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EDITORDEN

erhaba,

M2017 yilmin son sayisiyla tekrar kargimizdayiz.
Dérdinci cilt sekizinci sayiyla dergimiz artik bir gelenek
olusturmus durumdadir. Asos, Sobiad ve Aragtirmax gibi
onemli indekslerde taranmaya baglanan dergimiz TR dizini
tarafindan izlenmektedir. Her gecen sayida bize daha faz-
la makale gelmekte ve bu durum bizim yayimn politikamizi
daha ciddi takip etmemizi saglamaktadir. Siirt Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, giicli akademik kadrosuyla ya-
yin hayatina tiim birikimiyle devam etmektedir.

Bu sayida birbirinden degerli ¢aligmalar begeninize
sunulmustur. {1k makale, Prof. Dr. Ousama Ekhtiar ve
Ogrt. Gor. Khaled Khaled’e aittir. Makalenin ismi “Ibn
Bessim eg-Senterini'nin ‘ez-Zehire fi Mehasini'l-Cezire’
Adli Eserindeki Metodu”ur. Yazarlar bu ¢aligmalarinda
Ibn Bessim'in ez-Zahire adli eserinde takip ettigi ilmi
metodu ve onun ilmi sahsiyetini ortaya koymaya calis-
muglardir. Ikinci makale Dog. Dr. Abdullah Unalan’a ait-

tir. Yazar “Hadisi Inkar Problemi “ adli bu ¢alismasinda
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Kur'an, peygamber ve ulemanin yaklagimi ekseninde hadisi inkar proble-
mini ele almigtir.

Bu sayinin t¢tinct makalesi, Yrd. Dog. Dr. Tahsin Kula’'nin kaleminden
ctkmugtir. Yazarin makalesinin ismi “Kur’anda Allah’in Emirlerine Riayet
Etmeyenlerin Kargilagtiklar1 Ceza ve Sikintilar” dir. Yazar ¢alismasinda
Kur'dnda Allah’in emirlerine riayet etmeyenlerin kargilagtiklari ceza ve si-
kintilar1 psikolojik bir yaklagimla ele almigtir. Sayinin diger bir makalesi,
Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Barca’ya aittir. Yazar, “Sehir ve Bolge Konulu Klasik
Islam Eserleri” isimli makalesinde sehir ve bélgeleri konu edinen klasik
ilmi galigmalarin taninmasi ve Islam ilim gelenegindeki yerlerinin netlegti-
rilmesini amag¢ edinmistir.

“Aksemseddin’in Eserlerinde Gegen Bazi Tasavvufi Kavramlar” isimli
calismasiyla Yrd. Do¢. Dr. Muhammed Ali Yildiz, Aksemseddin’in eser-
lerinde ele aldig1 baz: tasavvufi kavramlar Gzerinden onun tasavvufi yont-
ni ortaya koymaya ¢alismistir. Bagka bir makale ise Yrd. Dog. Dr. Cengiz
KaniKindir. Caligmasinin ismi “Turkiyeli Gogmenler, Cok kiilturliilik ve
Kiltirlerarasilik (Almanya (")rnegi)”nr. O, makalesinde ¢ok kilturlaluk
konusunda yapilan tartigmalara, Alman toplumunun Turkiyeli go¢menlere
yonelik tutumlarina ve Turkiyeli go¢menlerin Almanyadaki toplum ile olan
iligkilerinde kendilerini nasil konumlandirdiklarina deginmistir.

Dergimizin diger bir makalesinin yazar1 Ogrt. Gor. Fatih Eroglandir.,
“Dini Bir Fenomen Olarak Kutsalin Bir Araya Getirici Ozelligi” adli galis-
masinda yazar, kutsal kavramina deginmistir. Kutsalin toplumsal islevinin
glicli olmasinin insanin yagam tarzini, bakis agisini ve diinyay: algilayigi-
ni degistirdigini ele almustir. Diger bir yazar, Ogrt. Gor. Abdullah Ozcan
ise “Kur'an-1 Kerim'de Allah'in Sevdigi Insan Tipleri” isimli ¢aligmasinda
Allah’in, Kur'an'da sekiz insan tipine yonelik sevgisini konu edinmigtir.

Ars. Gor. Mehmet Salih Giindiiz, bu sayida “Hz. Hamza'nin Hayat,
Kisiligi ve Islam Tarihindeki Yeri” adli bir makale kaleme almistir. Yazar
burada, Hz. Hamza'nin katildi1 gazve ve seriyyeleri incelemis ve bu savag-
larda gostermis oldugu kahramanliklara dikkat ¢ekmistir. Sayinin son ma-
kalesi ise Yiiksek Lisans 6grencisi Muhammed Ikbal Ekinci'ye aittir. Yazar,
“Tillo Miicahidiyye Medresesi'nde Icizet ve Icazetname” adli makalesinde

Tillo medresesindeki Icazet olayina etraflica deginmistir.



EDITORDEN -

Dergimizin bu sayisinda iki adet kitap tanitimi yer almistir. Ik tanitim
Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Barca yapmigtir. O, Abdullah Unalan’in “Islam'da
Bagkanlik Sistemi” isimli eserini kritik etmistir. Tkinci kitap tanitimi ise
Yiiksek Lisans 6grencisi Edibe Sifa Apaydin’a aittir. Yazar, Rene Guenon'un

“Modern Diinyanin Bunalimi”isimli eserini incelemistir.

Yrd. Dog. Dr. Necati Stimer
Editor
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Ousama EKHTIAR*
Khaled KHALED**

Ibn Bessam es-Senterini’nin “ez-Zehire i Mehasini’l-Cezire” Adli Eserindeki Metodu
Ozet
Ibn Bessdm es-Senterini, Endiilis Arap edebiyat: ile ilgili ¢aligma yapan
alimlerin en énemlilerindendir. Ibn Bessam'1, Endiilis edebiyatini ele alan-
larin en degerlisi oldugunu ve onu 6limsizlestirdigini sdylemek abart: ol-
maz. Onu Endiliis edebiyatini ele almaya iten neden, Endiilis ulemasinin
Endiilis’ten yiz ¢evirip dogu edebiyatina ragbet etmeleri, dogunun edebi
Ustiinliglnin 6n kabuli ve edebi Ustinligi adeta dogu edebiyatina has-
retmelerine karsi tepkisidir. Onun ez-Zahire adli eseri, Arap edebiyatinda
zuhur eden ve heniiz bitmeyen dogu-bati problematigini ortaya koymay1
hedeflemektedir. Tbn Bessim, kendisini boyle bir tartismarun igerisinde
bulmus, gorisleriyle bu tartigmaya katilmak icin s6z konusu eserini kaleme
almigtir. Tbn Bessam, eserini telif etmekle Endiiliis sair ve yazarlarim 6lim-

stzlestirmeyi de hedeflemistir.

Prof. Dr., Bingol Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bokimii,
Arap Dili Ve Belageti Anabilimdali, [ousama967@gmail.com].
- C)grt. Gér., Siirt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi [siamndol@hotmail.com].



14« ILAHIYAT FAKULTESI DERGIS! * CILT: 4 * SAYI 2

Bu ¢alismada, Ibn Bessim'in ez-Zahire adli eserinde takip ettigi ilmi me-
tod tespit edilmeye caligiimigtir. Bu baglamda Tbn Bessam'in eserindeki ilmi
sahsiyeti ortaya konulmaya gayret edilmis, ulagilan 6nemli sonuglara maka-

lenin sonunda yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler
Ibn Bessim es-Senteniri, Endiliis Edebiyati, Terdcim, Edebi tenkit.

The Ibn Bessim al-Shaernini and method of his work “ez-Zehire fi Mehasini’l-Cezire”
Abstract

Ibn Bessam al-Senterini is one of the most important scholars who work
on the study of Andalusian Arabic literature. It is no exaggeration to say
that Ibn Bessam is the most valuable of those who work on Andalusian lit-
eratiire. The reason why it prompted him to deal with Andalusian literature
is that the Andalusian’s scholar cut off from Andalusian literatiire. Ez-Za-
hire — his work- is aiming to reveal the eastern-western problem in Arabic
literatiire. Ibn Bessam found himself in such a controversy and received his
work in order to participate in this debate with his views. Ibn Bessam also
aimed at immortalizing Andalusian poets and writers by his work.

In this study, it was tried to determine the scientific method of Ibn Bessam
in his work ez-Zahire. In this context, efforts have been made to reveal the
scientific personality of Ibn Bessdm’s in his work and important conclusions

reached in finally article.

Key words

Ibn Bessim al-Shinteniri, Andalusian literature, Tericim, literary criticism
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HADISI INKAR PROBLEMI

Abdullah UNALAN*

Ozet

Bugiin Islam karsit1 kullanilan parametrelerden biri, kiiltiirel ve toplum-
sal degisim ve baskalagima paralel Muslimanlar arasinda itikadi ve ameli
farkhliklarin olusturulmast, kériiklenmesidir. Bu farklilik paradigmasinin en
sakincali yani inanca yansitilmasidir. Allah’in Hz. Peygamber (s)'e takdirane
sehadetleriyle alimlerin kahir ekseriyetinin, sahih siinnetin her alanda hiic-
cet oldugu konusunda ittifak etmelerine ragmen, baz1 Bat1 ve Sia kaynakli
ekollerin sahabeye dil uzatmast ve Islam’in ikinci delili olan sahih hadisi
inkira yeltenmesi tehlikeli bir itikadi boyut kazanmstir.

Bunun, sinir tanimayan teknoloji ve sosyal medyaya yansitilmas: Misli-
man toplumun inang algisinda derin yaralar agmigtir. Bu, kavli ve fiili bir
mibellig olan Restlullah (s)'1n siinnetinin devreden ¢ikarilmass; fesahat ve
belagatin zirvesinde olan flahi Kelam'daki hiikiimlerin bireysel algilara bi-
rakilmasi ve ¢ogunun uygulamadan kaldirilmasi, itikadi bir problem olarak
kargimiza ¢tkmaktadir.

Bu makalede, Kur’ani, Nebevi ve ulemanin yaklagimiyla hadisi inkar prob-

lemi ele alinacaktir.

Anabhtar kelimeler
Allah, Hz. Peygamber (s), hadis, alim, hiiccet, inkar.

* Dog. Dr., Siirt Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Hadis ABD
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The Problem Of Ignoring The Hadith

Abract
One of today’s anti-Islamic parameters is the creation and fostering of
faithful and practical differences between Muslims in parallel with cultur-
al and social change and change. The most inconvenient aspect of this dis-
parity paradigm is to be projected in a flash. God’s Prophet. Despite the al-
legiance of the Prophet Muhammad (pbuh) to the wickedness of the schol-
ars and the corrupt majority of the scholars alleging that the patriarchal cir-
cumcision is a hallmark of every field, some of the western and Shia origi-
nated schools have acquired a dangerous belief in the extension of the trib-
al tongue and the second proof of Islam.
This is reflected in unlimited technology and social media, which has
profoundly damaged Muslim society’s perception of faith. This is the
dismissal of the Messenger of Allah (pbuh), which is a confound-
ing and de facto ambiguity; it is an aesthetic problem to leave the indi-
vidual perceptions of the provisions of Divine Kelam at the summit and
the summit of knowledge, and to abolish the majority from practice.
In this article, the problem of religious denial will be dealt with by the ap-
proach of the Qur’anic, the Prophet and the Jew.

Key words
Allah, the Prophet. Prophet (s), hadith, scholarship, prophecy, denial.

1. Giris
adisi inkér problemi, itikadi platform yerine akli bir diizlemde giin-
deme taginmasi ‘rasyonalist’ akimin iddialarindan kaynaklanmugtir.
Batida baglayan bu akim, akli 6n plana ¢ikararak bitiin arglimanlar: ak-
la dayandirirken, Oryantalistler aracihigiyla Islam Diinyasi’nda, pragmatik
yaklagimlarla farkli kimlikler ad1 altinda elde ettikleri temsilcileriyle, farkls
polemik senaryolarla temellendirmeyi bagardilar.

19. yy.da Hindistanda ortaya ¢ikan ‘Kuraniyyan’ akiminin temsilci-
leri, Islam’in ilk asirlarindan itibaren itikadi bir ekol olarak ortaya ¢ikan
Mu’tezile’yi referans olarak kullandilar. Bu ekol, ‘Kur’ans 6nceleme’ iddia-
sin1 kamuflaj olarak kullanirken zamanla Mu'tezile’yi de agarak hadisleri-
adeta-toptan inkér yoluna gitti.

‘Kur’aniyytn’ prensipte, bir butiin olarak hadisleri reddetme gériniimii-
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ni vermeseler de, ¢aligmalarinda agik¢a gérmek mimbkiindir. Temel refe-
ranslar, “Benden bir hadis duydugunuzda onu Kur'an'a arz edin; uyuyorsa ka-
bul edin, uymuyorsa reddedin” rivayetidir. Oysa bu rivayetin sthhat, Hz. Pey-
gamber (s)e aidiyeti, konum ve sahip oldugu yetki itibariyle referans alin-
mast pek de saglikli gérinmemektedir.1

‘Sahih’ hadisin Kur'an'la ¢elismesi veya ‘Kur’an'in temel ilkelerine ayki-
r1 olmast’ miimkiin degilken ‘arz’a yeltenmek samimi bir yaklagim olmadi-
g1 gibi; ‘sahih olmayanlarla ¢elistigi’ bahanesiyle biitin hadisleri inkara kal-
kismanin da mantikli bir arglimani bulunmamaktadur.

Kur’aniyyn ekoli her ne kadar Hindistanda baslayip yayginlik kazan-
miugsa da kokleri Asr-1 Saadet’e kadar uzanmaktadir. ‘Abdullah b. Mesud
(v.32/652), Imran b. Husayn (v. 52/672) ve Ibn Abbas (v. 68/687) gibi pek
¢ok sahabinin karsilagtig1, “Hadislere gerek yok, bize Kur’an'dan bahsedin!”
itirazlar1 ve bu itirazlara vermis olduklar: “Allah’in Restli'ne miracaat et-
meden, Kur’anda emredilen namaz: bile kilamazsin!” mealindeki cevaplar
gunimuzde seslendirilen iddialarin ¢ok da yeni ve orijinal olmadigini an-
lamaya yetmektedir.2

Adem (as)a inen Suhtf’larla baglayan vahiy, son Peygamber Hz. Mu-
hammed (s)e gonderilen ve biitiin vahiylerin 6zeti olan Kur'an'a kadar de-
vam etmis; insanlara diinyevi ve uhrevi hayatin huzur ve giiven ilkelerini
vazetmigtir.

Bu ilkeler birer hipotez olarak birakilmamus, birer insan olan peygam-
berler aracihigiyla, farkli zaman, ortam ve karakterleri farkli birey ve top-
lumlarda pratize edilerek empirik bir forma sokulmustur. Uygulamalar:
Kur’an ilkeleriyle 6zetlenerek vahyin kontroliindeki ‘ideal 6rnek/iisvetiin
hasene’ olarak takdim edilen Hz. Muhammed (s)’in soz, fiil ve takrirlerinde

sekillenmis, agiklanmis ve detaylandirilmistir ki uygulamalarina ‘siinnet’;

1 Rivayetin kaynak ve analizi i¢in bkz. Cakin, Kamil, Hadlisin Kur'an'a Arzi Meselesi, Ankara Uni-
versitesi Hﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1993, c. XXXV, s. 247 vd.; Tekines, Ayhan, Hadisin Siibutunu
Tespitte Kur'an ile Karsilastirma® Meselesi, ILAM Aragtirma Dergisi, 1997,11/2, 5. 90-93.

2 Ornekler hakkinda toplu degerlendirme igin bkz: Aydinli, Abdullah, Hadis Karsithginin Yeni
Gerekgeleri, Islam'in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu 2001.,
2003, 5.141-142; Yildirim, Enbiya, Stinnet veya Rivayet Karsiti Soylemlerin Tarihi, Islam'in
Anlagilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu 200, 2003, 5.159-164.



42.-

SIIRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 4 » SAYI 2

sozlu ifadelerine ‘hadis’ deniyorsa da, genellikle her iki kavram es anlaml
olarak kullanilmaktadur.

‘Hadis kavramindan, Islam alimlerinin ‘hiiccet’ oldugunda ittifak ettik-
leri ‘sahih hadis’in anlagilmas: dogaldir. Tartigmalar, hadisin hiiccet olup ol-
madig: degil, ‘sahih olup olmama’ temellidir. Hadislerin pek ¢ok kisma ay-
rilmasinin nedeni budur.

Sahih hadislerin amelde ‘hiiccet’ olduklarinda ihtilaf olmazken, itikad-
da tartigma konusu olmugtur.

Hariciler gibi baz: firkalarin hadisin bazi yonlerine itirazlari olmug-
sa da, hadis uydurmay: meslek edinen Rafiziler gibi bazi ekoller disinda
hadisi toptan reddeden olmamuistir. Sahabilere saldirmak siiretiyle Hz. Pey-
gamberi devreden ¢ikarmay hedefleyen $ia distincesinin temelinde de bu
inkar algisinin var oldugunu séylemek mimkiindir. Zira Kur'an’t devre-
den ¢ikarma planinin perde arkasinda énce sahabenin, sonra naklettikleri
hadislerin bertaraf edilme emeli yatmaktadr.

Halkin genelinin hadjis literatiirinden habersiz oldugu iilkemizde de, bu
alg1 entrikastyla avamin zihnini bulandiran gruplar bulunmaktadir. Bunlar
da selefleri gibi, Sia'nin sahabeye yonelik bakisindan etkilenmek siiretiyle
sahabenin ‘adil’ olmadiklarin: ileri siirerek hadisleri red ve inkara; dolayisty-
la Restilullah (s)1 devre dig1 birakmaya ¢aligmaktadirlar.

Hadjis inkarinin mahiyetini viizuha kavusturmak ve konu etrafinda ce-
reyan eden tartigmalari ortaya koymak 6nem arzetmektedir. Bu tartigilan
konulardan biri, Kur’an gibi sahih hadisleri inkér etmenin kifri gerektirip
gerektirmedigidir. Bunu tesbit i¢in hem Kur’an'in, hem Restlullah (s)'in
kendisiyle ilgili tesbitlerine ve O’na bigilen konum ve yetkinin sinirina bak-
mak gerekir.

“Stiphesiz ki sen dosdogru yola iletmektesin. O yol goklerin ve yerin sahi-
bi olan Allah’in yoludur” ($ura, 42/52-53) vb. ayetler 1s131inda Hz. Peygam-
ber (s)'in, “Eger Peygamber, (kendi) sozlerinden bir kismini bize isnad etme-
ye kalkissaydr, O'nu sag elinden yakalar ve sah damarini koparirdik; hichiri-
niz de onu koruyamazd” (Hakka, 69/44-47) ayetine ragmen, “Iman edenler
ve imanlarima zulmii (kufrd) karistirmayanlar, iste giiven onlarindir ve hida-
yet tizere olanlar da onlardi” (En’am, 6/82) ayetine muhalefet etmesi mim-

kin degildir.
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“Biz sana da Kur'an’i indirdik ki insanlara, kendilerine ne indirildigini
agtkea anlatasin ve onlar da digiindip anlasinlar” (Nahl, 16/44) ayetinin mu-
hatabinin, agiklamakla yiikiimli oldugu Ilahi Kelam’a aykiri agiklamada
bulunmasi akil dig1 bir durumdur ki Allah’in Restali bundan beridir.

Bu makalede, Restalullah (s)'in hiiccet, masumiyet ve evrensel olusu gi-
bi t¢ 6zelligini kisaca ele aldiktan sonra hadis/stinnetin konumunu ve onu

inkar etme olgusuyla ilgili alimlerin gorislerini ortaya koymaya calistik.

2. RESULULLAH (S)
2. 1. Emindir

Hz. Muhammed (s) Allah’in peygamberidir. Genel olarak Kelam-
clarin geneline gére peygamberlerin temel vasflarindan birincisi ‘emin’
olmalaridir.3 O, niiblivvetten once de ‘Muhammedi’l-Emin’ olarak miig-
riklere bile giiven vermistir. S6z ve fiilinde emin olmayan biri nasil ahir za-
man peygamberi olabilir ve kiyamete kadar gelecek ins ve cinlerin diinya ve
ahiret hayatlari ona emanet edilebilir? Iman kavrami da emniyet kokiinden
turemedir. Restlullah (s)'in, “Ben Allak'a isyan edersem O’'na kim itaat eder?
Allah insanlar hakkinda bana giiveniyor da sen mi bana giivenmiyorsun?4 bu-
yurdugu gibi, Allah ve goklerdeki melekler O’nun soz, fiil ve davraniglari-

nin mutlak dogru olduguna inanmaktadr.

2. 2. Masimdur
Biitiin Islam alimlerinin, peygamberlerin mastimiyetinde ittifak ettikle-

ri gorilmektedir. “Biitin mezheb alimlerinin ittifakiyla, mucizelerin dog-

3 Masumiyet, zekavet, sidk ve teblig diger vasiflarindandir.

4 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed bin Ismail bin Ibrahim bin el-Mugire bin Berdizbeh (v.
256/870), Sabihu el-Buhbdri, el-Mektebetuw'I-Islamiyye, Istanbul ty., 60/Enbiya 6, 97/Tevhid
23, 64/Megazi, 61; Miislim, Ebu’l-Huseyn b. el-Haccac el-Kusayri en-Neysabari (v. 261/875),
Sahibu Muslim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyai’l—Kutubi’l—Arabiyye, Kahi-
re, 1336/1918, 12/Zekat 143-144; Ebu Davud, Siileyman b. Eg’as es-Sicistini el-Ezdi (v.
275/888), Sunenu Ebi Diviid (Bezli’'l-Mechtd fi Halli Siineni Ebi Davud ile), Daru’l-Begair,
Beyrut 1427/2006, 12/Stinne 30; Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. Bahr
(303/915), Siinenu’n-Nesai, Darw’l-Kiitibi I-{lmiyye, Beyrut, ty.(Siyti'nin Serhi ve Sindi’nin
hasiyesi ile beraber), 23/Zekat 79, 37/Tarimid-Demm 26; Ahmed, b. Muhammed b. Hanbel
(v. 241/855), Miisned, Beyrut, ty., Misned, III. 68, 73. Hadis Buhari'de, 3344, 3610, 4351,
4667,5058, 6163, 6931, 6933, 7432, 7562 numaralarla on defa tekrarlanmigtir.
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ruluklarina delalet ettigi peygamberler, risalet ve Allah’'tan teblig etmele-
ri konusundaki dogruluklarina halel getirecek fiillere tesebbiis etmekten
masumdurlar”> {inli kelamei Teftezéni (v. 793/1391), “Peygamberler, 6zel-
likle kanun, hiikiim koymada, ahkami tebligde ve immete dogru yolu gés-
termede yalandan mastimdurlar”6 derken Gazali (v. 505/1111), “Nakille sa-
bit olmustur ki peygamberler masumdurlar”? tesbitinde bulunmaktadur.

Restlullah (s)tan sadir olan tek-tiik zelleler de Kur'an'in “Alah, senin
geemis ve gelecek giinahini bagislar’8 nassiyla bagislanmugtir.

3. 2. Sakaleynin Peygamberidir

Hz. Peygamber (s)’in bitiin insan ve cinlere peygamber olarak gonde-
rildigi nakl-i sahih ile sabittir. Allah bir ayette, “Biz seni ancak biitiin insan-
lara rahmet (Peygamberi olarak) gonderdik™ buyururken bagka bir ayette
Hz. Peygamber (s)'in diliyle, “Ey insanlar! Ben hepinize gonderilen Allah'in
Resiliryiim”10 buyurmaktadr.

Kur'an'in, “(Restlim) deki: ‘Cinlerden bir toplulugun (benim okudu-
gum Kur'an'1) dinleyip de soyle soyledikleri bana vahyolunmustur: Gergekten
biz, dogru yola ileten hirikulade giizel bir Kur'an dinledik de ona iman ettik’11
ayetlerinde, cinlerin de Hz. Peygamber (s)’in sohbetlerine katilip O’na iman
ettikleri ifade edilmektedir.

2. 4. Hatemii’l-Enbiyadwr
Restlullah (s)in son peygamber olduguna, ondan sonra peygamber
gelmeyecegine Kur'an, siinnet ve Ummet ittifak etmigtir. Allah, “(Mu-

hammed) Allahin Resilii ve peygamberlerin sonuncusudur”2 sehadetiyle,

5 Amidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, e/-Ihkam fi Usuli’l-Abkam, talk. Abdurrazzak Afifi),
Riyad 1424/2003,1.169-170.

6 Teftezani, Saduddin Mesud b. Omer (v. 793/1391), Hagiyetu el-Kesteli ala Serhi’l-Akaid, Salah
Bilici Kitabevi, Istanbul ty., s. 170.

7 Gazali (v. 505/1111), Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, e/~-Menhil min Ta'likiti’l-Usi,
thk. Muhammed Hasan Heyto, Daru’l-Fikr, Dimesk 1400/1980, s. 223.

8 Feth, 48/2.

9 Sebe’, 34/28.

10 A’raf, 7/158.

11 Cin, 72/1-2.

12° Ahzab, 33/40.
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Restlullah (s)'1n, “Ben, benden sonra hi¢bir peygamberin gelmeyecegi (Allah’in)
peygamberiyim”13 ifadesini teyid etmektedir.

2. 5. Hiiccettir

Makalenin konusunun ana temast, Islam’in itikadi ve ameli hiikiimle-
rinde Kur’an gibi Restlullah (s)'in s6z, fiil ve takrirlerinin de ‘hiiccet’ olup
olmadigidir. Hiiccet oldugunun kesinlesmesi halinde Kur'an gibi hic-
ciyyet kazanacagi ve onun gibi degerlendirilmesi gerekecegi kaginilmaz
olacaktir.14

Hiiccet sozliikte, h-c-c (hecce) kokiinden tiiremis bir isim olup ‘kastet-
mek, tereddiid, yaralamak, tartigmak, taraf, saglam alim, delil getirmek’!5;
terim olarak da ‘Kanitlanmaya ihtiya¢ duyulan konulara iligkin tasdiki bil-
giler’ seklinde tanimlanmugtir.16 Hadis literatiiriinde raviler hakkinda kul-
lanilan hiiccet, ‘hafizdan tstiin bir mertebe olarak kabul edilmektedir.17

Genel tanimlardan ‘hiiccet’in ‘glicli/kesin delil'’8 anlamina geldigini
soylemek mimkindir.

Hadisin hiiccet olup olmadigi, Kur’an, siinnet ve Islam alimlerinin re-
feranslariyla ancak tesbit edilebilir. Hadisin de Kur’an gibi hiiccet oldugu-
nun tesbiti halinde, sahih hadisi inkar etmenin hitkmii kendiliginden belir-
ginlesecektir. Islam alimleri arasinda fazla tartigilan bir konu olmadigindan,
hadisin hiiccet olduguyla ilgili, hiiccet oldugunu destekleyen ayet, hadis

ve alimlerin gorislerini ayr1 bir baglikta ele alacagimizi belirterek simdilik

13 Miislim, 43/Fedail 34; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Stire (v. 279/892), ¢/-Camiu's-
Sahib vehiive Sunenu't-Tirmizi, thk. Kemal Yusuf el-Hit, Daru’l-Fikr, ty., 44/Edeb 67.

14 Restlullah (s)tan maksat O’nun fiziki yapisi degil, soz, fiil ve takrilerinden olusan
hadjisleridir.

15 1bn Manzur, Lisaniil-Arab, Daru Sadir, Beyrut 1410/1990, ‘hecce’md.; Komisyon, e/-Mucemii'l-
Vasit, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992, ‘hecce’ md.

16 Yavuz, Yusuf Sevki, Tuirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDVIAM Yayinlar, Tstanbul
1998, hiiccet md., XVIII. 445. (Gazali, Mi’yaru’l-Uliim, s. 98'den naklen)

17 Hiiccet, “300. 000 hadisi sened ve metinleriyle ezberleyen, senedlerdeki ravilerin biyografile-
rini, dini ve ilmi durumlarini cerh ve tadil ilmi agisindan iyi bilen hadiscilere verilen, ‘hafiz’
unvanindan daha yiiksek bir rivayet unvantdir. Ugur, Miicteba, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, hiiccet md. XVIIL. 450.

18 Bkz. Isfehani, Hiiseyn b. Muhammed (v. 565/1169), el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'in, Daru Kah-
raman Istanbul 1986, ‘hecce’ md.
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Subhi Salib’in, bu goértslerin genelini 6zetleyen tesbitini zikretmekle yeti-
necegiz:

“Miitehassis alimler, sahih hadisin biitin mislimanlara hiiccet oldu-
gu neticesine vararak, miminlerin Restl-i Ekrem (s. a. v.)’e baglanip onun
hikmiine boyun egmelerini farz kilan ayet-i kerimelerle bu goristi destek-
lemislerdir. Bu goriigiin aksini kabtl eden kimseye de- bu sahis kendini ve-
ya halk onu bilgisi muazzam, dini anlayis: tam biri olarak kabl etse dahi-
ilim adami sifatin1 vermemiglerdir.

Derin ilmi aragtirmanin bu dogru neticeye varmasi tabii idi; zira mi-
minlerin RasGlullah (s. a. v.)’a itaatini emreden ayet-i kerimelerin baska
tiirli tevili mimkiin degildir. Hz. Peygamber (s. a. v.)e itaat de ancak onun
sinnetine yapigmak, hadisiyle amel etmek, dini meselelerde ona bag vur-
mak ve onu, dinin Kur'an-1 Kerimden sonra gelen ikinci kaynag: olarak

kabtl etmekle mimkiindir.”19

3. Hadis/Siinnet

Stinnet sozliikte Hz. Peygamber (s)in , Kim Islamda iyi bir ¢igir agar ve
ona uyulursa, sevabindan eksilmeksizin onunla amel edenlerin sevabr kadar se-
vab alr; kim kotii bir qigir agar ve ona uyulursa, giinahlarindan bir sey eksil-
meksizin onunla amel edenlerin giinahlar: kadar giinah alir“20 hadisinden de
anlagildig: gibi ‘iyi veya kétii olsun yol, ¢ig1r, hayat sekli’ anlamina gelir.21

Terim olarak stinnet, farkli disiplinler tarafindan farkli tanimlanmigsa
da su paydada birlestikleri soylenebilir: “Kitab-1 Aziz'in lafzen ifade etme-
yip Nebi (s)den nakledilen her seydir.”22

Stinnet, itikadi, ahlaki, hukuki, sosyal, ekonomik, askeri hayatin bii-

19 Subhi, Salih, Hadis [limleri ve Hadis Istilablars, trc. L. Yagar Kandemir, Diyanet Isleri Bagkan-
lig1 Yayinlari, Ankara 1971, s. 233.

20 Miislim, 47/Ilim 15; Nesai, 23/Zekat 64; Ahmed, Miisned, IV. 357.

21 Tbn Manzur, Lisan, ‘senne’ md.; Komisyon, Mutemu/'I-Vasit, ‘senne’ md.

22 Satibi, Ebu Ishak (v. 790/1388), el-Miivafekat fi Usilis-Seria’, thk. Abdullah Diraz, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut ty, IV. 3. Ayrica bkz. Mahalli, Celaliddin, Serbu Cem'’i’/-Cevami’ (Benani
Hasiyesiyle), I. 51; Abdiltla Muhammed b. Nizamiddin Muhammed el-Ansari, Fevatibi'r-
Rabmiit bi Serhi Miisellemss-Sibit, (el-Miistasfa ile beraber), Bulak 1324, II. 97; Ibn Rasid,
Liibabii'l-Liibab, s. 4, Muradi, Ravdatii'n-Nazr, 1. 113. Satibi, ‘Onlara gére sabit bir siinnete
veya ictihada dayandig1 halde bize ulasmayan; Kur'an veya siinnette bulunsun veya bulunmasin
sahabenin kavil, fiil ve takrirleri de siinnettir’ demektedir. (Satibi,, IV. 4.)
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tiin cephelerini farz, vacip mendup, haram ve mekruh yonleriyle kapsadi-
gindan Islam’in tamarm anlamina gelmektedir. Sahabenin onayladigi Hz.
Aige’nin (v. 57/677), “Restlullah (s)'1n ahlaki Kur’an'di”23 ifadesinden, stin-
net/hadisin Kur'an'in mugahhaslagmas: oldugu anlagilmaktadir. Nitekim
‘Stnnet Kur'an’i nesheder’ diizeyinde gii¢li bir hiccet oldugu gorisini
pek ¢ok alimimiz savunmaktadir.24

Hadisin Kur’an gibi tesri’ kaynag: oldugunda alimlerin ihtilafi yoktur.

Ebu Hanife (v. 150/767) soyle demektedir: “Isitmis olalim veya ol-
mayalim Peygamber (s)in soyledigi her sey bagimizin Gstindedir. Buna
iman eder ve Restlullah (s)'1n soyledigine oldugu gibi sehadet ederiz. Yine
sehadet ederiz ki O, Allah’in nehyettigi bir seyi emretmez; Allah’in karara
bagladig: bir seyi nakzetmez; Allah’in tavsif ettigi bir seyi ona aykir: tavsif
etmez. Sehadet ederiz ki O biitin islerde Allah ile muvafiktir.”25

23 Mislim, 6/Misafirin 139.

24 Bkz. Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Behram (v. 250/864), Siinen ed- Darimi (1-2),
Daru'l-Fikir, Beyrut, ty., 1. 144-145; Cassas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi (v. 370/980),
Abkamu'l-Kur'én, thk. Muhammed Sadik Kemhavi, Daru 1hyai’t—Turasi’l—Arabi, Beyrut
1405/1985, 1. 73; Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (v. 505/1111), e/~-Menhil
min Ta'likati’l-Usal, thk. Muhammed Hasan Heyto, Daru’l-Fikr, Dimegk 1400/1980, s. 295;
Ibn Hazm, Ibkim, IV. 108; Suphi, Salih, Mebabhis fi Ulumi’l-Kur'an, Darvl-ilim 'l -Me-
layin, Beyrut 1979, s. 261; Amidi, e/~Ikim, 11. 135; Zerkesi, Bedruddin Muhammed b.
Abdillah (v. 794/1392), e/-Burban fi Ulumi’l-Kur'an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim,
Kahire 1404/1984, 11. 31; Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib, el-Endiiliisi, e/~-Mubarriru’l-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyrut 1422/200,
I. 191; Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, e/~-Mustasfa min Iimi’l-Usil, Misit
1322/1324, 1. 124; Razi, Fahruddin b. Ziyauddin Omer, Mefatibu'l-Gayb, Beyrut 1401/1981,
I11.251; Ibn Kayyim, Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebu Bekir, I/amu’l-Muvakkiin,
II. 222 -227; Horasani, Emir Padisah Muhammed Emin Hiseyin, Teysiru't-Tahrir Serbun
ala Kitabi't-Takrir, Misir 1313, TI1. 200 -203; Sevkani, Muhammed b. Ali, frsadu’l-Fubul ila
Tabkiki’l-Hakki min mi’l-Usid, thk. Ebu Hafs Amir el-Arabi el-Ag’ari, Riyad 1421/2000, s.
191; Ziheyr, Muhammed Ebu’'n-Nur, Usi/u'/-Fikih, Kahire 1992, s. 69, 72; Hammade, Abbas
Miatevelli, es-Siinnetii'n-Nebeviyyetii ve Mekanetiiba fi't-Tesri’, thk. Muhammed Ebu Zehra,
Kahire 1965, s. 173; Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ansari, Tefsiru el-Cimi’
li-Abkimi’l-Kur'an, Beyrut, 1965, 11. 306; Goneng, Halil, Biiyik Safii Timikali, Hilal Yaymnlar:
Istanbul, 1979, s. 375; Ibn Esir, Miibarek b. Muhammed el-Cezeri (v. 630/1233), Camiu’l-
Usil fi Ebadisi’r-Resil, el-Mektebetu't-Ticariyye, Beyrut 1403/1983,1. 149; Ebu Zehra, Abmed
Tbn-i Hanbel, Terc. Osman Keskioglu, Hilal Yaynlari, Istanbul 1984, 5. 242-255; Eg’ari, Ebiil-
Hasan Ali b. Tsmail, MekalatiiI-Islamiyyin ve Ibtilafiil-Musallin, el-Mektebeti - Asriyye, Bey-
rut 1433/2012, I1. 435; Ibn Abdilber, Ebu Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed, Camiu
Beyani I-Ilim, Idaretﬁ’t—leaati’l—Miiniriyye, Kahire, ty., II. 191.

25 Ebu Hanife, Numan b. Sabit (v. 150/768), (ISO), el-Alim ve'l-Muteallim, Istanbul 1981, s. 26.
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Safii (v. 204/819) de ayni paralelde fikir beyan etmektedir: “Restalullah
(s)'1n hicbir stinneti, hicbir sekilde Allah’'in Kitabi’'na muhalefet etmez.”26

Safii, “Stunnet, Allah’in Kitabr'yla esdegerdir. Allah, Restli’ne itaati farz
kild1 ve insanlara emirlerine uymayi kesinlestirdi. Kisinin, ‘farz koyma hak-
ki ancak Allah’'in Kitab'ina ve Restlullah’in stinnetine aittir” demekten bag-
ka bir s6z soylemesi caiz degildir”;27 “Allah’in hitkminin bulunmadig ko-
nuda Resalullah (s) Allah’in hitkmiyle hikim koyar” demektedir.28

“Kur’an da, Hadis de her ikisi vahiydir. Bu bakimdan ikisi de birdir..
Hadis ve siinnet de bir vahiydir. Cebrail Peygamberimiz'e Kur'an ile geldigi
gibi, hadis ve siinnet ile de gelirdi...Hadis de bir vahiy oldugu i¢in bunun-
la tesbit edilen hiikiimler de yine Allah’in vahyine ve emrine dayanir. Pey-
gamberin ser’i hitkiimlerindeki ictihad: da yine vahiy demektir...

Madem ki hadis de bir vahiydir; onlar da mana olarak peygambere vah-
yolunmustur: Su halde Islam’in esast yalmiz Kur'an'dir. Biz ancak ona ba-
kariz’ gibi bir iddia ile Peygamber’in hadislerine kiymet vermemek, sayet
koti bir fikre dayanmiyorsa, hadis ve siinneti ve Peygamber’in vazifesinin
simul ve mahiyetini anlamamaktir”29 diyen Ahmed Hamdi Akseki §oy-
le devam etmektedir: “Kur’an’t kabul edip de Onu bize getireni, bize vere-
ni, Kur'an hakkindaki talimlerini kabul etmemek, bize ihsan olunan nime-
ti alip da onu vereni tanimamak demektir. Bu bakimdan siinnet ve hadis ile
tesbit edilen hikiimler Kur’andan ayr bir sey degildir.”30

Allah’s, Allab’in Kelami Kur’ani, hakk:, hakkikati, hidayeti, diinya ve
ahireti tanitan bir Peygamberin sahth stinnetini inkir O’nu; dolayisiyla Al-

lah ve gonderdiklerini inkar anlamina geldigini séylemek mimkiindiir.

4. Siinnet-Vahiy Iliskisi
Stinnetin, vahy-i metliiv olan Kur4nt beyan ve bir olgu olarak vahyin

teorik-pratik baglamini ortaya koymas: gibi iki fonksiyonu bulunmakta-

26 Safit, Muhammed b. Idris, (v. 204/819), er-Risale, Thk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut ty,,
s.238.

27 Safii, Risale,s. 45.

28 Safil, Risale,s. 51.

29 Akseki, Ahmed Hamdi, Riyazi’s-Salibin Tercimesi (Mukaddime), Tre. Kivamiiddin Burslan-
Hasan Hisnii Erdem, Diyanet 1§Ieri Bagkanlig: Yayinlari, Ankara 1964, I. IX-X.

30 Akseki, Riydziis-Salibin Tercimesi, 1. XIII.
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dir. Bu nedenle Resilullah (s)‘in siinneti/hadisi olmadan Vahyi/ilahi tebli-
gi geregi gibi anlama imkan1 bulunmamaktadir. Mubammediin Resiilullah’a
inanmanin tevhidin iki ana temasindan biri olmas, Siinnet’in Islam’in te-
ori ve pratiginde hiiccet oldugu zorunluluguna bir vurgu olarak algilanma-
lidur. Tegri‘ yetkisiyle Stinnet’in vahyin denetiminde oldugu3! Kur’an'in bi-
tiiniinden anlagilmaktadir. Restlullah (s)'1in ‘Ideal 6rnek’32 olarak sunulmas:
da Peygamber (s)e yiiklenen misyonda, denetimsiz, kendi bagina kontrol-
stz birakilmayacag gibi, bu misyonun ilkelerini tesbitten mahrum, etkisiz
ve yetkisiz kilindig1 da distinilemez.

Kuran'in, ‘Peygamber, arzusuna gore konusmaz. O (séyledikleri) vahiyden
baskast degildir'33 vb. ayetleri, hadisin vahiy oldugunun gostergesidir.

Darimi (v. 250/864), Hassan b. Sabit'ten (v. 54/674) rivayetle, ‘Cibril,
Restlullah (s)’a Kur'an1 getirdigi gibi Stinnet’i de getiriyordu’ naklinde bu-
lundugu gibi, 34 Hz. Omer (v. 23/644)den ‘Baz: insanlar Kur'andaki ba-
z1 mitesabih meselelerde sizinle tartigacaklar. Siz Stinnetteki gekille amel
ediniz, ¢iinkii siinnet erbab: Allah’in Kitabi'n1 daha iyi biliyorlar’ rivayetin-
de de bulunmaktadur. 35

Gazali (v. 505/1111) de stinnetin vahiy oldugunu “Resalullah (s) soyle-
diklerini vahiy ile soyliyordu”3¢ ifadesiyle vurgulamaktadir.

Dehlevi (v. 1176/1762), ‘Restlullah (s) yasaklamig, emretmis, korkut-
mus, mijdelemis, 6rnekler vermis, uyarmigtir ki biitin bunlar (daki séz ve
fiilleri) Kur'dan gibidir veya daha fazladir’37 tesbitinde bulunduktan son-
ra, ‘Restlullah (s)'1n ahiret ve kozmosun ilging olaylariyla alakali bilgileri
vahye dayanmaktadir. Kanun koyma ve ibadet sekilleriyle ilgili icraatlari-
nin bir kism1 da vahye dayanirken bir kismi i¢tihada dayanmaktadir”38 der-

31 Kockuzu, Ali Osman, Hadiste Nisilh-Mensih Meselesi, MUIFAV Yayinlari, Istanbul 1985, 5.3,
7-9.

32 ‘Andolsun ki, Resilullah, sizin icin, Allab'a ve abiret giiniine kavusmayr umanlar ve Allah’r cok
zikredenler igin giizel bir 6rnektir” (Ahzab, 33/21)

33 Necm, 53/2-3.

34 Darimi, 1. 145.

35 Darimi, Mukaddime, I. 49.

36 Gazali, Menhil, s. 294.

37 Dehlevi, Sah Veliyullah b. Abdurrahim (v. 1176/1762), Huccetullahi'l-Baliga, Daru Ihyai’l—
Ulam, Beyrut 1413/1992, 1. 20.

38 Dehlevi, Huccetullah, 1. 371.
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ken, Abdulgani Abdiilhalik, ‘Bu yénden Stunnet Kur'an'la misavidir: Zi-
ra o da Kur’an gibi vahiydir. Dolaysiyla itibar yoniinden ondan geri degil-
dir’ demektedir. 39

5. Siinnet/Hadise Ittiba

Stinnet/hadise ittiba konusunu mithaddisler yaninda miifessirler, fakihler
ve ustlciler de iglemekte ve ittibainin farz oldugunda ittifak etmektedir-
ler. Thtilaf ettikleri, hadisin kendisi degil, sened ve metninin sahih olup ol-
madigidir. Tlk asirlardan itibaren devam eden hadislerin sened ve metinle-
rinin cerh ve ta'dilden gegirilmesi gerektiginde de herhangi bir goriis ayri-
lig1 yoktur ki sahihligine hitkmedilen bir hadisle amel etme ve ona uyma-
da ulemanin ihtilafi olsun.

Hz. Peygamber (s)‘e; dolayisiyla siinnet/hadise ittiba konusu, stinnet-
ten delil getirmeye ihtiya¢ birakmayacak sekilde Kuran-1 Kerimin ¢arpici
ayetleriyle glindeme getirilmektedir.

Restlullah (s), Allah'in insanlar ve cinler arasindan segtigi, dinini,
Kelam‘in1 emanet ettigi; ‘De 4i (Ey peygamber): ‘Eger Allah’s seviyorsaniz
bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi affetsin; zira Allah cok
affedicidir, rabmet kaynagidir' ¥ tesbitiyle sevgisini kendi sevgisiyle esit tut-
tugu; ‘Allah ve Resilii bir seye hitkiim verdigi zaman, inanmag bir erkek ve ka-
dina o isi kendi isteklerine gore segme hakk: yoktur. Her kim Allah ve Resiliine
karsi gelirse, apagik bir sapikhiga dismiis olur#! hitkmiyle O’na itaatten bag-
ka mi’minlere segenek birakmadigi beni Adem’in en seckin sahsiyetidir. Bu
ylce sahsiyetin, gonderildigi dinle ilgili hitkim koyma yetkisine sahip ol-
mamast risalet misyonuyla bagdasmayacag: aciktir.

O’na ittiba ve talimatlarina uymanin zorunlulugu ‘Ey iman edenler!
Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan iilii'l-emre de itaat edin. Eger bir
hususta anlasmazhga diserseniz-Allah'a ve abirete gercekten inaniyorsaniz-
onu Allah’a ve Resile gotiirin (onlarin talimatina gore halledin); bu hem ha-

yirl hem de netice bakimindan daha giizeldir. 42

39 Abdilgani, Abdilhalik, Hucciyetiis-Siinne, Daru’l-Vefa, Virginia ABD, 1413/1993, s. 485.
40 Al-i Imran, 3/31.

41 Ahzab, 33/36.

42 Nisa, 4/59.
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Allah, kendisine kars1 gelmekle Peygamber'e karst gelmeyi ayn1 siddette
elestirmektedir: ‘Peygamber’in emrine aykiri davrananlar, baslarina bir bela
gelmesinden veya kendilerine cok elemli bir azap isabet etmesinden sakinsinlar'3
vb. ayetlerle sabit oldugu gibi kendi ifadeleriyle de sabittir.

Tesrii hukimlerde vahiy dig1 sapma ihtimali olsaydu, ‘Peygamberin emri-
ne aykir1 davrananlarin’ bela ve ,cok elemli ‘azab’a maruz kalmalar: s6zko-
nusu olamazdu:

“De ki: Ey insanlar!... Allah'a ve iimmi peygamber olan Resiliine-ki o Allah'a
ve onun sézlerine inanir-iman edin ve O’'na uyun ki dogru yolu bulasiniz’+4
ayetinde gecen ‘O’na uyunuz’ emrinin bir biitiin olarak O’na uymay1 vacib
kildig1 agiktir.”45

Ferdi, ailevi, hukuki ve sosyal anlagmazliklarin Allah ve ResGli’niin
hitkmiine birakmanin diginda bir yolun olmadig1 “Eger bir seyde cekisirse-
niz, Allah’a ve ahiret giiniine inanmagssaniz onu Allah’'a ve Resili'ne gotiiriin”46
ayetinden anlagilmaktadir.

Allah, “Her kim peygambere itaat ederse Allah'a itaat etmis olur”*7 ayetin-
de Peygamber (s)’ itaati kendi itaatiyle esdeger tutmaktadur.

Yukarida ifade edildigi gibi Hz. Peygamber (s)’in kavli, fiili ve takriri siin-
netlerinde, Allah’in muradina aykiri herhangi bir sapma s6zkonusu olsaydi
veya Islam hiikiimlerinin tegri’ kaynagi olmasi itibariyle Kur'an'la esdeger

sayilmasaydi ‘sah damarinin koparilacag:’ tehdidine maruz kalmazd:.48

43 Nur, 24/63.

44 A’raf, 7/158.

45 Amidi, Ihkam,1.175.

46 Nisa, 4/13.

47 Nisa, 4/80.

48 Hakka, 69/44-47; Hz. Peygamber (s)e itaati su ayetler de vurgulamaktadir: “Haywr! Rabbine
andolsun ki aralarinda cikan anlasmazihk hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden
iglerinde hichir sikantr duymaksizin (onu) tam manasiyla kabullenmedikce iman etmis olmazlar.”
(Nisa, 4/65)

“Kim Resile itaat ederse Allab’a itaat etmis olur. Yiiz ¢evirene gelince, seni onlarin basina bekgi
gondermedik.” (Nisa, 4/80)

“Ey iman edenler! Allah’a ve Resiiliine itaat edin, isittiginiz halde O'ndan yiiz cevirmeyin.” (Enfal,
8/20)

“Onlar, aralarinda hitkiim vermesi i¢in Allab'a ve peygambere cagrildiklarinda, bakarsin ki igle-
rinden bir kismi yiiz ¢evirip donerler. Ama eger (Allah ve Resilinin hikmettigi) leblerine ise,
ona boyun egip gelirler. Kalplerinde bir hastalik mr var; yoksa siiphe icinde midirler, yahut Allah
ve Resiliiniin kendilerine zuliim ve haksizhk edeceginden mi korkuyorlar? Haywr! Asil zalimler
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Allab’in Restld, sinnetini arka plana itenlerin ancak sapiklar olabilecegi-
ni ‘Peygamberine karsi cikan sapiklardan olur'* hitkmiiyle tescil etmektedir.

Restlullah (s), ‘Bana itaat eden Allah’a itaat eder; bana karsi cikan Allabh'a
karst g1kar’50 hitkmiini koyacak yetkiye sahiptir. Askalani (v. 852/1448)
bu hadis Allal’in, ‘Peygambere itaat eden Allak'a itaat etmis olur ayetinden
milhemdir. Emrettigini yapan, emretmesini emreden Allah’a itaat eder..
Ma’siyette de boyledir’ demektedir.51

Alimlerin gdruslerinin bu dogrultuda olmas: normaldir.

Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), “Restlullah (s)’tan saglam bir isnadla
gelen her geyi kabul ederiz. Restlullah (s)'in buyurduklarini kabul etmedi-
gimiz, bir kenara attifimiz ve reddettigimiz takdirde Allah’in emrini red-
detmis oluruz”>2 der.

Tuveyciri de, “Restlullah (s)'tan sabit (sahih) hadisleri yalanlamak iman
etmeye aykiridir” demektedir.53

Amidi, (v.631/1233), Hz. Peygamber (s)'in dini konularda, miicmeli be-
yan, umimu tahsis, Kitab ve Stinnette mutlak: takyid konusundaki fiilleri
bizim i¢in hiiccettir (kesin delildir) ve ona uymak vacibtir demektedir.54

Hukukeu Ibn Agur (v. 1973) konuyla ilgili su tesbitte bulunmaktadir:

“Resulullah (s. a.), Yiice Allab'in Mubammed ancak bir peygamberdir’ss
ayetinde isaret ettigi iizere, tesri (din ve hukuk normu koyma) maksadiyla gon-

derildiginden, cogu halleri tesri ile ilgilidir.”6

kendileridir.” (Nur, 24/48-50)

Biitiin bu ayetlerden sonra Allah ve Restli’ne itaat edenlerin konumlar: su ayetle tesbit edil-
mektedir: “Kim Allab'a ve Resile itaat ederse iste onlar, Allab'in kendilerine litufta bulundugu
peygamberler, siddikler ve salib kisilerle beraberdir. Bunlar ne giizel arkadastir”(Nisa, 4/69)

49 Ibn Hanbel, Miisned, IV. 14.

50 Buhari,93/Ahkam 1; Miislim, Imare 32; Nesai, 39/ Bey’a 27; Ibn Mace, Ebu Abdillah Muham-
med b. Yezid el-Kazvini (6. 275/888), Siinenii Ibn Mace, Daru’l-Hadis, Kahire, ty., Cihad 39;
Ibn Hanbel, Miisned, 11. 253.

51 Askalani, ibn Hacer, el-Hafiz Sihabiiddin ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer (v. 852/1448),
Fethuw'l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Bubari, terkim, tebvib, tashih, terci’ M. F. Abdiilbaki, M. el-Hatib,
Kusay M. el-Hatib, Daru’r-Rayyan li't-Tuiras, Kahire 1407/1987, X1I1. 120.

52 Tiiveyciri, Hamtd b. Abdillah, e/-Ihticac bi’l-Eser ala men Enkere'l-Mehdiyyi’l-Muntazar, el-
Biihasu'l-Tlmiyye, Riyad 1403/1983, 5. 52.

53 Tiiveycird, [Aticdc, s. 52.

54 Amidi, [bkam,1.173; 178.

55 Fetih, 48/29.

56 Bin Agtr, Tahir, Isam Hukuk Felsefesi, trc. Veedi Akytiz-Mustafa Erdogan, klim Yayinlari,
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Hucciyyetiis-Siinne miiellifi Abdulhalik, Resilullah (s)in, Dikkat edin! Ba-
na Kitab ve misli kadar verildi...Resulullah’in haram ettigi, Allah’in haram
ettigi gibidir'>7 vb. hadisleri bu ¢ergevede degerlendirmekte ve Kur’an ile
amel etmekten ziyade, stinnetle amel etmeyi 6n plana ¢ikarmaktadir.58

“Allah ve Resilii bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmas bir erkek ve kadina
0 isi kendi isteklerine gore secme hakk: yoktur. Her kim Allah ve Resiliine karst
gelirse, apagik bir sapikhga dismiis olur”5? ayeti, cinsiyet farki gézetmeksizin,
Allah ve Restli’nin talimatlar1 diginda mi’minlerin herhangi bir sorunla-
rin1 ¢ézmeleri ‘apagik sapiklik’ olarak nitelendirilmektedir.

Allah ve Restli’ne itaat edenlerin konumlar: su ayetle tesbit edilmek-
tedir: “Kim Allah'a ve Resile itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine lituf-
ta bulundugu peygamberler, siddikler ve salib kisilerle beraberdir. Bunlar ne gii-
zel arkadagstir!”60

Netice itibariyle “Biliniz ki bana Kur'an ve beraberinde Kur'an'in bir misli
verilmistir. “Resilullah’in haram kildig: sey, Allah’in haram kildig sey gibidir.
Bilin ki, ehli merkeblerin etler az: disli vahsi hayvanlarin etleri; kendi rizast ile
biraktigr disinda zimminin kaybettigi mali helal degildir”61

Gorildiga gibi “Ehli merkeplerin eti” ile “vahsi hayvanlarin etleri” Hz.
Peygamber tarafindan haram kilinmig ve norm olarak Islam hukukunda ye-

rini almigtir.

6. Hadisi Inkar
Hadise karg: saldirilar hicri asrin ikinci yarisindan itibaren hadis uy-

durmaciligiyla baglamigtir. Hadisi inkar furyas: $ia itikadindaki Gaybet-i

Istanbul 1988, 5. 51.

57 Ebu Davud, 39/Stinne 6; Tirmizi, 42/1lim 10; 16n Mace, Mukaddime 2; Darimi, Mukaddime
49; Ibn Hanbel, Miisned, I1. 367.

58 Abdiilgani, Abdulhalik, Hucciyetiis-Siinne, s. 317-319.

59 Ahzab, /33/36.

60 Nisa, 4/69.

61 Ebu Davud, 39/Siinne 5;; Tirmizi, 42/Ilim 10; I4n Mace, Mukaddime 2; Darimi, Mukad-
dime 49; (1. 144); Ahmed, Miisned, 4. 132; Hakim, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah
en-Nisaburi (405/1015), e/-Miistedrek ala’s-Sahibayn, thk. Mustafa Abdilkadir Ata, Dari’l-
Kiitiibi'I-Tlmiyye, Beyrut 1411/1990, I. 109.
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Kiibradan®2 sonra sahabeye saldirilarla baglamig, Gulat-1 $ia denilen
Rafizilerle63 Islam diigmanligina doniismiistir.

Hig¢bir muteber hadis kolleksiyonunda bulunmayan arz hadisi gibi bir
haberi fikirlerine payanda yapan bu fikri akim, son zamanlarda Pakistanda
Aligarh ekolii kurucusu, Ingilizlerin ‘Sir’, ‘Sévalye’ tinvanini verdikleri Seyit
Ahmet Sah tarafindan geligtirilmigtir. Bu ekolden filizlenen Ehl-i Kur’an
ekolii de hadisleri reddetmis ve bugiin Tirkiye'de ‘Mealciler’ olarak bilinen
akimin altyapisini olugturmustur.

Bu akimin yayginlasmasinda Yahudi mistesrik Ignaz Goldziher'in
(1850-1921), Joseph Schacht ve izlerinden giden Mahmud Ebu Reyye,
Ahmed Emin ve Taha Hiiseyn'in etkisi biiytik olmustur.

Hadisleri inkar ile onlarla amel edilemeyecegini ileri siirmek arasin-
da bir fark yoktur. Restlullah (s)'1in, “Adima yalan séyleyen cehennemde ye-
rini hazirlasin”64 buyrugundan beri hadisler kritize edilmekte, sahih olma-
yanlar, sahth olanlardan ayiklanmaktadir. Elestirilerimiz, hadisler arasinda
fark gozetmeksizin tamamina karg: ¢ikan zihniyetedir. Ayet ve hadislerle
hadisin 6nemi ve konumu vurgulandiktan sonra Islam alimlerinin bu ko-
nudaki goruslerini serdetmek yararli olacaktir.

Mekhal (b. Ebi Miislim es-Sami, v. 112/730), “Iki ¢esit siinnet vardur:
Uygulanmas: farz, terkedilmesi kifiir olan siinnet ve uygulanmasinda fazi-
let, terkinde sakinca olmayan stinnet” demektedir.65

Berbehari (v. 329/941)66 su kanaattedir: “Hadisleri elestiren, kabul etme-

62 On ikinci imam olan Mehdi-yi Muntazar’in 256 yilindan 329 yilina kadar ki ddneme ‘Gaybet-i
Sugra’, bu dénemden sonraki déneme de ‘Gaybet-i Kiibra’ denilmektedir.

63 Rafizilik, r-f-d kokiinden tiiremis isim olup sozlikte “reddetmek, kabul etmemek, terketmek’
anlamlarina gelirken terim olarak ‘Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer'in hilafetlerini reddedenler’
demektir. (Bkz. Sehristani, Ebu’l-Feth Abdilkerim (v. 548/1153), Kitabi'l-Milel ve'n-Nibal
(Ibn Hazm'in el-Fasl'inin kenarinda), Darii’s-Sadir, Misir 1317, 1. 80). Baska bir ifadeyle
Gulat-1 $ia/Asin1 Siiler demektir. Tarihsel olarak ilk kez Hz. Hiiseyn'in torunu Zeyd b. Ali
(79-121/698-739) déneminde, Emevilere kars: Kufe'de ortaya ¢ikmustir. Zeyd'e ilk iki halife-
nin durumu sorulunca, ‘Haklarinda hayir ve iyilikten bagka bir sey bilmiyorum’ deyince onu
terkedenlerin kurduklar: bir akim olarak tarihe gecti. Gulat-1 Sia onu gelistirerek Ehl-i Stinnet
digmanhFina dénistirdiler. Temelde giinimiz Sia distincesiyle ortismektedir.

64 Buhari, 3/1lim 38; Miislim, 53/Ziithd 72; Ebu Davud, 24/Ilim 4; Tirmizi, 34/Fiten 70; Ibn
Mace, Mukaddime 4; Darimi, Mukaddime 25; Ahmed, Miisned, 11.7.

65 Darimi, . 145.

66 Hasan b. Ali b. Halef Ebu Muhammed.
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yen veya Restalullah (s)'in hadislerinden bir sey inkar eden birini goriirsen,
onu musliman olmamakla sugla. Ciinkii o Restlullah (s) ve ashab1 hakkinda
cirkin fikir ve sozli saldirida bulunmugtur ki bizler Allah’y, Restlullah (s)’1,
Kur’an'y, hayr, serri, diinyay: ve ahireti o hadislerle 6grendik.

Allal’in Kitabr’'ndan bir ayet veya Restilullah (s)'1n buyurdugu bir hadisi
reddedeni; veya Allah’tan bagkasina secde edeni veya Allah’tan bagkas: igin
kurban keseni Islamdan ¢ikarmak sana farzdur.

Allal’in kitabindan bir ayeti reddeden hepsini reddetmis, Restlullah
(s)'1n hadislerinden birini reddeden hepsini reddetmis olur ki o Yiice Allah’s
inkar eden bir kafirdir.”67

Ibn Abdiilberr68 (363-463/974-1071), siinneti iki kisma ayirarak her

iki kisminin da hiiccet oldugunu séylemektedir:

“Stinnet iki kisma ayrilir:

1. Bir grubun bir gruptan naklettigi siinnet (hadis). Bu kesin deliller-
dendir; zira bunda ihtilaf yoktur. Bunu reddeden, Allah’in nasslarindan bi-
rini reddetmektedir. Tevbeye davet edilmesi; tevbe etmedigi takdirde, Miis-
limanlarin icmaindan ¢iktig1 ve hepsinin yolundan baska bir yol izledigi
i¢in kaninin akitilmasi vacibtir.

“Ibn Abdilberr, miitevatir siinneti inkar edenin irtidadina hitkmetmistir.”69

2. Sika, sebt ve senedi muttasil olan haber-i vahid. Ummet alimlerinin
icmaryla onunla amel etmek vaciptir..”70

Ibm Hazm, “Muhammed b. Nasr el-Mervezi'nin (v. 202/817), Ishak
b.Raheveyh'ten (v.238/852)71 sunu nakletmektedir: “Kim Restlullah (s)’tan
kendisine ulagan bir haberin sthhatini kabul eder, sonra-tekiyye olmadan?2-
reddederse kifir olur...

Tekfir etmemizin delili sudur: Restlullah (s)’tan sahih olarak nakledile-
nin hilafina hareket edenlerle alakali ayet sudur: “Hayzr, Rabbine andolsun

67 Tiveyciri, [hticac, s. 52-53.

68 Ebu Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed.

69 Abdilgani, Abdilhakik, Hucciyyetiis-Siinne, s. 253.

70 Tbn Abdilberr, Ebu Omer Yusuf el-Kurtubi en-Nemeri, (v. 463), Camiu Beyani’l-Ilim ve Fad-
lihi, Medine-1388/1968, 11. 33.

71 Ishak b. Ibrahim b. Muhalled el-Hanzali.

72 Can tehlikesi olan bir baski olmadan.

55
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ki aralarinda ¢ikan anlasmazik hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin
hiikiimden iglerinde hichir sikintr duymaksizin (onu) tam manasiyla kabullen-
medikge iman etmis olmazlar.“73 Akli olan, sakinan, Allah’a ve ahiret giint-
ne inananlar i¢in bu ayet, Restlullah (s)’a bir taahhiidname ve vasiyyet ol-
duguna kesin kesin bir kanittir.

Insan nefsini kontrol etmelidir: Sayet Resalullah (s)tan ona ulagan ha-
berleri sahih kabul etigi halde, nefsi mutmain olmayip falan filana veya ki-
yasa veya istihsana meylederek Restlullah (s)'tan bagka kimseleri hakem
seciyorsa bilsin ki: Allah yemin etmistir ki (ve yemini haktir) o mi’min de-
gildir ve Allah dogru s6yliiyor. Mi’'min olmayinca kafir olur ki ti¢lincii bir
alternatif yoktur. Yine bilsin ki: Tabi oldugu Malik, Ebu Hanife, Safii, Stif-
yan (Sevri, v. 161/778), Evzai (88-157/707-774), Ahmed ve Davud (Al-
lah onlardan raz: olsun) diinya ve sahitlerin taniklik edecegi ahirette on-
dan beridirler.”74

Ibn Hazm “Sayet biri, ‘Kur'’anda bulduklarimizdan bagkasini kabul et-
meyiz derse, immetin icma ile kéfir olur...Bunu soyleyen, kafirdir, mis-
riktir, kan1 ve mali helaldir. Ummetin kiifiirlerinde icma ettigi bazi agiri
Rafiziler sdylemektedir”7> tesbitinde bulunmaktadr.

Ibn Salah (577/1181- 643/1245), “Sahih hadsis, isnad: adil ve zabat ra-
vilerle Restlullah (s)’a ulasan; saz ve muallel olmayan hadistir...Bu, hadis
uzmanlar1 nezdinde ihtilafsiz sahih hadistir”76 dedikten sonra “Ilim eh-
li, fakihler ve digerleri, ‘Buharideki biitiin hadisler sahih, Restlullah (s)tan
nakledilmistir; sayet dogruluklarinda siphe varsa benden bogsun’ diyen
adamin karisinin boganmyacag:1”77 hitkmiinde icma’ etmiglerdir.

Ibn Salah’in goriislerine devam edelim: “Cogu zaman hadis ehli, ‘sahihiin
mittefekiin aleyhi’ dediklerinde, immetin ittifak ettiklerini degil, Buhari ve
Miuislim’in beraber naklettikleri hadisleri kastetmektedirler. Ancak Buhari
(v. 256/870) ve Miislim'in (v. 261/875) naklettiklerinin sahih olduklar1 ko-

73 Nisa, 4/65.

74 Tbn Hazm, Ihkam, 1. 99.

75 1bn Hazm, Ihkdm, I1. 80.

76 Ibn Salah, Ebu Amr Osman b. Abdurrahman (577-643/1181-1245) Ulimu'l-Hadis, thk. Nu-
ruddin Itr, Daru’l-Fikr, Dimegk/Suriye 1406/1986,s. 11-13.

77 1bn Salah, Ulim, s. 26.
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nusunda immet ittifak ettiginden, bu ifadeden immetin ittifaki da gergek-
lesmis olmaktadir. Bu rivayetlerin tamaminin sthhati kesinlesmis ve yakini
nazari ilim bunlarla gerceklesmistir...

Bunun dogru oldugu kanatindeyim. Zira hatadan masum olan hata et-
mez. Ummet de icmainda hatadan masumdur. Bundan dolayidir ki imme-
tin ictihadtaki icmai kesin hiccettir. Alimlerin icmalari da béyledir.

Bu, 6nemli bir noktadir. Faydalarindan biri, Buhari veya Mislim'in tek
bagina rivayet ettiklerinin de kesin sahih olduklaridir. Zira-ifade ettigimiz
gibi-immet bu iki kitab1 da sahih kabul etmigtir.”78

Sennar, Baberti'nin (v. 786/1384) e/-Akidetiit-Tubaviyyenin serhinde
»2Peygamberligi akli ve nakli delillerle sabit olanin, séylediklerinin de dogru
oldugu sabit olmaktadir/? hitkmiine varmaktadir.

Styati (v. 911/1505) su tesbitte bulunmaktadir:

“Ister soz (kavl) ister fiil olsun,-Usal'de bilinen sartlara uygun olarak-
Resalullah (s)'1n hadislerinin hiiccet (kesin delil) oldugunu inkar eden kafir
olur, Islam dairesinden ¢ikar, Yahudi, Hiristiyan veya Allah’in diledigi kafir
gruplarla hagrolur. Safii (r) bir giin bir hadis rivayet edip ‘sahihtir’ deyin-
ce biri, ‘Bunun sahih oldugunu mu séyliiyorsun ya Eba Abdillah? deyince
Safii sinirlendi ve ‘Ben Hiristiyan miyim, beni kiliseden ¢ikarken mi, boy-
numda ha¢ m1 gérdiin? Restlullah (s)tan rivayet ettigim bir hadis ile amel
etmeyeyim mi?” dedi.80

Killiyatiyla tnli alim Ebu’l-Beka (v. 1095/1684), “Amel konusunda
meghur ve miitevatir hadis kesin delil konumundadir”81 demektedir.

Guntimiizin degerli ilim adamlarindan Talat Kogyigit (1927- 2011)
hadisin hiicciyetini soyle anlatmaktadir:

Jslam ulemas, umumiyetle, dine taalluk eden hadislerin Allah tara-
findan Hazreti peygambere vahyedilmis olduklarini kabul ederler. Kurm
Kerim'de bu hususa delalet eden su ayet yer almistir: ,(Peygamber) kendi

78 Ibn Salah, Ulim, s. 28-29.

79 Baberti, Muhammed b. Muhmad (v. 786/1355), el~Akidetiit-Tabaviyye, tal. Abdisselam b.
Abdilhadi $ennar, Daru’l-Beyrati, 1430/2009, s. 56.

80 Siiyuti, Ebu’l-Fadl, Celalluddin b. Ebi Bekr, (v. 911/1505), Miftaku’l-Cenne, Matbaatu’s- Sele-
fiyye 1394,5.76

81 Ebu’l-Beka, el-Haseni, e/-Kiilliyat, yy., ty., s. 272 (hadis md.)
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nefsinden konusmaz; onun sozleri kendisine vahyedilmis bir vahiyden baskas:
degildir.“82 Hazreti peygamberden ve ashabindan nakledilen bazi haberler
de bu gercegi teyid eder mahiyettedir. Ibn Mace ve ed-Darimi’nin rivayet-
lerine gore Hazreti peygamber soyle buyurmustur: “Resulullahin (s. a.s.) in
haram kildig: sey, Allah’in haram kildig: sey gibidir.”83

“...Yukarida zikretmis oldugumuz Kur’an ayetinden ve diger haberler-
den de anlagildig1 gibi, Kur'an ve hadis (sunnet), Allah tarafindan Hazreti
Peygambere gonderilmis birer vahiy olmak bakimindan aynidirlar.”84

“Ibn Sakula (v/), “Adilin adilden muttasil, senedi inkita’siz ve ravileri
tecrih edilmemis sekilde nakledilen haberleri inkéra ciiret eden Islam'’1 red-
detmeye ciir'et etmistir; giinkii Islam ve ahkam bu tiir haberlerle bize inti-
kal etmigtir”85 demektedir.

Cagdas alimlerimizden Ebu $ehbe de siinnetin 6nemini g6yle ifade et-
mektedir:

“Kendilerine itibar edilen biitiin alimler siinnetin (dinde) delil olu-
sunda ittifak etmislerdir. Ister beyan sadedinde olsun isterse miistakil hii-
kiim getirsin bu boyledir. Imam Sevkani (v. 1255/1839) bu konuda soyle
der: “Stinnetin delil olusu ve hitkim koymada miistakil olusu dini bir zo-
runluluktur. Buna ancak Islam'dan nasibini almayan kimseler muhalefet
ederler. Imam Sevkani bu hususuta haklidir. Ciinki siinnetin delil oldu-
guna sadece Hariciler ve Réfiziler itiraz etmislerdir. Bunlar Kur’an'in za-
hirine sarilip siinnetleri ihmal ederek sapitmis ve saptirmiglar, dogru yol-
dan ayrilmiglardir.”86

Biitiin bunlardan, Islam’in biitiin cephelerinde gériilen siinnetin hiic-
cet oldugunu gérmek miimkindir. Aksi takdirde siinnetin diglanmastyla
Kur’an anlagilamayacag: gibi -bir anlamda- Hz. Peygamber (s) de bertaraf

edilmis olur ki bu Islam’in éziiyle bagdagmamaktadir.

82 Necm, 53/3.

83 Tirmizi, 42/Ilim 10; Ibn Mace, Mukaddime 2.

84 Kogyigit, Talat, Hadis Istilablar, AUIFY 1985, 's. 122-123.

85 Tuveycird, Ihticac,s. 52.

86 Ebu Sehbe, Muhammed, Sinnet Miidafaast, trc. Mehmet Gérmez-Mehmet Emin Ozafsar,
Rehber Yayinlari, Ankara 1990, s. 51-52.
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7. Arz Hadisi

Resalullah (s)‘1n hadislerini inkar edenlerin en gigli arglimanlari, Hz.
Peygambere isnad edilen ,arz hadisi‘dir. Arz hadisinde Hz. Peygamber (s)
soyle buyurmustur: ,,Size benden bir hadis ulasirsa, onu Allah ‘i Kitabi'na ar-
zediniz. Allah ‘i Kitabi'na uygun ise ben séylemisim (onu aliniz); Allah‘in Ki-
taby ile celisirse onu ben soylememisim (ona itibar etmeyiniz). Allah‘in beni
onunla hidayete erdirdigi Allah‘in Kitabi'na nasil mubalefet ederim287

Hz. Peygamber (s)in risalet ve masumiyeti Kur’an, sinnet ve ulemanin
itifakiyla isbat edildikten sonra siinnetin Kur’an’a arzi anlamsiz kalmaktadir.
Zira, masumiyeti tescil edilen vahiy kontroliindeki Allah Peygamberi'nin,
Allal’in emirlerine muhalefet etmesi, aykiri ve ¢eligkili beyanlarda bulunma-
st akl-1 selime uygun diigmemektedir. Zaman zaman zelle’ler sadir olmugsa
da, vahiy miidahale etmis ve giindemde kalmasina izin vermemigtir.88

Muteber hi¢bir hadis koleksiyonunda bulunmayan bu hadisi zikret-
tikten sonra Satibi (v. 790/1388), “Abdurrahman b. Mehdi, “Zindiklar ve
Hariciler bunu uydurdular’ dedigini nakleder ve “her seyden 6nce bu hadisi
Allal’in Kitabr'na arzettik ve ona giivendik. Allah’in Kitabi’na arzedince
Allak’in Kitabr'na aykiri oldugunu gérdiik. Zira Allah’'in Kitabi’'nda, O’'na
uyanlar diginda bir seyi kabul etmememizi gordik. Goérdik ki Allah’in
Kitabr'nda Peygamber (s)e itaati emreden, emrine muhalefeti yasaklayan;
her durumda stiinnetin Kur'an'a dayandigini gérdik. Kur'an’a arz yoluyla
hem miitekaddimtndan, hem miiteahhirGndan bazi gruplar haktan sapti-
lar. Stinnetin Kur’an’a arzini sdylemek, bu diistinceye meyletmek, Allah ko-
rusun Sirat-1-Mistakimden sapmaya meyletmektir’8? naklinin akabinde
arz hadisini-maalesef-savunmaya gegmektedir.

Abdurrahman b. Mehdi (v. 198/814) gibi “Hattabi (v. 388/998)% de,
‘Arz hadisini zindiklar uydurdular’ demektedir.

87 Satibi, Muwvafakit, IV. 18; Sevkani, Muhammed b. Ali, e/-Fevaidii'l-Mecmua fi'l-Ehadisi’l-
Mevdua, yy, 1380/1960, s. 291.

88 Bkz. 80/Abese, 1-16; Tevbe, 9/41-43 vb.

89 Satibi, Miivafakat,1V. 18-19 vd. Ayrica bkz. Ibnu Abdilberr, Cams’, 11. 233-234; Kurtubi, Ebu
Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ansari (v. 671/1272), Tefsiru, el-Céami’ li-Abkimi'l-Kur'an,
Beyrut, 1965, 1. 38; Unal, Ismail Hakky, Imam Eb Hanife'nin Hadis Anlayist ve Hanefi Mezhe-
binin Hadis Metodu, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 1989, s. 87-92.

90 Ebu Sileyman Muhammed b. Muhammed b. Ibrahim.
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Hadisin serhinde Seharenfuri (1269-1346/1853-1927), yukarida gegen
“Bana Kur’an ve misli verildi” hadisinde gecen “Misli’ hadis demektir. Cin-
ki hadis vahy-i gayr-i metlivvdir. Miimaselet/benzerlik, hem amel hem
itikatta hadisle amel etmek Kur'an'la amel etmek gibi viicubiyeti gerektirir.
Zira Restlullah (s)’tan isitilen hadis Kur’an gibi kesindir” demektedir.91

Sagani (577-650/1181-1252)92 de ayn1 gériiste oldugunu soyle ifade
etmektedir: “Derim ki: “Zehebi’nin (v. 748/1347) naklettigine gore Yah-
ya b. Main (v. 233/847) de bunu zindiklarin uydurduklarini séylemektedir.
Zira bu uydurma hadiste onu reddetmeye delalet bulunmaktadir. Allah’in
Kitabr'na arzettigimizde, “Resil size neyi verirse aliniz, neyi yasakladiysa ka-
crmimiz?3 vb. ayetlere mubalif oldugu goriilmektedir.”%

Kurtubi (v. 671/1272), hadisi Kur'an'a arzetmeyi gerekli gérmemekte ve
hadisi zikrettikten sonra ‘Bu, ash olmayan batil bir sozdiir’ demektedir.95

Akseki de bu konuda soyle demektedir: “Vaktiyle Havari¢ denilen ve
Hz. Ali’ye kars: gelen firka ‘Allah’in kitab: bize yeter’ diyerek Peygamberin
siinnetini tantmamak istemiglerdi.

Havarig¢ tiynetinden olan bazi kimseler de, kot bir fikir ile: Mislima-
nin kitabi Kur’dndan ibarettir, biz, yalniz Kur’an’t taniriz, Kur’anda olma-
yanlar kabul etmeyiz derler.

Bunlar bir hadisin sahih olup olmadigini, Kur’an'a uygun olup olmama-
st ile Slgerler. Eger hadis Kur’an’a muvafik ise, yani ‘hadjis ile tesbit edilen
hikiim Kur’anda aynen varsa o hadis makbuldiir, sahihdir, yoksa sahih de-
gildir’ derler.

Bu hususta Peygamberden rivayet edilen su hadis ile de ihticac etmek
isterler:

‘Mubakkak siz benden sonra ihtilafa diisersiniz, aranizda fikir ayriliklar:
¢ctkar; o halde, benden size bir bhadis rivayet edildiginde, onu Allah‘in kitabina

91 Seharenfari, Halil Ahmed, Bezli'l-Mechid fi Halli Siineni Ebi Davud, Daru’l-Besiir, Beyrut
1427/2006, X111 14.

92 Sagani, Hasan b. Muhammed.

93 Hagr, 59/7.

94 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed (v. 1255/1839), e/-Fevaidiu'I-Mecmua fi'l-Ehbadisi’l-
Mevdu'a, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani, Kahire, 1380/1960, 291.

95 Kurtubi, T¢fsir, 1. 38; Ibnu Abdilberr, Cami’, I1. 233-234.
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arzediniz, O'nunla karsilastirimiz, Ona muvafik olani benimdir, muvafik ol-
mayani benim degildir.

Sevbandan (v. 54/674) rivayet olunan bu s6ze Peygamberin hadisi naza-
riyla bakacak olursak, Kuran‘t Kerim‘de agik olarak bulunmayan bir hitkmi
ihtiva eden hadislerin hig biri Peygamberden degildir, diye hitkmetmek la-
zimdir. Bu ise dini yikmaktan bagka bir sey degildir.%6

“Hanefiler de dahil tim Islam alimleri, miitevatir haberin Kur'an’s tah-
sis, tahdid ve takyid ettigi ya da ona ziyadeliklerde bulundugunda ittifak
halindedir.”97

Butin bu agiklamalardan anlagilan sudur: Hadis inkarcilarinin temel
referanst olan Arz hadisi sahih degildir ve alimlerimizin geneli bu hadise
itibar etmemiglerdir. Dolayisiyla sahih hadisi inkara kalkigmak imani ve

itikadi bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadr.

SONUC

Yukarida verilen Kurin‘in onca sehadetine, Hz. Peygamber (s)in te-
yidlerine ve Islam alimlerinin vurgularma ragmen, Kurdn-1 Kerim‘in ri-
vayet metodolojisi ve disipliniyle bize intikal eden hadisin 6nem ve konu-
munu hafife almak, inkar veya hiiccet olarak kabul etmemek Kurdn‘in 6zii
ve Islam kiiltiiriiniin omurgasiyla ¢elismektedir. Zira hadis veya sahabenin
reddedilme veya cerhedilmesi, Islam‘in dayandig1 temelleri yikma anlami-
na geldigi aciktir.

Hz. Peygamber (s)in ,Allah‘in biitin insan ve cinlere gonderdigi son
ve masim peygamber oldugu‘ gergeginden hareketle O'nun soz, fiil ve
takrirlerinin ser? ahkdmda hiiccet/delil kabul edilmemesi hem niibtivvet
miessesesine hem akl-1 selime ters diismektedir.

Allah‘in Restli‘niin hiiccet kabul edilmemesi ve Kurn‘in mugla-
kini beyan, um@munu tahsis, mutlakini takyid, micmelini tevzih ettigi
hadislerinin bir kenara itilmesi halinde Miislimanlarin hayatlarini dizayn
edecek ilkelerin ortadan kalkacagi ve Ilahi Kelam‘in en 6nemli miibeyyini-

nin bertaraf edilecegi stiphesizdir.

96 Akseki, Riyaziis-Salihin Terciimesi, 1. XX-XXI.
97 Cakan, Kamil, Hadisin Kur'dn'a Arz Meselesi, s. 248.
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Sia ve oryantalistlerin alg1 operasyonuyla yayginlastirilmaya ¢aligilan bu
akimin 6nine gegilmesi ve yeni nesillerin bu tehlikeden korunmas: ¢alig-

malarinin yayginlastirilmas: kaginilmaz bir hal almistir.
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KUR'AN'DA ALLAH’IN EMIRLERINE RIAYET
ETMEYENLERIN KARSILASTIKLARI
CEZA VE SIKINTILAR

Tahsin KULA"

Ozet
Insan, diinya hayatinda birtakim sorumluluklari yerine getirmek tizere ya-
ratilmistir. Bunlarin baginda Allah’a karg1 olan sorumluluklar gelmektedir.
Insan, tercihlerini inkirdan yana kullandiinda ortaya Allah’in emirlerine
riayetsizlikler ¢ikmaktadir. Allah’in emitlerine riayetsizlik, ferdi ve toplum-
sal boyutlarda olmaktadir. Biz bu makalede Allah’in emirlerine riayetsizligin
ferdi boyutunu ele alacagiz. Allah’in emirlerine riayet etmemenin basinda
O'na sirk kogsmak gelmektedir. Kur'an'da Yice Allah’in sirki hicbir sekilde
bagislamayacag ifade edilmekle beraber en biiyiik zulim olarak da ifade
edilmektedir. Insanlar, hem kendi nefislerinden hem de dig cevrelerinden
etkilenerek bagta yiice yaratici olmak tzere, peygamberler ve dini emirler
kargisinda pek ¢ok olumsuz ve yanlig davranslar ortaya koymuslardir. Bu-
nun sonucunda da diinya ve ahirette ¢esitli sikintilara ugramglar ve cezala-
rin1 gekmiglerdir. Kur'anda ceza ile sug arasinda makul bir denge mevcuttur.

Cezalandirma ise asil amag degil zarureten bagvurulan bir ¢aredir.

* Yrd. Dog. Dr,, Dicle Universitesi Edebiyat Fak. Psikoloji Bolimi
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Anahtar Kelimeler
Allah, sorumluluk, davranss, sug, ceza, Allah’in emirleri, glinah, yerine

getirme.

In The Qur’an Without Dispute Of Allah’s Emotionspsychological Investigations Of
Penalpes And Crimes
Abstract
Man is created to fulfill some responsibilities in the life of this world. At
the beginning of these are the responsibilities towards Allah.When people
use their preferences in the face of denial, they are disqualified from the or-
ders of Allah.Disobedience to the commands of Allah, individual and so-
cial dimensions.We will consider the individual dimension of your disobe-
dience to the commandments of Allah.At the beginning of Allah’s com-
mandments do not obey him. In the Qur’an, Almighty Allah is expressed
as the greatest cruelty, as well as being expressed in a way that the chari-
ty will never be forgiven.People have been exposed to both their own souls
and their external environment, and have manifested many negative and
wrong behaviors in the face of prophets and almighty orders, especially the
supreme creator.As a result, they have suffered various troubles in the world
and the Hereafter and they have attracted their punishment. There is a bal-
ance between punishment and crime.Punishment is an indispensable tru-

est not an actual goal.

Keywords
Allah, responsibility, behavior, crime, punishment, orders of Allah, sin, ful-
fillment.

Girig
eza, sozliikte isim olarak “bir seyin bedeli ve kargilig1”, mastar olarak
da “iyi veya kotii olan bir fiil ve davranigin tam ve yeterli kargiligini
vermek” anlamina gelir.1 Terim olarak diinyevi ve uhrevi mahiyette 6zendi-
rici veya caydirici miieyyideden ibarettir. Ozel anlamda ise diinyada suglu-
ya uygulanacak maddi ve manevi miieyyideyi ifade eder.2

Islam dini iman, ibadet, muimelat ve ahlak alanlarindaki prensiplerin

1 Ragib, el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Daru’l-Kahraman, Istanbul, 1986, “czy’md
2 Islam Ansiklopedisi, 7/469, DIA. “ceza” md.
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uygulanmasini saglamak, bunlarla ilgili emir ve yasaklarin ihlalini 6nlemek,
terdi ve i¢timai hayat: biitin yonleriyle 1slah etmek amaciyla gerek diin-
ya gerekse ahiret hayatina yonelik olarak birtakim 6zendirici veya caydiri-
c1 tedbirler almistir. Bu tedbir ve miieyyidelerin tamami ceza kavraminin
kapsami i¢cindedir.3Allal’in emirlerine riayet etmeyenler, Kur'anda ideal bir
sekilde anlatilmigtir. Mesela tevhitle alakali bolimleri tevhit siyakinda, ni-
bivvet ile ilgili kisimlar, peygamberlere iman ve itaat siyakinda, ahiretle il-
gili kisimlar ise ahirete iman siyakinda zikredilmigtir.4

Ceza kelimesi Kur'anda pek ¢ok ayette gegmektedir.> Soyle ki;
Ginah'in agigin1 da birakin, gizlisini de. Ctnki giinah kazananlar yaptik-
lar1 kargiliginda cezalandirilacaklardir.” (Enam 6/120) Kur’anda bazi kim-
selere isledikleri glinahlarin cezasi dinyada birtakim felaket ve musibet-
ler verildigi bildirilmektedir (Enam 6/49; Araf 7/136; Taha 20/124; Zi-
mer 39/ 25-26)

Yine baz: giinahlara ise kat kat ceza verilecegi bildirilmistir. Konu ile
ilgili ayetler incelendiginde, kendilerine kat kat ceza verilecek kimselerin
inkara veya giinahlara 6n ayak olduklari, bu konuda liderlik yaptiklar: yahut
mevkileri itibariyle giizel davraniglarda bulunmalar gerekirken bunu yap-
mayip fiilleriyle diger insanlara kot ornek teskil ettikleri gorilir. (bk. A‘raf
7/38; Had 11/19-20; Ahzab 33/30) Azabin inkara ve isyana kargilik oldu-
gunu bildirmistir. (A'raf 7/ 96, Tevbe 9/95, Yinus 10/8. 70)

[1ahi buyruklari tanimayanlara, peygamberlerini alaya alip yalanlayanla-
ra, kéfirlere, fasiklara, zulim ve haksizlik yapanlara, hak dine girdikten son-
ra donenlere, isledikleri glinahlar sebebiyle bir ceza ve azap olmak tizere ¢e-
sitli felaketler gonderilerek diinyada helak edildikleri muhtelif dyetlerde be-
yan edilmistir. Bilhassa Hz. Nah, Hz. Had, Hz. Salih, Hz. Lat ve Hz. Su-
ayb peygamberlerin inkarci halk: cesitli sekillerdeki felaketlerle azaba ug-
ratilmigtir.

Soyle ki; Kimi yerin dibine gegirilerek, kimine gékten tas yagdirila-

3 DIA. “ceza’md.

4 Sengil, 1dris, Kur'an Kissalari tizerine, Isik yay. Tzmir, 1994, 5.335

5 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el- Mu'cemu’l- MiifehresLiElfazi’l- Kur’ani’l- Kerim, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1991, “czy” md.
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rak, (Ankebat 29/ 40) kimi suda bogularak, (Isra 17/103) kimine yagmur
telaketi verilerek (A‘raf 7/84) bunlar maddi cezaya ¢arptirilmigtir.

Kur’an'a inanmayan Ehl-i kitap ile miinafiklarda oldugu gibi kimine de
zillet damgas: vurularak kiyamete kadar méanevi azaba maruz birakilmistir.

Yine Kur’an kafirlerin sahip oldugu gelip gecici diinya nimetlerinin as-
linda kendileri i¢in bir azap oldugunu (Tevbe 9/85) haber verilmigtir. Ciin-
kit maddi imkénlarin insan bedenine haz vermesine kargilik ruhu i¢in 1sti-
rap kaynagi olabilecegi, manevi mutlulugun madde ile degil Allah’a baglan-
makla gerceklesecegi ve Allah yolunda harcanmayan servetin sahibini aza-
ba siirtikleyecegi anlatilmak istenmistir (Tevbe 9/35)

Kur’an ve Siinnet’in belirledigi cezalar netice itibariyle Islam’in muha-
fazasini esas aldig1 bes temel degerin yani akil, din, can, 1rz ve malin korun-
masini, insanlarin genel ve 6zel yararini bir denge i¢inde gozetmeyi hedef
alir.6 Tslam'in temel hedeflerinden birisi de insanlarin diinya ve ahirette

mutlu olmalarinin saglanmasidir. Cezalarin da temel amaci caydiriciliktir.

1. Allah’in Emrine Riayet Etmeyen ilk Sembol Iblis

Seytan, “hayirdan ve rahmetten uzaklagmig yaratik; yanip helake méruz
kalmig varlik” demektir.7Allal’in emrine ilk kars: gelendir.

Kur'anda Hz. Adem'den 6nce yaratildig belirtilen, Cann (Hicr 15/27)
diye isimlendirilen cinlerin atasi olan Iblis (Kehf 18/ 50; Isra 17/ 60) Hz.
Ademe secde edenlerle birlikte olmaktan kaginip dayatti (Hicr 25/ 31; Araf
7/19; Sad 38/74; Taha 20/116; Isra 17/61) yiiz ¢evirdi ve biytiklik tasla-
d1. (Bakara 2/34)

“Meleklere: Ademe secde edin! demistik. Iblis’in diginda hepsi secde et-
tiler. Iblis: “Ben, dedi, camurdan yarattiZin bir kimseye secde mi ederim!”
(Isra 17/60) Iblis meleklerle beraber bulundugundan istisna ediliyor. Me-
lekler yaratilis icabi Allah’a isyan edemezler, Iblis'te ise irade bulundugun-
dan tercihte bulunup itaat digina ¢ikmigt1.8

Yiice Allal'in iblise 6zel emri goyledir; “Sana emrettigim halde secde

6 DIA. “ceza’ md.
7 Isfahani, el-Miifredat, “stn” md.;Lisanii’l-Arab, “stn” md
8 Razi,, Muhammed b. Omer Fahruddin, Mefatihu'l- Gayb, Déru’l- Fikr, Liibnan, 198, 11/405
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etmene mani nedir? (Araf 7/12) “Ey Iblis iki elimle yarattigima seni sec-
de etmekten alikoyan neydi?” (Sad 38/75) diye buyurmasidir. Kur’an'da
seytanla insan arasindaki iligkiye veya micadeleye temas eden bir-
¢ok dyet bulunmaktadir.? Seytanin insanlara yonelik ménevi tahribati
vardir.10Kur’an'da inkércilarin geytanlarla beraber hasredilecegi (Meryem
19/68) ve diinyada bir arkadas gibi onunla birlikte hareket eden kiginin ki-
yamet giini, “Keske benimle senin aranda dogu ile bati aras: kadar uzaklik
olsayd1” diyecegi ifade edilir (Zuhruf 43/36-38).

Seytanin cezasi, kii¢lik diigenlerden olma ve itibarsizlagma (Araf 7/13;
Taha 20/116) Allah katindan kovulma.(Sad 38/77) Din giintine kadar la-
net, (Hicr 15/ 36; Sad 38/78) cehennem azabi. (Araf 7/18) Seytan kotiliik
yapmada sembol olarak, yaptiklarinin cezasini bu diinyada yaratilmig var-
liklar arasinda itibarsizlagtirilarak, hatta kiyamete kadar lanetlenerek gekti-

gi gibi ahrette ise ebedi cehenneme girerek 6deyecektir.

2. Adem ve Havva’min Allah’in Emrine Riayet Etmemesi

Kur'ana gére, Adem ve Havva cennete yerlestikten sonra orada Allah’in
nimetlerinden diledikleri gibi faydalaniyorlardi. Allah onlar1 yasak aga-
ca yaklasmamalari hususunda uyardi: “Ey Adem! Egin (Havva) ile birlik-
te cennete yerles; orada ¢ekinmeden istediginiz her yerde cennet nimetle-
rinden yiyin; sadece su agaca yaklasmayin; sonra ikiniz de zalimlerden olur-
sunuz.” (Bakara 2/35)

Kur’an-1 Kerimde bu agacin mahiyeti hakkinda bilgi verilmemistir. Sa-
dece seytanin Adem ile Havva’ya avret mahallerini géstermek icin, “Rabbi-
niz bagka bir sebepten dolay: degil, sirf melek olursunuz yahut ebedi kali-
cilardan olursunuz diye su agaci size yasaklad:” (A‘raf 7/20) ve “Ey Adem!
Sana ebedilik agacin1 ve yok olmayacak bir hikiimranlig1 gostereyim mi?”
(Taha 20/120) diyerek onlar1 yamilttig1 belirtilmektedir.

Bu konuda sahih hadislerde de baska bilgi yoktur. Diger Islami kay-
naklarda yer alan ve bu agacin hayri ve serri bilme agaci veya Uzim as-

mast, bugday, incir agact vb. bitki tirlerinden biri oldugunu belirten riva-

9 DIA. “Seytan” md.
10 M. F. Abdulbaki, el-Mucem, “iblis”, “stn” md.leri.

7
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yetler ise Islam dis1 kaynaklara dayanmaktadir.11 “Ikiniz su agaca yaklas-
mayin. Boyle yaparsaniz zalimlerden olursunuz.” (Bakara 2/34; Araf 7/19;
Taha 20/120) diye uyarilmiglardi. Seytan onlara; “Rabbinizin size bu agacin
meyvesini yasaklamasinin tek sebebi, sizin meleklerden veya 6limstz ha-
yata kavusanlardan olmanizi 6nlemektir” diyerek yeminler etti. (Araf 7/20-
21; Taha 20/120; Bakara 2/36) “Derken Seytan onlarin ayaklarini kaydira-
rak i¢inde bulunduklar: nimet yurdundan ¢ikardi. (Bakara 2/36; Araf 7/25;
Taha 20/123)

Kur'an'a gore yasagi ¢ignemenin hemen ardindan utanilacak yerleri
kendilerine gérinmiis ve cennet yapraklarini ist Gste yamayip tzerlerine
ortmeye baglamiglardir (bk. Araf 7/22; Taha20/ 121) Biz'de: “Haydi dedik,
birbirinize diigman olarak yerytiziine inin! Siz orada belirli bir stire ikamet
edip yararlanacaksiniz.” (Bakara 2/36; Araf 7/24-25; Taha 20/123)

Taha 121. ayetinde “Béylece Adem rabbine ési olup yolunu sasirdi” de-
nilmektedir. Bu ayetteki “asa” fiili, Hz. Adem’in biiyiik giinah isledigi anla-
mina gelmez; o, kiigiik glinah, bagka bir tabirle zelle islemigtir. Bunun “4si
oldu” fiili ile ifade edilmesi, insanlar i¢in bir uyar:1 maksadi tagimakta, bir
bakima onlar, “Sakin, biiyiik glinah s6yle dursun, 6nemsiz hatalari bile kii-
¢iimsemeyiniz!” seklinde uyarilmaktadir.12 Adem ve esi, islenilen bu sug
sebebiyle icinde bulunduklar: cennetten, belirli bir middet yasamalar: igin
yeryiiziine indirilmislerdir. Insanlar arasindaki diismanliklar da yasag1 ¢ig-
nemis olmanin bir cezasidir denilmektedir.13(bk.Bakara 2/36. 38; A‘raf
7/24; Taha 20/123)

3. Hz. Adem’in oglunun yeryiiziinde ilk cinayeti islemesi
Habil ve Kabil kissas1 gerek tarih ve tefsir kitaplarinda, gerekse kisas-i
enbiyd tirinden eserlerde ayrintili olarak anlatilmaktadir.14 Habil ve
Kabilayette isim verilmeden su sekilde nakledilir;“Onlarin her ikisi de birer
kurban takdim etmiglerdi de birininki kabul edilmis, 6burtnki kabul edil-

memigti. Kurbani kabul edilmeyen, kardesine: “Seni 6ldirecegim” dedi. O

11 Taberi, Camiu’l-beyan, 1/184; Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, s. 256-257
12 Zemahseri, Kessaf, 11/557

13 DIA. “Adem” md.

14 DIA. “Habil ve Kabil” md.
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da: ”Allah, ancak muttakilerden kabul buyurur, dedi. Yemin ederim ki, sen
beni 6ldirmek i¢in el kaldirirsan, ben seni 6ldirmek i¢in sana el kaldir-
mam. Ciinkii ben Alemlerin Rabbi olan Allahtan korkarim.” “Ben isterim
ki sen, kendi glinahinla beraber benim giinahimi da yiiklenesin de cehen-
nemliklerden olasin. Zalimlerin cezasi iste budur. Nefsi, onu kardegini 61-
dirmeye itti. O da onu 8ldirtp ziyan edenlerden oldu.” (Maide 5/27-30)
Zulmiin, kiskangligin, intikamin ve vahim akibetin hikéyesi bize soyle
anlatilmaktadir. Rivayete gére Hz. Adem’in iki oglu arasinda bir ihtilaf ¢ik-
mug, babalari her ikisinin de Allah’a kurban sunmalarini, hangisinin kurba-
n1 kabul edilirse onun hakli olacagini séylemisti. O zaman gékten inen bir
atesin kurbani yakmasi, kurbanin kabul edildigini gésteriyordu (krs. Al-i
Imran 3/183) sunulan kurbanlardan Habil'inki kabul edildi. Kiskanghg:
ylziinden bu durumu igine sindiremeyen kabil, kardesini 6ldirda.15
Kabil'in nefsi onu kardesini 6ldirmek gibi korkung bir cinayete itmis
ve bundan bagka hicbir sey onun nefsani duygularini tatmin etmemistir.
Sonugta kardesini 6ldirerek hem dinyada hem de ahirette hiisrana ugra-
yanlardan olmustur.16 Yeryiziinde ilk defa cana kiyma ve cinayet ¢igrini
acan kimse oldugu i¢in kendisinden sonra gelenlerin isledikleri cinayetle-
rin ginahma da ortak olmustur.17 Hz. Peygamber bir hadisinde s6yle bu-
yurmaktadir; “Haksiz yere 6ldirilen hicbir kimse yoktur ki onun kanin-
dan Adem’in ilk ogluna bir pay ayrilmasin. Ciinkii cinayeti ddet edenlerin
ilki odur.18 Yine birinci derece de yakinlar arasinda da ihanetler yaganabil-
mektedir. Bunun en giizel 6rnegini Kur’an-1 Kerim Hz. Nuh’'un eginin ken-

disine yaptig1 ihaneti 6rnek gostererek vermektedir.

4. Hz. Nuh’un Haniminin Esine Ihaneti
“Allah, kafirlere Nuh'un esi ile Lut’un esini misal getirir. Her ikisi de
iki iyi kulumuzun nikahi altinda idiler. Ama inkér tarafina giderek esle-

ri olan peygamberlere hiyanet ettiler, kocalar: da Allah’tan gelen cezadan

15 TbnKesir, Ebu'l- Fida Ismail, Tefsira’l- Kur'ani’l- Azim, Darul- Marife, Beyrut, 1987, I11/76

16 Er-Razi, Muhammed b. Omer Fahruddin, Mefatihu’l- Gayb, Daru’l- Fikr, Libnan, 1981,
1X/34

17 Kur'an Yolu, Tiirk¢e Meal ve Tefsir, DIB. Yay. Ankara, 2006, 11/256

18 Buhari, “Ceniiz”, 33, “Enbiya” 1, “Diyat”, 2, Misned, 383, 430, 433
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eslerini asla kurtaramadilar. Onlara (6lurkan veya kiyamet giint): “Hay-
di, cehenneme girenlerle beraber siz de girin!” denilir” (Tahrim 66/10) Bir
peygambere en kiiciik bir ihanet bile kiifurdir. Hz. Nuh'un Hanimi es ol-
ma serefinin gerektirdigi iman ve itaate sahip olmamug kiifre ve nankorli-
ge meyletmisti.1? Kocasinin peygamberligi ve onu kurtarmak i¢in gosterdi-
gi gayretler zerre kadar fayda vermedi. Hz. Nuh, hanimini gemiye bile ala-
madi (Hud 11/40). Inkar ettigi icin Allal’in azabindan kurtulamadi. He-
lak olan kafirlerle beraber cehenneme gitti.20 Yiice Allah Hz. Nuh’a sade-
ce esi degil oglunun da inanda inanmadigini dolayisiyla ihanet ettigini vur-

gulamaktadir.

5. Hz. Nuh’un Oglu da Babasina Ihanet Edenlerdendi

“Gemi onlar: daglar gibi dalgalar arasindan gegirirken, Nuh biraz ote-
de olan ogluna:"Evladim, bizimle birlikte bin ve kafirlerle birlikte olma.”
Diye seslendi. O:"Beni sudan koruyacak bir daga siginirim!’dedi. Nuh
ise:’Bugtin Allah’in helak emrinden koruyacak hicbir kuvvet yoktur. An-
cak O’nun merhamet ettigi kurtulur!”der demez, birden aralarina dalga gir-
di, ve oglu bogulanlardan oldu. Kafirler bogulduktan sonra yerle goge: Ey
yer suyunu yut ve sen ey gok suyunu tut diye emir buyruldu ve “Kahrolsun
o zalimler!” denildi. Nuh Rabbine hitap edip:” Ya Rabbi deds, elbette bogu-
lan oglum da ailemdendi, 6z evladimdi. (Halbuki ben onlar1 gemiye alir-
ken Sen bana kurtulacaklarini, mijdelemistin). Senin vaadin elbette haktir
ve sen hakimlerin hakimisin!” “Ey Nuh!” buyurdu Allah, “O senin ailenden
degildi. Clinkii o, diriist is yapan, temiz bir insan degildi. O halde hakkin-
da kesin bilgin olmayan bir seyi benden isteme. Cahilce bir davramigta bu-
lunmayasin diye sana 6giit veriyorum.” (Hud 11/ 42-46)

Hz. Nuh'un oglu iman etmedigi i¢in kendi ailesinden sayilmadi. Cin-
ki Yice Allah’a karg: sorumlulugunu yerine getirmeyenlere kan bag: fayda
vermez. “Onlar helak olsun denildi.” (Hud 11/40) Nitekim diger kafirlerle

beraber Allal’in lanetine ugradilar. Onlar hafizalardan uzak olsun denildi.

19 Elmalili, Hak Dini, VIII/167
20 Kutub, Seyyid, Fizilali’l- Kur’an, trc. Heyet, Hikmet yay. 1st. 1992, V1/305, Elmalili, Hak Dini,
VIII/168
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Nitekim yok olup gittiler.2! Ayrica Allah’in gonderdigi peygamberlere ta-
bi olmadiklar: gibi kifiirde ve isyanda zirvelesen kisiler de vardir. Bunlarin

baginda Nemrut gelmektedir.

6. Nemrud’un Akibeti

“Allah kendisine milk (hikiumdarlik ve zenginlik) verdigi i¢in sima-
rarak Rabbi hakkinda Ibrahim ile tartigmaya gireni (Nemrud‘u) gérme-
din mi! Iste 0 zaman Ibrahim: Rabbim hayat veren ve 6ldiirendir, demis-
ti. O da: Hayat veren ve 6ldiren benim, demisti. Ibrahim: Allah giinesi
dogudan getirmektedir; haydi sen de onu batidan getir, dedi. Bunun tze-
rine kafir apigip kaldi. Allah zalim kimseleri hidayete erdirmez.” (Baka-
ra 2/258) Nemrud adi Kur’an'da yer almamakla birlikte Allah’'in kendisi-
ne miilk ve hiikiimdarlik bahsettigi icin simarip Hz. Ibrahim’le tartistigin-
dan s6z edilen kisinin onun oldugu miifessirlerce kabul edilmistir.22 Bunun
disinda Hz. Tbrahim’in cezalandirilmast ve atese atilmasiyla ilgili ayetlerde
Nemrud’a bazi gondermeler oldugu dustintlmektedir. (Enbiya 21/68-70;
Ankebut 29/24; Saffat 37/ 97-98) 23

Hz. Ibrahim zamaninda iktidarda olan Nemrud, Allah’in elgisinin
davetini kabul etmedigi gibi onun, insanlara tanitmaya ¢aligtig1 rabbi hak-
kinda tartigmaya girmisti. Nemrud’un kibri gercegi kabul etmesine engel
oldu.24 Hz. Ibrahim ile Nemrud arasindaki miicadele ve Nemrudun Hz.
Ibrahim'i atege atmas: konusunda yahudi geleneginde Babil Kulesi oykiisii
on plana ¢ikarilmistir.25 Taberi yerytziinden ikisi kafir, ikisi miimin olmak
tizere dort biyiik kralin gelip gectigini, kafirlerin krallarinin Buhtunnasr ve
Nemrud oldugunu soyler.26

Kendilerini hak kanununun tstiinde tanimak isteyen, emirleri ve irade-
leri ile hakki ve gercegi degistirmek sevdasinda bulunanlar mutlaka Hakk'in

sillesine mahkamdurlar. Kendilerine uyanlarla birlikte kendilerini de ka-

21 Kur’an Yolu, I11/174, Kutub, Fizilal, VI/305, Elmalili, Hak Dini, IV/541
22 DIA “Nemrud” md.

23 Islam Ansiklopedisi, 1X/192-194, DIA. “Nemrud” md.

24 Kur’an Yolu, 1/408; Kutub, Fizilal, 1/485; Elmalili, Hak Dini, 11/178

25 Abodah Zarah, 53b; The Old Testament, I, 297

26 Taberi, Camiu’l- Beyan, 1/273
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ranliklara siirtiklerler ve ugurumlarda yuvarlanip atesin dibine takilirlar. E1-
bette haktan kagan, hakka karsi gelen haksiz olur. Nemrud Hakk: boyle
tanimadi: i¢in ilahi hidayetten mahrum olan zilimlerden oldu.27Allah’a
meydan okuyan Nemrud’un burnundan bagina giren bir sivrisinek tarafin-
dan oldirtldigi kabul edilir. Sivrisinegin sebep oldugu siddetli agrilar yii-
ziinden stirekli olarak kafasini tokmakla dévdiiren Nemrud sonunda biyiik
bir aciyla 6lmistiir.28 Yiice Allah kendisine sirk kosulmasini asla kabul et-
medigi gibi bu fiili isleyen isterse bir peygamber babasi olsun insanlara ib-
retlik olarak 6rnek vermektedir. Iste Hz. Ibrahim’in babast bunun en gii-

zel 6rnegidir.

7. Hz. Ibrahim’in Babast

Kur'anda Hz. Ibrahim’in babasini hak dine davetiyle ilgili ayetlerde be-
lirtildigine gore, Hz. Ibrahim putlara tapmanin mantiksizligini babasina
agiklamig (Meryem19/42-45; Enbiya 21/52-57), fakat babasi onun séy-
lediklerini kabul etmedigi gibi kendi dinini ona telkin etmeye kalkismig
ve tistelik onu tehdit etmistir. Séyle ki;“Hani Ibrahim, babast Azere: “Sen
putlar: ilahlar mi1 ediniyorsun? Dogrusu, ben seni ve kavmini apagik bir sa-
piklik icinde gortiyorum”, demisti.” (Enam 6/74) “Babacigim, dedi nigin
isitmeyen, gérmeyen ve sana hicbir fayda saglamayan bu putlara tapiyor-
sun? Babacigim, sana ulagmayan bir ilim, geldi bana, ne olur bana tabi ol
da seni diimdiiz bir yola ¢ikarayim. Babacigim, sakin seytana ibadet etme!
Ciinki seytan Rahmana isyan igindedir. Babacigim, bu gidisle o Rahman-
dan bile bir azabin sana dokunacagindan ve senin seytana hem dem olaca-
gindan ciddi endise i¢indeyim. Babast:” Ibrahim, ne o,yoksa sen benim tan-
rilarima sirtin1 m1 déniyorsun? Bu isten vazgegmezsen mutlaka taga tuta-
rim seni. S6yle uzun bir siire benden uzak dur. Géziim gérmesin seni bura-
larda. Ibrahim:” Selamet esenlik i¢inde kal, dedi, Rabbimden senin icin af
dileyecegim ” (Meryem 19/ 42-47) dedi.

Babasinin hak dini kabul etmeyip putlara tapmakta 1srar etmesi tize-

rine Hz. Ibrahim onun i¢in Allah’tan magfiret dilemis (Meryem19/47,

27 Kur'an Yolu, 1/408-409; Kutub, Fizilal, 1/485; Elmalili, HakDini, 11/178
28 DIA. “Nemrud” md
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Suard 26/86; Mumtehine; 4), ancak bu dilegi kabul edilmemistir; zira
Kur’an'a gore Hz. Ibrahim’in babast “Allah digmani”dir (Tevbe 9/114). Hz.
Peygamberden bu konuda nakledilen bir hadisin meali séyledir: “Kiyamet
giinii Ibréahim, yiizii toza topraga bulanmig olan babasi Azer'le karsilagacak
ve ona, ‘Ben sana, bana isyan etme demedim mi?’ diyecek; babas: da ona,
‘Bugtin sana isyan etmem’ cevabini verecektir.”29

Kur'anda acik¢a belirtildigine gore Azer Hz. Ibrahime, putlar hak-
kindaki itirazlarina devam ettigi takdirde yanindan ayrilmasini emretmis
(Meryem19/46). “Iste sizi de, sizin Allah’tan baska ibadet ve dua ettigi-
niz tanrilarinizi da terk ediyorum.” (Zuhruf 43/ 26; Meryem 19/48) Hz.
Ibrahim de babasinin Allah diigmani oldugunu gériince ondan uzak dur-
mustur. (Tevbe 9/114)

8. Hz. Lut’'un Haniminin Sapiklarin Safinda Yer Almasi

“Allah, kafirlere Nuh'un esi ile Lut’un egini misal getirir. Her ikisi de
iki iyi kulumuzun nikih: altinda idiler. Ama inkér tarafina giderek egleri
olan peygamberlere hiyanet ettiler, kocalar: da Allah’tan gelen cezadan es-
lerini asla kurtaramadilar. Onlara (6liirken veya kiyamet giini): “Haydi, ce-
henneme girenlerle beraber siz de girin!” denilir.” (Tahrim 66/10) Bu iha-
neti Allah digmanlarinin fesatlarina yardim ederek emanete hiyanet etmis
olmastyd.30

[1ahi vaad soyledir; “Biz Lut’un karisi harig tiim ailesini kurtaracagiz.
Zira esinin suglularla beraber kalmasini gerekli gordik.” (Hicr 15/58-60)
“Yalniz bir koca kar1 geride kalip helak edilenler arasinda oldu.” (Suara
26/171; Ankebut 29/33)

Ayetlerde ifade edildigi gibi esi geride kalip helak olanlardan oldu.
(Araf;7/83; Neml 27/57; Saffat 37/135) Giines dogarken onlar: o korkung
ses yakaladi. Boylece tilkelerinin Gstiind altina getirdik.” (Hicr 15/ 73-74)
Lat ve ailesi sehirden ¢ikar, sabaha kars1 da sehrin alt1 tstiine getirilir, tizer-
lerine balgiktan pisirilmis, kat kat taslar yagdirilir ve Lat’'un kavmi karisiyla
birlikte helak edilir. (Had 11/81-83; Kamer 54/37-39; Tahrim 66/10)

29 Buhari, “Enbiyd”, 8
30 Elmalili, Hak Dini, VIII/167
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Hz. Lit, hanimini kendi sehrinden disar1 ¢ikaramadi. bu yiizden de “
karindan bagka sizden hi¢biri geride kalmasin Ciinki onlara gelecek olan
(azap) stphesiz ona da isabet edecektir” (Hud; 81) denildi.3! Kaynaklar-
da, Lat’un yagadif1 yer ve cevresinin altinin stiine getirilmesi sebebiy-

»

le “mii’tefikat” diye adlandirildigs belirtilmektedir.32 “Uzerlerine 6yle bir
yagmur yagdirdik ki Uyarilanlarin (fakat yola gelmeyenlerin) yagmuru ne
de koti.” (Suara; 173, Neml; 58) Yiice Allah azginlikta sembollesen kigile-
rin diinyevi ve uhrevi akibetleri ile ilgili 6rneklerde vermektedir. Bunlarin

baginda Firavun gelmektedir.

9. Firavun’un Azginliginin Sonu

Firavun Hz. Ms@'nin kargisinda yer alan, biytklik taslayan, bobiirle-
nen, ilahlik iddiasinda bulunacak kadar kendini begenen, Misd'nin tan-
risina ulagmak icin kuleler yaptiracak kadar tagkinlik gosteren, halki-
n1 kiigimseyip zayiflar1 ezen, gergeklere sirt ¢eviren bir kral olarak tasvir
edilmektedir.33“Dogrusu Firavun, tlkesinde (Misir'da) zorbalik yapts, bi-
yiikliik tasladi. Halkin: gesitli firkalara ayirip boldd; onlardan bir boliimiind
gucten dusiriyor, erkek ¢ocuklarini bogazlayip kadinlarini diri birakiyor-
du. Clnki o, bozgunculardandi.” (Kasas 28/4; Araf 7/141; Bakara 2/49)

“Gergekten Biz Musa’yr mucizelerimiz ve agik bir yetki ile Firavun’a,
Haman’a ve Karun’a génderdik de onlar: “Bu yalanci bir sihirbazdir!” dedi-
ler. Mlusa onlara Bizim tarafimizdan gergegi getirince, “Onun yaninda bu-
lunan miminlerin ogullarini 6ldurin, kizlarini ise hayatta birakin!” dediler.
Fakat kafirlerin hile ve tuzaklari bosa ¢ikar” (M@’'min 40/23-25)

“Biz vaktiyle Firavun’a bir el¢i gonderdigimiz gibi size de hakkinizda
sahitlik edecek bir el¢i gonderdik. Firavun o Resule isyan etti. Biz de onu
siddetli cezaya ¢arptirdik.”(Mizzemmil; 15-16) “Boylece Firavun ve or-
dulari, haksiz yere tilkede biiyiikliik tasladilar ve huzurumuza déniip hesap
vermeyeceklerini zannettiler. Biz de kendisini de ordularini da yakalarin-

dan tuttugumuz gibi denize firlattik. Iste bak zalimlerin sonunun ne oldu-

31 Elmalili, Hak Dini, VII1/168
32 Taberi, Camiu’l-Beyén, XI1/97
33 DIA, “Fravun” md.
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gunu gor! Onlar: insanlar: atese ¢agiran 6nderler yaptik. Bu diinyada hal-
ki galistirip desteklerini saglasalar da, kiyamet glinii en ufak bir yardim bile
gormeyeceklerdir. Bu diinyada arkalarina bir lanet taktik, kendilerine lanet
yagdiriliyor. Kiyamette, o biiyiik durusma giintiinde ise, en ¢ok nefret edi-
lenlerden olacaklardir.” (Kasas 28/39-42; Buruc;19-20) Firavun'un inkar,
inat¢iligindan kaynaklanan kiifr-i inadi idi.34

“Onlar Firavun'un emrine uymuglardi. Oysa Firavun’'un emri tutarli ve
dogruya gotiriicd bir emir degildi. O, kiyamet giini halkinin 6niine dige-
cek, onlari atege gotiirecektir. Vardiklari o yer ne fena bir yerdir! Bu diinya-
da da kiyamet giiniinde de lanetle kovalandilar. Peslerindeki destek ne ko-
ti bir destek!” (Hud 11/97-99) Firavun Allah’in varligina inanmuyor; tl-
ke halkinin gérevinin mutlak surette kendi hitkimdarliina itaat etmek ol-
dugunu ileri siiriiyordu. Bu sebeple Hz. Musa'nin teblig ettigi ilahi emirle-
ri kabul etmedi. Cevresine de bunlari kabul etmemelerini, Hz. Musa ve Is-
railogullar: hakkinda sert tedbirler almalarini emretti.35 Firavun ve onun
pesine digen halkin tuttuklar: yolun bagta Firavun olmak tizere hepsini ce-
henneme gétirecek bir yol oldugu ifade edilmistir. Ayette genel olarak in-
sanlarin 6nderlerini ve rehberlerini dikkatli ve bilingli se¢meleri gerektigi-
ne isaret eder.36

“Ikiniz Firavun'a gidin, ¢inki o, azmig bulunmaktadir. (Taha 20/43;
Naziat 79/24) Musa da soyle cevap verdi. “pekiyi bilirsin ki bu ayetleri, bi-
rer belge olmak tzere indiren, goklerin ve yerin Rabbinden bagkas: degil-
dir. Ey Firavun! Ben de senin mahvoldugunu zannediyorum.” Firavun on-
lar1 tlkeden sokiip atmak istedi. Ama Biz onu ve beraberindeki biitiin or-
dusunu suda bogduk” (Isra 17/102-103)

Cadirli ordugéhlar, piramitler sahibi Firavun’ Rabbinin ne yaptigin gor-
medin mi? Bunlar, tlkelerinde azdik¢a azdilar. Oralarda fesat ve bozgun ¢i1-
rakip, nizamu altist ettiler. Bu yiizden senin Rabbin de onlarin stiine azap
kamgilari yagdirdi. Cinki Rabbin hep gozetlemededir. (Fecr;10-14; Hud
11/ 96-99; Duhan 44/28-29) Firavun da ondan 6ncekiler de, altiist edilip

34 Ibn Atiyye, 111/489
35 Kur’an Yolu, I111/196
36 Kur’an Yolu, I11/196
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yerin dibine gegirilen Lut milletine ait kasabalarin ahalileri de hep o giina-
ha (yani sirke) girdiler. Rab’lerinin el¢isine isyan ettiler, Allah da onlar1 gid-
detli cezaya garptirdi.(Hakka; 9-10, Kamer; 14, Suara; 105. 123.141)
Firavun da askerleriyle onun pesine distii. Deniz onlar1 dyle bir sar-
d1 ki birden yutuverdi Béylece Firavun halkini kurtuluga degil, yanlis yola,
ctkmaza gotirdi” (Taha: 78-79) “Musa’yy, delilerimizle ve mucizelerimiz-
le Firavun’a ve ileri gelen yetkililerine gonderdik. O da onlara: “Gergekten
ben, dlemlerin Rabbinin el¢isiyim.” Dedi. O, delillerimizle onlara gidince
onlar alay edip giilmeye koyuldular. Onlara hep birbirinden buyiik mucize-
ler gosterdik. Belki dontis yaparlar diye azaplarla sarstik” (Zuhruf; 46-48).
Allah’in el¢isini dinlememesi, ona kargi gelmesi sebebiyle Firavun ve ai-
lesi yillarca kitlik ve trtin azlhigiyla imtihan edilmis (Ardf; 130), Gzerleri-
ne tafan, ¢ekirge, hagerat, kurbagalar ve kan gonderilmistir (A'raf; 133).Fi-
ravun ve kavminin yaptiklari ve yiikselttikleri seyler yikilmis (A‘raf; 137).
Firavun ve beraberindekiler, denizde bogulmugtur (Bakara; 50, A'raf; 136,
Enfal; 54). Firavun bogulmak tizere iken iman etmis, fakat imani kabul
edilmemistir (Yanus; 90). Onun cesedi daha sonra gelenlere bir ibret ol-
mak tzere saklanmugtir (Yanus; 92).“Azab: tadinca Musa’ya: “Haydi bu-
yuct! Sana verdigi soziiniin geregi olarak bizim i¢in Rabbine dua et, bizi
bagislasin, ger¢ekten biz hidayete gelmis olacagiz” dediler. Fakat Biz, on-
lardan azabi giderince, hemen s6zlerinden caydilar. Firavun halkina duyu-
ru yapip dedi ki: “Ey benim halkim! Misir'in yonetimi benim elimde degil
mi? Ayaklarimin altinda akan su nehirler, kanallar benim degil mi? Gor-
miiyor musunuz? Yoksa ben, su agagilik, meramini bile neredeyse anlatama-
yan adamdan daha Gstlin degil miyim? Eger o dedigi gibi ise, tstiine gok-
ten altin bilezikler atilmali yahut beraberinde melekler gelmeli degil miy-
di? O, halkini kiigimsedi, onlar da ona itaat ettiler. Dogrusu onlar yoldan
iyice ¢ikmis bir toplum idi. Bir dikta yonetimi hukuku ¢igner, cevresindeki
menfaatci dalkavuklarla bir oligarsi kurar, diriist ve erdemli insanlar: sus-
turursa, agtk¢a soylemese bile halkini hice saymis demektir. Halk da fasik
ise; hak, batil, erdem onlar i¢in 6nemsiz oldugundan siri gibi ona uyarlar.
Zulme sahsiyetsizlige boyun eger, ses ¢tkarmazken, hakki tutan bir ses yiik-
selirse, onu sustururken sesleri yiiksek ¢ikar. Iste bunlar zilleti kabul ettikle-

rinden, hi¢ sayilmaya mustehak olmuglardir. Onlar Bizi gazaba davet edin-
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ce, Biz de onlarin hepsini suda bogarak, onlardan miiminlerin intikamini
aldik” (Zuhruf; 46-55, Araf; 133-135). Yine ylice Allah mallarinin ¢oklu-
gu sebebiyle azitan insanlarin dinya ve ahiret hayat: hakkinda bilgiler ver-

mektedir. Bunlarin en meghuru Karun'dur.

10. Servetine Giivenerek Kibirlenen Karun'un Akibeti

Yoldan sapanlardan biri olan Karun, Hz. Musa'nin immetinden olup
ona karg1 boburlenerek zulmetmisti. Ona hazineler dolusu dyle bir servet
vermistik ki o hazinelerin anahtarlarini bile gii¢li kuvvetli bir bolik zor
tagirdi.37 Halk ona: “Servetine glivenip simarma, bobirlenme! Zira Allah
bobiirlenenleri sevmez” demisti.“Allah’in sana ihsan ettigi bu servetle ebe-
di Ahiret yurdunu mamur etmeye gayret goster, ama diinyadan da nasibini
unutma! (ihtiyacina yetecek kadarini sakla). Allah’in sana ihsan ettigi gibi
sen de insanlara iyilik et, sakin tilkede nizami bozmaCiinki Allah bozgun-
cular1 sevmez” (Kasas; 76-77).

“Karun “Ben bu servete ilmim ve becerim sayesinde kavustum.” De-
di. Peki, sunu bilmiyor muydu ki Allah, daha 6nce kendisinden daha gticli
ve serveti daha fazla olan kimseleri helak etmigti>Ama sug islemeyi meslek
edinen sicillilere artik suglari hakkinda soru sorulmaz. Karun bir giin, yine
biitlin ihtisam ve satafatiyla halkinin kargisina ¢ikti. Diinya hayatina digkiin
olanlar: Keske bizim de Karun'unki gibi servetimiz olsaydi. “Adamin amma

'77

da sans1 da varmus, keyfine diyecek yok!” dediler. Ahiret’e dair ilminden na-
sibi olanlar ise: “Yaziklar olsun size! Bu dinyaliklarin boyle pesine diigmeye
deger mi? Oysa iman edip glizel ve makbul isler yapanlara Allah’in cennet-
te hazirladig1 mikafat elbette daha hayirlidir. Buna da ancak sabredenler
nail olur.” Derken Biz onu da, sarayini da yerin dibine gegiriverdik. Ne yar-
dimcilar: Allah’a kargi kendisine yardim edip,onu kurtarabildi,ne de ken-
di kendisini savunabildi. Daha diin onun yerinde olmaya can atanlar bu sa-
bah s6yle dediler: “Vah bize! Meger Allah diledigi kimsenin rizkini bol ve-
rir, dilediginin rizkini kisarmug! Sayet Allah bize litfedip korumasaydi, bi-

zi de yerin dibine gegirirdi. Vah vah! Demek ki gercekten kafirler iflah ol-

37 Kur'an Yolu, IV/636; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru’l- Kur'ani’l- Azim, Daru’l- Marife,
Beyrut, 1987
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mazmig!” Ama ahiret diyarina gelince: Biz oray: diinyada buyuklik tasla-
mayanlara, fesat¢ilik ve bozgunculuk pesinde kosmayanlara veririz. Hayirh
akibet, ginahlardan sakinanlarindir” (Kasas; 78-88).

Karun'u, Firavun’u ve Haman'1 da helak ettik. Hz. Musa kendilerine bel-
gelerle, mucizelerle geldi ama onlar o tlkede kibirlendiler, biytklik tasla-
dilar, fakat hilkmtimitzden kurtulamadilar (Ankebut; 39, Mii'min; 23-24).
Karunun mali ve miilkiiyle beraber yere gomiildigi bildirilmistir. Inanc-
s1zhif1, kibir ve gururu yiiziinden helak olup gitmistir.38Allah hak ve ada-
let yerine giice siginarak haksizlik kargisinda ses ¢ikarmayanlarin da akibe-
tinin kot oldugunu haber vermektedir. Buna 6rnek olarakta Haman’t gos-

termektedir.

11. Zalimin Zulmiine Ortak Olan Haman'in Akibeti

Kur’anda adi gegen Hamén, Hz. Mas&’'nin muhatap olup miicadele et-
tigi Firavun'un veziri veya onun sarayindaki 6nemli sahsiyetlerden biri ya
da Amon kiiltiiniin bagrahibi olmalidir.39“Andolsun Biz Musa’y, Firavun’a,
Haman’a ve Karun'a ayetlerimiz ve apagik ispatli bir delille gonderdik. Ama
onlar:“(Bu,) yalan soylemekte olan bir biytictdir ” dediler. (M#'min; 23-
24),“ Firavun: “Haman! Benim i¢in bir kule inga et,” dedi. Umarim ki boy-
lece ytikselebilir, goklere yol bulur da Musa’'nin Tanrist'na ulagilirim. Gergi
ben onun yalanci oldugunu zannediyorum ya. Iste béylece, Firavunun ké-
ti gidisat: kendisine cazip gérindi ve yoldan ¢ikarildi.” (M@'min; 36-37,
Araf; 103)

“Biz o tilkede giigsiizlere ihsanda bulunmak, onlar1 diinyada 6rnek sah-
siyetler yapmak ve o tilkeye onlar: varis kilmak, onlara diinya hakimiyetini
vermek; Firavun’'u, Haman'i ve onlarin ordularini ise korktuklarina ugrat-
mak istiyorduk” (Kasas;5-6). Bu ayetlerden anlagildigina gore Allah Hz.
Musd’y: dyetler, muacizeler ve delillerle Firavun, Himan ve Karan’a gonder-
mis, fakat onlar Mas&’y1 “cok yalanci bir sihirbaz” diye suglayarak tebligini
reddetmiglerdir (Ankebat; 39, Miimin; 23-24).

38 Taberl, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-beyan an te'vilil- Kur'an, XX/105; ibn A§ur, Mu-
hammed, et-Tahrir ve't- Tenzil, Tunus, 1984, XX/175; Sevkani, Fethu'l- Kadir, Kahire, 1968,
1V/175; Kur’an Yolu, IV/246

39 DIA, “Haman” md. Islam Aansiklopedisi, V/178
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Hatta ilahlik iddiasinda bulunan Firavun, Muasad'nin kendisini ytce
Allah’s kabule davet etmesi tizerine kavminin ileri gelenlerine, “Sizin i¢in
benden bagka bir tanr1 tanimiyorum” diyerek kendini “en biiytik Tanr1” ola-
rak gormekte (bk. Naziat; 24).

Hz. Musa'nin tarif ettigi dlemlerim rabbi olan Allah ile alay eder bir ta-
virla veziri Haman'a “Bana bir kule yap, belki oradan Musa'nin tanrisini go-
ririm” diye emir vermektedir.40“ Haman! Haydi, benim i¢in tugla ocagi-
n1 tutustur, balgig1 pisir, fazlaca tugla imal ettirip benim i¢in dyle yiksek bir
kule yap ki, beklide onun vasitasiyla yiikselip Musa'nin (varligini iddia etti-
gi) Tanrisin1 goririm! Aslinda, ben onun yalancinin biri oldugun géristin-
deyim” (Kasas; 38,Miimin; 36-37). Nihayet Karan, Firavun ve Haman gii-
nahlari sebebiyle cezalandirilmigtir (Ankebut; 39).

“Karun’u, Firavun'u ve Haman' da helak ettik. Musa kendilerine belge-
lerle, mucizelerle geldi ama onlar o tilkede kibirlendiler, buyiikliik tasladi-
lar, fakat hikmimizden kurtulamadilar” (Ankebut; 39). Ayette anilan kisi-
ler Hz. Musa’'nin davetini etkisiz kilmaya ¢alisan yoneticiler kastedilmekte-
dir. Ayetin sonundaki “Oysa Allah’tan kagip kurtulma imkanlar yoktu” ifa-
dest, biitiin baskici yoneticilerin er veya ge¢ Allah katinda hak ettikleri ce-
zay1 gormekten kacamayacaklarini ifade etmektedir.41 Allah, heykeller ya-
parak insanlari saptirmaya ¢aliganlarin diinya ve ahiret akibetleri hakkinda

haber vermektedir.

12. Buzagiy: Tanr1 Edinerek Kotii Bir Cigir A¢an Samiri’in Sonu

“Biz senin ayrilmandan sonra halkini sinadik ve Samiri onlari yoldan
¢ikardi. Musa derhal son derece kizgin ve iizgiin olarak halkina déndi:
“Ey milletim! Dedi, Rabbiniz size giizel bir vaade bulunmadi m1? Verilen
sozlin Uzerinden ¢ok uzun siire mi gegti, yoksa Rabbinizin gazabinin te-
penize inmesini mi istiyorsunuz ki bana olan vadinizden caydiniz. “Biz,”
dediler, “kendi gii¢ ve irademizle sana olan vadimizden donmedik. Fakat
biz o halkin, Misirlilarin zinet esyalarindan birtakim agirliklar yiiklenmis-

tik. Onlar atese attik Samiride kendi miicevheratini ativerdi” (Taha;85-

40 Kur'an Yolu, IV/229
41 Kur'an Yolu, IV/269
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97). Samiri Hz. Musa'nin 6gretisinden bir kismini reddetmesi, onun put-
perestlige ve Allah’tan bagka nesnelere ya da varliklara tanrisal nitelikler ya-
kigtirmaya iliskin bilingalt: egilimlerini aciga vurmaktadir.42 Israilogullar:
Misirdan gikmadan 6nce Misirlilardan bir miktar altin ve zinet esyalarim
odiing almiglardi. Hz. Musa’nin doniisi gecikince Samiri: “Onun engellen-
mesini sebebi, sizdeki bu emanetlerdir.” Dedi. Bunun tizerine, altinlar1 ge-
tirip onun 6niinde topladilar. Samiri de eritip buzag: sekline koydu. Sonra
Cebrail (a.s)'1n bineginin izinden avugladig: bir avug bereketli toprag: sii-
rlince, buzagy ses ¢ikardi. Razi'ye gore bunun sebebi ona hayat girmesi degil
heykele konulmus olan bazi deliklere hava girmesi sonucunda buzag: hey-
keli ses ¢ikarmigtir.43

“Derken o, ahali i¢in béglirme marifeti olan bir buzag: haykeli dokip ¢1-
kard:. Samiri ve arkadaslari: “Iste bu, sizin de, Musa’nin da tanrisidir, ama
Musa bunu unuttu!” dediler. Onlar gérmiiyorlar miydi ki o heykel, kendile-
rine mukabele edecek bir ¢ift laf soyleyemiyordu. Kendilerine gelen bir za-
rart 6nleyemedigi gibi, onlara fayda da saglamiyor du. Dogrusu, Harun on-
lara, bundan 6nce:“Ey milletim!” dedi, “siz bu heykel ile imtihana tabi tutul-
dunuz. Su kesindir ki sizin Rabbiniz Rahman'dir (¢cok sefkatli ve merhamet-
lidir). O halde beni izleyin ve emrime itaat edin!” Onlar ise:” Musa yanimi-
za dontinceye kadar ona tapmaya devam edecegiz!” diye karsilik vermislerdi.
Musa dondiglinde bu durumu bilmediginden:"Harun” dedi “onlarin sapti-
gin1 gordiginde benim izimce gelmene ne mani oldu, yoksa emrime karst
mi geldin?” deyip sakalini tutarak cekmeye basladi” (Araf, 142-146)

“Ey anamin oglu!"dedi. Harun, litfen sakalimdan, sagimdan beni ¢e-
kigtirip durma. Ben, senin “Israilogullarinin igine ayrilik soktun, sézimii
dinlemedin!"diyeceginden endise ettim.” Bu sefer Samiri’ye dénerek:” Sa-
miri! Peki, senin derdin nedir ?’dedi. “Ben, dedi, onlarin géremedikleri bir
seyi gordim. O resul’tin izinden bir avug toprak alip onu potanin i¢ine at-
tim. Iste boyle yapmayi nefsim bana hos gésterdi.” (Taha; 96)

Samiri bu s6zii ile sunu demek istemigti:"Ben onlarin géremedikleri-

ni, yani Hayat binegi tzerinde sana gelen Cebrail (a.s)1, gérdim. Kalbi-

42 Esed, Kur'an mesajt, I11/638; Kur'an Yolu, I11/649
43 Razi, Mefatihu'l- Gayb,XVIII/36
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me bir duygu geldi, onun izlerinden bir avug toprak aldim, onun bereke-
tinden yararlanmak istedim.”Hz. Misa, Simiri’ye, “Defol git!, artik haya-
tin boyunca ‘Bana dokunmayin!” diyeceksin; ayrica seni kagip kurtulamaya-
cagin bir ceza gint beklemektedir” diyerek bedduada bulunmustur (Taha
20/97). isrﬁilogullan’mn buzagiya tapmalarina Samiriden bahsetmeksi-
zin Kur'dn'in baska yerlerinde de atif yapilmakta (Bakara 2/51, 54, 92, 93;
Nisa 4/153; A‘raf; 148. 152) ve Israilogullari bu davranislarindan dolay:
kinanmaktadur.44

13. Mliimin ile Zengin Kafir'in Hayatlarinin Karsilastirlmasi

“Onlara su iki kisinin halini misal getir: Onlardan birine iki Gziim bag1
lutfettik, baglarin etrafini hurma agaglari ile donattik ve bahgelerin arasin-
da da ekin bitirdik. Her iki bag da meyvesini verdi, hi¢bir seyi eksik birak-
madi. O iki bagin arasinda da bir irmak akittik. O gahsin bagka serveti de
vardi. Arkadagiyla konugurken ona: “Benim,” dedi, “malim ve servetim sen-
den ¢ok oldugu gibi, maiyet, coluk ¢ocuk bakimindan da senden daha iler-
deyim "Bu adam gururu yiziinden kendi 6z canina zulmeder vaziyette ba-
gina girdi ve: “Zannetmem ki bu bag bozulup yok olsun; kiyametin kopa-
cagini da sanmiyorum. Bununla beraber sayet Rabbimin huzuruna gotiiri-
lecek olursam o zaman elbette bundan daha iyi bir akibet bulurum.” Dedi.
Konugma esnasinda arkadas: bu sahsa: “Ne o” dedi, “yoksa sen, senin aslini
topraktan, sonra da bir damla meniden yaratan, bilahare de seni boyle tam
mikemmel bir insan sekline getiren Rabbini mi inkir ediyorsun? “Fakat
sen inkir etsen de sunu bil ki benim Rabbim Allah’tir. Rabbime higbir ge-
yi ortak saymam.” “Benim servetimin ve ¢oluk cocugumun sayisinin senin-
kinden daha az oldugunu distindigiine gore, bagina girdiginde: “Magallah!
Allah ne giizel dilemis ve yapmis! Ondan baska gercek gii¢ ve kuvvet sahibi
yoktur.” Demeli degil miydin? Olur ki Rabbim senin bah¢enden daha iyi-
sin bana verir ve senin o bahgene gokten bir afet indirir de bagin kupkuru
toprak kesilir; yahut baginin suyu ¢ekilir de ondan artik bisbiitiin imidini
kesersin.” Cok gegmeden, biitiin serveti kiil oldu... Sahibi bu hali gériince,

bagin ¢6kmiis cardaklari karsisinda, yaptig1 masraflarina, harcadigi emekle-

44 DIA “Samiri” md.
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[{(3%)

re actyip avuglarini ogustura kaldi! “Ah” diyordu, “nolaydim, Rabbime iba-
dette hicbir seyi ortak yapmamig olaydim!”Hasili o, Allah’tan bagka kendi-
sine sahip ¢ikacak bir topluluk da bulamadi, kendi kendini de kurtarama-
dr” (Kehf; 32-43).Ayetlerden anlagildigina gore kifrin temsilcisi olan gahis
biiyiik bir servete sahiptir. Imanin temsilcisi ise fakir ve zayiftir. Servet sahi-
bi olan sahis Allah’a iman edip verdigi nimete giikredecegi yerde, servetini
fakir arkadagina karg: boburlenme ve nankorliik vesilesi yapmigtir. Malinin
yok olmayacagina ve kiyametin kopmayacagina inanmaktadir. Ahirete ina-
nan arkadas: ise iman ve salih amel konusunda ona gt vermis, kendisini
topraktan yaratip ¢esitli sathalardan gecirdikten sonra mitkemmel bir insan
haline getiren Allah’a ortak kosarak nankorliik etmesinin uygun olmadigin
ahireti inkér etmenin bir bakima Allah’1 inkér etmek oldugunu bildirmigtir.
Sonug ise anlatildig: gibi hiisrandir.45Allah hak yola davete engel olanlari
bazen bir aile bazen de bir ¢ift olarak 6rnek vermektedir. Cift olarak 6rnek

gosterilenlerin baginda Ebu Leheb ve karisi gelmektedir.

14. Ebu Leheb ve Karisinin akibeti

“Ebu Leheb’in iki eli kurusun; kurudu da. Mali da kazandiklar: da ken-
disine bir yarar saglamadi. O, alev alev yiikselen bir atege girecektir. Esi de
boynunda biikilmis urgan olarak, o atese odun tastyacak.” (Tebbet; 1-5)
Ebu Leheb Allah’a kars: kiiftir atesi yakmak istediginden dolayi, o atesin
odunu olarak helake stiriklenmis ve karisiyla birlikte biitin alemedarb-1
mesel olmustur. Allah’in birligine iman etmedigi icin nesebi, serefi, mali
ve kazanci kendini helak olmaktan kurtaramamistir.46 Ebu Leheb’in kari-
s1, miicevherden yapilmig kiymetli gerdanligini Hz. Peygamber'e digsman-
lik ugrunda harcayacagini biyiik bir gururla séylediginden dolay: 5. ayet,
“ diinyadaki gerdanlik yerine ahirette boynuna atesten bir ip takilacaktir”
seklinde yorumlanmigtir.47 Ayetlerin bazilar: kiufra ile meshur olmus kisi-
lerin yagadiklar: bir olay: agiklayarak hem o olay i¢in sebebi niizul olur hem

de inkar edenleri agiklar.

45 Kur’an Yolu, I11/554; ibnA§ur, XV/316

46 Elmalili, Hak Dini, X/54-55

47 Kurtubi, el- Camiu’l-Ahkami’l- Kur’an,Déru’l- Kitabu'- Arap, Liibnan, XX/242; Kur'an Yolu,
V/710
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15. Kur’an’t Inkir Eden Miisrigin Akibeti

Velid b. Mugire, Hz. Peygamber’in davetini kabul etmedi ve kendisine
siddetle karg1 ¢ikti. Kibir, bencillik ve ihtiras: yiiziinden sirk ile ruhu kirle-
nip tabiati bozuldugundan Kur’an-1 Kerim i¢in sihir dedi, Kur’an'in hasmi
ve Restl-i Ekrem’in rakibi oldu. Putperestligin hamisi Eba Cehil'e akil ho-
calig1 yapti. Kendisinin, “Nasil olur, ben Kureys kabilesinin biytigi ve bag-
kani oldugum halde bir kenara birakilayim da Muhammed’e vahiy gelsin!
Nasil olur, Eba Mes‘ad Amr b. Umeyr es-Sekafi kabilesinin reisi de bir ya-

'77

na birakilsin!” seklindeki sozlerine Kur’anda s6yle cevap verilir: “Gergegin
bilgisi gelince, ‘Bu bir biiyi, biz bunu kabul etmiyoruz. Bu Kur’an su iki se-
hirden biiytk bir kisiye indirilseydi ya! dediler. Rabbinin rahmetini paylas-
tirmak onlara m1 digmiis? Dinya hayatinda onlarin gegimliklerini biz pay-
lastirdik ...” (Zuhruf; 30-31, Enam; 123-124) 48

Cabhiliye devri siirini ve Arap dilinin inceliklerini ¢ok iyi bilen Velid, hac
mevsiminde Mekke’ye gelecek kisilere séylenmek tizere Kureysliler'in Mu-
hammed hakkinda bir fikir etrafinda toplanmalarini istemisti. Kendi gori-
sinlin olugmasi i¢in ginlerce disindl; Kureysliler'in ileri siirdagi kahin,
deli, sair gibi nitelemelerin dogru olmadiginin hemen anlasilacagini belirt-
tikten sonra, “En iyisi onun evlid: babadan, kardesi kardesten, kariy1 koca-
dan, kisiyi ailesinden ayiran bir biiyticii oldugunu séyleyelim” dedi.4?

“Tek olarak yarattigim, kimseyi bana birak, Kendisine genis servet ver-
dim, Goz 6niinde duran ogullar (verdim), Kendisine bir dogeyis dosedim.
Ustelik o (nimetlerimi) daha da arttirmami umuyor. Asla (ummasin)! Ciin-
kii o, bizim ayetlerimize karg1 alabildigine inat¢idir. Ben onu sarp bir yoku-
sa sardiracagim! Zira o, diigiindii taginds, 6l¢tii bigti. Cani ¢ikasica, ne bigim
oletii bigti! Sonra, cani ¢ikasica tekrar (6lgti bigti); nasil 8l¢ti bigtiyse! Son-
ra bakt1. Sonra kaglarini gatti, suratini asti. En sonunda, kibirini yenemeyip
sirt ¢evirdi. “Bu (Kur’an) dedi, olsa olsa (sihirbazlardan 6grenilip) nakledi-
len bir sihirdir.” Bu, insan s6ziinden bagka bir sey degil.” Ben onu sekara

(cehenneme) sokacagim. Sen biliyor musun sekar nedir? Hem (butiin be-

48 IbnHigam, I/ 361, Taberi, XXV/39-41
49 TbnHisam, 1/270-272; Taberi, XXIX/ 95-100
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deni helak eder, hi¢bir sey) birakmaz, hem (eski hale getirip tekrar azap et-
mekten) vazgecmez o. Insanin derisini kavurur” (Miiddessir;12-29).

Velid b. Mugire, Kureysin ileri gelenlerinden olup ¢ok sayida ogulla-
r1 vard: ve oldukga zengindi. Buna ragmen Allah’in kendisine lutfettigi ni-
metlere siikredecek yerde hem Allah’a hem de peygambere karsi nankorlik
etmis, islam’1 bogmak isteyenlere onciilik edenlerden olmugtu.50Ayette
hak ettigi uhrevi ceza olarak “sekar” olarak Ozetlenmistir. Sekar, atesin
isimlerinden olup cehennemin agir cezalik kisimlarindan birini ifade et-
tigi belirtilir.51Velid b. Mugire gibilerin; “ahirete inanmayanlar” seklinde
tanitilmasi, bu inkéra dayali olarak sorumsuzlugu ilke edindiklerine, bun-
dan dolay her tirli inangsizlig1 ve haksizhig1 futursuzca yapmaktan ¢ekin-
mediklerine isarettir. Bu psikolojide olan insanlar, ka¢inilmaz olarak akil ve
vicdanlarina gére hitkiim vermekten de uzaklagirlar. Kur'an éyetleri oku-
dugunda bunlarin dirist, samimi ve objektif olarak digtinecekleri yerde
ona sorumsuzca karg: cikiyorlardi. Ayetlerde bu husus Allah Teala tarafin-
dan onlarin gézlerinin perdelenmis, kalplerinin mihiirlenmis, kulaklarinin
titkanmig olmasiyla izah edilmistir. Siphesiz fitratlar1 kendilerini, Kur'an's
dinlemeye itiyor, fakat inangsizliklar: ve kibirleriyse onun mesajlarin: kabul
etmekten alikoyuyordu.52

“Allah ve Resuliine savas aganlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikar-
maya ¢aliganlarin cezast; ancak 6ldirilmeleri yahut asilmalari veya ellerinin
ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi yahut o yerden sirtilmeleridir. Bu ce-
zalar onlar i¢in diinyadaki bir rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap
yardir” (Maide; 33).

Sonug
Allah’in emirlerine riayet etmeme her tirli kiiftir ve nankorlikten kay-
naklanmaktadir. Bununla beraber insanlar, isyan, haset, kibir, inat, gosteris,
despotluk, bagnazlik, zulim, sapkinlik, aldanma gibi davraniglarla Allah’in

emirlerine kars1 gelmislerdir. Seytan kibirlenerek ve yiiz ¢evirerek Allah’in

50 Kur’an Yolu, V/495; Taberi, XXIX/96; Sevkani, V/376
51 Sevkani, V/377; Kur'an Yolu, V/496; Zemahseri, IV/183
52 Kutub, Fizilal, VII/336; Kur’an Yolu, I11/488-489
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secde emrini yerine getirmemigti. Hz. Adem ve Havva seytana aldanma so-
nucu yasak agactan yemiglerdi. Hz. Adem’in oglu zuliim ve kiskanghginin
kurbani olmugtu.

Hz. Nuh’un oglu ve hanimu, kiifirlerinden dolay: Allah’in gazabina ug-
ramislardir Ayni sekilde Hz. Lut'un hanimi inkdrindan dolay: geride ka-
lip helak olanlardan olmugstu. Nemrut kibir, despotluk ve bagnazlik goste-
rerek inkarla beraber Allah hakkinda tartigmaya girigmisti. Oyle ki kendi-
sinin de 6ldirtp diriltmeye gii¢ yettirecegini iddi etmisti. Hz. Ibrahinvin
babasi kulluk noktasinda Allah’a ortak kogsmak sapikligindan vazge¢medi.
Allab’tan gelen azabi kendinden savamadi.

Firavun mistekbir davranarak azmigti. Ama yiice Allah onu ve ordu-
sunu suda bogdu. Onu siddetli azaba ¢arptirdi. Karun, kibir ve gurur yi-
ziinden helak oldu. Malini gésteris, ihtisam ve satafatiyla insanlarin karsi-
sina ¢ikiyordu. Kendini Allah’in azabindan ne kurtarabildi ne de savuna-
bildi. Baz: giinahlara kat kat ceza verilecegi bildirilmigse de bu husus ce-
zada denklik esas: ile ¢elismemektedir. Zira konu ile ilgili dyetler incelen-
diginde, kendilerine kat kat ceza verilecek kimselerin inkéra veya giinah-
lara 6n ayak olduklari, bu konuda liderlik yaptiklar: yahut mevkileri itiba-
riyle giizel davraniglarda bulunmalar: gerekirken bunu yapmayip fiilleriyle
diger insanlara koti 6rnek teskil ettikleri gorilir. Cezalandirma amag de-
gil, Islam’in hedef aldig1 gayelerin gerceklesmesi ve korunmasinda son ¢are

olarak bagvurulan bir aragtir.
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SEHIR VE BOLGE KONULU
KLASIK ISLAM ESERLERI

Ibrahim BARCA*

Ozet
Medeniyetin ortaya ¢tkma kogullarini saglayan sehirler ve bu bazi sehirlerden
miutesekkil olan bélgeler ¢ok erken dénemden itibaren bagta tarih¢i ve cograf-
yact Misliiman bilginler ile Misliiman idarecilerin giindeminde yer almgtur.
Buna paralel sehir ve bolgeleri farkli agilardan kendisine konu edinen bir ¢ok
ilmi eser telif edilmigtir. Bu makalede soziiedilen eserlerin telif sebebi, icerik,
yontem ve yogunlagtiklar: alanlar gibi bazi ozellikleri konu edilmistir. Calig-
manin amaci ehir ve bdlgeleri konu edinen klasik ilmi ¢aligmalarin taninmas:

ve Tslam ilim gelenegindeki yerlerinin netlestirilmesidir.

Anahtar Kelimeler
Sehir, Bolge, Tarih, Cografya

Classical Islamic Works On The City And Region
The cities that provided the conditions for the emergence of civilization

and the regions formed of these cities have been on the agenda of histo-

* Yrd. Dog. Dr., Siirt Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar: Bélimii C)gretim
Uyesi.
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rian and geographical Muslim scholars and Muslim administrators from
very early on. Parallel to this, many scholarly works have been copyrighted
to the city and the districts from different angles. Some of the features of
this work, such as copyright reasons, content, methods and areas of intensi-
fication, have been discussed in this article. Recognition of classical schol-
arship studies on the subject of studying cities and regions, and clarification

of places in the Islamic science tradition.

Keywords
City, Region, History, Geography

. GIRIS

slam tarih yazicihig1 kapsaminda ¢ok erken dénemlerden itibaren sehir
Ive bolgelere ait faziletleri iceren eserler kaleme alinmigtir. Islamiyet’in
farkli cografyalara yayilmas: beraberinde yeni sehirlerin fethedilmesi veya
kurulmasi, sahip olunan sehirlerin gelisip biiylimesi ve sayilarinin artma-
st gibi sonuglarini dogurmustur. Buna paralel Misliman devlet yoneticile-
ri dini, ekonomik ve idari sebeplerle sehir ve bolgelerin 6zelliklerini konu
edinen ¢aligmalara 6nem vermis, ulema ve devlet gérevlilerini bu yonde teg-
vik etmis veya gérevlendirmislerdir. Dini, ekonomik ve idari nedenlerin di-
sinda sehirli olma farkindaliginin yayginlagmasi, vatan sevgisi ve onu sahip-
lenme, yabanci sehirlere ve diger yerlesim yerlerine duyulan merak vb. duy-
gular birgok Misliiman tarihgi ve cografyaciy1 sehir ve bolge konulu eser-
ler telif etmeye sevk etmistir.

Dini sebeplerin basinda Kur’an-1 Kerimdeki baz: ayetler gelmektedir.
Mi@'min Stresinde insanlara soyle seslenilmektedir: “Onlar yerytziinde
gezip dolagmadilar m1 ki, kendilerinden 6ncekilerin sonu nasil olmustur,
gorstinler! Oncekiler bunlardan daha ¢oktu, kuvvetce ve yeryiiziindeki eser-
leri bakimindan da daha saglam idiler, fakat kazandiklar: seyler onlara asla
fayda vermemisti.”! Yine Kur’an-1 Kerimde ge¢miste yasamis birgok pey-
gamber ve onlarin kavminden, yasadiklar1 sehir ve bolgelerden ve oradaki

tarihi yapilardan bahsedilmistir.

1 el-Mii’'min, 40/82.
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Miislimanlarin kendi sehir ve bolgelerine karsi duyduklar: sevgi ve ai-
diyet duygusu, sehir ve bolgelere ait konu ve 6zellikleri ieren eserlerin te-
lif edilmesinde 6nemli bir sebebi tegkil etmigtir. Eba Abdillah Lisantiddin
Ibni1-Hatib (776/1374), birgok kimsenin kendi sehir ve bolgesine dair
eser verdigini orneklerle acikladiktan sonra, e/-Ihite fi tirihi Girnata ad-
11 eserini neden yazdig: ile ilgili olarak, dine ve konuma zarar vermeyecek
bir asabiyetin kendisini sardigini ve bu ytizden bu eseri kaleme aldigin: dile
getirmistir.2 Abdullah b. Zibeyr, sehir ve bélgelere duyulan aidiyet duy-
gusu ile ilgili olarak (73/692), “insanlar, kendilerine ait baglarin icerisinde
en cok vatan bagim severler” demistir.3 Izziddin Muhammed b. Al b.
Ibrahim b. Seddad da “vatan sevgisinin imandan oldugu” gibi vatanla ilgi-
li bir¢ok s6z naklettikten sonra, dogdugu ve biyudigi Halep sehrinin ta-
rihini anlatarak A %iku’l-hatire fi zikri dimerdis-$im ve’l-Cezire adli eserine
giris yapmustir.4 Ayrica Emevi ve Abbasiler déneminde yer yer ortaya ¢i-
kan Suubiye hareketleri bazi Mislimanlarin sehir ve bolgelerine kars: ai-
diyet duygularini artirmis ve onlarin kendi vatanlarina yonelik eserler telif

etmesi sonucunu dogurmusgtur.5

1. TARIH ESERLERI
Sehir ve bolge konulu tarih eseri telif eden Musliiman bilginler eserle-
rinde, evvela kendilerinden 6nce bu alanda eser verenlerin ve onlarin eser-

lerinin isimlerini zikretmislerdir. Bunu hem ilmi etik hem sorumluluk ge-

2 Lisaniiddin Eba Abdillih Muhammed Ibni’l-Hatib, e/-Ihdta i abbari Girnata, thk. Mu-
hammed Abdullah Inan, Kahire, Mektebetii'l-Hanci, 1973, c. 1, s. 83.

3 Eba Bekir Ahmed b. Muhammed Ibnil-Fakih el-Hemedani, Mubtasaru Kitdbi'l-Biildin,
Hollanda/Leiden, Matbaatii Beril, 1302, s. 238.

4 Izziiddin Muhammed b. Ali b. Ibrahim b. Seddad, 4%sku’l-hatire i zikri dimerdis-$am ve'l-
Cezire, (thk. Yahya Zekeriya Abbre), Dimagk, Thyat't-Tirasi’l-Arabi, 1988, s. 10-12.

5 Ornegin Suubiye hareketine mensup olan Eba Abdillih Hamza b. Hiiseyin el-Isfahani
(360/971) yagadig1 yerin iistiin oldugunu gostermek igin Zéribu Isfahin/Isbahin adli eseri
yazmugtir. Ebo’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kab Ishak b. Muhammed Ibni'n-Nedim, e/~
Fibrist, thk. Riza Teceddid b. Ali, Tahran, 1971, Cilt 1, s. 154; Ebi'l-Hayr Semsiiddin Mu-
hammed b. es-Seyh Zeyniiddin Abdurrahmén b. Muhammed es-Sehavi el-Kahiri es-Safii, e/-
I'lan bi't-tevbib limen zemme et-tarih, thk. Franz Rosenthal, Beyrut, Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye,
trz., s. 248; Seyh Aga Biiziirg et-Tahréni, ez-Zeria ild tesinifis-§id, Beyrut, Dari’l-Edva,
1983, c.3, 5. 233.
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regi yaptiklar: sylenebilir. Ayrica bununla bir nevi belli bagh kaynaklarin:
da zikretmis olurlardi. el-Makrizi, kendisinden 6nce Misir'in tarihiyle ilgi-
Ii telif edilmis eserleri ve muelliflerini séyle siralamugtir:

“Ebt Omer Muhammed b. Yasuf b. Yakab el-Kindi’'nin (355/966)
Fezailii Misr, Muhammed b. Selame el-Kada‘T'nin (454/1062) el-Mubtir
i zikri'l-hitat ve'l-asir, el-KidaTnin talebesi Muhammed b. Berekit en-
Nahvi'nin Hitatu Misr, Muhammed b. Es‘ad el-Cevvani’nin (588/1192)
en-Niiketii bi-acmi ma eskele mine’l-hitat, el-Kadi Tactiddin Muhammed b.
Abdilvehhab'in (730/1329) [Gziil-miiteemmil ve ikdzii [-miitegaffil f'l-hitat
ve el-Kadi Muhyiddin Abdullah b. Abdiizzahir'in (692/1293) er-Ravzati'l-
behiyye ez-zdhire fi hitati’l-ma ziye el-Kihire adli eserleri.”6

Sehir ve bolge konulu tarih eserlerinde o sehir ve bolgeye ait bilgi veren
her ttrlii yazili ve sozli belge kaynak olarak degerlendirilmistir. Bizzat mu-
ellifin duyum, gézlem, tesbit, taniklik ve tecriibeleri; resim, minyatiir ve mi-
mari planlar; mezarlik ve kabirler, kitabeler, sikkeler; edebi eserler, biyog-
rafi, seyahatname, tabakat ve tericim eserleri; destan, hikéye, ninni ve ma-
sallar, siir ve sarkilar...Ozetle bir sehir veya bolge hakkinda malumat ige-
ren her unsur kaynak olarak degerlendirilmistir. Verilerini elde etme yolla-
r1 ve kaynaklar1 sadedinde el-Makrizi, 6nceki eserlerden nakletmek, biiyik
ve saygin insanlardan rivayet etmek, gozlem ve tanikliklar diye ti¢ yol be-
lirlemigtir. 7

Sehir ve bolgeleri konu edinen tarih eserlerinde dort farkli egilim goril-
mektedir. S6zkonusu eserler ya sehir veya bolgedeki mekanlara ya oralarda
yasamis 6nemli insanlarin biyografilerine ya oranin siyasi tarihine yahut da

faziletlerine yogunlagmugtur.

Dogal, Dini ve Tarihi Mekanlara Yogunlasmis Eserler

Sehir ve bolgelerdeki dogal, dini ve tarihi mekanlara yogunlagmis eser-

« A

lerin baginda “hitat” ve “asir” eserleri gelmektedir. Sehir ve bolgelerin bir-

6 Misir tarihine dair eserler i¢in bkz. Katip Celebi, Kegfii'z-zunin, Beyrut, Dﬁrii’l—ihyﬁi’t—
Tiirasi’l-Arabi, trz., c. 1, 5. 303-305.
7 el-Makrizi, c. 1,s. 10, 11-13.
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cok ozelliginin ele alindig1 bu eserlerde tizerine yogunlagilan unsurlar; seh-
rin yapilisi, mahalleleri, mimari ve dogal yapilari ile sehirdeki dini ve tarihi
eserlerdir. Yogunlagtiklar: alan sozii edilen hususlar olsa da bu eserlerde ko-
nu edinilen gehir veya bolgelere ait bagka bir¢ok 6zellikle ilgili malumata
da rastlanmaktadir.

Ebil-Hasen Muhammed b. el-Hasen Ibn Zebale’nin (199/814’ten
sonra) Abbari’l-Medine,8 Eba Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid
el-Eslemi el-Vakidi'nin (207/822) Abbdru Mekke, Osman b. es-Sic’in
(222/837) Tiarihu Mekke,10 Eba Ali el-Hasen b. Halef b. $3zan el-Vasiti’nin
(246/861)  Abbsaril-Medine 1  Ebil-Velid el-Ezraki'nin  Abbdri’l-
Mekkete'l-miiserrefe,12 Arram b. el-Asbag es-Silemi'nin (231/845) Kitibu
Esmai cibili Tibame ve cibili Mekkete'l-miikerreme wve cibdli’l-Medineti’l-
miinevvere ve ma fiha mine’l-kurd ve ma yenbiitii aleyha mine’l-escar ve ma
fiba mine’l-miyih, EbG Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri'nin (262/876)
Tiribu Basra,13 Abhbaru Mekke ve Abbiru Medine,'4 Eba Abdillah Mu-
hammed b. Ishak el-Fakihi'nin (279/892-3) Ahbiru Mekke/Thrihu Mekke,15
Ebi Ishak Ibrakim b. Ishik el-Harbi'nin (285/898) Kitibiil-Mendsik ve

emdkini turukil-hac ve medlimiil-Cezire,16 Mivaffakuddin Eba Mu-

8 Ebi'l-Hasen Muhammed b. el-Hasen b. Zebile el-Mahzimi el-Medeni, Ahbdriil-Medine,
Salah Abdilaziz ez-Zeyn es-Selime, Medine, Merkezii1-Bihts ve'd-Dirasati’'l-Medineti’l-
Minevvere, 2003, s. 69; Sezgin, Tirib, c. 2,s. 202.

9 Semsiiddin Eba Abdillih Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru alomi'n-niibels, (thk.
Begsar Avvad Ma'raf), Beyrut, Miessesetii’r-Risale,1988, c. 9, s. 454-469.

10 Osman b. es-Sac’in Mekke tarihine dair yazmis oldugu, fakat elimize ulagmamis olan ese-
ri, meshur Mekke tarihgileri Ebi’l-Velid el-Ezraki ile Eba Abdillah el-Fakihi'nin kaynaklar:
arasinda gosterilmistir. Bkz. Sezgin, 74rib, c. 2, s. 201; Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed b.
All el-Fasi el-Mekki, ez-Zubiirii'l-muktetafe min tarihi’l-Mekkete I-miserrefe, thk. Ali Omer,
Kahire, Mektebeti’s-Sekafeti'd-Diniyye, 2001, s. 5 (Mukaddimeden naklen).

11 Sezgin, Tarib, c.2,s.204.

12 Ebiy'l-Velid Muhammed b. Abdillah el-Gassini el-Ezraki el-Mekki, Ahbdru Mekke ve ma cie
[fiha mine'l-asar, thk. Riisdi es-Salih Miilhis, Beyrut, Dari'1-Endeliis, 1389; es-Sehavi, e/~ 7in, s.
280; Katip Celebi, c. 1, s. 306; Abdiilkerim Ozaydm, “Ezraki, Ebi'l-Velid”, DI, c. 12, s. 68-69.

13 es-Sehavi, e/-I7an, s. 252.

14 Sezgin, Tarib, c. 2,s.206.

15 el-Fakihi, Tiribu Mekke/Abbiru Mekke fi kadimi'd-dehri ve hadisihi adli eserin sahibidir. Genis
bilgi i¢in bkz. Sezgin, Tirih, c.2,s. 207; Carl Brockelmann, Tiribu'l-edebi’l-Arabi, (trc. Abdul-
halim en-Neccar), 5. basks, 6 cilt, Kahire, Darii’l-Me‘4rif, trz., c. 3, s. 23; Ibni'n-Nedim, c. 1, s.
122; es-Sehavi, el-Iin, s. 280.

16 Sezgin, Tirih, c.2,s. 207.
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hammed b. Abdirrahman’'in (615/1218), Miirsidi'z-ziivvar ilé kubiril-
ebrin17 Ebi’l-Mekdrim G’zydsiiddin Mubammed b. Sadriiddin es-$afii Ibnii’l-
Akili'nin (797/1394) Urfi't-tib /1 abbari Mekke ve'l-Medine,18 Ebi't-Tayyib
Takiyyiddin Muhammed b. Ahmed el-Fasi el-Mekki'nin (832/1429)19
Sifail-garam bi-ahbiri’l-Beledi'l-harim, el-Tkdiis-semin fi tarihi'l-Beledi’l-
emin ve Tarihu Mekkete'l-miiserrefe,20 Muhammed b. Ahmed b. Mubammed
ez-Ziyi'mn (854/1450) Taribu Mekkete'l-miiserrefe ve’l-Mescidi'l-harim
ve'l-Medinetis-serife ve'l-Kabrij-serif;2! Ahmed b. Ibrahim b. Muhammed
Sibtii Ibni'l-Acmi’nin (884/1479) Kiiniizii'z-zeheb fi taribi Haleb,?2 Ebiil-
Fazl Mubammed b. es-Sihne'nin (890/1485) ed-Diirriil-miintehab fi tirihi
memleketi’l-Haleb,23 Niriiddin Ali b. Abdillah b. Ahmed el-Haseni es-$afii es-
Sembiidi’'nin (911/1506) Vefairl-vefi bi-abbari diri’l-Mustafi,2* Kutbiddin
Muhammed b. Alatiddin Ahmed el-Hanefi en-Nehrevali'nin (990/1582)
Tirihwl-Medine?5 ve Abmed 1bn Abdiilhamid el-Abbisi'nin Umdetiil-ahbar
fi medineti’l-Mubhtir adl eserleri bu tiire ait onemli eserlerden bazilaridir.26

Ebi'l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnil-Cevzi (597/1201), Miisiril-

17 Muvaffakuddin EbG Muhammed b. Abdirrahman es-Sari‘i, Miirsidi'z-ziivvar ila kubiri’l-
ebrar, Kahire, ed-Diért'l-Misriyye el-Libnéniyye, 1415.

18 Ebi’l-Mekarim Giyasiddin Muhammed b. Sadriddin es-Safit Tbnw1-Akali, Urfiiz-¢ib fi ah-
bari Mekke ve'l-Medine, thk. Muhammed Zeynihim Muhammed Azeb, Kahire, Mektebeti’l-
Medbala, 1989.

19 Takiyyiddin el-Fési'nin hayati ve eserleri i¢in bkz. es-Sehavi, er-Tubferiil-latife fi tarihi’l-
Medinetis-serife, Beyrut, Dﬁrij’l—Kijtijbi’l—ilmiyye, 1993, c. 2, s. 429; Katip Celebi, c. 1, s. 306;
es-Sehavi, e/-I%in, s. 282.

20 Ebt't-Tayyib Takiyyiddin Muhammed b. Ahmed el-Fasi el-MekKki, $ifii'l-garim bi-ahbiri’l-
beledi’l-hardm, c. 2, 1. baski, Beyrut, Dﬁrﬁ’l—K{itﬁbi’l—Hmiyye, 1421.

21 Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. ez-Ziya, Taribu Mekkete'I-miiserrefe ve'l-Mescidi’l-
baram ve'l-Medinetis-serife ve'l-Kabris-serif, thk. Ala Tbrahim- Eymen Nasir, Beyrut, Darw’l-
Kiitiibi’1-Ilmiyye, 2004.

22 Ahmed b. Ibrahim b. Muhammed Sibtii Ibni’l-Acmi, Kiindizi'z-zeheb /i taribi Haleb, Halep,
Dari’l-Kalem, 1417.

23 Ebi’l-Fazl Muhammed b. es-S1hne, ed-Diirrii’l-miintebab fi tirihi memleketi’l-Haleb, Dimagk,
Dart’1-Kitabi’l-Arabi, 1984, s. 8.

24 es-Semhadi, Nariddin Ali b. Abdillah b. Ahmed el-Haseni es-Safii, Vefidi'l-vefi bi- abbari
dari’l-Mustafs, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, 4 cilt, Beyrut, Dari’l-Kutibi'l-
Tlmiyye, 1955.

25 Kutbiiddin Muhammed b. Alatiiddin Ahmed el-Hanefi en-Nehrevali, Tirihu’/-Medine, thk.
Muhammed Zeynihiim Muhammed Azeb, Kahire, Mektebeti’s-Sekafetid-Diniyye, 1995.

26 Ahmed Ibn Abdiilhamid el-Abbasi, Umdetiil-ahbir fi medineti’l-Mubtir, (thk, Muhammed
et-Tayyib el-Ensari), iskenderiye, Mektebeti ve Matbaati’s-Seyma, trz.
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azmi’s-sikin il esrefil-emakin adli eserinde2” hac ibadetiyle ilgili birgok me-
seleyi acikladiktan sonra isimleri, faziletleri ve fethi gibi bagliklarla Mekke'yi;
isimleri, ilk inga edeni vb. bagliklarla Kabe'yi ve son olarak isimleri, faziletleri,
Islamlagmast, sinurlari, mescitleri ve ziyaret yerleri gibi basliklarla Medine’yi
ele almistir. O, bagka bir eseri olan Mendkibu Bagdad adli eserinde Bagdat’in
ismini, kurulusunu, faziletlerini, 6nemli saraylarini, hamamlarini, mahallele-
rini, cami ve mescitlerini, mezarliklar1 gibi hususlar ele almigtir.28

el-Mercani, Behcetiin-niifiis ve'l-esrar fi taribhi dari hicreti'n-Nebiyyi'l-
muhtar adli eserinde Medine sehrinin Kudiis ve Mekke dahil biitiin sehir-
lerden ustiin oldugunu savunmustur. Eserinde Medine’ye dair bir¢ok fazi-
leti aktaran el-Mercani, bu eseri kaleme almasinin gerekgesinin de bu fazi-
letler oldugunu belirtmistir.29

Ibni’1-Havrani, e/-Isirdt ila emékini z-ziydrar30 adl eserinin birinci bo-
liminde Sam’in faziletine dair ayet ve hadisleri zikretmis, diger boliimler-
de Samda ve onun ¢evresinde bulunan sahibe, tabiin ve salih kigilerin ka-

birleri ile meshur ibadet mekanlarini ele almistir.

Faziletlere ve Hususiyetlere Yogunlasmis Eserler

Asagida 6rnekleri verilmis olan feziil eserlerinde bazi gehir ve bolgelere
ait hususiyetlere, giizelliklere ve harikulade 6zelliklere yogunlagilmistir. Bu-
nun yaninda o sehir ve bolgelere ait bazi dogal ve mimari 6zellikler ve ora-
larda yagamis 6nemli kisilerin hayat hikayeleri ve menkibeleri de bu eser-
lerde yer almistur.

Sehir ve bolgelerin fazilet, harikuladelik ve giizelliklerine yogunlagmig
eserlere s6yle ornekler verilebilir: Hasen el-Basri’nin Fezdilu Mekke, Ebi’l-

Abbas Ahmed er-Radi’'nin (286/899) Fezailii Bagdad ve abbéaruha, Ibn Zalak

27 Bu eser igin bkz. es-Sehavi, e/-I7in, s. 281.

28 Abdurrahméan Ebi’l-Ferec Ibni’l-Cevzi, Miisiril-azmi’s-sikin ild esrefi’l-emakin, (thk.
Marzik Ali Ibrahim), Beyrut, Dari’r-Réye, 1995; Ibni’l-Cevzi, Mendkibu Bagdad, Bagdad,
Matbaati Dari’s-Selam, 1342, s. 36.

29 es-Seyh Ebd Muhammed Afifiddin Abdullah b. Abdilmelik el-Mercani, Behcetiin-niifiis
ve'l-esrér fi taribi dari hicreti'n-Nebiyyi'l-mubtar, (thk. Muhammed Abdilvehhab Fazl), Kahire,
Dari’l-Garbi'l-Tslam3, 2002, c. 2, 5. 87, 93.

30 Osman b. Ahmed es-Stiveydi ed-Dimagki Ibni'l-Havrani, e/-Isdrat ild emakini ‘z-ziydrat, (thk.
Bessam Abdiilvehhab el-Cabi), 1. basks, Dimagk, Mektebetii'l-Gazali, 1981, s. 4.
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Ebt Muhammed el-Hasen b. Ibrahim b. el-Huseyin'in (v.387/997) Fezailiil-
Misr, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed er-RibT'nin (v. 435/1043) Fezdili
Sim ve Dimask31 el-Miifaddal b. Muhammed b. Ibrihim el-Cenedi’nin
(v. 308/920) Fezailiil-Mekke ve Fezdiliil-Medine,32 Eba Omer Muham-
med b. Yasuf b. Ya'’kib el-Kindi’'nin Fezadilii Misr,33 Eba Abdillah Muham-
med el-Alevi'nin (445/1053) Faz/i Kiife,3* Ibn Ebi Ishak el-Fakil'in Fezailii
Iskenderiyye,35 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm ez-Zahiri’nin
(456/1064) Fezailiil-Endeliis ve ehliba,36 1bni’l-Cevzi'nin Fezdiliil-Kuds,37
Ebt’l-Me‘ali el-Mdserref el-Makdisi'nin Fezdilii Beytil-Makdis ve'l-Halil
ves-8am, Eba Bekir Muhammed b. Ahmed el-Hatib el-Vasiti'nin Fezdilii'l-
Beyti'l-Makdis,>$ Ibnii’z-Zahira'nin (891/1486) el-Fezdiliil-bihira  fi mehasini
Misr ve'l-Kahire,?9 Ebiil-Beka Abdullih el-Bedri'nin  Niizhetiil-enam  fi
mehdsini’s-Sam#0 ve Mubammed b. Isa el-Kennin ed-Dimagki'nin (1153/1740)
el-Mevakibiil-Islimiyye f1'l-memalik ve'l-mehasinis-Samiyye. 1

Ibn Hazm'in Fezailiil-Endeliis ve ehlihd eserini yazma gerekgesi, bir
alimin Endiilis ve Endilisli fakih, sultan, alim ve kadilarin faziletlerini
iceren telif eserlerin olmadig1 yoniindeki gorisii ve bu husustaki sorusu-
dur. O, bu yargiy1 ¢liriitmek ve soruya cevap vermek adina bu eserini kale-

me almigtir.42

31 Eba Muhammed el-Hasen b. Ibrahim b. el-Huseyin Ibn Zalak, Fezaili'l-Masr, (thk. Ali Mu-
hammed Omer), Kahire, Mektebetii'1-Usre, 1999; es-Sehavi, e/-Iin, s. 263.

32 bnir'l-Imad Abdilhay b. Ahmed b. Muhammed, Sezerdtii'z-zeheb fi ahbari men zebeb, (thk.
Mahmad Arnavit), Beyrut, Dari’l-Kiitibi'l-Tlmiyye, 1986, c. 4, s. 40; Sezgin, Tarib, c. 2, s.
207; es-Sehavi, el-I'lan, s. 274.

33 Sezgin, Tirih, c. 2, s. 240.

34 Sezgin, Tarib, c. 2,s. 220.

35 Sezgin, Tarib, c.2,s. 241-242.

36 Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa‘id b. Hazm el-Endeliisi, Fezailiil~-Endeliis ve ehliba, (thk.
Salahiddin Miincid), Beyrut, Dari’l-Kiitiibi'l-Cedid, 1968.

37 Ebi’l-Ferec Abdurrahman Ibniv’l-Cevzi, Fezailiil-Kuds, (thk. Cebrail Stileyman Cebur), Bey-
rut, Dari1-Afaki’l-Cedide, 1980.

38 es-Sehavi, el-I%in, s. 256.

39 Ebt Ishak Burhaniiddin Ibrahim b. Ali Ibni’z-Zahira, e/-Fezdiliil-bihira fi mehasini Masr ve'l-
Kabhire, thk. Mustafa es-Sakka, Kamil el-Miihendis, Kahire, Matbaatii Dari’l-Kiitiib, 1969.

40 Ebi’l-Bekd Abdullah el-Bedri, Nizheti'l-enim fi mebdsinis-Sim, Beyrut, Dari’r-Raidi’'l-
Arabi, 1980, s. 1.

41 Muhammed b. s el-Kennan ed-Dimaski, e/~-Mevikibii l-islimiyye fi'l-memalik ve l-mebdsinis-
Samiyye, thk. Hikmet Ismail, Dimask, Ihyﬁﬁ’t—Tiirﬁsi’l—Arabi, 1992,s.176.

42 bn Hazm, s. 4.
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Ibnivz-Zahira, el-Fezailiil-bihbira fi mehasini Masr ve'l-Kahire adl eseri-
nin girisinde, ilim mahfillerinde Sam’in m1 Misir'in mu istiin olduguna dair
bir tartigmanin hep devam ettigini belirtir. Misirda hicbir peygamberin def-
nedilmemis, Sam’in ise peygamberler diyar: olmasini gerekge gosterek uh-
revi fazilet bakimindan Sam ile Misir'in kargilagtiralamayacagini 6ne siiren
Ibnii’z-Zahira, tistiinlik kargilagtirmasinin ilahi hasletler baglaminda olmas
gerektigini kaydeder. Bunda ise o, Misir'1 Samdan tstin tutmugtur. O, ese-
rinde Misir'in ilk donemlerini, 6nemli kral ve sultanlarini, harikuladelik ve
guzelliklerini, Misir’s ve Misir ahalisini bagka bolgelerden ve bagka ahaliden
ayiran ozellikleri, 6zellikle de Kahire’nin giizelliklerini ele almigtir.43

Ibni’1-Cevzi, Fezaili'l-Kuds adli eserinde, 25 bolimde Kudis'i diger
sehirlerden tstiin kilan 25 fazileti kaydetmigtir. Muellif, bagta ayet, hadis,
tefsir ve siyer eserleri olmak tizere Tevrat’tan da istifade etmistir. Onun
eserinin igerigini su konular meydana getirir: Kudis'in toprags; Beyti’l-
Makdis’in yapilist ve o esnada meydana gelen harikulada hadiseler; Beytii'l-
Makdis’i ziyaret etmek, onda namaz kilmak, orada iyiliklerin ve sevaplarin
artmas, orada ikamet etmek; onun tzerine inga edildigi tepe, onun ken-
dilerine yolculuk yapilacak ti¢ mescitten birisi olmasi, orada bulunan baz
onemli mekanlar, ona yonelik yapilan saldirilar, Hz. Musa’'nin oraya yonelik
gazvesi, Hz. Yusa'nin oray: fethi, Hz. Peygamber’in oraya yonelerek namaz
kilmas1 ve oraya yiiriitiilmesi (Isra hadisesi); Hz. Omer'in oray1 fethi; oray:
ziyaret etmis, orada yagsamis ve vefat etmis onemli kisiler; meleklerin oray:
ziyareti, hagrin oradan baslayacagi, ingaat: bitiren Hz. Stleyman’'in Gzerine

¢iktig1 kaya ve o kayanin her iki yaninda namaz kilmak.44

Siyasi Olay, Idareci ve Fetihlerine Yogunlagmus Eserler
Belli bir sehir veya bolgenin Islam ordulari tarafindan fethine, oralar-
daki siyasi olaylara ve idarecilerine yogunlagmis eserler, bu kapsamda de-
gerlendirilebilir. Bu tiirden eserlerin bir¢ogunun adinda “fetih” veya onun
cogul hali olan “fitth” kelimesi yer almaktadir. Bir yerlesim yerinin veya

bir bolgenin idaresi/idarecilerine, onlarin déneminde meydana gelen siyasi

43 [bnir'z-Zahira, s. 1-2.
44 Ibnl’i’l-Cevzi, Fezdil, s. 67.
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olaylara veya oralarin fethi tizerine yogunlasan bu eserlerde, yeryiizii sekil-
leri, yerlesme alanlari, iklim ve bitki ortisi, ticari, tarimsal ve ekonomik fa-
aliyetler ile mimari, dini ve askeri yapilar da -az veya ¢ok- zikredilmigtir.45

Eba Mihnef Latb. Yahya el-Ezdi’nin (157/774) Fitihus-Sam ve Fitihu
Irik,46 Muhammed b. 1sfendiyﬁr’1n Tiribu Taberistan?? Sa‘id b. Ufeyr'in
(226/840) Tiribu fethi Dimask?S ve Kitibu Abbari Endeliis,*° el-Vakidinin
Fiitihus-§am,50 Ebi1-Kasim Abdurrahman b. Abdillah Ibnil-Hakem’in
(257/871) Fiitihu Misr ve'l-Magrib,51 Ebiwl-Hasen Ahmed b. Yahyi b.
Cabir el-Belaziiri’'nin (279/892-3) Fiitihu'l-biildin,52 EbG Zekeriya Yezid
b. Muhammed el-Ezdi’nin (334/945) Taribu'l-Mewvsil,>3 Ebi Abdillah
Hamza b. Hiiseyin el-Isfabani’nin (360/971) Tiribu Isfaban/Isbahin,5* Ah-
med Ibn Uzari el-Merakesi'nin el-Beyinii'l-miigrib fi ahbiri’l-Endeliis ve'l-
Magrib, Eba Bekir Muhammed b. Ca'fer en-Narsahi’nin (348/959 ve-
ya 960) Tarihu Bubdrd,>S Ebi’l-Hasen el-Bekri'nin ed-Diirerii’l-miikellele
i fiitihi Mekkete'l-miiserrefe,56 Ebt Bekir Muhammed b. Omer Ibni’l-
Katiyye'nin (367/977) Taribu iftitihil-Endelis,57 Ibrahim er-Rakik el-

45 Ornek icin bkz. Ibni’'l-Belhi, s. 113-157.

46 Eba Mihnef’in Irak bélgesini, tarihini ve fetihlerini; el-Vikidi’'nin Hicdz bolgesini ve Hz.
Peygamber’in siyerini, el-Medaini’'nin ise Horasan, Fars ve Hint bélgelerinin tarihini iyi bil-
dikleri kabul edilse de alimler bu ti¢ zatin Sam boélgesinin fetihlerine dair ayni derecede bilgi
sahibi olduklarin: dillendirmiglerdir. Ibnin-Nedim, c. 1, s. 106.

47 Bu eser Fars¢a yazilmigtir. Bkz. et-Tahréni, c. 3, s. 262.

48 Sezgin, Tirih, c.2,s. 247.

49 Sezgin, Tirih, c.2,s. 247.

50 Eba Abdillih Muhammed b. Omer el-Vakudi, Fiitahus-$im, 1. bask, Beyrut, Dart’l-Kiitibi’l-
Ilmiyye, 1997.

51 Sezgin, T4rib, c.2,s.233.

52 Ebi’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziri, Fitihu'l-bildin, thk. Abdullih Enis et-
Tabba, Beyrut, Mektebeti’l-Me‘arif, 1987; Brockelmann, c. 3, s. 43; Eb’l-Ferec Muhammed
b. Ebi Ya’kab Ishak b. Muhammed Ibni'n-Nedim, e/-Fibrist, thk. Riza Teceddiid b. Ali, Tahr-
an, 1971, c. 1,s.125-126.

53 Eba Zekeriya Yezid b. Muhammed el-Ezdi, Tiribu'l-Mewvsi/, thk. All Habibe, Kahire, Lecneti
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1967.

54 Ibni’'n-Nedim, c. 1, s. 154; es-Sehavi, e/-Iin, s. 248; et-Tahrani, c. 3, s. 233.

55 Ebt Bekir Muhammed b. Ca‘fer en-Narsahi, 7iribu Bubdra, trc ve thk. Emin Abdilmecid
Bedevi, 3. baski, Kahire, Dart’l-Me‘arif, trz.

56 Ebtl-Hasen el-Bekrd, ed-Diirerul-miikellele fi fiitihi Mekkete'l-miiserrefe, Beyrut, el-
Mektebeti’s-Sekafiyye, 1992.

57 Ebt Bekir Muhammed b. Omer Iibn Katiyye, Téribu iftitahi’l-Endeliis, thk. Ibrahim el-Ebyari,
2. baski, Beyrut, Déru Kitabi'l-Liibnéni, 1989.
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Kayravani'nin (417/1026) Tiribu Ifrikiyya ve'l-Magrib,58 Ibn Verdan'in
Tirihu Memleketi'l-Aglebiyyes? ve Ahmed b. Yasuf b. Ali Ibni’l-Ezrak el-
Fariki'nin (577/1181) Taribu Meyydifirikin ve Amid60 adli eserleri bu tiir ta-
rih eserlerine 6rnek olarak verilebilir.

Abbisi Halifesi er-Radi (halifelik yillari: 934-940/316-322) dénemin-
de Bagdat hastanesinin yoneticiligini yapmis bir doktor olan Sabit b. Sinan
es-Sabil (365/975-6), el-Miifred fi ahbdri Sim ve Misr adli eserinde $am
ve Misirda 365/975 veya 976 yilina kadar meydana gelen siyasi olaylar:
yazmugtir. S6zU gegen miellifin yakini olan ve inga divaninin yoneticiligini
yapmug Hilal b. el-Muhassin es-Sabii Zeyli'l-miifred fi ahbéri Sam ve Misr
adli bir eser kaleme almigtir. O, bu eserinde Sabit b. Sinin es-Sabii’nin bi-
tirdigi tarihten baglayarak 467/1075 yilina kadar olan siyasi olaylar1 kale-
me almigtir. Abbasiler doneminde Dimagkin ileri gelen ailelerinden biri-
ne mensup olan ve ayni zamanda insa ve haric divanlarinin yoneticiligini
yapmis olan Eba Ya‘la Ibni’l-Kalanisi Hamza b. Esed b. Ali ed-Dimaski
(555/1160), Taribu Dimagk adli eserinde 360/971'den baglayip 555/1160
yilina kadar meydana gelmis —genellikle- siyasi olaylar: ele almigtir.61

Kudis tarih¢isi Ebi'l-Yimn Miciriddin Abdurrahman b. Muhammed
b. Abdirrahman el-Uleymi el-Makdisi el-Hanbeli (928/1522), 900/1495
yilinda yazmis oldugu eserinde Kudiis'in tarihiyle ilgili birgok 6nemli olaya
deginmistir. Ayrica eserine dort mezhep kadilar: ve 6nemli bazi alimlerin

biyografileri ile Memlikler devletinin Sultani el-Egref Seyfiiddin Kayitbay

58 Bu eser, Kuzey Afrika sehirlerinin (Tunus ve Magrib) Amr b. el-As'm teyzesi oglu olan Ukbe b.
Nafi tarafindan fethiyle baslayip Aglebilerden Abdullah b. Tbrahim el-Aglebi'nin basa gegmesi-
ne kadarki stire igerisinde meydana gelen siyasi olaylar1 ele almistir. Bkz. er-Rakiku'l-Kayravani,
Taribu Ifrikiyya ve'l-Magrib, (thk. Muhammed Zeynithiim Muhammed Azeb), 1. baski, Kahire,
Darii’l-Fercani, 1994, s. 41,140; Sezgin, Tirih, c. 2, s. 244; es-Sehavi, e/-I4n, s. 250.

59 Eser, Abbasilerin ilk Kuzey Afrika (Tunus ve Magrib) valisi Esas b. Ukbe'den baglayip
Aglebiler doneminin sonuna kadar olan donemi, yani Fatimilerin Kuzey Afrikada egemen
olmasina kadar gegen siire iginde valileri ve siyasi olaylar1 aktarmustir. Bkz. Tbn Verdan, Zaribu
Memleketi’l-Aglebiyye, (thk. Muhammed Zeynihiim Muhammed Azeb), 1.baski, Kahire,
Mektebetii Medbiila, 1988, s. 45, 64.

60 Ahmed b. Yasuf b. Ali Ibni’l-Ezrak el-Fariki, Téribu Meyydfrikin ve Amid, thk. Kerim Farak
el-Hali ve Yasuf Baluken, Istanbul, Nabihar Yayinlari, 2014; Ahmed b. Yasuf b. Al Ibni’l-Ezrak
el-Fariki, Ziribul- Fariki, (thk. Bedevi Abdiillatif Ivaz), Kahire, el—Hey’etﬁ’l—Arnme li-stiGni’l-
Metabi¥’l-Emiriyye, 1909; Katip Celebi, c. 1, s. 277, 307; bkz. es-Sehavi, e/-I/in, s. 282.

61 Tbni’l-Kalanisi, s. 202.
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doneminde (saltanat yillari: 873-901/1468-1496) Samda meydana gelen
olaylarin anlatimini da eklemistir.62

Ceyyas b. Necah el-Habesi, e/-Miifid fi ahbiri Zebid,63 Abdurrahman
b. Ali 1bn1’i’d-Dayba (v. 876/1471-2) Bugyetiil-miistefid fi ahbiri Medineti
Zebidve onun zeyli e/-Fazliil-mezid ali bugyeti’l-miistefid fi abbari Medineti
Zebid eserlerini kaleme almislardir. Ibnitd-Dayba, eserinin giris kismin-
da kurulusundan kendi dénemi olan IX./IV. asra kadar Zebid’te mey-
dana gelen siyasi olaylar1 ve oranin yoneticilerinin isimlerini zikrettigini
belirtmigtir.64

Ibniv1-Belhi, Farsca yazmis oldugu Firisndme adli eserini yazma sade-
dinde soyle der: “Sultan [Ebt Suca Muhammed] benden Iran’in Fars bél-
gesina ait sehirler ve Fars sultanlarinin ikamet ettikleri mekéanlar Gzerine
bir eser yazmamu istedi.”65

Mekke tarih¢isi Necmiiddin Omer b. Fehd b. Muhammed (885/1480)
Ithafiil-verd bi-ahbari Ummi'l-kurd adli hacimli eserinde Hz. Peygamber'in
dogumundan baglayarak kendi dénemine kadar Mekke'nin genelde siyasi

tarihini krolonojik olarak ele almigtir.66

Onemli Kisilere Yogunlagmis Eserler
Bagta peygamber, sahibe ve tabiin olmak tizere belli bir sehirde ve/veya
bolgede yagamis ya da oray: ziyaret etmis halife, sultan, vali, emir, 4lim, mu-
haddis, fakih, imam, kad1, miiezzin, edip, sanat¢1 ve saygin kisilerle nem-
li veya ilging ozelliklere sahip olan gahislarin biyografi ve neseplerine dair
bilgiler bu tiirden eserlerin igeriklerini olugturur.

Eserlerin bazilarinin ayn1 zamanda muhaddisler tarafindan telif edil-

62 Ebi’l-Yiimn Miciriddin Abdurrahméan b. Muhammed b. Abdirrahman el-Uleymi el-Mak-
disi el-Hanbeli, e/-Unsii’l-celil bi-tirihi’l-Kuds ve'l-halil, (thk. Adnan Yunus Abdiilmecid Ne-
bate), Amman, Mektebetii Dendis, 1999, c. 1,s. 23, c. 2, s. 383.

63 es-Sehavi, el-I7in, s. 265.

64 Abdurrahman b. Al Tbnitd-Dayba, e/-Fazlil-mezid alé bugyeti'l-miistefid fi abbiri Medineti
Zebid, thk. Yasuf Silhid, Beyrut, Dart’l1-Avde, 1983, s. 29; Yemen ve sehirleri i¢in yazilmug
tarih eserleri i¢in bkz. Katip Celebi, c. 1,s. 310-311.

65 Ibni’'l-Belhi, s. 20.

66 Necmiiddin Omer b. Fehd b. Muhammed, ffbdfii’/—werd bi-abbiri Ummi’l-kurd, thk. Fehim
Muhammed Saltat, Kahire, Mektebeti’l-Hanci, 1983, c. 4, 5. 750; es-Sehavi, e/-I'/in, s. 282.
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mis olmasi ve eserlerde hadis ravilerinin biyografilerine yer verilmis olma-
st cerh ve tadil ilmine ait birgok malumatin bu eserlerde yer almasini sag-
lamigtir. Bu nedenle bazilari, bu baglik altindaki bir¢ok eseri hadis ilmine
ait kabul etmislerdir.67 Oysaki bu eserlerin genelinde -diger sehir ve bolge
konulu tarih eserlerinde goriilecegi Gzere- bazi cografi bilgiler, o sehir veya
bolgenin faziletleri, kurulusu ve diger beldelerden ustiin oldugu gibi konu-
lar da anlatilmigtir. Ayrica bu kapsamda degerlendirilen eserlerin miiellifle-
ri, eserlerini yazma gerekgesi olarak mukaddimelerinde genelde o sehir ve-
ya bolgeye olan sevgi ve bagliliklarini 6ne siirmisglerdir. Sé6zkonusu eserle-
rin bu gibi 6zellikleri, onlarin telif edilme amaglarinin sadece o hadis ravi-
leri veya o 4lim zevat olmadigini gostermektedir. Bu tiirden eserlerin adla-
rina bakildiginda ise genellikle “tarih”, “ahbar” veya “tabakat” gibi kelimele-
rinin yeraldig: gorilmektedir.

Sehir ve bolge tarihi eserleri i¢erisinde donemin egitim ve ilmi yapisina
dair en fazla malumata ve belgeye sozii edilen bu eserlerde rastlanir. Ciin-
ki bu eserlerin igeriklerinde, o sehir ve bolgede yasamis her daldan 4limin
ilmi hayati, egitim faaliyetleri, okuyup okuttuklar: ders ve kitap isimleri,
hizmet ifa ettikleri ve gordiikleri egitim-6gretim kurumlarina dair bircok
husus kaydedilmistir.

Butiireserlere sdyle 5rnekler verilebilir: el-Mii‘afa b. Imran el-Mevsili’'nin
(184/800) Taribul-Mews:i, Ali b. Muhammed b. Abdillah el-Medaini’nin
Kitabii Kuditi ebli’l-Medine (225/839),68 Ishak b. Ibrahim el-Mevsili’nin
(235/849) Abbariil-miiganniyyin el-Mekkiyyin,69 el-Hifiz Kasim b. Mu-
hammed el-Kurtubi’nin (242/857) Ahbéru sulehii Endeliis, 70 Eba Omer
Muhammed b. Yasuf el-Kindi'nin (246/861) Kuditi Misr,77 Ahmed b.

67 Ornek i¢in bkz. el-Hafiz Eba Yala el-Halil b. Abdillah el-Kazvini, Kizabi'l-Irsid fi ma'ifeti
ulemai’l-hadis, 4 Cilt, (thk. Muhammed Sa‘id b. Omer), Riyad, Mektebetii’r-Riisd, 1989 (Mu-
kaddimeden t-h harfleri).

68 Kaynaklarda el-Medéini'nin Kuditii ehli Medine, Kudatii ehli Basra, Mufiharetii ehli Basra ve
ehli Kife, Kitabu Medine ve Kitibu Mekke, Kitiabu Ummidin, Kitdbu Fiitihi Secectin ve Kitdbu
Firis gibi telif eserlerinin oldugu zikredilmigtir. Bkz. Ibni'n-Nedim, c. 1,s. 113-117; ez-Zehe-
bi, Siyer, c. 10, s. 400-402.

69 All eg-Serefi, “Ahbart’l-miganniyyin el-Mekkiyyin®, Mevsiati Mekkete'l-miikerreme ve'l-
Medineti’l-miinevvere, 1. basky, c. 2,'s. 207.

70 Katip Celebi, c. 1,s.27.

71 Katip Celebi, c. 1,s.28.



104 - SiiRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 4 « SAYI 2

Muhammed el-Bagdadi’'nin (257/871) Taribuwl-Himsiyyin, Masa b. Sehl
er-Remeli’'nin (261/875) Men nezele Filistine mine’s-Sahibe, Ebii’'l-Hasen
Ahmed b. Seyyar'in (268/882) Turibu'l-Merv,”2 Ibn Yasuf es-Sadefi'nin
(281/895) Tiribu Misir,73 Ebi’l-Fazl Ahmed b. Ebi Tahir el-Katib Ibn
Tayfar'un (288/900) 7aribu'l-Bagdid,’* Ebiw’l-Hasen Bahsel er-Rezzaz
Eslem b. Sehl b. Eslem el-Vasiti'nin (292/905) Taribu Vasit,7> Mifaddal b.
Sa‘d el-Maferrthi el-Isfahani’nin Mehasinii Isfahin,76 Ebt Zeyd Ahmed
b. Sehl el-Belhi'nin (322/934ten sonra) Mebhdsinii ehli’l-Belh,77 Abdissa-
med b. Sa‘id el-Himsi'nin (324/936) Men nezele el~Himse mine’s-Sahdibe,’8
Ebi’l-Areb Muhammed b. Ahmed b. Temim'in (333/945) Tabakaitii
ulemai I'fri,%zj/yd, 79 Ebir Ali Mubammed b. Sa‘id el-Kuseyri el-Harrini’nin
(334/946) Tarihu Rakka ve men nezeleha min ashibi rasilillahi ve't-tibi‘in
ve'I-fiikahi ve'l-miihaddisin,80 Ebi&’l-Hasen Ali b. Allan b. Abdirrahman el-
Harrani'nin (355/966) Tiribu'l-Cezire,31 Ebii’'l-Abbas Ca‘fer b. Muham-
med el-Mistagfiri'nin (350/961) Tiribu Semerkand ve Tirihu Nesef,32 Ebt

72 Sezgin, Tarib, c. 2,s. 211,212,215, 218, 220, 223, 229; Katip Celebi, c. 1,s. 303.

73 Sezgin, Tirib, c.2,s.237.

74 Ebi’l-Fazl Ahmed b. Ebi Tahir el-Katib Ibn Tayfbr, Tériku'l-Bagdad, thk. Muhammed Zahid
el-Kevseri, Mektebi Ne§ri’s—Sekﬁfeti’l—islﬁmiyye, Mistr, 1949; Ibni'n-Nedim, c. 1, s. 163; es-
Sehavi, e/-1'76m, s. 253; et-Tahrani, c. 17, s. 270.

75 Ebil-Hasen Bahsel er-Rezziz Eslem b. Sehl b. Eslem el-Vasiti, Tiribu Visit, thk. Korkis Av-
vid, s. 9; Eser i¢in bkz. Sezgin, Tirib, c. 2, s. 217; Brockelmann, c. 3, s. 24; Kitip Celebi, c. 1, s.
309; es-Sehavi, e/-I'%in, s. 286.

76 Miifaddal b. Sa'd el-Maferrtihi, Mehasinii Isfahan, (thk. Arif Ahmed Abdiilgani), 1. baski,
Dimagk, Daru Kenan, 2010.

77 Bazilari, bu eserin meshur cografyact Ebd Zeyd Ahmed b. Sehl el-Belhi'ye degil de, Ebi’l-
Kasim el-Belhi el-Mu'tezili’ye ait oldugu gortsindedirler. Her iki farkl goriis i¢in bkz. bkz.
es-Sehavi, e/-I7in, s. 261.

78 Katip Celebi, c. 1, 5. 292; es-Sehavi, e/~[74n, s. 261.

79 Ebi'l-Areb Muhammed b. Ahmed b. Temim, Tabakitii ulemai Ifrikiyya, Beyrut, Dari’l-
Kitabi'l-Liibnani.

80 Bu eserin girisinde, Hz. Omer zamamnda Eba Ubeyde b. el-Cerrih tarafindan fetihle gorev-
lendirilen 1yﬁz b. Ganem ile Ruha (Sanlurfa) ahalisi arasinda imzalanan anlasmanin detaylari
yazilmstir. Bkz. Eba Ali Muhammed b. Sa‘id el-Kuseyri el-Harréni, T4ribu Rakka ve men
nezelehd min ashabi Rasilillahi ve't-tabi‘in ve'l-fiikahd ve'l-miihaddisin, thk. Ibrahim Salih, 1.
baski, Beyrut, Dartl-Besair, 1998, s. 23-27; Sezgin, Tirib, c. 2, s. 212; Brockelmann, c. 3, s. 25;
Katip Celebi, c. 1, s. 295; es-Sehavi, e/~I74n, s. 264.

81 Sihabiiddin Eba Abdillah Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu temiil-biilddn, 5 cilt, Beyrut, Daru
Sadir, 1977, c. 2,s. 237.

82 Katip Celebi, c. 1, 5. 296; es-Sehavi, e/~[/in, s. 265, 284; es-Safedi, c. 1, 5. 57-58.
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Abdillah Muhammed b. el-Haris b. Esed el-Huseni el-Karevi'nin (360/971)
Kuditii Kurtuba,$3 Ebiis-seyh el-Ensari'nin (369/979 veya 980) Tabakitii'l-
mubaddisin bi-Isbahin/Isfahin, Abdilcebbar el-Havlani'nin (370/980-
981) Taribu Darayd,s4 el-Imam Ebi Bekir el-Hasen b. Muhammed ez-
Zebidi'nin (379/990) Ahbariil-fiikahdi'l-miiteabhirin min ehli Kurtuba,85 ibn
Z0lak i Zeyli kudatii Masr,86 EbG Eyyab Sileyman b. Eyyab b. Muham-
med el-Medeni’nin (400/1009) Kwyanii Hiciz ve Abbdru zurefii’l-Medine,87
Ebt’l-Hiseyin Muhammed b. Ca'fer Ibni'n-Neccar'in (402/1012) Thribu
Kife,88 Ebi’l-Velid Abdullah b. Muhammed el-Kurtubi el-Ezdi Ibni’l-
Feradi'nin (403/1013) Tiribu ulemai Endeliis,3® el-Hikim Eba Abdillah
Muhammed b. Abdillih b. Muhammed b. Hamdeveyh en-Nisabari’nin
(405/1014) Tarihu Nisabir,20 EbG Sa‘d Abdurrahman b. Muhammed el-
Idrist’'nin (405/1014) Téribu Semerkand ve Astarébiz,9! el-Hasen b. Mu-
hammed el-Kummi’'nin (406) T4ribu Kum,92 Ebt Abdilldh Muhammed
b. Ahmed el-Guncar'in (410/1019) Térihu Buhdra,93 Hamza b. Yasuf es-
Sehmi el-Curcani’nin (427/1036) Tarihu Ciircan,%* EbG Nu‘aym Ahmed b.
Abdillah el-Isbahani/Isfahani’nin (430/1038) Zikru abbéri Isbahin,95 Mu-
hammed b. Ebi Nasr el-Humeydi'nin (448/1090) Cezverii'l-miiktebis fi zik-

83 Eba Abdillih Muhammed b. el-Haris b. Esed el-Huseni el-Karevi, Kuditii I-Kurtuba, thk.
Ibrahim el-Ebyari, Beyrut, Dart’1-Kitabi’l-Libnani, 1989.

84 Sezgin, Turib, c. 2, s. 213; Brockelmann, c. 3, s. 25; es-Sehavi, e/~IZin, s. 263.

85 Katip Celebi, c. 1, 5. 28.

86 Sezgin, Turibh, c. 2, s. 242; Katip Celebi, c. 1, s. 28.

87 Ibni’'n-Nedim, c. 2, s. 165.

88 Katip Celebi, c. 1, s. 302; es-Sehavi, el-I'lén,s. 271.

89 Ebi'l-Velid Abdullah b. Muhammed el-Ezdi Ibni’l-Feradi, Téribu ulemai Endelis, Kahire,
Dari’l-Misriyye, 1966; sozkonusu eser igin bkz. Katip Celebi, c. 1, s. 285; es-Sehavi, e/~IZin, s.
251.

90 el-Hakim Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Hamdeveyh en-Nisabiri,
Tribu Nisabir, Tahran, Kitabhane-i Ibn Sina,1339; sézkonusu eser ve Nisabur’a dair yazilmig
diger tarih eserleri i¢in bkz. Katip Celebi, c. 1,s. 308.

91 Brockelmann, c. 3, s. 24; es-Sehavi, e/-I'74n, s. 265.

92 el-Kummi, bu eserini 378/981 yilinda kaleme almistir. Bkz. Sezgin, Tirib, c. 2,s. 227; Brockel-
mann, c. 3,s. 29.

93 Katip Celebi, c. 1, s. 286; es-Sehavi, e/~I74n, s. 252.

94 Hamza b. Yasuf es-Sehmi el-Ciircani, Z4rihu Clircian, thk. Muhammed Abdiilmii‘id Han, 3.
bask, Beyrut, Alemiyl-Kiitiib, 1981; Katip Celebi, c. 1,s. 290; es-Sehavi, el-I'lin, s. 258.

95 Eba Nu‘aym Ahmed b. Abdillah el-Tsbahani, Zikru abbairi Isbahin, Hollanda/Leiden, Mat-
baatii Beril, 1934; eser i¢in ayrica bkz. et-Tahrani, c. 3,s. 232.
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ri vuldti’l-Endeliis, el-Hatib el-Bagdadi’nin 74rihu Medinetis-Selam/ Thribhu
Bagdad,?¢ Eba Abdillah el-Hasen'in Téribu Herit, Ebt Osman Sa‘id b. Isa
Ibnil-Asfer’in (460/1068) Tiribu Tilmisin,97 Eba Hayyan el-Kurtubi’nin
(469/1077) el-Muktebes min enbai ehli’l-Endeliis, Ebii'l-Hasen Alib. Bessim
es-Senterininin (542/1147) ez-Zdhire fi mebisini ehli Cezire,8 Ebil-
Hasen Zahiriiddin Ali b. Zeyd b. Muhammed el-Beyhéki Ibn Funduk'un
(565/1169) Taribu Beyhak,%9 Ebiw'l-Kasim Ali b. el-Hasen Ibn Asakir ed-
Dimagski'nin (571/1176) Téribu Dimash100 Lisaniddin Ibni’l-Hatib’in
el-Ihita fi abbiri Girnata 01 el-Hafiz Eba Zekeriya Yahyd'nin Taribu
Isfahan, Ebt Suca’ Muhammed b. el-Hiiseyin es-Sireveyh ed-Deylemi’nin
Taribu Hemedin,102 Eba Abdillih Muhammed b. Abdilaziz b. Ahmed
el-Kassar'in Tiiribu tabakiti ehli Siriz,103 Ibn Abdilkerim’in Térihu Fis 104
Ibn Alkame’nin T4ribu Belensiya,105 Ibn Hamsin'in, Téribu’l-Cezireti’l-
hadri, 106 Ebir'1-Kasim Halef b. Abdiilmelik Ibn Begkiival'in (578/1183) es-
Silé fi tarihi eimmeti’l-Endeliis ve ulemaihim ve mubaddisihim ve iidebaihim,107
Abdiilkerim b. Muhammed el-Kazvini er-Rafii’nin (623/1226) et-Tedvin
fi abbari Kazvin,108 Serefiddin Ebi’l-Berakit el-Mibarek b. Ahmed b. el-

96 el-Hatib’l-Bagdadi, Taribu Medinetis-Selam, (thk. Bessar Avvad Ma'raf), Beyrut, Darw’l-
Garbi’l-Islami, 2001; es-Sehavi, e/-1%n, s. 254.

97 Katip Celebi, c. 1,s. 289.

98 Ebil-Hasen Ali b. Bessim es-Senterini, ex-Zahire fi mehasini ebli Cezira, (thk. Thsan Abbas),
Beyrut, Darii's-Sekafe, 1997; sozkonusu eser igin bkz. es-Sehavi, e/~I/in, s. 259.

99 Fuad Kopriild, “Ibn-i Funduk”, I4, c. 2, s. 584-586; Katip Celebi, c. 1, s. 289; s6zkonusu bu

eser, Endiilis’tin 6nemli edebiyatcilarinin biyografilerini icermektedir.

100 Ebi’l-Kasim Ali b. el-Hasen Ibn Asakir, Tiribu Medineti Dimagk, (thk. Muhibbiddin Eba
Sa‘id Omer), Beyrut, Dar’l-Fikr, 1995; s6zkonusu eser ve miiellifi i¢in i¢in bkz. Katip Cele-
bi, c. 1,s.294.

101 fbni’l-Hatib, c. 1, s. 3; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kimine fi a’yini’l-
mieti’s-samine, Beyrut, Dari’1-Cil, 1993, c. 1, 5. 4; es-Sehavi, e/~[lin, s. 268.

102 Bu eser ve Hemedan'a dair yazilmig diger tarih eserleri i¢in bkz. Katip Celebi, c. 1, s. 310; es-
Sehavi, el-I'lan,s. 261, 285.

103 Katip Celebi, c. 1,s. 296; es-Sehavi, el-I'lén, s. 265-266.

104 Katip Celebi, c. 1,s.299.

105 Katip Celebi, c. 1,s. 289.

106 bni’l-Hatib, c. 1, s. 81-82.

107 Ebii’l-Kasim Halef b. Abdiilkerim Tbn Begkiival, es-Si/d fi taribi eimmeti’l-Endiiliis ve ulemai-
him ve muhaddisibim ve iidebaibim, (thk. Ibrahim el-Ebyar), Kahire, Dari’1-Kiitibi’l-Misri,
1990; bu eser bir 6nceki eserin zeyli olarak nitelendirilmistir. Bkz. Katip Celebi, c. 1, s. 286;
es-Sehavi, e/-I7in, s. 251.

108 Abdiilkerim b. Muhammed el-Kazvini er-Réfii, ez-Tedvin fi ahbiri Kazvin, thk. Azizillah el-
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Mevhib el-Lahmi el-Erbili’'nin (637/1239) Tiribu Erbil109 Kemaliiddin
es-Sahib Omer b. Ahmed b. Ebi Cerrade Ibnii’l-Adim’in (660/1262)
Ziibdetiil-haleb fi tarihi Haleb,110 Tactiddin Ali b. Enceb el-Bagdadi’nin
(674/1276) Thrikus-siihid ve I-hukkém bi-Bagdad, 11 1zziiddin Muhammed
b.Alib.Ibrahim b.Seddad’in (684/1285) A laku'l-hatire fi zikri iimerdiy-Sim
ve'l-Cezire,112 Eba Muhammed Bedriiddin Abdullah b. Muhammed Ibn
Ferhtin el-Maliki’nin (769/1367) Nasihatil-misivir ve ta‘ziyetii'l-miicéoir,
Abdilvehhab b. Abdirrahman es-Sekseki’nin (903/1497) Tirihu'l-Biireyhi/
Tabakaitii sulehai’l-Yemen,113 es-Siiyiti'nin Hiisnii'l-mubddara fi tarihi Musr
ve'l-Kahirel14 ve Mubammed b. Abmed b. Emin el-Aksehri’nin er-Ravzati’l-
firdevsiyye fi tiribi’l-Medine ve tericimi men diifine bi'l-Bakil15 adl eserleri.

Itn Tayfur, Bagdat taribine dair ilk eser olan Thribwl-Bagdid adli eserin-
de Abbasi halifesi el-Me'man'un hayatini, 6zelliklerini ve icraatlarini ele
almistir. Dénemin Bagdat’s ile ilgili olduk¢a ¢cok malumat serdeden Ibn
Tayfur, ayrica eserinde Bagdat’ta yasayan tnli kisiler ve onlar baglaminda
meydana gelen olaylar1 anlatmigtir.116

Muhyiddin b. Muhammed b. Abdiilvahid el-Merakesi (647/1250), e/-
Miicib fi telhisi abbaril-Magrib adli eserinde 6nce Endilis’i sehirleriyle
tanitip onun fethini ve kendi dénemine kadar siyasi tarihini kaydetmis-
tir. Magribi ve faziletlerini de anlattiktan sonra el-Merakesi, Endilis’in

tethinden Murabitler dénemine kadar gecen siire icerisinde gorev yapmug

Ataridi, Beyrut, Dﬁrii’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, 1987; Katip Celebi, . 1,s. 300; es-Sehavi, e/-I %in, s.
269.

109 Serefiddin Ebt’l-Berakit el-Miibarek b. Ahmed el-Lahmi el-Erbili, Ziribu Erbil, (thk. Simi
b. es-Seyyid) Hammas es-Sakar, Irak, Dari’r-Resid, 1980; sézkonusu eser i¢in bkz. es-Sehévi,
el-Ilan, s. 246; Katip Celebi, c. 1, 5. 281.

110 Kemaliddin es-Sahib Omer b. Ahmed b. Ebi Cerrade Ibni’1-Adim, Ziibdetiil-haleb  fi taribi
Haleb, (thk. Stiheyl ez-Zekkar), Dimagk, Dari’1-Kitabi'l-Arabi, 1997, s. 31.

111 Katip Celebi, c. 1,s. 296.

112 Tzziiddin Muhammed b. Ali b. Ibrahim b. Seddad, 4%akul-hatire 1 zikri dimerdi§-$am ve'l-
Cezire, (thk. Yahya Zekeriya Abbare), Dimask, 1hyﬁii’t—T1'irﬁsi’l—Arabi, 1988.

113 Abdilvehhab b. Abdirrahman es-Sekseki, Zéribu’l-Biireyhi/Tabakatii sulehdi’l-Yemen, (thk.
Abdullah Muhammed el-Habesi), Yemen/Sana, Mektebeti’l-Irsad, 1994.

114 Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Stiyati, Hiisni'l-muhddara fi tarihi Musr ve'l-Kaibhi-
re, (thk. Muhammed Ebi’l-Fazl Ibrahim), Beyrut, Daru 1hyéi’1—Kl’itiibi’l—Arabiyye, 1967.

115 es-Sehavi, Tukfe, c. 2,s. 409; es-Sehavi, el-I'lin,'s. 275.

116 Tbn Tayfar, s. 191-203.
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emir, kad1 ve vezirlerin; sair, alim, kitip ve diger buyiik zevatin hayatlari-
n1 aktarmigtir.117

Imadiddin el-Isfahani (597/1201), Haridetiil-kasr ve ceridetiil-asr
[fi zikri flizeldi ehli Hurisin ve Herdt adli eserinde Nigabar, Tas, Beyhak,
Herat, Belh, Gazne ve Harzem bolgelerinde bulunan idareci, edip ve sair
gibi 6nemli kisilerin biyografilerini kaydetmigtir.118

Ibni’1-Feradi, Téribu ulemai Endeliis adli eserinde alfabetik siraya gé-
re Endilisli veya orada bir stireligine yasamis -6zellikle- ravi ve fakihlere
dair kisa tanitici bilgiler vermistir. Eserde toplam 1651 sahis hakkinda bil-
gi verilmisgtir.119

et-Tabib Eba Hafs Omer b. el-Hizir Ilalmis et-Tiirki (640/1243)
Kitibu Tirihi Diineysir adli eserinde, bugiinkt adiyla Kiziltepe'de (Kochi-
sar) yasamis veya orada bir sireligine ikamet etmis alim, muhaddis, ravi,
takih, zahid, vaiz, edebiyatci ve tabip gibi 6nemli sahislarin biyografileri-
ni kaydetmigtir.120

Ibn Seddad, A%4kuwl-hatire fi zikri iimerdis-Sam ve'l-Cezire adli eserin-
de sadece Sam ve el-Cezire bolgelerinin emir ve yoneticilerine dair bilgiler
vermekle yetinmeyip Sam ve el-Cezire bolgelerinde bulunan sehirlerin ku-
rulusu, fethedilisleri, dogal ve beseri yapilari, isimleri, faziletleri, hamamla-
r1, egitim kurumlari, nehirleri, daglari, gélleri ve kendilerine bagh diger yer-

lesim yerleri ile ilgili azimsanmayacak bilgiler aktarmigtir.121

2. COGRAFYA ESERLERI
Abbasi halifesi el-Me'man (halifelik yillari: 198-218/ 813-833) done-

minden baglayarak Yunanca ve Farscadan Arapga’ya tercime edilen eser-

117 Muhyiddin b. Muhammed b. Abdiilvahid el-Merékesi, e/-Miicib fi telbisi ahbiri’l-Magrib,
(thk. Muhammed Sa‘id Uryén), Kahire, Lecnetii Thyai Tiirasi’l-Islami, 1963, s. 24.

118 Imadiiddin el-Isfahani, Haridetiil-kasr ve ceridetiil-asr fi zikri fiizelai ebli Hurdsin ve
Herdt,(thk. 1. baski, Adnan Muhammed Al-i Tu‘me), Tahran, Miiessesetii Negri't-Tiirasi’l-
Mahtutat, 1999.

119 Tbnii’l-Feradi, s. 211

120 et-Tabib Eba Hafs Omer b. el-Hizir Tlalmug et-Tarki, Kizabu Taribi Diineysir, (thk. Ibrahim
Salih), Dimagk, Dﬁrﬁ’l—Beﬁiri’l—islﬁmiyye, 1992, s. 209; sozkonusu eser i¢in bkz. es-Sehavi,
el-I'lin, s. 264.

121 bn Seddad, s. 34-36.
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lerle beraber cografya alaninda yeni bilgiler elde edilmistir. Cografya ala-
nindaki bu gelismenin etkisiyle idarecilerin haréc ve 6giir topraklarini, bu-
radan gelecek gelirleri ve aralarindaki mesafelerin ne kadar oldugunu 6g-
renmek istemeleri, sehir ve bolgeleri konu edinen ilk mistakil cografya
eserlerinin yazilmasini saglamugtir, denilebilir.122

Klasik donem Miisliman cografyacilar, mistakil cografya eserlerinde
genel anlamda sehir ve bélgelerin beseri ve ekonomik cografyalariyla to-
pografyalarina dair bilgiler vermiglerdir. Astronomik bilgilerin de yer aldi-
g1 bu eserlerde yer yer bolgesel cografya veya tarihi cografya kapsamina gi-
ren bilgi ve degerlendirmelerle de karsilagilabilir. Ilk donem cografyacilarin
¢ogu, ayn1 zamanda tarihgiydiler. Bu yiizden sehir ve bolgeleri konu edinen
cografya eserlerinde tarih ilimlerine ait verilerle kargilagilabilir.123 Ancak
sehir ve bolge ile ilgili baz: tarihi bilgileri barindirmasi veya bu eserleri te-
lif edenlerin ayni zamanda tarihgi olmalari bu eserleri tarih ilmine ait eser-
lerden kilmaz. Fakat bu tiir eserler, tarih ilmine ait icerdikleri bilgiler sebe-
biyle 6zellikle Islim sehir ve bolge tarihiliginin énemli kaynaklar: arasin-
da gorilebilir. Ciinki s6zi edilen eserler; en kii¢iik yerlesme biriminden en
biiytik yerlesme birimine kadar her 6lgekteki yerlesim yerinin topografik,
beseri ve ekonomik 6zelliklerini; tarihi, dini ve dogal eserlerini ve mimari
ozelliklerini; orada yagayan insanlarin ilim, siyaset ve sanat, kiltir, mezhep,
megrep ve kabile gibi 6zelliklerini; caddelerini, mahallelerini, evlerini, tica-
ret yollarini, yer alt1 ve yertistii kaynaklarini, ihrag ve ithal ettikleri trtinle-
ri ele almigtir. Bu konularin ¢ogu, bugiin i¢in de cografya ilmi kapsaminda
ele alinan konulardandir. Bunlarin diginda s6zu edilen eserlerde harikulade
olaylar, olgular ve edebiyata dair bilgiler de yer almigtir.124

Semsiiddin es-Sehavi, sehir ve bolge tarihi eserlerini zikrettikten hemen

sonra, “Musannefati’l-Bildan” baghig: altinda su cografya eserlerini zikret-

122 Ebi’l-Hasen Ali b. Hiseyin b. Ali el-Mes“adi, ez-Tenbib ve'l-israf, Hollanda/Leiden, Mat-
baati Beril, 1893, s. 76-75; Fuad Sezgin, Taninmayan Biiyiik Cag, Istanbul, Timas Yayinlari,
2010, s.57-67.

123 Takiyyuddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, e/~-Mevai‘iz ve'l-i'tibar bi-zikri’l-hitat ve'l-dsar, (thk.
Muhammed Zeyniihiim Muhammed Azeb ve Mediha es-Serkavi), Kahire, Mektebeti Med-
bala, 1997,¢.1,s.13,75.

124 Bu tiurden eserlere yonelik degisik gorisler icin bkz. Agari, s. 224-313; Goldziher, s. 125-
134.
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migtir: Yakat el-Hamevi'nin Mucemii’l-bildan, Sihabiddin Ebt1-Abbas
Ahmed b. Yahya b. Fazlillih el-Omeri'nin (748/1347) Mesalikiil-ebsir fil-
aktir ve'l-emsir,125 el-Himyeri'nin er-Ravzi'l-mi'tir fi ahbdril-aktar,126
Ahmed b. Omer el-Uzri'nin (478/1085) Tursi‘u’l-ahbir fi'l-biildén, Eba
Ubeydillih Abdullidh b. Abdilaziz b. Muhammed el-Endeliisi el-Bekri’nin
(487/1094) Mu'cemii mé iistutime min esmail-bildd ve'l-mevidi‘ ve el-
Mesilik ve'l-memalik 127

Bazi klasik cografya eserleri ise s6yle siralanabilir: Ebd Muhammed
Lisant’l-Yimn Ebd Sa‘id el-Asma‘ el-Hasen b. Ahmed b. Ya'’kib el-
Hemedani'nin (334/945) Sifatii Cezireti’l-Arab ve el-Mesilik ve'l-memdilik,128
Ahmed b. el-Hiris el-Harraz'in (258/871) el-Mesalik ve'l-memdlik, 129 Ebt
Bekir Ahmed b. Muhammed Ibniil-Fakih el-Hemedani'nin (290/903’ten
sonra) e/-Biildin,130 Ebi Zeyd Ahmed b. Sebl el-Belhi'nin el-Emsile ve sireti’l-
arz,131 Eba Ali Ahmed b. Muhammed b. Nasr el-Vezir el-Ceyhani’nin
(330/942) Eskaliil-lem,132 el-1stahri el-Kerhi'nin e/~-Mesalik ve l-memalik, 133
Ebiil-Abbis Cafer b. Ahmed el-Mervezi'nin el-Mesdlik ve'l-memdalik,134 Eba
Abdillih Muhammed b. Yasuf EbG Abdillih el-Verrak'in  (363/973)
Kitibu Mesaliki I'frz',%iyyd ve memdlikiha, 135 Tbn Hurdizbib'in el-Mesalik ve'l-

125 Sihabiiddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. Yahy b. Fazlillah el-Omeri, Mesalikiil-cbsr fi'l-aktir
ve’l-emsar, (thk. Abdiilhamid Salih Hamdan), Kahire, Mektebetii Medbtila, 1996.

126 el-Himyeri, Muhammed b. Abdilmiin‘im, er-Ravzii/-mitir fi haberi l-aktdr, (thk. Ihsan Ab-
bas), Beyrut, Miessesetii Nasir, 1980, s. 3.

127 es-Sehavi, e/-I74n, s. 289-291; Katip Celebi, c.1, s. 128; el-Bekri, Mu temii ma distutime, c. 1,s.
1; Brockelmann, c. 3, s. 43; Ibni'n-Nedim, c. 1, s. 125-126.

128 Lisan®’l-Yiumn el-Hasen b. Ahmed b. Ya'kab el-Hemedani, Stfazii Cezireti’l-Arab,(thk. Mu-
hammed b. Ali el-Ekva el-Havali), Yemen/Sana, Mektebetii'l-Irsad, 1990; Abdurrahman
Hamide, s. 291-301; isimler i¢in bkz. el-Hamevi, c. 1,s. 11.

129 fbni'n-Nedim, c. 1,s. 117.

130 Tbni’l-Fakih el-Hemedani, Muhtasaru Kitabi'l-Biildin, Hollanda/Leiden, Matbaatii Beril,
1302; Brockelmann, c. 4,s. 238-239; Abdurrahman Hamide, s. 131-147; bu eserin 1000 varak
oldugu ve diger kitaplardan alintilarla yazilmis oldugu kaydedilmistir. Ibni'n-Nedim, c. 1, s.
171.

131 Brockelmann, c. 4, s. 247; Abdurrahman Hamide, s. 194-195.

132 {bni’n-Nedim, c. 1, s. 153, 166.

133 Eba Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Farusi el-Istahri el-Kerhi, e/~-Mesalik ve'l-memalik, Bey-
rut, Daru Sadir, 2004.

134 Tbni’'n-Nedim; el-Mervezi’nin “mesalik ve memalik” tiiriinde ilk eser veren miiellif oldugunu
belirtmistir. Ibni’n-Nedim, c. 1,s. 166, 167.

135 Sezgin, Tirib, c. 2, s. 241; Abdurrahmén Hamide, s. 357.
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memalik,136 Ibn Havkal'in Siretiil-arz,137 Ebi’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kab
Ishak b. Caffer el-Katibi'l-Abbasi el-Ya'kabi'nin e/~-Mesilik ve'l-memdlik ve
el-Biildén, EbW'1-Feth Muhammed b. Ca‘fer’in (371/981) Esmaiil-biildin,138
el-Miihellebi’'nin el-Mesilik ve'l-memalik, 139 Ebil-Abbas Ahmed b. Omer
b. Enes el-Uzri'nin Tarsiwil-ahbar fi'l-bildin, Eba Ubeydillih Abdullah b.
Abdilaziz b. Muhammed el-Endeliisi el-Bekri’'nin Mu cemii ma distucime min
esmdil-bilad ve'l-mevidi‘ ve el-Mesilik ve'l-memalik, 140 Eba Muhammed
el-Hasen b. Ahmed’in Esmaiil-emaikin, 141 Yakat el-Hamevi'nin Mu temii’l-
biildan,el-Makdisi el-Bessari nin Ahsenii t-tekdsim fi ma'rifeti’l-ekdalim,142 Eba
Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Abdillah el-Idrisi’nin (560/1165)
Niizheti'l-miistak  fi ibtirdkil-afik,143  Sahibhami el-Meliki'l-Mieyyed
Ebil-Fida Imaduddin Ismail b. Muhammed el-Eyytbi'nin (732/1331)
Takvimiil-biildin, 144 Tbn Fazlillah el-Omeri'nin Mesalikiil-ebsir fil-aktir
ve'l-emsirl#s ve Sirciiddin Eba Hafs Omer b. el-Miizaffer b. el-Verdi'nin
(852/1447) Haridetiil-aciib ve feridetiil-gardib adl eserleri.146

Abbisilerde posta ve haberlesme kurumunun (divant’l-berid) bagkan-

ligin1 yapmug olan Tbn Hurdazbih, ilk Misliman cografyacilardan sayilir.147

136 Ebil-Kasim Ubeydullah/Abdullah b. Abdillih el-Bagdadi el-Farisi Ibn Hurdazbih, /-
Mesalik ve'l-memalik, Hollanda/Leiden: Matbaati Beril, 1889.

137 Ebirl-Kastm Muhammed b. Ali el-Mevsili Ibn Havkal, Siretil-arz, Beyrut, Dari’l-
Mektebeti’l-Hayat, 1992.

138 el-Ya‘kibi, e/-Biildin, Beyrut, Dﬁrl’i’l-Kﬁﬁibi’l-Hmiyye, 1422; eserler i¢in ayrica bkz. Katip
Celebi, c. 1,5. 87.

139 el-Hasen b. Ahmed el-Miihellebi, e/-Mesdlik ve'l-memalik, thk. Teysir Halef, Dimagk, 2005.

140 es-Sehavi, e/-I'7n, s. 289-291; Eba Ubeydillah Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed el-Be-
ki el-Endeliisi, Mutemii ma distu'cime min esméi’l-bilad ve'l-mevadi, 4 cilt, Beyrut, Alemi’l-
Kiitiib, 1403.

141 O, bu eserini 428/1037 yilinda telif etmigtir. Katip Celebi, c. 1, s. 87.

142 e]l-Makdisi el-Bessari, Semstiddin Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahseni’#-
tekisim fi ma'rifeti’l-ekilim, Beyrut, Daru Sadur, trz., s. 4.

143 Eba Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Abdillah el-1drist, Nizbetil-miistak fi ibtirdki’l-
dfik, Beyrut, Alemiyl-Kiitiib, 1409, c. 1, s. 3.

144 Sihibhama el-Meliki'l-Mueyyed Ebw’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Muhammed el-Eyytbi,
TakvimiiI-biildin, Beyrut, Daru Sadur, trz.

145 Bu eserin hayvan, bitki ve madenlerle ilgili olan 20. cildi, Abdiilhamid Sélih Hamdéan
tarafindan edisyon kritigi yapilarak basilmistir. Bkz. Sihabtiddin Ebi’l-Abbas Ahmed b.
Yahya b. Fazlillah el-Omeri, Mesalikil-ebsir fil-aktir ve'l-emsdr, (thk. Abdilhamid Salih
Hamdan), Mektebetii Medbila, 1996.

146 Tbni’l-Verdi, s. 24-25.

147 Fars asilli olup Bagdat'ta yagamus olan ve bu tiirden ilk eser veren kisi olarak bilinen Tbn
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el-Ya‘kabi, Ibn Fakih el-Hemedani, Ibn Havkal, el-Makdisi el-Bessari, el-
Vezir el-Ceyhini ve Ebiil-Hasen Ali b. Huseyin el-Mes‘adi (346/957)148
gibi bircok cografyaci, ondan ve onun yonteminden etkilenmigtir. Eserinin
6nséziinde Batlamyus'tan alintilar yaptigini dile getiren149 Ibn Hurdazbih;
yerkiirenin sekli, ekvatorun uzunlugu, ekvatorla kutuplar arasindaki uzak-
lik gibi konulari ele aldiktan sonra Diinya’y1 kuzey ve giiney ¢eyrekler diye
dort pargaya ayirip onun matematik cografyasina ait baz: bilgiler vermis-
tir. Her bélgenin kible yoniinii agiklayan Ibn Hurdazbih, bolgeleri harac ve
vergi miktarlarina gére siniflandirmis, onlarin yore ve sehirlerini incelemis
ve sehirlerarasi giizergah ve mesafelerini belirtmistir.150 Ozellikle Rus ve
Yahudi tiiccarlarin yol giizergahlarini agiklayan Ibn Hurdazbih; yeryiizii-
niin harikulade dogal ve beseri baz: 6zellik ve yapilarini zikretmistir. Ayri-
ca o, eserinde sehirlerin, sularin ve daglarin degisik 6zelliklerinden 6rnekler
vermis ve nehirlerin dogduklar: kaynaklarini agiklamigtir.151

el-Ya‘'kabi, sehir ve bolge ansiklopedisi sayilabilecek e/-Biildin adl ese-
rinin mukaddimesinde kendisinin kii¢tikliikten beri sehirlerin tim o6zel-
liklerine karg1 bir merakinin oldugunu zikreder. O, yontemiyle ilgili olarak
sunlar1 belirtmigtir: “Bu eserimde, sehirler hakkinda butiin bilgileri dogru-
luklarina inandigim kisilerden aldigim haberler ve kendi mugsahedelerim
ile kaleme aldim ve eserimin, sehirlere dair haberleri toplayan muhtasar bir
eser olmasini istedim.” Ayrica o; eserinde bdlge, sehir, koy ve diger yerlesim
birimleri ve cografi kisimlarin isimlerini, oralarda kimlerin ikamet ettigini
ve oralar1 kimlerin yonettigini, aralarindaki mesafeleri, Islam ordular: tara-
findan ne zaman fethedildiklerini, yillik hardc miktarlarini; dag, ova, deniz
ve diger yerytizi sekillerini; iklim 6zellikleriyle beraber igme sularini yazdi-
gin1 ifade emistir. Bagdat’s Dinya'nin merkezi olarak géren el-Ya‘kabi, bu
yiizden olsa gerek eserine Bagdat sehriyle baglamigtir.152

el-Makdisi el-Bessari, Ahsenii't-tekdsim fi ma'rifeti’l-ekilim adli eserinin

Hurdazbih, e/-Mesalik ve’l-Memdlik adli eserini 250/864 yilinda telif etmistir. Genis bilgi icin
bkz. Abdurrahmin Hamide, s. 106-115.

148 Hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Katip Celebi, c. 1, s. 27; Abdurrahman Hamide, s. 309-330.

149 Tbni’'n-Nedim, c. 1, s. 116,165; Ibn Hurdazbih, s. 3.

150 Tbn Hurdazbih, s. 4-5, 131.

151 Tbn Hurdazbih, s. 170-173.

152 el-Ya‘'kiibi, s. 9-10.
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mukaddimesinde, Islim bélgelerindeki ¢6l, deniz ve golleri; biiyiik ve kii-
¢k meghur gehirleri; sehirde bulunan ev, cadde, tarihi ve kiiltirel eserle-
ri ve 6nemli diger yerleri; madenleri ve kullanilan aletleri, ticaret mallarins;
sehirlerde yasayan insanlarin dil, renk, 1rk ve mezhep gibi 6zelliklerini; in-
sanlarin kullandiklar1 6l¢t ve tart1 aletleri ile tedaviildeki paralarini; yiye-
cek ve iceceklerini, ekin ve ziraatlerini, olumlu ve olumsuz 6zelliklerini, dag
ve tepelerini, yaylak ve kiglaklarini; sehir ahalisinin is, meslek ve sanatlari-
n1 yazdigini belirtmistir. Eserini yazma sadedinde ise o, soyle der: “Bu bil-
giler; oralari ziyaret edecek ve oradakilerle ticaret yapacaklar i¢in lizum-
lu bilgiler oldugu gibi, devlet yoneticileri, kadilar, fakihler ve her kesim-
den insanin ihtiyag duyacag tirden bilgilerdir”.153 O, bu eserini oturdugu
yerden kaleme almamus, bizzat yolculuk yapmis ve gezdigi yerlerdeki her
kesimden insanlarla tanigmis, gorismelerde bulunmus ve onlar1 gozlem-
lemigtir. Hatta daha iyi bir iletisim kurmak amaciyla gezip dolastig: yer-
lerde bulunan insanlarin dillerini; 6rf ve adetlerini bile 6grenmistir. O, bil-
gi kaynaklariyla ilgili olarak, gortip yasadiklarini, giivenilir kisilerden aldi-
g1 haberleri, isittiklerini ve kitaplardan naklettiklerini siralamistir. Eserine
Cezireti’l-Arab ile baglayan el-Makdisi el-Begsari, Allah’in evi Kabe'nin
ve Hz. Peygamber’in hicret yurdu Medine’nin o bélgede bulunmasini buna
gerekge olarak zikretmigtir.154

Ibn Havkal, Saretiil-arz adli eserinde 6nceden ¢izmis oldugu Diinya
haritasini detaylandirmis ve Arap diyarindan baslayarak Magrib, Misir, el-
Cezire, Fars ve Sind gibi bolgeleri tasvir etmigtir. Diger bazi Misliman
cografyacilarin oldugu gibi Ibn Havkal'in da 6nemli kaynaklarindan biri-
si Batlamyus'tur.155

el-Kazvini (682/1283), eserinde evvela sehir ve koy gibi yerlesim yerle-
rinin ortaya ¢ikmasinin nedenleri iizerinde durmus; sehirlerin insanlar Gze-
rindeki etkilerini agikladiktan sonra maden, hayvan ve bitkilere etkisini ele
almigtir. O da diger Misliman cografyacilar: izleyerek diinyadaki yedi bol-
geyi ve bu bolgelerdeki yerlesim yerlerini saymugtir.156 Her bir bolgeyi agik-

153 el-Makdisi el-Begsari, s. 23.

154 el-Makdisi el-Begsari, s. 23, 67.
155 Tbn Havkal, c. 1, s. 6-8, 149.
156 el-Kazvini, s. 7
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larken topografik ve matematik konum cografyas: ile ilgili bilgiler veren el-
Kazvini, bélgelerin gece ve giindiiz saatlerini, genislik-uzunluklar: ile yi-
zbl¢imlerini mil cinsinden vermistir. O, bu mukaddimelerden sonra, her
bolgeye ait sehirleri alfabetik siraya gore birer birer incelemigtir.157

Fatimiler zamaninda yagamis bir seyyah olan el-Miuhellebi, e/-Mesdlik
ve'l-memdlik158 adli eserinde Cezireti’l-Arab’tan baglayarak Misir, Mag-
rib, Sudan, Fars, el-Cezire, Huzistan, Kirman, Hint, Sind, Sicistin,
Maveraunnehir, Harzem ve Horasan gibi bolgeleri konu edinmistir. Bu
bolgeler ve onlara ait sehirlerin aralarindaki mesafeleri, daglarini, iklimleri-
ni ve daha baska bazi cografi 6zelliklerini agiklamigtir.159

Ebt Abdillih Muhammed b. Muhammed b. Abdillah el-Idrisi'nin Si-
cilya Norman Krali II. Roger'e sundugu Niizheti'l-miistik fi ibtiriki’l-afik
adli eserinde yedi iklimi onar ciize taksim etmigtir. Eserde mukaddime-
deki Dunya haritasinin diginda, her iklimin baginda oraya ait bir harita
verilmistir.160 Yine eserde el-Idrisi’nin Haremeyn bolgesine yapmis oldugu
seyahatlerden elde ettigi Mekke ve Medine’ye ait bagka hicbir eserde bu-
lunmayan orjinal bilgi ve gézlemler yer almistir. O, Mekke’ye giden yollars,
bu bolgedeki cografi mekanlari, ekonomik faaliyetleri hatta Mekke serifle-
rini bile tasvir etmigtir.161

el-Himyeri; er-Ravziil-mi'tir fi haberi’l-aktar adl1 eserinde 6nemli se-
hir, kéy, kale gibi yerlesim mekanlariyla ada, yarimada, dag vb. yeryiizii se-
killerini tanitmustir. O, eserinde sadece Islam yerlesim yerlerini degil, 6rne-
gin kendi zamaninda Bizans'in elinde bulunan Ankara, Antakya ve Antal-
ya gibi sehirleri de tanitmigtir.162

Yakat el-Hamevi, Mu cemii’l-biildin adli ansiklopedik eserinde ele aldi-
g1 sehrin isminin nereden geldigini; hangi bolgede oldugunu; oray: kimin

kurdugunu ve ne zaman fethedildigini; yakinindaki meshur yerlesim yerle-

157 el-Kazvini, s. 15

158 el-Miihellebi, s. 5.

159 el-Miihellebi, s. 21.

160 el-Idrisi, c. 1, s. 13-14, c. 2, s. 993; Abdurrahman Hamide, s. 388-400; Ramazan Segen,
“Idrisi”, DIA, c. 21, s. 493.

161 el-Idrisi, c. 1, s. 140-149; Abdiilhadi et-Tazi, “el-1drisi”, Mevsi atii Mekkete'I-miikerreme ve'l-
Medineti’l-miinevvere, 1. baski, c. 2, s. 239.

162 el-Himyeri, s. 3,9, 73.



SEHIR VE BOLGE KONULU KLASIK iSLAM ESERLERI -

rini; komgu yerlesme birimleriyle arasindaki mesafeleri; 6ne ¢ikan 6zellik-
lerini, oraya gdmilmiis 6nemli kimseleri; oraya dair yazilmis edebi eserleri
ve oranin kim veya kimler tarafindan yonetildigini agiklamigtir.163

Serefiddin Yahya b. Mikir Ibni’l-Ci4n (v. 885/1480),164 ez~ Tubfetiis-
seniyye bi-esmai’l-biladi’ I-Masriyye adl1 eserinde, Misir’'in beldelerini alfabe-
tik siraya gore agiklamistir. O, bir sehri agiklarken 6ncelikle onun ytizolgi-
mund, oradan elde edilen vergilerin/gelirlerin hangi cinslerden oldugunu
ve miktarlarini zikretmigtir.

Ibnivl-Fakih el-Hemedani, eserinin baginda yeryiiziiniin yaratilist ile il-
gili bazi kozmografik ve cografi bilgiler verdikten sonra -diger birgok Mis-
liman cografyacilar: izleyerek- Dinya'nin yedi bolgeden meydana geldi-
gini zikretmigstir. Ona gore yedi bdlge sunlardir: Arab, Rum, Habes, Hint,
Tiirk, Cin ve Yectic-Meciic. Bolgeleri agiklarken o bolgeye ait nemli ge-
hirleri inceleyen Ibni’l-Fakih el-Hemedani; sehir isimlerinin nereden gel-
digini, kimlerin o yerlerde ikamet ettigini, bir sehrin diger sehirlerle arasin-
daki mesafeyi agiklamaya biiytik 6nem vermistir. O, eserine -diger cografya
kitaplarinda pek kargilasgilmayan- yolculugun/seyahatin faziletleri, yiksek
binalar yapmak, vatan sevgisi gibi mistakil bolimler de eklemistir.165

Fars asilli olan Eba Ali Ahmed b. Omer b. Riiste (v. 290/903) e/-
Alaku'n-nefise adli eserinin girisinde Diinya'nin sekli, gokytiziindeki konu-
mu ile ilgili detayl bilgiler verdikten sonra diinyada 21 600 sehir bulundu-
gunun rivayet edildigini, Diinyanin tam ortasindaki sehrin “Azin” oldugu-
nu ve bu sehirde gece glindiiz saatlerinin esit ve 12 saat oldugunu kaydet-
mistir. Mekke ve Medine sehirleri hakkinda bilgiler veren Ibn Riiste, sehir-
lerle ilgili bazi ilging 6zellikleri anlatip diinyadaki 6nemli deniz ve nehirleri
zikretmistir. Ibn Riiste de, diger Islam cografyacilar: gibi, diinyay: 7 bolge-
ye ayirip bu bolgeleri yerlesim yerleriyle beraber detaylica incelemistir. Ay-
rica eserde yerlesim yerleri arasindaki mesafeler ve topraklardan elde edilen
gelir miktarlar1 detayli olarak verilmistir. Diger cografya eserlerinden farkls

olarak bu eserde, bir seyi ilk defa yapmakla tinlenmis bazi1 zevat, garip isim-

163 el-Hamevi, c. 1,s.12.

164 Serefuddin Yahya b. Miikir Tbni’1-Ci%n, ez~ Tubfetiis-seniyye bi-esmai’l-bilddi’l-Masriyye, Ka-
hire, Mektebeti’l-Kulliyati'l-Ezheriyye, 1974, s. 3.

165 el-Hemedéni, s. 5.
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ler ve kokenleri, ileri gelen bazi sahislarin meslekleri, Cahiliye déneminde-
ki dinler ve Islamiyet’teki mezhepler, 6ziir ve sakatliklar1 ile meshur baz sa-
hislar anlatilmigtir.166

Takiyyiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi (v. 845/ 1442), el-Mewva iz ve'l-
i'tibar bi-zikri'l-hitat ve'l-dsar adli tarih eserinin giris boliimiinde Diinya’ya
ait bazi astronomik ve cografi malumatlar verdikten sonra Astronomi ilmi-
nin ne oldugunu, ka¢ kisma ayrildigini; gezegenleri, onlarin sayisi ve 6zel-
liklerini anlatmigtir. Gezegenlerin uydularinin hangileri oldugunu ve bu
uydularin isimlerini zikreden el-Makrizi, ardindan cografya ilminin ne ol-
dugunu ve kag kisma ayrildigini agiklayip bu iki ilmin temel kavramlarini
agiklamugtir. O, yerin yapisi ve ekvator uzunlugu; Dunyadaki deniz, dag, se-
hirler ve biiyiik sehirler, yedi bélge ve bu bolgelerin sinirlarini agikladig: gi-
bi yonleri, yerlere gore gece glindiz saatlerini ve ekinoks tarihlerini de de-

taylica ele almigtir.167

SONUC

Klasik dénemde Islam bilgin ve siyasetgileri sehir ve bolgelere biiyiik
onem vermislerdir. Bunun neticesi olarak yogunlagilan alan ve hususlar
farkli da olsa bir¢ok eser telif edilmistir.

Eserlerin telif sadedinde dini, ekonomik, idari, vatan hamiyeti, vatan-
perverlik, bagka yerlere duyulan merak ve ilgi gibi sebepler ileri stirtlebilir.

Degisik ilim dalllarinda yazilms eserlerde sehir ve bolgelere deginilmig-
se de ozellikle tarih ve cografya disiplinleri kapsaminda sehir ve bolgelere
dair miistakil ¢aligmalar yapilmugtir.

Tarih ilmi kapsaminda sehir ve bolgeleri konu edinmis klasik eserlerde
dort farkli egilim tesbit edilmigtir. Bazisi konu ettigi yerde yasamis 6nemli
kisilerin biyografilerine, bazis: yeryiizi sekillerine, dogal, dini, ve tarihi me-
kanlara, bazis1 fazilet ve hususiyetlere diger bazis1 da fetih, siyaset ve idare
sistemine yogunlagmugtir.

Cografya ilmi kapsaminda sehir ve bolgeleri konu edinen eserlerde be-

166 Tbn Riiste, Ebt Ali Ahmed b. Omer b. Riiste, e/-4 laku'n-nefise, Hollanda/Leiden, Matbaatii
Beril, 1892, s. 22.
167 el-Makrizi, c. 1,s. 13, 75.
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seri ve ekonomik cografya ile fiziki cografya konularina ait konularin ya-
ninda astronomik, antropolojik, tarihsel, dini, sosyo-kiiltirel ve etimolojik
bir¢ok malumat da yer almaktadur.

Hem cografyac: hem tarihgiler eserlerinde kendilerinden 6nce o sehir
veya bolgeye dair eserler yazmig miiellifleri ve eserlerini belirtmeye ¢alismig
ayrica yontem ve teknikleri ile ilgili yeri geldikge beyanlar vermislerdir.

Sehir ve bélge konusunda eser veren miielliflerin ¢ogunun hem cograf-
yact hem de tarihci olmasi sozii edilen eserlerde hem tarih hem de cograf-
ya ilimlerine ait 6nemli bilgilerin yer almasini saglamigtr.

Sehir ve bolgeleri konu edinen tarih tirtindeki eserlerde Miisliman ol-
mayan bilginlerden ve onlarin eserlerinden pek fazla etkilenmedigi ve on-
lardan pek nakiller yapilmadig: izlenmistir. Ancak cografya tiri eserlerde
kadim Yunan'a ait cografyacilardan ve onlarin eserlerinden etkilenilmis ol-
dugu ve istifade edildigi gézlemlenmistir.

Sehir ve bolge konusunda eser telif eden mielliflerin en 6nemli kaynak-
lar1 kendi gozlemleri, tesbit, tecriibe ve tanikliklaridir. Bunun disinda ko-
nu edindikleri yerler hakkinda bilgi veren sozli ve yazili her unsuru kaynak

olarak gormis ve kullanmiglardir.
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AKSEMSEDDIN’'IN ESERLERINDE GEGCEN BAZ|
TASAVVUFI KAVRAMLAR*

Muhammed Ali YILDIZ™

Ozet
Bu caligmada, Istanbul’un fethi Gizerindeki rolii ile daha cok bilinen fakat
tasavvufi kisiligi neredeyse hig¢ bilinmeyen Aksemseddin’in eserlerinde 6ne
¢tkan bazi tasavvufi kavramlar hakkindaki gortsleri yer almaktadir. Bu
tasavvufl kavramlar; aba, asa, bey’at, hirka ve bagi agikta birakmayan sa-
rik, tag ve borktiir. Bu tasavvufi kavramlarin yaminda ¢aligmanin baginda
Aksemseddin’in hayati ve eserlerinden de kisaca bahsedilmektedir. Bu ¢alig-
manin hedefi, Aksemseddin’in eserlerinde ele aldif1 bazi tasavvufi kavram-

lar tizerinden onun tasavvufl yénind kismen ortaya koymaya ¢aligmaktur.

Anahtar Kelimeler
Aksemseddin, Tasavvuf, Aba, Asa, Bey’at, Hirka, Sarik

* Bu galisma, “Aksemseddin'de Allah, Kainat ve Insan” baghikl doktora tezimizden faydalanmak
suretiyle olusturmustur. Bu konuda daha genis malumat i¢in bkz. Yildiz, Muhammed Ali,
“Aksemseddinde Allah, Kainat ve Insan”, Kalem Negriyat, Ankara, 2017.

* Yrd. Dog. Dr., Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Tasavvuf ABD
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Some Notions, About Sufism, in Aksemseddin’s Works
SUMMARY
In this work, the role of Istanbul on the conquest is more known, but
there are some views on some mystical notions which are prominent in
Aksemseddin’s works, which are almost unknown about the mystic per-
sonality. These mystical notions; aba, scepter, bey’at, cardigans and turban
which do not leave the head open, crown and bérk. In addition to these mys-
tical notions, the life and works of Aksemseddin are also briefly mentioned
at the head of this work. The aim of this work is to try to reveal its mys-
tical direction in part through some mystical notions which Aksemseddin

treats in his works.

Keywords
Aksemseddin, Sufism, Aba, Scepter, Bey’at, Cardigans, Turban

GIRIS

ksemseddin Istanbul’un fatihi Fatih Sultan Mehmet Han'in hoca-

st olma kimligi ile tarihe yon vermis 6nemli bir sahsiyettir. Babas1 2.
Murat tarafindan Haci Bayram Veli’'nin de tavsiyesi tizerine daha besiktey-
ken Fatih Sultan Mehmet Han'in lalaligina atanmigtir. Fatih Sultan Meh-
met Han 6zellikle Istanbul’un fethinden sonra Aksemseddine diinyevi ay-
ricaliklar ve menfaateler teklif etmesine ragmen o bu imkénlarin hepsi-
ni elinin tersi ile iterek Anadolu’'nun tcra bir kdsesi olan Goyniike giderek
omriniin geri kalan kismini burada tamamlamay tercih etmistir. Esasin-
da 6nemli bir mutasavvif olan Aksemseddin, Hact Bayram Veli gibi meg-
hur bir Allah dostunun miiridi olarak yetigmis ve kisa zamanda Hac1 Bay-
ram Veli’nin halifesi olma serefine ylikselmistir. Aksemseddin tizerinde ta-
savvufun roli oldukea biytktir. Hatta denilebilir ki Aksemseddin’i Ak-
semseddin yapan tasavvuf yolu olmustur. Zira meshur oldugu ve ¢cogu kim-
se tarafindan gercek ismi olarak bilinen ve aslinda lakab: olan Aksemsed-
din sifat: bile miirsidi Hact Bayram Veli tarafindan kendisine verilmis-
tir. Mrsidinin yaptig bu isim degisikliginden sonra Mehmet bin Ham-
za olan asil ismi neredeyse hi¢ kullanilmamus, ytizyillardir da Aksemseddin
ismi ile tamamen bitiinlesen bir sahsiyet olmugtur. Tasavvufun hayatin-

da bu kadar 6nemli oldugu agik olan Aksemseddin’in maalesef glinimuiz-
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de tasavvufl yoniiniin neredeyse hig bilinmiyor olmast, sadece Istanbul’un
tethindeki rold ve Fatih Sultan Mehmet Han'in hocas: kimligi ile tanini-
yor olmasi kanaatimizce yetersizdir. Bu bakimdan bu ¢alismamizda kis-
men de olsa Aksemseddin’in eserlerinde kargilastigimiz bazi tasavvufi kav-
ramlar ile ilgili goris ve distincelerini giin ytiziine ¢ikarmak istedik. Elbet-
te Aksemseddin’in tasavvufi gorisleri hakkinda yapilmis ¢aligmalar mev-
cuttur. Fakat spesifik olarak tasavvufi kavramlar hakkindaki gérusleri ile il-
gili mistakil bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu bakimdan bu galismamiz-
da bes adet tasavvufi kavram cercevesinde Aksemseddin’in eserlerindeki
gorlis ve distnceleri toplanmig bulunmaktadir. Bu tasavvufi kavramlarin
Aksemseddin’in eserlerindeki ele aliniglarindan 6nce her bir kavramin ta-
savvuf 1stilahinda ne manaya geldigini de izah etmeye gayret ettik. Simdi
biz bu tasavvufi kavramlar hakkinda Aksemseddin’in eserlerinde serdetti-
gi goris ve distincelerine gegmeden 6nce Aksemseddin’in hayat: hakkinda

kisa bir bilgilendirme yapmak istiyoruz.

AKSEMSEDDIN’IN HAYATI

Aksemseddin Mehmet Bin Hamza, Samda (h.792/m.1389-1390)
dogmustur.l Bazi eserler onun Osmancik dogumlu oldugunu iddia
etmektedir.2 Aksemseddin’in babasinin adi Hamzadir. Hamzati’s-Sami
ya da Seyh Hamza adiyla da anilmaktadir.3 Aksemseddin’in soyu 1. halife
Hz. Ebu Bekir'e (6.1093/1682) dayanmaktadir.4 Aksemseddin’in $am'dan
Anadolu’ya gelis tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Muhtelif kaynaklar>
O’nun ¢ocuk yasta Amasya’ya geldigini belirtmektedir. Aksemseddin’in
yedi yaglarinda Anadolu’ya gegmezden once Kuran-1 Kerim’i hifzey-
ledigi bilinmektedir. Aksemseddinin Kur’an hifzinin digindaki ilimle-

1 Enisi, Emir Huseyin, Menakib-1 Akseyh, Ankara, Trs, Milli kitiphane, Ibni Sina Ktp, No:
A.217/14, Vik. 2b. Cebecioglu, Ethem, “Aksemseddinde Bazi Tasavvufi Kavramlar”, 4 U.LFE
Dergisi, Ankara, 2001,.78.

2 Cankaya, Ahmet, Istanbul’un Manevi Fatihi Aksemseddin Hazretleri Tasavouf ve Istanbul’un
Fethi, Aksemseddin Hazretleri Vakfi, Ankara, 2003, s. 5

3 Vassaf, Hiseyin, Sefine-i Evliya, Hazirlayan Mehmet Akkus- A.Yilmaz, Kitabevi Yayinlari,
Istanbul, 2006. c.2, s. 450.

4 Enisi, a.g.¢, Vrk. 2a-3a

5 Mecdi, §akayik Terciimesi, yy, Istanbul, 1269, 5.240.



126 - SiiRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 4 « SAYI 2

ri Anadolu’ya geldikten sonra Amasya ve Osmancik ¢evresinde elde etti-
gi distintilmektedir.6 Tarihi kesin olmamakla birlikte Aksemseddin’in Os-
mancik Medresesi'nde miderrislik te yapmugtir.”7 Aksemseddin’in hayati-
nin en onemli kirilma noktas: siiphesiz Hact Bayram Veli (6.833/1430) ile
tanigmast ve O’nun miridi olmasidir. Aksemseddin, Zeyniyye Tarikatinin
kurucusu Zeynuddin Haft'ye (6.838/1435) intisap i¢in yolculuguna ¢ik-
mug fakat yolda gordigi bir riya neticesinde kararindan vazgegerek Ha-
c1 Bayram’a intisab etmek ve ona miirid olmak i¢in geri donmustiir.8 Ha-
c1 Bayram, Aksemseddin’i siki bir riyazete ve disipline sokmugtur. Aksem-
seddin, riyazat ve miicahede? sayesinde nefsini ezmistir.10 Aksemseddin’in
Istanbul'un fatihi 2. Murat’in oglu Fitih Sultan Mehmet’le tanigmast da
Haci Bayram vasitasiyla olmugtur.1l Aksemseddin, Hact Bayram'in en ki-

sa zamanda halifelik verdigi mirididir.12 Haci Bayram'in ménevi egiti-

6 Tahir, Bursali Mehmed, Osmanl: Miiellifleri, Matbaa-1 Amire, Istanbul, 1333, c.1, 5.12.

7 Lamii Celebi, Nefahat Terciimesi, Marifet Yayinlar, Istanbul, 1993, 5.685.

8 Aksemseddin, o sirada Haci Bayram Veli’yi Cubuk ovasinda miridleriyle birlikte burgak im-
ecesi yaparken gorir. Aksemseddin orada hig itibar gérmez. Ancak, fazla beklemeden hemen
derviglerin arasina katilarak onlarla beraber ¢aligmaya koyulur. Ogle vakti mola verilir. Sof-
ralar kurulur. Teknelerle yogurtlar ve bugday corbasi getirilir. Bolik bolik sofralara dagitilir.
Hatta kopekler i¢in de yemek hazirlatilir. Kimse Aksemseddin'e buyur diye herhangi bir iltifat
gostermez. Yemek baglar, Aksemseddin de boynunu biiker, képeklerin yanina gidip onlarla
birlikte yemege hazirlanir. Tam elini yemege uzatirken, Haci Bayram Veli ona; “Hay kése bizi
yaktin!” diye seslenerek sofrasina davet eder. Haci Bayram, yapilan bu muameleyi ona soyle
aciklar. “Zincirle zorla gelen misafirin agirlanmas: boyle olur.” Enisi, a.g.e, Vrk. 3b- 4a

9 Yilmaz, Hasan Kamil, ‘Kur'an-1 Kerim ve Stinnet te Tasavvuf, Tanim: Kaynaklar: ve Tesirleriyle

Tasavvuf”, Seha Negriyat, Istanbul, 1972, 5.34.

Aksemseddin giinde bir kagik sirke ile idare ederdi. Celik, a.g.e, s. 32-33. Aksemseddin Seyhi

Hac1 Bayramdan riyazatini artirmas: talebinde bulununca Seyhi O’na; “Ey &ése nice bir riyizat

1

(=]

eylersiin, dkibet nir olursun” diye cevap verdi. Enisi, a.g.¢, Vrk. 4-b. Aksemseddin kisa zamanda
Seyhinin en ¢aligkan ve en gézde muridlerinden biri haline geldi. Aksemseddin’in bu bagarisini
kiskanan miiridlere Hac1 Bayram'in su cevab: ¢ok dikkat ¢ekicidir; “Bu bir zeyrek(Anlayish,
zeki)kosedir. Her ne gordii duydu ise, inandi sonra hikmetini kendi anladi. Fakat yanimda kirk
yildan beri hizmet eden bu talebeler hemen gordiiklerinin ve duyduklarinmin ashni ve hikmetini
sorarlar O'na kisa bir zamanda hilifet verisimin nedeni budur.” Golcuk, Serafeddin, “Aksemseddin
Mebmed Bin Hamza”, Selguk Universitesi néhiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:7, Y11:1997, ss.11-
16.

Akglindiz Ahmet- Oztiirk Said, Bilinmeyen Osmanili, Osmanh Arastirmalar Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 1999, 5.70.

12 Hac1 Bayram’a sordular: “Baz: dervislere kirk yildir ‘hilafet’ vermedin, az miiddet icinde Akseyhe

1

-

hilafet verdin hikmeti sebebi nedir?” Haci Bayram: “Bu bir Zeyrek Kose imis, her ne kim gordii ve
isiddi inands hikmetin sonra kendi bildi. Amma bu krk yildan beru hizmet eden dervisler gordiikler-
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minden gegtikten sonra irsad makamina yiikselen Aksemseddin ilk ola-
rak Beypazar’na yerlesmis, orada bir mescid ve degirmen yaptirmistir. Unii
kisa zamanda cevreye yayilan Aksemseddin gohretten hoslanmadig: icin
Beypazar'ndan ayrilarak Corum’un Iskilip ilgesine bagh Evlek!3 Koyine
yerlesmis, bir miiddet de burada yasamistir. Haci Bayram'in vefatindan
sonra Evlek kéyiinden de ayrilip, Bolu'nun Géyniik kasabasina yerlesmis-
tir. Hac1 Bayram'in vefatiyla, Aksemseddin'in Goyniike yerlestigini ara si-
ra Beypazari’'na gelip gittigini ve orada da irgat ile ugrastigini kaynaklar-
dan 6grenmekteyiz. 14 Goéyniike yerlestikten sonra bir mescid ve degirmen
yaptiran Aksemseddin burada bir taraftan ogullarinin talim ve terbiyesi ile
mesgul olurken, diger taraftan da kendisine intisab eden miiridlerinin ta-
lim ve terbiyeleriyle ugrasiyordu.15 Aksemseddin Istanbul’'un fethi esnasin-
da da biiyiik fayda gostermistir. Istanbul’un fethinden hemen sonra yeniden
Goyniike donmiis ve irsad islerine yeniden baglamistir. Aksemseddin vefat
etmeden 6nce ¢ocuklarini ve miiridlerini toplayarak kendi insa ettigi mes-
cidde onlara vasiyette bulunmugtur.16 Orada bulunanlarla helallestikten
sonra Yasin Suresini okuyarak stinnet Uzere sag tarafina yatip elini sag ya-
nagina koyarak vefat etmistir. 17 Aksemseddin’in vefat tarihi h.863/m.1459

in we isittiklerin heman hikmetin ve ashni sorarlar.” demistir. Enisi, a.g.e, Vrk. 5b. Bu ifadeler
Hac1 Bayram'in kurk yildir halifelige erisemeyen dervisleri bulundugunu gostermektedir.

13 Oglu Naru'l-Hiud#'nin kabri orada olup, ziyaretgahtir.

14 Menakibda bu durumla ilgili su ifadeler yer almaktadir; “Bu esnada Aksemseddin’in evsafin

~

isitdi, seyh Ibrahim bir merkebe bindi, Beypazarina geldi. Meger seyh Giyniike gitmisti. Gelince
sabr eyledi. Aksemseddin geldi. Halk etraftan geldiiler. Emraz-1 bedeniyesinden sordular.” Kagalin,
Mustafa, Yurd, Ali Thsan, Aksemseddin’in Hayatr ve Eserleri, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1994. 5. 26.

15 Bu esnada bu gine kadar ulagabilen eserlerini yazabilmek i¢in gerekli incelemelerde
bulundugunu da séylemek miimkiindr.

16 Ayrica rivayet olunur ki tasarruf sahibi bir kutup olan Aksemseddin, daima soyle derdi: “Kii-

o

¢iik oglum Mubhammed Hamdi'nin yetim, zayif ve zelil kalmayacagini bilsem, bu mibneti (sikints
ve zahmetleri) ¢ok olan dinyadan abirete go¢ ederdim.” Bir giin, ad1 gecen Hamdi Celebi’nin
annesi, seyhin bu sozlerine ¢ok tzildi ve “Gégerim dersin, gégmezsin” diyerek seyhi bu sozle-
rinden dolay: ayipladi. Seyh, “‘Hemen simdi goceyim” diyerek Goyniik'te daima vaktini gegirdigi
mescide girdi. Cocuklariyla birlikte sevenlerini de mescide ¢agirip onlara vasiyetini soyledi ve
vasiyetname yazdirdi. Helallegip vedalasti. Yasin stiresinin okunmasini istedi. Stinnete uygun
bir sekilde yatarak ruhunu teslim etti. Enisi, a.g.¢, vrk. 107b.

Aksemseddin’in vefat tarihi Goyniik'teki tiirbesinin kapisinda su sekilde yazilmigtir: “Tuwuffi-
ye es-Seyh efdalu’l-mudakkikin Muhammed bin Hamza es-Sehirbi-Aksemseddin kuddise sirrub ve
evdhire’r-Rebiati evveli fi seneti seldsin ve sittine semine-mine” Cebecioglu, a.g.m, s.401

1

~
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senesidir.18 Kabri de Goyniik'te kendi yaptirdig: mescidin yani bagindadur.
Aksemseddinin Risaleti'n-Nuriye, Makimati'l-Evliya, Def’u Metaini’s-
Sufiyye, Risale-i Zikrullah, Risale-i Serhi Akval-i Haci Bayram-1 Veli,
Telhis-u Def’u Metain, Risaleti'd-Dua, Maddeti'l-Hayat, Fal'i Mushaf-1
Kerim, Nasihatnime-i Aksemseddin, Kimya-y1 Sa’adet Terctimesi, Riséle
Fi Istilahati’s- Sufiyye, Risile Fit't- Tasavvuf, Er-Risile Fid-Devrini’s-
Stfiyye ve Raksihim, Micerrebat, Cevapnime, Tabirnime, Mektabat adin-
da 19 eseri bulunmaktadir. 19 Ayrica Ankara Milli Kiitiphanesi Fahri Bilge
Kitaplig1 442 nolu kayitta 38 adet el yazmas: siiri bulunmaktadir.20

AKSEMSEDDIN’IN ESERLERINDEKI BAZI TASAVVUFI
KAVRAMLAR
1) ABA

Dévme yinden yapilan kalin kumas ve bu kumastan yapilmis hur-
ka, uzun Gstlik anlamina gelen ab, dervislerin diinyaya gereginden faz-
la 6nem vermediklerini géstermek amaciyla giyindikleri kalin ytinden elbi-
seye denir.21 Derviglerin, bazi ilmiye mensublarinin ve medrese talebeleri-
nin giydikleri palto nevinden bir elbise ¢esidi olarak da tanimlanmaktadir.22
Arapcada abée veya abdye de denir. Genis fakat kisa bir nevi gémlek olup,
dizden biraz asagiya iner. Ust tarafinda, bas ve yanlarinda kollar icin birer
delik bulunur. Kegi kilindan dokunan kalin ve kaba kumastan yapilir. Beyaz
veya kahve renkli olabilir. Dervislerin giydigi bir elbise olup kékeninin Hz.
Peygambere kadar uzandig: soylenir. Aba giyen derviglere, 2bi-pis’ denir.

Mutasavviflarin abadan elbise giymesinin, Hz. Muhammed (s.a.v) siinne-

18 Ayvansaryi, Vefayaz- Mesdyih, Istanbul Universitesi Merkez Kiitiphanesi Tirkee Yazma-
lar Kitapligi, No: 2464, Istanbul, 1375, Vrk. 3a; Mehmed Sakir, Terdcim-i Abval-i Mesahir-i
f.v/cimiyye, Istanbul Univ. Merkez Kitiiphanesi Tirkge Yazmalar Kitapligi, No: 5040, Tstanbul,
1310, s. 396.

19 Eserleri ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Yildiz, Muhammed Ali, “Aksemseddin’in Eserlerine
Genel Bir Bakis”, Giimiighane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/5, c. 5, say1: 9, ss.
212-225.

20 Aksemseddin, Egar (Siirleri), Milli Kiitiiphane, Fahri Bilge Kitapligi, No: 442, Ankara, Tarih-
siz.

21 Komisyon, DTS, s.1.

22 Baltaci, Cahit, Tusavvuf Liigats, Elif Negriyat, Istanbul, 1981, 5. 9.
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tine ittiba i¢in oldugu zikredilir.23 Tasavvuf erbabinin kalin ve kaba kumas-
tan yapilan uzun ve bol elbisesi olan aba, kiymetsiz bir bez par¢asindan ya-
pilan yoksul ve miskin insanlarin giydigi, fakirlik alameti ve ziihd isareti ol-
dugu i¢in safilerin tercih ettigi bir giysidir.24

Aba giymenin dogru bir distince oldugunu Kur’andan destekli delil-
lendiren Aksemseddin, bu hususla ilgili soyle bir ayet ile distincesini te-
mellendirmektedir. “Libds-1 takva abadir. Ziihd ebli iri giysiler giyerler.” 25
Aksemseddine gore aba giymek bircok peygamberin ortak stinnetidir.26
Stfilerin aba giymesiyle ilgili yapilan itirazlara Aksemseddin bagka bir ha-
dis ile de soyle cevap vermektedir. “Hadiste geldi kim; Her kimin donu yuf-
ka oldu; dini yufka oldu?7 Yiinden veyahud kildan giysi giymek Peygamber-
ler yoludir. Tevazu nisanidir. Aba giymek yiinden ve kildan giymek sevgiiliidiir
Allab’'a™?8 Aksemseddin yasadiklar: ¢agda aba giymekle tenkid olunan Ha-
c1 Bayram Veli ve miuridlerinin ince giysi giyme korkusu ile kalin aba giy-
dikleri ve bu hadisin istegi dogrultusunda hareket etmeye ¢alistiklarini gos-
termeye c¢aligmaktadir. Ayrica Aksemseddin burada aba giymenin tevazu
alameti oldugunu da vurgulayarak bunun 6nemini daha da pekistirmekte-
dir. Aksemseddin abay bir siirinde pala olarak isimlendirmekte, bu giysi-
yi stfilerin giysisi olarak nitelendirmekte ve bu giysinin giyilmesini tavsi-

ye etmektedir. 29

2)ASA
Arapcada degnek, baston manalarina gelmektedir. Hz. Musa’ya muci-

ze olarak bir 4sa’ verilmigti. Bu 4s4, Musir sihirbazlarinin hazirladig: bitin

23 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Rehber Yayinlari, Ankara, 1997,
s.57.

24 Uludag, Stleyman, Tasavouf Terimleri Sozligi, Kabalc: Yayinevi, Istanbul, 2001, s. 11.

25 Aksemseddin, Riséleti’'n-Nuriyye, Stleymaniye Kitiphanesi, No: 2408, Istanbul, Tarihsiz,
Vrk. 23b; Ayet i¢in bkz. Araf, 7/26.

26 “Evvel aba giyen Nub Peygamberden sonra Sileyman Peygamberdir. Miskinlere benzemek igiin
Stileyman'dan on Nub, Adem, §it vesair enbiya giydiler.” Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 9b.

27 Baktigimiz kaynaklarda bu hadis ile karsilamadik.

28 Aksemseddin, a.g.¢, Vrk. 9a.

29 “Semsiyi cani cibant nidesin simden giri, Hirka idin 5il idin dervislerin pdldsin” Aksemseddin,
Es’ar (Siirleri), Milli Kiitiiphane, Fahri Bilge Kitapligi, No: 442, Ankara, Tarihsiz, Vrk. 12b.
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sihirleri yutan bir yilan haline déntigmistii.30 Asa tagimak peygamberimiz
Hz. Muhammed’in (s.a.v) de sinnetidir. Hz. Muhammed (s.a.v) 4sa tagur,
sahrada namaz kilacag1 zaman bunu siitre olarak kullanirdi. Bu siinnete uy-
gun olarak, tarikat seyhleri ve bazi Mislimanlar da asa kullanirlar. Baz: ta-
rikatlarda post-nisin olan seyh, halifesine bir emanet olarak 4sa da verirdi.
Hatta halk arasinda, kirk yagini gectigi halde 4sa kullanmayan asi olmus-
tur, seklinde bir hikdye de bulunmaktadir. Edebiyatta ise sevgilinin sag1 ba-
zen asiya benzetilmektedir. Ayrica sihir, yilan, Asa-y1 Musa3l, sag, dervis,
hirka kelimeleri edebiyatta mecaz olarak kullanilmaktadir.32 Tekke seyhle-
rinin tagidiklar: baston olarak da bilinmektedir.33

Aksemseddin, asa ile ilgili olarak Riséleti’n-Nuriyye adli eserinde mis-
takil bir bolim agmgtir. Eserinin bu bélimde Hact Bayram Veli ve miirid-
lerinin asa tagimalarina yapilan elegtirilere cevap vermekte ve asa tagima-
nin hak bir davranis oldugunu ispatlamaya ¢aligmaktadir. Aksemseddin,
Risaleti’n-nuriyye adli eserined 4sa tasimanin siinnet bir davranis oldugu-
nu vurgulayarak tiim peygamberlerin ortak siinnetlerinden biri olan asa ta-
sima ile ilgili Peygamberimizden Ibni Abbas vasitast ile gelen su rivayete
yer vermistir. Asd getirmek mecmu enbiyanin sinnetidir. Ve dahi miiminlerin
alametidir.” 3% Aksemseddin, Risaleti’n-Nuriyye adli eserinde asa kullan-
manin gerekliliginin bir¢ok sebebinin oldugunu meshur din alimlerinin
sozlerine atif yaparak delillendirmeye ¢aligmaktadir. Aksemseddin, eserin-
de Hasan-1 Basri’'nin gu ifadelerine yer vererek dusiincesini desteklemeye
caligmaktadir. sa getirmenin (tasimanin) altr hassast vardir: Evvel budur ki

Peygamber siinnetidir. (aleyhimiisselam), ikincisi sudur ki salibler bezegidir(yani

30 “Dedi ki: ‘O benim asamdir. Ona dayanirim, onunla koyunlarima yaprak silkelerim, ona baskaca
ibtiyaglarim da var”" 'Taha, 20/18; HAsin: yere at!” Misa atwp da onu yilan gibi kimildanir goriince
arkasina bakmadan doniip kactr. (Allah buyurdu ki:) “Ey Misa! Korkma, benim huzurumda peyg-
amberler korkmaz.” Neml, 27/10; Asinz yere birak!” Miisa asay: yilan gibi kvvrilir goriince, doniip
arkasina bakmadan kagtr. “Ey Miisa! Beri gel, korkma, ¢iinkii sen giivendesin” Kasas, 28/31.

31 Hz. Mus&’nin bastonu olan asay-1 Musa, Hz. Musa’ya verilen mucizelerden biridir. Kur’an-1
Kerim'in verdigi bilgilere gére Hz. Musa, bu asa ile ¢esitli mucizeler géstermistir. Ornegin
asast yilana dontiserek sihirbazlarin sihirlerini gegersiz kilmug, denizi ortadan ikiye ayirmig ve
vurdugu kayadan su ¢ikarmistir. Komisyon, DTS, s. 22.

32 Cebecioglu, 7TDS, s. 118.

33 Baltaci, a.g.e, 5. 27.

34 Aksemseddin, a.g.¢, Vrk. 54a. ; Aragtirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.
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siistisdiir). Ugiinciisii, diismanlar igiin, yani kelb ve yilan ve gayri nesne gibi si-
lahdrr. Onlar: def etmege ve dldiirmege yarar. Dordiinciisii zaiflere yardimdar.
Begsincisi miinafiklara gussadir. Zira; miiminlerin ziyneti olucak yarasuk olur,
miiminler ol sebepten gokcek goziikiir. Miiminlerin gokeek olmast miinafiklara
gussadwr. Altincisi Bu ki; sevablar da artuklukdur. Yani; sevablar icinde bunun
sevaby, artuk sevabdir. Zira cemi-i enbiya'mn isledigi istir.”35 Aksemseddin
asa kullanmanin 6nemi ile ilgili Ebu’l-Leys-i Semerkandi’nin Bustani’l
Arifin'inden bir alinti1 yaparak gorisini pekistirmeye ¢aligmigtir. Yapilan
bu alintida Ebu-I’' Leys Semerkandi soyle demektedir. “Miimin asayile olsa;
seytan ondan kagar. Ve dahi ondan miinafik ve facir korkar. Dahi kibleye kars

diker namaz kilsa. Ve kuvvet olur yoruldugunda.”36

3) BEY’AT

Arapca satmak anlamina gelen “bey” kokinden tiireyen bu kelime, miir-
sidden el almak, ona s6z vermek anlamlarina gelmektedir. Bu durum Rid-
van agac137 altinda Sahabe-i Kiram'in Peygamber Efendimize 6lene kadar
tabi olup dismanla savagacaklarina s6z vermeleri olayina benzemektedir.38
Bey’at kelimesi tasavvufa istilah olarak gecerek, miirsidden el alma anla-
minda kullanilmaktadir. Mursidin eli elden ele Hz. Peygamber Efendi-
mize kadar ulagir. Bey’at ¢esitli tarikatlara gore sekli bir takim farkliliklar
gostermektedir.3? S6z verme anlaminda el stkma anlamina gelen bey’at ke-
limesi, birinin hakimiyetini kabul etme ve onun emirlerine bagliligin: bil-
dirme anlaminda da kullanilmaktadir.40 Halifelik makamina gegen bir ki-

sinin elinin Gzerine el koyma veya el sikisma yoluyla baglilik ve itaat s6-

35 Aksemseddin, a.g.¢, Vrk. 54a- 54b.

36 Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 54b. ; Ayrica Bkz. Ebu-I'Leys Semerkandi, Bostan-iil Arif’in, 66.
Bab., Izzet efendi Matbaas: Baskist, 1296, Istanbul, 5.122.

37 Ridvan cennetin bekgiligini yapan ve cennete girecek olan mi'minlere cennetin kapisini aga-
cak melek olup, Ridvan bey’at: olarak bilinen megshur olay ise Hudeybiye mevkiinde Ridvan
agac1 denilen bir agacin altinda yapilan bir antlagmadir. Komisyon, DTS, s. 306.

38 “Sana yeminle baghhk sozii verenler gercekte bu sozii Allab'a vermis oluyorlar, Allab'in eli onla-
rin elleri iizerindedir. Bu sebeple kim Allabh'a verdigi ahdi bozarsa ancak kendi aleyhine bozmus
olur, Allab'a verdigi soziin geregini yerine getirene ise Allah yakinda biiyiik odil verecektir.” Feth,
48/10.

39 Cebecioglu, TTDS, s. 153.

40 Feth, 48/10.
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zii vermesi anlamina da gelen bey’at kelimesi, Hz. Peygamber zamanin-
da bir is konusunda sahabelerden bir konuda s6z almak istediginde, on-
larla el sikigmak, itaat ve baglilik sézii almak seklinde de kullanilmaktay-
di. Bu davranis bi¢imi daha sonraki halifeler tarafindan da benimsenmis-
tir. Ayrica bey’at eski zamanlarda Islam devletlerinde idare eden ile idare
edilenler arasinda yapilan se¢im ve baglilik konusunda belirleyicilik 6zelli-
gi de tasgimaktaydi.41

Aksemseddine gore bir seyhe baglanarak tarikat yoluna girmek ¢ok
onemli bir igtir. Miirsidsiz yetisen bir miridin seyri suluk yolunda bagarili
olmasi, sonuca ulagmasi ve hatta mesafe katetmesi miimkin degildir.42 Bu
sebeple miirid, mutlaka bir miirside baglanmali, onun gézetiminde makam-
lar elde etmeli ve fenafillah yolunda hedefine vasil olabilmek i¢in ¢aba gos-
termelidir. Aksi halde hedefe ulasmak miimkiin olmayacaktir. Aksemsed-
din bir miridin seyhe baglanirken neler yapmas: gerektigini de detayl bir
sekilde agciklamaktadir. Onemli bir hadise olan miiridin seyhine bey’at et-
mesi meselesi belli ritiieller silsilesinden sonra gergeklesmektedir. Aksem-
seddin, kendisinden bir miridin el almak istediginde yapmasi gerekenleri
su sekilde siralamkatadur. T1k olarak el almak isteyen miirid Lailake illAllah
Mubammeden Rasulullah’ diyerek yani kelime-i tevhidi séyleyerek sag eli-
nin i¢ kismini, seyhinin sag elinin i¢ kismina koyarak tévbe etmesi gerekti-
gini sdylemektedir. Bu sekilde seyh ile miirid arasinda migtereklik meyda-
na gelmis olacak, seyh ile murid bu tévbelesme ile i¢ ice gegmis olacaktir.
Allah Kur’an-1 Kerim'de topluca tévbe ediniz diyerek bu kavrama da iga-

ret etmektedir.43 Aksemseddin’e gére murid seyhine bey’at ederken ve t6v-

41 Komisyon, DTS, s. 40.

42 Bu konudaki Aksemseddin’in orijinal ifadesi su sekildedir. “gac: hickimse dikmeden kendi
kendiine bitse; ol agag yapraklansa, yemis vermeye baslasa o yemis tath olmaya.”Aksemseddin,
Risaleti'n-Nuriyye, Vrk. 32b.

43 Aksemseddin bu goristint desteklemek amaci ile Kur'an-1 Kerim'den bir ayete bagvuru yap-
maktadir. Bagvuru yaptig1 ayette ‘Ey Mi'minler, hepiniz topluca Allah’a tévbe ediniz’ ifadesi
yer almaktadir. Ayette gegen bu ifadeye dayanarak seyh ile miirid arasinda bey’at gerceklesir-
ken de tévbe edilmesi gerektigi sonucu ¢ikartilabilir. Ayeti bu sekilde tefsir etmekte bir sakinca
yoktur. Nitekim Aksemseddin de bu ayeti bu sekilde tefsir ederek mirid ile mirsid arasinda
baghlik esnasinda tévbe ederek ise baglamak gerektigi goriisinii benimsemistir. Bu tasavvuf
geleneginde genel kabul gérmis bir teamiil olarak giiniimiizde de devam edegelmektedir. Tlgili
ayet orijinali su sekildedir: “Miimin kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffet-
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be ederken elini seyhinin elinin Gzerine koydugu esnada gozlerini kapat-
mali, kalbinden araciy: gikararak ve onun sadece bir vasita oldugunu dusi-
nerek Allah’in huzurda tovbe ediyormus gibi tévbe etmelidir. Bu tévbe is-
lemine aracilik yapan seyhini ise bu hadiseye sahit yapmali ve adeta nefsini
koseye sikistirmalidir. Bu esnada euzu besmele ¢ekerek ve yiiksek bir sesle
sunlar1 soylemelidir; “Estagfirullah elazim ve etibii ileyhi ve eselubuttevbete
vettevfik lima yubibbu ve yerda sallAllabu ala seyyidini Mubhammedin ve alihi
ve sahbihi ve sellim. Velhamdiilillahi Rabbildlemin™4

4) HIRKA

Arapca bir kelime olan hirka, sozliikte, yamal elbise, ¢esitli bez parca-
larin1 bir araya getirerek yapilan elbiseler anlamlarina gelmektedir.45 Isti-
lahta ise, tarikat cihazlarindan bir unsurdur, dervislerin toplu zikir yaptik-
lar1 esnada giydikleri yelege verilen addir.46 Hirka Mevlevilerin resmi giy-
sisidir. Mliirid, seyhinin huzuruna ¢ikarken, mescide, meydana (semahane-
ye) girerken hirka giyer. Ancak Mevleviler, kural olarak semaya baglamadan
once hirkay gikarirlar. Eskiden dervisler, kazancinin helal yoldan oldugu-
na inandiklar: kisilerden bez pargalar: alirlar, bunlar: birbirine dikip hirka
yaparlardi. Buna yamali anlaminda olmak tizere “murakka”7 denirdi. Za-
manla kiltirimiizde bir zenginlik olarak, hirka ile ilgili gesitli atasozleri ve

terimler tesekkil etmigtir.48

lerini korusunlar. A¢ikta kalanlardan bagka stslerini gostermesinler. Bagortiilerini yakalarinin
tizerinden baglasinlar. Kocalari, babalari, kocalarinin babalari, kendi ogullari, kocalarinin ogul-
lar1, erkek kardegleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeglerinin ogullari, kadinlari, hizmet-
lerinde bulunan kéleleri ve cariyeleri, cinsel arzusu bulunmayan erkek hizmetgiler, kadinlarin
cinselliklerinin farkinda olmayan ¢ocuklar disinda kimseye stslerini gostermesinler. Yiirtirken,
gizledikleri stsleri bilinsin diye ayaklarini yere vurmasinlar.” Nar, 24/31.

44 Aksemseddin, Risaletiid- Dua, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Kitaplig1, No: 260, Ta-
rihsiz, Vrk. 53b.

45 Cebecioglu, TTDS, s. 352.

46 Uludag, TTS, s.222.

47 Musakka Arapcada hirka, yamali elbise anlamlarina gelmektedir. Eskiden dervigler, nefisleri-
nin guru ve kibrini kirmak i¢in, eski ve yamali giysiler giyerlerdi. Bu tip elbise, iki diinyadan da
styrilmay: ifade eder. Musakka, genellikle mavi renklidir. Ancak bu sekilde giyinmek, zamanla
riyakarliga déniigmiistir. Bu hususta Ibn Cevzi “Musakka, eskiden incileri rten bir 6rtiydii.
Simdilerde lesi 6rten bir 6rti haline geldi. Cebecioglu, T7DS, s. 517.

48 Cebecioglu, 7TDS, ss. 352-353.



134 - SiiRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 4 * SAYI 2

Hirka giymenin tasavvufta, tarikata girmek gibi terminolojik bir anla-
mu vardir.4? Hirka giymek, miirid adayin: seyhin kabul ettiginin, dolayisty-
la HakK'in da kendisini kabul ettiginin simgesidir. Hirka giyen kisi tarika-
tin asli Gyesidir. Bu ytizden hirka miiride torenle giydirilirdi ve her tarikatin
kendisine has hirka giydime merasimleri vard1.50 Hirka giydirmek ¢esitli
tarikatlarda, birine geyhlik, halifelik vermek anlaminda da kullanilir.51 Ba-
z1 stfilere gore, hirkadaki “hi” hagyete, “rd” rizdya, “kaf” kahr-1 nefse, “he” ise
hidayete delilet eder. 52 Hirka, safiligin semboli olarak goérilir.53 Stfiler
arasinda yaygin bir davranig olarak bilinen hirka giyme davranisi sahabe ve
tabiin zamaninda sahid olunan bir davranig degildir, ancak bazi megayihin
istishani ile 6rf halini almigtir; bu yoniiyle emir yoluyla degil teberriik54 yo-
luyla sabit olmustur denilmektedir.55

Hirka giydirilmesi ve giyilmesine su hadis delil olarak gosterilmekte-
dir; “Rasulullab’a (s.a.v) iizerinde kiigiik siyah cizgiler olan bir hirka getiril-
di. Efendimiz (s.a.v) etrafindakilere ~Bunu kime giydirecegimi diisiiniiyorsu-
nuz? diye sordu. Oradakiler sukut etti. Allah Resulii bana ~-Ummii-Halid’i ge-
tirin.” Buyurdu... Onu bana kendi eliyle giydirerek iki defa -sihhat ve dfiyet
iginde tizerinde eskisin.’ dedi’56 Yine ayrica bazi hadis-i seriflerde yamali ve
kalin yiin elbise giyilmesi miislimanlara tavsiye edilmistir.“Yzin elbise giyi-
niz ki kalbinizde iman tadini bulasiniz, imandaki hazz1 ele gecirmeniz igin sif

elbise giymelisiniz.”>7

49 Baltaci, a.g.e, ss. 87-88.

50 Demirel, a.g.¢, s. 146.

51 Uludag, TTS, s. 166.

52 Kufrali, Kasim, “Hirka”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1976, c. V, ss. 449-450; Hiiseyin Saadet-
tin, [im-i Tasavouf, Istanbul, 1341, ss. 47-57; Uludag, Siileyman, “Hirka”, TDVIA, Istanbul
1998, ¢.XVII, s.373.

53 Schimmel, A. M, Tasavvufun Boyutlar,, Adam Yayinlari, Istanbul 1982, 5.96,99,206; Ayrica
Hirka'nin sembolik dilde hangi anlamlara geldigi hakkinda bkz. Torun, Ali, Ttirk Edebiyatinda
Tiirkee Fiitiivvet-nameler, Kiltiir Bakanlig Yayinlari, Ankara, 1998, ss. 407-408; Ayni, Islam
Tasavvuf Tarihi, s. 60.

54 Hirka-i teberrik: bir mirgidden hirka-1 tarikat giyerek hilafeti kazanmug bir kimsenin diger
tarikata mensup seyhe manevi nisbet ve merbutiyyet peyda etmesidir. Bkz. Baltaci, Cahit, a.g.e,
s. 88.

55 Pak alin, Mehmet Zeki, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligi, MEB Yayinlari, Tstanbul,
1993, c. 1, ss. 804- 805.

56 Buhari, Libas/ 22, 32, 188; Ebt Davud, Libas/ 1.

57 Hucvird, Kegfu'l Mahcib, Hazirlayan: Stleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1996, s.
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Aksemseddin, hirka giymenin miirsidi ile miiridi arasinda bir bag oldu-
gunu vurgular. Aksemseddin tasavvvuf erbabinin seyhi elinden hirka giy-
mesindeki ana amaci miridin nefsine seyhini hakim kilmasi ve nefsini ter-
biye etmesi seklinde agiklar. Bu gekilde, miirid seyhi elinden 6nce ¢irkin si-
fatlarin ve davraniglarin neler oldugunu 6grenir. Seriat agisindan bir miiri-
din iyi niyetle bir seyhe baglanip onun irgad: altina girmesinde bir sakinca
yoktur. Miridin seyhi elinden hirka giymesi de bu manaya gelmektedir. 58
Miiridin seyhi elinden hirka giymesi yani ona kendini teslim etmesi, ken-
dini Allah ve Resuliine teslim etmesidir. Zira; seyh olan Resuliin halifesi-
dir. Resul ise Allah’'in halifesidir. Aksemseddin bu dustincesini fetih sure-
si 10. ayetten yaptig1 su alintiyla desteklemektedir. “Sunlar ki; (Ya Muham-
med) seninle el tutarlar, ahd ederler ki; senin fermanindan ikmayiz derler. On-
lar ahdetmezler illa Allah ile. Zira sen O’nun elsisisin, halifesisin, nayib-i mii-
nasibisin.” 59

Aksemseddin hirkay: ikiye ayirmaktadir. Bunlardan birincisi “hirka-i
iradet”, ikincisi ise “hirka-i teberriiktir.” Hirka-i iradet, hakiki miridin giy-
digi hirkadir. Hakiki mirid 6yle bir kisidir ki tamamiyle kendi nefsini ag-
mus, nefsinin tahakkiiminden kurtulmus yani kendine ait, mustakil hi¢cbir
dilegi bulunmayan miriddir. O makamda ki hakk: miirid tim kendi dilek
ve arzularini seyhinin dilegine tabi kilmaktadir. Hirka-i Teberrik, bu ki-
stmdaki miiridler kendilerini stfilere benzetmeye ¢alisan miiridlerdir. Te-
berriik hirkasini giyenler Peygamber (A.S.) su sozlerine muhatap olan mii-

ridlerdir. “Bir kisi kendini bir kavme benzetse o kisi onlardandr.”60

124.

58 Bu konuyla ilgili Aksemseddin su ifadeleri kullanmaktadir. “Hirka giymek bag olmaktrr. Miirid

©

ile seyh arasinda. Dahi hakim kilmaktir. Miirid nefsinde seyhini. Seriatta diinya maslabhatlar:
icin caizdir. Ciinkim hiikiim kilmak mesalibi diinya icin caiz oldu. Pes nigin inkar eylersin. Hirka
giyiirdigi icin ol talibekim talebinde sadiktrr. Gokgek zan ile gokeek itikatla bir seyhe kast eder ki; ol
seyh bu tali. Nefsinde hiikiim eyliye. Din maslabat icin ki; ol seyhe bu talibe irsad ede. Ve dogru yola
kilaguzluya. Dahi zahirini nasihat ile. Talim~i tedible ari kila ve batinin himmet ile. Nur-1 velay-
etiyle arida, ¢irkin sifatlardan ve dahi vecd yollarindan bildire. Ondan sonra miiridine birka giydire.
Miiridine tasarrufunu izhar etmek icin pes hirka giymek miiride kendini seyhe 1smarlayip muti
olmanin alameti olur. Seyh hikmiine girmek, Allah resulii hikmiine dahi peygambere miibayaat
etmek tarikati ibya etmektir.” Aksemseddin, a.g.e, Vrk. 28b.

59 Ayni eser, Vrk. 35b.

60 Ayni eser, Vrk. 36a.
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Aksemseddin hirka giymenin farz bir davranis olmadigina, evvel za-
manlarda yasayan salihlerin bazilarinin hirkay: bilmediklerine ve miridle-
rine de giydirmediklerine dikkat ¢cekmektedir. Hirkay1 giyenlerinde giyme-
yenlerin de hayirl bir maksatlarinin olduguna inandigini séyleyen Aksem-
seddin hirka giymek olsa olsa bidat-1 hasenedir demektedir.61 Aksemseddin
siirlerinde de tasavvuf yoluna girmenin hirka ve gal gibi tasavvuf giysileri-
ni giyerek bir mirside baglanmanin gerekliliginden bahseder. “Semsiya cin:

cihan nidesin simden giri62, Hirka idin sal idin dervigsleriin paldsinit3”64

5) SARIK, TAC, BORK

Sarik; kavuk, bork, kiilah65, fes ve emsali bagliklar izerine sarilan tiilbent
veya sala verilen addir.66 Sosyal tabakalagmaya gore, sarigin rengi ve bigi-
mi farkli olur.67 Imamin namaz kildirirken bagina giydigi, tizerinde tiilbent
veya sal sarili takke, kavuk, fes anlamlarina da gelmektedir.68 Tasavvuf ge-
leneginde sarik genellikle bork ve tic tizerine sarilmaktadir. Farscada siisla
baglik anlamina gelen tic kelimesi hitkiimdarlarin resmi glinlerde, baslari-
na giydikleri murassa bagliktir. Bazi seyh ve dervislerin baglarina giydikle-
ri gesitli sekillerdeki kilah, tic olarak ta adlandirilir. Bu tica bakarak, giyen
kisinin hangi tarikatten oldugu anlasilirdi. Bu tic dévme yiinden yapilir-
d1. Mevlevilerin giydigi taca, sikke ad1 verilir. Tacin tist kismina kubbe, basa
gecen kismina lenger denir. Tacname: Tic gelenegini rivayetleri ile bildiren,
her tarikatin taclarini, sekillerini, destanlarini tespit eden kitaplara denir.69

Aksemseddine gore safi bagin tac, bork ve sarik gibi bir nesne ile ka-
patmalidir. Aksemseddin, yasadigi dénemde basini bahsedilen bu nesneler

ile 6rten Hact Bayram Veli ve miridlerini elestiren kisilerin bu elestirilerini

61 Ayni yer.

62 Girt: Geri, tekrar

63 Palasini: Abasini, culunu (giysisini)

64 Aksemseddin, §iirleri, Vrk. 12a-12b-13a.

65 Kiilah kelimesi, Farscada baglik anlamina gelmektedir. Tepesi konik gibi sivri olan seylere de,
kiilah dendigi i¢in, minarelerin en Gst kismina “minare kilah:1” denmigtir. Mevlevilerin giydigi
sikkeye, “Kiildh-1 Mevlevi” denir. Cebecioglu, TTDS, s. 437.

66 Komisyon, DTS's. 323.

67 Cebecioglu, 77TDS, s. 618.

68 Komisyon, DT, s. 323.

69 Cebecioglu, TTDS, s. 681.
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delilleri ile birlikte ¢iliriitmeye ¢alismigtir. Aksemseddin, bork, tic ve sarik
gibi baga takilan nesneler hakkinda stfilerin elestirilmesini ilk olarak Pey-
gamber Efendimizden yaptig1 su alint1 ile bertaraf etmeye calismistir. ‘Hz.
Risalet (s.) bork giyerdi. Gah amameyle gah amamesiz az olurdu ki; peygamber
(s) borkiinii namaz igin siitre eylerdi. Allah ayitti: Namaz igin siitrenin mikta-
71 eyerin art kast mikdarincadir.” 70 “«Sizden biri, goz oniinde eyerin ard ka-
st deklii nesne kosun namaz kilsin, siitre ardindan gecenden kayirmasin. Eyerin
ard kasinin miktart bir arsdwr. Netekim; fukaba kitaplarinda ayittilar: Her kim
ki; sahrada namaz kilsa; 6niinde bir ars miktarincaya dahi artuk siitre diksin.”
Bilindi ki Peygamber’in (s) borkiinii siitre edindiginden ki; borkii uzun imis.”71
Aksemseddin’in bu ifadelerinden de anlagilmaktadir ki Peygamber Efendi-
mizin kullandig1 bork (tag) uzundu. Cinki; peygamberimiz bazi zamanlar-
da, tacin1 namaz igin siitre olarak kullanmaktaydi. Fukahanin ifadesine go-
re, slitre bir argin uzunlugunda olmalidir. Bu verilerden hareketle Peygam-
ber efendimizin giydigi bérkiin (tacin) uzun olmas: ihtimali daha gtigli go-
zitkmektedir. Stfileri elestirenler bu agiklamalari tizerine Aksemseddine su
elestiriyi yoneltmislerdir. Peki Peygamber (s.a.v)'nin taci uzun idiyse neden
ashabin borkleri (taclary) kisa idi.”2 Aksemseddin bu itiraza da su sekilde
cevap vermektedir. Ashabin kisa borkler (ticlar) giyinmesi, Peygamber’in
de kisa bork giymis oldugu sonucunu dogurmaz. Zira ashab, Peygamber’in
giysisine kendi giysisini benzetmek zorunda degildir. 73

Aksemseddin safilerin giydikleri tacin dilbentli, dilbentsiz giymele-
ri yziinden bidatla su¢lamalarina ragmen, onlar1 elestirenlerin bu konu-
da kendi giyim, kusamlarina da dikkat etmedikleri ve bidata dustiiklerini
ifade etmektedir. Aksemseddin’e ait olan su ifadeler bu durumu agik¢a or-
taya koymaktadir. “Ta’n ediciler fukaray: sol bidate nisbet ederler ki; kendile-
ri ol bid’at icindedir. Gine kendileri za'minca, yani zira; ta'n edenlerin bérkle-

ri uzundur. Diilbentlerinden tasra cikmistir. Ashab borkleri gibi, baslarina ya-

70 Aksemseddin, Risaleti’'n-Nariyye, Vrk. 49b.

71 Aksemseddin, Risaleti’n-Nariyye, Vrk. 50a.-

72 Ayni eser, Vrk, 50b.

73 Bu husus ile ilgili Aksemseddin’in orijinal ifadeleri su sekildedir: “Peygamber’in (s.a.v) borki
uzun olup ashab borkii kisa olmakda mahzur yok. Peygamber’in (s.a.v) giysisini tesbih etmek lizim
degildir. InsAllah beyani yerinde gele.” Aksemseddin, a.g.e, Vrk, 50b.
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pisik degil. Bu ta'n edenlerin kendileri, bid attadr. Zira; giysileri murabba da-
hi ince kiirkler dahi ferecediir. Hal budur ki; Resul (s.a.v) bunlarin gibi giyme-
di. Twanlar halka iyilik buyururlar dahi nefislerini unuttururlar. Ol iyiligi ken-
dileri islemezler.7* Aksemseddin, ayrica Te/hisu Def~u Metiin adli eserinde
Peygamber Efendimizin sarikli ya da sariksiz mutlaka tac giydigini, basi-
nt hi¢ agikta birakmadigini ifade etmekte, bu sebeple de miislimanlarin bu

sinnete uymasi gerektigine isaret etmektedir.”>

SONUC

Gortldagu gibi Aksemseddin tasavvuf yolunun 6nemli bir yolcusu ve
siki bir savunucusudur. Onun distince diinyasini dolduran ve hayatinin
vazgecilmezi olan tasavvuf kurumu, ona gore her yoniiyle ve titizlikle ele
alinmasi gereken 6nemli bir kurumdur. Eserlerinde bu 6nemli kurumun
bir¢ok yontinden bahseden Aksemseddin, bu ¢alismamizda tasavvufi bazi
kavramlara yaklagimi agisindan ele alinmgtar.

Aba, asa, bey’at, hirka basi acik birakmayan sarik, tag ve bork gibi kav-
ramlarla ilgili eserlerinde bahsettigi gortsleri kisaca su sekildedir. Aba
Aksemseddine gore mutasavviflarin 6zel giysisidir. Tevazu alameti de olan
aba, kibir gostergesi olan ince elbiselerden farklidir. Zira bu goriisi destek-
leyen ayet ve hadisler mevcuttur. Bu sebeple yasadiklar1 donemde Haci Bay-
ram Veli ve miiridlerinin kalin yiin elbiseler giymelerinden dolay: elestiriye
tabi tutulmalar1 Aksemseddine gore yersiz bir yaklagimdir. Aksemseddine
gore asa kullanmak tiim peygamberlerin ortak siinnetidir. Stinnet olan bir
davranigt mutasavviflarin hayatinda gérmek yadirganacak bir durum ol-
mamalidir. Fakat basta Haci Bayram Veli ve miridleri asa tagidiklari i¢in
elestirilmektedir. Bu elestiri Aksemseddine gére dogru bir yaklagim degil-
dir. Ayrica asa kullanmak bir ¢ok faydalar: beraberinde getiren bir aligkan-
liktar.

Aksemseddine gore bir mirside intisab ederek ona bey’at etmek tasav-

vuf yolunda olmazsa olmazlardan biridir. Zira bir muridin Aksemseddin’e

74 Ayni eser, Vrk. 51a- 51b.
75 Aksemseddin, Te/bis'u Def~u Metdainis Sufiyye, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Paga Kitaph-
&1, No:260, Tarihsiz, Vrk. 30b.



AKSEMSEDDIN'IN ESERLERINDE GEGEN BAZI TASAVVUFi KAVRAMLAR +

gore mirsidsiz seyr-u stiluk yolunda mesafe katetmesi miimkiin degildir.
Oyleyse bir miiridin miirsidine intisab etmesi yani elini onun elinin tizeri-
ne koyarak ahitlegsmesi kritik 6neme sahiptir. Bey’at vasitasiyla miirsid ile
murid arasinda bir mustereklik olusmakta bu iki unsur bey’at vasitasiyla i¢
ice gecmis olmaktadr.

Aksemseddine gore hirka, miirsid ile miirid arasindaki iligkinin sembo-
lik olarak alt Gst iligkisi rolinde bir gorev icra etmektedir. Miirid, seyhi elin-
den hirka giymekle nefsini miirsidinin nefsinin altinda gérmekte ve nefis
terbiyesi yolculugunda miirside siki bir teslimiyetle baglanarak onun buy-
rugu altina girdigini géstermektedir. Bunun ile nefsini miirsidinin emri al-
tina veren mirit, miirsidine baglanmakla zincirleme bir sekilde Rasululla-
ha ve en sonunda Allah’a da baglanmis olmaktadir. Ayrica Aksemseddine
gore iki cesit hirka vardir ki birnci gesit hirka giyenler hakiki miiridlerdir ve
bunlarin giydigi hirkaya hirkay-1 iradet denir. Diger bir ¢esit hirka ise haki-
ki miiridlere 6zenen ve onlara benzemeye ¢alisan kisilerin giydigi hirkadir
ki buna da hirkay-1 teberriik denilir. Aksemseddin’in son olarak tizerinde
durdugu tasavvufi kavram ise sarik bagta olmak tizere bast agikta birakma-
yan takke, ta¢ ve bork gibi bag giysilerini basa takmaktir. Zira Hz. Muham-
med (sav) de ¢ok titizlikle bunun tizerinde durmaktadir. Peygamber efendi-
miz kisa veya uzun boylarda da olsa mutlaka bagini sarik, takke vb. herhan-
gi bir bag giysisi ile kapatmustir. Bu siinnetin peygamberimizin izinden git-

tigini iddia eden safiler tarafindan ihmal edilmesi beklenemez.
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TURKIYELI GOCMENLER, QOKKULTURLULQK
VE KULTURLERARASILIK (ALMANYA ORNEGI)

Cengiz KANIK*

Ozet

1960’11 yillardan itibaren Tiirkiye'den Almanya’ya yapilan gog ile birlikte bu-
gun ti¢ milyon civarinda Tirkiyeli gégmen Almanyada yagamaktadir. Fark-
11 bir din ve kiiltiir igerisinde yagamaya c¢aligan Turkiyeli gé¢menlerin bu
toplumla iligki bigimleri kendi igerisinde farklilagmaktadir. Ayni zamanda
Alman kamuoyunda buna bagl olarak bu iligki bi¢imi tartigmalarda yer al-
maktadir. Turkiyeli sivil toplum orgltleri de kendi arasinda bu tartigmalara
katk: sunmaktadir.

Bu makalede gokkiiltirliilik konusunda yapilan tartigmalara, Alman toplu-
munun Tirkiyeli go¢menlere yonelik tutumlarina ve Tiirkiyeli go¢menlerin
Almanyadaki toplum ile olan iligkilerinde kendilerini nasil konumlandir-

diklarina deginilecektir.

Anahtar Kelimeler
Tirkiyeli go¢menler, cokkiiltirlilik, kiltirlerarasilik, Almanya.
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The Immigrants From Turkey, Multiculturalism And Interculturalism ( Germany Sample)
Abstract

Today around three million immigrants from Turkey live in Germany with
the migration from Turkey to Germany since 1960s, The immigrants of
Turkey live in different religions and cultures. There are different form of
relationship with German society. So this form of relationship determined
discussions in the German public opinion. At the same time Turkish non-
governmental organizations also contribute to this discussions.

This article will take on debate on multiculturalism and how immigrants of

Turkey posit themselves in Germany society.

Keywords

Immigrants from Turkey, multiculturalism, interculturalism, Germany.

Giris

Diinya Savag’'ndan sonra kalkinma siirecine giren Bati Avrupa tl-
II o keleri, kendi iggtctindeki eksiklikleri, daha az gelismis tlkelerden
kargilamaya calistilar (Pergembe, 2005:62). Bat1 Avrupa tlkelerini digari-
dan igglicti almaya iten etkenlerin baginda II. Dinya Savagi’nin yol agti-
g1 insan kaybindan kaynaklanan demografik 6zellikler ve sanayilesmenin
hiz kazanmasiyla meydana gelen ekonomik biiyiime gelmekteydi (Cana-
tan, 1995:11-12). Bu nedenlerden dolay: Avrupa ilkelerinde yaganan iggii-
cti agiginin kapatilmasina yonelik olarak misafir is¢i programi baglatilmig-
tr. 1 Eylal 1961'de Tiirk- Alman isglici sozlesmesinin ardindan siireg hiz
kazanmigti (Persembe, 2005:13). Avrupa’ya is¢i isgiicti gocu etnik ve ulu-
sal kokenli ¢esitlilik gostermekteydi. Yabanct iscilerden bir bélimi kolo-
nilesmemis tilkeler olan Italya, Ispanya, Portekiz, Yugoslavya, Yunanistan
ve Tiirkiye'den gerceklesmisti. Diger taraftan Fransa, Ingiltere ve Hollanda
eski somiirgelerinden go¢ almisti. Hindistan, Pakistanli isciler Ingiltere’ye,
Kuzey Afrikalilar Fransa’'ya Endonezya, Surinam ve Antililer ise eksi s6-
mirgecileri Hollanda’ya go¢ etmeyi tercih etmiglerdi (Kiigiikcan, 1996:
16). Turkiye agisindan baktigimizda, bu gég 20. ylizyilin son biiyiik gogctiy-
du. Turkiye'den Avrupa’ya yapilan bu go¢iin, iki 6nemli 6zelliginden bah-
sedebiliriz. Birincisi, tarim toplumundan sanayi toplumuna, ikincisi Islam

toplumundan Hiristiyan bir topluma yapilmasidir (Karagoz, 2007:21-22).
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Is gogiiniin Avrupa’ya yonelmesinde birey kadar devlet de istekliydi. Birey
agisindan daha iyi bir gelecek agisindan go¢ 6nemli bir firsatti. Devlet ise
ozellikle igsizlige ¢oziim getirmek, tlkedeki d6viz azligina care getirmek
i¢in ekonomik getirileri de hesaba katarak dis goce 6nemli misyon bigmis-
ti (Gitmez, 1983:103). Bu yiizden Tiirkiye Devleti Almanya ile yaptig1 an-
lagmalarin ardindan 1964 yilinda Avusturya, Bel¢ika ve Hollanda, 1966 y1-
linda Fransa, 1967de Isvigre ve 1970de ise Ingiltere’yle anlasmalar imza-
lamigtir (Abadan-Unat, 2002:129). Bu anlagmalar sonucunda pek ¢ok is-
¢i Turkiye'den Avrupa’ya gitti. Go¢ esnasinda zaman zaman isci sayist ar-
tarken zaman zaman azalma gostermigtir. Bati Avrupa’ya Turk is¢i goct-
niin en yiksek sayida gergeklestigi donem 1961- 1973 yillari arasindadir.
1961 -1975 yillar1 arasinda 1§ ve 1§ Bulma Kurumu (IIBK) verilerine gore,
805.000 is¢i IIBK araciligryla yurtdisina ¢alismaya gonderildi. Bu zaman
zarfinda 120.000 ile 150.000 arasinda kagak iscinin de yurtdigina gittigi
tahmin edilmektedir. Gé¢menlerin ¢ogu, Tirkiye'nin 100 hane 300-400,
ile 3.000-4.000 arasinda degisen yaklagik 43.000 kéytinden gelen iggiler-
di. Tamamu niteliksiz degildi. Duvarci, marangoz ve matbaa islerinde nite-
likli igciler olarak yurtdisina go¢ etmislerdi. (Martin, 1991:3,53, 62). Bu es-
nada igciler agisindan iki problem ortaya ¢ikmugti. Birincisi gd¢menlere ve-
rilen islerin distik statiilii ve ¢alisma kosullari agisindan agir olmastyda. Ig-
ciler, g6¢ti kisa vadeli diistindiiklerinden bu sorunu bir sekilde zihnen ¢6-
ziimlemislerdi. Tkincisi, Bat1 Avrupa’ya isgiicii go¢ii esnasinda bu tilkele-
rin planl bir iggicii politikasinin olmayigindan kaynaklanan gesitli sorun-
lar ortaya ¢ikmis ve bunlar kisa vadeli ¢oziimlerle giderilmeye caligilmig-
tir (Tagdelen, 2001:3-4). 1973 petrol krizi nedeniyle, tim Bati Avrupada
is¢i alimi durdurulmustur (Persembe, 2005:67). 1973 yilinda Tiirkiye'den
Almanya’ya 103.753 isci gitmesine karsin, 1975te sadece 640 isciye calig-
ma izni verilmigti. Bir tlkede sosyo-ekonomik yapinin zayiflig, sosyal gii-
venlik sisteminin yetersizligi ve siyasal anlamda bask: gibi nedenler, kisi-
lerin daha gelismis ve demokratik yerlere gé¢ etmesine neden olmaktadir
(Sen-Koray, 1993:17). Bu nedenle 12 Eyliil 1980 askeri darbesinden sonra
tilkede yaganan gerilimli siireclerden dolay: siyasi siginmact olarak Avrupa
tilkelerine 1980 yilinin son 4 aylik déneminde siginanlarin sayis1 59.913
ulagmists (Persembe, 2005:17). 1980 yili ekim ayindan itibaren Avrupa iil-
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keleri Turkiye'ye vize uygulamaya baslamis ve ig¢i alimy, aile birlesimleri-
ni de tamamen durdurma karar1 almistir (Tagdelen, 2001:5). 1990’11 yil-
larda Turkiyeli gégmenler, bulunduklar: iilkenin vatandaghgina ge¢me yo-
lunda ciddi adimlar atmaya baslamis olmakla birlikte gb¢menler agisindan
vatandaghk statiisiine ge¢mek, sadece esit haklara kavugma anlamina gel-
memekle birlikte ayn1 zamanda gé¢menlerin yerlesiklesme siirecindeki bir
agamaya da isaret etmektedir. (Canatan, 1995:196). Bu tarihlerden sonra
Avrupa’ya gocler gittikge azalmaya baglamig. Hatta tersine goglere yer yer
sahne olmugtur. Buglin Avrupada 15 milyon, Almanyada biyiik cogunlugu
Tiirkiyeden gelen gogmenler olmak tizere 5 milyon civarinda Musliman

gocmen bulunmaktadir (Pew Research 2016).

Cokkiiltiirliiliik/Cokkiiltiirciiliik, Kiiltiirlerarasilik

1960’11 yillarda modernligin kabul ettigi, evrenselcilik, buitinlik, tekillik
dustincesinin yerini (San, 2005:72-74) postmodern paradigmayla birlik-
te Ozgtrlik, farklilik ve hoggort kavramlar: almistir (Bauman, 2003:131).
Postmodernizmin 6nemli digiinirlerinden biri olarak bilinen Zygmunt
Bauman'in eserlerinde 6teki kavrami baglaminda ¢ok kaltirlilik kavra-
muyla sik¢a karsilagmaktayiz. Bauman’a gore, biitiin kiltirler kendi otantik
ozellikleriyle var olmalidir (Bauman, 2000:48). Yine Bauman “Cagdas in-
sanlik pek ¢ok sesle konusur ve artik ¢ok uzun bir siire bunu yapmaya de-
vam edecegini biliyoruz. Zamanimizin esas sorunu bu ¢ok seslige nasil ar-
moni kazandirilacagi ve onun bir kakafoni igerisinde yozlagmasinin nasil
onlenecegidir” demektedir (Bauman, 2011:119). Bugtin kiresellesme bag-
ta olmak tzere pek ¢ok nedenden dolay: neredeyse pek az tlke diginda bii-
tin tlkeler ¢ok dilli ve dinli topluluklardan olugmaktadir ($an, 2005:70).
Dinya kiresel bir kéy haline déntismesinin sonucu, kiigiik yerlesim yerle-
ri dahil pek ¢ok farkli yerde farkli insanlarla karsilagma, birlikte yasama do-
gal bir hale gelmigtir. Ozellikle Avrupa ve benzer sosyo-ekonomik agidan
refah ilkeleri go¢lerden dolay: ¢ok daha fazla bu gesitlilige sahiptir. Aym
mekanlarda birbirinden farkli topluluklarin yagamas: tabiatiyla kendi ice-
risinde pek ¢ok tartigmay: ve farkli toplum tasarimlarina dair distncele-

ri getirmigtir. Bu ¢ercevede ¢ok kiltirliliigin tanimini ve gergevesini ¢iz-
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mek ve buna dair farkli goriisleri ve tartigmalara kisaca deginmekte fayda
bulunmaktadur.

1971 yilinda ilk defa Kanada Hukiimeti tarafindan uygulamaya konu-
lan ¢ok kultirlilik politikasiyla gégmenlerin asimilasyonu yerine farklili-
gin taninmasina ¢alisilmistir. Devlet politikas: haline gelen bu uygulama-
lar ile birlikte diinya glindemine ¢okkiiltiirlilik kavrami girmistir (Persem-
be, 2009:238). Kanada Devleti, bu konuya bir bakanligini ayirmasi, burada
yasayanlarin biiyiik kesiminin Ingilizce diginda farkli dillerde konugabilme
imkanin olmasi yalniz teorik degil pratik uygulamasinda da bagarili olmug-
tur (Aktay, 2003:73). Dinsel ve kiiltiirel boyutlarda birbirinden farkli uygu-
lamalara Kanadada rastlamaktayiz. Ornegin cokkiiltiirliiliik politikast ge-
regi Sih inancina sahip biri resmi goérevi esnasinda kama tagima ve yine sa-
rik takmak isteyen bir Hintli bu 6zgiir imkana sahiptir (Aktay,2014:41).
Kanadanin kendi vatandaglarina sagladigi sosyal imkanlardan (Bagl,
2005:69) dolay: ulusal birligi bir arada tutan degerler*! vatandaglar tara-
findan 6viing kaynag: olarak gériilmektedir.

Literatirde kullanilan bir diger kavram ¢okkultarciliktir. Cokkiltir-
lulik ve ¢okkiltiircilik kavramlar: bazen benzer anlamlar: igerecek sekil-
de yanlis kullanilmaktadir. Kavramlar birbirine karistirilmaktadir. Cokkul-
turlilik, bir betimleme iken ¢okkiiltiirciliik ise bir kural i¢eren yasaya ilis-
kindir. Cokkdltirlilik sosyolojik bir duruma igaret ederken, ¢okkiltiircii-
lik sosyo-politik diizlemde farkli etnik, dinsel, dilsel, cinsel kimliklerin ka-
buliinii ve onaylanmasini icermektedir (Anik, 2012:76-77). Mehmet Anik,
Isvec'te yagayan Tiirk gogmenler baglaminda tez ¢alismasinda gokkiiltiircii-
lik kavramini derinlemesine tartigmaktadir. Ona gore bu kavram, kiltirel
taninma, etnik, dinsel ve cinsel kimliginden 6ttri diglanmama, ayrimeili-
ga maruz kalmama, kamusal alanin farkliliklar: yansitacak sekilde diizen-
lenmesi, istihdam, egitim ve siyasal katilim alanlarinin farkliliklar: igere-
cek yasal diizenlemelere isaret etmektedir. Bu kavram aslinda farkls kiiltiirel

kimliklere sahip gruplarin/topluluklarin ayni toplum igerisinde birbirleriyle

1 1. Esitlik ve hakkaniyet 2. Istisare ve diyalog 3. Uzlasma ve hosgorii 4. Farkliligin desteklenme-
si 5. Sefkat ve comertlik 6. Dogal cevreye tutkunluk 7. Ozgiirliik ve baris ve siddete dayanma-
yan degisimdir. (Kymlicka, Cokkaltiirli Yurtaghk, Cev: A. Yilmaz, Ayrint: Yayinlari, Istanbul,
1998, 5. 283, Bagls, 54.)
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olan iligkilerini ¢atigma igerisine girmeden stirdirmenin politik imkénlarini
icerir (Anik, 2012:75-77). Cokkiilturliilik, dil, etnik, yagsam tarz: ve kiltii-
rel olarak benzesme yerine farkliliklarin kendine yer buldugu bir zemin in-
sa eder. Parekh, iyi bir toplumu bu farklilig1 yansitan bir 6zellikleri tagiyan
(Emiroglu, 2016:99), Tambiah, ihtiyaglarin zorunlu olarak dayattig: ‘kimlik
politikast’, ‘taninma politikasi’ ya da ‘farklilik politikas:t’ olarak bir projenin
triind seklinde tanimlamaktadir (Emiroglu, 2016: 101-102). Aslinda arzu-
lan hedef, modernlesmenin bir triind olarak ortaya ¢ikan ulus devletlerin
icerisinde bulunan etnik, kiiltiirel ve benzeri ¢esitliligi siyasal topluluga da-
hil etme ve yonetilmesinin imkanini olugturmaktir. Bundan dolay: kimlik-
lerin esit olarak kabul goriilmesi, demokrasinin bir geregi olarak birgok ay-
din tarafindan benimsenmektedir (Kastoryano, 2009:21).

Her konuda oldugu gibi ¢okkultiirlalik/¢okkiltircilik tartigmalarinda
iki taraf bulunmaktadir. Konunun savunucular: oldugu gibi elestirenleri de
s6z konusudur. Bati'da yapilan elestirilerin ¢ogu muhafazakar ve milliyet-
¢i kanattan gelmektedir. Onlar, bu siireci ulus devletin otoritesinin ve ulu-
sal birligin zayiflatildigindan hareketle tehlikeli bir stireg olarak gormekte-
dirler. Marksizm’i benimseyenler de muhafazakarlarin tutumuna benzer bir
yaklagimi benimsemektedirler. Bundan dolay: ¢okkiltirliluk/¢okkultiret-
lige mesafeli yaklagilmaktadir. Ornegin Marksist felsefecilerden Slovaj Zi-
zek, cokkiltirciligi hegemonik kapitalizmin bir kurgusu olarak gérmek-
tedir. Ona gore, cokkiiltiircilik irk¢iligi ima eden, yerel kiiltiirlere tepeden
bakan ve her kiltirin kendine 6zgii kimligine imkan taniyan bir ttopya-
dir (Anik, 2012:91-92).

Cokkiltirlulik/¢okkultircilik tartigmalar1 baglaminda, gé¢menle-
rin toplumdaki konumlar: ¢ercevesinde Stephan Castles ve Mark J. Mil-
ler, uluslararasi gogler konusunda Batili tulkeleri t¢ farkli kategoride
degerlendirmektedir(Castles ve Miller:2008:325).

1. Kat1 kurallar ve isteksiz davranglar sergileyen Almanya, Avusturya ve
Isvigre'nin uyguladig kat: misafir igci modelleri.

2. Eski kolonilerinden Fransa, Ingiltere ve Hollanda gibi somiirgeci iil-
kelere gelen go¢menlere uygulanan disiik oranda haklar taninmig vatan-
daglik.
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3. Yasal agidan gé¢menlere gelecegin vatandag: olarak bakan Amerika,
Kanada ve Avustralya.

Bu baglamda Avrupa'da gé¢menlerden bahsedildiginde odaklanan grup
Mislimanlar olmaktadir. Avrupalilar etnik ¢esitlilikten hoslanmamada
ilimli nedenler ileri siirerek gokkiiltiirciiliige karst ¢ikmaktadirlar. One sii-
rillen nedenler arasinda sug ve ekonomik yiikler ve siginma prosediirlerin
suistimali (Anik, 2012:169) ve ozellikle dinsel pratiklerin uygulanmasinda
yaganan sorunlar gelmektedir(Aktay, 2003:50-51).

Avrupa denildiginde biri Alman digeri Fransiz olan ve kamuoyunu
onemli bir gekilde etkileyen disgtinirlerden Jirgen Habermas ve Alain To-
uraine uzun bir siire okkiltiirlilik/cokiltircilik baglaminda Avrupanin
otekisi olan gé¢menlere doniik herhangi bir ¢aligmada bulunmadilar. Ha-
bermas siyaset teorisinde, siyasi sisteme glic vermesine karsin Touraine,
Habermas’in aksine modern devleti elestirir ve sosyal ve kiltirel hareketle-
ri 6nemser (Holub, 2004:282). Habermas, Kanadali akademisyen Charles
Taylor'indan farkli bir model 6ne siirer. Habermas'in 6nerdigi model Isvig-
re ve ABD 6rnekleri baglaminda ‘Anayasal Yurtseverlik modelidir. Bu mo-
dele gore 6zel alanda gd¢men kendi kiiltiirel kimliginin gerekliliklerini ye-
rine getirebilmektedir. Fakat kamusal alanda ulus devletin 6ngérdikleriy-
le kiltirel kimlikler sinirlandirihir (Habermas, 2005:136). Taylor, tilkele-
rin kendilerini gé¢ gercegine alistirmalarina ve devletlerin buna uygun di-
zenlemelerini yapmalarini gerekli gériirken, Habermas, Almanya’'nin ¢ok
zor sartlarda kurdugu ulus-devlet diizeninin ani bir gd¢men kitlesiyle bo-
zulmasini kabullenmez (Aktay, 2003:45). Ayrica, Habermas, go¢ olgusu-
nun zorunlulugunu kabullenmekte ve demokratik tlkelerde go¢ alan ve gog¢
veren kultirler arasinda kaginilmaz aligverisler olacagini belirtmekten de
kaginmaz (Erdogan, 2014:66). Ernest Gellner, Alman toplumunun kilti-
rel niteliklerinin farkindadir. Habermas’in diigtincelerinden hareketle, ucuz
emek ithal eden tlkelerin baginda gelen Alman Devleti'nin gé¢menleri ka-
bul etmeye istekli olmasina kargin tam vatandaglhigin butiin imkanlarindan
gogmenlerin yararlanmalarinin bu ilkede yagayanlarca hos kargilanmaya-
cag1 (Gellner, 1998:68) inancindadir. Nitekim Tirkiyeli gé¢menlerin Al-
man vatandaghigina gegcme imkininin tanindigr yasanin ¢iktign dénem-

de yagh bir Alman kadin, Disigleri Bakanligi’'na yazdig1 mektupta, ¢ikan
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yasalar sonucunda yasal anlamda bir gé¢menle kendisi arasinda fark kal-
madigini ve bundan dolay: kendisine ayirt edici bazi haklarin verilmesi-
ni talep etmistir (Yaman, 2015:191). Alman kokenli vatandaglar1 bu eyle-
me iten etken Alman ulusuna aidiyetin kiltir yerine soya dayanmis olma-
sidir. Bu baglamda Almanyada uzun stiredir yasayan Turkiyeli go¢menlere
soy farkliligindan dolay: vatandaghik hemen verilmezken, biitiin yagamlari-
n1 Rusya'da gegiren Almanca bilmeyen Alman kékenliler Alman vatandag-
igin1 hemen almistir. Bu durum Almanlar tarafindan soy baginin ne ka-
dar giicli olduguna isaret etmektedir (Anik,2014:166). Avrupa tarihi, bir-
birinden farkli etnik ve mezhepsel savaglarla doludur. Bu a¢idan bakildigin-
da II. Dunya Savagi’'na kadar stiren bu ¢atisma ve gerilimlerde milyonlarca
insan hayatin1 kaybetmis ve tarih trajedilere sahne olmustur. Bu anlamda
hem dinsel, hem dilsel ve hem de renksel bir ¢esitliligi iceren Miisliman-
larla hayatin her alaninin esitlik ilkesi igerisinde paylagilmasinda zorlanil-
maktadir. Turkiyeli gégmenlerin dikey bir hareketlilik icerisinde oluslari, ilk
kusaklara nazaran sonraki kusaklarin egitim, kaltir ve is alanlarindaki go-
rintrliklerinin artmas: 6zellikle ekonomik kriz donemlerinde yabancila-
ra yonelik olumsuzluklarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Fakat Al-
man muhafazakirlarin aksine Yesiller ve Sosyal Demokrat Parti yoneticile-
rinin kiiresellesme olgusunu daha iyi kavramasi sayesinde 1997 secimlerin-
den sonra yabancilar, Alman vatandaghgina gegme imkinina kavugsmugtur
(AlSayyad, 2004:3, Bager, 2013:123). Ama yonetime daha sonra Hiristiyan
Demokrat Parti’'nin gelisiyle birlikte bu politikalarda bir gerileme yagan-
mustir. 2010 tarihinde Angela Merkel, ‘multi kulturu’in bagarisiz oldugunu
ve kendilerini Hiristiyanliga bagh hissettiklerini ve burada bulunmayanlar
da yanlis yerde oldugunu dile getirmistir (Bager, 2013:134). Merkel'in di-
suncelerine benzer yorumlar Avrupa'nin farkl iilkelerinden de seslendiril-
meye baglanmistir. Ornegin Hollanda Liberal sol aydinlardan ‘Cokkiiltiir-
ciligin Drami’adli makalesinde Paul Sheffer, ¢okkiiltiircilik politikalari-
nin toplumsal bariga zarar verdiginden hareketle elestirmekteydi. Shefter,
cokkiltirciliikle birlikte Avrupalilarin kesinlikle kabul edemeyecegi ‘na-
mus’ cinayetleri gibi bazi uygulamalarin kiiltiirel géreliligin megrulagtiril-
mastyla kabul edilebilir hale geldiginden yakinmaktayd: (Géle, 2015:45).
Bugiin gelinen nokta itibariyle ¢ok kiltirli modern ulus devletle-
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ri iki hedefi gergeklestirmeye ¢alismaktadirlar. Ya gégmen gruplarin ken-
di aligkanliklari, anadilleri, dini inanglarina siireklilik kazandirma ya da ulu-
sal devletlerin degerleri, 6rnek davraniglarinin benimsetilmesi seklindedir
(Turan,1992:46-48). Nitekim ¢ok fazla etnik ve kiltiirel ¢esitlilige ragmen
Fransa kendisini bir ¢okkiltiirli toplum olarak gérmemektedir (Emiroglu,
2016:109). Parekh’a gore, Fransizlar kendi kiltiirlerini evrensel olarak ka-
bul gérmelerinden hareketle tlkelerindeki gégmenlerin kendi kiltirlerini
benimsemelerini beklemektedirler (Parekh,2002: 8-9). Fakat Alman Dev-
leti ile gd¢menler arasinda g tiirlii bir iligki bi¢imi s6z konusudur. Bunlar-
dan birincisi ¢okkiiltiirciliik, ikincisi paralel toplum seklinde ana toplum-
dan izole bir toplum olusturma ti¢liincisi ise egemen kiltirle donatilmaktir.
Bu tg siktan ilk ikisinin ger¢eklesme imkanindan bahsetmek miimkiin de-
gildir. Alman Devleti'nin istedigi daha ¢ok go¢menlerin kendi kilturleriyle
kendi aralarinda bir mesafe koymalaridir. Bu talebin 6ne stirilmesinde gog-
menlerin Almanya’nin mevcut sartlarinin farkinda olarak go¢ etmeleriyle
gerekeelendirilmektedir (Karatag, 2006: 34-37). Dolayisiyla onlara gore bu
strecin saglikli islenebilmesi i¢in gé¢menlerin degisime agik, farkli bir ege-
menlik alaninin istenilmemesi ve yeniliklere hazir olmalaridir. Bu baglamda
Tirkiyeden goc eden Alevi toplumu agisindan bu tg 6zellik kolay benim-
senebilirken, milliyetci ve Islami hassasiyeti bulunan muhafazakir gruplarin
bunu tamamen yerine getirmeleri ¢ok miimkiin gériinmemektedir.

Avrupa tlkelerinde son dénemlerde yapilan secimlerde agir1 sag parti-
lerin yiikseliste olmalari ve daha 6nceki segimlere oranla yiiksek oy almala-
r1 gokkiiltirliiliik agisindan olumsuzluk yaratmaktadir. Ozellikle refah pay-
lasiminda ortaya ¢ikan endiseler ve kimlik sorunlari Soguk Savas sonra-
st dénemde giindemde yer almas: bir arada farkl kiiltirlerin bulunmasi-
n1 gliclestirmis ve asir1 sag patilerin yiikseligine zemin hazirlamigtir. Agi-
r1 sag partilerin giindemlerinde yer alan konularin baginda, ‘yabanci korku-
su’ve ‘gdemen kargithg:’ bulunmaktadir (Cetin, 2017). Avrupa tlkelerinde
artan igsizlik, ekonomik kriz ve Ortadogudan gelen gocler ve merkez par-
tilerin sorun ¢6zme noktasindaki yetersizlikleri asir1 sag partilere olan ilgi-
yi arttirmaktadir (Gog Vakfi, 2017). 2013 yilinda Almanyada kurulan AfD
(Almanya I¢in Alternatif Partisi), ilk kez Saksonya Anhalt, Baden Wiir-

temmberg ve Rheinland Pfalz eyalet meclislerinde temsil edildiler. Islam’in
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Alman anayasast ile bagdasmadigindan hareketle “Islam’in Almanya’ya ait
olmadig1” maddesini parti programina alan AfD’nin 24 Eylal 2017 yilin-
da yapilan se¢imde % 13 oyla tiglincii parti olmasi gelecek yillar agisindan
gocmenler ile iligkilerin daha olumsuz yonde ilerleyecegini gostermektedir.
1933 yilinda meydana gelen Reichstag Yanginindan sonra ilk defa Federal
Meclis'te (Bundestag) irkg1 bir partinin temsil edilmesi(Amerikan Biilteni,
2017) cokultirlilik agisindan Almanya'da daha olumsuz bir siyasal gilin-
demin olacag: olasiligini arttirmaktadir. 2008 tarihinde yapilan bir arag-
tirma sonuglar1 Almanlarin % 46’s1 Almanyada Misliman niifusun olma-
st gerekenden daha fazla olduguna ve % 58’1 ise Mislimanlarin yagamlari-
nin kisitlanmas: gerektigini ifade etmektedir(@zyﬁrek, 2015:32).Yine Ber-
telsmann Vakfi'nin aragtirma sonuglarina gére, % 61 gibi yiiksek bir oran-
da Alman Islam’t kendi toplumlarina uygun bir din olarak gérmediklerini
ve % 57 gibi bir oranda Misliimanlar: kendilerine yonelik bir tehdit ola-
rak gormektedir (Bertelsmann Vakfi, 2015). 2014 yilinda dikkatleri ¢ek-
meye baslayan PEGIDA ((Patriotic Europeans Against the Islamisation
of the Occident) hareketi, Dresdendeki gosterilerde 25.000 kisiyi bir arada
toplamay1 bagarabilmistir(Agcoban, 2016:156). Ayrica yapilan aragtirmada,
Avrupada Ocak 2016 ve Ocak 2017 tarihleri arasinda 2400'den fazla Isla-
mofobik saldir1 tespit edilmigtir (Diaspora Arastirma Merkezi, 2017).

Alman siyasetcilerinin ve entelektiellerinin disinda Tiirkiyeli gd¢men-
lerin bu konuda distinceleri nelerdir? sorusuna karsilik sunlar séylenebi-
lir. Yapilan aragtirma sonuglarina gére Almanyada yasayan Turklerin %751
kendisini ikinci sinif vatandas olarak gormektedir (Bager, 2013:130). Ttirki-
yeli goemenlerin ¢okkiiltirlilik kavrami yerine Alman siyasetgilerin eleg-
tirilerinden hareketle son zamanlarda ‘kultiirlerarasilik’ kavrami almigtir.
Kiltiirlerarasilik ve ¢okkultirliliik kavramlar: birbirinden ayri iki anlami
icermektedir. Cokkulttirlulik, farkl: kiltiirlerin bir arada bulunmas: duru-
muyla ilgili iken, kiltirlerarasilik kiltirel karsilasma durumlarindaki etki-
lesimi ifade eden bir kavramdir (Kartari, 2014: 51) Kdlttrlerarasilik, kiil-
tirleri kendi alanina hapsetmek yerine alig-verise dayanir ve bu kavramin
iceriginde 1rkeilik, milliyetcilik, yabanci diigmanligs 6tekiyle kurulacak ilig-

kiyi bozacak olumsuzluklar yer almaz ve bunlara kargidir. Kavramin kendi-
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si farkli bir kiltiirtin yadirganmasini engelleyen bir 6zellige sahiptir (Kaya-
Kentel, 2005:143). Bundan dolay:r Almanyal: Turkiyeliler, kiiltiirlerarasilik
kavramini daha ¢ok benimsemektedirler. Bu durum aragtirma sonuglarina
da yansimigtir. Kaya ve Kentel'in yapmis oldugu aragtirmada Almanyada
yasayan Turkiyeli gogmenlerin kiltiirlerarasih@ % 86, cokkultirluligi %
65 oranlarinda onayladig tespit edilmigtir (Kaya-Kentel, 2005:148). Ama
son déonemde yaganan siyasi gerilimler iligkilere olumsuz yansimigtir. Nite-
kim Data 4U’nun Kuzey Alman Radyo Televizyon Kurumu i¢in yapmus ol-
dugu ankete gore; ankete katilanlarin % 52’si Almanlar ile Almanyal: Tuirk-
lerin iligkisinin kétiiye dogru gittigini belirtmigtir (SAU DIAM).

Sonug ve Degerlendirme

Cokkaltirlilik ile ilgili tartismalar, 1970’]i yillarla birlikte Kanadada
baglamis ve hala yiiksek oranda gé¢men toplulugunu barindirmaktadir. Av-
rupa tlkelerinin II. Diinya Savasi’'ndan sonra gegici olarak istthdam etme-
yi planladiklar: gé¢menlerin yerlesik diizene gecisleri ile birlikte bu tar-
tismalar giindeme gelmistir. Ilk 6nce bununla yiizlesmekten kaginilmasi-
na kargin daha sonra bu gergek kabullenilmeye baglanmugtir. Son dénemde
Almanya’ya bir¢ok Misliiman gégmenin gelisi ve zaman zaman buralarda
meydana gelen olumsuz olaylarin sonucunda Mislimanlara yonelik algi-
da olumsuz bir yiikselis oldugu gériilmektedir. Bunun sonucu kisa siire 6n-
ce bagta Almanya ve diger Avrupa tlkelerinde se¢im sonuglarina yansidu.
Kendi parti programlarinda yabancilara yonelik olumsuz sdylemleri iceren
partiler daha 6nceki yillara oranla yiiksek oy oranlarina sahip oldular. Do-
layistyla Almanyada bundan sonra yabancilara yonelik olumsuz séylemle-
rin kamuoyunda daha fazla yer alacagi 6ngorilebilir.

Almanyada yasayan Tiirkiyeli go¢menler, Alman toplumuyla iligkilerin-
de farkli bir iligki bi¢imi gelistirmiglerdir. Bunlardan ilki, birinci kugaktan
gunimuze kadar gelen marjinallesme egilimidir. Hakim toplumdan izo-
le olarak gettolagmadir. 11k gelen kusagin kendisine ¢ok fazla giivenme-
mesi ve Almanya’ya gelisin gecici olarak goriilmesi gibi nedenler bunu do-
gurmustur. Daha sonraki kugaklarda Alman toplumuyla olan iletigim art-
mis ve entegrasyon ve asimilasyon gibi stirecler kismen Tiirkiyeli toplumun

belli kesimlerinde gortilmustiir. Laik, sekiiler bir yagam anlayisina sahip bi-
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reylerde asimilasyon ve entegrasyon arasinda bir salinim gorilmesine kar-
sin, muhafazakar dedigimiz kesimde ise marjinallesme ve entegrasyon ara-
sinda bir salinim s6z konusudur. Aslinda biiytik Tiirkiyeli go¢men ¢cogunluk
Almanyada herhangi bir olumsuzluga neden olmamay: burada yasam i¢in
yeter bir kosul olarak gérmektedir. Tirkiyeli g¢menlerde, ¢okkiiltirlilik
yerine ‘kiltiirlerarasilik’ anlayisinin daha belirgin oldugu s6ylenebilir. Bun-
dan kastedilen de derinlemesine her iki toplumun birbirini kendi kiltiirel

ogeleri cercevesinde anlamaya ¢alismas ve kiltiirleraras: alig-verigtir.
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DINi BIR FENOMEN OLARAK KUTSALIN
BiR ARAYA GETIRICI OZELLIGix

Fatih EROGLAN**

Ozet

Din; hayat: diizenleyen, kusatan ve sembollerin kaynag: olan bir fenomen-
dir. Bunun yaninda insanlari ayni ¢ati altinda toplayan sinirsiz giictin bir
tezahtiridir. Bu tezahir kendini kutsal aracihifiyla agifa ¢ikarir. Dini bir
fenomen olarak kutsal, insanin evreni nihai olarak anlamli gérme ve tanim-
lama ¢abasinin da bir igaretidir. Eski devirlerden giinimize kadar kutsalin
toplumsal iligkiler tzerindeki etkilerini gérmek mimkindir. Kutsal, her
zaman dini fenomenler aracihifiyla kendini gdstererek, insanlar1 bir araya
getirme ve birligi saglama fonksiyonunu da harekete gegirir. Clinki pek
cok din ve geleneksel yap1, zamanin yipraticilifi, cagin getirdigi degisimlere
kars1 direngen bir yap1 gosterir. Bu koruma; miintesiplerin toplu halde icra
ettigi ayinler, kurbanlar ve daha pek ¢ok ritiielde gerceklesen kutsalin teza-
hirleri vasitasiyla gergeklesmektedir.

Kutsalin bu toplumsal islevi o kadar gliclidir ki, insanin yagam tarzini, ba-
kig agisin1 ve diinyay: algilayisini da degistirir. Bu baglamda dini fenomenle-

rin tezahiir olarak pek ¢ok kutsal, dinin 6ngordigi bi¢imde insan1 toplum

*  Bu makale, Ondokuzmayis Universitesi SBE biinyesinde hazirlanan “Fenomenolojik Agidan
Kutsalin Anlami ve Toplumsal Tslevi” adli Yiiksek Lisans tezinden iiretilmistir.
ok C)grt. Gér., Siirt Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi ABD
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i¢inde bi¢imlendirerek toparlamakta ve bir araya getirmektedir. Hatta dinin
baglisini inga etmekle kalmaz; bir sehrin veya bir tlkenin bunun yaninda

diinyanin algilans bicimini de degistirebilmektedir.

Anahtar Kavramlar

Dini Fenomenler, Kutsal, Bir Araya Getirme, Tezahiir, Islevsel

The Gathering Together Function Of the Sacred As A Religious Phenomenon
Abstract

Besides arranging and surrounding the life, and being source of symbols, re-
ligion is a manifestation of infinite power gathering people under the same
umbrella. This manifestation reveals itself through the sacred. The sacred as
a religious phenomenon also indicates to the ultimate struggle of the hu-
man being to comprehend and and identify the universe. It is possible to
see the effects of the sacred on social relations from the ancient times to the
present. While the sacred always appears via religious phenomenon, it also
evokes its function as assembling people together and ensuring uniformi-
ty, because most of the religious ritual movements resist to the burn out and
changes of the time. This resistance is ensured via rites, sacrifices and many
other rituals carried out by the followers collectively.

This social function of the sacred is so powerful that it changes the life-
style, point of view and perceptions of the individual about the world. In
this sense, many sacrifices as the manifestation of the religious phenomenon
shape and regulate the individual’s lifestyle in the scoiety in a way that reli-
gion reguires. Furthermore, not only does it develop the follower but also it

can change the way all the world is perceived by a city or a country.

Keywords

Religious phenomenon, the sacred, gathering together, manifestation, functional

Giris
inin en biytik gostergelerinden bazilari ibadetler, ayinler ve kutsa-
la iligkin uygulamalardir. Dinin kutsal olarak gérdugi pek ¢ok uy-
gulama toplumsal hayata iligkin bir duruma kargilik gelir. Her ne kadar di-
nin bazi uygulamalar: bireysel géziikse de dindeki pek ¢ok fenomen kutsal-
la iligkili olarak toplumsal iligkiler i¢cinde karsimiza ¢ikar. Kutsal, dini feno-

menlerin merkezinde etkin gugtiir. Kutsal, kendindeki bu giicii fenomenler
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aracihgiyla aciga ¢ikarir. Insanlar arasindaki iliskiler, dini fenomenlerdeki
kutsalligin en iyi sekilde kendini gosterdigi yapilardir. Térenler, dogum ve
6lim merasimleri, evlilik térenleri, kurulug ve kurtulus glinlerine dair sere-
moniler, kutsal zamanlar ve mekanlar bunlardan sadece bazilaridir. Bu dini
tenomenlerin meydana gelmesiyle 6nemli bir toplumsal islev ortaya ¢ikar.

Dini fenomenler, insan topluluklarin: biraraya getiren bir ¢ekim merke-
zidir. Ki¢ik veya biiytik olsun pek ¢ok dini topluluk etrafinda toplandiklar:
bu merkezin odagindaki kutsalligin bir par¢as: olmaya ¢alisir. Bu durumun
agiga cikarttig1 6nemli sonuglardan biri, dine inananlarin biraraya gelmesi
sirecidir. Bu asamadan sonra inananlar maddi ve manevi bir ortaklik iligkisi
icine girerler. Ayn tlkiiyli paylasma, benzer duygular: tecriibe etme, i¢inde
bulundugu dini toplulugu diger topluluklardan ayri gérme siirecini de be-
raberinde getirir. Kutsal, bir merkez etrafinda insan topluluklarini ¢ekerken
dolayli olarak bu ¢ekim merkezinin diginda kalanlardan ayrigtirmaya da se-
bep olur. Bu paradoksal durum topluluk tyeleri arasinda yakinlagmay: ve
birligi, yardimlagmay: ve kardeslik duygularini da ortaya ¢ikarir.

a)Kutsal

Din kutsalin tecribesini ifade eden bir kelimedir. Din kelimesinden
bagka kutsalin tecriibesini ifade edecek ve tanimlayacak bir kelime bulmak
oldukga zordur.1 Kutsal Eliade’nin deyimiyle karmagik bir yap: sergiler. O,
kendini dogal ger¢eklerden tamamen farkli bir gercek olarak sunar. Bunun
i¢in kutsal bazen buyileyici ve olaganistd, bazen korkutucu bazen de bir
str olarak tanimlanmaktadir.2 Insan hayatina taglar, mabetler, giysiler, belir-
lenmis zamanlar kutsal olarak goriilen seylerdendir. Ustelik kutsal paradok-
sal bir bi¢cimde kutsal olmayan dinyamiz araciligiyla ifsa olmakta ve bireyin
toplum i¢indeki etkilesimiyle kendini gostermekteydi.

Pek ¢cok dini gelenek, miintesiplerinin bir araya gelmesini ve yakinlagma-

L Mirce Eliade, Dinin Anlam: ve Sosyal Fonksiyonu, (Cev. Mehmet Aydin), Konya: Din Bilimleri
Yayinlan, 1995, ss. 1-2.

2 Constantine Tacou, Din ve Fenomenoloji, Ceve Havva Koser, Iz Yayincilik, Tstanbul 2000, s.
10; bkz. Berger, Kutsal Semsiye, s. 21; Rudolf Otto, The idea of The Holy, 1ng. Cev. John W.
Harvey, Londra: Penguin Books, 1959, ss.22-25, Eliade, Dinin Anlam: ve Sosyal Fonksiyonu,
s.31
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sin1 saglayacak merkezi bir kutsallik anlayis: geligtirir. Bu merkez diigtince-
si dinin baglilarin: birlestirici ortak semboller ve anlamlar vechesinde bir-
birine kenetlemekte ayrica merkeze yiiklenen anlamlarla es zamanl bir bi-
¢imde dinin miintesibi olan kiside kutsalin tezahurleriyle inga olmaktadir.3
Bu agidan bakildiginda, topluluk i¢inde cereyan eden iliskilerde dindar in-
san i¢in gergeklik, kutsal olandir. Kutsal olan onun i¢in mutlaktir, etkindir,
cekicidir; seyleri yaratir ve stirdiirtir.4 Berger bunu destekler tarzda kutsalin
ickin ve kapsamli bir tezahiirii olan kozmosta aranmas: gerektigini; ¢iinkd
dinin, kendisiyle kutsal bir kozmosun ve anlamli bir diinyanin insa edildigi

bir girisim oldugunu séyler.5

b)Kutsalin Yansimalar1 Dini Fenomenler

Bayramlar meskenler, yildoniimleri, anma giinleri, zafer bayramlari, kur-
tulus giinleri, tapinaklar, dogum anlari, 6liimler, kutsal olarak goriilen me-
kanlar, kutsalin tezahiir ettigi yaygin fenomenlerdir. Kutsal, bu tezahiirler
vasitastyla kendini gostermektedir. Bireyin yasadig: toplumda gergeklestir-
digi cogu iligki tirtiinde bu tezahiirleri gérmek miimkindir. Ciinkid Homo
Religious olarak tabir edilen dindar adam i¢in varlik sahnesi kutsal eylem-
lerin etkin bir sekilde toplumsal iligkilerde kendini belli ettigi ve agiga cikti-
g1 bir yerdir.6 Sézgelimi pek ¢ok dinde baghlarin bir araya geldigi tapinak-
lar, ibadet yerleri ve degisik geleneklerdeki dag kiiltlerine, kozmik diizeyle-
ri birlestiren bir anlam ytiklenir. Yeryiiziintiin ve géksel diinyay: birlestigi bu
yerler, goksel diinyaya yakinligin saglandig1 ve bu diinyaya gecisin miimkiin
oldugu ender yerlerdir. Bu konumdaki yerler, kendilerine yiiklenen sem-

bolik anlamlarla, dinin mintesiplerine coskun duygular yasatan yogun an-

3 Vejdi Bilgin, Sosya/ Céziilme ve Din, Samsun: Etiit Yayinlari, 1997, s. 16; Giinter Kehrer, Marx
Weber, Clifford Geertz, Din Sosyolojisi, (Der: M. Emin Koktas, Yasin Aktay, Cev. M. Emin
Koktag, Abdullah Topguoglu, Yasin Aktay, Mevlide Ayyildizoglu), Konya: Vadi Yayinlari, 2.b.
1998, s. 72; Joachim Wach, Din Sosyolojisi, (Cev. Unver Giinay), Istanbul: Ifav Yayinlan, 1995,
ss. 30, 68;, Ekrem, Sarik¢ioglu, Din Fenomenolgjisi, Isparta: S.D.U. Basimevi, 2003, s. 73.

4 Fernand Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kegfi, (Cev. Ayse Meral Aslan), Istanbul: Insan
Yaynlan, 1997, s. 293; Kiirsat Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu, Istanbul: Insan Y., 1985, 5. 38.

5 Peter L. Berger, Kutsal Semsiye, (Cev. Ali Cogkun), Istanbul: Ragbet Yayinlan, 2000, s. 21;
Schwarz, a.g.e.,s.279.

6 Wach, a.g.e, ss. 56-58.
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lamlarin ortaya ¢iktig1 yerler olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Buralarda bir
araya gelen baglilar, yakinlagtirici bir fenomen olarak ayinler ve ritmik ola-
rak yapilan rittellerle bir degisim stirecini de kendilerinde baglatmaktadir-
lar. Buralara gelen kendileri gibi diger dindaglariyla farkli tirden bir ileti-
sim ve etkilesim tecriibesini yagamalarini saglamaktadir.” Kutsal olarak g6-
rillen bu yerler, dinin miintesipleri agisindan agisindan kisiler aras: zayifla-
tic1 ve yipratici iligkilere karg: yakinlastirict bir unsur olarak kargimiza ¢ikar.
Ayrica huzur ve baris1 bozan digmanca iligkileri yok eden olumsuzluklara
karg1 adeta paratoner bir gérev iistlenmektedir. Buralar, dindar insanin kut-
sallarla 6rmus oldugu evreni yani varolusunu devam etmesini saglayan ve
onu dimdik ayakta tutan bir stitun gibidir, yani “Axis Mundi’dir.8

Yine yilin belirli aylarinda birbirinden ayr1 ve farkli mekanlarda yasayan
dindar i¢in belirli zamanlarda diizenlenen karnavallar, festivaller, bayram-
lar, kurtulus ve kurulug giinleri kendisi i¢in egsiz firsatlardir. Tazeligi ve ye-
nilenmeyi ¢agristiran bu giinler, unutulmaya yiz tutmus iligkileri, ortak an-
lamlari, zamanin yipratmis oldugu seyi yeniden gincellestirmeye ve yeni-
lemeye olanak saglar.? Yeni insanlarla kargilasma ve bunun yaninda farkli
tirden deneyimlerin yasandig1 bu yerler, dindar i¢in heyecan verici ve ¢cosku
uyandirict duygularin yasandigi ender yerlerdir. Tim bunlar kutsallarin et-
kin bir sekilde hayatinda yer edindigi dinin baglisi i¢in 6nemli ve vazgegil-
mez unsurlardir. Yine 6zel giinler; diger bir deyisle bayramlar, yilbasi ve za-
fer giinleri insanlar1 bir araya getiren ender zamanlardandir. Bir dinin bag-
lis1 igin ge¢miste elde edilmis bir zaferi anmak, ge¢miste yagamis olanlarla
bildigimiz toplumsal iligkilerin 6tesinde farkl tiirden kutsal bir iligkiyi agi-
ga ¢ikartmaktadir.10 Bu hatirlamalarin gergeklestirildigi torenler vasitasiyla
gegmise doniilerek o an yeniden yagatilir. Ayinler ve seremoniler vasitasty-
la gerceklesen bu etkilesim dinin baglilarinda bir degisimi de a¢iga ¢ikart-
ma potansiyelini sahiptir.

Digmanlara kars: kazanilmis bir zafer, kaosa davet eden bir yenilgi, ye-

7 'Wach, Din Sosyolojisi, s. 54.

8 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindis1, (Cev. M. Ali Kiligbay), Ankara: Gece Yayinlari, 2000. s. 17;
Zeki Arslantiirk, Tayfun Amman, Sosyoloyi, Istanbul: Camlica Yayinlan, 2001, ss. 347, 351.

9 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Istanbul: Insan Yayinlan, 1998, s. 243.

10 Jean Chevalier, Din Fenomeni, (Cev. Mehmet Aydin), Konya: Din Bilimleri Yayinlan, 1995, s. 37.
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nilmez kahramanlar olarak tarihi gecen sahsiyetlerin bu giinlere yaptiklar:
katkiya yonelik yiiceltmeler sik¢a kargilagilan durumlardir. Amerikalilarin 4
temmuz kutlamalari, Japonlarin Hirosima ve Nagazaki'ye atilan atom bom-
bast icin yapilan anma etkinlikleri, Israil'in kurulusu, Nelson Mandela'nin
Guney Afrikali halklar agisindan anlami, Hindistandaki Ganj Nehri gibi
pek ¢ok 6nemli fenomen, tilkelerin kendi halklar: agisindan dinsel sembo-
lizmin ve ortak anlamlarin hikiim siirdiigi bir araya getirici bir islev olarak,
halklar1 bir anlam 6rgist ve 6greti toplulugu igerisinde yakinlagtirmakta,
birligi saglamaktadir. Bunun pek ¢ok yansimalarini gerek siyasi, gerekse de
politik anlamda yiirtitilen iligkilerde gérmek mimkiindir. Sézgelimi ortak
degerler etrafinda sekillenen bu halklar ve tlkelerin yapilanmalarinda dini
sembolizmin ve dini 6gretilerin yansimalarini gérmek miimkiindir. Ciin-
ki kutsalin bir araya getirdigi insanlar birbirlerini kardes gérmektedirler.11
Sézgelimi Yahudilikteki tanri Yahve'ye miisterek tapinma Israil'in olugu-

mundaki onemli ve etkin bir faktordiir.12

1. Kardeslik Duygusu

Hacc, miimin igin Islam'in vazettigi temel prensiplerden biridir. Hac,
Miislimanlara yiikledigi sorumlulukla birlikte Haccin icra edilecegi zama-
nin baglangici ve sonu itibariyle yapilanlar, meydana gelen iligki bi¢imi, bu
anlamda bizim i¢in vazgecilmez bir 6rnektir. Bir merkez olarak Kabe her
Miisliman’in ulagmay1 arzu ettigi ve 6zlem duydugu bir mekan olarak g6-
ziimiize ¢arpar.13 Musliimanlar Hacc gorevlerini ifa etmek igin giyindi-
ui elbiseler, yaptig1 ibadetler, bir araya getirici bir islev olarak Kabe’yi dik-
kat edilmesi gereken 6nemli bir mekan olarak karsimiza ¢ikarir.14 Bu an-
lamda Kabe’nin bulundugu Mekke, diinyanin degisik tlkelerinden ve kita-
larindan farkli renk, dil ve kiltirden pek ¢ok Miisliman tarafindan ziya-

ret edilmesini saglamaktadir. Mislimanlar ortak duygularin gerceklesece-

11 Kehrer, Din sosyolojisi, ss. 67-68; Wach, Din Sosyolojisi, ss. 182, 361; Sarik¢ioglu, Dinler Feno-
menolojisi, s.73.

12 Wach, a.g.e., s. 131; Gustav, Mensching, Dini Sosyoloji, (Cev. Mehmet Aydin), Konya: Tekin
Yayinlan, 1994, ss. 32, 34.

13 Mircea Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, (Cev. Umit Altug), Ankara: imge Yayinlan, 1994, s. 28.

14 Bakara 189-200.
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gi ve onlara yeni bir hayat tecriibesi firsat: sunduklari bu yere gelirler. Yeni
bir baglangicin mimkiin gorildigi bu yerlerde Mislimanlar bu 6zel yere
yolculuk yaparlar. Farkli renkte ve dildeki diinyanin degisik yerlerinden ge-
len insanlarla yakinlagir ve yabancilagma duygusunu alt edecek bir vaziyette
beraberce gergeklestirilen ibadetlerle Mislimanlarin arasinda bir birlikte-
lik saglayabilmektedir.15 Burasi insanlarin birbirlerine kars: yabancilik ¢ek-
tikleri durumlarin yok edildigi ve insanlar aras: yakinlagmanin saglandig:
yerlerdir S6zgelimi Islam, kendi inanan topluluklara bunu bildirmektedir.
Ozellikle Miisliiman olmanin kendisi, bir araya getirici yonii ve beraberligi
saglayacak sekilde inanlardan istenmektedir. Clinkii Kur’an'da “Allah’in ipi-
ne topluca simsiki sarilin” ayetil6 bir araya gelmenin kendisi ilahi bir buy-
ruk olarak belirtilmektedir. Fakat bu bir araya gelme salt bir topluluk olug-
turmak i¢in degildir. Ciinkd bu ip Allah’in peygamberler vasitasiyla ilettigi
mesajt ve bunlar1 kapsayan ilahi 6gretinin tiimini; diger bir deyisle kurtu-
luga isaret etmektedir. Boylece Islam, tiim inanlarin beraberce tecriibe ede-
bilecekleri bir merkeze ¢agirmaktadir.1”

Tim dinlerde kutsalin bir araya getirici 6zelliginin agiga ¢iktig1 feno-
menler migahede edilmektedir. Ayinler ve ibadetler, bu noktada bir 6neme
haizdirler. Ornegin Misir'in toprak biitiinliigii dini ve mevcut tapinma se-
killerini etkilemistir. Yine Yunanistan, Cin, Japonya, Hindistan ve Meksi-
ka gibi tlkelerde festivaller, bayramlar, térenler gibi ayinlerle giiclendirilmis
sehir cemaatlerine sahip olmuslardir. Pek ¢ok site devletinin, kendilerine
has koruyucu ilahlari, ayinleri ve tapinaklar: vardir. Hintli halklar, sehirle-
ri inga ederken tanr1 Visnu'nun viicut sekillerine gore ¢cizmiglerdir.18 Orne-
gin; Alman toplumlarinin tarihlerinde akrabalik bir araya getirici fonksiyon
onemlidir. Ciinkd topluluk, kargilikli fedakarlik Gizerine kurulu olup ayrica,
dogumdan 6lime kadar devam eden bir akrabalikla bir araya gelmigtir.19

Israil Milleti, Yahve'nin segtigi ve onlarin tanrisi olan bir ilahtir.20 Ken-

15 Wach, a.g.e, 5.74

16 Ali Imran 103

17 Bkz. Hiicurat 13

18 Mensching, Dini Sosyolofi, ss. 31,32; Wach, Din Sosyolojisi, ss. 120-122; Kehrer, Din Sosyolojisi,
s.74-75.

19 Mensching, a.g.e., s. 26.

20 Cikis 3:1-13.
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dini Gstin ve diger milletlerden farkli géren Yahudiler, kendilerine 6zgii
bir bigimde devlet anlayiglarini gelistirmislerdir. Ctinkii onlara gére Tanr1
Yahve, Ibraniler i¢inden kendilerini temsil etmek tizere Avram’s se¢mis ve
onunla s6zlesmistir.2! Tanri, Avram vasitasiyla onlara vadedilmis toprakla-
r1 mijdelemistir. Bu kutsal sézlesme Yahudileri ortak bir diisiince etrafin-
da kenetler ve bir araya getirir. Yine bu yogun duygular: telkin etmesi bag-
laminda Yahudiler i¢in 6nemli olan seylerden birisi kefaret kurbanidir. Eski
Ahite gore, Kefaret kurbani yalniz kesilemez ve yenilemez bunun i¢in da-
vetler gereklidir. Burada bir araya gelen davetliler kardes olarak adlandiril-
mugtir. Kurban vasitasiyla tiyeler davetli olmuslar ve kardes olmusglardir.22
Malinowski'ye gére mitlerin yani kutsal 6ykilerin; sosyal diizeni koru-
yan bir isleve sahiptir. Onlar, davraniglarimizi yonlendiren éykilerdir. Bu
yiizden Isa'nin fedakarca 6liimii bir Hiristiyan igin ne kadar anlamli ise,
bir ilkel i¢in de mit ayn: seyi ifade edebiliyor. Gelenegin korunmas: kolek-
tif bir uygulumay1 gerekli kilar. Onun i¢in her dindar insan kabul ettigi se-
yin korunmasini ve korudugu seyin aktarilmasini arzu eder. Kutsal metin-
ler, mitler, toplu ayinler bu yizden baglilar agisindan ilgi ¢ekici ve merkeze
dogru toparlayici bir rol istlenir.23 Bir yemek ziyafeti veya kutsal oldugu
gerekgesiyle yapilan bir yolculuk, biraya getirici fonksiyon olarak kutsal bir
isleve sahip olabilmektedir. Ornegin Hiristiyanhigin temel sakramentlerin-
den olan Komiinyon ayini bu tlirden bir paradigma sunar. Bir araya getirici
bir islev igerisinde bu ayine katilanlar Isa’y1 anarak onun havarileriyle yedi-
gi yemegi animsamaktadirlar. Isa'nin bedeni konumundaki kilise catist al-
tinda toplanan cemaat tiyeleri, saraba batirilarak yenen ekmekle, Isa'nin ha-
varileriyle yedigi son yemegi tekrardan giincellestirmis olurlar. Onlar, kut-
sal zamanlara geri donerek Isa'min gagrisina katilmakta, onunla birlesmek-
tedirler. Ciinkii burada yenilen ekmek, Isa'nin etini; sarap ise onun kani-
ni temsil etmektedir. Bu anlamda bir araya gelen Hiristiyanlar, Isa’ya kulak
veren bir kardesler toplulugu olarak gbriiliir. Zaten Isa nezdinde insanlar

ile Tanri arasindaki iligkiler dikkate alindiginda organik bagin ikinci plan-

21 Ciksg 17: 1-8; Yaratilig 28,11-9.

22 Cikag 12:3-11; Tesniye 18: 1-15.

23 Bronislav Malinowski, Biiyi, Bilim ve Din, Cev. Saadet Ozkal, Istanbul: Kabalct Yayinevi,
2000, s5. 65, 98, 148.
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da yer aldig: gorilir. Benim anam kardeglerim kim? sorusu kargisinda ken-
di cemaatine dikkat ¢ekerek; iste benim anam, kardeslerim diyerek, bu ¢a-

t1 altinda ve kendi etrafinda kiimelenen insanlari kardegleri ve yakinlar: ol-
duklarini bildirir.24

2. Dini Bir Fenomen Olarak Dogum ve Oliim

Bir baska dikkat edilmesi gereken husus ise; dogum ve 6liim olayidir.
Dindar insan i¢in bu tiir dogal siiregler, cok 6nemli anlamlar icermektedir.25
Oliim ve dogum beraberinde pek gok gizi barindirmakla birlikte, pek ¢ok
sonucu da beraberinde getirir. Hayatin vazgecilmez bir dogum ve 6lim
olaylar1 bir doniim noktasidir. Toplumsal olarak dogum ve oliim olaylari
olumlu veya olumsuz sonuglar dogurabilmektedir. Birligi saglayan yoni-
ne kargilik, topluluk tizerinde birligi parcalayic etkileri de olabilmektedir.
Pek ¢ok kultir ve dini gelenekte 6lim, varligin gérinen kisminin sona er-
dirmesi itibari ile dindar insan i¢in biiyiik bir gizemi barindiran bir olaydur.
Yasayanlar agisindan 6lim dini topluluklar i¢in 6nemli bir olgudur. Ozel-
liklede bir toplulugun basindaki liderin, rehberinin 6limi neredeyse toplu-
lugun devamliligini sarsacak bir olumsuz bir durumu agiga ¢ikarma potan-
siyeline de sahip bir fenomendir. Olim, mahrum kalma duygusunu ortaya
¢ikartarak bireyin kutsallarla 6riilii evrenine bir tehdite doniigebilir. Olii-
miin sarsic1 ve dehset verici gortiniirdeki bu yiizii grubu etkisi altina almaya
baslarken; bu grup igin bir déniim noktasidir. Olimiin bu dejeneratif etkisi
ve birligi bozucu yoniine kars: ilk refleksler gosterilmeye baglanir. Bir insa-
nin 6limi, grubu pargalamakla tehdit ederken; defin ayinleri, grubu ortak
sosyal davraniga zorlar ve yeniden biitinlesmeyi ve toplumun birlikteligi-
ni saglayarak insanlar bir araya getiren bir fonksiyon icra eder. Bu anlamda
bu sarsic1 ve hagyet verici duruma kargi koruyucu ritiiellerin yapilmaya bag-

lanmas: sagirtict olmamalidir.26

24 M. Albert Besnard, Oliver Clement and Roger Mehl, Hiristiyan Iabiyati, (Cev. Mehmet
Aydin), Konya: An Basimevi, 1983, ss.71-73; Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s. 60; Men-
sching, a.g.e., ss.17, 93; Eliade, Kutsal ve Dindis, s5.48, 52; Victor Danner, “Din ve Gelenek”,
Kutsalin Pesinde, (Ed. Seyyid Huseyin Nasr, Katherine O’brien), Cev. Stileyman Erol Gilindiz,
Istanbul: Insan Y., 1995 s. 28; Sharpe, Dinler Tuarihinde 50 Anahtar Kavram, s.15,76.

25 Sharpe, a.g.e., s. 27; Eliade, Kutsal ve Dindis, s.126.

26 Kehrer, Din Sosyolojisi, ss. 65-67; Wach, Din sosyolojisi, ss. 102-103.
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Oliim, kadim zamanlardan bu yana sadece kisiyi ilgilendiren bir olgu
olarak algilanmamug; daha ¢ok toplumsal bir fenomen olarak algilanmistur.
Oliime kars: yapilan bu ritiiellerle; grubun her yagtan bireyleri biraya gelir.
Bu noktada toplulugun tyeleri tizerinde bir tazelenmeyi yapilmas: gerekli-
liginin sonucu olarak ortak bir anlayss gelistirilmesini saglar. Sarsici ve Gizii-
cli duruma kargt yapilan ayinler ve ibadetlerle topluluk yeni kararlarin, ye-
ni bir baslangicin gergeklesmesinin de 6niini agar. Bu andan itibaren 6li
bundan sonra ya grubun bir pargasi olarak ruhani bir sekilde aralarinda ya-
satilacak ya da onun benliginin sirayet ettigi ve yasaminda 6ngoriip isaret
ettigi kisiler aracilifiyla grup bir arada kalmaya calisacaktir. Yine Hiristi-
yanliktaki Paskalya Yortusu Isa‘nin dogumunun amldig: bir ilkbahar festi-
vali olmakta, daha 6nce saydigimiz islevleri kendinde tagtyan bir olay ola-
rak gozikmektedir.27

Avustralya’ daki Murngin toplulugunun ayinleri dikkat ¢ekici bir 6neme
haizdir. Onlarin 6lmislerinden sonra yapilan yas ile ilgili olarak, ilging bir
sembolizm igeren farkl tiirden ayinleri vardir. S6zgelimi ayinler esnasinda
bulundurulan yiyecekler, grubun tiimiinden tedarik edilir. Olmiis olan bire-
yin mezarinin yani baglarinda kuyular agilir. Tedarik edilen yiyecekler, 6li-
niin yan baginda bulunan bu mezarlardaki kutsal kuyularda yenilir. Oliim
burada sonuglarim, dayanigmanin biitinlestirici ¢cekirdegi olan kuyuda ken-
dini gostererek toplulugun duygularini bir birlik etrafinda diizenler.28 Olii-
mun bu sarsic1 ve pargalayic yoninin aksine pozitif yansimalari, toplumu
birbirine kenetleyen muhafaza yonini de agiga ¢ikartir.29

“Soyle derler: Rabbimiz; bizi ve bizden 6nceki gelip gegen kardeglerimi-
zi bagisla, kalplerimizde inanmig olanlara kars: hicbir kin birakma. Kesin-
kes, sen ¢ok sefkatli ve ¢ok merhametlisin. Rabbimiz hesap olunan o giin
beni, anami, babam1 ve miiminleri bagisla.”30 Cemaat tyeleri kader birligi,

ortak kiltiir ve salt bir beraberlikten 6te ileri bir butiinliik 6rnegi gosterir.31

27 Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, s.27

28 Wach, Din Sosyolojisi, s. 303; Chevalier, Din Fenomeni, s. 19, 21, 37; Kehrer, Din sosyolojisi, s.
92.

29 Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din, s. 48.

30 Hagr 10; Ibrahim 45.

31 Yumni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, Istanbul: TFAV,
1990, s. 8.
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Kutsal degerler daha 6nce ifade edildigi tizere, agkin olanla bir baglanti-
nin yaninda, insanin sadece i¢ diinyasini inga etmekle kalmaz; pek ¢ok te-
zahilirii insanin hayatinda disa aksettirir. Kutsal dis diinya tzerinde ola-
ganca giiciinii gostererek birlestirici bir rol tistlenir.32 Inganin bu ¢ok dina-
mik yani hem igsel, hem de digsal olarak dinin baglisinin yasantisina akse-
der. Boylelikle onun tizerindeki donistiirticti ve birlestirici etkisini agik¢a
gorilir. Bununla iligkili olarak kutsal degerlerin, genis anlamda dinin top-
lumsal fenomenler tizerinde sirayet ettigini gormekteyiz. S6yle ki Kurani-1
Kerimden alinan yukaridaki pasajlardaki vazedilen dualar, Allah’in ken-
di sozleriyle 6gretilmekte ve baglilar yaraticinin diliyle inga olunmaktadir.
Kendinden baglayan hareketle bir birlik ruhunu agilamakta, bunu da ken-
di 6zel metodu olan bagkalar: i¢in dua formuyla saglamaktadir. Boylelikle
hem kisinin kendisi inga olmakta, hem de her Musliiman diger Mislima-

nin diinyasinda hatta evreninde bir yer elde etmektedir.

3. Dinin Birlestirici Yonii

Her dinin kendi baghlarini bir ¢ati altinda topladigs, butinlestirip bir-
lestirdigi, kutsal degerler ve olctiler dizgesi bulunmaktadir.33 Bir inang bil-
digesi (credo) olarak ifadesini bulan bu dizge veya dizgeler, baglilar: tek bir
merkeze dogru ¢ekmekte ve ondan hareketle bir yasam tarzi olugturmak-
tadir. Sézgelimi Hiristiyanhk Isa’y1 sevme, tanrimin Isada tecessiimii sek-
lindeki Kristosentrik (Isa merkezli) bir inang etrafinda kendi inanlarini bir
araya getiren bir anlayis sunar.34 Islamiyet’te ise insanlarin yiice yaratici-
ya ibadet etmek i¢in yaratildiklari ve onlar1 yiice yaratici olarak Allah’tan
bagka hi¢bir ilahin olmadigs, tevhit merkezli bir anlayis etrafinda inanlari-
n1 birlestirmektedir.35 Yine bir Hinduizm, “Ne ekersen onu bigersin” anla-
yisina bagli bagh olarak her insanin, dogarken belli bir kasta mensup olarak

dogdugunu ve bir iist kasta ancak itaat ederek36 6liimden sonraki yeni diin-

32 Berger, Kutsal Semsiye, ss. 130-131; Guinay, Din Sosyolojisi, s. 243; Chevalier, a.g.e., ss.19, 22.
33 Arslanturk, Sosyoloji, s. 348-351.

34 bkz. Besnard, Hiristiyan f/a/yiyatz, ss. 22-23; Clement, Hiristiyan i/a/yiyaz‘z, ss. 66,71, 73.

35 Zariyat 56; Miimin 65; Hagr 23; Miimtehine 12.

36 James L. Cox, Kutsali [fade Etmek, Cev. Fuat Aydin, Istanbul: Iz Y., 2004, ss. 194-195.
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yaya gelisle miimkiin olacag: bir anlam igerisinde 6rglitlemekte ve baglilar:
tek bir cat1 altina toplayan bir paradigma sunmaktadir.

Toplumsal bir fenomen olarak din, fertten hareketle etkilerini kiginin
kendinde sakl1 ve sinirli tutmaz. Bu etkilerini digariya da tagirir. Dindar in-
san, insan olmanin dogal bir sonucu olarak yeme, igme, barinma, dis diinya-
daki tehlikelere kars: koruma gibi fenomenlerin sonucunda, insanlarla ileti-
sim ve etkilesime ge¢mekte, evlenmekte, kendinden sonraki nesline akarak,
hayat bulmaktadir. Bunlarin tstinde din en biiyiik gorevlerinden biri ola-
n1 gergeklestirmeye baglar. Ayni digtinceden ve inangtan olan insanlar: bir
araya getirmek onlar1 birlegtirmek.37 Bu 6nemli noktadan sonra din tiim
guciini kutsal bir veche igerisinde hem siyasi, hem politik olsun hatta ha-
yata dair tim ilkelerde gliclinti ve etkilerini gosterir. Artik sadece kutsallar:
olan bir dindar insan yoktur. Artik bir sehir, bir tilke hatta bir imparatorluk
bu ortak anlayisin tizerine kuruldugu kutsallarla buytytip sekillenir.

4. Bir Cekim Merkezi Olarak Mekanlar

Dindar insan kutsali sadece kendini inga etmekle sinirlamaz; artik sehir-
ler tlkeler ve imparatorluklar da bu inga sirecinden nasibini alir. S6zgelimi
sehirler, artik kutsal ve profan (Dindig1) arasindaki derin ayirimi da agiga
¢ikartir. Tanrisal giicle kurulan bu kentler, dinin baglisi olan kisinin goziin-
de gogln aynast konumundadir. Aziz Augustin bu dogrultuda Platon'un
idealar ve arketipler alemi olarak, Idea’nin sureti ve bu suretlerin sureti olan
yasadigimiz diinyay: soyle tanimlar. Mevecut durumda tg farkli goriintiide
Zihni lahi Kent, Zihni Diinyevi Kent ve Sehevi Diinyevi Kentten sozeder.
Bu ifadelerden Zihni Ilahi Kentin, Tanrinin Gékteki Kenti, yani Kudis’i;
Zihni Diinyevi Kenti simdiki Kudis'i; Sehevi Diinyevi Kent ise, Putpe-
restlerin Kenti olarak betimlemektedir.38

Kutsal tezahiir ettigi kentler kendilerine yiiklenen anlamlarla ve insan-
lar1 bir araya toplama 6zellikleriyle yer ve g6k aleminin baglandig: yerler
olarak gorulir. Bir¢ok mitosta buralar: yaratiligin ve tanrisal isaretlerin zu-

hur ettigi bolgelerdir. Onlar ¢agdas bir anlatimla beseri varliga gebe kalan

37 Chevalier, Din Fenomeni, ss.19,21.
38 Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kegfi, ss. 200-203.
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6zel mekanlar ve de toplanma yeridir.3% Artik bir takvimleri, kanunlari, be-
lirli periyotlarla dizenlenen toplumsal torenleri vardir. Ortak bir amag igin-
de bir araya gelmis insanlar, yasayabilecekleri bir kozmos i¢inde varolur. Bu
dogrultuda dinsel gelenegin hiikim stirdigi pek ¢ok tlkelerden 6zellikle;
Cinlilerin, Stiimerlerin, Misirlilarin, Maya ve Azteklerin bugiin de dahi go-
rebildigimiz ilahi goksel modellere uygun bir tarzda inga edildigi dustince-
si hakimdir.40

Kutsal ile iligkili olarak dikkati ¢eken bir hususta birlik ve beraberligin
ifadesi olan kentlerdir. Rutin olarak yapilan térenler, bayramlar kentlerin
kokene ve varoluglarina isaret ederler. Icra edilen bu uygulamalarla yarati-
lisin ilk anina, kendilerini bugtine getiren olaylar zinciri olan varlik sebep-
lerine4! gonderme yaparlar. Ser odaklarina karsi kazanilmig bir zafer veya
yildéntimleri belirgin bir gostergesidir. Bununla yaratiligin veya kurtulusun
ilk anlarina dontlmekte ve 6nemli zaman kutsanmaktadir. Bu donts bir
anmadir ve zamanin yipratict yéniine karg: koruyucu bir unsurdur. Bu tiir-
den dini fenomenler uygulanmasiyla yitirilmis olmaya yiiz tutmus hatiralar
canlandirilir ve var olan yap: korumaya alinmaya calisilir.42 Bu baglamda
Wach merasimlerin, térenlerin ve degisik anlamlar1 sembolize eden yildé-
niimlerinin, bazi milletlerin 6zel hayatinda bugiin bile geleneksel toplumlar
kadar 6nemli olduguna isaret eder. Icra edilen bu merasimlerde 6nemli 61-
ctide zenginliklerin harcandigina dikkat ¢ekerek; giinimiizdeki bu téren ve
uygulamalarin; geleneksel toplumlarda icra edilen merasim, téren ve ayin-

lerle hayrete dustirecek kadar benzerlik olduguna isaret etmektedir.43

39 Clifford Geertz., ,Kiltirel Bir Sistem Olarak Din®, Din Sosyolojisi, Der: M. Emin Koktas,
Yasin Aktay, 2.b., Konya: Vadi Yayinlari, 1998, ss. 178-179; Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s.
73; Schwarz, a,g.e., ss. 306, 309.

40 Mensching, Dini Sosyoloji, ss.46-48; Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, ss. 21-34; Eliade, Dinler Ta-
ribine Giris, Cev. Lale Arslan, Istanbul: Kabalc: Yayinevi, 2003, 5.363; Eliade, Ededi Doniis
Mitosu, ss.28-34

41 Frithjof Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, Cev. $ahabeddin Yalgin, Istanbul: Insan Yayinlari, 1997,
ss. 17-18.

42 Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 261; Eliade, Kutsal ve Dindsgi, ss.15, 20, 25, 29; Victor Danner, ,Din ve
Gelenek*; Kutsalin Pesinde, (Ed. Seyyid Hiuseyin Nast, Katherine O‘brien), Cev. Sileyman
Erol Giindiiz, Istanbul: Insan Yayinlari, 1995, 5. 273.

43 Wach, Din Sosyolojisi, ss. 71-74.
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5. Kutsalin Muhataza Edici Ozelligi

Her din ve geleneksel yap: zamanin yipraticihigy, cagin getirdigi degi-
simlere karg1 direngen bir yap1 gosterir. Bu yapi, kendi biinyesinde uygu-
lana gelen ayinler, kurbanlar, yapilan ibadetler ve anlatilan mitlerle bir se-
kilde koruma altina alinir. Béylece hem hali hazirdaki yap: korunmus ola-
cak, hem de bu korunmus yapinin devamini saglayacak yeni nesillere mi-
ras olarak birakilabilecektir.44 Bu baglamda; kadim Iranda baba gibi ka-
bile ve devlet reisi de toplumun koruyucusu olan Mithra’ya kurbanlar su-
nar. Bu ylice varliktan gelecek olan herhangi bir seye karsi, giiven temin
eden koruyucu bir yontemdir. Yunan geleneginde aile i¢inde baba, insan-
lar ve ilahlar karsisinda koruyucu bir kutsal gorev istlenmistir. Baba uluhi-
yetlerin kiiltinii garanti altina almak ve adetlerin muhafazasina dikkat et-
mek ve koruyucu bir 6nlem olarak, kutsal 6gretileri ve gelenegi ogluna 6g-
retmek zorundayd:.45

Herhangi bir dine bagli olan insan, belirli kutsalliklar araciligiyla din-
yay1 zihninde degistirir, bu diinya kisinin kendi varhigini devam ettirdigi
yegane diinyadir. Bu yiizden bu diinyaya yapilacak disaridan bir miidahale
hem bireysel, hem de toplumsal anlamda diinyaya yapilan yikic1 bir miida-
hale olarak algilanir. Bu yok edici gliglere ve tehdit edici miidahaleler i¢in
kutsala seremonilere bagvurulur. Kutsalin yogun olarak hayatinda yer eden
bir insan i¢in kutsal iki etkin pencere sunar. Birincisi kutsalin inga edildi-
gi ve etrafinda toplanildig: yerlerdir. Digeri ise bunun diginda kalan yerler-
dir. Ciinki diinyanin, yani evrenin dist kaosu, karanligi, gerilemeyi ve kétii-
lige dair imgelerin yagadig1 yerdir. Bu agidan bakildiginda eski gelenekler-
de tlkeler digaridan gelen tehlikeleri, iblisle 6zdeslestirmis ve kendi tilkele-
rini kaotik diinyadan gelecek her turli tehlikeye kars: topraklarinin etrafi-
na kutsanmug, hendekler kazmus, surlarini kutsamiglardir. Ornegin; Misirda
Firavun'un hasimlari “kurtlarin, kdpeklerin ogullar” gibi isimlendirmelerle

kaosa dahil edilmekteydi. Firavun ejderha Apofis’i yenen tanri Ra ile 6z-

44 Benedict, Ruth, Kuilsir Orintiileri, (Cev.Mustafa Topal), Ankara: Oteki Yayinevi, 1999, s. 85;
Malinowski, Biiyi, Bilim ve Din, ss. 98, 150; Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, s. 18; Wach, Din
Sosyolojisi, ss. 52, 72.

45 Sarikgioglu, Din Fenomenolojsi, s. 183; Wach, a.g.e., s. 98; Schuon, a.g.m., s5.18, 30; Benedict,
a.g.e., s.85
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deslestirilirken, onun hasimlar: ise, kaosa ait varliklardan olan ejderha im-

gesi ile distintilmuglerdir.46

6. Kutsalin Ayirt Edici Ozelligi

Kutsalin muhafaza etme y6n, kurulu imparatoluk veya devlet sistem-
lerinde kendini gosterir. Kadim zamanlardan bu yana devletin dini bir
elit tarafindan korunmas: ve varolan diizenin sirdirtlmesinde bu yénini
kullanilmaktadir.47 Imparatorluklar ve iilkelerin yonetimi tanrisal bir gorii-
niimle tasarlanir. Bdylece bu yap1 bizzat tanrinin 6ngérdigi yegane sistem
olarak kabul edilir. Mutlak anlamda itaat edilmesi gereken devlet bir kiilt
halini alir. Ornegin Cinde krallik ve faaliyetleri tanrisal olarak algilanir. Ba-
sa gecen yeni bir Kral “Ey on bin bolgenin alaylar: biricik kraliniz olarak
size sOyleyeceklerimi iyi dinleyin. Yice Chang-Ti (gok tanrisi) hakir mil-
letine bir kanun génderdi. Kim bu kanuna uygun yasarsa o daimi bir ka-
raktere birtiniir. Bununla beraber sadece hitkimdar halk: sulh i¢inde yasa-
tir” sozleri pek kadim gelenegin yonetiminde rastlamaktayiz. Tanrisal ola-
nin bir izdigimi olarak algilanan yonetimde hitkiimdar tanrisal ve gok-
sel olanin yerytziindeki tezahiiradiir. Hikiimdar yada y6netici tanrisal ka-
raktere biirinmis olup, kendi biitinlestirdigi kutsali devletin veya statii-
konun devamini saglayacak bir bicimde temsil etmektedir. Babil krallik-
larinda ve Roma imparatorlugunun yonetim geleneginde bunu gérmekte-
yiz. Kralin bir rahip-kral olmasi veya Sezar’in Jupiter Julius olugu bu duru-
ma bir 6rnektir.48

Dss diinyanin kaosa ait bir yer oldugu disiince, kutsalin bir ¢ekim mer-
kezi olarak algilandig: sehirlerde ve topluluklarda karsimiza ¢ikar. Kutsal
olarak gorilen yerlerin ve merkezlerin digindakiler ve i¢inde barindirdik-
lar1 yok edilmeli, uzaklagtirilmalidir. Ornegin Kitab-1 Mukaddes'teki boy-
lesi bir kozmos anlayisina bagh olarak kendini “6teki’lerden ayirt eden ve

ayrigtiran bazi ifadelere rastlamak mimkindir. “Bunun i¢in kendinizi tak-

46 Eliade, Dinler Taribine Girig, ss. 358, 360-361; Mircea Eliade, Imgeler ve Simgeler, Cev. Meh-
met Ali Kiligbay, Ankara: Gece Yayinlari, 1992,s. 17.

47 Kehrer, Din sosyolojisi, s. 60.

48 Mensching, Dini Sosyoloji, ss. 46, 48; Jonathan Bardill, Constantine, Divine Emperor of the
Christian Golden Age, Cambridge University Press, New York, 2012, 5.77.
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dis edin ve mukaddes olun; ¢linkii ben tanriniz rabbim ve 6niiniizden kov-
makta oldugum milletlerin adetleri tizere ytirimeyeceksiniz. Ctnki biitin
bu seyleri yaptilar ve onlardan nefret ettim. Fakat size dedim. S6z, onlarin
topraklarini miras alacaksiniz ve ben size onu stit ve bal akan diyar1 mualk
olmak tizere verecegim, ben sizi milletlerden ayirt eden tanriniz rabbimve
bugiin 6niiniize koymakta oldugum bitiin bu seriat gibi o kadar adil ka-
nunlar: ve hiikiimleri olana hangi biiytik millet vardir. 4 Bugiin sana emret-
mekte oldugum tanrinin rabbin biitin emirlerini tutup yapmak i¢in onun

soziind iyice dinlersen tanrin rab diinyanin biitin milletlerine seni tstin
kilacaktir.50

SONUC

Bir dini baglis: i¢in dinya, kutsallarla 6riili ve tanrisal kaynakli bir yer
olarak tahayyil edilir. Kutsalin etkin bir gekilde rol oynadig1 bu evrende di-
nin baglis1 dinyay1 mutlak anlamda tanrisal olanin bir tezhiri olarak an-
lamlandirmaya ¢aligir. Bu anlamlandirma kutsalin yansimalari olan dini fe-
nomenler aracihigiyla kendini belli eder. Bunlar, insanlarin 6nemli gordigi
zamanlarda, mekanlarda, nesnelerde, kutsal gorilen sahsiyetlerde ve daha
pek ¢ok fenomendeki toplumsal bir islevide ortaya ¢ikarir.

Kutsalin toplumsal anlamda en 6nemli iglevlerinden bir tanesi de bira-
raya getirici ve toplayici 6zelliginin olmasidir. Bu anlamda dinin birlestirici
guciintn ve etkilerinin dindar insanin hayatinda agik¢a gorilmesi fazlasiyla
rastkanilan bir durumdur. Kutsal onun i¢in kuvvet kaynagidir. Ayinler, do-
gum ve 6liim zamanlarinda yapilan térenler, bir zafer anisina yapilan kutla-
malar, bu yansimalarin sadece bir kismudur.

Kutsal, kendi etrafinda birlestirirken bir bakima ayrigtirmay: giindeme
getirir. Ciinkd belirli kutsalliklar etrafinda kiimelenen insanlar, kendi grup-
larini kendilerine 6zgi bir kutsallik anlayisiyla olusturular. Dolayisiyla bu
alanin digindakini kutsal olmayan olarak nitelendirir. Bu nitelendirme ve

ayristirma, dini geleneklere sahip topluluklarin daha ¢ok kenetlenmelerini

49 Tesniye 4: 1-8; Levililer 20, 7.
50 Tesniye 28:1.
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ve biraraya gelmelerini saglarken paradoksal bir bi¢cimde kendileri diginda

kalanlardan da ayrismalarini saglar.
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KUR'AN-I KERIM'DE ALLAH'IN SEVDIGI
INSAN TIPLERI

Abdullah OZCAN*

Ozet
Sevgi/muhabbet, begenip kalben meyletmek demektir. Bu da insanin do-
gasinda var olup onun davraniglarini yénlendiren bir duygudur. Insan igin
eksigini tamamlamak, her hangi bir seye sahip ya da herhangi bir seyden
kaginmay: ifade eder. Allah i¢in ise kuluna merhamet etme ve ona maddi-
manevi litufta bulunmas: seklinde tezahir eder. Allah, Kur’an'da sekiz insan
tipine yonelik sevgisini 6zel olarak beyan etmistir. S6z konusu tipleri ifade
eden kavramlar, Kur'anda cesitli siklikta gegmektedir. Allah, 6zel sevgisini
beyan ederek inananlari s6z konusu tiplerde bulunan davraniglara tegvik et-
mektedir. Kanaatimize gére bu davranislarin bir araya gelmesi kimil miimin

karakterini/kisiligini meydana getirecektir.

Anabhtar Kelimeler
Kur’an, Allah’'in Sevmesi, Insan Tipleri, Hub, Sevgi.

* C)grt. Gér., Siirt Universitesi nahiyat Fakiiltesi Tefsir ABD.
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The Type Of Human Beings That Allah Love In The Qur’an
Abstract
Sympathy/conversation means that, liking and tilting with the heart. This
is a feeling that exists in the nature of man and guides his behavior. For
man, completing the deficiency means that, having something or avoiding
anything. For God, it manifests in the form of compassion for his slaves and
for him to find material-spiritual loyalty. Allah has specially declared his
love for the type of human beings in the Qur’an. The concepts that express
the types in question pass at various frequencies in the Qur’an. By declaring
his special love, God encourages believers to behave in those types. Accord-
ing to our view, the combination of these behaviors will bring about the full

character / personality of the believer.

Keywords
Qoran, Liking of God, Human Types, Hub, Sympathy, Liking of Human.

GIRIS

S evgi, varligin harcidir. Tim varligin temelinde sevgi vardir. Esasen varli-
gin var olus sebeplerinden biri de sevgidir. Yiice Allah, mevcudatin var ol-
masini sevmis, diger bir tabir ile irade etmis ve kdinat: yaratmigtir. Kainattaki
her varliga 6nce var olmayi sonra da ¢esitli nimetler bahgetmistir. Biitiin bun-
larin temelinde O’nun insana yonelik sevgisi vardir.1 Diger taraftan insanog-
luna bakildig1 vakit onun da butiin egilimlerinde sevginin ¢ok 6nemli bir rol
oynadig1 goriilecektir. Insanin bir beger olarak distindigi, soyledigi ve yap-
t1g1 hemen hemen her geyin temelinde bir seyleri istemek ve dolayzst ile sev-

mek yatmaktadir. Bu husus, insanin tiim hayatini kapsamaktadir.2
Caligmamizda Kur’an-1 Kerimde Yiice Allah'in “Allah, (...) seviyor”
seklindeki tabirlerde ifadesini bulan insan tiplerini ve bu insanlarin Al-
lah Teéld’nin sevgisine mazhar olmasini saglayan davraniglari tizerinde du-
racagiz. Bunu yaparken, oncelikle, Allah’in sevgini celp eden davranigla-
r1 ifade eden kavramlar tespit edip; bu kavramlari, Kur'an-1 Kerim'de tek-

rar sikligina gore siraladiktan sonra her birini kendi baghg altinda etimo-

1 Gazi b. Muhammed b. Talal el Hagimi, e/ Hub fi'l-Kur’én, Rutab Yay, Urdiin, 2012, 40-42 ve 62.
2 Gazi b. Muhammed, a.g.¢, 33.
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lojik/liigavi olarak irdelemeye ¢alisacagiz. Ayrica bu kavramlarin Kur’an-1
Kerimde hangi kalipta, ne gibi anlamlarda ve kag kez tekrarlandig ile ala-
kal: istatistiki bilgiler verecegiz. Miiteakiben s6z konusu sevgiye mazhari-
yeti ifade eden ayetleri Mushaf’taki sirasini gozeterek bazi miifessirlerin
gorislerine yer verecegiz. Son olarak her kavramla ilgili degerlendirmemi-

zi ortaya koymaya ¢aligacagiz.

A. SEVGI KAVRAMI

Burada sevgi kavramindan Arapgadaki “hub”/Z> kelimesi kastedilmek-
tedir. “Hub” (E1), miigtaklar: ile birlikte Kur'an-1 Kerimde seksen ti¢ kez
kullanilmigtir.3 “Bugz’un (,2+))) zit anlamlisi olan “hub” s6zcigi, kalben
meyletmek, yakinlik duymak ya da herhangi bir seyi begenmek ve begen-
dikten sonra da ona meyletmek demektir.4

“Hubb” kelimesi, “habb” (Z=)) ile ayni kokten gelmektedir.5 “Habb”;
dane, tohum demektir.6 Burada Allah Teald tarafindan “habb” kokiinden
tiremis bir kelimenin kullanilmasi manidardir. Zira “habb: tohum”, dus-
tigi yerde normal sartlarda Giriin verir. Sevginin davraniglar tizerindeki et-
kisi digtintildiginde “hubb”un de tirtin verme 6zelligi tagidig: anlagilacak-
tir. Tohumun tirin vermesi gibi sevgi de davraniglari dogurur. Yiice Allah’in
sevgi ve iradesinden kédinat meydana gelmigse ayni sekilde insanoglunun
sevgisinden de bir tiriin beklenmelidir. Insanin kalbine neyin sevgisi diig-

mis ise oradan ¢ikacak trtin de ona doniik olacaktir.

B. SEVGININ MAHIYETI, TANIMI
Islam alimleri, sevginin mahiyetinin bilinip bilinmeyecegi, tanimlanip
tanimlanamayacag: hakkinda, iki farkl: yaklasim ortaya koymuglardir. Bir
kismina gére sevginin mahiyeti bilinemez ve tanimlanamaz. Sevgi, ancak

neticeleri itibari ile bilinebilir. Diger bir kisma gore ise sevginin mahiyeti

3 Ibrahim Medkar (ed), Mutemu Elfiazi’l-Kur'an-1 Kerim, Kahire, 1988, 1, 264-265.

4 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Darw’l-Maarif, Kahire, t.y., II, 742; Muhammed Murtaza el-Hus-
eyni ez Zebidi, Tacul-Aris min Serhi’l-Kamis, el Matbaatu’l-Hayriyye, Misir, 1306, I, 196;
Gazi b. Muhammed, 4.g.¢., 35.

5 Ibn Manzir, a. g.6,1,745; Gazi b. Muhammed, a.g.¢, 43.

6 ez Zebidi, a.g.e., 1,198.
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bilinebilir ve tanimlanabilir. Bu goriis sahipleri, sevgiyi “kalben giizel bir se-
ye veya neticeye meyletmek” seklinde tanimlamaktadirlar.”

Ikinci gériise meyleden Ciineyd-i Bagdadi (v. 297) sevgiyi; kalbin mey-
letmesi, Allah’a ve O’na ait olan her seye, -zorlama olmaksizin- yakinlik duy-
masi seklinde tanimlar.8 Muhammed b. Ali el Ketténi (v. 328) ise sevginin,
“sevileni bagka her seye tercih etmek” seklinde ifade etmektedir.? Kugseyri
(v. 465), sevgiyi mahiyeti itibariyle utsal bir hal olarak nitelemektedir.10 Tbn
Hazm (v. 456) sevgiyi su sekilde tanimlamaktadir: “Benim diisiinceme gore
muhabbet, su ickin 4lemde bolinmiig/ayr1 diismiis ruhlarin ylice/agkin kay-
nagin/alemin temelinde bulugmasidir.”11

Imam Gazali (v. 505) ise bu vermis oldugumuz biitiin tanimlar1 kapsa-
yacak bir tanimda bulunarak soyle demektedir: “Sevgi, insan tabiatinin lez-
zet aldigy, hoslandig: seye meyletmesidir; bunun st derecesi asktir. Liigat
olarak da insan nefsinin uygun bulduguna meyletmesidir. Kulun Allahs

sevmesi ise O’nun kemalini idrak edip ondan lezzet almasidir.”12

C. INSANIN SEVMESI ILE ALLAH’IN SEVMESI
Sevginin mahiyet ve tanimu ile alakali Islam alimlerinin gérislerini ak-
tardiktan sonra simdi de “Allah’in sevmesi” ile “insanin sevmesi” ifadesin-

den neyin kastedildigini irdelemeye ¢alisacagiz.

1. Insanin Sevmesi
Besger i¢in digtintldiginde sevgi, eksikligini tamamlama istedi, sahip
olmadiklarini elde etme arzusu olarak ifade etmek miimkiindiir. Insanin

Allah’ sevmesi ise Allah’in emirlerine boyun egerek rizasini kazanmaya ¢a-

7 Gazi b. Muhammed, 4.g.¢, aym yer.

8 Ebubekr Muhammed b. Ishak el Kelabazi, et=Taarruf li Mezhebi Ebli't-Tasavvuf, Daru’l-
Kutubi’l—nmiyye, Beyrat, 1993, 128.

9 El-Kelabazi, a.g.e., 109-111.

10 Ebu’l-Kasim Abdulkerim el Kugeyri (thk. Abdulhalim Mahmud ve Mahmud b. es-$erif), er-
Risaletu'l-Kugeyriyye, Daru’l-Mearif, Kahire, t.y., II, 485.

11 Ali Ibn Hazm el Endeliisi, Zavkul-Hamame fi Y—Ufetiw’l—UZZaf Miiesseseti Hindavili’t-
Talim ve’s-Sekafe, y.y., 2016, 12

12 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el Gazali, Ihyiu Ulumu'd-Din, Mektebetu ve Mat-
baatu Kiryata Fotra Samarag, Endonezya, t.y., IV, 488.
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lismas1 ve azabindan sakinmasidir.13 Kuskusuz bu anlamu ile sevgi Allah i¢in
s6z konusu olamaz. Bu, Islim inancina terstir. Zira Allah Teala’nin herhangi

bir eksikligi dolayist ile de tamamlanma ihtiyact bulunmamaktadir.

2. Allah’in Sevmesi

Allah Teala, Kur'an-1 Kerimde, zat: i¢in sevgi ifadesini kullanmistir.
Hatta Allah’in isimlerinden birisi de e/~ Vedid'tur (5535)). Bu kelime, Kur’an-1
Kerim'de bir yerde Yiice Allah’in ismi olarak, bir yerde de O’'nun kullarin:
cok sevdigini ifade etmek tizere toplamda mistaklar: ile birlikte yirmi al-
t1 kez tekrarlanmigtir.14 Vudd/>4 kelimesinin anlami, sevmek, temenni et-
mek, Vedid ise seven ya da ism-i mef’tl olarak alinirsa sevilen,15 tiim yara-
tiklar icin hayir istemek ve onlara iyilikte bulunmak demektir ki bu anlami
ile er-Rahim ismine yakindir.16 Fahruddin Razi’ye (606) gore de “vudd”,
“hubb”yani sevgi demektir.17 Buradan yola ¢ikarak Allah Tedla i¢in de sev-
ginin s6z konusu olabilecegini, O’nun da zatina has bir gekilde sevdigini
soyleyebiliriz. Bu durumda bunun anlami nedir?

Konu ile alakali miifessirlerin gorislerine baktigimizda Allah sevgisi-
nin insana maddi ve veya manevi nimet vermek seklinde tezahiir ettigi-
ni/edecegini anlayabiliriz. Mesela Kelamcilara gore, Allah’in kulu sevme-
si, itaatine kargilik onu en giizel sekilde miikafatlandirmasi, onu degerli kil-
mas1, ondan hosnut olmasi,18 ona hayir, dini ve diinyevi menfaat vermeyi
murad etmesidir.1? Kilabazi, Allah’in insani sevmesinin onu yanlis yolla-
ra sapmaktan alikoyup kendine has kilmas: oldugunu ifade ederek su aye-
tin s6z konusu manay ifade ettigini nakleder: 20 il Sandasly “Seni kendim
icin (has)kildim.”21

13 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahsers, ¢/ Kessaf An Hakayiki Gavamidi't-Tenzil ve
Uyiini’I-Akéwvil fi Vucihi’t-Te'vil, Mektebetu Abikan, Riyad, 1998, 11, 255 ve 256.

14 Tbrahim Medkar (ed), a.ge., 11,1170.

15 Tbn Manzdr, a. g.e., 111, 453; Heyet(ibrahim Medkir), a.g.e.,ayn1 yer.

16 Gazall, e/ Maksadu'I-EsnéfiSerhiEsmaillahi’l-HusndMektebetw’l-Kur’an, Kahire, t.y., 109.

17 Fahruddin Muhammed b. Omer el HatiberRazi, Levamiu'l-Beyyinit Serhu Esmdillahive’s-
Sifit, el Matbaatu’s-Sereflyye, Miusir, 1323, 211.

18 ez Zemahseri,a.g.e., 11, 256 ve 257.

19 er Razi, Mefitibu'l-Gayb, Darw’l-Fikrli't-Tibaeve’n-Negrive't-Tevzi’, Beyrat, 1981, VIII, 19.

20 el Kilabazi, a.g.e, 109-111.

21 Taha, 20/41.
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Aslinda Allah’in insan1 sevmesi, genel ve 6zel olmak tizere iki tirlidir.
Birincisi Allah’in umumi sevgisidir. Bu da Allal’in insana nimet verme-
yi murad etmesi, ona fazl-u keremde bulunmak istemesidir. Nitekim Yi-
ce Allah, bu sevgiyi tim insanlara genel olarak bahgetmistir:esT s e adl
Soais Lils s 87 e oalilady SLL o 0aljys odly I 3 walesy “Biz, bakikaten
insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlar, (¢esitli nakil vasitalar: ile) kara-
da ve denizde tasidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik; yine onlari, ya-
rattiklarimizin bircogundan cidden iistiin kildik.” (Isra, 17/70)

Ikincisi ise Allah’in hususi sevgisidir ki Allah Teéld, bazi kullarina, tabiri
caizse, hususi sevgisini bahsetmis ve bunu “hubb” kelimesi ile beyan buyur-
MUSTUT: wmy 9de ally (S5 (S iy all Sy S3asls all) Sgms 287 01 5 “(Resdiliim!)
De ki: Eger Allah’t seviyorsaniz bana wyunuz ki Allah da sizi sevsin ve giinah-
larimz: bagislasin. Allah son derece bagislayicr ve esirgeyicidir."(Al-i Imran,
3/31)

sl e A3 Sgos e pok Al Sl Cpnd aus e (s 5 e e I T L
oty g eliy o aggy ) Lad G5 5Y ag) Ogiln Yy all) o B Ogtaloms o 3S0) e 33
ws “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse (bilsin ki) Allah, sevdi-
g1 ve kendisini seven miiminlere karsi algak goniillii (sefkatli), kifirlere kar-
st onurlu ve zorlu bir toplum getirecektir. (Bunlar) Allah yolunda cibad eder-
ler ve hicbir kinayanin kinamasindan korkmazlar (hichir kimsenin kinamasi-
na aldirmazlar). Bu, Allah’in, diledigine verdigi litfudur. Allab’in hitfu ve il-
mi genistir."(Maide, 5/54)

Yukaridaki iki yete baktigimizda Yiice Allah’in sevmesine mazhar olan
insanlarin 6zelliklerinin su sekilde sayildigini gérmekteyiz: Peygamber'e
uymak, kafirlere karsi onurlu bir durus, Allah yolunda cihat ve bu konuda
kinamalardan ¢ekinmemek.

Yiice Allah, Kur'an-1 Kerimde sekiz sinifi/insan tipini sevdigini beyan
etmistir. Burada dikkati ¢eken husus, sevgiyi ifade eden “hubb” kelimesi, bu
sekiz sinif/insan tipi i¢in muzari’ sigasi ile kullanilmigtir. Sevilen insan tip-
lerini ifade eden kavram da ism-i fail siFas1 ile kullanilmigtir.22 Bilindigi gi-
bi muzari ve ism-i fail siFas1, simdiki zamani ve istikbali kapsar; devamlilik

ifade eder. Dolayist ile bir tavrin devam ettigini bize gosterir. Diger taraftan

22 Sadece bir yerde (Saf, 61/4) muzari sigast ile kullamlmigtir.
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gozden kagirilmamas: gereken bir husus daha var ki o da: Allah’in sevmesi
kisinin bizzat kendisine degil; onun sifatlarina yonelik olmasidir. Allah’in
razt oldugu sifatlar kiside devam ettik¢e Allah da o kisiyi sever.23 Mesela;
“Allah, sabredenleri sever™24/ L2l _>; 4lls ifadesi bize sunu anlatmakta-
dir: Allah’in sevgisi stireklidir. Bunun sart: da kisinin sabirli olmasidir. Bu
anlamda, ilerde goriilecegi tizere, s6z konusu ayetlerde ¢ok giizel bir den-
genin kuruldugunu; muhataplara, bu denge tizerinden, ince bir mesaj veril-

digini soyleyebiliriz.

E.ALLAH’IN SEVDIGINI IFADE ETTIGI INSAN TIPLERI

Kur'an-1 Kerimde, sekiz insan tipi davraniglari/amelleri sebebiyle
Allal’in has sevgisine mazhar olmustur. S6z konusu insan tiplerini ifade
eden kavramlar sunlardir: Muhsin, muttaki, muksit, mutatahhir/muttahhir,

tevvab, sabir ve Allah yolunda birlik ve azim i¢inde savasanlar.

1. Muhsin
1.1. Muhsin Kavranu

“Muhsin” (i), giizellik anlamina gelen “hiisn” (;~>) kokiinden tii-
remis ismi-i faildir. Iyilik eden anlamina gelmektedir.25 Kur'an-1 Kerimde
“thsan” (0l~1) kalibindan ism-i fail kipi ile otuz dokuz kez diger tiirevle-
ri ile birlikte toplamda yiiz doksan ii¢ kez geger. 26 Tyilik etmek, Kuran-1
Kerim'de giizel bir isi en iyi sekilde yapma ve ihlasli olma anlamlarinda kul-
lanilmagtar.

“Hisn” kelimesinden tiirediginden dolay: ‘glizel eylemde bulunma’ ma-
nasini tagiyan ‘Thsan’ kavrami ‘adalet’ kavramindan daha ileri bir anlam ifa-
de etmektedir. Adalet, kisinin hakkini tam olarak almasi ve bagkasinin hak-
kini da tam olarak vermesi demek iken “thsan”, kisinin yapmasi/vermesi ge-
rekenden fazla yapmak/vermeyi ifade eder. Bu anlamda “thsan”, adaletten
daha ileridir.27

23 Muhammed Mutevelli es Sa’ravi, Tefsirus-Sa’ravi, t.y, y.y, 111, 1550.
24 A.Tmran, 3/146.

25 ez Zebidi, a.g.e., IX, 176.

26 Tbrahim Medkar (ed), a.g.e., 1,290-294.

27 ez Zebidi, a.g.e., IX, 176.
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Ihsan kavrami, “iman-Islam-ihsan” hadisinde de gegmektedir. Sézii ge-
¢en hadiste Cebrail, Hz. Peygamber (sav)e iman, Islam ve ihsan hakkinda
sorular sorar. Hz. Peygamber (sav) de bunlar cevaplar. Thsan ile ilgili bolii-
mi goyledir: 1, 66 ol oSS J 0B ol 5 LU alll aws OF JB OLemYI W J6 (Cebrail), ih-
san nedir, diye sordu. (Hz. Peygaméer), Allah’a, O'nu goriiyormuscasina, ibadet
etmendir. Sen O'nu goremesen de O, seni gérmektedir, diye cevapladr.” 28

Burada, ihsan kavrami, ibadet 6zelinde kullanilmigtir. Anlamu, ihlas ve-
ya miirakabedir.29 Miirakebe, tim hallerde Yiice Allah’in rizasinin goze-
tilmesidir. Goraldugi gibi “thsan” kelimesi, ihlas anlamini da icermektedir.
Bundan dolay: séyledigini, ihlash bir sekilde yapmayan kisi i¢in, imani sa-

hih olsa da, ayn1 kokten tiiremis olan “muhsin” ismi kullanilmaz.30

1.2. Muhsin Kavraminin Gegtigi Ayetler

Bakara, 2/195

el oy all) O gl 8 I WSl 153l Yy ) L 3 15isls Allah yolunda
harcayin. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin. Yaptiginizi giizel ya-
pin; Allah giizel yapanlar: sever.” (Bakara, 2/195)

Taberi (v. 310), Is~) emrini soyle tefsir eder: “Ey iman edenler farzla-
r1 yerine getirmede, giinahlardan sakinmada ve muhtaglara yardim etmede
iyilik edin. Allah hakkinda hiisn-i zan sahibi olun.”31

Saravi (v. 1998), ayet hakkinda sunlari kaydeder: “Thsan, her seyi en iyi
sekilde yapmaya ¢aligmaktir. Sahip olunan ilim, para, gii¢ ve bagka seyler ile
de ihsanda bulunabilinir. Tsleri iyi yapma anlamindaki ihsan, Islam’a davet
i¢in en iyi yontemdir. Sevmek ise kalbin birine meyletmesidir. Allah i¢in bu
anlam s6z konusu olamayacag: i¢in Allah’in sevmesi kuluna merhamet et-
mesi, litf-i keremde bulunmas: demektir. Ayrica Ailah iyilik yapaniar: se-

ver” ifadesi iglerimizi en iyi sekilde yapmak i¢in bir tegviktir.”32

28 Muhammed b. Ismail el Buhari, Camiu’s-Sakib, Daru Ibni Kesir, Dimagsk, 2002, iman (),
Bab:37, Hadis: 50.

29 ez Zebidi, a.g.e., IX, 176.

30 Tbn Manzir, ag.e.,11,878.

31 Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir et Taberi, Camiu'l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur'dn,Daru Hecr,
Kahire, 2001, I11, 326.

32 eg-Saravi, a.g.e, 11, 833-835.



KUR'AN-I KERIM'DE ALLAH'IN SEVDIGI INSAN TIPLERI « 183

Ihsan, Islamda en yiiksek mertebedir. Bu mertebeye ulasan, tiim ibadet-
leri yapar, tiim glinahlardan sakinir. Gizli ve agik tiim durumlarda Allah’in
gozetiminde oldugunu bilir; ona gore davranir.33

Ihsan, faydali ve miinasip isi yapmaktir. v, fiilinin mutaallikinin
mahzuf olmasi, ihsanin genel oldugunu ve tim durumlari kapsadigini gos-
terir. Buna su hadis delildir: “;:53 J; L;lf— SL;;}?\ US Al 51: Allab, ihsan (gii-
zel ve iyi bir sekilde yapmay:) bﬁer konuda gere,éji kzlmz;z‘zr.é"

Al-i Imran, 3/134

el oy allly e dlally Ladll el sl sl b Oshdy 0 O takud
sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah icin harcarlar; dfkelerini yutarlar ve
insanlar: affederler. Allah da giizel davranista bulunanlar: sever.”3>

Ayette gegen ‘o) kelimesindeki el takisi (JY), cins i¢in alinirsa tim
muhsinler kastedilmis olur. Tarif i¢in alinirsa ayette 6zellikleri ile anilanlar
kast edilmis olur.36 Thsan, isleri gerektigi gibi yapmaktir37 ve iki tirlidiir:

a) ibadette ihsan; bunu Hz Peygamber (sav) su hadis ile agiklamigtur:
“Ihsan, Allab'a, O’nu goriiyormuscasina, ibadet etmendir. Sen O'nu goremesen
de O, seni gérmektedir.”8

b) Insanlarla davranigta ihsan: Bu da insanlara maddi-manevi menfaat

saglamak; onlardan maddi-manevi zararlar1 defetmektir.39

Al-i imran, 3/148
el oy dllly 35V O g Wl OV ) 20U Alah da onlara diinya ni-

33 Seyyid Kutub, Fi Zilili'l-Kur’an, Daru’s-Surtk, Kahire, 2003, I, 192.

34 Muhammed b. IsaetTirmizi, e/ Camiu'l-Kebir, Daru’l-Garbi’l-Islami, yeryok, 1996, Diyet, Bab:
14, Hadis: 1409.

35 Al-i Imran, 3/134

36 Muhammed Seyyid Tantavi, ezTefSiru’l-KebirLi’l-Kur'ani’l-Kerim,Matbaatu’s-Saade, yeryok,
1987,11, 351.

37 Ebus-Suid Muhammed b. Muhammed el Amadi, Irsadu’l-Aklis-Selim [ld Mezaya’l-Kur'ani’l-
Kerim, Daru Thyau't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, tarih yok, I1, 86.

38 Bubhari, a.g. e.,Iman(2), Bab:37, Hadis: 50.

39 Abdurrahman b. Nasires Sadi, Teysiru’l-Kerimi’r-Rabman Fi Tefsiri Kelami’l-Mennin, Daru’s-
Selam, Riyad, 2002, 157.
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metini ve (daha da onemlisi,) abiret sevabinin glizelligini verdi. Allah, iyi dav-
rananlari sever.”#0

Ayette “muhsin” olarak tanimlananlar, Allah’a yalvarip O’ndan magfiret
dileyen, agiriliklarinin bagislanmasi ve diismana karg: sebat isteyenlerdir. Bu
ihsanin karsilign Allah sevgisidir.41

Allah, islerini iyi yapanlari sever; ¢linki onlar, Yiice Allah’in yerytiziin-
deki kanununu gegeklestirirler. Ortaya koyduklar: ile yerytiziinde Allah’in
halifesi olmay: hak ettiklerini gostermektedirler.42

Maide, 5/13

Yy o 15,53 Los W gl andle (o8 @S O30 2 g g6 Ulamy palind (il g2l Lud
rread) Gy ) O oy gze (sl gre DU Y1 g a8l e o5 JI “Soizlering boz-
malar1 sebebiyle onlar: linetledik ve kalplerini katilastirdik. Onlar kelimelerin
yerlerini degistirirler (kitaplarini tahrif ederler). Kendilerine 6gretilen ahkimin
(Tevrat'in) 6nemli bir boliimiinii de unuttular. Iclerinden pek azi harig, onlar-
dan daima bir hainlik goriirsiin. Yine de sen onlar: affet ve aldirs etme. Siiphe-
siz Allah iyilik edenleri sever.”#3

Ibn Abbastan ayet ile ilgili su nakledilmistir: Eger sen bagisliyorsan,
muhsinsin demektir. Sen muhsin olunca Allah da seni sever.44 Ihsan,

Allab’in farz kildig: ibadetlerin cinsinden farzdan fazlasini yapmaktir.45

Maide, 5/93

15351 o5 lolall lokeey sialy 1551 L 131 lsaxb L ol lolliall loleey il cpdll s o
opimmmad) ooy allly gy 1551 45 Izl “Iman eden ve iyi isler yapanlara, hakkiyle sa-
kinip iman ettikleri ve iyi isler yaptiklary, sonra yine hakkiyle sakinip iman et-
tikleri, sonra da hakkiyla sakinip yaptiklariny, ellerinden geldigince giizel yap-
tiklar: takdirde (haram kilimmadan énce) tattiklarindan dolay: giinah yoktur.

40 Al-i Imran, 3/148

41 eg Saravi, a.g.e., 111, 1811.

42 er Razi, a.g.e, 1X, 31.

43 Maide, 5/13

44 Ebu Hafs Omer b. Ali b. Adil ed Dimagki el Hanbeli, e/-Lubab fi UlUmi-Kitib, Daru‘l-
Kutubi‘l—nmiyye, Beyrut, 1998, VII, 255; er Razi, a.g.e., X1, 192.

45 e Saravi, a.g.e., V,5012.
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(Onemli olan inandiktan sonra iman ve iyi amelde sebattir). Allah iyi ve giizel
yapanlari sever.”#6

Yiice Allah, burada “thsani” sadece giinahin vuku bulmamasi konusunda
degil ayn1 zamanda Allah’in sevmesi i¢in de sart kilmigtir. Allah tarafindan
sevilmek ise en yiliksek derecedir.47

s fiili birincisinde kifiirden, ikincisinde biiyiik gtinahlardan, Ggiincii-
stinde ise kii¢lik giinahlardan sakinma anlaminda kullanilms olabildigi gi-
bi takvay1 vurgulamak i¢in de tekrarlanmig olabilir.48

Mubhsin, Allah’in emirlerine agk ile bagli olan ve o emirleri fazladan ye-
rine getiren kisidir.4?

Muhsinlerin Allah tarafindan sevildigini ifade eden ayetlere igerik ba-
kimindan baktigimizda séyle bir tablo karsimiza ¢ikmaktadir: Bu ayetlerin
ikisinde Allah yolunda harcama, ikisinde miisamaha, birisinde miicadele
azmi ile birlikte Allah’a tazarru ve birisinde de imandan sonra, dini anlam-
da stirekli ytikselis temasi, muhsin olabilmenin illeti gibi durmaktadir.

Ayetler hakkindaki mifessirlerin agiklamalarindan anladiklarimizi yu-
karidaki veriler ile birlestirdigimizde sunlar1 séyleyebiliriz: “Muhsin” kav-
rami, hayatin dini ve diinyevi vechesini kapsayan siimulli bir kavramdir.
Bu kavram ile nitelendirilen insanlar, hem dini hem diinyevi agidan ustiin
ozelliklere sahiptir. Muhsin, dini olarak, Allah tarafindan her an gozlendi-
ginin idraki ile yagar. Kendisinden istenen tiim ibadetleri yapip yasaklardan
sakindig1 gibi bundan fazlasini da yapar. O, Allah’in emirlerine agk ile bag-
lidir. Maddi anlamda da muhsin, tim iglerini en iyi sekilde ve usuliine uy-
gun yapar. Ayni zamanda yaptig1 igler faydali ve miinasip iglerdir. Allah’in
yerytzine koymus oldugu kanunlara riayet eder. Sosyal iliskileri bakimin-
dan da son derece hoggérilidiir, bagislayicidir. Sahip oldugu mali, bilgisi
ve gliclini, kisacast her seyi, insanlara iyilik etmek i¢cin kullanir. Bu sekilde
yagayan muhsin, Islim’1 en iyi sekilde temsil eder. Bu da Islam’a davetin en

etkili yontemidir.

46 Maide, 5/93

47 Ebu Hafs Omer ed Dimagki, a.g.e., VII, 512.

48 Ebu’l-Fadl Sihabuddin es Seyyid Mahmad el Alusi, Rubul-Meani fi Tefsiri1-Kur ani‘l-Azim
ve'§-Seb i’l-Mesini, Daru ihyau‘t—Turasi‘l—Arabi, Beyrut, tarih yok, VII, 20.

49 eg Saravi, a.g.e., VI,3392.
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2. Muttaki
2.1. Muttaki Kavrami

Korumak, muhafaza etmek anlamindaki (_3s) kokiinden gelen bu keli-
me, kendisini koruyan sakinan kisi anlamindadir.50 Muttaki (_=)kavramu,
(&) fiilinden tiremis ism-i faildir. Takva sahibi, Allah’in azabindan ken-
disini koruyan demektir. Ism-i fail olarak Kur'an-1 Kerimde kirk dokuz
kez kullanilmigtir. Mastar olan (ss&: Allah’in azabindan korunmak), on al-
t1 kez kullanilmigken bu kalibin emir kipi (& ,)s1) yetmis iki sefer kulla-
nilmugtir. Kalip olarak ise, Kur’an-1 Kerimde, toplamda iki yiiz yetmis se-
fer ge¢mistir.51

el-muttaki (i), tist derecede bir korunma, kendini muhafaza etmeyi
ifade eder. Bu anlam hem diinya hem din igleri i¢in gegerlidir. Dini konuda
ibadetleri yapip yasaklardan agiri derecede sakinmayr ifade eder. Ibn Abbas,
muttakiyi s6yle tanimlar: Muttaki olanlar, nefislerinin isteklerini terk ede-
rek Allah’in azabindan sakinan; O’ndan gelenleri tasdik etmek sureti ile de
O’nun rahmetini uman kisilerdir.52 Takva kelimesinin hakiki anlami bu ol-
makla birlikte Kur’an-1 Kerimde iman,53 tevbe,54 itaat, boyun egme,5> gii-
nahlar: terk etmek56 ve ihlas57 anlamlarinda da kullanilmigtur.

Islamda takva makami gok yiiksek bir makamdir. Asagidaki ayet, bunu
agikca gostermektedir: 1slad L3y Lsas Stlary 55 S3 0 (STils U) ) Il

o aebe ) 0} ST e (SaST 0L “Ey insanilar! Dogrusu biz sizi bir erkekle

bir disiden yarattik. Ve birbirinizle tanismamiz icin sizi kavimlere ve kabilelere
aywrdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz, O'ndan en ok korka-
ninizdr. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardsr.” (Hucurat, 49/13)

Ibn Abbas’tan bununla alakali s6yle bir s6z nakledilmistir: “4/ah katin-
da en degerli olmak isteyen Allah’tan sakinsin (takval olsun), en giiglii olmak is-

50 Tbn Manzir, a.g.e.,, V1,4901-4902; ez Zebidi, a.g.e., VI,396.
51 Heyet (Ibrahim Medkar), a.ge., 11,1196-1198.

52 er Razi, a.g.e, 11, 23.

53 Bkz.: Fetih, 48/26; Hucurat, 49/3; Suara, 26/11,

54 Bkz.: A'raf, 7/96

55 Bkz.: Nahl, 16/2 ve 52; Mu’'mindin, 23/52

56 Bkz.: Bakara, 2/189,

57 Bkz.: Bakara, 2/41; Hacc, 22/32
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teyen, Allah’a tevekkiil etsin.”>8 Hz. Ali de takva hakkinda s6yle demektedir:

“Inkva, giinahlarda israr etmemek ve ibadetine giivenmeyi terk etmektir. 59

2.2. Muttaki Kavraminin Gegtigi Ayetler

Al-i imran, 3/76

el oy Al 0L By odgn ol oo b “Hayir! (Gergek onlarin dedigi degil.)
Her kim soziinii yerine getirir ve kotiliikten sakinirsa, bilsin ki Allah sakinan-
lar1 sever.”60

Yiice Allal’a verdigi sézi tutup Hz. Muhammed’e (sav) inanan, onun
getirdigi dine gore hayatini gekillendiren, basta hiyanet, haksizlik gibi
Allal’in yasak ettigi eylemlerden sakinan herkesi Yuce Allah sever. Bunun
tersini yapanlara ise Allah bugzeder ve azap verir. Ayet, Allah Te4ld'nin ku-
lunu sevmesinin iki sebebini agiklar:

1- Ahde vefa: Insan, verdigi butiin sozleri tutmak durumundadir. Bu
sozlerin baginda da insanin Yiice Allah’a, basta Hz. Muhammed (sav) ol-
mak tizere peygamberlerine iman konusunda verdigi séz gelmektedir.

2- Takva: Allah Teala'nin yasakladig1 seylerden kesin bir sekilde kagin-
mak ve sadece O’nun helal kildiklarini yapmak.

sien; kelimesindeki zamir, bu ayet icerisinde bulunan js - ya déner-
se anlam soyle olur: Verdigi s6zii tutan, hiyaneti ve haksizlig1 terk ederek
Allah’tan sakinan herkesi Yice Allah sever. si¢x deki zamirin bir 6nceki
ayette gecen 4l lafza-i celaline dénmesi de muhtemeldir. Bu durumda an-
lam soyle olur: Yuce Allah’a verdigi s6zi tutup O’ndan sakinan herkesi Al-
lah sever. Dolayzsi ile iman ve tiim salih amelleri islemek; kiifur ve tim ko-
ti amellerden sakinmak kapsanmis olur.61

Bu ayet, methum-u mubhalifi ile haklar1 gézetmeyen ve soziini tutma-
yanlar1 yermektedir.62 Ayet, ahde vefanin, s6ziinde durmanin ne kadar
6nemli oldugunu gostermektedir. Zira tiim ibadetler netice itibar: ile Yiice

Allah’s yiiceltme (tazim) ve yaratilmiglara sefkat gostermeyi ifade eder. Ah-

58 er Razi, a.g.e., ayni yer.

59 er Razi, a.g.e., ayn1 yer.

60 Al-i Imran, 3/76

61 Tantavi, a.g.¢, II, 251 ve 252; et Taberi, a.g.e., V, 514.
62 el Alusi, a.g.e., I11,203.
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de vefa ise bu ikisini ayn1 anda kapsamaktadir. Ahde vefa, netice itibari ile
insana fayda saglar. Ahde vefay1 emreden Allah’tir. O’nun emrine gore dav-
randigimizda Allah’s yliceltmis oluruz.63

Buradaki sevginin ash sebebi kisinin zati degil; amelidir. Zira Allah
Tedla, “kim ahde vefa gosterip O’'ndan sakinirsa Allah da onu sever.” de-
memistir. Bilakis soyle demigtir: “Allah, muttakileri sever.” Yiice Allah, s6-
zind tutup takva dairesinde yasayan kisiyi ameli ile sever. Yani onun salih
amelini; ondaki bu 6zelligi sever. Sadece ve hangi 6zellige sahip olursa ol-
sun onun sahsini degil. Dolayist ile Yiice Allah'in sevdigi 6zelliklere sahip
olmak konusunda siirekli ¢abalamak lazimdir.64

Burada Kur’an-1 Kerim'in yegéine ahlaki kural olarak ahde vefay: ortaya
koydugunu ve bunu Allah’a ve O’na kars1 takvali olmaya bagladigini gor-
mekteyiz. Allah’a verdigi s6zi tutmak ve O’na kars: takvali olma suuru ile
ahde vefali olanlar1 Yiice Allah sever ve onlara, bu hususiyetlerinde 6tiri
ikramda bulunur. Evet, burada gériliyor ki ahde vefa takva ile baglantili-
dir. Dolayis: ahde vefa, verilen s6zde durma meselesinde kisiye gore veya
pragmatist tutum sergilemek dogru degildir. Nitekim verilen s6z, 6ncelik-
le Allah’a verilmis olur. Yiice Allah da bizleri verdigimiz szlerden sorum-
lu tutmustur.65 S6z verdigimiz kisinin kimlik ve 6zelliginin burada belirle-

yici 6nemi yoktur.66

Tevbe, 9/4

e i) sl st (e g alley Wy s (Seain o o5 Sl e el 00 Y)
el Gy ) OV e N Ancak kendileriyle antlasma yaptiginiz miisriklerden
(antlasma sartlarina uyan) highir seyi size eksik birakmayan ve sizin aleyhinize
herhangi bir kimseye arka ¢tkmayanlar (bu hiikmiin) disindadir. Onlarin ant-
lagmalarina, siireleri bitinceye kadar tamamlayimz. Allah (haksizhktan) saki-
nanlari sever.”67

oeisall o Al Of ifadesi, ahde vefanin gerekliligini ifade etmek igin getiril-

63 er Razi, a.g.e.,, VIII, 114,

64 es Sa’ravi, a.g.e., 111, 1549.
65 Tsra, 17, 34.

66 Seyyid Kutub, a.g.¢., 1, 418.
67 Tevbe, 9/4
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mis bir ek climledir. Bununla suna dikkat ¢ekilmek istenmistir: Verilen so6-
ze, tam anlamu ile ve eksiksiz bir sekilde, bagl kalmak, takvanin kapsamin-
dadur. Yiice Allah, kullarinin takvali olmasini istedigi gibi takvali kullarini
da bu 6zelliklerinden dolay: sever.68

Takvali olanlar, kendileri ile Yice Allah’in hognut olmayacag: her sey
arasina mesafe koyanlardir. Dolayisi ile de O’nun celal sifatlarina karg: ken-
dilerini korumaya almaya ¢aliganlardir. Allah’in; Rahim, Vehhab gibi cemal
sifatlart oldugu gibi Cebbar ve Kahhar gibi celal sifatlar: da vardir. Onun
icin takvali olmak demek Allah’'in celal sifatlarina maruz kalmamak i¢in
O’nun tim emirlerine uymak demektir.6?

“Tamamlayin” (15+54) emrinden sonra Allah’in muttakileri sevdiginin ha-
ber verilmesi emredilen seyin yani s6ze bagl kalmanin takva kapsamina

girdigini gostermektedir.”0

Tevbe, 9/7

oS Isalizal Lod ool dreadl i Suale pdll Y1 dgur iy alll e age S iall 066 S
ol oy ) O o Vseian “Mescid-i Haram'in yaninda kendileriyle antlasma
yaptiklarimizin disinda miisriklerin Allah ve Resilii yaninda nasil (muteber)
bir ahdi olabilir? Onlar size karsi diiriist davrandiklar: miiddetgce siz de onlara
diirtist davranin. Ciinkii Allah (ahdi bozmaktan) sakinanlar: sever.” 71

Allah’a karg: takvali olanlar, verdigi s6zi tutar.”2 Muttaki olan kisi, tim
emir ve yasaklarinda Allah’a tamamu ile boyun egen ve bu sekilde kendi-
sini Yiice Allah’in celal sifatlarindan koruyan kigidir. Takvanin temelinde
kisinin verdigi s6zde durmas: vardir. Burada soz verilen kisinin kafir veya
mi’'min olmas: durumu degistirmez.73

Goruldiugu tzere Yice Allah, Kuran-1 Kerimde t¢ ayri yerde
“muttaki’leri sevdigini ifade buyurmustur. Bu sevginin illetine baktigimiz-

da ii¢ yerde de karsimiza soze baglilik oldugunu gérmekteyiz. Ugiincii ayet-

68 Tantavi, a.g.e., VI, 58.

69 es Saravi, a.g.e., VIII, 4873.
70 Tbn Asar, 4. ge, X, 113.

71 Tevbe, 9/7

72 er Razi, a.g.e., XV, 238.

73 e Sa’ravi, a.g.e., VIII, 4900.
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te gegen “istikamet” soze bagh kalmak ile ilgilidir. Bu husus ¢ok 6nemli bir
isaret sayilabilir. Zira insanoglu ilk s6ztinii, O’nun rubtbiyetini kabul etti-
gine dair Allah’a vermigtir. Burada da Allah Teala, soze bagl kalmay: tak-
vanin, takvayr da Allah tarafindan sevilmenin sart: kilarak bir taraftan ver-
digimiz ilk sozi bize hatirlatmakta diger taraftan da hayatimizda sozi-

miizde durmanin 6nemini vurgulamaktadir.

3. Mukstiit
3.1. Muksit Kavrami

Kavramin koki, “kist” (&-3)dir. Bu kelime, “3” harfinin fethasi veya kes-
rast ile gelmektedir. Dil bilimcilere gore “kast” (Lsd)), haksizlik, zuliim de-
mektir ve ayaklardaki carpikhig: ifade eden “kasat” (lid)kokiinden tii-
remistir. “Kist” (L241) ise adalet anlamina geldigi gibi pay, olgek anlami-
na da gelmektedir.. (v-e-w s o shBaralarinda adaletli ve esit bir sekilde pay-
lastilar, demektir. L.3l, kararlarinda adaletli ve hakkaniyete gore davrand:
demektir.74

“Muksit”(dawia)t), “aksete”(Lwsl) babindan ism-i faildir ve Allah’in isim-
lerinden biridir. Mazlumun hakkini zalimden alan son derece adaletli olan
demektir.75 Adil olanlar manasinda “Muksitin”(;awis)) kavrami Kur'an-1
Kerim-1 Kerimde tg¢ yerde ge¢mektedir. Kalip olarak ve yine adalet anla-
minda ise toplamda yirmi ti¢ kez kullanilmigtir, i - 1225 babindan76 gelen
“kasitin”(0skw\4))ise bunun tam tersi bir anlamdzi; haksizlik yapanlar anla-
minda iki kez kullanilmistir.77

Konumuzla ilgili ayetlerde Yiice Allah'in sevgisine mazhar olan “muk-
sit”, hadislerde de 6viilmiis, ahirette onlar i¢in tstiin dereceler mujdelen-
migtir.

Oglay cplll spmms s WSy Jomg 5o ool v 2 599 0 e Jo Al e el O)
Iy Ly wedaly weoS 3 “Siiphesiz haksizhgr giderip adaletli (muksit)olanlar,
verdikleri hiikiimler, aileleri ve yonettikleri hakkinda adaletli Allah katinda

74 1bn Manzr, a.g.e.,V,3626-3627; ez Zebidi, a.g.e., V, 205;

75 Gazali, e/ Maksadul-Esna fi Serhi Esmaillahi‘l-Husnd, 126.

76 Tsmail b. Hammad el Cevheri, es Sihah Tucu ~Luga ve Sihahul-Arabiyye,(thk: Ahmed
Abdulgafar Attar), Daru‘l—ilmli‘l—Melﬁyin, Beyrat, 1990. 111, 1152.

77 Heyet (Ibrahim Medkar), . g.e., 11,897 Ayetler i¢in bkz.:Cin, 72/14 ve 15. ayetler.



KUR'AN-I KERIM'DE ALLAH'IN SEVDIGI INSAN TIPLERI » 191

Rabman’in saginda-ki her iki eli/tarafi da sagdir- nurdan minberler iizerin-
de olacaklardir.78

3.2. Muksit Kavraminin Gegtigi Ayetler

Maide, 5/42

gpias b agie 285 Oy wiis 2,1 o) i WS Hgelr 0L o] 08T CISW Ug o
aioll oy all) O Lol g (,_<>Lé S Oly W “Hep yalana kulak verir, dur-
madan haram yerler. Sana gelirlerse, ister aralarinda hiikiim ver, ister onlardan
yiiz cevir. Eger onlardan yiiz cevirirsen sana hicbir zarar veremezler. Ve eger
hiikiim verirsen, aralarinda adaletle hiikmet. Allah adil olanlar: sever.”79

okl Co all Of ifadesinin anlami gsudur: Allah, adaletli olanlari, in-
sanlar arasinda adalet ile yani Allah’in Peygamberleri aracihif: ile indirdik-
leri ile hiikiim verenleri sever. Onlar1 her tirli kotiliikkten korur ve onla-
r1 yticeltir.80

Allal’in sevgisine mazhar olan adalet, siradan ve insanlara gore gekille-
nen bir sey degildir. Zaten adalet, beseri duygulara gore degil; Allah’in koy-
dugu kurallara gére olmalidir. Allah, O’nun kanunlarina riayet ederek hak-

sizlig1 ortadan kaldiranlar: sever.81

Hucurat, 49/9

o5 A b Y1 e Laalio) iy OB Lagiy 1omelols Tl gl e Ll Ol
il oy Al O lshondly Jaally Lagay lgmkoos 56 06 Al ol Vo &5 “Frger miimin-
lerden iki gurup birbirleriyle vurusurlarsa aralarin diizeltin. Sayet biri otekine
saldirirsa, Allahin buyruguna doniinceye kadar saldiran tarafla savasin. Eger
donerse artik aralarini adaletle diizeltin, ve (mazlumun hakkini zalimden alip)
adaleti saglayin. Stiphesiz ki Allah, adil davrananlar: sever.”$2

Allah Teala, mi’minlerin arasini bulma, onlar1 barigtirma girigimini ada-

let sartina baglamis sonra da bu hususu ikinci sefer k- kelimesi ile teyit et-

78 Ebu’l-Huseyn Muslim b. el Haccic el Kuseyri en Nisaburi(tahkik: Muhammed Fuad Abdul-
baki), Sahihu Muslim, Daru ihyau‘l—Kutubi‘l—Arabiyye, Kahire, 1991, Kitabu‘i-imare, Bab: 5,
Hadis: 17(1827).

79 Maide, 5/42.

80 Taberi, a.g.e., VIII, 447,

81 es Saravi, a.g.e., V, 3153.

82 Hucurat, 49/9
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migtir. Bunun hikmeti barigtirma girisiminde bulunanlari, taraflardan biri-
sine herhangi bir haksizlikta bulunmak, taraflardan birini kayirmak riski-
ne karg1 uyarmak olabilir. il C all O climlesi, mi'minleri kararlarinda
adalete tegvik etmeyi amaglamaktadir. Zira Allah Teald, adalet ile karar ve-
renleri sever,83 denmistir. Allah Teala tarafindan sevilmek ise her mi'minin
en yuce hedefidir.

Burada “aralarini adalet ile bulun”(J4sl Legiy 1s=kot) dendikten sonra
\)J;Mzb kelimesinin emir kipi ile ayrica kullanildigini gérmekteyiz. Oysa bi-
liyg)ruz ki L. ile J4s sozciikleri ayni anlamdadir. Razi(6.606/1210)’ye g6-
re bunun sebebi su olabilir: Jusll Lz 1L ifadesi 6zel bir durum ifade et-
mektedir. Buradaki adalet, mislimanlara 6zel bir durum i¢in emredilmis-
tir. Misliimanlarin arasini yaparken, onlar1 baristirirken adaletli olun, taraf
tutmayin demektir. Oysa Islami bir prensip olan adalet genel gecer bir ku-
raldir. Adalet uygulamas1 tiim insanlar1 kapsamalidir; sadece Miisliimanla-
ra 6zel olmamalidir. Igte \)Jame\; emrinin ayrica kullanilmasi, adaletin bu ge-
nel oluguna igaret etmektedir. Bu sekildeki adalet ile insan, en biiytik dere-

ce olan Allah tarafindan sevilme derecesine kavugur.84

Mumtehine, 60/8

O i) Ishoiiy 29,5 OV (Sbs o WS s Wy ) 3 (S5l W3 ) e all) (ST Y
il o AV Allah, sizinle din ugrunda savasmayan ve sizi yurtlariniz-
dan ¢itkarmayanlara iyilik yapmaniz: ve onlara adil davranmanizi yasakla-
maz. Ciinkii Allah, adaletli olanlar: sever.”85

Bu ayet ile Allah Teald, mi’minlerin, diger inang gruplari ile iligkilerinin
nasil olabilecegini dikkatlerimize sunmaktadir. Bu alanda mt’minler i¢in,
dostluk veya diigmanlik, iliskiyi kesme veya stirdirme konusunda uymala-
r1 gereken kaideyi agiklamaktadir.86 Mi'minlerin tavrini belirleyecek olan

husus, kars: tarafin tavridir. Eger inanmayanalar, mi'minler ile savagsmaz ve

83 Tantawi,1,3936

84 er Razi, a.g.e., XXVIII, 129.
85 Mumtehine, 60/8

86 Tantavi, a.g.e., XIV, 432.
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onlara zarar vermezler ise mi'minlerin de onlar ile adalet ¢ercevesinde iyi
gecinmesinde sakinca yoktur.

Ayette “onlarla iyi gecinmenizde sakinca yoktur” ifadesinden kimle-
rin kastedildigi ile alakali, Mekke'den hicret etmeyenler, Hz. Esma'nin an-
nesi ve son olarak mislimanlara herhangi bir sekilde zarar vermeyen di-
ger inang gruplar seklinde farkli gorisler bulunmaktadir.87 Fakat sebeb-i
niizul 6zel olsa da hitkiim geneldir, prensibini isletmek suretiyle buradaki
hitkmii genel kabul etmek en dogru olamdlr Zira burada herhang1 bir tah-
sis ifadesi s6z konusu degildir. (.fb: J« ;}’-J}u (,J} J.U\ & ;)LLQ.: (,J JJJ\ hiik-
mu geneldir ve bu 6zellige sahip herkesi kapsamaktadlr Bu durumda aye-
tin ifade ettigi hikim s6yle olacaktir: Din konusunda sizin ile savagmadik-
tan sonra tiim dini guruplar ile iyi gecinmenizi, onlara iyilik yapmaniz Yi-
ce Allah, yasaklamaz.88

Ayet ve agiklamalardan da anlagilacag: gibi muksit, adalet ile ilgilidir.
S6z, davranis ve kararlarimizda esitlik ve hakkaniyete riayet etmeyi gerek-
tirir. Adalet ise ancak Yiice Allah'in koydugu kanunlar1 uyguladigimizda
ortaya ¢ikar. Dikkati asil ¢eken husus, misliiman olmayanlar ile gelistiri-
len iligkilerde de adaletli olmak gerekliliginin 6zellikle belirtilmis olmasi-
dir. Kanaatimizce bu, Islaim’in evrensel ve bariscil bir vizyon/misyona sahip

oldugunun gostergelerinden biri sayilabilir.

4. Mutatahhir/Muttahhir
4.1. Mlutatahhir/Muttahhir Kavran
Bu kavram, en genel anlamu ile temizligi ifade eder. Kur'an-1 Kerimde
“tahare (k) tiim miistaklar1 ile toplamda otuz kez tekrarlanmistir. Igledi-
gimiz ayetlerde oldugu gibi “tatahhare (,eks) kalibinda yedi kez; bu kalip-
tan ism-i fail ( ,@Jm ,ekxe) olarak da iki sefer kullanidlmugtir. Bu sekliyle an-
lami glinahlar: terk edip salih amel islemek, kendini giinah ve ayiplardan
temizlemektir.89 “Tatahhere” kavrami maddi manevi kirlerden, pisliklerden

temizlenmeyi ifade etmenin yaninda maddi-manevi kirlere, giizel ve helal

87 Tevbe, 9, 5.
88 et Taberi, a.g.e., XXII, 571-574; Tantavi, a.g.e., XIV, 433.
89 Heyet (ibrahim Medkar), ag.e., 11,714-715.
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olmayan davraniglara hi¢ bulasmamay: da ifade eder.%0 Son olarak Kur’an-1
Kerimde “taharet” (5,¢b) kelimesinin, hemen hemen ge¢tigi her yerde hem

maddi hem manevi temizlik seklinde yorumlandigini®1 ifade edelim.

4.2. Mutatahhir/Muttahhir Kavraminn Gegtigi Ayetler

Bakara, 2/222

Orelas BB Opeay o pmgr) 85 Yy Jamdl B clodl Isliels (931 s BB el e gl
crrbrdl oy sl o ) OV ) (Sl e e 296 “Sama kadinlarin ay hali-
ni sorarlar. De ki: O, bir rahatsizhktir. Bu sebeple ay halinde olan kadinlardan
uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin. Temizlendikleri vakit,
Allahin size emrettigi yerden onlara yaklasin. Sunu iyi bilin ki, Allah tevbe
edenleri de sever, temizlenenleri de sever.”92

“Mutatahhir (¢k:)den kasit, gayr-1 ahlaki davraniglardan ve manevi
kirlerden temiz olan insanlardir. Ayette ifade edildigi gibi Allah Teéla, ken-
dilerini glinahlardan uzak tutan kullarin: sever; diinyada ve ahirette onlar-
dan hognut olur.93

oirebidl Cg ifadesi ile Allah Tedld sunu buyurmak istemigtir: Allah, ha-
nimlari ile hayizli hallerinde iken veya helal kilinan gekillerin diginda cinsi
miinasebette bulunmak gibi ahlak dig1 davraniglardan sakinanlar: sever. Bu-
rada ks fiilini glinahtan sakinmak, uzak olmak; daha acik ifadesi ile glina-
ha girmemek seklinde anlamak belagate uygundur.94

ouebxed) kavrami ile kimlerin kastedildigi ile alakali hakkinda farkli go-
risler bulunmaktadir:

1- Giinahlardan uzak olan ve giinaha bulagmayanlar kastedilmistir. Zi-
ra <3, glinah isleyip sonra donen demekse <k de giinaha bulagmayip te-
miz kalan demektir. Zira giinah manevi bir kirdir; giinaha bulasmamak da
manevi temizligi ifade eder.

2- Hanimlar ile hayiz dénemlerinde ve helal kilinan gekillerin diginda

90 el Cevheri, a.g.e., 11, 727, Ibn Manzir, a.g.e.,1V,2713; ez Zebidi, a.g.e., V, 363.
91 ez Zebidi, a.g.e., V, 362.

92 Bakara, 2/222

93 Tantavi, a.g.e., 1, 648.

94 ¢l Alusi, age 11,124,
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cinsi minasebette bulunmayalar kast edilmistir. Bu goriisii savunanlar, bu
anlamin siyak-sibak a¢isindan daha uygun olacagini ifade etmislerdir.

3. Sirk ve cehaletten temiz, giinahlardan temiz, iman ile temizlenen,
gunaha bulagmayan, kiiciik ginahlardan temiz, s6zli ve manevi-kalbi

gunahlardan-kirlerden temiz kisiler kastedilmigtir.95

3- Yiice Allah, ayn: ayette 52k 136 ifadesi ile temizligi emredince ayetin
sonunda da temizligi 6vmeyi murat /etmi§tir ki burada temizlikten kasit su
ile temizlenmektir.96

Biitin bu gortslerden sunu anliyoruz ki burada Allah Teald, bizden

maddi ve manevi temizlik talep etmektedir.

Tevbe, 9/108

Wl lyglen OF Opms Jn 48 48 2585 OF 3T oy Il o 58 o ol o Wl 8 (5 Y
bl e “Onun iginde asla namaz kilma! 1k glinden takva iizerine kurulan
mescit (Kuba Mescidi) iginde namaz kilman elbette daha dogrudur. Onda te-
mizlenmeyi seven adamlar vardir. Allah da cok temizlenenleri sever.” 97

Bu ayetin inig sebebi i¢in Kuba mescidi ve oradaki Ensar toplulugu ile
alakali iki farkli olay nakledilmektedir: Birinci olayr Ahmed b. Hanbel, $6y-
le aktarmaktadir: Rasulullah, Kuba'ya gelince oradakilere dedi ki: Allah, sizi
temizlik hususunda 6vmektedir. Neler yaptiginizi bana anlatmayacak mi-
stniz? Onlar da biz suyla temizleniyoruz. Ki bu, Tevrat’ta yazilidir, dediler.98
Diger olay da soyle nakledilmektedir: Ensar, sitmaya yakalanmis idi. Hz.
Peygamber (sav) onlari ziyaret edip “Mijde size! O sizin igin kefaret ve te-
mizliktir.” buyurunca onlar da; Ya Rasulallah bize dua et! Bu durum devam
etsin de giinahlarimiza kefaret olsun, dediler. Bunu tizerine bu ayet indi.%?

el :Aw' iy yani Allah, temiz olanlardan razi olur, onlara ikramda

bulunur ve biytik sevaplar verir. Allah’in sevmesinden maksat budur. Bu-

95 Ebu Ishak Ahmed es Sa’lebi, ¢/ Kesfve'l-Beyin( Tefsiru’s-Sa’lebi), Daru Thyau't-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, 2002, I1, 160.

96 er Razi, a.g.e.,, VI, 74 ve 75.

97 Tevbe, 9/108

98 Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir ed Dimagki, Tefsiru'l-Kurani‘l-Azim, Muessesetu Kurtuba, Cize,
tarih yok, VII, 285.

99 es Salebi, a.g.e.,, V, 95.
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rada k<)l den kasit 6zel anlamda Kuba Mescidinde bulunanlar olabildi-
gi veya J! cins i¢in alinirsa tim temizlenenler birlikte onlar da kastedilmis
olabilir.100

Bu ayette gecen ko)) den kimlerin kastedildigi ve temizligin ne oldu-
gu konusunda ti¢ goriis mevcuttur. Razi, s6z konusu goérusleri soyle naklet-
mektedir:

1- Birinci goriige gore ayetteki temizlik ginahlardan yani manevi te-
mizliktir. Bu géris, birgok agidan dogrudur. $oyle ki:

a) Allah’a yaklastiran ve onun sevabina, 6vgilisine mazhar kilan gtinah-
lardan temiz olmaktir; manevi olarak temiz olmaktur.

b) Allah Teala, Dirar Mescidi ehlini mislimanlara zarar vermek, on-
lar arasina ayrimcilik sokmak ve Allah’s inkar etmek hususlarinda yermis-
tir. Bunlar, manevi kirlerdir. Kuba Mescidi ehlinin 6viilmesi, onlarin bu tiir
manevi kirlerden temiz olmalari nedeni ile olmalidir.

¢) Dis temizlik ancak i¢ temizlik varsa Allah katinda deger kazanir ve
ovgtiye layik olur.

d) Zemahseri(v. 538), Kegsifta bu ayeti aciklarken su olayr nakleder:
Bu ayet inince Hz. Peygamber (sav), Muhacirler ile birlikte Kuba Mescidi-
ne geldi. Ensar orada oturuyorlardi. Hz Peygamber(sav) onlara “siz mi’'min
misiniz?” diye sordu. Onlar sustu. Tekrar sordu. Bu sefer Hz. Omer “onlar
kesinlikle mi’'mindir ve ben de onlarla beraberim.” diye cevap verdi. Daha
sonra Hz. Peygamber (sav) sirasiyla “kadere razi misiniz, belaya sabreder
misiniz, bollukta siikreder misiniz?” Ensar da tim bunlara “evet” diye ce-
vapladi. Bunun tizerine Hz Peygamber (sav), Kabe’nin Rabbine yemin ol-
sun ki bunlar mi'mindir.” dedi ve ekledi: “Ey Ensar toplulugu Allah, sizi
ovdi. Siz abdest alirken ne yapiyorsunuz?” Ensar, tastan sonra bir de su ile
temizleniyoruz.” diye cevap verdi. 101 Bunun tizerine Hz. Peygamber (sav),
su ayeti okudu: “Orada temizlenmek isteyen adamlar vardir.”

2- Tkinci goriis ihtiya¢ giderdikten sonraki temizlikte tas ile istincadan
sonra bir de su ile temizlenmek, seklindedir. Bu géris, rivayet ehli ¢cogu

mifessirlerin gorasudir.

100 el Alusi, a.g.e., X1, 22.
101 ez Zemahseri,,a.g.e.,11I, 93 ve 94.
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3- Ugiincii goriis, onceki iki goriisii birlestirmektedir. Yani, hem maddi
hem de manevi temizlik kastedilmigtir, denmektedir.102

Burada suna dikkat ¢cekmemiz lazim: Razi'nin, Kegsaf tan nakille ve bu
ayetteki temizligin manevi temizlik olduguna delil olarak naklettigi olay,
aslinda bu son gortsi desteklemektedir. S6z konusu olay dikkate alindi-
ginda, ayette gecen “Orada temizlenmek isteyen adamlar vardi.” ve Allah,
temizlenenleri sever.” ifadeleri ile hem maddi hem manevi temizligin kast
edildigi sonucu ¢ikarilabilir.

Sevginin kargilikli olmas, sevgide zirveyi olusturur. Anlasilan /b, te-
mizlenenleri sever” ifadesinde bahsi gegen sevgi de karsilikli bir sevgidir.103
Burada sevginin kargilikli olmas: soyle agiklanabilir: Bahsi gecen veya ge-
nel olarak temiz olmak isteyenler, Allah’s seven ve O’nun tarafindan sevil-
mek isteyen insanlardir. Bunlar, Allah tarafindan sevilmek istedikleri igin
Yiice Allah’in sevdigi bir seyi yani maddi manevi temizligi ¢ok énemseyip
uyguluyorlar. Neticede Yiice Allah da onlar: sevdigini ve bu sevginin karsi-

likli oldugunu beyan buyurmaktadir.

5. Tevvib
5.1. Tevvib Kavrami

“Tabe” (-b) kokinden tiremis bir kelimedir. Kelimenin asil anlama,
dénmek demektir. Tevbe etmek ise giinahtan donmeyi ifade eder.104 Tev-
be kavramyi, insan i¢in de Allah i¢in de kullanilabilen musgterek bir kelime-
dir. Allah i¢in kullanildiginda, Yuce Allah’in rahmet ve magfireti ile kuluna
doénmesi, kulunun tevbesini kabul buyurmasi, kulunu tevbe etmeye muvaf-
fak kilmast, anlamini ifade eder. Insan i¢in kullanildiginda ise anlami sudur:
Pigmanlik duyup glinahtan vazge¢mek, Rabbine geri donmek. Zira giinah
isleyen kul, Rabbinden kagmis olarak kabul edilmektedir.105

Kelime, tiim tiirevleri ile Kur’an-1 Kerimde seksen dokuz kere ge¢mek-
tedir. Ayni zamanda Yiice Allah'in isimlerinden biri olan “tevvab” (1),

miubalaga sigasi/ism-i fail seklinde de on iki kez kullanilmigtir. Bunlar-

102 er Razi, a.g.e., XVI, 201.

103 es Sa’ravi, a.g.e., IX, 5497-5498.

104 Tbn Manzdr, a.g.e.,V,454; ez Zebidi, a.g.e., 11,77.
105 er Razi, a.g.e., I1I, 23.
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dan biri insan i¢in kullanilmistir ki o da ¢okga tevbe eden demektir. Yiice
Allah’in ismi olarak alt;; O’nun tevbeleri ¢okea kabul ettigini ve bagislayici
oldugunu ifade etmek i¢in de bes kez kullanilmigtir. 106

Gazali, tevbe hakkinda sunlari kaydetmektedir: Tevbe, birbirini gerekti-
ren ve sirast ile su iic asamadan olusmaktadur: Ilim, hal, amel agamas1. Ilim
agamasinda insan, giinahin zararli ve kul ile Allah arasinda bir engel oldu-
gunu idrak eder. Bu bilgi hakiki anlamda hisil olunca, pismanlif1 netice ve-
rir. Bu pigsmanlik da hél agamasini meydana getirir. Sonra pigmanlik simdi-
ki zaman, gelecek ve gegmis zaman ile ilgili azimli bir karara doniisiir. Bu
son asama da amel agamasidir ve soyle isler: Kisi, simdiki zaman i¢in gi-
nahlari hemen terk eder. Gelecek zaman i¢in de bir daha giinah islememe-
ye kesin karar verir. Ge¢mis zaman i¢in de sevap anlaminda kagirdiklarini
telafi etmeye ¢aligir.107

Tevbe, aslinda insan ile seytan arasinda bir miicadeleyi sembolize eder.
Tevbenin stirekli tekrar edilmesi, insanin mucadeleyi kazanma ihtimalini
artirir. Hz Aliden rivayet edilen su olay bunu giizel bir sekilde ifade etmek-
tedir: Hz. Ali'ye stirekli giinah igleyip de sonra tevbe eden kiginin durumu
ve ne yapmasi gerektigi ile ilgili sormuslar. O da s6yle cevap vermis: Bu du-
rum sonsuza kadar da siirse tevbe etmeye devam etsin ki kaybeden o degil;
seytan olsun. Neticede seytan, ben bu adam ile bag edemem deyip vazgeg-

mek zorunda kalsin.108

Tevbe etmek, Hz. Peygamber (sav) tarafindan da ¢ok dnemsenmis ve
emredilmistir. Ilgili hadislerde bunu agikea gorebiliriz.

2ol B 8m cone ST ) gl llarenY I iy “Allab’a yemin ederim ki ben,
O’na giinde yetmis kereden fazla tevbe ediyorum.”109

D o)) kol Wy o o ki (SOl ol sn 3 A Allah'in kulunun tev-
besinden duydugu seving, sizden birinin devesini ¢olde kaybettikten sonra bul-

masindan duyacag: sevingten daha coktur.”110

106 Heyet (Ibrahim Medkir), 4. ge., 1,197-200.

107 Gazali, Ihyau Ulimud-Din, 1V, 3.

108 er Razi, a.g.e., 111, 24.

109 Bubhari, a.g.e., Kitabu‘d-Daavat(80), Bab: 3, Hadis: 6307.
110 Buhari, a.g.e.,Kitabu‘d-Daavat(80), Bab: 4, Hadis: 6308.
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5.2. Tevvab Kavraminin Gegtigi Ayetler

Bakara, 2/222

Oelas 5L Opglay o g Wy 2emadl B sl Ihzels (31 g2 B ol e Eligilay
carel Gy el Gyl OF A (Sl o e 296 “Sana kadinlarin ay hali-
ni sorarlar. De ki: O, bir rahatsizliktir. Bu sebeple ay halinde olan kadinlardan
uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin. Temizlendikleri vakit,
Allabin size emrettigi yerden onlara yaklasin. Sunu iyi bilin ki, Allah tevbe
edenleri de sever, temizlenenleri de sever.”111

oelsd) e alh ) ifadesinin anlami sudur: Allah, nadir de olsa igledigi gii-
nahtan hemen donip tevbe edenlerill2 Allah’a ve O’nun taatine yiz ge-
virmeyip O’na donen; O’na boyun egenleri, giinahlardan tevbe edenleri,
sever.113

“Tevvabin” (.)s3) kavrami hakkinda; glinahtan tevbe eden, tevbe edip
bir daha giinaha bulagmayan kavli ve fiili (agik) giinahlardan tevbe eden,
biiytik giinahlardan tevbe eden, kifiir veya sirkten donen seklinde farkl: ta-
nimlar yapilmigtir. 114

“Tevvab” (15), cokea tevbe eden kisiye denir. Tevbeleri ¢ok kabul ettigi
i¢in bu kavram, Allah Teéla i¢in de kullanilmigtir.115 Burada séyle bir soru
akla gelebilir: Cok tevbe etmek ayni zamanda ¢ok glinah islemeyi gerektir-
mez mi? Yani burada giinaha zimni bir tegvik s6z konusu olmaz m1? Ceva-
ben sunlar denebilir: Insanoglunun, ibadetlerinde ve tiim hayatinda eksik-
leri mevcuttur. Bu husus, insan olmasinin neticesidir. Allah’in mikemmel-
ligi karsisinda her hal-u kirda noksandir. Strekli gaflet ile maluldir. Bunun
icin o, stirekli ve cokga tevbe etmek; Allah’a donmek durumundadir. Bu an-
lamda ¢okga tevbe etmesi dogru ve 6viilmeye deger bir davranistir.

Tevbenin dini hayattaki yansimas: yukaridaki sekildedir. Kanaatimizce,
tevbe, insanin normal hayatina da yansimalidir. Tevbenin insanin hayatin-
daki en genis yansimasi, hangi alanda olursa olsun, hatada 1srar etmemek;

daha ileri bir agama olarak da hata etme riskine karg1 stirekli uyanik olmak

111 Bakara, 2/222

112 ¢] Alusi, a.g.e, 11,124

113 et Taberi, a.g.e., 111, 742.
114 es Salebi, a.g.¢., 11, 160.
115 er Razi, a.g.e., 111, 23.
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seklinde tezahiir edebilir. Tevbe prensbini isleten bir insan, 6ncelikle hata
yapabilecegini kabul eder. Bu kabul, hata riskine kars1 onu dikkatli davran-
maya sevk eder. Tum bunlara ragmen hata olursa da hemen hatasini kabul

eder, hatali davranigi birakir ve duzeltir.

6. Sabir
6.1. Sibir Kavrami

“Sabr”(,+) kelimesinin asil anlami habsetmek, engellmektir. Daha ¢ok
katlanmak, tahammiil etmek manasinda kullanilir.116 Tiim tirevleri ile bir-
likte Kur'an-1 Kerimde yiiz ti¢ sefer tekrarlanmigtir. Ism-i fail olarak ayni an-
lamda ve yirmi iki sefer kullanilmigtir.117 Sabur, insanin kendini tutup bik-
kinlik gostermemesi ve sizlanmamas: demektir.118 “es-Sabir” (js2)) Yiice
Allab’in isimlerden biridir. O da bu kokten miibalagali siga/ism-i fail olarak
tiretilmistir. Anlami, giinahkarlardan hemen intikam almayan demektir.119

Kur'an-1 Kerim-1 Kerimde sabir ¢ok¢a tavsiye edilmigl20 ve Yiice
Allah’in sabredenler ile beraber oldugu ifade edilmigtir.121

6.2. Sibir Kavraminin Gegtigi Ayetler

Al-i Imran, 3/146

s ally 1515 Ly s Loy alll o b oo Lol iy Lod 87 Oy e 6 3 0 1S5
el “Nice peygamberler vard: ki, beraberinde bircok Allah erleri bulundugu
halde savastilar da, bunlar, Allah yolunda baslarina gelenlerden dolay: gevseklik
ve zaaf gostermediler, boyun egmediler. Allah sabredenleri sever.”22

onba)l o iy Bu ifade ile Mislimanlarin, dinlerini ylceltme ugru-
na mesakkatlere katlanmasi tegvik edilmis; Allah Tedl&’nin, savasmanin ge-
tirdigi acilara, cihadin zorluklarina, ibadetlerin ve miikellefiyetlerin me-

sakkat ve yorgunluklarina katlanarak sabredenleri sevdigi ifade edilmek

116 ez Zebidi, a. g ¢,11, 323-326.

117 Heyet (Ibrahim Medkar), a.ge.,1,655-657.

118 ¢] Cevhert, a.g.e,, 11, 707, Ibn Manzir, a.g.e,1V,2391.

119 {bn Manzr, a.g.e,1V,2391.

120 Ornek olarak bkz.: Bakara, 2, 153; Al-i Imran, 3, 200.

121 Ornek olarak bkz.: Bakara,2, 153 ve 249; Enfal, 6, 46 ve 66.
122 Al-i Imran, 3/146
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istenmigtir.123 Allah tarafindan sevilmek de bir miimin i¢in en yiice hedef
olduguna goérel24 o sevgiyi elde etmek icin mi'min, tim bu zorluklara kat-
lanacak ve miicadele azmini yitirmeyecektir.

Islam inancina gore neticeyi Yiice Allah takdir eder. Ne var ki iyi bir ne-
tice elde etmek maddi sebeplere tevessiil ve miicadeleye devam etme az-
minde olmay: gerektirir. Sabredip katlanmaya devam edildigi takdirde Al-
lah yardim eder; ¢inkii insan tim giicini ve maddi sebepleri tikettiginde
Allal’in yardimi gelir.125

Yiice Allah, bu ayette, dikkatlerimizi su hususa ayrica cekmektedir: Sab-
rettiginiz takdirde Allah tarafindan sevilirsiniz. Her mi'min Yiice Allah’y
sever. Fakat mesele sadece Allah’i sevmek degil; asil mesele O’nun gosterdi-
giyolda gidip O’nun tarafindan sevilmektir. Mii'min asil bunu hedeflemek-
tedir. Allah Te4la da sabretmek ve miicadele azminin, mii'mine, Allah tara-
findan sevilmeyi kazandiracagini ifade ederek sabirli olmaya ve miicadele
azmine tesvik etmektedir. Ayetten anlagildigina gore burada Allah sevgisi-
ni celp eden sabur, ¢ok saglam bir imana dayanmaktadir. Saglam bir iman,
cok glicli bir miicadele azmini gerektirir. Sahibinin bagina gelen hicbir sey
onunla miicadele azmini kirmaz ve zayiflatmaz. Bu da kisiyi Allah'in yar-
dimina mazhar kilar.126

Bundan bir sonraki ayette sabredenlerin bu katlanma ve dayanma i¢in
Yiice Allah’a dua ve niyazda bulunduklari, zaferi sadece Allah’tan istedik-
leri haber veriliyor. Bu husus Allah Tedla’nin bize bir talimidir. Amaci, im-
met olarak bu davranisi 6rnek almamizi saglamaktir. Zira kim, sadece say1
ve imkanlarina giivenirse basarisiz olur. Maddi sebeplere tevessiil etmek ile
birlikte Allah’a dayanip siginan ise zafere ulagir.

Sabredenler, azim ve inanglar1 sarsilmayan ve vazgegcip teslim olma-
yanlardir. Burada sabredenlerin Allah tarafindan sevileceginin ifade edil-

mis olmasi ise, ¢ekilen tim zorluklari unutturacak kadar ¢ok degerli ve
etkilidir.127

123 Tantavi, a.g.e., 11, 382.

124 er Razi, a.g.e, IX, 28.

125 eg Sa'ravi, a.g.e., 111, 1807.
126 eg Sa'ravi, a.g.e., ayn1 yer.

127 Seyyid Kutub, a.g.e., 1, 488.
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7. Mutevekkil
7.1. Mutevekkil Kavrami

“Vekele” (Jss) koki tim mugtaklar: ile birlikte Kur’an-1 Kerimde yetmis
sefer gegmektedir. “Tevekkele” (ny) kalib1 ise kirk dort kez kullanilmigtir
ki Allah’a giivenip dayanmak, isi(n neticesini) O’na birakmak demektir. Bu
kalib ism-i faili olarak da Kur’an-1 Kerimde dort sefer kullanilmigtir.128

Al Je syl Yiice Allah’in onun rizkina kefil oldugunu bilen ve Allah’tan
basgka kimseye dayanmayan kisi demektir. Allah’a teslim olmayi ifade eder.
Tevekkiil, acizligimizi idrak edip her seye kadir bagka birine yani Allah’a
glivenmek, ona dayanmaktir.129

Kaynaklardan anlagildig: kadar: ile bu kelime, kok olarak, olumlu ve
olumsuz iki anlama sahiptir. Kelimenin elinden her seyi yapmay: da kap-
sayan olumlu manasi yukarida verildi. Zaten Islim’in kabul ettigi, Allah’'in
sevgisini kazandiran mana da odour. Olumsuz anlam: ise maddi sebepler
hi¢ tevessiil etmemek, ¢alismay: tamamen birakmak ve her seyi bagkasin-

dan beklemektir; fakat Kur'an-1 Kerimde oviilen ve bizlerden istenen bu

sekil tevekkiil degildir.

7.2. Mutevekkil Kavraminin Gegtigi Ayetler

Al-i imran, 3/159

e Ay s Gl g o 1Y ) Bl Usb oS g o) e Al e sy L
elSgadl o N OVl e 1S3 s 136 N1 3 wnyoling “O wakit Allah’tan bir rahmet
ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kat: yiirekli olsaydin, hig siiphe-
51z, etrafindan dagihp giderlerdi. Su halde onlar: affet; bagislanmalar icin dua
et; is hakkinda onlara danis. Kararini verdigin zaman da artik Allah’a dayanp
gliven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.130

Al e IS emri, hedefe ulagsma konusunda sadece Allah’a itimat edilme-
si gerektigini ifade eder. Burada Hz. Peygamber (sav) tizerinden muhatap-
lara su mesaj verilmektedir: Her konuda gerekli istisareleri yapmak, tesrik-i

mesai edilen insanlarin fikirlerine -gerekirse uzman goriisiine- bagvurmak

128 Heyet (Ibrahim Medkar), a. g.e., 11,1199-1200.
129 Tbn Manzr, a.g.e., V1,4909-4910; ez Zebidi, a.g.e., VIII, 159-160.
130 Al-i Imran, 3/159
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Allah’in koydugu kanunlara uygun olanidir. Fakat tiim bunlar yapilip maddi
sebeplere gerektigi gibi tevessiil edilse dahi netice sadece Allah’tan beklen-
melidir. Istisare neticesinde elde ettigimiz bilgilere degil; sadece Allah’a gii-
venilmesi gerekir.131 Yiice Allah'in sevgisine hak kazananlar ise megru se-
beplere tevessiil ettikten sonra Allah’a dayanip neticeyi O’na birakanlardur.
Boylece bu ayet, bagta Hz. Peygamber (sav)e ve muhatap olan herkese isle-
rinde dogruyu bulmak i¢in tiim giigleri ile ¢aliip isi bilenlere danmigmalari-
n1, karara vardiktan sonra da bunu hemen ve tereddiitsiizce uygulamalarini
emretmektedir. Zira tereddiit zaman kaybina sebep olur. Neticeyi veren ise
Allab’tir. Insanin sadece kendi giicii, bilgisi ve caligmalarina giivenmesi ba-
sarisizlik ve hayal kirikligina gétiirebilir.132

Tevekkiiliin dogru bir sekilde anlagilmas: i¢in su iki hususu vurgula-
makta fayda vardir: Birincisi, istigare neticesinde kesin bir karara varilsa da-
hi o karara degil sadece Allah’a giivenip dayanmak ve neticeyi O’'ndan bek-
lemek lazimdir. Insan, Allah disinda herhangi bir seye tevekkiil etmemeli-
dir. Ikincisi ise tevekkiil, insann islerini ihmal etmesi, sebeplere tevessil et-
memesi demek degildir. Aksine, tevekkiil, insanin tim maddi sebepleri gé6-
zetmesi; fakat kalben bunlara dayanmamasi, neticeyi bu sebeplerden bek-
lememesi demektir. Ayet, bunu anlatiyor. Yoksa ayni anda hem tevekkiiliin

hem de istigarenin emredilmis olmasi bir ¢geligki olugturacakt:.133

5dSsall o alll Of ifadesinden anliyoruz ki Yice Allah, O’na tevekkiil edip
dayananlari, neticeyi bagkalarindan beklemeyenleri sever. Onlara yardim
eder, kendileri i¢in en hayirlisini gosterir. Zaten sevmek de bunu gerekti-
rir. “Allah, O’na tevekkiil edenleri sever.” ciimlesi, Allah’a tevekkiiliin ille-
tini olusturmaktadir; yani neden O’na tevekkil etmemiz gerektigini ifade
eder.134

Yiice Allalva tevekkil, ger¢ek imanin sagladig: bir seydir. Zira iman
eden insan, akli ve giici ile ¢aligir; kalbi ile Allah’a tevekkiil eder. Bu, cok
gtizel bir dengedir. Zira insan ¢aligti1 vakit sebepleri gézetmis olur; Allah’a

131 es Salebi, a.g.e., 111, 192.
132 Tantavi, a.g.e., 11, 423.

133 er Razi, a.g.e, IX, 69 ve 70.
134 ¢l Aldsi, a.g.e., IV, 108.
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tevekkiil ettiginde ise neticeyi, goriiniir sebepleri de yaratan, gercek sebe-
be yani Allah’a havale etmig, O’nun uhdesine birakms olur. Tevekkiil, ke-
sinlikle, calismamak demek degildir. Aksi durumda bu, hazir yiyicilik (Jsy)
ve tembellik olur. Bagka bir ifadeyle tevekkiil, insanin acizligini idrak etme-
si demektir. $6yle ki; ben yapabileceklerimi yaptim, maddi sebeplere ria-
yet ettim. Artik benim glictim ve yapabileceklerim burada tiikendi. Bundan
sonrasini Kudreti Sonsuz’a birakiyorum. Iste gercek tevekkiil budur.135

Yice Allah’a tevekkil etmek ve islerin sonucunu O’ndan beklemek,
Islam hayat felsefesindeki dengeyi ifade eder. En biiyiik hakikate gore ha-
reket etmektir. O da sudur: Tum islerin neticesi Yice Allah’in elindedir ve
O, diledigini yapmaya muktedirdir.136

Tevekkiil burada mecazi olarak, ¢calismaya koyulmak; ama ¢alismamizin
bagariya ulasmasini Allah’tan dilemek anlaminda kullanilmistir. Bu, inanan
insanlarin 6zelligidir. Tevekkiil, kalbi ve akli bir eylemdir. Yani Allah’a te-
vekkiil eden kisi, kendisine yardim etmesi i¢in, kendisini bagarisizliktan ko-
rumast i¢in kalben ve aklen Allah’a y6nelir. Kimi zaman da bunu sozli du-
alar egliginde yapar. Ayrica tevekkiil, imanin sahiciligini de gosterir. Tevek-
kiilde Yuce Allah’in kudretinin azametini idrak, O’na mutlak muhtag olu-
sumuz ve O’nsuz yapamayacagimiz fikri vardir. Bu da tevekkil eden kisi-
nin, Allah’a kars1 muazzam bir edep ve sevgiye sahip oldugunu gésterir ki
Yiice Allah da bu yiizden O’na tevekkiil edenleri sever.137

8. Allah Yolunda Savagsanlar
8.1. Allah Yolunda Savasanlar Tabiri

Kavram olarak baktigimizda burada konunun odak noktasin: tek bir ke-
lime degil; birgok kelime, daha dogrusu ifade tegkil etmektedir. Uzerinde
durulmas: gereken ve belirleyici olan kelime ve ifadeleri su sekilde sirala-
yabiliriz: Savasanlar (035G ), Allah yolunda (<  3), saf baglayarak (v),
duvarlar: birbirine kenetlenmis bir bina gibi (Lo sepr Sl 18S).

“Katele” (56) kelimesinin kokii anlami oldirmek olan “katele” (|s)

135 s Saravi, a.g.e., 111, 1841.
136 Seyyid Kutub, a.g.e., I, 503.
137 Ibn Agr, a.g.e,1V,151.
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dir. “Mufiale” (dsli-) babindan olan b ise ¢arpismak, savagmak anlamina
gelmektedir.138 “Fi sebilihi” (dww 3) ifadesi, savasma ve garpigmanin mut-
laka Allah yolunda O’nun belirledigi kurallar ¢ergevesinde olmasi gerek-
tigini, “saft” (cae) kelimesi, savagirken sira ve diizenli olmak gerekliligi-
ni, “bunyanun narsts” (s, 0i+) da birlik ve beraberligi, dayanigmayi ifa-
de eder.

Kur’an-1 Kerim-1 Kerimde 56 kalib: gesitli kipler ile on dort kez fo 2
abo 3/4)l ifadesi ile birlikte kullanidmugtir.139 & L. ifadesi de Kur'an-1
Kerimde altmis dokuz kez tekrarlanmistir. Bu ifadenin genel anlami hayur,

hidayet ve cihat yolu demektir.140

8.2. Allah Yolunda Savasanlar Tabirinin Gegtigi Ayetler

Saf, 61/4

oo Ol w8 Lo o 3 O3B ) oy A OV “Hig siiphe yok ki Allah, ken-
di yolunda, duvarlar: birbirine kenetlenmis bir bina gibi saf baglayarak carpi~
sanlart sever.”141

Saf (Cis) kelimes; goriints olarak dizenli, birbiri ile uyumlu seyler i¢in
kullanilmaktadir.142 Marsts (_»s»,) da birbirlerine eklenip yapigtirilmig
olan demektir. Dolayis: ile ayetin manast sudur: Allah Teéld, O’nun dini-
ni yliceltme ugruna ¢ok ¢arpisan ve sebatlari, birlik olmalari, inanglarinin
saglamlig1 bakimindan sapasaglam, deligi gedigi olmayan bir binaya ben-
zeyen mi'minleri sever. Bu gekildeki mii'min saflarina digardan kimse mii-
dahale edemez.143

oo O S ifadesinin anlami hakkinda iki goriis vardir. Bunlardan
birincisine gore burada Allah yolunda saf tutup savagan mi’minler, birbi-
rine stki bir sekilde kenetlenmis, yarig1 deligi olmayan bir binaya benzetil-

mistir. Tkinci gériise gore ise mi'minler, kurgun ile insa edilmis bir binaya

138 {bn Manzdr, a.g.e,V,3529.

139 Heyet (Ibrahim Medkar), a.g.e., 11, 878-880. (Bakara,190, 244, 246 (2); Almran, 13, 167;
Nisa, 74(2), 75, 76, 84; Tevbe, 111; Saf,4(ww  3); Muzzemmil, 20)

140 Heyet (Ibrahim Medkir), age,1,553.

141 Saf, 61/4

142 {bn Manzdr, a.g.e, 1V, 2462.

143 Tantavi, a.g.e., XIV, 459 ve 460.
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benzetilmistir.144 Her iki goris de saf baglayan mi’'minlerin saglamligini ve

digaridan mutdahalelere kapali olusunu ifade etmek amacindadir.

Allah yolunda savasanlarin saglam binaya benzetilmesi, savaganlarin
arasinda bir agiklik ve diizensizlik olmamas: bakimindandir. Ya da digstnce
ve sozlerinde birlik olmalar: bakimindandir.145

Burada behemehil savas emredilmemektedir. Savasin, son ¢are ve mut-
laka, Allah yolunda yapilan bir savas olmasi; savasanlarin, kendi aralarinda
birlik ve dayanigma igerisinde olmalari, sebat ve azim sahibi olmalar: gerek-
liligi ifade edilmektedir.146

Bu ayet Yiice Allah'in, savagirken namazdaki gibi saf saf dizilenleri, dii-
zenli olanlar: sevdigini ifade etmektedir..147 Demek ki Allah’a sevimli olan

amellerden birisi de Allah yolunda miicadele etmektir.

SONUC

Sevgi, insan hayatini yonlendiren, kararlarini etkileyen ve neredey-
se tim davraniglarinin nedenini olusturan bir duygudur. Sevmek ve sevil-
mek Allah tarafindan insan tabiatina yerlestirilmigtir. Sevgi, ayn1 zaman-
da iman ile dogrudan baglantili bir olgudur. Zira mi’'minin Yiice Allah’i ve
Hz. Peygamber’i (sav), her seyden ¢ok sevmesi imani bir gerekliliktir. Son-
ra da tim m@’'minleri sevme, gergek bir iman i¢in garttur.

Insanin davranislarini bu derece yonlendiren sevginin iman ile iligki-
lendirilmesi normal kargilanmalidir. Zira temelinde iman olan sevgi, ima-
nin gerektirdigi seylere yonelecektir. Bu anlamda Allah Teal&’in Kur'an-1
Kerimde ahkam ifade eden ayetlerin baginda genelde “Ey iman edenler”
buyurmas: manidardir. Yiice Allah’in bu hitap sekli bir hatirlatma ve isaret-
tir. M'min kiginin, sevgisinin temeline Allah ve Peygamber’i (iman) yer-

lestirmesi gerektigi gercegini hatirlatmakta, Allah’in koydugu hikiimlere

144 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el Maverdi, en Nuket ve'l-Uyin (Tefsiru’l-Maverds),
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, tarihyok, V, 528.

145 el Alusi, a.g.e., XXVIII, 84.

146 Seyyid Kutub, a.g.e., VII, 3554.

147 ¢l Alusi, a.g.e., XXVIII, 84.
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de sevgi ile baglanilmas: gerektigine isaret etmektedir. Bu, deta bir sev-
gi egitimidir.

Kanaatimize gore Yice Allah'in, calisgmamizda ele aldigimiz ‘davransg
kaliplarini sevdigini ifade buyurmas: da bir sevgi egitimidir. Burada sevgi
temelli bir davranig egitimi yapilmaktadir. Nitekim burada séyle bir man-
tik silsilesi islemektedir: Insan davramiglarini yonlendiren en temel husus-
lardan biri sevgidir. Inanan insanlarin sevgisinin temelinde ise Allah ve
Rasuliniin sevgisi olmalidir. Dolayisiyla Allah ve Rasuli’ni her seyden
daha ¢ok seven bir mi’'min, Allah’in sevdigini 6zellikle ifade buyurdugu ve
neticede kimil bir miimin sahsiyetini olusturacak olan davranig kaliplarini
da sevmesi gerekmektedir. Bu noktadan hareket edilirse bahsettigimiz sev-
gi temelli davranig egitiminin ¢ok etkili bir egitim modeli oldugu da anla-
stlacaktir.

Yiice Allah’in sevgisine mazhar olan davranis kaliplarina baktigimiz-
da bunlarin tiim hayat: kapsadigini ve ¢ok saglam bir kisilik olugturdugu-
nu soyleyebiliriz. S6z konusu davranis kaliplar: timd ile bir araya geldigin-
de Allah’in hognut olacag: bir kisilik meydana getirecektir. Ki bunu kimil
mi’'min kisiligi diye adlandirmamiz mimkiindir. Bu davrans kaliplarina
sahip olan biri ayn1 zamanda mimin kisiligine ve mi’'min durusuna da sa-
hip olacaktir.

Kanaatimize gére miimin bir kisiligi meydana getirecek olan da Allah’in
sevgisine mazhar olan davranig kaliplaridir. S6z konusu davranig kaliplari-
nin ortak noktasi, bize gore, temsil ve miicadeledir. Bu davranis kaliplari-
na sahip olan kisi, yasadig1 hayat ve gelistirdigi davranuslar ile Islam’s en iyi
sekilde temsil edecektir. Diger taraftan da gerek i¢ dleminde gerekse de dis
aleminde stirekli ve yilmaz bir sekilde “yanlis”a karsi miicadele edecektir.

Allah’in sevgisine mazhar olmus davranig kaliplarina sahip kamil
mimin sahsiyet su sekilde tanimlanabilir: Allah’in emirlerine ask de-
recesinde bagli, her isini en iyi sekilde yapan, insanlara iyilik eden ve
miisamahalidir(Muhsin). I¢ alemi koti diigiincelerden, dis lemi de zarar-
l1 davranislardan ve kirlerden arindirilmigtir(Mutatahhir, Muttahhir). Ha-
yatinin her asamasinda bilinglidir. Hem Yaraticisina hem de insanlara karg:
hata yapmamak i¢in azami dl¢iide dikkat etmektedir(Muttaki). Tiim dik-

katine ragmen, yine de yanlist olursa bunda israr etmez ve yanligini hemen
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duzeltir(Tevvab). Aldig: kararlarda ve insani iligkilerinde her zaman 6l¢i-
ladir. Haksizlik ve zulme karg: haktan yana tavir koyar; haksizhi1 giicti nis-
betinde ortadan kaldirmaya ¢aligir(Muksit). Miicadele ruhuna sahiptir. He-
defi ugruna ¢ektigi eziyetler onu yildirmaz(Sabir). Gerektiginde miicadele
i¢in carpisir. Yalniz, carpisirken bunun ¢ergevesinin Allah tarafindan gizil-
digini bilir. Birligi bozacak davraniglardan sakinir(Allah yolunda ve bilirlik-
azim i¢inde savaganlar). Nihayet, yapti1 miicadelede oldugu gibi tiim igle-
rinde de maddi sebeplere tevessil ederek ¢alisir, yapilmas: gerekeni yapar;
fakat neticede bagariyr Allah’tan bekler. Neticeyi gonil rahatlig: ile Allah’a
biraktig1 i¢in de i¢i rahattir ve isine daha ¢ok odaklidir(Mitevekkil).

Kur’an ilimleri agisindan baktigimizda s6z konusu davranis kaliplarinin
Allah sevgisine mazhar oldugunu iceren ifadelerin hepsi Medeni sureler-
de gegmektedir. Islami tegriin ve dolayist ile mi’'min kisiliginin Medine do-
neminde olusumunu tamamladig: disinildiginde muhsin, mutatahhir/
muttahhir, muttaki, tevvab, muksit, sibir ve mutevekkil kavramlarinin kisi-
lik olusumu ile iligkisi daha da iyi anlagilacaktir. Ote yandan en ¢ok “muh-
sin” kavraminin tekrarlandigini gérmekteyiz. Bu kavram, anlam itibar: ile
en kapsamli olanidir. Insani iligkilerde en ¢ok tezahiir etmesi beklenen dav-
ranig kalib1 da budur.

Dikkati ¢eken diger bir nokta da sudur: Bu davranis kaliplarinin timi
kelime olarak ism-i fail kipinde ifade edilmisken sadece “Allah yolunda bir-
lik i¢inde savaganlar” davranig kalibr bir s6z 6begi/terkip ile ifade edilmis-
tir. Daha ¢arpict olani Allah yolunda savagmak, sinirlandirilmistir. Bu sava-
sin sinir1, “Allah yolunda” olmak seklinde sinirlandirilmigtir. Allah yolunda-
ki bir savag, ne tiirden olursa olsun, maddi kazanglar elde etmeye arag yapil-
mamalidir. Ayrica burada mi’minlerin birlik icinde ve azimli olmalar1 ge-
rektigine isaret de edilmistir. Oysa diger davranis kaliplar1 i¢in boyle bir s1-
nirlandirma bulunmamaktadir. Kanaatimizce bu husus ve “muhsin” kavra-
minin en ¢ok tekrarlanmig olmast, Islam’in gercek anlamda bir baris ve iyi-

lik dini oldugunu gostermektedir.
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HZ. HAMZA'NIN HAYATI, KiSILIGI
VE ISLAM TARIHINDEKI YERI

Mehmet Salih GUNDUZ*

Ozet
Bu ¢alismada Peygamber Efendimizin (sas) ¢ok sevip saydig1, maddi ve ma-
nevi destegini aldig1, amcasi ve sahabesi olan Hz. Hamza b. Abdiilmuttalib’in
Miisliiman olmadan 6nceki ve sonraki hayat: ele alinmaktadir. Bununla il-
gili olarak onun 6nce ailesi ve nesebi tamitilmakta daha sonra Misliman
olusuna deginilmektedir. Calismada ayrica Hz. Hamza’nin Miisliman
olduktan sonra Islam’a olan katkilar: iizerinde durulmakta, cesaretinin ve
gugli sahsiyetinin bu katkilar Gzerindeki etkisine dikkat ¢ekilmektedir. Bu
baglamda Hz. Hamza'min katildig1 gazve ve seriyyeler incelenmekte ve bu
savaglarda gostermis oldugu kahramanliklara dikkat ¢ekilmektedir. Bununla
beraber Islamiyet ugruna kendi hayatini hige sayarak kahramanca sehit ol-

dugu vurgulanmaktadir.
Anahtar sozciikler

Hamza b. Abdilmuttalib, Sehitlik, Sahabe, Hicret, Kahramanlik,
Miicadele.

* Ars. Gor. Siirt Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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Hamza’s Life Personality and The Role of History of Islam
Abstract
In this study Hamza b. Abdulmuttalib, who is the uncle and companion of
the Prophet Muhammad, whom he loved and appreciated very much and
received his material and spiritual support, is dealt with the life before and
after being Muslim. In relation to this, first of all his family and religion are
introduced and later it is mentioned about the formation of Muslims. The
study also focuses on Hamza b. Abdulmuttalib’s contributions to Islam af-
ter he became a Muslim, drawing attention to the influence of courage and
strong personalities on these contributions. In this context, battles joined by
Hamza and ceremonies are examined and attention is drawn to the heroism
that he has shown in these wars. Along with this, it is emphasized that it is

a heroic martyr ort he sake of Islam by ignoring his own life.

Keywords
Hamza b. Abdulmuttalib, martyrdom, companion of the Prophet Muhammed, migration,
exploit, struggle.

1.CAHILIYE DONEMINDE HZ. HAMZA
1.1. Dogumu

aynaklarda Hz. Hamza’nin dogum yiliyla ilgili kesin bir tarih bulun-
Kmamaktad1r. Bununla birlikte sehit oldugu Uhud Savaginin zamani ve
Hz. Peygamber (sas) ile aralarindaki yas farki hakkindaki rivayetler incele-

nerek onun dogum yili belirlenebilir.
Hz. Hamza hicretin 32. ay1 olan Sevval aymin! baglarindaZ gehit oldu. Hic-
retin 3. yihinda vuku bulan bu olay miladi olarak 625 yilina tekabiil etmektedir.
Klasik Islam tarihi kaynaklarimizda Hz. Hamza'nin sehit edildiginde 54,3 574

1 el-Vakidi, Muhammed b. Omer, Kitabii'l-Megazi, thk. Marsden Jones, 3. Basim, Londra, Ox-
ford University, 1966, c. 1, s. 199.

2 Ibn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘'d b. Muni’ ez-Zihri, ez-Tubakdtiil-Kiibra, thk. Ali Muhammed
Amr, 1. Basim, Kahire, Mektebetu’l-Hanci, 2001, c. ITI, s. 113.

3 Isfahani, Ebu Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ahmet b. Ishak b. Mihran el-Isfehani (430/1038),
Ma'rifetiis-Sahabe, thk. Adil bin Yusuf el-Aziz, 1. Basks, Riyad: Daru’l- Vatani li'n-negr, 1998,
c. 11,5.673.

4 Ibni’l-Esir, Izzeddin Ibni’l-Esir Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdiil-Gabe
fi Marifetis-Sahabe, thk. ve tlk. es-Seyh Ali Muhammed Mua'vviz- es-Seyh Adil Ahmed
Abdu’l-Mevcuz, Beyrut, Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, ty, c.1I,s. 70.
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veya 595 yaslarinda oldugu zikredilmektedir. Inceledigimiz kaynaklarda Hz.
Hamza'nin Hz. Peygamberden (sas) iki6 veya dort” sene daha biiyiik oldugu
ifade edilmektedir. Rivayetlerde Hz. Hamza ile Hz. Peygamber (sas) arasindaki
yas farkinda ihtilaf olmasina ragmen biitiin kaynaklar onun Hz. Peygamber'den
(sas) yagca daha byiik oldugu konusunda ittifak halindedirler.8 Hz. Peygamber
(sas) miladi 20 Nisan 571 Pazartesi glinii? diinyaya gelmistir.10 Hz. Hamza'nin
57 yasinda sehit edildigini rivayet eden raviler onun Hz. Peygamberden (sas)
iki, 59 yasinda sehit edildigini nakleden raviler ise dért yas daha biiyiik oldu-
gunu soylemektedirler. Diger taraftan 54 yasinda sehit edildigini s6yleyen ra-
viler Hz. Hamza'nin Resalillahdan (sas) iki yas daha biiyiik oldugunu kabul
etmekle beraber, Hz. Peygamber'in (sas) vahiyden sonra Mekkede sadece on
yil kaldigini ve Uhud Savagi'nda Allah Restl'intn (sas) 52, dolayisiyla Hz.
Hamzanin da sehit edildiginde 54 yasinda oldugunu soylerler!l Bu verileri
birlestirdigimizde Hz. Hamzamn hicretten 53 veya 55 sene 6nce miladi 567

veya 569 senesinde dogdugu soylenebilir.

1.2. Ismi, Kiinyesi ve Lakab1
Tam ismi Hamza b. Abdtlmuttalib b. Hagim b. Abdimenaf b. Kusay!2
el-Kuresi el-Hagimi'dir.13 Hz. Hamza, “Ebt Ya‘la” ve “Ebt Umare” olmak
uzere iki sekilde kiinyelenmistir. Hz. Hamza Ya‘la adindaki oglundan do-
layr “Eba Yala”, Umare adindaki oglundan dolay: ise “EbG Umare” kiinye-
siyle aniliyordu.14

5 Tbn Sa‘d,IIL, 9; Ibn ‘Abdilber, Ebt ‘Umer Yasuf b. Abdullah b. ‘Abdilber el-Kurtubi en-Nemeri,
el-Isti'b  fi Ma'rifeti’l-Ashab, thk. Adil Miirsit, 1. Bastm, Amman, Daru’l Allam, 2002, s. 136.

6 Isfehani, IT, 672-673.

7 1bn Sa'd, III, 9

8 Ibni’l-Esir, Usdiil-Gabe, 11, 70.

9 Mustafa Asim Koksal, Islam Taribi: Hz. Mubammed Aleybisselam ve Islamiyet, Istanbul, Irfan
Yay., 1981, c. Mekke Devri, s., 46.

10 Hz. Peygamber’in (sas) dogum tarihiyle ilgili olarak farkli rivayetler igin bkz. Kasim Sulul, /7%
Kaynaklara Gore Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 3. Basim, Istanbul, Insan Yay., 2002, s. 172-
179.

11 Ibnil-Esir, Usdiil-Gabe, 11, 70.

12 Tbn Sa‘d, I1I, 9.

13 Ibn Hacer, Ebi Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Ali el- Kenani el- Eska-
lani el-Misri, e/-Isdbe  fi Temyizi’s-Sababe, Beyrut, Dari’l-Kiitiibi’l Hmiyye, ty,c. 1I,s.37.

14 Tbn Sa'd, 111, 9; Ibn ‘Abdilber, s. 135; Zehebi, Semsuddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed
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Hz. Hamzanin tespit edebildigimiz ¢ tane lakabi vardir. Bunlar;
“Allah’in Arslani”15, “Restlillah’in Arslani”16 ve “Seyyidi’s-Siheda (Se-
hitlerin Efendisi)”17 lakaplaridir. Hz. Hamza'ya “Allah’in Arslani” laka-
b1 verilmesinin sebebi savagta one atilmasi ve Allah’in digsmanlarina kar-
st atakligindan dolayidir. O Bedir Savasi'nda kendisi i¢in, “Ben Allah’in ve
Restli'ntn arslaniyim!” demigti. Hz. Peygamber'den (sas) nakledilen “Nef-
sim elinde olan Allah’a yemin ederim ki, yedi gokte ‘Hamza b. Abdilmut-
talib Allah’in ve Restli'ntin arslanidir’ yazilidir” seklindeki haber de onun

“Allah’in Arslani” olarak vasiflanmasinda etkili olmugtur.18

1.3. Ailesi ve Nesebi

Hz. Hamza, Hz. Peygamber’in (sas) amcasidir.19 Babasy; asil ad: Seybe
olan,20 Cirhimliler'in Mekke'yi terk ederken kapattiklar1 zemzem kuyusu-
nun yerini bulan ve Kur’an-1 Kerimde haber verilen Fil Vak’asi'nda2! Kébe’yi
yikmaya gelen Ebrehe ile miizakerelerde bulunan Abdiilmuttalibdir.22 An-
nesi ise Hz. Peygamber'in (sas) annesi Amine bt. Vehb'in amcasinin kizi
olan Hale'dir.23 Bu sebeple o, Hz. Peygamber (sas) ile hem anne, hem de
baba tarafindan akrabadir.24 Hz. Peygamber (sas) ile Hz. Hamza, amca-

b. Osman, Tecridu Esmai’s-Sabibe, Beyrut, Daru’l-Maarif, t.y., c. I, s. 139.

15 Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A‘lami’n-Niibela, thk. Suayb el-
Arnavut- Hiseyin el-Esed, 3.basim, Beyrut, Miesseseti’r-Risale, 1985, ¢. I, s. 172.

16 Tbn Sa‘d, IT1, 9; Ibn ‘Abdilber, s. 135.

17 1bni’1-Esir, Usdsil-Gabe, 11, 67; Zehebi, Siyer, 11, 173; Isfahani, I1, 673.

18 Vakudi, T, 290.

19 Tbn Sa‘d, IT1, 9; Ibn ‘Abdilber, s. 135.

20 Ibn Ishak, Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siretii Ion Ishak, thk. Ahmed Ferid el-Miizeydiyyi,
1.basim, Beyrut, Darii’l—Kﬁtiibi’l—ilmiyye, 2004, s. 17; et-Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b.
Cerir (8. 310/922), Turibul Umem ve'l-Muluk, thk. Muhammed Ebu Fazl Tbrahim, 2. Bask,
Misir, Daru’l-Maarif, t.y., II, 236; el-Makdisi, Cemaleddin Yusuf b. Hasan b. Abdulhadsi, es-
Seceretun-Nebeviyye Fi Nesebi Hayri’l-Beriyye (s.a.v.), serh ve tlk. Ahmet Selahaddin, 1.Basim,
Kahire, Daru Hira’, 1997, 5. 135.

21 Bkz. Fil 105/ 1-5.

22 H. Ahmet Sekizli, “Abdilmuttalb”, DI, c.1,s. 273.

23 Tbni'l-Esir, Usdiil-Gabe, 11, 67; Zehebi, Tecrid, 1, 139.

24 Tbn Hacer, I1, 37; Adem Apak, Islam’in Ornek Sabsiyetleri Ashab-1 Kiram, 1. Basim, Tstanbul,
Ensar Yay., 2013, s. 86.
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yegen olmanin yani sira Eba Leheb'in cariyesi Stiveybe'den birlikte stit em-
melerinden dolay: ayn1 zamanda siitkardestirler.25

Arab neseb cizelgelerinde Hz. Hamza’nin soyu Adnan'a oradan Hz.
Ismaile hatta Hz. Adem'e kadar ulastirihir.26 Ancak ensab ulemas: Hz.
Hamza'nin siilale siralamasi Adnan ve Uded’e ulagtiginda onun “bundan
sonrasi nesepgilerin yalanidir” séziinden yola ¢ikarak, 6zellikle bu silsileden
sonraki gecere siralamasini siiphe ile kargilarlar.27 Ancak butiin kaynaklar
Hz. Hamza'nin Adnan’a kadar olan atalarinin gerek isimlerinde, gerek si-
ralarinda ittifak halinde bulunduklari gibi,28 Adnan’in da Hz. Ibrahim’in
oglu Hz. Ismail'in 6z be 6z soyundan geldiginde de miittefiktirler.29 Hz.
Hamza'nin baba tarafindan Maadd b. Adnan’a ulasan silsilesi s6yledir:

Hamza b. Abdiilmuttalib b. Hagim b. Abdiimenaf b. Kusay b. Kilab b.
Miirre b. Ka'b b. Liey b. Galib b. Fihr b. Malik b. Nadr b. Kinane b. Huzey-
me b. Miidrike b. Ilyas b. Mudar b. Nizar b. Maadd b. Adnandir.30 Onun
annesi Hale'nin nesebi ise Hale bt. Uheyb31 b. Abdiimenaf b. Ziihre b.
Kilab b. Mirre seklindedir.32 Hz. Hamza'nin anne tarafindan soyu baba ta-
rafindan soyu ile bes kusak yukarida, Kilab b. Miirre ile birlesmektedir.

Hz. Hamza'nin dogum tarihi hakkinda verilen bilgiler bizi onun Hz.
Peygamber (sas) ile ayn1 dénemlerde ¢ocukluk ve genglik yillarini gegirdigi
sonucuna ulagtirir. Islam tarihi kitaplarinda Hz. Peygamber’in (sas) ¢cocuk-
luguna dair bize ulagan malzeme, peygamberliginden sonraki déneme oran-
la yok denecek kadar az ve ayrintidan uzaksa, ayni durum Hz. Hamza’'nin
cocuklugu icin de séz konusudur. Hz. Hamza yasca Hz. Peygamber’in

(sas) akranidir. Hz. Peygamber’in (sas) bakimini annesi Amine’nin vefatin-

25 Tbn ‘Abdilber, s. 135; Ibnii’l-Esir, Usdiil-Gabe, 11, 67; Ibn Hacer, II, 37; el-Makdisi, s. 124;
Apak, Ashab-1 Kiram, s. 86.

26 Hz. Hamza'nin Hz. Ademe kadar olan soy silsilesi igin bkz. Ibn Ishak, s. 17.

27 Adem Apak, Ana Hatlarwyla Islam Tariki (Hz. Mubammed s.a.v. Dénemi), 1. Basim, Istanbul,
Ensar Yay., 2006, s. 93-94.

28 Sukrullah Efendi, Bebger 't Tevirih (Taribin Aydinhiginda), Thk. ve ¢ev. Hasan Almaz, 1. Basim,
Istanbul 2010, Mostar yay., s. 139.

29 Koksal, Mekke Devri, 17.

30 Ibn Ishak,s. 17; Ibn Sa‘d, I, 37.

31 Baz kaynaklarda Hale bt. Vitheyb diye gecmektedir. (Ibn ‘Abdilber, s. 135; bnit’l-Esir, Usdsi/-
Gabe, 11, 67.)

32 Ibn Sa‘d, I11, 9; el-Makdisi, s. 124.
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dan sonra tamamen dedesi Abdilmuttalib tstlenmisti.33 Bu ytizden Hz.
Hamza ile Hz. Peygamber’in (sas) ¢ocukluk giinlerinin Amine’nin vefatin-
dan Hz. Peygamber’in (sas) amcas: Eba Talib’in himayesine gectigi siire-
ye kadar birkag yilligina da olsa ayni evde ge¢mis oldugunu séyleyebiliriz.
Amcas1 Hamza'y1 ¢ok seven Hz. Peygamber (sas), onun i¢in “Amcalarimin

en hayirlisi Hamzadir” derdi.34

1.4. Kardesleri

Hz. Hamza’nin kardeslerinin sayis1 hakkinda rivayetler arasinda farkli-
lik goriilmektedir. Ozellikle erkek kardeslerinin sayisinin 9, 10 ve 12 oldu-
gu gibi farkli rivayetler bulunmaktadir.35 Kardeslerinin isimleri s6yledir:

Eba Talib36, Haris37, Ziibeyr38, Abdilka’be3?, Abdullah40, Abbas4l,
Mukavvim, Hacl42, Dirar, Kusem43, Ebu Leheb,44, Gaydak45 , Safiyye, Um-
mi Hakim Beyza, Atike, Umeyme, Erva, Berre.

Abdilmuttalib’in ¢ocuklarindan Hz. Peygamber’in (sas) babasi Abdul-
lah, Eba Talib, Zibeyr, Abdiilka’be, Ummii Hakim, Umeyme, Erva, Atike
ve Berre ayni annenin ¢ocuklaridir. Onlarin anneleri Kureys'in Beni Mah-
zum kolundan Fatima bt. Amr b. ‘Aiz b. Abd b. Imran b. Mahzum'dur.46
Hz. Hamza, Safiye, Mukavvim ve Hacl anne-baba bir kardestirler. Onla-

33 Ibrahim Sarigam, Hz. Mubammed ve Evrensel Mesaji, 2. Baski, Ankara, Diyanet Tsleri
Bagkanlig1 Yay., 2004, s. 65.

34 Isfahani, II, 678.

35 Ibn ‘Abdilber, s. 135.

36 fsmi Abdimenaf’tir.

37 Haris, Abdilmuttalb’in en biyiik ogludur. Abdilmuttalib bu isim ile kiinyeleniyordu. (ibn
‘Abdilber, s. 135; el-Makdisi, s. 125).

38 Ebu Tahir ve Ebu Haris diye kiinyeleniyordu. (el-Makdisi, s. 125).

39 Hz. Hamza’nin kardeslerinin sayisinin 10 olarak verilen rivayetlerde Abdiilka’be ismi zikre-
dilmez. Onun Mukavvim oldugu séylenir. (Tbn ‘Abdilber, s. 135).

40 Abdullah, Hz. Peygamber’in (sas) babasidir.

41 Ebu Fadl diye kunyelenmistir. (el-Makdisi, s. 122).

42 Tsmi Mugire'dir.

43 Hz. Hamza'nin kardeglerinin sayisinin 9 olarak verilen rivayetlerde Kusem ismi zikredilmez.
(ibn ‘Abdilber, s. 135).

44 Tsmi Abdiiluzzadir. Ebu Uteybe diye de kiinyelenmistir. (el-Makdisi, s. 123).

45 Hz. Hamza'nin kardeslerinin sayisinin 10 olarak verilen rivayetlerde Gaydak ile Hacl'in aslinda
ayni kigiler oldugu séylenmistir. (Ibn ‘Abdilber, s. 135; el-Makdisi, s. 125).

46 el-Makdisi, s. 123.
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rin anneleri Hale bt. Uheyb b. Abdiimenaf b. Ziihredir.47 Hz. Abbas, Di-
rar ve Kusem anne-baba bir kardestirler. Onlarin anneleri, Nuteyle bt. Ce-
nab b. Kileybdir. Annelerinin Nuteyle bt. Ciindeb b. Amr b. Amir b. Ne-
mir b. Kasit oldugu da séylenmektedir. Haris'in annesinin ad1 Safiyye“8 bt.
Ciineydib b. Huceyr b. Ri’ab b. Habib b. Suvae b. Amir b. Sa’sa’a b. Kays’tur.
Annesinin Semra bt. Ciineydib b. Hursan b. Amir b. Sa’sa’a oldugu da s6y-
lenmektedir. Haris'in anne-baba bir kardesi yoktu. Ebu Leheb’in annesi
Libna bt. Hacere# b. Abdiimenaf b. Datir b. Hubsiyye b. Selul b Ka’b b.
Selul b. Amr el-Huzaidir.50

1.5. Esleri ve Cocuklar:

Hz. Hamza'nin Gg esi vardi. Bunlarin biri; Ensirdan Evs kabilesine
mensup olan Bint&’I-Mille bt. Malik b. Ubade b. Hacer b. Faid b. el-Haris
b. Zeyd b. Ubeyd b. Zeyd b. Malik b. Avf b. Amr b. Avf’ti. Hz. Hamza'nin
bu esinden Ya'la ve Amir adinda iki oglu oldu.51 Hz. Hamza oglu Ya'ladan
dolay: “Ebt Ya‘la” kiinyesi ile ¢agriliyordu. Amir ise 6ldi. Hz. Hamza'nin
Y2'la disindaki ¢ocuklarinin ¢ocuklari olmadi. Ya'la'nin Umére, Fadl, Zi-
beyr, Akil ve Muhammed adinda ¢ocuklar: oldu. Bunlar 6ldiler ve béyle-
likle Hz. Hamza'nin geride ne bir ¢ocugu, ne de nesli kald1.52

Hz. Hamza'nin diger esi Sa‘llebe b. Malik b. en-Neccir ogullarindan
Havle bt. Kays b. Kahd el-Ensaridir. Hz. Hamza’nin bu esinden Uma-
re adinda bir oglu diinyaya geldi.>3 Hz. Hamza bu oglundan dolay: “Eba
Umire” kiinyesi ile de ¢agriliyordu.54

Hz. Hamza'nin bir diger esi ise Esma bt. Umeys el-Hasamiyye’nin kiz-
kardesi olan Selma bt. Umeys'tir. Onun bu esinden Umame adindan bir kiz

cocugu diinyaya geldi. Hz. Hamza sehit edildikten sonra Hz. Ali, Ca‘fer ve

47 Tbn Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik, Sireti'n-Nebeviyye, thk. Omer Abdusselam Ted-
muri, Beyrut, Dart’l-Kitibi’l Arabi, 1990, c. 11, s. 126.

48 Ya da Esma'dir. (el-Makdisi, s. 125).

49 Tbn ‘Abdilber, s. 135.

50 Tbn Hisam, I, 127; el-Makdisi, s. 123.

51 Ibn Sa'd, I11, 7; Hiseyin Algiil, “Hamza”, DI4, c. XV, s. 502.

52 Ibn Sa‘d, I1I, 7-8.

53 Ibn Sa‘d, I11, 7.

54 Ibn ‘Abdilber, s. 135.
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Zeyd b. Harise, Umame’nin kendi yanlarinda kalmalari konusunda 1srar et-
tiler. 55 Onlardan her biri Umame’nin kendi yaninda kalmasini istiyordu.
Hz. Peygamber (sas), Umame’nin teyzesi Esma bt. Umeys, Ca‘fer’in esi ol-
dugu i¢in onun yaninda kalmasina hitkmetti.>6

Hz. Peygamber (sas), Umame’yi Seleme b. Ebi Seleme b. Abdiilesed
el-Mahzimi ile evlendirdi. Ancak Seleme, onunla gerdege girmeden 6n-
ce vefat etti.57 Ibn Habib, Kitabiil-Mubabber adli eserinde Umame bt.

Hamza'nin Seleme b. Ebi Seleme'den 6nce vefat ettigini aktarmigtir.58

2. MUSLUMAN OLUSU VE HICRETI
2.1. Miisliiman Olugu

Hz. Peygamber (sas), miladi 610 yilinda risalet gérevini almasinin ar-
dindan teblig faaliyetlerine baglamasiyla birlikte ilk 6nce yakin akrabasini
dine davet etmeye karar verdi. Bu amagla amcalarina ziyafetler tertip ede-
rek onlart hem Misliiman olmaya, hem de teblig faaliyetlerinde kendisi-
ni desteklemeye ¢agirdi. Bu toplantilarda amcalarindan Ebu Leheb agikea
Hz. Peygamber’e (sas) karst ¢ikarken, diger amcast Ebu Talib, Miisliman
olmamakla birlikte yegenini himaye edecegine dair séz verdi. Hz. Ham-
za dahil olmak tzere diger amcalar: ise Hz. Peygamber’in (sas) talepleri-
ne olumlu veya olumsuz herhangi bir cevap vermediler. Hz. Peygamber’in
(sas) amcalarini dinine davet etmesi faaliyetlerinden itibaren Musliiman
oluncaya kadar gecen Mekke dénemi hadiselerinde Hz. Hamza'nin adina
pek tesadif edilmez. 59

Tarihgiler, Hz. Hamza’nin Hz. Peygamber’in (sas) “Erkam b. Ebi’l

Erkam’in evine girmesinden sonra” Misliiman oldugunu aktarmiglardir.60

55 Zeyd b. Harise'nin Hz. Hamza'nin kizinin velayetinde hak iddia etmesine onun “Hamza
benim kardesimdir” demesi sebeb olarak gosterilmigtir. Nitekim Hz. Peygamber (sas), Hz.
Hamza’y1 Mekkedeki kardeglestirme siirecinde ileride deginecegimiz gibi Zeyd b. Harise ile
kardes yapmugtir. (Sulul, 5.433.)

56 Tbn Sa‘d, I11, 7-8.

57 1bn Sa'd, I11, 8.

58 1bn Habib, Ebi Ca’fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hagimi el-Bagdadi, Kizabi'l-
Mubabber, tsh. Ilze Lichtenstadter, y.y., Daru’l-Afaki’'l-Cedide, t.y., s. 64.

59 Apak, Ashab-1 Kiram, s. 86.

60 Tbn Sa‘d, I11, 8; ibn ‘Abdilber, s. 135.
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Ancak Hz. Hamza'nin Islama giris tarihi olarak farkli tarihler verilmistir.
Tarihgiler Hz. Hamza’nin biset’in 2. (612),61 3. (613)62 veya 6. (616)63 y1-
linda Misliiman oldugunu nakletmislerdir. Fakat biset’in 6. (616) yilinda
Miisliiman oldugu rivayeti daha ¢ok tercih edilmistir.64 Ornegin 19. yiiz-
yil tarihgilerinden olan Mevdudi, Tarib Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz.
Peygamber’in (sas) Hayat: adl1 eserinde, Hz. Hamza'nin Islam’1 kabul edis
tarihi konusunda bir¢ok tarih¢inin gérislerini aktardiktan sonra kendi go-
rigiind soyle ifade etmistir: “Hz. Hamza'nin Misliman olmasina yol agan
olayin mahiyeti de olayin bi'setten sonra 2. yilda meydana gelmedigini gés-
termektedir. Ciinkii boyle bir olay ancak Islam ile kiifiir arasindaki gekis-
menin en ¢etin sathaya varmasindan sonra meydana gelebilirdi. Bi’set’in
ikinci yilinda, Ebu Cehil, Hz. Peygamber’e (sas) kiifir etmek soyle dursun,
onunla goz goze gelmeye cesaret edemezdi.”65

Ibn Ishak Hz. Hamza'nin Miisliiman olusunu séyle anlatir: Hz. Peygam-
ber (sas), bir giin Safa yakinlarindan gecerken Ebu Cehil ile kargilastilar.66
Ebu Cehil Hz. Peygamber'e (sas) soviip saydi. Islam dinini ayiplamak, pey-
gamberligini tahkir etmek gibi, Hz. Peygamber’in (sas) hi¢ sevmedigi sey-
leri soyleyip kendisini ¢ok incitti. Hz. Peygamber (sas), ona hi¢bir sey s6y-
lemedi. Abdullah b. Cud’an b. Amr b. Ka'b b. Sad b. Teym b. Miirre’nin67
azath kolesi bir kadin da Safadaki evinden Ebu Cehil'in Hz. Peygambere
(sas) soyledikleri biitiin sozleri isitmisti. Ebu Cehil Hz. Peygambere (sas)
bu sozleri syledikten sonra Kibe’nin yaninda bulunan Kureys'in ileri ge-
lenlerinin yanina gitti ve onlarla birlikte oturdu.

Aradan ¢ok fazla bir zaman gegmeden, Hz. Hamza yay1 omuzunda ol-
dugu halde avlanmaktan déniip oraya geldi. Hz. Hamza avciyd: ve avlan-

may1 severdi. Bu ylzden sik sik avlanmaya giderdi. Avlanmaktan donerken

61 Tbn ‘Abdilber, s. 135; Ibnit'l-Esir, Usdii’l-Gabe, 11, 67.

62 Tbn Hacer, I1, 37.

63 Ibn Sa‘d, I1I, 8; Ibn ‘Abdilber, s. 135.

64 Apak, Ashab-1 Kiram, s. 86.

65 Mevdudi, Seyyid Ebu’l ‘Ald Mevdudi, Turib Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in Hayat1, gev. Ahmed Asrar, 3. Basim, Istanbul, Pinar yay., 1992, c. 111, 5. 279-280.

66 {bn Sad bu kargilagmada Ebu Cehil’'in yaninda Adiyy b. Hamra ve Ibn Esda'in da oldugunu
aktarir. (Ibn Sa‘d, I11, 8.)

67 Tbn Hisam, I, 321.
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Kabe'yi tavaf etmedikge evine gitmezdi. Kabe'yi tavaf ederken her karsilag-
t1g1 Kureys cemaatinin yaninda durur, onlara selam verir ve onlarla konu-
surdu. Hz. Hamza Kureys yigitleri arasinda en cesur ve kuvvetli olaniyd:.68
Fakat o giin daha Misliman olmamig, kavminin dini Gzerinde olan mis-
rik bir kimseydi.6?

Hz. Hamza avdan déndugiinde azath cariye’nin evinin yanindan geg-
mis bu sirada Hz. Peygamber (sas) evine donmiis bulunuyordu. Azatl cari-
ye Hz. Hamza’ya durumu s6yle anlatti: “Ey Ebu Umare! Biraz 6nce Ebu’l-
Hakem Amr b. Hisam tarafindan kardeginin ogluna yapilan kétilugi gor-
mus olsaydin, buna hi¢ dayanamazdin. Ebu’l-Hakem yegenini burada otu-
rurken goérdd. Ona séviip saydi, eziyet etti, hosuna gitmeyecek seyler soy-
ledi. Onu incitti ve sonra doniip gitti. Muhammed ise ona higbir sey soy-
lemedi.” 70

Hz. Hamza, kadinin soyledigi seylerden dolay: son derece ofkelen-
di71 ve Ebu Cehile hesap sormak tizere hizla Mescid-i Haram'a gitti. Ebu
Cehil'i Kureyslilerden bir topluluk igerisinde otururken gérdi. Ona dogru
ilerledi. Onun yanina vardiginda hemen yayini kaldirip onun bagina siddet-
li bir sekilde vurdu ve basini koti bir sekilde yaraladi. Daha sonra ona: “Sen
misin Muhammed’e séviip sayan? Iste ben de onun dinindeyim. Onun séy-
lediklerini ben de séyliyorum. Giiciin yetiyorsa, ona yaptiklarini bana da
yap bakayim” dedi.”2

Ebu Cehil'in mensup oldugu Mahzum ogullarindan baz: kimseler, Hz.
Hamza’ya karst Ebu Cehile yardim etmek tzere ayaga kalktilar ve Hz.
Hamza'ya: “Ey Hamza! Biz senin dinden ¢iktigini goriiyoruz” dediler. Hz.
Hamza onlara: “Beni bundan ne engelleyebilir? Gergegi anladim. Kesinlik-
le s6yliiyorum ki, O (sas) Allah’in Restli'dir. Onun s6yledigi haktir. Val-
lahi, bu davadan vazgegmem. Eger giicliniiz yeterse bana engel olun” ceva-

bin1 verdi.”3 Bunun tzerine Ebu Cehil kendi kavminden olanlara: “Ebu

68 Tbn Ishak, s.211; Ibn Hisam, I, 321; Ibni’l-Esir, UsdsiI-Gabe, 11, 67.

69 Ibn Ishak, s.211; Ibni’1-Esir, Usdiil-Gabe, 11, 67.

70 Ibn Ishak, s.211; Ibn Hisam, I, 321; et-Taberd, 1, 334; Ibni’l-Esir, Usdii'l-Gabe, 11, 67.
71 et-Taberi, II, 334.

72 Ibn Higam, I, 322; et-Taberi, II, 334.

73 1bn Ishak, 5.212; Ibni’l-Esir, Usdsi/-Gabe, 11, 67.
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Umare’yi birakin. Vallahi ben onun kardesinin ogluna ¢ok kotu kifret-
mistim” dedi. Bundan sonra Hz. Hamza Miusliman oldu74 ve Restlillah’a
(sas) tam olarak tabi olmaya baglad.”>

Hz. Hamza evine dondi. Seytan kendisine gelerek: “Sen, Kureys'in sey-
yidi, ulususun. Atalarinin dinini terk ederek su dininden dénen adama uy-
dun. Bunu yapacagina 6lmen senin i¢in daha hayirhidir” dedi. Hz. Hamza'yx
biytk bir tizinti sard: ve: “Ya Rabbi, eger yaptigim is dogruysa, kalbimi
ona inandir, degilse bana ondan bir ¢ikis yolu ver.” diyerek Allah’a yalvard.
Geceyi, goziine uyku girmeksizin, sabaha kadar seytanin vesvesi ve yanil-
mastyla dolu sikintili bir sekilde gegirdi. Sabahleyin Hz. Peygamber’in (sas)
yanina gitti ve: “Ey kardesimin oglu! Ben 6yle bir is i¢ine diistiim ki, iyi mi,
kot mi bilmiyorum. Senin bana bir s6z soylemeni ¢ok arzuluyorum” de-
di. Bunun tizerine Hz. Peygamber (sas) de ona dogru déniip nasihatte bu-
lundu. Onu cehennem ile korkutup cennetle miijdeledi. Hz. Peygamber’in
(sas) bu konugmasiyla Allah, Hz. Hamza'nin kalbine imani yerlestirdi ve
Hz.Hamza Hz. Peygamber’e (sas): “Kesinlikle, bilingli ve dogru olarak soy-
liyorum ki, sen dogrusun. Ey kardesimin oglu, bana dinini agikla. Vallahi
ben, gok altindaki seyler benim olsa da, ilk dinimde kalmak istemem” de-
di. Boylece Hz. Hamza, Allah’in dinini onun vasitasiyla aziz kildig kim-
selerden oldu.76

Hz. Hamza'nin Misliman olmasi, Hz. Peygamber’i (sas) giclendirdi’?
ve ¢ok sevindirdi.”8 Hz. Hamza'nin Misliiman olmasiyla Kureysliler, Hz.
Peygamber’in (sas) gii¢ ve kuvvet kazandigini, Hz. Hamza'nin onu (sas)
koruyacagin: anladilar ve ona (sas) kargi yapmis olduklar: bazi hareketler-
den vazgectiler.”79 Boylece Hz. Peygamber (sas), amcasi Ebu Talib'in ardin-
dan bagka bir amcasinin destek ve himayesiyle Mekke'de teblig faaliyetleri-

ni daha bir giiven ve cesaretle gerceklestirme imkani buldu.

74 et-Taberi, IT, 334; Ibni1-Esir, Usdiil-Gabe, 11, 67.

75 Ibn Ishak, s. 212; Ibn Higam, I, 322.

76 1bn Ishak,s. 212-213.

77 1bn Sa‘d, I1I, 8.

78 Koksal, Mekke Devri, 215.

79 Ibn Ishak, s. 212; Ibn Higam, I, 322; et-Taberi, IT, 334. Ibni’1-Esir, Usdiil-Gabe, 11, 67.
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2.2. Hicreti

Sozlik anlami, “bir yerden ayrilip bagka bir yere gitmek” olan hicret kav-
ram1 daha ¢ok, ¢esitli nedenlerden dolay: yurdunu terk eden veya terk et-
mek zorunda kalan insanlar i¢in kullanilan bir kavramdir.80 Terim ola-
rak genelde gayrimislim tilkeden (dartlharp) Islam iilkelerine go¢ etmeyi,
ozelde ise Hz. Peygamber’in (sas) ve Mekkeli Miislimanlarin Medine’ye
gocuni ifade eder. Hz. Peygamber (sas) ve kendisine inananlar daha once-
ki peygamberler ve immetlerin akibetine maruz kaldilar. Mekke musgrik-
leri Hz. Peygamber'e (sas) kars1 Islamiyet’i teblige bagladigi andan itibaren
olumsuz bir tavir takindilar. Bu tavir sadece Islam’i reddetmekten ibaret
kalmads; Hz. Peygamber (sas), alaya alindi, ona inananlara bask: uyguland:
ve bu baskilar Islamiyet’in Mekke'de yayilmaya baglamas izerine eziyet ve
iskenceye donisti. Hatta Ammar b. Yasir'in babasi Yasir ve annesi Stimey-
ye iskence ile 6ldurilda.81

Kur’an-1 Kerim'de hicretin bir¢ok sebebi zikredilmistir. Bunlar incelen-
digi zaman Hz. Peygamber’in (sas) ve diger peygamberlerin hicretleri da-
ha iyi anlagilacaktir. Ozellikle Kur'anda miiminlerin baski, zuliim ve eziyete
maruz kaldiklari i¢in hicret ettiklerine isaret edilmistir.82 Hz. Peygamber’in
(sas), ikinci Akabe Biati'ndan sonra 622'de hicrete izin vermesi lizerine as-
habn biyiik ¢cogunlugu kisa sirede gizli bir sekilde Medine’ye hicret et-
migtir. Muhacir sahabiler Medine’ye vardiklarinda Ensar tarafindan mi-
safir edildiler.83 Iste Mekke'den Medine’ye hicret eden sahabiler arasinda
Hz. Hamza da vardi. Hz. Hamza Medine’ye hicret ettiginde Kilsim b. el-
Hidm'in84 evinde konakladi. Onun Sa‘d b. Hayseme’nin evine konuk oldu-
gu da sdylenmistir.85

Hz. Peygamber (sas), Mekke déneminde Musliimanlarin birbirilerine

80 Adnan Demircan, Nebevi Direnis Hicret, Istanbul, Beyan yay., 2000, s.13.

81 Ahmet Onkal, “Hicret”, DIA, c. XVII, s. 458-459.

82 Demircan, s.28.

83 Onkal, “Hicret”, D14, XVII, 460.

84 Kiilsam b. el-Hidm, Medinelilerin esrafindan ve yaglilarindan, salih bir zat idi. Hz. Peygamber
(sas)de dahil olmak tizere Mekke'den Medine’ye hicret eden birgok sahabe onun evine misafir
olmugtu.(Koksal, Mekke Devri, 8-9).

85 Ibn Sa‘d, 111, 8; Ahmet Tekin, Peygamberimiz’in Yol Arkadaglari, Istanbul, Kelam yay., 2006,
5.873.
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destek olmalari ve butiinliklerini korumalar1 i¢in onlar arasinda din kar-
desligi tesis etmistir. Bu kardeslik faaliyeti sayesinde Miislimanlar hicre-
te kadar gecen dénemde Mekkede varliklarini ve birliklerini muhataza
edebilmiglerdir.86 Hz. Peygamber (sas), bu kardeslestirme stirecinde Hz.
Hamza’y: ilk Mislimanlardan ve kendisinin de evlathii olan Zeyd b. Ha-
rise ile kardes yapmustir.87 Hz. Hamza Uhud Savagi’'nda vasiyetini Zeyd b.
Harise’ye yapt1.88 Hz. Peygamber (sas), ikinci kardeglestirmeyi Mekke'den
Medine’ye hicret ettikten yaklagik bes ay sonra Mescid-i Nebevi'nin inga-
at glinlerinde Enes b. Malik'in evinde,89 “hak, iyilik, yardimlagma ve birbi-
rine miras¢1 olma”0 prensiplerine dayali olarak yapmigtir.91 Hz. Peygam-
ber (sas), bu kardeslestirme stirecinde Hz. Hamza’y1 Ensardan Kiilsam b.
el-Hidm ile kardes yapmistir.92

Muahat uygulamasi, Islam toplumunda biitiinlesmenin gerceklestiril-
mesine ve o giinkd sosyo kiltirel ve ekonomik problemlerin ¢éziimiine
biiyiik kolayliklar getirmistir. Ozellikle yurtlarindan ve yuvalarindan ay-
r1 diigen muhacirlerin garipligini, mahzunlugunu gidererek Medine'ye ve

Medinelilere 1sinmalarinin kolaylastirilmasini saglamigtir.93

3. KATILDIGI SERIYYE ve GAZVELER
3.1. Sifiilbahr (‘Is) Seriyyesi?4
Hz. Peygamber (sas), Medine’ye hicretinden 17 ay sonra Ramazan ay1
baginda Hz. Hamza'y: Sifiilbahre génderdi.95 Sifiilbahr, 1s9 nahiyesinde

86 Apak, Ashab-1 Kiram, s.87-88.

87 Ibn Habib, s. 70; Ibni’l-Esir, Usdii/-Gabe, 11, 67; Ibn Hacer, II, 37; Isfahani, II, 673.

88 fbn Sa‘d, III, 8.

89 Eyyiip Said Kaya, “Muihat”, DIA, c. XXX, s. 308.

90 Enfal suresinin nazil olmasiyla ensar ve muhacirin birbirlerine miras¢i olma hikmi
kaldirilmugtir. (Ibn Habib, 5.71).

91 Tbn Habib, s. 71; Sulul, 5.433.

92 Apak, Ashab-1 Kiram, s.88; Tekin, s.873.

93 Kaya, “Muzhat”, DI4, XXX, s. 308.

94 Asker sayisi az veya ¢ok olsun, savas i¢in yahut bagka maksatla hareket edilsin, ¢arpigma mey-
dana gelsin veya gelmesin, Peygamber Efendimiz’in (sas) katildig1 biitiin seferlere “gazve de-
nir. Onun bizzat katilmadig, bir sahabinin kumandas: altinda génderdigi askeri birliklere ise
“seriyye” ad1 verilir. (Sarigam, 5.159.)

95 Vakidi, I, 9.

96 Is, Mekke-Medine arasinda Kizildeniz sahilinde bir yerin adidir. Is, Mekke'den Suriye’ye gi-
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olup97 Ciheynilerin arazisidir.8 Hz. Hamza'nin Sifulbahree gonderilis se-
bebi, oradan gegerek Mekke’ye donmek tizere olan Kureys ticaret kafilele-
rini tehdit etmek ve gerekirse bu kafilelere baskin diizenlemekti.??

Hz. Peygamber (sas), hicretten sonra rengi beyazl00 olan ilk sanca-
g1 Hz. Hamza'ya verdi.101 Hz. Peygamber (sas), Hz. Hamza ile birlikte
Sifilbahre tamami Mekkeli muhacirlerden olmak tizere toplam otuz siiva-
ri gondermisti.102 Ibn Hisam bu seferde Ensardan hi¢ kimsenin olmadi-
gin1 aktarir.103 Ancak Vikidi'de gecen bir rivayette Hz. Hamza ile birlikte
Sifilbahre gidenlerden otuz kisiden on besinin Ensardan oldugu aktarilir.104
Ibn S2d konuyla ilgili farkli goriisleri aktardiktan sonra ittifakla kabul edi-
len ve kendisinin de sahih kabul ettigi goriisin gonderilen grubun sade-
ce muhacirlerden olustugunu belirtmigtir. Ciinkii Hz. Peygamber (sas) Be-
dir Savagi’'na ¢ikinciya kadar, Ensardan hi¢ kimseyi askeri seferlere gon-
dermemigtir. Zira Akabe Biat'nda Ensarla yapilan antlagmada onlar, Hz.
Peygamber’i (sas) sadece Medine'de koruyacaklarina s6z vermislerdi.105

S6z konusu silahli birlik Medine’nin batisinda Kizildeniz sahilinde bu-
lunan Is mevkiine gelince, Ebu Cehil b. Hisam baskanliginda i yiiz stivari
tarafindan korunan Mekke kervaniyla kargilasti. Citheyne kabilesinin ara-
zisi i¢inde kars: karsiya gelen taraflar savas diizeni aldiysa da, iki tarafin da
miittefiki olan Mecdi b. Amr el-Ciiheni’nin girisimleriyle savas yapmadan
yurtlarina dondiler.106 Mecdi b. Amr'in barig girisimlerini 6grenen Hz.

Peygamber (sas), savas ¢itkmamasindan dolayr memnuniyetini ifade ede-

den ticaret yollar: izerinde duruyordu. (Nebi Bozkurt, “TIs Seriyyesi”, DIA, c. XX11, 5.465).

97 Ibn Higam, II, 238.

98 Ibnit’l-Esir, Usdiil-Gabe, 11, 67; Koksal, I, 311.

99 Elsad Mahmudov; Sebepleri ve Sonuglar: Agisindan Hz. Peygamber'in Savagslars, Istanbul, Tiir-

kiye Diyanet Vakfi Islam Aragturmalari Merkezi (ISAM) yay., 2010, s. 61.

100 Tbn Sad, 11, 6; Kastallani, Ahmed b. Muhammed (5. 923/927), e/- Mewvahibiil-Lediinniyye
bi’l-Minehi’l-Mubammediyye, cev. Sair Abdulbaki, Istanbul, Hisar yay., 1984, c. I-11, s. 81.

101 Vakudi, I, 9; Ibn ‘Abdilber, s. 135.

102 Tbn Higam, II, 237-238; Ibn Hibban, Ebt Hatim Muammed b. Hibban b. Ahmed et-Te-
mimi el-Busti es-Sicistani (6.354/965), es-Siretii'n-Nebeviye ve Abbiru’l-Hulefi, cev. Harun
Bekiroglu, 1. Basim, Ankara, Ankara okulu yay., 2017, 5.112.

103 fbn Higam, 11, 238.

104 Vakadi, I, 9.

105 Tbn Sad, 11, 6.

106 bn Sad, I1, 6; Ibn Hibban, s.113.
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rek onun bu hareketini 6vmiis, Mecdi b. Amr’in kabilesinden daha sonra

Medine’ye gelen kimselere hediyeler vererek ikramda bulunmustur.107

3.2. Ebva Gazvesi

Ebval08 Gazvesi, Veddan109 Gazvesi diye de isimlendirilmektedir.110
Hz. Peygamber’in (sas) katildig1 ilk gazve olan bu gazve,!11 hicretin 11. ay1-
nin baglarinda,112 Safer ayinda meydana gelmistir.113 Bu gazvede de Medi-
nelilerden kimse yoktu.114

Hz. Peygamber’in (sas) bu gazveden maksadi, bu bolgeden gegmekte
olan Kureys ticaret kafilesine baskin diizenlemekti.115 Aslinda bazi kay-
naklar, Hz. Peygamber’in (sas) Kureys kervanini ele gegirmekten bagka bu
bolge kabilelerinden Kinane soyundan gelen Beni Damre b. Bekir'i de he-
def alarak bu gazveye ¢iktigini rivayet etmektedir.116 Ebva Gazvesi'inde Hz.
Peygamber’in (sas) sancag1 beyazdill7 ve onu Hz. Hamza tagimaktayd1.118
Ebva Gazvesinde, Kureys musrikleriyle karsilagilmadigindan, bir ¢arpis-
ma olmamis;119 ancak Kinane soyundan gelen Damra ogullari kabilesinin

o zaman lideri olan Mahsi b. Amr ile Ebvada bir anlagma yapilmigtir.120

3.3. Zii'l-Useyre Gazvesi
Zi'1-Useyrel21 Gazvesi, Hz. Peygamber’in (sas) Medine’ye hicretinin

107 Mahmudov, 5.61.

108 Ebva, Mekke-Medine yolu tizerinde Medine’ye daha yakin bir yer olup Bedirden sonra
Sukya ile Cuhfe arasinda bulunan bir koydiir. Hz. Peygamber’in (sas) annesi Hz. Amine’nin
burada defnedildigi bilinmektedir. (Mustafa Fayda, “Ebva”, DI4, c. X, 5. 378).

109 Veddan ise Ebva’ya 6 mil (yaklagik 10 km.) uzaklikta olup Damre, Gifar ve Kinane ka-
bilelerine ait bir arazidir (Mahmudov, 5.65, 69. dipnottan naklen).

110 Ibn Sad, II, 7; et-Taberi, I, 407.

111 Ibn Sad, I1, 7; ibn Hibban, s.114; Kastallani, I-11, 82.

112 Tbn Sa'd, gazvenin hicretin 12. aynin baglarinda gerceklestigini sdylemigtir. (Ibn Sad, I1, 7).

113 Vakadi, I, 11-12.

114 Tbn Sad, I1, 7; Ibn Hibbén, s.114.

115 Vakadi, I, 12; Ibn Sad, 11, 7.

116 Mahmudov, s.65.

117 et-Taberi, I, 407.

118 Tbn Sad, I1, 7; Ibn Hibban, s.114; Kastallani, I-11, 82.

119 Vakidi, I, 12.

120 Tbn Sad, I1, 7; Ibn Hibbén, 5.115; Mahmudov, 5.65.

121 Zi'l-Useyre, Yenbu nahiyelerinden bir nahiye olup, Beni Midlic kabilesine ait bir yerdi (Ka-
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16. ayinin baglarinda, Cemaziyelahir ayinda yapilmistir. Hz. Peygamber’in
(sas) bu gazveden maksadi, o siralarda Kureys miugriklerinin Sam’a yolla-
diklarini haber aldig: ticaret kervanlarini ele gecirmekti.122

Hz. Peygamber (sas), Zi'l-Useyre Gazvesinde Medinede yerine Ebu
Seleme b. Abdiilesed’i vekil birakti123 ve 150 veya 200 kisilik bir kuvvet-
le harekete gecti.124 Bu gazvede, Hz. Peygamber’in (sas) beyaz sancagi-
1125 Hz. Hamza tagiyordu.126 Mislimanlar Zi'l-Useyre’ye ulastiklarin-
da Mekke ticaret kervaninin birkag giin 6nce Suriye’ye dogru gecip gitmis
olduklarini 6grendiler.127 Hz. Peygamber (sas), Zi'l-Useyre'de Kureys ti-
caret kafilesini géremeyince Miidlic ogullarina ugradi ve orada hem Mud-
lic ogullariyla,128 hem de onlarin mittefiki olan Damra ogullariyla anlag-

ma yapt1.129

3.4. Bedir Gazvesi
Hz. Peygamber (sas) ile migrikler arasindaki ilk savas hicretin 2. se-
nesinde Ramazan aymnin 17. giniinde (15 Mart 624) Bedirde meydana
gelmistir.130 Bu savagta sayilar1 310 kiisur kisi131 olan Islam miicahitlerinin
yaninda 70 tane deve bulunuyordu!32 Misslimanlar, develere ikiser, tger,

dorder kisi nobetlese biniyorlardi.133 Ornegin Hz. Hamza; Zeyd b. Harise,

stallani, I-1I, 82).

122 Vakudi, I, 12-13; Ibn Sad, 11, 9.

123 Tbn Higam, 11, 238; Ibn Sad, II, 9.

124 Vakadi, I, 12; Ibn Sad, 11, 9.

125 et-Taberi, I1, 408.

126 Tbn Sad, I1, 9; Ibn Hibban, s.118; Kastallani, I-IT, 82.

127 Tbn Sad, 11, 9; Sulul, s. 476.

128 Kastallani, I-11, 82.

129 fbn Sad, I1, 9; Ibn Hibban, s.118; Koksal, I, 17.

130 Tbniil-Esir, Izzeddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Ab-
dulkerim b. b. Abdulvahid es- Seybani el-Cezeri, e/~-Kdmil Fi't-Térih, thk. Ebi’l Fida’ Abdul-
lah el- Kadji, 1. Basim, Beyrut, Dari’l Kiitiibi’l—ilmiyye, 1987,c.11,s. 14.

131 Tbni’l-Esir, e/~-Kamil, 11, 16.

132 Vakdi, I, 23; Ibn Hisam, 11, 255; Ibn Seyyidinnas, Ebi'l-Feth Muhammed b. Muhammed
b. Muhammed b. Seyyidinnés el-Ya'muri, Uyaniil-Eser fi Finini'l-Megazi ve’s-Semdil ves-
Siyer, thk. Muhammed el-id el-Hatravi-Muhyiddin Meto, Medine, Mektebetu Daru’l-Tuni,
ty, c.1,383.

133 Vakidi, I, 24; Ibn Hisam, II, 255; Ibn Sa‘d, I, 11; el-Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir,
Ensabu'l-Egraf, thk. Muhammed Hamidullah, Musir, Darw’l-Maarif, t.y., c. I, s. 289.; Ibni’l-
Esir, e/-Kamil, 11, 16.
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Hz. Peygamber’in (sas) azatlilarindan Ebu Kebse ve Enese ile birlikte ayni
deveye nébetlese biniyorlardi.134

Hz. Peygamber (sas), Bedir Savagi’'nda: “Melekler alametlidirler. Siz de
kendinize birer alimet yapiniz” buyurdu. Bunun tizerine micahitler, mig-
ferlerine ve takyelerine alimetler taktilar.135 Hz. Hamza ise deve kusu tii-
yuni gogsiine takt:.136

Arap gelenegine gore savag mibareze (teke tek vurugma) seklinde bag-
ladi. Miigrik ordusundan Esved b. Abdiilesed, Islam ordusundan da Hz.
Hamza ortaya ¢ikip dévigtiler. Hz. Hamza rakibini 6ldiirdi. Bunun tze-
rine Kureyslilerden Utbe b. Rebia, kardesi Seybe ve Velid b. Utbe orta-
ya atildilar.137 Bunlarin karsisina Ensardan Avf, Muavviz ve Muaz adinda
¢ geng cikti. Fakat miisrikler kendilerine denk kabul etmedikleri i¢in on-
larla vurugmayacaklarini, kargilarina kendilerine denk kimselerin ¢ikmasi-
n1 istediler. Hz. Peygamber (sas) de Musliimanlarla misrikler arasindaki bu
ilk savasta, Ensarin mugriklerle kargilagmalarini istemiyordu. Bunun tzeri-
ne Ensardan olan genglere dua edip yerlerine gegmelerini istedikten son-
ra Hz. Hamza, Hz. Ali ve Ubeyde b. Haris'e mibareze i¢in meydana ¢ik-
malarini emretti. Hz. Hamza Seybe b. Rebia’yr Hz. Ali de Velid b. Utbe’yi
6ldirdii. 138 Daha sonra Hz. Hamza ile Hz. Ali birlikte Ubeyde b. Haris’e139
yardim edip Utbe b. Rebia'y1 6ldiirdiiler.140 “[ste Rableri hakkinda tartisma-
ya giren iki taraf: O'nu inkdr edenlere, atesten elbiseler kesilmistir, baslarina da
kaynar su dokiliir”’141 ayeti’'nin Bedir glini bu alt: kisi hakkinda nazil oldu-
gu rivayet edilmektedir.142

Hz. Hamza, Bedir Savagi’'nin 6nde gelen kahramanlarindand:. Nite-
kim Bedir Savagi'nda Umeyye b. Halef, Abdurrahman b. Avf tarafindan
esir alinmigti. Umeyye Abdurrahman’a: “Ey Abdulilah!143 Sizden, gogsiin-

134 Vakidi, I, 24; Koksal, 11, 83.

135 Vakudi, I, 75-76.

136 Tbn Sad, I11, 9; Ibni’1-Esir, Usdsi/-Gabe, 11, 67; Koksal, 11, 140.

137 Sarigam, 5.158.

138 Vakidi, I, 68; Koksal, IT, 135-136.

139 Ubeyde b. Haris’in bu savagta ayag1 koptu ve sonra vefat etti.

140 Tbni’l-Esir, Usdsil-Gabe, 11, 68.

141 Hac 22/19.

142 Tbn Sa'd, I11, 15.

143 Abdurrahman b. Avf’in Miisliiman olmadan 6nceki ismi Abdi Amr idi. Miisliiman olduktan
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de deve kusu tiyiiyle belirginlesmis olan o adam kimdir?” diye sordu. Ab-
durrahman ona: “O, Hamza b. Abdilmuttalibtir” cevabimi verdi. Bunun
iizerine Umeyye b. Halef: “Zaten, bagimiza biitiin bu kotii seyleri getiren
odur!” demisti.144 Hz. Hamza, Bedir Savagi’'nda buyiik bir cesaretle savaga-
rak Seybe b. Rebia ve Utbe b. Rebia diginda Mut’im b. Adiyy’in kardesi Tu-
eyme b. Adiyy’i ve Kureys'in bazi ileri gelenlerini 6ldirmiistiir.145
Muslimanlarla Mekkeli migrikler arasinda meydana gelen Bedir
Savasi’'nda Mekkeli migrikler kesin bir yenilgiye ugradi. Bu savasta Ebu

Cehil b. Higsam, Seybe b. Rebia b. Abdigsems, Utbe b. Rebia b. Abdiissems,
Velid b. Utbe ve Umeyye b. Halef146 gibi Kureys miigrik liderlerinin de ara-
larinda bulundugu yetmis kisi 6ldirildi ve bir o kadar kisi de esir edildi.147
Miislimanlar ise Bedir Savagi’nda toplam on dort sehit verdi. Bu sehitler-

den altis1 muhacirlerden sekizi ise Ensardandi.148

3.5. Kaynuka Ogullar1 Gazvesi
Hz. Peygamber (sas) Medine’ye hicret ettiginde orada yasayan t¢ Yahu-
di kabilesinden biril4? ve en cesurul50 olan Kaynuka ogullari, gecimlerini ku-
yumculuk ve ticaret ile sagliyorlardi.151 Mislimanlar Medine’ye hicret ettik-

lerinde kendilerine kars1 hi¢ kimseye yardim etmeyeceklerine dair Yahudi-

sonra ismini Abdurrahman olarak degistirdi. Umeyye b. Halef Mekke'de iken onu Abdi Amr
ile gagirdiginda Abdurrahman b. Avf ona déniip cevap vermezdi. Umeyye b. Halef bunun
sebebini sordugunda Abdurrahman ona ismini Abdurrahman olarak degistirdigini s6ylemis.
Ancak Umeyye b. Halef ona Rahman’i tanimadigini onu Abdulilah olarak gagiracagini
soylemistir. Abdurrahman b. Avf da bunu kabul etmistir. Bu yiizden Umeyye b. Halef onu
Abdulilah diye ¢agirmaktayd:. (Vakidi, I, 82-83).

144 Tbn Hibbén, s.114; Koksal, IT, 153.

145 bn ‘Abdilber, s. 136; Ibni’l-Esir, Usdiil-Gabe, 11, 68.

146 Tbn Higam, 1T, 284; Ibn Sa‘d, II, 16-17.

147 Vakidi, I, 144; Ibn Sa‘d, I, 16; Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. El-Hiseyin, Deldiliin-Nibiivve
ve Ma'rifetu Abvali Sahibis-seria, tlk. Abdiw’1-Mu'ti Kal'aci, 1.Basim, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1988, c. 111, s. 124; Tbn Seyyidinnas, I, 432; Ibn Kesir, Ebu’l Fida Ismail b. Omer b.
Kesir el-Kuresiyyi ed-Dimeski, el-Bidaye ve’n-Nihaye, thk. Abdullah b. Abdi’l-Muhsin et-
Tirki, Birinci Basim, y.y., Hicr Yay., 1997, ¢. V,s.172.

148 Vakudi, I, 145; Ibn Sa‘d, I1, 16; Ibni’l-Esir, e/~-Kamil, 11, 31.

149 Digerleri Nadir ogullari ve Kurayza ogullariydi. (Casim Avci, “Kaynuka®, DI, c¢. XXV, s.
88).

150 fbn Sa‘d, I1, 26.

151 Nuh Arslantas, Hz. Mubammed Déneminde Yabudiler, Istanbul, Istanbul 29 Mayis Universi-
tesi Kur'an Aragtirmalari Merkezi (KURAMER) Yay.,2016, s. 186.
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lerle bir antlasma yaptilar.152 Bedir Savagi’'ndan sonra Kaynuka ogullar1 Hz.
Peygamber (sas) ile yapmug olduklari antlagmayi ihlal ettiler.153 Hz. Peygam-
ber (sas) Kaynuka ogullarini uyarinca onlar, Hz. Peygamber’ (sas) kendileri-
nin savag bilmeyen Araplar gibi degerlendirilmemelerini aksine savagmayz iyi
bildiklerini ve savagmalar1 halinde bunu gostereceklerini sdyleyerek meydan
okudular.154 Antlagmadaki hiikiimlere aykir1 bu tutumlarina ragmen kendi-
lerine karg1 herhangi bir sefer distinilmemistir.155 Ancak tam bu gerginlik
esnasinda Musliman bir kadinin aligveris yapmak amaciyla gittigi Kaynuka
ogullar1 pazarindaki bir kuyumcuda, Kaynukal: bir Yahudi tarafindan tacize
ugramast bardag: tasiran son damla oldu. O sirada Kaynuka ogullar1 paza-
rinda bulunan ve taciz haberini 6grenen Miisliimanlardan bir adam hemen
Miusliiman kadina tacizde bulunan adamu 6ldirdi. Hz. Peygamber (sas) da-
ha 6nce yapilan antlasmanin ihlal edilmesi tizerine Kaynuka ogullarini kugat-
ma altina ald: ve kugatma 15 gilin siirdii.156 Siddetli muhasara altinda kalan
Kaynuka ogullar: sonunda teslim oldular. Hz. Peygamber (sas), onlar1 8ldiir-
mek istiyordu. Fakat Abdullah b. Ubey, Hz. Peygamber’e (sas) gelerek Kay-
nuka ogullarinin serbest birakilmasi igin 1srar etti. Bunun tizerine Hz. Pey-
gamber (sas), Kaynuka ogullarini Medineden stirerek cezalandirdi.157 Kay-
nuka ogullar: Yahudileri ile Miisliimanlar arasinda hicretin 2. senesinde Sev-
val aymnin ortalarinda (Nisan 624) meydana gelen58 bu savaga Mislimanla-

rin sancaktarhigini yapan Hz. Hamza da katilmigt.159

3.6. Uhud Gazvesi
Miislimanlar ile Mekkeli musgrikler arasinda yapilmis ikinci buyik sa-
vas olan Uhud Gazvesi, hicretin 3. senesinin Sevval ayinin yedinci gliniin-

de (24 Mart 625) meydana gelmistir.160

152 Vakidi, I, 176; Belazuri, I, 308; Ibn Hibban, s.156.

153 Vakadi, I, 176; Belazuri, I, 308.

154 Vakudi, I, 176; Belazuri, 1, 308; Adnan Demircan, Siyer, Istanbul, Beyan yay., 2016, s. 400.
155 Arslantas, s. 187.

156 Vakidi, I, 176-177; Belazuri, I, 308-309; Demircan, Siyer, s. 400.

157 Ibn Hibban, 5.156; Demircan, Siyer, s. 400.

158 Vakidi, I, 176; Ibn Sa'd, 11, 26.

159 Tbn Sa‘d, II, 26.

160 Vakudi, I, 199; Ibn Sa‘d, II, 33; Belazuri, I, 311-312.
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Hz. Peygamber (sas) mugriklerin kendi tizerlerine geldiklerini haber al-
diginda Misliimanlar: toplayarak ne yapilmasi gerektigini onlarla tartigti. 161
Miinafiklarin da katildig1 bu toplantida iki husus tizerinde duruldu: Ya Me-
dine iginde kalinarak savunma tertibati alinacak veya sehir diginda diisman-
la kargilagilarak meydan savas1 yapilacakti.162 Hz. Peygamber’in (sas) gorti-
si Medine iginde kalinarak savunma savagi yapilmasi yoniindeydi. 163 Hz.
Peygamber’in (sas) amcast Hz. Hamza gibi bazi kahramanlar da meydan
savast yapilmasi gorisini benimsediler ve: “Ya Restlallah! Eger dismani-
muzin kargisina ¢ikmazsak, onlar, bizim kendileriyle kargilagmaktan korktu-
gumuzu zannederler. Bu da, onlara bize kars: cesaret kazandirmis olur. Yu-
ce Allah, bizi Bedir Gazvesi'nde 300 kisilik bir toplulukla onlara karsi mu-
zaffer kildi. Bugiin ise biz daha ¢ok sayida kisileriz!” dediler.164 Cogunlu-
gun istegi meydan savagt olunca, Hz. Peygamber (sas) de diismani Medine
diginda kargilamaya karar verdi ve evine gidip zirhini giydi.165

Uhud Gazvesi i¢in toplanan musgriklerin sayis1 3000 kigil66 Misliman
mucahidlerin sayst ise 700 kisiydi.167

Hz. Peygamber (sas) savas baglamadan 6nce Abdullah b. Ciibeyr’i 50 ki-
silik okc¢ular birliginin bagina kumandan tayin etti ve onlara savas ister leh-
te, ister aleyhte olsun yerlerinden ayrilmamalarini emretti.168

Hz. Peygamber (sas) ordusunu saf diizenine koyarken Hz. Hamza'y:
en One zirhsiz askerlerin basina gecirdi.169 Savas mubareze seklinde bas-
ladi. Kureys ordusundan ileri atilan ordu sancaktar: Talha b. Ebi Talha'y:
Hz. Ali, daha sonra meydana ¢ikan Osman b. Ebi Talha’yr da Hz. Ham-
za 61diirdii.170 Hz. Hamza, Osman b. Ebi Talha'y: 6ldurdikten sonra: “Ben

Hacilar: sulayanin ogluyum!” diyerek yerine geri déndii.17! Ondan son-

161 Vakidi, I, 209.

162 Sarigam, s.170.

163 Tbni’l-Esir, e/-Kamil, I1, 45.

164 Vakidi, I, 210-211.

165 Ibn Higam, IT1, 27.

166 Tbn Sa‘d, II, 34; Belazuri, 1,313; Taberi, I1, 504-505; Ibni’l-Esir, e/-Kamil, 11, 46.
167 Tbn Sa‘d, IT, 38; Taberi, I1, 504; Ibnii’l-Esir, e/~-Kamil, 11, 46.
168 Beyhaki, I1I, 227; Tbni’-Esir, e/-Kamil, 11, 47.

169 Koksal, I1, 73-74.

170 Belazuri, I, 53-54.

171 Vakadi, I, 226-227; Koksal, 11, 92.
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ra savas kizigti. Hz. Hamza iki elinde iki kili¢ tutuyor, Hz. Peygamber’in
(sas) ontinde: “Ben Allah’in arslaniyim!” diyerek, 6niine arkasina déne déne
mugriklere kili¢ vuruyordu.172 Hz. Hamza, Hz. Ali, Ebu Diicane ve mica-
hidler, kiliglarini styirip misriklerin saflarina daldilar. Hz. Hamza Vahsi’nin
dedigi tzere, karsilagtigi herkesi tepeliyor, kiligtan gegiriyor, dokundugu
higbir seyi sag birakmiyordu.173

Savasin ilk agamasinda diigman yirmiden fazla 6li verdi. Sancaktarlar
oldardliip sancak yere distince misrikler kagigmaya bagladilar. Misliman-
lar peslerine diistiiler. Savag Miuslimanlar tarafindan kazanilmig goriini-
yordu. Abdullah b. Ciibeyr’in idaresindeki okgular diismanin bozuldugunu
ve Mislimanlarin galip geldigini gérince yerlerini terk ettiler. Bunu géren
Halid b. Velid Ayneyn tepesinin dogusundan Musliiman ordusunun arka-
sina sarkt: Misliman askerler tizerine ani bir baskin yapti. Bunu géren Ku-
reys ordusu da geri dénerek Miislimanlara saldirdi. Onden ve arkadan ya-
pilan iki hiicumdan dolayz iki ates arasinda kalan Miislimanlar panige ka-
pildilar ve savas diizenleri bozuldu.174 Bazi Miislimanlar kagtilar. Hz. Pey-
gamber (sas) ve ashabindan 14 kisi ise sebat etti.175

3.6.1. Sehadeti

Uhud Savasi’nda ¢ok sayida Misliman sehit oldu. Bunlar arasinda
Hz. Hamza da bulunmaktadir. Hz. Hamza'yr Habesli Vahsi b. Harb gehit
etmistir.176 Vahsi'ye Hz. Hamza'y1 nasil gehit ettigi soruldugunda Vahsi, o
olay1 s6yle anlatmigtur:

“Ben Cibeyr b. Mut'im’in kolesiydim.177 Amcast Tuayme b. Adiyy
Bedir Savagi’nda o6ldirtilenler arasindaydi. Kureys ordusu, Uhud’a hare-
ket ettiginde Ciibeyr bana: ‘Sayet amcama kargilik Muhammed’in amcasi

Hamza'y: 6ldiirirsen, 6zgirligiine kavusacaksin’ dedi. Ben de onlarla bera-

172 ibn Sad, I11, 11.

173 Koksal, I1, 97.

174 Tbn Sad, 11, 39; Saricam, s. 172-173.

175 Tbn Sad, I1, 39-40.

176 Tbn Sa‘d, I11, 9.

177 Bazilar1 Vahsi’'nin Haris b. Amir b. Nevfel'in kizinin kélesi oldugunu soyler ve Hz. Hamza'nin
oldurtlmesini Vahgi'den isteyenin Haris'in kizinin oldugunu rivayet ederler. (Vakudi, I, 285).
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ber yola ¢iktim. Habesli oldugumdan, mizrag: Habeslilerin atig1 gibi atar-
dim ve hedefi de tuttaramadigim ¢ok az olurdu.

Iki ordu karsilastiginda Hamza’yr aramak i¢in ¢iktim ve nihayet onu bir
toplulugun i¢inde gérdiim. Kiil renginde bir deve gibiydi. Kilictyla diisma-
na 6yle bir hiicum ediyordu ki, hi¢bir sey 6niinde duramiyordu. Onu 61dir-
mek i¢in hazirlaniyordum. Bana yaklagmasi i¢in bir agacin veya tagin arka-
sina gizlendim. Fakat bu arada Siba b. Abdiil-Uzza benden énce ona dog-
ru gitti. Hamza onu gériince kendisine: ‘Ey kadin stinnetgisi olan kadinin
0glu!178 Gel bana dogru.”dedi ve ona hemen bir darbe indirdi. Darbeyi 6yle
hizli yapt: ki insan baginin gévdesinden ayrildigini fark edemezdi.

Hamza onu bogazlarken mizragimi salladim ve hedefe isabet ettire-
cegimi kestirince Uzerine firlattim. Mizrak gobegi ile kasigi arasina sap-
land: ve iki bacaginin arasindan digar1 ¢ikti. O haliyle bana hiicuma geg-
mek istedi ise de yere yigilip kaldi. Oliinceye kadar dokunmadan bekle-
dim. Sonra gidip mizragimi alip karargiha déndiim ve orada oturdum. Za-
ten bagka birini 6ldiirmeme gerek kalmadi. Onu da 6zgtrligime kavus-
mak i¢in 6ldirdim. Mekke'ye gelince azad edildim ve orada ikamet ettim.
Resalillah (sas) Mekke'yi fethedince Taif’e kagtim ve orada kaldim. Taif-
liler, Mlisliman olduktan sonra Medine’ye Restlillah’s (sas) gormeye gel-
dim. Resulillah’in (sas) huzuruna girince hemen kelime-i sehadet getir-
dim. Restliillah (sas), beni goriir gérmez ‘Sen Vahsi misin?’ dedi. Ben de
‘Evet, ey Allah’in Restl'a! diye cevap verdim. Bana: ‘Otur suraya ve bana
Hamza'y1 nasil 6ldirdugini anlat! dedi. Ben de Resaliillah’a (sas) olay1 an-
lattim. S6zlerim bitince Resulillah (sas), bana: ‘Yazik sana! Kaybol kargim-
dan. Seni gormek istemiyorum.’ dedi.17% Bunun tzerine Restlillah'in (sas)
beni herhangi bir yerde gérmemesi ve bana rastlamamas i¢in kenarlardan
yiriyordum. Bu kagisim Resalillah'in (sas) vefatina kadar devam etti.

Masliimanlar, Yemame hiikimdar: Miseylemet’il-Kezzab’a kars: savag

178 Siba'nin annesi kadin stinnetgisiydi. Araplar, bir kimseyi su¢lamak ve kinamak i¢in —annesi
stinnet¢i olmasa dahi- bu ifadeyi kullanirlardi. (Muhammed Yusuf Kandehlevi, Hayati’s-
Sahabe Hz. Peygamber ve Ashabinin Yasadigi Islamiyet, cev. CengizYagci-Mehmet Karabulut,
Istanbul, Huzur Yay., 2004, c. 11, 5. 17; 3. dipnottan naklen).

179 Bu durum Hz. Peygamber’in (sas) hayatinda nadir gortlen bir davanisidir ve ayni zamanda
onun amcast Hz. Hamza'y1 ne kadar ¢ok sevdiginin bir isaretidir. (Apak, Ashib-1 Kiram,

s.91).
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aginca ben de Hamza'y1 6ldirdigiim mizrag yanima alarak onlarla bera-
ber sefere giktim. Tki ordu karg: kargtya gelince elinde kilicryla ayakta duran
Miiseyleme’yi gordiim. Oysa onu daha 6nce tanimiyordum. Bir taraftan ben
diger taraftan Ensardan biri Museyleme’yi 6ldirme hazirhi: icerisindey-
dik. Tkimiz de onu ¢ldiirmeyi hedefliyorduk. Mizragim salladim ve hedefe
isabet ettirecegimi kestirince tizerine firlattim. Mizragim hedefini bulmug-
tu. Ensar'dan olan kisi de hemen ona dogru kosarak bir kili¢ darbesi vurdu.
Hangimizin onu 8ldiirdigint Allah daha iyi bilir. Hamza'y1 6ldiirmekle in-
sanlarin en hayirlisini 6ldiirmis oldum. Resaliillah’in (sas) vefatindan sonra
Miiseyleme'’yi 6ldiirmekle de insanlarin en kétiisini 6ldirmis oldum”180

Hz.Hamza’y1 sehit eden Vahsi b. Harb®e igki i¢tigi icin birgok kez had ce-
zast uygulandi ve en sonunda divandan ¢ikarildi. Bu yiizden Hz. Omer s6y-
le demistir: “Anladim ki Allah Hamza'nin katilini rahat birakmayacak.181

Hind bt. Utbe b. Rebi‘a, Uhud glinii savasan musrik kuvvetlerin arala-
rina kadar geldi. Bedir savag1 boliiminde Hz. Hamza'nin Seybe b. Rebia’y:
Hz. Ali’nin de Velid b. Utbe’yi 6ldirdigint daha sonra Hz. Hamza ve Hz.
Ali'nin birlikte Ubeyde b. Haris’e yardim edip Utbe b. Rebia’y: 6ldurdugi-
ni aktarmistik. Utbe, Hind’in babasi Seybe amcasi Velid de kardesiydi. Bu
ylizden Hamza b. Abdilmuttalib’i eline gegirirse mutlaka onun cigerini yi-
yecegine dair yemin etmisti.182

Vahsi b. Harb, Hz. Hamza'y1 61diirdii ve karnini yardi. Onun karacigeri-
ni alip Hind bt. Utbe b. Rebi@’ya goturdi. Hind, cigeri agzinda ¢ignedi fa-
kat onu yiyemedi ve digar: atti. Bu haber, Resaliillah’a (sas) ulastiginda soy-
le buyurdu: “Allah, Hamza’'nin etinden bir seyi tatmay: cehenneme ebedi-
yen haram kilmistir” Daha sonra Hind bt. Utbe b. Rebia Hz. Hamza'nin
cesedinin yanina geldi ve Hz. Hamza’ya miisle183 yapt1.184 Hind bt. Utbe
b. Rebia, Hz. Hamza’nin organlarindan kestikleri ile iki bilezik, iki kolye,
iki tane de halhal yapt: ve bu sekilde Mekke’ye geldi.185

180 Tbn Higam, ITI, 34-35-36; Ibn Kesir, V, 363-364; Kandehlevi, I, 16-17.

181 Ibn Kesir, V, 366-367.

182 Ibn Sa‘d,, ITI, 11.

183 Miisle: G6z oymak, kulak-burun kesmek, i¢ organlarini kesip almak gibi gayr-i insani yapilan
iskence ve ceza. (Kandehlevi, I1, 15, 4. dipnottan naklen).

184 Tbn Sa‘d,, I1L, 9.

185 Ibn Sa‘d,, I11, 9.
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3.6.2. Techiz ve Tektini

Miusrik ordusu Uhud'dan ¢ekilip gittikten sonra, basta Hz. Peygamber
(sas) olmak tzere, Mislimanlar sehitlerin yanina gittiler.186 Hz. Peygam-
ber (sas): “Hz. Hamza'nin 6ldurildigi yeri kim gordi?” diye sordu. Bir
adam, “Ben gordiim ey Allah’in Resal'i” diyerek Hz. Hamza'nin sehit ol-
dugu yeri gosterdi.

Hz. Peygamber (sas), Hz. Hamza'nin gehit edildigi yerde onun basucun-
da durdu. Hz. Hamza’ya miisle yapildigini gordi ve ¢ok tiziildi. Bu durum
karsisinda aglayarak soyle dedi: “Allah’in rahmeti senin tizerine olsun! Ger-
¢ekten seni bildim bileli akrabalar: ¢ok ziyaret eden, bolca hayir isleyen bir
kisiydin. Senden sonra gelenler sayet sana tiziilmeselerdi Allah seni degi-
sik ruhlardan diriltinceye kadar seni burada birakmayi arzu ederdim”187 Bir
bagka rivayette Hz. Peygamber (sas), amcas1 Hz. Hamza’ya miisle yapildi-
g1 gordiginde onun soyle dedigi rivayet edilir: “Sayet Safiyyel88 gonliin-
de bir Gzlintl hissetmeyecek olsayd: ya da benden sonra uyulacak bir siin-
net olmasindan ¢ekinmeseydim,189 kiyamet giini kuslarin ve yirtict hay-
vanlarin midelerinden toplayip diriltinceye kadar onu agikta birakacaktim.190
Allah’a yemin olsun ki, senin yerine onlardan yetmis kisiyel91 musle yap-
mak benim boynumun borcudur.”192 Miislimanlar, Hz. Peygamber (sas)’in
Uziintisind ve amcasina yapilanlari goriince: “Allah’a yemin olsun ki, Al-
lah bizi onlara tstiin kilarsa onlara hi¢bir Arab’in hicbir Arab’a yapmadig:
musleyi yapariz” dediler.193

Yiice Allah bu konuda Hz. Peygamber’in (sas) ve ashabinin gorisleri ile
ilgili olarak Nahl Stresinin sonundaki su ayetleri indirdi:194 “Eger ceza ver-

mek isterseniz size yapilanin ayniyla mukabele edin. Sabrederseniz and olsun ki

186 Vakudi, I, 309.

187 Tbn Sa‘d, 111, 12.

188 Daha 6nce Safiyye ile Hz. Hamza'nin anne-baba bir kardes olduklarini séylemistik.

189 {bniy’l-Esir, e/-Kamil, I1, 54.

190 Tbn Ishak, s.344; Vakadi, I, 289; Ibn Sa'd, ITI, 13.

191 Baz rivayetlerde Hz. Peygamber'in (sas) 30 kisiye miisle yapacagini sdyledigi aktarihir. (Tbn
Ishak, s.344; Zehebi, Siyer, 11, 179).

192 fbn Sa‘d, I11, 13.

193 Ibn Ishak, s.344.

194 {bn Ishak, s.344.
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bu, sabredenler i¢in dahba iyidir’195 Bunun tzerine Hz. Peygamber (sas) ye-
mininden dolay1 kefaret verdi ve af yolunu tercih edip sabretti 196 ve miis-
leyi de yasaklad1.197

Hz. Hamza sehit edildiginde kardesinin basina gelenleri bilmeyen Sa-
fiyye onu aramaya bagladi. Bu sirada yegeni Hz. Ali ve oglu Ziibeyr b. Av-
vam198 ile kargilagti. Hz. Ali, Ziibeyrden annesine Hz. Hamza'nin duru-
munu bildirmesini istedi. Fakat Ziibeyr bunu kabul etmeyip Hz. Aliden
halasina durumu onun bildirmesini istedi. Safiyye “Hamza'nin durumunu
sordugunda onlar da bilmediklerini séylediler. Hz. Peygamber (sas) oraya
geldi.199 Safiyye, Hz. Peygamber’e (sas) kardesinin nerede oldugunu sordu
ve onu gormeden dénmeyecegini bildirdi.200 Hz. Peygamber (sas) Safiy-
ye i¢cin: “Onun aklin1 kaybetmesinden korkuyorum” dedi ve elini gégsiiniin
Uzerine koyup ona dua ettikten sonra kardesini gérmesine miisaade etti.
Safiyye kardesini gdriince, “Innd lillah ve inna ileyhi raciun (Biz Allah’in ku-
luyuz ve O’'na déniiciileriz) ” dedi ve agladi.201 Safiyye aglayinca Resalillah
da (sas) aglad: ve “Senin bagina gelenler gibi bir musibet ebediyen bagima
gelmeyecek” dedi. Sonra Resulillah (sas), “Mijdeler olsun size! Cebrail gel-
di ve bana Hamza'nin yedi gok ehlinin arasinda, ‘Allah ve Restli'niin ars-
lant’ olarak yazilmis oldugunu séyledi.”202

Safiyye’nin Uhud’a gelip kardesi Hz. Hamza'nin cesedini gérmek iste-
mesi ile ilgili bir rivayet de soyledir: Hz. Safiyye, Hz. Hamza'ya ne yapil-
digini gormek icin Uhud’a gelmisti. Hz. Peygamber (sas) oglu Zibeyr b.
Avvamdan annesini kargilamasini ve geri ¢evirmesini istedi. Clinku kar-
desine yapilanlari gérmesini istemiyordu. Zibeyr annesini karsilayip ona
Hz. Peygamber’in (sas) emrini bildirip geri ¢ekilmesini isteyince, Safiy-

ye: “Nigin geri cevrilecegim? Zaten kardesime miisle yapildigindan habe-

195 Nahl 16/126.

196 Tbn Sa‘d, I11, 12; Ibn ‘Abdilber, s. 135-136; Ibni1-Esir, Usdiil-Gabe, 11, 67; Isfehani, 11, 678-
679.

197 Ibn Ishak, s.345.

198 Ziibeyr b. Avvam, Hz. Safiyye’nin ogluydu. Yani hem Hz. Peygamber'in (sas) hem Hz. Ali’'nin
halasinin ogluydu. (Tbn Sa‘'d, X, 41).

199 Tbn Sad, I11, 12.

200 Vakadi, I, 289.

201 fbn Sa'd, II1, 12-13.

202 Vakadi, 1, 290.
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rim var. Bu ona Allah yolunda yapilmis bir seydir. Biz buna raziyiz. Bu-
nun muikafatini Allah’tan bekleyecegim ve insallah buna sabirla katlanaca-
gim” dedi. Ziibeyr bunu Hz. Peygamber’e (sas) haber verince Hz. Peygam-
ber (sas): “Oyleyse, onu serbest birakabilirsin” dedi. Safiyye Hz. Hamza'ya
gidip cesedine bakt1 ve: “Innd lillah ve inna ileyhi raciun” dedi. Hz. Hamza
icin Allah’tan rahmet ve magfiret diledi.203

Sehitleri toplattiran Hz. Peygamber (sas), onlarin cenaze namazini kil-
dird1. Hz. Peygamber’in (sas) sehitler icerisinde namazini kildirdigy ilk ki-
si Hz. Hamza'ydi. Hz. Peygamber (sas) dokuz kisiyi Hz. Hamza'nin yanina
koyup onlarin tGzerine yedi defa tekbir getirdi. Bazen dokuz bazen bes tek-
bir getirdigi de oluyordu. Su var ki, Hz. Peygamber (sas), tekbirlerin tek ol-
masina dikkat ediyordu. Sonra o dokuz kisi kaldiriliyor, Hamza orada bira-
kiliyordu. Tekrar dokuz kisi getiriliyor ve onlarin cenaze namazini kilmak
tuzere tekbir aliyordu. Bu durum onlarin hepsinin cenaze namazin kilinca-
ya kadar devam etti. Boylece Hz. Peygamber (sas), Uhud sehitlerinin cena-
ze namazlarini onar onar kildirdi ve her on kisiyle beraber Hz. Hamza'nin
namazini da kildi.

Hz. Hamza'nin cenaze namaz ile ilgili bagka bir rivayet s6yledir: Hz.
Peygamber (sas), Hz. Hamza’y1 musallaya koyup onun cenaze namazim
kildirdi. Ensardan bir adam getirilip onun yanina konuldu. Onun da nama-
zint kildirtiktan sonra o kisi kaldirildi, Hz. Hamza orada birakildi. Sonra
bir bagkas: getirildi, Hz. Hamza'nin yanina konuldu. Hz. Peygamber (sas)
onun da namazini kildiktan sonra adam kaldirildy; fakat Hz. Hamza yine
orada birakildi. Bagka biri getirildi. Bu durum onun yetmis kisinin namazi-
n1 kildirmasina kadar devam etti. Béylece o giin Hz. Peygamber (sas), Hz.
Hamza i¢in yetmis kez cenaze namazi kilmis oldu.204 Ayrica Hz. Hamza
i¢cin yetmis iki kez cenaze namazi kilindig1 da aktarilmigtir.205

Uhud giint sehitler ¢ok onlar: 6rtecek orti ise azdi. Bir kisi, iki veya ti¢
kisi ile birlikte ayni 6rtii ile 6rtiiliiyordu. Tki veya tic kisi tek bir kabre konu-
yordu. Hz. Peygamber (sas) hangisinin daha ¢ok Kur’an ezberledigini so-

203 Tbn Hisam, 111, 60; 1bni'1-Esir, e/-Kamil, 11, 54-55; Koksal, ITI-1V, 561-562.
204 Vakadi, I, 310-311; ibn Sa‘d, I11,9-10-13-14.
205 Tbni’l-Esir, Usdiil-Gabe, 11, 70.
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ruyor ve onlardan Kur’dndan en ¢ok ezberi olana 6ncelik taniyip onu kab-
re koyuyordu.206

Hz. Hamza'y1 bir hirka ile o6rttiler. Onunla bagimi orttiikleri zaman
ayaklar1 disarida kaliyordu, ayaklarini 6rttiikleri zaman ytizi agiliyordu.207
Hz. Peygamber (sas) bagini kaldirinca, arkadaglarinin agladiklarini gordi
ve onlara aglamalarinin sebebini sordu. Onlar: “Ya Restlallah! Bugiin am-
canin cenazesini 6rtmeye yetecek tek parcalik bir 6rtl bile bulamiyoruz”
dediler.”208 Hz. Peygamber (sas) onlara, Hz. Hamza'nin yiiziinin ortil-
mesini ve ayakalarinin tzerine de izhir denilen kokulu bir ot konulmasi-
n1 emretti.209 Hz. Hamza Abdullah b. Cahg'in dayisiyd: ve ikisi ayni kab-
re defnedildi.210

Hz. Peygamber (sas) Uhud'dan déndigiinde Abdileshel ogullarina ug-
radi. Onlarin kadinlar: oliileri tizerine agliyorlardi. Hz. Peygamber (sas) bu-
yurdu ki: “Fakat Hamza'nin aglayanlari yok.”211 Sa‘d b. Mu‘4z bu durum-
dan haberdar olunca kabilesinin biitiin kadinlarini Hz. Peygamber’in (sas)
evine getirip onlara Hz. Hamza'ya aglamalarini emretti. Onlar da agladi-
lar. Hz. Aise dedi ki: “Biz de ¢iktik onlarla beraber agladik. Biz aglarken
Resalillah (sas) uyudu. Sonra uyanip yatst namazini kildi. Biz aglarken o
tekrar uyudu. Sonra uyand: ve aglama sesini duydu ve soyle dedi: “On-
lar simdiye kadar burda miydilar? Onlara soyleyin gitsinler.” Sonra onla-
ra, eslerine ve ¢ocuklarina dua etti ve ertesi sabah aglamay: kesin bir gekil-
de yasaklad1.”212

Hz.Hamza'nin cesareti, savag¢iligi ve giiclii sahsiyeti, sehid edilmesinden
sonra destanlagmaya baglamigtir.213 Bununla beraber Islam edebiyatindaki
kahramanlik hikayelerinin 6nemli bir kismi Hz. Hamza'nin sahsiyeti etra-

finda tegekkiil etmis; Araplar, Acemler ve Tirkler arasinda biiytik bir soh-

206 bn Sa‘d, I1, 13; Ibni’1-Esir, Usdii/-Gabe, 11, 70; Zehebi, Siyer, 11, 177.
207 Tbn Sa‘d, 111, 13; Ibniv1-Esir, Usdiil-Gabe, 11, 70.

208 Tbn Sa‘d, III, 13.

209 Tbn Sa‘d, II1, 13; Ibni’1-Esir, Usdii’l-Gabe, 11, 70.

210fbn Sa‘d, 111, 9; Ibni’l-Esir, Usdiil-Gabe, 11, 70.

2117.ehebi, Siyer, 11, 174.

212]bn Sa‘d, 111, 15-16.

213Nurettin Albayrak, Hamzaname, DI4, c. XV, 5. 516.
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ret kazanmugtir.214 Musliiman milletlerin edebiyatlarinda Hz. Hamza'nin
adiyla anilan bu kahramanlik hikayeleri, Araplar arasinda Sirersi Hamza,
Esmariil-Hamza; Iranllarda Kigsa-i Emir Hamza, Kitéb-1 Riimiz-1 Ham-
za, Destin-1 Emir Hamza;, Tirkler'de Hamzandme olarak bilinmektedir.215

Hz. Peygamber’in (sas) ¢ok sevip saydigi, maddi ve manevi destekle-
rine mazhar oldugu ve genelde Islam’a ve Miislimanlara kilici ile yardim
eden Hz. Hamza, yasadig1 donemde savaslarda komutanlik ve sancaktar-
lik yapmug ancak ilmi ve idari faaliyetlere katilamamis, bu yiizden kaynak-
larda hakkinda fazla bilgi yer almamistir. Hz. Hamza Islam’in erken do-
nemlerinde vefat ettiginden onun hadis rivayetlerine pek tesadiif edilmez.
Ancak su mealde bir hadis rivayet ettigi soylenir: “Allab’im! Senden ism-i
a‘zamin ve rizay: ekberin hiirmetine istekte bulunuyorum* seklindeki duaya de-
vam ediniz. 216

Hz. Hamza'nmin tirbesinin Abbasi Halifesi Nasir-Lidinillahin (1180-
1225) annesi tarafindan yaptirildig: rivayet edilir. Tiirbenin yanina daha son-
raki donemlerde mescid ve kitiiphane yapilms. Osmanlilar zamaninda bura-
min bakimina itina gosterilmistir. Bolgenin yonetimi Osmanlilarin elinden c1k-

tiktan sonra tirbe ve cevresindeki biitiin yapilar yikilmastir.217

SONUC

Hz. Peygamber (sas) ile Hz. Hamza, amca-yegen olmanin yan: sira
Eba Leheb’in cariyesi Siiveybe'den birlikte siit emmelerinden dolay: ay-
n1 zamanda sttkardestiler. Ayrica Hz. Peygamber’in (sas) bakimini an-
nesi Amine’nin vefatindan sonra tamamen dedesi Abdulmiittalib tstle-
misti. Bu ytizden Hz. Hamza ile Hz. Peygamber’in (sas) ¢ocukluk giinle-
ri Abdulmuttalib’in vefatindan Hz. Peygamber’in (sas) amcasi Eba Talib’in
himayesine gectigi sireye kadar birkag yilligina da olsa ayn1 evde ge¢misti.

Yasca akrani olmasi dolayisiyla ¢cocukluk ve genglik yillarint Hz. Pey-
gamber (sas) ile birlikte ge¢iren Hz. Hamza, Hz. Peygamber’in (sas) en bii-
yik destekgilerinden biri olmugstur. Nitekim bir giin Ebu’l-Hakem Amr

214Lutfi Sezen, Halk Edebiyatinda Hamzanameler, Ankara, Kiiltir Bakanlig1 Yay., 1991, 5.20.
215 Albayrak, Hamzanime, DIA,c. XV,s.516.

216 Algiil, “Hamza”, DI4, XV, 502; Apak, Ashab-1 Kiram, s.91.

217 Algiil, “Hamza”, DI4, XV, 502.
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b. Hisam'in Hz. Peygamber’e (sas) soviip saydigini ve eziyet ettiini haber
alan Hz. Hamza, bunun hesabini Ebu’l-Hakem Amr b. Hisam’a ¢ok sert
bir gsekilde sormusg ve akabinde Miisliiman olmustu.

Hz. Hamza’nin Misliman olmasi, Hz. Peygamber’i (sas) gii¢lendirdi
ve ¢ok sevindirdi. Hz. Hamza'nin Misliman olmasiyla Kureysliler, Hz.
Peygamber’in (sas) gii¢ ve kuvvet kazandigini, Hz. Hamza'nin onu (sas)
koruyacagini anladilar ve ona (sas) kargt yapmis olduklari bazi hareketler-
den vazgectiler.

Akrabalik hukukunu gdzeten, mert ve titiz bir insan olan Hz. Ham-
za Uhud Savasi’nda sehit edilene kadar bir¢ok savasa katilmig bu savaglar-
da komutanlik ve sancaktarlik gibi gérevler Gstlenmis ve katildig: savaglar-
da biiytuk basarilar gostermigtir. Hz. Hamza, Uhud Savasi'nda dillere des-
tan olacak sekilde bir kahramanlik gosterip Islamiyet ugruna kendi hayati-
n1 hige sayarken savagin butiin tekniklerini kullanmis, o giiniin gazileri ve
daha sonra hak yolunda savasacak biitiin gaziler i¢in cesaret ve kahramanlik
ornegi olmus, gazi ve sehidlerin piri sayilmigstir. Kisacasi, Hz. Peygamber’in
(sas) en hayirli amcam dedigi Hz. Hamza, Misliman olduktan sonra Al-
lah ve Restl'tiniin rizasin1 kazanmak i¢in elinden geleni yapmuistir ve en so-

nunda bu ugurda canini seve seve feda etmistir.
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TILLO MUCAHIDIYYE MEDRESESI’'NDE
ICAZET VE ICAZETNAME

Muhammed ikbal EKINCI*

Ozet
Icazet, herhangi bir alanda bir hocanin, 8grencisine verdigi bilgileri belirt-
mesi ve 6grencisinin de bu bilgileri bagkalarina aktarmasina izin verme-
sidir. Icazetname ise bu iznin yazili olarak ifade edildigi belgenin adidir.
Islami literatiirde bu gelenegin kokii hicri 3. asra dayanmaktadir. Icizet
ve icazetnimeler hakkinda daha 6nce farkli ¢aligmalar yapilmistir. Ancak
60 yila yaklagan bir gegmisi olan Tillo Micahidiyye Medresesi'nde verilen
umumi ilmi icazetnamenin tahlil edilmedigi goriilmistiir. fste bu caligma
bu alandaki boslugu doldurma gayesiyle kaleme alinmustir. Bu baglamda
once icazetin ne oldugu ve tirleri kisaca ifade edilmigtir. Daha sonra M-
cahidiyye Medresesi ve kurucusu Molla Burhaneddin Hocaefendi tanitil-
mugtir. Devaminda da bu medresedeki icizet gelenegi ve merasimi anlatil-
mugtir. Son olarak ta Molla Burhaneddin Hocaefendi’nin vermis oldugu ilk
icazetname, 6rnek olarak ele alinmigtir. Bu icAzetndmenin, sekil ve muhteva
yoniinden tahlili yapilmus, icizetnimenin omurgasin: tegkil eden ilmi silsile

yazilmistir.

* Yiiksek Lisans C)grencisi, Siirt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Temel Islam Bilimleri

Ana Bilim Daly, ekincimuhammedikbal@gmail.com
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Anahtar Kelimeler
Icazet, Icazetname, Tillo, Medrese, Molla Burhaneddin Hocaefendi.

Certificate And Certification in The Mujahidiyyah Madrasah Of Tillo
Abstract
Certificate means that specifying the informations provided by a teacher in
any field to the students and allowing them to transfer these given infor-
mations. However, certification is the name of the document stated in writ-
ing. In the Islamic literature,the origin of this tradition is based on the thir-
th century. Formerly,different studies have been conducted about certificate
and certifications. But it has been seen that the certification, which has near-
ly sixty years history of public science certificate, given in the Mujahideen
Madrasah of Tillo hasn't been analyzed. For this reason, this study has been
put down on paper with the aim of filling the gap. At first,what the certif-
icate means and the types of it stated shortly in this context. Then, Muja-
hideen Madrasah and its founder Mollo Burhaneddin Scholar have been
introduced. After that, tradition of Certificate and its formal procedures
have been stated.Finally, the first certificate given by Mollo Burhaneddin
Hodja has been quoted as an example.In terms of form and content,this di-
ploma has been analyzed and science of thecertification,which forms back-

bone of it, written sequently.

Keywords
Certificate, Certification, Tillo, Madrasah, Mollo Burhaneddin Scholar

. GIRIS

slam diinyasinda icazet geleneginin kokli bir gegmisi vardir. Kapsami
Ive Uslibu bakimindan bir egitim ve 6gretim diizeni i¢inde edinilen bil-
gileri, rivayetleri veya bunlarin yazili kayitlarini nakletme yetkisi veren bel-
genin ilk 6rnegi h. 3. asrin sonlarma dogru Kadi Ismail b. EI-Cehdami ta-
rafindan Hanefi kadilarindan Ibnil-Biihlil igin yazilmistir. Icazet keli-
mesi ilk olarak hadis alaninda ‘hadis rivayetine s6zli veya yazili izin ver-
me ve rivayet hakkini devretme anlaminda kullanilmigtir. Daha sonra ha-
dis digindaki alanlarda da kullanilmaya baglanmis, zamanla ‘icizeti’]-fetva,

icazeti’l-fikih, icAzeti't-tedris, icAzeti’t-tip, icazetl’l-ferdiz, icdzetd’l-hisab,

1 Cemil Akpinar, {cazet, (Istanbul: DI4, 2000), c. 21, s. 394.
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icazeti’'l-hat, icazeti’t-tarik’ gibi terkipler olusmustur.2 Bu gelenek hicri
dérdiincii asirdan sonra biitiin Islam cografyasinda egitim alaninda uygula-
nagelen bir pratik haline déntigmustiir.3

Turkiyede bugiin medrese denilince akla ilk gelen yerlerden biri Tillodur.
Tilloda bulunan medreselerden biri olan Miicahidiyye Medresesi, 60 yildir ke-
sintisiz ilim hizmeti vermektedir. Bu medrese ayni zamanda icazet gelenegini
de siirdiirmektedir. Ulkemizde bugiine kadar icizet ve icazetnameler hakkin-
da farkl akademik caligmalar yapilmigtir. Ancak bu koklii gelenegi halen stir-
diirmeye devam eden Miicahidiyye Medresesi’'nde verilen icazet ve icizetnime
hakkinda herhangi bir galisma yapilmamustir. Iste bu makale bir nebze de ol-
sa bu boslugu doldurmak i¢in yazilmistir. Calismamiz iki bolimden olugacak-
tir. Birinci bolimde genel anlamda icizet ve tiirleri hakkinda bilgi verilecektir.
Ikinci bolimde de Miicahidiyye Medresesinde verilen icizet ele alinacaktr,
Bu baglamda bu medrese ve kurucusu hakkinda da baz: bilgiler aktarilacaktur.

1. ICAZET VE TURLERI
1.1. Icizet ve Icizetnime
Icazet, ‘c-v-7’ kékiinden tiiremis olup sozlikte; izin vermek, onaylamak,
ruhsat vermek, bir seyi gegerli ve makul saymak gibi anlamlara gelir.4 Ibn
Faris'e gore ‘su akitmak’ anlamindan yola ¢ikilarak ‘bir alimin ilmini talebe-
sine aktarmasi’ manasinda terimlesmistir.5 Ayrica, ‘Isteceztuhu fe ecizeni’
denildigi zaman ‘ondan (hayvan veya arazi sulamak i¢in) su istedim; o da
bana verdi manas: anlagilmaktadir.6 Bu anlama gore talebe hocasindan ica-
zet isteyerek, ilmini kendisine aktarmas: yoniinde bir talepte bulunmus,”

hocas: da icazet vererek bu talebini yerine getirmistir.

Akpinar, a.g.m., s.393.

Mesut 1driz, Isiam Egitim Yasaminda Icazet Gelenegi, Degerler Egitim Dergisi, 2003, 1/3,5.177.

Ibn Manzur, Lisaniil-Arab, (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1990) c. 5, s. 326.

Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mucmelu'l-Lugat, thk. Zitheyr Abdulmuhsin Sul-

tan, (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1986) c. 1, s. 202: Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyuti,

Tedribu'r-Ravi fi Serhi Takribi'n-Nevevi, thk. Ahmed Omer Hasim, (Beyrut: Darw’l-Kitabi’l-

Arabi, 1985) c. 2, s. 25.

6 Ebu Nasr Ismail Bin Hammad Cevheri, es-Stbab, thk. Ahmed Abdulgafur Attar, (Beyrut:
Daru'l-ilmi 17'1-Melayin, 1990) .3, 5.871. Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatip el-
Bagdadi, Kitabu'l -Kifiye fi flmi’r—Riwdye, (Beyrut: Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1988) 5. 312.

7 Hatip el-Bagdadi, a.g.e., s. 312.

[V N
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Icazetname ise Arapgadaki icizet ve Farsadaki ‘mektup, kitap’ anlam-
larina gelen ndme kelimelerinin birlesmesiyle ‘izin kigidi’ anlaminda bir
terimdir.8 Diger bir ifade ile icazetnime, kisinin ilmi alanda hangi tiir bil-
gilere sahip oldugunu, 6grenim seviyesini, yeterliligini ve bu alandaki yete-
negini gosteren tahsil belgesi,? ayn1 zamanda sahip oldugu bu kazanimla-
r1 kendi 6grencilerine aktarabilecegini ifade eden 6gretme ruhsatidir.10

Bir icizetin temel unsurlari; icazet veren hoca (miiciz)11, icazet alan
talebe (miicdz)12, icazete konu olan kitap, kitaplar veya ilimler (micazun
bih) ve bu icizetin s6zli veya yazili olarak ifade edilmesidir.

Icazetin 6nemli bir 6zelligi ise, icazet alan kiginin elde etmis oldugu bil-
gilerin ve ehliyetin saglamligini bildirmesidir. Icazet, bu bilgilerin ibtidai,
halkvari veya kulaktan dolma degil, disiplinli, saglam ilke ve kurallara da-
yanan bilgiler oldugunu ifade eder. Bundan dolayr Islam ilim diinyasin-
da icazete 6nem verilmis ve bu hususta mistakil eserler yazilmigtir. Ayrica
icazetnameler de literatiire gegmis, basilmig veya basilmamig yazmalar ha-

linde kutiiphanelerde yer tutmuglardir.13

1.2. Icazet Tiirleri

Icazetler, verildikleri alanlara gore farkli tiirlere ayrilmaktadr.

1.2.1. Tlmi Icazet: Genel ve 6zel icazet olmak tizere ikiye ayrilir. Genel
Icazet, bir medresede uygulanan ders miifredatindaki tiim kitaplar1 oku-
yup mezun olan talebelere verilen icazettir. Bu ¢calismada ele alacagimiz 6r-
nek de bu kismin altina girmektedir. Ozel Icazet, bir hocadan belirli bir
ilim ya da bir kitabi okuyup bitirme suretiyle bu ilim veya kitap igin ve-
rilen icazettir. ‘Hadis icazeti’, ‘tefsir icazeti’, ‘kuraat icazeti’, Sahih-i Bubari

icazeti, Mesnevi-i Serif icazetleri bu tiire ait 6rneklerdir.14

8 M Zeki Pakalin, Osmanl Tarihi Deyimleri ve Terimleri Sozligi, (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1983) c. 2, s. 19.

9 Hiiseyin Atay, Osmanlilarda Yiksek Din Egitimi (Medrese Programlari-Icazetnameler-Tslahat
Hareketleri), (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1983) s. 101.

10 Idriz, a.g.m.,s.175.

11 Pakalin, a.g.e., s. 20.

12 Pakalin, a.g.e.,s. 19.

13 Atay, a.g.e, s. 101.

14 Akpinar, a.g.m., s. 394.
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1.2.2. Hadis Icazeti: Hadis hocasinin talebesine sézlii veya yazil olarak
rivayetlerini vermesi ve verdigi bu rivayetleri kendisinden nakledebilecegini
a1k bir sekilde beyan etmesidir.!5 Ik muhaddisler, hadis 6gretimi kolaylag-
tirmak ve hadis kiltirinin yayilmasina hizmet etmek amaciyla icizet ver-
me ve alma yolunu benimsemislerdir.16Hadis rivayetinde icazet tirleri, Ha-
tib el-Bagdadi’ye (v.463/1071) gore 5,17 Ibnu’s-Salah’a (v.643/1245) gore
7,18 Imam Suyuti’ye (v.911/1505) gore ise 919 dur.20

1.2.3. Tarikat Icazeti: Seyhlerin, olgunluk makamlarini agan ve irsad
mertebesine gelenlere, gordiikleri terbiye ve irsad sinirlari icinde, talible-
rin terbiye ve irsad edilmesi konusunda verdikler izindir2! Icizetname
alanlara, seyh tarafindan merasimle tic giydirilir. Bazi tasavvuf okul-
larinda, tac yerine, ‘hirka giydirmek’ tabiri kullanlir.22 Bilinen en es-
ki tarikat icizetnimeleri, Kubreviyye tarikatinin kurucusu Necmeddin
Kiibra'nin (v.618/1221) h. 598-616 yillari arasinda mensuplarina verdigi
icazetnamelerdir.23

1.2.4. Sanat ve Meslek Icazeti: Ts, sanat ve beceriye dayali iiretim ve
hizmet erbab: arasinda kendi 6zel egitimleri sonucu verilen icazetlerdir.
Ahilik ve hat icazetleri bu tirtin 6rnekleridir.24

1.2.5. Fenni Icazet: Bilginin yaninda deney ve tecriibeye dayanan tip,

eczacilik ve riyazi ilimler konusunda verilen icazetlerdir.25

15 Muhammed Lokman es-Selefi, Ihtimamul-Mubaddisin bi-Nakdil- Hadis Seneden ve Metnen,
(Riyad: Darud-Dai li'n-Nesri ve’t-Tevzi’, h.1420), s. 280.

16 Akpinar, a.g.m.,s. 394.

17 Bagdadi, a.g.e., s. 326-349.

18 Ebu Omer Osman b. Abdurrahman Ibnu’s-Salah,, Ulumu'l-Hadis, thk ve serh Nureddin Itr,
(Dimegk: 2013) 5. 151-165.

19 Suyuti, a.g.e., 5.447.

20 Hadis icazeti hakkinda genis bilgi igin bkz: Muhittin Diizenli, Tslam Rivayet Geleneginde
Icazet’, (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Hahiyat Fakaiiltesi Dergisi, sy.17, 2004) s. 265-
300.

21 Ethem Cebecioglu, Tusavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, (Istanbul: Agag Kitabevi
Yayinlari, 2009) 5.296.

22 Cebecioglu, a.g.e., 5. 296.

23 Hasan Akdag, ‘Qcizetnimeler ve Erzurumda Ahmet Sevki Efendi'ye Verilen Bir Hat
Icazetnamesi, (Ekev Akademi Dergisi, yil 12, sy. 35, Bahar 2008),5.101.

24 Akpinar, a.g.m.,s. 398.

25 Akpinar, a.g.m.,s. 397.
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2. TILLO MUCAHIDIYYE MEDRESESI'NDE ICAZET
GELENEGI
2.1. Molla Burhaneddin Miicahidi

22 Eylil 1938 tarihinde Siirt’in Tillo ilgesinde dinyaya gelmistir. Ba-
bast Hact Muhammed Ali Efendidir (v.1973). Soyu Sahabe-i Kiram'dan
Hz. Halid b. Velid'e dayanmaktadir. Dedelerinden Seyh Hamza el-Kebire
(v.1171) nisbetle ‘Hamzev?’, Seyh Ibrahim Miicahid’e (v.1262) nisbetle de
‘Miicahid?’ diye anilmaktadir.26 Kur'an-1 Kerim egitimini Tillolu Isma-
il Fakirullah Hazretleri'nin (v.1735)27 torunlarindan Molla Halilden al-
mugtir. Daha sonra ilim tahsili i¢in Siirtli mutasavvif Seyh Muhammed
Kazim'in (v.1996) yaninda bir miiddet okumustur. Buradan da Siirt ile Til-
lo arasinda bulunan Halenze (Bagtepe) koylinde ders veren Allime Sey-
da Molla Halil el-Is’irdi’nin (v.1259/1843) torunlarindan Molla Abdulha-
kim Hocaefendi’nin yaninda okumaya devam etmistir. Bu dénemde Siirt’li
meghur hocalardan Seyh Miiserref Ozcan (v.2008) ve Molla Bedreddin
Sancar Hocaefendi ile beraber okumus ve ilim tahsilini burada tamamla-
mugtur.

Molla Abdulhakim Hocaefendiden icizet alan Molla Burhaneddin
Hocaefendi, 1958 yilinda Halenze'den Tillo'ya gecip tedrise baglamigtir. O
giinden bugiine araliksiz olarak tedris vazifesine devam etmistir. Ulkenin
hemen her tarafindan gelen ytizlerce talebe yetistirmistir. Bugiin ilerleyen
yasina ragmen biyiik bir gayretle bu hizmeti devam ettirmektedir. Molla
Burhaneddin Hocaefendi, Naksibendiyye tarikatina mensup olup Nursin'li
Seyh Masuk Hazretleri'nden (v.1975) hilafet almistir. Ancak o daha ¢ok
ilmi kimligiyle hizmet etmeye ¢aligmugtir.

Molla Burhaneddin Hocaefendi’nin dort adet te’lifi vardir.

a. Kurmz‘u’/—jyn bi Tezkirati'l-Haremeynis-Serifeyn: Molla Burhaneddin
Hocaefendi her sene bir umre bir Hacc olmak tzere iki defa kutsal toprak-
lar1 ziyaret etmektedir. Kendisi bu ziyaretlerdeki hatiralarini kaleme almak-
tadir. 1996-2007 yillar1 arasindaki hatiratlar: kitaplagtirilarak 2 cilt olarak

26 Her iki zat da Tilloda medfindur.
27 Bu zat, Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri'nin hocasidir. Her ikisi de Tilloda medfundur.
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basilmugtir. 2007-2017 yillar1 arasindaki hatiratlarinin yakin bir zamanda
yayinlanmas: planlanmaktadir.

b. Hagiyetu Dibacetis-Suyuti: Abdurrahman Suytti’nin (v.911/1505) el
Behceti'l-Mardiyye adli kitabinin dibacesi tizerine yazilan hasiyedir.

¢. Hagsiyetu Halli Medakidil-Kavdid: $emsuddin  et-Tokadi’nin
(v.1006/1597) Hallu Meikidi'l-Kévdid kitabinin hagiyesidir.

d. Hagiyetu Serhi’l-Mugni: Muhammed b. Abdirrahim el-Omeri’'nin
(v.801/1399) Serhu’l-Mugni adli eserinin hagiyesidir.

2.2. Mliicahidiyye Medresesi

Miicahidiyye Medresesi,28 1958 yilinda Molla Burhaneddin Hocaefen-
di tarafindan Tilloda, Seyh Miicahid Camii’nin yaninda iki odadan miite-
sekkil olarak kurulmustur. Medreseye Molla Burhaneddin Hocaefendi’nin
dedesi Seyh Miicahid’e nisbeten Micahidiyye ad: verilmistir. Zamanla ih-
tiyaci kargilayamamasi tizerine bu odalar tizerine eklemeler yapilmus, en son
1990 yilinda 5 katl: bir bina ortaya ¢ikmustir. Yine ihtiyaca binaen 2009 y1-
linda 240 kapasiteli ek bir bina daha hizmete agilmigtir. Suanda da Tilloda
yapilmakta olan Ggiincii medresenin ingaat ¢aligmalar: tamamlanmak tze-
redir. Bu medreseler, resmi Kur’an kursu olarak Diyanet Isleri Bagkanligi'na
baghdur.

Miicahidiyye Medresesinde eski binada 20, yeni binada 24 olmak tizere
toplam 44 miiderris ders vermektedir. Ilkégretimi bitirdikten sonra med-
reseye kayit yaptiran bir talebeye ilk olarak Kur’an-1 Kerim egitimi verilir.
Kur’an-1 Kerim'i usuliine uygun olarak okumay: 6grenip gerekli ezberleri
tamamlayan talebe, Arapga egitimine baglar. Hafizlik yapmak isteyen tale-
be, Arapga egitimine baglamadan 6nce hafizlik bolimiine geger. Hifzini ta-
mamladiktan sonra o da Arapca egitimini almaya baglar.

Arapca egitim siresi, kisiden kisiye farklilik gostermekle beraber or-
talama 6-7 yildir. Bu siire igerisinde ders kitab1 olarak sirasiyla ‘sarf; na-

hiv, mantik, istiare, miinazara, medni, akait ve usul-i fikih’ alanlarinda be-

28 Miicahidiyye Medresesi hakkinda genis bilgi i¢cin bkz: Kayhan Bayram, Klasik Medreselerin
Kurumsal Yapisi: Tillo Medresesi Ornegi, Stleyman Demirel Universitesi SBE, (Yayimlanmamug
Yiksek Lisans Tezi), (Isparta: 2014).
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lirli kitaplar okunur. Bu kitaplarin isimleri agagida verilecektir. Bu medre-
sede Arapgaya ve dlet ilimlerine gosterilen 6nem bazi dénemlerde zarure-
te binaen diger dini ilimlerin 6niine gegtiyse de giintimiizde tefsir, hadis,
fikih, fikih usuld, siyer, tasavvuf ve benzeri ilimler de ayni 6nem ve itinay-
la okutulmaktadir.29 Bu dersleri, ihtisas alanlarina gore farkli hocalar ver-
mektedir. Bu derslere katilim zorunlu olmamakla beraber talebeler, katilim
i¢in tesvik edilmektedir.

Medresede her gun ikindi namazindan sonra Molla Burhaneddin
Hocefendi'nin 6nculigiinde Naksibendiyye Tarikat'na mensup olan ho-
ca ve talebelerin katilimiyla Hatm-i Hacegin30 yapilmaktadir. Hatmeden
sonra hadis ve tasavvuf dersi yapilmaktadir. Hadis dersini, Molla Burha-
neddin Hocaefendi vermektedir. Hadiste Kiizib-i Sitte daha 6nce okunmusg
olup suan muhtelif hadis kitaplar1 okunmaktadir. Tasavvuf dersini hocalar-
dan biri okumakta, Molla Burhaneddin Hocaefendi ise gerekli agiklamalari
yapmaktadir. Bu derse, tim hocalar ve biiyiik talebeler katilmaktadir.

Bir gelenek haline gelen Cuma dersleri, Cuma giinleri yatsidan son-
ra yapilmaktadir. Bu toplu derste 6nce bir Agr-1 Serif okunmakta, ardin-
dan Molla Burhaneddin Hocaefendi tarafindan hadis dersi yapilmaktadir.
Bu hadis dersinde daha 6nce farkli hadis kitaplar: okunmus olup suan Ka-
di Iyad'in Sifa-i Serif adli kitabi okunmaktadir. Hadisten sonra her hafta
iki talebe tarafindan Risale-i Nur Killiyati'ndan ders okunmaktadir. Daha
sonra Esma-i Hiisna okunup, Molla Burhaneddin Hocaefendi tarafindan
Arapga bir dua yapilmaktadir. Bu duayla Cuma dersi sona ermektedir. Cu-
ma dersine tim hoca ve talebeler katilmaktadur.

Talebeler, medrese egitimi boyunca Agikégretim Lisesi veya Imam-
Hatip Lisesini, daha sonra da A¢ikégretim Ilahiyat Fakiiltelerini okumak-
tadirlar. Boylelikle medrese egitimini bitirene kadar gerekli okul egitimle-
rini de tamamlamig olmaktadirlar. Bugiin bu medreseden mezun olan tale-
belerin biiyiik bir kism1 Diyanet Isleri Baskanlig biinyesinde gesitli kade-
melerde, bir kismu ise Tlahiyat Fakiiltelerinde gorev yapmaktadurlar.

29 Maruf Toprak, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler, Giintimiiz Medreseleri,
Alparslan Universitesi, (Mug: 05-07 Ekim 2012), c.1, 5. 72.

30 Naksi 1stilahindandir. Seyhin huzurunda bir grup miridin katilimiyla, bazi surelerin belli bir
tertiple okunmasi ve belli miktarda zikir ¢ekilmesidir. Cebecioglu, 5.256.



2.3. Miicahidiyye Medresesi'nde Icizet Gelenegi
Miicahidiyye Medresesinde herhangi bir talebenin icizet alabilmesi

i¢in agagida tablo halinde muellifleri3! ile beraber isimleri verilen ders ki-
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taplarini sirastyla okuyup bitirmesi gerekmektedir.32

Mardiyye

(911/1505)

Kitap Miiellif Konu

Emsile Kesin bilinmemekle birlikte Hz. Ali’ye Sarf
(r.a.) nisbet edilmektedir.

Bina Eba Cafer Ahmed b. Abdullah es-Sermari | Sarf
(v.?)

Tasrifu'l-1zzi Izzuddin Ebt’l-Fadl Ibrahim b. Abdiilveh- | Sarf
hab ez-Zencini (v.655/1257)

Avamilu’l- Abdulkahir b. Abdurrahman el-Ciircini Nahiv

Clircani (471/1078)

Mitemmimeti’l- | Muhammed b. Muhammed er-Raini Nahiv

Ecramiyye (954/1547)

Serhu’l-Mugni Bedruddin Muhammed b. Abdurrahim Nahiv
el-Ceylani (811/1408)

Serhu Tasrifi'l- Saduddin Mes'ad b. Omer et-Taftazani Sarf

lzzi (791/1389)

Hallu Meakidi’l- | Ahmed b. Muhammed et-Tokadi Nahiv

Kavaid v.(1006/1597)

Serhu’l-Katr Abdullah b. Yusuf b. Ahmed el-Misri Nahiv
v.(761/1360)

el-Behcetu'l- Abdurrahman b. Ebubekir es-Suyuti Nahiv

31 Bu miellifler hakkinda detayli bilgi icin bkz: Ibrahim el-Harrani, Tuhfetwl-Thvani’l-

Medresiyye fi Teracimi Badi Musannifi’l-Kutubid-Dirésiyye, y.y., 1427.

32 Bu kitaplarin ierikleri i¢in bkz: Ugur Erman, Siirz Medreselerinde Arapea Dil Egitimi, Atatiirk

Universitesi SBE, (Yayimlanmamig Yiiksek Lisan Tezi), (Erzurum: 2013), s. 30-49.
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el-Fevaidu'd- Abdurrahman b. Ahmed el-Herevi el- Nahiv

Diyaiyye Cami v.(898/1492)

Mugni’t- Tullab Mahmud b. El-Hafiz Hasan el-Magnisi Mantik
v.(1222/1807)

El-Fevaidu’l- Muhammed b. Muhammed Semseddin Mantik

Fennariyye el-Fennari v.(834/1431)

Kavli Ahmed Ahmed b.Muhammed ed-Dimeski el- Mantik
Omeri v(785/1355)

Risaleti’l Adudi- | Adaduddin Abdurrahman b. Ahmed el-Ici | Vadr

yye v(756/1355)

Serhu’l-Isam Isamuddin Ibrahim b. Muhammed el- Istiare
1sﬁrayini v(951/1544)

Velediyye Muhammed b. Ebi Bekir el-Marasi Miinézara
(Sagaklizade) v.(1150/1737)

Hibiyye Halil b. Molla Huseyin el-Omeri el-Is'irdi | Miinizara
v(1259/1843)

Abdulgafur Radiyyuddin Abdulgafur b. Salah el-Lari Nahiv
v. (912/1507)

Serhu’s-Semsiyye | Mahmud b. Muhammed er-Razi Mantik
v.(766/1370)

Muhtasaru’l- S@duddin Mes'ud b. Omer et-Taftazani Meani

Miftah v.(791/1389)

Tuhfetwl-Murid | Tbrahim b.Muhammed Ahmed el-Beycari | Akaid

ala Cevhereti’t- v.(1277/1860)

Tevhid

Varakat 1mamu’1—Haremeyn Ebu’l-Meali Abdul- Usali’l-
melik b.Abdillah el-Ciiveyni (478/1085) Fikih

Bir talebe, bu kitaplardan birini bitirdigi zaman bir komisyon tarafindan
sinava tabi tutulur. Ayrica okudugu kitapta ezberlenmesi gereken bir metin
varsa o metni de ezber olarak dinletir. Sinavi basariyla ge¢ip metni dinlet-
tigi takdirde bir sonraki kitaba baglar. Bu sekilde devam edip son kitab1 da

bitirdigi zaman, icizet almaya hak kazanmis olur. Bu tarihten sonraki ilk
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icazet merasiminde kendisine icizet verilir. Ancak icazet alan bir talebenin
tahsil donemi bitmemektedir. Belki de asil ilim yolculugu yeni baslamakta-
dir. Talebe o giine kadar okudugu kitaplar: bir anahtar gibi telakki edip bu
anahtarla ustl, tefsir, hadis, fikih, siyer gibi ilimleri okuyup anlamaya ¢ali-
sacaktir. Iste bu diisiinceyle icazet alan talebeler, bu alanlardaki belirli bazi
kitaplari bizzat Molla Burhaneddin Hocaefendi’nin yaninda okumaktadir-

lar. Icazetten sonra okunan baz kitaplar sunlardir:

Kitap Miiellif Konu

Tefsiru’l-Beydavi Abdullah b. Amr b. Muhammed el- | Tefsir
Beydavi eg-$irazi v.(685/1286)

Tefsiru'l-Celaleyn Celaluddin Muhammed b. Tefsir

Ahmed b. Muhammed el-Mabhalli
v.(864/1459) ve Celaluddin Ab-
durrahman b. Ebi Bekir es-Suyuti
v(911/1505)

Minhacu’t-Talibin Yahya b. Seref Muhyiddin Ebu Safii Fikh
Zekeriyya en-Nevevi ed-Dimegki
v(677/1278

Hasiyetu’l-Bacuri Ibrahim b. Muhammed b.Ahmed Safii Fikhi
el-Beycari v.(1277/1860)

Tanetu't-Talibin Osman b. Muhammed el-Bekri ed- | Safif Fikh:
Dimyti v(1300/1883)

Muhtasaru’l-Kudri Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el- | Hanefi Fikh:
Kudari el-Bagdadi v(428/1037)

Nuru’l-Idah Hasan b. Ammar b. Ali el-Misri Hanefi Fikhi
v(1069/1659)

Lubab fi Serhi’l-Kitab | Abdulgani b. Talib el-Meydani ed- Hanefi Fikhi
Dimegki,v.(1298/1881)

Cem'u'l-Cevami’ Tacuddin Ebu'n-Nasr b. Ta- Usul

kiyyuddin Abdulvahhab es-Subki
v(771/1370)
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5.2. Icazet Merasimi

Micahidiyye Medresesinde icdzet merasimi igin muayyen bir tarih
yoktur. Sartlar elverdigi takdirde yilin farkli zaman dilimlerinde diizenle-
nebilmektedir. Ayrica gegmis dénemlerde bazi yillarda icazet verilmedi-
gi de gortilmistiir. Ancak son yillarda her yil merasim diizenlenmektedir.
Her yil icazet verilen talebe sayist da degisebilmektedir. Bu say1 genellikle
25-30 civarindadir. Fakat bir yil icizet verilmedigi takdirde bu sayinin 60’1
buldugu da olmugtur. Ayni sekilde merasim i¢in sabit bir mekén da yoktur.
Merasim bazen medresede, bazen de hava kogullari uygun olursa Tillo'nun,
Kalatir1-Ustad gibi piknik alanlarinda yapilmaktadir.

Merasim halka agik olarak yapilmaktadir. Bagta bolgenin 6nde gelen
hocalar: olmak iizere 6zellikle icazet alacak talebelerin akrabalari merasime
davet edilmektedir. Merasim Kur’an-1 Kerim tilavetiyle baglar. Icazetin an-
lam ve 6nemiyle ilgili konugmalar yapilir. Arada ilahi ve kasideler soylenir.
Icazet alan talebeler arasindan biri, arkadaglar adina tegekkiir mahiyetin-
de bir konusma yapar. Son olarak, Molla Bedrettin Sancar Hocaefendi ta-
rafindan icazet okunur. Icdzet okunduktan sonra icazet alanlar, hazir bulu-
nan buyiik zatlar1 ziyaret eder. Daha sonra misafirlere yemek ikrami yapilir.

Boylece icazet merasimi sona ermis olur.

5.3. Icazetnime
Bu ¢aligmada 6rnek olarak ele alacagimiz icdzetname, Molla Burhaned-
din Hocaefendi tarafindan verilen ilk icizet metnidir. Bu icizet, 23 Sev-

val 1384/ 25 Subat 1965 tarihinde Tillo'lu Eba Ali Selahaddin Celebi'ye

verilmisgtir.33

5.3.1. Fiziki Ozellikleri
Bu icdzetnamenin dili Arapga olup icazeti alan Selahaddin Celebi tara-
findan el yazisiyla kaleme alinmugtir. IcAzetname 17 sayfadan ibarettir. Say-

falar, 20x14 cm ebadindadir. Her sayfa 16 satirdan mutesekkildir.

33 Bu icazetnidmenin orjindl nishasi, Selahaddin Celebinin Siirt'te ikimet eden oglu Mu-
hammed Celebi’nin 6zel arsivinde mevcuttur.
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5.3.2. Icerigi

Besmele: Icizet,besmeleyle baslar. Boylelikle Hz. Peygamber'in, Al/ak’in
ismiyle baglamayan her énemli iy, bereketsiz ve sonugsuz kalr.’3# meélindeki
hadisinin geregi yerine getirilmisgtir.

Hamdele: Besmeleden hemen sonra ¢esitli vasiflarla Cenab-1 Hakk’s
6ven uzun bir hamd climlesi yazilmistir. Bu uygulamanin delili ise
Allak’a hamd ile baslamayan her 6nemli is,, sonugsuz kalmaya mahkimdur’3>
mealindeki hadisi geriftir.

Salvele: Hamd edildikten sonra yine ¢esitli vasiflarla Peygamber
Efendimize, O’nun aline ve ashabina salat ve selam getirilmistir. Salat uy-
gulamasinin dayanagy, Mubakkak ki Allah ve melekleri, peygambere salit eder-
ler. Ey iman edenler! Siz de O’na salit ve selam ediniz.36 meélindeki ayet-i
kerimedir.

Hamd ve salat ctimlelerinden sonra icdzeti veren kisi olarak Molla Bur-
haneddin Hocaefendi’nin adi zikredilmistir. Sonrasinda onun dilinden, il-
min fazilet ve yiiceligi, ilme dayanan kiginin zillete diigmeyecegi, onun-
la mesgul olanin saglam bir baga yapistig1 tarzinda ilmin 6nemini ifa-
de eden cimleler kullanilmigtir. Daha sonra icizet alacak olan Selahad-
din Celebi'nin ad: ¢esitli vasiflarla beraber zikredilmistir. Ardinda silsile-
de isimleri zikredilecek olan hocalardan alinan ilmi umumi icizetin bu zéita
verildigi eceznd’ tabiriyle ifade edilmistir. Daha sonra icazet silsilesi, giini-

mizden ge¢mise dogru siralanarak yazilmigtir.

5.3.3. Icézet Silsilesi
Icazetnamede ifade edilgi tizere Peygember Efendimiz (s.a.v.), Hz.
Cebrail vasitastyla Cenab-1 Hak'tan (c.c.) aldig1 ilmi, sahabe-i kirama ak-
tarmistir. Onlarda kendilerinden sonrakilere aktarmig, bu sekilde bu ilim
gunimuze kadar ulasmistir. Molla Burhaneddin Hocaefendi’'nin verdigi

bu icazetnimede de ilmi silsile Peygamber Efendimize kadar ulagtirilmig-

34 Eb0’t-Tayyib Muhammed $emsu’-Hakk Abﬁdi, Avni'l-Ma'bid Serbu Siinen-i Ebi Davud,
(Beyrut: Darwl-Kattbi'l-Tlmiyye, 1998) .13, s. 130.

35 Eba Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Sinen-i Ion Mace, thk: Seyh Halil
Me’'min Siha, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2009), c. 2, s. 436, Hadis no: 1894.

36 Ahzab, 33/56.
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tir. Bizde bu silsileyi, Molla Burhaneddin Hocaefendi, onun hocasi, onun

da hocasinin hocasi seklinde devam ettirip Peygamber Efendimize (s.a.v.)

ulagmis olan haliyle buraya aktariyoruz. Silsilede bazi hocalarin, birden faz-

la hocadan icazet aldig: belirtilmektedir. Biz bu hocalarin icizet aldiklar

diger hocalar1 dipnotla belirtecegiz.

1.Molla Burhineddin el-Miicahidi el-Halidi 2.Ebd’l-Hikem

Abdulhakim es-Sani

37

3

o

39

3. Molla Hamid el- Is'irdi

4. Molla Hasan Fehmi Efendi

5. Molla Hiseyin Efendi3”

6. Molla Mustafa

7. Molla Halil el-Omeri el-1s'irdi
8. Molla Mahmud el-Behdini

9. Muhammed Salih Efendi

10. Ismail Efendi es-Safevi

11. Ibrahim b. Haydar

12. Ahmed b. Haydar38
13.Haydaru’l-Evvel

14. Zeynuddin el-Belati

15. Nasrullah el-Halhali

16. Mirzacan es-Sirazi

17. Cemaluddin Mahmud es-Sirazi
18.Muhammed b. Es’ad es-Siddik ed-Devvani39

Molla Hiseyin Efendi’nin icizet aldigi 2.Silsile: Molla Omer el-Amir < Molla Mustafa <
Molla Halil el-Is’irdi. . 3. Silsile: Abdulaziz el-Miskini es-Sirvani « Muhammed b. Ahmed
el-Hatti «— Abdurrahman Efendi er-Ruzbehani «<— Sibgatullah Efendi «— Mustafa Efendi
ez-Ziyyari < Sibgatullah es-Safevi® < Muhammed Salih Efendi < Ismail Efendi es-Safevi
« Ibrahim b. Haydar« Ahmed b. Haydar...

(a) Sibgatullah es-Safevi’nin 2. Silsilesi: Abdullah el-Egnevi «— Molla Ali «— Valid-u Molla
Ali « Zeynuddin el-Belati «— Nasrullah el-Halhali... 3. Hocast: es-Seyh Taha el-Kadiri
Ahmed b. Haydar’in 2. Silsilesi: Muhammed b. $ervin <~ Ahmed el-Mahalli « Mirza Mah-
dim « Mirzican eg-$irdzi «— Cemaluddin Mahmud es-Sirazi... 3. Silsilesi: eg-Seyh el-Kurdi
el-Egnevi— Mirzacan eg-Sirdzi.

ed-Devvini'nin 2. Silsilesi: Mahmud b. Ebi’l-Feth es-Servistani «— Lisanuddin es-Simnéni
«—Celaleddin Muhammed el-Kazvini «—Necmuddin Abdulgaffar el-Kazvini « Ebt’l-Kasim
er-Rafii «Seyhu’l-Tslam Muhammed b. Muhammed el-Cezeri... 3. Silsilesi: Mazharuddin

Muhammed el-Kazerani «—es-Serif el-Ciircani... 4. Silsilesi: el-Allimetu’l-Kugkenari « es-
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19. el-Muhakkiku’s-Serif el-Ciircani

20. Mibareksah el-Buhari

21. Kutbuddin er-Razi

22. el-Allametu’s-Sirdzi

23. el-Katib el-Kazvini

24. el-Imam Fahreddin er-Razi

25. Huccetwl-Islim Muhammed b. Muhammed el-Gazzali

26. Imamu’l-Haremeyn Eb@l-Meali Abdulmelik b. Abdullah el-
Civeyni 27. Ebt Talib el-Mekki

28. Ebt Osman el-Magribi

29. EbG Amr Ez-Zeccac

30. Ebt'l-Kasim Ciineyd el-Bagdadi40

31. Ebt’l-Hasan es-Srri Ibni’l-Mugallisi es-Sakati

32. es-Seyh Ma'ruf el-Kerhi

33. Ebt Sileym Davud et-Tai

34. Habib el-Acemi

35. Hasan el-Basri

36. Hz. Ali el-Murteda (r.a.)

37. Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)

Icazetnamede bu silsile zikredildikten sonra bir de bir hadis silsilesi be-
lirtilmektedir. Bu silsilede ‘Ameller, niyetlere géredir, her sahs igin niyetinin
karsiligr vardir.#! meélindeki hadisin icazeti verilmistir. Bu silsile Pey-
gamber Efendimiz (s.a.v.)den diger bir tarikle gelmis, bu tarik yukarida ve-
rilen silsilede ad1 gegen Ahmed b. Haydar'da birlegmistir. Bu silsileyi de yi-
ne yukariya ¢ikigh olarak buraya aktariyoruz.

1. Ahmed b. Haydar

2. eg-Seyh Abdulmelik el-Isami

3.Valid’'u Abdulmelik

Serif el-Ciircani... 5. Hocast: Tacuddin Mahmud el-Faraki.

40 Icazetnamede Ciineyd el-Bagdadi « Cafer el-Haddad < Abdullah el-Tstahri— Eba Turab
en-Nahgabi «Sakik el-Belhi < Ibrahim b. Edhem « Musa er-Rai < Uveys el-Karani «
Hz. Omer(r.a.) ve Hz.Ali(r.a.) «Hz.Muhammed (s.a.v.) seklinde ilmi silsileyle beraber iler-
leyen bir hirka silsilesi de zikredilmektedir.

41 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sabibu/-Bubiri, (Kitabu Bed’1’l-Vahy, Hadis
no: 1), (Riyad: Daru’s-Selam, 1997).
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4. Sihabuddin Ahmed b. Hacer el-Mekki el-Heytemi

5. Seyhu’l-Islam Kadi Zekeriyya el-Ensari

6. Celauddin el-Mahalli

7. Celaluddin el-Bulkayni

8. el-Hafiz Ibn-i Hacer el-Askalani

9. Eba Ali Muhammed b. Ahmed el-Mehdevi

10. Yahya b. Muhammed el-Hemdani

11. Ebd Muhammed Abdullah ed-Dibaci

12. Abdullah b. Muhammed el-Bahili

13. el-Hafiz Ebu Ali el-Ceyyini42

14. Ebt Sakir Abdulvahid b. Mevhib

15. el-Hafiz Abdullah b. Ibrahim b. Muhammed b. Abdillah el-Asili

16. Ebt Ahmed Muhammed b.Muhammed el-Ciircani

17. el-Hafiz Eba Abdillah Muhammed b. Yusuf el-Firebri

18.el-Hafiz Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b.Ibrahim b. el-Mugire
b. Berdizbeh el-Cu'fi el-Buhari

19. el-Humeydi

20. Siifyan es-Sevri

21. Yahya b. Said el-Ensari

22. Muhammed b. Tbrahim et-Teymi

23. Alkame b. Ebi Vakkas el-Leysi

24. Hz. Omer Ibnu’l-Hattab (r.a.)

25. Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.).

Silsile bu sekilde bitirildikten sonra su mealde bir dua yazilmigtir: A//a-
him! Bizleri bu zatlarin bereketleriyle feyizlendir ve onlarin dogru yollarinda
ytiriimemizi nasib eyle. Amin.’

Bundan sonraki kisimda talebeye icazet verildigi ifade edilmekte ve
muciza dua ve vasiyet yapilmaktadir. Bu sekilde icizetnime sona ermekte-
dir. Bu bolimd, terciime olarak buraya aktariyoruz.

‘Hocalarimin, ilimleri tedris, esrarlarimi izhar, zikir ve evradlarin tilaveti,

va’z igin oturma ve kullara tezkir hususlarinda bana verdikleri icazeti, ben de

42 El-Ceyyani bu hadisi su yoldan da almigtir: Hatem b. Muhammed et-Tarablusii Ebt’l-Hasan
Ali b. Muhammed el-Kabisi.
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basta ady gecen bu talebeme (ilim ve amelde yiikselmekten zail olmasin) verdim.
Cenab-1 Hak'tan diliyorum ki; beni, burada hazir olanlar: ve tiim Miisliman-
lar1 adr gecen hocalarimla faydalandirsin. Beni ve icizet alan bu talebems, onla-
rin bereketinden mahrum etmesin. Bu miicazimz, yollarin en hayirlist olan ilim
yolunda yiiriitsiin. Ve onu ‘ Hak yoldan ayrilmayan, Allah dilemedikce kimsenin
onlara zarar veremeyecegi taife’ den eylesin.

Biitiin hocalarimin talebelerine vasiyet ettigi gibi ben de bu miicizima sunu
vasiyet ediyorum.: Oncelikle Allahtan hakkryla sakinsin ve O'na tdatte bulun-
sun. Allab’'in kullarina ozellikle ilim talebelerine karsi sefkatli olsun. Derse bas-
lamadan once hagsiyelere bakmaksizin kendisi miitilad etsin. Ancak bir tered-
diide diiserse hasiye ve kitaplara baksin. Ve gizli agik yaptig silib dualarda be-
ni de unutmasin. Cenab-1 Hakk'in salat ve selams, peygamberlerinin sonuncusu
ve rasiillerinin en hayiwhsina, O'nun dl, ashab ve sevenlerine olsun. Davamizin
sonu Allakh’a hamd etmektir.

Ben, Hact Mahmud’un oglu Hact Muhammed Ali'nin oflu Burhaneddin
el-Hamzevi el-Miicahidi el-Halidi et-Tillovi, (Allah, yarattiklarinin en ha-
ywrlisimin hakks igin onun lehinde olsun, aleyhinde olmasin. ) itiraf ediyorum ki,

icdzet verme makamina layik degilim. Fakat bu hiikiim kaderde yazilmagstir.

SONUC

Islam egitim-6gretim gelenegine has bir 6zellik olan icazet; ilim, irfan,
meslek ve sanat hareketlerinin aktariminin glivenilirligini ve saglikli bir ge-
kilde gelismesini saglamustir. Icazetlerle toplumun ihtiya¢ duydugu alanlar-
da liyakatli kisilerin yetistirilmesi hedeflenmistir. Bu gelenek giinimiizde
de devam ettirilmektedir. Tillo Miicahidiyye Medresesi, ilmi icizet verme
gelenegini devam ettiren kurumlardan biridir.

Icazetin en 6nemli yonlerinden biri silsilenin Peygamber Efendimize
(s.a.v.) ulagmasidir. Hz. Peygamber (s.a.v.), ilmini Hz. Cebrail vasitasiyla
Cenib-1 Hak'tan (c.c.) almigtir. Boylece bu icizetnimede zikredilen ilmi
silsilenin kaynag: da Alim-i Mutlak olan Cenab-1 Hak (c.c.) olmustur. Bu
kaynak, verilen icdzetin hem 6nemini belirtmekte hem de kisiye yiikledi-
gi sorumlulugu ifade etmektedir. Cinki icazet alan kigi, Cenab-1 Hak’tan
(c.c.) gelen bir emaneti Gstlenmis olmaktadir. Emaneti alanin vazifesi, aldi-

g1 emanete hakkiyla riayet etmektir. Burada bu hakka riayet ise ancak icazet
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alan kisinin 6grendigi ilimle amel etmesi ve onu Allah rizas: i¢in insanlara

6gretmesiyle gergeklesebilir.

EKLER

1: Icazetnamenin ilk sayfast

2: Iedzet veren hocanin isminin yazildigi 2. sayfa
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3:Icizet alaman isminin yazildigi 3. sayfa

4:Ichzetin verildigi taribin yazildigi son sayfa
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el-GIYASI/GIYASU'L-UMEM Fi
ILTIYASI'Z-ZULEM
(ISLAM’DA BASKANLIK SISTEMI)

imamii’l—Harerneyn Ebu’l-Meali el-Ciiveyni, el-
Guyasi (Islamda Bagkanhk Sistemi), terciime Abdullah
Unalan, Mevsimler Kitap, Istanbul, 2016.
ibrahim BARCA*

Uslimanlar, tarihleri boyunca birgok farkli kuru-

ma sahip olmuslardir. Bu kurumlardan bazilari-
n1 ilk defa kendileri tesis etmis, bazilarini ise diger me-
deniyetlerden almistir. Kurumlar arasinda, insanlarin bir
arada ve giivende yagsamalarini saglayan yonetim ve ida-
re ile ilgili kurumlar kuskusuz 6nemli bir yere sahiptir.
Klasik Islam siyaset/idare kurumlari arasinda en 6nem-
li kurum devlet bagkanligi manasina gelen hilafet/ima-

met kurumudur. Zira Islam tarihi incelendiginde bircok

* Siirt Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr.
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kurumun ancak hilafetle var olabildigi, gérev ve amaglarini yine hilafet ku-
rumu sayesinde bihakkin gerceklestirebildigi goriilebilir. Fakihler ve Islam
felsefecileri bagta olmak tizere Islam ulemasi, hilafet kurumu agirhikli ol-
mak tzere siyaset/idare hususunda biiyiik bir ilmi miras birakmiglardir. Bu
meyanda Islam alimleri, éncelikle bir yonetimin olmasi gerekip gerekme-
digi ve bu gerekliligin kaynaginin akil mi seriat mi1 oldugunu ele almusg; yo-
netimin nasil ve yonetim i¢in hangi esaslarin yurirliikte olmas: gerekti-
gi vb. birgok konuya farkli ve kendilerine has bir tarz ile siyaset, siyaset-
name, kelam, tarih (siyaset tarihi), tefsir, fikih, felsefe, hitit (siyasi cograf-
ya) ve tasavvuf konulu eserlerinde yer vermislerdir. Bu alimlerden birisi de
Imam el-Gazali gibi alimlere hocalik yapmis Imami’l-Haremeyn Abdiil-
melik b. Abdillah b. Yusaf Ebt’l-Meli el-Civeynidir (v. 478/1085). Sel-
cuklu Sultani Alparslan’in veziri Nizamilmiilk tarafindan sevilen ve de-
ger verilen hatta kendisinin bizzat kurmus oldugu Nizamiyye medresesi-
nin yoneticiligi makamina getirtilen el-Civeyni, e/-Guyasi/Guydsii'l-iimem
fi iltiyasi’z-zulem adli eseri ile genelde Islam siyaset kurumunu, 6zelde ise
hilafet/imamet kurumunu bir kelamei ve fakih olarak konu edinmis ve et-
raflica ele almigtir.

el-Ciiveyni, bir lakab: da Giyastiddevle olan vezir Nizimulmulke itha-
fen kaleme almis oldugu eserini ti¢ ana boélime ayirmistir. Rikiinler dedi-
gi ana bolimlerin ilkinde su sekiz alt baslik mevcuttur: Imam/halife tayin
etmenin hikmi, imamin se¢imi, ehli’l-hal ve’l-akd’in yani imami segecek
kimselerin vasiflari, imamda bulunmas: gereken 6zellikler, imamin azl edil-
mesini veya istifa etmesini gerektirecek hususlar, daha faziletli biri varken
bir bagkasinin imamet makamina getirilmesi, ayn: anda iki imamin tayin
edilip edilemeyecegi, imam, vezir ve valilerin gorevleri.

Imamin olmadigi dénem diye adlandirilan ikinci boliimde el-Ciiveyni,
evvela imamda olmas: gereken sartlarin bulunmamasi hallerini, bu hallerin
sonuglarini ve bu hallerde yapilmasi gereken hususlari ele almistir. Ornegin
bu bolimde nesep (Kureysi) ve ictihat edebilme gartinin olmamasi duru-
munda neler yapilmas: gerektigi ile ilgili agiklamalar yapmuistur.

Eserinin t¢iinci bolimiinde el-Civeyni, mictehit mifti ve mezhep-
te yer alan goris ve hitkimleri nakleden kisilerin bulunmadig: hallerde ya-

pilmas: gerekenleri irdelemistir. Bu bélim ise dort kisma ayrilmistir. Bi-
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rinci kisimda gerekli sartlara haiz miictehid miftilerin bulunmas: hali ele
alinmigtir. Bu baglamda miictehid miifti kimdir, sartlar: ve gérevleri neler-
dir gibi hususlar serdedilmistir. Tkinci kisimda el-Ciiveyni, miictehid miif-
tilerin bulunmayip sadece mezhebe ait goris ve hiikiimleri nakleden ki-
silerin bulunmasi halini s6z konusu etmistir. O, ¢lnci kistmda miicte-
hit mifti ve mezhep gorilis ve hiikiimlerini nakleden kisilerin bulunma-
mast halinde nelerle kargilagilabilecegi ve bu durumda nasil davranilma-
st gerektigi gibi konular: ele almigtir. Bu kisimda fikhin fira kismi sayilan
ibadat, muamelat, meviris, minakahat vb. hususlardan 6rnekler vermistir.
Dérdinct kisimda ise Seriatin ne fiirGuntn ne de ustlinin bulunmama-
st halini irdelemigtir. Buna bir adada yasayip da vahyi ve peygamberligi du-
yup bunlara inanan ancak bagka hicbir bilgiye sahip olmayan insanlar: 6r-
nek vermisgtir.

Zamaninda Miitezile ve Si‘a kargisinda Eg‘ari akidesini savunan ve bu
ugurda tartigmact yontemi uygulayan el-Civeyni, eserinde Kur’an, siinnet
ve icma esas almistir. Onceki uygulamalardan da istifade eden el-Ciiveyni,
kendi donemindeki gelismelere de kayitsiz kalmamistir. O, bu eseri ile
ozellikle Islam siyaset fikhina terceme ve nakil vasitastyla karigan Yunan ve
Iran siyasetine ait fikirlerin etkisini yok etmeye calismustir. Imam el-Gazali,
Ibn Teymiyye, 1bnii’1—Kayyim el-Cevziyye, Ibn Halddn, Ibni’l-Cema‘a ve
Ibni’l-Arabi el-Maliki, Seyfiddin el-Amidi, Izziiddin b. Abdiisselam, es-
Stibki, en-Nevevi ve Abdurrahmin es-Siyati gibi bir¢ok alim bu eser-
den istifade etmistir. e/-Guydsi, EbG Ya‘la ve el-Maverdi’nin e/~Abkimai’s-
Sultaniyye adli eserleri ile esdegerde ve onlarin bir devami gibi g6rilmis
hatta bazilarinca baz1 6zellikleri nedeniyle onlardan stiin bile sayilmugtir.

Imamirl-Haremeyn el-Ciiveyni’nin sozii edilen e/~Guydsi/Gryasiil-
dimem fi iltiydsi’z-zulem adl eseri Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Og-
retim Uyesi Dog. Dr. Abdullah Unalan tarafindan Tiirkgeye terciime edil-
mistir.

Abdullah Unalan, kendisine ait 6nsézde asil eser, asil eserin icerigi ve
muellifi hakkinda 6zet bilgiler vermis, onu bu eseri terciime etmeye tesvik
eden hocast ve biiyiik hadis alimi Prof. Dr. Said HATIPOGLU nu anmus,
ona tegekkiirlerini sunarak eseri ona ithaf etmigtir. Unalan, yine 6nsoziinde

terclime eserde asil eserde gecen ayet ve hadis numaralarini verdigini, asil
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eserin hangi baskisini esas aldigini, yeri geldik¢e dipnotlarla kendisine ait
agiklamalarda bulundugunu vb. terciimesine ve tercime esnasinda izledigi
yol ve yonteme dair bazi hususlari zikretmistir. Unalan, 6ns6ziinden son-
ra “Imami’l-Haremeyn'in Hayat1” baglig1 altinda on alt: sayfa boyunca el-
Ciiveyni ve onun sézkonusu eseri hakkinda 6nemli bilgiler vermigtir. Aka-
binde asil eserin metodu ile ilgili olarak okuyuculariyla su 6nemli tesbitle-
rini paylagmustir: Tertibe riayet, bablara ayirma, bablar arasinda biitiinlik,
tafsilden sonra icmal, icmalden sonra tafsil, kesin olan ile kesin olmayan:
belirtmek, geleneksel gortislerin yaninda yeni gorislere de yer vermek, ko-
nu digina ¢ikmamaya gayret etmek, gerekli gortildikee tekrarlara bagvur-
mak, kayg1 ve endige sahiplerinin duyarlilig1 tasimak ve bu yénde mesajlar
verilmis olmasi ve tercih edilen gorisglerin delillendirilmesi. Terciime ese-
rinin genelinde, metne sadik kalinmas: amaciyla mana terciime yerine ke-
lime terctimeyi tercih ettigi goriilen Abdullah Unalan, eserin sonunda ter-
clime esnasinda kendisinden istifade ettigi kaynaklar: iceren kaynakgasi-
n1 eklemistir.

Mukaddime ve bolim girisleri gibi baz1 pasajlar1 bir hayli edebi sana-
t1 barindiran e/-Guydsi/Grydsii'l-iimem fi iltiyisi’z-zulem’in Turkgeye tercii-
mesinin kolay olmadig: klasik kaynak eserlerin terciimesi konusunda de-
neyimi olan herkese malumdur. Buna ragmen Abdullah Unalan, biiytk bir
emek ve ozveriyle asil eseri Tiirkgeye tercime etmistir. Terciime eserin ala-
ninda biiyiik bir boslugu dolduracagini iimit ediyorum. Klasik Islam siya-
setini teorik olarak konu edinen siyaset tarihi ve felsefesi ile Islam kurum-
lar tarihi alanlarina akademik katk: sunabilecek bu eserin terciimesi, giinii-
muiz Misliman devlet yoneticileri i¢in de kendisinden istigna edilemeye-
cek bir ¢aligma olmaya namzettir.

Son olarak Islam ilim mirasina ait boylesi bir klasik eseri terciime eden
Sayin Abdullah Unalan Beyefendi’ye ve eseri yayinlayan Mevsimler Kitap
Yaymevi yetkililerine ilim ve kiltir hayatimiza sunmus olduklar: degerli

katkilarindan dolay: tesekkiirler.
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MODERN DUNYANIN BUNALIMI

Edibe $ifa APAYDIN®

Rene Guenon
Ceviren: Mahmut Kanik
Orijinal ads; La Crise Du Monde Moderne, Insan
Yayinlari, Istanbul, 2016, ss. 212.

ransiz diistiniir Rene Guenon, 1912 yilinda Islan’a
Fgegerek adin1 ‘Abdulvahid Yahya’ olarak degistir-
migtir. H. 7. Yuzyilda Sazeli tarikatini benimsemis ve
Ibni’l-Arabi’nin manevi yolundan yiirimiistir. Mo-
dern kargasa icinde ¢agdaglarindan ayrilan Guenon’un,
Mahmut Kanik tarafindan cevrilen Modern Diinyanin
Bunalm: adli eseri, giiniimiiz diinyasindaki Dogu-Bat:
karmagikligini yansitmaya ¢aligmistur.
Guenon, daha 6nce yazdig1 Dogu ve Bat: adli ese-

* Siirt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti Temel islam Bilimleri ABD., Tasavvuf Bilim
Dali ogrencisi
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rinde eksik kalan, agikhifa kavugturulmas: gereken yerler oldugunu disgiin-
mus ve konulara yeni bir boyut kazandirmay: amaglamigtir. Gintimize ka-
dar gelmis biitiin inang bigimlerindeki ve dolayistyla kiltiirlerindeki 6greti-
ler ve bu 6gretilerin gelecekte alacag: durumla ilgili baz: varsayimlarda bu-
lunmustur. Bunun yani sira biitiin inang sistemlerinin gidisatinin olumsuz
yonde seyretmesi fikri, Rene Guenon'u, Modern Diinyanin Bunalim: adli bu
kitab1 yazmaya sevk etmis olacagindan, her 6gretinin gegmisteki bunalimi-
n1 ve gelecekteki seyrini ele almigtur.

Eser, Guenon'un hayati, 6ns6z ve dokuz boliimden olugmaktadir. Birin-
ci bolimde Karanlik ¢agi ele alan Guenon, Hint 6gretisi Manvantara adini
verdigi insanlik ¢evriminin agama agama kararmasi seklinde evreler goste-
ren dort caga boliindigiini belirtmistir. Insanligin su anda ‘Kali-Yuga veya
‘Karanlik Cag’ denilen dérdinci ¢aga atlamis oldugunu da eklemektedir.
Guenon'un aragtirmalarina gore, alti bin yili agkin bir stiredir, yani klasik ta-
rih denilen dénemlerden beri bu ¢agdayiz. Ona gore insanlik kotiiye dog-
ru bir gidis igerisindedir. Bu azalan gergeklige inananlar ve bunu anlayanlar
da gittik¢e azalmistir. O zamandan beri, herkesge bilinen gergekler, gittikce
anlagilmaz hale gelmistir. Burada gelecek hakkinda bu sekilde bir varsayim-
da bulunan 6gretinin de Dogu mistisizmine ait oldugunu s6ylemistir. Esa-
sinda Dogu ile Bat1 diinyasinin farkli diinya degerlerine sahip oldugunu da
belirtir. Batiy1, modern, gelenek kargit: (antitraditionnel); Doguyu ise gele-
neksel diisiince olarak nitelendirilmistir. Bundan dolayr Guenon, her ikisi-
nin de seyrinin ve sonuglarinin farkli olacagini savunmustur.

Guenon’un, Bat1 diinyasinin tizerinde “kétii” etki birakan nedenleri sa-
yarken felsefeden bahsetmesi, oldukga dikkat ¢ekicidir. Felsefeyi, hikme-
te ulasma yolunda giris ve hazirlik mahiyetinde gormiistiir. Felsefenin, hik-
metten daha asag: bir asama oldugunu belirtmistir. Daha sonralar1 bu geg¢is
sturecinde meydana gelen sapmalardan dolayi, felsefeyi hikmet yerine koy-
mustur. Sonug olarak Guenon’a gére, tamamen din dis1 olan felsefeden do-
lay1 hikmet unutulmusgtur.

Bu bolimde dikkat ¢eken diger bir husus ise Ronesans ve Reform ha-
reketlerini modernitenin ¢okisi olarak gérmesidir. Guenon, Ronesans’in
bir¢ok seyin 6limii oldugunu savunmugtur. Orta Cag’in geleneksel bilim-

lerinin ise birkag eser verdikten sonra zamanla ortadan kayboldugunu be-
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lirtmistir. Ona gore sonug olarak elimizde ‘din dist felsefe’ ve ‘din dis1 bi-
lim’ kalmugtr.

Ikinci boliime bakildiginda karsimiza Dogu-Bat1 kargithg cikmaktadar.,
Modern diinyanin en 6nemli 6zelliklerinden biri olarak Guenon, Dogu-
Bati uyusmazligini gérmistir. Dinyanin su anki durumunda, bir yandan
geleneksel diistinceye bagl kalan Dogu uygarliklarinin, diger tarafta ise ge-
lenek karsiti olan Bati uygarliginin oldugunu belirtmistir. Uzerinde 6zel-
likle durdugu nokta ise; Bati'da geleneksel uygarliklar varken Dogu-Bat:
kargithginin hicbir anlaminin olmamasidir. Ama Guenon, 6zelde ‘Modern
Batr’ s6z konusu oldugunda, bunun anlagildigini ve bu karsithgin cografi
kargitliktan 6teye giderek distince karsithgina donistiigiini savunmakta-
dir. Ona gore baz: ¢aglarda ise Bat1 diigiincesi, modern halinden siyrilip su
anki Dogu diisincesine blirinmiistiir.

Guenon, Karanlik ¢agdan bile 6nce var olan Kelt 6gretilerine degine-
rek, Keltizmin giiniimiize gesitli yollarla aktarilabildigini ancak biittnlik
gostermekten ¢ok uzak oldugunu belirtmistir. Keltizm gibi temel 6zelligi
bozulmamusg, ruhu hep diri kalan geleneklerle kurulacak temasi, dirilmenin
tek yolu olarak gérmiistiir. Ona gére Dogu'nun Bati’ya yapabilecegi en bii-
yik yardim budur. O, bu ve bunun gibi bircok tahminlerde bulunmustur.
Ancak tuzerinde durulmas: gereken esas meselenin “Bati geleneginin yeni-
den diriltilmesi olay1” olarak gérmiistiir. Dogu ile kargithiginin ancak boyle
¢oziilecegini hatta kargitlik diye bir sey kalmayacagini belirtmigtir. Ctnki
Guenon’a gore bu karsithik, Bat’'nin geleneginden sapmas: sonucu ortaya
¢tkmistir. Batinin yikima ugramamasi i¢in de kendi i¢inde bir reforma ih-
tiyac1 olduguna deginerek, bu kargithgin Bat’'nin kendini yenilemesi, 6zii-
ne donmesi sonucu ortadan kalkacagini savunmustur.

Ugtincii ve dérdiincii boliimlerde ise; Dogu-Bati diisiinceleri, daha ge-
nel tanimlama ile gelencksel ve gelenek karsit: diisiinceler arasinda bulunan te-
mel karsithiga, 6zel olarak deginmistir. Gelisen tiim olaylarin, buglinkii gel-
digi durumda, Dogu’'nun derin digiinmeyi eylemden Ustiin tutmasindan,
Bat'nin ise buna kargilik eylemin derin distinceye ustinligini kabul et-
mesinden ibaret oldugunu sdylemistir. Dogu dustincesini Kutsa/ Bilim ve
Bat1 diigtincesini ise Din Dig: Bilim olarak nitelendirmigtir. Guenon’a gére

Bati, dugtincesini salt bilim gergekligi Gzerine kurmustur. Birey ise, her se-
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yin 6niine gecerek bireyciligi 6n plana ¢ikarmis ve tst bir akil kabul etme-
mistir. Sonug olarak Bati’'nin, kendi akliyla ortaya koydugu yasalar: diret-
mesi ve benimsetmesi ile oldugu yerde sikigip kaldigini belirtmistir.

Guenon, Dogu kiiltirlerinde ise bireyin ve bireyciligin yerini st bir ak-
lin aldigina deginmistir. Ona gore insan, sahip oldugu tim bilgiye ve yete-
neklere ragmen mutlak bir yaraticiya yénelmistir. Guenon'un bireycilikten
kastettigi gerceklik ise Bati uygarlig: ile meydana ¢ikan, her olgunun insani
ogelere indirgenerek bir tst aklin yok sayilmasidir. Bunun sonucunun Bati
modernizminin, maneviyat¢ilifin aksine madde 6tesine gecememesi olarak
ortaya ¢iktigini belirtmistir.

Besinci ve altinct bolimlerde ise farkli bilimleri geleneksel ve gelenck kar-
sutr olarak ele almustir. Bireyselcilik konusuna deginmeye devam etmis ve
Toplumsal Kargasay: irdelenmistir. Guenon’a gére Bireyselcilik, Himanizm
ad1 altinda Ronesans doneminde ortaya ¢ikan seyin aynisidir. Bu ve benzer-
lerinin tamamini, modern egilimler sonucu zuhur eden din karsiti unsurlar
olarak gérmustiir. Bati diinyasinin ¢okiisindeki neden ise, ona gore bir tst
aklin yok sayilarak Bireyselciligin temel alinmasidur.

Rene Guenon’a gore, geleneksel uygarliklarda insanin bir disinceyi
kendine mal etmesi akil almaz bir seydir. Ctinkii ona gére akli var eden da-
ha st bir akil vardir. Dolayisiyla dogru ve yeni bilgi insan aklinin bir tiréint
degildir. Guenon, Hakikatin bizden bagimsiz olarak var oldugunu ve bizle-
rin hakikati sadece bilmek zorunda oldugu goriisiindedir. Ona gore her kim
bireyciligi kabul ederse dogal olarak iist akil dedigimiz olguyu da reddet-
migstir. Genel olarak dini, gelenek ile 6zdeslestirmis ve gelenek karsiti an-
layisin ancak dine karg1 bir anlayis olarak kabul edilebilecegini belirtmistir.
Bu toplumlarin éncelikle dinin 6ziini degistirmekle ise bagladigini ve so-
nug¢ olarak dini tamamen ortadan kaldirdiklarin: belirtmigtir. Salt maddey-
le ilgilenen bilginin ise yegane bilgi oldugunu savunan anlayisin, salt bilim-
cilik ad1 altinda insan zihnini iggal ettigini ve sonug olarak maddeci bir in-
san tiiri ortaya koydugunu varsaymistir.

Yedinci bolimde Modern Bat: uygarhginin sadece maddi uygarlik oldu-
guna ve sekizinci boliimde ise Modern Kargasanin Bati istilasina dontserek
Doguya hakim olacagindan bahsetmigtir. Moderniteyi savunanlarin, ken-

dilerini hi¢ de maddeci olarak gérmedigini ve bunun koca bir iftira oldu-
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gunu savunduklarina deginmistir. Guenon, Dinsel agidan, modern bilimle-
rin tanritammaz ya da maddeci olarak m1 agiklanmasi sorununun da stk stk
tartisildigini ve gogunlukla da yanlis ele alindigini dile getirmistir. Ona go-
re modernler, goriilebilen ve dokunulabilen -somut- seyler disinda higbir
seyl var saymamuglardir. Yine modernlerin, 6l¢iliip hesaplanabilen -mad-
di- seyleri kapsayan bilim disindaki bir bilimi kavrayamadiklarini, nicelik-
li iligkiler disindaki yasalar1 agiklayan bagka yasalarin olduguna inanmadik-
larin1 belirtmisgtir.

Guenon, maddecilerin, diger bir deyisle materyalistlerin, manevi bir oto-
riteyi tanimamasinin, i¢cinde bulunulan toplum kargasasini daha da arttirdi-
gin1 savunmustur. Ilke olarak bu otoriteyi tanidigini iddia edenlerin bile ger-
¢ek anlamda inkarda oldugunu ve maddecilige yoneldiklerini belirtmistir.

Guenon, Dogu ruhunun, yapilan her tiirli erozyona ve propagandaya
kapali oldugunu belirtirken, bazi Dogulularin modern distincenin yanil-
gilarini benimsemek i¢in kendi kimligini kaybederek Batililagtiklarini sa-
vunmustur. Avrupa tlkelerinde egitim gérmiis bu insanlarin, kendi tlkele-
rinde karigiklik ve huzursuzluk kaynag: oldugu kanisindadir. Modern di-
stincenin, tamamen Bati'ya has bir olgu olmasindan dolay1, koken itibariyle
Dogulu olup, Bati'dan etkilenmis olan bu insanlarin da Batili sayilmas: ge-
rektigini belirtmistir. Ciinkd ona gore bu insanlar, Dogu kaynakli her di-
stinceye yabancidirlar ve her ne kadar Dogu’yu temsil ettikleri digiintilse de
durum tam tersidir. Dogu'da her tiirli karigikliga sebep olan ve ulusgulugu
yaymaya ¢alisanlar ise yine onlardir.

Guenon’a gére bu noktada sorulmas: gereken soru ise su olmalidir: “Do-
gu er ya da ge¢ modern distince yiziinden bir bunalima mi girecek?” ya da
“Bat1 kendisi diigerken tiim insanlig1 da beraberinde mi gétiirecek?” O, Bu
sorulara kesin cevaplar verememekle beraber, manevi giiciin, maddi giice ga-
lip gelebilecek yetkinlikte oldugunu; bundan dolay: er ya da ge¢ manevi gii-
ciin, maddi giice galip gelecegini savunmustur. Ancak beklentileri bir yana
birakarak gercekleri 6ne ¢ikaran Guenon; Batinin her yeri istila ettigini, et-
kisinin ise elinin uzanabildigi her yere ulasabildiginin yadsinamaz bir ger-
¢ek oldugunu belirtmistir. Ona gére bu ele gegirme bazen zorla, bazen tica-
retle bazen de toplumlarin dogal kaynaklarini ele gegirerek olmustur.

Guneon, son bélimde Dogu toplumunda hala elit bir kesimin var oldu-
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guna deginmistir. Bati ise kendi uygarliklarinda nelerin eksik oldugunu ye-
ni yeni fark etmeye baglamistir. Sayilarinin distinilenden daha fazla oldu-
gunu belirttigi bu topluluklarin bir arayis igerisinde oldugunu, modern bi-
limlerin ise hi¢ siphesiz ki Doguyu temsil eden hakikatlerin inkéar: tzeri-
ne kuruldugunu belirtmistir. Dolayisiyla da modern diisiinceye tepki verme
egiliminde olanlarin, hakikati ve hakikate nasil ulagacaklarini bilemedikle-
rinden dolayz, biytk bir giiclige diismekte olduklarini belirtmistir.
Guenon, biitin bunlara ragmen tim engelleri asabilecek kisilerin say1-
ca az olacagini s6ylemistir. Fakat ona gore bu noktada 6nemli olanin say:
degil birilerinin bu gerceklige, umudunu yitirmeden ulagmig olmasidir. So-
nug olarak Guenon, cesaretsizlige ve caresizlige disenlerin, Hakikatin gi-

cline hi¢bir geyin tistiin gelemeyecegini bilmeleri gerektigini vurgulamgtir.
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