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EDITORDEN

Eskiyeni: 38. Say1

Kiymetli Okutlar,

Eskiyenrnin yeni sayisini istifadenize sunmanin sevincini yagtyoruz. Dergimize,
Ocak-Mart 2019 déneminde akademisyenlerimizden 10 calisma degerlendirilmek tzere
gonderilmigtir. Bu makaleler 6ncelikle Yazar Rehberi’mizde belirtilen sekilsel 6zellikler
acisindan 6n degerlendirmeye tabi tutuldu. Sonra da intihal tespit programi kullanilarak
kontrol edildi. Bu asamalar1 gecen makaleler hakem degerlendirmesine sunuldu. Bu sa-
yimizda, s6z konusu ¢alismalardan 6n degerlendirme ve intihal taramasindan gecen, ha-
kemlerimizin de akademik icerik agisindan yayimlanmasini uygun buldugu 7 makale siz-
letle bulustu.

Dergimizde yayimlanan yogun emek mahsulii makalelerin uluslararast akademik
camianin bilgisine sunulabilmesi ve yazarlarimizin yurt disindan atf alabilmesi amaciyla,
hakem degerlendirmesinden gecen makalelerin, Tiirkce ve Ingilizce 150 kelimelik
“Oz/Abstract” ile birlikte 750 kelimelik “Ozet/Summary” icermesi bu sayimiz ile bir-
likte zorunlu tutulmaya basland.

Ayrica titizlikte uyguladigimiz makale 6n degerlendirme ve hakem stirecleri daha
objektif bir hale getirilerek, ilgili degerlendirme formlari yeni web sitemizde ilan edildi.
On degerlendirmede, makalelerin Tiirkce ve Ingilizce bashklarinin, 6zetleri ve anahtar
kelimelerinin ilgili bilim dalinin akademik kriterlerine uygunlugu incelenmektedir. Ayrica
makalede gecen sahis adlarinin, eser isimlerinin ve kavramlarin yaziminin T7irkiye Diyanet
Vakfi Lslim Ansiklopedisinin imla esaslarina uygunlugu da kontrol edilmektedir. Calis-
manin dipnot ve kaynakea yaziminin ise [SNAD Anf Sistemine (www.isnadsistemi.org)
tam mutabik olmast 6zellikle talep edilmektedir.

Dergimizin kalitesine katkt saglamasi amactyla 6n degerlendirmeden gecen her
bir makale, uluslararasi saygin akademik yayin kuruluslarinca da kullanilan 7Thenticate in-
tihali engelleme programinda kontrol edilmektedir. Bu yayin déneminde rapor sonucu
% 15’ten fazla benzerlik iceren calismalar, yazarlarina iade edildi. “Yazarin hakemleri,
hakemlerin ise yazart 6grenememesi (Cift Tarafli Kér Hakemlik) ilkesi” de titizlikle uy-
gulandt.

Dergimiz, TUBITAK - ULAKBIM’in sundugu elektronik dergi yénetim sistemi
DergiPark’in yeni versiyonunun giicli actk erisim ve online akademik yayincilik alt yapi-
sini kullanabilmek amactyla gerekli teknik caligmalari tamamladi. Bu kapsamda yeni web
sayfamiz (www.dergipatk.gov.tr/eskiyeni) hizmete girdi.

Elinizdeki say1 ile yine birbirinden farklt konulart havi bilimsel nitelikteki makale-
leri sizletle bulusturmanin mutlulugunu yasamaktayiz. Bu siirecte basta makale sahibi
degerli bilim adamlarimiza, yayin, danisma ve hakem kurullarimiza, ve 6zellikle dergimi-
zin yayin asamasinda yadsinmaz emekleri olan alan edit6rlerimiz Dr. Mehmet Murat
KARAKAYA, Dr. Kenan OZCELIK, Dr. Mchmet Ata AZ, Dr. ishak TEKIN, Dr. il-
yas UCAR, Biisra Betiil PUNAR ve Fatmanur DIKMEN’e tesekkiir ederim.

20 Eylal 2019 tarihinde yayimlanacak bir sonraki sayimizda bulusmak Gmidiy-
le...

Dr. Abdullah DEMIR

Editor

Ankara Yildirim Beyazit U., Tslami Tlimler Fakiiltesi
Ankara, TURKEY

abdemir@gybu.edu.tr

ORCID: 0000-0001-7825-6573



FROM THE EDITOR
The Latest Issue of Eskiyeni: Issue 38

Dear Readers

We are delighted to offer you the new issue of Eskiyeni. In this issue, there are 7
distinguished articles from different fields of social sciences. The journal has received
10 articles between January-April 2017 from the Turkish academics. All articles went
through the pre-review process to check the referencing and transliteration style before
testing them using a plagiarism checker. We then have forwarded the articles that suc-
cessfully passed the plagiarism check to our reviewers. Following this process, we have
been able to offer you 7 articles out of 10.

In order to disseminate the articles, which are academic productions of highly
significant endeavours, to international academia and to increase the chance of getting
cited in international academic studies, we demand from the authors both 150-word
Turkish and English abstracts and 750-word summaries of the accepted submission.

Moreover, we have also announced the preliminary review form and the review
form for the blind review process. We examine Turkish and English titles, summaries,
and keywords to make sure that they correspond to the realted field’s terminology. Fur-
thermore, we require proper nouns and concepts/terms to be written in the reference
style of TDV” Encyclopaedia of Islam. We also particularly require for the articles to use the
ISNAD Citation Style: www.isnadsistemi.org/en/

To improve the academic quality of the journal, we have also checked the article
up for plagiarism. The articles that are marked with a result above 15% are returned to
the authors with a plagiarism report. Submissions went through a double-blind review
process for the issue.

Our Journal has complied with all the technical requirements imposed by
DergiPark, an electronic open-access system hosting journals that TUBITAK- Turkish
National Database recently offers. Within this framework, our new website has come
on stream. The new website: www.dergipark.gov.tr/eskiyeni

We are delighted to offer you the various ranges of themes and topics with this
new issue. We sincerely thank the contributors for their submission, the editorial and
review board, and particularly to the Section Editors Dr. Mehmet Murat KARAKAYA,
Dr. Kenan OZCELIK, Dr. Mehmet Ata AZ, Dr. Ishak TEKIN, Dr. ilyas UCAR,
Biisra Betiil PUNAR and Fatmanur DIKMEN.

We hope to see you all on 20 September 2019 to contribute to our next issue.

Dr. Abdullah DEMIR

Editor

Ankara Yildirim Beyazet Univ., Faculty of Islamic Studies
Ankara, TURKEY

abdemir@gybu.cdu.tr

ORCID: 0000-0001-7825-6573






Avragtirma Makalesi | Research Article Eskiyeni 38 (Mart 2019): 9-29

Doktrin ve Olgu Baglaminda Kiigiiklerin Evlendirilmesi

Ahmet Yaman

Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi, Hahiyat Fakdltesi
Professor Dr., Necmettin Erbakan University, Faculty of Theology
Konya, Turkey
yamanahmet@hotmail.com
orcid.org/0000-0001-5358-1687

The Marriage of Minors in the Context of Doctrin and Case
Abstract: The marriage of minors before puberty or before reaching a certain
age was generally seen as permissible in the doctrine of classical jurisprudence.
As a provision based on a certain factuality and also at the same time explained
by some individual or social arbitrations, it has been the subject of conflict and
debate in the last century. The issue continues to be the subject of heated de-
bates nowadays as raised by those who consider it as a definitive and unchange-
able provision of the figh by ignoring its historical and social aspects. This arti-
cle, based on a paper, will look for answers to such questions: How was the
marriage of minors considered in the doctrine of figh as a factual-historical
background? Who said what depending on which evidence? Does the same
phenomenon continue as of today? What is the situation in contemporary Mus-
lim and non-Muslim societies? Therefore, can we say anything other than the
approaches exhibited in the past today? In line with this search, it will show the
proofs of those who allow to marry minors and of those who do not, and then
it will reach a conclusion by evaluating them. But before this, at the beginning
of the article, the vision of figh which the author adopts and the subject will be
built upon it will be presented.

Summary: The word “minor” is used in various meanings in different legal
systems and social traditions. Minor or child is defined sometimes according to
age, sometimes according to adolescence (puberty) and sometimes to maturity

Gelig / Received: 31 Aralik / December 2019 Kabul /Accepted: 13 Subat / February 2019
Yayin / Published: 20 Mart / March 2019

Auf / Cite as: Yaman, Ahmet. “Doktrin ve Olgu Baglaminda Kigiiklerin Evlenditilmesi [The
Marriage of Minors in the Context of Doctrin and Case]”. Eskzyeni 38 (March 2019): 9-29
Copyright © Published by Anadolu Ilahiyat Akademisi / Anatolian Theological Academy
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10 ¢ Yaman, Doktrin ve Olgu Baglaminda Kigiiklerin Evlendirilmesi

(rushd) and sometimes according to subject or the crime committed. In fact, it
can be witnessed that even within the same legal system, there is no definition
of a minor or child valid in all areas of law. For example, while the Turkish Civ-
il Code does not mention a certain age range in determining minority, the Turk-
ish Penal Code and the Child Protection Law describe the child as the person
who has not yet completed the age of eighteen. In the Law on the Establish-
ment, the Rules of Procedure and Trials of the Children's Coutts, minority is de-
fined in terms of some actions as 12 years old, and in terms of some actions up to
15 years old. As it is understood from this information, the definition of minor or
child varies according to culture, society and subject.

When figh literature is concerned, minority / childhood very cleatly refers to pre-
pubetty / pre-bulla period. The validity, legal capacity, custody of the legal sav-
ings of a child during this period and the issues of custody on the property of the
child are also discussed in detail. One of these issues is also his/her martiage.

The classical tradition of jurisprudence in general acknowledge it legitimate that
minors can be married by their parents. In addition to some indirect expres-
sions of the Qur'an by those who accept this, clear determinations in the Sunna
and many applications in the period of the Companions are evidence of this le-
gitimacy. However, in the context of the classical view, the following important
detail should be pointed out: The marriage of minors and the actual sexual in-
tercourse with them after the marriage are evaluated separately. The permissibil-
ity of sexual intercourse depends on their ability to tolerate this in their physical
development. The guardian of the minor has the right to block it.

In the times when classical fuqahas had these views, basically, the same ap-
proach was generally accepted in both the eastern and western non-Muslim so-
cieties. Nonetheless, some of mujtahids -who remain few in numbers- in the
classical period did not accept the afore-mentioned practice because they did
not find it compatible with the requirements and benefits of the marriage insti-
tution. This opinion was adopted in the 1917 Law and Family Decree which
came into force in the last period of the Ottoman Empire. This view is also
dominant among today's fugaha.

This article examines this issue through the evidence and approaches of the
parties. The conclusion of the author in a cool-headed analysis is this:

Marriage of minors is a subject closely related to the social phenomenon, con-
jectural requirements and social reality. Religious texts (nass) or first period
practices which directly or indirectly allow this should also be explained by this
fact and necessity. There may be situations in which time and geography are
experienced and this practice can be considered as legitimate. But, as of today,
there is no factual background that will legitimize this practice.

Keywords: Islamic Law, Marriage of Minors, Marriage, Figh, Fact, Doctrine of
Figh

www.dergipatk.gov.tr/eskiyeni
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Doktrin ve Olgu Baglaminda Kiigiiklerin Evlendirilmesi
Oz: Ergenlikten 6nce veya belli bir yasa erismeden 6nce kiiciiklerin evlendirilme-
si, klasik fikih doktrininde genellikle caiz g6rilmistiir. Belli bir olgusalliga dayanan
ve aynt zamanda bazi bireysel ya da toplumsal maslahatlarla izah edilen bu cevaz
hikmi, son ylzyilda ihtilaf ve miinakasa konusu olmustur. Meselenin tarihsel ve
toplumsal yoniinii goz ardi edip fikhin kesin ve degismez bir htikmiymis gibi te-
lakki eden kisilerin giindeme getirmesiyle mesele, gliniimiizde de hararetli tartis-
malara konu olmaya devam etmektedir. Bir teblige dayanan bu makale, “Kiigiikle-
rin evlendirilmesi, fikih doktrininde acaba nasil bir olgusal-tarihsel arka plana bagh
olarak ele alinmustir? Kimler hangi delilleri ileri strerek neler séylemistir? Bugtin
itibariyle ayni olgu devam ediyor mu? Cagdas Miisliman ve gayrimuslim toplum-
larda durum nedir? Dolaysiyla bugiin gecmiste sergilenen yaklagimlarin disinda
bagka seyler s6ylenebilir mi?” sorularina cevap arayacaktir. Bu arayis dogrultusun-
da o6nce kugiiklerin evlendirilmesini caiz gbrenlerin ve gérmeyenlerin delillerini
sergileyecek sonra bunlarin degerlendirmesini yaparak bir sonuca ulasacaktir. Fa-
kat bunlardan 6nce yazinin basinda, yazarin benimsedigi ve konunun kendi tizeri-
ne insa edilecegi bir fikih vizyonu arz edilecektir.
Ozet: “Kiigilk” kelimesi farkl hukuk sistemlerinde ve toplumsal geleneklerde
birbirinden farkli anlamlarda kullandmaktadir. “Kii¢iik” ya da “cocuk”, bazen ya-
sa, bazen ergenlige (bulug), bazen erginlige (riisd), bazen de konuya veya islenilen
suca baglt olarak tanimlanmustir. Hatta ayni1 hukuk sistemi icinde bile hukukun her
alaninda gecerli bir “kicik” ya da “cocuk” tantminin yapilmadigina sahit olun-
maktadir. Mesela Tlrk Medeni Kanunu’nda kigikliigiin belitlenmesi hususunda
belli bir yas araligindan s6z edilmezken Turk Ceza Kanunu ile Cocuk Koruma
Kanunu “cocuk”u; heniiz on sekiz yagint doldurmamus kisi olarak tarif etmigtir.
Cocuk Mahkemelerinin Kurulusu, Gérev ve Yargilama Usulleri Hakkindaki Ka-
nunda ise bazi fiiller bakimindan 12, baz fiiller bakimindan ise 15 yasina kadar
olan kisiler “kii¢iik” olarak tanimlanmustir. Bu bilgilerden de anlagilacagy tzere
“kiigtik” ya da “cocuk” tanimi kiiltiire, topluma ve konuya gore degismektedir.
Fikih literatiirti s6z konusu oldugunda “kii¢tiklik/cocukluk™ ¢ok net bir bicim-
de “ergenlik/bulug 6ncesi donemi” ifade eder. Bu dénemdeki bir cocugun hu-
kuki tasarruflarinin gecerliligi, ceza ehliyeti, sahst ve mali Gzerindeki velayet ko-
nulart da ayrintistyla ele alinir. Iste bu konulardan biri de onun evlendirilmesidir.
Klasik fikih gelenegi geneli itibariyle kiictklerin velileri tarafindan evlendirilebi-
lecegini mesru gorir. Bunu kabul edenlerce Kur’an’in dolaylt bazi ifadeleri ya-
ninda stinnetteki acik belirlemeler ve sahabe donemindeki pek ¢ok uygulama bu
mesruiyetin delilidir. Béyle olmakla birlikte klasik goris baglaminda su 6nemli
ayrintiya da isaret edilmelidir: Kigciiklerin evlendirilmesi ile evlilik akdi sonrasin-
da onlarla fiilen cinsel iliskiye girmek birbirinden ayr1 degerlendirilir. Cinsel ilis-
kinin cevazi, onlarin bedensel gelisimleri itibariyle buna tahammil edebilmeleri-
ne baghdir. Kiictigiin velisi bunu engelleme hakkina sahiptir.

Eskiyeni 38 (Mart / March 2019)
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Klasik fukahanmn bu goériislere sahip oldugu dénemlerde gerek Dogulu gerek
Batili gayrimiislim toplumlarda da esasen ayni yéndeki anlayis genel olarak kabul
gbrmekteydi.

Bunun yaninda azinlikta kalan bazi klasik dénem miictehidleri ise evlilik kuru-
munun gerekleri ve yararlariyla uyumlu bulmadiklart icin s6z konusu uygulama-
ya cevaz vermemistir. Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde yiiriirliige giren
1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nde bu goris benimsenmistir. Glinimiiz
fakihleri arasinda da bu gériis hakimdir.

Elinizdeki makale iste bu konuyu, taraflarin delil ve yaklasimlari Gizerinden tahlil
etmektedir. Serinkanlt bir tahlille yazarin ulastigt sonug sudur:

Kigtklerin evlendirilmesi sosyal olgu, konjonktiirel gereklilikler ve toplumsal
gerceklikle yakindan alakalt bir konudur. Bunu dogrudan ya da dolayli olarak
tecviz eden dinf metinler (nas) veya ilk dénem uygulamalart da bu olgu ve ge-
reklilikle izah edilmelidir. Hangi zaman ve cografyada yasanirsa yasansin bu uy-
gulamanin giindeme alinabilecegi yani mesru goriilebilecegi durumlar olabilir.
Fakat glinimiiz itibariyle bu uygulamayr mesru gdsterecek olgusal bir arka plan
yoktur.

Anahtar Kavramlar: Islam Hukuku, Kiiciiklerin evlendirilmesi, Nikah, Fikih,
Olgu, Fikih Doktrini

GIRIS

Belli bir yas smirlamast olmaksizin kigiiklerin evlendirilmesi meselesi,
gecmiste oldugu gibi glinlimiizde de tartisiimakta, bu baglamda olumlu olumsuz
degerlendirmelere konu olmaktadir. Yakin zamanda dindar kesimler tizerinde et-
kisi olan bazt poptuler isimlerin kimi ifadeleri sebebiyle konu tekrar gindeme otu-
runca fikih konularinin lisans ve lisansiistii diizeyde anlatim tekniklerini miizakere
etmek amaciyla dizenlenen Sosyal Degisim ve Fikbi Meseleler bashgint tagtyan bu
sempozyumda meselenin ele alinmast planlanmis ve is bendenize havale edilmisti.

Okumakta oldugunuz bu yazi, acaba “kiiciiklerin evlendirilmesi” konusu
nasil bir olgusal-tarihsel arka plana baglt olarak fikih doktrininde yer almis ve
fakihler neler s6ylemis? Bugtin itibariyle bu olgu devam ediyor mu etmiyor mu?
Dolayistyla bugiin ge¢miste sergilenen yaklasimlarin disinda baska seyler soyle-
nebilir mi? sorularina rahat bir sohbet tislubuyla cevap aramaya calisacaktir.

Meseleyi tahlile gecmeden 6nce konuyu nasil bir planla arz etmeye calisa-
cagimi beyan edeyim:

Hangi fer’! konuyu ele alirsak alalim; borglar hukukundan ceza hukukuna,
mirastan aile hukukuna hatta ibadetler de bir anlamda dahil edilebilir bu cerceve-
ye, hangi fer’l konuyu ele alirsak alalim, lisans veya lisansiisti dizeyde konusacak
olursak olalim, bir fikhi vizyonumuzun olmas: gerektigi kanaatindeyim. Yani 6g-
renciye salt bir bilgi aktarimindan ziyade, onun evvelemirde bu bilginin hangi viz-
yonla Uretildigini, ne anlam ifade ettigini, degerinin ne oldugunu, nasil anlagilmasi
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gerektigini kavramasinin 6nemli oldugu kanaatindeyim. Onun igin 6nce bir bas-
langic vizyonu takdim edecegim, sonra da asil konuya intikal edip “kiigiiklerin ev-
lendirilmesi meselesi’ni su basamaklar dogrultusunda arz etmeye ¢alisacagim:

- Klasik doktrin bu konuda ne diyor?

- Hangi arka plana yani olguya bagli olarak bunu soyltyor?

- Bugiin durum nedir?

- Islam iilkelerindeki modern diizenlemeler ne noktadadir?

- Bitlin bunlarin bir harmanlamast ve hasilast olarak nasil bir sonuca ula-
sabiliriz?

- Oteden beri ilgi ceken konuyu, iste bu siralamay1 takip ederek arz etme-
ye calisacagim.

1. KONUNUN TEMELLENDIRILECEGI VIZYON

Bildigimiz gibi biz fikhi, tafsili delillerden elde edilen ser’i-ameli hitkiimler
butiind olarak tarif ediyoruz. Tafsili delil ve ser’ kavramlar1 bize zorunlu olarak
bir kaynak cagristmi yaptyor. Yani bu kavramlar, mugtehidin ya da norm treti-
minde bulunan kimsenin, bir yerlerden hareketle bunu tespit ettigini gésteriyor.

Nedir bu hareket ettigi ana nokta? Tabiattyla naslardir. Fakat naslarimiz,
konu olarak da sayisal olarak da sinirlidir. Bu sinirh naslarimiz ayni zamanda
verdigi anlamlar bakimindan da kendilerinden farkli ¢ikarimlar yapilabilecek
Ozelliktedir.

Nasil sinirlidir? Nihayetinde bes yiiz ile dokuz yiiz arasinda gidip gelen bir
ahkam ayetleri listemiz var. Ahkam hadislerini buna dahil edersek asag yukar1 iki
bin bes yluz-g bin civarinda ahkam hadisimiz var. Bunlar hayatin her alanim ku-
satan ve birebir ¢6zimler Ureten tafsili deliller hiiviyetinde midir? Takdir edersiniz
ki, hayit! Bircogu cerceve hitkiimler koyan naslardir ve dolayistyla Hz. Peygam-
ber’in (a.s.) beyan gérevi de hayatin biitin alanini tek tek cevaplayan bir beyan gé-
revi degil, bir cerceve beyan gorevidir. Bu naslar sinirh olmalart yaninda ayni za-
manda delalet veya stibut ya da her ikisi agistndan zanni yani yoruma acik da ola-
bilitler. Hal béyle olunca 6niimiizde bulunan fikih muktesebati, miictehitlerimi-
zin, fail 6znenin veya fakihimizin bu smnirh naslart, bu zannilikletle beraber ele al-
masindan; bunlar1 yorumlamasindan trettigi bir sonuctur. Fikih dedigimiz miikte-
sebat, tabiatiyla bir beseti yorum faaliyetinin Grintdir.

Beserl yorum faaliyetidir ama az 6nce de s6yledigim gibi bu, Kur’an ve
Stinnet’in tikel kurallart ile ve ayni zamanda soyut, maksatlariyla cercevelenmis
beserilik icerisinde s6z konusu olan bir faaliyet ve tretimdir. Yani bir elek vardir
ve o elekten gecmesi itibariyle deger tasir. Gecemezse tikel naslara, tafsili delille-
re, bunlarin mantikuna, methimuna yahut ma’kdliine oturmuyorsa ve ayni za-
manda makasid-1 serf’a acisindan da soyut olarak test edilemiyor ve onaylanami-
yorsa o zaman o, iz kabul edilecek ve sistemin icerisine dahil edilemeyen bir
gOriis halini alacaktir.
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Isin igerisinde miictehit olunca ve o, beser kimligiyle yorumlamaya basla-
yinca dogal olarak yorum farkliliklari, kaynak algilayislari, yontem ihtilaflari da
pesinden gelecek. Mesela beyan igtihad: yapacaklar, nassi dilsel olarak izah etmeye
calisacaklar veya kzas itibads yapacaklar nassin ma’kaliinden ¢ikardiklart illetin
varligina gére hikmind yeni olaya aktaracaklar, sonra bunlardan bir sonug ali-
namityorsa veya bir takviyeye ihtiya¢ duyuluyorsa zs#slah ictihadmi devreye soka-
rak sonug almaya calisacaklar.

Iste bitiin bu siirecler itibariyle fikih sonucta beseridir ve ayni zamanda
tarihseldir. Hangi anlamda tarihseldir? Miictehit, icinde yasadigt zaman diliminin
sartlartyla mukayyet olunca o algilamalarla beraber hadiseye, esyaya bakinca ister
istemez o algi, hikiim tiretim stirecinde mugtehidi yénlendiriyor; adeta onu arka
planda kumanda ediyor. Her birimiz b&yleyiz. Yani her birimiz “ibnii’l-yevm”iz,
kendi zamanimizin ve toplumumuzun tesirinde kalan bireyleriz. Bizim tiretimle-
rimiz, tercihlerimiz ve yorumlarimiz da icinde yasadigimiz tarihsellikten bagim-
siz olarak degerlendirilemez. Hangimiz olursa olsun bu tarihsellikten bagimsiz
olarak degerlendirilemez.

Oyle olunca fikib versus Islam hukukn sonucuna ulastyorum. Yani fikih, Is-
lam hukukunu goélgeler, geri planda birakir, onu izale eder. Ne anlamda? Su an-
lamda: Islam hukuku dediginiz zaman -ve maalesef bilim dalimizin ismi olarak
da baslangictan itibaren kullantliyor; simdilerde bazt yeni Tlahiyat Fakiiltelerimiz
ve Islami Tlimler’in programlarinda 6zgiin ismine déniis var ama Islam hukuku
tabiri ¢ok da yerlesmis bir kullamim olarak hepimizin dilinde, kartvizitinde var-
Islam dedigimiz zaman, bizim bu tarihsellik icerisinde olgulardan bagimsiz ka-
lamayarak trettigimiz hikmiin/normun dinilik vasfi kazanmast gibi ve nihayette
kutsallastirilmasi gibi bir sonu¢ belitiyor.

Boyle olunca o zaman kendi elimizle ilanihaye dogrulanmis, bedihi,
aksiyomatik degeri olan, tartisgtimaz ve onun distna ¢ikilmaz bir yapi olusturmus
oluyoruz. Bunun adina mezhep diyebilirsiniz, doktrin diyebilirsiniz, ekol diyebi-
lirsiniz, bagka bir sey diyebilirsiniz. Ama bunun adina fikih degil de yani 6znenin
anlama cabasindan ilham alan bir karsilik degil de “Islam” dediginizde “dinin
kendisi” gibi bir sonug¢ elde ediyorsunuz; iste o zaman az 6nce sOyledigim tehli-
keler s6z konusu oluyor. Bu bakimdan, fikih kavraminin Islam hukukuna 6nce-
lenmest gerektigini ifade edebiliriz.

Peki, bu doktrin bizim icin ne ifade ediyor? Yani bunda beserilik vasfinin
galip oldugunu sdyledim; tarihsel yontntn ayrilmaz bir vasif olarak bizim not-
matif yapimizda ve fikhi miiktesebatimizda bulundugunu belirttim; peki butiin
bunlatla birlikte bu doktrin ne ifade ediyor?

Bir kere Kuran-1 Kerim’in ve Stnnet-i Nebeviyye’nin ahkama iligkin
naslarinin ve normlarinin Hz. Peygamber (a.s.) tarafindan beyan edildiginden
eminiz, bunda kuskumuz yok. Cinkii aksi durum, peygamberlik gbrevinin ya-
pilmamasi anlamina gelirdi. Bir ayetin nasid anlasilacagini biz, Hz. Peygam-
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ber’den 6greniyoruz. Fakat daha esaslt olarak Hz. Peygamber’in kendisine 6g-
retmis oldugu sahabenin fonksiyonu burada devrededir. Sahabe nasil algiladi ve
nasil uygulady; bu “ilk anlam”, “asli anlam” dedigimiz sey iste onlarin algi ve uy-
gulamasinda tebelliir ediyor ve bize 6yle intikal ediyor.

Bunu sunun i¢in séyliyorum: Az dnce resmettigim tabloyu, boyle aka-
demik bir sempozyumda degil de halka yonelik bir sohbet toplantisinda arz et-
seydim orada bulunan sade vatandasimiz “bu fikih dediginiz sey nasil olsa beseri
bir Griin imis, Gyleyse ben de beserim, yani ben de bagka bir sey s6yleyebilirim”
sonucunu ctkaracak bicimde anlayabilirdi. Sunu unutmamamiz lazim; bu fikih
miktesebatimiz ve mirasimiz, Efendimiz’in dilinden, fiilletinden sadir olan ve
sahabe-1 kiramin alg1 ve uygulama bi¢imi haline getirip de sonraki nesle somut
olarak aktardigi “temel” iizerine bina edilmistir. Oyleyse o temeli géz ardi eden,
onu hesaba katmayan bir iiretim de kendiliginden y4z olacaktir.

Bu ilk anlam korunmustur. Miictehit, Kitap ve Stinnet ile ilk defa kargilagan
bir 6zne degildir, yani onu ilkten nasil anlayabilirim diyen bir 6zne degil, aksine
zaten buyiik Slciide anlagilmis olan metinler tizerinde faaliyette bulunan bir 6zne-
dir. Ama peki bu anlam dairesi ilanihaye hayatin sonuna kadar, kiyamet sabahina
kadar s6z konusu olabilecek ihtimalleri biitiiniiyle tiiketen bir anlama mudir? Her-
halde onu da s6yleyemeyiz. Clinkii naslarin sayisal sturliliklarina ragmen olaylarin
stnirsizhgini zaten takdir ediyoruz. Oyleyse bu, bir cergeve ¢éziimlemedir.

Hz. Peygamber’in beyaniyla sabit olan bu ilk anlam, bir bagka ifadeyle
“korunmus olan anlam” biiyiik 6lgiide, Imam Safi'nin (6. 204/820) kavramsal-
lastirmastyla cimelii’ferdiz alantyla sinichdir. Yani zaruriyyat-1 diniyye dedigimiz
temel alanlarla ilgilidir ve tizerinde sahabe icmasi tesekkil etmis olan konulatla
sturlidar,

Fikhin tarihsel boyutunu Efendimiz’in “Olaya sabit olan, orada bulunmaya-
nun girmedigini goriir s6z4 ile Hz. Omer’in “O, o zamanki kararimizds, bu ise simdi-
ki kararimngdir””® sz ortaya koyuyor. Séylemeye calistigimi daha somut diizey-
de ve benden daha kiymetli kaynaklara atfederek bununla iktifa ediyorum.
Karafi’nin (6. 684/1285) su ctimlesi de bu tarihselligi bize bir miktar hatirlatiyor:
“Kitaplarda yazili olanlar karsisinda donup kalmak, dini anlayista bir sapma ve
Misliman alimlerle selefin maksatlart konusunda bir bilgisizlik demektir. Miig-
tehitlerden sadir olan her fetvaya uymak ve her ictihatla amel etmek caiz degil-
dir. Aksine her mezhepte Gyle meseleler vardir ki, bunlar iyiden iyiye arastirildigt
zaman bu konularda o mezhep imaminin taklit edilmesinin mimkin ve ciiz
olmadig1 gorilir.”

1 Safil, er-Risdle (Kahire: 1979), 176 vd.

2 Ahmed b. Hanbel, Misned, 1: 83.

5 Ibnwl-Kayyim, imn’l-muvakkin Beyrat: 1991), 1, 86-87; Ali Haydar, Diireru’l-hukkan (Istan-
bul: 1330), 1: 69.

4 el-Furik Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, ts.) 1: 177; 2: 109-110; el-Ibkdm (Kahire: 1989), 73.
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Peki, bu miras karsisinda durumumuz bugiin itibariyle ne merkezde?
Olusum strecini kismen aktarmaya, degerini de ifade etmeye calistigim bu mu-
barek miras karsisinda bugiin nasil bir tavir i¢indeyiz? Bununla ilgili olarak ben-
deniz toplamda ii¢ pozisyon alindigint gézlemliyorum:

a) Redd-i miras tavei: Yani bu mezhepler igerisinde olusmug, tarib boyunca bir-
birine eflenerek ve geliserek bizim ondimiize gelmis mirast biitiiniiyle reddedip, kaynaklara
doniip yeniden Kur'an ve Siinnet'ten, onlarm dilsel veya gai izablarimdan hareketle giiniimii-
ziin olgusal gerceklikleri igin yeniden bir diretin yapmak. Bu mezhepler zaten ayagimizin ba-
Gedery taribin bir zamanmda diinyanin bir kosesinde biikiimferma olmug, islevini tamanmia-
ms batta belki de zamaninda giizel isler de_yapmis olusumlardsr, ekollerdir, anlaysslardrr,
doktrinlerdir yaklasimi. Bu isabetsiz ve haksiz tavri hi¢ tartismaya bile gerek bul-
muyorum.

b) Mirasyedi tavrr: Yani, yen: diretimin olmayacaginz, yeni iiretime bizim giici-
miiziin_ yetmeyecegini ne varsa ne yoksa aten bunun klasik doktrinde mevcut oldugnnn, esa-
sen ikl usiiliiniin de zaten bu klasiklerde diretilmis mezhebi normlarim nasil iiretildigini an-
lamannz, icin geriye dogrn projeksiyon tutan bir ilim daly oldugunu, bize yeni iiretim imkant
vermedigini sGyleyen bir anlayistir.

Isbu yaklastm bize, mirasyedi bir tavirla, mevcudu sonuna kadar kullan-
ma, tiketme ve onun igerisinde bogulmay: doguracak bir sonug hazitliyor.

Hal bé&yleyse, bu mirasyediler yeni ve modern problemlerle nasil miicade-
le ederler?

Ya “hem aglarim hem giderim” paradoksu paralelinde kitaplarin icinden
bir sey bulup s6yler ve bunu dayatirlar. Yani yeni durumlara cevap veren bir
sey uretemedikleri icin “hem aglarim hem giderim” diyerek yoksunluklar yasar
ve yasatirlar. Ya da “bazi seyler sorulmaz, yapilir” deyip hitkmini sormadan
modernligin geregini yaparlar. Clinkii sorarsa kitaplardan alacagt cevap olum-
suzdur. Oyleyse sormadan yaparlar. Bagz seyler vardir ki sorulmaz yapilr diye bu-
na bir kilif da uydururlar. Veya “zaruret”in kapsamini olabildigince genisletir-
ler. Boylece kendilerini, fikth mirasimizla mukayyet olarak mutlu hissetmeye
zotlarlar.

c) Miras: bir biitiin halinde degerlendirme tavri: Nagizane benim de
benimsedigim bu tgiinct tavir, fikth mirasimizt bir biitiin halinde degerlendir-
meyi teklif etmektedir. Tek tek mezhepler cok degerli ilmi birikimlerdir. Hayati
tutarl bir bicimde yasayabilmenin vazgecilemez araclaridir. Bireyler veya top-
lumlarin ve hatta devletlerin “mezhepsiz” olmasi da miumkin degildir. Hukuk
emniyeti, toplumsal istikrar ve “dindarlik” kaygilart bir mezhebe baglanmay: ge-
rektirir. Fakat hicbir mezhep, glintimiiz modern toplumlarinin ihtiyacint tek ba-
sina gidermeye yetmez. Hal béyle olunca diger mezheplerin ¢oziimlemelerine
miracaat kacinilmaz olur. Boyle yaklastiginiz zaman, her durumda sadece belli
bir mezhep doktrinini, bir mezhep usuliinii takip etmek ve her halikarda o
mezhebin sinirlar igerisinde kalmak anlayisini terk etmis oluyorsunuz. Zira bir
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mezhep igerisinde siki sikiya kaldiginizda ¢éziimleyemeyeceginiz bazt meseleler
bir glin gelip sizi bulur. Béyle bir durumla karsilastiginiz zaman iki sey 6nerebi-
lirsiniz:

1- Mezhebin kendi usuliint tatbik ederek tahric faaliyetiyle buna ¢6zim
bulalim, diyebilirsiniz ama bu her zaman mimkiin olmayabilir. Ciinkii mezhebin
asla taviz verilmeyen ilkeleri vardir ve siz ¢6zim ugruna o ilkeleri g6z ardi et-
mek zorunda kalabilirsiniz. O zaman, mezhep usulii dediginiz seyi bizzat kendi-
nizin ¢ignemesi sonucuyla karst karstya kalirsintz.

2- Sizden 6nce bu ¢oziimleri yapmus birileri varsa ve onlarin ¢6ziimleri de
az once soyledigim gibi mantik-mefhim-ma’kdl G¢lemesinden birisi itibariyle
ortaya konuyor, bir anlam ifade ediyor ve hakikaten problemi ¢6ziiyorsa Ameri-
ka’y1 yeniden kesfetmeye gerek yok; o ¢6ziimii alir, benimser ve uygularsiniz.
Béylece fikih mirasimizt bir biittin halinde degerli gérme tavrini isletmis olursu-
nuz.

Fakat bu “mirast bir biitiin halinde degerlendirme tavr1” zamanla patolo-
jik bir aliskanliga da yol agabilir. Nedir bu patolojik aliskanlik? Yéntemsiz seg-
mecilik aligkanligi. Yani madem miras bir bitiindir, bize aittir, mitbarektir; 6y-
leyse yoruldugumuz her yere han yapan, isimizi her yerde géren, hacat-1 nasa
erfak ve ihtiyicit1 asra evfak ¢6zimleri bulup cikaran ve hatta “ruhasu’l-
mezahib”i de arayip bulan kuralsiz bir segmecilik. Iste boyle bir secmecilik, so-
nug itibariyle, Allah Teald rahmet eylesin Hanbeli fakih Necmeddin et-TGff’nin
(6. 716/1316) biraz asir1 bulunsa da kuralsizliga vurgu amactyla dile getirdigi su
sonugla bizi karst karstya birakabilir:

“I¢ki ig, livita yap, Zina et, kumar oyna!

Sonra da bunlarin her birini bir imamn/ mezhebin goriisiiyle ispatlal™s

Fikih mirasimizin istismari sonucunda iste boyle bir durum da s6z konu-
su olabilit. Bu bir patolojidir. Pekald, ne yapmamiz lazim? Delil kuvvet,
makasidis-seriaya uygunluk ve buglin itibariyle hayatla, sokakla miicadele edip
de Mislimanlarin 6niinii, -ama az 6nce ¢izmeye calistigim cerceveyi asmaksi-
zin- acacak gorusleri aramak, eger yoksa bu ¢éztimleri elde etmek tizere imal-i
fikr etmek, bezl-i viis’ ile ictihad etmek.

Simdi bu vizyonu sunmadan dogrudan kiictiklerin evlendirilmesinin fikhi
htkmt konusuna intikal etseydim, hangi arka plan ve ilmi durusla bu konuyu
arz ediyorum, o ¢ok actk olmayacak idi. O bakimdan isbu girizgaht yapmak du-
rumunda kaldim.

Simdi kugtiklerin evlendirilmesinin fikhi tahliline intikal edebilirim.

5 TGfi, Kitibii't-1a’yin fi serhi’l-Erbain (Beyrut-Mekke: 1997), 273: & gaialy el 5 ¢ skl 5 pdle
plal Jss dlliae JS
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2. KUCUKLERIN EVLENDIRILMESININ FIKHf BOYUTU

Konunun fikhi yoniyle ilgili olarak genel itibariyle doktrindeS soyle bilgi-
ler bulunmaktadir:

- Baba, kiiciik bakire kizini, iznini almaksizin dengiyle evlendirebilir. Bu,
sahabe icmast ile sabit olan bir hikiimdur.

- Bu durumda kizin bulug muhayyerligi yoktur. D6rt mezhebin de dahil
oldugu cumhurun kanaati bu noktadadir.

- Hanefi ve Safiilere gére baba tarafindan olan dede de (cedd-i sahih) ayn1
yetkiye sahiptir.

- Hanefiler, Tavas b. Keysan (6. 106/725), Hasen el-Basti (6. 110/728),
Ata b. Ebi Rabah (6. 114/732) ve Evzal'ye (6. 157/774) gore diger veliler de
yetkilidir; fakat bu durumda kizin bulug muhayyerligi vardur.

- Ebu Yusufa (6. 189/798) gbre hicbir durumda bulug muhayyerligi yok-
tur.

- Kadt Surayh (6. 80/699 [?]), Utve b. Zubeyr (6. 94/713) ve Hammad b.
Ebi Siileyman (6. 120/738), yabanci vasiye de evlendirme yetkisi vermislerdir.

- Imam Malik (6. 179/795) ve Imam Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) at-
fedilen bagka bir gériise gbre ancak babanin tayin ettigi vasi bu yetkiye sahiptir.

- Osman el-Bettl (6. 143/760 [?]), Ibn Stibriime (6. 144/761) ve Ebu Be-
kir el-Esam (6. 200/816) butintiyle menfi kanaattedir. Hatta Gyle ki, bu zatlar
icmanin olustugu dénemden sonra yagamuslardur.

Olumlu yaklaganlara gore kiglkler evlendirilir ama kii¢tiklerin evlendi-
rilmesiyle zifafi birbirine karistrmamak gerekir. Zifaf daha sonra olmak tzere
kiiciiklerin evlendirilmesi s6z konusudur doktrinde. Dénemin algist boyledir.
Doktrindeki bu ince ayirimt fark etmezsek sanki kiictklerin evlendirilebilmesi
htkmitntn, ayni zamanda evlendirildigi an itibariyle cinsel iliskiyi de helal hale
getirdigi gibi bir zehaba kapilabiliriz. Fakat doktrin agisindan bu miimkiin degil-
dir. Kiiclige zarar vermemek esastir. Dolayistyla taraflar nikah sirasinda “Zifaf
su zamanda gergeklessin” diye bir belitleme yapabilirler. Elbette kii¢igin mas-
lahat1 ve fizyolojik gelisimi dikkate alinarak bu belirleme yapilir. Diyelim ki, kii-
cigln velisi ile damat anlasamazlarsa Ahmet b. Hanbel ve Eba Ubeyd Késim b.
Sellim (6. 224/838) dokuz yasinda bir kizin cinsel iliskiye mecbur oldugunu
séyliyorlar. Niye dokuz yas diyorlar; biraz sonra gelecek. Imam Ebt Hanife (6.
150/767), Malik (6. 179/795) ve Safii (6. 204/820) ise cinsel iliskinin bir yas ile
irtibatinin olamayacagini; bunun tamamen kii¢ligiin biinyesine bagli oldugunu
ifade ediyorlar ve zifaf zamaninin buna baglt olarak belirlenecegini séyliiyorlar.

6 Bk. Ibni’l-Miinzir, Kitdbii'l-Iema (Riyad: 2004), 78; Cessas, Abkdmn’l-Kur'an, Beyrut 1993, 2:
75-83; a.mlf., Mubtasarn Ihtildfi’l-ulemi (Beyrut: 1417), 2: 257-259; Ibn Abdilber, e/-Kafi (Beyrut:
2002), 235-2306; Serahsi, e/-Mebsit (1stanbul: 1982), 4: 212-228; Ibn Hazm, e/-Muballd (Beyrut:
1988), IX, 38-45; Usmendi, Tarikatii’l-hilif fi’lfikh (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, ts.)59-66;
Ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid (Istanbul: 1985), 11, 4-6; Tbn Kudame, e/-Mugni (Beyrut: 1984),
VII, 30-33; Nevevi, Ravdatii t-tilibin (Beyrut: 1992), V, 401-402; Sevkani, Ney/ii'l-evtar (Misir:
1993), VI, 143-146; Miindkehat ve Mufirakit Kararndmesi Esbib-1 Miicibe 1.ayibas: (Dersaadet:
1336), 7-11; EbG Zehra, el-Ahvilii’s-sabszyye (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi ts.)118-125; Abdiilke-
rim Zeydan, e/-Mufassal fi abkéanmi’l-mer’e (Beyrut: 1994), 6: 341-404 (6zellikle 388-403).
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Cumbhur da gli¢ yetiremeyecegi icin bu iliskinin mimkin olmamasi halinde, ki-
ciiklerin velilerinin iliskiyi engelleme hakkinin bulundugunu séyliyorlar.

Pekala, fukaha hangi delilere dayanarak bunlari s6yliyor?”

2.1. Caiz Goérenlerin Delilleri

Kigciiklerin evlendirilmesini tecviz eden fukaha ¢ogunlugu naslara, saha-
be uygulamasina, kiyasa, maslahata ve butiin bunlarin tzerine olusan sahabe
icmasina dayanmaktadir. S6yle ki;

1. Cumhurun ana delili, “Kadinlarmzdan ddetten kesilmis olanlarla, hi¢ ddet
gormeyenter/ /mm{ adet girmenis olanlar /m/é/émda tereddiit ederxem% onlarin bekleme sii-
resi u; aydyr...”? mealindeki el E RO e—t—t:)\ ol aS-\Lu e pamall G (lag ‘}\)

Lo A ‘_J‘ 5 (Talak 65/4) ayetindeki (lasy al (_J‘ 5 kismidir. Meallerde
gorulduguve bizimde yansittigimiz iizere bu ifade “heniiz adet gérmemis” diye
de anlagilabilecek bir anlam agikligina sahiptir. Vakia boyledir; lafiz umumidir.
Umumi lafizlardan birisi olan ‘_.,J\ ism-i mevsulii” (iasg & ‘_.,J\ 5 ifadesinde vardur.
Buradaki lem (&) ve lemma (LJ) ile ilgili birazdan bir sey séylemeye calisacagim,
ama su kadarini hemen belirteyim ki Arapcada &l tipki W gibi “heniiz olmadi”
anlaminda da kullanilabilmektedir. Netice itibariyle ayet umumidir ister biytik
olsun ister kiigiik olsun adet gérmeyen her kadini kapsar; kullanilan edat da bu-
na misaittit.

Bir de ayetin inmesine sebep teskil eden bir rivayet yani sebeb-i niizul
bilgisi var. O bilgiye gére sahabeden Hallad b. Numan b. Kays veya Muaz b.
Cebel ya da Ubey b. Ka’b, Hz. Peygamber’e (a.s.) gelerek “Talak suresinin ilk
ayetlerinde bazt hanimlarin iddet siireleri belirlenmis ama adet olamayanlar veya
kiictiklikten dolayr adet gérmeyenlerin iddeti ne olacak?” diye sormasi tizerine
bu ayet inmistir. Dolayistyla inis sebebinde de kiiciiklerin evlendirilmesiyle ilgili
bir olgusal arka plan var, ayet bunu onayliyor, Hz. Peygamber buna itiraz etmi-
yor, dolayistyla nas bu konuyu ¢6ztimlemis oluyor.

2. Nisa suresinin hemen baslarinda gecen “Eger, (velisi oldugunuz) yetim kiz-
lar ile evlensp onlar hakkinda adaleti saglayamayacaginizdan endise ederseniz, size be/a/ olan
baska kadimlardan iki, ji¢ veya dirt olmak iizere evlenin...” meilindeki MR
L3 Sy e ol G Kl L) A G i ‘)L‘“A—' (Nisa 4/3) ayeti kerime-
sindeki “yetim” kelimesinin kullanidmis olmast ikinci delildir. Zira evlilik bagla-
minda “yetim”e deginilmesi kiigiiklerle evlenilebilme cevazina kapt aralamakta-
dir. Cunkd bir baska hadis “Biilugdan sonra yetimligin kalmayacag’’ ni® sdyledigine,
ayet-1 kerimede yetimlerle evlenme konusu dizenledigine -esasen Hz. Aise’nin
(r.a.) sz konusu ayetle ilgili verdigi bilgiler de bu yondedir- ve bu ayeti kerime,
miuzakeresini yaptigimiz konunun “nas”st olduguna gére buradan da kictklerin
evlendirilmesinin naslar tarafindan tecviz edildigi sonucu ortaya cikiyor.

3. Aynt surenin ilerleyen kisimlarindaki bazt ayet-i kerimelerde mesela
127. ayette de buna benzer bir aciklama bulunmaktadir: Al g d—ﬂ-ﬁ‘ &, Sl Sig
O s s G Gl L GBS Y ew‘s“-“sﬂ‘—'“g‘uﬁ&éﬁujue—ﬁe&ﬂ

7 Taraflarin delilleri, 6ncelikle bir iist dipnotta zikredilen kaynaklardan derlenmistir.
8 BEbl David, “Vesaya”, 9: o258 g 28 Y
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Lanally Wl a8 g SRl Ge Gunisitally Gh ASE “Sonden kadimlar hakkimnda
agiklama istiyorlar. De ki: Size onlar hakkindaki bitkmii Allabh agiklyyor. Haklarmz ver-
meksizin nikablamafk istediginiz yetim kizlar/ kadinlar ile giigsiiz ve korunmasiz, cocuklar
hakkindaki hitkiimler ve yetimlerin hakkins adil bir sekilde gozetmenize dair emirler, Ki-
tapta size okunup duruyor...” mealindeki ayette evlenilmek istenenyetin ki3 veya ka-
dinlardan bahsedilmesi, onlarla nikahlanmanin cevazina delalet etmektedir.

4. Nar suresinin “Iginizden evli olmayanlars, kile ve carivelerinizden durnmu ev-
lenmeye uygun olanlar: evlendirin!..” mealindeki Balie b (palialls s Y 1A
Kilalg ayetinde de (NGr 24/32) yine bu yonde bir delalet bulunmaktadir. Clinki
ister bekar ister dul olsun kocast veya esi olmayan herkes anlamina gelen
“eyyim” kelimesi umumi bir formda sevk edilmistir. Bu umumilik icerisine k-
ciiklerin evlendirilmesi de girmektedir. ] o

5. Cumhurum bir baska delili, kiyastir. Mademki Sari®: 13 A (A& 1585
ccls-‘” | s2ls (Nisa 4/6) ayetinin ikinci kisminda aadl 3al agl) 1 5R808 Taki ) agie 254 (8
buyurarak mali konularda veliye bir velayet yetkisi tanimistir Syleyse aynt yetki
sahsi konularda da vardir. Sahsi konulardaki en 6nemli islem ise kigtklerin
medeni durumunu tayin konusudur. Dolaysiyla “Ev/ilik ¢agina gelinceye kadar ye-
timleri deneyin; eder onlarda akilea bir olgunlasma goriirseniz hemen mallarm: kendilerine
verin, bijyijyecekler de mallarin: alacaklar diye o mallar: israf ile ve tez elden yiyip titketme-
yin...” medlindeki bu ayet, evlendirmeye de kapiyr agmistir.

6. Cumhurun Stinnet’ten delilleri de var tabiattyla. Hz. Peygamber’in (a.s.)
Hz. Aise (r.a.) ile evliligi bu ¢ercevedeki ilk delildir. Zira bu evliligin Hz. Aise alt1
yasindayken oldugunu, zifafin ise dokuz yasinda gerceklestigini bizzat Hz.
Aise’nin kendisi haber vermektedir.” Diger taraftan kendi akrabalarinin verdigi
bilgiler de aynt yondedir.

7. Hz. Peygamber’in (a.s.) yaptigt baska evlendirmeler de var. Mesela
tivey oglu Omer b. Ebi Seleme’yi amcast Hamza’nin (r.a.) kiziyla her ikisi de kii-
ciikken evlendirmistit.

8. Nikahta veliyi sart kosan hadislerin!® genel ifadeleri, kiigiiklerin evlen-
dirilmesini de kapsadigindan bu da ayr1 bir delildir.

9. Naslarin yaninda kiigiiklerin evlendirilmesi noktasinda cumhurun delil
aldig1 bircok sahabi uygulamasi da bulunmaktadir. Mesela;

Hz. Ali, kizt Ummi Giilsim’i Hz. Omerle,

Ibn Mes’ud’un esi, kizin1 Ibn Miiseyyeb b. Nahbe’yle,

Abdullah b. Omer, kizint Urve b. Ziibeyr’le,

Kudime b. Maz’in yegenini Abdullah b. Omer’le (r. anhiim) kiiciik yas-
larda evlendirmislerdir.

10. Cumhurun esaslt delilleri az 6nce ifade edilen naslara dayanan sahabe
icmast olmakla birlikte onlar bir de kii¢ligiin maslahatini hesaba katmaktadirlar.

9 Miislim, “Nikah”, 69-72; EbG Davad, “Nikah”, 33; Ibn Mace, “Nikah”, 13; Darimi, “Nikih”,
56:Cxian a g Ul 5 3 (5 Coins Cand sl alle D) JLim 1 5y (38335 1006

10 Mesela; Buhari, “Nikah”, 36; Eba David, “Nikah”, 19; Tirmizi, “Nikh”, 14; ibn Mace, “Ni-
kah”, 15; Darimi, “Nikah”, 11; Muvatta, “Nikih”, 5.
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Kigigin bakimi, yetistirilmesi, kagirilma tehlikesine karst korunmast ve uygun
bir namzedin kagirilmamasi, fikth doktrininde sayilan maslahatlar arasindadir ki,
bunlar aynt zamanda kiigiik bakimindan bu evlendirilmeyi tecviz eden birer ge-
rekce konumundadir.

2.2. Caiz G6rmeyenlerin Delilleri

Karsi gorist dillendiren Osman el-Betti, Ibn Sitbriime ve Ebu Bekir el-
HEsam ile birlikte bazt cagdas arastirmacilar acaba hangi delil ve yorumlara daya-
narak “hayir” diyorlar? Bu grubun dayanaklarint da s6yle siralayabiliriz:

1. Az 6nce zikrettigimiz Nisa suresi 6. ayeti, bu grubunda esas delilidir.
F& 1 A5 1Y s sl )55 ifadesinde bir nikihlanma evresinden bahsediliyor.
“Nikah” kelimesinin birincisi »a#’ yani cinsel iliski, digeri a7 yani evlenme s6z-
lesmesi olmak Uzete iki anlami vardir. [7a#’ anlamit hakikat iken akif anlamt me-
cazdir. Kelamda asil olan hakikat anlamidir; hakikat anlamini vermek muteazzir
olursa mecaza gidilir. Dolayistyla ayette hakikat anlami geregince evlenilecek ye-
timlerin, iliski kurulabilecek bir olgunluga erismis olmasindan bahsedilmektedir.
Oyleyse bu olgunluktan énce bir evlilik séz konusu olmaz.

2. Hz. Peygamber (a.s.) ve Hz. Aise (r.a.) evliligini bu tg¢ fakih nasil yo-
rumluyor? Bu sorunun cevabt tabiatiyla kaynaklarda yok ama bu konuyu onlar-
dan sonra doktrinde isleyenler bunun Efendimiz’in hasaisinden oldugunu séyle-
yerek delil olmasina karst ¢ikiyorlar.

Burada yeri gelmisken deginelim ki, konuyla ilgili ¢cok ilging bilgiler de bu-
lunmaktadir. Hz. Aise’nin beyanina gore Hz. Peygamber’e riiyaslnda kendisiyle
evlendirildiginin gsterildigi bilgisi bunlardan biridir!!: O e A ) e e
J.!J;uaé\.a)uuﬁdlaa.njd\;ub ‘L)M)Adhjj\u‘d-ﬁ‘ﬂi’)‘ L@Jdb#}&&\éau.u}\
wu)u@dlmdu)\(u wo\»\mwmu&u\ g_dsa;u\s«s 13l Cat&a Cail) Al ulid
Aad) &) die e 134 &L ) g_dsau.\\@s I Cal&a Cail) g_:m););Hele Hakim’in (6.
405/1014) Miistedre’inde ¢ok daha ilging bir rivayet yer almaktadir. Bu rivayete
gore Hz. Peygamber (a.s.) Hz. Aise’nin annesi Ummii Riman’a gelerek “Aman
Aise’ye tyi davran ve onu benim icin mubafaza et!” demistir.'? Dolayistyla bu olay ona
ozgudir; diger Mislimanlar icin 6tnek degildir.

3. Diger taraftan i al &\ 5 (Talak 65/4) ayetindeki “lem” edatt heniiz;
adet gormemis olan anlaminda cahd-1 mustagrak degil, arzk bu is olmug bitnis ve ddet
gorme ibtimali kalmames anlaminda cahd-1 mutlak edatidir. Dolaysiyla kiictiklik
sebebiyle adet gérmemeyi degil, menopoz sebebiyle adet olamamayt géstermek-
tedir.

4. Kugtklerin evlendirilmesi mutluluk, sevgi, tinsiyet, cinsellik ve cogalma
gibi evlenmenin ilk adimda hatira gelebilecek maksatlariyla uyumlu degildir.

't Buhdri, “Ta’bir”, 21. Miislim’deki bir bagka rivayette ise (“Fedaﬂu s-sahdbe”, 79) s6z konusu
riyanin Ug defa goruldugi belirtilmektedir: Jul E06 Llall d—\-\j

12 Hakim, Miistedrek (Beyrut 1990), 4: 5 s (o 308 (A3a 0sae & hbﬂ Ne ad e (i 08
PR CEpS W P A P by adle 20 i o0 Gle (3 Aaad S U0 555 e
Mlcm\ém‘m\ d)u)u\ssuijﬁs@hwb&a&éu\;i}u&&ha%ﬂ\ d}u)b d\sﬁ
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5. Tkrah altinda evlenmek caiz degilse buna kiyasla kiigiiklerin evlendiril-
mesi de tecviz edilemez.

6. Bu tir evlilikler, ideal bir aile yuvasindan beklenen huzur icinde yasa-
ma, saglikli nesiller yetistirme seklindeki aile yuvast kurmanin esas hedefleriyle
uyumlu degildir. Diger taraftan boyle bir tasarruf, kiictikleri genellikle ekono-
mik, biyolojik ve psikolojik agilardan kaldiramayacaklart bir yikin altina soka-
cagl gibi ayrica onlarin cocukluklarini yasayamama, gerekli egitimden mahrum
kalma gibi bircok temel haklarin ihlaline de yol agabilecektir.!?

7. Gunumuzde bazt arastirmacilarin ileri sirdiigi tuhaf bir gerekce de
sudur: Kur’an-1 Kerim’de bir olgunluk vurgusu olarak «351 ifadesi geciyor.'* Bu
“estid” kelimesinden hareketle ve biraz zotlamayla “Ev/ilik ¢agina gelinceye kadar
yetimleri deneyin; eder onlarda riisd/ akalea bir olgunlasma goriirsenig hemen mallarmz kendi-
lerine verin, [7@/@/6[6/@/67‘ de mallarme alacaklar di iye 0 mallars zyray‘ ile ve rez elden yiyip tii-
ketmeyin...” mealindeki (sg-;ll 13283 135 )) 2ge 6"‘“‘“ B C\S.J\ | gals 13) s GAhJ\ \j&_u\j
)55 (Nisa 4/6) ayette yer alan “riisd” kelimesi arasinda bir iliski kurarak
“estid” hali olmadik¢a evlenmenin miimkiin olmayacagi sonucuna variiyor.!>
Biraz sonra tenkit sadedinde sOyleyecegim gibi, eger biz bunu esas alacak olur-
sak kirk yasindan 6nce evlenmenin gegerli olmayacagi bir bagka ifadeyle asgari
evlenme yasinin 40 olacagi gibi bir sonucu da kabul etmek durumunda kaliriz.
Zira ylne Kur'an-1 Kerim’deki “...Nibayet olgunink ¢agina gelip kirk yasmna varmn-
ca...” A Cpaasl @iy 8381 AL 1Y) (Ahkaf 46/15) ayetinden “esiid” ¢aginin kirk ol-
dugu da cikarilabilir.

2.3. Delillerin Miizakeresi

Her iki tarafin delillerini ve yaklasim tarzlarint verdikten sonra burada ¢ok
da ayrlnt]ll olrnayan bir degetlendirme yapip bir sonuca ulasmaya gayret edecegim:

1. &iasd & (5 ayetindeki nefiy “a” iledir yani cahd-1 mutlaktir; & yani
cahd-1 mustagrak edatlyla degildir. Her ne kadar baz dilciler farkli distinse ve
bircok fakih ve mifessir bu tir olumsuzluk ifadelerinin umumilik niteligini haiz
oldugunu soylese de genel kabul “a”in bundan sonra o isten timidi kalmamis
kimseler, yasanma ihtimali kalmamis durumlar icin kullanilmas: yontindedir.

2. S6z konusu ayetin niizul sebebine iligkin bilgi, tartismali bir bilgidir.
Rivayette Hz. Peygambet’e soru yonelten kisinin kim olduguna dair belirsizlik
ve bu baglamda ti¢ ayr1 sahabinin isminin ge¢mesi, rivayete olan itimadr sars-
maktadir. Binaenaleyh bu rivayete glivenerek hitkiim tesis edilemez.

13 Bu gerekge, asagida sonu¢ kisminda ayrintilt olarak verilecek olan Diyanet sleri Baskanligi
Din Tsleri Yiiksek Kurulwnun 2012/44 sayili miitalaasinda  dile  getirilmistir. bk.
https:/ /kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mutalaa-Cevap/4372/kucuklerin-evlendirilmesi
(12.02.2015). Benzer bir bakis ve baska bazi yorumlar igin bk. Halil Ibrahim Acar, “Islam
Hukukunda Evlenme Ehliyeti Bakimindan Kicliklerin Evlendirilmesi Problemi”, Dini Aras-
tirmalar, 16 (2003): 125-140; Abdilaziz el-Cebrin, “Velayeti tezvici’s-sagira”, Mecelletii’/-
bubitsi’-Lskimiyye, 33 (Riyad: 1412): 249-284.

14 Mesela bk. En’am 6/152; Yasuf 12/22; Isra 17/34; Gafir 40/67; Ahkaf 46/15.

15 Patih Orum, “Kur’in Isiginda Kiigiiklerin Evlendiril (eme)mesi Meselesi”, Istanbul Universitesi
Llabiyat Fafkiiltesi Dergisi 19 (2009): 151.
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3. el skl VT S 5 (Nisa 4/3) dle sl 2l 3. b ol
<Ll (Nisa 4/127) ayetlerindeki yetimin kiiciik olarak anlasilmast ihtimali kadar
tersi de miimkiindir. Ciinkii “evlendirme velayeti” bulugdan sonra sakit olmaz.
Yukarida nikahta velinin rolini gbstermek tzere atif yaptigimiz hadisler!® ve
yetlesik amel/uygulama, yast ne olursa olsun kizlarin-kadinlarin evlenmesinde
velinin roliine isaret etmektedir. Birinci ayetin devamindaki (s Kb L1 ASE
Ll “yetiskin kadinlardan” ifadesi de bu ihtimale yani biiyiik kisilerin kastedil-
mis olabilecegi ihtimaline kap1 aralamaktadur.

4. 232 35 &% Y hadisit?, kime yetim denecei kadar, bulugdan sonra ye-
timlik hitkiimlerinin uygulanmayacag: seklinde de anlagilabilir. Dolayistyla yetim-
lik “stfatr’nin bulugdan sonra da devam etmekle birlikte yetim “ahkami”nin s6z
konusu olmayacagi sonucu da ¢ikarilabilir. Nitekim bdyle anlayan alimler ve
sarihler de olmustur.!8 ‘ o

5. el 3l 2l 1A 1Ak agle gl (b 2\ AT 1 s Al VS (Niisa
4/6) ayeti hakkinda su degerlendirmeler yapilabilit:

* Cumbhurun, “sigar/kictklik” vasfinin muessitligi eksenindeki kiyast,
maa’l-fariktir.

* Mubhaliflerin, ayetin birinci kismindaki “nikah olgunlugu”nu bulug ile
degil de ikinci kismindaki “riisd” (mali tasarruf olgunlugu) ile izah etmeleri de
kiyas maa’l-fariktir.

* Muhaliflerin buradaki “riisd”ii 231 &5 13 s (Ahkaf 46/15) ayetiyle tef-
sir etmeleri hem tutarsiz hem de gayr-1 ma’kulddr. Akm halde aynt ayete gore ev-
lenme yasint 40 olarak belirlemek gerekecektir: AL (a5 éa 5 504 Cl' 13)

6. Hz. Peygamber (a.s.) ve Hz. Aise (r.a.) evliliginin hasaisten oldugu,
gereekten zorlama bir yorumdur ve vakiayla mutabik degildir. Ciinkii az 6nce de
naklettigim gibi, benzer uygulamalar sahabe-i kiramin bir¢ogundan sadir olmus-
tur. Mesela Ahmed b. Hanbel'in Miisnedinde anlatildigina gére Hz. Aise (r.a.),
Hz. Peygamber (a.s.) ile nikahlanmasinin éncesinde Mut'im b. Adiyy’in ogluyla
nisanlanmustir. Dustiniin ki, Hz. Aise’nin Efendimizle nikahlanmasi alti yasinda
olmustu, ama ondan 6nce belki aynt zaman diliminde bir nisanlanma veya en
azindan bir dinir gitme ve isteme hadisesi var. Fakat Mutim’in hanimi
Ummii’l-Feta bu evlilige, oglunun Miisliiman olacagt korkusuyla karst ¢ikmis ve
evlilik gerceklesmemistir.!” Bu olaydan hemen sonra Hz. Aise, Hz. Peygamber
ile evlenmistir.

16 Buhari, “Nikah”, 36; Ebt Davad, “Nikah”, 19; Tirmizi, “Nikah”, 14; Ibn Mace, “Nikah”, 15;
Darimi, “Nikah”, 11; Muvatta, “Nikah”, 5.

17" Ebt Davad, “Vesaya”, 9.

18 Hattabi, Medlimii’s-Siinen (Haleb: 1932), 4: 86; Kudurl, er-Tecrid (Kahire: 2000), 9: 4296;
Kastallani, jr;ddii 5-Sar? (Musir: 1323), 2: 150; Sevkani, Ney/i'-Evtar, 5: 297; Azimabadi, Avnii’l-
Ma’biid (Beyrut: 1415), 8: 54.

19 Miisned, V1, 211: Ja cd.ﬁ\ CJJJ u\ M_xk: & LSAS‘ JEITN) @ ALAA Balia f L;L.Aas\ Jaj FHE Lf‘i u;\ L &l
Lﬁu\sud&;}dﬂ‘md\ As, codie (o z AR sdhdjul.@_'\ 08 (s o2 Ol Lj&ua(u.k.aﬂ)&‘,ﬂ
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Tekrar ifade edeyim ki, hasais yorumuna kapiyt kapatan ve o toplumda
kiictiklerin evlendirilmesi yoéniinde olgusal bir ger¢ekligin var oldugunu gésteren
pek ¢ok uygulamanin oldugunu kesin surette biliyoruz. Mesela Hz. Omer’in
(ra) Hz. Ebubekirin (r.a) on yasindaki kiicik kizt Ummii gilsim’a Hez.
Ebubekr’in vefatindan sonra Hz. Aise’den (r.a.) istemesi olayt var. Bu Ummii
giilsim hanimefendi kabul etmedigi icin evlilik gerceklesmemis, velisi de zotla-
mamistt. Bu hanim daha sonra Talha b. Ubeydillah (r.a.) ile evlenmistir. Hz.
Alnin (ra.) kicik kizi Ummii giilsiim’tin Hz. Omer’le evlendirildigini ve bu
evlilikten ¢ocuklarinin oldugunu biliyoruz. Abdullah b. Omer’in (r.a.), kiigiik ki-
zint Urve b. Ziibeyr’le (r.a.) evlendirmesi; Kudame b. Maz’an’un (r.a.) kiictik ye-
genini Abdullah b. Omer’le evlendirmesi; Ziibeyr b. Avvam’in (r.a.), heniiz be-
sikte olan kizini hasta yatagindaki Kudame b. Maz in ile evlendirmesi gibi daha
baska 6rnekler de var.

7. Miikrehin nikahina kiyasla kiictiklerin evlendirilmesinin caiz olmayaca-
&1 ¢ikarimu fasiddir zira kiyas, maa’l-farik kiyastir.

8. Evliligin mana ve maksadiyla uyumlu olmadig: itiraz1 yerinde gibi g6-
rinmekle beraber bu tiir evlilikler baska maksatlarla da yapilmaktadir. Bunlarin
basinda da kii¢iigiin maslahati gelmektedir.

9. Sahabe icmasi iddiast dogrudur. Yukarida bir kismi nakledilen evlilik
6rnekleri yaninda bunun yadirganmamast ve o nesilden farkli bir kanaatin nak-
ledilmemis olmasi, icmanin varligina delalet etmektedir.

10. Muhalif g6ris, sahabe icmasina ters oldugu icin sazdir.

3. GENEL DEGERLENDIRME

Evet, sonug itibariyle 6yle anlasiliyor ki, gerek asr-1 saadette gerek sahabe
toplumunda gerekse sonraki muslimanlar arasinda kiictiklerin evlendirilmesiyle
ilgili bir olgusal arka plan mevcut gérintyor. Bagta Sari Teala’nin acikca karst
ctkmamast olmak tizere Hz. Peygamber’in (a.s.), sahabe-i kiramin (r.a.) ve ondan
sonraki fikth gelenegimizin miispet bakisinin arkasinda bdyle bir tarihsel-olgusal
gerceklik var. Yani bu kabul edilebilir bir sey olarak algilantyor o toplumda. Bu-
na aykirt bir nas, bir yasaklama da olmayinca, hatta Efendimiz’in yegenleri, ivey
oglu ve bizzat kendisinin evliligi bakimindan bunu uyguladig ortaya ¢ikinca kla-
sik doktrinin kabulii, kuskusuz ve sorunsuz bir nitelik kazanmis oluyor.

Kald: ki o dénemlerde bu olgusal yapinin zihni plana nasi aksettigini
gOsteren sozler de var. Mesela Hz. Aige (r.a.) “Bir kiz ¢cocugu dokuz yasina gel-
digi zaman ona kadin denir” 2 diyor. Hz. Aise’nin bu tesbiti disinda bagka
sahabilerden gelen ayni yonde sézler de var. Imam Safii yiiz elli yil kadar sonra
Yemen'de kezlarm doknz yasinda genellikle adet gormeye bagsladigin: ve evlilik cagina gelmis
oldnklarm: haber veriyor. 2! Ahmed b. Hanbel buna benzer seyler séylityor. 22 Bu

20 315 gh Ciae g A ) a1y Atile GG 365
21 ) S Cmay ad Gl Gally il 23U ALY J
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evliligin dteden beri zaten kabul edilebilir bir sey oldugunu da fakihlerimiz séyla-
yotlar. 23

Gergekten kiigiiklerin evlendirilmesinin diger toplumlarda da éteden beri
kabul edildigini g6steren bilgiler bulunmaktadir. Mesela eski Cin hukukunda,
eski Hint hukukunda, Ibranilerde kiigiiklerin evlendirilmesiyle ilgili cevaz hii-
kiimleri var. Daha ilginci Ortacag Avrupa’sinda mahkeme zabitlarina gecmis 61-
cide mesela iki yasinda bir kiz ¢ocugu ile G¢ yasinda bir erkek cocugunun du-
gunlerinin yapildigini, bu ¢ocuklarin diigiin salonuna akrabalarinin kucaklarinda
getirildigini; Ingiliz mahkeme protokollerinde béyle evliliklerle ilgili bosanma
anlagmasmnin sartlarinin ve diger ayrnntilarin yazildigini takip edebiliyoruz.
XIX. yiizyila kadar, bulug ¢agina ulasanlarin yani biyolojik-fizyolojik gelisimleri-
ni tamamlayanlarin evlenip toplumsal rolleri Gistlenmeleri makul karsilanmugtir.

Acaba bizim topraklarimizda durum nasilds?

a) Zannediliyor ki 1917 tarihli Osmanis Hukuk-1 Aile Kararnamesi kictikle-
rin evlendirilmesini yasakliyor. Hayir, béyle bir yasak yok. Hukuk-1 Aile Karar-
namesi on sekiz yasint doldurmamis erkek ve on yedi yasint doldurmamis kizla-
rin kendi baslarina evlenemeyecekleri hikmint ortaya koyuyor.?> Dokuz yasini
doldurmamis kiz ¢cocugu ile on iki yasint doldurmamis erkek ¢ocugunun da hig
kimse tarafindan evlendirilemeyecegini séyliiyor.2¢ Bizim bugiinkt ktgtklik al-
gimiz tabiatiyla bulugla irtibath bir kigtklik degil. Biz, kiigiikligi “yas” itibariy-
le degerlendiriyoruz. O bakimdan buluga erdigi halde mesela 15 yasindaki bir
kiz bugtinkii algimiza gore kigiiktir veya 17 yasindaki balig erkek kiigiiktiir. Fa-
kat Hukuk-1 Aile Kararnamesi’ndeki kiigiiklitk anlayist béyle olmadigi icin mese-
la mezkar Kararnameye gore velileri, on yasindaki buluga ermis bir kiz cocugu
ile on iki yasinda buluga ermis bir erkek ¢cocugunu evlendirebilitler. Hukuk-1 Ai-
le Kararnamesi bu noktada actk olmakla birlikte bugiin bazilarimizca biraz yan-
lis anlagiliyor.

b) Sonra 1926 yilinda yiiriirliige giren Isvicre menseli Tiirk Medeni Ka-
nun’y, evlenebilme chliyeti acisindan erkeklerin on sekiz, kizlarin on yedi yasini
tamamlamasint gart kosmus iken bu yas sinirlamasi, sosyal realiteyle uyusmadi-
gindan zaman icerisinde yas buyitme davalart ve kazai rist talepleri artmisti. Bu
sosyal baski-isterseniz “olgu” diyelim- sebebiyle yaslar geriye dogru cekilmis;
Medeni Kanun’un 88. maddesi 15.06.1938 tarih ve 3453 sayilt kanunla ta’dil edi-
lerek olgunluk yas1, erkekler icin on yedi kadinlar i¢in on bege ¢ekilmistir.

) Ayni minvalde 1984 tarihli Medeni Kanun On Tasaris’nin hazirlik ¢a-
lismalart sirasinda, evlenme yasinin yiikseltilmest teklifleri toplumun ihtiyaglarina
uygun diismedigi gerekgesi ile kabul edilmemistir.

d) 2001°de yasalasan yeni Tturk Medeni Kanunu’nda kiiciiklerin evlenme-
sine imkan taninmis olmasinin gerek biyolojik gerek psikolojik a¢idan olumsuz

B Gele e SIS 5 8T s A ) 5 ¢ Lo Hazall V) AAK il alaY) Jli

24 Ploss-Bertels, Das Weib, 11, 130’ dan naklen Sabri Sakir Ansay, “Aile Hukuku”, Ankara
Universitesillihiyat Fakiiltesi Dergisi TI-TIT (1952): 28.

25 Osmantly Hukuk-1 Aile Kararndmesi, md. 4-8.

26 Osmanl Huknk-1 Aile Kararnimesi, md. 7.
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sonuglara yol actig1 gerekeesiyle normal evlenme yast hem erkek hem kadin icin
on yedi yasin doldurulmast biciminde dizenlenmistir. Fakat yine toplumsal taz-
yik sonucu 124. madde ile “Ancak hakim olaganustii durumlarda ve pek 6nemli
bir sebeple on altt yagint doldurmus olan erkek veya kadinin evlenmesine izin
verebilir. Olanak bulundukea karardan 6nce ana ve baba veya vasi dinlenir.” di-
zenlemesi yapimigtir.?’

Ulkemizdeki geligmeler boyleyken acaba diger Islam iilkelerinde
durum nasil?

Arz edecegim son baslik bu. Bazi rakamlar s6yle2s:

Libya: Her iki cinsiyette 19 yastni tamamlamak (1984)

Cezayir: Her iki cinsiyette 19 yasint tamamlamak (1984)

Muisir: Her iki cinsiyet icin 18 yas (2008)

Irak: Her iki cinsiyet i¢in 18 yast tamamlamak (1978)

Fas: 18 yas (1999)

Uman: Her iki cinsiyet icin 18 yast tamamlamak. Bu yastan Oncesinde,
maslahat varsa ancak hakim karartyla (1997)

Libnan: Erkekte 18, kizda 17 yasini tamamlamak (1938)

Suriye: Erkekte 18, kizda 17 yasint tamamlamak (1953)

Birlesik Arap Emirlikleri: Balig olmayan, 18 yasini tamamlamadan evle-
nemez. Daha 6nce buluga eren ise ancak maslahat bulunmast ve hakim izniyle
evlenebilir (2005)

Katar: Erkekte 18 kizda 16 yasini tamamlamak; 6ncesinde veli ve hakim
izniyle (20006)

Afganistan: Erkekte 18, kizda 16 yast bitirmis olmak

Bahreyn: Erkekte 18, kizda 15 yas. Bunun 6ncesinde maslahat varsa
mahkeme izniyle (2007)

Kuveyt: Erkekte 17, kizda 15 yast tamamlamak (1984)

Yemen: Kizlarda 17 yas (2007)

Utrdiin: Erkekte 16, kizda 15 yasint tamamlamak; aradaki yas farki 20 yili
buluyorsa kizin 18 yasini tamamlamasi (1976)

Filistin: Erkekte 106, kizda 15 yasin tamamlanmasit (1970)

Tunus: Balig olmalart sart (1957)

Sudan: Temyiz yast 10’dur. Mimeyyiz kisiyi eger maslahat varsa, velisi
hakim karartyla ve ancak dengiyle ve emsal mehirle evlendirebilir (1991)

Suudi Arabistan: Herhangi bir belirleme yok.

Ozetlersem, Islam iilkelerinde su anda uygulanmakta olan el-ahvali’s-
sahsiyye kanunlarinda genel anlamda on dokuz veya on sekiz yaslarinin belir-

27 Bk. Acar, “Islam Hukukunda Evlenme Ehliyeti Bakimindan Kiigiiklerin Evlendirilmesi Prob-
lemi”, 138.

28 Buradaki bilgiler, adi gegen iilkelerin internet ortaminda erisilebilen resmi mevzuati yaninda
su yiiksek lisans tezine dayanmaktadir: Abdurrahman b. Sa’d es-Seserd, Takninii men’i tezvici'l-
Jeteydt ekal min 18 sene ve tahdidi sinni’%-zevac (FeyyGm: 2010). Suudi Arabistan 6zelinde bk.
Mehmet Ali Yargi, “Suudi Arabistan’da Evlenme Islemleri”, Marmara Universitesi 1labiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 40 (2011/1): 167-186.
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lendigini gériiyoruz. Hig belirlemeyen var mi1 veya daha kiiciik yaslari belitleyen
var m1? Evet var. Mesela Tunus’ta evlenecek kisilerin sadece balig olmalar1 sart
kosulmus. Sudan’da temyiz yastyla bir irtibat kurulmus. Temyiz yasint on olarak
belirlemisler ve bu yasin altinda evlenmeler konusunda bir kisitlama getirmisler.
Ama maslahat s6z konusu olmast halinde veliye ve hakime yine de yetki vermis-
ler. Suudi Arabistan’da ise bir belirlemenin olmadigint gbériiyoruz.

Islam diinyas1 boyle de peki diger iilkeler nasil?

Amerika Birlesik Devletleri’nin pek ¢ok eyaletinde her iki cinsiyet i¢in 18
yas,

Ingiltere’de 18 ve ebeveyn rizast varsa 16 yas,

Almanya’da 18, ebeveyn r1zasi ve mahkeme karari varsa 16 yas,

Cin Halk Cumhuriyeti erkekte 22 ve kadinda 20 yas.

Dogudan-Batidan dinyadaki durum da agagi-yukar: bu merkezdedir.

SONUC

Biitiin bu bilgileri sergiledikten sonra yapacagim son yorum sudur: Bizim
klasik doktrinimizin belli bir olgusalliga ve telakkiye baglt olarak tespit ettigi soz
konusu gergeklik, acaba bugiin itibariyle icinde yasadigimiz tarihsel-toplumsal
diizlemde var midir yok mudur? Hi¢ uzatmayacagim, boyle bir olgusal zemin
yok. Dolayistyla kii¢tklerin evlendirilmesi konusundaki mispet disinceyi hala
siirdiiriiyor olmamizin da bir anlami ve gerekgesi yok. Nitekim Diyanet Isleri
Baskanhgt Din Isleri Yitksek Kurulu da 2012 yilinda aldigi 44 sayilt karariyla kii-
ciklerin evlendirilmesinin uygun olmayacagini agtk¢a belirtmistir. “Saglayacag:
bazi bireysel ya da toplumsal faydalar g6z 6ntine alinarak, kiictiklerin velileri
aracihigiyla evlendirilmeleri, ¢esitli toplumlarda gériilen bir uygulamadir. Genel
bir kabule dayandigi i¢in, bu uygulamanin, o toplumlarda yadirganmadigt da bi-
linmektedir. Ilk Miislimanlar arasinda goriilen kiigiikleri evlendirme uygulamast
da bu baglamda degerlendirilebilir. Dolayistyla konu, daha ¢ok toplumsal ve k-
tirel bir karakter tasimaktadir. Bu tiir evlilikleri mesru gbren yaklagimlar, yuka-
rida belirtilen toplumsal kabuller ve uygulamalarla izah edilebilir.” dedikten son-
ra Yuksek Kurul, kii¢tiklerin evlendirilmelerinin uygun olmayacagina karar ver-
mistir. S6z konusu karar, bu tir evliliklerin, ideal bir aile yuvasindan beklenen
huzur icinde yasama, sagliklt nesiller yetistirme seklindeki aile yuvast kurmanin
esas hedefleriyle uyumlu olmayacagl, boyle bir tasarrufun kiictikleri genellikle
ekonomik, biyolojik ve psikolojik acilardan kaldiramayacaklart bir yiikiin altina
sokacagy, ayrica onlarin ¢ocukluklarini yasayamama, gerekli egitimden mahrum
kalma gibi bircok temel haklarin ihlaline de yol acabilecegi gerekeelerine bag-
lanmigt1.

Peki, evlenme olgunlugu konusunda bir yas tahdidine gidebilir miyiz?
Dolayistyla bu belirlenen yasin 6ncesindeki evlenmeleri gecersiz sayabilir miyiz?
Kanaatimce, bir yas tahdidine gitmemizin de mantiksal bir zemini yok. Eger bir
ihtiya¢ varsa, bu konuda bir toplumsal tazyik varsa o zaten kendiliginden fakihi
de kanun yapicilari da -az 6nce gérdigiiniiz gibi- bir noktaya sevk eder.
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Netice itibariyle olgusal bir arka plan olmadigina gére kigiiklerin evlendi-
rilmesi hususunda su iki usul ilkesinden hareketle bizim bugiin olumsuz bir ka-
naate sahip olacagimizi sGyleyebilirim:

1. Mademki norm ile olgu arasinda bir iliski var, 6yleyse olgunun besle-
medigi norma biz de hayatiyet kazandirmayuz.

2. Cevaz hukmi naslarda ve fikth doktrininde var; fakat bu cevaz, mubah
alanla ilgili bir kuraldir. Devletin mubah alanla ilgili kisitlama yetkisi ise her za-
man vardir. Bu konuda yerlesik doktriner cevag goriisler var, iistelik bir de sababe icmasi
var diye ¢ok 1srarct olunursa o zaman kamu velayetinin mubah alandaki kisitla-
ma yetkisi devreye girer. Var olan sahabe icmasi da zaten bdyle bir nikahin bazi
maslahatlarina binaen cevazi yoéniindedir. Kald: ki, dayanag: maslahat olan icma
yoruma agiktir.

En dogrusunu Yuce Allah bilir.
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Knowledge’ Hadith

Abstract: The knowledge that many verses and hadiths emphasized on it has
been subject that the Prophet Muhammad (pbuh) had resorted to Allah in
terms of being useless. According to a hadith the Prohpet Muhammad (pbuh)
prayed to Allah saying: “I resort to you from useless knowledge”. As against the
hadiths have paid importance to the “knowledge” this narrative is thougt-
provoking about what knowledge is. This article will discuss this narrative in the
context of the same useless knowledge and deal with commentaries of these
hadiths with opinions of some different tendencies of exegesis, as well as the
hadith commentaries about how knowledge can be useless and which
knowledges will be considered useless. In the conclusion part, in consideration
of the commentaries about the mentioned narrative and the commentaries ex-
plaining the “hadith of useless knowledge” the advives will be made especially
for the students and researchers of today's Islamic theology.

Summary: Perhaps one of the most important aspects of Islam is its encour-
agement of Muslims to the knowledge. In many verses and hadiths, the virtue
and importance of accessing the right information is dealt with. However,
there are so many hadiths that Prophet Muhammad (peace be upon him) re-
sorts to Allah from useless knowledge on the contrary being well up on the
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knowledge. According to a hadith narrated by Enes b. Malik and in other
hadiths similar to the that, the Prophet Muhammad (pbuh) resorted to Allah
from useless knowledge. (Tirmizi, Daavat, 68) These narratives which were
narrated from the Prophet Muhammad (pbuh) point to the necessity of the
classification of knowledge in Islam as useful and useless. Along with the
many hadiths narrated about the virtue of sciences these “useless knowledge”
hadiths reveal the necessity of “middle way” sensitivity in almost all subjects.
As a matter of fact, when considering the hadiths commenting on “useless
knowledge” hadith it is seen that they have consist of a warning about “use-
less knowledge”.

In fact, almost every behavioral and moral attitude has three levels: exaggera-
tion, understatement and middle way. For example; the person who leaves
his responsibilities of the worldly life and ignores the duties of the world pay-
ing huge attention to the hereafter is man of level “understatement”. In the
other way the person who leaves his religious duties and never cares moral
virtues is man of level “exaggeration”. But the person who doesn’t leave his
responsibilities towards both of hereafter and worldly life is man of “middle
way” level. Similarly; according to the knowledge the usefulness of a
knowledge is that would be useful for the appeal of both himself and other
Muslims in the world or other world and that knowledge will provide useful
sides to the mankind and it will be useful for the all. Otherwise every
knowledge which lack of utility for neither world nor other world is as part of
before mentioned hadith. The article has reached this conclusion based on
the interpretations of the hadiths on the incident and various commentators.
According to these interpretations, being of a knowledge uselessis related to
the intention of the its owner. No matter what the science is, the important
thing is where the person is headed with this knowledge.

Uselessness is also related to the excess of information collected in a certain
subject. To spend so much time more than need for a detail can be useless.
On the other hand, in order for a knowledge to be useful it is not enough that
it is the instrument of Islamic sciences such as Arabic. The content of hadith,
tafsir, grammar and kalam even can sometimes be useless with too much
work. The fact that the content of the knowledge that occupies the person
who occupies the second, third degree, or that occupies the people who are
busy enough to negate the more important and priority tasks, cannot save it
from being useless. According to a commentary (tafsir) of sufi commentators,
the purpose of knowledge is recognizing of Allah (ma’rifatullah). This
knowledge is certainly useful if it helps to know Allah, regardless of matter
and spirituality.

According to another interpretation, useless knowledge is that does not create
any positive behavior in the process and the wage of the beneficiary. Accord-
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ing to this interpretation, the utility of knowledge is a subjective phenome-
non. The reason why any information obtained is transformed into an auspi-
cious action is completely left to the will of the individual. Therefore, the use-
fulness or usefulness of knowledge cannot be evaluated independently from
those whom will be collecting knowledge. According to this interpretation the
knowledge has to be conducted to recognized Allah regardless of that it is
worldly-otherworld. The science, which tries to explain what is happening in
the universe within the framework of cause-effect relationship, provides use-
ful knowledge by introducing Allah who sees the wisdom of all things and
creates a unique order of the universe.

The research has reached seven conclusions based on all these comments.
These results are summarized as follows: The Prophet Muhammed (pbuh)
warns his ummah from useless knowledge just like he warns from every ex-
tremism. The criterion on whether a science is useless is not objective but
subjective. According to a person’s occupation and where to use it the
knowledge can be useful or useless. The same information can be useful for
example for a miner while it may be useless for a nurse. However, whether or
not the age range or the cognitive level is suitable for removing and absorbing
knowledge, the information will be useful or useless to the individual. The
decision-maker should be the ones who try to collect the knowledge, or the
ones who assume the responsibility of his/her academic development or who
cares about it.

The usefulness of a knowledge is, in a way, related to the transformation of
that knowledge into a beneficial labor. Because the Prophet Muhammed
(pbuh) have a threatening hadith against non-scholars. Then it is useless sci-
ence, it is not just the promise of knowledge is also a stack of knowledge.
Based on all these results, the research ends with a recommendation for those
whom are studying the Islamic sciences: All researches and readings have risk
of being usefulness with that feeling: “I have to read everything; I have to
know everything” because of those readings and investigations are far from a
discipline and hasty and ambitious. In this respect, what the student has to
know is to determine before obtaining an information why he is going to read
and which purpose is behind of that reading.

Keywords: Hadith, Tafsir, Useless Knowledge, Commentary

‘Faydasiz Ilim’ Hadisi Cergevesinde Ilim Tahsiline Yénelik Bir
Degerlendirme
Oz: Pek cok ayet ve hadisin iizerinde 6nemle durdugu “ilim”, faydasiz olmast
yoniiyle Hz. Peygamberin (a.s.) Allah’a sigindigt bir husus olmustur. Hadis kay-
naklarinda sahih olan olarak kaydedilen bir rivayete gére Allah Rasuli (a.s.),
“Paydast olmayan ilimden sana siginirim.” seklinde duada bulunmustur. Ilme
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son derece 6nem veren hadislerin yaninda bu rivayet ilmin ve ilimden maksadin
ne oldugu konusunda disundiricidir. Bu makale s6z konusu rivayeti yine aynt
“faydasiz ilim” baglamindaki hadislerle ele alacak ve bu hadisler ¢ercevesinde
yapilmis serhlere yer verecektir. [lmin nasil faydastz olabilecegi ve hangi ilimle-
rin faydasiz kabul edilecegi ile ilgili séylenmis hadis serhlerinin yani sira bazi
farklt egilimli tefsir sahiplerinin gorislerine deginilecektir. Sonu¢ kisminda da
s6z konusu rivayete dair yapilan serhler ve “faydasiz ilmi” aciklayan tefsirlerin
siginda Ozellikle giintimiiz Islami ilimler égrenci ve aragtirmacilarina yonelik
tavsiyelerde bulunulacaktr.

Ozet: Islam dininin tizerinde 6nemle durdugu hususlardan birisi belki de en
6nemlisi Mislimanlarin ilme tesvik edilmesi olmustur. Pek cok ayet ve hadiste
dogru bilgiye ulasmanin fazilet ve 6nemine yer verilmistir. Ancak su kadar var ki
Hz. Peygamber (a.s.) ilim tahsil etmenin ve ilim ehli olmanin aksine bazi hadis-
lerinde faydasiz ilimden Allah’a siginmaktadir. Enes b. Malik’ten rivayet edilen
“Allab’im faydasi; ilimden sana sigmyormm.” (Tirmizl, Daavat, 68) hadisine benzer
diger hadislerde de “faydasiz ilim” uyarisinda bulunulmaktadir. Hz. Peygamber
(a.5.)’den sahih olarak nakledilen bu rivayetler Islam dininde ilmin “faydal’” ve
“faydastz” olarak tasnif edilmesi gerekliligine isaret etmektedir. Ilmin fazileti
hakkinda rivayet edilen pek ¢ok hadisin yaninda bu “faydasiz ilim” hadisleri
hemen her konuda gerekli olan “istikamet” ve “orta yol” hassasiyetinin ilim hu-
susunda da gozetilmesi lizumunu ortaya koymaktadir. Nitekim “faydasiz ilim”
hadisini serh eden hadiscilerin konu ile ilgili yorumlarina bakddiginda onlarin
bilgi sahibi olma konusunda asiriya gidilmemesine dair bir uyartyt hadisten anla-
diklart gbriilmektedir. Aslhina bakilirsa hemen her davransin ve ahlaki tutumun
ifrat, tefrit ve vasat olmak iizere {i¢ mertebesi bulunmaktadir. Ornegin; kisinin
uhrevi sorumluluklarini terk edecek derecede diinyaya baglanmast ifrat, diinyaya
ait vazifelerini ihmal edecek seviyede ahirete yonelmesi teftit, diinyay: ahiretin
tarlast bilerek diinyevi ve uhrevi mesuliyetlerini dengeli bir sekilde ifa etmesi ise
vasattir. Aynen bunun gibi s6z konusu olan ilim hakkinda da kisinin kendisini
asla ilgilendirmeyecek ne diinyevi ne de uhrevi higbir faydast olmayacak seyleri
Ogrenmeye calismasi ifrat, hayatina faydali olacak bilgilere kars: lakayt kalmasi
tefrit, hem kendine hem de diger Misliimanlarin diinya ve ahiretine fayda sagla-
yacak bilgilerin pesine dismesi ise vasattir. Makale bu sonuca ilgili hadise dair
hadiscilerin ve muhtelif egilimde miifessirlerin yapmis olduklart yorumlara da-
yanarak ulasmistir. Bu yorumlara gére ilmin faydasiz olusu ilmi tahsil eden kisi-
nin niyeti ile alakalidir. Tahsil edilen ilim her ne olursa olsun 6nemli olan kisinin
bu ilimle nereye dogru yoneldigidir. “Faydasizlik™ belitli bir konuda tahsil edilen
bilginin gereginden fazla olusu ile de alakalidir. Birkag giinliik bir calisma ile elde
edilebilecek bir bilgiye haftalarca zaman ayirmak tiim bu ayrintilart faydasiz hale
getirebilmektedir. Diger taraftan bir ilmin faydali olmasi icin onun “Arapg¢a” gi-
bi Islami ilimlerin aleti mesabesinde olmast da yeterli degildir. Muhtevast hadis,
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tefsir, nahiv, kelam vb. olan bir bilgi dahi kimi zaman gereginden fazla mesguli-
yet ile faydasiz olabilmektedir. Farz olan ibadetleri ikinci, ti¢linct derecede bi-
raktiracak ya da daha 6nemli ve 6ncelikli vazifeleri ihmal ettirecek kadar kisiyi
mesgul eden bir bilginin iceriginin tefsir ya da hadis olmasi onu faydasiz ilim
olmaktan kurtaramayacaktir. Sufi mifessitlerin tizerinde durdugu bir yoruma
gore de ilimden maksat “Allah’in marifeti”’dir. Maddiyat ve maneviyata dair her
ne olursa olsun eger Allah’t tanimaya yardimct oluyorsa bu bilgi kesinlikle fayda-
lidir. Bir bagka yoruma gére ise faydasiz ilim sahibinin amelinde ve takvasinda
herhangi olumlu bir davranis meydana getirmeyen ilimdir. Bu yoruma gére il-
min faydasizligi subjektif bir olgudur. Zira elde edilen herhangi bir bilginin ha-
yirlt bir eyleme donistiriilmesi hususu tamamen bireyin iradesine birakidmistir.
Dolayistyla ilmin faydali ya da faydasiz olusu ilmi tahsil edecek olanlardan ba-
gimsiz olarak degerlendirilemez. Diger yorumlara nispeten daha isabetli deger-
lendirilebilecek bu yaklasima gore elde edilen bilgi “dinyevi-uhrevi” fark etmek-
sizin Allah’t tanimaya vesile kiinmalidir. Evrende olup bitenleri sebep-sonug
iliskisi cercevesinde actklamaya calisan bilim, en nihayetinde her seyin hikmetle
tedbirini géren ve kainati egsiz bir diizenle yaratan Allah’t tanittirmakla “faydali
ilim” haline doéntismektedir. Arastirma tim bu yorumlardan hareketle yedi so-
nuca ulagmistir. Bu sonuclar ise 6zetle su sekildedir: Hemen her hususta asirilik-
lardan uzak durmayi emreden Hz. Peygamber (a.s.), s6z konusu “ilim” oldu-
gunda da aynt sekilde onun asirt olma yoniinden sakinmis ve immetini de sa-
kindirmak istemigtir. Bir ilmin faydasiz olup olmadigi konusunda kistas anlasil-
dig1 kadariyla nesnel degil 6zneldir. Kisinin meslegi ve hangi amaca matuf olarak
nerede kullanacagina gére ilim faydalt ya da faydasiz olabilmektedir. Ayt bilgi
meslegi icabi, 6rnegin bir madenciye gayet faydali iken bir hemsireye faydasiz
olabilmektedir. Yahut yas araligi ya da bilissel seviyesinin bilgiyi kaldirabilme ve
6ztimseyebilmeye elverisli olup olmamasina binaen yine bilgi kisiye gore faydalt
ya da faydasiz olacakur. Bir bilginin faydalt olup olmamasinda karar verici o bil-
giyi tahsil etmeye calisan kisinin kendisi oldugu gibi en az onun kadar onun
akademik gelisimini tstlenen ya da gozeten kimseler olmahdir. Bir bilginin fay-
dalt olmasi bir bakima o bilgiyi kisinin faydalt bir amele dontstiirmesi ile alakali-
dir. Zira Hz. Peygamberin (a.s.) ilmi ile amil olmayan kisilere yonelik tehditkar
hadisleri bulunmaktadir. O halde faydasiz ilim, amel edilmeyen sadece s6zden
ibaret kalan bilgiler yiginidir. Tiim bu sonuglardan hareketle arastirma, Islami
ilimlerin tahsilinde bulunanlara yonelik s6yle bir tavsiye ile son bulmaktadir: Her
seyl okumaltyim; her seyi bilmeliyim hissiyat: ile girisilen okuma ve aragtirmalar
zihni bir disiplinden uzak, aceleci ve hirsl olacagi icin “faydasiz ilim” riskini ba-
rindirmaktadir. Bu itibarla talebeye disen elde etmek istedigi bir bilgiyi hangi
maksatla 6grenecegini 6nceden tespit etmesidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tefsir, Faydasiz Ilim, Serh
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GIRIS

Ozellikle Tslami ilimlerin tahsilinde bulunan égrenciler, talebelik hayati
boyunca hocalarindan ilmin ehemmiyetine dair pek ¢ok motive edici sozler
isitmislerdir. Hoca, vaiz ve ilahiyat akademisyenleri gibi ilmiye sinifi mabeynin-
de, kendilerinden sonra ilmi omuzlayacak ve halefleri olacak zevat tesvik sade-
dinde kimi zaman seleften kimi zaman da kendi hayat tecriibelerinden ilme dair
6zlii sozler nesilden nesle aktarlmaktadir. Islami ilimlerin! bir disiplin haline
gelmeye basladigi ve sistemlestigi ilk yiizyillardan itibaren “el-Alim vell-
Miiteaallim” kabilinden talebenin ilim yolculugunda her daim yaninda bulundu-
racagl el kitaplari telif edilmistir. Bu tlirden esetler talebenin ilim &grenirken
hangi hususlarda miiteyakkiz olmast gerektigine dair bir rehber ve 6grenci-hoca
iliskilerinde kritik ipuclart verme hususunda da bir kilavuz olmugtur. Her ne ka-
dar yazddigi dénemler, muellifleri ve eser isimleri farkli olsa da “talebe-ilim”
iliskisini ele alirken esas aldiklari yaklasim genel itibatiyle konu ile ilgili ayet, ha-
dis ve selef alimlerin goriislerini konu basliklart ¢ercevesinde tasnif etmektir.?
Hatta “musannef” denilen konulu hadis kaynaklarinin hemen hepsinde bulunan
“Kitabu’l-iln?” baslikli bolimler yine ilimle istigalin ne kadar ehemmiyetle tizerin-
de duruldugunu gdstermesi bakimindan fikir vericidir.?

Bu tiirden eserlerde tabii olarak ilmin 6nemine isaret eden ayetler ve ha-
disler hemen hemen aynidir. “Alab’tan ancak onun dlim olan kullar: korkariar.’*
ayeti gibi, “Abid ile Alim arasindaki fark benimle sizin aramzdaki fark gibidir.’s ha-
disi de bu tarzdaki eserlerin girislerinde siklikla karsimiza ¢ikmaktadir.

Mislimanlarin  ahlaki yonden tekamiillerini hedefleyen “Zihd ve
Rekaik™ kitaplart gibi ilimle olan iliskilerini® ele alan yiizlerce eser telif gelenegi
halinde saha-i viicuda gelmistir.

1 “flim”in kavramsal tahlili hakkinda bk.: Muhammet Emin Eren, Hadis Edebiyatinda Kitabn’l-Lim
ve Ilim Kelimesinin Kavramsal Tablili (Yiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2006).

2 Islam tarihinde egitim ve gretimde talebe-6grenci disiplini hakkinda kapsamh ¢alismalar igin
bk.: Ibn Cemaia el-Kinani, Teskiratu’s-simi’ ve'l-miitekellim (Beyrut: Darw’l-besairi’l-Islamiyye,
2012); Hatib el-Bagdadi, e/-Cami’ li-abliki’r-rivi ve ddibi’s-sami’, thk. Mahmuaded-Dahhan
(Riyad: Mektebetw’l-maarif, 1983); B. Zernuci, Talins'nl Miiteallim, trc. Yunus Vehbi Yavuz (s-
tanbul: Feyiz Yayinlari, 2011); Ahmet Celebi, Isianm'da Egitim Ogretim Taribi, trc. Ali Yardim
(Damla Yayinlari, 2013); Mehmet Korkmaz, “Tasképriilii-Zade'ye Gore Ogretmenlik ve Og-
rencilik Ahlak1”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/3 (2018): 297-318.

3 Bu kaynaklarda “ilim” denirken genel anlamda “hadis” kastedilmis olsa da bugiin kullandigi-
miz anlamda ilmin anlagilmasi da miimkindir. Konu hakkinda mistakil kapsamli ¢alismalar
icin bk.: Mustafa Fatih Yar, Kitabu’l-ilim ve Hadis Kaynaklarindaki Yeri (Yiiksek Lisans tezi,
Selcuk Universitesi, 2010); Abdiilkadir Palabiyik, “Hadis Literatirinde “Kitab’il- Tlim”ler”,
Dokuz Eyliil Universitesi Tlabiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2001): 151-189.

4 Faur 35/28.

5 Tirmizi, “Ilim”, 19.

6 Tlmin mahiyeti ve Islam’n ilim anlayist baslt basina bir arastirma konusu olmakla bu makale-
nin bilimsel sinirlarint asacagindan dolayt mevzu hakkinda yapilmis calismalara atifta bulun-
makla iktifa etmek daha yerinde olacaktir. Sakir Goziitok, “Islam ve 1lim”, Dini Arastirmalar,
8/22,75-90.
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Bilindigi tGzere her seyin ifratt ve tefriti vardir ve insanoglu genellikle ag1-
riliga meyyaldir.” Bu yiizden Kur’an’da Muslimanlar “vasat immet” sifatt ile
nitelendirilmis® ve pek ¢ok hadis Mislimanlari, tesvik edilen hususlarda asiri-
ya kacilmamasini altini cizerek tavsiye etmistir. Temizlik,? zihd,!0 ibadete
adanmuslik, yumusak huyluluk! ve tutumlu olmak!? gibi pek ¢ok ahlaki erde-
min istikametsiz bir tutumla asiriliga kurban edilmemesi hususunda uyarilar
yapimustir. Comertlik israfla, temizlik takintiyla, ziihd sorumsuzlukla, tevekkiil
tembellikle, tevazu zilletle, vakar kibirle, kanaat gayretsizlikle vs. karistirtlma
ihtimali olan erdemlerdendir. Binaenaleyh ilim de faydasiz, malayani malamat-
la zihni doldurmakla karistirilmamahdir. Bu c¢alisma Hz. Peygamber (a.s.)’in
“faydasiz ilimden sana siginirim.” minacatindaki “faydasiz ilim”in ne oldugu-
na dair yapilmis serhlere yer verecek ve nihayetinde glinlimiiz itibariyle ilim ta-
lebelerinin fayda vermeyen ilim hususunu nasil anlayabilecekleri ve ilimle isti-
gal ederken ne tiirden ilimlerden Allah’a siginacagi konusunda bir degerlen-
dirmede bulunacaktir.

1. “FAYDASIZ iLiM” HADISLERI VE YAPILAN SERHLER

Gordigimiz kadariyla ilim ve onun ehemmiyeti hakkinda soylenenleri
en kapsamlt bir sekilde derleyen, Ibn Abdilberr (6. 463/1071)in Camiubeyini’l-
ilmi ve fadlihi adli eseridir. Bu eserde muellif ilme dair kendisine ne ulagsmigsa der-
lemis ve bagliklar halinde tasnif etmistir. Bu bagliklardan bir tanesi de konumu-

7 Ahmet Onkal, “Islam Tarihciliginde Tarafsizlik Problemi”, Marife 5/1 (Bahar 2005): 257.
(257-269)

8 Bakara 2/143.

9 Rahmet Peygamberi (a.s.) immetinden bazi kimselerin abdest konusunda vesveseye maruz
kalacagini bildirerek onlari temizlik hususunda asiriya gitmemeleri yontinde sakindirmustir.
“Kim abdest azalarin: digten fazla yikarsa kotii etmis veya haddi asnus veya ulmetmis olur.” buyurarak
insan psikolojisinin takintilara egilimli yéniine karst tedbir almak istemistir. Ibn Mace, Tabdret,
48. Ozellikle temizlik konusunda astriliklara karst Hz. Peygamberin (a.s.) yaklasimi konusunda
bk.: Adem Délek, “Hadisler Isiginda Temizlik ve Tbadet Konularindaki Vesveseler ve Tedavi
Yollari”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 4/4 (2004).

10 Hz. Peygamber zengin ve giiclii olmay1r 6vmiis ve calismayr terk ederek bagkalarinin eline
mubhtag olacak derecede bir fakirligi asla tavsiye etmemistir. Buhari, “Cibad”, 37. Genel olarak
“terk-i diinya” olarak anlasilan ziihdin Stnnete gére nasil anlagilmast hakkinda ayrinti icin
bk.: Kadir Ozkése, “Zithd ve Sifilerin Zithde Yiikledikleri Anlam Tasavvufta Diinyevilesme-
ye Tepkisel Yaklasim”, Cumburiyet Iabiyat Dergisi 6/1 (2002): 175-194.

1 Hz. Peygambere (a.s.) medhiyesi bulunan Nabigatu’l- Ca’d’nin “Bulandigi zaman
safvetini koruyacak muhafizlart yoksa hilmde hayir yoktur.” mealindeki siirine karsilik
Hz. Peygamber (a.s.): “Allah senin agzint bozmasin.” diyerek onu takdir etmistir. Sealebi,
Tabsinu’l-kubbi ve takbibu’l-husn, thk. Sakir el—A§ﬁr, 1. Bask:r (Irak: 1hyéu’t-turési’l—islémi,
1981), 98.

12 Adem Délek, tutumlu olma duygusunun ahireti kazanma gayesi icin ebedi bt yatirima motive
etmesi bakimindan giizel bir ahlak olacagini yoksa cimrilige doniisebilecegini ifade etmektedir.
Adem Délek, “Siinnet Isiginda Cimrilik Hastaligs ve Tedavi Yollar1”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 4/2 (2004): 95-128.
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zu ilgilendiren “faydasiz ilim” hadisidir. Burada konu cercevesinde alinan hadis-
ler su sekildedir:

Enes b. Malik'ten rivayet edildigine gore Rasilullah (a.s.) soyle buynrmugstur: “Al-
lah'im faydasiz, ilimden sana sigimzyorum.”3

Bu manada hadisler hemen hemen ayni lafizlarla Tbn Abbas (6. 68/687),
Ebt Hureyre (6. 58/678) ve Cabir b. Abdullah (6. 78/697)’dan da nakledilmek-
tedir.!4

Hz. Peygamber (a.s.)’in “faydasiz ilim” vurgusunu pekistiren “faydalt
ilim” duast da meselenin Hz. Peygamber (a.s.) nezdindeki 6nemini géstermek-
tedir. Faydasiz ilimle mesgul olan alimin kiyamet giinti azaba ugratilacagt hak-
kindaki Hz. Peygamber (a.s.)’e isnat edilen rivayet ve Selman-1 Farisi’in “win
sana fayda verenini al; yoksa ilim tikenmez” seklindeki kavli ilim tahsilinde astriliga
dikkat cekmektedir.

Bu baslik altinda diger kaviller ise soyledir:

“Az ilmi kendisine fayda vermeyenin cok ilmi kendine zarar verir.”

“Faydas:z ilim Allab yolunda infak edilmeyen mal gibidir.”

“Fayda veren ilimden daba faydals ve fayda vermeyen ilimden de daba zararle bir sey
yoktur.”

“Timin, ilim sahibine fayda vermedigini giviince insanlar, ilme karss isteksiz davran-
miglardsr.”

Burada Ibn Abdilberr’in bu baslik altinda aldig1 hadis ve kavilllere yer ve-
rilmistir. Simdi de “faydasiz ilim” hadisi ile ilgili muhaddislerin nasil serhler ge-
tirdigine bakilacaktir.

Muhammed b. el-Emir es-San’ani (6. 1182/1768) hadisin metnini aldik-
tan sonra serhinde syle demistir:

“Mubtemeldir ki fayda vermeyen ilim, dini ilimlerden olmayan astronomi ve felsefe
gibi ilimlerdir. Istidze ise nefsin bu ilimleri Grenmeye olan meylinden Allah’a sigmmatktr.
Yani fayda vermeyen ve mubtemelen bilenin de kendisine fayda vermeyecedi bir ilimden sigin-
mafktir. ()15

San’ani diger bir eserinde hadisin serhine yonelik biraz daha farklt bir aci-
dan yaklasarak su yorumda bulunmaktadir:

“Faydas:z ilimle murad buynrulan ameldir ki ilmin faydast da odur. Eger ogrenen
kisi bu ilimle amel etmiyorsa kendisine bichir faydast da yoktur. Bilakis faydas: olmadigs gi-
bi 0 ilme sabip olan kisiye zarar: da vardsr. Allab bilen lakin amel etmeyen kisiler igin 5iyle
buynrmaktadir: Tevrat'la yiikiimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin durnmm, ciltlerce

13 Tirmizl, “Daavit”, 68; Nesai, “I'sz‘z'zzge”, 27; Ebt Davud, “Salat”, 367; ibn Mace, “Feddiln’l
Kur'an”, 18.

14 Ibn Abdilberr, Camiubeyani’l-imi ve fadlibi, thk. Ebu’l- Esbal ez-Ziheyri (Dammam:
Daruibni’l-Cevzi, 1994), 626.

15 San’and, et-Temvirgerhu'l-camii’s-sagr, thk. Muhammed Ishik Muhammed Ibrihim (Riyad:
Mektebetu Dati’s-selam, 2011), 3: 89.
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kitap tagzyan merkebin durumu gibidiv. Allal’in dyetlerini yalanlanss olan kavmin durumn
ne kitiidiir! Allab, zalimler toplulugunn dogru yola iletmes.” Imi ile amel etmeyen dlim en
hasis hayvanlardandsr ki o da esektir. ™

el-Munavi (6. 1031/1622) ise Imam-1 Gazzali (6. 505/1111)’den faydasiz
ilim hakkindaki su s6zunl aktarmaktadir:

“Uim odur ki Allah’tan korkunu artier ve dimyaya olan ragbetini azaltir. Seni
diinyadan abirete ¢agirmayan ber ilim cebalettir. Sen faydasiz ilimden Allah’a sign.”

Anlasilan Gazzali, ilmin faydali olusunu onun niteliginde degil sahibini
sevk ettigi istikamette ya da daha dogrusu ilmi tahsil eden kisinin niyetinde ara-
maktadir. Buradan hareketle tahsil edilen ilim her ne olursa olsun 6nemli olan
kisinin bu ilimle nereye dogru yéneldigidir.

Ibn Teymiye (6. 728/1328) faydasiz ilmi “hakikate mutabtk olmayan” ba-
til inan¢ ve sézler olarak degerlendirmistir. Bu tiir inanclarda insanlar icin her-
hangi bir fayda da séz konusu degildir.!” Tbn Teymiye baska bir eserinde
Gazzal’den naklen bazi ilimlerin her ne kadar dogru bilgiler ihtiva etse de bu
bilgilerin faydasi olmadigin ifade etmistir.!

Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996) ise Hz. Peygamberden nakledilen
Miirsel bir rivayete yer vermektedir. Rivayete gére Hz. Peygamber (a.s.), etra-
finda insanlar toplanmis bir adama rast gelir. Onun kim oldugunu sorar. Allime
bir sahis oldugu soylenince neyin alimi oldugunu 6grenmek ister. Siir, ensab il-
mi'? ve eyyamu’l- Arab? bilgini oldugu sdylenince Hz. Peygamber (a.s.); “Bu bi-
linmemesi garar vermeyen bir ilimdir.” buyurur. Mekki, faydasiz ilim hadisinde fayda-
st olmamakla beraber neden ilim olarak isimlendirildigi hususunda séyle bir yo-
rumda bulunur: Faydasiz da olsa o bir bilgidir; bu bilginin de erbab: nezdinde
alimleri vardir. Sonra da bu ilimden menfaat kaldirilmis ve Hz. Peygamber de
(a.s.) bu ilimden Allah’a siginmustir.2!

Ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393) Beydnu fadli ilmi’s-selef ali ilmi’l-halef
adlt telifinde bahse konu hadisten ilhamini alarak ilmi ikiye ayirmaktadir: Faydalt
ve faydasiz ilim. Kur’an’da ilmin bazi yerlerde évildigini ve bazi yerlerde de
yerildigini ifade etmis ve érneklerini vermistir. Ibn Receb, faydasiz ilim mevzu-
unda gegen hadislere de deginmistir. Ibn Abdilberr’in telifinde verdiklerinden
farklt olarak su hadislere de yer verilmistir:

16 San’ani, er-Tabyir li-idibimaini'n-teysir, thk: Muhammed Subhi b. Hasen Hallak (Riyad:
Mektebetu’t-rusd, 2012), 4: 281.

17 Ibn Teymiye, Mecmiin’l- Fetivd, 11: 349

18 Tbn Teymiye, Derutedrnzi’l-akli ve'n-nakl, 5: 71.

19 Ensab, Arap literatiiriinde kabilelerin soyunu inceleyen ilim dali icin kullanilan bir terimdir.

20 Bu tabir Cahiliye devrinde ve Islimiyet’in ilk zamanlarinda Arap kabileleri arasinda cereyan

eden savaglar icin kullanilmaktadur.
2t Eba Talib el-Mekki, Kdtu'/-kuliib, 1: 227.
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“Allab’'im! Bana igrettigini bana faydalz kil ve bana faydaly olacak seyleri ogret. Ba-
na fayda verecek ilmi riguk olarak ihsan et.”?

“Allaht’m! Senden daimi bir iman istiyornm. Zira daimi olmayan nice imaniar var-
dir. Allab’sm! Senden faydals ilim istiyorum. Zira faydas: olmayan nice ilimler vardsr.”?3

“Beyann bir kisninda sibir, ilmin bir kisminda da cehalet vardsr.”?*

Miellif, bu rivayetleri serdettikten sonra konuya iliskin yorumunda ilmin
icerisinde cehaletin su sekilde oldugunu ifade etmektedir. Oyle ilimler vardir ki
sahibine zarar verir; fayda vermez. Iste bu bir ilim degil, cehildir. Zira bunlart
bilmemek bilmekten daha hayithdir. Eger bunlari bilmemek bilmekten daha ha-
yirlt ise bu bilgiler cehaletten de kétidiir. Bunlar da sihir ve bunun disindaki di-
ne ya da diinyaya zararli olan ilimlerdir.

Ibn Receb, daha énce faydasiz olarak degindigimiz “ensab ilmi ve yildiz
ilmi” gibi ilimlerin kible, yén bulma, nesilleri bilme gibi faydalar1 olduguna dair
rivayetleri alarak ve bu ilimlere Arap nahvini de ekleyerek “tevessii” kavrami
baglaminda su sekilde bir degerlendirmede bulunmaktadir:

“Arap dilinde dil ve nabiv bakimmdan tevessii’ de dyledir.?> Bu, daba dnemli ilimle
mesgul olmaktan alikoyan seylerdendir ve bununla ngrasmak faydaly bir ilimden mabrum bi-
raksr. El-Kdsimn b. Mubaymira nabiy ilmini mekrub gormiis ve onun bagman mesgnliyet so-
nunun ise azginlik oldugunn ifade etmistiv. Bununla Arapeada tevessii’ kastedilmistir. Ayne
sekilde Abmed b. Hanbel de liigati ve garibu’l-liigatde tevessii® mekrub girmils Ebi
Ubeyde 'nin bunlarda tevessii’ etmesini kinamister. Syle demistir: Bu daba onemli olan ilim-
lerle mesgnliyetten alikoynyor. Bu itibarla soyle denilmektedir: Arapea yemekte tuz, gibidir.
Bu su anlama gelmektedir: Yemekte tuz; nasil uygun miktarda almirsa Arapea da dilde uy-
gun olacak kadar alinsr. Bundan fazlast ifsat edip tadims bogacaktir.”?°

Konunun devaminda Ibn Receb, Arap dilinden sonra da matematik ilmi-
ni 6rnek olarak vermistir. Bu ilim de miras ve vasiyetlerin pay edilmesinde kul-
lanilacak kadar 6grenilmelidir. Faydalt olan bu kistmdan daha fazlast ile megguli-
yet faydasiz ilim sinifina girmektedir.?’

22 Hadisi Nesai, Enes b. Malik’ten rivayet etmistir.

23 Hadis, Ebt Nuaym tarafindan Enes b. Malik’e isnat edilmistir.

2 Ebua David hadisi, Bureyde hadisinden tahri¢ etmistir.

%5 Sézlik anlami “yayilma” ve “genisleme” olan “tevessii™ ile miellifin burada kastettigi husus
bir ilmin diinyevi ve uhrevi fayda sinirlarinin disina gikilarak agirrya kagilmasi ve gereksiz ma-
lumat pesinde kogularak daha faydal bilgilerden mahrum kalinmasidir.

26 Tbn Recep el-Hanbeli, Beyanufadlislmi’s-selef alailmi’l-halef (Riyad: Dara’s-sumey’i, 1406), 3.

27 Tahsin Gorgin, ilim talebesinin 6grenmek istedigi ilmin kendisine gercekten faydali olup ol-
madigt hususunda dikkatli olmasi gerektigine dair ge¢miste uygulanan yéntemden bahsetmek-
tedir:

“Ulimlerin heniiz, tedvin edilmedidi dinemde insann kendisivle dogrudan alakals olanla ilgilenmesi, hayat ile
ilimler beniig tam olarak ayrismadigs icin giinliik bayatta bir ilke” olarak gegerli olmug; ilim ve eitim anla-
yegamn sistematik bir bale gelmesi ile bir taraftan cocuklarm ve genglerin istidatlarma mygun ilimlerle ugras-
maya_yonlendirilmesi anlaminda bem medreselerde bem de tasavvufia bir egitim ilkesi baline gelmis; bu yon-
den genel olarak ilimlere ve her bir ilme giris niteligindeki eserlerin bag kisumlarinda igrenciye idrenmek iste-
digi ilmin, onu ilgilendiren ve onun ilgilendigi bir alan olup olmadigr (malayani ve malayaniyat) hakkinda
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SGfi miifessitlerden Abdulkerim Kuseyri (6. 465/1072) ise ‘e & salig
24285 Y5 24 5 ayetinin tefsirinde hangi tir ilim -6villmis dahi olsa- olursa ol-
sun onda istenmeyen hatta Allah’a siginian bir kismt oldugu yontindeki “ehl-i
tahsil”in gérusting zikretmistir.?8

Yine Stfi miifessirlerden Tsmail Hakki Bursevi (1137/1725), tefsirinde en
faziletli amelin ne oldugu sorusuna Hz. Peygamberin (a.s.) verdigi t¢ kez “Al-
lah’t bilmek” cevabr ile “faydali ilmi” izah etmektedir. Dolayistyla Bursevi’ye g6-
re lmin faydali olusu ancak Allah’t bildirmesi ile mimkindir.?

Cagdas Misirh alimlerden olan Sa’ravi (6. 1998) Nuh (a.s.) kissasinda bin-
dikleri geminin sular ¢ekildikten sonra karar kildigr “Cadi”nin nerede olduguna
dair “Musul’dadsr, Kiife'dedir> gibi yorumlar1 “bunlar faydasiz ilimdir; bunlar: bilme-
mekte herbangi bir garar yoktur.” degetlendirmesiyle degersiz bulmaktadir.3

SONUC VE DEGERLENDIRME

Sahih olarak nakledilen hadise gére Hz. Peygamber (a.s.) faydast olmayan
ilimden Allah’a siginmaktadir. Kur’an’da ve hadislerde acik¢a tesvik edilen ve
faziletine dair pek c¢ok rivayet bulunan ilmin faydasiz olusu ne surette mimkin-
diir? Bu soruya cevap olmasini Umit ettigimiz bu ¢alismada konu ile ilgili yapal-
mus dikkatimizi ¢eken yorumlardan ctkarabilecegimiz sonuglar su sekilde 6zetle-
nebilir:

e Hemen her hususta asirihiklardan uzak durmayr emreden Hz. Peygam-
ber (a.s.), s6z konusu “ilim” oldugunda da ayni1 sekilde onun asirt olma yéntn-
den sakinmis ve immetini de sakindirmak istemistir. Ilimden uzak kalmanin va-
him sonuglart oldugu gibi faydasiz ilimlerle ugrasmak da istidzeyi gerektirecek
bir tehlikedir.

e {lmin asirt olusu ise onun sahibine diinyevi ya da uhrevi bir fayda sag-
layacak yontuniin olmamast ile alakali olmalidir. Hadisi serh edenler bir ilmin
faydali olmamasint onu bilmemenin zarar vermemesi ile anlamaya ¢alismuslardir.
Yani bilinmemesinden dolay kisiye bir zarar iras etmeyen bilgiler faydasizdir.

e Bir ilmin faydasiz olup olmadigt konusunda kistas anlasildigt kadariyla
nesnel degil 6zneldir. Kisinin meslegi ve hangi amaca matuf olarak nerede kul-
lanacagina gore ilim faydali ya da faydasiz olabilmektedir. Ayn1 bilgi meslegi ica-
b1, 6rnegin bir madenciye gayet faydali iken bir hemsireye faydasiz olabilmekte-
dir. Yahut yas aralig1 ya da bilissel seviyesinin bilgiyi kaldirabilme ve 6ziimseye-

dnce kiilli bir tasavonr olusturmasi; bundan sonra kararin: vermesi gerektigi tavsiye edilmistir.” Tahsin
Gorgtin, Giindimiizde Siinnetin Anlagimas: [Sempozyum Teblig ve Miizakereleri], 29-30 Mayis
2004/Bursa, 2005: 33. (29-306)

28 Kuseyrd, Letdifu’l-isarat (Beyrut: Daru’l- Kutubi'l-ilmiyye, 2007), 1: 59.

2 Bursevi, Ribu’l-beyin (Beyrut: Daruihyai’t-turasi’l-Arabi, ty.), 5: 433.

30 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi (Kahire: Ahbaru’l-yevm, 1991), 11: 6478.
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bilmeye elverisli olup olmamasina binaen yine bilgi kisiye gbre faydalt ya da fay-
dasiz olacaktir.

e Bir bilginin faydali olup olmamasinda karar verici o bilgiyi tahsil etme-
ye ¢alisan kisinin kendisi oldugu gibi en az onun kadar onun akademik gelisimi-
ni Gstlenen ya da gézeten kimseler olmalidir. Cocugun gida bakimindan hangi
yasinda neleri sindirmeye miisait olup olmadigina ebeveyn ve aile hekimi karar
verdigi gibi 6zellikle bir talebenin hangi merhalede hangi kitaplart okumast ya da
okumamast gerektigine ve hangi bilgilerin kendisi icin faydali ve faydasiz oldu-
guna rehber hocalarin karar vermesi gerekmektedir. Zihinsel gelisim de biyolo-
jik gelisim gibi bilissel evrelere ayrilmaktadir. Hangi evrede hangi bilgiye 6nce-
likli olarak ihtiyact oldugu hangi asamada ne tir bilgilerin faydali ya da faydasiz
olduguna ¢ogu zaman kisinin kendisi muttali olmaya gii¢ yetirememektedir.

e Bir bilginin faydali olmasi igin onun “dini” bir igerige sahip olmast ye-
terli degildir. Muhtevast hadis, tefsir, nahiv, kelam vb. olan bir bilgi dahi kimi
zaman gereginden fazla mesguliyet ile faydasiz olabilmektedir. Islami ilimlerin
ilk basamag1 ve olmazsa olmazi olan Arap dili ve nahvi ile dahi gereginden fazla
mesgul olmayt hos gérmeyen yorumlara bakildiginda ayni tepkinin diger ilim
dallar1 icinde verilmesi de gayet mimkiindir. Farz olan ibadetleri ikinci, ticlinct
derecede biraktiracak ya da daha 6nemli ve 6ncelikli vazifeleri ihmal ettirecek
kadar kisiyi meggul eden bir bilginin iceriginin tefsir ya da hadis olmast onu fay-
dasiz ilim olmaktan kurtaramayacaktir. Faydalt bir bilgi daha liizumlu vazifelerin
zamant gelince -o anlk- faydasiz bilgiye doniisebilmektedir. Burada vazife ve
bilgilerin 6nem siralamasini yapmak ¢ogu zaman ilimle istigal eden kisinin ken-
disinin bilecegi ve gézetecegi bir husustur. Dolayistyla her haltikdrda her seyi
okumaliyim; her seyi bilmeliyim hissiyati ile girisilen okuma ve aragtirmalar zihni
bir disiplinden uzak, aceleci ve hirsl olacaktir. Nihayetinde ise diisiince bazinda
hazmedilmemis ve zihni miisevves etmis malayani bilgiler yigint kisinin muha-
keme melekesini bulandiracak ve saglikli olmayan degerlendirmeletle hem ken-
disini hem de ¢evresini yanlis istikamete gotiirecektir.

e Suff tefsir 6rneklerinde de goriildiigi gibi bir bilginin faydali olup ol-
mamast, o bilginin Allah’t bilmeye vesile olmasi ile irtibathidir. Literatire
“marifetullah” olarak giren “Allah bilgisi”, her daim ilimden maksat ve gaye ol-
malidir. Eger Allah’in isim ve sifatlarint bildirecekse ve kisiyl manevi olarak te-
kamil ettirecekse fizik ile tefsir; kimya ile hadis, psikoloji ile fikih, astronomi ile
kelam arasinda fark sadece yontem ve yaklasim farkindan ibarettir. Bu itibarla
bir ilim talebesine diisen her seyden 6nce ilimden maksadin ne oldugunu kendi
distince dinyastnin temeline yerlestirmesidir. Tahsil ettigi her tirld bilgiyi fay-
dali bir surete ¢evirecek olan maya “marifetullah” olmalidir. Kisinin 6nce kendi
manevi olgunluguna ve sonrasinda da dalga dalga ¢evresindeki insanlarin maddi
ve manevi gelisimine vesile olacak her tiirlt bilgi faydali ilim olarak kabul edil-
melidir.
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e Son olarak, bir bilginin faydali olmast bir bakima o bilgiyi kisinin fayda-
I1 bir amele doniistiirmesi ile alakalidir. Zira Hz. Peygamberin (a.s.) ilmi ile amil
olmayan kisilere yonelik tehditkar hadisleri bulunmaktadir. O halde faydasiz
ilim, amel edilmeyen sadece s6zden ibaret kalan bilgiler yiginidir. Sadece insan-
lara vaaz etmek icin ilim tahsiline koyulmus kimseler hakkinda bu ¢alismada yer
verilmemis bir¢ok tahkir ve tehdit icerikli rivayet ve kavil faydasiz ilimle kisinin
kendine faydast olmayan ilmin kastedilmis oldugu fikrini vermektedit.
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sctibed in The Qur’an -Example: Nisa 142143-

Abstract: In the Qur’an, it is seen that in the context of the beliefs of the inter-
locutors it is divided into two categories: those who believe and those who deny
it. In addition to them, hypocrites who are between faith and denial creates a
third group of believe. Hypocrites are the most dangerous enemies in general
for the humans and in particular for the Ummah. They try to mislead the indi-
viduals and the society in which they are communicating, by painting another
part of deception that is a part of their lives.

Inner and outer games were used by hypocrites in order to confuse the virtuous
society built by Islam. Both the Qut’an and the Prophet(phub) have attracted
attention to these games and those who are common in these malicious activi-
ties. In this context, verses between 142-143 from Surah of Nisa revealed the
features of the hypothetical typology from the perspective of revelations.

It have been proven in all respect that they stubbornly fluctuate and mobilize
what they desire to achieve social and economical status. They regarded it as le-
gitimate in the hierarchy of achieving what they wanted to see and hear. With
the influence of social and cultural factors, their moodiness, revenge feelings,
disrespect and many negative behaviors have increased. In essence, hypocritical
people have adopted the approach of externally guided religiosity also called
“psychological needs religion” or “functional religion”. In the focus of this
thought, religious values have lost their importance and meanings in the first

degree.
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Sammary: Islam has gathered people in several groups in terms of belief. The
beliefs, temperament and choices of individuals in these groups construct the
minds of the group. In other words, the Qur’an divides people into three
partsin terms of faith and morality: believer, infidel and hypocriticaltheir differ-
ences in terms of whether each of them would adopts these values.

Qur’an also gave information about the individual’s life and emphasized the
deep difference between them in the point of faith. The criterion of Qur’an,
which determines the virtue of human beings in terms of faith and deed, draws
itsattitude on the distinction of “good and bad, “right and wrong”, “right (haq)
and superstitious”. In many verses, these two contrasting distinctions, which
are mentioned above, regarding the values of human beliefs and deeds are
clearly explained. Both Qur’an and the Prophet have attracted attention to the
inner and outer games that are applied to spoil the Islamic life of the Muslim
community and those who are partners in these games. The fact that seccess of
humanbeingthat comes to the earth to be tested, depends on the his/her im-
portance and sensitivity to the principles of the Qur’an and Sunnah. In this
articlefirst, the conceptual framework of the concept of nifak wasthe conceptu-
al framework of the concept of nifak was first discussed; thenthe framework of
the hypothetical typology was drawn in the context of Nisa 142-143 verses.
Hypocriticals have put theirfaith into the narrow molds they have created
through their indoctrination and conditioning, and from this point they have
become a dissend(nifaq) individual. The reason for their pitiful state is that they
choose a bad umpire life, which they think will be profitable on their own side
by mobilizing their motives of panic defense. It has been proven in all respects
that they stubbornly flocked and mobilized what they wished to achieve social
and economic status. They deemed it legitimate to get things they wanted to do,
see and hear. With the influence of social and cultural factors, their moodiness,
revenge feelings, disrespect and many negative behaviors have increased.
Brieflyhypocritical people have adopted the approach of “externally guided re-
ligiosity”, also called “psychological needs religious” The religious values at the
center of this thought lost their importance and meaning in the first degree.

As a result, according to the Qur’an, it is understood that hypocritical is a con-
cept that has a thical, andbelieve, dimension. As it is seen that the hypocritical
person always have a demanding identity. Hypocriticals, because of their unilat-
eral thinking they do not attempt to any work which don’t have personal gain,
and they see people as a useful object. When there is something that he does
not want as a disturbingresult of their interest or, when the objection and reac-
tion comes, they have already forgotten about the service,such as the labor giv-
en, the kindness, the reverence and the respect given. The main theme of the
this work Nisa 142-143. verses is to focus on hypocriticals’ characteristics such
astrying to deceive God being bothered tothe prayer, showing off people, little
to remember God and stop faltering in the middle of the hypoctisy.

Negative behaviors and habit of that haveof these behaviorstemperament of
these behaviors may cause individuals to instrumentalization and to objectify
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the phenomenon of religion, rather than as a subject that determines the phe-
nomenon of life. In this case, religion becomes the instrument of all kinds of
worldly interests, capital, imperial tendencies. On the other hand, Muhasibi,
who speaks about the five forms of the reflection of the sense of rhyme, lists
them as giving the religiosity to relations with body, appearance, words, deeds
and social environment. Vanity is made in many different ways, but the com-
mon feature is the desire to gain benefit among people, to achieve glory and
fame under the image of piety or honesty. Pharisee people who seem to like the
people they do not like, who caressand praise others and by by doing so trying
to take advantage of it, can be seen commonly around.

Hypocriticals have remained inadequate in making a sound and firm decision;
sometimes they preferred the side of faith, sometimes the blasphemy. Since
their beliefsis weak, unfounded and—unstable- they easly change their direction.
The timid and baffled attitude of not being based on a trustworthy principle
and having not decided on any firm thoughts and beliefs is a distinct psycholog-
ical state that reflects the character of hypocriticals. Hypocriticals have a ten-
dency to oblige / obscure the boundaties of many religious values; have refuted
their minds and hearts with two-faced chains and they haveattracted to the fact
of utilitarianism.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Faith, Hypocrisy, Deception, Religion Values

Kur’an’da Anlatilan Miinafik Tipolojilerinin En Belirgin Karakteristik
Ozellikleri -Nisa 142-143. Ayetleri Ornegi-

Oz: Kur’an-1 Kerim’de muhataplar inanglart baglaminda iman edenler ve inkar
edenler seklinde iki kategoriye ayrildigi, buna ek olarak iman ile inkar arasinda
yer alan minafiklarin da Giginct bir inang grubunu olusturdugu gérillmektedir.
Genelde insanlarin 6zelde immetin en tehlikeli dismanlart minafiklardir. On-
lar, yasamlarinin bir parcast olan aldatma eylemini bir baska renge boyamak su-
retiyle iletisim halinde oldugu bireyleri ve toplumu yaniltmaya galisir. Islam’in
insa ettigi erdemli toplumu karistirmak icin basvurduklari ice ve disa yonelik
oyunlarina, bu oyunlara ortak olanlara hem Kur’an hem de Hz. Peygamber (a.s.)
dikkat ¢ekmistir. Bu ¢ercevede Nisa 142-143. ayetleri perspektifinden munafik
tipolojisinin 6zellikleri ortaya konmustur.

Miunafiklar, her acidan ispat edilmistir ki sosyal ve ekonomik statiiye erismek
icin arzuladiklart seyleri inatct bir sekilde dalgalandirmis ve harekete gecirmisler-
dir. Yapmak, gérmek ve isitmek istedikleri seyleri elde etme hiyerarsisinde her
yolu mesru saymiglardir. Sosyal ve kiltiirel faktStlerin etkisiyle Misliimanlara
karst huysuzluklari, intikamcilik duygulari, saygisizliklar: ve buna bagl bircok
olumsuz davranimlart artmistir. S6ziin 6z munafik insanlar, “psikolojik ihtiyag-
lar dini” veya “fonksiyonel din” olarak da isimlendirilen dis giidimlt dindarlik
yaklasimini benimsemislerdir. Bu disiincenin odaginda dini degerler birinci de-
recede 6nemini ve anlamint yitirmistir.

Ozet: Islam dini insanlart inan¢ baglaminda birkac grupta toplamistir. Bu grup-
larda yer alan bireylerin inang, miza¢ ve seciyeleri, grubun zihin diinyasint inga
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etmektedir. Bir bagka ifadeyle Kur’an insanlart iman ve ahlak agisindan mimin,
kafir ve miinafik olmak tzere t¢ kisma ayirmis, her birinin bu degerleri benim-
seyip benimsememeleri bakimindan farkliliklarina isaret etmistir.

Ayrica O, bireyin sahip olduklari yasama iliskin bilgiler vermis ve inan¢ nokta-
sinda aralarindaki derin farkliliga vurgu yapmistir. Kur’an’t Mibin’e gbre insa-
nin iman ve amel bakimindan erdemli olusunu belirleyen kriteri, “iyi ve koti”,
“dogru ve yanlis”, “hak ve batil” ayriminda onun ortaya koydugu tavr belitle-
mistir. Bircok ayetlerde insanin inang¢ ve amel cercevesinde ahlaki degerlerine
yonelik yukarida zikri gecen bu iki zit ayrim net olarak anlatilmaktadir. Tslam
toplumunun gerceklestirdigi Islami hayati karistirmak icin basvurduklart ice ve
disa yonelik oyunlarina, bu oyunlara ortak olanlara hem Kur’an hem de Hz.
Peygamber (a.s.) dikkat ¢ekmistir. Sinanmak iizere yeryiiziine gelen insanin bu
stireci basarili ve faydalt gecirmesi onun Kur’an ve stinnetin ilkelerine gosterdigi
6neme ve duyarliligina baghdir. Bu makalede, ilk olarak nifak kavraminin kav-
ramsal cercevesi ele alinmis, sonra Nisa 142-143. ayetleri baglaminda munafik
tipolojisinin gergevesi ¢izilmistir.

Miinafiklar, kendilerine yaptiklart telkinat ve sartlandirmayla inan¢ dinyalaring,
olusturduklar1 dar kaliplarin igerisine oturtmuslar ve bu pencereden nifak canlist
birer birey haline gelmislerdir. Kendilerindeki bu acinacak halin sebebi ise panik
savunma giidillerini harekete gecirerek kendi agilarindan karh olacagini zannettik-
leri kot bir uhrevi hayatt tercih etmeleridir. Miinafiklar her acidan ispat edilmistir
ki sosyal ve ekonomik statliye erismek icin arzuladiklari seyleri inatct bir sekilde
dalgalandirmis ve harekete gecirmislerdir. Yapmak, gérmek ve isitmek istedikleri
seyleri elde etmek i¢in her yolu mesru addetmislerdir. Sosyal ve kiltiirel faktorle-
rin etkisiyle Misliimanlara karst huysuzluklari, intikamcilik duygulari, saygisizliklart
ve buna baglt bircok olumsuz davranimlar artmistir. S6ztin 6zi miinafik insanlar,
“psikolojik ihtiyaglar dini” veya “fonksiyonel din” olarak da isimlendirilen dis gu-
dimli dindarlik yaklagimini benimsemislerdir. Bu diisiincenin odaginda dini de-
gerler birinci derecede 6nemini ve anlamint yitirmistir.

Netice olarak Kur’an’a gore nifak/munafigin, hem akidevi (inangsal) hem de ah-
laki boyutu olan bir kavram oldugu anlasilmaktadir. Gortldigi gibi miinafik ki-
siler daima talep eden bir kimlik hiiviyetine biriinmuslerdir. Tek tarafli disiin-
diglnden sahsi kazanci olmayan higbir ise tesebbiis etmemis, insanlart kullanigh
bir nesne olarak gérmiistiir. Menfaat diskiinligiintin yakict sonucu olarak iste-
medigi bir sey oldugunda, itiraz yahut tepki geldiginde, savunmaya gee¢mis, ken-
disine edilen hizmeti, verilen emegi, yapilan iyiligi, gosterilen hiirmeti ve saygiy:
coktan unutmustur.

Munafik, kisilik acisindan kendisini digerlerinden ayiran net ve derin sahsiyet
cizgilerine sahiptir. Kur’an’in tzerinde durdugu bu karakter ozellikleri ikiyiiz-
lulik/cok yuzlulik, inang noktasinda kararsizlik (tezebzub), korkaklik, yalanci-
lik, kétilik ve bozgunculuga egilimlidir. Nifak hastaligy, kisinin diisiince ve tu-
tumlarinin toplum ile ¢elismesi durumunun dogurdugu korku ve endiseden
veya kisinin 6zel beklenti ve isteklerinden kaynaklanabilir. Bu tutumun sebebi
astr1 stiphecilik de olabilir. Minafik, birtakim endiseler sebebiyle saglikli bir
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tercih yapamayacak, bunun sonucunda da hayatint baska birinin hayatina
odakl biri olarak sirdiirmek durumunda kalacaktir. Buraya kadar séyledikle-
rimizi topatlayacak olursak sunlart séyleyebiliriz: Minafiklar i¢ dinyalarinda
paradoksal bir ¢itkmazin icindedirler. Ayrica saygi, ahlak ve ¢ikar glitmeme g6-
rintimi altinda ikiyGzIGligi biinyelerinde tasiyan ehli nifak, amacina ermek
icin dinin mestu saydigi degerleri hice sayarak yaradilisindaki hikmet ve gayeyi
unutmustur.

Makalenin ana temasint olusturan Nisa 142-143. ayetlerinde “Allah’t kandirmaya
calismalari, iigenerek namaza kalkmalari, insanlara gdsteris yapmalari, Allah’t pek
az hatirlamalart ve arada bocalayip durmalari gibi minafiklarin temel 6zellikleri
vardir. Olumsuz davranglar ve bunlarin aligkanlik kazanmast yahut ahlak haline
gelen negatif eylemler, bir stire sonra bireylerin, din olgusunu, hayat tarzlarini
belirleyen bir 6zne olarak gérmesinden 6te onu nesnelestirmesine, ara¢ haline
getirmesine neden olabilir. Bu durumda din, her tirlii diinyevi menfaatin, kapi-
talin, emperyal egilimlerin aract haline gelmis olur. Buna karsilik riya duygusu-
nun disa yansimasinin bes seklinden s6z eden Muhasibi bunlari beden, dis go6-
rints, sOz, amel ve sosyal cevreyle iliskilere dindarlik siisti verme diye sirala-
maktadir. Riya ¢ok degisik sekillerde yapilmakla birlikte, bunlarda ortak 6zellik,
dindarlik veya diiriistlitk gbriintiisii altinda, insanlar arasinda ¢ikar saglamak, san
ve sOhrete ulasmak arzusudur. Sevmedikleri kisileri seviyormus gibi gériinen,
onlara yag ¢eken, 6ven ve béylece menfaat saglamaya calisan riyakarlara da bol
bol rastlanir.

Minafiklar, ézellikle inangla ilgili dogru ve saglam karar vermede yetersiz bir
durum icerisinde kalmislar, bazen iman tarafini, bazen de kiftr yontini tercih
etmislerdir. Inang diinyalarint zayif, temelsiz, kararsiz ve istikrarsiz diisiince kap-
ladigindan Stiirt en ufak bir etkilenmede hemen yon degisimine giderler. Giive-
nilir bir esasa dayanmamis olmanin, herhangi bir distince ve inang Gzerinde ka-
rar kilamamis olmanin verdigi trkek ve saskinca tavir, miinafiklarin karakterini
yansitan belirgin bir psikolojik haldir. Munafik, pek ¢ok dini degerin sinirlarin
yoklayan/zotlayan bir tutum sergilemis, zihinlerini ve gonullerini vurulan ikiytiz-
lu zincitlerle ¢lirtitmis, faydacilik (utulitarisme) olgusunun cazibesine kapilarak
yapintinin 6nciileri olmuglardir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Iman, Miinafik, Aldatma, Dini Degerler

GIRIS
Islam insanlart inan¢ baglaminda birkag grupta toplamistir. Bu gruplarda
yer alan bireylerin inang, mizag ve seciyeleri, grubun zihin dinyasint inga etmek-
tedir. Baska bir deyisle Kur’an insanlart iman ve ahlak agisindan miimin, kafir ve
minafik olmak tizere ti¢ kisma ayirmis, her birinin bu degerleri benimseyip be-
nimsememeleri bakimindan farkliliklarina isaret etmistir.! KKur’an-1 Mibin’e gore

1 Ebt Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Kizdbi't-Tevhid, thk. Bekir
Topaloglu, Muhammed Arutsi (Istanbul: Isam Yayilari, 2005), 639; Ibrahim H. Karsh, I7a-
yin Aydmbhgmda Yiiriimek (Ankara: TDV Yayinlari, 2015), 33-34.
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insanin iman ve amel bakimindan erdemli olusunu belirleyen kriteri,“iyi
vekotl”, “dogru ve yanlis”, “hak ve batil” ayriminda ortaya koydugu tavri belir-
lemistir. Bircok ayette?insanin inang¢ ve amel Olcegindeahlaki degerinin derece
boyutunu ortaya koyan bu zit ayrimlar diyalektigi net olarak anlatilmaktadir.?

Kur’an, nazil oldugunda onun ilk muhataplart ona inanmak (iman) ya da
inkar (kifr) etmek seklinde iki ana durus sergilemislerdir. Bu iki tutumun disin-
da fakli bir tavir daha ortaya konmustur ki, Kur’an, inanmadigi halde inanmis
gibi gbrinmeye, kalbinde dalalet oldugu halde hakk: ortaya ¢tkarmamaya, iman
belirtileri gbsterip icinde kifrii gizlemeye, distan miimin gbrintp yireginde
kiifri yasatmaya nifak* olarak isimlendirmis, bu halde olanlara da miinafik de-
mistir.>

1. KURAN’'DA MUNAFIKLAR

Kur’an, bircok ayettedmiinafiklardan sézetmektedir. Minafik teriminin
Kur’an’da kronolojik olarak ilk gectigi ayet Ankebut Suresindedir. Nitekim “Al-
lah, imana erenlerin de ikiytizlilerin de kimler oldugunu mutlaka gosterecektir.
(el-Ankebut 29/11) ayeti bu gercege isaret etmektedir. Munafik terimi, mecazi
olarak da “ikiyiizlii” olan, hayatini i¢inde bulundugu sartlarda kendisine pratik
yararlar saglayacak vaadlere gére diizenleyerek manevi ve sosyal yiikiimliliikle-
rinden her zaman kolayca styrilma yollart arayan bir kisilik yapisinit anlatir.”

Miinafik kavraminin tiiredigi nifak kavrami, Kur’an’da gt kok, ikisi ¢e-
kimli fiil ve yirmi yedisi miinafik seklinde ve hepsi de cogul olmak tizere top-
lamda otuziki defa ge¢mektedir. Dokuz yerde de munafik erkekler ve munafik
kadinlar birlikte zikredilmistir.8 Ayrica yice Kur’an’da Munafikun adlt
onbirayetten olusan mustakil bir sire de mevcuttur. Konu dagilim boyutuyla
streye bakildigi zaman sunlari séylemek miimkiindir: Tlk sekiz ayeti miinafikla-
rin itikadi durumlari, psikolojik yapilari ve ahlaki bozukluklari, toplumsal hayat-
taki yerleri, hamle ruhundan yoksun yasadiklari, Hz. Peygamber’e ve mtminlere
karst tutumlari, ahiretteki konumlart ayrintilt bicimde anlatilmakta, son t¢ ayeti

2 el-Kalem 68/4; en-Nahl 16/90; en-Nisa 4/36; el-Bakara 2/263; el-Fussilet 41/30,34; el-
Maide 5/119; el-Bakara 2/155-156; el-Furkan 25/63; en-Nar 24/30-31; el-Isra 17/26-27.

3 Tsmail Karagéz, “Kur’an’in Anlagilmasinda Kavramlarin Onemi”, Diyanet Iimi Dergi 3 (Tem-
muz-Agustos-Eylil1995) 31: 45.

4+ Ekrem Sagiroglu, Kur'an'da Insan ve Toplum (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1993), 189.

5 M. Kamil Yasaroglu, “Miinafikun”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2000), 31: 569.

6 en-Nisa 4/142; el-Ahzab 33/1,48; et-Tevbe 9/69; el-Enfal 8/49; Tahrim 66/9.

7 Muhammed Esed, Kur'an Mesajs, trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul: Tsaret Yayinlari,
2000), 550.

8 M. Fuad Abdulbaki, e~Mun'cemii’l-Miifebres Ui Elfize’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Dari’l-Hadis,
2001), 809.
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de bazi uyariar icermektedir.” Gorildiigh gibi miinafik, tagidigt misyon geregi
bulundugu her yerde yasadigt ortamin zararina ¢alismus ve faydali olacak higbir
seyin savunucusu ve eylemcisi olmamistir. Ayrica onlar dinyevi cikarlarini elde
etme ve elde tutma bakimindan'® aynt 6bekte yer almada hi¢ stiphe etmemisler-
dir. Samimi Musliman karsitt olan miinafiklarin iyi niyetli olduklarini gésteren
en biylk arglimantasyonu miiminlere karst “sizinleyiz” diktumu(htikmi) ol-
mustut.

Netice olarak Kutr’an’a gére nifak/munafik, hem akidevi (inangsal) hem
de ahlaki boyutu olan bir kavram oldugu anlasiimaktadir. Goraldigi
gibimiinafik kisiler daima talep eden bir kimlik hiiviyetine biiriinmuslerdir. Tek
tarafli diigindiiginden sahsi kazanct olmayan hicbir ise tesebbiis etmemis, in-
sanlart kullanish bir nesne olarak gérmiustir. Menfaat diskinliiginin yakict so-
nucu olarak istemedigi bir sey oldugunda, itiraz yahut tepki geldiginde, savun-
maya ge¢mis, kendisine edilen hizmeti, verilen emegi, yapilan iyiligi, gésterilen
hiirmeti ve saygtyt ¢oktan unutmustur. Simdi de konu baglaminda ele almnacak
ayetin anlamina yoénelik sunlar séylemek miimkiindur:

2. AYETE GENEL BiR BAKIS

Y5 Gl G315 (JL a8 55l 1546 135 6205 565 @ & st aAag Gl
Sk &l 293 8 &0 L) (a5 6950 I 5 650 I Y S i G SUB Y ()58

“Stiphesiz miinafiklar Allah’a oyun etmeye kalkisiyorlar; halbuki Allah
onlarin oyunlarint baslarina ¢evirmektedir. Onlar namaza kalktiklari zaman tse-

9 Ferit Aydn, Islamda fmmp Sistemi (1stanbul: Kahraman Yaynlari, 1995), 165; Nifak hareketle-
rinin ortaya ¢ikist, Mislimanlarin organize bir topluluk ve siyasi bir gii¢ olarak belirlemeye
bagladigr Medine devrine rastlamaktadir. (Abid Muhammed es-Stfyani, Mevkifii'l-Miindfikn
mine’-Mubkemat ve Keyfiyyeti't-Teamiil meabiim fi Abdi n-Nebevi (Mekke, ts.), 64-65; Ahmet Sezikli,
Hz. Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 178-179. Ancak nifak
hareketinin Mekke déneminde de var oldugu hakkinda gelen gérisler ve tartismalarin ayrintist
hakkinda bkz.: Kutbettin Ekinci, “Ankebut Stresi’nin 11. ayeti Baglaminda Mekke Dénemin-
de Nifak”, e-Sarkiyat Iimi Arastimalars Dergisi 7/2 (Kastm 2015): 14: 277-296. Cemelat
Mahmud Nayif el-Ceride, es-Simatii’s-Sahsiyye li’l-Miindfikn fi Davi’l-Kur'ani’l-Kerim ve’s-Siinneti’n-
Nebeviyye (Gazze, 2010), 21; EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb ez-
Ziirai ed-Dimagki el-Hanbeli b. Kayyim el-Cevziyye, Medaricii's-Salikin beyne Menazili Tyyake
Na'biidii ve Tyyike Nestein, thk. Muhammed el-Mutasim Billah el-Bagdadi (Beyrut: Dariv’l-Fikir,
2003),1:365; et-Tevbe 9/66, 74; H. Ahmet Sezikli, “Hz. Peygamber Déneminde Munafiklar”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 2006), 31: 568-569.; Adnan
Demircan, Hz. Peygamber Devrinde Miindfiklar (Konya: Esra Yayincilik,1996), 124; Medine’de
Hz. Peygamber (sav)’e ilk karst ¢ikanlarin miinafiklar oldugu séylenebilir. Ayrintilt bilgi icin
bkz.: Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi el-Havrani el-Hizami es-
Safii, e/-Minhic fi Serhi Sabibi Miislim b. Haccde (Beyrut: Darti Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi 1392), 16:
79; Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi el-Havrani el-Hizami eg-
Safii, el-Minhic fi Serbi Sabhihi Miislim b. Haoede (Beyrut: Darti Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1392), 16:
79; Muhammed Hiseyin Fadlullah, Min Vahyi’l Kur'an, trc. Mehmet Yolcu (Istanbul: Akademi
Yaynlari, 1989), 1:66-67; Nadire Ahmed Riyad, Syfizi’l-Miindfikmn fi Davi Siireti’t-Tevbe, (Riyad:
Dariv’l-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1437), 49.

10 Seyyid Kutup, fi Zilali’l-Kur'an (Kahire: Dard’s-Suruk, 1992), 1: 38.
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nerek kalkarlar, insanlara gOsteris yaparlar, Allah’t da pek az hatira getirirler.
Bunlarin arasinda bocalayip durmaktalar, ne onlara (baglantyorlar) ne bunlara.
Allah’in sagirttign kimseye asla bir (ctkar) yol bulamazsin” (en-Nisd 4/142-
143)Bu ayet pasajina biitiinciil bakiddiginda miinafiklar, kiifiirlerini gizleyip dis-
sal-goriingiisel (zahir) mimin gérinerek!! Allah’t aldatma tesebbiislerinin basa-
ristizlikla sonuglandigt anlasilir. Onlar gésteris amaclt oldugu icin namaza tgene
tisene kalkar, bunun bir sonucu olarak da Allah’t az hatirlarlar. Iman ile kiifiir
arasinda bir o tarafa bir bu tarafa yonelirler.!2 Sapkin bir inancin 6znesi olan
munafiklar, siiregiden fesat bir yapinin igerisinde yer almis, bu konuda negatif
bir ¢181r agmus, sahicilikten nasipsiz, karakter yoksunu ve goniilleri sizlatan garip
bir profil ¢izmistir.

3. AYETIN TARIHSEL BAGLAMI

Ayetin sebeb-i nuzlline gelince tefsir kaynaklarinda genellikle su
rivayetyer almaktadir: Taberi Ibn Ciireyc’den naklen bu ayetin Abdullah b. Ubey
ve Ebu Amir b. Numan hakkinda nazil oldugunu zikreder.!3Ayetlerin icerigine
ve baglamina bakildiginda, ayetlerin birinci derecede munafiklar hakkinda indi-
gini séylemek miimkindir.'

4. MUNAFIKLARIN KARAKTERISTIK OZELLIKLERI

Genel olarak degerlendirildiginde gesitli ayetlerde miinafiklarin sahsiyetle-
ri, davramis bicimleri ve distinceleri ele alinmugtir. S6zgelimi Bakara Suresinin 8.
ayetinden itibaren onlarin iki-yuzliliikleri ele alindiktan sonra, bu huylarinin ne-
lere malolduguanlatilmaktadir. Bu baglamda Kur’an-1 Hakim onlarin inkarct tu-
tumlart ve fitrata aykirt davramglarindan dolayr i¢ dinyalarinda meydana gelen
anormal psikolojik gelismelerden bahseder. Kalp katiligi (kasvet), kalp darlhig
(dik), zorluk (harec) gibi isimler altinda inkéarin kafir bir kalpte meydana getirdigi
ruhi hastaliklara dikkat ¢eker.’> O halde munafiklarin deger noksanligindan do-
gan corak bir inan¢ dinyalarinin oldugubuna ilaveolarak nitelikli fikirlerden
yoksun, kof ve sig diisincenin yolunu tercih ettikleri séylenebilir.

11 Celaluddin Abdurrahman es-Suyati, e/-Miizhir fi Uliimi’l-Luga ve Enviibi (Beyrut: Dari’l-Fikir,
1987), 1: 301.

12 Muslim, Sifatt’l-Munafikun, 17; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Tstanbul: Eser
Kitabevi,ts.) 3:1502

13 Fbuwl-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbidbii’n-Niizil Beyrut: Dari’l-Kiitibi’l-[lmiyye, ts.),
19¢.

4 M. zzet Derveze, et-Tefsiri’l-Hadis, trc. Saban Karatas, Ahmet Celen, Mehmet Celen (Istan-
bul: Distn Yayinlar, 2014), 6:228-231; Ebu Muhammed el-Huseyin el-Begavi, Mealinii't-
Tenzi/ Tah.: Muhammed Abdullah en-Nemir vd. (Riyad: Darii’t- Tayyibe, 1997), 6:235; Suyuti,
ed-Diirriil-Mensur fi't-Te'vili bil-Me'sir (Beyrut: Dart’l-Fikir, ts.), 2:719; Sthabuddin Mahmud
Alusi, Rubn’l-Meanz, thk. Ali Abdulbari Atiyye, (Beyrut: Dari’l-Kiitiib’l-[lmiyye, 1415), 15:141.

15 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an'da Iman Psikolgjisi (Istanbul: Yalnizkurt Yaymlari, 1997), 232.
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Anlagildig1 iizere Islam itikad literatiiriinde en genel ifadeyle nifak, gizli-
den gizliye icten ice inangsizhigt ifade ederken, dil ile iman ikrarinda bulunmay:
da icermektedir.!® Bu noktada miinafigin buldugu ¢are, degerler manzumesin-
den rahatsizlik duymaksizin dmriind bos yere tiketir. Ayrica onun, yanls bir ga-
yeyi tercihiyle baslayan stirecin sonucunda ortaya ctkan ¢6kintl, onunkafasint
ve gonlini kirletmis, ice-doniisti arzulayan insan kimligini yok etmistir.

Minafik, kisilik acisindan kendisini digerlerinden ayiran net ve derin sah-
siyet cizgilerine sahiptir. Kur’an’in tzerinde durdugu bu karakter 6zellikleri iki-
yuzlulik/cok yuzlilik, inan¢ noktasinda kararsizlik (tezebziib), korkaklik, bu-
yuklenme, alaycilik, yalancilik, kétilik ve bozgunculuga egilimlidir.!” Nifak has-
taligt, kisinin diisince ve tutumlarinin toplum ile gelismesi durumunun dogur-
dugu korku ve endiseden veya kisinin 6zel beklenti ve isteklerinden kaynaklana-
bilir. Bu tutumun sebebi astrt stphecilik de olabilir. Miinafik, birtakim endigeler
sebebiyle sagliklt bir tercih yapamayacak, bunun sonucunda da hayatint bagka
birinin hayatina odakli biri olarak siirdiirmek durumunda kalacaktir.!® Buraya
kadar séylediklerimizi toparlayacak olursak sunlari sdyleyebiliriz: Munafiklar ig
dinyalarinda paradoksal bir ¢itkmazin icindedirler. Ayrica saygl, ahlak ve cikar
giitmeme gbrinimi altinda ikiytizIGligh binyelerinde tastyan ehli nifak, amaci-
na ermek icin dinin mesru saydigi degetleri hige sayarak yaradilisindaki hikmet
ve gayeyi unutmustur.

Simdi de makalenin ana temasint olusturan Nisad 142-143. ayetlerinde
“Allah’t kandirmaya ¢alismalari, tisenerek namaza kalkmalari, insanlara gosteris
yapmalar, Allaht pek az hatirlamalart ve arada bocalayip durmalar”
gibimutnafiklarin belirtilentemel 6zellikleri tizerinde durmak istiyoruz.

4.1. Miinafiklar Allah’1 Kandirmaya Caligirlar

Miinafiklarin en belirgin 6zelliklerinden biri transandantal ve mutlak var-
lik olanAllah’t kandirma tesebbisleridir. Nitekim Kur’an, minafiklarin Allah’t
kandirma girisimlerini “Stiphesiz miinafiklar Allah’a oyun etmeye kalkisiyorlar;
halbuki Allah onlatin oyunlarint baslarina cevirmektedir.” (en-Nisa 4/142) ve
“Minafiklar, giiya Allah’t ve mtminleri aldatrlar, halbuki onlar ancak kendileri-
ni aldatirlar ve bunun farkinda degillerdir.” (el-Bakara 2/9) ayetleriyle ortaya
koymaktadir. Bu ayetlerde gecen aldatma anlamindaki “el-hud’a” kelimesinin
anlam derinligini kavramak icin “Allah’a ve ahiret gliniine inanmadig halde
inandigini soylemeleri” (el-Bakara 2/8) ayetine bakilmasi gerekir. Yukaridaki
ayetlerde gecen “¢1231 kelimesi, hile, tuzak ve riya; zamani, belay1 ve musibet-

16 Tzutsu, Kur'an'da Dini ve Abliki Kavramlar, 238. M. Zeki Duman, Beyant’l-Hak (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2008), 3: 345-346; Kurul, Dini Kavramlar Sizligi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006),
496.

17 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an’da Iman Psikolgjisi (Istanbul: Yalnizkurt Yayinlari, 1997), 242-
243.

18 Muhammed Hiiseyin Fadlullah, Min 1/ahyi'l-Kur'an, trc. Mehmet Yolcu (Istanbul: Akademi
Yayinlari, 1990), 1:80-81; Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an'da Tman Psikolojisi, 239-240.
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leri gizleyen kimseye de “hadi” denir.’” Ayrica aligveriste yapilan aldatma ve bir
seyl oldugunun aksine gostererek muhatabi yaniltma manasina geldigi de dikkate
alinirsa? minafiklarin Allah’t ve miiminleri aldatma cabalar1 daha iyi anlasilmig
olur.2! Bu cercevede minafiklarin zihin ve inanc dinyasini aldatma (hud’a) di-
stuncesi olusturmaktadit.

Konu baglaminda ele aldigimiz Nisa Suresi 142. ayetinde gegen
“a¢233 35 5/halbuki Allah onlarin oyunlarint baslarina cevirmektedir.” ifadenin
anlam Orgiistine ait yer alan baslica gbriisler sunlardir:

1- Onlarin, Allah’, peygamberleri ve dostlarini aldatmak istemelerine kar-
s, Allah da onlari cezalandirmaktadir.22

2- Allah’in onlarla alay etmesinden maksat, miinafiklarin alay etmelerinin
karsiligint vermesidir. Burada miisakele?* baglaminda, benzer lafizla, tamamen
farklt mana kastedilmektedir. Konuya iliskin Taberilafizlar benzese de manalarin
farkh oldugunu, ayette bildirilmek istenenin “istihzalarindandolayi, Allah’in on-
lar1 cezalandiracagr” oldugunu belirtir. Daha sonra, bu konuda bagka ayetlerden
Ornekler verir. Taberi, miisakele ifadesi yerine, “lafizlar ittifak etse de manalar
mubhteliftir” ifadesini kullanir.?5

3- Ayette gecen “¢1233” kelimesi ayni zamanda miisareket anlamimi da
icermektedir. Ayette miinafiklarin ikiytizlii davraniglari, Allah’a karst mimin g6-
rintlistini vermeleri, buna mukabil Allah’n da onlarin oyunlarini bozdugunu
séylemek miimkindiir. Cinkii “0s25 fiili, “mufaale” babindan oldugu icin
karsilikli eylemi ifade eder. Ayette bu karsiliklt muamelenin zahiri gérintisiine
isaret edilmigtir.26

19 Ragtb, Tefsiri’r-Ragib el-Isfehani, the. Adil b. Ali es-Seddi (Riyad: Kiilliyetiil-Adab, 2003), 1:
133.

20 Askeri, e/-Furiik, 382.

2t Abdullah Yildiz, Hz. Peygamber ve Gizli Diigmantar: (Istanbul: 1z Yayincilik, 2000) 22.

22 EbG Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammus b. Muhammed el-Kaysi, E/~Hiddye il Buligi'n-
Nihéye fi Timi Meani’l-Kurin ve Tefsiribi ve Abkimibi ve Ciimelin min Fiinini Ulimih, thk. Sahid el-
Busihi (y.y.: Mecmuatii Buhusi’l-Kitab ve’s-Stinne, 2008), 2: 1505.

23 Muhammed b. Mustafa b. Muhammed el-Meragi, Tefsirii’l-Meragi (Musir: Sirketii Mektebe ve
Matbaati Mustafa, 1946), 5: 187.

24 Migakale Arap dilindeki s6z sanatlarindan biridir. Ayni lafzi ayni baglamda birbirinden ta-
mamen farkli manalarda kullanmak seklinde tanimlanmustir. el-Bakara 2/1%ayetinde gegen Al-
lah’in minafiklarla alay ettiginden s6z edilmektedir.” Alayin Allah’a nisbet edilmesi halinde
mana ‘alay edenlerin hak ettikleri cezayr vermek’ olur. Bu ayetin tefsirinde Araplarin lisani 6rf-
lerine atifta bulunan Kurtubi (6. 671/1273) s6yle demigtir: “Araplar bir s6zi bir baska soztin
karsiti, cevabi veya cezast olarak zikrettiklerinde ayni sekilde o s6zii tekrarlardi. Tsterse manast
farkli olsun.” Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferehi’l-Ensar, e/-Cani li
Abkimi'l-Knr'an, thk. Ahmed el-Burduni ve Ibrahim el-Itfiyyis (Kahire: Dariy’l-Kiitiibi’l-
Mistiyye, 1964), 1: 207.

25 ‘Tabertd, e-Camiii’l-Beyan fi Te'vili Kur'an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (y.y.: Miessesetii’t-
Risale, 2000), 1:3 03.

26 Muhammed Resid b. Ali Riza b. Muhammed, Tefsirii’/-Kurini’l-Azim (Tefsirii’l-Mendr) (Kahire:
el-Heyet’l-Misriyeti’l-Ammetii, 1990), 5: 380.
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4- Kadt Beydavi her seyi hakkiyla bilen “Allah’t aldatmak™ diye bir seyin
olamayacagini naklettikten sonra, ayeti su sekillerde anlamak gerektigini ifade
eder:

a) Burada “@ (553" (Allah’t aldatirlar) ifadesinde bir muzaf hazfedil-
mistir. Ciimlenin aslt “d J 33 &2 3537 (Allah’in resuliinii aldatirlar) seklindedir.

b) “Kim Resulullah’a itaat ederse Allah’a itaat etmis olur...” (en-Nisa
4/80) “Sana biat edenler mutlaka Allah’a biat etmisler...” (el-Fetih 48/10) ayet-
lerinde Hz. Peygamber (a.s.)’e itaat ve biat etmek, Allah’a itaat ve biat olarak
bildirilmigtir. Buna gbre, Hz. Peygamber (a.s.) Allah’in elgisi ve halifesi oldu-
gundan onu aldatmak, Allah’t aldatmak manasina geldigi icin bu ifade kullanil-
migtir.?’

Studdi, ibn-i Clireyc ve Hasan-1 Basri’ye géreAllah’in miinafiklarin oyun-
larini bozmasindan murat, Allah Tedla kiyamet giintindemiiminlere verdigi nur
gibi miinafiklara da nur verecek, daha sonra onlarin aydinliklarini alarak onlari
karanhkta birakip, miiminlerle miinafiklar arasina bir set ¢ekecektir.?® Nitekim
bu hususla ilgili bagka bir ayette “O giin muinafik erkek ve kadinlar miminlere
“Bize bakin da nurunuzdan istifade edelim.” derler. Onlara “Arkaniza déniin de
nur isteyin.” denir. Miiminlerle miinafiklar arasmna, kapist olan bir sur cekilir.
Onun, icinde rahmet, dis tarafinda da azap vardir.” (el-Bakara 2/9; el-Hadid
57/13) ifade edilmektedir.?

Allah Teala her seyden 6nce munafiklarin ¢cok zeki, usta ve kurnaz olduk-
larini, hatta Hz. Peygamber(a.s.)’in ve Muslimanlarin bunlart bilemeyecek kadar
ustaca davrandiklarini “Cevrenizdeki bedevi Araplardan ve Medine halkindan
birtakim miinafiklar vardir ki, miinafiklikta maharet kazanmiglardir. Sen onlar
bilmezsin, biz biliriz onlar1.”’30 ayetiyle bildirmistir. Birtakim munafiklar ikiytizlt-
likte o derece ileri gitmistir ki Hz. Peygamber (a.s.) onlarin miinafik olduklarini
sezememis ancak gelen vahiy sayesinde durumlarini anlamustir.3! Bu ayetlerde
nifakin, Muslimanlar tarafindan bilinemeyecek derecede gizlenebildigine vurgu
yapilmustir. Ancak su var ki, nifak ehlinin bazi tutum ve davranslari kendilerini
desifre etmis, en azindan Hz. Peygamber (a.s.), onlarin kalplerindeki hastalig
fark etmis?? zulim ve kotlligin egemen oldugu bir ortamin olusuma katk: ve-
ren miinafiklara kars: gerekli 6nlemleri almistur.

27 Mekki b. Ebi Talib, el-Kaysi, e/Hidaye [/i Buligi n-Nihdye, 2: 1505.

28 Cabir b. Musa b. Abdulkadir b. Cabir Ebu Bekir el-Cezairi, Eyserii’t-Tefdsir li Kelami’l-Aliyyi’l-
Kebir (Medine: Mektebetii’l-Ulum ve’l-Hikem, 2003), 1: 560.

2 Tabeti, e/-Caniii’l-Beyan, 9: 3329-330.

30 et-Tevbe 9/101.

31 Ebu’s-Suud el-imidi Muhammed b. Muhammed b. Mustafa, [rsddii’l-Akli’s-Selim ili Mezdya’l-
Kitébi'l-Kerim (Beyrut: Darti Thyai’t-Ttirasi’l-Arabiyyi,ts.) 4: 98; Kurul, Kur'an Yolu Tiirke Meal
ve Tefsiri (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 3: 54.

32 lzzet Derveze, Kur'an'a Gire Hz. Mubammed'in Hayats, trc. Mehmet Yolcu (Istanbul: Yarin Ya-
yinlari, 2016), 786.
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Minafiklarin kendilerini zekice ve kurnazca kamufle etmeleri konusunda
bir degerlendirmede Izutsu’dan gelmektedir. O akil-zeka cergevesinde miinafik-
larin islevsel akillar1 ve pratik zekalari hakkinda sunlart kaydeder: Islamiyet’ten
once semantik olarak akil kelimesi, insanin, degisen durumlarda gésterdigi ‘pra-
tik zekd’ anlamina gelmektedir. Bu cesit pratik zekd ¢6l ortaminda giivenli ya-
samin kosulunu sagladigs icin Araplar arasinda buyik bir ilgi gérmiistir.?? G6-
ruldigi gibi Izutsu, miinafiklarin akil yirtitme yetisini fonksiyonel hale getirdik-
lerini belirtir.

Miinafik, zeka ve ilim y6ntyle gelismis lakin sezgi, basiret, vicdan ve ilahi
marifet agisindan zayif, din ve ahlik gibi iki manevi degerden yoksun bir birey
olmakla kalmamis buna paralel olarak zekasini ve ilmini hak ve hakikate kars:
gelmek icin ¢ok sinsice kullanan ve agagilik duygusuyla hem hal oldugu i¢in bu
yolu segen tiplemenin adidir.>* Dolayistyla minafiklar, davranimlarinda degisik-
lik yapmak ve artan bir i¢ goéri(anlayis) gelistirmek gibi etki derecesi yiiksek
kendine 6zgii bir tutum sergilemezler.

Munafiklar cahillikleri, basitlikleri, bilgilerinin ve akillarinin azligi, psiko-
lojik hastaliklari ve anlayissizliklar: sebebiyle Allah’a hileye yonelirler. Lakin her
seyl en iyi bilen Allah aldatilamaz.3> Hilekar kimsenin yaptigt gibi kiifrii gizleme
ve imant agiga vurma seklinde hareket ederler. Béylece halki aldatmaya galisirlar.
“Onlar Allah’t ve iman edenleri aldatmak istetler.” (el-Bakara 2/9) ayeti bu sakli
gercedi giin yiziine ¢ikarir. Muslimanlart nicin aldatmaya kalkisip, din, ahlak,
ilim ve medeniyet namina yanlis bir tercihte bulunurlar. Onlarin tabiatinda afet,
kalplerinde illet, vicdanlarinda maddenin her tiirlii kir ve ruhi boguntulart oldu-
gu icin® Kendisine pratik yarar saglayacak séylemlere goére hayatini diizenler
manevi ve toplumsal sorumluluklardan hemen siyrilma disiincesi icerisinde
olurlar. Minafiklar toplumda 6rgiitlii bir yapinin olusumundan yana taraf olmus
ve bu bozuk yapt, toplum yasamint her yénden olumsuz etkilemistir. Demek ki
bir inan1s ve davranis bi¢imi, grup haline dontstigl zaman etkinligini géster-
mektedir.’

Ahlaksizligin en dip noktasina inerek Allah’t ve miiminleri kandirmaya
calisan miinafiklarda aldatmak bir sanat haline gelmistir. Bu aldatma isini Allah
kendiletine ¢evirmektedir (en-Nisa 4/142). Bu ¢ercevede Allah’t umursamayan

3 Tzutsu, Toshihiko, Kur'an’da Allab ve Insan, 61.

3 Celal Yildirim, [win Issginda Asrim Kur'an Tefsiri (Istanbul: Anadolu Yayinlar,1986), 1: 77-78.

35 Vehbe Zuhayli, er-Tefsirii’-Miinir, trc. Ahmet Efe, Besir Eryarsoy, Hamdi Arslan, Halil Tbra-
him Kutlay (istanbul: Risale Yayinlari, 2014), 3:289-293; Iimaduddin Ebuw’l-Fida ismail b.
Omer b. Kesir, Tefsirn’l-Kur'ani'l-Azim, thk. Muhammed Hiseyin Semseddin (Beyrut: Darii’l-
Kiitabi'l-Tlmiyye, 1419), 2: 387.

36 Celal Yildirim, Iwin Isginda Asrin Kur'an Tefsiri, 1: 77-78.

37 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Lsignda Kur'an Tefsiri, 8: 239-246; Reinhart Pieter Anne
Dozy, Tekmiletiil-Medcimi’l-Arabi, Tah.: Muhammed Selim en-Naimi, (y.y.: Vezareti’s-Sekafe
ve’l-T’lam, 2000), 8: 56.
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insan i¢in ahlak s6z konusu degildir. ‘Sadece aldatma ve dinyevi ¢ikar elde et-
me’ idesinin pesinde kosan miinafiklar, Islam’t secmek yerine ona savas acan bir
tavir sergilemis, Allah’t ve miiminleri aldatma gayretinde olmuslardir. Onlar di-
sartya karsi, gizledikleri asil kanaatlerinin aksine bir gériintii verirler. Hasil-1 ke-
lam Tslami 6gretiden gafil olan, ona gafil davranan ve yanlis yapan miinafiklar
Mislimanlar arasinda nifakin dogmast icin kendilerince her tirlii fedakarligs
yapmus gerektiginde sonuna kadar tavizlerdahi vermislerdir.

4.2. Namazi Usene Usene Kilarlar

Minafiklarin en temel ikinci 6zelligi namazi Gsene dsene kilmalaridir.
Béyle agir davranmalari, tamamen inangsizliklarindan kaynaklanmaktadir. Ciin-
ki kendilerinin dindarligi ahirette sevab arayisi, nefsin kotiliiklerden arindiril-
mast ve Allah rizast tizerine kurulu olmadigindan® tembel tembel namaza kal-
karlar. Onlarin kendilerine Misliiman denilmesi odakli bir namaz kidmaya y6-
nelmeleri s6z konusudur. Miminler tarafindan gérinmeyecek yerlerde ise, na-
mazlari tamamen terk ederler.? Kur’an’da, miinafiklarin namaza karst tutumla-
rint bildiren ayetler onlarin namazlarinda gésteris icinde Gsenge¢ ve gafil olduk-
larina vurgu yapmaktadir.40

Bu kapsamda munafiklarin, inanmadiklart halde seklen kidiklart namaz-
da, diisiincelerinin beden diline yansidigi gérilmektedir. Onlarin namazdayken
olusturduklari i¢ dinyalari, ister istemez namaz kilis ve namaza yonelis sekilleri-
ne yansir. Iste bu yiizden sakladiklar1 gercek duygu ve diisiincelerinin somut ola-
rak yansidigini en iyi gésteren ibadet, kildiklart namazdir. Minafiklarin nama-
zinda, dini tecriibe sirasinda ortaya ¢ikan idrak ve kavrayis mevcut degildir. Ni-
fak ehli, namazlarinda kognitif yani 6grenme ve algi streglerine yer vermezler.
Onlarin namazda sergiledikleri dini sembollerin distinsel yant olmamakla bera-
ber duygusal, zihinsel ve bedensel olarak ¢aba isteyen, ciddiyet gerektiren nama-
z1 formalite geregi, isteksizce, yapmacik bir tavirla kilarlar.4! Bu agiklamalara g6-
re gizlenen yanlis inancin degerler alemine etki ettigi ortaya ¢itkmaktadir.

Munafiklarin s6zedimlerinin ve karakterlerinin olusumunda etkin olan
Ogelerden biri de dis etkiler oldugu icin sinsi sinsi idare-i maslahat kabilinden
ibadete yonelmislerdir. Yukarida da belirtildigi gibi, daha ¢ok olaylar insanin asil
rengini ve icindeki inang¢ grafigini ¢izip belirgin hale getirir. Olaylar ise onun
tizerindeki kabuk ya da sedefi kirip asi Sl¢lsiinii ortaya cikarir. Kur’an bununla,
insan hayatinin her déneminde, sinavlarin birbirini izledigini ve her sinavin in-
sanin asil maya ve cevheri tizerindeki kabugu t6rpiiledigini, din, ahlak, 6gretim

3  Muhammed Resid b. Ali Riza, Tefsit&’l-Kur'ani’l-Hakim (y.y.: el-Heyeti’l-Misriyyeti’l-
Ammeti, 1990), 5: 382.

39 Muhammed Salih el-Mincid, e#-Nifak (Cidde: Dari’l-Kalem, 2009), 23-24.

40 Taberl, Camiii’l-Beyan fi Te vili'l-Kur'an, 4: 334-335

# Abdurrahman Kasapoglu, Tbadette Sekilcilik -Miinafiklarin Namazlart Hakkinda Psikolojik
Bir Tahlil-?, Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi Tahiyat Fakiiltesi Dergisi, V/9 (2007): 123-
148.
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ve ilim gibi otantik degerlerin kisiye tutarh bir karakter, i¢ bitiinlik ve diriistlitk
kazandirdigint hatirlatmaktadir.*? Bu ¢ercevede inanca dayali olmayan diger cev-
resel faktorlerin dini davranis tizerinde etkili olmasi*? bireyin inan¢ diinyasindaki
ikiytizltligh belirgin hale getirir. Munafiklarin ister yiice ahlaki degerler ugruna
yapilmis siisii vererek kendiliklerinden yaptiklati harcamalar olsun isterse top-
lumsal bir gérevin ifast zimninda zorunlu olarak yaptiklart 6demeler olsun, bun-
larin Allah katinda bir degere sahip olmayacag: ayette sOyle aciklanmistir: Yap-
tiklart harcamalarin kabul edilmesine engel olan esas sebep de sudur: Onlar Al-
lah’t ve peygamberini tanimadilar; namaza da ancak tsene tsene gelirler ve har-
camalarini génilstiz olarak yapatlar.” (et-Tevbe 9/54-57). Ayette de goruldugu
gibi namaza tsene Usene gelmeleri miinafiklarin acigt olarak gorilmektedir.

Boylece Allah, bir taraftan miinafiklarin psikolojisinin analizini yapmakta,
diger taraftan da amellerin kabulindeki imanin samimi olmadigina dikkat ¢ek-
mektedir.45 Ayrica bir baska ayette yapilan amellerin kabuliine esas olan imanin
etkisiz eleman olugsuna “yagmurun kaygan bir kayanin tzerindeki topragi go-
turmesine benzetilmesi” (el-Bakara 2/264) seklinde vurgu yapilmaktadir.4¢

Bir kimse konusurken bazi gerceklerigizliyorsa, ellerini icgiidiisel olarak
gizleme ihtiyact hisseder. Bireyin tavir ve hareketleri, sézel anlatimiyla uyum
gOstermiyorsa, onun jest ve mimik hareketleri i¢ diinyasina dair dinleyene bazi
ipuglart verir. Karsimizdaki kisinin bize génderdigi s6zlii ve s6zstiz mesajlar bir-
biriyle gelistiginde, her zaman s6zsiiz olant gercek mesaj olarak algilariz.4”Ayni
durum miinafiklarin namazlarinda da kendini gésterir. Minafiklar, istemeden ve
geregine inanmadan seklen namaz kilarken, bedensel duruslarindan disartya ak-
seden bazi ipuglart onlarin igytzleri hakkinda bazi mesajlar verebilir.*8 Dolayisiy-
la, Kur’an munafiklarin gbniil diinyasinin namaza yanstyan somut duruglarinin
micessem halini “kamu kiisala”# ifadesiyle anlatir. >

42 Celal Yildirim, Iimin Istginda Asrin Kur'an Tefsiri, 3: 1380-1381; Insanin manen gelisimi hakkin-
da bkz.: Buhari, “Enbiya 27, Mislim, “Birt”, 159, 160. Ayrica bkz.: Ebt David, “Edeb”, 16;
bu hadisin serhi i¢in bkz.: EbG Muhammed (Ebi’s-Send) Bedriidddin Mahmad b. Ahmed b.
Msa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-Kari fi serbi Sahihi’l- Bubdri (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiiras, ts.),
16: 69.

# Halil Apaydin, “Ibadet Psikolojisi”, Tabula Rasa-Felsefe Teolgji 9 (2003): 188-199.

4“4 Kurul, Kur'an Yoln, 3: 20-21; Abdurrahman Hasan Habenneke El-Meydani, e/~Ablakn’/-
Lslamiyye ve Usiisiiha (Dimesk: Darw’l-Kalem, 1999), 586-588.

4 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Lsignda Kur'an Tefsiri, 3: 229-236.

46 Veli Uluttrk, Kur'an'da Temsili Anlatim (Tstanbul: Insan Yaynlari, 1995), 43.

¥ Wolfgang Zielke, Sizsiiz Konugma, trc. Esat Mermi (Istanbul: Say Yayinlari, 1993), 22.

48 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yayinlar1,1993), 195-196.

49 Beden dili hakkinda ciddi ¢aligmalari olan Joe Navarro “Yiiziimiizi zihnimizin tuvali olarak
gorebiliriz.” Cimlesini ifade ettikten sonra bedenimizdeki organlarin yorumu hakkinda sunlart
soylemektedir: Insan yiizii meveut olan duyu organlariyla ok genis bir ifade yelpazesine sa-
hiptir. Insanlarda on binden fazla yiiz ifadesi gorilebildigi dikkate alinirsa bu ¢ok yonliilitk
yiiz davransslarint agirt 6lgtide etkili kilmakta ve karismadigr takdirde yiizler duristligin disa-
vurum halini yansitmaktadir. Ancak ¢esitli nedenlerden dolayt bunun her zaman boyle olacagi
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Bir bagka ifadeyle Allah Teala minafiklart (ikiytizlileri) tanitirken ve on-
larin oturup kalkarken sergiledikleri davranslara dikkat ¢eker. Bu tiir davranigla-
rin iyl okunmasini miminlere 6gretmektedir. Ayaga kalkma eyleminin®! olum-
suz bicimine en iyi 6rneklerden biri miinafiklarin namaza kalkislart gosterilebilir:
Bu kalkis, namaza karsi sicak duygu tagimayan ve dolayisiyla da tipkt agir bir yik
altinda inleyen insanlar gibi isteksiz ve tembel bir sekilde kalkistir. Mezkurayette
miinafiklara ait sergilenen “tembel tembel kalkis goriintiisii”, bu insanlarin kalp-
lerindeki inangsizligin dile getirilmesi bi¢imidir. S6zIu dilin arkasina saklanmak
ve dolayisiyla yalan séylemek, ¢cok zor bir is olmamasina ragmen; beden dilinin
yalan sOylemesi imkénsiz gibidir. Zira yalanct bir kimsenin agzi sussa bile ya
rengi kizarir ya gozleri telasa kapilir ya alni terler ya da diger organlarindan biri,
sOyle veya boyle anormal hareketler sergileyerek i¢ dinyasindaki olumsuzlukla-
rin organlarina yansimasina ve bu olumsuz sinyallerin bedenden ve hareketler-
den okunmasina engel olamaz.5?

Miinafiklar, geregine inanmadiklart halde, namaz kilmak gerektigini di-
suntrler. Bu tir bir disiinceyle kilinan namaz, bir miiminin sevkle ve inanarak
kildigt namazla® farklilik gosterir.>* Kurant Kerim’deki, “Namaza kalktiklart
zaman da Usenetisene kalkatlar,” (en-Nisa 4/142) ve “Onlar Allah’a ve elcisine

yoniinde bir ilke de yoktur. Dolasiyla bedenin en diirtst pargast bacaklar ve ayaklardir. Ba-
caklarin ve ellerin eklem hareketleri yalnizca tehdit ve tehlikelere degil, aynt zamanda -olumlu
ve olumsuz- tim duygulara tepki vermeyi siirdiirmektedir. Dolayisiyla ayaklar ve bacaklar, al-
gilanan, distnilen ve hissedilen disiinceler konusunda bilgi iletmektedir. Bireyler, ayak ve
bacak davranslariyla ilgili bilgileri bedenin diger kisimlarindan gelen isaretlerle birlestirdigin-
de, insanlarin diistindiigi, hissettigi ve yapmak istediklerini ¢ok daha iyi anlayabilir. Ayaklar ve
bacaklarda oldugu gibi, gévdeyle baglantili davranislarin da bircogu duygusal (limbik) beynin
gergek durumunu yansttir. (Joe Navarro, Beden Dils, trc. Taylan Taftaf (Istanbul: Alfa Yayinla-
11, 2007), 77, 115, 211.) Bu ifadelerden de anlagilacag: tizere insanin i¢ diinyasint en iyi yansi-
tan ayak ve bacaklar oldugu icin ayette miinafiklarin namaza kars: sergiledikleri tutum ve dav-
ranust “kamu kiisala” seklinde ifade edildigini séylemek mimkindir.

5 Ni'metullah b. Mahmad en-Nahcuvani, e/Fevitibu’l-lihiyye ve Mefatibu'l-Gaybiyyeel-Muvaddaha
li’l-Kelimi’l-Kur aniyye ve’l-Hukmi'l-Furkdniyye Mustr: Dart Kitabi, 1999), 1: 174,

51 Davranislarin ve hareketlerin bedenin pozisyonuyla ¢ok yakindan ilgili oldugu sSylenebilir.
Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranss: (Istanbul: Remzi
Kitabevi, 20006), 273-274.

52 Necati Kara, Kuran'da Beden Dili (Istanbul: Bilge Yayinlar, 2004), 427-429.; Ayrica
miinafiklarin savasa cagrildiklarinda gosterdikleri isteksiz tavirlarin ayrintilart icin bkz.: Kara,
Beden Dili, 426-427.

53 Dehleviye gére nefsin akla uymasint ve onun hitkmii dogrultusunda hareket etmesini saglayan
ibadet namazdir. Bunu destekleyen su psikolojik argiiman kullandmustir. Namazda dahil bi-
tiin ibadetlerin gayesi, nefs-i natikayr Allah’a yoneltmek ve onu faydasiz seylerden uzaklagtir-
maktir. Organlar hayale itaat eder. Sirast gelince hayal de vehme itaat eder. Vehim de nefs-i
natikaya uyar. Bu nedenden dolayr Allah, ibadetlerin organlarla yerine getirilmesini emretmis-
tir. Boylece bunlarin hareketinden dogan stk nefs-i natikaya transfer olacak ve bu vesileyle
kendini Allah’a veren nefs-i natika ruhani bir davranis haline gelecektir. (J. M. S. Baljon,
Modernist Diigiincenin Sekillenisi, trc. Ismail Caliskan (Ankara: Ankara Okulu, 2002), 226.

54 Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni el-Himyeri es-Sinkiti,
Edvaii’l-Beyan i Idabs’l-Knr'an bi’l-Kur'an (Beyrut: Dari’l-Fikir, 1995), 1: 320.
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karst nankorlik ettiler, namaza datsene tsene gelitler.” (et-Tevbe 9/54) ayetleri
onlarin bu niteliklerini haber vermektedir. TbnAbbas’tan nakledildigine gore, ki-
sinin namaza tembel tembel kalkmas1 hosgorilmeyen bir durumdur. Mimin Al-
lah’a yalvardigs icin namaza giller yiizle, biiyiik bir seving veistekle kalkar. Amel-
lerin en hayirlist olan namaza tGsenerek kalkmak ise minafiklarin bir 6zelligidir.
Cunki kisi, kendisine yararli oldugunainanmadigi bir isi yapmak zorunda kalirsa
bunu, bir agirlik, yorgunluk, fazladanbir ytik ve bos bir is olarak gérdigiinden, o
isi isteyerek yapmaz. Su haldeonlarin namazi generek kilmalart bu ibadetin ya-
rarina inanmadiklarini gostermektedir.>>Genelde bircok ayette® &zelde Nisa
142. ayetindeminafiklarin namaz karsisindaki olumsuz tutum ve davraniglari
farkh boyutlariyla ifade edilmektedir. Ayricaayet onlarin bu tutum ve davransgs,
distince ve ruh hallerini ¢6ziimlemede>” 6nemli oranda ipuglart vermektedir.
Nifak ehlinin bu yonlerinin etraflica ve ayrintili olarak anlatilmasinin sebeplerine
dair sunlar séylenebilir: Namazi gerek ferdi ve gerekse cemaatle kilmak samimi
bir miiminle miinafigt ayiran kistas olarak kabul edilmistir. Ciinkii Hz. Peygam-
ber (a.s.)’in zamaninda, bir kisi diizenli ve vaktinde namaz kilmadikea Tslam top-
lulugunun bir dyesi sayilmamis, bir miminin cemaatle namaz kilmamast da
onun Islim’a olan ilgisinin azligma isaret olarak algilanmistir. Bu sebeple
konjoktiir geregi minafiklar da ‘Miisliimanim’ algisint olusturmak i¢in ginde
bes vakit namaza katilmak zorunda kalmiglardir. Mescide istekli gelme ve na-
mazdan sonrada orada kalma eylemi, miiminle miinafigt ayiran bir kriter olmus-
tur. Samimiyet belirtisi kabul edilmistir. Diger taraftan ezan sesi miinafiga lim
habercisi kadar korkung geldigi halde yine de isteksizce cemaate katilmak tizere
kalkmis ancak onun tim davranislart namazi isteksizce kildigint gstermistir. 58
Miunafiklar kendilerine Misliiman siisti vermek icin cemaatle namaza ka-
tidmis ancak bu durum onlara agir gelmis nihai olarak namaza isteksiz davran-
mustir. Onlar gosteris odakli bir dindarhig temsil ettikleri icin namazlarini sadece
sekilsel kilmuglardir.®® Namaza kalktiklart zaman, tsene tsene, agirdan alarak,
tembelce kalkmislar. Onlarin bedenlerine yansiyan bu goriintiler, imanin geredi
olan ibadeti yapmadiklarini, gercek manada ibadete tesvik eden bir motivasyona

5 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Habib Maverdi, Tefsiri’l-Maverd; (en-Niiket ve’l-Uyiin), thk. es-
Seyyid b. Abdi’l-Maksud (Beyrut: Dari’l-Kitibi’l-Ilmiyye, ts.), 1:539; Ebt Muhammed
Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnatl el-Endelisi e/-Mubarrarn’l-
Vectz fi Tefsiri’l-Kitabe'l-Aziz Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1993), 4: 204.

56 el-Maun 107/4-6.

57 Omer Faruk Reca, Biitiin Yénleriyle Beden Dili (Istanbul: Geng Gelisim, 2009), 14.

8 Ebul Ald Mevdadi, Tefbimii'l-Kur'an-Knr'an'm Anlams ve Tefsiri- (Istanbul: Insan Yayinlari,
1991), 1: 419.

5% Ebua Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Ensati, e/Canmin li Abkdmi’l-Kur'an (Riyad:
Darii Alemi’l-Kiitiib, 2003), 8: 203.
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sahip olmadiklarini, dinf duygu ve tefekkiirden yoksun namaza yoneldiklerini ve
ona karst sicak ve samimi bir ilgi géstermediklerini ifade eder.o

Sozkonusu mevcut probleme dikkat ceken Mevdiadi minafik zihniyetinin
mimin zihniyetinden farkli olduguna vurgu yaparak bu farkliigin distince sekil-
lerinde, ahlaki tutum ve davraniglarinda, aliskanliklarinda net olarak gbriindiga-
nl belirtir. Miellif minafigi Gstindeki etikette misk yazan icinde inek pisligi
olan siselere benzetir. Konuya iliskin degerlendirmesini sdyle yapar: I¢inde misk
olan ve misk oldugu her agidan belli olan siselere benzeyen, gercek miiminler de
vardir. Distaki Islam etiketi miinafiklarla Miislimanlart bir tek Islam toplumu
yapar ama ikiytzlilerin 6zellikleri gercek Mislimanlardan o kadar farkhdir ki,
bu ikisi ashinda iki ayr1 toplum olusturur. Bunlarin hepsi Allah’tan gafildirler, ko-
ti islerle mesgul olup, hayirlt islerden yiizgevirirler ve asla gercek miiminlerle is
birligi yapmazlar.o!

4.3. Insanlara Gésterig Yaparlar

Kur’an’da riya kavrami ti¢ ayette isim6%ki ayette fiil®3 olarak yer almakta-
dir. Riya, Kur'an’da kafirlerin tagidigt bir 6zellik olarak belirtilmistir.6*Ayet ve
hadislerde bildirilen manevi tehlikeleri dolayistyla ahlak ve tasavvuf kaynaklarin-
da riya konusuna 6zel bir 6nem verilmistir. S6zgelimi Gazali riyayr “miinafikli-
gin tohumu ve fesadin esasidir” seklinde tanumladiktan sonra konu hakkinda su
degerlendirmeyi yapar. Riya ‘riyet’, farklt gézitkmenin bir diger tiirii olan stima
ise sima (duymak) kokiinden gelir. Riyanin temeli, halka hayirli hasletleri g&s-
termek suretiyle kalplerinde taht kurmak istemektir. Kalplerde taht kurmak, ba-
zen ibadet olmayan seylerle, bazen de ibadetlerle istenilir. Riya ifadesi ise adet
hikmiine gére, ibadetler ve onlart belirtmekle kalplerde taht kurulmasina mah-
sustur. Bu bakimdan riya Allah’a ibadet ederek kullar1 kandirmaktir.%5 Bu bag-
lamda riyanin tehlikelilik boyutuna dikkat ceken Yuasuf b. Hiseyin er-Razi diin-
yada en degerli seyin ihlas oldugunu, fakat kendisinin, génlinden riyayr sékip
atmak icin biitiin giiciyle ¢alistigi halde riyanin kalbinde bagka bir renkle yeni-
den yeserdigini sGyleyerek her durumda ihlaslt kalmanin zorluguna isaret eder.%

Sosyal hayatta samimi dindarhik oldugu gibi gésterisci dindarlik da vardir.
Toplum, dindarlik temelinde ortaya konan iliskilerden bir kismini g6steris olarak
algilamaktadir. Dolayistyla gosterisei dindatlik isimlendirmesi, sosyal gerceklige

0 Karahisari, Ablik-i Ald’, 183; Abdurrahman Hasan Habennek el-Meydani, Zabiretii'n-Nifik ve
Habaisi’l-Miinafik fi't-Tarib, (Dimask, 1993), 1: 635

o1 Mevduadi, Tefhim, 2: 251.

62 M. Fuad Abdulbaki, esMu'cemii’l-Miifehres Ii Effaze’l-Kur'ani’l-Kerim, 350. el-Bakara 2/264; en-
Nisa 4/38; el-Enfal 8/47.

63 en-Nisa 4/142; el-Maan 107/6.

64 el-Ma’an 107/4-6.

65 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el Gazali, f@raﬁ Uliimiddin, trc. Mehmed A.
Miiftiioglu (Istanbul: Tugra Nesriyat,1990), 3:603-604.

6 Ebt’l-Kasim Zeynilislim Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdle, thk. Ha-
lil el-Mansur (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2009), 245.
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uygun dusmektedir.” Miunafiklar, dis gorinisleriyle insanlari kendilerine
celbedetler ama hepsi birer ruhsuz odun gibiditler.® Onlar ibadet ve iyiliklerini
gizlemeden etrafindakilerden hiirmet ve ikram gérmek icin iyi ve iyiliklerden ya-
na bir durus sergiler. Diinyevi cikarlari icin ¢evresindeki kisilere, dini degerlere
bagliligint ve bunun bireysel yasantisindaki iz diisimlerini, dini inang ve ibadete
olan sadakat ve bagliligini bedensel yapist tizerindeki etkisini gdstermek ister.
Bunun icinde, ‘desinler’ diye ibadet eder, hatta daha takvali oldugunu géstermek
icin bedenen zayif ve bitkin gérinmeye calisir.%?

Burada miunafik, silik, eklektik ve pragmatik bir durus sergilemektedir.
Minafiklar gosteris odaklt bir hayat felsefesini tercih ettikleri icin disa bagimh
bir egilim icindedirler. Dolayisiyla dini kendi kisisel gayeleri icin arag olarak ele
alip islevsel bir hale getirirler. Bu acidan bu tip dindarliga fonksiyonel dindarlik
veya psikolojik ihtiyaglar dindarligr da denebilir. Bu tip dindarligs tercih edenler,
dinden bir sekilde yararlanmanin pesindedirler.”® Bir baska ifadeyle “Psikolojik
ihtiyaglar dini” veya “fonksiyonel din” olarak da isimlendirilen dis glidimli din-
darlik yaklasiminin? ilk prensibi, dini degerlerin birinci dereceden 6nemini ve
anlaml olusunu kabullenmemektir. Bu yaklasimda ¢evrenin etkisiyle daha
coksahsi cikarlarina ara¢ olarak kullandigi olgu dindir. Bu bozuk yapinin inang
felsefesi, diinyevi hazzin ve daha ¢ok kazanma yarisinin en iyi mutluluk kaynagi
olabilecegini savunur. Bu esasa dayanarak dissal giidiimli dindar, kendi istek ve
ihtiyaglarint gidermek icin dinin temel 6gretilerini degistirmekten korkmayan bir
6zellige sahiptir. Béylece, dini degerlere uymanin aksine, dini degerleri kendisine
uyarlar. Allah’in hosnut olmadigi bu durum;” ...Ayetlerimi az bir karsiliga de-
gismeyin ve bana karst gelmekten sakinin.” (el-Bakara 2/41) ayetiyle agikea ifade
edilmistir. Gortluyor ki ayette belirtildigi tzere, dinini kisisel/maddi ¢ikarlar
icin kullanip yanhs yorumlayanlara, haramlart helal, helalleri haram géstermeye

67 Ejder Okumus, “Gésterisci Dindatlik”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 6/2 (20006): 2,
17-35.

6 el-Bakara 2/11-12, 204-206; el-Miunafikan 63/3; Tbn Kayyim el-Cevziyye, Ssfitii’l- Miindfikn
(Mekke: Vezarati’l-Evkafi’s- Suudiyye, 1410), 10.

6 Tahsin Kula, “El- Muhasibi’ye Gore Riya’nin Insanin Olumsuz Kisilik Yapilanmasina Etkisi”,
Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 19 (Ekim 2017): 37-49.

70 Hokelekli, Din Psikolgjisi, 76-77.

7t Bircok degiskenin etkisi altinda kalan insan dini yoneliste dogru frekansi yakalayabilmesi dini
algt ve olgular, anlam diinyasinda saglam bir zemine oturtmastyla mimkiin olabilir. Amerikalt
psikolog Gordon Allport kisilik 6zelliklerinden yola ¢ikmis dindarlik tipolojilerini bireyin dini
yagama bigimi ve bu konudaki samimiyeti baglaminda ele almistir. Allport’un kuramina gore,
insan Allah ile olan iliskisinde ya i¢ giidimlii veya dis giidiimlii bir yol izler. I¢ giidimli din-
datlik anlayist, hayata dini perspektiften bakmaya ve diger butiin dustncelerin tstiinde kabul
edilen din olgusuna, mutlak bir sekilde teslim olmaya dayanir. Dolayistyla Miiminin hayatinda
dinin 6nemi biiyiiktiir. Umit Horozcu, “Tecriibi Arastirmalar Isiginda Dindarlik ve Maneviyat
ile Ruhsal ve Bedensel Saglik Arasindaki liski”, Mitel ve Nibal Inang Kiiltiir ve Mitolgji Aragtirma-
Jare Dergisi 7/1 (Ocak Nisan 2010): 209-240.
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kalkisanlara karst kesin bir uyarida bulunulmustur.’? Ayrica ayette bu tezatl car-
kin digleri arasinda inang diinyasint hirpalayan ikiyiizli zihniyete karsida bir ikaz
vardir. Zira munafiklar, 6zi ile varligi arasina Allah’t koymak yerine Allah’a is-
yan felsefesini yerlestirmistir. Ahlaki dengeyi alt tst edecek kalict bir sagkinligin
icerisinde yer alan minafik bireyler, iman kokusundan yoksun olarak ruhlari
pespayelestiren olaylarin ve gayri ahlaki davranislarin temsilcileri olmaktan da
utanmazlar.

Olumsuz davranislar ve bunlarin aligkanlik kazanmasi yahut ahlak haline
gelen negatif eylemler, bir stire sonra bireylerin, din olgusunu, hayat tarzlarini
belirleyen bir 6zne olarak gérmesinden 6te onu nesnelestirmesine, ara¢ haline
getirmesine neden olabilir. Bu durumda din, her trlii diinyevi menfaatin, kapi-
talin, emperyal egilimlerin aract haline gelmis olur.” Buna karsilik riya duygusu-
nun disa yansimastnin bes seklinden s6z eden Muhasibi bunlari beden, dis go6-
rinds, sz, amel ve sosyal cevreyle iliskilere dindarhk stisti verme diye sirala-
maktadir. Riya ¢ok degisik sekillerde yapilmakla birlikte, bunlarda ortak &zellik,
dindarlik veya diiriistlitk gériintiisii altinda, insanlar arasinda ¢ikar saglamak, san
ve s6hrete ulasmak arzusudur. Sevmedikleri kisileri seviyormus gibi goriinen,
onlara yag ceken, 6ven ve béylece menfaat saglamaya calisan riyakarlara da bol
bol rastlanir.”

Zahiren Allah’a ibadet ve kulluk amact tastyor gibi gbrinen, ancak 6ziin-
de baskalarina karst kendini tstiin g&sterme, itibar kazanma, takdir gérme, din-
yalik elde etme gibi distinceletle yapilan bu gibi amellerin Allah katinda higbir
degeri yoktur. Nitekim: ilahi buyrukta “Onlarin yaptiklart biitiin amellerine yo6-
neldik ve onlari dagilmis zerreciklere cevirdik.” (el-Furkan 25/23) seklinde yer
almaktadir. Ayette dagilmis zerrelerden kasit, amellerin bosa ¢ikarilmasidir. Ni-
tekim heba kelimesi bir pencereden giines 15131 vurdugu zaman iceride ugusup,
gbriinen toz; mensur ise, sagilmis olan toz anlamindadir. Su halde, zaten sacil-
mis olan zerreyi bir de bu sekilde nitelemis olmak, onun bir daha sac¢ilmis olarak
tasviridir ki o zerre artik hi¢ gériinmez bir hal alir.”

Burada minafigin tutum ve davranisinin ugusan ve sagilan toza benzeti-
lerek hem kendisinin hem de amelinin degersizligi ortaya konmaktadir. Ote
yandan nifakin siyasi, iktisadi ve sosyal alanlarda kendinigdsterdigini ortaya ko-
yan, casuslart ve bazi gizli teskilatlart miinafik olarak degerlendiren arastirmacilar

72 http:/ /www.diyanetdergi.com/din-ve-hayat/item/3214-yeni-bir-dini-yonelim-tarzi-dis-
gudumlu- dindarlik

75 Abdiilcelil Bilgin, “Din, Dindar, Dindarlik: Ozelestirel Bir Degerlendirme”, Mug Alparsian
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2/2 (Aralik 2014): 75-84.

74 Mustafa Cagrici, “Riya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35: 137-138

75 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 6: 63; Ferihan Cakar, Adil Bebek, “Amellerin Bosa Cikmast
Baglaminda: Riya”, Ekev Akademi Dergisi 66 (Bahar 2016): 289-300.
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da vardir.’® O halde halka g6stermek ve agiklamak hedefi olan her ibadet riyadir.
Bunu yapan kisiye miirai denir.”

Her insan, c¢evresinin begenisini kazanmayt ve onlar tarafindan iltifat
edilmeyi ister.” Gizli ve kokld bir duygu olan bu iltifat normallestirilmedigi za-
man kisi riyanin esiri olur. Cogu sefer buyiik isleri basarmak, her kes icin mim-
kiin olmadigindan, bu duyguyu bazi islerde tasannu’ (yapmacik) yapmak suretiy-
le tatmin etmeye calismaktadir.”” Miinafigin tutum ve davranisina etki eden fak-
torleri daha da ¢ogaltabiliriz. Ama biz simdilik bu kadarla yetiniyoruz.

4.4. Miinafik, Allah’1 ok az hatirlar.

“Miunafiklar Allah’t ¢ok az anarlar” ifadesindeki “anmak” anlamina gelen
zikir kavramina T4ha Suresinin 14. ayetine gére “namaz kilarlar” seklinde mana
vermek de mimkiindiir.?® Ciinkii bu ayette Allah, Hz. Musa’ya kendisini anmast
yani zikretmesi icin namaz kilmasini emretmektedir. Baska bir ifade ile anmanin
bagka bir adini “zikir’” olarak koymaktadir. Nifak ehli yanlarinda birisi bulunur-
sa namazlarint kilarlar, ama tek baglarina kaldiklarinda namaz kilmazlar. Cunki
onlarin niyeti Allah’a kulluk degil insanlara gosteris yapmaktir.8'Bahsi gecen
ayetteki “Allah’t pek az anarlar” ifadesi de onlarin namazlarinda husu duymadik-
larini, ne dediklerini bilmediklerini g&stermektedir®? Bu baglamda “Allah’t pek
az anarlar” ifadesi hakkinda su agiklamalar yapilmustir: Buradaki “Allah’t anma”
namaz olarak degerlendirildiginde anlam, “onlar, cok az namaz kilarlar” seklinde
olur. Zira onlar namaz kidmakta zorlandiklar icin vakit girdiginde, yanlarinda
miimin bulunursa gézden kaybolmaya calisirlar, aralarinda inanmis biri olmazsa
zaten namazt kilmazlar. Eger ifade, “Allah’t az anma” olarak anlagilirsa o zaman
anlam soOyle olur: “Onlar, namazin tekbirleri gibi agiktan soylenen hususlart ya-
patlar, kiraat ve tesbih gibi gizli sGylenen seyleri hi¢ sGylemezler. Ya da onlar
biitiin zamanlarinda Allah’t nadiren anarlar.”$? Burada da goriildiigi gibi ‘Allah’

76 Enes Mahmut Mustafa, en-Nifak ve’l-Mindfikun (y.y.: Dari’l-Hadis, 2016), 49.

77 Kinalizade Ali Efendi, Ablik-i Ali’i Terciman 1001 Temel Eser, haz.: Huseyin Algil (1stan~
bul: Terciiman, ts.), 315; Said b. Ali b. Vehb el-Kahtani, e/-Huluku’l- Husun fi Davi’l- Kitabi ve’s-
Siinne (Beyrut: Dari’l-Katibi’l-Tlmiyye, 1405), 34-35; Ibn Hazm, elAblik ve's-siyer fi
Miidivati'n-Niifis (Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, 1405), 16.

78 Murat Siiliin, Kurdn'’s Kerim Agsindan Iman-Amel Tiskisi (Istanbul: Ensar Negriyat 2005), 338.

7 Hayati Aydin, Kur'an'da Insan Psikolgjisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 1999), 279-283; Eba
Mansir Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Maturidi, Te’wiliti’l-Kur'an, thk. Mehmet
Boynukalin, Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 3:396.

80 Kur’an’da zikr ve tiirevlerinin gectigi ayetlere baktigimiz zaman, birgok anlamlara gelmektedir.
Bu anlamlardan biri de namazdir. Hgili ayetler sunlardir: el-Bakara 2/198; el-A’raf 7/205; el-
Enfal 8/45; el-Hud 11/30,114; en-Nar 24/36; el-Ankebut 29/45; Zikrin Kur’an’daki anlam-
lartyla ilgili genis bilgi i¢in bkz.: Ismail Karagdz, Kur'an'da Zikir Kavramn ve Allah’s Zikir (Anka-
ra: DIB Yayinlari, 2002), 14-21; el-Cum’a 62/9.

81 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isignda Kur'an Tefsiri, 5: 374-375.

82 et-Taberd, Camin’l-Beyin, 4:334-335.

85 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Mefathuwl-Gayb: et-Tefsirii’l-Kebir (Beyrut:
Dara 1hyai’t—Ti’1rﬁsi’l—Arabi, 1420), 11:249; Cemaleddin Ebil-Ferec Abdurrahman b. Ali b.
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az anmanin’ ¢ercevesi namaz ve namaza baglt diger sembollerle doldurulmustur.
Ayrica Sevkant’ye gore “Allah’t az anarlar” ifadesi anmanin samimi olmamast,
kabul olmamas: ve bizzat az olmast anlamina geldigini belirtir.8* Anlasildig1 gibi
muellif ayette gecen “az” ve “anma” kelimelerinin anlam igerigini genisletmis,
“anma” kelimesinin anlamini sadece namaz kilmaya indirgememistir. Béylece
ayetin bu son kismi miinafiklarin bir diger 6zelligi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Bu cercevede ayetteki “Allah’t ancak birazcik anarlar” ifadesi hakkinda
gelen diger goriisleri de séyle siralamak miimkiindiir: Tbn Abbas ve Katade,” Bu
ayette “Ancak birazcik” buyrulmustur. Ciinkii Allah onlarin anmalarini kabul
etmemistir. Allah’in kabul etmedigi sey, ne kadar ¢ok olursa olsun az; kabul etti-
&1 sey de ne kadar az olursa olsun, ¢ok sayilir.”85 Bunu destekleyici mahiyette
Zemahseri (6. 538/1143) soyle bir degerlendirmede bulunur: “Iste bu sekilde,
Misliman oldugunu sdyleyen bircok insanla uzun soluklu, arkadaslik yapilsa
kendisinden ne bir tehlil (lailahe illallah s6zii), ne de bir tesbih duyulur. Ancak
diinyevi islerden bahsetmek liizum olursa biitiin giinlerini ve gecelerini dinyevi
islere ay1rir ve bu sozlerden hig ayrilmaz.86 Miiminlere Allah’t cokea zikretmeleri
cagrilart yapilirken, miinafiklarin Allah’t ¢cok az zikrettikleri belirtilmistir. Ayetin
hi¢ degil de “az” nitelemesi, bir taraftan iman ile inkar arasindaki gidis gelis psi-
kolojisi, diger taraftan sosyal statll elde etmek icin ibadeti yerine getirmeyi ge-
rekli gbrmek seklinde pragmatik bir tutumla actklanabilir.57

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in su sorunun dogru cevaplandirilmast
biiyiik 6nem arz etmektedir: ‘Miinafiklar nicin Allah’t az hatirlar?” Cinki yaptigi
iste insanlari cok hatirlayip riyakarlik yapar. Allah’in cok hatirlandigt bir ibadette
gOsteris olmaz. Minafiklar insanlara gbsteris olsun diye namaz kildiklari icin in-
sanlari hatirflamis ama Allah’ olabildigince ¢ok az anmuglardir. Buna gére dini
Ogretiler, miinafikta merak ve ilgi uyandirmamis ayrica onun en tst diizeydeki
erdemli davranisa yogunlagsmasint harekete gecirmemistir. Bir bagka ifadeyle
miunafiklar diyalektik ve hipotetik tirl akil ylrtitme siirecleriyle dini hice say-
miglardir.

Muhammed el-Cevziyye, ZAdW’l-Mesir fi Iimi’tTefsir Thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut:
Dart’l-Kitibi’l-Arabi, 1422), 1:489.

8 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Fethn'/-Kadir (Beyrut: Darii Tbn Ke-
sir, 1414), 1: 610.

85 Ebit’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli, e/-Babriil-Medid fi Tefsiril-
Kuranil-Mecid, the. Ahmed Abdullah el-Kuresi Reslan (Kahire: Dari’l-Kiititbi’l-Ilmiyye, 2002),
1: 579; Ebi’t-Tayyib Siddik Hasan Han b. Hasan b. Ali b Lutfullah el-Buhari, Fethu'l-Beyan fi
Mekdsidi’l-Kur'an (Beyrut: el-Mektebetti’l-Asriyye, 1992), 3: 275.

8  Ebi’l-Kastm Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, e/Kessaf an
Hakaiki't-Tenzil ve Uynnii’l-ERavil fi Viicubi't-Tevil (Beyrut: Dari’l-Kuatiibi’l-Arabi, 1407), 1: 579.

8 Hilya Alper, “Nifak ya da Imanda Catisma (Kur'an-1 Kerim Baglaminda Nifak Psikolojisi
Uzerine Bir Inceleme)”, Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2002/1): 20-57; en-
Nisa 4/142; et-Tevbe 9/54.
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4.5. Miinafiklarda Sagkinlik Psikolojisi Vardir

Kur’an’da, nifakin anlam dokusunu en garpict ve can alici ortaya koyan ifa-
delerden bir digeri tezebziib kelimesidir. Telaffuzunda dahi manasint ¢agristirict
bir ritim bulunan®® tezebziibiin liigat anlami, havada asilt bir seyin bir o tarafa, bir
bu tarafa gidip gelmesidir. Insana isnad edildiginde iki sey arasinda kesin bir tercih
yapamayarak gelip giden ve bocalayan anlamini tasir. Nitekim tezebziib kelimesi-
nin mahiyeti bizzat kelimenin kullanildigi ayette beyan edilmektedir: “Munafiklar,
bunlarin arasinda bocalayip durmaktalar ne onlara katiliyorlar ne de bunlara. Al-
lah’in sasirttugina, asla ¢tkar bir yol bulamazsin.® Dolayistyla munafiklarin kalbi
verimsiz toprak gibidir.?* Menfaatlerine gére sekil alirlar.”!

Tabiin miifessitlerinden Katade (6. 117/735)’ye gore ayette tasviti yapilan
kimseler ihlasl birer miimin olmadiklart gibi, acike¢a sirk kosan musrik de degiller-
dir. Ona gore, ayetteki “bunlar”’muminleri; “onlar” ise misrikleri ifade etmektedir.
Fiilin anlam 6rgiisiine dikkat ¢eken Mucahid (6. 103/721) de arada yalpalayip du-
ranlarin miinafiklar oldugunu soyler. Miinafiklarin inanclarindaki kusku, onlar1 te-
reddiide sevkettiginden, davramslariyla ve i¢ alemleriyle, miminlerle de kafirlerle
de bitlikte olamamaktaditlar.?2 Bu baglamda Razi (6. 606/1209) su degetlenditr-
mede bulunur: “O, her ne zaman bir tarafi tutsa ve yonelse, onu miidafaa eder.
Bil ki bunun sebebi sudur: Fiil, bir sebebe dayanir. Bindenaleyh fiile gotiiren se-
bep, diinyevi bir gaye, hareket ve gidip gelme ¢ogalir. Ciinkii bu diinyanin menfa-
atleri ve sebepleri hizlt bir sekilde degiskenlik gOsterir.”3 Minafiklar, ilkeli ve tutarh
davranmayarak yerine gére imant yerine gore inkdra yonelen bir tutum sergiler.
Insanlara karst crkar odaklt bir tutum sergiler.%

Nifak paradigmast Yiice Allah’t yegane hakikat olarak gérmek yerine, al-
datilmast gereken bir varliga inanma temeline dayanmaktadir. Bu baglamda mu-
nafiklar c¢tkarina uygun gelen sentezci/senkretik bir yonelisi benimsemis dinye-
vi yararina olacak herseyi segmeyi bir marifet(!) sanmustir. i1k bakista onlarin bu
tavr1 oldukea cazip goriinse de nihai kertede aziz Islam’a aykirt bir durumdur.
Sonug olarak nifak ehli insanin zihni bulanmusg, stiphenin verdigi karmaganin esi-
ri olmus, bireysel yasamini gayri ahlaki bir zemine oturtmustur. Bu cercevede

88 Sadik Kilig, Knr'an'a Gire Nifak (Istanbul: Furkan Yayinlar, 1982), 47.

89 en-Nisa 4/142.

0 el-A’raf 6/7/58

91 en-Nisa 4/141; el-Ankebat 29/10-11.

92 Zemahseri, e/-Kegsaf, 1: 580; er-Razi, Mefatibn’l-Gayb, 6: 60-61; Kurtabi, e+Cami, 8: 99; Muham-
med Cemaliddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski, Mehdsinii’t-Tevil, thk. Muhammed
Basil Uyanu’s-Sad (Beyrut: Dari’l-Kiitibi’l-Ilmiyye,1418), 3: 379; Nasiriiddin Eba Said (Ebt
Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Enmvirii +-Tenzil ve Esririi't-Te vil, thk.
Muhammed Abdurrahman Marash (Beyrut: Darii Thyai’t-Tirasi’l-Arabi, 1418), 1: 104-105;
Cemaliddin Ebi’l-Ferec Abdiirrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevziyye, Tezkiretii’l-Erib fi
Tefsiri’l-Garib Thk. Tartk Fethi es-Seyyid (Beyrut: Darii’l-Kititbi’l-Tlmiyye, 2004), 75.

93 Razi, Mefatibn’l-Gayb, 11: 249.

9% Bedriddin el-Ayni, Unmdetii’/-Karz, 16: 69.

www.dergipatk.gov.tr/eskiyeni



Karaoglan, The Most Prominent Characteristics Of Hypocritical Typologies Described in The Qur’an * 67

“Bunlarin arasinda bocalaytp durmaktalar ne onlara baglaniyorlar ne bunlara.
Allah’in sasirttigi kimseye asla bir ¢ikar yol bulamazsin.” (en-Nisa 4/143) ayet
munafiklarin inang, fikir ve davranis bakimimndan istikrarsiz olduklarint acikla-
maktadir. Razi’nin analizine gore, insan psikolojisindeki istikrar, eylemi hangi
amaca yonelik yaptigina baglidir. Eylemin amact dinyevi degetler olunca, bu ni-
yet insanda bir istikrarsizlik dogurmaktadir. Doyum hali géniildeki istikrart ifade
eder. Munafiklar Allah’t ¢ok az zikrettikleri icin psikolojilerinde istikrarsizlik,
saskinltk olusmustur. Istikrarsiz bir kimlige sahip olan miinafiklar kime neye
baglanacaklarini bilemezler.%

Munafiklar, zihin karisikligi, ruh bozuklugu veya irade zayifhgr yiiziinden
imanla kiifiir arasinda gidip gelen, siiphe icinde bocalayan® imandan ¢ok kifre
yakin olan?’ cifte sahsiyetli insanlardir. Bazi ayetlerde “miinafiklar” ve “kalple-
rinde hastalik bulunanlar” diye ikili ifade tarzinin yer almasi da bu farklihigr g6s-
termektedir.8Ayette zikredilen hastalikli kalp stiiphe dolu gonille esdegerdir.”
Zira nifak ehli insanin karakteri, ahlaki, tim hisleri ve her tirli zevkleri gayri
mesru alana kaymus olup, tutkularindan kopmamaktadir. Minafiklar, miiminler-
le karsilastiklarinda inandiklarini belirtirler, ancak kendi taraftarlariyla bas baga
kaldiklari zaman muminlerle alay ettiklerini soyletler (el-Bakara 2/14).
Kur’an’da, miinafiklarin tavirlari, davranslary, niyetleri ile ilgili psikanalitik tahlil
Ornekleri vardir. Allah onlarin ruh tahlillerini yapar, psikolojilerini ayrintili olarak
anlatir. Munafiklarin septik stiphe!® icerisinde olmalart bir ruh buhranini ve
imansizlik zihniyetini aktif hale getirmistir. Dolayisiyla inangsizliga gotiiren siip-

9 Razi, Mefitibn’l-Gayb, 11: 249; Amac1 kalict hayir igleri yapmak ve manevi mutlulugu kazanmak
olan insanin psikolojisi daha istikrathi olacaktir. Bundan dolay1 ayetlerde mii’minlerin halet-i
ruhiyeleri, saglam bir s6zle saglamlastirilmis (el-Ibrahim 14/27) goniilleri Allah’in zikriyle hu-
zura ermis (er-Ra’d 13/28) ve mutmain olan bir nefis (el-Fecr 89/27)seklinde betimlenmek-
tedir. (Razi, Mefatibn’l-Gayb, 11: 249.)

9 en-Nisa 4/137, 143; et-Tevbe 9/44-45.

97 el-Ali Imrin 3/167.

% el-Enfal 8/49; el-Ahzab 33/12; Ahmed Hadi Adanall, Kur'an’t Anlamanin Fikri Arkaplan: (is~
tanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 407.

9 Ebir’l-Abbas Takiyyiiddin Seyhiilislam Ibn Teymiyye Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselam el-
Harrani ed-Dimaski el-Hanbeli, Emridii’/-Kalbi ve Sifiiiba (Kahire: Dari’l-Kalem, 1399), 1: 4.

100 Oncelikle miinafiklarin siipheci tavirlarint daha iyi anlamak iin siphe kavraminin kavramsal
cergevesinin dogru cizilmesi 6nemlidir. Felsefede dogruya ve kesin bilgiye ulasabilmek icin
yontem olarak metodolojik ve septik siiphe olmak tizere iki tirli siipheden bahsedilmektedir.
(S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozligh (Ankara: Akcay Yayinlari, 1987), 233; Me-
todolojik siiphe, kesin bilgiyi buluncaya kadar, saglam bir dayanak bulana dek butiin bilgilerin
gbzden gecirilerek elestirilmesi. (Bedia Akarsu, Felsefi Terimler Siozliigii (Istanbul,1998), 121;
Orhan Hangerlioglu, Felsefe Soz/igii, (istanbul, 2016), 390; islam Dinyasi’nda Gazali, bat1 dle-
minde Descartes bu cercevedeki siipheciligin 6nde gelen temsilcileridir. Metodolojik stiphede,
stiphe gaye degil, sadece hakikati bulmak ve yakini (kesin) bilgiye ulasmak icin bir aractir. Bir
diger stiphe cesidi olan septik siiphe anlayist ise, hi¢bir bilginin yakini olmayacagini, aksine da-
ima stipheli oldugunu, aklin kesin bir bilgi elde edemeyecegini bu yiizden de asla mutlaka ula-
samayacagim ileri siirer. (S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigh 233, Necip Taylan,
Anahatlarsyla Islam Felsefesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1991), 337.)

Eskiyeni 38 (Mart / March 2019)



68 * Karaoglan, Kur'an’da Anlatilan Miinafik Tipolojilerinin En Belirgin Karakteristik Ozellikleri

he, felsefe disiplini icerisinde yer alan septisizm ile de ag¢iklanabilir. Clinkd septik
stphe dini itikatlar basta olmak iizere insanin bitiin inanglarina yonelik bir ta-
virdir. Bu, herhangi bir hakikati gercekten reddetme tavridir. Sonugta insan
Umitsizlige, kayitsizliga diiser, umursamazlik tavri gelistirir ve kinizme yo6nelir.'0!

Felsefi bir tutum, ruhi bir tavir ifade eden bu manadaki kuskuculuk, bir
ruh buhranini, bir imansizlik zihniyetini ve daimi siipheden kendisini kurtara-
mayan kesintisizlik halini ifade eder.9?Biitiin bunlara dayanarak siiphenin miina-
figin kalbinde kanayan bir yara oldugunu ve gonliinde dine karst ne kadar ince
his ve sevme yetenegi varsa hepsini dealip gotirdiginiséylemek mimkiin-
diir.!9% Bu baglamda Elmalili, miinafigin kalbi ruhanisinde bulunan sek ve stp-
henin cercevesine dair dikkat cekici su ifadeleri kullanir: Bu hastalik bitin ah-
laks1zligin baslangici, idrak ve iradenin afeti olan korkung ve biytik bir hastalik-
tir. Buna yakalanan kimse hakk: tanimadigt gibi Allah, kitap, peygamber ve mu-
minlerden siphe eder. Herkesi ve her seyi sipheli gbriir. Insanlarin, Allah’in,
Peygamberin, hep kendisini aldattigint sanir. Onlarin kalplerinde ve ruhlarinda
iste bu hastalik vardir.'®* Ve her hastalik huy ve tabiat olmadikea tedavisi mim-
kiindtr. Bunlar ise bu hastaligi tedavi etmek i¢in gelmis olan hak dine sarilma-
diklari gibi ondan da kugkulanirlar.’% Stuphe tizerindeki felsefi degerlendirmeler
ile Elmalt’nin izahlart yan yana getirildiginde diyebiliriz ki, miinafik tipolojisinde
gbzlemlenen stiphe, septik siiphe kategorisi icine girmektedir. Minafigin Al-
lah’tan kendi nefsine uzanan c¢izgide her seyden kusku duymasi, ancak bu tiir bir
stiphenin kaginilmaz sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadur.

Insan kendini kuskuya kaptirdiginda, ondan kurtulmast zor olabilir. Bi-
tiin nesneleri bugular, sisler icinde gérmeye baslar. Kuskuya kapilanlarin, kurtu-
lusu gecmise sarilmakta aradiklar, sik rastlanan bir durumdur. Kuskular onlart
gelecek karsisinda glivensiz ve korkak yapar. Kuskuculuk, gizli inkarin (mina-
fikligin) karakeristik 6zelliklerinden birisidir. Din, peygamberlik miiessesesi,
peygambetlerin getirdigi mesajlarin dogrulugu/gercekligi konusunda kusku bes-
lerler. Suphecilik, minafikligin belirleyici niteliklerinden birisi olarak ayetlerde!0¢
tekrarlanir.

Miunafiklar, iman etme konusunda kararhlik gésteremeyen iki farkl kutup
arasinda gidip gelen kimselerdir.!” Biitiin bu 6zellikler, onlarin dinden duyduk-
lart stiphenin, kalplerine iyice kék salan kuskunun, tereddidiin gesitli gériinim-

101 Kasapoglu, “Stiphe Inkar Tliskisi?, Dinbilimieri Akademik Aragtirma Dergisi 4/1 (2004): 57-116.

102 S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler So3ligi, 232.

103 Hamdi Iscan, Kur'an'a Gire Miinafiklarm Ozellikleri, 5.

104 Munafiklarin kalplerinde ve ruhlarinda bu hastaligin varhigina vurgu yapan ayetlere bkz.: el-
Bakara 2/10; el-Maide 5/10, et-Tevbe 9/125; el-Enfal 10/12; el-Muhammed 47/20, 29.

105 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1: 206-207.

106 e]-Hadid 57/14.

107 Ebi’l-Kastim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, erTeshil /i-Uliimi’t-
Tenzil, Tah.: Abdullah el-Halidi (Beyrut: Dart’l-Erkam, 1416), 1: 214.
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leridir. Kuskuyla baktiklart din ve Allah yolunda en ufak bir fedakarlikta bulun-
maya yanagmadiklari gibi'®® Misliimanlara zarar verecek her organizasyonun da
icindeolmuslardir. S6zgelimi, munafiklarin mescid yaparken!'? iclerinde tasidik-
lart kusku ve nifak siiregen halde devam etmis; o binayr yaparken gozettikleri
amag erigilmez bir hayal olarak kalmistir. Boyle bir is yapmaktan duyduklat
pismanligt hep yasamuslardir. Bir taraftan duyduklart kin felaketi bir taraftan ta-
stdiklart negatif distinceler kendilerini devamli bir huzursuzluk ve hizin iceri-
sinde birakmustir. Ayetin “yirekleri paramparca oluncaya kadar” (et-Tevbe
9/110) kismu kalplerinin bu konuyla olan bagi tamamen kopuncaya kadar de-
vam edecegine isaret edilmektedir. Mifessitlerin ¢ogunlugu bu bagin kopmasint
“6lum” olayt ile agiklamiglar ve ayete “Onlar Slmedikleri stirece bu konudaki
kuskulari siirer gider” seklinde mana vermislerdir.'1

Yukaridaki ifadelerden anlasilacagt tizere munafiklar, &zellikle inancla ilgili
dogru ve saglam karar vermede yetersiz bir durum igerisinde kalmuglar, bazen
iman tarafini, bazen de kiifiir yoniini tercih etmislerdir. Inang diinyalarintzayif,
temelsiz, kararsiz ve istikrarsiz diisiince kapladigindan 6tiirii en ufak bir etkilen-
mede hemen yén degisimine giderler. Guvenilir bir esasa dayanmamis olmanin,
herhangi bir diisiince ve inang tzerinde karar kilamamis olmanin verdigi tirkek ve
saskinca tavir, miinafiklarin karakterini yansitan belirgin bir psikolojik haldir.

S6z buralara gelince sunlart da séylemekte fayda vardir: Inang noktasin-
da, miinafiklarin yasadiklart bu kararsizlik siiphe psikolojisine Hz. Peygamber
(a.s.) sOyle bir aciklama getirir. “Miinafik, iki koyun stiriisti arasinda kararsiz gi-
dip gelen koyun gibidir. Bir o striiye gider, bir bu siiriiye gider. Hangisine tabi
olacagini bilemez.”!"! Nevevi, “Hadiste miinafiklarin saskin koyuna benzetilme-
si, onlarin Mislimanlarla Musliman, kafirlerle kafir gbriinmeleri sebebiyledir”
diyerek saskinliklarinin sebebinin imanlarindaki tereddiit oldugunu belirtir.!2Ni-
fak ehli, sozleriyle, davranislartyla miiminler toplulugunun tyesi olarak goziik-
meye ugrastr, fakat kalbi kafirler gibi diisiinmekte ve onlarla birlikte olmak iste-
mektedir. Goriiniirde bitlikte oldugu toplumu ve onlarin inanglarini benimse-
memektedir. Inanglarini benimsedigi toplulukla da agtktan kader birligi yapa-
mamaktadir. Insan fitratina da ters olan bu durum miinafig1 kararsiz ve saskin
bir hale sokmaktadir.!1?

108 Abdurrahman Kasapoglu, “Stiphe Inkar fliskisi”, 57-116.

109 Medine’de minafiklarin Misliimanlara zarar vermek amaciyla Kuba Mescidi’nin karsisina
yaptirdiklari, daha sonra gelen vahiy tizerine Hz. Peygamber (sav) tarafindan yiktirilan mesci-
din adidir. (et-Tevbe 9/107-110; Hiiseyin Algiil, “Mescid-i Dirar”, Trirkiye Diyanet 1V akfi Isiin
Abnsiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29: 272-273.

10 Razi, Mefatibu’l-Gayb, 16: 150; Kurul, Kur'an Yolu, 3: 60-62.

1 Muslim, “Sifati’l-Minafikin®, 17.

112 Muhammed Hiiseyin Fadlullah, Min 1Vahy:’/ Kur'an, 1:68-83

113 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an’da Iman Psikolgjisi, (Istanbul: Yalnizkurt Yayinlari, 1997),
240-241; Mustafa Cagrict, “Siiphe”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Lslkim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
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Ayetlerde mimin ve munafiklarin Ozellikleri iman etme/etmeme para-
metresine gore belitlenmistir. Sozgelimi bireyi cihad etmeye sevk eden/altkoyan
ana 6ge imant veya imansizligidir. Sek ve siiphenin kalbe izafe edilmesinin sebe-
bi, ilim ve imanin yerinin kalp olmasindan dolayidir. Kalbi stiphe kapladigindan
imanin yerini nifak alir. Bundan 6tiirii munafiklar sagkin hale gelir. Hangi cizgi-
de kalacaklarina karar veremezler.!'* Minafiklarin stiphe icinde yasamalari, ken-
dilerini iman ile inkar arasinda tercih yapamaz bir hale getirmis, istikrarsizlik tab-
losu i¢ ve dis diinyalarint anlamsiz bir yone mobilize etmistir. Bu baglamda mu-
nafiklarin génilleri stiphe karanligina esir olmus, bu halleriyle Allah yolunda bir
gayretin ve ¢abanin igerisinde olmalart sézkonusu degildir. Bu durum onlari ya-
sadiklart topluma ihanet etmeye gbtirmistir. Konu hakkinda gelen ayetler Hz.
Peygamber (a.s.)’in déneminden baslayarak nifakin bireysel ve sosyal hayatin
kanayan bir yarast olduguna iliskin evrensel bir mesaj vermektedir.!!5

Hamdi Yazir, munafiklarin icine distikleri stphecilik hastaligint haber
veren Tevbe Suresi 44-45 ile 110. ayetlerin tefsirinde munafiklardaki stiphecilik
illetinin yansimalarini ve kalicithgini séyle ifade eder: Onlarin kalplerini siiphe
sarmts bunun sonucunda olusan stphecilik rublarina islemistir. Arttk bunlar,
saplandiklart siiphe batakliginda bocalayip dururlar. Kalplerinde bir igkil (bir
kusku ve endise diigiimil) olmaktan Ste gitmez. Fakat o kalpler onlarda bulun-
dugu miiddetce o stiphe ve fitne hastaligindan kurtulma ihtimali yoktur.!16

Nifak insanin i¢ini kemiren psikolojik veya manevi bir hastaliktir. Psiko-
lojik bir komplekstir. Clnki insan bir seye ya iman eder ya da iman etmez. Her
iki durumda da durum normaldir, saglikhidir. Tercihinin geregini yasayip gider.
Eger iman etmigse iman ¢izgisini strdiirir. Hayatim ona gére diizenler. Eger
miimin degilse bu sefer kiifiir onun hayatina birtakim programlar yerlestirir. Bu
programlarin imanla yakindan uzaktan hicbir ilgisi yoktur. Bu, ice dénitk duygu-
larda boyle oldugu gibi pratik adimlarda da béyledir. Fakat insanin iman etmeyi
reddedip mtmin gibi amel islemesi, hayatinda normal bir tavir degildir. Clinkd
burada, tabii olan eylemi imanindan ve diisincesinden kaynaklanmis olmalidir,
halbuki burada tam bir ¢eliski vardir.'"” Dolayistyla imanint sekillendiren unsu-
run sosyal veriler, gelenekler, aligkanliklar ve bagkalari tarafindan begenilme ar-
zusu- oldugunu séylemek mimkindiir.

Yiice Allah 6ncelikle Hz. Peygamber (a.s.)’e dolayisiyla da Miisliimanlara
hitap ederek, saskinlik psikolojisine sahip olan munafiklara yaklasip dogruyu an-

Yaynlart, 2010), 39: 265-268; Stiphe hakkinda ayrintis bilgi icin bkz.: Hiseyin Atay, “Misli-
manlarda Stiphecilik”, Ankara Universitesi Tabiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (1986): 1-22.

114 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir b. Astr et-Tanusi, ez Tabrir ve't-
Tenvir: Tabririt'l-Ma'ne’s-Sedidi ve Tenvirii’-ARl/-Cedidi min Tefsiri’/-Kitabi’l-Mecid (Tunus: ed-
Dar@’t-Thnusi, 1984), 5: 242.

15 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayzsin Isiginda Kur'an Tefsiri, 8: 217-226.

16 Yanur, Hak Dini, 4: 2557, 2620.

117 Muhammed Huseyin Fadlullah, Min Vahyi’l Kur'an, 1: 68-83.
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latacak bir yolun bulunmasinin imkansizligini sGylemektedir. Bu insanlar istik-
rarsiz oldugundan, onlar1 dogru bir yola sokmak da mimkin degildir. Géril-
digt gibi biyiik fesatc olarak telakki edilen bu kisilikteki insanlar yeryliziinde
hemen hemen her tiirlt kétilik ve gayri ahlaki davranislarin kaynagini olustur-
maktadir. Ve yine bu gibi kisiler adt ne olursa olsun her tirli beseri sistemi bir
maske olarak kullanabilirler.!'8 Bu bozuk disiince beynini kemirir, icinde yillar-
dan beri bastirdigs batil inancinin ne oldugunu anlamadan yasamina devam eder.
Bir bagka ifadeyle sahsiyet ve degerlendirme planinda put tutkusu, duygu ala-
ninda karmasa ve kamasma, zihin topraginda ¢iiriiyis ve kireclesme, davranis ve
tutumda ¢ilginlik soku!!® belkide miinafik insanin kendi ger¢egini bulmasina en-
gel olmaktadir.

Sonugta nifakla olusan tutumlar ve birbiriyle uyusmayan arizl imajlar, ted-
ricen kisiliginbaski altinda ezilmesine; akil ve iradenin fonksiyonunun azalmasi-
na neden olur ve bu insanlar hep kusku ve gerilim icinde kalirlar.Kur’an, di-
sinme skalasini genisletmek yerine, daraltmayr hedefleyen miinafik tipolojisine
dikkat ¢ekmis, onlarin i¢ kararsizliklarina, ruhi diizensizliklerine deginirken di-
siplinsiz ve etkisiz kalan diistincelerinin mevcut enerjilerini tek tarafli yerde har-
carken nasil yanlis bir yol tuttuklarini ve bu nedenle dengenin nasil bozuldugu-
nu, dinya-tapathgin ve madde tutsakliginin ruhlart zindan karanligina nasil
mahkum ettigini gayet acik bir ifadeyle ortaya koymustur.'20

SONUC

Degerlendirmeye aldigimiz Nisa Suresinin 142-143. ayetlerinde miinafik-
larin temel Ozelliklerine vurgu yapilmis oldugu gérilmektedir. Boylelikle
Kur’an’a gére muinafiklarin siralanan temel 6zellikleri sorunlu ve catismal bir
yapidadir. Onun sahip oldugu degerler sistemi, hayatinin akisini ve hayata baki-
sint degistirmistir. Kendi icinde ¢atismali olan bireyler, dis dinyayla da saglikh
iliskiler kuramazlar. Ruhen sagliklt bireylerin sahip oldugu yahut olmasi gereken
6z-gtiven, kendi kendisiyle durtst bir sekilde ve korkusuzca ylzlesebilme 6zel-
likleri bu kimselerde ger¢eklesmedigi icin, Kur’an’in ifadesiyle var olan bu ruh-
sal hastaliklart gittikce artmaktadir. Bu yoniyle de minafik kisilik tipleri, gayri
ahlaki bir kimlige buriinmis, amaci diinyevi olan kimselerdir. Bir baska ifadeyle
nifak hareketinin, insanin ontolojik ve epistemik soru ve problemlerine ¢6zim
treten bir niteligi olmadigint bunun tam aksine insant manen yipratan bir 6zelli-
ge burindigini soyleyebiliriz.

Ekonomik, kiiltiirel ve sosyal hayattaki karmagik ve hizli degismelerin yo-
gun oldugu toplumlarda miinafiklar, miminler izerinde gizli baskilar uygulayan

118 Bedri Katipoglu, “Din Psikolojisi Acisindan Kisilik ve Karakter Analizi”, Uluslararast Sosyal
Aragstirmalar Dergisi, 5/23 (Guz 2012): 341-348.

19 Sezai Karakog, Dirilis Mugtusu (Istanbul: Dirilis Yayinlar, 2015), 116.

120 Celal Yildirim, Fmin Iszginda Asrin Kur'an Tefsiri, 1: 83-88.
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bir faaliyetin igerisinde olmuslardir. Inang diinyalari, belirsizligin yol agtig1 siip-
heye, kaygilara ve disa bagimli kompleks bir yapiya davetiye ctkarmustir. Ayet-
lerde munafiklar hakkindaki tasvirlerde onlarin dine karst alayci anlayislart ve ah-
laki ¢okuntileri tim gercekligiyle ortaya konulmustur. Kur’an, tarafsiz bir sekil-
de olay 6rgiistinti ve nifak ¢igirint acan ve buna ¢anak tutanlari ve onlarin bozuk
zihni yapilarint anlatarak karart okuyucuya birakmustir. Zira munafik, pek ¢ok
dini degerin sinirlarini yoklayan/zotlayan bir tutum sergilemis, zihinlerini ve g6-
ntllerini vurulan ikiytuzli zincirlerle ciiriitmils, faydacilik(utulitarisme) olgusu-
nun cazibesine kapilarak yapintinin énciileri olmuslardur.
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Period

Abstarct: Throughout history, people and societies have envisioned God in
different ways, and they relate to him in accordance with this form of imagina-
tion. Sometimes they have compared God to themselves or to other creatures,
and sometimes they have isolate it from all things. This paper aims to find out
what kind of a God imagination is exhibited in the Mekki passages that de-
scended in the eatly years of Muhammad's prophethood. For this purpose, 20
Mekki Surahs were selected and subjected to a chronological analysis. In the
surahsdealt with by the method of content analysis, it was determined which
names were most frequently raised by God, and from this point on, it was de-
termined how the Qur’an wanted to construct a God imagination. The analyzes
show that the Qur’an wanted to build a vision of God through the name Lord,
especially during the period of Mecca.

Summary: Throughout history, people and societies have envisioned God in
different ways, and have formed different kinds of relations with it, depending
on the form of imagination. People have sometimes resembled God to them-
selves or to other creatures and sometimes they have have isolated from every-
thing. In addition to these two imaginations, Ibn Arabi speaks of another imag-
ination: Both an immanent and transcendent God. There are both religious and
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social consequences of God's immanent and transcendent imagination. The vi-
sion of God, which is immanent, brings God from the sky to the earth and lik-
ens it to objects. As a result of this analogy, while God is losing His holiness,
objects are sanctified and replaced. Probably the source of paganism is based
on this procedure. Thereactions to this imagination lead people to another ex-
treme this time. This endpoint is its abstraction from the world. This leads to
another problem. Humans have difficulty accessing the isolated God and think
about mediators in order to achieve this and sanctify intermediaries.

According to Ibn Arabi, the ideal image of God is to think of him as both im-
manent and transcendental. In this understanding, God is not known by his es-
sence, but by his attributes he is similar to creatures. This understanding opens
up the best way to establish a right relationship with God. Because, this imagi-
nation eliminates the potential drawbacks of other imaginations by constructing
both a distant and close God imagination.

This article aims to find out what kind of a God imagination is exhibited in the
passages of the Meccan surahsthat descended in the early years of Muhammad’s
prophethood. For this purpose, 20 Meccansurahs were selected and subjected
to a chronological analysis. In the surahs dealt with by the method of content
analysis, it was determined which names were most frequently raised by God,
and from this point on, it was determined how the Qur’an wanted to construct
a God imagination. Other verses and data are also included in the Qur’an from
time to time to support or clarify these analyzes and interpretations. In doing
so, a holistic approach is taken into consideration. In this study, it is not aimed
to descend to the sources of exegesis and to work on the subject of commen-
tary. Rather, it is aimed to look at the Qur’an with a social scientific view and to
determine what kind of God imagination the Qur’an has put forward. The
study should be read and evaluated within these limitations.

The results of the analysis show that the Qur’an wanted to build a vision of
God through the name Lotd, especially during the period of Mecca. To under-
stand why this is so, it would be meaningful to study their God conception.
The Arabs were not alien to the idea of God, but they perceived him as a very
far away and abstract God. The Qut'an has chosen the word Lord to change
this idea. The Lord is a word that comes from the same background as the
word education, and it means that it is like a trainer, a master and a manager.
The name of the Lord expresses a reaction to the distant and abstract God un-
derstanding of the Meccan pagans. This gives the message that God is close to
man. In addition, this name provides an analogy to people. How in the society,
the smallest unit from the family and tribe to the city and the state until a man-
ager and moderator, the universe must have a manager!

The analysis shows that the Lord has appeared with four faces of God. First,
the Lord speaks to us as a God of Mercy. His blessings are shown by reminding
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him of his blessing. Second, God is also a God of Wrath. This adjective seems
contradictory to the first, but it is another face. While God gives his right to the
just who is righteous in justice, he also shows the face of wrath to the unjust.
The rewarding God and the Judgmental God are a continuation of the previous
ones. God has promised to reward those who receive gratitude for his oppor-
tunities, and that he will judge the people to find justice and justice.

If we make an evaluation in terms of ideal-typical God imaginations, we can say
that the Qur’anic messages of the Qur’an want to place the idea of a
trancendent and immanent God. Allah is transcendent in nature and cannot be
defined, but he is 2 God who is known in terms of his attributes, who introduc-
es himself and is close to us. This sense of closeness is cleatly expressed in the
following verse: “We created man and we know all that His own self has given
him. Because we are closer to him than his jugular vein.” (Qaf 50/16)

It is possible to talk about many forms of immanent understanding of God. In
the eastern mystical doctrines, God is the spirit of the universe, and objects are
only symbolically showing God. In pagan cultures, God is portrayed as a con-
crete sculpture or idol and these objects are positioned as mediators. Islam has
struggled with the second understanding. But in Qur’anic commentary, there
are views close to the first understanding. Some statements in the Qur'an were
used by the Sufis to support it. For example, the following verse is shown: “Al-
lah is the Light of the heavens and the earth.” (Light 24/35)

Our findings provide not only a way to understand the divine message, but also
provide clues as to what kind of a God vision is to be taught in education. To-
day, with the effect of modern scientific understanding, God is wanted to be
expelled from the earth again. Both deism and agnosticism cut God's relation-
ship with the earth and the people, and offer other saints or sacred intermediar-
ies to people who want to reach it. It is vital that a righteous concept of God be
taught to save people from these false gods and mediators and to place a belief
in pure monotheism.

Keywords: Qur'an, Meccan surahs, God’s Image, Allah, Lord.

Erken Mekki Surelerde ‘Tanri Tasavvura’ Uzerine Bir Inceleme
Oz: Tarih boyunca insanlar ve toplumlar Tant’y1 farkli bicimlerde tasavvur et-
misler ve bu tasavvur bicimine bagl olarak onunla iligki kurmuslardir. Tantr’yt
bazen kendilerine veya bagka yaratiklara benzetmisler (tesbih fikri), bazen de
onu her seyden tenzih etmisler ve soyutlamislardir. Bu makale, Hz. Muham-
med’in risaletinin ilk yillarinda inen Mekki sure ve ayetlerde nasil bir Tanti ta-
savvuru sergilendigini ortaya ¢ikarmayl amaclamaktadir. Bu amagla ilk inen
Mekki surelerden 20 adet sure secilmis ve kronolojik bir analize tabi tutulmus-
tur. Icerik analizi yéntemiyle ele alinan surelerde, Tanr’nin en stk hangi isimlerle
giindeme geldigi tespit edilmis ve buradan hareketle Kur’an’in insa etmek iste-
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digi Tanrt tasavvurunun ne oldugu belirlenmistir. Yapilan analizler, Kur’an’in
Mekke doneminde, 6zellikle “Rab” ismi Uzerinden bir Tanri tasavvuru insa et-
mek istedigini gbstermektedir.

Ozet: Tarih boyunca insanlar ve toplumlar Tanrr’y1 farkli bicimlerde tasavvur
etmigler ve bu tasavvur bicimine baglt olarak onunla farkl tiirden iliskiler kur-
muslardir. Insanlar, Tanrr’y1 bazen kendilerine veya bagka yaratiklara benzetmis-
ler (tesbih fikri), bazen de onu her seyden tenzih etmisler ve soyutlamuslardir.
Ibn Arabi, bu iki tasavvura ek olarak bir baska tasavvurdan daha bahsetmekte-
dir: Hem ickin hem de askin Tanr tasavvuru. Gerek tesbihi gerekse tenzihi
Tanr tasavvurunun dini ve toplumsal sonuglari bulunmaktadir. Tesbihi Tantt
tasavvuru, Tanrt’yr gbkten yere indirmekte ve onu nesnelere benzetmektedir. Bu
benzetme islemi neticesinde Tanrt kutsalligint yitirirken, nesneler kutsallastiril-
makta ve onun yerine konulmaktadir. Muhtemelen putperestligin kaynag bu
tesbih islemine dayanmaktadir. Bu tasavvura yonelik tepkiler, bu kez insanlari
baska bir u¢ noktaya gétirmektedir. Bu u¢ nokta, Tant’nin her seyden tenzih
edilmesi ve diinyadan soyutlanmasidir. Bu da bagka bir sorunu dogurmaktadir.
Insanlar soyutlanmis Tanrr’ya erismekte zorlanmakta ve bunu basarabilmek icin
aractlar distinmekte ve bu kez de aracilar kutsallagtirmaktadir.

Ibn Arabi’ye gore ideal olan Tanrt tasavvuru hem i¢kin hem de askin Tanr1 an-
layisidir. Bu anlayista Tanrt zat olarak tenzih edilir, fakat sifatlart itibariyle tesbih
edilir. Bu anlay1s, ona goére Tanri ile dogru bir iliski kurmanin en iyi yolunu agar.
Clnki bu tasavvur hem uzak hem de yakin bir Tant1 tasavvuru insa ederek, di-
ger tasavvurlarin olast sakincalarini ortadan kaldurir.

Bu makale, Hz. Muhammed’in risaletinin ilk yillarinda inen Mekki sure ve ayet-
lerde nasil bir Tant tasavvuru sergilendigini ortaya ¢ikarmayr amaclamaktadir.
Bu amagla ilk inen Mekki surelerden 20 adet sure secilmis ve kronolojik bir ana-
lize tabi tutulmustur. I¢erik analizi yontemiyle ele alinan surelerde, Tanrt’nin en
stk hangi isimlerle giindeme geldigi tespit edilmis ve buradan hareketle
Kur’an’in insa etmek istedigi Tanri tasavvurunun ne oldugu belirlenmistir. S6z
konusu analiz ve yorumlari desteklemek ya da acikliga kavusturmak icin zaman
zaman Kur’an’da bagka ayet ve verilere de yer verilmistir. Bunu yaparken
“Kur’an, Kur’ant tefsir eder” anlayisindan hareketle butiinsel bir yaklagim esas
alinmistir. Bu inceleme yapilirken, tefsir kaynaklarina inmek ve konuyu tefsir
temelli ¢alismak hedeflenmemistir. Daha ¢cok Kut’an’a sosyal bilimsel bir gézle
bakmak ve Kur’an’in nasil bir Tanr tasavvuru ortaya koydugunu tespit etmek
amaglanmistir. Calismanin bu siurliliklar icinde okunmasi ve degerlendirilmesi
gerekmektedir.

Yapilan analizler, Kur’an’in Mekke déneminde, 6zellikle “Rab” ismi tizerinden
bir Tanri tasavvuru insa etmek istedigini gostermektedir. Bunun neden bdyle
oldugunu anlamak i¢in onlarin Tanr tasavvurunu incelemek anlamli olacaktir.
Araplar “Allah” fikrine yabanct bir toplum degildi, ancak onu alemden ¢ok uzak
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ve soyut bir Tanrt olarak algiliyorlardi. Kur’an bu fikri degistirmek icin Rab ke-
limesini tercih etmistir. Rab, terbiye kelimesiyle aynt kdkenden gelen bir kelime-
dir ve terbiye eden, efendi ve yOnetici gibi anlamlara gelmektedir. Rab ismi,
Mekkeli putperestlerin uzak ve soyut Tanrt anlayisina bir tepkiyi dile getirmek-
tedir. Bununla Tanrr’nin insana yakin oldugu mesajt verilmektedir. Ayrica insan-
lara bu isim bir analoji imkani da saglamaktadir. Nasil toplumda, en kiiciik birim
olan aile ve kabileden sehir ve devlete kadar bir yonetici ve terbiye edici bulunu-
yorsa, evrenin de bir yoneticisi bulunmalidit!

Yapilan analizler, Rab olarak Tanr’nin dért yiiziiyle insanlarin karsisina ¢iktigint
gostermektedir. Tlk olarak Rab, bir “Rahmet Tanrist” sifatiyla bize konusmakta-
dir. Onun ne kadar rahmet sahibi oldugu verdigi nimetler hatirlatilarak g6ste-
rilmektedir. Tkinci olarak Tanr, aynt zamanda bir “Gazap Tanrist”dir. Bu sifat
ilkiyle geligkili gbriinse de onun bir bagka yiiziini ifade etmektedir. Tanri adaleti
geregi hakli olana hakkim verirken, haksiz olana da gazap yizini goéstermekte-
dir. “Odiillendirici Tantr” ve “Yargilayict Tanrr” éncekilerin bir devami niteli-
gindedir. Tanr1, verdigi nimete sitkredenleri 6dillendirecegini vaat ederken, hak
ve adaletin yerini bulmast i¢in insanlar yargilayacagini bildirmektedir.

Ideal-tipik Tanrt tasavvurlart agisindan bir degerlendirme yapilacak olursak,
Kur’an’in Mekki mesajlarinin hem askin hem de igkin bir Tanr1 fikrini yerlestir-
mek istedigini séyleyebiliriz. Allah, zat1 itibariyle agkindir ve tanimlanamaz, an-
cak o sifatlart itibariyle taninan, kendini tanitan ve bize yakin olan bir Tanridir.
Bu yakinlik duygusu su ayette agike¢a ifade edilmistir: “Andolsun, insant biz ya-
rattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Cinkd biz, ona sah dama-
rindan daha yakiniz.” (Kaf 50/16).

I¢kin Tanrt anlayisinin birgok formundan bahsetmek miimkiindiir. Dogulu mis-
tik 6gretilerde Tanrt evrenin ruhudur ve nesneler sadece sembolik olarak Tan-
r'y1 gosterirler. Pagan kiltiirlerde ise Tanrt, somut bir heykel ya da put olarak
resmedilir ve bu nesneler aract olarak konumlandirilir. Islam, ikinci anlayisla
miucadele etmistir. Ama Kur’an’in tasavvufi yorumlarinda birinci anlayisa yakin
goriisler mevcuttur. Kur’an’da bazi ifadeler, bunu desteklemek icin sufiler tara-
findan kullanilmistir. S6zgelimi “Allah, géklerin ve yetin nurudur” (Nur 24/35)
ayeti, bu goriise kaynak teskil etmektedir.

Elde ettigimiz bulgular, sadece ilahi mesaji anlamak icin degil, egitimde nasd bir
Tanri tasavvuru aktarilacagina dair ipuclart da sunmaktadir. Ginimizde mo-
dern bilimsel anlayslarin etkisiyle Tanrt yeniden yeryliziinden kovulmak isten-
mektedir. Gerek deizm gerekse agnostisizm, Tanr’nin yeryliziyle ve insanlarla
iliskisini koparmakta ve ona ulasmak isteyen insanlara baska kutsallar ya da kut-
sal aracilar sunmaktadir. Bu sahte tanrilardan ve aracilardan insanlari kurtarmak
ve saf tevhid inancint yerlestirmek icin dogru bir Tanti tasavvurunun 6gretilmesi
hayati 6nem tagtmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Kur’an, Mekki Sureler, Tanr1 Tasavvuru, Allah, Rab.
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GIRIS

Tarih boyunca insanlar, kendilerini ve evreni yaratan gii¢ (Tanrt) hakkin-
da tefekkiir ederek onu farklt bicimlerde tasavvur etmislerdir. Tant’y1 bazen
kendilerine veya bagka yaratiklara benzetmisler (tesbih fikri), bazen de onu her
seyden tenzih etmisler ve soyutlamislardir. Dini 6gretilerde ve dinler tarihinde
Tanrr’nin ickin mi yoksa askin mi1 oldugu sorusu tartismalidir. Kimi toplumlarda
ve kiltirlerde Tantt dlinyaya ickin somut bir diinya icinde tasatlanmisken, kimi-
lerinde de soyut ve miteal bir vatlik olarak algilanmistir. Bir genelleme yapmak
gerekirse, vahiy kaynakli dinlerde Tanri, yarattgt seylerin disinda ve askin bir
varlik olarak ilan edilirken, daha ilkel dinlerde ve kiltirlerde ise Tanri diinyada
bir nesne olarak tasavvur edilmistir. Birincilerde, Tanr’y1 tanimlamaktan ve bir
seye benzetmekten kacinilirken, ikincilerde tam tersine diinyada bir nesne ile
gostermek (nesnelestirme) s6z konusudur. Nesnelestirme durumunda Tanri,
bazen bir hayvan, bazen bir bitki ve bazen de maddi bir esya olarak temsil edil-
mistir. Tanri’nin nesnelestirilmesi, vahiy kaynakli dinlerde buytk bir giinah ve
hatta kiifir olarak telakki edilmis ve her tirlii nesnelestirme “putperestlik” (pa-
ganizm) olarak gérilmistur.

Insanhgin Tanrt arayist ve tasavvuru, neticede pek ¢ok (Tanrt) izge(sijnin
iiretilmesine yol agmustir. Tiirkcedeki “imge” kelimesi, Ingilizce’de image, Arap-
ca’da ise suret kelimesinin karsiigidir. Bu kelimeyi Giincel Turkee Sozlik, “zi-
hinde tasarlanan ve gerceklesmesi 6zlenen sey, dus, hayal, hiilya” ya da “genel
goriints, izlenim ve imaj” olarak aciklamaktadir. Yine aym kaynaga gére ruhbi-
limde imge, “Duyu organlarinin distan algiladigt bir nesnenin bilince yansiyan
benzeri, hayal, imaj” olarak tarif edilmektedir.!

Ingilizce bir sozliik, image kelimesinin ii¢ 6nemli anlamint su sekilde ver-
mektedir:2 1) Bir kisi ya da seyin biciminin yeniden Uretilmesi ya da taklidi; 6zel-
likle somut bir bi¢imin taklidi (heykel, put vs.); 2) Bir optik ya da elektronik bir
tasarim (lens veya ayna) tarafindan tretilmis bir nesne ya da optik kopyast. Bir
seyin gorsel temsili (fotografik bir malzeme tizerinde tretilmis bir nesne benzeri
ya da elektronik display tizerinde -televizyon veya bilgisayar ekrant gibi- tretil-
mis bir resim); 3) Tipatp benzerlik (Goriiniis-Benzerlik); “Tanri insant kendi
suretinde yaratt’” (Genesis 1/27). Bagka bir insana tpatip benzeyen kisi: “O,
annesinin kopyasidir”.

Osmanlica-Tirkce Ansiklopedik Lugat ise, “suret” kelimesini, 1) bicim,
gbrinds, kilik; 2) tarz, yol, gidis; 3) ¢are olarak ii¢ farkli anlamda agiklamaktadir.
Yine aynt kaynak “suret-perest” icin “surete tapan ve surete ehemmiyet veren”
demektedir.? Biitin bu sézlik bilgilerinden hareketle imge hakkinda sunlari séy-

1 Bk. Tark Dil Kurumu, Tirkee Sézlik, “Imge” Maddesi, http:/ /www.tdk.gov.tr,

2 Bk. http://www.merriam-webster.com/dictionary/image

3 Ferit, Develioglu, “Suret”, Osmanlica-Tiirkee Ansiklopedik 1ugat (Ankara: Aydin Kitabevi,
1982).
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leyebiliriz: Imge, gercegin kendisi degildir; olsa olsa onun taklidi ya da kopyast-
dir. Gergek ile imge arasindaki iligki bir benzerlik iliskisidir. Biri digerinin yerine
tam olarak gecemez, ama onu temsil edebilir.

Biiyitk mutasavvif Ibn Arabi’ye dayanarak ti¢ tip Tanrt imgesinden bah-
sedebiliriz:*

a) Askin Tanri: Tanrr’y1 yaratiklarindan tenzih etme (arindirma ve soyut-
lama) diisiincesi, askin Tanri imgesinin 6ziini olusturmaktadir. Ibn Arabi’ye gé-
re bu tenzihgi yaklagim, gercekte aklin Tanrt hakkindaki bir yargisidir. Akil, sey-
leri belirli 6zelliklerine gbre tasnif eder, ancak Tanr1 bu 6zelliklere sahip olmadi-
&1 icin onun hakkindaki nihai yargt, O’nun hi¢ bir seye benzemedigidir. Tenzihi
s6ylem, Tanri’nin akledilir ve duyulur herhangi bir nitelikle bilinemeyecegini ve
bu tarz tasniflere konu olmayacagini ¢ikis noktast almaktadir.

b) Ickin Tanrr: Askinlik tezinin aksine ickin Tanri imgesi, Tanrr’nin yara-
tiklara benzetilmesiyle elde edilmektedir. Bu imgenin temelinde de Tbn Arabi’ye
gbre hayal ve vehim bulunmaktadir. Insan, Tanrr’yt 6zellikle kendisinden hare-
ketle tasavvur eder. Bu nedenle ickin Tanri tasarimi antropomorfik (insanbigim-
ci) bir 6zellik arz eder.

¢) Hem ickin hem de askin Tanrt: Ibn Arabi, ideal olarak Tanrr’nin ayni
anda tenzih (askin) ve tesbih (ickin) edilmesi gerektigini séyler. Ona gére tek
basina tenzih ya da tesbih Tanrr’y1 algilamada yetersiz kalir ve onu tekyonli
resmeder. Oysa Tanrt, zitlarin terkibi’dir. Insani algt araglart (akil ve hayal gibi)
Mutlak’t kavramakta caresizdir. Zitlarin terkibi olan Tantt imgesi, seyri sulukun
son hedefidir ve bu hedefe ulasan kisi hayret icinde kalir. Hayret, insani algt
araclartnin Mutlak’in bilgisi karsisinda aciz kalmasidir.

Tanr imgeleri, insanlar ve toplum agisindan somut sonuglari ihtiva eden
bir meseledir. “Agkin Tanr1” anlayisinin hakim oldugu toplumlarda Tanri ¢ok
uzakta ve soyut bir varlik olarak diiginilir. Ona insanin ulasmast ve onunla ilis-
ki kurmast imkansizdir. Saf askinligin oldugu zamanlarda Tanr’dan kopuk ve
6zerk bir dinya yasami (dinyevilik) ortaya ¢tkar. Ama bu anlayis, zamanla Tanrt
ile insanlar arasinda aracilik yaptig1 varsayilan bazi araci kisi ve kurumlarin orta-
ya ¢tkmasina da zemin hazirlar. Aracilar, soyut Tanr ile iletisim kuramayan in-
sanlar arasinda adeta soyut bir merdiven kurarlar ve bu sekilde onu ulasilabilir
bir konuma getirirler. Fakat bu stireg ileri bir asamada, ‘amag kutsalsa amaca go6-
tiren vesileler de kutsaldir’ ilkesi geregince, aracilarin putlastirilmasina yol agar
ve béylece “putperestlik” olgusu ortaya cikar. Putperestlik, hi¢c bir seye benze-
meyen ve tasavvuru hi¢ bir sekilde mimkiin olmayan Tanr1 imgesinin ortaya ¢1-
kardig1 bir sonuctut.

4 Bu imgeler, Fususwl-Hikem’de Nuh Fassinda ele ahinmustir. Bk. Tbn Arabi, Fususu'l-Hikem,
trc. ve serh Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalct, 2006), 62-69, 301-309.
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“I¢kin Tanr1” imgesinin egemen oldugu toplumlarda ise uzaktaki soyut
Tanri, yice makamindan alinip daha asagt bir makam olan diinyaya yetlestiril-
mistir. O, artik yaratiklarina su ya da bu sekilde benzeyen ve onlatla ortak 6zel-
likleri paylasan bir Tanrr’dir. Ibn Arabi, vehim giiciiniin ‘agiga cikarma’ ézelligi-
ne dayanarak, ickin Tanr’yr ‘gizlilik’ten kurtarilmis ve goriiniir bir hale getirilmis
Tanri olarak tasvir etmektedir. Ancak bu Tanri tasavvuru, insana “yakin” Tan-
'yt zamanla ona benzeyen bir Tanr’ya donistiirmek icin uygun bir zemin olus-
turur ve bu kez fasit daire tersine déner. Baska bir deyisle yeniden besere ya da
yaratilan varliklara benzeyen Tanr1’yt soyutlama ¢abast ortaya ¢ikar.

Tesbihi Tanrt tasavvurunda ilahi varhigin kime ya da neye benzedigi
onemli bir sorundur. Insanlik, genellikle kendine benzeyen bir Tanr tasavvur
etmis ve béylece antropomorfik (insanbigimli) suretler ortaya ¢ikmistir. Ote ta-
raftan Tant’y1 bir 6zelliginden dolayr hayvanlara veya bitkilere benzetmeler de
olmustur. Sosyologlarin “totemizm” olarak adlandirdiklart din béyle bir ¢abanin
sonucudur. Sézgelimi Tanr’nin giicli olmasi, onun bir aslanla simgeles-
tirilmesine yol acabilir. Bu durumda aslan, Tanr1 olarak gbrillmez, ama onu tem-
sil eden bir toteme donisir.

Ibn Arabi, kissalar tizerinden Tanri imgeleri ve bunlarin sonuglari hak-
kinda yaptigi tefekkiir neticesinde “dogru” bir Tanri imgesinin imkanlarint aras-
tirmus ve neticede “zitlarin terkibi” olan “hem askin hem de ickin” bir Tant1 im-
gesine ulagmistir. Onun bu imgeye ulasmasinda, Nuh peygamber ve kavmi ara-
sindaki tartismalart iceren Nuh kissasi tizerinde yapmis oldugu ¢oziimlemeler
6nemli bir rol oynamustir. Ozetlersek; Ibn Arabi’ye gére Hz. Nuh zaman baki-
mindan Hz. Muhammed’den 6nce gelen peygamberler icinde tenzih tutumunun
temsilcisi olmustur. Hz. Nuh, inatci ve siddetli bir putperestligin tam anlamiyla
egemen oldugu bir devirde yasarken, putlarin hicbir degeri olmadigini beyan
etmis ve actk¢ca Tek Olan Allah’a ibadeti savunmugtur. Her ne kadar Hz. Nuh,
bu tutumuyla haklr ise de Tanr1 hakkinda dogru bir tasavvur olusturmak icin Al-
lah’t bu denli “aritmak” ve O’nu yaratilmis nesnelerle alisverisi olmayan bir du-
ruma indirgemek, aslinda sonsuz genis ve sonsuz derin olan Ilahi Varlig: sinir-
landirmaktan bagka bir sey degildir.>

Ibn Arabi’ye gore tenzih, ancak tesbih ile birlestirildiginde insanin Hakk’a
karsi takinmast gereken dogru ve isabetli bir tutum ortaya ¢ikar. Bunun sebebi,
Hakk sadece kendisini gizleyen (batin) degil, aynt zamanda acandir (zahir).
Hakk, her mahlikta onun istidadina uygun olarak gorintir. Tersinden bakilirsa
Hakk, zahiren goriinen her seyin, batinen, “Ruhu”dur. Onun alemin dogal su-
retlerine olan nisbeti, bedeni idate eden ruhun bedenin suretine olan nisbeti gi-

bidir.6

5 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anabtar-Kavrandar (Istanbul; Kakniis, 1998), 81-
82.
6 Tzutsu, Ibn Arabi'nin Fusis undaki Anabtar-Kavramlar, 86-87.
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Tann tasavvuruna iligkin bu genel bilgileri verdikten sonra, asil bu maka-
lenin sorusuna gecebilitiz. Bu makalede merak konusu olan nokta sudur:
Risalet’in ilk yillarinda Kur’an nasi bir Tanr tasavvuru beyan etmektedir? Yer-
lesik ve yeni tasavvur Kur’an’da nasil resmedilmekte ve yetlesik tasavvur nasil
bir yontemle degistirilmektedir? Iste, bu soruya Kur’an’in Mekke’de gelen ilk su-
relerinin muhteva analizi yapilarak bir cevap bulunmaya ¢alisilacaktir.

1. ARASTIRMA YONTEMI OLARAK ICERIK ANALIZI

Yukaridaki soruya ya da sorulara cevap bulmak tzere, sosyolojik bir aras-
tirma yontemi olarak bilinen icerik analizi secilmistir. Nitel bir arastirma teknigi
olan igerik analizi, iretilmis ya da yazilmis olan film, gazete, dergi ve benzeri her
tirlii yazili materyalin incelenmesinde uygulanir. Bu yontemin faydasi, s6z ko-
nusu materyalin arastirmacidan bagimsiz tretilmis olmast ve dolayisiyla Greti-
minde bir nesnellik ya da 6znellik tartismasina yer birakmamasidir. Zor olan ya-
ni1 ise verilerin diizenli ve standart bir sekilde kodlanmasinin her zaman mim-
kiin olmamasidir.”

Ierik analizinde temel kavramlarin segilmesi ve bunlarin stkliginin arasti-
rilmasi kadar kimin, nerede ve nasil bir iislupla konustugu arastirma konusudur.
Temel kavramlar ve bunlar arasindaki iliskiler tizerinden ilgili metnin iskeleti ¢1-
karilir ve buradan metne hakim olan mantik yorumlanir.

Makalenin sorusuna bir cevap bulmak icin risaletin ilk yillarinda gelen 20
adet sure secilmis ve kronolojik bir okumaya tabi tutulmustur. Cinktd Kur’an
daha ilk sureden itibaren Mekke toplumunun Tanri tasavvurunu degistirmeye
baslamis ve bunun yerine kendi Tanri tasavvurunu koymaya yonelmistir. Bu de-
gisimin nasil basarddigini anlamak icin Alak Suresi’nden baslayarak Nas Sure-
si'ne kadar devam eden Mekkisureler, kavramsal olarak taranmis ve Tanr’'nin en
cok hangi isimleriyle gectigi tespit edilmistir. Bu kavramsal taramadan sonra, il-
gili surelerde nasil bir Tanri tasavvurunun sunuldugu ya da yerlesik anlayisin na-
sil elestirildigi cbztimlenmeye ¢alisilmistir.

S6z konusu analiz ve yorumlari desteklemek ya da acikliga kavusturmak
igin zaman zaman Kur’an’da baska ayet ve verilere de yer verilmistir. Bunu ya-
parken “Kur’an, Kur’an’t tefsir eder” anlayisindan hareketle biitinsel bir yakla-
sim esas alinmistir.

Metodolojik olarak bir seyden daha bahsetmek yerinde olacaktir. Bu ince-
leme yapilirken, tefsir kaynaklarina inmek ve konuyu tefsir temelli ¢alismak hedef-
lenmemistir. Daha ¢ok Kur’an’a sosyal bilimsel bir gézle bakmak ve Kur’an’in na-
sil bir Tanr1 tasavvuru ortaya koydugunu tespit etmek amaclanmistir. Calismanin
bu stnurhiliklar icinde okunmasi ve degerlendirilmesi gerekmektedir.

7 P. G., Swanboorn, Aspecten van Sociologisch Onderzoek (Boom, Meppel en Amsterdam: 1987),
61.
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2. KURAN’IN DILI VE TANRI TASAVVURUNA ILISKIN
BULGULAR

Kur’an’in kendine 6zgii bir tislubu ve dil yapist oldugu sikea tekrarlanr.
Burada bizi ilgilendiren sey, Mekki surelerle Medeni surelerin genel yapist ve iis-
lubu agisindan ne tir farklarin oldugu meselesidir. Bu konuda Fazlurrahman su
tespitlerde bulunmaktadir:

“Tlk Mekki sureler, en kisa olanlaridir; zamanla giderek uzunluk kazanir-
lar. Ik surelerdeki ayetler, son derece derin ve giiclii bir “psikolojik etki” ile
yukladuir; kisa, fakat siddetli bir volkan fiskirmasini andirir. Bir ses, hayatin ta
derinliklerinden haykirir ve suur seviyesine ¢ikip acik ifadesini bulmak icin Hz.
Peygamberin zihni tizerinde giicld bir etki yapar. Bu ton 6zellikle Medine dev-
rinde, iyice Orgiitlenme ve yeni dogan cemaat devletinin yonetimi icin gerekli
hukuki muhteva arttikca, gitgide daha akict ve kolay bir Gisluba biriinir. Bu, ke-
sinlikle sesin yatistigi, hatta keskin niteligini degistirdigi anlamina gelmez: Bir
Medeni ayette soyle buyrulur: “Eger biz Kur'an’t daga indirmis olsaydik, sen,
onun Allah korkusuyla bas egerek parca parca oldugunu goérirdin!” (Hast
59/21). Sadece gorevin kendisi degismistir. Kutr’an tamamiyla ahlaki ve dini uya-
rinin gleli ifadesini terk ederek, gercek sosyal diizeni kurmaya yonelmistir.”

Biiyiik Islam bilgini Satibi, niizul sirasint dikkate alarak Medeni surelerin
Mekki sureler tzerine yapilandirilmasint ve bu sekilde Kur’an’in anlasilmasinin
daha kolay olacagini savunur. Ona gére Mekki surelerin biiyiik cogunlugunda su
¢ tema islenmektedir:®

1) Bir ve gercek olan Allah Teala’nin vahdaniyetini ortaya koymak;

2) Hz. Muhammed’in Peygamberligini ispat etmek;

3) Oldiikten sonra dirilme ve ahiret hayatinin ispatt.

Mekki surelerin iizerinde 1srarla durdugu bu ti¢ konu, Islam’in temel
inang ilkeleridir. Bu nedenle Kur’an ve Hz. Peygamber, risaletin ilk déneminde
Ozellikle bu esaslart yerlestirmeye ¢alismustir. Hz. Peygamber, Medine’ye hicret
ettikten sonra “ahkam” (hukuk) agithikli ayetler ve sureler gelmeye baslamustir.
Cunki aruk Muslimanlar Medine’de bagimsiz ve 6zglir bir ortama kavustuklar
i¢in, toplumsal hayat daha somut diizenleyici ilke ve kurallara gereksinim duy-
mustur.

Mekki sure ve ayetlerin genel yapist ve icerigini dikkate aldigimizda, ilk 20
surede insa edilmek istenen Tanri tasavvuruna dair yeterince veri bulundugunu
sOyleyebiliriz. Nitekim arastirmamiza konu olan Mekki surelerin taranmastyla,
ilk elde ettigimiz bulgular bunu acik¢a géstermektedir. Kavramsal tarama yapar-
ken sordugumuz soru, Tanr’'nin (ki Kur’an’da genel anlamda “ilah” olarak ifade
edilir) en fazla hangi isimlerle ifade edilmis oldugudur. Kavramsal tarama, ilk

8 Fazlurrahman, [s/am (Ankara: Selguk Yayilari, 1993), 41-42.
9 Satibi, el-Muvafakat, Islami Himler Metodolgjisi (Istanbul: 1z Yayincilik, 1993),3/392-401.
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olarak bize Tanr’nin en fazla iki isimle ifade edilmis oldugunu géstermektedir.
Bu isimlerden en fazla kullanilani “RAB” kavrami, bundan daha az kullanilani
ise “ALLAH” ismidir. Surelerin basina gelen besmelede gecen Allah ismi hesa-
ba katilmazsa, ilk kavram, ikincisinden en az iki kat daha fazla kullanidmustir.
Besmele de metne dahil edilerek bir hesaplama yapilirsa aradaki fark birazcik ol-
sun azalir.

Sayilarla ifade etmek gerekirse, ilk inen 20 surede “Allah” ismi 27 kez ge-
cerken, “Rab” ismi 46 kez gecer. Bu, ilk muhatap kitlenin Allah’in ulhiyetiyle
degil de rububiyetiyle sorunu oldugunu gosterir. Kur’an’in geri kalan kisminda
bu denge tersine dénmistiir. Bagka bir deyisle Allah lafz1 daha stk kullanilir hale
gelmistir. Ama buna ragmen Rab ismi, digerlerine kiyasla daha fazla bir yekan
tutar: Tim Kur’an’da 2.697 kez gecen Allah isminden sonra, sayt olarak ikincili-
&1 962 kez gecen Rab ismi alir.!0

Nicel analize dayalt bu rakam ve yorumlardan sonra, bu kavramlarin nasil
bir semantik dokuya sahip oldugunu analiz etmemiz gerekir. Kur'an’m dinya-
sinda Allah lafzi, Tanr’nin has ismidir, yani o tim sifatlarin kendisi altinda bir
araya geldigi ¢at1 kavramdir. Tanr’nin sifatlart ¢oktur, ama zati ismi tektir. Rab
ise sifat isim olarak Allah’in isimlerinden birisidir.

Allah lafzimin kékeni konusunda birgok goriis olmakla birlikte bunlar
temelde iki gbriise indirgeyebiliriz. Birinci gértse gore, Allah ismi herhangi bir
kokten tiiremez. Ikinci goriis ise, tim kelimeler gibi Arapca dilinde bu sézciigiin
de bir kékeni oldugunu vurgular.!! Ilk goriis, dilden bagimsiz olarak konuya
yaklasir ve Allah’in essizligi fikrinden hareketle onun isminin de herhangi bir
kokene indirgenmesini hos karsilamaz. Ne var ki Arapea diger diller gibi bir dil-
dir ve beseri bir olgudur. Bu dilin uydugu kurallar vardir ve her sézciikk mutlaka
bir kékene sahiptir. Allah sézciigii de bunun disinda degildir.

Ilah s6zciigii Arapgadir ve Kur'an’da skica geger. Ilah, Tanri anlaminda
genel bir sozcliktir. Bir goriise gére bu ilah kelimesinin bagina “el” eki getirile-
rek Allah kelimesi olusmustur. Arapc¢a bir kelimenin basina bu 6ntakinin gelme-
si, onu belirli ve 6zel bir kelime haline getirir. Bu anlamda “el-ilah”, digerlerine
benzemeyen ve kendine mahsus bir Tanrr’dir.

Allah ve ilah isimlerinin kokii, e-/4 olup Ibranice Elohim kelimesiyle ayni
kokenden gelmektedir. Tevrat’in kimi boélimlerinde Tanr’nin adt Elohim olarak
adlandirildigini bilmek 6nemlidir. Tek tanriya baglanmadan 6nce Ibraniler,
animist kalintilart siirdiirerek Elobimlere (Ruhlara) taparlardi. Tbranice eloh sozcii-
gu ruh ve elhim s6zcigi ruhlarin timi demektir. Bu elohimden biri (Sina
Elohim) daha sonra Ibranilerin tek tanrisi olmustur. Arastirmacilar, bunu su se-
kilde agiklarlar: Tevratin ilk bes kitabinin yazatlart iki ayri Sykiiyl birbirine ka-

10 Mustafa Islamoglu, Kur'an’a Gire Esma-i Hiisna (Istanbul: Diigiin Yayincilik, 2011), 1:210/212.
1 islamoglu, Kur'an’a Gire Esma-i Hiisna, 1:110-111.
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ristirmaksizin yan yana koyarak anlatmislardir. Bu ykilerden biri Elohimeci me-
tin (Tekvin’in ilk bélimiuyle ikinci boliminin ilk G¢ ayeti), ikincisi Yehovact
metindir (Tekvin’in ikinci béliminin dérdincti ayetinden sonrasi).!? Bu farkl
metinlerin bir araya getirilmis olmasi, Musevilik de Tanr imgesinin kékenleri
konusunda kafa karisiklig1 yaratmustir.

Tevratin “Cikis” adli ikinci bolimiinde anlatildigi tizere Musevilik, Tanri
dagi olarak bilinen Horeb’de Tanr’nin Musa’ya seslenmesiyle, aralarinda soyle
bir konusma geger: “Israilliler’e gidip, “Beni size atalarinizin Tanrist gonderdi’
dersem, ‘Adi nedir?’ diye sorabilitler. O zaman ne diyeyim?” Tanri, “Ben
Ben’im” dedi, “Israillilere deki, ‘Beni size Ben Ben’im diyen goénderdi.’ “Israilli-
lere deki, ‘Beni size atalarinizin Tanrist, Ibrahim’in Tantis, Ishak’in Tanrisi ve
Yakup’un Tanrist Rab (Yahve) génderdi.” Sonsuza dek adim bu olacak. Kusak-
lar boyunca béyle anilacagim”13

Yahve ya da Yehova, Ibranice odur anlamindaki yahu deyiminden tiiremis-
tir. Bu ytizden Tanrr’ya O’dur anlaminda Yahu ya da Yaho demisler, daha sonra
bu deyimi var olan anlaminda Yehova’ya donistirmislerdir. !4

Bu ilk karsilasmada Tanri, kendisi hakkinda “Ben Ben’im” demekten
baska bir sey s6ylemistir. Bu bakimdan Yehova, belirsizlik ve tanimsizlik iceren
bir kavramdir. Aciktir ki bu tenzihe dayalt bir Tanri imgesinin temelini olustur-
maktadir. Nitekim 10 Emir’in Tanrt hakkindaki ilk ti¢ maddesi de bunu dogrular
niteliktedir: 1) Karsimda bagka ilahlarin olmayacak; 2) Kendin i¢in oyma put,
yukarda goklerde olanin yahut asagida yerde olanin yahut yerin altinda sularda
olanin hi¢ suretini yapmayacaksin, onlara egilmeyeceksin ve onlara ibadet etme-
yeceksing 3) Yehova Rab’bin ismini bos yere agzina almayacaksin.!> Bu emitler
coktanriciligi yasakladigr gibi Tanr’nin herhangi bir seye tesbih edilmesini ve
putlar yoluyla temsilini de yadsimaktadir. Hatta olur olmaz insanlarin Tanrt’nin
ismini agizlarina almasint bile hos gérmemektedir.

Buna ragmen metinsel farklliklar dolayisiyla Tevrat'ta Tanrt Yehova’nin
tesbih edilmesine imkan tantyan ve hatta tesvik eden tesbihi ifadeler de bolca
kullanilmistir. Bunlardan bazilart sunlardir: Insant kendi suretinde yaratan Allah
(Tekvin 1/27), 6fkelenen Allah (Cikis 4/4), kiskang Allah (Cikis 34/14), 6¢ alan
Allah (Mika 5/15), mekani gokler olan Allah (Nehemya 1/5), Siyon daginda
oturan Allah (Yoel 3/17), kandiran Allah (Yeremya 21/7), yalniz Yahudilerin
Allah’t (Cikis 7/16), unutan ve sonra hatitlayan Allah (Cikis 2/23-25) ve yorulan
ve dinlenme ihtiyact duyan Allah (Tekvin 2/1-2). Bunun karsisinda Yehova, ay-
n1 zamanda merhametli, bliytk ve heybetli, 6ldiiren ve dirilten, yaratici, bagisla-
yicl, ¢ok actyan, inayet eden ve yaptiklarina pisman olan biri olarak tasvir edil-

12 Orhan Hangerlioglu, “Yehova” Inane Sizligi (Istanbul: Remzi Yayinevi, 1975), 694-695.
13 Kitabt Mukaddes (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 1997), Cikis, 3/13-15

14 Hangerlioglu, “Yehova”, 694.

15 Kitabt Mukaddes (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 1997), Gikis 20
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mektedir. Tim bu ifadelerde Yehova, sadece karsitliklart zatinda bulunduran bir
Tanri degildir, ayn1 zamanda insana benzeyen ve insana 6zgl davranslar sergi-
leyen bir Tanrr’dir. Bu, Musevilik algisindaki Tanri’nin sadece tenzihle karakteri-
ze edilmesini imkansiz kilmakta, aynt zamanda tesbihi de iceren bir Tanri imgesi
ortaya koymaktadir.

Ilah ya da Tanri, sézliik anlami itibariyle “kulluk edilen, mabut haline ge-
tirilen, yonelinen, alisilan, diigkiin olunan demektir. Kendisinden tiiredigi ‘elihe’
fiili; yonelmek, diskiin olmak, kulluk yapmak, 6rtmek-gizlemek, alismak gibi an-
lamlara gelir”.10 Ilah’in has ismi olan El-Tlah, sézlikk anlami acisindan korku ve
sevglyi birlestiren, yani hem kendisinden korkulan hem de sevilen Tantr’dur.
“El-Tlah: Sevginin, sevgiyi yitirmekten dolayt duyulan korkunun, azametinden
dolay1 duyulan trperti ve endigenin, yiiceliginden dolayt duyulan sayginin muha-
tab1 olan ve biitin bunlardan dolay: tapilmaya layik olandir.”1?

Allah kelimesi has ve biricik bir isim iken, Rab ismi, onun sifatlarindan
birisidir ve gerek Tevrat'ta gerekse Kur'an’da siklikla kullanilir. Rab, sézlik an-
lamuyla terbiye eden, yetistiren, buyiiten, toplayan, yigan, hazirlayan, sorumluluk
alan, 1slah eden, gbzeten, kefil olan, Gstiin, efendi, baskan, séztini geciren, iste-
digini yapan, malik olan gibi anlamlara gelmektedir.’® Dikkat edilirse Rab keli-
mesinin tim bu anlamlari, insanlarin da sahip olabilecegi 6zelliklerdir. Allah ke-
limesinin icerigi ne kadar belirsiz, tanimsiz ve essizse, Rab kelimesinin igerigi o
kadar belirli, taniml ve es anlamlidir.

Bu noktada Allah ve Rab kavramlar1 arasindaki iliskiyi anlamak icin ¢ok
onemli iki farki ayirt etmemiz yerinde olacaktir.

1) Allah, has isim iken, Rab sifat isimdir. Bir baska deyisle Allah ismi sa-
dece ona 6zgii iken Rab ismi ondan bagkasina da sifat olarak kullanilabilir. Nite-
kim Kur’an’da Firavun’un kendisi icin rab kelimesini kullandigint biliyoruz.?®

2) Allah, zati ve askin bir varligt dile getirirken, Rab fiili ve ickin bir varli-
ga isaret etmektedir.

Bu 6n bilgi ve actklamalardan sonra, $6yle bir yorum yapmak, herhalde
isabetli olacaktir. Kur’an, Hz. Muhammed’in risaletinin ilk yilarinda bu iki keli-
meyi stk¢a kullanarak Tanrr’yt hem zati ve agkin hem de fiili ve i¢kin yéniiyle ta-
nitmak istemektedir. Bunun ne anlama geldigini kavramak icin Islam 6ncesi
Araplarin nasil bir ilah tasavvuruna sahip olduklarint da bilmemiz gerekir. Sanil-
dig1 gibi Arap toplumu cahiliye déneminde Tantisiz ya da inkarct bir toplum
degildi. Tam tersine birden cok Tantt’ya inantyordu. Bagka bir deyisle Araplar
coktanrict bir inaniga sahipti. Hatta bir adim daha ileri gederek sunu da s6yleye-

16 Hiseyin K., Ece, Islans’m Temel Kavramlar: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 295.

17 1slamoglu, Kur'an’a Gore Esma-i Hiisna, 112.

18 Mevdudi, Kur'an'a Gire Dort Terim dstanbul: Diistince Yayinlari, 1979), 35-38.

19 Bakintz: Firavun hemen adamlarini topladi ve onlara seslendi: “Ben, sizin en yiice Rabbini-
zim!” dedi. (Naziat 79/23-24).
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biliriz: Araplar yiice ve askin bir “Allah” fikrine yabanct degildiler. Nitekim
Kur’an bunu actkea ifade etmektedir: “Andolsun, eger onlara, “Gokleri ve yeri
kim yaratti, glinesi ve ayt hizmetinize kim verdi?” diye soracak olsan mutlaka,
“Allah” diyeceklerdir. O halde nasil (haktan) donduriliyorlar? Allah, kullarin-
dan diledigine bol verir ve (diledigine) kisar. Stphesiz Allah, her seyi hakkiyla bi-
lendir. Andolsun, eger onlara, “Goékten yagmuru kim indirip de onunla yeryt-
zunt Sliminden sonra diriltti?” diye soracak olsan, mutlaka, “Allah” diyecek-
lerdir. De ki: “Hamd Allah’a mahsustur.” Fakat onlatin ¢ogu akillarint kullan-
mazlar” (Ankebut 29/61-62).

Bir bagka 6rnek sudur: “De ki “Sizi gokten ve yerden kim rrziklandiri-
yor? Ya da isitme ve gbrme yetisi iizerinde kim mutlak hakimdir? Oliden diriyi,
diriden 6liyii kim cikartyor? Isleri kim yiiriitiyor?” “Allah” diyecekler. De ki:
“O halde, Allah’a karsi gelmekten sakinmayacak misinize” Iste O, sizin gercek
Rabbiniz olan Allah’tir. Hak’tan sonra sadece sapiklik vardir. O halde, nasil olu-
yor da (Hak’tan) donduriliyorsunuz? (Yunus 10/31-32).

Tlk gruptaki ayetler, Araplarin Allah’t evreni yéneten bir giig olarak bildik-
lerini gosterirken, ikinci bélimdeki ayetler onun insanlar tizerinde de tasarrufu
oldugunu dile getirmektedir. Rizik verme, hayat ve 6liim gibi konularda da onun
mutlak bir gli¢ oldugunu kabul etmekteditler.

O zaman sormak gerekir: Peki, Araplart saptiran ve birden ¢ok ilah anla-
yisina yonelten saik nedir?

Onlara neden Allah’t birakip putlara taptiklart sorulunca verdikleri cevap
sudur: “Biz onlara (putlara) sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye
ibadet ediyoruz.” (Zimer 39/3). Gercekte Arap toplumunu ve tarihte daha pek
cok toplumu coktanrict bir inaniga siiritkleyen sey, onlarin askin ve uzak bir
Tanr1 anlayisina sahip olmalaridir. Bir ve Tek olan Allah, insanlara o kadar uzak-
tir ki, ona erismek ve dogrudan ondan sefaat dilemek mimkiin degildir. Bu ne-
denle askin ve uzak Tanr fikri, onlart kendileriyle Tanrt arasinda aracilik roli
tstlenebilecek bir takim dini figiitler ve somut tanrilar icat etmeye yoneltmis ve
“amac kutsalsa ara¢ da kutsaldir” ilkesi geregince onlart kutsamiglardir.

Kur’an, Hz. Muhammed’in risaletinin ilk yillarinda Tanrr’yt hem Allah
hem de Rab olarak resmederek, sirk inancint tevhid inanciyla degistirmeye ve
dogru bir Tanrt tasavvuru yerlestirmeye calismistir. Burada “dogru” Tanr ta-
savvuru derken, aracisiz ve baska ilahlarin sahneye girmedigi bir tasavvurdan
bahsediyoruz. Aksine amacimiz, bir grubun inang¢ ve tasavvurunu (dogru veya
yanlis seklinde) yargilamak degildir.

Yaptigimiz icerik analizinden elde ettigimiz ikinci 6nemli bulgu,
Kur’an’da nitelikleri belirtilen Rab, kabilevi, kavmi veya milli bir Tanr1 degil, ev-
rensel bir Tanr’dir. Bu evrenselligi vurgulayan ifadelerden biri, “dogu ve batinin
Rabbi” ifadesidir. Bu ifade kronolojik olarak t¢linct sirada yer alan Miizzemil
Suresi’nin 9. ayetinde ge¢mektedir. Baglaminda ifade etmek gerekirse, Hz. Pey-
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gambere hitaben su sozlerle hitap edilmektedir: “Rabbinin adini an ve biitln ic-
tenliginle O’na yoénel. O, dogunun ve batinin Rabbidir. Ondan bagka ilah yok-
tur. Vekil olarak o’nu kabul et. Onlarin soylediklerine sabret ve onlardan giizel-
ce ayril.” (8-9 ve 10. ayetler). Diinyanin dogu ve batt olarak ayrilmasi, ¢ok kadim
bir ayrim olup Kur’an 6ncesi dénemlerde bilinmektedir ve Kur’an, bu bilinen
ayrim tzerinden konusmaktadir.

Bu ifadeye Kur’an’da baska yerlerde de rastlanmaktadir. S6zgelimi Eski
Misir’da Hz. Musa, Firavun’a su sozleri sarfetmektedir: “O, dogunun da batinin
da ve ikisi arasindaki her seyin de Rabbidir. Eger diisiiniiyorsaniz bu, boyledir”
dedi (Su’ara 26/28). Mekke’de kible degisikligi sirasinda yasanan tartismalarda
da bu ifade yine su sekilde kullanilmaktadir: “Birtakim kendini bilmez insanlat,
“Onlart (muslimanlart) yonelmekte olduklari kibleden ceviren nedir?” diyecek-
ler. De ki: “Dogu da Bati da Allah’indir. Allah, diledigi kimseyi dogru yola ile-
tir.” (Bakara 2/142). Yine Bakara Suresi'nde gecen su ifade, Tanrr’ya mekan
bicmek isteyen tim sekilperetlere bir meydan okuyus anlamina gelmektedir:
“Dogu da Bat1 da (tim yeryiizii) Allah’indir. Nereye dénerseniz Allah’in yuzi is-
te oradadir. Suphesiz Allah, lutfu genis olandir, hakkiyla bilendir.” (Bakara
2/115).

Tantr’nin evrenselligini vurgulayan bir diger ifade, kronolojik olarak be-
sinci sirada gelen Fatiha Suresi’ndeki “dlemlerin Rabbi” ifadesidir. Bu sure, ki-
min Hamd (6vgii ve yliceltme) edilmeye layik oldugunu ilk ayetinde s6yle ifade
etmektedir: “Hamd, alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.” Bu ifade icinde hem
Rab hem de Allah kavraminin aynt anda gegmesi ilgingtir: Allah ve Rab ayr1 sey-
ler degildir. Allah, alemlerin Rabbi’dir ya da 4lemlerin Rabbi Allah’tir. “Alemle-
rin Rabbi” ifadesi, Kur’an’da bir¢ok yerde ge¢mektedir. Fakat bir yerde bir soru
ve cevap bi¢ciminde ge¢mektedir ki, bu bir 6nceki ifadeyle nasil es anlamlt oldu-
gunu gostermesi bakimindan carpicidir:

“Firavun, “Alemlerin Rabbi de nedir?” dedi.

Musa, “O, goklerin ve yerin ve her ikisi arasinda bulunan her seyin Rab-
bidir. Eger gercekten inanirsaniz bu boyledir.”

Firavun, etrafindakilere (alayct bir ifade ile) “dinlemez misiniz?”” dedi.

Musa, “O, sizin de Rabbiniz, ge¢mis atalarinizin da Rabbidir” dedi.

Firavun, “Bu size gonderilen peygamberiniz, siphesiz delidir” dedi.

Musa, “O, dogunun da batinin da ve ikisi arasindaki her seyin de Rabbi-
dir. Eger dustuntyorsaniz bu, boyledir” dedi (Su’ara 26/23-28).

Musa ile Firavun arasinda gecen bu diyaloglardan “Alemlerin Rabbinin,
aynt zamanda “g6kler ve yer ile bu ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbi”, “bi-
zim de ge¢mis atalarimizin da Rabbi” ve “dogunun da batinin da Rabbi” oldugu
anlasilmaktadir. Tim bu ifadeler, Tanr’yt zaman ve mekanla sinirlayan anlayis-
lara karst bir elestiri icermektedir. Tanr’nin evrenselligine golge distren, milli,
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kabilevi ve kavmi Tanri anlayislari kadar eskinin ve yeninin de farkli Tanrilara
sahip olmadig1 vurgulanmaktadir.

Kur’an’da Tanr’nin evrenselligini vurgulayan bir baska ifade, yukaridaki
diyalogda da gegen “yer ve gok ile bu ikisi arasindakilerin Rabbi” ifadesidir. Bu
risaletin ilk yillarinda gelen ve incelemeye temel teskil eden ilk 20 surede ge¢cme-
se de sonraki surelerde, pek ¢ok yerde ge¢mektedir. “Géklerde ve yerde kim
varsa yalnizca O’na aittir. Hepsi O’na boyun egmektedirler.” (Rum 30:26). Tim
bu ifadeler (yer-gék, dogu-bati, bugiin-ge¢mis ve ¢ogul anlamda alemler) insan-
merkezli ifadelerdir. Insan, kendi konumundan hareketle diinyay1 cesitli katego-
rilere bélmektedir. Oysa Allah icin dlem tek ve boliinmez bir butindir. O, tim
alemlerin Rabbi’dir.

Igerik analizlerinden elde ettigimiz Gigiincii bulgu, Mekki surelerde Tan-
r’'nin en az dort sifatiyla temsil edilmesidir.?’ Bir baska deyisle ilk 20 surede
Tanrti belirgin bir sekilde su dort ylziiyle karsimiza ¢tkmaktadir:

1) Rahmet Tanrist

2) Gazap Tanrisi

3) Odiillendirici Tanrt

4) Yargilayict Tanri

Tanr’'nin bu doért stfatina iliskin ipuglarini, aslinda Kur’an’in ilk suresi
olan Alak Suresi’nde bulmaktayiz. Ttum surelerde oldugu gibi bu surede de ko-
nuya besmele ile giris yapilir ve besmelede ifadesini bulan Tanri, “Rahmet Tan-
ris”’dir. Kur’an’in Tanrist, “Rahman ve Rahim” olan Tantr’dit.

Basindan beri yorumcular, “Rahman” sifatinin genel ve kapsayici, “Ra-
him” sifatinin ise 6zel ve sinirlt bir sifat olduguna kani olmusglar ve buradan ha-
reketle ilk sifatin hem miminleri hem de kafirleri kapsayan bir rahmeti, ikinci s1-
fatin ise sadece Musliimanlart kapsayan bir rahmeti ifade ettigini belirtmislerdir.
Ancak yeni bazi yorumcular, bu iki sifatin pes pese gelen vurgulu iki sifat oldu-
gunu, birinin ylice Allah’in rahmet sifatina sinursiz bir sekilde sahip oldugunu,
digerinin de bundan ayrilmazligini belirttigini sGylemektedir.?! “Rahman”in zati
stfatini, “Rahim” ise yaratilmislara rahmetle muamelesini ifade ediyor olabilir.
Bu iki sifatin Allah’in isim ve zatina izafe edilmesi, din dilinin sirk kalintilarindan
arindirilmasina yoneliktir.??

Ilerleyen bélimlerde, Tanrt insant cehennemle tehdit etmektedir: “Hayur!
Eger (yalanci ve glinahkar insan) bu tavrindan vazgecmezse onu perceminden
yakalayip cehenneme strtkleriz.” (15. ve 16. ayetler). Kur’an boyunca, bu tehdit

20 “En az dort” diyoruz, clinki ilgili surelerde Tantr’nin sifatlart hakkinda daha fazla bilgiye rast-
lanmaktadir. Yaratict Tanri, Yer Tanrist, G6k Tanrist vs. gibi. Bizim secimimizde tenzih ve
tesbih baglaminda 6nemli oldugunu diisiindigtimiiz boyutlar etkili olmustur.

21 Tbrahim Sarmis, “Bazt Ayetlerin Cevirisi ve Yorumlanmast Uzerine”, Eskiyeni 26 (Mayis
2013).

2 Tuncer Namli, Kur'an Aydinlgs: Kronolgjik Kur'an Meali (Ankara: Fecr Yayinevi, 2015), Dipnot
1,s. 2.
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ve cezalarla insant korkutan bir Tanrr’ya rastlariz ki bu Tanri, “Gazap Tanri-
st”dur.

Fakat Tanrt sadece Gazap Tanrist degil, aynt zamanda “6dutllendirici” bir
Tanrrdir. O iyi ve kotl arasinda ayrim yapar; herkese ayni sekilde muamele et-
mez. Tanti, iyiligin yaninda, kétaligin de karsisindadir. Tanri’nin 6dillendirici
olmasi, onun kerem sahibi, comert bir Tanrt olmastyla ilgilidir ve Alak Sure-
si’nin t¢lincl ve besinci ayetlerinde bu vasfi dile getirilir: “Oku! Kerem sahibi
Rabbin kalemi/yazmayt 6gretti; boylece insana bilmediklerini 6gretti.” Tantt,
bazen karsilikli bazen de karsiliksiz bir bicimde insanlart 6dillendirmektedir.
Buradaki ifadede de katsiliksiz bir 6dillendirme s6z konusudur. O, karsiliksiz
olarak insana yazmay1 ve bilmedigi seyleri 6gretiyor. Bu aciktir ki, bir sorumlu-
lugu beraberinde getiriyor. “Oku” emrini yerine getirmesi i¢in okumayi, yazmayi
ve bilmedigini 6grenmesi gerekir.

Alak Suresi’nde Tanr1, dogrudan insant muhatap alarak yargilayici ifadeler
kullanmaktadir: “Insan, kimseye muhta¢ olmadigint diisiinerek azar. Ancak do-
nis Rabbinedit! Bakar misin su kulun namaz kilmasint yasaklayana?” (6-7-8-9 ve
10. ayetler). “Yargilayict Tanrr” insani tutum ve davransglarina baglt olarak eles-
tirmekte ve kinamaktadir. Burada kinanan insan tipi, kimseye muhtag olmadigint
(miistagni) diisiinen ve azan bir insandir. Insanin azgmliginin temelinde kendi
kendine yeterli oldugu dustincesi yatmaktadir. Bu azgin kisi, baskalart icin de
tehlike arz etmektedir. Sézgelimi insanin ibadet 6zglirligini kisitlamaktadir.
Azgin kisi, bagkalarinin hayatina sinirlar koyabilecegini distinmektedir!

Tanr’nin dort sifatina iliskin ipuglarini, boylece verdikten sonra sureler
tizerinden daha genis bir analize girisebiliriz.

1) Rahmet Tanris1

Tum surelerin besmeleyle baslamasi, “Rahman” ve “Rahim” olan Tan-
r’'nin adiyla okunmasina yaptigt vurgu, Kur’an’in resmettigi Tanti’'min 6ncelikli
olarak bir “Rahmet Tanrist” oldugunu géstermektedir. Nasil Allah ve Rab ara-
sinda bir fark varsa, Rahman ve Rahim sifatlar1 arasinda da bir fark vardir. Séyle
ki: “Rahman”, Allah Teald’ya has bir sifat-isim iken, “Rahim” insanlar icin de
kullanilabilir. Nitekim Tevbe Stresi’nde bu sifat Hz. Peygamber icin de kulla-
nilmistir: “Andolsun, size kendi i¢inizden &yle bir peygamber gelmistir ki, sizin
sikinttya dismeniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok diskiin, mi’minlere kars1 da
cok sefkatli ve merhametlidir.” (9/128).

Rahman ve Rahim isimlerinin her ikisi de rahmet kékinden turetilmis
Arapca kelimelerdir. Rahman, Allah’in zatina déntk bir sifat, Rahim fiiline d6-
ntk bir sifattir. Birincisi isme yakin, ikincisi fiile yakindir.2> Rahmet; acimak,
merhamet etmek, bagislamak gibi anlamlara gelir. Rahim kelimesinin kék anlami
ile ilgisi vardir. Sifat olarak kullanlmaktadir ve cok merhamet edici manasina ge-

23 islamoglu, Kur'an’a Gire Esma-i Hiisna, 1/263.
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lir.2* Kadinin dogurganlik organina verilen ad (rahm) ile ayni kékten gelmesinin
sebebi, bu organin cenini biyik bir merhamet ve sefkatle koruyup esirgemesi
sebebiyledir.

Besmelede gecen Rahman ve Rahim kavramlari bir tarafa birakilirsa, in-
celedigimiz sureler icinde Rahman ve Rahim sifatlari sadece Fatiha Suresi’nde
gecmektedir. “Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahman, Rahim, hesap ve ceza giinii-
nin (ahiret giniinin) maliki Allah’a mahsustur.” (5/2-4). Fatiha, tam metin ola-
rak ilk kez inen bir suredir. Kelime anlami itibartyla Fatiha “baslangic” anlamina
gelir ve adeta Kur’an’a girisin “kapist”dir. Kitaptaki mevecut konumu ve sirasina
uygun diisen bir anlama sahiptir. Yukaridaki ifadelerde Hamd’in (Ovgiiniin) ki-
me ait oldugu belirtilirken, Tanr’nin birgok ismi de zikredilir: Alemlerin Rabbi,
Rahman, Rahim, Hesap ve Ceza giininiin (ahiret giiniiniin) maliki. Herkesin
Rabbi olan Allah hem Rahman’dir hem de Rahim’dir. Bu iki isim ya da sifat
olumlu anlamlar igerir. Ama hemen ardindan gelen Hesap ve Ceza glininiin sa-
hibi olmasi, onun gazap &zelliklerine bir goéndermedir. Ancak onun hesaba
cekmesi ve ceza vermesi de onun Adil, Rahman ve Rahim sifatlar: ile uyumlu
olarak gerceklesir. O, durup dururken keyfi olarak insanlart cezalandirmaz.

Rahmet, Allah’in dogasindadir. Ciinkii “O kendi nefsine rahmeti yazmis-
tr.” (En’am 6/12). Dogasinda rahmet olan Allah’in rahmeti de her seyi kusat-
mustir: “Rahmetim her seyi kusatmistir.” (A’raf 7/156). Belki “Gazap Tantist”
ile “Rahmet Tanris1” olmak nasil bagdasmaktadir seklinde bir soru akla gelebilir.
Burada sadece sunu séylemekle yetinelim: Asil olan Rahmet Tanrisr’dir. Gazap,
rahmetin bir geregidir!

Hem besmele hem de Fatiha’da, Rahman ve Rahim isimlerinin ge¢mesi
yonlendirici ve egitici bir isleve sahip olmasidir. Rahmet Tantis1 imgesinin top-
lumda ve insan tzerinde yaratacagi etki paradoksal bir nitelige sahiptir. Bir taraf-
tan insanlar bagislayici ve esirgeyici bir Tanti ile samimiyet ve yakinlik iligkisi ku-
rarken, diger taraftan affedici ve bagislayict bir Tanrt insanlarda tembellik ve
ihmalkarliga da yol acabilir.

Ahlaki agidan bu isim ve sifatlardan ¢ikarilmasi gereken ders sudur: Allah
bagislayict ve affedicidir, bu niteliklere sahip olanlart da sever. Oyleyse siz de af-
fedici ve bagislayict olun! Furkan Suresi’nde anlatildigt tizere Rahman’in has kul-
larinda onun tecellileri vardir: “Rahman’mn has kullart olan kimseler, yerytiziinde
vakarli bir tevazu ile yirirler ve cahillerle muhatap olduklarinda “Selam!” der
gecetlet” (25/63).

2) Gazap Tanris1

Ne kadar zitlik gosterirse gostersin, Kur’an surelerinin bize tanittigt Tan-
r1, Rahman ve Rahim oldugu kadar, aynt zamanda 6tke ve kizginlik sahibi olan
bir “Gazap Tanrist”dir. Onun bu yliziini ifade eden bir¢ok isim bulunmaktadir.

24 Fce, Islam’n Temel Kavramlars, 517.
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Iste, Kur’an genelinden bunlardan birka¢ 6rnek: El-Miintekim (zalimlerin ceza-
sint veren, intikam alan), Zil-Celali vel ikram (Celal, azamet ve pek biyiik ikram
sahibi), El-Cebbar (azamet ve kudret sahibi, diledigini yapan ve yaptiran), El-
Metin (kuvvet ve kudret kaynagt, pek giiclit), EI-Kabid (diledigine darlik veren,
stkan, daraltan) ve El-Kahhar (her seye, her istedigini yapacak surette, galip ve
hakim olan), El-Muntekim (glinahkarlara, adaletiyle, mustahak olduklari cezaya
veren). Bu isimler, Allah’in glizel isimleri (Esma-i Hiisna) olarak bilinen 99 is-
minden bazilardir.

Alak Suresi’nde Tanr’nin farkl ylizlerini ifade eden ipuglarinin oldugunu
belirtmistik. Bundan sonra gelen Kalem Suresi’nde birilerine kizan ve onu tehdit
eden bir Tanrt karsimiza ¢tkmaktadir. Surenin alt satirlarinda Peygamber met-
hedildikten sonra, Mekke’de onun karsisina ¢ikan kimse hakkinda sunlar soy-
lenmektedir: “Cok mal ve ogul sahibi oldugu i¢in kibirli davranmakta ve kendi-
sine ayetlerimiz okundugunda “Eski ¢aglarin efsaneleri” demektedir. Biz onun
burnunu damgalayacagiz.” (14. ve 15. ayetler). Yorumcular, bu mubhalif sahsin
kim oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Kimileri bu kisinin Velid bin Mugire,
kimileri de Esved bin Abd-i Yagus oldugunu belirtmektedir.?> Bu kisi muhteme-
len o giin ¢ok iyi bilinen bir kisiydi. Ozelliklerinin sayilmast yeterli gériilmiistiir.
Bugiin ise, bu sahsin somut olarak kim oldugunun higbir énemi yoktur. Onemli
olan burada bir kisilik tipinden bahsediliyor olmasidir. Mal ve ogul ¢coklugu,
onun aristokratik bir sinifa mensup oldugunu gosteriyor; ayrica kibirlilik ve ayet-
ler karsisinda alayct ve damgalayict olmast da bu sinifin 6zellikleri arasinda yer
almaktadir. Kur’an’in bagka yerlerinde de gecen “Eski caglarin efsaneleri” etike-
ti, kronolojik olarak ilk kez bu surede gegmektedir.

Bu surenin iletleyen boliimlerinde, Gazap Tanris’'nin gegmiste “bahge
sahipleri”’ne neler yaptigt anlatilmaktadir. Onlar uyurken bir afet bahgeyi alt st
etmistir. Bahce sahiplerinin dilinden bu afetin gerekeesi s6yle verilmektedir:
“Ben size demedim mi, Rabbinizi tesbih etmeniz gerekmez miydi? Bunun tize-
rine “Rabbimizi tesbih ederiz, biz zalim kimselermisiz”” dediler (68/28-29).

Kronolojik olarak dordiinci sirada yer alan Miiddessir Suresi’nde, yine
mubhalif bir sahistan bahsedilir ve burada daha sert bir ifadeyle tehdit edilir:
“Beni, yarattigim kisiyle bas basa birak. Ona bol mal ve gbziu 6ntinde duran
ogullar verdim. Kendisine alabildigine imkanlar sagladim. Sonra da o hirsla daha
da arttrmami umar. Hayir, umdugu gibi olmayacak. Ciinkil o, bizim ayetlerimize
karst inatcidir.” (4/11-16). Yorumcular, burada bahsedilen kisinin yine Velid bin
Mugire oldugunu soylerler. Bu, pek muhtemel bir isimdir. Clinkd 6nceki tanim-
lamalarla buradaki tanimlamalar uyusmaktadir. Bu kisi hakkinda Tanrt sunlar
s6ylemektedir: “Ben onu dimdik bir yokusa sardiracagim. Ciinki o, distindi ta-
sindi, Slctu bicti. Kahrolast nasil da 6lctt bicti! Yine kahrolast, nasil dl¢ti bigti!

25 Mevdudi, Tefhimn’l Kuran (Istanbul: Insan Yayinlari, 1987), 6: 395.
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Sonra (Kur’an hakkinda) derin derin disindi. Sonra ylizina eksitti, kaslarin
cattt. Sonra arkasint déndi ve buylklik taslayip séyle dedi: “Bu, ancak
nakledilegelen bir sihirdir.” “Bu, ancak insan soziidir.” Ben onu “Sekar”a (ce-
henneme) sokacagim. Sekar’in ne oldugunu sen ne bileceksin? Geride bir sey
koymaz, birakmaz. Derileri kavurur.” (4/17-29).

Gazap Tanrist’ni yansitan baska 6rnek pasajlar aktarmayr gereksiz gorii-
yoruz. Zira bu iki pasajla maksadimiz hasil olmustur. Bu iki pasajda da Gazap
Tanrist’nin kimleri hedef aldigi ve kimlere 6tkeli oldugu anlasiimaktadir. Kisilik
tipleri, sinifsal konumlari ve muhalif tavirlart onlarin nerede durduklarint actkea
ele vermektedir. Tanrt tarih icinde bir taraftr: O zalimlerin karsisinda adil kim-
selerin ise yanindadir. “Cinkd Allah, adaletli davrananlar sever.” (Hucurat
49/9). “Gazap Tanrist”, zalimler karsisinda “Rahmet Tantis”nin bagka bir se-
kilde isimlendirilmesidir. Her ikisi de gercekte ayni Tanrr’dir ama konumuna g6-
re ismi degismektedir. Bu goreceli yaklasim dikkate alinmadan, Tanr’'nin neden
farkls sifatlara sahip oldugu anlasilamaz.

3) Odiillendirici Tanr1

Tanr’nin 6dillendirici yiizini ifade eden bircok sifat bulunmaktadir.
Bunlarin baginda, Alak Suresi’nde gecen “el-Kerim” sifati gelmektedir. El-
Kerim ismiyle aynt kékene ait olan iki isim daha bulunmaktadir. Bunlardan biri
el-Ekrem, digeri de Zu’l-Celali ve'l-Ikram ismidir. Kuran’da el-Kerim ismi iki
yerde Allah’a nispetle, isim formunda ve miistakil olarak gecer. Bu iki kullanim,
el-Kerim isminin Allah’in giizel isimlerinden oldugunun acik ve kesin delilidir.
Kerim stfati, Allah’in disinda baska varliklarla ilgili olarak da kullaniir. Kerim s1-
fatin1 alan seyler arasinda Kur’an (Kur’an-1 Kerim), ars, vahiy melegi, ilahi 6dil,
diinya bahgeleri, ahiret nimetleri, cennet ve cennetteki esler gelir.26 Bunlarin
hepsi insana verilmis nimetler olup Allah’in Kerim sifatinin tecellileridir.

Kerem, sozlukte iyilik, bagts, tstinliik, serefli ve cémert olmak demektir.
Kerem, ikram, kerim, keramet, kiram, ekrem, miikerrem gibi kavramlar ayni
kokten tiremislerdir ve aralarinda anlam bagt vardir. Kerim, degerli ve serefli
olmak, iyiliksever olmak, iyilik etmek demektir. Ekrem, en comert, en serefli ve
ylce, en degerli demektir. Alak Suresi’nde Allah’in sifati olarak gegen isim bu
anlamlari icerir.2”

Zw’l-Celali ve’l-Tkram, Allah’in glizel isimlerinden biri oldugu sabittir. Ce-
lal ve ikram, azamet ve comertlik, hasmet ve nimet sahibi anlamina gelir. Bu is-
mi Ozel kidan asil husus, biri Celal digeri Cemal tecellilerini gésteren zu’l-
cenaheyn (ciftkanatlr) bir isim olmasidir.28 Celal kelimesinin biytiklik-ululuk ve
kusaticilik gibi asli anlamlart vardir. Cemal ise glizellik anlaminda olup Allah’in
lutuf, sefkat, af, thsan, cémertlik, ikram gibi sifatlarini temsil eder.

26 1slamoglu, Kur'an’a Gore Esma-i Hiisna, 2:1309.
27 e, Islam’n Temel Kavramlars, 353.
28 islamoglu, Kur'an'a Gire Esma-i Hiisna, 2: 1040-41.
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Alak Suresi’nde “Kerem sahibi Rab”bin insana kalemi/yazmayr 6grettigi
ve boylece insana bilmediklerini 6grettigi belirtilir. Insani, diger varliklardan ayi-
ran bu 6nemli husus, kiltiir ve medeniyet birikiminin de temelidir. Kerim sahibi
olan Allah’in insana verdigi en biiyitk nimet ve 6dil budur. Kalem Suresi’nde
Hz. Peygambere hitaben Rabbinin nimeti olarak vahiy hususunda cinlerin ma-
dahalesine maruz kalmadigi belirtilir (68/1-2). Ayrica onun icin bitmez titken-
mez bir 6dil oldugu, ¢liinkii onun mitkemmel bir ahlaka sahip oldugu séylenir
(68/3-4). Aynt surede ve Muddessir Suresi'nde Mekke’de bazt kisilere bol bol
mal ve ogul verdigi islenir, fakat onlar bu nimetlerin sitkkriint bilmeyenler olarak
resmedilir.

Kalem Suresi’nde nimet dolu cennetlerin kimlere nasip olacagi anlatilir.
“Stiphesiz Allah’a karst gelmekten sakinanlar (muttakiler) icin Rableri katinda
nimet dolu cennetleri vardir.” (68/34). Muttaki, sorumlu ve bilingli davranan,
hayat1 ciddiye alan, yaptiklarinin sonucunda Allah’in gazabinda sakinan ve kor-
kan kimse demektir. Tagkinlik anlamindaki fiicurun ziddidir.?

Duha ve Insirah sureleri, Hz. Muhammed’e verilen nimetlerden bahse-
der. Allah, onu yetim bulup ona yol géstermis ve onu zengin etmistir (93/6-8).
Bu durumda onun yetime kaba davranmasi ve muhtag olani azarlamasi uygun
degildir (93/9-10). Allah onun gégstni agmis, yani onun zihin ve génlini ge-
nisletmis ve belini biiken yiiklerden kurtarmistir. Ona san ve seref bahsetmistir
(94/1-4).

Asr Suresi, tim insanlara kurtulusun nasil olacagini miijdelemektedir.
Once karamsar bir tablo cizildikten sonra kurtulusa kimlerin erecegi aciklan-
maktadir: “Andolsun asra ki, insan ger¢ekten ziyan igindedir. Ancak, iman edip
de erdemli eylemler isleyenler, birbirlerine hakki tavsiye eden ve birbitlerine sab-
11 tavsiye edenler kurtulusa ermislerdir.” (103/1-3). Bu ayetler insanin kurtulu-
sunun kendi eylemlerine bagl oldugunu ilan etmektedir.

Fecr Suresi’nde insanin elde ettigi nimetlerin hep bir sinav konusu oldugu
belirtilir ve insanin bu sinav stirecindeki tutumunun celisikligine dikkat ¢ekilir.
“Insan ise; Rabbi onu deneyip de kendisine ikramda bulundugunda, ona bol bol
nimetler verdiginde, “Rabbim bana ikram etti” der. Ama onu deneyip rizkini
daraltinca da “Rabbim beni asagiladi” der. Hayir, hayir! Yetime ikram etmiyor-
sunuz. Yoksulu yedirmek konusunda birbirinizi tesvik etmiyorsunuz. Haram he-
lal demeden mirast alabildigine yiyorsunuz. Mali da pek ¢ok seviyorsunuz.”
(89/15-20). Insanin mal ve servet karsisindaki zaafiyeti, onun en biiyik imtiha-
nidir. Sebebini sorgulamadan, veren Allah’t takdir ederken, rizk: daraltan Allah’a
isyan etmektedir.

Leyl Suresi, Kerim sifatinin ahlaki sonuglart ve insandaki tecellileri konu-
sunda carpici tespitlere yer verir. “Stiphesiz sizin ¢abalariniz elbette gesit gesittir.

2 Namlt, Kur'an Aydinigr: Kronolgjik Kur'an Meali, Dipnot 9, s. 8.
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Onun i¢in kim (elinde bulunandan) verir, Allah’a kars1 gelmekten sakinir ve en
giizel s6zi (kelime-i tevhidi) tasdik ederse, biz onu en kolay olana kolayca ileti-
riz. Fakat kim cimrilik eder, kendini Allah’a muhta¢ gérmez ve en glizel sz
(kelime-i tevhidi) yalanlarsa, biz de onu en zor olana kolayca iletiriz. Cehenneme
yuvarlandigi zaman, malt ona fayda vermez. Stiphesiz bize disen sadece dogru
yolu gostermektir.” (92/4-12). Bu metinden anlastlacagi tizere Allah nasilsa, in-
sanlara da ayn1 sekilde davranmayr 6nermektedir.

Risaletin ilk yillarinda Kut’an, insanlatin zaaflarina isaret etmekte, Al-
lah’in comert oldugunu vurgulamakta ve ikrama kimlerin layik oldugunu agik-
lamaktadir. Odiillendirici Tanr1, sadece kendi ikram ve nimetlerini saymakla ye-
tinmemekte, bunlara nasil ulagilacaginin yollarint da insana gostermektedir. In-
sanin kendi 6niindeki en biyik engel yine kendisidir. Kendisini tantyan insan,
neticede Rabbi’ni de tantyacaktir ve onunla saglikl bir iliski kuracaktir. Sonug
olarak cémert (kerim) Allah, c6mert bir insan insa etmek istemektedir.

4) Yargilayict Tanri

Yargilayict Tanri elestirel bir Tanrr’dir. Insan, en biyiik elestiriyi Rabbin-
den almaktadir. Elestirel Tanti, insana kendini diizeltmesi icin buyik bir firsat
vermektedir. Kendi fitratin1 kendisinden daha iyi taniyan Tanr’dan aldig1 elesti-
rileri dikkate alirsa, kendini diizeltecektir, ya degilse insan kendi zaaflariyla basg
basa kalacaktir.

Yargilayic1 Tanr’'nin sifatlart olarak el-Hakem (yaptigt her isi saglam ve her
isinde hikmeti gbzeten), el-Adl (son derece adaletli olan), el-Hakim (emirleri, ke-
lam1 ve butiin isleri hikmetli olan) ve el-Muksit (hiikmiinde ve islerinde adaletli
olan) gibi sifatlar amilabilir. el-Hakem ve el-Hakim, yargilayan Tanr’nin hikmetine,
el-Adl ve el-Muksit sifatlart ise hikmete uygun islerine isaret etmektedir.

Hikiim, hikmet, hakem ve hakim gibi kelimler hep ayni kékten gelirler
ve anlam olarak bitbirine yakindirlar. Hitkmiin s6zIiik anlami, karar vermek, ida-
re etmek ve ata gem vurmak demektir. Bir seyin iyice arastirthp sorusturulma-
sindan sonra verilen karara ‘hikim’ denir.3® Hikim, ulasilan bir sonuctut.
Hikmet kelimesinin kéki hukm’diir. Hikmet, bir sonuca ulasirken ilim ve akilla
hareket etmektir. Allah acisindan esyanin bilinmesi, tutatlt ve anlaml bir sekilde
icra edilmesi; kul acisindan ise varliklarin bilinmesi ve hayith is yapilmasidir.3!
Hikiim ve hikmet birbirini gerektirmektedir. Bu iki kavram bir madalyonun iki
yuzl gibidir. Hakim, insanlar arasindaki anlasmazliklari ¢6zimlemek icin atan-
mus kisidir. Hikiim kokiinden gelen Hakim, Allah’in giizel isimlerinden biridir.
Hikiim sahibi, htikmtnt yiriten, isabetli ve yerinde is yapan demektir.?? Ha-
kim, taraflar arasinda hitkiim verdigi icin ona Hakem de denir. Bir farkla ki, ha-

30 Bee, Islam’in Temel Kavramiars, 279-280.
31 Bce, Islam’n Temel Kavramlars, 274-275.
32 Hce, Islam’n Temel Kavramlars, 277.
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kem iki tarafin rizasinin oldugu ve karar verdiginde kararinin baglayict oldugu
bir kisidir. Yani arabuluculuktan daha ileri noktada bir karar vericidit.

Kur’an’da hakim ve hakem; Allah, peygamber ve kitap icin kullanildigt
gibi kisiler icin de kullanilir. Tin Suresi’nde Allah, “hakimlerin en iyisi” (95/8)
olarak nitelenir. Nisa Suresi’nde peygamberi hakem kilmadikea, insanlarin iman
etmis olamayacaklari vurgulanir: “Hayir! Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda
ctkan cekismeli islerde seni hakem yapip, sonra da verdigin hitkme, iclerinde
hicbir sikintt duymaksizin, tam bir teslimiyetle boyun egmedik¢e iman etmis
olmazlar.” (4/65). Yunus Suresi’nin ilk ayetinde “hakim kitabin ayetleri”’nden
bahsedilir (20/1). Lokman’a “hikmet” verilmistit ve dolayistyla o “hakim”dir
(Lokman 31/12).

Kur’an’da Yargilayict Tanri, hemen daha ilk surede karsimiza cikar ve ora-
da belitli bir insan tipini elestirir. Bu insan tipi kendini yeterli kabul edip insanlara
yasak koyma yetkisini kendinde gbren bir tiptir. “Hayur, insan kendini yeterli gbr-
digi icin mutlaka azginlik eder. Stiphesiz donts ancak Rabbinedir. Sen, namaz
kildiginda kulu (bundan) engelleyeni gordiin mi?” (Alak 96/6-10). Ayni insan tipi,
Kalem Suresi’nde yeniden giindeme gelir ve bu kez kendine yeterliligin kaynakla-
rina isaret edilir: “Yemin edip duran, asagilik, daima kusur arayip kinayan, durma-
dan s6z tagtyan, iyiligi hep engelleyen, saldirgan, ginaha dadanmus, kaba saba; bi-
tiin bunlarin Stesinde bir de soysuz olan kimseye mal ve ogullart vardir diye, sakin
boyun egme. Ayetlerimiz kendisine okundugu zaman, “Oncekilerin masallari”
der.” (68/10-15). Miiddessir Suresi’nde bu tip, verilen yiginla mal ve evlatlar karst-
sinda stikretmedigi icin elestiti konusu yapilir (74/11-16).

Onceki surelerde Velid bin Mugire ile 6zdeslestirilen bir insan tipine eles-
tiriler yapilirken, kronolojik olarak altinct sirada gelen Mesed Suresi’nde adi
acikca belirtilerek, bu kez Ebu Leheb elestiti konusu yapilir. Burada Kinayict
Tanti ile Gazap Tanrist aynt anda karsimiza cikar: “Ebd Leheb’in elleri kurusun.
Zaten kurudu. Ona ne mali fayda verdi ne de kazandig1. O, bir alevli atese gire-
cektir. Boynunda bikiilmiis hurma liflerinden bir ip oldugu halde sirtinda odun
tastyarak karist da (o atese girecektir).” (111/1-5). Clinki mesele elestitiyle bit-
mez, cehennem atesiyle tehdit edilir. Bu tislup, Kur’an’in genel bir islubu olarak
gorilebilir. Elestiri ve yargilamanin ardindan, kisinin nasil bir azaba maruz kala-
cag bildirilir.

Sonraki sureler de incelendiginde, Kur’an’in elestirel bir kitap oldugu,
Tanr’'nin ise Yargilayici-Elestirel Tanrt oldugu fark edilecektir. Tekvir Sure-
si'nde “diri diri topraga gémilen kiz ¢ocugunun hangi glinahi yluzinden 6ldi-
ruldugu” (81/8-9), “cinlenmis” olarak suclanan Hz. Muhammed’in “cinletle
iligkili olmadig1” ve “onun melegi apactk ufukta gordugu” (81/22-23); A’la Su-
resi’nde “ahiret hayatinin siirekli ve daha hayirli olmasina ragmen insanlarin
diinya hayatint ona tercih etmesi” (87/16-17); Leyl Suresi’nde “cimri, mistagni
ve glzel s6zu yalanlayanlarin ¢ikmaz yolda” olduklart (92/80-10); Fecr Sure-
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si'nde “yetime comert davranmayan ve yoksulu doyurmayan”, “mirast hak ve
hukuku gézetmeden yiyen” insanlar ve “mala duskin” olan kimseler (89/17-
23); Adiyat Suresi’nde “insanin Rabbine karsi nankor oldugu ve mala karst asirt
diskin oldugu” (100/6-8); Kevser Suresi'nde “asil zirtiyeti kesik olanin pey-
gambere disman” oldugu (108/3); Tekasur Suresi’nde “cokluk yarisinin insan-
lar1 mezarliklara kadar strtkledigi” (102/1-2); Maun Suresi’nde dini yalanlayan-
larin tutumlart (107/1-7); Kafirun Suresi’nde kafirlere karst bir meydan okuma
ifade eden cumleler kullanildigt (109/1-6) gorilmektedir.

Tum bu elestirilerde ortak bir nokta, Mekke’de Hz. Muhammed’e ve ilk
Mislimanlara karsi baski yapan aristokrat kesimin gercek yiiziiniin ortaya ko-
nulmasidir. Bu bakimdan Maun Suresi, onlarin tipik 6zelliklerini 6zetleyen bir
pasaj niteligindedir: “Dini yalanlayant gérdiin mt? O, yetimi itip kakan, yoksula
yedirmeyi 6zendirmeyen kimsedir. Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar
namazlarini ciddiye almazlar. Onlar (namazlariyla) gosteris yaparlar. Ufacik bir
yardima bile engel olurlar.” (107/1-7). Burada sadece bir insan tipi degil, ayni
zamanda belirli bir dindarlik elestirisi de yapilmaktadir. Bu insan tipi yetimi-
yoksulu gézetmeyen ve dini ritielleri sadece gOsteris amaciyla yapan kisidir.
“Gosterisci dindarlik”, Allah’t degil, toplumu ve belitli sosyal ¢evreleri tatmin
etmeye yonelik bir niyetin sonucudur.

SONUC

Yapugimiz icerik analizinden elde ettifimiz sonuglart iki noktada 6zetleye-
biliriz. Tlk olarak Kur'an, Mekke sakinlerinin Tanrt tasavvurunu degistirmek iin
Allah ve Rab kavramlatint yerlestirmeye calismistir. Zaten bildikleri “Allah” fikri-
ni, Rab kavrami tizerinden tashih ve insa etmistir. Allah’in uzakta ve ulasilmaz bir
varlik olmadigini, Rab sifatiyla onlarin hayatlarina etki ettigini ve bu yiizden “ara-
ctlar”a (es kosulan tim figiir ve nesnelere) gerek olmadigint belirtmistir. Bu acidan
bakildiginda sirki yok etmek ve tam tevhidi bir inanct kurmak istedigi agiktur.

Ikinci olarak Allah farkl yiizleriyle goriinmekle birlikte bir ve tek olan Al-
lah’tir. Sifatlart farklt olmakla birlikte bu sifatlar arasinda celiski degil, uyum s6z
konusudur. Her seyden 6nce Allah, Rahman ve Rahim olan sifatlariyla bir
“Rahmet Tanr1”sidir. Rahmet, onun dogasindandir ve rahmeti her seyi kusat-
mustir. “Gazap Tanrist” ayri ve baska bir Tanri degildir. Allah’in Rahmeti, her
zaman 6dillendirici degildir. Tman eden ve iyilik yapan kullarini 6diillendirir,
ama kendi yolundan sapan ve hem kendine hem de bagkalarina zulmeden insan-
lart da cezalandirir. Odiillendirme de cezalandirma da onun rahmetinin bir ese-
ridir. Odiillendirme ve cezalandirma islemlerini yaparken o “Yargilayict Tantr”
olarak karsimiza cikar. Yargilamadan ceza ve 6dil vermez. Dolayisiyla onun
farklt ytizlerle karsimiza ¢ikmasi bir tutarsizlik ve gelisik bir durum degildir.

Incelememizde Tanri tasavvuru ile insan tasavvurunun birbiriyle iliskili
oldugu ortaya ctkmustir. “Yargilayict Tantt” sifatiyla o strekli olarak belirli bir
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insan tipini elestirmekte ve bunun yerine baska bir insan tipini ikame etmekte-
dir. Elestiriye konu olan insan, ilk defa Alak Suresi’nde ifade edildigi ve takip
eden surelerde tekrarlandigt tizere kendini her seyden miistagni gbren insan ti-
pidir. Bu insan tipi, “cokluk”la (kesret) 6viinen ve azginlasan bir tiptir. Bu ¢ok-
luk bazen evlat, bazen servet, bazen de siyaset (gii¢) bakimindandir. Diinyada
cokluk elde eden kisi bir gii¢ zehirlenmesi yasamakta ve bu ¢okluk, onda hicbir
seye muhta¢ olmadigt seklinde bir kantya yol agmaktadur.

Miistagnilik iddiasi, ‘tanrica’ bir iddiadir. Ciinkii muhtac olmayan sadece
Allab’tir. “Ey Insanlar! Siz Allah’a muhtagsiniz. Allah ise her bakimdan sinirstz
zengin olandir, évillmeye hakkiyla layik olandir.” (Fatir 35/15). Insan, dogumu
kadar 6limi de elinde olmayan ve varolmak i¢in her zaman bir Yaratict’ya muh-
tag olan bir varliktir. O, dogdugunda ne kadar muhtac ve caresiz ise yaslanip
olirken de o kadar muhtacg ve caresizdir.

Gerek yerlestirilmek istenen Tanti tasavvuru gerekse insan tasavvuru, in-
san icin sadece akidevi degil ayni zamanda ahlaki ve toplumsal sonuglar dogu-
rur. Mistagnilik iddiasindan vazgecen insan, ilk 6nce muhtag ve eksik bir varlik
oldugunu kavrar. Daha sonra kemal ve olgunlasma yolunda iletlemesi ve ¢aba
sarf etmesi gerektigini anlar. Iste bu biling, onu kendisini yaratan varliga yénlen-
dirir ve onun gibi mitkemmel olma arzusuyla harekete gegirir. “Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmak” (hadis)tliim hayat boyunca gerceklestirilmesi gereken bir ideal ha-
line gelir. Idealin en st seviyede temsil edildigi, gercek olarak karsimizda ciktigt
nokta, tanim ve tasviri yapilan Yiice Allah’tir. Insan kendi konumunu Allah’in
bu ylice vastina gére belirlemelidir. Yine bu ideali, diinya hayatinda realize et-
menin en pratik ve kolay yolu ise Hz. Muhammed’i 6rnek almaktir. Cinki Ka-
lem Sutesi’nde ifade edildigi tizere o mikemmel bir ahlaka sahiptir (68/3-4).
Hz. Muhammed bir beserdir ve beser icin 6rnek alinabilecek bir insandir. Eger
o beser-iistl bir varlik olsaydi, siiphesiz ki insan tarafindan érnek alinamazdi.

Son olarak makalenin basinda bahsettigimiz ideal-tipik Tanri tasavvurla-
rina doénecek olursak, Kur’an’in hem askin hem de igkin bir Tant1 fikrini yetles-
tirmek istedigini sOyleyebiliriz. Allah, zatt itibariyle agkindir ve tanimlanamaz,
ancak o stfatlart itibariyle taninan, kendini tanitan ve bize yakin olan bir Tanri-
dir. Bu yakinlik duygusu su ayette actkea ifade edilmistir: “Andolsun, insant biz
yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz, ona sah da-
marindan daha yakiniz.” (KAf 50/16). Ickin Tanrt anlayisinin bazt formlarindan
bahsetmek mimkindir. Dogulu mistik 6gretilerde Tanrt evrenin ruhudur ve
nesneler sadece sembolik olarak Tanrr’y1 gosterirler. Pagan kiiltiirlerde ise Tanr,
somut bir heykel ya da put olarak resmedilir ve bu nesneler aract olarak konum-
landirtlir. Islam, ikinci anlayisla miicadele etmistir. Ama Kur’an’in tasavvufi yo-
rumlarinda birinci anlayisa yakin gorisler mevcuttur. Kur’an’da bazi ifadeler,
bunu desteklemek icin kullanilmistir. S6zgelimi “Allah, goklerin ve yerin nuru-
dur” (Nur 24/35) ayeti, bu gortise kaynak tegkil etmektedir.
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The New Religious Movement of the African Continent: Godianism
Abstract: Godianism is a new religious movement that emerged in Nigeria, a
country of the African continent in the 20th century. This movement opposed
to Western colonialism and the religious conception it brought. Godianism
combined the traditional beliefs of Igbos, the indigenous people of Nigeria,
with the new interpretation of Christianity. Thus, it has imposed its existence as
a syncretic movement with the name first as the National Church of Nigeria
and later as Godianism. Its founder K.O.K Onyioha is the religious leader of
this movement. This movement has its own teaching, worships, rituals and fes-
tivals. Godianism has been a movement that defended the belief in a single god
in a continent like Africa where there were many gods. The understanding of
the creator and the great God has been identified by the names Godian or
Chineke. This belief system has its own holy text and place of worship.
Godianism inspired and adopted many worship and ritual from African tradi-
tional beliefs, the church construction and some religious practices from Chris-
tianity, and the beliefs such as karma and reincarnation from the Indian reli-
gions. Although Godianism bears nationalistic and regional motifs, it has been
spreading with the claim of being a universal belief system. In this context, the
aim of our study is to address this new religious movement in Africa in all as-
pects in the light of existing sources.

Summary: In the historical process, some religious movements emerged as a
reaction to the belief in the geography in which they were found. When these
religious movements find supporters, they gradually turn into a system of be-
liefs on their own. Godianism is such a religious movement that emerged
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against the oppression of colonialists in the African continent. It sprouts as a
protest movement in Nigeria, which has been under the British colony for
many years. There are many reasons this move enables the emergence of. One
of the reasons is that Britain has exploited underground resources and food
products of Nigeria for years. Britain's long-term exploitation of the people of
the country and especially the low wages of workers in the factory harass the
indigenous people to run the local people. Igbos cannot accept to be treated as
a slave in their own homeland. This situation creates a national consciousness
against foreigners in the locals. Ethnic discrimination is another reason for the
emergence of this movement. British white people think that they are privileged
in the country of blacks people, develop a national anger among indigenous
people. Nigerian indigenous people see the British exploiting and humiliating
themselves as indignity behaviour. When protesting low wages, their rejection
and killing is an indication of the extent to which this discrimination has come.
The indigenous people of Nigeria, Igbos are not discriminated against for eco-
nomic and ethnic reasons only. There are also religious reasons. Thus, they did
not allow the funeral of the Igbos to be held in the church even though they
were Christians, shows that they were also excluded from the faith. England,
which established Christian churches through Christian missionaties and chris-
tianized the indigenous people was able to easily excommunicate the indigenous
people for economic, ethnic and religious reasons by using the protests as ex-
cuse. In fact, Nigerian natives are a people of African traditional faith. Poverty
and hunger caused them to turn to Christianity. In a sense, being Christian was
an obligation for them. Being a Christian means bread for poor indigenous
people. In this context, it cannot be said that the Igbos have embraced Christi-
anity willingly. The deliberate exploitation of their own countries and beliefs
may seem tolerable for a while, but the situation becomes unbearable. They
cannot accept the exclusion of their traditional beliefs by Christian missionaries
for hundreds of years. The killing of workers, preventing religious ceremonies
in churches for their funerals, and the exclusion from the church, has caused a
national and religious reflex in Nigerians. Thus, the National Church movement
of Nigeria, which consists of a new interpretation of Christian traditional beliefs
and Christianity under the leadership of the religious leader Onyioha arises.
This religious movement, Godianism, is spread in many parts of Africa with a
national consciousness. The increase of the supporters makes this movement
open to the world. Thus, it claims to be a universal belief system with his own
institutions and rules. Godianism becomesr religion that has founder, a sacred
book, temple, teaching, worship, rituals, festivals and a peculiar moral move-
ment that has a considerable number of followers in the African continent. The
reason why it is syncretic is that this movement creates a new synthesis by be-
ing influenced by Christianity, African traditional beliefs and Indian religions.
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The discussion that whether Godianism is sect of Christianity or not is an indi-
cation of the extent to which Godianism is influenced by other religions. It is
normal to have such an approximation in terms of this movement. Because it
emerged as a reaction to Western colonialism and the Western understanding
of Christianity. It is natural that the African Igbos, who were Christians for
years, were influenced by Christianity in creating this new belief. Godianism in-
herited from Christianity so many things such as conception of temple, com-
munion, marriage, funeral, ceremonies, churches and clergy building. The em-
phasis on Christ believe and the fact that the movement sees itself as the new
savior of Africa and Christ is an indication of being influenced by Christianity.
Godianism was a movement that advocated a single god belief in a continent
where there were many gods in Africa. The understanding of suprime and crea-
tor God has been identified by the names Godian or Chineke.

Considered as a whole, it can be said that Godianism is a religious movement
or belief system in which different religious, cultural and moral elements are
imbedded. This movement is syncretic as well as national character. The
Godian movement, boasting its African personality, wants not only the African
continent, but all the black people of the world to gather under the same roof.
In this context, the aim of the study is to reveal the historical process of
Godianism movement which has reached millions in Africa today, its reasons,
teaching, worship, festivals and moral values. To know this belief system thor-
oughly will contribute to our understanding of the new religious movements in
the African continent and other continents. Within the framework of the his-
torical discipline of religions related to this religious movement, there is no
study conducted in our country yet. Therefore, our aim is to address this new
syncretic belief system in a scientific way in light of the available resources.
Keywords: History of Religions, Religous Movement, Africa, Christianity,
Godianism

Afrika Kitasinin Yeni Dini Hareketi: Godianizm
Oz: Godianizm, 20. yiizyilda Afrika kitasinin bir iilkesi olan Nijerya’da ortaya
ctkmis yeni bir dini harekettir. Bu hareket Batt sémiirgeciligine ve onun getirdigi
dini anlayisa karst ctkmustir. Godianizm, Nijerya yerli halki Igbolarin geleneksel
inanclarin1 Hiristiyanhigin yeni yorumuyla bitlestirmistir. Boylece 6nce Nijerya
Ulusal Kilisesi sonra Godianizm adiyla senkretik bir hareket olarak varligint ka-
bul ettirmistir. Kurucusu K.O.K Onyioha, bu hareketin dini lideridir. Bu inang
sisteminin kendine 6zgl Ogretisi, ibadetleri, ritlelleri ve festivalleri vardir.
Godianizm, Afrika gibi ¢cok tanriciligin goérildiigi bir kitada Hiristiyanligin etki-
siyle tek tanri inancint savunan bir hareket olmustur. Yiice ve yaratict tanri anla-
yist Godian veya Chineke isimleriyle kimlik kazanmistir. Bu inang sisteminin
kendine 6zgl kutsal metni ve ibadet yeri vardir. Godianizm, bircok ibadet ve ri-
tieli Afrika geleneksel inanclarindan, kilise yapilanmasi ve bazt dini uygulamalari
Huristiyanliktan, karma ve tenasiih gibi inanclart Hint dinlerinden esinlenerek
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bunlart kendine mal etmistir. Godianizm milliyetci ve bélgesel motifler tagima-
sina ragmen bugiin evrensel bir inang sistemi olma iddiastyla giderek yayilmak-
tadir. Bu cercevede calismamizin amact Afrika’daki bu yeni dini hareketi var
olan kaynaklar 1s131nda etraflica ele almaktir.

Ozet: Tarihsel siirecte bazt dini hareketler bulunduklart cografyadaki inanca
tepki olarak ortaya ¢ikmustir. Bu dini hatreketler, taraftar buldugunda zamanla
kendi baglarina bir inan¢ sistemine donusurler. Godianizm, Afrika kitasinda
sémtrgecilerin baskilarina karsi ortaya ¢ikan boyle bir dini harekettir. O, yillarca
Ingiltere sémiirgesi altinda kalan Nijerya’da bir protesto hareketi olarak filizle-
nir. Bu hareketin ortaya ¢tkmasini saglayan bircok neden vardir. Ingiltere’nin yil-
larca Nijerya’nin yeralti kaynaklarim ve gida drinlerini sémuirmesi bu nedenler-
den biridir. Ingiltere’nin iilke insanint uzun siire sémiirmesi ve ézellikle iscileri
diisiik ticretlerle fabrikalarda calistirmast yerli halki usandirir. Igbolar, kendi 6z
vatanlarinda sefil bir halde kéle muamelesi gérmeyi kabullenemezler. Bu durum
yerli halkta yabancilara karst milli bir biling olusturur. Sémiirgecilerin etnik ay-
rimcilik yapmast bu hareketin ortaya ¢tkmasini hazirlayan diger bir sebeptir. Be-
yazlarin, siyahilerin tlkesinde ayricaliklt olduklarini diisiinmeleri yerli halkta milli
bir 6fke gelistirir. Nijerya yerli halki, Ingilizlerin kendilerini sémiirmesini ve asa-
gillamasini gurur incitici bir davranis olarak gorirler. Dusiik isci tcretleri protes-
to edildiginde reddedilmeleri ve Sldiriilmeleri bu ayrimeiligin ne dereceye geldi-
ginin gostergesidir.

Nijerya yerli halki Igbolar, yalnizca ekonomik ve etnik sebeplerle ayrimciliga
ugramaz. Dini sebepler de s6z konusudur. Nitekim Hiristiyan olduklari halde
Igbolarin cenaze téreninin kilisede yapilmasina izin verilmemesi inang yoniin-
den de disglandiklarini gésterir. Hiristiyan misyonerleri araciligiyla Nijerya’da
kilise kuran ve yerli halki da Hiristiyanlastiran Ingiltere, kendisine karst yapilan
protestolart bahane ederek eckonomik, etnik ve dini sebepletle yerli halki ku-
rumlarindan kolaylikla aforoz edebilmistir. Esasinda Nijeryalt yerliler, Afrika
geleneksel inanglarina baglt bir halktir. Yoksulluk ve aclik onlarin Hiristiyanli-
ga yonelmesine neden olmustur. Onlarin Hiristiyan oluslart bir anlamda zo-
runluluktur. Hiristiyan olmak, fakir yerli halk icin ekmek kapist demektir. Bu
cercevede Igbolarin Hiristiyanhigi isteyerek benimsedigi soylenemez. Kendi
tlkelerinin ve inanclarinin bilincli olarak sémurilmesi onlar icin bir sire kat-
lanilir gibi gbriinse de daha sonra durum dayanilmaz bir hale gelir. Onlar yiiz-
lerce yil bagl olduklari geleneksel inanglarinin Hiristiyan misyonerlerce dis-
lanmasint kabullenemezler. Iscilerin 6ldiriilmesi, onlarin cenazeleri icin kilise-
lerde dini téren yapilmasina izin verilmemesi ve kiliseden dislanma Nijeryali-
larda milli ve dini bir refleks olusturur. Béylece dini liderleri Onyioha 6nciili-
gunde Afrika geleneksel inanglart ile Hiristiyanligin yeni bir yorumundan olu-
san Nijerya Ulusal Kilisesi hareketi dogar. Sonra adi Godianizm olan bu dini
hareket, milli bir bilin¢le Afrika’nin bir¢ok yerinde yayilir. Taraftarlarinin art-
mast bu hareketin diinyaya acilmasini saglar. Béylece o, kendine 6zgl kurum
ve kurallartyla evrensel bir inang sistemi olma iddiasinda bulunur. Godianizm
din kurucusu, kutsal kitabi, mabedi, 6gretisi, ibadetleri, ritiielleri, festivalleri ve
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kendine 6zgii ahlaki degerleriyle Afrika kitasinda 6nemli sayida taraftar bulan
senkretik bir inan¢ hareketi haline gelir. Senkretik olmasinin sebebi bu hareke-
tin Hiristiyanlik, Afrika geleneksel inanglari ve Hint dinlerinden etkilenerek
yeni bir sentez olusturmasidir. Hiristiyanligin bir mezhebi olup olmadigt tar-
tismasi bile onun ne 6l¢lide diger dinlerden etkilendiginin g&stergesidir. Bu
hareket acisindan bdyle bir yakistirmanin olmasi normaldir. Cinki o, Bati
sémirgeciligine ve Bat’’'nin Hiristiyanlik anlayisina tepki olarak ortaya ¢ikmis-
tir. Yilarca Hiristiyanlagtirilan Afrika Igbolarinin bu yeni inanct olustururken
Huristiyanltktan  etkilenmeleri dogaldir. Mabet anlayisi, mabette yapilan
komtnyon, evlilik, cenaze gibi tdrenler, kilise ve din adamlart yapilanmasi
Godianizm’in Hiristiyanliktan devraldigi mirastir. Mesih karakterli olmaya
vurgu ve hareketin kendini Afrika’nin yeni kurtaricist ve Mesih’i gbrmesi Hi-
ristiyanliktan etkilendiklerinin gostergesidir. Godianizm, Afrika gibi ¢ok tanri-
ciigin gorildigh bir kitada Hiristiyanligin etkisiyle tek tanri inancini savunan
bir hareket olmustur. Ylce ve yaratict tanri anlayist Godian veya Chineke
isimleriyle kimlik kazanmistir.

Bu inanc¢ sisteminin 6lim sonrast hayat anlayisi, Hint dinlerinin tenasiih ve
karma anlayisindan etkilendiklerini g&sterir. Bunun yaninda Afrika geleneksel
inanglarinin 6gretileri, pratikleri ve festivalleri bu harekete rengini veren diger
unsurlardir. Afrika’nin kendine 6zgii yerel motifleri Godianizm tarafindan ba-
zen oldugu gibi alinmis bazen de dontstirtlerek kendisine mal edilmistir. Ni-
jerya yerli halki Igbolarin yerel kiiltiirel 6geleri genellikle Hiristiyanlik formuna
sokularak yeni bir yorumla hayata gecirilmistir. Kilisede yapilan ayinlerin igeri-
gine ve bi¢imine bakildiginda bu sentez net olarak gériilir. Dolayistyla bir bi-
tin olarak ele alindiginda Godianizm’in farkli dinsel, kiltirel ve ahlaki
Ogelerin mezcedildigi dini bir hareket veya inang sistemi oldugu s6ylenebilir.
Bu hareket senkretik olmasinin yaninda milli karakterlidir. Afrikali kimligiyle
6viinen Godian hareketi, sadece Afrika kitasinin degil dinyanin biitiin siyahi-
lerinin aynt ¢at1 altinda toplanmasint arzulamaktadir. Godianizm’e ait kurum
ve kuruluslarin diinyanin farkl yerlerinde diaspora hayatt yasayan Afrikalilart
yerli halkla bulusturma gayreti bu hareketin birlestirici olma yéntindeki adim-
laridir. Bu hareket milliyetci ve bolgesel motifler tasimasina ragmen bugiin ev-
rensel bir inang sistemi olma iddiasiyla giderek yayilmaktadir. Bu ¢ercevede ¢a-
lismanin amact buglin Afrika’da milyonlarca taraftara ulasan Godianizm hare-
ketinin tarihsel stirecini, ctkis sebeplerini, 6gretisini, ibadetlerini, festivallerini
ve ahlaki degerlerini ortaya koymaktir. Bu inang sistemini etraflica bilmek hem
Afrika kitasindaki hem de diger kitalardaki yeni dini hareketleri anlamamiza
katk: saglayacaktir. Bu dini hareket ile ilgili dinler tarihi disiplini ¢er¢evesinde
tilkemizde heniliz yapilmis bir ¢alisma yoktur. Dolayisiyla hedefimiz var olan
kaynaklar 1s1ginda bu yeni senkretik inang sistemini bilimsel olarak detayli bir
sekilde ele almaktir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Dini Hareket, Afrika, Hiristiyanlik,
Godianizm
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GIRIS

Bu calismanin amact bugiin Afrika’da milyonlarca taraftara ulasan
Godianizm hareketinin tarihsel stirecini, ¢ikis sebeplerini, 6gretisini, ibadetlerini,
festivallerini ve ahlaki degerlerini ortaya koymaktir. Godianizm’i etraflica bilmek
hem Afrika kitasindaki hem de diger kitalardaki yeni dini hareketleri anlamamiza
katk: saglayacaktir. Bu dini hareket ile ilgili dinler tarihi disiplini ¢er¢evesinde tl-
kemizde hentiz yapilmis bir ¢alisma yoktur. Dolayistyla hedefimiz var olan kay-
naklar 15181nda bu yeni senkretik inang sistemini bilimsel olarak detaylt bir sekil-
de ele almaktir.

Afrika, XV. ylizyildan itibaren sémiirge haline getirilmis bir kitadir. Bu ki-
tanin bircok tlkesi yeralt: kaynaklari ve insan giicii gibi faktorlerden dolayt Ingil-
tere, Fransa, 1talya ve Almanya gibi Avrupa tlkeleri tarafindan yiizlerce yil fiili
olarak isgal edilmistir. Tsgal edilen iilkelerden biri de Nijerya’dir. Ingiltere, bu tl-
keyi 18. ylizyilin baglarindan itibaren tahakkiimii altina almustir. Nijerya, 1960’ta
bagimsizhigint ilan edince yaklasik 100 yil siiren Ingiliz isgali sona ermistir. Ingil-
tere, Nijerya’yt sadece hammadde ve gida gibi endustriyel amaclar igin degil ma-
nevi olarak da sémirmistiir. Ozellikle Hiristiyanlik, Ingiliz misyonerleri aracili-
giyla Nijerya’da yayilma imkani bulmustur. Béylece Afrika’nin geleneksel dinleri
ile Hiristiyanlhigin karsilasmasi sonucu Nijerya’da Godianizm adli senkretik hare-
ket ortaya ¢ikmistir. Bu yeni dini hareket, bazt vatansever Nijeryalilar tarafindan
Huristiyanligin Batt koluna tepki olarak fakat yine de Hiristiyanliktan etkilenerek
tesekkiil etmistir.! Bu hareketin ortaya ¢tkmasinda Nijerya yerli halki Igbolarin
Huristiyanligi tam olarak benimsememesinin de etkisi vardir. Bu maddi ve ma-
nevi sebepler 1s1ginda Godianizm, sadece Nijerya’da degil Kamerun gibi diger
Afrika tlkelerinde de yayilmustir. O, hatiri sayilir bir kitleye ulaginca Afrika disi-
na yayilmayt hedeflemistir. Bu olusumdan etkilenen diger Afrika tlkeleri de
benzer yeni dini hareketler ortaya ctkarmuslardir.?2 Bu cercevede Godianizm’in
onceden tasarlanmis bir plan ¢ercevesinde degil tamamen sémiirgeci baskiya ve
Bat1 Hiristiyanligina tepki olarak kendiliginden ortaya ¢tkmus bir dini hareket ol-
dugunu soyleyebiliriz.

1. GODIANIZM’IN TARTHSEL GELIiSiMi

Nijerya, yillarca Ingiltere’nin sémiirgesi altinda kalmis bir Afrika iilkesidir.
Soémiirge déneminde bu tilkedeki yer altt kaynaklari, Ingiliz sirketleri tarafindan
isletilir. Bu isletmelerde calisan insanlar, Afrika’nin yerli halklaridir. Zorlu kogsul-
larda ve digtk tUcretlerle calistirlan isciler, zaman zaman sirketten zam talep
ederler. Tscilerin bu talepleri her seferinde olumsuz kargilanir. Bu cercevede 12

I Thomas Lawson, The Continunm Dictonary of Religion, Ed. Mitchell Pye (New York: The
Macmillan Press, 1994), 96-97.

2 Harold W. Tutner, “Africa”, The Worlds Religions, Ed. Stewart R Sutherland, Leslie Houlden,
Peter Clarke (Friedhelm Hardy, Boston: Routledge Press, 1988), 945-946.
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Aralik 1948’de Nijerya’daki Birlesik Afrika Sirketi (UAC) Barutu, iscilerin zam ta-
lebini reddettigi gibi onlarin 6liimiine de neden olur. Ingiliz sémiirge askerleri,
yaklastk 20 Nijeryalt isciyi 6lduriir ve ¢ok sayida kisiyi yaralar. Bu olay, Nijerya’da
infial yaratir. Ulkede Ingiliz sémiirgecilerine karst protestolar baslar. Nijerya Koa-
lisyonu Ulusal Konseyi'nin (NCNC) Genglik Kanadi olan Zikist hareketinin tye-
leri ve genel sekreteri K.O.K Onyioha olan Aba hareketi, 6ldurilen isciler icin ki-
liselerde cenaze toreni diizenlemek ister. Fakat bu talepleri reddedilir. Bunun tize-
rine Zikist hareketi, Nijerya Aba’da acik havada cenaze téreni dizenleme karart
alir. Ulkedeki Hiristiyan din adamlarinin irkgt gerekeelerle iscilerin cenaze térenini
kilisede yapmak istememesi protestolart daha da yayginlastirir. Oysa Aba hareket,
oldarilen iscilerin cogunlugu Hiristiyan oldugu icin béyle bir talepte bulunmustur.
Kendilerini beyazlarin temsilcisi gibi géren papazlar, Hiristiyan da olsa siyahiler
icin térenin kilisede yapilmasint uygun bulmazlar. Sehirdeki diger Anglikan kilise-
ler de aynut gerekgeyle benzer tavri sergilerler. Hiristiyan din adamlari, mabetlerin-
de yapilacak bu téreni kendilerine karst bir protesto olarak gorirler. Sémiirgeciler,
bu tutumlartyla siyah beyaz ayrimi yaparak asabiyet duygusunu inangtan dstin tu-
tarlar. Kilisenin bu 1rket tutumu yerli halkta hayal kirikhigina neden olur. Onlar
oltlerine yapilan bu ayrimcilia sert tepki gosterirler. Bu olay, Afrika halklarinda
soémiirgecilere karst inang ve giiven konusunda bir kirilmaya yol agar. Onlar g6-
revlerini yaptiklart ve sustuklart siirece Hiristiyan olduklarmi diisiiniirler. Olii bir
Nijeryalinin kilise icin bir hicbir sey ifade etmedigini diisinen yerli halk, acik ha-
vada cenaze téreni yapmak zorunda kalir.3

Soémiirgecilerin bu kiiglimseyici tavrt ve yerli halkin Hiristiyanhgr yeterin-
ce i¢sellestirmemesi, Nijeryalilarda yeni bir dini hareketin olusmasi gerektigi bi-
lincini dogurur. Béylece milli duygularin baskin oldugu, Hiristiyan inancindan
esinlenen ayni zamanda Afrika geleneksel inanclarint da biinyesinde barindiran
yeni bir dini hareket ortaya cikar. Nijerya Aba’da Afrika Kilisesi veya diger adty-
la Ulusal Nijerya Kilisesi cemaati olusur. Ik ortaya ¢ikis zamanlarinda kiigiik bir
kesime hitap eden hareket, zamanla taraftar bulur ve etkinlik sahasint genisletir.
18 Kasim 1949’da Nijerya’da baska maden iscilerinin éldiriilmesi, hareketin bii-
yumesini tetikler. Afrika Kilisesi, biytik bir protesto hareketinin temsilcisi haline
gelir. Nijerya’nin bircok yerinde is¢i ticretlerinin artirilmast ve cenazelerin dini
torenle defnedilmesi gibi sebepletle sémiirgecilere karsi toplu protestolar basla-
tilir. Ulkenin yerli siyasi partileri de bu protestolara destek verir. Ts¢i 6liimlerinin
durdurulmasi icin Ulusal Acil Durum Komitesi kurulur. Somiirgeci 1rkeiligina
kars1 Afrika milliyetciligi ekseninde yapilan bu protestolarin amact, Ingiliz yone-
timini yildirmak ve isciler lehine olumlu sonuglar almaktir.*

3 Nkem Emeghara Adah Udum, A Brief Survey of the Petterns of Picking and Mixing (Syncretism) in
Nigerian Christianity (Xlibtis Publishing Cooperation, 2016), 32.

4 FElom Dovlo, “Godianism”, Encyclopedia of New Religions Movements, ed. Peter B. Clarke
(London: Routledge Press, 2006), 242-243.
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13 Ocak 1950°’de hareketin liderligini Sef Ahanyi Kama Onu Kama (K.O.K)
Onyioha (1923-2003) tstlenir. O, hareketin genel sekreteri olur. Anti sémiirgeci po-
litikalarla taninan Onyioha, protestolarin tilke capinda diizenli yapilmasinin ve hare-
ketin sistematik bir sekilde biiyiimesinin mimart olur. Onun Ingilizlerin Nijerya’dan
uzaklagtirlmasinda ve Godianizm dini hareketinin olusmasinda buyiik payt vardir.
Bu protestolarin sonucunda Afrika milliyetciligi yayihr. Nijer Ulusal Kilisesi, Ingiliz
mabetlerinin disinda yeni bir dini kurum olarak resmiyet kazanir. Igbolar artik ken-
dine has kiiltiirleri ve inanglaryla varhigint kabul ettirir. Boylece hem Igbo milliyetci-
ligi giglenir hem de yeni bir Igbo inanct dogar. Bu inanct temsil eden hareketin adi
daha sonra Godianizm olur. Nijerya ulusal gazeteleri, Onyioha’nin 6ndetliginde ot-
taya ctkan bu yeni dini-kdltiirel hareketin iilke ¢apinda tanitimint yapar. Tanitim isle-
11, Nijerya’nin bagimsizligy ilan edilene kadar devam eder. Nijerya, 1960 yilinda ba-
gimsiz ve 6zglr bir tilke oldugunu duyurur. Bu tarihten sonra ilk zamanlardaki cos-
kusunu kaybetse de Ulusal Kilise, Onyioha 6énciiligiinde ¢alismalarimni stirdiirir.
Onyioha’nin amaci, Nijerya yerli halkinin geleneksel dini inancini ve yeni felsefesini
giclendirmek ve gelistirmektir.>

1962 yilinin subat ayinda, Onyioha, Nijerya Nsukka Universitesi’nde “Ni-
jerya’da Kaltar” baghgtyla verdigi bir konferansta yeni hareketi hakkinda detayh
bilgiler verir. Onyioha, liderligini yaptig1 dini hareketin adinin Godianizm oldu-
gunu duyurur. O, hareketinin felsefesinin atalarinin yerel kiltiriine dayandigini
dile getirir. Ona gbre Godianizm, Nijeryalilarin geleneksel kiiltiirel kodlarint or-
taya koyan milli bir inang¢ sistemidir. Batih misyonerlerin yeni hareketlerini
paganist bir olusum olarak ifade etti§ini ve bunun yanlis oldugunu dile getirir.
Onyioha’ya gére yerli Nijerya halki Igbolar artik gercek inancina kavusmustur.
Ona g6re Hiristiyanlar kendilerine yardimt dokunmayan “Baba” adint verdikleri
bir varliktan yardim dilemektedir. O, kendi inanclarinin degil esasinda Hiristi-
yanliktaki “Baba” figiiriine inanmanin paganist bir yaklasim oldugunu belirtir.
Ona gore yaratict Tanr’nin giicti her seye yeterdir. Tanri, ylice bir varliktir ve
aynt zamanda temel bir ilkedir. SOmiirgeci beyazlarin iddia ettigi gibi Afrikalilar
putlardan veya nesnelerden yardim dilememektedir. Atalarinin dogrudan Tan-
t’dan (Godian/Chiukwu), yardim istedigini vurgulayan Onyioha, bu ytice varli-
gin kendilerini duydugunu ve kendilerine yardim etigini séyler. Onun agisindan
inandiklart yiice varlik, pasif bir put degil aktif bir Tanr’’dir. Godianllar, aract
olmadan dogrudan O’ndan yardim dilerler. O, Afrika’da Hiristiyanlarin ve Miis-
lumanlarin Godianizm’e dair séylediklerinin yanlis oldugunu sdyler. Diger
inanctakilerin kendilerine yonelik bu yaklasimint yanilsama olarak nitelendirir.

5  Udobata Onunwa, “The Godianism: From a Local Black Protest to a Quest for World
Peace”, Journal of Dbarma: Dharmaram Journal of Religions and Philosophies 14/11 (January-March
1989): 49-53; Dovlo, “Godianism”, 243.

6 Ojetayo Gabriel Kehinde, Survival of African Traditional Religion in a Pluralistic Religions Nigerian
Society, Phd Thesis, Enugu State: Department of Religion and Cultural Studies, University of
Nigeria, Nsukka, 2003, 8.
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Onyioha, 27 Temmuz 1962°de Nijerya’daki farkli dini gruplan
Godianizm catst altinda toplar. Milli ve dini mabet anlayisiyla farkli gruplart bir
arada tutmay1 basarir. Olusturdugu bu genel yapinin adi Godian dini hareketi
veya Godianizm’dir. Nijerya acisindan protestolarla baglayan bu hareket, milli
karakterli bir inang sistemine déntsir. Onyioha, Godianizm inancinin ve felse-
fesinin fikir babasi ve kurucusu olarak Nijerya tarihinde kalict bir yer edinir. O,
1962 yilinda resmi baskan: oldugu hareketin yayginlik kazanmasi icin ¢esitli mis-
yon faaliyetlerinde ve girisimlerde bulunur. 22 Mayis 1975te Afrika Geleneksel
Dini Organizasyonunun (OTRA) kurulmasina katki saglar. “Siyah, Afrika Sanati
ve Kiltird” adli bir konferansta yaptigt konusmayla hareketin Afrika disina ya-
yilmasinin 6niinti acar. Konferanslari, seminerleri ve etkinlikleri organizasyon
tarafindan desteklenir. O, diinyaya acilma projesi kapsaminda Afrika’min biitiin
geleneksel inanglarinin Godianizm adt altinda yayimasim saglar. Hareketin iba-
det yerinin adinin “OTRA” olmasina karar verilir. Bu kavram hem inancin hem
de ibadet yerinin ad: olur. Godianizm’in kutsal kitabina ise “Otar” ad: verilir.
Béylece bu dini hareket Afrika yerel inanglarindan beslenen, Hiristiyanlig1 yeni-
den yorumlayan, kendine ait ibadet yeri ve kutsal kitab: olan bir inan¢ sistemi
olarak tarih sahnesinde yerini alir.”

Godianizm, belli bir din kurucusu, 6gretisi ve ilkeleri olan, Hiristiyanhkla
harmanlanmis bir neo-Afrika dini hareketi olarak yerelden evrensele acilmayi
kendine gaye edinir. Once ulusal daha sonra uluslararast zeminde acilmay1 genis-
leme politikast olarak izler. Bu hareketin dinyaya agilma politikasi, Hiristiyanli-
gin misyonerlik anlayisindan etkilendiklerini gosterir.? Godianizm dini, felsefi ve
ahlaki bir uyants hareketi olarak Hinduizm, Hiristiyanlik ve Islam gibi evrensel
Slgekte yeni bir din tesekkiil etme gayretindedir. Ilk ortaya ¢iktigi donemlerde
milli karakterli, bélgesel bir dini hareket iken zamanla kendini Afrika’nin Mesih’i
ve kurtaricist ilan eder. Kilise’nin ilk basrahibi ve sefi Onyioha, stire¢ icetisinde
siyasetle ve milliyetgilikle iliskisini azaltarak daha ilimli bir politikayla kitlesini
genisletmeye c¢alisir. 1993 yilina geldiginde Godian hareketi, kurum ve kurulusla-
riyla buyiik bir organizasyon haline gelir. Bu hareket ayrica Nijerya’da Godian
Akademi adinda bir tesis kurar. Amag hareketi egitsel, sosyal, kiiltiirel ve aka-
demik anlamda biitiin yoniyle gelistirmektir. 1997’de bir dizi konferans yapilir.
Etkinliklerde insanlara dini hareketle ilgili makale, brosir, takvim vb. yazili ma-
teryaller dagitilir.?

-

Marleen de Vitte, “Neo-traditional Religions”, The Willey-Blackwell Companion to African
Religions, 1. Edition, ed. Elias Kifon Bongmba (Amsterdam: Blackwell Publishing, 2012), 176;
Dovlo, “Godianism”, 243.

8 Edwin Anaegboka Udoye, Resolving the Prevailing Conflicts between Christianity and African (Igbo)

Traditional Religion through Inculturation (Zirih: Lit Verlag, 2011), 177.

9 Gerrie ter Haar, “World Religions and Community Religions Where Does Africa Fit in?”
Occasional Paper (Copenhagen: University of Copenhagen Centre of African Studies, 2000), 9-
11.
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Hareketin yayillmasint saglamak amaciyla Gana’da Panafest ve Nijerya’da
Festac ad1 verilen festivaller diizenlenir. Bu festivallerin amact Afrika gelenekle-
rinin ve inanglarinin yeni temsilcisi olan Godianizm’in herkesce bilinmesini sag-
lamaktir. Festivaller, Dinler Konsili ve OTRA gibi organizasyonlar araciligiyla
Nijerya’nin bir¢ok yerinde yeni tapinaklar insa edilir. Afrika kitasindaki gelenek-
sel inanglart Godianizm c¢atist altinda birlestirmek amactyla kurulan OTRA, yerli
halkla diasporadaki Afrikalilari bir araya getiren etkinlikler dizenler. Afrika di-
sindaki vatandaslari icin projeler gelistirir. Kurdugu ag ve kazandigt mintesipleri
ile diinyanin farklt yerlerinde yeni kurum ve kuruluslar agar. Bagrahip Onyioha;
Afrika, Avrupa ve Kuzey Amerika’da cesitli konferanslar verir. “Din ve Barig
Uzerine Diinya Konferanst (WCRP)” adinda biiyiik bir etkinlik diizenleyen
Onyioha, uluslararasi alanda bir baris ve sevgi hareketi oldugunu beyan eder. O,
hareketi kuran, gelistiren ve yayan bir dini lider olarak Afrikalilar nezdinde bii-
yiik bir saygt kazanir. Nijerya halki TIgbolar, Afrikalt olma ve geleneksel inangla-
riyla gurur duyma bilincini bu dini hareketleri ve liderleri sayesinde kazanirlar.!0

2. GODIANIZM’DE INANC

Godianizm, Afrika’nin unutulmaya yliz tutmus geleneksel inanclarint ye-
niden canlandirma girisimidir. Bu dini hareket, kéklerini eski Misir’daki tek tanri
anlayisina kadar gotiiriir. Bilindigi tizere MO 1353-1335 yillart arasinda hiikiim-
darlik yapan IV. Amenhotep, Misit’in ¢ok tanriciligina karst ¢ikarak tek tanricili-
&1 hakim kilmaya calismustir. Benzer sekilde Onyioha, Nijerya’da Afrika gelenek-
sel dinleri ile Hiristiyanligt sentezleyerek tek tantt inancina dayali yeni bir inang
sistemi olusturur. Godian hareketi, Hiristiyanligi Afrika’yt sémiiren yabanct bir
din olarak gérmekle birlikte onu tamamen dislamaz. Nijerya yerli halki Igbolar
kendi ifadeleriyle Batr’dan gelen Hiristiyanliga tepki gosteritler. Afrika gelenek-
sel dinlerinden gurur duyan Igbolar, Hiristiyanhigi yeniden yorumlayarak onu
inanglartyla mezcederler. Hiristiyanligt Afrika yerli dinsel kiltiirii, pratikleri ve
degerleri icinde eriten Godianizm, dinamik, milli ve senkretik bir inan¢ sistemi
olarak varligint kitada kabul ettirir. Nijerya Ulusal Kilisesi adiyla filizlenen dini
hareket, Godianizm adint alarak kendine 6zgii bir inang sistemi olusturur. Bu
inanca mensup olanlara Godianlar ad1 verilir.!!

Godianizm, Afrika’nin yazilh ve sozli dinsel kiltiriine felsefi bir bakis
acist getiren senkretik bir dini olusumdur. Buna Afrika kitasinin yeni reform ha-
reketi denilebilir. Nijerya yerli halki Igbolar, sémiirgecilige dini ve milli bir ref-
leksle karsi cikarak hareketi olusturur. O ne Hiristiyanliktan ne de Afrika gele-

10 John Bowker, “Godianism”, Oxford Concise Dictionary of World Religions (Oxford: Oxford
University Press, 2000), 214; Adah Udum, A Brief Survey of the Petterns of Picking and Mixing
(Syncretism) in Nigerian Christianity, 36.

11 Peter B. Clarke, “Africa, South of Sahara”, New Religions in Global Perspective (New York:
Routledge Press, 20006), 174.
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neksel dinlerinden bagimsizdir.!? Bu inang sisteminde animizm, Hiristiyanlik ve
Afrika inanglart ici ice gecmistir. Béylece o, ata ruhlarina 6nem veren ve ylice
bir varlik veya yaratict Tanr1 6gretisini benimseyen bir inang sistemi haline gelir.
Bu inang acgisindan Tanri, nihai gergekliktir. O, ¢esitli sekillerde isimlendirilir.
Godian (yice varlhk), Chineke (yaratici tanrt) ve Chi-ukwu (yice ruh), Abasi veya
Obasi di neln (gbkteki kral) Tanr’nin isimlerinden bazilaridir. Bunlar tek ve ayni
tanrinin farklt adlanidir. Yiice ve yaratict Tanrt anlaminda daha sik¢a kullanilan
adlar Godian ve Chineke’dir. Bu inanca gére Tanri, yerylzinin ve gékytziiniin
ilahidir. Dogaya ve insanlara faydali olan Tanri, gékten yagmur yagdirarak yer-
yuziindeki her seye canlilik katar. Godian, yiice ruh olarak diinyadaki biitin ruh-
lart yonetir. Afrika geleneksel tanrilart Godian’in farkli formlaridir. Giines tanrist
Anyanwn, gokytizii tanrist [gwe, yildirim tantist Amadi-Oha ve yeryiizii tantist Ala
O’nun farklt bicimleridir. Bu inanca gore Tanri, yeryiiziiniin ve gokyiiziinin ya-
raticisidir. O, her seyin sahibi ve yoneticisidir. Godian, her yerdedir. O dogada,
yilin mevsimlerinde, 1stkta kisacast doganin her fenomeninde mevcuttur. Ilk
prensip, ilk tohum ve nihai gergekliktir. Bu inan¢ acisindan Tanri, insana kom-
susu kadar yakindir. Bu ylizden komsusuyla uyum icinde olan kisi, Tanrt ile de
uyum halinde kabul edilir. Bu inanca gbre yarinin ne getirecegi bilinmez. Dola-
yistyla kisi yarindan korkar. Insan yarindan korkmalk istemiyorsa Tant’ya sigin-
malidir. Gelecek ise gizem, korku ve bilinmezlik barindirir. Bu inangta Tanri, in-
sanin gelecege dair umutlarini yeserten bir varlik olarak gériliir.!?

Godianizm’e gére giinah, ilahi ve ahlaki kanunlar ihlal etmektir. Tan-
r’'nin yasalarini ihlal etmek, onun kurdugu dogal diizeni bozmaktir. Ahlaki ka-
nunlar ¢ignemekse insan vicdanim incitmek ve toplumun koydugu kurallara
karst ¢tkmaktir. Bu inang sistemi, yetim ve dullara haksizlik yapilmasina sert bir
sekilde kars1 ¢cikar. Kadin erkek iliskileri konusunda da katt bir tutum takinir. Bu
cercevede ensesti Tanrr’ya karst sug sayar. Kuzenle veya yakin akraba ile evlen-
meyi dogru bulmaz. Tarim arazilerinde, nehir kenarlarinda veya uluorta yerlerde
cinsel iliskiye girmeyi yasaklar. Bir hayvanin bogularak veya kanlt bir sekilde ye-
nilmesini uygun bulmaz. Ayrica totem sayilan hayvanin etinin yenilmesini yasak-
lar. Bu inanca gore giinahi ortadan kaldiran eylem ise iyilik yapmaktir. On
Emir’e uymak, ahlaki acidan insanlari birbirine yaklastiran dini acidan ise kisiyi
Tanrr’ya yaklastiran bir gerekliliktir. On Emir, Godianlilarin Yahudilik ve Hiris-
tiyanlik inancindan etkilenerek olusturdugu dini kurallardir. Kitab-1 Mukaddes’te
belirtilen bu emitler, evrensel nitelikte oldugu icin Godianlar tarafindan oldugu
gibi kabul edilmistir. Bu inan¢ acisindan glinahlardan bir tanesi de sevgisizliktir.
Sevgisiz kalp, kisiyi hosgoriisiiz yapar. Insanlar sadece kendi dindaslarina degil

12 Afe, Adogame, “Nigeria”, Religions of the World, Ed. ]J. Gordon Melton-Martin Bauman
(Oxford: ABC Clio, 2002), 3/951.

13 Edmound Ilogu, “Christianity and Ibo Traditional Religion”, International Review of Mission
54/215 (1965): 335.
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baska dinlerin muntesiplerine karst da adaletli ve hosgorilii olmalidir. Etik, ah-
lak ve vicdan bireyde bulunmast gereken degetlerdir. On Emir’de de belirtildigi
gibi ¢calmak, yalan s6ylemek, adam 6ldiirmek ve baskasinin karsiyla cinsel iliski-
ye girmek bu ¢ercevede giinahtir. Godianizm’e gére dindar ve ahlaklt bireyler bu
giinahlardan kacinir. Utanmaz insanlar ise bu glinahlari islemekte sakinca gér-
mezler. Iyi insanlar; dogalarina, ilahi yasaya, ahlaka, atalarinin geleneklerine ve
ylce ruhlarina saygi cercevesinde iyi davraniglarda bulunurlar.'4

Godian inanct ag¢isindan insan, Tanri tarafindan, O’nun bir imaji olarak
yaratilmistir. Tanrt, insant sevdigi igin onu yaratmustir. Insanlar da birbirini se-
verse Tanr’y1 sevmis olutlar. Insanin kendisini, komsusunu ve cevresini sevmesi
onun Tanr’ya olan agkini gésterir. Bu ¢ercevede baskasina zarar veren ya da bi-
rini 6ldiren kisi icindeki Tanr’yt 6ldiirmus olur. Bu durum ayni zamanda insan-
ligin éldirilmesi anlamina gelir. Buna gbre insanin bedeni ve ruhu bir ¢atisma
halindedir. Onun hayati, bu karsitlik Gizerine kuruludur. Bu 6greti agisindan ruh,
beden tzerinde hakimiyet kurmalidir. Dogal olan budur. Bu inang, hayat1 silah-
tan ateslenen bir mermiye benzetir. Buna yaklagima gére hayat enerji ve canlilik-
la doludur. Insan maneviyata 6nem verirse bu canlilik siireklilik kazanir. Boylece
madde, ruh iizerinde baski kuramaz. Insan gelecege dair 6zlemleri ve hayalleriy-
le ruhsal tarafint strekli canlh tutmalidir. Hayatin gecici maddi Sgelerine deger
vererek bu canliligr séndiirmemelidir. Aksi halde o, maddenin kdlesi haline gelir.
Maddeye 6nem vermek, insant materyalizme gotiiriir. Insanin diinya algst, ¢ev-
resinde gbrdigl, duydugu ve hissettigi seyler ekseninde sekillenir. Bu algt bir
miknatis gibi insani belli noktalara odaklar. Bu durumda onun biitiin enerjisi bir
yerde hapsolur. Boylece kisi, glindelik hayatin esiri haline gelir. Godian inanct
acisindan hayatta tek bir noktaya yogunlasmus kisiler, mekanik bir diizenek gibi
aynt seyleri yapmak zorunda kalanlardir.!>

Godian 6gretisine gore kisi, manevi yéntne yatirim yaparsa giindelik ha-
yatin gecici maddi kaliplarina odaklanmaktan kurtulur. Bu durum, fedakarlik ge-
rektirir. Clinkli manevi olana ulasmanin bir bedeli vardir. A¢ olan bir insan nasil
ekmek bulma arayisina giriyorsa manevi aglik hisseden kisi de bu noktaya yo6-
nelmek i¢in ¢abalamak zorundadir. Bu ¢ercevede kisi maneviyatint giiclendirici
bir gbzle ¢evresine bakmalidir. Keskin bir gbzlem glict ve farklt bir bakis acis
kisinin arzuladig tinsellige ulasmasini saglar. Ayrica meditasyon yapmak da ma-
neviyata yogunlasmak acisindan 6nemli bir eylemdir. Sessiz ve dingin bir zihinle
tinsellige yogunlagsmak, insani maddi ve mekanik hayattan uzaklastirir. Bunun

14 Onunwa, “The Godianism: From a Local Black Protest to a Quest for World Peace”, 54-56;
Adah Udum, A Brief Survey of the Petterns of Picking and Mixing (Syncretism) in Nigerian Christianity,
39.

15 Godian Religion, “Commitment to Sprituality”, erisim: 03 Araltk 2018, http://godianteligi-
on.otg/Journals.html; Adah Udum, A Brief Survey of the Petterns of Picking and Mixing (Syncretism)
in Nigerian Christianity, 41.
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i¢in hem bedensel hem de ruhsal temizlik gerekir. Bu baglamda Godianizm me-
ditasyonu, bedensel ve ruhsal bir arinma eylemi olarak goriir. 16

Godian inanct, Iran dinlerinde oldugu gibi iyilik ve kétiilik gibi dialist
bir sistem Uzerinden dinsel ve ahlaki anlayis gelistirmez. Bu inang sistemine g6-
re dogada bulunan her sey iyilikten meydana gelir. Hayatta sadece iyilik vardir.
Dogadaki seyler, 6ziinde iyidir. Bu inang sisteminin kozmogoni anlayisina gore
insan ve insanligin kaynagi “Ifendia”dir. Ifendia, Igbo kiiltiiriinde kiigiik 151k
olarak ifade edilir. Igbolar diinyanin ve insanligin disil bir form olan bu kiiciik
siktan tiredigine inanirlar. Bu digil form anlayisi, semitik geleneklerdeki Hav-
va’nin dogurganlik 6zelligine benzer. Godian kozmogonisinde kadin, bu anlam-
da verimliligin ve dogurganligin simgesi kabul edilir. Olim ve sonrast hayat an-
layist ise Hint dinlerine olduke¢a benzerdir. Buna gére ruh, 6limstzdir. Tenasu-
hii kabul eden bu inan¢ sistemi, ruhun muikemmellige ulasana kadar
bedenlenmelere devam ettigini séyler. Bu &gretiye gore insanlar Sliir ve sonra
tekrar diinyaya gelirler. Hiristiyanliktan etkilense de Godianizm, eskatoloji bag-
laminda Hiristiyan inancindan farklt bir yaklasima sahiptir. Hiristiyanlikta tena-
sth inanct yoktur. Hiristiyan inancinda, 6liimden sonra son kez yargilanma ve
kisilerin amellerine gére ebedi olarak ahirette kalmast durumu séz konusudur.!”?

3. GODIANIZM’DE IBADET, TOREN VE FESTIVALLER

Godianizm’e ait ibadet yeri OTRA’dir. Burada dini ayin ve térenler yapi-
lir. Ozellikle kutsal kitap Otar’in okunmast ve meditasyon yapilmast énemli iba-
detlerdir. Mabette ayin esnasinda cemaatin takip etmesi gereken belli asamalar
vardir. Mabetteki ayin, genel olarak su siralama takip edilerek yapilir: Ibadete
baslamak icin ¢agri yapilmasi, topluca ayin sarkisi sOylenmesi, solo ilahiler
okunmasi, cemaatteki en yash tyenin Godianizm’e ait kutsal s6zleri fisildamast,
vaaz verilmesi, gérevli kisiler tarafindan kola cevizi (kola-nuts) dagitilmasi, iki
dakikalik meditasyon yapilmasi, rahibin ilahi s6yleyip dua ile ayini kapatmasi.
Buna gére ibadet strecine, rahibin clibbe giydigi odada kutsal metin Otar’a sar-
kilar sGylenerek baslanir. Herkes ayakta sarki sOyler. Ana salona gecildiginde
cemaat yerine oturur. O sirada bir kisi “Mikemmel Baris” adlt sarkiyr soyler.
Sarkidan sonra rahip herkesi ayine ¢agirir. Buna “Ruh’a Davet” ad: verilir. Daha
sonra cemaatin en yash tiyesi bir ilahi okur ve inancindan bahseder.!8

16 Aylward Shorter, “African Religions”, .4 New Handbook of Living Religions, Ed. John R.
Hinnels (London: Penguin Books, 1998), 562-580; Godian Religion, “History of Godian
Religion”, erisim: 02. 12. 2018, http:/ /godianteligion.org/history.html

17" Luke Nnamdi Mbefo, The True African: Impuises For Self- Affirmation (Onitsha: Spiritian
Publications, 2001), 104-105; Adah Udum, A Brief Survey of the Petterns of Picking and Mixing
(Syncretism) in Nigerian Christianity, 42-43.

18 Peter B. Clarke, “African Religions: New Religious Movements”, Encyclopedia of Religion,
2. Edition, ed. Lindsay Jones (New York: Thomson Gale Press, 2005), 109-110; Adah Udum,
A Brief Survey of the Petterns of Picking and Mixing (Syncretism) in Nigerian Christianity, 36-37.
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Afrika geleneksel inanglart agisindan yaslilarin ayinlerde genglere gbre 6n-
celigi ve ustinligl vardir. Bu uygulama Godianizm’in Hiristiyanlik ve yerel kalta-
riin bir sentezi oldugunu géstermektedir. Mabette gencler aktif olarak ibadete da-
hil edilir. Gengler sag elleriyle #z# adt verilen bir tebesir alir. Bu tebesirle sol bilek-
lerini ovalarlar. Bu da Igbo gelenegindeki bir uygulamadir. Birgok kiiltiirde oldugu
gibi Igbo geleneginde de sol el ile is yapilmast veya birine hediye verilmesi dogru
bulunmaz. Sol eli kullanmak tabu olarak goriliir. Beyaz tebesirin kullanilmast on-
lar acisinda kalbin temizligini ve safligini simgeler. Igbolarda birine tebesir hediye
etmek veya misafirlige giderken tebesirden yapilmis macun gétiirmek muhatabina
deger verdigini géstermektir. Bu gelenek karsilikli korunmayi, gliveni ve barist ifa-
de eder. Bu gelenegin mabetlerinde tekrar edilmesi herkesin giiven, refah ve baris
icinde oldugunu ifade eder. Bu uygulamadan sonra mabette Ndumodu adi verilen
tavsiyelerde bulunulur. Ardindan bir ilahi okunur ve o giiniin duyurulari yapilir.
Bundan sonra toplu ayin sarkisi okunur. Ardindan vaaz verilir. Vaaz bittikten son-
ra ilahiler esliginde yuvarlak haline getirilmis bir tiir Afrika geleneksel yiyecegi olan
kola cevizi veya kola somunu dagitilir. Herkes bunu melodiler esliginde yer. Bir
tiir sézlesme olan bu yiyecek, evlilik térenlerinde de ikram edilir. Bunu yiyen kisi-
ler kendilerine zarar gelmesinden korunmus olur. Bu uygulama evlilikte kisilerin
birbirine sadik kalmalarinin isaretidir. Ritiellerde kola cevizi ikrami cemaatin bir-
birinden emin oldugunu gosteren geleneksel bir uygulamadir. Kola cevizi yiyece-
ginin  sunumu, Hiristiyanliktaki komiinyon sakramentinin bir benzeridir.
Godianizm, bu nokta Hiristiyanliktan etkilenmistir.!?

Godian inancinda ritieller daha ¢ok bireyseldir. Bireyin maneviyatint ar-
tirmaya yoneliktir. Ritteller, fedakarlik baglaminda mabette yapilir. Yapilan ritii-
eller, inanclart agisindan giinahlarin bagislanmasint saglar. Adim adim gergekles-
tirilen ritiieller bireyin glinahlarina kefaret olur. Ayrica insanlarin hastaliklarina
care bulmak i¢in bazt dualar ve ritieller yapilir. Godianlar bu ger¢evede sadece
duada bulunmaz dogadan faydalanarak geleneksel tibba da yonelir. Godian Kili-
sesi, inananlart yerel sifacilara yonlendirir. Kilise boylece duayla bitlikte tibbin
fayda verecegini dile getirmis olur. Bu inang sisteminde kurban gelenegi de var-
dir. Godianlilar, ilkel kabilelerde oldugu gibi insan kurbanint dogru bulmazlar.
Bunun yerine kegi, kog, tavuk ve kertenkele gibi hayvanlari kurban ederler. Af-
rika’da yerel kabilelerdeki insan kurbani etme gelenegi Hiristiyanligin etkisiyle
hayvanlari kurban etme uygulamasina déntsmustiir. Komiinyon sakramentinde
oldugu gibi kurban téreni de Hiristiyanligin bu inang tzerindeki etkisini yansi-
t1r.20

19 Mbefo, The True African: Impulses For Self- Affirmation, 106-107; Adah Udum, A Brief Survey of
the Petterns of Picking and Mixing (Syncretism) in Nigerian Christianity, 37.

20 Toyin Falola, The Power of African Cultures, (Rochester: University of Rochester Press, 2008),
215-217; Adah Udum, A Brief Survey of the Petterns of Picking and Mixing (Syncretism) in Nigerian
Christianity, 38.
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Godianizm, Afrika’nin geleneksel inanclart ve pratikleri Gzerinden sekille-
nir. Burada diger inang sistemlerinde oldugu gibi var olan uygulamalarin bazilart
reddedilir bazilart da dénistiirilerek stirdtrilir. Bu inang sisteminde dogum, evli-
lik, cenaze gibi pratikler geleneksel kiiltiiriin 1s161nda Hiristiyanliktan etkilenerek
yeniden diizenlenmistir. Godianhlar, geleneksel kiltlirlerini yansitan evlilik téren-
lerini Hiristiyanlikta oldugu gibi mabetlerinde icra ederler. Burada Katoliklerde
oldugu gibi Nikah térenini yoneten bir rahip vardir. Godian gelenegi acisindan tek
veya c¢ok eslilik s6z konusudur. Ayrica cesitli isletle ilgilenen din adamlart vardur.
Bunlar cografi yapilanmaya gore is bélimiine giderler. Bu baglamda diinya, eyalet,
bélge, yerel ve istasyon rahipleri vardir. Bunlarin unvanlari bélgenin buytikliigiine
gore degisir. Bu dini hareketin ulusal bagkani, genel sekreteri ve maliye isletiyle ug-
rasan resmi memuru da vardir. Godian mabedindeki yapilanma ile Nijerya’daki si-
yasi ve dini yapilanma arasinda paralellik séz konusudur.?!

Godianizm’de bazi gelenekler oldugu gibi korunmaya galisilir. Bunlardan
bir tanesi, diizenli araliklarla yapilan festivallerdir. Nisan, agustos ve aralik ayla-
rinda biitin Godianlari bir araya getiren hasat festivalleri yapilir. Bu aylarda in-
sanlar dogada duaya cagrilir. Subat ayiun ikinci haftast Ekbere oriri omunta adlt
cocuk festivali diizenlenir. Cocuklar festival boyunca cesitli oyunlarla eglenceli
zaman gecirir. Kasim ayiun ikinci haftasinda Owumwe ihe #bi adt verilen hasat fes-
tivali yapilir. Her 12 Aralik’ta Icheta nmalite nke adli ulusal din glini bayrami kut-
lanir. Bu tarihte, dini hareketin dogus giinii anisina festivaller diizenlenir. Mart,
haziran, eyliil ve aralik aylarinda Oriri ibunanya isimli ask festivali yapilir. Insanlar
bu aylarda romantik faaliyetlerde bulunarak birbirlerine sevgi gosterisinde bulu-
nurlar. Bu inang sisteminde sarki sdylemek, kutsal bir eylemdir. Sarkilar daha
cok Tanr’y1 6vmek, yuceltmek ve O’na sitkretmek icin séylenir. Godian sarkila-
11 felsefi ve dini iceriklidir. Hem yerel kiiltirden hem de Huristiyanliktan izler ta-
sir. Insanlar sarkilarin melodileriyle transa gegerler. Ciinkii Godian inanct agi-
sindan sarki, doganin dilini fisildar. Soyleyeni ve dinleyeni kendinden gegirir.
Igbo kiltiriinde sarki, kurtulus ve umut vaat eden melodiler olarak goriiliir.?2

4. GODIANIZM’DE AHLAKI DEGERLER

Godianizm’in ahlaki degerleri, Afrika geleneksel inanci, killtiirii ve pratikle-
riyle yakindan iligkilidir. Bu inan¢ acisindan Afrika insantnin hayata bakis acist, onla-
rin hayata dair beklentilerini, umutlarini ve ézlemlerini icerir. Bu gercevede Igbolarin
ahlaki degetleri, kendilerine 6zgli yasam bicimlerini ortaya koyar. Bu ahlaki degetler,
diger toplumlardaki degerlerden farklidir. Bunlar, sadece Godian inancint takip
edenlere 6zgudir. Bu inang sistemi, degetleri altt baglik altinda ele alir:23

2t Kehinde, Survival of African Traditional Religion in a Pluralistic Religions Nigerian Society, 145-148.

22 Kehinde, Survival of African Traditional Religion in a Pluralistic Religions Nigerian Society, 134-142; Adah
Udum, A Brief Survey of the Petterns of Picking and Mixing (Syncretism) in Nigerian Christianity, 40.

2 T. Uzodinma Nwala, [gho Philesphy (Ikeja-Lagos: Lantern Books, 1985), 138-140.
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4.1. Adalet

Adalet, toplumu ayakta tutan ve diizeni saglayan elzem bir degerdit. Top-
lumlar adaletle ayakta durur. Bu bakimdan Godianizm adaleti, insanin insanla ve
toplumla uyumunu saglayan bir deger olarak gérir. Toplumdaki insanlarin adil
bir iliski bi¢imi tizerinden hareket etmesi toplumun devamliligt acisindan 6nem-
lidir. Bu 6greti, adaleti herkesin esit olarak ve hak ettigi sekilde muamele gérme-
si biciminde ifade eder. Adalet, esitlik ilkesi tizerine kurulu bir degerdir. Bu
inang agisindan insanlar esittir ve herkes hak ettigi seyin pesinden kosmalidir.2*

4.2. Affetme

Affetme, insanin vicdani tarafini gdsteren bir degerdir. Godianizm inan-
cina gore affeden kisi, affedilir. Ruhsal acidan 6zgiir olanlar, Tanr’ya baghdirlar.
Bu kisiler, hayatinin odagina sadece Tanrt’y1 yerlestirdikleri icin daha affedicidir-
ler. Buna gore kisinin bagislayici, kutsal ve merhametli olusu onun kendisini
Tantr’ya teslim etmesinden kaynaklanir. Tnsan, kutsal bir caba icinde oldugu icin
Ozglrdir. Godian 6gretisi acisindan kisi, neyi kendine tutsak etmisse onun tut-
sag1 olur. Affetmeyen insanlar bu agidan bir seyin tutsagi olan ve kalbinde korku
tastyan kisilerdir. Bu inang¢ ac¢isindan kendini tutsakliktan ve korkudan kurtaran-
lar, bagislama duygusu giicli olanlardir.?>

4.3. Algakgonullaliik

Algakgoniillilik; gururlu ve kibirli olmamaktir. Godianizm agisindan top-
lumda hiyerarsik yapilanmalar vardir. Ast Ust iliskisi olagan bir durumdur. Alcak-
gonullaliik, bu iliski bicimini reddetmek degildir. Kisinin bulundugu hiyerarsik
diizene saygt duymast ve bu yapt icinde béburlenmemesidir. Buna gore kisi, top-
lumsal diizene katki saglamalt ve aynt zamanda bu dizeni bozacak gururlu ve ki-
bitli davraniglardan kaginmalidir. Bu 6gretinin alcakgonullilitkten kasti, kisinin
toplumda bulundugu konumda miitevazt ve bilgece davranmasidir. Miitevazi in-
sanlar kendisine, bagkasina ve toplumuna saygt duyar. Bu saygi, toplumun diize-
nini saglayan kaynastirict bir degerdir. Gurur ve kibir ise otoriter bir anlayis dogu-
rur. Alcakgontlliice olmayan bu yaklasim, toplumsal kargasaya neden olur.2

4.4. Durastliik

Daristlik, Godianizm’in temeli olarak goriilen bir degerdir. Diiriistlik
ve dogruluk, insanliga saygi duymanin geregidir. Bu inanc sistemi, mintesipleri-
nin dogruluktan ayrilmamasint tavsiye eder. Kisinin intikam giidiisiine dayalt bir
adalet anlayist icerisinde hareket etmesi ise yanlis karsilanir. Bunun yerine kisi-
nin, karma kanununa, ruhun 6lumsizligine ve hayatin manevi yonlerine deger
vererek diirist olmast istenir. Diriistlik ve dogruluk, bu inang agisindan onun
karmasint veya kaderini etkileyen 6nemli bir degerdir.2”

24 Nwala, Igho Philosphy, 141-161; Dovlo, “Godianism”, 242.
%5 Godian Religion, “Godianism Values”, http://godianreligion.org/Journals.html
26 Nwala, Igho Philosphy, 141-161; Dovlo, “Godianism”, 242.
27 Godian Religion, “Godianism Values”, http://godianreligion.org/Journals.html
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4.5. Kutsallik

Godianizm’e gore kutsallik, hayatini insanlk ugruna adamaktir. Kutsalliga
inanan kisi, egosunu bir tarafa birakir. Onun tek amaci, baskasina hizmet et-
mektir. Bu durum, fedakarlik gerektirir. Kisi, manevi degerleri ugruna fedakarli-
g1 gbze alabilmelidir. Yapacagi bu eylem, onu diger insanlardan farkl kilar. Bu
Ogreti, muntesiplerinin hayatlarint manevi amaglar ve degetler cercevesinde
planlamasini ve buna gére yasamasint ister.?

4.6. Sevgi

Godianizm agisindan sevgi, evrensel akil olan Tanr’nin akliyla hareket
etmektir. Icinde sevgi tastyan kisi, bilinglice ve vicdanini hesaba katarak eylem-
lerde bulunur. Sevgi, insant giicli ve sabirlt kilan bir degerdir. Bu inanca gére
sevgiyle hareket edenler, sefkatli ve merhametli olurlar. Sevgi insana sabir, neza-
ket ve fedakarlik kazandirir. Sevgi sayesinde bu erdemleri kendinde barindiran
kisiler bencillik, kiskanglik, kibir ve gururdan uzak dururlar. Sevgi, bu 6greti agi-
sindan insanlari bir arada tutan ve Tanr1’ya yaklastiran birlestirici bir giictiir.?”

SONUC

Tarihsel siirecte bazi dini hareketler bulunduklar cografyadaki inanca
tepki olarak ortaya ¢ikarlar. Bunun ekonomik, dini, etnik, ahlaki, kaltiirel vb. se-
bepleri vardir. Bu dini hareketler, taraftar buldugunda zamanla kendi baglarina
bir inanc sistemine dénisttler. Bu cercevede Godianizm, Afrika kitasinda so-
mirgecilerin baskilarina karsi ortaya ¢tkan boyle bir dini harekettir. O, yillarca
Ingiltere sémiirgesi altinda kalan Nijerya’da bir protesto hareketi olarak filizle-
nir. Bu hareketin ortaya ¢tkmasini saglayan bir¢ok neden vardir. Ingiltere’nin yil-
larca Nijerya’nin yeralti kaynaklarim ve gida tGrtinlerini sémuirmesi bu nedenler-
den biridir. Insan kaynaklarinin bollugu da Nijerya’yt Ingilizler icin cazip hale
getiren bir faktordiir. Ingiltere’nin iilke insanint uzun siire sémiirmesi ve 6zellik-
le iscileri diistik tcretlerle fabrikalarda calistirmast yerli halki usandirir. 1gbolar,
kendi 6z vatanlarinda sefil bir halde kdle muamelesi gbrmeyi kabullenemezler.
Bu durum yerli halkta yabancilara karst milli bir biling olusturur.

Somiirgecilerin etnik ayrimeilik yapmast Godianizm hareketinin ortaya
ctkmasint hazirlayan diger bir sebeptir. Beyazlarin, siyahilerin tilkesinde ayricalikl
olduklarint diisiitnmeleri yerli halkta milli bir 6fke gelistirir. Nijerya yerli halki, Ingi-
lizlerin kendilerini sémiirmesini ve asagilamasini gurur incitici bir davrants olarak
goriirler. Diigtik is¢i ticretleri protesto edildiginde reddedilmeleri ve éldirtlmeleri
bu ayrimciligin ne dereceye geldiginin gostergesidir. Igbolar, yalnizca ekonomik ve
etnik sebeplerle ayrimciliga ugramaz. Dini sebepler de s6z konusudur. Nitekim
Hiristiyan olduklart halde Igbolarin cenaze téreninin kilisede yapilmasina izin ve-

28 Falola, The Power of African Cultures, 215; Dovlo, “Godianism”, 243.
2 Nwala, Igho Philosphy, 141-161; Godian Religion, “Godianism Values”, erisim: 01. 12. 2018,
http://godianreligion.otg/Journals.html
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rilmemest inan¢ yoniinden de dislandiklarini géstermektedir. Hiristiyan misyoner-
leri araciligryla Nijerya’da kilise kuran ve yerli halki da Hiristiyanlastiran Ingiltere,
kendisine karst yapilan protestolart bahane ederek ekonomik, etnik ve dini sebep-
letle yerli halki kurumlarindan kolaylikla aforoz edebilmistir.

Esasinda Nijeryali yerliler, Afrika geleneksel inanclarina baglt bir halktr.
Yoksulluk ve aglik onlarin Hiristiyanliga yonelmesine neden olmustur. Onlarin
Huristiyan oluslart bir anlamda zorunluluktur. Hiristiyan olmak, fakir yerli halk
icin ekmek kapist demektir. Bu cercevede Igbolarin Hiristiyanligi isteyerek be-
nimsedigi s6ylenemez. Kendi iilkelerinin ve inanglarinin bilingli olarak sémi-
rilmesi onlar icin bir stire katlanilir gibi gériinse de daha sonra durum dayamil-
maz bir noktaya gelir. Onlar yizlerce yil baglt olduklari geleneksel inanclarinin
Hiristiyan misyonerlerce dislanmasini kabullenemezler. Iscilerin 6ldiiriilmesi,
onlarin cenazeleri icin kiliselerde dini téren yapilmasina izin verilmemesi ve kili-
seden dislanma Nijeryalilarda milli ve dini bir refleks olusturur. Béylece dini li-
derleri K.O.K Onyioha 6nciiligiinde Afrika geleneksel inanglart ile Hiristiyanli-
g1n yeni bir yorumundan olusan Nijerya Ulusal Kilisesi hareketi dogar. Sonra adt
Godianizm olan bu dini hareket, milli bir bilin¢le Afrika’nin bircok yerinde yay1-
lir. Taraftarlarinin artmast bu hareketin diinyaya acilmasini saglar. Boylece
Godianizm kendine 6zgii kurum ve kurallariyla evrensel bir inang sistemi olma
iddiasinda bulunur.

Godianizm; din kurucusu, kutsal kitabi, mabedi, 6gretisi, ibadetleri, riti-
elleri, festivalleri ve kendine 6zgii ahlaki degerleriyle Afrika kitasinda 6nemli sa-
yida taraftar bulan senkretik bir inang¢ hareketi haline gelir. Senkretik olmasinin
sebebi bu hareketin Hiristiyanhk, Afrika geleneksel inanclart ve Hint dinlerinden
ctkilenerek yeni bir sentez olusturmasidir. Bu hareketin Hiristiyanhgin bir mez-
hebi olup olmadig: tartismast bile onun ne él¢iide diger dinlerden etkilendiginin
gostergesidir. Godianizm agisindan boyle bir yakistirmanin olmasi normaldir.
Cunki bu hareket Bat1 somiirgeciligine ve Bat’nin Hiristiyanlik anlayisina tepki
olarak ortaya cikmustir. Yilarca Hiristiyanlastirilan Afrika Igbolarinin bu yeni
inanct olustururken Hiristiyanliktan etkilenmeleri dogaldir. Mabet anlayisi, ma-
bette yapilan komiinyon, evlilik, cenaze gibi térenler, kilise ve din adamlart yapi-
lanmast Godianizm’in Hiristiyanliktan devraldigi mirastir. Mesih karakterli ol-
maya vurgu ve hareketin kendini Afrika’nin yeni kurtaricist ve Mesih’t gbrmesi
Huristiyanliktan etkilendiklerinin gostergesidir.

Godianizm’in Slim sonrast hayat anlayisi, Hint dinlerinin tenastih ve
karma anlayisindan etkilendiklerini gOsterir. Bunun yaninda Afrika geleneksel
inanclarinin 6gretileri, pratikleri ve festivalleri bu harekete rengini veren diger
unsurlardir. Afrika’nin kendine 6zgli yerel motifleri bu inang sistemi tarafindan
bazen oldugu gibi alinmis bazen de dénistirilerek kendisine mal edilmistir. Ni-
jerya halki Igbolarin yerel kiiltiirel 6geleri genellikle Hiristiyanlik formuna soku-
larak yeni bir yorumla hayata gecirilmistir. Kilisede yapilan ayinlerin icerigine ve
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bicimine bakildiginda bu sentez net olarak goriilir. Dolayistyla bir biitiin olarak
ele alindiginda Godianizm’in farkli dinsel, kiltiirel ve ahlaki 6gelerin mezcedil-
digi dini bir hareket veya inang¢ sistemi oldugu séylenebilir. Bu hareket senkretik
olmasinin yaninda milli karakterlidir. Afrikali kimligiyle 6viinen Godian hareke-
ti, sadece Afrika kitasinin degil diinyanin bitln siyahilerinin aynt cati altinda
toplanmasint arzulamaktadir. Godianizm’e ait kurum ve kuruluslarin dinyanin
farklt yerlerinde diaspora hayat1 yasayan Afrikalilar yerli halkla bulusturma gay-
reti bu hareketin birlestirici ve evrensel olma yoniindeki adimlaridir.
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Arabic Speaking Skills-T'eaching Problems

Abstract: The aim of this research is that to attempt to raise the problem of us-
ing standard Arabic-language dialogues to teach speech in Arabic to non-native
speakers as a factor that impedes speech and practice when speaking with native
speakers. As is known that standard Arabic is not a daily speech language and is
not used for daily speech at home and on the street. This may not be a problem
in Arab countries or for Arabic native speakers, but it may be more of a problem
for non-native speakers. Because the Arab uses in his daily speech different dia-
lects of Arabic. The question is that how can we make standard Arabic a gateway
to learning and practicing daily speech? Because the non-native speakers who
learns to speak through dialogues prepared in standard Arabic may not find an
someone to speak to in a language that is not a language of communication and
daily speech and is not used in daily life. The research aims to find an alternative
to these dialogues and phrases contained in these dialogues after subtracting and
monitoring the obstacles that they contain. Also, the research focuses on one
hand on models taken from the dialogues used in the books of teaching Arabic to
non-native speakers in terms of words and structures; on the other hand it focus
on the questionnaire conducted among students of Arabic language and evalua-
tion of the results obtained from the it.
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Summary: There is multiple level of Arabic language used nowadays. While
one of these levels can be described as classical Arabic, another is classified as
Modern Standard Arabic. In addition to this, the classifications are made such
as Arabic, which the educated classes speak, and Arabic, which the uneducated
classes speak. In this case, the classical Arabic and Modern Standard Arabic
presented as the spoken language while especially non-native speakers of Arabic
learn this language, emerges as a rhetoric language rather than spoken language
in the context of verbal communication.

The aim of this research is that to discuss the problems arising from use of
Modern Standard Arabic dialogues in order to enable non-native speakers of
Arabic to gain Arabic speaking skill as a factor that impedes the speech in the
case of communication with native speakers of Arabic. The Arabic, which is a
language used at many levels today, is a daily spoken language used in Modern
Standard Arabic level as mentioned above, nor it is also a daily spoken language
used in homes, bazaars and streets. Although this situation does not pose a
problem for the Arab countries or the native speakers of Arabic, it can cause
many problems for the non-native speakers who want to learn Arabic. Because
Arabs use the various dialects of Arabic for daily speech. In this context, the
answer of the following question must be given: Is it possible to make the
Standard Arabic language a key factor to learn and practice the daily spoken
language?

A non-native speaker, who has acquired speaking skills by means of using
Modern Standard Arabic dialogues or who learns such a spoken language, may
not find native interlocutors of Arabic in order to speak a language that is not
daily communication and spoken language and that is not used in daily life and
that has the detailed grammatical rules requiring to show great attention. In this
context, in the scope of this research it is tried to find alternatives that can re-
place these dialogues and the phrases taking place in these dialogues and dia-
logues by determining the problems caused by such dialogues. On one hand the
research focuses on the examples of words and phrases taken from the dia-
logues used in Arabic teaching books for non-native speakers of Arabic, on the
other hand it focuses on the questionnaire attended by students who learn Ara-
bic and on the evaluation of results obtained from this questionnaire.

In this context, answers are sought to the following questions in this research
which is based on the examples of words, phrases and expression taken from
Modern Standard Arabic dialogues used in the books which are prepared to
teach Arabic to non - native speakers of Arabic:

1- Do these dialogues reflect the reality of the current spoken language in most
Arab societies and countries?

2- Is taken expression patterns as well as the words and phrases used the dia-
logs prepared as Modern Standard Arabic prepared from the reality of daily life

www.dergipatk.gov.tr/eskiyeni



Sayir, Arapca Konusma Becerisi Ogretim Sorunlart * 125

or are they elements taken from Standard Arabic reality in opposition to the di-
alects?

3- May it become a solution to teach one or more than one dialect of Arabic to
be chosen in accordance with the specific objectives towards teaching and
learning Arabic by not using the dialogues prepared in Modern Standard Arabic
which are thought to disrupt this skill in order to gain speaking skill as a lan-
guage skill?

Silsila al-Lisan li Ta'lim al-Lugha al-‘Arabiyab [I Ghair al-Natigina Biba, al-Kitab al-
Tambid that is an outstanding series used to teach Arabic to the foreign students
in many Universities and colleges in Turkey and in all the world as teaching
book for Arabic and that has been published by Markaz al-Lisan al-Umm (Na-
tive Language Center) established as Arabic language teaching center for non-
native speakers of Arabic in 2005 and a/-‘Arabiyah Bayn Yadayk Kitab al-Talib I —
II published by a/-‘Arabiyyab li al-Jami’ (Arabic for All) Program developed in
2001 has been examined and data obtained from two books has been com-
pared. As a result of this comparison process, the results specified below have
been reached:

1- Silsilatu’l-Lisan series is generally more communicative in terms of the
phrases used in the dialogues it contains and it has been evaluated that these di-
alogues are closer to the daily spoken language compared to the al-‘Arabiyyah
Bayn Yadayk although they become Modern Standard Arabic dialogues.

2- Al-‘Arabiyab Bayn Yadayk series contains regular exercises that will encourage
the student to make the conversation in the classroom and it has been conclud-
ed that these exercises will motive the student to make the conversation and
that the language used in the series differs from the daily spoken language
compared to the language used in the Silsilat al-Lisan seties.

On the other hand, as a result of the evaluation of the questionnaire in which
attended by students non-native speakers of Arabic who want to learn Arabic
by using Silsilat al-Lisan seties and the evaluation of results obtained from this
questionnaire that is the second factor on which this research focuses, it has
been understood that the majority of the students participated in the question-
naire expressed that Silsilat al-Lisan series is not sufficient to improve their
speaking skills and at same time they said that this series does not help them in
this subject.

Nevertheless, in this context, it is considered that the various phrases, verbs
and prepositions included in the Modern Standard Arabic dialogs and used in
the mentioned books may hamper and make difficult the communication and
conversation process in the case of speaking with native speakers of Arabic
who use the various dialects of Arabic as the daily spoken language since they
may cause many communication problems.
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Accordingly, it has been concluded that the dialogues prepared according to the
grammar rules of Modern Standard Arabic which Arab people do not use in
their daily life and daily verbal communication may hinder the development of
this skill by disrupting the process of acquiring the speaking skill of the foreign
language student.

For the solution of the problem, when Arabic speaking skills are gained it has
been thought that this view can come up for discussion by means of offering
proposal for teaching the Arabic dialects instead of Modern Standard Arabic in
the scope of this skill starting with first phases of Arabic teaching process. Be-
cause Modern Standard Arabic is not a spoken language today and in our age.
Again, when speaking skills are gained, if application to the dialects of Arabic is
not considered as a solution and there is no solution other than using the dia-
logues prepared as Modern Standard Arabic, in this case it is considered that
phrases, verbs, words and prepositions used in daily language can be used in the
dialogues to be prepared by finding a compromise without being intermixed
daily language with Modern Standard Arabic.

Keywords: Modern Standard Arabic, Teaching Arabic To Non-Native Speak-
ers, Daily Speech, Speaking Skills, Oral Communication Skills, Arabic Dialects.
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Arapga Konugma Becerisi Ogretim Sorunlari
Oz: Arastirmanin amact, anadili Arapca olan kimselerle iletisim durumunda ko-
nusmayi aksatacak bir etken olarak, anadili Arapca olmayanlara Arapga konus-
ma becerisini kazandirmak icin Standart Arapca diyaloglar kullanmanin dogur-
dugu sorunlart ele almaktir. Bilindigi tizere Standart Arapea, glinlik konusma
dili olmadig1 gibi evlerde, garst pazarda kullanian bir konusma dili de degildir.
Bu durum Arap tlkeleri ya da anadili Arape¢a olan kimseler icin sorun olustur-
mazken anadili Arap¢a olmayan Arapca 6grenen kimseler i¢in bircok sorun do-
gurabilmektedir. Cinkt Arap insant ginlik konusma i¢in Arapcanin gesitli leh-
celerini kullanmaktadir. Bu ¢ercevede cevabt aranan soruysa su; Standart Arap-
cayt ginliik konusma dilini 6grenme ve kullanmanin anahtart yapmak miimkin
mi? Standart Arapca diyaloglar yoluyla konusma becerisi edinen bir yabanct,
glinliik iletisim ve konugma dili olmayan, giinliik hayatta kullanidmayan bir dille
konugacak muhataplar bulamayabilir. Bu baglamda arastirmada bu gibi diyalog-
larin yol actigt aksakliklar belitlenerek bu diyaloglar ve diyaloglarda gecen ibare-
lerin yerini alabilecek alternatifler bulmaya calisiimaktadir. Yine arastirma bir
yandan anadili Arapc¢a olmayanlara Arapga 6gretim kitaplarinda kullanilan diya-
loglardan alinmis kelime ve ibare 6rneklerine, bir yandan da Arapea 6grenen 6g-
rencilerin katildig1 anket ve bu anketten elde edilen sonuglarin degerlendiril-
mesine dayanmaktadir.
Ozet: Giintiimiizde kullanilan Arap dilinin birden cok diizeyi bulunmaktadir. Bu
diizeylerden biri klasik Arapca olarak nitelendirilebilirken bir digeri Modern
Standart Arapg¢a olarak simiflandiriliyor. Buna ek olarak egitimli kesimlerin ko-
nustugu Arapca ve egitimsiz kesimlerin konustugu Arapca gibi siniflandirmalar
yapiliyor. Bu durumda 6zellikle anadili Arapga olmayanlara bu dil égretilirken
konusma dili olarak sunulan Klasik Arap¢a ve Modern Standart Arapca, s6zli
iletisim baglaminda konusma dilinden ¢ok hitabet dili olarak karsimiza ¢tkmak-
tadir.
Bu arastirmanin amaci, anadili Arapca olan kimselerle iletisim durumunda ko-
nusmayi aksatacak bir etken olarak, anadili Arapca olmayanlara Arapga konus-
ma becerisini kazandirmak icin Modern Standart Arapga diyaloglar kullanmanin
dogurdugu sorunlari ele almaktir. Giiniimiizde bircok dizeyde kullanilan Arap-
¢a, yukarida da belirtildigi tizere Modern Standart Arapga diizeyinde bir glinlik
konusma dili degildir. Bu durum Arap tlkeleri ya da anadili Arapga olan kimse-
ler agisindan sorun olusturmazken anadili Arapca olmayan Arapca Ggrenen
kimseler agisindan bir¢ok sorun dogurabilmektedir. Cunkd Arap insani giinlik
konusma icin Arapcanin cesitli lehgelerini kullanmaktadir. Bu ¢ercevede cevabi
aranan soruysa sudur; Modern Standart Arapcayr giinlik konusma dilini 6gren-
me ve kullanmanin anahtart yapmak mimkiin mtdtr?
Modern Standart Arapca kullanilarak hazirlanmis diyaloglar yoluyla konusma
becerisi edinen bir yabanci, giinltk iletisim ve konusma dili olmayan, glinliik ha-
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vatta kullanilmayan, hatta yer yer ayrintili ve buyiik dikkat gerektiren dilbilgisi
kurallarinin oldugu bir dille konusacak anadili Arapca olan muhataplar bulama-
yabilir. Bu baglamda arastirmada bu gibi diyaloglarin yol actig1 aksakliklar belir-
lenerek bu diyaloglar ve diyaloglarda gecen ibarelerin yerini alabilecek alternatif-
ler bulmaya calistlmaktadir. Yine arastirma bir yandan anadili Arap¢a olmayanla-
ra Arapc¢a Ogretim kitaplarinda kullanilan diyaloglardan alinmis kelime ve ibare
Orneklerine, bir yandan da Arapga 6grenen Ggrencilerin katilldigt anket ve bu
anketten elde edilen sonuclarin degerlendirilmesine dayanmaktadir.

Bu baglamda Anadili Arapca olmayanlara Arapca 6gretmek amactyla hazirlan-
mus kitaplarda kullamlan Modern Standart Arapga kullanilarak hazirlanmis diya-
loglardan alinmis kelime, ibare ve kalip ifade 6rneklerine dayanan bu arastirma-
da su sorulara cevap aranmaktadir:

1- S6z konusu diyaloglar cogu Arap toplumu ve tlkesinde mevecut konusma dili
gercekligini yansitiyor mu?

2- Modern Standart Arapca kullanilarak hazirlanmis diyaloglarda kullanilan ke-
lime ve ibarelerin yant sira kalip ifadeler giinlik yasam gergekliginden alinmig
ibareler mi yoksa lehgelerin tersine degismeyen Standart Arapga gercekliginden
alinmis 6geler mi?

3- Bir dil becerisi olarak konusma becerisinin kazandirilmasi icin bu beceriyi ak-
satabilecegi dustiniilen Modern Standart Arapga kullanilarak hazirlanmis diya-
loglar kullanidmayarak Arapgayt 6gretme ve 6grenmeye yonelik 6zel hedefler
dogrultusunda secilecek Arapcanin bir lehgesini ya da birden fazla lehgesini 6g-
retmek ¢6zim olabilir mi?

Arapca 6gretim kitabi olarak Turkiye ve dinyada bircok tniversite ve yuksek-
okulda yabanct 6grencilere Arape¢a 6gretmek icin kullamlan basta gelen Arapea
Ogretim serilerinden olan; 2005 yilinda anadili Arap¢a olmayanlara Arap dili 6g-
retim merkezi olarak kurulan Merkezu Lisani’l-Unm (Anadili Merkezi) tarafindan
yayimlanan Sisiletn’[-Lisan Lita lini’[-Lugati’l-Arabiyyeti Ligayuri’n-Natifine Biba, el-
Kitabu't-Tembids, (I-11) ile 2001 yilinda gelistirilen al-Arabiyyetn li’l-Cemi’ (Herkes
I¢in Arapga) programi tarafindan yayimlanan a/-Arabiyyetu Beyne Yedeyk Kitabu't-
Talib I-1I incelenerek bu iki kitaptan elde edilen verileri karsilastirma yoluna gi-
dilmistir. Bu karsilastirma islemi neticesinde su sonuclara ulagtlmigtir:

1- Silsiletw’l-Lisan setisi, icerdigi diyaloglarda kullanilan ibareler bakimindan ge-
nelde daha iletisimsel olup s6z konusu diyaloglarin Modern Standart Arapca
kullanilarak hazirlanmis diyaloglar olsa da alArabiyyetu Beyne Yedeyk'e oranla
giinliik konusma diline daha yakin oldugu degerlendirilmistir.

2- al-Arabiyyetn Beyne Yedeyk serisi 6grenciyi siuf igerisinde karsilikli konugmaya
alistiracak diizenli alistirmalar icermekte olup bu alistirmalarin grenciyi konus-
maya alistiracak tirden oldugu, ancak seride kullanilan dilin Sélséletn’l-Lisan seri-
sinde kullanilan dile oranla glinlik konusma diline daha uzak oldugu sonucuna
varilmistir.
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Buna karsilik arastrmanin dayandigy ikinci etken olan, Sélsiletu’l-Lisan setisi kul-
lanarak Arapca 6grenen anadili Arapca olmayan grencilerin katildigt anket ve
bu anketten elde edilen sonuglarin degerlendirilmesi sonucunda ankete katilan
ogrencilerin  cogunun  Silsiletu’/-Lisan serisinin konusma becerisini gelistirme
noktasinda yeterli olmadigini s6yledigi gbrulmustiir.

Yine bu cercevede séz konusu kitaplarda kullanldan Modern Standart Arapca
diyaloglarda yer alan cesitli ibare, fiil ve edatlarin bircok iletisim sorununa yol
acma ihtimali nedeniyle anadili Arapca olan ve giinlik konusma dili olarak
Arapcanin cesitli lehcelerini kullanan kimselerle konusma durumunda iletisim ve
konugma strecini aksatarak giiclestirebilecegi degerlendirilmektedir.

Buna bagli olarak Arap insanimin glnlitk hayatt ve ginliik s6zIu iletisiminde kul-
lanmadigit Modern Standart Arapga dilbilgisi kurallarina gore hazirlanmig diya-
loglarin, yabanct dil 6grencisinin konusma becerisini edinme stirecini aksatarak
bu becerinin gelismesine engel olabilecegi sonucuna varidmistir.

Sorunun ¢6ziimii olarak Arapca konusma becerisi edindirilirken, Arapca 6gre-
tim siirecinin daha ilk asamalarindan baglayarak bu beceri baglaminda Modern
Standart Arapca yerine Arapcanin lehgelerini 6gretme Onerisi getirilerek bu g6-
risiin tartismaya acilabilecegi dustiniilmektedir. Clinkii Modern Standart Arapca
ginimiizde kullanilan bir konusma dili degildir.

Yine konusma becerisinin edindirilmesi baglaminda Arapcanin lehcelerine bas-
vurulmast ¢6zim olarak gorillmeyecek olursa ve Modern Standart Arapea hazir-
lanmug diyaloglar kullanmaktan baska ¢6zim olmazsa, bu durumda bir orta yol
bulunarak hazirlanacak olan diyaloglarda giinliik dil ile Modern Standart Arapca
birbirine karstirilmaksizin giinliik dilde kullanilan ya da giinliik dile yakin ibare,
fiil, kelime ve edatlarin kullanilabilecegi degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Modern Standart Arap¢a, Anadili Arapca Olmayanlara
Arapca Ogretimi, Giinliik Konusma Dili, Konusma Becerisi, S6z1ii Iletisim Be-
cerileri, Arapganin Lehgeleri.
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Epistemological Value of Translation in Arabic Language
Abstract: Epistemology secks solutions to fundamental problems such as the
emergence, nature, origin and limits of knowledge. From the point of view of
translation processes, it is clear that the translation process is to produce infor-
mation. The translator also plays the role of knowledge producer. The meaning
of the translations being made at the level of faith, the epistemological value of
the translation services as well as customer satisfaction cannot be provided. In
the research/thesis on the ‘Epistemological Value of Translation in Arabic
Language’, a total of 14 questions about translation were asked to 104 students
who are attending to translation courses at Gazi University Department of Ar-
abic Language Teaching. As a result of the statistical evaluation of the ques-
tions, the percentage (%) of translations appropriate for translation theories and
strategies are given; the epistemological value of translation on subjects such as
translation fields, abbreviations, methods or techniques used in the meaning of
words in the sentence, types of translation, literature, economy, translation of
texts for political purposes, syntax translations are shown with graphs. As a re-
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sult of the research, in solving the problems related to epistemological prob-
lems of translation; for the subject students, it is suggested that the translation
types in the translation course curriculum are can be more clear, comprehensi-
ble, practical and the results can be monitored and measured.

Summary: The aim of this course is to teach the basic concepts and definitions
of translation, theories and strategies, use of source and target language, text
analysis in translation education courses to undergraduate students at Gazi
University Arabic Language Education Department.

We believe that “The Epistemological Value of Translation in Arabic Language’
should be offered to undergraduate students to increase their awareness about
what they have learned in translation courses and what kind of translation they
have done. This study aims do find out the reflection rates, the correctness, suf-
ficiency and reliability of the knowledge and skills of the undergraduate stu-
dents in the translation training.

As it is known, Epistemology studies knowledge problems as a branch of phi-
losophy. Epistemology secks solutions to fundamental problems such as the
emergence, nature, origin and boundaries of knowledge. From the epistemolog-
ical point of view of the translation process or processes, it can also be de-
scribed as translation information transfer. It is the translator that transmits the
information. Translator plays an important role in translation. The education
and training of the translator affects the epistemological value of translation.
Translation education of undergraduate students cannot be ignored epistemo-
logically.

You might believe that the translator is doing the right translation, regardless of
whether the translator is professional or amateur. For example, the undergradu-
ate students of Gazi University Arabic language education know how to trans-
late. Our opinion is that the word opinion should be supported with data.
Before the age of the Enlightenment, everyone believed that the world was sta-
tionary. However, this proposition was later proved to be false. The proposi-
tion “if Earth is not turning” is now subjective. “The world is turning “is an ob-
jective belief. I mean, it’s true. The word information is used only for verifica-
tions. For example; when you say, you ate the victor to one of the two contest-
ants; this means a conviction or a belief. However, there are scientific data sup-
porting the winners’” win. In other words, in order to be able to say X knows P
in the epistemic sense, there must be three conditions:

- Accuracy requirement: If P is wrong, it cannot be said that X knows P. Know-
ing something in epistemic terms depends on its correctness. ‘Baghdad is the
center of science.” If Baghdad had not been the center of science, he would
said that “I had known that Baghdad was science center.” In epistemic sense,
knowledge has no value.
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- The condition of faith: In addition to the correct P, it is essential that X has a
belief that P is true. Such a belief refers to a subjective attitude. If X said: “I
know the translation is true, but I don't believe it.” We may have faith in many
things that are right or wrong. But it is unthinkable that we have no faith in
something that is right. Therefore, for objective information, P must be true, as
well as belief in a subjective attitude.

- Justification: There must be sufficient evidence to require X to confirm P.
The justification word means” justification, proof, reason. I should use the
word justification here. X believes confirms that he explains in a way that does
not doubt. Then, the translation that we confirm to be true must be supported
with data.

We confirm that undergraduate students are doing the correct translation.
However, we want to do research with scientific methods to prove our confir-
mation to be objective.

According to the reciprocity theory, there is no right or wrong evaluation about
the statements that do not correspond to the facts of the external world. For
example: In the proposition: There is a bird in the branch of the tree: if there is
a bird in the branch of the tree, this is true according to the reciprocity theory.
If there are no bitrds on the branch, this is not true. Just like this, the translation
specialist is believed to be correct if the translator decides that the translation is
correct as a result of the comparison of target texts. This belief is subjective,
because there are data supporting the belief.

In the research on Epistemological Value of Interpretation in Arabic Language,
a research questionnaire with 14 questions was prepared and applied to 64 sub-
jects from the 2nd and 3rd year undergraduate students who attended transla-
tion courses in Gazi University Department of Foreign Languages Arabic Lan-
guage Teaching. 7 of these questions are Turkish and 7 of them are Arabic-
Turkish translation questions.

Findings from research questions:

a. Undergraduate students are aware of the translation theories and strategies,
but cannot use them in translation practice,

b. They experience translation problems in abbreviations such as EU (Europe-
an Union), UN (United Nations) and RSVP/ASAP (please respond urgently),

c. They cannot choose the appropriate theories and strategies for source text
types,

d. They translated the literary texts more,

e. They do not have enough knowledge about native foreign translators,

f. They show that they have common translation problems as they cannot look
at the translation from an epistemological perspective.

Our suggestions for the solution of epistemological translation problems expe-
rienced by undergraduate students are as follows:
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1. Sufficient practice must be done on the texts of the theories and strategies
included in the course cutriculum of students.

2. Translation courses should provide information about the Arabic translation
history.

3. Importance should be given to the training of translation trainers.

4. Translation leaders should be trained to lead translation and translation inspi-
ration.

5. Important and priority texts should be preferred in the translation of texts.

6. An opportunity for interpreting internship should be given if the conditions
are appropriate.

Keywords: Arabic, Epistemology, Translation, Translation Studies Translater,
Education

Arap Dilinde Cevirinin Epistemolojik Degeri

Oz: Epistemoloji, bilginin ortaya cikisi, dogast, kaynagi ve sinirlart gibi temel
problemlere ¢6ziim arar. Ceviri islemi, ¢eviri siirecleri agisindan bakildiginda,
bilgi tiretmek oldugu acik seciktir. Cevirmen de bilgi treticisi roliint tistlenmek-
tedir. Yapilan cevirilerin inan¢ diizeyinde olmasinin anlami, epistemolojik dege-
rinin olmadig gibi ¢eviri hizmetlerinin sunuldugu musteri memnuniyeti de sag-
lanamaz. “Arap Dilinde Cevirinin Epistemolojik Degeri” tezine iliskin yapilan
arastirmada Gazi Universitesi Arapga Ogretmenligi Boliimiinde geviri derslerine
katilan 104 6grenciye ceviriye iliskin toplam 14 soru yoneltilmistir. Sorulara ilis-
kin yapilan istatistiki degerlendirme sonucunda geviri kuram ve stratejileri uygun
cevirilerinin % oranlary; ceviti alanlari, kisaltmalar, cimle icerisinde yan anlamla-
ra gelen s6zciiklerin anlamlandirilmasinda hangi metot veya tekniklerin kullamil-
dig1, ceviri tiirleri, edebiyat, ekonomi, siyasal amacl metinlerin ¢evirisi, es dizim
cevirileri gibi konularda ¢evirinin epistemolojik degeri grafiklerle gésterilmekte-
dir. Arastirmanin sonucunda ¢evirinin epistemolojik problemlerine iliskin so-
runlarin ¢6ziminde; denek 6grenciler icin ¢eviri ders miifredatindaki ceviri tiir-
lerinin daha acik, anlagilir, uygulamali ve sonuglarinin izlenebilir ve Slctilebilir
olmast gibi ¢esitli hususlarda 6nerilerde bulunulmaktadir.

Ozet: Gazi Universitesi Arap Dili Egitimi lisans 6grencilerinin, ceviri egitimi
derslerinde ¢evirinin temel kavram ve tanumlarini, kuram ve stratejilerini, kaynak
ve hedef dili kullanma, metin ¢6ztimleme gibi konularda yetistirilmesi hedef-
lenmektedir.

Bizler, lisans Ogrencilerinin geviri egitiminde 6grendiklerini, hangi diizeyde ve
nasil bir ¢eviri yaptiklari konusunda “Arap Dilinde Cevirinin Epistemolojik De-
geri” adli bir aragtirma yapilmasi gerektigi, kanaatindeyiz. “Epistemolojik De-
ger” kavraminin anlami, 6nemi, ¢evirideki uygulamasi, ¢eviriyi degerlendirmede
bir yaklasim olarak kabul edilebilirligi, Lisans 6grencilerinin geviri egitiminde
ogrendikleri bilgi ve becerilerin ¢eviri siireclerine yansima oranlari, ¢evirinin
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dogrulugu, yeterliligi, giivenilirligi gibi hususlar, arastirmamizin amag ve kapsa-
minit olusturmaktadir.

Bilindigi tzere, “Epistemoloji, felsefenin bir dali olarak bilgi problemleri tize-
rinde ¢alismaktadir. Epistemoloji, bilginin ortaya ctkisi, dogast, kaynagi ve sinir-
lar1 gibi temel problemlere ¢6ziim arar.” Ceviti islemi veya stireglerine epistemo-
lojik agidan bakildiginda, ceviri bilgi aktarimi olarak da tanimlanabilir. Bilgiyi ak-
taran ise cevirmendir. Cevirmen, ceviride 6nemli bir rol dstlenir. Cevirmenin
egitimi ve yetistirilmesi, ¢evirinin epistemolojik degerini etkiler. Lisans 6grenci-
lerinin geviri egitimi, epistemolojik acidan goz ard1 edilemez.

Cevirmenin profesyonel veya amatdr olmasina bakilmaksizin ¢evirmenin dogru
ceviri yaptigina inanabilirsiniz. Ornegin, “Gazi Universitesi Arap Dili Egitimi li-
sans Ogrencileri, ceviri yapmayt biliyor. Biz, bunlarin dogru ceviri yaptiklarina
inantyoruz.” énermesindeki inan¢ sézctiginiin verilerle desteklenmesi gerektigi-
ne, inantyoruz.

Aydinlanma ¢agindan 6nce herkes, diinyanin hareketsiz olduguna inaniyordu.
Fakat inanilan bu 6nermenin daha sonra yanhs oldugu ispat edildi. “Diinya
dénmiyor.” 6nermesi, artik stibjektiftir. “Diinya déntiyor.” énermesi ise objek-
tif inanctir. Yani, dogru bir bilgidir. Bilgi kelimesi, sadece dogrular icin kullanilir.
Ornegin; yarisa giren iki yarismacidan birisine “Galip sigsiniz.” dendiginde, bu
bir kanaat veya bir inang ifade eder. Fakat yarismacinin galibiyetini destekleyen
bilimsel veriler mevcuttur. Diger bir deyisle, Epistemik anlamda “X, P’yi bili-
yot.” diyebilmemiz icin su ti¢ sartin bulunmas: gerekir:

- Dogruluk sart1: P 6nermesi yanlis ise, X’in P’yi bildigi sGylenemez. Epistemik
anlamda bir seyi bilmek, onun dogru olmasina baghdir. “Bagdat, ilim merkezi
(P)dir.” 6nermesinde, eger Bagdat ilim merkezi olmamus olsaydi, X’in “Ben
Bagdat’in ilim merkezi oldugunu biliyorum.” demesi, epistemik anlamda bilgi-
nin degeri yoktur.

- Inang Sart1: P’nin dogru olmasinin yaninda, X’in, P’nin dogru olduguna ilis-
kin bir inanct olmast sarttir. Byle bir inanc siibjektif bir tutumu ifade eder. X
sOyle soyleseydi:

“Cevirinin dogru oldugunu biliyorum ama buna inanmiyorum.” ¢ok garip olur-
du. Dogru veya yanlis olan bircok seye inancimiz olabilir. Fakat dogru olan bir
seye Inancimizin olmamast diisinilemez. Bu yiizden objektif bilgi icin P’nin
dogru olmasinin yaninda, stibjektif bir tutum ifade eden inancinda olmast gere-
kir,

- Gerekgelendirme: X’in, P’ye inanmasint gerektiren yeterli delillerin olmas1 ge-
rekir. Gerekeelendirme sézciigi “haklt ¢ikarma, kanitlama, delillendirme, nede-
nini belirtme” gibi anlamlara gelir. Burada gerek¢elendirme sézctiglint kullana-
cagim. X’in, P’ye inandigini, siiphe edilmeyecek sekilde aciklamalidir. Oyleyse,
dogru olduguna inandigimizin, cevirinin de verilerle desteklenmesi gerekir.
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Bizler de lisans Ogrencilerinin dogru ceviri yaptiklarina inantyoruz. Ancak, bu
stibjektif olan inancimizi kanitlamak igin bilimsel metotlarla arastrma yapmak
istiyoruz.

Karsiliklilik kuramina gére, “Dis diinyanin olgularina karsilik gelmeyen ifadeler
hakkinda dogru veya yanls degerlendirilme yapilamaz.” Ornegin: “Agacin da-
linda bir kus var.” 6nermesinde: agacin dalinda kus varsa, karsiliklihk kuramina
gbre bu dogrudur. Dalda kus yoksa bu dogru degildir. Aynen bunun gibi, ¢eviri
uzmani “Kaynak-hedef metinleri kargilastirmast sonucunda” ¢evirinin dogru ol-
duguna karar verirse, o ¢evirinin dogru olduguna inanilir. Bu inang, siibjektiftir.
Cunki inanci destekleyen veriler mevceuttur.

“Arap Dilinde Cevirinin Epistemolojik Degeri” tezine iliskin yapilan arastirma-
da Gazi Universitesi Yabanct Diller Ana Bilim Dali Arap Dili Egitimi bélii-
miinde ceviri derslerine katillan 2. ve 3. sinif Lisans 6grencilerinden ¢eviri dersi
egitimi alan toplam 64 kisiye, 14 soruluk bir arastirma anketi hazirlandi. Bu so-
rularin 7 tanesi Tirkee, 7 tanesi ise, Arapca-Tirkee ¢eviri sorularidir.

Arastirma sorulariyla elde edilen bulgular:

a. Lisans 6grencilerinin, ¢eviri kuram ve stratejilerinin farkinda olduklari, ancak
ceviri uygulamasinda kullanamadiklari,

b. AB (Avrupa Birligi), BM (Birlesmis Milletler) ve LCV (Liitfen Acele Cevap
Veriniz) gibi kisaltmalarda geviri problemi yasadiklars,

c. Kaynak metin tirlerine uygun kuram ve stratejileri secemedikleri,

d. Edebi metinleti daha ¢ok tercime ettikleri,

e. Yerli yabanci ¢evirmenleri hakkinda yeterince bilgi sahibi olmadiklar,

f. Yapilan ceviriye epistemolojik acidan bakamamalari gibi benzeri geviti prob-
lemler yasadiklarini, gstermektedir.

Lisans 6grencilerinin yasadiklart epistemolojik ceviri problemlerinin ¢6zimu
icin Onerilerimiz asagida belirtilmektedir:

1. Lisan 6grencilerin ders miifredatinda yer alan kuram ve stratejilerin metinler
tzerinde yeterli uygulama yaptlmaldir.

2. Ceviri derslerinde Arapea geviri tarihi hakkinda bilgi verilmelidir.

3. Ceviri egitmenlerinin egitimine 6nem verilmelidir.

4. Cevirinin sevdirilmesi ve ceviriden ilham alinmast icin 6nctlik edecek ceviti
liderleri yetistirilmelidir.

5. Ceviri metinlerin okutulmasinda 6nemli ve 6ncelikli metinler tercih edilmeli-
dir.

6. Sartlarin uygun olmast halinde stajyer ¢evirmenlik i¢in firsat verilmelidir.

7. Ceviri biliminin bilimsel yaklasimlarina hak ettigi yeri, verilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Arapca, Epistemoloji, Ceviti, Ceviri Bilim, Cevirmen, Egi-
tm
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GIRIS

Epistemoloji, felsefenin bir dali olarak bilgi problemleri tizerinde ¢alig-
maktadir. Epistemoloji, bilginin ortaya ctkist, dogasi, kaynagi ve sinurlart gibi te-
mel problemlere ¢6zim arar. Ceviri isleminin amacinin, ceviri stireleri agisin-
dan bakildiginda, bilgi Gretmek oldugu acik segiktir. Ceviriyi yapan ¢evirmen de
bilgi tireticisi rolini Ustlenmektedir. Bu baglamda, ¢evirmenin gérevi, birey ya
da toplumun siyasal, sosyal ve ekonomik ihtiyact olan bilgiyi tiretmektedir. Ister
cevirmen profesyonel olsun isterse amator olsun, dogru ceviri yaptigina inanabi-
lirsiniz. Fakat bu inanciniz, bilgi felsefesi acisindan degerlendirilirse, bilgi midir?
Sorusunu akla getirir. Nitekim inang, kimi kullanimlarda bir seyin kesin kabuld
anlamina gelirken kimi kullanimlarda ise zan, kanaat anlamina gelmektedir.
(Basdemir, 2011, 36) Orta ¢agda neredeyse herkes diinyanin hareketsiz oldugu-
na inantyordu. Fakat onlarin kesinlikle emin olduklart bu inan¢ sonradan orta-
dan kalkti. Dogruluk degeri a¢isindan bilgi ile inang arasinda kesin bir fark oldu-
gunu gosterdi. Bilgi kelimesi, sadece dogrular icin kullanilir. Ornegin, yarisa gi-
ren iki yarismacidan birisine “Galip sizsiniz.” denildiginde kesinlik ifade eder.
Inang ile bilgi arasindaki kesin fark, yarismayr kaybeden ile kazanan gibidir.
Inancin dogru bilgi olarak kabulii icin gerekeelendirilmesi gerekir. Iste, amatér
veya profesyonel ¢evirmene inanmaktan daha ¢ok onun yaptifi cevirinin gerek-
celendirilmesi gerekir. Gerekeelendirilen inanca, o zaman bilgi denilebilir.

Yapilan cevirinin inang¢ diizeyinden bilgi dizeyine ulasip ulasmadiginin
sorgulanmasi Arap dilinde gevirinin epistemik degerinin (dogrulugu) bir prob-
lem oldugu disinilmektedir. Ceviri ve geviri siireclerinin dogrulugunun ince-
lenmemesi, bir¢ok bilgi kaybina neden olabilir.

- Gazi Universitesi Yabanct Diller Egitimi Bolimii Arapca Ogretmenligi
Lisans 6grencilerinin yaptiklari cevirinin inang¢ dizeyinden bilgi diizeyine ulasip
ulasmadiginin sorgulanmasi, Arap dilinde ¢evirinin epistemik degerinin (dogru-
lugu) bir problem oldugu dustnilmektedir. Ceviri ve geviri stireglerinin dogru-
lugunun incelenmemesi, ceviriyi degersiz kilabilir. Okuyucunun “Bu glizel bir
ceviri degildir.” ifadesi okuyucu memnuniyetinin (musteri) saglanmadigini g6s-
termektedir.

Ceviri ve ¢evirmenin problemlerini ele almadan 6nce, cevirmenin ceviri
hizmetlerindeki anlayis veya yaklasimin neler oldugu konusuna deginmekte ya-
rar vardir:

- Cevirmenin bireysel, toplumsal ya da kurnmsal ceviri hizmetlerini verebilmesi igin
geviriyi talep eden miisteri, ceviri siireci, ceviri kurami ve stratejilerin ozelliklerini ve uygula-
malarmdan bilgilenmis olmasi,

1. Cevirmen kaynak metni onceden belirlenmis kuram ve stratejilere gore organize

ederek (Planlama) bedef metin igin bazurlik yapmak,
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2. Hedef metin igin organize ettigi kaynak metni ok iyi anali, etmek ve anlamanin
yanmda diretecegi yeni bilgi bedef metini hazerlamatk icin geviri kuram ve stratejileri nygula-
mada yeterli bilgi ve beceriye sabip (Uygnlama) olmas: gerekmeftedir.

Cevirmen ister profesyonel ister amatér olsun, kaynak metin ile hedef
metin arasinda bir képrii islevi Gstlenmektedir. Yani, bilgi veren ile bilgi alan
arasinda, kisaca bilgi ihtiyact duyanlar arasinda iletisim saglamaktadir. Diger bir
acidan, cevirmen “insan bilgisini yonetmektedir.” “Yo6netim ise hem bir sanat
hem de bir disiplindir.” Bu durumda ¢evirmen, ceviri hizmetlerinin felsefesini
olusturmasi gerekir. Ceviri felsefesi, ahlaki degerleri ve bilimsel teorileri kendi
amaglariyla eslestirmesi gerekir. Cevirmen mekanik bir bilgi sunma yerine birey-
sel, toplumsal ya da kurumsal bilgi ihtiya¢ unsurlarint da algilayarak hizmetlerini
entelektiiel kapsamina ulastgi bilinciyle (Kontrol Et) davranmalidir. Cevirmen-
lik, duvarlarin Stesini zorlayarak kiresellesen diinyada disiplinlerarast bir alan
olmaya basladt. Cevirmenin ge¢mise gore daha ¢ok bilgi problemiyle karst karsi-
ya gelmesi nedeniyle yeni acilimlar yaparak bilgi felsefesinin ya da epistemolojik
deger kapsamina giren bilginin niteligi, sinir1, dogast gibi hususlarda ¢éziim ge-
tirmesi gerekmektedir.

1. ARASTIRMANIN AMACI

Gazi Universitesindeki Yabanci Diller Egitimi Anabilim Dali, Arap Dili
Egitimi Bilim Dalindaki Arapca Ogretmenligi lisans égrencilerine verilen geviri
derslerinde ¢eviri kuram ve stratejilerini ¢eviride uygulamalart ve bu uygulamala-
rin bilgi felsefesi acisindan degerinin arastirilmasidir.

Ceviti yapilirken, ¢evirinin kalitesi, yetkin olup olmadidi, kaynak metinde
yer alan bilginin ¢eviri nedeniyle kayba ugramast ya da ¢evirmenin dogru bir ¢e-
viri yapip yapmadigi gibi hususlari akla getirmeden ¢eviri yapilmast gerekir. Ce-
viti, bilinmeyen kelimeler i¢in sézliige bakilmasi ya da ciimle dizilisini saglayan
dilbilgisi kurallarini 6grenerek kaynak metne anlam vermek degildir. Ceviri tiir-
leri arasinda yer alan s6zIU, ardil, konferans, mahkeme cevirisi s6z konusu olun-
ca sozliik ve dilbilgisi kurallarin yetersiz geldigi olgusu, goz ardi edilemez. Cevi-
rinin iletisim boyutuna bakildiginda kaynak metin-hedef metin arasindaki kilta-
rel farklilik ceviriye farkli anlamlar kazandirmaktadir. Oyle ise, yeterli, kaliteli ve
dogru bir ceviriden s6z edilebilmesi icin ¢eviri ve ¢evirmenin bilgi degerinin
(epistemolojisi) sorgulanmasi gerekmektedir.

Bilgi felsefesi ya da epistemoloji, bilgiyle ilgili problemler acisindan ya da
sistematik bir agidan yaklagildiginda; basta bilginin dogasi, dogrulugu, gerekee-
lendirilmesi, kaynagi, sinirlari, tiirleriyle ilgili problemler olmak tizere, epistemo-
loji alanint meydana getiren pek ¢ok problem oldugu kolaylikla gériilebilir. (Ce-
vizci, 2010, 9) Bilgi felsefesi ya da epistemoloji (bilgi kurami), bilgi tirt degil,
meseleyi bilgi bakimindan ele alir, bilme stirecine giren biitiin 6geleri inceler.
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Bilgi tanimu “gerekeelendirilmis inang” olarak bilinir. (Cevizci, 2010, 15)
Kaynak metni inceleyen ¢evirmenin dogru anlayip anlamadigint ya da dogru an-
lasilan kaynak metni, hedef metne yeterli diizeyde gevirdigini nasil anlayacagiz
ya da nasil giivenecegiz.? Iste, bu nedenle gevirmenin kaynak metin-hedef me-
tin bilgisinin dogrulanmasi gerekir. Boyle bir dogrulama ancak, bilgi felsefesinin
temel ilkeleri cercevesinde miimkiindiir. Ornegin, “A ¢evirmeni, B ¢evirmenin-
den daha iyi ¢eviri yapmaktadir.” inan¢ dizeyindeki bu yarginin, gerekcelendi-
rilmesi gerekmektedir. Gerekgelendirmeden yoksun yetkin ¢eviri inanci, destek-
lenmedikge sadece inang diizeyinde kalir. Oysa her inang bilgi degildir. Dogru
ya da yanlis ceviri yerine, yanlis veya dogru ceviri nedir? Sorusunun cevabi
aranmalidir. Zira dogruluk, bilginin 6zelligi degil, 6nermenin ya da inancin nite-
ligidir. Bu baglamda olugabilecek hata, bilgiyi ciddi anlamda tehlikeye sokar. Ha-
tali ¢ceviride dogru bilgiye ulasmak miimkiin olmadigina gére, hatali ¢evirinin ta-
nimlanmast gerekmektedir.

2. ARASTIRMANIN ONEMI

Arap Dili Egitimi Bilim Dalindaki Arapca Ogretmenligi lisans 6grencile-
rinin aldiklart ceviri dersleri almalart ve Arapga ceviri siirecinde karsilagabilecek-
leri bilgi problemine getirdikleri ¢ziimler 6zii itibartyla deger alanini ilgilendir-
mektedir. Ceviri bilimi, epistemolojinin, bilgimiz nereden geliyor, kaynagi ne-
dir? Dogustan m1 geliyor yoksa baska deneyimden mi geliyor? Ceviri de dogru
bilginin Slgiitleri nelerdir? gibi sorulardan hareketle temel sorunlarin cevabimi
bulmaya calisir. Epistemoloji, ¢eviride kullanilan bilgi ve tretilen bilginin dogru-
lugu konusunda bazt Slgiitler 6nermektedir. Bunlar; uygunluk, tutarlilik, tiimel
uzlasim, apagiklik, yarardir. Ornegin, ceviri siirecinde cevirmenin kaynak metni
okumasi, analiz etmesi ve sonugta trettigi hedef metin ¢eviri olarak bilinmekte-
dir. Ceviri madem bir bilgidir. Bu bilgi, epistemolojik degere, yani bilginin dog-
ruluk OSlciitlerine ne kadar uygundur? Nitekim geviri tarihine bakildiginda ¢eviri
bilgisi siirekli sorgulanmistir. Ornegin, Antik dénemde ¢eviri hem yazili hem
s6zlu yapilmakta idi. Fakat ¢eviri bir amag degil, arag olarak gértlmistir. (Yazi-
ct, Ceviribilimin Temel Kavram ve Kuramlari, 2010, 39) Ulasim araclarinin ge-
lismesi, ticati faaliyetlerin baglamasi, sehitlesme, yabancilarin bir araya gelmesi gi-
bi faktor kaynakl kiltiirlerin taninmasi, 6grenilmesi ve tanitimu yaklasimuyla yapi-
lan amatSree bir cevirmenliktir. Askeri ve siyasi anlasmalarda ise iki dil bir arada
yazilarak glivenilirligi ve gecerliligi saglanmaya calisilmustir. (Ytcel, 2016, 29)

Cevirmen iki dil arasinda ikilem yasmakta ya da kendi kiltiiriine uygun
gelen bir yaklasim secmekte idi. Bu yaklasim hem sayginlik hem de giivensizlik
yasatiyordu. (Yucel, 2016, 18) Zira mesleki bir yapiya sahip olmayan cevirinin ek
bir is olarak yapimast da epistemolojik olarak degerlendirilmedigi actk¢a anla-
stlmaktadir. Yazili cevirinin gelismesiyle bazi kavramlarin olusmast, ceviriye de-
netlenebilir ve kanitlanabilir bir yaklasim kazandirdi. Cevirinin degerini ortaya
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koymaya ¢alisan elestirmenlerin/¢evirmenletin degetlendirmelerini somut bir
Olgtide gerekliligini duymalari, zamanla bu 6lgitlerin degistigi ve cevirilerin
“sozcligl s6zcugine” ceviri oldugu bilinmektedir. (Ytcel, 2016) Bu da kaynak
metne sadakat, baglilik, dogruluk gibi kriterlerin uygulanmast halinde ¢evirinin
epistemolojik acidan degerine inanilmakta idi. Bu tiir yaklasimin timceyi anla-
mak yerine sézcligi anlamak, hedef metnin sadece azinlikta olan yazih kiiltiire
sahip okurlara hitap ettigi anlasilmaktadir. Cevirmen edilgen durumda olup kay-

nak metne fazla miidahil olmamaktadir.

3. ARASTIRMANIN VARSAYIMLARI

Bu arastirma, asagidaki varsayimlar tizerine kurgulanmustir.

a) Gazi Universitesindeki Yabanct Diller Egitimi Anabilim Dali, Arap Di-
li Egitimi Bilim Dalindaki Arapca Ogretmenligi lisans 6grencilerinin ders olarak
aldiklar geviri egitiminden haberdardir.

b) Gazi Universitesindeki Yabanct Diller Egitimi Anabilim Dali, Arap
Dili Egitimi Bilim Dalindaki Arapca Ogretmenligi lisans 6grencilerinin geviti
becerileri 6lctilebilir.

¢) Veri toplama araci, arastirmanin amacint gergeklestirmeyi saglayacak
yeterli ve gecerli bilgileri saglayacak niteliktedir.

d) Secilen 6rneklem, evreni temsil edebilecek sayt ve niteliktedir.

e) Arastirmanin yuritilmesi sirasinda 6rneklemi olusturan lisans 6grenci-
leri, anketin dogru cevaplandirilmast hususunda bilgilendirilmistir.

4. ARASTIRMANIN EVRENI

Arastirmanin evrenini, Gazi Universitesindeki Yabanci Diller Egitimi
Anabilim Dali, Arap Dili Egitimi Bilim Dalindaki Arapga Ogretmenligi lisans
6grencileri olusturmaktadir. Bu say1 111 lisans 6grencisini ifade eder.

5. ARASTIRMADA KULLANILAN YONTEM

Gazi Universitesindeki Yabanct Diller Egitimi Anabilim Dali, Arap Dili
Egitimi Bilim Dalindaki Arapga Ogretmenligi lisans égrencilerinin ders olarak
aldiklari ceviri egitimi ile ilgili olarak mevcut durumun belirlenmesi amaciyla bu
arastirmada betimsel yontem kullanilmistir.

Bu aragtirmamizda “Gérisme, anket yontemlerinin kullanilmasinin uy-
gun olacagl disuntlmistir.” “Odak Grup Goriismesi” uygulanmustir. Bilindigi
tizere bu yontem dort-sekiz kisi arasinda, kiigiik bir grup insan gevirinin gecerli-
lik ve guvenitligi saglayan metot, yontem ve teknikler hakkinda distntlmesi
tesvik edilmektedir. Boyle bir gériisme grubu ne bir karar alma ne de bir prob-
lem ¢6zme grubudur. Goérisme Oncesi Hazirlik Asamalari, Gorisme Sireci,
Goriisme verilerinin analiz edilmesi, Ornek Gériisme sorulari/formlart hazirla-
narak yapilmstir. (Buyikoztirk, 2015, 150-151,154-167)
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6. BULGULAR VE YORUM

Bu boliimde Arastirmada, Gazi Universitesindeki Yabanct Diller Egitimi
Anabilim Dali, Arap Dili Egitimi Bilim Dalindaki Arap¢a Ogretmenligi lisans
6grencilerinin geviri derslerinde 6grenme etkinligi olarak ¢eviri kuram ve geviti
stratejilerini kullanma diizeylerinin incelenmesi igin sorulan alt problemlere ilis-
kin analiz ve bulgular yer almaktadir.

Arapea odretmen adayr olarak yetistirilen lisans ogrencilerinden Arap dilinde ceviri
yaparken asagidaki davranislar: sergilemeleri belenilmertedir:

- Ceviri metin tiriinii belirleme,

- Kaynak metni inceleme, birimlerin betimsel, duygnsal ve dijsiinsel iceriklerini deger-
lendirme,

- Mesajin dil dtesi baglanin: yeniden insa etme,

- Hedef metni iretme ve gizden gecirme.

Alt problemlerin analizinde &grenciler 2. 3. ve 4. siniflar halinde tasnif
edilmistir. 2. stniftan 37 kisi, 3. siniftan 37 kisi ve 4. sinuftan 27 kisi Arapca 6g-
retmenligi lisans 6grencilerinden toplam 111 kisiden olusan 4, 8 kisilik gruplar
olusturulmugtur. Toplam 14 soruluk iki ayr1 soru anketi tasarlanmistir. Her bir
soruda ¢eviri kuram veya stratejileri sorgulanmaktadir. Soru-Cevap arasindaki
iliskinin uygunlugu ile uygunsuzlugu karsdastirlmistir. Toplanan veriler pasta
grafigi olarak yorum ciimlelerinde atif olarak gosterilmektedir.

Sorularin cevaplar degerlendirilirken 1., 3., 4., 5. ve 6. sorular kapali-agik
uclu olup 6grencilerin bildiklerini yazabilme firsatt verilmistir. 2. ve 7. soru ise
ogrencinin algilarint 6lgmeye yoneliktir. 8. ve 14. araliginda yer alan sorular ise 2.
sinif ila 3. ve 4. siuflarin seviyesine uygun ceviri kuram ve stratejilerini anlama,
uygulama ve beceri diizeyleri yoniinden veri toplama amactyla hazirlanmistur.
Verilerin degerlendirilmesinde kullantlan geviri sorulars, Mehmet Hakk: Sugin’in
“Oteki Dilde Var Olmak” eserinden yararlanmustir.

Hazirlanan soru anketimizde yer alan 14 sorudan ilk 7 sorusu Tirkee olup
ceviri bilimin genel yaklasim ve stratejilerini sorgularken, 7 sorusu da Arapca me-
tin olup Tirkeeye ya dogrudan geviri yapilmast ya da eksik verilen gevirinin ta-
mamlanmast istenmektedir. Toplam 14 soru iki ayr1 anket sorusundan biri 2. sinif-
lara ait olup diger bir anket sorusu da 3. ve 4. siifa 6zgli hazirlanmistir. Her bir
stnif icin hazirlanan anket sorulariyla elde edilen veriler dncelikle 2., 3. ve 4. stnuf-
lar tasnif edilmistir. Daha sonra, her bir sinifin sorulara verdikleri cevaplar analiz
edilerek pasta grafigi tiirtinden % oranlarina ulasilmustir.

Cevirinin epistemik acisindan degerlendirilmesi amaciyla toplam 14 soru
ankette yer almaktadir. Bunlardan 1. soru ile 8-14 arasinda bir¢ok yonden iliski
bulunmaktadir. Zira deneklerimizin kuram ve strateji hakkinda bilgi sahipleri
olduklari varsayilmaktadir. Bu baglamda, 6ncelikle toplam 7 soru teorik ve 7 so-
ruda uygulamaya yonelik toplam 14 soru ankette yer almaktadir.

Ankette yer alan sorular 6ncelikle belirtildi ve miiteakibinde de grafiklerin
gosterdigi % orani tizerinden yorumlar yapilmaktadir.
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6.1. Turkge Soru ve Yorumlari
Soru 1. “Tirkce-Arapega geviri kuram ve stratejileri farklidir.”

m Bos Birakan; Grafik 1 Kuram/Strateji Farklidir.

4;11% .
= HAYIR; 6; 16% B Kuram /Strateji
Farlkhdir { siuf 3);
0; 0%
o EVET;27;73%
® Kuram /Strateji Farkhdir {sirf 3} mEVET m HAYIR m Bos Birakan

Sekil 1. Kuram/Strateji Farklidir
Katilan deneklerin %73’ tniin kuram ve stratejilerin farklt olduguna katl-
dig1, %16’stnin fark olmadigina katildidi, %171’inin ise hi¢ birine katilmadigt
(Grafik 1) gorilmektedir. Genel olarak ceviride %27 oranindaki denek, kuram
ve stratejiye bagvurmadan geleneksel yontemlerle ceviri yapilacagina inanmakta-
dir. %73 oranindaki denek kuram ve stratejilerin ¢eviride hata veya ¢eviri kayip-
larint 6nleyebilecegine inanclarint yinelemislerdir.

Grafik 2 Kuram/Strateji Farka =

= Hig biri
824 Farki {simif 2}
0%
= Hayir = Bos brakan
169 - P
Evet
68%
= Ceviride Kuram/strateji Farka {siruf 2} = Bos birakan Evet = Hayir = Higbiri

Sekil 2. Kuram/Strateji Farki
Deneklerin, %68 oraninda ceviri kuram ve stratejilerin farklt olduguna,
geriye kalan %32 oranin ise katilmadigi ( Grafik 2) gérillmektedir.

Grafik 3. Kuram/strateji Farka

Kuram/Strateji
o lerfer €y 09a0% B
Farki {siruf 4) Kuram/Strateji
Hayir;11% Farka {sinif 4)

Evet; 89%

= sorul
= Kuram/Strateji Farki{ simif 4) Evet

Sekil 3. Kuram/strateji Farki
Ogrencilerin 4. Smifindakilerin %98 oraninda evet derken, %11 orant ise
hayir diyerek kuram/strateji arasinda farkin olmadigini kabul etmektedir. Ceviri
yaparken kuram ve stratejilerin ¢evirinin hatalarinin 6nlenmesinde bir islevleri
olmadiklari inancinda olduklart anlasilmaktadir. (Grafik 3)
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Soru 2. “Arapca-Tirkce Ceviri Zordur.”

) Grafik 4. Tlrkge Arapga Ceviri Zordur.
L] Seril; Bos - Seril: Tiirk
birakan; 2; 6% ent; tur ce
) Arapca ceviri
Seril; Hayir; 2; zordur. (sinif 2);
5% 0; 0%
" Seril; Evet; 33;

89%
® Tiirkge Arapga geviri zordur. (sinf 2) = Evet = Bogbirakan

Hayir

Sekil 4. Tirkce Arapca Ceviri Zordur
Deneklerin %89 orani Tirkce-Arapea cevirinin zor olduguna katilirken,
%>5 oraninda zor oldugunu kabul etmemektedir. %6 orani ise soruya cevap
vermedigi (Grafik 4) gorilmektedir. Zor “cevirinin sézciik, kaliplasmis ifadeler
ve genel ¢eviri problemlerini” icerdigi anlamina gelmektedir. Nitekim Arapca-
Tirkee ceviri 6rneklerindeki deneklerin ceviri becerilerine iliskin verileri agtkca
gostermektedir. %06 oraninda zor olmadigina inanmaktadir.

Grafik 5. Tiirkce Arapca zordur. (Smuf 3)

» Tirkge -Arapga

L Zorchr. Seril; Bos...
Seril; HICBIRI; 2; _‘\‘—fi%
6% Q

* Seri1; HAYIR; 14; * Seril; EVET; 19;
38Y% 51%

® Tiirkge -Arapcazordur. ®EVET *HAYR * HICBIRi = BosBirakan

Sekil 5. Tirkce Arap¢a zordur. (Sinuf 3)
Grafik 5’te goriildigi gibi katilan deneklerin %5171 Tirkge-Arapga cevi-
rinin zor oldugunu kabul ederken, %38’ ise zor oldugunu kabul etmemektedir.
Toplam %11’ ise bunlarin disinda bir inanca sahip oldugu gériilmektedir.

Grafik 6. Turkge-Arapca Ceviri Zordur.
Hawymr

112

= Tiirkce-Arapga Geviri zordur. {sumf 4)
= Evet

Sekil 6. Tiirkge-Arapga Ceviri Zordur

Grafik 6’da gosterildigi gibi deneklerden %891 zor derken, %111 bunu
kabul etmektedir.

Genel olarak denek sinif; 2, 3 ve 4’lerin %89 oraninda ortak inanci,
Tirkce-Arapea ¢evirinin zor olmasidir.
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Soru 3. “Ceviri Yonteminizin Adint yazintz.”

Anketimizin 1. sorusunda ceviri kuram ve stratejilerin farkt sorulmus, an-
cak bu kavramlarin geviri sirasinda yéntem olarak kullanip kullanilmadiginin
dogrulanmasi ve soru giivenliginin saglanmast amaciyla sorulmaktadir. (Grafik
7) gorildigi gibi deneklerin %3871 sézlitk kullanarak geviri yaptiklarini agikla-
maktadirlar. Salt sézlik kullanmanin kaynak-hedef metninde bilgi kaybina ne-
den oldugu “sézciigiin baglam anlaminda “esdeger anlaminin verilmemesi du-
rumunda; metin eksik, yanlis veya yetersiz bir sekilde hedefe metne aktarir.”!
Anketimizin 13. sorusunda buna iliskin 6rnek soru yer almaktadir.

Bos Birakan |
11% |

Grafik 7. Ceviride Y&ntem Adi (Sinif 3)

m Ceviride Yonteminizin Adi

(Slnlf 3)
13%
Baglam mBazlam
30%
1 Sozliik

® Yakin Anlam
W Ceviri Turd

Sekil 7. Ceviride Yéntem Adi (Siuf 3)
Kaynak-Hedef metin arasindaki geviride baglam %30, yakin anlam %8,
ceviri tird olarak %13 ve bos birakanlarin %11 oraninda oldugu (Grafik 7)
gosterilmektedir. Bilindigi gibi, anlamsal ¢eviri bireyseldir, yazarin distince siire-
cini takip eder. Bu ceviri tirinde kullanimsal ve bilissel kayip gorilir. Kaynak
metnin ¢ok altinda bilgi igerir.2 Iletisimsel geviri ise hedef metin, kaynak metin-
den daha giizeldir.3

Grafik 8 Ceviride Y dnteminizin Adi vk Sabal
= Yorum § Siyalk Sibak

N = Bos birakan, = Google 11°%

A% - @

18% 3% _
) = Cagnstirma

= Jngilizce es 3%
anlam

4%

= Anlam Tahmini
36%

= sozliik
21%

= Ceviride Yonteminizin Adi {simifa)
= Google
Siyalk Sibak
= Cagristirma
= Sozliik
= Anlam Tahmini
= ingilizce es anlam
= Yorum
= Bos birakan

Sekil 8. Ceviride Yonteminizin Adt

1 M. Hakks Sucin, Ozeki Dilde 1V ar Olmak, 2. baski, (istanbul: Say, 2013), 71.
2 Sugin, (?te/éz' Dilde Var Olmatk, 39.
3 Sugin, Oteki Dilde Var Olmak, 40.
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Ceviri yontemlerinin isimlendirilmesine bakildiginda sistematik bir yakla-
stmt olmadifi gibi kaynak-hedef metin diizeyinde (Grafik 8) gdrilen ceviri
yontemlerinin, bilgi kaybina neden olacagt agiktir. Ornegin sézlitk kullanimi, an-
lam tahmini, yorum her birinin ¢eviri i¢in birer tuzak oldugu, bilinmektedir.
Deneklerin  %36’st anlam tahminini, %21’1 ise s6zlik kullanmayi tercih etmek-
tedir. Baglamu tercih edenlerin orant ise %11 oldugu gériilmektedir.

Deneklerden 2. sinifin ayni soruya verdigi cevaplar (Gratik 9) gorildigi
gibi anlam tahmini %14, s6zlik %043, yorum %24 oranindadir.

Grafik 9. Ceviride Yonteminizin Adi

1 Google

AU = [
0% = Cevirde Yontem (sinif

* Bosbirakan
0%

B Yorum
Siyak Sibak -
Y ) = Sozliik
0% 43%
® ingilizce es anlam " Cagristima
1900 0%‘
# Anlam Tahmini
= (evirde Yontem (sinif 2} = Google 14% Siyak Sihal
= Cagristirma = Sozliik = Anlam Tahmini
n ingilizce es anlam m Yorum 1 Bos hirakan

Sekil 9. Ceviride Yonteminizin Adt
Soru 4. “Terciimesini yaptiginiz cimlenin dogru cevrilip ¢evrilmedigini
hangi yéntemle dogruluyorsunuz?”

®* ingilizce , L . = evirinin
© Grafik 10.Cevirinin Dogrulanmasi ¢

es Dogrulanma
’ ® Bosbirakan g: -
anlam co {sinif2)
0% 0%

= Anlam Tahmini

0° { = Danisman

57%

= Cevirinin Dogrulanmasi {sinif 2) = Danisman

Siyak Sibak = Kontrol
= S5ozliik = Anlam Tahmini
® Ingilizce es anlam = Bos birakan

Sekil 10. Cevirinin Dogrulanmasi
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Anketimizin 4. sorusunda yapilan c¢eviride bilgi kayb1 olup olmadiginin
dogrulanmasi konusunda 2. siuf égrencilerin, kontrol ve danigarak énlenecegi-
ne olan inang¢ diizeyinin %95 oraninda oldugu (Grafik 10) gésterilmektedir.

Bos e S Cevirinin
Birakan Grafik 11-Cevirinin Dogrulanmasi (S|n|f3) Dogrulanmasi
5% 0%

= Dilsel Yaklasim
14%

5 Yakin Anlam

8% >
Sazliik y

11%
= Cevirinin DoZrulanmasi = Baglam Sozliik
= Yakin Anlam = Dilsel Yaklasim Bos Birakan

Sekil 11. Cevirinin Dogrulanmast (Sinuf 3)

Bu inancin 3. siuf §grencilerinde ise (Grafik 11) ceviri stratejileri veya
baska yontemlerle dogrulama yapilacagina iliskin inanclarini ifade etmislerdir.
Deneklerin %14 oraninda dilsel yaklasimla dogrulama yapilabilecegi inancint be-
lirtmislerdir. Ancak, “...dil diizeyinde yapilan asir1 vurgu, cevirinin metin ve
s6ylem duzeyinde olumsuz etkilenme riskiyle karst karsiya birakabilir.”#

Deneklerden 4. siufi ise, (Grafik 12) gorildigi gibi %066 orant cevap
vermemistir. %22 oraninda ise danigarak dogrulama yapilacagina inanct yinele-
mistir. Cevirinin epistemolojisi agisindan bilgi kaybini iliskin kuram ve stratejile-
rin kullanilmadigs anlasilmaktadir.

Grafilz 1 2. Cevirinin do&ulanmasi

= Cevirnin Google

DoZrulanmas {Swaf Cevirnin 424 Siyald Sibalc
4} Dogrulanmas: 494
= Google {Soaf 4)
Bos birakan 0% Bilene Sormalk
66% 229

Siyak sibalk
= Bilene Sormak
= SGzliik

Anlam Tahmini
Sazliik

neili 4%
Ingilizce es
anlam Anlam Tahmini
0% 0%

= ingilizce es anlam

Sekil 12. Cevirinin dogrulanmasi

4 Sugin, Oteki Dilde Var Olmatk, 29.
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Soru 5. Yetli Yabanct Cevirmenler

Nurettin Abdulkadir o0 61013 verli Yabanc Cevirmen verli
CEVIZ BADELLI Bos Birakan Yabana
3% Muhsi 0% 13% Cevirmenler
OZALPDEMIR {simf 3)

036 0%

Tewveklu

9%

Erding DOGRU),
Kadir

GUNES
0%

Arabic Com

3%

= Yerli Yabana Cevirmenler {sinif 3} = Mehmet Haklki SUCIN

Arabic Com = Kadir GUMES
= Teveklu = Erding DOGRU
= Muhsin OZALPDEMIR = Nurettin CEVIZ
= Abdulkadir BADELLI = Bos Birakan

Sekil 13. Yerli Yabanct Cevirmen
Deneklerimiz arasinda yer alan 3. siuf Sgrencilerin = %85 oraninda Mehmet
Hakk: Sugin, %15 oraninda ise Serdar Mutcal’y1 isaretledigi (Grafik 13) goril-
mektedir. Mehmet Hakki Sucin’nin 6ncelikle isaretlenen ¢evirmen isimleri ara-
sinda %82 oraninda yer alirken, isaretlenen diger isimlerin %3 oraninda oldugu
(Grafik 14) gérilmektedir.

Nurettin Abdulkadir 5,61 13- Verli Yabanc Cevirmen Yerli
CEVIZ BADELLI Bos Birakan Yabana
3% Muhs 0% 13% Cevirmenler
OZALPDEMIR {snif 3)

0% 0%

Teveklu

Erding DOGRU
Kadir
GUNES
0%
Arabic Com
3%

= Yerli Yabana Cevirmenler {sinif 3) = Mehmet Hakki SUCIN

Arabic Com » Kadir GUNES
= Teveklu = Erding DOGRU
= Muhsin OZALPDEMIR = Nurettin CEVIZ
= Abdulkadir BADELLI = Bos Birakan

Sekil 14. Yerli Yabanci Cevirmen
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= Bos birakan = Yerli Yabana
18% Cevirmenler

\\‘ /_ {simif 4)

\ 0%

B Ayse ALKAN
4%

= iH. POL;T\

= Abdurrahman

DILIPAK Online Arabick—
0% 4%

Mehmet

= Abdulkadir 32YIR
ABDELLI 0%
0% Grafik 15.Yerli Yabanci Cevirmen

m Yerli Yabana Cevirmenler {simf 4}
= VLH. SUCIN
Mehmet SAYIR
= Abdulkadir ABDELLI
= Online Arabick

Sekil 15. Yerli Yabanct Cevirmen

Yerli yabanct cevirmenlere iliskin 4. sinif tarafindan %70 oraninda
Mehmet Hakk: Sugin ve %4 oraninda ise diger isimlerin (Grafik 15) isaretlen-
digi gosterilmektedir.

Ceviri, 6zellikle Arap dili ¢eviri tarihi agisindan bakildiginda, Abbasiler
déneminde baslatilan ¢eviri hizmetlerinde emegi gecen cevirmenlerin isimlerin-
den s6z edilmedigi gibi yakin tarihli yerli yabanct ¢evirmen isimlerin de hatir-
lanmadigs dikkate deger bir problem oldugu gérillmektedir.

Soru 6. Ceviri Alanlari

Denekler arasinda yer alan 2. 3. ve 4. siuf §grencilerin daha ¢ok hangi
alanlarda ceviri yaptiklarina iliskin yapilan ankette edebiyat %29, Sosyal 35, eko-
nomi %21, teknik %6 ve digetleri ise %09 oraninda (Grafik 10), (Grafik 18) gos-
terildigi gibi edebiyat %36, sosyal %55, diger alanlarda ise %9, (Grafik 17)
Edebiyat %11, sosyal alana iliskin %24, diger alanlara iliskin ¢eviri %57, teknik
%3 oranlarinda oldugu goérilmektedir.

= Digerleri Grafik 16.Ceviri Alanlari = Ceviri
9% Alanlar {simf
\ / 2)
= Teknik 0%
6% ‘

= Ekonomi

21% Edebiyat
29%
= Ceviri Alanlan {simf 2} = Sosyal Edebiyat = Ekonomi = Teknik = Digerleri

Sekil 16. Ceviri Alanlart
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Grafik 17-Ceviri Alanlari

= CeviriAlanlar - w Fdebiyat
{sinif 3) 11%
0%

5 Ekonomi
/ L
L ® Sosyal
B Digerleri B Teknik
57%

24%
/ 3%
nEkonomi  mSosyal mTeknik = Digerleri

Sekil 17. Ceviri Alanlart

m Ceviri Alanlarn {(simif 3) =

el Alanla
i)
0%

Digerlr
0

—_

Gl 19, Cevit Al

Teknl

S0yl
5%

o eyt Alanlar {smf 4] Sosyal o Edebiyat w Ekonomi » Teknik  Digerlr

Sekil 18. Ceviri Alanlart

Soru 7. “Anladigimi geviririm.”

Ankette deneklerin serbest ¢eviri becerisi l¢tilmek amaciyla bu soru yo-
netilmis ve alinan % oranindaki cevaplar (Grafik 19, 20 ve 21 ) gosterilmekte-
dir.
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™ Seril:Tamamen ™ Seril; Anladigimi
' Seril;

Katiliyorum; 3; Ceviririm (sinif
3);0; 0% / Katiliyorum; 2;
5%

8%
Grafik 19. Anladigimi Ceviririm

Seril; Kismen
Katiliyorum; 13; Seril; Hig
35% Katilmiyorum; 8;
22%

B Anladigimi Ceviririm (sinif 3) Katilyorum
W Katilmiyorum B Hic Katilmiyorum
Kismen Katiliyorum B Tamamen Katiliyorum

Sekil 19. Anladigimi Ceviririm

* Tamamen Grafik 20 Anladigam Cevinry——_ Anldim
Katlyoru
5\{y Ceviririm (sinif
" Kime " [atihyorum 2) 0%
11%
-
R Katllggzorum
Katimryorum D
22% w pnladigin Ceviririm (s 2) » Katihyorum
» Katilmiyorum n Hic Katimiyorum
¥ Kismen Katihiyorum s Tamamen Katihyorum

Sekil 20. Anladigimi Ceviririm

www.dergipatk.gov.tr/eskiyeni



Ozcan-Sertkaya, Epistemological Value of Translation in Arabic Language * 157

= Kismen Tamamen Grafik21. Anladiguni Ceviririm = Anladigimi
Katihyorum Katiliyorum ceviririm.
0% u i 0% {sinif 4)
Hig ® Katiyorum ' o !
Katimiyorum %
22%

Katilmiyorum
37%

= Anlachgimi geviririm. {simif 4) = Katiliyorum
Katilmiyorum = Hi¢ Katilmiyorum
= Kismen Katiliyorum Tamamen Katiiyorum

Sekil 21. Anladigimi Ceviririm

6.2. Arapga Soru ve Yorumlari

Ikinci Sinif Ogrencileri

Arapca sorularimiz iki ayri anket olarak diizenlendi. Bunlardan birisi 2.
siniflar icin, digeri ise, 3. ve 4. smuflar icin dizenlenmistir. Bilindigi gibi Arapga
Ogretmenligi bolim égrencileri 1 yil hazitlik okumaktadir. 2. siif égrencileri
icin agagida gorildigi gibi farkl hazirlanmustir.

Soru 8. “Verilen Arapea es dizimi tercime ediniz.”

Sorusu ve benzeri sorularla, genelde kaynak dil ve hedef dil arasinda,
6zelde ise Arapca ve Turkee arasinda sézcik diizeyinde karsilasilan geviri prob-
lemlerin tstesinden gelmek tizere deneklerin kuram ve stratejileri uygulama be-
cerisine yonelik arastirma yaptlmaktadir.

Soru 8> Yapabilenler icin “Kabul Edilebilit” ve ¢eviri yapamayanlar icin
de “Kabul Edilemez” ifadesi kullanildi. Ankete cevap verenlerin %97 oraninda
kabul edilemez diizeyde ceviri yaptiklari, ancak %3 oraninda ise kabul edilebilir
dizeyde yapamadiklart (Gratik 22) gorilmektedir. Zira esdizim sézctklerin
olusturdugu ortaklik sonucunda yeni anlamlar kazandigt ve bu tiir sozciiklerin gevi-
risinde ¢agristirilan anlanin kolay cevirisi yaprlamadigina® isaret ederek (Grafik 22)’ so-
ru metninde yer alan “sart kiz” seklinde bir cevirinin Tirkcede daha ¢ok “se-
vimli inek” anlamina geldigi, oysa sarisin anlaminin Arapcada “sakra” oldugu bi-
linmektedir. Nitekim %97 oraninda kabul edilemez seklinde cevirinin yapildig
anlasilmaktadir. Kaliplasmis ifade diizeyinde ceviri stratejilerinin uygulamaya
yansimadigr gérilmektedir.

Sugin, Otwéz' Dilde Var Olmak, 141.
6 Sucin, Oteki Dilde Var Olmak, 141.
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Soru 8. Verilen Arapca ¢!l Sl
¢ es dizimi terclime

ediniz.( simf 2, Grafik 22)
Kabul Edilebilir

Kabul Edilemez 3%

L

s Kabul Edilebilir = Kabul Edilemez

Sekil 22. Es dizimi tercime ediniz

Soru 9. Verilen esdizimsel ifadenin birebir anlamini degil, standart
esdizimsel anlam karsihgini yaziniz.”

Grafile 23 Egchzin Cevirisi

BosBiralan I
harb agir yilk, giinah koydu, esdizim cevirisiharb sona erdi b § )5 < - csg
Kitaha not koyclu, egdizin eviri: kitaba not diigtil Sl juled g
|

bir rapor koydu, esdizim terciimesi : bir rapor hazirladi| & a3

0 5 10 15 20 15 30
W Soru 9. Verilen egdizimsel ifadenin hirebir anfaminn degil, standart escizimsel anlam karghgm yaziniz,
W Soru 9. Verilen esdizimsel ifadenin birebir anlamint degil, standart esdizimsel anlam kargihginr yaziniz,

Sekil 23. Esdizim Cevirisi

Soru 10. “Yukarida verilen serbest es dizimleri tercime ediniz.”

Ug ayr1 esdizim sorulmus, ancak birinci sirada yer alan esdizime 20 kisi-
nin bos biraktigy, ikinci esdizimi 10, Ggtinct esdizimi ise 7 kisinin tercime ettigi
(Grafik 24) gostermektedir. Ogrencilerin biiyiik oranda esdizim ceviri problem-
leri yasadiklari, yani ¢eviride anlam yetersizligi gibi ¢eviri hatast oldugu anlagil-
maktadir.

7 Sugin, Oreki Dilde Var Olmak, 146, 147, 159.
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Soru 10 Yukarida verilen serbest esdizimler terctime
ediniz
(Grafik 24. Serbest Esdizim Cevirisi)

. ...misyonunu verine getirdi (sugin, a.g.e.8148) 13 iga L8

25
20
20
15
10
10 7
5 l .
0
...agIr sanayi ...agir hata Bos Birakan
{sugin,a.g.e.s.149)} (sugin,a.g.e.s.149)
Al Cilmiis Zas Uas

Sekil 24. Serbest Esdizim Cevirisi

Soru 11. “Verilen sinirlt esdizim gevirisinin yapilmast” istenmektedir. An-
cak ankete cevap verenlerin %75 oraninda kabul edilemez ¢eviri yaparken, %25
oraninda da kabul edilebilir ¢eviri yaptiklart (Grafik 25) gorilmektedir.
Soru 11.Vertlen es dizim tirtind terctime ediniz.
Grafik 25. Smuth Egdizim Cevirist
", arasinda catismalar ¢iktr (sucinag.e.5.150)
O AL Gl
Kabul edilebiler

| 25%

Kabul edilemez
75%
B Kabul edilebiler — m Kabul edilemez

Sekil 1.Smurlt Egdizim Cevitisi

Soru 12.  Arapga ifadesi “topraga verilmesi” anlamina gelir. (Sugin, O
Dilde Var Olmak, 152)
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Grafik 26. Bagunli Eg Dizim Cevirigi  Soru 12, 8 ,is
Oss<lArapca
ifadesi "topraga
verilmesi”
Kismen 0% anlamma gelir.
Katihyorum {sugin, a.g.e.
19% 5.152) 0%

Hig
Katlmiyorum
Katliyorum 12%

44%

= Soru 12, Ogise! 5 issArapca ifadesi "topraga verilmesi”
anlamma gelir. {sucin,a.g.e.s.152)
= Hi¢ Katlmiyorum

Katulmryorum
= Katlyorum

= Kismen Katiliyorum
Sekil 26. Bagimli Es Dizim Cevirisi

Bagimli es dizimin gevirisine bakidiginda %063 oranin katildigi, toplam
olarak %37 oranin ise katlmadigt (Grafik 26) gérilmektedir.

Soru 13. “Verilen s6zclk dizilislerinin cevirisi” istenmektedir. Ankete ce-
vap veren 2. sinif 6grencilerden 15 kiginin “kurretu’layn” dizilise cevap verdigi,
geriye kalan 22 6grencinin ise bos biraktigt (Grafik 27) gosterilmektedir. Ogren-
cilerin bityiik oranda s6zciik cevirisinde ceviri hatalart yaptiklart anlasilmaktadir.

Grafik 27. Sozciik Dizilislrinin ¢evirisi

gdzbebegi{mecaz) (sugin, a.g.e.s.157) _
d“":‘ a A

{protokolii,anlasmayi) imzaladi, parafe etti
{sucin,a.g.e.s.158) 24
AT

Soru 13 . Sazciik dizilislerinin anlamlarini
yaziniz. ...igoklere gilkardi/Gve Gve
hitiremedi{sugin,a.g.e.s.158) = # L el

0 5 10 15 20 25
Sekil 27. S6zctik Dizilislerinin Cevitisi
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Soru 14. “Asagida verilen 6zel isimlerin ¢evirisini yapiniz.” istenilmekte-
dir. 2. siuf 6grencilerinin %73 oranin Gzel isim gevirisinde becerilerinin gelisti-
rilmesi gerektigi, ti¢ ayr1 6zel isim verilmis ancak bunlar dagilimi (Grafik 28) g6-
rilmektedir. Arapgadan Tirkceye 6zel isimlerin cevirisinde sorun yasandigi
actkeca bilinmektedir.

Grafik 28. Ozel Isim Cevirisi

= 0% = 11% 13
= 73% » . 30

= Soru 14 Asagida verilen dzel isimlerin ¢evirisini yazimz.

= Tiirkgede kullanlan "Hz.Fatma”, Serbest ceviri "lsik Sacan Fatma”
{sugin,a.g.e.s.160)

Tiirkcede kullarilan "Yaser Arafat”, Serbest ¢ceviri "Ammar'in
Babasi"{sugin,a.g.e.s.161)

Sekil 28. Ozel Isim Cevirisi

Ugiincii/Dérdiincii Sinif Ogrencileri

Tkinci anketimiz 3. ve 4. siif 6grencilerin 8-14 sorulart ortak olarak ha-
zirlanmistir. Agagida belirtilen sorular her iki ayri sinifa sorularak verilere ve
analiz sonuglarina ulagimistir. Her iki grubu karsilastirma imkani da bulunuldu-
gu inancindayiz. Kimilatif Stitiin veya Pasta tiirii grafiklere yer verilmektedir.

Soru 8. “ Gégiis kafesimin duvarlarinin daraldikca daraldigim hissetim”
anlamina gelen “Bicimsel sézciik tekrart cevirisi istenmektedir.”

5 (el Bl (ol (s
Grafik 29 Bigimsel Sozcik Tekrar
5% m 9y

" 16% I '
- 22%' " 36%

12%
= Bos birakan (3. sinif} m Kahul Edilemez Ceviri {3.simif)
Kabul edilebilir Ceviri (3. Siruf) = Kabul Edilebilir Ceviri {4.sirf)
= Kabul Edilemez Ceviri {4.sinif) = Bos birakan {4.simif)

Sekil 29. Bigimsel Sozctk Tekrart
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Anketimizin Arapea 8. soru, 3. ve 4. simf 6grencilerin cevirilerin kabul
edilebilirlik dizeyleri 3. siif %12, 4. sinif %22 oraninda oldugu, ancak her iki
sinifin hala  “bicimsel sozciik tekrart” konusunda geviri becerilerinin gelistiril-
mesi gerektigi, cevirilerinin kabul edilemezlik oranlarina bakiddiginda, 3. siuf-
lardan %30, 4. siniflardan 16 oraninda oldugu (Grafik 29) gérilmektedir.

Soru 9. “boslugun doldurulmast. Reklam amacli bir ucak maketi
................ ” Tirkee cevirisinin tamamlanmast istenmektedir. Ancak, yapilan
cevirilerin yeterliligine bakildiginda, 3. sinif 6grencilerinden %3, 4. sinuf ise %8
oraninda oldugu (Grafik 30) gérilmektedir. Kabul edilemez geviri oranlari ise,
3. suuf %22, 4. sinif ise %14 oraninda oldugu anlasimaktadir. Bos birakanlarin
oranlart da aynt sekilde %20 ve 33 oraninda oldugu belirtilmektedir. Bu bag-
lamda, Arap¢a ceviri dersleri alan Ggrencilerin, Arapca tekrarli sézciiklerin
Tirkgeye aktarilmasina iliskin ¢eviri becerilerinin gelistirilmesine ihtiyag oldugu
anlasiimaktadir.

Soru 9.Bosugu

Grafik 30 Arapga Tekrarh Sozciigiin Anlam Aktarmasi
tamamlayiniz.

Bos birakan Reklam amach
{4.smnif) bir ugak maketi
20% S -
cale b el PRy
ol L
)} sugin,
a.g.es.115)..
Kabul Edilemez
Ceviri {(4.sif) ‘/\
14%
Kabul Edilebilir
Gevirt(:5I0) a1l eiilebilie
8% Ceviri{3. Sinif)
3%
= Soru 9.Bosugu tamamlayimz. Reklam amach bir ucak maketi................ me JS
) Al JUa L vale s jellagycin, a.g.e.s.115)
Sekil 30. Arapca Tekrarlt S6zctigiin Anlam Aktarmast
Soru 10. “(Suudi Arabistan Kralt) ................. Sl saudl Caala 46

LS A ) seen O ) Aalid (o 4 50 6le ) Al adada (pdy 21 (e al) asladl Tiirki-

ye Cumhurbaskanr’ndan bir telgraf mesajt aldt. (boslugu doldurunuz)?
Arapca cimlede yer alan, ancak Tirkcede pek kullanilmayan kisimlarin
ctkarilmasina “Cikarma yoluyla ¢eviri” denilir. 3. siuf ve 4. siuf 6grencilerin ¢i-

8 Sugin, Oteki Dilde Var Olmak, 231.
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karma yoluyla ceviri uygulamalarina iliskin (Grafik 31) gésterilmektedir. Orne-
gin, 4. sinuflarin kabul edilebilir ¢eviri orant %8 iken, 3. smiflarin %25 oldugu, 3.
siif 6grencilerin kabul edilemez geviri orant %19, 4. smuf 6grencileri igin %26
oldugu anlasilmaktadir.

Grafik 31. Cikarma Yoluyla Ceviri soru10.” (Suudi
Arabistan Kiral)
Bos birakan [OOSR
(4. st} Sl gedl ala
8%\ _om i pdadi

Al 2dnas ey gl
dalad e dal pople
o S )
LS 5

irkiye
haskanr’
r telgraf
rald....

Kabul Edilebilir
Ceviri (4.simf)
8%

= soru 10.“ {(Suudi Arabistan Krall) ... o= Al paadi Sl genidi caabes Al
LS 5 seem ) SR e dd e sle ) il 2d2as i Tiirkiy e
Cumhurbaskani’ndan bir telgraf mesaji aldi. {bosluzu doldurunuz)

Sekil 31. Cikarma Yoluyla Ceviri

Soru 11, “ Uy 558l { A go} Lghedd Gaan de sidia S 318 82,150 Gaill Cra
cnleledl)l Glé VAAA uds Y A8 Tonhonun 2 Kasim 1988 tarthinde sundugu
...(yeminli belgedeki)... ifadelere gére, suclamalar...” Boslugun doldurulmast
istenmektedir. 3. sinuif ve 4. siuf 6grencilerin bu metinde gegen altr gizili kavra-
mun “Ag¢imlama Stratejisi”nin kullanidmasi beklenilmektedir.

Grafik 32.Acimlama Stratejisi
Soru 11, “ { fuss s} lghad Spay A5 shidia LS 31a8) A 0 sl palll e
L Sleleadl O3 1988 wed s 2 A5 e 5 S slonho’nun 2 Kasim
1988 tarihinde sundugu ...(yeminli belgedeki)... ifadelere gore,

suglamalar...” Boslugun dold
. Bos birakan
Kabul Edilemez (4. siuf)

Ceviri {4.siuf) 0%
30%

Bos birakan (3.
sinif)
23%

Kabul
Edilemez
Ceviri
{3.sf)
14%

Kabul Edilebilir

Ceviri {4.sif) Kabul edilebilir

13% Ceviri (3. Siif)
20%

Sekil 32. Agimlama Stratejisi

Eskiyeni 38 (Mart / March 2019)



164 ¢ Ozcan-Sertkaya, Arap Dilinde Cevirinin Epistemolojik Degeri

Kaynak metin sézctiginii kullanmadan hedef dile agiklama yaparak ceviri
bigimidir. Ancak, 3. siif 6grencilerin kabul edilebilir gevirisi %20, 4. simuf 6g-
rencileri ise %13 oraninda oldugu (Grafik 32) goriilmektedir. Bos birakan 6g-
rencilerden 3. siuf %23, 4. simf ise %0. Yani, 27 6grencinin ¢eviri yaptigt g6-
rilmektedit. Bos birakan olmamustir.

Soru 12, “dim d) : dlae | e A o)H 0 2al?

Ahmet: Allah, anali babali biyiitstin Abdullah:  Sag olasin. Bu soruda
kaltirel ikame yoluyla geviri stratejilerinden “iletisimsel ¢eviri” yapilmast hedef-
lenmektedir. Anketimize cevap veren 3. siuf égrencilerin kabul edilebilir ¢eviri
orani %11, 4. siuf ise %12 oraninda kabul edilebilir ¢eviri yaptiklart (Grafik 33)
gorilmektedir.

Ahmet: Allah,  BaZmh ceviri : Grafik 33. Iletisunsel Cevirl
. . anali babah Senin onurunda
Sorul2. Faesi el .
. biiyiitsiin yetissin-Allah
£ abdullah: sag i
Dbl e Il'j an .B. as _I_Sen(; ) [1] Sugin, a.g.e.
[ e i olasin. Bu onur ar} Irsin. g s 216 0%
%0 sorudatdiltiirel 0%
ikame
0% Bos birakan (3.
Kabul Edilemez S"“f"
Ceviri {4.simf) 31%
30%
Kabul Edilebilir bul Edil
Ceviri (4.smnif) — K‘_] u Ef |eme\z
12% Kabul edilebilir Ceviri {3.smnif)
Ceviri (3. Siif) 16%
11%
= Soru 12, ‘1" <= A b e A a1 el
= Ahmet: Allah, anali babal biiyiitsiin Abdullah : Sag olasin. Bu soruda

kiiltiirel ikame
Bagimh ¢eviri : Senin onurunda yetissin-Allah seni onurlandirsin.

= [1] Sugin, a.g.e.s.216

Bos birakan (3. sinif)

Kabul Edilemez Ceviri {3.sinif)

Kabul edilebilir Ceviri (3. Sirf)

Sekil 33. Tletisimsel Geviri
Arapca 6grencilerin bagimh ceviriden uzaklasarak kiiltiirel ikame yoluyla
ceviri yapma diizeylerinin gelistirilmesi acikca anlagtimaktadir.

9 Sucin, Oteki Dilde Var Olmatk, 216.
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Soru 13. “0s il asd 2o ga o Lilh alls 5 3B 4pa ) dladl) lai (alt1 cizili
kelimelerin anlamint yaziniz.) Usta merak icinde ciraga bakarak ona miisterinin
ne zaman gelecegini yeniden sordu.!? Sorunun ankette yer almasinin amact 3. ve
4. siif Sgrencilerin sézcliik duzeyindeki ceviri becerileri arasinda sézcligiin
“Sozcligiin anlamsal niteligi nedir?” Diiz anlamli, yan anlam, st veya alt anlaml
mudir? Sézciik kiiltiirel odakl midir? Metnin tirii ve hangi baglamda kullanildig
gibi sorularin” irdelenerek sézctigiin dogru ve yeterli diizeyde anlamlandirilma-
sidir. Ancak, kabul edilebilir ¢eviri diizey oranlarina bakildiginda (Grafik 34), 3.
sinif %06 iken, 4. stuf %8 oldugu goriilmektedir. Kabul edilemez geviri oranlar
ise 3. sinif 6grencileri %25, 4. sinif 6grencilerinin ki ise %19°dur.

Sorudaki metni g¢evirmeyen Ogrencilerin oranlart 3. siuf %26, 4. simf
%16 oldugu (Grafik 34) goriilmektedir. Bu baglamda, 6grencilerin sézciigin an-
lamsal ¢ercevesi konusunda gelistirilmesi gerektigi anlasiimaktadir.

Grafik34 . S6zciigiin Anlamsal Cercevesi

SORU13-Soru13.”
358 dadl B Usta merak iginde
e e Wb s hakarak ona
) oz Aalu gizil miisterinin ne zaman
kelimelerin anlamini gelecegini yeniden
yaziniz.) sordu.
Bos birakan (4.siif) 0% 0%

16% Bog birakan (3. sinif)

Kabul Edilemez 26%
Ceviri {4.smif)
19%
Kabul Edilebilir Kabul Edilemez Ceviri
Cevirit4.sinif)  eapul edilebilir (3.5}
8% Ceviri{3. Sinif) 25%

6%
B SORUI3Soru 13, ) ¥ O ipsiae g o Wibedia g $4ua i aladl Jaial gizili kelimelerin
anlamini yaziniz. )

= Usta merak iginde giraga bakarak ona miisterinin ne zaman gelecegini yeniden sordu.

Bos birakan (3. sinif)

Sekil 34. Sézctgiin Anlamsal Cercevesi

10 Sucin, Oteki Dilde Var Olmatk, 73.
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Soru 14. Asagidaki ifadelerin Tirkee kisaltmalarin (TBMM, TC vb.) ola-
rak cevirisi istenmistit.

oo s () @Y 8 Jlll da 50 (7)) 3l J8 (V) Baaiall aell (1) elliad (e Caal
(V) oY) Ay (o)

Basta kurulus adlart ve bilimsel kavramlar olmak tizere metinde tasarruf
yapmak amaciyla sozctklerin ilk harflerinin alinarak kisaltilmasidir. Diplomatik
misyonlarin davetiyelerine yazilan ve davet edilen kisiden, Liitfen Cevap Veriniz
(LCV) telefon numarasi, katiip katilmayacagint ifade eden soézctkler, BA
(Bachelor of Atts), vb.(ve benzeri), MO(Milattan énce) , AB (Avrupa Birligi),
BM (Birlesmis Milletler) gibi kisaltmalarin ¢evirisinde ulasian veriler (Grafik 35
) gosterilmektedir.

Bu tir kisaltmalarin cevirisi yapilmadan 6nce ¢evirmen, yukarida belirti-
len 6rnek kisaltmalar hakkinda kesin bilgisi olmalidir. Aksi halde, ¢evirmen ki-
saltmalari kaynak dilden hedef dile yanlis aktarmus olacaktir.

Anketimizin 14. sorusu olan Bas harf kisaltmalara iligskin 3. siif 6grenci-
lerin yaptiklart ceviri beceri diizeylerine bakiddiginda %43 oraninda BA
(Bachelor of arts), %35 oraninda vb. kavramini (Grafik 35) cevaplandirdigy, 4.
sinif Sgrencilerin AB %11, vb. %32, BA %57 oraninda alti kavramdan ti¢ kav-
rami cevirdikleri (Grafik 36) gorillmektedir. Ceviri dersi alan 6grencilerin ki-
saltma gevirisi stratejileri konusunda 6rnek ceviri metin sayisinin arttirilmast ve
kiltiriin gelistirilmesi gerektigi vurgusu yaptlmaktadir.

S o Grafik 35. Kisaltmalar (2.Simif) SO'}' 14'_
sasieli sl (1) Suuf 3 Asagidaki
atiaadi s (2) 0% MO v BN ifadelerin
4= ja 3) Al o, LCN o, P
o 1TEB)... 0% P 0% Tiirkce
w2 e (B =™ b kisaltmalarin
(4) =i %00
]
%0
cevirisi
istenmistir.
Bos Birakan AB 0%
22% 0%
= Soru 14. Asagidakiifadelerin Tiirkge kisaltmalarnin {T.B. M. M, T.C. vb.} olaralk ¢evirisi

istenmistir.
=L et () e 8 Sl S e (B) aSdi i (2) sasnell (1) allms e

(B) sl A=l (B
= LCW

B
- O

m B.A

Sekil 35. Kisaltmalar (3. sinif)

1 Sucin, Oteki Dilde Var Olmak, 128-129.
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(1) L=s e ‘::‘ Lcv Grafik 36. Kasaltmalar (4.8 mif) Sorula.

(2 samnli 2a¥ 0% B Asagidaki
EP ‘( 3) 2l e - 0.__.“’ M. ). ifadelerin Tiirkce
=l A Gl Stufd 0% lasaltmalarn
R (4) 0% (T.B.M.IM, T.C.
=80 3;6')-“&-' =, vb.) olarak

OJIOD = ‘; .
. istenmistir.
AB 0%
11%

= Soru 14. Asagidakiifadelerin Tiirkge kisaltmalarin {T.B.M. M, T.C. vb.} olarak ¢evirisi
istenmistir.
m AT e s e g () iali a8 Gl da a (3) ATl Js (20) sasnell anf () 2llmd e
(B) a9l
Siif 4

= LCW
BV

M.O.
Sekil 36. Kisaltmalar (4. sinuf)

SONUC VE ONERILER

Kuramsal Ceviri Yaklagimlar:

Bilindigi gibi, ¢eviri kuramlarim bilen ile bilmeyen arasindaki fark “kay-
nak-hedef metin” arasindaki iliskiyi kurarken 6ncelikle metin tirini belitler,
daha sonra talep edilen gevirinin 6zelligini, hangi tir stratejileri kullanacagini da
belirler. Arastrmamiz denekleri arasinda yer alan Arapg¢a 6gretmenligi 6grenci-
lerinden 3. siniflarin %73%Gntn  “ evet”, %16’sin1n ise “hayir” diye cevap ver-
dikleri gorilmektedir. (Grafik 1) 2. smuf ise %068 “evet”, %16 “ hayit”, %8 ce-
vap vermedigi ve %8 ise “hicbiri”ni isaret ederek “Kuram/Strateji” arasindaki
farkin geviriyle olan iliskisinde farkli disiindtkleri dikkat cekmektedir. (Grafik
2) 4. bsmuf Sgrencileri ise %89 “evet”, %11 ise “ hayir” diye cevap vermesi
(Grafik 3) daha belirgin bir yaklasimlart oldugu anlagilmaktadir. Bu verilerin
analizinde ortaya c¢tkan sonugclar ise;

- Kuram-Stratejinin soyut oldugu kadar somut 6rnek metinlerin gevirisi
yapilarak bilgi kaybinin azaltilmasina iliskin metin titlerinin acik ve anlasilir se-
kilde islenmesinin ceviri miifredatina konulmasi,

- Kuram/Strateji arasindaki farkin ge¢miste ve glinimiizde yapilan ¢eviri
metinleri (siir, roman, hikaye, haber vb.) 6rneklerinin her alanda verilmesinin
tesvik edilmesi,

- Cevirl strecinde aktif gérev alan her siuf 6grencinin gevirideki yeterlili-
ginin saglanmasi icin ders dist etkinliklerin planlanmasi gerektigine inanilmakta-
dur.
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- Ceviri kuramlarinin birbirinden farkli oldugunu séylemislerdir. Ancak,
4. soruya verilen cevaplarin verileri analiz edildiginde:

“Soru 4- Yapilan cevirinin dogru olup olmadsgs sorusuna verilen cevaplara” iliskin
elde edilen verilerin analizinde; %57 2. siuf lisans 6grencilerin danisarak dogru-
lama yaptiklarim agiklarken, %38’ ise baglam, soru cevap anahtari, internet,
s6zlik gibi arag¢ ve islemleri iceren “kontrol” yontemini kullandiklarini (Grafik
10) gostermektedir.

Ote yandan, 3. sinif lisans égrencilerin ayni soruya verdikleri cevaplarin
analiz sonucunda elde edilen verinin; %062 baglam, ¢eviriyi dogrularken, %140
ise dilsel yaklagim yéntemini kullandiklart anlamuina gelmektedir. (Grafik 11)

Lisans 4. siuf 6grencilerin ayni soruya verdikleri cevaplardan; %066 bos
biraktig1, %11 ceviri dogrulamasint sézlik ile yaptigi, %22 ise danisma ve kont-
rol yontemi kullandiklari (Grafik 12) géstermektedir.”

Bu baglamda, 6grencilerin teori diizeyinde kuramsal yaklasimlart 6gren-
dikleri ancak beceri diizeyinde gelistirilmesine yonelik (PUKO) déngtisii gibi
yeni yaklagimlara ihtiyac oldugu anlasilmaktadir. Oyle ise, 6grencilerin 2. siniftan
itibaren kuramsal ceviri yaklasimlarini, strateji diizeyinden ¢eviri biliminin uygu-
lamali bir bilim dali olmast nedeniyle ¢eviri uygulamalarinin yeniden gbzden ge-
cirilerek uygulamalarin planli, kontrollii ve sonuglarina odaklanarak ceviri mif-
redatin gbzden gecirilmesi gerektigi diistintilmektedir.

Arapga-Tirkge Ceviri Zorlugu

Ankette yer alan 2. soruda “Arapca-Tiirkce geviri zorlugu” ceviri dersi
alan 6grencilerin algisina yonelik olup sinif diizeylerine bakiddiginda; 2. siniflar
“evet” 89 oranindadir. Zor olmadigina inanlarin ise %5 oldugu (Grafik 4) go-
rilmektedir. Oysa 3. siniflarin %51 Arapea-Tirkee zor oldugunu kabul ederken,
%38 ise kolay kabul etmektedir. (Grafik 5) Buna karsilik, 4. simuf 6grencilerin
%89’u ise aynt sorudaki “ evet”, %11 ise *“ hayir” diyerek Arapca-Turkee ¢evirisi
konusunda inanglarint (Grafik 6) gdstermektedir.

Her sinif icin oranlar kiyaslandiginda Arapga-Tirkce zor oldugu anlagil-
maktadir. Arapea ceviri dersi alan 6grencilerin geviri zorlugu algisina yonelik ay-
rica bir ¢alismaya ihtiya¢ oldugu dusiincesindeyiz. Zorluk derken kapsam ve si-
nir1 konusunda ayrintili bilgiye sahip olmadigimizt belirtmek isteriz. Fakat zorluk
algisinin mifredat kapsaminda degerlendirilmesinin uygun oldugu distinilmek-
tedir.

Arapga Cevirinin Epistemolojisi

Ankette yer alan 3. ve 4. sorular, sézciik ve climle diizeyinde gevirinin
epistemolojisi, yani gecerlilik-giivenirlik, kabul edilebilirlik-kabul edilemezlik gibi
hususlar sorgulanmaktadir. Her ti¢ sinifin verdigi cevaplardan elde edilen verile-
rin analizinde ¢eviri biliminin ¢eviri sorunlarina ilisgkin 6nerdigi yontem veya
stratejilerin - etkin  kullanilmast  yoniinde Planla-Uygula-Kontrol-Onlem  al
(PUKO) tesvik, tercih ve énciililk yapilmasina ihtiya¢ duyulmaktadir.
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Sugin, Oteki Dilde Var Olmak yapitinda “Kuramsal Ceviri Yaklasimlari,
Sézciik Diizeyinde Ceviri Sorunlart, Kaliplasmis Ifade Diizeyinde Ceviri Sorun-
lart ve Genel Ceviri Stratejileri” sistematik bir yaklasimla, ¢evirinin epistemolojik
degerini anlatmaktadir. Nitekim ankette yer alan sorularimiz bahse konu yapita
atif yapilarak hazirlanmustir. Ornegin, Lisans 2. sinif 6grencilerinden %43 s6z-
lik kullandigini, %2470 ise yorum yoéntemini kullandigini, %14’ntin ise tahmin
etmeye basvurdugu (Grafik 9) anlagilmaktadur.

Her siuf igin teorik 6grenilen ¢eviri kuram ve stratejilerin beceri dize-
yinde kullanilmasi halinde, yeterli diizeyde cevirinin yapilabilecegi gibi kayip edi-
len bilgi oranin azalacag: ( Grafik 7, 8, 9, 10, 11, 12) gésterilmektedir.

Arapca Cevirmenleri

Arapeca ceviri tarihi, gecmis ve ginimiiz ¢evirmenleri hakkinda 6grencile-
rin tutum, yaklasim ve sahip olduklar: kiltiir merak edilmistir. Bu amagcla, 5. so-
runun cevap verileri analiz edildiginde ginimiz cevirmeni olarak Mehmet
Hakki Sugin, Erding Dogru ve Ibrahim Hakk: Polat gibi Fakiilte hocalarin 6n-
celikle tanindigi, ancak ge¢misteki ve ginimiiz diger ¢evirmenler hakkinda bil-
giye sahip olmadig1 anlasilmaktadir. (Gratik 13, 14, 15)

Ceviri derslerinde Arapca ¢evirmen tarihinin okutulmasinin gevirinin an-
lasilmasi, sevilmesi ve ilham alinmasi acisindan 6nemli oldugu, diisiincesindeyiz.

Arapga Ceviri Alan Bilgisi

Ogrencilerin hangi alanda ceviriye ilgi duyduklari ve ceviri yapma beceri-
lerine yonelik elde edilen verilerin degerlendirilmesinde ulasilan sonuglarin; 2., 3.
ve 4. siif Sgrencilerin genel olarak en az teknik alanda %30 ¢eviri metinleri
yaparken, en ¢ok %57’si diger alanlarda yaptiklari, edebiyat, ekonomi ve sosyal
alanlara iliskin oranlara da bakildiginda sistematik metin tirt dagiiminin, Plan-
la-Uygula-Kontrol-Onlem Al (PUKO) dongiisii kapsaminda yapilmasina ihtiya¢
duyulmaktadir.

Sonuglar, 2. simiftan itibaren ceviri ders miifredatinda ceviri yapilacak
olan metin titlerinin 6ncelikle belitlenmesinin; daha verimli, etkin, ekonomik ve
ceviri kalitesinin gelismesinde 6ncli olacagint belirtmek isteriz. (Grafik 16, 17,
18)

Sozciik diizeyinde Ceviri Sorunlari

Sézcik dizeyinde ceviri sorunlarina iligkin 6rnekler alinarak ankette yer
verilen sorularimiz;

- S6zcigin anlam gercevesi,

- Sozcliksel Anlam Ttrlerd,

- Arapcada Bicimsel ve Anlamsal S6zctik Tekrar,

- Eksilti Cercevesinde Ceviri Sorunlart,

- Ozel Adlarin Hedef Dile Aktarilmast,

- Kiltirel Farkliliklardan Kaynaklanan Ceviri Sorunlari gibi hususlart
kapsamaktadir.
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Bitin denck siniflar icin kabul edilebilir veya edilemez ceviri seklinde si-
niflandirdmistir. Bunlara iliskin 2. simif oranlara (Grafik 22-36), 3. ve 4. siuf
oranlarina (Gratik 8-14) bakiddiginda cevirinin epistemolojik agidan bircok
problem yasandigi ve bunlarin Ustesinden gelmenin yegane ¢6ziiminin ¢eviri
strecinde kuram ve strateji becerilerinin uygulama diizeyinde gelistirilmesi ge-
rektigi diigiindeyiz.

Bu baglamda, ceviri tiirleri ve serbest geviri tirlerinin hangi metinlerin
cevirilerinde kullanilacagina iliskin yeterli bilgiye sahip olmadiklart anlamina ge-
lindigi distintlmektedir. Ki kuramsal ceviri yaklagimlarinda da aynt yaklagimi
gostermislerdi. Boylece, 6grencilerimizin geviri ders miifredatindaki geviri tirle-
rinin daha acik, anlagilir, uygulamali ve sonuglarinin izlenebilir ve OGl¢tlebilir
planlanmasinin uygun olacagina katilmaktayiz.

KAYNAKCA

Agildere, Suna, & Ceviz, Nurettin. Bildiriler, 10. Ulnslararas: Dil, Yazin ve
Deyishilim Sempogyumu. Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi. 2, 612.
Ankara: Bizim Biro, 2010.

Akbulut, Ayse Nihal. Sgylenceden Gergege. Tstanbul: Multilingual, 2004.

Basdemir, Hasan Ytcel. Epistemoloji Temel Metinler. Ankara: Hitit, 2011.

Buytkoztirk, Sener. Bilimsel Arastirma Yontemlers. 19. Baski. Ankara: Pegem,
2015.

Cevizci, Ahmet. Bilgi Felsefesi. Istanbul: Say, 2010.

Karantay, Suat. )“Ceviri Egitiminde Bicemsel Coziimleme ve Yazar-Cevirmen
Isbirligi,” Ceviribilim 1. Ankara: Ankara Universitesi.

Sugin, Mehmet Hakki. Oteki Dilde Var Olmak. Istanbul: Multilingual Yabanct
Dil Yayinlari, 2017.

Yazici, Mine. Ceviribilimin Temel Kavram ve Kuramlar: 2. Baski Istanbul:
Multilingual, 2010.

Ycel, Faruk. Cevirinin Taribi. Istanbul: Ceviribilim, 2016.

www.dergipatk.gov.tr/eskiyeni



Eskiyeni
ISSN: 1306-6218 e-ISSN: 2636-8536
Say1 / Issue: 38 ( Mart / March 2019)

Kitap Degerlendirmesi / Book Review

Kuramdan Uygulamaya Arapga Dil Becerilerinin Ogretimi, yazarlar Murat Oz-
can - Murat Demir - Giirkan Dagbag1 - Ersin Cilek - Ed. Giirkan Dagbag1 (Is-
tanbul: Akdem Yayinlari, 2018)

A Review of Teaching Arabic Langnage Skills from Theory to Practice by Murat Ogzean - Murat
Demir - Giirkan Dagbas: - Ersin Cilek - Ed. Giirkan Dagbast (Istanbul: Akdem Publications,
2018)

Degerlendiren/ Reviewed by
Hac1 Yilmaz
Dr. Ogretim Uyesi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi
Arapca-Mitercim-Tercimanlik Anabilim Dal.
Assistant. Prof., Ankara Yildurim Beyazat University, Faculty of  Humanities and Social Sciences

Department of Arabic Translation and Interpretation

Ankara, Turkey
e-posta: hyilmaz@ybu.edu.tr
orcid.org/ 0000-0001-9453-4094

Dil, disinme ve iletisim aract olarak insanin iletisim yetenegini ve dili
kullanabilme becerisini belirler. Dil ayn1 zamanda anlama ve anlatma aracidur.
Dilin geliserck zenginlesmesi insanin duygu ve diistince bakimindan da gelisme-
si ve zenginlesmesi anlamina gelir. Dil, bir toplumun kiltiir birikimini aktarma-
da, bir milletin mensuplarini da duygu ve dustince yoniinden kaynastirmada bu-
yiik rol oynamaktadir. Insanlar, modern ¢agda en ileri teknoloji iriinlerini kulla-
narak gelisme, refah ve mutluluk icinde yasama arzusundadirlar. Gelismenin ve
cagin gerektirdigi bilgi ve kaynaklara ulasmanin yolu olarak kendi ana dillerinden
baska dilleri de 6grenme ihtiyact duymaktadirlar. Dtnyayi, bagka kiltirleri ta-
nimanin ve tanitmanin yolu, dil 6grenmekten gecer. Bu sebeple de biitiin tlkeler
egitim programlarina agirlikli olarak anadili, resmi dil veya yabanct dil derslerine
yer veritler. Bu bile ¢ogu zaman yeterli gérilmeyerek 6zel kurslar, dershaneler
acilir.

Dil 6gretimi dendigi zaman genel olarak ana dili 6gretiminden ¢ok, ya-
banct dil dgretimi ile ilgili dustinceler akla gelmektedir. Bunlar birbirlerinden
farkli alanlar olmasina ragmen temel ortak Ozelliklere de sahiptitler. Bu ortak
Ozellikler, 6grenciye anlama becerileri (dinleme, okuma)ile anlattm becerileri
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(konusma, yazma) gibi temel becerilerin 6grenme siirecinde aliskanlik haline
getirilmesidir. Clinkd dil 6gretimi bir bilgi dersi olmaktan ¢ok, aligkanlik ve be-
ceri kazandirma amacini tasir. Egitim biliminin verilerine gbre beceri, uygulana-
rak kazanilir.

Dil 6gretiminde temel beceriler genel basliklar halinde; anlama becerileri
(okuma, dinleme), anlatim becerileri (konusma, yazma) olarak ikiye ayrilir. Anla-
tim becerileri bireyin kendine ait duygu ve diisiincelerinin sézIi veya yazili ola-
rak ifade edilmesidir. Anlama becerileri ise, konusant veya yazilt bir ifadeyi anla-
yabilmeyle ilgilidir. Baskalarina ait duygu ve diisiincelerin duyularak veya okuna-
rak anlagilmasint saglamaya yonelik beceriler, anlama becerilerinin temelini olus-
turur. Anlama becerileri de iki baslik altinda incelenebilir. Bunlar; Dinleme-
Anlama ve Okuma-Anlama becerileridir.

Arap olmayan toplumlarin bu becerileri kazanmast ¢ok kolay olmamak-
tadir. Tirkler de Arap olmayan Arapgayla sonradan tanisan bir millettir. Ttrkle-
rin Arapea ile olan iligkisi asitlar 6ncesine dayanmaktadir. Ttrkler, kendi dillerini
higbir zaman unutmasalar da Arap kultir ve medeniyetinin etkisiyle Tiirkceyi
devlet dili olarak kullanmadilar. Ayrica Osmanlilar, sadece anavatanda degil; im-
paratorlugun dort bir yanmna actiklart medreselerde Ogretimi Tirkce yerine
Arapga olarak yapmuglardir. Tarihimizin hemen her ¢aginda bagta dini olmak
tzere degisik nedenlerle Arapca daima egitim sistemimizin icinde kendisine yer
bulmustur. Onceleri dini metinleri okuyabilmek i¢in Arapca bilenlerle beraber
artik ginimiizde ekonomik, siyasi ve kiltirel sebeplerden dolayr resmi kurum-
larin bircogunda Arapca bilen kalifiye elemanlara ihtiya¢ duyulmaktadir.

Arapcaya tam anlamuyla hakim akademisyen ve uzmanlarin yetismesi hi¢
stiphe yok ki iyi bir egitim sistemiyle mimkiindiir. Ancak sunu belirtmek gerekir
ki ginimiizde Arapca egitiminde kullanilan 6gretim yontem ve teknikleri ile 6g-
retim materyalleri gerek nitelik gerekse nicelik olarak ihtiyact karsilamaktan ol-
dukea uzaktir. Oysa Arapca 6gretiminde igerik ne kadar 6nemliyse 6gretim yon-
tem ve teknikleri de o kadar 6nemlidir. Her seyden 6nce 6gretmen dgretecegi
dil becerilerini nasil 6gretecegini ¢ok iyi bilmelidir. Tirkiye’de Arapca egitiminin
istenilen diizeye gelememesinin en 6nemli sebeplerinden biri temel becerilerin
tam anlamiyla verilmeden tek bir beceri tzerinde durularak o alanda 6grencinin
ilerlemesini saglamak seklinde olmaktadir. Bu durum ise bir dilin bir kisminin
Ogrenilmesi demektir ki varilmak istenilen amag¢ bu olmamalidir. Nitekim astr-
larca medrese egitimi, gramer egitimine agirlik vererek sadece okuma-anlamaya
yonelik bir amag¢ sergilemis, konusma ve dinleme becerilerini gbz ardi etmistir.
Bu da okuyan, anlayan fakat konusma ve dinleme yetenegine sahip olamayan ki-
silerin yetismesi demektir. Bu agidan bakildiginda dort temel becerinin 6gretimi
daha da 6nem kazanmaktadur.

Tanitimint yaptigimiz bu eser, alanlarinda uzman akademisyenlerce hazir-
lanmis ve dort temel dil becerisinin nasil gretilecegine yogunlagsmistir. Eserin
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gerek teorik gerekse uygulama béliimlerine baktigimizda hep bu amacin giidil-
digint gérmekteyiz. Her bolimi farklt kisilerce hazirlanan bu degerli eser, dort
bélimden olusmaktadir; dinleme, konusma, okuma, yazma. Her bélim, énce-
likle 6gretilecek beceriye ait teorik bilgileri tim yonleriyle ele almakta daha son-
ra da uygulama ve degerlendirme etkinliklerine gecilmektedir. Teorik bilgilerin
verildigi béliimlerde hem 6grenciler hem de 6gretmenler icin gerekli bilgi ve uy-
gulanacak yontemler bulunmaktadir. Her bolimiin sonundaki uygulama etkin-
liklerinin diizeyi ve coklugu eseri benzerlerinden ayiran en 6nemli 6zellik olarak
gbze carpmaktadir.

Her boélumin sonunda 10-15 uygulama etkinligi bulunmaktadir. Dinleme
etkinliklerinde, uygun metinler verilerek metinde gegen bilmedikleri kelimeleri
tahmin etmeleri, birka¢ metin dileterek 6grencilere verilecek kelimelerin metin
baglaminda ne anlama gelebilecegini bulabilme, dinlenilen metindeki hikayeyi
anlatan resim ¢izmek gibi ¢cok yararl aktiviteler bulunmaktadir. Konusma etkin-
liklerinde, 6gretmenin bazi resimler gostererek bunlarin ne oldugunu sormast,
karsilasilacak bir durumda ne séylenebilecegi gibi 6grenciyi konusmaya zorlayan
uygumlalar yer almaktadir. Okuma uygulama etkinliklerinde ise, okuma metinle-
ri verilerek bunlarin anlagilmasina yoénelik aktiviteler yer alir; metinle ilgili soru
sorma, kelimelerin anlami, climleleri siraya koyma vb. bir¢cok yéntem okuyucuya
sunulmaktadir. Yazma becerisinin égretimiyle ilgili de ciimle tamamlama, ken-
dini yazarak tanitma gibi yine ¢ok faydalt etkinlikler yer almaktadir.

Guntimizde insanlarin dil 6grenmek icin ¢ok fazla zaman ayiramadiklari
herkesce bilinen bir gercektir. Gunin sartlari, calisma saat ve imkanlari gibi et-
kenler de bu durumu olumsuz etkilemektedir. Bu durumda yapilmas: gereken
sey, kisa zamanda dogru bilgi ve beceriyi elde etmek olmalidir. Tanitimint yap-
maya calistigimiz bu eserin bu amaca ulastiracagl inancindayim. Bu eseri, 6zel-
likle Arapca dil becerilerini gelistirmek isteyen dgrenciler basta olmak tzere bu
becerileri 6greten Ogretmenlerin, ayrica Arapgayl tim cabalarima ragmen bir
tirld 6grenemiyorum diyen ve yontem yanlishigindan yakinan tim Arapga sev-
dalilarinin da mutlaka okumasi gerektigi kanaatindeyim.
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Islam Tarihi, Mislimanlarin ilk dénemlerden itibaren gelistirdikleri bir
ilim olarak kultiir tarthimizde 6nemli bir yere sahiptir. Resulullah’in hayat, tat-
bikati ve sézlerinin dinde belitleyici ve baglayict oldugu tarih boyunca Misli-
manlarin biylk bir kismi tarafindan kabul edilen bir husustur. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in hayatinin olabildigince etrafli bir bigimde kayit altina alinmast, er-
ken dénemlerden itibaren Mislimanlarin giindemini mesgul etmistir.

1lk asirlarda kaleme alinan tarih kitaplars; siyer ve megazi, belli bir hadise
veya bolgeyi konu edinen 6zel tarih, tabakat ve fiitGh kitaplari, konuyla alakalt
habetleri toplamaktan ibaret olan bir amag ve metotla telif ediliyordu. Tarih il-
minin malzemesinin tesekkiil agsamast olan ilk dénemlerde, mielliflerin elestirel
bir yaklasim benimsememis olmalari, malzemenin olabildigince ¢esitlenmesine
olanak saglamistir. Bu dénemin tarihe dair telifleri, metodik tarih kitaplari olarak
degerlendirilmeseler de dillerinin heyecan verici ve lirik olmamalari gibi hususlar
eserlerdeki bilimsellik alametleri olarak yorumlanmugtir.! Islam Tarihi’nde haber
aktarmay1 esas alan tarihcilik anlayis1 Hicri IX. ylizyila kadar devam etmistir. IX.
astrda ise Tbn Haldtn (6. 808/1406) tenkidi tarih metodunu getirmistir.2 Yani
Misliman devletlerin tarihi sertiveni icerisinde bizzat tarih ilmi de gelismistir.
Tarihin konulari cogalmis, kapsami genislemis, mielliflerin yasadiklart degisik
zaman dilimlerinde algilar, ihtiyaclar ve glindemler degismis, mevcut tarihi veri-
lerin tizerine eser bina etme islemi giinimiize kadar devam etmistir.

U Semseddin Gunaltay, Iskam Taribinin Kaynaklar: -Tarih ve Miiverribler-, haz. Yiksel Kanar (Istan-
bul: Endiliis Yayinlari, 1991), 12.
2 Sabri Hizmetli, Istim Taribeiligi Uzerine (Ankara: Diyanet Igleri Baskanligt Yayinlari, 1991), 67.
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Ulkemizde de Islam tarihine ve siyere dair bircok eser nesredilmistir.
Bunlar bazen belli bir déneme, sahsa veya olguya hasredilen kitaplar olmus, ba-
zen de genel tarih kitaplari nesredilmistir. Genel tarih kitaplart ise degisik hacim-
lerde olup uzunca bir stireci panoramik bakisla ele alan tek ciltlik kitaplarin yani
sira her déneme bir cildin ayrildigi biiyiik tarihler de yazilmistir. Son dénemler-
de ise teliflerin arttig1 bir gergektir. Nitekim 1986 yilinda telif edilen bir genel Is-
lam Tarihi yazari, o dénemde iilkemizde Islam Tarihi sahasinda mevcut olan
eserlerin biiytik bir kisminin tercime esetler olduklariny, teliflerin ise hem sayila-
rinin az hem de Islam tarihinin belli boliimlerini konu edinmekte olduklarini
ifade etmektedir.?

Ders kitabi formatinda hazirlanan Islam Tarihi kitaplart da son dénemde
cesitlenen kitaplardandir. Nitekim fakiiltelerde okutulan Islam Tarihi derslerinin
mifredatt degismekte, fakilte sayilari artmaktadir. Bu gesitlilik hem tercih im-
kami saglamast hem de tarih perspektifinin genisletilmesi bakimindan yarar sag-
lamaktadir. Elimizdeki eser, Adnan Demircan’in yeni miifredat: ve giindemleri
dikkate alarak ilmi bir yéntem ve hitap etmeyi hedefledigi genis kesimin anlaya-
bilecegi aktiiel bir iislupla hazirladigt Islam Tarihi kitabudir.

Yazar, hedef kitlesine, fakiltelerde ilgili dersi gbrenlerin yant sira okuma
gruplarint da ilave etmektedir. Esasen yazarin da vurguladigt gibi son yillarda Is-
lam tarihine olan ilginin artmasi, yaygin 6gretim ¢evrelerinde de gerceklesmistir.
Bu tir gruplar bilingli olarak yetersiz bazt yayinlart tercih edebildikleri gibi bilgi-
sizlik nedeniyle doyurucu olmayan, rivayetlerin yeterince tetkik edilmedigi nite-
liksiz tarih kitaplarina ragbet edebilmektedirler.

Bilay Yayinlari vasttasiyla Ilahiyat fakiilteleri miifredati dikkate alinarak
hazirlanmis olan Siyer, Islam Tairihi-1, Islam Tarihi-2 ve Islam Medeniyeti Ta-
rihi basliklartyla dort kitap nesredilmistir. Bizim ele alacagimiz Islam Tarihi-1
basliklt eser, Islam Tarihi’nin baslangicindan Abbasilerin sonuna kadar olan sii-
reci ele almaktadir. Kitapta Hz. Peygamber’in geldigi cografya ve toplum ile Hz.
Peygamber dénemi, sonra sirastyla Ragid Halifeler, Emeviler, Abbasiler ve En-
diliis Emevileri kaleme alinmustir. S6z konusu devletlerin tarihi toplam 26 bo-
limde anlatilmis, bolimleme ise ders bloklart dikkate alinarak olusturulmustur.
Mislimanlarin birden fazla devlete sahip olduklart dénemlerde kitabin cerceve-
si, Abbasiler ve Endilis Emevileri devletleriyle sinirlandinilmustir. Kitapta ele
alinmayan devletler ve konular serinin bagka kitaplarinin konularidir. Ancak bu-
na dair bir actklama serinin herhangi bir kitabinda yer almamaktadir. Yayinevi
tarafindan seriye ait olan kitaplarin gercevelerinin izah edildigi bir agiklama kis-
minin eklenmesi, okuyucunun yénlendirilmesi bakimindan kolaylik saglayacak-
tur.

3 Hiseyin Algiil, Iskim Taribi (Istanbul: Gonca Yayinevi, 1986), 1: 5-6.
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Elimizdeki kitabin ana temasinin siyasi tarih oldugunu, diger konularin
onun etrafinda islendigini gbrmekteyiz. Esasen ilk dénem kaynaklarindan bas-
lamak Uzere tarih, siyasetciler ve uygulamalari ekseninde kaleme alinmistir. Sos-
yal, edebi vb. tarih verileri siyasi tarih verilerine nispetle oldukea azdir. Dolay:-
styla ilk dénemden beri siyaset ekseninde islenen malzemenin, bu tlr bir tarih
anlayisinin gelismesine etki ettigini sylememizde bir beis yoktur. Kitapta ele
alinan dénemlerde siyasi erki ellerinde bulunduranlar 6nemli bir yer tutmaktadir.
Yoneticilerin izledikleri politikalar, yonetimlere muhalefet etmenin en yaygin yo-
lu olan isyanlar, mali uygulamalar, sosyal hizmetler, kurumsallasma tesebbiisleri,
imar faaliyetleri ve bunlarin toplum tizerindeki yansimalart ifade edilmistir. Ote
yandan yazar, siyasi tarihin Islam tarihini kavramada yeterli olmadigini ifade et-
mis ve medeniyet tarihine de yer vermistir.

Islam Tarihi ve Kaynaklart bashkl birinci bolimde Demircan, tarih usu-
liine dair bazt genel degerlendirmeler yapmaktadir. Burada Islam tarihinin diinya
tarihi icerisindeki belitleyiciligine vurgu yapilmaktadir. Yazili kaynaklardan mey-
dana gelen literatiiriin yaninda maddi bulgular da Tslam tarihine veri saglayan re-
feranslardan olarak zikredilmistir. Ancak maddi bulgularin biytik Sl¢tide tahrip
edildikleri, tistelik tahribatin bugiin de devam ettigi ifade edilmekte ve insanimi-
za kaynak ve medeniyet mirasinin 6nemine dair bilin¢ kazandirilmasinin geregi-
nin altt ¢izilmektedir (s. 21).

Demircan, tarih¢i bakimindan yontemsel bir metin ortaya koyabilmenin
ilkelerini siralamustir ki aymi zamanda bunlar, okuyucu bakimindan tarihi nasil
okumast ve anlamlandirmast gerektigine dair hususlardir. Bu ilkelere gére, tarih-
¢i, ideolojik goriis ve kabullerden arindirilmus bir anlaum tercih etmeli, yonlen-
dirme yapmamali, genis bir perspektife sahip olmali, sahip oldugu kiltirin ba-
kis acisina olan etkisinin farkinda olmali, bulgulart olabildigince ¢esitli kaynak-
lardan tarayarak test etmelidir. Ayrica kesin yargilarin ortaya konmasindan ka-
cinmak gerekir. Daha sonra kaynaklardan yararlanmanm gucliiklerine ve dikkat
edilmesi gereken hususlara dikkat ¢ekilmis ve yazili kaynaklardan glintimtze ula-
san Islam Tarihi kaynaklar, tiirlerine gore smniflandirilarak temel eserler zikre-
dilmistir. Burada Demircan, Hicri ilk asirdan X. Asra kadar Islam tarihinin cesit-
li dénemlerinde kaleme alinmis 6nemli esetlere dair cesitlendirilmis 6rnekler
sunmaktadir.

Ikinci boliim Hz. Peygamber’in hayatina ve yasadigi doneme dairdir. Esa-
sen kitabin ait oldugu seride mustakil bir siyer cildi mevcuttur. Ancak yazar, bi-
tinculliigin saglanmasi ve sonrastyla bagdastirilmasi bakimindan genel bir bilgi-
lendirmeyi gerekli gérmistiir. Bu bélimde Hz. Peygamber’in dogdugu cografya
olan Arabistan hakkinda gecim kosullari, bedeviler ve hadariler gibi toplumsal
olgular, kabileler arast ¢atisma ve anlagsmalar tizerinden siyasi, sosyal, ekonomik
ve dini durum aktarilmaktadir. Araplarin bircok uygulamalarinin zeminini kav-
ramak bakimindan elzem olan kabile mantiginin izah edilmesine de énem ve-
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rilmistir. Hatta asabiyet olarak ifade edilen kabile zihniyetinin anlatimin buti-
niinde benimsenmesine uygun olarak sahabe isimleri zikredilitken mensup ol-
duklari kabilelerine de yer verilmistir. Mesela Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Be-
kir’in (6. 13/634) hicret edecekleti esnada kendilerine rehberlik saglayan Abdul-
lah b. Uraykit'in, Ehabis kabilelerinden biri olan Di’logullarina mensup oldugu
bilgisini de edinebiliyoruz (s. 50).

Ikinci boliimden sonra dokuzuncu éliime kadar Rasid Halifeler dénemi
islenmektedir. Esasen buradan Emeviler doneminin sonuna kadar olan bélum-
lerin (2.-13. bélim) kitabin gliclii ve en nitelikli bolimleri oldugu anlasiimakta-
dir. Yonetim ve yonetimle alakalt sorunlar, sirdirilen ve ihdas edilen uygula-
malar, uygulamalarin toplumsal zihniyet ve dini baglamlari, Hz. Peygamber’in
tesiri, meydana gelen olaylar, sosyal, siyasi ve ekonomik olgular iyi bir bicimde
ortaya konmustur. Ayrica bu boliimlerin rivayet agisindan zengin tutulmast ve
rivayetlerin yogun bir bigimde yoruma tabi tutulmasi muhtevanin niteligini ar-
tirmaktadir.

Rasid Halifeler dénemi, Mislimanlarin hukuk anlayisina esas teskil et-
mesi bakimindan 6nem arz eden bir dénemdir. Nitekim uzun siire hukukcular
Medine ehlinin yerlesmis uygulamalarint delil olarak kullanmislardir. Bu nedenle
meydana gelen hadiselerin gerekgelerinde dini ve siyasi olant ayirt etmek gerek-
mektedir. Elbette Mislimanlarin davranislarinda din, her daim yénlendirici bir
miessir olmustur. Bu kismin inkéari veya ithmali hata oldugu gibi uygulamalari
tamamen dine hasretmek veya din ile bagdastirmada toptanci bir yaklasim be-
nimsemek de meseleleri ¢6ztimstiz hale getirmektedir ve tarihin rasyonel bir
okumaya tabi tutulmasinin 6ntinde bir handikaptir. Demircan, Rasid Halifeler
déneminin sosyal, killtiirel ve siyasi parametrelerini dikkate almakta, din unsu-
runu kigilerin Allah katindaki durumlarini belirlemede degil, meydana gelen
olaylardaki etkileri bakimindan incelemektedi.

Rasid Halifeler doneminde fetih hareketlerinin yogunlugunun yani sira
itaat altina alinan topraklarda Muslimanlarin kalicihigin saglanmasi dikkat ¢ek-
mektedir. Tarihte kisa stirede genis cografyalarin fethedilmesi bircok defa mey-
dana gelmistir. Ancak kisa bir zaman i¢inde genis fetihler yapan devletlerin ge-
nellikle bu bélgelerde uzun stire tutunmalart mimkiin olmamistir. Yazar fetih
hareketlerini gerekli kilan ve kaliclligr saglayan dini ve siyasi zemini ortaya koy-
maktadir. Mislimanlarin bu husustaki muharriklerinden cihat tlkiistinin énemi
vurgulanmis daha sonra i¢ durumlari degerlendirilmistir. Fethedilen bolgelerde
Arap unsurlarin bulunmasi, halkin mevcut yénetimden duyduklar memnuniyet-
sizlik, Mislimanlarin olumlu tavirlart gibi muessirlerden s6z edilmektedir. Boy-
lece fetihler konusu ilk ti¢ halife dSnemleri kapsaminda etraflica islenmistir.

Hz. Osman (6. 35/656) doneminden itibaren ic ihtilaflar baglamis, hali-
fenin katlini getiren stire¢ uzun yillar boyunca etkisini géstermeye devam etmis-
tir. Bu nedenle Hz. Osman dénemi, Islam tarihinin iyi tahlil edilmesi gereken
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bir evresidir. Yazar Hz. Osman’in icraatlarini ele almis, Islam toplumunu ihtilafa
surtikleyen nedenleri belirlemeye ¢alismistir. Burada idari zaaflarin mevcut ol-
mast, toplumsal degisimin gerceklesmesi, diger kiiltiirlerle karsilasilmasi gibi i¢
ve dis etkenler gerekce olarak gosterilirken bir¢ok klasik kaynakta benimsenen
gizli el rivayeti tenkit edilmistir. Abdullah b. Sebe denilen sahsin ihtilaflara ne-
den oldugu konusunda yazar, Abdullah b. Sebe’nin tarihi bir sahsiyet olmasin-
dan duyulan siipheyi dile getirmis ve mevcut olmast halinde bile roliintin abar-
tldigint ve sorunun butinin gérilmesine mani olmamast gerektiginin altint
cizmektedir. Bu kisimda yazarin yaptigt 6nemli bir tespit, sistemin ttkandig1 ger-
cegidir. Buna gére Misliimanlarin Hz. Osman déneminde meydana gelen hali-
fenin istifasinin talebi tiirtinden bir olayt heniiz tecriibe etmemis ve buna dair
bir sistem gelistirmemis olmalart sorunu ¢6ztimsiiz birakmistir. Araplarin bildik-
leri bir yontem olan tahkim usulintn uygulanamamus, buna dair saglikli bir va-
sat olusturulamamus olmast da halifenin katline gidilen stiregte etkili olmustur (s.
160).

Hz. Ali (6. 40/661) dénemi ise i¢ catigmalar ve mucadeleler ekseninde ele
alinmaktadir. Bu dénemde Misliimanlar arasinda meydana gelen ihtilaflarin an-
latiminda siyaset vurgusuna rastlamaktayiz. Ideolojilerin Hz. Ali déneminde
meydana gelen hadiselerle temellendirilmesi girisimleri rivayetlere kurgusal anla-
tumlarin karismasina neden olmugtur. Hatta bu yoéntyle Hz. Ali dénemi tarih
kurgusuna en fazla malzeme olan belli basli dénemlerdendir diyebiliriz.
Demircan, Hz. Ali donemine dair rivayetleri tahlil etmekte ve kurgulanmus ol-
mast muhtemel rivayetleri belirleyerek okuyucuya sunmaktadir. Bu baglamda
yazar, Hz. Aise’nin (6. 58/678) ve Ziibeyr b. Avvam’m (5. 36/656) daha 6nce
Hz. Peygamber tarafindan ihtilaflar hususunda uyarildiklarina dair rivayetlerd,
Hz. Al’nin hakliligini temin etmek gayesiyle kurgulanan rivayetler seklinde de-
gerlendirerek tenkit etmektedir. Yine Hz. Ali’nin Muaviye (6. 60/680) ile miica-
delesinde hakliligini ispatlama amacina matuf olarak rivayetlere karisan speki-
lasyonlart belirtmis ve hakem olay1t hakkinda yazilan meshur yiiziik rivayetini bu
kapsamda degerlendirmistir (s. 182). Yazar, Hz. Ali déneminde meydana gelen
Cemel ve Siffin gibi ¢6ziimi glic meselelerin daha sonra dini kisveye burtindi-
ruldiiklerine, bu meselelerin dogrudan dini karakter tasimadiklarina karst okuyu-
cuyu uyarmakta, ayrica tarih perspektifinin icinde dini yargilamalarin yerinin ol-
madigint bir kez daha vurgulamaktadir. Kur’an-1 Kerim’in toplanmasi ve cogal-
tilmast ile takvim baslangicinin belirlenmesi gibi bircok konu daha ele alinmigtir.
Dénemin mumkin oldugu kadar etraflica islenmesi, bitiinctl bir perspektif
saglamasi bakimindan 6nemlidir.

Kitabin 9-13. boliimleri Emeviler devletine ayrilmistir. Bu kistmda Kaysi-
Kelbi miicadelesi olarak kendisini gésteren Arap kabilecilik anlayist ve bu anla-
yisin devlet uygulamalarinda ve kamuoyundaki belirleyiciligi vurgulanmugtir. Ni-
tekim bu dénemde meydana gelen bir¢ok ihtilaf iki kabile arasindaki dengelerin
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bozulmasina taalluk etmektedir. Bélimiin anlatimda 6ne ¢ikan bir diger husus
da objektif bir yaklasimin belirlenmis olmasidir. Basta Muaviye olmak tzere bir-
¢cok Emevi halifesi tartismalara konu olmus, genel olarak Emeviler hakkinda
olumsuz manada pesin hikiimler gelistirilmistir. Bu durumun ilk dénem miiel-
liflerinden cagdas yazarlarin eserlerine varincaya kadar tarih anlatimlarina yansi-
dig1 malumdur. Yazar, bu tiir anlatimlara karst okurlart ikaz etmekte ve Islam
dinyasindaki bitiin yozlasmalarin Muaviye’ye istinat edilmesi gibi telakkileri
elestirmekte, insanlarin bu yolla sorumluluklarindan kurtulup rahatladiklarint
ifade etmektedir (s. 199).

Muaviye’nin birgok uygulamasi elestiri konusu olmakla beraber veliahtlik
sistemini getirmesi elestirilerin yogunlastig1 bir konudur. Yazar bu nedenle veli-
ahtlik sisteminin baglatilmast konusunu bir baslik altinda incelemekte, modern
dénemde yapilan yogun elestirilerin tabloyu saglikli bir sekilde gérmemize engel
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Yazara gore, veliahtlik uygulamast Muaviye tara-
findan ihdas edilmemis olmakla beraber g6z ardi edilmemesi gereken husus o
dénemin zihin diinyasinda halkin yénetime dogrudan katitimini saglayacak bir
uygulamanin karsiliginin olmadigidir. Ote yandan veliahtlik sisteminin Islam’a
aykirt olduguna dair tartismalar o dénemin giindemini meggul etmemistir. An-
cak sonuglart bakimindan incelendiginde veliahtlik sisteminin bir¢ok zaaf barin-
dirdig, iddia edilenin aksine iktidar miicadelelerini sonlandirmadigy ifade edil-
mektedir. Béylece Demircan, veliahtlik sisteminin getirilisini kosullart ve tesitleri
bakimindan incelemektedir (s. 212). Kerbela, Harre Olayr gibi diger tartismali
konularda da nesnel bir yaklasim gérmek mumkiindiir. Amr b. Said el-Esdak (6.
70/690), Muhtar b. Ebi Ubeyd (6. 67/687), Hucr b. Adi (6. 51/671), Haccac b.
Yusuf (6. 95/714) gibi gerek muhalif gerekse iktidar yanlisi olarak siyasette etkin
olan sahislarin siyasi faaliyetleri, askeri hareketler, i¢c ve dis siyasete dair kararlar
ve bu kararlarin arkasindaki zihinsel ve toplumsal mekanizmalar, iktisadi gelis-
meler, imar faaliyetleri, kurumsallasma c¢abalari, sosyal hizmetlere dair calisma-
lar, hanedan i¢i micadeleler ve toplumsal degisim Emeviler dénemine dair isle-
nen hususlardandir.

14-18. bolimler Abbasiler Devleti tarihine ayrilmistir. Abbasiler, halifele-
rin dénemleri seklinde tasnif edilerek anlatilmis ve halifelerin icraatlart islenmis-
tir. Iktidarlarinin mesruiyetini oturttuklar: temeller izah edilmis, dini anlayist
kendi ideolojileri ekseninde yorumlama bicimleri gOsterilmistir. Abbasiler d6-
neminde siyasi, ekonomik, askeri faaliyetlerin yani sira yogun olarak meydana
gelen iktidar miicadeleleri ile 6nemli bir husus olan ehl-i beyt ile iliskiler gibi da-
ha ¢ok devletin i¢ siyasetinin dinamikleri islenmistir. Ancak yazarin Abbasilere
kadar anlatiminin bir parcast olan ve akiciligi temin eden yorum zenginligini bu
bélimde bulamadigimizt ifade etmek gerekir. Bu boliimde daha c¢ok olaylarin
aktarimiyla iktifa edilmistir.
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19-21. bolimler, Endilis Emevileri devletinin tarihine ayrilmistir. Mis-
limanlarin Endilis topraklarindaki varliklari Endilis’in fethiyle baglamistur.
Yazar, Emevi Devleti tarafindan Endiiliis’un fethine ve Emevi valilerinin idare
ettikleti sirecini “Valiler dénemi” olarak ifade etmistir. Daha sonra Endulus
Emevi Devletinin kurulusunu, “Emitler Donemi” ile “Halifeler Dénemi” bo-
limlerine ayirarak anlatmis, daha sonra “Mulakd’t-Tavaif”’, “Murabitlar” ve
“Muvahhidler” dénemlerini ele almistir. Bu esnada meydana gelen savaslar, yo-
neticilerin kullandiklart unvanlar, ilmi faaliyetler, asabiyye gibi toplumsal olgular,
i¢ ihtilaflar ve boéliinmeler ile dis miidahaleler ele alinmistir. Endiilis Misliman-
lar1 ile alakali son bélim olan 21. Bélim ise Miisliimanlarin istilaya ugramalari,
asimile ve strgiin edilmeleri hakkindadir. Yazar, Endtlis Mislimanlarinin ya-
sadiklar1 bu streci “tam bir kiyim, yikim, soykirim ve insan haklari ihlali” olarak
nitelemis (s. 413) ve Muslimanlar1 bu sonuca gotiiren sebepleri i¢ ve dis gelis-
meler ekseninde tespit etmeye ¢alismustir. Burada Mislimanlarin temel haklari-
nin ihlal edilerek maruz kaldiklart muamele esnasinda Batidaki gliclii devletler ile
Vatikan’in sessizliginin yani sira o esnada dinyada G¢ biyik Musliman devlet
tarafindan da aksiillamel ortaya konmamasina dikkat ¢ekilmektedir. Osmanls,
Memliik ve Safeviler olmak tizere diinya lzerinde ti¢ 6nemli Misliman devleti-
nin mevcudiyeti, Muslimanlart muhafaza edememistir. Demircan’in stire¢ hak-
kinda serdettigi 6nemli tespitlerden biri zulme ugrayan Mislimanlarin kendile-
rine destek olacak uluslararasi bir giic olusturamamis olmalaridir (s. 419). Ayrica
Mislimanlarin kendi aralarindaki siyasi ihtilaflari ¢6zebilecek kurumsal meka-
nizmanin tesis edilememis olmasinin iradelerini zayiflattigina dair degerlendirme
de bu husustaki 6nemli tespitlerindendir (s. 403).

Kitabin son bélimleri olan 22-26. bélimler ise “Kdultir ve Medeniyet”
baslig1 tastmaktadir. Bu kapsamda Islam’in yayilmast ve toplum béliimiinde, Ts-
lam toplumunu meydana getiren unsurlar ve bunlarin toplum hayatindaki rolle-
rine deginilmektedir. Burada Misliiman olan millet ve kisilerin Islam medeniye-
tine yaptiklart kiltiirel katkilara dikkat ¢ekilmektedir. Bu anlattimdan ¢tkan sonu-
ca gore Mislimanlarin sahip olduklari medeniyet havzasi, farklt cografyalardaki
Mislimanlarin din ve diinya anlayislarinin gesitliliginden ve Miusliman olan
milletlerin ge¢mislerinden tevariis ettikleri kiilttirel unsurlarin hatta gayrimuslim-
lerin katthmlarinin toplamindan meydana gelmektedir.

HEserde rivayetlerin kullanimi, yorumlanmasi gibi konularda belli bir yén-
temin takip edildigini musahede etmek miimkiindir. Buna gore, 6ncelikle bir
fikri desteklemek, bir algiy1 yerlestirmek gayesine matuf olarak rivayetlerin sekil-
lendirilip argimanlar olarak kullanilmasi elestirilmis, rivayetler esas alinarak ar-
gumanlar gelistirilmesi esas alinmustir.

Bolgesel bir rivayetin genele tesmil edilmesinin ve bir bolgeye ait rivayet-
lerin genellemelerde kullanilmasinin sakincalarina dikkat ¢ekilmektedir. Bu bag-
lamda Demircan, Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) déneminde zekat alacak
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kimsenin bulunamadigina dair rivayetin sadece baz1 kabilelerle alakal: bir husus
oldugunu izah etmekte ve bunun biitiin Glkenin refah diizeyini yansitmadigina
kanaat getirmektedir (s. 266). Yine Islam toplumunun degerleri ve birikimleri
tizerine yapilan yorumlarin genellikle sehir hayatini esas aldiklarini, nitekim kayit
altina alinan hayatin daha ¢ok sehir hayatt oldugunu, tasrada hayatini stirmiis
ciddi bir kesimin unutulmamast gerektigi ve Islam cografyasinin tamamina tes-
mil edilerek yorum yapilmasinin sakincalart konusunda okuyucuyu uyarmaktadir
(s. 435).

Esetle alakali 6nemli bir husus rivayetlerin tenkidine sik sik yer verilme-
sidir. Bu kapsamda tarihi bir konu hakkinda 6ne ¢tkarilan bazi rivayetlerin mes-
hur olarak digerlerinin gérmezden gelinmesiyle meydana gelen tikel ve segici
okumalara mukabil olarak rivayetlere butlincil yaklasilmast esas alinmustir. Uy-
durma ve kurgusal rivayetler veya mevcut haberlere karisan uydurmalarin belir-
lenmesine gayret edilmistir. Yazarin rivayetlerin sthhatini belirlemede daha ¢ok
olgulart zaman ve zemini i¢inde degerlendirerek kanaatini gelistirdigini sGyleye-
biliriz. Geleneksel tabirlerimizle ifade edecek olursak yazar, rical tenkidinden zi-
yade metin tenkidine 6nem vermis veya anlatimda bu tir bir tenkidi esas almis-
tir. Bir bagka ifadeyle rivayetlerin sthhatini belirlemede kullanilan metot, rasyo-
nel ve analitik metin tahlilidir. Bu ¢esit bir paradigmada, bir olgunun, olaylar,
durumlar, iliskiler 6rgilistinii tespit etme, rivayetleri hem benzerleriyle hem de
konuyla alakali diger tarihi verilerle karsilastirma neticesinde bulgu elde etme an-
layist hakimdir. Yazarin kullandigt bu yonteme i¢ tenkit adi verilmektedir. Ig
tenkit, metnin ait oldugu tarihi arka plana yerlestirilmesi, iceriginin verdigi bilgi-
lerin giivenilirligi ve tarihi gercekligi, o baglamda anlasilmast ve yeniden kurul-
maya ¢alistimast manasina gelmektedir* ve modern tarih arastirmalarinda tercih
edilen bir usuldiir.

Esetde, elimize ulasan her kitabin tarihi kaynak niteligini haiz oldugu ka-
bul edilmis, ancak bunlarin ihtiva ettikleri rivayetlerin tamaminin dogru oldukla-
11 kabul edilmemistir. Kaynaklara yaklasim konusunda bir 6neride de bulunul-
maktadir. Buna gére kaynaktan ok rivayet 6ne ¢tkmalidir ve klasik ilim gelene-
ginin yontemi dogrultusunda her rivayet kendi senedi ve kimligiyle degerlendi-
rilmelidir (s. 21). Bu kapsamda ilk dénem kaynaklarindan giivenilir olanlarinda
yer alsalar da Demircan bazi rivayetleri tenkit etmekten imtina etmemektedir.
Bu tiir elestirilere ginimiiziin ilmi birikiminin, cerceveyi daha genis gbrebilme-
mizin ve metin kronolojisi takip edebilmenin imkan sagladig: bir gercektir.

Eserde kaynak kullanimint inceledigimizde ise bir¢ok ilk déonem kaynak-
larindan ve modern ¢aligmalardan istifade edildigini gérmekteyiz. Eserin ilk bo-
limlerinde daha cok Tbn Sa‘d’in (6. 230/845) Kitabiill 1 aball ari’l-kebiri zikredi-

4 Selahattin Polat, “Metin Tenkidi: Kavramsal Cergevesi, Boyutlari, Temel Problemleri, Kisa Ta-
rihi, Islami Tlimler Icin Onemi ve Vadettikleri”, Islami Limlerde Metodoloji (Usitl) Meselesi 3 (Is-
tanbul: Ensar Nesriyat, 2009), 313.
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lirken 6zellikle Rasid Halifelerden sonraki béliimlerde yogun olarak Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi maddelerine atiflar yapilmaktadir. Her bélimiin
sonunda ileri okumalar i¢in giincel kitap ve makale 6nerileri verilmistir.

Eserde kullanilan tablolar, Araplarin zaman zaman girift bir hal alan ak-
rabalik baglarinin anlasilmasini kolaylastirmaktadir. Okuma parcalari ise verildigi
konuyla alakalt hem detay icermesi hem de ilk dénem kaynaklarinda yer alan ri-
vayet formunu okuyucuya ulastirmast bakimindan yarar saglamaktadir. Bazen
aynt haber iki ayr1 kaynaktan verilerek ideolojilerin metinlerdeki izdisiimleri
gosterilmistir (s. 230). Okunmast oldukea gii¢ olan Islam Diinyast tablosunu (s.
511) istisna edersek, Mislimanlarin hakim olduklart bolgelerin ve fetih glizer-
gahlarinin haritalarla gorsellestirilmesi de faydali olmustur.

SONUC

Kutsal, insan-eylem-deger eksenli eski diinyaya mukabil olarak bugiiniin
diinyast profan, diinya-akil-anlama éncelikli Slgiilere sahiptir.5 Insanlarin tasav-
vurlari, zihin yapilart ve kabulleri ile beraber ilmi yaklagimlar da degismektedir.
Tarih yaziciligt da bu anlamda bir degisim gecirmistir. Nakilcilik temeline daya-
nan rivayetgi tarihcilik sathasindan elestiricilik, karsilastirmacilik ve sentezcilik
temellerine dayali evrensel modern tarihgilige gecildigi kabul edilmektedir.¢ Bu
nedenle Mislimanlarin tarihe yaklasimlarindaki fayda elde etme esasini izale
etmeden, yonteme dayali, bugliniin ihtiyaclarina cevap verebilecek esetlerin ka-
leme alinmasinin 6nemi izahtan varestedir. Demircan, tarih metoduna baglt
akademik bir Gslupla tarihimizi ele almakta ve tarihi birikimimizi yorumlamakta
oldugu eseriyle bu anlayisa katki sunmaktadir. Kitap, hedefledigi ders kitab:
formatina uygun olarak Ilahiyat 6grencilerinin Islam Tarihi derslerinde 6z ve
temel bilgiler edinmelerine olanak saglamaktadir.
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“Giindelik kelimeler gaten bildigimiz, seyi tasur; yeni bir sey elde
etmemizin en iyi yolu metafordur.”

Aristoteles

Kognitif Linguistik alaninda c¢alismalar yapan iki Amerikali profesér
George Lakoff ve Mark Johnson tarafindan yazilan ve ilk baskist 1980 olan eser
dilimize G6khan Yavuz Demir tarafindan kazandirilmistir. Cevirmen tarafindan
vazilan 6ns6zde metafor hakkinda iki goriisten bahsedilmektedir. Klasik ve
Kognitif Linguistik goriis hakkinda temel ayrimlari ¢evirmen burada yer ver-
mektedir. Bu temel ayrimlart verdikten sonra ¢evirmen kitabin klasik goriise
karst kognitif linguistik gbriisti mudafaa niteliginde oldugunu belirtmektedir.

Eser, orijinal dilinde 6ns6z, tesekkiir ve 16 boélimden miitesekkil iken
Turkee cevirisinde 6ns6z, 30 béliim ve biri 2003’te eklenmis olan iki sonséz ih-
tiva etmektedir. Cevirmenin kitap bolimlerini fazlalastirmast ve onlart kendi
icinde bolmesi, eserin daha anlagilir olmasint saglamaktadir. Bélum basliklari ve
igerik olarak eser orijinal dildeki baskist ile uyum icerisindedir.

Kitabin ilk on bélumi, metaforlarin glindelik dilimizdeki yeri ile tirleri
tzerine odaklanmaktadir. Her bir bélimde ayrt bir metafor tiiriinii isleyen ya-
zarlar, verdikleri bol 6rneklerle konuyu daha anlasihir kilmaktadirlar. Ara ara bir
6nceki boélimde verdigi 6rneklere doénerek bolumler arast interaktifligi saglaya-
rak konudan kopmay: engellemekteditler.

Tlk bolime “beraber yasadigimiz kavramlar” bashigini veren yazatlar giin-
delik kavram sistemimizin dogasinin tamamen metaforik oldugunu savunmak-
tadirlar. Tkinci boliimde ise metaforik ifadedeki sistematiklige yogunlasilarak |
“metaforik gergekliklerin tutarhi bir metaforik kavramlar sistemine ve bu kav-
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ramlara tekabiil eden tutarli bir metaforik ifadeler sistemine” sahip olduklar
ifade edilmektedir.. Ugiincii béliimde metaforik ifadenin bir boyutunun ifadeye
giic katmak sebebiyle vurgulandigint belirtitken diger boyutlart kendiliginden
gizledigini belirtmektedirler. Dordinct bolim ile birlikte baslayarak yazatlar
onuncu bélime kadar metafor tirlerinden bahsedip altt b6limii tamamen meta-
for tiirlerine hasretmislerdir. Metaforlart ontolojik, yapisal ve yonelim olarak ti¢
gruba ayiran yazatlar alt titleri olan metonimi, kisilestirme ve muhayyile (lafzi
olmayan) metaforlara da ayrica birer b6lim ayirmiglardir.

Kitabin on birinci boliimiinden itibaren on altinct bélime kadar metafo-
run dogast ve yapisina yer verilmektedir. Metaforlarin tamamen figtiratif (me-
caz) oldugunu kabul eden yazarlar, kavram sistemimizde kendine has hi¢ kul-
lanmadigimiz metaforlarin olduklarint savunmaktadirlar. On birinci bélimde bu
konuya deginen yazarlar on ikinci bélimde “metaforsuz dogrudan anlayacagi-
miz bir kavram var midir?” sorusunu cevap aramaktadirlar. Kavramsal yapimizi
belirleyen unsurlart fiziksel, sosyal ve duygu alan diye ayiran yazarlar tecriibele-
rimizin bu alanlar tizerinden metaforik bir gekilde dilimize ve disincemize yan-
stdigint kabul etmekteditler. On tUglincti boliimde yapt metaforlarinin temellen-
mesi baghg1 altinda yap: metaforlarinin tecriitbemizde nasil yer aldigindan bahse-
dilmektedir. On dérdinci bolimde ise nedensellik kavraminin tiimiyle metafo-
rik bir ifade oldugu tizerinde durulmaktadir. On besinci bélimde tutarlt tecritbe
yapilanmasini ele alan yazarlar bir diyalogda bulunmasi gereken unsurlari ve bu
unsurlarin tutarlt bir iletisim icin 6neminden bahsetmekteditler.

On altunct bélim itibariyle kitap metafordaki tutarhhk konusuna de-
ginmektedir. Bu béliimde tutarli bir metaforik ifade icin hangi boyutlarin olma-
sina gerektigine deginilmektedir. Bir metaforik ifade de birden fazla boyutun
olabilecegine deginen yazarlar her bir boyutla ilgili 6rnek vermeyi de ihmal et-
memislerdir. On yedinci bolimde metaforlar arasindaki kompleks tutarliliklara
deginilmektedir. On sekizinci bolimde kavramsal yapi teorilerinin sonuglarin-
dan bahsederken iki yaklasimin sonuglarina odaklanmaktadirlar. Soyutlama teo-
risi kavramin gestaltini alarak tek, nétr ve soyut bir kavram ortaya atarken ho-
monim teorisinde de bir metaforik ifade de iki bagimsiz kavrami kabul etmek-
tedir. Zayif ve giiclii homonimi ayrimt yapan yazarlar gticlit homonimi farklilik-
larin keskinlesmesi, zayif homonimiyi ise kavramlar arast farkliligi kabul etmekle
birlikte fiziksel ve soyut kavram arasindaki iliskiyi kabul eden bir gériis olarak
ifade etmektedirler. Bu yaklasimlardan soyutlama ve giicli homonimiyi yetersiz
bulmaktadirlar.

On dokuzuncu béliimden itibaren ise biligsel stirecte metaforun nasil an-
lasildigr ve kavranddigt tizerinde durulmaktadir. Metaforun kavram stireclerimi-
ze etkisinden bahseden yazarlar, bu siirecte metafora duyulan ihtiyacin kavramin
ya soyut olmasindan ya da tecritbelerimizde yeterince belirgin olmasindan kay-
naklandigini ifade etmektedirler. Yirmi dordiincti béliime kadar baslik baslik ele

1 George Lakoff, Mark Johnson, Metaforlar/ Hayat, Anlam ve Dil, trc. Gékhan Yavuz Demir ({s-
tanbul: Tthaki, 2015), 34.
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alinan tutarlilik konusu teoriler tizerinden acikliga kavusturulmaktadir. Yazarlar
bu bélimlerde metaforu, anlama bakimindan ele alarak ikiye ayirmuglardir. Glin-
Itk hayatta kullanilan metaforlar olan konvansiyonel metaforlarin kiltirimizin
kavram sisteminde yer aldigi, tahayyil glict yiksek yaratict metaforlatin st so-
yut kavramlardan olustugu icin anlamlandirma agisindan yeni bir kavrayisa ihti-
yact oldugundan bah- setmektedirler.

Yirmi dérdiinctt “Dogruluk” bashigi altnda ele alinan bélim, konvansi-
yonel bir metaforu ve kavram sistemimiz tarafindan yeni karsilasilan bir metafo-
ru nasi anladigimiza dairdir. Anlama da dogrulugun 6neminden bahseden ya-
zarlar yirmi besinci bélimde anlam teorileri olan objektivizm ve siibjektivizm
mitlerini ele almaktaditlar. Metaforik kavram sistemimize dair iki anlam teorisi
olan bu iki mit birbirine tamamen zit gérislerdir. Objektivizm miti zihni anlama
stirecimizi sadece dis etkenlere ve gevreye bag- larken stbjektivizm miti ise da-
hili boyutlara odaklantp anlama siirecimizi sadece i¢sel duygu durumumuza has-
retmektedir. Her ikisi icin de alternatif olarak gelistirilen tecriibeci sentez ise ile-
tisime dayalt yaratict anlama her iki miti de biinyesinde birlestirip ayr1 bir bakis
acist sunmaktadir. Bu sundugu bakis acisina gore insan ¢evresinin bir parcast
olmaktadir. Buna gére tecriibeci sentezin alanlari kisileraras iletisim ve kargilikl
anlama, kendini anlama, ritiieller, estetik tecritbe ve politikadir.

Yirmi altinct boliimden yirmi sekizinci bélume kadar Bati felsefesinde
objektivizim mitinin 6neminden bahseden yazatlar bu mitin tecriibelerimizi, di-
stincelerimizi ve dilimizi anlamada basatisiz oldugunu séylemekteditler. Objek-
tivist goriis kognitif linguistik goriisti marjinal bir fenomen olarak gériilmesin-
den ce aralarindaki catismadan bahsedilmektedir. Yirmi yedinci bélim ‘Metafor,
Objektivizm mitinin Kusurlarint Nasil Ifsa Eder? Bashgr altinda yazarlar duyula-
ra ve gevreye odaklanan objektivistlerin insani varliklarin dinyay: nasil algiladik-
larina ve kavramlastirdiklarina, insani degerlere, insani sosyal ve kiltirel kurum-
lara ve insan bilimlerine dair yetersiz actklamalara sahip olduklarini savunmak-
tadirlar.

Yirmi sekizinci bolimde de siibjektivizm mitinin yetersizliklerine baslik
acan yazarlar bu mitin harici boyutlart g6z ardi etmesinden 6tiiri basarisiz bul-
maktaditlar.

Tecrlibeci Sentezi alternatif olarak yirmi dokuzuncu bolimiinde sunan
yazarlar objektivizm mitinin temel dayanaginin bireye gore dis diinya, stibjekti-
vizm mitinin temel dayanagini anlamanin daima kisi icin anlam oldugu bilinci
oldugunu ifade ettikten sonra tecriibeci mitin dayanaginin anlama yonelik ilgi
oldugunu savunmaktadirlar. Bu ilgi 6zellikle kisileraras: iletisim ve karsilikli an-
lama, kendini anlama, ritiieller, estetik tecritbe ve politika alanlarinda bas gos-
termektedir. Otuzuncu boliimde yazarlar bu alanlarin tecriibeci miti anlamlan-
dirmadaki yerinden bahsederek konuya son vermekteditler.

Lakoff ve Johnson kitaplarinin sonséziinde kitabt dort yanilgiya vermek
amaciyla yazdiklarini belirtmektedirler. Kitap ihtiva ettigi icerigiyle bu yanilgilara
cevap vermeyi misyon edinmektedir. Bu dért yanilgl, metaforun kavramlar degil
kelimeler sorunu oldugu, metaforun benzerlikle temellendigi, biitiin kavramlarin
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lafzi oldugu hi¢ birinin metaforik olmadig1 ve rasyonel diisiinceyi beyinlerimizin
ve bedenlerimizin sekillendirmedigidir. Bu yanilgilara karst antitez olusturan ya-
zarlar yer yer savunmact bir tslup ile metafor hakkindaki klasik gériise karst
ctkmaktaditlar.

2003 baskisinda eklenen sonsézle metafor tlrlerine dair yapilan ayrimla
ilgili bir diizeltme yapdmustir. S6z konusu diizeltme metaforlarin ontolojik, yapi-
sal ve yonelimsel olmalarina dairdir. Bu ¢ tlrl ayrt bagliklarda inceleyen yazar-
lar aslinda tim metaforlarin aynt zamanda ontolojik, yapisal ve yonelimsel ol-
duklarini ve yapilan ayrimin suni oldugunu ifade etmislerdir.

Kitap linguistik alanina ait olmakla felsefe icin de bir kaynak teskil etmek-
tedir. Metaforun Antik Yunan ve Islam felsefesinde kullanilmast, metaforun ifa-
de edis bigimi olarak felsefedeki yeri ve 6nemini gdstermektedir. Metaforu ve
metaforik distinme bi¢imini ele alan yazarlar bu fenomeni tim boyutlariyla ele
almuglardir. Metaforun neligine ve islevine dair bu kitap da metaforik tslubun
kullanildigi klasik eserleri anlamada 6nemli bir yere sahip olmaktadir. Cagdas
felsefenin belli baslt bir dalt olan dil felsefesi i¢in de 6nemli bir yere sahip olabi-
lecek tiirde bir kitap olan bu eser kitle olarak alanda okuyan 6grencilere ve aka-
demisyenlere hitap etmektedir.
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Eskiyeni Yayin Ilkeleri ve
Makale Degerlendirme Siireci

e Eskiyeni, Anadolu Tlahiyat Akademisi ta-
rafindan yayimlanir.

o Eskiyeni; Din, Felsefe, Tarih 6ncelikli ol-
mak Gzere Sosyal ve Beseri Bilimler alanla-
rinda yapilan akademik ¢alismalart yayimlar.
® Lskiyeni, arastirma makalesi, ceviri, kitap
degerlendirmesi, sempozyum degerlen-
dirmesi ve doktora tez 6zeti turindeki
akademik c¢alismalari kabul eder.

o Eskiyeninin yayin dili, Turkgedir. Ancak
yayimlanacak toplam makale saymin %
40’11 gegmemek {izere Ingilizce, Almanca,
Fransizca, Arapca ve Farsca dillerinde de
calisma yayimlanabilir.

Makale Gonderim Sartlar:
e Doktora Ogrencileri, tek yazar olarak;
yiksek lisans 6grencileri ise danismanlari
ile birlikte (ilk yazar 6grenci - ikinci yazar
danigman Ggretim Uyesi) kaleme aldiklari
caligmalart dergiye gonderebilitler. Kitap
degerlendirmesi tirtinde, yalnizca doktora
derecesine sahip uzmanlarca kaleme alinan
calismalar incelemeye alinur.
o skiyeni, 20 Mart ve 20 Eylil tarihle-
rinde olmak tizere yilda iki kez matbu ve
online olarak yayimlanir. 20 Mart tarihli
say1 icin 1 Ekim - 10 Ocak; 20 Eylil tarihli
sayl i¢in ise 1 Nisan - 10 Temmuz tarihleri
arasinda yazi kabul edilir.
o Fskiyeniye gonderilen ¢alismanin ilk say-
fasinda ISNAD Auf Sistemi’ne uygun se-
kilde yazarin isim, kurum, ORCID ve cep
telefonu bilgisi yazili olmalidir.
® Makale ve ceviri turlindeki calismalar
icin kelime ust stur1 10.000, diger yayin
tutleri icin ise 1.500°dir. Ceviri makalele-
tin yayincisindan alinan izin yazist/maili
basvuruya eklenmelidir.
e Bagvuru esnasinda 150-200 kelimelik
Tirkge 6z, Ingilizce abstract ve en az 5%er
adet Tirkee ve Ingilizce anahtar kavram
yazilmalidir. Hakemden gecen makaleler
icin ayrica en az 750 kelimelik Tirkee ve
Ingilizce genisletilmis 6zet talep edilir.

The Publication Principles and
Article Evaluation Process of Eskiyeni

e Fskiyeni is published by Anadolu Tlahiyat
Akademisi / The Anatolian Theological
Academy, Ankara, TURKEY.

® [Eskiyeni publishes academic studies about
Religion, Philosophy, History as priority in
the field of Social Sciences and Humanities.

e Fskiyeni accepts academicals studies

such as research article, translation,
book review, symposium review and
doctoral thesis summary.
e Publication language of Eskiyeni is Turk-
ish. But there can be English, German,
French, Arabic and Persian articles in order
to not exceed %040 of total articles.

Article Submission Terms
e PhD students, as a single author; gradu-
ate students with the supervisor —first au-
thor student; second author supervisor-
can send their work to Esksyent.
e In the case of book review only the
studies which written by someone who has
doctorate degree are examined.
o FEskiyeni is published as printed and
online twice a year on 20 March and on 20
September. Articles are accepted between
1 October and 10 January for the issue of
20 March and between 1 April and 10 July
for the issue of 20 September.
e In the first page of study, there must be
authot’s name, institution name, ORCID
and a phone number suitable to ISNAD
Citation Style.
e For the articles and translation studies, the
upper limit of words are 10.000, for other
studies, the upper limit of words is 1500.
Permission letter/mail which taken from au-
thor of translation articles should be added.
e During application, 150-200 words
Turkish abstract, 150-200 words English
abstract and at least 5 Turkish and English
keywords should be written. For the arti-
cles which approved by referee, an ex-
tended 750 words Turkish and English ex-
tended summaries are required.
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e Calismalar, Microsoft Word programin-
da en az 2,5 cm kenar bosluklart birakila-
rak, metin kisminin tamami Times News
Roman yaz tipinde, 12 punto ve 1,5 satir
aralify; dipnotlar ise 10 punto ve tek satir
araligt ile yazlmalidir.

e Calismalardaki atif ve kaynake¢a yazimin-
da, ISNAD Auf Sistemi kullanimalidir:
www.isnadsistemi.org

e Fskiyensnin matbu sekline abonelik ve
satin alma yolu ile erisilebilir. Online
verisyonu ise ticari kullanim hari¢ olmak
tizere agtk erisimdir. OAIL http://dergi
patk.gov.tr/api/public/o0ai/eskiyeni/

¢ Dergiye gonderilen ve yayina kabul edi-
len calismalarin telif hakkl, Eskiyeniye
devredilmis sayilir.

e Yayimlanan yazilarin ilmi, fikel ve edebi
sorumlulugu yazarlarina aittir.

® Yazist yayimlanan yazarlara dergiden iki
adet matbu ntsha gonderilir.

Makale Degerlendirme Siireci

1. On Inceleme ve Intihal Taramast:
Calisma; dergi yayin ilkelerine, akademik
yazzim kurallarna ve ISNAD Auf Siste-
mi’ne uygunluk acisindan editér tarafindan
incelenir ve /Thenticate programi kullanila-
rak intihal taramasindan gegirilir. Intihal
benzerlik oraninin % 15’ten az olmast sartt
aranir. On inceleme en fazla 10 giin icinde
tamamlanir.

2. Alan Editérii Incelemesi: On Ince-
leme ve Intihal Taramast asgamasindan ge-
cen calisma, ilgili alan editorii tarafindan
problematik ve akademik dil-Gslup agisin-
dan incelenir. Bu inceleme, en fazla 15
giin i¢inde tamamlanir.

3. Hakem Sireci (Akademik Deger-
lendirme): Alan edit6érintn inceleme-
sinden gecen ¢alisma, konu ile ilgili dokto-
ra tezi, kitap veya makalesi bulunan en az
iki hakemin degerlendirmesine sunulut.
Hakem siireci, cift tarath kér hakemlik uy-
gulamast ¢ercevesinde gizlilik icinde yiird-

e Studies should written as given at least
2,5 cm margins, written in Times News
Roman font, 12 pt. and 1,5 row pitch;
footnotes should written as 10 pt. and sin-
gle line pitch.

e In the citation and bibliography of the
studies, the ISNAD Citation Style should
be used: www.isnadsitemi.org

e Printed version of Esksyeni can reached
via subscription and purchase. Online ver-
sion of Eskiyeni is available online for free.
OAL: http://detgipark.gov.tr/api/public
/0ai/eskiyeni/

e Copyrights of the articles which sent
and accepted to publish is deemed to
transfer Eskzyeni.

e Scientific, intellectual and literary re-
sponsibilities of published articles belong
to their author.

e Two printed copies of the manuscripts
are sent to the authors.

Article Evaluation Process

1. Preliminary Examination and Pla-
giarism Screening: The study is reviewed
by the editor for compliance with the
journal publication principles, academic
writing rules and the ISNAD Citation
Style and it is scanned about plagiatism by
using 7Thenticate program. Placenta similari-
ty rate to be less than %15 condition re-
quired. This review is completed in maxi-
mum 10 days.

2. Section Editor Review: The study
which was carried out Preliminary Exami-
nation and Plagiarism Screening is exam-
ined by the related section editor in terms
of problematic and academic language-
style. This review is completed in maxi-
mum 15 days.

3. Referee Process (Academic Evalua-
tion): The study, which is subjected to re-
view by the section editor, is submitted to
the evaluation of at least two referees who
has doctoral thesis, book or article. The
arbitration process is carried out confiden-
tially within the framework of double-
sided blind arbitration. The referee is te-
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taltir. Hakemin inceledigi calisma hakkin-
daki gériis ve kanaatini ya metin tzerinde
belirtmesi ya da online hakem formu tze-
rinde en az 150 kelimelik bir aciklama ile
gerekgelendirmesi talep edilir. Yazara, ha-
kem gorislerine katilmamasi halinde itiraz
ve gorislerini savunma hakkis verilir. Alan
editorii, yazar ve hakem arasinda, gizliligi
koruyarak karsiliklt iletisimi saglar. Hakem
streci en fazla 30 (20 + 10) gln icinde
tamamlanir. Hakem raporlarinin ikisi de
olumlu ise c¢alisma, yayimlanmasinin de-
gerlendirilmesi teklifi ile Yayin Kurulu’na
sunulur. Tki hakemden birinin olumsuz
kanaat belirtmesi halinde ¢alisma, tGg¢linct
bir hakeme goénderilir. Calismalar, en az iki
hakemin olumlu karari ile yayimlanabilir.
Ceviri makaleler; orijinaline uygunluk, alan
kavramlarinin yerinde kullanim: ve dil ac1-
sindan degerlendirilmek tizere dil ve ilgili
alan uzmanlarina gonderilit. Uzmanlarin
olumsuz kanaat belirttikleri ceviriler, ya-
yimlanmaz. Kitap ve sempozyum deger-
lendirmeleri ile doktora tez Gzetlerinin ya-
yimina, ilgili alan editorlerinin degerlen-
dirmesi sonucunda karar verilir.

3.1. Tashih Asamas1: Hakemlerin incele-
dikleri metinde tashih yapilmasini isteme-
leri halinde, ilgili raporlar yazara génderilir
ve calismasini tashih etmesi istenir. Tashi-
hin en fazla 10 gin iginde tamamlanmast
talep edilir. Yazar, yaptigt tashihleri kirmuzt
renk ile belirterek alan editdriine sunar.
3.2, Alan Edit6rii Kontrolii: Alan edit6-
rl, yazarin metinde kendisinden talep edi-
len duzeltmeleri yapip yapmadigint kont-
rol eder. Kontrol islemi, en fazla 5 giin
icinde tamamlanir.

3.3. Hakem Kontrolii: Tashih isteyen
hakem, yazarin metinde kendisinden talep
edilmis diizeltmeleri yapip yapmadigint
kontrol eder. Kontrol islemi, en fazla 7
giin icinde tamamlanir.

quited to present his / het opinion about
the reviewed study either on the text or to
justify it with an explanation of at least 150
words on the online referee form. The au-
thor is given the right to defend his / her
objections and opinions, if he / she does
not agree the opinion of the referee. The
field editor provides mutual communica-
tion between the author and the referee,
while maintaining confidentiality. The ar-
bitration process is completed within a
maximum of 30 (20 + 10) days. If both of
the referee reports are positive, the study
is submitted to the Editorial Board with a
proposal for evaluation of its publication.
In case one of the two judges declares
negative opinion, the study is sent to a
third referee. The studies can be published
at least two positive decisions. Translated
articles are sent to language and related
field experts to assess the appropriateness
of the original, the proper use of space
concepts and language. The translation
which the experts’ stated negative opin-
ions are not published. The publication of
book and symposium reviews and disserta-
tion abstracts is decided as a result of the
evaluation of the related field editors.

3.1. Correction Phase: In the case of ref-
erees requesting proofreading in the text
that they are examining, relevant reports
are sent to the author and they are asked
to correct them. The correction is request-
ed to be completed within 10 days. The
author presents his corrections by specify-
ing red color to the section editor.

3.2. Section Editor Control: The field
editor checks whether the author makes
the corrections that requested in the text.
The inspection process is completed with-
in a maximum of 5 days.

3.3. Referee Control: The referee who
requests correction checks whether the au-
thor has made any corrections requested
from him in the text. The inspection pro-
cess is completed within a maximum of 7
days.
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3.4. Ayrintilh Ozet ve Summary Hazir-
lanmas1: Hakkinda iki hakem tarafindan
da “yayimlanabilit” karari verilen ¢alisma-
larin yazarlarindan, en az 750 kelimelik
Tiirkce ve Ingilizce ayrintih 6zet/summary
hazirlamast talep edilir. Bu islem icin yaza-
ra, en fazla 15 gilin siire taninir.

4. Turkge Dil Kontrolii: Hakem siirecin-
den gegen ve en az 750 kelimelik Tirkee
ve Ingilizce ayrintili 6zet/summary ekle-
nen ¢alismalar, Turkce Dil Editéri tara-
findan incelenir ve gerekli ise yazardan
tashih istenir. Kontrol islemi, en fazla 15
giin icinde tamamlanir.

5. Ingilizce Dil Kontrolii: Tiirkce dil
kontroliinden gegen calismalar, Ingilizce
Dil Editori tarafindan incelenir ve gerekli
ise yazardan tashih istenir. Kontrol islemi,
en fazla 15 giin icinde tamamlanir.

6. Yaymn Kurulu Incelemesi: Teknik,
akademik ve dilsel incelemelerden gecen
makaleler, Yaymn Kurulu'nda incelenerek
nihai yayin durumu karara baglanir. Uye-
lerden itiraz gelmesi halinde Kurul, oy
coklugu ile karar verir.

7. Dizgi ve Mizanpaj Asamasi: Yayin
Kurulu tarafindan yayimlanmasi kararlasti-
rilan ¢aligmalarin dizgi ve mizanpajt yapila-
rak yayina hazir hale getirilir.

8. Ulusal ve Uluslararasi Indekslere
Veri Gonderimi: Yayimlanan sayiya ait
matbu ntsha yurt ici ve disindaki referans
kitiphanelerine en ge¢ 60 gin icinde;
makale Ust verisi ise ilgili indekslere 15
giin icinde iletilir.

3.4. Preparing Extended Summary: At
least 750 words Turkish and English Ex-
tended Summary have requested from au-
thor who their works approved as can be
published by the referee. The inspection
process is completed within a maximum
of 7 days.

4. Turkish Language Control: The
works which are passed through the refer-
ees and which have a minimum of 750
words in Turkish and English extended
summary ate examined by Language Edi-
tor and if necessaty the author is asked for
correction. The inspection process is
completed within a maximum of 15 days.
5. English Language Control: The
works which are passed through the Turk-
ish Language Control are examined by
English Language Editor and if necessary
the author is asked for correction. The in-
spection process is completed within a
maximum of 15 days.

6. Editorial Board Review: The works
which are passed through technical, aca-
demic and linguistic examination, final
broadcast status is decided with review of
Editorial Board. In case of objection from
the members, the Board shall decide by
majority vote.

7. Typesetting and Layout: The works
which decided to be published by the Edi-
torial Board, are made ready for publica-
tion by making typesetting and layout of
the works.

8. Data Transmission to National and
International Indexes: The printed cop-
ies of the published issue shall be submit-
ted to local and external reference libraries
within 60 days at the latest; article metada-
ta is transmitted to related Indexes within
15 days.
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