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Said Halim Pasa’da Islam Diinyasinda Geri Kalmislik ve Geri
Kalmigliktan Cikis Yollar1 Uzerine Bir Degerlendirme
Abdullah ALPEREN*

Ozet

Said Halim Pasa, Islamclik akimimn ilk temsilcilerinden biridir. Islam diinyastmin siyasi,
sosyal, ekonomik, askeri acidan oldugu kadar dini bakimdan biiyiik calkant, kaos ve krizlerle miicadele
ettigi bir donemde yasads. Islam cografyastmn biiyiik boliimii Batili devletler tarafindan istila edilmis ve
somiirgelestirilmisti. Boyle bir donemde Said Halim Pasa, gerileme ve ¢okiise yol acan amiller ve bu
girdaptan cikis yollar tizerine cesitli oneriler, tezler gelistirdi. Miisliimanlarin gerilemesinde bilimsel ve
teknik alandaki geri kalmishk kadar; dini-ahlaki planda yasanan yozlasma ve ¢éziilmelerin de dnemini
vurgulads. Islami bir 6z'e doniigle ve Islam birligi saglanarak Miisliimanlarin tekrar ayaga kalkabilecegini
ifade etti.

Anahtar Kelimeler: Islam, Modernlesme, Islam Birligi, Said Halim Pasa, Ittihad-1 Islam.

An Assessment on the Backwardness of Islamic World and Its Solutions In Said
Halim Pasha

Abstract

Said Halim Pasha was one of the first representatives of the Islamist movement. He lived in a
period when the Islamic world was struggling with political, social, economic, military as well as
religious turmoil, chaos and crises. Most of the Islamic geography was invaded and colonized by Western
states. In such a period, Said Halim Pasha developed various suggestions and theses on the ways that led
to the downturn and the collapse and the ways of getting out of this gyros. In the decline of Muslims as
much as scientific and technical backwardness; stressed the importance of the degeneration and
disintegration experienced in the religious-moral plan. Returning to an Islamic essence and the unity of
Islam, Muslims could stand up again.

Keywords: Islam, Modernization, Islamic Union, Said Halim Pasha, Al-Ittihad Al-Islam.

* Dr. Ogretim Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, {lkogretim Din Kiiltiirti ve
Ahlak Bilgisi Egitimi Bolimii.
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Giris

fslam diinyas1 XVIIL. yiizyildan itibaren hizli bir gerileme ve ¢okiis icerisine
girmistir. Hemen her alanda tstiinlitk Dogu’dan Bati'ya; Miisliimanlardan
Hiristiyanlara ge¢mistir. Bu cografyanin neredeyse tamamina yakini Batili devletler
tarafindan istila edilmis ve somiirgelestirilmistir. Giiciin bir bakima el degistirmesi
ile Tslam diinyasinda bir uyanis ve canlanmamn bagladig goriilmektedir. Ozellikle
aydm tabaka, devlet adamlar1 ve askerler gerilemenin sebepleri ve ¢ikis yollar:
tizerine cesitli goriisler ileri stirdiiler. Bu donemi kendine 6zgti bir yontemle ele alan
ve problemlere ¢oziim {iretmeye ¢alisan alimlerden biri de Said Halim Pasa’dur.

Islamcilik akiminin nemli sahsiyetlerinden biri olan Mehmed Said Halim
Pasa (D. 1863- Ol. 1921), aslen Misirli olmasina ragmen, Tiirk fikir ve siyaset hayati
tizerinde biiyiik etkiler yapnus bir sahsiyettir. Fikirleri Islamc1 ve Tiirkgii kesimler
arasinda ilgi uyandirmustir. Ozellikle yazilari, Mehmed Akif vb. Aydinlar tarafindan
Sirat-t  Miistakim ve Sebilii'r-Resad ~dergilerinde yayinlanarak genis kitlelere
ulastirilmustir. Said Halim Pasa, 6zellikle Bat1 diinyas1 karsisinda Islam diinyasiin
yeri ve konumu ile alakali olarak Islamci-muhafazakar kesimin sozciiliiginii
yapmustir. Sosyal degisme, modernlesme ve din alaninda ortaya citkan problemlere
¢oziimler getirme hususundaki basarisi sadece Tiirkiye ile smirli kalmayip biitiin
fslam diinyasim kapsamaktadir. En az Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh
kadar o6zgin ve Islamciligin ideologu olarak kabul edilmeyi hak ediyor
kanaatindeyim.

Ancak Said Halim Pasa’nin fikirleri, diger aydinlarda ya da ideolojilerde
oldugu gibi Islam diinyasinin ve Osmanli’'nin problemlerine care oldu mu? Cokiisii
durdurabildi mi? Problemlerin dogru tesbiti ve teshisi yapilabildi mi? Ay sekilde
Bat1 ve onun medeniyeti yeteri kadar tanmnabildi mi? Esasinda problemin kaynagina
inilebildi mi? Miuslimanlar ni¢in ve nerde geri kald1? Miisltimanlar arasinda Islam
birligi tesis edilebildi mi? Ya da Islam birliginden ne anlamamiz gerekiyor?
Calismamiz imkanlar el verdigi 6lctide bu sorulara cevaplar aramaya ¢alisacaktr.

Said Halim Pasa, Islam diinyasinda goriilen bozulma ve ¢dziilmenin
nedenlerine iliskin risale tarzi gesitli eserler kaleme almistir. Bunlardan énemli bir
kismu "Buhranlarimiz ve Son Eserleri" adi altinda M. Ertugrul Diizdag tarafindan

nesredilmis olup biz esas olarak calismalarimizda buna dayanacagiz. Said Halim
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Pasa, siyasi, sosyal, ekonomik vs. gibi her bakimdan Islam aleminin maruz kaldig
hastaliklar1 agip inceleyerek, nihayet biittin Miisliiman aydinlar tarafindan sorulan
"fslam diinyast neden geri kald1?" sorusuna cevap arad.

Ona gore, bugiin slam aleminin her tarafinda 1slahat, ilerlemek, yiikselmek
ve istiklale kavusmak gibi meseleler konusuluyor; fakat, ne yazik ki, Miisliiman
milletlerin distiigu geriligin mahiyet ve sebeplerinin ne oldugu hakkinda, hala derin
bir bilgisizlik hiikiim stirmekte ve bu bilgisizligin giderilebilmesi icin hi¢ kimse, ciddi
bir sekilde calismamaktadir. Ayrica, Miisliiman milletleri, bu 6ldiirticti hastaliktan
kurtarma vazifesini tizerlerine alan kesimlerim, kendi gec¢misleriyle olan baglarim
kestiklerini goriiyoruz. Bunlar, tedavi etmek istedikleri hastaligimn ne oldugunu
anlayip ogrenmeden c¢abalarinin basariya ulasacagimi zannediyorlar. Bu ise, bir

kuruntu ve hayalden 6teye gecememektedir.
Miisliimanlarin Gerilemesine Yol Acan Sebepler

Said Halim Pasa, Islam diinyasinda uzun siiren bir gerileme ve duraklama
donemi yasandigmi; fakat, Miusliman milletlerin bu durumu ancak yabanci
milletlerin  boyundurugu altina girdikten sonra fark ettiklerini belirtir.
Mislimanlarin geriliklerini énce onlara hakim olan Hiristiyan milletler gérmiis ve
onlarin fikir adamlari, bizden ¢ok daha 6ncesinden bu mesele ile mesgul olmuslardi.
Batili milletler ise, Islam dinine kars1 irsi ve suuralti bir kin ve husumete sahip idiler.
Ayrica zihniyetleri de gordiikleri olgu ve olaylarin asil mahiyetini, bunlari doguran
sebepleri ve ruh hallerini kavrayamayacak kadar Islam zihniyetinden farkli idi. Bu
yiizden onlar, Islam diinyasinin bu halini, kendi anlay1s ve fikirlerine gore ve yanlis
bir sekilde izah edip, hiikiim verdiler ve: "Miisliimanlarin geriliginin Islam seriatmin
esasindaki noksanliktan ileri geldigini" iddia ettiler. Bu anlayisin sonucu olarak,
Misliman milletler seriata uyduklart miiddetce, Hiristiyan milletlerin daima
asagisinda kalacaklardir diye agik bir ithamda bulundular.

Miisliman milletlerin, dinlerinin zaruri bir neticesi olarak geri kaldiklarmi
iddia eden Batililar, meseleyi bir din sorunsali haline getirdiler. Oyle olunca, bu iddia
Mislimanlar tarafindan siddetli red ve itirazlarla karsilandi. Geriligin sebeplerini,
dinin emirlerine karsi gosterilen ihmalde yahut dini taassup veya kadere olan
tevekkiilde bulanlar oldu. Diisiincelerde hiikiim siiren bu karsilik, gerileyis

sebeplerimizi secip ayirabilme giiciimiizii de yok etmistir. Fakat, sunu unutmamak
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lazimdir ki, sosyal hadiselerde dini inanglarin tesiri biiytiktiir. Bunun yaminda fert ve
toplumun tarihi, zihniyeti, karakteri ve hatta yasadiklar: iklim gibi c¢ok cesitli
faktorler de bu tesire istirak ederler. Zaten sosyal olay, sirf din ve mezheple ilgili bir
baska hadiseden de aywran budur. Din ve toplumun diger unsurlari arasinda
karsilikli bir etkilesim vardir. Giintimiiz sosyoloji geleneginde sosyal olay ve olgular1
tek bir sebebe indirgeyerek aciklama gelenegi biiyiik 6l¢lide terk edilmistir. Bunun
yerine, cok sebeplilik tizerine duran arastirmalar agirlik kazanmaktadir.

Ayni sekilde, dinler ilk dogduklar1 andan itibaren ve &zellikle ilk
kurucunun vefatindan sonra degisik tesirlere acik hale gelirler. Yayildiklar: tabii ve
sosyal cevre ile yasandiklari zaman ve yasayan insanlar agisindan dinler daima
degisiklikler gostermislerdir. Herhangi bir milletin hayati, gelenek ve karakterlerini
meydana getiren, dini inanclarina hususi bir mahiyet vererek diistincesini gelistiren,
bir takim sosyal hadiselerin akisindan baska bir sey degildir. Ornegin islam'da
Stinnilik ve Siilik bu sekilde meydana ¢ikmigtir. Hatta bu tiir ihtilaflar ayn kilisede
bile ortaya cikabilir. Mesela Tiirk Stinniligi Arap Siinniliginden farklidir. Bir dinin
alacag karakter, bulundugu muhite baglidir. Dolayisiyla ayn1 dine mensup milletler
arasinda bile kiiltiir ve medeniyet alaninda ileri olan ve geri kalanlar vardir. O halde,
sunu sdylemek miimkiindir ki din bagimsiz degisken olarak ele alindig: takdirde
milletlerin gerilemesinin sebep ve sonuglarimi objektif olarak tahmin etmek giiclesir.
Bu nedenle "islam dini, Miisliiman milletleri neden Batili milletler gibi ilerlemekten
alikoymustur?" seklindeki bir soru yerine "Acaba Miisliiman milletler, dinlerinde
bulunan sonsuz nimetlerden ne icin istifade edemediler?" seklindeki bir sual daha
dogru bir yaklasim olacaktir. Hicbir dinin, ilerlemek igin gerekli sartlara sahip olan
bir milleti bu yoldan alikoymayacagt kesin bir gercek olarak meydandadir.

Said Halim Pasa Islam diinyasinda gerilemeye yol agan belli basl amilleri
su sekilde siralamaktadir:

1. Islam 6ncesi hayatin tesirleri. Islam dinini kabul eden Dogulu milletler,
kokli bir medeniyete sahip idiler. Bu milletlerin her birinin kendine mahsus adet ve
ananeleri, ahlaki ve felsefi inanclari, ayr1 ruh halleri ve birbirinden degisik sosyal ve
siyasi esaslar1 vardi. Dinin dirilten ve yenileyen giicii sayesinde, bu milletler yeniden
canlanarak, o zamana kadar gérmedikleri yiiksek bir medeniyet seviyesine eristiler.

Ancak, Islam'm bu milletlere kazandirdigi hayat ve canlilik uzun stire devam
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edemedi. Bu milletler, yeni bir medeniyet ile istikballerini kazanmak i¢in, mazilerden
ne gibi seyleri unutmak ve feda etmek icap ettigini takdir edememislerdir!. Daha
dogrusu bu milletler eski kiiltiir unsurlari ile yeni dinin esaslar1 arasinda saglikl bir
sentezi basaramamuglardir. Bu bilesim gerceklestirilemedigi igin eski kiiltiir ve
inanglar Islami esaslarm ontinti bir set gibi kapatmislardir. Toplumda hurafeler
olarak adlandirilan bir¢ok sey bu eski inanglarin kalmtilaridir. Baz1 durumlarda
hurafeler, dini esaslarin yerini alarak, onlar1 is géremez hale getirebilir. Bu ytizden,
I[slam toplumunda yenilesme ve 1slahat gayesiyle ortaya cikan miiceddit ve
islahatcilarin en  oncelikli ¢abalar1 dinin hurafelerden temizlenmesine yonelik
olmustur. Hatta, denilebilir ki, "dinin 6ziine doniis"ii savunan tecdit ve islahat
projelerinin arka planim eski inan¢ kalintilari ve hurafelere karsi miicadele
olusturmustur.

fslam toplumu igin bu durumun, dinin hiikiimlerini yanhs anlayip
yasamaktan ileri geldigi bir gercektir. Zira, intisap ettikleri dinin 6nemli bir gayesi
beser fitratinda bulunan gelisme kabiliyetini daha da artirmak ve insanlar1 mazinin
noksan ve hatali mirasindan kurtarmakti. Boylece, insanlarin hakikate ve olgunluga
devamli olarak yaklasmalar1 temin edilecek, onlar1 bir fikir ve ahlak yiiksekligine
sevk ederek insanligin saadetini saglayacakti. Burada sunu soylemeliyiz ki, Islamiyet
korti kortine inanmayi, getirdigi prensiplere ve ilkelere ters diisen, onlarla catisan
cahiliye donemi 6rf ve adetleri ile baslangictan itibaren miicadeleye girismistir. Islam
dini statik olmay1p dinamik bir karakter arz ettiinden dolayi, kendi biinyesine zarar
verecek veya kendi kurdugu sistemi tahrip edecek unsurlari dista tutmaya 6zen
gostermistir. Bu sekliyle belki, din, bir biiytiisel sistem veya ahléki ilkeler toplulugu
derekesine diismekten kurtulmustur. Ancak, islémiyet ve Miisliimanlar, dinin 6ziine
zarar verecek bid'at ve hurafelerden kendisini uzun siire muhafaza edememistir.
Islam dini yayildikca, Miisliimanlarin sayist arttik¢a ¢ok farkh fiziki ve kiltiirel-
sosyal cevrelerle temasa gecmek kag¢inilmaz olmustur. islémiyet, bu farkl kiiltiirlerle
temasinda onlar1 etkiledigi kadar kendisi de etkilenmistir. Neticede, bu toplumlarda
hiikiim siiren eski inang ve aliskanliklar, 6rf ve adetler dinle etkilesimi cercevesinde
karisarak dini bir renk ve kisveye biirtinmiislerdir. Bu zamanla 8yle bir hal almustir

ki, zamanla dinin esas1 kaybolmus ve yerini dinle karismis gelenekler almistir. Bu

1 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, Haz: M. Ertugrul Diizdag, Istanbul, 1991.s. 154.
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durum ise, dinin, giiniin kosullarina ve degisen toplumsal sartlara uyumunu
giiclestirmistir. Dolayisiyla, Islam toplumu, stirekli degismekte olan zamanini
zaruretlerini dikkate almamuslar, bu degismeyle meydana ¢itkan yeni ihtiyaglarimn,
ancak dinlerini daha yiiksek ve daha verimli bir tarzda tefsir ve tatbik etmeleriyle
karsilanabilecegini anlayamadiklar: i¢in de gerileme ve ¢okme baglamustir. Islam'dan
onceki hayatlarinin tesir ve niifuzu ile Islam dininin icra ettigi tesir ve niifuz arasinda
bozulmaz bir denge kurulmus ve durum ilerlemelerine engel olmustur. Onlarm bu
durumdan kurtulabilmeleri icin, Islam'in niifuzunu artirarak, bu dengeyi dinin
lehine bozmalar1 gereklidir.2

2. Said Halim Pasa'ya gore, Miisliimanlarin gerilemesine yol acan diger bir
amil, Batiilarda yasanan gelismelerin zamaninda takip edilememesinden
kaynaklanmaktadir. fslam alemi ile Batili Hiristiyan milletler arasinda siddetli ve
sonmez bir din diismanligi bulunmaktadir. Daha evvelce de belirtildigi {tizere,
fslam'in ilk zuhurundan itibaren yayilma ve genisleme alan1 Hiristiyan milletlerin
yasadig1 alanlar ve cikar bolgeleri ile kesisiyordu. Tki kesim arasindaki bu yakinlik
tarihten gilintimiize kadar bircok savas: ve siyasi niifuz miicadelesini de beraberinde
getirmistir. Bunlarin en uzun ve tehlikeli olanlar1 ise Hach savaslar1 diye bilinene
savaslardir. Hacli Savaslari ve sonraki dénemde yapilan diger savasglar Islam diinyast
ve Dogu kiiltiir ve medeniyetinin Bati-Hiristiyan diinyasina aktarilmasinda énemli
bir rol oynamistir. Ancak, konuya Islam diinyast acisindan yaklasildiginda Batililara
kars1 bir ice donme ve kendi sinirlar: i¢ine kapanmay: beraberinde getirmistir. Bu
durum, Misliimanlarin farkli bir takim i¢ ve dis sebeplerin etkisiyle gerilemesi
neticesinde ve Batililarda ortaya ¢ikan sanayilesme-endiistri devrimi sonrasinda
fslam diinyasa yonelik somiirgeci yaklagimlarla zirveye tirmanmistir denilebilir.
19. yiizyihn ikinci yarist ve 20. yiizyil baslarinda hemen biitiin Islam diinyasi bu
Batili-Hiristiyan milletler tarafindan paylasilmis ve isgal edilmistir. Dolayisi ile, bu
karsilikli nefret, Miisliiman milletlerin, hizla gelismekte olan medeniyeti taniyip
ondan faydalanmalarina da imkan birakmiyordu. Halbuki Miisliimanlarin asag1 ve
hakir gordiikleri o medeniyet, gitgide geliserek, Bat1 milletlerinin ustinligtni

meydana getirmekte idi.

2 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 155.
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Bu dénemde, Islam alemi ise, kisir dini ve metafizik tartismalarla zaman
gecirirken, beri tarafta, yani Batililarda geng ve zinde milletler, tecriibe metotlarina
dayanan yeni bir medeniyet kuruyorlardi. Bu yeni metotla o milletler, tabiatin
sirlarina niifuz ederek, sonsuz kuvvetlerden faydalanmayi basarmakta idiler. flmi
sahadaki bu ilerlemeler, Bati milletlerindeki bu zahmetsiz kazang, somiirge ve
tahakkiim hislerini son derece artirdi. Dogunun zenginliklerine g6z diken bu
milletler, gelismis harp alet ve cihazlar1 ile, kendilerine kars1 durmaktan aciz kalan
bu Islam memleketlerini istila ettiler.

O halde, ortaya soyle bir sonug gikiyor: Islam diinyasmin gerilemesi, maddi
sartlarinin siik@itundan ve ortadan kalkmasindan ileri gelmistir ki bu stiktit onu Batili
milletlerin saldirilarma karsi istiklalini miidafaaya giicti yetmeyecek, onlarin
tahakkiimiim altina diismekten kendini kurtaramayacak kadar zayif bir hale
getirmistir. Fakat, Miisliiman milletler, esaretin, hiirriyetsizligin biitiin felaketlerini,
biitiin agagiliklarini tanimis olmakla beraber, bunlar kendisine dini hakkindaki
kuvvetli imanini kaybettirememis ve iktisadi, siyasi bakimdan varligint harap ettigi
halde ictimai varligini yok edememistir.

Maddi alanda ilerleyebilmek igin tabiati idare eden kanunlarla o
kanunlardan ¢ikan fen ve ilimleri tanimak gelenegi kabul edilince, Miisliimanlarin
gerilemesini, Musliman milletlerin ancak bu kanunlar ve bu fen ve ilimlere karsi
olan bilgisizliklerinden baska bir seye atfetmemek zaruridir. Hatta, Peygamberimiz
(sav.) bize Islamiyet'e isabet edebilecek felaketlerin en dehsetlisinin cehalet ve
bilgisizlik oldugunu haber vermistir. Islam diinyasmin gerilemesi, dinin biitiin
ruhbani yahut ruhani telakkilere kesinlikle muariz olmasma ragmen, Miisliiman
milletler arasinda yasanan hayata higbir faydast dokunmayan, miispet olmayan
birtakim ilimlerin ortaya ¢ikmasi ile basliyor. Bu ise, Miisliimanlar arasinda,
peygamberin bizlere, hi¢ durmaksizin ilim ve irfan1 arastirmamiz hakkindaki kesin
emirleri, yalmz dinin ihtiva ettigi bir takim hakikatin incelenmesi ve tetkik
edilmesine miinhasirdir, yoksa bundan bagka hicbir hedef yoktur seklindeki yanlis
kanaatin dogmasina sebep olmustur. {lmi kazanmay1 ve ona sahip olmay1 yalmz dini
ilimlerle simirlayan bu kanaat Islam diinyasindaki bilimsel diistince ve arastirma
ruhunu yok eden nedenlerin basinda gelmektedir. Buna binaen, Miisliman

okullarinda fen ve matematik ile felsefe ve mantik gibi miispet ilimlerin
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okutulmasindan vazgecilmis ve ilim tahsili sinirli sayidaki ilahiyat sahalarina tahsis
edilmistir. Sonucta ise, Islam diinyasi, bir bakima kendi elleriyle kendi sonunu ve
¢okiistinii hazirlamis oldu.

Bu onciillerden hareket eden Said Halim Pasa'ya gore, Islam diinyasinda
ortaya c¢ikan gerileme ne ahlakidir ne ictimaidir, fakat iktisadidir, dolayisiyla
maddidir ve telafi edilmesi miimkiindiir. Miisliimanlarin i¢cinde bulunduklar1 kotii
duruma bakip timitsizlige diismelerine hi¢ gerek yoktur. Maddi alandaki
basarisizliklarim1 daha ¢ok calisarak ve ilme sarilarak telafi etmeleri miimkiindiir.
Said Halim'in Islam diinyasmin gerilemesini maddi sartlarda aramasi bir dereceye
kadar dogrudur. Ancak, maddi sartlarin iyilestirilebilmesi ve tabiatin daha iyi
kullanilabilmesi i¢in manevi birtakim hususiyetlerin de bulunmasinin gerekli
olduguna inamiyoruz. Eger, konuya Max Weber'in bakis acisindan yaklasacak
olursak, Miisliimanlarin sahip oldugu ahlaki ilkeler saglikli bir ekonomik gelismeye
imkan tanimamustir. Her seyden once, insanin tabiata hakim olmast ve onu kendi
menfaatleri dogrultusunda kullanmasinda sahip oldugu din ve diinya goriistintin
biiyiik tesiri vardir. Bize gore, Said Halim'in burada sergiledigi tavir
Mislimanlardaki karamsarligl dagitmaya ve yok etmeye yoneliktir. Yoksa, o, biitiin
yazilarinda Islam diinyasindaki taassubun, cehaletin, hurafelerin, taklitciligin ve
dinin yanlis yorumlanmas: ve yasanmasindan kaynaklanan hatalarin gerilemenin ve
¢oktistin bag amilleri oldugunu vurgulamaistir.

3. Said Halim Pasa, gerilemeye yol acan amillerden biri olarak taklitciligin
zararll etkileri {izerinde durmustur. Batililarin medeniyeti, siyasi ve sosyal
miiesseseleri bizde pek tabii olarak bir hayranlik uyandirmistir. Bu hayranlik
duygusunun sevki ile Avrupa milletlerinin tecriibelerinden istifade etmeyi siddetle
arzu ediyoruz. Fakat, o bu etkinin daha ¢ok olumsuz bir isleve sahip oldugunu
belirtir. Zira her milletin kendine ait fikirleri ve hisleri olmasaydi sosyoloji ile zooloji
garip bir sekilde i¢ ice bulunurdu. Oysa, her milleti digerlerinden farkli kilan
birtakim 6zellikler vardir. Bu hususiyetler uzun bir tarihi siireg icerisinde olusurlar.
Zaten bu ozellikler olmasaydi ne bir milletten ve ne de milli bir kiiltiirden bahsetmek
imkansiz olurdu. Iste, baska milletlere mahsus tecriibeleri taklit etmeye kalkisan bir

milletin, tamiri imkansiz hatalara diismemesi ¢ok giictiir. Ekseriya sanilanin aksine
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Batililarin diistince tarzi ve ruh halleri ile Dogu'nun diisiince ve ruhu arasindaki
ortak noktalar ¢ok azdir. Bu ytizden, boyle bir istifadeye kalkismak ¢ok tehlikeli olur.

Bat ile Dogu-Islam alemi arasindaki farklar o kadar derindir ki, gayet basit
kelimeler bile cok defa ayni mana ve stimulii tagimazlar. Ornek olarak, esitlik ve
hiirriyet kavramlarmin ifade ettigi anlam her iki kiiltiir diinyas: igerisinde farklidur.
Ancak, Batililar1 Dogu'dan ayiran en goriiniir fark, Avrupa'min putperestlikten
Hiristiyanliga ge¢mesine ragmen, ruhbanlik ve asillik Hiristiyanlarimin baskist
alinda yasamasidir. Bu hal, tabii olarak zulme siuflar arasinda diismanhga
sebebiyet vermistir. Dogu ise, Islamiyet ile birlikte ne ruhban sinifini ne asilzadeleri
ve ne de bir baska keyfi imtiyazi tanimustir. Biittin Misliimanlar, hangi wrk ve
mezhebe mensup olursa olsun, inanalar arasinda gercek bir adalet, tabii bir esitlik ve
samimi bir kardeslik diinyas: kurmaktan baska gayesi olmayan bir "adalet ve esitlik
kanununa" tabi olmustur.?

Bugtinkii  geriligimiz, varmak istedigimiz hedefin ne oldugunu
bilmeyisimizin bir sonucudur. Milletge yiikselmek i¢in, Bati medeniyetinden istifade
etme geregi duyduk. Bu diisiince, nasil olduysa "bunun i¢in mutlaka Batililasmamiz
gereklidir" gibi yanls bir kanaatin dogmasina sebep olmustur. Iste biitiin iyi niyetli
gayretleri faydasiz ve verimsiz kilan en temel yanlis bu olmustur. Bu yanlis
kanaatten bir de: "Kurtulmak icin, her bakimdan Bat1 milletlerini taklide mahkumuz"
fikri dogmustur ki, bu da 6teki kadar kotii ve yersizdir. Ne yaziktir ki, bu yanls
kanaat ve zanlara uyularak, biittin varligimizla Batililar1 taklit etmeye koyulduk.
Bunu o kadar iyi basardik ki, inang, his ve ananesi, ilim ve fenni tamamen taklitten
ibaret sahte bir diinya kurabildik. Iste bundan dolayidir ki, bilgicligimiz, bu ufuk
daraltici kendini begenmis ‘'yari alimligin" idaresi disina, simdiye kadar
¢itkamamustir. Tatbiki miimkiin olan eski bilgilerimizle is gorecek, onlar1 daha iyi ve
kullanish hale getirip, daha ¢ok netice alacak yerde; aksine, hicbir zaman
ogrenemedigimiz, bilmedigimiz seyleri tatbik icin zaman harcamakla mesguliiz.
Said Halim Pasa, taklitciligi kiltiir ayrilig1 veya kiiltiir ayrimi kavramlar1 {izerine
oturtarak bunun zararli sonuglar doguracagmi 1srarla vurgulamaktadir.

Modernlesme icin 6ngordiigi esas ise, her milletin kendi kiiltiirtinti yenileyerek,

3 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 40.
4 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 72-73.
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gelistirerek saglanmasidir. Burada, Said Halim'in Batt medeniyetini sadece teknolojik
ve maddi ilerlemeden ibaret saymast neticesinde bu kanaat onda hasil olmustur.

4. Ayrica, yeni ve bilmedigimiz seylere kars1 gostermekte oldugumuz asiri
tutkunluk, bunlarin fayda ve zararlarmni bilmiyor olusumuzdan kaynaklaniyor.
Zararlarm bilmeyince de hemen miikemmel ve kusursuz olduklarina inaniyoruz.
Halbuki yeni ve mechul olan seyler, ¢cok defa, beklenmedik kotii neticeler dogururlar
Bunlar, yerlesmis gelenek ve aliskanliklar1 yikarak, bazi kiymetleri, his ve inanglar1
incitirler. Bu ise, cemiyetin maddi ve manevi varliklarini sarsar. Bu yiizden
yeniliklerin ileri tilkelerde bile, itimatsizlik, hatta endise ve korku uyandirdig: bir
gercektir Miisliimanlar ise, yeni ve mechul olan her seye kars1 gosterdigi bu garip
tutkunlugu, sonsuz bir ilerleme aski gibi anliyor, hatta bununla iftihar ediyor.
Actkgasi, Batililardan gelen her yenilige kars: herhangi bir se¢cime tabi tutmadan
gosterilen asirt ilgi toplumsal yapida bozulmalara yol agiyor>. Said Halim Pasa ise,
maddi ve teknik arag-gere¢ disinda Batililardan alinacak seylerin eski kurumlarin
yerlerini tutmayacagindan alinmasina karsidir. Bu itibarla da, yeninin sadece yeni
olmast hasebiyle eskisinin yerine ikame edilmesi anlamsizdir.

5. Said Halim Pasa'ya gore, Islam toplumundaki aydin kesimin halktan
kopuklugu ve kendi kiiltiiriine yabanci kalmasi gerilemeye yol acan baska bir neden
olmaktadir. Ona gore, "eski aydinlar Batililar1 tamimuyorlardi, ona diismandilar.
Simdikiler ise, kendi tilkelerini tanimiyorlar, ona diismandirlar"e. Aydinlarin en
biiyiik eksigi kendi memleketlerini tanimamalaridir. Bu aydin sinift Bat1 kiiltiir ve
medeniyetinin tesiri altinda sahsiyetini kaybetmis ve asir1 derecede Bat1 hayranligina
miiptela olmustur. Ve onlar milli kurtulusun caresini, kendilerinin tutuldugu bu
hastaligin biitiin memlekete yayilmasini da gormektedirler. Bu ytizden aydinlarimiz,
yiikselme ve ilerleme adina, vicdanlar: bulandirip, fikirleri karistirarak buhranlara
sebep oluyor ve memleketi karanlik bir istikbale dogru siiriikliiyorlar. Zihniyet
agisindan Bat1 ile karsilastirildiginda Miisliiman aydinlar ¢oziim {iretmekten ziyade
kottimser bir hava yaratiyorlar. Bunlar, elde halen mevcut olan1 ve memleketimizin
yasayan gercegini bilmezler; fakat nasil olmamuz gerektigini bize 0Ogretmeye

kalkigirlar.

5 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 74.
6 Said Halim Pasa, Buhranlarumiz, s. 71.
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Aydin kesimin, boylesine kotiimser bir hava yaratmasimin nedeni, kendi
memleketlerindeki her seyi islah ve diizeltmelerle kurtulamayacak kadar bozuk
goriiyor olmasidir. Bu sebepten kurtulusu mevcut olant tamamen yikmakta buluyor.
Yikacag1 cemiyetin yerine, az ¢ok Batililasmis olan, bilgi, mantik ve ahladkina ve iyice
Frenklesmis olan sosyal ve siyasi tasavvurlarina gore sekil verecegi yeni bir toplum
kurabilecektir. Batili memleketlerde, herhangi bir seyde goriilen yanlis veya eksigin
giderilmesine ltizum hissedildigi anda icap edenin yapilmasimna gayret edilir, hatal1
olan seyin 1slahina ¢alisilir. Bizde ise, 1slah etmek ve diizenlemek yerine, hic tereddiit
edilmeden ortadan kaldirilmasma ve yerine, daha iyi oldugu kabul edilen bir
bagkasinin konulmasma gayret edilir. Kisacasi, bizde, yenisini kurmak igin yok
etmeye, Batililarda ise yok olmaktan kurtarmak icin diizeltip korumaya caligilir?.
Oysa ki, diizelterek 1slah etmek yerine, degistirme yoluna gitmek tamamen yeni bir
seyi denemek demektir. Bu durumda ise insanlar, eskiden kazanilmis olan bilgi ve
tecriibelerden mahrum kalir ve istifade edemezler. Esasen, eskiyi atmadan once,
onun hangi fonksiyonlarini yerine getiremedigini arastirtp onlarin 1slahina
yonelmek, hem zaman ve hem de emek agisindan daha elverislidir. Bu sebepten, Said
Halim Pasa devrim niteligindeki koklii degisikliklerden hoslanmamaktadar. Ozellikle
Islamci kesim devletin ve toplumun bozulmasinin biricik nedeni olarak Kanun-u
Kadim'den uzaklasmay1 one stirmiislerdir. Ozellikle Osmanl hnparatorlugunun
bozulmaya ve ¢okmeye ytiz tuttugu asirlarda kurtulus icin sunulan layihalarda hep
bu nokta vurgulanmustir. Yani, eski diizenin tekrar diriltilmesidir. Bu, sadece siyasi,
iktisadi veya sosyal kurumlarin degil, biitiin bir toplumu ve devleti ilgilendiren
hususlar1 kapsamaktadir: Din, hukuk, egitim, ahlak, ekonomi, siyaset, askeriye vs.
gibi.

Said Halim Pasa, Bati hayranlarinin manevi, sosyal ve siyasi meseleler
hakkindaki bilgilerinin iki 6nemli 6zellik tasidigina isaret eder: Bunlardan ilki hangi
mesele olursa olsun, bizimle ilgili olan taraflarini bilmemek, 6grenmeye de tenezziil
etmemek. Digeri ise, bizimle ilgili olanlarin disinda, pek ok bilgi, metot ve
prensiplere vakif bulunmak. Halbuki Osmanli toplumu asirlarca ¢nce tesekkiil
ederek, biiytik ve herkesge bilinen bir medeniyet meydana getirmis, diinya tarihinde

¢ok onemli etkiler birakmistir. Boyle oldugu halde Baticilar, kendi milletlerinin

7 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 63-64.
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manevi ve ahlaki hayatini, sosyal ve siyasal yasalarini, kaynaklarini, kisaca milletin
dehasini temsil eden, milli, fikri ve ahlaki varligini olusturan kiymetleri bilmedikleri
icin kuigtimser, hatta tahkir ederler. Bu tutumlari nedeniyle de bilgisizligin en
kotiisiine "kendini bilmeme" haline diisiiyorlar8. Kendi toplumlarma "yabancidan
¢ok yabanci" olus, onlar1 icinde bulunduklar1 toplumdan gittik¢e uzaklastirtyor.
Halbuki yetistikleri cevreyi ve mubhitin 6zelliklerini dikkate almis olsalar miisbet bir
hakikate ulasmalar1 kolay olurdu. Ona gore, Bati hayranlari, kendi muhitlerine
oldugu gibi Batililarin zihniyetine de ¢ok yabancidirlar. Su halde zihniyet itibariyle
de Bat1 zihniyetine gore sadece bir asalak olmaktan baska bir sey degildir®.

6. Diin oldugu gibi bugiin de, ilerleyip gelismemize engel, egitim-6gretim
alanindaki geriligimiz olmustur. Cehaletimizin bir eski, bir de yeni sekli vardir.
Eskisi, fikir ve tecriibe sahalarini dolduran ilerlemelere ilgisiz kalmamizdir. Yenisi
ise, eskiden tamamen yabanct oldugumuz ilimlerden, pek az ve noksan bir sekilde
haberdar olmamizdir. Toplumu sarsan cehaletin en belirli 6zelligi bir stirti yanlis
bilgilerden meydana gelmis aldatici bir kabukla ortiilti bulunmasi ve bu sebeple,
hakiki ilme benzemesidir. Bu ise, cehaletlerin en tehlikeli ve zararli olamdir?®.
Cehaletten kurtulmanin tek yolu ilmi zihniyeti yeniden canlandirmaktir.

Said Halim Pasa, aydinlarin ve devlet adamlarmin Batililasma ¢abalarini da,
Bat1 taklit¢iliginin kendilerinin {izerine, halkin diismanligimn ¢ekecegini ve belki de
bu ytizden hiikiimdar tarafindan cezalandirilacaklar1 diisiincesiyle yabancilarm
arkalama ve yardimlarina siginma olarak gormekte; bu devlet adamlar1 yabancilara
dayanarak, kendilerini Batt medeniyetinin temsilcileri olarak gosterdiklerini, bunun
tabii bir sonucu olarak ta tilkenin en saygmn kurum ve geleneklerine diisman
kesildiklerini! soylemektedir.

Said Halim Pasa, Islam diinyasmin modernlesme hamlesinde yiiztiniin
mutlaka Batililara doniik olmasi gerektigini belirtir. Hatta, ilerlemenin olabilmesi
igin, o medeniyetten biiyiik dlgtide faydalanmanin zorunlu olduguna inanmaktadir.
Ancak, simdiye kadar yapilanlar gostermistir ki, Bat1 medeniyetinden hakikaten
istifade edebilmek, onu aynen tatbik ile miimkiin degildir. Ayrica, daha 6nce ayn

yolu denemis olan baska milletlerin tecriibeleri de, yabanci bir medeniyetten istifade

8 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 67.
9 Said Halim Paga, Buhranlarimiz, s. 71.
10 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 72.
11 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 30.
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edebilmenin, onu kendi medeniyetine uydurarak tatbik etmekle miimkiin olacagini
gostermektedir. Aslinda, Miisliiman milletlerin de simdiye kadar yapmas: gereken
Avrupa medeniyetini millilestirmek, yani miimkiin mertebe kendi biinyelerine
uygun hale getirmek olacakti. Yapilmasi gereken sey, medeniyetimizin gelismesi i¢in
gerekli ve ona uyabilecek seyleri Batililardan alarak, kendimize tatbik etmekten
ibaret olmalrydi'2. Aslinda, sosyolojik acidan yaklasildiginda Said Halim Pasa'nin
modernlesme tezi yeni teorilerle uyusmaktadir. Modernlesme kuramlarini incelerken
bahsettigimiz gibi arttk Modernlesme=Batililasma seklindeki anlayis 6nemini
yitirmistir. Baz1 sosyal kuramlar, modernlesmeyi Bat1 medeniyetinin bir tirtinii ve
sonucu olarak gordiiklerinden, biitlin milletlerin aym asamalardan gegerek
modernlesebileceklerine inanmakta idiler. Bu fikir, bizde en fazla Batici-pozitivist
aydm kesimler arasinda taraftar bulmustur. Ornegin Dr. Abdullah Cevdet, Tevfik
Fikret vs. bunlardandir. Ancak Islamci-muhafazakar aydinlar, daha ziyade
modernlesmeyi Batililarin maddi alandaki (ilim-teknik, ekonomi, askeri vs.)
basarilar1 seklinde yorumladiklarindan her milletin kendi milli-manevi degerlerini
muhafaza ederek; bunlara zarar vermeyecek ve milli biinyeye uygun unsurlar1 alip
uygulamak suretiyle modernlesmenin saglam bir zemine oturtabilecegi kanaatinde

idiler ki, bunlarin basinda Said Halim Pasa gelmektedir.
Gerilikten Cikis Yollar1

Said Halim Pasa, islam toplumu ve medeniyetinin ¢okiis sebepleri tizerinde
durduktan sonra ¢oziim olabilecek bazi oneriler de ileri stirmiistiir. Buna gore,
Miisliiman milletlerin kurtulusu ve saadeti onlarin tam olarak Islamlasmalarina
baghdir. Ancak "[slamlasmak" tabiri cesitli sekillerde kullanildig1 igin, oncelikle
burada Said Halim Pasa'min ondan ne anladigimin agiklanmasinda fayda vardir:
“islémiyet'in kendine has inanglari, bu inanglara dayali ahlak nizami ve ahlakindan
dogmus bir sosyal hayat anlayisi vardir. Bu biittinlugiin tabii bir neticesi olmak
tizere, yine tamamen kendine has olan bir takim siyaset kaidelerine sahiptir.
Islamiyet kusursuz bir biitiin teskil eden biitiin bu esaslar1 dolayistyla, en miikemmel

ve en olgun insanlik dinidir"!3. Said Halim'e gore, "f[slam'n din ve diinyayt,

12 Said Halim Pasa, Buhranlarimz, s. 76-77; Karpat, Kemal H., Islam’in Siyasallasmasti, istanbul, 2001,
istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, s. 301; Gencer, Bedri, Islam’da Modernlesme 1839-1939, Ankara, 2008,
s. 322.

13 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, 183.
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maddiyat ve maneviyati kapsayan sosyal bir din oldugu kabul edilmekte,
Islamlasmak demek, Islam'in itikat, ahlak, ictimaiyat ve siyaset sistemini daima
zaman ve mubhitin ihtiyacina en muvafik surette tefsir ve bunlara uymaktir"14. Yoksa
bir Kant'm yahut bir Spencer'in ahldk goriisiine inanan, sosyal hayatta Fransiz,
siyasette Ingiliz usuliinii kabul eden bir Miisliiman ne kadar bilgili olursa olsun, ne
yaptigimi bilmeyen bir kimseden baska bir sey degildir?>. Siyasi anlamda Ttirkiye'de
[slamcilik akima 19. ylizyitn ikinci yarisindan itibaren ortaya cikmustir. Ancak,
ayrimlanabilir bir ideoloji olarak 1908'den sonra gelisme gostermistir. islémmhgm
siyasi bir ideoloji olarak ortaya cikisina tesir eden Islam'n (ve Osmanl
Imparatorlugu'nun)  gerilemesinin  sebepleri ~ Miisliimanlarin  ataletinden
kaynaklanmaktadir.

Bunun sonucu ise, eskiden bir medeniyet kaynagi olan Islam diinyasinin
Batililardan geri kalmasi ve bu diinyamin "vurucu" giictinii temsil eden Osmanlt
Imparatorlugu'nun Bat1 devletleri tarafindan pargalanmaya baslamasidir. Bu ¢okiis,
aymi zamanda Imparatorlugun iktisadi esaretini getirmistir. Bunun karsisinda
secilecek olan strateji "Islamlasmak" olacaktir. Zira kiiltiir-bilim alaninda Islamiyet
ilerlemeye engel bir din degildir. Islamiyet, esasinda ilerici-progresist bir toplum
sistemini 6nermektedir. Osmanli Imparatorlugu, Bati medeniyetini taklit etmek
suretiyle geriligin ortadan kalkacagini, en azindan dizginlenebilecegini diistinmdis,
fakat taklit onu hareketlendiren i¢ dinamigi sondiirmiuistiir'e. Bu agidan, Osmanh
Imparatorlugu'nun yaratici dinamik bir giice kavusmasi i¢in onun yeniden,
"fslamlasmasi" gerekir. Bunun nasil bir politika gerektirdigini anlatanlar arasinda
Said Halim Paga en 6nde gelen isimlerdendir.

Islamcilar Batililasma meselesini, Dogu-Bat1 kiyaslamasindan elde ettikleri
sonuglara baglamiglardir. Diger fikir akimlarinda oldugu gibi, Islamcilar da Islam
diinyasinn, dolayisiyla Osmanli Imparatorlugu'nun gerileme ve yikilma buhranlar
icinde oldugunu acitk¢a ortaya koymuslar ve bu durumun sebeplerini
arastirmuslardir. Su kadar var ki, Islam diinyasi, XX. ytizyilda kalkmacagr zaman
karsisinda biiyiik bir medeniyet ve teknik devini, Batililar1 bulmaktadir. Islam

aleminin kalkinmas: icin mutlaka Batililarin tecriibelerine ihtiyaci vardir. Fakat

14 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 184-185.
15 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 185.
16 Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, Istanbul, 1991, s. 26.
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onemli olan Osmanli Imparatorlugu gibi bir Islam devletinin Batililardan ne
alacagidir. Islamcilara gore, Bati ve Dogu medeniyetleri ayr1 sartlarin ve sebeplerin
eserleridir. Bir medeniyet alanindan digerlerine gecmeye de liizum yoktur. Islamcilar
oncelikle iki medeniyet arasindaki farklari belirterek, Miislimanligin Batt
medeniyetine nazaran {istiinltigiinde karar kilmiglardir. "Bedevi bir kavmi"
yerytiziiniin en ileri bir devleti haline getirmis olan Islamlik XX. ylizyilda Batililarin
varmis oldugu sosyal ve politik sartlara halen sahiptir, bu alanda Bat1 medeniyetine
muhtag degildir. Hatta Batililarin bu bakimdan Miisliiman toplumlardan geri oldugu
dahi soylenebilir. Ancak, Batililarin asil zayif olan tarafi ahldki ve maneviyatidir.
Mislimanlarin bu alanlarda Batililardan bir sey alma zorunlulugu yoktur?.
Batililarin istiinltigii teknik alanda smirlidir. Ekonomi; maddi alandaki kalkinmalar
i¢in kullanilacak metot ve malzemeyi Batililardan almak miimkiindiir ve gereklidir.

Said Halim Pasa, Islamiyet'in, idealizm (fikriyecilik) ile pozitivizm
(ispatiyecilik) arasinda bir ahenk kurdugunu belirtir’s. fslam'in inang, ahlak ve
siyaset alaninda ortaya koydugu esaslara atifta bulunarak; Bati medeniyeti
karsisinda olusturulacak alternatif bir islam medeniyetinin simirlarini belirlemeye
calisir. 1slémiyet, hiirriyet, esitlik, dayanisma gibi ezeli hakikatler birligi oldugu icin
vatan-1 cihanstimtldiir. Ona gore, nasil ki bir ingiliz riyaziyesi, bir Alman heyeti, bir
Fransiz kimyasi yoksa, Tirk, Arap, Acem, Hint Misliimanhig da yoktur. {lmi
hakikatlerin alemstimul mahiyeti, tiirlti ttrlt milli kilttirleri nasil beslerse Islami
hakikatlerin alemstimul mahiyeti de milli ahlaki ve ictimal mahiyette cesit gesit
idealleri yaratabilir. Bu ilahi nizama uyuldugu taktirde Miisliimanlarin tek bir gii¢ ve
kuvvet halinde birlesmeleri kacinilmaz olacaktir1d.

Said Halim Pasa'nin ortaya koydugu islamlasma siirecinde cemiyet hayatini
diizenleyen ve ona yon veren unsurlar ise su sekilde 6zetlenebilir: fslam ahlakindan
¢ikan cemiyet kaideleri de hem insanlar arasindaki hiirriyet, esitlik ve yardimlasma
esaslarma, hem de sahsi tstiinltige hiirmet esasina dayanir. Biitiin cemiyetler gibi,
Islam toplumu da yiiksek, orta ve avam tabakalari olmak tiizere {ic kistm halktan
meydana gelmistir. Said Halim'in sosyal sinuflar tipolojisi daha ziyade, sahsi kabiliyet

ve tstiinliikler etrafinda olusmustur. Islam cemiyetinde sahsi tstiinliik ise, ancak

17 Tarik Z. Tunaya, Tiirkiye'nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, s. 82-83.
18 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 184.
19 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 213.
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Islami esaslar1 daha iyi anlayarak, daha giizel tatbik etmek suretiyle elde edilebilir.
Bu yiikselis Islam'm istedigi sartlara uyarak elde edildiginden, hiirriyet, esitlik ve
yardimlasmanin da gelismesini temin eder. Aksi taktirde tesirli olamaz.

Ona gore, sosyal smiflarin ozellikleri olarak, Islam toplumunda yiiksek
tabakalar demokrasiye, alt tabakalar ise, aristokrasiye egilimli olurlar. Ancak bu
tabakalar arasinda kast sistemi benzeri bir yapilanma yoktur. Yukarida da ifade
edildigi gibi, Islami esaslara bagli kalarak, sahsi kabiliyet ve tisttinliiklerini gelistiren
kisilerin daha {iist bir sinifa dahil olmasmi engelleyen herhangi bir mani yoktur.
Bilakis, boyle bir tabakalasma sosyal hareketliligi ve sosyal dinamizmi saglayan en
onemli hususlardandir. Dolayisiyla, Islam'n siyaset esaslari, cemiyet esaslarndan
dogdugu icin kin, rekabet ve husumet gibi hislerden uzaktir. Miisliimanlikta siyasi
hakimiyet de, siyasi miiesseseler de sosyal dayanismadan ¢iktiklari icin her ikisi de
bu yardimlasmanin birer temsilcisidir. Bu yiizden, Islam toplumunda siyasi
miiesseselerin kurulmasinin bir tek sebebi olabilir, o da: Islami ahlakin ve cemiyet
nizamimin daima daha miikemmel bir sekilde uygulanmasini temin etmektir. Siyasi
hakimiyet ise, bu ahlak ve nizamin her an uyanik bir koruyucusu olmak ve diizeni
saglamaktir?0. Buna gore, milletin iradesiyle devlet baskanligi makamma getirilen
kimse biitiin haklar1 elinde toplar ve herkes ona tam bir itaat gosterir. Fakat, yaptig
biitiin isler, siki bir sekilde takip ve kontrol edilir. Dinin emirlerini ¢cigneyen ve millet
menfaatini zedeleyen tutum ve davramslarinda gerekli kontrol mekanizmalari
olusturulur. Esas olarak, Islam cemiyetinde, baskanltk makami, her seyden &6nce
dinin sadik hizmetkaridir. idari hakimiyet sahislarm hiirriyetini ve esitligini temine
mecbur oldugu gibi, bunlarin neticesi olan sosyal yardimlasmay: da korumakla
miikelleftir. Bu temel vazifeyi yerine getirmekte kusur eden bir hakimiyet hem
ustiinliigiinii hem de mesrulugunu kaybeder.

Said Halim Pasa, Islam'n inang, cemiyet ve siyaset esaslarmin neler
oldugunu acikladiktan sonra, bu esaslarin Miisliiman milletler tarafinda ne sekilde
anlasildigin ve nasil tatbik edildiklerini izaha ¢alisir. Boylelikle Islam'm as1l hali ile
bugiinkti halini karsilastirarak hakiki degerinin ne oldugu daha kolay anlasilabilir.
Daha acik bir ifade ile, islamiyet'in gelisim stireci takip edilmek suretiyle bugtiniin

insanina ulastirdigt mesajin ruhunu kavramak daha kolay olabilir. Buna gore,

20 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 194.
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Islamiyet'in gelisim stirecinde ¢ok degisik kiiltiir ve medeniyet cevresinin tesirinde
kaldi. Bu etkilesimler neticesinde, dinin yanlis anlasilmasindan kaynaklanan
problemler ortaya cikti. Bunlari, su baghiklar altinda toplayabiliriz: Aslinda Islam'in
ruhuna aykir1 olmakla beraber bir din adamlar: sinifinin ortaya cikisi. Baslangigta,
oldukca miisamahakar ve hiirriyet taraftart olan bu kesim, daha sonralari, diger
dinlerin ruhani siniflariyla olan temaslarinin kot tesirleri ile gittikce bozuldu ve
onlara benzemeye basladi. Neticede, Miisltiman milletler {izerinde baski kurarak,
Islam vicdanimu teskil etmeyi, yalniz kendilerine has bir hak gibi anlamaya basladilar.

Iste bu ruhaniligin etkisiyle, vicdanlar Islami hakikatlerden gitgide
uzaklasti. Milletler bir taraftan kendi mazilerinin diger taraftan da oteki dinlerin
sapkinligimin ic¢ine diistiiler. Fert, akli ve manevi kuvvetlerini serbestce gelistirip
tatbik edemeyince hiirriyetini elden kagirds; cehaletin ve istibdadin kusatilmishigiyla
alabildigine hizla ilerlemekte olan zamana yetisemedi ve asirlar gectikce daha da
gerilerde kaldi2!.

Miislimanligin ruhuna taban tabana zit olan irki o6zellikler, dine kendi
seciyelerinin mahalli damgasini vurarak, onu yapisindan cikardilar. islam'm bittin
milletleri kucaklayan beynelmilel olma vasfin1 bozdular. Islam ahlaki ve cemiyet
yapist da bu mahalli ve milli kiiltiirlerin etkisinde kalarak bozuldu. Boylece

Mislimanlarin ahlak ve cemiyet nizamlari "fslami" olmaktan ¢ok Iranli, Hintli veya
Tiirk'e ait yahut Arap'a ait oldular?2.

Tiirklerin Islam'dan uzaklasmalari ise, baska bir sebeptir. "Miisliimanlig
kabul eden milletler arasinda, [slam'in esaslarini en iyi anlayan ve en giizel sekilde
tatbik eden Tiirkler oldu. Bu da onlara biiyiik bir devlet kurarak, Islam'a, biitiin 6teki
milletlerden daha fazla hizmet etme imkanini verdi"?3. Fakat, daha sonra Tiirkler,
Arap ve Iran kiltirlerinin olumsuz tesirleri sonucunda Islam'in 6ziinden
uzaklagsmaya basladilar. Sonunda diger Islam tilkeleri gibi gerilediler; fakat onlardan
farkli olarak bagimsizliklarini korumay: basardilar. Tiirkler, Avrupa ile temaslar
neticesinde, diismiis olduklar1 uyusukluktan silkinip uyanmak istediler. Fakat bu
noktada mazilerindeki biiyiikliigti meydana getiren kuvvetin Islam oldugu

unutarak, bu mazinin Batilllardan geri gelecegini zannettiler. Kurtulusu ve selameti,

21 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 200.
22 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 201.
23 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 203.
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daha 6nce bulduklari tarafta, yani Islam'm ahlak, yasay1s ve siyasetinde arayacaklari
yerde, Batililarinkilerde bulacaklar: fikrine kapildilar. Osmanli aydinlarma gore,
Imparatorlugu bugiinkii diisiisten kurtulup yiikselmek ve bu suretle memleketi
muhakkak olan ¢okiisten kurtarmak igin tek care, Batililar1 taklit etmektir. Yani,
onlarin biitiin esaslarmi, biitiin telakkilerini kabul ederek, kendimizinkileri
unutmaktir. Halbuki Osmanli miiesseseleri, tamamen Islami esaslardan ve Islami
telakkilerden dogmustu. Bunlarin yerine Batililara gore kurulmus miiesseseler
koymak icin, eskilerin zayif ve geri kalmis hallerinden istifade ettiler. Eski
miiesseselerin diizeltilmesi veya tadil edilmesi gerekirken, bu yapilmadi; yeniden
meydana getirilmesi yoluna gidildi?*. Buna 6rnek olarak ta seriat mahkemeleri ve
medreselerin 1slah edilmeyerek yok olmaya terk edilmelerini zikreder. Buralarda
herhangi bir diizenleme yapilmadigindan memleketin adalet ve egitim alanlarindaki
eksigini giderek Bati taklidi yeni miiesseseler olusturuldu.

Said Halim Pasa'ya gore, Bati medeniyetinin tesirleri ile meydana gelen ve
giiniimiizde "Osmanli Rénesans’1-Osmanli Uyanist" diye adlandirilan hareket, ikinci
bir Islam'dan uzaklasmadir. Bu yenilesme cabalari tamamen maziden kopuk olarak
gelistigi icin Batililarin kotii bir kopyasimi meydana getirmekten te bir anlam ifade
etmeyecektir. O, Tirklerin ilk olarak Sarkli milletlerin tesiri ile Islam'dan
uzaklastigini; simdi ise, Garpli milletlerin tesiri ile uzaklasmis oldugunu belirtir2.
Fakat bu ikincisine bir an 6nce son verilmezse, netice Osmanli-Tiirk milleti i¢in ¢cok
tehlikeli olacaktir. Ciinkii bu sefer, islami hakikatlerin yerine, yabanci bazi nazariye
ve faraziyeler konulmaktadir. Bunlar ise, Bat1 cemiyetlerin gelismesine bagl olarak
dogan, gelisen ve 6len birtakim goriisler olduklari i¢in Tiirk toplumunun yapist ile
uyusmast s6z konusu olamaz. Aslinda problemin kaynagi soruna yanlis teshis
koymaktan ileri gelmektedir. Onceleri, geri kalisin sebebi olarak Islamiyet'i daha cok
anlayip iyi tatbik edemeyisimizi gosteriyorduk. Bugiin ise, geriligimizin sebebini
kusur ve ihmalimizde degil, "dinimizin bizi bagladig1 esaslarin noksan olusunda"
artyoruz?¢. Bu paradigma degisimi ise, ¢6ziim yerine ¢6ziimsiizliigii getirmektedir.

Said Halim Pasamin millet ve milliyet nazariyelerinin temelinde 1rkgilik

karsiti bir goriisti bulmak miimkiindir. Irkgiigin tim insanlik icin tehlikelerine

24 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 204.
25 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 207.
26 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 208.
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dikkat gekerken, ayn1 zamanda Islamiyet'in getirdigi esas ve prensipler sayesinde
Miisliman topluluklarin bu tehlikeden uzak tutuldugunu belirtir. Ancak o, wrk¢iligt
reddederken, bunun milliyetleri inkdr anlamimna gelmedigini de 1srarla vurgular.
Milliyet hissi, gerek belirli bir muhitin mahsulii olmak ve gerek bir hayat gercegi
olmak bakimindan ortadan kalkacak degildir. Milliyet cereyaninin, gelecekte
beynelmilelci cereyan icinde kaybolacagmin diistinmek hayalperestlik olur. Siiphe
yok ki, boyle bir cereyana ragmen Alman Fransiz'a benzememeye ve Fransiz ise
ingiliz yahut 1talyan'la bir olmamaya devam edeceklerdir. Dolayistyla, Said Halim'in
beynelmilelcilik anlayis1, Islam'dan kaynaklanan ahlak kaidelerinin biitiin insanlar
arasinda ortak degerler olarak benimsenmesinden ibarettir.? Ona gore Islam
beynelmilelciligi ise, zamanimizda sosyalizmin kurmak istedigi beynelmilelcilige
benzer. Ancak, onun en miikemmel ve en son seklidir. Nasil ki ilmi gercekler
evrensel bir karaktere sahip iseler, fslami hakikatler de evrensel niteliklerdir. Bu
bakimdan, her bir Miisliiman, kendi milli dayanismasina verdigi ehemmiyet kadar,
Islam milletleri arasindaki dayanismaya da 6nem verirse, ancak o zaman iyi bir Tiirk,
Arap, Fars veya Hintli olabilecektir. Milli ve dini dayanisma birbirini tamamlayan
hususlardir. Buna gore, Islam, insanlar arasinda mevcut olan 1rk ve mense farkliligim
kabul etmemek, yani ferdin degeri icin bunlara énem vermemek, onu irka bagl bir
unsur degil, ictimai ve siyasi bir unsur olarak kabul etmis olmaktadur.

Said halim Pasa, milleti, birbiri ile kaynasabilen bir takim ictimai ve siyasi
unsurlarin birlesmesi olarak tanimlar. Bu 6geler, uzun siire bir arada yasamis, ayni
lisanla konusmus, miisterek his ve fikirlere sahip olmus, kendilerine mahsus bir
sanat ve edebiyat meydana getirmislerdir. Kisacas: millet, oteki insan
topluluklarindan ayrilmalarina sebep olacak ahldki ve ruhi bir kiiltiir meydana
getirmis fertler toplulugudur.? Su halde, islam esaslarii, milleti inkar ediyor veya
zayiflatiyor seklindeki yorumlamalar gercegi yansitmamaktadir. fslam'mn yasakladig1
bugiinkti wrkciligin sapikligi, hurafeleri, taassubu ve bencilligidir. Milliyetciligi,
irkgilik seklinde tanimlamak hatali sonuglar dogurabilir. Burada sunu ifade etmek
gerekir: gerek Said halim Pasa ve gerekse diger Islamc aydinlar rk¢ilik karsiti bir
tavir sergilemislerdir. Bunun en basta gelen nedeni, Fransiz ihtilali sonrasi tiim

diinyay: etkisine alan milliyet¢ilik akimlarinin zararh tesirleridir. Bu oyle giiclii bir

27 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 212.
28 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 224.



28| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

dalga halinde yayilmistir ki biitiin imparatorluklar ve bu arada zaten yikilmakta olan
Osmanh Imparatorlugu da milliyetilik cereyanina kapilarak dagilmaya yiiz
tutmustur. Hatta, Said Halim'in bu yazilar1 yazdigi dénemde I. Diinya Savast
baslamisti. Degisik sebepleri olmakla birlikte, 6nemli bir nedeni asirt milliyetci
tutumlar olmustur. Biitiin bu siyasi ve sosyal sebepler dikkate alindiginda fslamci
aydinlarin milliyetcilik karsit1 tutumlari, ttim Misliimanlar1 ve bu arada Osmanli
Imparatorlugundaki Miisliiman halklar" fttihad-1 Islam=Islam Birligi" ideali
etrafinda toplamak amacina yonelik olmustur. Islamiyet, Kur'an'da da belirtildigi
tizere insanlarin tamsip anlasabilmeleri icin kabileler halinde yaratildigini kabul
eder. Ancak, farkli irk ve renkleri tasimak bir tisttinliik alameti degildir. Ustiinliik,
dinin emir ve yasaklarii hayatinda en ¢ok gerceklestirenler arasinda takva
derecesine gore belirlenir.

fttihad-1 Islam (islam Birligi) nasil anlagilmalidir. Biitiin Miisliimanlarin
siyasi birligi olarak mi; yoksa, Miisliimanlar arasindaki sosyal, kiiltiirel, ekonomik,
dini dayamismay:r mi ifade etmelidir sorusu bugiin de tartisilmas: gereken bir
konudur. Tim Misliiman devletleri bir araya getirmek pratikte miimkiin mudiir?
Kanaatimizce bu, giintimiiz kosullarinda idealden &te pratik tabandan yoksun bir
diistincedir. Islam’in gayesi de Miislimanlar arasindaki birlik, beraberlik ve
dayanisma duygusudur. Giintimiizde Islam birligi, farkliliklar1 yok sayan, biitiin
Miisliimanlar1 bir potada eriten bir anlayisa dogru evrilmektedir. Bunun da islam
iilkeleri arasinda samilanin aksine giivensizlik ve catismalari, riskleri artirdigini
soylemek miimkiindiir.

Said halim Pasa, immetci diisiincelerini su sekilde dile getirmektedir.:" Bat1
icin her yol Roma'ya giderse, islam igin de her yol Mekke'ye gider".?> Burada,
fkbal'de oldugu gibi Mekke merkezli bir din ve diinya goriisii olusturulmak
istenmektedir. Dolayisiyla, gelismekte olan bir Islam diinyast aradigini bulmak igin
ylzlint, yontint Bati istikametine degil, kendi 6ziine biitiin Miisliimanlarin
birliginin esasini teskil eden Kabe'ye gevirecektir.

Bat1 diinyasi, gayesi, telakkileri, meyilleri, ihtiyaclar1 ve bunlar1 tatmin i¢in
bagvurdugu vasitalar bakimindan Islam diinyasmdan cok farkhdir. Iki diinya

arasindaki bu fark, Hiristiyanligin cemiyet ve ahldk anlayislari, gelenekleri ve

29 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 227.
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esaslari ile Islamiyet'in arasinda mevcut olan fark kadar biiyiiktiir. Zaten, baska tiirlii
olmast da beklenemezdi. Ciinkii her toplulugun kendine has olan karakteri, mensup
oldugu dinden dogmaktadir. Oyleyse, Batililarin sirf kendi ihtiyaglarini dikkate
alarak kurduklar1 ve kabul ettikleri sosyal ve siyasi miiesseselerin, ne kadar
degistirilseler de, Miisliiman topluma uygun olmayacaklari gayet agiktir. Bunun
aksini iddia etmenin yanligh@ ise agikca goriilmektedir. Ozellikle sosyal ve siyasi
bakimdan, Miisliman milletlerin, Batil1 milletlerden alacaklar bir sey yoktur. Aksine
onlarin istifade edebilecekleri bircok sey Islamiyet'te mevcuttur. Miisliiman
toplumlara diigen ise, siyasi ve sosyal vazifelerini, Islamiyet'in esaslarini daha iyi
anlayarak uygulamaktan ibarettir.

Ancak, Islamiyet Miisliimanlarin yalmzca ahlaki-ruhi ihtiyaglarini dikkate
alan bir din degildir. Ayn1 zamanda, sosyal ve siyasi acidan da Islami toplum kurami
ortaya koymustur. Bu kuramin unsurlar1 arasinda Islam'm beraberinde bir sosyal
politika ilkeler biitiinii getirdigi fikri yer alir. Bu anlayisa gore, Islam cemaati bir
sosyal yardim, karsilikli bagimlilik ag1 icinde biitiinlesir. Buna bagh olarak ancak
Islam sosyal felsefesinin Islam siyasi sistemiyle kenetlenip kaynastig1 bir ortamda
gercek bir Islami nizamun kurulabilecegi anlatilmaktadir.3° Diger yandan Batililar her
ne kadar bir siyasi sistem olarak demokrasinin kendileri tarafindan icat edildigini
iddia ediyorlarsa da, bu dogru degildir. islam'da seriata bagh olarak yiiriitiilen
tilkelerde demokrasi zaten vardir. Seriat, Allah'n emrettigi adil bir toplulugu
tesekkiil ettirmeye yonelik bir kaideler biitiintidir. 31 Bu agidan hiikiimdar
yerytiziinde adaleti gerceklestirmekle gorevlendirilmistir. Bunlara uymadig: taktirde
hurug yahut ihtilal-devrim biitiin Miisliimanlar tizerine vacip olur. Kur'an'da gegen
"her iste immetinle mesveret" (onlara danis) kurali, parlamenter sistem i¢in de bir
cesit Islami dayanak saglamaktadir. Islam'in siyasetle ilgili onemli bir unsuru da
hiikiimdara korii kortine itaat seklinde bir prensibin bulunmamasidir. Kur'an'n
"Biitiin Miisliimanlar kardestir" ilkesi, Islam'm kurmasi gereken siyasi birimin biitiin
Miisltimanlardan olusacak bir devlet olmasi gerektigini ima etmektedir.32 Kur'an
Kerim'de gecen bu ayet Islamcilardan bazilarmn milliyetcilik aleyhtar1 bir tavir

takinmalarina sebep olmustur.

30 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 229.
31 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 229, 272.
32 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 242.
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fslamci kesime gore, 1876 Osmanli Kanun-i Esasi'si gibi Miisliiman bir
iilkede yapilmis bir anayasanin istiinde bir Allah anayasasi (seriat) oldugunu
unutmamak gerekir. Kaldi ki 1876 Kanun-i Esasi'si, Islami ogeleri tatbik mevkiine
koyma diistincesiyle hazirlanmis bir anayasa olmay1p, bu agidan eksik ve sakattir.3?
Bu anayasa biiyiik bir hatadir. Memleketin siyasi ve sosyal durumu, haleti ruhiyesi,
inang ve gelenekleri ile asla uyusamaz. Hatta Osmanli milli varlig: icin ciddi bir
tehlike halini almistir. Bu anayasay1 hazirlayanlarin asil yanilgisi, yabanci kanun ve
miiesseseler almip kabul edildigi taktirde, yenilik ve ilerlemenin saglanacagina
inanmus olmalaridir. Said Halim Pasa, anayasasinin sosyal yapiya uygun olmadigin
soyler. Bunun sebebi ise, Osmanli milletinin ¢ogunlugunun tamamen ilkel bir
cemiyet hayati yasamalart ve halkin halen, cismani veya dini ve ruhani bir reisin
hiikiim ve niifuzuna korii kortine itaat ediyor olmasidir. Béyle bir sosyal seviyede
bulunan milletin, bu derece miihim siyasi hak ve hiirriyetlere sahip olmas: siyasi bir
kargasaya sebep olmaktan baska milli hakimiyet ve hiirriyet idealini zedeleyecegi
asikardir. Burada, Said Halim Pasa'min demokratik bir yo6netim bicimini
benimsemedigi anlasilmaktadir. Her seyden once o, demokrasiden seckinlerin
yonetimini anlamaktadir. Islam'da yonetimin alacag kararlarda stra yeleri
toplumun ileri gelenlerinden olusan kuruldur. Dolayisiyla mesveret usulii, bu
seckinci anlayisla uyum halindedir. Islam toplumunda gelisen siyaset nazariyeleri
incelendiginde, daha ¢ok ideal olan alimler ve faziletli kisilerden olusan bir devlet
idealinin yaygm oldugu goriilecektir. Bunu Farabi gibi Islam filozoflar1 ve siyaset
nazariyecileri sik sik vurgulamisglardir. Aslina bakilirsa, Batililarda ortaya ¢ikan ¢ok
partili anayasal sistemin Dogu-Islam toplumlarinin tarihi miraslartyla uyum iginde
olmadig asikardir. Zaten Osmanli imparatorlugu'nda Tanzimat'tan itibaren gelisen
anayasal- mesruti idare anlayislar1 ve Cumhuriyetten sonra halifeligin
kaldirilmasindan sonra ¢ok partili bir siyaset uygulama ¢alismalarinin basarisizliga
ugramasini bu sosyo-kiiltiirel alt yapinin uygun olmayisina baglayabiliriz.

Said halim Pasa, meclisin halk tarafindan segilecek vekillerle dolmasina,
hentiz halkin yeterli derecede siyasi biling diizeyine erismedigini gerekce gostererek
kars1 ¢tkmaktadir. Ona ore, segimler tabii sekliyle cereyan etmis ve se¢menler kendi

vekillerini se¢cmek hususunda serbest birakilarak, sahsi temayiillerine uymus

33 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 17-19.
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bulunsalardi, Osmanli Mebuslar Meclisi, agalar, beyler, seyhler, papazlar veya
bunlarin temsilcilerinden meydana gelmis garip bir meclis manzarasini gosterecekti.
Boylece, en ileri hiirriyet usul ve kaideleri ile milli hakimiyet adina olmak {izere,
fakat hiirriyetperverligin asla kabul edemeyecegi ve simdiye kadar goriilmemis bir
derebeylik idaresine doniilmiis olacakti.34

Said Halim Pasa, modern devlet anlayisinin bir ilkesi olan "milli iradenin
hakimiyeti ilkesi'ni de Islami gerceklere ters diisttigii gerekgesi ile reddetmektedir.
Ona gore, Islamiyet siyasi ve sosyal miiesseseler bakimindan oteki cemiyet
nizamlarindan tstindiir. Bu teskilatlanmanin esaslar1 Islam'mn prensiplerinden
¢ikmustir. Oysa milli iradenin hakimiyeti ilkesi Batili toplumlarin siyasi ve sosyal
sartlarmin bir trtntudir. Milli iradenin hakimiyeti ilkesi, yanlis bir diistincenin
gelistirilmesinden dogmustur. Milli irade denen sey, aslinda milletin ¢ogunlugunu
temsil ettigi ¢ok stipheli olan bir toplulugun iradesidir. Bu sekilde ortaya ¢itkan bir
tablonun milletin yarisini temsil ettigi bile stiphelidir. Said Halim Pasa, milli iradenin
suni ve gercekte cogunlugu temsilden uzak olduguna inanmaktadir. Gergekten bir
cogunlugu temsil ettigi diistiniilse bile, yine de hakli ve dogru olamaz. Ciinkii bu
ilkeye gore c¢ogunlugun karari1 kanundur ve c¢ogunluk kuvvetini sadece say1
¢oklugundan alir.3> Burada Said Halim'in itiraz1 milli iradenin temsilinde keyfiyetten
cok kemiyete itibar edilmesidir. Ornegin bir aydin ve faziletli insan ile siradan-
halktan birinin temsil degeri esit kabul edilmektedir. Cahil insanin iyiyi- kottiden,
dogruyu- yanlistan ayirmasi veya memleket menfaatlerini tayin edebilmesi zordur.
Bu sekilde oyun degerinin esit goriilmesi, toplumun tist kesiminin iradesinin meclise
tam olarak yansitmasina engeldir. Bu tiir sakincalar dikkate alindiginda Said Halim
Pasa, milli iradenin temsili ilkesinde adaletsiz bir durum ortaya ¢iktifi sonucuna
varmaktadir. Su durumda milleti temsil wusuliiniin yegéne isi, cemiyeti
halkgilastirmak veya azmhg: cogunlugun iradesine boyun egdirmektir olmaktadir.

Ancak, Said Halim Pasa'ya gore, biitiin bu giicliiklere ve mahzurlarina
ragmen, tam olarak ve gercekten ortaya konmus bir milli iradenin degerinin kabul
etmemek veya kiictimsemek dogru olmaz. Bunun toplum suurunun ¢ok degerli bir
belirtisi oldugunu ve kullanilmasi hem hak hem de vazife olan ferdin iradelerinin

biitiintini temsil ettigini kabul etmemekte haksizlik olur. Su halde milli iradeye belli

34 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 19.
35 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 239-240.
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bir sayg1 ve itibar gosterilmesi lazimdir. Yalniz, milli iradenin manevi ve sosyal
alanlara uzanmamas: ve bu sahanin kanunlarina uyma zorunlulugu vardir. Su halde,
milli irade, seriatin kendisine gosterdigi sosyal ve ahlaki nizama saygi gostermek ve
boyun egmek zorundadir. Béylece milli irade, ikinci derecede bir yere yerlesecek ve
seriatin hakimiyeti ilkesi kendisini kabul ettirecekti.36

Said Halim Pasa, Batiilardan alinacak siyasi nazariye ve miiesseselerin
Islam toplumunun yapisina uygun olmadigin belirtir. Daha 6nce de belirtildigi gibi
Islamcilar, Batililara alternatif olabilecek bir nazariye gelistirme cabasindadirlar.
Buna gore, Islam toplumlarina uygulanacak yonetim tarzi ve miiesseseler de kaynagi
[slam'in prensiplerinden almalidir. Esasen, bir cemiyet icin en uygun siyasi rejim,
onun sosyal yapisinin ihtiyaglarini en iyi sekilde karsilayan ve siyaset esaslarini en
dogru olarak ortaya koyabilen yani onu tam olarak ifade eden rejimdir. Bunun
kaynagi Islam dinidir. Biitiiniiyle dinden neset eden rejim, ancak milleti temsil
suretiyle olacaktir. Fakat, milleti temsil usulii Batililardakinden farkl: olacaktir. fslam
toplumunu temsil edecek olan meclis, milletin seckinlerinden meydana gelecek ve bu
heyette milletin ¢esitli siniflar1 adil bir sekilde yer alacaktir.3” Bu mecliste bulunan
milletvekillerinin ortak gayesi dinin emirlerini en iyi sekilde tatbik etmektir. Ancak,
meclisin Batililarda oldugu gibi yasama (kanun yapma) hakki bulunmamaktadir.
Kanun yapma hakki fikih (hukuk) alimlerinden meydana gelen bir heyet tarafindan
yerine getirilir. Bu alimler heyeti millet meclisi gibi bagimsiz ¢alisir ve cemiyet igin
gerekli kanunlari cikarir. Ozel bir komisyon tarafindan hazirlanan kanunlarm
uygulanmasi isi hiikiimete aittir. Bunlar1 denetlemek ise meclisin saldhiyetindedir.
Yiiriitme organmin bast olan hiikiimet veya devlet baskani, seriatin hakimiyetini,
milli iradenin tasvibi ile temsil etmektedir. Bu sebeple gerek kendisi gerekse tayin
ettigi memurlar: hem seriatin hem de milletin temsilcilerine karsi sorumludurlar.38

Onun siyasi partiler hakkindaki gortisinii ise su sekilde 6zetlemek
miimkiindur: Firka (parti), umumi bir kanaate gore, tefrika, ayrilik ve parcalanma
olarak gortilmiistiir. Fikirlerin, telakkilerin, olctilerin ve inanclarin farkliligi, her
seyde oldugu gibi siyaset hususunda da insanlar1 birbirinden ayirmistir. Ancak bu

ayriliklarda kendilerini meydana cikaran cevreye, sebeplere ve mahiyetlerine gore

36 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 241.
37 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 272.
38 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 279.
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degisik sekillerde olurlar. Her ne kadar siyaset sahasinda mevcut olan bu ayricaliklar
her yerde siyasi partiler seklinde ortaya cikiyorsa da bunlari1 meydana getiren
sebeplerin ve gosterdikleri mahiyetin her toplum icin ayni oldugu sonucunu
ctkarmak dogru degildir. Ornegin, Bati siyasi hayatinda bu tiir ayriliklar, cesitli
sosyal smiflar arasindaki rekabet ve diismanliklardan ¢tkmaktadir. Miisliimanlarin
cemiyet hayatinda ise bu gibi ayriliklar, mevcut cemiyet nizamini daha fazla
gelistirmek ve daha saglam bir hale getirmek icin takip edilecek en kestirme yolun
secimindeki gortis farkliliklarinin tezahtirtidiir. Yine, Batililardaki siyasi partiler,
mevcut sosyal diizeni degistirmeye ugrasirken, Miisltiman siyasi partilerin vazifesi
mevcut diizeni korumaya yonelik gabalardir. Ayrica, islam toplumlarindaki partiler
arasinda siyasi rekabet ve hirsin az olmasini, buralardaki sosyal yap: ve diizenin
Batililardan {istiin oldugunun gostergesi olarak ele almaktadir.3® Dolayisiyla,
Miislimanlarin Batililardan herhangi bir siyasi usul, siyasi rejim alma cabasi igine
girmelerine hic gerek yoktur. Islam diinyasinin selameti icin care, biitiin sosyal ve
siyasi hayatini, Islamiyet'in degismez ve ebedi hakikatleri iizerine insa etmekten

ibarettir.
Sonug ve Degerlendirme

Sonug olarak, Said Halim Pasa, Islamiyet'in insanlara bir din oldugu kadar
bir diinya gortisti de sundugunun kabul eder. Dolayisiyla, Miisliiman milletler
arasinda yogunluk kazanan yenilesme ve modernlesme cabalarinin Batililarin taklit
edilmesi ve onlarin siyasi, sosyal kurumlarinin alinmasi gibi ytizeysel bir reform
cabasi olmaktan ziyade; her milletin basta Islam'in essiz prensipleri olmak tizere
kendi milli ve manevi degerlerine bagh kalarak daha kapsamli ve kalic1 bir degisimin
gerceklesmesini uygun gormektedir. Batililardan alinabilecekler ise, teknik ve sanayi
tirtinleri ile bilimsel yontemlerden ibaret gormektedir. Zira Said Halim Pasa, 1srarla
I[slam toplumlarindaki ahlaki ve ictimai yapiun Batihlardan istiinliigiine
inanmaktadir. Ancak Said Halim Pasa ve diger Islamcilarm Bati medeniyetine
se¢meci yaklasimlar: ve uygulanabilirligi ciddi anlamda sorgulanmalidir. Ahlaki ve
ictimai bilinyesi saglam olan bir toplumun siyasi, ekonomik, askeri, bilimsel ve

teknolojik geri kalmishigini nasil aciklayacagiz? Geri kalmislik problemi salt askeri,

39 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 282-283; Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, s. 28.
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teknolojik ve ekonomik alanla smirlandirilirsa; zihniyet ve din probleme dahil
edilmezse coztimlerin de afaki kalacagini séyleyebiliriz. islam medeniyetini doguran
ruh ve zihin diinyast dogru anlasilmadan bugitintimiizii dogru anlayabilecegimiz ve
degerlendirebilecegimiz ~ soylenemez. Onun i¢in 6ne  problemlerimizin,
noksanlarimizin farkina varmamiz sonra ise bunlara ¢oziim tiretmemiz gerekir.

Said Halim Pasa ve donemin diger aydinlarimin yaptig1 kiilttir-medeniyet
aymrmmmin, hastaligin teshisini zorlastirdigini ve adeta aydinlarin goziine perde
indirdigini soyleyebiliriz. Bu bakis acisi, aslinda, problemin kaynagindan ziyade
ortaya ¢ikan sonuglar1 gérmemize ve bunlara ¢oziim iiretme arayisina yol acmistir.
Bu da yaklasik iki asirdan fazla bir zamandir Miisliimanlarin bir arpa boyu mesafe
kat edememelerine neden olmaktadir. Kaybettiklerimizle aradiklarimiz farkl: seyler
ve farkli yerlerdedir.

Uzerine egilinmesi gereken diger bir husus, ittihad-1 Islam meselesidir. Bu
konuda Said Halim ve digerleri tutarli, cagin gereklerine uygun bir degerlendirme
yapamadilar. Islam’m timmet yapisi; t@mmet-millet iliskilerinde iitopik, reel
politikten uzak séylemler gelistirildi. Ittihad-1 Islam, tek bayrak altinda ve tek devlet
bilinyesinde Miisliimanlarin birligini mi; yoksa farkli bir dayanisma ve is birligi
ruhunu mu ifade ediyor? Kanaatimizce tek devlet catis1 altinda birlik icin caba sarf
etmekten ziyade Miisliimanlar arasindaki siyasi, sosyal, askeri, ekonomik ve kiiltiirel

alanlarda is birliginin ve dayanismanin saglanmasidir.
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Ziya Gokalp’in “Felsefe Dersleri” Uzerine

Ufuk BIRCAN*

Ozet

Cagdas Tiirk Diistiniirlerinden Ziya Gokalp'in en kapsamli eseri “Felsefe Dersleri”dir. Alti alt
bashgindan birisi Bilim ve Felsefe olup makalenin konusuyla ilgilidir. Bilim ve Felsefe bash§inda
Gokalp'in, Geng Kalemler ve Yeni Hayat gibi dergi ve gazetelerdeki bilim ve felsefe yazilarin gelistirerek
ele aldig1 goriilmektedir. Diger alt basliklar Psikoloji, Dil ve Sanat, Mantik, Ahlak ve Metafizik
seklindedir. Ahlak incelemesinde, toplumsal ve siyasal Ogretileri hem analitik hem de ahlak felsefesi
temelinde irdelemistir. Metafizigi ise madde, Allah ve ruh goriisleriyle tartisnustir. Gokalp bilgiyi;
yaratict bilgi ve yaratims bilgi olarak ikiye ayirnustir. Ona gore yaratict bilgi ilmin hakikatleri
arastinirken kullandigi faal usullerdir. Birtakim diistiniirler Gokalp'in ayruminmin temelinde somiirgecilik
kargity bir tepkinin bulundugunu diisiinmektedirler. Gokalp salt bir teorisyen olmamn Otesinde verdigi
derslerle bilgi ile hayat arasinda bir képrii kurmay: amaglamstir. O, ilkokuldan tiniversite egitimine
kadar tartismaya, sorumluluga, 6zgiirliige ve rekabete dayali bir felsefi egitim sistemi olusturmaya
caligmugtir.

Anahtar Kelimeler: Ziya Gokalp, Felsefe, Mantik, Metafizik, Ahlak, Psikoloji, Dil, Sanat

On Ziya Gokalp’s Philosophy Courses

Abstract

The most comprehensive work of Ziya Gokalp, one of the contemporary Turkish thinkers, is
“Felsefe Dersleri”. One of the six subheadings is Science and Philosophy and is related to the subject of
the article. In the title of Science and Philosophy, it is seen that Gokalp handles science and philosophy
writings in journals and newspapers such as “Geng Kalemler” and “Yeni Hayat”. Other subheadings are
Psychology, Language and Art, Logic, Morality and Metaphysics. He examined social and political
doctrines on the basis of both analytic and moral philosophy. He discussed metaphysics with matter, God,
and spirit. Gokalp divided knowledge into two as creative knowledge and created knowledge. According to
him, creative knowledge is the active procedures used in researching the truths. A team of thinkers think
that there is an anti-colonial reaction on the basis of Gokalp's distinction. Beyond being a mere theorist,

with courses, Gokalp aimed to establish a bridge between knowledge and life. He tried to establish a

*Dr. Ogretim Uyesi, Dicle Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boltimii.
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system of philosophical education based on discussion, responsibility, freedom and competition from
primary to university education.

Keywords: Ziya Gokalp, Philosophy, Logic, Metaphysics, Morality, Psychology, Language,
Art

Giris

Bir miitefekkir olarak Ziya Gokalp kiiltiir diinyamizin pek c¢ok alaninda
calismalar yiiriiten insanlara ilham kaynagi olmustur. Ziya Gokalp hayatmin her
doneminde gerek Malta’da siirgiinde gerek Diyarbakir'da Kiigiik Mecmua'yt
cikartirken gerekse de Milli Miicadele’nin biittin safhalarinda eserler verip milli
fikirleri beslemistir. O, kendi déneminin Avrupa diisiincesine yon veren Fouillée,
Durkheim ve Bergson gibi distiniirlerin ytntemlerini alip kendi diistincelerini
kurmustur. Onun millilik temelindeki kiiltiir, medeniyet, ahlak ve egitim goriisleri
gliniimiize kadar etkisini stirdtirmistiir. Gokalp Tirkiye’de sosyolojinin
kurucularindan birisidir ve onun sosyolojisi fert yok cemiyet vardir ilkesine
dayanmaktadir ki Durkheim’in sosyolojisine benzer bir ahlaki ihtiyactan
kaynaklanmaktadir. Osmanlinin ¢okiis yillarinda ancak boyle bir fedakarlik,
digerkamlik ahlakiyla egitilmis bireyler topluma yon verebilirdi. Gokalp’a gore
“ogretimin gayesi once c¢ocuklara ilk bilgileri vermek, sonra genglere meslek ve
uzmanlik bilgileri kazandirmaktir. Ogrenimin esast faydadir. Egitim ise,
vatanperver, digerkam, fedakar insanlar yetistirmek ister ve bunu da milli kilttirt
vermekle yapabilir.”! Gokalp ancak bu tarzda yetistirilmis insanlarin toplumu ayaga
kaldiracag1 diistincesindeydi. Egitimi ve milli kiiltiirti nesilden nesle aktarim vesilesi
goren Gokalp bireylerde gormek istedigi milli deger yargilarinin milletlere gore
degisebilirliginden bahsetmistir. Bununla birlikte fenni ilimlerin milletlere gore
degisimi soz konusu degildir. Fenni ilimler tiim insanligin malidir. Bu nedenle de
medeniyeti olustururlar. Bu tiirden bilgilerin bireylere aktarilmasi ise 6gretim
faaliyetidir. Ona gore egitimin amaci “Terbiyenin gayesi milli fertler yetistirmektir.
Milli fertler yetistirmek ise dogrudan dogruya ‘millet yapmak’ demektir. Bununla

beraber hakiki ferdiyetler de ancak bu milli fertlerdir; ctinki, fert, ancak milli

1 Nevzat Kosoglu, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu ve Ziya Gokalp, Otiiken Nesriyat, Ankara, 2016, s. 129-130.
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kiltirtin temsilcisi oldugu zaman, bir sahsiyete sahiptir”.2 Gokalp milletlerin tig
stirecten gegerek milli egitime ulastigini sirasiyla soyle ifade eder: “Egitimin kismi ve
milli oldugu ilkel toplumlar; egitimin milli degil milletler arasi oldugu dini
toplumlar; egitimin milli kiiltire dayandigi modern milletler”.3 Gokalp Avrupa
medeniyetinin milli kilttirle pekistirilerek iyi bir toplum ortaya konabilecegine

inanmustir.
I

Gokalp’in felsefesi hars ve medeniyet ayrimina dayali olarak terbiye ve
talim basliklarinda ele alinmaktadir. Ona gore terbiye toplumun, tiyeleri tizerinde
gerceklestirdigi bir sosyallestirme stirecidir. Terbiyenin gayesi “milli bireyler”
yetistirmektir. Talim ise bireyin kozmik gcevresine intibakina iliskindir. Talim
sayesinde birey, maddi gticleri kullanabilir hale gelmektedir. Gokalp'in kiltiir ve
medeniyet ayrimi pek c¢ok acidan elestirilebilir. Bir takim disiintirler Gokalp'in
ayriminin ~ temelinde  somiirgecilik  karsii  bir  tepkinin  bulundugunu
distinmektedirler. Gokalp salt bir teorisyen olmanin 6tesinde verdigi derslerle bilgi
ile hayat arasinda bir koprii kurmayr amaglamustir. O, ilkokuldan {iniversite
egitimine kadar tartismaya, sorumluluga, 6zgiirliige ve rekabete dayali bir felsefi
egitim sistemi olusturmaya calismistir.# O 6gretmenlerin his ve akli dengede tutan
yaklasim bigimiyle 6grencilere faydali olmalar1 gerektigini diistiinmiistiir. Bunun
sart1 olarak da 6gretmenleri sosyoloji ve felsefe egitimi almalarini ileri stirmiistiir.

Osmanl’'nin son dénemindeki yenilik hareketlerinin temel konusu Islam’in
yeniden yorumlanmasi ve anlasilmasi tizerine odaklaniyordu. Gokalp sosyolojiden
edindigi tecrtibeyle 6rfi hukuku yeniden yorumlamis ve Ahmet Cevdet Pasa’nin
Mecelle’sinde savundugu ana gortisleri gelistirdigi kendi sosyolojisinin temeline
yerlestirmistir. Bu yaklasim Islam anlayisinda Acem ve Arap kiiltiirleri ile geleneksel
birikimlerin baskisindan kurtulma yolunda genis bir yol acmustir.

Gokalp yasadig: calkantili dénemdeki sosyolojik ve siyasi problemlerin
bilimsel olarak ¢oziilebilecegine inanmistir. O, bilimin bireylerin bilme arzusundan

dogdugunu konusunun ise zekanin bilmek istedikleri ve esyanin hikmetini

2 Ziya Gokalp, Milli Terbiye ve Maarif Meselesi, Diyarbakir Tanitma ve Turizm Dernegi Yaynlari, Ankara, 1964,
s. 10.

3 Gokalp, Milli Terbiye ve Maarif Meselesi, s. 11.

4 Ziya Gokalp, Terbiyenin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri I, Haz.: Riza Kardas, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
Istanbul, 1997, s. 28, 50, 172-173.
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o6grenmek oldugunu belirtmistir. Ik basta tiim bilim dallarmn felsefenin icerisinde
yer aldigini, felsefenin hem teorik hem pratik anlamda en genel bilim oldugunu,
felsefenin konusunun ise Tanriy1 ve yaratilmig tiim varliklar agiklamak ve giizeli
aramak oldugunu ileri stirmiistiir. Ona gore felsefe kendini bu sekilde sinirlayarak
fenni ilimlerin bu smirlamayla bagimsizlastigini ve yeni bilim dallarinin olustugunu
sOoylemistir.> Gokalp bilimin gorevinin dogadaki olaylar1 nesnel olarak incelemek
oldugunu, gercekleri tamimlayarak boliimlemek ve bu gerceklerin kanunlarim
bulmak oldugunu belirtmistir. O, diistincedeki degisik tarzlarin doért farkli bilimsel
goriisii tirettigini, bunlarin da skolastik, monist, pragmatist ve pliiralist ilmi goriisleri
oldugunu soylemistir. Gokalp’in kendisi pliiralist bakis agisina sahiptir. O, pozitif
bilimlerin pratik gaye ile ele alinmamasi ve objektif kriterlere dayanmasi, hatta kendi
milletimizi dahi incelerken siibjektif duygulardan siyrilmak gerektigini
vurgulamustir.

Gokalp’in Tiirk milliyetciliginden pozitivizme y6nelmesi ve pozitivizmden
etkilenerek metafizik evreden pozitivist evreye nasil gecildigini kendisinin miistear
isim kulland1g1 makalesindeki su sdzleriyle izah etmek miimkiindiir: “Bir zamanlar
felsefe, ilimlerin anas1 hitkmiinde idi. Bu ana felsefe karihasindan ilimler dogurur,
marifetler icat ederdi. Vakta ki tarassut ve tecriibeden dogan miispet ilimler teesstise
baslady, felsefe analik vazifesinden vazgecti, ilimlerin zabitas1 sifatini iktisap etti. (...)
ilim (...) istiklal sevdasina diistii! Felsefenin vesayetinden cikarak kendi basina
yasamaya bagladi”.¢

Gokalp’in sosyolojik goriislerine kaynaklik eden Fouillée, Durkheim, Tarde
ve Bergson’dur. Durkheim’dan etkilenerek yazdigi ilk yazilar Geng Mecmua’da, [ttihat
ve Terakki Mektebi'nde verdigi derslerde, Tiirk Yurdu Mecmuasi'nda, Halka Dogru
Mecmuas: ve Tanin Gazetesinde goze carpmaktadir. Gokalp’i Durkheim’a yaklastiran
etkenler onun sosyolojisindeki mantiki kesinlik, arastirma teknikleri ve
smiflandirmalar olmustur. O, sosyolojinin konusunun insan topluluklari oldugunu,
dolayisiyla sosyolojinin sosyal olay ve olgular1 incelemek seklinde belirlemistir.
Toplumu inceleyen sosyoloji toplumsal iligskileri ve bu iligskilerin ne sekilde

diizenlendigini arastirmaktadir. Sosyolojinin konusu gruplar ve kurumlar olarak

5 Ali Niizhet Goksel, Ziya Gokalp’in Nesredilmemis Yedi Eseri ve Aile Mektuplari, Diyarbakir Dernegi Nesriyati,
Istanbul, 1956, s. 39.
6 Ziya, Gokalp, “Bugtinkii Felsefe”, Makaleler 1I, Haz.: Stileyman Hayri Bolay, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 1982, s. 1-4.
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belirlenirken ona gore gruplar dayanismayla birbirlerine bagh bireylerin toplamu
iken kurumlar gruplarin i¢inde barindirdiklar bireylere kabul ettirdikleri davranis
bicimleriyle varlik bulur.? Gokalp Durkheim’in sosyolojisine benzer bir sekilde
“kolektif suur'u benimsemis ve bunu milli vicdan olarak degerlendirmistir. Diger bir
Durkheim benzerligi de toplumsal varligin temelini dayanismada gérmiis olmasidir.
Ona gore dayanisma iki sekilde ele alinir. Birincisi, toplumu meydana getiren
bireylerin duygularinin ve itikatlarinin ortak olmasi; ikincisi ise bireylerin toplumsal
is boltimiindeki yardimlasmasidir. Gokalp iginde bulundugu bozulmus Dbir
toplumun diize c¢ikmast icin yardimlasma ve dayanismanin onemine vurgu
yapmuistir.

Gokalp ozellikle toplumu icinde bulundugu sikintilardan kurtulmasinin
bilimsel yolla teorik ve pratik birliktelik icerisinde miimkiin olacagin o©ne
¢ikarmustir. O, toplumu incelerken felsefi anlamda rasyonalizm ve ampirizm
verilerinden yararlanarak sosyolojik yonteminin sinirlarin ortaya koymustur. “Aklin
vazifesi, zihnimizdeki mefhumlarin haricteki sen’iyeti mutabik surette yeniden
tanzim ve tasnif etmektir. Bu vazifeyi ifa icin yaratic1 bir tefekkiir melekesi lazimdir
ki, iste ikini manaya gore ‘akil’ budur; ve ilim nokta-i nazarindan ancak bu yaratici
melekeye akil denebilir’.8 Ona gore aklin gorevi toplum igindeki gercekligi
diizenlemek ve smiflandirmaktir. Sosyolojik yontemi tiimevarimsaldir. Toplumu ¢ok
yonli incelemeli ve sebepleri teke irca etmemelidir. Bu yiizden toplumu sadece
ekonomik veya dini neden ve nedenlere dayal: olarak degil, bunun yan sira ahlak,
sanat, dil, felsefe vs. yonleriyle de incelemek gerekir.

Ziya Gokalp Diyarbakir’da yayinlanan Kiigtik Mecmua’daki Felsefeye Dogru
adli makalesinde deger ve hiikiim ¢ikarmay1 konu edinmistir. O degerleri iktisadi
degerlerden baslayarak akli, estetik, ahlaki ve dini deger biciminde ayirmustir.
Ardindan degerlerin iktisadi anlamda ait olduklar1 seylerle ilgisini 6rnekler
tizerinden ortaya koymustur. Bu noktada da hiikiim ¢ikarmalarin tizerinde durarak
bunlar1 da gercek ve deger hitkmii olarak incelemistir. Ona gore akil yetisi sadece
gercek hiikiimlerinde etkiliyken deger hiikiimlerinde duygular etkilidir. “Kalbimiz
dini, ahlaki, estetik degerleri anlar. Onlardan vecd duyar. Bu duyguyla mutluluk

icinde yasar. Aklimiz ise degerleri kadrolara sokmaga calisir. Akil bir isi

7 Emre Kongar, Tiirk Toplumbilimcileri, c. 1, Remzi Kitabevi, istanbul, 1989, s. 35.
8 Ziya Gokalp, “Bir Kavmin Tedkikinde Takip Olunacak Usul”, Millf Tetebbiilar Mecmuast, Say: 2, 1331/1915,
s. 193.
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basaramayinca akil ile goniil arasinda bir savas baslar. Bu savas ti¢ sekilden birinde
sona erer: Ya akil kalbi hiikmii altina alir. O zaman kalbin sahibi mistikler gibi akla
ait seylere 6nem vermez. Ya da kalb ile akil ortak goriisler bularak anlasirlar. Her iki
tarafi doyurucu bir sistem kurarlar. O zaman bu sistemin sahibine filozof denir.
Demek filozof akli ile kalbi uzlastirmaya ¢alisan, miispet ilimlerle deger duygular:
arasindaki aykirilig1 baris haline getirmeyi gaye edinen kimsedir. Bdyle bir savas
icinde bulunanlar i¢in birinin kurtulus yolu felsefeye dogru gitmektir”.® Ahlakin
gayesini cemiyet olarak goren Gokalp ahlaki kaideleri teshis ettiren iki unsurdan
birincisini ahlaki kaideler mecburidir diyerek ahlakin mensei itibariyle ferdi degil
ictimai oldugunu; ikincisini ahlaki kaideler cazibelidir diyerek onlara haiz olduklar1
cazibeden dolay: ittiba ettigimizi soylemektedir.l0 Durkheim’mn etkisinde kalarak
ahlakin kaynagini toplumda goren Gokalp, Kant'in gorev ahlakinin tersine gorevin
cemiyet icerisinde yer buldugunu ifade etmektedir. Ona gore felsefenin temel gorevi
“esyanin yalnizca ayniyatini degil ayni zamanda gayriyetini de aramaktir...Miisbet
ilimlerde de fazla bir miifekkireye malik olmak icin felsefe tahsili etmis olmak
lazimdir. Yalniz ictimai ilimler i¢in ictimaiyat nasil bir mevkide ise alelumum miisbet
ilimler igin felsefe o mevkidedir”.1? Gokalp felsefi temelli sosyoloji anlayis1 Fransiz
sosyolog Durkheim etkisindeyken Tiirk¢iilik anlayisi Alman romantik tarih
felsefecisi Herder’in gortislerinden hareketle gelistirilmistir.

Gokalp Trirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak isimli eserinde felsefeyi usul
bilgisi olarak ele almistir. “Fenler aliyattan dogdugu gibi, felsefe de usulden tevelliit
eder. Feylesoflar bagkalarinin buldugu hakikatleri terkip ve tensik edenler degildir.
Gergekten feylesof olanlar, hakikatin taharrisi usuliinii bilenler ve bunu bizzat tatbik
edebilenlerdir. Bugiin felsefe, kesfolunmus bir siirti malumatin mecmuu suretinde
telakki olunamaz. Felsefe, bu malumati layenkati' kesf ve 1slah eden usullerden
ibarettir.” .12

Gokalp’in hayatina yon veren temel ilkeler felsefi vasiyetler olarak
adlandirmaktadir. Bunlardan birincisi babasimin, ikincisi hocas1 Yorgi'nin, tictinciisti
ise ihtiyar bir mesrutiyetcinin vasiyetidir. Babasi, milletin muhta¢ oldugu hakikatleri

meydana ¢ikarmak i¢in Avrupa’ya okumak icin gonderilen genglere hem dogunun

9 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Selquk Yayinlari, Konya, 1966, s. 590.

10 Ziya Gokalp, “Ahlak Ictimai midir?”, fctimaiyut Mecmuast, say1: 3, Istanbul, 1333 /1917, s. 113.

11 Ziya Gokalp, Makaleler, Haz.: Riza Kardas, Ankara, 1981, s. 42, 162.

12 Gokalp, Ziya, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Haz.: ibrahim Kutluk, Ankara, 1976, s. 27-28.



Ziya Gokalp'in “Felsefe Dersleri” Uzerine |43

hem batinin bilgilerine vakif olmalarini tavsiye etmistir. Hocas1 Yorgi'nin vasiyeti ise
inkilap yapmak isteyen genglere yapilacak inkilabin Tiirk milletinin sosyal hayatina
ve milli ruhuna uygun olmasi ve ilmi olmas1 seklindedir. Mesrutiyetperver ihtiyarmn
vasiyetine gelince i¢inde bulunulan uyku durumundan milleti uyandiracak ve bu
ideallere ve medeniyete ulastiracak gerekli programin hazirlanmasidir.’3 Gokalp
hayatinda bu vasiyetlere bagh kalarak olusturulacak yeni toplumun nasil bir yol

haritasi ile gerceklestirilebilecegini ifade etmektedir.
1I.

Ziya Gokalp’in Felsefe Dersleri adl1 eseri felsefeyi alt1 temel konuya ayirarak
incelemistir. Bunlar, bilim ve felsefe, psikoloji, dil ve sanat, mantik, ahlak ve son
olarak metafizik konularidir. Bilim ve Felsefe bashginda Goékalp’in, Geng Kalemler
ve Yeni Hayat gibi dergi ve gazetelerdeki bilim ve felsefe yazilarin gelistirerek ele
aldigr gortilmektedir. Gokalp bilim ve felsefeyi islerken ilim kavrami tizerinde
durmustur. Ona gore ilmin menseinin bilmek arzusundan dogdugunu ifade etmis ve
ilmin konusunu da zekamn bilmek istedigi seyler ve esyanin hikmetleri olarak
tanimlamustir. Ug hal yasasma gore bilinen geyler ilk baglarda irade ile agiklanmus,
sonradan bu sebepler metafiziksel sebeplere baglanmis, en nihayetinde ise miispet
devirde vakalara dayali agiklama modeline ulagilmistir. O ilmi bilginin seciyesinin
zekanin vakalar1 sebepleriyle bilmekten kanunlari bilmeye yiikseldikten sonra
deneysel bilgiden 6zel bir anlamda ilmi bir bilgiye yiikseldigini soyler. flimlerin
tasnifinde ise Gokalp insanlarin bilgileri arttikca ayr1 ayr: ilmi sahalarin gelismesiyle
tasniflerin ortaya ¢iktigmni sdylemis ve Aristoteles, Bacon, Comte, Spencer, Amper
gibi tasnifcilerden bahsetmistir. [lmin ve felsefenin birbiriyle iliskisinde Goékalp bu
ikisinin birbirine bagl olduguna, felsefenin ilimden farki konusunda ise konu, gaye,
usul ve netice itibariyle ilmin felsefeden farkli olduguna deginmistir. Felsefenin de
kendi i¢inde kisimlara ayrildigini, ilk olarak mantik-1 esmel, ikinci olarak felsefe-i
kiyem, {tigtinciisii felsefe-i seyiyyet ve dordiincii olarak biitiin bunlari insan suurla
icra ettigi icin felsefe-i suur seklinde isimlendirmigtir.14

Ziya Gokalp psikoloji basliginda, psikolojiyi ele almustir. Gokalp stirgiin

doneminde psikolojiye dair kitaplar okuyarak kendisini ve aile fertlerini rehabilite

13 Gokalp, Terbiyenin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri I, s. 9, 16, 19-20.
14 Ziya Gokalp, Felsefe Dersleri, Sad. ve Yay. Haz.: Ali Utku-Erdogan Erbay, Cizgi Kitabevi, Konya, 2006, s. 6-
14.
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etmeyi amaglamaktadir. Malta’da stirgiinde verdigi felsefe derslerinde psikoloji
konulu dersler de vermistir. O donemde psikoloji felsefeden bagimsizligini tam
anlamiyla hentiz kazanmamustir. Bu sebeple psikolojiyi felsefe konular1 icerisinde
degerlendirirken psikolojinin gecmisine dair giris yapmustir. “En evvel Iskogyali
filozoflardan Reid ve Donald Stuart goérdiiler ki, psikoloji terakki etmiyor ve bir sey
de meydana cikaramiyor. Dediler ki rtihiyat, rGhun mahiyetinden degil, rithun
hadiselerinden bahsetmelidir ve ma-ba’de’t-tabi’iyyeye karsi miistakil olsun, sirf
tavsifi bir ilim olsun...Sonra Stuart Mill, Bain gibi 1ngiliz filozoflarina gore, rithi
hadiseleri yalniz tavsif etmek kafi degil, sebeb ve kantnlarin1 aramak da lazimdir;
bunun icin rahi hadiselerin ilk unsurlarina irca” etmek, maddiyatta (fizik) maddenin
atomlarma kiyas etmek lazimdir”.15 Gokalp psikolojinin bagimsiz bir bilim dali olma
yolunda oldugunu gosteren actklamalarda bulunmustur.

Psikoloji bahsinde o suurun sirasiyla seciyelerini, sonra sartlarini ve son
olarak da derecelerini ele almistir. Hassasiyet Melekesi konusunda ilk kitabt Le Traite
des Passions adiyla Descartes'in yazdigini belirtmistir. Descartes kendinden once
yazilan felsefi eserlerde oldugu gibi ihtiraslar1 ele almus, fakat bu ihtiraslarin tesekkiil
ve tekamiliinii belirttikten sonra sebeplerini uzvi hadiselerle iliskilendirerek
agiklama yoluna gitmistir. Nitekim onun gibi Spinoza da zihne birinci dereceden
onem vermistir. Russo ise duygular1 akildan daha fazla énemsemistir. Daha yakin
zamanlarda ise Darwin, Ribot ve Villiam James hissi hadiselere yogunlasmuslardir.

Hassasiyet Melekesi baslig1 altinda Gokalp haz ve elemi ele almistir. Ona
gore haz ve elem hissi hadiselerin en basitidir. Haz ve elem zithgini tasnif ederken
bireysel ve toplumsal olarak iki ayirmustir. Haz ve elemin sartlarimi eskicag ve
yenicag filozoflarindan hareketle incelemistir. Ornek olarak Kant'in iki hazzin
olmayisini hazzin elemden dogmasina baglamasi, Aristoteles ise hazzi hayatin esasi
elemi ise hazzin olmayist biciminde gormesi tizerinde durmustur. Gokalp ikinci
babda heyecanlar konusunu ele almustir. Ona gore heyecan konusunda ti¢ unsur
vardir: birincisi zihni hazlar, ikincisi uzviyette birtakim hareketler, tigtinciisii ise bir
takim haz ve elem duyularinin duyulmasidir.16 Heyecanin sebepleri hakkindaki iki

teoriden biri zihincileri digeri ise fizyolojistlerin teorisidir. Birincisine gore heyecanin

15 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 14.
16 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 29.
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kaynagt hiikkiim ve sezgidir. Fizyolojistler ise heyecan: uzvi hareketlerle agiklama
yoluna gitmislerdir.

Ziya Gokalp psikoloji bahsinde ruhun ihtiraslarini bireye, topluma, dine ve
ahlaka gore ele almustir. Zihni hayati ise hassasiyet hayatindan ayri bir yerde
gormemistir. Ben bilgisi ve sahsiyet konusunda “ben”in tabiatin 1skogyah filozoflar
Reid’e ve Victor Cousin’e ve Fransiz filozof Alfred Fouille’ye gore ele almustir.
Gokalp hafizay1r zihni ve hissi olarak ikiye ayirmustir ve ayrintili bir sekilde
filozoflara gore, mesela Bergson’a gore, Aristoteles’e gore degerlendirmistir.
Hafizadan sonra Gokalp muhayyile ve dikkati ele almistir. Soyutlama, hiikiim
verme, muhakeme yapma konularia deginen Gokalp muhakemenin dediksiyon ve
indiksiyon seklinde ikiye ayrildigindan bahsetmistir. O bilginin prensiplerinden
bahsederken esyanin degisik sebeplerden dolay: idrak edilebilecegini ti¢ hikmetle,
sebebiyet, cevher ve gaiyyet ile aciklamistir. Bunlarin ortak 6zellikleri genel ve zaruri
olmalaridir. “Hem rahiyyat, hem de mantik itibariyle umumidirler”.17 O ihtiyariyye,
yani ampirizm konusunu Locke, Hume ve Stuart Mill gibi filozoflardan hareketle ele
almustir. Rasyonalizm konusunu ise yine Sokrates, Platon, Aristoteles, Descartes,
Laibnez, Kant, Durkheim’e gore ele alarak incelemistir. Prensiplerin tesekkiilu ve
tekdmiilii konusunu Gokalp ayniyyet, cevher, sebep, gaiyyet basliklar1 altinda ele
almistir. Gokalp itiyat (aliskanlik) bireysel adetin ise sosyal oldugunu belirtmistir.
ftiyatlar faal ve miinfail olmak tizere ikiye ayrilmistir. Itiyatin zihne, iradeye,
hassasiyete etkisi oldugunu Rousseau, Kant, Descartes ve Aristoteles’e gore ele
almistir. O iradenin insanda tarifi en gii¢c kism1 oldugunu ileri siirmiis ve bu giicltigi
asmak icin de iradenin nelerden ve ne sekilde tesekkiil ettigini tahlil etmistir.
fradeyle arzu arasindaki iliski ve smirlari Condillac {izerinden ele alan Gokalp
ahlakgilarin arzulu insanlar ile iradeli insanlari tavsif ettiklerini soylemistir. frade ve
zihin arasindaki iliskiyi ise Sokrates, Platon, Descartes, Spinoza {izerinden
incelemistir. Gokalp htirriyet bahsinde idealistler ile metafizikgilerin goriislerine yer
vermis ve ahlaki hiirriyeti hiirriyeti kemal ile hiirriyeti ihtiyar seklinde ikiye
ayirdiktan sonra hiirriyetin ortaya ¢tkmast icin su {i¢ sartt ortaya koymustur: a-
Hadisatin la-zaruri olmasi, b-Bir takim faaliyet sebeplerinin bulunmasi ve c-iradenin

spontane olmasidir.’8 Hiirriyeti Bergson tizerinden ele alan Gokalp ¢ok az insanin

17 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 94.
18 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 123.
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gercekten hiir oldugunu ileri stirmuistiir. Hiirriyet hakkindaki itirazlar1 da maddi ve
ruhi, determinizm agisindan incelemistir. Daha sonra da determinizme kars: verilen
cevaplar1 incelemistir. insan ne kadar hiir olsa da bu sinirsiz bir hiirriyet degildir.
Insan hiirriyetini simirlandiran igsel ve dissal faktorler vardir. Gokalp insan
seciyesinin insandan insana degistigini, bir kisinin degisik zamanlarda ne
yapabilecegi bilinirse o insanin seciyesinin var oldugunun anlasilacagin séylemistir.
Seciyenin sonradan dgrenilmis iki unsurundan bahsetmistir. Sonradan dgrenilmis ve
kazamlmis seciye de bilingli ve bilingsiz kazanimlar seklinde ikiye ayrilmistir.
Olaylara karsin tutumlarin degismesi nedeniyle insan seciyesinin nihai ve tam bir
sekil almasi s6z konusu degildir. O en olgun seciyenin kalp ve biitiin diger seylerin
aklin iradesi altinda bulundugunu stylemis ve buna miitevazin olanlarin seciyesi
demistir.19

Gokalp, psikolojiyi ele aldiktan sonra psikolojinin tirtinii oldugunu iddia
ettigi dil ve sanati incelemistir. Dil ona gore az veya ¢ok birbiriyle irtibatl
isaretlerden miitesekkil bir manzumedir. Dil, “fikirlerimizi bagkalarina anlatmak igin
oldugu gibi, kendimiz de fikirlerimizi daha iyi anlamak icin” kullaniriz.20 Isaretler
genelde hissi olgulardir ve goriinmeyen diger olgulari hatirlatirlar. Ornegin uzakta
goriinen bir duman atese isaret eder. Eski filozoflara gore dilin ortaya ¢ikisinda beg
esas oldugunu ve bunlarin da insan kaynakli, metafizik kaynakli, sevk-i tabi ile
meydana gelen, yetilerin tesiriyle meydana gelen ve besinci olarak sosyal faaliyet ve
vicdan kaynakli olarak dogmustur. Dilin ortaya ¢ikisinda Gokalp Platon, Locke,
Smith, Miiller ve Renan’dan hareketle dilin tesekkiiliindeki evreleri ele almustir.
Bunun yani sira o kelimelerin, ifadelerin ve dilin ¢ocuklarda ve vahsilerde nasil
tesekkiil ettigini incelemistir. Gokalp diistinceyle dil arasindaki iliskiyi mantik
cercevesinde degerlendirmistir. Bergson’dan hareketle zihin ile dil arasindaki iliskiyi
ele almistir. Diistinceyle dil arasinda ilgi oldugu kadar derin farklar da vardir. Kimi
zaman bilimsel terimler agik bir sekilde medlullerini ifade ederlerken bilimsel
olmayan bazi kelimeler de diistinceyi tamamen ifade edemezler. Ctinkii diistinceler
stirekli degisirken kelimeler sabit kalmaktadir. Dolayisiyla kelimeler diistinceyi
ifadeye yetersiz kalabilir. Dolayistyla “fikirleri, mefhumlar1 ifade eden kelimelerle

anlatamiyor, tesbihlerle ifadeye calisiyor. Bergson’a gore zihin, kelimeler icat

19 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 139.
20 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 140.
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etmistir”.21 Gokalp sanatt 6zel bir dil olarak ele almis ve sanati1 yeniden ele almanin
dili yeni bastan incelemek oldugunu stylemistir. O, zihnin giizellige ait goriisleri ve
ona taalluk eden duygular ifade etmek icin dile miiracaat ettigini belirtmistir.
“Gtizellige dair duygularin seciyyelerini ve giizellige dair hislerini ve bunlarin
kanunlarini arayan, tedkik eden kismina da bedi’iyyat (esthetique) namu verilir”.22
Giizelligi Aristoteles’in Poetika’sina gore ele alan Gokalp konuyu Kant'in giizellik
anlayist ile stirdiirmiistiir. Insandaki sanat duygularmin nelerden olustugunu ve
giizelin hangi kavramlarla iligkili oldugunu ele aldiktan sonra sanatin hakikat ile
olan iligskisine deginmistir. Ona gore “Giizel, mahiyeti i'tibariyle hissidir; giizelligin
esast bedil heyecandir. Halbuki hakikate miirafik mantiki heyecan vardir”.22 O
klasik felsefede, Yunanda oldugu gibi giizelligin Islam felsefesinde de iyilik ve
yticelikle ele alindigini belirtmistir. Gokalp sanatin gayesinin giizelligi ibda etmek ve
gtizel duygularin heyecanin yasamak ve yasatmak oldugunu ve ilimle her daim
miinasebet icerisinde oldugunu belirtmistir. Bu gortistinii de Stuart Mill'in sdziiyle
desteklemistir. “Ilim, heykeltrasinin, resmin, masikinin yalniz temellerinde mevcut
degildir, fakat bizzat ilmin kendisi siirdir”.2* Gokalp ilim ile sanat arasindaki iliskiyi
sanatkarin kuramadig: takdirde basarisiz olacagin ileri stirmistiir. Bunun yan sira
sanatin ahlakla olan iliskisine de Platon ve ibn. Arabi’den 6rneklerle ele almustir. O,
sanat bahsini realizm ve idealizm dogrultusunda inceleyerek sonlandirmustir.

Gokalp biitiin ilim dallarinda iki yontin dikkate alindigini belirtmistir.
Bunlar ilmin konusu ve bi¢imidir. Mantik da biitiin ilimlerin igindeki bi¢imlerin ne
oldugunu aciklar. Mantigin amact hakikatin ortaya ¢ikartilmasinda zihinsel islemlere
nasil yon verilecegini belirlemektir. Bu anlamda mantigin tarifi ttiim ilimlerin ilmi ve
diistinmenin sanat1 seklinde ifadesini bulur. Gokalp’e gore mantik hem teorik hem
de pratiktir. Mantik bize diistinmenin kurallarimi verir. “Mantik iki kisma ayrilir; 1
Mantik-1 suveri yahut mahzi, umami: Bu, strete a’id hatalar1 gosterir. 2 Mantik-1
tatbiki yahut hustsi: Bu da esya ile aramizdaki adem-i mutabakatlara mani’
oluyor”.?> Mantigin bu sekilde ayrilmasina Hamilton ve Hegel karst ¢ikmuslardir.
Formel mantik, hakikatin taharrisinde zekanin bir faaliyetidir ve zihinsel islemlerden

fikirleri ¢ikarmaya yarar. Zeka bu fikirleri ¢ikardiktan sonra bunlari birlestirerek

21 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 148.
2 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 149.
2 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 154.
24 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 156.
25 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 160.
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hiiktimleri ortaya koyar ve bundan da muhakemeleri meydana getirir. Mantik
miifekkirenin ilk ©6gesi olan fikirleri kabul eder ki bunlar zihinde miistakil bir
sekildedir. Fikirler de tige ayrilir; fikri kiilli, fikri ctizi ve fikri maseridir. Hiiktim,
fikirler arasindaki iliskiyi tasdik etmektir ki onun sozel ifadesine kaziye, yani ctimle
denir. Her hiikiimde kars: karsiya iki fikir bulunur. Bir de bunu tasdik gerekir.
Kaziyelerin dogrulugu tatbik edilerek anlasilir. Bilavasita istidlallerde bir kaziye
digerinin aksi olur. Ornegin her insan fanidir 6nermesinin aksi bazi insanlar fanidir,
hicbir insan baki degildir. Aksin de kendi icerisinde belli kurallar1 vardir. Kaziyelerin
degistirilmesi, o kaziyenin konusunu mahmul ve mahmuliinii mevzu etmekle olur.
Kiyas ise miiteaddit defalar kaziyelerden istintag etmektir. Ornegin her insan fanidir,
Sokrates insandir, o halde Sokrates de fanidir. Aristoteles kiyas: insaru hakikate
gotiiren usullerin en mitkemmeli olarak kabul ediyordu. Fakat Stuart Mill Aristoteles
mantigmn elestirmistir. Uygulamali mantik veya usuliyyat denen mantigin gorevi
mutabakatin sartlarint uygulamaktir. Uygulamali mantigin gelisimi bilimlerin
gelismesini takip etmistir. Usul zekanin kabul ettigi amaca ulasmak icin kullandigt
yollarin tamamuidar. [lmin amact hakikati kesf ve isbat etmektir. Usul olmasa ilme
ulasmak miimkiin olmazdi. Descartes de usulsiiz hakikatin aranamayacagin
belirtmistir. Tahlil de tavsifi ve izahi olmak {tizere ikiye ayrilir. Descartes bir seyin
agik bir surette oldugunu gérmeden onu asla kabul etmemeyi, hiikiimlerin stipheye
yer birakmayacak sekilde olmasi, en basit ve bilinmesi en kolay seylerden
baslanmasin1 ve her yerde emin olacak bir sekilde tekrar tekrar genel teftisler
yapimasini Onermistir.26 Riyazi ilimler meggul oldugu fikrin az miktarda
olmasindan, basit ve usullerinin emniyetli olmasindan dolay: diger ilimlerden daha
ustiin tutulmuslardir. Riyazi ilimlerin gayesi sayilarin ve geometrik sekillerin
keyfiyetlerini ortaya koymak ve bunlar arasindaki degisimleri tayin etmektir. Ziya
Gokalp, mantik bahsinin iginde matematik, geometri, biyoloji, psikoloji, sosyoloji ve
tarih ilim dallarimin baslangiclarini, usullerini, konularini, gaye ve kiymetlerini de
ayrica ele almustir.

Ahlak bashiginda Gokalp'in toplumsal ve siyasal 6gretileri sadece analitik
olmay1p, ahlak felsefesi temelinde normatif 6geler barmdirmaktadir. Felsefe Dersleri,

Gokalp’in sosyoloji anlayisinin ahlaki basamaklarina da deginmektedir. Gokalp

26 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 180.
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ahlakin konusunu iyilik yapma endisesinin hakikati arama endisesinden daha basit
goriilemeyeceginden hareketle agiklamistir. O, insana toplumda mevcut ahlakin
yeterli gelemeyecegini, ilmi ahlakin gerekli oldugunu belirtmistir. Teorik ahlak
konusunda Gokalp, vicdanin unsurlarimi zihni, hissi ve iradi unsur olarak ele
almistir.27 Ahlaki teskil eden bu {i¢ unsurdan birisi digerlerine galip gelir fakat
birbirlerinden ayrilmazlar. O, vicdanin kisiden kisiye, toplumdan topluma degisiklik
gostermesini filozoflarin diisiincelerinden hareketle ortaya koymustur. Gokalp ahlak
bahsinin ikinci babinda haz ve menfaat ahlaki, akli ahlak ve hak konularim farkh
distntirlere gore ele almistir. O daha sonra bireysel ve toplumsal ahlaki incelemistir.
Bireysel ahlaki bedensel ve hissi, zihni ve iradi hayata ait gorevler ile namus
duygusu tizerinden tartismistir. Toplumsal ahlaka gelince dayanisma, adalet ve
sefkat kavramlar: gercevesinde ele almistir. Aileye karst gorevleri ele aldiktan sonra
vatani ahlak konusunu millet, devlet ve vatandasin birbiriyle olan iliskileri ve
gorevleri tizerinden incelemis ve ahlak konusunu bu cercevede sonlandirmustir.

Gokalp ahlak konusunda Durkheim'm Toplumsal Is Béliimii ve Ahlaki Egitim
adl kitaplarinda anlattig1 ahlak goriistinden etkilenmistir ve ahlaki sosyal bir gercek
olarak ele almustir. “Ahlak birtakim kurallardan ibaretti. Onlar1 tanitan iki belirti
vardir: Yiikiimliilikk (mecburiyet), istenirlik (cazibiyet)”.28

Ziya Gokalp Felsefe Derslerinin son boliimiinde metafizik konusunu madde,
Allah, hayat ve ruh gorislerini tartisarak ortaya koymustur. Metafizigin konusu
degisik ilimlerin ulastiklar1 sonuglarda muktedir olamadiklart sorunlardir. Bu
sorunlar tice ayrilir: birincisi bilginin degerine ve simirlarma, dogru ile yanlisa ait
olan meseleler, ikincisi maddenin varlig1, dogasi, hayatin baslangici, ruhun dogasy;
ticiinctisti ise Allah’in varligma ve evren ile olan iliskisine ait meselelerdir.2® Bu
konuda Gokalp birinci bapta bilginin degeri ve siirimi pragmatizm ve stiphecilik
agisindan ele almustir. Ikinci konuda maddeyi ele alan Gokalp once maddenin
varligmi ve ona isnat edilen keyfiyetleri ele aldiktan sonra idealistler agisindan
maddeye nasil bakildigini incelemistir. Ugtincii olarak maddenin mekanik olarak ve
dordiincii olarak da maddenin kudretci agidan nasil ele alindigimi agiklamustir.
Gokalp hayat goriisiine dair mekanik, canlicilik, organizmacilik ve ¢ok canlicilik

teorilerinin hayata bakislarini elestirilerini yaparak ortaya koymustur. Gokalp ruh

27 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 280-281.
2 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, istanbul, Ulken Yayinlari, 1994, s. 314.
29 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 418.
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konusunda ruh ile bedenin birligine hem maddecilerin hem de idealistlerin goriisleri
dogrultusunda incelemistir. Ozellikle Bergson, Descartes, Aristoteles, Kant, Spinoza
gibi diistintirlerin fikirlerinden hareketle tanri fikrine ve varligimnin delillerine dair
goriislerini ortaya koymustur. Tanri kanitlamalar1 bashiginda apriori, aposteriori
delillerini degerlendirmistir. Bunun yani sira Allah’in sifatlarini ve insanin Allah’a
kars1 vazifelerini ele almistir. Allah’mn bilgisine ulasma konusunda Pascal’in fideist
goristint takip etmistir. Gokalp Bonald, Boutain gibi diistintirler ile aym dogrultuda
fikir ileri stiren Pascal'n “Allah’t hisseden, akil degil kalptir. Iste iman bu
demektir” .30 seklindeki soztinii de aktararak Allah’a ulasmanin akil ile degil kalp ile,
yani iman ile miimkiin oldugunu ispatlama yoluna gitmistir. Ziya Gokalp ruhun
olumsiizliigii konusuna dair goriisler de sunmustur. Ruhun dliimstizltgiini Bergson
ve William James'in fikirlerinden faydalanarak bu meselenin ¢6ziimiine dair goriisler
ileri stirmiistiir. Ruhun oliimsiizligiinti metafizik delilleri, Spinozaci deliller ve
ahlaki delilleri degerlendirerek ele almistir. Gokalp ruhun oliimsiizligintn akli
yaklasimlarla ¢oziilemeyecegini vurgulamustir.

Ziya Gokalp’e gore felsefe ilk yillarinda biittin ilimlerin anast olarak
goriilmekle beraber daha sonralari ilimler birer birer felsefeden ayrilmustir. Bu yeni
ilim dallar1 kendi alanlarimi ve siirlarini ¢izmislerdir. Felsefe bilimler iizerindeki
niifuzunu kaybettikten sonra zorunlu olarak metafizik alanda kendisine yer
bulmustur. Bilimin konusu digsal olaylar iken metafizigin konusu biling vasitasiyla
igsel tecriibeye onem vermistir. Felsefe metafizige konu olarak tabiatin i¢ yiiziini
tayin etmistir. Ilimler goriilen varliklardan bahsederken felsefe de bu goriilen
varliklarin hakikatini anlayabilmek icin metafizikten bahsetmek zorunda kalmuistir.
Metafizik ilk énce insanin ruhundan baslamis ve ilimle kesisen noktalarda suurlu
hadiselerin kaynagimni incelemeye tabi tutmustur. Metafizik ilmin susmaya mecbur
kaldig1 noktadan baslayarak ©6zne ve nesne konularmna yonelmistir. Metafizik
esyann bilincteki yansimalarini ele alirken ayni zamanda onlarin asillarmnn bir biling
oldugunu da sezmistir. [limler goriilen varliklar1 incelerken materyalist bir bakisa
sahip iken metafizik gértinen varliklarin ardindaki gértinmeyen gercekligi ele alarak
idealist bir yol ¢izmistir. flimler maddi determinizmi ve gelisimi meydana koyarken

metafizik ruhi determinizmi ve gelisimi ele almustir. Metafizik nicelikler gibi

30 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 450.
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niteliklerin de determinizme ve gelisime sebep olabilecegini incelemistir. Metafizik
de ilimler gibi tecriibeye dair miispet bir mahiyet kazaninca felsefeden ayrilmus,
felsefe kendisine yeni bir yon ¢izmek durumunda kalmistir. Felsefe bu sekilde
kendisine kiymet hazinesini bulmustur. Kiymet niceliksel olarak artip eksilmez
keyfiyet gibi de istihale etmez degildir. Kiymet istenilen olgunlugu kazanan takdire
tabi bir mahiyettir. Onun bu mabhiyeti dissal bir varliga sahip olmasa da zihindeki
varlig1 yeterlidir. Bu tesirli kuvvet bir fikir ve bir giicttir. Bu fikir ve gii¢ énce zihinde
baslar daha sonra ruhi hiiviyet ve sonrasinda digsal bir hakikat kazanur. Felsefe
kiymet verecegi seyleri ilim ve metafizikle celisik olmamak kaydiyla ahenkli bir
sekilde mefkurelere deger vermeyi ifade eder ve buna zorunludur. Gokalp’e gore
ilimlerin anasi ve genel bir mantiktan ibaret iken daha sonralar1 metafizikle istigal
etmis ve genel bir estetik olarak ele alinmistir. Fakat bugiin kendi alanina gekilmis
olan felsefe siyasi, hukuki ve ahlaki degerleri takdir etme gorevini tistlenmistir.
Felsefe bugtin itibariyle genel bir ahlak olarak ele alinmaktadir. Bu giinkii felsefenin

metodu kesif ve tahlil degil takdir ve ibdadir.3!
Sonucg

Cagdas Tiirk diistince hayatinin 6nemli figiirlerinden olan Ziya Gokalp
Osmanlidan Cumhuriyete gecis stirecinde Ttirk toplumu ve kiiltiirii tizerine énemli
ve dikkate deger calismalara imza atmustir. Egitim tarihi agisindan ittihat ve Terakki
doneminde meshur Maarif Vekili Emrullah Efendi’yle birlikte egitim politikalarinda
rol oynamistir. flkokuldan yiiksekogretime kadar egitimin 6nemine dikkat cekmis ve
ogretmenlerin akademik ve bilimsel sekilde yetismeleri geregini vurgulamustir.
Bunun yam sira o egitimin milli olmas1 konusunda da goriislerini kaleme alarak
katki sunmustur. O 6gretmenligin para icin degil ask ile yapilmas1 goriistindedir.
Ogretmenlerin felsefe ve sosyoloji egitimi almalari halinde his ve akillarmi
dengeleyerek 6gretim stirdiirebilecekleri diistincesindedir.

Fouillee, Tarde ve Durkheim’in sosyolojik fikirlerinden etkilenen Goékalp
Bergson ve Durkheim’in goriislerinin bir sentezini olusturma gayretinde olmustur.
Gokalp teorik fikirler one stiren bir filozoftan daha fazla pratik bir gaye giiderek

toplumun sorunlarma ¢oziim tiretmeye calisan bir disiintirdir. O milli duygulara,

31 Gokalp, “Bugiinkii Felsefe”, s. 1-7.
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tarih bilincine, bilime, felsefeye, sosyolojiye, iktisada vb. 6nem veren ¢ok yonlii bir
diistiniir olmustur.

Gokalp bilgiyi; yaratict bilgi ve yaratilmus bilgi olarak ikiye ayirmistir. Ona
gore yaratict bilgi ilmin hakikatleri aragtirirken kullandig1 faal usullerdir. Yaratilmis
bilgi ise, yaratic1 bilgi yoluyla kesfedilen bilginin tamanmudir. Gokalp’in felsefesi hars
ve medeniyet ayrimina dayal1 olarak terbiye ve talim bashklarinda ele alinmaktadir.
Ona gore terbiye toplumun, tiyeleri tizerinde gerceklestirdigi bir sosyallestirme
stirecidir. Terbiyenin gayesi “milli bireyler” yetistirmektir. Talim ise bireyin kozmik
cevresine intibakina iliskindir. Talim sayesinde birey, maddi gticleri kullanabilir hale
gelmektedir. Gokalp'in kiiltiir ve medeniyet ayrimi pek ¢ok agidan elestirilebilir.
Birtakim diistintirler Gokalp'in ayriminin temelinde somiirgecilik karsitt bir tepkinin
bulundugunu diistinmektedirler. Gokalp salt bir teorisyen olmanin 6tesinde verdigi
derslerle bilgi ile hayat arasinda bir koprii kurmayr amaglamustir. O, ilkokuldan
tiniversite egitimine kadar tartismaya, sorumluluga, 6zgiirliige ve rekabete dayali bir
felsefi egitim sistemi olusturmaya calismustir. Felsefe Dersleri de bu minval tizere olup
onun felsefi yaklasimindaki pratik yone vurgu yapmaktadir, 6rnegini ortaya

koymaktadur.
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Cumhuriyeti’nin Ilan Edildigi Tarihsel Siirece Kadar Sosyo-
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Ozet

M.S. 70 senesinde General Titus'un, Kudiis'ii ele gecirmesi ve ikinci kez yapilan Siileyman
Mabedi'ni yikmasindan sonra, Yahudilerin gemilerle Avrupa’ya gotiiriilmesi ve diinyanin her tarafina
g6¢ etmeleriyle, Yahudi Diaspora yasam baglamaktaydi. Hiristiyanlik, Roma Imparatorlugu’nun resmi
dini olunca, Yahudilere kars:i baski ve zuliimler artmsti. Avrupa’da ticaretin yabancilar eliyle
yiiriitiillmesi noktasinda, Yahudilerin ekonomideki etkileri ¢ogalmistt ve X. yiizyilda Asya ile Avrupa
arastnda en onemli ekonomik bag olusturabilmislerdi. XI. yiizyildan sonra Bati Avrupa’da ulus
devletlerin kurulmas: ve kapitalizmin gelismesiyle birlikte, Yahudileri, ticari faaliyetlerden uzaklastirma
amacina istinaden bircok Avrupa iilkesi dini sebepleri one siirerek, Yahudileri siirgiin etme politikast
izlemislerdir. Bu siirgiinler nedeniyle Yahudiler, o zamamn etkili giicti durumundaki Tiirk Diinyasi'na
ve Osmanl Imparatorluguna simmuslardir. Boylelikle Yahudiler, Osmanli imparatorlugunun
¢okiistinden Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ilan edildigi doneme kadar sosyal ve ekonomik olarak rahat yasama
imkdmna kavusmuglardir. Bu makale, belirtilen doénemdeki Yahudilerin, sosyo-ekonomik ydnden
katkilannmn incelenmesini ve Yahudi inanciyla iktisadi konular arasindaki iliskinin ortaya konmasini
amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yahudi, Yahudi Gogti, Osmanli Impurutorlugu, Toplum, Ekonomi

A Historical Approach To The Investigation Of The Contributions Of Jews By The
Socio-Economical Aspects Between Their Migration To Ottoman Empire and The
Proclamation Of The Turkish Republic
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** Yiiksek Lisans Ogrencisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din
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Abstract

Jewish Diaspora life began at 70 AD, after General Titus had captured Jerusalem and
destroyed the second temple of Solomon. Meanwhile, Jews were transported to Europe by ships and
migrated to all parts of the world. When Christianity became the official religion of the Roman Empire,
the pressure and oppression of the Jews had increased. At the point of conducting trade in Europe by
foreigners, the effects of the Jews on the economy had increased and they were able to form the most
important economic link between Asia and Europe in the X. century. After the XI. century, some
European countries agreed to expel the Jews, with the aim of removing them from commercial activities,
with the development of capitalism linked to the nation states of Western Europe. Due to these exiles, the
Jews had taken refuge in the Turkish World and the Ottoman Empire, which were the most powerful
power of that time. Thus until the collapse of the Ottoman Empire and the proclaimation of theRepublic of
Turkey, the Jews had been able to have a comfortable living opportunity socially and economically. This
paper aims to examine the socio-economic contributions of the Jews in the mentioned period and to reveal
the relationship between the Jewish faith and economic issues.

Keywords: Jewish, Jewish Immigration, Ottoman Empire, Society, Economy

Giris

“Yahudi” ifadesi, kiiltiirii, ulusu ve dini bir anlami igerisinde
barindirmaktadir. Bir insanin, Yahudi olarak kabul edilmesi i¢in; Yahudi bir anne ve
babadan diinyaya gelmesi veya bilhassa Yahudi bir anneden diinyaya gelmesi
oldukca 6nemlidir. Yahudilik, bir “Ahit Dini” olarak kabul gérmektedir ve “Milli bir
Din” olmasi da soz konusudur!. Yahudi tarihine etkisi yontinden bakildiginda,
Yahudi dini geleneginin, en miihim unsurunun toprak anlayisi oldugu
goriilmektedir. Bu anlayisla Yahudiler, toprakla olan baglantis1 sebebiyle diger
halklardan belirgin bir bicimde ayrilmaktadirlar.

Bu iligskinin temeli, ilk Yahudi atas1 olarak kabul edilen ve Yahudi tarihini
baglatan Ibrahim ve Tanri arasindaki sozlesmeye dayanir. Eski Ahit'te,
Tanri'nin Tbrahim'le bir ahit yaparak kendisini ve soyunu kutlu ve bereketli
kildig1 ve Kenan topraklarmi miilk olarak soyuna verdigi ifade edilmistir.
Bu soy ile kastedilen, Ibrahim’in esi Sare’den olan oglu Ishak’m oglu Yakub,

diger ismiyle Israil'in soyudur. Eski Ahit'te Tanri ile fbrahim arasindaki

1 Ozlem Ak, Cumhuriyet'ten Giiniimiize Canakkale Yahudileri, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale 2014, s. 1, 9.
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ahdin varisi, Ishak'm soyundan gelen Yakub'un ogullari, diger adiyla

Israilogullart oldugu ifade edilmistir2.

Yahudilerin dini, Hz. Ibrahim’in soyundan devam eden ibranilere kadar
varmaktadir (yaklasik olarak MO. 2000 seneleri). Yahudiligin kurucusunun Hz.
fbrahim oldugu bilinmekte olup, dinin kutsal kitab1 Tevrat, Hz. Musa’ya verilmistir.
Yahudilikte etnik yapryla din i¢ igedir ve bunlarin ayrimini yapabilmek oldukca
giictiir. Yahudiler, tarihsel siireg icerisinde farkli isimlerle anilmislardir3. “Ibraniler”
ve “Israilliler” olmak tizere iki farkli isimle de bilinmektedirler4.

Pamela Ferguson'un da ifade ettigi gibi, Yahudilik, dini bir anlamdan
fazlasini ifade eden bir kavramdir ve Musevilik ile Yahudilik kavramlar1 birbirinden
ayrt tutulmalidir. Sebebi ise, bir insan ateist bile olsa Yahudi olarak kabul
gortilebilmesidir>.

Yahudilik, mevcut ilahi dinlerin en evveli olmasiyla birlikte mensuplarinin
sayisinin en diisiitk oldugu dindir. Belirli bir irka 6zel olmasi yoniiyle diger ilahi
dinlerden ayrilmaktadir. Yahudiler, Tanr1 tarafindan secilmis millet olduklarina
inanmaktadirlar ve kendilerini diinyanin en tistiin milleti olarak goriirler. Ayrica
kendilerine vaat edilmis topraklarin verildigine inanirlar.

Hz. Stileyman zamaninda yapilan “Stileyman Mabedi” biiytik 6nem
tasimaktadir. Iki defa yikilan Mabed'in tekrardan yeniden yapilmasiyla Yahudiler,
yine onceki gibi ihtisamli yasama ulasacaklarmna inanmaktadirlar. Ikinci Mabet
doneminin sona ermesiyle birlikte, MS. 70 senesinden MS. 1948 yilina kadar bagimsiz
bir devlete sahip olamamuslar ve diinyanin farkli bolgelerinde siirgiin bir hayat

yasamuglardir®.

2 Seda Ozalkan, Yahudilerin Siyonizm Karsith§, Marmara Universitesi Ortadogu ve Islam Ulkeleri
Arastirmalari Enstitiileri, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2017, s. 10.

3 Hasan Yildiz, Ortadogu’da Dinler Uzerine Bir Arastirma (Yahudilik-Hiristiyanlik-Islamiyet), Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Tezli Yiiksek Lisans Tezi, Elazig, 2008, s. 13, 18.

4 Kadir Albayrak, “Balkanlar’da Ug Dinin Etkilesimi: Yahudilik, Hiristiyanlk ve Islamiyet”, Balkanlarda Islam:
Miadr Dolmayan Umut = Islam in the Balkans: Unexpired Hope, 2016, cilt: I, s. 351-395; Kiirsat Demirci,
Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Ayisigi Yaymlari, Istanbul 1999, s.11; Aynur Eryigit Bader, Yahudilik
Huristiyanlik ve Islamin Putperestlie Bakisi (Kutsal Kitaplar Acisindan Bir Degerlendirme), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ankara 2008, s. 3.

5 Melih Coban, Tiirkiye'de Yahudi Aydinlar;, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus
Doktora Tezi, istanbul 2009, s. 40.

6 Baki Adam, “Yahudi Kaynaklara Gore Tevrat” Pinar Yaymlari, Ankara, 2001, s.135.; Hiilya Taner, “Kur’an Yolu
Tefsiri"nde Yahudilik ile Ilgili Bilgilerin Dinler Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamnus Yiiksek Lisans Tezi, Elaz1§ 2018, s. 6, 7, 8, 25.
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1. Yahudi Inana ve iktisadi Yonii

Yahudiligin insana yaklasimi konusunda iki ayrt durum séz konusu
olmaktadir. Birincisinde, Yahudiligin Yahudi olmayanlara karst yaklasimidir.
Ikincisinde ise Yahudiligin Yahudi olanlara yonelik yaklagimidir. Yahudilikte esas
olan, Yahudi cemaatidir ve bu cemaatin giiglii olmasi arzu edilirken devamlilig1 da
onemsenmektedir?. Yahudilerin kutsal kitaplarinin bildirdiklerine istinaden;
Yahudilerin, yabanci milletlerle evlenmeleri Tanri tarafindan kesinlikle yasak
edilmistir. Bu yasagin amaci; Tanrinin, kavmini dini ve irki safligim1 muhafaza etmek
igin oldugu ifade edilmektedir. Oyle ki; Yahudilerin bu yasaga uymamalar sebebiyle
sirgtine gonderildikleri dile getirilmektedir. Hatalarini anlayan ve pisman olan
Yahudiler, siirgiinden dondiiklerinde yabanct milletlerden olan eslerini bosamuislar
ve bu eslerinden dogan ¢ocuklarim da birakmuslardirs.

Yahudilikte evlilik, Yahudi soyunun siirdiirtilebilmesi i¢in gerekli kutsal bir
buyruk olarak kabul gérmektedir. Diigiiniin en temel uygulamalarindan biri, ketuba
verilmesidir. Ketuba, evlilik sozlesmesidir ve kocanin egine olan maddi
sorumluluklarin belirtir. Damat ve iki sahit tarafindan imzalanan bir belgedir. Bu
belgenin imzalanmamast durumunda, ailenin kurulmasi ve ciftlerin beraber
yasamasl mimkiin olmamaktadir. Ketuba, ciftin bosanmasi ya da kocanin &lmesi
durumunda kadimnin, sosyo-ekonomik yonden giivende olmasimi 6nceden temin
etmektedir®. Yahudilerden bir kismi, evlenirlerken eglerinin bilhassa baba tarafindan
yakin akraba olmalarmni énemsemisler ve bu yonde evliliklerin olusturulmast igin
¢abalamiglardir. Bu durumun nedeni; mal zenginliginin aile icerisinde kalmasi
arzusu olarak agiklanmaktadir. Ornegin, Buhara Yahudilerinde, bu tiir evliliklerin
yapildig1 goriilmektedir?0.

Klasik Yahudilik inancinda, Yahudi olmayanlara (gentile) karsi siirekli

hasmane denilebilecek bir tutumun varhigi soz konusudur. Oyle ki bu tutum hem

7 Zeliha Zuhal Giiven, Yahudiligin Insana yaklasimi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya 1999, s. 74.

8 Nazmiye Yavuz, Kitabi Mukaddes Agisindan Yahudilik ve Hiristiyanlikta Secilmislik Anlayisi, Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2006, s. 72., Hiilya Cetin,
ilahi Dinlerde Kurtulus Anlayisi, Kriter Yayinlari, istanbul 2012, 5.45-50.

9 Asife Unal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi, Cilt: 5, Sayt: 2,
2016, s. 226, 233. http://www.dergipark.gov.tr/download/article-file /206360 (Erisim Tarihi: 18.12.2018).,
Hiilya Cetin, Hz. isa ve Ahlak Ogretisi, Kriter Yayincilik 2015, s.24-35., Hiilya Cetin, Dagdaki i Vaazda
Bosanma, Cankirt Karetekin Universitesi Sosyal Bilemler Enstitiisii Dergisi, 3(2): 2012, s. 227-238.

10 Durmus Arik, “Buhara Yahudileri”, Asya Arastirmalari Dergisi, Cilt: 2, Sayr: 2, Bahar 2018, s. 7.
http:/ /dergipark.gov.tr/download/article-file /529383 (Erigim Tarihi: 18.12.2018).
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Ortodoks Yahudileri hem de Siyonistleri oldukga etkiledigi bilinmektedir!!. Siyonist
Yahudilerde “Yahve” cesurca miicadele eden emperyalist ve yayilmac bir savas ilah1
olarak kabul gormektedir. Ote taraftan Ortodoks Yahudilikte, Yahudi ideolojisi
olarak kabul edilen ideolojide Yahudi olmayanlara yonelik stirekli bir nefret ve
diismanlik besleme durumu mevcuttur?2.

Talmud ve Yahudi Protokolleri, Yahudi soyunun tisttinliigii ve segilmis halk
olduklar1 noktasinda birlesmektedir. Ayrica “goyim” diye tabir edilen kimselerin,
somiiriilestirilmesi ve kolelestirilmesi hususu da kabul gormektedir. Talmud,
Yahudilerin dini liderleri ve hahamlar tarafindan tanimlanan, bir medeni kanun ve
Yahudilerin seriati olarak kabul edilmekte, Yahudilerin birlik igerisinde olmalarini
saglamaktadir. Yahudiler arasinda irksal birliktelik ve bagnazligin diri olmasinda da
etkilidir!3. Talmud’da secilmislik zihniyeti irksal olmaktan ¢ok, takvaya yaslanan bir
usttinliik diistincesine dayanmaktadir. Secilmisligi irksal bir {isttinliik seklinde
aciklayan akim, Kabala’dir. Kabalacilarin kabullerine gore, Israillilerin ruhu nefes ha
elahud (ilahi ruh), 6teki insanlarin ruhu nefes ha beamit (hayvani ruh)’tan var
olmustur4,

Talmud’un bir uygulamas: soyledir; kaybolan mali sahibi olan kimseye iade
etmesini emreder fakat kaybolan malin sahibi Yahudi degilse bu emir
uygulanmaz'5.insanlik tarihinde mal sevgisi ile {in yapmis ve mala ulasmak icin cok
¢aba harcayan baska bir millet daha bulunmamaktadir. Yahudiler, diinya geneline
hakim olabilme dileklerinin gerceklestirebilmeleri i¢in mali, amaglaria ulastiracak
en mithim vasitalardan biri olarak gérmektedirler. Bu sebeple sahip olduklart malt
bagkalariyla paylasmamakla birlikte, cimrilik yapma durumu da s6z konusu

olmaktadir?s.

11 Israel Shahak, Yahudi Tarihi Yahudi Dini, Cev. Ahmet Emin Dag, Anka Yaynlari, 3. Baski, Istanbul 2004, s.
175.

12 Hatice P. Erdemir, Halil Erdemir, “Kudiis’te Yahudi Isyam ve Yahudiler”, History Studies, Ortadogu Ozel
Sayst, 2010, s. 130.

13 George Armstrong, Rothschild Para Imparatorlugu Derin Yahudi Devleti, (Cev. Mert Akcanbas), Destek
Yayinlari, istanbul 2011, s. 19.

14 Mehmet Aydin, Yahudi Kaynaklarina Goére Yahudilik II. Kisim (Talmud Yahudiligi): (1), Selcuk
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1991, sayu: 4, s. 13-34, Ebru Metli, Hasidizm'in Yahudi Ve Oteki Anlayist,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2006, s. 44-45.

15 Akif Gocmen, Yahudi-Miisliiman Diyalogunun Imkini, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2010, s. 5.

16 brahim Ethem Aydin, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'm “Hak Dini Kur'an Dili” Adli Eserinde Yahudilikle
llgili Bilgilerin Dinler Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Elazig, 2014, s. 121.
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Yahudilerin paraya olan tutkusunu; hisse senetlerine, ceklere ve
banknotlara sahip olma ve satin alma giiciinii elde etme seklinde ifade etmek
miimkiindir. Yahudi, miilkiyeti tistiin goriir ve mali, satin alarak elde etmek ister.
Parasin1 6deyince o mal yasal olarak parasint 6deyenindir ve bu durum evrenseldir.
Herhangi bir deger, parayla 6l¢iildii mii, artik kamusal bir hal alir ve Yahudiler iyi
miisterilerdir. Kendisinden uzak tutulani, kiskanilan1 para giictiyle almak ister ve
paraya sahip olmasi nedeniyle 6viilmesine ya da sayg1 gosterilmesine giicenmez!”.

Yahudilerin niifusu diinya genelinde az olmasina ragmen, diinyada var
olan finans kaynaklarinin kontroliinii elinde bulundurmaktadirlar. Farkli tilkelerde
ayr1 milletlerle yasamlarm stirdiirtirlerken kendi aralarinda ¢ok giiclii bir milli
biitiinlitk saglamuglardir. Yahudilerin hayatlarina devam ettikleri tim tilkelerdeki
ortak noktalari ticari hayattaki basar1 kazanimlaridir. Yahudiler ¢ogunlukla ticarete
yonelmisler, iscilik yapmaktan uzak durmuslardir. Hz. Musa’nin getirdigi kanunlara
istinaden; insanlarin birbirlerinin sirtindan zengin olmalar1 miimkiin degildir. Fakat
Yahudilerin ticari hayatlarinda kendileri arasinda uygulamakla sorumlu olduklar:
kurallarla, Yahudi haricindekilerle yapilan ticari faaliyetlerindeki kurallar arasinda
farkliliklar mevcuttur. Yahudiler tarafindan “Yabancilar Kanunu” ismiyle kabul
edilen kural; kardesinden faiz alamazsin fakat yabancilardan faiz alabilirsin
bi¢iminde ifade edilmektedir1s.

Yahudiler, hayatlarin: stirdiirdiikleri {ilkelerin ananesini ve dilini 6grenerek
o iilkeye uyum saglayabilirler. Lakin o tilkenin halkinin asla bir parcasi olmazlar.
Yahudiler iyi organizatorlerdir. Finans onlarin uzman olduklar: bir alandir. Devamli
parayla ugrastiklarindan matematik ve mantik aligkanliklar yiikselmis ve boylelikle
paranin efendileri olabilmislerdir. Bu konuda en basarili olan Rothscild ailesidir?®.

Siileyman Sayar’in kaleme aldigi “Yahudi Karakteri (Tarihi ve Sosyo-
Psikolojik Bir Yaklasim)” isimli makalesinde Yahudi karakter tasviri hakkinda su

bilgiler yer almaktadir:

Yahudi karakter tasvirlerinde, 6teden beri iizerinde durulan bazi karakter

ozellikleri vardir. Bu ozellikler soyle siralanabilir: Yahudi ketumdur, sir

17 Jean Paul Sartre, “Yahudi Diismani,” (Cev. Emin Tiirk Elicin), Salyangoz Yayinlari, 1. Baski, istanbul, 2008,
s. 103-105.

18 Henry Ford, Yahudi Enternesyonali, (Cev. Mert Akcanbas), Destek Yaynlari, Istanbul 2013, s. 12, 15.

19 {smail Tokalak, Paranin fmpumtorlarl Rotschild’lerin Kiiresel Giicii, Atag Yayinlari, Istanbul 2014, s. 37, 231.
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vermez. Kurnaz ve hilekardir. Dayanikli ve sabirlidir. Giiriltiicti, yaygaraci
ve telashdir. Adsiz kalmaya, sinsi davranmaya 6zen gosterir. Cikarlarina,
kazancina ve maddeye diiskiindiir. Avarelegi ve geziciligi sever. Bu ytizden
ad1 ‘Serseri Yahudi'ye ¢ikmustir. Dinine ve din adamlarma ok baglhdir.
Onlarin sdzii kanun yerindedir. Milli tilkiistine bagldir. Belli etmez
goriinse de, kinci ve intikamcidir. Bu, tarih boyunca onun en 6nemli
guctinii tegkil etmistir. Tutumludur, cimridir. Bagkalarma (Yahudi
olmayanlara) ikiyiizlii davranmayi, yalan soylemeyi dogal goriir. Ahlak
ilkeleri millidir, kendi aralarinda gecerlidir. Yabancilara kars: farkli ilkeler
olusturmustur. Ekonomi ve ticaret alaninda tarih boyunca aliskanlik ve
beceri kazanmustir; kendine giivenir. Yahudi, Yahudi irkgisidir. Uzmanliga

onem verir, disiplinli ¢alisir. Planci ve teskilatcidir. Gelenekgidir.. . 2.

Yahudilerin, bulunduklar1 toplumda en ¢ok sikintiya girmelerinin nedeni,
ticari olarak tefecilik yapmalarindandir. Yahudilerin tefecilik faaliyetlerinin bir
sonucu olarak, onlarm fiili siddetle birlikte sinirlayici yasalara ve hasmane siyasi
hareketlerle karsi karsiya kalmalart sonucunu ortaya c¢ikarmustir. Orta Cagda
Avrupa’nin pek ¢ok tilkesinde Yahudilere vatandaslik hakki verilmemistir. Devlet ve
orduda gorev yapmalari yasaklanmis bir kisim meslekleri icra etmekten de uzak
tutulmuslardir?l. Yahudiler, stirgiin yasamlarmin bir neticesi olarak gayri menkul
edinmekten wuzak durmuslar onun yerine menkul degerlere sahip olmay:
onemsemislerdir. Menkul degerler, zaman icerisinde onlara hiikmetme giicii
saglamistir. Oldukca genis bir alana yayilmalari, onlarin ticaret konusunda, 6teki
topluluklardan daha kolay basarili olmalarinda biiyiikk avantaj saglamustir.
Uluslararas! ticaret ve para transferi konularinda genis, dagimik merkezlere sahip
olmalar1 ve saglam iliski kurabilmeleri biiytik 6nem tasimistir?2. Avrupa’da
yasamlarini siirdiiren Askenaz Yahudilerinin hayat alanlar kisitlandiginda, topluma

sosyal ve ekonomik yonden istiraki 6zellikle sanat ve ticaret alanlarinda olmustur.

2 Siileyman Sayar, “Yahudi Karakteri (Tarihi ve Sosyo-Psikolojik Bir Yaklasim)”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 9, Say1: 9, 2000, s. 11. http://dergipark.gov.tr/download/article-file/143998 (Erisim
Tarihi: 29.11.2018).

21 Rahim Ay, Tiirkiye’de Siyasal Islam Diisiincesinde Yahudi Imaji “Milli Goriis Ornegi”, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmanmus Doktora Tezi, Ankara 2011, s. 28-29.

22 Nurdan ipek, Selanik Ve Istanbul’da Seckin Yahudi Bankerler (1850-1908), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayimlanmamus Doktora Tezi, istanbul 2011, s. 1-2.



http://dergipark.gov.tr/download/article-file/143998
http://dergipark.gov.tr/download/article-file/143998

62| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Avrupa’da onlara uygulanan toprak vb. miilk sahibi olabilme yasag1 sebebiyle cogu

Yahudi, sermayesini kiymetli tablolara benzer taginabilir miilklere yatirmistir?3.
2. Yahudilerin Diaspora Dénemi

Eski Cag’da Yahudilerin, Anadolu kentlerine yerlesim tarihleri yaklasik
olarak goyledir: “M.O. 325'te Izmir, M.O. 312’te Antalya, M.O. 300’de Efes, M.O. 280-
261'de Dinar, M.O. 130°'da Bergama, M.O. 79da Bursa, M.O. 62'de Edremit
bolgelerine yerlesmislerdir. Yine bu dénemde Urfa, Mersin, Istanbul, Eskisehir,
Konya, Adana, Nusaybin, Diyarbakir, gibi bolgelerde de Yahudi varligina
rastlanilmaktadir” 24,

M.S. 70 senesinde General Titus'un Kudiis'ti ele gecirmesi ve ikinci kez
yapilan Stileyman Mabedini yikmasindan sonra Yahudiler, diinyanin her tarafina
goc etmeye baslamislardir?>. Roma Imparatoru Titus'un, gemilerle Yahudileri
Avrupa’ya gotiirmesiyle Avrupa’da Yahudi Diaspora yasami baslamis olmaktaydi.
Roma Imparatorlugu'nun Ik tigytiz yil siiresince cogunlukla Yahudilere karsi thimli
bir politika stirdiirtilmistiir. Fakat Hiristiyanlik Roma Imparatorlugu'nun resmi dini
durumunda olunca, Musevi inangli Yahudilere yonelik baski ve zultimler
¢ogalmustir. Avrupa’da ticaretin yabancilar eliyle yiritilmesi noktasinda
Yahudilerin, ekonomideki etkileri artmis ve X. ytizyilda Avrupa ve Asya arasindaki
en mithim ekonomik bag1 kurabilmislerdir. Yahudiler, ticaretle ve finans
kaynaklariyla kralliklara ve beyliklere ekonomik katki saglamislardir. Bu donemde,
krallar ve beyler tarafindan koruma altina alinmuglardir. XI. ytizyildan sonra Batt
Avrupa’da ulus-devletlerin kurulmas: ve kapitalizmin gelismesi gibi olgular
sebebiyle, Yahudilerin iyi konumlar: sona ermistir. Ekonomik gelismeler neticesinde
Batt Avrupa’da yerel tiiccarlarin artmasi ile birlikte Yahudileri ticari faaliyetlerden
uzaklastirma cabasi s6z konusu olmustur. Soylulara ve kiiciik tireticilere kredi
saglayarak ayakta durmaya calisan Yahudiler, tarimdaki ticari degisiklikler ve yerel

sanayinin gelismesi gibi etkenlerin bir sonucu olarak, degisik toplumsal smiflarin

% flyas Erbey, Israil'de Yahudi Gruplar Arast Farkhiliklar Ve Catismalarin Israil Siyasal Sistemi iizerindeki Etkileri,
Cankaya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2015, s. 14.

2 Hiiseyin Kaygsiz, Filistin'e Yapilan Yahudi Gogleri (1881-1917), Kilis 7 Aralik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Kilis 2014, s. 12., Hiilya Cetin, Hz. [sa’min Dagdaki Vaazina
Hristiyanlik Agisindan Genel Bir Bakus, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Aragtirmalar Dergisi, Say1 16, Konya
2013, s. 59-61.

BAdem Ozen, Cumhuriyetten Giiniimiize Istanbul Yahudileri, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 1993, s. 5.
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hedefinde olmuslardir. Yerel tiiccarlar ve yeni burjuva smifi, ticari iligkilerin
kontroliintin ele gegirilmesi hususunda Yahudilerle biiyiik bir miicadele icerisine
girmistir. D1s diinyaya acilan bircok Avrupa tilkesi Yahudilerin ticari giiclerini ele
gecirebilmek icin, dini sebepleri ©ne stirerek onlar1 stirgiin etme politikasi
izlemislerdir. Bu siirgiinler neticesinde Yahudiler, o zamanin etkin giici
durumundaki Tiirk Diinyasi'na ve Osmanli Imparatorluguna siginnuslardir2s.

1179 ve 1215 Lateran Konsilleri neticesinde, Yahudiler aleyhinde bazi
kararlar alinmisti, bu kararlarin neticesinde Yahudilerin sapik inanglara sahip kisiler
oldugu ve tiim felaketlerin nedeni olduklar: fikrinin, Hiristiyan Kilisesince de kabul
edilmesiyle, 1391 senesinde Sevilla’da Yahudilere yonelik genis capta siddet olaylar1
ve katliamlar yasandi. Inangclar sebebiyle maruz kaldiklar1 baskilardan sonra bircok
Yahudi, Hiristiyan oldu ya da yalnizca Hiristiyan gibi goriinerek gizlice kendi dinine
bagli kald1. Hiristiyan gibi gértinen Yahudilere, Converso veya asagilayici bir anlam
ifade eden “Marrano” denilmekteydi. Ispanya’da zamanla cogalan bir Converso
toplulugu ortaya qikmus ve bu topluluk Katolik Kilisesini kaygilandirmisti. Bu
endise, onlar1 Engizisyon Mahkemelerinin kurulmasina sevk etmistir. Bu
mahkemelerde ¢ok sayida Yahudi kokenli yeni Hiristiyan, degisik cezalara
carptirilmislardir. Ispanya’daki tiim Yahudilerin, iilkeden gonderilmeleri hususunda
Kastilya Kraligesi izabella ve Aragon Krali Katolik Ferdinand, bir ferman hazirladi.
1492 yilinda bu fermanin uygulanmaya baslamastyla,100.000 ispanya Yahudi’sinin,
Ispanya’y1 terk etmesi istendi. Bu sartlarda az sayida Yahudi, Hiristiyanlig1 tercih
ederek iilkede kaldiysa da, Yahudilerin ¢ogu, mallarini ve miilklerini birakarak
biiyiikge bir kismi, Osmanli Devleti'ne sigimirken geri kalanlar italya’ya, Kuzey
Afrika’ya ve Portekiz’e gog ettiler. Portekiz’e gocen Yahudiler, 1496-1497 senelerinde
oradan da stirgiin edilince Osmanli Devleti'ne iltica etmislerdir?”.

Asya ve Avrupa tilkelerinde yasamlarini devam ettiren Yahudiler, siirekli
olarak bazi dini engellerle karsilasinca, kendilerine has ayr1 bir statii olusturmalar1
durumu s6z konusu olmustur. Her nereye yasamlarini kurmuslarsa orada 6zel bir

toplum kurmaya zorlanmislardir. Onlar, her zaman kendi okullarini, hastanelerini,

26 Omer Faruk, Harman Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta Adalet, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, 2013,
sayr: 18, s. 20-24; Yasemin Giiner, Ortacag Avrupa’sinda Yahudi Gogleri Ve Yahudi Kiiltiirii, Celal Bayar
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, {zmir 2007, s. 149-150.

27 Seda Ozmen, Reform Yahudiliginin Iki Temel Dokiimani: Pittsburgh Ve Columbus Platformlar, Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale 2007, s..
7-9.
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mahkemelerini ve sosyal kuruluslarini kendileri isletmislerdir. Buralardaki resmi
gorevlilerini, ogretmenlerini, hakimlerini, hahamlarmni, stinnetcilerini ve iscilerini
tayin ederek ticretlerini de kendileri karsilamiglardir. Adeta devlet icerisinde ufak
devletler, gettolar kurmuslardir2s.

Hiristiyanlik inamisina gore; Tanri, Hz. Isa ile yeni bir ahit gerceklestirmis ve
bunu kabul etmeyen Yahudiler, Hz. Isa’y1 oldtirmiisler ve boylelikle Tanri,
Yahudileri lanetlemistir. Yahudiler, Hiristiyan olurlarsa ancak o zaman bu lanetten
kurtulabileceklerdir. Lakin Yahudilerin Hiristiyanligi kabul etmemeleri sebebiyle
Hiristiyanlar, Yahudileri gettolarda yasamaya mecbur birakmis ve Yahudilerin bazi
haklarin1 eksiltmislerdir. Meslek sahibi olmalarma izin verilmeyen Yahudiler,
ticarete yonelmisler ve bunun sonucunda zenginlesmeye baslamislardir. Bu nedenle
Yahudiler, Avrupa tilkelerinden gonderilerek goce zorlanmiglardir. Aydinlanma ve
Fransiz Devrimi ile beraber Yahudiler, gettolardan ayrilmaya baslamis ve bazi haklar
elde etmislerdir. Haskala isminde bir hareketle Yahudiler, yasadiklar: tilkelerin
yapisina uyum saglama karari almislar ve mevcut ice kaparnik durumlarim
degistirme yoluna gitmislerdir. Yahudiler, Hiristiyanlarin kendilerine kars1
diismanliklarin eksilecegini var sayarak, Mesih beklentisinden, vaat edilmis
topraklara donme isteklerinden caydiklarimi, bulunduklar1 iilkelerin toplum
kiilttirtinti kabul ettiklerini belirtmislerdir. Fakat yine de biitiin bunlar Yahudi
diigmanhigini ortadan kaldmrmaya yeterli olamamustir. Oncesinde, basta dinsel
anlamda olan ayrimcilik sonralari wrksal bir ayrimciliga cevrilerek, anti-semitizm’i
meydana getirmistir. Anti-semitizm ile beraber Yahudi asimilasyonunun Yahudi
karsithgint 6nleyemeyecegine inanan Yahudiler, Siyonizm fikrini 6ne stirmiislerdir?.
Haskala hareketi, o donemde geleneksel Yahudilikteki var olan bilimsel ilerlemelerin
dine aykir1 oldugu fikrini, kabul etmeyerek dinin, bilimle ¢atismadigini 6ne
stirmiistiir. Bu hareket, sonradan “Siyonizm” ismiyle ifade edilen Yahudi
milliyetciligiyle biittinlesmis ve Reformist Yahudiligin ortaya c¢ikmasinda etkili

olmustur30,

28 Hatice Tiryaki, Reformist Yahudilik, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yayimlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2006, s. 22.

» Leyla Burcak, Istanbul’da Yasayan Istanbul Yahudilerinin Sosyo-Kiiltiirel Ozellikleri, Gazi tiniversitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Subat 2015, s. 44.

3 Nilgtin Kaynar, Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya 2009, s. 9.
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3. Avrupada’ki Yahudilerin Sosyo-Ekonomik Durumu

M.S. VIL ytizyildan itibaren Yahudilerin, Giiney Avrupa ticaretini ellerinde
tuttuklar1 ve ticari yasamda oldukca basarili olduklar: bilinmektedir. XIII. ytizyildan
itibaren Ingiltere ve Fransa’dayasayan Yahudiler,bu iilkelerden kovulmaya
baslamiglardir. 1291 senesinde 1ngiltere’de, sahte para stiren sebekenin bulunmasi
neticesinde Ingiltere’den gonderilmislerdir. 1394 senesinde Yahudilerin, Fransa’dan
kovulmalarinda ise; Yahudilerin, ¢okca servet ve topraklara sahip iken bu giicii
iktisadi baski araci olarak Fransa halkina karsi kullanmalar1 ve halktan %80’e ulasan
faiz almalariyla, halkin galeyana gelmesinin etkisi oldugu ifade edilmektedir. Benzer
bir durumda Ispanya’da goriilmektedir. Ispanya’da da Yahudilerin, iktisadi bask1
yaptiklari, saray entrikalari igerisinde bulunduklari, Hiristiyanlik ile alay ettikleri ve
casusluk faaliyetleri gibi suclamalar sebebiyle tilkeden kovulmuslardir3!.

XI. ve XIII. ytizyillar arasinda Yahudilerin uluslararas ticarette 6n planda
olmadi1 ve geriye cekildikleri anlagilmaktadir. Bu donemde Italya’da, Almanya’da
ve Ispanya’da bulunan Yahudilerin, ticari isleri ufak miktarlarda perakende mal
satiglartyla kisitliydi ve en miihim meslekleri bor¢ para vermeleriydi. XV. ytizyila
degin, agirlikli olarak ikinci el giysi ve miicevher satislariyla ugrasmislardi.
Verdikleri borca istinaden ellerinde tuttuklari rehin mallarin sahiplerince geri
almamalar1 sebebiyle bu mallar1 satiyor ve kazang sagliyorlardi. Bu islerin yani sira
ufak diikkanlarinda mesleklerini icra ediyorlardi. Ayrica Hiristiyanlarin yapmaktan
uzak durduklar vergi toplamak, giimriikgiiliik ve ciftcilik gibi isler zaman ilerledikce
Yahudilerin meslegi durumunda oluvermisti. XV. ytizyilda Yahudiler, Avrupa’da
ticari ve endtstriyel alanlara yeniden girmis ve yeni meslek sahibi olmuslardir.
Balearic Adalarinda, Aragon ve Katalonya kiy1 kesimlerinde ve Portekiz’de gemi
yapiminda cahstilar ve kisa siirede Ispanya ticaretinde basarili oldular. [talya’da
Asgkenaziler borg verme iglerini devam ettirirlerken Sefardiler ve Levantenler, ticari
alanlarda ithalat ve ihracat yaparak ilerleme saghyorlardi. Yerlesmek icin
cagrildiklart Leghorn’da bulunan endiistriyel kuruluslar: ilerleterek gelismesini
saglamiglar ve ekonomide tecriibe sahibi olup uzmanlagmiglardi. XVI. ve XVIIL.
ytizyillara varildiginda Yahudilerin, ticari islerindeki engellemelerin azaltildig1 ya da

kaldirilldigr anlasilmaktadir. XVI. ytizyil siiresince Frankfurt'ta Yahudi niifusunun

31 Adem Ozen, Cumhuriyetten Giintimiize, s. 7.
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¢ogalmasi, onlara onemli ekonomik imkanlar ortaya g¢ikarmustir. XVII. ytiizyilin
baslarinda Yahudilere, Hollanda’ya yeniden gelip yasamalarina izin verilmis ve
¢okca ekonomik ozgiirliikler saglanmistir. Hamburg ve oteki Kuzey Avrupa
kentlerindeki vaziyet de aymi idi. Yine bu yiizyilda gettodaki ekonomik
kisitlamalarmn azaltildig bilinmektedir. Bu donemde Italya’da bulunan Yahudiler,
gettolarin pek cogunda deniz ticaretiyle ugrasmislar ve dis ticarette mithim bir basar1
elde etmislerdi. 1796-1798 senelerinde Napolyon Bonapart, ftalya’da ve Fransa’da
gettolarda hayatlarin1 stirdiiren Yahudilere gettolardan ¢ikmalarma miisaade
etmistir32. Avusturya’da ise 1781 yilinda Yahudilere sar1 bant takma uygulamasi,
alman 6zel vergiler ve Yahudilerin Universitelere kabul edilmemeleri gibi yasaklar
kaldirilmistir33.

XVIII. ytizyilda Yahudilerin mali ve ticari faaliyetleri ¢ok ilerlemisti ve kimi
iktisat tarihgileri onlari, kapitalist giictin lokomotifi olarak degerlendiriyordu34.
XVIII. ve XIX. yiizyillarda Fransiz Devrimi ve Aydinlanma stireciyle birlikte
Yahudilere uygulanan sosyal, ekonomik ve siyasi haklar tizerindeki smirlamalar
biiyiik oranda ortadan kalkmist1®. Fransa’da yasayan Yahudilerin, siyasi yonden
ozgiir olabilmeleri, onlara vatandashik hakki taninmasi durumu; Bati’daki anti-
Semitizm anlayisinda bir donim noktas: olarak degerlendirilmektedir36.Fransiz
devriminden sonra Avrupa’da Yahudilere karsi tutum ve davramislarda olumlu
degisiklikler olmus, Yahudiler, kismen de olsa rahat bir yasama kavusmuslardir.
Giintimiizde Yahudiler igerisinde en ¢ok yaygin durumdaki mezhepler, Ortodoks ve
Reformist Yahudiliktir. Ortodoks Yahudilik, Stileyman Mabedi'nin yikilisindan
gliniimiize dek devam eden geleneksel Yahudi anlayis1 olarak kabul edilmektedir.
Reformist Yahudilik ise, XIX. ytizyil baslarinda bilhassa Alman Yahudileri arasinda
ortaya ¢tkmis ve ozellikle Orta Avrupa’da hayatlarini devam ettiren Yahudilerin

yasadiklar1 tilkelerin kiiltiirleriyle biittinlesmesine davet eden harekettir. Reformist

32 Seda Ozmen, Reform Yahudiliginin, s. 9-13.

3 Erdem Giiven, Tiirkiye Yahudileri'nin Israil’e Entegrasyonu, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 2006, s. 37.

3 Paul Johnson, Yahudi Tarihi, Cev. Filiz Orman, Pozitif Yaynlari, Istanbul, 2001, s. 351-352.

3 Seda Ozalkan, Yahudilerin Siyonizm Kargithigi, s. 22.

36Alain Badiou, vd., Anti Semitizm Uzerine, Cev. Oylum Biilbiil, Erkal Unal, Encore Yayinlari, istanbul, 2014, s.
79, 80.
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Yahudilik hareketinin, esas gelisimini ABD’de hayatlarin1 devam ettiren Yahudiler

arasinda gosterdigi bilinmektedir37.
4. Osmanli iImparatorlugu’na Gogen Yahudilerin Genel Durumu

Miislimanlarla Yahudiler, Hz. Muhammed doénemi, Emeviler, Abbasiler,
Selcuklular ve Osmanli Devleti zamaninda, Islam diinyasimin degisik tilkelerinde
baris icinde yasamislardir®. Anadolu’da Tiirk-Yahudi miinasebetleri, Biiyiik
Selguklularin 1071 senesinde kazandiklar1 Malazgirt zaferi neticesinde Anadolu
topraklarma yerlesmeleriyle ortaya ¢ikmaktadir. Ote taraftan Osmanlilarla
Yahudilerin ilk olarak karsilasmalari ise; Orhan Bey zamaninda Bursa'nin fethi
esnasinda oldugu bilinmektedir.

1324 yilinda Bursa'min ele gecirilmesiyle birlikte bu bélgede yasayan
Hiristiyan ve Yahudiler, topraklarimi terk ederek go¢ etmislerdir. Lakin Orhan Bey’in
cikarttigr bir ferman sonrasinda Yahudiler, Osmanli topraklarina geri donis
yapmuslardir. Orhan Bey ve kardesi Aldeddin Beyin, Yahudi toplumunun, idare,
bilim, sanayi, maliye ve ticaret gibi alanlarda kabiliyetli olduklari diistincesi
sebebiyle onlara, ayricalikh davranmislardir. Bursa’da sinagog insa edilmesine izin
verilmesi ve dini inanglariyla rahatca yasamlarini siirdiirebilmeleri icin ayri bir
mahalle kurma istekleri kabul edilmistir. Ayrica Yahudilere “hara¢” isminde bir cesit
vergi 6demesi karsiliginda miilk sahibi olabilme hakki da taninmistir. I. Murat
(Huidavendigar) zamaninda Edirne’nin ele gegirilmesi sonrasi, Balkanlarda bulunan
Yahudiler, Osmanl topraklarina gelerek yerlesmislerdir. Edirne’nin baskent olmasi
ve bas hahamin otoritesinin ¢cogalmasiyla birlikte yurticinden ve yurtdisindan ¢ok
sayida ogrenci, Edirne’de egitim hayatina baslamistir. Boylelikle Edirne, Yahudi
egitim merkezi olmustur. 1394 senesinden sonra Avrupa’dan Anadolu’ya Yahudi
muhaceretleri baglamistir. I. Mehmet zamaninda Izmir'in Osmanl toprag1 olmasiyla,
[zmir'deki Yahudi niifusu hizla cogalmistir, 1415 yilinda Ispanya’dan gelen
Yahudiler Bursa'ya yerlesmislerdir. 1421-1451 senelerinde II. Murat zamaninda Orta
Avrupa Yahudileri (Askenaz) gruplar seklinde Osmanli topraklarina gelmislerdir.
1453 senesinde Istanbul’'un Fatih Sultan Mehmet eliyle almmmas: sirasinda,

Yahudilerin Bizans yonetiminden memnun olmamalari nedeniyle, Sultanla is birligi

37 Ozlem Ak, Cumhuriyet’ten Giintimiize, s. 20.
38 Akif Gogmen, Yahudi-Miisliiman Diyalogunun, s. Vii.
39 Hiiseyin Kaygisiz, Filistin’e Yapilan, s. 12-13.
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yapmuslar ve bunun sonucunda da gesitli ayricaliklara kavusmuslardir. Fatih Sultan
Mehmet'in bu ayricaliklart vermesinin diger ve asil sebebi, énceki Padisahlar gibi;
Yahudilerin, kabiliyet ve akillarindan yararlanarak imparatorlugun ticaret ve
ekonomik anlamda giiclenmesini arzu etmesidir. Bu amaca istinaden Osmanl
Devletinin 6teki sehirlerindeki Yahudiler, Istanbul’a davet edilmislerdir. 1492
yilindan sonra Ispanya’dan goce zorlanan Yahudilerden, Osmanli topraklarina
gelenlerin sayis1 200.000-500.000 arasinda degismekte olup, bu niifustan 40.000 kisi
civarindaki kisim Istanbul’a gogmiislerdir. II. Bayezid zamanina denk gelen bu géc,
Osmanli Devleti'nin arzu ettigi ve destekledigi anlasilmaktadir. Oyle ki, II. Bayezid,
goclerden memnuniyetini soyle dile getirmistir: “Boyle bir kralin (Ispanya Krali
Ferdinand) akilli oldugunu kim sdyleyebilir? Kendi iilkesini sefalete siiriiklerken
benimkini zenginlestiriyor” 0.

Yahudilerden kimisi, sarayda bilhassa hekim olarak miihim hizmetlerde
bulunmusglardr. Ornegin; II. Murad’in hekimbasisi, Yahudi kokenli ve sonradan
Islam’1 kabul eden Ishak Pasanin, sarayda goérevli oldugu bilinmektedir. Yine Fatih
Sultan Mehmed'in bashekimi, Yahudi olup, 6lmesinden kisa bir siire 6ncesinde
Islam’1 kabul eden Yakub isminde bir hekimdir. Bashekim Yakub, Sultanla beraber
seferlere istirak etmis ve bir stire de defterdarlik gorevinde bulunmustur. Bunun yan
sira diplomatik gorevlerde de hizmet etmis, karsihiginda da tiim vergilerden muaf
olmustur. Lakin Yahudilerin, diplomasideki esas faaliyetleri, dindaslarimin fberya
yarimadasindan, Osmanlt topraklarina go¢ etmelerinden sonra baslamaktadir.
Ispanya’dayken yiiksek gorevlerde calisanlar, sarayda; saglhk, maliye ve diplomasi
gibi alanlarda gorevlendirilmisti. Bilhassa hekimlik meslegi Yahudilerin niifuzunun
¢ogalmasinda ve etkinliginde miihim bir rol tislenmistir4!.

XIV. ve XVI. ytizyillarda ¢ok sayida Yahudi, Avrupa’nin degisik yerlerinden
Osmanli Devleti topraklarina gelerek her bolgesine yerlesmislerdir. Giintimtizdeki
Macaristan, Romanya, Sirbistan, Yunanistan, Bulgaristan, Misir ile birlikte
Anadolu’da Bursa, Canakkale, Izmir, Manisa, Amasya ve Tokat gibi illere

yerlesirken; kimisi de, Kibris, Korfu ve Patras gibi Dogu Akdeniz Adalari’na

40 Sermin Sagkulak, 19. Yiizyihn Sonlarinda Osmanl Topraklarma Yahudi Gégii, Marmara Universitesi Ortadogu
Aragtirmalar1 Enstitiisti, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 2011, s. 63-66.

4 Musa Kilig, Osmanli Diplomasisi Hizmetinde Yahudiler, Tiirk Sosyal Ve Siyasi Hayatinda Yahudiler, 1Q
Kiiltiir Sanat Yaymcilik 1. Bask, Istanbul 2011, s.s. 93-94.
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yasamlarin1 kurmuslardir. En ¢okta bagkent istanbul, Edirne, Selanik gibi Yahudi
hayatin merkezi durumundaki kentlere yerlesmislerdir42.

XV. asirda Dogu’ya yonelik Yahudi goctinde, Yahudilerin sigindiklar1 yerler
genel olarak Osmanliya ait topraklardi. Dogu Avrupa’da barinabilen Yahudilerin
gtiven icinde olmalarinda, Balkanlarda ve Dogu Avrupa’daki Osmanli hakimiyetinin
olmasmin 6nemi biiyiikti. Sonrasinda Osmanli Devletinin bu topraklardan
ayrilmasiyla, Dogu Avrupa’da yasayan Yahudiler icin yine kotii gtinler gelmekteydi.
Irkct  zihniyet c¢ogalmaktayd:, Batt ve bilhassa Dogu Avrupa’da Yahudi
diismanlhiginin en yiiksek seviyesi, XIX. ytizyilin ikinci yarisinda yasanmaktaydi. Bu
olumsuz gelisme Dogu Avrupa fiilkesi durumundaki Osmanli Devleti'ni
etkilememistir43.

XV. yiizyllin sonunda Ispanya ve Portekiz'deki yapilan eziyetlerden
kurtulmak igin Osmanl Devleti'ne iltica eden Yahudiler, Izmir'e yerlesmeden 6nce
Tire ve Manisa gibi imkanlarin bol oldugu yerlerde yasamayi tercih etmislerdir.
Sonraki yillarda ise; Izmir’in ticari potansiyelinin cogalmas sebebiyle Tire, Manisa ve
Selanik’teki Yahudiler, Izmir'e gocmiislerdir. Batili tiiccarlarla rahatlikla iletisim
saglayabilecekleri dillere sahip olabilmeleri, Bati’da miihim ticari baglantilar
olusturabilmeleri ve aracilik faaliyetlerindeki basarilar;; onlarin ticarette oOteki
milletlerden bir adim ilerde olmalarma olanak vermistir. Yahudiler, egitim-6gretim
konusunu olduk¢a 6nemsemislerdir. Boylelikle, dillerini ve kiiltiirlerini muhafaza
etmeleri miimkiin olabilmistir. Matbaay1 ilk kuran millet Yahudilerdir. Izmir de
hayatlarini stirdiiren Yahudiler, cesitli gazeteler ¢ikartarak kendi cemaatlerinin
bilinclenmesi noktasinda etkili olmuslardir#4. Yahudiler, 1494 senesinde Istanbul’da
da matbaa kurmuslar, Yunanca, Latince, Italyanca, Ispanyolca ve Ibranice eserlerin
baskisini yapip yayimlamiglardir4s.

XV. ve XVI. ytizyilda Osmanl1 Devleti'nde yasamlarin stirdiiren Yahudiler,
en parlak donemlerini yasamaktaydilar. Bu durum, Yahudilerin Osmanli'nin

yaklasik olarak tiim ticari iliskilerinde var olmalarindan kaynaklantyordu. Osmanl

4 Kezban Batmaz, II. Mesrutiyet Déneminde Ittihat Terakki Ve Yahudi Tliskisi (1909-1918), Nevsehir Universitesi
Sosyal Bilimler Universitesi Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Nevsehir 2012, s. 3.

4 Ali Arslan, “Avrupa’dan Tiirkiye'ye Yahudi Gogiiniin Stratejik Olarak Kullanilmas: (1880-1920)", Giivenlik
Stratejileri Dergisi, 2007, Vol. 3 (5), ss. 7-40, s. 9.

4 Hammet Arslan, “Tarihsel Siiregte {zmir Yahudi Cemaatinin Sosyo-Kiiltiirel ve Ekonomik Durumu”, Milel
Ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, Cilt: 11, Say1: 1, Ocak-Haziran 2014, s. 121, 136, 139.

45 Refika Ocak, Osmanli Devleti'nin Son Déneminde Yahudiler, Osman Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Eskisehir 2004, s. 20.
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topraklarindaki Miisliimanlarin uzak kaldiklar1 saglik, ticaret ve gtinah olarak kabul
edilen faiz fiilinin ortaya ¢ikardig: tefecilik gibi mesleklerdeki alanlar Yahudilerce
doldurulmustu. Bankacilik islemlerinin hentiz bu yiizyillarda gelismemis
olmasmdan dolay1 para naklinin yapilmasinda zorluklar yasanmaktaydi. Yahudiler,
Istanbul, Bursa, Halep, Sam gibi gelismis ticaret merkezlerinde olusturduklar: bir
sistemle bir bankanin kollar: gibi calistyorlardi. Ornegin, Istanbul’dan Sam’a gidecek
olan tiiccar, sahip oldugu parasini Istanbul’daki Yahudi'ye yatiriyor, Sam’a
vardiginda da Sam’daki Yahudi'den parasini aliyordu. Boylelikle Yahudiler bu
islemden ytizdelik para kazaniyorlardi¥’. XVI. yiizyilda saraya girmeleriyle birlikte
gumriik, ticaret ve iltizam isleri Yahudilere gecti. Yavuz Sultan Selim doéneminde
sarraflik ve para basim gibi ¢ok sayida mali isler de Yahudilere birakildi4S.

Istanbul’'un fethinden 6nceki ve sonraki donemde Avrupa’dan Osmanli
Devleti'ne gocen Yahudilerin katkilari incelendiginde, bilimsel ve teknik becerilerin
yant sira savag sanatinda da 6nemli katkilarinin oldugu goriilmektedir. Oyle ki; 1551
senesinde Osmanli Devleti'ne gezi amaciyla gelen Hiristiyan gezgin Nicholas de
Nicolay, soyle yazmaktadir: “Bir siire once Ispanya ve Portekiz'den siiriilen ve
kovulan (bu Yahudiler) Hiristiyanligin zararina olacak sekilde Tiirklere topun,
tifegin, barutun, giillenin ve diger silahlarin yapimi gibi savasla ilgili yenilikleri
Ogretmislerdir”49.

Yahudilerin, Italya’yla bilhassa Venedik'le yaptiklari ticaret, oldukea
o6nemliydi. Osmanli'yla Venedik arasindaki ticari faaliyetlerde, Sefardilerin rolii
biiyiiktii. Dalmagya kiyisinda bulunan Split (Spalato) kenti, XVI. asrin sonlarina
dogru Venedik Sefardilerinden varlikli is adamu Daniel Rodriguez’in ¢abalariyla,
serbest bir liman durumuna gelmisti. Balkanlar ve Mekodanya giizergahindan gelen
ticaret yollarinin bittigi bu liman, Sefardilerin hakimiyetinde olan bir ticaret merkezi
durumuna dontismiistii. Osmanli Devleti'nin degisik kentlerinden Venedik'e;

kursun, mum, deri, karabiber, keten ve pamuk gibi cesitli sanayi {irtinleri ihrag

46 Bengi Su Ertiirkmen, Ankara Yahudi Mahallesi Birlik Sokak’ta Bulunan Ankara Sinagogu Ile Albukrek Ve Araf
Konutlarimn 19. YY Osmanlt Batililagmas: Baglaminda Incelenmesi, Gazi Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisii,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2013, s. 32.

47 Refika Ocak, Osmanli Devleti'nin Son Doneminde, s. 27.

48 Mustafa Yesildal, Balat'taki Yahudi Kurumlarmun Tarihsel Gelisim Siireci, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 2006, s. 14.

49 Muharrem Giirkaynak, “Osmanli Devleti'nde Millet Sistemi Ve Yahudi Milleti”, Siileyman Demirel
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 9, Sayz: 2, 2003, s. 280.
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ediliyordu. Ayrica Selanik Yahudileri de kentte, yiin dokumaciligina bagli dokuma
sanayisini olusturmustu0.

Osmanhi Imparatorlugunun duraklama déneminde XVI. Yiizyilda
Hiristiyan azinliklar, bilhassa ekonomik yonde s6z sahibi olmaya baslamislardir. Bu
durumun ortaya ¢ikmasinda Avrupa’da Hiristiyanligin yiikselise gecmesi, Kilise ve
Hiristiyan toplumunun yardimlar etkili olmustur. Yahudilerin bireysel basarilarini
strdiirememeleri, sosyal bir atilim gosterememeleri ile birlikte diger azinliklarin bu
donemdeki gabalarinin bir sonucu olarak Yahudilerin sahip olduklar: bir¢ok alan ve
meslek onlara gecmistir. Ote yandan Osmanli topraklarinda ortaya cikan Sabetay
Sevi hareketi, Yahudilerin Osmanli Imparatorlugundaki ekonomik ve sosyal
statiistinii olumsuz yonde etkilemistir ve Yahudilerin ekonomik faaliyetlerine biiytik
oranda zarar vermistir. Boylelikle Osmanli sarayindaki niifuzlarint da yitirmislerdir.
Osmanli Imparatorlugunun gerileme déneminde de Sebetay Sevi hareketi
neticesinde ortaya ¢ikan hayal kiriklig1 ve umutsuzluk Yahudileri, sosyal, kiiltiirel ve
dini yonden bir ¢okiise siiriiklemistir 51.

XVIL yiizyiin ilk yillarindan sonra Yahudiler, Osmanli yonetiminde ve
sosyo-ekonomik yasamda etkili olduklar: yerlerini kaybetmeye baslamislardir.
Osmanlt saraymndaki Yahudi danmismanlarin ve bankerlerin yerini, Rumlar ve
Ermeniler ele gecirmislerdir. Ic ve Dis ticarette Rum ve Ermeni tiiccarlar ustunliigi
saglamiglardir. Avrupa tilkeleri ile Osmanli imparatorlugu arasinda yapilan
anlasmalardaki kapitiilasyonlar, Hiristiyanlara yasal, finansal ve ticari ayricaliklar
elde etme imkan1 vermis ve boylelikle vergi serbestligi kazanmiglardir. Ote yandan
bu imtiyazlara sahip olamayan Yahudi tiiccarlar, eski giiciinii yitirmeye
baglamuslardir. Goglerin azalmasi sebebiyle Osmanli Yahudileri, Avrupa’dan yeni
bilgi ve teknoloji akisini kaybetmisler, yeni gelismelerden habersiz kalmislardir.
Ayrica Avrupa’yla temaslarimi saglayan lisanlarmin karisik bir hal almasi, Yahudi
toplumunun sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yonden gerilemesine neden olmustur>2.

XVIL yiizyilda Izmir'e, basta Selanik’ten olmak iizere; Ankara, Istanbul,

Patras, Akdeniz ve Ege adalar1 ile Hollanda ve italya kaynakli bir Yahudi gogii

50 Vincent J. Cornell, Tesniye'nin Golgesinde Yahudilikte ve Hristiyanlikta Faize (Interest) ve Asirt Faize (Usury)
Dair Yaklagimlar, Ribd'y: Anlamak: Islam Iktisadinda Faiz, 2017, s. 23-43; Doga Filiz Subasi, Osmanl
Imparatorlugu'nda Sefardiler, Tiirk Sosyal Ve Siyasi Hayatinda Yahudiler, IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, 1. Baski,
Istanbul, 2011, ss. 138-139.

51 Sermin Sagkulak, 19. Yiizyilin Sonlarinda, s. 69, 70, 72.

52 Melih Coban, Tiirkiye'de Yahudi Aydinlari, s. 64, 65, 66, 73.
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olmustur. Bilhassa Hollanda ve italya’dan gelen ve Marrono (Karayim) olarak
bilinen Yahudiler, sehrin ticari hayatinda 6zel bir duruma ulagmislardir. Bu kimseler
geride biraktiklar1 yerlerdeki akrabalariyla ticari faaliyetlerde bulunmuslar ve
lisanlart sayesinde bankalarda, Konsolosluklarda ve Avrupa sirketlerinde
calismuslardir.

XVIL. yiizyillda Yahudiler, ©nemli ticaret merkezlerinde g¢ogunlukla
dokumacilik (tekstil) alaminda basari1 gostermislerdir. Ayrica, matbaa ve basim
islerinde de oncti faaliyetlerde bulunmuslardir. Silah teknolojisi hususunda Osmanl
Devleti'ne katki saglamislardir. Tiyatro gibi bazi meslekleri icra eden Yahudiler,
sanat bilgilerini Rumlara ve Ermenilerle paylasarak eglence sektériinden kendilerini
uzaklastirmislardir54. XVIL yiizyilda bilhassa istanbul’daki Yahudiler oldukca
zenginlesmisler ve liiks bir yasamin igerisine girmislerdir. Oyle ki; Sultan III. Murat,
onlarin litks hayatlarina bazi sinirlamalar getirmistir.

XVIL ytizyilda Fransiz bir papazin Osmanli Yahudileri tizerine gozlemi su

sekildedir:

Opyle becerikli ve hiinerliler ki herkesin onlara ihtiyact var. Tiirkler ve
yabanci tiiccarlar arasinda onemli bir aile yoktur ki hizmetinde, mallar
degerlendirmek ve iyi olup olmadigimi anlamak icin, ya da olup biten
hakkinda fikir vermek icin bir Yahudi bulunmasin. Sehirde olan her seyi,
kimde neyin bulundugunu, kalitesini ve miktarini, satilacak m1 yoksa takas
mi edilecegini ayrintilariyla sdyleyebilirler. Oyle ki ticaret hakkindaki
bilgileri sadece onlardan alabilirsiniz. Diger dogu uyruklu olanlar, Rumlar,

Ermeniler vb. bu yetenege sahip degildir>.

XVIL ytizyilin sonlar1 ve XVIIL Yiizyilin ortalar: arasinda Edirne’de yasayan
Yahudilerin sosyo-iktisadi yénden durumlar: incelendiginde, baz1 kimselerin, askeri
ziimreden yiiksek riitbeli askerlerle iktisadi alanda yakm iliski icinde olduklar:
goriilmektedir. Ayrica Yahudilerin ¢ok sayida vakifla, ev/diikkan kiralama

iligkilerinin bulundugu, mevcut Kadi sicillerindeki kayitlardan anlasiimaktadir. Bu

53 Fatih Cavusoglu, Lozan Antlagmas: Sonrasinda Izmir'de Yahudi Azinliklarin Sosyal Ve Ekonomik Durumlarindaki
Degisim, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Izmir 2009,
s. 48- 49.

5 Ahmet Ozgiir Cimar, Lozan’dan Sonra Tiirkiye Yahudileri (1923-1960), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, 2005, s. 31.

55 Mustafa Yesildal, Balat'taki Yahudi Kurumlarinin, s. 15.

56 Fatih Cavusoglu, Lozan Antlagmast Sonrasinda, s. 51.
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iki unsur Edirne de yasayan Yahudilerin, igerisinde bulunduklari toplumla, sosyo-
iktisadi yonden giiclii iliskisini ortaya koymaktadir7.

XVIII. ytizyilda, Osmanli Devleti'nde yasayan Yahudilerin, gerilemesinin
gercek sebebi; Avrupa’ya saglanan kapitiilasyonlar neticesinde, Yahudi ve
Miisltiman tticcarlarin Batili tiiccarlarla rekabet edebilme olanagmnin ortadan
kalkmasidir. Ayrica, devsirme kokenli Yenicerilerin, Yahudilere yonelik baski, tehdit
ve tacizleri de Yahudilerin zayiflamalarinda etkili olmustur. XVIIL. ytizyilda ve XIX.
ytizyiin baslarinda Osmanli Devletindeki Yahudiler, dis ticarette gerilemis
olmalarina karsin, i¢ ticarette iyi vaziyetteydiler. Tekstil, ipekli dokuma ve elbise
boyamacilig1 gibi birtakim faaliyetlerde etkili olan Yahudi loncalar1 ve zanaatkarlar,
kalabalik sehirlerde iktisadi yonden mithim bir varlik sergiliyorlardi. Kiiciik Asya,
Makedonya ve Trakya'daki Yahudi tacirler, kentlerdeki pazar ile kdy arasinda
aracilik  hizmetleri veriyor, bolgenin iktisadi yasami icerisinde faaliyet
gosteriyorlardi®.

Fransiz ihtilali ile giin ytiztine ¢ikan milliyetcilik fikri, Avrupal tilkelerin
cabalariyla Osmanli Imparatorlugunda da etkisini gosterdi. 1839 senesinde Giilhane
Hatt-1 Hiimayun Devlet gorevlileri ve azinlik ileri gelenleri huzurunda Topkap1
Sarayi’'nda okundu. Hahambag1 Mose Fresk, Yahudi tiiccarlar ve bankacilarda térene
davet edilenler arasindaydi. Tanzimat Fermaniyla yapilan agiklamalara istinaden,
Miisliman ve azmlik vatandaslara esit haklar saglanmistir. Can, Mal ve namus
giivenliginin saglanmasinda hicbir din ve mezhep farki ayirmaksizin, Osmanlt
topraklarinda hayatina devam eden herkesin esit haklara sahip olmalar1 Ferman’in
en miihim ilkesiydi. Mahkeme huzurunda, Yahudilerinde sahit olarak kabul
edilmesi, miisaderenin kaldirilmasi, dayanaksiz tutuklamalar ve idam cezasi
verilmemesi ve adaletli bir vergi diizeninin olusturulmasi miithim maddelerdendi.
Giilhane Hatti'ndan sonra Kamu hizmetlerinde gorev alan Yahudilerin sayisinda
artis olmus ve tim meclislerde sayginliklar1 ¢ogalmisti. Tanzimat'tan sonra Batili
giicler, daha ¢ok haklar kazanma gayreti icine girdiler. Bu gayretin bir neticesi olarak
Avusturya, Fransa ve Biiyiik Biritanya'min zorlamalariyla olusturulan Islahat

Fermani, 18 Subat 1856 tarihinde Paris Baris Konferansindan once Giilhane

57 Giirer Karagedikli, “Altin Cag” ile Modern Donem Arasinda Osmanli Yahudileri: Edirne Yahudi Cemaati
Ornegi (1680-1750)", Kebikeg, nsan Bilimleri Igin Kaynak Arastirmalar: Dergisi, 37 (2014): s. 305-33, s. 329, 331.

58 Ahmet Ozgﬁr Cinar, Lozan’dan Sonra, s. 32.

59 Refika Ocak, Osmanli Devleti'nin Son, s. 50.
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Park'inda okundu. Bu fermanla, Osmanli Devleti Miisliimanlarla gayrimiislim
tebaaya hak ve gorevler hususunda esitlik saglamayr amac edinmistir. Islahat
fermanindan sonra devlet yonetiminin herhangi bir yerinde gorev alan
gayrimiislimlerin sayis1 6nceki donemlere gore bir hayli artmistir. 1876 senesinde 1.
Mesrutiyet, 24 Temmuz 1908 tarihinde ise II. Mesrutiyet ilan edilmistir. Osmanlt
Devletindeki gayrimiislimlerin devlete bagliliklarinin saglanmasi amag¢ edinilmis
olsa da bu gayeye erisilememistir0.

Yahudi toplumunda egitim tekeli biittintiyle hahamlarin idaresi altindaydi
ve hahamlarin kontroliindeki okullarda tamamen dini egitim verilirdi. Hayatlarina
devam ettikleri tilkenin dilini ogrenememekle birlikte [braniceyi bile tam olarak
ogrenebilmeleri miimkiin olmuyordu. Bu durum XIX. yiizyithn ortalarina dek
modern okullarin agilmasma kadar devam etti. Yahudilerin Bati tarzinda egitim
veren modern okullara sahip olabilmeleri Avrupa’daki dindaslari araciligiyla
miimkiin olmustur.1860 senesinde Fransa’da Alliance Israélite Universelle, Dogudaki
dindaglar: icin Osmanli topraklarinda okullar acarak onlarin cehaletten kurtulmast
ve daha fazla laik bir hayat: benimsemeleri hususunda katki saglamustiré!. Yahudi
genclerine, bu okullarda ticari hayatta ve devlet icerisinde gorev almalarma imkan
saglayacak gerekli egitimler verilmistir62. Alliance okullar1 1892-1893 senelerinden
itibaren, Ibranice ve Tevrat sonrasi Yahudi tarihini, 6grencilerine aktarmaya
baslamustir. Boylelikle bu okullardan mezun olan 6grenciler milliyetcilik olgusunun
iki 6nemli aracina malik olabilmislerdir. Bunlardan birincisi dil, digeri ise,
kendilerini bir millet olarak ifade edebilecekleri tarih anlayisidir. Ote yandan bu
okullar Osmanli Devleti'nde yasayan Yahudilerin, ekonomilerini iyilestirmek ve
arttirmak igin calismalar yapmaktaydi. Ornegin geng kizlarin dikis nakig basta olmak
tizere, yaglikqilik ve iitiictilik gibi sahalarda daha iyi yetismelerini amag
edinmislerdi. Ciraklik kuruluslariyla el emegiyle iiretilen mallarin, Yahudi esnafina
bir kazang kaynag olusturmasina ve boylelikle de Yahudilerin daha iyi bir yasama

kavusabilmelerine olanak sagladi®.

60 Meliha Tokel, Tarihte ve Giiniimiizde Edirne Yahudi Cemaati, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 2010, s. 16, 17, 18, 19, 21, 22.

6 Musa Kilg, “Sicill-i Ahval Kayitlarina goére II. Abdiilhamid Dénemi Osmanli Biirokrasisinde Yahudi
Memurlar”, OTAM, 31, Bahar 2012, s. 135-136.

62 Ali Osman Kurt, “Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Aragtirmalar: Dergisi, Cilt: 7, Say1: 1, Ocak-Nisan 2010, s. 49.

6 Erdem Gtiven, Tiirkiye Yahudileri'nin, s. 21-22.
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Osmanli imparatorlugu topraklarindaki Yahudi cemaatleri; kokenleri,
lisanlar ve tabi olunan orf-adetlerince siniflanmislardir. Bu gruplari soyle belirtmek
mimkiindiir:

Romaniotlar: Roma ve Bizans déneminden buyana var olan, Grekge lisanini
kullanan Yahudi cemaatidir. Dini geleneklerinde Roma’nin emareleri goriilmektedir.
Romaniotlar'in; Istanbul, Selanik ve Edirne gibi sehirlerde yasadiklar1 bilinmektedir.

Musta’ribeler: Musta’rab sozctigli, Arap ve Araplasmis anlamlarina
gelmekte olup, Osmanli Devleti'nin; Filistin, Misir, Suriye ve Kuzey Afrika’da
Araplarin yasadiklart bolgeleri ele gecirmesiyle Osmanli'ya katilmis olan ve Arapga
lisanini kullanan Yahudileri tanimlamak i¢in kullanilmastar.

Karaimler: Tiirk boyu olup, Hazarlarin bir kolu durumundadirlar. Pecenek
saldirilart nedeniyle Kirim'a go¢ eden ve Hazarlarin resmi dini durumundaki
Yahudiligi kabul eden fakat Talmud'ured ederek “Karay” isminde ayr1 bir mezhep
biciminde ayrilmislardir.

Askenazlar: XV. yiizyihin ikinci yarisinda Almanya’dan gonderilen
Yahudilerdir. Ayrica Avusturya, Polonya, Macaristan ve Rusya Yahudilerini de
kapsamaktadir. Ibranice Almanca karisimi ismi “Yiddis” olan bir dil kullanmuslardir.

Seferadlar: Seferad sozciigii, “Ispanya” ve “Ispanya’ya ait” olan anlamlarint
ifade etmektedir. XV. yiizyllda Ispanya’dan gonderilen Yahudilerden biiyiik
¢ogunlugu Osmanli topraklarina gelmistir. Seferadlar, “ladino” isminde Yahudi
Ispanyolcast lisanin1 kullanmislar ve giiniimiize dek bu dili muhafaza etmislerdir6-.
Seferad Yahudileri, Osmanli Devleti, Avrupa, Hindistan ve Cin arasinda ekonomik is
birliginin saglanmasi hususunda, ticari bir koprii olusturulmasina destek
vermiglerdir. Bilhassa vergi toplama, ithalat, tekstil, bankacilik ve silah tiretim
alanlarinda oldukga etkili olmuglardiré®.

Yahudilerin Osmanh imparatorlugu icerisinde bulunduklar1 tiim siirecler
goz ontine alindiginda, Yahudilerin rahat bir ortamda baris icinde yasadiklar: ifade
edilebilmektedir. Avrupa’da yasayan dindaslarinin aksine, Osmanli topraklarinda

yasayan Yahudiler, olim tehlikesiyle karsilasmamuslar, diasporaya maruz

6 Francine Kaufmann; JosyEisenberg, “Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik”, ¢eviren: Mehmet Aydin,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987, cilt: XXIX, s. 267-283; ilyas Ozan Kaya, Ser’iyye Sicillerine
Gore Galata Yahudi Cemaati (1600-1625), Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Nevsehir 2018, s.. 13-15.

65 {lyas Erbey, Israil’de Yahudi Gruplar, s. 23.



76 | Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

birakilmamuglar, dinlerini ve kiiltiirlerini yasatabilmislerdir¢.Osmanl
Imparatorlugunda Sultan II. Murad déneminde 1394 yilinda Fransa Krali Altinc Sarl
tarafindan Fransa’dan, Fatih Sultan Mehmed déneminde 1470 senesinde Bavyera
Krali Onuncu Ludvig tarafindan Bavyera’dan ve 1492 senesinde Ispanya’dan gog
ettirilen Yahudilere, Osmanli Imparatorlugu giivenli bir sigmak olmustur. Oyle ki;
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasi sonrasinda da minnet ve siikran duygulari, 16
Subat 1926 senesinde Tiirk Musevileri Cemaati Bagskani Jak Nahmiyas ve Tiirk
Musevileri Cemaati Genel Sekreteri Hanri Sorianonun “Tiirkiye Cumhuriyeti Ytice

Basbakanligina Tesekkiir Sunusumuzdur” isimli dilekcede, soyle ifade edilmektedir:

Biuiytik kurtaricimiz Gazi Pasa Hazretleri'nin dahice onderligiyle sevgili
vatanmizin  giristii ilerleme yolunda geri kalmak istemeyen Tiirk
Musevileri, ytice hiikiimetce tutulan yeni ilkelere gore hareket etmekteki
gorevin bilincinde olarak yaptiklar1 6zel toplantida bes yiiz yildan beri
Tiirklerin koruma kanadinda Musevi milletinin gordiigii sonsuz ve
benzersiz iyilik ve himayeden hicbir memlekette goriilmeyen sevgi
belirtilerinden 6tiirii en biiytigtinden en kiictigtine kadar hissettikleri
minnet ve sgiikran hislerini Babamiz Cumhurbaskanimiz Gazi Mustafa
Kemal Pasa Hazretleriyle yiice Cumhuriyetimizin degerli hiikiimetine
sunmak ve belirlenen yeni amaclar cercevesinde cemaatin yonetim bicimi
hakkinda hiikiimetin emir ve diisiincelerini almak ve her zaman vatanin
pek candan evlatlar1 bulunmus olup sag oldukca ona bagliliklar1 kesin olan
Musevilerin bazi dileklerini ytice hiikiimete sunmak goreviyle ¢zel bir
kurulan Hiikiimet Baskanligina gonderilmesine karar verilmis ve bu
tesekkiir gorevini yerine getirmek amaciyla cemaatimiz tiyelerinden
Universite Profesorlerinden Avram Galanti, Hanri Soriano, ve Simon Levi
Efendiler secilmis oldugunu ve yiice vatanimizin yiikselmesi ve
Kurtaricimiz Reisicumhur Pasa Hazretleriyle zati devletlerinin ve ytice
hiikiimetin basarisinin devamu icin en icten dileklerde bulundugumuzu

saygtyla bildiririz®”.

Kurtulus savasinda Yahudiler; Tiirklerin, Yunanlilara karsi vermis olduklar:
miicadelelerinde Tiirk tarafina destek olmuslardir. Ayrica niifus miibadelesinden

sonra, Tiirkiye’de Miisliiman olmayan kimselerden yalnizca Yahudiler kalmisti.

66 Leyla Burcak, Istanbul’da Yasayan, s. 50.
&Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler (Tarihi, Siyasi Arastirma), Gozlem Gazetecilik Basin Yayin, 3. Baski,
Istanbul, 1995, s. 22, 73, 74.
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Osmanli'nin son donemlerinden baglayarak saray ve etrafinda etkili bir gii¢ olarak
diger azinliklarin yerini alan Yahudiler, Tiirkiye'nin insasinda da ©6nemli rol
almislardir. Ermeni ve Rum tticcarlarinin yerlerine gecen Yahudiler, 1923 senesinden
baslayarak Tiirkiye'nin ekonomik yasaminin bicimlendirilmesinde etkili olmuslardir.
Cumhuriyetin ilk senelerinde ¢ok sayida Yahudi vatandas1 sahip olduklar1 sermaye
birikimleriyle, Tiirk ticaret yasaminin canlanmasina katkida bulunmuslardir. Ttirkiye
Cumbhuriyeti; Yahudiler icin giivenli ve istikrarli bir tilke olmustur®.Tiirkiye’deki
Yahudiler, Mustafa Kemal Atatiirk’ti, biiyiik bir lider olarak kabul etmislerdir.
Avram Galanti, Mustafa Kemal Atatiirk’iin kurtulus miicadelesini, ezilen halklara
ornek olarak gostermis ve diinya halklarinin Atatiirk’ti 6rnek alarak bagimsizliga
ulasabileceklerini belirtmigtir®.

1948 senesinde Israil Devletinin kurulmasindan sonra, Tiirkiye’de yasayan
Yahudilerin buyiik c¢ogunlugu Filistin topraklarma goc etmislerdir. Tiirkiye’'de

niifuslari eksilmis olsa da halen bir Yahudi toplumu mevcuttur?0.
5. Yahudilerin Yurt Edinmesi ve Siyonizm

Diaspora stiresince farkl tilkelerde yasayan Yahudilerin tek arzusu, bir giin
Filistin topraklarinda milli yurt ya da vatan sahibi olabilmekti. Siyonizm ideolojisi
etrafinda toplanan Yahudiler, Filistin topraklarimi tekrardan ele gecirme amaglar:
dogrultusunda careler aramaktaydi. XVI. ytizyilda Filistin topraklarmin Osmanlt
Devleti idaresine ge¢mesiyle birlikte o bolgede demografik dengenin muhafaza
edilmesi 6nemsenmis ve tedbirli bir yonetim sistemi uygulanmistir. Ancak, XIX.
ylizyildan itibaren bolgede onemli degisikler yasanmustir. XIX. ytizyilin ikinci
yarisindan sonra Filistin, Osmanli Devleti idaresinde olsa da, Siyonist cemiyetinin ve
Batil1 devletlerin cesitli miidahaleleriyle kars: karsiya kalmistir. Siyasi Siyonizm'in
kurucusu olarak bilinen Theodor Herzl'in, diinyanin farkli tilkelerinde bulunan
zengin Yahudi aileler ile temasi neticesinde, Filistin’de milli bir yurt edinme amacina
istinaden Filistin topraklarina yonelik go¢ planlart uygulanmaya baslanmustir. Filistin
topraklarinda araziler satin alinarak koloniler kuran zengin Yahudi aileler, bu

bolgelere yerlesimi miimkiin kilmak igin, ihtiya¢ duyulan maddi ve manevi katkry:

68 Ahmet Ozgﬁr Cinar, Lozan’dan Sonra, s. 12-13.

69 [brahim Erdal, Tiirk Basinina Gore 1930 Yerel Ve 1935 Genel Secimlerinde Yahudiler, Tiirk Sosyal Ve Siyasi
Hayatinda Yahudiler, IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik 1. Baski, istanbul 2001, s. 273.

70 Hatice Duva, Yahudi Lobileri Orneginde Lobilerin Siyaset Ve Ticaretteki Yeri, Manisa Celal Bayar Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Manisa 2017, s. 83.
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saglamuslardir. Ayrica Theodor Herzl'in Filistin’den toprak satin alinmasina iligkin,
Osmanlt Padisahi II. Abdiilhamit ile gériismesi de Yahudilerin, Siyonizm’e yo6nelik
inanglarim artmasina sebep olmustur. Ote taraftan Padisah bu teklifi kabul
etmemistir ve Filistin’e yonelik goclerin durdurulmasi igin gesitli tedbirler alinmistir;
ancak bu tedbirler yeterli olamamustir. Yahudi go¢menler, kapitiilasyonlardan
faydalanarak kendilerine vaat edildigine inandiklar1 topraklara yerlesmeye devam
etmislerdir. I. Diinya Savasi'min baslamasiyla birlikte Avrupali Devletler, Filistin
topraklar1 {izerinde kendi menfaatlerini 6n planda tutarak gesitli miidahalelerde
bulunmuslardir. Ayrica Filistin’deki yerel idare, Osmanli Devleti'ne kars1 itaatsiz bir
tutum sergilemistir. Ingiltere, Filistin topraklarinda niifuz elde etme niyetiyle hem
Araplara hem de Yahudilere cesitli vaatlerde bulunmustur. Gergeklestirilen
vaatlerden en miihim olani 2 Kasim 1917 yilinda Ingiltere Disisleri Bakamnin tinlii
deklarasyonunda Yahudilerin Filistin’de milli bir yurt sahip olabilmeleri hususunda
yardim edecekleri soziidiir. italya, Fransa ve Amerika gibi diger itilaf devletlerinin
de deklarasyona arka c¢ikmasiyla Osmanli Devletinin o bélgeyi korumast
zorlasmistir. Osmanli Devleti, Filistin topraklarini korumak i¢in ¢ok miicadele etmis
olmasma ragmen, 9 Aralik 1917 tarihinde ingiltere’nin Kudiis't ele gegirmesi
neticesinde, Filistin’deki Osmanl1 yonetimi sona ermistir7!.

Siyonizm, XIX. ytizyilin bitiminde ¢ogalan Anti-semitizm’e yonelik bir tepki
biciminde ortaya g¢ikan hareketin ismidir. Temel Amaci, diinyanin her tarafina
yayillmis olan Yahudileri, ugradiklar1 zuliimlerden kurtararak bir zamanlar sahip
olduklar1 topraklarina (Filistin’e) tekrardan yerlestirmektir. Bu siyasi hareket, 1897
senesinde Theodere Herzl'in onciiliigiinde resmi olarak kurulmustur. Herzl,
Siyonizm’in amacimn soyle belirtmektedir: “Siyonizm, gesitli tilkelerde baski altinda
kalan karindaslarimiza, siginacaklari, daimi, emin ve mesru bir yurt meydana
getirmeyi hedeflemektedir’2” Ote yandan, Hasan Yildizinda ifade ettigi gibi:
“Kisacas1 Siyonizm, Yahudilerin diinya tizerinde hakimiyet kurma titopyas: olarak

degerlendirilebilir73.”

7t Esin Ozgtil, 1917 Balfour Deklarasyonu Ve Filistin’e Yahudi Gégii, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Balikesir 2018, s. 1-3.

72 Azmi Erkan, Osmanlilarin Son Déneminde (1840-1920) Filistin’de Yabancilar Ile Yahudilerin Toprak Miilkiyeti,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Istanbul 2015, s. 100.

73 Hasan Yildiz, Ortadogu’da Dinler, s. 14.
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Yahudiler arasinda Siyonizm’e dair farkli yaklasimlar mevcut olup, Israil
Devleti kurulduktan sonra da bu ayr goriisler devam etmekle birlikte; laik, milliyetci
ve dinci siyasi yonelimli hareketler/partiler seklinde, varligin1 devam ettirmistir.
Dini egilimli siyasi yapilar, Siyonistler ve anti-Siyonistler olarak, baslhca iki ayr1 grup

olarak ifade edilmektedirler74.
Sonucg

XL ytizyildan sonra Bati Avrupa’da ulus devletlerin kurulmas: ve
kapitalizmin gelismesiyle birlikte, Yahudileri, ticari faaliyetlerden uzaklastirmak
isteyen bircok Avrupa tilkesi dini sebepleri 6ne siirerek, Yahudileri siirgiin etme
politikasi izlemisler ve bu siirgiinler nedeniyle Yahudiler, o zamanin etkili giicii
durumundaki Tirk Diinyasina ve Osmanli Imparatorluguna sigmmuslardir.
Osmanli  Padisahlar;; Yahudilerin, kabiliyet ve akillarindan yararlanarak
imparatorlugun ticaret ve ekonomisinin daha cok giiclenmesini arzu etmis ve
Yahudilerin baris icinde, rahat ve giivenli bir hayata kavusabilmeleri icin gerekli
sartlar1 saglamistir. Yahudiler, sarayda; saglk, maliye ve diplomasi gibi alanlarda
onemli hizmetlerde gorev almislardir. Ayrica bilimsel ve teknik becerileriyle, silah
teknolojisi, dokumacilik, matbaacilik, sarraflik, para basimi, bankacilik isleri, ithalat,
ihracat, gtimritk ve ticaret isleriyle, tiyatro gibi sanat dallartyla katki da
bulunmuslardir. Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmas: sonrasinda da Tiirkiye nin
ingasinda 6nemli rol almiglardir.

Yahudiler, diinya geneline hakim olabilme arzularini gerceklestirebilmeleri
icin mali, amaclarina ulastiracak en miihim vasitalardan biri olarak gormiislerdir.
“Yabancilar Kanunu” ismiyle kabul edilen kuralda; kardesinden faiz alamazsin fakat
yabancilardan faiz alabilirsin ifadesine istinaden, ticarette faiz unsurunu
kullanmalar1 ve gerek Hiristiyanlikta gerek Islam inancinda faizin, yasak olmasindan
dolay1 uzak durulmasimin bir sonucu olarak Yahudiler, ticarette giiclii bir duruma
erisebilmislerdir. Ayrica, farkli tilkelerde ayr1 milletlerle yasamlarin stirdiiriirlerken
kendi aralarinda ¢ok giiclii bir milli biitiinliik saglamalar1 ve ¢ogunlukla ticarete
yonelmeleri de oldukca 6nem tagimaktadir.

Fransiz devriminden sonra Avrupa’da Yahudilere yonelik tutum ve

davranislarda olumlu degisiklikler neticesinde Yahudiler, kismen de olsa rahat bir

74 Ebru Metli, Hasidizm'in Yahudi, s. 69.
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yasama kavusmuslardir. Fransiz ihtilali ile giin ytiziine ¢ikan milliyetgilik fikri,
Avrupa iilkelerinin de ¢abalarmin bir sonucu olarak, Osmanli Imparatorlugunda da
etkisini gostermistir. 1839 yilinda Tanzimat Fermani, 1856 yilinda Islahat Fermani,
1876 yilinda I. Mesrutiyet ve 1908 tarihinde ise II. Mesrutiyet ilan edilmistir.
Anti-semitizm  ile Yahudi asimilasyonunun Yahudi karsitligimi
onleyemeyecegine inanan Yahudiler, siyonizm fikrini 6éne stirmiislerdir. Haskala
hareketi, sonradan “Siyonizm” ismiyle ifade edilen Yahudi milliyetciligiyle
biittinlesmistir. I. Diinya Savasi’min baslamasiyla birlikte Avrupalt Devletler ve
Amerika’nin da destegiyle Filistin topraklar1 tizerinde kendi menfaatlerini de 6n
planda tutarak cgesitli miidahalelerde bulunmuslardir. 9 Aralik 1917 tarihinde
Ingiltere’'nin Kudiis'ti ele gecirmesiyle, Filistin'deki Osmanh y6netimi sona ermistir

ve 1948 yilinda Israil Devleti kurulmustur.
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Dogu Hiristiyanlarinin Arapga’y1 Yazi Dili Olarak Benimseme
Siirecinde Gosterdikleri Farkl: Yaklasimlara Genel Bir Bakis
Ayse ICOZ*

Ozet

Fetihler neticesinde Ortagag’da Islam egemenli§i altina giren Hiristiyan gruplarin Arapga’yi
yazi dili olarak benimsemeleri 8. yiizyil'dan 11. yiizynla kadar siiven yaklasik ti¢ asirlik bir siireyi
kapsamaktadir. Bu siirecte Arapeca eserler veren Hiristiyan yazarlar dili kullanma agisindan farkh
yaklasimlar sergilediler. Bu makale Hiristiyan yazarlarm Arapca™yi yazi dili olarak benimseme siirecinde
bu dilin Islam dini ile olan baglantisin farkinda olup olmadiklarimi ve bu farkindahigim Arapca’y:
benimseme noktasinda gosterdikleri yaklagimlar iizerinde ne denli belirleyici oldugunu degerlendirmeyi
amaglamaktadir.  Eserler incelendiginde bu farkindaligin bazi Hiristiyan yazarlarm Arapea’ya olan
yaklasimlarin etkiledigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arapca Konugan Hiristiyanlar, Dogu Hiristiyanli$i, Melkdi, Nasturi,
Yakubi

An Overview of the Differing Attitudes of Eastern Christians During the Process of
Adopting Arabic as the Literary Language

Abstract

For Medieval Christians who fell under the Islamic rule, the process of adopting Arabic as the
literary language took place in the span of three hundred years from the 8th to the 11th century.
Christians who wrote in Arabic showed different approaches towards using the language. This article
studies whether those Christian authors were aware of the connection between the Arabic language and
Islam during this process and how this awareness influenced their attitudes. Their writings show that
some authors were conscious of the link between Islam and the Arabic language and this had an impact
on their use of the language.

Keywords: Arabic Speaking Christians, Eastern Chistianity, Melkite, Nestorian, Jacobite
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Giris

Ispanyol yazar Maria Angeles Gallego “The Impact of Diglossia among the
Muslims, Jews and Christians of al-Andalus” (Diglosya'nin Endiiliis’te yasayan
Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudiler Uzerindeki Etkisi) baglikli yazisinda Arapga’nin
iki farkli varyanti olan standart Arapca (al-‘arabiyya al-fusha) ve diyalektik
Arapca’min (al-‘amiyya) ortacagda Endiiltis’'te yasayan Miisliiman, Hiristiyan ve
Yahudi gruplar tarafindan nasil benimsenip kullamldigini inceler. “Ust dil” olarak
da adlandirilan, resmi yazigsmalar, dini ve edebi metinlerde yaygin olarak kullanilan
standart Arapca, Kur’an’in dili olmasi sebebiyle Miisliimanlar tarafindan dilin en
miikemmel formu olarak goriilmiis ve kutsal kabul edilmistir.?

Endiiliis'te yasayan gayr-i miislimlerin diyalektik Arapca'yr konusma dili
olarak benimsemeleri siirecinde bir diren¢ gosterdiklerine dair herhangi bir veri
yoktur. Ancak bolgede yasayan Yahudi ve Hiristiyan gruplar yaz: dili olan standart
Arapca'yt benimseyip kullanma noktasinda farkli temayiiller gostermislerdir.
Yahudiler Arapca’nin kullanimu siirecinde {i¢ temel tavir gelistirmislerdir. Buna gore,
resmi yazismalar i¢in standart Arapca kabul edilip kullanilmus, felsefe, tip ve gramer
gibi ilmi eserler ise Yahudi Arapgasi? ile kaleme alinmistir. Bunun yaninda Tevrat'm
ilk olarak kaleme alindig1 dil olan Ibranice, Arapca ile esit bir konuma getirilerek
derin linguistik analizlere tabi tutulmus, edebi eserler, 6zellikle siirsel metinler bu
dilde kompoze edilmistir. Endiiliis'teki Hiristiyanlar, son derece giiclii Islami
cagrisimi sebebiyle, Arap¢a’nin benimsenmesi siirecinde ozellikle Latince’nin geri
plana atilmasindan duyduklar1 rahatsizligi sik¢a dile getirmislerdir. Bu siirecte
Hiristiyan entelektiieller arasinda standart Arapga eser iireten edebiyat¢i sayist iki
sair ile smurlidir. Bunlarin disindaki Arapga yazilmus eserler diyalektik Arapca ile
kaleme alinmistir ve metinlerin gramer ve kelime yapisinda Latince’nin etkisi
goriilmektedir. Neticede standart Arapca’min sonradan Miisliiman olan yerli halk
tarafindan kabulti ve kullanimi noktasinda herhangi bir direng goriilmezken,

Yahudiler standart Arapca’nin kullanimini resmi yazismalarla siirlandirmis, kendi

1 Maria Angeles Gallego, “The Impact of Arabic Diglossia among the Muslims, Jews and Christians of al-
Andalus” Comparative History of Literatures in the Iberian Peninsula, (ed. F. C. Aseguinolaza, A.B. Gonzalez, C.
Dominguez), John Benjamins Publishing Company, Amsterdam, 2010, ss. 352 - 363.

2 fbranice karakterler ile yazilan, [branice'den gegen kelimelerin yogun olarak goriildiigii, Ortacag'da Sefarad
Yahudileri tarafindan kullanilan Arapga'min farkli bir formu. Yahudi Arapcasinin ortaya ve cikisi ile ilgili
linguistik bir degerlendirme igin bkz. Ella Shohat, “The Invention of Judeo-Arabic Nation, Partition and the
Linguistic Imaginary” Intervensions: International Journal of Postcolonial Studies, say119 (2), ss. 153 - 200.
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kutsal metinlerinin dili olan Ibranice’yi Arapca ile benzer bir konuma yerlestirerek
edebi eserlerini daha ¢ok bu dilde kaleme almuslardir. Yerel Hiristiyan gruplarin
standart Arapca’y1 benimseme noktasinda son derece isteksiz olduklari, bu dilde eser
tireten edebiyatcilarinin sayisinin iki ile smurli olmasindan, trettikleri Arapca
eserlerdeki Latince etkisinden agikga anlasilmaktadir. Gallego, Endiiltis’teki gayr-i
miislim gruplarin standart Arapga’ya olan bu mubhtelif yaklasimlarmin arkasimndaki
temel nedenin, dilin Kur'an ve Islam dini ile olan baglantist oldugunu ifade
etmektedir.3

Bu calisma, Dogu Hiristiyanlarinin® fslam egemenligi altina girdikten sonra
Arapca’y1 yazi dili olarak benimsemeleri stirecinde, Gallego'nun bahsettigi tiirden
linguistik bir farkindaliga sahip olup olmadiklarini tespit etmeyi amaglamaktadir.
Islam toplumunda mevcut olan Arapga’nin kutsal ve miitkemmel dil oldugu inang ve
soyleminin etkisinin bolgede yasayan Hiristiyanlarin Arapca’yr kullamimlar:
esnasinda etkili olup olmadigii degerlendirmek amaciyla, ilk olarak fetihlerin
ortaya cikardig1 sosyo-kiiltiirel durum degerlendirilmis sonrasinda bu dilin yaz1 dili
olarak benimsendigi 8. ve 11. ytizyillar arasinda bu cografyada yasamis olan farklh
Nasturi, Melkai ve Yakubi yazarlarin kaleme aldiklar1 teolojik eserler dili kullanma
sekli acisindan, makalenin amacina uygun olarak ti¢ farklh bashk altinda
incelenmistir: 1) Arap dilini pratik fayda i¢in benimseyen yazarlar 2) Arapca belig
eserler kaleme alan yazarlar 3) Miisliimanlar'in Arapca’nin miikemmelligine dair
soylemlerine acitkga karsi ¢ikan yazarlar. Makalede bu Hiristiyan yazarlarin
Kur’an’m dili olan Arapga’y1 benimseyip eserlerinde kullanma siirecinde dilin islam
dini ile olan baglantistnin farkinda olup olmadiklar1 ve bu farkindaligin onlarin
kaleme aldiklar1 eserlerin tislup ve tarzini etkileyip etkilemedigi sorulari metinlerden
ornekler verilerek degerlendirilecektir. Makalede secilen metinler imparatorluk

merkezine yakin bolgelerde yasayan ve fetihleri takiben ilk asirdan itibaren Arapca

3 Gallego, “The Impact of Arabic Diglossia”, s. 363 - 365.

4 Bu kavram genel olarak 1054’teki biiyiik boliinme sonrasi (schisma) Latin Kilisesi ve Papa’nin otoritesini
reddeden kilise mensuplar1 icin kullanilmustir. Bugiin Arap iilkeleri, Kuzey Afrika, iran, Etiyopya gibi
iilkelerde yasayan Hiristiyanlar bu baslik altinda degerlendirilmektedir. Bu makalede Ortagag’da fetihler
neticesinde Islam egemenligi altina giren cografyada yasayan farkli mezheplere mensup Hiristiyanlar bu
kavram ile ifade edilmistir. Dogu Hiristiyanlari ile ilgili bilgi i¢in bkz. Francoise Briquel-Chatonnet, “Tout
commence a Edesse”, L'histoire, say1: 337, 2008, s. 43.
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eser tliretmeye baslayan Melkai, Nasturi ve Yakubi yazarlarin eserlerinden

secilmistir.>
1. Fetihler Neticesinde Ortaya Cikan Kiiltiirel Atmosfer

fslam ordularinin 7. yiizyildan itibaren baslattigi fetih hareketleri, sadece
Gallego'nun calismasinda konu ettigi Iber yarimadasinda degil, Orta Dogu ve
Afrika'y1 da kapsayan genis bir bolgede yasayan gayr-i miislim gruplar icin sosyo-
politik ve kiiltiirel anlamda son derece 6nemli degisikliklerin gerceklestigi yeni bir
donemin baslamasina sebep oldu. 8. Yiizyilin ortalarinda islam devletinin smirlar1 o
donem Sasani 1mparatorlugu’nun merkezinde kalan Iran’t icine alacak sekilde
doguda bugitinkii Afganistan-Hindistan sinirina, Bati’da Atlas okyanusuna ulasmusti.
Boylece basta Arap yarimadas: olmak tizere Mezopotamya havzasi, Suriye, Filistin
ve Urdiin bolgelerinde yasayan farkli mezheplere mensup Hiristiyan gruplar bir
yiizyil icinde kendilerini islam egemenligi altinda buldular. Fetihler neticesinde
Islam devletinin sinirlar1 iginde dini azmlik olarak “zimmi” statiisiinde yasayan
Hiristiyan niifus, o dénem diinya {izerinde yasayan Hiristiyan popiilasyonunun
hemen hemen yarisini olusturacak kadar genisti.6

Bugtin “Arapga konusan Hiristiyanlar” seklinde genel bir baslik altinda
simniflandirilan bu Hiristiyan gruplar, o dénem fetihler neticesinde ortaya ¢ikan yeni
siyasi duruma hem politik hem kiiltiirel anlamda uyum saglamak zorunda kaldilar.
Entelektiiel agidan Islam egemenligi altina giren Hiristiyanlarin ilk asamada bas
etmeleri gereken iki temel giiclitk vardi: mensubu olduklar: yeni imparatorlugun
ortak diline (lingua-franca) uyum saglamak ve yeni din mensuplarmin kendi
inanglarma getirdikleri elestirilere cevap vermek. Fetihlerden o6nce Kudiis
Patrikligine bagli Filistin ve Urdiin civarinda yasayan Melkailerin ibadet ve yaz dili
agirhikl olarak Grekge idi. Bati Mezopotamya bolgesine hakim olan Siiryani

Ortodoks kilisesi mensuplar1 “Yakubiler” ile agirlikli olarak Sasani imparatorlugu

5 Kuzey Afrika’da yasayan Kiptilerin Arapga’y1 yazi dili olarak benimsemeleri siireci digerlerinden ¢ok daha
gec bir dénemde, 10. yiizyilin ortalarinda baglamistir. Bu nedenle Kipti yazarlarin eserleri makaleye dahil
edilmemistir. Farkli Hiristiyan gruplarin Arapca’yi yazi dili olarak benimseme siireci ile ilgili detayl bilgi icin
bkz. Sidney Griffith, “The Monks of Palestine and the Growth of Christian Literature in Arabic”, The Muslim
World, 1988, say178, ss. 1 - 28.

6 Fetih hareketleri ve sonuglari igin bkz. Robert Hoyland, In God’s Path: The Arab Conquests and the Creation of
an Islamic Empire, Oxford: Oxford University Press, 2015, ss. 9-12. Sidney Griffith, The Church in the Shadow of
the Mosque, Princeton: Princeton University Press, 2008, s. 11. Sebastian Brock, Studies in Syriac Christianity:
History, Literature and Theology, Hampshire: Variorum, 1992, s. 57.
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topraklarinda yasayan “Nasturl” cemaatleri ise Aramicenin bir lehgesi olan
Stiryanice’yi kullaniyorlardi.” ~ Soz konusu Hiristiyan gruplar yeni sartlara
entelektiiel anlamda uyum saglamakta epey erken davrandilar ve Islam
egemenligine girmelerinin tizerinden bir asir ge¢meden Arapca yazilmis eserler
tiretmeye bagladilar.

Arapca’nin  Islam egemenligi altina giren farkli Hiristiyan gruplar
tarafindan kabulii 6nce Filistin ve Suriye bolgelerinde 8. yiizyilin ortalarinda
baslamis ve 10. yiizyilin sonunda Kuzey Afrika’da son bulmustur. Giiniimiizde
bilinen en eski Arapga apoloji Filistin bélgesinde Azize Katerina manastirinda tek bir
yazma niishasi olan anonim bir eserdir.8 Kuzey Afrika bolgesindeki Kipti'ler
tarafindan yazilmis elimize ulasan en eski Arapga eserler 10. ytizyilin ortalarina
dayamaktadir.® Dolayistyla Ortacag’da Arapca’min Islam egemenligi altmna giren
Hristiyan gruplar tarafindan benimsenmesinin kademeli bir gelisim gosterdigi
aciktir. 11. yiizyila gelene kadar tiim Islam cografyasi altinda yasayan Hiristiyan
topluluklarmin Arap dilini yaz1 dili olarak benimsemeleri acgisindan homojen bir
durumda oldugunu séylemememiz miimkiin degildir. Bu kiiltiirel degisim ilk olarak
imparatorluk merkezine yakin bolgelerde yasayan Melkai, Nasturi ve Yakubi
yazarlarin eserlerinde kendisini gostermistir.

Arapca vahiy dili olmasi sebebiyle Miisliimanlar igin ilk asirlardan itibaren
kutsal bir konuma sahipti. Kur’'an-1 Kerim'i dogru anlama ve yorumlama ¢abasi,
Kur’anin niiztiliinden sonra baslayan dilbilim calismalarinin temel motivasyon
kaynagt olmustur.’0 Miisliman yazarlarin eserlerinde Arapcanin diger dillerden
tstiin oldugunu acikca ifade ettiklerini gortiyoruz. Mesela Cahiz (6. 868) diinya
tizerinde entellekttiel acidan miikemmellige ulasan Araplar, Hintliler, Yunanlilar ve

Farshilar olmak tizere yalmzca doért millet oldugunu soyler ve bunlarin iginde

7 Sidney Griffith, “From Aramaic to Arabic: The Languages of the Monasteries of Palestine in the Byzantine
and Early Islamic Periods”, Dumbarton Oaks Papers, 1997, say1 51, s. 13. Fred Donner, The Early Islamic
Conquests, New Jersey: Princeton University Press, 1981, s. 94.

8 Hiristiyan azinliklarin Arapga eserler tiretme siireci hakkinda bilgi igin bkz. Sidney Griffith, “The Monks of
Palestine”, ss. 1 - 28. Samir Samir Khalil. “Christian Arabic Literature in the ‘Abbasid Period’.” Religion,
Learning and Science in the 'Abbasid Period, (ed. M.J.L. Young, J.D Latham, and R.B. Serjeant), Cambridge:
Cambridge University Press, 1990, s. 446. Bilinen en eski Arapga apolojinin nesri ve degerlendirmesi icin bkz.
Samir Khalil Samir, “The Earliest Arab Apology for Christianity.” Christian Arabic Apologetics During the
Abbasid Period, (ed. Samir Khalil Samir and Jorgen Nielsen), Brill, Leiden, 1994, ss. 57 - 115.

9 Griffith, “The Monks of Palestine”, 6.

10 Arapga gramerin ortaya ¢ikist ile ilgili bkz. Abdurrahman bin Muhammed ibnu’l-enbari, Nuzhetu'l- edibba’
fi Tabagatu’l-"'udeba. (nsr. Attia Amer), Almqwist&Wiksell, Stockholm, 1963, s. 6.
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dillerinin kelime hazinesinin zenginligi, beladgat ve siirlerinin miikemmelligi
sebebiyle Araplarin bu siranin en {istiinde yer aldigini ifade eder.!!

Dolayisiyla Islam egemenligi altina giren Hiristiyan gruplar bu dinin
etkisini sadece politik alanda degil, kiiltiirel ve entelektiiel alanlarda da yogun olarak
hissettiler. Arapca’nin yazi dili olarak benimsenmesi siireci onlarn bu degisime
entelektiiel anlamda uyum saglama cabalarindan biridir. Bu stirecte Hiristiyan

yazarlar dili kullanma noktasinda farkli temaytiller géstermislerdir.
2. Arapga’yi Pratik Fayda i¢in Benimseyen Yazarlar

Arapca yeni kurulan Islam devletinin resmi diliydi, bu nedenle Islam
egemenligi altina giren azinliklarin bu dili 6grenmeleri kiiltiirel anlamda yeni
topluma entegrasyonlari icin hayati bir 6nem tasimaktaydi. Daha 6nce kendi yerel
ibadet dillerinde formiile ettikleri teolojilerini tamamen farkli bir dinin, Islam’mn,
teolojik terminolojisi tarafindan sekillenmis bir dil olan Arapca’da, bu dinin
mensuplarinin doktrinlerine yonelttikleri elestirileri de dikkate alarak tekrar ifade
etmek esasen Hiristiyanlarin daha once hi¢ karsilasmadiklar1 bir durumdu. Bu
alistlmadik yeni durum Ortadogu ve cevresinde yasayan Hiristiyanlarin sosyal
hayatlar1 ve teolojilerinde Sindey Griffith'in “gelisim” olarak tarnimladigl kalict
degisikliklere sebep oldu.12

9. ytizyilda yasamis olan Melkai apolojist Teodor Ebti Kurrda'nin (6. 820)
Teslis doktrinini kelam tartismalarindaki sifatlar baglaminda agiklamas: bu durumun
orneklerinden sadece biridir. Eserinde Ebt Kurra 6nce Kitab-1 Mukaddes’teki Tekvin
bahsine atifta bulunarak Tanri'min insani kendi suretinde yarattigini ifade eden

Tekvin 1 - 27 ayetini hatirlatir ve devam eder:

Adem’in yaratiisinda sttinliikler ve kusurlar mevcuttur. Adem’in
dogasma baktigimizda o bugtin vardir, yarm yoktur, yasar ve olur, hem
bilgili hem cahildir, hem akilli hem akilsizdir, hem giiclii hem zayaftir.
Onun biitiin sifatlar1 bu sekilde meziyet ve kusurlar olmak tizere ciftler

halindedir.1®

11 Charles Pellat, "Al-Gahiz. Les nations civilisées et les croyances religieuses,” Journal Asiatique, 1967, say1
255, ss. 68-87.

12 Griffith, The Church in the Shadow, s. 156.

13 Tevdarus Eba Kurra, Maymar fi vuciid el-hilik ve'd-din el-kavim, (nsr. Ignace Dick), el-Mektebu’'l-Baltsiye,
Clniye, 1982, s. 220.
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Eba Kurrd'ya gore Adem’e bakarak onun sifatlar1 vasitasiyla Allaht
tantyabiliriz. Ancak bu noktada Adem’in sifatlarmin istiinliitk ve kusurluluk
seklinde iki yonlii oldugu, yaraticinin ise her tiirlii kusur ve noksanliktan miinezzeh
oldugu hususu akildan c¢ikarilmamalidir. Ebt Kurra Allah'in  sifatlarindan
bahsederken o dénemin Islam kaynaklarinda ¢okca zikredilen sifatlar1 6zellikle seger:

Oyleyse biz Adem’in bildigini gordiigiimiizde deriz ki “Adem biliyordu, o

halde o kimden geliyorsa O da biliyor. Boylece Adem biliyorsa anliyoruz ki

Allah da biliyor (‘alim). Ancak Allah"in bilgisi Adem’in bilgisi gibi degildir,

ondan ¢ok daha tisttindiir. Ctinkii Adem’in bilgisi onun duyularindan gelir

veya o bilgiyi baska biri kendisine 6gretmistir.1*

Eba Kurrd burada Kitdb-1 Mukaddese dayanan bir ogretiyi kelam
tartismalarinda yeri olan Allah’in sifatlar1 konusuna uyarlayarak agiklamaktadir.

Benzer sekilde, Ebt Kurra’nin ¢agdas: “Nasturi” ilahiyat¢t ‘Ammar el-Basri
Allah’in “hayat” ve “kelam” sifatlarini Teslis'in “Kutsal Ruh” ve “Ogul” 6geleri ile

irtibatlandirir ve Tanr1'nin bu sifatlara sahip olmasi gerektigini ifade eder:

Biz Tanr {igtiir [i¢ ilahi cevherden olusur] demiyoruz. Bizim Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh ogretimiz Tanr’min yasadigi ve konustugu inancinin bir
ifadesidir. Bu anlamda Baba hayat ve kelam sahibidir. Hayat Kutsal Ruh,
kelam Oguldur.?>

Yakubi Ebt Raita (6. 835) cagdaslarindan biraz daha farkl bir yol izleyerek
oncelikle “birlik” kavramimnin anlami tizerinde durur ve Miisliiman ve Hiristiyanlarin
“birlik” tanimlarmn farkli oldugunun altini gizer.16 Aristo’'nun “bireylesme ilkesi”ni
temel alarak birligin cins, tiir ve say1 olmak tizere ti¢ agidan degerlendirilebilecegini
ifade eder.

Ebt Raita'ya gore Mislimanlar “birlik” kavramini esyanin say1 olarak
birligi seklinde anlayarak Hristiyanlarin Teslis inancim elestirmekte ve yamilgiya
diismektedirler. Tanr1 “tiir” olarak kendisinde farkli varoluslar: bulunduran “bir” dir.
Onun birligi say ile degil “tiir” bakimindandir. Ebti Raita burada Tanri'nin varlig

icin Grekge “ousia” terimini Arapga’ya “cevher” seklinde terciime eder. Ona gore bu

14 Ebtt Kurrd, Maymar fi vuctd el-halik, s. 222.

15 *Ammar el-Basri, Kitdb el-burhin ve'l-kitdb el-mesé’il ve'l-ecvibe, (nsr. Michel Hayek), Daru’l-mesriku’l-
mektebe el-sarkiyye, Beyrut, 1977, s. 48.

16 Ebt Raita, Ebii Raita el-Tikriti ve risdlatuhu fi'l-sdliis el-mukaddes, (nsr. Salim Dakkas), Beyrut: Daru’l-Mesrik,
2005, ss. 65 - 66.
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terim Tanri’nin diger biitiin yaratilmiglardan tistin  olusunu ve onlarla
karsilastirllamayacagini ifade eder. Sayilar genel olarak tek ve cift olmak {tizere iki
gruba ayrilir ve bu iki grup Tanr’min 6ziintin bir parcasi olan ti¢ hipostazda
miikemmel bir sekilde ifadesini bulur.1”

Eba Raita bir cevher ve ii¢ hipostaz formiiliintin Tanrinin zatin tarif
etmede en mitkemmel tanim oldugu argtimanini takiben Miisliimanlara asina olan
Allah’m sifatlar1 konusu ile baglant1 kurar ve Allah’1 tasvir eden sifatlarin ezeliligi
hususunu sorgular. ilim, hayat ve hikmet gibi sifatlarm onun zatinin bir pargasi
olarak ezeli kabul edilmesi gerektigini ifade eder, aksi durumda zamanda geri
gidildiginde Allah'm bu 6zelliklere sahip olmadig1 bir dénemin oldugu gibi bir
yanilgi ortaya cikar ki bu Allah’in her bakimdan tstiinltigtine golge diistirtir.’8 Eba
Raita burada o donem Miisliimanlarinin agina oldugu Allah’in zati ve fiili sifatlar1
hususu ile bunlarin ezeliligi tartismasina atifta bulunmaktadir. Bu anlamda Tanr1'nin
hipostazlarinin da onun sifatlar1 gibi yorumlanmast gerektigini detaylariyla aciklar.

Goruldugu gibi 9. ytizyillda Arapca eserler kaleme alan bu yazarlar
Hiristiyan okurlarin ihtiyacina binden, Miisliman yazarlarin elestirilerini dikkate
alarak Teslis inancinu sifatlar baglaminda aciklamislardir. S6z konusu yazarlarin
Islam’daki kelam tartismalarina hakim olup bu hususlart sik sik eserlerinde dile
getirmeleri bu Hristiyan ilahiyat¢ilarin bazi modern arastirmacilar tarafindan
“Hristiyan miitekellimler” olarak tanimlanmasina sebep olmustur.?

10. ytizyilda yasamis olan Yakubi filozof, apolojist Yahya ibn ‘Adi (6. 974)
de tevhid tartismalarinda Ebt Raita’y: takip ederek Aristo'nun bireylesme ilkesini
kullananlardandir. Nasturi filozof Mattad ibn Yunus ve Farabi’nin 6grencisi olan,
Matta ibn Yunus'un 940'ta 6lmesi ve Farabi'nin Halep’e tasinmasindan sonra, 974
senesindeki vefatina kadar Bagdat'ta onemli bir entelektiiel figiir olarak hayatini
stirdiiren Yahya, kendisinden 6nceki Hiristiyan yazarlara gore daha felsefi bir yol

izlemistir.20 Felsefeci kimligi yazdig1 eserlerde de 6n plana ¢ikmis, kendi doneminde

17 EbG Raita, Ebii Raita el-Tikriti ve risalatuhu, 68 - 70.

18 Ebti Raita, Ebil Rdita el-Tikriti ve risalatuhu, 74 - 75.

19 Sidney Griffith, “Faith and Reason in Christian Kalam. Theodore Aba Qurrah on Discerning the True
Religion”, Christian Arabic apologetics during the Abbasid period (750-1258), (ed. Samir Khalil Samir ve Jorgen
Nielsen), Leiden: Brill, 1994, s. 5. Sandra Toenies Keating, Defending the “People of Truth” in the Early Islamic
Period: The Christian Apologies of Abii Raitah, Brill, Leiden, 2006, s. 34.

2 Hayat ile ilgili detayl bilgi icin bk. Yahya ibn ‘Adi, The Reformation of Morals / Yahya ibn ‘Adi: A Parallel
English-Arabic Text Translated and Introduced by Sidney H. Griffith, (nsr. Sidney Griffith), Brigham Young
University Press, Utah, 2002, ss. xiv - xxviii.
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felsefeciler ve gelenekgiler arasindaki gerilimde felsefecilerin safinda yer alarak bu
konuda bir risale kaleme almistir.2! Eserlerinin daha ¢ok felsefi konulara egilmesi
nedeniyle kullandigr dil de felsefi bir niteliktedir. Yahya’nin polemik karakter
tasimayan eserlerinde kullandigi Arapca metinlerin dilleri, tiirleri ve igerikleri
itibariyle ¢ok fazla dini ifade ve terimler icermez. Oyle ki, kendisine nispet edilen
ahlak risalesi Risdle fi Tehdib el-ahldk daha once bircok defa Cahiz (6. 255/868), ibnu'l
Heysem, (6. 432/1041) Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240) gibi farkli Miisliiman
yazarlara atfedilmistir.22

Ozetle, bu gruptaki yazarlarin eserlerini inceledigimizde Arapga’y1
cagdaslar1 olan Miisliimanlarin Hiristiyanliga yonelttikleri elestirilere cevaben
dindaglari icin teolojik eserler kaleme almak gibi pratik bir fayda i¢in kullandiklarini
goriiyoruz. Kullandiklar: dil ve eserlerinin icerigi mensubu olduklar: yeni toplumun
dini inancinin etkilerini yansitmaktadir. Yazarlar teolojinin konularmni aciklarken o
donemin Miislimanlarinin temel kelam tartigsmalarina atifta bulunarak kendi dini
doktrinlerine yoneltilen elestirilere bir anlamda cevap vermektedirler. Bu entelektiiel
caba, temel Hiristiyan doktrinlerinin yeniden yorumlanip, o donem Islam egemenligi
altinda yasayan Hiristiyanlarin anlayacagi ve ikna olacag1 sekilde Arap diline
terciimesi seklinde degerlendirilebilir. Bu yazarlarin eserlerinde Arapga’nin Islam’in
kutsal kitabinin dili olmast sebebiyle bu din ile baglantisina dair agik ya da tstii

kapali herhangi ifadeye rastlanmamaktadir.

3. Arapga Belig Eserler Kaleme Alan Yazarlar

<17

Bazi Hiristiyan yazarlar cok erken tarihlerden itibaren Arapca “belig
eserler kaleme almaya bagladilar. Ornegin giintimtizde “En Erken Arapga Apoloji”
olarak bilinen F7 Teslis Allah el-Vihid bashikli anonim eserin giris kismi1 Mekki surelere
benzer sekilde sect usuliinde kompoze edilmistir.

Eser genel olarak Miisliimanlarin elestirilerine hedef olan temel Hiristiyan

doktrinleri Teslis ve Enkarnasyon konularini isler. Eserin giris bolimii asagidaki

21 Risalenin nesri icin bk. Gerhard Endress, "Magqalat Yahya Ibn “Adi ibn Hamid ibn Zakariyya fi tabyinal-fasl
bayna sina‘atay al-mantiq al-falsafi wa-l-nahw al-"arabi", Journal for the History of Arabic Science, 1978. say1 2,
ss. 181-193.

2 Sindey Griffith, “The ‘Philosophical Life” in Tenth Century Baghdad: The Contribution of Yahya Ibn ‘Ad1’s
Kitab tahdhib al-akhlaq”, Christians at the Heart of Islamic Rule: Church Life and Scholarship in ‘Abbasid Iraq, (ed.
David Richard Thomas), Brill, Leiden, 2003, s. 132.
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ornekte oldugu gibi Tanri'y1 6ven bir kissm dualardan olusur ve Kur’ani ifadeler
icerir.

Ente erhamu’r-rahimin

"Ala’l "arsi isteveyte?

Sen merhametlilerin merhametlisisin.

Ars-1 alaya istiva ettin.

Bu ifadeler Kur’an’in Taha suresi 5. ayetindeki “Rahman arsin {izerine istiva
etti” ifadesini hatirlatmaktadir. Burada yazarin ilk ctimlede Allah’in “Rahman” sifat:
tizerine vurgu yapmast da bu anlamda okuyucuyu bir sonraki ifadeye hazirlar
niteliktedir. Bu anlamda yazarin Kur’an’daki anlatima asina oldugunu gériiyoruz.
flk ctimlede yazarin yaraticty1 Kur'an’da ifade edildigi sekilde Arapca “erhamu’r-
rahimin” seklinde tasvir etmesi de bu baglamda dikkat ¢ekicidir.

Benzer sekilde yazar Kitab-1 Mukaddes’te ismi gecen 6nemli sahislardan ve
peygamberlerden bahsederken de Kur'ani bir dil kullanir. Ornegin Hz. Adem’in
yaratilisini anlatirken “Stimme eskennéhu’l-cenneh”2* ifadesini kullanir. Bu ifade
Bakara Suresi 35. ve Araf suresi 19. ayetlerinde kullanilan “Ya Adem iiskiin ente ve
zevciike el-cenneh” “Ey Adem sen ve esin cennete yerlesin” ifadelerini
hatirlatmaktadir. Hz. Isa’dan bahsederken de yazar bircok Kur’ani ifadeye bagvurur.
Mesela “Allah kendi kelimesi ve nurunu insanlara rahmet ve rehber olarak
gonderdi”?s ifadesi de yine Kur'an’da Hz. {sa’y1 Allah’in kelimesi26, rahmeti?’ olarak
tasvir eden ayetlerle paralellik arz etmektedir. Ayrica burada Incil’i rehber ve nur
olarak tasvir eden Maide suresi 56. ayetinin de bir yansimasint goriiyoruz.28 Samir
Khalil eserin ¢zellikle giris kismimin Hiristiyan bir ¢evreden geldigine dair higbir
isaret olmadigim ifade eder ve bu tarzin yazarin tizerindeki Islam etkisinin bir
gostergesi oldugunu sdyler.2

Seci usultinde kaleme almnmis olan eserlerin en gelismis ve sembolik

N

ornegini 10. ytizyil sonlarinda “Nasturi” bir Hiristiyan tarafindan kaleme almnmis

2 Samir, “The Earliest Apology”, s. 68.

24 Samir, “The Earliest Apology”, s. 77.

2 Samir, The Earliest Apology, ss. 75 - 76.

26 el-Nisa, 4/ 171.

27 el-Meryem, 19/21.

28 Samir, “The Earliest Apology”, ss. 75 - 76.
2 Samir, “The Earliest Apology”, s. 69.
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olan Kitabu'l-Mecdel olusturur.®® Yedi ana boélimden olusan eser Hiristiyan
teolojisinin temel doktrinleri Teslis ve Enkarnasyondan Kilise tarihine,
Hiristiyanligin ahlaki meselelerinden Yahudi seriatinin reddine oldukga genis bir
icerige sahiptir. Arap dilinde kaleme alinmis ilk teolojik ansiklopedi olma &zelligini
tastyan eser bastan sona seci usuliinde kaleme almmustir. Bazi istisnalar disinda
yazar takip ettigi bu tarz1 eserin sonuna kadar devam ettirir. Bo Holmberg, Kitabu'l-
Mecdel’in 2. boliimiintin “ztirve” baslikli ilk kisminin linguistik yonlerini inceledigi
makalesinde morfoloji, sentaks, fonetik ve kafiye gibi unsurlar dikkate alinmadan
eserin tam olarak anlasilamayacagm ifade eder. Kitabu'l-Mecdelin 2. boliimiin ilk

fash asagidaki ifadelerle baslar:
Ziirvetu'l-imani tevhid Allah el-mevctidu’l-hayyu'n-natik
Bari'u’s-seméavati ve'l-erdi ve mubdi’i’s-sdira’l-halaik
Miinsi’ el-beraye bi'l-ni'meti ve'l-fadl
Miibdi‘el-esya bi'l-hikmeti ve’l-"adl3!
Imanin zirvesi var olan, yasayan, kelam sahibi Allah’in birligidir.

[O ki] Yeri ve gogii yoktan var eden, biitiin canlilarin yaraticisidir.

30 Eserin yalnizca bazi bsliimleri nesredilmistir. Nesredilen boliimlerin listesi icin bkz. Mark Swanson, “Kitab
al-Majdal”, Christian-Muslim Relations: A Biblioigraphical History, (ed. David Thomas, Alex Mallet), Brill,
Leiden, 2010, II, ss. 629 - 632. Eserin bazi niishalar1 “Amr ibn Matta’ya atfedilirken, kilise tarihini ihtiva eden
besinci béliimiine ait bazi niishalarinda 12. yiizyilda yasamis olan Mari ibn Siileyman’in ismi ge¢mektedir.
Georg Graf, Geschichte der Christlichen Arabischen Literatur adli eserinde daha onceki yazarlar Assemani,
Henrico Gismondi ve Gustav Westphal’in ifadelerine dayanarak eseri 12. yiizyilda yasamis olan Mari ibn
Siileyman’a atfetmistir. Buna gére ‘Amr ibn Matta 14. ytizyilda Kitabu'l-Mecdel’i model alarak bes boliimliik
Esfirii’l-esrar isimli eseri kompoze etmistir. Bu eser 14. yiizyilda yasamus olan Saliba ibn Yuhanna isimli bir
rahip tarafindan intihal edilerek giiniimiize ulasmustir. Bo Holmberg “A Reconsideration of the Kitab al-
Magdal” baslikli makalesinde bu teorinin yazmalardaki bilgilerle celistigini ifade eder. Eserin en eski yazma
niishalarinda ‘Amr ibn Matta’'min ismi gecerken, Mari ibn Siileyman’in ismi sadece kilise tarihi ile ilgili
boliimde birinci tekil sahis formunda zikredilmistir. Bunun yaminda yazar yaptigi bazi alintilarda 10.
yiizyilda yasamus olan Hiristiyan yazarlardan “cagdaslarimiz” seklinde bahsetmistir. Yazmalardaki atiflari ve
bu ifadeleri dikkate alarak yaptig1 degerlendirmede Holmberg Kitabu'l-Mecdel’'in “Amr ibn Matta tarafindan
9. yiizyil sonlari ile 10. yiizy1l baslarinda kaleme alindigini, Mari ibn Siileyman’in eserin kilise tarihi ile ilgili
béliimiinti tamamlayan kisi oldugunu, Saliba ibn Yuhanna'nin ise 14. yiizyilda Kitdbu'l-Mecdel’i model
alarak kendi eseri Esfiru’l-esrir’i yazdigini belirtir. Glintimiizde Kitabu'l-Mecdel’in yazari ve tarihi ile ilgili
akademik cevrelerde kabul goren teori Holmerg'e ait olan teoridir. Kitabu'l-Mecdel Christian-Miislim
Relations: A Biblioigraphical History isimli ansiklopedik eserin 900 - 1050 tarihleri arasindaki periyodu
kapsayan II. cildinde yer almustir. Burada ‘Amr ibn Matta Kitabu'l-Mecdel’in muhtemel yazar1 olarak
zikredilmistir. Bu nedenle bu makalede yazar ve eserin tarihi ile ilgili Holmberg'tin teorisi temel alinmistir.
Georg Graf'in teorisinin icin bkz. Georg Graf, Geschichte der Christlichen Arabischen Literatur. c. 3.
Biblioteca Apostolica Vaticana, 1947, 200, 216 - 217. Graf'in teprisinin detayli analizi ve Holmberg'iin
degerlendirmesi igin bkz. Bo Holmberg “A Reconsideration of the Kitab al-Magdal” Parole de I'Orient: Revue
Semestrielle des Etudes Syriaques et Arabes Chrétiennes: Recherches Orientales:Revue D'études et de Recherches sur les
Eglises de Langue Syriaque, say1 18,1993, ss. 255 - 273. Christian-Muslim Relations: A Biblioigraphical History’deki
madde icin bkz. Swanson, “Kitab al-Majdal”, ss. 627-632.

31 Bo Holmberg, “Language and Thought in Kitab al-majdal, bab 2, fasl 1, al-Dhurwa”, Christians at the Heart
of Islamic rule: Church Life and Scholarship in "Abbasid Iraq, (ed. David Thomas), Brill, Leiden, 2003, s. 166.
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[Kendisi] Yaratilmuslar fazli ve nimeti ile ortaya ¢itkaran
Her seyi hikmet ve adalet ile yaratandir.

Bu ctimlelerde dize sonlarindaki kafiyeli ifadeler seci usuliiniin en temel
unsuru olarak dikkat ¢ekmektedir. Bunun disinda son iki ctimle aymni hece sayismna
sahiptir. Ctimle yapis1 bakimindan her iki ctimle de izafet tamlamasi ile baslayip “bi”
harfi cerri ile devam etmistir. Biitiin bunlarin disinda ilk ciimledeki kelimeler
morfolojik acidan takip eden ctimledeki kelimeler ile paralellik gosterir. Arapca
ifadedeki “Miibdi’” kelimesi “Miinsi’” ile, “bi’l-hikmeh” ifadesi “bi'n-ni'me” ifadesi
ile, “ve’l-"adl” ifadesi “ve’l-fadl” ifadesi ile ayn ritim ve tiniya sahiptir.32

Bo Holmberg yazisinda eserde Kur’ani kelime ve ifadelerin kullaniminin
oldukca yaygin oldugunu ifade eder ve yazarin ilahi sifatlara “esmad’iil-hiisna”
seklinde atifta bulunmasim 6rnek gosterir. Bu ifadenin gectigi bolimde el-kavi, el-
hakim, el-‘alim, el-gani, el-kadir, er-rahman, seklinde yazar tarafindan zikredilen
sifatlarin = bir cogunun Islam geleneginde “esma’iil-hiisna” bagh@ altinda
simiflandirilan Allah'm isimlerinden olmasi yazarmm Miisliimanlarin bu konudaki
soylemlerini bildigine isaret etmektedir.3? “Amr’in eserde “esma’iil-hiisna” ifadesini,
Kur'andaki Arapga ifadeye paralel olarak “lehu’l-esma’iil-hiisnd” seklinde
kullanmasi dikkat ceken bir bagka husustur.3*# Kur'an’da “esma’iil-hiisna”nin
zikredildigi dort ayetten ti¢tinde ifade Arapca olarak bu sekilde zikredilmistir.35

Holmberg gibi, Bibliographic History of Christian Muslim Relations isimli
ansiklopedik eserde Kitabu'l-Mecdel maddesini yazan Mark Swanson da ‘Amr ibn
Matta'nin kullandigr dilin Kur’ani ifade ve terimler agisindan zengin oldugunu
belirtir.3¢ Bu noktada sorulmas: gereken soru her iki Batili yazar1 da eserin dili ile
ilgili boyle bir yorum yapmaya iten sebebin ne oldugudur.

Kitabu'l-Mecdel'in  yazma niishalar1 incelendiginde Holmberg ve
Swanson’in neden boyle bir izlenim edindigi daha net anlasiimaktadir. Eserin
Bibliotheque Nationale de France’da bulunan en eski niishas: kafiyeli bir sekilde

“Bismillahirrahmanirrahim ve’l-kuvvetu billahi ‘aliyyi'l-azim” ifadesi ile basglar.

32 Holmberg, “Language and Thought”, s. 166.

33 Holmberg, “Language and Thought”, s. 170 - 171.

34 ‘Amr ibn Matta, Kitabu'l-Mecdel, Bibliotheque Nationale de France, Manuscrits Arabes, Manuscrits
Crétiens, Arabe 190, 39a. Eserin bu niishasi kiitiiphane katalogunda Mari ibn Siileyman’a atfedilmistir ve bu
sekilde kayitlidur.

35 el-Araf, 7/180, el-Isra, 17/110, el-Hasr, 59/24, el-Taha, 20/8.

36 Mark Swanson, “Kitab al-Majdal”, s. 630.
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Besmele'nin Kur’an’daki surelerin baginda kullanulan bir baslangi¢ tiimcesi oldugu
agiktir. Ortacag’da Hiristiyanlar zaman zaman bu ifadeyi eserlerinin baslangicinda
kullansalar da genellikle yanina eserin Hiristiyan bir yazara ait oldugunu belirtmek
amaciyla hag gibi bir sembol koyarlardi. Baz1 Hiristiyanlar eserlerinin basinda Kur’an
kaynakli olan bu ifadeyi kullanmak yerine Hiristiyanliga uyarladiklar1 “Bismi’l-eb
ve'l-ibn ve rthu’l-kuds” ifadesini kullanmayz tercih ediyorlard1.3” Kitabu'l-Mecdel’de
kullanilan besmelenin basinda ya da sonuna eserin Hiristiyan bir yazara ait
oldugunu belirtecek herhangi bir isaret yoktur. Besmeleyi takip eden ifade bir ¢ok
Miislimanin giinliik hayatta kullandig1, “la havle ve 1a kuvvete illa billahi'l-‘aliyyi’l-
‘azim” ifadesini cagristirmaktadir.3¥ Bu noktada yazarin besmelenin Islami bir ifade
oldugunun farkinda olup olmadigi sorulabilir. Eserin ikinci bélimiintin son
kisminda ‘Amr ibn Mattd Miisliimanlarin Kur’an’a “Bismilldhirrahméanirrahim”
seklinde basladiklarini belirterek bu ifadenin Kur’an kaynakli oldugunu acik¢a ifade

eder:

Miisliimanlar Kur’an’larma Bismilldhirrahmanirrahim ile baglarlar. [Onlar bu
sekilde] hipostazlarin sayisinda hicbir eksiltme ya da artirma yapmadan
zikrederken, Tanr1'min bir oldugunu séylerler. Bu ifadede ti¢ farkli sifat, tek

bir Tanr1'y1 ifade etmek icin bir araya gelmistir.

Burada ‘Amr agikca besmelenin kaynagmin Kur'an oldugunu sdylerken,
kendisinden onceki Hiristiyan yazarlarin Teslis'i aciklarken kullandiklari sifatlar
polemigine atifta bulunmaktadir. Bu noktada kendisi eserine Hiristiyanlarin daha
yaygin kullandiklar1 “Bismi’l-eb ve'l-ibn ve rahu’l-kuds” ifadesi yerine Islami
oldugunu bildigi “Bismillahirrahmanirrahim” ile baglamustir.

Eserin bolim basliklar1 incelendiginde yine yazarin Islami terimleri
kullanmaktan cekinmedigini goriiyoruz. Ornegin ahlaki konularin islendigi “el-
Mesabih” baglikli boliimiin ilk alt bolimii “Takva” seklinde isimlendirilmigtir.40
Ayn1 boliimde yazar ahlakli bir yasam tarzinin Tanri’nin buyruklarma uymak ile
gerceklesecegini anlatirken “Valldhu lem ye'miiru bi'l-fahsad ve 1a yuhibbu men

ya’melu’l-st’”” (Allah ahlaksizlik emretmez ve kétiiliik yapanlar: sevmez) ifadesini

37 Karin Almbladh, “The “Basmala” in Medieval Letters in Arabic Written by Jews and Christians” Orientalia
Suecana, say159 (2010), s. 56.

38 Buhari, “Kitabu’d-Daavat”, 67, Hadis No: 6347.

39 Amr ibn Matta, Kitibu'l-Mecdel, 85a.

40 Amr ibn Matta, Kitibu'l-Mecdel, 152b.
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kullanir.#1 Bu ciimlenin ilk kismi Kuran’daki “Innallahe 14 ye'miiru bi'l-fahsa” ayeti
ile neredeyse aynidir.#2 Genel olarak bu ornekler degerlendirildiginde Batili
yazarlarin neden eserin dilindeki Kuran etkisini vurguladiklari anlasilmaktadir.

Belig Arapca ile yazilan teolojik eserlere bir baska 6rnek olarak 10. yiizyil
sonlarinda yasamis olan Melkai piskopos Stileyman el-gazzi'nin (6. 1027'ten sonra)
Divan’1 6rnek gosterilebilir. Farkl: teolojik konularin islendigi uzunlugu ti¢ bin satirt
gecen bu eser doksan yedi kasideden olusur. Yazar genel olarak eserde tiire ait biitiin
vezinleri kullanir ancak stk stk vezni bozacak sekilde yerel ifadelere yer verir. Benzer
sekilde eserde konular da c¢ok hizli bir sekilde degisir. Eserde Melkaiyye
doktrinlerinin dogrulugu hem Hiristiyan gruplara karsi hem de Miisliimanlara kars1
onlarin inang esaslarindaki yanlslar ortaya konarak savunulur. Ozellikle Kitab-1
Mukaddes'te Musa peygamber ve Meryem ile ilgili hadiseleri aktarirken
Miislimanlara asina olacak Kur’ani ifadeler kullanir. Bir Hiristiyan tarafindan
kaleme alinmus bilinen ilk teolojik siir olma 6zelligi tasiyan Divan'in en eski niishast
15. ytizyila aittir. Kirktan fazla yazmasi bulunan bu eser iki defa nesredilmistir.4

Genel olarak Hiristiyanlarin {irettigi belig Arapca eserlere bakildiginda, bu
eserlerin bir baska ortak ozelligi oldugu goriilmektedir. Bu metinler Kur’an’dan
almmus bircok ifade ve terim icermektedir. Bu durum Hiristiyan yazarlarin
Arapga’nin Islam dininin kutsal kitabi ile olan baglantisinin farkinda olduklarmin bir
gostergesidir. Daha once de ifade edildigi gibi bu eserlerdeki Kurani dil Batili
arastirmacilar tarafindan da fark edilmistir.

Scott Bridger Arapga seci usuliinde kaleme alinmis en erken anonim
apolojetik eser ile ilgili yaptig1 degerlendirmede yazarmn metinde sik sik Kur’an't
ifadeler kullanmasinin amacinin dinleyiciler tizerinde Kur’an'in biraktigi duygusal
etkiyi birakmak oldugunu ifade eder.44. Bu gruptaki yazarlarin eserlerini belig bir
dille kaleme alirken, Kur’ani terim ve ifadeleri yogun olarak kullanmalari,
Mislimanlar tarafinda dillendirilen Kur’an ile standart Arapca’nin yakin iliskisinin

farkinda olduklarinin agik bir gostergesidir.

41/ Amr ibn Matta, Kitdbu'l-Mecdel, 154a.

42 el-Araf, 7/28

4 Samuel Noble, “Sulayman al-Ghazzi”, Christian-Muslim Relations: A Biblioigraphical History, (ed. David
Thomas, Alex Mallet), Brill, Leiden, 2010, II, 618 - 619.

44 Scott Bridger, Christian Exegesis of the Qur’an, Pickwick Publications, Oregon, 2015, s. 100.
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4. Arap¢a’nin Ustiinliigiinii Reddeden Yazarlar

Bu donemde eser {ireten Hiristiyan yazarlar arasmnda Arapga’nin
miikemmelligi ve diger dillere olan stiinltigli sdylemlerine acik¢a karsi ¢ikanlar da
olmustur. Nusaybinli iliyanin (6. 1046) vezir Ebt Kasim el-Hiiseyin ibn Ali el-
Magribi ile 1026 ve 1027 yillar1 arasinda yaptig1 cesitli goriismelerin kaydin iceren
eseri Kitabu'l-Mecdlis'in altinct bolimiinde bu konu detayli olarak apolojetik
baglamda tartisilmistir. Eserin bu bolimii Arapca’min gramer, sentaks, kelime
zenginligi ve yazi stilleri gibi bir¢cok hususta Siiryanice ile karsilastirilmasi konusuna
odaklanmistir.#> Esasen, Hiristiyan inang esaslarmn tartisildigi apolojetik bir
karakterdeki Kitabu’'l-Mecilis'te boyle bir bolimiin olmast Arap dilinin tstinliigi
soyleminin donemin Miisliiman ve Hiristiyan entelektiielleri arasinda bir tartisma
hususu oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.

Tartisma vezirin “Sizde de Miislimanlar'da olan ilimlerden var mi”
seklindeki sorusuyla baslar. Hiya’nm Miislimanlarin sahip oldugu ilimlerden
birgogunun Siiryanice’den terciime edildigini sdylemesiyle miinazara Arap dili ile
Stiryanice’nin karsilastirilmasina evrilir.4¢ Goriisme daha ¢ok “monolog” tarzinda
devam eder, vezir soru soran taraf, ﬂiya ise cevap verendir.

Vezir fliya’dan Arapca gramer ile Siiryanice grameri karsilastirmasini
istediginde iliya Stiryanice gramerin Arapca gramere gore daha giizel ve faydali
oldugunu ifade eder. Bunun iizerine vezir iliya’ya fail ile mefal'u nasil ayirt
ettiklerini sorar. Iliya Siiryanilerin karigiklik olmasi ihtimali ortaya ciktiginda
mefulun oOniine “lam” harfi eklediklerini ifade eder.#” Burada Hiya agikca
Stiryanice’nin Arapga’ya gore daha sarih bir dil oldugunu ifade etmektedir. Eserin
ilerleyen boltimlerinde kendisinin son derece ileri diizeyde Arapca ve Stiryanice
gramer bilgisine sahip oldugu net bir sekilde gozlemlenebilir.

Yine bir baska karsilastirma konusu her iki dilde metafor kullanimidir.
Vezir kendisine Siiryanice’de mecaz kullanimmin yaygm olup olmadigin

sordugunda, iliya zaruret olmadik¢a kullanmadiklarini, bunu kendilerince

45 Eserin yakin bir zamanda yayinlanan edisyonu ve Rusca tercumesi icin bkz. Nusaybinli Iliya, Kuuea
cobecedoBanuii Vauu, mumponosuma Hucubuna, ¢ Besupom Aoy-a-Kacumom as-X yeaunom ubn ‘At ar-Maepub u
Iocaanue mumponosuma Yauu Besupy A6y-s-Kacumy / Kitdbu'l-Mecilis li-Mar Iliyyd mutran Nusaybin ve'r-
Risdletuhu ild’l-vaziru’l-kimil ebi’l-Qdstm el-Huseyn ibn ‘Al el-Magribi / Liber sessionum sive disputatio inter Eliam
metropolitan Nisibenum et vezirum Abii 'I-Qasim al-Husayn ibn ‘Ali al- Magribi et Epistola eiusdem Eliae Nisibeni ad
vezirum Abi I-Qasim (nsr. Ve terc. Nikolai Seleznyov), Grifon, Moskova, 2017/8, s, 210 + YA,

4 {liya, s. 105- 106.

4 {liya, s. 109.
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konusanin dili kullanma agisindan zayifligini gosterdigini ifade eder. Vezir bu
cevaba “Eger mecaz kullanimi bir eksiklik ise o halde neden Kur’an'in biiyiik
bolimii mecaz igerir?” seklinde karsilik verir. ﬂiya Kur’an’daki mecaz hususunda
konusmak istemedigini belirterek bu konuda vezirden izin ister.4¢ Burada Miisliiman
vezirin Kur’an’dan delil getirmesi siiphesiz onu Arap edebiyatinin en miikemmel
ornegi ve Allah’in s6zii olarak gormesinin bir neticesidir.

[liya da Hiristiyan olmasina ragmen miinazara esnasinda zaman zaman
argtimanlarmi Kur’an’dan ve Islami ilimlerden 6rnekler vererek aciklar. El-Magribi,
Stiryanice alfabenin giizellik, dogruluk ve fayda acisindan Arap harfleri ile
karsilastirilmasini istediginde Hiya Stuiryanice harflerin noktasiz olmasi, birbirine
daha az benzemesi sebebiyle Arapca alfabeden daha kullanish oldugunu séyler. Bu
noktada Arapga yazida birbirinden sadece nokta farki ya da sayisi ile ayrilan biitiin
Arapca harfleri siralar. Bu benzerlikler sebebiyle Kur'an kiraatinde farkliliklar
oldugunu ifade ederek kiraat-i seb’a meselesine atifta bulunur. Burada Kur’an'da
kiraat farkliliklar1 olan ayetlerden ornekler verir. Okuyuslarin hangi imama ait
oldugunu belirtmez ancak sure isimlerini ve ilgili ayetleri zikretmekle yetinir.4® Yine
de bir Hiristiyan entelektiiel olarak Hiya’mn okuyuslar hakkinda bu derinlikte bir
bilgiye sahip olmasi ve bunu kendi goriistinii desteklemek igin kullanmas: dikkat
cekicidir.

Hiya’mn Arapcga ile Stiryaniceyi karsilastirirken yaptig1 degerlendirmelerde
kendisinin her zaman Siiryanicenin tistiinligiinti vurgulama egiliminde oldugunu
ve siibjektif degerlendirmelerde bulundugunu agiktir. Ancak ayni zamanda eserde
tam yedi yerde Araplardan bahsederken birinci tekil sahis kullanmistir. Kendisini
“Arap” olarak tanimlayip, eserini Arap dilinde kaleme almis olmasma ragmen el-
Magribi'ye karst Siiryanice’'nin Arapga’ya olan tstiinliigiinii savunmast onun bu
yaklagiminin ardinda apolojetik bir motivasyon oldugunun gostergesidir.5

Arap dilinin en belig dil oldugu, Kur’an'in bu dilin en giizel 6rnegi oldugu
kabuliine en acik elestiri 9. ytizyilda halife Me’'mun’un sarayinda kaleme alindigt

distintilen “Kindi Risalesi” ya da “Kindi'nin Savunmas1” olarak bilinen eserde dile

4 {liya, s. 125- 126

4 fliya, 130- 168

50 Tartismanin apolojetik yonlerinin detayli bir degerlendirmesi igin bkz. David Bertaina, “Science, Syntax,
and Superiority in Eleventh-Century Christian-Muslim Discussion: Elias of Nisibis on the Arabic and Syriac
languages” Islam and Christian-Muslim Relations, 2011, say1 22, s. 197 - 207.
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getirilir. Risalenin yazarina dair meshur Hiristiyan Kinde kabilesine mensup olmast
ve ‘Abdu’l-mesih ebtl Ishak el-Kindi miistear ismi disinda elimizde cok fazla bilgi
yoktur. Eseri kendisini Islam’a davet eden Abdullah bin Ismail el-Hasimi ismiyle
bilinen bir Miisliimanin mektubuna cevap olarak, onun Islam ile ilgili iddialarina
yanit vermek ve kendisini Hiristiyanliga ge¢cmeye ikna etmek igin yazmustir. Eserde
Kur’an'imn dili ile ilgili asagidaki elestiriler dile getirilir:

Simdi bana [Kur'an ayetini kastederek] efendinin “Eger biitiin insanlar ve

cinler bir araya gelse de, bir kismu bir kismina yardim etse de, Kur’an’in bir

benzerini getirmeleri miimkiin degil” ifadesinden haber ver.5' Eger

Arapga’dan daha belig bir dil olup olmadigin sorarsan, bizim cevabimiz

“evet” olur. Grekce Yunanlilar icin, Zend Iranlilar, Stiryanice Edessa ve

Suriye halki igin, Kudiis Ibranicesi Yahudiler igin en belig dildir. Aslinda

her dil kullamicilarma diger dillerden daha belig goriintir. Her dilde

kullanicilarin iletisim kurdugu sana yabanci gelen ifadeler vardir, tipki

senin Arapca’nin onlara yabanci gelmesi gibi.5

Kindi Kur’an’in dilinin Arap belagatinin en miikemmel 6rnegi oldugu
kabuliinti de reddeder ve Arap dilinde bu usulde yazilmis bircok siirsel metin
oldugunu ifade eder. Ona gore bu siirlerin icerikleri daha anlaml dilleri daha belig
iken Kur’an’daki sureler anlamsal olarak bir biitiinliikten uzaktir.5

Her iki yazari degerlendirdigimizde, fliyanin Kur'anin belagatinin
usttinliigiinii kabul edip ondan 6rnekler verirken Kindi'nin bunu kabul etmedigini
goriiyoruz. Yazarlarin ikisinin de Arap dilinin tisttinltigtinii elestirmelerine ragmen
Arapca eser vermis olmalari dikkat cekicidir. Yazarlar Arapga’nin Kur'an ile
baglantisinin farkindadir. Kindi'nin ifadelerinde hem Arap dilinin tistiinliigti iddiast
hem de Kur’an'm bunun en miikemmel 6rnegi oldugu kabuliinii elestirmesi yine
Arap dilinin Hiristiyanlar tarafindan Islam’in kutsal kitabi ile yakindan iliskili
goriilmesinin bir ifadesidir.

Hiristiyan yazarlar bu rahatsizhiklarmi Siiryanice yazdiklar: eserlerde de
dile getirmiglerdir. Ornegin, 9. yiizyillda yasadig1 disiintilen Tikrit'li Anthony

Araplarin Arapg¢a’nin diger biitiin dillerden daha tistiin oldugu iddialarindan sikayet

5117/ el-Isra: 90.

52 “Abdu’'l-Mesih el-Kindi, Risdle ‘Abdullah bin Ismd il el-Hdsimi ild ‘Abdu’l-Mesih bin Ishdk el-Kindi yad {ihu bihd
ild’l-Islam ve-risaldt ‘Abdu’l-Mesih ild'l-Hasim? yaruddu bihd ‘aleyhi ve-yed ihu ild’l-Nasraniyye, (nsr. Anton Tien),
Turkish Mission Aid Society, 1885, s. 85.

53 e]-Kindi, Risale, s. 86 - 87.
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eder. Eserinin 5. boliimiinde bazilarmin Siiryanice’yi yetersiz, kapsama alani dar ve
zayif bir dil seklinde tasvir etmelerinin yanlishgmi gostermek ve Siiryanice nin
miikemmelligini ispatlamak icin kaleme aldigini ifade eder.>* Ayni sekilde daha geg
bir donemde yasamis olan Abdiso bar Brikha (o. 1318), Arapca’daki makamat
formunda Siiryanice kompoze ettigi eserinde bazi Araplarin Siiryanice’yi zayif, kaba
ve duygusuz olarak tanimladiklarini ifade eder ve kendisinin bu eseri bu iddialara
cevap olarak kaleme aldigin1 dile getirir. Ayn1 yazar Yeni Ahit'i seci usuliinde Arap
diline terctime etmistir 5> Bahsedilen her iki 6rnekte de yazarlar “Araplar” seklinde
ifade ettikleri Misliimanlarin kendi dillerine yonelttikleri elestirilerden agikca
bahsetmisler ve yazdiklar: Siiryanice eserleri bu elestirileri ctirtitmek igin kaleme
aldiklarini ifade etmisglerdir.

Yazarlarin Arap¢a kullanimina olan farkli yaklasimlarinin ardindaki
muhtemel sebebe gegmeden once, ilk milenyumun sonu itibariyle ortaya gikan, Islam
etkisinin Hiristiyan diinyasinda basta literatiir olmak tizere mimari gibi bircok
alanda kendisini baskin olarak hissettirdigi, giintimiiz arastirmacilar: tarafindan
“Stiryani Ronesans1” olarak adlandirilan akima dikkat cekmek faydal olabilir. 11. ve
13. yuzyillar arasidaki siireci kapsayan bu donemde ortaya cikan Stiryanice eserlerin
iceriginde ve dilinde egemenligi altinda yasadiklar1 Arap ve Islam kiiltiiriiniin etkisi
acikca goriilmektedir. Bu etkinin bir neticesi olarak Arapca bilimsel ve felsefi eserler
Stiryanice’ye terctime edilmis, Arap dilinde seci usulii ve recez gibi siir ttirleri
Siiryanice eserlere uyarlanmis, Siiryanice gramer Arapca gramer kurallari temel
almarak diizenlenmistir. Dolayisiyla, Arapca ile tanismak Hiristiyan yazarlarin
tirettigi hem Siiryanice hem de Arapca eserlerde edebi anlamda bir cesitlilik ve
zenginlige sebep olmustur.5¢ Siiryani edebiyati tizerinde goriilen bu etki,
Gallego'nun yazisinda bahsettigi Iber yarimadasindaki Yahudilerin Ibranice’yi
Arapca ile esit bir konuma getirerek linguistik analizlere tabi tutmalar1 ve edebi dil

olarak kullanmalarina benzemektedir.

54 John Watt, “Guarding the Syriac Language in an Arabic Environment: Antony of Tagrit on the Use of
Grammar and Rhetoric”, Syriac Polemic: Studies in Honour of Gerrit Jan Reinink, (ed. Bekkum et al.), Leuven:
Peeters, 2007, s. 138.

5 Naoya Katsumata “The Style of the Magama: Arabic, Persian, Hebrew, Syriac”, Middle Eastern Literatures,
2002, sy. 5, s. 122. Abdiso'nun Yeni Ahit tercumesi icin bkz. Samir Khalil Samir, “Les prologues de
I'évanggéliaire rimé de ‘Abdishu’ de Nisibe”, Proche-orient Chrétien, 1981, sy. 31, 43-70. Samir Khalil Samir, “La
Preface de l’évangéliaire rime de ‘Abdishu‘ de Nisibe”, Proche-Orient Chretien, 1983, sy. 33,s.19 - 33.

5 Herman Teule, “The Syriac Reneissance” The Syriac Renaissance, (ed. Teule H.G.B., Fotescu Tauwinkl C., ter
Haar Romeny R.B., van Ginkel ].].), Peeters Publishers, Leuven, 2010, ss. 1 - 31.
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Sonug¢ olarak bu grupta degerlendirilen yazarlarin kaleme aldiklari
eserlerden ve kullandiklar1 argiimanlardan Arapca’nin Islam ile olan baglantisinin
¢ok net farkinda olduklar1 anlasilmaktadir. Arapcanin tsttinltigii iddiasma karsi
¢ikmalarmin temel nedeni de budur. Buna ragmen Hiya ve Kindi'nin eserlerini

Arapca kaleme almalar1 dikkat ¢ekicidir.

5. Hiristiyan Yazarlarin Farkli Yaklasimlar Sergilemesinin Ardindaki

Mubhtemel Sebep

Goruldiigi gibi Arapca eser veren Hiristiyan yazarlar dili kullanma
agisindan  farkli  yaklagimlar gostermislerdir. Bu yazarlardan ilk grupta
degerlendirilenlerin eserlerinden Arapga’nin Islam dini ile olan baglantis1 hakkinda
bir farkindaliga sahip olup olmadiklarina dair bir ¢tkarimda bulunmamiz miimkiin
degildir ancak Arapca belig eserler kaleme alan yazarlar ile Arapca’nin isttinltigiine
acikca karsi cikan yazarlarm Arapga ile Islam dini arasindaki iliskinin farkinda
olduklar1 agiktir.

Sidney Griffith, islam egemenligi altinda yasayan Huristiyanlarin apolojetik
kaygilarinin tirettikleri eserlerin icerigi ve kurgusunda kendisini ¢ok net gosterdigini
ifade eder. Buna gore, o dénem eser iireten Hiristiyan yazarlar, Hiristiyan okuyucu
kitlesi icin kaleme aldiklar: teolojik eserlerin iceriginin 6zellikle kelamcilar tarafindan
Hiristiyan doktrinlerine yoneltilen elestirilere goére diizenlemislerdir. Bu eserlerin
bircogu Allah’in birligini tartisarak baslar, Teslis ve Enkarnasyon doktrinlerinin
acgiklamasini takiben kurtulus doktrini ve bazi Hiristiyan uygulamalarinin savunmast
ile biter. Bu makalede ilk kategoride degerlendirilen Arapca’yr pratik amaglarla
benimseyip kullanan Hiristiyan yazarlarin Teslis inancin1 Arapg¢a’da Allah’in sifatlar
tartismasi baglaminda agiklamalar1 da yine bu etkinin bir neticesidir.5

[slam toplumunda Arapga’min Kur'an’in dili olmasi sebebiyle {istiin ve
miikemmel dil olduguna dair giiglii bir alg1 ve sdylem oldugunu goriiyoruz. Bu alg:
kendisini Miisliiman yazarlarin eserlerinde gosterdigi gibi Hiristiyan yazarlarin
eserlerinde de gostermektedir. Dolayisiyla Arapga eserler kaleme alan Hiristiyanlarin
bu soyleme kayitsiz kaldigini diisiinmemiz soz konusu olamaz. Bu durum Arapga

eser kaleme alip, bu dilin tstinligiinii reddeden yazarlarin soylemlerinde son

57 Sidney Griffith, “Islam and The Summa Theologiae Arabica: Rabi’ I, 264 AH” Jerusalem Studies in Arabic and
Islam, say113, 1990, s. 238.
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derece acik bir sekilde goriilmektedir. Arapca belig eserler kompoze eden grupta
bulunan yazarlarin temelde bu dilin Islam dini ve Kur’an ile baglantisinin bilincinde
olduklar: eserlerinde kullandiklar: Kur’ani ifadelerden anlasiimaktadir. Bu gruptaki
yazarlar, digerleri gibi Arap¢a’nin {iistiinltigii sdylemini elestirmek yerine, Kur’an'in
dili olan Arapca’y: giizel ve etkili kullanarak kendi Hiristiyan okurlarmi etkileyecek
sekilde Kur'ant cagristiran metinler kaleme almuglardir. Biitiin  veriler
degerlendirildiginde yazarlarin dile olan farkli yaklasimlarmin ardindaki temel
etkenin Miisliimanlarin Arapca ile ilgili soylemlerine bagli olarak ortaya cikan
apolojetik kaygilar oldugunu soyleyebiliriz. Dolayisiyla bu donem eser iireten
Hiristiyan yazarlarin eserlerinin bazilarinin igerigi ve kurgusu, bazilarmn dili ve
tislubu, Miisliimanlarin bu hususlardaki séylemlerinden etkilenmis ve buna gore

sekillenmistir.
Sonug¢

7. yiizyilda baslayan fetih hareketleriyle birlikte diinya tizerinde yasayan
Huristiyan topluluklarimin biiyiik bir boliimii Islam egemenligi altina girdi. Fetihler
neticesinde ortaya ¢ikan yeni durum Hiristiyanlar i¢in hem sosyo-politik anlamda
hem de entelektiiel anlamda yeni bir donemin baslangic1 oldu. Hiristiyanlar fetihleri
takip eden ilk ytizyildan itibaren mensubu olduklar1 yeni imparatorlugun ortak dili
olan Arapga’y1 benimseyerek eserlerinde kullanmaya basladilar. Yaklasik ti¢ asir
devam eden bu siirecte Hiristiyanlarin Arap dilini benimseme noktasinda farkl
yaklasimlar gosterdigi goriilmektedir. Arapga’y1 pratik amaglarla benimseyenler,
Arap dilinde belig eserler kaleme alanlar ve Arap dilinin tistiinliigiine agikca karst
cikanlar seklinde genel olarak ii¢ baslik altinda incelenen Hiristiyan yazarlardan
belig Arapca eserler kaleme alanlar ile, Arapca’nin tisttinliigiinti reddedenlerin Islam
diinyasinda yiiksek sesle dile getirilen Arapga'nin Islam dini ile baglantisinin ve
dillerden tistiin oldugu sdyleminin farkinda olduklar1 goriilmektedir. Bu farkindalik

onlarin apolojetik kaygilarla Arapga’ya kars: yaklasimlarimi etkilemistir.
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Elmalil1 Hamdi Efendi’nin Baz Tasavvufi Goriisleri

Muhammed Ali YILDIZ*

Ozet

Bu makalede, genel olarak Elmalili Hamdi Efendi'nin bazi tasavvufi goriisleri ele
alinmaktadir. Elmahli Hamdi Efendi’'nin tasavoufi goriislerine gecmeden once hayati ve eserlerinden
kisaca bahsedilmektedir. Daha sonra ise tevhit bashgt altinda Allah, dlem ve vahdet-i viicut hakkindaki
goriisleri ele alinmaktadrr. Bu kavramlarin disinda kalp, akil ve nefis kavramlan cercevesindeki tasavoufi
goriisleri irdelenmekte ve en sonunda ¢alisma kapsanunda ulasilan sonuglara yer verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tevhit, Alem, Kalp, Akil

Abstract

Some Sufistic Views of Elmalils Hamdi Effendi

In this article, some sufistic opinion by Elmalili Hamdi is to be handled in general. Elmalili
Hamdi 's life and works will be briefly mentioned before he changes to his mystical views. Then, under
the name of Allah, the title of allhit, the world and the head of the worship is addressed. Apart from these
concepts, there is a place in the heart, mind and exquisite, together Sufism is examined there, and finally
there is room for the results achieved in the study area.

Keywords: Tasawwuf, Tawheed, Universe, Heart, Reason

Giris

Elmalih Hamdi Efendi, Osmanlinmin yikihs, Tirkiye Cumhuriyeti'nin
kurulus donemlerinde yasamis, ¢alkantili bu dénemlere sahit olmus ve bu vesileyle
muazzam tecriibeler edinmis bir kisidir. Bu tecriibelerini eserlerine basarili bir
sekilde yansitabilmistir. Cok yonlii bir kisilige sahip olan Elmalili Hamdi, Hak Dini
Kur’an Dili adli eseri ile meshur olmus, bu eserinin yaninda daha bagka bir¢ok eser

ve makale de kaleme almustir. Kelam, fikih, felsefe, tefsir, terciime vb. alanlardaki

* Dr. Ogretim Uyesi, Bartin Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bolimii, Tasavvuf
Anabilim Dal1.



112 | Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

calismalar1 nedeniyle ilmi kisiligi ile 6ne ¢ikmis olmasinin yani sira siyasi faaliyetler
icinde de bulunmustur. Damat Ferit Pasa hiikiimetleri doneminde milletvekilligi ve
bakanlik ta yapmis olan Elmalili Hamdi Efendi, Yeni Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
kurulmasiyla ge¢mis hiikiimetlerde aldig1 gorevler nedeniyle yargilanmis ve bir siire
hapis hayatt yasamustir. Kendi savunmasim kendisi yazarak masumiyetini
ispatlamis, 6zgtirltigiine kavusmus fakat kalan hayati boyunca hep kisith bir hayat
yasamak zorunda kalmustir. Gegim sikintis1 ve saglik sorunlari ile miicadele ederek
gecirdigi kalan dmriinde, donanimi nedeniyle kendisine teklif edilen Kur’an tefsiri ve
mealini yazma gorevini basarryla tamamlamis, zamaninda ve daha sonraki yillarda
en ¢ok okunan ve basilan eserler siralamasinda birinciligi kimseye kaptirmamustir.
IImi ve siyasi alanda aktif olmast ile 6ne ¢ikan Elmalilh Hamdi Efendi, sanata ve siire
de diskin bir kisilik olmustur. Hattatligi ve sairligi onun one c¢ikan diger
ozelliklerindendir. Siirlerinde ve eserlerinde duygusal yonii ve kafiyeli tislubu
hemen goze carpmaktadir. Bu mizaci sebebiyle tasavvufa da ilgi duymus ve
Sabaniyye tarikatina girmistir. Tim bu yonleri ile taninmaya layik bir sahsiyettir.
Fakat biz bu ¢alismamizda akademisyeni oldugumuz tasavvuf alami baglaminda
Elmalili Hamdi'nin baz1 tasavvufi goriislerini giin yiiztine c¢ikarmaya
hedeflemekteyiz. Bu gercevede onun eserlerinden faydalanarak tasavvuf anlayisina
dikkat cekmeye calismaktayiz.

Bu calismada Elmalih Hamdi Efendi'nin bazi tasavvufi goriislerine
gecmeden once hayati ve eserleri hakkinda bazi bilgilendirmede bulunacagiz.
Hayatin1 genel olarak anlattiktan sonra eserleri ile ilgili kisa aciklamalardan olusan
bilgilendirmeler yapacagiz. Daha sonra ise onun tasavvufi goriislerini irdelemeye
gececegiz. Bu baglamda ilk olarak tevhit bashig: altinda; Allah, dlem ve vahdet-i
viicut hakkindaki goriislerini ortaya koymaya calisacagiz. Zira bir kisinin Allah ve
alem tasavvurunu ortaya ¢ikarmak demek, onun dogal olarak tasavvuf anlayisin da
kolayca gormek anlamimna gelmektedir. Tabi Allah ve alem miinasebeti iginde
olmazsa olmaz insan faktorti hakkindaki bazi goriisleri de bu iki alt baglk altinda
irdelenecektir. Allah ve alem hakkindaki goriislerinden hemen sonra ise tasavvuf
kurumunun onemli bir nazariyesi olan vahdet-i viicut hakkindaki goriislerine
bakmaya gayret edecegiz. Vahdet-i viicut tasavvurunu benimsedigini fakat bunu

Hallac-1 Mansur gibi anlamadiini ifade ettigi goriis ve diisiincelerine de yer
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verecegiz. Elbette birinci madde olan tevhit kavrami bashig: altinda ele aldigimiz alt
basliklarda gegen bu kavramlar hakkinda Elmalili Hamdi Efendi'nin goriislerini ele
almadan once, ilgili kavram hakkinda Kur’an’da, hadislerde, sozliikte ve ge¢miste
yasamis 6nemli mutasavviflarin eserlerindeki tanimlamalara da yer verecegiz. Tevhit
kavramu cercevesinde Allah, dlem ve vahdet-i viicut tasavvurunu ele aldiktan sonra
sirast ile kalp, akil ve nefis kavramlar1 hakkindaki gortislerini eserlerinden hareketle
gun ytiztine ¢tkarmaya gayret edecegiz. Bu kavramlari ele alirken de 6ncelikle Kuran
ve hadislerdeki tanimlamalarina, daha sonra ise tnceki mutasavviflarin eserlerinde
bu kavramlar hakkinda gecen tamimlamalara yer verecegiz. Bu yontem ile ortaya
¢ikarmaya  gayret ettigimiz =~ Elmalili  Hamdi Efendi hakkindaki son
degerlendirmelerimizi ise sonu¢ kisminda vererek calismamizi sonlandiracagiz.
Elbette Elmalili Hamdi Efendi bu miitevazi calisma kapsaminda tiim yonleri ile
anlatmak miimkiin degildir. Bu calismada yalnizca bir yontiniin bir parcast
incelenmektedir. Tarihe damgasini vurmus béyle bir sahsiyetin tiim yonleri ile bir
kitap calismasi ile ilim diinyasina kazandirmak gibi bir hedefimiz de mevcuttur.

Caba bizden sonug Allah’tandir.

1. Elmalili Hamdi Efendi’nin Hayat1

Tam adi Elmalili Muhammed (Mehmet) Hamdi Yazir olan Elmalili Hamdi
Efendi, Antalya ilinin Elmal1 ilcesinde dogmustur.! Elmalili unvani ile meshur olmasi
bu sebeptendir. Babasi Burdur'un Gélhisar flgesinin Yazir koyiinden Elmali'ya goc
etmistir.2 Yazir soyad: Elmalii Hamdi Efendi'nin ailesinin soyad: olarak
bilinmektedir. Soyad: kanunu (2 Temmuz 1934) ¢iktiktan sonra babasmnin koyiiniin
ismini soyadi olarak almis olsa da daha ¢ok dogum yeri olan Elmali'ya nispetle
taninmaktadir.? Hocas1t Mahmut Hamdi Efendi ile Elmalilt Hamdi Efendi’nin isimleri
benzer oldugundan ilerleyen zamanlarda Elmalili Hamdi Efendi’ye Kiiciik Hamdi
ismi verilmistir. Elmalili Hamdi Efendi kendi yazilarinda da bu lakab1 kullanmistir.4

Elmalilh Hamdi Efendi, 1878’de Antalya’nin Elmali ilgcesinde diinyaya gelmistir.5

1 Asim Ciineyt Koksal, Osmanli’min Bilgeleri Elmalili M. Hamdi Yazir, ilke Yaymevi, Istanbul, 2017, s.13.

2 Hatice Ozsarag, Elmalili M. Hamdi Yazir ve Tasavouf Anlayis, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 1996, s. 21.

3 Ozsarag, Elmalili M. Hamdi Yazir ve Tasavouf Anlayist, s. 23.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
fstanbul, 1995, c.11, s.57.

5 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi” s.57;
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Elmalili Hamdi Efendi’'nin babasi Hoca Numan Efendi’dir. Babas: kiiciik yasinda
Burdur'un Golhisar kazasmin Yazir koytinden o yoredeki Aydin Medreselerinde
okuduktan sonra ayrilarak Elmali'ya gelmis ve Ser'iyye Mahkemesi Bagkatibi
olmustur.6 Elmalih Hamdi Efendi’'nin babasimin vefat tarihi bilinmemektedir.
Elmalili Hamdi Efendi'nin babasi Hoca Numan Efendi’'nin kabri daha sonra Elmalilt
Hamdi Efendi'nin de defnedilecegi Sahray1 Cedit mezarligindadir.” Elmalili Hamdi
Efendi'nin annesi, Elmali ulemasindan Sarilarli Mehmet Efendi'nin kizi Fatma
Hanim’'dir.8 Anne tarafindan dedeleri Mehmet, Bekir, Hasan ve Bedrettin Efendiler
ilmiye sinifina mensup 6nde gelen alimlerdendir.® Elmalili1 Hamdi Efendi aslen bir
yortiktiir.10 Elmalili Hamdi Efendi'nin Ahmet Muhtar (1910-1987), Numan (1916-
1931), Ham dun (1919-1988) isimlerinde ti¢ oglu ve Fatma Fitnat adinda bir kizi
vardir.l! Damadi bu giinlerde de faaliyetleri ile adin1 duyurmaya devam eden ilim
Yayma Cemiyetinin kurucularindan Hulusi Topbagstir.12 Elmalili Hamdi Efendi'nin
damadi Hulusi Topbas ve kizi Fatma Fitnat hanimdan olma Faruk ve Eymen adinda
iki torunu oldugu kaynaklarda ifade edilmektedir.’3 Ayrica popiiler basinda ¢itkan
bazi haberlere gore Okan Bayiilgen adinda medyatik bir kisinin Elmalili Hamdi
Efendi’nin soyundan geldigi iddialar1 mevcuttur.! {lk ve orta tahsilini Antalya’nin
Elmal1 ilcesinde bitiren Hamdi Efendi, dayist Hoca Mustafa Sarilarla birlikte
Istanbul’a gelmis ve Kiigiikk Ayasofya Medresesine yerlesmistir.> Daha sonra

Kayserili Mahmut Hamdi Efendi'nin ve diger meshur hocalarin derslerine devam

6 Ali Kozan, Bir Tiirk islam Miitefekkiri: M. Hamdi Yazir ve Siyaset Felsefesi, Akdeniz Universitesi Ilulliyut
Fakiiltesi Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, TDV Yayinlari, Ankara, 2015.

7 Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1993, s. 16.

8 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, s.57.

9 Mardin, Ebu’l Ula, Huzur Dersleri, istanbul, 1966, c. 11, s. 24.

10 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Matbaa-i Ebuzziya, fstanbul, 1935, ¢.1, s. 17.

11 Recep Kilig, Islam Diigiincesinin Problemlerine Giris-Elmalili Hamdi Yazir-, Ttrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 2005, s. XI.

12 Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, s. 18.

13 “Hulusi Topbas'tan olma torunlart Faruk ve Eymen, Elmahli Hamdi Efendi’nin hayatinin son yillarmda en biiyiik
negesi olmus, hastaligimin ve degisik nedenlerden kaynaklana iiziintiilerinin 1stiraplarint ona unutturmustur.” Paksiit,
“Merhum Dayim Hamdi Yazir, s. 18.

14 Bu iddialar Okan Bayiilgen’in biiyiikannesi ve ilk kadin avukatlardan olan Rahime Akman Hanim'mn
Elmalili Hamdi Efendi'nin mensubu oldugu aileden gelmesinden dolayidir. Bkz. Abdullah Muradoglu,
“Devlet Buyrullarina Yeni Buyrultu, Yeni safak Gazetesi, 11 May1s 2008. Rahime Akman, Okan Bayiilgen'in
6z dedesi Ceza Avukati Hamdi Uge'nin (Okan Bayiilgen’in babast Umit Bayiilgen'in babasi) yaptig1 bes
evlilikten biri olan esidir. Bkz. Cemal A. Kalyoncu, Sakl: Hayatlar, Zaman Kitap, Istanbul, 2004, s.28.

15 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, s. 57.
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ederek icazet almustir.’6 Kayserili Mahmut Hamdi Efendi'nin 6grencisi olup ondan
icazet almaya karar vermeden 6nce bircok hoca ve medrese gezmis olan Elmalili
Hamdi Efendi en sonunda Kayserili Mahmut Hamdi Efendi’de karar kilmis ve ona
talebe olmustur.l” Elmalili Hamdi Efendi hafizligimi cocuk yaslarinda bitirmis?s,
Islami ilimlerde 6n bilgileri edinmis ve Arapca okuryazar duruma gelmis bir
vaziyette hocasi Kayserili Mahmut Hamdi Efendi'nin talebeligine girmis oldugu ve
Farsca ogrenip, sanata merak saldig1 ve hat 6grendigi de bilinmektedir.1® 1905'te
Mekteb-i Niivvab’a ruus imtihanin biiytik bir basari ile kazanarak girmis ve buradan
kad1 icazetnamesini birincilikle mezun olarak almistir.20 1905-1908 yillar1 arasinda
Bayezid Camii'nde dersler vermis, bu vazife basindayken Mesihat Dairesi Mekttbi
kalemine 1906 senesinde tayin edilmistir. Ote yandan cesitli mektep ve medreselerde
dersler vererek, Meclis-i Madrif azaligr yapmis ve 1908’de dersiam olmustur.2!
Ayrica bu yillarda kendi kendine calisarak Fransizca 6grenmis, disaridan felsefe,
edebiyat, riyaziyye tahsili yapmis, Sami ve Bakkal Arif Efendilerden hat dersleri
almistir.22 Kendisinin zapt ettirdigine gore Kanun-i Esasi ve Mehakim-i Ser’iyye
kanunu esbab-1 mucibe mazbatalarini yazarken, Fransizca’y:r kendi kendine kirk
glinde 6grenmistir.2> 1909 yilinda Miilkiye Mektebi'nde ‘Ahkam-1 Evkaf ve Arazi’
dersleri okutmus ve yine ayni yillarda Mekteb-i Kuzatta fikih dersleri vermistir.2*
Elmalilh Hamdi Efendi, II. Mesrutiyet'in ilanindan sonra kurulan Meclis-i Mebusa
Antalya mebusu olarak girmis, Damat Ferit Pasa’nin birinci ve ikinci kabinelerinde
Evkaf Nazirligi yapnustir.2s 15 Eylill 1919'da Heyet-i A’yan azaligma getirilmistir.
Elmalili Hamdi Efendi'nin Damat Ferit Pasa kabinelerindeki gorevi dolayistyla, Milli

Miicadele aleyhinde bu kabinedeki almman kararlardan dolay: sorumlu tutulmus,

16 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Sad. Ibrahim saricam vd, Azim Dagitim, Istanbul,
2017, s. 15.

17 Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, s. 4.

18 Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, s. 3.

19 Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, s. 6-7.

20 Murat Kaya, Koksal, A. Ciineyd, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2013, s.13

21 Kaya, “Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler”, s. 13.

2 Sami Efendi’den ta’lik ve celi siiliis, Arif Efendi’den ise siiliis ve nesih yazilarindan icazet almistir. Bkz.
Kaya, “Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler”, s. 13. ilim ve grenme aski yaninda Kiigiik Hamdi, etrafi ve
ailesi ile de ilgili sosyal ve duyarli bir yapiya da sahipti Onun ¢ocuk yaslardan komsu hanimlarina nakis
modelleri ¢izmek, dantel 6rnegi cikarmak, kiz kardesine elbise dikmek, miihiir kazmak gibi 6zellikleri de
vardi. Bkz. Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, s.3.

23 fsmet Ers6z, Elmalili Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, TDV Yay,
Ankara, 1993, s. 170.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 15.

% Kaya, “Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler”, s. 15.
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giyabinda da idama mahkam edilmistir. Fakat daha sonralari Ankara Istiklal
Mahkemesi'nde verilen bir kararla beraat etmis ve Istanbul’a dénerek burada
inzivaya g¢ekilmistir. Bu inziva déneminde Metalib ve Mezahib adli terctimesini
tamamlamis, Diyanet Isleri Baskanligi'nca kendisine teklif edilen Kur'an tefsirini
kaleme almistir. Sabaniye Tarikatina miintesip olan Elmalili Hamdi, 27 Mayis
1942’de Hakkin rahmetine kavusarak Sahray1 Cedit Mezarligi'nda babasinin kabrine

defin edilmistir.26
2. Elmalil1 Hamdi Efendi’nin Eserleri

2.1. Hak Dini Kur’an Dili: Bu eser, Elmalili Hamdi Efendi'nin meshur
oldugu eseridir. Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan 1935 ile 1939 yillar1 arasinda 9
cilt halinde bastirilarak nesredilmistir. Daha sonraki yillarda bir¢ok baskisi yapilan
bu esere 1982 yilinda bir heyet tarafindan fihrist eklenerek, 10 cilt seklinde basimu
gerceklestirilmistir. Eserin ilk basimindan 50 yil kadar sonra ise eserin dili ile
toplumun dili arasinda agilan ara sebebiyle eserin anlasimas: icin sadelestirme
calismalar1 yapilmustir.2? Eser iilkemizde en yaygin okunan Kur'an tefsiri olma
ozelligini korumaya devam etmektedir. Elmalili Hamdi Efendi'nin hattat kardesi
Mahmut Bedrettin Yazir, agabeyi Elmalili Hamdi Efendi'nin kaleme aldig1 bu
tefsirinin miisveddelerini kullanarak on iki yillik ¢alisma sonucu bir niishasi da
Hamdi Topbas igin temize ¢ekmistir. Bu eserin yirmi bes bin sayfalik el yazma
niishasinin asli flam kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Bu niisha 2015 yilinda Diyanet
Isleri Bagkanligi tarafindan tipkibasim seklinde ve c¢ok itinali bir c¢alisma ile
basilmusgtir.28

2.2. Irsadu’l-Ahlaf Fi Ahkami’l-Evkaf: Elmalili Hamdi Efendi'nin bu eseri,
miilkiye mektebinde okuttugu ahkdm-1 evkaf adli derslerinin notlarindan olusan
esridir. Nazif Oztiirk tarafindan Elmalili Hamdi Yazir Goziyle Vakiflar bashigiyla
Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlar1 tarafindan 1995 yilinda sadelestirilerek basilmistir.
Eser iki kisimdan olusmakta olup her iki kisimda kendi iginde ii¢ boltimden

olusmaktadir. Birinci kissmda vakfin mahiyeti, kurulusu, dini hitkmii ve asr-1 sadette

2% Kaya, “Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler”, s. 13.
27 Mehmet Sirin Ayis, Elmalili Tefsirinde Tasavvuf, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2015, s. 56.
28 Koksal, Osmanli'nin Bilgeleri Elmalili M. Hamdi Yazir, s. 100.
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kurulan vakiflar gibi konular islenmistir. Ikinci kisimda ise vakfin cesitleri, vakiflarm
idare sekilleri ve biitce gibi konular islenmistir.2

2.3. Metalip ve Mezihip: Elmalili Hamdi'nin bu eseri, Fransiz felsefe
tarihgileri Paul Janet ve Gabriel Seailles adindaki iki bilim adaminn birlikte
hazirladiklar: ‘Historie de la Philosophie” isimli felsefe tarihi kitabinin ilahiyat ve
metafizik kisimlarinin terctimesidir. Elmalili Hamdi Efendi yaptigi bu ceviri
kitabinin bas tarafina kirk sayfalik bir dibace eklemistir. Dibace boliimiindeki
derinligi ve felsefeye hakimiyeti onun ne derece kivrak bir zekdya sahip oldugunun
agik bir delilidir. Ayrica dibacede ele aldig1 konulara bakildiginda batidaki din
felsefe geleneginde eksik olan niibiivvet meselesini bu disiplinin igine gok ustaca
yedirmis oldugu goriilmektedir. Bu yoni ile Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ilk din
felsefecisi olarak kabul edilebilir. Dibace disinda eserin terciime ettigi kisimlarina da
bircok dipnotlar ilave ederek cesitli diisiince ve felsefeciler hakkindaki kanaatlerini
ortaya koymustur.30

2.4. Diger Eserleri ve Makaleleri: Elmalili Hamdi'nin yukarida bahsetmis
oldugumuz {i¢ temel eserinin yaninda baska eserleri ve cesitli dergilerde
yayimlanmis muhtelif makaleleri de bulunmaktadir. Bahsetmis oldugumuz ti¢ temel
eserinin yaninda 6ne ¢ikan bazi eserleri ve makaleleri sunlardir. “Hz. Muhammed’in
Dini Islam” bashkl eseri, Angilkan Kilisesinin dini eserler kiitiiphanesi miidiiri
tarafindan yoneltilen sorulara, seyhiilislamlik makami adina verdigi cevaplar1 iceren
bir eseridir.3! “Ihlas Suresi Tefsiri” bashkli eseri, miistakil olarak ihlas suresinin
tefsirini icinde barindiran bir eseridir. Diyanet Isleri Bagkanligi yayimlarindan
basilmistir. “Sefer Bahsi” baslikli eseri, seferi durumda orug tutma hususu ile ilgili
fikhi degerlendirmeleri ihtiva etmektedir. Bu eser, 1960 yilinda Nebioglu
Basimevinde, Elmalili Hamdi Efendi'nin biiyitk oglu tarafindan bastirilmigtir.32
“Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar1 KAmusu” baslikli eseri, Prens Abbas
Halim Pasa’min (8.1934) tesvikiyle Elmalii Hamdi Efendi'nin kaleme almaya
basladig1 fakat Hak Dini Kur’an Dili adli tefsir calismasma baslamasi nedeniyle

yarim biraktig1 bir eseridir. Alfabetik sirayla hazirlanmis 341 sayfalik bu eserde 4378

2 Nazif Oztiirk, Elmalilh Hamdi Yazir Gézilyle Vakiflar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1995, s. 27.

30 Paul Janet,- Seailles Gabriel, Metilib ve Mezihib, Ceviren: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Eser Nesriyat,
Istanbul, 1978.

31 Ayis, Elmalili Tefsirinde Tasavouf, s.57.

32 fsmet Ersdz, Elmalili Mehmet Hamdi Yazir ve Hak Dini Kur'an Dili, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Universitesi (Basilmamig Doktora Tezi), Konya, 1985, s. 172.
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madde bulunmaktadir. Bu maddelerin 1578 tanesinin eserde sadece isimleri
bulunmakta, karsilarinda herhangi bir aciklama bulunmamaktadir. Eser Nesriyat
tarafindan 1997 yilinda bes cilt olarak basilmistir.3® “Osmanli Anayasasina Dair”
baslikli eseri, Asim Ciineyt Koksal tarafindan bu baslikla ufuk yayinlarindan 2014
yilinda bastirilmistir. Bu eserde Elmalili Hamdi Efendi’nin 1909 yilinda Kanun-1 Esési
tizerinde gerceklestirilen kapsaml tadilatin gerekcelerini ortaya koymak amaciyla
kaleme aldig1 rapor ile Mehdkim-i Ser’iyye Kanunu'nun gerekgelerini ortaya
koydugu raporu yer almaktadir.3* Elmalili Hamdi'nin Sirat-1 Miistakim, Sebilii'r-
Resad, Ceride-i Hmiyye, Tesisat, Ikdam, Tasvir-i Efkar ve Beyanii'l-Hak gibi cesitli
mecmua ve yayin organlarinda irili ufakli bircok makalesi yayimlanmuistir.3> Elmalilt
Hamdi'nin basilmig bu eserlerinin yan1 sira basilmamis Ustl-i Fikh'a dair bir eseri,
Mantik-1 Istintacl ve Istikrai adli eseri, Hiiccetu'l-lahi’l-baliga adli bir terciimesi,

Ustil-i Fikha dair bir eseri ve eksik bir divani da bulunmaktadir.
3. Elmalil1 Hamdi Efendi’nin Tasavvuf Anlayisi

3.1. Tevhit

3.1.1. Allah

Allah canli cansiz tiim 4lemi yaratan, yoneten ve idare eden {istiin ve askin
guctiir. Yarattigr hicbir seye benzemeyen, varlifi kendinden olan, esi-benzeri
bulunmayan, tek olan ve kendisinden baska hicbir gercek ilah bulunmayandir.36
Tevhit ise, Arapca bir kelime olup Allah’mn bir oldugunu dil ile séyleyip, stylenen bu
ifadeye goniilden iman ederek tasdik etmek anlamina gelmekte olup Allah’1 tasavvur
edilen seylerin hepsinde birlemek ve gonlii ondan gayri seylerden ayirmak
anlaminda da kullanilmaktadir.37 ki cesit tevhit vardir. Birincisi kustdi tevhittir ki
bu sadece Allah1 kastetmek, istemek veya Allah’m istedigini istemektir. Yani kulun
ve Allah’in iradesinin bir noktada birlesmesidir. Bu kulun iradesini Hakk'mn
iradesinde eritmesi anlamina da gelmektedir. Ikinci tevhid ise suhudi tevhidtir ki bu
da salikin vecd halinde masivay1 terk ederek sadece Hakk'r gormesidir. Buna vicdani

ve zevki tevhidde denir.38 Tevhit, sozliikte birleme bir seyin bir olduguna karar

33 Koksal, Osmanli’'min Bilgeleri Elmalili M. Hamdi Yazur, s. 72.

34 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s.8.

3 Koksal, Osmanli'nin Bilgeleri Elmalili M. Hamdi Yazir, s. 69.

3 fhlas, 112/1-4.

37 Mevlana, Fihi Mafih, Cev. Meliha Ulker Anbarcioglu, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1985, s. 389.
38 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sizliigii, Rehber Yayinlari, Ankara, 1997, s. 718.
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verme, tek kilma, “Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed Allah'in resuliidiir” anlamina
gelen “Lailahe illallah, Muhammediin Resulullah” ctimlesine kalb ile inanip dil ile
soyleme anlamina gelir. Ayrica tevhit Allah’1 zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde
birleme, tek ve essiz olduguna inanma, O'na higbir seyi ortak kosmadan, ibadeti
yalnizca Allah i¢in yapma anlamlarina gelmekte olup, Allaht zatinda sifatlarinda ve
fiillerinde birleyerek, O'nun tek ve essiz olduguna inanarak, O'na hicbir seyi ortak
kosmadan ibadeti yalnizca O'nun icin yapma anlaminda da kullanilmaktadir.®
Biittin bu yapilan tariflerden hareketle denilebilir ki; tevhit, dlemi ve onda bulunan
her seyi Allah’a dayanarak anlamak baska bir ifadeyle Allah’tan bagskasini
tanimamaktir.40

Elmalili Hamdi Efendi’ye gore Allah’in 6zel ismi olan lafzatullah yani Allah
ismi, O'nun zatmna delalet eden ve yalnizca O'na ait olan 6zel bir isimdir. “Sen O'nun
bir adas1 olduguna sahit oldun mu?”4 mealindeki ayetin dogrudan Allah ismine isaret
ettigi kanaatini tasimaktadir. Elmalili adast olmayan Allah lafzinin bu sebeple ikili ve
¢ogulunun da olmadigmi ifade etmektedir.42 Ayrica ona gore bu 6zel isim tiiremis ve
bagka bir dilden Arapca’ya nakledilmis degildir. Baslangictan itibaren 6zel bir isim
olarak kullanilmistir. Aymi ytice Allah’m zati, biitiin isimler ve vasiflardan once
bulundugu gibi Allah ismi de bu sekilde en éndedir. Elmalili Hamdi Efendi’ye gore,
Kur’an bize Allah’1 ‘bismillah’ ifadesi ile ilk olarak anlatmaya basladigindan ve her ise
Allah ismine yemin ile bagladigindan, Allah isminin yerini hicbir isim tutamaz.
Allah’in bu 6zel ismi ona gore bizzat Allah’in Zatina karsilik gelen 6zel bir ismidir.%
Allah ismi Allah’mn ilahlik vasfindan degil, ilahlik ve mabudiyet vasfi Allah lafzindan
almmustir. Yani baska bir deyisle Allah, ibadet edilen zat oldugu icin Allah degil,
Allah oldugu i¢in kendisine ibadet edilendir. Allah'm “Allah” lig1, tapilmaya ve
kulluk edilmeye layik olmasi kendiligindendir. Bu diistincesini temellendirmek icin
su ornegi vermektedir. Insan puta tapar, atese tapar, giinese tapar, kahramanlara,
zorbalara veya bazi sevdigi seylere tapar, tapti§1 zaman onlar ilah olurlar, daha sonra
bunlardan cayar tamimaz olur, o zaman onlarda igreti alinms tanrihik ozelliklerini

kaybederler. Halbuki insanlar ister Allah’t mabut tanisin, ister mabut tanimasmlar. O

39 Komisyon, Dini Terimler Sozliigii, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Editor: Ahmet Nedim Serinsu, Ankara,
2009, s. 365.

40 William, Chittick, Varolmanin Boyutlari, cev: Turan Kog, insan Yayinlari, Istanbul, 1997, s.30.

41 Meryem, 19/25.

42 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 65.

43 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 63-64.
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bizzat mabuttur. O'na her sey ibadet ve kulluk bor¢ludur. Hatta O'nu inkar edenler
bile bilmeyerek olsa dahi ona kulluk etmek zorundadirlar.#* Bu sebeple bir ise
baslarken mutlaka besmele ile baslamak gerekir. Elmalili Hamdi Efendi’ye gore Yiice
Allah’in besmelede gegen iki 6nemli sifatt olan Rahman ve Rahim sifatlar1 arasindaki
ana fark sudur. Rahman sifati sadece Allah’in kendi zat1 ile alakali iken Rahim sifati
irade sahiplerinin de kismen Allah’in Rahman sifatindan pay almalar ile sahip
olduklar1 rahmetin tecellisidir. Mesela ana kuslar, Rahman’in bir eseri ile yaratilistan
var olan iggiidiileri ile yavrularinin basinda kanat cirpar, ahlakli insanlar da Rahim
olma etkisi ile hayir isleri {izerinde acima ve sefkatle yarisirlar. Ona gore Allah’in
baslangicta calisana, calismayana bakmadan varlik dlemine insanlar1 géndermesi ve
o sekilde idare etmesi Rahman olusunun bir rahmeti iken, daha sonra calisanlara
calistiklart maksatlarinit da ayrica bagislamak Rahim olusunun bir rahmetidir.45
Elmalili Hamdi Efendi, Allah’in insanlara kendini ilahligimmi kavratirken
ustiin bir gii¢ oldugu gercegini kabullendirmekle ise basladigimni savunur. Kuran'in
6nsozii niteliginde olan Fatiha'da su sekilde tarif ettigini ifade etmektedir.4¢ Elmalili
Hamdi Efendi'ye gore hicbir gecici varlik insanogluna sonsuz oldugunu ve her
istedigini verebilecegini vadedemez. Giines ve Ay bile bu giivenceyi veremez. O
gtivenceyi yalnizca Hay ve Kayyum olan Allah verebilir. Bu sebeple tek ibadet
edilmeye layik olan Allah’tir.#” Ona gore Yiice Allah’in Zat't 6yle baskin bir
gercekliktir ki; ttim ruhlarin derinliklerinde Allah’in Zat'min tasdiki mevcuttur. Ve
tiim varliklarda Zatullah'a istemsiz bir ilgi ve manevi bir duygu yonelisi vardir. Iste
bu duygu tiim ilimlerin temelini olusturur. Ve iste yine bu gizli duygu akil, fikir ve
sinirll duygularin hepsini kusatir. Bu ise gaflete diismemis uyanik bir kalp ile
miimkiin olur. Fakat bu kavrayisi diger duyu organlarinda oldugu gibi stirekli bir
kavrayis, arzulamak, imkansizi istemek anlamina gelir ki bu da miimkiin degildir.
Boyle bir hal biitiin his ve varlik kokiinden tamamen kopmak demektir. Bu durum

da yokluga karismak olur bu ikilem arasinda kalarak nefislerin gururu ile suhut

44 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili s. 70-71.

4 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 76.

46 “Ey insanlar! Ey akil sahipleri siz sadece iyilige, kayitsiz, sartsiz olgunluga sayg1 gdsterenlerden iseniz bilin ki ben
Allah’vum, her olgunluk benimdir ve eger kudret (gii¢) ve iyilik etmeye saygi gosterenlerden iseniz ben dlemlerin
Rabbiyim. Eger gelecege tama’ ederek saygi gosterenlerden iseniz ben Rahman-1 Rahim'im ve eger korku ve iirkme ile
sayg1 gosterenlerden iseniz ben din giiniiniin sahibiyim. Bunlardan dolay: saygumin biitiin sebeplerini zatinda toplayan
ve kendisine ibadet edilen tek ilahum.” Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 133.

47 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 37.
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zevkine varamayip ben Allah’t aradim fakat bulamadim diyenler, Allah’t sezmek i¢in
kalp aygitinin 6nemini tam olarak idrak edemeyenlerdir.48

Elmalili Hamdi Efendi’ye gore yiice Allah, varlig1 zaruri olan dyle bir zattir
ki, gerek nesnel ve gerek 6znel varligimizin gidisatinda varliginin zaruretini gosterir.
Insanoglunun ruhunun derinliklerinde her seyden 6nce Hakk'in zatina ait kesin bir
tasdikin var oldugu inkar kabul etmez bir gercektir. Hatta bizim varligimizda bu
ylice gercege basit, 6z ve smursiz bir ilgimiz, gizli bir manevi duygumuz vardir.
insanoglunun biitin ilimlerinin kaynag iste bu gizli duygudur. Bu gizli duygu
esasinda smirli duygu ve diistincelerimizden daha kusatic1 ve hepsinden daha dogru
bilgi veren ve hepsinden daha kuvvetli olan bir nitelik sahibidir. Bu duygu bu kadar
kusatict olmasma ragmen Allah’in Zat't sinirlandirilamaz.4® Ona gore Yiice Allah
gercekte goriilmez ya da gorillemez bir varlik degildir. O elbette kendisini
gorebilecek gozler de yaratmaya kadirdir. Fakat ona bu gézler dayanamaz yani O'nu
kusatamaz. Bizim diinyada yararmmiz O'na giyabinda iman etmek, akli ve kalbi
sehadetle inanip, goniilden iman etmektir.50 Elmalili Hamdi Efendi’ye gore esyaya
“sey” denmesi onun Allah tarafindan dilenmis olmasindan dolayidir. Bu sebeple
Allah hicbir sekilde edilgen manada bir “sey” olamaz. Etken ve dileyen manasinda
“sey” kapsamu icine girebilir. Mesela “Allah her seye kadirdir.” Derken bu ifadedeki
sey icine Allah’1 dahil edemeyiz. Fakat “Allah her seyi bilicidir.” Ifadesi icindeki
“sey” Allah’1 da kapsar. O yaptig1 bu kurgu neticesinde bazi hastalikl1 kalbe sahip
olanlarin “Allah kendi gibi baska bir Allah yaratabilir mi?” seklindeki kuruntu
tarzindaki sorulara da mahal olmadigini ifade eder. 5

Elmalili Hamdi Efendi, Allah'mn gercek mahiyetinin ruhun ve cismin
otesinde teklik mertebesinde bir yerde oldugunu ifade etmektedir. O'nun ruhu kendi
emridir ve O kendi emri olan ruhuna da hakimdir. Bundan dolay1 insanoglunun
varliginin ve baki olmasinin dayanagi Allah'in varligi ve baki olmasindadir. Insan
kendi baki olusu ile degil, Allah’in baki olusu ile baki olabilmektedir. Bu goérustni
kuvvetlendirmek amaciyla Elmalili Hamdi, “Allah’tan geldik, yine O’na dénecegiz”52

mealindeki ayet ile ilgili bu ayet Allah'mn bakiligi ile baki olmay1 anlatmaktadir,

48 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 61-62.
49 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ss. 61-62.
50 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 76.

51 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 283.

52 Bakara, 2/156.
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demektedir.?® Elmalili Hamdi'ye gore tevhit genel olarak iki kisimdan ibarettir.
Birinci kissm Tevhid-i Rububiyyet, ikinci kisim ise Tevhid-i Ubudiyettir. Tevhid-i
Rububiyyet, Allah’in vahdet-i zatiye ve hakikiyesini itiraf-ti kabul iken, Tevhid-i
Ubudiyyet, bir vahdet-i i¢timaiyye icin bir insa-i taahhiittiir.>* O, tevhidi bu sekilde
genel olarak ikiye ayirdiktan sonra mertebe olarak ta tevhidi tice ayirmaktadir. Ona
gore birinci tevhit mertebesi zat mertebesidir ki bu mertebeye istimlak makami ya da
bagka bir ifade ile “fenafillah” makami denir. Bu makamda Allah’tan baska mevcut
yoktur. Her sey bu makamda fani olur ve bu makamda sadece Allah'm zat1 kalir.
Ikinci tevhit mertebesi sifat mertebesidir. Bu mertebede kesrette olan yani miiteferrik
olmus her seyi Allah’in kudretinde, her bilgiyi de Allah'mn ilminde yok olmus
gormek ve hatta her kemali O'nun kemalinin bir ciizii olarak gormek durumu vardir.
Uciincii tevhit mertebesi ise, ef’al mertebesidir. Bu mertebede kisi tiim varliklarda
Allah’tan baska gercek etki sahibi olmadigina ilme’l yakin, ayne’l yakin ve hakka’l
yakin olarak iman eder.55

3.1.2. Alem

Yaratilmis olan kéinat yaratici olan Allah’in varligiin, kéinattaki dirlik ve
diizen ise yaratictnin birliginin en biiyiik delilidir. Bu sebeple Allah'm yaratma
faaliyeti ile ortaya c¢ikan varlik diinyasmin tamami Kur'an’da alem olarak
isimlendirilmektedir.5¢ Kur’an’da Allah-alem iliskisinin izleri dikkatle stirtildugiinde
goriilecektir ki alemler; Allah'in varliginin ve birliginin 6ntinde secde eden bir
sacittir. “Gormez misin goklerde ve yeryiiziinde bulunanlar; giines, ay, yildizlar, daglar,
agaclar, hayvanlar ve insanlarin bircogu hep O’na secde etmektedir! Niceleri de azabi hak
etmistir. Allah'in hakir kaldig1 kimseyi onurlandirabilecek birisi yoktur. Kuskusuz Allah
diledigini yapar”.57 Allah’t biitin noksan sifatlardan tenzih eden bir miisebbihdir.
“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O'nu tesbih eder; O'nu hamt ile tesbih etmeyen hicbir
sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsimz. O halimdir, bagislayicidir” .58
Allah’in emrine kayitsiz sartsiz teslim olmus bir miislimdir. “Onlar Allah'in dininden

baskasini mi arwyorlar! Oysa goklerde olanlar da yer de olanlar da isteyerek veya istemeyerek

53 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 37.

54 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 111.

55 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1935), s. 6285.

5 Yasin Pisgin,” Vahdet Bilincinin Kur'an'daki Temelleri”, Elmali’da Vahdet Bilinci ve Anadolu’nun Birligi,
Editor: Ahmet nge, Yazar Ofset Matbaacilik, Antalya, 2014, s. 25.

57 Hac, 22/18.

58 {sra, 17/44.
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hep O’na boyun egmislerdir ve O’na dondiiriileceklerdir”.5® Bu yoniiyle en kiigiik
zerresinden en biiyiik parcasina kadar tiim kainat, yaraticisina siirekli ibadet eden bir
abid sifatiyla diizensizlik ve celiskiden eser olamayan insicam ve intizamiyla Allah'in
varligina ve birligine alamet eden bir vahdaniyet simgesidir. Kéinat, Kur’an-1 Kerim
mucizesinin bir nevi mufassal tefsiri demektir.60 Bir bagka ifade ile Kur’an-1 Kerim,
kelimelerden olusan bir cihan; kédinat ise kelimeleri olmayan bir kitaptir.6! ‘Alamet’
kokiinden gelen bu kelime, iginde bulundugu diizen itibariyle Allah’in varligina ve
birligine delil olan kainatin biitiintinti ifade etmektedir.62 Elmalili Hamdi, alemi
hikmetle yazilmus bir kitap olarak tarif etmektedir.®

Elmalili Hamdi Efendi’ye gore dlem, masivaullah; Allah, maveray-1 dlemdir.
Ve biz bu alem vesilesiyle, Allah-u Teald’y1 hakkiyyet denen bir suur nispetiyle
tasdik ederiz.¢* Elmalili Hamdi Efendi, melekat alemi hakkinda goriis ifade ettigi
gibi gortintiiler alemi olarak ta ifade ettigimiz misal alemi ile ilgili de goriis beyan
etmektedir. Elmalili Hamdi'ye gore miicerred mana alemi ile madde arasinda,
muallak bir misal alemi vardir. Mana maddede, madde manada bununla temessiil
eder. Uyanikken ve ozellikle bir karanlhkta veya gozler yumulmus olarak bir
murakabe halinde, bir sinema manzaras: gibi goriilen bir takim misali manzaralar
meydana gelir. Bunlar, siradan hatira ve hayale gelen seyler gibi soniik degil, tipks
bir rii'yet kadar parlak ve agik olarak gozlenir. Tipk: bir riiya gibi, misalen ve bazi da
aynen tabir ve te’viliyle sonradan gerceklesirler.> Elmalili Hamdi Efendi'ye gore
alem kelimesinin kokii agisindan asil olan manasi bilgi edinmeye alet ve vasita olan

sey demektir. Bu sebeple Allah’tan baskast olan ve nedensellik iliskisi ile Allah’a

59 Al-i Imran/83.

60 Pisgin,” Vahdet Bilincinin Kur’an’daki Temelleri”, s. 26.

61 Osman Nuri Topbas, Kdinat, Kur’an ve Insan, Yiiz aki Yaymcilik, istanbul, 2016, s. 50.

62 Ebul-Hasen Maverdi, En-Niikhet ve’l-Uyun, Tahkik eden: Seyyid ibn Abdul Maksad ibn Abdirrahim,
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, Tarihsiz, c. I, ss. 54-55.

6 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1935), s. 925.

¢ Bu konuda Elmalili Hamdi Beyan-iil Hak'ta yayinlanan su ifadeleri dikkat cekicidir.“Ulum-u Islimiyye-
Aleme Bir Nazar” baslikli makalesinde su ifadelere yer vermektedir. “Kudretullah dlemi dyle bir nizim-1 miikemmel
tizere yertib ve tekvin eylemistir ki hal-i ibtiddide bulunan bir akil, kemaldt-1 beseriyyede kat’-1 merdhil eden bir hakim-i
zdfiinin da ondan Viicud-u Bari'ye istidlal edebilir. Hiildsas: ise ise kdinat ve havdssim miimkiin mertebe bilip her
zerrenin bir miiessirden miitessir oldugunu anlayarak suver-i muhtelife ile eserden miiessire istidldl eylemek ve o
miiessirin dsart arastna huliil edemeyecegini ve herhalde dsdrindan istignd-yi tam iizere bulundugunu tasdik ve iz'an
edebilmektir. Bundan dolayidir ki fanus-u hidayet-i Islamiyan olan Kur'an-i Azimiissin bircok aydtinda kdinata ve
ondaki nizdm-1 bedie bakarak semdvdt ve arzin ve beynlerindeki mevcuddt-1 zdhira ve biatimamn abes ve oyuncak
kabilinden olmayip ciimlesinin bir gayet, bir netice-i hikmete ve bir Halik-1 Hakim-i Miitedle miistenid bulundugunu ve
erbab-1 idrakin O Hakim-i Miitedl’in emr ve nehyine, miicizdt ve miikdfatina imdn ve itikdd ederek ona gore amel
etmeleri iktizd edecegini her akila ta’lim ve beyan buyuruyor.” Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Makaleler -I-,
Hazirlayanlar: Asim Ciineyt Koksal-Murat Kaya, Kitabevi Yayinlari. istanbul, 1997, s. 294.

65 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1935), s. 2868.
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delalet eden varliklarin hepsi alemdir. Bu sebeple Allah dlemin &tesidir. Ona gore
insanoglu kainat vasitasi ile kainatin 6tesindeki Allah’t haklilik dedigimiz bir idrak
iliskisi ile kabul ve tasdik etmektedir.®6 Ona gore Allah’a izafe edilmeden
anlasilmaya calisilan alemi tanimak miimkiin degildir.¢” Elmalili Hamdi Efendi, tim
alemin bir miilk ve saltanata bagh bir memleket oldugunu yani melekat aleminin
varligini, bu memleketi zapt ve idare eden saltanat kanunlarmin Allah Teala
tarafindan elgilerinin kalbine indirildigini ifade etmektedir. Bu hakikatlerin kafa
gozil ile degil kalp gozi ile goriilebilecegini nitekim ozellikle bu yasalar1 Allah’in
[brahim Peygambere kalp gozii aracilig: ile gosterdigi ve bu gercekleri kafa gozii ile
gorliyormuscasina agik secik miisahede ettigini soylemektedir.®® Elmalili Hamdi
Efendi’ye gore bu alem Allah’in kudret ve kuvvetinin bir pariltisidir.6? Alemin yiice
Allah’in zatiin bir pariltisi, tecellisi oldugunu fark edemeyen gafil kalpler bu
gafletten kendilerini uyandiracak akil vasitasi ile elde edilecek delil ve vasitalara
ihtiya¢ duyarlar. Kainat bu hatirlatmay1 yapacak Allah’in ayetleri (isaretleri) ile
doludur. Kur’an bize kainattaki bu ayetleri kisa ve 6zlii sozlerle 6zetlemektedir. Tste
bu sebepten dolay1 Kur’an'in bir ismi de ‘Ez-Zikr’dir.70

Elmalilh Hamdi, genel olarak alemi goériinen ve goriinmeyen alem olarak
ikiye ayirmaktadir. Fakat bircok alimin ¢ogu kimsenin aksine goriinmeyen alem
olarak isimlendirdigimiz ‘gayri meshut’ dlemin hakiki bilginin kaynak yeri olarak
kabul ettiklerini ifade etmektedir. Tabiat yani gortinen alem aslinda bir hayalden
ibarettir. Bu hayal yaratanin hareket tecellisinin bir hayali olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Hakikat gaybdir. Hakikat yalnizca basiret ve kalp gozii ile goriilebilir. Dis gortisle ve
kafa goziiyle degil.”! Elmahli Hamdi Efendi, Insanoglunu alemdeki diger varliklara
nicelik olarak kiyaslarken su sekilde bir ifade kullanmaktadir. “Ademoglu cinlerin

onda biri, cinler yeryiizii hayvanlarinin onda biri, diger hepsi kuslarin tiimiiniin onda biri ve

66 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Sad. ibrahim sarigam vd., Azim Dagitim, Istanbul,
2017, c. I, 5. 110.

7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 105.

68 Bu baglamda En’am Suresinin 75. Ayetini tefsir ederken su ifadeleri kullanmaktadur. “Hz. [brahim'in goziine
Allah, Yildizlar, Ay ve Giinesi gokleri ve yeri gosterdikten sonra tiimii ile biitiin dlemin bir miilk, bir saltanata tabi
oldugunu ve bu saltanatin kurallart oldugunu elgisine gostermektedir. Biitiin bu hadiseler Ibrahim peygamberin cismani
bedeninde degil ruhunda gerceklesiyordu. Ibrahim rabbinin biitiin dlemleri toplayip kendi nefsinde ona miisahede
ettirebiliyordu. O halde Ibrahim gokteki yildizlardan Rabbine daha uzak degildi. Hatta [brahim'’in serefi onlardan daha
bile yiiksekti. Bu gercegi goren bir kulun bu gercekleri kendisine gdsteren rabbinin digindaki mahliklara kul ve kéle
olmast elbette diisiiniilemez.” Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 111, s. 499.

69 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 62.

70 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 63.

7t Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ss. 206-208.
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diger biitiin hepsi ise dlemin birinci katindaki semadaki meleklerin onda biri kadardur. Ikinci
g0k meleklerinden yedinci gok meleklerine kadar tiim melekler de diger gok katmanlarimdaki
melek sayisina oranla bu sekilde nicelik olarak artmaktadir” demektedir. Kur'an’daki yedi kat
sema ifadesinin son zamanlarda atmosferin yedi katmani olarak genel kabuliiniin aksine
Elmalils Hamdi, diinyamn iistiindeki biitiin yildizlarin siisledigi ¢iplak gozle ve son derece
gelismis teleskoplarla goriilebilen semanmin Allah'in Kur’an’da yedi kat gok olarak ifade ettigi
goklerin ilk basamagr oldugunu diistinmektedir.”2 Bu sema ismi ile isimlendirdigi ilk
gokten hari¢ Hz. Muhammed’in Miragta kat ettigi ars, kiirs, levh-i mahfuz gibi alt1
gok katmaninin bulundugunu ifade etmektedir. Aslinda biitiin maddi kainat Elmalilt
Hamdi'ye gore semadir. Diinya, yedi kat gok katmanlarinin ilk katmanudir. Bir bagka
ifade ile sema, arz ve goriinen her madde yedi kat goklerin birinci basamagidir.
Durum bdyle olunca diger alemlerde gezinen meleklerin mahiyetleri, hakikati ve
makamlarmin ne kadar ytice oldugu biraz daha tasavvuru kolay bir konu haline
gelecektir.”? Elmalilh Hamdi Efendi, Kur'an’da gecen Tiirkceye ‘dlemler’ olarak
terctime ettigimiz ‘alemin’ kelimesinin, gramatik olarak ‘avalim’ diye gelmesi
gerekirken insanlar icin kullanilan kalipta ‘alemin’ olarak gelmesi durumunun
manidar olduguna isaret etmektedir. Bu sebeple ‘Rabbiilalemin’ tam Tiirkce karsiligt
Elmalili Hamdi'ye gore tam olarak “Biitiin dlemlerin ve biitiin par¢alarinin ve ozellikle
hepsinden tistiin olan akilli varlik dlemlerinin yegine Rabbi” seklinde olmalidir.7*
Anlasildig1 kadari ile denilebilir ki ona gore her varlik Allah’t gostermekle birlikte,
insanin Allah’mn sanatin, terbiyesini gostermesi daha ileri diizeydedir. Mesela Mimar
Sinan’in yapmis oldugu herhangi bir koprii de onun sanatin1 gosterirken Selimiye
Cami’si onun sanatini bize daha giizel bir sekilde gdstermektedir.”

Elmalilh Hamdi'ye gore dlem {izerinde Allah’in tam bir terbiyesi mevcuttur.
Kur’an’da Allah’in alemlerin rabbi oldugu ifade edilmektedir.”e Rab, terbiye eden
demektir. Bazilar1 gérmek istemese de biitiin alemler ilahi bir terbiyeden geg¢mistir.
Sayet alem tizerinde Allah’in bir terbiyesi yok kabul edilirse, biitiin terbiye davalarin

da yok kabul etmek gerekir.”7 Elmalili Hamdi Efendi’ye gore alemdeki ses, 1s1, 151k

72 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 322.

73 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 311.

74 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ss. 103-104.

75 Sadi Eren, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'dan Tefsir Niikteleri, Zafer Yayinlari, istanbul, 1998, s. 34.

76 Fatiha, 1/2.

77 Elmalili Hamdi Efendi'nin bu baglamdaki su ifadeleri gayet dikkat cekicidir. “Terbiye bir seyi basamak
basamak, yavas yavas olgunluga ulastirmaktir ki, bunun alameti, secme ve olgunlasma olur. Alemlerin her kisminda ise
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gibi varliklarin hepsi harekete dontismektedir. Hareket var olan cisimlerin en kiigtik
atomlarinda dahi vardir. Bu hareketi tetikleyen muharrik bir gii¢ bulunmaktadir.
Dolayist ile her hareket bir muharrik giiciin eseridir. Mesela elektrik birgok hareketin
tetikleyicisi olarak bir muharrik giictiir. Buna benzer bir sekilde dini literatiirde
hareket ettirici muharrik giice “melek” denilmektedir. Zorlama melegi, yanma
melegi vb. isimlendirmeler bilimin agiklamalarinin 6ziine de uygun aciklamalardir.
Yani art1 elektrigi eksi elektrige saldirtan “zorlama melegidir” ve bu vurusmadan
ortaya cikan ses yani gok giiriiltiisii aslinda o melegin kendisidir ve onun sesidir.”8
Bu baglamda Elmalili1 Hamdi Efendi’'nin, gok giirtiltiistinii melegin sesi ve simsegi de
meleklerin bulutlar: stirdtigti kamgisi seklinde aciklayan sahabe ve tabiin de iginde
oldugu kendisinden o6nceki bazi miifessirlerin goriisleriyle paralel bir yorum yaptigt
gorilmektedir.?

3.1.3 Vahdet-i Viicut

Vahdet, tevhit kelimesinden tiiremis bir kavramdir. Vahdet kavramu, teklik
ve bir olma anlamlarma gelmektedir. Kesretin yani ¢oklugun ziddidir. Ulthiyet,
vahdetten ttiremistir. Uluhiyyet kelimesi ibadet anlaminda Arapga bir kelimedir.80
Vahdet mertebesi, tasavvuf istilahinda Hakikat1 Muhammediye, taayyiin-i evvel

mertebesi gibi anlamlarda kullanilmakta ve en {stlin makam anlamina

terbiye ve olgunlasma kanunlarinin hareketi her an ve her saniye goriintiyor. Ve bundan dolay: boyle sonsuz bir giictin
Allah’a ait oldugu, diinya islerinde seksiz ve siiphesiz olarak okunmaktadir. Fakat baz: filozoflar kidinatin seklinin boyle
yavas yavas gerceklesen bir terbiye ve olgunlasma kanunu takip ettigini gérememis. Bunlardan bir kismui hepsinin bir
defada sebepli veya sebepsiz olarak birdenbire meydana gelmis oldugunu, bir kism da tabiat kanunu iddiasi ile kdinatin
sonradan meydana geldigini inkdr edercesine kdinatin bugiinkii seklinin ve varlik diizeninin baslangi¢siz oldugunu
iddia etmeye kadar varmistir.” Yazir, a.g.e, s.105. Yine bagka bir yerde bu hususta su ifadeleri kullanmaktadir.
“Ashnda tabiatta her gelismenin son sinirmda kendi disindan gelen bir olgunluk vardir. Bu ise normal bir gelisme degil,
terbiye ile elde edilen bir gelismedir. Bunun icindir ki, biitiin ilim ve sanatlar, felsefe ve hikmet ‘noksandan tam ¢ikmaz,
fakat tamdan noksan cikabilir’ temel kuralina baghdir. Bundan dolayidir ki, soyledigini anlayarak soyleyen ilim ve
hikmet sahibi kimseler tabiatin, tekdmiil kanununa mahkiim oldugunu soylerken bu tekamiiliin ve bu tabiatin bizzat
kayitsiz sartsiz en miikemmel ilk sebebin yani, Allah Tedld'mn kayitsiz sartsiz kemalinden faydalandigint unutmayarak
soylerler. Tabii tekamiil kanunun en son savunucusu sayilan filozof Spencer bile bunun icin Allah’'tn varliginin gerekli
oldugunu ve tabiatin sumrl olan tekdmiiliiniin tistiinde varligt zorunlu olan Allah’in sinirsiz ve sonsuz kemalinin
hiikiimran bulundugunu ve su kadar var ki bizim tam ve gercek sebep olan mutlak kemali kavramaya, sinirlt ve izafi
olan bilgimiz ve idrakimiz yetmeyeceginden, tecriibi bilimlerimiz, bunun yalmzca tabiatta, yani gozle goriilebilen dlemde
mevcut tekdmiil kanunu cercevesinde gegerli olabilecegini anlatmis ve ortaya koymusg iken soézde ilme baghlik iddiasinda
olanlar, ‘tabiatta tekdmiil vardir’ derken, Allah’t ve O’nun yiice kemalini unutuyorlar ve soz konusu tekamiilii
terbiyeden yoksun bir tekdmiil santyorlar. Ve aym zamanda bunlar pratikte kendi teorik goriislerini boylece hergiin, her
an gegersiz kiltyor ve bozulmus oluyorlar. Ciinkii ‘Edakasyon, pedagoji” adi altinda terbiye ve cocuk terbiyesi davasindan
vazgecmiyorlar ve tam can atarcasina terbiyeci olmaya ¢alisiyorlar. Diigiinmiiyorlar ki, tabiat iizerinde Cenab-1 Hakk'in
terbiyesi yoksa biitiin terbiye iddialar: yok olur gider” Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 109.

78 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ss. 281-282.

79 Muhammed bin Cerir Taberi, Camiu’l-Beyin ‘an Te'vil-i Ayi'l—Kur’un, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988. c. I, ss. 150~
153.

80 fbn-i Manzr, Lisdnu’l Arab, Beyrat, Yaymevi Yok, 1990, s. 450.
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gelmektedir.8! Bu mertebeye bir¢ok farkli isimler de verilmektedir.82 Arapga bir
kelime olan vahdet birlik anlamina gelmektedir. Vahdeti viicut ise varligin birligi
inancina dayanan diisiince sistemi demektir. Buna gore hakikat, varligin
birligindedir. Her sey Allah’in birliginden ibarettir. Allah'in sonsuzdur ve O'nun
varligi disinda higbir varlik yoktur. Hakiki varlik yalnizca Allah’tir. Evren O'nun
tecellisidir. Bu suretle biittin goriinen ve diistiniilen alemlerin kokii olan gizli varlik,
ne duyularla ne de akilla kavranabilir. Evren hakiki varhigin gegici bir golgesidir.
Vahdet-i viicut, Ibni Arabi tarafindan gelistirilmis bir sistemdir. Ibn Arabi, Allah ile
alem arasinda hicbir sekilde hiiltl oldugunu savunmamustir. Onun diistincesinin
panteizm ile de alakasi yoktur. Islam tasavvufunda ilk kez “Ben Hakkim” diyen
Hallag da hulul veya panteizm taraftar1 degildir.s3

Elmalili Hamdi Efendi vahdet-i viicut bir ise besmele ile baslamay1
baglantilanirmustir. O, vahdet-i viicut ile besmele arasinda su sekilde bir bag
kurmaktadir. Bir ise baglarken “falan adina” demek, “ben bunu ona isnat ederek,
onun yerine, onu temsil ederek, onun bir aleti olarak yapiyorum, bu is gercekten
benim veya baskasmnin degil, ancak onundur” demek olur. Bu da vahdet-i viicut
diistincesi ile ilgili bir fena fillah durumudur ki, ancak peygamberlik, velilik, hakim
olma ve tasarruf sahibi olma gibi 6zel manevi makamlarla ilgilidir. Mesela
“Falancanin adina hiikmediyorum” diyen bir hakim veya “Falancamin adina
istiyorum” diyen bir elginin kendi sahsiyetinden sryrilarak istekte bulunmas: veya
karar vermesi buna benzer bir durumdur. Bu durumda tek viicut olma durumudur.
Ornegin bir elgi, bagh oldugu kisinin sahsiyeti icinde kendi sahsiyetini eritmekle
yetki aldig1 kaynagin asil oldugunu ve onunla bir viicut gibi oldugunu ilan etmistir.
Bu da peygamberlik, velilik, hikmet sahibi olmak ve manevi giice sahip olmak gibi
6zel manevi makamlardan birinde bulunan Miislimanin durumuna benzer.84
Elmalili Hamdi Efendi’nin vahdet-i viicut anlayisi, Hallact Mansur’un vahdet-i viicut

anlayisindan farklidir.85 Elmalili Hamdi Efendi’ye gore her mevcut Allah’tir demek

81 Muhammed A‘la bin Ali Tahevani, Kitdbu Kessif-1 Istildhati’l-Fiiniin, Beyrut, Tarihsiz, s. 1464.

82 Mahmud Erol Kili¢, Muhyiddin Ion Arabi’de Varlik Mertebeleri, Istanbul, 1995, s. 226.

8 Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, Sadelestiren Ethem Cebecioglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
TDV Yay, Ank, 1994, s. 55.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ss. 83-84.

85 “Vahdet-i viicut yani seni arsta tamimak meselesinde, yani istiva meselesi denilen bu karisik iman icinde, vicdan ile
viicudu karigtirip (Ene-I” Hak= Hak Benim) diyenler olmus. (Ben) i yok etmeden sana varanlar, viicut olarak degil,
vicdan olarak vardiklarmun farkina varamamislardir. Sana viicut olarak varanlar kendi viicutlarim yok etmis
bulunurlar. Ciinkii viicudunun karsisinda diger viicutlar mahvolmak mecburiyetindedirler. Goz ile gormek bile vicdani
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sirktir. Bunun yaninda “Allah’tan baska mevcut yoktur” tarzinda 6zetlenen vahdet-i
viicut nazariyesini, Allah’t yegane vacibu'l-viicud, masivay:r da ona bagh olan
miimkiin ve izafi varliklar seklinde anlamakta sakinca yoktur. Kesfe mazhar olan
havas marifetullah konusunda ileri merhalelere ulasabilir. Ancak bunlarin goriisleri
vahiy gibi telakki edilmemeli, zahir ulemasinin her soyledigi de mutlaka dogru
goriilmemelidir. Hakikat-i Muhammediyye'nin zuhuru biittin hilkatin gayesidir.s¢
Elmalili Hamdi Efendi, Allah’t tam anlamiyla bilebilmenin tek yolunun marifetullah
oldugunu sdyler.8” Elmalili Hamdi Efendi Allah’1t hakkiyla taniyabilmenin yolunun
bes duyu organmin 6tesine gecebilmekle miimkiin olacagmi savunur. O bes duyu
otesindeki bu hakiki idrak merkezini vicdan olarak isimlendirmektedir. Bu vicdan
her viicudun (nefsin-bedenin) icinde yaratilistan bulunmaktadir. Baska bir ifadeyle
vicdan bir bulus, viicut ise bir bulunustur.s8 Elmalili Hamdi Efendi’ye gore insan bu
hakikatlere vakif olmak i¢in ¢ok uyanik olmali ve dmriinii bos yere israf etmemelidir.
Ona gore goére omiir, insan icin ¢ok onemli bir sermayedir. Ne kazanacaksa onunla
kazanacaktir. O 6miir ise zamandan bir parcadir. Onunla akmaktadir. Hatta insan
icin zaman, kendi omriinden hatta omriintin i¢inde bulundugu anindan ibaret
gibidir. Bu hakikat deryasinda kazangsiz gecen her an, bu kiymetli omiir
sermayesinden giden bir kayiptir. Bununla birlikte, yillarca zayi edilen bir dmiir,
icinde bulunulan son bir anda kisiyi ebedi cennete kavusturacak giizel bir amele

muvaffak olunmagi halinde telafi edilir ve boyle bir durumda insan i¢in zaman o bir

bir bulugma demektir. Cemalini gorenler (Ente Rabbi ld-ildhe-illd ente, halakteni) diyebilirler. Mansur sana geldi ise
(Ene-l" Hak=Hak Benim) dedigi zaman degil, asihp, (Ben) den tamimiyle soyulup ¢iktigi zaman gelebilmigtir. Taklit
edenin tevhidi (Ldildhe illallah) arif olanin tevhidi (Ldildhe illa ente) dir. (Ldilahe illa ene) ancak senin tevhidindir”
(Janet, Metalib ve Mezihib, s. XXIV).

8 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, s. 59.

8 Ulam-u islamiye- Aleme bir Nazar baslikli Beyanii'l Hak'ta yayimlanan bir makalesinde su ifadelere yer
vermektedir. “Din-i Islam’da tahsil-i madrif herkes icin vicibiti umurdandir. Evvel-i vicib ise marifetullahtir. Allah’1,
Vacib-iil Viicud'v, O Hayy-1 Alldm-1 Kadiri, O Halik-1 Miirid-i Basir'i bilmek; bu dlem-i kevn ii fesadda miisahedey-i
ayaniyye (agik¢a miisahede) ile miimkiin veya mu’tad olamayip yalmiz nazar ii istidldl suretine vabeste bulundugundan
nazar fi mdrifetullah da mukaddeme-i vicib-i mutlak olarak vacibdt-1 Islam’dan ma’dud olmustur” Yazir, Makaleler, s.
293.

8 Bu hususta Metalip ve Mezihip adli terciimesinin basinda seslenis basligiyla kaleme aldig1 hutbenin su
boliimii dikkat gekicidir. “Ey yiice Rabb! Sen su goriiniirdeki ayrilhigi icteki kavusmaya ulagtirmasa idin, ben beni
goremez, seni sezemezdim. Anlayanlarla bir halli olmak, anlamayanlara da yol gostermek istemezdim. Sen bana vicdan
dedikleri bir bulus, viicut diye bir bulunug bahgsettin. Ben bu bulus ile kendimi kendimde buluyor, bulunusuma
eriyorum. Bu sayede, baska varliklara variyor, vicdanlarim kendime kattyorum. Vicdan, her an agikca goriinen, besbelli
bir olay, viicut ise bu aynaya aksetmis baska bir olay. Vicdan, viicudu kendinden énce gelen zaruri bir sart buluyor. Bu
suretle, viicut vicdamn iligigi olan ilk sey oluyor. Viicut olmasa vicdan olamayacak, vicdan olmasa viicut actk¢a
goriinemeyecek. Kisinin vicdan ile viicudunun birlesmesinde senin misalin, yani vekilin olan nefis, dlemin viicudunun
birlesme baslangicinda da sen kendin belirmektesin. Ey Rabb! Sen bizi boyle, bir taraftan vicdan, bir taraftan viiciid
adinda iki olaylar zinciri icinde yiizdiiriiyorsun. Icimde digimda, her an birer hal noktast olarak ucusup duran olay
paniltilanim firlatiyor, birbirlerine baglayip, taneler, diziler, ciiziiler, kiiller, hey’etler, toplumlar, milletler, devletler,
hasili dlemler gosteriyorsun.” Janet, Metdlib ve Mezdhib, s. XXIII.
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andan ibaret olmus olur. Bundan dolay1 insan i¢cinde bulundugu anin firsat bilmekle,
daha 6nce kaybettigi firsatlar1 bir dereceye kadar telafi imkani bulur. Bu sekilde
vaktinin kiymetini bilmek anlamina, tasavvuf ehli ibnul-vakt olmalidir, yani
omriiniin ve bilhassa i¢inde bulundugu anin kiymetini bilmelidir. Nasil ki, ahirete
inanmayanlar bugtiniin yarini yoktur, diyerek her an goniillerine gore diinya zevki
stirmek, zamanin geregi gibi gikarmni saglamak diisiincesindeyseler. Vakit, gerek
tiretmek gerek tiiketmek, gerek kar, gerek zarar igin yapilacak is zamamdir. Iste vakit
boyle bir firsat ve 6miir biitiin anlariyla kar ve zarara elverisli bir sermaye ve zaman
bir taraftan artma bir taraftan eksilme durumundaki temel nimetlerden bir nimet
oldugu icin zamanin, dmriin kiymeti ve mahiyetine dikkat ¢ekmek maksadiyla
Kur'an Kerim'de asra yani zamana, yemin edilmektedir.8?

3.2 Kalp

Kalp Arapca bir kelimedir. Kur’an-1 Kerim’de, farkl bicimlerde ytiz otuz iki
yerde gecmektedir. Kalp Arapca bir kelimedir. Sozliikte bir seyi bulundugu héalden
bir bagka hale cevirmek, bir taraftan baska bir tarafa doéndiirmek gibi anlamlara
gelmektedir.® Insan kalbi, siirekli yon degistirip halden hale gectigi icin bu isim ile
isimlendirilmistir.9 Insan1 “alim”, “arif” ve “miidrik” yapan da insanin yine ruhani
yonti olan kalbidir.2 insanin idrak eden ve bilen, muhatap olarak almnan,
cezalandirilan ve aranilan kismi olan bu kalp, gayb alemine dayanmaktadir.” Kalp
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, farkli bicimlerde ytiz otuz iki yerde ge¢mektedir.9
Allah’in, insanda kendisini muhatap aldig1 yondiir.% Kur'an’da kalb, “dogru”,%
“kibirli”,% “yalvaran”,% “giinahkar”,% “iman ile tatmin olmus”,00 “Allah’1 anmakta

gaflet icinde olan”,10! “hasta olan”,1022 “hidayete ulasan”,10 “anlama kabiliyetine

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1935), s. 6071-6072.

% Sadi, Eren, Kalp Ulkesi, Nesil Yaynlari, Istanbul, 2005, s. 13.

91 Komisyon, Dini Terimler Sozliigii, s. 192.

92 Gazali, Ihyd, c.I1L, s. 113.

9 Frager, Robert, Kalb Nefs ve Ruh, ibrahim Kapaklikaya, Gelenek, istanbul, 2005, s. 28.
9 Muhammed Fuat, Abdiilbaki, el-Mu cemu’l-Miifehres li-Elfizi’l-Kur'ani’l-Kerim, Kahire, 1987.
95 Bakara,2/6; Al-i Imrén, 3/151-154.

9 Suara, 26,/ 46; Saffat, 37/84.

97 Mii’'min, 40/35.

98 Kaf, 50/33.

99 Bakara, 2/283.

100 Bakara, 2/260; Rad, 13/28; Nahl, 16/106.

101 Kehf, 18/28.

102 Ahzab, 33/32.

103 Tegabiin, 64/11.
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sahip olan”,10¢ “takva sahibi olan”,10> “imanin mekan1”10¢ ve “onun vasitast ile
akdedilen”107 olarak cesitli 6zellikleri ile vasiflandirilmigtir. Kalb, insanin diisiinen,
kavrayan, anlayan, inanan, siiphe eden taraf1,108 kin ve 6fkesinin gizlendigi yerdir.109
Tasavvuf geleneginde kalp cogunlukla “ruh” manasinda kullamlmistir.10 fbn
Arabi’'ye gore kalb, batini bilgiyi kavrama aletidir. Bu életle kastedilen, gogiiste yer
alan kalb organi degildir. Bu alet melekdti bir cevherdir.’!! Kalb, insanin maddi ve
manevi yonuniin birlestigi yer olup, varligin biitiin hareketlerinin merkezi
konumundadir. Manevi yoniiyle bir sezgi organi!12 olan kalp, Allah'in baktig1 yer
durumundadir.’3 Zira Hz. Muhammed (s.a.v) bu hususta, “Allah, sekillerinize ve
mallarimiza degil, kalplerinize ve amellerinize bakar.” buyurmaktadir.14 Ayrica kalb
gozi, gonil gozii, gercegi kavrayabilecek anlayis, sezgi giicii, kisinin Allah ile
kurmus oldugu sevgi temelli ahlaki iletisim neticesinde meydana gelen bilme,
anlama ve kavrama giicti, feraset ve basiret anlamlarina da gelmektedir.11>

Elmalili Hamdi Efendi bedendeki maddi organ olarak bulunan kalbe
“ytirek”, ruhi merkez olan, duygu ve diistincelerin kaynagt kalbe ise “géniil” ismini
vermektedir. Insani insan yapan asil hakikati de ruhani kalbidir.116 Ona gére insanin
cismani kalbinin isleyisi ile ruhani kalbinin isleyisi birbirine benzerlik arz etmektedir.

Nasil ki cismani kalp, bedendeki sinir ve damar agina sahipse, ruhani kalbinde ruh

104 Araf, 7/179.

105 Hac, 22/32.

106 Hucurat, 49/14.

107 Hac, 22/46.

108 Tevbe, 9/67.

109 Tevbe, 9/15.

10 Sileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yaynlari, Istanbul, 2001, ¢.XXIV,
s. 23.

11 Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin Tbnu’l-Arabi (6.638/1240) nin Tasavouf Felsefesi, cev. Mehmet Dag, Ankara, 1974, s.
108, 122.

112 Frager, Kalb Nefs ve Ruh, s.28.

113 Uludag, Siileyman, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul, 2001, ¢.XXIV,
5s.230-1.

114 Muhyiddin, En-Nevevi, Riyazii’s-Salihin, Ceviren M. Emin Ozafsar, Biinyamin Erul, Diyanet i:§leri
Baskanlig1 Yaymlari, Ankara, 2015, s. 31; ibn Mace, Muhammed bin Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn-i Mace,
Tahkik eden Muhammed Fuad Abdulbaki, I-II, Beyrut Trs, c.II., s. 1388.

115 Komisyon, Dini Terimler Sozliigii, s. 192.

116 Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili adli eserinde kalbin iki gesit anlama geldigi ile ilgili su ifadelere yer
vermektedir. “Kalp, yiirek ve goniil manalarina gelmektedir. Yani iki anlamda kullamlir. Yiirek manasindaki kalp,
g0gsiin sol tarafindaki et parcasidir. Atar ve toplar biitiin damarlarn kokii ve merkezidir. Icinde karmciklar ve
kulakgiklart vardir. Insanin aza ve organlart icerisinde, iradesi disinda kendiliginden hareket eden bir et parcasidir. Ruha
ait iticilik ondan baglar. Bu, motoru kendinde, kendi kendine agilp kapanan bir tulumbadir. Kan dolagimum bu organa
borcludur. Bu kalp, beden ilimlerinden olan tip ilminin yani doktorlarin mesgul oldugu viirektir. Ikinci manada olan
kalp yani goniil ise ruhani ve ilahi bir liituf olan, biitiin suur, vicdan, duygu ve sezgilerimizin, diistinme kuvvetimizin
kaynagr yani manevi dlemimizin merkezi olan ve maddi viicutta yeri belli olmayan kalptir ki buna “insan ruhu” da
denilir. Insamn asil gerce§i bu kalptir. Insamn anlayish, bilgin ve arif olan béliinmez kismy; konusulan, azarlanan,
talepte bulunulan ve sorumlu olan 6zii budur.” (Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 240).
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ile baglantili sebekeleri mevcuttur. Yine nasil ki bedendeki kalp siirekli daralma ve
genisleme yoluyla viicuda kan pompaliyorsa, manevi kalp te stirekli bir daralma ve
gevseme ameliyesi ile ruhu beslemektedir.117 Kur’an’da “Muhakkak ki kalpler yalniz
Allah’t anmakla huzur bulur” buyrulmaktadir.18 Bu ayet dogrultusunda kalplere ilacin
zikir oldugu agiktir. ElImalili Hamdi Efendi de kalplerin sifas1 olan zikri iki kisimda
tasnif etmistir. Birincisi kalp ile zikir ikincisi ise dil ile zikirdir.11® Bu ikisi de ayrica
kendi iginde ikiye ayrilir ki birincisi unuttuktan sonra zikretmek digeri ise hic
unutmadan daima zikretmektir. Ayrica zikir kisinin elde ettigi marifeti kendisi ile
muhafaza ettigi seydir. Zikir olmadan kisinin elde ettigi marifeti muhafaza etmesi,
kalbini korumas1 miimkiin degildir. Bu sebeple zikir bir nevi ezber gibi bir sey
manasina gelir.120 Elmalili Hamdi Efendi’ye gore Kur’an'in adlarindan birinin de ‘ez-
zikir’ olmasi, onun ¢ogunlukla gaflet icinde yasayan kalplere kainatta dolu olan
Allah’in ayetlerini kisa ve 6zlii s6zlerle anlatmasi sebebiyledir. Zira insanoglu ¢cogu
zaman gaflet ve dalginligi sebebiyle hata ve sapikliklarini unutur. Fitratmn
derinliklerinde gizli olan yaratilis amacindan gaflete diiser. O durumda kendisini
gafletten uyandiracak ve ona gercegi hatirlatacak vasita ve delillere ihtiya¢ duyar.
Kaéinat esasinda bu vasita ve deliller ile dolup tasmaktadir fakat Kur’an bu vasita ve
delilleri kisa, 6zlii ve carpici ifadelerle insanoglunun dikkatine sundugu igin “Ez-
Zikir” adi ile de anilmaktadir.12!

Elmalili Hamdi Efendi hamt zikri kapsamina 6vgii zikirleri ile yad etmeleri
ve Ozel sayg1 ifade eden lafizlar1 da dahil etmektedir.122 Allah, kendisine hamt edilme
makamina sahip yegane varliktir ve bu makamlar makamlarin en miikemmeli ve en
tepe mertebesidir.1 Kur’an'in gayb aleminden sehadet dlemine yani bu diinyaya
¢ikisinin ilk yeri Hz. Muhammed’in (s.a.v) temiz kalbidir.12¢ Allah’t bulmak Kur’an
ve Stinnet nuru ile aydinlanmis akil ve kalp esliginde ortaya ¢ikan en nihayetteki
sezgi yolu ile miimkiindiir ki bu da sadece temiz kalp ve kalp gozii ile miimkiin

olabilecektir.1?> Bu baglamda Elmalili Hamdi, “Nasi ki géz, gorebilmek icin 1513a

117 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 927

118 Ra’d, 13/28.

119 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (2015), s. 33.

120 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 32.

121 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 62

122 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 100

123 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 101.

124 Suara; 193-195.

125 Osman Nuri, Topbas, Islam Nazarinda Akil ve Felsefe, Erkam Yayinlari, istanbul, 2016, s. 9
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muhtagsa; akil ve kalp de tefekkiirde derinleserek ilahi hakikatlere vdsil olabilmek i¢in, Kur’an
ve onun hayata tatbiki demek olan Siinnetin nuruyla aydimlanmaya muhtactir. Zira insan
akli, ancak Kur'an ve siinnet 1s1$inda hakka ve hayra ulasabilecek sekilde yaratilmigtir.
Kur’an wve Siinnet’in achgi tefekkiir ufku olmasaydi, sirf aklumizla bircok hakikati hem
kavrayamaz hem de ifade edemezdik. Nice feylesofun icine diistiigii karanlik dehlizlerde helak
olmaktan kurtulamazdik” demektedir.126 Elmalili Hamdi Efendi, gonlii suur
alemimizin semasina, nefsi natitkamizi da arza benzetmekte ve kalbi de vicdanimizin
merkezi olarak tarif etmektedir.!?” Elmalili Hamdi Efendi’ye gore kalbin merkezi
olarak isimlendirilen ‘fuad’ idrak merkezimizdir.128 imam Gazali kalbin merkezi olan
‘fuad’1, potansiyel olarak bilme ve gorme giiciinii kendi i¢inde barindiran bir merkez
olarak tarif eder. Insan bu yeti ile stiphelerden kurtulup ilme’l yakin derecesine
ulasir. Bu da genel olarak bilinenin aksine dis diinyadan elde edilen malzeme ve
materyal ile degil, bizzat icten Allah’in insanin kalbine dogrudan gonderdigi bir
nurla olur.? Elmalili Hamdi Efendi’ye gore Peygamberimizin kalbine inen vahiy,
harfler ve kelimelerin alisilmis sekillerinden biisbiitiin farkli olagantistii 6zellik ile
tecelli eden ilahi seslerden olusmaktadir. Bu sesler yalnizca Efendimizin kalp kulag:
ile duymasi ve o sesleri kalbi vasitasiyla hissetmesi seklinde cereyan ettiginden
mahiyeti sadece onun tarafindan bilinebilecek niteliktedir.’30 Elmalili Hamdi
Efendi’ye gore kisi kendini yine kendi i¢indeki ruhani kalp olan goniil vasitasiyla
tantyrp kavrayabilir. Ona goére insanin biitiin benligi oncelikle onun gonliinde
yatmaktadir.131

Elmalili Hamdi Efendi, kalp miihiirlenmesi olayim, zarf kapagmin kapatilip
yapistirilmasma ve bir daha acilmayacak sekilde miihiirlenmesine benzetmektedir.
Kulak kapisi araciligs ile kalbe malumatlar dolar. O halde zarfin miihiirlenmesi
kalbin miihiirlenmesine, kulagin miihiirlenmesi de kapinin miihtirlenmesine benzer
goriistindedir.’32 Ayrica Elmalih Hamdi Efendi, “Haywr onlarin igleyip kazandiklar:
seyler, kalplerinin iizerine pas tutmustur”133 ayetini ilgili yerde zikrederek goriistinii

Kur'an-1 Kerim ile temellendirmektedir. Miinafiklarin durumu tam da bu kalp

126 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 62

127 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (1935), s. 5167.

128 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 6094.

129 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 29.
130 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (2015), s. 196.

131 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 240.

132 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 243-244

133 Mutaffifin, 83/14



Elmalili Hamdi Efendi’nin Bazi1 Tasavvufi Goriisleri| 133

miihtirlenmesi durumu gibidir, demektedir. {lk yaratilista her insanda oldugu gibi
kafir ve miinafiklarda saglam olan kalp, daha sonralar1 kalbin sthhatini muhafaza
edemediklerinden dolay1 hastalanmis, idrak ve iradeleri tamamen sakatlanmis ve
hicbir sekilde iman edemez duruma gelmislerdir.’3* Ona gore kalbe isabet eden bu
inangsizlik hastalig1 sek, stiphe ve nifak hastaligidir ve ayni zamanda bu hastalik oyle
bir maraz halini zamanla almistir ki kalp tamamen bir zarf veya kapakli bir kap gibi
tamamuyla miihtirlenip ve kapanmustir.’3% Boyle kisiler Elmalili Hamdi Efendi’nin
goriislerine gore Allah’in kesinlikle bunda sek ve siiphe yok dedikleri seylerden bile
stiphe ederler. Allah’in kitabindan, O'nun melekleri ve peygamberlerinden, yeniden
dirilip hesaba cekilmekten, Allah’mn halis mtimin kullarindan velhasil her seyden
hatta kendilerinden bile stiphe ederler. Bilginin onlarin goéziinde hicbir kiymeti
kalmamigtir. Onlarin goéziinde hak ve hakikatin olgtisti sadece ve yalnizca
kendileridir. Bakarlar ki kendileri de sek ve stipheyle doludur. Her seye kendileri
gibi hitkmederek yani onlart siipheli gorerek her seyin kendilerini aldattigini
dustintirler. Tek stiphe etmedikleri sey sehvetleri, keyif ve zevkleridir. Kotii zan ile
doludurlar. Elmalili Hamdi Efendi’ye gore hidayetin en zirvesi ilham veya dogru
cikan riiyalar gibi olaganiistii yollarla kalplerde sirlari kesfederek esyay1 gercekte
olduklar1 gibi gorebilmektir. Bu olagantistii haller peygamberlerde vahiy, velilerde
ise kesf ve ilham seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu hidayet halleri olagantistii
hallerdir. Bununla birlikte herkesin az da olsa bu hallerden biraz da olsa paylar
vardir. Fakat bu haller ile elde edilen bilgiler ‘Peygamberlerin vahiy yoluyla elde
ettigi bilgiler hari¢’ kesin bilgi degildir. Bu bilgiler stibjektif nitelikteki ©znel
bilgilerdir.13 Bazen ilham yoluyla yoldan ¢ikanlar oldugu, meleklerin hayir amagh
ilham yoluyla 6gretmis oldugu baz bilgilerin kiifiir ehli ve seytanlarin elinde ser ve
fitne ¢ikarmak amaciyla kullanildigimi da soyleyen Elmalili Hamdi Efendi,
Babilliler'in bunu yaptigini ifade etmektedir. Elmalil1 Hamdi Efendi, bu kavmin bazi
insanlarinin meleklerin ilhamu ile kesfedip kavradiklar1 semavi ve arzi, ruhani ve
cismani kuvvetleri ve bunlarin kaynastirilmasindan meydana gelen baz1 teknikleri,
yildizlara ve tabiata isnat ederek kiifre girdiklerini de sdylemektedir. Bu tekniklerin

gildani sihri veya tilsimat ve kalfatriyat adiyla degisik bir sihir sekli olarak meshur

134 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 255.
135 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 240-244.
136 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 156.
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oldugunu da ifade etmektedir. Daha sonra birtakim seytanlar Siileyman
Peygamberin devletine karsi, kismen bu teknikleri, kismen de kendi uydurduklar:
tezviratr izleyip uygulamuslar ve bu sekilde, ictimai bir¢ok fesatlar ¢evirerek ortaligt
karistirmuglardir, demektedir.137

3.3 Akl

Kur’an-1 Kerim’de akil kelimesi, kirk dokuz defa kullanilmaktadir. Ttirevleri
ile birlikte akil ve diistinmeye Kur’an-1 Kerim'de yedi ytiz elliden fazla yerde yer
verilmistir. Bu durum Islamiyet'in akla verdigi degeri gostermesi acisindan
onemlidir. Kur’an-1 Kerim’e gore insanin diistinmesi’3®, ibret almasi,3® hidayete
ulasmas1,140 kalbin korlitkten uzaklasmasi!4! i¢in akil ¢ok 6nemli bir role sahiptir.
Fiilden tiiretilmis mastar bir isim olan akil, sozliikte, yasaklamak, zapt etmek, deveyi
iple baglamak, sigmnmak, korunmak, tutmak, tutmak istemek!42, kosteklemek,
cezbetmek, engellemek, alikoymak, yakalamak, tutmak, idrak etmek ve nefsin
arzularint baglayan kuvvet manalarina gelmektedir.43 Akil, insan1 sorumlu kilan
temyiz giicti, diistinme ve anlama melekesidir.1# Istilahta ise akil varligin hakikatini
kavrayan, maddi olmayan, fakat maddeye etki edebilen, kavramlar arasinda iliski
kurarak onermelerde bulunan, kiyas yapabilen cevher demektir.#> Akil, insanin
biitiin faaliyetlerinde dogruyu yanlstan, iyiyi kottiden, giizeli girkinden ayiran
guictlir ayrica akil, ahlaki ve estetik degerleri belirlemede 6nemli bir etkiye sahip bir
glictiir. 146 Gazali'ye gore bilgi, akil ile kavranabilir. Diinya ve ahiret mutluluguna
ulasmak akil ile mtimkiindiir. Mevlana’ya gore ise akil, canlilarin biitiin hareketlerini
sevk ve idare eden, goriinmeyen giicii sayesinde biitiin organlarimizin gorevlerini
tam olarak yapmalarmni saglayan bir giictiir. Sayet bu gii¢ olmazsa organlar

calismaz.147

137 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 446.

138 Sad, 38/29; Kasas, 28/51.

139 Taha, 20/54; Ziimer, 39/21.

140 Bakara, 2/171; Ziimer, 39/17-18.

141 Bakara, 2/172.

192 Ali, Durusoy, [bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yaymlari,
Istanbul, 2008, 5.19.

143 Suad Hakim, el-Mu cemu’s-Siifi, Beyrut: Nedra Yayinlari, 1981, ss. 812-814.

144 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi” a.g.e, s. 242.

145 Ciircani, et-Ta'rifdt, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Yayinevi yok, Beyrut, 1405, s. 197.

146 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989, s. 238.

147 Adem Catak, Sihabeddin Siihreverdi'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Giimiishane Universitesi,
Afsar Matbaasi, Ankara, 2008, s. 123.
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Elmalili Hamdi Efendi, akli olmus olanlar vasitasiyla olacagi bilmek olarak
tarif etmektedir. Ayni zamanda ona gore akil zanda isabet etmektir. Ona gore akil,
Allah’in aleme koydugu kanunlar: ve gizli sirlar1 kesfeden bir 6zellige sahiptir. Yani
akil olmayan bir seyi icat etmez, var olan: kesfeder. Ciinkii Allah yarattig1 her seyi
belli bir diizen ve intizam i¢inde yaratmustir. flim, aklin bu var olanlar1 kesfetmesi ile
ortaya cikar. Elmalili Hamdi Efendi’ye gore Allah’in her kanunu, Allah tarafindan
konmus oldugundan dolayr dogrudur. Insan tarafindan konulmus kanunlar,
esasinda noksanlik barmdirdigindan ilim agisindan batil, din nizami ortaya koymak
agisindan ise fesat ve karmasa getiricidir. Bu sebeple insanogluna diisen gerek ilimde
ve gerek dinde kanun koymak degil, Allah’in kanunlarimi arayip bulmak ve bu
kanunlar1 kesfedip ortaya c¢ikarmak olmalidir. Arsimet hidrostatik kanununu,
Newton yercekimi kanunu, Aristo celisme kanununu koydular demek dogru
olmadig: gibi, Ebu Hanife Hazretleri de kiyast, fikih kanunlarini koydu demek dogru
degildir. Bunlar onlar tarafindan konmus olsaydi egri ve yalan olurdu. Dogru
olmalari, Allah’in kanununun kesf edilmesine nail olmalarindan ileri gelir. Bunun
icin alimler, icat eden degil kesf eden ve ortaya ¢ikaran kimselerdir.148 Biitiin ilimler,
Cenab-1 Hakk’m kainata koydugu kanun ve kaidelerin tespitinden ibarettir. Hakiki
ilim ise; satthta kalmay1ip kalbi merhaleler kat ederek ilmin kaidelerini vaz eden ytice
kudreti tanimak, boylece ilahi sir ve hikmetlere intikal edebilmektir. Fakat ne yaziktir
ki nefisler maddeye rdm oldugu icin, bugiinki ilim anlayisi, Allah'm kainata
koydugu maddi, zahiri ve fiziki kanunlarin kesif ve tespitlerinden o&teye
gecememektedir. O kanunlar1 yaratan Allah't kalben tanimak demek olan
“marifetullah” safhasi yani isin can damari goz ardi edilmektedir.!4 flmin zidd:
olarak bilinen cehalet tam manasi ile Allah’t bilmemek demektir. Diinyevi bilgileri
bilmemek degildir. Diinyevi bilgi ve nimetleri vereni ve ilmin kanunlarmi koyani
bilmemek cehaletin en zirve noktasi olarak kabul edilebilir. ElImalili Hamdi Efendi de
bu hususta ‘marifet’ yolu ile Allah1 tam manasi ile bilmenin miimkiin oldugu

goriisiindedir.13® Vahiyden ve irfandan yoksun akil ile alim olunamaz. Akil ancak

148 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 161-162

1499 Osman Nuri Topbas, slam Nazarinda Akil ve Felsefe, Erkam Yayinlari, [stanbul, 2016, ss. 20-21.

150 Bu baglamda su ifadeleri dikkat gekicidir. “Din-i [slam’da tahsil-i madrif herkes icin vicibiti umurdandir. Evvel-
i vdcib ise marifetullahtir. Allah’t, Vacib-iil Viicud’'u, O Hayy-1 Allam-1 Kadiri, O Halik-t Miirid-i Basir'i bilmek; bu
dlem-i kevn ii fesadda miisahedey-i ayaniyye (agikca miisahede) ile miimkiin veya mu'tad olamayip yalmiz nazar i
istidlal suretine vibeste bulundugundan nazar fi marifetullah da mukaddeme-i vcib-i mutlak olarak vacibat-1 Islam’dan
ma’dud olmugtur.” Yazir, a.g.e (1997), s. 293.
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vahyin muhtevasi iginde insanliga fayda verir. Ciinkii akil iki tarafi da keskin bicak
mahiyetinde bir aragtir. Nitekim keskin bir ameliyat bicag: ile sihhat verici bir
ameliyat ta yapilabilir, zuliim dolu bir cinayette gerceklestirebilir. Niikleer enerji,
insanli1 karanliktan koruyacak 1sik, soguktan muhafaza edecek sicaklik ve benzeri
faydalar saglarken ondan silah ve bomba imal edilirse, biitiin canlilar1 yok eden,
kalanlar1 ve hatta nesilleri sakat birakan bir canavara doniisiir. Elmalii Hamdi
Efendi’ye gore ilmin kokeninde stiphecilik degil sabiteler vardir. Ozellikle iman ile
ilgili konularda vahyin bildirdigi sabit gercekler siipheden uzak bir sekilde kabul
edilmelidir. Bu konularda sofistik yaklasimlarin ve stiphecilerin tutumlar1 bastan
reddedilmelidir.1>! Tabiat ilimleri basta olmak {izere tiim ilimlerin Allah’in varlig1 ve
kudreti konusundaki imanimizi yikmak degil kuvvetlendirmek gibi bir islevi soz
konusudur. Gortinen alem goriinmeyen aleme olan imanimizi artiran bir arag
olmalidir. ilim ve fenni dar bir alanmn icine sikistirarak miimkiin olanlara dar bir
bakis acistyla imkansiz demek gibi bir yanlis sonuca g¢ikilmamalidir.’52 Elmalil
Hamdi Efendi, aklin her seyi kavrayamayacag gercegini, “Allah yolunda éldiiriilenler
icin "Oliiler" demeyin. Hayir, onlar diridirler, fakat siz bilemezsiniz” 153 ayetini tefsir
ederken su sekilde izah etmektedir. “Allah’in bu ayette bahsettigi hayat diinyadaki zahiri
duyularla ve akilla tam olarak kavranabilecek nitelikte bir hayat degildir. O hayat ruhani bir
hayattir. Bu hayat ancak vahye dayanan bir hisle yani bir iman duygusu ile bilinebilir” 15+
Elmalil Hamdi Efendi'ye gore ilim nefsin manaya ulasmasidir. Ona gore nefsin
manaya ulagmasinin birtakim dereceleri vardir ki suur bunlarin birinci derecesi yani
manaya ilk varis mertebesidir. Mananin tamamina nefsin anlayisinin kusatmasi
hakim olunca tasavvur, bu mana suurunun gitmesinden sonra geri dondiirtilebilecek
sekilde ruhta kalic1 olmasina da hifz (ezberleme), bunu isteme durumuna hatirlama
ve tekrar bunu bulan vicdana ise anma yani zikir derecesi denir. Bu sebeple suur
ilmin en zayif derecesidir. Ciinkii onda sebat ve ihtiyatli hareket mevcut degildir. Bu
sebeple Allah’in ilmine suur demek dogru olmaz.155 Elmalili Hamdi Efendi’ye gore

pozitif ilimler olarak ta isimlendirdigimiz tabii ilimler, tabiat dis1 olagantistii

151 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 200.

152 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 234.

153 Bakara, 2/154.

154 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 536.

15 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (2015), s. 252.
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harikalar1 inkar ettirecek bir zaruret degildir.’% Hz. Musa’ya Kizildeniz'in
acilmasi1%’, Hz. Ibrahim’i atesin yakmamasi1® vb. Kur'an’da anlatilan yasanmis
hadiseler de bu durumun agik bir gostergesidir. Ayrica Elmalili Hamdi Efendi,
harikulade olaganiistii durumlar olan mucizelerin, kullarin zaruri durumlarinda
Allah’in onlara hususi rahmetiyle inayet etmesi oldugunu da diistinmektedir (Yazir,
1938:1087).

3.4 Nefis

Kisi, zat, varhgm kendisi'®, can, ruh!®, arzu, istek, tutkul¢l, kotii huy ve
cirkin davraniglarin kaynagi'62, kan, cevher gibi manalara gelmektedir.163 Istilahta
ise, kulun yerilen ahlaki ve amelleri anlaminda kullanilmaktadir.164 fslam ahlak
bilginleri insanin istek ve arzularinin yénelmis oldugu alana gore nefisle ilgili
tanimlar ortaya koymuslardir. insanin istek ve arzulari, siirekli giinah islemeye
egilimli olup dine aykirt davranislar1 yapmaktan sakinmiyorsa, buna nefsi emmare,
yaptig1 kotiiliikten pismanlik duyuyor vicdanen rahatsiz oluyorsa buna da nefsi
levvame demislerdir. Insanin Allah’a olan yakinlig1 ibadet ve ahlakta tam bir ilahi
aska dontismiisse nefsi miilhime, istek ve arzular Allah’in emirlerine tam tabi olup,
kisi sehvetlerini 6n plana ¢ikarmiyorsa nefsi mutmaine adini vermislerdir. Allah’tan
gelen her tiirlt kaza ve belaya razi olup sabreden nefse nefsi radiye, Allah’in razi
oldugu kulun manevi hali ise nefsi mardiyye olarak ifade edilmistir. Her tiirlti istek
ve arzularini vahye tabi kilan, basit tutkularmi dizginleyen ve hayatinda model
olarak Hz. Muhammed’i 6érnek alan nefis ise nefsi kdmile olarak tanimlanmigtir.165
Safiler, nefis kavramiyla insanin kotii sifatlart ve arzu ve isteklerini kastederler.166
Mutasavviflar, kisiye en biiyiik kotiiligiin, kendi nefsinden geldigini ve kisinin
nefsinin kendisine yaptig1 zarari hicbir seyin yapamayacagin sdylemislerdir.167

Nefis, insanin hakikati, sehvet ve gadap kuvvetlerinin toplandigi ména, bedene

156 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 1087.

157 Suara, 26, 63.

158 Enbiya, 21/69.

159 Al-i Imran, 3/30.

160 A'raf, 7/205.

161 Ziimer, 39/42.

162 Yaisuf,12/53.

163 Firuzabadi, Kamiisi’l-Muhit, s. 255.

164 Kuseyri, Risale, 5.167)

165 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 546-549.
166 Frager, Kalp, Akil ve Ruh, s. 70-71.

167 Ebu Abdullah el-Haris b. Esed Muhésibi, er-Riaye li Hukukillah, Thk. Abdulkadir Ahmed Ata, 4. Baski,
Liibnan, Tarihsiz, s. 326.
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yerlestirilen ve kotii huylarin kaynagi olan bir latife, bir sirdir. Giizel huylarin
kaynagt ise, ruhtur. Ruhun idarecisi akil, nefsin idarecisi ise hevadir.168

Elmalili Hamdi Efendi, Hak Dini Kur’an Dili adl1 eserinde nefis kavramini
izah ettigi bir yerde nefsin bir seyin zat1 ve kendisi oldugunu soylemekte, ruh ve kalp
manalaria da geldigini de ifade etmektedir. Ayrica “seriat orfiinde nefis, sehvet ve
kizginligin baslangici olan nefsani kuvvete denir”, demektedir.1® ElImalili Hamdi Efendi
nefsin kotii isteklerin merkezi oldugunu savunur. Bunu kirma ve engellemenin en
keskin yolunun ise tovbe kilict oldugunu ifade etmektedir.’70 Elmalili Hamdi
Efendi'ye gore de nefis zararli ve gururludur.’”® Elmalli Hamdi Efendi'ye gore
insanin ruhi yoni, vehbi ve kesbi olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Vehbi olan yonii
yani ¢alismadan Allah tarafindan bahsedilen yoénleri bedenine iifiirtilen cani, akil-
zekd ve bunlara bagl olan anlayis, diisiince, konusma ve vicdan yani i¢ duygu
yonleridir. Calisarak elde ettigi yani kesbi olanlar ise ilim, marifet, tistiin ahlak,
comertlik, yigitlik, dogruluk vb. yonlerdir.172 Elmalili Hamdi Efendi ruh kavramini
baslica ti¢ kategoride ele almaktadir. Birinci olarak ruh hareketin baslangici yani
kuvvet olan giictiir. Elektrik enerjisi bu giice bir 6rnek olarak gosterilebilir. Ikinci
kategorideki ruh hayatin baslangici olan ruhtur. Bu en genel manada ruh
kategorisidir. Bitkilerden tutun tiim canllarin hayatti bu kategorideki ruh
kapsamindadir. Ugtincti kategorideki ruh ise anlayisin yani idrakin baglangici olan
ruhtur. Burada bilgi, anlama, ilim, irade vb. insana ait olan tiim hasletler bu
kategorideki ruhta mevcuttur. Allah’in ruhumdan Adem’e tifledim!7? buyrugu da bu
kategoridedir.174 Goriildugii tizere Elmalili Hamdi Efendi insanlar1 diger canlilardan
ayiran 6zelligin ruhlarinin kendi nev’ine miinhasir bir 6zellige sahip olmasi ile ilgili
oldugu goriistine sahiptir. Ona gore bu durum da ruhlarin derecelerinin farkl
oldugunu gosteren agik bir delildir. Insanlar arasinda bile ruh seviyesi acisindan
dereceler mevcuttur. Peygamberlerin ruhlar1 bu yoniiyle en yiiksek ruhlar olarak
simiflandirilabilir. Fakat Hz. Adem kissasindan da anlagilacag tizere beger tirtiniin

temsilcisi olarak Hz. Ademe ve onun nezdinde insanogluna Allah tarafindan

168 Kuseyri, Risale, s. 167.

169 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 252.
170 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 364.
171 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 252.
172 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 163.
173 Hicr, 15/2.

174 Turgut, a.g.e, s. 698.
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halifelik vazifesinin verilmis olmasi, insanoglunun ruh seviyesinin diger canlilardan
daha yiiksek bir mertebede oldugunun gostergesidir.’’> Elmalili Hamdi'ye gore
ruhun beden cevherinden farkli bir 6zti bulunmaktadir. Zira Allah yolunda
oldiriilmiis olan sehitler bedenen olmiis olsa da ruhen yasamaktadir.1’6 Firavun
ailesinin durumu da buna benzer bir niteliktedir. Onlar bedenen 6lmiis olsalar da
kiyamete kadar sabah aksam atese siiriilmektedir.17”” Elmalili Hamdi Efendi’ye gore
Allah’in Kur’an’da bahsetmis oldugu bu hakikatlerde ruhun baki olmasi meselesine
bir isaret bulunmaktadir.178

Elmalili Hamdi Efendi'ye gore diinyaya ait olan nimetler iki cesittir.
Bunlardan bir kismu ruhla ilgili bir digeri ise cisim ile ilgilidir. Bagka bir ifade ile
manevi ve maddidir. Ruhla ilgili olanlar ruhun bedene {ifiirtilmesi, akil ve zekanin
parlamasi ve bunlara tabi olan anlayzs, diisiinme, konusma, vicdan yani i¢ duygunun
saglam olmasidir. Cisim ile ilgili olanlar ise viicut ve viicut organlar1 ve bunlardaki
sinirler, kaslar ve diger maddi kuvvetlerdir. Ayrica ruh ile ilgili nimetlerin Vehbi
olmay1p calismakla elde edilen kesbi olan nimetleri de vardir ki onlar da sunlardur.
[lim, marifet, tsttin ahlak, comertlik, yigitlik, dogruluk ve namusluluk gibi
nimetlerdir. Elmalili Hamdi Efendi'ye goére diinyaya ait olan nimetler iki cesittir.
Bunlardan bir kismu ruhla ilgili bir digeri ise cisim ile ilgilidir. Bagka bir ifade ile
manevi ve maddidir. Ruhla ilgili olanlar ruhun bedene {iftirtilmesi, akil ve zekanin
parlamasi ve bunlara tabi olan anlayis, diistiinme, konusma, vicdan yani i¢ duygunun
saglam olmasidir. Cisim ile ilgili olanlar ise viicut ve viicut organlar1 ve bunlardaki
sinirler, kaslar ve diger maddi kuvvetlerdir. Ayrica ruh ile ilgili nimetlerin Vehbi
olmay1p calismakla elde edilen kesbi olan nimetleri de vardir ki onlar da sunlardur.
flim, marifet, iistiin ahlak, comertlik, yigitlik, dogruluk ve namusluluk gibi

nimetlerdir.179

Sonucg

Elmalili Hamdi Efendi ¢alkantili bir tarih araliginda yasamis, Osmanli'nin

yikilist ve Yeni Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusuna sahitlik etmistir. Zeki ve

175 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 411.

176 Bakara, 2/154.

177 Mii'min, 40/46.

178 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 536-537.
179 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 162-163.
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gayretli kisiligi ile ¢ok cabuk hadiselere vakif olmus, egitim hayati boyunca
akranlarinin hep éniine gegerek sivrilmeyi basarmigtir. Ogrenmeye olan yatkinlig:
onu kisa zamanda sayili ilim adamlarinin arasina sokmustur. Genglik yillarinda aktif
siyasetcilik te yapmis, Osmanlinin son doénelmelerinde Damat Ferit Pasa
Hiiktimetlerinde aldi1 gorevler nedeniyle, Yeni Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan
cezalandirilmistir. Cok yonlii bir ilim adamu ve siyasetci olmasinin yaninda; siir, hat
ve edebiyat gibi alanlara diiskiinligii onun tasavvufi yatkinligi oldugunu gostermis
nitekim Sabaniyye tarikatina girmek suretiyle bu yatkinligi miiritlige dontismiistiir.
Elmalili Hamdi Efendi, birgok eser kaleme almugtir. Bu eserlerinde tefsir, fikih, kelam,
felsefe vb. bircok alanda kayda deger tespitler yaparak tiim bu ilim dallarina énemli
katkilar sunmustur. ilmi kisiligi ¢cok baskin olmasma karsin tasavvufi yonii de
bulunan Elmalili Hamdi Efendi’nin eserlerinde tevhit konusunu iglerken, Allah-alem
ve insan miinasebeti kapsaminda oldukga derinlikli tahliller yaptig1 goriilmektedir.
Vahdet-i viicut meselesini Hallac-1 Mansur gibi anlamadigini fakat bu tasavvurun
seriat smirlar1 icinde ¢ok onemli bir gelenek kazanimi oldugunu ifade etmektedir.
Kor akil ile hakikatlerin kavranamayacagi, iman dairesi iginde vahiyle nurlanmus akil
vasitastyla ve kalb-i selim ile ilahi hakikatlere vakif olunabilecegi diistincesine
sahiptir. Kainat kitabim1 diinya mektebinde Allah’1 anarak ve nefsi arindirmak
suretiyle, temiz bir kalp ve vahiyle nurlanmis akil esliginde okumak gerektigini
distinmektedir. Materyalist felsefelerin ve ateist filozoflarin bu baglamda biiytik bir

yanulgi icinde olduklarini savunmaktadir.
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Yeni Bir Sahih Hadis Tanim1 Onerisi*
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Ozet

Klasik sahih hadis tamm “Adadlet ve zabt sahibi ravilerin muttasil bir senedle rivayet ettikleri
sdz ve illetli olmayan hadistir” seklindedir. Bu tanim hadisin birinci béliimii olan sened kismu ile ilgili
problemleri biiyiik dlciide ¢ozmiistiir. Fakat hadisin ikinci kismu olan metin konusu icin boyle bir sey
soylemek miimkiin degildir. Bunlardan hareketle kars: karsiya oldugumuz sahih hadis tanim problemini
cozmeye katki saglayacak yeni bir tanim onerisinde bulunulmustur. Yapilan yeni sahih hadis taniminda
kasik tanimn kriterleri yaminda ayrica Kur'an’a ve ma’rilf (meshur ve miitevatir) siinnete, Islam’tn genel
esaslarina, insanligin ulasnus oldugu bilimsel verilere, akil, icmd’ ve umimu'l-belvdya, tarihi verilere, dil
kurallarina ve Hz. Peygamber’in misyonu ve konumuna uygun olmas: gibi kriterler de yer alnustir.
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A New Proposal of Sahih Hadith Definition

Abstract

The definition of the salhih hadith that is “the hadith which is not obligatory and not obligatory
is narrated by the narrators of hadith who are the owner of the zabt and the raws with a muttasil deed”.
This definition has largely solved the problems related to the first part of the hadith, the sened part. But it
is not possible to say such a thing for the text of the second part of the hadith. We have proposed a new
definition that will contribute to solving the problem of authentic hadith that we are facing. In addition to
the criteria of the definition of the new authentic hadith, besides the criteria of the definition of the verb,
the Qur'an and the charity (the famous and the ruling) are the Sunnah, the general principles of Islam,
the scientific data reached by humanity, the reason, the icma 'and the umumii'l-belvaya, historical data,
language rules and the criteria of the Prophet's mission and position were included.
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Giris

Hadis Islam’in ikinci temel kaynagi olmasi sebebiyle Hz. Peygamber'e
aidiyetinin dogru bir sekilde tespiti ve bu konudaki problemlerin ¢6ziilmiis olmast
gerekir. Zira din saglam temeller tizerine kurulmalidir. Bunun yolu da hadislerin
sthhatinin dogru bir sekilde tespitidir. Muhaddisler kendilerince bazi kriterler
gelistirmisler ve ictihatlarina gore hadislere hiikiimler vermislerdir. Bundan dolay1
birisinin sahih dedigine digeri hasen, zayif veya uydurma diyebilmistir. Tarihi stireg
igerisinde hadislerin sihhat tespiti tamamen ¢dziillememis ve bu durum bir problem
olarak giintimiize kadar gelmistir. Elbetteki muhaddislerin cabalar1 elestiriye agik
olmakla birlikte Maisa Carullah'in (6. 1949) da ifade ettigi gibi hadislerin sahihini
sakiminden ayirmak i¢in hadis alimlerinin muazzam c¢abalarini takdir etmemek
biiyiikk bir haksizlik olur. Diger yandan “yapilmasi gereken her sey yapilmuistir,
verilen hiikiimler tartisilmaz” demek de dogru degildirl. Ornegin Hz.
Peygamber’den sonra ilk vefat etmis olan hanimi, Buhari'nin (6. 256/870) rivayetine
gore Hz. Sevde’dir.2 Nesai (6. 303/915) ve Ibn Hibban'da (6. 354/965) da Hz. Sevde
gecmektedir. Miislim3 (6. 261/874) ve Taberani (6. 360/971) ile ibn Hibban'in bagka
bir tarikinde Hz. Zeynep olarak gecmektedir. Her iki farkli rivayetin birlikte sahih
kabul edilmesi miimkiin degildir. Muhaddislere goére hadisin sihhati isnada gore
oldugundan metinler birbirinin ziddi da olsa isnadlar sahih olunca hadis sahih
olarak kabul edilmistir. Her iki rivayet isnad yoniinden sahih olsa da en azindan
birinin metni i¢in sahih diyemeyiz, zira biri hatalidir. Bu 6rnekte de goriildiuigu gibi
en muteber kabul edilen eserlerde dahi (Kiitiib-i Sitte), problemli hadisler
bulunabilmektedir. Bu durum muhaddislerin hadisleri senede goére degerlenmis

olduklarini gostermektedir. Klasik hadis eserlerinin yazilmasindan sonra meydana

1 Mehmet Gérmez, “Misa Céarullah'in Siinnet Anlayis1”, Masa Carullah Bigiyef, I. Uluslararas1 Masa Carullah
Bigiyef Sempozyumu, 6 -7 Kasim, 1999, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 99.

2 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Zuheyr b. Nasir, Daru
Taku'n-Necat, Beyrat, 1422, 24 Zekat 11, II, 110; Nesai, Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Siinen, thk.
Abdiilfettah EbG Gudde, Mektebetii'l-Matbuati’l-islamiye, Haleb 1986, 23 Zekit 59, V, 66; ibn Hibban, Ebt
Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahih, (el-Ihsin fi takribi Sahihi Ibn Hibbin, ibn Balaban
tertibi), thk. Suayb Arnavit, Miiessesetii'r-Risale, Beyrtt 1988, IV, 557.

3 Miislim, Eb(’'l-Hiiseyn Miislim ibnii’l-Haccac el-Kuseyri, Cimiu’s-Sahih, Thk. Muammed Fuad Abdiilbaki,
Daru ihyai’t—Tiiré\si'l—Arabi, Beyrat Tsz, 44 Feddilii’s-Sahdbe 17, IV, 1907; Taberani, Eb’'l-Kasim Siileyman b.
Ahmed, el-Mu'cemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Silefi, Mektebetii ibn Teymiye, Kahire 1994, XXIV,
50; ibn Hibban, Sahih, VIII, 108.
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gelen miistakil hadis usdlii eserlerinin miiellifleri de Hakim (6. 405/1014),4 Kadi
fyaz (6. 544/1149),5 el-Meyansi (6. 580/1184), 6 Ibnu’l-Esir (5.606/1210)7 ve digerleri
isnad merkezli sahih hadis tanimi yapmislardir. Hadis ustliinde egemen olan Ibnu'’s-
Salah'm (6. 643/1245) “Adalet ve zabt sahibi ravilerin muttasil bir senedle rivayet
ettikleri saz ve illetli olmayan hadis”® seklindeki tanimmi da hadislerin sihhat
problemini ¢6zmede yeterli olmamistir. Nitekim bircok muhaddis bu tanimi isnad
merkezli olarak degerlendirmis ve ravinin giivenilir olmasinin metnin dogrulugunu
garanti etmedigini ifade etmistir.?

Ibnu’s-Salah’in kabul goren sahih hadis tanimina yoneltilmesi gereken en
onemli elestiri, metni ihmal etmesi ve tamamen “isnad merkezli” bir tanim yapmus
olmasidir.’® Bunun sonucu olarak sika ravilerin yanilabilecegi gercegi goz ardi
edilmis ve dinin ikinci temel kaynagi olan hadislerin Hz. Peygamber'e aidiyeti
konusunda ciddi problemler meydana gelmistir. Aslinda Ibnu’s-Salah, Nevevi (6.
676/1277), Tbn Kesir (6. 774/1373), Kafiyeci (6. 879/1468), Sehavi (6. 902/1497),
Suyati (6. 911/1505), Leknevi (6. 1304/1886) ve digerleril®: “Herhangi bir hadis
hakkinda verilmis olan “sahih” veya “zayif” hiikmii mutlak anlamda degildir”12

seklinde agiklamada bulunarak hadisler hakkinda verilmis olan hiikmiin mutlak

4 Hakim, EbG Abdillah Muhammed b. Abdillsh en-Nisabtiri, Ma‘rifetu Ulimi’l-Hadis thk. Muazzam
Hiiseyin, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrat 1977, s. 61.

5 Kadi Iyad, Iyad b. Masa b. Iyad b. Amr el-Yahsubi es-Sebti Ebt/'1-Fad\, el-llma’ ild Ma'rifeti Usilli'r-Rivayeti
ve't-Tekyidi’s-Sema’, Mukakkik es-Seyid Ahmed Sakar, Darii't-Tiiras, Kahire 1970, s. 27.

6 Meyansi, Ebtt Hafs Omer b. Abdulmecid el-Kurasi el-Meyansi, Md Id Yese'u'l-Muhaddise Cehluh, yy. tsz. s. 11
7 ibnu’l-Esir, izzuddin Ebt’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri, Camiu’l-Usiil fi Ahddisi’r-Resiil, thk.
Abdulkadir el-Arnavat, Mektebetii Daru’l-Beyan, 1969, I, 70.

8 Ibnu’s-Salah, Mukaddimetu Ibnu’s-Saldh, Thk. Nureddin Itir, Daru’l-Fikir, Sariye 1986, s. 12.

9 [bnu’s-Salah, Mukaddime, s. 13; Kafiyeci, Muhammed b. Siileyman b. Sa’d b. Mes'ad er-Rami el-Hanefi
Muhyiddin Eba Abdillah el-Kafiyeci, el-Muhtasar fi [lmi’l-Eser, Muhakkik Ali Zevin, Mektebetiir-Riisd, Riyad
1407, s. 115; Ibn Kesir, Ebt’'l-Feda Ismail b. Omer b. Kesir el-Karsi el-Basri ed-Dimeski, Ihtisaru Ulimil Hadis,
Thk, Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Kiitiib'iil Hmiye, Beyrat Tsz, s. 43; Nevevi, Eba Zekeriyd Muhyiddin
Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve't-Teysir 1i Ma'rifeti Siineni’l-Besiri'n-Nezir fi Usilii'l-Hadis, thk.
Muhammed Osman el-Hast, Daru’l-Kitabu'l-Arabi, Beyrat1985, s. 25; Suytti, Abdurrahman b. Ebi Bekir,
Elfiyetu’s-Suyiiti Fi [lmi’l-Hadis, Tashih ve Serh Eden, Ahmed Muhammed Sakir, Mektebetii'l-ilmiye, Beyrt
Tsz, s. 4; Sehavi, Semseddin Muhammed b. Abdurrahman, Fethu'lI-Mugis bi Serhi Elfiyeti’l-Hadis 1i'l-Iraki, thk.
Ali Hiiseyn Ali, Mektebetii'l-Siinne, Misir 2003, s. 26-27; Leknevi, Eb'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay, er-
Raf ve't-Tekmil fi'l-Cerhi ve't-Tadil, thk. Abdulfettah Ebai Gudde, Mektebetu’l-Matbuatu’l-islami, Haleb 1407, 1,
189.

10 M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, Otto Yayinlari, Ankara 2013, s. 113, 117, 296; Kirbasoglu,
Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 1999, s. 238; I. Hakk:r Unal, “Se¢meci
ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber'i (s.a.v.) Anlamak”, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt: 10, s. 53.

11 [bnu’s-Salah, Mukaddime, s. 13; Kafiyeci, el-Muhtasar f Ilmi’l-Eser, s. 115; ibn Kesir, [htisaru Ulimil Hadis, s.
43; Nevevi, et-Takrib ve't-Teysir, s. 25; Suytti, Elfiyetu’s-Suyiti fi lmi’l-Hadis, s. 4; Sehavi, Fethul Mugis bi Serhi
Elfiye, s. 26-27; Leknevi, er-Ref’ ve't-Tekmil fi'l-Cerhi ve’t-Tadil, 1, 189.

12 {bnu’s-Salah, Mukaddime, s. 13.
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olmadigim ifade etmislerdir. Bu muhaddisler bu agiklamalariyla hadisler hakkinda
verilmis olan hitkmiin sadece isnada yonelik olduguna isaret etmislerdir.?

Biitiin bunlardan dolay1 bir¢ok alim hadislerin sthhatinin tespiti i¢in isnad
tenkidinin tek basina yeterli olmadigini, metin tenkidinin yapilmasinin gerekliligini
ifade etmiglerdir. Ciircani'* (6. 816/1413), Seyyid Ahmed Han!5 (5. 1898),
Muhammed Abduh (6. 1905), Resid Riza® (6. 1935), Miibarekfari (6. 1353/1935),17
Mevdadi (6. 1979),18 Abdiilcebbar Said,® Fazlur Rahman,2° Cerag Ali,2! Muhammed
Gazzali22 (6. 1996), M. Hayri Kirbasoglu,2 Musa Bagc1,2* Mehmet Bilen,2> Ahmet
Keles,2 Miicteba Ugur?” ve Nevzat Tarti2® da sened ve metnin birlikte
degerlendirilmesi gerektigini ifade etmislerdir.

Klasik tanimin en 6nemli eksiklerinden bir digeri de, Hz. Peygamber'in
konumunun ve misyonunun tarumda yer almamis olmasidir. Gelenekte Hz.
Peygamber’in konumu ve misyonu tartisilmis, bu tartismalar Ehl-i Hadis ve Ehl-i
Re’y ekolleri aracigiyla rivayetlerin kabul ve reddine de yansimis olmasina ragmen
hadislerin genel degerlendirilmesine, kitaplar ve bab basliklar1 altinda tasnif
edilmesine ve sahih hadis tanimina yansimamustir. Rivayetlerin kabuliinde sadece
klasik anlamda anlasildig1 gibi sadece ravi ve senedle ilgili sthhat sartlariyla
yetinilmeyip ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in dinde algilanmasi, peygamber

tasavvuru goz ontine alinmalidir. Ciinkii bazi dlimler zamanlarinin ihtiyaclarina gore

13 Kafiyeci, el—Mulltusurﬁflmi’l—Eser, s. 115-118.

14 Serif el-Ciircani, et-Tarifat, Dariil Kiitiibii’l—ilmiye, Beyrat 1983, 1, 83.

15 Hatiboglu, Cagdaslasma Déemi Metodolojik Hadis Tenkidi Yontemlerinin Mahiyeti, s. 192; Bilgin,Son Ddnem
Hadis Caligmalari ..., s. 9.

16 Bilgin, Son Dénem Hadis Calismalart..., s.12.

17 Miibarekfari, EbG’l-Ala Muhammed b. Abdurrahman b. Abdurrahim, Tuhfetu’l-Ahvezi bi-Serhi Cimii't-
Tirmizi, Déru’l—Kiitiibii’l—Hmiye, Beyrtt tsz, I, 93.

18 Recep Bilgin, Son Dinem Hadis Caligmalar: Ve Talat Kogyigit (1927-2011)" in Hadis¢iligi, Yayinlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras Stitgii imam Universitesi SBE, Kahramanmarag 2015, s.10; Ahmad Anis,
“Mevdadi”, DIA, XXIX, 432-437.

19 Abdiilcebbar, Said, “Metin Tenkidinde Temel Kriterler”, Cev. Ahmet Urkmez, Cukurova Universitesi iluhiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 12, s. 245-246.

20 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, Cev. Salih Akdemir, Ankara Okulu Yaynlari,
Ankara 2013, s. 77.

21 fbrahim Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalar:, Hadisevi, Istanbul 2004, s. 96.

2 Muhammed Gazali, Nebevi Siinnet, gev. Ali Ozek, Ekin Yayinlari, Istanbul 2016, s. 257.

2 Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, s. 42-43.

2 Bagct, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, s. 308.

25 Mehmet Bilen, “Sahth Hadisin Tanimu Uzerine”, Dicle Univ. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 1, s. 258.

26 Keles, Ahmet, Hadis Tarihi ve Usiilii Dersleri, Fecr Yayinlari, Ankara 2017, s. 106.

27 Miicteba Ugur, “I1l. Hadisleri Degerlendirme Olgtileri”, Diyanet Dergisi, c. 15, s. 94-95.

28Nevzat Tart1, Bilim-Hadis Hi§kisine Dayal1 Bir Metin Tenkidi Tartismas1”, Ekev Akademi Dergisi, Sayz: 15, s.
96.
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mesaj olsun diye goriislerine uygun bir bab baslig1 secip ve ona goére belki de hig
alakast olmayan hadisler koymuslar. Onceki muhaddislerin koymus olduklari kitab
veya bab basligindan ayr1 olarak hadis tetkik ve tenkid edildiginde hem o hadisin
sthhat durumu hem de olmasi gereken farkli bir bab baslig1 altinda yerlesmesi
saglanmuis olur.

Biitin bu eksikler yeni bir sahih hadis tanmmnin yapilmasini
gerektirmektedir. Biz de biitiin bunlar1 géz oniine alarak yeni bir sahih hadis tanim

onerisinde bulunduk.
1. Yeni Bir Sahih Tanimi Onerisi

Yeni bir tanim yapma ihtiyaci sadedinde tespit edilen asagidaki basliklar
aslinda yapilacak tamim onerisinin ana unsurlarimi olusturacaktir. Bununla birlikte
bir tanim onerisinde bulunmadan ©6nce bazi temel ilkelerin ve genel cercevenin

belirlenmesi gerekmektedir.

1.1. Yeni Bir Sahih Hadis Taniminin Cercevesi

Onerilecek tanim bugiine kadar gelmis, olgunlagmis ve bir bakima iizerinde
ittifak edilmis ilkeler ile bu c¢alismada tespit edilen c¢ercevenin birlikte
degerlendirilmesinden olusacaktir. Yapilacak tanim, herhangi bir rivayetin sihhat
tespitinin yapilabilmesi igin gerekli olan unsurlarin tamamini1 kapsayacaktir. Bu
gergevede yapilacak tamim Ciircani,?® Miibarekfari (6. 1353/1935),30 Mevdadi (6.
1979),31 Abdiilcebbar Said,3? Fazlur Rahman,3® Muhammed Gazzali,3¢ Muhammed
Abduh, Resid Riza3> ve Cerag Ali% gibi baz1 alimlerin de arzulamis oldugu isnad ve
metin tenkidini igeren bir tanim olacaktir. Aslinda klasik tanim isnad ile ilgili bircok
problemi gidermistir. Bu tanimda ittisal sartinin olmasi biitiin isnadi kopuk olan
rivayetleri disarda birakmaktadir. Adalet ve zabt kriterlerinin olmasi ravinin cerh ve
ta’d’ilini kapsamaktadir. Bu da biitiin isnadi igine almaktadir. Dolayisiyla hadisin ilk

bolumii olan isnadin sihhat tespitinde bu kriterler 6nemlidir. Yine klasik tanimda saz

2 Serif el-Ciircani, et-Tarifdt, Dariil Kiitiibii'l-[lmiye, Beyrat 1983, 1, 83.

30 Miibarekfari, Tuhfetu'l-Ahvezi, s. 93.

31 Recep Bilgin, Son Dénem Hadis Calismalar1 Ve Talat Kogyigit (1927-2011)" in Hadisciligi, s.10; Ahmad Anis,
“Mevdadi”, DIA, XXIX, 432-437.

32 Abdiilcebbar Said, Metin Tenkidinde Temel Kriterler, s. 245-246.

3 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islamit Metodoloji Sorunu, s. 77.

34 Muhammed Gazali, Nebevi Siinnet, s. 257.

35 Bilgin, Son Dénem Hadis Caligmalari..., s.12.

36 [brahim Hatiboglu, Cagdaslagma ve Hadis Tartismalari, s. 96.
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ve muallel kriterlerinin olmasi isnad ve metinde olabilecek gizli kusurlar1 ortaya
¢ikarmay1 saglamaktadir. Ancak Kirbasoglu'nun da, ifade etmis oldugu gibi bu
kriterlere gore bir hadisin sahih, hasen, zayif veya uydurma olduguna karar vermek,
tamamen o hiikmii veren muhaddis, fakih, kelamci vs. alimin yaptig1 tetkik
sonucunda ulagti1 sahsi kanaate, yani igtihada baghdir. Ozellikle Hadislerin sahih
veya hasen olduklarma hiikmetmek, yine ravilerin sika (gtivenilir) veya zayif
olduklarina karar vermek, tamamen ictihadi bir istir, herkesin kendine gore bir bakis
acis1 vardir. Tenkitler yerinde de olabilir, yanlis da olabilir, sonug itibariyle
muhaddisin karar1 kendi bilgisine dayanmakta ve dolayisiyla, sahsi, subjektif
olmaktan kurtulamamaktadir. Metin tenkidi kriterlerinin olmamas: hadisler
hakkinda verilen hiikiimlerin daha c¢ok siibjektif olmasina sebep olmaktadir.
Hadislerin ~ degerlendirilmesinde bu durumun da goz Oniine almmast
gerekmektedir.3”

Ancak bu tanim metinle ilgili sartlart tasimiyor olsa da Ehl-i Hadis i¢in iyi
bir tanimdir. Dolayisiyla onerilecek tanimda bu kriterler olacaktir. Ayrica metnin
Kur’an’a, stinnet’e, sahih hadislere ve akla arzi gibi metin ile ilgili kriterler de yer
alacaktir. Ozellikle yeni tanimda Hz. Peygamber'in konumu ve misyonu yer alacak
ve hadislerin sthhat tespitinde giintimtiziin gelismis bilim ve teknoloji imkanlarindan
da yararlanilacaktir. Dolayisiyla gegmisten giintimiize bu konuda s6z sdylemis ilim
adamlar1 ve hadis arastirmacilarinin kriterlerini degerlendirip tanimin cercevesi

cizilmeye calisilacaktir.

1. 2. Onerilen Sahih Hadis Taniminin Kriterleri

Sahih hadisin tanimi konusundaki problemleri gidermek icin hadislerin
sthhatlerinin tespitine yonelik olarak klasik yontemler kullanilmakla birlikte, dini
literatiir konusunda 6n yargili olmayan her tiirli ilmi yaklasimdan istifade
edilmistir. Oneride hem Ehl-i Hadis hem Ehl-i Re’y hem de bu iki ekol disindaki
alimlerin kriterleri dikkate alinmistir. Bu ¢ergevede s6z konusu alimlerin/sahislarin
mezhep taassuplari, karizmalari ve eserlerinin etki alanlar1 dikkate alinmadan
miimkiin oldugu kadariyla tiimiintin sahih hadis kriterlerini kapsamis ve Hz.

Peygamber’in konumu ve misyonunu merkeze alan bir tanim olmustur.

37 Kirbagoglu, M. Hayri, Islam Diistincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1999, s. 127.
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Tanim yapilirken yontem taassubuna diisiilmeden 6nyargidan uzak bir
sekilde simdiye kadar onerilen tanimlarin veya yoéntemlerin ¢ne ¢ikan taraflarini
degerlendirerek, cagimizin ilmi ve teknik imkénlarin1 da kriterler arasma alarak
miimkiin oldugu kadar genis bir alana hitap edecek ve sahih hadislerin
degerlendirilmesinde metodolojik ihtiyaglar1 karsilayacak ilmi bir usdl tespit
edilmeye calisilmistir.3® Buna ragmen su ifade edilmelidir ki muhaddislerce hadis
ustlii kavramlarinda mutabakat saglanmamis oldugundan objektif bir tanim
miimkiin olmamustir. Sorun hem hadisin rivayete doniismesinden hem de rivayete
dontismenin dogurdugu problemleri giderecek ortak bir ustl gelistirememekten
kaynaklanmustir. Nitekim ¢alismada 6nerilen ve 6nerilecek kavramlarin tartismadan
azade olmadigi asikardir. Dolayisiyla hadis ustliinde kavramsal biittinliik
saglanmadikca karsi karsiya oldugumuz sahih hadis sorunu ¢oziimsiiz kalmaya
devam edecektir. Bunun icin de makale, tiim bu kavramlar: tek tek ele alamayacagt
i¢in biitiin yonleriyle saglikli bir tanim onerisinde de bulunamayacaktir. Yapilacak
her tanim sorunlu olmaktan kurtulamayacaktir. Biitiin bu zorluklarin farkinda olarak
gelenegin biiyiik ¢abasini ve konuyla ilgili ¢oziim onerilerini dikkate alan, mevcut
¢agin verilerini ve arastirma sonuclarini1 kapsayan bir tanim onerisi yapabilir. Bu
oneri, alt1 cizilen ustl sorunlar1 giderilip daha saglikli bir tanim yapilmasi
durumunda gegerliligini yitirecek belki o zaman daha kusatic1 bir tanim yapilma
imkan1 hasil olacaktir.

ifade edilen sorunlar goz oniinde bulundurularak yeni sahih hadis
taniminin kriterleri asagidaki gibi tespit edilmistir. Bu ¢ercevede tanimin ilkeleri iki
baslik altinda verilmistir. Birinci baghkta Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y’in kriterleri ortak
olarak maddelendirilmis; ikinci baslik altinda da onceki kriterlere ek olarak yeni
kriterler maddeler halinde verilmistir.

a. Klasik Sahih Hadis Taniminin Ilkeleri

1. Hadisi nakleden ravilerin 4dalet ve zabt sahibi ravilerden olusmasi,

2. Hadisin senedinin muttasil olmasi yani senedde herhangi bir kopuklugun
bulunmamasi,

3. Hadisin saz ve illetli olmamasi,

38 Biinyamin Erul, “Hadislerin Anlasilmas1 Meselesi”, Giincel Dini Meseleler Birinci Ihtisas Toplantis;, TDV
Yaymnlart, s. 110.
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4. Metnin Kur'an’a ve ma'rGf (meshur ve miitevatir) stinnete aykiri
olmamasi,

5. Metnin Islam’in genel esaslarina aykir1 olmamasi,

6. Dil kurallarina aykir: olmamas,

7. Metnin akil, icma’, umtmu'l-belva ve tarihi verilere uygun olmasi,

b. Yeni ilkeler

Buraya kadar verilen kriterlere ek olarak ¢agimizin sartlari, ilim ve teknoloji
imkanlari cercevesinde, Hz. Peygamber’in konumu ve misyonunun merkeze alindigt
kriterlerin de tanima eklenmesi gerekmektedir. Bu yeni kriterler sdyle siralanabilir:

1. Metnin Hz. Peygamber’in misyonu ve konumuna uygun olmas1 (Sahih
Peygamber tasavvuru): Sahih bir peygamber tasavvurunun onceki tanimlarda yer
almamis olmasi bircok probleme sebep olmustur. Gelenekteki hadis ve stinnet
algisina iliskin rivayetleri topladigimizda bu rivayetlerden tek bir kisilige ait
biitiinctil bir resim/fotograf ¢ikmamaktadir. Rivayetlerdeki farkliliklar ve ozellikle
celiskiler beraberinde farkli peygamber tasavvurlarmin olusmasma neden olmustur.
Bu durum rivayetlerin sihhatinde dikkate alinmasi gereken 6nemli bir noktadir.
Konuyla ilgili geligkili rivayetlerin her biri farkli bir sey séylemektedir. Dolayistyla
tanimda Peygamber tasavvurunun da yer almasi gerekiyor. Sahih bir Peygamber
tasavvuru tespit edildiginde basta mucizeler ve gelecekten haber verme konular
olmak tizere bircok konudaki rivayetlerin Hz. Peygamber’e aidiyetleri sorunlar1
¢Oziilebilecektir.

2. Onerilen sahih hadis tanimi insanligin ulasmus oldugu bilimsel verileri ve
degerleri de goz oOniine alan ve bilimsel yaklasimlardan yararlanan bir tamm
olacaktir. Bugiin bazi ilimlerin bizlere sagladigi verilerle hadisleri daha saglikli
degerlendirme imkadnina sahibiz. Bu meyanda sosyolojiden sosyal psikolojiye,
folklordan filolojiye, demografiye, jeoloji, antropoloji, etnografyaya ve astronomiye
varincaya kadar bir dizi ilimlerden yararlanilabilir.

3. Modern ve post modern toplumlar: anlamada kullanilan sosyal bilimlerin
yontemlerinden istifade edilmesi: Cagdas sosyal bilimde metin yorumu, yani
hermendctik yontemlerden, rivayetlerin metin tenkidinde ve tahlilinde yararlanilmasi.

Biitiin bu kriterler dikkate alinarak sdyle bir yeni tanim yapilabilir: “ Adalet
ve zabt sahibi ravilerin muttasil olarak rivayet ettigi, sz ve illetli olmayan, Kur’an’a

ve ma'rif (meshur ve miitevatir) siinnete, Islam’m genel esaslarna, insanligin
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ulasmis oldugu bilimsel verilere, akil, icm4” ve umtmu'l-belvaya, tarihi verilere, dil

kurallarina ve Hz. Peygamber’in misyonu ve konumuna uygun olan hadistir.”

1.3. Yeni Tanimin Uygulanma Alanlar1 ve Zorluklari/Sorunlar1

Yeni tanimin problemleri ¢6zmeye katki saglayabilmesi icin uygulanabilir
olmasi gerekir. Aksi takdirde tamimin bir faydasi olmaz. Geg¢miste sahih hadis
tanimuyla ilgili yapilabileceklerin en iyisi yapilmustir, giintimiizde hadislerin sihhat
problemi yoktur, biitiin sorunlar ¢oziilmiistiir seklindeki diistinceler sahih hadis
algisinda bazi sorunlara yol a¢maktadir. Hakkinda hiikiim verilmemis hadis
kalmadigina gore yeni bir sahih hadis tanimi ve kriterlerine ihtiya¢ olmadigim
diistinenlerin yaninda Ibnu’s-Salah gibi bazilar1 da ictihad kapisinin kapanmis
oldugu goriistindedir.?? Eger Tbnu’s-Salah’in dedigi gibi ictihad kapist kapaliysa o
zaman yeni tanimin bir faydast olmayacaktir. Onun igin i¢tihad kapisinin agik olup
olmadigin tartismak gerekmektedir.

1.3.1. Hadisleri Yeniden Degerlendirme (ictihad) imkan1

[bnus-Salah’tan 6nceki alimler, kendi kriterlerine gore hadislerin sihhati
konusunda hiikiim vermislerdir. Kimi zaman ayni hadisin sihhati hakkinda ihtilaf
etmisler, birinin sahih dedigine bir baskasi, zayif diyebilmistir. Onlardan sonra gelen
baz1 alimler de 6ncekilerin bazi hadisler hakkinda vermis olduklar: hiikiimlerden
farkli hiikiimler vermislerdir. Yani hadislerin sithhati konusunda hiikiim verme
calismalar1 devam edegelmistir. Ancak daha sonralar1 hadislerin sahih veya zayifligt
ile ilgili calismalara yonelik ictihat kapisinin kapandig: ile ilgili goriislerin dile
getirildigi bir doneme gelinmistir. Bu donemde, ictihat kapisinin kapandigt
iddiasinda bulunan hadis 4limi, muteahhirGin muhaddisleri arasinda onemli bir
etkiye sahip olan [bnu’s-Salah olmustur.4

Bu alime gore onceki alimlerin vermis olduklar1 hiikiimlerle yetinmek
gerekir. Daha sonra gelen alimler, hadisler hakkinda yeniden hiikiim verme
ehliyetine sahip degildir.#! Nevevi, Ibn Hacer (6.852/1448), Ibn Kesir, Iraki
(6.806/1404) gibi baz1 alimler Ibnu's-Salah'in bu goriisline itiraz etmis ve ictihad

39 [bnu's-Salah, Mukaddime, s. 16-17.

40, Miisfir Gurmullah ed-Dumeyni, Mekayisii Nakdi Miitiini's-Siinne, Riyad 1947, s. 41; bkz Kadir Giirler,
“Ictihat ve Taklit Tartismalari Baglaminda Sened Acisindan Hadislerin Sthhati Meselesi -el-Emir es-
San’ani’'nin ir@édu’n—Nukkéd ila Teysiri'l—ictihéd’l Ozelinde-“, Din bilimeri Akademik Arastirma Dergisi, VII,
(2007) Say1 3, s. 59.

41 bnu's-Salah, Mukaddime, s. 16-17.
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kapisinin agik oldugunu ifade etmislerdir.#2 Ibn Hacer’e gore, hadis konusunda
uzman birinin, bir hadisin zayif olduguna dair bir kusur bulmussa, kendi i¢tihadiyla
onun zayifligina hitkmetmesine higbir engel yoktur.#* Ahmed Muhammed Sakir#
(6.1958 ) ve Cemaluddin el-Kasimi*> de Tbn Hacer gibi goriis beyan etmislerdir.46
I¢tihad kapisinin kapanmadigini ibnu’s-Salah’tan sonra da hadis tenkidinin
devam ettigini Ibn Teymiye¥ (5. 622/1225) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye (.
751/1350) gibi bircok alimin uygulamasinda gérmekteyiz. Yine cagdas alimlerden
Hiiseyin Selim Esed ed-Darani, Elbani, A’zami’ (6.1992) ve Suayb el- Arnavt gibi
alimler bazi eserlerdeki hadisler hakkinda yeniden hiikiim vermislerdir. Ornegin
Darimi'nin (6. 255/869) Siinen’ini tahkik eden Hiiseyin Selim Esed ed-Darani bazi
hadisler icin isnad:i sahih,# hasen, zayif,0 miirsel>! gibi hiikiimler vermis ve
senedlerdeki raviler icin sika, zayif gibi degerlendirmelerde bulunmustur.5 Yine ibn
Mace’de giivercin uguran biri hakkinda séylendigi ileri stiriilen, “Bir seytan bir
seytanin pesinde”5? rivayeti ile ilgili M. Hayri Kirbasoglu soyle demistir: “Bizce bu
sekliyle gercek bir hadis olmasi miimkiin goriinmemektedir. Ctinkii kus ugurmak,
kusbazlik, kus beslemek ve onlar1 sevdirip zevk almak dinin yasakladig1 bir sey
degildir ki, boyle bir seyi yapan seytan olsun! Diyelim bu isi yapan seytan olsun,

peki sucsuz kusun nicin seytan olarak nitelendirildigini izah etmek miimkiin

4 {bn Kesir, Ihtisaru Uliimil Hadis, Thk, Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Kiitiib'iil Hmiye, Beyrt Tsz, s. 28;
H. Musa Bagci, “Hadis Cahismalarmin Gerileme Dgnemlerinde Hadiste ictihad Kapismin Kapatilmast
Sorunu”, TDV Yaynlari/324, Ss. 541-576, s. 550.

4 fbn Hacer, en-Nuket ald Kitdbi [bnu’s-Saldh, Thk. Rabi’ b. Hadi Umeyr’l—Madhali, imadetii’l-Bahsi’l-ilmi,
Medine 1984, 1, 270-272.

4 Bagcl, “Hadis Calismalariin Gerileme Donemlerinde Hadiste Igtihad Kapisinin Kapatilmasi Sorunu”,
5.554; Suyati, Elfiyetu's-Suyiiti Fi [Imi'l-Hadis, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, s. 96.

45 Muhammed Cemaliiddin el-Kasimi, Kavdidii’t-Tahdis min Funiin-i Mustalahi’l-Hadis, Daru’l-Kiitiibii’l-ilmi,
Beyrat Tsz, 1, 38; Bagcy, a.g.e. s. 570.

46 Erdogan Tunahan, Ibnii’s-Saldh’in Hadislerin Tashih Ve Tahsinine Yonelik Goriisleri Yiiksek Lisans Tezi,
Akdeniz Univ. SBE, Antalya, 2015 s. 36.

47 [bn Teymiyye, Minhdcu's-Siinneti'n-Nebeviye fi Nakdi Keldmi Siati ve Kaderiye, Thk. Muhammed Resad Salim,
Camiatu’l-imam Muhammed b. Sutadi’l-islamiye, 1986, IV, 118.

4 fbn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendrul Munif fis-Sahih ve’d-Daif, Thk. Eb’l- Fettah Eba Gudde, Mektebetii'l-
Matbﬁéti’l—islémiye, Haleb 1970, s. 57; Enbiya Yildirim, “Ibnu'l-Cevzi'nin Hadisciligine Genel Bir Bakis”,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt X/1, S. 73-125, Haziran 2006, Sivas, s. 82-83.

49 Darimi, Eb6 Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, Siinen, Thk. Hiiseyin Salim Esed ed-Darani, Daru’l-
Mugni, Arabistan 2000, Mukaddime, I, 153.

50 Darimi, a.g.e., I, 55.

51 Darimi, a.g.e., 1,239.

52 Darimi, a.g.e., I, 157.

53 fbn Mace, es-Siinen, Thk. Muammed Fuad Abdiilbaki Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Tsz, 33 Edep 44, 1I, 1238;
Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, Thk. Tarik b. Ivadullah b. Muhammed- Abdiilmuhsin b. ibrahim, Daru’l-
Haremeyn, Kahire Tsz, el-Mu’cemii’l-Evsat, V, 242.
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miidiir? Hz. Peygamber’in zavalli kuslar1 seytan olarak nitelendirebilecegini hangi
akli basinda Miisliiman diistiniir.” 54

Biitin bu o6rnekler igtihad kapisinin kapanmamis oldugunun ve yeni
tanimin uygulanabileceginin delilleridir.

1.3.2. Klasik Tanimin Baskis1 ve Klasik Kaynaklarin Dokunulmazlig:

Yapilan yeni sahih hadis tanimimin problemleri c¢dzmesine katki
saglayabilmesi i¢cin uygulanabilir olmas: ve klasik tanimin baskisindan kurtulmasi
gerekir. Dinin ikinci temel kaynagi olan hadisler etrafindaki siiphelerin ortadan
kaldirilmast igin bunun zorunlu oldugu kanaatindeyiz. On yarg, klasik ustl, eser
veya muhaddis karizmasi, mezhep taassubu vb. seylerin etkisi, hadisin sithhatinin
tespitinde problem teskil etmektedir. Hem Tiirkiye'de hem de Islam diinyasiin
genelinde Buhari ve Miislim’in Sahil'leri adeta dokunulmaz kabul edilmistir. Ustelik
bazi hadis arastirmacilar1 sadece sahihdn’da degil, Kiitiib-i Sitte dedigimiz alt1 hadis
kitabinda yer alan hadislerin tamaminin sahih ve asla elestirilemez oldugunu ifade
etmiglerdir. Halbuki Kiitiib-i Sitte’de senedi sahih olmakla beraber, metinleri
problemli olan rivayetler bulunmaktadir.55 Ornegin Hz. Peygamber’in Hz. Meymune
ile jhramli m1 ihramsiz mi evlendigine dair hadis problemlidir. “Ihramliyken
evlendi” hadisini rivayet edenler; Buhari, Tirmizi (6. 279/892), Nesai, [bn Hibban,
Taberani, Darekutni (6. 385/995) ve Beyhaki’dir (6. 458/1066).5 Ihramsizken
evlendigine dair hadisi rivayet edenler ise Miislim (6. 261/875), Tirmizi, ibn Hibban,
Taberani, Darekutni ve Beyhaki'dir.57 Goruildiigu gibi Tirmizi, Nesai, ibn Hibban,
Taberani, Darekutni ve Beyhaki her iki haberi de rivayet etmisler, Buhari ve Miislim
ise sadece birini rivayet etmistir. Bu rivayet bize muhaddislerin hadisleri metinden
ziyade isnada gore degerlendirmis olduklarini gostermektedir. Eger Hz. Peygamber
Hz. Meymune ile iki kere nikdh yapmamuissa yukardaki iki farkli rivayetten biri

dogru, digeri yanlis olmahidir. Kemaluddin fbnii'l-Hiimam (6. 861/1457) bu konuda

54 M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, Otto Yayinlari, Ankara 2013, s. 285.

55 Mustafa Ertiirk, “Hadis [lmi'nde Metin Tenkidi'nin Uygulanmasina Yénelik Bazi Sorunlar”, Tartismali ilmi
ihtisas Toplantilari-1I, Istanbul 2009, s. 396.

56 Buhari, 28 Cezdii’s-Sayd 10, I11,15; Miislim, 16 Nikdh 5, 11, 1031; Tirmizi, Eba is4 Muhammed b. isa b. Sevre,
Stinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Fuad Sakir (I-I)- Muhammed Fuad Abdulbaki (Ill)-ibrahim Atvah (IV-V),
Sirketii Mektebetu ve Matbaatu’l-Albabi, Misir 1975, 7 Hac 23, 111, 190; Nesai, 24 Hac 91, V, 191; ibn Hibban,
Sahih, IX, 437; Taberani, Mii’cemii’l-Kebir, VI, 52; Darekutni, Ebt’l-Hasan Ali b. Omer, Siinen, Thk. Suayb
Arnavat ve Ark., Miiessesetu'r-Risale, Beyrat 2004, IV, 392; Beyhaki, Ebti Bekir Ahmed b. Huseyin, es-
Siinenu'l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Déru’l-Kutubi'l—Hmiye, Beyrat 2003, VII, 345.

57 Miislim, 16 Nikdh 5, 11, 1031; Tirmizi, 7 Hac 24, 111, 194; ibn Hibban, Sahih, 1X, 438; Taberani, Mii’cemii’l-Kebir,
VI, 85; Dérekutni, Siinen, IV, 388; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, VII, 343.
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su degerlendirmeyi yapar: "Buhari ve Miislim'in kitaplarindaki hadislerin daha sahih
olmasi, bu eserlerdeki hadis ravilerinin Buhari ve Miislim'in aradiklar1 vasiflara
sahip olmasindan dolayidir. Bagska hadis kaynaklarinda yer alan hadis ravilerinin
ayni vasiflara sahip olmasi durumunda, hala bu iki kitabin daha sahih oldugunu
diisiinmek tahakkiimden bagka ne olabilir ki"58

Eger klasik tanimin veya oncekilerin hiikiimleri taklid edilirse yeni tanimin
hicbir faydasi olmayacaktir. Sahih hadis problemi asagidaki 6rnekte oldugu gibi
devam edecektir. Hz. Peygamber, Islam diistincesinde ugursuzluk gibi bir kavramimn
yeri olmadigini miiteaddid hadislerde belirtmesine ragmen® ve Hz. Aise, hakli
olarak bu hadisi elestirdigi halde, hadis teknigi bakimindan eksik ve yanls olan
haber sirf isnadindan dolay1 sahih, Hz. Aise rivayeti ise zayif kabul edilmistir. Hatta
Zerkesi'nin (6.794/1391) naklettigine goére, hadis metinlerinin tenkidinde megshur
olarak bilinen Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1200) dahi: “Ilk hadisi, sika bir topluluk rivayet
etmistir, binaenaleyh, Hz. Aise’nin reddine itimat edilmez”, demistir.®® Hattabi (6.
388/998) gibi bir yorumcumuz ise, te’'vil yoluyla iki rivayeti uzlastirma cihetine
gitmistir. Buna gore, dogum yapmayan kadin, cihada gitmeyen at ve kotii komsusu
olan ev ugursuzdur.6! Oysa bu yorumlarin birinci rivayeti kurtarmasi miimkiin
degildir. Ayrica Allah'mn verdigi bir ariza olan kisirhik kadin igin neden bir
ugursuzluk sebebi olsun?” Nitekim birgok kadin dogum yapmamustir. Hatta Hz.
Aise’nin de dogum yapmamus olmasi hadisin metin yontinden zayifligina isarettir.
Isnadi merkeze alan birtakim muhaddislerin sened saglam olunca metni dikkate
almadiklar1 bu ytizden de akil, dini prensipler ve tarihi gercekler ile bagdasmayan
rivayetleri sahih diye kaydettikleri, ayn: zihniyete sahip sarihlerin de bu akil dist
hadisleri izah etmek ve makul hale getirmek icin ilging tevillere basvurduklar:

bilinen bir gergektir.62

58 Kemal Ozcan, “Buhari ve Miislim’in Sahihlerinde Yer Alan hadislerle Amel Konusu”, Dokuz Eyliil Univ.
[lahiyat fak. Dergisi, 2014, say1 40, s. 269-270; 172172, Ibni'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, Daru’l-Fikr, yy. ty., 1, 445.

59 fbnu’l- Ca’d, Miisnedii [bni’l-Ca’d, Thk. Amir Ahmed Haydar, Miiessesetii Nadir, Beyrat 1990, 1, 381, ibn Ebi
Seybe, el-Musannef fi'l-Ehddis ve'l-Asir, Thk. Kemal Yasuf el-Hat, Riyad 1409, V, 311; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, Thk. Suayb Arnavit-Adil Miirsid vd., Miiessesetii'r-Risale, Beyrait 2001, XX, 18; Miislim, el-Camiu’s-
Sahih, Thk. Muammed Fuad Abdiilbaki, Daru ihyai’t—Tﬁrési’l—Arabi, Beyrat Tsz, 39 Selam 33,1V, 1744.

60 Bedriiddin Zerkesi, Hz. Aise'nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, Tec. Biinyamin Erul, Otto Yayinlari, Ankara
2014, s. 42.

61 Hattabi, Me’alimu’s-Siinne, IV, 236.

62 Orhan Yilmaz, Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin Hadis/Siinnet Anlayisi ve Metin Tenkidindeki Yeri, Doktora Tezi,
Ankara Universitesi, SBE, Ankara, 2013, s. 153.
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Hadislerin bulundugu biitiin eserlerin sahih, zayif olduguna bakilmaksizin
onyargisiz bir sekilde giintimiiziin sunmus oldugu bilim, teknoloji vb. imkanlarla
yeniden tetkik ve tenkidinin yapilmas: sahih hadis probleminin ¢oziimiine katki

saglayacagi kanaatindeyiz.

1.4. Onerilen Tanimin Yenilikleri ve Yararlart

Yeni tamimin en 6nemli yeniligi, gecmisten gilintimiize degin ileri siiren
tanimlar1 kapsayic1 olmasi ve Hz. Peygamber’in misyonu ve konumunun tanima
dahil edilmesidir. Gortildiigii gibi bu tanimda hem Ehl-i Hadisin hem de Ehl-i
Re’y’in kriterleri vardir. Iki tarafin da eksikleri bu sekilde giderilmeye calisilmustir.
Ayrica tamimda, hadislerin insanligin ulasmis oldugu bilimsel verilere uygun
olmasmin sart kosulmasi da onemlidir. Bu tanim, asagida ifade edilen yonleriyle
sahih hadis probleminin ¢oziimiine katkida bulunacaktir.

1.4.1. Hadislerin Sihhatine Yeniden Hiikiim Vermek

Yeni bir metotla hadislerin tenkid edilmesi hadis ilminde biiyiik atilimlara
kap1 aralayarak ve sahih hadis etrafinda olusan stiphelerin ortadan kalkmasina vesile
olacaktir. Ayrica miistesriklerle Islam diinyasmda mevcut olan hadis ve siinnet
karsitlarina gereken cevap verilmis olacaktir. Hadisler hakkinda daha 6nce verilmis
olan hiikiimler yapilacak yeni tenkit calismalariyla degisebilecektir. Bunun igin
onceden verilmis tashih ve taz'if hiikiimleri g6z 6niinde bulundurularak, yeniden bir
tashih islemi gerceklestirilmelidir. S6z konusu islemler hem sened, hem de metin
tenkidi baglaminda yapilmalidir. Rivayetlerin tashihinde teknolojik imkanlarda
kullanilmalidir. Giintimiizde bilimsel ve teknolojik gelismeler tarihte gériilmemis bir
hizda meydana gelmektedir. Sahih hadis problemlerinin giderilmesi i¢in bu
imkanlardan istifade etmek bir zorunluluktur. Bilgisayar teknolojisi, arkeoloji,
astronomi, cografya, tip ve kimya gibi bilimlerin alanlarina giren rivayetlerin sihhat
tespiti bu ilimlerin yardimiyla ve laboratuvar tetkikleriyle ortaya ¢ikarabilir.

Muhaddisler genelde hadisleri isnada gore degerlendirdiklerinden dolay1
sahih dedikleri hadislerin metinlerinde problemlerin olmasi ihtimal déhilindedir.

Isnad, metni bize ulastiran aractir. Boyle olunca da sadece aracin arastirilip asil hadis
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olan metnin tenkid dis1 birakilmasi biiytik bir eksiklik olur. Dolayistyla, mutlaka
metnin de tetkik ve tenkidinin yapilmasi icap eder.63

Aslinda hadislerin metin tenkidinin ilk o6rneklerini sahabe doneminde
gormekteyiz.6¢ Sahabe bazi rivayetleri Kur'an’a, stinnete, sahih hadislere ve akla
aykir1 bularak kabul etmemistir.6> Sahadbeden sonraki donemlerde de metin
tenkidinin yapildigma dair 6rnekler vardir. Ebti Hanife (6. 150/767), Imam Malik (6.
179/795), Ebt Yasufe (5. 182/798) ve Muhammed b. Isa b. et-Tabba’¢7 (6. 224/838)
gibi alimler metin tenkidine basvurmuslardir. Daha sonraki donemlerde de el-Hatib
el-Bagdadiss (6. 463/1071), Serahsi® (6.571/1176), ibnu'l-Cevzi”® (5. 597/1201) ve
Abdiilcabbar Said7! gibi bir¢ok alim metin tenkidinin gerekliliginden bahsetmistir.

Hadisler hem sened hem de metin agisindan yeniden degerlendirilip hiikiim
verildiginde onceden zayif kabul edilenler hasen veya sahihlik seviyesine ¢ikabilir.
Cinkii bazi muhaddislerin kriterlerine gore sahih olmayan bir hadis bagka
muhaddisin kriterine gore sahih olabilmektedir. Bu durumun sebebi rivayeti
nakleden raviden kaynaklanmaktadir. Yeni tetkik ve tenkidlerle hadisin sihhat
derecesi kuvvetlenebilir veya tam tersi de olabilir. Sthhat arttk¢a hadisin Hz.
Peygamber’e aidiyet ihtimali gticlenir, sthhat azaldikca bu ihtimal de azalir. Zayiflik
artttkca bu ihtimal azalarak hadis mevz( hadis diizeyine yaklasacak, zayiflik
azaldikca ve hadis hasen seviyesine yaklastikca Hz. Peygamber tarafindan séylenmis

olma olasilig: ytikselecektir.”2

63 Salahattin Polat, Metin Tenkidi, iFAVAYaymIarl, Istanbul 2015, s. 24; Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis
Metodolojisi, s. 42-43; Metin Tenkidi hakkinda genis bilgi icin bkz., Selahattin Polat, Hadis Arastirmalari,
Istanbul ty., 157vd.; ed-Diimeyni, Metin Tenkidi Metodlar, s. 40.

64 ed-Diimeyni, Mekayisu Nakdi, s. 55; Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 173.

6 Bahattin Akbas, Ebii Ca'fer et-Tehavi'nin Hadis Kiiltiiriindeki Yeri, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, SBE, Ankara 2008, s. 81.

6 Ebt Yasuf, er-Redd ‘ald Siyeru’l-Evzdi, Thk. Eb'l-Vefa Afgani, Lecnetu’l-ihyai’l-Mearifi'n-Nu'maniye,
Hindistan Tsz, I, 31-32.

67 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih, thk. Abu Abdurrahman Adil b. Yusuf Garrazi, Daru Ibnu’l Cevzi Arabistan 1421,
I, 355; Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 182-187.

68 Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye fi [lmi'r-Riviye. Thk., Eba Abdullah es-Sarki-ibrahim Hamdi el-Medeni,
Mektebetii’l—ilmiyye, Medine Tsz, s. 432.

6 Serahsi, Ebti Bekr Muhammed b. Eba Sehl, Usiilu’s-Serahsi. Darii’'l-Ma'rife, Beyrat Tsz, I, 364; Kirbasoglu,
Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 186-190.

70 {bnu’l-Cevzi, Ebt’l-Ferec Abdurrahman, el-Mevziiit, Thk. Abdurrahman Muhammed Osman, Mektebetii’s-
Selefiye, Medine 1966, I, 99.

71 Abdiilcebbar Said, “Metin Tenkidinde Temel Kriterler”, Cev. Ahmet Urkmez, Cukurova Universitesi fluhiyut
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 12, s. 245-246.

72 Ayse Esra Agirakca Sahyar, Zayif Hadis Rivayeti, Akdem Yaymnlari, [stanbul 2011, s. 28-29.
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1.4.2. Yeni Tanimin Kuran-Hadis Biitiinliigiine Katkis1

Sahih hadis ile ilgili problemlerin 6nlenmesi i¢in tanimimizda hadislerin
Kur’an ve siinnete uygun olmasi kriterini zorunlu gérdiik. Bu kriterin uygulanmasini
hadisleri Kur'an’a arz ederek yapabiliriz. Hadis metninin Kur’an’a arzi, hadisin
Kur'an’a aykir1 olup olmadigmmin tespitidir. Baska bir ifadeyle hadisin Hz.
Peygamber’e aidiyetinin tespiti icin en azindan Kur'an’a mubhalif bir anlam
tastmamasi gerekir.”

Islam dininin birinci kaynagi olan Kur’an-1 Kerim'in ve ikinci kaynag1 olan
Hz. Peygamber’in hadisleri birbirine aykir1 olamayacagina gore Kur’an-1 Kerim ve
stinnet biitiin olarak ele alinmali ve hadisler bu cercevede tetkik ve tenkid
edilmelidir. Iste yeni sahih hadis tanimi, bunu saglamayi amaglamaktadir. Bu
nedenle yeni tanimdan hareketle bir muhaddisin herhangi bir hadis i¢in “bu hadis
sahihtir” hiikmiinii vermis olmasi, o hadisin Kur’an ile ¢elismemesi anlamina
gelmelidir. Bir hadise sahih hadis hiikmiinii vermek o hadisin Hz. Peygamber’e ait
olduguna hiikmetmektir. Hz. Peygamber’in hadisleri, kendisine vahiyle bildiren
Kur'an’a aykir1 olamaz ve Hz. Peygamber’'in de Kur'an’a aykir1 bir s6z sdylemis
olmas: disiintilemez. Clinkii Allah Kur'an-1 Kerim’'de soyle buyurmustur: “Eger
(Peygamber) bize isnad ederek bazi sozler uydurmus olsaydi, mutlaka onu kudretimizle
yakalardik.” 74

Ahmet Keles, Hadislerin Kur'an’a Arzi adli doktora calismasinda sunlari
ifade eder: “Hadislerin Kur'an’a “arz” konusundaki ilk 6rnegini Hz. Peygamber
vermistir. Hz. Peygamber’i 6rnek alan sahdbe de sik sik bu yonteme
basvurmustur.”?> Konu hakkinda su rivayet 6rnek verilebilir: Allah Restilu “Allah
zalime muhakkak miihlet verir, verir de yakalayacagi zaman goz actirmaksizin
ansizin yakalar”76 soziinden sonra su ayeti okudu: “Iste Rabbinin -zalim belde ehlini-
yakalayist boyledir. Stiphesiz onun tutmasi pek cetindir.”?”7 Hz. Peygamber’in
yapmus oldugu gibi sahédbiler de muhataplarimi ikna etmek icin naklettikleri

hadislerin Kur’an’a arz edilmesini istemislerdir.

73 Sahabenin “Arz” uygulamalar ile ilgili genis bilgi icin bkz. Ahmet Keles, Hadislerin Kur'an’a Arzi, Insan
Yayinlari, fstanbul 2011, s. 17-28.

74 el-Hakka, 69/44-45.

75 Ahmet Keles, Hadislerin Kur'an’a Arzi, s. 30.

76 Buhari, 65 Tefsir 67, V1,74; Keles, Hadislerin Kur'an’a Arz1, s. 17-20.

77 Hud, 11/102.
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Hz. Omer hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetini tespite Kur'an’a arz
metoduna basvuran sahabilerdendir. Fatima bnt. Kays, Eba Amr b. Hafs tarafindan
ti¢ talakla bosandiginda, Restilullah’in kendisi i¢in ev ve nafakanin olmadigt
yoéniinde hitkkiim verdigini séylemistir. Hz. Omer bunu duyunca kabul etmemis ve
soyle demistir: “Rivayeti dogru aktarip aktarmadigmi bilmedigimiz bir kadin
haberi ile Allah’in Kitabim1 ve Resdliillah’in siinnetini birakmayiz. Ona mesken de
vardir, nafaka da. Nitekim Allah soyle buyurmaktadir: “Agiktan bir hayasizlik
yapmalar1 miistesna, onlar1 (bosandiklari) evlerinden ¢ikarmayin, (iddetleri bitinceye
kadar) kendileri de ¢ctkmasinlar.”78 Ebi Hiireyre'nin rivayet etmis oldugu, “zinadan
dogan cocuk, ti¢ kotiintin en kotiistidiir” 7 rivayetini duyan Hz. Aise, “Allah, Ebt
Hiireyre’'ye rahmet etsin. Ne kotii isitmis” demis ve sdyle agiklamada bulunmustur:
“O hadis, Restlullah’a ¢ok eziyet eden bir miinafik hakkindadir ki, Restlullah o
sahsin kim oldugunu sordu, “veled-i zina” oldugu séylendi. O zaman, ‘veled-i zina,
ti¢ kotiintin en kotiistidiir’ buyurdu. Ardinda da Eba Hiireyre'nin rivayeti icin,
“Kur’an; “kimse, kimsenin giinahini yiiklenmez”8 derken, Restlullah nasil boyle
buyurur”# diyerek rivayeti Kur’an’a arz ederek diizeltme yoluna gitmistir.

Bazi sahabilerin Kur'an’a dayali metin tenkidi uygulamalarma dair
rivayetleri gesitli kaynaklarda gormek miimkiindiir. Hz. Peygamber ve sahabenin
uygulamis olduklar: bu arz metodunun bugiin de etkin bir sekilde tatbik edilmesi
gerekir.

1.4.3. Yeni Tanimin Hz. Peygamber’in Misyonuna ve Konumuna Yer
Vermesi

Hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetinin tespitini yeni bir anlayisla yaparken
Hz. Peygamber’in misyonu ve konumu goéz oniinde bulundurulmalidir. Hadisin
muhaddis tarafindan nasil degerlendirildigi konusu da ayrica tetkik edilmelidir.
Cunki eserler arastirildiginda hadisgilerin bazen kendileri gibi diistinmeyenlere
karst hadislerle cevap verdikleri, diizenlemis olduklar1 bab bashklarindan

anlasilmaktadir. Diizenlemelerde sanki Hz. Peygamber onlara cevap vermek icin bu

78 Miislim, 18 Talik 6, 11, 1118; Taldk, 65/1.

79 Eba Davud, 28 Itk 12, IV, 29; Hakim, Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisabari, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir A’ta, Dari’'1-Kitiibi'l-ilmiyye, Beyrat 1990, 11, 233; Beyhaki, es-Siinenu'l-
Kiibrd, X, 99.

80 Beled, 90/12.

81 Beyhaki, es-Stinenu'l-Kiibrd, 10,99; Zerkesi, Bedriiddin, el-Icabe 1i Tradi Mestedrakethii Ai@e ale’s-Sahabe, thk.
Rifat Fevzi Abdiilmuttalib, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 2001, 119.
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hadisleri s6yledigi sonucunu ¢tkarmak miimkiindiir. “Bazilar1 kitaplarinda fakihlere
veya kelamcilara karsi Iman, Siinne, Tevhid, I'tisam, ilim, Hiyel, Kader vb. basliklar1
a¢muglardir. Bu tutum muhaddislerin hadisleri tebvibi ile ravinin kimligi, ideolojik
aidiyeti, rivayeti se¢me nedeni ile rivayetin aktarildig: tarihsel zaman ve mekéan
arasinda belirgin bir iliskinin oldugunu gostermektedir. Ozellikle H. II. asirdan
itibaren Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y ve Kelamcilar arasinda meydana gelen tartismalar,
muhaddislerin hadisleri kendi diistincelerine gore sectiklerini ve istedikleri bab
altina koymak suretiyle ideolojilerini desteklediklerini gostermektedir. Hatta halku’l-
Kur’an meselesi, fiillerin yaratilip yaratilmamasi, sifatlar konusu, kabir azabi, sefaat,
kader vb. tartisilan konularda eserler yazilmustir.”82

Biitin bunlar, muhaddislerin Hz. Peygamber’in misyonunu dikkate
almadan kendi diistincelerine gore bablar olusturduklari, fakihlerin de kendi
anlayislarina gore fikhi konular olusturduklarimi ve rivayetleri ona gore
topladiklarini gostermektedir. Oysa hadislerin sdylenis amaglart vardir. Kimisi
hukuki bir hiikiim ortaya koyarken kimisi ahlaki bir hiikiim veya tavsiye niteliginde
bir hiikim belirlemis olmaktadir. Her hadisi sdylenis amaclar1 dogrultusunda
degerlendirmek, ilgisi olmayan meselelere yormak konusunda zorlamamak gerekir.

Bircok alim hadislerin Hz. Peygamber’in konumu ve misyonuna gore
yeniden tasnif edilmesi ihtiyacin ifade etmislerdir. Tahir b. Asur (5. 1284/1868), “Hz.
Peygamber’in Tasarruflavimin Sumiflandinlmas:” konusunda birkag¢ bashik altinda, Hz.
Peygamber’in hadislerinin onun konumuna goére anlamaya calisilmasinin gerektigini
ifade etmistir. Hz. Peygamber’in konumu ve misyonu goz éniine alinmadan hadisle
degerlendirilirse yanlis sonuglarn ortaya cikmasina sebep olunur.$ ibn Asur,
eserinde Hz. Peygamber'in Stinnetini 12 kategoride siniflandirmaktadir. Bu
siniflandirmalart maddeler halinde soyle yazabiliriz. “1- Yasama, 2- Yargi, 3- Fetva,
4- Devlet baskanhigi, 5- iyilige tesvik, 6- Arabuluculuk, 7- Rehberlik yapmak, 8-
Nasthat, 9- Insanlar1 en miikemmele tesvik, 10- Yiice hakikatleri anlatma, 11- Tergib
ve Terhib, 12- Beger olarak yaptiklar1.” 84 Ibn Hibban da bu konuda bes ana baslikl
bir tasnif yapmustir. Bu bes ana bashk sunlardir: “1- Allah’in emirleri, 2- Allah’in

82 Erul, Hadislerin Anlasilmasi Meselesi, s. 105.

8 Ahmet Keles, “...Savagmakla Emrolundum.” Hadisi Orneginde Hadislerin Tasnifi Problemi”, C. U. Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 4, s. 33-60, s. 3.

8 M. Tahir b. Astir, islam Hukuk Felsefesi, Cev. Vecdi Akyiiz-Mehmet Erdogan, Ragbet Yaynlari, Istanbul
2006, s. 48-60; Keles, “...Savagsmakla Emrolundum.” Hadisi Orneginde Hadislerin Tasnifi Problemi, s. 58-69.
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yasaklari, 3- Bilinmesine gereken haberler, 4- Miibah kildiklari, 5- Kendine has
fiilleri.” 85

Biinyamin Erul da hadislerin degerlendirilmesinde Hz. Peygamber'in beseri,
nebevi, idari, siyasi, askeri, tesrideki konumu, otoritesi gibi yonlerinin gozoniine
almmasmin gerekliligine isaret eder.86

Ahmet Keles, “Savasmakla Emrolundum” hadisinin tasnifinde Hz.
Peygamber’in konumu ve misyonunun goz oOniine almmamasmdan dolayr bu
tasnifin bircok probleme ve yanlis degerlendirmelere neden oldugunu ifade etmistir.
Bu hadis birbirinden farkli kitap basliklar: altinda tasnif edilmistir. Genel olarak bu
basliklar sunlardir: [man, Cihad, Fiten, Siyer, Zekdt, Salah, Istitabe, I'tisam, Tahrim,
Mukaddime, Cizye Hadisin yer aldig1 bu farkli boliimlerden dolay: bir¢ok problem
ortaya ¢ikmis ayrica kurulan iligkilerin bir¢ogu, hadisin asil vermis oldugu
mesajindan farklt mesajlarin alinmasina sebep olmustur.”87 Bu problemlerin ¢6ziimii
icin hadislerin tashihi yapildiktan sonra Hz. Peygamber’in mesajlarinin dogru
almabilmesi i¢in Hz. Peygamber’in hadislerinin onun fonksiyonlarina gore yeniden
tasnif edilmesi gerekir.” 88

Yukardaki aciklamalardan anlasilacagi tizere hadisler Hz. Peygamber’in
misyonu ve konumuna gore degerlendirilip bablara ayrilmali, yani
siniflandirilmalidir. Hz. Peygamber’in imamlik, miirsitlik, fetva, ordu komutanlig;,
devlet baskanlig1 gibi gorevleri olmustur. Hangi hadisi hangi goérev icabi sdylemis
oldugunun tespiti yapilmalidir. Hz. Peygamber’in hadislerinin onun hangi
misyonuna tekabiil ettigine yonelik bir tasnif icinde yeniden kaynaklarin
diizenlenmesi gerekir. Mesela Restilullah’in peygamber vasfiyla soyledigi dinin
itikad ve ibadet gibi alanlarindan biriyle ilgili hadisleri bir bab bashgi altinda,
giindelik hayata, sosyal hayata iliskin séylemis olduklarmni da ayr1 bir bab basligt
altinda toplamak gerekir. Yine timmetin lideri ve devlet baskani sifatryla sdylemis
olduklar1 ayr1 bir yerde, savas halindeyken séylemis olduklar ayr1 bir yerde; estetik,
ahlak ve insani yticeltmeye yonelik soylemis olduklar1 hadisler de ayr1 bir bab baslig:

altinda bir araya getirilmelidir.

85 fbn Hibban, Sahih, I, 100 - 165; Krs. Keles, “...Savasmakla Emrolundum.” Hadisi @rneginde Hadislerin
Tasnifi Problemi, s. 70.

86 Erul, Hadislerin Anlasilmas: Meselesi, s. 108.

87 Keles, “...Savagmakla Emrolundum.” Hadisi Orneginde Hadislerin Tasnifi Problemi, s. 37-42.

88 Keles, “...Savagsmakla Emrolundum.” Hadisi (")rneginde Hadislerin Tasnifi Problemi, s. 60.
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Klasik kaynaklarda yer alan biitiin hadislerin tslup, icerik ve delalet
bakimindan yeniden gozden gegcirilmesine ve degerlendirilmesine ihtiyag¢ vardir. Bu
yapildig1 takdirde yeni tasnifler ortaya ¢ikacak ve bunlar sahih hadis probleminin

¢oziimiine katki saglayacaktir.
Sonug¢

Klasik sahih hadis tanimu “Adalet ve zabt sahibi ravilerin muttasil bir senedle
rivayet ettikleri siz wve illetli olmayan hadistir” seklindedir. Bu tanim hadisin birinci
bolimii olan sened kismi ile ilgili problemleri biiyiik o6l¢tide ¢6zmiistiir. Fakat
hadisin ikinci kism1 olan metin konusu i¢in boyle bir sey sdylemek miimkiin degildir.
Hadisin sthhatini tespitte isnadin oncelikli olarak arastirilmasmnin gerekliligi son
derece 6nemlidir. Bir metnin Hz. Peygamber’e aidiyetinin ilk tetkik asamasi o hadisi
aktaran ravinin giivenilirligidir. Ancak sadece ravinin giivenilir olmas: hadisin Hz.
Peygamber’e ait oldugu anlamina gelmez. Diiriist insanlarda da hata, yanilma veya
unutma durumu olabilir. Bundan dolay: isnad arastirmasindan sonra metnin tetkik
ve tenkid edilmesi gerekir. Ancak metnin tenkid edilmesiyle hadis i¢in tam bir
hiikiim verilebilir. Aksi takdirde hadisin metni tenkid edilmedigi takdirde verilen
hiiktimler sadece isnad icin gecerli olur ki bu hadisin biitiinii igin gegerli bir hiikiim
olmaz. Aslinda muhaddisler de bir hadisin sithhati hakkinda verilen hiikmiin sadece
isnadi i¢in gecerli oldugunu séylemislerdir. Bircok muhaddis de klasik ve miiteahhir
donem hadis usalii eserlerinde yapilmis olan sahih hadis tanimmn yetersiz
oldugunu ifade etmistir.

Biitiin bunlardan hareketle karsi karsiya oldugumuz sahih hadis tanimi
problemini ¢6zmeye katki saglayacak yeni bir tanim 6nerisinde bulunulmustur. Bu
tanimda olmazsa olmaz olan Ehli Re’y ve Ehli Hadis ilkelerini benimsenmistir.
Dolayisiyla gegmisten gilintimiize bu konuda s6z sdylemis ilim adamlar1 ve hadis
arastirmacilariin kriterlerini degerlendirip tanimin gergevesi cizilmeye calisilmistir.
Yapilan yeni sahih hadis tanimi soyledir: “Adalet ve zabt sahibi ravilerin muttasil
olarak rivayet ettigi, saz ve illetli olmayan, Kur’an’a ve ma’rtf (meshur ve miitevatir)
stinnete, Islam’in genel esaslarina, insanligin ulagmis oldugu bilimsel verilere, akil,
icma” ve umimu'l-belvaya, tarihi verilere, dil kurallarina ve Hz. Peygamber’in

misyonu ve konumuna uygun olan hadistir.
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Goruldiigi gibi bu tanimda hem Ehl-i Hadis'in hem de Ehl-i Re’y’in
kriterleri vardir. iki tarafin da eksikleri bu sekilde giderilmeye calisilmistir. Yeni
tanimin onemli bir ozelligi degerlendirilmeye tabi tutulan hadisin metnini de
kapsamis olmasidir. Bunun yaminda gilinimiiziin bilim ve teknolojisinin
imkanlarindan yararlanarak bilimle ilgili olan hadis metinlerinin tenkid edilmesinin
onemine igaret edilmistir.

Yeni tamimin en 6nemli yeniligi, gecmisten gilintimiize degin ileri siiren
tanimlar1 kapsayici olmasi ve Hz. Peygamber’in misyonu ve konumunun tanima
dahil edilmesidir. Hadisler Hz. Peygamber’in misyonu ve konumuna gore
degerlendirilip bablara ayrilmali, yani smiflandirilmalidir. Hz. Peygamber’in
imamlik, miirsitlik, fetva, ordu komutanligi, devlet baskanligi gibi gorevleri
olmustur. Hangi hadisi hangi gorev icabr séylemis oldugunun tespiti yapilmalidir.
Hz. Peygamber’in hadislerinin onun hangi misyonuna tekabiil ettigine yonelik bir
tasnif icinde yeniden kaynaklarin diizenlenmesi gerekir.

Yeni bir metotla hadislerin tenkid edilmesi hadis ilminde biiyiik atilimlara
kap1 aralayarak ve sahih hadis etrafinda olusan stiphelerin ortadan kalkmasina vesile
olacaktir. Ayrica miistesriklerle Islam diinyasmda mevcut olan hadis ve siinnet
karsitlarina gereken cevap verilmis olacaktir. Hadisler hakkinda daha 6nce verilmis
olan hiiktimler yapilacak yeni tenkit calismalariyla degisebilecektir. Klasik
kaynaklarda yer alan biitiin hadislerin tislup, icerik ve deldlet bakimindan yeniden
gozden gecirilmesine ve degerlendirilmesine ihtiya¢ vardir. Bu yapildig takdirde
yeni tasnifler ortaya gikacak ve bunlar sahih hadis probleminin ¢oztimiine katki

saglayacaktir.
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Imam Buhari’nin Sahih’ine Kaynaklik Bakimindan Imam Malik’in
Muvatta’s1 (Tahric, Mukayese ve Tahlil)
Uzeyir DURMUS*

Ozet

Imam Malik'in Muvatta’st Imdm Buhdri’nin Sahil'inin onemli kaynaklarndan biridir.
Buhdri eserinde Malik'ten 696 rivdyet aktarmistir. Bu rivdyetlerin yaklasik %84 ii, Abdulldh b. Yiisuf et-
Tinnisi, Isméil b. Ebii Uveys ve Abdullah b. Mesleme tarikiyle nakledilmistir. Buhdri'nin Malik'ten
rivdyette ilk tercihi Malik’in talebesi Abdullah b. Yiisuf et-Tinnisi’dir. Buhdri'nin Tinnisi’den rivayetleri
Malik’ten naklettigi toplam rivdyetin yaklastk %43’iinii olusturmaktadir. Buhdri, Malik’ten hem
talebeleri, hem talebelerinin talebeleri hem de talebelerinin talebelerinin talebeleri vasitasiyla hadis
nakletmekle birlikte dogrudan onun talebelerinden aldig1 rivdyetler, Malik'ten aktardigi rivdyetlerin
yaklagik %94 tinii olugturmaktadir. Buhdri'nin Malik’ten rivdyetleri Muvatta'nin Leysi, Seybani, Ziihri,
Ka'nebi, Hadesini, Abdurrahmidn b. Kdsim, Abdullih b. Vehb ve Ali b. Ziydd rivdyetlerinde
arastinldiginda 35 tanesi hari¢ kalamimin bu niishalarda yer aldig goriilmiistiir. Buhdri'nin Malik ten
rivdyetlerinin cogu Yahyad b. Yahya el-Leysi rivdyetinde yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Buhdri, Milik, el-Cimi ‘u’s-sahth, el-Muvatta, Rivdyet.

Imam Malik’s Muwatta In Terms of The Source To Imam Bukhari’s Sahih (Tahkrij,
Comparison and Analysis)

Abstract

Muwatta of Imam Malik is one of the important sources of the Sahih of Imam Bukhari.
Bukhari narrated 696 narrations from Malik. About %84 of these narratives was transferred from
Abdulldh b. Yisuf at-Tannisi, Isma ‘il b. Abii Uvays and Abdullah b. Maslamah. The first preference of
Bukhari from Malik on the narration is at-Tannisi. Bukhari narratives from him constitute approximately
%43 of the total narratives from Malik. Bukhari narrated hadiths from Malik through his students,
students of his students and students of his students, but Bukhari’s narrations from Malik his direct
students are about %94 of the total narratives from Malik. Narrations of Bukhari from Malik when

searched in the Muwatta's narrations, it was observed that the remaining 35 of them were included in

* Dr. Ogretim Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali
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these narrations. Most of the narrations of Bukhari from Malik are located in narration of al-Layst.

Keywords: Hadith, Bukhari, Malik, al-Jami ‘ as-sahih, al-Muwatta, Narration.

Giris

fmam Malik b. Enes (6. 179/795), giintimiize ulasan en eski ve tam hadis
kitaplarindan biri olan el-Muwvatta’nin muellifidir. igerigi itibariyle musannef tiirtine
dahil olan el-Muvatta’ yazildig1 giinden bu yana 6zellikle fakihler ve muhaddisler
tarafindan biiytik bir ilgi ve kabul gormustiir.! Imam Malik'ten sonra gelen
muhaddisler te’lif ettikleri hadis kitaplarinda genellikle ondan rivayette
bulunmuslardir. Onun rivayetlerini mu’teber sayan ve ondan hadis nakleden
muhaddisler arasinda iTmam Buhari (6. 256/870) ve Imam Miislim (6. 261/875) de yer
almaktadir. Buhéri cogunlukla hocalari, bazen hocalarinin hocalar: ve bir yerde de
hocasinin hocasinin hocasi vasitasiyla Malik’ten hadis rivayet etmistir. Tespitlerimize
gore Buhari, el-Cami 'u’s-sahih adl1 eserinde 696,2 Miislim de el-Cimi ‘u’s-sahil’inde 397
rivdyeti ondan nakletmistir.3 el-Muvatta’'min Miislim’in es-Sahih’ine kaynakligt
konusu, daha once kaleme aldigimiz bir makélede incelendigi# icin burada sadece el-
Muvatta’nin Buhari’'nin es-Sahil’ine kaynaklig1 mevztu arastirilacaktir.

Gortilebildigi kadariyla Imam Malikin el-Muvatta’smin Imam Buhari'nin es-
Sahil'ine kaynakligi hususunda mistakil ve detayli bir calisma yapilmamuistir.
Merhtim Fuad Sezgin, Buhiri'nin Kaynaklar: Hakkinda Arastirmalar adli eserinde Malik
ve Buhéri’'nin ortak rivayetlerin sayisi, Buhari'nin Malik’ten rivayetlerinde en ¢ok
tercih ettigi ravi gibi bazi konulara deginse de mevztnun detaylarina fazla
girmemekte, ortak rivayetleri tam olarak belirlememekte, bu miisterek rivayetlerin
ilmi tahricini yapmamakta, Buhari'nin Malik’ten hadis aldig tiim ravileri belirleyip

cerh ve ta’dil agisindan durumlarmi incelememekte, Leysi niishasinda ve eldeki

diger niishalarda yer almayan rivayetleri konu edinmemekte ve g¢ok yonli

1 Genis bilgi igin Bk. M. Yasar Kandemir, “Muvatta”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 31: 416-418.

2 Bu say1 Fuad Sezgin tarafindan Ziirkani’den naklen yaklasik 300 hadisin 600 kadar yerde tekrar edildigi
seklinde verilmektedir. Sezgin’in bir baska yerde verdigi rivayet listesinde bu sayr 296'ya 583 olarak
cikmaktadir. Bk. Fuad Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklar: (istanbul: ibrahim Horoz Basimevi, 1956), 305, 309-317.
Her iki tespit de asagida goriilecegi tizere isabetli degildir.

3 Bk. Uzeyir Durmus, “imam Miislim’in Sahih’ine Kaynaklik Bakimindan imam Malik’in Muvatta’s (Tahric,
Mukayese ve Tahlil)”, Abant Izzet Baysal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Haziran 2018), 59.

4 Bu ¢alisma, ti¢ makale olarak tasarlanan bir serinin ikinci makéalesini olusturmaktadir. Daha ¢nce kaleme
alinan serinin ilk makalesinde Muvatta'nin Sahih-i Miislim’e kaynaklig1 ele alimmisti. Bk. Durmus, “Imam
Miislim’in Sahih’ine Kaynaklik Bakimindan fmam Malik’in Muvatta’s1”, 58-90.
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istatistiksel sonugclar serdetmemektedir.> Ayrica bazi konularda ulastigimiz -6zellikle
sayisal- sonuglar arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Fudd Sezgin'in eserini kaleme
aldigr zamanla giintimiiz arasinda teknik olarak ¢ok biiytik imkan farklari soz
konusu oldugu icin bu dogal karsilanmasi gereken bir durumdur.

Bu makalede, imam Buharinin Imam Malik'ten yaptig1 tim rivayetler
tahric, el-Cami‘u’s-sahih ve el-Muvatta’ arasindaki ortak rivayetler anahatlariyla

mukayese ve ortaya ¢ikan sonuclar kisaca tahlil edilmeye ¢alisilacaktir.
1. Buhari'nin Malik’ten Rivayet Ettigi Hadisler

Imam Buhari'nin, el-Cami u’s-sahil’inde dogrudan hocalar1 ve daha tstteki
raviler vasitasiyla Malik b. Enes’ten yaptig1 rivayetlerin sayisi tekrarsiz 416,
miikerrerleriyle birlikte 696'dir. 696 rivayetin 46 tanesi (tekil 22)¢ kendi iginde
boliinen ve her béliimiine ayr1 numara verilen hadislerden olusmaktadir. 20 tanesi
ise miitabi’, atif ve muallak kabilindendir.” Dolayisiyla tam senedli ve bslinmemis
rivayetlerin sayist 652'dir. Bu rivayetler, el-Cimi 'u’s-sahil’in 97 boliimiinden 87
bolimiine dagilmis sekildedir. Buhari es-Sahil’'inde el-Muvatta’nin 9 boliimiinden
(kitap) hadis nakletmemis ve es-Sahil’inin 10 boélumiinde Malik'ten rivayette
bulunmamustir.

696 rivayetin sened ve metinleriyle burada zikredilmesi durumunda
makalenin hacmi kitap boyutuna ulasacag: icin bunun yerine ilgili rivayetlerin
Muhammed Fuad Abdilbaki'nin el-Muvatta’ ve el-Cimi‘u’s-sahih nesirlerine gore
tahriciyle yetinilecektir. Buhari'nin Malik'ten naklettigi 696 rivayetin bir kismi
miikerrerdir. Bu nedenle rivayetlerin el-Cimi ‘u’s-sahil’teki siralarma gore tertip
edilmesindense el-Muvatta’daki boliimlerine gore gruplandirilmas: yéntem olarak
tercih edilecektir. Boylece hem el-Cimi ‘u’s-sahil’'te tekrar edilen rivayetlerin yerleri
birarada gosterilmis hem de el-Muwvatta'nin hangi béliimiinden kag tane hadis rivayet
edildiginin tespiti kolaylasmis olacaktir. Rivayetlerin yerleri gosterilirken el-
Muvatta’nin Leysi niishas1 esas alinacak, bu niishada olmayip sadece Seybani, Ebt

Mus’ab, Hadesani ve Ibnii'l-Kasim niishalarinda bulunan rivayetler daha sonra

5 Bk. Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklari, 305-317.

6 el-Cami 'u’s-sahih’deki numaralar1: 652-653, 653-654, 720-721, 1049-1050, 1055-1056, 1281-1282, 1925-1926,
1931-1932, 2201-2202, 2302-2303, 2788-2789, 4012-4013, 4160-4161, 4244-4245, 5321-5322, 5334-5337, 6282-6283,
6633-6634, 6837-6838, 6842-6843, 7001-7002, 7199-7200.

7 el-Cami ‘u’s-sahth’deki numaralar: 546, 1838, 1088, 1461 (3 miitabi’), 2318 (2 miitabi’), 2752 (3 miitabi’), 4554 (3
miitabi’), 5394, 6320, 7412. Atiflar 456 ve 5618. Muallak rivayet 41.
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ayrica belirtilecek ve eldeki 8 niishada bulunamayan rivayetler en sona eklenecektir.
Burada amag niisha karsilastirmasi olmadigi i¢in hadis bir niishada bulundugunda
6zel bir sebep olmadikca diger niishalarda bulunup bulunmadig: belirtilmeyecektir.
Bu sartlar dahilinde Buhari'nin Malik’ten naklettigi rivayetlerin el-Muvatta’ ve el-

Cami 'u’s-sahil’ deki yerleri soyledir:8
1.1. Leysi Niishasinda Bulunan Rivayetler

Birinci Kitap: Kitdbu Vukiiti’s-salit

Muvatta’ Sahih-i Buhari

“Vuktu's-salat”, 1. “Mevakit”, 1 (521).

“Mevakit”, 1 (522),

“Vukitu’s-salat”, 2.
“Mevakit”, 13 (546).

“Vukitu’s-salat”, 4. “Ezan”, 163 (867).
“Vukitu’s-salat”, 5. “Mevakit”, 28 (579).
“Vuktu’s-salat”, 10. “Mevakit”, 13 (548). Mevkaf.
“Vuktu’s-salat”, 11. “Mevakit”, 13 (551). Mevkaf.
“Vukitu’s-salat”, 15. “Mevakit”, 29 (580).
“Vuktu's-salat”, 21. “Mevakit”, 13 (552).
Ikinci kitap: Kitabu't-Tahdret
Muvatta’ Sahih-i Buhari

“Taharet”, 1. “Vuda'”, 38 (185).
“Tahéaret”, 9. “Vudt’'”, 26 (162).
“Taharet”, 15. “Vuda'”, 43 (193).
“Taharet”, 19. “Vuda'”, 50 (207).

“Vud@'”, 51 (209),
“Taharet”, 20.

“Megazi”, 38 (4195).

“Vudt’” 32 (169),
“Taharet”, 32.

“Menakib”, 25 (3573).
“Taharet”, 35. “Vuda'”, 33 (172).
“Tahéaret”, 67. “Gusl’”, 1 (248).
“Taharet”, 76. “Gusl”, 27 (290).

“Gusl’”, 22 (282),
“Taharet”, 85.

“Edeb”, 79 (6121).

8 Mevkaf ve makt’ olan hadisler tahriclerin akabinde belirtilecektir. Sonunda mevkaf veya maktt’ kayd:
olmayan rivayetlerin hepsi merft’dur.



Imém Buhdri’nin Sahih’ine Kaynaklik Bakimindan Imam Malik |175

“Teyemmiim”, 1 (334),
“Fedailii ashab” 5 (3672),

“Taharet”, 89.
“Nikah”, 126 (5250),
“Hudad”, 39 (6844).
“Hayz”, 2 (295),
“Taharet”, 102.
“Libas”, 76 (5925).
“Taharet”, 103. “Hayz”, 9 (307).
“Taharet”, 104. “Hayz'”, 8 (306).
“Taharet”, 109. “Vudt’”, 59 (222).
“Taharet”, 110. “Vud’”, 59 (223).
“Taharet”, 114. “Cumua”, 8 (887).
Ugiincii Kitap: Kitabu’s-Salit
Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Salat”, 2. “Ezan”, 7 (611).
“Ezan”, 9 (615),
“Ezan”, 32 (653-654),
“Salat”, 3.
“Ezan”, 73 (721),
“Sehadat”, 30 (2689).
“Ezan”, 5 (609),
“Salat”, 5. “Bed’ii'l-halk”, 12 (3296),
“Tevhid”, 52 (7548).
“Salat”, 6. “Ezan”, 4 (608).
“Salat”, 10. “Ezan”, 40 (666).
“Salat”, 14. “Ezan”, 12 (620).
“Salat”, 15. “Ezan”, 11 (617).
“Salat”, 16. “Ezan”, 83 (735).
“Salat”, 19. “Ezan”, 115 (785).
“Salat”, 23. “Ezan”, 99 (765).
“Salat”, 24. “Ezan”, 98 (763).
“Salat”, 44-45 arasinda. “Ezan”, 111 (780).
“Ezan”, 113 (782),
“Salat”, 45.
“Tefsir”, 2 (4475).
“Salat”, 46. “Ezan”, 112 (781).
“Ezan”, 125 (796),
“Salat”, 47.

“Bed'r'l-halk”, 7 (3228).

“Salat”, 51. “Ezan”, 145 (827).
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“Salat”, 58.

“Ezan”, 69 (714),
“Sehv”, 4 (1228),
“ Ahbaru’l-ahad”, 1 (7250).

“Salat”, 65.

“Sehiv”, 1 (1224).

“Salat”, 66.

“Sehiv”, 1 (1225).

Dérdiincii Kitap: Kitdbu’s-Sehv

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Sehv”, 1.

“Sehv”, 7 (1232).

Besinci Kitap: Kitibu’l-Cumua

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Cumua”, 1.

“Cumua”, 4 (881).

“Cumua”, 3.

“Cumua”, 2 (878).

“Cumua”, 2 (879),
“Cumua”, 4.

“Cumua”, 12 (895).
“Cumua”, 5. “Cumua”, 2 (877).
“Cumua”, 15. “Cumua”, 37 (935).

Altinci Kitap: Kitdbu’s-Saldt Fi Ramazdn

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Salat fi ramadan”, 1.

“Tehecctid”, 5 (1129),
“Salatii’t-teravih”, 1 (2011).

AN

“Salat fi ramadan”, 2.

“Iman”, 27 (37),
“Salati’t-teravih”, 1 (2009).

“Salat fi ramadan”, 3.

“Salatii’'t-teravih”, 1 (2010). Mevkdf.

Yedinci Kitap: Kitdbu Saldti’l-Leyl

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Salatirl-leyl”, 2.

“Salat”, 22 (382),
“Salat”, 104 (513),
“Amel fi's-salat”, 10 (1209).

“Salatu’l-leyl”, 3.

“Vuda'”, 53 (212).

“Salati-leyl”, 4.

“Tehecctid”, 18 (1151).

“Salatu’l-leyl”, 9.

“Tehecctid”, 16 (1147),
“Salati’t-teravih”, 1 (2013),
“Menakib”, 24 (3569).

“Salatu’l-leyl”, 10.

“Tehecctid”, 28 (1170).
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“Vudt'”, 36 (183),

“Vitir”, 1 (992),

“Amel fi's-salat”, 1 (1198),
“Tefsir/ Al-i imran”, 18 (4570),
“Tefsir/ Al-i Imran”, 19 (4571),
“Tefsir/ Al-i imran”, 20 (4572).

“Salatu’l-leyl”, 11.

“Salatii'l-leyl”, 13. “Vitr”, 1 (990).
“Salatu’l-leyl”, 15. “Vitir”, 5 (999).
“Salatu’l-leyl”, 29. “Ezan”, 12 (618).

Sekizinci Kitap: Kitdbu Saldti’l-Cemda

Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Salatu’l-cemaa”, 1. “Ezan”, 30 (645).
“Ezan”, 29 (644),

“Salatii’l-cemaa”, 3.
“Ahkam”, 52 (7224).

“Ezan”, 32 (652-654),
“Ezan”, 73 (720-721),

“Salatti’l-cemaa”, 6. “Mezalim”, 28 (2472),

“Cihad”, 30 (2829),

“Tib”, 30 (5733).
“Salatti’l-cemaa”, 13. “Ezan”, 62 (703).
“Salatii’l-cemaa”, 16. “Ezan”, 51 (689).

“Ezan”, 51 (688),
“Salatti’l-cemaa”, 17. “Taksirti’s-salat”, 17 (1113),

“Sehv”, 9 (1236).
“Salatti’l-cemaa”, 22. “Taksirti’s-salat”, 20 (1118).
“Salatu’l-cemaa”, 23. “Taksirti’s-salat”, 20 (1119).
“Salatii’l-cemaa”, 30. “Salat”, 4 (358).

Dokuzuncu Kitap: Kitdbu Kasri’s-Salit Fi’s-Sefer

Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Kasru’s-salat”, 8. “Salat”, 1 (350).
“Gusl”, 21 (280),
“Salat”, 4 (357),
“Kasru’s-salat”, 28. ]
“Cizye”, 9 (3171),
“Edeb”, 94 (6158).

“Kasru’s-salat”, 29. “Tehecctid”, 5 (1128).
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“Kasru’s-salat”, 31.

“Salat”, 20 (380),
“Ezéan”, 161 (860),
“Tehecctid”, 28 (1164).

“Kasru’s-salat”, 34.

“Salat”, 101 (510).

“Kasru’s-salat”, 38.

“Ilim”, 18 (76),
“Salat”, 90 (493),
“Ezan”, 161 (861),
“Megazi”, 77 (4412).

“Kasru’s-salat”, 47. “Ezan”, 87 (740).
“Kasru’s-salat”, 51. “Salat’”, 61 (445).
“Kasru’s-salat”, 52. “Ezan”, 36 (659).
“Kasru’s-salat”, 57. “Salat”, 60 (444).

“Kasru’s-salat”, 61.

“Ezan”, 48 (684).

“Kasru’s-salat”, 66.

“Ehadisii'l-enbiya”, 10 (3369),
“Deavat”, 33 (6360).

“Kasru’s-salat”, 69.

“Cumua”, 39 (937).

“Salat”, 40 (418),
“Kasru’s-salat”, 70.

“Ezan”, 88 (741).
“Kasru’s-salat”, 81. “Salat”, 106 (516).

“Kasru’s-salat”, 82.

“Mevakit”, 16 (555),
“Tevhid”, 23 (7429),
“Tevhid”, 33 (7486).

“Ezan”, 46 (679),
“Kasru’s-salat”, 83. “Ezan”, 70 (716),

“I'tisam”, 5 (7303).
“Kasru’s-salat”, 86. “Ezan”, 40 (667).

“Kasru’s-salat”, 87.

“Salat”, 85 (475).

“Kasru’s-salat”, 90.

“Rikak”, 18 (6462).

“Kasru’s-salat”, 94.

“Iman”, 34 (46),
“Sehadat”, 26 (2678).

“Kasru’s-salat”, 95.

“Tehecctid”, 12 (1142).

Onuncu Kitap: Kitabu'l-Ideyn

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Ideyn”, 5.

“Savm”, 66 (1990).

On Birinci Kitap: Kitdbu Saldti’l-Havf
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Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Salatu’l-havf”, 1. “Megazi”, 31 (4129).
“Salatii’l-havf”, 3. “Tefsir/Bakara”, 44 (4535).

On Ikinci Kitap: Kitabu Salati’l-Kiisif

Muvatta’ Sahih-i Buhari

“Kiisf”, 2 (1044),

“Kiistf”, 1.
“Nikah”, 108 (5221).

“Buhari, “Iman”, 21 (29),
“Salat”, 51 (431),
“Ezan”, 91 (748),
“Kusaf”, 9 (1052),
“Bed’t'l-halk”, 4 (3202),
“Nikah”, 89 (5197).

“Kusaf”, 2.

“Kiisaf”, 7 (1049-1050),

“Kusaf”, 3.
“Kusaf”, 12 (1055-1056).

“Vudt'”, 37 (184),
“Kusaf”, 4. “Kusaf”, 10 (1053),
“T'tisam”, 2 (7287).

On Ugiincii Kitap: Kitabu'l-Istiskd

Muvatta’ Sahih-i Buhari

“Istiska”, 9 (1016),
“Istiska”, 3. “Istiska”, 10 (1017),
“Istiska”, 12 (1019).

“Ezan”, 156 (846),

“stiska”, 4. )
“Istiska”, 28 (1038).

On Dérdiincii Kitap: Kitdbu’l-Kible

Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Kible”, 3. “Vudt'”, 12 (145).
“Kible”, 4. “Salat”, 33 (406).
“Kible”, 5. “Salat”, 33 (407).
“Salat”, 32 (403),

“Tefsir/Bakara”, 17 (4491),
“Tefsir/Bakara”, 20 (4494),
“Ahbaru’l-ahad”, 1 (7251).

“Kible”, 6.

“Kible”, 9. “Fadlu’s-salat”, 1 (1190).
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“Kible”, 10. “T'tisam”, 16 (7335).
“Kible”, 11. “Fadlu’s-salat”, 5 (1195).
“Kible”, 15. “Ezan”, 163 (869). Mevkaf.

On Besinci Kitap: Kitdbu’l-Kur'dn

Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Kur’an”, 5. “Hustmat”, 4 (2419).
“Kur’an”, 6. “Fedailii'l-Kur’an”, 23 (5031).
“Kur’an”, 7. “Bedii’'l-vahy”, 2 (2).
“Megazi”, 35 (4177),
“Kur'an”, 9. “Tefsir/Feth”, 1 (4833),
“Fedaili’'l-Kur’an”, 12 (5012).
“Kur’an”, 10. “Fedaili’l-Kur’an”, 36 (5058).
“Fedailii'l-Kur’an”, 13 (5013)
“Fedaili’l-Kur’an”, 13 (5014),

“Kur’an”, 17.
“Eyman”, 3 (6643),

“Tevhid”, 1 (7374).

“Bed'’ 1-halk”, 11 (3293),

“Kur’an”, 20.
“Deavat”, 64 (6403).

“Kur’an”, 21. “Deavat”, 65 (6405).
“Kur’an”, 25. “Ezan”, 126 (799).
“Kur’an”, 26. “Deavat”, 1 (6304).
“Kur’an”, 28. Buhari, “Deavat”, 21 (6339).
“Kur’an”, 29. “Deavat”, 22 (6340).
“Tehecctid”, 13 (1145),
“Kur’an”, 30. “Deavat”, 14 (6321),
“Tevhid”, 35 (7494).
“Kur’an”, 47. “Mevakit”, 31 (585).

On Altinc: Kitap: Kitdbu'l-Cendiz

Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Cenaiz”, 2. “Cenaiz”, 8 (1253).
“Cenaiz”, 5. “Cenaiz”, 24 (1273). Mevkaf.

“Buhari, “Cenaiz”, 4 (1245),

“Cenaiz”, 14. ]
“Cenaiz”, 64 (1333).

“Cenaiz”, 37. “Cenaiz”, 32 (1289).

“Cenaiz”, 38. “Eyman”, 9 (6656).
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“Cenaiz”, 47. “Cenaiz”, 89 (1379).
“Cenaiz”, 50. “Tevhid”, 35 (7504).
“Cenaiz”, 51. “Tevhid”, 35 (7506).
“Cenaiz”, 53. “Fiten”, 22 (7115).
“Cenaiz”, 54. “Rikak”, 42 (6512).

On Yedinci Kitap: Kitdbu'z-Zekit

Muvatta’ Sahih-i Buhari

“Zekat”, 1. “Zekat”, 32 (1447).

“Zekat”, 42 (1459),
“Zekat”, 2.

)
“Zekat”, 55 (1484).
“Zekat”, 59 (1490),
“Hibe”, 30 (2623),
“Zekat”, 49. “Hibe”, 37 (2636),

“Cihad”, 119 (2970),

“Cihad”, 119 (3003).

“Cihad”, 119 (2971),
“Zekat”, 50.

“Cihad”, 137 (3002).
“Zekat”, 52. “Zekat”, 71 (1504).
“Zekat”, 53. “Zekat”, 73 (1506).

On Sekizinci Kitap: Kitdbu’s-Stydm
Muvatta’ Sahih-i Buhari

“Sriyam”, 1. “Savm”, 11 (1906).
“Sryam”, 2. “Savm”, 11 (1907).
“Sryam”, 6. “Savm”, 45 (1957).

“Savm”, 22 (1925-1926),
“Sryam”, 12.

“Savm”, 25 (1931-1932).
“Sryam”, 14. “Savm”, 24 (1928).
“Sryam”, 21. “Savm”, 34 (1944).
“Sryam”, 23. “Savm”, 37 (1947).
“Sryam”, 33. “Savm”, 69 (2002).
“Srtyam”, 34. “Savm”, 69 (2003).
“Sryam”, 38. “Savm”, 48 (1962).
“Sryam”, 56. “Savm”, 52 (1969).
“Sryam”, 57. “Savm”, 2 (1894).

“Sryam”, 58. “Savm”, 2 (1894).
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Buhari’deki rivayet son iki rivayetin birlesimi gibidir.

On Dokuzuncu Kitap: Kitabu'l-I'tikif

Muvatta’ Sahih-i Buhari
“T'tikaf”, 7. “T'tikaf”, 7 (2034).
“T'tikaf”, 9. “I'tikaf”, 1 (2027).
“T'tikaf”, 14. “Leyletii'l-kadr”, 2 (2015).
Yirminci Kitap: Kitibu’l-Hac
Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Hac”, 4. “Cezatis's-sayd”, 14 (1840).
“Hac”, 21 (1542),
“Hac”, 8. “Cezaii’s-sayd”, 13 (1838),
“Libas”, 13 (5803).
“Hac”, 9. “Libas”, 37 (5852).
“Hac”, 17. “Hac”, 18 (1539).
“Hac”, 22. “Hac”, 8 (1525).
“Hac”, 28. “Hac”, 26 (1549).
“Hac”, 30. “Hac”, 20 (1541).
“Vud'”, 30 (166),
“Hac”, 31.
“Libas”, 37 (5851).
“Hac”, 34 (1562),
“Hac”, 36.
“Megazi”, 77 (4408).
“Ideyn”, 12 (970),
“Hac”, 43. en (©70)
“Hac”, 86 (1659).
“Hac”, 109 (1700),
“Hac”, 51.
“Vekalet”, 114 (2317).
“Hac”, 65. “Umre”, 1 (1773).
“Cihad”, 88 (2914),
“Hac”, 76. )
“Zebaih”, 10 (5490).
“Hac”, 78. “Zebaih”, 10 (5491).
“Cezaii's-sayd”, 6 (1825),
“Hac”, 83.
“Hibe”, 6 (2573).
“Cezaii's-sayd”, 7 (1826),
“Hac”, 88.
“Bed’'l-halk”, 16 (3315).
“Hac”, 1 (1513),
“Hac”, 97.
“Cezati’s-sayd”, 24 (1855).
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“Muhsar”, 1 (1806),
“Hac”, 99. “Mubhsar”, 4 (1813),
“Megazi”, 35 (4183).

“Hac”, 42 (1583),
“Hac”, 104. “Ehadisii’l-enbiya”, 10 (3368),
“Tefsir/Bakara”, 10 (4484).

“Salat”, 78 (464),
“Hac”, 64 (1619),

“Hac”, 123. “Hac”, 71 (1626),
“Hac”, 74 (1633),

“Tefsir/Tar”, 1 (4853).

“Umre”, 10 (1790),

“Hac”, 129.
“Tefsir/Bakara”, 21 (4495).

“Hac”, 88 (1661),
“Hac”, 132. “Savm”, 65 (1988),
“Esribe”, 17 (5618) atif.

“Hac”, 103 (1689),
“Hac”, 139. “Vesaya”, 12 (2755),
“Edeb”, 95 (6160).

“Hac”, 176. “Hac”, 92 (1666).

“Hac”, 115 (1709),

“Hac”, 179.
“Cihad”, 105 (2952).

“Hac”, 34 (1566),
“Hac”, 180. “Hac”, 126 (1725),
“Libas”, 69 (5916).

“Hac”, 184. “Hac”, 127 (1727).

“Hac”, 193. “Salat’”, 96 (505).

“Hac”, 87 (1660)
“Hac”, 194.
“Hac”, 90 (1663)

7

“Vud'”, 6 (139),

“Hac”, 197.
“Hac”, 95 (1672).

“Hac”, 198. “Megazi”, 77 (4414).

“Hac”, 206. “Hac”, 14 (1532).

“Hac”, 31 (1556),
“Hac”, 223. “Hac”, 77 (1638),
“Megazi”, 77 (4395).
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“Hac”, 224. “Hac”, 81 (1650).

“Hac”, 225. “Hac”, 145 (1757).

“Hac”, 226. “Hayz"”, 27 (328).

“Hac”, 238. “Mubhsar”, 5 (1814).
“Ilim”, 23 (83),

“Hac”, 242.
“Hac”, 131 (1736).
“Umre”, 12 (1797),

“Hac”, 243.
“Deavat”, 52 (6385).
“Cezaii’s-sayd”, 18 (1846),
“Cihad”, 169 (3044),

“Hac”, 247.
“Megazi”, 48 (4286),
“Libas”, 17 (5808).

“Hac”, 255. “Savm”, 68 (1999). Mevkaf.

Yirmi Birinci Kitap: Kitdbu’l-Cihdd

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Fardu’l-humus”, 8 (3123),

“Cihad”, 2. “Tevhid”, 28 (7457),
“Tevhid”, 30 (7463).
“Miisakat”, 12 (2371),
“Cihad”, 48 (2860),
. “Menakib”, 28 (3646),
“Cihad”, 3.
“Tefsir/Zilzal”, 1 (4962),
“Tefsir/ Zilzal”, 2 (4963),
“T'tisam”, 24 (7356).
“Cihad”, 5. “ Ahkam”, 43 (7199-7200).
“Cihad”, 7. “Cihad”, 129 (2990).
“Cihad”, 15. “Fardu’l-humus”, 14 (3134).
“Buyt’”, 37 (2100),
“Cihad”, 18. “Fardu’l-humus”, 18 (3142),
“Megazi”, 54 (4321).
o “Megazi”, 38 (4234),
“Cihad”, 25.
“Eyman”, 33 (6707).
“Cihad”, 27. “Temennd”, 1 (7227).
“Cihad”, 28. “Cihad”, 28 (2826).
“Cihad”, 29. “Cihad”, 10 (2803).
“Cihad”, 39. “Cihad”, 3 (2788-2789),
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“Tsti'zan”, 39 (6282-6283),
“Ta'bir”, 12 (7001-7002).

“Cihad”, 44. “Cihad”, 43 (2849).
“Cihad”, 45. “Salat”, 41 (420).
. “Cihad”, 102 (2945),
“Cihad”, 48.
“Megazi”, 38 (4197).
“Cihad”, 49 “Savm”, 4 (1897).

Yirmi Tkinci Kitap: Kitabu'n-Niiziir ve’l-Eyman

Muvatta’ Sahih-i Buhari

“Ntzar”, 1. “Vesaya”, 19 (2761).

“Eyman”, 28 (6696),

“Niiztr”, 8.
“Eyman”, 31 (6700).

“Niiztr”, 14, “Eyman”, 4 (6646).

Yirmi Uciincii Kitap: Kitdbu’d-Dahdyd
Yirmi Dordiincii Kitap: Kitabu’'z-Zebdih
Yirmi Besinci Kitap: Kitdbu’s-Sayd

Muvatta’ Sahih-i Buhari

“Zebaih”, 29 (5530).

“Sayd”, 13. . .
“Zebaih”, 28 (5527) isaret.

Yirmi Altinci Kitap: Kitabu’l-Akika
Yirmi Yedinci Kitap: Kitdbu’l-Ferdiz
Yirmi Sekizinci Kitap: Kitdbu'n-Nikdh

Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Vekalet”, 10 (2310),
“Nikah”, 8. “Nikah”, 41 (5135),
“Tevhid”, 21 (7417).
“Nikah”, 20. “Nikah”, 28 (5109).
“Nikah”, 24. “Nikah”, 29 (5112).
) “Nikah”, 43 (5138),
“Nikah”, 25. .
“Ikrah”, 3 (6945).
_ “Megazi”, 38 (4216),
“Nikah”, 41.
“Zebaih”, 28 (5523).
“Nikah”, 47. “Nikah”, 55 (5153).
“Nikah”, 49. “Nikah”, 72 (5173).
“Nikah”, 50. “Nikah”, 73 (5177).
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Mevkif (Aslen merftr’).

“Nikah”, 51.

“Buyt’”, 30 (2092),
“Etime”, 4 (5379),

“Et'ime”, 36 (5436),
“Et'ime”, 37 (5437),
“Et'ime”, 38 (5439).

Yirmi Dokuzuncu Kitap: Kitdbu't-Taldk

Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Talak”, 18. “Talak”, 21 (5291). Mevkf.
“Talak”, 24. “Talak”, 23 (Rakamsiz). Maktd'.
“Nikah”, 19 (5097),
“Talak”, 25.
“Talak”, 14 (5279).
“Talak”, 4 (5259),
“Talak”, 34.
“Talak”, 29 (5308).
“Talak”, 35 (5315),
“Talak”, 35.
“Feraiz”, 17 (6748).
“Talak”, 53. “Talak”, 1 (5251).
“Talak”, 63. “Talak”, 41 (5321-5322). Mevkaf.
“Talak”, 85 “Talak”, 39 (5320).
“Ttk”, 13 (2542),
“Talak”, 95 )
“Nikah”, 97 (5210).

“Talak”, 101, 102, 103

“Cenaiz”, 30 (1281-1282),
“Talak”, 46 (5334-5337).

Otuzuncu Kitap: Kitabu'r-Radad’

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Sehadat”, 7 (2646),

“Rada*”, 1. “Fardu’l-humus”, 4 (3105),
“Nikah”, 21 (5099).

“Rada‘”, 2. “Nikah”, 118 (5239).

“Rada"”, 3 “Nikah”, 23 (5103).

Otuz Birinci Kitap: Kitabu’l-Buyi’

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Buya”, 2.

“Miisakat”, 17 (2379). Mevkaf.

“Buya”, 9.

“Buyt”, 90 (2204),
“Surtit”, 2 (2716).
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“Buya”, 10. “Buya”, 85 (2194).

“Zekat”, 58 (1488),

“Buya”, 11.
“Buya'”, 87 (2198).

“Buy”’, 14. “Buy””, 82 (2188).

“Buyt'”, 83 (2190),

“Buyt'”, 14 (2
Y @ “Miisakat”, 17 (2382).

“Buya'”, 89 (2201-2202),
“Buyta'”, 21. “Vekalet”, 3 (2302-2303),
“Megazi”, 39 (4244-4245).

“Buya”, 75 (2171
”Buyﬁ(”, 23. y ( )

“Buyt’ ”, 82 (2185).
“Buya”, 24. ”Buy 82 (2186).
“Buyt'”, 30. “Buya'”, 78 (2177).
“Buyt”, 38. “Buyt'”, 76 (2174).

“Buyt'”, 51 (2126),
“Buya*”, 40. .

Buya'”, 55 (2136).
“Buyta'”, 41. “Buyt'”, 55 (2136).
“Buya”, 62. ”Buyu 7,61 (2143).
o “Buya”, 113 (2237),
Buya*”, 68.

“Icazet”, 20 (2282).
“Buya”, 76. “Buya”, 63 (2146).
“Buya”, 79. “Buyt'”, 44 (2111).
“Buyt”, 84 “Havalat”, 1 (2287).

“Buyt'”, 58 (2139
ll‘Buyﬁﬁlf, 95. y ( )

“Buya”, 71 (2165).
“Buyt'”, 9. “Buyt'”, 64 (2150).

“Buyt'”, 60 (2142),
ll‘Buyﬁﬁlf, 97. .y ( )

“Hiyel”, 6 (6963).

“Buyt'”, 48 (2117),
“Buya”, 98. . _y . (2117)

Hiyel”, 7 (6964).

Otuz Ikinci Kitap: Kitabu'l-Kirdd

Otuz Ugiincii Kitap: Kitabu’'l-Miisdkdt

Muvatta’ Sahih-i Buhari

“Miisakat”, 1. “Surtt”, 14 (2730).

Otuz Dordiincii Kitap: Kitabu Kirdi’l-Arz
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Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Kirati'l-arz”, 1.

“Megazi”, 12 (4012-4013).

Otuz Besinci Kitap: Kitdbu's-Suf'a
Otuz Altinci Kitap: Kitdbu’l-Akdiyye

Muvatta’ Sahih-i Buhari
) “Sehadat”, 27 (2680),
“Akdiyye”, 1.
“Ahkam”, 20 (7169).
“Buyt’”, 3 (2053),
“Vesaya”, 4 (2745),
“ Akdiyye”, 20. “Megazi”, 53 (4303),
“Feraiz”, 18 (6749),
“Ahkam”, 29 (7182).
) “Miisakat”, 2 (2353),
“ Akdiyye”, 29. )
“Hiyel”, 5 (6962).
“Akdiyye”, 32. “Mezalim”, 20 (2463).
“Akdiyye”, 39. “Hibe”, 12 (2586).
) “Miisakat”, 12 (2372),
“Akdiyye”, 46.
“Lukata”, 4 (2429).
“Akdiyye”, 53. “Vesaya”, 19 (2760).
Otuz Yedinci Kitap: Kitdbu’'l-Vasiyyet
Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Vasiyyet”, 1. “Vesaya”, 1 (2738).
“Vasiyyet”, 4. “Cenaiz”, 36 (1295).

Otuz Sekizinci Kitap: Kitabu’l-Itk ve’l-Veld

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Itk”, 1.

“Ttk”, 3 (2522).

“Itk”, 17.

“Buyt’”, 73 (2168),
“Surtt”, 13 (2729).

“Itk”, 18.

“Buyt’”, 73 (2169),
“Miikateb”, 2 (2562),
“Feraiz”, 19 (6752),
“Feraiz”, 22 (6757).

“Itk”, 19.

“Salat”, 70 (456),
“Miikateb”, 4 (2564).

Otuz Dokuzuncu Kitap: Kitdabu’l-Miikdteb
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Kirkinci Kitap: Kitdbu'l-Miidebber
Kirk Birinci Kitap: Kitabu'l-Hudiid

Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Menakib”, 26 (3635),
“Hudad”, 1.
“Hudad”, 37(6841).
“Eyman”, 3 (6633-6634),
“Hudad”, 6.

“Hudd”, 38 (6842-6843).

“Hudad”, 14.

“Buyt’”, 66 (2153-2154),
“Hudad”, 35 (6837-6838).

“Hudad”, 21.

“Hudad”, 13 (6795).

Kark Ikinci Kitap: Kitabu'l-Esribe

Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Esribe”, 9. “Esribe”, 4 (5585).
“Esgribe”, 11. “Esribe”, 1 (5575).
“Esribe”, 3 (5582),
“Egribe”, 13. “Ahbaru’l-ahad”, 1 (7253).

Mevkif.

Kurk Ugiincii Kitap: Kitabu'I-Ukiil

Muvatta’ Sahih-i Buhari
“T1b”, 45 (5759),
“Ukal”, 5. )
“Diyat”, 25 (6904).
“Ukal”, 12. “Zekat”, 66 (1499).

Kirk Dordiincii Kitap: Kitabu’l-Kasdme

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Kasame”, 1.

“Ahkam”, 38 (7192).

Kurk Besinci Kitap: Kitdbu’l-Cdmi *

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Cami'”, 1.

“Buyt’”, 53 (2130),
“Keffaratii'l-eyman”, 5 (6714),
“T'tisam”, 16 (7331).

“Cami"”, 4.

“Ahkam”, 45 (7209),
“ Ahkam”, 47 (7211),
“I'tisam”, 16 (7322).

“Cami'”, 5.

“Fedaili’l-Medine”, 2 (1871).
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“Cami'”, 7.

“Fedailii'1-Medine”, 5 (1875).

“Ehadisti’l-enbiya”, 10 (3367),

“Cami"”, 10.

“Megazi”, 27 (4084),
“I'tisam”, 16 (7333).

“Cami'”, 11.

“Fedaili’l-Medine”, 4 (1873).

“Cami'”, 14.

“Menakibu'l-Ensar”, 46 (3926),

“Merda”, 8 (5654),

“Merda”, 22 (5677).
“Fedaili’l-Medine”, 9 (1880),
“Cami'”, 16. “T1b”, 30 (5731),
“Fiten”, 27 (7133).
“Cami'”, 22. “T1b”, 30 (5729).
“Cami'”, 23. “Ehadisii'l-enbiya”, 54 (3473).
“Cami”, 24, “T1b”, 30 (5730),
“Hiyel”, 13 (6973).

Kirk Altinci Kitap: Kitdbu’l-Kader

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Kader”, 7.

“Kader”, 4 (6601).

Kurk Yedinci Kitap: Kitdabu Husni’l-Huluk

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Husnii’l-huluk”, 2.

“Menakib”, 23 (3560),

“Edeb”, 80 (6126).
“Husnii’l-huluk”, 10. “Iman”, 16 (24).
“Husnii’l-huluk”, 12. “Edeb”, 76 (6114).
“Husnii’l-huluk”, 13. “Edeb”, 62 (6077).
“Husnii'l-huluk”, 14. “Edeb”, 61 (6076).
“Husnii’l-huluk”, 15. “Edeb”, 58 (6066)

Kirk Sekizinci Kitap: Kitdbu’l-Libds

Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Libas”, 10. “Libas”, 5 (5788).
“Libas”, 11. “Libas”, 1 (5783).
“Libas”, 14. “Libas”, 40 (5855).
“Libas”, 15. “Libas”, 39 (5856).
“Libas”, 17. “Libas”, 21 (5821).
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“Cumua”, 7 (886),

“Libas”, 18.
“Hibe”, 27 (2612).

Kirk Dokuzuncu Kitap: Kitdbu Sifati’n-Nebi

Muvatta’ Sahih-i Buhari

“Menakib”, 23 (3548),

“Sifatii’'n-nebi”, 1.
“Libas”, 68 (5900).

“Libas”, 68 (5902),

“Sifatii’'n-nebi”, 2.
“Ta’bir”, 11 (6999).

“Sifatii’'n-nebi”, 7. “Zekat”, 53 (1479).
“Sifatii'n-nebi”, 9. “Et'ime”, 12 (5396).
“Sifatii’'n-nebi”, 11. “Esribe”, 28 (5634).
“Sifatii’'n-nebi”, 17. “Esribe”, 18 (5619).

“Mezalim”, 12 (2451),
“Hibe”, 22 (2602),
“Hibe”, 23 (2605),
“Esribe” 19 (5620).

“Sifatii’'n-nebi”, 18.

“Salat”, 43 (422),
“Menakib”, 25 (3578),

“Sifatii’'n-nebi”, 19.
“Et'ime”, 6 (5381),

“Eyman”, 22 (6688).
“Sifatii’'n-nebi”, 20. “Et'ime”, 11 (5392).
“Sifatii’'n-nebi”, 22. “Edeb”, 85 (6135).

“Miisakat”, 9 (2363),
“Sifatii’'n-nebi”, 23. “Mezalim”, 23 (2466),

“Edeb”, 27 (6009).

“Serike”, 1 (2483),

“Sifatii'n-nebi”, 24.
“Megazi”, 65 (4360).

“Sifatti’'n-nebi”, 32. “Et'ime”, 3 (5378).
“Sifatti’'n-nebi”, 37. “Libas”, 47 (5867).
“Sifatii’n-nebi”, 39. “Cihad”, 139 (3005).

Ellinci Kitap: Kitdbu’l-Ayn

Muvatta’ Sahih-i Buhari
“Ayn”, 7. “Merda”, 1 (5645).
“Ayn”, 10. “Fedaili’l-Kur’an”, 14 (5016).

“Ayn”, 15. “Tip”, 28 (5724).
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“Ayn”, 16.

“Tib”, 28 (5723).

Elli Birinci Kitap: Kitdbu’s-Si‘r

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Si'y”, 2.

“Ehadisti’l-enbiya”, 54 (3468),
“Libas”, 83 (5932).

Elli Tkinci Kitap: Kitabu'r-Rii'yd

Muvatta’

Sahih-i Buhari

I/Rﬁ/yé/r, 1

“Ta'bir”, 1 (6983).

Elli Ugiincii Kitap: Kitdbu's-Selam (2/4)

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Selam”, 3.

“Isti’zan”, 22 (6257),
“Istitabe”, 4 (6928).

“Selam”, 4.

“Tlim”, 8 (66),
“Salat”, 84 (474).

Elli Dérdiincii Kitap: Kitabu'l-Isti’zan

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Isti’zan”, 8.

“Buyt””, 40 (2105),
“Nikah”, 77 (5181),
“Libas”, 95 (5961).

“Isti’zan”, 10.

“Zebaih”, 33 (5537).
“Et'ime”, 14 (5400) igaret.

“Isti’zan”, 12.

“Miizaraa”, 3 (2323).

“Isti’zan”, 13.

“Zebaih”, 6 (5482).

“Isti’zan”, 14.

“Bed'i'I-halk”, 13 (3323).

“Isti’zan”, 15.

“Bed'i'I-halk”, 13 (3301).

“Isti’zan”, 16.

“Iman”, 12 (19),
“Bed’ii’l-halk”, 15 (3300),
“Fiten”, 14 (7088).

“Isti’zan”, 17.

“Lukata”, 8 (2435).

“Isti’zan”, 20.

“Vud'”, 67 (235),
“Vudd'”, 67 (236),
“Zebaih”, 34 (5540).

“Isti’zan”, 21.

“Cihad”, 47 (2859),
“Nikah”, 18 (5095).
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“Isti’zan”, 22.

“Nikah”, 18 (5093).

“Isti’zan”, 26.

“Buyt'”, 39 (2102),
“Buyt”, 95 (2210).

“Isti’zan”, 29.

“Bed'i'I-halk”, 11 (3279).

“Isti’zan”, 37.

“Taksirii’s-salat”, 4 (1088).

“Isti’zan”, 39.

“Umre”, 19 (1804),
“Cihad”, 136 (3001),
“Etime”, 30 (5429).

“Isti’zan”, 43

“Ttk”, 16 (2546).

Elli Besinci Kitap: Kitdbu’l-Bey ‘at

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Bey‘at”, 1.

“Ahkam”, 43 (7202).

“Bey‘at”, 3.

“I'tisam”, 0 (7272). Mevkaf.

Elli Altinc1 Kitap: Kitdbu’l-Keldm

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Kelam”, 1.

“Edeb”, 73 (6104).

“Kelam”, 7.

“Tip”, 51 (5767).

“Kelam”, 14. “Isti’zan”, 45 (6288).

“Kelam”, 27. “Feraiz”, 3 (6730).
“Vesaya”, 32 (2776),

“Kelam”, 28. “Fardu’l-humus”, 3 (3096),

“Feraiz”, 3 (6729).

Elli Yedinci Kitap: Kitdbu Cehennem

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Cehennem”, 1.

“Bed'i'I-halk”, 10 (3265).

Elli Sekizinci Kitap: Kitdbu’s-Sadaka

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Zekat”, 44 (1461),
“Vekalet”, 15 (2318),
“Vesaya”, 10 (2752),

“Sadaka”, 2.
“Vesaya”, 26 (2769),
“Tefsir/ Al-i imran”, 5 (4554),
“Esribe”, 13 (5611).
“Sadaka”, 7. “Zekat”, 50 (1469).
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“Sadaka”, 8.

“Zekat”, 18 (1429).

“Sadaka”, 10.

“Zekat”, 50 (1470).

Elli Dokuzuncu Kitap: Kitabu'l-Ilm

Altmiginc Kitap: Kitdbu Da ‘veti’l-Mazliim

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Da‘vetii’l-mazltm”, 1.

“Cihad”, 180 (3059). Mevkaf.

Altms Birinci Kitap: Kitdbu Esmdi’n

-Nebi

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Esmaii’n-nebi”, 1.

“Menakib”, 17 (3532).

1.2. Seybani Niishasinda Bulunan Rivayetler

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Cenaiz”, 12 (321).

“Salat”, 55 (437).

Leysi niishasinda (“Cami®”, 17) da
farklt
metinle Abdullah b. Mesleme’den

sema yoluyla nakledilmistir.

sened ve kismen benzer

“Dahdya”, 5 (641). “Zebaih”, 19 (5505).
“Siyer”, 1 (866). “Fiten”, 7 (7070).
“Siyer”, 9 (875). “Isti’zan”, 31 (6269).
“Siyer”, 41 (935). “Edeb”, 28 (6014).
“Siyer”, 47 (944). “Megazi”, 87 (4469).
“Sryam”, 47 (945). “Menakibu’l-Ensar”, 45 (3904).
“Siyer”, 56 (964). “Ilim”, 50 (131).

) “Iman”, 41 (54),
“Siyer”, 57 (983). .

“Nikah”, 5 (5070).

“Siyer”, 59 (992). “Ahkam”, 1 (7138).
“Siyer”, 59 (993). “Edeb”, 99 (6178).
“Siyer”, 59 (996). “I'tisam”, 2 (7288).
“Siyer”, 60 (1008). “Icare’, 9 (2269).

1.3. EbG Mus‘ab Niishasinda Bulunan Rivayetler

Muvatta’

Sahih-i Buhari

“Sryam”, 8 (794).

“Savm”, 33 (1943).

“Cami*’, 17 (1915).

“Edeb”, 25 (6006).

“Cami'”, 17 (1916).

“Nafakat”, 1 (5353),
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“Edeb”, 26 (6007).
“Cami'”, 26 (1936). “Etime”, 12 (5394).
“Cami”, 30 (1947). “Cenaiz”, 70 (1341).

“Cihad”, 19 (2814),

“Cami'”, 31 (1964).
( ) “Megazi”, 28 (4095).

“Salat’”, 53 (433),
“Cami'”, 77 (2119). “Megazi”, 80 (4420),
“Tefsir/Hicr”, 2 (4702).

“Cami‘”, 78 (2120). “Tefsir/Ra’d”, 1 (4697). Mevkaf

“Fardu’l-humus”, 19 (3149),
“Cami'”, 78 (2124). “Libas”, 18 (5809),
“Edeb”, 68 (6088).

“Talak”, 26 (5305),

“Akdiyye”, 5 (2890). “Hudad”, 41 (6847)

1.4. Hadesani Niishasinda Bulunan Rivayetler

Muvatta’ Sahih-i Buhari

No: 817 sonrast. “Ilim”, 34 (100).

1.5. ibnii’l-Kasim Niishasinda Bulunan Rivayetler

Muvatta’ Sahih-i Buhari

No: 370 “Hibe”, 35 (2629).

1.6. Sekiz Muvatta” Niishasinda Bulunamayan Rivayetler

Buhari'nin Malik’ten naklettigi 29 (miikerrerleriyle 35) rivayet Muvatta’
niishalarinda bulunamamis olup sunlardir:

((1. “Iman”, 15 (22). 2. “Iman”, 31 (41). Muallak. 3. “ilim”, 42 (118). 4. “Hac”,
40 (1575). 5. “Cezaii’s-sayd”, 7 (1831). 6. “Miizaraa”, 14 (2334/mevkaf); “Fardu’'l-
humus”, 9 (3125); “Megazi”, 38 (4236). 7. “Miisakat”, 9 (2365). 8. “Mezalim”, 19
(2462 /mevkaf). 9. “Itk”, 20 (2559). 10. “Cihad”, 94 (2925). 11. “Fardu’l-humus”, 1
(3094). 12. “Bed’t’'l-halk”, 8 (3256). 13. “Bed’ti'l-halk”, 16 (3319). 14. “Ehadisi’l-
enbiya”, 19 (3387); “Ta’bir”, 9 (6992). 15. “Menakibu’l-Ensar”, 19 (3812). 16.
“Menakibu’l-Ensar”, 46 (3928/mevkaf). 17. “Megazi”, 35 (4160-4161/mevkaf). 18.
“Tefsir” /Muttaffifin”, 1 (4938). 19. “Nikah”, 80 (5184). 20. “Nafakat”, 1 (5352). 21.
“Deavat”, 13 (6320); “Tevhid”, 13 (7393). 22. “Rikak”, 7 (6427). 23. “Rikak”, 28 (6487).
24. “Rikak”, 30 (6490). 25. “Rikak”, 48 (6534). 26. “Rikak”, 51 (6549); “Tevhid”, 38
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(7518). 27. “Keffarat”, 5 (6713/mevkaf). 28. “Ahkam”, 43 (7207/mevkiaf). 29.
“Tevhid”, 19 (7412).))

Buhéari, el-Muvatta’nin 61 boliimiinden sadece 9 tanesinden hadis
nakletmemistir. Bu béliimler; Dahaya, Zebaih, Akika, Feraiz, Kirad, Suf’a, Miikateb,
Miidebber ve ilim’dir. Dahaya 13, Zebaih 9, Akika 7, Feraiz 16, Kirad 16, Suf’a 4,
Miikateb 15, Miidebber 8, Ilim 1 rivayet icermektedir. Dolayisiyla Buhari'nin el-
Muvatta’nin ¢ok sayida hadis igeren ana boliimlerinden hadis rivayet ettigini ve
sadece bazi kisa boliimlerinden hadis almadigini sdylemek miimkiindiir.

Buhari aymnui sekilde es-Sahil'inin 97 boliimiinden 10 tanesinde Malik’ten
hadis rivayet etmemistir. Bu bélimler; Havf (12. Kitap), Sticidu’l-Kur’an (17. Kitap),
Selem (35. Kitap), Suf’a (36. Kitap), Kefalet (39. Kitap), Istikraz (43. Kitap), Rehin (48.
Kitap), Sulh (53. Kitap), Akika (71. Kitap), Edahi (73. Kitap)'dir. Bu boliimler genel
olarak kisa ve az sayida hadis iceren boliimlerdir.

Bu iki durum, el-Muvatta’'nuin es-Sahih’in ¢ok 6nemli bir kaynagi oldugunu
hatta bu eserin ana eksenini olusturdugunu ortaya koymaktadir.? es-Sahil’in 6ziini
teskil eden miikerrerleri hari¢ 416 hadisin 395 tanesi merf(i’, 20 tanesi mevkaf ve 1
tanesi makt(’dur.

Imam Buhari, el-Muvatta’dan ¢ok sayida hadis aldig1 gibi es-Sahil’in kitap ve
bab basliklar1 konusunda da yer yer ondan esinlenmis gibidir.1® Buhari'nin el-
Muvatta’nin “Vukatu’s-salat” kitabindan aldig: hadisleri -biri harig- “Mevakitii’s-
salat”, “Cumua” kitabindan aldig1 hadisleri “Cumua”, “Stydm” kitabindan aldigt
hadisleri “Savm” kitabinda zikretmesi bu duruma 6rnektir. Ancak Buhari'nin kimi
zaman el-Muvatta’da bir kitap bashigt altinda zikredilen hadisleri farkli kitap
basliklar1 altinda bolerek zikretmesi bu konuda Buhéarinin el-Muvatta’y1 esas
almadigini gostermektedir. el-Muvatta’da “Taharet” bashgr altinda kaydedilen
rivayetleri Buhari'nin “Vuda'”, “Gusl”, “Teyemmim” ve “Hayz” basliklar1 altinda

siniflandirmasi bu durumun acik bir gostergesidir. es-Sahil'te, el-Muvatta’da “Salat”

9 Nitekim Sezgin de “el-Muwatta’, anlasildigina gore, Sahil’e en ok malzeme bahseden musannaf hadis kitab:
olmustur.” demektedir. Bk. Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklart, 305.

10 Sezgin bu hususta sunlar1 soylemektedir: “Sahil’in senedlerinde imam Malik'in adini ihtiva eden hadislerin
cok zaman Muwatta'm ayni veya ilgili bablarinda bulunmus olmas: ilk nazarda Buhari'nin dogrudan
dogruya Muwatta't kaynak olarak kullandigi zehabini uyandiriyor. Fakat bir hadis kitabinin -rivayet
zincirlerinden faydalanarak- kaynaklarini arastirma hususunda girisilen bir deneme Buhari’'nin, umumiyetle,
dogrudan dogruya Muwatta'a kaynak olarak basvurmadigi daha ziyade, Muwatta'dan iktibas eden
seyhlerinin kitaplar mndan faydalandig1 neticesini ortaya koymakdadir.” Bk. Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklar, s.
305.
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bashigr altinda zikredilen hadislerin “Ezan”, “Kible” bashig altinda serdedilen
hadislerin “Salat”, “Sadaka” basligt altinda kaydedilen hadislerin “Zekat”
kitaplarinda zikredilmesi ise Buhéri'nin kimi zaman Malik’'ten tamamen farkl
basliklar tercih ettigini gostermektedir. Dolayisiyla Buhari kitabimin mihverini
olusturdugu el-Muvatta’ rivayetlerini ~-zaman zaman Malik'ten esinlenmis izlenimi

vermekle birlikte- kendi tasarladig bir tertip ve basliklandirma ile sunmus, Malik’in

aksine ¢cogu zaman oldukca uzun ve kendine has basliklar tercih etmistir.
2. Buhdri'nin Malik’ten Rivayetlerine Ait Tarikler

Buhari, Malik’in rivayetlerini -senedlerin kendisinden Malik’e kadarki
kismu itibariyle- 32 farkl: yolla almigtir. Bunlar igerisinde en ¢ok Abdullah b. Yasuf
tarikini kullanmistir. Bu boéliimde, bahsi gegen tarikler belirtilecek ve bunlardan
gelen rivayetlerin el-Cimi ‘u’s-sahil’teki miiselsel numaralari kaydedilecektir.

Buhari, Malik'ten dogrudan ve aracili olmak {izere iki sekilde rivayette
bulunmustur. Buhéri'nin dogrudan Malik’ten naklettigi tek bir rivayet olup o da
muallaktir. Aracith rivayetlerine gelince; Buharinin kendilerinden Malik’in
rivayetlerini aldig1 hocalarmin kimisi hadisleri dogrudan Malik’ten, kimisi Malik’in
talebelerinden, kimisi de Malik’in talebelerinin talebelerinden nakletmislerdir.
Siralama, bu durum dikkate alinarak yapilacak ve bu dort gruptan herbirine ait
(varsa) raviler naklettikleri hadis sayisina gore siralanacaktir.

2.1. Buhari’nin Dogrudan Milik’ten Rivayeti

Buhari, el-Cami‘u’s-sahil’in 41 numarali hadisini muallak bir senedle
dogrudan Malik’ten rivayet etmistir. Bu hadisi muttasil olarak nakleden muhaddisler
de vardir.11

2.2. Buhari’'nin Malik’in Talebelerinden Rivayetleri

Bu kategoride 14 ravi bulunmaktadir.

2.2.1. Abdullah b. Yiisuf et-Tinnist (6. 218/833) Tariki

Zehebi'nin seyh, imam, hafiz ve mutkin olarak tavsif ettigi Tinnisi, Malik’in
onde gelen talebelerindendir. Nitekim Yahya b. Main, “Muvatta rivayeti konusunda

insanlarin en giivenilir olanlar;; Abdullah b. Yasuf ve Ka'nebi'dir.” demistir.12 el-

11 fbn Hacer, Fethii’l-Biri serhu Sahihi'l-Buhdari (Beyrait: Darii'l-ma'rife, 1379) 1: 98-99; Bedriiddin el-Ayni,
‘Umdetii’l-kdrt serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrat: Darti ihyai't-tiirasi’l-Arabi, ts.), 1: 250.

12 Zehebi, Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Siyerii a ‘limi’n-niibeld (Beyrat: Miiessesetii'r-
risale, 1985), 10: 357-358.



198 | Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Ciami 'u’s-sahih’te Abdullah b. Yasuf et-Tinnisi’den 287 rivayet bulunmaktadir. Bu
rivayetlerin hepsinde Abdullah b. Yasuf ismi tam olarak verilmektedir. Tlgili
rivayetlerin Sahih-i Buhdri’nin Muhammed Fuad Abdiilbaki nesrindeki miiselsel

numaralarini igeren tablo asagidadir.

2 24 145 162 | 166 | 169 172 | 185 | 193 207 209 | 212 | 222 | 223 | 248
282 | 290 | 295 306 | 307 | 328 334 | 350 | 358 | 380 | 403 | 406 407 | 418 | 420
422 | 444 | 445 464 | 474 | 493 505 | 510 | 513 | 516 | 551 552 | 555 | 580 | 585
608 609 | 611 615 618 | 620 644 645 | 666 679 684 | 688 689 703 763
765 780 781 785 796 | 867 | 869 877 | 879 881 886 | 887 | 937 | 990 | 1019

1053 | 1118 | 1119 | 1128 | 1129 | 1142 | 1147 | 1170 | 1164 | 1190 | 1195 | 1198 | 1224 | 1225 | 1228
1232 | 1289 | 1295 | 1333 | 1447 | 1459 | 1461 | 1469 | 1470 | 1490 | 1499 | 1504 | 1506 | 1513 | 1525
1532 | 1539 | 1543 | 1549 | 1562 | 1566 | 1626 | 1638 | 1650 | 1659 | 1660 | 1666 | 1672 | 1689 | 1700
1709 | 1725 | 1727 | 1736 | 1757 | 1773 | 1790 | 1797 | 1806 | 1814 | 1825 | 1826 | 1840 | 1846 | 1871
1873 | 1875 | 1943 | 1944 | 1957 | 1962 | 1969 | 1988 | 1990 | 1999 | 2009 | 2015 | 2034 | 2092 | 2102
2105 | 2111 | 2117 | 2126 | 2143 | 2150 | 2165 | 2168 | 2169 | 2174 | 2177 | 2185 | 2186 | 2194 | 2198
2204 | 2210 | 2237 | 2287 | 2302 | 2310 | 2323 | 2353 | 2363 | 2371 | 2379 | 2419 | 2429 | 2435 | 2451
2472 | 2483 | 2522 | 2542 | 2562 | 2564 | 2586 | 2629 | 2630 | 2646 | 2716 | 2738 | 2752 | 2761 | 2769
2776 | 2788 | 2803 | 2826 | 2829 | 2914 | 3001 | 3002 | 3005 | 3096 | 3105 | 3134 | 3171 | 3293 | 3301
3323 | 3368 | 3369 | 3548 | 3560 | 3578 | 3635 | 3812 | 3926 | 4084 | 4177 | 4197 | 4321 | 4408 | 4475
4495 | 4535 | 4554 | 4853 | 5013 | 5016 | 5031 | 5058 | 5095 | 5097 | 5103 | 5109 | 5112 | 5135 | 5153
5173 | 5177 | 5197 | 5239 | 5250 | 5259 | 5334 | 5378 | 5392 | 5482 | 5523 | 5530 | 5575 | 5585 | 5645
5729 | 5730 | 5731 | 5767 | 5788 | 5852 | 5902 | 5925 | 5925 | 6066 | 6076 | 6077 | 6114 | 6135 | 6257
6288 | 6340 | 6600 | 6714 | 6749 | 6837 | 6842 | 6904 | 7001 | 7070 | 7088 | 7192 | 7202 | 7211 | 7227
7417 | 7463

2.2.2. Ismail b. [Abdullah] Ebii Uveys (6. 226/841) Tariki

Buhari'nin, el-Cimi ‘u’s-sahil’inde, biraz zayif bir ravi olarak nitelenen
hocasi® fsmail b. Ebti Uveys'ten onun da dayisi* Malik'ten naklettigi 168 rivayet
bulunmaktadir. Ismail b. Eba Uveys, bu rivayetlerde gogunlukla sadece Ismail,
bazen Ismail b. Eba Uveys, bazen de Ismail b. Abdullah seklinde zikredilmektedir.

Igili rivayetlerin Sahih-i Buhdr? deki miiselsel numaralarini igeren tablo agagidadir.

22 37 46 66 76 83 100 131 183 184 | 235 | 357 | 382 | 433 | 505

667 | 716 740 741 748 | 860 999 | 1017 | 1038 | 1055 | 1236 | 1245 | 1253 | 1273 | 1281
1341 | 1379 | 1461 | 1479 | 1566 | 1619 | 1813 | 1831 | 1880 | 1931 | 2011 | 2013 | 2027 | 2136 | 2139
2146 | 2153 | 2171 | 2269 | 2317 | 2318 | 2365 | 2372 | 2373 | 2629 | 2678 | 2689 | 2729 | 2755 | 2760
2769 | 2814 | 2971 | 3003 | 3044 | 3059 | 3123 | 3202 | 3228 | 3265 | 3300 | 3319 | 3368 | 3904 | 4160
4244 | 4360 | 4395 | 4408 | 4469 | 4484 | 4554 | 4607 | 4962 | 5012 | 5093 | 5099 | 5138 | 5181 | 5251
5279 | 5290 | 5293 | 5308 | 5321 | 5352 | 5381 | 5392 | 5396 | 5439 | 5490 | 5490 | 5505 | 5582 | 5611
5618 | 5619 | 5620 | 5634 | 5677 | 5783 | 5803 | 5809 | 5821 | 5900 | 5916 | 5932 | 6006 | 6006 | 6009
6014 | 6104 | 6121 | 6135 | 6269 | 6282 | 6288 | 6304 | 6385 | 6427 | 6487 | 6490 | 6512 | 6534 | 6633
6656 | 6707 | 6729 | 6752 | 6795 | 6841 | 6844 | 6847 | 6904 | 6962 | 6964 | 7115 | 7138 | 7182 | 7192
7199 | 7224 | 7250 | 7251 | 7272 | 7288 | 7303 | 7322 | 7333 | 7356 | 7374 | 7429 | 7453 | 7457 | 7494

13 Zehebi, Mizanii'l-i tidal fi nakdi’r-ricil (Beyrat: Darii'l-ma’rife, 1963), 1: 222. Ayrica bk. Ismail Hakk: Unal,
“Ismail b. Eba Uveys”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23: 95.

14 Buhari'nin Sahil’inde bu akrabalik bagina deginilmemistir. Ancak Miislim’in Sahih’inde yer alan 1211/122.
hadiste ismail b. Ebt Uveys, “osl & dla JA J535” demek stiretiyle Malik'in dayist oldugunu ifade etmektedir.
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2.2.3. Abdulldh b. Mesleme b. Ka’neb [/el-Ka'nebi] (6. 221/836) Tariki

Buhari, el-Cimi ‘u’s-sahih’inde sika bir ravi olan ve Ka'nebi diye de amlan
hocas1 ve Malik’in talebesi’> Abdulldh b. Mesleme b. Ka'neb’den 109 hadis
nakletmistir. Bu rivayetlerin hepsinde Abdullah b. Mesleme ismi tam olarak
verilmekte, 280. rivayette Abdullah b. Mesleme b. Ka'neb denilmek stretiyle kimligi
daha da netlestirilmektedir. Tlgili rivayetlerin Sahih-i Buhdri'deki miiselsel

numaralarini igeren tablo asagidadir.

19 29 54 139 280 | 431 437 | 475 | 521 548 | 579 | 617 | 659 714 735

740 782 799 827 | 846 | 861 867 | 895 | 935 992 | 1016 | 1044 | 1049 | 1052 | 1145
1151 | 1209 | 1429 | 1542 | 1556 | 1583 | 1633 | 1661 | 1663 | 1804 | 1855 | 1894 | 1906 | 1907 | 1925
1928 | 1947 | 2002 | 2003 | 2100 | 2130 | 2136 | 2142 | 2188 | 2463 | 2466 | 2546 | 2612 | 2680 | 2745
2769 | 2849 | 2859 | 2860 | 2945 | 2952 | 2990 | 3142 | 3279 | 3315 | 3367 | 3468 | 3569 | 3573 | 3466
4195 | 4303 | 4408 | 4414 | 4833 | 5221 | 5436 | 5537 | 5611 | 5724 | 5851 | 5855 | 5856 | 5867 | 5961
6007 | 6126 | 6158 | 6178 | 6339 | 6360 | 6403 | 6405 | 6643 | 6646 | 6730 | 6973 | 6983 | 6999 | 7133
7168 | 7209 | 7287 | 7331

2.2.4. Kuteybe b. Said (6. 240/855) Tariki

Buhari, el-Cimi ‘u’s-sahih’inde sika bir ravi olan hocas1 ve Malikin talebesil®
Kuteybe b. Said’den toplam 21 hadis nakletmistir. Kuteybe b. Said, bu rivayetlerin
yarisinda tam ismiyle diger yarisinda ise sadece Kuteybe olarak zikredilmektedir.

Igili rivayetlerin Sahih-i Buhdr? deki miiselsel numaralarini igeren tablo agagidadir.

652 1113 1488 2201 2282 | 2605 3296 3672 | 4129 4183 | 4494 4572 | 5379
5654 5759 6160 6462 | 6688 6757 | 6963 7486

2.2.5. Yahyid b. Kazea (6. 211-220/826-835) Tariki

Buhari, el-Cimi ‘u’s-sahil’inde sika bir ravi olan hocas1 ve Malik’in talebesil”
Yahya b. Kazea’dan 15 hadis rivayet etmistir. Bu rivayetlerin hepsinde Yahya b.
Kazea ismi tam olarak verilmektedir. lgili rivayetlerin Sahih-i Buhdri’deki miiselsel

numaralarini igeren tablo asagidadir.

2053 2382 | 2602 | 2623 4216 | 4286 4412 4491 5070 5305 | 5320 5353 6748
6945 7253

2.2.6. Abdiilaziz b. Abdullah el-Uveysi (6. 211-220/826-835) Tariki

A

Zehebi’'nin imam ve hiiccet olarak niteledigi Buhari’nin hocas1 ve Malik'in

15 Zehebi, Siyerii a lami’n-niibeld, 10: 258-260.

16 Zehebi, Siyerii a 1dmi’n-niibeld, 11: 13, 15.

17 Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemal fi esmdi’r-ricil (Beyrat: Miiessesetii'r-risale, 1980), 31: 497.
Zehebi, Yahya'y1 211-220 hicri yillar1 arasinda vefat edenler arasinda saymaktadir. Bk. Zehebi, Tarihii'l-Islim
(Beyrat: Darii'l-kitabi’l-Arabi, 1991), 15: 447.
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talebesi olan Abdiilaziz b. Abdullah el-Uveysi’den!8 nakledilen 8 rivayet el-Cini u’s-
sahil’te yer almaktadir. Bu rivayetlerin hepsinde Abdiilaziz b. Abdulldh ismi tam
olarak verilmekte, 6088. rivayette Abdiilaziz b. Abdulldh el-Uveysi denilmek
stretiyle kimligi daha da netlestirilmektedir. Tlgili rivayetlerin Sahih-i Buhdri’deki

miiselsel numaralarimi iceren tablo asagidadir.

| 118 | 3256 | 3473 | 5184 | 5540 | 6088 | 6321 | 7393 |

2.2.7. Yahyi [b. Abdulldh] b. Biikeyr (6. 231/845) Tariki

Mizzi, Yahya b. Biikeyr'in asil isminin Yahya b. Abdullah b. Biikeyr
oldugunu belirtmektedir. Rical alimlerinden EbG Hatim ve Nesai Yahya'nin sika
olmadig gortistindedir. Tbn Hibban ise onu sika raviler arasinda saymaktadir.!®
Buhari'nin hocasi ve Malik’in talebesi olan Yahya’'dan el-Cami u’s-sahih’te 6 rivayet
nakledilmistir. Bu rivayetlerin 5 tanesinde ravinin ismi Yahya b. Biikeyr, 1 tanesinde
ise Ibn Biikeyr olarak verilmistir. Hgili rivayetlerin Sahih-i Buhdri’deki miiselsel

numaralarini iceren tablo asagidadir.

| 2629 | 3149 | 4095 | 4420 | 5315 | 5394 |

2.2.8. Ebii Nuaym [el-Fadl b. Diikeyn] (6. 219/834) Tariki

Zehebi'nin biiyiik hafiz ve seyhiilislam diye tavsif ettigi2® Buhari'nin hocas1
ve Malik’in talebesi olan Ebti Nuaym’in el-Cdmi ‘u’s-sahih’te 5 rivayeti bulunmaktadir.
Bu rivayetlerin hepsinde Ebtt Nuaym ismi tam olarak verilmektedir. Eba Nuaym
kiinyeli ravinin el-Fadl b. Diikeyn oldugu Malik’ten nakledilmeyen 112. rivayette
acik olarak belirtilmektedir. 546. rivayetin Ebti Nuaym’'dan geldigi kesin degildir. 5

rivayetin Sahih-i Buhiri’ deki miiselsel numaralarini iceren tablo asagidadir.

| 546 | 970 | 5429 | 5437 | 6696 |

2.2.9. Yahyd b. Yahya [et-Temimi el-Minkari] (6. 226/840) Tariki

Buhari, Zehebi'nin hafiz, seyhiilislam ve Horasan'in alimi dedigi hocas1 ve
Malik’in talebesi olan Yahya b. Yahya’dan 5 hadis rivayet etmistir. Bu rivayetlerin
hepsinde Yahya b. Yahya ismi tam olarak verilmektedir. Yahya4, el-Muvatta’y1 Malik'e

bizzat okumustur.2! {lgili rivayetlerin miiselsel numaralarini iceren tablo asagidadir.

| 1461 | 2318 | 2769 | 4554 | 5611 |

18 Zehebi, Siyerii a‘limi’n-niibeld, 10: 389. Zehebi, Siyer'inde onun 6liim tarihini bilmedigini ifade etmekte,
Téril'inde ise onu hicri 221-220 yillar1 arasinda &lenler icinde saymaktadir. Bk. Zehebi, Tarihii'l-Isldm, 15: 267.
19 Mizzi, Tehzibii’l-Kemil, 31: 245, 401-403.

20 Zehebi, Siyerii a 1dmi’n-niibeld, 10: 142, 151.

21 Zehebd, Siyerii a lami'n-niibeld, 8: 512. Ayrica bk. Halit Ozkan, “Yahya b. Yahya el-Minkari”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43: 269.
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2.2.10. Ebii Asum [ed-Dahhdk b. Mahled] (6. 212/827) Tariki

Buhari'nin hocast ve Malik’in talebesi olan ve Seyhii'l-muhaddisin olarak
anilan Eba Asim’dan?? el-Cami ‘u’s-sahili'te 4 rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerin
hepsinde ravinin ismi EbG Asim olarak verilmektedir. lgili rivayetlerin miiselsel

numaralarini iceren tablo asagidadir.

| 359 | 720 | 5733 | 6700 |

2.2.11. Ishik b. Muhammed el-Fervi (6. 226/840) Tariki

Zehebi Fervi i¢in, imdm, muhaddis ve &lim demektedir. Eba Hatim, onun
sadtk oldugunu fakat gozlerini kaybettigini, bazen rivayetleri konusunda yanls
yonlendirmeye agik oldugunu, bununla birlikte yazdiklarmnin sahih oldugunu
soylemektedir. fbn Hibban onu sikalar arasinda sayarken Ebti Daviid ve Darekutni
ise onun zayif bir ravi oldugunu kaydetmektedir.2> Malik’in talebesi ve Buhari'nin
hocasi olan Fervi’den?* el-Cdmi ‘u’s-sahih’te 2 rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerde
Fervi'nin tam ismi, ishak b. Muhammed el-Fevri seklinde zikredilmektedir. Hgili
rivayetlerin miiselsel numaralarini igeren tablo agsagidadir.

2.2.12. Abdulldh b. Abdiilvehhdb (6. 228/842) Tariki

Buhari’nin hocas1 ve Malik’in talebesi olan Abdullah b. Abdiilvehhab sika

bir ravidir.2> Buhari ondan sadece 2190. hadjisi rivayet etmistir.

2.2.1.3. Ebii’'l-Velid [Higdm b. Abdiilimelik] (6. 227/841) Tariki
Buhari’nin hocasi ve Malik’in talebesi olan Ebii'l-Velid sika bir ravidir.26 el-
Cami‘u’s-sahih’in 150. hadisinde ismi Ebii'l-Velid Hisdam b. Abdiilmelik olarak

verilmektedir. Buhari ondan sadece 5808. hadisi rivayet etmistir.

2.2.14. Said [b. Ddviid] (6. 211-220/826-835) Tariki
Malik’ten hadis rivayet eden ve Buhari'nin de kendisinden hadis naklettigi
Said b. Davtd zayif bir ravidir.2” Buhéari onun bir rivayetini, miisned olan 7412.

hadisin sonunda miitabaat i¢in zikretmistir.

2 Zehebi, Siyerii a 1dmi’n-niibeld, 10: 480, 483.

2 Zehebi, Siyerii a ldmi'n-niibeld, 10: 649-650.

24 Zehebi, Siyerii a 1ami'n-niibeld, 10: 480, 483.

25 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 15: 246-248.

2% Zehebi, Siyerii a ldmi’n-niibeld, 10: 341-345.

27 Zehebi, Said’i 211-220 hicri yillar1 arasinda vefat edenler bsliimiinde saymaktadir. Bk. Zehebi, Tarihii'l-
Islam, 15: 168.
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2.3. Buhari’nin Malik’in Talebelerinin Talebelerinden Rivayetleri

Bu kategoride 11 ravi ikilisi bulunmaktadir. Bunlarin 5 tanesi Malik'in
talebesi fbn Vehb'e dayanmaktadir. Burada genel kuralimizi esnetip onlar1 pes pese
siralayacagiz.

16 ravi ikilisinden 2 tanesi Malik'in talebesi Ma'n b. Isa’ya dayanmaktadar.

2.3.1. ibrahim b. Miinzir (6. 236/850)—Ma ‘n b. Isd (6. 198/814) Tariki

fbrahim b. Miinzir, Ma’n b. Isa’nin talebelerinden ve Buhari'nin
hocalarindan olup sadtik bir ravidir.28 Ma'n b. sa ise Malik'in talebelerinden ve
fbrahim b. Miinzir'in hocalarindan olup sikadir.29 el-Cami ‘u’s-sahil’te, bu tarikten 6

rivayet bulunmaktadir. Bunlarin miiselsel numaralarini iceren tablo asagidadir.

| 1575 | 1897 | 3532 | 4697 | 4702 | 4938 |

2.3.2. Ali b. Abdullah (6. 234/848)—Ma ‘n b. Isa (6. 198/814) Tariki
[bnii’1-Medini olarak bilinen Ali b. Abdullah, Ma’n b. isa’nin talebelerinden
ve Buhéri'nin hocalarindan olup sika bir ravidir.30 el-Cimi ‘u’s-sahil’te, bu tarikten 2

rivayet bulunmaktadir. Bunlarin miiselsel numaralarini iceren tablo asagidadir.

16 ravi ikilisinden 1 tanesi Malik'in refiki Ciiveyriye b. Esma’ya

dayanmaktadir.

2.3.3. Abdulldh b. Muhammed b. Esmd (6. 231/846)— Ciiveyriye b. Esmd (0.
173/789) Tariki

Abdullah b. Muhammed, Buhéarinin hocas1 ve amcasi Ciiveyriye'nin
talebelerinden olup sikadir.3! Ciiveyriye ise Malik’in arkadaslarindan olan ve ondan
rivayette bulunan sika bir ravidir.32 el-Cimi‘u’s-sahil’te, bu tarikten 6 rivayet

bulunmaktadir. Bunlarin miiselsel numaralarini iceren tablo asagidadir.

| 878 | 3387 | 4012 | 5210 | 6992 | 7207 |
16 ravi ikilisinden 2 tanesi Malik'in talebesi Abdullah b. Vehb'e

dayanmaktadir.

2.34. Yahya b. Siileymin (6. 237-8/851-852)—[Abdulldh] Ibn Vehb (6.

2 Zehebi, Siyerii a ldmi'n-niibeld, 10: 689-690.

2 Zehebi, Siyerii a 1dmi'n-niibeld, 9: 305, X, 689.

30 Ahmed b. Muhammed el-Kelabazi, el-Hiddye ve’l-irsdd fi ma ‘rifeti ehli’s-sika ve’s-sediad (Beyrat: Darii’l-ma'rife,
1407), 2: 531. Zehebi, Siyerii a ldmi’n-niibeld, 21: 5.

31 Zehebi, Siyerii a l1dmi'n-niibeld, 10: 685-686.

32 Zehebi, Siyerii a lami'n-niibeld, 7: 317-318.
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197/813) Tariki

Yahya b. Siileyman, Ibn Vehb'in talebesi ve Buhari'nin hocasidir. Cogunluk
onun sika oldugu goriistindedir. Nesai ise Yahya'nin sika olmadigint sdylemistir.33
fbn Vehb ise Malik'in talebesi olup sikadir.3* el-Cami ‘u’s-sahil’te, bu tarikten 5 rivayet

bulunmaktadir. Bunlarin miiselsel numaralarini iceren tablo asagidadir.

| 2462 | 3928 | 4963 | 5723 | 7518 |

2.3.5. Muhammed b. Ubeydullah (6. 227/841)—Ibn Vehb (6. 197/813) Tariki

Muhammed b. Ubeydullah, ibn Vehb'in talebesi ve Buhari’nin hocasidir.3
Sika bir ravidir.3¢ el-Cimi‘u’s-sahil’te, bu tarikten sadece 2559. hadis rivayet
edilmistir.

16 ravi ikilisinden 4 tanesi Malik'in talebesi Abdurrahman b. Mehdi'ye

dayanmaktadir.

2.3.6. Sadaka [b. el-Fadl el-Mervezi] (6. 223-226/837-840)—Abdurrahmdn b.
Mehdsi (6. 198/813-814) Tariki

Sadaka, Buhari'nin hocasi ve ibn Mehdi'nin talebesi olup sika bir ravidir.3”
Abdurrahman b. Mehdi ise, Malik’in talebelerinden ve Sadaka’nin hocalarindan olup
sikadir.38 el-Cami 'u’s-sahih’te, bu tarikten su 2 hadis rivayet edilmistir.

2.3.7. Muhammed b. el-Miisennd (6. 252/866)—Abdurrahmin b. Mehdi (0.
198/813-814) Tariki

Muhammed b. el-Miisenna, Buhari'nin hocasi ve Ibn Mehdi'nin talebesi
olup sika bir ravidir.3® el-Cami u’s-sahih’te, bu tarikten sadece 4236. hadis rivayet

edilmistir.

2.3.8. Ali b. Abdulldh (6. 234/848)—Abdurrahmdn b. Mehdi (6. 198/813-814)
Tariki

Ali b. Abdullah’la ilgili yukarida bilgi verilmisti. el-Cdmi ‘u’s-sahih’te, bu
tarikten sadece 4570 hadis rivayet edilmistir.

3 Zehebi, Tarihii'l-Islim, 17: 399-400.

3 Malik’in talebelerinden ve Ebu’t-Tahir'in hocalarindan olup sikadir. Bk. Zehebi, Siyerii a limi'n-niibeld, 9:
224-226.

35 Zehebi, Tarihii’l-Islim, 16: 368-369.

36 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib (Hindistan: Matbaatii daireti’l-mearif, 1326), 9: 324-325.

37 {bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 4: 417.

38 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 17: 430-443.

39 Mizzi, Tehzibii’'l-Kemal, 26: 359-365.
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2.3.9. Amr b. Ali (6. 249/863)—Abdurrahmidn b. Mehdi (6. 198/813-814)
Tariki

Amr b. Ali, Abdurrahman b. Mehdi'nin talebesi olup#® sikadir.4! el-Cdmi u’s-
sahil’te, bu tarikten sadece 7335. hadis rivayet edilmistir.

16 ravi ikilisinden 1 tanesi Malik’in talebesi Yahya b. Said’e dayanmaktadur.

2.3.10. Miisedded (6. 249/863)—Yahyd b. Said [el-Kattin] (6. 198/813-814)
Tariki

Miisedded, Buhéri'nin hocast ve Yahya b. Said’in talebesi olup sikadir.42
Yahya b. Said de Malik’in talebesi olup sika bir ravidir.4® el-Cami ‘u’s-sahih’te, bu
tarikten su 3 hadis rivayet edilmistir.

16 ravi ikilisinden 1 tanesi Malik’in talebesi Ravh b. Ubade’ye

dayanmaktadir.

2.3.11. Ravh b. Ubdde (6. 205/820) Tariki

Malik’in talebesi olan Ravh, Buhari’'nin dogrudan hadis almadigi sadece
miitabaat icin zikrettigi bir ravidir. lgili rivayetlerde tam sened verilmedigi icin
Malik'le Buhari arasindaki diger isim/isimler tespit edilememistir. Zehebi Ravh't
imam ve sadtk olarak tavsif etmekte fakat giivenilirligi noktasinda olumsuz goriis
belirtenler oldugunu da kaydetmektedir. Ravh hakkinda Hatib “sika”, Yahya b. Main
“sadtik, 1a be’se bih”, Ebt Hatim “la yuhtaccu bih”, Nesai “leyse bi'l-kaviyy”
hiitkmiinii vermistir.4 el-Cdmi ‘u’s-sahil’te, bu tarikten su 3 hadis rivayet edilmistir.

16 ravi ikilisinden 1 tanesi Malik'in talebesi Ismail b. Ca'fer’e

dayanmaktadir.

2.3.12. Ebii Ma’mer (6. 236/850)—Ismail b. Ca'fer (6. 180/796) Tariki
EbG Ma'mer, Buhari'nin hocasi ve Ismail b. Ca’fer’in talebesi olup sikadir.45
Muhaddis ve kiraat alimi olan Ismail b. Ca’fer de Malik’in talebesi olup sika bir

ravidir.#6 el-Cimi 'u’s-sahil’te, bu tarikten su 2 hadis rivayet edilmistir. Eldeki Buhari

40 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 33: 254.

41 Tbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 8: 80-81.

42 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 10: 591-592.

4 [bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 11: 216-220.

44 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 9: 238-245; Zehebi, Siyerii a lami'n-niibeld, 9: 402-407.
45 Zehebi, Siyerii a lami'n-niibeld, 11: 69-71.

46 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 3: 56-60.
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niishasindaki tariklerin birinde (7374) Eb Ma'mer ismi bulunmamaktadir. Ancak
fbn Hacer bazi Buhari niishalarinda bu tarikte de Ebti Ma'mer isminin bulundugunu

belirtmektedir.4” el-Cimi ‘u’s-sahil’te bu tarikten su 2 hadis rivayet edilmistir.

16 ravi ikilisinden 1 tanesi Malik'in arkadasi Sufyan b. Uyeyne’ye

dayanmaktadir.

2.3.13. el-Humeyds (6. 236/850)— Siifyin [b. Uyeyne] (6. 198/813-814) Tariki

el-Humeydi, Buhari'nin hocasi ve Siifyan’in talebesi olup sikadir.48 Siifyan
da Malik’in arkadast olup sika bir ravidir.# el-Cdmi ‘u’s-sahil’te bu tarikten sadece
2970. hadis rivayet edilmigtir.5

16 ravi ikilisinden 1 tanesi Malik’in talebesi Ebti Kuteybe’ye dayanmaktadir.

2.3.14. Miinzir b. el-Velid el-Caridi (6. 241-250/855-864)—Ebii Kuteybe
Selm [b. Kuteybe] (6. 200/815) Tariki

Buhari'nin hocasi ve Ebti Kuteybe'nin talebesi olan Miinzir b. el-Velid sika
bir ravidir.5! Malik’in talebesi olan Ebti Kuteybe de, Ebti Davad ve Eba Ziir'a’ya gore
sikadir. Ancak Yahya b. Main ve Ebti Hatim, onun igin “1a be’se bih” hiikmii vermis,
ayrica Eba Hatim onun ¢ok vehmettigini ama hadislerinin yazilabilecegini
soylemistir.52 el-Cami 'u’s-sahil’te bu tarikten sadece 6713 hadis rivayet edilmistir.

16 ravi ikilisinden 1 tanesi Malik'in akrani Abdullah b. el-Miibarek’e

dayanmaktadir.

2.3.15. Mudz b. Esed (6. 229/843)—Abdulldh [b. el-Miibarek] (6. 181/797)
Tariki

Muéz b. Esed, Buhari'nin hocasi ve Abdullah’in talebesi olup sika bir
ravidir.5® Abdulldh da, Malik'ten hadis rivayet eden onun akrani bir ravi olup
sikadir.5 el-Cami 'u’s-sahih’te bu tarikten sadece 6549. hadis rivayet edilmistir.5>

16 ravi ikilisinden 1 tanesi Malik'in akrani Abdulldah b. el-Miibarek’e

47 Tbn Hacer, Fethii’l-Béri, 13: 355-356.

48 Zehebi, Siyerii a 1dmi'n-niibeld, 10: 619.

49 [bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 4: 117-121.

51 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 10: 304. Zehebi, onun vefat tarihini hicri 241-250 arasi olarak vermektedir. Bk.
Zehebi, Tﬁrfbii'l—fslﬁm, 18: 501.

52 Mizzi, Tehzibii'l-Kemadl, 11: 232-235.

53 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 28: 103-104.

54 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 8: 379.
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dayanmaktadir.

2.3.16. Ebit Ahined Merrir b. Hammilyeh (6. 254/868)—>Muhammed b. Yahydi
Ebii Gassin el-Kindni (6. 201-210/816-825) Tariki

Kimligi hakkinda ihtilsf bulunan Ebti Ahmed, Buhari'nin hocast ve
Muhammed b. Yahya'nin talebesi olup sikadir.’® Muhammed b. Yahya ise, Ebt
Ahmed’in hocas1 ve Malik’in talebesi olup bazen diger ravilere muhalefeti yoniinden
elestirilmistir. Onun icin Nesai “leyse bihi be’s” ve Ebt Hatim “seyh” ifadelerini
kullanirken Ibn Hibban onu sika raviler arasinda saymaktadir.5 el-Cami ‘u’s-sahil’te

bu tarikten sadece 2730 hadis rivayet edilmistir.

2.4. Buhari’'nin MaAlik’in Talebelerinin Talebelerinin Talebelerinden

Rivayetleri
Bu kategoride 1 ravi tigliisti bulunmaktadir.

2.4.1. Abdulldh b. Muhammed [el-Miisnedi] (6. 229/843)—>Mudviye b. Amr
(6. 213/828)—Ebi Ishdk [el-Fezari] (. 186/802) Tariki

Imam Buhari'nin tistadi ve Muaviye b. Amr'in talebesi olan Abdullah b.
Muhammed sika bir ravidir.5 Eba Ishdk’in talebesi olan Muaviye® ve Imam
Malik’in 6grencisi olan Ebt Ishak da sikadir.® el-Cami ‘u’s-sahil’te bu tarikten sadece

4234 hadis rivayet edilmistir.
Sonug¢

Buhari’nin Malik’ten toplamda -cift rakam verilenler tek sayildiginda- 672
rivayet nakletti§i goriilmektedir. Buhari bu 672 rivayetin; 1 tanesini dogrudan
Malik’ten, 633 tanesini Malik’in talebelerinden, 37 tanesini onun talebelerinin
talebelerinden, 1 tanesini de onun talebelerinin talebelerinin talebelerinden rivayet

etmistir. Bahsi gecen rivayetlerin ravilere gore dagilimlar: ve oranlar sdyledir:

Rivayetin Kaynag1 Talebe Rivayet Yaklasik

Sayis1 Oran

56 {bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 10: 80-81.

57 {bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 9: 517-518. Zehebi onu hicri 201-210 tarihleri arasinda vefat edenler grubunda
zikretmektedir. Bk. Zehebi, Tarihii'l-Islim, 14: 379.

58 Zehebi, Siyerii a Tami’n-niibeld, 10: 658-659.

59 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 28: 207-209.

60 Zehebi, Siyerii a limi’n-niibeld, 8: 539-541.
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Dogrudan Malik - 1 %0
Abdullah b. 287 %43
Yasuf
Ismail b. Ebi 168 %25
Uveys
Malik’in Talebeleri Abdullah b. 109 %16
Mesleme
Kuteybe b. Said 21 %3
Yahya b. Kazea 15 %2
Diger 33 %5
Ma'n b. is4,
Malik’in .. .
Ctuiveyriye,
Talebelerinin 37 %6
. Abdullah b. Vehb
Talebeleri
ve digerleri
Malik’in
Talebelerinin .
o Ebt Ishak 1 %0
Talebelerinin
Talebeleri

Gortilduigii tizere Buhari’nin Malik’ten rivayetlerinin yaklasik %94't1 (633
rivayet) dogrudan Malik’in talebeleri, yaklasitk % 4t (37 rivayet) Malik'in
talebelerinin talebeleri yoluyla gelmektedir. Dogrudan Malik’in talebelerinden gelen
633 rivayetin yaklasik %45’ ve tim rivayetlerin de %43’ti Abdullah b. Yasuf et-
Tennisi’den alinmistir. Su halde Abdulldh b. Ytsuf'un Buhari’'nin Malik’ten rivayet
konusunda ilk tercihi oldugu agiktir.

Buhari, Abdullah b. Ytsuf'la birlikte Malik’in 14 talebesinden dogrudan, 11
talebesinden onlarin 16 talebesi vasitasiyla ve 1 talebesinden de onun talebesinin
talebesi yoluyla olmak tizere toplamda 26 ayr1 talebeden rivayette bulunmustur.

Dogrudan hadis alinan Malik’in talebeleri:

1. Abdullah b. Yasuf et-Tinnisi (6. 218/833).

2. Ismail b. [Abdullah] Eba Uveys (6. 226/841).

3. Abdullah b. Mesleme b. Ka'neb [/el-Ka'nebi] (6. 221/836).
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4. Kuteybe b. Said (6. 240/855).

5. Yahya b. Kazea (6. 211-220/826-835).

6. Abdiilaziz b. Abdullah el-Uveysi (6. 211-220/826-835).

7.Yahya [b. Abdullah] b. Biikeyr (6. 231/845).

8. Ebti Nuaym [el-Fadl b. Diikeyn] (6. 219/834).

9. Yahya b. Yahya [et-Temimi el-Minkari] (6. 226/840).

10. Ebti Asim [ed-Dahhak b. Mahled] (6. 212/827).

11. Ishak b. Muhammed el-Fervi (6. 226/840).

12. Abdullah b. Abdiilvehhab (6. 228/842).

13. Ebii'l-Velid [Hisam b. Abdiilmelik] (6. 227/841).

14. Said [b. Davad] (6. 211-220/826-835).

Talebeleri vasitastyla hadis alinan Malik’in talebeleri:

1.Ma‘'nb. Isa (5. 198/814).

2. Ciiveyriye b. Esma (6. 173/789).

3. [Abdullah] ibn Vehb (6. 197/813).

4. Abdurrahmén b. Mehdi (6. 198/813-814).

5. Yahya b. Said [el-Kattan] (6. 198/813-814).

6. Ravh b. Ubade (6. 205/820).

7. Ismail b. Ca’fer (6. 180/796).

8. Siifyan [b. Uyeyne] (6. 198/813-814).

9. Ebti Kuteybe Selm [b. Kuteybe] (6. 200/815).

10. Abdullah [b. el-Miibarek] (6. 181/797).

11. Muhammed b. Yahya Ebt Gasséan el-Kinani (6. 201-210/816-825).

Talebesinin talebesi vasitasiyla hadis alinan Malik’in talebeleri:

1. Eb Ishak [el-Fezari] (6. 186/802).

Malik’in bu talebelerinden Ismail b. Ebi Uveys, Yahya b. Biikeyr, ishak b.
Muhammed, Said b. Davad, Ravh b. Ubade ve EbtG Kuteybe Selm disindakiler
genelde giivenilir kabul edilmistir. Buna gore ilgili ravilerin giivenilirlik oran1 su

sekildedir:

Malik’in Talebeleri Oran

Giivenilir talebeler (20) %77
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Giivenilirligi tartismali veya zay:f talebeler

(6)
Buhari, Malik’in 26 talebesinden rivayet ettigi hadisleri kirdat yoluyla aldig:

%23

3 tanesi hari¢ seméen ahz etmistir. Kirdat yoluyla alinan hadisler sunlardir: Abdulldh
b. Mesleme’den nakledilen 521. hadis, Yahya b. Yahya'dan nakledilen 2318 hadis ve
yine ondan ama miitabaat i¢in zikredilen 4554 hadisin sonundaki ilave. Bu durumda

ortaya soyle bir tablo ¢itkmaktadir:

Yontem Rivayet Sayis1 Yaklasik Oran
Sema’ 669 %99,5
Kiraat 3 %0,5

Buhari’nin Malik'ten nakletttigi rivayetler, onun talebeleri tarafindan
rivayet edilen ve giiniimiize ulasan matbt’ el-Muwvatta’ niishalarinda arastirildiginda
35 (miikerrerler c¢ikarildiginda 29) rivayet hari¢ kalanmin genellikle ayn1 veya cok
benzer sened ve metinlerle ilgili niishalarda yer aldig1 goriilmiuistiir. Niishalarda
bulunan sadece birka¢ rivayetin senedi ve metni Buhari'nin rivayetleriyle cok
uyumlu degildir. Muhtemelen bu durumun sebebi ilgili rivayetlerin Malik’in diger
talebeleri tarafindan rivayet edilmesi ve onlarin el-Muvatta’ ntishalarmin giintimiize

ulasmamis olmasidir. Buhari'nin Malik’ten naklettigi rivayetlerin 8 el-Muwvatta

niishasinda bulunanlarinin  ve bulunmayanlarin oranlar1 asagidaki tabloda

verilmistir.
Niishalardaki Durum Rivayet Sayis1 Yaklasik Oran
8 niishada bulunanlar 643 %96
8 niishada bulunmayanlar 29 %4

Buhari rivayetlerinin el-Muvatta’ niishalarinda arastirilmasi sirasinda bazi
rivayetlerin esas alinan Yahya b. Yahya el-Leysi niishasinda bulunmadig fakat Ebt
Mus’ab, Seybani, Hadesani ve Ibnii'l-Kasim niishalarinda yer aldig1 goriilmiistiir.

Tiim rivayetlerin kaynak niishalarda yer alma oranlar1 soyledir:

Niisha Rivayet Sayis1 Yaklasik Oran

Leysi 628 %90
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Seybani 14 %2
Ebt Mus’ab 17 %3
Hadesani 1 %0
Ibnii'l-Kasim 1 %0
Bilinmeyen 35 %5

Buhari'nin Malik’ten naklettigi tekrarsiz 416 rivayetin tamamina yakini
merf(’ hadislerden olusmaktadir. Bu da Buhari'nin, eserinin yaklasik 9%50’sini
mevkaf ve makt’” hadislerden olusturan® Malik’in aksine genellikle merfti” hadisleri
tercih etmesinden kaynaklanmaktadir. {lgili rivayetlerin merft’, mevkaf ve maktd’

oranlar sdyledir:

Hadis Tiirii Rivayet Sayis1 Yaklasik Oran
Merf@’ rivayetler 395 %94,95
Mevkif rivayetler 20 %4,80
Maktt’ rivayetler 1 %0,25
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Fasih Ahmed Dede’nin Gazellerinde “Ates”
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Ozet

Ates, tarihi stirecte bazen cokca yiiceltilip tannilastirilns, etrafinda cesitli inang ve kiiltler
olusturulmus kimi zaman varhk dleminin 0zii olarak benimsenmistir. Dolayisiyla atese derin anlamlar
yiiklenmis, ozellikleri cesitli benzetim ve mecazlara konu olmustur. Divan sairleri kaynagim hayattan ve
insandan alan siirlerinde ates unsurunu farkh agilardan ele almms ve zamanla atesle ilgili mazmunlar
olusturmuglardir. 17. yiizyihn onemli divan sairlerinden Fasih Ahmed Dede bunlardan biridir. Bu
calismada, Fasith Ahmed Dede'nin gazellerinde kullamlan ates sozciigii, cesitli kavramlarla olan iliskisi
agistndan yedi alt baghk halinde incelenmistir. Soz konusu inceleme yapilirken divan siirinde atese dair
kullamlan  klasik mazmunlann  yamnda  tasavoufi aqdan  goriilebilen anlam  farkhiliklarina  da
deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ates, Fasih Ahmed Dede, Gazel, Dort Unsur, Mazmun

Fire in Fasih Ahmed Dede’s Gazelles

Abstract

Throughout historic process, fire sometimes has been exalted and divinized much, beliefs and
cults were formed around it, from time to time it was indigenised as the core of existence universe. Thus
deeper meanings were attributed to fire, its features were subjected to various analogies and metaphors.
In their poems which are originated from life and human, divan poets approached to the factor of fire from
different perspectives and in time composed poetic themes related to the fire. One of the important divan
poets of 17th century, Fasih Ahmed Dede is an example to this. In this study, the word fire used in Fasih
Ahmed Dede's gazelles is analyzed with its relation with various notions under seven subheadings. While
analyzing the point in question, besides classical poetic themes related to fire used in divan poetry,
semantic differences that may be seen in a sufistic point of view are also mentioned.

Keywords: Fire, Fasih Ahmed Dede, Gazelle, Four Elements, Poetic Theme

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Tiirk Islam Edebiyati Anabilim
Dal1.
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Giris

Anasir-1 erba’a olarak adlandirilan hava, su ve toprak elementlerinin
dordiinciisii, canli ve cansiz varliklarin olusumunda pay sahibi olan ates, hayatin
vazgecilmez parcalarindan biridir. Tarih boyunca, aydinlanma, isinma, pisirme,
vahsi hayvanlardan korunma ve silah yapiminda kullanilmas: gibi faydalari,
temizleyici, iyilestirici oldugu ve canlilara saglk, giig, bereket kazandirdig: inanclari,
oldiirticti, tahrip edici, tirkiitticii ve cezalandiric1 bir giice sahip olmasi atesin tazim
edilmesine yol a¢gmis, pek cok kavim ve kiiltiir tarafindan kutsal kabul edilmistir.
Bununla birlikte atesin varligi, yanmanin meydana gelis sekli insan diistincesinde
6nemli bir yer tutmustur.!

Biitiin kilttirlerde olduk¢a 6nem atfedilen, yeri geldiginde varligin 6zii2
olarak goriilen, cesitli dzellikleri dolayisiyla siirde 6nemli bir yer tutan ates hakkinda
binlerce beyit yazildig1 gibi “ates” redifli kasideler de Tiirk ve Iran siirinde hayli
fazladir.3 Bir¢ok kavmin inang sisteminde yer alan ates ilah1 ve kiiltiintin en genis
tezahiirlerinden birinin fran’da gerceklesmis ve divan edebiyatinin Iran tesirinde
gelismis olmasinin bu duruma etki ettigi diistintilebilir.# Ttirklerin ates anlaminda ot
(od) kelimesini kullanmalari, bat1 Tiirkcesindeki ates kelimesinin Farscadan gelmesi
bu noktada hatirlanabilir.5

Tabiatin vazgecilmez unsurlarindan biri olan ates tasavvuf kiiltiirtinde de
6nemli bir yer tutmaktadir. Hem evrenin biitiin zerrelerinde hem de asigin gonliinde
mevcut olan atesin esirgeyici ve korkutucu olmasiyla Allah’in cemal ve celal sifatlar:
arasinda iliski kurulmus, atesin her an degisim icinde olmasi ilahi tecelliye 6rnek
gosterilmistir.¢ Yine salikin hamlik ve kabaliklarindan kurtulmak, yanip pismek icin
atege ihtiyact bulunmaktadir. Ayni zamanda insan hayati icerisinde temizleme islevi
de bulunan ates, Ibn Arabi’den beri stfilerin ogunun manevi anlamda armmayz,

hammaddesi nur olan melek seviyesine ulasma istidadi mevcut olan insanin caba

1t Hikmet Tanyu, “Tiirklerde Atesle ilgili Inanclar”, I. Uluslararas: Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, Kiiltiir
Bakanlig1 Milli Folklor Arastirma Dairesi yay., Ankara, 1976, s. 286.

2 Herakleitos, biitiin varlik aleminin meydana gelmesini ve dongiisiinii saglayan evrenin temel yap1 tasinin
(arkhenin) ates oldugunu kabul eder. Walther Kranz, Antik Felsefe: Metinler ve Agiklamalar, trc. Suat Yakup
Baydur, Sosyal yay., Istanbul, 1994, s. 59.

3 Ahmet Atilla Sentiirk, “ates” Md., Osmanl: Siir Kilavuzu, OSEDAM, Istanbul, 2016, 1, s. 404.

4 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyat: Tarihi, haz. Orhan Kopriilii, Akcag yay., Ankara, 2011, s. 141.

5 Hikmet Tanyu, “ates” md., DIA, 1V, s. 52; Mehmet Kanar, “_&” md., Farsca-Tiirkce Sozliik, Say yay., Istanbul,
2013, s.25-26.

6 iskender Pala, Dért Giizeller Toprak, Su, Hava, Ates, Kap1 yay., Istanbul, 2014, s. 313.



Fasih Ahmed Dede'nin Gazellerinde “Ates” |215

gosterip, her mertebede biraz daha temizlenip maddeden kurtulmasim boylelikle
insan-1 kamil olmasimi saglayan énemli bir etken olarak zikredilmektedir.” Burada
anasir-1 erba‘a ile nefis mertebeleri arasinda kurulan iliskiyi ve atesin bunlardan ilk
basamak olan nefs-i emmarenin sembolii olarak goriildiigiinii de hatirlamak
gerekmektedir.8

Divan edebiyatina gelindiginde ise ates, asigin sevgilisine duydugu 6zlem
ve hasret sebebiyle icinde bulundugu ask 1stirabini sembolize etmektedir. Sair, kimi
zaman asigin gonliindeki yangini, kimi zaman bu yangm sondiirebilmek icin
goziinden akittig1 yasi, ates mazmunuyla ifade etmistir. Asigin dilinden dokiilen ah
u eninler de yahut feryad u figan sair tarafindan atesli/yanik gonliintin kivileimlar:
olarak tasvir edilmistir. Ates, rengi dolayisiyla sevgilinin yanagina, dudagmna, sevgili
ile hemen birlikte anilan saraba, giile, laleye, sevgilinin askiyla icin i¢in yanan muma,
sevgilinin parlak ve goz kamastirici yiizii ile de niira, aya ve giinese benzetilmistir.
Divan edebiyatinda sairler atesi gerek bilinen anlamlarda gerekse mecazi anlamda
konu edinmis, ates manasina gelen pek ¢ok kelimeyi kendi tarzlarinda sanath bir
sekilde kullanmuglardir.®

Bu makalede, siirlerini ates diliyle yazdigim ifade eden 17. ytizyilin 6nemli
divan sairi Fasih Ahmed Dede'nin gazellerinde ates kavraminin hangi anlam

yiikleriyle islendigi yedi ana baslik altinda incelenmeye ¢alisilmistir.
1. Fasih Ahmed Dede Hakkinda

Onemli bir Mevlevi sair olan Fasih Ahmed Dede nin kiinyesi tezkirelerde,
Seyh Ahmed Fasih Dede Efendi bin Muhammed Efendi bin Ahmed Efendi bin
Dukaginzade Muhammed bin Istanbullu seklinde verilmistir.1® Dogum tarihi tam
olarak belli degildir. Ancak 17. yiizyihn ikinci ceyreginde dogdugu tahmin
edilmektedir. Arnavut kokenli olan Fasih Ahmed Dede’nin mensup oldugu
Dukaginzadelerin bir kisminin alim, sair ve devlet adami oldugu belirtilmigtir.11

Tahsil hayat1 hakkinda eserlerde maltmat bulunmazken, elsine-i selasede (Arapca,

7 Pala, Dort Giizeller, s. 314.

8 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka yay., Istanbul, 2004, s. 59.

9 Pala, “ates” md., Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, Kap1 yay., Istanbul, 2015, s. 41.

10 Mehmet Naili Tuman Imehanzade, Tuhlfe-i Ndili: Divan Sairlerinin Muhtasar Biyografileri, haz. Cemal Kurnaz-
Mustafa Tatg1, Bizim Biiro yay., Ankara, 2001, c. 2, s. 772.

11 Mustafa Cipan, Fasih Ahmed Dede Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divdani'nun Tenkidli Metni, Doktora Tezi,
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya, 1991, s. 3-4; Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendji,
Tuhfe-i Hattatin, nsr. ibniilemin Mahmud Kemal, Tiirk Tarih Enciimeni, Ankara, 1928, s. 644.
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Farsca ve Tiirkce) divani bulundugu, siir ve insada mabhir, hat gesitlerinin her birine
vakif, hatta “hurde ta’lik” denilen yeni bir hat cesidinin mubhteri'i oldugu, iyi
seviyede resim ¢izdigi'2, bir dénem Divan-1 Humayun katipligi yaptigi, daha sonra
Kopriiliizade Fazil Ahmed Pasa’nin hazine katibi ve muhasibi unvanlarinda gorev
aldig: bilgilerinden iyi bir egitim gordiigii rahatlikla soylenebilir.’3 Fasih Ahmed
Dede, hazine katipligi yaptigi donemde bir giin cezbe-i ilahiye kapilarak Gavsi
Dede’ye intisap edip Galata Mevlevihanesi'ne yerleserek Mevlevi dervisi olmus, bin
bir giin cile ¢ikararak Dede unvanini almistir.’* Hos sohbet, niiktedan bir kisilige
sahip oldugu belirtilen Fasih Ahmed Dede’nin Mevleviliginin yaninda Melamiligine
dair de menkibeler anlatilmustir.’> Hicri 1111 yilinda vefat etmis, énemli isimler
tarafindan farkli zamanlarda vefatina dair tarih diistiriilmiistiir.16

Buraya kadar kisaca hayatindan bahsettigimiz Fasih Ahmed Dede nin edebi
kisiligine gelindiginde her seyden once sebk-i hind? tislubuna sahip iyi bir divan sairi
oldugu soylenebilir. Bunda aldig1 egitimin, Mevlevi olmasinin ve giizel sanatlara
olan ilgisinin etkisi yadsinamaz. Ayrica kendi doneminin ve 6nceki donemlerin
sairlerinin eserlerini okumasi, Necati’den baslayarak otuz bes sairin, ytiziin tistiinde
gazelini tanzir etmesi, pek cok eser meydana getirmesi de Fasih Dede’nin edebi
sahaya olan vukifiyetini gostermektedir.’” Eserleri, Divin, Divinge, Kalem Makalesi,
Miinge’at, Miindzara-i Giil 1 Miil, Miindzara-i Rilz u Seb, Tenbdkii-name seklinde
siralanabilir.’8 Bunlarin disinda kendisine atfedilen Hiisrev i Sirin, Mahmild u Ayiz,

Behist-Abdd isimli eserler de mevcuttur.® Fuzali (v. 963/1556), Necati (v. 914/1509),

12 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. Mehmet Ali Yekta Sarag, edt. Mustafa Cicekler, Tiirkiye
Bilimler Akademisi, Ankara, 2016, c. 2, s. 789.

13 Ali Enver, Seméhine-i Edeb, nsr. Rifat, Alem Matbaas:1 Ahmed Ihsan ve Siirekasi, istanbul, h.1309, 193-194;
Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, s. 789; Mirzazade Salim Mehmed Efendi, Tezkire-i Salim, nsr.
Ahmed Cevdet, ikdam Matbaas, Istanbul, 1743, s.532.

14 Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyin, tsh. Mehmed Arif Pasa, Meketebetii Vehbe, Kahire, 1866,
c.3, s. 101; ismail Belig, Nuhbetii'l-dsdr li zeyli ziibdetii'l-es’dr, haz. Abdulkerim Abdullkadiroglu, Ankara: Gazi
Universitesi, 1985, 5.404.

15 Salim, Tezkire, s. 532; Abdiilbaki Golpmarli, Mevldana'dan Sonra Mevlevilik, 1nk11ap ve Aka Kitapevleri,
Istanbul, 1953, 5.212-214.

16 Belig, Nuhvetii'l-dsdr, s. 404; Miistekimzade, Tuhfe-i Hattitin, s. 644; Bursali, Osmanli Miiellifleri, .2, s.789;
Enver, Semihine-i Edeb, s.194; imehanzade, a. g.e.,¢2,8.772.

17 C1pan, Fasih Ahmed Dede, s. 16.

18 C1pan, Fasih Ahmed Dede, s. 54-64.

19 Enveri, Semdhine-i Edeb, s. 194; Bursali, Osmanl Miiellifleri, c. 2, s. 789; Miistekimzade, Tuhfe-i Hattdtin, s.
644; Salim, Tezkire, 533;
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Nef'1 (v.1044/1635) gibi sairlerden etkilenmis olan Fasih Ahmed Dede, Seyh Galib
(v.1213/1799), Esrar Dede (v. 1211/1797) gibi 6nemli sairlere de tesir etmistir.20

2. Fasih Dede’nin Gazellerinde “Ates” Figiirii ve Sembolizmi

Fasih Ahmed Dede'nin divaninda ates kavramu ile ilgili pek ok siir
bulunmaktadir. Sadece “ates”, “ates olur”, “atesdiir” redifli ii¢ gazeli ile yine
“atesdiir” redifli naziresi bile sairin bu kavramla olan iligkisini gormek adina
yeterlidir. Zira kendisi de biittin fikri ve kazancinin ates oldugunu belirtmis, siirlerini
“atesin-lehce” olarak ifade etmistir.2!

Divanin tamaminda Fasih Ahmed Dede’nin ates ile olan miinasebeti farkl
kelimelerden okunabilir ancak calismanin sinirlarmi makul tutmak adma su'le,
julide, sem’, dirahsan, serer, nar, rtisen, sizdn, sems, har, hursid, kiilhan vb.
kavramlarin gectigi diger beyitleri ayrica incelemedik ve siirleri nazim tiirti olarak
gazelle smirlandirdik. Gazellerde atesin farkli kullanimlarini ise yedi alt bashk
altinda incelemeye calistik.

2.1. Ates-Tabiat

Dort unsurdan biri olarak atesin tabiattaki canli-cansiz pek ¢ok varlikla
iligkisi bulunmaktadir. Sairler de atesin gerek varliklarla gerek diger tic unsurla olan
ilgi ve etkilesimini siirlerinde ¢arpici bir bigimde kullanmislardir.

Bu baslik altinda Fasih Dede’nin riizgar, bahar, akarsu, deniz gibi tabiat
unsurlari ile atesi nasil kullandig1 incelenmeye ¢alisilacaktir:

Mef"alii Fa‘ilatii Mefa‘ilii Fa‘iliin

Giil-zar-1 dag iden dil-i ates hevamuzi

Itdi semiim-1 aha miibeddel Sabamuzi®2

(Gl bahgesini daglayan goniil atesi, hevamizi da saba yelinden sam yeline
gevirdi.)
Askin agir yiikiine tahammiil etmenin tiikenis isareti olarak sayilan dh

burada atese benzetilmistir.22 Giil bahgesinin canlandigi bahar mevsiminde,

20 Cipan, Fasih Ahmed Dede, s. 49.

21 G. 86/5, s. 76. (Gazel, G. kisaltmas: ile gosterilmekte, ilk verilen say1 gazel numarasini sonraki ise beyit
sirasini ifade etmektedir.)

2G. 454/1, 5. 289.

23 Sentiirk, “ah” md., s. 162.
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sevgiliden haber getiren, hafif ve latif bir riizgar olan saba?* as18in gonliinden ¢itkan
ah atesi ile yakici ve kavurucu ¢ol riizgar: olan sam yeline?> dontismiis ve giil
bahgesini daglamustir. Giil bahgelerinin olustugu mevsim olan bahar ayni zamanda
viicutta kan deveranmn tebeddiil ettii zaman olup, bu zamanda beyindeki akil ve
muhakeme hiicresine kanmn fazla hiicumundan cinnet meydana geldigi
soylenmekte,20 bu sebeple bahar ayni zamanda cinnet ay1 olarak da
zikredilmektedir.?” Cinnetin kan yogunlugundan ileri geldigi tahmin edildigi icin de
tedavi maksadiyla kan almak, dag vurmak lizumunun hasil oldugu ifade
edilmektedir.28 Bu sebeple Fasih Dede’nin de hemen yaninda bahar1 ¢agristiran giil
bahgesi ile ates vasitasiyla gerceklesen daglamak fiilini bir arada kullanmus
olabilecegi diistiniilebilir. Beyitten ¢ikan bir diger tasvir ise sicak sam yelinin giilleri
kurutup giil bagini1 daga cevirmesi gibi giil bahgesine benzeyen asigin gonliiniin de
ah/ask atesiyle daglanmast olabilir.

Mefa‘iliin Fe‘ilatiin Mefa‘iliin Fa‘liin

Neva-y1 biilbiili bad-1 bahar atesdiir

Bu giil-sitan-1 gamufi riizgar atesdiir?

(Bu gam bahgesindeki biilbiiliniin 6tiisti de, bahar yeli de, riizgar1 da
atestir.)

Seving, nese, dirilis ve canlilig1 temsil eden, fasl-1 giil, mevsim-i giil olarak
anilan bahar ayi, asik biilbiliin masukunun ortaya ¢iktigi bir zaman dilimidir.30
Ancak rakip riizgar ve dikenlerin vuslatina engel oldugu bu mevsimde3! biilbiiliin
yireginin yangmnin ah u figanlar ile bahar riizgarmi bile atese dondiirecek
derecede oldugu belirtilmistir.32 Hafif estiginde giillerin agilmasma vesile olan

riizgér siddetli ya da kavurucu oldugunda giillere zarar vermektedir.3> Bu sebeple

2 Semseddin Sami, “saba” md., Kamils-i Tiirki, Kap1 yay., Istanbul, 2004, s. 816.

% Sami, “semam” md., s. 736; H. Dilek Batiislam, “Divan Siirinde Saba”, Osmanli Arastirmalart Dergisi, XXVI,
Istanbul, 2005, s. 4.

26 Ahmet Talat Onay, “ates” md., A¢iklamali Divan Siiri Sézliigii Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve [zahi, haz.
Cemal Kurnaz, Berikan yay., Ankara, 2013, s. 80.

27 Zehra Gore, “Divan Siirinde Ciintin Eyyami Olarak Bahar”, Tiirkoloji Arastirmalart Dergisi, 2/3, Yaz, 2007, s.
284.

28 Onay,”ates” md., s. 81.

29G.86/1, s. 76.

30 Pala, “bahar” md., s. 54-55.

31 Onay,”biilbiil” md., s. 97.

32 Sentiirk, “ah” md., s. 164.

3 Pala, “rtizigar” md., s. 181.
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sair bir dnceki beyitte oldugu gibi serin esen yelin biilbiiliin 4hi ile sam yeline tebdil
edilmis oldugunu kastediyor olabilir. Uzak bir yorum olarak ise Ttirkistan’daki bir
atesgede i¢in bahar isminin kullanildigi3* bu sebeple buradan esecek riizgarn da
haliyle atesli olacagina isaret edilerek biilbiiliin sesinin, ahmin o riizgar gibi yakict
oldugu benzetmesi yapilmistir denilebilir.

Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa‘iliin
Basia her katre eskiim olmada bir dag-i alker-siiz
Olurmsg tab-1 hiddetle meger ab-1 revan ates®

(Bana, damla damla her gozyasim yakici kor olmakta, meger bu kizgin
tabiat yliztinden akarsu bile ates kesilmekteymis.)

Divan edebiyatinda gokluguyla asiklarin genelde oviindiigti, birikerek
akarsular, seller olusturan gozyast daima kirmizi renkli olarak amilmaktadir. Bu
rengin sebebi ise sevgilinin al yanaklar: ve dudaklaridir.3¢ Fasih Dede'nin beytinde -
yakuta da tesbih edilen- gozyast ates koru olarak zikredilmis, bu kanl gézyaslarmin
ab-1 revan olusturmasi ile i¢cindeki yanginin hem siddetine hem de siirekliligine isaret
edilmistir. Bununla birlikte askindan kan aglayan gozlerle ¢evresine baktigi igin
biitlin etrafin1 ates gordugi ve giil bahgelerinin yakiminda bulunan akarsularin da
asiga ates goriindugii ifade edilebilir.3”

Mefa‘iliin Fe‘ilatiin Mefa‘iliin Fe’iliin/Fa‘liin

Sakn diisiirme $akin bahr-t ‘iska zevrak-1 dil

Miyam liicce-i hiindur kendrt atesdiir3®

(Sakin ha goniil kay1gini ask denizine diistirme. O denizin ortasi kan, kenar:
atestir.)

Yukarida verilen beyitteki atesin kullanimini anlayabilmek i¢in 6ncelikle
zevrak-1 dil, bahr-1 “1gk terkiplerinin agiklanmasi gerekmektedir. Kayik, sandal
anlamina gelen zevrak kelimesi,3? eski Istanbul’da Eminénii ve Bogazici hattinda yiik

ve insan tastyan {i¢ veya dort cifte kiirekli ince yapili stiratli kayiklar i¢in kullanilmas,

34 Gore, “Divan Siirinde Ciintin Eyyamu Olarak Bahar”, s. 282.

35G.208/4, s. 144.

36 Pala, “esk” md., s. 142.

3 M. Fatih Koksal, Eski Tiirk Edebiyatinda Tenkit ve Teori, Kesit yay., Istanbul, 2017, s. 210.
38 G. 86/2, s.76.

39 Sami, “zevrak” md., s. 691.
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yanginlarda tulumba ve tulumbacilart karst sahile tasimalar1 sebebiyle ates kayigi
olarak adlandirilmigtir.40 Gonlii ates kayigina benzeten sairler, askin buytikligi ve
derinligini ifade etmek i¢in denizi de aska benzetmektedirler.4t Eski donemlerde
tehlikeli ve tirkiitiicti olmasi sebebiyle deniz asigin icinde bulundugu beld yurdunu
da ifade etmektedir. Tasavvufi manada ise denizin vahdeti, damlalar ve dalgalarin
ise kesreti simgeledigi belirtilmektedir. 42

Buraya kadar olan agiklamalarin yaninda tarihi arka planin da beyti daha
anlasilir kilmaya yardimci olacag: diistincesindeyiz. Fasih Ahmed Dede’nin yasadig:
17. yiizyillda bir¢ok yangm meydana gelmis ozellikle 1660 yilinda gerceklesen
Odunkapisinda baslayip iki giin siiren, aralarinda pek cok Mevlevi Tekkesi de
bulunan yapilar ile birlikte Istanbul’un tite ikisini kiile gevirdigi belirtilen yangmin
bunlardan en biiyiigi oldugu kaydedilmistir.#* Yangindan kagmak icin insanlarmn
farkli yerlere gittikleri halde bir kismimnin yandigi, bir kisminin denizin iginde
kayiklarda barindiklari, sahildeki insanlarin {tizerlerine ise kivileimlarin diistiigi
anlatilmaktadir.#4 Tim bunlar goz ontine alindiginda Fasih Dede’nin yasadigt
donem itibari ile bu yangma sahit olma ihtimalinin bulundugu, bu ihtimal uzak
kabul edildiginde bile boyle bir felaketten bi-haber olmasimin muhal oldugu
distintilebilir. Sairin s6z konusu tabloyu gortip aski, can pazarinin yasandigl ve
kanlarin dokildtug yer olarak ifade ettigi, etraftaki atesin kizilligimin denize
yansimastyla denizin kan rengini almasimi da bununla irtibatlandirdig:
distintilebilir. Tasavvufi agidan, askin etrafinin ateslerle gevrili, icinde kalindiginda
yahut disar1 ¢ikildiginda tiirlii sikintilarin meydana gelecegi zorlu bir mekan olan
denize, gonliin de bu zorlu mekdnmin iginde telasla su tasimaya calisan ya da

insanlarin sahildeki atesten kurtulmak icin barindiklari kayiklara benzetildigi

40 Sentiirk, “ates” md., s. 408.

41 Sentiirk, “ask” md., s. 384.

42 Pala, “Deniz”md., s. 111.

4 Seyh Galib'in atesten ¢okca bahsetmesinin nedenlerinden biri, hatta Hiisn i Ask’t yazmasinda ilham
kaynag: olarak doneminde gerceklesen yanginlar gosterilmektedir. Bkz. Besir Ayvazoglu, Seyh Galib Kitabi,
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1, Istanbul, 1995, s. 18-19. Sairlerin icinde
bulunduklar: devirden, olaylardan etkilendigi diisiiniiliirse Seyh Galib igin yapilan yorum belki Fasih Dede
i¢in de s6z konusu edilebilir.

4 Kenan Yildiz, 1660 Istanbul Yanginimn Sosyo-Ekonomik Tahlili, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart
Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Istanbul, 2012, s. 10-13.
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dolayisiyla vahdet denizine yani aska goniil diistirmenin zorlugunun anlatildig:
yorumu yapilabilir.4>

2.2. Ates - Sevgilinin Giizellik Unsurlar1

Divan siirinde ideal sevgili tipi pek degismese de farkli 6zellikleri cesitli
benzetmelere konu olmustur.4 Fasih Dede sevgilinin yiizii, yanagi, beni gibi
siirlerde ¢okca konu edilen giizellik unsurlarini ates ile birlikte kullanmustir.

Mefa‘iliin Fe‘ilatiin Mefa‘iliin Fe‘iliin

Bakilmaz anzunia atesin bir ayinediir

Tahammiil eyleyemez pertev-i nezzare doner®’

(Yanagin atesten bir ayna oldugu icin, 1181, bakamin goziini
kamastiracagindan bakmaya gii¢ yetmez.)

Sevgilinin yanagi her daim kirmizi ve parlaktir. Bu 6zelliklerinden dolay1
giil, sarap, giines, ay, ayna gibi farkli kelimeler yanak i¢in kullanilmistir.48 Zikredilen
beyitte Fasih Dede sevgilinin yanagini hem parlakligindan hem kirmiziligindan dem
vurarak giinesin aynadan yansimasi sonucu kisinin goéziinii kamastirmasina
benzeterek sanki ildhi miikemmelligin ve giizelligin onun yanagindan yansimasi
sonucu asigin aciz kalip bakamadigini anlatmaktadir.4

Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa‘iliin

‘I2ar-1 ateginiifi gorse sem’-i piir-ziya derler

Serer Sanma ruhufidan ates iy niir-1 Huda derler>

(Yanaginin kirmiziligini gorseler 1sik sagan giines derler. Yanagindan ¢ikan
atesi kivileim sanma ntir-1 Huda derler.)

Sevgilinin yanagt o kadar kirmizi ve parlaktir ki gorenler onu giinesin en

parlak oldugu vakitteki hali zannederler. Giines 1sinlarinin etrafi aydinlatmasi gibi

ates topu olan sevgilinin yanagindan ¢ikan 1sinlar da etrafit aydinlatan bir nurdur.5!

45 Ates kayig ile ilgili farkli bilgiler igin bkz. Pala, Dort Giizeller, s. 330-331; zevrak-kadeh iliskisi igin bkz.
Savaskan Cem Bahadur, 16. Yiizyilda Klasik Tiirk Siirinde Sarap ve Sarap ile lgili Unsurlar, Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2012, s. 298.

4 Agah Sirr Levend, Divan Edebiyat: Kelimeler ve Remizler Mazmunlar ve Mefhumlar, Dergah yay., Istanbul,
2015, s. 498.

47.G. 113/3, s. 91. Benzer beyit igin bkz. G. 260/1, s. 175.

48 Pala, “had” md., s. 181-182.

49 Sentiirk, “ayna” md., s. 489.

50G.116/1, s. 93.

51 Giinesle ilgili bir diger benzetme igin bkz. G. 62/3, s. 62.
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Beyaz olarak goriinen giines 1sinlarimin diger biitiin renkleri de igine almasi ehl-i
tasavvufun her seyin aslimi Mutlak Nar'a dayandirma anlayisini sembolize
etmektedir.52 Bununla birlikte kirmizi renk ise daha ¢ok Allah’in celalini ve azametini
simgelemektedir. Tasavvufta celal tecellisi hadd-i zatinda bulunmayi1p esya zitlari ile
idrak edilebildiginden cemali gostermek icin tasavvur edildigi belirtilmektedir.53 Bu
acgiklamalar dikkate alindiginda Fasih Ahmed Dede’nin ates gibi kirmizi goriinen
sevgilinin yanaginin aslinda beyaz bir nur oldugunu ifade etmesi vahdet-i viicud
anlayisinin bir yansimasi olarak gortilebilir.

Bunlarin yaninda beyitte ntr-1 Huda ve ates kelimelerinin bir arada
bulunmasi divan siirinde ¢okca kullanilan Hz. Mtisa'nin ilk vahyini aldig1 hadiseye
bir telmih oldugunu diistindiirmektedir.5* Zira beyitte, Hz. Misd'nin ailesini 1sitmak
icin uzakta gordiigii yanan atesin yanmna geldiginde onun giines gibi gozleri
kamastiran Allah’in naru olduguna sahitlik etmesi hususuna benzer unsurlar dikkat
¢ekmektedir. Yine ates anlamina gelen ndr ile aydinlik, 1stk manasindaki nir
kelimelerinin ayn1 kokten geldigi narin da nar 6zelligi barindirdigt hatirlandiginda,
beyitte gecen stz konusu kelimeler varliklarin 6ziindeki vahdetin temsillerinden biri
olarak okunabilir.

Mef‘alii mefa‘ilit mefa’ilii fe’ali

Ctin mihr-eer itdi dile meh-tab-1 cemaliifi

Ateglere yakd teniimi tib-1 cemaliifis

(Ay 15181 yiiziin giinesin alameti oldugu icin yiiztintin ziyas: tenimi ateglere
yaktr.)

Sevgilinin yiiziiniin gesitli acilardan giinese ve aya tegbihi divan siirinde
¢ok¢a kullanilan unsurlardan biridir. Sair bu beyitte parlak yiizlii sevgilisinin
ytiztindeki nGiru aya benzetirken bu parlakligin giinesten geldigi i¢cin ayn1 zamanda
yakici da oldugunu belirterek, kirmizi yanaklarinin ates koru gibi kendisini yaktigin
ifade ediyor. Bu beyitte Fasih Dede’nin birden fazla ayete telmihte bulundugu
distintilebilir. Fasih Dede’nin beytine bakildiginda giinesin 1s1 ve 1sik kaynagi

oldugu ayin da bu 15181 yansitmasiyla parlaklik kazandig gercegi cok agik bir sekilde

52 Ali Yildirim, “Renk Simgeciligi ve Seyh Galib’in Ug Rengi”, Milli Folklor Dergisi, 2006, sa: 72, s. 10.
53 Ali Yildirim, “Renk Simgeciligi ve Seyh Galib’in Ug Rengi”, s. 11-12.

54 Bkz. Ta-ha 20/10-15.

55 G. 260/1.
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gortilmektedir. Ik olarak bu gercegin ifade edildigi “Gokte burglar1 yaratan,
iclerinde (1s1k) sacan bir kandil (bir giines) ve (yansitip) aydinlik veren bir ay var
edenin (Allah’in) sani ne yticedir.”5 dyetine bir gonderme stz konusu edilebilir.
“Ama goz dehsetten kamastigi, ay tutuldugu, giines ve ay bir araya getirildigi
zaman”57 ayetlerindeki kiyamet sahnesi tasvirinde gecen ay, giines ve parlakligin bir
arada beyitte kullanilmasi ile sarin teninin ateslere verilmesinden bahsederek
kiyamet giinii kisinin giinahlarindan duydugu pismanlik sebebiyle igin igin
yanmasinin bu ayeti animsattig1 da sdylenebilir.

Mefa‘iliin Fe‘ilatiin Mefa‘iliin Fe‘iliin

"Aceb mi dtes ile iilfet itse pervane

Mizac-1 dil-ber-i riisen-"izar: atesdiir5®

(Pervane ates ile miinasebette bulunsa bu sasilacak bir sey midir? Dilberin
parlak yanagimnin tabiati zaten atestir.)

Sair, edebiyatta ¢ok meshur bir ikili olan pervane ile sem’ iliskisine dikkat
¢ekerek sevgilinin yanagini atese yani sem’e, 45181 ise giindiizleri karanlik yerlerde
bulunan, hava kararinca da goérdigii ziyaya dogru kosan, gozleri kamastig1 icin o
1siktan ayrilamayan sonunda kanatlar1 ve viicudu yanan pervaneye benzetmistir.>
Boylelikle asigm sevgilisinin yanagmin parlakligindan goziiniin kamasip, ondan
uzak duramamasiin ve onun atesiyle yanmasinin hayret edilecek bir durum
olmadigin belirtmektedir.®0

Mefa‘iliin Fe‘ilatiin Mefa‘iliin Fe‘iliin

Ruhuiidan ayrlamaz halves siiveydamuz

Semenderiifi belj cay-1 karart atesdiiré!

(Kalbimizdeki karartt ben gibi yanagindan ayrilamaz. Elbette semenderin
karargahi atestir.)
Kalbin ortasinda bulunan kararti/kalpte gizlenen giinah anlamina gelen

stiveyda, kalbin tam ortasinda bulunan siyah bir nokta olarak tarif edilmektedir.

56 el-Furkan 25/62.

57 el- Kiyame 75/7-9.

58 G. 86/4, s. 76.

59 Onay, “Pervane-sem’” md., s. 333.
6 Benzer beyit igin bkz. G. 85/2, s.75.
61G. 85/4,s.75.
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Kalbin ortasinda goniil, gonliin icinde de siiveyda bulunmakta bu sebeple stiveyda
en tstiin idrak noktast ve ilahi askin tecelli ettigi mekan olarak goriilmektedir.62
Fasih Dede bu miihim kararti/ kara benek ile yine divan siirinde 6nemli bir giizellik
unsuru olan ben arasinda miinasebet kurmus, bu kara benegi atese tesbih ettigi
yanagn icinde bulunan, ask 1ztirabinin sembolii olan, ateste yasadigina ve bu atesten
uzak kaldiginda oldtigtine inanilan efsanevi bir hayvan olan semendere
benzetmistir.63 Boylelikle uzaktan bakildiginda atesin iginde siyah bir nokta gibi
goriinen semender ile ates gibi kirmizi olan yanaktaki ben arasinda gorsel olarak da
bir iliski kurulan beyitten asigmn, gonliiniin en derin noktasindan sevgiliye bagh
oldugu, ancak sevgilinin ask atesinde yasayabilecegi anlasilmaktadir.

Mefa‘iliin Fe‘ilatiin Mefa‘iltin Fe‘iliin

Kemal-i mu'ciz-i hiisn i cemalidiir yaruii

Ki hatt taze cemendiir ‘iZart atesdiire*

(Yarin cemali ve giizelligi insan1 aciz birakan mitkemmelligindendir. Oyle ki
ytiztindeki ayva tiiyleri sanki taze ¢cimen, yanag1 da ates gibi aldir.)

Fasih Dede bu beytinde sevgilinin yanagmi atesle ¢ok¢a anilan giile,
ylizindeki ayva tiiyleri de bu giillerin altinda bulunan taze ¢imenlere dolayisiyla
sevgilinin cemalini ates kirmuzis1 giller ile canli yesil cimenlerin bulundugu
miikemmel bir bahceye benzeterek mucizevi oldugunu belirtiyor. 65

Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘iliin

Tab-1 hiisn-i riyt nitr-1 milr i maha dag olur

Yok nigaha tab-1 atesden nikab ister goriil% (273 /4)

(Ytzuniin giizelliginin 15181 ay ile giinese nisan olur. Atesin hararetinden
bakamaz pece ister goniil.)

Yukaridaki beyitte sevgilinin ytiziintin parlakliginin daha ¢nce benzetilen

ay ve giinesten de fazla oldugu, yanagmin, dudaginin kirmiziliginin yakicr bir ates

62 Pala, “ stiveyda” md., s. 416.

6 Omer Ferit Kam, Divan Siirinin Diinyasina Giris Asdr Edebiye Tedkikiti, haz. Halil Celtik, Birlesik yay.,
Ankara, 2008, s. 147.

¢ G.85/3,5.75

65 Bahgenin Osmanli kiiltiiriinde énemli bir yer tutmasi, 6nemli eserlerin ¢icek ve bahge isimleri tasimasi,
Bostan, giilistan, giilsen vb., Kur’an’da tasvir edilen cennetin Miisliiman bahgeleri icin ilham kaynag1 olmas1
gibi hususlar goz 6niine alindiginda, sevgilinin yiizii ile bahge arasinda kurulan iliskiler daha iyi anlasilabilir.
Bkz. Cihan Okuyucu, Divan Edebiyat: Estetigi, Kap1 yay., stanbul, 2010, s. 36.

6 G.273/4,s.183.
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gibi ¢iplak gozle bakilamayacak kadar hararet verdigi belirtilmistir. Ikinci misrada
bir yandan sevgilinin atesin ¢ok kuvvetli oldugu anlatirken diger taraftan Mectsi
rahiplerin dua sirasinda nefesleriyle atesi kirletmemek i¢in ytizlerinde beyaz bir ortti
kullandiklarina atifta bulunarak sevgilinin tazim edildigi duistintilebilir.67

2.3. Ates- Sarap- Sarhosluk

Divan edebiyatinda kirmizi rengi sebebiyle atesin saraba sarabin da atese
benzetimi oldukga yaygmndir. Diger yandan sarabin icene hararet vermesi sebebiyle
de bu benzetmelerin yapildig1 diisiintilebilir.¢8 Fasih Dede de pek cok sair gibi
sarabin yaninda sarap icin kullanilan kase, kadeh gibi kaplar ile sarhoslukla ilgili
terimleri atesle birlikte kullanmustir.

Mef‘alii Fa‘ilatii Mefa‘ilii Fa‘iliin

Olsun cemaliifi ates-i meyden fiirig-nak

Sagar be-dest meclise gel ab u tab vir®

(Cemalin mey atesinden 151k sa¢sin. Elinde kadeh meclise gel aydinlik ver.)

Sarap icildikten sonra alkoliin tesirinden dolay1r damarlarin genisleyerek
kan akisinin hizlanmasi ile insan bedeninde bir takim degisiklikler meydana geldigi
ve bunlardan birinin ytizde kizariklik olarak ortaya ¢iktig1 bilinmekte, yanaklarda
meydana gelen bu kizariklik edebiyatta sairane yollarla ifade edilmektedir.”0 Fasih
Dede de mey atesi ile sarabmn ytizde biraktig1 bu etkiyi kastederek, sevgiliden bu
kirmizi parlak yiizii ve aydinlik veren mesaleye/kandile benzettigi kadehi?! ile izbe
koselerde, mahzenlerde kurulmus meclis olarak da adlandirilan meyhaneyi
aydinlatmasini istemistir.72

Mef“alii Fa‘ilatii Mefa‘ilii Fa‘iliin

Sakj ki ‘aks-i riiyim sagarda gosteriir

Atesle abt haéili bir yirde gdsteriir™

(Saki ki ytiztiniin yansimasini kadehte gosterir. Atesle suyu hasili bir yerde

gosterir.)

67 Sinasi Giindiiz, “Mectsilik” md., DIA, XXVIII, 283.

68 Sentiirk, “ates” md., s. 405.

6 G.95/3,5.81.

70 Bahadur, 16. Yiizyilda Klasik Tiirk Siirinde Sarap ve Sarap ile figili Unsurlar, s. 124.
7t Bahadur, 16. Yiizyilda Klasik Tiirk Siirinde Sarap ve Sarap ile figili Unsurlar, s. 312.
72 Pala, “harabat” md., s. 192.

73G.39/4,5.49.
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Atesle su bir arada bulunmalari miimkiin olmamalari sebebiyle ¢ok
kullanilan tezat kaliplarindan biri olarak belirtilmektedir. Ayni zamanda ates
renginde oldugu halde siv1 bir 6zellik gostermesi agisindan bu ikili sarabr nitelemek
i¢in kullanilmaktadir.” Dolayistyla burada ilk bakista ates ile kastedilen saraptur.

Kadeh, icki sunan anlamma gelen siki, meclise nese ve parlaklik veren,
ortada dolasarak icki dagitan kimsedir.”> Sakinin tasidig1 kadeh ve sarap sevgilinin
cesitli giizellik unsurlarmi nitelemek igin kullanilmaktadir. Bu sebeple ates olarak
nitelenen kadehteki sarap ayni zamanda sevgilinin yanagmi, dudagim ve yiiziini
simgelemektedir.

Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe’ilatiin Fe’iliin

Ne kadar payina yiiz stirdiim ise ab gibi

Serkes oldi o peri ates-i piir-tab gibi”

(Su gibi ne kadar ayagma yiiz stirdiim ise o peri parlak ates gibi sarhos
oldu.)

Yukaridaki musralarin anlasilabilmesi i¢in peri ve ayagina stirmek deyiminin
izah edilmesi gerekmektedir. Inanisa gore cok giizel olan periler su kiyilarinda
yasamakta, onlar1 gorenler perilere 4sik olmakta ve akillarini kaybetmektedirler.
Sairler de perilerin akil alic1 6zellikleri ile sarapla insanlarm aklini almasi arasinda
alaka kurmakta ve bu sebeple sakiler icin de peri benzetmesi yapmaktadirlar.”” Ayaga
yliz siirmek deyimi ise otoriteye itaat ve onun karsisinda aczin bir ifadesi olarak
sergilenen davranis olarak tanimlanmakta, asiklar sultani olan sevgili i¢in de bu
ibarenin kullanildig: belirtilmektedir.”® Bu agiklamalar g6z 6ntine alindiginda sairin
sevgiliyi su kiyisinda yasayan akillart bastan alan ve asiklarin kul oldugu bir kimse
olarak ifade ettigi diistiniilebilir. Diger yandan su ile kullanildiginda farkli anlamlar
meydana getiren ayaga gelmek deyiminin de beyitteki ifadelere yakin oldugu
distintilmektedir. Nehrin dogdugu yere bas denize dokiildiigii yere ise ayak

denmektedir. Ayak ayni zamanda kadeh manasina da gelmektedir. Bu sebeple ayaga

74 Sentiirk, “ates” md., s. 406.

75 Levend, “saki” md., s. 387.

76 G. 425/1, 5. 271.

77 Bahadr, 16. Yiizyilda Klasik Tiirk Siirinde Sarap ve Sarap ile [lgili Unsurlar, s. 272.
78 Sentiirk, “ayak” md., s. 440-441.
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gelmek kadehe dokiilmek anlaminda da kullanilmustir.” Dolayisiyla perinin kadehe
benzetildigi dustintildigiinde suyun ayaga gelmesi/ytiz stirmesi sarabin kadehe
konmasi anlamimna gelmekte oldugu ve asigin bu kadehi doldurdukgca peri olan
sevgilinin ¢okca sarhos olup ytiziintin parlak bir atese dontstiigii yorumu
yapilabilir.

2.4. Ates-Su

Ates ile suyun bir arada bulunamamalarindan dogan tezat sairler tarafindan
siirlere konu edilmistir. Bu ikili, kimi zaman kizgin demire su dokiilmesiyle elde
edilen kili¢ i¢in, kimi zaman akic1 ve ates renginde olmasi hasebiyle sarap i¢in, bazen
kanli gozyaslarini, bazen de imkéansiz durumlari, zorluklari ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Fasih Dede’nin de ates ile suyu bir arada kullandigi beyitleri
mevcuttur. Bunlardan ilki s6z edilen kanli gozyastyla ilgilidir:

Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘iliin

Feyz-i “1skufi bende gel seyr eyle iy serv-i revan

Hasretiifide dideden dtes akitdum $u gibi®

(Ey uzun boylu sevgili askinin feyzi bende, gel seyreyle, hasretinden
gozlimden su gibi ates - kanl gbzyasi- akittim.)

Asik sevgilisinin hasretinden kanl1 gozyaslar1 dokmektedir. Bu gézyaslari o
kadar goktur ki su gibi akip gitmektedir. Burada birbirine zit iki unsur olan ates ile su
gozyasini betimlemede kullanilmigtir.s!

Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa‘iliin

Seni gordiikte didem ‘alemi gark-ab-1 hiin eyler

Olup iy niir-1 gesmiim g0rmesem riiyuii cihan dtess?

(Seni goriince gozim alemi kanli gozyasina gark eder. Ey goztimiin ntru

yliziinti gérmesem cihén ates olur.)

Sair beyitte, 4s181n hicrdnindan gonliindeki yanginin cihani yakacak kadar
oldugunu, sonunun hicranla bitmesi korkusundan bir tiirli huzur bulamadig:

vuslat1®3 sebebiyle ayni cihan1 bogacak kadar da kanli gézyast akittigini belirtmistir.84

79 Sentiirk, “ayak” md., s. 435-436.

80 G. 427/6,s.272.

81 Benzer beyitler igin bkz. G. 136/4 s. 105; G. 254/4, s. 172; G. 312/2, 5. 205; G. 400/4, s. 258.
82G. 208/2, s. 144.

8 Pala, “vuslat” md., s. 476.
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Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘iliin
Diidves bir pjc ii tab-1 nar-1 hicranum heniiz
Seyr-i riyuii atesiin teskjn iderken su gibi®

(Senin ytziintin atesini/kizilligmi/nurunu seyr edisim su gibi gonliimii
teskin ederken ayrilik atesinin 1stirabryla hala tiiten bir duman gibiyim.)

Sevgilinin ylizii ayva tiiyleriyle birlikte 4s1§in seyretmeye doyamadigt ay1
andirmaktadir. (Bu agidan bakildiginda ates ile sevgilinin yiizii, dumanla da ayva
tiyleri kastedilmis olabilir.) Nurlu haliyle goriilen ytiz, asigin dertlerinin son
bulmasma i¢inde bulundugu karanligi yok etmesine sebep olur.8¢ Boylelikle
sevgilinin seyri atesin tistiine su dokiilmesiyle teskin edilmesi ve bu esnada ¢ikan
dumanlara benzetilirken, a4s181n ayrilik acisiyla eyledigi dhlar kivrila kivrila goge
dogru ¢ikan dumana benzetilmistir.87 Tiitmek, kivrilmak olarak cevirdigimiz pic i
tib terkibi aymi zamanda telas, saskinlik, endise, 1sdirab gibi manalara da
gelmektedir.88

Mef“alii Fa‘ilati Mefa‘ili Fa‘iliin
Mey gordiigiince serkes olur teng-mizic
Miigkildir itmek ates ile ab imtizac®

(Stkintil1 mizac1 olan/cabuk 6fkelenen kimse sarap goriince sarhos olur, ates
ile suyu birlestirmek zordur.)

Ates ve suyun bir arada bulundugu saraba hayret verici, sira dis1 bir nesne
goziiyle bakilmaktadir.? Beyitte bu baglamda bir yandan ates ve su ile sarap
kastedilirken diger yandan cani dar, cabuk tfkelenen kimse atese, sarap da bu atesi
sondiiren suya benzetilerek ates ile suyun bir arada bulunmasmn zor oldugu
anlatilmaktadir.

Mefa‘iliin Fe‘ilatiin Mefa‘iliin Fe’iliin

O suh giryemizi ab-1 hos-niima mi Sanur

84 Kanli gozyast ile ates arasindaki iliskiye daha 6nce deginilmisti. Bkz. G. 427/6.

85G. 427/3,s.272.

86 Pala, “didar” md., s. 117.

87 Pala, “dad” md., s. 124-125.

88 Mehmed Salahi Bey, “pi¢” md., Kimts-i Osmani, nsr. Ahmed Muzafferiiddin, Mahmud Bey Matbaasi,
Istanbul, 1313, c. I, s. 350.

89 G.39/1, s. 39.

9% Sentiirk, “ates” md., s. 406.
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Duhan-1 ates-i dil-stizumiz heva m Sanur!

(O suh, gozyasimizi hos goriinen su mu samr? Yanan gonlimiiziin
atesininin dumanini hava m1 sanir?)

Daha onceki beyitlerde agiklanmaya calisilan su-ates-gdzyasi ilgisi burada
da s6z konusu edilebilir. Yine bu beyitte askin yakici bir atese benzetildigi
goriilmektedir. Anasir-1 erba’adan hava ve su ile atesin birlikte kullamilmas: dikkat
¢ekicidir. Bunlardan ates-su iliskisinden bahsedilmisti. Atesin tutusmasini,
hararetlenmesini, hareketlenmesini saglayan unsur aslinda genel anlamda havadir.
Hava ayrica gelip geciciligi ifade eder. Heva ise arzu, istek, nefsin tabiatin geregince
sufli cihete yonelip ulvi cihetten yiiz cevirmesi gibi anlamina gelmektedir.9?
Boylelikle Fasih Dede’nin bir yandan askinin gelip gecici olmadigini delilleriyle
sunarken diger taraftan divan edebiyatindaki klasik masuk tavrindan soz ettigini
belirtebiliriz.

Mef‘alii Fa‘ilatii Mefa‘ilii Fa‘iliin
Niis-1 mey eylediikce ruhui tab-dar olur
Ates ‘acebdiir ab goriip su’le-bar olur®

(Mey/sarap ictikge yanagin parlak olur. Ates acayiptir su goriince 1sik sagici
olur.)

Beyitteki ates ile diger kelimeler arasindaki iliskiyi ¢6zebilmek i¢in ikinci
misrada gegen atesin su gordiigiinde 1stk sa¢cmasinin ne anlama geldigini
anlamlandirmak gerekmektedir. Kili¢, demire su verilerek yapilmasi, parlak kilicin
su gibi gortinmesi, birbirine carpan kiliclarin kivileimlar ¢ikartmasi gibi hususlardan
otiirti b1 dtes-bir, ab-ddr sifatlartyla kullanilmustir.9* Dolayisiyla Fasih Dede’nin sarap
ictikge kizaran yanagi, kizgin demire su doktiikge kivileim sagan ve sonrasinda su
gibi parlak olan kilica benzetmis oldugu distiniilebilir. Malumdur ki az su atesi
harlandirdig: gibi, gozyasinin nemi de asigin gonliindeki harareti arttirmaktadir.

2.5. Ates-Mekanlar

Fa’ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘iliin

Ates-i igkunla giilsen kiinc-i kiilhandur baiia

91.G.102/1, s. 85.

92 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, “heva” md., Kabalci yay., Istanbul, 2016, s. 165.
98 G.58/1,s.59.

9% Pala, “kili¢” md., s. 269; Sentiirk, “a4b” md., s. 23.
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Kiine-i kiilhan ‘arizuii sevkiyle giilsendiir basia®

(Askmin atesiyle giil bahgesi bana kiilhan kosesi, kiilhan kosesi de
yanagmin sevkiyle giil bahgesi gibidir.)

Ates renk bakimindan erguvan, lale, giil gibi farkli ¢iceklere, bu cigekler ile
cesitli agaclarin, tati, biilbil gibi kuslarin bulundugu, gtilzar, giilsen, giilistan
adlariyla anilan giil bahgesi de icinde kor alevlerin bulundugu kiilhana
benzetilmistir. Burada sair ask atesiyle yanan kimse igin giil bahgesi ya da kor alevler
icinde olmast arasinda bir fark bulunmadigin sevgilinin yanaginin arzusu/1s181 ile
icinde bulundugu kor alevlerin giil bahgesine doniistigiinii sdylemektedir. Tkinci
beyitte gecen ‘4riz yani yanak kelimesi divan siirinde sevgilinin ©¢ne c¢ikan
unsurlarindan biri oldugu, kirmizilig: ile 6zdeslesmis sevgilinin yanaginin kimi
zaman atese kimi zaman giile benzetildigi daha once ifade edilmisti. Sevk kelimesi
ise siddetli arzu, 1sik, nese manalarmnin yaninda diken anlamina da gelmektedir.
Boylelikle sair kullandig:r terkiple bir taraftan sevgilinin yanagma olan
diskunliiguni dile getirirken diger yandan dikeni ile birlikte bir giil tasvir ederek
korlarmn nasil giillere dontistiigiinii anlatmaktadir.%

Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa‘iliin

Dil ates djde ates sine ates cesm-i can ates

Haljl-i nar-1 1sk-1 yara han u hanuman ates®”

(Ates hem goniil hem g6z hem sine hem de ¢esm-i candir. / Yarin ask
atesinin Ibrahim’ine sofra ile ocaktir ates.)

Fasih Dede’nin sadece bu beyti bile atesle ne derece miinasebeti oldugunu
gostermek icin kafi gelebilir. Gonli, gozi, gogsii, ab-1 hayati, yarin agkini ve biitiin

hayat1 hiilasa ne varsa sadece atesten ibaret gormektedir.”® Goniil, géz ve su ile

9%G.5/1,s.29.

9 Benzer anlamdaki beyitler icin bkz. G. 208/3, s. 144; G. 305/5, s. 202.

97G. 208/1, s. 144.

9% Seyh Galib'in ‘Giil dtes giilbiin dtes giilsen dtes cilybir dtes” (Seyh Galib Divini, haz. Naci Okqu, T.D.V. yay.,
Ankara, 2011, G. 164/1, s. 449) nusrasiyla baslayan ates redifli gazeli ile Sehri'nin ates redifli gazelinin gesitli
yonlerden karsilastirilip tahlilinin yapildigi calismada Seyh Galib’'in Sehri’den etkilenmis olabilecegi ifade
edilmektedir. Bkz. Sener Demirel, “Ates Redifli iki Matla Beytinin Karsilastirmali Tahlil Denemesi”, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2000, c. 10, sa: 2, s. 65-89. Ayni Mevlevihane’ye mensub Seyh Galib'in
Fasih Dede’den etkilenen isimlerden biri oldugunu belirtmistik. Seyh Galib’in gazeli -divaninda belirtmese
de- Fasih Ahmed Dede’ye nazire gibi gériinmektedir. Zira nazirede genelde aranan; vezin birligi, redif birligi,
tegbih unsurlar1 acisindan birlik gibi hususlar s6z konusu gazellerde mevcuttur. Seyh Galib'in bu gazeli
iizerine bir makale kaleme alan M. Fatih Koksal'in ifadesi de goriisiimiizii kuvvetlendirmektedir: “Galib’in
nazire oldugu belli olan bu siirini kime nazire olarak yazdigini bilemiyoruz.” (Koksal, a.g.e., s. 111)



Fasih Ahmed Dede’'nin Gazellerinde “Ates” | 231

atesin ne tiir ilgileri olduguna deginilmisti. Beyitteki Halili ndr Hz. Ibrahim’in
Nemrud tarafindan atildig: atestir. Divan edebiyatinda atesin giil bahgesine
déniismesi, Hz. Ibrahim’in atese atilmasi hadisesine telmihle amulir. Hz. ibrahim’in
atese atilacagl zaman bir istegi olup olmadigini soran Cebrail’e “Allah ne dilerse onu
yapsm.” cevabimi verdigi rivayet edilmektedir. Ibrahim (as) kendisini tamamen
Allah’a teslim etmis ve boylelikle hakiki 4sigin da sembolii olarak goriilmiistiir.
Onun gibi agk atesinde yanip sabredenler “Halil” unvanin alabilirler. Ctinkii agk
atesi ile yanan kimseler temizlenir ve gonilleri nurla dolup, aydinlanir.?® Hz.
Ibrahim gibi agk atesinde yanmalarina ragmen sabredenlerin, sevgilinin giizelligi,
agzi, vuslati, gam ve hasreti gibi her biri ates olarak ifade edilenlerin tamami igin
kullanulan sofra anlamina gelen han da o sofranin iginde bulundugu ev/ocak da
haliyle ates olmaktadir. Han ve hanman ile yine Hz. [brahim’in asla misafirsiz yemek
yemedigi Halil sofrasina atifta bulundugu séylenebilir.1% Ayrica Hz. Ibrahim’in ates
icinde uzunca bir zaman kaldig1, Nemrud'un yiiksek bir bina yaptirip atesin igine
baktiginda Hz. fbrahim’i atesin iginde oturur vaziyette gordiigii rivayet edilir.1! Bu
goriintii dolayisiyla sevgilinin yanagi ates olarak distiniildiigiinde Fasih Ahmed
Dede’nin, Hz. fbrahim gibi yanmaya gontillii bir asik olarak atesin ona yurt, en giizel
oturma yeri olacagim belirttigi de ifade edilebilir.

2.6. Ates-Giil-Biilbiil

Ates cesitli yonlerden giile, laleye, giil bahcesine ve bu bahceye ait olan

diken, cali ¢irp1 gibi maddelere benzetilmistir. Biilbiil ise askin biitiin hallerini
yasayan, uzak kaldig giil ytiziinden feryat, figdn edip nagmeler soyleyen, ates olan
giiliin yakmas1 ve rengi dolayisiyla kiile benzetilen ve bagka sekillerde de anlatila
gelen bir kustur.l2 Bununla birlikte Giil-Biilbiil ikilisi divan edebiyatinda
kullanilagelen meshur mazmunlardan biridir. Bu baslik altinda daha ok atesin
biilbiile tesiri, kiile dontistirmesi ve ates ile lale, giil gibi ciceklerin iliskisi
incelenecektir.

Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilin

Ates urdr ah-1 biilbiil ciimle giil-berg-i tere

9 Kaplan Ustiiner, Divan Siirinde Tasavouf, Birlesik yay., Ankara, 2007, s. 99.

100 Pala, “han” md., s. 190.

101 M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi yay., Ankara, 2004, s. 158-159.

102 Abdullah Eren, “Seyhiilislam Yahya Divani'nda Biilbiil”, Celal Bayar Universitesi S.B.E. Dergisi, Manisa,
2005, c. 3, say1: I, s. 47.
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Ta bu denlii siiz ‘acebdiir bir avuc hakistere!0

(Biilbiiltin ah1 biitiin taze giil yapraklarmi yakt1 / Bir avug kiile bu kadar
tutusma sasilacak bir seydir.)

Daha cok giil dallar1 ve yapraklar1 arasinda goriilen biilbiil, rengi ile atesi
cagristiran giiliin yangmindan arta kalan, bedeninin tist kisminin koyu alt kisminin
stitlti kahve olmasindan dolay: kiile benzemektedir.104 Asik gl bahgesinin dertli
biilbilti gibidir. Siirekli feryat etmektedir. Giil ise asiga ytiz vermeyen zalim
sevgilidir. Giiltin ask atesinden yanip kiile donen biilbiil sekillerde giiliin dibine
dokiilmekte boylelikle kiile dénmiis biilbiil bahar geldiginde taze bir giil olarak
ortaya ¢ikmaktadir.105 Ayrica kiil kelimesi giil kelimesine benzemekte -hatta
Osmanlt Tiirkgesi'nde yazilislar1 genelde aymdir- bu yolla da aralarindaki iligki
pekistirilmektedir.1% Fasih Dede de bu baglamda bir avucu ancak kaplayacak
kiigtiklikte olan kusun goniil yangminn biytiklagiintin sasillacak bir durum
oldugunu ifade etmektedir.107

Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘iliin

Biilbiil-i “1skun miisdvidiir bafia atesle giil

Her ser-i har-1 cemen a’la nisjmendiir baiia%8

(Askin biilbiilii olarak benim icin atesle giil aynidir. Bahgedeki her dikenin
basi en giizel oturma yeridir.)

Biilbiil hicran ¢eken &h u figanlar eyleyen asig1, giil ise al yanakli acimasiz
sevgiliyi temsil etmektedir. Sevgili ile giil iliskisini Fasih baska bir beytinde soyle

ifade etmektedir:
Rast geldim yira bir nahl-i revan olmis gelir
Serde giil destinde giil ceybinde giil dimende guil'®®

(Ytirtiyen bir siis agaci olan yare rast geldim, basinda giil, elinde giil,

yakasinda giil, eteginde giil)

103 G, 404/1, s. 258.

104 Cemal Kurnaz, “biilbiil” md., DIA, VI, s. 486.

105 Onay, “biilbiil” md., s. 9.

106 Eren, “Seyhiilislam Yahya Divami’'nda Biilbiil, s. 50.

107 Giiliin atesiyle biilbiiliin kiile dénmesi ile ilgili diger beyitler icin bkz., G. 29/5, s. 43; G. 80/5, s. 73; G.
85/5,s.76; G. 179/5, 5. 127; G. 267 /7, 5. 180; G. 277 /1, s. 185.

18 G. 6/3, s. 30.

109 G. 267/3., s. 180.
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Her yeri gtil/ates olan bu sevgili biilbiilii yakarak kiile dondiirmektedir.
Biilbiiliin ise bu duruma razi, Hz. Ibrahim (a.s.) gibi ateslere atilmaya hazir oldugu
zikredilmektedir. Biilbiiliin yanarak doniisttigii kiiltin giil dibine dokiilerek yeni bir
giil olusmasini sagladig: fikrine daha 6nce deginilmisti. Buradan yola ¢ikarak atesle
yaniyor olsa da sonunda dikenin/rakibin tistiinde bir giil olacag: diistincesiyle bir
birliktelikten s6z edilmis, vahdet-i viicud diisiincesine atifta bulunulmustur.

Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘iliin

Giil ile $ahn-1 cemen bag-1 cinandur elbet

Soiira biilbiillere her har u hast dtes oluri10

(Gtil ile gimenlik cennet bahgesidir fakat biilbiillere her ceri ¢optii (rakip) ates
olur.)

Biilbiiltin giile ulasmasini engelleyen her tiirlii engel rakibidir. Burada da
bahgenin tamaminin giiliin sayesinde ddeta cennet baglarindan biri oldugu, ancak bu
giizellik kaynagimna ulagsmay1 engelleyen -ates tutusturmak icin kullanilan- her cer
¢op asigmn goniil yanginina sebep oldugu belirtilmektedir. Daha 6nce bahsedildigi
tizere bu beyitte de sairin giil ve ¢cimenler ile sevgilinin ayva tiiyleriyle kapl ytiziine
tegsbihte bulundugu boylelikle sevdiginin yiiztinii, giilzdrin1 cennet bahgesine
benzettigi, cennete ulasmak igin nasil ki zorlu imtihanlardan, dikenli yollardan
gecmek gerekiyorsa sevgiliye ulasmak icin de rakiplerin bulunmasimin olagan
oldugundan bahsettigi sdylenebilir.

Mefa‘iliin Fe‘ilatiin Mefa‘iliin Fe‘iliin

Kuyds itme giil i lale-zdr atesdiir

Bu giil-sitan-1 elemdiir ki hart atesdrir

(Gl ile lale bahgesini kiyas etme atestir. Bu elemin giil bahgesidir ki dikeni
atestir.)

[ran mitolojisinde bir yapragin {izerindeki ciy tanesine yildirim diismesiyle
alev alan yapragin donup kalmasiyla ortaya ciktig1 soylenen lalenin ortasindaki
siyahlik da yildirimdan kalan yanik izi olarak ifade edilmistir. XV. ytizyilda siire

iyice yerlesen lalenin XVI. ytizyilda artik giil ile amansiz bir rekabete girdigi

10G. 63/3, 5. 63.
G, 85/1, . 75.
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belirtilir.112 Fasih’in bu beytinde s6z konusu miicadeleye olan atif goriilebilir. Tipki
giil gibi lale de kirmizi rengi ile sevgilinin yanag1 ve asigin gozyaslarma dolayisiyla
atese benzetilmis, lalenin ortasinda bulunan karalik da asigmn bagrinda meydana
gelmis bir yara, daglama olarak betimlenmistir.’®> Diken ise biilbiiliin giile
ulagsmasini engelleyen asigin gonliinii bin parca eden rakiptir ve sevgiliye eziyet
etmektedir. Giil, yanaga Dbenzetilirken diken de yanaktaki sakal olarak
distintilmektedir.14 Zikredilen sebeplerden &tiirti biilbiiliin/asigin hicranina sebep
olan seyler ates olarak tasvir edilmektedir.

2.7. Ates-Yakic1 Olmasi

Ates, yakicl ve yok edici olmasi agisindan da siirlerde farkli anlatimlara
konu edilmistir.

Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa“iliin Mefa‘iliin
Dili azar idiip ah u figam olmasun dirsin
Yakarsin atese canmi duhani olmasun dirsin!15

(Gonlti kirip ah u figdn etmesin dersin. Cani atese verip dumani olmasin
dersin.)

Gontil, bazen ici sarap rengi kanla dolu olup kirilgan oldugundan sirca,
kadeh, cam, sise,16 sevgili ise 4s1ga kars1 acimasiz, zalim ve kan dokiicii bir kimse
olarak tasvir edilmektedir.1” Beyitte goniil cama, bu cammn kirilmasi ile ¢ikan ses ise
sevgilinin cefast altinda inleyen gonliin ah u figanlarina benzetildigi, yine bu 4h u
figanlarin zalim sevgilinin, as181, ask atesiyle yakmasi sonucu ¢ikan duman seklinde
betimlendigi goriilmektedir.118

Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘iliin
Gayrilarla tarh-1 bezm idiip Faéihi dostum
Ateg-i piir-siiz-1 gayretle kebab itdiifi bu seb'1

(Gayrilarla isret meclisi kurup Fasihi dostum, bu gece ¢okca yakici olan

gayret atesiyle (gonliinii) kebap ettin.)

112 Besir Ayvazoglu, Giiller Kitabt, Otiiken nesr., Istanbul, 1997, s. 107.

113 Pala, “lale” md., s. 284.

114 Pala, “har” md., s. 191.

115 G. 332/1, s. 216.

116 Pala, “goniil” md., s. 169.

117 Capan Ozgiftgi, “Hasan Ziya'i Divaminda insan Mefhumu Cercevesinde Sevgili, Asik, Rakib”, Yiiksek Lisans
Tezi, Uluslararast Kibris Universitesi Lisanstistii Egitim—@gretim ve Aragtirma Enstitiisii, Lefkosa, 2013, s. 17.
118 Benzer anlamdaki beyitler igin bkz. sevgilinin gonlii yakmasi: G. 245/3, 5.166; G. 39/4, s. 49; teni yakmast:
G.260/1, s. 175.

119 G. 24/5, s. 40.
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Gamlarmn bulundugu bir hane, virdne olan goniil ayrica kiiciik bir kusa
benzetilmekte, sevgilinin beni tuzak olan saclarin icinde bir habbe olunca goniil kusu
gamdan yapilmis bu tuzaga tutulmakta, avlanan bu kus sevgilinin ates olan yanagt
tarafindan bazen de kebap edilmektedir.120 Bu kebap ayni zamanda bezmde, icki
meclisinde sarapla birlikte sunulan mezelerden biridir.12!

Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘iliin

Bir cihetden hazer itmez reh-i hicranda Fasih

‘Asgikuii ah ile kim pis 1i pesi ates olur122

(Hicran yolunda Fasih hicbir istikametten sakinmaz / A@lgm ah ile onii
arkasi ates olur)

Ah, asiklik emarelerinin ilki olarak goriilen, agkin agir yiikiine tahammdiliin
titkenis alameti sayilmaktadir.? Agiklik iddiasiyla yazan hemen biitiin sairler gibi
Fasih Dede de cektigi ahlarla ilgili benzetmeler yapmustir. A§1gm hicrdni asilmast
gereken bir ¢6l, bir dag gibi mesakkatli bir yol, goniil kusu igin bir tuzak ve
benddir.12¢ Fasih Dede de belki bu zorlu yolda, hasret atesinden kagmadigin zaten,
askinin yakiciigini benzettigi, gonliin derinliklerinden gelen ayni dhinin biitiin
cihetlerini sardigmni anlatmaktadir. Ah ayn1 zamanda yola koyulan kervana,'? vuslat
yolunda as1gin yol gostericisi olan rehberi olarak da nitelenmektedir.126 Bu baglamda
ontintin ve arkasmin ah olmasi ile énden yol gosteren rehber ile arkadan gelen
kervan da kastedilmis olabilir.

Mefa‘iliin Fe‘ilatiin Mefa‘iltin Fe‘iliin
"Aceb mi “asik-1 dil-siiz iderse girye vii ah
Dem-i firakda leyl ii nehar1 atesdiir'?’

(Gonlti yanmus asik aglayip ah vah etse bu sasilacak bir sey midir / Ayrilik
zamanin gecesi ve giindiizii atestir)
Asigmm agzindan ¢kan ah goniildeki atesten yiikselen bir dumam

animsatmaktadir. Hicrandan kaynaklanan icinde kivilamlar tastyan bu duman

120 Pala, “goniil” md., s. 169.

121 Onay, “mezeler” md., s. 292.

12 G. 63/5, s. 63.

123 Gentiirk, “ah” md., s. 162.

124 Pala, “hasret” md., s. 195.

125 Sentiirk, “ah” md., s. 167. Ah-kervan ile ilgili baska bir beyit icin bkz. G. 63/2, s. 62.
126 Sentiirk, “ah” md., s. 169.

127 G. 86/3, s. 76.
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geceleri ates pariltistyla, giindiizleri ise agzindan ¢ikan dumanla her daim asigin
yangtnini goriiniir kilmakta oldugu seklinde yorumlanabilir.128

Atesin yakiciligy ile ilgili baska farkli beyitler bulunmakla birlikte, bu
beyitler de yukarida agiklamaya gayret ettigimiz misralarla benzerlik arz etmekte ve

daha ¢ok hicran atesinden s6z edilmektedir.129
Sonucg

Fasih Ahmed Dede'nin gazellerinde ates kavrammin incelendigi bu
calismada ilk olarak ates unsurunun tarih boyunca one cikan ozelliklerinden,
toplumlara etkisinden, tasavvuf ve edebiyatta ne tiir benzetimlere konu edildiginden
kisaca s6z edilmistir. Akabinde Fasih Ahmed Dede’nin hayatindan bahsedilmistir.
Sairin doneminde meydana gelen yanginlarin, melami-stfi mesrep bir dervis ve astk
olusunun ates kavramini siirlerinde yogun bir bi¢cimde kullanmasma etki ettigi
diistiniilmiistiir.

Gazellerde ates figiirti ve sembolizmini anlamak adina yedi alt baslik
olusturulmus, her baslikta atesle iligkisi kurulan kavramlarin anlam farkliliklar:
incelenmeye gayret edilmistir.

Ates-Tabiat baglhig altinda atesin riizgar, bahar, akarsu, deniz gibi unsurlarla
olan ilgi ve etkilesimlerin nasil islendigi goriilmeye calisilmistir. Bahar, giillerin yani
sevgilinin ortaya ¢iktig1 bir mevsim; riizgér, bazen sevgilinin kokusunu getiren bir
haberci, bazen asigin yanik yiireginden ¢ikan &hlar gibi yakip kavurucu sam yeli;
akarsu, asigin gozyaslarmin ¢oklugundan ortaya ¢ikan kesintisiz hiiziin ve elem;
deniz, icine diisenin boguldugu bela yurdu olan aska benzetilmistir.

Ates-Sevgilinin Giizellik Unsurlar’nda giille temsil edilen sevgilinin yanagi,
dudagi, ytizii ile atesin kirmuizi rengi, harareti, parlak ve 1sik sacict olmas: gibi
ozellikleri arasinda cesitli alakalar kuruldugu goriilmustiir. Kendisi de bir ates topu
olarak bilinen giines ve giinesten aldig1 15181 yansitan ay, sevgilinin yiizii olarak
temsil edilmistir. Beyaz olarak goriinen giines 1sinlarinin diger buitiin renkleri de
icine almasi ehl-i tasavvufun her seyin aslim1 Mutlak Nr'a dayandirma anlayisim

sembolize ettigi, dolayisiyla Fasih Ahmed Dede'nin baz siirlerinde vahdet-i viicud

128 Sentiirk, “ah” md., s. 163. Benzer beyitler igin bkz. G. 63/1, 5.62; G.79/1, s. 72.
129 Benzer beyitler icin bkz. G.121/4, s. 96; G. 165/2, s. 165; G.214/2, s. 148; G. 317/4, s. 208; G. 265/2, 5. 178; G.
399/3, s. 256.
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anlayisini yansittign diistintilmistiir. Atesle ve sevgilinin 6zellikleri arasinda yapilan
bu benzetimlerde ayetlere ve Hz Ibrahim ile Hz. Masa gibi peygamberlerin
kissalarma cesitli telmihler yapildig: da gozlemlenmistir.

Divan Edebiyatinda kirmizi rengi, icene hararet vermesi sebebiyle atesin
saraba sarabin da atese yaygin olan benzetimleri Fasih Ahmed Dede’'nin gazelleri
incelenirken Ates-Sarap-Sarhosluk bashig1 altinda ele alinmustir. Fasih Dede de pek ¢ok
sair gibi sarabin yaninda sarap i¢in kullanilan kase, kadeh gibi kaplar ile sarhoslukla
ilgili terimleri atesle birlikte kullanmustir.

Ates-Su baslhigl altinda aralarindaki tezatlik sebebiyle divan siirinde cokca
yer edinen s6z konusu ikili ele alinmistir. Fasih Ahmed Dede’nin beyitlerinde bu
ikiliyi kimi zaman kizgin demire su dokiilmesiyle elde edilen kili¢ i¢in, kimi zaman
akic1 ve ates renginde olmasi hasebiyle sarap icin, bazen kanl1 gozyaslarini, bazen de
imkansiz durumlari, zorluklari ifade etmek igin zikrettigi anlagilmistir.

Ates-Mekanlar baslig1 altinda atesin cennet, giilsen, bag, kiilhan gibi yerlerle
kurulan iligkileri incelenmistir. Boylece, atesin renk bakimindan erguvan, lale, giil
gibi farkli ciceklere, bu cicekler ile cesitli agaglarin, tati, bilbiil gibi kuslarin
bulundugu, giilzar, giilsen, giilistan adlariyla anilan giil bahgesi de i¢inde kor
alevlerin bulundugu kiilhana benzetildigi gortilmiistiir. Ayrica 6zellikle bu baslik
altinda zikredilen beyitlerde Seyh Galib’in Fasih Ahmed Dede’den etkilendigi agikca
goriilmiis ve s6z konusu ikilinin siirlerinin bir arada ayrica incelenmesinin faydal
olacag dustntlmustiir.

Ates-Giil-Biilbiil boltiimiinde divan siirindeki yine ¢ok onemli bir ikili olan
giil-biilbiil mazmunu ile ates iliskisinden bahseden beyitler yer almistir. Bahsi gecen
beyitlerde atesin gesitli yonlerden giile, laleye, giil bahgesine ve bu bahgeye ait olan
diken, cali ¢irp1 gibi maddelere benzetildigi, biilbiiliin ise askin biitiin hallerini
yasayan, uzak kaldig: giil yiiziinden feryat, figan edip nagmeler séyleyen, ates olan
giiliin yakmasi ve rengi dolayisiyla kiile benzetilen bir kus olarak tasvir edildigi
miisahede edilmistir.

Fasih Ahmed Dede gazellerinde atesin yakici ve yok edici olma ozelligine
de ¢okca deginmistir. Ates-Yakict Olmast bashigr altinda asigin goniil yangminin, bu

yangin sebebiyle ortaya c¢ikan ah u figanlarin, hicramin, sevgilinin acimasizlig
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karsisinda ¢ekilen acilarin atesin s6z konusu 6zelligi ile anlatildig1 goriilen bir diger
husus olmustur.

Sonug olarak atesin, Fasih Ahmed Dede'nin gazellerinde gerek giinliik
kullanim alanlar1 gerek edebi ve tasavvufi manalariyla ¢ok katmanli ve genis bir
yelpazede ele aldif1 tespit edilmistir. Bununla birlikte sairin siirlerini dtesin-lehce

olarak nitelendirmesinin saiklerinin de anlasildig1 sonucuna varilmistir
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On Dokuzuncu Yiizyilda Giiney Afrika’da Bir Osmanli Alimi
Ebubekir Efendi
Yusuf YIKMAZ*

Ozet

Giiney Afrika ve Umit Burnu 15. asrin sonlarindan itibaren; Portekiz, Hollanda, Ingiltere gibi
Batili dilkelerin somiirgesi olmus ve bulundugu cografi konum sebebiyle de somiirgecilerin dikkatini her
daim iizerine cekmistir. Bolgede yasayan Miisliimanlarm varhigimn ise 16. asra kadar dayandigi
bilinmektedir. Yine Osmanli Devleti'nin 16. asir ve sonrasinda Uzakdogu, Cava ve Giiney Afrika
dolaylary ile ilgilendigi ve iliski kurmaya calistigi bilinmektedir. Osmanli Devleti'nin bu bélge ile
dogrudan iliskisi ise 19. asirda bolge Miisliiman hallkuimn ve Ingiltere’nin talepleri iizerine Osmanh
Devleti'nin Ebubekir Efendi’yi gondermesiyle gerceklesmistir. Cesitli dini konularda ihtilafa diisen ve
kendi aralarinda catisan Miisliimanlar careyi Ingiltere aracihi ile Osmanli'dan bir alim istemekte
bulmuglardi. Bu gelismeler iizerine Giiney Afrika’ya gonderilen Ebubekir Efendi 1862 yilinda Cape
Town’a ulasmms ve Miisliiman halk arasindaki ihtilaflart ¢cozmeye calisnustir. Giiney Afrika tarihinde
Osmanli Devleti’'nin ve gonderdigi Ebubekir Efendi’nin izleri bugiin dahi canhli§ini korumaktadir.
Ebubekir Efendi’nin yolculugu ve Umit Burnu'nda yapt faaliyetler Osmanli Devleti'nin bélgeye
yonelik etkilerini anlamak bakimundan onem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ebubekir Efendi, Giiney Afrika, Osmanl Devleti, Umit Burnu, Cape

Town.

Abubakr Effendi: An Ottoman Scholar in South Africa in the Nineteenth Century

Abstract

Since the end of the 15th century, South Africa and Cape of Hope has become a colony of
Western countries such as Portugal, Netherland and the United Kingdom, and it has always kept the
attention of the colonists due to its geographical location. It is known that the existence of the Muslim
population in the region dates back to the 16th century. It is known that the Ottoman Empire was
interested in the Far East, Javanese and South Africa regions in the 16th century and then trying to
establish a relationship. The direct relationship between the Ottoman Empire and South Africa in the
19th century, upon the request of the Muslim people and England, was formed by sending Abubakr

* Arastirma Gorevlisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi Anabilim Dalx.
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Effendi. The Muslims, who have been in conflict with various religious issues have found the remedy to
ask a scholar from the Ottoman Empire through England. After all, Abubakr Effendi reached Cape Town
in 1862 and tried to resolve the conflicts among the Muslim people. The traces of the Ottoman Empire
and the Abubakr Effendi are still alive in South African history. Abubakr Effendi's journey and the
activities he performed at the Cape of Good Hope provide important clues for understanding the effects of
the Ottoman Empire on the region.

Keywords: Abubakr Effendi, South Africa, Ottoman Empire, Cape of Good Hope, Cape

Town.

Giris: Ana Hatlariyla Giiney Afrika’da Misyonerlik Tarihi, Islam ve

Osmanl1

On beginci ytizyilin sonlarma dogru eski ticaret yollarinin Mislimanlarin
eline ge¢cmesi, Avrupalilarin yeni bir ticaret yolu bulmalarmi zorunlu kilmisti.
Kilisenin destegi ile birlikte yeni yollar ve kitalar kesfetmek i¢cin Avrupa’dan bircok
kasif ve denizci yola ¢ikmustir. Giiney Afrika’nin en giineyinde bulunan Umit
Burnu'nu ilk kesfeden ve Avrupa’ya tanitan Vasco Da Gama 1497-1499 yillari
arasinda kendisine kilavuzluk yapan Ahmet b. Macid’in de yardimiyla Umit Burnu
yolunu dolasmis ve ardindan da Mozambik'te ilk Portekiz somiirgeciligini
baglatmist1.?

On yedinci yiizyilda Umit Burnu'na Hollandalilar hakim olmus ve burada
Hollanda Dogu Hindistan Sirketi somiirge valiligini kurmuslardir. Sonrasinda ise
Hollanda'nin gii¢ kaybetmesi ile birlikte bolgede ingilizler de hakim olmaya calismis
ve Hollandalilarla miicadele etmislerdir. Birka¢ defa el degistiren Umit Burnu 1814
Paris Baris Antlagmasi ile 1ngiltere’ye birakilmustir.2

Afrika kitasinda bu gelismelerle birlikte misyonerlik faaliyetleri de
baslamigtir. Hristiyanligin yayilmasi amaciyla kilise destegini hig esirgemistir. Oyle
ki Vatikan, diinyay1r o dénemde kendine bagh iki giiclii devlet olan Ispanya ve
Portekiz devletleri arasinda, kuzey ve giiney yarim kiire olarak ikiye béliip, isgal
edecekleri yerleri Hristiyanlastirmak sartiyla bu iki devlete tapuladigim

acgiklamistir.3 Misyonerlik faaliyetlerinin en 6nemli aglarindan biri Umit Burnu

1 Ahmet Ugar, Giiney Afrika’da Osmanlilar, Camlica Yayinlari, istanbul, 2008, s. 28.

2 Erna Oliver, Willem H. Oliver, “The Colonisation of South Africa: A Unique Case”, HTS Theological Studies,
2017, s. 5.

3 Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirkiye Tarihi, C. 6, Otiiken Yayinlari, istanbul, 1978, s. 287.
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olmustur. Bu bolge hem Atlas Okyanusu hem de Hint Okyanusu istikametinde
gineyden kuzeye dogru 1ngiliz, Alman ve Amerikan misyonerlik agini olusturur.
Umit Burnu'ndaki bu yogun misyonerlik faaliyetleri bolge halkinin
Hristiyanlasmasinda ¢ok etkili olmustur. Buna karsin Islam devletlerinin Afrika’nin
en ug¢ kisimlari olan bu bolgelere olan ilgisizligi ve uzakligi, Islam’m buralara
yayilmasinit zorlastirmistir. Miisliitmanlarin Cape Town’a ne zaman geldikleri kesin
olarak bilinmemekle beraber, Hollandalilarin burada somiirgeciligi baslattiklar1 1652-
1662 yillarinda bu bélgede bulunduklar1 tahmin edilmektedir. Cape Town’daki
Mislimanlarin biyiik bir cogunlugunun, adalar tilkesi olan Endonezya’dan getirilen
siyasi mahktm ve kélelerin torunlarindan olustugunu sdylemek miimkiindiir.*

Giiney Afrika'ya dair calismalariyla taninan Sonn’a gore Giiney Afrika’daki
ilk Musltimanlar, Hollandal1 somiirgecilerin 1677’den itibaren daha ¢ok Hindistan,
Endonezya, Malezya ve Sri Lanka’dan getirdikleri kélelerden olusmaktaydi. Giiney
Afrika’da Islam’in temelini atan salus olarak ise Prens Seyh Yusuf'un adi
gecmektedir. Makassar'li Prens Seyh Yusuf Malezya'nin Hollandalilar tarafindan
somiirgelestirilmesine karst direnise onderlik ettigi icin Giiney Afrika’ya
stirtilmiistiir.5

Mekke’de okumus bir Halveti seyhi olan Makassarli Prens Yusuf
Hollandalilara karst uzun bir stire Makassar Krallig1'nin bagimsizlig1 i¢in savasmais,
Cape Town’a stirglin edilmis ve burada Miisliimanlar: etrafinda toplamisti. Burasi
Giiney Afrika’da Misliimanlarin olusturdugu ilk ortak yerlesim yeri olmustu. Seyh
Yusuf sonrasinda Giiney Afrika’da Misliimanlarin 6nderi olan bir baska énemli
sahis ise Tuan Guru (Biiyik Hoca) olarak anilan Imam Abdullah Kadi
Abdiisselam’d1.6 Hollandalilardan sonra Ingiliz yonetiminde rahat bir nefes alan
bolge Miislimanlar:t ve Tuan Guru 1794 yilinda Cape Town’daki “Evvel Mescidi”

olarak bilinen ilk mescidi insa etmislerdi. Bolgede Miisliimanlar dini referanslari

4 Ahmet Kavas, “Afrika’da Misyonerlik Faaliyetleri”, Dinler Tarihi Arastirmalari 3, Dinler Tarihi Dernegi
Yayinlari, Ankara, 2001, s. 448.

5 Tamara Sonn, “Giiney Afrika’da islami Calismalar”, Islami Sosyal Bilimler Dergisi, Inkilab Yayinlari, istanbul,
1994, C. 2,5.123.

6 Ephraim C. Mandivenga, “The Cape Muslims and The Indian Muslims of South Africa: A Comparative
Analysis”, Journal of Muslim Minorty Affairs, Published by Tylor and Francis, London, 2000, Vol. 17, s 347.
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Hindistan, Endonezya ve Malezya’dan edinmisler ve buralardaki Islam anlayisi,

merkeze olan uzakligin ve iletisimsizligin etkisi ile kendine has bir sekil almustir.?
Osmanl1 Devleti'nin Giiney Afrika Siyaseti, Fetihler ve Eserler

Uzakdogu’'daki Cava, Sumatra, Singapur gibi bolgelerde yasayan
Mislimanlarla Osmanli Devleti'nin ilgisi 16. ytizyila kadar uzanir. Uzun yillar
boyunca Avrupali devletlerin ve misyonerlerin boyundurugu altinda yasayan bolge
Miislimanlart ~ Islam  halifesine tabi olmakla sikintilarnin  giderilecegi
inancindaydilar. Osmanli devleti kendi i¢ isleriyle ugrasmaktan bu denli uzaktaki
Misliman topluluklarin yaralarini sarmada yeterince etkili olamamustir. Bununla
birlikte Sultan Abdiilhamid’in izledigi politikalar sonucu Bolge Miisliimanlar: ile
daha yakin iliskiler kurulmustur.$

1877-1878 yillarinda gerceklesen Osmanli-Rus harbinde Giiney Afrika
Miislimanlarmin Istanbul’a yardim gonderdigi de bilinmektedir. Her ne kadar
Osmanlt Devleti kendi topraklarinda ortaya ¢ikan biiyiik karisikliklarla ugrassa da
cok uzak bolgelerdeki Miisliiman topluluklarla bir goniil bagi oldugu asikardir.
1856'da bolgede Ingiltere Kralligi'nin hakimiyet kurmasmndan sonra, cogunlugu
Cava ve civar bolgelerden olmak iizere Umit Burnu'na gelip yerlesen Miisliimanlar,
Osmanli’dan dini konularda yardim istemislerdir. Bolge Miisliimanlari, Islam dinini
yillarca merkezden kopuk ve yanlis bir algiyla yasamuslardi. Hacca gidip kutsal
topraklarda gercek dini 6grenen bazi Miislimanlarin durumu fark etmesiyle, Umit
Burnu’'ndaki Miisliiman toplulugu kendi aralarinda ¢nii alinamayan tartismalara ve
yer yer de catismalara girmistir. Osmanlidan ise bu durumun diizeltilmesi igin
yardim talep etmislerdir. Bu durumun dtizeltilmesi igin ise Osmanlt Devleti
Ebubekir Efendi’yi gonderecektir.

Esasinda Osmanli Devleti Giiney Afrika ve civarindaki gelismelere tiimiiyle
seyirci kalmamisti. Kanuni Dénemi ve sonrasinda; Hint Okyanusu’na Selman Reis,
Ridvanoglu Mustafa Reis, Hadim Siileyman Pasa, Abdurrahman Bey, Piri Reis,

Murad Reis, Seydi Ali Reis gibi onlarca denizci gonderilmistir. Portekizliler Hint

7 Jacobus A. Naude, “Giiney Afrika’da Tasavvufa Kars: Muhalefetin Tarihsel Seyri”, Cev, Orhan $. Kologlu,
Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa, 2003, C. 12, s. 434.; Ugar, a.g.e., s. 72.

8 Omer Liitfi, Haz. Hiiseyin Yorulmaz, Yiiz Yil Once Giiney Afrika, Kitapevi Yayinlari, istanbul, 2006, s. 12.

9 Ahmet Kavas, “Afrika’da Islam’mn Yasatilmasinda Tiirkler'in Hayati Onemi”, Uluslararas: Tiirk Diinyasinin
Islamiyet’e Katlalart Sempozyumu, Isparta, 2007, s. 90.
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Okyanusu'nda durdurulmaya calisilmistir. II. Selim, Yemen Valisi Sinan Pasa’y1
Mozambik’e gondererek fetihler yaptirmistir. Yemen Valisi Sinan Pasa Mozambik’in
baskenti Mombasa’da ilk Osmanli eseri olan biiyiik bir camiyi hizmete agmustir.
Ayrica yine Osmanli Devleti, III. Murat doneminde Yemen Valisi Hasan Pasa’nin
emri ile Emir Ali Bey adli kaptanini iki kadirga ile Portekizlilere karst harekete
gecmek tiizere Mozambik ve cevresini ele gecirmisti. Fransizca ve Portekizce
kaynaklarda “Seriivenci Ali Bey” adi ile gecen Emir Ali Bey, kisa stireligine de olsa

Osmanliy1 Afrika’nin bu kisimlarina kadar getirmisti.10

Ebubekir Efendi’den Once Cape Town’da Miisliimanlarin Siyasi ve

Itikadi Durumu

Giiney Afrika’da Misliiman topluluklar1 Ebubekir Efendi 6ncesi bircok
acgidan karisiklik icinde bulunmaktaydi. Daha once de belirttigimiz tizere Islam’m ve
Hilafetin ¢ok uzaginda bulunmak ve merkezle olan iletisimsizlik burada fslam’in
farkli yorumlanmasina, fikhi ve itikadi birtakim yanlis uygulamalarin olusmasina
sebep olmustur. Giiney Afrika Miisliimanlari, 6zellikle Hollandalilarin baski yaptigt
donemde, kitabi bilgilerden uzak; sozlii ve fiili tatbikatlarla Islam’t yasamaya
calismislar ve bu sebeple de aralarinda zamanla farkli anlayis ve gruplasmalar ortaya
¢kmuistir. Zamanla bolge Mislimanlar1 imam dedikleri liderler etrafinda
toplanmislar ve Islam’it kendilerince yorumlayan bu imamlar otorite sahibi
olmuslardir. Imamlik kurumu veraset yolu ile ge¢cmeye baslamis ve dindeki bu
bozulma devam etmistir. Fakat bir zaman sonra Hicaz’a Kutsal Topraklara hac
farizasin1 yapmak i¢in giden hacilar burada dinin asil seklini gormiis ve kendi
yasadiklari dinin bozulmuslugunun farkina varmislardr. !

Ebubekir Efendi'nin yaninda génderilmis olan Omer Liitfi isimli memurun
kaleme aldig1 seyahatnameye aldigi mektuplar Giiney Afrika’daki bu carpik dini
yasantiy1 gozler oniine sermektedir. Ebubekir Efendi'nin kendi mektuplarinda dile

getirdigi bazi hususlar nasil bir din yorumunun oldugunu acik¢a gostermektedir:

Bir kimsenin hanesinden bir cenaze ¢ikarsa vay o bigarenin haline! Zira

cenaze ¢ikan hanenin sahibi her ne kadar fakir olsa da yine miiridi oldugu

10 Ugar, Giiney Afrika’da Osmanlilar, s. 33.
11 Suleyman Dangor, “The Expression of Islam in South Africa”, Journal of Muslim Minorty Affairs, Published
by Tylor and Francis, London, 1997, Vol. 17, s. 142.; Ugar, Giiney Afrika’da Osmanhlar, s. 125.
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imamin ne kadar miiridi varsa ciimlesini davet ederek yedi giin devamli
yedirirlermis. Artik o bicare adam kendi derdine mi yansin, yoksa miiridi
olduklar1 imamin miritlerini mi doyursun. Zavalli1 adam her giin ancak bes
- on kurus ekmek parasi kazanip idare ederken on bin kurus borg altina
girermis. Ve senelerce o borcu ddeyemezmis. Elhasil bu adetler buna riza
gostermeyen Miisliiman ahalinin fikrini mucip olmustu. Bundan sarf-1
nazar miimkiin olmayip miiteveffanin oliimtiniin “kirkinct giin daveti”
diyerek kirk giin sonra bir mitkemmel davet daha ettirerek imam efendinin
ctimle muritlerini yedirirdi. Kezalik “yiiziincti giin daveti” namiyla yiiz
giin sonra bir davet daha diizenleyerek yine hepsi toplanir ve doyurulurdu.
Ve ondan sonra da “sene daveti” diyerek bir sene sonra bir ziyafet daha
cektirirler. Ardindan yedi seneye kadar beher sene vefat ettigi giinde bir
kusur eder ise Allah indinde o miiminin Mislimanhigmmn kabul
olunmayacagin ve ilelebet cehennem atesinde kalacagini imam efendi
miiteveffanin vasisine ifade edip korkuturdu. Bu imamlar her giin birer
hanede ziyafetten ziyafete kosturup senede ancak tig-dort kere hanesinde

yemek yerlerdi.?

Hac dontisti tlkelerine gelen Giiney Afrikali Miisliimanlar, buradaki
yanlishig1r ve durumun degismesi gerektigini Miisliiman ahaliye yaymaya c¢alismais,
bunun sonucunda imamlar ile bir miicadele dénemi baglamisti. Miisliimanlar
arasindaki bu miicadelenin zamanla siddetlenmesi, Ingiliz hiikiimetinin olaylara
miidahil olmasma neden olmustur. Nitekim Ebubekir Efendi'nin Istanbul’a
gonderdigi mektuplardan bir baskasinda ahali arasindaki dini ihtilafin nasil

catismaya dondiigii anlatilmaktadir.

Bu taraf ehl-i [slam arasinda niza ve kitale sebep olan dini meseleleri tahkik
eyledim. Bunlarin ekserisi seriata nisbet kabul eder seyler olmadiktan baska
tuhaf seyler kabilindendir. Kendi aralarinda ihtilaf ettikleri hususlardan
birisi cenazenin defni esasinda evvel basmin mi yoksa ayaklarimin mi
mezara sokulmasi gerekecegi meselesidir. Eski itikatlar1 geregince bir adam
sakal saliverdikten sonra sakalini tiras ederse ona kafir nazariyla bakilarak
cenaze namazi kilinmaz ve bilakis biyiklarimni tiras eylemeyen adam da ehl-i

fslam’dan sayilmayip o gibilere selam verilmezdi. Insanin kendi salyasin

12 Liitfi, Yiiz Y1l Once Afrika, s. 58.



On Dokuzuncu Yiizyilda Giiney Afrika’da Bir Osmanli Alimi | 247

yutmasinin orucu ifsat ettigine inanarak bundan son derece c¢ekinip
ramazanda herkes odalarinda hustsi tiikiirtik hokkas: kullandiklar1 gibi
bunu camide de beraberinde getirirlerdi. Ve agizlarinda kullandiklar1 bir

nevi enfiyenin orucu bozdugunu kabul etmezlerdi.’

Ebubekir Efendi'nin kendi mektubunda belirttigi {izere onun gittigi
dénemde Umit Burnu'nda sekiz cami ve dokuz mescit bulunmaktaydi. Bu
mescitlerin cemaatleri baglarindaki imamlar tarafindan yonlendirilmekteydi. Ayrica
diger kasaba ve koylerde de mescitler bulunmaktaydi.14

Siyasi agidan ise Miisliimanlar bu bolgede Hollandalilardan sonra daha
hosgortilii olan ingiliz hakimiyeti sirasinda biraz daha rahat olmuslardir. Cami insa
etmelerine ve ibadetlerini alenen yapmalarimna izin verilmistir. Fakat siyasi herhangi
bir giicleri ve etkileri bulunmamakla birlikte sayilarmin giderek artmasi da siyasi

otoriteyi endiseye sevk etmistir.

Ebubekir Efendi’'nin Sec¢ilmesi, Gonderilme Asamasi1 ve Cape Town’a

Kadar Olan Seyahatleri

Cape Town’da Miisliimanlar arasindaki ¢atismalarin biiytimesi tizerine 16
Nisan 1862'de Umit Burnu Miisliimanlari Sémiirge Valisine miiracaat ederek bir
¢6zim bulmasin istemislerdir. Bolgede bulunan biitiin fikih ve akaid kitaplarinin
Cava dilinde yazilmis olmasindan dolayr bu eserleri konustuklar1 Hollanda diline
cevirmek suretiyle dini egitimi devam ettirebilmislerdir. Ayrica kendilerinin ser’i
ilimlere vakif bir alime ihtiya¢c duyduklarmni belirtmisler ve kendilerine Islam’1
ogretmek tizere Hilafetin merkezi olan Istanbul’dan bir muallim getirtilmesini talep
etmislerdi. Bu talep sonrasinda vali bu istegi Ingiltere Kraligesine iletmistir. Ingiliz
devleti durumu Osmanli Londra Biiytikelgisi Kostaki Miistirtis Pasa vasitast ile
Istanbul’a bildirmisti. Sultan Abdiilaziz konuya ilgi gostermis ve gereginin yapilmasi
emrini vermisti. Bunun tizerine Bab-1 Ali Giiney Afrika’ya gondermek tizere alim
aramaya baglamustir. 15

Ebubekir Efendi'nin oglu olan Omer Celaleddin’in naklettiklerine gore

babasi evvela Sehriztir'da ecdadindan Emir Siileyman tarafindan tesis edilen

13 Litfi, Yiiz Y1l Once Afrika, s. 81.

14 Latfi, Yiiz Y1l Once Afrika, s. 81.

15 Glenn Babb, “ Abubakr Effendi - Among The Young Turks In Afrikaans”, Quarterly Bulletin Of The National
Library Of South Africa, 2010, Vol. 64, s. 16.; Liitfi, Yiiz Y1l Once Afrika, s. 28.
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medresede egitimini gormiistiir. Babasinin vefatindan sonra Ebubekir Efendi
tahsiline fstanbul’da devam etmistir. Daha sonra Bagdat'ta egitimine devam etmis ve
daha sonra bir bedevi istilasi onu Erzurum’a hicrete zorlamistir. Ebubekir Efendi
1862 yilinda yasanan bir kitlik nedeniyle erzak i¢inde olan kabilesine yardim istemek
maksadiyla Istanbul’a gitmistir. Ahmet Cevdet Pasa ise kendisinin Cape Town
Misliman ahalisi icin en uygun alim olduguna karar vermis ve Ebubekir Efendiyi
se¢mistir.16

Ebubekir Efendi’ye Londra’ya kadar harcirah olarak 7.500 kurus verilmistir.
Londra’daki harcamalar1 ve oradan Umit Burnu'na kadar olan yol masraflarinin ise
daha sonra Hazine tarafindan ¢denmek sarti ile Londra’daki Osmanh Sefaretince
karsilanmasi kararlastirilmistir. 17

Ebubekir Efendinin yolculugu yanina aldigi yardimcist Omer Liitfi'nin de
seyahatnamesinde belirttigi tizere; Korsika, Messina, Sardunya, Marsilya, Paris
tizerinden Londra’ya uzamis ve oradan da bir gemi ile Giiney Afrika’ya ulagmuistir.
Bu seyahat boyunca Ebubekir Efendi ve yardimcist Omer Liitfi Avrupa’y1 yakindan
tanima imkadm da bulmustur. Ozellikle Omer Liitfinin Avrupa sehirlerine
hayranlikla baktif1 goriilmekte ve Bati karsisindaki tutumu dikkat cekmektedir. O da
daha 6nce Avrupa’yr tanimak igin giden Osmanli miinevverleri gibi Bat1 diinyasinin
ihtisamindan, sokaklarin diizeninden ve sehrin cekiciliginden ziyadesiyle
etkilenmistir.

Kendi seyahatnamesinde Omer Liitfi “Ugiincii giin sehirde bulunan bahgeleri
ve saraylart seyreyleyip gormedigimiz ve isitmedigimiz seyleri gordiik. Paris’in icinden akan
nehrin tizerine tastan ve demirden miiteaddit kopriiler kurulmus ki insan hayrette kaliyor. Ki
nasil bina ve imar eylemigler ve nehrin icine nasil temel tutturabilmisler”, diyerek Paris’in
kendilerini nasil etkiledigini yazmistir. Esasinda bu bakis agis1 Paris’te biiytikelgilik
yapan Yirmi Sekiz Celebi Mehmet'in bakisiyla paralellik arz etmekte olup, bu
donemde Osmanli aydminin bati karsisindaki hayran tutumuna da bir 6rnek tegkil
ediyor.18

Yine ayni seyahatnamede Londra’dan bahsederken “Londra sehri gayet

muntazam ve mamur bir sehir oldugundan ahalisi dahi gayet hiinerli ve marifetli idiler.

16 A. Van Selms, “Giiney Afrika’da Bir Tiirk Alimi”, Diyanet Dergisi, 1976, C. 17,s. 171.
17 Ugar, Giiney Afrika’da Osmanlilar, s. 127.
18 Liitfi, Yiiz Y1l Once Afrika, s. 36.
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Sehrin ici gayet giizel, sokaklart Paris'in sokaklar: gibi genis idi. O kadar beygir ve araba
islerdi ki bir taraftan ote tarafa gecmek murad eden kimse bir ceyrek saat beklemedikten sonra
gecemezdi. Geceleri giindiiz gibi sabaha kadar diikkanlar acik ve sokaklar gazin ziyasiyla
sabaha kadar miinevver idi”, ifadelerini kullanarak Bati sehirlerine dair gozlemlerini

kaleme almustir. 19
Ebubekir Efendi'nin Cape Town’daki Faaliyetleri:

Ebubekir Efendi'nin Cape Town'a gelecegi haberi buradaki ahaliyi
heyecanlandirmisti. Fakat ingiliz yonetimi biiyiik bir karsilama toreni tertiplenmesini
istemeyerek engel olmak istemisti. Ebubekir Efendi'nin oglu Omer Celalettin Efendi
“Cape Town’a ulasinca babam kendisini kimsenin beklemedigini gordii. Royal
otelde gelecekleri beklemek maksadiyla endise icinde ti¢ giin bekledi, fakat kimse
gelmedi.” ifadeleriyle durumu anlatmaktadir.20 Fakat bu séylenenler gerek Ebubekir
Efendi'nin gonderdigi mektuplarda gerekse de Omer Liitfi'nin seyahatnamesinde
tekzip edilmistir. Buna gore Cape Town’a inen Ebubekir Efendi’yi Abdullah adinda
bir Misliiman sahis karsilamis ve Ebubekir Efendi ondan hamama gotiirmesini
istemistir. Ebubekir Efendi ve Omer Liitfi hamamda iken Abdullah adli sahis onlarin
geldigini ahaliye soylemis ve hamamin disinda biiytik bir kalabalik toplanmusti. Ik
glinden Ebubekir Efendi’ye saygilarini ve sevgilerini gostermislerdi.2!

Ebubekir Efendi yerlestikten sonra Miisliimanlar arasindaki karisikligin
sebeplerini bulmaya calismis ve ilk is olarak bu durumu sona erdirmeye ¢alismustir.

Bab-1 Ali'ye gonderdigi mektuplarinda olay1 soyle anlatmistir:

Benim tahkikatima gore Umit Burnu Miisliimanlar: arasinda zuhur eden
ihtilafin mense’ ve sebebi su sekildedir. Buralarin Islam memleketlerine
uzakli$i, muhabere ve musahabetin hemen hemen tamamen yoklugu
cihetiyle, bu havali Miisliimanlarinin, peygamberimizin getirdigi seriata
aykir1 bazi batil itikatlar1 olup, bu vecihle ctimlesi tek mezhep olmuslardir.
Ancak takriben bundan elli sene énce halktan bazi kimseler, hac farizasin
edd etmek niyetiyle Hicaz’a gitmislerdi. Bunlar Haremeyn-i
Muhteremeyn’de bazi dini emirlerin farkli bir tarzda ifa olundugunu

miisahede etmeleri ve gormeleriyle, dontislerinde durumu halka

19 Liitfi, Yiiz Y1l Once Afrika, s. 37.
2 Selms, “Giiney Afrika’da Bir Tiirk Alimi”, s. 170.
21 Ugar, Giiney Afrika’da Osmanlilar, s. 144.
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actklamislar ve duyurmuslardi. Yine bunlar kendilerine inanan bazi cemaat
mensuplarn taraf ile birleserek imam ve hatipleri eski usulleri birakarak,
sthhat {izere dini hiikiimleri yerine getirmeye icbar, getirmeyenleri de
azlederek, yerine bagkasin tayine kalkmiglardi. Halbuki vazifeden alinmak
istenen imam ve hatipler eskiden beri veraset yolu ile sahip olduklari
makamlarla ilgili bu degisiklige, baba ve ecdatlarindan gordiikleri batil
gelenege ve kendi sahsi menfaatlerine aykir1 gordiikleri igin karsi
cikmiglardi. Boylece bu iki grup arasinda siddetli bir diismanlik ve
anlasmazlik almis yiirtimiis ve mahalli hiikiimet her ne kadar iki tarafin

arasini bulmaya ihtimam ve gayret etmisse de bu bir faide saglamamisti.?2

Ebubekir Efendi'nin bu durumu gidermek icin harekete ge¢cmesi imamlarin
kendisine cephe almasina, sahte seyhlerin kendisine karsi harekete gecmesine,
oryantalistlerin ithamlarina sebep olmustur. Bircok zorlukla karsilasan Ebubekir
Efendi ¢esitli mahkemeler ve su¢lamalarla bogusmak durumunda kalmustir. Imamlar
“biz her ne kadar buraya gelen hocay: bir alim zannettik ise de, onun Seriat-i
Ahmediyye’den habersiz oldugu daha sonra bazi fiil ve sozlerinden anlasild:”
diyerek otoritelerini ve bu sayede elde ettikleri menfaatlerini korumak igin
ellerinden geleni yapmuslardir. 23

Ebubekir Efendi’'nin Cape Town’da yapmus oldugu ilk faaliyetlerinden birisi
de egitim alaninda olmustur. Umit Burnu'nda ilk Osmanh mektebini kurmus ve
sabah cocuklara aksam da biiyiiklere dersler vermistir. Cape Town’a varisinin daha
ellinci gtintinde dini dersler verdigi bir okul agmis ve kisa zamanda da 300’e yakin
insan burada din egitimi almaya baslamistir. Burada Ruhu’l Beyan adli eseri
okutmus, ayrica kendisi Beyanii’'d-Din2* adli bir fikih kitab: yazmis ve basilip
cogaltilmasi icin Istanbul'a gondermistir. Bu kitap Afrikaans? dilinde basilarak

Giiney Afrika’da var olan Islami bilgi eksikligini boylece gidermeyi amagclamistir.26

2 Ugar, Giiney Afrika’da Osmanlilar, s. 162.

2 Liitfi, Yiiz Y1l Once Afrika, s. 59.

24 Mohammed Haron, “The Making Preservation and Study Of South African Ajami MMS and Text”, Sudanic
Africa, Published by Brill, 2001, Vol. 12, s. 11.

% Afrikaans dili Hint - Avrupa dil ailesine mensup olan, Flemenkge dili ile kardes Giiney Afrika resmi
dillerinden birisidir. Yaklasik alti milyon konusani oldugu tahmin edilmektedir. (Bkz. Andrew Dalby,
Dictionary Of Languages, A&C Black Publishers, London, 1998, s. 4.)

% Selim Argun, “The Life and Contribution of The Osmanli Scholar Abu Bakr Effendi”, Universty of
Juhannesburg, December 2000,
https://www.academia.edu/1315389/The_life_and_contribution_of_the Osmanli_scholar_Abu_Bakr_Effen
di_towards_Islamic_thought_and_culture_in_South_Africa s. 8. ; Babb, a.g.e., s. 18.
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Cape Town’a yerlesen Ebubekir Efendi'nin etkisi sadece dini alanla sinirh
kalmamistir. Burada yasayan Miisliiman toplulugun yasamlarmin birgok alaninda
degisiklikler meydana getirmistir. Giiney Afrika’da yasayan Miisliiman gruplar
cogunlukla Ingilizler gibi giyinmekte ve yasayis tarzlarindaki birgok unsur Ingilizler
gibi devam etmekteydi. Ebubekir Efendi'nin gelisiyle beraber kilik kiyafette Ingiliz
tarzinin birakildigs, hatta bolge Miisliimanlarinin fes giyme aliskanliginin da yine bu
donemde basladig1 bilinmektedir.2”

Ebubekir Efendi hayati boyunca Giiney Afrika’da Islami calismalar ve
faaliyetler yapmaya devam etmis ve kalict bir etki birakmustir. Bahsedilen dénemde
Osmanli Devleti'nin sartlar1 dikkate alindiginda, hilafet merkezinden saglanan
Afrika'min en giineyine ulasabilecek en kayda deger ve etkili girisim Ebubekir
Efendi'nin yapti1 toplumsal egitim olmustur.2 Ebubekir Efendi Cape Town'da
evlilikler yapmis ve buraya kalic1 olarak yerlesmistir. 1863 yilinda Rukiye Maker
isimli hanumiyla, daha sonra Tahoora Cook Saban isimli hanimiyla evlenmistir ve bu
evlilikleri doénemin gazetelerinde de yer almustir. Ebubekir Efendi Osmanli'ya
donmemis ve vefat ettiginde Cape Town'un yiiksekce bir tepesine defnedilmistir.
Ebubekir Efendinin, bes erkek ve biri kiz olmak tizere toplam alt1 cocugu diinyaya
gelmistir. Kendisinin ardindan cocuklar1 Giiney Afrika’da hizmetlerini devam

ettirmiglerdir.?
Giiniimiizde Cape Town’da Miisliimanlarin Durumu

Giiney Afrika Cumhuriyeti Misliman toplumunun bitiinii dikkate
alindiginda %49 kadar1 Renkli30, %47 kadari Asyali olup Afrikalilar ile ilgili
istatistiklere pek giivenilmese de %4’ten azi bu gruptandir. Beyazlar ise %1'in
altindadir.3!

Giiney Afrika’da ozellikle Cape Town sehri Miisliimanlarin yogunluklu
olarak yasadig1 bolgelerin basinda gelir. Giiney Afrika Cumhuriyeti'nde Mandela ve
sonrasinda Miislimanlara hosgoriiyle yaklasilmis ve faaliyetlerini serbestce

yapabilme olanag taninmustir. Glintimiizde Giiney Afrika Cumhuriyeti'nde yasayan

27 Abdoukader Tayob, Islam in South Africa, University Press of Florida, Gaineswille, 1999, s. 69.

28 Tayob, Islam in South Africa, s. 33.

2 Babb, “ Abubakr Effendi”, s. 19.; Ucar, Giiney Afrika’da Osmanlilar, s. 241.

30 Colored (Renkli) ayrim1 Giiney Afrika’da kullanilan bir terimdir. Bu terimle Afrikali, Avrupali ve Asyali
rklarin birlesiminden olusan bir irka mensup insan kastedilmektedir.

31 Sonn, “Gtiney Afrika’da islami Calismalar”, s. 124.



252| Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Miisliman sayis1 2015 yilinda 737,139 olarak belirlenmistir. Bu rakamin 2020 yilina
kadar 829,000 civarinda olmasi beklenmektedir. Toplam popiilasyon ise 50 milyon

civarindadir.32
Sonug ve Degerlendirme

On dokuzuncu ytizyilda Bat1 tarafindan hasta adam olarak nitelendirilen
Osmanli Devleti'nin en zor durumda kaldig1 dénemlerde dahi diinya Miisliimanlar:
adina yaptiklar1 hayret uyandiricidir. Afrikalilar agisindan ise ilk defa bir beyaz
adam onlar1 somiirmek igin degil de yardim maksadiyla gelmistir. Osmanli’'nin
Afrika’ya dair yaptig1 calismalar bu bakimdan gok 6nemliydi. Ciinkii somiirgeci Bat1
diinyasina kars: direnislerinde, bu insanlarin dayanabilecekleri yegane giic Osmanlt
Devleti'ydi. Her ne kadar kendi tebaasimnin dertlerine bile ¢oziim bulamadigi en
karisik donemlerini yastyor olsa da Osmanli'nin Cape Town’a kadar ulagsmis olmast
orada yasayan Miisliiman topluluga can suyu olmustur. Bugiin Cape Town
caddelerinden birinde dolasirken birdenbire karsiniza Hamidiye isminde bir caminin
cikmasi bu gercegi gozler dniine sermektedir. Ebubekir Efendi, ytizyillarca Batililar
tarafindan somtirtilmiis ve somiirgeciligin en énemli limanlarindan birisi olan Umit
Burnu'nda Miisliiman topluluklarin bugiin ismini hala unutmadig: bir isim olarak
tarihe ge¢mistir.

1862 yilinda Giiney Afrika’ya gonderilen Ebubekir Efendi'nin sahit oldugu
tecriibeler 19. Yiizyil gibi yakmn bir tarihte dahi merkezden uzak olan, gerekli
kaynaklara ve egitim imkanlarina sahip olmayan Miisliiman topluluklarin dini
yasayislariin ne derece bozulabilecegini gostermistir. Ebubekir Efendi bu
cografyada Sitinni Islam’1 tesis eden en 6nemli isim olmustur. Ebubekir Efendi'nin
Giiney Afrika’da yaptig1 faaliyetler bolgedeki islam anlayisim dogru temeller tizerine
oturturken, Osmanl1 Devleti'nin hilafet etkisini kullanildiginda boélgede ne derece
etkili olabilecegini de gostermistir. Bolgede nesiller boyu devam eden Islam
geleneginin temelinde onun biiyiik emekleri oldugu unutulmamalidir.

Bugtin dahi Cape Town sehrinde bir yiirtiytise ¢iktigimizda karsilastiginiz
Mislumanlara Effendi ismi telaffuz edildiginde ¢ok biiytik bir kisminin Ebubekir

Efendi’yi tamidiklarint géreceksiniz. Arastirma maksadiyla ¢iktigim ti¢ ay siiren Cape

32 Houssain Kettani, “Muslim Population in Africa: 1950 - 20207, international Journal of Environmental
Science and. Development, Vol. 1, No. 2, 2009, s. 139.
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Town seyahatimde bu duruma ¢okca sahit oldum. Ebubekir Efendi'nin kabrinin
bulundugu yer basta olmak {izere sehirdeki bazi tnemli camileri ve bolge
Miislimanlarinin bakiyesi olan kimi eserlerin fotograflari, giiniimtize ulasan bu

etkinin ortaya konmasi agisindan ekte verilmistir.

EK -1 Fotograflar

Fotograf 1: Ebubekir Efendi'nin Bo-Kaap mahallesinin tist tarafindaki ytiksek

alanda yer alan kabri.

Fotograf 2: Tuan Guru adiyla bilenen Imam Abdullah Kadi Abdiisselam’in
Cape Town sehrindeki Tiirbesi.
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Fotograf 3: Cape Town sehrinden 1850 yilinda insa edilmis olan Jameah
Masjid.

Fotograf 4: Bo-Kaap Museum’dan bolge Miisliimanlarmin bakiyesi olan

eserler.
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Fotograf 5: Cape Town’daki ilk cami olma ozelligini tasiyan 1794 tarihli

Awvwal Masjid in iceriden goriintiisii.

Fotograf 6: Her Cuma namaz sonrasi cami cemaatine yemek verilen The

Jumu’a Mosque’den bir goriintii.
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Haci Hasan Ding ve Baz1 Tasavvufi Goriisleri

Muhammed Ali YILDIZ*

Ozet

Bu makalede, genel olarak Haci Hasan Ding’in bazi tasavoufi goriisleri ele alinmaktadir. Hact
Hasan Ding’in tasavoufi goriislerine gecmeden once hayatindan kisaca bahsedilmektedir. Daha sonra ise
nefis, kalp, kardeslik, comertlik ve istikamet gibi kavramlar cercevesindeki tasavvufi goriisleri
irdelenmekte ve en sonunda calisma kapsaminda ulagilan sonuclara yer verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavouf, Nefs, Kalp, Kardegslik, Comertlik, Istikamet.

Haji Hasan Ding and Some Sufistic Views of Him

Abstract

In this article, some of the mystic views of Hact Hasan Ding are discussed. In this article, Haci
Hasan Ding’s life is mentioned briefly before his Sufi view. Then, the mystical ideas within the framework
of such concepts as ego, heart, brotherhood, generosity, and direction are examined and finally the results
obtained within the scope of the study are included.

Keywords: Tasawwuf, Nafs, Heart, Brotherhood, Generosity, Direction

Giris

Cumbhuriyet sonrasi dini gruplardan birisi olan “Yahyali Cemaati”, Hac1
Hasan Din¢’in 6nderliginde kurulan cemaattir. Tasavvufi yoniiyle 6ne ¢ikan bu
grubun din anlayisimin gelismesinde Hac1 Hasan Ding’in etkisi agik¢a goriiliir. Hac
Hasan Ding, Tkinci Diinya Savasina sahitlik etmistir. Ttirkiye bu savasa katilmamis

ancak savasin izleri tilkemize sosyo-ekonomik agidan yansimustir. Halkin toplum

* Dr. Ogretim Uyesi, Bartin Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bolimii, Tasavvuf
Anabilim Dal1.
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diizenini diizeltmek isteyen hiikiimet birtakim ekonomi politikalar: uygulamistir.!
Ekmegin dahi karneyle alindig1 bu dénemde ge¢im bir hayli zorlasms halk psiko-
sosyal agidan da olumsuz yonde etkilenmistir. 1940-1945 yillar1 ekonomik gelisme
gostergeleri bakimindan bir kesinti ve gerileme dénemi olarak gorilmistiir. Bu
donemde erkek ¢ocuklarinin yani sira kiz ¢ocuklarmin da yeni agilan okullarda laik
kiltirle yetistirilmesine 6zel bir 6nem verilmis, laik diinya goriistiniin sosyal hayata
yansitilabilmesi icin egitimli ve modern diistinceye sahip kadinlarin artmasi
hedeflenmistir.

1938-1950 yillar1 arasindaki tiniversite egitimine bakildiginda &grenci,
Ogretim liyesi ve okul sayilari bakimindan, gozle goriiliir bir biiytime ve gelisme
saglandig soylenebilir.2 Baslangicta laikligi gerceklestirmek icin hiikiimet tarafindan
takip edilen politika, ibadet hiirriyetini engellemedigi, topluma yeni bir inanc1 kabul
ettirmeye calismadigr halde bir dénem sonra asiri laik bir karakter kazanmuistir.
Laiklik, dinin devlete devletinde dine karismamasi gibi resmi bir tanima baglanmus,
gercek anlammun disina ¢ikarilmis, insanlarin en tabii haklari olan din anayasa
maddeleriyle yasaklanip yok farz edilmeye calisilmustir.

Tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla birlikte halkin dini beslenme kaynagi
Diyanet Isleri Bagkanligina birakilmis, bu durum kurumu daha da 6nemli bir hale
getirmistir. Diyanet Isleri Bagkanligi devlete bagl bir kurum oldugundan devletin
biitiin imkanlarindan yararlanmas1 beklenilmistir. Ancak kurum devlet tarafindan
ihmal edilmistir. Mabetlerin bakim onarimi, din adamlarinin yetistirilmesi ve
gecimlerinin saglanmasi, din 6gretiminin yiirtitiilmesi gibi maddi imkéanlar1 devletin
elinde olan hizmetler, bu dénemde uzun bir siire yerine getirilmemistir.3

Iste boyle bir zamanda yasayarak halkin dini ve manevi ihtiyaclarini
karsilama noktasinda biiytiik ¢abalar sarf eden Hacit Hasan Ding, 6zellikle tasavvufi
kisiligi ile yasadigr Yahyali civar1 basta olmak tizere biitlin Anadolu’ya yasadigt
donemde biiytik etki birakmustir. Bu sebeple onun hayati ve bazi kavramlar esliginde

tasavvufi goriisleri bu calismamizin konusu olmustur.

1 Alev Gozcii, Ikini Diinya Savas: Tiirkiye'sinde Ekonomik Durumun Sosyal Hayata Etkilerine Dair Bazi Tespitler,
Ankara,2017, s. 87

2 Mahmut Zengin, Tiirkiye'de Cumhuriyet Dénemi Egitimi Politikalarinin Din Dersi Ogretim Programlarma Etkileri,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, s. 119

3 Zeynep Ozcan, Cumhuriyet Dénemi Dini Hayat, Doktora Tezi, Erzurum, 2014, s. 93
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1. Hac1 Hasan Ding’in Hayat1

1.1 Dogumu

Haci Hasan Ding, 1914 yilinda Kayserinin Yahyali ilgesi Kavacik
mahallesinde dogdu. Biiyiik dedeleri seyitlerden Hact Osman zade, dedesi Haci
Ahmet Efendi, babaannesi de Halime Hanim’dir. Babalar1 Erbili Muhammed Esad
Hazretlerinin halifesi Mustafa Hulusi Efendi’dir. Anneleri Baba Hocalardan Hact
Mehmet Efendi'nin kizidir. Haci1 Hasan Ding o donemin, dini tahsile el vermeyen
kasitli imkénlar: igerisinde medreseye devam etti. Fakat daha gok Erbili Esad Efendi
Hazretlerinin halifesi olan babalar1 Mustafa Efendi'nin sohbetlerinde yetisti. Daha
cocukken Kur’an-1 Kerim 6grendi.*

1.2. Cocuklugu

Yakinen taniyanlarin ifadesine gore, ti¢ yasinda, basindan gegenleri
hatirlayacak kadar keskin bir zekaya, ruhunun derinliklerinde tasidig1 ulvi seciye ve
yiiksek karakteri aksettiren bir olgunluga sahipti. Kétii soz duyulmazdi agzindan.
Kimseyle doviisiip c¢ekismez, kotii ahlak sahibi ¢ocuklarla oynamazdi.
Arkadaslariyla oynarken dizdigi taslarda bile bir diizen, bir intizam bulunurdu. Alt1-
yedi yaslarinda mahallenin yakinindaki Deve kayasi denen bir tastan diisiip ayag:
kirildiginda duygularini su dortliiklerle dile getirmistir.>

Tifl iken cezbe buldum

Musibetle ihtila oldum

Siikiir olsun sabir kildim

Hamdimiz Mevlaya olsun

Cesedim kayadan diisti

Cigerim yand: tutustu

Miirsidim geldi yetisti

Hamdimiz Mevlaya olsun

Sabi idim sabreyledim

Her daim siikreyledim

Allah’tan hediye bildim

Hamdimiz Mevlaya olsun®

4 Hac1 Hasan Ding, Sohbetler, Mavi Yayincilik, fstanbul, 2006, s. 7; Mehmet Siirmeli, Hac1 Hasan Efendi ve
Tasavouf Anlayisi, MGV Yayinlari, Ankara,2018, s. 43

5 https://www.milligazete.com.tr/haber /1052727 / cagini-aydinlatanlar-9-yahyali-haci-hasan-efendi-ks
Giincelleme: 20.02.2019)

6 https:/ /www.milligazete.com.tr/haber/1052727 / cagini-aydinlatanlar-9-yahyali-haci-hasan-efendi-ks.

(Son
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Genglik, hatta ¢ocukluk yillarinda ruhunun derinliklerinde tasidigr ulvi
seciye ve yiiksek karakterini davranislariyla ortaya koydu. Kendi seviyesindeki
yasitlarinin diinyevi hevesler pesinde kostugu donemde o, Allah ve Resuliintin
(s-a.v. ) muhabbeti ile yanip tutustu. “Ondértte vurdular manevi asi durmadan akard
goziimiin yasi” diyerek bizzat belirttikleri gibi tasavvufi terbiyenin kazandirdigi
rikkat ve ruh inceligi daha o yaslarda basladi. Zamanin irsad kutbu Mahmut Sami
Efendi Hazretlerinin Yahyaliya tesriflerinde, coskun bir sevgiyle hizmetlerinde
bulundu ve biiyiik iltifatlara mazhar oldu. Adana, Nigde, Ceyhan, Kozan, Urgiip,
Develi ve Yahyali camilerinde elli yila yakin fahri vaizlik yapti. Allah Resuliintin
olumsiiz metodu olan sohbetle insanlar, diinyaya kulluktan kurtulup Hakk’a kul
oluyorlar. Sohbetlerin manevi hazzi i¢cinde insanlar zamani ve mekan: unutuyor. Bu
siralarda Haci Hasan Ding levha yaziyor ve ziraatle ugrasiyordu. Bagkasmna yiik
olmay1 kabul etmeyen bu biiyiik insan ¢evresine de her zaman calismay1 ve tiretmeyi
tavsiye etmistir. 7

1.3. Semail, Ahlak ve Beseri Miinasebetler

Orta boylu, giil tenli, nur ytizlii, ince kasliyd1. Sakal1 bir tutami ge¢mezdi.
Az yer, gereksiz yere konusmazdi. Davranislar: stinnet-i seniyeye tam olarak uyardi.
Uykusu hafifti, ok heybetliydi. Ziyarete gelenleri bos ¢evirmez, ¢ok rahatsiz oldugu
zamanlarda dahi birkag kelimede olsa sohbet ederdi. Ve sdyle buyururlardi “Size
gelince iyi oluyorum, agrilarum: unutuyorum.”8 Tek tek herkesle ilgilenir, herkesin halini
hatirin1 sorardi. Gam ve kederle gelenler memnun donerlerdi. Su ti¢ ozelligine
sahipti: Huzuruna varanin gami ve kederi gider iginde bir ferahlik uyanirdi. Gelen
kisi meclisinden ayrilmak istemez, her sozii sevk ve muhabbeti artirirdi. Ziyaretine
gelen biiyiik kiiciik herkes sayg1 ve sevgisinden elini 6pmeye kendini mecbur gibi
hisseder, hayir duasini alird1.”

Tasavvuf hakkinda daha once yanls fikirlere sahip olanlar Haci Hasan
Din¢’in sohbetlerine istirak ettikten sonra, oradaki feyiz ve manevi havanin tesiri ile
bu miessesenin gercek kimligini Ogrenme imkani bulur, hayranlklarm
gizleyemezdi.!® Huzuruna gelen Islami hayattan uzak insanlara giiler yiiz gosterir

nazik davranirdi sebebini soranlara ise: “Evladim, onlar bizim sahsimizda Islami

7 Ding, Sohbetler, s.8; Stirmeli, Hact Hasan Efendi ve Tasavouf Anlayisi, s. 43.
8 Stirmeli, Hact Hasan Efendi ve Tasavouf Anlayist, s. 44.

9 Ding, Sohbetler, s.8.

10 Siirmeli, Hact Hasan Efendi ve Tasavouf Anlayisi, s. 47.
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goriiyorlar. Hallerine bakarak gerekli ilgiyi gdstermezsek Islam’dan sogumalarina sebep
oluruz” derdi.ll Islam’in 6lciilerinden kesinlikle taviz vermezdi. Herkese halince
muamele ederdi. Fakat genglere ayri bir tevecciihii vardi. Bu yiizden onun miibarek
sohbetlerinden binlerce geng feyz almistir. Sohbetleri sikict ve agir degildi. Bazen
olur gozyasindan gecilmez, bazen de nese ve tebessiim olurdu goézlerde. Riyakarlig:
sevmezdi. Tlay-1 kelimtullah icin calisan her sahadaki insanlar1 sevgiyle kucaklardz.!2
O, maddi manevi bir cihat eriydi. Sohbetlerinin agirlik noktasini cihatla ilgili konular
olustururdu. Icte nefis seytana; dista insan seytanlara karsi her zaman uyanik olmay1
tavsiye ederdi. Gergek sufinin; malimi ve canini Allah yolunda feda etmis insan
oldugunu ifade ederdi. Kimseyi incitmez, sevdigini Allah icin sever, sevmedigine
Allah icin bugz ederdi. Netice olarak o, peygamberi ahlaki yasatmaya calisan manevi
bir 6nderdi.’

1.4. Vefat1

Yas elli altmislara dogru yaklasinca agir manevi yiikiin viicutta meydana
getirdigi rahatsizliklar ortaya cikti. Ankara Giilhane Hastanesi ve Kayseri Tip
Fakiiltesi Hastanesinde gtz ameliyatt olup seker ve kalp rahatsizliklarindan tedavi
gordii. O biitiin bu rahatsizliklar1 Allahu Teéald’dan bir hediye bilerek hizmetine
devam etti. Fahr-i Kdinatin izinde yetmis iki seneye yakin devam eden nezih bir
hayattan sonra 26 Ocak 1987 giinii Kayseri’de dar-1 bekaya irtihal etmistir.1# Vefat
ettikleri giintin sabahi, doktorlarin mubhalefetine ragmen 1srarla hastaneden
¢ikarilmasini 1srar etmis, yakinlarina; “Bugiin sag tarafimdan Peygamberimiz, sol
tarafimdan da Sami Efendimiz tuttu, hi¢ hastaligim kalmadi. “ buyurmuslardi. Kabri,
Yahyal1 Kavacik mahallesindeki, kendi yaptirdigi Kalender Camiindedir. 15

1.5. Silsile-i Serife (Altin Silsile)

Halik-1 arz u semaya eyleriz hamd i sena

Ahmed-i Muhtar'1 kildi aleme ntr-1 hiida

Hazret-i Siddik u Selman, Kasim u Ca'fer gibi

Eylemis nesr-i hakikat Bayezid-i reh-niima

11 Ding, Sohbetler, s.9.

12 Stirmeli, Hac: Hasan Efendi ve Tasavouf Anlayist, s. 46.

13 Ding, Sohbetler, s. 9.

14 Ding, Sohbetler, s. 10.

15 Sirmeli, Hact Hasan Efendi ve Tasavouf Anlayisi, s.47; Ding, Sohbetler, s. 10.
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Bii'l-Hasen zat-1 miikerrem B Ali kdn-1 kerem

Ytsuf-i vala-siyem salar-1 ceys-i asfiya

Hace Abdii'l-halik oldu Arif it Mahmutid'a pir
Seyh Ali, Baba, Kiilal etti cihani r(isena

Varis-i taht-1 tarikat sah-1 alem Naksbend
Eyledi Hace Alau'd-din'i halka pisuva

Oldu Ya'ktib'e Ubeydullah-1 Ahrari halef

Hazret-i Zahid'le geldi aleme zevk u safa

Nr-i cesm-i ma'rifet Dervis Muhammed, Hacegi

Feyz-i Baki'le cihar-1 ma'nevi buldu baka

Hazret-i Ahmed miiceddid Urvetii'l-viiska olup

Seyh Seyfii'd-din i Seyyid Nar'a ntr-1i'tila

Séah-1 Mazhar sah-1 Abdullah-1 pir-i Dehlevi
Hazret-i Halid'le oldu kalb-i salik piir-ziya

Seyyid-i ali-neseb Taha'l-Hakkari'den sonra

Pirimiz T4ha'l-Hariri oldu kutbi evliya

Eyleriz arz-1 dehalet dergeh-i sadata biz

Es'ad u ihvan-1 dine magfiret kil ey Huda

Hamd ederiz Zii'l-Celale halk eyled sems-i rtth
Rabt-1 kalp yaptikca verir feyzi ol Sami-i tla

Odu Kalemdar sercesme-i hakikat bizlere

Buldu feyzi ihvan ba-safa aninla daima

Ya Rab! Salli ala Ntr-il Htida Semsid-duha Hayril-vera
Ve ala alihi ve sahbihi limen bi iktida
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Kalemdar, Hace Hasan Efendi bizlere, hakikatin bas ¢esmesi oldu.

Ihvan ba-safa onunla daima feyz buldu.1¢

1.6. Oglu Ali Ramazan Ding ile Hac1 Hasan Din¢ Hakkinda Kisa Bir
Roportaj

-Hact Hasan Din¢’in  mahlasinin = “kalemdar” oldugunu biliyoruz.
Kalemdarin anlamini ve neden mahlas kullandigini sizden dinleyebilir miyiz?

Ali Ramazan Ding : -Kalemdar ihvani kirami kaydeden anlaminda. Tarikat-
1 Aliye ye mensub olan, ona flahi alemde kabul olan insanlar1 kaydeden manasinda.
Ama su ifade ¢ok giizel.

-Haca Hasan Din¢’in “On dordiinde vurdular manevi as1 durmadi akardi
goziimiin yas1” beyiti var...

Ali Ramazan Ding: -Evet i¢ gozii agilmus, goniil gozii acilmis. Bu beytinden
anliyoruz ki 14 yasinda vazifeye girmis.

-Peki, size vazifeye girisini nasil anlatt1?

Ali Ramazan Ding: -Babam kendisini anlatmazdi, O ¢ok sirliyd: biz ancak
disaridan duyabildik. Zaten ruhen tabiat olarak bu yolun erbabi. Annesi veliyullah,
babast veliyullah. Anneleri ars-1 azami actktan goriiniiyor.

-Kerametlerinden bahsedebilir misiniz biraz?

Ali Ramazan Ding: - Babam Kerametini gizlerdi. En biiyiik kerameti
istikametti. Ditizgiin hareket etmekti. O keramete deger vermez kerameti bir
evliyanin puan kayb1 olarak goriirlerdi. Babam Rabbimizin litfuyla ileri gortirdii.
Daha hadiseler zuhur etmeden 6nce haber verirdi. Ilimde de miistesna irfanda da
miistesna. Edebinden Sami Efendimizden ayrilmadi hi¢bir zaman.

-Son zamanlarinda ¢ok rahatsizliga yakalanmisti ama bitmek bilmeyen bir
enerjiyle devam etti derslerine...

Ali Ramazan Ding: -Zaten 8 yasinda deve kayas: diye bir yer orda kayadan
distiyor dusttigtinde 50 giin yatiyor ve 50 giin boyunca Esadi Erbili hazretlerini
gormiis her giin. Birde su hali var: cocuklugumu bilirim derdi. Annemden emdigim
stitin tadini bilirim der gizlerdi. Daha 4 yasinda yaylanin birinde gece uyanirken
Gavsili Azam geliyor kutlu cihan geliyor diye bir sozle uyaniyor. Babalar1 soruyor

nedir oglum? Su eskélde birini gordiim diyor. Meger Esadi Erbili Hazretlerini

16 http:/ /aliramazandinc.blogcu.com/silsile-i-serife /11711669 (Son Giincelleme: 22.02.2019)
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gormiis. Onun kutup oldugunu miirsid-i kamil oldugunu Gavsili azam oldugunu
miisahede ediyor. Boyle miistesna bir giizelligi var. Yedi kutlu cihan tarafindan
manen yetistirilmis cocuklugundan beri. Oyle bir kimsenin huzurundasimiz ki su an
ayni zamanda cinnilere olan durumu da var. Babama itaat eden cin taifesi simdi bize
itaat ediyorlar diyor.

-Son olarak kendisi ¢ok miibarek bir insan oldugu igin 6liimii de miibarek
bir sekilde elleri semadayken olmus?

Ali Ramazan Ding: -Dogrulugu ok zor. Zaten o olmeden once Slmiis.
Bizlere su duvarin otesine gecsek derdi. Sami Efendi hazretlerine: Efendim kabir
bana kavurma gibi kokuyor derdi. Rabbimize kars: kavusma arzusu var.

-Cami agilisindaki bir hikmet var sohbeti esnasinda Resulullah’in geldigi?

Ali Ramazan Ding: -Bizzat miisahit etmis zaten birde Efendimizden hi¢ bir
zaman ayri degildi. Allah’imizin cemalini en ¢ok goérenlerden biri. Biz bir hutbe
hazirlamistik fmam Hatip déneminde hutbenin baslangici yoktu ayet olarak,
miibarek gozlerini yumdu bir miiddet durduktan sonra “Efendimizle goriistim
zaharel esadlii fil beri vel bahri bima kesebet eydinnas” sadakallahtilazim.

Bu ayeti koymanizi emrediyor. Cok yakindi alakas: i¢ ige. Birde tayyi
mekan sahibiydi yani bulundugu yerde arzu ederse ¢ok kisa bir zamanda arzu edilen
yerde bulunabiliyordu. Ciinkii Beytullahta goriiliiyordu.

Hac1 Abdullah amcamiz tivey kardesi Abdullah Din¢ hacdayken Arafat’ta
tistadimiz burada bulunuyor agabeyim burada diyor. Boyle bir dirayeti var. Birde
Hac1 Hasan Ding’in iki y6nii var birisi irsat yonii bir diger yoni de ricalil gayb
denen manevi erler bizzat kendisine ziyarete geliyorlar. Boyle bir miistesna.

O zamandaki ticler yediler hatta yedilerden Dértyollu Arnavut Mehmet
efendinin bir riiyas: var riiyasinda bir elektrik diigmesine basiyor bes tane lamba
yantyor bu riiyayr Sami Efendi hazretlerine tabir ettirdiginde babam tarafindan bes
taifini zikredecegi buyruluyor. O zaman hali fabrikasinin miuidiirii vardi efendim
gece ibadete kalkiyorum sizin arsi azamdan indiginizi goriiyorum. Arstan

iniyordu.1”

17 Bu rdportaj i¢in 15.09.2018 tarihinde Yahyali'ya gidilmistir. Hac1 Hasan Ding’in kendi yaptirdig1 “Kalender
Camii”’nde goriisme; oglu Ali Ramazan Ding ile gerceklesmistir.
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2. Baz1 Tasavvufi Goriigleri

2.1. Nefis

Kisi, zat, varligin kendisi8, can, ruh, arzu, istek, tutku2, kéti huy ve
¢irkin davranslarin kaynagi?, kan, cevher gibi manalara gelmektedir.2 Istilahta ise,
kulun yerilen ahlaki ve amelleri anlaminda kullailmaktadir.? islam ahlak bilginleri
insanin istek ve arzularinin yénelmis oldugu alana gore nefisle ilgili tanimlar ortaya
koymuslardir. insanin istek ve arzulari, siirekli giinah islemeye egilimli olup dine
aykir1 davraniglar1 yapmaktan sakinmiyorsa, buna nefsi emmare, yaptig1 kéttiliikten
pismanlik duyuyor vicdanen rahatsiz oluyorsa buna da nefsi levvame demislerdir.
Insamn Allah’a olan yakinlig1 ibadet ve ahlakta tam bir ilahi aska dontismiisse nefsi
miilhime, istek ve arzular Allah'in emirlerine tam tabi olup, kisi sehvetlerini 6n plana
¢ikarmiyorsa nefsi mutmaine adini vermislerdir. Allah’tan gelen her tiirlii kaza ve
belaya razi olup sabreden nefse nefsi radiye, Allah’in razi oldugu kulun manevi hali
ise nefsi mardiyye olarak ifade edilmistir. Her tiirlii istek ve arzularm vahye tabi
kilan, basit tutkularimi dizginleyen ve hayatinda model olarak Hz. Muhammed'i
ornek alan nefis ise nefsi kamile olarak tanimlanmustir.2¢ Stfiler, nefis kavramiyla
insanin kotii sifatlar1 ve arzu ve isteklerini kastederler.?5 Nefis, insanin hakikati,
sehvet ve gadap kuvvetlerinin toplandigi manda, bedene yerlestirilen ve kotii
huylarin kaynag1 olan bir latife, bir sirdir. Giizel huylarin kaynag; ise, ruhtur. Ruhun
idarecisi akil, nefsin idarecisi ise hevadir.26

Hac1 Hasan Ding¢’e gore nefis deve kusuna benzer. Yiik tasi dediklerinde,
kanadmi, ug¢ dediklerinde ise tabanini gosterir.?? Ona gore, Evliya-i kiramin
himmetleriyle istigfarini, tevhidini, salat-u selamni, tefekkiir-ii mevtini, Allah ve
resuliine muhabbetini temin edecek olan rabitasmi ve zikrini yap denildiginde

yapmam; asik, sadik ve Salihlerle marifet semasinda ug denildiginde u¢gmam diyen

18 Al-i Imran, 3/30.

19 A'raf, 7/205.

20 Ziimer, 39/42.

21 Yasuf,12/53.

2 Firuzabadi, Kamiisi'l-Mubhit, s. 255.

2 Abdulkerim Kuseyri, er-Risale, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1978. s. 167.
2 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 546-549.

% Frager, Kalp, Akil ve Ruh, 70-71.

26 Kugeyri, Risale, s. 167.

27 Ding, Sohbetler, s. 145.
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kimsenin hali de misalde bahsedilen deve kusuna benzemektedir2s. Hac1 Hasan
Ding’e gore serkes atin tizerine vurulan yiik onu uysallastirdig: gibi biitiin putlarin
anast durumunda olan nefsin 1slahi i¢in de az yemek, az uyumak ve az konusmak
gerekmektedir.? Ayrica atesle uslanmayan, zemheri cehennemiyle yola gelmeyen
nefsin 1slahi, orug ve midenin bir miiddet a¢ kalmasiyla kolaylasir demektedir.30 Hact
Hasan Ding’e gore giinahlar ve kotiiliikler, viicutta cikan cibana benzerler. Ibadetler
ise onu disardan tedavi eden merhem gibidir. Nefsin hirs ¢cibanini bir taraftan tamir
edeyim derken bir de bakmigsin 6biir taraftan; cimrilik, kin, tamah, hasetlik ¢ibani
c¢ikivermis. Hepsiyle sabir, zikir ve ibadetle miicadele etmek gerekmektedir.3!
Miiminin en biiyiik diismanlarindan birinin nefs-i emmare oldugunu styleyen Haci
Hasan Ding, bu biiyiik diismanin etkili ti¢ ilacinin ise az yemek, az konusmak ve az
uyumak oldugunu ifade etmektedir. Nefs-i emmarenin sadece bu ti¢ ilagla tedavi
edilebilecegini savunur.3?2 Kisinin nefsini terbiye etmesinde bir miirsid-i kamile
baglanmasimnin gerekliligine de deginen Haci Hasan Ding, bu diisiincesini
temellendirmek icin ise bir kisinin patlayan apandisitini kendisinin alamayip bunun
icin doktora bagvurmasi 6rnegini verir. Ayni bu sekilde de insanin hirsini, tamahins,
cimriligini, adavetini, kibrini, kinini ve buna benzer hastalik sacan nefsi hasletlerini
tedavi edebilmek igin bir miirsid-i kdmile baglanmas1 gerektigini savunur.3® Haci
Hasan Din¢’e gore bir miirsid-i kamile intisap eden dervis muhabbeti 6l¢iistinde
ondan feyz alir ve muhabbeti derecesinde nefsinin hastalikli hallerinden arinr. Bu
sebeple nefsini arindirmak isteyen miirit, seyhine muhabbetle baglanmali onunla
irtibat1 kalben miimkiinse her an diri tutmalidir.34

2.2. Kalp

Kalp Arapca bir kelimedir. Kur’an-1 Kerim’de, farkli bicimlerde ytiz otuz iki
yerde gegmektedir. Kalp Arapca bir kelimedir. Sozliikte bir seyi bulundugu halden
bir bagka hale cevirmek, bir taraftan baska bir tarafa doéndiirmek gibi anlamlara

gelmektedir.35 Insan kalbi, siirekli yon degistirip halden hale gectigi icin bu isim ile

28 Ding, Sohbetler, s. 145.

29 Ding, Sohbetler, s. 145.

30 Ding, Sohbetler, s. 145.

31 Ding, Sohbetler, s. 83.

32 Ding, Sohbetler, s. 72.

3 Ding, Sohbetler, s. 72.

34 Ding, Sohbetler, s. 89.

35 Sadi Eren, Kalp Ulkesi, Nesil Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 13.
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isimlendirilmistir.36 Insamin idrak eden ve bilen, muhatap olarak alman,
cezalandirilan ve aranilan kismi olan bu kalp, gayb alemine dayanmaktadir.3” Kalp
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, farkli bicimlerde ytiz otuz iki yerde ge¢mektedir.38
Allah’mn, insanda kendisini muhatap aldig1 yondiir.?® Kur'an’da kalb, “dogru”,40
“kibirli”,4 “yalvaran”,%2 “giinahkar”,4 “iman ile tatmin olmus”,# “Allah’t anmakta
gaflet icinde olan”,%5 “hasta olan”,4 “hidayete ulasan”,%” “anlama kabiliyetine sahip
olan”,48 “takva sahibi olan”,4? “imanin mekani1”30 ve “onun vasitasi ile akdedilen”5!
olarak cesitli 6zellikleri ile vasiflandirilmistir. Kalb, insanin diistinen, kavrayan,
anlayan, inanan, stiphe eden tarafi,52 kin ve ofkesinin gizlendigi yerdir.5 Tasavvuf
geleneginde kalp cogunlukla “ruh” manasinda kullanulmistir.5¢ Kalb, insanin maddi
ve manevi yoniiniin birlestigi yer olup, varligin biitiin hareketlerinin merkezi
konumundadir. Manevi yoniiyle bir sezgi orgam olan kalp, Allah'm baktig1 yer
durumundadir.56 Ayrica kalb gozii, goniil gozi, gercegi kavrayabilecek anlayis, sezgi
giicti, kisinin Allah ile kurmus oldugu sevgi temelli ahlaki iletisim neticesinde
meydana gelen bilme, anlama ve kavrama giicii, feraset ve basiret anlamlarina da
gelmektedir.57

Hac1 Hasan Ding’e gore viicuda kan pompalayan kalbin tesinde manevi
kalp olan bir yontimiiz vardir ki kan pompalayan kalbin viicuttaki merkezi roliine

benzer sekilde o da maneviyatimizin merkezini olusturur. Manevi kalbin de icinde

3 Komisyon, Dini Terimler Sozliigii, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Editor: Ahmet Nedim Serinsu, Ankara,
2009. s.192.

37 Frager, Robert, Kalb Nefs ve Ruh, {brahim Kapaklikaya, Gelenek, Istanbul, 2005, s. 28.

3 Muhammed Fuat, Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, Kahire, 1987.
39 Bakara,2/6; Al-i imran, 3 /151-154.

40 Suara, 26,/ 46; Saffat, 37/84.

41 Mii'min, 40/35.

42 Kaf, 50/33.

43 Bakara, 2/283.

44 Bakara, 2/260; Rad, 13/28; Nahl, 16/106.

45 Kehf, 18/28.

46 Ahzab, 33/32.

47 Tegabiin, 64/11.

48 Araf, 7/179.

49 Hac, 22/32.

50 Hucurat, 49/14.

51 Hac, 22/46.

52 Tevbe, 9/67.

53 Tevbe, 9/15.

54 Sigleyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yaynlari, istanbul, 2001, c. XXIV,
s. 23.

55 Frager, Kalb Nefs ve Ruh, s. 28.

5 Uludag, “Kalb”, ss. 230-1.

57 Komisyon, Dini Terimler Sozligii, s. 192.
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goniil, gonliin i¢inde ise gézbebegi misali stiveyday: dertin bulunur. Ona gore kalp,
Allah’'m hazinesidir. Icinde iman bulunan bir cevahirdir. Irfan, huzur, zikir,
lediinniyat, beytullah ve ars-1 &zam hepsi kalbin i¢inde bulunan gizli cevherlerdir.58
Hac1 Hasan Ding’e gore kalplerdeki perdelerin kalmasi ve fuyuzatin kalplere akmast
icin seriate muhalif hareketlerden uzak durmak, diinya sevgisini kalpten atmak ve
kalbi gaflet dolu olan insanlarla diistip kalkmaktan uzak durmak gerektigini ifade
etmektedir.5® Hac1 Hasan Ding’e gore hastalig1 ve kandaki mikroplar: éldiiren tedavi
edici igne ve ilaglar misali kalbi hastalik ve mikroplardan arindiran en etkili yontem
zikrullahtir.®0 Ona gore hakkiyla Allah’t zikreden bedenler ciirtimez. O kimseler
6lmeden o6nce dlmiis ve olumstizliik sirrina nail olmus Allah’m sevgili kullaridir.6!
Kalbi Allah'in zikrine yogunlastirmak gerektigi hakkinda verdigi su 6rnek oldukca
dikkat cekicidir. Denizde giden bir vapurda delik agilirsa, i¢ine su girer ve o vapur
batar. Aynen bunun gibi, kalbin i¢ine de yersiz duygular girerse kalp fesada ugrar.62
Ona gore bir insan gaflete diismiis, husu ile namaz kilmaktan uzaga diismiis ve
zikirden feyz alamaz hale gelmisse ti¢ sebepten dolay: bu hale diismiistiir. Birincisi
seriate aykirt davramglara dalmistir. Helal haram olciileri birbirine karismistir.
Ikincisi diinyaya agir1 diigkiinlik olusmustur. Kalp diinya ile dolu oldugundan
Allah'in feyzinin oraya girecegi yer kalmamistir. Uciinciisii ise hasta kalpli, gaflet
ehli kimseler ile dost olmak ve onlar ile diistip kalmaktir.6® Hac1 Hasan Ding’e gore
kalp, Allah’t sevmek ve O'nu zikretmek igin yaratilmistir. Bu sebeple kalpten Allah
askina perde olacak tiim gaflet unsurlarini kaldirmaya calismaliyiz. Ozellikle
seherlerde hacet kapilariin agik oldugu zamanlarda Allah’imizi tespih etmeliyiz.64
Hac1 Hasan Ding zikrullah ile dolu olan yerin semadan giines gibi gortinduigiini
ifade ederek kalbi Allah'm zikri ile her daim mesgul etmek gerektigini
soylemektedir. Seytan her an tetiktedir ve insanmn kalbini istila etmeye hazir
beklemektedir. Eger kalp Allah’t zikretmeye baslarsa seytan hemen geri cekilir.
Nobetci nobet yerini terk ederse diisman nasil hemen iceri daliyorsa kisi Allah’in

zikrini keserse ayni o sekilde bas diisman seytanda manevi viicudumuzun merkezi

58 Ding, Sohbetler, s. 97.
59 Ding, Sohbetler, s. 99-100.
60 Ding, Sohbetler, s. 83.
61 Ding, Sohbetler, s. 83.
62 Ding, Sohbetler, s. 37.
63 Ding, Sohbetler, s. 37.
64 Ding, Sohbetler, s. 36.
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olan kalbi istila ederek o kisiyi gaflete distiriir. Iste o zaman goz bozulur elin
namusuna cevrilir, kulak bozulur giybet ve dedikodu dinlemeye baslar.6>

2.3. Sabir

Birini bir seyden alikoymak, hapsetmek, tutmak, dayanmak, sabretmek vb.
gibi anlamlari olan Arapga bir kelimedir. Basina gelen belalara, sikintilara
dayanmaya sabir dendigi gibi, Allah’a ibadette devam ve isyandan stirekli kagmaya
da sabir denir. Sabr, musibetle karsilasildiginda, ilk anda olur. Sabir icin cesitli
dereceler vardir: 1. Sonunda karsilasacagi nimetleri diistinerek belalara sabir etmek.
2. Allah'in cezalandirmasindan korkarak, giinaha girmekten kaginmaya sabretmek,
3. Taat ve ibadette nefse gelen agirliga sabretmek¢. Kur’an-1 Kerim’de, kulun cesitli
dayaniklilik testlerine tabi tutuldugunu gosteren pek ¢ok ayet olup onlardan biri
sudur: “Andolsun ki sizi biraz korku, aclik mallardan, canlardan ve tiriinlerden biraz
azalma (fakirlik) ile imtihan eder, deneriz. ( Ey! Hz. Muhammed a.s.) Sen,
sabredenleri miijdele”.®” Sabrin mukabilinin cez, oldugu soylenir. Sabir konusunda
cesitli atasozii ve deyimler vardir:68 Sabr-1 cemil, Yusuf Suresinde Hz. Yakub(a)'un,
hiiztin ve sikayetini kullara degil, sadece Allah’a yapmasi, insanlara
sikayetlenmemesi seklinde olan sabira, sabr-1 cemil, yani giizel sabir denir.
Mutasavviflar, belanin Allah’tan geldigini, insanlara sizlanmanin, dertlenmenin, bir
tir Allaht sikdyet manasma gelebilecegini soylerler. Radiye ve mardiyye
mertebelerinde iradesini Allah’in iradesine teslim eden kulun, O'ndan gelen iyi, kot
her seyi “el-hayru fimahtarahullah” (Haywr, Allah'in sectigi seydedir) esprisiyle
degerlendirilmesi gerekir. Sabir aci, meyvesi tatlidir: Bu atasozii, sabrin sonunda,
mutlaka iyilige kavusulacagina, ancak bunun icin biraz sikinti ¢ekilmesi gerektigine
isaret vardir. Nitekim adetullah da béyledir. Once zorluk ve sikint sonra, kolaylik ve
iyilik (ytisr). Insirah suresinde bu husus, onemine binaen yinelenerek, zikredilmistir:
“Mubhakkak her zorlukla beraber bir kolaylik vardir.”¢ Sabirla koruk helva olur, dut
yaprag: atlas: Bu s6z de, korugun zamanla tiztim, dut yapragimn da kendisini yiyen

ipek boceginin karninda ipek haline dontisecegini bildirir.

65 Ding, Sohbetler, s. 36.

6 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Rehber Basin Yayin Organizasyon, Ankara, 1997,
s. 605.

67 Bakara/155.

8 Cebecioglu, Tasavouf Deyimleri ve Terimleri Sozliigii. s. 606.

6 Ingirah /4-5



272| Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Sabirli ol da, molla desinler: Mollalik, uzun yillar agir bir egitim-6gretmen
sonucu elde edilir ve biiytik bir sabir ister. Bu da sabirla okuyup ilim tahsil etmeyi
ogititleyen bir atasoziidiir.”

Sabir, ferdin toplum hayatinda, uyum ve diizen agisindan biiyiik 6nem
arzeder. Zira her giizel ahlakin bagt sabirdir. Onemine binaen sabirdan tiiretilmis
cesitli anlatimlar, Kur’an-1 Kerim'de 103 yerde ge¢mektedir. Allah'in giizel
isimlerinden biri de es-Sabur’dur. Kur’an-1 Kerim, mii'minlere sabri dgretmek ve
onlar1 bu ahlakla donatmak i¢in sabri cesitli bicimlerde anmistir. “Ey iman edenler!
Sabra ve namaza sarilarak yardim dileyin.”7! , “ Ey iman edenler! Toplu olarak
kafirlerle karsilastiginiz zaman, onlara arka cevirmeyin.”72 “(Mtiminler) Sabredenler,
dogru olanlar, goniilden boyun egenler, infak edenler ve seher vakitlerinde
bagislanma dileyenlerdir.”?” Allah-u Teald'nin sabredenleri sevdigini ilan ettigi
ayetler: “Nice peygamberler, beraberinde kendilerini Rabbe adayan birgok kisi
bulundugu halde savasmistir. Onlar, Allah yolunda kendilerine gelip c¢atan
zorluklart ytiziinden gevsememis, zayiflik gostermemis, susup pusmamuslardir.
Allah sabredenleri sever.”7¢ Allah’mn kendi beraberligini sabredenlerle andig: ayetler:
Boyle bir beraberlik neticesinde Allah-u Teédla sabreden kullarmi yardimla
destekliyor ve onlar1 koruyor. Umumi bir beraberlikten ziyade 6zel bir beraberlik ki;
ayette soyle dile getirilmistir: “Allah’a ve Rasuliine itaat edin, birbirinizle
cekismeyin; yoksa korkuya kapilirsiiz ve gilictiniiz gider. Sabredin; Allah,
sabredenlerle beraberdir.”7> “Eger ceza ile karsilik verecekseniz, ancak size yapilan
kotultigin tirt ve miktar: ile karsiik verin. Eger sabrederseniz, elbette ki bu,

4

sabredenler i¢in daha hayirhidir.7e  “...Biz, sabredenlere tdiillerini, yaptiklarmnin en
giizeliyle mutlaka verecegiz.””7 “Sadece sabredenlere, ticretleri hesapsiz
odenecektir.”” “Yemin olsun ki sizi, korku, aclik; mallardan, canlardan,

meyvelerden eksiltme tiirtinden bir seyle mutlaka imtihan edecegiz. Sabredenleri

70 Cebecioglu, Tasavouf Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, s. 606.
71 Bakara 2/153

72 Enfal 8/15

73 Al-i Imran 3/17

74 Al-i imran 3/146

75 Enfal 8/46

76 Nahl 16/96

77 Nahl 16/96.

78 Ziimer 39/10.
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miijdele.”7 “Is samldig1 gibi degildir onlar hemen su anda iistiimiize gelseler bile
eger siz sabreder ve korunursaniz, Rabbiniz sizi, {izerlerine nisan vurulmus bes bin
melekle destekler.” 80

Haci Hasan Ding, zamaninda sabrin tiim boyutlarinda ornek bir insan
olarak Miisliimanlara 6nderlik yapmustir. Sanuldig: gibi sabir dar anlamli bir kavram
degildir, ¢ok boyutludur. Haram islemeyip mekruhlardan uzaklasma, farzlari ve
stinnetleri yerine getirme, basa gelen semavi musibetlere katlanip isyan etmeme ve
Allah rizasi i¢in, dinin hayata hakim olmasi amaciyla stirekli ve fikihli calisma
sabirdir. Hact Hasan Ding farzlar1 yerine getirme konusunda kili kirk yararcasina
titiz davranmistir. Stunnetlere ¢ok siki sarilip, asla onlardan taviz vermemistir.
Yemege tuzla baslamaktan tutun da ayakkabilarim sagdan giymeye kadar ttim
stinnetleri de aym sekilde yerine getirmeye gayret etmistir. Allah icin ¢alismay:
hayatinin anlami bilmis ve tiim 6mriinii miiminlere hizmete adamistir. Konusmalari,
ihvani ve evi zaman zaman takibat altina alinsa bile tebliginden vazge¢memistir.
Oyle ki; evine kimin geldigi, kac kisinin sohbete katildigi ve gelen arabalarin
plakalar1 gerekli yerlere bildirilip sikayet edilmistir. Sohbete gelenler yerine gore
taciz edilmistir.8! O bu calismalarini yaparken yorenin hocalari, ne okudugunu, ne
soyledigini dahi bilmeden elestirip sikdyet etmislerdir. Bu kimseler, merhumun
ziyaret edilmemesini istemislerdir. Hediye aliyor diye miibalagali asilsiz haberler
yaymislardir. Halbuki bizler yakinen biliyoruz ki merhumun evinde higcbir sey bir
gunden fazla tutulmaz; liyakatli, uzak veya yakin ihtiya¢ sahiplerine dagitilirds.
Bugtin de aym gelenek devam etmektedir. Ciinkii bu tarikatin temelinde toplamak
degil, dagitmak vardir. Bunlara ragmen o yalan ve asilsiz haberlere karsi
sabretmistir. Zamaninda ona kars: kétii niyetli olan bazi hocalar, yine onun duasmnin
bereketi ile ona evlat olmuslardir. Fakat hicbirisine ge¢misle ilgili bir hatirlatma
yapilmamus ve rencide edilmemislerdir. Degisik iftiralara ugramis ama o azmini ve
gayretini hak yola teksif etmistir. Biitiin bu dertler ve acilar viicuduna seker hastaligt
ve yiiksek tansiyon seklinde niiksetmistir. Hastaliklariin artmasi merhumun
calisma ve davet temposunu diistirmemistir. Doktorlarmin uyarisina; “Miisliiman

kardeslerime sohbet ettikce, dinimizi anlattikca, genclerin ahlakini 1slah ettikce ve onlari

79 Bakara 2/155
80 Al- fmran 3/125.
81 Stirmeli, Hact Hasan Efendi ve Tasavouf Anlayist, s. 72.
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kazandik¢a dinleniyorum” cevabini vermistir. Biitiin bunlarin 6tesinde kerimeleri Ayse
Hanim'm kocast Hafiz Ahmet Efendinin vefati onun hayatinda derin bir hiiziin
birakmustir. “Sabir ilk sadme anindadir.” Hadis-i serifi geregince biitiin bunlari riza
ile karsilamistir. Kendi cektigi cile, dert ve hastaliklarin yaninda dogudan batiya
Miislimanlara duyarli olmustur. Cektigi sikintilar onu erken yaslandirnmus, fiziksel
olarak yipratmistir ama “Allah sabredenlerle beraberdir” 82 ayeti onun siar1 olmus ve
her tiirlii stkintrya en giizel sekilde sabrederek sabr-1 cemil gerceklestirmistir. 83

2.4. Kardeslik (Uhuvvet)

Mi'minler biitin s6z ve davranislarinda yalmiz Allah’in  ri1zasimni
gozetmelidirler. Uhud savasinda en o©nde savasan Kuzman, Medine'deki
hurmaliklarini korumak niyetiyle savastigi igin Cehennemlik olmustur. Demek ki,
kisinin niyeti ¢ok miihimdir. Kur'an-1 Kerim'e gore gercek kardeslik, dinde
kardesliktir. Islam’da tercih edilen kardeslik de budur. Soyda kardeslik, nesebin
stibutu, miras v.b. seyler icin gecerlidir. Dinde kardeslik ise iman bagma dayalt
oldugu icin daha 6nemlidir. Zira din kardesliginin ortak paydasi, ytice Allah’in
hayatin her alanina hakim olan mutlak ilah oldugunu kabul etmektir. Bundan daha
ytice bir deger de yoktur. Kur'an-1 Kerim bu ytice degeri bize ‘hasr’ ifadesi ile
sunmustur. “Ancak ve ancak miiminler birbirlerinin kardesidir.”8¢ Kafirler,
miinafiklar, miisrikler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve diger batil dinlerden bazi
kimselerin miiminlerle kardes olabilmeleri veya miiminlerin onlar1 kardes
gorebilmeleri icin bu batil din mensuplarmin yerine getirmeleri gereken
yiiktimliiltikleri vardir. Su ayet bu yiikiimliliikleri agiklamaktadir. “(miisrikler) eger
tovbe edip namazi kilar ve zekat1 verirlerse artik onlar sizin din kardeslerinizdir.
Meselelerin i¢ yiiztint bir topluma ayetleri detayli olarak boyle agiklariz.”85 Hz.
Peygamber doneminde ticiiniin arasini ayirmaya cesaret edemeseler de bazi kimseler
Hz. Ebubekir déneminde buna yeltenmislerdir. Hz. Ebubekir'de bu ayirim
yapanlarla savasmustir.8 Bu uygulamalar, imanin miicerret bir temenni olmadigina,
ayni zamanda uygulamaya yonelik bir bedelinin olduguna isaret etmektedir. Giincel

bir degerlendirme yapacak olursak; zamanimizda birgok kimse Islam1 sozde kabul

82 Bakara 2/153.

83 Siirmeli, Hact Hasan Efendi ve Tasavouf Anlayist, s. 73.

8 Hucurat 49/10.

85 Tevbe 9/11

86 Beyhaki, Ebubekir Ahmed b. Hiiseyin, Stinen-i Kiibra, Zekat, 37, h. no: 7377, c. I1I, s.191
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etse de onu hayatinin genislik alaninda baglayici kabul etmedigi gibi, ideolojilerin
yol gostericiligine iman ederek politeizmi tercih etmektedirler. Tercihini itikadi
bidatlerden yana yapan kimselerle miiminler arasinda kardeslik bagi olamaz.
Tasavvufta ise “ihvan” diye ifade edilen kardesligin ¢ok 6zel bir yeri vardir. Bu
terim, Haaa Hasan Ding i¢in derin anlamlar icerse de o, “ihvan” kavramini ¢ok
stumullt distinmiistiir. Ayn tarikata bagli olmanin 6tesinde, yukarida tefsir edildigi
gibi; ayn1 dine iman eden miiminler icin ihvan kelimesini daha ¢ok kullanmis ve bu
anlayisin1 davraniglarina da yansitmistir. Bu konudaki referans: “Ancak ve ancak
miiminler birbirlerinin kardesidir”#” ayeti olmustur.

Hac1 Hasan Din¢’e gore tasavvuf yolunun yolcusu menzile ulasmak icin
belli basamaklardan ge¢melidir. Bu menzil ise Allah’ta yok olmak yani fenafillahtir.
Fenafillaha ulasma yolculugundaki merdivenin ilk basamag: ise fena fil ihvandir.
Yani din kardesleri baska bir ifade ile ihvanlar birbirlerine ¢ok sevmeli, birbirlerinin
dertleri ile dertlenmelidirler. Daha sonra sirasiyla fena fisseyh, fena firresul ve
fenafillah gelmektedir.88 Ona gore 6nemli olan iman kardegligidir. En biiytik dag
altin olsa, zerre kadar imana degisilmez. Bu sebeple miiminlerin haklarin1 korumak,
menfaatlerini gozetmek gerekir. Kardesligin oldugu yerde sefkat ve merhamette
gelisir.8® Hac1 Hasan Ding biitiin Miiminleri kardes kabul ettigi icin Afganistan’daki,
Tirk Cumbhuriyetlerindeki, Cin’deki, Afrika’daki ve Balkanlar’daki Misltimanlara
cok yakm ilgi duyup onlara destek vermistir. Ulkemizdeki mazlumlarin ailelerine ve
kendilerine her zaman maddi yardimlarda bulunmus ve geride kalanlarmna kefil
olmustur. Cevresindeki insanlara da bu ilgiyi her an canli yasamalarin1 emretmistir.
Konuyla ilgili Hz. Peygamber’den ve sahabe hayatindan ¢rnekler vererek, baglilarin
miiminlere yardima tesvik etmistir. Ulkemizdeki ihtilal ve muhtira yillarina
defalarca taniklik ettigi icin Misliimanlarin énderlik kadrolar1 zarar goriir de Islami
calismalar geriye gider endisesiyle sabahlara kadar uykuyu terk etmistir. Onlarin
yargilanma stireglerinde mahkemelerini de Ankara’da takip etmis dualartyla manevi
destekgileri olmustur. Islam toplumunun sosyal dokusunu zayiflatarak kardeslik
duygusunu oldiirtir korkusuyla sohbetlerinde laf tasimanin, iftira ve suizanda

bulunmanin, giybet etmenin haramhi@ina sik sik vurguda bulunmustur. Onemine ve

87 Hucurat, 49/10.
88 Ding, Sohbetler, s. 85-86.
89 Ding, Sohbetler, s. 19.
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yararina binaen silay-1 rahmi tesvik etmistir. Hadislerden aldig: ilhamla “vermeyene
verecek, gelmeyene gideceksin” buyrugunu sembollestirmistir. Kardesligi yaralayan
her seyi siddetle kinamis ve gevresinde kardeslik hukukuna en tist seviyede riayet
eden bir toplum olusturmustur. Buna bagl olarak onunla goéniil bag: kuran kimseler
ve birbirlerine karsi 6z kardes gibi davranmuslar ve birbirlerinin her tiirlu
problemlerini ¢ozmiislerdir. Bugiinde kardesler arasinda fakirlik dahil biitiin
iktisadi, sosyal ve ahlaki sorunlar ¢oziilebilirse, merhumun ihvan anlayis1 gontillere
yerlesmis ve hayatta karsiligin1 bulmus demektir.%

2.5. Comertlik (Sahavet)

Malin ve miilkiin mutlak sahibi olan Allah-u Teald tasarruf yetkisini
vekaleten insanlara vermistir. insan malin mutlak sahibi degil; mala miistahleftir. Bu
onemli hiikiim Kur’an’da séyle yerini almustir. “ Allah’a ve elgisin inanin ve O'nun
size emanet olarak tevdi ettigi seylerden baskalar i¢in harcayin; ¢tinkii sizden imana
eren ve (Allah yolunda) simirsizca harcayanlar biiyiik bir miikafat goreceklerdir.” 9
Bu yetkiyi yerinde kullanip kullanmama hususunda denenmekte olan insan kendini
“malm rabbi” olarak gormemeli ve her tiirlti harcamada orta yolu tutmalidir. Ne
israf¢i ne de cimri olmahdir. Kazanmis oldugu malda fakirlerin ve ihtiyag
sahiplerinin hakki vardir. Her hak sahibine haklarini vermek gerekir. Hayat1 sadece
diinya hayatindan ibaret gortip “Diinyada yasar diinyada oliiriiz, yeniden dirilmeye
de inanmiyoruz.”9? Diyen materyalist miisrik anlayis, cenneti diinyada aramak ve
cenneti diinyada yasamak icin asir1 tiiketimi kortikler. Tasavvufun tiiketim
kilturtint terbiye eden en 6nemli bir kurum oldugunu bilen Merhum Hac1 Hasan
Ding, israfa varmayan bir comertlik icerisinde Miisliimanlara hem 6rnek olmus hem
de yoksullarin problemlerini ¢ziime kavusturmustur.9

Haci Hasan Ding, Kur'an-1 Kerim ve Siinnetten aldigi ruhla
sahaveti/comertligi hayatinda bir meleke haline getirmistir. Comertligin biitiin
yonlerini iceren sahaveti infakla beraber diistinmiisttir. Infak etmenin Onemiyle ilgili
ayetleri okuyup mealler vermistir; Hz. Ebubekir, Hz. Osman ve Hz. Abdurrahman
bin Avfin (r.) comertliklerinden kesitler sunmustur. Diinya mala tapinmamay1

ogutlemistir. Hadisteki; “Garip veya yolcu gibi yasamay1” kendine hayatinda

9 Siirmeli, Hact Hasan Efendi ve Tasavouf Anlayisi, s. 84.
91 Hadid, 57/7.

92 Miiminun, 23/37

9 Stirmeli, Hact Hasan Efendi ve Tasavouf Anlayist, s. 87.
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igsellestirip ziyaretine gelen Misliimanlara da comert olmay1 tavsiye etmistir.
“Birisinin gokte uctugunu goriip soyleseler bile, hayatinda cimrilik varsa sakin
inanmaym” uyarisini yapmustir. Risalet’in de velayetin de asli sartlarindan birinin
sahavet/comertlik oldugunu sohbetlerinde anlatmistir. Ona goére cimrilik agacinin
kokii cehennemdedir. Dallar: ise diinyadadir. Bir kimse cimri olur, Allah’in verdigi
nimetleri Allah yolunda sarf etmezse, o cehennem dalindan tutmus olur ve onunla
cehennemin dibine kadar gider. Comertlik agacinin kokii de cennettedir. Dallar1 ise
diinyadadir. Kim comertlik dalindan tutunursa o dal vasitasiyla cennete kavusur.9
Hac1 Hasan Ding, herkesin sahavetinin kendi konumuna gore olacagina
dikkat ¢cekmistir. Buna gore “Tlim adamu bildigini gizlememeli ve ilmini paylasmals;
zengin de malini paylasmalidir. Esas comertlik ise canda comert olup sehadete hazir
olmaktir.” demek suretiyle comertlige cok farkli bir boyut kazandirmistir.%> Kendisi
de bu anlayisin gostergesi olarak zamanini, ilmini, sevgisini, malin1 ve omriini
miiminlerle paylasmis ve bundan bir haz duymustur. Merhumun sofrasi sabah,
oglen, aksam vakitlerinde insanlara acik olmustur. Fakirlerin adlari ve adresleri
elinin altinda hazir olup gerekli yardimlari onlara ulasmustir. Yetimler, onun
saglhiginda rahat etmisler ve en azindan maddi sikintilara diismemislerdir. Onlarin
ihtiyaclarin1 gidermeden sabahlamamay1 siar edinmistir. Onlar acken kendisi tok
olarak uyumamustir. Yasamis oldugu miitevazi ev, esya ve hayat tarzi bunun en
biiyiik kanitidir. O, Peygamber Efendimizi 6rnek almak suretiyle eline imkan
gectiginde bile hayat standardini degistirmemistir. Kendisinden sonrakiler igin servet
yigmamustir. Cocuklariin yasadiklar: ortalamanin bile altindaki maddi hayat bu
ifadelerimizin en biiytik kanitidir. O, paylasmay1 ve infak etmeyi tercih etmistir.
Kisacasi kendisine yakisani yapmustir.% Miiminlerin derdiyle dertlenmek hizmetin
temel sartidir. Bu anlayisla Hacit Hasan Ding evi olmayanlar icin, Dere baglh ustalara
emir verip ev yaptirmis, yetime, oksiize ve dullara babalik yapmustir. islam’a ve
Miislimanlara feda olmus bir hayatin adidir hizmet. Malda oldugu gibi canda da
fedakarlik yapmaktir. Zaten ona gore, malinda ve caninda comert olmayandan veli
olmaz. Hac1 Hasan Ding, komsularmin ve diger sevenlerinin aile durum ve gecimleri

ile yakindan ilgilenir ve zenginleri fakirlere yonlendirirdi. Onun anlayisinda; “bir

9% Ding, Sohbetler, s. 49.
9% Stirmeli, Hact Hasan Efendi ve Tasavouf Anlayist, s. 84.
9 Stirmeli, Hact Hasan Efendi ve Tasavouf Anlayist, s. 85.



278| Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

yerde zengin varsa fakir olmaz; fakir varsa zengin yoktur.” Prensibi hakimdi. Bu
miinasebetle de zenginlerin zekatlarini fakirlere bihakkin vermesi i¢in sert uyarilar
yapardi. “Cimriden veli olmaz” diistincesiyle 6grencilere burslar temin ederdi. 1980
ihtilalinden sonra sadece Salih iman ve inancindan dolayr mahk@m olanlara aidatlar
baglatarak geride kalanlarina velilik yapardi. 97

2.6. Istikamet

Arapca, diizeltmek, bir seyi dogrultmak demektir. Taate yapismakla birlikte
gtnahtan kaginmak. Istikametin hakikatini nebiler ve velilerin buytikleri bilir. Uc
cesit istikamet vardir. Kelime-i Sehadet iizerine olan dil ile istikamet, Irade
dogrulugu tizere olan canlarin istikameti ve ibadette ceht tizere olan erkan istikameti.
Istikametin dereceleri iictiir. Nefsi edebe getirmek, kalbin sitislenmesi ve sirlarin
yaklastirilmast. Istikamete getirilen bir tamim da 6zetle soyledir: “ ahidlerin tiimiinde,
ozellikle ilahi ve Muhammedi ahidlerde, yemek icmek, giyinmek gibi dini ve
diinyevi islerde tavassuta riayetle, sirat-1 Miistakime 6zen gostererek yapismaktir.
Halinde istikamet olmayan salikin ¢abasi, bosa gider, o yoldaki harcadig: himmet de
fayda vermez. Istikamet, en biiyiik keramet olarak goriilmiistiir. % Istikamet; Kur’an-
1 Kerim ve Stinnet’e siki sikiya bagliliktir. Abdullah b. Mesud (r.) ‘dan mervi bir
rivayette belirtildigi tizere, sirat1 mistakimin etrafindaki seytani tuzaklara
diismeden Hz. Peygamber'in onderliginde vuslat yolunda terakki edip iman
selametiyle Allah-u Teald'nin rizasma ermektir. Bu gayenin tahakkuku icin Hact
Hasan Ding, soylediklerinin Kur’an-1 Kerim ve Stinnetten referans almasma cok
dikkat ederdi. Her sohbetinde onlarca ayet ve hadis duymak miimkiindii. Ayetler ve
hadislerle sohbete giris yapilirdi. Daha cok tefsir kitaplarindan ve Buhari'den,
Miislim’den, Muhtaru’l-Hadis'ten ve Esad Erbili'nin 1001 Hadis calismasindan
defterine aldig1 notlar1 genis genis izah ederdi. Bu arada, tasavvufun kitaplarla ve
fikihla kayith olduguna dikkat geker “Islam fikhima bagli olmayan bir tasavvufun
zindiklik” oldugunu sikca ifade ederdi. % Hz. Peygamberin gerek iman gerekse amel
baglaminda temsil ettigi sirat-1 miistakim tamamlanmuistir. 100 Bu yolu her tiirlii ifrat
ve tefritten korumak gerekir. Inancta ve amelde Islam’a ekleme veya cikarma

yapmak dinde agiriliktir. Resulullah bu tiir asiriliga karsi iimmetini su buyruguyla

97 Siirmeli, Hact Hasan Efendi ve Tasavouf Anlayist, s. 61

98 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozltigii, s. 404-405
99 Stirmeli, Hact Hasan Efendi ve Tasavouf Anlayist, s. 52-53.

100 Maide 5/3.
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uyarmustir: “Sizi dinde asir1 gitmekten sakindiririm. Ciinkii sizden 6nceki timmetler
dinlerindeki asiriliklar nedeniyle helak oldular.”10t Bu c¢ercevede sunu da
hatirlatmakta fayda vardir; Hz. Peygamber'in hayat tarzinin disindaki her tirli
hayat bicimi Islam’a gore bir asiriliktir; istikamet sapmasidir. Resulullah Kur’an-1
Kerim araciligiyla oncelikle insanlarin imanlarini her tiirli agiriliktan korumays;
istikamet sapmasinin 6niine ge¢meyi arzu etmis ve risalet hayatinin ¢ogunlugunu
goniillere gercek imani yerlestirmeye ayirmistir. Sirki en biiytik sapma ve sapkinlik
olarak degerlendiren'02 Hz. Peygamber; “sirk kosmadan ruhunu Allah’a teslim eden
bir kimsenin cennetlik olacaginin” mijdesini verdigi gibi “sirk {izerine &lenin de
cehennemlik olacag1” uyarisin1 yapmistir.103

Sirke kiifre veya Islam’a karsi icat edilmis olan uydurma dinlere, hayat
tarzlarina ve ideolojilere karsi Islam timmetini uyaran ulema ve mesayih
sohbetlerinin agirlik noktalarmi imanda ve amelde istikamete ayirmuslardir. Bu
baglamda Hac1 Hasan Ding de sohbetlerinde ilmihal ve fikih okumalarina ¢ok deger
verir bu arada fikha ait zor meseleleri tartismaya agar ve ehil insanlarin kanaatlerini
6grenir, sonra da kendi diistincesini agiklardi. Bu tip konular1 ilim erbabimnin yaninda
yapardi ve cok iist diizey konulari avamin'® seviyesine indirmezdi. [lmi seviyesi
yiiksek olan kimselerin hazir oldugu sohbetlerde citay1 gok yiiksek tutarak halka
yaptig1 sohbetlerden c¢ok farkli sohbetler yapardi. Miifessirlerin, muhaddislerin,
miitekellimlerin ve tasavvuf biiytiklerinin gortislerinin detaylarma girilirdi.
Konugsmalarinda ve amellerinde seriati esas alir ve ona aykiri olan hicbir seyi
konusmaz, konusturmaz ve bidat olmasi miinasebetiyle Islam’a muhalif olan
amellerin yapilmasina miisaade etmezdi. Istikametten zerre kadar ayrilanin dogu ile
bat1 aras1 kadar tarikattan uzak oldugunu sdylerdi.’® Hact Hasan Ding, istikameti
tevhitte, ibadette, ahlakta, ilimde, hukukta, iktisatta ve siyasette olmak tizere ana
basliklar halinde anlatirdi. Fakat iman ve ahlaktaki istikamete vurguyu daha ¢ok
yapardi ki diger alanlardaki istikametin imanin istikametine bagh oldugu bilinsin.

Fakat bu cag icin ¢ok gerekli olan ve Miislimanligin hakimiyeti agisindan 6nemli

101 Nesai, Menasik, 24, c.V, s.268.

102 fbni Hanbel, Miisned, c. V s.229; Miislim, [man, c. I's. 55.

103 fbn Hanbel, Miisned, c. 1 s. 374.

104 Avamdan kastimiz, Islami incelikleri yeterince anlayamayan ve meselelerin arka planlarini bilmeyen halk
kitleleridir. Bu anlamda avam ifadesi bir asagilama anlamina gelmez. Zaten tasavvufun amaci, insan1 avam
olmaktan kurtarmaktr.

105 Siirmeli, Hact Hasan Efendi ve Tasavouf Anlayist, s.52.
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gordiigi siyasette istikamete ayr1 bir onem verirdi. Din merkezli bir siyaset ve bu
siyasetin etkinliginin olgtilebildigi bir “Medine” onun hayaliydi. Boyle bir
Medine'nin yollarmi tikadiklar: icin tilkenin mason tasallutundan kurtulmasi igin
hem calisir hem dua ederdi. Zira o, masonlarin son yiiz elli yilda Miisliimanlara neler
yaptiklarini en iyi bilenlerdendi. Tasavvufi velayetle siyasi velayetin yakinligina

dikkat ceker; kafirleri veli edenin Allah’in velayetinden ¢ikacagina vurgu yapardi. 106
Sonucg

Hac1 Hasan Ding Kayseri'nin Yahyal ilcesinde diinyaya gelmis, Naksi
seyhlerinden Mahmut Sami Ramazanoglu’'na intisap ettikten sonra ondan aldig:
manevi feyz ile kendisini manevi hizmetlere adamustir. Yahyalili Cemaati olarak ta
bilinen hayir hasenat yapilanmasi, onun goriis ve telkinleri dogrultusunda
sekillenmis basta Kayseri'nin Yahyal: ilgesi olmak tizere tiim Anadolu’da faaliyet
gosterecek genislige ulasmistir. Hact Hasan Ding hayatini tasavvuf yoluna adamus
o6nemli bir mutasavviftir. Nefsin hileleri ve terbiye yollari, kalbin zikrullahla yikanip
armndirilmasi, sabir, hizmet, istikamet, kardeslik ve comertlik gibi bircok konuda
sevenlerini irsat etmistir. Ozellikle seri daire icinde helal ve haram hassasiyetine
dikkat ederek yasanmasi gerektigi konusunda hassasiyet gostermistir. ibadet ve taate
diskiinliik konusunda hassas olunmas: gerektigine vurgu yapmistir. Kalbi gaflete
diistirecek mesguliyet ve arkadashiklardan uzak durulmas: gerektigini tavsiye
etmistir. O biitiin Miisliimanlarin kardes oldugu ilkesinden hareketle basta kendi
cevresi sonra tilkesi ve daha sonra da tiim diinyadaki Misliimanlarin dertleri ile
dertlenmeye ve onlarin maddi-manevi ihtiyaglarini giicii 6lgiistinde gidermeye
gayret etmistir. Comertlik ve infak ile cennetin kazanilabilecegini, cimrilik ile ise
cehennemin dibine gidilecegini sohbetlerinde ifade etmistir. Hac1 Hasan Ding Kur’an
ve Siinnet {izere dosdogru istikamet yolunda yol yiirtimek gerektigine titizlikle
vurgu yapmustir. Miisliimanlarin i¢ ve dis tehditlere karsi uyanik olmasi, Siyonist
akimlar karsisinda her an teyakkuzda bulunmasi gerektigini ifade etmektedir. Zira

ona gore Siyonizm timmetin en biiytik diismanlarinda biridir.

106 Stirmeli, Hact Hasan Efendi ve Tasavvuf Anlayist, s.53.
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A Libyan Novel in Metropolis: In the Country of Men
Abdullah OZKAN*

Abstract

Orientalism, which played a key role in the exploitation of resources owned by the Eastern
societies, was born mostly at the hands of the people with Western origins and carried on by them for a
long time. It is possible to say that people with Western origins remained at bay and stopped feeding
Orientalism openly after the second half of the twentieth century, and especially after the criticisms of
Edward Said. It seems that the emerging vacuum is filled by the natives who are fluent in Western
languages. In this new phenomenon called as New-Orientalism, the native informant puts his so-called
inside knowledge on the Western market in the form of travel writing, memoir, journalistic reporting, and
social commentary with the mixture of prejudices created by old Orientalism. In this article, these
subjects have been treated more comprehensively and the book In the Country of Men by the Libyan
author Hisham Matar has been analyzed in their context.

Keywords: Orientalism, New-Orientalism, native informant, Hisham Matar, In the Country

of Men.

Metropolde Bir Libya Romanu: Erkekler Ulkesinde
Ozet
Dogu  toplumlarimin  sahip  olduklan  zenginliklerin  sistematik  bir  sekilde
somiiriilmesinde kullamlan Sarkiyatcilik disiplini genellikle batili olduklart séylenebilecek kimseler
tarafindan icat edilmis ve yine batlilar tarafindan somiirii isleminin uzun yillar devam etmesini
saglamak icin kullamlmstir. Fakat yirminci yiizyihn ikinci yanisindan itibaren ve 6zellikle Edward
Said’in sarkiyataihga yaptig elestirilerle birlikte bu disiplini besleyen batihlarin bu disiplin icindeki
etkinliklerini azalttiklarim ve kendilerini kenara cektikleri soylenebilir. Onlarin cekilmesiyle ortaya cikan
boslugun ise batr dillerinde beceri sahibi dogulular tarafindan dolduruldugu gozlemlenebilir. Yeni-
sarkiyatcilik olarak isimlendirilen bu yeni olguyla birlikte, dogulu yerel muhbirler giiya iceriden
edindikleri bilgileri seyahat yazilari, ani, kose yazist veya sosyal analiz gibi formlar icerisinde eski

sarkiyataiigin yarathgr onyargilarla da karistirarak batt pazarlarmda piyasaya siirmektedirler. Bu

* Dr. Arastirma Gorevlisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi Anabilim
Dalu.
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makalede bu konular biraz daha ayrintil bir sekilde ele alinmis ve Libyalt yazar Hisam Matar'tn Erkekler
Ulkesinde isimli romani bu konular baglaminda incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Sarkiyatcilik, yeni-sarkiyatcilik, yerel muhbir, Hisam Matar, Erkekler
Ulkesinde.

Introduction

The subject of this paper is the first book of Hisham Matar: In the Country of
Men. The paper will try to analyze this book by treating it as another example of
new-orientalism. It will be argued in the paper that despite its poetic and sentimental
narration of a childhood in one of the most brutal dictatorships of the Middle East,
the book can be read as a literary contribution to a “massive and calculatedly
aggressive attack on the contemporary societies of the Arab and Muslim for their
backwardness, lack of democracy, and abrogation of women’s rights”? in order to
justify the modern empire’s mission “to enlighten, civilize, bring order and
democracy”? to these societies. To support the argument, the paper will resort to the
helps of Edward Said and two Iranian scholars of comparative literature; Hamid
Dabashi from Colombia University and Fatemeh Keshavarz from University of

Washington.
Orientalism, New-Orientalism, and Oil Politics

Edward Said opens his book, Orientalism, with a quote from Karl Marx,
“they cannot represent themselves; they must be represented.” Here, the pronoun
they refers to the Orientals, to the people who, in a way imagined and created by the
Europeans, are the inhabitants of the East and alien to everything Occidental, which
should be read as European, both geographically and culturally. The classification of
the people of the world as the Oriental and Occidental helped the Occidentals to rule,
control, and dominate the Orientals. Edward Said argues that the disciplines of
Orientalism were born as the result of the desire for ruling, control, and domination
of the East. The aim of his book is to show the relation between these disciplines of
knowledge and imperial power. To do that, Said employs the notion of discourse

clarified by the French philosopher Michel Foucault (1926-1984). According to Said,

1 Edward Said, Orientalism, New York: Vintage Books, 1994, p. xix.
2Said, Orientalism, p. xxi.
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unless Orientalism is analyzed as a discourse, it is impossible to understand how the
European powers became capable of managing the Orient.

The knowledge produced by the discipline of Orientalism preaches the
Occidentals that they are not capable of anything, having said that there is no order
and law in their societies if what they have as groups can be called as societies. The
powerful ones in their world, which are almost always represented by men, are the
prototypes of brutality and oppression towards the subjects of their power, which are
mostly women and children. Simple as it is for them, the rule is the rule of jungle.
Because of this knowledge the Occidentals acquired the feeling of the virtuous
behavior and utilized every tool to civilize the Orientals. By the end of the day, the
Occidental returned his home happily and had his sleep unbroken. But for the other
the story ended differently. By the end of the day he returned his home, if he had
one, conquered, plundered, subjugated, and humiliated.3

The second story is true for most of the people of Middle East, a land
without its resources, the world we know cannot move on one single day. These
resources are so vital for the operation of the world-system that they simply cannot
be left to the owners of the land. When the owners of the land try to control their
resources, their qualifications as the deep believers in the Western conception of
liberalism and democracy will be futile in the eyes of the imperialists. If they try to
control their resources, the imperial power is going to think that they ‘had committed
no less than an act of piracy.”> Today the oil industry is the biggest industry of the
world and it is the main reason of imperialism and colonialism, especially in the
Middle East. The government of the United States of America has considered that it
is responsible for offering protection to this industry and it has always reacted

immediately when there is any threat for the interests of the industry. The U.S State

3 Edward Said points out to two different narratives of the French invasion of Egypt; the Napoleon’s narrative
and Abdal-Rahman al-Jabarti’s narrative. Said, Orientalism, p. 80-82.

4 Mohammad Musaddiq might exemplify the point here. When he was the Prime Minister of Iran, he tried to
nationalize the oil industry of Iran between 1951 and 1953. But despite his loyalty to the democratic processes,
he was overthrown by a Western backed coup. For many, the Iranian revolution of 1979 which the imperial
power of the West relentlessly demonizes today was the result of what had happened during Musaddiq was
in power in Iran. For more information see Mussadegh, the Politics of Oil, And American Foreign Policy:
Proceedings of a One-Day Conference, (Montclair State, October 30, 1992), Sponsored by the School of Business
Administration of Department of Economics and Finance.

5 WM. Roger Louis, “Musaddiq and the Dilemmas of British Imperialism” in Musaddiq, Iranian Nationalism,
and Oil, edited by James A. Bill and WM Roger Louis, (Austin: University of Texas Press, 1988), 228-260. The
whole book is a good collection of oil politics, especially for its remarks on the imperial interventions in Iran.
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Department’s former Director of the Office of Fuels and Energy wrote in 1968 that
“The U.S. government is greatly concerned that American oil companies abroad
should be able to continue their operations overseas within a framework of mutually
agreed relationships with host governments, serving the public efficiently wherever
they are, and earning whatever is properly theirs because of the capital, skill and
good fortune that have accompanied their operations.”® One can easily see the
presence of injustice in the results of these policies if one has some willingness to see
it. However, the imperial power utilizes every tool to deflect this injustice from the
views of its citizens. After all it needs to have these mechanisms of deflection to
control, dominate, rule and exploit. Said shows us how these mechanisms were
created and applied for their justification.

It is possible to say that the usage of the term ‘Orientalist’ was on the decline
before Said published his book, but after the publication of the book, the usage has
become completely pejorative. After the book, the discipline of Orientalism has
changed and mostly faded. Today it is hard to find anybody who is well-versed and
educated in the languages and cultures of the East like the old-school Orientalists. If
the knowledge created by the Orientalists caused so many pains for the natives of the
Orient, one must be happy that the Orientalism is on the decline. However, the
decline of the Orientalism is an illusion since there is no sign in the decline of the
imperial desire, and if the imperial desire is still strong this is because it must keep its
mechanisms of knowledge strong, since it cannot operate smoothly without that
knowledge. If the Orientalism is not operating now, what is operating for its place is
the subject of this paper and deserves to be called new-orientalism.

The new-orientalist is not the European with white skin and blue eyes. He
has a brown skin with a white mask. He claims to be a native, have the experience of
the native, but his audience is the good-old dominator since he writes for the readers
and consumers of the western metropolis. Hamid Dabashi calls this kind of new-
orientalist as the native informer. According to him, the native informer is “more
effective in manufacturing the public illusions that empires need to sustain

themselves than in truly informing the public about the cultures they denigrate and

6 Peter R. Odell, Oil and World Power, New York: Penguin Books, 1983, 26-27. For more information see Simon
Bromley, American Hegemony and World Oil: The Industry, the State System and the World Economy,
Pennsylvania: The Pennsylvania State University Press, 1991, chapters 2, 3.
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dismiss.”7 Contrary to classical European Orientalist, the native informers speak with
the authority of the natives.® Their job is to manufacture consent for the imperial
desire. In the time of globalization, the imperial power has increased the importance
of the ideological machinery and presented its intervention as a humane project,
liberation. Besides national-security interests, human rights and women’s rights are
the hot topics in the hands of the propagandists. Native informers present a fierce
critique of women'’s rights violations, genital mutilation, or gay and lesbian rights in
Islam by writing it in English for the American and European market. Native
informer provides the psychological tools for the imperial authority to correct these
wrongs committed by the natives. According to Dabashi, “what we are witnessing
today is simply a more advanced stage of colonialism, reflecting a more advanced
condition of capitalism in its globalized stage, with newer forms of domination in
need of a renewed ideological language.”?

Dabashi also uses another term in his analysis of this new-orientalist. He
names him as the comprador intellectual. The word comprador refers to a Chinese
agent employed by a European business interest in China to supervise its local
workers and to play the role of an intermediary in its business affairs. Later, the term
had extended to refer to any native servant in the service of a colonial economic
interest, ‘someone employed by Europeans, in India and the East.”10 For him, “the
comprador intellectual is a cultural broker, a commissioned operator, a ‘ten-
percenter” paid to facilitate cultural domination and political pacification.”11 He has
some knowledge of the dominating culture, he is able to speak its language, and he
becomes abusive towards his own fellow-countryman.2 Dabashi quotes from a
speech delivered by Malcolm X in Detroit on November 10, 1963. According to
Dabashi this quote is helpful for the identification of the comprador intellectual.
Malcolm X says:

There were two kinds of slaves. There was the house Negro and the field
Negro. The house Negroes-they lived in the house with master, they dressed pretty
good, they ate good ’'cause they ate his food-what he left. They lived in the attic or

7 Hamid Dabashi, Brown Skin White Masks, London: Pluto Press, 2011, p. 12-13.
8 Dabashi, Brown Skin, p. 18.
9 Dabashi, Brown Skin, p. 37.
10 Dabashi, Brown Skin, p. 39.
11 Dabashi, Brown Skin, p. 40.
12 Dabashi, Brown Skin, p. 40.
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the basement, but still they lived near the master; and they loved their master more
than the master loved himself. They would give their life to save the master’s house
quicker than the master would. The house Negro, if the master said, “We got a good
house here,” the house Negro would say, “Yeah, we got a good house here.”
Whenever the master said “we”, he said “we”. That’s how you can tell a house
Negro.13

Another scholar, Fatemeh Keshavarz, identifies the writings of new-
orientalism as follows:

They often have an informal tone and a hybrid nature that make for an

accessible read. Most of them blend travel writing, personal memoir,

journalistic reporting, and social commentary. They show awareness of the

power of personal voice, nostalgia in exilic literature, the assurance that

comes with insider knowledge, and the certainty of eyewitness accounts.

Yet they do not demand that readers have an in-depth knowledge of the

culture on which the book is focused.14

She continues to say that “it replicates the earlier narrative’s strong
undercurrent of superiority and of impatience with the locals, who are often
portrayed as uncomplicated. The new narrative does not necessarily support overt
colonial ambitions. But it does not hide its clear preference for a western political and
cultural takeover. Most importantly, it replicates the totalizing -and silencing-
tendencies of the old Orientalists by virtue of erasing, through unnuanced narration,
the complexity and richness in the local culture.”15

Hisham Matar’s book, In the Country of Men, seems to fulfill all the
requirements of new-orientalism by feeding the empire’s effort to provide the

psychological tools to its citizen for the continuation of its unethical operations.
Hisham Matar and his book, In the Country of Man

It is hard to find any substantial information about the life of Hisham Matar.
He was born in November 1970 in New York and had spent his childhood in Tripoli
and Cairo before moving back to Britain. He studied architecture at Goldsmith’s

College and in 1990, when he was a student, his father -a Libyan dissident living in

13 Dabashi, Brown Skin, p. 40.

14 Fatemeh Keshavarz, Jasmine and Stars: Reading More than Lolita in Tehran, Chapel Hill: The University of
North Carolina Press, 2007, p. 4.

15 Keshavarz, Jasmine and Stars, p. 3.
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Cairo- was kidnapped, taken back to Tripoli, imprisoned and tortured, and there has
been nothing heard from him since 1995. Matar has lived in London since 1986.16

When we enter in a bookstore, we see the books in the shelves trying to
capture our attention as we see any other merchandise in a competitive marketplace.
The books are the products which must be advertised and sold, and the cover of the
book is the first thing we see when we encounter a book. Most of the time, we decide
to buy the book or to leave it based on the information we get from its cover.

In his critique of Azar Nafisi’s book Reading Lolita in Tehran, Hamid Dabashi
takes the attention of his reader to the cover photo of the book.1” Following Dabashi’s
example, it will be convenient to start from the cover. In the Country of Men has been
published in several countries with several covers and it does not have one single
capturing cover like Nafisi’s book, so to say the cover has different pictures for
different editions. In Dial Press Trade Paperback edition, which is used here, the
picture of the book cover has two children with their bicycles; they are standing
under a tree next to the sea. One of them is slightly taller than the other, and the
smaller one is drinking water from a bottle. The time might be a late afternoon since
there is dimness in the picture. The sky seems cloudy, and in the open horizon of the
sea lays another land. It gives the feeling of peace. Above the tree there is the title: In
the Country of Men. It is a capturing cover. With a closer inspection, the cover
advertises that the book was shortlisted for The Man Booker Prize and for the
Guardian First Book Award, it became the finalist for National Book Critics Circle
Award, and it won the Europe and South Asia Region of the Commonwealth
Writer’s Prize of Best First Book. There are five praising excerpts from the reviews
written for the major newspapers as well. The cover also gives some information
about the content saying that it is about a Libyan childhood in Qaddafi’s Libya in the
year of 1979.

There are some literary critics who persistently argue that the prizes
designated to promote the literary scene are always controversial. It is claimed that
even the longest-running literary prize, the Nobel, which grants the largest amount

of money and promises a life-time success for the winner, is often influenced by

16 http: / /www.themanbookerprize/books/47.

17 Dabashi, Brown Skin, p. 65-83; also see Dabashi, “Native Informers and the Making of the American
Empire,” Al-Ahram Weekly Online, 1-7 June 2006, issue797,
http:/ /weekly.ahram.org.eg/ print/2006 /797 / special.htm.
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geography and politics. The prize has frequently been awarded to the mediocre
writers; and most of the greatest writers have not won the prize. This is due to how
the decisions are made. For its donator, Alfred Nobel, who is also the inventor of
dynamite, it should be given to the author who produced “the most outstanding
work of an idealist tendency.” This notion of idealist tendency spoiled the process of
choice from the beginning. The committee was accused of having a left-wing bias,
and for this reason, it eliminated some of the greatest writers of the twentieth
century.18

The winners of the Nobel Prize are divided into four categories: 1.
International reputations; 2. Serious and important; 3. Third-rank and often middle
brow; 4. Obscure, unreadable, and forgotten. This division also reveals that only 16.5
percent of the winners are considered as the great authors while 60 percent of the
winners are no longer read.1®

The national distribution of the prize is also controversial. The prize has
been mostly awarded to the Western writers. France and the United States produced
the most of the winners with twelve and ten awards respectively; Germany followed
them with eight, and it is followed by Sweden, Italy, and Britain with six; the Soviet
Union and Spain had won five, Poland and Ireland with four, Norway and Denmark
with three; Chile, Greece, Israel, Japan and South Africa with two.20 It is not
surprising that all these countries except Japan can be placed into the category of the
so-called Graeco-Judaic civilization of the West.

The Academy of Nobel claims that geography and politics do not influence
the results. But for the critics, it was no accident that some diplomats like Pablo
Neruda won the prize. William Butler Yeats was rewarded two years after the
independence of Ireland. Saul Bellow won it in 1976 two hundred years after the
Declaration of Independence of America.?l Orhan Pamuk won the prize after
mentioning the Armenian massacres and Turkish state’s atrocities toward the
Kurdish population and opposing the nationalist tendencies of the state.22 With

these examples in mind, it is possible to say that geography and politics play an

18 Jeffrey Meyers, “The Literary Politics of the Nobel Prize,” The Antioch Review, Vol. 65, No. 2, The Nobel
Prize for Literature, Spring, 2007, pp. 214-215.

19 Meyers, “Literary Politics,” p. 215.

20 Meyers, “Literary Politics,” p. 216.

21 Meyers, “Literary Politics,” p. 219.

22 Meyers, “Literary Politics,” p. 222.
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important role in the process of nomination and winning the literary prizes even in
the the Nobel, the most distinguished among them.

The Man Booker Prize is no exception to these processes. It is sponsored by
Man Group which manages an asset more than fifty-eight billion dollars. The website
of the prize gives the following information: “Man is a world-leading alternative
investment management business. It has expertise in a wide range of liquid
investment styles including managed futures, equity, credit and convertibles,
emerging markets, global macro and multi-manager, combined with powerful
product structuring, distribution and client service capabilities. As at 31 December
2011, Man managed $58.4 billion.”2 In order to see how this money was made, one
can look at an article in the website of Guardian, another shortlist for Matar’s book.
The article is about John Berger who won the same prize in 1972. In his speech Berger
talks about the sponsors of the prize, Booker McGonnall and his 130 years of trading
in the Caribbean. He says that “The modern poverty of the Caribbean is the direct
result of this and similar exploitation.”24 It is also ironic that a book which its title
immediately gives the impression of gender discrimination is being advertised before
its title with the word The Man in its cover. Another prize given for the book is the
Europe and South Asia Region of the Commonwealth Writer’s Prize. A little research
is going to show that everything related to the Commonwealth was born out of the
British imperial desires.? It seems that the irony is still in effect since we learn from
the back of the book that the story takes place in Qaddafi’s Libya in 1979, two
decades later from the independence of Libya from its European colonizer, Italia.

After finishing the inspection of the cover, the reader might move to the

verso title page with the intention of learning what the name of the book is in its
original language, where it was published first, who translated it etc. After all the
cover advertises that it is a novel about Libya, the reader might expect that it was
going to be in Arabic, the language which the Libyans speak. But contrary to the
expectations, the verso title page says that the book was published in the United
Kingdom by the Viking Press in English.

23 For more information see www.themanbookerprize.com.

2 Sam Jordison, “Looking back at the Booker: John Berger,” The Guardian, January 9, 2008,
https:/ /www.guardian.co.uk/books/booksblog /2008 /jan/09/lookingbackatthebookerjoh.

2 For more information on The Commonwealth see W. David McIntyre, The Commonwealth of Nations: Origins
and Impact, 1869-1971, Minnesota: The University of Minnesota Press, 1977.
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In this respect, which is the preferred language of the book, the author was
questioned by Nouri Gana, who is an Associate Professor of Comparative Literature
& Near Eastern Languages and Cultures at UCLA2 Gana asks: “Was it natural,
artistic and/or political for you to write in English? At least retrospectively, would
you have chosen to write your novel in Arabic? Is your novel going to be translated
into Arabic?” Matar answers:

My novel was translated into Arabic by the Lebanese poet Sukainah
Ibrahiem and published in December 2006 by Dar al-Muna, a publisher based in
Stockholm. Since I was a boy, I attended English schools. For this reason, my English
tends to be better than my Arabic. This is the practical reason behind my writing in
English. That is not to say that it is “natural” as you call it, to write in English. In fact,
what interests me about my situation is how unnatural it continues to be. It never
ceases to unsettle me that I am operating in a language my grandparents would have
not understood.

Since he implies that it is unsettling to write in a language not understood
by one’s grandparents, the reader of the interview might develop some empathy
towards him. On the other hand, his excuse for not knowing his own language is no
better than an excuse given by a student who did not do his homework due to his
grandparents’ sickness. His language, Arabic, is spoken by millions of people and is
taught throughout the world by thousands of universities, he might have spent some
time to learn it. Considering Matar’s case, it seems reasonable to feel sympathy
toward the Algerian writer Tahir Wattar who criticizes the Algerian writers who
write in French as the vestiges of colonialism.?” The criticism of Tahir Wattar cannot
be said for Hisham Matar since he does not write in Italian. But one can say that
instead of being a vestige of Italian past of his country, he is doing some pioneering
work for the global empire by writing his stories in English.

In the same interview Matar also says that “It is certainly not an easy thing
to write outside one’s language. It is the deepest and most peculiar dimension of
exile that I have experienced.” One learns from this statement that he identifies

himself as an exile, and again, one might feel sympathy towards him. After all

2% Nouri Gana, “An Interview with Hisham Matar,” Words without Borders, August, 2007,
https:/ /www.wordswithoutborders.org/article/an-interview-with-hisham-matar.
27 https:/ /www.revolvy.com/main/index.php?s=Tahir %20Wattar.
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Edward Said says that “Exile is strangely compelling to think about but terrible to
experience. It is the unhealable rift forced between a human being and a native place,
between the self and its true home: its essential sadness can never be surmounted.
And while it is true that literature and history contain heroic, romantic, glorious,
even triumphant episodes in an exile’s life, these are no more than efforts meant to
overcome the crippling sorrow of estrangement. The achievements of exile are
permanently undermined by the loss of something left behind forever.”28 If this is the
case for Hisham Matar, one cannot do anything but feel grief for him. But again, on
the other hand, in a context in which he tries to show that exile in Saidian notion
does no longer exist, Dabashi gives the example of an Iraqi exile, Kanan Makiya, who
was used to justify the invasion of Iraq. Dabashi says that “Home is where you hold
your horses, hang your hat, and above all raise your voice in defiance and say no to
oppression.”?? One can be sure that the people who die under the atrocities of the
empire everyday would be grateful to live in exile in London just like Matar does.
Now it is time to move to the novel. There are major themes in the novel
that every reader can easily identify. It is an individual story of a woman, Najwa,
who “dealt with the world, a world full of men and the greed of men.”30 When she
was fourteen years old, she starts realizing what to deal in this world of men means.
One day, one of her brothers, Khaled, sees her in a café sitting with male companies.
Najwa’s friend, Jihan, a Christian girl from Palestine whose parents treats her same
as they did her brothers is also with her. Khaled kindly pays for their cappuccinos
and warmly says hello to her friends. But when he returns home, he immediately
tells what he saw to the male members of the family, which Najwa calls it as the High
Council. She says that “Oh yes, when it comes to a woman’s virtue, we are fierce.
Fierce and deadly. And when it comes to a daughter’s virtue, we are fierce, deadly
and efficient. In such matters our efficiency rivals that of a German factory.”3! She
later learns that Khaled, the enlightened poet, tells his father “Your daughter is
fourteen and is already spending her days in cafes with strange men. I tremble to

imagine what next. Marry her now, or she’ll shame us.” In her narration of the event,

28 Edward W. Said, Reflections on Exile and Other Essays, Cambridge: Harvard University Press, 2002, p. 173.
29 Dabashi, Brown Skin, 23.

30 Hisham Matar, Inn the Country of Men, New York: The Dial Press, 2008, p. 4.

31 Matar, In the Country, p. 147.
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she does not spare her mother as well; her mother grabs her by the hair and throws
her in her room calling her “you little slut”.

From this chapter, one can assume that according to Matar, for every
individual, man and woman together, the thing which is taken most seriously is the
virtue of a girl. Of course, the virtue of a girl must be one of the things taken most
seriously in every culture, but in a culture, which is predominantly Muslim, the
virtue means isolation of women. In this culture, a male can do anything he wants in
public or in private, but the rules that apply to women do not apply to men. After all,
they are not Christian like Jihan who gets treated equally in her family. The depiction
of Khaled exemplifies this contemptuous approach towards the Muslims. Khaled is a
poet who had studied in the United States of America and married with an American
woman. He is educated and enlightened. If he is that much evil, consider how evil
the rest who stayed in their country without a Western education.

Another angle about Khaled is that he is the Arab immigrant in the West.
He is a hypocrite who can do whatever he wants in the liberal west while he
oppresses his own sister at home in his own country. One can speculate what he is in
the West; he is a university professor who teaches North African Literature. One of
the hot topics for the class he teaches is gender politics in North Africa. He stands for
the liberation of women, his wife after all is an American, and he wants his sister to
be that liberated woman of the West. But Hisham Matar warns us that this is a
disguise; deep down he is still the oppressor, he oppresses his sister in a place where
the observations of his western audience cannot reach. Matar knows it, because he is
an insider. He informs his audience about the danger of this immigrant while he
equates Christianity with the equal treatment between men and women. In the
domain of Islam, which is more backward compared to Christianity, however, men
treat women maliciously if he is a father or a brother; and women treat women
maliciously if she is a mother.

After this café incident, the family starts looking for a bridegroom to marry
their scandalous daughter. They find Faraj el-Dewani, a twenty-three-year-old man
with Bedouin origin. He left his Bedouin lifestyle, studied at a university and become

a successful businessman. Najwa recalls their first day as follows:
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They passed the judgment and he, the stranger armed with the marriage

contract signed by my father, was going to carry out the punishment. When

he touches me, which I was sure he was going to do, there will be no point

in screaming; I was his right, his wife under God. I was only fourteen, but I

knew what a man had to do to his wife. Cousin Khadija, a chatterbox who

had fallen as silent as a wall after her wedding night, had later, when she

and I were alone, told me how her husband had lost patience with her and

with his fingers punctured her veil and bled her. It was the duty of every

man to prove his wife a virgin.32

At the day of their marriage, her father buries a pistol in his pocket saying,
“Blood is going to be spilled either way.”33

Faraj is one of the main characters of the novel. He is politically active and
fights against the Qaddafi’s brutal regime in secret. His behavior could be considered
as heroic in different context. He is a well-to-do businessman who lives a comfortable
life with his family. He risks all he has for the sake of freedom and democracy. But
despite all his efforts for freedom and democracy, he is not a hero, he is far from
being a hero. First, he is a pedophile who buys a fourteen-year-old girl and has sex
with her. In his critique of the cover picture of Reading Lolita in Tehran, Hamid
Dabashi talks about the connoted message. He says:

Look at these two Oriental Lolitas! The racist implication of the suggestion -

as with astonishment asking, ‘can you even imagine reading that novel in

that country?’- competes with its overtly Orientalised pedophilia and

confounds the transparency of a marketing strategy that appeals to the

most deranged Oriental fantasies of a nation already petrified out of its wits

by a ferocious war waged against a phantasmagoric Arab/Muslim male

potency that has just castrated the two totem poles of the US empire in New

York.34

With his narration of the wedding night, Matar fills this hole for the
prejudices of his audiences.

The father with a pistol is also another scene one may want to see in a story
that takes place in a Muslim country. He eagerly waits to see the blood on the bed

sheet; otherwise he is going to kill his daughter to save the honor of his family. The

32 Matar, In the Country, p. 13.
33 Matar, In the Country, p. 13.
34 See citation 18 above.
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scene will probably shock the western audience, but it is normal in an Arab society,
since it is “the inner workings of Arab behavior.”35

The depiction of the opposition movement in the book is also humiliating.
Faraj is the leader of the movement, and when he gets arrested, he betrays his friends
and gives away all their names. Ustath Rashid, the professor of art history, pees on
his pants when he is being executed publicly. The members of the opposition
movement are awkward and inept, and they do not know what to do and how to do.
It seems that it is better for them to wait until the age of Facebook comes, and helps
them to have their revolution. Matar’s depiction of them reminds one what
Chateaubriand says as quoted by Said “Of liberty, they know nothing; of propriety,
they have none: force is their God. When they go for long periods without seeing
conquerors who do heavenly justice, they have the air of soldiers without a leader,
citizens without legislators, and a family without a father.”36

Not every man is depicted badly in the book. Signor Il Calzoni is a good
man toward whom the reader might feel sympathy. He is a European, if the flaws
and evil are inherent in the Arabs, the goodness and kindness are inherent in him. He
is a restaurant owner in Tripoli. He is always pleased to see Najwa and her son; he
would take them to their table and hover around them in search of conversation. He
speaks about how much he misses Italy and how much he loves Libya. He is also
Libyan like them and he speaks Libyan.3” In the whole book, the mother and
Suleiman go out for eating once, and they go to an Italian restaurant for grilled
shrimp and spaghetti. There is another man in the book who has a relation with Italy.
He is Septimius Severus, the Roman emperor who was born in Libya. In a novel,
which takes place in Libya that gained its independence from Italy just recently, it is
surprising to see the colonizer rendered with such sympathy. Matar does his best to
denigrate and humiliate the Libyan men while praising the colonizer. He reminds the
reader that long time ago he was an Italian. Libya and Italy are both the sons of this

Libyan Roman emperor, Septimius Severus. His attitude is like the woman who says

% Said, Orientalism, p. 48.
36 Said, Orientalism, p. 172.
37 Matar, In the Country, pp. 18-20.
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this: “Me, a Negress? Can’t you see I'm almost white. I hate niggers. Niggers stink.

They’re dirty and lazy. Don’t ever mention niggers to me.”38
Conclusion

The countries of Middle East had been held under the chains of direct
colonialism for centuries. After the colonialists left, they left behind the native
colonizers to be able to continue their exploitations of the natives. The Arab Spring
has showed the world that the people are aware of their situation, and their demands
to be free from the colonizer are legitimate. They have the means and courage to get
their freedom. The way ahead of them might be long, but at least they started
moving towards it. Their rich culture and history have the capacity to sustain them in
this journey. In this culture and history, not everything is bad as the new orientalists
remind them regularly. Not everybody who embraces this culture is the oppressor of
the weak; and they do not wait on the doors to check the virginity of their daughters
with the pistols in their hands. Like the rest of human beings, they do what they
think is best. And again, like the rest, they have the capacity to improve their
thinking for the better if the imperial power leaves them alone.

This paper does not try to say particularly that Hisham Matar intentionally
depicts his own country and culture in a negative way. However, his approach to
them has the potentiality of being very useful if the empire intents to use it to justify
its colonial desire and actions.

In one interview, Matar says that “I am not interested in political resistance,
although I am deeply interested in justice. Justice is educative, justice is apolitical,
justice resists nothing” and he adds “what preoccupies me in my work is the art
itself.”39 If there has ever been anything apolitical, one might securely say that it is
not justice; justice may not resist to anything as Matar says, but many things resist to
justice. And it seems childishly naive to believe such a thing as ‘the art itself’ ever
existed. Everything partakes in the struggle of the oppressor and the oppressed, and
the question is to which side the artist serves. In Matar’s case, it is hard to say that his

art serves for the interests of the oppressed.

38 Dabashi, Brown Skin, p. 65.
39 Gana, “Interview.”
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Miirtedin Mallarina El Konulmasi: Suriye Devrimi Ornegi

Ozet

Miisliimanin mal saygmhg, Islam hukukunun iizerinde durdugu en énemli sayginliklardan
ve haklardan birisidir. Bu sebeple haksiz yere mallara el koymak gibi bir yanhsa diismekten
sakindinlmistir. Burada amag masum Miisliiman kanumn korunmasidir. Bundan dolay: bircok yerde mal
saygmhigi, kan saygmhg ile birlikte zikredilmistir. Bazilarim, Miisliimanlarin mallarim gasp etmeye
cesaretlendiren sey onlarin tekfir edilmesidir. Onlarin miirted goriilmesidir. Miirted olduklarindan dolay:
onlarim mal ve kanlarini kendilerine helal gorebilmektedirler. Iste Suriye direnisinde asiri ve ug gruplann
yaptiklart sebebiyle diisiilen hatalardan birisi, sahiplerinin miirted oldugu iddiasiyla, insanlanin
mallarima saldirip gasbetmeleri olmustur. Biz bu makalede, sahiplerini miirted ilan ederek mallarina el
konulmas: olgusunu ele aldik. Miirtedlik konusunun keyfiyetini tartismadik. Bu konu ayrica ele alinmast
gereken bir hususiyete sahiptir. Bu calmsmadacevabini aramaya calistiginmiz sorulan soyle ozetleyebiliriz:
Mallart gasbedilen insanlarin miirted oldugunu varsaydigumizda, bunlarnin mallarim hilkmii nedir? Bu
mallara ne yapilir? Bunlar kim alir? Bunlari ne zaman alirlar? Suriye'de bu gibi isleri yapan gruplarin
karst karstya oldugu sorunlar nelerdir?

Anahtar Kelimeler: Miirtet, Miilkiyet, El Koyma, Islam, Suriye

Confiscation of Property of the Apostate: The Syrian Revolution as a Model

*Dr. Ogretim Gorevlisi, Trablus Universitesi, Liibnan, University of Tripoli, Lebanon
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Abstract

The inviolability of Muslim property is one of the greatest inviolabilities that Islamic religion
has established and warned against and always paired it with the inviolability of the blood. But one of the
most things that make some dare proclaiming over a Muslims money is by accusing him of apostasy by
which they get the right of proclaiming his property .This phenomenon was one of the most disastrous
that have been observed during the Syrian revolution and which happen to be acted by extremists. So, in
this paper we will discuss the confiscation of the property of those who have been judged to have
committed apostasy. And we won't discuss the terms or judgments of apostasy since it has its own
regulations but discuss the judgment of confiscation of money if we granted that his apostasy is true. So,
those are the questions that this article tried to answer: what is the fate of the money and properties? And
what could be done with the money that has been confiscated? Also, who has the right to confiscate the
money and property? And what are the criticisms of those armed parties that have done this in Syria.

Keywords: Apostate, Property, Confiscation, Islam, Syria
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Ozet

Ifade Uslubu ve Liigavi ve Kur'dni Anlatumdaki Etkisi

Bu zor ilmin ipinin ucunu tutmak adina eski ve yeni icracilar tarafindan iiretilmekte olan,
yorumcular, bilbilimciler tarafindan sarf edilen emeklerin ve etkin katkilarin kapsamli bir sekilde
gosterilmesi amaglanmaktadir. Arastirma dort alt boliimden olusmaktadir. Birincisi, akustik performansi
ve onun tiim Arap ve Kur'ani retorikteki biiyiik etkisini ele almaktadir. Ikincisi, bu yon itibariyle
derlenen Arapca ve Kur'an sahnelerini ele almakta ve bir resim cizmektedir. Ugiinciisii, kiraat
performansinin  degerlendirilmesini ve bunun Arapca ve Kuran reorigine etkisini gozler dniine
sermektedir. Dordiinciisti, bu yoniiyle Kur'an-1 Kerim’den segilen uygulamali 6rmekleri ve bir dizi rnegi
gozler oniine sermektedir. Arastirmayi, en onemli bulgulari, en 6nemli kaynaklan ve referanslar ele alan
sonug boltimii takip etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Uslup, Ses, Delalet, Liigavi Anlatim, Kur'ani Anlatim

Abstract
The Literary Style and Its Effects on the Linguistic and Quranic Expression

*Dr. Ogretim Gorevlisi, Irak Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Kur’an Tlimleri Bolimii * «caa¥ 48 (gl el daslal) -

A osle b



320| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

The research presents a study of the most important aspects of the acoustic and reciting
performance in the glorious Arabic language and its greatest book - the Holy Quran - and in what
within these aspects of versatile types of variegations, and tones of performance that contribute in one
way or another to drawing the indicative facets and to clarify the effects of the moral and aesthetic images
of language texts — prose — and verses of the Glorious Quran.

Keywords: Wording, Voice, Signification, Linguistic Expression, Quranic Expression
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DERGI HAKKINDA

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart ve Eyliil aylarinda
yilda iki kez yaymlanan hakemli akademik bir stireli yaymndir. Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yayim olan Dergi, ULAKBIM Ulusal Veri Tabanlar1 kapsaminda
yer alan “Din ve Inang Aragtirmalari” konu alanlarinda yapilan bilimsel calismalari yayimlar.

Dergi’de dzgiin arastirma ve inceleme makale, derleme makale, olgu sunumu, proje
tanitimy, bildiriler, tartismalar, geviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez tanitimi, bilimsel toplant:
haberleri gibi calismalar yayimlanir. ﬂahiyat alanyla ilgili calismalara yer vererek diistince

diinyasina katkida bulunmak, Dergi'nin ana amacini olusturmaktadir.

YAYIN ILKELERI

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), yilda iki kez
yayimmlanan ulusal hakemli bir siireli yaymdir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), her yil Mart ve
Eyliil aylarinda yaymmlanar.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), Tiirkge'nin
yanusira Arapga, ingilizce ve Almanca galigmalar da yayimlar.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'nde, ilahiyat
bilim alaninda 6zgiin arastirma ve inceleme makaleleri, derleme makaleleri, olgu sunumlari,
proje tanitimlari, bildiriler, tartismalar, ceviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez tanmitimlari,
bilimsel toplant1 haberleri vb. tiirden bilimsel calismalar yayimlanir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'nde
yaymmlanmak tizere gonderilen 6zgiin makaleler, Yaymn Kurulu tarafindan incelenir, uygun
goriilen eserler konunun uzmani iki hakeme gonderilir. Cogunlugun goriisti dogrultusunda
karar alinir. Her iki hakem farkli goriisler bildirirlerse, yazi tictincii bir hakeme génderilir.

Ceviri ve sadelestirme tiirii calismalarda, yazar tarafindan gonderiye metinlerin
orijinallerinin bir kopyasi da eklenmelidir.

Tiim calismalarin yayim kararim Yayin Kurulu verir.

Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'nde yayimlanan
eserlerin dil, tislup ve icerik acisindan yasal ve hukuki sorumlulugu yazar(lar)ina aittir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD) ne génderilen
calismalar, yazar(lar) tarafindan asagida aciklanan yazim ilkelerine ve bicimlendirmeye
uyularak gonderilmelidir. Aksi takdirde dergiye wulastirilan calismalar, hakemlere

gonderilmeden 6nce gerekli diizeltmeleri yapmasi icin yazar(lar)a iade edilir.
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Eser Gonderilmesi

Dergi’de yayinlanmas: istenen c¢alismalar igin basvurular ve basvurularla ilgili
konularda bilgi talepleri, Dergi Internet sayfast http ://dergipark.ulakbim.gov.tr/comuifd/
tizerinden yapilabilecegi gibi ifd@comu.edu.tr e-posta ya da karasal posta adresine de
yapilabilir.

Dergi’de yaymmlanmak tizere gonderilen calisma, daha 6nce yayimlanmamis veya ayni
anda baska bir yerde yayimlama girisiminde bulunulmamis olmalidir. Yayimmlanmasi istenen
calismanin birden ¢ok yazar1 olmas: durumunda, her yazarin yayin talebinin olmasi; calismanin
gerceklestirildigi kurumun onay1 gerekiyorsa bunun calismayla birlikte gonderilmesi gerekir.
Dergi, bu durumlarin ihlali s6z konusu oldugunda, hi¢bir maddi ve manevi sorumluluk kabul
etmez.

Degerlendirilmek tizere hakemlere gonderilecek makale niishalarinda yazar(lar)mn
kimlik bilgileri olmamas1 gerektiginden, calismanin iki niisha halinde sunulmasi ve bunlardan
birinde yazar(lar)in kimligi ile ilgili hicbir bilginin yer almamasi gerekmektedir. Buna uymayan
basvurular, Yaymn Kurulu'na degerlendirme icin sunulmaz.

Basvurusu yapilan her bir calismanin, 10000 kelimeden fazla olmamasi tercih edilir. Bu
ebattan bitiyiik olanlar, farkli sayilarda olmak tizere, iki parca halinde yayimlanabilir.
Boliinmenin yazar(lar) tarafindan her bir parcanin kendi i¢inde anlam biitiinltigtinti saglayacak
bicimde yapilmasi gerekir.

Eserlerin dili Tiirkce, Arapga, ingilizce ve Almanca olabilir.

Yazarlar ve yaymevleri, Dergi’de tanitiminin yapilmasiu istedikleri kitaplari, kitap
tanitim yazilarimi editore gonderebilirler. Yaymn Kurulunun uygun gordiigi kitap tanitimi
yazilar1 yayinlanir. Gonderilen kitaplar iade edilmez.

Eserler, yazarlar tarafindan Tirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin yaym ve yazim ilkelerine uygun olarak hazirlamp
gonderilmelidir.

izinler

Calismasinda, baska bir yerde daha ¢nce yaymlanmis ve telif hakk: olan metin, tablo,
grafik gibi boliimler bulunan yazar(lar)in, telif hakki sahiplerinden izin almasi ve bunu
basvurusuna eklemesi gerekmektedir. Soz konusu izinler olmadan yapian yaym
basvurularinda, sunulan calismanin yazarin kendi eseri oldugu kabul edilecektir. Aksi bir
durum s6z konusu olursa, Dergi sorumluluk kabul etmeyecektir.

Hakem Degerlendirme Siireci

Calismalarin sekil ve esas yoniinden 6n incelemesi editér ve Yaymn Kurulu tarafindan
yapilir; sadece uygun goriilenler hakem goriisiine arz edilir. Eser hakemlerini Yaymn Kurulu

belirler. Istenen siire icinde hakem(ler)den degerlendirme gelmemesi durumunda, karar Yayn
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Kuruluna aittir; gerekli goriiliirse baska hakem(ler) belirlenir. Dergi, hakemlerin ve yazarlarm
isimlerinin sakli tutuldugu “kor hakemlik” sistemini kullanmaktadur.

Telif eserler ve ceviriler (orijinal metinleriyle birlikte), iki hakeme gonderilir;

Iki hakem “yayimlanamaz” raporu verirse, calisma yayimlanmaz.

iki hakem “yaymmlanabilir” raporu verirse, calisma yaymmlanar.

Hakemlerden birinin “yaymlanamaz” raporu vermesi durumunda yazi ticiincii bir
hakeme gonderilir.

Hakemlerden birinin “yayimlanamaz” raporu vermemesi durumunda, “Diizeltmeler
yapildiktan sonra incelemeksizin yayimlanabilir” degerlendirmesi varsa, yazar(lar)dan
hakem(ler)in istedigi diizeltmeleri yapmasi, eksiklikleri gidermesi istenir. Yaymn Kurulu,
diizeltmelerin yapilmasi durumunda ¢alismanin yayimina karar verir.

Hakemlerden birinin “yayimlanamaz” raporu vermemesi durumunda, “Diizeltmeler
yapildiktan sonra yeniden incelemek isterim” degerlendirmesi varsa, yazar(lar)in istenen
diizeltmeleri yapmasindan sonra calisma tekrar ayni hakem(ler)e gonderilir. Hakem(ler)in
verecegi nihai degerlendirme dogrultusunda Yayin Kurulu karar verir.

Hakem(ler)in yapilmasimi istedigi degisiklikler oldugunda, metnin yazar(lar)1 bunlari
bildirilen siire icinde yaparak editdre gondermelidir. Gecikme durumunda, editor, eseri yaym
programindan cikarabilir.

Eser degerlendirme siirecinde yazar(lar), yazim hatalarina iliskin diizeltmelerde
bulunabilir. Hakemlerin belirttikleri disinda, yazar tarafindan eserde yapisal degisiklik
yapilmasi durumunda, galisma yayin programindan ¢ikarilabilir.

Yaymmlanma asamasina gelen eser, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi'nin tespit ettigi usule uygun olarak yaymlanir.

Yayin Takvimi

Dergi Basim Tarihleri : 30 Mart ve 30 Eyliil

Makale Kabul Tarihleri : Mart Sayist icin - 31 Ocak’a kadar

Eyliil Sayst igin - 30 Temmuz’a kadar

Hakeme Gonderme Tarihleri : Eserler, yaym kurulu kararindan sonra, gelis
sirasina gore bekletiimeden hakemlere gonderilecektir.

Mart sayist i¢in son rapor kabul tarihi : 25 Subat

Eyliil say1s1 icin son rapor kabul tarihi : 25 Agustos

Bu tarihlerden sonraya kalan hakem raporlar1 yazarlara gonderilecek fakat eserler bir

sonraki sayiya birakilacaktir.
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YAZIM ILKELERI

Baslik Sayfas1

Baslik sayfasinda sirasiyla su bilgiler yer almalidir :

Yazar Bilgileri :

Yazar(lar)in ad-soyad(lar)1

Gorev unvan(lar)1

Yazar(lar)in gorev yaptigi kurum ve adres(ler)i

Yazarin, ¢ok yazarhi basvurularda ilk yazarin, e-posta adresi, telefon ve belgegecer
numarasi

Ozet ve Anahtar Kelimeler

Ayrica baslik sayfasinda, sirastyla Ingilizce baslik, 50-100 kelime arasinda Ingilizce &zet
ile ingilizce anahtar kelimeler (2-10) ve Tiirkce baslik, 50-100 kelime arasinda Tiirkce 6zet ile
Tiirkge anahtar kelimeler (2-10 kelime) yer alir. Ozetler, belirsiz kisaltmalar ve atiflar
icermemelidir.

Metin

Yazilar, PC Microsoft Office Word programinda hazirlanarak génderilmelidir. Metin
sonunda calismanin kaynakcas:t yer almalidir. Goénderilen her yazinin ekleriyle birlikte
toplaminin 10000 kelimeyi (30 sayfay1) asmamast onerilir.

Sayfa diizeni: Yazilar A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar1 soldan 3,5 cm, sagdan 3
cm, {istten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bicim: Metin kism1 Book Antiqua yazi tipi, 9 puntoyla, basliklar bold olarak; metnin
tamamui 1,5 satir aralikla, 6zetler 8 punto ve 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise 7 punto ve tek satir
aralikla ile yazilmalidir. Secili metnin altini ¢izme yerine italik olarak vurgulanmalidir (URL
adresleri disinda). Tum sekil, resim ve tablolar eserin sonunda degil metin icinde uygun
noktalara yerlestirilmelidir. Baski igin, resimlerin kaliteli kopyalarmi ek dosya olarak
gonderilmelidir. Gonderilen dosyanin boyutu c¢ok fazla olur ise, sistem almayabilir. Boyle
durumlarda yaziy1 boliip, diger boliimler ek dosya olarak tek, tek gonderilebilir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmas: gerekir:

Kitap: Yazar adi soyads, eser ad: (italik), ceviri ise cevirenin adi (Cev.), tahkikli ise
(Tahk.), sadelestirme ise (Sad.), edisyon ise (Ed. veya Haz.), yaymevi, baski yeri,tarihi (Ornek
Yaynlari,istanbul, 2004.), cildi (6rnek; c. V), sayfast (s.), sayfadan sayfaya (ss.); yazma eser ise,
yazar ady, eser adi (italik), kiitiiphanesi, numarasi (no :), varak numarasi (6rnek, vr. 10b). Hadis

eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilmelidir.
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Makale: Yazar adi soyadi, “makale ad1” (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik), ceviri
ise cevirenin ad1 (Cev.), yaymevi, baski yeri, tarihi, cildi (6rnek; c. IV), stireli yaym ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.).

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin kaynak
gosterme usuliine gore olmalidir (bk. 4.2).

Bir kaynagm dipnotta ikinci ve sonraki gosterim(ler)inde, sadece yazarin soyad: veya
meshur adi, eserin kisa adi (kitap ise italik, makale ise “tirnak icinde”), cilt ve sayfa numarasi
yazilir.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri
kiiciik harflerle yazilmalidir. Diger yabanci dillerde, ilgili dilin kendine has bir kural1 yoksa,
eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir.

Ayetler stire ads, stire no, ayet no sirasina gore verilmelidir (6rnek, el-Bakara, 2/10).

Elektronik kaynaklara atifta yazar adi, kaynagin (derginin/eserin) adi, yayin tarihi,
elektronik kaynagm tirti (CD-ROM, vd.) ve varsa cilt, sayfa, paragraf numaralar1 yer alir.

Internetten yapilan alintilarda, erisim tarihi ve kaynagm tam URL adresi belirtilir.

TELIF HAKKI NOTU

Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisinde yayimlanan eserler igin
telif hakki ticreti 6denmez.

Yaymlanan eserlerin her tiirlti yaym hakki Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi'ne aittir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi kaynak gosterilmek
suretiyle eserler referans olarak kullanilabilir.

Yazarlar, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde
yaymmlanmis eserlerini, yazili olarak izin almak kosuluyla, daha sonra baska yayin organlarinda

da yayimlayabilir.
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