Dini Arastir

Dy

Cilt: 1 Sayr: 3
OCAK - NISAN 199¢
DORT AYLIK BILIMSEL DERG




205 ¢ Recep Kilig
Din Ogretimini temellendinme

213 e Secyfettin Ersahin
Buhara’da Cedidcilik - Egitim Islahatr tartismalari ve
Abdurrauf Fitrat (XX, ‘(iizyll Bagfarr)

287 ® Recai Dogan
Yaygin Din Egitimi Agisindan ikinci Megrutiyet dénemine Kadar Vaaz ve
Vaizligin Geligimine Tarihi Bir Bakis

- 273 e Kitap Tanitim




MUSTAFA ERDEM @5
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Misyonerlik ve Kirgizistan’da
Misyoner Faaliyetler

Mustafa Erdem*

Misyonerlik kelimesi, Latince “missio” kelimesinden tiiremistir.
Ingilizce ve Fransizca’ya “mission” seklinde gegmistir. Misyon, sozliik
anlamu itibariyle gérev, yetki, vekalet, bir kimseye bir igi yapmas: icin
verilen ozel vazife anlamlarina gelir. En yaygm ve dzel anlama gére
misyon, Incil’i Hiristiyan olmami§ halklara yaymaktir. Bu baglamda
misyonér (missioner); yetkili, gbrevli, kendisini bir fikrin yayilmasina
adamis kimse demektir®.

Genel olarak yayilmact karakter tagiyan biitiin dinler i¢in kullamilan
misyonerlik terimi, daha ¢ok Hiristiyanhga 0zgii olarak meghur olmus ve

*  Dog. Dr., Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ofiretim Uyesi, Kirgizistan Os Devlet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekan Yardimcisi. )

1 Bkz. The Shorter Oxford English Dictionary, Gr. Britain-1950, 1/1262; Antonin-
Marcel Herry, “Mission”, Dictionnaire des Religions, Ed. Paul Poupard, Paris-
1983, 115.
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bugiin dini alandaki organize yayilma faaliyetlerini ifade etmek i¢in
kullanilmugti? . Ciinkii Matta incili’nde, Hz.Isa’min misyonu, “Israil evinin
- kaybolmus koyunlartm kurtarmak™ olarak gdsterilmistir. Fakat gercek
anlamda misyon i¢in, Hellenistlerin, Yahudi olmayanlara Incil’i
vazetmelerini beklemek gerekmistir. Neticede, Pavlus’un, putperestlerin
siinnet olmadan da Incil’i kabul etmeleri igin verdifi micadele, gercek
anlamda bir misyon olarak degerlendirilmigtir*.

Misyonerlik, igerigi itibariyle bitiin dinler i¢in miimkiin olabilecek bir
anlam ifade etmesine ragmen, giiniimiizde Hiristiyanlik ile esdeger hale
gelmistir. Dolayisiyla misyonerlik denince Hiristiyanlik, Hiristiyanlik
denince de misyonerlik akla gelmektedir. Bu 8zelligiyle o, Hiristivanhigin
temel karekteristifi seklinde kabul edilmistir.

Misyonerlik, Hiristiyanlifm Kutsal Kitabi’nda yer alan bazi climlelerle
temellendirilmektedir. Bunlar Matta, Markos, Yuhanna Incillerinde ve
Pavlus’un mektuplarinda, birbirine benzeyen farkli ciimlelerle ifade
edilmektedir. Matta Incili'nin 28. babinm son kisminda yer alan “Jmdi,
siz gidip biitiin milletleri sakirt edinin, onlar. Baba ve Oful ve Kutsal Ruh
adiyla vaftiz edin; size emrettigim seyleri tutmalaruu onlara dgretin, Iste
ben, biitin giinler, diinyarun sonuna kadar, sizlerle beraberim™ ifadesi,
misyonerligin hareket noktas1 olmaktadir. Yuhanna Incili’nde yer alan
ifadélere bakildiginda, Isa’mn kendi yapugi gorevin benzerinin, kendisine
inananlara havale edildigi anlagilmaktadir. Nitekim Isa, Carmih’a
gerilmeden onceki aksam yemeginin ardindan Allal’a soyle dua
etmektedir: “Sen beni diinyaya getirdifin gibi, ben de onlart dinyaya
gonderdim. Ve onlann ugruna ben kendimi takdis ediyorum ki onlar da
hakikaite takdis olsunlar, diye yalvartyorum; ve beni senin gonderdigine
diinya iman etsin”®. Boylece Isa, insanlarin kendisine iman etmeleri i¢in
havarilerin gorev bagina gitmelerini istemekte, bu arada kendisini koruyan
Allah’a, aym sekilde onlar1 korumasi icin yalvarmaktadir.

2 Bkz. Rayston Pike, Encyclopedia of Religion and Religions, London-1951, 256.

3 Bkz. Matta, 15/24.

4  Bkz. Mehmet Aydmn, “Misyonerlik Faaliyetleri ve Tiirkiye”, Tiirkiye’de Misyonerlik
Faalivetleri, Ankara 1996, 7-8.

5 Bkz. Marta, 28/19-20.

6  Yuhanna, 17/18-21.
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Bu emirlere uyan ilk Hu‘istiyanlar,_ Hiristiyanlif: yaymak igin diinyammn
her tarafina dagilmiglardir. Onlar, misyonerlik faaliyetlerini siirdiirmeyi
kendileri i¢in dini bir vazife saymugslar, Hiristiyanh§: evrensel bir kurtulug
dini haline getirmek istemiglerdir. Nitekim Kiliseler, diinyamn her yerinde,
Hiristiyan gruplar olusuncaya kadar bu calismlarini devam ettirmiglerdir.

Markos Incili’'nde yer alan ciimlelere bakihirsa, {sa’mn Hiristiyanhj:
yayma yOniindeki emirlerini yerine getirmenin ¢ok da kolay olmayacagi
anlasiimaktadir. Burada, misyonerlerin biiylik problemlerle
karsilagabilecekleri ve agir bedeller tdeyebilecekleri yer almakta, onlarn
bu belalara baglangigtan itibaren hazirlikhh oimalan istenmektedir. Bu
amagla havarilerini yanmna toplayan Isa, onlara soyle demektedir: “Fakat
siz kendinizi sakimn; sizi meclislere verecekler, havralarda déviileceksiniz;
benim yiiziimden onlara sehadet olsun diye, valiler ve krallar Oniinde
durdurulacaksiniz. Once biitiin milletlere Incil’in va’z olunmast gerekir.
Sizi gotirditkleri zaman, ne diyeceginizi evvelden kayg: cekmeyin; fakat o
saatte, ne verilirse onu sdyleyin, ciinkii séyleyen siz degilsiniz, ancak Kutsal
Ruh’tur™?, ,

Baslangicta, Hz.Isa, bir peygamber olarak, Allah’tan aldip1 emirleri
insanlara ulagtirmms ve kendisine inananlarin da aym seyleri yapmalarim
isternistir. Hz.Isa’ya ve onun getirdigi dini hiikiimlere inanan ilk dénem
Hiristivanlari, bunu, kendi hayatlarinda samimi bir sekilde uygulamis ve
diger insanlara da ulastirma gayreti icinde olmuslardir. Nitekim bu dini
iletisim déneminde, pek ¢ok samimi Hiristiyan canindan olmustur. Bu
asamada, ilk Hiristiyanlarin yaptiklari, dini yayma faaliyetlerini,
misyonerligin bugiin kazandif1 anlam ve mahiyetin disinda degerlendirmek
gerekmektedir,

Hiristiyanhifin inang ve ibadet karakteristigi ile diinyaya yayilma seyri,
Pavlus’un Hiristiyan olmasindan sonra tamamen farkli bir gériinim
kazanmustir. Onceleri ka1 bir Hiristiyanlik diismam olarak bilinen Pavlus,
Sam’a sifinan Hiristiyanlar: geri getirmek goreviyle oraya giderken,
gordigii bir “vizyon” sonucu Hinstiyanliga benimsemistir. Pavlus, ilke ve
yontem itibariyle oldugu kadar Hiristiyanlig’a giris ve havari olug sekli

T Markos, 13/9-11.
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itibariyle de digerlerinden ayri bir ozellige sahiptir. Sayilan oniki olarak
bilinen ve saghiginda Hz. Isa ile birlikte olan havarilerin aksine Pavlus,
sadece gordiigii vizyonun sonucu Hiristiyanliga girdigini ve havarilife kabul
edildigini iddia etmigtir". Diger havariler éncelikle, yakin gevrelerinde
ve kendi milletlerinden olanlara Hiristiyanlift yaymaya ¢ahgsirken o,
faaliyet alan: olarak putperestleri secmigtir. Diger havariler Hiristiyanliin
temel prensiplerinden kesinlikle taviz vermezken, o farkh bir Hiristiyanlik
ve onu yayma sekli geligtirmistir. Bunun bir sonucu olarak Pavlus,
muhataplarini kendi dgretileri dogrultusunda Hiristiyanlagtirabilmek igin,
- Hiristiyanlik’taki asil ilahi hiikiimleri degistirmis, bazilarim kaldwrmug,
bazilarmu da faaliyet gésterdifi toplumlarda var olanlara dontigtirmugtiir.
Bu husus Korintoslulara yazdig: mektupta, kendi ifadesiyle aynen sdyle
belirtilmigtir:

“Imdi benim iicretim nedir? Incil’de olan selahiyetimi ifratla istigmal
etmemek icin, Incil’i vazederken, meccanen arzetmektir. Cilnki, herkesten
azadken, daha ¢ok adam kazanayum diye, kendimi herkese kul ettim.
Yahudileri kazanayim diye, yahudilere yahudi gibi davrandim. Kendim
seriat altinda olmadigim halde, seriat altinda olanlar kazanayim diye, seriat
altinda olanlara, seriat altinda gibi davrandim. Allah’a kargt seriati

# Pavlus, Havariler arasindaki konumunu Korintoslulara yazdifi mekiupta soyle ifade
etmektedir: ©...Ciinkil herseyden evvel aldigimi size teslim ettim; soyle ki kitaplara
gdre Mesih giinahlarimiz igin 614, Ve gbmiildi, ve kitaplara gore ficiinci giin kiyam
etti. Ve Kifas’a, sonra onikilere goriindii. Ondan sonra besyiizden ziyade kardeslere
bir defa goriindi, onlardan ekserisi simdiye kadar bakidirler, fakat bazilari uyudular.
Ondan sonra Yakub'a, sonra biitiin resiillere, ve hepsinden sonra, vakitsiz dogmus
¢ocuk gibi olan bana da goriindi. Cinki ben restillerin en kiigiigilytim. Ben ki resiil
¢apirilmaya layik degilim. Ciinkii Allah'in kilisesine eza ettim (I. Korintoslulara, 15/3-
9). Buradan da anlagiidi gibi Pavlus, azils bir isa ve Hiristiyanlik diigmamdir. Onun
Hiristiyanhifia girisi, sadece kendi rivayetine dayanan, fsa ile bir anlik goriigmedir, Bir
vizyon ortaminda gergeklesen bu kisa gdriigmede onun Huristiyanhj1 6frenmesi ve
hayatina hakim hale getirmesi miimkiin degildir. Kald ki pek cok inanani bulunan Hz.
isa’nm havari olarak kabul ettiklerinin sayss1, onun kendi ifadesine gore de onikidir.
Bu durumda Pavlus’un, Hiristiyanhi bile tartigthrken, havari oldugu rivayetine nasil
inamilabilir? Zaten yukaridaki climlelerin zahiri anlamlarma bakildifinda, onun bunu
actk bir sekilde itiraf ettigi goriilmektedir. Ancak o, sonradan kendisini Hiristiyanlara
kabul ettirmek igin, yine kendinden bagka tam olmayan, manevi giiglerle donatildifm,
desteklendigini stylemek durumunda kalmigtir.
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olmayanlardan defil, ancak Mesih’in seriati altinda olarak, seriat
olmayaniarr kazanayim diye, seriati olmayanlara, seriati olmayan gibi
davrandim. Zayiflart kazanayim diye, zayiflara, zayif oldum; her ne sureite
olursa olsun, bazlarin kurtarayim diye, herkese hersey oldum. Hepsini
Incil icin yapiyorum. Taki ondan hissedar olayim™®

Cok kisa bir siirede, Hiristiyanlar arasinda etkili olan ve insiyatifi ele
geciren Pavlus, bu dini insanlara yaymak icin ¢esitli metodlardan
yararlanmigtir. Korintoslulara yazdig1 mektuptan da anlagildign gibi o,
oncelikle, taviz yolunu kullanarak, insanlar arasina girmeyi denemistir.
Nitekim Yahudilerle karsilastiginda Yahudiligin gereklerine, putperestlerle
kargilastiginda da onlarin inang ve adetlerine goére hareket etmistir.
Pavlus’un bu uygulamalari ve ¢ifte standard:, kendisinden sonra gelen
misyonerlerce onun bir siinneti gibi kabul edilmis ve 6rnek alnmugtir,

Pavlus, bugiinkil Hiristiyan misyonerlerinin en bagarili bir sekilde
kullandiklar1 ve her zaman istismar konusu yaptiklar1 “sevgi”yi,
Hiristiyanhig1 yaymak icin bir metod olarak kullanmugtir. Korintoslulara
yazdiga bir bagka mektupta o, bu konuyu soyle dile getirmistir:

‘nge}' insanlarin ve meleklerin dilleriyle soylersem, fakat sevgim
olmazsa, ses cikaran bir bakir, yahut dten bir zil olmus olurum. Eger
peygamberligim olursa ve biitiin sirlart ve her ilmi bilirsem ve efer daglar
nakledecek biitin imamm olursa fakat sevgim olmazsa bir hicim. Ve eger
biitiin mallarimt sadaka olarak yedirirsem ve efer bedenimi yanmak iizere
teslim edersem, fakat sevgim olmazsa bana hi¢ faide etmez. Sevgi ¢ok
sabreder, liitufla muamele eder, sevgi haset etmez, sevgi dviinmez,
kibirlenmez, ¢irkin muamele etmez, kendi faidesini aramaz, hiddetlenmez,
kotiilitk saymaz, haksizlifa sevinmez, fakat hakikat ile beraber sevinir,
her seye katlanir, her seye inamr, her seyi iimit eder, her seye sabreder,
sevgi asla zeval bulmaz...” *®

"Pavius’un bizzat uygulamaya caligtif1 ve taklpt;llerme de tavsiye ettigi
bu metodlar sayesinde Hiristiyanhk, dzellikle paganist kiltiiriin hakim
oldugu bélgelerde hizla yayimigtir. Hiristiyanhgin bu ik dénemlerinde

8 I Korintoslulara, 9/18-23.
9 I Korintoslulara, 13/1-8.
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Hiristiyanlar, paganist bir yonetime sahip olan Romalilardan ok sikmti
cekmigler ve biiyiik katliamlara ugramuslardir. Herkes kendi imkanlari
oleiisiinde Hiristiyanlifi yasamaya ve yaymaya calismigtir. Fakat
Konstantin’in dini alanda verdigi hiirriyetten sonra (313), Hiristiyanlik’ta
kurumsallagma ile birlikte organize faaliyetler de hiz kazanmis,
Hiristiyanlara en cok zulmeden Roma Imparatorlugu, ileriki yillarda
Huristiyanlifin en biiyiik siyasi hamisi durumuna gelmistir. Daha sonra,
Hiristiyan dini kurumlar: ve Hiristiyan devletlerinin bir ¢ogu, hep bu misyon
faaliyetlerine kendilerini adamglar, Hz.isa’mmn Incil’de yer alan mesajini
yerine getirebilmek igin her yola bas vurmuglardir. Hiristiyan Kilise
medeniyetinin her tiirlii diistinceyi bask: altinda tuttugu Ortagag skolastigi
déneminde, Pavlus’un pratize ederek ornek oldugu, sevgi metodu ortadan
kalkmig, Hiristiyan misyonu, “Hagli Seferleri” adi altinda, en barbar sekilde
kendini gdstermistir. Sadece Islam diinyasinda, Hiristiyan misyonu icin,
sehit olabilme vecdi ve heyecani, o dinem Avrupa’sinda estirilen en
korkung rizgar olmustur'®.

Miisliman Tirk milleti, Selguklular zamaninda karsilastigi bu
Hiristiyan taassup ve ziilmine, maddi manevi biitin imkanlarim kullanarak
karg1 koymus, Anadolu’yu ve kutsal topraklari onlarin iggal ve talanindan
korumug, bunu Osmanli Devleti zamamnda tamamen tarihe g@mmiistiir.
Ancak Hiristiyan Avrupa’'mn misyon ruhu tamamen ortadan kalkmammgtir.
Silahla netice almanin miimkiin olmadifini anlayan Hiristiyanlar,
miislimanlar1 icerden durdurmanin yollarint aramis ve bu amagla seri
kongreler diizenlemiglerdir. Bu kongrelerde cereyan eden uzun
tartismalardan sonra, Islam tehlikesini yok edebilmek i¢in, mislimanlar
arasinda Huaristiyanlastirma faaliyetlerinin baslatilmasina, bu gorevi
Ustlenecek profesyonel misyonerlerin yetistirilmesi icin teskilatlarin
kurulmasina karar vermislerdir'! . Béylece Hiristiyan diinyasimin Islam
tilkeleri ve miisliimaniara karg: yiiriitt{igli faaliyetlerde koklil bir degigiklie
gidilmigtir.

10 Aydin,10. ] .
11 M.Halidi-O.Ferruh, Islam Ulkelerinde Misyonerlik ve Emperyalizm, Cev. Osman
Sekerci, Istanbul-? 143,
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Islam {ilkeleri ve miisliimanlara yonelik misyoner faaliyetieri, Hach
Seferleri’nin bagarili olamamasindan sonra, XIH. yiizyilda baglamigtir.
Papa III. Innocenta tarafindan onaylanan Fransisken tarikatmun kurucusu
Italyan Frangesko, Pavlus’un baslangigtaki metodunu ihya ederek,
miislimanlara ancak sevgi ile yaklagilabilecegini &ne slirmiistiir.
Frangesko, bu fikri uygulayabilmek i¢in, 1219’da Misir’a giderek Dimyat
sehrinde Sultan Melik el-Kamil’in éniinde va’zetmigtir'?.

Osmanli Imparatorlugu’nun zayifladigr dénemlerde, dzel misyoner
teskilatlar1 kurulmugtur. Ozellikle XVIII., XIX. yiizyillarda ve XX.
yiizyihn ilk ceyreginde oldukga yogun bir misyoner faaliyeti goriilmigtir.
Hatta bunlarin ¢ogu, temsil ettikleri ilkelerin siyasi ve ekonomik ¢ikarlar
igin caligmalarindan dolay:, birbirleriyle rekabet eder hale gelmiglerdir®.

Fransiskenlerden bagka Cizvitler de 6nemli bir misyoner orgiitiidiir.
Bu tarikat, 1534 yilinda Paris’’te, Ignoce de Loyola tarafindan, Roma
Katolik Kilisesine bagli olarak kurulmustur. Ozellikle Hiristiyanligi
yaymak amaciyla kurulan bu tarikatin mensuplari iffetli olmak, fakir
yasamak ve idarecilerin emrinde hareket etmek iizere yemin etmislerdir.
Fransa, Italya ve Vatikan’in destegiyle faaliyet gdsteren bu tarikat
mensuplari, ferdi hidayeti yeterli bulmadiklari igin gruplar dzerinde
¢alismay1 uygun gormiiglerdir'.

Misyonerlik faaliyetleri ¢ogunlukla askeri ve ekonomik hatta kiiltiirel
somiirgecilik hareketleriyle birlesmig, Bati hegomanyasinin zeminini
hazirlamustir. Hiristiyanhigh yaymakla gorevli misyonerler bazen bir asker,
bazen bir doktor, bazen bir 6gretmen, bazen de bir bans goniillisi olarak
goriilmiigtiir. Ayni sekilde onlar, herkesin yardimimna kogan bir rahip ve
rahibe, bir sosyal faaliyetgi veya bir digkiinler evi kurucusu olarak da
faaliyetlerini ylirtitmiiglerdir. .

Misyonerlerin asli gorevi Hiristiyanhg: yaymakur. Dolayisiyla o, hangi
rol ile goriiniirse goriinsiin, kendisini Kilise'ye adayan adamdir. O, Tncil’in

12 G.Barker, O’nun Izinde, Istanbul-1985, 71.
13 Bkz, Halidi- Ferruh, 62-5.

14 Bkz.Pike, 209. -

15 Bkz, Halidi-Ferruh, 152-3.
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bir neferidir. O, her an Isa ile ve Hristiyanlik ufruna canmini veren
mistiklerle birlikteligi diginmektedir. Misyoner hedefine ulasmak icin
her s€yi yapmay: goze alabilmekte, hi¢ kimsenin galigmadifi yerlerde
caligabilmektedir.

Geleneksel misyoner faaliyetlerine paralel olarak Ortodoks veya
Protestan Kiliseleri biinyesinde olugan tarikatler, genglik teskilatiari ve
dini cereyanlar misyenerlik ruhunu siirekli canli tutmaktadirlar.

Katolik diinyasinda; hala adlar ve kurumlari yasayan Dominikenler,
Fransiskenier, Cizvitler, Ortodoks diinyasmda; Ortodoks Genglik Hareketi,
Paris’teki Saint-Serge Ilahiyat Enstitiisii, New York’taki Saint Wladmir
Papaz Okulu, Protestan diinyasinda ise; Geng Hiristiyanlarin Evrensel
Ittifaki gibi bazi Huristiyan teskilatlari, bugiin bir yandan Huiristivan birligi
icin faaliyet gosterirken, difer yandan Hiristiyan misyonunun geregi igin
¢aba harcamaktadirlar.'®

Glinimiizde Hiristivanlarin faaliyetleri yoriinge degistirmis ve istila
yoluyla Hiristiyanlagtirmadan vazgegilmis goriilmektedir. Bu husus II.
Vatikan Konsili’nde (1962-1965) su sekilde formule edilmistir: “
Bedenlegmis oglunda tam olarak milletine gériinen Tanri, her devrin kiiltiir
tiplerine gore konugmugtur”"” , Bu prensibi esas alan Hiristiyan misyonunun
propagandacilari, dofrudan dogruya Hiristiyanlifi yayma yerine, Bat1
uygarhigmmn kéri koriine takipcilerine, dnce bir kiiltiir tahribati yapmayi
tercih etmektedirler. Hiristiyan misyonerleri i¢in en tehlikeli ortam,
saflam degerler sistemine bagl toplumlardir. Bu durumda misyonerler,
bulunduklar: tilke ve toplumun gartlarina uygun, farkli metodlar takip
etmektedirler. Onlar, mevcut inang ve degerler sistemini hi¢ tenkit
etmemekte, hatta onlar1 destekler gdriinmektedirler.

Misyonerlerin genellikle takip ettikleri yol, toplumu dejenere ve
yozlagtirma yoludur. Onlar ahlaki degerlerin zayiflamasina, dini
uygulamalarin gevgetilmesine, tarihi ve killtiirel degerlerin tartigilir hale
gelmesine ¢aligirlar. Boylece sarsilmis, boglukta kalmis insanlara daha
kolay yaklasirlar. Bu ortamin olugmasi i¢in her tiirli imkandan

16 Bkz, Aydm, 11-12.
17 Bkz. Aydm, 12.
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yararlanmayr mubah sayarlar. Misyonerler, faaliyetlerini
gerceklestirirken mahalli Hiristiyan tegkilatlar: ile igbirligini ihmal
etmezler, onlarn bilgi, birikim ve tecriibelerinden yararlanir, tavsiyelerini
dinlerler.

Hiristiyan misyonerleri fiziki gsartlarin olugmasin: yeterli
saymamiglardir. Fransa Katolik Enstitiisii profesorlerinden J.Danielou,
Katolikler tarafindan ¢ikartilan dért ciltlik bir kitabin giris makalesinde,
misyonerligi fi¢ agamah olarak ele almaktadir:

1-Misyonerligin birinci amac1 Hiristiyvanh§1 yaymak yani Hz Isa’ya
iman1 gerceklestirmek. '

2 -0 tlkede kiliseler dikmeden veya diktikten sonra, kiliseleri yagatacak
elemanlar bulmak. Bunun ig¢in o iilkenin aydinlarinin eserlerine ve
kiiltiirlerine Hiristiyanlik unsurlarimi sokmak.

3-Gelismis olan Bat1 medeniyetini, Hiristiyantikla ayni gostermek.

Rahip Samuel Zwemer’in su sézleri yukaridaki hususlarin
tamamlayicisi durumundadir:

“Misliimaniar: vaftiz etmek icin bog yere cabalayip durmayahm.
Baska yollar, baska careler deneyelim. Islam memleketlerinde
girigsecegimiz faaliyetlerde onlara, Hiristiyan adetlerini, Hiristiyan
bayramlarini, Hiristiyan kiiltiiriingi, Hiristiyan ahlalim aslayalim™® .

Uzun bir tarihe ve tecriibe birikimine sahip olan misyoner tegkilatlar,
bulunduklart yerin durumuna gbre, agik ve gizli calisma metodlarn
gelistirmiglerdir. Agiktan yaptiklar: faaliyetlerde, dogrudan dogruya
Hiristiyanlik propagandas: yaparlar. Burada, Hiristiyanhig hakli ve iistiin
gostererek, karsilarindakilerin eksik ve yanhglan tizerinde dururlar. Islam
iilkelerinde, miistesriklerin de yardimim: alan misyonerler, Islam’in,
‘Hiristivanhigin bozuk sekii oldufunu ve esaslarimin ¢ofunu Hiristiyanhk’tan
aldigini  ozellikle propaganda ederler’®.

Misyonerler, dogrudan dini propaganda yerine, insani yardimlar1 6n
plana ¢ikararak, faaliyetlerine farkli bir karakter kazandirirlar. Dolayli

18 Bkz. Abdurrahman Kiigik, “Misyonerlik ve Tiirkiye”, Tiirkiye'de Misyonerlik
Faaliyetleri, Ankara-1996, 42-3.

19 Bkz. Halidi- Ferruh, 41-9. Muhammed el-Behiy, Islami Diisiincede Oryantalist Etki,
Cev. Ibrahim Sarmug, Istanbul-1996, 226.
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ve gizili yiriittiikleri faaliyetlerde ekonomik imkanlara ilave olarak, tibbi
yardimlar ve efitsel faaliyetler Oncelik almaktadir. Agiktan faaliyetlerin
yararll olmadig1 veya sakincalar dogurdugu ortamlarda gizli metodlara
bagvurmuktadirlar. Ancak yapilan biitiin yatirim ve harcamalara ragmen
Hiristiyanlar, inang konusunda, ulagmak istedikleri hedefe
varamamiglardic. Fakat misyoner tegkilatlari, insanlari Hiristiyanlastirma
yolundaki imitlerini yitirmemigler, azim ve sabirla yeni metodlar
geligtirerek ¢aligmalarimi stirdiirmiislerdir. Bunun sonucu olarak bazi
misyonerler, yeni bagmsizhEma kavusan iilkelere, cesitli alanlarda uzman
sifatl veya insani yardim amaciyla tekrar girmig, firsatlardan yararlanarak
faaliyetlerine devam etmiglerdir.

Diinya misyoner tegkilatlar1, ¢ok cesitli uygulamalar: sonucunda,
Pavlus’un asirlar dnce pratize ederek tavsiye ettifi “sevgi”yi en yararh
ve hedefe ulagmada etkili bir metod olarak kabul etmiglerdir. Ozellikle
kendi dini inamglarinin etkisiyle barig, hosgdrii ve sevgiye alisms ve onu
bir hayat tarzi haline getirmis olan miislimanlarin en zayif olduklarn yon
olarak bunu tesbit etmiglerdir. Dolayisiyla onlar, miisliimanlar: tek
etkileyebilecek seyin “sevgi”, “saygt” ve “samimiyet” oldufunu énemie
vurgulamislardir, Merkezi Londra’da olan “International Missionary
Council"in sekreterlik gorevinde bulunmug olan William Paton, bu konuda
Ozetle sunlar1 séylemektedir:

“Miisliimanlara yaklasmakta dikkatli olmaliyiz. Hiristiyamn miisliimana
ilk mesaji doktrin degil sevgi olmahdir. Islam iilkelerine yayimis olan
bilyitk misyoner okullari, kolejler ve hastaneler bu yaklasimda énemii rol
oynayacdktir. Efer Hiristiyamun ilk mesaji sevgi olursa, burada, Hiristiyan
dininde miislimana cazip gelecek unsur, Isa Mesih'in karakteridir.
Tecriibeli bir Islam arastirmacisinn anlattfina gore, modern miisliimanlar
Muhammed'le Isa’nin karakterine dayali bir figiir olusturmaya
calismaktadirlar. Isa Mesih'in karakteri, Hiristiyan'in ona olan tutumlarin
miisliimanlarin onlari anlamasina yol acacaktir. Miisliiman Isa’da Tanri’min
ahlaki karakterini gorecektir ki, bu onun inandifi Tanri'da eksik olan bir
yondiir 0.

20 William Paton, Jesus Christ and World Religions, London-1938,33-4.
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Tecriibeli misyonerlerden Erich Bethmann’in misyonerlere yaptig
tavsiyelerin baginda sevgi gelmektedir. O, Islam iilkelerinde misyonerlik
yapanlarin, her geyiyle miisliimanlarr sevmelerini, ancak seven ve sempati
duyan bir Kalple, bir kalbi kazanmanm miimkiin olacagim séylemektedir.
Bethmann, miislimanlarin inanci konusunda misyonerlerin dikkatli olmasi
gerektigini tavsiye etmektedir:

“Miisliimanlarin dininden ve dini kurumlarmdan konusurken cok dikkarli
ol. Muhammed'in yalanci peygamber oldufunu séylersen, mislimanin
Hz.Isa'dan Harlot'un oflu (Zaniyenin oglu) diye bahsetmesine sebep
olursun® . Sen ‘Muhammed Islam peygamberidir’ demekle hicbir sey kabul

“etmiy olmazsin. Ayrica Isa’dan Allah’tn oflu diye bahsetme! Clinkii
miisliiman indinde bu bir kijfiirdiir” * .

Misyonerler sahip olduklar: imkanlari ve kullandiklar1 metodlari,
caligtiklar: tilke ve toplumlarin durumlarina gbre ayarlamak
durumundadirlar. Oniar sevginin her yer ve zamanda yeterli olmadigim
farkettiklerinde, hedeflerine daha kolay ve kestirme yollardan ulasabilmek
i¢in yardme: metodiar kullanirlar. Bunlarin en etkili ve yaygm olanlarindan
biri de “nifok” hareketleridir. Onlar, dini ve siyasi emellerine ulagabilmek
amaciyla kargilarindaki toplumlanin biitiin zaaflarindan yararlanirlar.
Ingiliz Sémiirge Bakanlig1 tarafindan yaymlanan Hempher’in “fslam’t Nastl
Yok Edelim” adl kitabinda, oncelikle, kendilerine gére miislimanlarin
zayif noktalarim tesbit etmek, mezhepler aras: ihtilaflardan yararianmak
tavsiye edilmektedir. Bu konuda gu ifadeler ¢ok ¢arpica bir drnek olarak
karsimiza cikmaktadir.

“Londra Misyoner Teskilati bagkam séyle konustu. Biz Ingilizlerin
miireffeh ve saadet icinde yasamamiz igin, miislimanlar arasina nifak
tohumlar: ekmemiz lazimdir. Onlarin icinde, intilaf kivilcimlarini
tutugturmaliyiz. Biz Osmanli Devleti'nin her tarafina fitne sokarak, onu
yikacagz. Boyle yapamazsak, Ingilizler gibi kiiitk bir millet, nasil miireffeh
olur? Iste Hempher, bunun icindir ki, Islam diinyasim fesat ve nifak atesine

21 Krs. En’am V/108:” Allah’tan bagkasina tapanlara (ve putlarina) sévmeyin; sonra onlar
da bilmeyerek Allah’a séverler. "
22 Erich W. Bethmann, Bridge to [slam, Gr. Britain-1953, 20-8.
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vermeden, onlar tefrikaya sokmadan geri donme! Osmanl Devieti ve
Iran, zayif donemlerini yagiyorlar. Onun icin miimkiin mertebe halki,
idarecilere kargt kiskurt! Sunu unutma ki tarih, biitlin inkilaplann idarecilerden
memnuniyetsizitk ve halkin gyaklanmasindan kaynaklandigim gdstermigtir.
Her yerde nifak ve tefrikadan bahset! Onlart birbirine diigir!” * .

Misyonerler, toplumun biitiiniinii hedef alan ¢aligmalara paralel olarak
fertler iizerinde de yogun bir faaliyet gosterirler. Onlar, Once
karsisindakinin inanglarim sarsip, kadm ve icki ile ruhunu ifsat ettikten
sonra, onu kendi emellerine kullanabilmektedirler. Ayrica ¢esitli dini ve
ahlaki motifleri film ve basin aracihifiyla, dinden bahsetmeden
karsilarindakilere vermeye calisirlar. Bunun yaninda, biitiin miislimanlari,
onlarm kendilerini sevdiklerine inandirirlar ve bunun icin de o toplumlarin
adet, orf ve geleneklerine saygili gibi davramrlar. Boylece kendilerini
dinleyenler arasinda, fikirlerini yayma firsati bulurlar.

Bir siire Tiirkiye’de bulunan ve Tiirk sosyal ve kiiltiirel hayatmi 6grenen
James E. Dittes, “The Miislim World” isimli dergide “The Christian Mis-
sion And Turks” adiyla yayinladigi makalesinde, Tirk milleti arasinda
Hiristiyanlif: yaymanin cegitli yollarindan bahsetmistir. Bunlarm
sonucunda; Tiirkiye’de yaymnlanan Amerikan film ve kitaplarindaki dini
ve ahlaki motifleri, basin araciligiyla dinden bahsetmeden, Tiirk izleyici
ve okuyucularina daha agik bir gekilde verilebilecegini tavsiye etmektedir® .

Miisliiman iilkelerde Hiristiyanhigin bagarili bir sekilde yayilabilmesi
icin, “Metod of Mission Work Among Moslems” isimli kitapta,
misyonerlere su tavsiyelerde bulunuimaktadir: “Birinci planda dyle yapalim
ki, biitiin miislimanlar onlart sevdigimize kani olsunlar. Boylece onlarin
kalbine girmeyi ogrenmis oluruz. Misyonerlere gerekli olan, zahirde biitiin
dogu ve miisliman milletlerin adetlerine saygi olmalaridir. Taki bununla
kendilerini dinleyenler arasinda, fikirlerini yayma firsatina kavugsabilsinler.
Mesela: ‘Isa, mutlaka Allah’in ogludur’ demekten kaginmall ki, buna
inanmayan kimseler nefret etmesinler. Onlara yaklasmak miimkiin olunca,
istenildigi sekilde propaganda yapilabilir™®

23 ihsan Sireyya Strma, $6miirii Ajam Ingiliz Misyonerleri, Istanbul-1984, 77-8
24 James E. Dittes, Hiristian Misyonu ve Tiirck Islamlig, Cev. Turhan Yiiriikhan, Ankara-1957, 22.
25 Halidi-Ferruh, 59.
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Misyonerlerin, asli gorevlerini yapmak amacryla farkli toplumlara
gitmeleri oldukca zor olmugtur. Bunun igin gesitli yollar arayan

misyonerler, Islam iilkelerine ve Tiirk topluluklarina sizabilmek igin .

Oncelikle, o iilkelerde yagayan dini ve etnik azmnhktan yararlanmak yoluna
gitmiglerdir, Misyoner-casus tegkilati bagkam bu konuda Hempher’e soyle
demigtir. “Eger sen, Islam itlkelerinde, Siinni- Si'i kavgasint baslatabilirsen,
Biiyiik Britanya'ya en biiyiik hizmeti yapmig olacaksin”. Yine bu konuda
Hempher’in Hatirat'inda verdigi bilgiler ne kadar anlambdir. “Bir giin
bir papazlar toplantisinda, ‘Bu miisliimanlarda zerre kadar akil olsa,
asirlardir gecmis olan bu Sunni- Si’i ihtilafint kaldirir, onlart mazide brrakir
ve ittihad kurarak birlesirler’ dedim. Baskan hemen sdziimii keserek; ‘Senin
vazifen, bu ihtilaf atesini kiriiklemektir; miislimaniarin nasi birlesecegini
gostermek degil!” dedi” . Amerikan “Board” ' cemiyetinin kurucusu
C.Yung, misyonerlerin, Tiirkiye'ye girmeleri igin Hiristiyvan Ermenilerin
a¢ik bir kapi oldufunu sdylemistir,

Misyonerler, kafalari, goniillert, Hiristiyanlif1 yaymaya sartlandinimg
kimselerdir. Dolayisiyla bunu bir cihat, bir sevap, manevi bir hizmet
anlayisiyla yapmaktadirlar. Nitekim yukarida adindan sézettigimiz
Amerikan “Board” tegkilati tarafindan Osmanli topraklarina génderilen
Fisk ve Pasion’a, 1 Aralik 1883 tarihli talimat mektubunda aynen soyle
denmektedir;

“Bir fetih savagina girmis askerler oldugunuzu unutmayin ve her ne
kadar miicadele manevi alanda, kafarun kafayla, kalbin kalple miicadelesi
ise de, sizin silalumz Tanri’'min inayetiyle giiclendirilmis bir silah ise de,
Napolyon'un askeri girisimlerindeki kadar aragtirma, bilgi ve diigiinceye
intiyag gdsterir. Bu mukaddes ve va'dedilmig toprakiar, silahsiz bir hach
seferi ile geri alinacaknr” %

26 Sirma, 78-9.

*  Amerikan BOARD Cemiyeti, “American Board of Commissioners for Foreign Mis-
sion” adi ile, 1810 y:linda Boston’da kurulan bir misyoner tegkilatidir. Bu teskilat,
Ortadogu iizerinde bilyiik misyonerlik faaliyetlerinde bulunmustur. Kisaca “BOARD”
veya A.B.C.F.M. olarak bilinmektedir.

27 Erol Kirsehirlioglu, Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri, Istanbul-1963, 88.
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Misybnerlik faaliyetlerinin en verimli iletigim araglarindan biri de,
misyonerlerin giitikleri iilkelerde agtiklart okullardir. Onlar, bu okullar
aracilifryla, bulunduklar: {ilkelerin digiince, adet ve aliskanliklarini yeniden
sekillendirme amaci giitmektedirler. Bu okullardan yetisenler, milli kiiltiir
konusunda hassasiyetlerini kaybetmektedirler. Ayrica misyonerler
hekimlik konusuna da dzel bir énem vermektedirler. Zira onlar: “Insanin
oldugu yerde actar da vardir. Aclarin oldugu yerde de doktorluga ihtiyag
vardir. Doktorluga ihtiyag olan yerde misyonerlik icin uygun bir firsat
vardir” diye disinmektedirler®. Aymi sekilde misyonerler tibbi
misyonerligi, Incil 6gretiminin oncilleri olarak gormiiglerdir.

Misyonerler cesitli isim ve kiliklarla, girdikleri iilkelerde ¢ok yonli
tahribatlar yapmaktadiriar, Bunun en ¢arpict Srnekleri Zwemer’in su
sozlerinde gorilmektedir:

“Jsiam memleketlerindeki misyoner teskilati faaliyetlerinin iki cephesi
vardir; yapict, yikict veya baska bir tabirle eritici ve yeniden sekil verici.
Mesela, Tirkiye'deki muazzam defisikliklerin muharriki, Batt
medeniyetinden ziyade, misyonerlerde aranmolidir. Misir'da ve biitiin Islam
aleminde de durum aynen béyledir. Bu memleketlerde Hiristiyanlagan
miisliimanlarin saylsint dgrenmek igin vaftiz istatiklerine bakmamalidir.
Zira biz suna eminiz ki, giiniimiizde yiizlerce misliman kalplerinden Islam
imamm cikarmiglar ve Hiristiyan dinine gizlice inanmaya baglanuglardur.
Onlarin miistiimanli§ sizdedir” .

Giiniimiizde Dogu ile Bat arasinda belli gii¢ dengeleri meveuttur.
Ekonomik ve teknolojik yonden geligmis Baii, hentiz gelisememis ancak
yer alt1 ve yer iisti zenginlikleri bakimindan oldukga zengin, aym zamanda,
modern bir hayat tarzi bakimmdan oldukga ihtiyag sahibi olan Dogu’yu
stmiirebilmek, onlar1 kendi emellerine kullanabilmek icin gesitli yollar
denemektedirler. Misyonerlik, denenen bu yollarin en verimlisi olarak
kargimiza cikmaktadir. Bati, misyonerleri, hem bir sémiiri araci, hem
bir 1st1hbarat91 hem de Dogw’da kangikliklar gikararak milli birlikleri,

28 Halidi-Ferruh, 68.
29 Giinay Timer, “XIX. Yiizyilda Somiirgecilerin Destek Kuvveti ve Yehova Sahitleri
Gergeggi”, Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri, Ankara-1996, 59-60.
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dirlikleri bozacak elemanlar olarak gondermekte ve takip etmektedir. Iste
diger misyonlar arasinda birlik ve beraberligi bozmak, girdikleri
yerlerdeki, insanlarin, o iilke diniyle, milliyetiyle alakalarimi kesmek
bakimindan en bagarili bir misyon hareketi olarak karsimiza “Yehova
Jahitleri” gikmaktadir. Bir iilkede Yehova Sahidi artiyorsa artik o iilkede
bayragi tammayan, milli marg1 tanimayan, diismanla savasa katllmayan;
askerlik yapmak istemeyen, devletin gérevlerini yiiriitmekten kaginan,
“ben Yehova Ordusu’'nun neferiyim, ben Yehova'nn kuracagi devietin bir
tabisiyim, ben bir elci gibiyim” diyen insanlar ¢ogalacaktir. Demekki bazt
tilkeleri pasifize etmek, bazi ilkelerdeki gicleri akamete ugratmak, bir
lilkenin ayakta durmasim saglayan dengelerin bozulmasi, Yehova Sahitligi
gibi hareketlerle olmaktadir®,

Hangi ad ile tamimirsa taninsin, hangi mezhebe, hangi tarikata mensup
olursa olsun misyoner, her halukarda kendini Kilise’ye adayan adamdir.
O, Incil’in bir neferidir. Her an Isa ile ve Hiristiyanlik ugruna canmi
veren miistiklerle beraberligini disinmektedir. Misyoner, bu hedefi igin,
her geyi yapmay: géze alabilir. Hi¢ kimsenin cahismadifi yerde calisabilir.
Nitekim misyonerler, anaokulu ve kreslerde, 6gretimin her kademesinde,
hastanelerde, huzur evlerinde, gocuk yuvalarinda ve halka acik
misafirhanelerde hayir hizmeti kilifinda gorev yaparlar. Bunun icin de
yillarca ciizzam hastanelerinde hemsire ve doktor olarak calisan
misyonerler vardir. Dolayisiyla misyonerlik faaliyeti, tarihin hig bir
déneminde sona ermig degildir® .

I1. Vatikan Konsili (1962-1965) 6ncesi misyonun temel gayesi, 1nsanlarm
veya ruhlarn kurtuluga ulagmasidir. Vaftiz olmayaniarin kurtulusa
ulagamayacagi, yaygin bir inang haline gelmistir. Bu sebeple, vaftiz edilmis
insan sayisimin miimkin oldufu kadar ¢oZaltilmasi istenmistir, Bu misyon
anlayisina gore, difer dinlere mensup insanlar kendileriyle micadele
edilmesi gereken kotil kimseler olarak goriilmiigtiir. Ciinkii onlar seytann,
kotiiliigin ve sapkinhgm emfinde olan insanlar olarak kabul edilmistir’?.

30 Timer, 54-5.
31 Bkz, el- Behly, 218. )
32 Bkz. A.Isra Giingdr, Vatikan Misyon ve Diyalog, Ankara-1997, 124
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Ancak I Vatikan Konsili’nden sonra, Hiristiyan diinya, yukaridaki
yaklagim tarzimin yanhghgim farketmis, Incil’in tebligini esas almus,
diinyays bir biitiin olarak degerlendirmis, Hiristiyan mesajin Hiristiyan
olmayanlara ve onlarm kiltiirlerine uygun hale sokulmasina, dikkat
etmistir. Bunun sonucu olarak, “Diyalog” ve “Diger Din Mensuplariyla
Iliskiler” ach altinda bir takum yeni yaklagtmlar saglanmaya caligilmistir.
11.Vatikan Konsili’'nde Nostra Aetate’de’ miisliimanlarla ilgili olarak séyle
denmektedir: “Asirlardir Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda bir ¢ok
kavga ve anlagmazhik ortaya ciknugtir. Simdi bu kutsal konsil, biitiin herkesi
gecmisi unutmaya cafirir ve karsilikly anlayigr gerceklestirmek icin samimi
gayret gostermeye tegvik eder; biitin insanlifin menfaati icin onlart hep
beraber barst ve sosyal adaleti olusturmaya, hiirriyeti ve ahlaki deerleri
korumaya davet eder” *.

1I. Vatikan Konsili'nde “Diyalog” cesitli yonlerden 6n plana ¢ikmugtir.
Papa genis bir anlama sahip olan diyalogu dort katagoriye ayirmigtir:
Birincisi, Kilise ile diinyadaki biitiin insanlar arasindaki diyalog; ikincisi,
Kilise ile Hiristiyanlik digmdaki dinlerin mensuplar1 arasindaki diyalog;
{iciinciisii, Katolik Kilisesi ile diger Hiristiyanlar arasindaki diyalog;
dordiinciisii, Katolik Kilisesi’nin kendi igindeki diyalogdur®. Boylece
Hiristiyanhigin diinyada yasayan her insana ulagmasi hedeflenirken,
Hiristiyanlar arasinda birlik ve beraberlifin saglanmasina da dzen
gosterilmistir. Zira Papa, Hiristiyanlik ile difer dinlerin durumunu kendine
ozgii bir gekilde soyle degerlendirmektedir:

“Her ne kadar biz Hiristiyan olmayan dinlerin manevi ve ahlaki
degerlerini tanwyor, saygt gosteriyor, onlarla diyaloga hazirlanyor ve din

#  Nostra Aetate, Kilise’nin, Hiristiyan ofmayan dinierle iliskisini agiklayan bir
deklerasyonudur. Bu deklarasyon, I Vatikan Konsili’nin [V. oturumunda onaylanarak
kabul edilmis ve 28 Ekim 1965’de Papa VI.Paul’un onay1yla ilan edilmistir. Nostra
Actate, Katolik Kilisesi'nin Hiristiyan olmayan dinier hakkinda, konsil oncesi geleneksel
tutumundan farkli ifadeler kullanmasi yoniyle dnem kazanmigtir. Nostra Actate,
Hiristiyanlik dis1 biitin dinlerden, Kilise’nin onlara verdigi degerden bahsederken
Hinduizm, Budizm, Islam ve Yahudilik’i ismen zikretmis ve bu dinlerin bazi inanglar1
hakkinda bilgi vermistir (Giingér, 71).

33 Gingor, 78.

34 Giingdr, 129.
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hiirriyetini savunmak, insanlik kardeglifini tesis etmek, kiiltiir, sosyal refah
ve sivil iradeyi olusturmak gibi hususlarda divaloga girmek istiyorsak da,
diiriistlik bizi, gercek kanaatimizi actkca ilan etmeye mechur etmektedir;
yegane gercek din vardir o da Hwristiyanhkir” ¥ .

Huristiyanlar diyalogu yeni bir ara¢ olarak degerlendirmeyi hedeflerken
misyonerlikten de vazgecmemislerdir. Nitekim Konsil, Kilise’'nin
misyoner faaliyetleri hakkindaki kararim, Ad Genres'de, Kilise'nin tabiaft
icab1, misyoner oldugunu, bu misyonun ona sonradan ilave edilmis bir
ozellik olmadigim, 6zellikle dziinden kaynaklandigini, ¢iinkii onun Baba’nin
istegi ve karariyla Ogul’a tevdi edilen ve Kutsal Ruh ile desteklenen bir
misyon oldugunu ifade etmigtir®.

Konsil, Kilise’nin diger insanlarla iliskisini “Tanri’nin Evrensel Kurtulug
Tasaris:” doktrini cergevesinde aciklamaktadir: “Ciinkii Mesih herkes
i¢in 6ldii, dolayisiyla biitlin insanlarin Kilise’ye sonsuz daveti tek ve
ilahidir.” diyerek kurtulug tasaris: igine biitlin herkesi dahil etmektedir.
Nostra Aetate “Tanri’mn inayeti, ivilik tezahiirleri ve kurtarict tasarist
herkese samildir” diyerek biitlin insanlarin tek bir cemaat oldugunu ve bu
tek cemaatin ashinm ve hedefinin Tanr1 oldufunu vurgulamaktadir® .

Kilise’nin Hiristivan olmayan dinlerle iligkisi hakkindaki deklarasyon
olan Nostra Aetate’de Hiristiyanlifin diger dinlere bakisi goyle
Ozetlenmektedir:

“Katolik Kilisesi bu dinlerdeki gercek ve kutsal olan hi¢ bir yeyi
reddetmez, Kendi 6gretisinden bir cok yonden farkii olmakla birlikte biitiin
insanligr aydinlatan ilahi gercefe ait bir parga sk yansian doktrin, ahlaki
kural, hareket ve hayat tarzina bilyik saygt duyar. Yine de Kilise gercek
yol, ilahi hakikat ve dogru hayat olan Mesih’i ilan etmeye mecburdur” .

Uzun tarihi siirecte, misyonerlerin kendileri desifre olmus, diger
insanlarda onlara karg1 bir nefret hissi uyanmaya baglamig, onlarin kotii
niyet ve eylemlerinden rahatsizhklar ortaya ¢ikmugtir. Bu durumu
farkeden, Katolik Kilisesi basta olmak iizere, Hiristiyan diinyasinda bir

35 Gilingér, 130.
36 Giingdr, 131.
37 Gilingdr, 134.
38 Giingdr, 136.
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imaj degisikligi olmug, fakat, misyonerlik faaliyetlerine de devamdan
geri durulmarmgtir. Nitekim II. Vatikan Konsili’nde, bu konu uzun uzadiya
tartigilmus, glindemin esas konularindan biri “diyalog” olmakla birlikte,
su hiikiimden de vazgecgilmemistir: “Kilise misyonerlerini gondermeye
devam edecektir. Yeryiiziinde her taraf Hiristiyan olmadikca bu gérev sona
" ermeyecektir” .

II.Vatikan Konsili’nde bir karar seklinde yerini koruyan yukaridaki
ifade, Hiristiyan diinyasinin i¢ yoniinii géstermek bakimindan oldukca
onemlidir. Ancak Hiristiyanlar, Konsil’in gériinen kararlari arasinda yer
alan bu esas hiikmii, oldukga gerilere iterek “diyalog”u én plana gikarmaya
tzen gostermiglerdir. Pek ¢ok geyini misyonerlige bor¢lu bulunan ve bu
konuda oldukca deneyimli ve bagarili olan Hiristiyanlarin, onu birden bire
terketmesi elbette miimkiin degildir. Nitekim W.C.Smith, diyalog
caligmalar1 konusundaki sdzleriyle bunu teyit etmektedir:

“Diyalog kelimesi, son yillarda, hem Roma Katolik, hem de protestan
Kilisesi’nde dn plana ¢tkmugtir. Bilyiik hareketler (misyonerlik) hala
zihinlerdedir. Fakat bu diisiincenin onceki misyoner (Evangelistik} hareketinin
bir transformasyonu olup olmadigini siylemek heniiz erkendir” *.

Onun bu yuvarlak ifadesine karsin Islamo-Christiana ‘dergisindeki b1r
makalesinde Taylor, konuyu daha agik bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Miisliimanlar arasindaki misyonerlik ¢aligmalari, diyalogun onemini
ortaya koymugstur. Burada sézkonusu diyalog, misyoneriige bir alternatif
degil, bizzat sartlara uygun misyoneriiktir” #

Konsil, Hiristiyan mesajinin Hiristiyan olmayan kiiltiirlere sokulmast
kanusundaki gbriislerini de Kilise’nin misyoner faaliyetleri ile ilgili
kararinda ortaya koymaktadir. Buna gore; yerel kiliseler, milletlerin sahip
oldugu ve Mesih’e miras olarak verilen biitiin zenginlikleri tesbit etmek
ve elinde tutmak durumundadir. Ciinkii bu zenginlikler, Tanri tarafindan
odiing olarak verilmigtir® .

39 Kiiciik, 48.
40 Kiiciik, 48-9.
41 Kiigiik, 49.
42 Giingdr, 141.
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“Divalog” ve “Dinlerarasi Diyalog” konusunda 1974 yilinda Roma’da
gerceklestirilen ve agilis konugmasini Papa VI. Paul’un yaptifi “Diinya
Piskoposiar Toplantisi”nda  Calcutta Bagpiskoposu Picachy, dinieraras:
diyalogu, Hiristiyan misyenunun ayrilmaz bir b6liimiinii olusturan
“Evangelizasyon™un (Incil’in insanlara Sgretilmesi ve onlarin Kilise’ye
dondiriilmesi) tabii bir pargasi olarak tarif etmigtir. Hiristiyan Birligi
Sekreteryas: bagkan: Kardinal Willebrands ise, Kilise ile diger dini
gelenekler arasindaki hem ortak hem de farkh noktalarin daha derin bir
degerlendirmesinin yapiimasina Kilise sorumlulugu ag¢isindan ihtiyag
duyuldugunu vurgulamigtir. Hiristiyan Olmayanlar Sekreteryasi bagkani
Kardinal Pignedoli ise, “Evangelizasyon” ile “Diyalog” arasinda acilen
bir irtibat kurulmasina biiyiik ihtiyag duyuldufundan sézetmigtir. Pignedoli
s0yle demistir:

“Diyalogun temel amaci, Mesih’'in yiikledigi sorumluluk geregi,
Hiristiyanlarin biitin insanlara hizmet etmek ve sevgi duymak istegine
sehadette bulunmak demektir. Bu sebeple diyaloja giren her Hiristiyan
bir taraftan samimi ve acik kalpli iletisim vasitasiyla, digerlerinin dini
tecriibeleri hakkindaki degerlendirmelerini genigletirken, diger tarafian
kendi inancini keyifle takdim etmelidir. Diyalogun temel kurali, Hiristiyan
olmayanlarm dini ve kiiltiirel kimliklerine saygr duymaktir. Bunun sebebi,
Tanrt’nin herkesi Mesih'in imajinda yaratmast ve herkesin aydiniiga
ulagmasint istemesidir” * .

Papa II. John Paul’un imzasiyla 1991 yilinda yaymlanan “Redemptoris
Missio” (Kurtarici Misyon) isimli genelgede Kilise’nin kurtulugu, misyonu
ve bu misyonun biitiin insanliga yonelik oldugu belirtildikten sonra, diyalog
konusunda aynen gdyle denilmektedir:

“Dinlerarast diyalog Kilise’nin biitiin insanlari Kilise'ye déndiirme
amacl misyonunun bir parcasidir. Karsihkli bilgilenme ve anlayisi
zenginlestirme vasitast ve metodu olarak diyalog misyona zit dedildir.
Esasen misyonla ve misyonun sekilleriyle diyalog arasinda dzel bir bag
vardir. Bu misyon aslmda Mesih'i ve Incil’i bilmeyenlere ve difer dinlere

43 Giingbr, 147-8 '
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mensup olanlara yéneliktir. Tanri, Mesih vasitasiyla biitiin insanlan
kendisine cagirmakta, vahyinin ve sevgisinin miikemmelligini onlarla
paylasmak istemektedir” *.

Hiristiyantarin, diyalou tikanan, kirlenen ve desifre olan misyonerlifin
oniinii agmak igin yeni bir arag olarak kullandiklar: gayet agiktur. Nitekim
Hiristiyan Olmayanlar Sekreteryasi’nin ilk bagkam Kardinal Marelia,
Konsil Babalari’'na gonderdigi ve 6 Arahk 1964 tarihinde L’Osservatore
Romano’da yayinlanan bir makalesinde, Sekreterya’mn faaliyet amacim
soyle agiklamaktadir:

“Faaliyetlerimizle, Kilise’nin misyoner faaliyetlerini yiiriiten 'S.
Cogregation de Propaganda Fide’ teskilatimn caligmalarina, misyon
faaliyetlerinin kanunen miimkiin olmadigt yerlerde yardimct olmaya ve
boslugu doldurmaya ¢alisacagiz” * .

Hiristivan Olmayanlar Sekreteryasi’mmn sekreteri Pietro Rossano,
Hiristiyan olmayanlarla diyalogdan neyin kasdedildigini su sozlerle ifade
etmektedir:

“Diyalogdan séz ettigimizde agiknr ki, bu faaliyeti, Kilise sartlan
cercevesinde misyoner ve Incil'i dgreten bir cemaat olarak yapiyoruz.
Kilise’nin biitiin faaliyetleri, iizerinde tasidigy seyleri yani, Mesih’in
sevgisini ve Mesih'in sozlerini nakletmeye yineliktir. Bu sebeple diyalog,
Kilise’nin Incil’i yayma amacli misyonunun gercevesi icinde yer alir” %

Biitiin bunlardan anlagilacag tizere, diyalog faaliyetlerini yiiriiimekle
gorevli sekreterya, daha onceden misyoner olarak tecriibe kazanmig
idareci ve damgmanlanyla, diizenli olarak ¢ikardif1 yaynlariyla, bilhassa
mahalli kiliseler arasindaki iletisime katki saglamaktadir. Sekreterya’nin
kurulusundan beri iistiendigi en énemli gorev, Kilise ile Hiristiyan
olmayanlar arasindaki diyalofun sartlarim hazirlamaktir.

Hiristiyanlar, Incil’in mesajin1 insanlifa ulastirma konusunda
arayiglarin siirdiirmektedir. Onlar, zaman ve sartlara gore yeni formiiller
ve metodlar gelistirmektedir. Hatta bu metodlar cografi mekan, etnik
yap1 ve dini inang durumlarina gore de ayricaliklara sahiptir. Nitekim

44 Giingér, 154.
45 Giingér, 211.
46 Giingér, 214.
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yetigtirdikleri elemanlar, faaliyet gdsterecekleri {ilke ve bdlgelerin sosyo-
kiiltiirel sartlarma gére hazirlanmakta, insanlarla yakin iliski kurabilmeleri
icin onlara mahalli diller 6gretilmektedir. II. Vatikan Konsili sonrasinda
Onem kazanan diyalog galigmalarindan arzulanan verimi alabilmek ve
insanlarla daha yakin iligkilere girebilmek icin, “inkiiltiirasyon” Gnem
kazanmuistir.

Inkiiltiirasyon teriminin Kilise literatiiriine resmen girigi yenidir. II.
Vatikan Konsili’nden once, Kilise'nin resmi dékiimanlarinda kullanilmayan
bu terim, konsil kararlari ve konsil sonrasi papalik genelgeleri vasitasiyla,
hem kavram olarak hem de Kilise’nin ¢agdag misyoner faaliyetlerinin en
cazip uygulama vasitasi olarak merkezi bir konuma gelmistir.

inkiiltiirasyon terimi, IT. Vatikan Konsili sonrasinda, bugiinkii anlamiyla,
Kardinal Jaime Sin tarafindan, 1977 yilinda, “Catechisme” ile ilgili bir
toplantida kullanilmistir. Bu terim, 1978 yilinda merkezden Cizvit
misyonerlere génderilen mektuplarda kullanilmaya baglamig ve 1979
yilinda, Papa II. John Paul’un bu kelimeyi bir genelgesinde kullanmasiyla,
teolojik bir terim olarak literatiire yerlesmistir.%

Inkiiltiirasyon terimi teoloji sozliiklerinde, Hiristiyanigin mesajimn ve
hayat tarzimin, gesitli cemaatlerin Idiltiirlerine uygun tarzda sokulmasi
ve canlandirilmasi olarak tarif edilmektedir.*®* Aslinda bu terim yeni
olmasina ragmen, Katolik Kilisesi’'nin glinlimiizde, sinirsiz imkaniarla
ve detayli planlarla uygulama alanina koydugu sekliyle olmasa bile,
baglangigtan beri Kilise’nin, Incil’i yayma amagli misyoner faaliyetlerinin
temel unsurlarindan biri olmugtur. Ciinkii bu olaym kavramsal cergevesini
merkezde “kiltir” olmak fizere cemaat, cemaatin sahip oldufu manevi
degerler ve Kilise olugturmaktadir.

Inkiiltirasyon terimi, “hakiki kiiltiirel degerlerin Hiristiyanhiga adapre
edilmesi suretiyle ve Hrisitivanlifin ¢egsitli kiiltiirlere enjekte edilmesi
yoluyla samimi bir bicimde transformasyonu” olarak tanmlanmaktadir.*

47 Francis Raymend Podgorski, Towards A Catholic Theology of Missionary Dialogue
and Dialogical Mission with Other Religions, Roma 1978,184-185.

48 O’Collins-G.Farrugia, A Concise Dictionary of Theology, New York 1991, 104,

49 Agji, A.Roest Crolliug, “Inculturation”, Following Christ in Mission, Ed. S. Karotemprel,
Bombay 1995,110.
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Bu kavram, sadece Hiristiyani degerlerin belli bir kiltiire intibak
ettirilmesiyle simirli olmayip, hedef alinan cemaatin kiiltlir unsurlarinin
Incil’e gore degistirilmesini de igine aldigr i¢in, hedef kiiltiir i¢cinde
Hiristiyan tecriibesinin tezahiir etmesi ofayina da igaret etmektedir. Bu
sebeple Inkiiltiirasyon bir diyalog siireci iginde gergeklegmektedir. Bu
diyalog sayesinde Kilise, mahalli halkin degerlerini ele almakta, onlar
Hiristiyani anlamda gelistirmektedir.>

Papa II. John Paul, Inkiiltirasyon’un Kilise misyonundaki dnemini,
Redemptoris Missio (1991) isimli genelgesinde goyle agiklamaktadir:
“Kilise, inkiiltiirasyon vasitasiyla, Incil’i cesitli kiltiirlerde canlandinr ve
aynt zamanda insanlart kendi kiiltiirleriyle Kilise cemaatine sokar. Kilise
bu insanlara kendi deferlerini aktarir ve ayn zamanda onlarda mevcut
olan iyi unsurlant alir ve onlart icten tekrar yeniler”.®

Papa II. John Paul, 1. Vatikan Konsili’nin, “Modern Diinya’da Kilise”
isimli kararinin ve Papa VI. Paui’un, “Halklarin Evangelizasyonu” isimli
genelgesinin dikkatleri “kiiltiir” lzerine g¢ekmesinden somra, Inkiiltiirasyon
olayma énem vererek bunu, Kilise’nin 20. ylzyildaki en dnemli misyonu
olarak diigiinmiistiir. Bundan dolay1 1982°’de Vatikan’da “Papalifa Bagh
Kiiltiir Konseyi”ni kurdurmustur. Papa bu vesile ile yaptig1 konusmada,
“Kilise’'nin giiniimilz killtiirleriyle diyalogunu, hayati bir alan olarak
diisiindiim, bu, 20. yiizythn sonunda diinyamn kaderinin iizerinde oturdugu
bir alandir. Ciinkii insanlar, kiltiire siikran hissi i¢inde tam bir insan olarak
yasarlar”' demistir. Papa II. John Paul daha sonra, Hiristiyaniik ve kiiltir
arasindaki organik ve yapict iligkiye dikkat cektikten sonra sdyle demigtir:
“Kiiltiir ile inang arasindaki sentez, sadece kiiltiiriin degil inancin da
geregidir”. Papa, Vatikan Devlet Sekreteri Kardinal Agostino Casoroli’ye,
20 Mayis 1982 tarihinde yazdigi bir mektupta, “Kiltiir haline gelmeyen
bir inang, tam olarak benimsenip yerlesmis bir inang degildir, ne tam
olarak her yoniiyle diigiinitlmiis, ne de tam olarak tatbik edilmiy
‘(yasanmig)tir” demistir. ™

50 A.R.Crollius, 113-114,
51 John Paul II. Redemptoris Missio, 52.
52 C.McGarry, “Preface”, Incultaration: Its Meaning and Urgency, Africa 1986,7.
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inkiiltﬁrasyon kavramimin daha iyi anlagilmasi i¢in yakindan iligkili baz
kavramlara da gozatmak faydali olacaktir. Bu terimin, en basta kiltiir
olmak iizere, karg1 karsiya gelen iki kiltliriin birbirini etkilemesi
sonucunda, birisinin ayakta durmas: ve digerinin zayrflamas: anlamina
gelen “akkiilriirasyon”; bir kisinin kendi kiltiiriine sokulmasi, bir bagka
ifadeyle ferde, icinde bulundugu toplumun kiiltiirliniin tanitilmas1 anlamma
gelen “enkiilkiirasyon”, bir mesajin veya unsurun, yerli kiiltiiriin
terminolojisiyle ifade edilerek yerlestirilmesi anlamina gelen
“indigenizasyon”; bir mesajin veya unsurun sartlara uydurulmas: anlamina
gelen “kontekstualizasyon” ve bir mesajmn veya unsurun herhangi bir kiiltiire
uygun hale getirilmesi anlamina gelen “adaptasyon” kavramlariyla yakin
iliskisi vardir. Bu gergevede Kilise, Inkiiltiirasyon kelimesine &zel bir
anlam yiiklemis, yukarida zikredilen kavramlari, agagi yukari, hepsini
icine alan bir siirece, Kutsal Ruh’un yardimim da katarak yeni bir terim
ortaya ¢ikarmugtir.’*

Sonug olarak, giinlimiiz diinyasinin degisen dini, siyasi ve sosyo-kiiltiirel
sartlan icerisinde, biitiin milletleri ve dini cemaatleri oldugu gibi, Kilise'yi
de yeni tedbirler almaya sevkeden bir tablo ortaya ¢ikmigtir. Bu tablo
kargisinda yeni yaklagimlar iiretmeye en cok ihtiyact olan kurum, iginde
bulundugu durum, kendi i¢ problemleri, Hiristiyan halkin Kilise’ye olan
ilgisizligi ve artik insanlara antipatik gelen ve tepkiyle karsilanan misyoner
faaliyetleri sebebiyle Kilise olmustur. Katolik Kilisesi, difer konularda
oldufu gibi, misyon alaninda da yeni bir yaklagimun gerekli oldugunu
farketmis ve diger din mensuplarina yaklagma ve diyalog politikasini
uygulamaya koymugtur. Kilise'nin resmi ddkiimanlarinin ifadeleri ve
uygulamalar gostermekiedir ki Kilise, giniimiizde merkezi ilgi alani olarak
Hiristiyan olmayan cemaatlerin kiltiirini se¢mistir. Bu sebeple yeni
tablonun en dnemli unsurlan: Kilise, hedef kiiltiir ve Incil’in mesajimn
sozkonusu kiiltiire uygun tarza sokulmas: siireci olmaktadir. Bu noktada
“divalog” ¢ok onemli bir rol oynamaktadir. Ciinki Inkiiltiirasyon, hedef
kiiltiiri ¢ok yakindan ve iyi tanimay: gerektirmektedir. Zira, oncelikle

53 Bkz. A.R.Crollius, “Inculturation: Newness and Ongoing Process”, Inculturation: Its
Meaning and Urgency, Africa 1986 , 31-43.
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hedef kiiltiirde bulunan ortak ve uygun unsurlarm tesbit edilmesi, onlarin
Incil’e gére diizeltilmesi, transformasyonu ve sonunda yerli dilin
terminolojisiyle ifade edilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde baganl olmak
mimkiin degildir.

Hiristiyan diinyas: bir biitin olarak kendi aralarinda ¢ok ciddi
problemler ve teolojik tartigma konulari bulunmasma ragmen, baglangigtan
itibaren Incil’in mesajim insanhifa ulastirmak, onlar1 dini, ekonomik ve
siyasi alanda kendi emelleri dogrultusunda etkileyebilmek ve onlardan
yararlanabilmek i¢in uzun tarihi siiregte ¢ok cesitli yollar denemislerdir.
Bu yollar, zaman icerisinde savaglardan misyonerlife, misyonerlikten,
diyaloga dogru bir degisim yasamus olmakla birlikte, bunun ileriki yillarda
tersine dénmeyecegini séylemek miimkiin degildir. Bunu gérmek igin uzun
yillar beklemeye de gerek yoktur. Zira Hiristiyan diinyasinin elinde
bulundurdugu ekonomik ve teknolojik imkanlar1 hal-i hazirda, bagta
miisliimaniar olmak {izere, kendilerinden olmayan toplumlar aleyhine nasil
kullandig1 agikca gorillmektedir. Hiristiyanlarca ortaya atilan yeni
soylemlerin arkasinda yeni sinsi planlarinm oldugu veya olabilecegi tarihi
tecriibelerin insanlifa kazandirdifi bir hakikat olsa gerektir. Dolayisiyla
biitiin Islam diinyasmin ve dzellikle Sovyetler Birligi’nin dagilmasindan
sonra bagmsizlifina kavusan misliman Tirk diinyasimn, bolgelerindeki
Hiristiyan faaliyetleri konusunda duyarh olmalar, dini, milli ve kiiltiirel
gelecekleri agisindan zaruret ifade etmektedir.

Kirgizistan’da Misyoner Faaliyetleri

Kisaca tarihi gecmisi hakkinda biigi verdigimiz misyonerlik, dinyanin
muhtelif yerlerinde cesitli isimler altinda faaliyetlerine devam etmektedir.
Onlar her bolge, her kiiltiir ve her millete uygun birer metod ve faaliyet
alant belirlemekte, Hiristiyanlifi yaymak i¢in c¢aligmalarina devam
etmektedirler. Misyonerler, gegmisteki deneyimlerinden de yararlanarak,
bagarsizlik sebebi olan ve kismen desifre olan metodiarin yerine bolgenin
ve ¢afin gereklerine uygun yeni metodlar iiretmekte oldukca bagarilidiriar.
Muhataplarin psikolojik, sosyal ve ekonomik durumlarina gore farklilik
arzeden bu metodlar, cesitli kiiltiirel, insani ve teknik yardim adi altinda
yeni kimliklerle faaliyet alamina sokulmaktadir.
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Sovyetler Birlii'nin dagilmasindan sonra, Bati igin her alanda bakir
olma ozelligine sahip olan genis corafya, misyonerler icin ok uygun bir
faaliyet alam olusturmugtur. Bu faaliyetler, daha M.Gorbagov zamamnda,
onun “Perestroika” (yeniden yapilanma) ve “Glasnost” (agiklik)
uygulamalar1 sonrasinda baglamistir. Bu politikalar1 firsat bilen
misyonerler, Sovyetler Birlifi'nin ¢dziilmesinden &nce, hangi topluma
hangi tlir misyoner faaliyetlerini uygulayacaklarinin planlarini
yapmuslardir. Onlar bu hususta kendi devletlerinin destegini de almak
suretiyle, ekonomik ve siyasi yonden de hazir bir vaziyette, heniiz bagimsiz
devletler olusmadan gorev yerlerine ulagmiglardir.

Ortodoks Hiristiyanlik inancina sahip Carlik Rusyasi’nin uzun yilar
uyguladif1 Hiristivanlastirma ve asimile hareketi, bilyik ¢ofunlugu
miisliiman olan Tiirk tebaa {izerinde, beklenilen etkiyi gdstermemis ve
hedefine ulagsamamsstir. Buna ilave olarak temelinde Rus hakimiyeti ve
asimilasyon hesaplar1 yatan Sovyetler Birligi déneminde, biitiin dinlere
kars1 egit. bir tavir belirlenmis; daha dogrusu din “afyor” olarak nitelenerek,
insanlar ondan kurtarilmaya c¢aligilmigtir. Dininden uzaklastirilan
insanlara, etnik ve miili kiiltiir degerlerinden de yoksun kalmalar1 ve “homo
sovetikus” (sovyet insan tipi) modeli bir toplum meydana getirmeleri igin
¢ok yogun programlar uygulanmigtir. Sovyetler Birli§i'nin kat1 y6netim
zamanlarinda etkili oldugu samlan bu programlarim bagarill olamadig1 ve
hedefine ulagsamadigi, Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra
anlasilabilmistir. Belki de bu birligin dagilmasinin temelinde homo
sovetikusun miimkiin olamiyacagi gergegini aramak daha dogru olacaktr.
Nitekim Gorbacov’un son donemlerinde, Sovyetler Birlifi’'nde hayat
miicadelesi veren milletler tarihi, kiiltiirel, etnik, milli ve dini deferlerini
aramaya baglamislardir. Sovyetlerin bagarisizlifi sebebiyle, toplumlarn
uzun tarihi siiregte, biribirlerine hemen hemen hi¢ karigmadikiar1 ortaya
cikmigtir, Bir baski unsuru olarak “Kril” alfabesi ve “Rus¢a” istisna
edilecek olursa, etnik ve dini kimliklerin pratik degerlerde bazi fireler
verdigi tesbit edilse bile, orijinalitesini korndupu gozlenmistir. Dolayisiyla,
Sovyetler Birligi’nin dagilmasindan sonra demokratik ortamdan yararlanan
kitleler, komunizmden kagmuslar, fakat ondan kagan insanlarin sifindigi
adres aym olmamustir. Zira Komunizm gelmeden dnce kim ne ise, ona
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dogru bir yonelme baglamigtir. Hal boyle olunca, Hiristiyanlar kendi
dinlerine, miislimanlar kendi dinlerine, Budistler de kendi dinlerine
yonelmiglerdir. Yillardir din adina “areizm” etrafinda toparlanmaya
calisanlar, eski dinlerine duyduklar1 hasret ve dzlem ile, kendilerine
dayatilan bu yapay dini, bir ¢irpida terk etmiglerdir. Iste asil hareketlilik
bundan sonra baglamistrr.

Sovyetler Birligi’'nin resmi ideolojisinin insanlarin dini inanglarinda
bilylik tahribat yaptifi muhakkaktir. Cami ve kiliselerin kapatilmasi, dini
efitim veren kurumlarin birer sembol haline getirilmesi, elbette dinin
ameli yoniini zaafa ugratmustir. Insanlar giinlik hayatlarinda birer ateist
gibi yasamiglardir. Hatta yetigen nesiller din adina tamamen cahil
birakiimiglardir. Iste, bagimsizlik sonrasi, bu demokrasi ve hiirriyet
ortamindan yararlanan gesitli dini gruplar, insanlarin dini cehaletinden
yararlanarak, onlan kendi istekleri dogrultusunda yonlerdirme gayreti i¢ine
girmiglerdir.

Hal-i hazirda eski Sovyetler Birligi topraklarinda iki tiirli dini
hareketlilik yaganmaktadir. Buniardan birincisi; tarihi mirastan mahrum
kalmanin marnevi 1zdirabini uzun yillar sinesinde yagatan insanlardir. Onlar
sadece adim biliyor olsalar da, dinleriyle ilgili bilgileri 6grenme ve
pratikleri yerine getirme telagina baglamuglardir. Ikincisi ise; uzun yillar
Sovyetler Birligi’nin yikilmasini bekleyenlerin faaliyetleridir. Bunlar,
komunizmin kat: taassubu altinda dini, milli, sosyal ve kiiltiirel
degerlerinden mahrum kalan bu insanlari, en azindan eski sahip olduklar
imkanlara kavusturmak ve modern diinyanmin nimetlerinden onlart
yararlandirmak ister gibi goriinmektedirler. Ikinci hareketin birincisi kadar
masum oldugunu iddia etmek oldukga zordur. Her nekadar, Hiristiyan

‘dﬁnya Sovyet Hiristiyanlarinin, Islam diinyas: da Sovyet miisliimanlarimn
dinlerini dogru ogrenip yagamalarini istiyor, bu yolda gesitli yardimlarda
bulunuyorsa da, bunun sosyal ve ekonomik bazi hesaplari da icerdigini
gozden uzak tutmamak gerekmektedir. Bu pastadan pay almak isteyenlerin
en kolay niifuz edebilecekleri ve en etkili olabilecekleri yer ise dini
duygular olmaktadir. Bunun i¢in ekonomik yonden giiclii dlkeler, 6ncelikle,
dini duygularla kendilerine yakin hissettikleri veya kendilerinden
yararlanabileceklerini umduklar: kitleleri hedef segmislerdir.
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Bu cergevede basta Almanya olmak fizere, zengin Batihi iilkeler
kendileriyle organik bag bulunan kesimlerden segtikleri elemanlar1 kendi
tilkelerine gétiirmisler ve oralarda Hiristiyanhk egitimine tabi tutmuglardir.
Aymt sekilde Budist misyonerler de kendilerine yakin hissettikleri kesim

“lizerinde faaliyetlerini yogunlagtirmglardir. Dolayisiyla bdlgeyi ve bolgenin

kiiltiirel dzelliklerini ¢ok iyi bilen dahili unsurlar, misyoner faaliyetlerinde
ara¢ olarak kullamlmig ve diger dinlerin Tiirk diinyasina girmesine zemin
hazirlanmugtir. Nitekim Ruslarin yaninda Alman ve Yunan asillt olanlar
Hiristiyanlik propagandas: igin ideal tipler olurken, ozellikle Issik GOl ve
Talas ¢evresinde yagayan Kalmuklar Budizm’in yayilmasina katk:
saglamiglardir.

Tiirkistan bdlgesinin asli unsuru olan Miisliiman Tiirkler, Komunizm
sonrasinda cecitli zorluklarla kargi karsiya kalmiglardir. Ozellikle din
efitimi veren kurumlarin Sovyetler Birligi zamaninda sayilarimn ikiye
diisiiriilmesi ve kontrollu efitim vermeleri yamnda, yaygin din egitimi
veren mescitlerin bilyiik ¢ogunlugunun kapatilmas:, gee¢misle ilgili dini
baglarin kopmasinda, en azindan yok denecek diizeyde zayiflamasinda
etkin rol oynamistir. Uygulanan politikalar sonucunda misliiman halkin
Islam dini ile baglantilar1 oldukga zayiflatilmi, mevcut dini diigiince, pratik
ve inamsglara, sistemin tepkisini ¢ekmeyecek hurafeler yerlestirilmistir.
Béylece genis kitlelerin dini inamglar1 sadece miishiman kimligi diizeyinde
kalmugtir. :

Miisliiman Tiirklerin Sovyetler Birligi'nin dagilmas: sirasindaki bu
konmumu, onlarin dini milli ve kiiltiirel alanda kaybettikleri zaman ve
degerleri kazanma konusunda bazi zorluklarla karsilasmalarina sebep
olmaktadir. Miisliiman kimfiginin bilincinde olan kitleler, gerek fiziki
sartlar gerekse din egitimi igin gerekli olan, kitap ve Ofretim elemam
agisindan biiyiik sikintilar yasamaktadir. Islam diinyasmn Hiristiyan diinya
gibi, din dFretim ve efitimi konusunda bir biitlinliik arzetmemesi yamnda,
ekonomik geligmislik ydninden Bati ile rekabet gliciiniin bulunmamas;
Islam’t dogrudan ve kaynafindan Ofrenme imkanini onlara
saglamamaktadir. Cogunlugu petrol zengini olan Arap diinyas:, maddi
imkanlarini, kendilerinin inamp yasayageldikleri Islam anlayigim
Tiirkistan’a ihra¢ igin kullamirken, Iran da, dini-siyasi birikimini (Siilik),
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bélge avantajim da kullanarak yaygin hale getirme miicadelesi vermektedir.
Tiirk diinyasi ile etnik, dini, kiiltiirel ve tarihi baglar bulunan ve Ehl-i Siinnet
Islam anlayigina sahip Tiirkiye ise, icinde bulundugu siyasi, sosyal ve
ekonomik sartlara ilave olarak cografi dezavantaji dolayisiyla, bélgenin sosyo-
kiltiirel ve dini yapilanmasina yeterli katkiyi saglayamamaktadir.
i§te bu gartlar dolayisiyla Tiirk topluluk ve Cumhuriyetleri; kendileriyle
dini, tarihi ve kiltiirel yakimliklari olmayan kimselerle daha yofun bir
iliski kurmak, hatta ekonomik ve sosyal sebepletie onlarla birlikte hareket
etmek mecburiyetinde kalnugtir. Bir bagka ifade ile, ekonomik ydnden
giiclii Hiristiyan diinyas1, Tiirk diinyasimn iginde bulundugu zor sartlardan
yararlanmayi, dini siyasi ve ekonomik ¢ikarlan igin firsat bilmistir. Tarihin
derinliklerinden gelen birikim ve tecriibeye sahip bulunan misyonerler,
cesitli isim ve misyon adi altinda, Tirk diimyasinmn her yerine yayilmistir.
Bugiin birbirine rakip veya alternatif gibi goriinen kuruluglarin hemen
hemen hepsinin tek ortak hedefi, Hiristiyanlif1 oralara yaymaktir.
Mahalli yoneticiler, misyoner faaliyetlerinin yogunlugundan
rahatsizliklarint her zamart ifade etmekte, bu amagla, Kirgizlara, kendi
dini inanclan olan Islam’1 Ogretmek icin bazi tedbirler almakta, insanlarim
onlarin bu tehlikesinden koruyabilmek igin ¢areler aramaktadir. Ancak,
arag-gerec ve altyapt eksikligi yaninda ekonomik imkansizliklar, bu
miicadelelerinde en biiyiik problem olarak onlarin karsisina ¢ikmaktadir.
Nitekim mahalli basin yay organlarmmn muhtelif tarihlerde verdikleri
bilgilere ve degerlendirmelere gire, bugiin sayilart 100 ile 200 arasinda
degisen ve Devlet tarafindan faaliyetleri bilinen organizasyoniar
olusmugtur. Ozellikle, Sovyetler Birligi doneminde, dini ahlaki ve etnik
dejenerasyonun yogun oldugu Kuzey Kirgizistan'in Cuy, Issik Gol, Narm,
Talas bolgeleri basta olmak iizere Giiney Kirgizistan’daki Og ve Cellal-
Abad bolgelerinde yogun bir misyoner faaliyeti gézlenmistir. Bagta
‘Almanya’min biiyik maddi kaynakiarla destekledigi Protestan misyonerler,
Baptistier, Yehova Sahitleri ve Barig Goniillilleri gibi belli bagl misyoner
kuruluglar: her tarafa elemaniarim gondermislerdir. Bu miicadeleye Budist
misyonerler de kendi dini emelleri agisindan farkli bir destek vermiglerdir.
Kirgizistan’da misyoner faaliyetleri, maddi zorluklar igerisinde
bulunan ve dini yonden dejenerasyondan azami Ol¢iide zarar géren kiz-
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erkek Universite gencligi ve igciler uzerinde kendini gostermektedir.
Gengler nefsi arzularini tatmin etme noktasinda, mutlaka bir misyoner
kuruluguna misafir olmak durumunda kalmaktadir. Misyonerler, ilk etapda
en belirgin metod olan insani yardimlarla muhataplarina yaklasmakta,
onlann zaaf, egilim ve beklentilerini kesfetmekte ve sonra asil faaliyetlerine
gecmektedir. Dini yonden yeterli donamima sahip olmayan kitleler, sosyal
ihtiyaglari igin her firsat1 degerlendirmekte, buna mukabil misyonerler/,
dogrudan Hiristiyanlik porpagandasi yerine ilgi ve sempati ¢ekmenin
yollarini aramaktadir. Bunun i¢in onlar, biiyiik kitlelerin katilimim
saglayacak olan organizasyonlar1 tercih etmekte, oradaki konusmalar,
motifler ve brogiirlerle onlara ulagmay: hedeflemektedir. Bunun canli bir
ornegi olarak ifade edilmesi gerekirse; 25-27 Agustos 1994 tarihinde,
Bigkek’teki Spartak Stadyumunda yapilan miizikli toplantiya Kirgizistan'm
cesitli yerlerinden toplanan kizh erkekli yaklagik 25-30 bin kisi toplanmustir.
Amerika Birlesik Devletleri ve Rusya’dan da katilimcilarm bulundugu bu
toplantida, miizik aralarinda Hiristiyanlik propagandasi yapilmig,
kat:imcilara iicretsiz brogiir ve kitaplar dagitimastir.

Kirgizistan’da misyoner faaliyetleri gesitli kesimler iizerinde beklenen
etkiyi yavag yavas gOstermektedir. Nitekini'23-Agustos 1996°da yayinlanan
“Senin Yolun” gazetesinde yer alan “Orucumun onyedinci giinii Tanrt bana
sdyledi” baghkli bir yazida, misyonerlerin faaliyetlerinden etkilenen bir
kizin ifadeleri bu igin sonuglarr bakimindan ne kadar digfindiiriiciidiir:
Cesitli sorunlar1 olan ve aile fertlerinin bdyiik bir kismim bébrek
hastalifidan kaybeden Medine Abdurrazokova adinda bir gen¢ kiz, nasil
Hiristiyan oldugunu ézetle sdyle anlatmaktadir. Ailevi problemlierim
dolayisiyla iyi bir miisliiman olmam igin ne gerekiyorsa yaptyordum.
Ancak biitiin bunlara ragmen poblemlerim her giin biraz daha artiyordu.
“Tanrim sen var isen beni diizelt, iyilestir, ben de senin kullarim
iyilestireyim”dedim. Bobrek hastasi oldugum i¢in, benim gibi aym dertten
cile ¢eken diger insanlara yardim ediyordum. Sonugta bu hayatimdan nefret
ederek Allah’a gdyle dedim: “Senin farzlarim1 benim kadar hic kimse
yerine getirmemistir.Oru¢ dedin tuttum, namagz dedin kildim, hi¢ bir
kargilik beklemeden fakirlere, miskinlere yardim ettim. Biitin bunlara
ragmen ben nigin hastayim ve bu sikintilara katlanmak zorundayim”. Cok
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bunalimda oldufum 1995 yilimn Ocak ayinda ramazan ay1 gelirken, “senin
rizan i¢in orug tutayim bana agil, herkesten daha faziletli olayim “diye
niyet ettim ve o giin aksama kadar hi¢ kimse ile konugmadim. Insanlardan,
giybetten uzak olunca Allah’m bana daha yakin olacafia, beni duyacagma
inamyordum. Televizyonu ¢ok az seyrediyordum. Orucumun onyedinci
giinii oldugunda, birdenbire Tanri’min inayetiyle, i¢imde, televizyon
seyretme iste¥i uyandi ve onu agtum. O zaman bir baska giic benim elimden
tutarak televezyonun “Piramit” kanalim bana actirdi. Piramit
Kirgizistan’daki 6zel kanallardan biridir. Bu kanalda Misyoner Merlin
Hikkinin'in misyonerlik yayin yeni baglamigti. Onu dinlerken 6nceden
hig bukadar duygulanmamigtim ve aglamaya bagladim. O giin Tanr1’nin
Oglunun varligimn farkma vardim ve onun kalbime girdigini hissettim. 22
Ocak giiniinden itibaren Tanri benimle birlikte olmaya ve benim
giinahlarimi ¢ikarmaya baglad: ve hep benimle oldu. Ne yapayim isa
benim kurtaricim dedim. Iste bu sirada Merlin’in Kitabi Mukaddes’ bul
dedigini hatirladim. Halbuki kocam hasta oldufu icin Kitabi Mukaddes
degil ekmege bile para bulamiyordum. Komsu koyde yasayan Ruslara
- kocam gonderdim. Kocam Ruslarda Kitabi Mukaddes’i bulamadig1 icin
onun yerine Yeni Ahit’i alip geldi. Béylece ben Tanrr’yla birlikte oldufum
icin ¢ok mutlu oldum. Talebe arkadaslarim dnceleri bu kitaptan
bahsettiklerinde, onlar Ruslarin kitabim okuyor diye kendilerine
kiziyordum. Bu kitabi okudufum zaman, onceki digiincelerimden dolayi
Tanrr’dan 6ziir diledim. Kitab1 okudukga biitiin giinahlarimdan dolayi
Tanri’dan af dilemem gerektigine inandim. Diri Tanri ile konugtugum
icin agladim. Oysa bu kitap sadece Ruslarm kitab1 degiimis.

Tanr’nin Oglu’nun benim biitiin giinahlarimi bagisladifina ve beni
sagligima kavugturduguna inandim. Tanri benim Babam imig. Ben
gbkyiiziindeki Babama yalvarmaya basladim. Olen annemin benimle gelip
konugtuguna inandim. Ramazanin ondokuzuncu ginii Tanrt orucumu
bozmami ve bir daha tutmamami ve bundan sonra benimle beraber
‘(‘)Idugun'u soyledi. Ben de orucu bozdum. Ug giin icerisinde bedenimdeki
biitiin hastaliklar yok oldu ve yeniden dogmus cocuk gibi oldum. Ailemizde
herkes saglizina kavustu ve kocama i bulundu. Ben gokteki Babamdan,
Isa’dan ve Ruhul Kudis'ten raziyim...
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Yukaridaki ifadeler bazi gergekleri giin yiiziine ¢ikarmaktadir.
Kirgizistan’da yasayan insanlanin bir takim sosyal, ekonomik ve dini
problemleri vardir. Komunizm déneminde uzun yillar baski ve zulum
seklinde devam eden afir sartlar, giinfimiizde bu insanlarin, daha bagka
agir sorunlarla kargt karsiya kalmalarina sebep olmaktadir. Dolayisiyla,
igine diigtiikleri zor sartlardan kurtulma careleri ve problemlerine ¢oziim
yollar1 arayan bu zavallilar, kétii niyetli insanlarmn menfur emellerine,
ister istemez alet olmaktadirlar. Bunlara bir de misyonerlerin sahip
olduklari imkanlar ve kullandiklar: taktikler eklenince, bu masum insanlarm
istemeseler de kendilerine hazirlanan tuzaga diismeleri mukadderdir.
Yukaridaki ifadeler, aynt gekilde, misyonerlerin kitle iletigim araglarindan
nasil yararlandiklarini géstermek bakimindan olduk¢a dnemlidir.
Kirgrzistan’da uygulanan sistem gerefii, parast olan herkes bir televizyon .
kanalz kiralayabilme sansima sahiptir. Yine para mukabilinde herkes, istedigi
yaymn spotunda diislincelerini ifade edebilme imkamindan
yararlanabilmektedir. Bu sebeple ekonomik yénden giiglii ve program
yoniinden hazirhkl olan misyonerler, istedikleri televizyonun, istedikieri
saatini propaganda amaciyla kiralayabilmektedirler. |

Misyoner faaliyetlerinin hangi sartlarda, hangi alanlarda ve hangi
boyutlarda olduunu goéstermek bakiminda, kendi yagadifim bir olayin
naklinde fayda vardir: 1994 yii Temmuz ay:1 sonlarinda, Og Uniyersitesi
Ilahiyat Fakiiltesine alinacak égrencilerin smavi igin Og’da bulunuyordum.
Universite Rektérii Dog.Dr.Bakit Besimov ile smav salonuna giderken
daha onceden hi¢ tamigmadigim birisi ile karsilagtim. Rektor, beni onunla
tanigtirirken, o, “adim John Clark! Barig Génilliisiiyiim” ifadesiyle
kendisini tamittr. Cok giizel konugmas: dikkatimi ¢ekmisti. Merakimi
gidermek igin bu giizel Tiirk¢eyi nereden $grendigini sordugumda,
Tirkiye’de Adiyaman Lisesi’nde ikibuguk yil Ingilizce &gretmenligi
yaptigimi 6grendifim zaman c¢ok sagirmigtim. Zira Clark, su anda
Kirgizistan’da yiiriittigli faaliyetlerin bir benzerini Tiirkiye’de daha
onceden yiiriitmii§ ve kim bilir orada ne gibi misyonlar iistlenmistir. Bilinen
yonii ile o Tirkiye’de Ingilizce O0fretmenligi yapmigtir. Simdi de
bagimsizlifina kavugmug bu insanlarin Ingilizce 6grenme tutkularindan
yararlanmakta ve orada fiitursuzca kendisinin “Baris Goniilliisii” oldugunu
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soyleyebilmektedir. Kendisini gizleme ihtiyaci duymayan ‘daha nice
Clark’larin yanmda farkli isimlerle faaliyette bulunan kag tane misyoner
vardir?

Kirgizistan'da yayinlanan “Adlem” gazetesinin May1s-1997 sayisinda
misyoner faaliyetleri ile ilgili ozetle su bilgiler verilmektedir: 1995-1996
yillarinda, Kitabi Mukaddes ‘mektebi gengleri bu dine gekmekte ¢ok etkili
olmustur. Aralarinda Kirgizlarm da bulundufu otuzdan fazla Ggrenci su
anda bu okulda egitim gormektedir. Yatih egitim veren bu okulda bir
ogrenci igin 1700 Alman Mark: harcanmaktadir. Yakin gegmiste ¢esitli
harcamalar i¢in bu okula 150.000 D.M. verilmistir. Aym gazete
“Baptist "lerin faaliyetleriyle ilgili olarak su bilgileri aktarmaktadir: “Cok
ciddi calisan Baptistler, yerli halki dinlerine cekmek icin gecen sene,
“Evangelizasyon Plamt” adi altinda genglere yonelik cegitli programlar
uygulanuslardir. Sadece bu programiara 67.000 D.M. harcanmustir. Ayrica
tatil amach programiar icin de 39.000 D.M. harcanmigtir. Bu programiar
Karakol, Colpan-Ata, Kara-Balata, Tokmak, Biskek gibi yerlerde cok etkili
olmustur”.

Orda gazetesi Haziran-1997 de yayinlanan birinci sayisinda “Moon”
tarikatimin faaliyetleri ile ilgili su bilgileri vermektedir: “Gorbagov’un
Perestroika doneminde Moon'larin yaytmast cogalmistir. Moonculugun
yayilmasinda Gorbagcov’un yamndaki iist diizey ydnett’cileriﬁ, bu inanci
benimsemelerinin bilyiik katkist olmugstur. Mooncular, Kirgizistan'daki
bakan ve milletvekili gibi iist diizey yoneticilerin cocuklarina yurtdigt efitim
imkam saglayarak onlan satin almiglardir. Mooncular onlarin kendilerini
de degisik lilkelere seyahatlere gotiirmiiglerdir. Kirgizistan ‘daki yodun
tepki dolayisiyla baslangictaki yogun etkilesim tesirini azaltmstir”.

1997 yili Kastm aymn son ginlerinde, yukaridaki gazete haberini
dogrular nitelikte bir olay gergeklesmistir. Moon Tarikati, Amerika
Birlesik Devletleri’nde, miintesipleri i¢in diizenledigi bir toplu nikah
torenine Tirkiye’den Cumhuriyet Halk Partisi lideri Deniz Baykal davet
edilmis ve o da 30 Kasim 1997'de bu davete icabet etmistir. Deniz Baykal,
Tiirkiye’de degisik kesimlerin tepkisi {izerine bunun uluslararasi bir toplant
niteligi tapdigini, kendisinin yamnda Sovyetler Birligi eski Devlet Bagkant
Mihael Gorbacov ve Kirgizistan Devlet Bagkam Asker Akayev’in de
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katildifm agiklamigstir. Boylece Orda gazetesinin Haziran-1997 yaptifi
yorum bir anlamda dofrulanmig, Mooncularmn fikirlerini ve inanclarim
yaymak igin dncelikle o iilkelerin ist diizey birokratlarim etkiledikleri
acifa cikmistir,

Diinyada en yaygin ve etkili faaliyet gdsteren misyoner tegkilatlarindan
birisi de “Yehova §ahitleri”dir. Os Deviet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
ogrecilerinden Bakit Murzarahimov yaptifi aragtirmalarda, Yehova
Sahitleri'nin Kirgizistan’daki faaliyetleri ile ilgili su bilgileri toplamustir:

Yehova Sahitleri Biskek’in Prigorodnoe kasabasinda bir evde
toplanmaktadirlar. Bu ev Alman asilli birisi tarafindan bunlara tahsis
edilmigtir. Yehova Sahitleri bu ev icin “Krallik Salonu” adin1 vermislerdir.
Su anda Bigkek’in Kizil Asker, Orozbekov caddeleri ve Hasanbay Mikro
kenti basta olmak iizere, halkin yogun oldugu hemen hemen biitiin
caddelerinde Yehova Sahitlerinin yerleri bulunmaktadir. 1991-1692
yilindan itibaren Bigkek’in Spartak stadyumunda, sayilar: her yil artan
katilimcilara, seminerler ve programlar yapmaya baglanmuglardir. Bu
programlara katilimi artirmak icin, kiraladiklari otobiislerle, mahalle ve
koylerden .insanlart toplamaktadirlar. Bunun bir drnegi olarak, 25-27
Agustos 1994 yilinda diizenlenen programa katilanlar stadyumu tamamen
doldurmuslar ve biiyiikk bir kismi da stadyumun digindan program takip
etmek zorunda kalmigtir. Basta Amerika Birlegik Devletleri ve Rusya’dan
gelen uzmanlarin katildig1 bu programlarda; miizikal eglencelerin yamnda,
gesitli konugmalar ve dualar yapilmakta, katiimcilara kitap ve brogirler
dagitidmistir. Anonslarin Rusga yapildign ve yaklagik 25-30 bin kisinin
katildig1 bu programlarda hemen hemen her yag grubundan ve cinsiyetten
insanlar katilmigtir. "

Biskek’te, Cumartesi, Pazar giinleri Krallik Salonunda yiiriitiilen
faaliyetlere ilave olarak evlerde de yogun caligmalar siirdiiriiimektedir.
Yayinladiklar1 brosiir, dergi ve kitaplarda; “Probudites” (Uyanimz),
“Pocemu Mi Zemli Jirem” (Nigin Biz Diinyada Yagiyoruz), “7T: Hoces Jit
Vecno” (Ebedi Yasamak Istiyor musun) vs. kendilerinin gergek Hiristiyan
olduklarin: iddia etmektedirler. Ayrica bu kitaplarda; Allah’mn ve Isa’nm
kim oldugu, Incil’in ne oldufu, nicin yasadigmiz, nigin yaslandigimiz,
ni¢in hastalandifimiz sorularina cevaplar verilmektedir. Bunlara ilave
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clarak, Yehova Sahitlerinin faaliyetlerine, genclik sorunlarina, zamanin
sartlarina gore cinsel porblemlere, Kitab: Mukaddes’'ten cevaplar
verilmektedir. Basta Ingilizce ve Rusga olmak iizere hemen hemen her
dilde yaymlara raslamak miimkiindiir. Ozellikle bu kitaplarin birinci hamur
kagit ve Almanya baskis1 oldugu dikkati ¢cekmektedir.

Kirgizistan’da Kirgizca propaganda igerikli yaymlara rastlanmaktadir.
Bunlarin baginda, 1991 yilinda Stokholm’da basilan Kirgizca Kitab-1
Mukaddes, Kirgizistan’in her tarafina yayilmugtir. Yehova Sahitleri
Kirgizistan’in Biskek, Narin, Tokmok, Karakol, Balik¢1, Kara Balta,
Sokuluk gibi bolgelerinde, basta Kuzey Kirgizistan olmak iizere
Kirgizistan’mn genelde biitiin eyaletlerinde faaliyetlerini siirdiirmektedir.

B.Murzarahimov, Yehova Sahitleri’nin inanglan ile ilgili su bilgileri
aktarmaktadir: Bunlar bilinen misyoner metodlarinin hepsini bagariyla
uygulamaktadiriar. Inciller’de yer alan “sarap benim kammdir” hiikmii
geregince gafap icerler fakat, domuz eti yasagina uymazlar. Hagh kitaplari
kullanmalarina ragmen, ha¢ kullanmazlar. Ortodoks Hiristiyanlarla
anlasamazlar ve karsilagtiklar1 her yerde onlarla tartigirlar. Incillerdeki
“adam 6ldiirmeyiniz” emrine uyarak askerlik yapmazlar, sayet yaparlarsa
ellerine silah almazlar. Zira Yehova sahitliinde cihat anlayisi yoktur ve
adam 6ldiirmek biiyiik giinahtir. Birileri sizi 6ldirmek isterlerse ne
yaparsiniz sorusuna; “zaten Sleceksiniz” cevabim verirler. Vatan millet
gibi kutsal degetleri de reddederler. Isa’dan bagka kral kabul etmezler.
1993 secimlerinde “Kral ancak Isa’dir” slogamyla Askar Akayev’e oy
vermemislerdir. Ona oy vermeyi biiyiik bir giinah olarak propaganda
etmislerdir. '

Kirgizistan’daki misyone'r faaliyetleri sadece Yehova Sahitleri ile suurls
degildir. Hiristiyan diinyasi bakir bolgelere miifuz edebilmek icin her yolu
denemektedir. Agustos 1998’de Rusya’da bilyiik bir krizin meydana
gelmesine sebep olan ve diinyada bilyiik ekonomik calkantilara sebep olan
spekiilator George Soros, kurdugu bir vakif araciifiyla, Tiirk dilnyasinda
yogun bir faaliyet igine girmigtir. Bu vakif tarafindan hazirlanan bir ankette
Tiirkistan’in dini durumuru analiz i¢in 18 soru hazirlanmustir. Detaylara
girmeden sadece sorulari siralamak, onlarin hangi amaglarla Tiirkistan’da
faaliyet gosterdifini bilmemize yardimci olacaktir.
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1-Sizin Cumhuriyetteki dini durum ve problemlerle ilgili bilginiz var
mi1?

2-Yasadiginiz yer neresidir?

3-Size gore halkin dine olan ilgisi neye gore defismektedir?

4-Size gore halkin dine inananlarmn say1st nekadar degisti?

5-Siz, su anda dine inananlarin sayistyla, Ekim Devrimine kadar dine
inananlarin sayisim kargilastirabilir misiniz?

6-Agagidakilerden hangisi Cumhuriyette dini ¢evre karakteristigidir?

7-Sizce, dine inananlarin sayisimn artmasinin sebebi nedir?

8-Sizce, din, simdi ve yakin gelecekte, agagidaki gorevleri yerine
getirebilir mi?

9-Cumhuriyette, agagidaki dinlerden hangisinin gelecekte giiclenecegini
tahmin ediyorsunuz?

10-Cumbhuriyette Islam’in giiglenmesinin, gelecekte dini esaslar iizerine
kurulan partilerin ortaya ¢ikmasinda etkili olacagini dilsiiniiyor musunuz?

11-Islam dininin Cumhuriyetteki gelismesinin ¢esitli sekillerde oldugu
fikri halk arasinda sdylenmektedir. Sizce, bizde agsagidaki modellerden
hangisi giiclenebilir? '

12-Sizce, su anda din hangi gbrevieri yerine getirmektedir?

13-Cumhuriyet halki, asagidaki karakterlerden hangisine aligiktir?

14-Eyalet halki agagidaki karakterlerden hangisine aligiktir?

15-Asagidakilerin yiiksek derecede olduguna katiliyor musunuz?

16-Din hizmetlilerinin halk arasindaki otoritesi nedir?

17-Halkin dine olan bagliif1 hangi sekildedir?

18-Sizce agagidakilerden hangisi gelecekte Cumhuriyette gelisir?

Detaylariyla birlikte bu anket tizerinde diigiiniildiiflinde, Tirk
diinyasinin iyi bir analize tabi tutuldufu ve oralara yonelik stratejiler
gelistirildigi anlagiimaktadir. Ozellikle bdlge insanlarimin birlesme ve
kaynasmasinda en etkili ara¢ olan islam dini ve onun uygulayicilar:
durumunda bulunan din adamlarinin konumu, yapilacak yeni caligmalar
agisindan belirleyici olacaga benzemektedir. Spekiilatér Soros acaba nigin
boyle bir ¢aligmaya ihtiyag duymugtur? Bolgeyle ortak tarihi, kiiltirel ve
dini baglar: bulunmayan Soros Vakfi’nin bu tiir faaliyetler icerisinde olmas:
hi¢ de sagirtici degildir. Zira bilinen kural geregi, bolgenin ekonomik
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potansiyelinden yaralanmak istemekte ve bu amaca uygun olarak
misyonerlerden yararlanmay1 hedefledigi anlagiimaktadir. Hatta simdiden
sosyal ve kiiltiirel faaliyetlere baglamakta ve Kirgizistan genelinde, basta
egitim kurumlan olmak iizere, cesitli yerlere ayni ve nakdi yardimlarda
bulunarak oralara niifuz etmeye galigmaktadir.

Kirgizistan’da, ozellikle Hiristiyan kokenli misyoner faaliyetlerinde
bir gorev dagihm ve isbirligi dikkati cekmektedir. Bazilar1 sade vatandag
{izerinde yopunlasirken bazilari, devlet memurlarini hedef kitle kabul
ektmekte, bazilart okullar iizerinde faaliyete gegerken, bazilar: toplumsal
faaliyetlerin yogun oldugu yerlerde cahismalarmi sirdiirmektedir. Hatta
misyonerler, genglere, yaghlara, erkeklere ve kadimlara yonelik faaliyet
alanlariyla da kendi i¢ planlarim catismaya girmeden uygulamaya
caligmaktadirlar. Genglerin moda ve liiks Ozentileri yaninda yabanci dil
arzular1, misyonerlerin en kolay iletisim kurmalarina yardimet olurken,
gegim sikintist ve ekonomik zorluklar ¢ogu kere halki onlarin kucaéma
itmektedir.

Kirgizistan’da faaliyet gosteren misyoner gruplarin faaliyet alanlar1
ve hedef kitleleri hakkinda kisa bir bilgi vermekte fayda vardir:

Adventistler: Kirgizistan genelinde ve Og’ta genglerin bol oldufu
Universite cevrelerinde, ozellikle Ingilizce ve yabanct dil egitimi veren
fakiiltelerde drencileri etkilemeye galigmaktadirlar. Arag olarak dil
Sgretimi, yani Ingilizce kuilamimaktadir. Ingilizee kurslari agilmakta,
tgrenciler Amerika ve Ingiltere’ye gotiiriillecegi vaadiyle buralara
¢agmimaktadir. Yaklagik 5-6 yildir aktif olarak yiiriitiilen bu faaliyetler
sonucunda, arzulanan bagariy: saplayamadikian goriilmektedir. Nitekim
cesitli vaadler sonucu, baslangicta bunlara ilgi duyan genclerin son simflara
dogru geldiginde; “Tek bildikleri Isa, Isa’dan baska hi¢ bir seyden
bahsetmiyorlar” diyerek onlardan uzaklagtiklari, onlarin da faaliyetlerini
yeni dgrenciler iizerinde yogunlagtirdiklar gozlenmektedir.

Baptistler: Diger Hiristiyan gruplann aksine, siradan halk arasinda
daha fazla taraftara sahiptirler. Katilanlarm g¢ofunlugunu kadinlar
olusturmakatadir. “Siyunuu Uyii” dedikleri ibadethanelerini, hem bir
mektep, hem de bir kiitiphane olarak kullanmaktadirlar. Hanimlarin
katilimim kolaylastirmak amaciyla buralarin yanlarina bir kres agtiklari
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da soylenmektedir. Onlar kendilerine taraftar kazanmak igin birebir
iligkiye cok blyiik dnem vermektedirler. Halkin ezilen, yoksul ve felakete
ugrayan kesimlerini tesbit edip onlarla dzel olarak ilgilendikleri ve onlan
orgitlemeye calistiklar1 gériilmektedir. (Liberation Theology) Kirgizlar
arasinda aile diizeninin bozuklugundan kaynaklanan terkedilmis kadinlar
ve onlarin ¢ocuklari, Baptistlerin istismarim kolaylagtirmaktadir.

Evangelistler: Basm-yaym kullanarak ve bazi televizyon kanallar:
aracilifiyla Hiristiyanlik propagandas: yapmaktadirlar. Onceden
kiraladikiari televizyon kanallarinda belli saatlerde gesitli programlarla
faaliyetlerini strdiirmektedirler. Keremet Tv. bunlardan birisidir.

Katolikler: Buniarmn hedef Kitlesi biiyiik ¢ogunlugu Ortodoks Huristiyan
olan Rus halkidir. Dolayisiyla bunlar Kirgizlardan daba gok faaliyetlerini
Ruslar fizerinde yogunlastirdiklar1 goriilmektedir.

Protestanlar: Bunlar Amerika ve Almanya’dan gelmektedirler.
Faaliyetlerini ¢ogunlukla bilimsel aragtirmalar ve ilmi toplantilara
hasretmektedirler. Soros Vakfi ile bunlar arasinda bir iligkinin oldugu
sOylenmektedir.

Hemen hemen hepsi muhataplarim Hiristiyanlastirmay! amaglayan bu
gruplar metod ve hedef kitle bakimindan farkli gibi gdziikseler de, sonug
itibariyle icine girdikleri toplumlarin dini, milli ve kiiltiirel bitinliklerini
tahribe ve ahlaki dejenerasyona sebep olduklan acikca goriilmektedir.
Bunlarin diginda Uluslaras: kuruluglar ve Barig Goniillileri de
Kirgizistan’da Hiristiyanlagtirma g¢aligmalarina gesitli destekler
saglamaktadiriar. :

Kirgizistan’da Hiristiyanlik digt dinler de misyoner faaliyetlerinde
bulunmaktadirlar. Bunlarin basinda “Budistler” ve “Krisnacilar”
gelmektedir. Bunlar gesitli sikintilarla ig ice olan insanlari, mistik
duygularia kendi yanlarina gekmeye galigmaktadirlar. Dini ve sosyal
dejenerasyonun yogun oldufu Kuzey bdlgesinde ve liks oteller gevresinde
daha yogun bir sekilde faaliyetlerini siirdiirmektedirler. Birgiin Colpan
Ata’da Avrora otelinin lobisinde otururken, Rus oldufunu sandifim uzun
boylu sarigm bir geng yamma yaklasti. Benimle Rusca konugmaya calisti,
fakat Rus¢a bilmedigim i¢in kendisine karsilik veremedim. Bir ara
koltugundaki iki cilt kitab: bana vermek ister gibi bir tavir i¢ine girdi3inde
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ben onlar “Bible” mi? diye seslenince olumsuz anlamda kafasim salladi.
Ben Kirgizistan’da bagka misyoner gruplar1 oldugunu da disiinerek,
kendisine “Krisna” kelimesini séyledim. O zaman kafasindaki sapkayi
cikardl. Saclan kesilmis, sadece kafasinin arka kisminda at kuyrugu
seklinde uzun saglardan olugan bir miktar sa¢ birakmisti. Sonra kendisiyle
anlagamayinca uzaklagip gitti. Bunlar imkan bulan herkesin Kirgizistan’da
misyoner faaliyetini kolaylikla yapabildigini gdstermektedir.

Kirgizistan’da Bahailer ve Afa Han grubunun destekledigi Ismaililer
de ciddi boyutlarda yikic1 faaliyetlere devam etmektedirler. Cesitli insani
yardim ve ticari faaliyetler igin bélgede bulunan Ismaililer zellikle Og
bolgesini Tiirkistan igin bir kap1 olarak kullanmaktadir. Tacikistan’in
Bedaksan bolgesinde bir Universite agan Ismaililer, orayi iis olarak
kullanmakta, orayla iletigim kurabilmek igin de Og’tan yararianmaktadir.
Béylece Islam ortak paydasiyla Misliiman Tirk diinyasina niifuz yollar:
aramakta, bu amagla bazi iist diizey yoneticilerin de destegini
saplamaktadir.

Ad1 ne olursa olsun, biitin misyonerler, Tiirk diinyasimn birlik ve
biitiinliigii igin en biiyik tehlike olarak karsimiza cikmaktadir. Yapilan
faaliyetler, onlarin zaaflar1 sonucu, Sovyet ddneminde bile koruduklar:
manevi degerlerini onlardan koparmaya ydneliktir. Tiirk diinyasinm ve
Kirgizlarin misyonerlerin oyununa gelmemeleri i¢in milli ve manevi
degerlerini iyi tamimalar1 ve saglam bir din ve tarih suuruna sahip olmalar
gerekmektedir. Su ana kadar yapilan faaliyetler daha ziyade Islam ve
milli degerlerden sofutmaya yoneliktir. Ama bunun son agamasi
Hiristiyanlastirmak veya Budistlestirmek olarak karsimiza gikabilir.
Tiirkiye, tarihi ve kiiltiirel baglan ve cesitli ortak degerleri dolayisiyla,
Tirk diinyasina tecriibelerinden yararlanma firsati vermelidir.
Misyonerlerin zararli etkilerden kurtulmas: igin basta efitim, kiltir ve
dini alanlarda oralara yonelik faaliyetlerini takviye etmelidir. Ayrica
ekonomik yonden onlarin misyonerlerin kucagma diismemeleri igin maddi
destege paralel olarak igletme ve tasarruf bilincinin gelismesine katki
saglamalhdir.
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Dini Arashrmalar, Ocak - Nisan 1999, ¢, 1,5, 3

Dinlerin Tesekkiilinde Dini Liderlerin
Karizmasi*

Niyazi Akyiiz"

Giris

Insan, toplumsal bir varlikiir. Gergekten de insan, tarih boyunca yalniz
yagamami§, hep toplum icinde var olmug ve varhgim toplumla
stirdiirebilmistir. Tek basina yagayan insan tiplemeleri, ya romanlarda
ya da istisna sayilabilecek vakalarda goriilmektedir. Daha ileri seviyede
ele alindiginda insamn, sadece toplumsal olmak, yani toplum i¢inde
yagamakla yetinmedigi, aksine cesitli sebeplerle ve gesitli sekillerde
toplumsal tesekkiiller olusturdugu da bilinmektedir. Insamin olusturdugu
bu tegekkiil tiirleri arasinda “grup kurma” ve “grup i¢inde yasama” ya da
“gruba mensup olma” ayri bir yer tutar.

*  Hangi tiir dinlerin bu aragtirmada esas alindig1, makalenin iginde kenunun geregi olarak,
3. sayfada ve 3 numaral dipnotta agtklandigindan, tekrara diigmemek icin burada bir
aciklama yapamiyoruz. Aciklama igin anlan yere bakilabilir. Ayrica dini liderlerden
kasdimiz, dini bir cemaat ya da tarikat degildir. Bundan kasdumiz, evrensel dinlerden
birinin dogusunda ok énemli roller oynayan din kuruculari, ya da peygamberlerdir.

**  Yrd, Dog. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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Tarih boyunca ilkel kabilelerde olsun, giinlimiizde olsun din, insanlar
gruplasmalara sevkeden defer ve inanglardan biridir. Wach’mn' da iizerinde
¢ok durdugu dini tecriibenin ifade sekillerinden olan dini ibadetleri yerine
getirmek, dini inanglara sahip olmak dinin varlifim devam ettirmesi igin
tek basina yeterli unsuru olmuyor. Fakat insanlarin, kendini yiice bir
kuruma, bir varlifa bagl, yakin, iligkili, mensup hissetme ihtiyac: sayesinde
din, difer ifade gekillerinden olan dini ibadetler ve dini inanglarin her
ikisini de gerektirdigi gibi, bu yolla din, hem ferdi vicdanlara daha kolay
niifuz edebiliyor hem de kurumlagarak varhifim devam ettirebilecek hale
geliyor. Boylece din de bir gruplagma prensibini tegkil etmektedir. Bu sebeple
dini gruplasmalar, Din Sosyolojisi’nin temel ilgi alanlarmdan biridir.

Bir dinin ilk defa ortaya gikigi anlaminda dini gruplagmalar, insanlik
tarihinin ilk bilingli gruplagmalarindan biridir. Bununla birlikte bu bilingli
gruplagmalar, diger toplumsal organizasyonlarda oldugu gibi, dini
organizasyonlar iginde de ortaya ¢ikmugtir. Bu durum, insanhk tarihinin
tabii seyri igerisinde kolaylikla izlenebilir. Fakat dini gruplagmalarin
mekanizmasini daha iyi anlamak i¢in sosyolojik olarak gruplagsmalarin
temel niteliklerine de bir géz atmakta fayda vardir.

Grup kavrami toplu halde bulunmak ve birarada bulunmaktan daha
fazla ve ¢ok c¢esitli anlamlari ihtiva eder. Her seyden dnce bir grubun
olugmasi ve varligini stirdiirebilmesi i¢in grup suurunun bulunmasi gerekir.
Grup suuru da mensubiyet hissi ile olusmakta ve fertlerin, grubun temsil
ettigi biitiine psikolojik yonden katilimm ifade etmektedir. Fakat grup
suurunun olugmasi i¢in grubun bazi ortak niteliklere sahip olmasi gerekir.
Bu niteliklerden bazilari sunlardir: ‘

1. Bir gruba mensubiyet hali hem fert bilincinde bulunmali, hem de
grubun digmdakiler tarafindan taninmahdir.

2. Grup iginde her fert belirli rolleri yerine getirmelidir.

3. Grubun siirekliligi icin kargihkh iligkiler ¢ok 6nemlidir. Grup iiyeleri
arasinda iletisim ve temas, grup suurunu da giiglendiren bir faktdrdir.

4. Grup tyeleri, ortak ilgi ve deferleri paylagirlar. Bu ortak ilgi ve
degerler, fertlerde grup suuru ve biitiinlesmeyi saglayan bir faktdrdiir.

1 Bke., I. Wach, Din Sosyolojisi, Cev.: 1. Giinay, Kayseri 1990, s. 21-49,
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5. Grup eylemi, belirli hedeflere ve ortak amaclar gergeklestirmeye
kanalize edilmelidir. Hedef ve amag birligi, grubun nicin kuruldupunu gosterir.

Gruplar cesitli agilardan siuiflandirilabilir. Ama, dini gruplagmalan
da i¢ine alan bir simflama yapabilmek i¢in, grup {iyelerinin birbiri ile
iliskilerinin tiirii a¢isindan yapilan bir simflamay: temel almamuz daha
uygun goriinmektedir. Boyle bir simflamada iki tir grup ortaya
¢ikmaktadir. Bunlardan biri; tyeler arasinda yiizyiize iliskinin yoZun,
dayamgmanin giiclii oldufu birincil grup, ikincisi ise, iligkilerin resmi ve
bigimsel oldugu ikincil grup olarak nitelenmektedir. Iste dini gruplasmalar,
iiyeler arasinda yiizyiize iligkilerin hakim oldugu, cok giicli dayamgma
duygulariyla birbirine kenetlenen kigilerin mensubiyetiyle karakterize olan
birincil grup tiirtine girmektedir.

Dini Gruplasmalar

Birincil gruplasma igerisine yerlestirdigimiz dini gruplagmalara gelince,
bu meseleyi toplumlarin farkl gelisme asamalarimin vurgulandir iki
topluluk tipini ve bu topluluk tiplerinde dinin yer aldig: farkh konumlar
birbirinden ayirarak incelemek gerekir. Birincisi din diginda kalan
sebeplerle ve dinin ortaya ¢ikigindan dnce mevcut olan gruplarin dinin
tagtyicist olma halidir. Kan birligine dayah gruplarin aym zamanda ibadet
ve inang birligi haline gelmesi boyle gerceklesir. Bu durumda mevcut
grup bagmin din vasitasiyla daha da giiglenmesi beklenebilir. Ikincisi, dinin
kendilifinden yeni gruplagma prensiplerine dayalt gruplar yaratmasidir.
Béyle gruplarm birinci durumdaki gruplarla hi¢ bir benzerlik ve ilgisi
yoktur. Dini tarikatlar, kardeglik cemiyetleri, mezhepler ve kiliseler boyle
gruplardandir . Bu iki halden birincisine tabii dini gruplar, ikincisine sirf
dini gruplar denir. Tabii dini gruplara, ¢ok tanrili halk dinlerinin hakim
oldugu topluluklarda rastlanir. Sirf dini gruplar ise ¢ok tanrili halk
dinlerinde de rastlanmakla birlikte genellikle evrensel dinlerde® ortaya

2 H. Freyer, Din Sosyolojisi, Cev.: T. Kalpsiiz, Ankara 1964, s. 39

3 G. Mensching’in bu konuda yaptig1 bir simflamaya gére evrensel dinlerin tagiyicis
fertler oldugu halde, milli (ilkel kabile dinleri veya ¢ok tannlt halk dinleri) dinlerde
dinin tagiyicist aile, kabile, halk gibi organik gruplardir. Ikincisi, milli dinlerde fert,
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¢ikar. Yani surf dini gruplar, evrensel dinlerle birlikte siirekli tezahiirler
haline gelmiglerdir. Bu durum, evrensel dinlerle birlikte ortaya ¢ikan,
oncekilerden farkl dini tecriibenin iginde 6zel bir “cemaatlesme” sekli-
ve blyle bir cemaatlesmeye duyulan ihtiyacin ¢ok kuvvetli oldufunu
gostermektedir. Herseyden &nce bir toplum iginde digerleriyle birlikte
yagarken, bagkalarimin faaliyetine katilmaktan dolay: ve kutsalla birlikte
olurken.cesaret, gii¢ ve teselli kazanmak icin insam bagkalariyla
birlesmeye zorlayan bir egilimin gii¢lii bir gekilde mevcut oldugu
anlagilmaktadir. Bdyle bir birlik, insan igin o kadar degerlidir ki, tarih
boyunca en etkin sosyolojik ve dini kurumlar bu tiir bir birlik arayisindan
dogmustur. Iste bu arayis sayesinde sadece yeni dini tecriibe tarafindan
harekete gecirilen fertierin ilk biitinlesmesi meydana gelmemis, aym
zamanda yeniden biitiinlesmeye ihtiyag duyuldugu anda grup, bu arays
sayesinde kendini sirekli olarak muhafaza etmistir. Islam, Hristiyan,
Budist inanglarindaki “iimmet”, “ecclesia”, “samgha” kavramlar1 ve .
bunlara yiiklenen anlamlar, bunun delilidir. Bunlann her biri yilizyillarca
bir temel ilham faktorii, diigiince ve faaliyet kaynafi olarak varhifini
stirdirmiigtiir. Bu diigiince ve faaliyetlerin ortaya ¢ikardifi tarihi kurumlar:
reddedenler bile suurlu veya suursuz, onun varhgmf kabul etmek zorunda
kalmiglardir*. Esasen “Bir grubun talep ettigi dini degerlerin psikolojik
ve 'sosyolojik tahlili, agiklamann tiirii ne olursa olsun, grup iizerine etkide
bulunan bu degerlerin bask: yapici karakterini inkar edemez. Her tecriibe
icin bu boyledir: Grup igerisinde miisterek veya muvazi tecriibelerin

ancak toplum iginde selamet bulabiliyordu, toplumdan ayrilan fert, kendini giivensizlik
icinde bulurdu; evrensel dinlerde ise fert, tanri ile temasa gecerek onunia birlesme
yoluyla giiven ihtiyacim karsilamaktadir. Uglinctisti, milli dinler millete ve topluluga
hitap eder; evrensel dinler ferde ve cnun vicdanma hitap eder. Dordiinciisd, milli
dinlerin mesajlar1 kendi toplumuna yoneliktir; evrensel dinlerin mesajlari biitiin insanlifa
yoneliktir. Besincisi, milli dinler insan dzerinde yaygin ve genis sekilde hakimiyet
kurar. Orada insan hayati, aile ve milletin kollektif organizmasi icine dahil edilmistir.
Evrensel dinler ise fert iizerinde yogun yani derinlemesine hakimiyet kurar ve ruhunun
derinliklerine kok salar. Altmcisi, milli dinlerde yayilma amaci olmadifs halde; evrensel
dinlerde yayilma unsuru gok nemlidir. Genis bilgi igin bkz. Mensching, Dini Sosyoloji,
Cev.: M. Aydin, Konya 1994, s, 79-82.
4 Wach, a.g.e., s. 393-394.
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mevcudiyeti, kuvvetli bir birlik meydana getirir. Grubun korunma veya
yaylima, ihtiyaglar1 da, iiyeleri birlestiren dayamigma duygularinin
yaratiimasinda rol oynarlar. Bu zorunlu olarak belli bir grubun, onlarda
temel dini tecriibesinin anlatimini gdrdigi resmi iman esaslart ya da
inanglarimin takririne, onun baglangicinda bulunan sosyal ve psikolojik
sebeplerin eksiksiz bir izaln veya tasviri olarak bakilmasi gerektifini ifade
etmek degildir. Iman esaslarini formiile edenlerin veya onlarin
haleflerinin, etkisinde kalmig olduklar1 az ¢ok miiessir hata ihtimallerini
ve belki de kuruntulari da hesaba katmak ‘gerekir™.

Dini bir grubun olugmasi igin o toplulukta yasayan fertlerin bir arayig
icinde olmas1 ve yeni dini tecriibeyle harekete gecirilen fertlerin bu
arayigina yeni dini mesajin cevap verebilmesi gerekir. Bunun yaninda,
evrensel dinlerde bir din kurucusunun, yani kitleleri harekete gegirebilecek
bir din Onderinin mevcudiyetine de aym olgiide belki de daha siddetli olarak
ihtiyag duyulmaktadir. |

Dini’ Gruplarda Dini Liderler ve Karizmasi

Yaratic1 biiyiik sahsiyetler tarafindan olugturulan® evrensel din, milli
dinden farkhi olarak ferde hitab etmistir. Zaten bu dinler, ferdin, daha
once icerisinde bulundufu ve kutsal olarak kavradif tabii birli§in
¢oziilmesine dayanur. Fert, énceden oldufu gibi sonra da bu birlifin
iiyesidir. Ancak onun iyeligi, dnceden oldugu gibi tabii birli§in tekelinde
degildir. Fert zihinse! ve manevi gelismesiyle, bilingli bir “ferdiyet” haline
gelmigtir. Tabii birlik ve gruplagmalar, artik onu tatmin etmemektedir.

th

Wach, a.g.e., 5. 41-42,

6 Dinlerin simflandirilmasinda Wach, din dndezlerinin roliinii éne ¢ikaran farkli bir kriter
kullanir. Bu simiflandirmada Wach’in “geleneksel dinler” nitelemesine Mensching’in
milli dinler nitelemesi tekabiil eder ve bunun igine ilkel topluluklarin dinleri, mahalli
dinler girer. Wach’m bazi yerlerde “evrensel din”, bazi yerlerde ise “miiesses din”

dedigi ¢izginin igerisine karizmatik bir 6nder etrafinda toplanan islam, Hristivanhk,
Budizm, Hinduizm, Konfiigyanizm vb. dinler girmekiedir. Fakat bu durum, o dinlerden
herhangi birinin ilahi mengeli olmadigim vurgulamak igin kullamlmamaktadir; bu du-
rum sadece sesyolojik bir tipoloji igleminin geregi gibi goriilmelidir. Wach’in dinler
siniflamas1 ve din énderlerine atfetti3i 6nem konusunda daha fazla bilgi igin bkz.
Wach, a.g.e., s. 149-152, 296, 393-442,
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Onun daha yiiksek ideallere, daha kapsayici bir diinya goriigiine, kendi
hayatim agan hedeflere sahip bir cemaate ihtiyaci vardir. iste evrensel
din, béyle ihtiyaglar: olan fertlere hitab etmekte ve “miiminler cemaati”
dedigimiz secmeli dini cemaatleri ortaya cikarmaktadir. Evrensel dinlerin
ortaya ¢ikardifi cemaatler, bazi ortak gizgilerle karakterize edilebilir.
Oniar ya peygamberi dinlerde oldugu gibi dogal sosyal tabakalardan (yani
agagl toplumsal ¢evrelere ait olan topluluklar, ki orada toplum heniiz
karmagik hale gelmemis, diigiinceler gegitlenmemigtir, cemaatg1 bir yapi
hiikkiim sirmektedir, sonug olarak herhangi bir otoritenin faaliyeti sayesinde
ulagtirilan dini vahye herkes kayitsiz sartsiz itaat etmektedir) ya da tersine
Buddizm’de oldugu gibi ilk miintesiplerin ¢iktigi sosyal tabakalar, dogallif1
talep eden cevrelerden ¢ikmaktadir”. Burada peygamberi dinlerle ilgili
cizginin tasviri igine Islam’m da sokuldugunu goriiyoruz. Ancak buradaki
siniflamaya Islam’m tam anlamiyla dahil edilmesi bize gore pek miimkiin
goriilmemektedir. Nitekim bu konuda yaptifi bir deerlendirmede Watt
ilk olarak, dogusu sirasinda Islam’in herseyden 6nce bir geng insanlar
hareketi oldugunu, ikinci olarak da onun, Mekke’de diigkiin, giicli kabile
baglan bulunmayan “bezginler”in, toplulukta ise yaramaz kimselerin ve
“belesgilerin” hareketi olmadifim ifade etmektedir. Yani ona gore Istam,
destegini toplumun alt kesimlerinden degil, kendisiyle yukandakiler
arasindaki esitsizligin farkina varip, imkanlarinmn kit oldupunu hissetmeye
baslayan orta tabakadaki kimselerden aliyordu. Ayrica o, “zenginler”le
“fakirler” arasindakinden ¢ok, “zenginler”le “orta halliler” arasindaki
bir miicadele idi®.

Yukarida iki genel ¢izgiyle belirginlesen dinlerin ilk miintesiplerinin
icinden ¢iktig: sosyal tabakalar bir kalabahk da olusturmaziar. Dinlerin
bu ilk cemaatieri kisisel tercine dayanan cemaatlerdir. Tesadiifen, siyasi
zaruretlerle veya dogumlarina bagh olarak, kigisel secimlerinden ve
iradelerinden bafimsiz olarak biraraya gelmemislerdir. Aksine onlar,

7 Mensching, a.g.¢., s. 132
& Genig bilgi icin bkz., W. M. Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, Cev.: M. R. Ayas-
A. Yiiksel, Ankara 1986, s. 92-106.
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bilingli ve kisisel tercihle biraraya gelmis ve bu tiir bir dini gruba girmeye
karar vermislerdir. Bunun i¢in de bu tabii sosyal tabakalar radikaldir,
yani din temeli iizerindeki hayatlarim orta yoldan uzak, rijit cizgilere
oturturlar. Ciinkit onlar, mevcut toplumu, kiltiriini ve diinyay:
kinamaktadir®. Bu gekilde, dinlerin, geleneksel olana muhalefet ederek
doBusu ve bilyiimesi dinlerin tarihi igerisinde dnemli bir déniim noktasidir.
Geleneksel dinler bile karizmatik dini 6nderlere sahip olmakla 6viinseler
de (Amerika yerlilerinin dinleri ve Afrika dinleri, diigitnceleri ve
faaliyetleriyle ne kadar devrimci olursa olsun) bu liderler ¢ogu zaman
kendi milleti ve kabilesinin dinf zihniyetini ve sekillerini, biitiin olarak
muhafaza etmek egilimindedir. Bu anlamda onlarda gelenegin onayladig
ve yerlestirdigi biitiin giiclere kars: bir ilke muhalefeti mevecut degildir.
Buna kargilik kendi dinf tecriibelerinin kilavuzlugunda yiriiyen liderler,
kendi onerdikleri alternatif toplumsal sistemlerini ve diinya gériislerini
yayarak mevcut sistemi doniigtiirmek zorunda kalmuslardir. Kendileri ve
taraftarlari (Hz. Muhammed, Hz. Isa, Zerdiigt, Mani, Vardhamana vb.)
mevcut devletin bazi prensipleri, kurumlar1 ve temsilcileri ile ihtilafa
diigmiis ve kiyasiya miicadele etmiglerdir. Béyle bir ihtilaf sonucunda devlet
karsisinda dini gruplar, birbirinden farkli tutumlarla karakterize olur.
Birincisi, pek ¢ok miinzevi, zahit kisi ve topluluklarla bazi mezhep
taraftarlarinda goriilen, genel yasam tarzina ve ilkelerine boyun efme ve
kayisizlik seklindeki tavirdir. Bu durum, g¢oguniukla “pasif direnis” ve
sisteme bagliliklanim dile getirmeyi ya da “sisteme bagliik yemini etmeyi
reddetmek”le karakterize olur. Ikinci tutum devleti kotiiliiin tecessiidii
ve tesahhusu olarak gérmekten ibarettir. Devletin, yeni grubun din veya
ibadet hiirriyetini tehdit ettifi ya da mevcut sistemin kendi inanc: ve
ibadetlerini dayattif1 bu durumda sisteme genelde aktif bir muhalefet
baggosterir. Bunun sonucunda miifrit taraftarlar, gerektifinde kendilerini
rahatsiz ve tehdit eden iktidar1 yikmak igin kan dékmeye de hazirdir'®,

9 Mensching, a.g.e., s. 132,
10 Wach, a.g.e., s. 349.
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Yeni dinin ilk miintesiplerine sirayet eden bu tutumlar, din
kurucularmin'' ortaya koydugu muhalefet tavri, dnerdifi alternatif sistem
ve diinya goriisii ile beslenmesine ragmen bu durum, kurucularm milli
dinlerle iliskilerinin olmadifimi gostermez. Aksine biitiin din kurucular
bir milli dini cemaattan ¢ikmustir. Bu milli dini cemaat, bu yaratic1 ve
karizmaya sahip kigilerin ferdiyetci dindarliklari, tamamen orijinal ve
evrensel olan mesajlarimn etkisiyle pargalanmustir. Onlar milli din bagina
muhalefet etmisgler, o ana kadar milli dini cemaatta gecerli olan ddevleri
kaldirarak yeni ve yiiksek deferleri vurgulamglardir. Buddha, milletinin
kastlar seklinde teskilatlanmasim protesto ederek Brahmanlarm dinine
muhalefet etmis, onlarin hegemonyasina, kiilt pratiklerine ve Veda’mn
normatif otoritesine karsi cikmustir. Buddha’mn mesaji, biitiin insanliga,
ozellikle de hayatin 1zdirap garklarina yakalanmug biitin fertlere hitap
ediyordu. Isa, milli dini cemaatta ve atalarmin dinindeki seriata riayet
esasiun icine kutsal kitaptaki yiice degerleri dahil etmeye galigiyordu. Bu
anlamda Tora’nin komplike emirleri Hz. Isa tarafindan, “Tanri’y1 ve
komsuyu sevmek” gibi ¢ift emre indirilmigti. O, hep “gskilerin gelenegini
ihlal etmek”le suclanmis, ama yine de Buddha gibi, mevcut dini gelenegi
ve otoriteyi reddetmis, bu gelenege ait olan “secilmis millet” karakterini
agikca kmarmsti. O, kendini birinci derecede milletine gonderilmis kabul
etmekle beraber, pratikte yahudi olmayan milletiere de hitap ederek
mesajint evrensellegtiriyordu. Bu evrensellik, yahudilerin ilk hristiyan
cemaatina kars1 gosterdikleri muhafazakar tutuma, Hz. fsa’min havarisi
Paul tarafindan gosterilen muhalefet ile tamamlanmusti.

Hz. Muhammed ise ilk elestiriyi, mevcut topluluktaki kabile hayat
tarzina yoneltmis, cemaater iligkileri reddetmis, atalarinin inanip
yaptiklarimn bir énemi olmadigimi, kendilerinin ne yaptiklarimn énemli

11 Din Kuruculari, o dinin, sadece kurucunun kisisel gayretiyle kitlelere benimsetildigini
ve ilahilik vasti olmadsm: ifade eden bir kavram degildir. Ciinkii bu ¢aligmada dinlerin
ilahi tenge’li olup olmadi tarugiimamaktadir. Din karuculart kavrami bu makalede,
ilahilik vasfi ya da vahy mahsulii olsun olmasm, dinin yayilmasi ve genis kitlelere
ulasmast igin bilyiik gayretleri olan, ayn: zamanda kitleleri etkileyebilime ve ikna kabiliyetine
sahip olan miimtaz sahsiyetleri nitelemek igin kullantimigtir.

12 Mensching, a.g.e., s. 171-172.




[ S|

NIYAZI AKYUZ ® 51

oldugunu vurgulayip, ferdiyeti ve ferdi sorumlulugu 6n plana ¢tkarmaya
calismisti. Hz. Muhammed’in yukaridaki onderlerden farki, bir taraftan
toplulukta evvelce mevcut olmasina ragmen uygulanmayan gelenekleri -
yoksulu doyurmak, yetime ve yagliya iyi davranmak, zayifi korumak gibi
niteliklerin yoklugunu elestirmesi-vurgulamasi, diger taraftan Tanri’nin
niteligi ile ilgili -Tanr1'nin putlarla ve insanlarla iligkileri gibi- tasavvurlari,
kiz gocuklarmin diri diri gémilmelerini, ickiyi ve zinay1 tiimiiyle
reddetmesiydi. O, kendi kabilesiyle bile biiyiik bir ¢ekisme igine girmis,
sonunda yurdunu terketmek zorunda kalmmgti.

Biiyiik dinlerdeki din kurucularimn énemli bir 6zelligi de farkh sosyal
siuflara mensup olmalardir. Biitiin din kuruculari, kendi toplumlarinda
belli sosyal siniflara mensuptu. Buddha, savaggi, asil bir sosyal sinifa
mensup olup, miintesiplerinin sosyal simfi da buna uygundu. Hz. Isa da
sosyo-ekonomik bakimdan alt simiftan ¢ikmig, mesajlar1 da alt sosyo-
ekonomik smniflara cazip gelmisti. Bu anlamda Hristivanhifa ilk girenler
bu smifiara mensuptu. Bu durum, Hz. Isa’mmn ve Hristiyanlifin temel
amacinin bu sosyal siniflarin ihtiyaglarini karsilamak veya niyetinin bu
siniflarr kendi saflarina ¢cekmek oldugunu goéstermez. Ama yine de
Hristiyanligin, ylizyillar boyunca Hz. Isa’nin ¢iktif1 sosyal ¢evre veya
simfa dayandifi, hatta buginkii kilisenin de boyle bir goriinti verdii
sOylenebilir.

Bir zamanlar bilyiik itibar goren bir aileye mensupken, nisbeten durumu
zayiflamug, ama yine de Mekke’de orta tabakaya mensup bir aileden gelen
Hz. Muhammed’in tebli} ettigi {slam’in miintesiplerinin sosyal sinif ve
cevresi, difer dinlerden farklidir. Ona her sosyal simiftan katilanlar
olmustu. Buddha ve Isa’mn aksine Hz. Muhammed orta sinifa mensuptu.
Bu yiizden [slam’in ne aristokratlara ne de alt sosyo-ekonomik siniflara
dayandif1 iddia edilebilir. O biitiin sosyal simiflardan taraftar toplayabilme
oOzellifine sahiptir. Hangi sosyal sinifa mensup olursa olsun iistadin dogdufu
milii dini cemaatlerin en belirgin 6zelligi, kutsal bir gelene§in
yaygimlastirilmast ve giiglendirilmesidir. Bununla birlikte bu topluluklarda
ortaya ¢ikan yeni dini hareketin protestosunun etkili oldugu sOylenebilir.
Fakat hi¢ biri din kurucularimn, sozleri ve fiilleri ile, kutsal gelenegin
etkilerini azaltip ortadan kaldirmasi kadar etkili olmamgtir. Mesela
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Araplar igin dogru olan, sadece atalarindan miras kalan adet ve orfler ile
gelenek olarak toplumda yerlesmis aliskanhklardi. EZer Hz.
Muhammed’in onlara haber verdigi “cennet-cehennem” ve “son
yargilama” gibi kavramlar, onlarin atalarindan duydugu seyler olsaydi
itiraz etmeyeceklerdi. Ciinkii onlar atalarnin biraktigi seylere ¢ok deger
vermekteydi. Hatta onlar Hz. Muhammed’in s6z ve davramglarina once
hi¢ tepki gostermedi. Hz. Muhammed onlarin atalarina dil uzatmaya,
atalarindan gelen 6rf ve adetlerin yanlis oldugunu ifade etmeye basladif
zaman Araplar ona agikga tavir koymaya bagladi. Hz. Muhammed’in
burada yaptig1, milli dinde koklesmis olan bu adetleri alarak bazilarimn
yerine yenilerini koymak, bazilarina da yeni anlamlar yiklemek olmustu.
Esasen her din kurucusu, dini kitlelerin temel egilimlerini teskil eden bu
adet ve aligkanlik faktoriine karyi ¢ikmugti. Ayrica bu, Islam’da agikca
dinin ve pratiginin temel bir unsuru haline gelmisti. Aym durum Hz. Isa
_ ve Buddha igin de soz konusuydu. Bu anlamda kurucularn her ii¢i de
kutsal gelenege kargi ¢ikmig ve bu gelenegin temsilcileriyle micadele
etmigti’® .

Dini Otoritenin Kullanilmasi

Yeni bir dini mesaj ile harekete gegirilen kitleler tarafindan kendisine
dini bir karizma atfedilen sahslar, bu yolla bir dini otoriteyi de kullanirlar.
Bu tiir satuslara, ister ferdi, ister gruplasmus pek cok ilkel kabilede bile
rastlanmaktadir. Insanlar ve ruhlar arasinda tavassut etmeyi meslek haline
getirmig olanlara ve onlari bu iligkiye elverigli kilmak amaciyla bazi
ayinleri icra edenlere ilke! toplumlarda farkl derecelerde sayg1 gosterilir.
Hemen biitiin dini milli cemaatiarda dini bir giice sahip olan ve dini
tasavvurlar iizerinde temellenen bir gok egemenlik sekilleri goriilmektedir.
Gecmis dénemlerde egemenlik sekilleriyle ilgili tim icraatlarin kabile
sefl ya da kralin sahsinda toplandig; anlagilmaktadlr. Buna ilkel karizmatik
krallik sekli denilmesi durumunda buradaki karizma iizerinde biraz durmak

gerckir. Gegmis donemlerde idare etme kabiliyeti, ilahi bir goriinim

13 Mensching, a.g.e., s. 172-173
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seklinde anlagilmig ve ilahi bir cevher (va da ilahi vergi) olarak tasvir
edilmigtir. Gerek ilkel kabilelerde oldufu gibi gecmis dénem krallarimn
kurtulus getirerek gokten inmis olduklar1 kabul edilsin, gerek kabile sefi
ve krallarda karizmatik bir giiciin oldugu diigiiniilsiin, her iki durumda da
hikimdarm ilahl bir giice sahip olduguna inanmilmaktadir. Mesela
Avesta’da, Eski Farsca’da “mutluluk pariltisi” anlamina gelen “chvarna”
kavramina rastlanmaktadir ki bu konuda Lommel sunlar: séyler: “Aslinda
mutluluk pariltisi, tannsal bir igaret ve herkesten ¢nce kral olmaya davet -
edilen kiginin mistik farklilifidir”. Nihayet gizli bir gliciin, mevcut kralm
milletini yiikselttigine, onlarin iglerini takdis ettifine ve onlara refah
verdigine inamlmaktaydi. Kralin yardimryla hububatin yeserdigi ve
baliklarin tredigi ditgiiniilmekteydi. Fakat bunun aksine savaglardaki
basarisizlik, karizmanm (ilahi gliciin) krali terkettifine baglaniyordu. Bunun
gibi tarihten almacak pek ¢ok Ornek, kabile bagkanina veya krala, “mana”
gicil olan esrarh bir karizmanin atfedildigini gostermektedir. Kabile
bagkani veya krali birgok is yapmaya yetenekli kilan, iste bu mana giiciidiir.
Kralda mevcut olduguna inanilan “mana” giicii sayesinde kutsal ¢niinde
yaganan ildhi korkuya, milli dini cemaatlarda, faaliyetlerde ve
davraniglarda, tabu nesnesi ve kigigi kargisinda tamk olunuyordu. Ilkel
topluluklarda kabile gefinin bagindan bahsetmek yasakti. Zira “mana”nin
onunla, 6zel bir giigle cisimlesmis oldugu diisiiniimekteydi. Ay gekilde
kralin yemek artiklarim herhangi birinin yemesi yasakti. Bu artiklarin
yok edilmesi gerekiyordu. Gegmis donemlerde yasamis insanlarin
vicdanlarinda ilahi bir gii¢ olarak “mana”nin, olumlu ve olumsuz, lutfedici
ve dismanca bir tavir igine girebilecefine inanildigi icin cemaatin,
Tanr’mn iradesine uygun bir tavir benimseyerek davramglarinda “mana”y1
hep gozoniinde tutmas: gerekmekteydi. Fakat kral da ilahi giiciiyle insanlan
felakete ‘ugratmamak icin bir cok kisitlamaya boyun egmek zorundaydi™.
Ilkel kabilelerdeki kabile bagkanlar1, krallar ve nisbeten geligmis.
topluluklardaki biitiin din 6nderleri, cemaat ya da halk tarafindan
kendilerinde bulunduguna inamilan bir gii¢, yetenek yoluyla olsun,

14 Mensching, Sociologie Religiense, Payot, Paris 1951, s. 48-50.
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kendilerine atfedilen bu karizma ile dini bir otoriteyi kullamrlar. Coguniukla
dini tecriibe ile ilgili otorite, bir hazirlanmaya veya mesleki formasyona
degil, kisisel bir karizmaya (lutfu iléhinin bir vergisine) baghidir. Bu
karizmayla miicehhez sahsa, kendisiyle iligki atfedilen o tuh veya ilah
aracihigiyla konustugu bir agiz olarak bakihr. “Karizmatik peygamberlik”
ile “kigisel anormallik”, ¢ofu zaman cakigirlar. Dostoyevski, Dogu
Hristiyanlarmin, “Tanr’nin Meczuplari®na olan saygisini, romanlarinda
~tasvir etmektedir. Bununla birlikte dini otorite, her zaman i¢in olaganiistit
bir psiko-fizyolojik yapiya bagli degildir. Manevi, zihni ve ahlaki bilyiik
yetenekler, din onderinin ¢evresi tarafindan sayg: girmesine ve
yiiceltilmesine katki saglayabilir. Ozellikle yaratici manevilik, ¢ok az
bulunan bir vasiftir ve dini prestij tipinin birinden diferine gecisi
kolaylastirabilir. Bununla birlikte ilhamlara hemen cevap verebilme
yetenegi ve tabiatiistii dinyaya hassasiyet, zorunlu olarak anormal bir
mizacin delili olmayabilir. Fakat “homo religiosus”a, kolaylikla bir bagka
diinyayla temas ve iligki atfedilebilir’®.

Dini otorite konusunda hangi sahsiyet tiplerinin, digerlerine oranla daha
kolay iddia sahibi oldugunu belirleyecek kriterler acaba mevcut mudur?
Bu tiir bir otoritenin oncelikle ozel fizyolojik bir mevhibeden ileri
gclebileéegi anlagilmaktadir. Soyle ki bir gahus, digerlerinden “asabi”
mizac1 bakimindan farkl: olabilir; ancak ne zaman ki, ona ozel bir tabiat
ve mevhibeler atfedilir, onun orijinal bir varlig1 ya da hareket tarzi oldugu
farkedilir, iste o zaman ona korku ile bakildig1 goriiliir. Fakai bazan da o,
insanlarin saygisim elde edemeyip hakarete hatta zulme ugrar. Fakat pek
cok toplulukta, fizik sekil bozukludu, cogunlukla o gahst ortadan kaldirmay:
veya kefareti gerektiren “ugursuz” ya da “felaketli” isaretler olarak
diigiiniilmektedir: Etriiskler, Yunanlilar ve Romalilarda durum boéyleydi.
Kuzey-dogu Asya gicebe topluluklarindaki Samanlarin belli bir fizik
goriiniis ve yiiksek bir asabi intibah kabiliyetine sahip olmalar1 gerektii
bilinmektedir. Bircok Afrikali, Amerikali ve Endonezyali topluluklarda
da ayn: durum mevcuttur. Anilan bu gruplarda boyle kabiliyetlere sahip
olan gahsiyetlere dzel hiirmet gosterilir. Topluluklarin diger tyelerinde

‘15 Wach, a.g.c., s. 394-395.
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rastlanmayan ve onlarin yagadigi deruni haller, zihnin olaganiistii
durumunun sonucu oldugundan, bu tecriibeyi yagayan kigiler, biiyiik bir
saygiya mazhar olurlar. Fakat bu durum, genelde agag1 kiiltiir seviyelerinde
goriiliir. Kiiltiriin yiiksek seviyelerinde ise daha ince ve belirli ayirimlardan
hareket edilir. Bu topluluklarda viicut ya da zihnin tiim anormal ve
olaganiistii durumlari “kutsal” olarak miilahaza edilmez. Gériinmez olanla
temasin sbz konusu oldugu bu gruplarda bu temasi1 gerceklestiren kisi,
ilahi varlifin bir “orgamt” veya “agz1 haline gelebilir. Yine bu kisi, gériinen
ve gdriinmeyen diinya arasinda bir “el¢i” veya “arac1” oldugunu Gne
siirerek, kendisine kuvvetli bir niifuz saglayan otoriteyi elde edebilir.
Gerektiginde iddialarim isbat etmek icin mucizevi olaylara ya da eylemlere
de bagvurabilir. Béylece kendi iddialarim ya da durumunu mesrulagtirir.
Bu olaylar dizisi, amlan sahislar i¢in &nemli sosyolojik sonuglar dogurur.
Her seyden once Onderin karizmas: tarafindan cezbedilmis veya onun
etrafinda biitiinlesmig bir “tilmizler” grubu olugur. Ama bu manevi
mevhibelerin diginda bagka nitelikler de onun prestijini kuvvetlendirici
etkiye sahiptir: Tecriibe, zihni feraset, icad zenginligi, ilim ve hikmet.
Ozellikle az karmagik topluluklarda dini énderler, bu dzel niteliklere sahip
olarak bilinirler ve bunu isbat eden her insan olaganisti bir niifuzu elde
edecefinden emindir. Kendilerine verilen kabiliyetleri aktif olarak
kullanmanm sonucu olan milstesna bir hafiza o kisilerin, ilkel veya bagka
kiltiir seviyelerindeki topluluklar nezdindeki din? faaliyetlerde &nemli bir
rol oynamasmna imkan verir., Hemen her alanda bagkalarindan farkl: ve
listiin maharet ve kabiliyetlere sahip olan bu kigilerin ¢esitli davramg ve
faaliyetleri, grubu, “homo religiosus™un fistiinliigi konusunda ikna eder’®.

Dini Liderler ve Karizma

“Karizma” terimi sosyolojiye, Weber tarafindan kazandinilmugtir. O,
bu terimi iktidarin ve giiclin megrulagtirilma tirlerini agiklamak igin
kurdugu hakimiyet sosyolojisi alaninda yogun olarak kullanir. Dini otoriteyi
kullanma yetkisini ellerinde bulunduran salslarn, bunu karizma sayesinde

16 Wach, a.g.e., s. 395-396.
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kullandifim belirten Weber, hakimiyet iliskilerini mesrulagtirmada ¢
sistemin bulundugunu, bunlarin sonuncusunun da karizmatik hakimiyet
oldugunu iddia eder. Bunun bariz vasfinm, diger hakimiyet tiirlerinde oldugu
gibi yasalara veya geleneklere degil, kendisine kahramanhk, kutsalhk veya
olaganiistii nitelikler atfedilen bir sahsa baghlk oldugunu vurgular'’. Weber
ayrica karizma kavramim, “sahsi karizma” ve “fonksiyon karizmasi”
olarak iki boliimde ele almaktadir. Dini otoriteyi kullananlar: gesitli
nitelikierine gdre tasnif eden Wach, ilgili bdlimde, Weber’in dini otorite
tiplerini ilk sistematik incelemesine dayanmigtir. Burada Wach, Weber’in
bu iki tip karizma ayirimina atifta bulunup ikisinin farklarina temas ederken,
sahsi karizmanin, dinin ilk menseiyle ilgili olduunu ve dinin ilk ortaya
¢ikisr sirasinda yani ilk dini tecriibeyi yagayamn sahsiyla belirdigini,
fonksiyon karizmasmin ise daha ziyade dini gruplarin tarihi icerisinde
sonradan énem kazandifini ifade etmektedir. Sahsi karizma daha ziyade
heyecana hitap edip, mii’'minin toptan itaatini gerektirdifi halde fonksiyon
karizmas: daha akli olup, simirli ve 6lgiilii bir itaat ister™®.

Karizma kavrami bizi, biitiin din 6nderlerinde, din kurucularinda,
peygamberlerde, dini tegkilatn liderleri olan rahiplerde mevcut olduguna
inamldig1 icin ilgilendirmektedir. Bunlarin i¢inde ilahi varlikla iligkisi
sadedinde miistesna bir yeri olan peygamberler, Weber’in isaret ettifi
gibi, sahsinda karizmay! toplayan ve kullanan insanlardir. Ayrica
peygamberin, diger dini otorite tipleri arasinda miistesna bir yeri vardir,
Su halde bir peygamberin karakteristik ozellifi, onun bir karizmaya sahip
olmasidir. Karizma, ilahi varlikla (Tanriyla) aniden gergeklesen bir
yakinlig1 icerir, Bu yakimniik, karizmaya sahip olamn (peygamberin), ilahi
varlik tarafindan &zgil bir mesajla, sesle veya ilhamla ¢agirilmasiyla
olusur. Peygamber, diger bazi dini otorite tiplerinde (6rnegin kahinlerde)
oldugu gibi herhangi bir hazirlik yoluyla bu birlige veya ¢agiriimaya
ulagmaz, aksine ona ulasan bu ¢afri “aniden” ve “kendilifinden”™ bir
f1§k1rma, bir sukunet haliyle ortaya ¢ikar. Zaten peygamberler, bazi

17 B. §. Turner, Max Weber ve Islam, Cev: Yasin Aktay, Ankara 1991, s. 40.
18 Karizina konusunda daha genig bilgi igin bkz. Wach, a.g.e., 5. 398-402; Turner,
a.g.e., s. 39-46; Mensching, a.g.e., 5. 236-247,
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yeteneklere, son derece gelismis bir teessiiri hayata sahiptir. Onlarin
bazilarinda goriilen cezbeler, ru’yetler ve kesfler, kendilerini, ilahi varligin
tezahiirlerini almaya ya da agiklamaya hazirlar, Ilahi varlikla kurdugu
iligki (yakinlik) ve Tanr tarafindan secilmis olmasi, peygambere
karizmasini kazandiran ve dinf otoritesine mesruiyet saglayan en dnemli
faktordiir. Boylece o, hayatin gizli gigleriyle garip temaslar kuran biri
olarak da goriilebilir, bazan ona zaman ve mekann simrlarmi agabilme
glicii atfedilir. Bununia birlikte genellikle peygamberler ne okumus, ne
aristokrat, ne de tiiccarlar arasindan ¢ikar. Onlar sadelikleriyle dikkati
ceker ve halkin iginden ¢ikar'®. Zaten onlarin mesajini halkin ¢abucak
benimsemesinin ve icinden ¢iktiklar topluluklarin etkili ve giigli olan
kesimlerinin onlara siddetle kars1 ¢ikmalarimin sebeplerinden biri de budur.

Her karizmatik hareket, yeni yikimlilikler, diigiinceler ve toplumsal
iligkiler olugturmay1 gerektirir. Boylece o, mevcut otorite gekillerinin
yerine gecerek, zorunlu olarak eski kurumlart yikar, eski Kkiiltiirel kaliplart
sarsar, eski degerleri (veya bunlarin bazilarini) tahrip eder ve yerine
yenilerini olugturur. Bu yeni kurumlar, degerler ve kiiitiirel kaliplar,
onceleri olafandis1 goriiliirken, onlar etrafinda driilen toplumsal mevkiler
sayesinde olafan hale getirilir ve rutinlegtirilir. Daha sonra karizmatik
otorite, boyle saf haliyle kalmaz; ya geleneksellesir ya da rasyonellesir
veya ikisinin bilesimi halinde devam eder. Bu rutinlesmeyi saflayan
faktorler arasinda yeni otorite ve yiikiimliiliik sekillerinin tagiyicilar: olarak
faaliyette bulunan toplumsal gruplar dnemli bir yer tutariar. Bir karizmatik
hareketin' baghlari, baghlik taleplerini, giindelik hayatin talepleriyle uyumlu
kilarak, hareket icindeki mevkilerini korumaya caligir. (zel olarak ise
karizmaya baghilik talepleri, mii’minierin 6zel mevkilerinden dogan ailevi
ve ekonomik zorunluluklarla devamli olarak bagdastirtiir. Boylece
bagimsiz karizmatik diigiinceler, sonradan sosyo-ekonomik etkenlere
bagimli hale gelir. Karizma, toplumsal degisimin bir kaynafi olarak
hareket ettifinde, karizmatik mesaj1 (veya otoriteyi kullanana karizmasini
saglayan ilahi hitabi} kendi maddi ve fikri ihtiyaglarina uygun bulan
toplumsal gruplarca devaml ve hizlr bir sekilde uzlagtirilir ve rutinlestirilir.

19 Wach, a.g.e., s. 410.
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Karizmani “ideal” nitelikleriyle, sosyolojik olarak ortaya gikan toplumsal
simflar ve statii gruplarimin maddi ve fikri ihtiyaclar1 arasinda bir
yakinlagma, Weber’in igaret ettigi gibi bir “se¢meci yakinlasma” vardir.
Karizma, giddetli toplumsal gerilimler ve hizli toplumsal degisimler
sirasinda ortaya ¢ikar ve karizmatik otorite, mesruiyetini isbata zorlanir.
Bu isbat istegi, kimi zaman mucizevi iglere, ornegin biiyilye kadar uzanir.
Ama konumuz itibariyle bizi ilgilendiren asil karizma, (tabii ki ilahi varlikla
iligkisinden dolay1} sz konusu kisiye baglanma ya da kendini adamadir.
Karizmatik liderin otoritesi, onun biiylisel giiclerinden ya da kitle
desteginden bagimsiz olan biricik bir ¢agriya dayamr. Yine de kitle destegi
olmadan liderin karizmatik olmasindan bahsetmek ¢ok zordur®.
Karizma ile geleneksel inanclar arasindaki iliski, ¢ok karmasiktir.
Karizmatik mesajlar, yenilik¢i Ozellikleri ile karakterize olur. Karizmatik
lider, toplumdaki mevcut durumu elestirmek igin bir gelenege, idealize
edilmis bir gegmise dayanabilir. Bu durumda lider, yenilik¢i ve degisimei
konumumu siirdiirmekle birlikte gelenekle ilgisini tamamen kesmeden
kaybolmus bir gecmisi veya vozlasmis bir gelenegi canlandirmaya
caligabilir. Mevcut toplumda, gecmiste yaganan o gelenefin yozlagmis
yonleri ya da toplumsal sistem icinde anlam bitiinliigiinii kaybetmis
degerlerinin bilgisi bulunur. Bunlarm kalntilari, bazi kimselerin bilincinde
hala canli olarak muhafaza ediliyor, yagatiliyor veya giivenilir bir referans
tarafindan bildirilivorsa bu olay, onun mesajlarinin mesruiyetini
kanitlamasina da imkan saglar. Ge¢misin inang ve eylem kaliplartmin yeni,
yani o giinkii sartlara uygun olmamasindan dolayr karizmatik bir hareket,
israili peygamberlikte goriilldigi gibi gelenegin radikallesmesini, bu
yiizden de gelenefin doniisiimiinii ihtiva edebilir? . Gorillilyor ki karizmatik
bir liderlik olan peygamberlik, gelenekle kesin bir kopusu degil, gelenegin
bir kisim yozlagmayan véya idealize edilmis normlarina dayanmay: temsil
edebilir. Hz. Muhammed’in de misyonuna mesruiyet kazandirmada
Ibrahimi gelenege dayandifum ve bu gelenefin baz1 temsilcilerinin, meveut

20 Turner, a.g.e., s. 41-42.
21 Turner, Weber’in, israili peygamberligi, bu yiizden gégebe ideallerinin radikallestirmesi
olarak antadigim ileri siirmektedir, bkz. a.g.e., s. 43.
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toplumda tanminmasmnin, onun mesajlarmin ‘etkisini ve giiciinil artirdif1
sdylenebilir. Topluma getirdiklerini hem muhteva, hem gekil olarak
degerlendirdigimizde, onun degisimci ve ihtilalci karakterinin daha agirlikh
olarak on plana ¢iktifim ifade edebiliriz.

Peygamberlerin ahldki, sosyal ve siyasi diigtinceleri ve fonksiyonlar
mevcuttur. Bununla birlikte onlarin karizmasi, mesajlarinin etkisi ve
misyonunun megruiyeti, esasen onun temel dini tecriibesi ve il&hi varlikla
olan iliskisi sonucu ortaya ¢ikmustir. Ilahi olanla bu iligkisi sayesinde
Peygamber, toplum ve ahlak diizeninin, ildhi varli§m iradesi dogrultusunda
doniigtiriilmesini salamak, bu diizenin karisiklifim ve bozulmasini
onlemek igin gerekli mesajlari, muhtemel taraftarlarina beyan eder.
Peygamberin tecriibesinin ifadesi, giclillik ve bedahati ile karakterize
olur. Onun sozleri, isaretleri ve jestleri, etkileyici ve degisiktir. Onlar
genelde muammali ve hikmetli konugurken, sik sik imajlar ve istiarelerden
yararlanir. Fakat amaglarina ve yerine goére mevcut kavramlari ve
diisiinceleri degistirir ve bazan onlara farkll anlamlar yiikler?.

Peygamberin misyonu ve karizmasiun, ilahi varhktan aldifa (veya
aldigim soyledigi) bir ¢cagriyla karakterize oldufunu soylemistik. Bu ¢afrimn
somut isareti, ildhi varlikla iletigiminden, daha dogrusu tek yonli
iletisimden kaynaklanan vahydir. Vahy, Tanri’min iradesinin somutlagmg
seklidir ve peygambere bir sorumluluk yiikler. Peygamberin misyonunun
ilahi referansla takviye edildigi ve Tanr tarafindan ona yikienen bu
sorumluluk, biitiin evrensel dinlerde goriildiigii gibi Tanr: iradesinin tebligi,
yani yayimas: ihtiyacini dourur®. Peygamberlerin, Tanri’dan geldigini
soyledikleri ilk ¢agriyla birlikte bu olay, ¢ok bilylik toplumsal sonuglar
dogurabilir. Ciinkil bir dinin yayilma ihtiyac1 ya da iradesi, onun varlik
hamlesine start veren ¢ok Onemli bir olaydir.

Ilahi iradenin tebligiyle birlikte baglayan yayilma hareketi, dini tecritbeyi
ilk alanla birlikte ve onun karizmasi yoluyla o dine goniil verenlerin
hareketidir. Bu hareket, mevcut toplumdaki inanclara, gegitli dini
eylemiere, mesru oimayan veya tahrif edilmis ibadet uygulamalarina bir

22 Wach, a.g.e., 5. 411-412.
23 Evrensel dinlerle ilgili daha genig bilgi igin bkz. Mensching, a. gJ.e., 8. 78 vd.
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isyam temsil eder. Sonradan bu, genel bir protesto hareketine doniiserek
biitiin bir toplumsal-dinf sisteme muhalefete de aracilik edebilir.” Sonucta
peygamberin karizmatik otoritesi, yeni cemaati, mevcut dini kurumlarimn
giic odaklariyla ve iktidarlarla catismaya gGtilrebildigi gibi, bazan dini
cemaat icindeki fertleri veya gruplari biitiinlestirip, hitkiimet ile teb’a veya
kendi taraftarlar1 arasindaki toplumsal ve siyasi dengeyi kurmaya da
yardim edebilir. Bu durumda o, dinl cemaat icinde yeni bir sosyal
kristallesme merkezi olarak fonksiyon gériir veya bir itizale sebebiyet
verir*. BOylece peygamberin etrafinda taraftariar, inananlar, tilmizlerden
- olugan gruplar ortaya ¢ikar.

Dini Liderler ve Ik Miintesipler

Hz. Muhammed, Hz. isa, Buddha ve Konfiigyiis'{in hayat hikayelerine
bir goz atildiginda onlarm, hayatmin belli bir doneminden sonra “cafri”
seklinde gerceklesen kesin sonuglu dini tecriibeden sonra taraftar toplamaya
bagladigimi goriiriiz. Biitlin bu hareketlerin ilk taraftarlari, karakter
bakimindan oldufu gibi, sosyal, kiiltiirel ve entellektiiel bakimdan da
birbirinden ¢ok farkh gevrelerden gelmekteydi. Aralarmdaki farkiilik
sadece bunlardan ibaret degildi. Onlar hem miza¢ ve ahlaki seviye
bakimindan hem de kurucuya baglilik ya da fedakarlik derecesi bakimindan
birbirinden farkl: idi. Din kurucusunun etrafina topladig1 grup bazan gevsek
olabilir, bazan da tabiatim ortaya koydugu ve agikladig: ortak dini tecritbe
tarafindan birlestirilmis, samimiyetle birbirine kenetlenmis bir topluluk
olarak gbriiniir. Aralarinda gittikge artan dayamgma duygusu, iyeleri
birbirine sikica baglar ve onlan sosyal tegkilatin her seklinden ayirdeder.
Giiclit dayanigma duygulariyla karakterize edilen boyle bir kardeslik
cemaat1, kurucunun etrafinda yer alan halkalardan miitesekkildir. Boyle
bir olusumun halka olarak telakki edilmesi, halkalara dahil olan iiyelerin
her birinin samimi bir temas halinde oldufu merkezi bir figire (kurucuya)
dogru yénelmesini ifade eder. Dinf cemaat icin kurucu, ya vahyin ilk alicisy
va da genel bir tarzda iligki kuruldufuna inanilan tabiatiistii gilciin ve

24 Wach, a.g.e., s. 412,
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inayetin aract olarak iki anlam ifade edebilir. Kurucunun bu iki anlamliligs,
tilmizlerin davramsinda, tutumunda ve yerine getirdigi fonksiyonlarln
cesitliliginde tezahiir eder?.

Tilmizlerin, kigisel fedakarlik, dostluk ve sadakatlariyla bagl bulundugn
kurucunun arkadaglar olmasi da mimkiindiir, Fakat miistesna bir tilmizin,
kurucunun samimi sirdag1, dostu, hatta onun 6zel bakim ile yiikiimlii olmasi
da, ¢ok sik rastlanan durumlarder. Tilmizler grubu, sadece arkadas, dost
defil, ayn: zamanda kurucunun mesajimin kitlelere ulagsmasindan ve
hareketin bagariya ulasmasindan da sorumludur. Onlar, onu, sempatileri
ile destekler, sahsina sayg: gosterir, akidesini tanitarak onun tebligine
yardimey olurlar. Zamanla yeni dine inananlarin sayis1 ¢ogaldikea tilmizler
grubu ile difer taraftarlar arasinda kurucuya yakimlik ve miinasebet
bakimundan farkldagmalar olur. Yeni dine baglanma, o ana kadar mevcut
olan hayat tarziyla tam bir kopmayi, geleneksel gruplagma ve dini
munasebet sekillerinde kokli bir degismeyi gerektirebilir. Aile, akrabahk
baglar1 ve her nevi baghiliklar, hi¢ degilse belli bir zaman i¢in gevseme
ya da baglart ve her nevi bagliliklar, hi¢c deZilse belli bir zaman igin
gevseme ya da kopmaya maruz kalir. Bunun 6rneklerinden biri Budizm’de
gorilebilir.”Pabbajja” veya “¢ikis”, “upasampada” yahut “Obiir kiyiya
varig”m ilk sartidir. Bunu gerceklestirmis olanlar, yeni “samgha”y1 yani
“dini cemaat1” olugturur. Hz. Isa’min “Tanrr’min iradesini yerine
getirenlerin gercekten kan yoluyla akrabalarma mukabil olarak onun erkek
ve kiz kardesleri, anneleri olduklarina” teminat vermesi seklindeki ikrari,
Buddha’'ninkine paraleldir: “Bazilar: icin ne baba ne anne engel tegkil
etmez”. Yeni grubun kaderini paylasanlar igin varlikiarim tehdit eder
gibi gﬁfﬁnen cesitli mahrumiyetler, aciar, zuliimler ve hatta sehitlik
mertebesi, bambaska bir alemle ilgili yiice imitler ve sebatkar
bekleyiglerle dengelenen sikintilardir. Kendilerine yapilan cagriy: izlemek
tizere yurtlarindaki her seyi terketme kararim verdirten yeni dini tecriibe,
onlarin, nihai gergekler, diinya ve difer insanlar kargisindaki tutumlarim
gbzden gegirmelerini talep eder?. Islam’in baslangicinda ilk

25 Bkz. Wach, a.g.e., 5. 151-152.
26 Bkz. Wach, a.g.e., 5. 152-153.
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Miisliimanlarin, Mekke’deki biitiin tabii baglarim askiya alip Medine’ye
“hicret” etmeleri, geleneksel bagliliklarim ve iligkilerini ne kadar gbzden
t;lkardll"clarmm tabii delilidir. Bununla birlikte Hz. Muhammed’in
¢evresinde toplananiarnn halka tegkil ettifini sdylemek zordur.Islam’mn
ilk miintesiplerine baktifumizda dnce ailesinden bazilarimi gériiyoruz. Bir
miiddet tebligine son derece soguk duruldugunu ve kendisini tantyan yakin
aile gevresinin buna olumlu cevap verdigini biliyoruz. Bunun sonucunda
onun teblifinin etkisinin yavag yavag arttifin, yeni dine yonelen digerlerinin,
Mekke’de uygulanan sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik sistemden canlar
yanan, o sistemden tatmin olmayan gahislar oldufu da anlasilmaktadir.
Hz. Isa’mn etrafinda gevrelenen miintesipler halkasinin biraz farkli
bir yani vardir. Burada Hz. Isa, tilmizlerini kendisi se¢mistir. Onun sectigi
tilmiz, kendini inkar etmekte ve diger tilmizleri sevmektedir. Hz. fsa'min
sozii onlar tarafindan kanun gibi goriilmektedir. Ciinkii onun sozii, Tanriyla
kurulan yakinhfin bir fonksiyonudur. Zaten o, kendisini, “yol, hakikat ve
hayat” olarak tanimlamaktadir. Imanla gerceklesen birlik, Hz. Isa ile
miintesipleri arasinda bir bag ise de o, aym zamanda tilmizlerini egitmistir.
Tilmizlik bile, sadece onun zamammnda mevcut bir statiiyti gdstermektedir.
Bu anlamda ondan sonra kimse “havari” olmayacaktir. Havariler, sadece
Hz. Isa’mmn hayattayken yetigtirdikleridir. Onlar, Hz. fsa ile ve onun
babastyla, kendilerini birlestiren deruni bir iliskiyle onun havarisi (talebest)
oluyordu. Fakat bu iliski, onun yok olmasiyla ortadan kaldirilamiyordu.
Ciinkil Hz. Isa kendisinden, diinyanmn sonuna kadar oniarla birlikte
oldugundan bahsetmisti®’. '
Islam’da ise Hz. Muhammed’in miintesipleriyle iligkisi, fsa’nin
havarilerle iliskisinden tamamen farkh idi. Sahabe Hz. Muhammed’i,
hichir zaman ilahi kanun koyucu anlaminda benimsememis, onu sadece
bir tebligci, bir drnek, bilinmeyenleri agiklayic1 olarak gérmiiglerdi.
Onlarm géziinde Peygamber, Allah’tan vahyi alir, insanlara iletir, agiklar,
boylece Allah’a giden yolu gosterir. Her ne kadar Kur’an’da Allah’la
birlikte Peygamber’e de itaat emrediliyorsa da® bu itaat, Peygamber’in
yol gostericiligi ve ornekligine duyulan giivenden kaynaklanmaktadir.

27 Bkz. Mensching, Dinf Sosyolaji, s. 178-179.
28 Nisa 4/59, 80; Nur 24/54,
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Hz. Muhammed’in, Hz. {sa’nn ve Buddha’mmn etrafinda dar ve yaygmn
sekilde olusan tilmizler halkasi, ender gorillen ve giicli dayanigma
baglariyla birbirine kenetlenen iiyelerden olugmaktaydi. Orada, daha Once
o topluluklarda egine az rastlamr gekilde kisisel sorumluluk duygusu
‘ gelismisti. Bu duygu, daha sonra Islam, Hristiyan ve Buddist ahlakimn
+ temelini olugturacakti. Tilmizler halkas, tizerinde diigiiniilmiis ve siki
surette diizenlenmig bir tegkilat defildir. Aralarmda yag, miza¢ bakimindan
oldugu gibi, yeni dine intisabetme zamam, grup ve onderi tehlikede
oldugunda gosterilen fedakarliklar bakimmdan da farkliik olusabilmekte
hatta &zel imtiyazl kisiler ortaya ¢ikabilmektedir®. Hz. Muhammed’in
ashabi icinde “agere-i miibeggere” diye adlandirilan ve cennetle miljdelenen
on milsliimam gdsteren statil derecelenmesi, bunun bir Srnegidir.

Yeni grubun hayatuun basit pratik ve torenlerden hareketle biitiinlestigi
goriilmektedir. Bu pratikler, mevcut geleneksel kiltlerden alinnms ve yeni
dini tecriibe 151 mda yeniden yorumlanmis ofabilir. Miislimanlarin namaz
kilarken once Kudiis’e, sonra Mekke'deki Kabe'ye yonelmesi, Hz. Isa
ve tilmizleri tarafindan benimsenen, ancak sonunda sekli degistirilen
Yahudi Kiddus’u, bunun bariz misalidir. Kaynag1 ne olursa olsun yeni
mefhumlar grubun imammni ve {mitlerini, yeni semboller onun
dayanmigmasini, yeni tutumlar onun gelecegini belirler®. Bunlar, bir dinin
nesnellesmesine giden yolu hazirlayan énemli amillerdir. Ancak bunlar
kendi kendine olusmazlar. Bir biiyiik kigilige, bir biiyilk ondere ihtiyag
vardir.

Din Kurucularn olarak adlandirilan biiyiik dini dnderlerin, bir dinin
yayginlagmasinda sagladiklar1 katkiyi, dini tekamiilin merkezine
yerlestirmek gerekir. Onlardan her birinin yasadiklan ilk dini tecriibeyi
(ya da ilk sezgiyi), daha sonra hem bizzat kurucu, hem de hareketin
onlardan sonraki temsilcilerinin, gelistirilmesine katkida bulundugu bir
doktrin olarak, belki de sonradan dogma tarzinda gelistirilecek bir teorinin
filizi olarak gérmek miimkiindiir.Bununla birlikte ilk tecriibe ya da onun
ilk anlatiminda teori ile pratik, ilahiyat ile ahlak arasinda bir ayirim yapmak

29 Wach, a.g.e., s. 153.
30 Wach, a.g.e., 5. 153-154.
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gligtlir. Hz. Muhammed’e ilk vahyolunanla Buddha'nin itham seklindeki
ilk tecriibesi tahlil edildiginde teori ile pratik arasmda bir ayirk ¢izgisinin
mevcut olmadif anlagilirds®.

Somug

Tarih, insanin, kendisinden {istiin, yiice ve tabiatiistii varhikla kurmaya
cahistigy iligkinin ne kadar kuvvetli ve devaml oldugunu isbat eden olaylarla
doludur. Bu gayret, insamn yaratihgimn tabii sonucudur. Ciinkii insan,
varlifim anlaml ve giivenli kilmak ihtiyacindadir. Tanriyla kurulan bu
iligkinin, hem gekli hem de muhtevasi, insanmn yaratiligindan bugiine kadar
gecen zamanda bir hayli degismistir. Bu degisimin dinler bazindaki kargihig
evrensel dinlerin hakimiyet kazanmasidir. Toplum bazindaki karsilig: ise
ferdin, toplumun bir pargasi olma noktasindan, istedigi dini segebilme
hirriyetine erigmig bir fert haline gegmesidir. Yani varlifimn anlamini,
dogustan icinde bulundugu grupta degil de, bilingli tercihiyle dini bir grup
icinde bulmasidir. Fakat bu silirecin igleyisi kolay olmamugtir. Kigisel din
segme imkanint taniyan dinlerin yayidmasimda, 6zel ve iistiin niteliklere
sahip, miimtaz sahsiyetlerin egsiz gayretleri énemli bir rol oynamigtir.
Evrensel dinlerin bu hakimiyetinde, dini 6nderlerin (Peygamberlerin)
karizmast yaninda toplumlarin da énemli bir rolii olmugtur. Ciinkii dini
Onderlerde bulunduguna inamlan karizma, biitiin bu devaml ve giiclii dini-
toplumsal hareketlerin varlig1 igin tek basmna yeterli degildir. Bunda o
karizmatik sahsiyetlerin teblig ettifi dinlere goniil verenlerin gayret ve
fedakarliklarin1 da unutmamak gerekir.

Dini liderlerin mevcut geleneklerle ya da o gelenegin temsilcileriyle,
canini ortaya koyarak verdigi miicadele, insanlik tarihinin izlenmeye deger
orneklerindendir. Insanin insani nitelikleri degismedikce bu drnekler,
yanlis ve dogru hep yorumlanacak ve insan bilincinde layik oldugu yeri
hep bulicaktir. Bu, tarih ve sosyolojinin, insan bilincinde yaptig1 sessiz
igbirliginin bir gostergesidir.

31 Wach, a.g.e., 5. 25.
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Dint Arastrmalar, Ocek - Nisan 1999, ¢. 1, s. 3

Omer b. Abdiilaziz ve Gayr1 Miislimler

Irfan AYCAN*

Emeyiler doneminde yagayan gayr1 mislimler ve ozellikle o dénemler
iizerinde aragtirmaiar yapan son dénem miistesrikleri, H. 99-101/717-
720 yillart arasinda gdrev yapan Emevi devlet bagkam Omer b. Abdiilaziz
donemi igin “Kara DOnem” Kkendisi icin de “Zalim” adlandirmas:
yapmaktadirlar !. Miisliimanlar nezdinde besinci Rasgid halife olarak
kabul edilen ve adaletine, imampa, giizel yasantasina...... miisliimanlarca
tam not verilen bdyle bir sahsiyet hakkindaki bu tiir iddialarin gergeklik
derecesi ve meselenin asli bu yazimizin temelini olugturacaktir. Burada
ayrica bizim onu neden dnemsedifimizi, gayr1 miislimler icinse
Gnemsizlifinin nereden kaynaklandigim ortaya koymaya calisacagiz.

Omer b. Abdiilaziz, anne tarafindan Omer b. el- Hattab’in torunu Leyla
binti Asim’m, baba tarafindan Mervan b. el- Hakem’in faziletli oflu
Abdiilaziz’in ofludur. Medine’de H. 60’1 yillarda dogdugu belirtilir.

*  DoglDr., Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi )
1 M.G.S. Hodgson, Islamn Seriiveni,[.221; Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islim Tarihi,
I1,368-369,
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Kiiciik yaglarinda Xur’ani ezberlemig, Misir valisi olan babas: tarafindan
ilim tahsili i¢in Medine’ye gbnderilmis ve uzun siire burada ilim
adamlarindan hadis, tefsu hukuk, edebiyat ve siir konularinda dersler
almigtir?,

Omer b. Abdiilaziz, Misir valisi olan babas: Abdiilaziz’in vefatina
kadar Medine’de kaldi. Bu siire zarfinda Emevi ailesine mensub bir prens
olarak giizel ahliki ve samimiyeti sayesinde gehir halkinin sevgi ve
takdirlerini kazandi. Amcasi ve Emevi devlet bagkant Abdiilmelik onu bu
glizel vasiflanindan dolayr Sam’a ¢afiwrdi ve kizi Fatima ile evlendirdi.
Omer, Abdillmelik’in vefatina kadar Sam’da kaldi. Abdiilmelik’in vefatini
miiteakip  iktidar1 devralan kaymbiraderi Velid, onu saygin
kisiliginden dolay: devlet idaresinde degerlendirmek istedi ve Medine’ye
vali tayin etti. Takriben 25 yaglarinda valilik gérevine getirilen Omer, bu
gorevi yaklagik yedi yil siirdiirdii®.

Onun yedi yil siiren Medine valiligi sirasinda uyguladift yonetim tarzi
dahi kendisini diger Emevilerden tamamen farkli kiliyordu. Idaresini adil
bir sekilde yiiriitebilmek amaciyla sahasinda uzman on ilim adamim
kendisine damsman tayin ederek, onlara, “Eger birisinin haddi agtifin
ya da memurlarimdan birinin halka zulmettifini goriir veya duyarsamz,
bu durumu en kisa zamanda bana bildirmenizi sizden Hak adina rica
ediyorum” demistir *.

Gecmigte bir takim olumsuz hadiselere sahne olan Medine onun
zamaninda bir huzur kenti haline gelmis hatta devlet baskani Velid b.
Abdiilmelik Hacc’a istirak edemedigi yillarda kendi yerine Hac emiri
olarak Omer’i tayin etmistir. Yedi yil siiren Medine valilifinde 4 yil Hac
emirligi yapmisur. (H.89,90,92,93 yillar) °.

2 ibn Sad, Tabakat, V, 330-409; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n Nihaye, IX, 199-202;
H.1.Hasan, Isldm Tarihi, I, 412; Suyuti, Tarihu’l- Hulefa, 229-246;  Abdiilaziz
Seyyidi’l-Ehl, el- Halifetu’z. Zahid Omer b. Abdiilaziz, 30.

3 ibn Sad, V, 331; Ibn Kuteybe, el-Mearif, 359; ibn Kesir, IX, 201; H. i, Hasan, I,
413. Abdiilaziz, Seyyidii’i-Ehl, 32.

4  ibn Sad, V, 343.

5  Ibn Kesir, IX, 201; Eminoglu, Omerb Abdiitaziz 76.
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Diger taraftan Irak’ta Haccac b. Yusuf’un sert ve acimasiz
yonetiminden kaganlar Mekke ve Medine’ye siginmig, bu durum Omer
b. Abdiilaziz’le Haccac arassinda siyasi bir soruna doniigmiis ve bir Emevi
olan Omer b. Abdilaziz ile Emevilerin muti valisi Haccac b. Yusufu
kars: karsiya getirmistir.

Omer b. Abdiilaziz’in, Haccac’n Irak’ta halka yaptig1 zulmi dile
getiren bir mektubu Velid’e gondermesi, Haccac’in Omer’e kin
duymasina sebep olmug, bunun @izerine Haccac, halifeye, “Irakli
isyankarlarin Hicaz’a giderek Omer’den yardim ve ilgt gordiikierini dile
getiren bir mektup yazmis ve neticede bu mektup Haccac’in Omer’e tercih
edilmesine neden olmugtur. Bunun iizerine Velid Haccac’dan Medine’ye
tayin edebilecegi iki vali adayim isteyerek Omer’i valilikten azletmigtir ©,

Omer’in Haccac’la zitlasmasimin ve halk tarafindan cok sevilmesine
ragmen azledilmesinin bir dier nedeni de Emevi hanedanlig: icerisinde
siirekli sorun haline gelen ve yénetimin yipranmasina sebep olan Veliahd’hk
meselesi idi. Velid, kardesi Sileyman’1 veliahdliktan azlederek oglu
Abdiilaziz’i veliahd tayin edince ortalik karismisti. Velid’in bu kararim
Haccac ve Kuteybe b. Miislim desteklerken, Omer b. Abdiilaziz ve gliney
Araplar Siileyman’m  veliahdigim savunuyordu. Bu durum da Medine’de
iyi bir yonetim tarzi gosterdigi halde Omer’in gérevden alinmasinda etkili
oldu’. Ozellikle veliahdhk meselesinde, araya bazi hatirli kimseler
girmeseydi Omer’in hayat1 dahi tehlike altinda olabilirdi denilmektedir ®.

Omer b. Abdiilaziz’in yerine tayin edilen Mekke valisi Halid el-Kasri
ile Medine valisi Osman b. Hayyan el-Miirri, gerek Velid’in yazih emriyle
gerekse Haccac’m arzusu fizerine bu sehirlerde ne kadar Iraklr sifinmac:
varsa, yerlesip ticarete baglamis Iraklilar da dahil olmak iizere,
tutuklanarak Haccac’a gonderilmis, o da idam etmistir, Buniar arasinda
ashabtan Said b. Ciibeyr gibi iinlii kimseler de mevcuttur °.

Ziibeyri, Nesebu Kureys, 286; Taberi , II, 1254-1255

Dogustan Giiniimiize, II, 397.

Bkz. Suyuti, Tarihu’l-Hulefa, 260

bn Kuteybe, el-Mearif, 445 ; Yakubi, Tarih, II, 290; Taberi, II, 1258-1259.
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Velid’in  oliimiinden sonra 96 / 715 yilinda Omer’in destekledigi
Sileyman b. Abdillmelik iktidara geldi. 3 yil gibi kisa bir iktidar
déneminden sonra hastalandi. Kii¢iik yasta olan ¢ocuklarindan birisini
veliahnd tayin etmek isteyen Silleyman’1, biiyik bir alim olan ve kendisi
{izerinde biiyiik tesiri bulunan Reca b. Hayve ikna etti ve 96 yilinda Omer
b. Abdiilaziz’in Emevi devletinin bagina gegmesini sagladi. Silleyman’in
vefatina kadar agiklanmayan bu tesbit, onun Sliimiiyle ilan edildi. Bu
karar, Emevilerden Higam b. Abdiilmelik disinda herkes tarafindan olumlu
kargiland1. Halk da fazlasiyla memnun kalmigts. Hisam da bilahare
Omer’e biat etmek durumunda kaldi'®.

Dabik camiinde, Siileyman b. Abdilmelik’in Omer’i veliahd tayin ettigi
haberi miislimanlarin huzurunda ilan edilince biiyiik bir kabul gdrmesine
ragmen"f)mer’in, bu ige karar verilirken halka damisiimadigini, veliahd
sistemiyle baga getirilen bir kimsenin mesru bir halife olamayacagim ve
bu biatin hilr irade ile gerceklegmedigini ileri siirerek halka cagrida
bulundugu ve “ By miislimanlar! Benim bu isten bagim dertte, bu gorev
omuzlarima yikildi. Ben bunu istememistim. Bu gorev bana verilirken
miisliimanlara danigiimarustir. Ben biatipizi iade ediyorum, islerinize
bakacak bagka birisini seginiz.” dedigi belirtilir ".

Burada Omer b. Abdilaziz’in hilafete verasetle degil de secimle
chil olanin basa gecirilmesini  savundugu gorilebilir ve halkin kendisini
tasvib etmesini bekledigi anlagilabilir.

imam Ebu Yusuf meshur kitabi Kitabu’l-Harac’ta s6yle bir haber
nakleder:

Omer b. Abdiilaziz halife tayin edilince halkm isleri nedeniyle biyiik
bir mesuliyet altma girmesi sebebiyle iki ay boyunca tziinti ve keder
icinde kald. Sonra millet ve memleket iglerine kendini vermek zorunda
kald1, Haklan sahiplerine iade etti. O derece ki kendisini dahi ihmal
ediyordu. Oliinceye kadar bu minval iizere devam etti. Vefat edince devrin

10 Ibn Sad, V, 338-340; ibn Abdilhakem, Siretu Omer b. Abdiilaziz, 29-31, 118-119,
122: Abdiilaziz Seyyidii’l-Ehl, 88,94; I.Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 125;
Mes’udi, Miire, ITI, 193; Ibné’l- Esir, el-Kamil, V, 38-41; ibn Kesir, IX, 189-190.

11 Bkz. ibn Sad, V, 337-338. ; Taberi, TI, 1341-1344
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alimleri taziye etmek fizere hammina geldiler. Olimiiyle miiskimanlarin
ne kadar bityiik bir kayba ugradiklarini, kederlerinin sonsuz oldugunu
belirttiler. Sonra hammina “Bize onun hakkinda bilgi ver, zira erkefii en
fazla tantyan hanimdir” dediler. Hammu géyle anlatti:  Vallahi o sizden
daha fazla namaz kilan, orug tutan bir kimse degildi. Lakin ben onun
kadar Allah’tan korkan, Allah korkusuyla titreyen birini gormedim.
Merhum, cismini ve ruhunu insanlar ugrunda tiiketti. Halkin ihtiyaglarin:
gidermek igin biitlin giin vazifesi baginda kalirdi. Aksam olurda bazi
kimselerin igi bitmezse gece de devam ederdi. Bir giin hallan ihtiyaglarm
bitirmig oldufu halde geceledi. Kendi sahsi mali olan kandili istedi. Sonra
iki rekat namaz kild1 ve elini ¢enesine dayayarak oturdu. Gozyaglan
yanaklarindan akiyordu. Sabaha kadar bu sekilde agladi. Safak sokiince
oruca niyet etti. Ona dedim ki ‘Ey Miiminlerin Emiri! Sende bir sey var,
ben seni bu geceki gibi hi¢ gérmedim.’ Bana cevap verdi: “Evet diisiindiim
ki ben bu milletin siyahma beyazina halife oldum. Garib, kanaatkir,
kendi haline terkedilmis bigareleri, fakirleri, muhtagiar, zorla tutulan
esirleri, memleketin dort bucafindaki nice kederlileri hatirladim. Anladim
ki Allah onlarin hepsinin hesabini benden soracak. Muhammed Mustafi
da onlarin lehine; benim aleyhime gehadet edecek. Bu sebeple Allah yaninda
mazur gérilmeyecegimden, Peygamberin aleyhimde gehadet etmesinden
korktum.” Boylece kendimin ne olacagim diisiindiim.” demistir 2.

Simdi mitsliimani, gayr miislimi biitin halkint bu derece diigiinen,
onlarin taleplerine geregi gibi cevap verebilecek miyim ? diyen, “Allah
karsisinda bunun hesabiu verebilecek miyim?” diyen bir kimse hakkinda
nasil olur da, biitin Emevi hanedam icinde “en kotli kimse” ve “zalim”
olarak damgalanir. Herhalde meselenin bagka bir yoniinlin olmasi gerekir.

Omer b. Abdiilaziz devlet bagkant olur olmaz, devletin ozellikle ve
ozellikle toplumsal temellerini  saglamlastirmaya ve halk arasinda
siire gelen béliinmiisliikleri ortadan kaldirmaya yonelik faaliyetlerde
bulundu. O giine kadar olugmug farkls siyasi ve dini goriis mensuplarinin
dertlerini dinledi, kendilerine aldka gdsterdi ve giderilmesi istenen

12 Ebu Yusuf, Kitabw’l- Harac, Trc., 45. Ibn Abdilhakem, 42, 146.
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problemlerin, yerine getirilmesi istenen hususlarin gergeklestirilecegi
soziind verdi. O giine kadar iktidara olan muhalefetini teror hareketlerine
bagvurarak gosteren Harici hareketi dahi, Irak, Arabistan, Kuzey Afrika,
yani hemen hemen biitiin istam topraklarindaki faaliyetlerini durdurmus
ve mensublart  Omer b. Abdiilaziz’e halife olarak biat etmiglerdir.
Muaviye b. Ebi Sifyan doneminde baglatilan, hutbelerde Hz. Ali ve
taraftarlarim  takbih etme isi sona erdirilerek o kimselerin de gonlil
kazamtmstir. Velhasil Omer b. Abdiilaziz donemi, Emevilerin tarihinde,
biitiin muhaliflerin faaliyetlerini sona erdirdikleri ve adil bir devlet bagkam
olarak Omer’e biat ettikleri, biiyiik bir uzlag1 donemi olmugtur. Bdylece
yillardir hasreti gekilen devlet-millet kaynagmasi, kucaklagmasi
gergeklesmistir™.

Omer’in gefkat cemberi sadece mislimanlaria smirlt degildi. Onun
déneminde daha onceki Emevi devlet bagkanlari tarafindan ele gegirilmis
topraklarda yagayan Hriristiyanlara ve Musevilere ait ibadethaneler
kendilerine iade edilmigtir. Omer b. Abdilaziz, valilere gonderdigi
mektupla gayri miislim ve zimmi halkin hukukunun gézetilmesini,
ibadethanelerinin tahrib edilmemesini ve kendilerine insanca, hosgdriili
davranm!masini istemigtir'®. '

Omer b. Abdilaziz, toplumda béyle bir ortami gerceklestirmekte ¢ok
zorlanmis, bazt kesimlerin deste§ini alacagim derken bazi kesimlerin de
simseklerini iizerine ¢ekmistir. Bu uzlag! atmosferinin verecegi meyveler
ve tepki odaklart konusuna gegmeden Once boyle bir ortamm saglamanin
Omer iizerindeki etkisi konusunda biraz durmak istiyoruz.

Omer, devlet baskant olduktan sonra bazl eski arkadaglarim1 yamna
davet eder. Onlardan bazilart Omer’i goriince hayretler icinde kalirlar.
Ciinkii Omer, Medine’deki insanlarm en giizel giyineni, en giizel kokular
siiriineni, gururla yiriyeni idi. Kargilarinda gordiikleri kigi ise o degil,

13 ibn Sad, V, 388,389,392-396; ibn Abdilhakem, 52, 70,75; Ibn Kesir, IX..207;
ibni’l-Esir, V, 62-63. Zettersteen, T.D.V. LA IX, 464; Aycan L Saricam |,
Fmeviler, 74. Abdiilaziz Seyyidi’l Enl, 180, 205, 207, 210-214. .

14 Bkz. Taberi, I1,1361; Ebu Yusuf, Tre. 52, 146; Osman Sekerei, islim Ulkelerinde

Gayn Miislimlerin Temel Haklan, 5.48.
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rengi defismis, zayiflamus, saglar1 dokilmils ve ruhbanlar gibi yiiriiyen
bir kimsedir'.

Onuabu hale sokan insanlar1 hak ve adalet dlgiileriyle yénetmek ve
halkin taleplerine cevap vermek, ihtiyaglarum kargilamak arzusu idi. Bu
konuda kimden yardim alabilecegine kanaat getirirse hemen ona
bagvuruyordu. Sam’da oturan bir ilim adimina yazdig mektup bu konuda
cok giizel bir orektir. Bu mektupta o, miisliimanlarin idaresini tizerine
almakla ne miithig bir imtihana ugradigindan bahseder, diriist
yardimeilarin azhifindan sikayet eder ve idari islerde kendisine yardimet
olmasim ister's,

Omer b. Abdiilaziz, yonetimin halkla biitiinlesmesini saflamak ugruna
caba sarfediyor ve bu gayretleri gdsteriyordu. Kendisi Emevi
aillesine mensub olmasina ragmen vali olan babasinm konagmda degil,
halkin iginde yetismis, Medine’de giizel bir egitim almig ve yine bu sehre
halkin bafrina bastigr bir vali olmugtur. Yani o tepeden inme bir yonetici
ya da halkin durumunu bilmeyen anlamayan, halka tepeden bakan bir
saray yetistirmesi degildi. Dolayisiyla Omer’in  halk: icin CIrpImIg1 ve
toplumsal barisin saglanmasi igin gergeklegtirdigi 1slahat hareketleri,
kanaatimnize gore iki kesimin camim sikmustir. Bu iki kesimden birisi
mensubu oldufu Emevi ailesi, ikincisi de gayr miislimlerdir. Halbuki
Omer bu iki kesime herhangi bir haksizlik yapmams, olumsuz bir tavir
gostermemistir. Sadece bu iki kesimle devletin iligkisini olmasi gereken
noktaya cekmistir. Halka ragmen onlara asir1 imtiyazlar vermemistir.
Burada Omer b. Abdiilaziz’in bir devlet bagkan1 olarak Emevi ailesiyle
olan miinasebetlerini konu edecek degiliz. Ciinkii bu da ayri bir aragtirma
ve inceleme konusu olur. Biz bu noktadan itibaren, yukaridan beri ifade
etmeye calistifumz Omer b, Abdiilaziz’in, Islim toplumumun vatandag
olan gayr: miislimlerle olan iligkilerini, ya da onlara kars1 takip ettigi
politikalar1 ele alacagiz.

15 Ebhu ‘Yusuf, 45,46; Abdilaziz Seyyidii'l-Ehl, 23, 24, 119
16 Bkz. Ebu Yusuf, 188
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Zimmiler (Isldm idaresi altindaki gayri miislimter), ne yazik ki, Omer
b. Abdilaziz donemine kadar Isldim toplumunda ¢ok iyi sartlarda
yasadiklarmi, miislimanlardan ve yoneticilerden ¢ok iyi muamele
gordiiklerini iddia etmigler, Omer b. Abdiilaziz’i ise pimmileri kiigiik
diistirecek bir takim diizenlemeler yapan ilk ve tek Emevi halifesi oldugumu
belirterek elegtirmiglerdir. Halbuki Omer. b, Abdilaziz miisliimanlarin
durumlanyla ilgilendigi kadar gayr1 mislimlerin durumlariyla da ilgilenmis
ve onlarin durumiarim da iyilestirmeye g¢aligmug, onlar lehinde pek gok'
kararlar . vermigtir'’.

Gerek o giinkii Zimmilerin, gerekse bugiinkii miisteriklerin Omer b.
Abdiilaziz’i hasim olarak gérmeleri ve sadece 2,5 yil siiren bir siireyi
kendileri igjn “kara bir dénem” olarak adlandirmalarinin sebebi ne idi?
Ya da Omer b. Abdiilaziz gayn mislimlere yonelik ne tiir diizenlemeler
. yapmugt1? Tetkik edildifinde yapllan duzenlemelerm su iic ana madde
etrafinda toplandif1 goriiliir.

1- Gayri miislimlerin devlet dajrelerindeki memuriyetlerine son
verilmesi'®.

2- Kulik - kiyafet ve bineklerle ilgili baz1 dizenlemelerin yapilmast 1,

3- Emeviler tarafindan o giine kadar siirdiiriilen miisliimanhf1 segen
kimselerden cizye alinmasi uygulamasina son verilmesi *

Bu maddelerden kilik kiyafetle iigili olam gayri miislimler tarafindan
éne ¢ikarilmis ve genelde Omer b. Abdiilaziz bu uygulamayla elestiriye
tabi tutulmugtur. Oysa meselenin perde arkasinda daha degisik durumlar
soz konusudur. Omer b. Abdiilaziz’in uygulamalart hem i¢ politikaya
yonelikti hem de miishimanlarla gayr mislimler arasindaki iligkilerin
tabii sinirlarina cekilmesi seklindeydi. Ancak bu uygulamalar, o giine
kadar imtiyazh bir konum elde eden gayri miislimler tarafindan aligilmadik
bir uygulama olarak goriiliiyordu.

17 Ebu Ubeyd, Kitabii’l-Emval, Trc. 67,70, 71

18 M.G.S. Hadgson, 1, 221; Hitti, 1I, 368.

19 Ebu Ubeyd, 75, Makrizi, Hitat, II, 493; Oztiirk Levent Islim Toplumunda
I-Ilrlstlyanlar 242,

20 Belazuri, Futith, Tre, 215. ; Abdiilaziz Seyyidii'1EDL, 181 Wellhausen, 135.
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Omer b. Abdiilaziz’den 6nceki Emeviler kendi halklariyla gatigma
halinde iken gayri miislimlerle gok giizel iligkiler igindeydiler ve gayn
miislimler ¢ok rahat bir yasam siiriiyorlardi 2. Muhtemelen Omer b.
Abdiilaziz’in halkla barigik devlet politikas1 ve halkin ya da siyasi ve dini
gruplarin talepleriyle értisen uygulamalar gayn miislimleri rahatsiz etmis
olmali. Ciinki o, gayr1 miislimlerin miisliimanlar iizerinde {ist seviyede
bir otorite ve kuvvet olmalarim da hos kafsllamlyordu. 0O, bu konudaki

‘ 'dﬁgﬁncesini bir valisine yazdig: mektupta agik¢a beyan ederek,
. “Milsliimanlar isin baslangicinda Zimmilerin idari, kitabi ve vergi toplama
'T‘ilf_:‘ ilgili bilgilerinden istifade etmislerdir. Bu Allah’in onlar i¢in takdir

ettifi belirli bir siire i¢in olmugtur, islerinde istihdam ettiin ne kadar
gayr1 miislim amil ve katip varsa onlarin hepsini azlettim ve onlarin yerine
miisliman kimseleri getirdim.”* demektedir.

Omer b. Abdiilaziz’in uyguladigi bu politika mutlaka halkin tasvibine
mazhar olmakta, bu sebeple o iktidanmn giiciinii halktan almaktaydi. Diger
taraftan bu uygulamada gayri1 miislimlerle yapilan baris antlagmalan
cercevesinde aleyhte hi¢ bir durum  s6z konusu  degildir. Ciinkii bu
antlagmalarda gayri miislimlerin devlet dairelerinde ¢alistirilmasi séz
konusu edilmemigtir. Zira yliksek devlet gbrevlerinde gayr1 miislimlerin
¢alistirilmasi son derece hassas bir meseleydi ve muhtemelen de en gok
rastlanan gikayet konusunu olugturmaktayd: =.

Omer b. Abdiillaziz’in gayr: miislimlerie yapilan antlagmalara sadik
kaldigini, hatta onlarin yagamlarint iyilestirici onlemler aldigmu, yine Omer
b. Abdiilaziz’in uygulamalarmi elestiren Hiristiyan tarih¢i Savirus’un
yazdiklarindan 6grenmekteyiz. O “Omer insanlar dniinde biiyiik hayirlar
isliyor, Allah oniinde biyiik kotiilikler isliyor. Ciinkii o kiliselerin ve
psikoposlarin haragtan muaf tutulmasum emretti ve harabe olan gehirleri
imar etti, vergileri kaldirdi. Kiptiler huzur ve emniyet iginde yasadilar.
Fakat o, ¢ok gegmeden Kiptilerin dinleri iizerinde kaldiklari sirece devlet

21 Hitti, 11, 367-368. .
22 im Abdithakem, 125-126; Ibnii'l - Esir, V, 66.
23 Bernard Lewis, Islim Diinyasmda Yahudiler, 41.
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islerinden el cektirilmesini emreden bir talimat gonderdi. O talimatinda,
“onlardan kim iglerini korumak istiyorsa o miisliiman olsun” diyordu %,

Gayr: mislimlerin devlet dairelerinde caligmalariyla ilgili olarak 6ne
siiriilen sartlar ashnda yeni degildi. Omer’in amcas: Abdiilmelik, devlet
dairelerinde ¢aliganlarin Arap¢a bilme zorunlulufu yani resmi
yazismalarini Arapca dilivle yazilmasi sart: getirerek zaten bir adim
atmugti. Dolayisiyla Emevilerin o giine kadar uyguladiklan politika, onlarin
biirokrasi deneyimlerinden vararlanma seklinde idi. Ancak bu durum
onlarin kendi giidiimlerinde olmayan kesimleri biirokrasiye yaklagtirmama
anlayis1 tek tarafli olarak gayr: miislimlerin lehine ¢aligmistir. Dolayistyla
Omer b. Abdiilaziz’in biirokrasi ile ilgili uygulamalarini tamamen halkin
¢oktan beri elegtirilerine sebep olan® bir konunun halledilmesi seklinde
anlamak miimki{indiir.

M.G.S. Hadgson, Omer b. Abdiilaziz’in uygulamalar1 hakkinda §éyle
demektedir. “II. Omer, Berberi kabilelerinden cocuklari igin alinan haraci
kaldirdr. Kimi Hiristiyan gruplarin harag bor¢lanm diistii. Misir’da kilise
arazileri belirli vergilerden muaf  tutuldu. Iran’da kimi ilave vergiler
bagislandi, daha dnceden Gdemesi yapilmig baz1 kanunsuz vergiler yeniden
diizenlendi. II. Omer’in belki de en candan ideali insanlarin topluca Islim’a
doniigiinii, ihtida etmelerini tesvik etmekti. Daha birinci Omer devrinde
biitiin Araplarin miisliman olmasi yolunda agik bir arzu vardi ve
hayvancilikla geginen bagka gruplar, ozellikle Berberiler bu bakimdan
Araplar igerisinde asimile edilmisler ve fetih seferlerine onlar da
katilmiglardi. Atesli miislimanlar, Zimmilerden Ozellikle Arap davasina
baglanmas1 ¢ok 6nemli olan fertleri veya aileleri ihtidaya tesvik ve tazyik
etmiglerdi. Simdi ise ihtida Arap olmayan herkesi kapsayarak bir hiikiimet
politikasi halini almigti. Buna gore Misir’da kéy muhtarlarimn miisliimaniar
arasindan segilmesi gerekiyordu. Arap fethince olusturulan sartlar
icerisinde, hatta titizlikle uygulanan adalet onlara tesmil edildigi halde,
Hiristiyanlar kendilerini ikinci derecede hisseder ve “yerlerini bilir
kilindilar”® demekle fazla alinganlik gosterdifini anlamaktayiz .

24 M.G.S. Hadgson I, 193-194,
25 Bernard Lewis, 41.
26 M.G.S. Hodgson, I, 220-221.
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Bilindigi iizere, Omer b. Abdiilaziz déneminden once devlet gelirlerinin
azalmamasi”’ gibi bir takim nedenlerle gayr1 miislimlerden ihtida edenler
olsa dahi kendilerinden cizye almaya devam ediliyordu. Halbuki Omer
b. Abdiilaziz bu tiir uygulamalar1 kaldirdi. Kendisi valilerinden
Abdiilhamid b, Abdurrahman’a yazdig1 bir mektupta soyle diyordu. “.....
Uzerlerinde biiyiik miktarda cizye bulunan Hireli Yahudi, Hiristiyan ve
Mecusilerden miisliman olanlar hakkinda soruyor ve onlardan cizye
almak hususunda benden izin taleb ediyorsun. $iiphesiz Allah Teala
Muhammed (A.S.)’i, Islim’a davet edici olarak gdnderdi. Higbir zaman
onu vergi toplayic1 olarak gondermedi. Mektubunda saydifin milletlerden
her kim miisliiman olursa sadece malindan zekat alinur®,

Omer b. Abdiilaziz’in gayn miislimler arasinda Islimiyete daveti tegvik
ettigi ve misliiman olanlardan haraci kaldirdig: acik bir gercektir %,

Miistesriklerin, hatta o zamanki gayri miislimlerin pekgogu II. Omer’in
Zimmiler lehinde gOsterdigi her faaliyeti ve ihtida edenlere uygulanan
gecmis idarelerin cizye alma uygulamasint kaldirmasini asimile olma
olarak gériiyorlar ve cemaatlerine sahip ¢ikma endigesiyle, aleyhlerine
gelisen bir durum olarak kabul ediyoriar. Gegmis iktidarlarin
uygulamalarimi  kimliklerini koruma ve devam ettirme agisindan
benimsiyorlar. Omer b. Abdiilaziz’in ihtiday: tegvik edici uygulamalarinim
ve meseleyi ekonomik rant meselesi olarak gérmeyen yaklasimmin halk
tarafindan da kabul gordiigii ve desteklendigi sdylenebilir. Omer b.
Abdiilaziz’in meseleye sadece ekonomi agisindan bakmadifs su Ornekten
de anlagitabilir. Omer b. Abdiilaziz’e birisi: “Ey miminierin Emiri! Bu
ne istir ki senin zamaninda fiatlar oldukga yiiksektir, her sey pahalidir.
Halbuki senden éncekilerin zamaninda ucuz idi.” O, buna gdyle cevap
verdi: “Benden &nce isbaginda bulunanlar Zimmilere takatlarinin Gstiinde
yiikler yiikliiyorlardi. Bu sebeple onlar ellerinde bulunanlari satmaktan
bagka care bulamyorlards, bu yiizden igler kotii gidiyor, eldeki mallar
para etmiyordu” demigtir *.

27 Isfahani, EZani, 14, 41-42; Beldzuri, Futuh, 215

28 Ebu Yusuf, 213; Ibn Zeyceveyh, Kitabii'l - Emval, I, 172.

26  ibn Abdilthakem, 78-79; Abdiilaziz Seyyidii’l - Ehl, 232 - 226; Welhausen, 135,
139;Belazuri, 621, 622, 643-644.

30 Ebu Yusuf, 214,
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Yukaridan asagiya verdigimiz drneklerden anlagiimaktadir ki, gecmis
dénemlerde gayn miislimlerin ekonomik getirileri 6n planda tutulurken,
Omer b. Abdiilaziz déneminde bu politikadan vazgegilmis zorlamadan;
kimseye bask: yapmadan, miisliiman olanlar varsa onlarm ihtidasi kabul
edilmis, diger miisliimanlarla birlikte degerlendirilmig ve kendilerinden
cizye almmarmgtir. Tabii olarak bu da, onlar arasinda ihtida hareketini
etkileyen ve lmzlandiran bir unsur olmugtur.

Gayr1 miislimlerin hosuna gitmeyen ve Omer b. Abdillaziz gibi bir
insanin zalim olarak nitelendirilmesine sebep olan hususlar aslinda
bunlardi. Ancak gayri miislimlerin gerek devlet dairelerinde calisanlarin
islerine son verilmesi,gerekse ihtida hareketlerinin énilnde engel olan ve
meseleye ekonomik bir olay olarak yaklagilan miihtedilerden cizye alinmasi
uygulamasindan vazgecilmesi konusunda sdyleyecekleri bir sdzi
olamazdi. Buna ragmen, gayr: mislimler, kendileriyle ilgili kiigiik ¢aplt
bazi kilik kiyafet ve difer bazi diizenlemeleri bahane ederek Hz.
Peygamber’den sonraki kronolojide 5. siraya yerlesen Omer b. Abdiilaziz’i
kiyasiya elestiriyorlardi.

Omer b. Abdilaziz’in kihik kiyafet ve diger bazi hususlarda yaptif1
diizeniemeleri su sekilde siralayabiliriz.

1- Gayri mislimlerin sark sarmalarinin yasaklanmast.

2 - Ziinnar (deri kusak) takmalarinin zoruniulugu.

3 - Alnlarindan sarkan ziiliiflerinin kestirilmesi.

4 - Bineklerine egersiz veya semer lizerine olmak iizere binmeleri.

5 - Yeni kilise binalar insaa etmemeleri.

6 - Ibadet esnasinda seslerini yitkseltmemeleri*.

Hakikaten Omer b. Abdiilaziz bir valisine yazdigi mektupta sunlar
emretmektedir:

“Acikta taginan bir ha¢ birakma. Acikta taginan bir hag bulursan
hemen kirdir ve imha et. Hicbir Yahudi ve Hiristiyan egerli ata binmesin,
semerli ata binsin. Onlarin kadimlarindan higbiri binek devesine bos olan
egerle deveye binmesin, ancak Ukaf tabir edilen eferle eferlenmis
deveye binsin. Bu konularda Zimmilere miiessir konugmalarda ve

31 Fayda, M, Hz. Omer zamamnda Gayn Miislimler, 172-175.
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nasihatlarda bulun. Senin idarende bulupan Hinstiyanlardan birinin kaf-
tan, ipekli elbise ve asb dokumasi giymelerini menet. Bana gelen haberlere
ve sdylenenlere bakilirsa, senin bélgende bulunan Hiristiyaniarin ¢oBu
sarik giymeye baglamislar ve bellerine baglamakta olduklart kayiglari
birakmislar, saglarim uzatiyorlar, tras olmuyorlarmis. Hayatim hakky
icin eger senin bolgende bulunan Zimmiler bunlari yapiyorlarsa, bu senin
zaafiyetin, aczin ve onlardan riigvet alman demektir. Muhakkak
onlar, bu yollara tevessiil edip senden musamaha talebinde bulunduklari
vakit, senin nasil bir kimse oldugunu bilerek bunu yapmiglardir. Benim
yasak ettigim hususlara dikkat et. Uygunsuz hareket ve davramglara kati
olarak son ver. Selamlar” *.

flk donem gayn miislimleri ve bazi miistesrikler, sanki Omer b.
Abdiilaziz’in inanglarimn gerefi olan giyim kugamlarma miidahatede
bulundupu seklinde bir gériintii verdikleri gozikmektedir. Halbuki durum
tam tersinedir; Hiristiyanlarin, Yahudilerin ve digerlerinin tamamen kendi
kiyafetlerini giymeleri, 6zellikle miisliimanlara benzememeleri giivenlik
v.s. gibi gesitli agilardan kendilerinden istenmektedir. Zira bu hususlar
ta Omer b. el-Hattab déneminde varilan ve uygulanan antlagmalar
geregidir. Bu konuda yine Ebu Yusuf sunlarn belirtmektedir:

“«Zimmilerin higbirinin, elbise, binek hayvani ve kiyafetinde
miisliimanlara benzemesine miisade edilmeyecegi kendilerine
anlatilmalidir. Onlar; miislimanlarin bellerine bagladiklar: kugak yerine,
kalin iplikten yapilmis kemerleri bellerine baflamaya mecbur
edilmelidirler. Keza baslarina ¢izgili kalansuvalar giydirilmelidir. Atlarinin
egerlerindeki tiimsegin tahtadan yapilmasi, miislimanlar1 taklit
etmemeleri favsiye olunur. Kadinlarin, cins binek develere binmesine,
ilk yapilan sulh anlagmasmda yazili olmadifi halde sehirlerde havra ve
kilise insaasina miisade edilmez, tesebbiis edenler menedilir. Kilise veya
havra, fethedilmeden 6nce insa edilmigse yikilmaz, mevcut haliyle
terkedilir veya mescid haline getirilir. Atesgedeler de aym hitkme tabidir...
Hz. Omer Vali ve amillerine Zimmilerin bu kiyafetlerle dolagmasim

32 Ebu Yusuf, 208. : Ibn Abdilhakem, 126.
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emrederdi. Bundan maksat misliiman ile Zimminin birbirinden tefrik
edilmesidir, yoksa maksat sadece Zimmileri muayyen kiyafetlere mecbur
etmek degildir

Yukarida verilen metinlerden de anlagilacagi tizere gayri miislimlere
sozde getirilen kisitlamalar, aslinda gayri miislimlerle yapilan ve kendileri
tarafindan kabul edilen gartlar muvacehesinde yapilmaktaydi. Ciinkii Islam
devletinde uyruklardan hosgorii ve himaye kapsarmina giren gayn miislim
topluluklar ile Islam devleti arasindaki iligkiler, zimmet adi verilen bir
anlagsma tarafindan diizenlenmekteydi. Zimmetin kosullarina gére, bu
topluluklara Islamin énceligini ve miiskimanlarin {istiinligini 'kayltsxz
sartsiz kabul etmeleri halinde belli bir statﬁ‘tanmméktaydl. Bu kabul edig,
ifadesi cizye vergisi ve bir dizi farklihg1 simgeleyen maddelere boyun
efmede bulmaktaydi®*. Bu dénemler kesinlikle onlarin dini, sosyal ve
kiiltirel varliklarini ortadan kaldirmaya yénelik olmayip, farkliliklarin ve
egemenlifin vurgulanmas: amacina yonelikti.

Emeviler doneminde gayri miislimlerin, kendileriyle yapilan
antlagsmalara uymadiklari, hatta i¢ politikadaki ¢atismalar nedeniyle
antlasmalar1 gozardi ettikleri bilinmektedir®®. Omer b. Abdiilaziz’in
yapmig oldugu is, yapilan antlagmalara uyulmasi ve valileri de ikaz ederek
bu antlagmalann uygulanmasidir. Yoksa hicbir zaman gayn mislimlerin
haklarimi kisitlama ve onlara zulmetme seklinde bir amaci olmamusgtir.
Hatta basta da gectigi lizere gayri miislimlerin haklarina riayet edilmesi
igin vermig oldugu talimatlar oldugu gibi onlarin yasamlarim kolaylastirici
pek ¢ok tedbiri de alan Omer b. Abdiilaziz olmustur. Birkag 6rnek verecek
olursak sunlan sdyleyebiliriz:

- Omer b. Abdiilaziz déneminde, Berberilerin ¢ocuklarmndan alinan
harag kaldirilmistir. :

- Kimi Hinistiyan gruplarin harag borg¢lart silinmistir.

- Misir’da kilise arazileri belirli vergilerden muaf tutulmugtur.

33 Ebu Yusuf, 207-208.

34 Bernard Lewis, 32, 37.

35 Aycan, Irfan, Miisliman Toplumlarda Birarada Yagama Tecriibesi : “Emevi
Modeli”, Kutiu Dogum Haftasi Sempozyumu 1998.; Levent Ouztiirk. 134.
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- Iran’da kimi ilave vergiler bagislanmustir.

- Daha &nceden &demesi yapllmls sair kanunsuz vergiler yeniden
diizenlenmistir3®,

- Sam’daki Yukanna kilisesi ile ilgili olarak Hinstiyanlarin lehinde
karar verilmigtir’.

- Anlagma ¢ergevesinde kiliselerin  yikilmasina engel clunmug,
onarllmasma karigilmamig hatta yardimel olunmugtur. Yikilmas: istenen
kiliseler ise izinsiz yapilardir. '

- Hassan b. Malik’in elindeki bir kiliseyi, yine Hiristiyanlara
devretmistir®®,

- Yeni yapilan ( mesela Misir’daki Yuhanna kilisesi) kiliseler miisliman
halkin ve ilim adamlarinin tepkisine maruz kalmig ve halkm
ayaklanmasina kadar gitmis sonra yikilmgtir %,

Burada gsu 6nemli netice ortaya ¢ikmaktadir. Halkiyla bargik
durumdaki Emevi yonetiminin Zimmileri rahatsiz etmesi ve halkiyla,
catisma halinde olan Emevilerden Zimmilerin ¢ok hognut olmasr gergekten
enteresandir.

Sonug olarak sunlar1 séylememiz miimkiindiir.

Omer b. Abdiilaziz”in kisa siiren devlet bagkanlif1 esnasinda gerek
miisliimanlara gerekse Zimmilere karsi fevkalade adil davrandifi ve
iilkede bir baris ve huzur ortamu olusturdugn gortilmektedir. Elbette bu
ortami olusturmak bir takim diizenlemelerin  yapilmasini
gerektirmekteydi. O giine kadar Emevi hanedanimi, ydnetimi gasbeden,
halkin mahmi yagmalayan, insanlarin sahsi hak ve hiirriyetlerini kisitlayan,
muhaliflerine zulmeden, gayr1 Islami bir hayat siiren bir taife olarak goren
cesitli muhalif kesimlerin taleplerine cevap vermek elbette kolay degildi.
Bu sebeple Omer b. Abdiilaziz o kisactk yonetimi esnasinda siyasi, sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel alanda pek ¢ok reformu hayata gegirmeyi bagarmigtir.

36 M.G.S. Hodgson, L 220; Abdillaziz Seyyidii'l-Ehl, 182, 183; Welhausen, J., 144-
145.

37 Belazurl, Futuh. 178 - 179 ; Welhausen, 142 Nebih Akil, Taribu Hilafeti Bend
Umeyye, 294-295.

38 Tabri, II, 1372; Welhausen, 142; Relazuri. 177; ibn Zenceveyh, I, 338.

39 Kindi, Kitabi’l - Vulat, 77-78; Makrizi, I, 33, I1,493.
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O bu reformlar1 gergeklestirirken de arkasinda miisliiman halkin
destefini buimustur. O gline kadar hanedana savas aganlar ve hanedanla
onlarca defa catigsanlar yapilan ve taleplerine cevap olan bu reformlarm
meyvesini gdrerek kendisine miitegsekkir olmuglardir. O yaptigi
icraatlariyla devlet - millet kucaklagsmasimi temin etmistir, Kanaatimize
gore Omer b. Abiilaziz’in gayr1 miislimlerle ilgili diizenlemeleri de
miisliman halkin dogru talepleri istikametindedir. Omer, higbir zaman
gayr1 miislimlere zulmetmemis, listelik onlarm yasamiarim kolaylagtirici,
giizellestirici pek ¢ok icraata imza atmagtir. .

Omer b. Abdiilaziz, déneminde gayri miislimlerle iligkiler tabii
simrina ¢ekmis, baslangigtaki ilk halifelerle yapmis olduklan antlagmalar
cercevesine oturmugtur. Onlarin miislimanlar iizerine otorite olmalari,
onemli biirokratik makamlar1 ellerinde bulundurmalan higbir anlagmamn
geregi degildir. Kendi kilik kiyafetlerini birakarak miisliimanlarin kilik -
kiyafetlerine biiriinmeleri de kendilerinden istenen birsey degildi. Bu
konuda yapilan anlagsmalar1 geregi Zimmilerin kendi kiyafetleriyle
dolagmalannin istenmesiydi. Thtida eden gayri miislimlerden cizye alnmas:
uygulamasma son verilmesi ise ihtida hareketini mzlandirdi.

Kisacas1 Omer b. Abdiilaziz’in uygulamalar1 hak ve adalet dlgtileri
cergevesinde olmasina ragmen, gayri miislimlerin Islamiyeti
benimsemelerine kapi aralamasi nedeniyle, gayr1 miislimlerce hog
kargilanmiyor, bu da o dénemin “kara ddnem”, Omer b. Abdilaziz’in
de, Hinstiyan literatiiriine “zalim” olarak gegmesine yetip artiyordu.
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Dini Arashrmalar, Ocak - Nisan 1999, ¢. 1, 5. 3

I'anxesnu B.IO.
KAHHTAT HCTOPHUECKHX HAyK

Cumdepononsekuit racyEHRepcHTeT

HIThA KA3AC 1 BOIIPOCE TIPCCBEIIEHRY TIOPKCKUX HAPQJOR
KPEIMAHAPYEEXE XIX-XX pexon

Pemurnosnas @ sTamveckad Heropua Kpsina H300HIIyeT MHOTOY HCACHEBIMH
OpHMEPaMHE GNAroTEOPHOFO BIAHMONeHCTRHA NpeNcTaBATENeH PESHBIX KYNBTYD,
NPHBEPKERIUCE pazHbIX kondeccnit. [Toxazarensao, 410 06pasoBannedim v Tenopex
CROCT0 BPCMCHH, H3BECTUBIA YYEHBIH B oOMeCTReHHBIN ReATems KapauMCKoro
napona Hibst Hnbuy Kasac (1833 - 1912) ne JAKPBUICH B Y3KEX ITHUTCCKHX pamKay,
2 ICAPO AAPHT CBOH TANAHT H HACH BoeM NWAAM, He 3ABHCAMO 0T HARKOHANBHOTO
TpORCXOMNICHRA H pelkrnoznodl npunagmexknoctd. Ero nmegarormyeckmil ommr,
INyGO0KHE 3HAHES, OPIAaHMIATOPCKHE CHOCOGHOCTE M Wel0BcuccKas MYAPOCTE
CHECKAIIH YB&KCRHC KaK POQHOTO KapauMckOTo Eapofa, Tak H OpPeACTABHTeAcH
MHOTHX APYTHX STHHYCCKAX Ipynn Kpbiva. OnuEM W3 HanOoNee APKHX NPUMEPOR B
JTOM  OTHOWCHWH ©CER  MPHMED COTPYNHMTeCTBS BHIAKMKXCA IeATeNeH
HARROHAMLHOTO  BOIPOKNCAHA, OpocseTHTencd: xapanma Musw Kazaca =
KpbiMckore Tatapina Homanna  Tacnpwickoro (1851 - 1914),

HKazac pomunes B ropome Apmanckmii Basap Ilepexomckoro yesna
Tappruecxoit ryGeprrn. Havanskoe o6pasoBanue oH mOIyuma B Epnaropsdckom
yrunHme, 1fo  mEenwo  wnenma NpABNCHEA  KAPAWMCKOTD  KYMBTYpHO-
BPOCBETHTENbCKOTO oOmecTBa «bapabivy A.Bapawa, H.Kasac 8 1853 rony
NOCTYMAI Ha HeTepruecknil dakynsreT MockoBekoro ymmaepcHTeta. B HEM oR
TpOYIHALE 0KONO ABYX IET, TAE CAYMAN JSKUER 3HAMEHHTOTC PYCCKOr0 HCTOpHKa
upodeccopa T.HIpawesckare. Kpowme voro, HKasac noceman KPYKOK
T.HYpanorckoro n paxesuncs B uentpe KyapTypaofi 0 o6u(ecTBeREO H XKHKIHA pyec

KOi HHTEJINHTEHIMH # MOCKOBCKOTO CTYICHMeCTAA [1].
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Berope H.Kasac neperdnes p Cankr-HerepGyproxnil yaraspenter. C 1855 -
1859 ron oH yTHNCA Ha daKynLTeTE BOCTOUHBIX AIBIKOB CTONHUHOTO YHHREDCHTETR
no apabeko-espeficko-cHpHHcko-xangeiickoMy paspany (oTnenermo), Oxenimn
Canxr-IlerepSyproxail YHHBEpCHTET OR CTAN NEPBLIM KApawMOM, HONYUHEINHM
Beicinee ofpajoBanKe B POCCHA R 3aMETHBIEIHM  CTeNEHb KaBOHKaTa Hayk. M3
cromausr H.Kazac yexan B Oneccy. Tam ou ¢ 1859 mo 1863 rox paboren 8 wxone. C
JTOTe BpPeMEHH OH HARCETZA CBAZAN CBOW XKH2NL ¢ HapoAkbIM ofpazoBaHdeM B
TIPOCBEIEHHEM.

Bekope U Kazac nepuyhcs B ponuoit Kperw, e ¢ 1863 no 1872 rog
Openosaran rpaKAARCKYR HeTopHio B (nMdepononbekoll MyKCKOR rHMHAIHA {2].
Kpome ucropun, H.Kazac npenbnanan VUam(MMCH MHMHAEH H NATHHCKKR A3BIK
(On snanen )1 AsbiRaM®, B Tom qncne # 4 apenErME). ITo mucmmio fl.bapama,
H.Kazac Be npepean CBAZE ¢ OJccCKoR KapamMckok ofmERoH. O cran
peaKTopoM  pyKOMECHOTe Mofonsxknoro kypHama «Masyms  («Bapabam»),
ppocymectsopaemere ¢ 1864 no 1872 rop. Dmurpadom JTOr0 K3IfaHEA cTand
nocnopuia «[JonHMaIIeMy U KOWAPARBIH MHCK - MY3b1Ka, 3 BENOHHMAHIICHY H
fapaGana ¥ 2ypHsl - Kaio». B ro mpema B «/laByNe» COTPYMHAYANH H3BECTHBIC
xapanMckie Aesreiin M. Ipax, V. \amam, Amnpun, 11Llysay # HEKOTOpBIC APYIHE.
B xypnane nyGInKOBANACH NHPUMCCKAZ X CATHPHYSCKaA NO3IIHA, UPO3RHUCCKRAS
COMHHCHHA «H JRKE HAYIHBIS CTATBHY i3l

OR Gu1 ONHMEM H? HHHLHATOPOB cozfauns Cumdeponenmbckol Tarapckedt
yuntenbokod mromst. J1o ywedmoe JaReAeHks AMENQ UEAbR TOTOBHTL «CBEAYI HX
M OMBITHBIX YUHTEneH 8 HAWANBHBIX ywHunmax Tatapy [4}. Oio 6bLI0 OTKPHITO 12
Aekafpa 1872 ropa. Ho B ToM e ToRy MHHHCTSPCTRO NApGAHOTC DPOCBEN(CHAA
xomauzEpyer M.Kazaca 8 30 rpaniny &A1 K3yNCHEA FOCTAHOBKK yucOnoro asma»
[5]. Uocne mosppameNs H3-32 IPAURILLL, OH HEKOTNPOE BpeMa HPeHoAABAN
HeNATOTHKY B skehckoli rumuwasmw. Ho eckope, 8 1381 romy H.Kazac cran

AHCNEKTOPOM K BO31naBHT (HMQepONOLOKoH TaTapeKkai YUMTEIbCKOH LIKOMbI (6]
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C 1880 roaa H.Kazac cosjan # pefiakThpoBan ®isectuyio B Kprimy gacrayio
razety «TaBpeaay. Kez comnennn, B ato apemn H.Kazac 5 MTacnpruckr#l yuxe
ACBONBHO XOPOIIO 3HARA OpYT Apyra. 06 5ToM cBEFeTenLCTRYET TOT dakT, 4To HE
cTpaErnax «Taspuably RepeAko mewaran ceod ¢rathd M.l acnprucknit, HMeruo B
Hell KpbIMCKOTATapCKHi OpOCRETHTEMs 0nyGuuKoBan cBoH TpH «BaxumeapaicKux
nuchMay woj noeponuKonm Manensxud mynna [7]. Toske, Ha CTPAHKIAX razeTHl
W Kazaca 650 BREpBLIE 0NySNHKORAKG NpojcmKenKe «Baxu keapalcKux mHCeN» —
3naMerntoe scce H.Iacnpunckore «Pycckoe Mycymemancree. Mercns, zaMeTkn
nabnoneuns Mycynomanmunay (NeNe  43-47), suizepxasmee BIIOCJELCTR HH
HeCKONbKO W3NAHHA ¥ CTaBmce ONHHM H3 Hau(076e HIDECTHRIX ero COYHHEeRHH.
Tasernpii, To ecTb mepBbli BapHanT «Pycckore MyCyJbMamcTaas, HpeNBapser
penaknuonnan saMerka M. Kazaca: «Hactommmaa ctatea W apyrke, kotopeic Gyuyr
NOMSHL 6Bl B CEAYIOM KX woMepax «'[anpHabi» [0OZ 3THM 3arN4BEEM HpHHEZIEKAT
nepy HMOIOROT0 MYCYNhMAHHAA, HIBSCTHOrD HAWIWM THTATeAAM ManecHpkoro
Mynnpl, asTopa «baxvmcapakckax  mmcem»» 8] BuocrencteEs  4acTs
«Baxuncapafickux DHcem» Bowia B «PyccKoe MYCYTBMEHCTBO®, KOIda B
Tinorpadun CoHpo 5Te NpoHIBEACHHE BHELI0 OITIENBHLIM H3AHHEM [9].

XapakiepHo, 9T0 B caMeM Havanme Beixoma rarers! «Tasprmay H.Kasac
HOMECTHN W 3N0GOINeBHYI0 cTathio «K Bonpocy o6 OGpPAIORAHHA KPBIMCKAX
Tarap», NANHCAHHY K TEN0BEKOM, CKPLIBM KMCA Noj neerAonAMon «Tarapmay [10].
Bae acaroro comnensa W.Kasac paznenan muorie ngeH aBTopa cTaThi, KOTOPLIN ¢
folbio pAaccKaibiBan ¢ NJAUCBEOM COCTOAHMH KPHMCKOTATAPCKOTC HApORHOTIO
00palnRaRNT A GPENATAN KOWKPETHBIE MEPbl, MANPARNCHHHIE HA PAXHKANLHbIE
HIMCHSHUA CHOKHBHIeHeA cuTyannn. B oToif causu penaktop «Taspunpl» nrcan: «B
ORHOM H3 HOMepoB «l'aspHOepl» Obina noMen ens He6onburan 3aMeTka 06
O6GHapYXHBAWEMCA CPE/ KPBIMCKHX TAlap CTPGMJACHHM K o6GpasoBaEnic H o
UPEHAONONEHHH HEKOTOPHIX HHTSUIHTEHTOMX MEXAY HEMH MONOLMX INOHeH
ofpazoparh ofmecTBo, KoTopoc fi AMenD NHenblo TPFHCKHBATH CPENCTAR K

YAOBICTROPCHHIO ool costapdeMoll ux GANHOBCPUAMH ﬂ}’XOBHOﬁ HOTpﬁﬁHOCTH.
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Tenepe MH ¢ YI0BOCTRHCM MOMEIIacM HIDKE CTATBIO MOJ 3ariaBHeM «K gonpocy
66 ofpazosenun xpsiscryx memapy. OHA NPRAAANEKHT Nepy OAHOIO H3I TexX
MONOAMX MYCYAbMAH, KOTOPBIE CTOAT BO T[NaBe 3TOT0 TNPCCECTHTENHCXOTD
IBMKSHHA, H B HeH WX CTpPeMJSHHA # XefaHHA ofnexaloTcA B ONPeASISHAYW
dopMy, n BRofzaox B Qopuy npasHAbHOH pycckoR peynw. 3710 mocnemHes
06¢ToATENbCTRO HKMEeT B HAllNX [alax BecbMa BmKHOe 3Hauende. OHO
NOKATHIBAGT, HTD OTA TATAPCHA® NEPCAOBAT MOJOAEKD, 0ONAmad CONHNHLIM
SHAHHEM PYCCKOTO, T.6. KYMbTYPHOTO A3bika, ¥ HMeA WIBSCTHYI CTemdeHb
esponeickozo 0DpaAIORANNA, MOXET CTaTh B YpoBemb ¢ choeil 3adauell u xopomo
nonroronheua ANA pasyMHOTO BHINONHCHEA TOH PONH, KOTOPYW ©H OPONCTOHT
HrpaTh Cpejid CBOMX CAHROMBINIICHHHKOR B OXHOM H3 BEKESHIIHX BOMpOCOB
HApONKOH KH3HH.

OTHOCACH ¢ HCKPRHHCHIIHM CONYBCTBHEM K BO3GYXHEHEOMY B YIOMAHYTOH
cTaThe BODPOCY, MHI OT RYN{ KCNAEM YCcOeXa WNOKEHEOMY B Hedl mPOSKTY,
KOTOpLH 0TARYAeTCA HEOOBIKHOBCHIOH UPOCTOTOR H B TO K¢ BPeMA COBNANACT C
BLICKR3HIBAGMBIMHE, CYAA 00 Ta3cTHWIM H3IBECTHAM, BOSIPCHAAM HBIHEIIHETD
MHIEHCTPA HAPOZNOrO HpPOCHemen#s® HA pONb 3eMCTRA B JeNe RadanbHOTO
HApPORHOrC 0fpazoBAlAA,

Bopouew, sonpec 06 o6pajoBaiil KPHIMCKHX TaTap BMECT TAKY0 BEIRKYI
BAKHOCTD KAk AIA HEX CAMHX, TAK K /1A Beero Kpas, B PeW¢HHE €T0, B JETRIAX,
Tpefyer TAKOro TH{ATENLAOTO HIYHEHHA GWITORBIX ycnoBui B HPARCTREHHBIX
ocoGennocTell TXeMenx, KOTOpOM HAET Petb, UTO OH Je MOKET OBITh HCHepHAH
OnHOH cn;n:éii, W MBI GYASM BOIBpamMAarbéd K NEMY, MOXKCT GbiTh, CU[E MHOrO paI»
11}

‘T'azera «Taspana», penastapyesas H.Kazacom, aBaAeIca B COACPHATC/LHbIM
HCTOUNHKOM no  Bompocy  AestembHocTk  M.[acmpHHckore B opramax
faxuncapaiickore COPOACKDrG ¢aMOYApanmcHHA. Kak paz B 2370 BpeMA Ha
CTPAHHIAX DTOTO  NEPHORAYECKOTO WIFANAA  PAREPHYNACH RHCKYCCHA O

IpanHALHOCTH nanpanjm}ml“l pAsBHTHA FapOACKOTD X039HCTRA, ROATNARNAEMOTO
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HTacnpunckum Baxuncapas. Ilomemuxa Hauanack crarbéd Bacunuma [epmana,
KOTOPSIH BOANCPKHAAN NOZMIHI TOPONCKOTC TONOBI, €r0 AXMHHECTPATHBHBIS
Mephl # MeTomel paberst [12]. 3Ty nozHumm He MOAFepXEBAN etqé OfEH @BTOp:
nexro «Beg 107 ey, B ceeli cTarbe or MoyBepr xprTHKe (YacTO HecHpAREANHRO)
nporpeccHBRbIe  HaqmmaHy  M.Tacnpunckore #  oprases  ropojckero
camoynpasienig [13]. Dro cBumerenscrsyer o  HenapocTod  CATYALEH,
CACKHBUWIElicS B ropeje B HepHOJ|, KOINA ¢TO PYKOBOAAE BE OPraHsl BO3LJNasAN
WTacnpuucxui. Foponckoi romoBa SuT BRIHYKACH BEICTYHHT ¢ O HIHANEHBIM
nicbMoM 8 penaknnp. M Kazac mofesgo npemocTasus cTpaHHLbl CBOETO H3HEHHR
g oteera M.Tacnpancromy. Tlocnenuril oTMeraN, UTG aBTOPLl H DO3ATHBHOH N
HeTATHBEON NyGndxanmé, CKPBIBLIHESA HOJ NCEBAOHAMAME, «TGBOPA ¢ MECTHOM
CAMOYTpPABICHKH, HACTONbKO MepenyTamid daxkTst § Beofu(¢ NepenyTamucs, 1To
ABNAETCA HeoOXOJHMOCT, MaNeHbKOTO pashacHemHs». HM.TacnprHckwE nojgpobHO
TPOSHANKIHPOBAN XOBOALI HPCOBIYIIEX 2BTOPOB ¥ A2l CBOI0 TOYKY 3pCHHA
peHl eHHe' BONPOCGR, NMOAKHMasMblX B HX RyGnukamkax [14]. Takrm oOpasos,
M Facnpanckmii yememuo cotpynumuan B razere M.Kasaca, mosm3oranca
BOZMO;KHOCTAMH HEMETHOI CII0BA H KAk 0OHUAAMLIOE H KX YACTROE HIO.

Byayun TamaATiEBMM memaroros K yuEHeIM-BocTokoRenmoM  H.Kazac
CTPEMAENCA FEpelOMHTL TAWENOE NONMKCHHE R CHTYaUHH, CAONHBIcHca B
KpbIMCKOTATAPCKOM DpocBemcins. B rySepavB xaracTpodduecKH He XRaTamo
yrueGHbX mocofiuil ANT KPLIMCKOTATAPCKHX yuammxca. Oc¢Tpo UYBCTRYS CBOH
TPAXKNAHCEHA H negarernnecunil nonr, nMenko H.Kazac HanHcan pan npexpacHsIx
yucGnpIX MocofM# AnA KpHIMCKOTAaTapokHXx neTed. OHE NMpHMEWANHCh B Tak
HA3BIBAEMBIX PYCCKO-TATAPCKHX MUHACTEP CKAX YUHNKIIaX. ONAN N3 HHX HAIBIBAACA
«Pycckmii Gyxpapb ANA TATAPCKHX HapONHLIX YUHAHI», a apyrod - «Kpark#i
mpakTrueCKHH yueOHNK PYCCKOTO AIBIKA, COCTABMCSHUBIR ZIA HAYANbHLIX TATAPCKHX
wxon Tagpraecxoi rybepuumy [15]. KHars cTams 3aMeTHLIM H CYLIECTBEHHBIM
BKIAZOM' B PAIBHTHE WAMOHAILHOTO 06PAlOBAHHA H HPOGBSU(CHMHA KPLIMCKHX

Tarap.
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O nonynApHOCTH H KaYecTBE STHX KEHT CREACTCNLCTBYET TOT JaKT, UTO OHH
BRIASPXANH HecKONbKO R3fianné. KpoMe Toro, 9TH XHATH GhINH NEPERCHCHH HA
AWIK NOBOIKCKAX TATAP H C YCHSXOM NPEMCHARCA B ydeOHBIX 3aRENIERRAX
Kazancxolt v Youmcrod ryepaer  [16].

Tupaxn  yuebubix mocobmii, manHcamusle M. Kasacom, MrmEoBcHHO
packynanncy. Bekope B Tapmucckod ryGepuss BHOBb CT2N OCTPO OIfYIMaTheA
HetocTaToX ydeGHOH nBTeparyphi. JmamenarcibHo, 4rto Ha cueny W Kazacy
mpumén W.lacwprucked. l'azera «inray coobmama, uto M. Tacopruckek
pacunTeiran X ocenr 1895 roma namarh croit yweOHEK pyccKore sIRIka g
KPBIMCKHX Tarap NOCTOAbKY, TOCKOILKY NoTpeGHOCTL B 3THX XEKTaX BOIPAcTaeT, 4
yaefunx M Xazaca, XoTopbIM I0SBICBATHCE O 3TOTO BpEMEHH pacnponan [ 17].

Ho M.Kasac 3amumanca ¥ BONPOCaME Pa3BHTHA HapoaHoro o6pazoBasHs
KapanMoB. K konny X1X Bexa 8 xaparscaii o0muHne clHoXHNACH TKENAT CHTYALHA.
IlporpeccEBHO WBCTpOSHHAA MONOAEKL — «Hapacakame» («iepBofioposiey)
BOWAH B HAGONOFHYSCKDC  TPOTHBOPEMHE €0  CROMMH  CTAPHIEME
CAHHONIICM CHHHKEM H KOKCAKANAM HY {«GencOopoALIMHY). B cpene
HEMHOFPOUHCTEHHOH Kapanwcxod ofmuni maipenan ceprésublft kKondunxr. B mei
omymanace HeoGxomumocts pedopuel.  H.Kasac mpeanox#n ReXed B
pehopMApoBaNnH  EapoaHero  oGpA3oBANEA  #  PAsBHTHH  HAWHOHANBHOH
nyxonsocTd. Peanniys CEOH OpOCBETHTENGCKHE WACH H HOHOAb3YA Oorareril
NEXArOFHTECKHA OMBIT, OH COCTARHI NPOCKT YHPeKICHHS HAUHOHANGHOTO
yuefinoro 3aBefiekds, koTopell Obil nomzepwad KapamMcxoH ofmeued. C
NOMONbI0 3TOH HHeW HapeA GbIT KOHCONHANPOBAH H KOBQNHKT yAR10CH
NpeHOTBPATATE.

Ifpoexr W.Kazaca 6bin nomepxan o poccuitckoll anmuuncrpanued. C 1893
rojga on Gl Haspauew RHCOeKTOpOM KapamMckoro AYXOBHOIO YYHJNHLIA HMEHH
AMneparepa Anexcangpa Il koTopoe Owgo cozfgaHe IO RPEACTARNEUHID
l'ocymapcTBennore coBeta, Ero oTkpuiTHe Gbine yTBepkmeno unapém 9 mas 1894

roza Jte yuchuoes 3ane/ekne fapano obmee 06pazoBanns KapauMckuM Aeram. o
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HISCTRNETHEH IporpaMMe, MPUPABHCHHON K NPOIHMHA3HN, KapaRMCKHE IeTH MOTIE
HeNAYUKTh CcBeTCKoe oOpazosaHse. JIyumHe BLIOYCKHAKH HMENd BO3IMOXHOCTH
HpOJOMKHTE 00paloRaHde W uepez [OA4 rofa LDONyUETh 3RAHEC BEPOYUHTENd H
CRANIGHHOGAYNKHTENA (ras3aHa H MaMama). VUHMHIE HaXOZHNOCh B EeJCHEH
MEHMCTSPCTER HAPOMHOMO OpOCRCU[GHRA M HENOCPSACTBERHO NOAYHHAIOCH
nonesETeNe Oxecckoroe ydeGHoro okpyra noj HafnRFcHECM TaBpHUECKOro H
ONeCCKOLO KapamMckoro raxaMa. Ha srou socty HM.Kasac ocrasanca o BbiXoza Ha
nencuio 8 1907 ropy.

Co gma ocsosagns HKazac #Biancs  AcHCTEATENBHEIM  RICHOM
dRTOPHTETHOH WAYYHO-OPOCRETHTENALCKOH opramHizagun — TaspHuccKoH ywsHOH
apxuaHoi#l KoMuccHy. OHa Guina yupexnena 24 auBapq (5 gespans) 1887 ronia, a Ha
O/TAOM W2 HepRpix ¢f acenanni M.Kazac Gen p3bpan rorapumen (3aMecTHTENCM)
npexcenarens TYAK. Hspecrabiit kpoiMckuit yuénu# apodeccop C.B.Ounumouos
BRIABKJI AOKNazbl, ¢ KoTopuiMs seictynas M.Kasac ms sacenaunax TYAK [18].
CornacHo ofiHOMY B3 ykasareneH, cocrasmesoroe C.b.danimoHopmiM, H.Kazac,
CHENal TPH AoEAaga. ByAyMH  H3OpaHusiM  3aMecTHTENeM pYKOBOXRHTENA
oprakusaune, eeicrynun 30 wmas 1887 rogy c pownapoM «O HeoGXOMHMOCTH
0IHAKOMHTh KPBIMCKO-TATAPCKOC HACENEHHe IYGCPHEM ¢ IENB0 B 3afaqiaMu
aearensocTd TYAK», TOHAEMAA BCI0 BOKNOGTh aTOTO BONPOCE JUNA AZNbHEHm €T0
pasBuTHR 9T0H HaywHO-DpOCBETHTeNbCROH oOprammsanuH. Kpowe ostoro, om,
HCTOJIB3YH CBOHM BOCTOKOBeAYecKHe Mosnamusd, 15 anpena 1888 roza coobmun «O
ABYX ApeBHHX apabckux HamnacAx ma aeepax Crmdepononsckoi uenern'ﬁmaua-
Kabup». H.Kazaca Gecnokomnm # COCTOAHME DAMATHHKOR  KapaHMCEOH
HARHONAILHOR HCTOPHH H KyNbTypbl. HMenro mo3ToMy OH CTPeMHICH NpHERETH
BHEMaHHE 001 CCTBERHOGTH K Bt;npocau COXpAHHOCTH xynbrypﬂo-penﬂrnozuoru
UeHTpa KapaHMCKere Hapona noknanew «O mepax x monuepxanki Iydyr-Kane»,
crienanRoro HM 26 anpend 1890 ropa.

Heobxonmso ckazaTh, uto oxuospeMenno ¢ Y. Karacom, wneHo TYAK

crax ¥ HIacmpumcxmii. KpeiMckoTarapckeif OpoCBETHTENs TOXE BLICTYRHN Ea
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HECKOILHHX  2aCEZIaHHAX  3ToH  ABTOPHTETHOH  HAyYHO-EPOCBETHTEMLCKOH
opranu3adAd. CpenR HEX HYXHO OTMeTHTb clenylomins: «IIpockT mozsnands K
TETpCKHM MYP3aM O NOXKEPTBORAHHH HMH HOBOOTKphBAsMbIX B BaxuHcapakckom
X2HCKOM [BOpHe HCTOPHKO-3THOTpaQHuecKHH Mysed HMCHHIHXCA § - HAX
ApEIMETOR, KACAIOI HXCA HCTOpHN H GpITa KpBIMCKHX Tarap» o7 20 anpens 1898 r.,
«O0 kn#re (pykonucHOH, Ha FAaTapcoKoM A3biXe) HE 2a3MHCKY BakydHbIX MMYHIECTB,
xanmranos ¥ cypclEbix men no ropopy Esnaropuu» ot 27 Mapra 1899 r, «O
suavennn ypounits I0pt-JIyk Gans Baxudcapas B apXconorHY ecKOM OTEOM GHHAD
or 15 HosGps 1899 r., «0 packonxax, #POHIACHAMHEXCA Ha TEPPHTOPHA
Baxancapaiickaro psopua» ot 17 meaGpa 1503 r. [19]. Ilokazarennko, 470 JB2
NPOTPECCHBHO HAcTPOCHHBIX jeATelell xapadMcked ¥  KpHIMCKOTAaTapckoi
KYyRbTYpbl. aKTHBHO BEMOTAANCL B patory TYAK u cnocofcTRoBans mponarauas
HCTOPHA HapooB Kpbika, AX KyILTYpHOTO HACTEHS.

HMasectuo, wro M. Kainc okassiaan iHsHHMe H ua rakolf Baxabi gakrop o
NPOCECHICHAM KpHIMCKHX TATap, Rakofi Gbi HANHOHANbHaH NeYaTh. Ofpamasch K
MHEHCTPY Hapomoro npocaements WL Jemnoy**, MTacophackEs 15 auBaps
1883  roma  AOKATRIBAM  HCOBNOJHMOCTE  CO3JAHAA  KPHIMCKOTATapcKoH
nepHoRuieckoi menarn. lpecntens yimepwman, ute EM  wimo  oBemtano
COTPY/IHEYECTEO ¥ COPEAAKTOPCTBO, B TOM 'INCIC H HHCREKTOpa YUHTCHbCKOH
cemnnapui W.Kasaca. Jto noseemkne H.Tacnpurcromy Bo3ByamTs «mepen
FOCHOAHHOM MHUHCTPOM BHYTPCHHHX Qei***  xoparaiicreo o patpell éRAM
wigaath B F. Daxumcapae c npexsapuTenshodi ueniypodi B C.-Tlerep6ypre
mOnynApHbIE  e:KeHemenbEbIE nncTok  llepesomuux /T epAKHMal/ HA PYCCHOM
A3bIKe G GAHIKMM NepeBOOM TekcTa N2 obopote mo-Tarapoxm» [20]. 06 srom xe
W.lacupuack#ii mocmemun coobmuT, H B NEPBOM  HOMepe TOMBKO, MTO
PaspemEHHOR  PyCOKO-KpbisCKoTaTapoKkod razerbi«  UlepenomaK-TepxRMans [21].

10 anpena 1883 rona BRNTCA MCPBLIA HOMEp NMEPBOW KDBIM CKOTRTAPCKOH
[a3eTHi, HANOTG OIPEeIBmEeH Ny (N PATBHTHA KPbIMCROTATApCKore 0GmSCTRE.

Ho «llepesopunk-Teplpkamany He MOT HOPMAambHG pashHBArbCA B KAYECTES
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MEpHOARYECKOT0 HINaHKA. Jeno B TOM, 4TO OO YCIOBHAM, BLIIBHAYTEIM I NaBHbIM
ynpasneAre no penaM mewaru (TYJIT) MBJI, rasera monkma Griva mpoXomarTs
uensypy B Camxr-lletepfypre! 3to, xoHeuR0, Cepb83HQ  OIpaEAYABANG
BOIMOXHOCTH u3fanud H.lacupmHCKOTO K8X DepHONHYECKOTD, KoTopoe, KaK
H3BECTHO, JOMKHO OTAHUATBCA  M3BCCTHOH  oNeparmBHOCTRI0. OgeRmIHO
HTacnprAckni 06parTRicT 32 TOMOIILI0 X H Kazacy v ToT He orkasan.

Teueps H.Tacnprackomy npexcroane RoGHTeCA paspemenAs [ NaBHOTO
yOpaBnenns o0 HedaM meward uo yreep:uienme MKataca B noaxmoctH meRzopa
razeTsl «Hepepoguuk-Tepmxumany, Penakrop-nigarems nepeei
KPbiMCKOTATAPCKOH razeib! ofparmnes ¢ rakodt mpocsboit x  momewnTemo
Omeccxoro yneGporo oxpyra, KoTopeif He HMen HA4ero mWPOTHBR TAKOTO
wasnadennd. Hocme ororo MTacnpuncksii 30 wioma 1884 ropa ofparmnes
nenecpencracnno & ['Y 1. Pykoronurem: atoro semoMeraa Earensii Muxakinosuy
PeoxrAcToB**** 9 gsrycra ofparunca kK BpemesnoMy oJeCCKOMY rexepai-
ryGepHaTopy ¢ BOHDOCOM «H¢ BCTPeuaeTcd  KakHX NAG0 npemsaTcTREH» ¢ ero
CTOPOHbI €K YAOBIETBOPERHIC HacTOMero Xonaraficraa Macoprnckoroy [22]. Ve
uepes 9 gmell  Bpesemubid  oxecckmdt  remwepam-ryGepwsrop  cooGmEn
EM.deokTHcToBY, 4T0 OH €0 CBOGH CTOPOUH TOXE NPEIAABAN Gl CHpABENNIEBEIM
NIEPEBECTH HERIYPY JTOTO H3NAHAA B ropos CuMdepomess, B & TakoM ciyvas
HAxX0Xy, 1T0 HHCHeKTOp Tarapckoll yuntenbexolf wxonsl B CuMmdeponone r-H
Kazac, ¢ nesTelbHOCTbI H CAYXeOAbINE KMMECTBAMH KOGIO # JHYHO OIHAKOMHNCA
WK HeZABHEM UHOCCWIcHHH Moém Taspuueckoii ryGepRRy, BIOAHE COOTACTCIBOBRA
Ot YONOBHAM ANA UCH3IOPA MAIBARNOH Ta3eThl». TakoH NONOMHTEILHBIH OT3LIB
BHICOKQTIOCTABNEHHOTO HHHOBIMKA HAW BN HOANCPHKY Y MHHHCTPA BHYTPSHHHX Qe
it 25 asrycra 1884 ropa kammmmarypa M.Kazaca B kavecTRe nenzopa raleTEL
«llepencminx-Tepmxamany Obna yraepxAena.

Vrnosnereopéunwii HM.Tacmpuncxsit cpaty ke coofIEN 3Ty XOpomyw
HOBOCTL CBOHM uuTaTeNAM: «/[0 CHX Mop WIZAGHe Name ueRIypEpoBamoch B C.-

Ile‘repﬁypre_, HTo aHano ro ]!a}_]]]?-)l(ﬂmﬁﬁ CBEXKECTH, TaK KaK 0T COCTABJICHHA
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HOMEPA 10 BHINYCKA B CBET MpOX0JuA0 0T 3 Ao 4 nexens. Myl A¢ MOTIH Takke
BECTH MGCTHYH XpoHHKy. Hbise, cHHCXONZ HR Xofaralictae name [neamoe
ananﬁe:mc mo jlefaM MY aTH HasHAYHIC HaM Nenzopa B r. CuMdepomone, » mne
r. Kajaca, mAcRexropa yuHRTeIhcKel MKoIbl. BNHI0CTS MSH3Yphl JHACT HaM
BO3MOKHOCTb CHSNATE HAIMY Tatety Gonee cReskel 8 M HTepecHol» [23].

B kauwectse iensopa MKazac cTpeMHncs BeANeCKE NOMASPXKaTh
H.T'acopuickero # ero Wiganae, 3a UT0 MY NPUXOAHAOCH HOAYYETh BHITOBOPH! OT
HayaneeTBa. [ak, 3 ampens 1892 ropa rampwiecknii ryGepHatop mrTamMeicrep
HMRepaTopekore npopa llerp Muxaiinosuu Jlasapes***** ofiparaies 8 Tnasuos
yIpasficH#e N0 ZIeAaM RENATH ¢ JOKNANOM O TOH, 4T0 B ONyGNORKORAHHOH B IaleTe
¢[lepenopuuk-TepIKuMany METePHAN BHCKI3bIEATHCh KHEROTOPBIE ... HEYMECTHbIS
coolpaKCHAL © ZINAUCHEE Tatap b ofmeM cTpoe pycckol rocyJapcTReHHOH
Km3gwy. O npemnoxmn pykesexcrey [YJII morpeferars 0T CTarckoro
coreThHuka Kazaca «wa Gyayniee speMs oTHoouThes k memsype «llepeBofiidxay ¢
Goapielo  ocMoTpHTeAbHoCThio» |24]. Jlemo xacamoch crark# «3RAKOMCTED ¢
uycnaMoM», EanevMaranHod 29 wapta 1892 repa » ratere U.lacnpumckoro, rae
repopnaecs 06 IKOUOMHUECKON 7 TOAHTHECCKOH  HONOMEHHH THPKO-
MYCy/ILMAHCKAX Hapoy[os PocCHEACKOH BMIEPIEH.

Bantemuocts rybepHaTOpa OpEBENa K TOMY, WTO KYpHPOBATH H3HaHHe
NOPYSHAH JERCTBHTCABKOMY CTOTCKOMY COBETHEKY mpodeccopy Bachmrk
Huntpuceuuy CMApHORY ******_ xotopulil «H3LABHA COMMACHE IPOCMATPHBATH
Hinzwiiyocd B Baxuacapae rasery «IIcpepRunk» ¥ 3aMcyaHus No NOBOJY CTATCH,
ofpamanmux #Ha ce6a pHnManne 6y/eT EPEXCTABNATL A2 YCMOTPERHS? HaYanbHAKA
Tnaewore ynpasnends no Zenaw neuar |25]. A, xak nisecrmo, B.JI.Cmupros
OTIHUANCA CYPOBOCTLIO B OTHOWCHHW MYCYNbMAHCKEX H3NZHHI. Jna razersl
H.I‘acupﬁncxorc nacTynuny txéinie spemena. Canxt-llerepGyprexui NeHypRbIR
komaTeT B mnne B.J|.(CMupuosa cTpeMunca MakCHMANBHO CY3ATh PAMKH CBOGO/bI

c0BAZNA ¢ lepenopmka- Topxnmanan.
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Tem ne menes, U Kazac npoyoinkan TRGEPAIBHO OTHOCHTECA K PEOakNHA
rasetsl «lleperopuek-Tepmuumany. 310 oTpasanock H B TOM, 49T0 LeHiop, He
B3Upad He Nofo0HBIE CRYKeOHbBe HReDPRATHOCTH, OT BOCH AYME IMO3ApaBHN
HTacmpuuckore ¢ 10-nerRex mimannA, o uéM Obi0 cOOBMEEC B CHERHANBHOM
npasgHiu oM Opruoxernd Kk Ne 13 razersr «llepeBomunk-Tepmxumam» ot 18
ampens 1893 roma. B arow mpoABHINCH He TOJbK0 GIaropojBLie YeNOBEUECKHE
kayecrBa M.Kasaca, Ho ® ero moanTmiimoe oTHomenne K fAeny H.lacupumckoro,
OmMyH ¢HHe 06 eTHPKCKOH CONMNAPHOCTHE A IONPRITe PAIBHTHA HALHOHANLHOTO
APOCRETICHAS, KY/LIYPR! # HYXOBHOCTH.

JNpGepainzn WM. Kazaca n otgomennd rasetsl «llepenogunk-TepIxkaMany
BHOBb BmiBan Heyhonomscrawe [1M.J[azapema, xotopbii omate O06HAPYXHI
KpaMony B ¢tatbe sMepa», onyGnakonanncd B maganun N.Iacupurcxore B asrycre
1893 roga. Jloknagsisas o6 srom cnyuae 3 I'YJIL rySepuarop coobuwHi, 3To HM
MiHO Gbu0 obpameno BEnmManne W.Kasaca ma STO HapymeRHe H BHOBD
mpenynpedEn, uTo6sl oK «ima Oynymiee SpeMaA» OTHOCHNGA &K HER3ype
«IlepeBoaTHED ¢ GONBOICIO OCMOTpHTCABROCTRIOY |26]. IIpH amanR3e STOR oTaTel
HaqanbHuk E.M.Deosrncros I'YALl ycmerpen B .Heﬁ «ABKOe TAYMICHES HAJ
repoH#CKEM HOABEFOMY PYCCKHX BOICK. KOTOpHIC HeNaRHO BIANR KpemocTs [eok
Teme. E.M.PeoxtacTos notpebosan oT ryGepHaropa «NPeANOXKATE JHLY,
USH3NPYIOILEMY O03HEUEDHYI0 TAETY BNHMaren»Hee OTHOCHTbCA K CBOHM
o6azammocTam» |27]. Konenwo, u 3107 seirosop Geun Ang H.Kasaca nenpusred. Ho
UeHzop GBI HenpeKNCHed H, 0CO3NABAY BEKHOCTh Takore ueofxojHMero nuA
KPBIMGKHX  TaTap  [ela,  NpOAODKAL  NOKPOBHTENMbCTBOBATE  H3JJAHEI0
R T acnpunckoro.

B ncxabpe 1905 ronma, nocie cymMecTBEHEBIX NOcHabneHHH B KOHTpOe
rocy/lapcrBa 9a nepEoAMTecKiAMH nigannam W Kazac croxen ¢ ce6d 06A3aHHOCTH
nensopa rasersi «llepenopuur- Tepaxaswany. . l'acnpruckHil B cTpaRHLaX CBOCTO
HINARHA 0T Beell AYWY NOGAArofapun ero 3a MuoroneTREd B TAXINBIA TpyA. B

CHENNANbHOH cTaThe pefaKTop-Hifaren, B wacTHocTR mHcaw: «Joporod Hmba
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HisHu, ¢ sTOrO HoMepa «Tep/knMany RLIXOZET 3 NPeHBapRTCALHON NeH3YpLL.
prmascr, ¢ BaMu xak NeH30pOM, HE MOTY HE BCHOMEETS, 970 23 rofa uajap,
xorha B KpriMy nenbaa Gbimo HalTH [pyrere neMzopa-opHeHTANHCTE, Bbl, Bo EMA
| DpocBemeuEx # OGMIAWHOCTH UEHIOPA RPHHATE Ha celn wacTo BeDpRATHbIC
00A3aHHOCTH HEHIOPA M AR BO3MMKHOCTL MoeH rasere CymecTBOBATH K
pamsusartbes. He MoTy Ne WOMHET, ¥ toro, uto 3a 23 roja Bw mu pazy ne
ofimarnynd Bawe nepo ® KpacHBle 4SPHHIA H A MOJYUEN BOIMOXKHOLTh X0Th He
MAOTO HOCAYXHT: POMHOMY CHOBY H CaMOCO3HAHMIO, HE CMOTPH H2 PEBHMBOC,
(asargvnoec mAnenHe y3knx ofpycutencdl, uewgBRCTHHKOB BocToka, XoTopwri
sofuT  Pocchw, He CMOTPA Ha MEHYBHIYW HeAoSPOCOBECTHDCTE  KAMKA
ofpycaT ench.

Joporo# Hmes Hnpnw, temepe, koria xaxabli ORMymEE XoweT 2a6HITh
caMoe CHOBO &NGH30p», A WYBCTBYW AymeRayw muorpebnocts Reipaiarh Bam
rayGouaiim yr GiraroNapHocEh K¢ TONLKO OT CBOETO RMEHH, HO oT Beel unTanmed
YACTH MyCynsManckoro ofmectsa, [IpumMare, Aoperodt, oty bGnaronaprocTs R
EMBHTE BO  CUACTHH MBOTHC metas (28]

Taknm o6pasow, H.Kasac okazan 3aMernoe BJIMAHRE Ha pAIRHTHE
HANKD BATLIOTD KPOCBEUICHHA TIOPKCKHX Hapoos KpoimMa: KapaHMOB A KPhIMCKEX
ratap xa pyGeke XIX - XX sexon. On cTpedManca mopznepxars OpoIPecCRRERIE
TeUACNOHd B BoUpocAx HApoXHere o6DAIOBAHAA H TOMHATHA DTHHAECKOTO
CAMOCO3HAHAA HA KavecTeenno noswiit yporens. M.Ka3ac cuenan muore B 06.macTh
OPIaBM3AHKE H PYKOBO/ICTBA BANMOHANBHBIME YUeAULIMY 3aBCCHHAMH KApAHMOB
# RPbIMCKRX Tarap. Ilenarorwieckrit ONBIT K2paHMCKOTO H KPLIMCKOTATSPCKOTO
WPOCBETHTEAA APKHM 06PAIOM MPOABNNCA B HANMCANRR HM YUeOHIX NOCOGHR AuA
pyccko-TaTapeKux yunmmmy. Pepakropckne cnoco6noctd ¢ nonod ornaed Guinm
PERAKI0BAHB B NEN¢ CORAHME pPYKORUCHOTO KypHana «JRasyi» H raierhl
«Taspupas. 23 netsss  nesrensocts MKazaca Ha pomkHocTa  nessopa
KkpriMckorarapekoi  Tasersi  «Ilepeoanuk-Tepmkimad»  cmocoGerRoBana

TNPOTPECCHBHOMY PABHTHIO HAIAHHA W CacnprEckoro.
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Hymalo wme caywalino «npHgEBa”  BAXHOE IEAICHHE COXPAHGHHI
KYyNETYpHOre HAcKGHHT, OTA2BAA A3HbL BLIARMOW HHCH ACATEAAM HAYKH H KYNTYpHI
- HpepcTasHTeNAM Hapomos Kpeima» npasnenne Kprimckoro donma xymeTypst 21
ackabps 1990 roma yapeauno npemuk amern Miww Kazaca - 32 sknag B ofnacty
NpeCEH cHRA, TWPKONOTHH H HCTOPUE XapaWMcKoTo gapops;, W nMenH Homanma
TacmpuHcKOTd - 38  Jyumes NpousBExRenTe, ﬂccnenonan.ue B ofnecru
KpHIMckoTaTapckolt nmTeparypel [29). Ortor ¢akr 3mamenarcnen. [[Ba chine
PONCTRENNLIX TOPKCKAX HApONOB HafdH HMA NpeMHAM, HEAPaBJeHHBIM Ea
BOIPOMIEHNE H PATBUTHE HAECHABHEON KYMLTYPLI B IPOCREIEHAR. '
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XIX. ve XX. Asmrlar Dénemecinde Itya Kazas
ve Kirim Tiirk Halklarmm Egitimi Meselesi

Viktor Yuryevic Gankevic*

Cev

: Zinnur Abliziyev-Ibrahim Maras™

Kirim’in dini ve etnik tarthgesi ¢esitli dinlerin taraftarlar1 ile farkl

kiiltirler arasindaki verimli etkilegimin bir¢ok ornegiyle doludur. Bunun

XX

Viktor Yuryevig Gankevig, Dog. Dr. (1968-): Ukrayna-Akmescit(Simferepol) Devlet
Universitesi Tarih béliimiinden “ Gaspirali'nmn Sosyo- politik ve Efitim Faaliyetleri”
isimli teziyle mezun olan (1992) Gankevig, 1995°de “[. Gaspiral’nn Hayati ve
Faaliyetleri 1851-1914" isimli teziyle Ukrayna Zaporojye Deviet Universitesinden
bilim namzeti iinvam ald1. 1995°den itibaren Akmescit Devlet Universitesi’nde
Tarih Kiirsiisiinde Asistan olarak galist. 1997°de ayru Universitede Ogretim Gorevlisi
oldu. 1998’de Kirim Devlet Enddistri ve Pedagoji Enstitiisii’nde Tarih ve Felsefe
Boliimii Bagkan oldu. Ulusal ve Uluslararasi birgok toplantiya katilan Gankevic’in
Ukrayna ve Tiirkiye’de bazi yayin organlarinda yazilar: yayinlanmaktadir. Bunlar
arasinda Yidiz(Kinim), “Visnik Natsionalnoy Akademii Nauk Ukrayni(Ukrayna
Milli [lim Akademisi Dergisi) ve Emel (Ankara) gibi dergileti sayabiliriz. Otuzdan
fazla ¢aligmasi olan Gankevic’in dnemli eserlerinden ikisi sunlardir: “ Ogerki Istorii
Kirimsko-Tatarskovo Narodnovo Obrazovaniya( Kirim Tatar Milli Egitim Tarihi
Uzerine Makaleler) , Akmescit 1998 ve “Jizn i Deyatelnost . Gasprinskovo 1851-
1914(1.Gaspiral’'nm Hayat: ve Faallyetlerl 1851-1914), Akmescit 1995.

Zinnur Ablaziyev, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogrencisi;
Ibrahim Maras, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltest Aragtirma Gorevlisi.
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tipik bir _tirnegi olan kendi zamaninn aydin insami, Karaim halkinin meghur
alimi ve toplum ¢nderi {lya Ili¢ Kazas (1833-1912), dar bir etnik cercevede
kalmamis, bilakis milli kokenine, dini mensubiyetine bakmaksizin biitiin
insanliga kendi fikir ve kébiliyetlerini sarfetmistir. O; pedagojik tecriibesi,
derin bilgisi, teskilatgt yapis1 ve insani bilgelifi ile hem mensubu oldugu
Karaim halkimin hem de Kinim’daki diger etnik gruplarin temsilcilerinin
saygisim kazandi. Bunun en bariz drneklerinden birisi; milli uyamgmn Onde
gelen liderleri ve maarif¢ileri; Karaim (Yahudisi) Ilya Kazas ile Kinm
Tatar1 ismail Bey Gaspirali (1851-1914)’'mn gdsterdikleri igbirlifidir.

Ilya Kazas, Kinm(Tavrida) eyaletinin Orkapl(Pefekop) uyezdine
(kazasina) bagli Ermeni Pazari{Armyanskiy Bazar) sehrinde dogdu. 11
egitimini Gozleve(Evpatoriya) uciligesinde aldi. I. Kazas, Karaim Kiiltiir-
Egitim Cemiyeti olan “Birlik” in yonetim kurulu iiyesi Y. Barag’a gore,
1853 yilinda Moskova Universitesi Tarih Fakiiltesi'ni kazandi. Yaklagik
iki sene okudugu bu okulda meshur Rus tarihgisi Profesér T. N.
Granovskiy'nin derslerini dinledi. Ilya Kazas, bunun disinda, T.N.
Granovskiy’nin dernegine katildi ve Moskova’daki tiniversite ogrencileri
ile Rus entellektiiellerinin kiiltiirel ve toplumsal hayatlarimin iginde
bulundu'.

Ayni yillarda St. Petersburg Universitesi'ne gegis yapti. 1855’den
18597a kadar bagkent iiniversitesinin Dogu Dilleri Fakiiltesi Arapca-
Ibranice,Siiryanice-Keldanice béliimiinde okudu.0O, St.Petersburg
Universitesi’ni bitirdifiinde, Rusya’da yiiksek egitim alan ve doktora tezi
savunan ilk Karaim oldu. I. Kazas, baskentten Odessa’ya gitti. -Orada
1859°dan 1863’e kadar bir okulda gorev yapti. Bu tarihten itibaren hayatin,
ebediyen, milli egitime ve maarifcilife adadi.

Bir siire sonra vatant Kirmm’a donen 1. Kazas, 1863-1872 yillar1 arasinda
Akmescit Erkek Lisesi’nde vatandashk tarihi dersleri verdi®. I. Kazas,

1. Y. Baras, “ Pedagog, Prosvetitel, Poet. ilya, ilic Kazas (1833-1912), v kn. : ih
' imenami nazvam: Neizvestmy Krm. istoriya v Litsah , Akmescit, 1991, s. 20.
(Y. Baras, “ Pedagog, Marifetgi, sair. Ilya Kazas (1833-1912)”, Bilinmeyen Kirim-
Tarihi Stmélar, kitab: iginde, s. 20).
2 Bibliografigeskiy Slovar Otegestvenmh Tiirkologov. Dooktyabrskiy Period,
Podgotovil: A. N. Kononov, Moskova, 1989, s. 108, (Ekim Devrimi Oncesi
Yerli Tiirkologlarin Bibliyografik Sozliigi, haz. : A. N. Kononov).
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tarih diginda, ‘gimnazya (lise) talebelerine Latince dersleri de verdi (0,4
tanesi arkaik dil olmak tizere 11 dile vakift). Y. Barag’a gore, 1. Kazas
Odessa Karaim topluluguyla olan ilgisini kesmemisti. O, 1864-1872
tarihleri arasinda ¢ikan Davul adl: elyazma genglik dergisinin editdrligiinii
de yapt. Sozkonusu derginin kullandig vecize ise su atasozii idi : “ Anlayana
sivrisinek saz, anlamayana davul zurna az- Ponimayuscemu i komarinty
pisk- muzika, a neponimayuscemu i barabana i zurm - malo”. O zamanlar
Davul dergisinde meghur Karaim sahislan; I. Erak, 1. Samas, Amirgi,
3. Duvan ...vd. birlikte caligtyorlardi. Dergide lirik, mizahi §iirlér, nesir
yazilar ve “dahasi ilmi makaleler” yayinlaniyordu® .

O, Akmescit Tatar Ofretmen Okulu’nun kurulmasina onayak
olanlardan birisiydi. Bu egitim miiessesesinin amaci, “Tatarlardan
baglangic mektepleri icin bilgili ve tecriibeli dgretmenler yetigtirmek”*
idi. Bu okul, 12 Aralik 1872’de agildi. Fakat ayn yil Halk Maarif Nezareti,
Kazas’i “egitim iglerinin tegkilatlanmas1 konusunda incelemede bulunmak
izere” yurt disina gonderdi’. Yurt disindan dondiikten sonra, kisa bir
zaman, kiz gimnazyasinda pedagoji dersleri verdi. Kisa bir siire sonra,
1881°de miifettis oldu ve Akmescit Tatar Ofretmen Okuiu’nun basina
gectis . '

I. Kazas, 1880°den itibaren Kirim’da meshur olan Tavrida gazetesini
¢ikardl ve aym gazetenin editorliigiind yapt. Siiphesiz o zamanlar, I. Kazas
ve Ismail Gaspirali birbirlerini oldukea iyi tamyorlardi. 1. Gaspiral’nm
kendi makalelerini, sik sik, Tavrida sayfalarmda yaymlamasi bu gergefin
bir delilidir. Sézkonusu gazetede Kinm-Tatar maarifgisi, “ Malenkiy
Mulla(Kiiciik Molla)” miistear ismiyle, li¢ yazi halinde, “Bahgisarayskie

3 Y. Barag, a.g.e., s. 21.

4 Svod Zakonov Rossiskoy Imperii, T. 11, ¢. 1, SPb:, 1893, s. 2601, ( Rusya

Tmparatorlugu Kanunlar Mecmuast, ¢. 11, boliim: I, St. Petersburg 1893, s, 2601),

Y. Barag, a.g.e., 5. 20-21,

6 V. Y. Gankevig, Ogerki Istorii Kimmskotatarskovo Narodnovo Obrazovaniyz.
Reformitovanie Einokonfessionalnih Ugebnih Zavedeniy v Tavrigeskoy Gubernii
v XIX - nagale XX veka, Simferopol, 1998, s. 98,( V. Y. Gankevig, Kirim-Tatar
Milli Egitim Tarihi Uzerine Makaleler, Kinm Eyaletinde XIX.- XX. Astr Baslarinda
Kirim Vilayetinde Etnikdini Egitim Miiesseselerinin Islatun, Akmescit 1998, s. 89).

LA
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Pisma” { Bahgesaray Mektuplar1) makalelerini yaymlady. Daha sonra,
i. Kazas'in gazetesinin sayfalarmda “Bahgesaray Mektuplari’min devami
olarak 1. Gaspiral’min meshur risalesi; “Russkoe Musulmanstvo- Misli,
Zametki i Nablyudeniya Musulmanina”(Rus -Mislimanii§i- Bir
Miisliimanin Fikirleri, Notlari, Miisahedeleri) (No: 23-47), ilk defa
yayinlandi, ki bu risale, ayrica, birka¢ defa basiidi ve onun en meshur
risalesi oldu. “ Rus Miislimanlig1” makalesinin gazetedeki ilk yayimnda
{. Kazas, mukaddime olarak su editér notunu diismisti: “ Isbu baslik
altinda Tavrida'nin elinizdeki ve bundan sonraki sayilarmda yayinlanacak
olan makaleler, okuyucularimizin “Bahgesaray Mektuplarn”nin yazari
“Kiigiik Molla” olarak tamdig1 gen¢ bir miisiimanin kaleminden
cikmmgtir”® . Daha sonra “ Rus Miislimanlifi” ayn bir risale olarak Spiro
matbaasinda yaymlandiginda “ Bahgesaray Mektuplarn”nin bir bolimi
de risalenin iginde yer aldr’. [. Kazas, gazetesinin ilk sayilarinda
“Tatarin”(Tatar) miistear ismiyle bilinmeyen birisi tarafindan yazilan, “
K Voprosu ob Obrazovanii Krimskih Tatar” ( Kirim Tatarlarinin Egitim
Meselesi Hakkinda) isimli giincel bir makaleye de yer verdi'®. Hig sliphesiz
ki, I. Kazas, Kirim Tatarlarimn milli egitiminin kotd durumundan aciyla
bahseden ve mevcut durumun kokten defigmesine yonelik somut ¢oziimler
dneren makale yazarmin birgok fikrini paylagiyordu. Tavrida'nmn editori
bununla ilgili olarak sunlar1 yaziyordu : “ Tavrida'min sayilarindan birinde
Kirmm Tatarlart arasinda efitime yonelik ilginin tesbiti ve genclerden bazi
entellektiiellerin, dindaglarimin yeni farkina varlan manevi ihtiyacini
karsilamak i¢in kaynak bulmaya yonelik, bir cemiyet kurmalar teklifi
hakkinda- kiigiik bir yazi yer almugti. Simdi de, “Kirm Tatarlarinin Egitimi

7 Malenkiy Mulla (Gasprinskiy, L), « Bahgisarayskie Pisma”, Tayrida, 1880, No.
9 (Iy; 1881, No. 5 (II); 1881, Ne. 7 (IID), { Kiigiik Molla-Gaspirah I.-, * Bahgesaray
Mektuplars”, Tavrida, 1880, No. 9: 1881, No. 5 ve No. 7).

8 Red.(1. Kazas), “ Nastoyastaya Statya”, Tavrida, 1881, No. 43( Ed. i. Kazas, *
fsbu Makale”, Tavrida, 1881, No. 43). '
9 V. Y. Gankevig, “Razmusleniya Malenkovo Mulli iz Bahgisaraya Stali Izvestm

nam cerez 116 let”, Golos Krima, 1997, No. 12 ( Gankevig, “ Bahgesarayh Kiiciik

Molla’min Diisiinceleri Bize 116 Y1l Sonra Bilindi”, Kirmn Sedasi, 1997,10.12).
10 Tatarin, “ K Voprosu ob Obrazovanii Krimskih Tatar”, Tavrida, 1880, No. 19 (

Tatar, “Kirun Tatarlarmin Egitim Meselesi Hakkinda”, Tavrida, 1880, No.19).
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Meselesi Hakkinda” baghfi altinda asafidaki makaleyi, memnuniyetle,
yayinhiyoruz. Maarif¢i hareketin baginda bulunan geng miislimanlardan biri
tarafindan kaleme alinan makale temiz bir rusgayla yazimig olup somut
idealler ve istekler tarzinda sekillenmistir. Bu son durum bizim nazarimzda
onemli bir yer tutuyor. Bu vaziyet bize, Rus¢ay1, yani kiiltiir dilini, iyi bilen
ve belli bir derecede Avrupéi eitim almis olan 6nde gelen Tatar gencliginin,
milli hayatin en ¢nemli problemlerinden birinde.hemfikirleri arasinda ileride
oynayacaklari rolii bilingli bir sekilde yerine getirmek igin iyi hazirlandiklarim
ve kendi dertleriyle hemhal olduklarm: ispat etmektedir.

“Zikredilen makalede agiklanan meseleyi igten tasvip ederek ortaya
konulan dneriye basarilar dileriz ki, bu oneri ¢ok agik ve net olup, aym
zamanda, gazetelerin verdigi haberlere gore, simdiki Halk Maarif
Nazir’mn® ilkokullardaki egitim meselesi hususunda zemstva’(Rusya’da
Carlik doneminde mevcut kiiclik bir mahalli idarf birim ¢.n.)nin roli
hususundaki goriislerine uygun diismektedir.”

“Bununla birlikte Kirim Tatarlarimn egitimi meselesi hem kendileri
acisindan hem de bdélgenin tamami agisindan olduk¢a dnem tagiyor. Bu
meselenin, teferruattyla, ¢6ziimii sdzkonusu toplumun, bir tek makale ile
sinirlanamayacak olan, ahliki 6zelliklerinin ve hayat sartlarimin dikkatle
incelenmesini gerekli kiliyor, biz bu meseleye, belki bircok defa daha
dénecegiz”!,

flya Kazas'in editorliigiini yaptig1 Tavrida gazetesi, ayn: zamanda,
Gaspirali’'mn Bahgesaray sehir idaresindeki faaliyetleri konusunda zengin
bir kaynak dzelli§i tasimaktadir. Ayni vakitlerde, sozkonusu siireli yaymm
sayfalarinda, Ismail Gaspirali’min belediye bagkanlifini yaptig:
Bahgesaray’in ekonomik gelisiminin istikametinin dogrulugu hakkinda
miizakereler yapiliyordu. Polemik, belediye bagkamnin idari tedbirleri
ve ¢alisma metodiar1 konusundaki pozisyonunu destekleyen Vasili
German’in makalesiyle bagladi?. Bu pozisyonu destekiemeyen “Yine Ayni

* A.A. Saburov, 24. 04. 1880- 24.03. 1881 tarihleri arasinda Halk Maarif Nazirligt
yapmustir.

11 Tavrida, 1880, No. 19.

12 V. German, “ Nam Pisut. Iz Bahgisaraya”{ Bahgesaray’dan. Bize Yazilanlar),
Tavrida 1880, No. 19.
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Kig1” mahlash birisi vardi. O kendi makalesinde Gaspirali ve belediye
idaresinin ileriye yonelik tesebbiislerini (¢cofu zaman haksiz bir sekilde)
elestiriye tabi tuttu'®. Bu, Gaspirali’nin belediye bagkanlifi doneminde
sehirde ortaya ¢ikan zor duruma isaret eder. Belediye baskani gazete
edit6riine resmi bir yaziyla bagvurmak zorunda kaldi. I. Kazas, bir nezaket
gostererek, cevap hakk: i¢in gazetesinin sayfalarimi Gaspirali’ya tahsis
etti. Gaspirali, miistear isimlerle gizlenen olumlu ve olumsuz yazilarin
| sahipleri “ mahalli idare hakkinda konusurken gercekleri o kadar
karigtirdilar ki, hatta kendileri de igin iginden ¢ikamadi, dyle ki kiigiik bir
agiklama yapma ihtiyact dogdugunu” belirtti. Gaspirali, dnceki yazarlarin
delillerini detaylica inceledi ve yazilarda ortaya atilan meselelerin ¢Hziimii
konusunda kendi goriigiinii ifade etti'*. Boylece, Gaspirali, basarili bir
sekilde 1. Kazas’in gazetesiyle igbirligi yapmis oldu ve basinin
imkanlarindan hem resmi hem de &zel olarak istifade etti.

Iyi bir pedagog ve sarkiyatg1 alim olan I. Kazas, Kirim Tatarlarimn
egitiminde yasanan kotii durumu defistirmeye gayret etti. Bolgede okuyan
Kirim Tatar 6grencileri i¢in hazirlanm:s ders kitaplari, maalesef
yetmiyordu. Bir egitimci ve bir vatandashk vazifesi olarak kendisini
sorumlu hisseden I. Kazas, Kinm Tatar gocuklar igin birkag giizel ders
kitabini bizzat yazdi. Bu kitaplar bakanliga bagli Rus Tatar okullarinda
kullanildi. Bunlardan birisinin ismi, “Tatar Halk Mektepleri I¢in Rus
Elifbas1”; digerinin ise, “Tavrida Vilayetindeki Tatar flkokullar1 Igin
Hazirlanmig Kisa Pratik Rus Dili Ders Kitab1” idi'®. Sézkonusu kitaplar,
Kinm Tatar milli egitim ve 6gretiminin gelismesine dnemli ve belirgin
bir katkida bulundu. Bu kitaplarin birkag baski yapmasi onlarin kalitesine
ve halk tarafindan kabul gordiigii gercegine delalet eder. Bunun disinda
kitaplar Idil boyu Tatarlarmin diline tercime edildi, Kazan ve Ufa
vilayetlerinin egitim miiesseselerinde bagariyla kullamldi®®.

13 Vsyo Tot Je, “Nam Pisut. {z Bahgisaraya™(Yine Aymi Kisi, “Bize Yazilanlar”),
Tavrida 1881, No. 3.

14 I, Gasprinskiy, “Pisma v Redaktsiyu I { Edittre Mektuplar I)”, Tavrida 1881, Ne. 5.

15 V. Y. Gankevig, Ocerki Istorii Kirimskotatarskovo Narodnovo Obrazovaniya (Kirim
Tatar Milli Egitim Tarihi Uzerine Makalefer), Akmescit 1998, 5. 77.

16 I. I. Kazas, Russkiy Bukvar dlya Tatarskih Narodnth Usgili( Tatar Milli Mektepleri
igin Rus Elifbasi), Per, na Tat, Yaz.( Tatarcaya ¢ev.): Maksudov, Kazan 1900; 1.
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Ilya Kazas tarafindan yazilan ders kitaplarinin baskilar1 hemen
tiikeniyordu. Kisa zaman sonra Tavrida vilayetinde ders kitabi yetersizligi
yeniden aci bir gekilde hissedildi. Kazas’in yerine Gaspirali’min gelmesi
sagirtic degildi. Yalta gazetesi, Gaspirali’'nin 1895 Sonbaharina dogru
kendisinin Kirim Tatarlan igin yazdif1 Rus dili ders kitabimi, bu  kitaplara
ihtiyacin artmasindan ve o giine kadar kullamlan Kazas’in yazdif1 ders
kitabmin tiikenmesinden dolay: yaymlamay: diigiindiigiini bildiriyordu'”.

Fakat Kazas, ayn1 zamanda Karaimlerin milli eZitiminin geligmesi
ile ilgili problemlerle de mesgul oldu. XIX. Asrin sonuna dogru Karaim
cemaatinde sikintili bir vaziyet ortaya qikn. Ilerici diisiincedeki genglik ,
“Karasakallar”, kendilerinden yasca biiyiikk olan milletdesleri
“aksakallar”la ideolojik ihtilafa diigtiiler. Sayili Karaim cemaati arasinda
ciddi bir zitiagma belirtileri goriiliyordu. Cemaatte reform ihtiyaci
hissediliyordu. Kazas, ¢6ziim olarak, milli egitimin 1slahim ve milli
maneviyatin gelismesini dneriyordu. O, kendi maarifci fikirlerini
gerceklestirerek ve zengin pedagojik tecriibesinden istifade ederek,
Karaim cemaati tarafindan desteklenen bir milli efitim kurumu kurulmasi
projesini ortaya koydu. Bu fikrin yardimiyla halk arasinda bir tesaniid
saglandi ve anlagmazlik énlendi.

Kazas’m projesi Rus idaresi tarafindan da desteklendi. Kazas, 1895'ten
itibaren “Imparator II. Aleksandr “ isimli Karaim Riihani okuluna miifettis
tayin edildi. S6zkonusu okul Devlet Meclisi(gosudarstvennty sovyet)nin
onerisiyle kurulmustu. Okulun agiligt 9 Mayis 1894’te Car tarafindan
resmen onaylanmist:. Bu okul Karaim cocuklarina umiimi egitim
veriyordu. Gimnazya oncesiyle aym seviyede kabul edilen bu okulun alti
yillik programina gore, Karaim ¢ocuklan diinyevi (fen) ilimlerini de
alabiliyoriardi. En iyi derecede mezun olanlarin egitime devam etme ve
iki sene sonra din ¢gretmeni ve din adamu {gazzan ve samas) olabiliyoriard.

Kazas, Kratkiy Praktigeskiy Ugebnik Ruskovo Yazika, sostavienmy dlya nacalnih
Tatarskih kol Tavrigeskoy Gubernii { Tavrida Vilayetindeki Tatar Tikokullan igin
Hazirlanmig Kisa Pratik Rus Dili Ders Kitab1) , Per. na Tat, Yaz. (Tatarcaya
¢ev.): Maksudov, Kazan 1900

17 “Redakisiya Russko Tatarskoy Gazet1 Perevodgik”, ( Rusga Tatarca Terciiman
Gazetesinin Editorliigi), Yalta, 1895, No. 27.
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Okul, Tavrida ve Odessa Karaim hahamimn gozetiminde dogrudan Odessa
Egitim Dairesinin kontrolinde ve Halk Maarif Nazirlifi’nin nezaretinde
idi. Kazas, bu makaminda 1907’de emekdi oluncaya kadar kald.

Ilya Kazas, kurulus giiniinden itibaren muteber ilim ve egitim
cemiyetlerinden olan Tavrida Ilmi Arsiv Komisyonu’ (TIAK) nun aktif
tiyelerindendi. Bu tegkilat 24 Ocak (5 Subat) 1887’de kuruldu ve ilk
oturumlarindan birinde sézkonusu komisyonun bagkan vekili segildi.
Meshur Kirim alimi S. B. Filimonov, Kazas’in adi gegen tegkilatin
oturumlarindaki tebliglerini giin yiiziine ¢ikardi’®. S. B. Filimonov’un
yaptig1 fihristlerden birine gore, 1. Kazas fi¢ teblig sunmugstu. Teskilaiin
bagkan vekili sifatiyla 30 Mayis 1887°de, “Eyaletteki Kirim-Tatar Halkim
TIAK’1n Faaliyetlerindeki Amaglart ve Gayeleri ile Tanigtirmanin
Gerekliligi Hakkinda” isimli teblifini, sdzkonusu ilim ve egitim teskilatinin
gelismesi i¢in bu meselenin ¢nemini kavrayarak, sunmustu. O, bunun
disinda, kendi sarkiyat bilgilerini kullanarak, 15 Nisan 1888’de “ Akmescit
Kebir Camii’nin Kapilarindaki iki Eski Arapga Kitabe Hakkinda” isimli
teblifini sundu. Karaim milli tarihi ve kiiltiiriine ait eserlerin durumu da
Kazas™1 endiselendiriyordu. Iste bu yiizden o, 26 Nisan 1890°da sundugu,
“ Cufutkale’nin Korunmas: ile flgili Tedbirler Hakkinda” isimii tebligi ile
toplumun Karaim halkimin dini ve kiitirel merkezinin korunmasi
meselesine ¢ekmeye gayret gosterdi.

ilya Kazas ile aym zamanda Ismail Gaspiral’nin da TIAK'In b1r liyesi
oldugunu soylemeye ihtiyag vardir. Bu Kirim-Tatar maarifgisi de sdzkonusu
muteber ilim ve egitim cemiyetinin birka¢ oturumunda teblig sundu. Bunlar
arasinda sunlan belirtmek gerekir : “ Tatar Mirzalarina Bahgesaray Han
Sarayinda Yeni Acilmakta Olan Tarih Etnografya Miizesine Kirim
Tatarlarinin Tarihlerine ve Giindelik Hayatlarina Ait Malzemelerini
Bagiglama Cagris1 Teklifi” ( 20 Nisan 1898); “ Gdzleve(Yevpatoriya)
sehrine Ait Vakif Mallar;, Mali ve Mahkeme Kayitlariyla Ilgili (Tatarca
el yazma) Kitap Hakkinda” (27 Mart 1899); “ Arkeolojik Agidan
Bahgesaray Yakinlarindaki Yurtluk Mevkiinin Onemi Hakkinda™ (15

18 S. B. Filimonov, Hraniteli istorigeskoy Pamyati Krima( Kirim’m Tarihi Hafizasmm
Muhafizlary), Akmescit, 1996, s. 54.
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Kasim 1899); “ Bahgesaray Sarayi Civarinda Yapilan Kazilar “ (17 Kasim
1903)° . Surast 6nemlidir ki, kendilerini Karaim ve Kirim-Tatar kiiltiiriine
adamus bu iki aydin TIAK’1n faaliyetlerine aktif bir sekilde katildilar,
Kirim halklarinin tarihinin ve kiiltiir mirasimin tamtilmasina katkida
bulundular.

Ilya Kazas’in Kirim Tatarlarimn aydinlanmasinda énemli bir faktor
olan milli matbuata da etkide bulundugu bilinmektedir. Ismail Gaspirali,
15 Ocak 1883 yilinda Halk Maarifi Nazin 1. D. Delyanov’a™* yaptig
¢agrida, Kirim Tatarlarinin sireli yaymlarinn tegkil edilmesi zariretini
ortaya koyuyordu. Gaspirali, kendisine igbirligi ve ortak redaktorlik
yamnda Kazas'in Ogretmen Okulunda miifettiglik vaadedildigini de beyan
etti. Bu cagn, Gaspiral’nm; “Igisleri Bakammndan'™ , St.Petersburg’da
sansiir edildikten sonra, Bahgesaray’da haftalik popiiler bir Rusca gazete,
arkasinda Tatarca terciimesi ile beraber, ¢ikarlmasina izin verilmesini
rica eden bir dilekge vermesine”® imkan verdi. Gaspirali yeni izin verilen
Rusga Kirim Tatarcasi dilindeki Terciiman gazetesinin ilk sayisinda bu
konuda bilgi vermekte de acele etti’!.

10 Nisan 1883 Yilinda uzun bir sire Kirim Tatar halkimin geligim
siirecini belirleyen ilk Kirim Tatar gazetesinin birinci sayisi yaymlandi.
Fakat Terciiman normal bir siireli yaym niteliginde yiiriimiiyordu. Ciinkii,
icisleri Bakanlg Yayn gleri Bag idaresi (Y.LB.1.) tarafindan ileri siiriilen
sartlara gore, gazetenin St.Petersburg’daki sansiirden gecmesi gerekiyordu!
Tabii ki, bu durum Gaspiralt’'nin, gazetesini stireli bir yaym seklinde, olmas:
gereken hizlilikta, devam ettirmesini ciddi bir sekilde engelliyordu.
Muhtemelen Gaspiralt, yardim igin I. Kazas’a basvurdu ve o da reddetmedi.

Bundan sonra Gaspiral’mmn dniinde, Yayn Isleri Bag Idaresi’nden
gazetesi_Tercliman’in sansiiriinii Kazas’in yapmas iznini alma igi vardi.

15 S. B. Filimonov, a.g.e., s. 48.

*E I. D. Delyanov, 16.3. 1882- 29.12.1897 tarihleri arasinda Milli Eitim Bakan.

*xk D. A, Tolstoy, 30.5.1882-25.4.1889 tarihleri arasinda Tgisleri Bakam. Daha
onceden, 14.4.1866-24.4.1880 tarihleri arasmda Milli Efitim Bakam.

20 RGIA, £.773, op.171, d.533, 1.1-2{cb.); V.Y. Gankevig, “ Ismail Gasprinski’nin
Terciime-i Alma Dair”, Yildiz{Akmescit), 1991, No.4, s, 93-94.

21 “Pristupaya k Izdaniyu Nagey Gazeti ( Gazetemiz Yayina Baglarken )", Perevodcik-
Terciiman, 1883,No. 1.




108 ® DiNi ARASTIRMALAR

Ilk Kirmm Tatar gazetesinin yaym redaktorii béyle bir dilekgeyle Odessa
Egitim Bolgesi hamisine bagvurdu ki, bu gahis bu tayine kars: degildi.
Gaspiralt bundan sonra, 30 Haziran 1884°de, dogrudan Y.I.B.I.ne bagvurdu.
Sozkonusu idarenin bagkant Yevgeni Mixaylovic Feoktistov**™ 9 Apustos’ta
“Isbu Gaspirali’'nin miiracaatinin yerine getirilmesinin” “ bir engel teskil
edip etmedifi”ni Odessa gegici valisine sordu. Yalmzca 9 giin sonra
Odessa gegici valisi Feoktistov’a “ bu gazetenin sansiiriinin Akmescit
sehrine nakledilmesinin daha adil olacagun itiraf ediyorum ve boyle olunca
yakin zamanda Tavrida vilayetine yaptigim ziyarette faaliyetleri ve
hizmetlerini yakindan tamdigim, Akmescit Ogretmen Okulu’nda miifettis
olan 1. Kazas"1, adi gecen gazetenin sansiir sartlarr igin oldukg¢a uygun
buluyorum” diye bildirdi. Yiiksek kademeli bir memurun boyle olumlu
bir cevab Igisleri Bakan'1 nezdinde de destek buldu ve 25 Apustos 1884°de
Kazas’in Terciiman gazetesinin sansiirciisi olmas1 onayland.

Bundan memnun olan Gaspirali, hemen iyi haberi okuyucularma iletti :
“Bu zamana kadar gazetemiz St. Petersburg’da sansir ediliyordu, bu ise
onun olmas! gereken tazelifini ortadan kaldiriyordu, ¢iinki bir sayinin
olusturutmasindan ¢ikmasina kadar 3-4 hafta geciyordu. Aym zamanda
mahalli giinliik olaylar: takip edemiyorduk. Simdi ise, basvurumuza Hitfkar
davranan, Yaym lsleri Bas Idaresi, Ofretmen Okulu miifettisi llya Kazas’s
Akmescit’te sanslircii tayin etti. Sansiiriin yakin olmasi gazetemizi daha
taze ve daha ilging bir hale koymamiza imkan verecek.”?

Bir sanstircii olarak I. Kazas, Gaspiralr’yr ve yayun her ydnden
desteklemeye ¢aligiyor, bu yiizden yayin idaresinden uyanlar aliyordu.
Meseld, 3 Nisan 1892’de Tavrida valisi ve Saray §talméysteri Pyotr
Mihaylovig Lazarev**** , Terciiman gazetesindeki bir yazinin muhtevasi
ile ilgili olarak Yaym Isleri Bas Idaresi'ne, “Rus devlet hayatmm umimi
yapisinda Tatarlarin rolii ile ilgili bazi yersiz diigiinceler”den bahseden

*kEX Y. M. Feoktistov (1829-1896), 1.1.1883-23.5,1896 tarihleri arasinda Yaymn Isleri
Bag [daresi Miidiirii. Daha sonra Hiikiimet Senatosu fiyesi.

22 R.G.1.A., £.776, op. 12, 1880, d. 87, 1. 51.

23 “Do Cix Por Izdanie Nage(Bugiine Kadarki Yaymmmz)”, Perevodcik-Terciiman,
1884, No. 31. :

Frkdk P M. Lazarev, 30.12.1889-19.12.1901 tarihleri arasinda Tavrida valisi.
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‘bir raporla bagvurdu. O, Y.I.B.1.’den devlet gorevlisi Kazas’m “ bundan

sonra Perevodeik’in sansiriine daha fazla ihtimam g6stermesini”
istemelerini teklif etti?*. Konu, Gaspirali’nin gazetesinde 29 Mart 1892
tarihinde yaymnlanan “Islam’la Tanisma” makalesi ile itgiliydi, bu makalede
Rus Imparatorlugu’ndaki Tiirk-Miisliiman halklarin ekonomik ve siyasi
durumlarindan bahsediliyordu.

Valinin gozii agik biri olmasi neticesinde, “Bahgesaray’da yayimlanan |
Terciiman gazetesini gdézden gecirmeyi ve kendisinin dikkatini geken
makaleler hakkindaki diisiincelerini” Yayin Isleri Bas Idaresi’nin
“hiitkmiine brrakmayi kabul eden” Fiilen Devlet Miisavirligi yapan Vasiliy
Dimitriyevi¢ Smirnov*™"" sézkonusu yayinin sorumlulugn ile
vazifelendirildi®** .\ V. D. Smirnov ise, bilindigi gibi miisliman basim
konusundaki sertligi ile temayiiz etmigti. Gaspirali’nin gazetesi igin zor
zamanlar gelmisti. St. Petersburg Sansiir Komitesi, Smirnov’un sahsinda
Terciman’in ifade Ozgilirliigiiniin cercevesini olabildigince daraltmaya
calisiyordu.

Buna ragmen, I. Kazas Terciiman gazetesinin editérligiine karg1 lib-
eral tavrii devam ettiriyordu. Bu, onun, benzer resmi uyarilara bakmadan,
Gasprrali’nin yaymmmin 10. yilimi goéniilden kutlamasiyla da kendisini
gosterdi. Bu kutlama mesaji, 18 Nisan 1893 tarihli Terciiman’mm 13.
sayisinin Ozel kutlama ekinde yaymlandi. Bu, Kazas’mn, sadece insani
nezaketini degil, aym zamanda onun Gaspwali'min faaliyetlerine olumiu
yaklagimni, milli egitim, kiltiir ve maneviyatin gelismesi konusundaki
genel Tiirk dayamigma hissini gdsteriyordu.

ilya Kazas’in Terciiman gazetesi hakkindaki liberal tavri, gazetede
1893 Apgustos’unda yayinlanan “Mizan”(Mera) adli makaledeki-aykir
fikirleri bir kez daha ortaya gikaran L. M. Lazarev’in hognutsuzlugunu
tekrar giindeme getirdi. Bu durumu Y.I.B.I.’ye rapor eden vali, bu ihlal

24 R.G.IA., f. 776, op. 12, 1880, d. 87, 1. 107 (ob.).
wrkrir YV, D, Smirnov (1846-1922), Seckin Rus sarkiyatgisi. 1887°de Doktor, 1898°de
* Ordinaryus Profesér. St.Petersburg Sansiir Komitesi iiyesi. Tiirk halklarmn, 6zellikle
de Kirim Tatarlanmin tarihi ile ilgili bir dizi ilmi eserin yazari,
25 A g.belge. , 1. 112,
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konusunda Kazas’in, bizzat, dikkatini cektifini ve “bundan sonraki
dénemde Tercliman’'in sansiirinde daha ihtiyath” davranmasi icin tekrar
uyardigi bildirdi?¢. Y.I.B.I. yoneticisi Y.M. Feoktistov, makalenin
analizini yaparken, yakin zamanda Goktepe kalesini ele geciren Rus
ordusunun “kahramanlifi ile resmen alay edildigini”ni farketti. Y. M.
Feoktistohv, validen “sozkonusu gazetenin sansiiriinii yapan sahsin, kendi
gorevleri konusunda daha dikkatli davranmasini teklif etmesini” istedi®’
Siiphesiz ki, bu azarlanma da Kazas igin hos degildi. Fakat o, kararh idi
ve Kirnim Tatarlan igin zorunlu olan béyle bir isin dneminin suurunda
oldugundan, Gaspirali’'nin gazetesini desteklemeye devam ediyordu.

1905 Aralik’'inda, siireli yayinlar hakkindaki devlet kontroliinde meydana
gelen esasli miisamahamn ardindan I. Kazas, Terciiman gazetesini sansiir
gorevini birakti. Gaspirall kendi gazetesinin sayfalarinda, j(apugl bu uzun
slireli ve zor is igin ona biitiin gonliyle tegekkiir etti. Bu dzel makalede
Gaspiral1, sunu yaziyordu : “Degerli Ilya ilig, bu sayidan itibaren
Terciiman sansiirsiiz ¢ikiyor. Sansiircii olarak sizinle vedalagirken 23 sene
oncesini hatirlamamak miimkiin degil. O zamanlar Kinum’da sarkiyater
bir sansiircii bulunmazken, siz maarif¢ilik ve sansiirciiliik gorevi adina
¢ofu zaman sansiirciiniin nahos gérevlerini kendi lizerinize aldimz ve
gazetemin mevcudiyetine ve geligmesine imkan verdiniz. sunu da
hatirlamamak mimkiin defil ki, 23 senelik siirede kaleminizi kirmizi
miirekkebe hicbir zaman batirmadimz ve ben, kendilerini ruslagtirmayi
diiglinen gruplarin gegmigteki vicdansizliklarina bakmaksizin Rusya’y1 seven
Sark’in diigmam, dar ruslagtirma yanhlanmn kiskang, fanatik homurtularina
rapmen, az da olsa, ana dilime ve (halkin) suuruna hizmet edebildim.

“Degerli ilya lig, artik, her yazarin “sansiircii” kelimesinin kendisini
bile unutmak istedifi bir zamanda ben, size, sadece kendi adima degil,
miisliman toplumun biitiin okurlar1 adina,en derin tesekkiirlerimi manevi
bir borg¢ biliyorum. Bu tegekkiirii kabul ediniz ve mutlu bir émir
yagaymz”?,

26 Ag. b 1 120

27 A.g. b 1. 122-122(b).

28 “Gasprinskiy L. 1.1, Kazasu”(Gaspirali’dan Kazas’a), Perevodcik-Terciimarn, 1905,
No. 101.
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Boylece, I. Kazas XIX.-XX. asir donemecinde, Karaim ve Kirim
Tatarlarinin milli egitiminin gelismesine 6nemli bir katkida bulundu. O,
milli egitim meselelerinde ilerici bir gizgiyi desieklemeye ve etnik suurun
daha nitelikli bir diizeye erismesine gayret gésteriyordu. ilya Kazas,
Karaim ve Kirim Tatarlarinin milli egitim miiesseselerinin
teskilatlandirilmas: ve yonetilmesi konusunda bir¢ok hizmette bulundu.
Karaim ve Kirim Tatar maarif¢isinin pedagojik tecriibesi kendisini, en
belirgin sekilde, Rus-Tatar okullar: igin ders kitaplar1 yaziminda gsterdi.
Redaktorliik kabiliyetleri, tam anlamiyla, el yazma Davul dergisi ile
Tavrida gazetesinin ortaya ¢ikiginda, gerceklesti. Kazas'in Kirsm Tatar
gazetesi Terciiman’t 23 yiulik sansiir etme faaliyeti Gaspirali’ain
gazetesinin gelismesine yardimci oldu.

“Kinm halklarinin temsilcileri olan miistesna ilim ve kiiltiir adamlarina
sayg1 borcunu ddemek ve kiiltiir mirasimin korunmasina biiyiik énem vermek
amactyla “ Kirmm Kiiltir Fondu Idaresi’nin 21 Arahk 1990 yilinda; egitim,
Tiirkoloji ve Karaim halkmin tarihi alanlarindaki katkilar igin flya Kazas
adina; Kirim Tatar edebiyati alanindaki en iyi eserler ve incelemeler igin
de Ismail Gaspirah adma iki diil ihdas etmesinin bir tesadiif olmadigim
diigiiniiyorum® . Bu 6nemli bir olaydir. Akraba Tiirk halklarmn iki evladi,
milli killtiir ve egitimin canlanmasina ve geligsmesine yonelik iki ddile
isimlerini verdiler.

29 Resenie Pravleniya Kirimskovo Fonda Kultun, v kn. : ih im@nami Nazvam
(Neizvestnty Krim. Istoriya v Litsah) { Kirm Kiiltiir Fondu Idaresi Karari,
“Bilinmeyen Kirim- Tarihi Simélar” kitabinda, Akmescit 1991, s. 5.
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Dinf Arastrmalar, Ocak - Nisan 1999, ¢. 1, 5. 3

Din Sosyolojisi Calismalar1 Uzerine
Bazi Diisiinceler

“Fransa ve Tiirkiye Ornegi

Fazli ARABACT

Bu makale Fransa’da Din Sosyolojisi tizerine yapilan calismalarla ilgili
bir ézetlemede bulunarak miisliman bir toplumun sosyolojik yénden
incelenmesine ve Tirkiye’de yapilacak Din Sosyolojisi aragtirmalarinda
dikkate alinmasi gereken bazi hususlara definmek amacim
hedeflemektedir.

Belirttigimiz amaca ulagmak igin 6ncelikle Din Sosyolojisi {izerine
yapilan ¢aligmalar agisindan bir hayli mesafe almig oldugunu yiiksek lisans
ve doktora dénemlerinde miigahede ettifimiz Fransa érnegini kisaca
aktarmak yerinde olacaktir. Bunun, Tiirkiye’de yapilmakta ve yapilacak
caligmalar icin “bir bakig agis1” olugturma yoniinden katki saglayacagini
diisinmekteyiz.

*  Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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I-Fransa’da Din Sosyolojisi Uzerine Caligmalar

Bilindigi gibi sosyoloji modern bir ilim olup, bagimsiz bir ilim dah
olarak ortaya ¢ikmasi 19.yiizyil’a ve daha sonrasina tekabill eder. Bu
yoniiyle sosyoloji gerek tarihi ortam gerekse ona yliklenen islev agismdan
farkli Hzelliklere sahip bir ilimdir. Bunlardan énemli olan bir iki hususu
s6yle siralamamiz mimkiin goériinmektedir.

Fransiz ihtilalinin ve sanayi inkilabinin ortaya cikardigi buhraniara
¢oziim arayis1 icinde olan sosyolojinin kuruculart, onu tarih felsefesinden
ayirabilmek igin 20. yiizyili beklemek zorunda kalmiglardir. Fransa’da,
sosyolojinin inceledigi cesitli toplum olaylar -arasiida, dini olaylarin dnemli
bir yer tuttugu da goz ardi edilemez. Dini olaylarm incelenmesini konu
edinen din sosyolojisi ¢aligmalari, felsefeden ayrlip bagimsiz bir ilim
dali haline gelen sosyolojiyle yine aym dénemlerde baglamustir. Ilk olarak,
dinle bilim arasmda bir gegis roliind fistlenen St. Simon ve Auguste Comte
“Le Nouveau Christianisme(1825)! ”(Yeni Hiristiyanlik) ve “Traité de
sociologie instituant la religion de I’humanité(1852-1854), (Insanlik Dinini
inceleyen Sosyoloji(1852-1854) eserleriyle, biri digerinden farkli bir
sekilde yeni bir din (pozitivizm)’in kurulmasinda spekiilatif diisincelerini
belirtmigtir. Bilindigi gibi Comte’un meshur “ii¢ hai kanunu”na gore pozitif
caga kadar gecen zaman boyunca insanhigm kaderinde en Gnemli rolii din
{istlenmistir. Ona gore teolojik safhadan metafizik safhaya ve son olarak
pozitif safhaya kadar din, sosyal hayatin diger miiesseseleri gibi degisip,
tekamiil etmistir; O, “Pozitivist dénemi yagayan toplumun dini de positiv-
ist olmalidir” goriisiine sahip oldufundan “Cathéchisme
Positiviste” (Pozitivist [lmihal)’P yazmigtir.

Daha sonra, sosyolojinin onciisii olarak bilinen ve hala Fransa ve diger
{ilkelerde eserleri okunup yorumlanan Emile Durkheim (1858-1917),
“sosyal olaylari bir esya gibi” incelemeyi Oneriyor. Onun din sosyolojisi

SAINT-SIMON C. H., “Le Nouveau Christianisme(1825)”, Paris, Anthropos, 1966.
P. Arbousse-Bastide, “Auguste Comte et la sociologie religieuse”, Archives de Sci-
ences Religieuse, 1966, n° 22, 5.3.58.

3 Bu eser Peyami Erman tarafindan 1949 yiimda Tirkee’ye gevrilmistir. Bu eserde
Comte, insanbk dinini genig bir sekilde anlatir. Detay icin bkz: Auguste Comte'un
Pozitivizm ilmihali (cev,Peyami Erman, M.E.B yay. Ikinci baski, Istanbul, 1986.
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ile ilgili iki dnemli eseri “Le Suicide(1897)”(intihar)“P ve. “Les Formes
Elémentaires de la Vie Religieuse(1912)” (Dini Hayatin Ibtidai Sekilleri)®
din sosyolojisine kesin bir hiz kattig1 ortadadir. 1896 da ¢ikardig1 ve Mauss,
Halbwachs, Lévy-Bruhl gibi antropolog, etnolog ve sosyologun yazilar
yazdifi, “I’Année Sociologique”(Sosyolaji Yallig1)é-bu dergi hald yaymnm
sirdirmektedir- dergisinin bir bélimiinde “Din sosyolojisine” yer
veriliyor. Durkheim, “Les Formes Elémentaires de la Vie
Religieuse(1912)” (Dini Hayatin iptidai Sekilleri)’in de dini, iptidai
sekillerinden itibaren ele aliyor, kutsalla kutsal olmayan arasindaki
kategorileri belirleyen yapisal ayirimda, dinin mengeini, fonksiyonunu
gercevelemeye calisiyor. Le Suicide(1897)”(intihar) adli eserinde dini
inanglara gore intiharlarin azlik veya cokluk derecesini Slgiiyor, bdylece
dinin sosyal olaylar iizerindeki tesirini belirterek ilmi manada bir din
sosyolojisi yapmig oluyor,

Durkheim’in Din Sosyolojisine getirdigi en ¢nemli katki, yapmus oldugu
sosyolojik aragtirmalar1 teolojik ve metafizik postulalar yerine, objektif
esaslara dayandirarak, kendi zamanina kadar kabul goren tarih felsefesiyle
metot yoniinden sosyolojiyi ayn sayan anlayisi yikmugtir. Diger yandan
zamanla, sosyolojiye bagka iilkelerde oldugu gibi “Fransa’da da koékli
bir ‘bak1§ agis1 getirilmigtir, Oyle bir egilim ortaya ¢ikiyor ki, toplumu
degil, baz1 sekilei sosyologlarmn bilingli olarak parantez iginde belirttigi
sosyal gruplari, onlarin yapilarim ve iligkilerini nazan itibara aliyor(...)
20. ylizyil sosyolojisi kutsal alam aywrarak, Durkheimci ekol tarafindan
ortaya konan problemlerden farkh gibi gériiniiyor ve dinin objektif verileri
iizerine olan aragtirma alanlarini, inang, dogma, ibadet ve ritiielleri inkara
kadar gidiyor”?. Bu veriler profan bakig agisinin sosyolojinin temelini
hazirlamada inlii sosyolog Durkheim’in éneelikli ve 6nemli yeri oldufunun
gostergesidir,

4 DURKHEIM Emile, “Le suicide{1897)”, Paris, Alcan, 9. édition P,U,F., 1985,

5 DURKHEIM Emile, “Les formes élémentaires de la vie religieuse{1912)” ,Paris, Alcan,7.
édition P.UL.F, 1985.

6 “I’Année Sociologique”, Diffusion P.U.F., 108, Bd. St. Germain 75006-Paris.

7 CHELHOD J, “Pour une sociologie de I'Islam”, in: Revue d’Histoire et de Philosophie -
Reli- gieuses”, 1960 , n® 40/ 4, s. 368. )
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Sozii edilen farkli efilimlere bagh olarak, Fransa’da gerek Fransiz
asilly, gerckse yabanci bir ¢ok sosyologun, dini sosyal bilimler
arastirmacisinin ortaya c¢ikmastyla, bunlarin din sosyolojisine getirdikleri
katkilar ve bakis agilan farkir olmustur.® S6z konusu ilkede din sosyolojisi
derken ilk akla gelen (Fransa’min c¢ogunlufu katolik olmasi
miinasebetiyle), Katolisizm Sosyolojisidir. Katolisizm Sosyolojisinde
giiniimiiz aragtirmacilari arasinda iki goriis hakimdir. Birincisi, genel
diigtincelere ozel yer veren teorik ve kavramsal yapi, yani belirli bir nokta
iizerinde anket yapmayip kiiresel analizleri gerceklestiren akim; bagka
bir ifadeyle, dolayli gézlem olarak nitelendirilen tarihi metottan, dinler
tarihi, etnoloji, antropoloji gibi bilim dallarindan faydalanarak ortaya konan
tarihi ve tipolojik bir din sosyolojisi; diferi ise dolaysiz gdzlem; metot ve
teknikleriyle iman, ibadet ve cemaatin sosyolojik bakimdan ele ahndig:
ampirik caligmalara dzel yer veren goriistir. Bununla beraber sosyolojik
aragtirmalar icin gerekli olan teorik ve ampirik metotlar, her sosyolog
tarafindan az veya ¢ok iizerinde durulan ve tamamen terk edilemeyen
seylerdir.

Fransa’da Katolisizm Sosyolojisi, Din Sosyolojisine dnemli katkilari
bulunan ve katolikler arasmnda meshur olan su ii¢ bilim adam tarafindan
gelistirilmigtir. Gabriel Le Bras, Fernand Boulard ve P. Louis-Joseph
Lebret.

flk olarak Gabriel Le Bras (1891-1970),1931’de Fransa'nin farkii
bolgelerinde Katolisizm’in tarihi durumunu agiklamak i¢in genis bir anket
baslatiyor ve bu galigmalarin sonucunda iki ciltlik “Introduction & ’histoire
de la pratique religicuse en France (1942-1945)”(Fransa’da Dini Pratifin
Tarihine Giris)® adh eserini meydana getiriyor. Iste bu eser Fransa’da
“Katolisizm Sosyolojisi” nin dogmasina yol agiyor. Ayni sosyologun iki
ciltlik “Etudes de sociologie religicuse (1955-1956)” (Din Sosyolojisi

8  Fenomenolojik ve Formel, Tipolojik ve Morfolojik gibi arastirma tarzlar: bunlardandir.
Detay igin bkz: DESROCHE H., “Sociologies Religieuses”, Paris, ed.P.U.F., 1968,
5.35-100.

9  Gabriel Le Bras, “Introduction i ’histoire de la pratique religieuse en France (1942-
1945)”, Paris, P.U.F., Vol. I, 1942; Vol. II, 1945.
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Aragtirmalar)'® adli eseri, onun din sosyolojisi calismalarinda kendine
has Ozelligini vurgulamaktadir. Le Bras, eserlerinde dolayli gozlemin
neticesi olarak ortaya ¢ikan tarihi ve tipolojik bir din sosyolojisine paralel
olarak, sosyal hayatta dinin yerini ve roliinii ,dolaysiz gézleme dayanan
saha calismalariyla ortaya koymustur. Onun ayrica “Perspectives de
Recherches en Matiére de Sociologie Religieuse”(Din Sosyolojisi
Konusunda  Arastirma Perspektifleri)’de'’ belirttifi genel din
sosyolijisinde, ozellikle Katolisizmde uygulanan metot ve bakis acilarinm
Islamiyete de™ uygulanabilecegine iligkin goriisler yer almaktadir. Daha
sonra bu hususa deginecegiz.

Diger 6nemli bir sosyolog, piskopos olan Fernand BOULARD (1898-
1977)’dir. F. BOULARD Fransa’da papazlaria ilgili anketler yaparak
piskopos, papaz ve laikler {izerine ¢aligmalar vermistir. Onun galismalar
“Centre Nationale des recherches scientifiques”(CNRS),(Ulusal Iimi
Aragtirmalar Merkezi) grubuna “Atlas de la Pratique Religieuse des
Catholiques en France” (Fransa’da Katoliklerin Dint Cogratyasy)m
hazirlamalar igin kaynak teskil etmektedir. Onemli eserleri “Pratique
religieuse urbaine et régions culturelles”(Sehir ve Kiiltiirel Cevrelerde
Dini Hayat)'?,”Carte religieuse de la France rurale, Premiers itinéraires

10 Gabriel Le Bras, “Etudes de sociologie religieuse (1955-1956)”, Paris, P.U.F., Vol.
I, 1953; Vol. II, 1956.

11 BERQUEI., CHARNAY JI.P.(Sous la direction de}, “Normes et Valeurs dans I'Islam
Contemporain”(Cagdas Islamda Normlar ve Degerler), Paris, ed. Payot, 1966, s. 286-
289.

12 Ancak J. CHELHOD, Le BRAS nmn yukarida ad1 gegen iki ¢aligmasimin katoligizm
igin miikemmel oldugunu bildirmekle beraber, Islamf toplumlarda onun gecerli clmasmn
siipheli oldugunu sdyle belirtiyor; “Bilindigi gibi M. Le BRAS anketlerinde dini konular
degil dini topluluklari incelemeyi dneriyor. Onun metodunda 6zellikle iligki ve yapilan
segmek, tipolojileri diizenlemek, canlilif1 6lgmek sdz konusudur. O, gergekte somut
dini hayattan hareket ederek, diinyevi olanda beliren, sayilabilen her seyin istatistigini
yapmay1 tavsiye ediyor. Ama gékten yerytiziine gonderilmis “Kutsal”, parantez arasma
konulup gegiliyor veya unutuluyor.” CHELHOD"un goriisleri dikkate alindifinda din
sosyolojisi arastirnalarinda takip edilen metot ve bakig agilannin farkl olmasi ve birbirine
uymamas1 tabii olarak aragtiricilarin ve aragtirilan alamin farklihgina
dayamyor.(CHELHOD J, a.g.e. 5.372).

13 Fernand BOULARD ve Jean REMY,” Pratique religieuse urbaine et régions culturelles”,
Paris, ed. Quvriéres-Economie et Humanisme, 1954.
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en sociologie religieuse” (Fransanmn Kirsal Kesim Dini Haritasi, Din
Sosyolojisinde ilk Rehber)** dir.

Katolisizm Sosyolojisinin gelismesinde katkilart bulunan tglincii  bir
bilim adam Louis-Joseph LEBRET (5.1966) eski bir denizci olup, 1941
de ikinci diinya savass esnasmda laik ve dindarlarla beraber “Centre
Economie et Humanisme” (Insanlik ve Ekonomi Merkezi)ni kuran ve
ayn1 adla bir dergi yaynlayan birisidir. O, Din Sosyolojisinde sosyal
anketleri ve istatistikleri kapsayan analiz metodunu 6nermektedir. Uluslar
arasi uzman olan Lebret dzellikle latin Amerika’da ve Afrika’da egitim
merkezlerini ve cesitli yaymlari tanitan birisi olarak tamnmaktadir.

Din Sosyolojisi ¢aligmalarina bilyiik katkist olan bu onciler, Jean
Stoetzel’in dnciisii oldugu Fransiz Kamuoyu Aragtirma Enstitiisti ile stki
jliskilerde bulunuyorlardi'® . Boylece Din Sosyolojisini ilgilendiren kamuoyu
aragtirmalar1 daha da zenginlesmis oldu. Bunlardan Jacques SUTTER’in
hazirladign “La vie religieuse des Frangais a travers les sondages
d’opinion(1944-1976)” (Kamuoyu Aragtirmalarinda Fransizlarin Dini
Hayat1(1944-1976))'¢ dikkati cekmektedir. iki ciltlik bu ¢alisma, degisik
konulara (312 konu) iliskin (1687) soru ve tespitleri igermektedir. Farkli
statii ve konuma sahip olan insanlarin dine iligkin sozleri, tutumiari,
algilama bigimleri konusundan ilging tespitler sunmaktadir.

Bugiin Fransa’da din sosyologlan ¢esitli kurumlarda bir araya
gelmiglerdir. Bunlari, devlet kurumu ve iiniversiteler, 6zel kurumlar
seklinde siralamak miimkiindiir.

Devlet ve iiniversite kurumlarina bagl olarak galisanlarm baginda 1954
yilinda Gabriel Le Bras, Henri Desroche, Frangois-André Isambert, Emile
Poulat, Jacques Maitre tarafindan “Centre Nationale des Recherches
Scientifiques (CNRS)” (Ulusal fimi Arastirmalar Merkezi) ne bagh olarak

14 Fernand BOULARD,”Premiers itinéraires en sociologie religieuse”, Paris, éd.
Quvriéres, 1966.

15 Emile Poulat, “La sociologie religieuse”, in: L’état des sciences sociales en France(Sous
la direction de Marc Guillaume), Paris, ed. La Découverte, 1986, s. 395,

16 Jacques SUTTER,”La vie religieuse des Francais  travers les sondages d’opinion
(1944-1976)”, Paris, ed.du C.N.R.S, IL.Tome., 1984.
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kurulan “Groupe de Sociologie des Religions” (Dinler Sosyolojisi Grubu)
gelmekte olup, bunlar 1956’da “Archive de Sociologie des Religions”
(Dinler Sosyolojisi Argivi) dergisini ¢itkarmaya baglamiglar, bu dergi daha
sonra “Archives des Sciences Sociales des Religions™ (Dini Sosyal
Bilimler Argivleri) ad1 ile yaymina devam etmigtir. Bugiin hala yaymim
stirdiiren bu dergi, altr ayda bir yaymlanip ¢esitli Din Sosyolojisi konularina
yer vermekle beraber din sosyolojisi alanina giren eserleri de
tanitmaktadir. Fikir verme agisindan ana hatlariyla bu konulan sdyle
siralayabiliriz: Metodoloji, epistemoloji ve din bilimleri, din sosyolojisi
alanindaki biyilik klasikler, diinyada din sosyolojisi ¢aligmalari,
sanayilesme, sehir hayat1 ve din, &grencilerde, kadinlarda, iscilerde,
aydinlarda dini davramglar, marksizm ve din, sosyalizm ve din, din ve
gelisme, vb. S6z konusu derginin disinda din sosyolojisi alanina giren
konulara zaman zaman yer veren PUF yaywlarindan “Cahiers
internationaux de sociologie”(Uluslararas: Sosyoloji Dergisi}, CNRS
yaymnlayindan “Revue frangaise de sociologie”(Fransiz Sosyoloji
Dergisini), MSH ve EHESS yaymlarindan “Actes de la Recherche en
science sociales”(Sosyal Bilimler Aragtirmalarinda Agamalar) dergilerini
de anmak yerinde olacaktir.

CNRS kurumuna bagli olan bir bagka aragtirma grubu “ Des
Groupements de Recherches Coordonnés” (Ortak Aragtirmalar
Grubu)dur. Bu grup farkli disiplinlerde c¢aligan ve belirli bir konuda genis
aragtirma yapip, aragtirma ve sonuglarmnt yayinlayan aragtirmacilardir.
Ayni sekilde 1986°dan beri “Religion et Modernité” (Din ve Modernlik)
iizerine ¢aligan “Groupe de Recherches” (Aragtirmalar Grubu) vardir.
Bunlarin yaptifi calismalar 1992°de gdyle siralanmaktadir. “Jeune et
Religion” (Din ve Genglik), “Judaisme et Modernité” (Yahudilik ve
Modernlik), “Concept de Solidarité” (Dayamsma Kavrami), “Religion
et integration Europeen” (Din ve Avrupa’nin Entegrasyonu), “Qrganisation
de I’Eglise Catholique” (Katolik Kilisenin Orgiitlenmesi), “Pluralisme
Confessionnel et Identité Culturelie” ( Dini Cogulculuk ve Kiiltiirel Kimlik),
“Religion et Modernité / Problémes Généraux” (Din ve Modernlik/Genel
Problemler), “Religion et Politique” (Din ve Siyaset), “Religion et
Solidarité” (Din ve Dayanisma), “Religion et Politique en Amérique
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Latine” (Latin Amerika’da Din ve Siyaset), “Mobilisation de la pensée
Chrétienne dans le Champ du Social” (Sosyal Alanda Hiristiyan
Diigiincesinin Degigsimi), “La Modernisation des Juifs” (Yahudilerin
Modernizasyonu), “Les religions Monoteistes et 1’Education féminine”
(Tek Tanrili Dinler ve Kadin Egitimi), “Formes Sensibles de la Reli-
gion” { Dinin Algianabilir Sekilleri).

Yine Paris’te “I’Ecole Pratique des Hautes Etudes” (Uygulamali
Yiiksek Ilimler Okulu) nun 5. seksiyonu din bilimlerine ayrilmig olup
Universiteler ve Fransiz Koleji ile irtibat halindedir. Bu seksiyon 1886’da
kurulmug olup on iki bélimden olugmaktadir. Bunun altis: Hiristiyanhiga,
altist diger dinlere 6zellikle Orta Dogu ve Islim’a ayrilmigur.

Diger yandan UNESCO ‘nun sosyal bilimler boliimiine bagh olup, ikinci
diinya savagindan sonra kurulan “Association Internationale de Sociologie”
(Milletler Arasi Sosyoloji Dernegi) gesitli kongreler yapmaktadir. 1959°da
4. kongrede “Dinler Sosyolojisi Kongresi” kurulmus olup, hala
caligmalarina devam etmektedir.

Ozel kurumlara gelince bunlar, kisisel girigsimlerle meydana gelen fakat
direkt olarak arastirmaya dayanmayan derneklerin organize ettigi
kollokyum, seminerler veya aragtirma merkezlerinin sosyologlarmimn diger
aragtirmacilarla fikir, veri alig-verisinde bulunmas: ile meydana gelmis
kurumlardir.

Bunlardan “Association Frangaise de Sociologie Religieuse” (Fransiz
Din Sosyolojisi Dernegi) 1952 de kurulan ve Gabriel Le Bras’mm ilk
baskanligin yaptigs “Centre Catholique de Sociologie Religieuse” (Katolik
Din Sosyolojisi Merkezi)'nin devamidir. Bir arastirma merkezi olmayan
ve genellikle meveut aragtirma merkezlerinin diginda kalmig sosyologlari
bir araya toplayan bir kurumdur. Baglangicta Piskoposluga bagli daha
sonra Metropolitlikle devam eden ve 1970’de yeni bir statliiye kavugup
dini olmaktan cikarak tamamen bagimsizlagan “Association Frangaise
de Sociologie Religieuse” (Fransiz Din Sosyolojisi Dernegi)- akademik
olsun veya olmasin- Din Sosyolojisi aragtirmacilarini bir araya getirip,
bu alanla ilgili konular1 incelemektedir. 1988 den beri “la lettre de PAFSR”
(Fransiz Din Sosyolojisi Dernegi Mektubu) nu ve “I’Annuaire” (Yilhk)
yayinlamaktadir.
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“Le Centre Pastoral des Missions 4 'Intérieur” (Ic Gérevler Papaziik
Merkezi) dinf bir Orgitt olup, cografi alanlar iizerindeki gorevleri
hazirlamak ve diger alanlarin, halk dinleri ile olan irtibatlarim saglamakta
olup, ihtiyag ve aciliyete gore “kiiresel anketler” diizenlemektedir.

1959' da Jacque Verscheuer (6. 1987) tarafindan Lille’de kurulan ve
bolgesel din sosyoljisi etiidlerini gergeklestiren merkez bugiin ¢aligmalarini
kesmis bulunmaktadir.

“L’observaioire Régional Marseillais de la vie Régionale (ORMAVIR)”
(Marsilya Bolgesi Bolgesel Hayatimn Gozlemi) dernegi, ¢alismalarinda
Katolik, Protestan ve Yahudiler arasindaki igbirligini konu edinmektedir.

Yine 1948°de Gabriel Le Bras ve Jacques Leclercq tarafindan kurulan
“la Conférence Internationale de Sociologie Religieuse (CISR)”
(Milletleraras1 Din Sosyolojisi Konferansi), Katolik kokenli sosyologlar:
bir araya getirme niyetiyle kurulmus olup daha sonra difer dinlere de
agilarak “ la Société International de Sociologie Religieuse (SISR)”
(Milletleraras1 Dinler Sosyolojisi Toplulugu) adinmi almistir. Bu
konferanslarin ilki 1948 de Louvain (Belcika) de yapilmus otup 22. si 1993
de Budapeste’de yapumustir. Konferanslarda ele alinan konular “Archives
des Sciences Sociales des Religions” (Dini Sosyal Bilimler Argivi)
dergisinde yaymnlanmaktadir. Bunlar arasinda “Sanayi Toplumlarinda
Ateizm ve Din” (1971 Yugoslavya), “Cagimizda Dini Konularmn Degigimi”
(1973 Hollanda), “Din ve Sosyal Gelisme” (1975 ispanya), “Dini
Sembolizm ve Sosyal Simiflar” (1977 Fransa), “Din ve Siyaset” (1979
Italya), “Din, Degerler ve Giinlik Hayat” (1981 Isvigre), “Din ve
Kamuoyu” (1983 Ingiltere), “Din ve Modernité” (1985 Belgika) konulari
islenmis olup bu liste daha da uzamaktadir.

Fransa’da din sosyolojisi ¢aligmalari, sekiilarize olmug bir toplumda
Katoliklifin ve Protestanhigin aldify tavir, ekiimenizm ve laiklik, yeni dini
akimiar, modern topiumda dinin yeni sosyolojik tanim, din sosyojisinin
gelecekie ele alacagi problemler gibi konular tizerinde yogunlagmaktadir.
Bunlardan “Association Francaise de Sociologie Religieuse”(Fransiz Din
Sosyolojisi Dernegi) nin 5-6 Subat 1996°da “Nouveau Mouvements
Religieux et Logiques Sectaires”(Yeni Dini Akimlar ve Dini Gruplar
Mantig1) adi altinda diizenledigi sempozyumda, Fransa’da Cagdas Islami
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akimlardan giinese tapanlara varincaya kadar biitiin dini akimlar ele
alinmistir. Onceleri senede iki defa simdi ise bir defa toplanan bu dernedin
calismalar 6zel siireli yayinlarla zenginlesmektedir.

Bu calismalarin disinda, Islam ilkelerinde din sosyolojisi arastirmalari
hald emekleme déneminde olmasina ragmen, genel ve sistematik din
sosyolojisinin yaninda 6zel olarak Islam Sosyolojisi ve Islamoloji ile meggul
olan, degisik kurumlarda sayisizca bilim adamlar1 gecmiste oldugu gibi
giiniimizde de mevcuttur. Bunlarin en &nde gelenlerini L.
MASSIGNON', J. CHELHOD', L. GARDET?, J. BERQUE®, J. P.
CHERNAY?! gibi oryantalistier tegkil etmektedir. S6zil edilen bu
oryantalistlerin hi¢ biri kendisini tamamen Din Sosyolojisine adamis
kimseler olmamakla birlikte, calismalarim Islami konular iizerinde
yogunlagtirip aym zamanda miisliman toplumlarm dini-sosyal ger¢eklerini
ele almiglardir. Bunlardan J. BERQUE ve onun dgrencisi J.P. CHARNAY
geleneksel tarihi yaklasimi agarak Genel Sosyolojinin metot ve
tekniklerinden faydalanip IslAm toplumlarmin dini sosyo-Kkiiltiirel yapilarim
ortaya ¢ikarmaya galigmiglardir. J.P. CHARNAY 1n “Sociologie
Religieuse de 1’Islam” (islam’mn Dini Sosyolojisi)? adli eseri ozellikle
{ilkemizde bu alanda yapilacak ¢aligmalar igin 151k tutacak niteliktedir.

II-Tirkiye’de Din Sosyolojisi Caligmalar1 Uzerine Bir
Proje Onerisi

Tﬁrkiye’de de Genel Sosyolojinin yaminda Din Sosyolojisi ¢alismalar
ilk olarak XX.yiizyilin baglarinda Ziya Gokalp’le® baglamasina kargin,

17 MASSIGNCN L., “Opera Minora”, Beyrout, Dir-al-Maaraf, 1963,1I1. Vol,

18 CHELHOD J, “Introduction & Ia sociologie de I’Isiam de 1’Animisme &
P"Universalisme”, Paris, Libraire G-P.Maisonneuve ed. BESSON. CHANTEMERLE,
1958. ; “Pour une sociologie de 1’Islam”, in: Revue d’Histoire et de Philosophie
Religieuses” , 1960 , n° 40/ 4, s. 367-382.

19 GARDET L., “La Cité Musulman, vie sociale et politique, Paris, Vrin, 1969 3e
edition.; “L’Islam, religion et communauté”, Paris, Desclée de Brouwer, 1970.;

20 BERQUE]., “Cent Ving-cing ans de sociologie maghrébine”, in: Annales, Economie,
Société, Civilisations, 1956, 11, n® 3, 5. 296.

21 CHARNAY J.P., “Sociologie Religicuse de I'Islam”, Paris, Sindbad, 1977,

22 Bu eser tarafimizdan terciime edilmektedir.

23 lzzet ER, “Din Sosyolojisi”, TDV Islam Ans. c. 9., s. 345.
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ne yazik ki bugiin ne Tiirkiye’de ne diger Islam iilkelerinde, Islam inancin,
kiltiiriinii ve sosyal yapisini, tarihi gelisim ve seyri iginde, umumi
sosyolojik cergevede, genel olarak sistematik ve metotlu gekilde inceleyen
bir aragtirma ve aragtirma gruplan meydana getirmede? yeterli bir cabanin
var oldugunu soylemek miimkiin gériinmemektedir. Din Sosyolojisi
baglaminda, islam toplumunun genel goriiniigiinii Oryantalist olmakla
birlikte, ¢alismalarm IslAmi konular tizerinde yogunlastirip aym zamanda
miisliman toplumlarin dini—sosyallgergeklerini ele alan J.P. CHARNAY
soyle dile getirmektedir:

“Islam diinyasinda iiniversitelerde belirli cercevelerde konu ele alinmig
olsa da “cofunlukla < <Din Sosyolojisi> > adi altinda ya dnceden
onerilen dokunulmaz miicerret kavramlann yoluyla Islam’t daha derinden
tantma anlaminda saf bir ilim, ya Batth veya Marksist < <bilyiik
klasikler> > ce belirlenen reori ve hipotezlerin somut miisliman gercegine
uymayan ve yiizeysel bir sekilde taklidi, ya cagdas Islam diisiincesinin
bityiik akimlarinin ideolojik bir aciklamas:, ya da kutsal bir ziyaret yeri,
kamu hizmeti géren bir yardim kurulusunun islevselligi veya bunun cami
hizmetleriyle olan iligkisi gibi bir olaywn fotografik, sosyografik ve
monografik denebilen basit bir aciklamas: yapilir'® .

Bryan S. TURNER ise Islam sosyolojisi iizerine yapllan ¢aligmalar1
sbyle dzetlemektedir.

Batihlanin Islam iizerine yaptiklart ¢aligmalar bir yana birakilirsa, son
elli yiida yayinlanmugs her hangi bir din sosyolojisi kitabinn tetkiki, su iizici
ve fakat sikga tekerriir eden gercedi ortaya koyacaktir ki, sosyologlar
islam’la ya yiizeysel olarak ilgileniyorlar ya da Islam’tn ve Islam
toplumlarinin gercek olarak tamnmasina bulunabilecekleri hi¢ bir katkiya
sahip degildir. Onemii bir Islam sosyolojisi gelenegi olmadigy gibi, Islami
konularda modern aragtirmalar ve yaywlar da az diizeydedir.*

24 Er 1., “Ilahiyat Fakiiltelerinde Nasil Bir Din Sosyolojisi Opretimi?”, in: Yiiksek
Ogretimde Din Bilimleri Ogretimi Sempozyumu, O.M.U. Ilahiyat Fak. Yay. 1988, s.
248.

25 J.P. CHARNAY , “Sociologie Religieuse de I'Islam”, Sindbad, Paris, 1977, 5. 43.

26 Bryan S. TURNER, “Max Weber ve Islam”, Vadi yay. Ank. 1991, 5.11-12.
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Tirkiye'de Genel Sosyoloji alaninda, giinlimiizde toplumumuzu
tammlama konusunda, toplumla ilgili sosyolojik tespitlerde 6nemli bir
cizgiye gelinerek, en azindan toplumumuzun Bati’dan farkli, Batili
perspektifle yapilan aciklamalarin bizler icin yetersiz oldugu ve bu nedenle
kendimize, kendi dzelliklerimize uygun yeni perspektiflerin gerekli oldugu
gergefine vurgu yapilmakta® ve din sosyolojisi alaninda da bir hayli
calisma olmakla birlikte?® bunlarin yeterli sayilmasi miimkiin
gorlilmemektedir® . ‘

O halde Tiirkiye’de din sosyologlari bir taraftan Genel Sosyoloji ve
Din Sosyolojisi alaninda mesafeler katederken, difer yandan ¢oguniugu
miisliiman olan iilkemizde Islam Sosyolojisinin® kuramsal, metodolojik
cercevesini olugturup, iilke sartlarina uygun Din Sosyolojisi
aragtirmalarinin ilmi zeminini gelistirme ve gerceklestirme ¢abasini
gostermek zorundadirlar.

Ik sosyologlardan giiniimiize toplum olaylarimn izahinda 6nemli yeri
olan din "~ sosyolojisinin genel sosyoloji igersinde 6nemli bir yere sahip
oldugu gorillmektedir. Ancak bir kisim toplum bilimcilerin yaklagimlarinda
-her ne kadar objektif olmaya caligsalar da- dini, sanayi 6ncesi geleneksel
toplum dzelliklerini gosteren ¢afi karekterize eden bir fenomen olarak
algilayip, toplum modernlestikee dinin toplumsal ve ferdi hayatta énemini
kaybedecegi seklinde a priori *' bir diigincenin  etkisinde kalarak, izafi
ve spekiilatif olmaktan kurtulamadiklan gériilmektedir.

27 Dogan ERGUN, “Yontemi Bulmak”, Gergek yay., 1993, s. 66.

28 ER lzzet, “Tiirkiye'de Din Sosyolojisi Calismalart”, in: Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C 1. say1:1, 1986, s.125-131.

29 Dogan ERGUN, a.g.e., 5.66.

30 Burada simdilik “Islam sosyolojisi mi”, “Islam’mn dini sosyolojisi mi”, yoksa “{fslam
dini sosyolojisi mi” gibi kavram tartigmalarina yol agmamak i¢in “Islam SOSyO]Q]lSl
kavramndan kastimizin miislimanlarin sadece dini yasantilarint kapsayan “Islam’1n
dini sosyolojisi” oldugunu belirterek ilerde bu kavramlarla ilgili bir makale hazirhifi
iginde oldufumuzu belirtmek isteriz.

31 M. Emin KOKTA?, “Tirkiye’de Sosyal Bilimler ve Din Olgusu”, in: Islam ve
Modernlesme, ISAM TDV yay. Ist. 1997, 5. 253-258.
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Sozgelimi koki A. Comte’un Pozitivizmine dayanan sosyolojik
yaklagima gore din dénemini tamamlamugtir ve yerini “pozitif bilimler”
almahdir. Biitiin gercekligi “olgusal alana” hapseden ve “maddenin sinith
alamm” bilginin temel konusu yapan tarihi siireci lineer bir gergeklik kabul
eden pozitivist anlayig; akil ve bilim yoluyla Tanri'nin bilyisiini bozmay:
hedeflemis, fakat gelisen siire¢® ¢ok farkli bigimde isleyerek bu tezleri
giipheli hale sokmugtur.

Diger yandan, sosyolojide iglevselciligin ilk kurucularindan olan E.
Durkheim, dini adeta bir totem heykeline indirgerken®, kokeni E.
Durkheim'e ve M. Weber’e dayalt struktiiral (yapisale1) ve fonksiyonel
(islevsel} bir yaklagimia toplum olaylarim agiklamaya ¢alisan T. Parsons
ve izleyicilerinin “dini” toplumun alt yapisim olugturan unsurlardan biri
kabul ederek™ onu giizel sanatlarin bulundugu bir dereceye indirgedikleri
miigahede edilmektedir. Oysa din, diger alanlarda oldufu gibi sanata yon
veren, ont olumlu ya da olumsuz bir sekilde etkileyen bir “6ge” olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Dinin estetife yonelik tezahiirii ilke ve esaslarin
oniine gegirilmekte ve boéylece, sanki dinin duygu ile denklestirilmesi
amaclanmaktadir.

Marksizm'de ise sosyal olaylan izah tarzimin diyalektik bir kuramla
agiklandig1, ekonominin tim sosyal faaliyetlerin belirleyicisi oldufu ve
toplumlarin tarihi siiregleri boyunca devamli ¢atisma igerisinde oldugu
bilinmektedir. Bu kurama gore din, statii bakimindan iist tabakada
bulunanlarin alt tabakalarda bulunanlar1 somiirebilmek i¢in uydurulmug
ve yiiceltilmig bir olgu olarak kabul edilmektedir. Akleden, diigiinen,
konusan varlifin yerine, tireten ve kendini iretim bicimlerine goére
ayarlayan, ilgi ve tepkilerini buna gore yénlendiren bir varhk konulmaktadir.

Ornek olarak sundugumuz tannmig sosyologlar din hakkinda bu tiir
aciklamalar yapmaya gotiiren sebebin, Islam’in digmda beseri ya da ilahi
dinlerin iginde bulundugu ve sahip oldugu degerlerden kaynaklandig1 6nemli

32 Dini deferlerin yiikseligi igin bkz., Gilles KEPEL, “La Revanche de Dieu”(Tanrnin
Intikam), ed. Seuil, Paris, 1984. _

33 Ilyas Ba-yunus, Ferid Ahmed,”Islam Sosyolojisi: Bir Girig Denemesi”, Bir yay., Ist.
1986, s.35.

34 Sezgin KIZILCELIK, “Sosyoloji Tearileri”, Momoza yay. Konya, 1992, s. 287-289.
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sosyologlarca da ifade edilmektedir.®® Bu tiir yaklagimlar1 genellestirerek
Ozellikle yapisi, toplum ve fert hayétmdaki rolli, diinyaya bakis agisi
tamamen farkli olan Islim: ve miisliman toplumlar1 aym: metot ve
yaklagimlarla incelemek bir sosyologun ilmi objektivitesine olan giliveni
sarstig1 gibi Islimi ve mensuplarinin olusturdugu toplumu yeterince
tanmmamak olur.

O halde aym dinin degisik mezheplerine mensup Bati iilkelerinde bile
Katolik, Protestan (Lutherien, Reformist) seklinde farklilasan dini
mezheplerin  gekillendirdigi aile, evlilik vb. kurumlarin agiklamasina 6zgii
perspektifle Batili olmayan Islam toplumlarindaki dini-sosyal goriingiileri
nasil agiklayabiliriz? Bu ayniyla miimkin olmadigina gore, Batilx
Hiristiyan bir toplumun dini sosyal olaylarina bakis agisiyla, -her ne kadar
bir takim etkilenmeler olsa da- bunlardan farkli olarak tezahiir eden Islam
toplumunun dini sosyal olaylanmn ayni perspektiflerle agiklanamayacagim
rahatlikla sdyleyebiliriz. Ancak burada gafdas Islam toplumlarimin
olusmasinda Islam’in roliiniin ne oldufu, onun disinda bagka sistemlerden
ne derecede etkilendigi, bunun hangi alanlarda oldufu da gdzden
kagirilmamalidir. Aksi takdirde toplumsal gerceklik (fait social) tam
olarak aciklanamaz.

Tamamen genel Din Sosyolojisinin prensip ve metotlarma gére Islam’in
dini sosyolojisinin yapilamayacagim bu konuda ¢aligan Batih ve Miisliiman
sosyologlar®® agik¢a belirtirler. Ayrica bunda esas zorlugun toplum
bilimeiler arasindaki mevcut olan Islam sosyolojisinin konusu, alan ve
metodu {izerinde goriig birligi eksiklifinden kaynaklandifm eklerler.”

Nasil ki genel Din Sosyolojisinin konusu tizerinde gerek konularin
farklilasmasiyla, gerekse farklh kuramlarin benimsenmesiyle farkl
goriigler beyan edilmekteyse aym sekilde daha heniiz temellendirilememis

35 Bryan S, TURNER, ag.e.,s.1l.

36  Ornefin Joseph CHELHOD, “Pour la sociologie religieuse de I Islam {islam Sosyolojisi
iizerine)” in:Revue d’Histoire et de Philosophie Religieuses” 1960, no:40/ 4, 5.367-
382. Bu makale tarafimzdan Tiitkge’ve cevrilmis olup; EKEV dergisi Mayis 1998
C.1L say1 2, 5.245-259 arasinda yaymianmustr; J.P. CHARNAY, a.g.e. ve ftyas Ba-
Yunus, Ferid Ahmed, a.g.c.

37 Joseph CHELHOD, a.g.c., s. 367.
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Islamin dini sosyolojisinin konusu izerinde de sikintilar dile
getirilmektedir. S6z gelimi G. Le Bras gibi bazi din sosyologlarmn dinin
incelenmesinden anladiklar1 sey “kutsal’in fonksiyonu ve tabiatinl
aciklama”®®, J. CHELHODE din sosyolojisinin “bir kisum dini sosyal
gruplar ve iligkilerini”® incelemesi gerektigini, N. DE VOLDER ise
“dini hayatin sosyal yap: ve gekillerini (farkli orgiitlenmeler, otorite
sekilleri, elit takimu, simflar, kardeslik...) ve bu yapilar (tarikatlar)

arasindaki iligkileri inceleme amacim giider ve tstelik dini gruplarla dindar -

olmayan gruplarin (sosyal sinif, cografi grup vb.) durumlarim inceler®
demektedir. Joachim Wach “din sosyolojisinin gerg¢ek konusu tiplerin,
kisilerin incelenmesi ve dini gruplar arasinda mukayese, kardeglik ve dini
birliklerdir™* der. '

Oysa “Din Sosyolojisinin konusunu yapisal ve tipolojik bir dini grubun
incelenmesine hasretmek (bu tehlikeli soyut bir diisiincedir), sosyal
realitenin sosyolojik bakig agisimin yanlis yorumlandigim bilmemekten ileri
gelir(...). Her hangi bir gekli olugturan dini grup, sosyolojik bir grup tipini
degil, sadece onun dzelligini ortaya koyar.?

. Goriildiagii gibi Bati’da yapilan deneysel Din Sosyolojisi
aragtirmalarinda farkli baki agilan oldupu bir yana, konular daha gok
Kilise Sosyolojisi gercevesinde ele alip kiliseye baghlik ve devamlilik,
dini ayinlere katilma gibi ya da dini topluluklar incelenerek, gruplar arasi
iliskileri ve onlarm yapilarmi ortaya koyma, tipolojilerini diizenleme ve
canlilif1 6lgme geklindedir. Ozellikle G. Le Bras bunlar {izerinde
durmaktadir.® “Eger agik¢a sdylemek gerekiyorsa, daha ¢ok metodolojiye

38 Gabricl Le Bras, “Etudes de sociologie religieuse™(Din sosyolojisi Etidleri), ed.
PUEF.,Paris, 1955-56,Tome II, 5.397.

39 Joseph CHELHOD, a.g.e., 5.368.

40 N.de Volder, “L’objet de la sociologie religieuse” in: Lumen Vitae” VI, no 1 ve 2,
1951, p. 220°den naklen Joseph CHELHOD, a.g.e.

41 Joachim Wach, “Sociologie de la religion” (Din Sosyolojisi), ed.Payot, Paris, 1955,
5.8, Tiirkge gevirisi igin bkz. Unver GUNAY “Din Sosyolojisi Dersleri” E.U. Yay.
Kayseri. 1993, s.24.

42 Joseph CHELHOD, a.g.e., s. 368.

43 Gabriel Le Bras, Sociologie religieuse et science des religions, in: Archives de sociologie
des religions, no: 1., s. 13. ?
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hitabeden G. Le Bras’nin eseri, Katolisizm s6z konusu oldugunda milkemmel
bir ¢aligma eseridir. Fakat Islam’a uygulandig1 zaman stipheli (...}. O,
gercekte somut dini hayattan hareket ederek, dini olmayan (profan)da
belirip sayilabilen her seyin istatistigini yapmay: tavsiye ediyor. Gokten

yer yiiziine gonderilen “Kutsal” ise, parantez arasina konulmus ve:

unutulmustur. Arastirmaci sayabildigi ve Olgebildigi iligkileri
toparliyor”.* Bir diinya kurmay1 sosyal bilim ve 6lgiilebilen iligkilere
hasretme meseleyi sadece gdriinenle, maddi olanla simrlandirmaktir.
Burada “profan” bakigin cok net etkisi s6z konusudur. Iste bu da gdsteriyor
ki Bati’da Hiristiyanliga gore geligtirilen din sosyolojisi perspektifleri Islam
toplumlarina oldugu gibi yansiilamaz ya da yaﬁsmllrsa gergegi
amklayainaz.

islam her seyden once bir dindir. Din oldugu kadar bir kiltiir, bir
medeniyet, miimkiin olam kapsayan bir diinya gériisii oldugu gibi bazen
bir ideoloji* olarak da kabul edildigi goriliir. Cesitli sahalarda inananlarina
diigiince ve eylemi emreder. Bu gekilde dinlerin alt yapilarimin 1s18inda
ekonomik sistemleri, politik kurumlar: tim olarak agiklayan sistemler,
madde ile manayi, kutsal ile olmayam bir arada bulunduranlardir *®

Islam’mn “sosyolojik ve teolojik olarak hem Diinya’y1r hem de Ahireti
kapsayan bir sistem”’ olmasi onun olugturdugu toplumlarin 6zel olarak
incelenmesini gerektirdifine goére olusturulacak olan kuram Islami
toptumsal gergekleri kapsamali ve bireysel, grupsal, cemaatsel, ulusal
ve uluslar arasi diizeylerde insam harekete gegiren durumlar bu kuramin
odak noktasini olusturmalidir.®

Insamin ontolojik olarak bu alemin bir parcasi oldugu bir gercektir.
Ontolojik olarak evrenin ve igindekilerinin Allah tarafindan yaratilmasi
gercegine -tabii olanla tirihi olan arasinda bir denklik anlamina
gelmeyecegi agik olduguna gore- ve tarihi alamin mihverini de insammn

44 CHELHOD, a.g.e., s. 372,

45 Maxime RODINSON, “L’Islam politique et croyence”, ed. Fayard, Paris, 1993, s.
36-37.

46 CHELHOD, a.g.e., s. 374.

47 J.P. CHARNAY , a.ge., s. 15

48 flyas Ba-yunus, Ferid Ahmed, a.g.c., s. 68.
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iradesi olusturdufuna gére bu alanin belli tarihi kurallarla® insa edildigi
bir vakiadir. Vahy’in epistemolojik olarak bilgi kaynag kabul edilmesinin
gerekliliginden ve nihayet “sosyolojideki kuramlarin kapsamim simdiye
kadar mevcut ve kazamlmig bilgiler gosterdiginden,”® bu temel fark
dikkate alinarak, Islam’in dini sosyolojisinin  bilimsel c¢ergevesinin
“Kutsal”1 digarida birakmayacak ve mislimamn hayatimin gercekligini
biitiiniiyle agiklayacak sekilde olugturulmast gerekir.

Diger yandan Islami bir toplumda “ontolojik olarak, dini olmayan
faaliyetlerin ve alanlarin dini faktorlerinin incelenmesi ile dini faaliyetler
ve alanlarin dini olmayan faktorlerinin incelenmesi arasindaki klasik
aymim uygun digmemektedir® ”. Béyle bir hassasiyet giistermenin esas
amaci Islam toplumlarinm igleyigini anlamak igin maddi olan yani giinliik
sosyal hayatta olanlarin manevi alanla iligkili oldufuna igaret etmektir.
Zira miisliiman toplumlarda “batil inanclarla yogrulmus egitimsiz
kigilerden, materyalist ya da ateist akilc1 bir zihniyete sahip olan kisilere
varincaya kadar herkeste Islam medeniyetine aidiyet duygusu”s? soz
konusudur.

O halde burada Islam’in dini sosyolojisinin teorik ve pratige ait (empirik)
yonlerinin yani “bir yandan Vahyin mantif1 tarafindan talep edilen sistem
ve Oblir yandan dogrudan dogruya verilen olaylar ve davramglar”™ m
olabilecegini, bunun teorik yéniiniin “Islam’in bizzat kendisi tarafindan
sunulugu™*, olan Kur’an ve Siinnete bagh olmakla beraber, daha énceki
ve meveut gafdas Islam toplumlarmin sekillenmesinde rol alan ulemanin
(Islam hukuku ve Kelam eserlerinde ya da diZer eserlerde ¢esitli konular
arasmda yer alan) gdriisleri de 6nem arzeder. Hatta bu goriislerin disinda
ideolojik olarak etkilendikleri diigiincelerin de bu teorik alamm simriarin

49 Bu konuda daha detayli bilgi icin bkz. Omer OZSOY, “Siinnetullah, Bir Kur’an
ffadesinin Kavramlasmast” Fecr yay. Ank. 1994. s. 75-185, ozellikle 154-182. )

50 Dogan ERGUN “Sosyoloji ve Tarih, Sosyolojide Yontem Sorunu”, Der yay., Ist,
1982, 5. 55.

51 J.P.CHARNAY , ag.e.,s. 19.

52 a.ge.s. 16,

53 a.g.e s. 24,

54 a.g.e.s. 22,
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belirlemede veri olabilecefini stylemek bizi genelleme yapmaktan
kurtaracag1 gibi séz konusu  yaklagima nesnellik de kazandiracaktir.

Bu duruma gére bir yandan Vahyin mantig1 cercevesinde olusturulmasi
gereken toplumsal yapi ve diger yandan Vahyin anlagildig: sekilde
olugturulan toplumun sosyolojik yapisiun aciklanmas: geregi kargimiza
ctkmaktadir. Bu agiklama i¢in J.P. CHARNAY dért agiklama sistemi
ortaya koymaktadir:

«Degismez prensip halindeki dinf sistem; yasanan igten hissedilen psiko-
sosyolojik sistem; ilk iki sistemi yorumlayan disaridan sosyolojik olarak
va da kavramsal olarak insa olunan semantik sistem; biitiiniin metodolojik
imkanlarim kullanarak ilk ficii tarafindan saglanan unsurlar: diizenlemeye
calisan genel sosyolojik sistem™ .»

islam toplumlarinin empirik olarak incelenmesinde miisliimanlarin
pratik hayatlarina ait ne var ise biitiin tezahiirleri kapsamahdir. Bu
tezahiirlerin sosyolojik izal ancak Vahyin cesitli islam toplumlarinda nasil
anlasildifim tespit ederek olusturulacak “tipolojiler®® "den hareketle
miisliimanlik izerine Din Sosyolojisinin 6zel ydntem ve ona bagh
tekniklerinin ortaya gikariimasiyla miimkiin olabilecektir.

Acaba “ne” ve “nedir”i tanimlayan veya gosteren bu teorik prensiplere
bagl olarak toplumun dini yénden “nasil”hgim anlayabilmemize yarayan
yontemi nasil tespit edebiliriz? Daha 6nce belirttifimiz gibi Islam biitiinciil
bir yap: olusturdugundan, Islam’m dini sosyolojisinde y&ntemi ilgilendiren
her sey 6nemli bir engelle karsilagtyor.”” Bu engellerin agilmast ¢ok kolay
olmamakla birlikte mevcut Genel Sosyoloji ve Din Sosyolojisinin
yontemlerinden yararlanarak, yapilan ve yapilacak galismalar bu alanda
belirli bir mesafe kat etmeyi saglayacagi gibi séz konusu engellerin nasil
giderilecegi konusunda da 1g1k tutacaktir. Bu baglamda J.P. CHARNAY
sosyolojiye ait bazi teknik ve yontemlerin misliman toplumlarda ortaya
cikan olaylarin analizine uygulanabilecegini ancak, bu toplumlarda dini
alanm tahlilini siirdiirmek icin metodolojik yeniden elden gegirmelerin ve

55 a.g.e.s. 24,
| 56 a.g.e.s. 245-322,
57 1.P. CHARNAY , a.g.e., 5. 325. Ayrca bkz. Joseph CHELHOD, a.g.e. s. 375.
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adaptasyonlarin zorunlu olacagim ifade edip, geleneksel tarihi yaklagim
agarak genel sosyolojinin metot ve tekniklerinden faydalanip Islam
toplumlarimin dini sosyo-kiiltiirel yapilarim ortaya ¢ikarmaya caligmigtir, >

Din Sosyolojisinin arastirmalarinda takip ettigi metotlarda iki temel
dayanafi vardir: Sosyoloji (toplum bilimleri) ve Ilahiyat (dini ilimler).
Yani bir kisutm metodolojik problemler toplumun incelenmesiyle ilgili olup,
din sosyolojisi onlar1 genel sosyoloji ile ortaklaga paylagmaktadir. Difer
bir kisim problemler ise dinf hayat, tecriibe ve tezahiirler ve bunlarin
tabiatiyla ilgili olup, bunlar1 da o, ilahiyatla paylagmaktadir.®® Sosyoloji
normatif olmayan bir ilim olup, olaylarin izahinda daha ¢ok zihinsel bir
akil yiritme olan tiimevarim metodunu® kullamr. Din Sosyolojisinin
konusunun® “toplumun ortaklasa dinf hayatinin, din ve toplum
miinasebetleri ve bu miinasebetlerden dogan etki ve tepkilerin, dini
gruplarin incelenmesi,”® amacinin da din sosyolojisinin konusu iginde
zikredilen hususlarin sosyolojik olarak izahr oldufunu séylersek amacin
gergeklesmesi icin faydalanacagimiz yontemi de aciklamig oluruz ki,
bunlar “vasiflama, karsilastirma, anlama ve agiklamadir”®. Bunlardan
tek bagina kullanildifiinda vasiflama ile ilgili olarak itirazlar olsa da® bugiin
Genel Sosyolojinin ve Din Sosyolojisinin sik sik miiracaat ettifi yollardan
biri olup, toplumun dinf olaylarinin agiklanmasimnda biiyiik bir yeri vardar.

Vasiflama metodunun dolayli gozlem tekniginden faydalanarak Istam’m
dogusundan giiniimiize, Islam diinyasmda dini sosyal diisiincenin dogusu,
gelisme ve degisme slireci, sosyal hayat: belirleyen esaslar, kurumsal
olarak ortaya ¢ikan sosyal ve dini miiesseselerin gikis, isleyis ve sosyal
diizen icindeki fonksiyonu, bu miiesseselerin yansitmig oldugu dini hayat,
kiiltiirel olarak etkileme ve etkilenme, defistirme ve degisme siiregleri,

58 1.P. CHARNAY , a.g.e..

59 Unver GUNAY “Din Sosyolojisi Dersleri”, E.U. yay. Kayseri, 1993, s. 33.

60 Bu konuda farkhi gorisler igin bkz. Dofan ERGUN, “Yéntemi Bulmak™, Gergek
yaymnevi, Ist. 1993.

61 Onceden zikredildigi gibi Din sosyolojisinin konusuyla ilgili farkh goriigler olmakla
birlikte biz bunu tercih ettik, '

62 GUNAY U.,age.,s. 23,

63 GUNAY U.,a.g.e., 5. 34-51,

64 Joseph CHELHOD, a.g.e., s. 375.
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bu siire¢ icersinde ortaya g¢ikan diislince yapilari, gruplar arasi
reaksiyonlar, bugiine kadar tarih ve Ilahiyat perspektifinden ele alinmmg
eserlere miracaat ederek, glinimiize 151k tutacak sekilde arastirilarak
sosyolojik temellendirmelerle ortaya konabilir.® ‘

Boylece bir yandan gegmiste Islami degerlerle pratikler arasindaki

ilgi ortaya konurken, ayn: zamanda buniarin ne kadar islami oldugunu
ortaya ¢ikaran bulgular elde edilecek, dolayisiyla Din (Islam) Felsefesine
dokiiman saglanacak, difer yandan giiniimiizde pratik hayatta yaganan
.isl_amla ilgili bulgular teolojik ve tarihi bir takim mukayeselerin
) yaﬁ;l‘masma imkan saglayacaktir.
“Ikinci agamada vasiflayici bir metotla elde ettifimiz bu veriler
digerleriyle kargilagtirilarak bir agiklamaya gidilecektir. Bu agiklamalar
anketlere dayali, yiiz yiize (surwey)gpriismelere dayali oldugu kadar, tarihi
etnolojik ve istatistiki verilere dayali olacaktir. Herne kadar sosyal olaylar
anlama ve agiklama metodu konusunda bazi anlagmazliklar olsa da “bunlar
daha cok sosyolojinin kokenlerinin ¢oklugundan ve ortaya koydugu
problemlerin cesitliliginden kaynaklanmakta olup, birincisi yani anlama
sosyolojik bilginin dznesi ve nesnesi arasindaki iligki seviyesinde yer
almaktadir.”® Ve “anlama kavramimn basit bir flatus vocis olmasi, hig
bir zaman sosyolojide uygulanamayacafi anlamma gelmez. (...) Herhangi
bir toplumsal olayr agiklamak, anlasiimas: gereken eylemlerin,
davraniglarin sonucunu gikarmaktir. Kugkusuz, duruma gore bu ilkelerin
uygulanmasi az cok zordur.”¥ Bu duruma gore miisliiman bir toplumda
aragtirma yapan sosyolog deskriptif (vasiflayict) bir yol takip ettigi gibi,
zor ve elestiriye acik ta olsa, anlama ve agiklama metodundan da
yararlanarak yerine gore mukayeseler yapacak ve aciklamalara da
girigecektir.

Tanzimat dan giiniimiize devam eden degisim ve moderniesme stireci
icinde Bat1 ve Islam medeniyeti arasinda diigiinsel ve kiltirel etkilesimlerin

65 Bu konuda Mustafa AYDIN'in “ilk Dénem Islam Toplumunun ?ekillenisi™, Pinar
yay. Ist. 1991, adli caligmass bir baglangig sayilabilir.

66 Raymond BOUDON, “Sosyoloji Yontemleri”(Cev. Alev TURKER), Iletisim yay.
1991. 5.19.

67 BOUDON, a.g.e., s. 22,
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yasandif1 iilkemizde ferdi ve toplumsal hayatin ¢egitli alanlarmda ayrilmaz
bir sekilde devam eden dinin dogrudan dogruya etkisinde olan kigi, grup,
miiesseseler oldugu gibi dolaylr olarak dinin tesirine maruz kalan
miiesseseler de vardir. Bunlardan birinci gruba dahil olanlardan kisi ve
grup olarak dindarlar1 ve tarikatlari sGyleyebilecegimiz gibi, kurumlar
olarak dini hayatin alt yapisim olugturan dini miiesseseler, resmi dini egitim
kurumlar: (6rgiin ve yaygin), géniilli dini efitim kurumlar (6rglin ve
yaygin), dini hizmet veren kurumiari zikredebiliriz. Ikinci gruba dahil
olup dolayl: olarak dinin tesirine maruz kalan miesseseler ise din ve deviet,
din ve siyaset, din ve ekonomi gibi formel olarak dinden ayri, fakat karsilikli
eikilesim icinde olan kurumlar zikredilebilir.

Tiirkiye gibi sosyal hayati belirleyen esaslarin dinden ziyade sekiiler
oldugu bir toplumda, iktisadi, hukuki, siyasi alanlar dini alandan formel
olarak ayrilmaktadir. Bununla beraber ferdin tiim hayatim kapsayan dinin
toplumsal hayatin dier unsurlarindan tamamen c¢ekildigi sdylenemez.
Clinkii din, ferdi bir alana 6zgi gibi goriinse de fertler toplumdan ayn bir
sekilde yagayamayacagindan dinin etkisi toplum diizeyinde yiizeysel de
olsa ortaya ¢ikmaktadir.

Ancak “dini degerlerin tesiri sosyal bir sahada her zaman agik ve
se¢ik olarak belli degildir. Manevi degerler tesirini gayet ince bir sekilde
icra ederler, zira gorilmeden miiesseselere, tutum ve davramglara, hayat
tarzina ve ma’seri suura niifuz ederler (...) Biitin bunlar sosyal morfoloji
ile ilgilenen sosyologd, dini ve sosyal mevzuda, miesseselerin sosyolojisi
ve deferlerin sosyolojisi olmak iizere teorik olarak iki tip din sosyolojisinin
diigiindilebilecegini, ancak bunlarin birbirinden ayrilmalarin imkansiz kilan
bir bagin da mevcut oldugunu gostermektedir .”%

Bu duruma gore ilk etapta gerek Tiirkiye genelinde, gerekse lokal
diizeyde dini hayatla ilgili yapilacak ¢alismalarda, “Dini Morfoloji” olarak
da nitelendirilen deskriptif (vasiflayicl) metotdan faydalanmamiz yararli

68 Hervé Carrier, “Comment Etudier les Valeurs et les Institutions Religieuses d’un
Pays” (Bir Ulkenin Kiymet Hiikiimleri ve Dini Miiesseseleri Nasil incelenir?), in Essais
de sociologie Religieuse, Paris, 1967, s. 39. Bu makalenin Tiirkgesi igin bkz. Miinir
KOSTAS, A. U. llahiyat Fak. Dergisi, C.XXIX, 5.335-346.
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olacaktir. Bir tlkenin ya da bir bdlgenin manevi degerlerini ve dini
miiesseselerini tammada, dini hayatla, dini gruplar ve onlarm dis ve i¢
biinyeleri ile ilgili somut durumlarn anlamada, onlarla cevre sartlan
arasindaki iligkileri ortaya koyma, ve oradan belli tiplerin teshisine yonelik
calismalarda bu, onemli bir yoldur.®

Bununla beraber Acquaviva'min da vurguladig gibi Glock’un Stark’la
yapmis oldugu ¢aligmalarin ortaya koydufu bir gergek olarak, metodolojik
acidan ancak cok yonlii yaklagimlar bizi dogruya gotiirebilir. Cok yonltt
yaklasimlar derken kasdolunan sadece dini yasantinin her gdriintimii
degildir, ciinkil her griiniim icin sosyolojik perspektif yeterli olmayabilir.
O halde cok yonlii yaklagim gok disiplinli bir yaklagumi, en azmdan gesitli
sosyal bilimlerin (Psikoloji, Tarih, Antropoloji) verilerinden yararlanmay1
icermelidir.™

Buna gére biz ¢aligmalanmizda bir taraftan soz konusu ¢ok yonlit
yaklagimlar: gdz oniinde bulundururken, aym zamanda dini hayatin inang,
ibadet, dini duygu, dini bilgi ve etkileme boyutunu ortaya koymadan once
dini hayatin alt yapisini olusturan kurum, kurulug ve onlarin temsilcilerinin
nasilligim ortaya koymahyiz ki dini hayatmn cesitli boyutlarinm olumlu ve
olumsuzluklarinin kaynagini tespit etmis olalm. Aksi takdirde dini sosyal
davranisin dogasim olugturan tabamn durumu aciklanmazsa dini sosyal
gerceklik tam olarak ortaya gikmayacak ya da sosyolojik olarak yapilan
aciklama bilimsel yonden eksik olacaktir. O halde iilkemizde belirli
yerlerde ve sadece belirli sayidaki kisilerde uygulanan anketlerle ya da
diger tekniklerle elde edilen bulgular, toplumun dini sosyal gerceklifini
ve tiimiinii kapsamayacag gibi, dini hayatm olumlu ya da olumsuz yonlerini
aciklamada tek bagma yeterli olmayacaktir.

Bilindigi gibi bir aragtirmamn bilimsel olma tzelliklerinden bir tanesi
de toplumsal olaylarin biitinligi ilkesidir. Bu duruma gore toplumsal
olaylar arasinda karsihikli bir bafimlihk ilkesinin varlifindan hareketle
incelenen konunun toplumsal yapiyla olan iligkileri de belirlenmelidir.

69 Carrier, a.g.€., 8. 38.
70 Sabino ACQUAVIVA, Enzo PACE, “La Sociologie des Religions” (Dinler Sosyolajileri),
ed du CERF, Paris, 1994, 5. 74.
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Boylece incelenen konuyla ilgili diger toplumsal nedenler ve bunlarin
birbirlerine etkileri de gozden kagirilmamus olacaktir.

Bundan dolay1 biz burada itlke diizeyinde ya da lokal olarak dini hayatla
ilgili yapilacak ¢ahsmalarda, neden-sonug iligkisini ortaya koymada faydali
olabilecegini diislindiifiimiz aragtirma alanlarini sunmak istiyoruz.
Siiphesiz bu bakis agisinda yer alan hususlar yerel sartlara gore artirilabilir
ya da eksiltilebilir &zellife sahip olacaktir,

Dini Hayatin Alt Yapisin Tegkil Eden Kurum
ve Kuruluglar71

I- Dini Hizmetin Verildigi Miiesseseler
1.1- Camiler
I.2- Kiliseler
1.2.1-Katolik Kiliseler
1.2.2-Ortodoks Kiliseler
1.2.3- Protestan Kiliseler
I.3- Sinagoglar

II- Dini Egitim Kurumlar1 (Resmi Orgiin-Yaygm)
II.1- Milli Egitime Bagh Dini Orgiin Egitim Kurumlar
I1.2- Universitelere Bagh Dini Yiiksek Orgiin Egitim
I1.3-Diyanet Igleri Bagkanhigma Bagh Orgiin Egitim
II.3.1-Kur’an Kurslar
II.3.2-Diyanet Egitim Merkezleri
11.4-Yaygm Dini Egitim
I1.4.1-Yiiz yiize Yapilan Yaygin Dini Egitim
IF.4.1.1-Vaazlar
11.4.1.1.1-Vaazlarin Vakti,Yeri ve Siiresi

71 Aragtirlmasi gereken bu kenularin hazirlamginda [. Din Surasinda Mustafa Cetin
BAYDAR tarafindan sunulan “Teblif Igin Aragtirma Ihtiyacs ve Dini Istatistikler”
konulu teblifden yararlanilmigtir. BAYDAR Mustafa Cetin, “Teblig igin Aragtirma
ihtiyaci ve Dini Istatistikler”, I. Din Surasi Teblig ve Miizakereleri, I-5 Kasim 1993
(I), Ank. DIB yay. 1995, 5. 233-245.
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I1.4.1.1.2-Vaazlarin Sayist

11.4.1.1.2-Vaazlarin Konusu

11.4.1.2-Hutbeler

I1.4.1.2.1-Hutbelerin Vakti ve Siiresi

11.4.1.2.2-Hutbelerin Konusu

I1.4.1.3-Salon Toplantilar: (Konferans, Seminer, Agik Oturum vb.)
11.4.1.3.1-Salon Toplantilarin Vakti ve Siiresi Sayilari
11.4.1.3.2-Salon Toplantilarinin Konusu

11.4.1.3.3-Salon Toplannlarimin Konusmacilart ve Egitim Diizeyleri

I1.4.2-Medya Yoluyla Yapilan Yaygm Dini Egitim
I1.4.2.1-Basili Yayinlar (Tiirlerine Gére)

11.4.2.1.1-Gazete ve dergiler (Konulari, baski ve tirajlar)
I1.4.2.1.2-Kitap ve Ansiklopediler (Konulari, baski ve tirajlary)
11.4.2.1.3-Yazarlart ve Uzmanhklar

11.4.2.1.4-Terciime ya da telif oluglarn

11.4.2.1.5-Hitap ettifi okuyucu kitlesi (ilmi, halk, gocuk tiirii)
11.4.2.2-Gorintiili ve Sesli yaymlar (Egitsel, Belgesel, Miizik)
11.4.2.2.1-Gériintiili dini yaymnlarin Siireleri
I1.4.2.2.2-Gériintiki dini yayimlarin Konular:
11.4.2.2.3-Goriintiilii dini yaymlarin Sayilart

11.4.2.2.4- Sesli dini yaymlar ve stireleri

11.4.2.2.5- Sesli dini yaynlarin Konulart

I1.4.2.2.6-Goriintiilii ve Sesli yaymlarin ulagtifi alan ve kitleler

1I- Ozel (Goniilli)) Dini Egitim Kurumlar (Orgiin-Yaygin)
IL.1-Kur’an Egitim ve Ogretimi Verenler

III.2-Kitle Egitimi Verenler

I11.2.1-Dernekler

111.2.1.1-Derneklerin Sayisi

[11.2.1.2-Dini Alt Yapiy1 Saglamasi Bakimindan Derneklerin Cesitleri
I11.2.1.2.1-Cami Yaptirma Dernekleri '
111.2.1.2.2-Okul Yaptirma Dernekleri

I11.2.1.2.3-Kur’an Kursu Yaptirma Dernekleri
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1I1.2.1.2.4-Ofrenci Yurdu Yaptirma Dernekleri
1I1.2.1.2.5-Dini Hizmet Personeline Katki Sagiayan Dernekler
II.2.1.2.6-Dini Eitim ve Kiltiire Katki Saflayan Dernekler
I11.2.1.2.6.1-Burs Veren Dernekler

I1.2.1.2.6.2-Ayni ve Nakdi Yarduinda Bulunan Dernekler
III.2.1.2.6.3-Ag evi, Diigkiinler yurdu vd. Faaliyetleri Bulunanlar
II1.2.1.3-Derneklerin Mal Varhig1 ve Miilkiyeti
II1.2.1.4-Derneklerin Hyeleri,Egitim dlzeyi ve sosyo-kiiltiirel ¢evresi
II1.2.1.5-Derneklerin Amaglari

IIT.2.1.6-Demneklerin Egitim Faaliyetleri (Komu, Siire, Cevre ve Etkileri)
I11.2.2-Yiiz yiize Kitle Egitimi Veren Dernekler
III.2.2.1-Salon Toplantilar1 (Konferans, Seminer, Ac¢ik Otarum vb.)
II1.2.2.2-Salon Toplantilarinin Vakti ve Siiresi Sayilan

- III.2.2.3-Salon Toplantilarimin Konusu

I11.2.2.4 -Salon Toplantilarimn Konugmacilan ve Egitim Diizeyleri
III.2.3-Medya Yoluyla Kitle Egitimi Verenler
I11.2.3.1-Basih Yaymnlar (Tiirlerine Gire)

II1.2.3.1.1-Gazete ve dergiler (Konulari, baski ve tirajlarr)
I11.2.3.1.2-Kitap ve Ansiklopediler (Konulari, baski ve tirajlari)
I11.2.3.1.3-Yazarlar1 ve Uzmanliklar

II1.2.3.1.4-Terciime yada telif oluglar

[11.2.3.1.5-Hitap ettigi okuyucu kitlesi(ilmi, halk, ¢ocuk tiirii)
I11.2.3.2-Gériintiilii ve Sesli yaymlar (Egitsel, Belgesel, Miizik)
II1.2.3.2.1-Goriintiilii dini yayinlarin Siireleri
II1.2.3.2.2-Gorlintiili dini yayinlarin Konularn
II1.2.3.2.3-Gorlintiid dini yayinlarin Sayilan

I11.2.3.2.4-Sesli dini yayinlar ve siireleri

I11.2.3.2.5-Sesli dini yayinlarin Konulari

111.2.3.2.6-Gortintili ve™ Sesli yaymlarin ulagtipn alan ve kitleler
I11.2.4- Vakaflar '
II1.2.4.1-Vakaflar sayis:

I11.2.4.2-Vakiflarin Mal Varligi ve Miilkiyeti
111.2.4.3-Vakiflarin tiyeleri,Egitim diizeyi ve sosyo kiiltiire]l ¢evresi
I11.2.4.4-Vakiflanin Amaglan
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I11.2.4.5-Vakiflarin Faaliyetleri
HI.2.4.6.1-Vakiflarin Egitim Faaliyetleri
[I1.2.4.6.2-Vakiftfarin Sosyal Yardim Faaliyetleri
III.2.4.2-Meﬂya Yoluyla Kitle Egitimi Verenler

TI1.2.4.2.1-Basih Yaymnlar (Tiirlerine Gore)

I11.2.4.2.2-Gazete ve dergiler (Konulari, baski ve tirajlari)
I11.2.4.2.3-Kitap ve Ansiklopediler (Konulari, baski ve tirajlar)
I11.2.4.2.4-Yazarlar: ve Uzmanliklan

II1.2.4.2.5-Terclime ya da telif oluglan

II1.2.4.2.6 -Hitap ettigi okuyucu kitlesi (ilmi, halk, cocuk tiirii)
II1.2.4.2.2-Géoriintiilii ve Sesli yaymnlar (Egitsel, Belgesel, Miizik)
111.2.4.2.2.1-Gériintili dinl yaymnlarin Siireleri
111.2.4.2.,2.2-Goriintiili dini yayinlarin Konulan
111.2.4.2.2.3-Gorintili dini yaymfarm Sayilan
I11.2.4.2.2.4-Sesli dini yayinlar ve siireleri

111.2.4.2.2.5-8esli  dini yaymlarin Konular1
I11.2.4.2.2.6-Goriintiilii ve Sesli yaymlarn ulastigt alan ve kitleler

IV- Dini Hizmet Veren (Resmi) Kurumlar (D.i.B. Ve Ona
Bagh Miiftiiliikler)

1V.1-Cami Hizmetleri

IV.1.1-Cami Gérevlileri

IV.1.1.1-Imam-Hatipler

IV.1.1.1.1-imam-Hatiplerin Sayist
IV.1.1.1.2-imam-Hatiplerin Egitim Seviyesi
IV.1.1.1.3-imam-Hatiplerin Geldigi Sosyo-Kiiltiirel Taban
1V.1.1.2-Miezzin -Kayyumlar '
IV.1.1.2.1-Miiezzin -Kayyumlarin Sayisi

IV.1.1.2.1-Milezzin -Kayyumlarin Egitim Seviyesi
IV.1.1.2.1-Miiezzin -Kayyumlarin Geldigi Sosyo-Kiiltirel Taban
1V.1.1.3-Cami ici Gorevier

1V.1.1.4-Cami dis1 Gorevler

IV.2.-Irsat Hizmetleri

1V.2.1-Vaizler
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1V.2.2-Bélge Irsat Kurullar:
IV,2.3-11 veya llge frsat Kurullar

+ IV.2 4-Fetva Kurulu

1V.2.4.1-Verilen Fetvalarm Sayilari

'1V.2.4.2-Verilen Fetvalarin Konulari

1IV,2.4.3-Fetva Isteyenlerin Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Taban
IV.3-Sosyal Hizmetler
IV 3.1-Camilerde Toplanan Yardimlar
1V.3.1.1-Camilerde Toplanan Yardimiarn Konulan ve Sarf edildigi Yerler
1V.3.2-Camilerde Toplanan Zekat ve Sadakalar
IV.4-Hac ve Umre Hizmetleri
IV.4.1-D.1.B. Organizasyonuyla Hacca Gidenierin Sayis
IV.4.2-D.1.B. Organizasyonuyla Hacca Gidenlerin Yaglar1
1V.4.3-D.1.B. Organizasyonuyla Hacca Gidenlerin Cinsiyeti
IV.4.4-D.1.B. Organizasyonuyla Hacca Gidenlerin Egitim Seviyest
IV.4.5-D.1B. Organizasyonuyla Hacca Gidenlerin Sosyo-Kiiitiirel Tabam

V. Tarikatlar

V.1- Bu zamana kadar yagamis Tarikatlar
V.1.1-Giinimiizde devam edenler
V.1.1.1-Seyh ya da bagh olunan dini lider
V.1.1.2-Yapisi

V.1.1.3-Miiritleri ve geldikleri sosyal taban
V.1.1.4- Etkisi

V.1.1.5-Ekonomik ve sosyal Faaliyetleri
V.1.1.6-Diger Aktiviteleri

V.2- Cem Evleri

Kanaatimizce burada sozii edilen kurum ve kuruluglarin hakkinda elde
edilen bulgularla séz konusu dini hayatla ilgili sosyal bir olaym, dier
toplumsal gergeklerle ilgilerini, ilgi derecelerini, neden-sonug iligkilerini
toplumun ilgili diger yapilan ile ortaya koymak, degerlendirmek daha
yerinde olacaktir.
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Bu calismadan elde edilen bulgular dini hayatin cesiti boyutlarmi
anlamak istedigimiz toplumda, olgularin nedensellifini ve nasilifim ortaya
koyacak verileri saglayacak, dolayisiyla buniari agiklama, yorumlama
ve mukayese imkan elde edilecektir. Ornegin soz konusu arastirma yapilan
yerde dini inang zayiflif var ise, ya da batil inanglar ¢ok ise bunlari din
Ogretimi veren, din hizmeti veren, kurum ve miimessillerinin aktiviteleri,
ders programlar1 vb. ile karsilagtirma ve yorumlama imkan: saglanacaktir.
Bu bilgiler elde olmadif: takdirde arastirmaci sadece rakamlar: verecek
ki bu da G. Le Bras’mn tabiriyle aragtirmactyt “muhasebeci”™ durumuna
diigiirecek, efer yorumlamak zorunda ise kendi sahsi gézlemlerine dayali
olarak yapacaktir. Bu durum ise objektivite ve bilimsellik yoniinden pek
saglikl: olmasa gerektir.

Ayrica bu tiirde yapilan calismamn bulgular: ilgili olan yerin dini
hayatini (olumlu ya da olumsuz) etkileyen kurum ve miimessillerinin
durumlariyla ilgili bilgi verirken aym: zamanda din egitimi ve din
hizmetlerinin nicelik ve niteligini ortaya koyacak, yine bu alanlarda
karsilasilan problemler ve onlarin ¢bziimiine 151k tutarak din eZitimi
bilimeilerine ve din hizmeti veren kurumlara da bir katk:i saglayacaktir.
Bu iki hususa ek olarak iilke diizeyinde bir takim planlamalara ve dini
hizmet politikalarmin gelistirilmesini de ydnlendirici olacaktir.

Sonug olarak, Sosyolojik gelenegin besigi olan iilkelerden biri olarak
Fransa’da, Genel Sosyoloji’de oldugu gibi 6zel olarak Din Sosyolojisi
alamnda yapilan ¢aligmalar, son derece gelismis bulunmaktadir. Séz konusu
calismalarda yapilan aragtirmanin tiiri, konusu ve toplumun yapisina
gore farkh metotlar ve bakis acilar1 gelistirilmis, bir cok arastirma gruplar
kurulmustur.

Tiirkiye’de Din Sosyclojisi ¢aligmalar™ 1910 yillarinda baglamasina
ve birinci diinya savasi nedeniyle bir durgunluk gecirip, 1970’lerden sonra
bir takim gelismeler olmasina ragmen, Ornek olarak segtifimiz Fransa
ile karsilagtirdifimiz zaman oldukga 'yetersiz oldufu anlasiimaktadir.

72 G.Le qus, Soc. des rel.,Unesco, p. 11. }
73 Bkz. ER lzzet, “Tiirkiye’de Din Sosyolojisi Cahismalan”, in: Uludag Universitesi
llahiyat Fakiiliesi Dergisi, n°® 1. 1986, s.125-131, - i
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Yaklagik bir asra yakin zamandan beri sosyolojik gelenege sahip olan
iilkemizde, Islam’m dini sosyolojisinin gelismemesi bir eksikliktir. Oysa
Bat1 (Fransa)’da sosyologlar sosyal hayatm diger alanlarinda oldugu gibi
dipi alanda da sosyolojik metot ve teknikleri gelistirmisler ve bdylece
Katoliklik, Protestan ve hatta Islam Saosyolojisi ¢alismalar1 ortaya gikmugtir.

Ulkemizde Din Sosyolojisi alanmnda gahSmak isteyenlerin hem sosyoloji
egitimi hem de ilahiyat egitimi almalar: zorunlu gériinmektedir. En
azindan her iki alamn akademisyenlerinin bir araya gelerek kuracagi ekip
ya da ekiplerin, bu zamana kadar yapilan ¢aligmalar1 yeniden gézden
gecirerek, ne yapildifim ve bundan sonra ne yapilmasi gerektifini tespit
etmesinin, Tiirkiye’de Din Sosyolojisi ¢aligmalarini daha sistematik bir
sekilde ele almada katk: saglayacagim disiiniiyoruz. Bunun icin ilk etapta
Turklye de genel ve sistematik din sosyolojisinin yanmda Islam
sosyolopslmn temellerinin olusturulmasi igin biitin Ilahiyat Fakiiltelerinde
bulunan -ve gerekirse difer fakiiltelerin sosyoloji béliimlerindeki din
sosyolojisine ilgi duyan- uzmanlarin bir araya gelmesi, Sosyal Bilimler
Enstitiilerine bagl Din Sosyolojisi Aragtirma Merkez(ler)inin kurulmas:
elzemdir. Umariz meveut Ilahiyat Fakiiltelerinden biri bu 6nemli gdrevi {islenir
ve Tiirkiye'de din sosyolojisi alaninda yeni ¢ifirlarin agilmasina vesile olur,

Bibliyografya

Année Sociologique”, Diffusion P.U.F., 108, Bd. St. Germain 75006-Paris.

ACQUAVIVA Sabino, PACE Enzo, “La Sociologie des Religions” (Dinler Sosyolojileri),
ed du CERF, Paris, 1994,

ARBOUSSE-BASTIDE P.,” Auguste Comte et la sociologie religieuse”, Archives de Sci-
ences Religieuse, 1966, n® 22,

ARBOUSSE-BATIDE P. , “Auguste Comte et la sociclogie religieuse”, Archives de
Sciences

Archives de saciologie des religions, no: 1.

AYDIN Mustafa “Ilk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi”, Pmar yay. Ist. 1991.

BA-YUNUS flyas , Ferid Ahmed, “Islam Sosyolojisi: Bir Giris Denemesi”, Bir yay., Ist.
1986. -

BAYDAR Musiata Cetin, “Teblif Icin Aragtirma ihtiyam ve Dini Istatistikler”, I. Din
Sirasi Teblig ve Miizakereleri, 1-5 Kasum 1993 (I), Ank. DIB yay. 1993,

BERQUE I., “Cent Ving-cing ans de sociologie magrhrébine”, in: Annales, Economie,
Socié€, Civilisations, 1956, 1i,n° 3.

BERQUE I., CHARNAY J.P.(Sous la direction de), “Nommes et Valeurs dans I'Islam
Contem- porain”{Cagdag Islamda Normlar ve Degerler), Paris, ed. Payot, 1966.

BERQUE JI.,"Cent Ving-cing ans de sociclogie maghrébine”, in: Annales, Economie,
Société, Civilisations, 1956, 11, n° 3.




142 e DiNj ARASTIRMALAR

BOUDON Raymond , “Sosyoloji Yontemleri”(Cev. Alev TURKER), 1letisim vay. 1991,

BO};Lﬁ?RD Fernand ,” Premiers itinéraires en sociologie religiense”, Paris, éd. Quvrigres,

BOULARD Fernand ve REMY Jean ,”Pratique religieuse urbaine et régions culturelles”,
Paris, ed. Ouvriéres-Economie et Humanisme, 1954.

CARRIER Hervé , “Comment Etudier les Valeurs et les Institutions Religieuses d’un
Pays”(Bir Ulkenin Kiymet Hiikitmleri ve Dini Milesseseleri Nasil incelenir?), in Essais
de sociologie Religieuse, Paris, 1967.

CHARNAY J.P., “Sociologie Religieuse de I'Islam”, Paris, Sindbad, 1977.

CHELHODJ, “Introduction i la sociologie de I’Istam de 1’ Animisme & P’ Universalisme”,
Paris, Libraire G-P.Maisonneuve ed. BESSON. CHANTEMERLE, 1958.

CHELHOD J, “Pour une sociologie de I'Islam”, in: Revue d’Histoire et de Philosophie
Reli- gieuses”, 1960 , n® 40/ 4.

COMTE Auguste, “Cathéchisme Positiviste”(Pozitivizm [lmihali, gev.Peyami Erman),
M.E.B wyay. Ikinci baski., Istanbul, 1986.

DESROCHE H., “Sociologies Religieuses”, Paris, ed.P.U.F., 1968,

DURKHEIM Emile, “Le suicide(1897)", Paris, Alcan, 9. édition P.U.F., 1985,

DURKHEIM Emile, “Les formes élémentaires de la vie religiense(1912)”,Paris, Alcan,7.
édition P.U.F, 1985.

ER Izzet, “Tﬁrkiye’de Din Sosyolojisi Caligmalar1”, in: Uludag Cniversitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, n® 1. 1986. :

ER Izzet, “Din Sosyolojisi”, TDV Islam Ans. c. 9., s. 345.

Fr zzet, “Ilah:yatFakulte[ermde Nasil Bir Din Sosyolo_usl Ogretimi?”, in: Yilksek Ogretimde
Din Bilimleri Ofretimi Sempozyumu, O.M.U. Ilahiyat Fak. Yay. 1988.

ERGUN Dogan, “Sosyoloji ve Tarih, Sosyolojide Yéntem Sorunu”, Der yay., Ist. 1982.

ERGUN Dogan, “Yontemi Bulmak”, Gergek yaymevi, Ist. 1993,

GARDET L., “L’Islam, religion et communauté”, Paris, Desclée de Brouwer, 1970,

GARDET L., “La Cité Musulman, vie sociale et pollt;que Paris, Vrin, 1969 3* edition.

GARDET L.,”L’Islam, religion et communauté”, Paris, Desclée de Brouwer, 1970.

GUNAY Unver,"Dm Sosyolojisi Dersleri”, E.U. _yay. Kayseri, 1993.

KEPEL Gilles, “La Revanche de Dieu” (Tannnm intikam), ed. Seuil, Paris, 1984.

KIZILCELIK Sezgin, “Sosyoloji Teorileri”, Momoza yay. Konya, 1992,

LE BRAS Gabriel , “Etudes de sociologie religieuse {1955-1956)", Paris, P.U.F., Vol. I,
1955; Vol 11, 1956.

LE BRAS Gabriel , “Introduction 2 ’histoire de la pratique religieuse en France (1942-
1945)", Paris, P.U.F., Vol. 1, 1942; Vol. II, 1945.

MASSIGNON L., “Opera Minora”, Beyrout, Dér-al-Maaraf, 1963, III.Vol.

Maxime RODINSON “L'Islam polmque et croyence”, ed. Fayard, Paris, 1993

0750Y Omer, “Siinnetullah, bir Kur'an ifadesinin kavramlagmam” Fecr yay. Ank. 1994,

POULAT Emile , “La sociologie religieuse”, in: L’état des sciences sociales en France(Sous
la direction de Marc Guillaume), Paris, ed. La Découverte, 1986,

ROCHEFORT-TURQUIN Agnés, “Din sosyolojisi”, in: “Sociologie Contemporaine” (Sous
la direction de: Jean Pierre DURAND, Robert WEIL), Paris, ed. VIGOT, 1990.

S. TURNER Bryan , “Max Weber ve Islam”, Vadi yay. Ank. 1991.

SAINT-SIMON C. H., “Etudes de sociologie religieuse (1955-1956)”, Paris, P.U.F.,
Vol. 1, 1955; Vol. II, 1956.

SAINT-SIMON C. H., “Le Nouveau Christianisme({1825)”, Paris, Anthropos, 1966.

SUTTER Jacques,"La vie religieuse des Frangais a travers les sondages d’opinion (1944-

. 1976)”, Paris, ed.du C.N.R.S, IL.Tome., 1984,

WACH Joachim , “Sociologie de la religion”, ed.Payot, Paris, 1955, (cev. Unver GUNAY
Din SOSyOlelSl) M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi yay. fst. 1995.



Ll ]

HUSEYIN TEKIN GOKMENOGLU @ 143

Dini Arastirmatar, Ocaok - Nisan 1999, ¢. 1,5. 3

Islam Miras Hukukunda “Halefiyet”, “Dede
Yetimi” ve “Vacip Vasiyet”

Hiiseyin Tekin GOKMENOGLU*

Girig

“Halefiyet”, “dede yetimi” ve “véacip vasiyet” kavramlar1 ozellikie
Islim miras hukuku agisindan birbirleriyle dogrudan iligkili ve bu nedenle
biri zikredildiginde digerini ¢agrigtiran kavramlardir.

“Halefiyet” mirs hukuku alanmda oldugu kadar hemen biitiin hukuk
sisternlerinde dzellikle “borglar hukuku” alaninda kullamlan bir kavramdir.
Fakat vAcip vasiyet ve dede yetimi ise sadece Islim hukukuna ait kavramlardir.

Bu kavramlar arasinda meteselsil bir sebep-sonug iligkisi vardir. Bu
iligkiyi asafida ¢ok daha ayrintilariyla ele alip izih etmeye calisacagiz.

~ Burada kisaca kaydetmek gerekirse: halefiyet ilkesinin kabul edilmemis

olmasi dede yetimi vakasimn ortaya ¢ikarmig, daha sonra bir magduriyet
olarak tezahiir eden ve algilanan bu durumun kismen de olsa izale
edilebilmesi i¢in bazi miictehidler tarafindan vacip vasiyet kavrami 6n
plana cikarilmigtir.

*  Deog. Dr., Selguk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Simdi sirasiyla bu kavramliarin muhtevalar, tezahiirleri ve ortaya ¢ikig
sartlarina iliskin bilgileri arzettikten sonra- meseleyi giiniimiiz agisindan
degerlendirmek ve yeni bir bakis agisiyla, bu mesele ile ilgilenenlerle,
bilgi sahibi olanlar tarafindan tartisiimak tizere kendi gdriglerimizi ifade
etmek istiyoruz.

Ancak bu kavramlarm her birini yar1 miistakil bir kavram olarak ve
tim ayrintilartyla degil birbirleriyle iliskileri nisbetinde ve bir butiinlitk
icinde ele alacagiz. Konuyla ilgili temel kavramlar ve goriislerimizi
aksettirmek istedigimiz asil mesele ortaya konulurken, bilgi ve fikir akiginn
takdiminde bu biitiinliigii bozacak ayrmtilara girmemeye c¢alisacagiz.

I. Halefiyet
A. Tiirk Hukuku ve Diger Bazi Hukuk Sistemlerinde

Mirs hukukunda “halefiyet”in anlami, énceden &lmiig olmasi nedeniyle
mirise fiilen viris olamayan bir kimsenin varislerinin onun yerine gegerek
sonradan dlen ilk mdrise varis olabilmeleri durumudur’. Hukuk
sistemlerinden bazilari bir ilke olarak mirfis meselelerinde bu miiesseseyi
kabul etmis, bazilan ise etmemistir.

Miras hukukuna iligkin hikiimlerinde Parantel (siimre) sistemini®
benimseyen Isvigre Medeni Kanunundan terceme edilerek iktibés yoluyla

1 “Halefiyet” miras hukukundan bagka borglar hukukunda da hak ve borglarda bir
bagkasmn yerine gegme anlaminda kullamlan bir tabirdir. Meseld bkz. Tiirk Borglar
Kanunu m. 496 “Kefil eda ettigi sey nisbetinde alacaklimin haklarinda ona halef olur......”
demektedir.

2 “Parantel” veya “ziimre” kelimesi miras hukuk sistemlerinden biri hakkinda kullanilan
bir tabiridir, Parantel veya ziimre, bir ortak asil ile ondan lireyen fiirf’un timiind ifade
eder. Bu sistemi benimseyen miras hakukunda nesiller gdzéniinde tutulur. Bir ortak
as1l ile ondan fireyen fird*un timi bir paranteli meydana getirir. Ortak asil parantel
bagidir. TMK’da mirasa tam olarak varis olabilen, i, bir de kendisi igin sadece intifa
hakki éngoriilen toplam dort parantel kabul edilmistir. Bu sistemin kurali geregi,
paranatellerden bir éncekinde mirasg1 meveut ise, geride kalan parantellere miras intikal
etmez. TMK’da dngoriilen paranteller ve ilgili maddeli sunlardr: 1. Miiteveffamn
fiiru'u (m.439/1), 2. Baba ve ana ile bunlar bulunmadigmda bunlarm fiirulars. (Olenin
kardesleri, kardes ¢ocuklart) (m.440) 3. Biiyitk baba ve biiylik ana ile bunlar
bulunmadiginda bunlarn fiirular (amca, hala, teyze ve buntar bulunmadiklarinda
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alman yiirtirlitkteki Tirk Medeni Kanununda® bu durum, sadece onceden
Glmiis fakat saf olsaydi mirdsg1 olabilecek durumdaki kisinin furfi’'undan
olan varisleri igin 6ngoriilmiigtir. Yani bu kiginin furd’undan kimse yoksa,
usdliinden veya onlarin fiirindan olan mevcut difer varisleri halefiyet
yoluyla bu kiginin mirisine varis olamazlar. Kanunun meseleye iligkin
maddelexinin hiikiimleri, dipnotta hakkinda bilgi verdigimiz her biri ayri
bir parantelle ilgili olmak lizere soyledir: m.439/3: “Miitevelliden evvel
vefat etmis olan gocuklar her tabakada halefiyet tarikiyle miris¢t olan
flrular tarafindan temsil olunurlar. “440/2 “Miitevelliden evvel vefat etmis
olan ana ve baba her tabakada halefiyet tarikiyle mirds¢1 olan furular
tarafindan temsil olunmugtur.... “441/2 “Miiteveffadan evvel vefat etmis
olan bilyiik baba ve bilylik ana her tabakada halefiyet tarikiyle mirdsc
olan fiirular: tarafindan temsil olunurlar,”*

Halefiyetin, yani fiiri’dan olanlarm miristen evvel 6lmiis ashnin yerine
gecme hakkinin mahiyeti hukuk doktrininde tartismalidir, Bu hususta
Fransiz hukukunda ileri siiriilmils ve tutunan bir teoriye gbre bu hak,
“temsil” ile izah edilmektedir. TMK’nin iktibas edildifi tercemeye esas
olan mehaz IMK’nin metninin Fransizca olmasi sebebiyle, bu teori
yukarida arzettifimiz maddelerde gorfildiigii gibi TMK'mn lafzina tesir

cocukiar. (m.441} 4. Bityiik baba ve bilyiik ananin ana ve babalari. Bu parantel az
énce de igaret ettifimiz gibi kendileri Sliinceye kadar sadece intikal edecek mirastan
intifa hakkma sahiptir. Bu durumdaki bir intikalde mirasin giplak miilkiyet hakki deviete
aittir. “Histmlar” iist baghg altinda diizenlenen bu parantellerden bagka bu kanunda
“Sag kalan esin mirasgilig” 444 - 446. m.lerde; “Evlatlifa alinan ¢ocuun mirasgilifn”
447. m.de ve “Hazinenin mirasg¢ihfi” ise 448. m.de diizenlenmistir.

3 4 Ekim 1926’da yiiriirliife girmig 743 say1l1 937 maddeyi muhtevi kanundur. 439-617
maddelerinde miras hukukuna iligkin hitkiimler ver almaktadir. (Bu kanunun 1-7,
maddeleri Baslangi¢ Hitkiimleri; 8-81 maddeleri Sahsin hukuku; 82-438 madeleri Aile
hukuku; 618-935 maddeleri Esya hukukuna iligkin hiikiimleri hividir. Son iki madde
(936, 937) her kanunun son maddeleri gibi yirtirliige girig tarihi ve kanunu uygulama
miikellefine iligkindir,

4 Buher ii¢ maddede ortak olarak gecen “temsil olunurlar” ifadesinin ash Fransizca olan
mehaz Isvigre Medeni Kanunu’nda yanhs terceme edildigi, bu ifadenin dogrusunun
“.....fiirular1 mirasg1 olurlar” geklinde olmasi gerektigi bu dile vakif hemen biitiin
hukukgular tarafimdan ileri siiriilmektedir. Mesela bkz. Zevkliler Aydin-Necip Ortan
fctihath Notlu Sézlikli Tirk Medeni Kanunu - Borglar Kanunun, Ankara, 1980.
Mezkur maddelere iliskin serh notlart, 223, 224; Ayiter Nugin, Miras Hukuku, “S”
Yayiplari, Ankara, t.y. 18.
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etmistir. Mezkiir maddelerdeki “...temsil clunur{lar).” ifadeleri kanunun
bu teoriden etkilenmis olmasindan kaynaklanmaktadir®. Ancak TMK’'min
mirds hukukuna iliskin diger maddeleri dikkate alindifinda bu hakkin bir
temsilden kaynaklanmadifini, fiiri’dan bu haleflerin bizzat kendi haklarina
dayanarak bu halefiyeti kazanmms olduklar1 miisahade edilmektedir. Ciinkii
eger bu hak “temsil”e dayansaydi énceden vefat eden asillarin red, iskat,
ve mahrumiyet hallerinde mirds alamamas: durumunda, onlar1 temsil ettigi
var sayilan fiiri’dan bu haleflerin de mirds alamamas: gerekirdi. Fakat
aslin mirds alamadigr bu durumlarda TMX’'nun 458, 521 ve 551.
maddelerinde bu halefler hakkinda: “... vefat eden kimsenin varisleri
gibi mirdsa mistebak olurlar” ifadesi yer almaktadir.

Kanuna gore bu durumun iki istisnasi vardir. Bunlardan birincisi 475.
maddede diizenlenen “mirdstan feragat mukavelesi” yapiimasi durumunda
bu mukaveleyi yapanlarin fiiri”u, bu asillarina halef olamazlar. Tkincisi
ise, 553 madde hiikmiine gore, mirds miiteveffetanin en yakin kanuni
mirdscilarinin hepsi tarafindan reddolunursa onlarin fiirfi'una intikal
etmeyip tasfiye edilir.

B. Islam Miras Hukiku ve Halefiyet

1. islam Mirds Hukkunda Temel Ilkeler ve Kavramlar

Bilindigi gibi IslAm mirds hukiiku, ferdi sistemi esas alan nev’i sahsina
miinhasir (suigeneris) bir diizenlemeye sahiptir. “Feriz” olarak tabir
edilen bu hiikiimler, TMK’nin miras hukukuna iligkin hiikiimleriyle
kargilagtinildiginda, aralarinda ¢ok onemli farkliliklarm bulundufu hemen
miisahade edilir.®

Mezhepler arasinda ihtilafli olmakla beraber Islam mirds hukukunda
sirastyla miitevetfaya kan bagiyla bagl olanlar (usdl - fird’ iligkisi), evlilik,
muvalat akdi baglariyla irtibati olanlardan baska yine lehlerine miiteveffa

w

Ayiter, 19.

6  Bu hususta yapilmis genig bir karsilagtirma ve genel farklihklarin tespiti icin bkz.
Aktan Hamza, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, Istanbul, 1991, 21-26; Ayrica,
Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, istanbul, 1982, 435 ve devam.
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tarafindan 1/3’ten fazla vasiyet yapilanlar ve ne son olarak sahipsiz kalan
malin son mercii olarak devlet hazinesi hikmi gahsiyet sifatiyla terekkeye
sahip olma hakkini haizdirler’. Miiteveffiya bu baglarla bagli olan bu
hisimlar bu mirdsin kandilerinde intikal kurullarinda cok 6nemli etkisi
olan on tabaka tegkil ederler. Bu on tabaka sirasiyla sunlardir:

1.Ashab-1 Feraiz: Miurisin terekesinden hangi hallerde ne nisbette
mirdstan pay alacaklari Kur’4n-1 Kerim, Siinnet ve Icma’ ile belirlenmis
vérislerdir®. Bu kategoride yer alan vérisler de kendi aralarinda biribirlerini
mirdstan tamamen veya kismen hacbetmek (mirfsina engel olmak) dahil
olmak izere farkli neticelere yol agan toplam kirk ayri duruma gére
miraslar1 belirlenir. Ashab-1 feraizden olan vérisler sunfardir. 1. Koca,
2. Kari, 3. Baba, 4. Ana, 5. Sahih dede, 6. Kiz, 7. Oglun
oflumun............ kiz1, 8. Anne-Baba bir kiz kardes, 9. Baba bir kiz kardesg,
10. Sahih nine.

Bunlar mirdstan paylarim alirken simf veya ziimre sisteminde oldugu
gibi bir swralamaya tabi degildir. Buniarm mirastan hisse alip alamamalari
harhangi bir gekilde sdylendikleri siraya gére degil, kirk ayn durum iginde
diginilen diger vérislerle bulunmalarina gére farklilik arzeder. Bunlar:
tek tek burada kaydedilmesi bu makalede asil vurgulamak istedigimiz
amacimiz olan konulan biraz géri plana diigiireceginden, arzu eden
okuyucuya dipnotlarda kaydettifimiz eserlerden, ashib-1 feraizden her
birinin ayr1 ayrt mirds alma durumliarini ayrintilaryla 6grenebilecegini
belirterek bu konuda bu kadarm ifade etmekle yetiniyoruz. Bu bilgileri
vermemizin nedeni asil konuya girmeden 6nce Islim mirds hukukunun
genel bir ¢ercevesini tespit etmektir.

7 el-Mevsili, Abdullah b. Mahmud (6. 683 h) el-Ihtiyar 1i Ta’lili’l-Mubtar, Cagr1 Yaymlari,
istanbul, 1980, V, 86.

8  Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu Feraiz-i Siraciyye, (Ahmet Hulusi Efendi’nin Hamisi ile
Birlikte), Mehmet Beg Matbaasi, (ikinci baski), Istanbul, 1322, 6; Karaman, I, 385;
Déndiiren Hamdi, Delilleriyle [slam Hukuku, Istanbul, 1983, 321; Ayrica bkz. aym
miiellif, “Ashabii’l-Feraiz” maddest. TDV {slam Ansiklopedisi, I, 467; Zuhayli, Vehbe,
el-Fikhu’l-fslami ve Bdilletulu, Daru’l-Fikr, (iigiincii baski), Dimagk, VI, 281;
Uzunpostale: Mustafa, Hukuk ve {slam Hukuku II, Konya 1996; Aktan, (bu delillere
“kayis™1 da ilave etmigtir), §7.
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2.Asabe-i Nesehiyye: Ashab-1 ferdiz olarak tabir edilen belirli pay
sahipleri ile birlikte bulunduklarinda onlar paylarm aldiktan sonra kalani;
tek basina bulundufu zamanda ise terekenin tamamm alacak olan ve
miiteveffaya neseb bagiyla bagli olan varislerdir®. Bu kategorinin: Binefsihi
asabe, tugayrihi asabe, ve maa’gayriha asabe olarak {i¢ gesidi vardir.
Bunlar1 da burada genis sekilde agikilamak ayni nedenle amacimizi
asacapgindan sadece isimlerini zikrediyoruz. Ancak ileride genis olarak
iizerinde duracagimiz ve halk dilinde “dede yetimi” olarak tabir edilen
durum, en bagta {slim miras hukukiinun bu tabakasinin binefsihi asabe
béliimil ile ilgilidir. Ileride bu yéniinii ele almak Gzere bu konuya yeniden
dbnecegiz.

Ele aldigimz konu bakimindan diger tabakalari sirasiyla fazla bir
teferruita girmeden kisaca kaydetmek gerekirse:

3. Asabe-i Sebebiyye: Bir koleyi azad etme sebebiyle, o kélenin ashab-
| ferfizden veya neseb bakimindan asabesi olan mirasgisi bulunmamast
durumunda azad eden (mu’tik) kimse sebeb yoluyla varis olur.

4. Mu’tikin Asabeleri: Bir onceki durumda mu’tik hayatta degilse
onun asabeleri, miris mu’tak’a varis olurlar.

5. Red Yoluyla mirasct olun Asbéb-1 Ferdiz: Ashib- ferdizden olan
kimseler belirlenmis paylarini aldiktan sonra, vérisler arasinda asabeden
herhangi bir varisin de bulunmamas: nedeniyle (zira asabénin bulundugu
bir meselede o kalam alacaf igin redd sozkonusu olmaz) terekede hila
miras kaliyorsa bu kalan mikdar varislerden kar1 ve koca disinda kalan
ashib-1 fersizden ilk vérislere onceki hisseleri cramnda (reddedilir) verilir'®,

6. Zevi'l-Erham: Ashab-1 feraiz ve asabe diginda kalan kadm (hala,
teyze gibi) veya kadm sebebiyle miiteveffaya bagh olan erkek (kizm oglu,
kizkardesin oflu gibi) hisumlardir'.

Ciircani, 6; Aktan, 168, Uzunpostalci, 166.

10 Redd yoluyla mirasgihik prensibini Haneti ve Hanbeli ekoli hukukgulari benimsemiglerdir.
Safi’i ve Maliki ekolii lukukgulari ise bu durumdaki mirasin merciinin devlet hazinesi
oldugiun ileri simmiglerdir. Ancak bu ekollerin sonraki donemlerdeki alimleri, “beytii’l-
malm” muntazam olmamasi durumunda burada sz konsu edilen ilk varislerine
verilebilecegini kabul etmiglerdir. Zuhayli, VIII, 283.

11 Karaman, 383, 417; Zuhayli, VIII, 283. (Zevi’l-Erham’n mirascihgim da yine sadece
Hanefiler ve Hanbeliler kabul etmektedirler.
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7. Mevla’l-Muvilat: Miiteveffinin yukarida kaydettigimiz
sekillerinden ne neseb, ne de 1tk gibi bir sebeple herhangi bir varisi olmayip,
sadece kendisiyle muvalat akdi'? yaptig1 bir kimse varsa, mirascisi o olur.

8. Evlilife veya Nesebe dair olmak tizere bagkalarindan ikrar edilen
hususlar.

9. Kendisine 1/3’ten fazla vasiyet yapilmis kimseler.

10. Devlet Hazinesi (Beytii’l Mal)¥

Kaydetmis oldufumuz bu on tabakadan ikinci tabaka disinda diger
tabakalarda yer alan varisler, kendilerinden yukar1 bir tabakada varis
bulundugu takdirde mirasg1 olamazlar. Ikinci tabakadaki asabe statiisiindeki
varislerin, birinci tabakada yer alan ashab-1 feriiz durumundaki varislerin
belirlenmig hisselerini aldiktan sonra kalana miistehak olacaklarina daha
once isaret etmistik.

Tabii ki aym tabakada yer almakla birlikte miiteveffiya yakinhik
dereceleri farkli durumda olan mirasgilarin bulunmasi, mirasa miistehak
olacaklar1 belirleyebilmek icin bu tabakalardan bazilarmmn kendiiclerinde
de bir siralama yapilmasi gerekmektedir. Islim miras hukuku literatiiriinde
bu siralama derecelendirme sonucu yakin miras¢ilarin uzaktakileri
mirastan tamamen digirmesi durumu icin “hacb-1 hirméini”, hissesinden
bir kismum tenkis etmek suretiyle az miras almasina sebeb olmasi durumu
icin ise; “hacb-1 noksini” tabiri kullam!maktadir.

2. Islam Miras Hukukunda Halefiyet

Islam miras hukukunda,yukarida TMK ve diger bazi hukuk sistemlerine
iligkin verdigimiz bilgiler anlaminda mutlak bir “halefiyet” prensibi yoktur.
Olmily olan kimselerin fiirG’u her halde aslinn yerine kaim olamaz.
Ferdi sistemi kabul etmis olan Islam miras hukukunda ancak smurh olarak

12 Muvalat akdi: Tki kisinin kendi aralarinda Cahiye déneminde karsilikl yardimlasma,
varis olma ve diyet Gdeme konusunda yaptikar: bir veld “birbirlerinin velisi olma akdi”
seklidir. Boyle bir akid Hanefi mezhebi tarafindan Islam’in o miiesseseyi ilga etmedigi
gerekgesiyle mesru kabul edilmigtir. Sartlar: ve yapilig sekli hk. bkz. Karaman, I, 424-
425; Uzunpostalel, 24-25. Diger mezheplere gére bu miiessese miilgadir.

13 Genis bilgi igin bkz. Karaman, 425 ve dev; Akian, 244 ve dev.; UzunpostalGi, 191 ve dev.
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ve bazi sartlarin bulunmast durumunda dlen kimsenin fiirl’unun élenin
aslindan mirasa hak kazandifini goriiyoruz. Mesela miiteveffanin
ogullarindan hig biri sag olmayip da sadece ofullarmin ogullart sag ise
bunlar babalarimn yerine gegebilirler'. Ancak bu da yine genel bir
“halefiyet” ilkesinin kabul edilmis olmasmdan dolay: degildir. [slam miras
hukuku hemen hemen her bir histmin hangi durumlarda miras¢i
olabilecegini, kimleri mirastan diiglirecegini kimlerle mirastan diisecegini
ayr1 ayri belirlemistir. Diger bir misal: kiz1 bulunmayan bir kimsenin
opulunun kizi kiz yerine, tek bir kiz ile bulunan oglun kizi ise dedesinin
mirasindan 1/6 hisse alir. Her ne kadar bazi fikih kitaplar1 bu durumu
halefiyetin bir tarifi olarak algilanabilecek sekilde, “birilerinin yerine kaim
olmus olma” gibi ifade etse de'® bu, halasmin veya babasiun yerine kaim
olmalarmdan dolay: degil, bizzat kendileri i¢in bu hissenin hadis-i serifle
belirlenmis olmasindan dolay:dir's. Olenin iki kiztyla birlikte bulunan oglun
kiz1 ise mirastan hi¢ hisse alamaz.

Bu nedenle belki islam miras hukukunda “halefiyet” su gok sl du-
rum igin ileri siriilebilir. Az énce isaret ettifimiz “miiteveffamin ilk
batindan fiirG’u olan torunlar asillarinin yerine gegmek suretiyle
miiteveffiya varis olurlar. Mesela ogullar ve kizlarin daha dnce Olmisg
olmalart durumunda onlartn cocuklari belirlenmis kurallar cergevesinde
dedelerinin terekesinden miras almalar1 bu simrht halefiyet sayesinde
olabilmektedir.

[I. Dede Yetimi

Biz bu tabakalardan sadece, Anadoluda “dede yetimi” tabiriyle ifade
edilen” durumun en ¢ok doprudan séz konusu oldugu “neseb yoniinden asabe”

14 ibn Riigd, Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, (5. 595 h./1198 m.) Bidayetii’l-Miictehid
ve Nihayetii’l-Muktesid, Darw’l-Marife, Beyrut, 1986, 11, 346.

15 es-Serahsi, Semsu’l-Eimme, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, 490 h./1097 m.) el-
Mebsit, Cagri Yaymlari, {ofset bask), fstanbul, 1982, XXX, 149.

16 Buhari, Ebu Abdillabh Muhammed b. ismail, (6. 256 h./870 m.) el-Cami’u-s-Sahih,
Cagn Yaynlan, (Ofset baski), istanbul, 1981, Tirmizi, Ebu fsa (6. 279 h/891 m.) es-
Simen, Cagn Yaymlars, (ofset baski), ist. 1981, Feraiz 4.

17 CinHalil-Ahmet Akgiindiiz, Tiitk Hukuk Tarihi 11 (Ozel Hukuk), Selguk Universitesi
Yaymlari, Konya, 1989, 111.
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tabakasi ve bu tabakada yer alan varislerin derecelendirilmesi ve terekeye
sahip olabilmeleri i¢in belirlenmis diger kurallar tizerinde durarak bu meselenin
giniimiiziin gartlarina gore yeniden gozden gegirilmesi ve degerlendirilmesi
igin bu kurallarm one siiriilmesine yol agan tespitlerimizi arzedecegiz.

Neseb yéniinden asabelerin bu statiiyi kazanmalari, herbirinde de aym
sartlarin meveut olmasindan dolayr degildir. Bunlardan bazilari kendisiyle
bir bagkasinin bulunmasina gerek olmadan bizzat kendileri asabe
olabilirken, yine neseb yoniinden asabe durumundaki bazi varisler ancak
belirli baz1 bagka varislerin de kendileriyle birlikte miras meselesinde
bulunmalariyla “asabe” sifattyla miras meselesinde yer alabilmektedirler.

Bu nedenie neseb yéniinden asabe olanlar ii¢ kisumndir:

1. Kendi kendine asabe (Asabe bi nefsihi}

2. (Miras meselesinde) bir erkekle birlikte yer aldifinda asabe olan
kadin (Asabe bi gayrihi)

3. (Miras meselesinde) bagka bir kadimn da bulunmas1 durumunda
asabe olan kadin. (asabe ma’a gayriha)'s,

Dede yetimi olayl, bunlardan ilk maddede kaydettifimiz “kendi kendine
asabe” olanlar kisminda soz konusu olmaktadir. Bu kisrm daha yakindan
ele alip incelemeye yeniden donmek iizere, ikinci ve iglincii kisim olarak
zikrettigimiz neseb yoniinden asabeler hakkinda cok kisa bilgi arzetmek
gerekirse bunarin miras¢t olma durumlari hakkinda 6zet olarak sunlari
ifade edebiliriz.

Asabe bi gayrihi: Bunlar miiteveffiya yakinlik derecesi ve kuvveti bi
nefsihi asabe durumundaki bir erkekle aym olan kadinlardir. Bunlar da
dort ayn gruptur.

a) Ogulla birlikte bulunan kizlar,

b) Kendi derecesinde veya daha agaf: derecede bulunan oglun
oglunun..'..oglu ile birlikte bulunan kizlari. (Mesela oBlun kizi, oglun oflu
ile asabe oldugu gibi, daha agag1 derecede bulunan oflun oglunun...oflu
ile da asabe olur.)

¢) Oz (Ana-baba bir) erkek kardeslerle birlikte bulunan 6z kiz kardegler.

d) Baba bir erkek kardes ile birlikte bulunan baba bir kiz kardesler..

18 Uzunpoétalcn, 166 ve dev.: Karaman, “Asabe” mad. TDV Istam Ansiklopedisi, I, 452.
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Erkekle birlikte kadinlarin da asabe olduklart bu durumlara “miigterek
asabelik” denir. Bunlar varis olduklarinda kendi derecelerindeki erkegin
yaris1 kadar hisse aliriar®®. '

Asabe ma’a gayriha: Bunlar aym zamanda ashabi feraizden olmalarna
ragmen miras meselesinde bir bagka kadinla bulunduklarmda bu statiiden
¢ikip asabe statiisiine gecen kadinlardir, Iki cesittir:

a) Kizlar ve oglun.. kizlar ile bulunan ana-baba bir kiz kardegler.

b) Yine kizlar ve oflun...kizlar ile birlikte bulunan baba bir kiz
kardeglér.

Sayet hem o6z, hem baba bir kizkardesler bir miras meselesinde
bulunursa yakmlik kuvveti (kuvvet-i karabet) daha fazla olan 6z kiz kardes
digerini hacb edecektir.

Bunlar da difer asabeler gibi ashab-1 feraiz hlsselerlm aldiktan sonra
mirastan kalani almak ve birden fazla olduklarimda egit olarak paylasarak
miras¢1 olurlar®,

" Bizi burada, ileri siirmek istedigimiz kanaatlerimiz bakimindan asil
ilgilendiren bi nefsihi asabe kisminin mirascilifina gelince, bunlar
miiteveffa ile aralarinda kadin bulunmayan erkek hisimlardir. Yani
miiteveffanin fiird’uyla veya usiliiyle irtibati bir kadin hisum vasitasiyla
olan hisimlarla -mesela, kizin oglu veya annesinin babasi- yine aym sekilde,
miiteveffa ile irtibat1 dogrudan dogruya yahut bir erkek vasitasiyla olmasina
ragmen, hsimmn kendisi kadin olursa (mesela kiz veya hala) bunlar bi
nefsihi ‘asabe olamazlar. Kisaca bi nefsihi asabe olabilmenin iki temel
sart1, erkek olmak ve miiteveffa ile irtibatlarinda kadin bulunmamaktir.
Asabenin bazen miiteveffa ile irtibatlarn herhangi bir erkegin varhgma gerek
kalmadan, vasitasiz yani dogrudan dogruya da olabilir. (Ogul, baba gibi).

Bu kurallar da dikkate alinarak bi nefsihi asabeler miiteveffaya olan
yakinlik yonine (kurb-1 cihet) gore kendi iginde dort swnifa ayrilmigtir.
Buniar:

1. simf: Miteveffanin fiiri’u,

Oglu, oflunun oflu, oglunun oflunun...oflu, ....

19 Uzunpostalel, 170-171.
20 Uzunpostaicl, 171-172.
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2. smif; Miiteveffamn usiilii,

Babas1, babasimn babasi, babasimin babasimn...babasi,...

3. simf: Miiteveffamin babasimin fiiri'u ]

Ana-baba bir veya baba bir erkek kardesler ile bunlarin dogrudan veya
erkek vasuaswla'bagh erkek fiiriilar:

4. smif: Miiteveffanin dedesinin fiirfilar:,

Miiteveffanin babasiyla ana-baba bir veya baba bir kardes olan amcalari
ile bunlarin dogrudan veya erkek vasitasiyla bagl erkek fiirfilari.

Bi nefsihi asabenin miiteveffaya yakinlik ydnii (kurb-1 cihet) itibariyla
yapilan bu smiflandirma, ayni zamanda bu kategoride yer alan varislerin
bir meselede birlikte bulunduklarmda hangilerinin digerlerini hacb ederek
mirasa hak kazanabilecefine veya mirastan yoksun kalacagina dogrudan
tesir eden bir derecelendirmedir. Bu derecelendirmeye gore onceki
simflardan miras¢1 mevcut ise, batin bakimindan dncekilerden daha uzakta
olsa bile (mesela miiteveffanin dért batim agagidaki oglunun oglunun oflunun
oflu ile aralarinda ii¢ batin bulunan amcas: bir meselede ictama’ etseler)
daha aga@ siniflardaki hisimlar (verdifimiz &rnekte amca) mirasgi
olamazlar. Daha dogrusu mirastan sakit olurlar?'.

Ancak burada su husus mutlaka dikkate alinmali ve buna gére bu
siiflandirmanin fonksiyonu tespit edilmelidir. Bu simiflardan ikinci smif
olan “miiteveffamn usulii” simfinda yer alan hisimiar aym zamanda kendi
aralarinda sirasiyla ashab-1 feraizden olma sifatini da tagimaktadirlar.
Buna gore mesela ogulla birlikte bulanan baba, asabe sifat1 bakimindan
miras alamaz ama ashab-1 feraizden olmasi bakiminda kendisine nassia
tayin edilmig olan 1/6 hissesini her haliikirda ahir.

21 Islam miras hukukunun bu kategorisinde yer alan varislerin mirasgihif genel anlamda
bakildif1 zaman ferdi sistem olmasma ragmen bi nefsihi asabe'nin mirasgilifa igaret
ettigimiz yoniyle diger sisternlerden simf ve ziimre (parantel) sistemlerine benzemektedir.
(S1ruf ve ziimre sistemlerinde de bazi kistaslar dikkate alinarak kategorilere veya ziimrelere
ayirma iglemi yapilir. (Simf sistemi daha ziyade “Latin” ikl milletlerin medeni
kanunlarinda, mesela ftalyan Medeni Kanunw’nda yer alir. Ziimre sistemine gore daha
kazuistikdir, Ziimre veya parantel sistemi ise “CGermen” hukuku kokenlidir. Halen
Isvigre kantonlarmm biiyiik bir kismi, Avusturya ve Alman Medeni Kanunlarmda
caridir), Buna gore yapilan simflardan daha {istte mirasg1 varsa agagidaki smiflarda yer
alan varisler mirastan sakit olurlar. Bkz. Ayiter, 13-14.
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“Eger (miiteveffanin) ¢ocugu varsa, (yaptig1 vasiyetin yerine
getirilmesinden ve borcunun 6denmesinden sonra anne babasinm her birine
biraktign malin 1/6’s1 miras diiger”? Buna farz-1 mutlak denir®.

Miiteveffaya yakinlik yonii (kurb-1 cihet) itibariyla yapilan bu tasnifi
en basgta gz Oniinde tutmak suretiyle varislerin sinifim tespit ettikten sonra,
o smifta yer alan varislerin de ayrica kendi arasinda yine miiteveffaya
yakinlik derecesi dikkate alinarak ikinci bir derecelendirme daha
yapilmistir. Kur-1 derece denilen bu tertipte miiteveffaya en yakin hisimlar
var iken aym simf i¢inde yer alan ancak Oncekilere gore uzakta kalan
hisimlar varis olamamaktadir. Bu durum fikih kitaplarinda “Daha yakin
olan uzak olam hacb eder” ibaresiyle ifade edilmistir. Buna gére mesela
bir meselede birinci simif miras¢ilardan miiteveffanin oflu ile birlikte
oglunun oflu veya daha asagidaki asabe durumundaki fiiri’u bulunsa
miiteveffaya tek batinla bagh olan oflu difer asabeleri tamamen hacb
ederek onlar mirastan yoksun birakmaktadir®, Burada sag olup da asabeye
kalan miras1 alan, yakin derecedeki asabelerin fiird’u ile 6nceden 6ldugii
icin miras alamayan asabelerin fiir'u arasmnda bir fark gozetilmemistir.
Her iki halde de daha uzaktaki asabeler miras alamamaktadir. Yani
babalar1 6lmiis olan torunlar da babalari saf olan torunlarla birlikte
dedelerinin mirasinin tevariisiinde hacb olurlar. Iste en bastan beri
sozkonusu ettigimiz ve meseleyi getirmek istedifimiz “dede yetimligi”
olaymin ortaya ¢iktigt nokta buradadir. Bu konuya tiim detaylari ile girmeden
once bi nefsihi asabe statiisiindeki varislerin birbirlerine tercih edilmesine
sebep olan son bir kaideyi de zikrederek meseleyi tamamlamak yerinde
olacaktir.

Eger bi nefsini asabe statiisiinde bulunan varislerin bazilani, yukarida
izah etmeye calistigmiz gekilde aym1 simf ve hatta aym derecede

22 Nisa, 4/11.

23 Uzunpostalel, 132,

24 Mavsili, V, 94; Muhammed Kadri Paga, el- Ahkinmii’s-Ser’iyye fil-Ahvali’s- Sahsiyyc
(Akgiindiiz, Ahmet, Mukayeseli Islam ve Osmanli Hukuku ve Kiilliyat, D. U. Hukuk
Fak. Yaymlar1. Diyarbakir, 1986)dan, sayfa, 293, m. 610/1. Bilmen Omer Nasuhi,
Hukuki Islamiyye ve Istilahan Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi, Istanbul, 1985,
VI, 237.




il

HUSEYIN TEKIN GOKMENQGLU @ 155

bulunmakla beraber, miiteveffaya yakinlik kuvvetleri (kuvvet-i karabet)
birbirlerinden farkh ise, bu durumda yakinhik kuvveti dierlerine nazaran
daha fazla olan hisimlar mirasa miistahak olurken, otekiler yoksun kalir®.
Mesela aym simf ve derecede yer alan ana-baba bir erkek kardes ile baba
bir kardes bir miras meselesinde ayn: anda bulunsalar miiteveffaya yakinhk
kuvveti daha az olan baba bir kardes miras alamayacaktir. Dikkat edildigi
takdirde goriilecektir ki bu kural sadece yukanida kaydettifimiz bi nefsihi
asabe smiflarindan sadece 3. ve 4. simflarda bir énem ve fonksiyon ifade
eder. Ciinkii 1. ve 2. suiflarda ver alan miiteveffamn fiirG’u ile usuliinde
yer alan hisimlarmin her birinin kendi aralarinda ana-baba bir yahut baba
bir oglu, oflunun...olu veya “ana-baba bir” babasi yahut “baba bir”
babas1, babasinin...babasi vs. gibi anlamsiz bir gekilde karabet bakmmindan
bir ayinnm ve derecelendirme miimkin olamaz. Fakat 3. simftaki “babanin
fiiri'u” olan kardeglerden bazilarinm ana-baba bir, bazilarinim ise sadece
baba bir olmalar1 miimkiindiir. (Ana bir kardegler asabe degildir. Zevi'l-
erhamdandir.) Aym sekilde 4. simiftaki “dedenin fiirfi'u” durumundaki
amcalardan bazilar:, miiteveffanin babasiyla ana-baba bir kardes
durumundaki amca, bazilart da sadece baba bir kardes durumundaki amca
olabilir. (Babayla sadece “ana bir” kardes durumundaki amcalar da asabe
degildir). Iste bu durumlarda yakmlik kuvveti daha yakin olan ana-baba
bir kardeslige dayanan asabeler sadece baba bir kardeslife dayanan
asabelere tercih edilecektir.

Islam. miras hukukunda dede yetimi hadisesinin ortaya ¢ikmasina
gotiiren ilke yukarida da isaret ettigimiz gibi kurb-1 derece ilkesidir. Bu
ilkeyi kisaca yeniden arzetmek gerekirse, kaydettigimiz dort siniftan
hangisinin mirasa hak sahibi oldugu tespit edildikten sonra bu sinfta bulunan
varisler miteveffaya yakmlifi itabariyla bir derecelendirmeye tabi tutulur.
Bu derecelendirme yukanda arzettifimiz “daha yakin (derecedeki) daha
uzak (derecedeki) mirasgly1 mirastan yoksun birakir” kaidesi uygulanarak
mirasgilar belirlenir. Mesela, dede yetimi hadisesi olarak hayatta en cok
karsilagilan basit bir drnek mesele sunalim. Bu meselede, yakinlik yoni
(kurb-1 cihet) bakimimdan birinci sinifta, fakat miiteveffaya yakinlk

25 Muhammed Kadri Paga, sayfa 294, m. 610/2
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derecesi (kurb-1 derece) bakimindan muhtelif derecelerde varislerin
bulundugunu diiglinelim. Yani miiteveffa oldiigiinde bir veya birka¢ oglu
ile kendisinden daha dnce élmiis bagka bir oflunun ¢ocuklan (oflu veya
Kizn)...ooooonnnn, Boyle bir meselede tamamen tliime varim metoduyla
ulagilmig ve ictihad mahsili zikrettigimiz bu kural tatbik edildiinde tim
tereke miiteveffa ile aralarinda sadece bir batm (......... ) bulunmas1
nedeniyle ona daha yakin olan ogullarina intikal etmekte, daha dnce Glmiis
oglu ise hayatta olmadifindan o miras¢1 sayilmamakta,” bu délen oglun
cocuklar: ise miiteveffa ile aralarinda iki batin bulundugu igin daha uzakta
kaldiklarindan daha yakin olan amcalari tarafindan hacb edilmek suretiyle
mirastan yoksun kalmaktadirlar®. Bu konuda etkili olan bir baska kural
da, hemen her miras hukuk sisteminde oldugu gibi Islam hukukunda da
bir kimsenin bagkasina varis olabilmesi i¢in, murisin 6liimii aninda
kendisinin hayatta olmas: sarttir?®. Haita normal bir durumda biri 6ldiigiinde
diferine varis olabilecek iki kimse birlikte 6lseler ve bunlardan hangisinin
dnce Sldigii tespit edilemezse biri digerine varis olamaz®.

Buna ilave olarak Islam miras hukukunda mutlak bir “halefiyet” (yerine
kaim olma) prensibi kabul edilmemis olmasi nedeniyle bu g¢ocuklar
babalarinin yerine de gecememektedir.

Simdi bu durumu gegmisle baglantili olarak, ancak gerek sosyal yapilardaki
depisimler, gerek tiretim bigimlerinin gegmige oranla oldukca farklilagtigi
gliniimiiz sartlarim da dikkate alarak tahlil etmeye calisalim. Kanaatimizce
ancak bu sayede Islam hukukunun éziine ve ruhuna uygun bir neticeye ulasabiliriz.

Cekirdek ailenin gittikge daha hakim duruma geldigi glinimiizdeki
sosyolojik yapimn sartlarindaki bir insanlik ve toplum icinde yagayan bir
kimse, Islam hukukuna gére bu sekilde bir miras paylagimmin gerektifini
isittiginde veya yapilmig bir iglemi gérdiigiinde, bize gore gayet tabii bir

26 ibn Riisd, II, 341-342-345,

27 Muhammed Kadri Pasa, sayfa 297, m. 620/1.

28 Bu hususta “Oliiler 5litlere varis olamaz” anlaminda hadis rivayet edilmigtir. ed-Darekutni,
Ebii’l-Hasen Ali b. Omer (8. 385 h./995 m.) es-Siinen, (Ta’lik: Ebit't-Tayyib), Semsu’l-
Hakk el-Azimabadi, Kahire, t.y. IV, 73, hadis no: 18. Ayrica bkz. Muhammed Kadri
Paga, sayfa, 282, m. 582/2.

26 Bu konuda “Birlikte dlenler birbirlerine varis olamazlar” hadisi rivayet edilmekeedir.
ed-Darekutni, IV, 81, hadis no. 45, Uzunpostaci, 107.
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sekilde infial derecesinde tepki gostermektedir. Daha da 6tesi bu husus,
gerek Turkiyedeki ve diger tilkelerdeki hukuk fakiiltelerinde, gerekse,
kongre, panel, agik oturum vs, gibi ilmi platformlarda fslam hukuku
muarizlar1 tarafindan giindeme getirilmek suretiyle, insanlara -“Islam
hukukunun adalet anlayist iste budur!...”- seklinde bir menfi mesaj angaje
edilmesine malzeme edilmektedir. Daha sonra izah edecegimiz gibi bu
durum, samimi bir miislimanm bile tepki gosterdigi, yapildigs tarihi ¢agin
sosyal ve ekonomik izlerini tagiyan ictihadi bir hiikiim olmasina ragmen,
{slamm bilmeyenlerin Islam hakkindaki olumsuz bir 6n yarg edinmelerinde
cok Omemli bir faktdr olmaktadir. Hatta samimi miislimanlar bile boyle
bir hiitkmiin varlifinin dogru oldugunu duyunca bunun mutlaka farkli bir
hitkmiinin de bulunmas: gerektigini diigiinerek kendi ¢aplarinda
aragtirmalara girigmektedirler.

Bu jgtihadin geregi olan bu hiikiim, tlkemizde TMK'nun yitrirlige
girmesinden Once 6len kimselerin miras meselelerinde miras¢ilann ve hisse
oranlarim tespitinde ister istemez uygulanmaktadir. Bu duruma herhangi
bir itirazimiz yoktur. Zira miiksetep haklarin korunmas: agisindan, farkii
bir hukuk sistemine veya bir hiikmin degistirilmesi geklindeki gecis
donemlerinde bu, normal bir uygulama olarak kabul edilir. Fakat giiniimiizde
mirislerinin terekesini feraiz hiikkiimlerine gére almaya razi olan kimseler
“rizai taksim” yapmak istediklerinde bu taksimi yapmaya ¢agirdiklar feraiz
uzmanlarn maalesef yine aym hitkmii tatbik etmek durumunda kalmaktadirlar.
Bu durumda da TMK’ya gore “halef” sifatiyla babasinin yerine gegerek
miras¢t olabilecek durumdaki ¢ocuklar bu taksime razt olmadiklarmda cok
samimi miisliiman mirasg1 olabilecek durumdaki ¢ocuklar bu taksime razi
olmadiklarinda ¢ok samimi miisliman dahi olsalar “Islam’a, seri’ata razi
olmamig” olma gibi gok tehlikeli bir damgaya maruz kalabilmektedir. Bu
taksime razi oldufunda ise i3 amcalarin ve halalarin insafina kalmaktadir.
Isterlerle terekeden bir takim seyleri sanki kendi mallarmdan hibe ve teberru
yapiyormuscasina onlara vermekte, isterlerse hicbir sey vermemektedirler.

Halbuki Kur’an-1 Kerim’de bdyle bir neticeyi 6rgdren bir hiikkim
bulunmadigi gibi Hz. Peygamber’in de bdyle bir uygulamaya yol agacak
ne bir Hadis’leri ne de bir tatbikatlar: hadis, tefsir veya fikih kitaplarinda
rivayet edilmis degildir.
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Oyleyse bu hiikmiin kaynag1 nedir?

Miictehidlerin mirasla ilgili bu bir bakima “kill kaide” durumundaki
prensibe ulagmasinda mesned clan nass Hz. Peygamber’in “Kugkusuz
Allah size annelerinizi gozetmenizi emreder. (bunu iic defa sGylemisgtir).
Babalarimizi gdzetmenizi emreder. Yine kuskusuz Allah size (iyilik
gozetme vb. yaparken) en yakinlarinizdan baslamanizi emreder”*,

Bazi eserlerde yer alan gorfislerin aksine® biz bu hadis-i serifi, dede
yetimi olaymin ortaya ¢ikmasma yol agan bir prensibin mesnedi olarak
ileri siirmenin olduk¢a yanlis olacagl kanaatini tagiyoruz. Zira ileri
stiriildiigi gibi bu hadis-i serifin ilgi alam feraiz oldugunu gdsteren bir
karine mevcut degildir. “Evsd” fiilinin kullanilmig olmasinin “vasiyet”
kelimesiyle baglantisi sebebiyle bunu tereke ile irtibatlandirmak bir karine
olamaz. Kald1 ki bu hadis-i serifi “Siinen”ine almis olan Ibn Mace dipnotta
da arzettifimiz gibi onu eserinin “Kitabu’'l-Edeb” béliimiine aimistir.
Halbuki eserinde “Kitabu’l-Vesayi” ve “Kitabu’l-Feraiz” olarak
tamamen miras hukukuna iligkin béliimler de ayrica bulunmaktadir. Yani
Ibn Mace bu hadis-i serifin mirasa iliskin bir hilkkiim ihtiva ettigi
diisiincesinde ve kanaatinde olsaydi, herhalde o bdliimlerden birinde onu
kaydetmesi daha uygun olurdu.

Ama, mesnedi ve delili ne olursa olsun daha yakin varisin uzaktakini
hacbetmesi prensibi ilk bakista oldukca ma’kul ve mantikli goriinmektedir.
Fakat bu prensip “dede yetimi” olarak tabir edilen, amcalariyla birlikte
bir miras meselesinde bulunan babalari daha &nce vefat etmis asabe yetim
kimselere onlari halef kilmadan uygulandiginda, 6zellikle giiniimiiz gartlart
bakimindan Allah’in insanlara dogustan bahgettifi fitri ve bedibi adalet
duygusunda bir burukluk meydana getirmektedir®. Hatta bu durum bu

30 Ahmed b. Hanbel, (5. 241 h./855) Miisnedu Ahmed b. Hanbel, Cagn yaymlar1,
(ofset bask1), Istanbul, 1992, IV, 132 (Hadis’in bir kismi aym kaynagmm IV, 131°de de
yer almaktadir). Ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6. 275 h/888
m) es-Siinen (Tak. M. Fuad Abdiilbaki) Cafinn yaymlari, (ofset baski), fstanbul, 1992,
Edeb, 1, (II. 1208).

31 Ciircani, 49.

32 Dede yetimligi Zevi’l-Erham’m mirasgiliginda da ortaya cikabilir. Ancak zevi’l erhamin
mirasct olmasi gok daha zor sartlara bagh oldugu igin pek dikkat cekmemekiedir.
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hitkmil duyan bazi insanlarda bir infial bile uyandirmaktadir. Halbuki bu
netice yukarida da temas ettifimiz gibi ne bir ayet-i kerime ne de bir hadis-
i serifi’in dofru olarak, gerektigi sekilde anlagilmasindan doiay: ortaya
cikmig degildir. Aksi takdirde ister istemez insan: rahatsiz eden bu hiikim
erazi olmama ve hatta kalbinde bir burukluk hissetme o kimseyi -Allah
korusun!- su ayet-i kerimeye muhatap kilar. “Hayir, Rabbine yemin
olsun!... Onlar aralarinda ¢ikan anlagmazliklarinda seni hakem kilip, sonra
da senin sevdigin hikkme, iglerinde bir burukluk duymadan tamamen teslim
olmadik¢a inanmis olmaziar”32.

Bu prensip ve bunun yol agtif1 netice bize gbre, yukarida arzettigimiz
bir nassin varid oldugu alan diginda degerlendirilerek yapilmig olan ¢ok
yalin ve kati bir mantikli bir ictihad ile bu ictihada, akabinde, tamamen
yapildig1 o cagin ve giinlin sartlar nedeniyle bir itirazin yapilmamig ve
istikrar bulmus olmasindan kaynaklanmaktadir. Soyle ki:

En yakin akrabalarin dncelikle mirasgt olmas: ve uzakiakileri yoksun
birakmasi daha Once de isaret ettifimiz gibi prensibi salt mantiga da hukuk
mantifna da uygundur. Ama bu prensip tek basma vicdanlan tatmin edecek
bir adaletin teminine kafi gelmeyebilir. Halbuki her hukuk sisteminin oldugu
gibi Islam hukukunun da asil amaci, adaleti temin ve tevzi’ etmektir®.

Kanaatimizce bu ictihadin yapildig1 ¢agdaki ve cografyadaki sosyal
yapiy1 gbz oniinde bulundurursak giiniimiizde goniillerimizde bir burukluk
meydana getiren bu ictihadin, o donemde adaletin temini ve tevzi’i amacina
pek de o kadar zarar vermedifini miisahade edebiliriz. Ciinkii o ¢agda
Islam coprafyasimda yasayan insanlarin hemen hepsi boy, kabile, agiret...

33 Nisa, 4/65.

34 “... cocuklarmz birden fazla kiz iseler mirasinizin iigte ikisi onlarindir. .. ” mealindeki
Nisa séiresinin 11. ayetinin niizuliinden dnce gegen bir olay: Tbn Kayyim soyle naklediyor:
(Uhud savagmda sehid olan) Sa’d er-Rebi’n karis1 Hz. Peygamber (5.A.V.)e sordu ve
dedi ki: “By Allah’mn Elgisi! Bu ikisi, seninle birlikte Uhud’da savagip da sehid dilgen
Sa’d b. er-Rebi'in kizlandir, O éliince amealari babalarmin biraktifinun hepsini aldi.
Malumdur ki bir kadin mali igin de nikahlanir!.. (Kizlarin evlenememe ihtimali endigesi
ifade editiyor.” Bunun iizerine Hz. Peygamber (yukarida zirkettifimiz) ayet gelinceye
kadar sustu, Bu ayet inince Sa’d"in kardegini ¢agird: ve malin {igte ikisini onlara vermesini
emretti. Bkz, fbn Kayyim el-Cevziyye, (6.751 h./1350) I'lamu’l-Muvakki'iin an Rabbi’l-
Alemin, {tah. ve ta’lik: Isamuddin, es-Sababeti) Daru’l-Hadis, Kahire, 1993, IV, 274-275,
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vb.- sosyal birliklerin iginde ve onlarin birer liyesi olarak yagiyorlardi.
Yine o ¢agdaki iiretim sartlart dikkate alindiinda bu sosyal birimler disinda
bir insanin hayatim idame ettirebilmesi hemen hemen imkansiz idi. Béyle
bir hayat tarzi ise gayet tabii olarak “sahsi milkiyet”in ehemmiyetini
oldukga azaltiyordu. Her ne kadar bir malin ¢iplak miilkiyeti o devirdeki
resmiyet Olciilerine gore bu sosyal birimlerde yasayan insanlardan birine
ait olsa bile, o maldan yararlanma (intifa’) hakk fiilen tiim kabile, agiret,
boy,....lyelerinin hepsine ait olarak tezahiir ediyordu. Bu durumda mesela
bir malin miilkiyetinin resmiyette amcaya ait olmasiyla, o amcanin
yegenine ait olmas: arasinda o maldan yararlanma agisindan pek bir fark
bulunmuyordu. Dolayisiyla o yalin mantiga dayanan ictihat o devirdeki
problemin halline kafi geliyordu. Vicdanlari rahatsiz edecek bir
adaletsizlie ve magduriyete sebep olmuyordu.

" Fakat 6zellikle XVIII. y.y.’m ortalarindan itibaren Batr’da baslayan
sanayi devrimi ve buma bagli olarak {iretim usullerinin ve amacinin
degismesi sosyal yapida ¢ok biiyilk degisimleri beraberinde getirdi.Islam
cofrafyasindaki bu sosyal birimlere paralel olarak Bati’da da sanayi
devriminden dnce benzer sosyal birimler olarak derebeylik ve feodalite
yapilar: bulunuyordu. O devirde insanlar kendileri igin liretim yaparken,
sanayi devrimi ile birlikte bagkalar: igin Gretir duruma gegmis, kendi
ihtiyaglarmi da kendisinin bagkalar1 i¢in yaptig: mal ve hizmet iiretiminden
kazandig para ile bagkalarindan satin ahr hale gelmistir. Iste ekonomik
ve sosyal alandaki birbirleriyle baglantth bu kokli degismeler gekirdek o
kalabalik birliklerin yerine kisa bir zaman sonra gekirdek aileleri ortaya
¢ikarmistir. Bununla birlikte tizla “birey” kavramm one gikmustir. Artik
bundan, sonra iretimde ve istihlak etmede ortak yararlamlan miigterek
mallarin yerini dogrudan “birey”le ilgili olmak Gizere “sahsi milkiyet”e
konu olan mallar almigtir. Bu bireyler, sahsi mallarini kendileri
kullanmasalar ve ondan yararlanmasalar dahi “miilkiyet”in bir neticesi
olarak, o mallardan bagkalanmn yararlanmalarma hukuken mani olabilir
bir durum ortaya ¢ikmis oldu. Artik dnceden herhangi bir sosyal birimin
icinde yer alan bireylerin mallarindan yararlanma bu birimler oldukga
zayifladig1 ve hatta dagilmaya yiiz tuitugu icin sadece sahiplerine miinhasir
kalmistiz.
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Boyle bir ekonomik gelismeye bagli olarak farklilasan bu sosyal
yapulardaki defisme belli bir mesafe aldiktan kisa bir dénem sonra benzer
durum Islam coBrafyalarina da sicradi. Her ne kadar bu cografyanin bazi
bdlgelerinde giiniimiizde bile yine eski sosyal yapilar su veya bu sekilde
veya belki biraz defismis olarak hayatlarim devam ettiriyor olsalar bile
daha genis ve ekonomik agidan geligmis bolgesinden artik batidaki gibi
“birey” on plana ¢ikmi§ ve buradaki “sahsi miilkiyet”in neticeleri de
yukarida aym arzettiimiz, kabile, agiret boy iiyesi olan fertlerin
miilkiyetlerinin neticelerinden oldukga fazla bir goriiniim ortaya
¢ikarmugtir. Artik bu toplumda yerlegik hukuk kurallarina gére, bir yegenin
amcasmin malim onun izni olmadan kullanma ve ondan yararlanma hakki
yoktur. O da her ayr1 kullanma i¢in ayr1 bir izni gerektirir. izin
verilmemesi de artik gayet tabiidir.

Iste giiniimiizii aksettiren boyle bir tablo karsisinda, hukuken ve ahlaken
hi¢ de sorumlu tutulamayacaklart “babalarmin amcalarindan énce Slmiis
olmas1” durumu disinda, bir kusurlart olmayan torunlarin dedelerinin
mirasinda hak sahibi kilinmalar1 gerekir.

Hatta kanaatimiz odur ki, bu eski ictihad sahipleri giiniimiize kadar
yasasalar ve bu sosyal ve ekonomik yapiy1 tamisalar idi mutlaka bu
ictihadlarini “dede yetimler”inin de dedelerinin miraslarindan hisse
alabilecek sekilde defistirirler idi.

III. Vacib Vasiyet

Yukarida iddia ve ifade ettiklerimizin yaninda bu ictihadin zaman ve
zeminle dogrudan alakali ve hatta o sartlara miinhasir olduguna kuvvetli
bir bigimde delalet eden, Islam miras hukuku ile az da olsa ilgilenenlerin
bildigi bir bagka kavram vardir. “Vacip vasiyet” olarak bilinen bu kavrami
bdyle bir magduriyeti de gidermek iizere ilgili ayetlerin neshine kail
olunduktan sonra ilk defa ortaya atan 384 h. / 994 m. yilinda Endiiliis
(bugiinkii fspanya’nmn giineyi) simirlari igindeki Kurtuba’da dogmug Zahiri
ekoliiniin en meshur hukukcusu Ibn Hazm'dir. (6.456 h.) Ibn Hazm’m
dogup yetistigi cevrede hakim ve resmi mezhep Maliki mezhebi olmasina
ragmen fikihla ilgilenmeye baglayinca bidayette Safi’i mezhebini
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benimsemis,* daha sonra ise Zahiri mezhebine ge¢erek kurucusundan
bile daha fazla s6hret bularak bu mezhebin goriislerini gelistirmis ve
bunlarin {inlii eseri el-Muhalld bi’l-Asir’da kaydetmigtir.

Bilindigi gibi Maliki ve Safi’i mezhepleri cografya olarak o ¢agda en
genis simrlariyla Hicaz, Kuzey Arabistan’in bir kismi, Misir ve Kuzey
Afrika’da yayilma imkam bulmuglardi. Bu bdlgelerdeki sosyal yapilar,
ckonomik faaliyetler, iiretim bigimleri ve kiiltiirel seviye kendi arasinda
da az ¢ok farkli olmakla beraber, bilyiik olgiide Endiiliis’ten degisiklik
arzediyordu. Ihtimal odur ki, Ibn Hazm’in ii¢ ayr: mezhebden de
nasiﬁlenmi§ olmasinda bu mahalli unsurlarin ve degisikliklerin dnemli
lgiide tesiri vardir. Zira ictihada dayanan meselelerin hilkkmiinin
miictehidler tarafindan belirlenmesinde o miigtehidin iginde yagadidi
zamanin ve mahalli sartlarin tesirini hi¢ kimse inkar edemez. Bu durumu,
tarihi bir vakia olarak Imam Safi’i hayatunda da agik¢a miisahade ediyoruz.
Zira bilindigi gibi o Misir’a vardiktan sonra sahip oldugu eski goriiglerinin
bir ¢opundan vaz gegmis ve farkli yeni ictihadlarda bulunmugtu. Onu bunu
yapmaya zorlayan husus kendisindeki ilmi gelismeden ziyade gevre sartlari
olmugtur.

Endiiliis tarihi arastirmacilarma gore dede yetiminin mirastan yoksun
kalmastiyla neticelenen boyle bir ictihadmn istikrar kazanmasina yol agan,
daha once miisliman olmus dogu toplumlarmm hemen hepsinde hemen
gbze carpan bu tiir kabile, boy agiret... vb. gibi sosyal birimler, insanin
hayat tarzina bu derecede dogrudan tesir eden bir etken olarak Endiilis’te
{bn Hazm’in yasadiga donemde oldukga zayiflamig bulunmuyordu®®. Sahsi
miilkiyetin tezahiirleri &n planda idi. Dolaysiyla bu ictihad bugiin bizim
oldugu gibi o cagda orada yagayan miislimaniarin kalplerini mutmain
kilacak sekilde adaleti temin etmiyordu.

Bu durumda ibn Hazm haberdar oldugu bu ictihad1 oldufu gibi inkar
etmemekle beraber buna bir ilavede bulunmﬁﬁ ve dede yetimlerinin bu

35 ibn Hazm’im hayat hakkinda genig bilgi igin bkz. Ibn Hazm. Ebii Muhammed Ali b.
Ahmed b. Said el-Endiiliisi, (5. 456 h.) el-Muhhalla bi'l-Asar, Darw’l-Fikr, Beyrut,
t.y., 1, 5 ve devammda (eserin muhakkiki bilgi veriyor).

36 Ozdemir, Mchmet, “Endiiliis™ maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, XI, 217,
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magduriyetlerini bir dlgiide de olsa izale etme gayretini gdstermigtir. Onun
bu ilave .ictihad1 yukarida da kaydettigimiz gibi “vacib vasiyet”
mitessesesini éngdrmektedir.

Vasiyet bir hukuk tabiri olarak, bir kimsenin oliime bagh olarak daha
dogrusu neticelerini Gliimden sonra gegerli kilmak iizere baskasina
karsiliksiz olarak temlikte bulunmak demektir®,

Daha sonra da temas edecegimiz gibi Islam hukukundaki belli bagli
dort ekolden her birine gére “vasiyet” diinyevi hukiiki miieyyideler
balumindan ihitiyari olsa da uhrevi hikiimler bakimmdan bu ihtiyarilik,
misi’nin (vasiyet eden) ve “misi leh”in (kendisine vasiyette bulunulan)
durumuna gére bazen mendibluk ve miistehablik élciisiinde bazen
mekruhluk Slgiisinde olabilir®®. Yine bu ekollere gore “vacip vasiyet”ten
s6z edildiginde, miiteveffanin saglifinda bagkalariyla girdigi hukiki iligkiler
neticesi ortaya ¢ikan bagkalarma kargi bor¢larinin yerine getirilmesi
vasiyetinin hitkkmii akla gelmektedir®. Vasiyete konu olabilecek tasarruf
nisabint (1/3) asmak suretiyle varislerin mahuz hissesini (2/3) ihlal eden
vasiyetler yukarida arzettifimiz sekiz tabaka varislerden hi¢ kimsenin
bulunmamas: durumunda yerine getirilir. (Bkz. yukarida Kendisine 1/3’ten
fazla vasiyet yapilmis kimseler.)

{bn Hazm’in varguladifl “Vacib vasiyet” miiessesesine gore ise,
sozgelimi amcalarindan biri veya birkaginin saf oldugu bir miras
meselesinde babalar1 daha 6nce 6lmis olmasi nedeniyle dedelerinin miras
alamayan yetim ¢ocuklara bu dedenin saghfinda bir vasiyette bulunmasiin
vacip olup, sayet 6liimiine bagli olarak dede herhangi bir nedenle boyle
bir tasarrufta bulunmamis olsa dahi, vasiyete iligkin difer gartlara riayet
etmek kaydiyla bu vacibin yerine getirilmesi gerekir.

37 Kal'aci Muhammed Revas, Hamid Sadik Kuneybi, Mu’cemi Lilgati’l-Fukaha, Daru'n-
Nefais, Beyrut, 1988, 504; Ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebu Muhammed Abdullah
b. Ahmed (6. 620 h.) el-Mugni (Serh-i Kebir ile birlikte) Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994,
VI, 444, Aynca Mu’cem kism 11, 1021; Bilmen, V, 117; el-Kiski, Muhammed b.
Abdirrahim, el-Miras’ul-Mukarin, Kahire, 1961, (ikinci baski), 98.

38 ibn Kudame, VI, 444, 445; Bilmen, 120; Aktan, 79.

39 Biimen, 120; Aktan, 79.
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ibn Hazm bu gdriisiinii ileri sirerken Bakara suresinin 180. ayet-i
kerimesini bu gériisiine mesnet tutmaktadir. Bu ayet-i kerime’de Allah
soyle buyurmaktadir: “Birinize §lim geldigi zaman, efer bir hayir (mal)
birakmigsa, anaya, babaya ve akrabalara uygun bir bicimde vasiyet etmek
Allah’tan korkanlar tizerine farz kilindi.”*

Goriildigii gibi bu ayet-i kerimede kimlere delalet ettifi alimler arasmda
tartigmall olan “akrabalar”dan bagka “ana” ve “baba” gibi hisseleri diger
nasslarla belirlenmis hisimlar kaydedilmektedir. islam hukukcularnin ve
miifessirlerinin ¢ok biiyiik ¢ogunluguna gére bu ayet-i kerime bu hisimlarm
hisselerini belirleyen Nisa siiresinin 7. ve 11. ayet-i kerimelerinden once
nazil olrﬁu;;tu‘”.

Yine bu alimlere gore, ana babamn diger miras¢ilardan kimlerle
bulunacagima gore alacaklar: hissenin bu ayet-i kerime ile kesin olarak
belirlenmesinden sonra Hz. Peygamber’in: “Allah her hak sahibine
hakkimi vermistir. Bundan sonra varise vasiyet yoktur”®. hiikmiini ifade
etmiglerdir. Dolayistyla netice olarak ana-baba ve hisseleri diger nasslarla
belirlenmis diger akrabalara vasiyette bulunulmasini dngoren Bakara
siiresinin bu ayet-i kerimesi mensuhtur®. Yani ifade etiigi hikdm

40 Bu ayet-i kerimede gegen “hayr” kelimesi belli bir miktara ulagmig mal olarak tefsir
edilmektedir. Bunun nisab: hakkinda sahabeden nakledilen rivayetler mubteliftir. Hz.
Ali'ye gore bu en az dortbin dirhem olmalidir. Daha az1 varislerin nafakasidir. Hz.
Adise de dbrt gocuigu bulunan bir kadina iig bin dirhem malindan vasiyet etmesini tasvip
etmemigtir. Diger goriigler bkz. el-Cessas. Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Rai, Ahkamu'l-
Kur’an, (Tah. M, es-Sadik Kamhavi}, Daru Thyai'e-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1985, 202
ve devami; Elmali’hh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat,
{stanbul, 1979, 1, 613.

41 *...Olenin ¢ocugu varsa geriye birakufi1 (malindan) ana babasindan herbinin altida bir
hissesi vardir. Eger gocufu yok da ana babasi ona varis oluyorsa, anasina {igte bir
hisse diiger. Eger (6lenin) kardesleri varsa, anasinin pay altida birdir...”

47 Ahmed b. Hanbel, IV, 186; ed-Darimi, Abduliah b. Abdurrahman, Ebu Bekr
Muhammed, (8. 255 h./869 m.) es-Siinen, Cagn Yaymlary, (ofset baski), fstanbul,
1981, Vesaya, 28; el-Buhari, Vesaya, 6; Ebu Davud, Siilleyman b. Es’as es-Sicistani,
(5. 275 h./888 m.9, es-Siinen, Cagn Yaymlar, {ofset basky), istanbul, 1981, Vesaya,
6; et-Tirmizi, Vesaya, 5; ibn Mace, Vesaya, 6; en-Nesai, Ebu Abdurrahman b.
Suayb, (6. 303 h./915 m.) es-Siinen, Cagn Yaymnlari, (ofset basks), {stanbul, 1981,
Vesaya, 5.

43  es-Safi’i, Muhammed b. fdris, (5. 204 h./820 m.) Ahkamu’l-Kur’an, (Toplayan: el-
Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyn en-Nisaburi- 6. 458 h.), (Tah. Abdulgani




HUSEYIN TEKIN GOKMENOGLU » 165

yurtrlikten kaldirmigtir. Daha dogrusu burada neshten kastedilen, “anne-
baba bile olsa ayette zikredilen varis olan akrabalar lehine artik vasiyetin
caiz olmamas1™* differ akrabalar icin ise “ayetteki bu emrin artik genis
anlam ile bir vacibiyet degil de ancak miistehablik veya mendubluk ifade
etmesidir>. Hatta Ibnu’l-Arabi’ni iddiastna gore ilk nceleri, bir kimse
oldiginde tim mal gocuklara kaltyor, ebeveyn ancak vasiyet yoluyla
terekeden hak alabiliyordu®.

Alimlerin ¢cogunlugu tarafindan ifade edilen bu gbriise Ibn Hazm siddetle
itiraz etmektedir. Ona gore, ¢ogunlugun iddia ettifinin aksine bu ayet-i
kerimenin inmesinden 6nce miislitmanlardan isteyen istedigine (akraba,
akraba olmayan) vasiyete bulunabiliyordu. Bu ayet-i kerime iste bu durumu
neshetti ve vasiyeti sadece zikredilenlere has kildi. Dolayisiyla cumhur,
ileri siirdiigii goriigityle bir delile dayanmadan asil nasih olam mensuha,
mensub olam ise nisihe cevirmis olmaktadu®.

Yine Ibn Hazm, diger alimlerinin ¢ogunlugunun Mekke'nin fethi giini
varid oldufunu iddia ettikleri daha Once zikrettifimiz “Varise vasiyet
yoktur” hadisini de kendisiyle amel edilebilecek sihhatte gormemektedir.
Ona gore bu hadis ¢ok kusurlu bigimde miirseldir*. Difer taraftan geride

Abdulhalik, Ta’lik: Muhammed Serif Sukker, Daru fhyai’l-Ulum Beyrut, 1990, 163-
164; Aym miiellif, er-Risale, (tah. Ahmed Muhammed $akir), el-Mektebetii’l-I'Imiyye,
Beyrut, t.y., Ve yine aym miiellif: el-Umm, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1990, IV, 118; el-
Cessas, 207-208; el-Kutubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Ensari, (5. 380
1./990 m.) el-Cami’il Ahkami’l-Kur’an, Daru Kiitiibi’l-I'Imiyye (birinci baski); Beyrut,
1988, II, 176. es-Suyuti, Celaliddin Abdurrahman, (6. 911 h./1505 m.) ed-Daru’l-
Mensur fi’t-Tefsiri’l-Me’sur, (Tenviru’l-Mikbas fi Tefsiri'l-ibn Abbas ile birlikte),
Iran, t.y., 174-175"de bu konuda birgok rivayet vardir,

44  Bu konuda rivayet edilen bir bagka hacis-i serif de yani, “Varise vasiyet ancka diier
varislerin icazetiyle (istemesiyle) caizdir” mealindedir. Bkz. ed-Darekutni, IV, 97,
hadis no: 89 ve 98, hadis no: 93; es-Suyuti, [, 175; el-Handi, Alauddin Ali el-Miitteki
‘b. Hiisamuddin el-Burhan, (6. 975 h./1567 m.) Kenzu’l-Ummal fi Siineni'l-Akval
ve’l-Ef’al, Milessesetii’r-Risale, (besinci baski) XVI, 615, hadis no: 46072.

45 el-Kurtubi, 11, 177, es-Serahsi, XXVII, 142; Ibnu’1-Arabi, Ebu Bekir Muhammed b.
Abdillah (6. h. 543), Ahkamu’l-Kur’an, (Tah. Ali Muhammed el-Buhari), Daru’l-
Marife-Daru’l-Cil, Beyrut, 1987, 1, 72; el-Kasani, Ebu Bekr, b. Mes’ud, (6.h. 587
h.), Bedaiu’s-San’ai fi Tertibi’s-Ser’ai, Darw’1-Kliitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1982, VII,
330 ve devami. Elmal’ly, I, 613-614.

46 [bnu’l-Arabi, 72.

47 Ibn Hazm, VI, 355,

48 Yani ravi senedinde sahabeden kimse bulunmamaktadir.
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kalan ravilerden dort tanesinin “mutrah”, yani zemmedilmis kisilerden
olugmast bu hadise kendisiyle amel edilemeyecek derecede aciibe (tuhaf}
kilmaktadir*®.

Ancak bizim bu makalemizde konu ettifimiz meseleden uzaklasmamak
jcin burada sumu belirtmekte yarar vardir. Dede yetimini ilgilendirmesi
bakimindan Ibn Hazm’la diger alimler arasindaki bu nasslarin
uygulanmasindaki ihtilafin 6zii sudur. [bn Hazm disindaki alimlere gore
de “dede yetimine” vasiyette bulunuimasma mani bir hal yoktur. Cinkil o
zaten varis degildir. Ama bu tamamen miiteveffanin saghgindaki iradesine
baghdir. Oliime bagli olarak bdyle bir tasarrufia bulurumamigsa hukuken
yapilacak bir gey yoktur.

ibn Hazm ise bu noktada diger alimlerden ayrimakta ve sadece dede
yetimlerine degil, kélelik ve din ayrilig1 gibi baska sebeplerle de olsa miras
alamayan veya alan yakinlarindan en az Ug¢ kimseye, (¢iink( nass ¢oful
sigastyla varid olmugtur.} vasiyete iligkin difer sartlara uygun olmak
kaydiyla vasiyette bulunmas farzdir™. Ona gore “Elinde vasiyet edecegi
mal1 olan miisliimanin, vasiyetnamesi yaninda yazili olmadan iki gece
gecirmesi hak degildir™®' hadis-i serifleri de bunun delillerinden biridir®.

Burada Bakara suresinin 180. ayet-i kerimesinin mensuh olmadifina
dair iddiasim tekid eedn ve diger bir mesnede dayanan bir bagka gdriis de
“Menar Tefsiri” sahibinden gelmektedir. O bu konuda gunlan ifade
etmektedir. “Nisa siiresindeki mevéris ayetlerinin vasiyeti emreden bu
ayetten (el-Bakara, 4/180) sonra nazil oldufuna dair kesin bir delil yoktur.
Bu ayetin siyaki (hemen daha sonra gelen ifadeleri) onun neshedilmis
olmasin amiinafidir. Zira, Allahii Teala insanlar igin, yakin bir zaman
sonra neshedecegi bir hiikiim koyup da, onu bir sonraki ayet-i kerimede
de siddetle vurgulu bir tslupla te’kid etmez. Onu degistirmeye kalkiganlara

49 ibn Hazm, VIII, 356.

50 Ibn Hazm, VIII, 353,

51 el-Buhari, Vesaya, 1; Miislim, Ebu’l-Huseyn, b. el-Haccae, (6. 261 h./875 m.) el-
Cami’u’s-Sahih, (Tah. M. Fuad Abduibaki), Cagr1 yaymiar, (ofset baskz), {stanbul,
1981, Vesaya, 1; et-Tirmizi, Vesaya; 3 en-Nesai, Vesaya, 1, {bn Mace, Vesaya, 2;
ed-Darimi, 1, Ahmed b, Hanbel, II, 4.

52 Ibn Hazm, VIII, 349.
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tehditlerde bulunmaz. Halbuki bir sonraki ayette bunlarin hepsi meveuttur®,
Bu ayet-i kerime ile dier mirasa iligkin ayetlere muariz olmadigindan
her ikisiyle aym anda amel etmek miimkiindiir.

Ibn Hazm’m bu goriisii giiniimiizdeki Islam miras hukuku hikiimlerini
benimsemis bazi iilkelerin mirasa iligkin kanunlarina ¢ok bilyiik élciide
etkilemigtir. Mesela 1946 tarihli 71 Vasiyet Kanunun’nun 76-79. maddeleri,
Suriye Ahvalu’s-Sahsiyye Kanunumun Vasiyete iligkin 257. maddesi ve
Fas Ahvilu’s-§ahsiyye Kanununun 266. maddesinde dede yetimlerinin
magduriyetini dnleyecek mefifiz bir vasiyete dayanan ve bazt hallerde
kismi de olsa halefiyet ilkelerinin éngoriildigi hitkiimler vaz’edilmigtir®.

Sonug

Jslam aleminin cagimizdaki sosyal yapisuun, birtakun fikhi ictihadlarm
yapildig1 devirlere gore oldukga koklii degisiklikler gegirmis olmasi, adaletin
temini ve tevzii bakimindan bu ictihadlardan bazilarimn yeniden gézden
gecirilmesini zaruri kilmaktadir. O devirdeki mahalli ve sosyal ve ekonomik
sartlara gore insanlarin vicdanlarmdaki fitrf adaleti incitmeyen ve ihtiyaglar
kargilayan baz: ictihadi hitkiimler, bu gartlarin degismesiyle Islam hulaukunun
gergeklestirmek istedifi maslahatlara tezat tegkil eder duruma diismiistiir.

Bu durumun cari oldugu fikhi alanlardan biri de miras hukukunun dede
yetimi miiessesesinin ortaya ¢ikmasma yol agan ictihadi hiikiimleridir.
Bu ictihadlarin yapildii dénemde Islam cografyasinda, sosyal yapiya ve
ekonomik sartlara bagh olarak “sahsi miilkiyet”in fiziki alandaki tezahiirii
giiniimiizden oldukga farkl: idi. Istamin hakim oldugu cografyada yasayan
insanlarin hemen hepsi, daha 6nce arzettigimiz gibi boy, kabile, asiret....vs.

53 Buayet-i kerimede Allah sdyle buyurmaktadir: “Kim igittikten sonra vasiyet degistirirse,
ginah1, omu degistirenlerin boynunadir. Kugkusuz Allah isitendir, bilendir.” Bakara,
2/181.

54 Muhammed Resid Rizai, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim, el-Miisemma; Tefsiru’l-Menar,
Daru’l-Ma'rife, (ikinci basks), Beyrut, t.y., II, 136.

55 Bkz. Hisam Kablan, el-Vasiyyeti’l-Vacibe fi’}-[slam, Mengsuratu Bahr’l-Mutasavvita
ve ‘“Uveydat, (ikinci baski), Beyrut-Paris, 1985. 279 ve devami.
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gibi sosyal birimler iginde yagiyor ve her ne kadar sahsi miilkiyle taninmig
olsa dahi, bu miilklerden fiilen yararlanma ise bu sosyal birimelrin iyeleri
olan kisilerin hepsinin ortak hakk: seklinde ortaya ¢ikiyordu.

Bize gire bir hadis-i serifin kasdini agan bir bigimde degerlendirilerek
ortaya konmus bir ictihada o dénemlerde itiraz edilmeyip yerlesik bir
kural haline gelmesine sebep olmustur. Fakat artik giiniimiizde sahsi
miilkiyetin tezahiirfiniin oldukga farkl: oldufu bu gartlarda bu ictihadi
kuralla adaletin te’mini ve tevzii miimkiin degildir. Hatta bir vakiadir ki
vicdanlar bile teskin edilememektedir.

Kanaatimizce yapilmasi gereken, nassla sabit olan ve mutlak bir
halefivete mani olan haller disinda, yukarida gerekgelerini uzunca
anlatmaya calistifimiz ictihadlarla hitkmii belirlenmis ve yetimlerin
verasetini engelleyerek magduriyete yol agna durumiarda “halefiyet”
ilkesinin isleme konulmasidir. Yani nassin mani olmadifi her durumda
bu ilkenin gereginin devreye sokulmasi insanlarin vicdanlarindaki adalet
duygusunun tatminini saglayacak 6nemli bir usiil olacagim diisliniiyoruz.
Bu goriigiimiiz tarismaya agik olmakla beraber, bunun énceki yerlesik ve
ictihada dayanan hiikiimden, Islam’n gergeklestirmeye ¢alisug1 masiahata
ve ruhuna daha uygun olduu iddiasindan vazgegmemiz miimkiin degildir.

Allahen adildir ve herseyin en iyisini, en dogrusunu bilir.
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Dint Arastirmalar, Ocak - Nisan 1999, ¢. 1,5 3

Temel Fikih Kaynaklarina Gore
Ibadetin Dili

Kagif Hamdi Okur *

1998 Ramazam, Tiirk Modernlegmesi siirecinin fikri ve siyasi gelisimine
paralel olarak yer yer giindeme getirilen “dini icerikli” tartismalara sahne
oldu. Bu baglamda her giindeme getirilisinde hem ilgi hem de tepki odag
olan bir konu, ana dilde ibadet meselesi®, tekrar ileri siiriildii. 1930°lu ve
1960’11 yillarda da giindeme getirilen bu meselenin Tirkiye'nin yagadif1
sosyopolitik ortamdan bagimsiz oldufunu diisiinmek mimkiin degildir. Bu
konunun 1930°1u yillarda ele alindiginda, yurt diginda akisler yaptigim ve
Ezher Universitesi ¢evresinde sert tartismalara yol agtifim diisiiniirsek’,

Gazi Universitesi Corum {lahiyat Fakiiltesi Arg. Gor.
“ Ana dilde ibadet” tabiri namazda Kur’an okumamn yani sira ezan, hutbe, dua gibi
bir cok hususu ¢agristiracak derecede sumiilliidiic. Ancak son tartiymalarda bu tabire
“namazda Kur’an’in Tiirkce cevirisinin okunmast” anlam: yiklenmistir. Biz de yaygin
anlayisa uyarak “ana dilde ibadet™ tabirini bu anlamda kullandik.

1  Genis bilgi igin bkz. Seyhiilislam Mustafa Sabri , Kur'an Terciimesi Meselesi cev.
Siileyman Celik, Bedir Yay., Istanbul 1993.
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hem konunun farkli kiiltiirel ve epistemolojik kaltplarla karsilasan Islam
diinyasimn gecirdigi “defisim” siireci ile iligkisini kavrayabiliriz hem de
bu siirecin dnciisii. olarak kabul edilen Tiirkiye’deki modernlesme
hareketlerinin, 8zellikle 20. Asrin ilk yarisinda, diger Islam tlkeleri
tarafindan ne derece yakindan izlendigini miisahede edebiliriz.

1998 Ramazaninda tekrar giindeme gelen ibadetin dili meselesine dini
icerikli bir mesele olmanin Otesinde sosyal igerikli bir oigu olarak da
yaklagilmistir. Ayrica bu tartismalar sirasinda konu ile ilgili fikhi
malzemeye atiflar yapilmig, buralardan alinan bilgi kirmtilan ile gesitli
tezleri desteklemek igin argiimanlar ileri strilmily ve ozellikle Ebu
Hanife’nin goriigi 6n plana ¢1kar11m1§t1r. Ancak baglamindan koparilmig
fikhi bilgiler saglikli bir sonuca ulagmaya imkan vermemistir. Bu nedenie
gahgmanilzda, konunun tarihsel ve kiiltiirel boyutunu ikinci plana alarak,
Kur’an terclimesinin namazda okunmasi meselesinin Hanefi furu ve usul
kaynaklarinda ele alinig bigimini kronolojik siraya gére ve Ebu Hanife’'nin
goOriigiinii merkeze alarak incelemeye galisacagiz. Ayrica diger
mezheplerin konuya yaklagim tarzlarina da isaret edecegiz.

A- Konumun Hanefi Fikih Literatiiriinde Incelenmesi

Ebu Hanife'nin (v.150/767)fikhi goriislerini bize aktaran en eski ve en
giivenilir kaynaklar 6grencisi Muhammed b. Hasen eg-Seybani'nin (v.189/
805) kitaplaridir. Seybani’nin el-Camiu’l-Kebir, el-Camiu’s-Sagir, es-
Siyerii’l-Kebir, es-Siyerii’s-Sagir, el-Asl ve ez-Ziyadat adl1 alt1 kitabi
Zahiru’r-Rivaye diye adlandirilmakta olup Hanefi fikhimn ilk ve en temel
kaynaklaridir. Bu eserlerden ikisinde konumuza temas edilmistir. Ei-
AsP’da konu soyle ifade edilir; “ Ebu Hanife'ye gore Arapcay telaffuz
edebildigi halde baslangic tekbirini Fars¢a alan, namazda Farsca okuyan
birinin uygulamas1 gecerli olur. Ebu Yusuf ve Muhammed’e gore bdyle
birinin uygulamasi ancak Arapgay: telaffuz edemiyorsa gegerlidir.” Aym
mesele el-Camiu’s-Sagir'de soyle zikredilmigtir: “ Ebu Hanife’ye gore
Arapgay1 telaffuz edebildigi halde baslangi¢ tekbirini Farsca alan veya
namazda Fars¢a okuyan ya da hayvan bogazlarken Allah’in admi Farsca

2 Seybani, Kitabu'l-Asi, Alemii’1-Kiitib, Beyrut 1990, I, 39.
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anan bir kimsenin uygulamasi gecerlidir. Ebu Yusuf ve Muhammed’e
gbre gecerli olmaz. Onlara gore. boyle bir uygulama , ancak Arapgayl
telaffuz edemeyen kimse igin gegerli olur.” * Her iki metinde de “baglangic
tekbiri” ve “namazda Kur’an okumak” aym baglamda ele almmugtir. Daha
sonra tesekkill eden fikih literatiiriinde ise her iki mesele ayri ayr
incelenmis, bunlarin yam sira ezanm, Cuma hutbesinin, tesehhiid ve tesbih
gibi namazda okunan dualarin dili de tartigiimigtir. Ancak Hanefi kaynaklar
tim bu tartigmalarimn odak noktasimi (aslii'l-mesele) namazda Kur’an
terciimesinin okunup okunamayacagi probleminin tegkil ettifini
vurgulamiglardir.* Biz bu yazida namazda terciimenin okunmasi
hakkindaki igtihadi incelemeyi amagladigumiz igin fikih literatiiriinde bu
konunun detaylar: olarak kabul edilen baglangi¢ tekbiri, ezan, Cuma
hutbesi vb. hakkindaki tartigmalara girmeyecegiz.

Goriildigi gibi ulagabildigimiz ilk kaynaklarda mesele yaptigimiz
alintilar ¢ercevesinde oOzetlenmis, goriiglerin istinat ettigi delillere ve
degerlendirmelere yer verilmemistir. Bu malzemeden hareketle mezkur
igtihatlarin arka plamndaki digiince hakkinda pek fazla bir sey soylemek
miimkiin degildir. Bu digiincenin aydinlatilmasi her seyden .once “ Ebu
Hanife terciime ile kiraatt gegerli sayarken hangi hususlan gbz 6niinde
bulundurdu? Yagadif1 ¢evredeki siyasi ve kiiltiirel ortamin bu igtihadina
etkisi oldu mu?” sorusunun cevabina baglidir. Tiirk¢e ibadet tartismalari
siirecinde giiniimiiz yazarlarindan bu soruyu sorup cevap arayanlara
rastliyoruz. Mustafa Islamoglu bunlardan birisidir. “Biiyiik imam nigin
boyle bir igtihatta bulundu? sorusunu sormadan Ebu Hanife’nin bu konudaki
fetvasinin mahiyeti anlagilamaz. Oncelikle sdyleyelim ki Ebu Hanife nin
bu fetvasi tamamen siyasiydi ve Emevi hanedapimin zalimce
uygulamalarimn 6niine gegmek maksadiyla verilmigtir.” diyen Islamoglu,
Emeviler’in hicri 110 yilinda kitle halinde miisliiman oluglarin §niini
tikamak icin birtakim 6nilemler aldifim soyleyerek tarihi bir olaya atifta
bulunmugtur.’ Olaym mahiyeti $oyledir: Hisam b. Abdilimelik , Esres b.

(")

Seybani, el-Camiu's-Sagir, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1986, 94,

4  Bkz. Serahsi, el-Mebsut, {stanbul 1982, 1, 37; Merginani, e/-Hidaye, D.1.T.Arabi,
Beyrut 1986, I, 249 (Fethii‘I-Kadir ile birlikie)

5  lislamoglu, Tiirkce Ibadet ve Imam Azam’m Igtihadt, Y.§. 5.02.98
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Abdullah es-Sitlemi’yi Horasan valisi tayin etmigtir. Semerkant ve
Maveratinnehir bolgesini Islamlagtirmak icin tesebbiise gecen Esres bu
konuda teblig yapmasi i¢in Ebu’s-Sayda Salih b. Tarif’i goreviendirdi.
Ebu’s-Sayda bu gorevi miisliman olanlardan cizyenin kaldirilmas1 sarti
ile kabul etti.® Acaba Ebu’s-sayda nigin bdyle bir sart kogmaya ihtiyag
duymustu ? Zira Islam hukukcular: Islamiyet’i kabul etmenin cizyeyi
diistirecegi hakkmda gorils birligi i¢indedirler.” Bu hiikmiin dayanagim da
“Miisliimamn cizye miikellefiyeti yoktur.” hadisi® olusturmaktadir. Ancak
Emeviler bu hikkmii uygulamamslar, Islamu kabul eden zimmilerden cizye
almaya devam etmiglerdir. Omer b. Abdiilaziz bu uygulamay: durdurmak
igin gayret etmigtir. Emeviler bu uygulamalarini temellendirmek amaciyla
zimminin cizye miikellefiyeti ile k6lenin efendisine yapmasi1 gereken
ddemeler arasmnda iligki kurmuglardir. Bu yoruma gore kdlenin miisliiman
olmasmn bu demelere etkisi olmadigi gibi zimminin miisliiman olmasinin
da cizyenin diismesine bir etkisi yoktur.® Ebu’s-Sayda muhtemelen yeni
ihtida hareketlerinde Emevilerin bu uygulamalarimin tatbikini dnlemek
amaciyla bu sarti kosmugtur.Egres’in muvafakatiyla faaliyete gecen Ebu’s-
Sayda’nin ¢aligmalari sonucunda Semerkant bolgesinde ¢ok miktarda ihtida
hareketi goriildii. Esres’e vergi oraninda bityiik bir diigiis oldugu haber
verilince Semerkant valisine sdyle bir emir gonderdi: “ Harag
miislimanlarim gii¢ kaynafidir. Duydugum kadari ile Sogd halki samimi
olarak degil, cizyeden kurtulmak icin Islam’a girmigler. Bak bakalim!
Siinnet olan, farzlari uygulayan, Islam’a samimi baglanan ve Kur’andan
bir sure okuyammn haracim kaldir.” Bu gelismelerin ardindan miisliman
olanlardan cizye alinmasmun siirdiiriilmeye ¢aligilmasi basta Ebu’s-Sayda
olmak iizere yeni miihtedilerin tepkisini ¢ekmis ve kangikliklara neden
olmustur.'®

6 Taberi, Tarihu t-Taberi, Daru’l-Maarif, Masir (t.y.), VII, 54, {bnii’1-Esir, el-Kamil,
D.K.Ilmiyye, Beyrut 1987, IV, 384.

7 Vehbe Zuvhayli, Asarii'l-Harb fi I-Fikhi'l-Islami, D.Fikr, Beyrut 1992, 694.

8 Ebu Ubeyd, Kitabii’l-Emval, D K.Ilmiyye, Beyrut 1986, 52; Ebu Davud, Siinen,
Beyrut 1988, II, 187, (no 3053-3054.)

9 Cessas, Ahkamii’l- Kur'an, D.K. Arabi, Beyrut (t.y.), 1II, 102; Ebu Ubeyd, 53.

10 Buolay igin bkz. Taberi, VII, 54-55; ibnii’1-Esir, IV, 384-385; Hudari, ed-Devietii'l-
Umeviyye, D.Fikr (t.y.), I, 191.
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Esres’in uygulamasini tiim Emevilere tesmil eden Islamogluna gore
“Ebu Hanife bu zulme gahit olunca bu insanlarin ana dilleri olan Farscayla
namaz kilabileceklerini, bu namazin sahih olacagini, dolayisiyla
miisliimaniifinin da gegerli oldugunu ve onlan miisliiman saymayip zorla
cizye almann caiz olmadifim bu igtihadiyla ortaya koymustur.” Islamogiu
konuyu biraz daha popiilize ederek Ebu Hanife'nin i¢tihadimn amacinin
“zulme ugrayan on binlerce yeni miisliman olmus Iranltyr miisliiman kabul
etmemekte diretip zorla cizye almaya kalkan Emevilerin zulmiinden
kurtarmak” oldugunu belirtmigtir.!!

Ebu Hanife’nin goriigiinii Islamoglu’nun yorumuna gére anlamaya
calismak mantiki agidan tutarli degildir. Ciénkii Ebu Hanife Arapcayt
rahatlikla telaffuz edebilen kimsenin namazda terciimeyi okuyabilecegini
soylemigtir. Bu goriigiin yeni miisliman olmus, ana dili Arap¢a olmayan
insanlarn dil problemini gbimeye yonelik oldugunu ileri siirmek bir geligki
arzetmektedir. Bu yorumun Imameyn’in® gériiglerini agiklamak igin
kullanilmas: mantiken tutarh olabilir. Ote yandan tarihi malzeme de Vali
Esres’in hicri 110 yilindaki Semerkant bilgesine mahsus tatbikatiyla Ebu
Hanife’nin goriisii arasinda bir illiyet bag1 ortaya koyamamaktadir. Ayrica
Emevilerin miisliman olmay1 cizyeyi diigiiriicii bir etken olarak gérmeme
yolundaki genel egilimleri boyle bir yorumun giiciinii olduk¢a azaltmaktadir.
Islamoglunun konjonktiirel sartlan da dikkate alarak yaptigi bu agiri yorum.
ancak Hanefi fukahasimn Ebu Hanife’nin goriisiine makul gerekgeler bulma
amaciyla sarf ettikleri gayretler zincirine eklenen yeni bir halka olabilir.

11 Islamoglu, Tirkee Ibadet ve Namazin Dili, Y.§. 12.02.98

*  Hanefi literatiiriinde Ebu Yusuf ve Muhammed igin fmameyn (iki imam) tabiri kulianibir,

12 Tarihi arastirma ve yorumlarda sik karsilagilan bir problem vardir. Aragtirici tarihi
olaylara kendi devrinin perspektifinden baktig1 icin kendi devrindeki goriisleri maziye
yansitmaktadir. fste bu durum tarihte histericism/tarihselcilik problemi olarak
adlandirimaktadir (Bu husus igin bkz. Sahin Ugar, Tarih Felsefesi Acisindan Islam'da
Miilk ve Hilafer, {z Yaymlan, Ist. 1996, 120-121, 125). Belki de Islamoglu konunun
Tiirkiye’de siirekli siyasal baglamla iligkili olarak glindeme gelmesinin etkisi altinda
kalmgtir, Ebu Hanife'nin bu konudaki dayanaklarim kesin olarak tesbit edebilmek,
mevcut malzeme cergevesinde, miimkiin gérinmemektedir. Bu konuda yapilacak
degerlendirme ve yorumlar bir spekiilasyon nitelifii tagiyacaktir. Bu ciimleden olmak
iizere Ebu Hanife'nin Arap asill olmayigi da bizim dikkatimizi cekmistir. (Ebu Hanife’nin
etnik kokeni icin ileri siiriilen gérissler hakkinda bkz. Ibn Hallikan, Vefeyat, D. Sadir,
Beyrut 1977, V, 405; Ebu Zehra, Ebu Hanife cev. O. Keskioglu, Ist. 1987, 15-17.)
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Gerek Ebu Hanife gerekse talebeleri bu konudaki igtihatlarimin
dayandig1 delilleri kaleme aldiklar1 eserlerde zikretmemislerdir. Esasen
Ebu Hanife'nin fikha dair bize ulagmus bir eseri yoktur. Onun fikhi gérisleri
biiyiik 6lgtide Ggrencisi Seybani’nin eserleri vasitasiyla bize ulagmigtir,
Bu eserlerde konunun iglenigi ise yaptifimz alntilar ¢er¢evesindedir. Bu
durum karsisinda sonraki Hanefi fakihleri hem Ebu Hanife’nin hem de
Imameyn’in goriislerini cesitli delillerle temellendirmeye caligmuglardir.
Bu faaliyet neticesinde ortaya gikan degerlendirmeler de ister istemez
sonraki Hanefi fakihlerinin bakis agilarin1 Ebu Hanife ve Imameyn’e izafe
etmiglerdir. Icinde bulunduklar kiiltiirel ve sosyal yapi fakihlerin konuya
yaklagim tarzlarim hatinn sayilir bigimde etkilemistir. Namazda terciimenin
okunmas! meselesinin Hanefi fikhindaki seriivenini bu hususlara da vurgu
yaparak ortaya koymaya galisacagiz. o

Ulasabildigimiz matbu kaynaklar igerisinde Seybani’den sonra
Cessas’n (v.370/980) konuya eZildigini goriyoruz. Cessas, Tahavi'nin
(v.321/933) Jhtilafu’l-Ulema’sina yaptis ihtisarda konuyu “ Farsca kiraat
Ebu Hanife’ye gore gecerlidir. Ebu Yusuf, Muhammed ve Safii’ye gore
Arapga kiraati beceremeyen kisi igin gegerlidir.” ® ciimlesiyle verir ve
taraflarin delillerine temas etmez. Ancak Ahkkamii’l- Kur'an'da Suara
suresinin 196.ayetinin bu tartigmalar gercevesinde kullanildigin ifade eder:
“ Bu Kur’an hig siiphe yok ki biitiin alemleri var eden Ulu Tanrr’min
vahyidir.'Ruhu Emin onu senin kalbine, apagik bir Arap dili ile, efri yolun
encamindan korkutanlardan olasin diye indirmistir. Bu ( Kur’an) daha
evvelkilerin kitablarinda da vard:r.” ( Suara, 192-196 ) Kur’an’in
alemlerin rabbinin vahyi oldugu ve onun dncekilerin kitaplarinda bulundugu
haber verildi. Kur’an'm oncekilerin kitaplarinda bu dille bulunmadig:
aciktir. Bu ayet bagka bir dile cevirilmesinin Kur’an’t Kur’an olmaktan
cikarmayacagi hakkinda ileri siiriilen delillerdendir. Cinki dncekilerin
kitabi Arapga olmadigi halde, Allah Kur’an’in dncekilerin kitaplarinda
pulundugunu mutlak olarak zikretmistir.”™¥ Cessas’in ayeti bu gekilde

13 Tahavi, Muhtasaru ihtilafi’l-Ulema, Intisar eden Cessas, D.B.Islamiyye, Beyrut
1996, 1, 260. Cessas'in Safii hakkinda verdi#i malumat yanligtir. Fakat eserin bir
bagka yerinde Safii’nin goriisiind dogru nakletmistir. Bkz. I, 207.

14 Cessas, Ahkamii'l- Kur’an, 111, 348,
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yorumlayanlart belirtmemesi karsisinda en azindan IV. asirdaki Hanefi
fakihlerinin ayeti bu baglamda kullandigmi sdyleyebiliriz. Ebu Hanife’nin
goriiglinii desteklemek igin referans gésterilen bu ayetten 6nceki mukaddes
kitaplatin Kur’an’in farkli dillerdeki kopyalar: oldugu sonucunu ¢ikarmak
saglikl degildir. Kur’an’da yer alan Hz. Peygamber ve nitzul donemi ile
ilgili bircok bilgi ve degerlendirme 6nceki kitaplarda yoktur. Bu ayetin,
Kur’an ve dier kitaplanin miigterek olarak temas ettikleri tevhit, temel ahlaki
ilkeler vb. ana temalara®® ya da Hz. Peygamber’in ve Kur’an’in énceki
kitaplarda haber verildigine'® dikkat gektigi séylenebilir. Ancak Kur’an’imn
Arap¢a orijinalinden diger dillere yapilan gevirilerinin mahiyet itibariyle
Kur’an’in aynisi oldugu sonucunu bu ayetten gikarmak miimkiin degildir.

Cessas’la ayn1 dénemde yagsamug bir Hanefi fakihi ve Mutezile
kelamcisi olan Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ali b. Ibrahim el-Basri (v.399/
1008)'nin ' Kitabu Cevazi's-Salar bi’l-Farisiyye adli mistakil bir eseri
oldufu kaydedilmektedir.”® Konunun hicri IV. Asirda miistakil bir eser
gercevesinde ele alinmasi, bu husustaki tartigmalarm o devirde sahip oldugu
aktiialite hakkinda bir fikir verebilir. Ne yazik ki aragtirmamizla dogrudan
alakali bu eserin -imkanlarimiz nispetinde- yalmzca adina ulagabildik.

Hanefi fikhinin otoritelerinden Serahsi (v.482/1089) konuyu el-
Mebsut’'unda ayrintili olarak ele almugtir. Serahsi meseleyi sdyle takdim
eder : “ Bir kimse namazda Farsca okudufu takdirde Ebu Hanife’ye gore
gegerli fakat mekruh olur. Imameyn’e gére ise Arapeay telaffuz edemedigi
takdirde gegerli olur, edebiliyorsa gegerli olmaz.” ¥ Serahsi Ebu Hanife’ye
gore kiraatin gegerli ancak mekruh oldugunu séylemektedir. Seybani’nin
ve Cessas’in eserlerinde kerahat kaydina temas edilmemistir.2® Serahsi
Ebu Hanife’nin goriigiinti su argiimanlarla desteklemeye calisir:

15 Ebussuud, fryadi’l-Akli's-Selim, Beyrut 1990, VI, 264; Sevkani, Fethii 'I-Kadir, Misir
1966, I1V,117. .

16 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami'l- Kur'an, Beyrut 1988, XIII, 93,

17 Hayau igin bkz. Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, D. Marife, Beyrut 1994, 215.

18 [bni’n-Nedim, 258.

19 Serahsi, Mebsut, 1, 37.

20 Hanefi fakihleri mekruh olarak eda edilen bir namazin iade edilmesi gerektigi kanaatindedirfer.
Jayet kerahat tahrimi ise iade vacib, tenzihi ise miistehabd:r, Bkz, Merginani, el-Hidaye, [,
363-364; Ibnit’l-Hiimam, Fethii‘I-Kadir, D.1.T.Arabi, Beyrut 1986, I, 364: Ibn Abidin,
Reddii I-Muhtar, D.1.T.Arabi, Beyrut 1987, [, 307, 486-487.




178 @ DiNI ARASTIRMALAR

a-Selman (r.a.) Iranlilarm istegi izerine Fatiha'min Farsca terciimesini
yazip gondermis, onlar da dilleri Arapg¢a’ya yatigincaya kadar namazda
bu terciimeyi okumusglardir.?' Bu nakil fikih kitaplarinda yer almakla
beraber, hadis kaynaklarinda isnadh bir bigimde yer almamaktadir. Biiyiik
Hanefi hadis ve fikith alimi Leknevi (v.1304/1886) bu konuda su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “ Selman’in Fatiha’nin Fars¢a terciimesi
hakkindaki hadisini aragtirdim. Ancak su ana kadar sahih hadis kitaplarinda
bununla ilgili bir mesnede rastlamadim.”* Serahsi bu rivayeti Ebu
Hanife’nin goriigiini temellendirmek icin kuilansa da iranlilarin dilleri
Arapga’ya aligincaya kadar terciime okuduklari dikkate alimrsa Selman’in
uygulamasinm ancak fmameyn’in goriisine mesnet olabilecegi anlagilir.

b-Namaz kilanin yapmasi gereken icaz ozellifi tasiyan kelami
okumaktir. icaz® ise manadadir. Kur’an tiim insanlar i¢in bir delildir.
franhlarmn  Kur'an'in bir benzerini getirememeleri ancak kendi dilleri
olan Farsca’da soz konusudur.?

c-Kelami bir argiimana bag vuran Serahsi sunlar1 sdyler: “Kur’an
Allah’m kelamidir, Mahluk ve muhdes degildir. Dillerin hepsi muhdestir.
Dolayistyla Kur’an’in belirli bir dilde oldugu soylenemez. Allah “ O
(Kur’an) oncekilerin kitaplarinda da vardi.” (Suara, 196 ) dedikten sonra
béyle bir gey nasil mimkin olabilir? Oncekilerin kitaplar1 kendi dillerinde
idi.” 2 Gorilldiigii gibi Serahsi Ebu Hanife nin goriiging , konuyu Halku’l-
Kur’an meselesi gibi etkili bir argiimanla irtibatlandirarak savunmaya
caligmigtir.

21 Serahsi, I, 37.

22 Mustafa Sabri, 90 { Ahkamii’n-Nefais’den naklen ) .

% feaz sozliik anlam olarak merammn en etkili bigimde aniatilmasin ifade eder. Kur'an in
icazindan bahsedildiginde, Kur’an’m dil ve Gislup &zellikleri bakimindan insantistii bir
nitelik tagimas1, hig kimsenin onun benzerini getirememesi anlagihir. (Bustani, Muhit'l-
Muhit, Beyrut 1993, 578) Kimi miiellifler Kur’ani’in gecmis iimmetlerle ilgili bilgi
vermesini, meydana gelecek bazi olaylari 6nceden haber vermesini, Kur’an'in sosyal
hayatla ilgili hukuki hitkiimlerini icaz kapsamunda deferlendirse de (Kurtubi, I, 53-54;
Suyuti, el-ftkan, istanbul 1988, 11, 155-156) coBunluga gore icazin agirlik noktasint dil
ve anlatim 8zellikieri olusturmaktadir. (Meragi, Bahsun fi Tercemeti ‘I-Kur’ani’I-Kerim,
Beyrut 1981, 16-17; Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi'l-Kur’an, fstanbul (t.y.), 320-
321; Suyuti, II, 151)

23 Serahsi, I, 37.

24 Serahsi, I, 37.
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Serahsi’nin yorumuna gére imameyn’in igtihadinin jstinat noktas: sudur:
“Kur’an “icaz 6zelligine sahiptir. Icaz ise hem nazimda hem de manadadir.

- Her ikisine giicli yeten kiraat gérevini nazim ve mananm biitiinliigiing

okuyarak yerine getirebilir. Nazmi okumaya giicii yetmiyorsa gorevi
yapabildigi kadar ile ( manay1 okuyarak ) yerine getirir. Bu tipkt riiku ve
secdeye giicli yetmeyenin ima ile namaz kilmasma benzer.”?

Her iki tarafin goriiglerini bu sekilde gerekcelendiren Serahsi, su énemli
agiklamay1 yapar: “Ebu Hanife'ye gore namazda terciime ile okuyan bir
kimsenin uygulamasi, okudufu terciimenin Arapca metni tam olarak
karsiladifindan eminse gegerli olur.” % Serahsi’nin Ebu Hanife’nin
goriiglinii-bu sarta baglamasi, bu goériisiin uygulama imkanim Snemli 6lgiide

~sturlamaktadir. Zira dilbilim agisindan konuya yaklagirsak, dillerin

ortiismezligi ve sosyokiiltiirel dizgelerin farklilit dolayisiyla ne kadar
yogun gabalar gosterilirse gosterilsin bir dilden digerine giderken belli bir
bilgi yitimi kagimlmazdir.?” Bu tesbite cevirisi yapilan metnin Kur’an
gibi ilahi kaynakl: bir metin oldugu ve din dilinin dzelliklerini hesaba
katmak gerektigi de eklenmelidir.?® Bu baglamda Zemahgeri’nin , Ebu
Hanife'nin ictihad: hakkinda Serahsi’nin belirledigi sart ¢ercevesinde
yaptig1 deBerlendirmeye isaret etmek yerinde olacaktir: “ Ebu Hanife
Farsca kiraata bir sartla izin verdi. O da okuyucunun anlamlan tiimiiyle,
iceriginden herhangi bir eksiltme yapmadan ifade etmesidir. Dediler ki
bu sart bdyle bir iznin varlif1 ve yoklugu arasinda bir fark olmadigim
gdstermektedir.”? Arap dilinde ve ozellikle Kur’anda dil ve iislub
ozellikleri ag¢isindan Farsgcada ve difer dillerde miistakil olarak
kargilanamayan ifadelerin bulunduguna dikkat ¢eken Zemahgeri su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “ Ebu Hanife Farscayi iyi bilmiyordu. Onun

25 Serahsi, [, 37.

26 Serahsi, 1, 37.

27 Mete Camdereli, Dilbilim ve Ceviri Uzerine Birkac S8z, 19 ( Ermond Cary, Ceviri
Nastl Yaptmali ?, cev. Mete Camdereli, Insan Yay. , Istanbul 1996 iginde }; Ayrica
bkz. Turan Kog, Ceviri ve Kur'an'in Tiirkce Cevirileri, 240 (11, Kur’an Sempozyumu,
Bilgi Vakfi Yayiwnlari, Ankara 1996 iginde )

28 Bkz. Turan Kog, 246-247.

29 Zemahgeri, Kegsaf, D. Marife, Beyrut ( t.y. ), III, 434,
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bu goriigii de ciddi bir aragtirma ve degerlendirmeye dayanmamakiadir. 30
Zemahseri'nin bu ifadesi, ulasabildiimiz kaynaklar cercevesinde, Ebu
Hanife’nin igtihad: hakkinda yapilan en sert degerlendirmedir.

Serahsi sonrasi fakihlerden Alauddin Semerkandi (v.539/1144)
meseleyi delillerine temas etmeden 6zetlemis, Ebu Hanife’nin gbriiglinden
dondiigi veya terciimenin okunmasim mekruh gordiigii yolunda bir bilgi
vermemigtir.*’

Hanefiler icerisinde Ebu Hanife’nin goriigiinii en atesli savunan,
Mustafa Sabri’nin ifadesiyle bu goriise * taasup derecesinde sarilan” *,
Semerkandi’nin 6Frencisi ve damadi Kasani (v.587/1191) olmustur.
Kasani’ye gore Ebu Hanife terciimeyle kiraati ister okuyucu Arapgayl
telaffuz edebilsin ister edemesin caiz gdrmektedir. imameyn de Arapcay:
telaffuz edemeyenlerin terciimeyle okuyabilece§i kanaatindedir. Safii’ye
gore ise terclime higbir zaman okunamaz, Kur’'an’i telaffuz edemeyen
Allah’1 ogiicii ifadeleri tekrarlar. Xasani Ebu Hanife'nin gorigiinden
déndiigiine ya da terciimenin okunmasim mekruh gordifine dair bir gey
sdylemermektedir. 3

Kasani’ye gore bu konuda hareket noktas: “ Kur’an’dan kolaymiza
geleni okuyun” (Miizzemmil,20) ayetidir. Allah bu ayette namazda
Kur’an okumay1 emretmigtir. imameyn ve Safii “ Biz onu Arap¢a bir
Kur’an olarak indirdik.” (Yusuf,2) ayetinden hareketle Kur’an’in Arap
diliyle indirilmis metin oldugunu sdylediler. Dolayisiyla Fars¢a terciime
Kur’an olmaz ve bunun okunmastyla Kiraat yerine gelmez. Cinkii Kur’an
icaz ozelligine sahiptir. Icaz ise Arapga lafza aittir. Arapga lafzim ortadan
kalkmas! icazi da ortadan kaldirdif igin Farsca terciime Kur’an olmaz.

30 Zemahseri, III, 434. Ayrica bkz. Nesefi, Medarikii't-Tenzil, V, 456 ( Mecmau’t-
Tefasir icinde Nesefi, Zemahgeri'nin ifadelerini Ebu Hanife ile ilgili deferlendirmesini
atarak aynen almigtir); fsmail Hakk Brusevi, Ruhu'l-Beyan, VIII, 426-427, Tefsirinde
goriigtini bu sekilde serdeden Zemahgeri, Hanefiler ve Safiiler arasdaki fikhi ihtilaflart

"inceledigi bagka bir eserinde herhagi bir deferlendirme yapmamgtur. Bkz. Zemahsgeri,
Ruiisii’l-Mesail, Beyrut 1987, 157-158.

31 Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukaha, Beyrut 1993, 1, 130.

32 M. Sabri, 10.

33 Kasani, Bedaiu’s-Sanai, D.K.ilmiyye, Beyrut 1986, I, 112,
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Ancak Imameyn sorumlulukla imkan arasindaki iligkiyi g6z Oniinde
bulundurarak Kur’an’in lafzii okuyamayantn manasini okumasina izin
vermiglerdir. Bu noktada onlardan aymian Safii, terciimenin Kur’an
olmadiZ1 icin namazda okunamayacagm séylemigtir.>*

Ebu Hanife’ye gire ise namazda Kur’an’mn okunmasi sirf Arapga
lafiz oldugu icin degil, ihtiva ettigi ogiitler, tegvikler, uyarilar, dvgii ve
yiiceltmelerden dolay1, Allah’m zatiyla kaim olan kelam sifatma delalet
eden lafiz oldufu i¢in gereklidir. Bu delalet ise lafizlarin (dillerinin)
farklihgma gére degismez. Allah “O, oncekilerin kitaplarinda da vardi”
(Suara,196) ve “ Bu, 6nceki sahifelerde de, Ibrahim ve Musa’nin
sahifelerinde de vardi.” (Ala, 18-19) buyurmugtur. Bilinmektedir ki bu
Kur’an éncekilerin kitaplarinda bu lafizla degil bu anlamla mevcuttu.®

Kasani, Imameyn ve $afii’nin “ Kur’an Arap diliyle indirilmig olan
metindir.” iddialarmn iki sekilde cevaplanabilecegini séyler:

a- “Arapca olan metnin Kur’an olmas: diger dillerdekilerin Kur’an
olmasina aykirt degildir. Ayet bu hususu olumsuzlagtirmamgtir. Arapga
metnin Kur’an olarak adlandirtlmasi, Kur’an(in mahiyetine ) yani kelamm
hakikati olan sifata delalet ettigi icindir. Biz Kur’an mahluk degildir
ifadesini Arapga ibareler i¢in degil bu sifat1 kastederek kullaniyoruz.
Manaya delalet Farsca’da da mevcut oldugu icin, Farsca terciime de
Kur'an olarak adlandiriabilir.” * Kasani’nin kurgusu kendi icinde tutarli
olmakla beraber gdzden kagirdig bir husus vardir. Arapga orijinal metnin
Allah’in kelamina delalet ettifi kesindir. Ancak bu metnin baska dillere
yapilan gevirilerinin ayn1 delaleti ne derece gergeklestirebilecegi
problemini, diger bir ifadeyle boyle bir ¢evirinin imkam meselesini Kasani
dikkate almamgtir. .

b- “Arapca metin namazda, Kur’an olarak adlandirildifn igin defil,
Kur’an’in mahiyetine yani Allah’in zatr ile kaim sifata delalet ettigi icin
okunmaktadir. Bir kimse namazda Allah’in kelamina delalet etmeyen
Arapga ibareler okusa, okunanm Kur’an olmasi bir yana okuyucunun

34 Xasani, I, 112,
35 Kasani, I, 112.
36 Kasani, I, 112-113.
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namazi bozulur. Manaya delalet dillere gire degismediginden delaletle
alakali hiikiim de degismez.” Gorildigi gibi Kasani manaya delaletin
tiim dillerde mevcut oldugunu pesin olarak kabul etmig ve bu hususu konuya
yaklagirken hareket noktasi edinmigtir. Ancak aym anlami her dilin kendi
- kalip ve tislubuyla ifade ettigini, bir dilden bagka bir dile gecerken bu
kaliplarm ve iisluplarin degiseceZini goz ards etmistir. Klasik alimlerimiz
arasinda Maliki usulciisii eg-Satibi'nin (v790/1388) bu konuya temas ettigini
gormekteyiz. Satibi’ye gore Arap dilinde lafizlarin anlama iki diizeyde
delaleti séz konusudur:

a- Birinci diizeyde lafizlarin olgulara mutlak olarak delaleti 56z
konusudur. (asli delalet)

b- ikinci diizeyde ise lafizlarin olgulara baglamlarina gore delaletinden
bahsedebiliriz. (bagiml delalet)

Birinci diizeyde, olgular tim dillerde ifade edilebilir. Bir adamin ayaga
kalkmasim anlatan bir ciimleyi bir dilden digerine rahatlikla g¢evirmek
miimkiindiir. ikinci diizeyde ise kelimenin baglam igerisinde kazandig:
anlamlar bir baska dile aktarabilmek, birbiriyle dil ve iislup &zellikleri
agisindan ayni ofan iki farkl: dil bulundugunu farz edersek miimkiin olabilir.
Boyle bir sey ise imkansizdir. ikinci diizeyde degil Kur’an’1, Arapga
siradan bir ifadeyi bile tamamen aktarmak miimkiin degildir. Kur’an’m
diger dillere ancak birinci dﬁzeydé cevirisinden bahsedilebilir.*® Kasani
meseleyi Satibi gibi ele alsaydi pesin hiikme dayali genellemeler yapmaz,
Kur’an metni ile terciime arasinda fark olmadifi sonucuna varmazd

Kasani’nin ilgi ¢ekici tavirlarindan birisi de fmameyn’in gériisiinde
yakaladif1 bir geligkiyi Ebu Hanife’nin goriisiiniin dogruluguna delil
gostermesidir. Kasani'nin agiklamasina gore Imameyn, lafiz ortadan
kalkarsa yalmizca manamn Kur’an olarak adlandirilamayacaB: goriisiinde
olmalarina rafmen Arapgayi okuyamayamn terciimeyi okumasinin farz
oldugunu soylemektedirler. Bagh bagina celiski teskil eden bu husus Ebu
Hanife'nin goriigiinin dogru oldufunu gosterir. Arapga olmayan metin
Kur'an degilse Allahin kelann da degildir. Olsa olsa insanlarin s6zil olur,

37 Xasani, I, 113.
38 Saubi, el-Muvafakat, D. Marife, Beyrut (L.y.}, 11, 66-68.
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bunun okunmasi da namazi bozar. Namazda, namazi bozan bir geyi
okumayi farz kilmak tutarh bir davramg degildir.®® Kasani Ebu Hanife nin
ictihadin1 yorumlayarak su sonuca da ulagmistir: “ Bir kimse namazda
Tevrat, Incil ve Zebur’dan bir parca okusa, okudufu kismun tahrif
edilmediginden eminse, yaptifimiz agiklamalar gercevesinde Ebu
Hanife'ye gdre caiz olur, emin degilse caiz olmaz. Ciinkii Allah onlarin
kitaplarim tahrif ettiklerini haber vermektedir. Okunan kismin muharref,
dolaysiyla insan s6zii olmasi muhtemeldir.”* Serahsi de tahrif edildikleri
icin Tevrat ve Incilin namazda okunamayacagm belirttikten sonra okunan
kismin Kur’an’a uygun oldugu taktirde, Ebu Hanife’ye gore okunabilecegi
gérilsiini nakletmigtir. Bu goriisiin mantig: sudur: Ebu Hanife'ye gore
namazda Kur’an’in Farsca ve dier dillerde terciimesi okunabildigine
gore Tevrat ve Incilin Kur’an’a uygun olan béliimlerinin okunmasi da
Kur’an’m Ibranca ve Siiryanca terciimelerinin okunmasi mesabesindedir.”
Goriildigii gibi Ebu Hanife bu meseleye temas etmedigi halde fakihler
onun goriligiinii yorumlayarak fehri¢ neticesinde bu sonuca ulagmuglardir.

Kasani’nin cagdaslarindan Merginani (v.593/1196) namazda
terciimenin okunmas: konusuna mezheb icerisinde hemen hemen son gekli
vermis, daha sonraki fikih¢ilar da onun ¢izdigi cergevenin disina
¢cltkmamiglardir,

Merginani Ebu Hanife ve talebelerinin goriislerini 6zetledikten sonra
Imameyn’e gére Kur’an kelimesinin nasslarda nitelendigi gibi® Arapea
metnin ismi oldufunu, ancak Arap¢a metni okuyamama durumunda
manayla yetinilebilecegini ifade etmistir. Ebu Hanife’nin goriigiini
(Suara,196) ayetine dayandirarak agiklayan Merginani, Ebu Hanife'nin
terclimenin okunmasim gegerli saymakla beraber, terciimeyi okuyan kisinin
bu uygulamasiyla namazda Arapga okunmasina dair nesilden nesile aktarilan
sinnete aykir davrandig: igin ginahkar olacagl kanaatini tagidigim ileri
siirmektedir.® Merginani’'nin bu agiklamasi, Serahsi ile ortiismektedir.*

39 Kasani, I, 113.

40 Kasani, I, 113.

41 Serahsi, Mebsut, 1, 234.

42 Bkz. 12/2, 13/37, 20/113, 39/28, 41/3, 42/7, 43/3, 46/12.
43 Merginani, el-Hidaye, 1, 247-248 ( Fethii'I-Kadir ile beraber )
44 Bkz. Mebsut, 1, 37, Usul, ¥, 282,
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Merginani ayrica bu konuda Fars¢a ve diger diller arasinda fark
olmadifim vurgulamugtir. Bu vurgunun sebebi Ebu Said el-Berdai’nin
(v.317/929) Ebu Hanife’nin bu gériigiinin yalmzca tistiin dzelliklere sahip
bir.dil olan Farscaya has oldugu seklindeki iddiasim reddetmektir.*® Dikkat
cektifi onemli bir husus da gudur: Gorig ayrilif1 terciimenin tek bagina
okunmasimn yeterli olup olmadig1 hakkindadir. Yoksa terciimeyi okumanin
namazi bozmayacag1 hakkinda ittifak vardir.*® Yani terciime ile birlikte
namazin gecerli olmasma yetecek kadar Arapca metin de okunursa namaz
sahih olmaktadir.*” Merginani'nin ¢agdaglarindan Fahruddin Kadihan ise
(v.592/1195) Imameyn’e gore Arapga metinle beraber de olsa terciimenin
okunmasimin namaz: bozacagm nakletmigtir.*® Hidaye yorumeusu Ibnii’l-
Hiimam bu goriig ayriligimu telif i¢in goyle bir ¢dzlim dnermistir. Okunan
kismin konusu kissa, emir veya yasaksa Arap¢a metinle beraber de okunsa
namaz bozulur, Ciinkii bunu okuyan Kur’andan bagka bir kelamu telaffuz
etmigtir. Alahi 6gme ve yiceltme ile ilgili béliimler okunuyorsa Arapca
metinle beraber okunursa namaz gecerlidir, yalmz okunursa namaz
bozulur. Ciinkii Arapga metin okunmadikga kiraat yerine gelmez.

Hidaye’nin serhlerinde Hanefi fakihlerinin konuya yaklasimlan ile ilgili
ilging agiklamalara rastliyoruz. Kurlani (v.767/1365) el-Kifaye’de el-
Mahbubi’nin (v.680/1281) su agiklamasim nakletmektedir: “Gorls aynliga
ideolojik bir kasit (bidatgilik tohmeti) oimaksizin namazda bir veya birkag
kelime Farsca okuyan hakkindadir. Ama bir kimse Fars¢a Kur’an
okumay1 ve Farsga mushaf yazmay: aligkanhk haline getirirse buna en
etkili bicimde engel olunur.”*® Mahbubi bu konuyla alakali Seyhiilistam

45 Hidaye, 1, 248; Baberti, el-inaye, 1, 248 - ( Fethii'l-Kadir ile beraber }. Berdai’nin
iddias: Farsca’nin iistinliigit hakkinda uydurelmug rivayeilere dayanmaktadir. Bkz.
Tahtavi, Hagive ala Meraki'l-Felah, Bulak 1318, 187.

46 Merginani, I, 248,

47 Zeylai, Tebyinii'I-Hakaik, Bulak 1313, 1, 111; Tbn Niceym, el—Bahru 'r-Raik, D.Marife,
Beyrut 1993, 1, 324-325; Meragi, 32-33.

48 Kadihan, el-Fetava'l-Haniyye, Bulak 1310, 1, 86 { el-Fetava I-Hindiyye kenarinda }

49 Ibni’l-Himam, I, 248; ibn Niceym, I, 325; Ibn Abidin, I, 326.

50 Kurlani, el-Kifaye, 1, 248 (Fethii'l-Kadir ile beraber) ; Bkz. Abdilaziz el-Buhari,
Kegfii'l-Esrar, D.K.Arabi, Beyrut 1991, 1, 76-77 . Hanefi fakihleri metinle terciimeyi
birlikte ihtiva eden mushaflarm yaziminda bir sakinca gormemislerdir. Bkz. Ibnii’l-
Himam, I, 248.
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Ebu Bekr Muhammed b. Fadl’in (v.381/991) bagindan gegen bir olay
nakletmektedir: “Bidatginin ( ehlii’l-ehva ) biri Ibn Fadl’dan, cocukiara
Kur’ant Arapga  Gfrenmenin zor geldigini ileri siirerek, Kur’an’1 Farsca
6gretmenin cevazi hakkinda fetva ister. Seyhiilislam cevabi sonra
verecegini sdyleyerek adami savar. Bir yandan da inancimin bozuk oldugunu
bildigi bu adamm boyle bir soruyla kendisini agifa vurmasina sevinerek
hizmetcisine o adami 6ldiirmesini emreder akabinde de su tembihte
bulunur: “Seni yakalayanlara bunu bana falanca emretti de !” Neticede
talimat yerine getirilir, Seyhiilislam da  kolluk kuvvetleri tarafindan
Emir’in huzuruna ¢ikanitir. Olayr  oldugu gibi anlatan Ibn Fadl “Bu adam
Allahin Kitabr’'m ortadan kaldirmak isteyen birisiydi.”der. Bunun iizerine
Emir ibn Fadl’a hiirmet eder eve onu serbest birakir,” & Tavrini bu olay
cergevesinde fiilen ortaya koyan fon Fadl, “Goriig ayrih@ namazda farkina
varmadan dili siircerek terciime okuyan kisi hakkindadir. Bunu kasith yapan
ise ya deli ya da zindiktir. Deli ise tedavi ettirilir, zindik ise 8ldiiriiliir.”*
sozleriyle de kanaatini ifade etmigstir. Diger bir kaynakta bu olay daha
makul bir cercevede su sekilde anlatilmaktadir: “Ebu Bekr Muhammed
b. Fadl’a bu konuda fetva soruldu. denildi ki “ Kur’an’in tamamini(n) -
Farsga (terciimesini) yazan biri hakkinda Ustadimizin gériisii nedir ?
Malumdur ki Ebu Hanife’ye gore Fars¢a tercimenin okunmastyla namaz

‘gegerlidir.” ibn Fadl soyle cevap verdi * Bir iki ayet igin olabilir ama

Kur’an'm hepsinin yazilmasmna engel olunur. Korkarim ki boyle bir talepte
bulunan ya bir deli ya da bir zindiktir. Deliyse delilere yapilan uygulamaya
tabi tutulur ama zindiksa onun ilact kiligtir.” Bu cevabi vermesinin sebebi
Horasan valisinin yakinlifini kazanan bir zindigin valiye ‘rahatca
anlayabilmen i¢in sana tim Kur’an’i(n) Farsca (terciimesini) yazacaim’
seklinde bir vaatte bulundufunu égrenmesiydi. Bu zindifin amaci insanlart
Kur’an’i(n) Farsga (terclimesini) okumaya alistirarak mushaflari devre
dig1 birakmakti. Onun bu niyetini 6grenen yiice imam yukaridaki cevabi
verdi.”s3 ibn Fadl’m konuya yaklasimiyla Hanefi fikhindaki gérisler

51 Kurlani, I, 248-249,

52 Kurlani, I, 249.

53  Nesefi, Serhu Hafiziddin en-Nesefi li Kitabi'I-Miintehab fi Usuli'I-Mezheb, Ummii’l-Kura
Universitesi, Mekke 1988, tahkik Salim Opiit ( Basilmamis Doktora galigmast ) , 1, 28-30.
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bagdasmaz gibi goriinse de bu kati tutum Araplara ve Arap diline kars:
menti bir tavir alan Suubiyye hareketine gosterilen tepkiyle izah edilebilir.*

Hidaye miiellifi Merginani’nin konumuzla alakali en onemli tespiti Ebu
Hanife'nin namazda terciimenin okunmas: hususunda imameyn’in gériisiine
déndiigii rivayetinin esas almmasi gerektigini ifade etmesidir.” Bu rivayetin
kabul edilmesiyle Hanefi mezhebindeki goriis ayriigt giderilmis, namazda
Kur’an’in terciimesini okumak Arapcay: telaffuz edemeyenler igin taminan
gegici bir ruhsat haline gelmistir.

Nitekim Nesefi (v.710/1310) Hanefi fikhimn muteber metinlerinden
olan Kenz’de gorils ayrihigina temas etmeksizin Arapgayr okuyamayanin
terciime ile okuyabileceZini zikretmistir. Zeylai (v.743/1342) bu esere
yazdig1 serhte Hanefi imamlarinin arasindaki gorils ayriliklarini, her iki
taraf icin kullanilabilecek argiimanlari giizel bir sekilde dzetlemistir.
Zeylai’'nin izahlarinda Kasani, Pezdevi ve Merginani’nin etkisi
goriilmektedir. Sonug itibariyle Zeylai de Merginani’nin izinden giderek '
imam Azamm Imameyn’in gdrisine dondigii rivayetiyle konuyu
baglamigtir.’ ‘

54 Genel manada Suubiyye Araplarin diger kavimlerden daha iistiin olduklarma inanmayan
bir firkanm adidir, Tarihi ve edebi kaynaklardaki malzeme incelenecek olursa,Suubiyye nin
baglangigta {slami fetinler neticesinde Araplarin jdaresine giren Arap asilh olmayanlarla
Araplar arasindaki miisavat meselesini halletmeye caligan; ancak sonradan Araplara
karsi mutaasip davranarak Arap soyunun diigman: olan bir firka oldugu goriiliir.
(Mustafa Kihgh, Arap Edebiyatinda Juubiyye , isaret Yay. , Istanbul 1992, 71.)
franda Suubiyye edebiyat dili olarak Farsganin canlandiriimast ve Arapcanin dini
telifata inhisar ettirilmesi manasma geliyordu. (Macdonald, Suubiyye m., 1.A.) Tarihciler,
gairler ve kiittab arasinda ortaya cikan Suubiyye , terciime ve telif yoluyla Araplara ait
her deger ve bagariy1 kétitlemek igin fran kiiltiiriind diriltmeye ve yliceltmeye ¢aligti,
(A.Duri , ik Donem Istam Tarihi, Endilis Yay. , Istanbul 1991, 156-157.) Bu firka
franlilarca itizal ve zimdiklip1 da ilitiva eden dini bir firka sayllmaktaydi. (Macdonald,
a.g.m.) Suubiyye akimi hicri III.asirda zirvesine ulasmusti. (A.Emin, Duha ‘Listam, 1,
63; Kilich, 82.) [ran topraklarinda IV, ve V. asirlarda da etkisini gbsteren Suubiyye’ye
ilmi ve edebi alanda VI.asra kadar rastianmigtir.{ Kiligl, 83-84 ) Yukarida tavrim
naklettifimiz Ebu Bekr Muhammed b. Fadl hicri IV. asirda yagamstir. Nisabur ve
Buhara’da bulunmug 381 tarihinde Buhara’ da vefat etmigtir. { Kurasi, el-Cevahiru’l-
Mudiyye, 111, 300-302 ) Yagadif1 asir ve gevre Suubiyye'nin faaliyet sahast ve zamaniyla
ariiismektedir, Olayin her iki varyant: da dikkatle incclenirse, fetva isteyenin Suubiyye’ye
mensup olmasimn kuvvetle muhteme! oldugu anlagihr.

55 Merginani, I, 249,

56 Zeylai, Tebyinii'l-Hakaik, 1, 109, 110-111.
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Hanefi fikhinin miimtaz simalarindan fonii’l-Hiimam (v.861/1456)
gelistirdigi yeni bir argiimanla konuya farkli bir boyut getirmistir. Ibnii’l-
Himam’a gdre “Kur’'an” lafzi nekre olarak kullamldiginda okunan her
seyi kapsar. Ama belirlilik takisiyla “el-Kur’an” seklinde kullanildifinda,
her ne kadar zat ile kaim mana i¢in de kullamlsa da, bu ifadeyle dini
terminolojide bildifimiz Arap¢a metin kastedilir. “Kur’an’dan {el-Kur’an)
kolay geleni okuyun” (Miizzemmil,20} ayetinde namazda okunmasi istenen
Arapga nazimdir. Ibnii’l-Hiimam “Nazim icaz igin gereklidir. Namaz
ise yakang halidir. Namazda icaza gerek olmadifmmdan nazmin da aynen
okunmasina gerek yoktur.” seklindeki bir degerlendirneyi nassa aykiri
saymistir, Ibnii’l-Hiimam’a gére “Nass Arapga metnin okunmasini
istemektedir. Halbuki boyle bir degerlendirme diger dillerdeki
terciimelerin okunmasiyla da namazi gegerli sayar. Icaz dzellifine sahip
bir nazmi insanlara teblif eden bir Peygamberin dininde, namazin gegerli
olmas! icin bu nazmin huzur-1 ilahide aynen okunmasinin sart kosulmasinda
sagilacak bir sey yoktur. Bundan dolayr dogru olan Ebu Hanife’nin
talebelerinin gériigline donddgidiir.” %7 Bu ifadeden de anlagildi: gibi
Ibnii’l-Hiimam Ebu Hanife’nin gériisinden dondgii rivayetini bu rivayetin
saglamligindan ziyade Imameyn’in gériigiini nassa uygun buldugu igin
tercih etmistir. Hanefi fikhinda otorite kabul edilen Ibn Niiceym ve ibn
Abidin de meseleyi Ibnii’l-Hiimam’in izahlar1 gergevesinde ele almislar,
Ebu Hanife’nin goriigiinden déndiiiine ve Imameyn’in gdrilgiiniin nassa
uygun oldufuna vurgu yapmiglardir.’® Bu asamanin ardindan Hanefi
mezhebine gére kaleme alman eserlerde , metinlerde fmameyn’in gériisi
tek goriis olarak verilmis, serhler ve hagiyelerde ihtilafa temas edilmekle
beraber Ebu Hanife'nin goriigiinden dondiigi vurgulanmstir.® XVILy.y.

57 ibni’)-Hiimam, Feth, 1, 248.

58 1ibn Niiceym, I, 324; ibn Abidin, I, 325. Fethii’l-Kadir'de Imameyn’in gorisiini
elestirmeyen [bnii’l-Hiimam et-Tahrir'de Arapcay telaffuz edemeyenm iimmi statiisiinde
oldugunu dolaysiyla kiraatsiz namaz kilacagim séyleyerek Imameyn ¢ de muhalefet
etmis ve bu konuda Hanefi mezhebinin digima ¢ikmigtir. Bkz. ibn Emir el-Hac, et-
Takrir, 11, 214; Emir Padisah, Teysiru’t-Tahrir, 111, 5; Meragi, 29-30.

59 ibrahim Halebi, Miilteka, ist. 1315, 21; Seyhzade, Mecmeu'I-Enhur, Beyrut (t.y. ), 1,
93; Siirunbilali, Diirer Hagiyesi, Ist. 1978, 1, 66; Haskefi, ed-Dilrrii ‘-Miinteka, 1, 93
( Mecme'l-Enhyr kenarinda ); Diirrii’ I-Muhtar, 1, 325 ( Ibn Abidin kenarinda ); el-
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alimlerinden Siirunbilali (v.1069/1659) bu konuda en-Nefhatii’'l-Kudsiyye
Ji Ahkami Kiraari’l- Kur'an ve Kitabetihi bi’l-Farisiyye adinda miistakil .
bir eser kaleme almistir.®® Bu eserinde Ebu Hanife’'nin goriigiinden
dondiigiini savunan Siirunbilali, Imameyn’in goriisiinit de yorumlayarak
Arapeay telaffuz edemeyen birinin terciimeyi okumaktansa kiraatsiz
namaz kilmasinin daha uygun olacafii savunmustur.®!

Bu mesele 20.asrin baglarina kadar Hanefi kitaplarinin sayfalari
arasinda kalmustir. Tanzimattan bu yana Tiirkiye’'nin ¢agdaslagmasi
siirecinde dini 1slahat zaman zaman giindeme gelmistir. Bu baglamda
Kur’an’in Tiirk¢e bir ¢evirisinin yapilmasimi ve ibadet dilinin
Tiirkcelesmesini savunanlar Ebu Hanife’nin gorigiine de atifta
bulunmuslardir.® Bu meyanda 1926 ve 1932 yillarinda Ibadet dilinin
Tiirkgelestirilmesi hususunda ciddi denemeler yapimgtir.®® Cumhuriyet
doneminde konunun fikhi yoniiyle ilgili yayimlanan iki makale dikkat
cekicidir. Hikmet Bayur, Ismail Hakki Izmirli ve Serafettin Yaltkaya
tarafindan 1934 yilinda hazirlanan “ Kur'an'in Tiirkge Terciimesinin
Namazda Okunmast” baglikli yaziya bir giris yazarak 1958’de “ Kur’an
Dili Uzerine Bir Inceleme” adr altinda yayimlamugtir.* Osman Keskioglu
“Kur’an Terciimesi Hakkinda Iki Fakih’in Yazdiklart” baghg altinda
Serahsi ve Kasani’nin eserlerinden tercimenin namazda okunmasi ile

Fetava'l-Hindivye, 1, 69-70; Tahtavi, Hagiye ala Meraki'l-Felah, Bulak 1318, 187-
188; Mehmed Zihni, Kitabii's-Salat, Ist. 1322, 88 ( Nimet-i Istam kiilliyan icerisinde ).
Molla Hiisrev Diirer’de gériis ayrilifima temas etmeksizin Fars¢a kiraatin caiz oldugunu
soylemekte ise de (Diirer, I, 66) usule dair kaleme aldi1 Mirat'ta Ebu Hanife’nin
goriisiinden dondiigini ifade etmistic. Mirati’l-Usul, Ist. 1317, 34.

60 Siirunbilali, en-Nefhatii'I-Kudsiyye, Misir 1355, 39s.

61 Sirunbilali, 21-22, 23-24, Siirunbilali Arapgay: telaffuz edemeyenin terclimeyi okumasinin

' imameyrne gore zorunlu olmayip caiz oldugunu ilert siirmektedir, (Nefha, 24) Ancak
Kadihan ve Kasani’nin ibarelerinden Arapgayi telaffuz edemeyenin terciimeyi okumastmin
Imameyne gore zorunlu oldufu anlagilmaktadir. (Kasani, I, 113; Kadihan, I, 86) Meragi
de bu poriigi tercih etmigtir. (Meragi, Bahs, 27-32, 37, 41)

62 Bkz Ciindioglu, Tirkce Kur’an, 79-80; Ziya Gokalp, Turkciiliigin Esaslari, MEB
Yayntar1, Istanbul 1990, Haz. Mehmet Kaplan, 176-177.

63 Cidioglu'nun “Tiirkge Kur'an ve Cumhuriyet Ideolgjisi” adli ¢alismasi bu konuda
ayrintth bilg igermektedir.

64 Belleten, XXII, 598-605.
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ilgili kisimlar1 ¢evirmigtir.® Keskioglu 1961 yilinda yayimlanan yazisma
“Hanefiye fikih kitaplarimin hitkiimleri a¢ik ve meydanda oldufu halde,
Hanefi mezhebinde olduklarini séyleyenler, mezhep imamlarinin ve
fukahasinin bu sozlerini nasil olup ta duymamaziiktan geliyorlar.” ifadesiyle
baglayarak soz konusu tartigmada yamnda yer aldif1 gorigil belirtmigtir.
Ayni yillarda Ahmed Davudoglu’'nun da bu konuya temas ettigini
gormekteyiz. Davudoglu “namazi mutlaka Tirkge kildirmak ve dini
mutlaka modaya uydurmak sevdasina kapilanlara” gu soruyu yoneltir “
Terclime ile namaz caiz olsaydi acaba beyan etmezler miydi?” Sorunun
cevabim kendisi s6yle verir “Rabbiilalemin tercimeyi Kur’an yerine kabul
etse, Araplara siz Kur’an’m aslim okuyacaksiniz, Arap olmayanlara siz
de terciimeyi okuyacaksiniz, derdi. Bunu Allah demedigi gibi Rasul-i Zisan
da dememistir. Binaenaleyh terciime ile namaz caiz degildir.”® Bilahare
Hanefi mezhebinin bu konudaki goériislini tenkit eden Davudoglu diger li¢
mezheb imammin gdriigiiniin hak kavil oldugunu ifade etmektedir.”” Hanefi
mezhebine ve Ebu Hanife’ye baglilif1 ile taninmig muhafazakar bir miiellif
olan Davudoflu'nun bu meseledeki tavrr dikkat cekicidir. 1960l yillarin
ardindan hararetini kaybedip killenen bu konu, agirlikhi olarak Kasim
1997°den itibaren Cemal Kutay’'in “Tiirkce Ibadet” kitabi gercevesinde
yeniden giindeme gelmistir. “Yaratictya Ana Dilde Yakarma Hakkr”
séylemi etrafina eklemlenen bu tartisma 1998 Ramazaninda eve-i balasina
ulagmustir, Bu arada yazinin baglangicindan beri tahlilini yaptigimiz fikhi
malzeme de kitaplarin sayfalarindan ¢ikarilarak medya ekranlarinda
seslendirilmigtir. Fikih kaynaklarina eklektik ve sistemsiz bir gekilde
yapilan atiflardan en fazla nasibini alan da Serahsi olmustur.

Yazinin buraya kadarki kisminda namazda terciimenin okunmast
meselesinin fikih fiteratiiriinde Ebu Hanife’den giinimiize kadar gecirdigi
safhay1 incelemeye calistik. Ancak Hanefi mezhebinin bu meseledeki
tuturnunun netlesmesi igin aym baglamda, usul literatiiriinde ortaya ¢ikan
Kur’an’in mahiyeti ile ilgili tartigmalarin tarihi seyrini incelemeyi de
gerekli gérmekteyiz.

65 A.U.IF.Dergisi, VIII 1960, TTK Basimevi Ankara 1961, 89-93,
66 Davudodlu, Seiamet Yollar, 1, 324.
67 Davudoglu, 1, 325.
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B- Konunun Hanefi Usul Literatiiriinde incelenmesi

" Ebu Hanife’nin Arapga ifadeleri telaffuz edebilen birinin namazda
ayetlerin terciimelerini okuyabilecefine dair igtihad: furu kaynaklarinda
uzun miinakagalara yol agmasinin yani sira, usul literatiiriinde de
Kur’an’in mabhiyeti ile ilgili tartismalarin mihveri olmustur. Bu goriisii
bazilarimn Ebu Hanife'ye gére Kur’an’in salt anlamdan ibaret oldugu
seklinde yorumlamalar1 Hanefi usulciilerini bu konu fizerinde egilmeye
sevketmistir.®

Bugiin bize intikal eden en eski usul kitabr Cessas’tn (v.370/980) el-
Fusul isimli eseridir. Cessas Kur’an'dan istinbat metotlarini kapsayan
bir eser olarak niteledigi el-Fusul’e Kur’an’in mahiyeti ile ilgili
tartigmalara girmeksizin 4mm ( genel anlamh ifadeler) konusu ile baglar.®
Diger eserlerinde Ebu Hanife’nin ictihadina temas eden Cessas 7 usul
alaminda bu igtihat ¢ercevesinde bir tartigmaya girmemistir.

Ulasabildigimiz eserler igerisinde Kur’an tarifine en énce Ebu Zeyd
Debusi’nin (v.430/1038) Takvimii’l-Edille’sinde rasthyoruz. Debusi
Kur’an’i-“Bize yedi meshur kiraat iizere, mushafin iki kapagi arasinda
tevatiir yoluyla ulagtirilan Allah’in kitabidir.” seklinde tamimlar. Daha
sonra bu tarifi agiklayan Debusi, Kur’an’in mahiyeti hakkinda usul
tartigmalarina girmez.

Debusi’nin  Kur’an tarifi Serahsi (v.480/1087) tarafindan bir iki ifade
degisikligi ile tekrarlanmistir. “Kitab, Rasulullah’a indirilen, mushaflarda
yazili olan, bize yedi meshur kiraata gére aktarilan Kur’an’dir.” ™
Serahsi, Kur’an’in tarifini verdikten sonra Debusi’nin temas ettifi
meseleleri aynen tekrarlar ve Debusi’nin temas etmedigi Kur’an’in
mahiyeti konusu iizerinde durur: “ Alimlerimizin ¢ofu Kur’an’m, 6zellikle
Ebu Yusuf ve Muhammed’in goriigiine gore lafiz ve mananin biitiiniiigiinden

68 A. Buhari, Kegfii'l-Esrar, 1, 74; Muhammed Izmiri, Hasiye alé Mira’t, fst. 1309, 1,
106.

69 Cessas, el-Fusul, Kuveyt 1994, I, 40.

70 Muhtasaru ttilafi’l-Ulema, 1, 260; Ahkamii’l- Kur'an, 111, 348,

71 Debusi, Takvimii'l-Edille, Laleli no 690, 6b-7h.

72 Serahsi, Usul, 1, 279.
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ibaret oldufunu sdylemiglerdir. Imameyn’e gore terciimenin ashin anlamint
aynen korudugu bilinse bile, Farsca okuyarak namazdaki kiraat
yiikiimliiligii yerine gelmez. Ciinki farz olan icaz® &zelligi tasiyan kelamin
okunmasidir. Icaz ise lafiz ve mananin biitinligiindedir,””

Bu ifadelerin ardindan Serahsi Imameyn’in goriisi hakkinda su
degerlendirmeyi yapar: “Bana gbére Imameynin kasdi nazim olmaksizin
salt mananin icaz 6zellifi tagimadifim sdylemek degildir. Mananin icaz
ozellifine sahip oldugunu gosteren deliller gayet acgiktir:

a- Muciz olan Allahin Kelamdir. Bu ise muhdes ve mahluk degildir.
Arapca, Farsca vb. tim diller muhdestir. fcazin ancak nazimla
gerceklesecegini iddia eden, mucizin® muhdes oldufunu sdylemek
durumunda kalir ki bunun séylenmesi miimkiin degildir.

b- Rasulullah tiim insanlara gonderilmigtir. Peygamberliginin delili,
icaz ozelligi tagiyan Kur’an’dir. Dolayisiyla Kur’an da Rasulullahin tim
insanlara karsi huccetidir. Arap olmayan birinin Kur’an’in Arapga bir
benzerini getirememesi kendisi aleyhine bir delil teskil etmez, ¢iinki boyle
biri Imrii’I-Kays ve benzerlerinin siirlerinin de Arapga benzerini
getiremez. Bu kimsenin aczi ancak kendi dilinde Kur’an'm bir benzerini
ortaya koyamadig1 zaman agiga ¢ikar. Bu ise icazin manada tam olarak
gerceklestifini gostermektedir.

Bundan dolayr Ebu Hanife namazda Farsga kiraati gegerli saydi.
Imameyn de Arapga okuyamayan kimse i¢in aym hikmii verdiler. Bu ise
Imameyn’e gére de mananin muciz oldufunu ortaya koyar. Ciinkii muciz
metni hi¢ bir sekilde okuyamayandan kiraat yiikimlilligi diiser. Arapca
okuyamayandan ise bu yiikiimliliik diigmez aksine Farsca okuyarak yerine
getirilir. Ancak Imameyn’e gére Arapga okuyabilen bir kimse Farsga
okuyarak kiraati yerine getiremez. Bu ise mananin muciz olmamasindan
degil giicii yeten kimsenin kiraatin yerine getirilmesi hususunda
Rasulullah’a ve selefe uymasin farz olmasindan kaynaklanir. Bu uyma
ise Arapca okuyarak yerine gelir. Ebu Hanife de bu hususu dikkate alarak

*  fcaz igin bkz. s 7.
73 Serahsi, I, 281.
*  Muciz, icaz 6zelligi tagiyan kelamdur.
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Farsca kiraati mekruh saydi ama Kur’an okunarak kiraatin yerine
getirilmesinde agikladifimmz hususa itibar etti.”™

' Serahsi’nin muasirt olan Pezdevi (v.480/1987) de Kur’an’in mahiyeti
konusunu ele almistir. Pezdevi Kur’an’i Serahsi’den biraz daha farkl
tarif etmigtir. “Kitab, Rasulullah’a indiriimig, mushaflarda yazilmis, bize .
higbir giipheye yer vermeyecek gekilde tevatliren aktarilmig olan
Kur’an’dir. Kur’an nazim ve mananmn bitiinligidir.” * Pezdevi, tarifin
akabinde su degerlendirmeyi yapar: “Kur’an tiim alimlere gbre nazim ve
mananin biitlinliigiidiir. Bize gére Ebu hanife’nin sahih olan goriisii de
budur. Ancak Ebu Hanife sadece namazin gecerliligi konusunda nazmi
gerekli bir sart olarak gérmemistir. Manay1 yeterli sart olarak gormiis
nazmi da ruhsat olarak diisebilen bir riikiin saymugtir. Bu husus tasdikin
imanin asli riiknii olmas1 ve ikrarin zaid riikiin olmasi gibidir.”™ Sarih
Abdiilaziz el-Buhari’nin aciklamalarina gére Pezdevi bu konuya Ebu
Hanife’nin kiraatin herhangi bir &ziir olmaksizin Fars¢a terciimeyle yerine
gelecefine dair igtihadina dayanarak Ebu Hanife’ye gbre Kur’an’in
yalmizca manadan ibaret oldugunu ileri siirenlere cevap vermek igin temas
etmigtir.” Pezdevi metinde Ebu Hanife'nin bu i¢tihadindan déndiigiine
temas etmemistir. Ancak sarih Pezdevi'nin bir bagka eserinde, Serhii’l-
Mebsut'ta, Ebu Hanife’nin bu goriistinden doéndiigiing ifade ettifini ileri
stirmektedir.”™

Goriildiigii gibi Serahsi ve Pezdevi'nin konuya yaklagimlar farklidir.
Serahsi Ebu Hanife’'nin gorigiini temel alarak Imameyn’in gorigiini bu
agidan tevil etmis, Pezdevi ise aksine imameyn’in goriiglinii esas alarak
Ebu Hanife’nin igtihadini buna gére yorumlamistir, Sonraki Hanefi
usulciilerinde Pezdevi’nin yaklasinm etkili olmustur. '

Sarih Abdiilaziz el-Buhari, Pezdevi'nin yorumunu destekiemek i¢in
su degerlendirmeleri yapmugtir. Ebu Hanife’nin lafzi namazin gegerliligi
icin gerekli gérmemesi namazin Allah’a yakarma hali olmasi

74 Serahsi, I, 282,

75 Pezdevi, Usul, D.K.Arabi, Beyrut 1991, I, 68-70 ( Kegfii I-Esrar'la birlikte )
76 Pezdevi, I, 70-78.

77 A. Buhari, I, 74.

78 A. Buhari, I, 77.
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dolayisiyladir. Namazdaki krraat icin birtakim kolayliklar taninmigtir.
Mesela imamin okumasiyla kiraat yiikiimliligi muktediden diiser. Bu
konuya Yedi Harf Meselesi de aciklik getirmektedir. Kur’an tnce Kureys
lehgesiyle inmisti. Bu lehgeyle okumak difer Araplara zor gelince
Rasulullah’in talebi tizerine kolaylik gdsterildi Kur’an’nmn diger Arap
lehgeleriyle okunmasina da izin verildi. Kureys lehgesine riayet etme
yiikiimliiligii kalkinca isteyen hem kendi lehgesiyle hem de diger lehgelerle
okuma imkanna sahip oldu. Kur'an yedi harf iizere indirildi hadisi ™
buna isaret etmektedir. Kendi lehcesini gayet giizel telaffuz edebilen bir
Kureyslinin Temim lehgesiyle okumas caiz olunca Arap olmayan birinin
bir Arap kadar diizgiin telaffuz edemeyecefi lafz1 birakarak manayi
okumas: caiz olur. Ebu Hanife’ye gore namazda lafzin birakilip
terclimenin okunmas: mest lizerine mesh gibi 1skat ruhsati oldugu igin bu
rubsatin kullanilmasinda acziyet gartt aramaya gerek yoktur.® Ancak bu
ruhsat yalmz namaza hastir. Kur’an nazminin vahye dayandifim inkar
eden kafir olur, Fars¢a bir mushaf yazmak ve bununla okumay: aliskanlik
haline getirmek haramdir.®’ A.Buhari’nin bu ifadelerinin arkasinda
terciimenin Kur’an’in orijinal metninin yerine gegcirilebilecegi endisesinin
yattigin soylemek miimkiindiir.

Pezdevi’'nin Kur'an nazm ve anlanun biitiinliigiidiir ifadesini bir adim
daha ileri gotiren Sadriisseria (v.747/1346) Kur'an anlama delalet eden/
anlami gdsteren nazimdan ibarettir sonucuna ulasmigtir. Ayrica Sadriigseria
Ebu Hanife’nin mezkur igtihadindan déndiifiine vurgu yapmaktadir: “ Ebu
Hanife’nin sadece namazin gegerliligi hususunda nazms gerekli bir riikiin
saymadi1 yalnizca anlam dikkate aldigi naklediimigtir. Hatta namazda
hi¢ bir 6zrii yokken Arapgadan bagka bir dille okuyan kimsenin namazi
Ebu Hanifeye gére sahih olur.. Fakat en dofrusu Ebu Hanife’nin bundan
yani namazin gegerliligi konusunda nazmin gerekli olmadif1 goriigiinden
déndigidiir. Bundan dolay: bu goriigii metne (et-Tenkih) almadim ve gbyle

79 Buhari, Fadaili’l- Kur’an, 5. Zeylai de yedi harf argiimanm bu konuyla baglantili
olarak kullanmugur. Bkz. Tebyinii'l-Hakaik, 1, 111,

80 A. Buhari, I, 74-75. .

81 A. Buhari, I, 75. Nesefi de konuyu Pezdevi’nin belirledifi cercevede dzetlemistir.
Nesefi, Kegfii'I-Esrar, Ist. 1986, I, 13-14.
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dedim Kur'an manaya delalet eden/manay gdsteren lafizdan ibarettir.
Ustatlarimz  Kur'an lafiz ve manamn biitiinliigidiir demiglerdir. Bundan
kasitlarimn manay1 gosteren lafiz olduu agiktr. Ben de bu ifadeyi tercih
ettim.” %

Goriildiigii gibi Pezdevi’nin tevilini yeterli gdrmeyen Sadriisseria Ebu
Hanife’nin goriigiinden déndGgii rivayetini 6n plana ¢ikarmaktadir.
Taftazani’nin (v.791/1388) naklettifi su ifadeler Hanefi usulciilerinin neden
bu rivayeti 6n plana gikardiklarma igik tutmaktadir. “En dogrusu, Nuh b.
Meryem’in rivayetine gdre Ebu Hanife’nin talebelerinin goriisiine dénmiis
olmasidir. Fahrillislam sdyle dedi: Ciinkii onun gorisii indirilmis vahyi
Arapga olarak miteleyen Allah’in kitabina agikga aykiridir. Sadrilislam
Ebu’l-Yiisr ise: Bu problemli bir konudur. Zira kimse Ebu Hanife'nin ne
demek istedigini tam olarak anlayamamgtir. Kerhi bu hususda uzun bir
eser tasnif etmigse de tatmin edici bir delil sunamamugtir, demektedir.”®

ibn Melek (v.797/1394) Ebu Hanife'nin goriginden ddénmesinin
gerekeesini soyle agiklar: “En dogrusu ebu Hanife'nin -Nuh b. Meryem'’in
rivayetinde oldugu gibi- bu goristen donmiis olmasidir. Zira bu gorts iki
sonugtan birini dofurur. Ya kitabin ‘Hz.Peygambere indirilen, mushaflarda
yazill olan, Hz.Peygamberden higbir siipheye yer birakmayacak gekilde
tevatiir yoluyla aktarilan Kur’andir.” seklindeki tarifini gecersiz kilar
ciinkii Fars¢a terciime mushaflarda® yazili degildir. Ya da Kur’an
okunmadan namazin gegerli olmasim gerektirir ¢iinkii Kur’an lafiz ve
mananin biitinligiinin ismidir.”

Tbnii’l-Hitmam (v.861/1457) konuya diger Hanefi usulciilerinden biraz
farkh vaklasnmgtir. Ibnii’l-Hiimam Kur’an't “ Diisiinmek ve ibret almak
icin indirilen, tevatiir yoluyla nakledilen Arapga lafizdir.” seklinde
tamimlamigtir.® Bdylece lafzin Arapga oldufu da tanumin kapsamina

82  Sadriisseria, er-Tavdih, Mekteb-i Sanayi Matbaasi, ist. 1310, I, 56-58 ( et-Telviit kenarmda )

83 Taftazani, et-Telviii, Mekteb-i Sanayi Matbaasi, {st. 1310, I, 58.

#  Mushaflarla kastedilen Hz. Osman zamaninda gogaltilan ana niishalara uygun olarak
nesilden nesile aktanlan Kur’an metinleridir.

84 ibn Melek, Serhii’t-Menar, Ist. 1316, 9-10.

85 1bn Emir el-Hic, e-Takrir ve't-Tahbir, Beyrut 1983, 11, 213; Emir Padisah, Teysiru t-
Tahrir, Beyrut (t.y.), III, 3. Her iki eser de ibni’1-Hilmam’in et-Tahrir adl usul
kitabinin serhidir.
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alinmistir. Ebu Hanife’nin igtihadim agiklama sadedinde Pezdevi’nin
yaptif1 tevili tutarsiz géren Ibnii’l-Hiimam * Ebu Hanife’nin bu goriisten
déndiigini séylemektedir.’” Hatta Ibni’l-Himam Arapcay: telaffuz
edemeyenin immi statlisiinde oldugunu, dolayisiyla kiraatsiz namaz kilmasi
gerektigini soylemek suretiyle imameyn’in goriisine de muhalefet etmis,
boylelikle bu konuda Hanefi mezhebinin digina gikarak diger lic mezhep
imami ile ayni kanaata varmigtir.® Ibn Abdisekiir (v.1119/1707) da
yalnizca manamin Kur’an olmadifini, Ebu Hanife’nin gériigiinden
dondiigiinit vurgulamigtir.®

Gariildiigii gibi usul literatiirinde de Ebu Hanife nin gériigiinden dondiigii
diigiincesi agirlik kazanmigtir. Bu arada Ebu Hanife’nin ictihadma makul
gerekceler bulmak icin esitli degerlendirmeler yapilmistir, Bunlardan
Molla Ciyun’a (v.1130/1717) ait olam oldukga ilgingtir. “Narnazda Farsca
kiraatin cevazi hilkmi bir 6zre dayamr. Namaz Allah’a yakarma halidir.
Arapca nazim ise belif ve mucizdir. Belki okuyucu onu gerektigi gibi
okuyamaz veya Arapca okursa zihni edebi sanatlarin giizelligine kayar,
Allah’in huzurunda ihlasla duramaz. Arap¢a nazim Allah’la kendisi
arasinda perde olur. Ebu Hanife tevhit ve miigahede denizine gark olmus
bir insand, ancak Zat-1 Celal’e yonelirdi. Onun hakkinda, Arapga metni
okuyabilenin (namazda) Farsca terciime okumasini nasul caiz goriir?
seklinde bir elestiri yapilamaz.”* Ebu Hanife'yi savunma gayreti
muellifimizi tasavvufi motifleri de ihtiva eden garip bir degerlendirme
yapmaya sevketmigtir.

86 Ibn Emir el-Hic, II, 213; Emir Padisah, III, 5.

87 1bn Emir el-Hic, 11, 213; Emir Padisah, III, 4.

88 Ibn Emir el-Hic, I, 214: Emir Padigah , 111, 5; Meragi, 28-29. Arapgay telaffuz
edemeyen bir insan terciimeyle okudugu takdirde sayet okudugu kismin konusu kissa,
emir veya yasaksa namazi bozulur. Okudupu kisun dvgii ve yiiceltmeyi igeriyorsa
namaz terciime ckudugu igin bozulmaz ancak terciime tek bagina yeterli goriilmediginden
dolay1 namazda kiraat yerine gelmedigi igin bozulur, ibn Emir el-Hac, 11, 214; Emir
Padigah, III, 5.

89 Ensari, Fevatihu'r-Rakamut, Beyrut (t.v.), IL, 8. ( Mustasfa ile birlikte ) Ensari metni

" agiklarken araga metni bilmeme ya da Arapgaya dili ddnmeme durumunda Imameyn’in
gorlgiine binaen terclimenin okunabilecegini séylemekle beraber bu gériigiin
temellendirilmesiyle ilgili problemlere de dikkat cekmistir. Ensari, Fevatih, 11, 8-9.

90 Molla.Ciyun, Nurw’l-Envar ale’l-Menar, ist. 1986, I, 14 ( Nesefi'nin Kesfii'I-Esrar’t
ile birlikte)
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Daha ¢énce de belirttifimiz gibi aragtirmamiz oncelikli olarak Ebu
Hanife'nin gériisiinii ve bu goriigiin Hanefi furu ve usul kaynaklarinda ele
alinis biciminin tarihi siirecini incelemeyi hedef almaktadir. Ancak konunun
bir biitinliik icerisinde degeriendirilmesi agisindan diger hukuk ekollerinin
yaklagimlarina isaret etmeyi de faydah buluyoruz.

C- Diger Mezheplerin Konuyd Yaklagimi

Hanefi mezhebi haricindeki mezheplere gore Fatiha okumak namazin
farzlarmdandir.® Delayisiyla konumuza yaklagimlan Fatiha merkezli
olmustur. Bu mezheplerin tartistiklan problem, “bilmedigi ya da Arapgaya
dili donmedii icin namazda Fatiha suresini okuyamayan kimsenin durumu”
ekseninde gercevelenmistir. Yaklagimlarim su sekilde Ozetleyebiliriz :

Safii mezhebine gbre Fatiha’yi okuyamayan biri (eger biliyorsa)
Kur’an’m Fatiha ile aym uzunlukta bir baska béliimiing okur. Ezberindeki
kisim uzunluk itibariyle Fatiha’dan az ise tekrar eder. Efer Kur'an’dan
higbir sey bilmiyorsa Fatiha miktarmca Allah’s zikreder. Bunu da yerine
getiremiyorsa Fatiha okuyacak kadar bir zaman dilimi susarak ayakta
durur.”2 Safii kaynaklart Kur’an terclimesinin namazda okunamayacaginl
tasrih etmektedir.”® Ancak kiraat maksadiyla okunan zikrin Arapga olmasi
zorunlu deildir. Arapga’ya dili dénmeyen zikrin tercimesini okuyabilir.*

Hanbeli mezhebinin konuya yaklagimi da yaklagik olarak Safiiler gibidir.
Hanbeliler de Kur’an terciimesinin namazda okunamayacafim ifade
etmektedirler.®

91 Ceziri, Kitabii'I-Fikh ale 'I-Mezahibi 'I-Erbea, fst. 1987, I, 229. Hanefilerin ve digerlerinin
bakis agilarinin degerlendirimesi i¢in bkz. [bnii'[-Hitmam, Feth, I, 256,

92 imam Safii, el-Umm, X.Sab, Misir (t.y.), 1, 88-89; Milzeni, el-Muhtasar, 1,91 (el
Umm kenannda Y; Sirazi, el-Mithezzeb, Beyrut (£y.), 1, 73; Gazali, el-Veciz, Misir
1318, I, 26; Serbini, Mugni 'I-Muntac, Misir 1958, 1, 156-160; Ceziri, I, 230.

93 Sirazi, I, 73; Nevevi, el-Mecmu, Cidde (t.y.}, 111, 340-343; Gazali, [, 26; Maverdi,
el-Havi’l-Kebir, D. Fikr, Beyrut 1994, II, 145-148; Serbini, I, 160.

94 Nevevi, ITI, 339, Serbini, I, 160.

95 ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut (t.y.), 1, 526-528; Makdisi, es-Serhu’l-Kebir, Beyrut
{t.y.), I, 530-531 (Mugni ile beraber), Buhuti, Kegsafii 'I-Kina, Beyrut 1983, 1, 340-
341; Ceziri, T, 230.
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Malikilere gére Fatiha'yi bilmeyenin 6grenmesi, dgrenememisgse
Fatiha’yr bilen bir imama uyarak namaz kilmasi gerekir. Béyle bir imam
bulamadlﬁgl takdirde Fatiha yerine bagka bir sey okumaz, baglangic tekbirini
aldiktan sonra rilkuya gider. Bu aray: susarak veya herhangi bir zikirle
ayirmast mendub gorilmiistiir.®® Malikiler de terciimenin okunmasinin
gegerli olmadifim aym zamanda namazi bozacaim ifade etmiglerdir.””
Tevrat, Incil ve Zebur'un kiraat: yerine getirmek amaciyla okunmasi da
namazi bozar.”® Ama Seyh Alig’in agiklamasina gdre bu ifadeleri tesbih,
tehlil ve dua makaminda (rukuda, secdede ve tegehhiitten sonra) okursa
bir sakincasi olmaz.®® Vangerisi’nin naklettigi su fetva bazi Maliki
alimlerinin namazda kiraat harici tesbih ve zikirlerin Arapca olmasimnda
1srar etmediklerini gdstermektedir. Magrib bolgesi alimleri Arapga
bilmeyen birinin namazda Berberice dua edip edemeyecegi sorusuna “

‘Bvet, edebilir. Allah tiim dilleri en iyi bilendir.” seklinde cevap

vermislerdir, 1®

Zahiri fakihi Ibn Hazm’a gore Fatiha’y1 bilmeyen onun yerine (biliyorsa)
Kur’an’dan farkl bir kism okur. Kur’an’dan hicbir sey bilmiyorsa
bilebildifi sekilde Allahi zikreder.' Namazda Fatiha’nm ya da herhangi
bir ayetin terciimesi okunmaz, Kur’an lafizlar: aym anlama gelen bagka
Arapca lafizlarla degistirilemez. Bunu kasitii yapamun namazi bozulur.
Ciinkii Kur’an Arapga olarak nitelenmistir.'® Terciime Arapca olmadig1
icin Kur’an degildir. Arapgaya dili donmeyen Allahi kendi dilinde
zikreder. Ciinkii “ Allah kimseye giiciiniin yetmeyecegini teklif etmez”
103 Fakat Fatiha’nmn orijinalini 6grenmeye ¢aligmalidir.'¢*

96 Derdir ve Dusuki, Hagiyetii 'd-Dusuki ale’s-Serhi'I-Kebir , 1, 237-238; Ceziri, [, 230.

97 Ibn Cizey, el-Kavanini’l-Fikhiyye, Beyrut {t.y.), 56; Adevi, Hagiyetit'l-Adevi ala
Serhi’'l-Hurgi, D.Sadir, Beyrut (t.y.), I, 270.(Hirsi ile birlikte)

98 Dusuki, I, 237 .

99  Alig, Takrirat, 1, 237 ( Dusuki ile beraber )

100 Vangerisi, el-Miyaru’l-Muarreb, D. G. islami, Beyrut 1981, I, 186.

101 Ibn Hazm, el-Muhalla, Beyrut 1988, II, 282.

102 Bkz 12/2, 20/113, 39/28, 41/3, 42/7, 43/3.

103 ibn Hazm, II, 285.

104 Ton Hazm, II, 282. Bir Maliki olan Kurtubl de bu konuda [bn Hazmla paralel
digiinmektedir. EI-Camin i Ahkami’l- Kur'an, Beyrut 1988, I, 89.
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Imamiyye Siasi'na gdre terciimenin okunmast gegerli olmaz. Fatiha
okuyamayan Kur’an’dan bildigi bagka bir yer varsa onu okur yoksa kiraat
miktarmmca Allah’t zikreder.'®® Sia’nmin diger bir kolu olan Zeydilere gore
de Kur’an okuyamayan Allahi zikrederek namaz kilar,'® Kur’an
terciimesinin okunmasi ile kiraat yerine gelmez.'"™

Namazda tercimenin okunmasim caiz gormeyenlerin hareket noktasi
sudur: 'Namazin gecerli olmas: i¢in Kur’an ckunmasi gereklidir.
Kur’an’in bagka dillere yapilmig gevirisi ise Kur’an degildir. Bu hususta
Cliveyni (478/1085) su deferlendirmeyi yapmugtir: “Kur’an’mn gevirisi
Kur’an degildir. Bu konuda tim miislimanlar birlegmistir. Bunun aleyhine
delil aramak zorlamadan bagka bir sey degildir. Kur’an’in dnlamini
Hintce ifade eden birinin séziiniin Kur’an olmadifina hi¢ kimse itiraz
etmez. Buna karst ¢ikan kisi bile bile inatgilik yapmaktadir. Iroriii’-Kays'in
siirinin bile baska dilde agiklamasina Imriii’l-Kays’n siiri denmezken
Kur’an’m agiklamast nasil Kur’an olur?... Kur’an okumadan namaz
kilinamayacagi, Kur’an terclimesinin de Kur’an olmadif: ortaya
konulunca terciimeyle namazin gecerli olamayacagi sonucu grkar.”'%
Ciiveyni’nin belirttigi gibi Kur’an terctimesinin Kur’an olmadig gercegi
Hanefiler digimdaki Islam hukukgularinin bu husustaki ictihatlarinin temel
gerekgesini olusturmustur. Mezkur hukuk ekollerinin goriiglerini ihtiva
eden. herhangi bir fikih kitabma bakildiginda terclimenin okunmasiyla
kiraatin yerine gelmeyecegi hikkmiine gerekge olarak Kur’an’in Arapca
oldugu ve terciimenin Kur’an olmadifi noktalanmn vurgulandig rahatlikla
miisahede edilebilir.

Yukarida yaptifimiz alintilarda goriildiigi tizere Malikiler harig diger
mezhepler arasinda Kur’an’dan higbir sey bilmeyen bir insanin Allah’t
zikrederek namaz kilmasi gerektigi noktasinda ittifak saglanmigtir. Bu
mezheblerin Arapgaya dili dénmediginden dolayr namazda Fatiha’mn

105 Muhakkik el-Hilli, e/~-Muhtasaru’n-Nafi, Tahran 1405, I, 336 { Hansari'nin Camiu’l-
Medarik adl1 serhi ile beraber )

106 Zeyd b. Ali, el-Mecmuu’l-Fikhi ( Miisnedii Zeyd ), Beyrut (t.y.), 163; el-Haymi, er-
Ravdu’n-Nadir, D. Cil, Beyrut { t.y. ), II, 23-24,

107 Ahmed b. Yahya, el-Bahru'z-Zahhar, Sana 1988, 1, 252.

108 Nevevi, Mecmu, 111, 342.
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orijinal metnini okuyamayanlarin problemini ¢ozmek igin ileri siirditkleri
¢oziim Hz. Peygamber’in su hadislerine dayanmaktadir.

Rifae b. Amir’in anlattifima gore Rasulullah bir adama namaz kilmay1
ogretirken “Kur’an’dan bir sey biliyorsan oku. Yoksa elhamdiilillah,
allahuekber veya la ilahe illallah (Allaha hamdolsun, Allah en biiyiiktiir,
Allahtan bagka ilah yoktur ) de” buyurmugtur.'®®

Abdullah b. Ebi Evfa'nin anlattigina gére “Kur’andan bir sey
ezberleyemlyorum Bana yeterli olacak bir sey 6gret.” diyen bir adama
Rasulullah “Siibhanallah, Elhamdiilillah, Aliahiiekber ve la havle ve la
kuvvete illa billah (Allah’1 yiiceltirim, Allah’a hamdolsun, Allah en
bilyiiktiir, glic ve kuvvet Allah’a mahsustur)” de buyurdu. “Ya Rasulaliah
bu Allah igin, ya benim igin ne var?” deyince de “Allahim bana aci, bana
rizik ver, bana saglik ver, bana dofru yolu gbster!” demesini séyledi.!®
Sindi’nin agiklamasmna gére bu hadis namazda terciimenin, diger bir
ifadeyle Kur’an nazmumn disinda herhangi bir seyin okunmayacagn,
tesbih ve duanin yeterli miktarda Kur’an §greninceye kadar kafi gelecegini
ifade etmektedir,'!!

Burada dikkat edilmesi gereken nokta her iki olayda da muhatabin Arap
olmasidir. Kur’an’in higbir béliimiini ezbere bilmeyen ‘insanlara
Rasulullah giinliik konusma dilleri ile kurabilecekleri Allahi 6gficii ciimleler
okumalarim séylemigtir. Bu hadisler gercevesinde aym: durumdaki Arap
olmayan bir misliimanin namazda Allah1 6giici ifadeleri kendi dilinde
okuyacagim sdyleyebiliriz. Ciinkii bu zikirlerin Arapgasm telaffuz edebilen
bir kimse namazin gegerli olmasina yetecek miktarda Kur’an ayetini
rahatlikla grenebilir, '

Diger mezheplerin benimsedigi Kur’an’dan higbir sey bilmeme
durumunda Allah’t anarak namaz kilma goriigiiniin, Rasululiah’in

109 Tirmizi, II, 102 (Ebvabi’s-Salat 226, no 302); Ebu Davud, I, 290 (no 861); Sevkani,
Neylii'I-Evtar, Kahire 1971, 11, 251,

110 Ebu Davud, I, 280-281 (no 832); Nesai, Siinen, Beyrut 1988, II, 143 (no 924) ;
Hattabi, Mealimii's-Siinen, Beyrut 1996, 1, 179; Sevkani, II, 251.

111 Sindi, Hagiyetii's-Sindi, 11, 143 ( Nesai ile beraber ). Muhatabin Arap oldugu dikkate
alinirsa Sindi” nin namazda terciimenin okunmayacag hiikmiinii bu hadisten istinbat
etmesinin tarbigilabilecegini sGyleyebiliriz.
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uygulamasimi yansitti1 igin, Hanefilerin namazda terciime okuma
alternatifinden daha saglikhi oldugunu soyleyebiliriz.

Sonug

Gorildiigi gibi tercimenin namazda okunmasi konusundaki
jctihatlarinda gerek Ebu Hanife’nin gerekse talebelerinin dayandiklar:
delilleri birinci elden kaynagimiz olan Imam Muhammed’in kitaplarinda
bulamiyoruz. Sonraki ilim adamlar1 her iki goriisii destekleyen argiimanlar
zikretmiglerse de bunlarin ¢ofu, delil teskil edecek vasifta olmamalari
bir yana, Ebu Hanife ve talebelerinden ziyade sonraki mielliflerin bakis
agisini yansitmaktadir.

Yaganan son tartigmalarda, namazda terciimenin okunmasini
destekleyenler, Ebu Hanife’nin gorilgiinii, Serahsi'ye referansla giindeme
getirmiglerdir. Ancak Serahsi bu gorilgd bir sarta baglamistir: Okunan
ferciimenin asli tam olarak karsilamasi. Kur’an igin bunun miimkiin
olmadig1 izahtan varestedir. Zemahgeri bu sartin namazda terclimenin
okunmasini pratikte imkansiz kildifima dikkat cekmistir. Ikinci olarak
Serahsi, Ebu Hanife’nin namazda terciimenin okunmasim Rasuluilah’in
ve selefin uygulamasina aykir1 oldugu igin mekruh gordiigiini
nakletmektedir.’? Hanefi fakihlerine gore kerahatle eda edilen namazin
iadesi gerekmektedir.'® Bir ibadetin ifas1 sirasinda mekruh olan bir
davranisin uygulanmasini savunmak pek makul gorinmemektedir.
Terciime ile ibadeti tecviz igin Serahsi’nin eserine sarilanlar ne hikmetse
onun dikkat cektigi bu iki husustan tek kelime olsun bahsetmemektedirler.

Ebu Hanife’nin goriigi, Hanefi kaynaklarinda tasvir edildipi sekliyle,
namazda terciimenin okunmasmna mesnet tegkil etmekten uzaktir. Bu arada
konuyla ilgili birinci elden degerlendirmelerine ulagamadigimiz Ebu

112 Serahsi, Usal, 1, 282; Mebsut,1, 37. Ayni hususa Merginani de dikkat ¢ekmistir. “
Terciimeyi okuyan miitevatir sinnete aykiri davrandif igin giinahkar olur.” Merginani,
Hidaye, 1, 248.

113 Kerahat tenzihi ise iade miistehab, kerahat tahrimi ise jade vacibtir. Toni’1-Hiimam,
Feth, 1, 364; Tbn Abidin, I, 307.




KASIF HAMDI OKUR » 201

Hanife’'nin “ Hic kimsenin dayandifimiz delilleri bilmeden bizim
gorisiimiizil ileri sirmesi helal degildir.” " sozlind hatirlatmak faydal
olacaktir, 3

Ebu Hanife’nin goriisiiniin usul ve furu sahasinda ortaya koydugu
problemleri agmak icin Hanefi alimleri 6nce terciimenin asil metnin
anlamini tam olarak kargilamasi sartin1 ve kerahat kaydini giindeme
getirmigler, bilahare de Ebu Hanife’nin talebelerinin goériigiine dondiigii
rivayetini dne ctkarmiglardir. Halbuki bu rivayet Ebu Hanife’'nin vefatindan
iki ii¢ asir sonra yazilmi§ kitaplarda goriilmektedir."¢ Boylelikle mezheb
icerisinde konsensiis saglanmis oldu.

Imameyn’in Arapcay: telaffuz edemeyenler igin terciimeyi okumayi
caiz gdren ictihatlari bir gegis donemi uygulamasi olarak
degerlendirilebilir.'” Hanefi ekolii i¢inde yetigen ancak igtihat derecesine
nlasan Ibnii’l-Hiimam, Imameyn’in goriisiinii de terkederek Arapgayi

114 Tbn Kayyim, famii’-Muvakkiin, Beyrut 1577, 1L, 192; ibn Abdillbers, el-Intika, Beyrut
1997, 267.

115 Ebu Hanife'nin bu konudaki delilinin tespit edilememesi kargisinda Sarani su
degerlendirmeyi yapmugtir; “Her halde Ebu Hanife bu konuda Rasulullahtan bir sey
gormiigtiir. Clinkil O, delilini gérmedigi konuda goriis ileri siirme ciiretinde bulunmayacak
kadar biiyiik bir imamdir.” Sarani, e/-Mizanii'l-Kiibra, Darii’l-Fikr, Beyrut (t.y.), 1,
155.

116 Tzmirli-Yaltkaya, Kur’an'tn Ttrkee Tercitmesiyle Namazda Okunmast, Belletenr, XX11,
604.

117 Bu durum “Zaruretler kendi miktarmca takdir olunur (Mecelle,22)” kurali gergevesinde
diigiiniilmelidir. Bu konuda zaruretin miktarin belirleyebilmek igin, namazin edasi igin
zorunlu olan asgari kiraat miktarindan hareket etmek gerekmektedir. Soyle ki, namazin
gegerli olmas1 igin Ebu Hanife'ye gore “siimme nazar”(Miiddessir,21) ayeti gibi kisa
bir ayetin okunmas: yeterlidir. Imameyne gére ise asgari olarak iig kisa ayet ya da ii¢
kisa ayet uzunlugunda bir ayetin okunmas: gerekmektedir.(fbrahim el-Halebi, Halebi-
i Kebir, Istanbul 1295, 278) Bu durumda Kur'an'dan yalmz Kevser Suresi ve intas
Suresi gibi bir satirlhk boliimii bilen bir miisiiiman yalmz bu kismi okuyarak namaz
aldig taktirde Hanefilere gore zorunlu kiraat yerine gelmis olur. Diger mezheplere
giire de Kur’an’dan bagka bir yer bilmeyen birisi Fatiha’y1 dFreninceye kadar bu gekilde
namaz klabilir. Bununla birlikte Hanefiler dahil biitiin fslam hukukeular: her miislimanin
Fatihay1 ve en az bir kisa sureyi 8frenmesinin gerekli oldugunu belirtmislerdir,

S6ziin 6zil, Kur'an’dan tek satirlik balimi ezbere bilen bir miisliimamn , Hanefi
fikhi gergevesinde, Arapgaya dili dénmedigi gerekgesiyle namazda terciime okuma
ruhsatindan yararlanmasi miimkiin degildir.
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telaffuz edemeyenin iimmi statiisiinde oldugunu dolayisiyla kiraatsiz namaz
kilacagini ifade etmigtir ki'** bu diger ekollerin gorlslerine uygundur.
Kanaatimizce bu konuda nasslarin ruhunu ve Hz.Peygamber’in
uygulamasini en iyi yansitan goriis Ibn Hazm’in savundugu, Kur’an’m
aslin1 okuyamayanin, namaz i¢in yeterli olacak miktarda Kur’an
Ggreninceye kadar, Allah’ zikrederek namaz kilmasi gerektigi ve bu zikrin
kendi dilinde de olabilecegi gorigiidiir. Bu goriiste hem Hz.Peygamber’in
tatbikatina uyulmus hem de sorumluluk ve imkan dengesi gozetilmistir.
Teabbiid temeli iizerine oturan ibadetleri zaman, mekan ve icra keyfiyeti
agisindan belirlemek dinin koyucusu olan Yiice Allah’in, bunun
uygulamasi 6gretmek de onun elgisi Hz. Muhammed’in uhdesindedir.
Bundan dolay1 ibadetle ilgili konularda bu gergevenin disma ¢ikmamak en
tutarl: yoldur. Buna mukabil ibadetlerin keyfiyeti hakkinda bir takim
tasarruflarda bulunmaya caligmak ve bu gayretleri “Tanrinmza ana dilde
yakarma hakki” seklinde soylemlestirmek, ibadet ve kulluk kavramlariyla
“kabil-i telif olmayan bir tutumdur.

“Medyada Tirkce ibadet ve ozellikle Kur’an’t Kerim’in namazda
Tiirkge terciimesinin okunmasina dair tartigmalarin yogunluk kazanmasi
{izerine” konuyu giindemine alan Din Igleri Yiiksek Kurulu da 04.12.1997
tarih ve 103 sayili kararinda Kur’an'in lafiz ve manamn biitiinligt oldugu,
Kur’an’in tam terciimesinin yapilamayacagi, tlkemiz agisindan boyle bir
uygulamanin birlik ve beraberligi zedeleyecegi vb. miilahazalarla namazda
Kur’an’in asli lafizlan ile okunacafim ifade etmis ve 1926 yilinda terciime
ile namaz kildiran bir imami gorevden alan ilk Diyanet Isleri Baskam
Rifat Borekci'nin uygulamasina géndermede bulunmustur.

Sonug itibariyle namazda Kur’an’in terciimesini okumak ne Kur’an’s
anlamanin ne de Allah’a daha yakin olmamn sarti ve geregidir. Kur’an’s
anlama ve Allah’a yaklasma gayesinden kopuk olan bu goriisiin giindeme
getirilmesinde daha bagka sebeplerin oldugu muhakkaktir.''” Bunlarin

118 Hanefi alimi Siirunbilali de benzer bir vaklasim sergilemistir. en-Nefharii -Kudsiyye, 23-24.
119 Bir 6rnck vermek gerekirse “uluslagma denilen olaym din kitabinn ana dile cevrilmesiyle
bagladigim” ifade eden Ismail Hakk: Baitaciolu'nun “Kur’an’1 ana dilimize gevirecek
olursak su sonuglar meydana gelecektir: 1. Ana dilimiz Arapganm geleneklerine agilanip
yozlagmaktan kurtulacaktir, 2, Tiirkler kendi dillerinl Arapcadan agafi gérmekten
kurtulacaklardir.” seklindeki tespitleri (Bkz. Cindioglu, Anfamun Tarihi, 242) benzer
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aydmlatilabilmesi i¢in konunun tarihi, siyasi, sosyal, felsefi hatta psikolojik
acidan tahlili elzemdir. Bu konularda sGylenmesi gereken sbzler vardir.
Daha once ifade ettifimiz gibi bu ¢alismada konunun fikhi boyutunu ele
aldik, ulagtifimuz tespitleri ve kanaatlar1 yukandaki satirlarda ifade ettik.
(izdigimiz cercevenin cdigina gikmayarak konunun diger boyutlariyla ilgili
degerlendirmeleri erbabina birakmakla beraber son tartigmalarfa baglantili
olarak bir hususu vurgulamak istiyoruz. Ana dilde ibadet yapilmasinin Kur'an’a
Diéniis ve Kur’an Miisliimanli§i sOylemlerini kullananlarca savunuldufuna gahit
olduk. Ancak bu meseleyi savunurken klasik fikih literatiiriindeki goriis ve
deferlendirmeleri higbir kritige tabi tutmadan kendilerine destek edinmeleri
dikkat edilmesi gereken bir husustur. Bu yaklasimin arka planinda ana dilde
ibadet olgusunun ihtiva ettifi problemleri Ebu Harife, Serahsi, Kasani gibi
fikih otoritelerinin karizmasma dayanarak gdgiisleme tfaktifi yatryorsa, Kur'an
merkezli Islam anlayisma uymayan bu yaklasim aym zamanda ilmi objektiflik
ve samimiyetten uzaktir. Eger bu yaklasim taktik eseri degilse, kendi gizgisiyle
ters diisen metodolojik bir geliskidir. Her iki durumda da bu tutum, Istam’s
anlama ve yorumlama adma girigilen bir yeniden yapilanma hareketi icin
onemli oOlgiide zaaf tegkil etmekedir.

Her miislimanmn, Kur’andaki ayetlerin anlamlarini okumasinin, bu
ayetler {izerinde diislinmesinin gereklilifi izahtan varestedir. Kur’am
anlamaya yonelik her tirli fikri ve zihni gayretin genel anlamda ibadet
oldufu da séylenebilir. Ancak hicbir zaman “Kur’am daha iyi anlama”
iddias1, ibadetlerin keyfiyetini degistirmek i¢in gerekce olamaz. Namaz
am ayetlerin anlamlar1 izerinde zihni spekiilasyon yapma siireci degil,
“Allah’in huzurunda bulundufunu yirekten bilme ve tezellil duygulanina
gomiilme”'™ zamamdir. Miistiman ibadetini “kendisine bilmedigi seyleri
ofreten Yiice Allah’in &grettigi sekilde” (Bakara,239) Peygamberin talim
ettigi asli formuyla yerine getirmek durumundadir. ‘

ifadelerte Cemal Kutay tarafindan tekrarlanmugtir. Kutay’m Arap papaganlift gibi
kliselesmis ifadelerle dolu Tiirkce fbadet. adli kitabinda (Aksoy Yaymcilik, Subat
1998, 10. Baskr) Avrupa Birlifine girebilmenin ancak Tiirkge [badetle miimkiin olacagmi
soylemesi (s321) baz1 ¢evrelerin bu konuya hangi agidan baktfinin belirgin
gistergelerinden yalmizea birisidir.

120 Ali Riza Sapman, Kur an-Mahiyeti-Bagka Dile Cevrilmesi, Haz. Diicane Cilindioglu,
Islamivat, Nisan-Haziran 1998, s123.
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Dint Arashrmalar, Ocak - Nisan 1999, ¢. 1,5 3

Din Ogretimini Temellendirme Problemi

Recep KILIC®

“Din Ogretimini Temellendirme Problemi” ile cevabiu arayacagim
temel soru “nicin din égretimi?” ya da “din dgretimine nigin ihtiyac
duyuyoruz?” sorusu olacaktir. Bu soruyu “din ogretimi vermek hususunda
kendimizi veya baskalarini ikna edecek tiirden mdkul sebeplerimiz var
midir; varsa bu sebepler nelerdir?” geklinde sormak da mimkiinddr.

Dile getirdigim bu sorularda din gretiminin nasil verilecegi veya nasil
verilmesi gerektifi sorgulanmamakté; en azindan bu agamada bu konu
problem olarak goriilmemektedir. Ancak “temellendirme” kavrami
cercevesinde din Ogretiminin nasil verilmesi gerektigi de aragtrma konusu
yapilarak su sorularin cevabi aranabilic: “Din &gretimi nasu verilmelidir?”
“Din dgretimine hangi seviyeden, hangi yontemierle baglanimalidir?” “Din
é'grerini'inde.karﬂla;tlan sorunlart ¢diziime kavugturmak icin genel gecer
yéntemler var mdir?”!

¥

*  Dog. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiltesi Ogretim Uyest :

1 Bu sorularin cevabim aramakla ilgili temellendirme tesebbiisine G. Dworkin
“epistemolgjik” temellendirme derken, birinci tlirden olanina “motivasyonel” temellendimme
adint verir. Genis bilgi igin bkz: Gerald Dworkin, “Ethics, Foundations and Science
Response to A. Macintyre”, The Roots of Ethics, ed. by D. Callahan - H. T. Engelhardt,
Ir., New York 1981, s. 24,
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Kanaatimce memleketimiz i¢in oncelikli olarak tartisiimas: ve konunun
uzmanlarinca agik secik cevaplari bulunmasi gereken sualler, din
Ogretiminin nasil yapilmas: gerektigi ile ilgili ikinci tiirden suallerdir. Ne
yazikki yasadifimiz tecribeler “din dgretimine nicin ihtivag duyuyoruz?”
gibi bir soru sormay: Tiirkiye'de hala anlamli kilmakta ve verilen onca
cevaba ragmen? bizi yeni cevaplar aramaya sevketmektedir.

*Din dgretimine nigin ihtiyac duyuyoruz?” veya “din Ggretimi vermek
hususunda ikna edici mdkul sebeplerimiz var midir; varsa bu sebepler
nelerdir?” sorusunu once- “din” sonra da “dgretim” kavramlarinin
tahlilinden hareketle cevaplandirmaga caligacagim.

Herkesi tatmin edecek tiirden bir din tamm yapmanin zorlufundan
(neredeyse imkansizlifindan) hareket eden bazi dilginiirler, dini tarif etme
yerine onu karakterize eden temel &zellikleri belirleme yolunu tercih
etmislerdir. Dini karakterize eden temel 6zellikler {izerinde de disiiniirler
arasinda esasen bir uylasim sozkonusu degildir. Ancak izerinde en fazla
durulanlan zikrederek® dinin nigin 6gretim konusu yapilmasi gerektigine
aciklik petirecegim.

2 Bu konuda dzellikle su ¢alismalarin zikredilmesi gerekir:
Necati Oner, “Nigin Din Ogretimi”, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Istanbul 1995, s.
197-200;
Colin Alves, “Ni¢in Din Egitimi”, cev. Mualla Selguk, Din Ogretimi Dergisi, Ankara
1992, sayt 33, s. 20-26;
Hasan Onat, “Nicin Din Egitimi ?”, Uluslararasi Din Egitimi Sempozyumu, Ankara
1997, s. 15-23;
Mualla Selguk, “Din Ofretiminin Kuramsal Temelleri”, Uluslararasi Din Egitimi
Sempozyumu, 5.28-33;
Cemal Tosun, “Tiirkiye'de Din Egitimi ve Ogretimine Genel Bir Bakig”, Tartigifan
Degerler Agisindan Tirkiye, Ankara 1996, s. 93-111,
Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara 1988,
Siileyman H. Bolay-M.Tiirkéne, Din Efitimi Raporu, Ankara 19%5; Tiirk Egitim
Sisterni Alternatif Perspektif, Ankara 1996; 8. Hayri Bolay, “Din Egitiminin Sumuli”,
Tiirkiye 1. Din Egitimi Semineri, Ankara 1981, 5. 97- 106;
Mehmet Aydn, “Egitim Agisindan Din ve Ahlak Iliskisi”, Tirkiye 1. Din Egitimi
Semineri, s. 246-251;
Abdurrahman Kiiciik, “Temel Egitimde Din Egitimi, Milli Egitim ve Din Egitimi,
Ankara 1981, s. 238-250;

3 Genis bilgi igin bkz: David A, Pailin, Groundwork of Philosophy of Religion, Lon-
don 1986, s. 12-19,
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Bazi diigiiniirler icin din; “varlik, deger ve aklilikte nihai olan sey ile
ilgilenmesiyle” temayiiz ederken* mesela Schleiermacher gibi bir diigiiniir
i¢in din, Tanriya olan mutlak bagimlilik hissini duymaktan ibarettir. Dinin
en temel 6zellifi olarak vahyi goren diigiiniirler® yamnda, onu “ahlaki bir
hayat sirdiirme” meselesine indirgeyenler® de vardir. Dinin miintesiplerini '
cemaat halinde ibadet faaliyetine sevketme ozellifine vurgu yapanlar cldufu
gibi Kierkegaard ve Whitehead gibi dinin ferdi ve 6zel karakterine dikkat
cekenler de soz konusudur. Ayrica dinin miintesiplerine “kurtulug”
vadetmesiyle temayiiz ettifine vurgu yapanlar’ da vardur.

Dinin bu dzelliklerini daha da uzatmak miimkiindir. Dinin dile
getirdigim bu ozellikleri yaninda konumuz agisindan dikkat cekilmesi
gerektigine inandifim bir bagka 6zelligi daha vardir ki, bu da dinin aym
zamanda “kursallik” ifade etmesidir. .

“Kutsallifin ya da kutsal’mn dinde en merkezi bir kavram oldugunu,
hatta kutsalin dinde Tanri kavramindan da temel bir kavram oldugunu”?
savunan digiiniirler vardir. Mesela Rudolf Otto, sadece kutsallif1, din
alanmina has olan bir deferlendirme ve yorumlama kategorisi olarak kabul
eder. Ciinkii ona gére ‘kutsal olan’, “kendi disindaki herseyden bagka
olan, mutlak olarak ilk ve temel bir baslangic noktasi”®dir.

Saydiginnz bu ozelliklerin ya hepsi ya da bir kismi, her dinde bulunur.
Kitapli veya vahiy merkezli dinlerde, bu o6zelliklerin hepsi mevcuttur.
Islam gibi Kitap veya vahiy merkezli bir dinde dikkat cekmemiz gereken
bir baska énemli dzellik daha vardir. O da, dinin insanmn iligkiler agini
diizenleme iddiasinda bulunmasidir.

Buna gore din; insamn sadece Tanrisiyla degil, kendi hemcinsleriyle
yani baska insanlarla olan iligkilerini de diizenler. Ancak insamin diger

Bu konuda ilk akla gelen Anselm, Hartshorne ve “Tillich gibi diigiiniirlerdir.

John Ellis ve Karl Barth gibi

Kant ve R.B. Braithwaite gibi

“_..her haliikarda din, daima kurtulusa yénelir, verili oldugu sekliyle hayatin kendisine
asla yonelmez.” Gevardus van der Leeuw, Religion in Essence and Manifestation,
trans, J. E. Turnur, G. Allen and Unwin 1964, 681; D. A. Pailin, a.e., 19'dan
naklen,

Nathan Sodetblom, “Holiness” maddesi, Encyclopedia of Religion and Ethics, 5. 731
R. Otio, The Idea of the Holy, 1950, 5-7; D. A. Pailin, a.e., 14’den naklen,
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insanlarla olan iliskilerini diizenleme iddiasinda olan, daha doZrusu
diizenlemek i¢in varolan-dinin diginda baska disiplinler de vardir. Ahlk,
hukuk, iktisat ve siyaset gibi disiplinlerin hepsinin nihai gayesi, insani
iligkileri diizenlemektir. Dolayisiyla “insan iligkileri”, ahlakin, hukukun,
iktisat ve siyasetin oldufu kadar dinin de birinci derecede konusu
durumundadir. Bu sebepten insan iligkilerinde yapilan diizenlemeler
konusunda “dini olan” ile “dini olmayan”in bilinmesi biiyiik bir dnem
arzeder. '

Eger insani iliskiler alaninda ‘dini olan’ ile ‘dini olmayan’ birbirinden
dogru bir sekilde ayird edilmezse, ortaya kaos ¢apinda bilytk bir karigiklik
cikar. Boyle bir karigikliktan hem insan hem de toplum zarar gériir. Clinkii
yukarida igaret ettifimiz gibi ‘dinf olan’ aym zamanda kutsal olandir. Dini
iman; insamn varolusu ile ilgilidir ve sadece baz1 geyleri duymak,
hissetmek demek olmadifi gibi sadece bir takim dini hakikatleri zihnen
dogrulamak da de§ildir. Dini iman’da bilgi, irade ve duygusal baginlihk
icicedir. Dinf imandaki bu dgelerden birini éne cikartip, digerlerini
gormezden gelmek ya da ihmal etmek, dinin eksik deferlendirilmesine
yolacar.

Iste din, sistemli bir tarzda uygun yontemlerle dgretime konu edilmedigi
zaman din ile hukuk, din ile siyaset, din ile iktisat birbirine karigir. Bu
karisikhigin bir Giriinii olarak mesela iktisadi ya da siyasi faaliyetlerde
bulunan bir insan, insaniistii karakterde tartigilmaz, kufsal bir faaliyette
bulunuyor oldugunu vehmedebilir. Bunun aksini diigiinmek dé herzaman
miimkiindiir, yani ‘dinf olan’ ile ‘dinf olmayan’ sistemli bir egitim ile ayird
edilebilir hale gelmedigi zaman insanlar ‘kufsal’a hiirmetsizlik de
edebilirler. Boyle bir durumda ya “kutsal olan” adma insana, ya da insan
adina “kutsal olan”a saygisizlik ortaya c¢ikar. Heriki durum da insant
rahatsiz eder. Bu rahatsizlik varolugsal bir rahatsizlik oldufundan hem
insamn hem de toplumun dengelerini altiist eder.

Dini olanin dini olmayandan ayird edilememesinin sosyal hayatin biitiin
alanlarinda ortaya ¢ikarabilecegi hertiirlii olumsuzlugun dniine gegebilmek
igin dinin toplumun biitiin bireylerine dogru bir sekilde 6fretilmesi gerekir.
Bu gereklilik zaten, din dgretiminin 6rgiin ve yaygin din 6gretimi seklinde
diizenlenmesine yol agmistir.




RECEP KILIG ® 209

Ogretzm kavrami agisindan konuya yaklagtigimizda sunlari goriiriiz:
Ogretimin birinci amaci Gfrenimi saglamaktir. Ogremm en genel
anlamiyla “varolani tamimak”'® demektir. Insan; varolani tanimak
zorundadir, ¢iinkii varhimn devami, varolanlarla kurdugu iliskiye baghdir.
‘Varolan’ ile “hakkinda hiikiim verilebilen maddi ve manevi”!! biitiin
varliklar1 anliyorum.

Insan bilgi iireten ve iirettigi bilgiye gore eylemde bulunan varlik
olmasiyla diger canlilar arasinda 6zel bir yere sahiptir, Insamn bilincli
her eylemi bir bilgiye dayamir. Bilgi ise, genel anlamiyla “varolan hakkinda
hiikiim vermedir, varolan: tanitan seydir.”? Insann; dogru ya da iyi bir
hayat siirdiirebilmesi, iligkide oldugu varolanlar hakkinda dogru bilgilere
sahip olabilmesiyle miimkiindiir.

Ofretim de “insanla varolanfar arasmndaki 111§kller1n bir tiiridiir ve bir
bilgi sorunudur. Insanin herhangi bir varolanla iliski kurmas: ancak onu
tanimas?-ile miimkiin olur. Tammak ise bilgi sahibi olmaktir...insan
varolanlar hakkinda ne kadar ¢ok dogru bilgi sahibi olursa hayatim
stirdirmek i¢in, o dlgiide uygun sartlar elde etmis olur.”

Insamn hakkinda doru bilgi sahibi olmadif bir varolana kargt dofru
bir tutum takinabilmesi mimkiin olmaz. Ciinkii “insanlara bir tutum
kazandiran varolanlar hakkindaki bilgileridir.”"

?“Insanlar varolanlarin bilgisini onlara farkli agilardan bakarak, farkh
metotlar kullanarak elde eder”'*Yani “insan varolanlar tantmada farkl
yollar kullanir.”" Bilim, sanat, felsefe ve din, varolanlar tammada sahip
oldufumuz yollarin dérdiidiir. Ogretim programlarinda bunlardan herhangi
birine yer vermemek varolanm eksik taninmasina, varolan kargisinda yanlis
bir tutum takmilmasia yolagar. Kisaca insam gercegin biitiinii ile kars1
karsiya getirip, insantn kendi iginde biitiinliigiinii kurmasma imkan
hazirlamak icin 6gretim programlarinda dine muhakkak yer verilmelidir.

10 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Istanbul 1995, s. 195,
11 a.e., 25,

12 a.e., 25.

13 ae., 193 - 194,

14 ae,, 36.

15 a.e., 195.
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Din 6gretimi ya da dinin §gretiminde bitin zaman ve mekanlarda
varolan temel iki meselenin oldugunu diigiiniiyorum. Bunlarin birisi dini
dogru bir sekilde anlama, diferi ise uygun bir tarzda anlatma meselesidir.

Dogru bir sekilde anlagilabilmesi igin dinin bilimse! metodlara uygun
olarak ofretiminin yapilmas: gerekir. Vahiy merkezli dinier sézkonusu
oldugunda “dinf bilgi” denilince birbirinden mahiyetce farkli iki tiir bilgiyi
birbirinden ayrrmak gerekir. Bunlardan birisi Allah tarafindan insana
“bildirilen” bilgidir. Kaynag1 mutlak varlik (Allah) olan bu bilgi, ‘mutlak’
karakterdedir: zaman, mekan ve kiiltire gore degismez bir nitelife
sahiptir. Dini bilgi denilince bu mutlak karakterdeki bilgiden farkli olan
diger bilgi ise, insanin mutlak karakterdeki bu bildirilen bilgiden
“edindigi”bilgidir. insan bu bilgiyi tamamen kendine has bilgi edinme
formlariyla edindigi icin, bu ikinci tir bilgi bitiniyle insanidir. Insani
oldugundan mutlak olmas: digiiniilemez. Clinki bu bilgiyi edinen insan,
belirli bir zaman, mekan ve kiiltiir iginde yagamaktadir. Dolayisiyla dini
bilgide ‘defisen’ ile ‘degismeyen’ biraradadir.

Dinde degisken olan insani bilgi, her zaman sorgulanmaya agiktir.
Degismeyen veya mutlak karakterli dini bilginin ise, her donemde o
doénemin bilimsel bilgilerinin 11i¢inda yeniden yorumlanmaya ya da yeniden
anlasiimaya ihtiyaci vardir. iste bu yorumlama ya da anlama isi, sistemli
bir ofretimi gerekli kilar ve ozellikle din alaninda uzman yetigtirme
asamasinda onem arzeder. '

Burada soz konusu olan din 6zel olarak “Islam” oldufunda, Ofretimi
yapilacak olan bilgi iizerinde bir bagka acidan da disinmek gerekir.
islam’da 6gretimi yapilacak olan bilgi, belli bir &lciite gore dogrulanabilen
ya da yanliglanabilen tiirden bir bilgidir. Dogrulama veya yanhglama dlciiti
vahiydir. Dolayisiyla aklin anlamayacag1 mahiyette, icinde mantiki
tutarlilik aranmayacak tiirden bir “dinf bilgi® tiriinin Islam’da epistemolojik
bir degeri yoktur.

Bu cgergevede islam itikadinn en teme! esaslarindan birisi olan ‘Hz.
Muhammed’in son peygamber oldugu’ inancimn iki mantiki sonucuna dikkat
cekmekte fayda vardir. Soyle ki

flk olarak: Hz. Muhammed son peygamber oldufuna gore, ‘vahiy
siireci” sona ermis demektir. Vahiy siireci'nin sona ermig olmasi, vahyin
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tamamlanmis oldufu anlammna gelir. Tamamlandig1 igindindir ki vahiy,
dini bilgiyi dogrulayan ya da yanlislayan epistemolojik bir &lgiit
konumundadir. Dolaysiyla kiginin 6zel dini tecriibeleri sonucunda edindigi
‘ilham’ kaynakl bilgilerin, Islim’da dini agidan herhangi bir bilgi degeri
yoktur.

Dikkat ¢ekmek istedigim ikinci mantiki sonu¢ da sudur: ‘Hz.
Muhammed’in son peygamber olmas’, din’de ‘mucize’ déneminin sona
ermesi anlamina gelir. Din’de mucize déneminin sona ermesi; ‘keramet’
kavrammin delalet ettigi mucizevi karakterli olaylarin, dini bilginin
temellendirilmesinde epistemolojik bir deger ifade etmedigi anlamma gelir.

Dolayisiyla halk arasinda genellikle ‘vehbi’ olarak isimlendirilen ve
kerametlerle temellendirilmeye ¢ahgilan bilgi tiiriiniin dini epistemolojide
herhangi 'bir degeri yoktur, bu bilginin §#retime konu edilmesi miimkiin
de degildir. Ciinkti bu bilginin dogrulufumu ya da yanhshgm tahkik etmek
miimkiin olamamaktadir. Dogrulugu ya da yanligliga tahkik edilemeyen
bilgi Uzerine temellendirilen ‘din’in , ‘biiyil’ ile kangtinlma ihtimali ¢ok
fazladir, _

Din ogretiminde dini anlama ne kadar Snemli ise, anlanilani uygun bir
sekilde anlatma da aym Olciide onemlidir. Dini anlatmakta hangi
yontemlerin uygun oldufunun tesbiti de yine bir dgretim konusudur.

Din’de ‘anlama’ ve ‘anlatma’ siirelerini existansiyel bir tavir olarak
‘olma’ siireci izler. Dindar ‘olma’ ya da ‘olmama’, varolugsal bir tercih
meselesidir ve ancak din dogru bir sekilde anlagildifi zaman ‘iradf’,
dolayisiyla insani bir tavir olarak ortaya ¢ikabilir. Din konusunda insanlarin
ne olacaklaring iradi bir karar verebilmelerini miimkiin kilmak igin dinin
dgretim konusu yapilmasi gerekir. Bu durumda din 6fretiminin &ncelikli
gayesi, insanin dindar olmasim saglamak yerine din konusunda nasi bir

- tutum takinacagina bilingli olarak kendisinin karar vermesini miimkiin

kilmak olmaktadur.

Bir insanm dogrudan dogruya varolugunu ilgilendiren bir konuda kendi
karari kendisinin verebilmesi ne kadar insani ise, din Ofretimi de o kadar
insani bir ihtiya¢ olarak kabul edilmelidir

“Din §gretimine nigin ihtiyag duyuyomz?” sorusunu bagka acilardan
da cevaplandirmak siiphesiz miimkiindir. Bunlar arasindan “insamn varlik
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yapisinn tahlilinden hareketle din égretimini temellendirme tegebbiisi”
ilk akla gelen ve siklikla miiracaat edilen bir akilyiiriitme seklidir:
Burada dikkat gekilen husus, insanin bagka &zellikleri yaninda aym
zamanda “inanan bir variik” olmasidir. Iman agisindan insanlari, imana
sahip olup olmamalar1 agisindan ayird etmek miimkiin degildir. Insanlar
ancak “imanlarinin objeleri agisindan™® birbirlerinden ayrilabilirler.
Dolayisiyla insan, inanca sahip olma ya da olmama arasmda bir se¢me
yapacak kadar degil de cesitli inanglar arasmda “bir secme yapacak kadar
dzgiirdiir”"? fnsamm bu inanma ihtiyacimin dogru bir sekilde
kargilanabilmesi ancak sistemli bir din 6Fretimi ile miimkiin olabilir.
Din dgretimi ile ilgili yapilan bagka bir temellendirme tegebbistl, kiiltiir
kavrammn tahlilinden hareket eder. Burada vurgulanan ana fikir sudur:
Bir kiiltiir iginde yasayan insanin anlam diinyas1, biiyiik gapta kiiltirel anlam
kodlarinca sekillenmektedir. Belli bir kiiltiire ayirdedici hakim rengini
veren dindir. Dolayisiyla sadece tarih, edebiyat, musiki ve estetik gibi
faaliyet alanlarim degil, sosyal adet, gelenek ve gorenekleri, sosyal
kurumlari, miras olarak devralinan kiiltiir eserlerini ve degerleri tam
olarak anlayabilmek biiyiik olciide dinin anlagilmasiyla mimkiin hale gelir.
Dine yer vermeyen bir ofretim programu icinde yetisen bir insanm iginde
dogdugu’ kiiltirii anlayabilmesi miimkiin olmayacagi i¢in o kiiltiire
mensubiyet duygusuna sahip olabilmesi de oldukea siipheli hale gelecektir.

16 D. A. Pailin, a.e., 4,
17 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, gev. A, Yoritkan, s. 70.
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Bint Arastirmalar, Qcak - Nisun 1999, c. 1, 5. 3

Buhara’da Cedidcilik-Egitim Islahati
Tartigsmalar1 ve Abdurrauf Fitrat
(XX. Yiizyil Basglar:)

Seyfettin Ersahin

XIX. yiizyiln ikinci yarisinda, Rusya ve Ingiltere’nin bag aktérlijgiini
yaptif1 Biiyiik Oyun sonucunda Ruslar, siyasi, kiiltiirel, stratejik ve
ekonomik gerekgelerle Tiirkistan'in iggal etmiglerdir. Bu-gelismeden sonra
bolgenin siyasi haritas: yeniden ¢izilmig, Tirkmen topraklarimn bir kismi,
Tagkent, Semerkand ve Hokand Hanlifi'm i¢ine alan Tiirkistan Genel
Valiligi kurulmug; Buhara Emirligi ve Hive Hanlifi’na da Rusya’ya bagh
yart bagimsiz iilke statiisit verilmistir.

Tirkistan, icinde bulundugu siyasi, kiiltiirel, ekonomik ve toplumsal
kiriz nedeniyle bu istilaya karst koyamamugtir. Istila arefesinde bolge,
mahalli feodal beylikler tarafindan pargalanmig, diinyadaki ilmi ve
teknolojik gelismelerden uzak diigmiig, siyasi ve askeri birlifi saglayip
istilaya Jkarsi koyacak merkezi idare kurulamamugtir. Bu siirecte Tiirkistan
Tiirkleri istikrarli ve tutarli ideolojik, kiltiirel ve siyasi dinamiklerini
olusturamamiglardiz. '

* Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Aragtirma Gérevlisi
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Aslinda bu siirec sadece Tiirkistan’da degil Islam diinyasinin ¢ogu
bélgelerinde yasanmugtir. Somiirgeden kurtulmak igin XIX. yizyil sonu
ve XX. yiizynl baslarinda Islam diinyasinda mahalli aydinlar, ulema ve
siyasiler, ekonomik, siyasi ve kiiltiirel bakimlardan pargalanmi§ olan
toplumu birlestirecek ve daha aktif hale getirecek fikirleri ve yollari
aramaya koyulmuslardir. Bu agamada soz konusu gruplarm gelenekciler
ve yenilik¢iler olmak fizere ikiye ayrildigim gériiyoruz. Cogunlugu
olugturan gelenekgiler, Islam toplumunun degerleri ve bunlari topluma
aktaran efitim sisteminin oldugu gibi korunmasim istiyorlardi. Azinliktaki
yenilikgiler ise geleneksel bazi degerleri degistirmek, dine ¢agdas hayatin
ihtiyaclarma cevap verebilir yorumlar kazandirmak ve egitim sisteminde
onemli islahatlar yapmak taraftan idiler.

Bu cercevede Tiirkistan Tiirkleri de bunalimdan ¢ikig yollari aramislar,
biiyiik 6l¢iide, daha 6nce Rusya misliimanlan arasinda baglamig olan
cedidcilik akumini ilham -kaynag: olarak gérmiiglerdir. XIX. yizyil
baslarindan itibaren Kazan Tatarlari arasinda islahat diisiincesi olarak
ortaya ctkan uyams hareketi, 1884’te Kirimli Ismail Gaspirali'mn (1851-
1914) Bahgesaray’da usul-i cedid (yeni usul) adi verdigi efitim sistemini*
hayata gegirmesiyle yeni bir ivime kazanmig ve cedidcilik adiyla siyasi,
sosyal ve kiiltirel bir dizi yenilikleri kapsayacak gekilde gelismistir. Ruslar,
XX. yiizyil bagina kadar Tirkistan’i cedidcilikten uzak tutmaya
caligmiglardir. Ancak Tiirkistan halk: ile aym dili konusan Tatarlar s6z
konusu fikirleri bélgeye tagiyarak bolgenin siyasi, ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel hayatinin degismesini onemli katkida bulunmuglardir. Disaridan
gelen bu fikirleri kendi bilgi ve kiiltir birikimleri ile zenginlestiren Tiirkistan
cedidcileri, toplumlarim geri kalmiglik ve sémiirgeden kurtarmak icin
girisimlere baslamiglardir.

Tiirkistan bolgesindeki 1slahatgilarin ve cedidcilerinin énemli bir kismi
ulemadan olusuyordu, Sozgelisi, Buhara uyamsmm baglaticilarindan Ahmed
Mahdum Danis (Ahmed Kelle) (1827-1897), Semerkand cedidcilerinin

1 Usul-i savtiye de denen bu usu! aslinda Avrupa'da Pestolji admdaki bir gahus tarafindan
bulunmugtu. Kirmh Cafer Seydahmet, Gaspiral Ismail Bey, yayina haz, R. Bakkal,
Istanbul, 1996, 118-119.
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bagt Mahmudhoca Behbudi ((1874-1919) ve Tagkent cedidcilerinin énderi
Miinevver Kari’nin ((1878-1931) birer din alimi olduklar bilinmektedir.
Yine, 1918’de Buhara ydnetimi tarafindan idama mahkum edilelen Yag
Buharalilar arasinda bulunan iki kadi, iki miiderris, iki miifti ve bir hisbe
teskilat1 reisi, ulemamn cedidci harekete verdigi destegi gostermektedir.?

Cedidcilerin amaci, iilkelerini cagdas degerlere kavusturmak, ahlak,
inang, hukuk, saglik vb. sosyal ve kiiltiirel alanlari tecdid-islah etmek,
Tiirkistan’a tekrar Islam medeniyetini ve yerlilerin siyasi hakimiyetini
kazandirmakti. Bunun da yolu degisimden gegiyordu. Onlara gore degigim
siyasi, kiiltiirel, ekonomik ve sosyal bakimdan tecdid yoluyla terakki etmek
anlammna geliyordu. Amaglarina ulagmak i¢in egitim bagta olmak uzere,
tarih, edebiyat, basin-yayimn ve sanata (tiyatro) agirhik verdiler. Bununla
beraber, halka ulasamakta giicliiklerle kargilagtilar. Herseyden oénce,
onlerinde, biitiin ydnleriyle belli aligkanlklar ve kati gelenekler tarafmdan
kusatilmig bir toplum ve bu topluma hakim olan kadimcilerin sert
mubhalefeti buldular.

Ote yandan muhafazakar resmi makamlar ve ulemadan olugan
kadimeiler, cedidcilerin topluma yarar getireceginden kusku duyuyorlard.
Bu grup, cedidcilerin seslendirdikleri degigimin, geleneksel Islam diisiince
tarihinde goriilen tecdid-islahatla sinirli kalmayip, bireysel ve toplumsal
kimligin tamamen kaybina yol agacafim diigiiniiyordu. Dolaysiyla, aslinda
Islam diinyasmm diger yerlerine nazaran daha ilimii sayilabilecek cedidcet
degisim c¢abalarina siddetle karsi ¢ikayordu.

Buhara Cedidciligi

Tiirkistan'in kadim sehirlerinden olan Buhara, Islam ile VIII. yiizyil
baslarinda tamigmigti. Bu tarihten itibaren islam beldesi haline gelen
Buhara, Samaniler (874-999) zamaninda bir Islam devletinin bagkenti
olmustu. VIII. yiizyildan XIV. yiizyil sonlarina kadar, Islam dinyasmin
en dnemli bilim ve kiiltir merkezlerinden biri olan ve Buhara-1 Serif

2 Mary Holdsworth, Turkestan in the Nineteenth Century,A Brief History of the
Khanates of Bukhara, Kokand and Khiva, Oxford, 1959, 40.
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tinvanini kazanan bu gehir ilmin hemen her branginda, sadece
miisliimanlarin degil, biitiin insanligm iftihar1 olan pek ¢ok bilim adammn
yetigmesine ev sahipligi yapmisti. Insanliin kurtulus rehberi olarak kabul
edilerek Dogu ve Bat1 dillerine cevrilen tip, matematik, fizik, felsefe ve
ahlaka dair ¢alismalarinin dnemli bir boliimi Buhara ulemasinin
kaleminden c¢ikmigti. Hatta onlar tip, astronomi vb bilimlerde
capdaglarindan daha ileri gitmiglerdi. Ancak, XV. yiizyildan itibaren kuru
gramer, mantik, kelam ve cedel tartismalarina dalan Buharalilar,
kendilerine emanet birakilan miras: degerlendirip gelistirmek séyle dursun,
onu korumakta bile yetersiz kalmaya baglamiglard:. Bilim adma serhlere
ve hagiyelere bogulmuslar; alet ilimleri ara¢ olmaktan ¢ikip amag halini
getirmiglerdi. Bunun yanminda XVI. yiizyildan itibaren cografi kesifler
sonunda diinya ticaret yollarinin giineye denizlere kaymasiyla, Tiirkistan’
bir bastan bir baga gecen Ipek yolu eski énemini kaybetmis, bunun
neticesinde bolge siyasi, ekonomik ve kiiltiirel bakimlardan kendi kaderine
terk edilmig ve iyfce icine kapanmisti.

Buhara Emirligi’'nde, XVIIL. yiizyildan itibaren kiiltiir ve bilimdeki
eski parlak giinlerine kavugmak icin resmi bazi girigimler baglatilmigtir,
Emirlik tahtinda oturan Mangitlar hanedam, bir yandan merkezi otoriteyi
gliclendirerek bati Tiirkistan’im énemli bir bolimiinii igine alan bir siyasi
birlik kurmaya calisirken diger yandan bilim ve kiiltiire 6nem vererek
ilkeyi kalkindirmaya gayret etmistir. $ah Murad (1785-1800) ve Emir
Seyyid Haydar’in (1800-1826) iktidar yillarinda Buhara, bir dlciide,
geleneksel dini merkez olma ozelligine tekrar kavugmustur. Sah Murad,
egitimi giiglendirmek icin ulema smifini ile yakin isbirligi yaparak dini
hiyerargiyi yeniden diizenlemis, bu c¢ercevede, reisu’s-seria unvani ile
yeni bir gorev ihdas etmig, vakiflarin bilyilk kismim egitim kurumlarina
ayirmigtir. Aym yolda devam eden Emir Haydar, devletin dini niteligini
daha da 6n plana gikararak bastirdigy paralara emiru’l-muminun ibaresini
koymustur.® Haydar bizzat ilimle ugragmig, ulema ile ilmi tartismalara

3  Hisao Komatsu, “Buhara ve Kazan”, IX, Tiirk Tarih Kongresi, Ankara, 21-25
Eyliil, 1981, Ankara, 1988, II, 602.
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katilmig, ve onun zamaninda dini diigince hayatina canlilik gelmigtir.* XIX.
yiizyil baglarmdan itibaren Buhara emirleri merkezi ydnetimi giiclendirerek
yonetimlerini siirdiirmeye cahigmuglardir. Emir Nasrullah (1827-1860) Ozbek
derebeylerin gliciini kirarak kendine bagl: biirokratlarla iilkeyi yonetmeye
yonelmigtir. Derebeylerin katkisiyla olusan ordu yerine kendi komutasmda
diizenli ordusunu kurmustur. Ancak, halefi Muzafferiddin (1860-1885)
zamamnda 1868’de Buhara Rusya’'nm bir vassalt durumuna getirilmistir.
50z konunu dénemde Buhara Emirligi siyasi, sosyal ve ekonomik
yonlerden modern anlamda bir milli devlet niteligi tasimiyordu. XIX.
yizyilda, yaklagik 3 m. niifusun % 55°i Ozbekler, %33’ii Tacikler ve
%10’u Tiirkmenlerden oluguyordu.® Bunun yamnda, gehirlerde azinlik
halinde Yahudi ve Farslar bulunuyordu. Ekonomi, ovalarda ve vadillerde
yorucu ilkel tarim ve hayvanciliga, sehirlerde ticaret, zanaat ve kiiciik ev
iiretim tnitelerine dayamyordu. Gogebeler ve yar1 gocebeler ise kendi i¢
siyasi ve sosyal yapilari iginde merkezi yonetimden yar1 bafimsiz siyasi
birlikler halmde daha ¢ok hayvancilik yaparak yasiyorlardi. Siyaset,
egitim, hukuk ve sosyal alanlara Islam hakimdi. Buna bagh olarak ulema
tilkenin siyasi, sosyal ve kiiltiirel hayatinda s6z sahibi idi. Dini kurumlarin

. tepesinde kadi-kelan (bilyiik kadi) adini tagiyan seyhulislam oturuyordu.
Istisart mahiyette 12 miiftiiden miitesekkil ulema meclisi pek ¢ok alanlarda

yoOnetimde etkiliydi. Her camiin ve mahalle mektebinin baginda imam-
muallim vardi. Vakiflarin destefindeki medreseler miiderrislerin
sorumlulufundayd:. Adli kurumlar kadilarin elinde, hisbe tegkilat: reislere
teslim edilmigti. Ayrica tarikat seyhleri makamindaki isanlar tasavvufun
temsilcileri olarak faaliyet gosteriyorlards.

Buhara Cedidciligini Ortaya Cikaran Etkenler

XIX. ytizyd sonu ve XX, yiizyil baglarinda Buhara dahil Tiirkistan’daki
sosyal, felsefi, siyasi, ekonomik ve dini diigiincenin kendine has bir gelisim
tarihi vardir. Bunlari soyle siralayabiliriz,

4  Abdurrauf Fitrat, Emir Alim Hanmng Hukumranlk Devri, Taskent, 1991, 7-9.
{Devletin istefi lizere kaleme alnarak Taskent’te 1930’da yaymnlana bu eser H,
- Kudratullayev tarafindan Kril harflerine aktarilarak yeniden basitrmgtir.)
5 Holdsworth, 3.
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1. Mahalli Etkenler: Tirkistan cedidcilifinin esas kaynafi bolgenin
kiiltiirel ve ekonomik tarihi sartlardir. Her seyden once cedidicler, bdlgede
zaman zaman seslendirilen Islami icerikli isfahat mirasindan bityiik oranda
yarartanmiglardir. Bunun yamnda, Rusya’nmn bolgeye tagidifn somiirgeci
kapitalist ekonomi ile ortaya ¢ikan maballl sanayi ve ticaret burjuvazisinin
maddi destegini almiglardir. ‘

2. Rusya Miislimanlarinin Etkisi: Tiirkistan cedideiliginin gelismesinde
Carlik Rusya’st hakimiyetindeki 1dil Boyu, Azerbaycan ve Kirim
cedidcileri, 6zellikle Gaspirali'mm 6nemli rolii olmugtur. Tatar ve Azeri
edebiyatinda ortaya ¢ikan inkilapgt ruh, tenkitei realizm Tiirkistan cedid
edebiyatina da yansmmugtir. Terciiman (Kim), Vakit (Orenburg), Yildiz
(Kazan), Sura (Orenburg), Molla Nasreddin (Azerbaycan) ve Fuyuzat
(Azerbaycan) gibi yaymlar Tarkistan cedidcilerinin ilham kaynaklari
arasinda yer almigtir.®

3. Islam Diinyasimin Etkisi: XIX. ylizyil sonlart ve XX. yiizyil
baslarinda Isiam dl'inylasmda meydana gelen olaylar, dzellikle, Tiirkiye,
Misir, iran, Afganistan ve Hindistan gibi {ilkelerden gelen fikirler
Tirkistan cedidciligini etkilemigtir. XX. yiizyil baglarinda Istanbul’da
basslan ¢ok sayida kitap bolgeye ulagtift bilinmektedir. Ayni sekilde,
Hindistan’dan gelen kitaplar da Buhara’da satiliyordu.”

Buhara Cedidciliginin Agamalari

Buhara’y1 da kapsayan Tiirkistan cedidciliginin islahatcthiktan devrimci
sosyalizme uzanan gesitli sire¢ ve asamalardan gegtigi goriilmektedir.
1880-1938 yillar1 arasindaki bu siire¢ hakkinda cesitli goriigler ileri
siiriilmektedir.? Kanaatimizca bdlge cedidcilifini su donemlere ayirmak
miimkiindir.

6 Mehmet Saray, Tiirk Diinyasmda Egitim Reformu ve Gaspral Ismail Bey, An-

kara, 1987, 58.

Holdsworth, 37.

§  Soz gelisi, Ozbek dilgiince tariheisi ibrahim Muminov Tirkistan cedidciligini li¢ doneme
ayirmaktadir: 1. 1880-1890: Buhara ve Hive’nin Rusya’ya bagli devletler haline
getirilmesi, Hokand Hanligi'mn ortadan kaldinlmas1, bolgenin demir yollari ile Rusya’ya
baglanmasi, basimevlerinin kurulmasi, Rus bilim adamlari tarafindan Tiirkistan’da efitim
ve ilim cemiyetleri kurma ile gekillenen bu merhalenin diisiincesi marifetperverlik olarak

|
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1. Geleneksel Sosyal ve Ekonomzk Yapiyt Islaha Yonekltk Diisiince
Dinemi: (1868-1903)

Rus istilasindan 1905 Rus Mesrutiyeti’ne kadarki zaman diliminde
Buharali A. Mahdum Danig gibi diigiiniirler, bélgenin istikbalini, Rusya’ya
yakmlasmak, Rusya yoluyla Avrupa kiiltiir ve medeniyetine ulasmakta
gormiiglerdir. Danig, 1856, 1868, 1870 tarihlerinde Rusya’ya yaptig1
gezilerde Avrupa medeniyetinin Rus versiyonu ile tanimigtir. Buradaki
liberal ve realist fikirlerinden ¢ok etkilenen Danig, Rusya’mn yardimiyla
Rus dili ve teknigini &8renerek Avrupa medeniyetine ulagilabileceBini ve
Buhara'nin tekrar dirilebilecegini savunmugtur. O, Buhara’ya Avrupa
medeniyetinin iyi yonlerini getirmek istemistir. * S6z konusu diigiiniirler,
topyekiin bir 1slahattan daha gok, goriilen baz1 aksakliklari diizeltmeyi
amaglamiglar, teklifleri daha ¢ok Bati medeniyetinin Rusya Ornegi ile
simirdt kalmagtir.

2. Somiirgeden Kurtulmaya Yinelik Milli Bagimsizlik Arayislan
Donemi: (1905-1917)

Sosyal ve siyasi nedenlerle 1905'te Rusya, 1907°de Iran ve 1908’de
Osmaniida gerceklestirilen megrutiyet inkilaplari Tiirkistan aydinlarindaki
bagimsizlik diigiincesini gii¢lendirmistir. Bu arada Tirkistan’da ortaya

adlandirtiabilir. Bu dénemde geri kalmighktan kurtulmanin yolu daha gok Rusya’ya
yakimlagsmakta gérillmiigtiir, 2, 1890-1905: Orta Asya’un diinya kapitalizmine agildi
bu merhalede, bilge ile Rusya arasinda ekonomik iligkiler geligmis, kapitalizm yiiziind
. ghstermeye baglamastyla sosyal tabakalagma giiglenrnis, somiirge ve zuliim yaygimlagmug,
buna tepki olarak isyanlar ¢ikimgtir. Bu merhalede terakkici sosyal disgiince gelismistir.
3. 1905-1917: Terakkici sosyal diisiince liberal bir renk kazanmug, yeni demokratik
elementler ortaya gikms, sadece ortagag degil burjuva ideolojisine karsi bir miicadele
baglamistir. Siiphesiz, Muminov burada deferlendirme yaparken Marksist yaklagimi
esas almakta, aymi zamanda marifetperverlik ile cedidcilifi birbirinden ayirmaktadir.
Buna gore Turkistzm da CEdldClhk ']vrogresw manferperverlzk ”, “liberal illizyonizm”

I, (Ozbekistan’da XIX. Asr Ahiri ve XX Asr Baslarida Ictimai-Felsefi
Tefekkurmng Rivaclamg Tarihidan,) Tagkent, 1969, 141-145; Gu11 Mahmudova,
“Dertli Arman Hareketi”, Nefaset, 1993/9-10, s. 7-8.

9 A. Danis hakkinda bkz. Muminov, “Akmed Danigning Reaksiyon Ideologiya bilen
Kurag: ve Oning Ictimai-Felsef: hamda Tabii-limi Karagiart”, a. g. ¢. 246-271. Benzeri
fikirler Fergana Vadisi’nde Hokand’l1 Zakircan Furkat (1838-1909) tarafindan da dile
getirilmistir. Z. Furkat hakkinda bkz. Muminov, “Furkatrung Sosyal ve Ma'rifetperveriik
Karaglar: kemde Onming Orta Asurqilikka Karst Kuragi”, a. g. e. 277-317.
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¢ikan mahalli milli kurtulug hareketlerinin, Ruslar tarafindan, dini taassup
Uriinii olarak sucglanarak kanli bir gekilde bastirilmasi da ceddicilerde
somiirge ybnetimine kargi miicadele fikrinin kuvetlenmesine vesile
olmustur, 1

3. Sosyalist Egilimii Diigiince Donemi: (1917-1938) .

Bu donemde cedidciler bir yanilma ile karsi kargiya kaldilar.

Bolsevikler, i§§i—k6ylii iktidarim1 kurduklarinda, sdmiirge diizenine son

vereceklerini, biitiin halklar, milletler ve topluluklara dzgirliklerini
tantyacaklarini, siniflar arasi farklarin kaldiridip esitlik saglayacaklarini
vaad edince, cedidcilerin bir kism, uzun zamandir bekledikleri tarthi amn
» geldigine inanmuglardi. Kisa siirede, bu vaadlerin bog oldugunu anlayan
cedidciler pasif direnige ge¢miglerse de burjuvazi himayecisi, milliyet¢i
ve halk dilsmani olarak suclanarak Stalin’in adam avlama siyaseti
¢ercevesinde 1934-1938 yillarinda tamamen ortadan kaldiriimglardir.

Cedidciligin Cagdas Tiirkistan’a Etkisi

Sovyet rejimi ve ideolojisinin cedidciligi bolgede tam olarak sildigi
soylenemez. Yeni bafimsizhk doneminde cedidcilik Tiirkistan’n fikri,
siyasi, s;osyai ve kiiltlirel hayatinda belirleyici unsurlardan biri olmaya
baglamlgltlr. Kimi aydmlar Tiirkistan’m yeniden diriligini, belli dl¢tide
gelenekten hareket eden ve din ile bangik olan cedidci fikirlerin giindeme
taginmasinda gormektedirler. Bu yeni dénemde, yazih ve gdrsel medyada
cedideilerie ilgili yazilar ve programlar yaymlarken, cedidilerin kitaplari,
makaleleri ve risaleleri yeniden basilmakta, “Ozbekistan Cedid Partisi”
orneginde oldugu gibi, cedidci sdylemlere sahip bazi siyasi hareketler
kamuoyunun karsisina ¢ikmaya hazirlanmaktadirlar.

10 Bu dénemde Mahmudhoca Behbudi (1874-1919), Minevver Kari (1878-1931),
Abdurrauf Fitrat (1886-1938), Feyzullah Hocayev (1896-1938) gibi cedidciler, sadece
yeni okul agarak egitimi ve bilgiyi yaymakla smrh kalmayip siyasi faaliyetlere yineldiler.
Gizli tegkilatlar, basin-yaym organlan ve sirketler kurarak yeni bir merhaleye girdiler.
Tiirkistan’da cereyan eden tarihi sosyal sartlar, onlarin milli kurtulug ve bagimsizlik
yoniindeki amaglarim agiktan seslendirmelerine imkan verdi. Bu merhaledeki anti-kolonyal
diigiince taraftarlar, egitime 6nem vererek yeni aydmlar yetistirmeye, kaleme aldiklan
edebi eserlerde yabancr iilkelerdeki olaylari drmek vererek halki aydimlatma ve bafimsizlik
fikirlerini zimmen ifade etmeye bagladilar.
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Buhara Cedidcilerinin Egitim Reformu Girisimleri

Baglica geleneksel egitim kurumlarr olan medreseler ve mektepler,
yaklagik yirmi ylllik efitim siiresinde!! Buhara’min aydinini, alimini,
biirokratim ve aym zamanda sade vatandagim yetistiriyordu. Bagka bir
ifade ile bu egitim kurumlari, Buhara’da hakim olan rejimin ihtiyaci olan
kadrolar1 temin ediyordu. Buhara’da, XX. yiizyil baglarinda, hemen
tamamu vakiflar tarafindan finanse edilen 180 medresede 15.000 6§renciyé,
1800 mektebte 15.000 ogrenciye egitim veriliyordu.”

Buharali cedidcilerden Sadreddin Ayni (1878-1954) hatiralarinda,
geleneksel egitim kurumlarinda, basgta Kur’an’m kiigiik surelerini muhtevi
Haftiyek ve ilmihal bilgileri igeren Car Kitap olmak iizere, Serh-i Molla
Cami, Akaid-i Nesefi, Tehzib (mantik ve metafizik) Semsiyye (Necmeddin
Omer Kazvini (XIII. yiizyil) gibi derslerin okutuldufundan
bahsetmektedir.'® Taskentli cedidci Abdullah Evlani (1878-1934) de
miifredat ve egitim-6gretim usulu hakkinda su bilgileri vermektedir:

“Bizim Tiirkistan makatib-i Islamiyesinde basindan sonuna kadartalim
olunan kitaplar: Car Kitap, Sebatu’l-Acizin, Fuzuli, Nevai, Hoca Hafiz,
Bedil, Mesleku'l-Muttalan gibi siir kitaplar: oldugu ciimlenin malumudur.
Bu kitaplarin bazist agikane giirlerden ve bazisi itikat ve ameliyat-t
Islamiyeye miiteallik iigkiil meselelerden ibaret olduklarindan ... geng

11 Abdurrauf Furat, Hindistan'da Bir Avrupah ile Bir Buharal Miiderrisin Bir Nice
Meseleler ve Usul-i Cedid Hakkinda Yaptiklar1 Miinazara, Tagkent, 1331, 14.

12 Edward Allworth, C“The Changing Intellectual and Literary Community”, Central
Asia: ‘A Century of Russian Rule, ed. E. Allworth, London, 1967, 351; Bazn
aragtirmacilar Buhara’da 365 mescit, 140 medrese ve 360 mektep bulundugunu
belirtmektedirier. Begali Kasimov, Meslekdaglar, Behbudi, Aczi, Fitrat, Tagkent,
1994, 71, Ote yandan Abdurrauf Fitrat, sadece Buhara sehrinde 72 tane biiylik medresenin
vakif gelirleriyle birlikie listesini vermektedir. Hind Seyyahinmng Kissasy, 5. 17-18.
(ilk olarak 1911’de Beyanat-1 Seyyah-1 Hind adiyla Farsca olarak yayinlanan bu eser
H. Kudretaliyev tarafindan Ozbek Tiirkgesine gevrilerek Kril harfleri ile yayinlanmigtir.
Sark Yulduzi, 1991/8. Biz yeni baskiy1 kullandik.)

13 Sadreddin Ayni, Eski Mektep, Tagkent, 1975, 166 vd. Fitrat medreselerde baglica su
derslerin okutuldugunu kaydetmektedir: Bed'w’l-ilim, Arapga, Mantik, Akaid, Kelam,
Ahlak, Hadis, Tefsir. Miinazara, 14. Fitrat'in verdigi bu bilgilerin neredeyse aynisi
Sibiryali Alim Haci el-Idrisi tarafindan kaleme alinan "Buhara 'da Tahsil” adli makalede
de tekrarlanmaktadir. Sirat- Mustakim, 1325, ¢. III, aded 59, s. 111-112.
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cocuklarimizin onlardan faydalanmalart imkan haricinde idi. Ozellikle 67
ana dilini doZru bilmeyen bir gencin eline ... Farsca ve Arapca yazlmis
en edebi’ ve hikmetli citmlelerin okutmak ile yerde durup yildizlara el
uzatmak veya igne ile kuyu kazmak arasinda bir fark yoktur. ™

Bu izahlardan anlasilacag gibi Buhara’da egitim muhteviyat ve metod
bakimindan geleneksel nitelikteydi. XIX. yiizyil baglarinda Buhara’da okuyan
Kazan Tatarlarindan A. Kursavi (1776-1812) “Buhara ahalisinin akaid ve
fikhiyatta cadde-i hak ve mezheb-i selef-i salihinden inhiraf ettikierini”
belirterek buradaki efitimi usuliini ve ilim anlayigim elestirmigti.'

XIX. yiizyih son geyreginden itibaren medreselerinin 1slah edilmesi
icin bazi girisimler yapilmigtir. Buhara’da okuyan Kazan Tatarlarindan
Sehabeddin Mercani (1818-1889) ile boige alimlerinden Molla Fazil
Gicduvani, Miiminhoca Vabkendi, Molla Hiidaverdi Baysuni gibi sahislar
bu yonde goriig bildirmiglerdir. Ancak bunlar birer sikayet ve tenkitten
ileri gidememis, planli programli kokli bir medrese 1slahi séz konusu
olmamistir. Bu girigimlere ulemamn ¢ogu kars1 ¢ikmis ve Emir’i onlara
karst kigkirtmiglardir. Bu nedenle Mercani gizlice Kazan’a kagmg, onun
yamndakiler ise zindana atilmgtir.'s

Buhara’da Usul-i Cedid Mektepleri

Tiirkistan cedidcileri de islahata efitimden bagladilar. Ciinidi toplumu
her bakimdan kalkindirmamn en dnemli aract olan egitim kurumlarinn
artik ¢agin ihtiyaclarina cevap vermedigini disiniiyorlardi. Bu siralarda
Carlik yonetimi, Rus-Tiizem mektebi (Rus-Yerli okulu) adiyla miisliimanlar
arasinda yeni egitim kurumlart agiyordu. Ancak yerli halk ve aydinlarin
onemli bir kismi, bu okullarin dini ve milli kimlikierini yok ederek onlari
Ruslastiracagindan ve hatta Hiristiyanlagtiracagindan korkuyorlardi.”” Bu

14 Ulgbek Dalimov, “Abdullah Aviani”, Qzbek Tili ve Edebiyats, 1990/4, 25,

15 Komatsu, Buhara ve Kazan, 602.

16 H. Bababekov, C. Rahimov, H. Sadikov, Ozbekistan Tarihi, VIII, Tagkent, 1994,
189,

17 N. Ostroumov, “Tiirkistan Ulkesi Tubcay Ahalisi Marifetiga Karaglardagt Bikararlik”,
islam Tkki Od Arasida, Taskent, 1992, 13-14; S. §. Ismailov, “XIX. Asning Ahurlanida
Tiirkistandagt Halk Maarifi Tanhidan ", Ozbekistan Igtimai Fenler Jurnali, 1974/1, 50.
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agamada, usul-i cedid mektebi, ¢aga gore geri sayian gelenksel mektep-
medrese ile bolgenin tarihi ve kiltiirel mirasma tamamen yabanci olan ve
resmi bir dayatma geklinde ortaya c¢ikan Rus-Tiizem mekteplerine
alternatif, mutedil bir egitim kurumu olarak teklif edilmisti.!®

Buhara’da usul-i cedid mekteplerinin agilmasinda yerli taleplerin

yaninda, I Gaspirali’nin da biiyiik katkisi olmugtur. O, Buhara bagta olmak
iizere Tiirkistan’a ulasmak ve efitim yoluyla uyandirmak istiyordu. Bu
bolgede meydana gelebilecek bir uyanigin Islam diinyasmin sémiirgelikten
kurtulma miicadelesine nemli katki saglayacagim digiiniiyordu.' Gaspiral

18

19

Bélgede ilk usul-i cedidi mektebi, Hokand’l cedidci sair ve tarihgi ishakhan Ibret
(1862-1931) tarafindan 1886-7 egitim yilinda Térakorgan’da agilmig, ancak ulemanin
kafir mektebi itham: karsisinda 1887°de yetkililerce kapatilmistir. A. Celalov, XIX.
Asir Ahiri XX, Asir Baglaridagi Ozbek Edebiyati, Ozbekistan Respublikasi Fenler
Akademisi Yay. Taskent, 1991, 10, Ote yandan yaklagik on yil sonra, Andican bdlgesi
pamuk isleme fabrikalarinda ¢ahsan Tatarlar 1897"lerde tekrar usul-i cedid mektebi
acmislardir. E. A. Allworth, The Modern Uzbeks, From Fourteenth Century to
the Present, A Cultural History, Stanford Universty, Stanford, 1990, 131.
Gapirali’mn Tiirkistan’a ilgisi bdlgenin Rus boyunduruguna girmesiyle artmigtir.
Gelismeleri yakindan izlemis ve orasi hakkinda Terciiman’da yazilar yazmlgslar Bu
makalelerinde iig esast vurgularmstr: 1. Orta Asya vilayetlerinin Rusya Imparatotlugu
icinde entegrasyonu, 2. Islam dityasimn modernlestirilmesi, 3. Rusya’daki dofu
halklarintn Batililagtirilmasi, Ilber Ortayll, “Reports and Considerations of Fsmail Bey
Gasprinskii in Terciiman on Central Asia”, Cahiers du Monde Ruse et Sovietique,
XXXII (1), 1991, 43, Terciiman’in Turklstan’da 1885°te 200 aboneye ulagmasi bu
bilgede yaygm olarak okundufunu gostermektedir. “Jsmali Bey Gasprinski, 1851-
1914, Sura, no.21-24, 1914 . (Gaspurali’nimn §liimii tizerine kaleme alinan bu makale
A. W. Fisher tarafindan Ingilizee’ye terciime edilerek yaymlanmugtir, Tatars of Crimea,
ed. E. Allworth, London, 1988, 79.); Seydahmet, 74. S. Ayni 1892-93"te Buhara'da
Alimcan Medresesi’ne okumaya girdiginde Terciiman gazetesi ile kargiiagtifing kaydeder.
Onun ifadesiyle “Terciiman adli gozete yart Kirum-Tatar dilinde, yar Tatarca
makalelerin Ruscaya terciimesinden ibaretti. Gazeteyi Buhara'da Said Ahmed okuyordu.
Yani Buhara'va onun adina geliyordu,” Sadreddin Ayni, Esdelikler, III, Taskent,
1965, 58-59, Geng bir medrese mollasimn bu gazeteyi okumasi, Terciiman’m genis bir
okuyucu kitlesine ulastigin, hatta muhafazakarligin kalesi olan medreselere girdigine
isaret etmektedir. Gaspiral Fransa ve Tiirkiye’de iken Tirklere diinya tarihinde yeterince
yer verilmedigini goriip atayurt Tilrkistan ile ilgilenmeye baglanmst. Tiirklere dilleriyle
diinyaya tamtanlarin baginda gelenlerden Aligir Nevai (1441-1501) nin Muhakemetu I-

Lugateyn adl1 eserini 1882°de Bahgesaray’da yayinlamust:. Nogayev, 44. Seydahmet, '

1902 tarihli Terciiman yayn listesinde Muhakemetu’l-Lugateyn’in gegmekte oldugunu
belirtir. s. 85. Ismail Bey 1901°de, dini ve miisbet bililerde temayiiz etmis 100'den
fazla ulema ve megayihi tamittgs Tiirkistan Ulemast adlt eserini yaymladi. Gayesi bu
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1891°de Tiirkistan egitimi konusundaki diisiincelerini ifade etme ve
yetkililere ulagtirma firsati buldu. Rusya icisleri Bakanlig1, Vagkevig
aracilify ile Gaspirali’dan Tiirkistan’daki din ve egitimi kurumlarinin
yeniden teskilatlandinlmas: hakkinda bir layiha hazirlamas: istedi. Ismail
Bey, ¢oziim olarak usul-i cedid mekteplerini énerdifi layihasmi 1892’de
Tiirkistan Genel Valiligi’'ne gonderdi.® Vali layihayl, incelemesi igin
damsmanlar1, Tiirkistan Ofretmenler Semineri miidiiri N. P. Ostroumov
ve bolgenin uzmam V. P. Nalivkin’e havale etti. Ostroumov raporunda,
resmi bir gorevi ve yetkisi olmayan gayri Rus birisinin bu konuyla
ilgilenmesinin sakincali oldugunu belirterek, konunun Ruslara
birakilmasmin altim ¢izdi ve bu konuda bir Tatara givenmenin tehlikeli
oldugunu ileri siirdi.?* Nalivkin suglamalarinda daha da ileri giderek
Gaspiral gibilerin “kendi milliyetlerini savunmak icin Rus kitltiiriiniin biitiin
taglartm kullanmaya yeltenen” Kigiler oldugunu belirtti.”? Tirkistan Rus
idaresi, bu tartismalardan sonra, layihamin akibetinden Gaspirali’ya haber
vermek ihtiyact duymadan rafa kaldirdi.

Ancak Ismail Bey Tiirkistan’dan ilgisini kesmedi. Ruslardan sonug
alamayinca, bdlgenin yerli halki ve yerli yoneticilerine yoneldi. Buhara
Emirli§i bu konuda bir basamak olabilirdi. Yart Avrupal aydin bir ydnetici
olarak gordiifii Emir Abdulahad (1885-1911) onun projesine sahip
¢ikabilirdi. Terciiman’da 1891’den itibaren Buhara ve Emir hakkinda
viicii yazilar yazmaya bagladi. Emir’in koleligi ilga etmesini, Avrupai
tarzda banka, eczane ve hastane agmasini, telgraf-posta sisteminin
yenilenmesini 6érnek gostererek Buhara’daki gelismelerden sitayigle

bolgenin bilim ve medeniyetin begigi oldufunu diinyaya gistermekti. Onsoz’de soyle
demektedir: “Avrupa’da ulum ve funun pek az miintegir olan bir zamanda Tirkistan
kitasinda akli ve nakli ilimler caligmakia imigler. ” Gaspiral bu risalesinde, gesmigte
béylesine Snemli zatlar1 yetigtiren iilkenin bugiin iginde bulundugu meskenetin sebebini
arastird: ve Tiirkistan’a yeniden giivenilmesini istedi. Bahgesaray, 1318.

20 Ozbekistan Devlet Arsivi “Glavnago Inspektora Ugilis Thirkistanskogo Kray " bolimi
no. 1933'te kayith olan bu layiha ve Ostroumov’un cevabi yazismin birer niishasi
tarafimizdan elde edilmigtir.

21 Ostroumov’un cevabi yazisi, .

22 E. 1. Lazzerini, “From Bakhchasarai to Bukhara in 1893: fsmali Bey Gasprinskii’s
Journey to Central Asia”, Ceniral Asian Survey, 11l/4, 1984, 79,
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sOzetti. Bu donemde Rusya ile gelistirilen iligkiler sonunda ulagilan Rus
kiltiiriiniin Buhara toplumunu ilerive gétiirecegini belirtti. Aralik 1892 ve
Mart 1893’te Terciiman’da Abdulahad hakkinda biyografik yazilar yazip
onu “aydin yénetici”, “Buhara hayatt ve yonetimine pek cok iyilestirmeleri
getirmeyi isteyen geng yonetici” olarak tasvir etti ve bdyle bir yoneticinin
yonetiminde “wmulur ki Buhara ilerleyecek ve tekrar bir aydinlanmg iilke
olacaktir™ temennisinde bulundu.

Bu yaklasimlar olumlu sonug verdi. Emir 1892’de Gaspirali’ya bir
mektup yazarak Terciiman’a abone oldu.”* Daha sonra, Rusya’ya yaptigi
sefer esnasinda, 6 Subat 1893’te Bahgesaray’da Gaspirali ile bulustu.
Burada egitim konusunu yapilan goriismeden sonra Emir’den Buhara’ya
davet aldi.® Bunun {izerine 23 Mayis 1893’te Buhara’ya ulasan Gaspiral,
devlet erkamnin da katildig: bir torenle kargiladi. Buhara’da dért giin
kalarak resmi ve sivil erkan ile usul-i cedid mektepleri agma konusunu
goriistii. Ozellikle kadi-kelan ile bir dizi sohbet yapti. Kadi-kelan, prensipte
projeyi kabul etmekle beraber egitim dilinin Tiirkge yerine devletin resmi
dili olan Fars¢a yapilmasmda israr etti. ismail Bey, Tiirkge egitimin,
¢ogunlufu Tiirk olan Emirlik’te daha bagarih olacaim ifade ettiyse de
kabul ettiremedi.”® Burada kadi-kelamn Emir ve ulema ile olan iligkilerinin,
varilan sonucun olugmasinda etkili oldufu sdylenebilir. Kadi-kelanin bu
tutumunda 1srar ederken sadece kendisi ve dar gevresi adina mi yahut da
biitlin ulema ve Emir adina m1 konustugu tam olarak agik degildir.
Gaspiralr’min tasvirine yansidigi kadariyla kadi-kelan giiglii bir lider, toplum
konusunda Iiberal goriislii ancak dini konularda tutucuydu.

Bu sirada Emir Buhara’da bulunmadifindan Gaspiralt Semerkand’a
gecti ve Orenburg’lu bir Tatar olan Abdulgani Bay Hiiseyinov’a misafir
oldu. Bu goriismede Hiiseyinov, biitiin masraflar1 kendinden olmak iizere
bir usul-i cedid mektebi agmay1 taaahiit etti. 23 dfrenciyle eitime baglayan
bu mektebin fretmenlifine, Gaspirali ile beraber gelen Azerbaycan
Tiirklerinden Sultan Mecid Ganizade getirildi. Ganizade 5 hafta iginde

23 Lazzetini, From Bakhchasarai, 79-80.

24 Nadir Devlet, Ismail Bey (Gaspirali), Ankara, 1988, 64.
25 Lazzerini, From Bakhchasarai, 80.

26 Lazzerini, From Bakhchasarai, 82.
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pnemli ilerleme kaydetti ise de yerli ulemamn muhalefetinden gekinen
resmi makamiarca mektep kapatildi.”’ Gaspirali bu seferinde Semerkandl
cedidei M. Behbudi ile de usul-i cedid mektepleri hakkinda bir gorlisme
yapmistir.?

Ismail Bey daha sonra Tagkent’e gegerck Ostroumov ile goriigmiis
ancak olumlu bir cevap alamamigtir. 8 Haziran 1893°te tekrar
Semerkand’a ddnen Gaspirali’ya kendisini Emir Abdulahad’in Sehr-i
Sabz’de bekledigi haberi verilmis, gizli sayilabilecek bu kabul umulandan
soguk gecmistir.”® Aslinda Emir, Ismail Bey’i Buhara'da kabul etmekten
cekinmisti. Onun yaklagimindaki bu degisikligin sebebleri arasinda, usul-
i cedid muhalifleri ve Rus yetkililerin baskis1 sayilabilir. Kadimciler
gelismelerden yararlamp kamuoyunu kendi taraflarma cekmiglerdi. Bunun
yamnda Ruslar Ismail Bey’in bélgeye gelmesinden rahatsizlik duyuyorlardi.
Bu tartismalar sirasinda Buhara Rus Siyasi Temsilciligi’nin da konuyla
ilgilenmis olmas: tabiidir. Ciinkii o giinlerde, Buhara’da Rus etkisi dylesine
cogalmist ki Emir Ruslardan habersiz hi¢ bir is yapamazdi.®® Bu durumda
Gaspiral ile goriigmek kamuoyunu ve Ruslari kargisina almak anlamina
geliyordu. Emir, Gaspirali ile gorismeden once, kendi ydneticileri ile
goriismis, onlarin din ve egitim hakkindaki goriiglerini dinlemigti. Hatta
kadi-kelan “Bizim usul-i cedide muhalefetimizi Rus kardeslerimiz takdir
edemezler” demis Tirkistan Genel Valiligi’'nin bu goriigmeden haberdar
oldufunu belirtmigti.”

27 Lazzerini, From Bakhchasarai, 83-84; M. Guyasov, “Tiirkistan'da Usul-i Cedid
Mekteplerining Zuhuru ve Tarkalist”, Komunist, 1928/8, 55. Usul-i cedid mektebi
agma meselesi Semerkand’da 1901 'te yeniden giindeme gelmigtir. Abdulkadir Sakuri
(1875-1943) 1901°de Semerkand yakmlarinda kendi kdydi Recebemin'de bu okulu
acmistir. K. Hagimov, R. Hasanov, “dbdulkadir Sakuri”, Pedagogika Tarihi, haz.
K. Hagimov, S. Hisanova, M. Inamova, R, Hasanov, Taskent, 1996, 290.

28 Safter Nogayev, Ismail Bey’in Tiirkistan Seferi, Tagkent, 1993, 63-64. Behbudi
egitime gok dnem vermis, 1899-1900 yillarindaki hac seyahati esnasinda Istanbul ve
Kahire bagta olmak iizere {slam diinyasinin Snemli merkezlerindeki egitim kurumlarint
incelemigtir. 1903-4’te gezdifi Petersburg, Moskova, Kazan ve Orenburg’ta egitim
kurumlasim yakindan tanima firsati bulmustur. Bundan sonra 1904’te Semerkand’da
usul-i cedid mektebi agmigtir. Sirali Turdiyev, “Mahmudhoca Behbudi”, Miilakat,
1994/3-4, 242-243.

29 Lazzerini, From Bakhchasarai, 77-78; Devlet, {smail Bey, 66.

30 Futrat, Alim Han, 10.

31 Nogayev, 63,
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Tirkistan seferinden olumulu bir sonug alamayan Gaspirali
Terciiman’da “Dva Khan” (fki Han) adiyla bir hikaye yazdi. Ozetle,
hikayenin kahramalar1 hayul: is yapmak isteyen iki handir. Bunlardan
biri bir cami, diferi bir cami ve bir medrese yaptirir. Aradan gecen uzun
zamanda birinci hanmn iilkesinde insanlar perisanhk ve cehaletle miicadele
etmek zorunda kalilarken, ikinci hanm iilkesinde inanlar bilgi ve faziletle
mutlu bir hayat siirerler. Bunun fizerine birifci han ilerlemenin ve
mutlulugun ancak bilgi ve egitimle olabileceginin farkina varir.® Tabii
ki, bu hikaye ile Buhara Emiri uyarilmak istenmigtir. Nihayet Emir bu
sogukluun bir bask: neticesinde oldugunu ima edercesine 1894 yazinda
Ismail Bey’i Bahgesaray’da tekrar ziyaret etmis ve usul-i cedid konusunu
goriigmiigtiir. Meseleye olumlu yaklasmakla beraber soz konusu okulun
agllmasi ile ilgili tarih ve mekan vermemistir.*

Buhara’da ilk usul-i cedid mektebini, Pirmest kazas1 Pustinduzen
kdyiinde Molla Corabay, 1900°da agmistir. Molla Corayev, 4-5 ayda
okuma-yézmayl ogretecegini sdylemesine ragmen, kadimcilerin kargi
propagandalarina kanan halk cocukiarim gdndermeyince okulu bir iki ay
icinde kapatmigtir.®* Bunu mitteakip, 1902’de Novi Buhara’da Rus
kasabasinda Tatar asillt Kaipov Tatar gocuklar igin bir usul-i cedid mektebi
agimigsa da dnemli bir basan kaydedemeden tatil etmistir.® Bu gelismeler
kargisinda iimidini kaybetmeyen Ismail Bey 1904 sonbaharinda Buhara
Emiri'nden bir usul-i cedid mektebi actirdifina dair bir mektup almugtir.
Ancak kadi-kelan Emir’in di§ gezide olmasindan yararlanarak bu mektebi
kapatmistar. 3¢

Aslinda bu yillarda Buhara ¢evresindeki tlkelerde usul-i cedid
mektepleri agilmaya baglamisti. Tirkistan Genel Valili§i’'nin bagkenti
Tagkent’te ilk usul-i cedid mektebi 1900’de M. Kari tarafindan acimuisti.
Kari, Kirimh dostu Rasim Kisad’in yardmmyla kendi evinde bu mektebi

32 Lazzerini, From Bakhchasarai, 85.

33 Saray, 50-51. Nogayev bu goriigmenin Yalta'da gergeklestigini belirtmektedir. s. 67.

34 Muminov, 227; Helene Carrére D’Encausse, Islam and Russian Empire, Reform
and Revolution in Central Asia, Fransizcadan ¢ev. Quintin Hoare, London, 1988,
82.

35 Muminov, 227; D°Encausse,82.

36 Nogayev, 72. Kasimov, Meslekdaslar, 9.
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acrs, daha sonra Rus mahallesine tagimug ve faaliyeti 1904°e kadar devam
etmigti.”” Ote yandan Hive Hanlifi’'nda da bu yonde gelismeler
kaydedilmistir. Hive hanlarindan Seyyid Muhammed Rahimhan (Feruz)
(1844-1910) aydin bir yonetici olarak egitime onem vermis, bu gergevede
1884°te kendi sarayinda bir mektep acarak Miisliiman mualiimler yamnda
Rus &gretmenleri de istihdam etmistir. Daha sonraki gelismeler iginde,
10 Kasim 1904’te bir ferman gikararak Urgeng’te ilk usul-i cedid
mektebinin acilmasini saglamustir. Burada Hiseyin Kusayoglu adli bir
Osmanli muallim ders vermeye baglamistir. Kusayoglu, 1906-7 egitim
yilinda da kizlar igin bir okul agip hanimi Kamile’yi onlarin basma
vermigtir. 3

Gasparali’'nin Tiirkistan’a ikinci seferi 1908’de gergeklesmistir. Bu
gezisinde Semerkand’a gelen Gaspirall, Behbudi, Sakuri ve arkadaglariyla
goriiserek onlari Bahgesaray’a davet etmistir.® S. Ayni'nin ifadesine gore
1908 baharinda Buhara’ya gelen Ismail Bey mektep konusunu cedidciler
ile gorigmiigtiir. Uzun siiren toplantinda katihimcilarin ¢ogu “Ismailiye”
adiyla bir usul-i cedid mektebi agiimasi istemislerdir. Bu sirada Gaspirali
diplomatik bir tavirla, Emir’in merhum babasi Emir Muzafferiddin’in
(1860-1885) amisina mektebe “Muzafferiye” adim vermeyi teklif etmis
ve boylece resmi destegi almay1 hedeflemigtir. Bu arada konuyla ilgili bir
toplant1 yapan ist diizey uleman bir kismi, $0z konusu mektebe olumlu
yaklagirken, gofunluk islam seriatina aykir1 oldugu ydniinde kanaat
bildirmistir.* Bununla beraber, sz konusu karar, tiiccardan Nizameddin
Sabitov'un evinde bir usul-i cedid mektebi agilarak hayata gecirilmigtir.*!

37 K. Hagimav, “Miinevver Kari Abdurresidhanogiu”, Pedagogika Tarihi, haz. K.
Hagimov, S. Hisanova, M. inamova, R. Hasanov, Tagkent, 1996, 265; 8. Halbayev,
Cedidciler ve Miinevver Kari, Taskent, 1992, 18; 5. Ahmed, “Miinevver Kari”,
Sark Yulduzu, 1995/5, 107.

38 K. Hagimov, R, Hasanov, “Tiirkistan Ulkesida Dini-istami Terbivevi Milesseseler ve
Pedagogik Fikir Terakkiyan”, Pedagogika Tarihi, 242-243.

39 XKasimov, Meslekdaslar, 9.

40 D’Encausse,83.

41 Sadreddin Ayni, Asarlar, I, Tagkent, 1963, 201; Sirali Turdiyev, “Gasprinski ve
Tiirkistan”, Fen ve Turmug, 1990/4, 20
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Bu giinferde usul-i cedid konusunun Tiirkistan’da daha genis bir
platformda tartisildifing goriiyoruz. Rus yonetiminin resmi yaym orgam
durumundaki Tirkistan Vilayetining Gazeti’nin 20 Mart 1908 tarihli
saymnda yer alan bir yazida usul-i cedidi kavramma acikhik getiren su
ifadelere yer verilmektedir: “Usul-i cedid nedir? Usul-i cedid, yeni usul
demektir. Yeni usul denildiginde, usul-i itikat ve ibadarta yenilik demek
degildir. Bilakis, son zamanlarda halkin fakirligi sebebiyle cok fakir hale
gelen mektep ve medreselerimizin gerek idaresi ve gerek talim, tedris
keyfivetlerini 1slah etmekten ibarettir. " Bu kayitlardan, stz konusu
tarihlerde cedidcilik kavrammn topyekiin bir 1slahattan cok, sadece egitimi
islaha yonelik bir anlayig1 ifade ettifini anliyoruz. Cedidcilifin bu ifadelerle
tarif edilmesi Tiirkistan Rus yonetiminin stz konusu hareketi istedigi
icerikte ve ytnde manipule etme arzusunun bir yansimas: olabilecegi gibi,
gercekten en azindan 1908 Martinda Tirkistan cedidcilerinin dikkatlerini
egitime hasretmis olduklari diigiiniilebilir. ‘ _

Buhara'da wsul-i cedid mekteplerinin agllmasi sadece bir kag Tatarin
girigimi olmayip tabandan gelen bir istekti. Bu yillarda mahalli ticaret
burjuvazisi soz konusu okullara ihtiyag duyar ve ister hale gelmisti. Son
yillarda 1slahat taraftar1 tiiccarin yayin organlarinda yeni okullarin
hedefleri, metotlar1 ve buralarda verilecek egitimin genglerin yetismesine
yapacagt katkinin 6nemi vurgulamyordu.®® Nitekim ticcar ve ulemadan
bir grubun konuya sahip ¢ikmasi Emir’i yiireklendirmis ve Ekim 1908°de
usul-i cedid mektepleri ag¢ilmasinl onaylama noktasina getirmigtir.
Nizameddin Sabitov’un yardimiyla Mirza Abdulvahidov’in yonetiminde
acilan ve Farsca efitim veren mektep* 1909 Sonbaharinda halka acik
smav diizenledi. Emirligin-iist diizey brokratlarimin da davet edildigi siava

42 Regali Kasimov, “Cedidcilik”, Ozbek Tili ve Edebiyati, 1990/4, 15°ten naklen,

43 Feyzullah Hocayev bu konuda su kaych ditgmiigtiir: “Cedidcilerin cofu maddi bakimdan
orta diizeyde ve tam yetismemis. aydinlar ve kiicik burjuvaziye mensup (medrese
dfrencileri, kiiciik diikkan sahipleri ve kiiciik memurlar) dan ibaretii. Cedidler arasinda
bityilk tiiccar da vardt fakat onlar parmakla sayilacak kadar azdi. Onlar-bilyiik tiiccar-
teskilata maddi yardim yapard:.” Tanlangan Eserler, I (Buharadag: Revolutsiya
ve Orta Asyaning Milli Cegaralanigt Tarihiga Dair), Tagkent, 1976, 94.

44  “Buhara’dan Mektup”, Sirat-1 Mustakim, c. III, aded. 69, 1325/1910, 5. 266;
D’Encausse, 84.
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kadi-kelanin kendisi katilmak yerine temsilciler gondermesi ulemay
siipheye diisiirdii. Bu smavda yitksek ulemadan sadece Ikram Damla da
miigahit olarak bulunuyordu.* O, bu mekteplerde verilen bilgilerin Islam
esaslarina aykir1 olmadigini dolayisiyla bunlarin haram sayilamayacagini
actkca ilan etti. Tartigma iist diizey ulema arasinda devam eti. Iki egilim
ortaya ¢ikti: Kadimci ulemanin basim gektifi miiftii Molla Muhammed
Abdurrazzak,* bu mektepleri seriata aykiri ilan ederek yasaklanmasini
istedi. Tkram Damla énderligindeki cedidci ulema bu girigimi tasvip edip
halk ve tilkenin geligmesi i¢in yararli gordiiler. Din ve devlete zararh
olmadigin: savundular. Halk egitim sistemi ve medreselerin 1slahim
yaygmlagtirilmasim onerdiler.

Konuyu gériigmek igin diizenlenen toplantida A’lam Giyaseddin ve
Molla Abdurrazzak baskanlifindaki kadimci ulema, usul-i cedidin
yasaklanmasi ydniinde aldif1 kararda su siyasi endigeleri ileri siirmiigtiir:
“Istanbul’da Halife-i Islam’t hal edenler hep bu gibi mekteplerden yetisen
genglerden ibarettir. ... Gegen imtihanda da goriildiigii gibi bes yagindaki
bir cocuk utanmadan, sikilmadan bes bin ulunun huzurunda bizim bile
layikiyla anlamadifimiz meselelerden bahsettiler. Binaanaleyh, atimiz,
dolayisiyla Emir hazretlerinin mevkii tehlikededir.” Bu fetvay1 verenlerin
esas delillerinden biri “el-Kadimu yutreku ala kidemihi” (kadim kidemi

45 Miiftii Molla Ikram Damla, Miiftii Dost Muhamed ile beraber cedidci ulemanin ileri
gelenlerinden sayilmaktadir. bkz, Sibiryali Alimcan idrisi, “Buhara’da Tahsil”, Sirat-
1 Mustakim, c. 111, aded. 59, 1325/1909-10, 112. Buhara'mn 12 miiftiisiinden biri
olan Molla ikram Buhara cedidcilerinin ulema kanadmun ileri gelenlerinden idi. Hocayev,
94, Molla Ikram, Emir Muzaffer zamanmda kaleme aldiB1 bir risalede dini hiyerargiyi
tenkit ederek konuya dikkat ¢ekti; camilerde gaz lambasi yakilmisint istedi, Bunun
{izerine Zilandan’a siirlilen [kram Damla Emir Abdulahad zamamnda Buhara'ya geri

_ dondii, Tekrar 1917°de Hisar'a siirilldii. D"Encausse, 218-219.

46 Yukarida isaret edilen “Buhara’dan Mektup “da Miifti Muhammed Abdurrazak ve
A'lam Giyaseddin Mahdum kadimeilerden olarak gosterilmektedir.

47 “Buhara’dan Mektup”, 266; Hocayev, 96; d’Enausse, Islam and Rusia, 84; Nogayev,
92, Buhara'daki bu tartismalar Tiirkistan’mn diger bilgelerine de yansimistir. Behbudi,
“Buhara’da Usul- Cedid” (Tirkistan Vilayetining Gazeti, 1909, S. 85) adiyla yaymladig
makalede konuya dejinerek usul-i cedidin gerekliligini vurgulasstir. A. Celalov, H.
Ozgenbayev, Ozbek Mariferperverlik Edebiyatiming Terakkiyatida Vakth
Matbuatmng Ormi, Tagkent, 1993, 39.
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{izere terk edilir.) kaidesidir.** Aym zamanda kararda usul-i cedid
mekteplerinin memnuiyeti konusunda su gerekceler siralanmigtir:

“I. Bu mekteplerde verilen egitim Islami usulde olmaywp, cocukiarin
strada oturmast, aynt zamanda yazma ve okuma ile meggul olmak gibi Rus
veya Avrupaliiarinkine yakin sekilde verilmektedir.

2. Yeni mektepler mahiyeti itibariyla Islamin ilkelerine cevap
vermektedir. Zira bu mekteplerde din okutulmakla beraber, bozularak ve
yanhs okutulmaktadir. Bunun diginda, yeni mekieplerde Islama tamamen
zit olan bir takim fenler, ozelikle aritmetik, cografya ve tabiat bilgisi dersleri
okutulmaktadir. "%

Buna ragmen Buhara burjuvazisi M. Abdulvahidov’un mektebine 50
Ozbek ogrenciyi gondererek bu yasak mekteplere yoneligi devam ettirdi.
Mart 1909°da “Sirket-i Buhara-1 Serif” ve 18 Haziran 1909’da “Cemiyet-
i Terbiye-i Etfal” adiyla gizli cemiyetler kurarak egitime olan maddi
katkilarim siirdiirdii. Bu kuruluglarin esas amaci, Buhara i¢cin cagdag
diinyamin bilimini malik bir aydinlar grubu olusturmak, halk arasinda
egitimi, bilgiyi, edebiyati yaymak, zararli adetlerden alikoymak idi. Bu
Cemiyet-i Terbiye-i Etfal gizlice Orenburg, Kazan, Ufa ve Kirim’a &grenci
gonderdi.*

Buhara’da Muharrem 1328 / Ocak 1910°da toplumsal boyutlu bir siinni-
sii catigmas: meydana geldi. Bazi medrese mollalart Kagan’da bir Sii
merasiminde kavga ¢ikarinca mollalardan biri 6ldiiriildii, birkagi yaralandi.
Bunun {izerine olay daha sonra bilyiiyerek Buhara sokaklarinda siilerin
kiyimina yol agti.5' Geligmeler Buhara’daki hakim giigleri zor durumda

48 M. S. Buhari, “Buhara’da Seriat Namina Irtikab Olunan Cinayet”, Sirat-1 Mustakim,
c. III, aded. 66, 1325/1910, 221-222.

49 Hocayev, 97.

50 Ayni, Asarlar, I, 233. [stanbul’a gonderilen ilk grup ogrenm sunlarde: Osman Hoca,
Polat Hocaoglu, Ata Hocaogle, Mazhar Mahzum, Burhan Mahzumoglu, Mukim Bek
ve Abdurrauf Fitrat.

51 Buhara’daki siinni-sii ¢catismasi hakkinda bkz. Nur Alizade Giyaseddin Hiisni,
“Buhara'da Siinniler, Siiler”, Swrat1 Mustakim, c. III, aded 74, 1323, 350-352; c.
1V, aded 82, s. 75: ¢. IV, aded 91, 228-230; “Buhara Vaki'a-: Elimesi”, Sirat-1
Mustakim, c. I, aded 76, 1325, 382-384; “Buhara Muhabir-i Mahsusamizdan”,
Sirat-1 Mustakim, c. IV, aded 82, 1326; Frtrat, Amir Alimhan, 14-15,
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birakti. Cedidciler, olayin bastirilmasinda Resmi otoritelerin ihmalini,
yonetimin sergiledigi zalimligi tenkit ettiler. S6z konusu ¢atigma Buhara
yonetiminin megruiyetini de tartigmali hale getirdi. Bumu firsat bilen Rusya
Buhara’y ilhak etmeyi seslendirmeye basladi.® Kugbegi makamina
getirilen muhafazakar kanattan Mirza Nasrullah olaylardan cedidleri
sorumlu tutarak kovusturma baglatinca cedidciler kurtulusu yer altina
girmek veya tilke digma kagmakta buldular.

Bu olaylardan bir y1l sonra 10 Muharrem 1329/1911’de tahta oturan
Emir Alimhan, iktidarmi ve ilkenin bagimsizlifin korumak igin bir re-
form programi agikladi. S6z konusu programda, yénetim ve maliyedeki
aksakliklarin giderilecedi, yolsuzluklarin ve imtiyazlarm kaldirilacagi ve
medreselerin 1slah edilecegi ilan edildi. Bu arada cedideiler de usul-i cedid
mektepleri"hakkmda yazili ve sozlii kanallarla kamuoyu olusturmaya
¢alisiyorlardi. Emir reformu programinin ¢ogunu uygulamaya koymamakla
beraber, biiyiik ihtimalle cedidcilerin 6niinii kesmek icin Medrese-i Ali
adinda bir medrese agtirdl. Burada matematik, geometri, hiisn-i hat gibi
dersler miifredata alindi.*

Tiirkistan’da usul-i cedid meselesi uzun siire tartisitimigtir. Mesela,
Seda-y: Tiirkistan® adli yaym orgaminda mektep ve medreselerin 1slaht
yoniinde bir ¢ok makale yaymlanmigtir. Bunlardan “Usul-i Cedid Meselesi”
(Seda-y1 Tiirkistan, 1914/29) adli makalede Tirkistan’da bir dizi usul-i
cedid mektebi agildif1 ancak hala bir usul-i cedid medresesi agilamadigt
izintiiyle dile getirilmektedir. Yazar agilacak -bir usul-i cedid
medresesinde hangi derslerin hangi dilde okutulmasi gerektigi meselesine
deginmektedir. Buna gore, Ozellikle ¢ag igin bir deferi kalmarms dersler
yerihe tarih, cografya, edebiyat, tibbiyat, riyaziyat gibi derslerin okutulmast

52 Nur Alizade Giyaseddin Hiisnii, “Buhara”, Sirat-1 Mustakim, c. V, aded 102,
1326, s. 412-413; d’Encausse, 90.

53 H. C. D’Encausse,“Social and Political Reform”, Central Asia: A Century of
Russian Rule, ed. E. Allworth, London, 1967, 197

54 Titrat, Alim Han, 34: Emir Seyyid Alimhan, Buhara Halkinng Hasrati Tarihi,
(Son emirin hatiralar) Farscadan gevirerek yayinlayan A. Irisov, (zbekistan $SC Fen
Negriyati Tagkent, 1991, 8.

55 1914-1917°de yaynlandi. Cedidcilerden Ubeydulah Hoca Esedullahhoceyev tarafindan
“ictimai, siyasi, maisi, iktisadi, fenni gazete” siariyla yaymlandi.
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gerekmektedir. “Derslerde tedkikat ve temrinat usulunu icrakilmak, bazi
hasiveleri kaldirip yerine bagka miihim dersler koymak: tarih, tibbiyat,
riyaziyat ilimlerinden talebeyi biraz haberdar kilmak lazimdir®. Miellif
geleneksél okutma usulune tamamen kars: ¢ikmakta ve derslerin Tirk
dilinde verilmesini, dilin gramerinin daha iyi 6gretilmesini isternektedir.®
Seda-y1 Tiirkistan’in 1914/20. sayisinda “Hazirgt Medresemizde Okuv”
adiyla yaylanan populist makalede XX. yiizyil baglarindaki Tiirkistan’in
yiiksek okullar1 olan medreseler ele alinmigtir. Yazar, zamanindaki
medreseleri ve miderrisleri Ulugbek ve Nevai gibi iinlii simalar
dénemindekilerle kiyaslamaktadir. O, medrese miifredatmin sadece dini
ilimlerle siirlandirilmasindan yakinmakta ve “ilm-i iktisad, ilm-i ziraat,
ilm-i ticaret, ilm-i sanat, ilm-i hikmet, tarih, cografya gibi ilimlerden
tamamen ayridik. Simdiki medreselerimizde sadece dini ilimler okutulur”
demektedir.*

Biitiin bu tartigmalardan sonra sonra, 1911-12°de Buhara’da Abdulvahid
Burhan, Osman Hocayev, Mirkamil Burhan ve Hami Hoceyev dnderlifinde
52 usul-i cedid mektebi agimugtir.”® Sovyet iktidan arefesinde, 1917’lerde,
Tiirkistan’da cedid mekteblerinin sayis1 104’e ulagmigtir.>

Kadimcilerin Usul-i Cedide Kar§1- Cikma Gerekgeleri

Dini, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik korku ve endiselerden kaynaklanan
bu gerekceleri sdyle dzetleyebiliriz:

1. Sosyal Nilfuz ve ltibar Kaybetme Endigesi: Kadimcilerin en basta
mevki, ikbal ve menfaat kaybetme endiseleri vardi. Cedidciler yayinlarinda
ozellikle ulemanin yeteneksizliklerini, yolsuziuklarim ve ahlaksizliklarini
dile getiriyorlardi. Genelde miisliiman diinyamin 6zelde Tiirkistan’in
diigiistinden ulemay: sorumlu tutuyorlardi. Bunun yaninda, cedid mektepleri
ulemanin egitimdeki tekelini kiracaki1. Kendi rahle-i tedrislerinden
gecmeden cedidi mekteplerinde yetisenler bir siire sonra karsilarina bir

56 Celalov, Ozgenbayev, 106.
57 Celalov, Ozgenbayev, 107.
58 Devlet, 70.

59 Giyasov, 56.
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aydmlar grubu olarak ¢ikacakti. Bu gidis onlarin her alanda ikinci plana
itilmeleri ile sonuglanabilirdi. Nitekim Hocayev “I912°de Buhara’da usul-
i cedid mektepleri actlinca Buhara ulemast bu mektepler sebebiyle kendi
nufiizlarimn azalacagina kanaat getirip bu okula gidenleri ve onlarin
ebeveylerini “kafir” ilan ettiler ve halky kailiama cafirdilar” tespitiyle
buna dikkat ¢ekmektedir.®

2. Egitim Dili ve Ders Kitaplar: Problemi: Buhara medreselerinde
geleneksel egitim dili Arapca ve Farca idi. Bolgede, Buhara dahil, cedid
mekteplerini ilk olarak Tatarlar agmiglar ve tedrisati yerli halka fazla
yabanci olmayan Tatar Tﬁrkgeéi ile yapmaya baglamiglardi. Bu “koti
drnek”(!) yaygmlasir ve Ozbek Tiirkcesi ile egitim yapan okullar cogalirsa,
kutsal metinlerin dilinin énemini kaybetmesine yol acabilecefi gibi,
bolgenin kiiltiir biitiinliigiine de zarar verebilirdi. Bu hassasiyetinin farkinda
olan Mirza Abdulvahidov, Ozbek gocuklar igin agtii cedid okulunda
Farsgayi tercih etmisti. Aym sekilde Semerkand’da Sakuri de Farsgayi
esas almis ve elifba mahiyetinde Farsca “Rehname-i Necat” kitabim

“hazirlamist1.®? Buna ilaveten Sakuri’nin mektebi i¢in S. Ayni Farsca
Tertilw’l-Kur’an, Zarurat-1 Diniye ve Tezhib-i Sibyan gibi ders kitaplari
yazmigt:. %

Ote yandan, Cedidciler tarafindan hazirlanan ders kitaplarinda yer alan
baz ifadeler kadimcileri rahatsiz ediyordu. Nitekim Ig Rusya’da Tatarlarin
hazirladiklar1 kitaplarin ¢ogu Rusgadan ya dogrudan terciime edilmis veya
adopte edilmisti. Tabii ki bu kitaplarda Rus otoritelerin tasvibinden gegen
su ifadeler ve pasajlar yer altyyordu: “Allah’tan kork, Ak Padisah’a (Car)
itaat ve hiirmet et”, “Ak Padisah’in iradesi uymak O’nun biitiin tebast icin
bir vecibedir ", “Bizim Ak Padisatimiz diger biitiin padisahlardan daha

kudretlidir. "* Buhara cedidcileri Ozbek dilinde ders kitaplari olmadigimdan

Tatarca kitaplardan yararlanmiglardi. Nitekim Sakuri, Ahmed Hadi

60 Feyzullah Hocayev, “Ulema ve Ruhaniler Hareketi Togrisida”, Hudasizlar, 1929/,
13. Aym kanaat Istanbul’da da dile getirilmistic. “Buhara’dan Mektup”, Taaruf-i
Muslimin, II, S. 29, 11 Muharrem 1329/30 Kanun-t Evvel 1325, s. 75.

61 Hagimov-Hasanov, Abdulkadir Sakuri, 292.

- 62 K. Hagimov, "Sadreddin Ayni", Pedagogika Tarihi, 294.

63 D’Encausse, 87.
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Maksudi'nin Muallim-i Evvel, Mualim-i Sani gibi kitaplarim bir siire
okutmustu.® Cedidcilerin yerli dilde ders kitaplar1 yazmak i¢in g¢esitli
tegkilatlar kurmuglardi. Bunlarin baginda yukarida zikrettigimiz Sirket-i
Buhara-1 Serif ve Cemiyet-i Terbiye-i Etfal geliyordu.®

Buharalilarin konunun ¢éziiminde Istanbul’a da basvurduklarmi
goriyoruz. 1909 tartigmalarinda Buhara Muhtesip Tegkilat1 reisi, soz
konusu sorunun ¢iiziimii icin Istanbul Buhara Tekkesi seyhi Abdiilmecid
Efendi’ye bir mektup gondererek Istanbul mekteplerinde okutulan
kitaplardan birer niishanin Buhara’ya gonderilmesini istemigtir. Gelecek
kitaplarm Buhara miiftiilerinin tetkikinden sonra makul bulunmas: halinde
okutulmasina karar verilmigtir.®

3. “Gayri Islami Usul” Problemi: Bu mekteplerde egitim geleneksel
usul diginda veriliyordu. Her seyden Once, eski mekteplerde gocuklar
yillarca yerde hocalarinin 6niinde diz ¢kerek ve ¢ogu dersleri hep bir
agizdan okurlarken yeni okullarda siralarda oturuyorlardi ve bire bir ders
yapiyorlardl Ayrica harflerin dgretiminde yazi tahtasi kullamlmaya
baglanmigt1.s Kadimeilere gore bu usul Islam kaidelerini ihlal anlami
tagiyordu.

4. Miifredat Problemi: Geleneksel egitim kurumlarmda oldufu gibi
cedid mekteplerinde de Haftiyek bag kitab kabul edilerek® Kur’an kiraati
birinci ve en énemli ders olarak yerini korudu. Zira bu dénemde hig¢ bir
ebeveyn Kur’an okutmayan okula giivenmez, g¢ocufunu gondermezdi.
Ikinci ders Arap imlast ve grameri idi. Bunun yaminda, ilm-i hal, tecvid,
hisap, hiisn-i hat, kraat-1 Farisi, kiraat-1 CaBatayi, cografya dersleri
okutuluyordu.®

64 Hasimov-Hasanov, Abdulkadir Sakuri, 290-291.

65 Kasimov, Meslekdaglar, 73. Ders kitaplarinin degerlendirmesi icin bkz. E. Allworth,
Modern Uzbeks, 133-140.

66 “Buhara’dan Mektup”, 267.

. 67 Hagimov-Hasanov, Abdulkadir $akuri, 200-291.

68 Hasimov-Hasanov, Abdulkadir Sakuri, 251,

69 Buhari, Buhara 'da Seriat Namina, 222, Fitrat usul-i cedid mektepierinde su derslerin
okutuldugunu kaydetmektedir: Tmla, Kur'an, Tecvid, Akaid, Ibadat, Islam Tarihi,
Hisah, Cografya, Miinazara, 30.
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Kadimeiler bu miifredatla Islamin yeterince &ZretilemeyeceZini iddia
ediyorlardi. Aslinda cedid mekteplerinde dine ve dolaysiyla dini derslere
daha ¢ok énem veriliyordu. Mesela, Tagkent'te M. Kart’nin okulunda 25
saatlik haftalik ders programinm 20 saati din dersleri, 5 saati diger dersler
olusturuyordu.” Bu oramin Buhara’da daha da din dersleri lehine oldugu
muhakkaktir. Bununla beraber kadimciler sz konusu miifredata kargt
cikiyorlardi.

Abdurrauf Fitrat (1886-1938)™

Bu gelismeler ve tartigmalar i¢inde kargimiza, Buharali Abdurrauf
Fitrat ¢ikmaktadir. O, o6zellikle Miinazara ve Hind Seyyahinin Kissasi
adli eserleri ile Buhara cedidciligi ve efitim 1slahati konusunda énemli
ilerleméler alinmasini saglamistir. Bu nedenle, yazimizin bundan sonraki
boliimiinde, Fitrat’in hayat ve fikirlerini kisaca tamitip, 56z konusu iki
eser iizerinde durmak istiyoruz. Ancak burada suna isaret etmeliyiz ki,
Fitrat’m cedideilik ve egitim ile ilgili fikirleri sadece bu eserlerle simrh
degildir. Biz yazimzin sinirlari iginde dnemine binaen s6z konusu risalelerle
yetinmek zorunda kaldik.

Hayati

Asil ad1 Abdurrauf Abdurrahimoglu olan Fitrat, 1886’da Buhara’da
Ozbek bir baba ve Tacik bir anadan diinyaya geldi. Babasi1 Abdurrahimbay
ticaret icin sik sik Tiirkiye, Iran ve Kaggar’a giden kiiltiirlii bir tacir idi.
O 6nce geleneksel mahalle mektebinde okudu. Yiiksek tahsilini Buhara’nin
en {inlii medreselerinden Mir Arap’ta tamamlad1. Frtrat, zeki ve kabiliyetli

70 D’Encausse, 86-87.

71 Firat'm hayats hakkinda bkz. Feyzullah Hocayev, Tanlangan Eserler, I, (Buharadag
Revolutsiya ve Orta Asyammng Milli Cegaralams: Tarihiga Dair), Tagkent, 1976;
Sadreddin Ayni, Asarlar, T, Tagkent, 1963; Azad Serafiddinov, “Abdurauf Fitrar”,
Yaglik, (Tagkent) 1990/5; Ahmed Aliyev, Abdurauf AbdurahimoZiu Fitrat, Tagkent,
1991; Hamidullah Baltabayev, Abdurrauf Fitratnmg Hayati ve fcads, Taskent,
1992; Ismail Télak Andicani, XX. Asr Ozbek Edebiyati, Andican, 1993; Begali
Kasimiov, Meslekdaglar, Behbudi, Aczi, Fitrat, Tagkent, 1994; Yusof Balci, Fitrat
ve Eserleri, Ankara, 1997; Helene Carrere D" Encausse, “Fitrat”, EI2 (Ing.), II, 532-
933; Cezmi Eraslan, “Furrat, Abdurranf”, T.D.V. LA, XI11, 48-49.
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gencleri yut diginda okutmay: amaclari arasina alan Cemiyet-i Terbiye-i
Etfal tarafindan 1909°da {stanbul’a génderildi. Burada 1913’e kadar siiren
tahsil hayatinda Medresetii’l-Vaizin’ne devam etti. Bu arada Istanbui’daki
Buharahlara maddi ve manevi yardun yapmak icin acilan Buhara Tamim-
i Maarif Cemiyeti’nin kurucular arasinda yer aldi. Futrat Istanbul’da fttihat
ve Terakki Cemiyeti gibi milliyet¢i ve Sirat-1 Mustakim gibi Islamc1
cevrelerle yakin iligki kurdu. '

1913*te Buhara’ya dénerek cedidcilerin ileri gelenleri arasina girdi.
Usul-i cedid mektepleri agma ve tiyatro ile meggul oldu. 1914’te tiyatrodan
elde ettigi paralan 1. Diinya Savagi’'nda yaralanan miisliimanlara vererek
Buhara Kugbegi’'nden takdir ald.

1915°’te Buhara cedidcileri sag ve sol olmak tizere aynlinca Abdulvahid
Burhanov sagin, Fitrat solun bagina gecti. 1917 Subat Inkilab1 sirasmnda
cedidcilerin A. Burhanov bagkanlifinda kurdufu Buhara Inkilabi
Partisi’ninin bas katipligi secildi. Bu arada Buhara’da geligen siyasi
olaylardan sonra Tagkent’e gecerek cedidcilerin Hiirriyet adli yayn
organinda ¢alismaya bagladi. Bu arada 1918 sonu ile 1919 baglarinda
Taskent’te Cagatay Gurungi adli toplulugu kurdu. 1919-1920’de
Afganistan’in Tagkent Biiyiikel¢iligi'nde terciiman olarak galisti.

Fitrat, Buhara’ya ancak Yas Buharalilarin, Emiri devirmesinden ve
Buhara Halk Cumhuriyetini kurmasindan sonra 1921’de donebildi. 1922’de
Buhara Merkezi Komite iyeligi, Disisleri Halk Nazirhy, Halk Ekonomi
Alj Surast reisi yardimcihigi ve Halk Maarif Nazirhi: gibi gorevlerde
bulundu. Ne var ki, Rusya Komiinist Partisi Merkezi Komite katibi Ya.
E. Rudtzutak Buhara’daki kurumlan teftis ederken Maarif Nazirhgi’nin
sosyalizme gegmek igin yeterince ¢ahisilmadigi ve sosyalist sanat: tegvik
etmedigi gerekgesiyle 12 Haziran 1923°te gorevden aldi.

Bunun iizerine ilmi hayata donen Fitrat, 1923-1924 yillarinda Moskova
Universitesi Sark Dilleri Enstitisi’nde ve St. Petersburg Universitesi’nde
Tiirkge, Arapga ve Fars¢a dersleri vermigtir. 1925 baglarinda Sencer
Siddik ile Fergana taraflarimda ilmi bir gezi yapmigtwr. Bu gezi esnasinda
Tiirk kiiltiiriiniin en onemli kaynaklarindan Kutadgu Bilig’in bir yazmasim
bularak ilim diinyasina kazandirmgtir. 1926’da Latin Yazisina Gegme
Komitesinde ¢alismigtir. 1928°de Semerkand Universitesi’'nde Sark Dilleri
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ve Edebiyat kiirstisiinde ders okutmugtur. Bu tarihten itibaren kendini tamamen
ilme veren Futrat iiniversitelerde hocalik yapmis ve eserler yazmugtir.™

24 Nisan [937°de hapse atilan Fitrat 4 Ekim 1938’de halk diismant
suglamasiyla idam edilmigtir. Nitekim 1939°da artik Fitrat, Ozbek Sovyet
edebiyatmda “halk diigmani” ve “Marx, Lenin ve Stain talimatlarina karst
miicadele eden” kigi olarak amilmaktadir.™ 1956’da aklanarak itiban iade
edilmigtir. '

Fitrat’m Disiince Yapisi

Fitrat, XIX-XX. yiizyilda Islam diinyasinda gelisen islahat
hareketlerinden etkilenmistir. Ozellikle Istanbul’da gecirdigi 1909-1913
yillar1 yeni 1slahat¢1 ve inkilapgi fikirlerle tamigmasina imkan hazirlamistir.
istanbulfda hemen ayafinin tozuyla 1909°da inlii eseri Minazara’y:
yaymlamig, vatanperverlik ruhuyla yazdif siirlerini Sayha adiyla 1911°de
Istanbul’da neSretmig ve adeta Miinazara’'mn devami mahiyetinde Beyanat-1
Seyyah-1 Hind (Hind Seyyahmn Kissasi) adli eserini de 1912’de yine
Istanbul’da tamamlayip bastirmugtir.

Fitrat baglangicta, diinyada meydana gelen sosyal, ekonomik ve siyasi
degismeler ve gelismeler karsisinda miislimanlarin ezilmeden ¢aga ayak
uydurma miicadelelerinde Islami, 6nemli bir cikis noktas1 olarak goérmiis,
o giinlerin sdylemiyle “Islam terakkiye mani degildir” inancin 1920’lerin
bagma kadar korumustur.

Frtrat’in fikir seriivenini ii¢c ddneme ayirmak miimkiindir.

1. 1909-1918: Buhara cedidcileri ve Yag Buharalilar mitefekkiri
konumundaki bu dénemde Miinazara, Seyyah-1 Hind, Rehber-i Necat ve
Aile gibi caligmalarinda daha cok bir Islam islahatgist ve miliyetgi olarak
Buhara bagta olmak dzere Tirkistan’in uyanisi i¢in ugrasmistir.
Istanbul’dan dénditkten sonra 1913-1917 yillarinda. bélgede ortaya gikan
biiyiik siyasi, kiiltiirel ve toplumsal degisikliklerle kars: karsiya kalmastir.

72 200’e yakin telifat1 bulunan Fitratin eserlerinin listesi icin bkz. Hamidulla Baltabayev,
“Namalum Furat”, Yaghk, {Taskent), 1994/4, s. 34-39; Balci1, 109-117.

73 A, Serafuddinov, S. Husayn, 15 Yil igide Ozbek Sovet Edebiyati, Nefis Edebiyat
Bevlet Negriyati, Tagkent,1939, 28.
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Bu siiregte, Yas Buharalllarin énde gelen bir iiyesi olarak Emir’e karsi
miicadelelere katilmig, sol cedidcilerin 6nderligini yapmistir. 1918°de
Yas Buharahilar Taskent Sovyetleri ile ittifak yaparak bir Islam devleti
olan Buhara Emirli§i’ne savag agtifinda, o siyasi anlamda Islama kars1
kampta yer almigtir,

2. 1918-1924: Bolseviklere inanan Frirat, Tiirkistan'in geri kalmshktan
ve Islam diinyasinmin Ingiliz sémiirgesinden kurtulmasim Bolgevik Rusya
ile ittifakta ve sosyalistlere katilmakta gordii. Diinyamn Bati somiigesinden
kurtulusunu Sark’in Rusya ile birlikte hareket etmekte olduguna inandr.™
Bu sirada Tiirkistan’mn kurtulusu igin silaha sarilan Bamacilari tenkit
ederken Hokand’da ilan edilen Tirkistan Muhtar Hiikiimeti'ni biyiik bir
imit ve sevingle karsiladi.™ 1920-1924 yillarinda biiyik dmitlerle
kurulmasinda .¢aba harcadifin Buhara Halk Cumhuriyeti'nin soyalizme
dogru gidigini yasadi. Fitratin 1917 Ekim Devrimi sirasinda yamlgiya
uframasinin en onemli sebebinin, yasadigi dénemin gsartlar, ozellikle
Marxizmin amaglarini ve ideolojisinin Tiirkistanhlar tarafindan geg
taninmasindan kaynaklandigim diigiinilyoruz.

3. 1924-1938: Bu yillarda Fitrat, Bolsevik Rusya’min himayesinde
Tirkistan’in yeni hayat yolunu kurmasimn miinkiin olduguna inanmistir.
Ancak kisa siirede siyasi hayal kiriklig1 ve bagarisizhiktan sonra tekrar

74  Aburrauf Fitrat, Sark Siyaseti, Buhara, 1992, (1919°da Yas Buharablar Komitesi
yayin olarak bu risale B. H, Ergasev ve I. M. Ganiyev tarafindan Kril harflerine
aktarlarak yaymlanmgtr, )

75 Turkistan Muhtar Hiikiimeti’nin kuruldugu 27 Kasim 1917 gecesini “Milli leyletii’l-
kadr” ilan eden Fatrat Hiirriyet gazetesinde (5 Aralik 1917) yaywmladigi “Tirkistan
Muhtariyeti” adh makalesinde sunlar1 sdylemektedir: “Elli yildan beri ezildik, tahkir
edildik. Elimiz bagland:, dilmiz kesildi, agzinuz kapatld, yerimiz basid:, malumz
talan edildi, serefimiz yerle bir edildi, namusumuz gasb edildi, insanlarimz ayaklar
altina alindi. Hosgorii gosterdik, sabrettik. Zora dayanan her buyruga boyun egdik.
Elimizdeki bitiin varhgnmzr verdik. Yalmz bir fikri vermedik, gizledik, imammza
sarp sakladik. Bu - Tiirkistan Muhtariyeri! Resmi kapilardan aglayarak dondiigimiizde,
karanltk mahpusiarda yattgunizda, yirnc jandarmanin tepmesi ile ydaldifimizda,
yurdumuz yakidiginda, dindaglaromz asidriinda suurumuzu kaybettik, mayamniz
bozuldy, goziimiiz kor oldu, hic bir seyi géremez olduk, Bu giinlerde diigkiin ruhumuzu
costurmak icin kapkaranlik diinyamn uzuk bir yerinden aydin bir yidiz yaklasmakia
idi. Hig bir seyi gérmeyen goziimiiz bunu giriiyordu. O ne idi? Tiirkistan muhtariyeti.”
Kasimov, Meslekdaglar, 87-88'den naklen.
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edebi ve ilmi caligmalarina donen Fitrat, 1924-1938 yillarinda Islamdan
sosyalizme, oradan da ateizme varan bir karanlik macera yagamistir.
Aslinda farkinda olsa da olmasa da bélgedeki bu biiyiik degisimin
mimarlarindan biri olmugtur. Fitrat'mn bu fikir hayatmda onun en degismez
vasfinin milliyetcilik oldufunu gériiyoruz.

Fitrat'in énem verdigi konularin baginda egitim geliyordu, Miinazara ve
Hind Seyyahmm Xissasi ile bu konudaki tenkit ve tekliflerini yaprmgtir. 1521-
1923 yillarinda Buhara Halk Maarif Veziri oldugi sirada bu konudaki hassasiyeti
gostermigtir. Tiirkceyi resmi dil ilan etmis ve onu egitim dili yapmmgtir. Bu
arada yetenekli geglerden bir kismim Istanbul, Berlin ve Moskova’ya egitim
icin gondermistir. Aym gorevde iken Buhara Sark Darulfunumu agmak igin bir
proje hazirlamus, Buhara flim Cemiyeti’ni kurmustur.

Miinazara ve Hind Seyyahinin Kissasi’nin Buhara
Uyanisindaki Yeri '

Hi¢ kuskusuz Fitrat’in bu iki eseri, Buharalilar yaninda, Tiirkistan
aydmlan: tarafindan yaygin bir bicimde okunmus ve bdlgenin uyanisinda
onemli ro! oynamustir,

Fitrat’in bu eserlerinde esas konu, Buhara basta olmak fizere, Islam
diinyasindaki siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel krizdir. O, dnemin
biitiin 1slahatgilar: gibi, Islam medeniyetinin altin ¢aglarma dikkat
cekmekte, gerilemelerin sebeplerini aramakta ve tekliflerini sunmaktadir.
Fitrat bu gelismelerden dini degil, sirayla, onun yorumcusu olan ulema,
uygulayicis1 olan umera ve onlara korli koriine itaat eden halki sorumlu
tutmaktadir. Ona gdre ulema, Bati’dan gelen her yeniligi, ozellikle mod-
ern silahfarin alinmasimt bid’at ve haram ilan etmig, fitnenin esas kaynagt
haline gelmis, sahsi menfaatlar1 i¢in yorumladif din ile halk: pargalamus
ve diisman istilalaripa hazir hale getirmigtir. Sonunda, haram ilan ettigi
modern Bati silahlan ile misliman ilkeleri istila edilmigtir.

Fitrat, cedidci fikir ve gayelerini kamuoyuna sunarken sik stk Kur’an,
hadis ve Islam tarihindeki bazi uygulamalardan Srnekler getirmektedir.
Aslinda bu metod, sadece Fitrat’a degil, donemin hemen hemen biitiin
miisliiman islahatgilan tarafindan kullanilmigtic. Bize gbre bu tututmun
baglica sebebi, kars1 propagandalarin etkisindeki kamuoyuna, cedidciligin
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gelenekten ve islamdan kopuk ollmadlgrml gosterermek yaninda, Islama
ve islam_ medeniyetine olan samimi inang ve giivendir.

Fitrat, diisiincelerini anlatabilmek icin bu eserlerinde Tiirk ve Islam
gelenegindeki sanal seyahat ve dialog usulu ve uslubunu kullanmaktadir.
Miinazara, hacca giden bir Buharali milderris ile bir Avrupalinin
Hindistan’da yaptiklarn1 konugmalardan, Hind Seyyahinm Kissasi da adi
izerinde Hindistan’dan gelen bir miislimanin Buhara Emirligi’ndeki
gezisinden olugmaktadir. Didaktik nitelikteki soz konusu eserierde,
muhatap daha ¢ok, parlak kelime oyunlar1 veya edebi sanatlarla degil,
akli ve nakli delillerle ikna edilmeye calisilmaktadir.

Fatrat’in her iki eserinde Hindlileri konusturmas: da dikkat ¢ekmektedir.
Yazarin bdyle bir yol izlemesinde su hususlarin etkili oldugunu
diigliniiyoruz:

1. Tiirkistan Tarkleri, Gaznelilerle baslattiklan, Babiirliilerin daha da
ileri gotirdiikleri Hindistan hakimiyetini XVIII. yiizytlm sonlarina kadar
devam ettirmiglerdir. Dolayisiyla bu cografya ile siyasi, toplumsal ve
kiltiirel ‘miisterekleri bulunmaktadir.

2. Ingiliz hakimiyetindeki miisliimam, Rus hakimiyetinde miisliiman
ile karsilastirmakta, Bati Avrupa medeniyetini yiiksek ve sevimli
gostermektedir. Bdylece, bir bakima Ruslara karsi dolayli olarak miicadele
etmektedir,

3. Bolgede, Tiirkistan hanliklarimin Ruslar tarafindan istilast sirasinda,
icinde bulundugu siyasi, askeri ve ekonomik sartlardan dolay1 yeterli yardim
elini uzatamamis olan Osmanliya karsi olusan kirginlik Rus
propagandalartyla giiclenmisgti. Bundan dolayr Istanbul gibi Osmanli
bagkentinden bir Tiirkiin eserlerde bag kahraman segifmesi kamuoyu ve
resmi makamlarin tepkisini ¢ekebilirdi. Ciinkii Rusya Osmanlidan gelen

‘her seyi Panislamizm ve Pantiirkizm suglamasiyla mahkum ediyordu.

Fitrat’in eserlerindeki sanal veya yabanci seyahatgi figlirii ashinda o
donemde bazi risalelerde goriilmektedir. Soz gelisi, XIX. ylizyilda yazilan

© ve Buhara cedidcileri arasinda gizli olarak dolagan Seyahat-i Ibrahim Bek

adlt eser framimin sosyal ve siyasi yapisim sorgulamaktadir. Semerkandl
1slahatgilardan Siddiki Aczi’nin (1864-1927) 1912’de Tifliste bastirdif
Enciimen-i Ervah ve 1914’te Semerkant’da yayinladigy Mir'at-t Ibret adli
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eserleri de aym sekilde kaleme alinmuistir. Yazar birinci eserinde,
Semerkand’dan ¢ikan bir hacimn, Buhara'min son iki emirinin ruhlan ile
olan konugmalarindan olusmaktadir, Mir’at-1 Ibret adh eserde ise dogrudan
Tiirkistan hanliklarimin siyasi, sosyal ve kiiitiirel yapilari ele alinmaktadir.™

Miinazara

Bu eser ilk olarak Istanbul’da yaymlanmistir.” Séz konusu eseri Haci
Muin b. Siikrullah™ (1883-19389 Hindistan'da Bir Avrupali fle Bir Buharali
Miiderrisin Bir Nice Meseleler ve Usul-i Cedid Hakkinda Yaptikiari
Miinazara, adiyla Ozbek Tiirkcesine ¢evirmis ve h.1331 / m. 1913’te
Taskent’te bastirmugtir,”

Miinazara, Tiirk aydinlar arasinda yaygin bir sekile okumustur. Bu
eserin bolge lizerindeki etkisinin yansimalarim o donemin kayitlarinda
gdérmek miimkiindiir. Daha 1913°te M. Behbudi bu konuda sunlari
yazmaktadir: “Usul-i cedid mekteplerinin yarart ve ¢agdas fenlerin
tahsilinin Buharalilar icin luzumu hakkinda Frengi Efendi ile Miiderris
Buharali Cenablari arasinda olan bahs ve sohbet (Miinazara) adinda, bir

76 H, C. de’Encause, Social and Political Reform, Central Asia A Century of Russian
Rule, ed. Edward Aliwoth, London, 1967, 204. Siddiki Aczi, Tanlangan Eserler,
haz. Begali Kasimov, Tagkent, 1973; Begali Kasimov, Inkilabi Siiriyat Sahifeleri,
Tagkent, 1977, 104-106.

77 Miinazara-i Miiderris-i Buhari be yek Nefer Firengi der Hindistan der Bare-i
Mekatib-i Cedid, istanbul, Matbaa-1 islamiye, 1327.

78 188%'te dogan Hac1 Muin b. Siikrullah Semerkand cedideilerindendir. Daha ¢ok efitim
isleriyle mesgul olmugtur, 24 Ocak 1938°de “halk dilsman” suglamasiyla SldUrGlmigtiir.
Hayat: hakkimda bkz. Rahim Mukimov, "Hact Muin Kim fdi?", Miilakat, (Tagkent)
1994/5-6, 25-28.

79 Eserin gevirisi 13 Saban 1330/ 14 Eyliil 1912’de tamamlanarak dnce Tiirkistan Vilayetinin
Gazeti'nde tefrika edilmis, daha sonra 1srarli istek iizerine 1331/ 1913 te kitap halinde

. basitmigtir. Risalenin ilk baskisintn kapaginda su bilgiler bulunmaktadir: Nagiri: Fiirkistan
Kiitiiphanesi; Birinci tab, tekrar tab1 miitercim sirketiyle nagirtere mahsustur; Taskent,
Tipo-Litografiya, V. M. i’ana. Bu eser 1914’de de Bakii’de yayinlanmigtir. Minazara,
Ruslarn da dikkatini cekmis, Rus aydmlarn ve yetkililerin yararlanmasi igin hemen
Ruscaya cevrilmistir, Fitrat, Buharets, Spor Buharskoge mudarrisa s Evropeytsam
v Indii 0 novometodnyh shkolah, Istinnnyi rezultat obmena mmyslei, yay. Polkovnik
Yagelilo, Tagkent, 1911, Biz bu eseri Tiirkiye Tiitkgesine aktararak baskiya hazirlamus
bulunuyoruz.
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risale selinde Farsca bastlan eseri gizden gecirdik ki hakikaten Buharahlar
i¢in yararhidir. Frengi ve miiderris dilinden bu mithim konulu risaleyi yazan
ve yayinlayanlara tesekkiir ederiz. Insaallah bu risale Buharalilan
uyandirir da yazart rahmet ile hatirlanir. "® Buharali S. Ayni de
Miinazara’min Buhara iizerideki etkisi hakkinda sunlari sdylemektedir:
“O giinlerde Miinazara’in etkisi dehgetli oldu. Bir yandan muhaliflerini
gaflet uykusundan uyandirmigtr. Oyle ki, onlar, bir kag cedidciyi
suclamakla bu hareketin durdurulamayacagimi anladilar. Ote yandan,
Miinazara, halki ve gencligi reformcu bir cizgiye cekti, onlar arasinda
Jikri uyamgin meydana gelmesini sagladi. "™ Benzeri degerlendirmelerin
Ruslar tarafindan da yapildiim gériiyoruz. V. B. Adreev, Turkestanskie
Vedomosti (1916, 13, 15, 20. sayilar) gazetesinde Fitrat’in usul-i cedid
mektepleri Islam seriatinin yararina savudugunu belirttikten sonra
Miinazara ile ilgili su tespiti yapmakeadir: “Bu eserin basilist ile Buhara’da
yeni usul mektepler tekrar acildi ve onlar molla-miiderrislerin
kanetlerinden temizlendi. "

Yukarida defindigimiz gibi, Fitrat 1929°da devrim kargiti, milliyetgi
ve dindarlik ile suglanmigtir. Suglanma konulari arasinda Miinazara da
bulunmaktadir. O, s6z konusu suglamalara karsi kendini savunmak icin
kaleme aldi1 “Ortak Baybolatov’a Acik Hat” (Kizil Ozbekistan, 15-16
Eylil 1929/215-216)® adli yazisinda Miinazara hakkinda su agiklamalan
yapmaktadir:

“Makalenizde beni Tiirkiye Sultarna mektup yazmakla sucluyorsunuz. Ben
dmriimde Tiirkiye Sultantna mektup yazmadim. Bu bana amamen tohmettir. 1909'da
yazdigem bir eserimde Buhara Emirligi'nde hiikiim siiren dini tassubu ve buna dayanan
idare usulunii hatirliyormusunuz? O vakit Buhara'da bir kelle iki kurug idi. Haps,
dldiirme, sansiir giinlitk adetlerdendi, O zamanlarda kitap yazman “kiifiir” idi. Ben
bu vakitlerde birinci eserimi yazdim. Buhara'wn idare usulunii, egitim usidunii, bir

80 Mahmudhoca Behbudi, “Miingzara Hakkimda”, Miinazara’nim Ozbekce baskisinin
snuna eklenmistir. Bu makate daha 6nce Tiirkistan Vilayetinin Gazeti’nde yaymlanmigti.

81 Numune-i Edebiyat-1 Facik, Moskova, 1926, 533; Naim Kerimov, “Meviana Fitrat”,
Fen ve Turmus, (Tagkent) 1998/7, 8.

82 Kasmov, Meslekdaglar, 76.

83 Bumakale H. Baltabayev tarafindan Kril harflerine aktarilarak yeniden yaymlanmustir,
Yaghk, (Tagkent) 1990/5.
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cok resmi idareleri tenkit etim. Bu kitap Buhara'da yayildi. Onun yayincilan olan
Buhara cedidcilerini tehlikeve atmamak icin Emir'e hitaben bir mekiup yazdim. Ve
bununla giiya, tenkidin ona degil, memurlarina yonelik olduguny ifade ettim. Bu,
zamamn Buharasinn icabt idi. Bununia beni Buhara Fmiri 'nin taraftart olarak itham
etmek miimkiin degildir. Benim Buhara Emiri'ne karg! her vakit miicadele ettigimi
bilmeyen yoktur.”

Her seyden énce sunu belirtelim ki Miinazara, usul-i cedid’in Islami
bir metod oldugunu ispatlamak igin kaleme alinmus bir eserdir. Bunun
yaninda bu eser Buhara Emirligi’nin siyasi, idari, sosyal, dini ve kiiltiirel
yapis1 hakkinda ¢ok 6nemli tespitler icermektedir. Bu hususlarda, ddnemin
tarihi icin 6nemli kaynaklardan -sayilabilir. Risalede ayrica geleneksel
Buhara medresleri, ders verme usulu, ulemamn maddi ve manezi durumu,
ogerencilerin hayat sartlar), miifredat, okutulan kitaplar vb. konularda da
kayda dager bilgiler bulunmaktadir.

Miinazara, esas olarak eski usul egitimi savunan Buharali bir miiderris
ile yeni usul egitimi savunan bir Frengi arasindaki tartigmadan
olusmaktadir. Bu tartigmada eski ve yeni usul egitimin karsilagtirmasi
yapilmakta ve ikincinin iistinligiini ispat edilmektedir. Miinazara’daki
kayltla}a gore kadimciler usul-i cedide baglica su ithamlarla kars
cikmuglardir: “cocuklaruniz kafirlestirecek” , “bu okullarda dersler Islam
tarafindan haram kabul edilen sandalyede yapiimaktadir,” “bu okullar
devam ederse Buhara'da medreseler ortadan kalkar ilim kaybolur”, “usul-i
cedidi eski usule tercih etmek ‘kiifrii Islama tercih’ etmek olur”.

Bu baglamda yazar, Buhara basta olmak fizere Istam diinyasmin geri
kaligindan boylesine sig fikirlere sahip ulema ve onlara destek veren
yetkilileri sorumlu tutmaktadir. Baska bir ifade ile Islam1 degil
miisliimanlan ve cari Islam anlayigii tenkit etmektedir. O hallan her
yonityle geri kalmasina, dini kendi diinyevi ¢ikarlarina alet eden ulema ve
siysilerin sebep oldugunu diiginmektedir. Bu olumsuzluklara kars kendi
tezini ileri siirerken esasen Kur'an, hadis ve Islam tarihinden orneklere
dayanmaktadir. Clinkii Fitrat bu yillarda uyamgin [slam anlayisimn islahiyla
olabilecegine inanmaktadir. Bunun yaninda ¢agdag diinyada insanhifm
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mutlulugu ve refah icin atilan adimlar ve elde sonuglardan
yararlamlmasinin geregini savunmaktadir.

Fitrat’a gére Bubara’nin geri kalis sebepleri sunlardir: 1. Ilimden
uzaklagnia, Kur’an’mm manasim bilmeden lafzim okuyup sevabin: atalarin
ruhuna bagislama; ebedi mutlulugu gésteren hikiimlerden gafil kalma,
istikbalin hikmetlerinin icerigini anlamama. 2. Eitimin metod ve muhteva
bakimindan yetersiziigi. 3. Ulemamn bilgisizlik ve yolsuzluklari, 4. Alet
ilimlerinin amag halini almasi, hagiye ve serhlerde bogulma. 5. Cagdas
ilim ve fenlerden uzak diisme.

Bu durumdan kurtulmak igin Fitrat baglica vatan ve millet i¢in ¢alisma,
ilim anlayig1, egitim, kiltiir ve ekonomi konularinda yeni oneriler
getirmektedir:

1. Vatan ve millet icin calisma: Fitrat, “Insanlarin hayirhist insanlara
yararlt olandir” ilkesinden hareketle halkin mutlulufn ve givenligi igin
karsiliks1z, fedakerane hizmet etmeyi Onermekte, bu konuda Tiirkiye’den
Enver Bey, Niyazi Bey, Iran’dan Settar Han, Bakir Han, Rusya’da
Tolstoy’u ornek vermektedir. Bu noktada o vatanseverlik, milliyetgilik ve
mesrutiyet kavramlarinin {izerinde de durmaktadir.® Futrat, yoneticileri
tarafindan sevilip sayilmalari, haklar1 korunmasi gerekirken asafilanan
ve sOmiiriilen halklara, yabancilarin da aym muameleyi reva gérmelerinin
mukadder ve sagilacak bir sey olmadifim séylemektedir.

2. flim anlayisi: Fitrat, miisliimanlarin yeni bir hayat kurabilmesi igin,
tutuculuktan vaz gegerek, Kur’an’in anfami lzerinde diigiinmeyi,
sembolierini kesfetmeyi ve onun mutluluga gotiren hiliimlerini hayata
gecimeyi 1srarla savunmaktadir. Bu konuda Islam tarihini iyi tetkik ederek
ondan kalkinma igin Ornekler gikarilabilecegini belirtmektedir.

3. Efitim: Mekan, metod ve miifredat1 yeni, ¢agin ihtiyaclarina cevap
verebilecek okullarin agilmasini, egitimin yayginlastirilmasini
Onermektedir. Oysa, o zamanki resmi ulemanin anlayisina gore, belli bir
emek sarf ederek elde edilen ilim ile verilen dini hizmetler karsiliginda
para almak dinin yiice tutulmasi anlamina gelmektedir ve seriatin

84 hflijnazara’nm bu dnden bir tahlili i¢in bkz. Hisao Komatsu, “Fitrat'tn ‘Miinazara'st
Uzerine Notiar”, AJU.D.T C F. Dogu Dilleri Dergisi, 1981, II/4.
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gerepidir; eger bu isler bedava yapilirsa bu geriatin agagilanmasina yol
acar ve kiiffirdiir. Fitrat bu tutum ve anlayist Islama aykir bularak siddetle
kars1 cikmaktadir, Ona gore, “Peygamberlerin varisleri” olan ulema, tipki
peygamberler gibi hizmetleri karsiliginda halktan para alma hakkma sahip
degillerdir. Nitekim ilk miislimanlar da bu anlayistan hareketle halka
vermisler ve yicelmiglerdir.

4. Kiiltiir: Fitrat, yeni egitim kurumlari, yayimcilik ve edebiyati
geligtirerek halkin kiiltiir diizeyinin yikseltilmesi istemektedir.

5. Ekonomi: Maddi kalkmmay1 saglamak igin sanayii, zanaati, ticareti,
ve tarimu gelistirmek gerektifine inanmaktadir. Fitrat Avrupa’nmin
yenilikleri ve teknolojisinin alinmasinin luzumunun altin1 gizmektedir. S6z
konusu teknolojinin alimimi megrulastirmak i¢in bazi deliler ileri
siirmektedir. Her seyden énce o’na gbre bunlar aslinda Avrupa’nin defil
insanligin hatta miisliimanlarin malidir. Bubun yaninda, ‘Kim size saldirisa,
onun size saldirdigt kadar siz de ona saldinin (Bakara/2/194), “Onlara
(diismanlara) kargt gilciiniiz yetigince kuvvet ve cihad icin baglamp beslenen
atlar hazuriaymn, ciinkii onunla Allah’'in diismanim ve sizin dilgmaninizi ve
onlardan bagska sizin bilmediginiz Allah’in bildigi (diisman) kimseleri
korkutunuz” (Enfal 8/60) ayetleri sz konusu yeniliklerin alinmasini mesru
kilmaktadir. Ayica Kur’an’da leg, domuz eti gibi yiyecekler yasaklanmigken
agliktan 6lme durumunda bunlardan 6lmeyecek kadar yenmesine izin
verilmektedir. (Maide 5/3) Simdi 6liim durumundaki miislimanlarin da
cagdas yenilikleri kabul etmelerinde bir beis yoktur. Dahasi1, Fitrat
yeniliklerin bidat-1 hasene kapsaminda kabul edilebilecegine isaret
etmektedir.

Fitrat, Miinazara’da metod ve miifredat bakimindan egitimde yenilikier
onerirken Rusca’dan hi¢ s6z etmemektedir. Halbuki o dénemde bolge
aydinlarn ¢ogu, geligmig ve kendisinde Avrupa medeniyetini temsil eden
iilke olarak Rusya’y: goriiyorlar, bu medeniyete ulasmanin anahtar: olarak
da Rusganin halka dgretilmesini gerekli buluyorlardi.® Futrat, Istanbul’da

85 A, Danig, Bahbudi, Settgrhan Abdulgafurogiu, Anber Atin, Nazimahanim
Mollasaidahmediazi, Avaz Oter, Siddiki Aczi gibi pek ok Tirkistan aydim Avrupa
medeniyetine ulagmak igin Ruga’y1 bilmenin 6nemini vurgulamiglardir. Celalov, 18-19.
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béyle bir teklifin hog karstlanmayacagim hesaba katmig olabilir. Ancak
onun, Buhara Halk Maarif Vezirligi sirasinda Tiirkcenin resmi dil olmast
ve gelismesi yoniindeki cabalari ve Tiirk dili iizerine yaptifi ilmi
incelemeler® hatirlanirsa Rtisgaya karst mesafeli durdugu soylenebilir.
Fitrat, Rus¢ann tervicinin sémiirgeci giice tamamen baglanmak ve kiiltiir
bakimdan mahkum olmakla inta¢ edeceginin farkinda gériiniiyor. O da
risalesinde ¢agdas diinya degerleri ile tamigmay:1 hararetle savunurken,
bunun, Tirkistan’a gore daha ileri durumda bulunan ve Avrupa ile uzun
zamandir siyasi, ekonomik ve kiiltiirel iligki icindeki Osmanh Devleti,
Iran, Misir ve Hindistan gibi miislilman iilkelerin teciirbelerin ve aracilifim
tercih etmektedir.

Hind Seyyahinin Kissasi

Fatrat, Miinazara’dan iki yil sonra, 1911°de Beyanai-t Seyyah-1 Hind
(Hind Seyyahinmn Kissasi) adli eserini Istanbul’da Fars¢a olarak bastird:.
Onemine binaen, Rus okurlart Buhara hakkmnda bilgilendirmek igin A. N.
Kondrat’ev tarafindan Rusgaya terciime edilen bu eseri Behbudi
yayinladi.?” Sovyet doneminde yasakli eserler listesine girem Hind
Seyyahimn Kissasi, nihayet bagimsizliktan hemen sonra Ozbek Tiirkgesine
cevirilerek nesredildi.®

Tipki Miinazara gibi Hind Seyyahinin Kissasi’nin da Tirkistan
miisliimanlarimin uyaniginda énemii pay1 bulunmaktadir. Bu konuda F.
Hocayev’in su kayitlar1 dikkat gekicidir: “Fitrat’in Seyyah-t Hind adli

Nitekim Behibudi, yukanda sdziini ettifimiz Miinazara Hakkinda adli makalesinde
Miinazara’yt Rusga’yt tevig etmemesi yoniinden eksik bulmakta ve elestirmekiedir.
Behbudi “ikki imes Dért Til Lazim” adli makalesinde “Arapg¢a bilmesek din, Rusca
bilmesek diinya elden gider. Tiirk¢e ve Farsgamn bilinmesini izaha ise gerek yoktur.”
Kasimov, Mmeslekdaslar, s. 20.

86 Bkz. Avci, 83-90.

87 Abd-ur-Rauf, Razskazy indiiskago putegestvennika, A. N. Kondrat’ev, Samarkand:
[zdanie Makhinud Khoca Bekbudi, Tip-Litografiia Tvoriggestva Gazorov , K, Sliianov,
1913

88 Abdurrauf Fitrat, Hind Seyyahimin Kissasi, ¢ev. Hasan Kudretullayev, Sark Yulduzu,
1991/ 8, s. 7-39. Bu eser de, tarafimizdan, Tiirkiye Tirkcesine aktarilarak yayina
hazirlanmig durumdadar,
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eserinin ehemmiyetini burada kaydetmaden gecemeyiz. Sadece Buhara'da
degil, onun disinda da bu eser heyecanla ve merakla okundu. Sonra bu
kitap Rus diline terciime edilip basidi. ™™

Fitrat, birinci eserde daha gok egitim iizerinde dururken, ikincisinde
Buhara icin topyekﬁn‘bir 1slahattan séz etmektedir. Ona gdre Buhara’yl
¢Okertenler Buharalhlardir. Hind Seyyahi’nda Fitrat'in tilkenin gelecekten
¢ok kaygili oldugunu goriiyoruz. Yazar bu eserinde, Buhara halkimi ulema,
umera ve fukara olmak fizere iic sumfa ayirrmakta, toplumdaki giigler
nispetini, kimlerin halki somiirdiigiinii, kimin adaletsizlik kurbami oldugu
ortaya koymaktadir. Buhara’nin geri kalmasindan sorumiu gordigii halkin
kamm soran yoneticileri, bilimsiz ulemay1, mahalli zenginleri ve yabanci
fabrikatdrleri, birbirlerini aldatan mahalli tiiccan ve kara giiniini “takdir-
i ilahi” diyerek kabul eden cahil giftcileri sert bir sekilde tenkit etmektedir.
" Milletin gururunu korumak, kiltiriini, bilimini, zenginlifini, zenaat ve
sanatlarim gelistirmek i¢in 1slahata ¢afirmaktadir.

Bu 1slahati eitim, saglik, ekonomi ve adliyedeki bozukluklari diizeltme
ve dindeki bid’at-hurafelerle savas olarak ele almaktadir.

1. Egitim: Furat ilk olarak egitim konusunu ele almaktadir. Baglica
epitim kurumlar: olan mektep, medrese, karihane ve kiitiiphaneleri, egitim-
bgretim kadrosunu, dfrencileri, egitim gelirlerini ve miifradat
incelemektedir. Atalarimin egitim ve bilim i¢in biraktifi vakiflarin parasim
yolsuzlukla alan miiderrisleri ve difer egitim personelini suglamaktadir.
Bu simf, vakif paralari ile de yetinmeyip dgrencileri de maddi ve manevi
bakimdan somiirmektedir. Bir zamanlar Avrupaya bile yol gisteren
ulemani bugiin, halk: sémiiren orta ¢a Hiristiyan ruhanilerine benzedigini
ileri stirmektedir. Ozellikle besik ulemalif1 sistemmin bilim ve efitim hayatint
chkettigini vurgulamaktadir. Bu arada, cok kot saglik sartlarinda ag, biilag
bir sekilde cagin gerekleri ve gerceklerinden uzak miifredat ile yaklagik yirmi
yillartm bos yere harcayan 6frencilerin durumunu gozler Sniine sermektedir.

Yukarida defindigimiz gibi, yazar, egitim sorunun ¢6ziimi icin ¢afmn
ihtiyaglarini karsilayabilecek ve Buhara’yr eski sanli giinlerine
dondiirebilecek olan usul-i cedidi Snermektedir.

89 Hocayev, s. 99.
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2. Saglk: Frtrat'm iizerinde durdupu konulardan biri de sagliktir. Ona
gore, Buhara’da halkinin saghm korumak icin temel sart olan en &nemli
problemlerinden olan saglikla ilgilenecek saglik kurumlar: ve basta doktor
olmak i@izere, saglhk elemanlari bulunmasindan yakinmaktadir. En énemlisi
bu iilkede heniiz bir tip medresesi/okulu yoktur.

Seyyah, hastaligi nedeniyle iki Buharali doktordan yardim ister.
Bunlardan biri eski usulde tip egitimi almig ve geleneksel yolarla tedavi
yapmaktadir. Ote yandan diinyada tip alaninda yapilan yenilikler ve
ilerlemelerden habersizdir. Buhara Darugsifasi ve Emir’in bag tabibi olan
ikinci doktor da tib bilgisini “babasindan miras kalan tp kitaplarindan
kendi kendine 6frenmistir.” Fatrat bu iki doktorun da bilgi ve formasyon
bakimindan doktorluk sifatin tagimaya haklarim olmadifi kanaatindadir,

Miisliiman doktorlardan bir care bulamayan Seyyah sonunda bir Rus
doktor getirtir. Rusya’da yetisen ve Ruslar tarafindan buraya gonderilen
doktor hastahfmn teshisini ve tedavisini biiyiik bir ustalikla yapar. Ancak
Buhata halk: bu doktora uzak durmaktadir. Rus doktorun ifadesiyle “Sebep
malum! Ben kafirim, onlar miisliman. Kafir doktor miisliman hastalari
o saatte Oldiiriir.” Halbuki Avrupa tp alaninda ¢ok ilerlemis, bagta
hifzissihliaya 6nem vermig, bunun yaninda tip ve eczacilik okullari agarak
halki saglik bakimindan ileri bir diizeye ¢ikarmigtir. Yazar, halkin ve
Buhara yonetim kadrosununu dnemli bir kismimin, gayri miislimlerden tip
egitimi almak ve onlara tedavi olmak seriata aykiridir seklindeki
diigiincelerinin. yanlighfin ortaya koymak igin, Hz. Peygamberi’in saghik
ve tibba 6nem verdigini bu konuda miisliimanlar1 uyarici talimatlar verdigini,
bu talimatiardan hareket eden miislimantarin, Yunan klasikleri basta olmak
lizere tibba dair eserleri terciime ettiklerini, bunun yamnda cok sayida gayri
miisiim doktoru saraylarinda istihdam ettiklerini hatirlatir. Hatta bu hususta
“Ilim Cin’de de olsa almz” sekilinde Hz. Peygamber’e atfedilen soze ilging
bir yorum getirir: “Peygamberimizin Cin’i Ornek vermekten amaci elbette
fikih ve tefsir ilmini tahsil degildir. Cinkii Cin kafir iilkesidir. Bu hadiste
isaret edilen ilim diinyevi ilim, yani ttp ve sanattir. Bilindigi gibi, diinyev
ilimleri baska din mensuplarindan dgrenmek seriatimiza uygundur.”

Bu duruma bir ¢are bulmak igin yazar bir teklifte bulunur. Bunun caresi
miisliimanlarmn kendi okullarinda kendi doktorlarim yetigtirmelerdir. Soz
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konusu teklifin en dnemli gerekgeleri sunlardir: a. Yanhg olmakla beraber,
halk, gayri miislim oldugu gerekcesi ile yabanci doktordan uzak
durmakatadir. b. Halkin bu ¢ekingenligi kirilsa bile, az bir maagla, zor
sartlarda, yabanci doktorlarin gelip Buhara’da gahgmasi mikiin
goriinmemektedir. c. Dahasi, “tasima su ile degimen dénmez”. Oyleyse,
ilk adim olarak, masraflar1, Emirlik hazinesinine yiik olmadan ki zaten
hazine bunu kargilayamaz, Buhara Dariigsifas1 vakiflarindan karsilanarak,
ilk gurpta on tane Buharali zeki geng Avrupa’nin cesitli sehirleri ve St.
Petersbug’a gonderimeli ¢agdag tip egitimi almalan saglanmalidir. Bu
yol bir ka¢ kere tekrarlanarak yerli halktan bir cekirdek doktor kadrosu
yetistirilmelidir. Bunlar yurda d@niince, bir yandan, kurulacak Buhara
Tip Medresesi'nde tip efitimini baglatacaklar, difer yandan halka tip
hizmeti vereceklerdir. Boylece Buhara saglik sorunlarini kalicy olarak
¢Ozme imkanina kavugacakir,

3. Ekonomi: Yazarin énemle iizerinde durdugu konulardan biri de
ekonomidir. Buhara Emirlifi ekonomisini esast olan tarim ve sanayi
geleneksel ilkel yéntemlerle yapilmakta, bir bagka deyisle, “makine gici
yerine kol giicline” dayanmakta, bu da iilkeyi geri birakmaktadir.

Buhara’da yerli sanayi ve zanaat birimleri kol giiciiyle calismaktadir.

* Uriinler kalite ve estetik bakunlarindan distiin olmakla birlikte, Avrupa’nin

makine giigiiyle yapilan {retimi karsisinda ayakta kalma ve rekabet etme
sans1 bulunmamaktadir. Zaten, yeni yeni girmeye baslayan Avrupa
fabrikalar1 karsisinda yerli iiretim gerilemig durumdadir. Yerli sanayi,
kisa silire sonra, rekabet ve direnme giigiinii kaybedince sanayiye dayanan
ekonomi. tamamen Avrupalilarin eline gegecek Tiirkistanhilarin paralari
onlarin kasasina girecek, Tiirkistanlilar da gecimlerini ancak Avrupali
fabrikatoriere hammalik veya hizmetgilik yaparak saglayabileceklerdir.
Fifrat’in sorunun ¢dziinii yoniindeki teklifi, Tiirkistanhlarin kisa siirede,
bir araya gelerek sirketlegmeleri ve “kol giiglinden makina giiciine
gecmeleri” yani yerli sanayilerini kurmalaridir.

Tarim da aym sekildedir. “Tarim aletleri ve usulleri hala Adem
Ata’ninkilerden farksizdir.” Tarimin geligmesi icin de Avrupada oldugu
gibi ziraat mektepleri agiimali, tohum slahi yapilarak ve zararlilarla ilaglh
miicadele edilerek tarim moderniestirilmelidir.
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4. Adliye: Buhara’nin en bilyilk problemlerinden biri de adalet
mekanizmasmdaki bozukluktur. Fitrat’a gore, bu sistemn, tamamen, riisvet,
yolsuzluk ve adaletszlik hakim olmug, halkin adli kurumlara olan giiveni
sarsilmigtir,

Yazar, adliyenin bozulmasina bir 6rnek olayla agikhk getirmektedir.
Kocas1 tarafindan dogiilen bir kadin hakkini aramak i¢in kadihaneye
bagvurur. Kadi, baslangigta kocayr suclu bularak para ve hapsi cezasi
verecegini séyler. Bu durumda, cocuklar: ile ag, acik ve korumasiz
kalacagim diisiinen kadin gikayetinden vazgecer. Hatta varim yogunu
satarak ve yiiksek oranda faizle borg alarak 2000 Tenge riigvet hazirlar.
Kararinda 1srarli goriinen kadi, araya hatirl: kigilerin girmesi ve riigvet
teklifi karsisinda goriigiinii degistirerek kocay1 tahliye eder.

Bu ve benzeri olaylarlarm da gosterdigi gibi, din ve kurumlan kadilar
tarafindan kétiiye kullamlmakta ve yayginlasan adaletsizlik Buhara’nin
ginliik sosyal ve ekonomik hayatimi olumsuz yoénde etkilemektedir.

5. Bid’'at ve Hurafeler: Yazara giore Buhara’y1 batiran sebeplerinden
biri de yayglasan bidat ve hurafelerdir. Yiizyillar igcinde, yeni gelismeler
kargisinda &zgiin fikirler iirefemeyen ulema gercek dini bilgi ve anlayisin
yerini bid’at ve hurafelere birakmugtir. Hatta mesela, Fitrat’a gore,
Bahauddin Naksibendi’nin mezarinda halkin yaptiklarmm ¢ofu putperestligi
cafrigtirmakta, ulema ise bunlara karsi ¢ikmak yerine dini gostererek
kendi ¢ikarlan icin kullanmaya ¢aligmaktadir.

Bazi ulema bu gayri Islami tutumu, mevzu hadis ve rivayetlerle
Islamilestirme yoluna gitmiglerdir. Dini diisiinceyi asil kaynaklarina
dayandirma yerine, {istadlarindan gelen kavilleri esas kabul etmeye
baglamiglardir. Bu duruma, Fitrat séyle kars: ¢ikmaktadir: “Siz de bilirsiniz
ki pek cok hadis vardir. Fakat onlarin tamami Hz. Peygamber’in hadisi
degildir. Cogu uydurmmadir. Imam Muhammed b. Ismail Buhari Sahihi-i
Buhari’yi meydana getirmek icin 600.000 hadisi toplamis, ancak onlarin
icinden 9200'iinii sahih olarak ayinip kitabina almigtir. Bu kitataki hadislerin
de 3000'i asildir. Yine bir bagka rivayete gére, Imam Buhari 600.000
hadisten 6000'ini secmistir. Burada onemli bir nokta var. Imam Buhari h.
256'da vefat etti. Bilindi§i gibi, Peygamber zamanmndan baglayyp fmam
Buhari dénemine kadar 600.000°e yakin uydurma hadis ortaya ¢ikmi§.
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Kim bilir, Imam Buhari’den giiniimiize kadar gecen 1070 yil icinde kag
milyonlarca hadis uyduruldu? Bu nedenle iistaddadn duymakla bir hadis
sahih oluvermez.”

Sonug

Futrat her iki eserinde de su tezi iler sirer: Miisliimanlar Avrupalilardan
asag1 degillerdir. Miisliiman diinyanin bugiinkii acikli durumu ilim, caligma
ve sanat tegvik eden Islamin yanls yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir.
Yukarida da isaret ettigimiz gibi, ona gore Buhara, hatta biitiin Tiirkistan
ve Islam diinyasiin geri kalmasinm sorumiulari ulema, umera ve onlara
korii koriine itaat eden halktir. Bu siralamada en biiyiik pay sahibi ulemadir.
Bagka bir tahlilde Fitrat, islam diinyasinin geri kalmasindan Hind
Seyyahr’mn ifadesiyle Buhara’y1 sorumlu tutar: “Pek biiyiik bir iizilntiiyle
sunu séyleyebilirim ki, Buharalilar sadece Isiamin genel yikihsinda pay
sahibi olmakla kalmanigslar, belki Istam alemindeki bazr kavim ve kabileleri
gaflet diinyasina atmiglardir”.

Bize gore yazarin Buhara’y: bu denli suglamasim asil sebebi, hala Islam
diinyasinin  uyamgini  onlarin  silkinmesinde  gdrmesinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim, bu imidi, Buhara ulemasmnin gegmigteki
sanh giinlerine sik sik atifta bulunmasinda agikca goriilmektedir. Ayrica,
Miinazara’mn sonunda Buharali miiderrisin, Frengi’nin onerilerini kabul
etmesi de Buhara ulemasinin yeni fikirllere agik olufunu gistermeye
yoneliktir. Aslinda Fitrat’in ulema @izerinde durmasmin pratik anlami
vardir. Buhara’da ilimleri ve resmi gorevleriyle devlet katinda ve halk
arasinda biiyiik niifuz sahibi olan ulemanin muhalefetine ragmen, onlarin
tasvibini ve destegini almadan kayda deger 1slahat yepmek ve basarilar
elde etmek miimkiin goriinmemektedir. Nitekim cedidciler, ulema
cemberini kinp halka ulagarak kamuoyunu arkalarina alamayinca sosyal
ve kiiltiirel projelerini hayat gegirmekte basarisiz olmusglardir.
Muhtemelen, 1917’den sonra cedidcilerin Bolgeviklere yanagarak
1slahatlarimt tepeden inme bir tarzda hayata gegirmeye cabigmalarinin temel
sebeplerinden birinin de bu oldugunu disiiniyoruz. Eger projelerini halka
maledebilseler, kendilerini halka anlatabilseler ve halki yanlarina
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alabilselerdi, belki de komiinistlere yanagmayacaklar, Tiirkistan’mn XX.
yiizyil tarihi de bagka bir yonde gelisecekti. Ancak biitiin cedidciler gibi o
da ulemay) zaman zaman asagilamaya varacak gekilde siddetle tenkit
etmektedir. Bu bir metod ve taktik eksiklifi olarak karsimuza ¢ikmaktadir.

Bunun yaninda, Futrat'in eserlerinde fikirlerini desteklemek icin dini
deliller kullanilmas1 da onun bu dénemde Islamimn giicine inandigim ve
cedidcilerin dinden hereket ettikleri mesajini vermek istemektedir. _

Fuitrat risalelerinde 6zelde Buhara, genelde Tiirkistan igin zarfi Islami,
mazrufu Avrupai bir islahat énermektedir. Fitrat’m Avrupa medeniyetine
yoneliginin en agik delilleri Miinazara’da cahil miiderrisin karsismna biitiin
yeni fikirleri temsil eden bir Frengi’yi koymasi, Hind Seyyam’nda ikisi
miisliiman biri gayri miislim @i¢ doktordan Rus’a glivenmesidir. Bunun
yaninda, cedid mekteplerini mesru gostermeye ¢ahisirken, bu okullarin
benzerlerinin, Avrupalilagma yoluna daha once girmis olan Osmanli,
Hindistan ve Misir gibi Islam filkelerinde agildif belirtilmesidir. Dahasi,
Fitrat, Avrupa’min ilerlemesinde Kur’an’in énemli rol oynadigim
vurgulamaktadir. Bu baglamda, bir anlamda Avrupa medeniyetini
Islamilestirme gayreti goziikmektedir. Ulemanin Avrupalilagmaya kars:
bir dayanak noktas1 olarak aldigr “Kim Bir kavme benzerse onlardan olur™
hadisini Fitrat, “Kim bir kavmin dinini severek yonelirse ondan olur”
seklinde yorumlayarak Avrupa’dan yenilikler almanin kafirlesme
olmayacagim savunmaktadir. Cedid mekteplerinde 6grencinin oturdugu
sandalye orneginde oldufu gibi, ¢agdas medeniyetin ¢ofu iiriinlerinin
miisliimanlar tarafindan bulundugunu iddia etmektedir.

Son tahlilde Fitrat, geleneksel Islam toplumunu, biitin kavram ve

kurumlanyla bir Bati toplumuna doniistirme niyetinde gortinmemektedir.

Omun ¢esitli alanlarda teklif ettigi 1slahatin esas amaci, insanlifin ortak
birikim ve tecriibesinin bir iiriinii olan Bat1 medeniyetinin bazi unsurlarim
da katkisiyla saglikli bir miisliman toplum ve ydnetim olugturmak ve
sonunda Islam ilkelerini sémiirgecilerin boyundurugundan kurtarmaktur.

90 Ebu Davud, Siinen, Libas, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2, 50.
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Yaygin Din Egitim Acisindan Ikinci
Mesrutiyet Donemine Kadar Vaaz ve
Vaizligin Gelisimine Tarihi Bir Bakis
Recai DOGAN*

Giris

Bu arastirmada, bugiine kadar gerek bazi temel Islam bilimleri gerekse

din egitimi aragtirmalarinda’ iizerinde durulan vaaz ve vaizlik konusuna,
glniimiiz vaaz ve vaizlik ile ilgili problemlerin de daha iyi anlagilmasina

*  Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi,

Mesela bkz. Mehmet Faruk Bayraktar, Tiirkiye'de Vaizlik, Marmara Universitesi llahiyat
Vakfi Yaymlan No. 145, Istanbul 1997, s.17-50; Nesimi Yazic1, “Osmanlilarin Son
Déneminde Din Gorevlisi Yetigtirme Cabalari Uzerine Ban Gézlemler”, Diyanet Dergisi,
¢.XXVII, S.4, Ankara 1991, 5.102-112; Cemal Tosun, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Vaizlik
Epitimi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXX VI, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara 1997, 5.179-188; Hiiseyin Atay, Osmanitlarda Yiiksek Din Egitimi,
Dergah yayimlarl, Istanbul 1983, 5.308-315; Hasan Cirit, Hadiste Vaaz, Kissacilik ve
Kussas, (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymlanmamis Doktora
tezi} Istanbul 1997; Miicteba Ugur, “"Va’z, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergist, ¢ XXVIIL, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara
1986, 5.291-326; Mehmet Bulut, Diyanet Isleri Bagkanliginin Yaygin Din Egitimindeki
Yeri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (basilmams Doktora Tezi}, An-
kara 1997, 5.36-38, 214-224; Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, c.I-1l, 2, Baski,
Eser Matbaasi, Istanbul 1977, 5.160-161.
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giiniimiiz vaaz ve vaizlik ile ilgili problemlerin de daha iyi anlagilmasina
igik tutacak olan yaygin din efitimi agisindan yaklagilmaya calisilmigtir.
Giiniimiizde, vaaz ve vaizlikle ilgili yapilan araghrmalar daha ¢ok ginimiiz
problemlerine yéneliktir. Bu tir arastirmalarda ise, tarihi gelisim
acisindan vaaz ve vaizligin, bir giris mahiyetinde olmak iizere ve daha
cok Medresetii’l-Vaizin’in 6n plana alarak veya hadis calismalar1 ile
ilgili olarak verilmeye calisiidigt goriilmektedir. Konuya, yaygin din
egitiminin en d6nemli vasitalarindan olmast itibariyle tarihi gelisimini dikkate
alarak pedagojik agidan yaklagan miistakil bir caliymay tesbit edemedik.
Elbette bir konunun cesitli ilim dallan tarafindan kendi metodolojisi
agisindan incelenmesi, o ilimin alam igerisindeki yerinin ve éneminin
belirlenmesi bakimindan énemlidir. Ancak, genelde klasik kiiltirimiz
icerisinde ¢ok farkli bakis agilariyla incelenmeye ¢aligilan vaizlik
miiessesinin &ncelikle bir egitim kavram olarak ortaya konulup, bu agidan
bagimsiz bir ¢aligma igerisinde incelenmesi daha oncelikli bir konu olarak
arastiriimay1 beklemektedir.

Arastirmada, vaaz ve vaizliin yaygin din egitimi agisindan tarihi
gelisimine gepel olarak deginilmeye cahigilmis ve konunun din egitimi
biliminin metodolojisiyle birgok yonlerden incelenmeyi bekledigi de ortaya
konulmaya gayret edilmigtir.

Makale, iki kisimdan olugmaktadir. Birinci kisimda vaaz ve vaizlifin
yaygmn din egitimi igerisindeki yeri ve onemi belirtilmis, ikinci kisimda
ise, Ikinci Mesrutiyet'e kadar gegirdigi safhalar genel olarak verilmigtir.
fkinci Megrutiyet dénemi vaaz ve vaizlikle ilgili geligimin, bu aragtirmaya
konu edilmemesinin sebebi ise, konu ile ilgili yapilan tartisma ve
uygulamalarin ayri bagimsiz bir calismay: gerektirecek kadar genis
olmastdir. '

I. Yaygm Din Egitiminde Vaaz ve Vaizlik

Yetiskinlerin din egitimlerinde, vaaz yoluyla efitim onemli bir yer
tutmaktadir. Yaygin din egitimi denince de akla ilk gelen vaazlardir. Vaaz
ve nasihat, yaygin din egitiminde vazgecilmez bir egitim 6fretim
vasitasidir. Islam’m baslangicindan itibaren Misliiman halk egitici, dini
konularda bilgilendirici bir vasita olarak kullamldif1 gibi, siyasi, ictimai
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ve ahlaki esaslarin telkin ve taliminde de en gok kullamlan yollardan
birisidir. Gerek Kur’an ve gerekse hadislerde konu ile ilgili acik ogiitler
bulunmiktadir.?

Allah bize Kur’an vasitasiyla ¢giitlerde bulunmus, bunlari Hz.
Peygamber ve ondan sonra da yerine gegen zatlar bize ulastirmustir ki:
bu irsatlarin hepsine vaaz ve mevize denilir. Ancak, Islam egitiminde
onemli bir yere sahip olan vaaz ve vaaz yoluyla egitim, bir egitim terimi
olarak Islam egitiminin temel kavramlarindan olup kelime olarak, ¢giit
vermek, nasihat etmek, birisinin kalbini yumugatacak seyleri séylemek,
kotii sonuglart hatirlatmak, uyarmak ve sakindirmak manalarina gelen
Arapga bir kelimedir. Islam din egitimi kavrami olarak ise, kelime
anlamiyla orantill, hemen hepsinin muhtevas: aynt olan, cesitli tanumlari
yapilmstir.® Yapilan vaaz tanumlarindaki ortak noktalar: su sekilde
Ozetlemek miimkiindiir: Vaaz ve nasihatte bulunmak, kalbi yumusatacak
sevap ve ikaba dair sozleri hatirlatmak, dini bilgiler 6gretmek, dogru olan
diinya islerine irsat etmek, iyiligi emredip, kotiilikten sakindirmak, sefkatli
davranmak, biiyiiklerine saygi, kiiciiklerine sevgi duygulan beslemek ve
biktirmamak sartiyla giizel ¢giitler vermek, kalbi rikkate getirerek
korkutmak, kusuriari yumusak bir sekilde diizeltmek, giizel sbzlerle
insanlar1 hayra cagirmak. '

Vaaz ile ilgili yapilan tanimlardan bir kismi1 vaazin muhtevasi, diger
bir kism1 ise muhteva ile birlikte nasil yapilmasi gerektigi ile ilgilidir.
Yine tammiardaki vaaz kavrami, nasihat ve giizel Ofiit, tezkir -insanlara
dogruyu ve yanlig1 hatirlatma- irgat, tebli§ ve talim -insanlara dofru bilgiler
sunmay1- rehberlik, davet ve hidayet terimlerini de igermektedir.

Bu ¢alismada, Islam egitiminin temel kavramlarindan biri olarak vaaz
kavrarmm, yaygm din egitimi agisindan degerlendirecegimiz igin, yaygin

2 Konuyla ilgili Kur’an ayetleri i¢in mesela bkz, Nahl, 16/125, Fussilet, 41/33.

3 Tammbar igin bkz. Ibn Manzur, Lisanu'l Arap, c.VII, 5.466; M. Serafeddin Yaitkaya,
Va'zlar, Matbaai Ebuzziya, Istanbul 1944, s.5; Ugur, 5.292-293; Tosun, s.181;
Bayraktar, 5.17, .

4 Vaazla ilgili bu kavramlar hakkinda genis bilgi igin bkz. Bayraktar, 5.21-29; Tosun,
5.181-188; Giinay Tiimer, “Vaazda Takip Edilecek Metod”, Diyanet Dergisi, c. X VII,
5.1, Ocak-Subat 1978, 5.6.
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din egitimi kavramint agiklamak ve vaaz kavraminin bu faaliyet igerisindeki
yerini ve Onemini tesbit etmek faydali olacaktir. Yaygm din eZitiminin
tanimini yapabilmek icin, oncelikle yaygin eitim kavramim tarif etmek
gerekir. Tophunlarin kalkimmasinda ve fertlerin gelisiminde, érgiin egitim
kadar yaygin egitimin de onemli bir yeri vardir. Orgiin egitim kurumlarinin
heniiz kurulmadifi ve devlet tarafindan bu igin yapilmadigi dénemler
dikkate almacak clursa, hem o zaman hem de giiniimiizdeki yaygin egitimin
onemi daha iyi anlagilacaktir. Yaygmn egitim, fertlerin ve toplumun sosyal
gelismesini hizlandiran, ekonomik kalkinmasini destekleyen, milli kiiltiir
degerlerini koruyan, gelistiren, nesilden nesile aktaran ve milli birlik ve
biitiinliigii saflayan en etkili faaliyetlerden biridir. Bugiin genelde yaygin
egZitim igin birgok tammlar yapilmakla beraber hepsini igeren ortak bir
tanim sudur: “Orgiin egitim sistemine hi¢ girmemis ya da herhangi bir
kademesinde bulunan veya bu kademelerden ¢ikmms bireylere gerekli bilgi,
beceri ve davramglart kazandirmak i¢in 6rgiin efitimin yaninda veya
disinda, onlarm; ilgi, istek ve yetenekleri dogrultusunda ekonomik,
toplumsal ve kiiltirel geligmelerini saglayici nitelikte, cesitli sire ve
diizeylerde yasam boyu yapilan egitim, 6gretim, rehberlik ve uygulama
etkinliklerinin tiimiidiir.”® Yaygin egitim kavramu yanmda, okul dig1 efitim,
halk egitimi, kitle egitimi ve hayat boyu egitim terimleri de
kullanilmaktadir. Bu terimler de hemen hemen yaygn egitim kavrammm
kapsadig1 tamimi icermektedirler.® Yine yaygmn egitim, halka bilgi veren,
ortak milli degerleri kazandiran, toplumu ¢agdas medeniyet diizeyine
ulagtirmaya caligan ve fakat bu yolla efitilenlere diploma vermeyen veya
sonugta bir gdrev alabilme hakkim kazandirmayan bir egitim olarak
tanmmlanmaktadir.” Yaygin egitim ile ilgili tammlar ne kadar cesitli olursa

5 Milli Egitim Bakanltgi Yaygin Egitim Kurumlari Yonetmeligi, 1979, Yaygn Egitim
Genel Midiirtigi, Ankara 1982, s.14,

6  “Halk Egitimi” tammu i¢in bkz. Cevat Geray, Halk Egitimi, Ankara Universitesi Egitim
Fakiiltesi yaymm, Ankara 1978, s.1. “Yetigkin Egitimi” tamim icin bkz. ColinTitmus-
Paz Buttedahl-Diana Ironside-Paul Lengrad, Yetigkin Egitimi Terimleri Stzligi,
gev: A. Ferhan Opuzkan, 2. Baski, Unesco Uluslar arasi Egitim Biirosu, Ankara
1997, 5.68. “Kitle Eitimi” terimi i¢in bkz. Geray, s.411. “Hayat Boyu Egitim”
tanimu igin bkz. Oguzkan, s.38.

7 Bkz. fkinci Bes Yillik Kalkimma Plani, 1968-1972, Devlet Planlama Tegkilati, Ankara
1967, 5.179; Milli Egitim ve Din Hayat:, Bogazici yayinlar, Istanbul 1981, s5.114.
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olsun, hepsinde vurgu yapilan husus yaygin egitimin Orglin egitimde yer
almayan bireylere yonelik bir egitim siireci olmasidir. Bu gercevede
yaygin din eitiminin tammm yapacak olursak, -egitim, din egitimi® ve
yaygin eBitim tanimlarim beraber diigiinmek gerekir. Yaygin din egitimi,
orgiin din efitimine hi¢ girmemis veya herhangi bir kademesinde bulunan
veyahut bu kademeden ayrilmig olan vatandaglara Srgfin efitimin yaninda
veya disinda dini bilgilerin verilmesidir. Yaygin din egitimi aym zamanda,
orgiin din efitimi yaninda ve/veya diginda ditzenlenen faaliyetlerin tiimiinii
kapsamaktadir. Yaygin din egitimi, halki din konusunda bilgilendirmede
¢ok Gnemli bir isleve sahiptir. Topluma, dini inancin ve ibadetlerin saghikl
kanalize edilmesinde, dini sapmalarin éniine gegilmesinde yaygin din
egitiminin 6nemli bir fonksiyonu vardir. Dinin teori ve pratigini birlikte
yiriitme imkanina sahip olan yaygin din egitimi, dini ibadetlerin yerine
getirilmesinde gerekli olan dini bilgiler yaninda topluma genel kiiltiir verme
islevini de tstlenmektedir. .

Yaygin din eitiminin amaci ise, her yas ve cinsiyette ve farkh egitim
diizeyindeki insanlan din konusunda bilgi sahibi kilmak ve dini pratiklerin
usuliine uygun yerine getirilmesini 6gretmek; bilgi eksikliklerini gidermek,
yeni bilgilerle takviye etmek, olabildifince genis kitlelerin goniillerine dogru
dini inanci yerlestirmek, bu yolla dini sapmalarin, yanlis dini
bilgilendirmelerin Oniline gegmek, dinin olumlu tezahiirlerinin ortaya
¢gikmasinl saglamak; toplum katmanlarindaki manevi boglugu ve
tatminsizligi dini erdemlerle doldurmaya caligmak; toplum fertlerinin dini
bilgi eksiklerinin tamamlanmasma imkan saflamak, onlarin dini kiiltir
birikim diizeylerini yiikseltmek; hayatin dini boyutunu bireye fark ettirerek
onun yorumlamasina katki saflamak; milli kiiltir degerlerinin diri
tutulmas:, muhafazasi, gelistirilmesi ve tanrtiimasinda rol oynamak ve bu
yolla dinin toplumsal gruplar arasinda uyum saglama imkanin:
kazandirmaktan ibarettir.”

8  Egitim ve Din Egitimi ile ilgili tanimlar icin bkz. Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din
Egitimi, 2. Bask1, Yeni Cizgi, Ankara 1993, 5.18-19, 43; Selahaddin Ertiirk, Egitimde
Program Geligtirme, Ankara 1975, s.12. Saffet Bilhan, Egitim Felsefesi, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakltesi Yaymni, Ankara 1991, 5.350.

9  Bkz. Bulut, 5.22-23.
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Yaygin din egitiminin mahiyet ve 6zelliklerine gelince; yaygin din
egitimi toplumun biitiin fertlerine hitap etme dzellifine sahiptir. Islam’in
ilk dénem egitiminin bir “yetigkinler egitimi”'° olmasi sebebiyle Islam
egitimin karakteristik ozelliklerini tagir. Yaygm din egitimi, egitim
sorununu ¢ozememis iilkemiz agisindan &zel bir nem tagimaktadir, Yaygm
din egitiminin vasitalar: olan vaaz ve hutbelerde, ok degisik konular ele
alinp iglenebilmektedir. Dini konular yamnda saglik, adab-1 muageret,
cinsel hayat, iktisat, aile gocuk, spor, turizm... gibi genel egitim konularn
da ele alip islenebilmektedir.' Yaygin din egitimi faaliyetleri her yerlesim
biriminde diizenlenebilir. Yaygin din egitiminin hedef aldiga kitle ¢ok farkl
kabiliyetlere, degisik istidatlara, farkli ihtiyaglara, farkli dzgegmig, farkll’
coprafi bolge mensubiyetine, farkli 6grenme yeteneklerine, degisik yas
gruplarina sahiptir. Ancak yaygmn din egitimin hedef aldig1 kitle aurlikls
olarak yetigkinlerdir.

Yaygin din egitiminin vasitalars Cumhuriyet dncesine kadar hutbe, vaaz,
mecmua ve gazeteler, ev sohbetleri... ile sinirli iken, teknolojinin
imkanlariyla bunlar bugiin cok daha geniglemigtir. Mekanlan, yine daha
onceleri camiler ve mescitler, tekke ve zaviyeler‘, kiraathaneler iken,
buglin hastaneden, cezaevlerine kadar daha genig bir mekan imkanina
sahiptir. Yaygin din egitimi, her mekan ve zamanda yapilabilmesine
ragmen, ozellikle cuma giinleri Ramazan, bayram, arefe, asure gini
gibi dini 6zellige sahip olan giinlerde daha bir dnem kazamr. Cuma glinleri
cuma namazindan énce yapilan vaazlar, fslam yaygin din egitiminin en
$nemli vasitasihir. Yine Ramazan ayinda teravihten once yapilan vaazlar
da ok onemlidir. Ancak tekrar etmekte fayda vardwr ki, yaygin din egitimi
deyince akla ilk gelen vaazlardir. Hatta ikinci Mesrutiyet éncesi dénem
gbz onime alimacak olursa, vaazlar sadece yaygm din efitiminde degil,
belirtildigi iizere toplumun her konuda bilgilendirilmesinin ve
geligtirilmesinin yani yaygin egitimin en Snemli vasitasi olmustur. Bu
sebeple, vaaz meselesi Islam Kiltiiriinde ve Islam egitim tarihinde ve
6zellikle de Osmanli iilkesinde her zaman ve mekanda dnemli bir yere ve
dneme sahip olmug, vaaz ve bu isi yapan kisi olarak vaizler iizerinde her

10 “Yetiskin Egitimi” kavram icin bkz. Bilgin, s.22.
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zaman durulmustur. Hz. Peygamberin teblig ettifi dinin de yine Kitab'imn
bir 6zelligi olarak vaaz ve Ogiit yoluyla bir yetigkinler egitimi olarak
yeryiiziinde yayilmaya bagladig1 goz oOniine alinirsa, meselenin énemi daha
acik olarak anlasilabilir.

I1. Ikinci Mesrutiyet Donemine Kadar Vaaz ve Vaizlik

Peygamberler, Allah’tan aldiklar1 emir ve oOgltleri, insanlara teblig
ederler. Hz. Peygamber de, bu gdrevi yerine getirirken, yani emir ve
ogiitleri teblig ve tebyin ederken vaaz ve irgat metodunu kullanmugtir. Hz.
Peygamber déneminde vaaz, onemli bir davet ve irgat vasitasi olarak
yiiriitiilmiistir.!! Ayrica Hz. Peygamber doneminde onun iste§iyle bazi
sahabeler de vaaz etmiglerdir. Dort halife déneminde onlar da
konusmalarinda halka vaaz ve nasihatte bulunmuslardir. Hz. Omer
zamaninda bazi insanlar vaaz etmek istemigler ve o, buna zorlufunu
anlatarak izin vermistir.”* Kesin bir bilgi olmamakla beraber resmi vaizlik
mijessesesi Hz. Omer zamanmnda ihdas olunmugtur. Emeviler zamaninda
Muaviye, vaiz ve kissacilarin mescit ve karargahlarda sabah ve aksam
namazlarindan sonra kissa anlatmalariu, bu arada kendisine ve Samllara
dua, muhaliflerine ise beddua etmelerini emretmigtir. Boylece o donemde
Kassasii’l-Hassa denilen, resmi veya siyasi vaizligin yolu acilmig
oluyordu. Artik kissacilar Kasasii’l-Amme ve Kasasii’l-Hassa olarak iki
kisma ayriliyor birincisi, insanlardan bir toplulugun bir araya gelmesi ve
vaizin de onlara &giit veya nasihatte bulunmas: ikincisi ise, Muaviye
tarafindan jhdas edilen ve kissa anlatmak tuzere tayin edilen kissaci vaiz
demekti. Buna gore, Hz. Omer doneminden itibaren bir meslek olarak _
ortaya ¢ikmaya baslayan ve yoneticinin iznine bagh olarak yiiriitiilen vaizlik,

11 Hz. Peygamber’in vaaz edisi ile ilgili clarak bkz. Tirmizi, ilim 16, Edeb 72,; Buhari,
ilim 12, 28, 84-87, iman, 51-52; Bu konuda daha genis bilgi icin ayrica bkz. Selahaddin
Parladir, “Hz. Peygamber Devrindeki Egitim Anlayist ve Igleyisi”, Dokuz Eylil
Universitesi flahivat Fakiltesi Dergisi, .1, {zmir 1983, 5.281-282; Bayraktar, s.435-
47; “Vaizlere Ihtar”, Beyanii’l-Hak, c.II, Adet 39, 7 Saban 1327-10 Agustos 1325,
s.877.

12 A.J. Wensick, “Mescid”, fsiam Ansiklopedisi, c. VIIL, 2. Baski, Milli Egitim Basimevi,
[stanbul 1970, 5.19-20, 35, 82-83; Ugur, 5.301-302.
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Muaviye doneminde devletin emrinde olan ve bizzat halife tarafindan tayin
edilen resmi gorevlilerce icra edilen bir kurum olarak yeni bir konum
kazanmigtir. Hicri IV. asirda Abbasiler déneminden itibaren ise, kadin
vaizler de gérev yapmaya baglamislardir.'

Islam diinyasinin degigen zaman ve cofrafyalarinda vaizlik gorevi,
daha ziyade ulema olarak bilinen kigiler tarafindan icra edilmistir.
Osmanli’da da ulema, Kur’an ve hadislerin en yetkili yorumcular idi.
Dolayisiyla vaaz ve nasihatler yoluyla halk: aydimlatma gorevi de ulema
mensubu kimseler tarafindan yerine getiriliyordu. Osmanhlar déneminde
alimler, ders halkalartyla ve belirli giin ve gecelerde, halkm dini konularda
aydinlanmasina galismuslardir. Ozellikle selatin camilerde yapilan vaaz
ve vaizlere dnem verilmistir.” Yine serbest olarak camilerde vaaz eden
vaizler vardi.’® Osmanl da esas vaaz edenler ise, Kirsii Seyhleri idiler.
Buniar cuma ve diger giinlerde halka vaaz ederlerdi.’® Osmanli da vaiz
yetistiren 6zel bir kurum yoktu. Vaizler medreselerden yetisiyordu ve
medreselerde bunlar igin ézel bir ders okutulmuyordu.'” Medreselerde
gelenek haline gelen “cerre ¢ikma” Recep Saban ve Ramazan aylarina
mahsus bir uygulama idi ve medrese talebeleri, bu aylarda iilkenin gesitli
yerlerine dagilarak gittikleri yerlerdeki camilerde imam-hatiplik ve vaizlik
gorevlerini yerine getirirlerdi. Cerr, talebeye okulda 6frendigi teorik
bilgileri tatbik etme olanag: saglardi. Bu bir bakima, modern egitim
sistemierinin hala ¢ok onem verdikleri staj demekti.

Islam tarih ve kiiltiiriinde halkin basta dini konularda olmak iizere hemen
her konuda egitilmesinde en yaygm bir vasita olarak kullanilan vaaz ve

13 Bayraktar, 5.37-38; Ugur, s. 306-307.

14 ismail Hakk: Uzuncarsil, Osmanli Devietinin fimiye Tegkilatr, 3. Basky, Tirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 1988, 5.186.

15 Jons Pederson, “Hatip”, Islam Ansiklopedisi, ¢.V, Milli EZitim Basimevi, istanbul
1964, 5.365.

16 Kiirsii Seyhligi igin bkz. Ergm 5.210-220; Nesimi Yazic1, “Osmanlt Son Déneminden
Cumhuriyete Hutbelerimiz Uzerine Bazi Diistincefer”, 1. Islam Diistincesi Sempozyumu
24-27 Ekim, Istanbul 1996, s5.5. Ayrica bkz. Mehmed Emin, “Kiirsii Seyhleri: Selatin
Seyhligi”, Sebilii’r-Resad, ¢. XVII, Adet 427-428, Haziran 1335, 5.88-89.

17 Cahit Baltac’nin XV.-XVI. Asirlarda Osmanl: Medreseleri ile ilgili verdigi bilgilere
baktigimzda, bu dénem medrese programlarinda vaaz ve vaizlik ile ilgili dzel derslere
en azindan programlar igerisinde rasttamamaktayiz. Bkz. Cahit Baltact, XV.-XVI.
Asirlarda Osmanli Medreseleri, irfan Matbaasi, Istanbul 1976, 5.22-24.
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vaizlerle ilgili problemler de zaman iginde ortaya ¢ikmaya baglamigtir.
Mesela tarihi kaynaklarimiza, ornegin Gazali’nin, Fahruddin Razi'nin
yahut Ebu’l-Berekat Bagdadi ve Katip Celebi’nin eserlerini dikkatle tetkik
ettigimiz zaman, genelde irsat dzelde de bu faaliyete de karsilik olarak
kullanilan ve bir efitim terimi olan vaaz faaliyetinin, her zaman birtakim
giicliiklerle karg1 karsiya oldugunu goriiriiz. Gazali, Thya adli eserinde
konu ile ilgili olarak dzetle syle der: Hitabet ve tezekkiirdeki gaye, kalpleri
harekete getirmek, tegvik etmek ve gomiilleri yumugatmaktir. Bu bakimdan
hiisn~i beyan 6nemlidir. Ne var ki, hitabette agir1 gitmek, garip kelimeler
kullanmak, sirf “beni iyi hatip bilsinler” diye bir anlayis i¢ine girmek
asla dofru degildir. Ayrica gereksiz ayrintilara dalarak stiphe ve tereddiit
uyandiracak tavirlardan da kaginmak icabeder.” Yine aym eserinin bir
bagka yerinde ise Gazali, konuya irsat edilmek istenen yani cemaat
agisindan bakmaktadir: Nasihat edecek olan kigi muhatabmn haline gore
konugmalidir. Bitin ser’i mev’izay1 ve hikayeleri herkese anlatmak
miimkiin olmadif1 gibi muhatabm haline uymayan bir sey ile hitap edip
durmak da bosuna zaman harcamaktan bagka bir sey degildir. Bu durumdan
kaginmak i¢in Gazali, sunu tavsiye ediyor: Vaizler, ¢cofunlugu ilgilendiren
ortak konular1 segmeli ve onlar tizerinde durmalidir. Zira ser’i ilimler
hem gida, hem de devadir. Gida genel olarak herkes icin, deva ise dzel
durumu bulunanlar i¢indir. Ne yazik ki, bunlara dikkat eden vaiz ve hatipler
pek kalmadi. Bu yiizden irgat hizmeti etkisiz hale geldi, isyan gogaldi,
fitne ve fesat arttr. Pek gok insan parlak sozlerle, siirlerle mahvoldu.
Soylenenler goniilden gelmedigi, riyaya dayandig1 icin goniillere etki etmedi.
Soyleyen miitekebbir, dinfeyen zoraki dinleyici."

Ebu’l-Berekat Bagdadi de benzer seyler sdylemektedir: Ona gore hatip,
hitap ettigi cemaatin etvar ve ahlakim bilmek durumundadir. O, muhtelif
kisilere hitap eder. Bu kigilerden bir kismi bazen hasimlardan, bazen nazar
ve miicadele erbabindan olur. Simdi, hatip bu farkli kimselere karsi
kendisinin ulagmak istedigi gayesini iyice tayin ve tesbit etmek zorundadir.?

18  Gazali, fhya-i Ulumi’d-Din, c.III, Kahire 1968, 5.152.

19 Gazali, c.IV, 5.70-71.

20 M. Serefeddin, “Ebu’l-Berekat el-Bagdadi”. Dariil-Fiinun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast,
1930, 17, s.319.
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Yine Katip Celebi’nin Mizani’l-Hak fi Ihtiyari’l Ehak adli eserindeki
“pgiitler” kismunda vaizlere drnek kabilinden, vaaz ve nasihat adabindan
bir kagini bildirmesi ve vaaz edenlerden de buna gbre vaaz etmelerini
istemesi, 0 dénemdeki vaaz ve vaizlikle ilgili problemlere kargi alinmas:
istenilen tedbirlerdendir. Katip Celebi, vaizlerden dzetle sunlar:
istemektedir: 1- Vaazda dedikoduya yol agmamak igin gehir halkinmn
tdresine, adetine,istilahina aykiri séz sdylememek. 2- Miisliimanlar
arasindaki uyusmazliklan giizellikle, yumusaklikla ¢6zmeyi saglayan ve
tarafsiz olan vaazlar vermek. 3- Dinin emirlerini halkin yerine getirmesi
i¢in tegvik etmek. Ancak bunu yaparken orta yolu segmek. 4- Zaman ve
zemine gdre halka Tiirkge vaaz etmek. 5- Halkin anlamayacag ilmi
konulardan bahsetmemek. Katip Celebi, bu dgiitlerden sonra sunu sdyler:
“fmdi, halka, akillar yettifince soyleyin dediklerinden gikilmamali. Zira
dinleyenlerin ¢ogunda anlama giicii olmadifindan, insan bilinmeyeni
Ogrenmeye yonelmeyip ondan yiz gevirir,”?

Diger taraftan vaizler meselesine bizzat bu igle ilgilenen makam olarak
onem verildigine dair bir .difer 6rnek de XVI. asir sonlarinda 998/1590
tarihli bir kadi1 berath mazmunundaki vaaz ve vaizler hakkindaki su
ifadelerdir: “...Ve kadimden va’z ve nasihat edenleri ideler, anlardan
maada kiitiib-i tefasir ve ehadis istihracina kadir ve va’z ve nasihate layik
olduguna yedinde temessiikii olanlara ettirib maadayr men edeler.”*

Osmanli iilkesinde de vaaz ve vaizlik, ¢zellikle Miislimanlarin dini
konularda bilgilendirilmesi igin 6nemli bir vasita oldugu i¢in, yukardaki
érneklerde de gorilldiigi iizere bu hususta hem vaazin nasil olmas: gerektigi
hem de vaizin vaaz yaparken nelere dikkat etmesi gerektigi ile ilgili
goriislere eserlerde yer verilir. Ancak Tanzimat doneminden itibaren
konuyla ilgili birgok belgede vaaz ve vaizlik meselesine biiyiikk énem
verilmistir. Devlet, vaazlarla Mislimanlarin dini konulardaki bilgi
eksikliklerini gidermelerine imkan saglanmasini istiyor, ehliyetsiz kigilerin

21 Katip Celebi, Mizanii'l-Hak Fi Intiyari’l-Ahak, Milli Egitim Bakanh: Yayinlari, Haz:
Orhan Saik Gokyay, Istanbul 1993, s,123-125,
22 Uzuncarsih, s.86.
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vaaz etmelerine mani olmaya caligiyordu.?® 1847 Ramazan’inda
Istanbul’daki camilerde vaaz edeceklerle ilgili konular Meclis-i Vala’da
geniglifine gériigiilmiig nihai karar igin durum Sadaret arzi ile Padigah’a
sunulmustur,  Burada  §zellikle vaazlarin  Miislimanlarin
aydinlatilmasindaki dnemine deginilmis ve ehliyetsiz kimselerin vaaz
etmemelerinin gerekliligi tizerinde 6nemle durulmugtur.?

Diger taraftan Ikinci Meg;rutiﬂret oncesi donemde yukarida bahsedilen
resmi makamlarca yapilan tesebbiislerden biri olarak Sadaret arzindan
sonra yine vaazlarin islah edilmesi, vaizlerin halki her konuda
aydinlatabilelecek ilmi ve mesleki donanmma sahip olarak yetistirilmesi
yoniindeki talepler dogrultusunda bireysel planda yapilanlardan birisi de
Muhammed Abduh tarafindan Abdiilhamid’e sunulan 1slah projesinde dile
getirilmigtir. S6z konusu projede Abduh, halkr irsat ile gorevli olanlarin,
hem dinen, hem de edebi olarak halkin en bilgilileri, herkesin drnek
alabilecegi, halkin en ahlaklilarr olmalar1 gerektigini ve bunun yam sira
insanlarm kalplerine hitap edebilmek icin onlarin psikolojik hallerini ¢ok
iyi bilmeleri, halki irsat ederken de en giizel sekilde konusmalari icap
ettifini belirtir. Abdiilhamid’in pan-islamist politikalarinin goniilden
destekeisi gdriinen Abduh, Padigah’in bagarist igin vaiz ve miirsitlerin
Miisliimanlara devlet sevgisini agilamalarim ve Peygamberin Halifesi olan

23 Nesimi Yazict, “Karesi Gazetesi Penceresinden Balikesir’de Dini Hayat Uzerine Bazi
Gozlemler (1916-1917)", Ankara Universitesi flahivat Fakiiltesi Dergisi, ¢ XXXVII,
Ankara Universitesi Basumevi, Ankara 1998, s.107-108.

24 Kararda konu ile ilgili olarak su hususlara yer veriliyordu: “Ramazan-1 senfte cevanii’
ve mesacid-i serifeye tecemmu’ eden efrad-t muvahhidin isti’ma-i mevaiz ile tashih-i
mesail-i diniye eylemleri fezail-i {slamiyye’den oldufn halde ekseri ol giinlerde tasralardan
ve suradan buradan gelen vaiz suretinde efendiler birtakim kelimat-1 bi-mana ile ezhan-
1nast taght edip...” (frade, Meclis-i Vala, 2268, Yazic1, “Karesi Gazetesi Penceresinden
Balikesir’de Dini Hayat Uzerine Bazi Gézlemler (1916-1917)”, 5.108, 4 numarali
dipnottan naklen); “Ramazan-i serif minasebetiyle ve hatka va'z ii nasihat vesilesiyle
Bab-1 Mesihatca malum ve mezun olmayan hatta behre-i ilmiyyesi bile bulunmayan ve
bagina sarik saran bazi adamlarin da cevami-i serifede va'z i nasihate kiyam etmekte ve
bunlarin iginde sadedin haricine gikarak...” (YEE, 5, Yazici, “Karesi Gazetesi
Penceresinden Balikesir'de Dini Hayat Uzerine Bazi Gozlemler (1916-1917)”, 5.108,
4 numaral dipnottan naklen.}
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Emir{i’l-Mii’minin Sultan Abdulhamid’i kendi nefislerine tercih etmeleri
gerektigini anlatmalarinm ister.”

III. Degerlendirme

Yukaridaki agiklamalardan, vaazin Hz. Peygamber doneminden
itibaren daha ¢ok yeni dinin 6fitlerinin inananlara teorik ve pratik
aktariminda kullamilan bir vasita olarak yararlanildifini soyleyebiliriz.
Ancak, zaman iginde ozellikle Muaviye’den baglayarak vaazlarin da
hutbeler kadar olmasa bile®® sirf dini konularda degil, aym zamanda
toplumsal, siyasi, ekonomik vb. hususlarda da halki aydinlatmada ve
yénlendirmede bir vasita olarak kullamldifini sdylemek de miimkiindiir,
Fakat, vaaz ve vaizlerle ilgili yapilan elestiri ve Onerilerde tesbit
edebildigimiz kadariyla Abduh’un Abdiilhamid’e sundufu layihaya kadar
bu tir bir talepte de bulunuldugunu gérmemekteyiz. Yine yukarida isaret
edildigi tizere Meclis-i Vald’nin kararinda da bu ydnde bir talep yoktur.
Ancak siyasi durumun degigmesi, mevcut biitiin vasitalardan oldugu gibi,
yavag yavag din ile ilgili olmasa bile toplumun yapist da gdz dniinde tutuldugu
zaman her olay1 bir yolla din ile iligkilendirerek dinin etkisinden
yararlanabilmek agisindan vaazlardan da faydalamilmaya baglamilmugtir.
Aslinda Osmanh da merdiven modelinde” olmasina ragmen medreselerin
amaci, {slam dinine ve Osmanl yonetim anlayisina uygun miilki ve askeri

25 Muhammed Abduh, s6z konusu 1slah projesini Sultan Abdulhami’de bir mektupla
sunmustur. Basbakanhk Arsivi, Yildiz tasnifi kisim no; 18, Evrak no: 553/ 510, Zarf
no: 93, Karton No: 38°de bulunan mektup igin bkz. ihsan Siireyya Slrma FI8
Abdiilhamid’in Isiam Birligi Siyaseti, Istanbul 1994, 5.30-54.

26 Aslinda vaaz ve hutbenin tarifleri bir arada yapilirken hangisine siyasi bir igerik
yiiklenildigi gérilebilir. Mesela bkz.™ Vaaz bir ayet veya hadisi tefsir ve onunla iigili
meseleleri agiklamak suretiyle yapilan nasihatlara denir, Hitabet ise fikirde tasavvur
edilen seri, siyasi veya edebi bir konuyla ilgili irticalen irad edilen nutka denilir.”
(“Vaizlere thtar”, Beyanii'l-Hak, Adet 39, 5.877)

27 Demokratik bir okul kurulug sistemi olan merdiven sistemi, hi¢ bir smif ve ziimreye
herhangi bir iistiinkiik tanimayan, her okul kademesi birbirine bagh olan, dikey yiikselisler
kesintisiz olduBu gibi, aym seviyedeki ckullar arasinda yatay gegisler de her zaman
miimkiin olan bir okul kurulug sistemidir. Bkz. Mustafa Ergiin, Egitim Sosyolojisine
Girig, 4. Baski, Ocak yayinlari, Ankara 1994, 5.216.
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yoneticileri, halkr din ve devlet konusunda aydinlatacak kigileri yetigtirmekti.
Bu sebeple, her ne kadar vaazlarla ilgili yapilan tammlar, sadece vaazin
konusunun dini agirhkli olmas: yoniindeyse de hem medreselerden
yetisenlerin biraz ¢nce zikredilen yetisme tarzlar1 hem de Islam egitiminin
baglangictan itibaren genel egitimi de kapsayan ve ilimler arasinda her ne
kadar teorik olarak bir aymm yapilms olmasina ragmen, Islam’in faydal
olan her seyin &gretimini ve egitimini tegvik etmesi sebebiyle vaazlar,
muhteva itibariyle bu ézelligi tagimislardir. Fakat, bunun belirgin bir
bigcimde ortaya ¢ikmasi zaman, sart ve yoneticilerin kullanm tarzlarina
bagl olmugtur. Vaazlarin muhtevalan kisminda yer alan 6zellikler ise
burada bir yanilgi meydana getirmemelidir. Vaizler din ile ilgili olmayan
konular siyasi iradenin istedigi gibi degil dinin buyurdugu gibi
anlatmislardir. Halbuki hutbe bu agidan vaazdan kismen cumanin
sartlarindan gelen o6zelliklerden dolay1 farklilik arz eder. Bunu destekleyen
bir diger ozellik de medreselerde egitim Gzgiirligiine sahip olunmasidir.
Okulun politik fonksiyonu, onun kendi yapisinda bulunan bir sey degildir;
zaman iginde ve tarihi bir gelisim olarak ortaya ¢ikmustir. Islam
medreselerinde anlatilan konular devlet nizami tzerine olmaktan ziyade
diger ilimlerfe beraber din ve din ilimleri {izerine idi. Devlet, ancak
medreselerde okutulan konulara uydugu siirece megru idi. Oysa camilerde
cuma hutbeleri, o topraklar1 yoneten devlet bagkami adina ckutuluyordu.
Medreselerin devlet yénetiminden bagimsizlif1 o kadar acikti ki, koca
Islam diinyasinda miiderrisler ve talebeler, istedikleri yerin medresesine.
gidip OFretim ve 6grenim yapabiliyorlardi. Medreseden yetisen vaizler,

- medresenin bu dzelliklerini, camilerde verdikleri vaazlarina da

yansitmmglardir. Hutbenin siyasilifi tam manasiyla vaaz konularma sirayet
etmemigtir. Osmanh {lkesinde vaizlerin bagvurduklar1 vaaz kitaplar ve
bunlarin igerikleri de bunu dogrulamaktadir.?® Ancak her zaman vaazin

28 Osmanh ddéneminde hem vaizler hem de halk tarafindan okunup kullanilan en meghur
kitaplardan bazilar: sunlardir: Ebu Hamid Muhammed Gazali, fryau Ulumi‘d-Din, ¢.1-
IV, Kahire, 1968; Muhammed Cemaleddin el-Kasimi, Mev izatii I-Mi ‘minin min fhyai
Uhumi’d-Din, Beyrut 1987; Oflu Muhammed Emin Efendi, Necatii-Mii ‘minin, Istanbul
1308; Alay Miiftiisi Mehmed Sakir, fryadii‘I-Gafilin, Matbaa-i Amire, Istanbul 1326
(Beyanii’l Hak bu kitabi “ihvan-1 dine ve bilhassa talebe-i ulum efendilere tavsiye”
etmekteydi. Bkz. Beyanii'I-Hak, c.IV, Adet 80, 6 Sevval 1328-27 Eyliil 1326, 5.1543);
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yapihig1 ve vaizde bulunulmasi gereken vasiflar devamh {izerinde durulan
bir konu olmugtur. Bunun en onemli sebebi, her konuda zamanin en onemli
iletigim aract olmas1 ve vaizlerin en segkin ve bilgili kimseler arasindan
segilmeéi, vaazlarin her zaman bir kamuoyu olusturma araci olma
ozelligini ve giindemde kalmasim saglamigtir. Ancak vaaz ve vaizlerin
esas Onem kazanmalan, ikinci Mesrutivet’in kendine has siyasi, kiiltiirel,
ekonomik ozellikleri iginde modernlesme fikrinin geldigi durum ve bunun
egitimdeki bir yansimasi olarak vaazlar giindemi otugturmus ve onceki
dénemlerle kiyaslanamayacak derecede en ¢ok tartiglan ve fikir iiretilen
konulardan olmustur.

Burada dnemli olan husus, tarihi gelisimi igerisinde siyasi, ekonomik,
kiiltiirel sebeplerin etkisiyle almis oldugu gesitli gekil ve muhtevalar ve bu
milesseseye getirilen elestirilere ragmen, yukarida agiklanan yaygin din
egitimi kavram gergevesinde vaaz ve vaizligin Miisliman halkin dinin
teori ve pratiklerini dgrenmesinde, milli birlik ve biitiinliigiin saglamasinda,
dini sapmalarin 6niine gecilmesinde... ¢ok onemli bir rol oynadigidir. Bu
anlamda, yaygin din egitimi vasitalarindan biri olarak hala en etkili
yollardan olarak kabul edilen vaaz, teknik ve teknolojinin bugiinkii
zenginlige sahip olmadig1 zamanlarda ¢ok onemli gorevler ifa etmigtir.

. Osiman b. Hasan b. Ahmed es-Sakir, Durretii'n-Nasihin, Dersaadet 1313; Ebu’l Leys
Nast b. Muhammed es-Semerkandi, Tenbihii'l-Gafilin, Beyrut 1988; Ahmed b.
Mubammed el-Makdisi, Minhacii'-Kasidin, Dimagk 1389. Yine bugiin latin harfleriyle
Tiirkgemize de kazandirdan Bustanii’l-Arifin, Kabusname, Muhammediye, Envaru’l-
Asikin, Vasiyetname ve Tarikat-1 Muhammediye gibi birgok eserler vardir. Burada
vaizlerin en ¢ok kullandiklar1 Gazali’nin Thyast’nin ilk cildinde baglica su konulara yer
verilir: ilim, Kavaidii’l-Akaid, Temizlik, Namaz, Orug, Zekat, Hace, Tilavet-i Kur’an,
Yemek Adabi, Nikah, Helal-Haram, Jifet ve Uhuvvet, Uzlet, Yolculuk, Emr-i Bi'l-
Maruf. Difer vaaz kitaplarmnim igerdigi konular da incelendigi zaman genelde bu tiir
ilmihal bilgilerini igeren mevzularin yer aldif goriliir. Hatta vaaz ve vaizlikle ilgili
Ggiitlerin yer aldig1 baz eserlerde halkin yogun bir gekilde zikre ve ibadetiere tegvik
edilmesi égiitlenmektedir. Mesela bkz. Katip Celebi, s.124-125. Meshur meviza kitaplari
ve tamtumlart, icerikleri igin ayrica daha genig bilgi i¢in bkz. Bayrakiar, s.50-59; Hasan
Kamil Yilmaz, “Bustanii’l-Arifin”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢.V1, 5.475; Mehmed
Dag, Islam Egitim Tarihi, Milli Egitim Basimevi , istanbul 1974, 5.36; Mustafa
Uzun, “Muhammediye”, Qsmanlt Ansiklopedisi, c.IIL, 5.100-101; Amil Celebioglu,
« Ahmed Bican”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.1l, 5.49-51; {smail Kara, “Birgivi
Mehmed Efendi™, Osmanii Ansiklopedisi, c.IV, 5.20-2 1; ismail Kara, “Marifetname”,
Osmanl Ansiklopedisi, c.IV, s.44.
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Kitap Tanitma

Medhal fi Tarihi’l-Edyan (Dinler Tarihine Girig)
Dr. Muhsin el-Abid, Tunus 1973, 193 sh.

Son yillarda, Din Bilimlerindeki ve &zellikle Dinler Tarihindeki
calismalarin tilkemizdeki gelismesine paralel olarak Arap diinyasinda da
gelisme gostermesi sevindirici bir durumdur. Burada {izerinde duracagumz
Medhal fi Tarihi’l-Edyan adh eser de, bunun gostergesi olan érneklerden
birisidir.

Eser, bir girigten sonra alti béliim halindedir ve birinci béliim “Eski
Yunan ve Roma’daki Dini Diiglince” hakkindadir. Bu bélime yaptigt bir
girig (s.13-16) sonrasinda yazar, “Eski Yunandaki Bilgi Kaynaklan”
iizerinde durmakta (s.17-19) ve “Insan biigisinin olusmasinda tabiat
felsefesinin degil de dini ve ahlaki diisiincenin asil kaynak oldugu” sonucuna
varmaktadir (5.19). Daha sonra “Eski Yunandaki Dini Diiglince”ye gecen
yazar, burada Theogenes, Xenophanes Parmenides ve Empedokles’in
fikirleri {izerinde durmakta ve Eski Yunandaki dini tartigmalara dikkat
cekmektedir (s. 20-27). Bu bdliimiin son konusu olan “Roma ve Dini
Diigiince”de de Ciceren, Varron, Plutare, Strabon ve Pausanias iizerinde
durmaktadir (s. 28). ‘

Ikinci boliim “Hristiyanliktaki Dini Diisiince” hakkindadir. Yazar, Aziz
Augustin’in Hristiyan diglincesindeki Gnemine isaret ederek konuyu
“Augustin éncesi” (s.31-34) ve “Augustin’in Hristiyan Diigiincesi
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Uzerindeki Tesiri” (s.45-55) seklinde iki béliim halinde incelemistir. Kuzey
Afrika’da, putperest bir baba ve Hristiyan bir anneden dogan Augustin
hayatinin bir boliimiinde Maniheizm dinine girmis (s.46-49) daha sonra
Kitab-1 Mukaddes’i okumasiyla ve gegirdigi ruhi tecriibelerle samimi bir
hristiyan olmustur (s.49). Yazar Augustin’in “De Trinitate (Teslis)” ve
“De Civitate Dei (Tanr1 Sehri)” adli eserlerinden ozetledigi fikirleri ile
bu béliimi bitirmistir (s.50-55).

Eserin epey hacimli olan ii¢lincli boliimii, “Istam’da Dini Diigiince”dir.
Bu bélimiin birinci kisminda yazar “Dini Diigiincede Islami Metod”
iizerinde durmus, dinin bir olmasina ragmen, temel esaslardan
ayrilmaksizin mislimanlarin ¢esitli gériis ve digincelere
ayrilabileceklerini belirtmistir (s.58-60). ikinci kisimda ise
“Miislitmanlarin diger dinler ve onlarin reddedilmesi hakkinda yazdiklar
eserler”den bahsetmis, once bunlarin yazilma sebepleri ve seyri iizerinde
durarak (s.61-69), Ebu Muhammed el-Hasan b. Musa’'nmn “El-Ara’u ve'd-
Diyanat”, Ebu’l-Hasan el-Esari’nin “Makalatu’l-Islamiyyin”, el-
Mesidi’nin “Miriicu’z-Zeheb”, Muhammed b. Yusuf el-Amiri’nin “el-
i’lam bi Menakibi’l-islam”, el-Bakillani’nin “et-Temhid”, Ebu Reyhan
el-Birfini’nin “et-Tahkik ma 1i’l-Hind” Ibn Hazm’in”el-Fasl fi’'l-Milel”,
es-Sehristani’nin “el-Milel ve'n-Nihal” adli eserlerini tanitmistir (s.69-
87).

“XVIII. y.y.’da Dini Diigiince” konulu dordiincii boliim, Dinler Tarihi
aglsmdah ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Ciinki bu disiplinin felsefeden
aynlarak bagimsizigim kazanmasi bu yiizyil sonunda baglayacaktir. Dort
kisim halindeki bu bdliimiin birinci kismu “XVIIL yy.’dan Once Metafizik
Diigiincenin Ustiinfiigi”diir (s.91-95). Akabinde XVIIL. yy.’da Aydinlanma
ile beraber akil ve bilim metafizik degerlerin oniine gegecektir. Ikinci
kisim “Aydmlanma Cafi”dir (s. 96-97). Yazar bu ¢agimn en dnemli
diigiiniirlerinden Voltaire (5.98-101) ve Hume’dan soz ettikten (s.102-103)
sonra “Romantizm Cagi”ndan bahsetmis (s.106) ve bu akimn temsilcisi
olarak Hegel iizerinde durmustur (s.107-115).

flgili bolimiin dordiincii kismu “Antropoloji ve Sonugta Dinler Tarihinin
Felsefeden Ayrilarak Bagimsizlifim Kazanmasi” adlt kisumdir, Burada
yazar, Dinler Tarihinin 6nce tarih, sosyoloji, etnoloji, mitoloji vb.iliskide
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bulundugu bilimlere isaret ederek antropolojinin énemine temas ettikten
ve Taylor, Max Milller gibi din teorisyenlerinden bahsettikten sonra (s.116-
119), dini bilginin uzun asamalar sonucu ilmi merhaleye ulagtigin: ve
felsefeden ayrildigini belirterek séziinti séyle bitirmektedir: “Yunanlilar,
dini bilgiyi felsefenin konularindan biri kabul etmigler, Hristiyanlar onu
metafizik ile mezcetmigler, miisliimanlar karsdastirmali Dinler Tarihine
onciillik etmiglerdir. Sonra Hegel ile Din Felsefesi, Max Miiller ile
Kargilagtirmali Dinler Tarihi ve Tillich ile de Dinler Tarihi ortaya
cikmgtir” (5.119).

Kitabm, “Dinin Kaynag1” hakkindaki besinci bsliimii bes kisimdan
olugmaktadir. Din hakkindaki “ilk Miilahazalar” konulu birinci kisimdan
(s.123-128) sonra ikinci kisimda “Auguste Comte’a gére “insaniign
Gegirdigi Dini Diigiince Agamalari”ndan bahsetmistir. Burada ii¢ hal
Kanunu (teolojik, metafizik, pozitif) s6z konusu anlamakta ve toplumsal
gelismede aym seviyede olmadiklarim ortaya koymugtur. Toplumlarin dini
gelismelerinde yalmzca bu iig tavir s6z konusu degildir. Siiphesiz diger
belirleyici unsurlar da vardir. Fikri geligme, toplumsal gelismenin sebebi
degil, neticesidir (s.128-132).

Yazar, ayrica, Durkheim’in nazariyesinin aksine Max Nordau, An-
drew Lang, Schroeder, Le Roy, Quatrefages, Wilhelm Schmidt gibi batili
bir ¢ok bilim adaminin, dinin politeizmden monoteizme dedil de,
monoteizm’den politeizme dofru bir seyir gosterdifini ve insanlhifin ilk
dininin yiice tanr: inanct oldugunu sdylediklerini belirtmektedir (s.133-
134).

Ugiincii kisimda dinin kaynagimn “Naturizm” oldugunu séyleyen Max
Miiller’in goriigii s6z konusu edilmektedir (s.135-148). Miiller’in Veda
Tanrilar1 ile Yunan, Roma ve Cermen tanrilan arasindaki isim benzerligine
bagli olarak hepsinin de tabiat kuvvetlerinin isimleri oldugunu sdylemesine
kargilik (s.135-137) yazar, Miiller’in bu nazariyesine kars1 dzellikle
Durkheim’in itirazlarim serdetmistir (s.139-148). Miiteakib ddrdiincii
kisimda dinin kaynagi konusunda Durkheim’in goriisiinii de zikrederek
(5.149-155) onun insanligmn ilk dininin toplumsal gartlarin olugturdugu
totemizm inanci oldufunu sdyledigini belirtmektedir. Daha sonraki
sayfalarda da bu inanci tenkit etmistir. Nitekim etnologlarin yaptifi
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arastirmalar sonucu ilkel kabilelerin biiyiikk ¢oguniufunun totemi
tarmmmadiklart anlasilmigtir (5.151-152). Daha sonra Frazer, Bastide gibi
bilginlerin de itirazlan ile bu kism bitirmigtir (s.153-155}. Besinci bolimiin
son kismu Tylor'un “Animizm” nazariyesidir (s. 156-166). Yazar bu
nazariyeyi de cesitli ybnlerden tenkit ederek Maret ve Durkheim’in
itirazlarint sbz konusu etmis ve din gibi evrensel yilice bir hakikatin
kaynaginin riiya gibi basit bir olaydan hareket ederek mahiyeti
anlagilamayan ruha baglanmasiun yanlhishgma dikkat cekmistir (s.166).

Eserin altinci ve son bdlimiinde bazi Islam bilginlerinin Dinler Tarihi
ile ilgili eserlerinden yapilan alintilar yer almaktadir. Bu bdlimde,
Amiri’nin el-Ilam, Bakillini’nin et-Temhid, Biruni’'nin et-Tahkik ma 1i’l-
Hind, Ibn Hazm’in el-Fasl ve Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal adl
eserlerinden secilen ornek metinler bulunmaktadir (s. 167-193).

Dinler Tarihi ¢alismalarinda ve kiiltiir hayatmizda énemli bir boslugn
dolduracag1 anlagilan eserin ne yazik ki eksik yonleri de ¢oktur. Yunan,
Roma, Islam ve Hristiyanlikiaki dini diigiinceden bahsederken;
Yuhadilikten, Iran, Hint ve Cin’den sdz bile etmemesini anlamak miimkiin
degildir.

Eserin ikinci cildinin yazildigim ve bu ciltte bu dinlerden bahsedildigini
de bilmiyoruz. Biitiin bunlara ragmen dilimize kazandirmanin yerinde
olduguna da inaniyoruz.

Hidayet Isik*

*  Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Aragtirma Gorevlisi
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Kitap Tanitimi

Orta Asya’nin Islamlagma Sireci
(Buhara Ornegi)

Dr. Hasan Kurt, Fecr Yaynevi, Ankara 1998, 392 s. (ISBN: 975 - 7138 - 42 - 8)

Tiirk - Isiam Tarihinin tarih boyunca en énemli sehirlerinden birisi
siiphesiz ki, Tiirkistan ad1 verilen bdlgede yer alan ve bugiin Ozbekistan
Cumhuriyeti sinirlan iginde yer alan Buhéré sehridir. S6z konusu sehir,
Snemini tarih boyunca devam ettirmig ve biyiik bir ilim, kiiltiir, ticaret
merkezi olmustur. Ancak bu kadar 6nemli olmasina ve basta Imam Buhari
olmak iizere sayisiz meshur alim yetistirmesine ragmen Buhara’nin Islam
¢ncesi ve Islam sonrasindaki durumu hakkinda Tiirk¢emizde yeterince
ilmi aragtirma yoktur. Iste, Dr. Hasan Kurt’un Buhara’y: temel alan
arastirmiast bu sahadaki ilk eserlerden biridir.

Dr. Hasan Kurt'un bu kitab: Buhdrd bolgesinin ilk Islamlagma
donemindeki durumunu biitiin yonleriyle gbzler oniine seriyor. Kitap. bir
Giris, alt1 boliim ve Sonug¢’tan oluguyor. Girig’te, aragtirmarun metodu
ve kaynaklari iizerinde duran saym Kurt, Buhird tarihi ile ilgili
aragtirmalardan ve genel olarak o bdlgenin siyasi, cografi durumundan
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bahsediyor. Birinci bélimde Bubird’mn kurulusu, sehre verilen isimler,
sehrin fiziki yapisi, mevcut yerlegim birimleri, sanat ve mimari 6zellikleri
oldukga detayl bir sekilde veriliyor. Ikinci boliimde; Buhird min sosyal
ve idari durumu ele alimiyor. Burada; Buhird'nin sosyal ve idari durumu
ele almiyor ve Buhara nin ilk sakinlerinin Tiirkler oldugu tarihi kaynaklarla
ortaya ‘konuluyor. Miladi ilk asirlarda Farslarin, ilk Islamlasma
déneminden sonra da Araplarin bolgeye yerlestiginden bahsediliyor. Yine
bu bolimde islam oncesi ve sonrasinda Buhara’daki idari kurumiar
etraflica anlatiliyor. Uciincii boliimde; Buhérd’min ekonomik ve mali
yapisindan soz ediliyor. Burada Buhara’nm eskiden beri bir ticaret merkezi
oldugu M, I ve II. asirlardan itibaren paramn kullamldigi belirtiliyor.
Ozellikle dokumacilik ve el sanatlarinda kendisini diinyaya duyuran
Buharé’nin bu yoniiyle de Islam diinyasinda meshur oldugu zikrediliyor.
Dérdiincii bélimde; Buhard'min siyasi ve askeri durumu inceleniyor.
Buhira’ya miisliman ordularmca yapilan ilk akinlar, Kuteybe b. Miislim’in
Buhérd’y: fethi (h. 89/m.708) bélgedeki karigikliklar, isyanlar anlatiltyor.
Burada dnemli bir husus ise ilk Islamlasma déneminde miisliiman Araplar
genel diisiincenin aksine, ganimeti hedef alip, halk: bir gelir kaynafi olarak
gormiisler, bu yiizden de yerli halka kars: bir takim olumsuz uygulamalarda
bulunmuglardir. Ancak, Kuteybe b. Miislim doneminin bundan istisna
edildigini gérityoruz.

Besinci boliimde, Buh4rd’mn dini yapis: iizerinde duruluyor. Bolgede
Islam o6ncesinde mevcut olan dinlerden bahseden yazar, Buhirililarin
islamla tanismalarmi, cami ve mescidlerin agilmasini, Buhard'mn bir
Islam merkezi haline gelmesini, &zellikle Emevi halifesi Omer b.
Abdiilaziz déneminden sonra Islamlasma ivmesinin artigim bu bdliimde
inceliyor. Ozellikle vurgulanmas1 gereken nokta Emeviler déneminde
Islamlagmamn zorla olmadigimn, belgeleriyle ortaya konmasidir. Hatta
Emevilerin ekonomik endiselerden dolay: Islamlasmay1 engelleme
girisimlerine ragmen halkin akin akin misliiman oldugu ¢ok acik bir
bigimde vurgulanmaktadix, Ciinki, dérdiincii bolimde belirtildigi gibi, halki
bir gelir kaynag: ve ganimet elde edecek bir topluluk olarak géren ¢ogu
Emevi idarecisinin zaten halkin misliiman olup olmamas diye bir derdi
yoktu, ‘
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Altinci boliimde ise, Buh#ra’daki ilmi ve kiiltiirel durumunu ele aliyor.
Sayim Kurt, Buhari’da konugulan dillerden egitim ve 6gretim hayatindan
ve bolgede yetismis belli bagh alimlerden bir sekilde bahsediyor.

{1k Islamlagma dénemindeki Buhéird’y1 birgok yoniiyle ortaya koymaya
caligan saymn Dr. Hasan Kurt'u tebrik ediyor ve Tiirkiye’de Tiirkistan
tarihi ile ilgili bu tiir incelemelerin artmasim sabirsizlikla bekliyoruz.

Ibrahim Marag*

*  Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Aragtirma Gorevlisi




II. SAYIDAN DUZELTME

Sayfa
203

205

206

211

I
“Okuyucuya karsilagtirma imkidm saglamak i¢in, ¢aligmanin

sonuna arap¢a metni de koyduk” denilmekle beraber, makale
hacminin genis olmast itibartyla arapca metne yer verilmemigtir.
21 numarali dipnot: “Nitekim Uhut’ta, Peygamber katinda
diridirler...” climlesi, “Nitekim Uhﬁt’ta, Peygamber Efendimiz
(sas) sehitlerin baginda durmus ve “sehadet ederim ki, bunlar
Allah katinda diridirler...” seklinde olacaktir.

21 numarali dipnotun devamu: “...Cenaiz, Hudri’ye isnad ettifi
bir hadiste...” ciimlesi, “Cenaiz 74’de hadisin sadece ilk kismim
tahric etmektedir. Ahmed b. Hanbel de Ebu Said el-Hudri’ye
isnad ettigi bir hadiste...” seklinde olacaktir. 7

“Belki bunun yerine... bir sonu¢ beklemektedir” ciimleleri
tekerriir etmistir.

Ditzeltir oziir dileriz.
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CIKAN DIGER KITAPLARIMIZ
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€ Kesis, Cinler ve Tantklar/Ahmet nam

Milli Sivil Stratejik Konsept-Cagdas Kizilelma ve
Yeniden Ulkichlik/Liitfii Sehsuvaraglu ’
{0 Anlik Felsefesi/Alexis Bertrand

Ceviren: Salih Zeki-Badclegtiren: Hayrani Aluntag
& Islam Siyaset Felsefesinde “Sivil itaatsizlik”
-Hasan el-Basri Omegi-/Mevlit Uyamk

sobo yaynlar






