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Editor'den

"Ben, Ayse Osmanoglu; Sultan ikinei Abdiilhamid'in
onuncu evladi ve kizlarmn altincisi olarak 1887'de Istanbul'da,
Yildiz Saray1'nda diinyaya geldim... Hakiki bir Tiirk terbiyesi ve
safilam dini itikat ile biiyiidim. Tiéirk oflu Tiirk Osman Gazi
neslinden geldigimi hichir zaman unutmadim ve biiyiik ecda-
dimun memlekete, millete yaptiklari hizmetlerden dogan iftihart
daima kalbimde tagidim.

Otuz seneye yakm, aziz vatanm hasreti acisiyla Fransa'-
da me'yus bir hayat gecirdikten sonra, sevgili memieketime
kavusmusg olmaktan dolay: kendimi ne kadar bahtiyar hissettigi-
mi sdylemek ihtiyacindaymm. Bu biiyiik sevince bugiinkii Cum-
huriyet hiikkiimetinin adalet ve sefkatiyle nail oldugumuz igin,
siikranlarimu arzetmeyi bir vecibe sayiyorum.

Ailemizin genci ve ihtiyari, bu otuz yilik zaman icinde
Titrk Milletinin selimeti ve saadetine dua etmeyi hayat diis-
turu saymglar, Tiirk ofilu Tiirk olduklarmm unutmayarak,
mukadderata tibi olmuslardir.

Son nefesime kadar milletimin, vatanimin ebedilifine ve
saadetine dua etmek, en mukaddes borcumdur.

Tanr1 Tiirk Milletini ve Cumhuriyetimizi daima koru-
sun ve piyidar etsin."

Ayse Osmanoglu*

Osmanli Devleti'nin kurulugunun 700. yildéniimiiniin kutlanmas: iilke-
mizde bir cok giizel faaliyetlerle gerceklestiriliyor. Iste biz de, Dinf Aragtirma-
lar Dergisi olarak bu giizel galiymalara bir katkada bulunmak istedik.

Osmanh Devleti'nin 700. kurulug yildéniimii kabul edilen 1999 yilindaki
kutlamalar; sanatsal faaliyetler, akademik faaliyetler, yayin ve kisa siireli egi-
tim faaliyetleri olarak belirlenmistir. Tiirkiye, Osmanh Devleti'nin 700. kuru-
lusu nedeni ile UNESCO'ya miiracaat etmigtir. UNESCO, bu miiracaati Erme-

(*) Ayse Osmanoglu, Babam Sultan Abdiilhamid (Hatiralarim), Selguk Yay., fst., 1986, s.
9-10.
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nistan ve Yunanistan gibi bazi komsu iilkelerin itirazi sonucu garip bir kutlama
baslig1 ile kabul etmigtir: "Osmanh Kiiltiiriiniin 700. Y1 Doniimii".

Dini Aragtirmalar olarak, zaman zaman zel sayllar ¢ikarmay1 hedefle-
dik. Iste elimizde bulunan 5. sayiile bu tur bir gahg;manm 1lk Ornefini snuyo-
ruz. . A

Stphesiz ki, Osmanh gibi bir "Imparatorluk” icin yapilacak ¢aligmann
cok farkli boyutlartyla ele alinmasi oldukga zor ve zahmetli bir ugrasti. Biz bu
hususun farkinda olarak_dosya konumuzu; “Modern: Tiirkiye'nin Siyasal ve
Kiiltiirel Kimlifinin Olugmasinda Osmanli'nin Yeri” olarak belirledik.

Bu konu gergevesinde yogunlagan yazilar bir "tarih okuma" bigimi seklin-
de tezahiir eden farkl yaklagimlari igerse de; Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti' nin
bir tarihi siirecin devami olduguna(*), gok 6nemli bir gelenegin yeniden yo-
rumlanabilecegine ve farkiihklan ayrilifa donigtiirmeden yasama bilincine
onemli bir katki saglanabilecegine iligkin bir altyapi ¢alismasim amagladik,
Bu temel 6nciil gergevesinde gunumuzu anlamak ve 21. ytizyila girerken, ulus-
lararas: iligkiler yumaginda kendme layik olan yeri almas: i¢in bir ist kimlik
olusturmada ortak degerlerin neler olabilecegini ve farklihklarmuzi ayriliga
déniigtirmeden nasil koruyabilecegimizin teorik temellerini ortaya koymaya
calistik, : :

Oyle timit ediyoruz ki, farkli yonleriyle ele almaya calistigimiz bu dosya,
giiniimiiz Tiirkiye'sinde yaganan sorunlari anlamak ve yeniden yorumlama y6-
niinde miitevazi bir katk: olacaktir...

Yeni sayilarda, giizel giinlerde bulusmak {imidiyle...

(*) Bu hususta H. Nihal Atsiz'm; "... Tiirk tarihi araliksiz bir biitiindiir. Mesele, onu
sistemlestirmekten ibarettir." (5. 8}, "... her zaman bir Tiirk Devleti vardi. Ctinkii
gercekte bu kadar devlet kurmus degil, bu kadar siilale degistirmis bulunuyor-
duk."” (s.-10) climlelerinde 6z olarak ifade edilen gergegi hatirlamamak ne miimkiin?
(Atstz, Tiirk Tarihinde Meseleler, Otiiken Yay., Ist. 1980). :
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Osmanli Modernlesmesinde “Jon-Tiirk”
Hareketinin Din-Styaset Anlayist

Nadim Macit*
"Ink:lapgz sosyal olay! bzr zthm olay: olarak ele alan ve bu
' yiizder, zihinden gegenlerle cemiyette meydana gelen claylar
arasinda ‘bir intibak bulunmasz gerekngam zanneden
adamdtr.” P
- Erol_ Giingdr
Giris

Osmanh modcrnlesmesmm son donemmde ortaya glkan sxyas1 akymlar
mcelemek hlg kugkusuz ki bir taraftan ekonomik, teknoloj ik, bilimsel gehgme-
lerm ku]tur ve diiglin alanlarinda ortaya gikan felsefi hareketlerm Osmanly
toplumuna etklsml bir taraftan da 31y2131 duzenm kog.ullarlm ve mekanizmasini’
olusturan dgelerin deglslrmm (;ozumlemek anlamma gelir. Bir bagka deyisle
Osmanh Devleti’nin toplumsal ve siyasal yapisinda hakim olan olumsuz duru-
mu, kriz donemini asma yoniinde ortaya ¢tkan fikri hareketlerin yapisini, para-
digma arayigini ve bunun ingasinin gerekgclerlm ve ardinda yatan behrleyxcﬂerl
anlamays gerektirir. O halde meselenin ana noktasml son donemdekl modern-

*  Dog.Dr., Gazi Universitesi Corum lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali




2 ¢ DINI ARASTIRMALAR

lesme ¢abalarmin, toplumda, 6zellikle seckinler arasinda ortaya gikarttif tar-
tisma ve ayrigma ekseni ile “Jon-Tiirk”hareketinin bu eksende aldig1 yerin ne
oldugu hususu olusturmaktadir. .

Osmanli modernlesmesinin son halkasini tegkil eden bu dénemde etkin
olan Jén-Tiirklerin din-siyaset anlayislanmi incelemek bir yOniiyle diisiinsel
etkilesim i¢inde bulunduklar felsefi akimlarin epistemik kokenlerini, diger
yoniiyle de 6rnek aldiklan disiinsel verilerin farkli bir gelenege tagmarak olug-
turulan modernlesme projesinin yapisint anlamakla miimkiin olabilir. Ancak
hemen itiraf etmemiz gerekir ki Jon-Tiirk hareketinin olugumunu ve fikri yapi-
st bir biitinliik icerisinde ortaya koymak oldukga zordur. Bu zorluk, Jon-
tirkligiin hem farkl ilgileri ve egilimleri iceren genig bir yelpazeye yayilma-
styla hem de toplumsal degismeye kogut olarak toplumsal gercekligin biirtindii-
gu cok boyutlu ve girift goriiniimii barindirmasiyla iliskilidir.

Felsefe gelenefi zayif olan bir iilkede, modern diisiincenin arka-planin
olusturan felsefi temelleri anlama ve elde edilen felsefi verileri yeniden yorum-
lama gabasimn dnemli epistemik kirilmalara 6zne olacag ortadadir. Bunun bir
¢ok sebebi olmakla birlikte, bu makale gercevesinde sadece sosyal muhayyile-
nin muhafazakar karekterini ve bunun farkl: kiiltiire] semboller mekanizmasma
karg: direncini, siyasi aktorlerin “siyasal ve toplumsal tepkiler” karsisindaki
duruglarmi ele almamiz miimkiin gériinmektedir.

Jon-Tiirkler, kendi tarihlerinde laik felsefi bir gelenek olmadigz icin mo-
dern diigtincenin getirdigi yeni bir din-siyaset iligkisinin nasil viiriitiilecegi ko-
nusunda hem teorik hem de pratik agidan gelenek olusturmada engellerle kar-
silagtilar. ' Bunlardan en Snemlisi “devleti kurtarma” ? gibi 6nemli bir amac:
gerceklestirmek icin birbirinden ayri sosyal yapilarm dayandiklar: temel zihni-
yeti yeterince anlamadan farkl sosyal ve siyasal dinamiklere bagl olarak iireti-
len modelleri oldugu gibi tasimak olmugtur, Siiphesiz kars: degisimden Srnek-
lenen ve alintilanan modelin meveut gelenege uyumsuziugu ve boyle bir amac

1 JOn Tiirkler,tarihsel acidan bdyle bir gelenekten yoksun olsalar da, I. Jon Tiirk hareke-
tinin dnemli &nciilerinden Mustafa Fazil Paga'nin Abdiilmecid’e yazmis oldugu din ve
diinya ayirimim da igeren mektubunu referans kaynag olarak kullandiklarint burada
kaydetmemiz gerekir.

2 Celal Nuri, Tarih Istikbal, Yeni Osmanlilar Mat. ist. H.1331, 5.103,
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gerceklestirmede kargilagilan engeller, onlari, daha gok pratie elverigli prag-
matist bir siyasi eyleme itmistir.

Ozellikle bu dénem, pozitivist epistemolojiye dayanan anlayisin ¢ok defi-
sik boyutlarda tezahur eden ve kendine 6zgii hususiyetleriyle farkl bir yapilan-
may! temsil eden bir donem oldugundan “din-siyaset “tartigmasimin daha 6zel
bir yere sahip oldugu kendiliginden ortaya cikar. Ancak hemen belirtmemiz
gerekir ki burada kullanilan “din”kavram ve ona yiiklenen aniam modernles-
me siirecinde siyasetin faydaci yapisina ickin durumdadir. Dolayisiyla burada
din kavram: siurlt ve 6zel baglamda kullantimaktadir. Daha anlagilir bir ifa-
deyle burada din, bir yoniiyle “dinin politiklegtirilme seriiveninin” tarihsel
gecmisindeki mantigmi olusturan “siyasi gerekgelerin” 6ziinde yatan nedenle,
diger yoniiyle de bilimselliin diginda tutulan konumla sinirhdir.

Smurh ve dzel baglamda kullanilan din kavrami, son dénemde ortaya gikan
siyasi ve fikri akimlarm dine yikledigi anlam ve ona verdigi rolin siyasal
baglamdaki yeri, ¢oziilme durumunda olan Osmanli Devletinin yeniden yapi-
lanma arayis: siirecinde din-siyaset iligkisine yiiklenen anlamla tarif edilebilir.
Dini 6zel bir cerceveye almamizin sebebi, gerileme siirecine giren Osmanli’da
dinin politik bir etken olarak goriilmesi ve yeni arayislarda olumlu ve olumsuz
yénde farkli yorumlara konu oimasidir. Dolaysiyla Osmanli Devleti’nin son
donem modernlesme gabalarinda din ve siyasete yiiklenen anlam ve iglevin
temelinde yatan felsefi anlayis1 ve bu anfayigin ana noktalarim ve etkilerini
belirlemek dnem arzetmektedir. Ancak bu belirleme “Jon-Tiirkler” hareketi-
nin tarihini ‘arastirmak degil, tarihi ve felsefi aragtrmalarin ortaya koydugu
veriler ve argiimanlarm “din-siyaset iligkisi”baglamindaki yerini yorumlamak-
la smichdir.

Osmanli modernlegmesi siirecinde dnemli ve etkin olan bir siyasi akimmn
din-siyaset anlayigim tartigmak Cumburiyet Tiirkiyesininin kurulugunda etkili
olan fikri ve siyasi evreleri anlamak agisindan ¢nem arzetmektedir. Nitekim
Tarik Z. Tunaya’nin su ifadeleri bunu géstermektedir:

“yzun ve sarsintil olmakla beraber, defismelere tekaddiim eden fi-
kir hareketlerinin inkalap fikriyatin: besledigi, yeni acilacak devrin
ve kurulacak devletin dayanacagi manevi esaslan, siyasi milessese-
lerini ve kuvvetlerini tayin ve izah edecek bir dneme sahiptir. Inki-

lap ve aksiyon adamlan ideallerine, zihniyetlerine ve miistakbele ait
projelerine temel olacak fikir malzemesini inkilap hadisesine mu-
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kaddem devreden, bir fikir ve istiyak hazinesi olan yakin tarihin fikri
besleyis ve davramsindan alirlar. Bu devredeki muharrik fikirler in-
kilap hareketinin infilak anlarm, siddetini, ilerideki yonelme ve
bagansint tayin bakimindan birinci planda bir kuvvettirier. ™

Toplumsal deBisime bagh olarak iiretilen siyasi kavramlar hem tarihi orta-
mun siyasi ve toplumsal yapisma hem de liretilen ¢oziimlerin diigtinsel kokleri-
ne géndermede bulunurlar. Bu temel énerme baglammda diyebiliriz ki, Mes-
rutiyet dénemine girisle birlikte kullanilan temel siyasi kavramlar, dil ve an-
lam agisindan yorumlarsak, bu kavramlar ve difer siyasi ifadelerin hem bir
fikri etkilesimi hem de biitiinlesme ve ilerleme* amacim icerdiklerini ve ayrica
bunlarn, bir varolus miicadelesini igsel ve digsal baglamda dile getirdiklerini
rahatlikla sdyleyebiliriz.

Dil ve anlam arasindaki iligki, zihinle dig diinya arasmdakl iligkiyi 6nemli
bir dl¢lide yansittifindan dolayi, temelde megrutiyet, istibdat ve benzeri kav-
ramlar, daha 6zelde, ittihat, terakki ve benzeri kavramlar, Osmanlr’nn igine
diistiigi durumu, paradigmatik krizi ve bunu agma yolunda segilen ydntemin
yapisina iliskin durumu yansittif1 gibi bireylerin davranslart ile zihin yapilan
arasindaki iligkiyi de yansitir. Aslinda kavramlara yiiklenen farkli anlamlar,
farkh fikri etkilesimleri, siyasi goriig ve egilimleri disa vurdugu gibi, ileri
siirtilen gdriiglerin ve siyasal baglamda onerilen modellerin orijinal olup olma-
diklarim ve dayandiklar diinya goriislerini de énemli bir dlgiide disa vururlar.

3 Tank Z.Tunaya, “Tiirkiye’nin Siyasi Geligme Seyri Iginde fkinci Jon-Tiirk Hareketinin
Fikri Esaslar”Tahir Taner'e Armiagan, ist.Unv.Hukuk Fak, Yay. Ist.1956, 5.167,

4 Ittihat ve Terakki kavramlan modern bir paradigma olan “pozitivizm” akimmn iki
temel kavramidir. S6z konusu kavramlara yiiklenen anlam ile Osmanli toplum ve devle-
tinin sartlar1 arasinda gériilen benzerlik uyarlamay: kolaylagtirmugtir. Ciinkii imparator-
luk pargalamiyordu ve birlige ihtiyag vardi. Uluslar arasi areneda ayakta kalmak gereki-
yordu. Ayakta kalnabilresi igin, toplumlar arasi hiyerarside yiikselmek, yani ilerle-
mek elzemdi Birlik (ittihat ya da diizen) ve ilerleme (terakki) vurgulanmaly, devletin ve
toplumun temel hedeflerine dniistiirilmeliydiler. Pozitivizm imparatorlugun bu duru-
muna birebir tekabul ediyordu. Comte’un diizen ve ilerleme motto’su, Osmanh impa-
ratorlugunda bir biirokrat elit simfin kurdugu drgiitiin, hizla isleyen bir siireg sonucun-
da ad1 ve hedefi haline geldi: fttihat ve Terakki (Gents bilgi igin bkz_H. Arslan, “Pozi-
tivizm: Bir Bilim Ideolojisinin Anotomisi”, Tiirk Aydinr ve Kimlik Sorunu, Baglam
Yay., 11,1995, 5.367, 568)
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I. Jon-Tiirklerin Ortaya Cikigimn Arkaplami
ve Felsefi Temelleri

Tarihsel degigim olarak adlandirilan modernitenin Osmanh Devleti'ne
yanstma bigimi bir fikri hareket olmaktan daha gok, Bati’da yeni bilimsel
yontemler egliginde tretilen araglarm ve cesitli yontemlerin taginmasi ve
uygulanmasi seklmde olmas siyasal eylemlerin yapisim da etkilemistir. Ba-
t1’ya gonderilen bilgi elgilerinin bir teknoloji ithalatgist olarak donmelerini
amaglayan yoneticiler, ¢ok kisa zamanda teknolojinin bir bilgi sistemine da-
yandigim anladilar. Bu nedenle teknoloji ithalatcisi olmakla entelektiiel
olmak arasindaki mesafenin iirettigi geligkiler, modernlesme siirecini igsel
baglamda siradan gatigmalarin merkezi haline getlrmlstlr Boylece bilimsel
bilgi ve onun dayandig felsefi temelin etkisinde kalan aydmlar bizzat siste-
min i¢inden bir dunya gorigii tretme gabasmdan daha ¢ok, modernitenin
“degier yikli alt paradlgmasmm verilerini farkls bilgi ve kiiltiirel kodlara sa-
hip olan topluma her hangi bir yorumlama siirecinden geglrmeden aktardik-
larindan dolay ister istemez bir deger catigmasiun on—besleylcllen olmusg-
lardr. . ‘

Modernitenin insan etkinlifine konu olan her alanda gergekle.stifdigi degi-
sim ve bunun ideolojik tiirevi, degisimin nedenini bilimsel bilgiye, 0 donemde-
ki ifadesiyle “ulum” ve “funun”a yuklecllgmden dolayl zaten amacim bu yon-
temi almakla smxrlanug alicon, cok kaba bir 1de01011 tagimaktan bagka bir
sans1 yoktu. Alic1 gozityle olsada degisen dunyayl tamima arzusu ister istemez
kiiltitrel etkilesimi, bu da modernligi formel kaliplara dokmeyi beraberinde
getirmigtir.

Bilimsel bilginin biitiin dailarma ilgi duyan aydinlar, sz konusu ilmi di-
siplinlerin epistemolojisinden etkilendiklerinden dolay1 degerler arasi catisma

" noktasmnda, tercihlerini, fistiin olarak tammladiklar1 modern ideolojinin dayan-
digs degerlerden yana koydular. Ne var ki bu hareketin ulum, funun ve terakki
kavramlarinn merkezilestigi, bilimin agkmn bir kimlige dontistlirtidigi bir sii-
rete bagarilt olmasi hemen hemen imkansizdi. Ancak hemen kaydetmermiz
gerekir ki, bilimin ve bilim sahibi olmanin din ile uzun siire es anlamh kulla-

'mld1§1 bir toplumda bilimin din yerine gegirilmesi oldukca kolay olmustu.
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Bunun en onemli gostergesi dini metinleri “terakki “baglaminda yeniden oku-
manin yaygmlik kazanmasi ve megru goriilmesidir, 3

Yeni bir islevi yerine getirmeye baglayan ve bir defer haline gelen bilimin
hem iglev olarak dinin yerine gegmesi hem de dinin temel konulariyla catisan
arglimanlar igermesi zihni ¢atallanmanin temelini olugturmustur. Dinin temel
konulariyla gatisan pozitif ¢ikarimiar tarihsel ortamn aciliyetinden dolay: mes-
ruiyet kazandigmdan, Istam itikadinmn bir gok meselesi itikad-1 batila olarak
tanumlanmugtir. Ashinda bu, o dénemde, entellektiiel gevrelerde genig yaygimiik
gsteren biyolojik materyalizm’in® osmanli aydinlari arasinda yayilmasiyla bir-
likte ortaya ¢ikan bir meseledir.

Bir taraftan gelenegi ve siyasi yapiy: elestiren bir taraftan da modern deger-

eri one ¢ikartan siyasi hareketin diigiincesinde Islam, toplumsal ilerleme igin
yararlanmasi gereken bir defier olarak yer almaktadir Artik “bilim” sistemde
yeni roliinii almisti. Bilgiyi dile getiren énermenin olgusal olarak suirlandirildigi
bir anlayigin islami bir bakigla megrulagtinlmasi, diinya griisii olarak 6ne gikan
anlayigm ne kadar etkili oldufunu ve biitiin boyutlariyla zihinleri belirledigi anla~
stlmaktadir. 7 Algn kahba degisimi olarak adlandirabilecegimiz bu durum, aslin-
da, zihni catallanmann ilk niivesini tegkil eden ve giderek gelisen, gelistikce
siyasal anlamda ayrigan ve farklilagan bir siirece girisi anlatmaktadir.

Bir siyasi hareket olarak ortaya ¢ikislarim toplumsal sartlarm tabii ve zo-
runlu sonucu olarak gdren Jon-Tirkler, tarihsel ve toplumsal ilerlemenin dog-
rusal oldugunu diisiindiiklerinden kendilerine diigiinsel ve toplumsal bir temel
bulma zaruretiyle Yeni Osmanlilarin® takipgisi olduklarmi sik sik dile getir-

wn

M. Siikri Hanioflu, a.g.e., c./s. 21

6 Jon-Turklerin Fransa’s:, d’Lambert, Turgot, Condorcet, Lagrange, La Mettrie gibi-

Aydinlanma digiintirlerinin caligmalarinin hazirladif) entelektiiel iklimde sekillenmis-
tir. Genis bilgi icin bkz. Friedrich Albert Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki
Aniamnun Elegtirisi, Cev.Ahmet Arslan, EUEF Yay. fzmir, 1982; H.Arslan, a.g.m.

7 M.S.Hanioglu, a.g.e. c.1./ s.34; Levent Koker, Iki Farkh Sivaset, Vadi Yay. Ist. 1998,
5. 22,23

§ Yeni Osmanhlarn Tanzimat'a getirdikleri elegtiri ve ileri siirdiikleri fikirler “bagdagtr-
mact modernlegme” diyebileceZimiz ifadeye uygun diiser. Mustafa Fazil Paga’min Sul-
tan Abdulazize yazdig1 meshur mektubu ile baglayan yeni arayigin dayandigi temel tez:
Modern diisiinceden faydalanmakla birlikee kimligi koruma noktasinda digiimlenmek-
tedir. Yeni Osmanhlarn gok youn olarak kullandiklan kavramlar ve tleri siirdiikleri
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miglerdir. Jon-Tiirkliige katiima davramsmnin temel belirleyicisi olarak mutla-
kiyetle-megrutiyetin ¢atigmasi ve ayrigmasi baglaminda yeterince tanimlanma-
mig olsa bile, tercihin, ikinciden yana konuimasinm temel bir kriter olarak
alinmasi hem amilan siyasi haraketin ¢ok agik bigimde mevcut yénetime kars:
muhalefeti temsil eden bir hareket oldufunu, hem de fikri temellerinin geregi
olarak toplumsal defisimi amacladiklarim gosterir. Oyleyse simdi iizerinde
durmamz gereken husus: Genig bir muhalefet hareketini temsil eden ve top-
lumsal ve siyasal alanda degigimi amaclayan, felsefi temel ve dneriler agisin-
dan farkhilik arzeden, yapisal ve igleyis agisindan da oldukga karmagik olan bu
orgiitiin ortaya gikis: ve felsefi temeli olmalidir. ‘

Yonetime karst muhalefeti siirdiiren cesitli siyasi organizasyonlarm tiim
faaliyetlerini “Jon-Tiirk Eylemleri “olarak tammlamak ok yaygin olsada, bir
siyasi hareketin olusumu ve siyasi eylem bigimi belli asamalarla gekillenen ve
giderek sistematik ozellige biiriinen bir karekter arzettifinden “Jon-Tiirkli-
Fiin” daha 6zel bir haraket oldugunu séylememiz gerekir.

Dojgrusu yonetime karst girisilen fikri ve siyasi muhalafetin daha sistema-
tik olarak faaliyetini stirdfirmesi Ittihad-i Osmani olarak kurulan bir hareketle
baglamigtir. fttihad-i Osmani olarak adlandirilan bu hareketin “Jon-Tiirk “ola-
rak adlandirilmasini, muhalefetin daginik ve pargaci yapisi orgiitlemeye cali-
san bir siyasi eylemin biitiin araclarla kendini yeniden ifadesi olarak tamimlaya-
biliriz. Dolaysiyla ittihad-i osmani sistemli bir programla Osmanl y6netimine
muhalefet eden siyasi bir firka olup; 1895°de ittihad ve Terakki Cemiyeti’ne
déniisen, ancak hem diigiinse} planda hem de siyasi yontemde farkl ilgileri ve
olusumlari iceren genig bir kategoridir. Tiirdes olmayan ve kendi icinde farkl:
effilimleri barindiran bu hareketin dnciileri yénetime karg1 gelistirilen muhale-
tin fikri ve siyasi tutumlarinda birlegtikleri icin “bu isim altinda” toplanmglar-
dir. Bu hareketin icinde farkli felsefi ilgiler ve yéneligler olmasina kargin, biz,
hepsini aym isimle anacagiz.

temel gorigleri siraladifimz zaman Islam’m bir ideolojik arag olarak gorildigiini
anlaniz.Bu siyasi ve fikri akimda megveret, demokrasi yerine biat, secim yerine kulla-
nilmaktadir, Yine bunlara dayanarak halkin egemenlifi, sivil itaatsizlik vb. gikarimiar
yapimaktadir. Modern diigiinceyi eksen alan bu gaba “modern degerleri tiimiiyle” al-
mak isteyen Ittihat ve Terakki Firkasinin referans: olmaya mazhar olmugtur. Genis bilgi
icin bkz. Miimtaz’ er Tiirkone, Islamciligin Dogugu, lletisim Yay. Ist. 1994, 5.77-143
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Jon-Turklik, “Osmanh imparatorlufunda cagdas ihtiyaclara gore degi-
siklik yapmak isteyen ihtilalcileri ya da inkilapgilarr kapsar. Bunlar, fikri ve
siyasi faaliyetlerini, Ittlhat ve Terakki Cemiyeti iginde bulunan ve 6zel ilkelere
ve belli bir siyasi proframa bagh olan sistematik bir faaliyeti stirdiiren kisiler-
dir?. Kurulusu, amaglari, cemiyetin tegekkiil bigimi, yonetimi ve teskilat icin-
de yer alan kisilerin kendi durumlarma gére rol 'almalafl, cemiyete gir'me sari-
lar1, haberlesme bigimi, 6zel haber alma ve karg kbyma y(')ntemi belli ve dzel
kurallara dayanan bu hareket, “muhalefet"" disiincesi ve siyasi eylém acisindan
onemili bir yere sahiptir?. Oyleyse bu hareketin yaplsmf belirlemek i¢in mese-
lenin tarihsel ve fikri arka-planina kisaca deginmemiz gerekmektedir.. .

Itt}had-l Osmani’nin, kurucularindan biri. olan Ibrah1m Temo, ilk. geklr—
dek hareketm askeri tibbiyede, 1889’ da bizzat kendisi tarafindan olusturuldu-
gunu anlatir." Bu agamada cemiyet duygusal ySnit agir basan bir &grenci kuru-
lusudur ve felsefi tartigmalarin dlugturdug'u bir ortamimn Girtinidir. 2 Modern
digiincenin, egemen entelektiiel ortodoksi formu olan “izm”le® tanigan g
renciler, “bilimsel bllglmn verllerlyle toplumsal dengey1 ve bu dengede gorii-
len ihlalleri kegfedeceklerme ve Osmanli’nin ¢okiigtinii ve istibdati durdurabi-
leceklerme 1namyor1ard1 _

_ Modern dilstincenin mekan olan egmm kurumlan “zihniyet deg1§1m1m
gergekle§t1ren yerler olmugtu. Anilan mekanlarda 63rencilerin giindeminden
diismeyen ve siirekli olarak tart1§11an konularm ana baghklan ve igerikleri bir
zihniyet donugumunun biitlin gostergelenyle ba§lad1gm1 ortaya koymaktadir.

i

1

9  Bkz. Ahmet Bedevi Kuran, fnkilap Tarihimiz ve Jon-Tirkler, (nsoz) Ist. 1945; C.Nuri,
" Tarihi Istikbal,5.102; Tarik Z. Tunaya, a.g.m.,8.167; Tiirkiye'de Styasal Partiler, Hiirri-
yet Vakf\ Yay., Ist.1988, c.1/s. 19;
10 Tarik Z.Tunaya, Tiirkiye’de Siyasal Partiler, c. I!s 45-39
I ibrahim Temo,ftihat ve Terakki Cemiveti’nin Tegekkiilii ve Hidemati Vataniye ve Inka-
labi Mitlive Dair Hatiratim 1939 Romanya -Mecidiye, Arba Yay.,[st.1987,5.12-15; Os-
manly’mn ¢okiigiinti ve istibdati durdurmak isteyen ve “ittihad-1 Osmani” adi altinda
toplanan gengler, Ohrili ibrahim Temo, Arapkirli Abdulilah Cevdet, Diyarbekirli fshak
~ Sukuti, Kafkasyah Mehmet Regit, Bakiilii Hiiseyin Zade Ali’dir. Ayrica bkz: Ahmed
" Bedevi Kuran, lnkiiap Tarihimiz ve Ittihad ve Terakki, Tan Mat. Ank. 1948, s. 61-66;
Tank Z. Tunaya, a.g.e. 5.19.
12 M.Siikrii Hanioglu, Bir Sivasal Du;unur OIarak Doktor Abduullah Cevdet ve Doneml
- Ist.1981, 5,22, 27
13 H. Arslan, ag.m. s. 544
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Zaten “bilim”in kesin ve {ist defer olarak algilandif1 ve bu dogrultuda egitimin
gerceklestirildigi bir ortamda modern bilimsel diinya goriigiine bagh insanlarm
geleneksel degerler ve bunlarin digsallagmus ve nesnellegmis, bir bagka deyisle
kurumsallagmug yapist ile gatigacag ortadadir.

Jon-Tiirklerin kurduklar: fttihadi Osmani hareketi sadece bellirli bir etnik
yapiya bagli siyasi faaliyet olmayip, bu miicadelenin icinde farkh bilgi ve inang
kodlarma sahip olan ve azinlik olarak ifade edilen unsurlardan bazi kisilerin de
ver aldif bizzat [brahim Temo tarafindan dile getirilmektedir.

“Milli ve gizli cemiyetin ilk toplantisinda baz: kararlar alinacagt ve
dzellikle milli gizli cemiyete kimlerin kabul edilecegine dair miiza-
kere cerayan etti. Ben, giivenilir ve iyi durumu olan her Osmanl’-
mn din ve millet ayrimi yapmaksizin kabul-ediimesinin tarafiary-
dim. Giritli Muharrem, Islam olmayan Kisilerin kabul edilmemesi
tezini ileri siirmiigse de bu fikir reddolunarak, is gorebilecek ve iti-

mat edilecek her Osmank 'nin, gayet ihtiyatkarane ve her tiirlii tec-
riibeden gegirilerek kabiilii cihetine karar verildi. ™"

Orgiitiin kurulusu ile siyasi eylemin yapisi ve bicimini belirlemek farkli-
dir. Cemiyetin yaklagik iki yal siireyle hicbir faaliyette bulunmamasi, daha son-
ra ise gok stmrl1 ve 6zel toplantilarda meselelerin gortigiiimesi baskinin derece-
sine gondermede bulundugu kadar, muhalefet eyleminin bigimini belirlemede
baz yetersizliklerin ve sorunlann varligina da gondermede bulunmaktadir. Ancak
iki yil sonra cesitli gruplarla temasa gegme ve mektep diginda iiye kaydetme
faaliyeti ve 6zel girisimler sonucunda Ittihad-i Osmani Cemiyeti orgtitsel bir
'yapiya kavugmustur. ** Orgiitiin gizli tutulmas: karara baglamp bu hususta ge-
rekli hassasiyet gosterilmekle beraber, teskilatin siyasal amacimu bagkalarina
iletme ihtiyac1 ve gayreti orgiit faaliyetlerini ister istemez disa vurdugundan
saraym dikkatinden kagmamuistir.

Algi kalibs degisiminin sonucu olarak yonetime kargt muhalefet eyleminin
baglamas1 ve dgrencilerin buralarda tegkilatlanmas1 Mizanc1 Murad® ve benzeri
aydmlar tarafindan olusturulmustu. 'Cemiyete iiye olan veya fikirleri ile bu

14 M. Siikrii Hanioglu, a.g.e. s.17

15 Bkz. M.§.Hanioglu, a.g.e. 178-182

16 Leslovikli Mehmed Rauf, Ittihat ve Terakki Cemiyeti Ne Idi?, Ahmet Saki Mat., Der-
saadet, h.1327, s.12; §. Mardin, ¢.g.e. 5.47-49.
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siyasi faaliyete yakin gériilen kisiler saray tarafindan izlenip, baski altina alin-
diklarmdan dolay: memleketi terketmiglerdir, " Ayrica cemiyete dahil olma-
yan, fakat liberal diigiinceyi benimseyen, tarih felsefesi baglaminda iktisadi
gelismenin, ilerlemenin felsefi temellerini temellendirmeye ¢alisan ve $grenci-
leri derinden etkileyen ve yonlendiren Mizanct Murat Bey’ de gdrevden alin-
mas1 nedeniyle yurt digina ¢ikamigtir, Daha sonra Damat Mahmut Paga ve oful-
lar1 Prens Sebahattin ile Liitfullah’in Istanbul’dan Avrupa’ya firar etmeleri
muhalefet hareketine dnemli derecede psikolojik destek saglamigtir'®.

Devletin egitim kurumlan ve yonetimin bizzat iginde bulunan seckinler
tarafindan olugturulan bu siyasi hareket ¢ok kisa bir siirede “biirokratik” bir
harekete doniigmiis ve siyasi muhalefet bigimine yiiklenen anlam, dile getirilen
siyasi kavramlarla siyasi duruglart arasindaki bagi koparmusti. Bu ydnityle Itti-
hat ve Terakki firkas1’nin siyasi eylem bi¢iminin aristokratik oldugu stylenebi-
lir. Saray cevresinde kalan ve merkezi 6zelligi daha yogun olan bu hareket bir
halk hareketi sayilamaz. Yonetici ve aydinlar arasinda gelisen, iistelik saray ici
bir darbe yapma efilimini barindiran elitist bir harekettir. Muhalefetin kalesi
durumuna gelmig olan Tibbiye-Harbiye- Miilkiye 6grencilerini ve ulemanin
muhalefetini i¢ ortarm hazirlamak icin gerekli bir malzeme olarak géren bir
yonetici elitin varhfindan bile bahsetmek miimkiindiir. Dolayisiyla bu muhale-
fet hareketi, Ozii itibariyle dikeyci ve belirleyici dzelligi baskin olan bir hareket
olarak tanimlanabilir. ) '

Jon Tiirklere katilan genglerin pek cofu belirli ve ilkelerini farkettikleri
bir diisiince sistemine ilgiden daha ¢ok; kendilerini, bir deger catigmast ve
zihniyet uyusmazlif: sonucunda “efkar-1 ahrarene “sahibi olan bir grubun i¢in-
de bulmaktaydilar. Oyle anlasiiyor ki yonelisin arka-plaminda mevcut durum
ile edinilen siyasi kiiltiir arasinda gerilime yolacan deger ¢atigmasi yer almak-
tadir. Kendilerini ahrar ziimresinin mensubu olarak kabul eden herkesin bu
gruba ait olinamin simgesi olarak romantik sayilabilecek sekilde Kanun-i Esa-

17 Abdullah Cevdet, Kahriyat, Matbaa-1 Igtihad, Misir, 1908, s. 90; S.Mardin, a.g.e.,
5.81-85

18 A. Bedevi Kuran, a.g.e. s. 68-70, IS ; Mehmed Selahaddin Bey, Iitihat ve Tequkinin
Kurulugu ve Osmanty Devleti'nin Yikilist Hakkinda Bildiklerim, Sad. A. Varol, Inkilab
Yay. 1989, 5.20-21; Tarik Z. Tunaya, a.g.e., ¢.1/5.21
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si’yi savunmasi bunun gostergesidir. Yeni bir sosyal ve siyasal yap1 olugturma-
mn imkanin1 modernlesmede goren Jon-Tiirklerin 6nciileri, dnceleri medeni-
yetin tek oldufunu, bunin da Batt medeniyeti oldugunu cok agik bigimde dile
getimelerine kargin, Batili devletlerin Osmanli’ya karsi olan tutumlarinin, on-
lar1 yeni ve daha koklii arayislara yonlendirmesi “uyumsuzlugun” daha anlamh
bir seviyeye ¢ekilmesini saglayan bir unsur olmustur.

Toplum yapisinu ifade eden iligkiler ag1, kurumiar ve kurumlar aras: iligki-
nin niteligidir. Bizzat egitim kurumlarnda gelisen ve biiyiiyen bu muhalefet,
kurumlar arasi iligki yumagmin ¢ok dnemli bir pargasi ve segkin tiyelerinin,
kurumlar aras: iligkinin nitelifini bilen kigiler olmalari, muhalefetin kisa bir
siirecte yayilmasim ve’ etkili olmastm saglammgtir. Yurt iginden yurt digina ka-
dar uzanan ve kurumsallagan bu hareketin muhalefet araclarn ve bilgisel bag-
lamdaki iletigim, siyasi tutum gelistirme, varolma amacina yonelik olarak araciar
kullanma bigimini giiglendirmis ve beslemistir. Mevcut yapmin modern deger-
ler ve bilimsel bilgi kargisindaki edilgen vasfi ve devletin bizzat yapisinda, yani
lurumlar arasindaki iligkide diigiilen zaafiyet ve sikintilarin, muhalefet hareke-
tinin megrulagtinlmasina dnemli bir katki sagladifini da diigiiniirsek, Grefitiin
neden etkin-oldugunu anlamis oluruz.

Ulke icinde ve disinda ayn: amagla kurulmus olan cemiyetleri kendine
cekmeyi, kaynastirmay: ve onlardan énce davranmay: basaran ittihatilar, im-
paratorlugun en énemli siyasi glicii ve merkezi durumuna gelmis, IT. Megrutiyeti
ilan ettirmeyi bagarmig ve iktidar: ele ge¢irmistir'® . Ne var ki bagl: bulunduk-
lar1 diinya goriis, olugturduklar siyasi model ve siyasi eylem bigimi, gelenek-
te olan ve modern diislinceylede doniigerek katilagan “dzcii- nesnelci” episte-
moloji ve “evrim kurami” onlar1 daha baskici ve komiteci yapmstir, 1908'den
1918’e kadarki siire¢, daha dogrusu “iktidar ve muhalefet” iligkisi, hukukun ve
- hiirriyetin, “modern siyasi diigiincenin kavramlar1” altinda nasil tahrif edildi-
gini yeterince gostermektedir. 2. Oyleyse mutlakiyetin dayandif felsefi temel

19 Bkz. Tarik Z. Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Partiler, c.1/5.20-24

20 Tleri okumalar icin bkz. A. Bedevi Kuran, a.g.e., s. 258-259; M.Selahaddin Bey, a.g-
.e.5. 60-113; C.Nuri, a.g.e. 5.35-36; Miimtaz Turhan, Kiltir Degisimleri, MUIFV
Yay. Ist. 1987, 5.191
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ve diinya goriigii deFigmedigi miiddetge forme! olarak hangi sistem kavramsal
ve icerik olarak dile getirilirse getirilsin “mutlakiyetin tabiati” devreye girer ve
" ona tabi olunur. Bunu,Tarik Z. Tunaya’mn® tespiti ile sdylersek: On yihk
segimler Gykiisiinin en belirli dzellii, yasal nefes alma borularmm iktidar
partisince tikandig1, kapals iktidar ve tek parti rejimine ulagtidiidir.

Anahatlarin verdigimiz siyasi drgiitiin fikri alt yapis: “modern bilimsel

diinya gériiginiin” inga edildigi egitim kurumlarinda olusturulmustur. “Bilim-
sel bilgi merkezli” diinya gériislintin ideolojisi olan pozitivizm, elitierden bas-
layarak, Osmanli Devleti’nin yagadi¥1 radikal doniigiimiin, alg1 kalibr deBisimi-
nin ana dinamigini olugturur, Yeni bir bakus tarzi ve yeni bir toplum projesidir.
Pozitivizm, geleneksel ve Islami ortodoksinin ya da Osmanh ortodoksinin met-
kezinde dogarak bilyiiyiip yayilan bir epistemik azinhgin ideolojisidir. Osmanl
toplumu agisindan bakildiginda bir radikalizm tiirtidiir; sonradan kazandif1 yaygm
durum gozéniine alindifinda pozitivizm degisim seriivenimizin temelini tegkil
eden bir ideolojidir. Pozitivizm dogal ya da toplumsal gergekligin onu algilayan
insan zihninden bagimsiz ve kendi kendine yeterli bir varolug bigimi oldugu
‘yolundaki metafizik inanca dayal bir realizm formudur. # Bu nedenledir ki
bilgiyi goriinenle sirlayan, dolayisiyla, bilimi gercege ulagmanin tek yonte-
mi, bilginin nihai kriteri olarak olgular1 gbren bir ideolojinin e§itim kurumla-
rinda dncelikli yere sahip olmas, zihniyet degisiminin hangi yonde seyrettigini
yeterince gdsteren bir argliman olarak kargtmiza gikar.

Hig kuskusuz bu okulun siyasal muhalefet merkezi olmasinn temel nede-
ni, burada egitim goren dgrencilerin modern diigiincenin temel sabiteleri olan
bireycilik, devrimeilik, toplumculuk, hiirriyetcilik, devletcilik ve evrimei-
lik gibi felsefi akimlar: benimsediklerinden 2 dolay1 iginde yagadiklar: toplum
degerleri ile korkung bir ¢atismaya diigen birer tip olarak ortaya ¢ikmig olmala-
ridir. Kuskusuz bu tip, batihiagma sonrasi ortaya gikan “yeni adam “ile benzer-
lik gdstermektedir. Ama uslubu, olaylara bakig agist gok daha keskin olmakta-
dir. Pozitivizm’in biiylisiine kapilan Jon-Tiirkler, toplumu tamamen bir din-

21 A.g.e cls.27

22 H.Arslan, g.g.m. s.544; Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdag Diigiince Tarihi, Ulken
Yay. ist. 1979, s.154 Levent Koker, fki Farkh Siyaset, Vadi Yay., Ist. 1968, s.20

23 H. Ziya Ulken, a.g.e 5.139
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bilim ¢atismastmn ortaya gikarttif1 denge olarak algilamaktadirlar® Islam’m
temel degerlerini bazen dogrudan bazende dolayh olarak hafife almalari bir
zihniyet uyusmazligmin, algi kalibr degisiminin tamamiyla netlestigini ortaya
koymaktadir. _ ' .

Jon-Tiirklere gore modemlegme, dinin oynadif1 roliin bilime devredilmesi
ile bagariya ulagabilirdi. Bu goriis ise doffal olarak toplumun bir din-bilim ¢atig-
mast tizerine kurulu oldugunu varsaymaktayd:. Toplumu gesitli gruplarmn kendi-
lerine diigen paylar1 aldiktan sonra, adil bir yonetim altnda denge iginde bir
sistem olarak kabul eden Osmanl geleneksel diiglincesi agisindan bu gdriigiin ne
kadar keskin oldugu ortadadit. % Bilim ile bir milletin kurtulusunun nasil miim-
kiin olabilecegi meselesi iki gekilde agiklanmaktadir. Birincisi toplumun belli
yasalara bagl oldugu ve bunun bilim yoluyla kesfedilecegi goriistidiir. % Bu dii-
siincenin temelini sosyal darvinizm olugturmaktadir. Kanuni tabii olarak ad-
landirilan bu teori onlara gére toplumdaki gelismeyi ortaya ¢ikaracakti. Kendi
aralarindaki bolinmeyi bile bu teoriyle agiklamalar oldukga ilgingtir.

Terakki diisiincesinin temelini olugturan bu fikir her ne kadar baz piirtiz-
lere konu olsa da, hemen hemen her firsatta deginilen ve fazlaca miiphem bir
durumu tammlamak i¢in kuilanilan felsefi bir tema olarak belirmektedir. Bi-
limsel bilginin nesnelci, Hzcii temeli bireyin toplum icindeki yerini dnemseme-
yen bir anlayigm 6ne gikariimasina sebep olmug ve bunlara deger atfedilmistir.
Samuel Smiles, Schopenhauer, Biichner, Gustave Le Bon gibi kigilere yapilan
gondermeler ve bu hareketin onciileri tarafindan yapilan ceviriler siyasi hare-
ketin fikri temeli hakkinda nemli ipuglar1 vermektedir. Sozgelimi Abdullah
Cevdet,” G. Le Bon’un, Asrimizin Nususi Felsefiyesi, adh yapitim toplumsal
yasalarm manzumesini iceren bir “mecelle”olarak adlandirarak bir degisim ve
gecis devri yagayan Tiirkiye’nin bu eserin hiikiim ve nazariyelerini teemmiil ve
hazmetmesi gerektigini vurgular. '

24 A..g.e.,c.lls. 46; E.Kuran, a.g.e. 5.31

25 A.g.e.,c.1fs. 50

26 Gustave Le Bon, Asrumizin Nususi Felsefivesi, Gev.Abdullah Cevdet, Matbaa-1 fctihat,
ist.1913, (ifade-i Miitecim) s.30; Meselenin diigiinsel ve toplumsal temelini ve bu di-
stincenin epistemolojik dayanaklarin anlamak igin bkz. H.Arslan, a.g.m. s.550-551

" 27 A.Cevdet, “Ifade-i Meram” 5.30 :
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Bilim ile milletin kurtulusunun ikinci yolu; her alanda etkili olan bilimin
yOnetim konusunda da devreye girmesidir. Yonetimin artik ¢agdag bilimsel bir
¢izgide olmasinin gerekliligi siirekli islenen ikinci bir tema olarak karsimiza
cikmaktadir. Yonetimin, bilim yoluyla evrensellesecegini dile getiren Jon-Tiirk-
ler, artik ortak siyasi degerlerden ve kurumlardan séz edilebilecegini ileri siir-
mektedirler. Bunun temelini de, kisiye baghlik olan bir yapmin yerine ussal ve
yasaya bagli bir yap1 olusturacaktir. Soyut deerlerin biiyiisiine kapilan Jon-
Tirklerin,® toplumsal eylem alanimin determinist yasalarla kegfedilecegini
sOylemeleri ve bu nedenle de kat1 kurallar getirmeleri daha ileriki siirecte siya-
si agidan sahsa baglilif1 daha da pekigtirmistir. Bagka bir deyisle Jon-Tiirkler
dinin mutlak degerlerinden lurtlmaya cahgirken, pozitivizmin evrensel ve
belirleyici degerlerini kabiil etmekle bilimsel skolastisizme digmislerdir.

Jon- Tirklerin 6ne ¢ikardiklar: diinya goriligli monist ve evrenselei oldu-
gundan hiirriyet ve hukuk gibi kavramlara vurgu yapsalarda baskic1 temaytiller-
den kurtulamamuglardir. Elbetteki dzcli ve nesnelci temellere dayanan bilim
anlayigi bati geleneginde her zaman adalet, hukuk ve hiirrivet kavramlarim
iktidar ve otorite merkezli bir yorumlamaya tabi tutmadi: hatta bazen aklin
oncelenmesinin bireyin bagimsizhgm: giiclendirdigi ortadadir. Ne var ki, Jon-
Tiirklerce taginan sdz konusu bilim anlayis: ilging bir sekilde kendilerinin eleg-
tirdigi gelenegin kutsal diliyle yorumland:gmdan dolay: iktidar1 ve otoriteyi
gliclendirmenin bir araci olmustur. Cemiyetin igleyigine iliskin olarak belirle-
nen esaslar ve cemiyetin igleyis tarzi,® Grgiite {iye olan kigilere verilen siyasi
rol ozii itibariyle baskict ve tanimlayici, dolayisiyla tahakkiim edici verilerle
igicedir. Bu nedenle Jon-Tiirklerin, yonetime karsi gelistirdikleri siyasi
muhalefet ve dayanaklan ile iktidari ele gegirdiklerinde icra ettikleri siyasi
eylem arasmda paradoksal bir iligki bulunmaktadir.

28 Bkz. M.§iikrii Hanioglu,a.g.e., c./s. 54-68; Mehmed Selahaddin Bey, a.g.e. 23-35

29 Tarik Z.Tunaya, Osmanl Ittihat ve Terakki Cemiyetine Iliskin Belgeler, adl: baghk
altinda verdifi “beyanname ve siyasi program” larda yer alan kararlar, drgiite girme ve
rol alma faalivetinin, karar mekamizmasuun, Srgiite tabi olmayanlara kars: belirlenen
siyasi tutwmun dayandif dlgiitler, cok agik olarak istibdatin bagka bir sekle donfistiigii-
nii gosteren argimanlarla doludur, Bkz. Tiirkiye'de Siyasal Partiler, ¢.1/5.40 - 120;
H.Ziya Ulken, a.g.e. 5.348
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II. Jon-Tiirklerin Muhalefet Dayanaklar1 ve Onerileri

I1. Abdiilhamit’e kars: olusturulan muhalefetin iginde cok farkl: fikri egi-
limler olmasma karsin ortak bir noktada buluguyorlardi. Bulustuklar1 ortak
nokta da su: Devletin modernlesmesi, genel bir toplumsal reformla birlikte.
olmalichr. I1. Abdiilhamit teknik, askeri teskilat ve egitim alaninda yenilegsme-
ye iz kazandirdig, bu alanda yogun bir caba gosterdigi halde, bdyle bir muha-
lefetin altinda istenilen geyin, sultamin ve yonetici simifin geleneksel otokratik
durumunun yerini, yeni olugturulacak bir diizenin almas: ve tebanin egemenii-
£i paylasmasina olanak verecek bir segimle kurulacak parlemento ve anayasay-
ia simrlanan siyasi bir yapmmn yer almasim gergeklestirmefe matuf oldugu
anlagiimaktadur.

Jon-Tiirklerin, iirettikleri argiimanlar birligi koruma ve mesrutiyet siste-
mini biitiiniiyle uygulamaya yonelik gerekcelere dayanmaktadir. Ancak top-
lumsal ve siyasal ikilemin drettii bunahmin getirdigi endiseler, toplumsal bi-
lingte oldukea etkili olan kiiltiirel kodun tirettigi tutuculuk ve her seyden Snem-
lisi devletin parcalanma agamasina geldigi durumda kendini agiga vuran psiko-
lojik baskinin iktidan siiriikledigi yerden meseleye bakarsak, burada yer alan
argiimanlarin daha zayif oldugunu sylememiz igin ¢ok agik ve somut gerekge-
lerin olmas: gerekir. * Meseleye II. Abdulhamit agisindan bakmak gerekirse
hem ortarmn sagladifi imkanlar1 devreye sokarak ana biinyeyi rahatsiz eden
yondeki gelismeleri 6nlemek hem de i¢ ve dig muhalefetin frettigi etkileri
asmak icin meveut durumu ancak gahsi bir yonetimle yiiriitmenin miimkiin
olduguna kendini inandirmug oldugu diiginiilebilir.

II. Abdulhamit’in degisimi yapabilecek kadrolarmn yetismesi i¢in “Harbi-
ye, Miilkiye, Tibbiyye ve Terbiye” alanlarmda yenilesme hareketlerine katki
sagladig bilinmektedir.* Ozellikle bu kurumlarda modern diisiincenin direttigi
“bilimsel bilgi” ve “modern bilimsel diinya goriisi” 6gretilidigi, daha da dnem-
lisi ilmiye smift ve bunun kurumlarnm ihmal edildigi bir yapmnin ne iiretecegi
bilindigi halde, sirf iktidari korumak icin istibdat yapildig1 seklindeki bir yak-

30 Ahmet Mithat, Iss-i Inkilap, Ist. H.1294, 5.9
31 E.Kuran, a.g.e., 44 :
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lagtm modern diiglincenin gekillendirdigi bir zihin agisindan dogru goriilebilir.
Ancak geleneksel tarihi yapinin iginden bakildiginda béyle bir degerlendirme-
nin anlaml oldugunu séylemek oldukga zordur. '

Oyle anlasiliyor ki II. Abdilhamit, biiylik bir ihtimalle Jon-Tiirklerin
“modernlesme projesinin” fikri, siyasi ve ahlaki igerik tagrmadifi gorisiinii
paylasmaktaydi. Uzun siire direnmesinin arka planinda “siradan hevesler” “sahsi
kompleksler” olsa bile, “modernlesme hareketini”, osmanl toplumunun ana
biinyesinden gelen ve yetisen kisiler tarafindan yapilmasina bir zemin hazirla-
ma niyetinin yer aldif1 akla gelebilir. Her ne kadar sistemin dayandi§1 inang
sitemi ve temel politika yerini korusa da, kurumsal anlamda goriilen degisim,
sistem i¢i degisimin varlifini gosterir. Clinkli modernlesmenin sac ayaklar
mesabesinde olan Harbiye, Miilkiye, Tibbiyye, Terbiye gibi kurumlarin gelis-
mesine yonelik faaliyetleri bagka tiirlii agiklamak miimkiin degildir® . Aslinda
burada s6z konusu olan, siyasi muhalefetin dne stirdiigi fikirler ve énerilerin
“siiphe ve tereddiite™ konu yapilmasi ve sdylenenin otesinde daha farkl amag-
larin saklandifi goriigiiniin belirleyici olmasidir.

Modernlesme ile gelenek arasinda igten ice igleyen tereddiitiin ortadan
kalkmasmni, acil ve izl tedbir alnmasim 6neren “modernist kadro™ bu do-
nemdeki egitim kurumlarinda yetismigtir. Meseleye bu perspektiften bakarsak
“cok degisik umutlar ve tarihi hesaplagma” iginde olan gii¢lerin kendi lehleri-
ne gelisen siireci engellemekten bagska bir garesi yoktu diyebiliriz. Daha dogru-
su burada sdylemek istedifimiz husus: II. Abdiilhamit ne ulu hakandir, ne de
kizil sultandir. Her iki adlandirmada tarihi ideolojik kaliplarla okumanin sonu-
cudur, Ciinkii mutlakiyetin epistemolojik karekterini “tekil ve baskia”
siyasi tutumlardan ayr diigiinmek miimkiin olmadig gibi, modernitenin
deger yiiklii idefojisi olan pozitivizmin dayandifn “mekanik evren ve epis-

32 Sevhiilislam Cemalddin Efendi, a.g.e.,5.35

33 ileri okumalar icin bkz: Feroz Ahmad, “1908-1914 Yillar1 Arasinda Bilyitk Britanya’-
nin Jon-Tiirkler’le Miinasebetleri”, Tarih Enstitiisii Dergisi, Edebiyat Fakiiltesi Mat.
ist. 1971, s. 153-170; Mehmed Selahattin Bey, Ittihat ve Terakkinin Kuruhisu Ve Os-
manls Devleti’nin Yikihis1 konusunda bildiklerini siralerken, Jon- Tiirkleri, memlekette
kotli maksatlar: gergeklestirmek igin bir araya gelen kisiler olarak tamimlar.Ona gore
Tutihat ve Terakki Cemiyeti, dofuda siyasi ve iktisadi menfaatleri igin baz: devletlerle,
gizli cemiyetler igin bir adrestir. (Bkz. a.g.e, Kahire, 1918, 5.19-20).
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temoloji* baglammda iiretilen bir siyaset anlayigm da “tekil ve baskicr-
»olmaktan ayr diisiinmek miimkiin degildir.

Jon-Tiirkler’in “bilim ve segkincilik ideolojisi”ni -6ncelemeleri* hem
muhalafet eyleminin hem de iktidari ele gegirdikleri zaman yonetimin baskici
ve tahakldim edici karektere biirinmesinde etkili olmugtur. Ciinkii bu anlayiga
gore “bilgisel”anlamda iistiin olan kigilerin devleti yonetmesi bilimin geregi-
dir. Zaten siyasal alandaki yazilarin icerigi, genellikle cagdigi oldugu iddia
edilen siyasi diizenden yakinma ve modern siyasi modelin Osmanh toplumuna
tagtnmas istedi ile sirhdir. Model tagima isteginin Devlet’in baghi bulundugu
inang sisteminde ve geleneksel siyaset anlayisinda koklii bir degisimi icermesi
iktidar ile muhalefet arasmdaki mesafeyi giderek agmug ve ve iilkenin temel
sorunlarin tartigmaktan daha gok engelleyici bir karektere biirinmistiir.

Abdiilhamit’e kargt harekete gecen siyasi muhaliflerin muhalefet dayanak-
lan felsefi bir ierikten daha gok durumu tespite yoneliktir. Ancak durumu
belirlemeye yonelik bu girigim, siyasi muhalefeti “eyleme”ddkmeye yonelik
temalarla icicedir. Nitekim Jon Tiirkler, keyfi iktidari, kurduZu fesat sistemi,
ziilmii ve memleketi siiriikledigi felaket nedeniyle hiikiimdarlif: ve halifeli3i
dinen caiz ve megru gorillmeyen Abdiilhamit’e karsi kiyam etmenin ve huruca
kalkmanin gerekli oldugu® teziyle dinamik glicleri dofrudan fiili direnige yon-
lendirmeyi amaglarlar. Bu baglamda tedenni, vatanmn inkirazi ve tahribi gibi
kelimelerle, cehaletin, geriligin, kaosun sorumlusu olarak gosterilen II. Ab-
diilhamit, ekonomik istikrarsizligin sebebi sayilmakta, bunu agmak i¢in bilim-
sel kaliplarin devreye sokulmasinin, halkin uyanmasimin, gercek bir hiirriyet
ortaminin olusturulmasinn gerekli oldufn vurgulanarak su neriler siralan-
maktadir:

34 §.Mardin, 4.g.¢.,5.17; Enver Z. Karal, a.g.e. c.8/5.537

35 Yusuf Hikmet Bayyr, Thrk Inkilaby Tarihi, TTK Yay., Ank. 1991, c.I/Kisim IV, s. 10;
Z.Tunaya, a.g.m.,s.171; M.Selahaddin Bey, .g.e.5.33-34; Abdiilhamid’in hal’i igin
verilen fetva soyle agiklanmaktadir: “Mahmut Sevket Pasa’nin diizenledigi Yildiz Sara-
yr’min tecrid edildigine dair bir telgraf iizerine mebuslar mecliste toplattilar. Oraya
davet edilen fetva emiri ilim sahibi Nuri Efendi’nin, Antalya Mebusu Elmahl Hamdi
Efendi’nin karalans oldugu fetva miisveddesi kapsamim, Ser-i Serife aykirt oldugun-
dan onaylamarma konusunda 1srar etmesi iizerine Seyhulislam Cemaleddin Efendi’nin
wsrarlartyla Rumeli Kazaskerligine getirilen Ziyaeddin Efendi, yapilan baskilarla fetva
miisveddesini imzalamaya mecbur olarak hal’e karar vermistir. (s.33)
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L. Siyasi ve i¢timai gelismeyi saglamak igin ilim ve ahlak hakim olmalidir.
Bunun i¢inde mazinin ahenk ve terakkiye uymayan akimina sed ¢ekmek, batil
akide ve hurafeleri, zeka, tefelkiir, fen ve sanayinin teftis ve nezareti altinda
mahvetmek lazimdir. Haketme faaliyeti, akla, irfana ve bilime dayanmalidir,

II. Aydinlann ilim ve ahlak iiginda 6nciiliik etmeleri, itimatsizligin orta-
dan kaldiriimasi, hafkm uyamgmm saglanmas gerekir.

III. Modern diigiincenin entellektiiel temeli, mevcut durumun degismesi
gerektigfini gostermekte, yaratici diisiincenin dniine durmak miimkiin olmadi-
Zindan, toplumsal sorumlulugumuzu bu yénde gelistirmeliyiz.

IV. Bir memieketin bagimsizlif1 maddi bagimsizhga baghdir. Sitf siyaset
ve orduya dayanma zamam gecmigtir. Dolayistyla bilimsel bilgi esliginde eko-
nomik {iretim faaliyetlerine gegilmelidir. Ancak bunlarin yapilmas: da siyasi
kurumlarin degismesine baghdir. Oyleyse sadece veraset usiiliinii degistirmek
yeterli degildir. Asil yapilmasi gereken sey: Milletin uyandiriimas:, akil ve
insaf olgiilerini agan yoneticilere kargi milli uyanigin harekete gegirilmesidir.
Bu saglandiktan sonra “megveretin tesis ve ihyast sarttir”, Yani “megruti reji-
me” gegilmelidir. Halkin devlet igini gézetmesi ve yonetime katilmasi saglan-
malidir. ¥

Ozetlemek gerekirse, H. Abdiilhamit’e muhalif olan Jon Tirklerin ¢ok
agir dille seslendirdikleri iki temel dnerme var: Birincisi Osmanli Devleti bir
istibdat pengesindedir, hiikiimet bdyle bir idarenin devamim istemektedir. Ikin-
cisi, sahsi ve keyfi idareden Abdiithamit sorumludur. ¥ Muhalifler tarafindan
bir “fesat sistemi” kurmakla suglanan II. Abdiilhamid ahlaki degerlendirmeye
tabi tutulur. Deger ifade eden kavramlarla tanimlamr. Abdiilhamit’in hem isla-
mi hemde insani degerlere aykir: hareket ettigini kanitlamak icin modern siyasi
kavramlarla, gelencksel miiskiman siyaset diigiincesinin diigiincesinin merkezi
kavramlarim sentezlemeye girigirler.

Jon-Tiirkleri muhalefete iten temel nedenlerin basinda, iginde yasadiklar
toplumsal diizen ile digtiikleri deger uyusmazligi, zihniyet farkhhig: gelir.

36 Enver Z.Karal, a.g.e. ¢.7/s.522; Seyhu’'l Istim Musa Kazim, “Dini Igtimai Makale-
ler” Evkaf-1 Islimiye Mat. Ist.h.1336, 5.279

37 Tank Z. Tunaya, Tirkiye'de Siyasal Partiler, c.1/5.39- 120

38 Tarik Z.Tunaya,a.g.m.,s. 169
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Oyleyse burada iizerinde durmamuz gereken temel konu: Jén-Tiirklerin, hayati
ve toplumsal olaylari nasil algilamakta olduklarini ortaya koymaktur.

Jon-Tiirklerin énciilerinden biri olan Ahmet Riza’ya gore “... Cemiyet,
kavanin-i tabiyeye tabi’ bir viicud-i miirekkebdir...”% Bu tanim, cemiyeti agik-
lamanin yontemini ¢ok net olarak belirler. Evreni maddi diizen olarak gorme-
Jeri ve iginde cerayan eden tiim olaylar: maddi bir diizeyde ve nitelikte agiklama
istefi,* onlar1 boyle bir ydnteme itmistir.

Jon-Turkler, insanlarn, kurduklan siyasal diizenin tabii bir dengesi oldu-
gu fikrini ve bu dengeyi olugturan kanunlarmn belirli bir dogal cizgiyi izledigi
goriisiinii paylagiyorlardi. Dolayistyla bu temel énerme, onlari, Osmanli Dev-
leti’nin iginde bulundufu durumun, “tabii dengeyi ve dojal ¢izgiyi”engelleyen
unsurlarin bilimsel yéntemle agiklanarak agilabilecegi sonucuna gotiiriyordu.
Onlara gore bu alanda gergekleri gorebilenlerin, igtimai doktorlarin® muhale-
fet ortaya koymalart fiziki bir zorunluluktur. Bu anlamda Jon-Tiirklerin temel
sorunsali, acik olan bir degisime uyabilecek fenni bir yontem bigimini kur-
maktan ibarettir. Meseleye bu sekilde bir yaklagimla ve fenne dayanarak siyasal
muhalefeti drgiitlemenin pek ¢ok agik noktay: ortada biraktif1 anlagilmaktadir.

~ Birinci nokta: “Eger inkilab sevk-i tabii ile tedrici olursa hiisn-i netice
verecekse...”, bu dogal gidigatta acaba “igtima-i tabiplerimiz”nasil rol alacak-
lardir? Iste bu soru cevaplanamuyor ve orgiit icinde sik sik icraat-evrim tartis-
masi yapihiyordu. Ikinci nokta: muhalefetin temeli, bilimsel olarak gerekli ve

39 A.g.e 5.604

40 Abdullah Cevdet, Funun ve Felsefe, Felsefe Sonihalar:, Matbaa-1 Igtihad, ist.1912, s.11-
14

41 Abdullah Cevdet, “Ifade-i Meram” s.9; “igtimai tabiblik” ifadesi bilimsel bilgiye daya-
11 diisiincenin ¢ok etkin oldufu bu dénemde bir cok aydin tarafindan dile getirilir.
Sozgelimi Celal Nuri, Osmanl: devletinin durumunu “gebe kadin” metaforu ile agikla-
maya ¢aligir. Sivasal ve toplumsal alanda goriilen olumsuziuklart amlan metafor gerce-
vesinde tartigir. Celal Nuri, hiikiimet ve devletlerin karsilagabilecekleri hastaliklar pek
coktur, hilkmiini verdikten sonra, simdiye kadar siyaset diigfiniirlerinin neden bir dev-
letler fizyolojisi ve patolojisi icat etmediklerine hayret eder. Yalniz doktor Gustave Le
Bon’un bir siyaset psikolojisi gelistirdigini, bunun da ¢ok muhim olduunu vurgular.
Bu tespitten sonra C.Nuri, Osmanh devletinin devamli surette illetlere dugar oldugunu,
bir cok kez ameliyat-1 cerrahiye masasia yatrildigini ancak “tabib”lerin nasibatlarina
kulak asilmadifndan istenildigi gibi defisim olmadifm ssrarla vurgular. (Tarihi Istik-
bal, Yeni Osmanlilar Mat, Tst. H.1331, 5.28-29, 103)
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modern bir yapinin olusturulmas: sonucunda, devietin kurtarilmas: seklindeki
bir fikri kurguya oturtulunca; halkin, nasil kendileriyle birlikte ihtilal yapma
konusunda ikna edilebilecedi sorunu hissedilmeye baslamyordu. Dogal olarak
bu diiglince, “temsil”i artirmak geklinde bir yani olduk¢a thmal ettiginden ve-
yahut onu da; her milletin en akilli adamlarini segerek bagkente yollamas: bigi-
minde sundugundan, halka farkl bir yaklagim gerektiriyordu. ¢ Boylesi bir
anlayis, Jon-Tiirkleri halktan kopuk, segkin bir simf konumuna itti§inden, bu
diiglince tarzi siyaset olaymn: biiyiik ¢apta digliyordu. Halbuki “ayrilik¢1 milli-
yeteilik”problemi, bir terakki sorunu degil, dogrudan siyasal bir sorundu.
Meseleyi siyasal baglamda diiglindglimiizde, kendisini “bir hiiklimet-i megru-
ta degilse de bir hiikiimet-i adile” olarak tantmlayan bir ydnetim daha tutarl
goriinmektedir.

Bir siire sonra, Osmanli Devleti’nin temel sorunun siyasal oldugunu anla-
yan Jon-Tirkler, en basta milliyetgilik konusunda Yeni Osmanhlar gibi, biitlin
unsurlart Osmanli vatan severlifine davet etmeye bagladilar. Jon-Tiirklerin ig-
lemeye bagladiklar: ilk konu:Osmanhcilik oldu. Bunlara gére; genig bir yelpa-
zeye yayilan Osmanlibik ideali, baski uygulamayan bir siyasi diizen i¢inde Os-
manl Devleti’nin kurtulug caresi olabilirdi, Bir iist kimlik olarak dile getirilen
Osmanlilik, herkesin kendi alt kimlifinde hiir olarak yasadig: ve st kimlife
ortak gayelerle bagh oldugu cofulcu bir mode! olarak sunulur. Ne var ki Tunali
Hilmi Bey, Osmanhlik ile Tiirkliik arasinda birebir iligki kurarak ¢ogulcu mo-
delin zayif yonlerine dolayl olarak isaret eder. Daha sonra Yusuf Akgura®® da
bu goriisli Tiirk milliyetgiliginin temeli saymaktadir. Fakat hemen belirtmemiz
gerekir ki, bu goriis, o donemde akla gelse bile boyle bir goriise yonelmeyi
onleyecek gok giiclii engeller bulunmaktadir.

Hiikiimet-i haziramn adalet, miisavat ve hiirriyet gibi insanlarin hukunu
ihlal eden ve biitiin osmanlilar terakkiden meneden anlayisina kars1 muhalefet
etmeyi temel amag olarak belirleyen Jon-Tirkler, kurtulugu “miliyet, kavmi-
yet, cinsiyet, mezhep” farklilifini dncelemeyen bir anlayigta buluyorlardi® .

42 M.Sikril Hanioglu, a.g.e., 5.607-608

43 Yusuf Akgura, Tlirk Yult 1928, Yeni Matbaa, Ist. S. 394—395

44 Tarik Z. Tunaya, a.g.¢. ¢.1/5.39-40; (Belge I. Osmanh ttihat ve Terakki Cemiyeti*nin
1Ik Beyannamesi, madde: 1-2); Yusuf Akgura, Up Tarz-t Sivaset, TTK Yay., Ank.1991,
s, 20
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Mevcut yonetimi buna engel gordiikleri icin tarihsel degigimin Grettifi felsefi
ve siyasi kavramlarm tiimiini kullanmanm geregine inaniyorlardi* . Ancak si-
yasi bir model énerme konusunda kekemeligin daha baskin oldugu gozlemien-
mektedir. Yonetim tarzinm nasil olmasi gerektigi konusunda bocalayan Abdul-
lah Cevdet s8yle der;

“Prensip itibariyle coguniugun annlifi degil, annhigin cofuniugu
idare etmesini kabul ettigim halde, hakimiyet halka aittir esast hari-
cinde bir hitkiimet seklini isteyen olmayada mecburiyet vardir. Her
devlette muhtelif mesleklerin, farkl sanatlarin saliki ve miintesiple-
¥i, tesis ettikleri ittihatlar, ortakliklar, birliktelikler ve dayanisma
vasitasiyla devietlerin roliinii azalnyor. Devletlerin hilkiim ve etkin-
ligini paylasiyorlar. Bu toplumsal olgu Avrupa'nin bityik ve kicilk
devietlerinde giderek yayginlagiyor... Bu gosteriyor ki halka dayalt
bir hiikiimet fiili ve hakiki bir mahiyette merhaleler kat'etmekte-
dir.™

Halk egiterek ona her geyin tistiinde olan kanunlari 5gretme, gercek gelig-
me gizgisinin seyrini gostererek onu miittefik haline getirme tezleri 6ne gikar-
tlsada, cok kisa zamanda séz konusu tez gegerliligini yitirdi. ¥ Buna bagh
olarak insanlar1 kendi anlayislar1 gergevesinde yonlendirme ve siyasi bir eyle-
me sokmada basarisiz olan seckinler kendi anlayistarinda degisime gitmenin
kagimilmaz oldugunu gordiler. Yinede bu agamada halk afir sitemler ve yakin-

45 A.Cevdet, “Tekmile” .98 )

46 A.Cevdet, “ifade-t Meram” s.20; Bu konudaki kararsizlik iktidar olduklari dénemde
de stirmfigtiir. Kavramlarin igeriklerinden bogaltilarak dile getirildigini, Ittihat ve Te-
rakki Firkasi’min bu konuda belli bir progirama sahip olmadifim sdyleyen ve elegtiren
C.Nuri gyle der; “Bir hiikiimet, millete, milletin cogunlufunun goriisiine dayanarak ig
porebilit, Veya saltanata dayanir. Ikisinin arasmda bocalayan jttihat ve Terakki hilkiimeti
monarside oldugu kadar bile esash tegkilata malik defildir.Keza aynt kuvvet Cumhuri-
yet hiikiimetlerinde oldugu gibi milletin cofunluZuna dayanan bir iktidarda degildir”-
‘Peki, ittihat ve terakki nedir? sorusunu C.Nuri séyle cevaplandirir:ittihat ve Terakki
Cemiyeti biraz mahiyet-1 sahsiyeye haizdir. ftctihat ve Terakki kdklesmig, belli bir ol-
gunluga ulagmg bir fikrin tiriind olmaktan ziyade birkac hamiyet perver zatun memle-
keti kurtarmak igin tegkil ettikleri bir heyet ve cemiyettir. Teskilatm oncillerinden bir
kagi cemiyetten ellerini gekseler cemiyet dagilir ve memleketin kurtulmas: fikri de yok
olur gider.Goriiglimee ittihat ve terakkinin en biiyik menfaat: biraz daha genis fikirli
olarak bu garip mahiyeti izale bir esas koymaya istinad eder. (a.g.e. s.113-114)

47 Yusuf Hikmet Bayur, a.g.e. ¢.I/kisim IV, s.11
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malarla “i¢inde bulundugu duruma® layik gériilmeye baglandi. Dolayistyla halka
ulagmanin bir yolu olarak din, toplumsal gelismeyi ve degisimi safflamada po-
litik bir arag olarak devreye sokuldu. Modern bilimsel diinya goriisiiniin, gele-
neksel bir toplumda, dinin oynadif1 rolii yerine getirememesi, Jon-Tiirkleri,
bilimsel argiimanlar: dini form altinda halka sunmamn yollarim kesfetmeye
sevketti. '

Karsilagtiklari bu sorunlari, gayet mekanik ve basit temellere dayanan bir
yontemnle ¢dzmenin miimkiin olmadig1 anlagtlinca siyasi eylem; seckinci teord,
bilimsel bilgi ve Islam sentezi ile yeniden sekillenmeye basladi. Bu sentezde
Gustave Le Bon’un fikirlerinden yararlanarak, madem ki giiniin kosullar1 altm-
da, kitlelerin siyasete katithmim durdurmak ve isi dehalara birakmak imkam
yoktu, o takdirde halka, seckinlere ait fikirler devamlt olarak anlatiimali ve
onlarin bu diitinceleri kendi meseleleri olarak kabiilii temin edilmeliydi*® . Bir
siire sonra merkez yayin organi, halka yonelik propogandamn boyle bir ézellik
tagimasi gerektifi yolunda telkin yaptigi ve ulemanin, halki tanimlayigina du-
yulan ilgi dile getiriliyordu.

Degisik fikri egilimlere ev sahipligi yapan bu hareket icinde “yaratici dii-
siinceden” ziyade, iktibas baskindir. Abdullah Cevdet, Felix Isnard, Louis
Biichner ve Gustave Le Bon gibi materyalistlerin etkisi altindadir. Onlarin ya-
pitlarini yorumlama durumunda olan A. Cevdet, nassi Snceleyen bir gelenegin
iginde yetigdifinden dolayr insam maddenin bir {iriinii, insan eylemlerini de
maddenin enerjiye donlisen yansimalari olarak goren bu diigtincenin verilerini
din gibi algilamakta ve naslagirmaktadir.  Oyleki G. Le Bon’dan yapmus
oldugu geviri tarihsel eylem alanim “naslara™ baglayan bir anlayisi temsil eder.
A, Cevdet, toplumun yeniden ingasint bu naslarn iglestirilmesine baglar. Dini
dogmatik bularak elestiren bir anlayigin tarihsel eylem alamim naslara bagla-
mas! iizerinde diiginiilmesi gereken ilging bir ironidir.

Inkilap1 ve ihtilalci bir dille sorunlara yaklagan Prens Sabahattin Edmond
Demolins ve Frederic Le Play’in Tlm-i I¢timai teorisini Osmanh Devleti’nin

48 Gustave Le Bon, ffm-i Ruh-i fctimai, Cev.Abdullah Cevdet, Amedi Mat., Ist.1924,
5.51-53
49 Bkz. A. Cevdet, Fizyolocyta-1 Tefekkiir, Istepan Mat. Ist. h.1308.
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icinde bulundugu sorunlari ¢6zmenin biricik yolu olarak goriir. > Fenni igtimai
ve adem-i merkeziyet temalar1 onun diisiincesinin dziinii olugturur. Kanun-i
Esasi tabirinin yerine megrutiyet kavramn kullamr. Siyasi goriigtinii; bireysel
dzglirligi ve toplumsal saadeti saglamak i¢in fenni ictimamn halk arasinda ka-
bul gdrmesini saflamak, Osmanli Devlet’inde yer alan farkh unsurlarin birli-
gini gerceklestirmek, medeni tilkelerde Osmanh Devleti’nin hukukunu savun-
mak ve TTiirkliik lehinde bir fikri akimin dogmasim temin etmek, memleketin
snemlt bolgelerinde teskilatlar kurmak® seklinde 6zetlemek miimkiindiir.
Prens Sabahattin hem Bati’dan aktarilan diigiincelerin hem de Devlet’in
siyasi biinyesine iliskin olarak ileri siiriilen bir ¢ok goriisiin yetersizliini dile
getirir. O, daha ¢ok Anglo-Sakson dilnyasinin modernlesme tecriibesini ve uy-
gulamasinu anlamli ve uygulanabilir goriir. Merkeziyete dayanan mesrutiyette
teftis memleketin bir noktasindan baglayarak diger bolgelere dogru yayilir.
Memurlarin hemen hemen tiimiinii merkez tayin ettigi icin vilayetlerin biitiin
ihtiyaclarim onlaradan etkilenmeyen fertler ¢6zmeye calisir. Boyle bir idare
ister hiikiimdarlik isterse megrutiyet olsun istibdatir. Adem-i Merkeziyete da-
yanan megrutiyette ise teftis memleketin en kiigiik nahiyesinden baglayarak ted-
rici olarak biiyiiye biiyiiye merkezde son bulur. Bu durumda her nahiye, kaza
ve vilayet meclisleri memurlarini faydalarinin geregi olarak namuslu ve mukte-
dir kisilereden segerler. Hognut olduklar: zaman gorevde tutarlar, hognut olma-
dikiari zamanda degigtirirler. Bunu bilen memurlar iglerinin geregi ne ise onu
yapar ve topluma fayda saglarlar. Daha da nemlisi bulundufu yerin ihtiyala-
rin, potansiyelini bildifinden bunlar daba diizenli ve etkili bigimde koordine
eder. Bu zorunludur. Ciinkii merkeziyetgi anlayis istibdatn kalibidir. %
Istibdatin ictimai hayatimizin zaafindan ileri geldigini, dolayisiyla bu zaa-
fin ilmi yontemle teghis edilmedikge modernlesme konusunda ileri siirtilen
fikirlerin bir heyuladan ibaret kalacagin dile getirir. Ona gore, Igtimai biinyeyi
tanimadan yapilan islahat arizalar iiretmeden bagka bir ise yaramaz. Felaketin

50 Y. Hikmet Bayur, a.g.e., c.I/ kisim: IV, 5.21; Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas
Diigiince Tarihi, Ulken Yay., Ist.1979, 5.159

51 A. Bedevi Kuran, a.g.e., 5. 233- 235; Y. Hikmet Bayur, a.g.e2., 5.21

52 Y. Hikmet Bayur, a.g.¢., §.22
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sebeplerini ve saadeti hiikiimetin tabiatinda defil cemiyetin hayatmda aramak
gerekir. Cahgmay-bilen ve bilerek ¢aligan bir millet ne igten ne de digtan gelen
zulme payanda olur. Magdur ve hakirlifimizin sebebi kelimenin tam anlamiyla
caligmay1 bilmemektir. Bunu 6grenmenin rehberi: Fenni i¢timaidir. 5* Goériil-
diigii lizere fenni igtimai teorisi kalkinmanmn temeli ve ana dinamigi olarak
sunulmaktadr, R

Bireyciligin ve tesebbils ruhunun dlmesini egitim sistemine ve geleneklere
baglayan P. Sabahattin esasl bir modernlesme projesinin buradan baglamasim
onermektedir. Istibdati ytkmanin yolu: Marifetle istikamettir. Ataletten dogan
ve yayginlagan, bir anlamda kiilttirel kaliba doniigen istibdat, ancak etkili ve
yaygin faaliyetle ortadan kaldirilabilir. Oyleyse modernlesme biitiin alanlarda
ve herkes igin olmalidir. Bu modernlesme se¢im, dayamsma,. gorev dagih-
mnda esitlik, farkli unsurlarin hakkna riayet gibi temel meseleleri her-
kes igin uygulamaya sokan ve uygulamada aksakliklar varsa bunlar1 gide-
ren bir anlayisa dayanmahdir.** Prens Sabahattin’in merkeziyetgilige getir-
digi elestiri, Ittihat ve Terakki’nin merkeziyetgi anlayisla yiiriittiigii siyasetin ve
idare tarztnin yikicr ve zararh sonuglar vermesiyle anlagrinmgtir, )

Ahmet Riza Bey ise “Rue Monsieur Le Prince” den tagan Auguste Com-
te’un terakki merkezli hiimanist kaderci, pozitivist anlayig paylasiyordu. Ona
gore “Osmanli Devleti, kuvvetlerin birbirinden aynlmasim, idari merkeziyet-
- sizligi, yerli halklar ile cemaatlerin haklarim tesis eden biitiin uyruklarm vic-
dan hiirriyetini ve adaletin bagimsizhgim saglayan bir kanunlar manzumesine
maliktir.”* Qyleyse asil sorun kanunlarin uygulanmasidir. Kanunlarm uygu-
lanmas: ve temel haklann korunmas: temel amacimizdir. Daha énce ilan edi-
len, ‘hatta bunlarm dine uygun oldugu belirtilen kanunlarin thmal edilmesi si-
yasi biinyede goriilen arizalarmn temel! sebebidir. Islahati herkes igin istiyoruz.
Ancak topraklarimuzin birligi ve ayrilmazli1 esas almmahdir. Topraklarimizin

53 Prens Sabahattin, Tesebbiisii Sohsi ve Ademi Merkezivet Hakkinda Uciincii Bir Izah,
Mahimud Bey Matbaasi, Ist. h, 1324, s.18, 43, .

54 P. Sabahatin, Juihat ve Terakki Cemiyetine Agik Mektuplar; Meslegimiz Hakkinda Ugiincii
ve Son Bir Fah, Mahmut Bey Matbaast, Ist. 1911, (Naklen, H. Ziya Ulken, a.g.e. 5.333-
334

55 A. Bedevi Kuran, a.g.e., s. 227;Y. Hikmet Bayur, a.g.e., c.IVkisim: IV, 5.7
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bir kisnum devletten ayirmak isteyenler bu fitkenin diigmamdirlar. Dogu mede-
niyetimizin 6n vasiflarini, geleneklerimizi koruyarak, Bati’dan yalmzca ilmi
gelismelerin genel sonuglarimi almaliyiz. Yalmz bunlar temessiil edilebilirler
ve hiirriyet iginde ileriye dogru yiiriiyen bir ulusun yolunu aydmlatmak igin
gereklidirler. * )

A. Riza’min 6nerisini goyle ozetleyebiliriz: Birlik, Imparatorlugun bii-
tiinliigii ve dagilmazh@, Osmanh hanedammn tahtta kalmasi, herkesin
kanun 6niinde esit olmasi, adaletin bafimsizhgt, vicdan hiirriyeti, ulusun
temsilcilerinin kanunlarim yapilmasina istiraklari1 ve mevcud biitiin ka-
nunlarm kesin olarak uygulanmasi, Bu proram genig bir hoggoriyle uygu-
landif1 takdirde yurdumuzun ve genel barisin faydalar: agisindan gok zararh
olan yabanci devletlerin i¢ iglerimize karigmalarim 6nlemis oluruz. ¥ A. Riza
ve onun etrafina toplananlar goriildiigii kadariyla yeni bir inkilab istememekte,
yeni amaglar ileri sirmemektedirler. Anlagildif1 kadariyla A. Riza nizam ta-
raftaridir. Nitekim o goyle der;

“Biz gercekten kanun ve kurumlarimizi myhafaza etmek istiyoruz.
Ulkenin sosyal durumunu bozacak, imparatoriugu tegkil eden cegitli
milletlerin gelenek ve géreneklerini bozabilecek islahata kargiyiz.
Istismara ve bagkalarinin yararina konu olacak siyasi teklif ve dne-
rilerde bulunmak, memieket dahilinda ihtilaf crkarmaktan bagka bir
ise yaramaz. ™?

A. Riza’in mubafazakar davranmasinin nedeni: Yabancilarm, devletin ig
iglerine karismalarma yo! agacak bir gelismeyi onlemektir. O her defasinda
devletin siyasi bagimsizlifint ve biitlinliigiini korumay1 ve eski giiciine kavus-
turmay1 vurgular. Ona gore bunun gerceklesmeside Osmanlihk idealini canl
tutmak, iktisadi ve teknolojik gelismeyi saglayacak tedbirler almak ve kamuo-
yunu bu dogrultuda bilgilendirmekdir. *°

Goriildiigii tzere ittihat ve Terakki Cemiyeti snciilerinin istibdat idaresini
yikmak igin izlenmesi gereken siyasi yontemin ne olmas: gerektigi konusunda

56 A. Bedevi Kuran, a.g.e., 5.263; Tarik Z.Tunaya, a.g.m., s.185
57 Y. Hikmet Bayur, a.g.e., cIlkisim: IV, 5.8

58 A.g.y. 7

59 Ag.y
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ortak gorlisleri yoktur. ® Hem belli degerlere baglilik, hem de siyasi tutum ve
izlenecek yontem agisindan farkhhk gdsteren cemiyet liyelerinin zaman zaman
birbirlerine sitem etmeleri bunu gostermektedir. Ozellikle cemiyetin dnciileri
siyasal gelismeyi siyasi modernlegmeyle aynilestirme konusunda ayn gériiste
olduklar: halde, geleneksel siyasi anlayistan modern siyaset anlayisa gegisin
nasil olacaf1 konusunda ayrilmaktadirlar. Bu nedenlede zaman zaman farkh
bélgelerde farkh siyasi yontem uyguladiklan gérilmektedir. S6zgelimi iiyeler-
den Ahmet Riza Bey ve bazi arkadaglart “Nizam”taraftar idiler. Bu, siyasi
degisimin “ilerlemeci” diislinceye dayandiriimasindan kaynaklanan bir goriig-
tiir. Ancak tedrici olarak gergeklesecek bu tekamiil fikri, onlarm bu gelismede-
ki rollerini daha zor ve belirsiz hale getiriyordu. Diger taraftan Tunal Hilmi ve
benzerleri ise Cenevre’de “Osmanli Thtilal Komitesi”ni kurmuglardir. Firkanin
miihiiri: "Thtilal firkas1 “Ya Hak Ya Oliim.” ibaresini tagimaktaydi. Beyanna-
mesine gelince su atesli satirlar igerdigi goriilmektedir

. .. Zabita gitruhu ve asker takimi yolumuzu kesmiye kalkagir ve
engellerse, aramizi ancak dliim ayirabilecektir. Evet Glecegiz, 6ldii-
recefiiz, kesecefiz,bigecefiz,yakacafiz,yitkacagiz... Hic kimseden
pervamuz yoktur... Ya hak ya éliim...” ¥

Bu donemde kaleme alman teliflerin ortak ozellifi siyaset ana baghigi al-
tinda, modern siyasi kavramlarla, dini kavramlan birlikte ele almak olmakta-
dir. Bu kavramlarm “rubuna uygun olarak hareket etmenin” dinin ruhuna uy-

60 I.Temo,a.z.2.,5.89

61 A.B.Kuran,ag.e.,s.99; Ittihat ve Terakkinin siyaset diigiincesi agisindan yerini belirle-
meye calisan C.Nuri soyle der: “Ittihat ve Terakki bir ihtilal cemiyetidir.ittihat ve te-
rakki IT. Abdulhamid hiikiimetine kars: thtilal vasitalar: ile huruc etti.Sonra yine mevki-
inde kaldi. Acaba bir ihtilal cemiyetinin maksad: hasil olduktan sonra bekas: akli midir?
Bunu cevaplamak icin onlarmn ihtilali tam olarak gergeklestirdiklerine inanip-inanma-
diklarimi tespit etmek gerekir. Onlara gbre bu siire bitmemistir. Ancak bir taraftanda
memleket cok ciddi engellerle yiizyiizedir ve sikmtilar igindedir. Oyleyse Irtihad ve
Terakki daha baska bir faaliyet programm edinip, icindeki bizantinist miinakasaya niha-
yet verirse bu karmagik olaylar zail olur. fhtilal ve istihale devresi kapamir.” (a.g.e.
s.114-115) Bu almti Ittihat ve TerakKinin ihtilalci yoniiniin daha baskm oldugunu géster-
mektedir, Ancak ihtilal ve istihale kavramlarina yiiklenen anlams, 1. Mesrutiyet done-
mindeki degisim ile simrlamak ise tarihsel varlik olan insanin, meseleleri degerlendir-
me y&niinde ne kadar tarihin i¢inden konugtufunu géstermesi agisindan iizerinde diigii-
niilmesi gereken bir husustur.
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gun oldufu goriisii de oldukga yaygindir, Sézgelimi Muza Kazim®, bu kav-
ramlarm herbirini ayr1 ayr1 ve genisce agikladiktan sonra, “Usul-i Fikah”ta
agiklandig1 iizere “bir sey ile emir o seyin ziddimn haram olmasim gerektirir”
hitkmiince “halifenin (sultanin) her iste milletle istisare etmesi garttir” diyerek
“siyasi modernlesmeye” dini temel bulmaya ¢alismaktadir. Nitekim o soyle
der;

“.. Gdrilliiyor ki, Usul-i megveret, musavat, hiirriyer ve adalet gibi
insaniyet ve medeniyetin.esasini teskil eden erkan bundan bin iicyiiz
sene ewvel Allah tarafindan miislimanlara ve biitiin insanlara bah-
solunmus, bir hakk mesrudur. Bu hakk bize yiice Allah vermigtir.
Hig kimsenin bu hakfa vermiy olmak iddiasinda bulunmaya selahi-
yeti yoktur. Fakat (ne hazin ki) Hiilafa-i Regidin’den sonra Ahkam-1
Siyasiyye-i diniyye baska kaitba dotiildii. Makam hilafete gelen zevat
sahsi menfaatlerini diisiindiiler. $ahsi amaglarina ram oldular. Bu
maksatlarin, temin ugrunda bu degerleri gaspettiler... "3

Iitihad ve Terakki Cemiyetinin, iilkenin temel siyasal soruniarm asma
konusunda bazi engellerle karsilagtiklarini goriiyoruz. Bu engeller; iginde ¢ok
egitli egilimlere sahip gruplar barindirmast ve bunlarin Orgiit merkezinde
oldukga etkili olmataridir.  Onrgiitiin i¢ yapisindan kaynaklanan duruma ekle-
yebileceginin diger sebepleri sdyle dzetleyebiliriz: Devlet’in iginde bulundugu
siyasi sorunlari agma konusunda, cemiyetin i¢inde yer alan eski biirokratlarin
dis miidahaleden bagka higbir ¢oziim onerisinde bulunmamalan ve® Ahmet
Riza’nin bagim ¢ektigi miidahale kargiti ve bu karsithktan dolayr milliyetgilik
fikirlerine kayma egilimi gdsteren diger bir muhafazakar kadro ile, diizensiz
icraatgi gruplar, klasik Jon-Tiirkliifti temsil eden ve siyasal alandaki goriigleri
son derece kit ve smirh olan Tibbiyeliler, ulemanin olusturdufu hizipler ve
tamamen ayr1 efilimlere terciiman olmaya ¢ahigan mahalli Jon-Tiirklik® ara-
sinda hicbir uzlagma noktas: kalmanug olmas: bunlar arasinda sayilabilir,

62 Bkz. M.Kizim, a.g.e., s.264-278, 280-289
63 Musa Kizim, a.g.e., 5.247-248

64 C.Nuri, a.g.e. s.117

65 A.g.e 5121

66 M.Sikrii Hanioglu, a.g.e. 5.645-646
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III. Jon-Tiirklerin Din ve Siyaset Yorumlar

Modernlesme siirecine girigle birlikte geleneksel dini-siyasi kiiltiirel ko-
dun hem yapisal hem de iglevsel anlamda defisime ugradif1 soylenebilir Aslm-
da bu durum, modernlesmenin tabiatina uygun bir gelismedir. Artik din bizzat
bilginin kaynag1 degil, bilginin nesnesidir. Bir “anlam diinyas:” olarak goriilen
din, kurgulanan bir yéntemle kiginin anladif ve kendi yararina kullandift sey-
dir. Dinin siyasete malzeme yapilmasmn temelinde dinin bir bilgi nesnesi ve
toplumsal birlikteligi saglamada 6nemli bir aygit olarak goriilmesi yer almak-
tadir. Dini mitsel evrenin mahsiilii géren A. Riza, zihnen bu evrene ait olan
kigileri yonlendirmek ve toplumsal birlikteligi saglamak igin, dinin toplumsal
iceriginden yararlanmanin dnemini, zaruretini dile getirir. Clinkii onun zihin
diinyasinda dinin yeri, tarihsel sartlarin ona ne Slgtide ihtiya¢ duydugu ile sinur-
lidir, Din tarihsel evrimini tamamlamamis bir toplum igin gereklidir.

Jon-Tiirk’lerin sik sik siinni ulemadan aldiklan fetvalar ile Sultan’in yo-
netimden azledilmesi gerektigi fikrini yaymalari, dinin, siyasi baglamdaki ro-
liindi stirdiirmesi agisindan oldukca énemlidir. Bu zaman zaman ydnetimin mes-
ruiyetinin islami agidan yitirilmis oldufunu, hatta “Sura-y1 Ummet”in cumhu-
riyet oldugunu dile getiren makaleler ve fetva kitaplarmn derlenmesi seklinde
de kargimiza ¢ikmaktadir, Bu baglamda Islam, mevcut siyasi diizeni girtit-
mek®, énerilen siyasi goriisii megrulagtirmak icin kitleyi bazen muhalefete
bazende kabule iten bir siyasal arag olarak iglev gormektedir.

Ulemanin, farkl: dnciillerden hareket ederek yonetime getirdigi elestiriler,
farkh anlamlart icerse de, soziin “kullamlmasi”dedigimiz baglamda muhalefe-
ti giiclendirmek igin ¢ok etkin bir arag olarak goriiimiis ve firka tarafindan
desteklenmigtir. ® Osmanl devlet sisteminde kendine 6zgii durugu ve argi-

67 Enver Z. Karal, a.g.e. ¢.8/5.528; Y. Hikmet Bayur, a.g.e. c.1, Kisim: 1/s. 329

68 Jon- Tiirkler 1895 tarihinden itibaren gesitli tarikatlarla iligkiler kurarlar.Ozellikle si-
yasal sistem tarafindan mubalefete itilmis tarikatlara ynelmeleri muhalafet hareketini
giiclendirmek agisindan iyi bir segimdir. Bektagiler, Melamiler, Mevleviler ve Bahailer
ortak muhalefet hareketini olusturmada dncelikli yere sahiptirler. Genis bilgi icin bkz.
M. Siikrii Haniogly, a.g.e. s.113 vd. “Ulemay-1 din-i Islam’a da’vet-i Seriyye” “Yine
Tunal Hilmi Bey'in “Ikinci Hutbe” ve benzeri risaleler ile devletin ¢ok ciddi sikintilar
icinde oldugu ve bu duruma diismede ulemamin da roliiniin cldugu dile getirilerek siyasi
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manlari olan Ulema’nin “Cemiyet-i ilmiye” adi altinda dogrudan Inihat ve
Terakki Cemiyeti’nin fikirlerini yansitan bir muhalefet hareketi olugturmas:
mevcut yontemin miistebid olduguna inanmalarmdan dolayidir. ® Ulema ile
ittihat ve Terakki arasindaki iliski “bilim ve siyasi muhalefet” konularinda
yakin gbriigleri paylagmalarina dayanmaktadir. Ancak farkh versiyonlar: olan
bu hareketin muhafazakar kanadinda yer alanlar, bu teskilat iginde giderek
erimiglerdir. Ciinki, ittihatgilarin dini temalar: igleyen dergileri gikarmadaki
amaglar siyasi hareketi megrulagtirmaya ve halktan gelen tepkileri nlemeye
yonelik oldugunu gosteren énemli veriler butunmaktadir. Daha sonraki siirecte
ulema’mn sadece siyasi hareketi destekleyen konuma diigiiriilmesi bunun en
onemli kanitidir.

ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin iginde gok farkl egilimler olmasina ve
islami kavramlara politik amagli olarak yer verilmesine karsin, ana egilimin
“biyolojik materyalizm™™ oldugu sdylenebilir. Nitekim, §. Mardin, ittihatc-
larm ideolojik egilimini su sozlerle agiklar;

“Jtrikat ve Terakld zaman zaman dedisik ideolofilerle karsumiza gik-
sada cemiyet'in fikri kikleri arandifinda Askeri Tibbiyye'de ondo-
kuzuncu yiizythn biyolojik materyalizminin etkisini goriiriiz. Askeri
Tibbiye Ogrencileri, kendilerine okutulan derslerin icabr olarak,
hayat Allah’tn iradesinin bir iiriinii olmakian daha cok biyolojik ve
fizyolojik siireglerin bir sonucu olarak gérilliyordu. Bu materyalist
fikri temelin cemiyetin kurucularm etkilemis oldugu, bu yolla bir
nevi kainatin sirrina vakef olabileceklerini ve bunun kendilerine, doha
dnceki kugaklarin elinde olmayan bir giicii temin edecegine inan-
muglardr,”™

harekete destek vermenin dinen baglayici ve zaruri olduu Gzenle vurgulanmaktadir.
Geleneksel dini disiincede yer alan kavramlar ve bunlarim dayandiktari dini referanslar
modern siyaset diigiincesinin verileri ile yeniden okunmakta ve II. Abdiilhamid yoneti-
minin dine, dolayisiyla Allah’mn nizasina aykir1 oldugu temellendirilmektedir. (Bkz. Y.
Hikmet Bayur, a.g.y. ve dv.) Bu aykint séylemlerin bir arada bulumas felsefi gelenegi-
mizin ve otoriteye kars: olan tutkunlugumuzun ne kadar problemli oldufunu gostermek
agisindan oldukea tlgingtir.

69. Y. Hikmet Bayur, a.g.e., ¢. 1, kisim 1, 5. 329-340.

70 Bkz.Abdullah Cevdet, Fizyolocyia-t Tefekkur Istepan Mat. fst. h. 1308,

71 §.Mardin, a.g.e.,5.99-100
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Jon-Tiirklerin dini diigtinceleri yalmz islami gelenekten devraldiklari inanca
dayal bilgilere degil, farkl: felsefi sistemlerin inang¢ olarak ortaya koydudu
bilgisel verileri de igeriyordu. Sozgelimi gérek Ahmet Riza gerekse cemiyetin
kurucutarindan bir kism Thomas Paine’nin din hakkindaki su fikirlerini be-
nimsemis bulunuyorlards;

“Tanrt’ya inantyorum, o kadar. Oteki diinyada da saadete inaniyo-
rum. Insalarn esitligine inantyorum ve inaniyorum ki din, vazifeler,
adalet, sevgi, af ve hemcinsimizin saadetini istemelkten ibaretir.
Bundan bagka bu yolda bir cok seylere de inantyorum. Fakat kendi-
mi daha iyl tantmak icin inanmadigim seyleride séylemeliyim. Inan-
madiklarim... Kilise'lerin talim ve telkin etimekte oldugu hakikatler-
dir. Hangi din mensubu olursa olsun bunlar insanlig iirkiitmek, esir
etmek, iktidar ve menfeatt bir elde toplamak icin icad olunmug-
tur. "

Ahmet Riza béyle bir diiglincede olduffunu yaymakla birlikte bu tiir bazi
yazilarindan dolayr kinanmis ve dinsiz olarak tanimlanmagtir. Ibrahim Temo’ya
yazilan mektuplarda ve mektuplara verilen cevaplarda bu husus dile getirilmek-
tedir. Hatta bu mektuplarin bir kaginda Ahmet Riza'nin dinsiz olmadig: savu-
nulmakta ve bu hususta dikkati ceken su satirlar yer almaktadir.

“.. Ahmet Riza Bey ben dinsizim dermiy. Haga, o adam dinsiz degil-
dir. Ciinkii din iman demek, bir seye inanmaktir. O halde Ahmet
Ruza’da Auguste Comte ‘un meslegine inannug. Demek ki imant var. ™

Bu metinde, iizerinde durulmasi gereken en énemli husus: Din kavramina
yiiklenen anlamdir. Din, salt inang olarak agiklanmakta ve herhangi bir felsefl
sisteme inanmak din sayilmaktadir. Bu konuda en ¢arpict veri Abdullah Cev-
det’in su sozleridir;

“Ben iki gesit itikad takip ediyorum. Biri kokiinii kazimak istedigim,
digeri elde etmek istedifim itikaddir. Bunlardan birincisi atil, ¢iirii-
miis, digeri ise fail, diriltici itikaddir. Birincisi liim ve karanhk,
digeri hayat ve nurdur... Acik yiirekle sdylityorum: Ben Islam’in

72 A.Bedevi Kuran, a.g.e., 5.62
73 i.Temo,a.g.e.,s. 72,85
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degil itikadin dedil, kiifriin ve tereddiidiin aleyhindeyim. Kiiftirden
maksadim, sozlitk anlamidir. Bu da hakikati Grimektiv. Tereddiiten
muradim, imansizhktrr. Biz kilfiir ile imansizhik ile zan altindayiz.
Ciinkii hakikat! gizlemeyi, hakikat acifa cikartmaktan daha cok
seviyoruz. Imansizlikla maliiliiz. Ciinkii iman sahiplerinin sanindan
olan hicbir amelin amili olmadik... Bu memleket kadar itikatsiz,
ayni zamanda bu memleket kadar itikada muhtag yeryfizinde bir
baska memleket yoktur. Hichir medeniyet dilenci itikattan dogma-
nustir. Bu dilenci itikad eski latin ve stmdikz Sark-1 Islam kavimleri-
nin itikaddr. "

Kavramlari tarihsel ve metinsel baglamimdan koparan bu dil, ashinda, Os-
manlh modernlesmesinde oldukga yaygndir. Her geyden once biyle bir te’vil
siyasi amaglidir. Ayrica dinle-inang arasinda kurulan bu bag toplumun anlam
diinyasint olugturan dili higbir temele dayanmadan pargalama anlamina gel-
mektedir. ” Ancak A. Cevdet’in “iman”dedifimiz fenomeni, gelenegin liretti-
gi “heyulalar” ile trten ve imamn dinamik vasfim ilmi ve ahlaki baglamda
kiran ve korelten anlayisi, bir iman olarak sunmanin icerdigi sapmay: dile
getirmesi de oldukga onemlidir. A. Cevdet’in bu diigiincesini zaman zaman
Islam’in erken donemine vurgu yaparak dile getirmesi “geleneksel kirlenme-
ye” karg: isyant akla getirmektedir. 4

A. Cevdet’in, Islam’mn erken dénemine vargusu “terakki” anlayisimn bir
tezahiirii olarak ortaya gikmaktadir. Ona gore erken dénemde miislimaniar,
isteyerek ve istemiyerek “Millet-i Cedide” nin yoluna dahil oldu. Su kadar var
ki asli terbiyesini zamamn skolastik ve kurumug islamindan iiretme belasita
ugradi. Ve terakkisi bu sebeple ciddi bir sekilde bigimlendi ve sirlandirild,
Garb’in karsisinda basarisiz olmak, geri duruma diigmek “inhisar-1 din” ile
hayattar olan miistiiman toplumun bilimle olan baglarm kopardi. Bu son fela-

74 A.Cevdet, “Ifade-i Meram” s.11,19-20

75 Abdullah Cevdet, Kur’an’daki hikmet kelimesini felsefe kelimesi ile kargilar. “Allah
hikmeti diledigine verir, Kime hikmet verilirse, ona pek gok hayir verilmis demek-
tir...” (Bakara, 2/ 269) Hikmet kelimesini felsefi feyz olarak anlamlandiran miiellif
hayra, aslinda kalkinmaya ulagmanin yolunu felsefeye bagtlar. Abdullah Cevdet gergek
felsefeninde bilim oldugunu sdyledigine gére hikmeti, bilimsel bilgiyi elde etmek ve bu
yolla kalkinmak anlarmnda kullanmaktadir. Oyleyse din: Bilim ve kalkinmaktir. Bkz.
Abdullah Cevdet, Funun ve Felsefe, Felsefe Senihalari, 5.48,60,61;
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ket oldu. Medeni tilkelerde iiretilen “bilimsel bilgi” miisliimanlar tarafindan
bilinmez oldu. ™ Miisliiman toplumun gerilemesinin sebebi “simirlanan ve bi-
cimlenen” din anlayisidir. Clinkii terakki, genellikle, neticesi oldugu iki kuv-
vetin birlesmesi ile gergeklesir. Kuvvetlerden birisi, etkileyen kuvvettir ki, bu
da yeni fikirlerdir. Dahiyane kesifler, toplumsal yoneliglerdir. Digeri ise geri-
leten kuvvettir. Katilagmig itikatlar, din yerine gecmis adetler, batil fikirler ve
eski yontemlerdir. Hikmetin ve aklin geregi olan hususlari imhal, simdiyi ko-
rumanin tabiatindandan dogan katilik. Birinci kuvvet olan fikir, hiirriyete maz-
har olmalidir. Ne yazik ki miisliiman toplumda bunun izlerine rastlamak ¢ok
zordur. Ikinci husus ise miiskiman toplumlarda oldukga itibarl ve saygmndur.”
Katilagmig itikadlar ve din yerine gegmis adetler ve batil fikirler toplumun
“bilincinden” temizlenmedikge, bagka bir deyigle din 1slah edilmedikce mem-
leketin terakkisinden bahsedilemez.

Din 1slah edilmelidir. Bunun icinde bir Luther gereklidir. Luther’in bir
miibessiri geldi. Bu Seyh Muhammed Abduh idi. Hakiki Luther’in gelmesi
igin ulema simfina mensub olmak gerekir. Bu kim olacak? Bu artik tek bir kigi
degil, miitefekkirlerin tiimiiniin eseri olacaktir. Bir adammn yada bir neslin
eseri olacakur. ® “Gelenefi” kohnelesmis fikirler yumag: olarak goren A.
Cevdet, karizmatik kigilere umut baglamakla “elestirdifi gelenegin” icinden
komigmaktadir.

Osmanly Devleti’nin icine diigtigii durumu “takdir” ve “alin yazist”
ile aciklayan bazi kesimleri A. Cevdet, teolojik bir dille elestirir.
Kendi sorumlulugunu askiya almak icin “takdir "e siginmanmn ceha-
letten ve meskenetten kaynaklandifin su sézlerle dile getirir; “Al-
lah 'tan ancak hayr sadir olur. Allah serri arzu etmez. Arzu etmedigi
seyin yaraticisi olmaz. O halde her ser bizim amelimiz veya amelle-
rimizin sonucudur. Alm yazst olsa olsa amelimiz icra olundukian
sonra yazlabilir... Iginde bulundugumuz durumu, ataletimizin ve

76 A. Cevdet, “Tekmile”, R. Dozi, L’ lustorie De’l Islamisme, Cev. A.Cevdet, (Tarilu’l
Tslamiyye), ictihat Mat. Masir, 1908, 5.696-697 (Miitercimin, bu eserin son kisminda
yer alan makalesi. A.Cevdet, “Tekmile/Son Kirk Sene Zarfinda Islamiyet” bagh: al-
tnda “Alem-i Islam’m Inhitat’1 ve Din-i Islah” konularim tartgmaktadir. Bundan son-
raki alintilarda “tekmile” seklinde gosterilecektir.

77 A.Cevdet, “Tekmile” s.702

78 A.Cevdet, “Tekmile” 5.721-722
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amelimizin bir cezasi olarak degilde, ahn yazisina devrederek igin
icinden cikivoruz. Bizim Secere-i ltikadimuz ahirete ve insanin mu-
kadderat karsisida iktidarsizigina kalbi baglamak zehirinden bas-
ka bir meyve vermiyor... Ben bilmeliyim ki her takdir olunan sey be-
nim giiciimiin yettigi seydir. Her giicitmiin yettii sey, benim takdirim-
dir. Her iyilige ve yiikseklige muktedir olmak, ulagmak her samimi
insan igin verilmistir. Bu suretle, benim faaliyetime, stmrsiz, engeisiz,
ddiinsiiz bir nur ve kuwet sahasi agilr. Iste bu feyyaz ve faal itikad
kutsaldir. ™™

Cehaletin ve meskenetin kaynagim “kthnelesmis fikir”lerin olugturdugu-
nu vurgulayan A, Cevdet’e® gore, baglarim kurtarmis milletlerin 6ncelikle,
baglarindan ¢liriimiis fikirleri, zamam gegmis ve siradan inanglar atarak, haya-
ta, faaliyete, nura iman ve itikad ederek kurtarmiglardur. Iste Avrupa gayr-i
miislim, iste Asya miislim, oradaki itikad hiirriyet veriyor, kararlilik ve faaliyet
veriyor. Buradaki itikad 6liimdiir, bitmez tiikkenmez bekleyistir.

Jon-Tiirk hareketinin ¢ok farkli egilimleri iginde barindiran siyasi ve fikri
akim oldupunu daha dnce belirtmistik. Ayrica modern diiglincenin 6zel formu
olan “bilimsel bilgi” ve bunun “izm” sekli olan ideolojinin “din” hakkindaki
goriisiiniin yaygin olarak kabul gordigiini de soylemigtik, Baglangig itibariyle
oldukga radikal bir dille giindeme getirilen bu goriigin giderek yumugadif da
goriilmektedir. Nitekim Z. Gokalp, fttihat ve Terakki kongresi iizerine yazmis
oldugu bir makalede bu hususu sdyle dile getirir;

“By seneki ftihat ve Terakki Kongresi, icra ettigi ilmi miinakasa
neticesinde, firkamn hususi rengini teshis ettiren samimi bir kanaat
izhar etti. Bu kanaatin ruhu, Islamiyetle medeniyet-i asriyenin 1a-
mamiyle kabil-i itilaf olduguna itimattir. ™

79 A.g.m.s.16-22
.80 A.g.m. s.15; A Cevdet, “kdhnemiy fikirler”in smirlarindan gok agik olarak bahsetmi-

yor.Kavramlarin anlam dilzenini ve anlam smirlarini bozan bir dille iistii kapali olarak
dini mitsel evrenin bir tiriinii olarak gordiigiinii gosteren argiimanlar kullanmaktadr. Y.
Meslier,in, Le Bon Sens, adli telifini, Akl Selim, adiyla geviren (ist.1929) A.Cevdet,
cevirinin hemen giriginde Tanri inanci tarif etmnektedir. Ayrica bu kitabin igerigini
“kohnemis fikirleri pargalayan” hakikatler olarak gdriiyor. Anilan kitabin igerifine
baktigimiz zaman, burada yer alan konular ve dile getirilen goriigleri: Tann tammazh-
#n ilmihali olarak adlandirmanin daha yerinde oldufunu soyleyebiliriz,

81 Ziya Gokalp, “ittihat ve Terakki Kongresi”, Makaleler Viil, Haz.F.Ragip Tuncor, Kiil-
tiir Bakanlhi Yay., Ank.1981, s.60
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Ittihat ve Terakki Kongre’sinde dile getirilen temel hususa degindikten
sonra Z. Gokalp, din konusunda iki temel gériistin oldugunu dile getirir. Bun-
lardan birincisi, Islam’m esaslari ¢agdas medeniyetle catigir, O halde bu esasa-
t1 tamamen terk ederek, maddi ve manevi biitiin varhgimzi Avrupa medeniye-
tine uydurmamiz gerekir. ikincisi ise bunun aksini diisiinmektedir. Bunlara
gore ise mademki, ¢agdas medeniyetin islami esaslarla uyusmas: miimkiin
degildir; o halde bu medeniyetin biitin unsurlarindan teberri ederek mevcut
gelenegimizle yetihmemiz gerekir. Goriiliiyor ki her iki goriiste toplumsal du-
rumumzu ifade etmekten uzaktir. Milletimiz ne mukaddes dininden vazgecebi-
lir ne de cagdas hayatin zorunlu gérek]erinden soyutlanabilir, Hikmet geregin-
ce, bu iki himmetten birini digerine feda etmek defil, belki onlar birbiriyle
telife calismaktir. Iste fttihad-1 Terakki Kongresi, bu hakimane meslegi kabul
ederek bu seneki program ile tatbikata baglamigtir. Artik bu firkanin gayesi
ayni zamanda hem islami hem de asri bir devlet teskiline ¢alismaktir, 2 Bu
ifadeler ¢ok acik olarak gdsteriyor ki, baslangigta cok keskin ve acik uclu
gériisler giderek “tarihsel tecriibe ve killtiirel Ggeler iginde” doniismekte ve
toplumsal taleplere gére sekillenmektedir. '

Siyasi doktrin halinde gelisen Osmanlicilik, islamcﬂlk ve Tiirkgiiliik
gibi fikri ve siyasi teorilerin aralarinda tedahiiller bulunmasina karsin, farkls
prensipler ve gerekgeler etrafinda toplanan aydmlar cesitli goriisierin olugma-
s saglamig ve bunlarin herbiri Osmanli Devleti'nin sosyal ve siyasi ¢okiigiini
onlemek icin alternatif goriigler ortaya koymuglardir®® . “Ug-tarz-1 siyaset”,®

82 A.g.m., 5.60-61; Z.Gokalp’in dile getirdigi hususun bir bagka versiyonu, Cemiyet’in
siyasi profranunda su sekilde yer almaktadir; “Ahlak ve adab-1 umumiye-i diniyye ve
milliyenin muhafazas: cemiyetin makasid-1 ulviyesi ciimlesindendir, Cemiyet tegkilat-1
siyasiye ve igtimaiyemizin esasi olan din-i mubini islam’in efrada telkin ettigi fezail-i
ahlakiyenin, kuva-y: mukaddese-i milliyenin en miihimi oldugunu takdir etmis ve adab-
1umumiye-i milliye ve Islamiyenin tetruku halelden mahfuziyetini muhbe-i amal ittihaz
eylemistir”Bkz. Tarik Z.Tunaya, a.g.e., s.101-102

83 Yeni bir siyasi model arayisim en iyi ifade edenlerden birisi C.Nuri’dir. Osmanl: Dev-
leti’nin maglubiyetini sadece askeri alandaki maglubiyete baglayan gériisii elestirirken
sdyle der: “Devletin idare sekli, siyaseti, kanunlar: ve politika bigimi de bagtan agafiya
gdzden gecirilmeye, tecedditde ve onariimaya muhtactic. Maglup olduk. Gériintigte maglub
olamn asker olduju saniliyor. Halbuki idaremiz, siyasetimiz, kanunlarmmiz, hareket tar-
zimiz ordumuz gibi olmasaych bu hezimet vuku bulmazdi. Gozlerimizi goritnene dik-
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Osmanh’'nin kriz dénemine girdigi stiregte aydmlarin devlete baglihifim dile
getiren ve ii¢ farkl1 baghlik ilkesini anlatan en 6zlii ve anlagilir ifadedir. Bun-
dan dolay1 bu siiregte dile getirilen goriisler ile “Jon-Tiirkler”in 6ne ¢ikarttik-
lar1 goriigler arasindaki baglanti ve “din-siyaset” iligkisini okuma bigimleri
tnem arzetmektedir.

Jon-Tiirklere gore siyasi biitiinliigiin korunmasi i¢in millet tarafindan ka-
bul edilecek, kayda deger bir oneriden bahsetmek lazimdir. Bu dyle bir neri
olmah ki, bununla ittihad-1 Osmani saglanmalidir. ittihad-1 Osmani, Osmanl
toplumu agisindan igtimai ve siyasi bir realiteyi ifade eder. Ancak bu siyasi
yonelisin felsefi temelini modern siyasi degerler olusturmalidr. ¥ Cokiis do-
neminde olan Osmanli Devleti’nin kurtulusu “bilimsel bilgiye” dayanan diinya
goriisii ile miimkiindiir. Bunun iginde soyal, iktisadi ve kiiltiirel alanlarda onemli
degisiklilerin yapilmast gerekir. Mesruti idareye gegme girisimlerinin bagari-
siz olmas1 “bilimsel bilgiye” dayah diinya gorigiini icsellestirme ve fiili duru-
ma gegirme konusunda toplumsal bilincin” yetersizligine baglanur. Oyleki bu
goriig bir cok kez A. Cevdet’in gikardif igtihat dergisinde dile getirilmig ve
savunulmusgtur,

Sosyal muhayyilenin ziinii olugturan kiiltiirel yapida bir déniigiim olma-
dan modernlesmek ve modernlesmenin 6zel tiirevi olan pozitif dlinya giriigiine
gecmek, bir bagka deyisle ilerlemek miimkiin degildir. “Bunun miimkiin olma-
st icin memlekette hakim olan cehaleti, dini realitelerden uzak batil akidelere
dayali taassubu, ekonomik alanlardaki geriligi bertaraf edecek degisimi ger-
ceklestirmek zorunludur™® . Memlekette mili birlik ve dayamgmanin gercek-
lesmesi devletin miitecanis olmayan insan unsurunda hakim olan ayrilik efi-

meyelim. Gorunemn ve elle turulamn arkasinda bagka etkenler, belirleyiciler s6z konu-
sudur.” (a.g.e. 5.193); Din- Devlet iligkisi agisindan Ug Tarz-1 Siyasetin ifade ettigi
anlami anlamak igin bkz. Mevliit Uyantk, “Giintimiiz Tiirkiye'sinde Din-Devlet Tliskist
ve Ug Tarz-1 Sivaset”, Bilgi ve Hikmet, (say1. 11) 5.56-64

84 Bkz. Yusuf Akcura, ffg Tarz~t Sivaset, TTK Yay. Ank. 1991

85 Recai G.OQkandan, a.g.e., 5.448

86 Erciiment Kuran, Tirkiye nin Batlilagmast ve Milli Meseleler, Der.Mimtaz’er Tir-
konr, Diyanet Vakfi Yay., Ank.1994, 5,30

87 Tank Z. Tunaya, @.g.e., c.1/s. 67; (Osmanl: Ittihat ve Terakki Cemiyetinin Nizamna-
mesi, Madde:1})
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limlerinin bertaraf edilmesi, soy, dil ve din farki gozetilmeksizin®® Osmanh
toplumuna dahil fertlerin arasinda esitlik prensibinin hakim kilmmastyla miim-
kiindiir.

Sosyal ve siyasi realiteletin evrim siireci Osmanlihk formiilini gegerli
kilmaktadir. Ancak siyasi evrimlesmenin geregi olarak mitsel ilgilere bagimh
olan toplumun dini ve kiilterel degerlerine de yer vermek gerekir. “Ikincil
konumda”olan dini ve kiilterel degerler “bilimsel bilginin”gegerli oldugu bir
topluma gegis stirecinde sadece saygi duyulmasi gereken hususlardir® . Jon-
Tiirklerin temel siyasi goriigii bu olmasina karsin, siyasi degigimin kapsami
agisindan gok farklr ilgilerin ve egilimlerin varligh bilinmektedir. Osmanlilik
ideolojisi, Balkan savaglarinin yenilgiyle bitmesi sonucu iflas etmis, 1911'den
sonra ittihat¢1 hitkiimet devletin kurtulugunu kokleri oldukga geriye giden Is-
lameilik ve Tiirkeiiliigii desteklemede bulmustur. ® “Bu asamada dini ve milli
kimligi” daha 6ne ¢ikartan ve savunan taraflarm yogun bir faaliyet icine girdik-
lerini belirtmemiz gerekir.

Islameilik Osmanl Devietinin sosyal ve siyasi biitiinigiin{i korumak ama-
clyla ileri siiriilen ¢ozlim sekillerinden birisidir. Ittihat ve Terakkinin izledigi
Islamecilik siyasetinin izlerine bir gok mektup rastlamak miimkiindiir.

‘.. O halde dinine muhabbeti olan her miisliiman igin hiikil-
metin kuvvet kazanmasina calismak dini bir gorev olarak anfasiima-

88 A.g.e., c.1/5.81. (Osmanh Jttihat ve Terakki Firkasi'mn muzade! siyasi proram:, mad-
de:6)

89 Istibdat olarak adlandirdiklar siyasi diizeni yikmak igin megsrutiyeti modern bir siyasi
kuram olarak degilde,} yine din esasma gire savunmak zaruri ve faydah goriilmiigtiir.
“fs hususunda birbirinizle miisavere ediniz, "ayeti bir dustur, bir parola olarak kabul
edilmistir. Bu dustur en genis sinirlan icinde tefsir edilerek islam tarihi yeni bir gozle
goézden gegirilmis ve ayetin mesrutiyetle ilgkisi tesbit edilmistir, Bkz. Z. Karal, a.g.e.
c.8/5.527

90 Osmanh devletinin pargalanmas: farklt nedenlere bagilanmaktadr.Bunu kapalr bir refi-
min varligina ve uzun siire devam etmesine baglayanlar oldugu gibi, Ittihat ve Terakki
Firkast'nin uyguladif1 politakaya ve tzellikle batidan taginan bir takim fikri akimlar
aynen tagimak ve uygulamaktan kaynaklandigin dile getirenlerde bulunmaktadir, Mo-
dern paradigmanim temel sabitelerinden biri olan ulusculugun Tirk milli kimliginin
uyamsina vesile oldugunu, ancak bu fikri akim, dini ikinci plana atan ve dogrudan
irkgilift ismam eden bir dille giindeme getirmenin Osmanl: Devleti’nin dagilmasim
lizlandirmaktan bagka bir ise yaramiyacagi ézenle vurgulanmaktadir.Bkz. C. Nuri,
Tarihi Istikbal, 5.60-86,
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lidrr... Biz frenk mukallidi degiliz. Oyle olanlardanda uzak dururuz.
Yabanci devletlerin fen alamindaki gelismelerini tagimak ve uygula-
mak isteriz. Yoksa ahlak ve gelenek yoniiyle bir miisliiman elbetreki
Jrenklerden astiindtir. ™

Bilimsel ve teknolojik verileri ile kiiltiir arasinda ayirim yapan ve ikinciyi
korumanin zorunlu oldugunu dile getiren Islamcilik akimi dayandig: temeller
agisindan farklilik arzeder. 2 Islamcilara gore toplumsal birlikteligin en sag-
lam temeli:islamin etrafinda birlesmektir. Ciinkii bunlara gore artik ittihad-
islam toplumsal ve siyasal realiteyi ifade eder. Ustelik, Islamcilik taassubun
netice ve mahsiilit de degildir. Nitekim Prens Sebahaddin Bey” esas itibariyle
megrutiyete dayanan Osmanlilik taraftar1 olmasina kargmn, Islammn toplumsal
birlikteligi ve ortak kimligi olusturmada ¢ok zel yerinin oldugunu kabul eder.
Bu akim, ikinci mesrutiyetin sonlarma dogru Ittihat ve Terakki Firkast tarafin-
dan daha 6zel baglamda benimsenmis ve dzellikle Hiirriyet ve itilaf Firka’sinca
biiylik éneme mazhar kilinmistir.

91 Y. Hikmet Bayur, a.g.e., c.Il/kisim: IV, .88

92 E. Kuran, a.g.e., 5.46; A. Cevdet “Tekmile”, s. 708, A.Cevdet, islameilik kelimesini,
modern etkinin bir triinii sayar. Farkli miisliimam irklan bir arada tutmak igin iiretil-
mis bir ideoloji clarak goriir. ittihat ve Terakki’nin iktidara gectifi sirada giidecegi Is-
lamcilik siyasasinm ana gizgileri ve baz biiyiik devletlere karsi besledigi diigiince ve
duygularin esaslari daha 1906-1907 devrinde yazilmug mektuplarda belirir. Osmanl:
Hiikiimeti’nin sadece Tiirkiye topraklarinda yagayan miisliimanlar icin degil, kalben ve
siyaseten Islama baglt herkes igin bir gii¢ oldugunun dile getirilmesi bunun gosterges1—
dir. (Bkz. Y.Hikmet Bayur, a.g.e., c.I, Kisim: [,/5.345) Ancak alenen Ittihad-1 islam
fikrine ¢aligmanim mahzurlu oldugu dile getirilmekte ve goyle gerekgelendirmektedir:
Avrupa, fttihad-1 Islam’dan kendisi igin tevellild edecek mazarratin derecesini bildigin-
den bu fikre ¢alisanlar var kuvvetiyle eziyor. Sevket-i Osmaniyenin umum islamm
selametine mebde olacagma emin oldufumuz igin biitiin kuvvetimizi her seyden evvel
hiikiimet-i Osmaniyenin bir idare-i muntazama ve ma’kuleye munkalip olmasina has-
retmek istiyoruz. (4.g.y) Ittihad-1 Islam diisiincesini temelde bu sebepten dolayt mah-
zurlu oldugiunu dile getiren Ittihatcilar, diger taraftan Islam’n birligi saflamada énemli
bir yere sahip oldugunu diisiinmekteler ve dini sik sik siyasal baglama yerlegtirmekte-
dirler. )

93 ittihad-1 isiam siyasastnin Avrupa icin tehlikeli oldugunu dile getiren Ingiltere disigleri
bakam Edward Grey’e verdigi-cevapta Scbahattin Bey, bu fikrin gergeklesmesini hem
tarihsel hem de sosyolojik agidan zor gérdiigiinii vurguladiktan sonra bdyle digiincenin
ortaya gikmasi ve yayginlasmasinda Avrupa'nin sémiirgeci ve istilaci egilimlernin etkili
oldugunu ve tutuma karg: direnmede ittihad-1 [slam dilstincesinin 8nemli bir rol oynaya-
cagin ifade etmektedir. (Y.Hikmet Bayur, a.g.e. ¢.I, Kisim: I/s.352-353)
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Islameilar, Osmanh Devleti’nin cOkiis sebebini Islami prensiplerden uzak-
lagmaya ve Batr’y: taklit etmeye baglanuglarder. Bunlara gore yeniden yapilan-
ma, islami degerlerin dziine uygun olarak, islam’in erken déneminde oldugu
gibi hayata taginmast ve bu baglamda toplumun egitilmesi ile miimkiin olabilir.

Onlara gére siyasi yonden, Islami esaslara uygun ve hatta Islamiyetin
emrettifi idare sekli olan mesrutiyetin geregi gibi teessitstinii saglamak icin, bu
konuda Islamiyetin gercek ve dogru olan prensiplerine dénmek kagmilmazdur.
Osmanli Devleti’nin gokiisten kurtulabilmesi, ancak islam amme hulukunun
demokratik prensiplerinin, onun mesruti idarenin biinyesine uygun esaslarinin
hakim kilnmas: ve bunlarin gereginin yapilmast ile miimkiin olabilir.* Oyley-
se Islami esaslara ve memleketin ihtiyaglarina uygun bir megruti idare meyda-
na getirmek, din ve devlet birligini, adaletin hakimiyetinin, fertlerin hak ve
ozgiirliiklerinin Ustlinliiinii, mesveretin gercekiegmesini, ehil kimselerin ikti-
dara gelmelerini, zullim ve istibdata yer vermeyen bir sistemin kurulmasmi
saglamak lazimdir. % '

Bu siyasi eilimin temel 6zelligi: Osmanh toplumunu teskil eden unsurlar
arasinda birligi salamanin yolunu sosyal baglarin en kuvvetlisi olarak kabul
edilen akide ortakhinda aramis olmasidir Bu birligin kapsamim ¢ok genis
tutan islamer efilim, akide birligine sahip olan insanlarin bir arada yasamasini
Islam’m bir geregi olarak sayarken, bu toplum i¢inde yasayan farkli dini ve

94 Tank Z.Tunaya, a.g.m., s.180; Enver Z. Karal, a.g.e. c.8/534; Bkz. Sehbenderzade
Filibeli Ahmet Hilmi, asr-t Hamidi'de Alem-i fslam ve Senusiler, Haz. ismail Comert,
Ses Yay., Ist. 1992, 5. 63-64: Sehbenderzade ittihad-1 Islam terkibinin i¢ anlamda
kullamldigim séylemektedir. Birincisi, farkh kavimlerden olugmus, menfaatleri ve alis-
kanliklar farkli Gigytiz milyon miisliimann bir hiikiimetin idaresi altmda toplanmasun
ve yapamamasint kabul etmek kelimenin tam anlamiyla deliliktir. Tkincisi Ittihad-1 Is-
lam, dini birliktelik anlamma gelir. Boyle bir Ittthat Islam dininde zaten meveuttur. dini
birlikeelifi tam bir birliktelik yapmak icin mezhep ve tarikatlarin ayrmntilardaki farkli-
liklarim gidermek ve bunlan birlestirmek gerekir, Uciincitsii ittihad-1 igtimatdir. Diya-
net-i islamiyye bu anlamdaksi ittihadin temellerini atmug ise de, hicbir vakit misliman-
lar tarafindan icabettigi ehemmiyete mazhar olamamistir. Ummet-i Vahide fikri ne mil-
liyete ve ne de muhtelif siyasi hiikiimetterin meveudiyetine mugayir olmamstir, Genel
anlamda ittibad-1 siyasi ne derece imkansiz ise ittihad-1 igtimai o derece faydali ve
miimkiindiir. Bu ittihattan maksat, miislitmanlarin arasinda hukuka riayet ve ¢ikarlarin
koruma tizerine tesis edilmig uhuvvettir... Abdiilhamit bu {i¢ anlamda ittihad-1 Islam
fikirinin uzagmdadir ve hicbir hizmeti sz konusu degildir (Bkz. a.g.e., s. 63-67).

95 Miimtaz’er Tiirkine, Fslamcthigin Dogugu, Tletisim Yay.,1st.1992, 5.29;
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kiiltiire] kodlara sahip olan insanlarin haklarini koruma ve ayni toplumda yasa-
manin geregi olarak “ortak semboller” etrafinda birlikteligi saglama gibi bir
“siyasi ba§”1 da dile getirmektedir.

islamc1 akim, bu hususta, tarihi realiteleri ve modernitenin &zel formu
olan bilimsel bilginin felsefi temellerini ihmal ederek, kiiltiirle, teknoloji ara-
sinda yaptigi kesin ayirim sonucunda, teknolojinin temelinde yatan felsefi rea-
liteyi gdrmezlikten gelmigtir. Bir taraftan modern felsefi ve siyasi telakkileri
elestirmek, difer yandan bu telakkilerin triinit olan verileri dini naslarla zo-
runfuluk parentezine alarak onceleyip zorunlw gérmek, ekletizmin en somut
postergesidir. Aslinda Ittihad-1 Osmani ile Islameilik akimunin siyaset ve din
anlayiglarinda, farkli gerekgelerden hareket etmelerine karsin ilging benzerlik-
ler séz konusudur. Bu benzerlik hem felsefi hemde siyasal anlamda gecerlidir.
Sozgelimi her ikisine gorede I1. Abdiilhamit diigiiriilmelidir. Yine her ikisinin-
de soyleminde terakki felsefesi ve segkincilik temel unsurdur. *

Siyaset tartismasinin entellektiiel kodu: Cifte uyumsuzluk dedigimiz hu-
sus, igte burada kendini biitiin ¢iplaklig1 ile hissettirmektedir. Modernite’nin
temel sabitelerinden biri olan “ulusculuk” ile farkl: unsurlar “ittihad-1 islam”
ad1 altinda birlestirme arasmdaki gerilimi agmak igin modern siyasi kavramlar-
la miisliiman siyaset diigiincesinin anahtar kavramlarmi uzlagtirma, “epistemo-
lojik” arka-plan dikkate alinmadan yapilmak istenmektedir. Boylesi bir uzlas-
tirma 1. Kara’nmn deyisiyle, ancak “irtifa” ve “indirgeme”® kavramlari ile
agiklanabilir. Bunun igindir ki, “Tiirk modernizmi” entellektiiel bir ¢abanin
liriinii olmaktan uzak, daha dofrusu entellektiiel temeli zayif, “gelenek ve
modernlik” arasindaki gerilime bagh olarak ortaya ¢ikan farkli okumalar ve
bunlar arasinda gegen tartigmalardan ibarettir. '

Osmanlilik fikrinin, ittihad-1 anasir keyfiyetinin gerceklesmemesi kokleri
daha geriye giden ve Semseddin Sami ve onun etrafinda yer alan yazarlarin “dil

96 M. Tiirkéne, a.g.e., s.29, 30

97 Tsmail Kara, cagdas islam diigiincesinde degisme ve farklilagmayi, hatia sapmalar: gdr-
menin en emin ve kestirme yollarmdan biri olarak naslarn kullaniimas ve yorumlan-
masim gésterir. Naslart hem kavramlann icerdigi anlamin digtna tagimak hem de bag3-
lamlarindan koparmak ve modern diiglincenin kavramlan ile sentezlemek bu dénemin
en bariz 6zelligi olarak sunar ve bunlar1 bir ¢ok rnekle temellendirir. (2.g.e.5.40-45)
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ve kiiltiirel"anlamda dile getirdikleri® Tiirkgiilitk akimmm yeniden giindeme
gelmesini sagladi. Bunun sonucu olarak, bazi aydmnlar, bu hususta yeni bir
¢Ozlim tarzi bulmaya ydnelmis ve neticede ondokuzuncu yiizyihn milliyetgilik
ve millet telakkisine uygun yeni bir géris® “Tiirkgiilik” adi altinda yeniden
ortaya cikmugtir.

Osmanlilik idealinin iflas: ve tarihi realitenin érdiigii fikri yonelis daha
onceki goriiglerin fiili imkanim ortadan kaldirdigindan dolayi, I. Mesrutiyetin
sonlarina dogru baglayan Tiirkeiiliik akeminin geliserek giiclenmesini sagla-
mugtir. ™ Tiirketilik akimmm 6nemli nciilerinden biri olan Yusuf Akgora,
Islam’in gii¢lii bir fenomen oldugunu, fakat ittihada engel teskil eden dahili
sebeplerin azh§ma karsilik, harici sebeplerin daha fazla oldugunu, bu nedenle
de hem Osmanlicilik, hem de Islamcilik akimimn birligi saglamada iyi bir
tercih olmadifim ileri stirmektedir. O bu goriisiini soyle temellendirir: Tarih-
sel realite, miisliiman nufusun yogun oldugu bélgelerde harici etkinin oldukga
vaygin ve yogun oldugunu gdstermektedir. Ustelik simdiye kadar birbiriyle
siirekli ¢atigan unsurlarin simdiden sonra terkip ve imtizaci zordur, ® Fakat bu
gorlis bir cok Jon-Tiirk tarafindan elegtirilir. Bunun akla getirilmesini bile
istemezler. '™ Ne var ki tarihsel durum ve farkli etkenlere bagli olan i¢ dina-
mikler Akgora’min 6ngoriisiinii dogrulamugtir.

Tiirkgliik akim, “milli ruhun” harekete gegirilmesini sorunlan agmanim
gerekcesi sayarken, miisliiman olmadan onceki doneme atiflar yapmakla bir-
likte “Tiirk-Islim” gelenegini sentezleyen bir millivetci ideoloji etrafinda top-
lanmay1 6ngériir. Bu ideoloji islamci akimin $nemli énciisii olan Ahmet Naim
tarafindan, IslAm birligini pargalayan bir ideoloji olarak goriiliirken, ikisini bir
arada birlestirenler arasinda Mehmet Akif Ersoy’u gérmek miimkiindiir. Bu
fikrin dncliliigiini yapan Ziya Gokalp igreti goriinen pozitivist bir dille, din-
siyaset iligkisini, maslahat ve orfii devreye sokarak yeniden okumaya yonelir.

98 S .Maidin, a.g.e., 5.62-

99 C.Nuri, a.g.e. 5.154 .

100 A. Bedevi Kuran, g.g.e.,s. 203; Recai Z.Okandan, a.g.e., 5.453; Y. Hikmet Bayur,
a.g.e c.l, Kisim:1/s.349- 350

101 Y.Akgora, a.g.e. .33

102 Bkz. T.Z.Tunaya, a.g.m., 5.178-179
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Tiirk modernlegmesinin temel sorunu olan din olgusunu “ayrmtili ve ay-
rintisiz” olarak anlamanm geregini vurgulayan Gokalp, Kur’an’im tarihsel oku-
nusunun ilk onciisii olarak goriilebilir. Nitekim o bir dini yorumun dofru ve
yanlhs oldugunu belirlemek igin iki 6lgiit oldugunu s6yler. Bunlardan birincisi
“Nas”, digeri “Orf”tiir. ' Ona gore 6rf, yalniz nasca makbul olan kaideler
manasma delalet etmez. Orf ayni zamanda nasca makbul ve merdud olan kai-
deleri temyiz ve takdir etmek melekesi demektir. '

Nas degismez, fakat &rf topluluk tarafindan dogru olarak kabul edilen
ilkeler cercevesinde degistigi gibi, toplulugun kendi sosyal fikirlerini orgiitle-
mesiyle ilgili olarak daha sonra kabul ettigi degigikleri de icerir. Bu acidan orf
konusunda bile igtihat yapilabilir. ™ “Dini yeniden anlama ve yorumlama”
faaliyetini diiriistge tahlil edersek Z. Gokalp’in metodolojik olarak “nas”la
“orf” arasinda ok siku bir iligki kurdugu goriilmektedir. Hatta “nas”la belirle-
nen bir hiikiim 6rf kaynakh ise orfiin esas alinabilecegini Imam-1 Ebu Yusuf’
un “nass ile orf tearuz ederlerse bakilir: Eger nass orften miitevellit ise orfe
itibar edilir.” gériisiinii temel alir. ® Ote yandan Z. Gokalp “diyanetle-kaza”
arasinda yaptig1 ayirimla'” “Din-Styaset-Devlet” iligkisini daha anlamb olarak
tartismanin onciillerini vermektedir.

Basinda Ziya Gokalp gibi devrinin énemli sosyolog ve diigiiniirlerinden
birini bulunduran bu akim, Devletin kurtulug ve yiikselme caresini, onun insan
unsuruna dahil farkl elemanlardan kendine has milli varhgi, milli suur ve
mefkiiresi olan Tiirk unsurlarin millet olarak birlesmelerinde, onlarm milliyet-
lerini ve milli varliklarm idrak edebilmelerinde, kriterleri soy, dil, din ve mef-
kiire ortaklig1 olan bir Ttirk milletinin vucut bulmasinda, Osmanli Devleti’ne
Tiirk milleti gibi miittehit, miitecanis ve miitesanit bir sosyal dayanak saglan-
masimda aramstir. Osmanl toplumunun ana biinyesini teskil eden Tiirk unsu-
runun, batil ve clirlimiis, gegerlilifini yitirmis diigiincelerden armdirilmasim

103 Ziya Gokalp, “Igtima-i Usul-i Fikih”, fslan Mecmuas, (Sayu: 3), Makaleler Vi, Haz.-
ERagip Tuncor, Kiiltiir Bakanlif Yay Ank.198l, s.21

104 Z..Gokalp, “Orf Nedir?”, 5.29

105 Bkz.S. Mardin, a.g.e. 5.23

106 Z.Gokalp, a.g.m., .22

107 Z.Gokalp, “Diyanet ve Kaza™, 5.47-49
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dile getiren Gokalp, memlekette sosyal, ahlaki, dini, hukuki, ekonomi ve kiil-
tiirel yonlerden kapsamlt bir devrim yapilmasin amaclammgtir. 98

Tiirkgiilere gore, bu gesitli yonlerden yapilacak kapsamli devrimle ilgili
olmak lizere, oncelikli olarak, zamanla biinye ve nitelifini degistiren Islami
esaslari batil ve yanhg telakkilerden kurtarmak, onlarin gergek yénlerinin mey-
dana ¢ikarilmasim saglamak, bunlarin okunmalari, bilinmeleri ve anlagilmala-
rint kabil hale getirmek ve Devlet’in hukukunu dini esaslardan kurtarmak,
tiirkce esas olmak lizere miittehit bir insan unsurunun gergeklesmesini saglaya-
cak bir dil birligi meydana getirmek lazimdir. ¥ Milletin yeniden tesekidiliini
¢cok agik olarak ve anlagilir bigimde objektif ve subjektif kriterlere baglayan ve
milli suurun uyanmasinda Snemli bir katkisi olan bu akim, pargalanan bir im-
paratorluktan yeni bir yapmm ingasiu miimkiin kilacak “fikri ve siyasi eyle-
min” temel dayanaklarm hazirlamigtir,

Ancak burada iizerinde durmamiz gereken temel konu her ii¢ eiliminde
“Din ve Siyaset” sorununa iliskin yaklagimlari, onlarn nezdinde Isldm’n bir
ideolojik etkinlik aract oldugunu gdstermektedir. Diisiincelerini dayandirdikla-
ri argiimanlar ve gerekcelere baklldlglnda, programlarinda yer alan Islim;
modernlesmenin oniin agan Islim’dir, Hukuk alaninda bir acihm yapmak igin
koyulan onciil oldukga ilgi gekicidir: “Seriat- Igtimaiye-i Isldmiyyenin bir esa-
§1 da miisavattir” baglig altinda musavat-1 ser’iyyeden anlagilan mana, efrad-1
cemiyetin istisnasiz nazari ser’i ve kanunda, hukuki esitlife ve denklige malik
olmasi, hayir ve serden herkesin amellerine gore diinya ve ahirette miikafat ve
miicazat gormesidir” seklinde agiklamalar yer alir. '© Bu goriigler bir ¢ok ayet-
le desteklenir. Musavata yiiklenen anlam ile tartigma bigimi, ii¢ egilimde de
ortak bir noktadir. :

Gorilityor ki Islama; artik kendini Allah’a teslim etme anlamindan éte,
daha farkl amaglari iceren genig bir yelpazede, milli devlet smirlari iginde ve
diinya devletleri ahgverisinde bir yer ve kimlik belirleyici gorevleri yiiklenmis-
tir. Siiphesiz Islama yiiklenen bu islevin temelinde yatan sey, yeni bir diinyada

108 Recai Z.Okandan, a.g.¢.,5.454
1094.g.e., 5.456; Y.Akcura, ¢.g.e. .34, 35
110 Bkz. H.Kazim Kadri, a.g.e., 5.199-205
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kendine yer arayan toplumun, sorunlarma ortak dili olan islam’dan ¢Ozim
bekleme amacmu tagryordu. Serif Mardin’in deyisiyle bir toplum sisteminin
bir dil oldufu oranda, séziinii ettifimiz kiime kendi dilleriyle olugturulan bir
hal caresi bekliyordu: Bu dénemde ulema tarafindan “igtihat” kapisinin yeni-
‘den agilmasina iligkin 1srarli vurgular, ashnda care beklentisine verilmek iste-
nen cevabin metodik bir gdstergesi sayilsa da, kisa siirede tarihi yeniden dirilt-
mek miimkiin olmadigimdan epistemolojik anlam da “yeterli bir girisim”in
olmasi miimkiin degildi. .

rtifa ve indirgeme kavramiari hem modernlesme siirecinde alinan fikri
tutumlar: hemde giiniimiizde bu siireci anlamaya yonelik ¢abalari en iyi anlatan
iki kavramdir. "> Meseleyi olmadik bigimde yiiceltme ile olmadik bigimde “sap-
tirma” arasindaki mesafe daima “zihinsel catallanma” dedigimiz ayrsmayl
canli tutmustur. Tarihi bir inang alam gdrmenin ivme kazandirdig bu sitreg
“her kavrami kendi anlam sirmmn” digina atmakta her degeri “ideolojik bes-
lenmeye” malzeme yapmaktadir. Ancak igin dziine inip sdylenenleri anlamaya
calistifimuz zaman, bu siirecte ortaya g¢ikan soylemlerin mantiki agidan bir
farki olmadi: gibi, dtekine gore varolmanm geregi olarak form farkl: mtulsa-
da, igerifin birbirine doniisen ozelligi “Snerilen teklifleri” umulmadik bigim-
de kesistirmektedir. Sézgelimi “kiilttirtimiizii ve degerlerimizi” koruyalim, fa-
kat “bilimsel bilgi” ve “bunun verisi olan teknolojiyi, modern kurumlan ala-
lim” seklindeki bir anlayisla, “Modern diigiinceyi biitliniiyle alahm” anlayis:
arasinda bir fark yoktur. Keza, “Islam ilerlemeye manidir, toplumsal gerileme-
nin nedeni Islimdir” anlayis ile “Islam terakkiye mani degildir, gerilemenin
nedeni islam degil, islamm yanhyg anlayan miisliimanlardir”*? anlayigt arasinda
da bir fark yoktur. Clinkii her iki goriigte yanlig ve 6z itibariyle problemlidir.

111 §.Mardin, a.g.2.,5.21

U2 Bkz. Ismail Kara, Istamctlarin Siyasi Goriigleri, iz Yay., [s1.1994. 5.40-45

113 Genis bilgi igin bkz. Hiiseyin Kazim Kadri, ¥irminci Asir’da Islamiyet, Evkaf-1 Isl-
dmiyye Mat. Ist. H.1339, 5.161-170, Miiellif soruna siiyle yaklagir, “Islam’n istinat
ettigi, igtimai, maseri, zhlaki ve ilah-i ahkami tedkik ettifimiz zaman vasil olabilecegi-
miz hakikatleri dogrudan dogruyla Kelami haktan iktibasan gsterecegiz, Bizim daima
savundugiumuz ve tercil ettigimiz tarz budur, Islamiyetin ilahi ve Kur’ani seklinde
mezhepler yoktur. Fakat reddi miimkiin olmayan bir ok hakikat vardcir.
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Bu dénemde bunun farkinda olan bilginlerde olmugtur. S6zgelimi Beyazit mii-
derrislerinden fIm-i Kelam muallimi Mehmet Fehmi bu konuda soyle der

“Gegmigte milletlerin tarihine, ramammizdaki toplumlarin halleri-
ne ve hareketlerine muttali olanlar bilivler &, devietlerin ¢Okilsi,
milletlerin kalkinmast tabii ve tarihi yasalara baglidir. Kalkinmamn
yolunda yiiriiyenler gerek miimin gerek miigrik bulunsun elbette kal-
kinanlar, ilerler. Atalet ve tedennive sahip olanlar hangi dinde bulu-
nursa bulunsun miskin ve zelil olurlar. Su halde izzet ve zillet dinin
tesiratindan degil, belki faaliyet ve ataletin geregindendir.” ™

A

Her ii¢ egiliminde merkezi kavrami dindir. Fakat dini “okuma bi¢imi”
farklidir. Bunun boyle olmasi gok dogaldir. Clinkii, Osmanl: Devleti dinin,
kendisini gok gliclit bicimde hissettirdigi bir devlettir. Dinin merkezi bir kav-
ram olarak dile getirilmesinin diger bir nedeni, yeniden yapilanma projesinin
politik diizleminde devlet nigin geriledi? sorusu yer almaktadr. flk énceleri,
bu soru, devlet ydnetiminin bozulmasma, Bati’'nin askeri iistiinlifiine bagla-
mirken"S daha sonra bizzat Islam’m politik diizlemde tartisiimasina neden ol-
mugtur. Dini yeniden tanimlama ve toplumsal baglamini belirleme tartigmamn
en dnemli konusu olarak siirekli giindemde tutulmugtur. S6zgelimt H. Kazim
Kadri terakki, vicdan hiirriyeti vb. kavramlara tepki duymanin gereksizligini
gosterme sadedinde soyle der;

“Biz, dinin (Isldmin) kevni, mageri ve insani bir din ve seriat olmak
itibariyle fikri ve ictimai degisimlere karg: miicehhez olduguna, di-
Jer bir tabirle, akli ve vicdani hiirriyeti temin etmekle bu yoldaki
degisim ve yenilenmeleri hazirladigina kailiz. Sira geldigince bunu
en vazh bir tarzda bildiren apagtk ayetleri siralayacagiz. O zaman
saadet-i islam’t temin eden ictimai (toplumsal) kurallar ve hiikiimle-
rin Kitab-1 Hak’tan bagka bir verde ararilmasina lizum olmadi§un
anlayabiliriz. ™6

114 Mehmet Fehmi, Hikmeti Hukuki Islamiyve, 1st.h.1329, s.6-7; Ayrica Y. Akqura, Os-
manl Devleti'nin Dagima Devri, adh telifinde tarihsel ve tolumsal nedenlerin tizerin-
de durarak Osmanlt Devleti’nin dagilmasim farkli nedenlerle agiklamaya caligmaktadir,
(Genis bilgi icin bkz. Y. Akgura, Osmanlt Devietinin Dagilma Devri, TTK Yay. Ank.
1988) )

115 Bkz. “Sirat-1 Miistakim Ceride-i Islimiyesine”, Strat+ Miistokim, ¢.5.5.12, say1:105;

- §.Mardin, Thrk Modernlesmesi”, s.10
116 H.Kazim Bedri, Yirminci Asirda Istantiyet, Evkat-1 Islamiye Mat. Ist. 1339, 5.54
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Goriiliiyor ki, miiellif, tarihsel islamu “hurafe” parantezine alarak bizzat
Kur’an’a doniisii oneriyor. Eserle miiessir arasmda bag kurarak gerilemenin
tarihsel Islim’dan kaynaklandifini, bunada mezheplerin sebep oldugunu vur-
guluyor. O, “Kur’an’in metnine baktifimiz zaman tekamiiliin her ¢esidine ka-
piy1 agtigini, hatta bunu emrettifini, anane perestlii elestirdigini goriiriiz”
deyip, hemen bunun pegine “dyleyse islam terakkiye mani degildir” hitkmtini
vermesi, tiimel ifadelerle, bunlarin epistemolojik ve sosyolojik baglamiarint
aynt gdrmesinden kaynaklanmaktadir. Aslinda miisliman digiincesinin teme-
linde iste boyle bir “zihniyet sorunu” yatmaktadir. Bu sézler “basit bir ¢6ziim-
lemeden” 6te bir anlam ifade etmezler. Ne var ki, bu sozlerin tarihi baglamm,
tersinden, miisliiman toplumun modern diilince ve araglari kargisinda psikoza
girdigini, tékezledigini anlatmaktadir. Ayrica burada hemen belirtelim ki, “Isl-
4m’1 anlama”nin hala ayni tarzda seyretmesi, hatta Tiirkiye’de Kur’an’a doniis
retoriginin egemen diigiince haline gelmesi oldukga diigiindiirliciidir.

Bir taraftan modern kurumlar ve teknoloji aktarilirken, difer taraftan da
durumu agtklamaya yénelik girisimler igin hem modern siyasi diigiincenin anahtar
kavramlarmni alimtilamak hem de bunlar1 miisliman siyaset diiglincesinin anah-
tar kavramlart ile uzlastirma faaliyetine bagh olarak farkli okumalar esliginde
kavramlarin anlam alanlari oldukga genisletilmis ve daraltilmiglardar. Iki farkh
kiiltiirel evrenin ve tarihi tecriibenin tireitigi kavramlari, uzlagtirma, “kutsama-
indirgeme” seklinde seyreden bir anlayisa konu oldufundan, iilkenin toplum-
sal, siyasal ve ekonomik hayatinda kalic ve koklii tedbirler alma yerine “aktiiel
olani-goriineni” tagimakla smirlt kalan “benzesme” Oncelik kazanmugtir. Bu
siire¢ ister-istemez “dinle-siyaset” arasindaki bagin kurulmasimni olumsuz yén-
de etkilemistir. :

Modernlesme kendini anlama kendi moderriitesini kurma geklinde degil-
de, araclar ve kurumlar egliginde Avrupa’nin yayilma siyasetinin dncelenmest,
Klasik egitim ve hukuk sisteminin tikanmasi ve bunu agmada ulemann i¢ine
diigtiigii zaafiyet"” , mevcut anlayisin bizzat epistemolojik kokeni itibariyle “bilgi
iiretmeye elverissizligi”, politik ve kiltiirel etkilegimin ibresini “aktarim mer-

117 Fazlurrahman, fslém ve Cagdaghk, gev.A Acikgeng, M. Hayri Kirbagoglu, Fecr Yay.
Ank.,1990,5.129
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kezli modernlesme” lehine ¢evirmistir. Yalm dilin, ideolojik kalibina biiriinen
modernlesme, form itibariyle tamamen kiiltiirel ve tarihi degerlerden kopma
olsada, icerik itibariyle birbirini besleyen ve déniigsen dzellik kazanmustir,

Meseleyi, kavramlar arasi bir uyum saglamadan yada durumu agiklama-
dan ibaret gdren bu anlayig “cifte uyumsuzluga” sadece siyasi diisiincede de-
gil, “kiiltiir, teknoloji, medeniyet” kavramlar arasindaki anlam mesafesini
daraltirken de diismektedir. is!amcilik akiminin énciileri, miisliman toplum
icin gerekli olam “pratik ve teknolojik” alanla sinirh gériirken, modern diigiin-
ceyi biitiinityle tagimak isteyen egilim, toplumun hafizasi olan “kiiltiri” ve
kiltlirtin {irettifi kodla bir curpida yok saymay1 ve buna boyun egmeyi, bir
baska deyisle tarihsizligi miimkiin gérmektedir.

Osmanl Devleti’nin gerilemesini dint sebebe baglayanlara, idad-1 kuvvet”
“kuvvet hazirlama” ifadesi altinda cevap vermek isteyen islameilarin “giicliniiz
yettigi kadar kuvvet hazirlayimz” anlamindaki ayette gegen “kuvvet” ve diger
ayetlerdeki “Nur” ifadelerine yiikledikleri anlamtar oldukga manidardir. "* Hicbir
epistemolojik temele dayanmadan Kur’an’1 bu gergevede okumak “entellektiiel
sikismadan” bagka bir gey defildir.

Bati’'nin teknolojisini, efitim ve sivasi kurumlarim alalim, ancak felsefesini
ve kiiltiiriind almayalim bunlara ihtiyacimz yoktur. Hatta bayle bilgiden miislii-
man sakinmalidir. Ciinkd, bunlar miisliimanin zihninde siiphe ve tereddiit uyan-
dirabilir"® goriigii zihni ¢atallanmanin gostergesidir. Elbette ki boyle bir anlayis,
tikanmug ve kohnelesmig medrese kurumunun, pargact yontemini yansitmakta-
du. Bu bilimsel bilginin verilerini, bilgi sisteminden, diinya goriisiinden ayrn
tutan ve bilgi elde etme yollarindan olan “akil ve algr aktim” metafizik ve soyut
alana hasreden “klasik bilgi sistemi”nin ilging bir yansimastdir, Halen bazi ¢ev-
relerde, dzellikle [lahiyat mahfillerinde bu klasik gériistin savunulmas: oldukca
diisiindiiriicii bir husustur,

Aym tartigmanin diger yiizd ise: Miislimanlar hi¢ cekinmeden her alanda
tiretilen bilgileri tagimahdirlar. Bu yaklasim ise, kendi fikri ve kiiltiirel temel-

118 Bkz. Iskilipli M.Anf, “Nazan Seriatta Kuvve-i Berriye ve Bahrive’nin Ehemmiyeti”
Strat-t Miistakim, ¢.5/5.39-42, Say1: 107

119 Bkz. Fazlurrahman,a. g.e.,s.130-132; Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, ileti-
sim yay. ist. 1993, 5. 17
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lerini anlama ve déniigtiirme birikiminden yoksun, daha ¢ok “hazirla” yetinen,
sonug olarak tarihsizlikle kesisen bir anlayisi simgelemektedir. Ayni sekilde bu
husus modernlesmeci siyasilerin “ikili dil” kullanarak ¢ag: anlamaktan daha
¢ok, durumu idare etmeyi tercih ettiklerini gésterir. Aslinda bu dil; Islam top-
lumunun kendi i¢inden bir déniigiimii gergeklestirme gabasim engelleyen fak-
torlerin bir digeridir. Bu anlamda belkide en tutarl olan Tiirkiye Cumhuriye-
ti’ni kuran siyasi akildir. “En tutarli olan” ifadesini kullandim, ¢linkii, hem
siyasi rejimi hem de kiiltlirii biitiintiyle kucakladigim vurgulayan siyasi elit'®;
milli miicadeleyi “islami temalara” yaslanarak halkla omuz omuza siirdiirmeyi
politikanin 6nemli bir pargas1 yaptig1 halde, daha sonra halk adma ama halktan
ayrilarak elitist ve dayatmaci bir politikayla tarihi parantez icine alan ideolojik
eylem tek ¢ozim olarak halkin 6niine striilmiistiir. Daha da 6nemlisi, din,
yalmzca “kiilt ve ahlakla™ smurlandirtimak ve vicdanlarin &znelliginde sessiz-
lige itilmek istenmistir.

Toplumun kiiltiirel biitlinliiglintt pekistirme cabalarina eklenilen siyasi,
teknolojik, bilimse] ve bunlara uygun sekilde toplumu cagdasiastirma teklifide
en az digeri kadar tutarsiz ve celigkileri barindiran bir goriigtiir. Kiiltiir, toplu-
mun biling altinda yerlesen, gok giiclii kodlara sahip olan “tarihi hafiza” oldu-
gundan, kalic1 olan tarafi ile unutulan tarafim ayirmadan, radikal bir dille ge-
nelleme yaparak dinin tarihsel bir kategori olup, tarihte kaldig: séylenmigtir.'
Boyle bir hareketin, toplumsal ve siyasal sartlara acil ¢éziimler bulma agisin-
dan pratik deferi olsada teorik olarak, “zihniyet ve toplum vicdani”'* olustu-
ran kiiltiire] genetifi, parantez i¢ine alarak, ihmal ederek bir kimlik olugtur-
mak miimkiin olmadifindan biitiin yonlendirmelere rafmen “gifte uyumsuz-
luk” varligim hala korumaktadir.

Siyasal anlamda yapilan degigikler, esasen, artik hi¢bir role sahip olmayan
saltanat ve hilafetin ilgasi, toplumu, mitsel bilgiden ve teba psikolojfsinden
kurtarmak agisindan atilan ilk adimlar, geleneksel anlayistan bir kopma olsa
bile, sorumluluk bilincini merkeze koyan bu anlayisin islam agisindan sorunlu

120 S.Mardin, a.g.¢.,5.30 )

121 Genig bilgi igin bkz. Erol Giingdr, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, Otiiken Yay. 5.149-
vd. N

122 ismait Kara, Isidmetlann Siyasi Gariisleri, 1z Yay., Ist, 1994, 5.37
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olmadif ortadadir. Ancak, “gelisme-ilerleme” tabirini siyasi s8ylemin merke-
zine alan ve belirleyici bir faktor olarak géren siyasi elit; hem zihni hem de
pratik alanda miisliiman toplumun nasil diigiinmesi ve yagamasi gerektiZine
dair ilkeler Gretmekle “Devletle-Halk” arasindaki baglarin kopmasina neden
olmustur.'® Modernizmin istekli 6Zrencileri gerileme gibi genis toplumsal bir
hadiseyi salt dinin belirleyiciligine indirgeyerek, meseleyi ideolojik hesaplag--
manin aracl yapmiglardir.

Sonug olarak diyebiliriz ki modernlesmenin politik mantifinda din hem
siyasi otoriteyi megrulastirma ve destekleme araci hemde otoriteye kars: olan
muhalifleri susturma ve tammlama araci olarak kullanildiidan, modern do-
nemde diigiincenin konusu olmaktan daha gok politik dile malzeme olmustur.
Ister bir diinya goriisii inga etme, isterse populist bir dille bir sistem kurma
fikrine konu edilsin, modernlesme siireci incelendiginde goriilecektir ki din,
hem miisliman oldugunu sdyleyenler, hem de Islim’a muhalif olanlar tarafin-
dan siyasi rol almanm “atlama tag1” saylmugtir. 1870°den itibaren ba§layan'
1918’¢ kadar olan siiregte siyasi tartigmalar ve muhalefet hareketlerinde en
belirgin husus: Isldm’m hem otoritenin hem de muhalefetin lehinde ve aleyhin-
de kullanilmasidir. Maalsef bu ortak dildir. Fakat gerekgeler farklidir.

Aktarima dayali modernlesme projesinin onciileri tarihi sartlarm kendile-
rinden yana olan tarafim her firsatta kullanarak “enteliektiiel miraslarinin”
cattsimi hazir formiillerle érmiiglerdir.'* Bu egilimin ana 6zelligi “olusturul-
mus modellere” dayandifindan “din-siyaset” konusundaki gorliglerini farkl
kiiltiir ve bilgi evrenlerinde kurgulanan modellerle anlatmak miimkiin, ancak
bu meseleyi, burada tartismanin imkam yok. Popiilist ve felsefl igerigi olma-
yan, ancak “iktidar odaklarina” yakin olma imk&nini sonuna kadar kullanan bu
egilimin ana ozelligini “giindelik hayata yonelik degerler kiimesi” olusturur.
Cumhuriyeti kuran akl, bu egilimin siradanhg ile agiklayan “siyasal islamc1™
egilimin énciileri ciddi bir yanhghiga diistiyorlar. Muhalif olmanin tabiati boyle
bir durusu gerektirebilir. Ancak belirtmemiz gerekir ki, boyle bir mesafeden

123 C.Nuri, e.g.e. s.105
124 C.Nuri, a.g.e. 5.106
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yararlanan bu egilim, tarihi tahrif ederek “devleti”, din ve dindar aleyhine
kullanmamn imkanim bu dilde bulmaktadir. -

Modern Tiirk toplumunun siyasi ve sosyal olugumunda ve terbiyesinde
yaptiklari miicadeleler yaninda, fikri ¢abalarinmda bityiik rolii olmugtur, Temel
meselelerin ¢oziimiine ulagsamadiklarm: iktidara geldikleri zaman ac1 bir sekil-
de anlamis olan Jon-Tiirkler, geleneksel siyasi yapinm doniigiimiinde snemli
katkilan olmakla birlikte, siyasi tecriibesizlik, memleketin esiri bulundugu gartlar
ve iktidart elde tutma hevesi elestirdikleri bir ok seyi daha kaba bir sekilde
islemek zorunda kalmislardir.' Dis ve i¢ gliclere verilen biitiin giivencelere
karsin, osmanl devleti dagilma sendromundan kuriulamamgtir.

" Kaba cizgilerle belirledigimiz bu stirecte, modernlesme fenomenini Tiir-
kiye merkezli okudugumuzda, felsefi bir temeli olan bir hareketten daha ok
bir korunma ve “devleti giiglii kiima” gabasin isaretlediini goriiriz. Elbette
ki bunda ilk etkinin savag meydanmda olmasinin ve bundan dtiiriide askeri ve
fenni teskilatlanmaya yonelik bir yapilanmanm dncelenmesi, bu anlayisin egi-
time taginmasiyla da “dualite” dedigimiz “zihni gatallanma”nm fiilen baslatil-
mast ve devreye sokulmasi etkili olmustur. Halen din-siyaset” meselesinin bir
sorun olarak varlifm: korumasinin temelinde bu “dualite” yatmaktadir. Fenni
ve Askeri teskilatlanmanm modern egitim kurumlarinda yetigen biirokratlarla
aynilesmesi “otorite”nin “merkezi-resmi, biirokratik” bir &zellikle temaylz
etmesini saglamistir.

Osmanli Devleti, geng cumhuriyete parlementarizm, siyasi parti kadrola-
r1, basin gibi siyasi kurumlan miras birakt. Cumbhuriyetin siyasileri, fen adam-
lan, hukukgulan, tarihgileri, dilcileri vb. son devrin osmanh kadrolarndan
¢kt Cumburiyet ilk anda egitim sistemini, Universiteyi, yonetim orgiitiind,
yerel yonetim tarziarmi, mali sistemini imparatorluktan ald1. Cumhuriyet dev-
rimleri bir ortagag toplumuyla degil, son asrini modernlegme sancilaryla gegi-
ren imparatorhugun kalintisi bir toplumla yola gikt1. 126 Bu nedenle diyebiliriz
ki, Tiirk modernlesmesi formel anlamda bir kopuklugu delalet etse de, yapisal
anlamda siireklilige delalet etmektedir.

125 Seyhiilislam Cemaleddin Efendi, a.g.e., 5.55-98; C.Nuri, a.g.e. 5.108, 188, 191;
Tarik Z.Tunaya, a.g.1m. 5.187; Mumtaz Turhan, Kiilriir Degigmeleri, 5.191-192
126 Tllber Ortayl, Imparatortugun En Uzun Yizyl, Ist. 1983, 5.26
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Tiirk modernlesmesi “din-siyaset” baglaminda daima radikal &zellikleri
agur ve entelektiiel temeli zayif bir konumda yerini aldis goriilmektedir. Bilimsel
bilginin ve evrim kuramimn dayandif1 epistemolojiyi siyasal alana tagimaktan
kaynaklanan hiyerarsik yap: ve 6zcii anlayg, gelenegin farkh baglamda barm-
dirdifs dikey belirlemeyi kavramsal gercevede doniigtiirerek tagmmasmi sagla-
mustir. Ancak modernlesme siirecinin tekil ve tiirdes bir sekilde degilde farkh
damarlardan gelen diisiincelerle yorumlanmas: kargilikli olarak dontisiim siire-
cini etkilemistir.

Tarihsel durumun dis ve i¢ dinamikleri “yeniden yapiianmay1” modernli-
gin entelektiiel evreninden belli bir dlgiide koparmus ve gelenekle yeniden yapi-
lanma arasindaki ¢izgiyi kalinlagtirmig olsa da, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti
ne tarihsiz ne de kiiltitrel degerlerden soyutlanmms mekanik bir aygittir. Farkl
bir dille aym geylere vurgu yaparak bu devleti “tarihsiz” parentezine veya bii-
tin deferlerini yitirmig “miirted” parentezine almak isteyenlerin idelojik ka-
liplarla tarihi tahrif ettiklerini sbylemek herhalde haksizlik olmaz.
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Dini Araghrmalar, Eylal-Aralik 1999, C. 2,5. 5

Osmanli Modernlesmesinde
"Yeni Osmanlhilar"m Din ve
Styaset Anlayislari

Fazli Arabact!

Giris -

Bir degisim siireci olarak dikkate alndifinda sosyal bilimciler tarafindan
cesitli anlamlar yiiklenen modernlegmenin insan, zaman ve mekn boyutuna
bagh olarak gorece bir durum arzettifi goriilmektedir. Bu durumda belitli bir
zaman diliminde “bilimsel, siyasal, kiiltiirel, teknik ve endiistriye] gelismele-
rin tiimi ya da bir kismina gegisle™” belirlenen modernlik, gorecelilik baglam
cercevesinde sosyal bilimlerde farkli cografya ve kiiltiirlerin konumuna gore
yeniden diisinme ve yapilanma siireclerinin bir ifadesi olarak tammlanabilir.
Bu durumda alternatif modernlikler; soz gelimi cogulcu modernlik, Bati-digi
modernlik gibi anlayislardan s6z etmek miimkiin gérinmektedir. Bunlardan

1 Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Corum ildhiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Bilim Dah
2 Abel JEANNIERE,” Modernite nedir?”, Modernite Versus Postmodernite (Der. Meh-
met Kiiciik), Vadi yay., Ankara, 1994, ikinci baski, s. 16. ’
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“Bati-digi™ modernlik konunmzu agiklamaya elverigli ddiing bir kavramdir.3
Hig¢ siiphesiz burada Bati-dig: modernlik gibi kavramsallagtirmalardan amagla-
nan, Bat’'nin karsisinda olmadan daha gok, Batth olmayan toplumlarin mo-
dernlikle olan iligkilerini anlamaya matuftur.*

Tarihi, sosyal bilinci, diigiince bigimleri, kollektif eylem ve bireysel davra-
niglart Bati toplumlarinkinden farkh olan Osmanlmin modernlesme siirecini
Bauli olmayan toplumlarin merceginden yeniden okumaya cahstigimizda, ge-
¢irdigi sireg, dayandif epistemolojik temellerdeki ayrismalar ve gostergeleri
bakimindan difer Bati (Anglo-Sakson, Latin iilkeleri ve Amerika) toplumlari-
nn olusturdugu moderniteden farklilik arzettigi goriilmektedir. Ancak béyle
bir okuma ilk olarak bu toplumlar arasmda “Bati-dist modernlik kavramim
megru kilacak ve modernligin yeni bir okumasini yapmamza imkan saglayacak
bir miigtereklifin olup olmadig: sorununu? ; ikinci olarak modemlikle Bat1 bir-
birinden ayristifinda, modernlik tamminuin simirlar! nedir sorusunu ve berabe-
rinde getirdii modernligin agmma sorununu”® , bir bagka deyisle modernligin
dayandif bilgisel kirilmalan giindeme getirmektedir. Biz burada konumuzu
dolayl olarak ilgilendiren bu hususlar1 bagka bir ¢alismaya birakip, “Yeni Os-
manlilar”m din ve siyaset anlayislan baglaminda modernlesmenin “Yeni Os-
manhlar”m diigiinceleri itzerindeki etkisini ve moderniteyi okuma bigimlerini,
farkls epistemik ve kiiltiirel kaliplara sahip olan bir toplumdaki tezahirlerini’
bir makale cergevesinde ele almaya caligacafiiz,

3 Bati-dipt modernlifi muhafazakar ve devrimci olmak tizere iki kategoride degerlendi-
ren Bertran BADIE, Doguda modernite ile gelenek arasinda olugturulan, fakat birinci-
nin ikinciyle mesrulastiriidif1 siyasi modernlesmenin Sultan tarafindan empoze edildi-
fini ve Osmanli Modernlegmesinin siyasal anlamda muhafazakar oldugunu ifade eder.
Bertran BADIE, “Les Deux Etats” ed. Fayard, Paris, 1986, s. 199,

4  Niliter GOLE, “Bati-disi Modernlifin Kavramsallagtiriimasi Miimkiin mii?”, Sosyal

Bilimileri Yeniden Diigiinmek Sempozyumu Bildirileri, Metis yay., Istanbul, 1998, s. 311,

Bkz. Bertran BADIE, "Les Deux Etats” ed. Fayard, Paris, 1986, s. 199 vd.

Bu iki sorunun tartismas: igin bkz., Niliifer GOLE, a.g.m. 8. 312 vd.

7 Ilber ORTAYLI'nmn belirttigi gibi Osmanh moderntegmesini anlamak igin kurumlarm: ve
toplum tarihinin ¢egitli zaman kesitlerini tek tek ele alarak incelemek gerekir. Bu anlamda
bir zamanlama yapildifinda Osmanhlarin modernlesme siirecine Viyana bozgunundan
itibaren girdiklerini séylemek miimkiindiir.(i. ORTAYLI, “Imparatorlugun en Uzun Yili”,
Hil yay., 3. Baski, 1995, 5.22-23.) Bizim burada ele aldigimiz ve tarihi siirec olarak bir
dénlim noktas: seklinde kabiillendigimiz zaman dilimi Tanzimat dénemidir.

[= W ¥
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Makalemizi “Yeni Osmanlilar”la sinirlamamizin nedeni bugtinkii Tuirki-
ye’de yazi dilinin sadelegtirilmesinden hiirriyet diigiincesinin fikri planda giin-
deme getirilmesi ve toplumsal alana tasimincaya kadar, modernlegmenin kokle-
rinin “Yeni Osmanhlar”in dncii caligmalarinda yer aldifi hususudur. Yine
modernlesen Tiirkiye Cumhuriyetinde entellektiiel anlamda, Islami siyasal soy-
lemlerin Aydinlanma diigiincesinin ortaya koydugu siyasi teorilerle Klasik Is-
Jami siyasi teoriler arasinda sentezleme deneyiminin fikri temellerinin ilk defa
“Yeni Osmanlilar” tarafindan atllmam boyle bir caligmann gerekliligini ortaya
koymaktadir.®

Modern Tiirkiye’nin kurulusunda Snemli derecede rol oynayan modem-
lesme siirecinin ilk donemlerinden giiniimiize kadar son derece etkin ve tartig-
mall alanlardan biri olan din ve siyaset, Tiirkiye’de hald giindemini koruyan
temel bir mesele olarak varligin siirdirmektedir. Ozellikle iligkide bulundugu-
muz Glkelerin defisik agilardan ilgi alanlarna giren Tiirkiye Cumhuriyeti ve
bunun tizerinde yogunlasan dini-siyasi ilgileri ve bununla ilgili tartigmalari
diiiindiigiimiizde, bu sorunun 6nemi daha da artmaktadur. Ozetle belirtmek
gerekirse, yukarida genel olarak belirttifimiz sorunlarin ¢oziimiine yonelik
arayiglar, modernlesmenin kokenlerine yeniden bagvuruyla giintimiizde kaotik
ve karmagik bir yapiya biiriinen din-styaset eksenli soruniar, tarih boyutlarty-
la ele almayi gerektirmektedir. Dogan Ergun’un deyisiyle Tirkiye’de din siya-
set ya da devlet ve din arasindaki iligkileri incelemek, hem Tiirkiye’nin sosyo-
lojik tarihinin biitiin verilerinin hem de “modernlestirici gériig” iin biitin bo-
yutlarini kapsayacak biitiinliik icinde olmahdir.” Bizim bu ¢alismamiz sézko-
nusy tarihin ve “modernlestirici goriis” in belirli, ama bize gore dnemli bir
kesitini olusturmaktadir. Bu nedenle modern Tiirkiye’de mevcut bulunan dii-
stincelerin ilk tohumlarinin atildif1 bir siirecin baglangig donemlerini sorgula-
manm, giinimiiz hakkinda soz soylemeye onemli bir katk saglayacagim dii-
siinmekteyiz.

8 .Serif MARDIN, “Yeni Osmanlt Diigiincesinin Dogusu”, Ilensxm yay., Istanbul, 1996,
) s, 10.
9 Dogan ERGUN, “Yéntemi Bulmak”, Getgek yayinevi, Istanbul 1993, 60.
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Diger yandan kiltiire] kimligimizin yeniden tartisiichg1 bu giinlerde, da-
yandifumuz tarihsel, kiiltiirel kiskenlerin ideolojik tarih okumalar1® ile buhar-
lagtirildif ve tarihi bilgilerin kutsallastirilip tabu haline getirilmek istendigi
gortiimektedir. Hem diigiinsel hem de eylemsel alanlarda toplumumuzun mani-
pile edilmek istendigi bir ortamda, tarihi, sosyo-politik yénleriyle yeniden
okuma ve sorgulama ihtiyaci kendini daha da hissettirmektedir.

Bu ihtiyacin sorumlulugunu ihmal etmeksizin, bilgi kaynaklarimz cerce-
vesinde, Osmanh modernlesmesinin ilk dénemlerinin dzelligini belirleyen ve
“kendine dzgii cizgileri olan™"* ; daha sonraki donemlerin Tiirkgiiliik, fslamci-
Iik gibi siyasi akimlarinin diigiinse] temelini olusturan® Yeni Osmanhlar aki-
minin din ve siyaset anlayislarin, dayandigi epistemolojik temeller ve olugtur-
duklari siyasi program yoniinden ele almak istiyoruz.

Kdékenleri XVIII. ylizyilin baslarina kadar uzanan ve Tanzimat Fermam'
ile doniigiimit hizlanan Osmanl’min, Ali ve Fuad Pasa gibi iki Sadrazamm ve

10 Bkz. Irfan AYCAN, M.Mahfuz SOYLEMEZ, “Ideolojik Tarih Okumalart”, Ank. Ok.
yay., Ankara, 1998.

1l Burada Oktay OZELin tanhglhgm kronik bir rahatsizhg1 olarak hatirlattia su hususlar
dikkat gekicidir, Birincisi Imparatorlugun ¢okis siirecinde yizyilin baglarma damgasi-
m vuran devletin bekdsina yonelik kaygilarin tarihgilik iizerindeki etkisi, ikincisi Cum-
huriyetin ilk dénemlerine damgasini vuran bir ulusal kimlik insa etme gabastyla tarihe
bigilen misyon ve nihayet ikisiyle i¢ ice gelisen ve pekigen, Tiirk tarihinin kendine 6zgii
ve digerleriyle mukayese edilemez bir tarih oldugu diigtincesi. Bkz. Oktay OZEL, “Bir
Tarih Okuma ve Yazma Pratigi Olarak Tilrkiye’de Osmanli Tarihgiligi”, Sosyal Bilim-
leri Yeniden Diiglinmek Sempozyumu Bildirileri, Metis yay., 1998, s.147-160.

12 1.ORTAYLI, “Bir Aydin Grubu: Yeni Osmanlilar”, Tanzimattan Cumlwriyete Tirk
Ansiklopedisi, Iletisim yay., Istanbul, 1986, C.6, s. 1702. _

13 Bkz. Enver Ziya KARAL, “Osmanl Tarihi”, TTK yay., Ankara, 1977, 2. Baski, C.
VII., 5.313-314,

14 Qlanindan giindmiize Tanzimat Fermant *...harici tesirlerin empoze ettifi bir 1slah te-
gebbiisti (Hilmi Ziya ULKEN, Tanzimattan Sonra Fikir Hareketleri, Tanzimat 1,s.757)";
“keyfilik”ten “hukuki”lige, “kanunsuzluk”tan “mesruiyet”e, “emniyetsizlik"ten “em-
niyet”e gegis (H.V.VELDET, Kanuniagtirma Hareketleri ve Tanzimat, a.g.e.s.139)";
“Avrupalilasma siyaseti altinda eski dini medeniyeti ve hukuk felsefesini devam ettir-
mek (Ziyaeddin E FINDIKOGLU, Tanzimat'ta Ictima-i Hayat, a.g.e., s, 658.)”; gibi
farkl: degerlendirmelere konu olmugtur. Tanzimat Fermaninin igerifiinin belirlenmesi
konusunda Londra’da Bilyiikeli olarak bulunan Resit Pasa’ya Viyana'da Biiyiikelgi
iken Osmanlr’da yapilacak reformlar hakkinda mektuplar génderen Sadik Rifat Pasa
igin bkz. §. MARDIN, Yeni Osmanli Diistincesinin DoJusu, s.199 vd.



FAZLI ARABAC! @55

biirokrat (kalemiyye)'* smifinin uygulamalarmm elestirel bir zihniyetle ele alan

- “Yeni Osmanlilar”imn din ve siyaset goriiglerini anlayabilmek igin, éncelikle
XIX.. ylzytl Bati ve Osmanhi modernlesmesinin genel goriiniimiine, din ve
siyaset iligkilerini belirleyen ve degismekte olan paradigmann ana noktalarina
deginmemiz gerekmektedir. Ayrica bu paradigmanin Osmanli’daki dini- siyasi
gelismelere olan etkisini ve bu etkiyi Yeni Osmanlilar baglaminda irdelemek
yerinde olacaktir. Kugkusuz bu irdeleme Yeni Osmanli akimmin entellektiiel
koken ve gevrelerini olugturan bir yapidan uzak kalamaz. Burada tekrar vurgu-
lamak gerekirse “Yeni Osmanhlar”in siyasi gorligleri derken, egitim, aile eko-
nomi vb. hayatin bir ok alanin: ilgilendiren goriiglerinin Stesinde, devlet yone-
timi ile ilgili olarak gerek klasik Islami-siyasi teoriden, gerekse etkilendikleri
Aydmlanfnaci diisiiniirlerin siyasi teorilerinden miilhem kavramlar ¢ergevesin-
de olugturduklar: dnerilerini, dini goriigler derken de klasik Islami siyasi teori-
vi modernitenin etkisi baglaminda “yeniden okuma” ¢abalarm kastediyoruz.
Ancak hemen belirtmeliyiz ki “yeniden okuma”dan kasdimz Yeni Osmanli-
lar’da ne Islam gelenegindeki 6zgiin bir tecdidi, ne de modern diigiince bagla-
minda bir diinya gdriigiinii icermektedir. S6z konusu tarihsel ortamin yapisim
ve bunun daha sonraki dénemlere olan etkisini tahlil ettigimizde soyledikleri-
mizin ne anlama geldidi anlagilmig olacaktir.

Tarihsel Ortamin Genel Yapis:

Yeni Osmanlilarin ortaya ¢iktign XIX. yiizyil, modernlesmenin hizl bir
sekilde yayginlagarak etkisini Avrupa digindaki iilkelerde de gdstermeye bagla-
i1 bir donemdir. Bat1 diginda olusan modernlesme, sosyal, siyasal, ekonomik
ve kiiltiirel alanlarda sanayilesmis Bati toplumlarimn sahip oldufu yapi, ku-

15 Gergekte ITI. Murad (1575-1595)"n hiikiimdar{ifindan itibaren “Sultan gergek bir yo-
netici olarak sahneden cekilmis, devlet islerinin idaresi Sadrazamn ve dolayh olarak da
Reisii’l-Kiittab (Hariciye Nazir1), Kahya Bey (Dahiliye Naziry), Tezkereci, Mektubcu,
Kahya Katibi, Amed? (Devlet Miistesarlart)’den olugan yardimeilarimin ve XIX. yiizyi-
Iin baslarinda sayilan yirmi dérde ulagan, degisen sayida kalem (biirokrat)lerin elinde
toplanmugsti. fleri Okuma igin bkz. $.MARDIN, “Yeni Osmanli Diigiincesinin Dogu-
su”,s. 138,




56 # DINT ARASTIRMALAR

rum, deger ve sistemlere sahip olmak amaciyla yapilan diizenlemeleri iger-
mektedir. Bu diizenlemelere paralel olarak, toplumlarin gesitli yonleriyle fark-
lilagtift ve merkezilestifi bir siire olan modernlesme, siyasi alanda geleneksel
diistincenin hiyerarsik toplum yapisint degistirerek farkl: bigimlerde kurgula-
nan siyasi sistemleri ve siyasi haklar da beraberinde getirmigtir. !¢ |

Osmanh modernlesmesinin resmen tescil edildigi XIX. yiizyilin ilk yari-
sinda Avrupa’da hakim olan siyasi diisiince ve goriisler XVIIL. yiizyil Aydm-
lanma diistincesinin devamm nitelifindedir.

XVIILyiizyl diiglincesinin bilgi metodu ise, Locke’un ve Newton’un dii-
glince ve galigmalarina gore sekillenir. Toplumun bir anlagma ve sozlesmeyle
olugtugunu, devletin fertlerin tabii haklarim korumakla yiikiimlii oldufunu ile-
ri siiren XVIII. yiizy1l diisiliniirleri, devletle fertler arasinda karsilikli bir anlag-
manin oldugunu, bu anlagmaya gére fert, gergekte kendi iradesinin eseri olan
kanunlara gore hareket etmeyi, deviet te bu kanunlan yliriirliife koymak sure-
tiyle ferdin hak ve hiirriyetlerini korumayi garanti ederler.'®

Siyasal diisiincenin “bilimsellesmesi” bakirmindan Hobbes, Locke ve Mon-
tesquieu, Machievelli sonras1 donemin énemti diigliniirleri olarak kabiil edilir-
ler. Bunlardan toplumlarin varoluglar: siirecinde neden farkli siyasal sistemlere
(Cumhuriyet, Monarsi, Despotizm gibi) sahip olduklarint deneysel olarak agik-
lamaya ¢alisan ve toplumlarin varolug ve degisimiyle genellemelere ulagan
Montesquieu, pozitivist siyaset bilimi anlayisinin en énemli kisilerinden say1-
lirken, bilginin timiiyle deneye dayal oldugunu kabiillenen Locke da, poziti-
vist siyaset bilimi anlayigina yakin géfﬁnmektedir.“’ Burada Locke ve Montes-
quieu Yeni Osmanllarin siyasi diigiincelerine etki etmesi yoniiyle bizi konu-
muz agisindan Snemli derecede ilgilendirmektedir. ~

Avrupa'da Din-siyaset iligkileri baglaminda daha onceki dénemilerde di-
nin siyasete, siyasetin dine tabi olmasi ya da her ikisinin birlikteligi seklinde
devam eden tartigmalarin yerini artik din ve siyaseti gergek anlamda birbirin-

16 S.MARDIN, “Tiirk Modernlegmesi”, iletigim yay., 3. baski, Istanbul, 1994, s. 25-26.

17 Kémiran BIRAND, “Aydintanma Devri Devlet Felsefesinin Tanzimatta Tesirleri”, K.
BIRAND Kiilliyati, Akgag yay., Ankara, 1998, 5.5-10.

18 K.BIRAND, a.g.e., 5.15-17.

19 Levent KOKER, “iki Farkli Siyaset”, Vadi yay., Ankara, 1998, s. 42-43.
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den ayirmak veya onu yenilemek, yahutta onu kutsallifindan ve esrarindan
siyirarak insam ondan kurtarmak tizere geleneksel olan dini elegtirmek seklin-
de bir anlayisin yer aldig1 goriilmektedir. 2

Bu baglamda liberal diislince, kilisenin devletten bagimsizligim isterken,
sosyalistler esasen elegtirel bir tutuma sahiptirler. Bu noktadan hareketle XIX.-
yiizyilda Hiristiyanlifin yeni bilimsel ve endiistriyel toplumun ihtiyaglarma cevap
veremedigi kanaati olusurken, onun yerine A.Comte ve iitopist sosyalistler
tarafindan tamamen laik, profan yeni bir din tasarlanmghr.” Epistemolojik
olarak teolojiye dayali bilgiden kopug ve akla dayah Pozitif bilimlerle Diinyay
algilama ve yorumlama bigimlerinin defismesi ve bir paradigmadan digerine
gecis sosyal iligkiler agmni belirleyen (aile, egitim, ekonomi, din, siyaset gibi)
tiim kurumlar: etkilemis, dzellikle Avrupa hizli bir degisim igine girerken bu
degisimden Avrupa ile iligkileri gecmise gore daha degisik bir dzellife biirl-
nen yani “alict” durumunda olan Osmanl da etkilenmigtir.

Sultan teb’a iliskisine dayali bir toplum anlayisini uygulayan Osmanli’ya
cesitli kanallardan giris yapan bu diigiinceler®, yeni bir siyaset ve yeni bir |
yurttas hakki gériigiine dayali olarak sekillenen Tanzimat fermaninda ifadesini
bulur. Halkin hak ve hiirriyetini kabiillenen, Padisahin bunlar1 koruyacagim
taahhiit eden ferman, Aydmlanma felsefesinin etkilerini tasimaktadir. Bu fer-
manda tabii hukukun éne gikardig miilkiyet hakkinm benzeri olarak zikredilen
“emniyet-i can”, “mahfuziyet-i mal” ve mahfuziyet-i irz ve namus” gibi ifade-
Jerle, ferdin haklarmin korunmasi amaglamr. Esitlik ve htirriyet hakkmin ta-
mmhaswla sahislarin serbestge geligmesi igin imkanlar saglayicr hiikiimleri
icerir.® Ne varki Tanzimat fermamnin igerdigi bu hususlarin uygulamada pek
yer almadiii milgahede edilmektedir. Bunun sebebini Osmanli’da modernles-
menin “otokratik™ bir sekilde gerceklegmis olmasina baglamak miimkiindiir.

20 {leri okumalar icin bkz. Maurice BARBIER, “Modern Bati Diisiincesinde Din ve Siya-
set” (Cev. Ozkan Giizel), Kakniis yay., {stanbul, 1999.

21 Bkz. Auguste COMTE, “Cathéchisme Positiviste (Pozitivizm I'mihali, gev.Peyami Er-
man), M.E.B yay. ikinci basku., Istanbul, 1986.

22 Bernard LEWIS “La Naissance de la Turquie Modern” ed. Fayard, Paris, 1988, 5. 57 vd.

23 Tanzimat Fermantnm tahlili icin bkz. Yavuz ABADAN, “Tanzimat I, Maarif matbaasi,
Istanbul, 1940, 5.31-58.

24 1.ORTAYLI, “imparatoriufun en Uzun Yili”, s. 25.

~
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Boyle olmakla birlikte otokrasi can ve mal giivenliini hice sayan miisade-
reci bir rejim degildir. Ciinkii otokratik rejim egitimi geligtirir. Biirokrasiyi
gliglendirir. Fakat egitim sonucu geng kusaklarin laik bir diinya goriistinii be-
nimsemelerini ve dzgiir diigince sahibi olmalarint istemediginden tarih, felse-
fe, hukuk alaminda sansiirlii bir egitim uygular. Bu uygulamadan dolay1 siyasi
yapinmn tabii sonucu olarak giicii elinde tutan kurumlar1 daha da giiclendirir.
Daha dogrusu otokratik rejimde bulunmayan sey, siyasal ézgiirliikler, siyasal
katilma ve ¢ogulcu siyasal denetim mekanizmasidir. Boyle bir ortamda Yeni
Osmanlilar gibi odrgiitlenmemis siyasal muhalif diisiincelerin yazili ve sozli
olarak kendini ortaya koymasi bir gercek® olarak belirmektedir.

Osmanlt modernlesmesinin kdkenleri Lale Devrine kadar®® , hatta Koprii-
liller devrine kadar uzansa da* resmi olarak tescillenen Batt tesirli?® Tanzimat
Fermam ile beraber basta siyasi ve dini alanlarda olmak iizere kurumsal yapilar
zorunlu bir diizenlemeye maruz kalmmgtir.

25 1.ORTAYLIL, a.g. e. 5. 34.

26 E.Z.KARAL, “Tanzimattan Evvel Garplilasma Hareketleri”, Tanzimat I, Maarif mat-
baast, Istanbul, 1940, s. 19 vd.

27 Lale Devrinden nce yapilan Islahatlarm ne miitesebbisleri ne de yapilanlar Bati tesi-
rinde olmamisti. Bkz. E. Z.KARAL, a.g. e, 5. 16; Bat1 tesirli modernlesme baglamin-
da Tanzimattan bir asir énce baglayan (B.LEWIS, la Naissance de la Turquie Moderne,
ed. Fayard, Paris, s. 48.) ve II. Mahmut ddnemine kadar Sultanmn hukuk ve selahiyetle-
rinde, devlet tegkilatinda hig bir tesir yapmayan, ancak askeri, toplumsal ve kiiltiirel
sahalarda bazi izler birakan Bati tesirleri daha ¢ok Fransa kanal: ile olmustur. Bkz.
E.Z.KARAL, Tanzimat I, s. 29-30; Giris kanallart icin bkz. B.LEWIS, a.g. e. 5. 57;
Tanzimatla birlikte Avrupa’ya agilan Osmanli, diigiince hayat yoniinden daha gok Fran-
sa’mn tesirinde kalmigtie. Tanzimat aydinlarina siyasi gorii, edebi duyus ve anlayigla-
rimda daha ¢ok Fransiz literatiird drnek ve rehberlik etmistir. K.BIRAND, a.g.e., s.
14,

28 $.MARDIN Fransz ihtilalinin Osmanlt’ya yansimastyla ilgili olarak Bernard LEWIS-
'in “Tirkge konugan Fransizlarin ve Fransizca konusan Tiirklerin bagkentte yeni bir
toplum olusturduklart, bu toplum iginde zamamn fikirlerinin serbestge tartistldifi ve
Fransiz [htilalinin ategli iyimserliginin Bat’y1 rehber ve ilham kaynagi olarak géren
yeni Tiirk nesli arasinda hazir bir karsihk buldugu” tezini dogru bulmayarak, “Baul
etkilerin Lale devrinde sinirh sayida insanda olduBu gibi askeri organizasyonlarda ve
idari metodlarda, ayrica Avrupa’daki saray ¢evrelerinin karekteristigi olan sosyal haya-
ta ilgi duyan kiigiik bir sarayh gevrede tesirli” oldugiunu ifade eder, (Yeni Osmanh
Diigiincesinin Dogusuy, s.192-193) MARDIN’in yaklagim dogru olmakla beraber bu
durum sdz konusu saray gevresinin ve onlara yakin olanlarin olusturduklar yeni bir
topfulugun yoklugunu hakh ¢ikarmaz.
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Gergekte XIX. ylizyilin otokratik yonetimi sanayi, tarim ticaret ve egitim-
de giidiimlii bir gelisme politikasi izlemistir ve teb’aya XVIL-XVIII. yiizyilin
monarsileri gibi bir siirii olarak degil; zabtu rabt altina alinmas: gerekli, ama
kanun ve diizenin giivencesi altinda yagamaya ve daha insanca muameleye hak
kazanmug halk olarak bakar.?

Ne var ki XIX. ylizyihn baglarinda toplumsal tabakalagma olarak yukar1’-
da Saray ve erkini; onun altinda ordu ve yaninda ulema ve kalem (biirokrat)
ehli, bunlarin altinda esnaf ziimreleri ve en alt tabakada reaya denilen miislim-
gayri miislim halk kitlelerinden®® olugan Osmanh toplumunda modernlegme,
Avrupa’da oldugu gibi toplumsal tabandan gelen bir hareket olmadigindan,
belirli aydin grubu diginda halk yukaridan bir gey talep etme giiciine, cesaretine
ya da en dnemlisi bunun bilgisine sahip degildir. Bu haliyle Osmanli toplumu
eylem sosyolojisi agisindan dikkate alindifinda kendi tarihlerini {iretecek bir
aktor konumunda olmayip, teb’a olmakla tarihin akigina seyirci kalan edilgen
bir kalabalik goriintiisii vermektedir. Bu goriintiiniin stirekliligi topluma uzun
yillar enjekte edilen, temeli kiiltiire dayali ancak dini olarak tezahiir eden kut-
sallagtirilmus diigiinceletle pekistirilmistir. Oysa toplumlarin hareketliligi sahip
olduklar diisiincelerin yamnda iginde bulunduklari zaman ve mekén boyutlu
sartlarda olusan insan-egya iligkileri cergevesinde meydana gelmektedir. Bu
durumda tarihsel eylemin aktorleri olan insanlar, otokratik, keyfi diigiinceler-
den hareketle degil, bizzat insanin esya ve yagadif1 evrendeki gevre ile iligki-
sinden, mevcut durumlar hakkmdaki diisiincelerinden hareketle belirli bir de-
gisim yapabilirler. Aksi halde giidiilen ya da glidiimlenen bir toplumun degisi-
mi yakalamast miimkiin olmayacakiir. '

Burada sistemin mi aktdrleri belirledigi yoksa aktdrlerin mi sistemi belir-
ledigi konusunda fazla detaya girmeden Osmanh modernlesmesinde tamarmyla
sistemin (yoneticilerin) tarihsel eylem alaninda belirleyici bir rol oynadigin
sylememiz miimkiin goriinmekiedir.

Bu durumun tasvip edilmeyen en olumsuz yonii bir yandan Osmanli mo-
dernlesmesinin igten gelen bir dinamikle degil de dissal etkenlere, difer yan-

29 1.ORTAYLI, a.g. e. s. 34. _
30 Z.E FINDIKOGLU, “Tanzimat’ta Ictima-i Hayat”, Tanzimat I, s. 640.
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dan da yabanci sermayenin himayesi sayesinde biiyiik sehirlerde iktisadi faali-
yetleri artan azinliklarm sikayetleri yiikseldikge® ve dis baskilar arttikga®,
Osmanli devletinin dagilma endigesini hisseden devlet ricalinin, devletin nemli
diizeyde gordigi bozulan kurumlarnim diizenleme gabalarina dayanmis olmasi-
dir. Stiphesiz bu gabalar foplumun degismesini degil, sivasi sistemin yeniden
diizenlenmesi ve toplumun dengesinin saglanmas: amacim glitmektedir.

Klasik Osmanh bir Islam Devleti olmas1 yoniiyle anayasas1 Seriata dayali
olan bir devlet olarak kabiil edilmektedir. Ancak Seriatin icerigi tamamiyla
askin deferlerle doldurulmayip beseri bir takim normlan da kapsamast itiba-
riyla dikkate alinmasinin yaminda, onda devletin yeni olusan teskilat ve miies-
seseleri igin uygun bir hiikkiim bulmakta giicliik ¢ekilmesi “Orfi hukuk ya da
Orfi-Sultani hukuk”* un dogmasina yol agmigtir, Ulemanin “Ser’i bir mesele
degiildiir, ulu’l-emr nasil emretmigse 6yle amel oluna”* seklinde fetvasiyla
dinen megrulagtirilan “Orfi hukuk” ayni zamanda Osmanli toplumunda kendi-
ne Ozgii sekiiler bir yapinmn da varlifim gostermektedir. Bu duruma bagli ola-
rak Seriatm deginmedifi yeni milessese ve toplumu ilgilendiren konularda
meveudun islahi ile beraber gerektiginde Orfe dayali yeni idari, kazai ve siyas
faaliyet prensipleri konulmustur. Ayrica bu prensiplerin Seriata aykir1 olmadig:
tespit ve tevsik edilmigtir. Gercekten de tarih aragtirmalarimin verilerine baki-
hirsa “Orfi alan” genisletildikge Imparatorlugun yiikselme trendinin artmis ol-
dugu, bu alan daraltthp gerilemenin belirtileri ortaya ¢iktifinda Ser’i alana
vurgu yapildifi goriilecektir.®

31 H. Z.ULKEN, “Tanzimattan Soora Fikir Hareketleri”, Tanzimat I, 5.757.

32 T.Z. TUNAYA tarafindan dzellikle 1840°lardan sonra Bat'’'mn dig baskdarmin arttigs
sdylenmesine ragmen (T.Z, TUNAYA, Tiirkiye'nin Siyasi Hayatinda Batililasma Ha-
reketleri” Arba yay. Ist. 2. Baski, 1996, 5.37), I, ORTAY LI’'nmin Osmanh modernlesme-
sinin salt defisen dig diinyanin zorlamasiyla meydana gelmediginini vurgulamasi (bk-
z.Imparatorlugun en Uzun Yili 5.10 ve 19.), tutarh gériinmekle birlikte dig baskilarin
modernlesmeyi acillegtirdifii ve hizlandirarak kendine 6zgii bir gekilde geligmesini en-
gelledigi bir gergek olarak karsimiza gikmaktadir,

33 Halil INALCIK, “Orfi- Sultani Hukuk ve Fatih’in Kanuniart”, in: A.JJ.S.BED., C.-
XIIL., say1:2, Ankara, 1958, s. 102-126.

34 Bkz.G.Liitfi, BARKAN “Caractére Religieux et Caractére Séculier des Institutions
Ottomanes”, in Contributions  1’histoire économique et sociale de I"Empire Ottoman,
J.L. Bacqué-Grammont et P.Dumont, Paris, Ed. Peeters, 1983, s. 16.

35 T.Z. TUNAYA, a.g.e. s.10.
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- Klasik Islam toplumlarimn temel dinamifini dikkate aldigimizda Islamm
idealize edildigi bir ortamda deFisme iki tirlii agiklanabilir: Ya toplum fesat ve
bozulmaya maruz kalarak Islam’dan uzaklagtr, ya da yeniden idealize edilmig
Islama kavusmak i¢in Tecdid, Islah ya da Tanzim icin gayret gdsterilir. Osman-
Ir’nin ¢okiig dénemlerinde Ulema’min Sultanlara sundugu layihalarin yaganilan
¢okiintiiniin Islamdan uzaklasmakdan kaynaklandifim, diizelmesi iginse igerigi
pek belli olmayan yeniden Islama déndiiriicti Tecdid, Islah ve yeniden Tanzi-
min gerekliligini ifade etmeleri bu donemde degisime baks agisimi gostermek-
tedir.

XIX. yiizyil’a gelince bu dénemin diigliniirii* ve yoneticisi*’ gerekli re-
formlar1 yani Islamci ve yar1 Batici bir diialite iginde tasarlayip yiiriitmeye ¢a-
hsir.® Ancak bir doniigiim noktas olan Tanzimat ayn1 temel diisiincelere sahip
olan devlet adam ve diigtiniirlerin eseri olmasina ragmen “zoruniu olarak Bat:
tercihli”® bir modernlesmeyi igermektedir. Béyle bir modernlesme olgusu
Osmanli’da hakim din anlayiginmn tartigilmasini, ona atfedilen kurum ve kural-
larin sarsilmasim, degigiklige ugramasm birlikte getirmigtir.® Serif MAR-
DIN’in ifadesiyle Seriat’in yerine hi¢ bir sey getiremeyen Tanzimat, deviet
adamlari icin ideolojik bir boglukla neticelenmis, Islam “sahsi” (ferdi) bir din
seklinde algrlanarak dini hukukun denetimine bagl: olmayan siyasi miiessesele-
rin kurulmas! suretiyle Tanzimat'in devlet adamlar1 Osmanli toplumunda bir
dengesizlik yaratmglardir.”

Tanzimatla bir déniislim noktasina ulagan ve oziinde askeri tedbir sorunu-
nu tagiyan Osmanh Modernlesmesinin ortaya koydugu siyasi geligmelerin ko-
numuz agisindan en Gnemli sonucu “dinf kriterleri yonetim pratiginden ayira-
rak™? devlet mekanizmasinda, hukukza ve egitim alamnda sekiilerlesmeye dogru

16 H.Z.ULKEN, “Tanzimattan Sonra Fikir Hareketleri™, " Tanzimat I, Maarif matbaasi,
Istanbul, 1940, 5.762.

37 T.Z. TUNAYA, a.g.e. 5.23,

38 [.ORTAYLI, a.g.c. 5. 164;

39 A.g.e. s 19

40 A.ge. s 9.

41 S.MARDIN, “Tirk Modernlesmesi”, s. 133,

42 Edouard ENGELHART, La Turquie et le Tanzimat, Paris, Cotillon, 1882-1884, C.I.,
s. 37.
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hizla ilerlenmis olmasidr. Al yiizyil boyunca aym kalmayan Osmanli’nin dine
dayali olarak ifade edilen devlet, toplum, hukuk diizeni® XIX. yiizyilda adi
gecen alanlarda meydana gelen degismelere bagl olarak diialist bir yapiya do-
nismiigtiir. # .
Ser’i ve medeni hukukun yanyana bulundugu Tanzimat déneminde Bab-1
Ali biirokratlar®® toplumu etkileme giiciinii kaybetmemig olan ulemanin {ize-
rinde bir denetim kuramamakla beraber gorev alanlarim daraltrmslardic.* Boyle
olmakla birlikte ulema toplumsal kontrolii elinde bulundurma giiciinii daha ¢ok
laik hukuk ve egitimin gelismesinden dolay: kaybetmigtir.*” Diger yandan si-
yasi kararlar en yiiksek riitbeli ulemanm da hazir bulundugu bir “meclis”te
alinirken bu uygulama daha XVIII. yiizy.lda devre digt birakilmustir. “1829°da
yazitan bir belge’de Hariciye Nazir Pertev Efendinin devleti dort temel “sinif-
" olugturdufu seklindeki yonetim teorisini ifade ederken, ulemay: zikretme-
ye gerek bile gormeden, dnceligi Seyfiye ve Kalemiyye've vermekten ¢ekinme-
mesi”* bunu dogrular mahiyettedir,
| Siyasi alanda yapilan reformlar ve yenilikler Osmanli’'mn klasik siyasi
sistemden, Bat1 (daha ok Fransiz ve gngiliz modellerinde kendini gésteren)
tiirii bir siyasi yapilanmaya gecisin ¢abasi iginde oldufunu gdstermektedir. Fikri

43 Bu konuda farkli gériister igin bkz. O.Liitfi BARKAN, a.g.m. s. 16; Halil INALCIK,
a.g.m. 5. 102-126; Cetin OZEK “Atatiirk ilkeleri ve Ceza Hukuku”, Dogumunun 100,
Yiltnda Atatiirk Sempozyumu, 15-18 Aralik 1981; N.BERKES, "The Developement of
Secularism in Turkey”, Montreal, 1964, s. 3; §. MARDIN, "Tiirkive'de Din ve Siya-
set” Istanbul, Ed. fletigim, 1993.

44 L.ORTAYLI, a.g.e. s. 151; M. Ali AGAOGULLARI, “LIslam dans la vie po]mque de
la Turquie”, Ed. Faculté des Sciences Politiques, 1982, s. 13; LORTAYLY, a.g.e. s.
204-234; O.Liitfi BARKAN, a.g.m.: Halil INALCIK, a. gm.

45 II. Mahmut déneminde yapilan reformlarla ordunun giiclendirilmesi ve devletin mer-
kezi giiciiniin artirilmas igin iktidar biirokrasiye devredilmisti. (S.MARDIN, “Yeni
Osmanl: Distincesinin Dogusu”, 5.126 ve 171). Bayle bir giicii elinde bulunduran seg-
kin grup kendilerine bagh olmayan, devletin difer organlarina da kolayca miidahele
etme cesaretini gosterebiimekteydiler. Béylece niifuz bélgelerini teskil eden nezareiler-
deki ve yetki sahalarindaki giiclerinin kanuni uygulamalari ile tatmin olmayan bu katip-
ler, idari tegkilann en kigiik detaylarina dat budak salmak ve karismak suretiyle iktidar
gaspetmiglerdi. ($.MARDIN, a.g.e. 5. 128-129).

46 M. A. AGAOGULL/ 7], a.g.e., 5. 15-17.

47 1.ORTAYLI, a.g.e. 5. 79.

48 $.MARDIN, “Yeni Osmanl: Digiincesinin Dogusu”, s. 171,
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tabam zayif olan ve formel bir déniigiimii barmndiran Osmanli modernlesmesi,
devletin uygulamalarinda Avrupa’ya benzer degisiklikler anlamina geldiginden
ve bu uygulamalarin Fermandaki idealize edilmis sekli terk edildi§inden, pro-
testolarla, yéniden degerlendirmelerle, dalgalanmalarla ve ihtilallerle dolu bir
siire¢® olarak nitelendirilmektedir. Imparatorluk biinyesinde kaybedilen top-
raklar, yabancilara verilen imtiyazlar, elden giden haklar, ekonomideki bozuk-
luk, Bab-1 alideki hatali tutum ve davramiglar agik ve kapali tenkitlere yol ag-
mug, Vilayet teskilatinda segimle gelen meclisler yer alinca baz gengler, mes-
rutiyet emeline diigmusler; arzulannim gergeklesmesi konusunda Ali Pasa’dan
mukavemet gormiislerdir.®® Avrupa’nm gegitli iilkelerinde olusturulan ihtilalci
tesekkiillerin de etkisiyle tilkede mevcut yapiya kars: daha ok Yeni Osmanhilar
adtyla taninan bir muhalefet grubu olusturulmustur.

Yeni Osmanlilarin Ortaya Cikis1 ve
Dini-Siyasi Goriisleri '

Yeni Osmanlilar hakkinda yapilan arastirmalara gore cemiyetin ilk olarak
“[ttifak-1 Hamiyyet” adi altnda kuruldugundan bahsedilmektedir.” Ancak aym
konu lizerinde K. Bilgegil tarafindan yapilan bir arasirmada cemiyetin simdiye

49 A.g.e. s 154,

50 Hamid ONGUNSU, “Abdiilaziz maddesi”, I.A., M.E.B yay., Ist. 1978, s. 59.

51 Yeni Osmanhlar hareketinin muhalefet sebepleri su sekilde dzetlenebilir: Tiirkiye’de
azinliklara imtiyazlar saflanmast maksadiyla, daha ¢ok ingiliz, Fransiz ve Avusturya
Elgileri tarafindan hazirlandig: sdylenen 18 Subat 1856 tarihli Islahat Fermaninm jfam;
memleketeyn’den “Romanya” adlt tek bir emirlifin ortaya ¢ikmasi, bunun diger devlet-
lerle iligki kuracak hale geimesi, bagina izinsiz olarak Prusyali bir prensin gegmesi,
fistelik alt1 kalenin sdz konusu emirlige terki; Belgrad’m biitiin kaleler ve mithimmatiy-
1a birlikte Sirplara terki ve miisliimanlara ait arazi ve emlikin bedellerinin 6denmeme-
si; Girit’e mubtariyet verilmesi; Misir Valiliginde veraset sisteminin deffismesi; Ismail
Pasamun “hidiv” unvanim almasi, Avrupa devletlerinden Para istikraz etmesi, imtiyazla-
11 artirmak igin saray nezdinde gizli-agik bazi tesebbiislere girmesi; Saray harcamala-
rinda israfin artirilmast; Ali Pasa’mn Girit sorununu gidermeye kargilik Padigahtan
giftlik almiasi gibi gergeklik yonleri tarihi bilgi ve belgelerle kamtlanacak meselelerdir.

52 T.Z. TUNAYA, “Tiirkiye'de Siyasi Partiler”, Arba yay. Istanbul, 1995, 5. 91; $.MAR-
DiN, “Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogugu”, s. 17.
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kadar yanlig olarak ttifak-1 Hamiyyet seklinde tamtildiin ifade edilmektes’ , Yeni
Osmanlilara ait bir mahkeme mazbatasma dayali olarak verilen bilgilere gore bu
cemiyetin ilk adwmun (misyonun karsilifn olarak)”Meslek” olduffu agiklanmakta-
dir. Bu mazbatamn mahiyeti su sekilde sunulmaktadir: “Bazi sahuslar, hiikiimet
‘hey’eti ve onlarin idare tarz1 aleyhinde fitme vit fesad ika maksadiyla Meslek diye
adlandurilan gizli bir cemiyet kurmuglardir. Bu cemiyetin faaliyet programi, Mes-
lek-ndme aduu tagiyan kagitlar iizerine tesbit edilmistir. Cemiyet, tutuklamalarin
baglangicindan yirmi giin dncesine gelinceye kadar, medeniyet, insantyet ve um-
raniyet ile mesgul olmakta idi. Tahkikat sonunda bu tegekkiiliin elebaglarinm
Sagir Ahmed Bey-zade Mehmed, Giirci Yusuf Paga-zide Haci Nuri, Iskender
Bey-zide Resat Beyler oldugu kanaatine varrtmigtir, ”*

Yeni Osmanlilar hareketi Avrupa’ya gitmeden dnce “Meslek” ya da “itti-
fak-1 Hamiyyet” ad1 ile tanimrken, Avrupa basminda énceleri “Jeunes-Turqu-
ie”* olarak yer almus, sonralari bu cemiyetin mensuplari “Jeunes-Turces”
olarak tamnmistir. Mustafa Fazil Paganm mektubu Tiirkiye’de terctime edile-
rek yaywnlandigmda Jeunes-Turquie ifadesi “Muhbir” gazetesinde “Efkari
Cedide Eshat1”, “Tasvir-i Efkar”da “Tiirkistamin Erbab-1 Sebabt™ seklinde
gevrilmistir.” Cemiyet iiyeleri daha sonralar1 Avrupa’da kendilerini Yeni Os-
manlilar olarak takdim etmiglerdir.

Cemiyetin kurulug gayesi “hiikiimet hey’eti ve onlarn idare tarz: aleyhin-
de fitne ve fesid ¢ikarmak” geklinde beyan olunsa da, her sistemin kendi var-

53 M.Kaya BILGEGIL, “Yakin Cag Tiirk Kiiltiir ve Edebiyat Uzerine Aragtirmalar I,
Yeni Osmanlilar, Baylan Matbaasi, 1976. s.400.

54 M.Kaya BILGEGIL, A.g.e., s. 355.

55 Yeni Osmanhlar: temsilen Jeunes-Turguie ifadesini Avrupa basminda duyuran Mustafa
Fazil Pasa olmugtur. Bu ifade onun hakkinda ¢ikan iddialara cevap vermek iizere Belgi-
ka'da yayinlanan “NORD” gazetesine génderdigi bir mektupta, “(...) Telle est du mo-
ins, Monsieur, la conviction intime du grand parti de la Jeunes-Turquie que j’ai I"hon-
neur de presenter.” seklinde yer almigur. Le Nord, Journal Internationale, Troisiéme
anneé, no: 38, Jeudi 7 Fevrier 1867.

56 “Jeunes-Turcs” unvam 1830°1arda Fransa’da Jeune-France, italya’da Jeune-ftalie, Al-
manya’da Jeunc-Aliemagne, Ingilterede Jeune-Angleterre adi altinda siyaset ve edebi-
yat alaninda bir araya gelen genglerin olugturdukian gizli cemiyetlerin adindan miilhem
oldugu anlasilmaktadir, Bkz. fhsan SUNGU, “Tanzimat ve Yeni Osmanhiar”, Tanzi-
mat I, Maarif matbaasi, Istanbul, 1940, 5,777,

57 1.SUNGU, A.g.e., s.777.
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ligim tehdit eden unsurltan resmi sdylemle bu sekilde ifade edebilecefi gerge-
gini dikkate alarak, esas maksadin Osmanhdaki “mutlakiyet idaresini mesruti
idareye doniigtiirme™® oldugunu sbylemek daha tutarl goriinmekiedir.”

ilk kuruldugunda Cemiyetin lideri konusunda farkl agiklamalar yapilir-
ken® , ozellikle Avrupa’ya kagistan sonra Mustafa Fazil Paga Yeni Osmanlila-
rin lideri olarak goriinmektedir. Ancak daha sonralari Mustafa Fazil Paganin
{stanbul’a dénmesiyle hareket bagsiz kaldig gibi, Yeni Osmanhlarin onde ge-
Jenlerinin her biri kendi gazetelerini gikararak kristallesen siyasi ve dini gériis-
lerini serdetmiglerdir.

Bu cemiyetin iiyeleri, aralarindaki goriis ayriliklarina ragmen mutlak oto-
riteye kars ilk muhalefet niivesini olugturmuglardur. Avrupa’nin ihtilal zevkini
tatnms olan bu insanlar Tanzimatin siyasi diisiincesini olgunlagtirmuglar ve bi-
rinci Jon-Tiirk hareketini meydana getirmislerdir.®

Dogrusu bu Hareket XIX. yiizyihn baglarindan beri Osmanl toplumunda
isleyen reform siirecinin ortaya koydugu kiiltiirel sartlar cercevesinde yetisen ve
dayandiklari bilgi, kullandiklar metod ve araglar bakimndan daha 6nceki muhalif
gruplardan oldukga farkh bir siyasi protesto grubu olarak belirmektedir.®? $.
Mardin’e gre bu protesto hareketinin ti¢ ekseni vardir:”

58 T.Z.TUNAYA,"Tiirkiye nin Siyas{ Hayatinda Batililagma Hareketleri”, 5.65; $.MAR-
DIN “Yeni Osmanh Diigiincesinin Dogusu”, s. 21.

59 Yeni Osmanhlarm kurulug gayesi konusunda farkl agiklamalar bulunmaktadir. Bunlar-
dan Ebuzziya Tevfik'e gore 1865 yih Haziraminda yapilan toplantinm gayesi “idare-i
mutlakanin, idare-i mesrutiye tahvili igin ittihaz olunacak tedabir-i evveliyeye, yani bir
cemiyet-i inkilibiye tegkiline tesebbiis hakkinda cereyan eder. (Yeni Osmanlilar Tarihi,-
Kervan yay., Istanbul, 1973, 5.82.)”; Abdurrahman Seref’e gore “Yeni Osmanlilarin ve
tbir-i cedit ile Geng Tiirkiye’nin maksadi Ali Paganin ajir ve ezici politikasina nihayet
vermek ve devlette bir idare-i ahrarane vazetmek idi. Bunun igin evveld Ali Paga’yr
iskat ve saniyen ann yerine usul-ii cedideyi tervic ve hiirriyetkar idareyi temin edici bir
hey’et tedirik ve ikame eylemek lazim geliyor idi. (Tarih Musahebeleri, Istanbul, 1339,
s. 173)”; E. Engelhart’a gore “Geng Tiirkiye Firkast Mustafa Fazil Pasa’mn emri
altinda Pariste nevi idari bir merkez kurmugtu, 30 Nisan 1867 tarihinde yayinlanan
tiiziigiin birinci maddesinde Firkanin Mustafa Fazit Paga’nim Padisaha yazdif1 mektu-
bundaki programi dzellikle Osmanlidaki Hiristiyan teb’anin dzgiirlestirilmesinin ga-
ranti edilmesini ieriyordu. (E. ENGELHART, a.g.e. C. IL,.5.3)".

60 Ebuzziya Tevfik'e g6re Yeni Osmanlifarm reisi Nuri Bey idi. Abdurrahman Seref Efen-
diye gore Mehmet Bey “cemiyyetin ruhu ve reisi” olarak tavsif edilmektedir.

61 T.Z. TUNAYA,”Tiirkiye'nin Siyasi Hayatmda Baulilasma Hareketleri”, 5.33-34.

62 T.Z. TUNAYA, a.g.e. s. 68.
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Ali ve Fuad Pasalar, gercekten, Tanzimat hareketinin yiirii-
tiictileri olarak islahati Resid Pasanin baglatti1 sekilde, kamera-
lizm® in bir uzantist olarak uygulamislard, Teb’aya “asirt™ bir
hiirriyet vermek s6z konusu olamazdi, zira ana hedef “devlet”
kurtarmakti. Yeni Osmanhlar bu tutuma kars: koyarak “hiirri-
yet” istiyor ve bunun anayasaya dayah bir parlemento ile safla-
nacagim diigiiniiyorlard:, (...) 1856°da yapilan Islahat Fermam
ile gayr1 mislim teb’aya o zamana kadar &zel statiileri dolay1sty-
Ia bagiglanan imtiyazlar, onlara Osmanl teb’asimin timiniin sa-
hip olduklar: statii tanimmak sartiyla, ortadan kaldiriliyordu. Hi-
ristiyan unsurlar XIX. yiizyilin basindan beri birer “ulus haline
gelme yoluna girme”ye baglamiglardi, Boylece azinliklar Osmanlh
Imparatorlugundan ayrilmak icin caba sarfeden gruplar oldukla-
11 oranda kendilerinin Osmanh Imparatorlugunu parcalayan, oru
“arkadan vuracak” unsurlar olarak caligtiklar: korkusu yayiimis-
t1(...). Azinliklara tamman bu haklarla miiskimanlarin “Millet-i
Hékime” statiisii ortadan kalkiyordu. Clincii konu azinliklarin
yabancilarla olan iligkilerinden kaynaklamyordu (...). Yeni Os-
manhlarin goriisi Islahat Fermani’nim iktisadi emperyalizmi pe-
kistiren bir belge oldugu merkezindeydi. Onlara gore Ali ve Fuad
Pagalar, Osmanh miisliimanlarini Avrupa’nm biiyiik devletlerine
siyasi bakimdan peskes gekmekle kalmamis, mali politikalari
dolaysiyla Avrupa’nin esiri olmuglardi. Son olarak Yeni Osman-
hlar Ali ve Fuad Pagalarin Avrupa’y: kiiltiir konularinda taklit
etmelerine karsi ¢ikiyorlardi. Onlara gére Tanzimat bir kiiltir
taklit¢iiigi oldugu icin, kiiltiir plaminda kisir kalmis, miisliman
toplulugu temelinden sarsmigti. Bundan dolay1 Yeni Osmanlilar
demokratik anlayiglarim Seriattan alacaklart ilkeler itzerinde
kurmak istemislerdir. %

Entellektiie] acidan bir yandan Osmanlmin geleneksel diinya gériisiiniin
ortaya koydugu siyaset teorilerine bagh kalmalari, diger yandan alms olduklar:
eitim ve iginde bulunduklari cevrenin etkisiyle Batr’da gelistirilen siyaset teo-
rilerinin temel kavramtarim Kur’an ve Hadis’in yaninda tarihsel olarak yaga-
nan Islama referans olan kaynaklar dikkate alarak yorumlamalari, bu grubu
farklt kitan dzelliklerin baginda gelmektedir.

63 Avrupa’da aydin despotizminin kuram haline getirilmis seklidir.
64 §.MARDIN, “Tiirk Modernlesmesi”, s. 86-88.
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Bununla beraber Yeni Osmanlilarn tyelerini miisterek® bir dini-siyasi
goriis etrafinda degerlendirmek problemli goriinmektedir. Ciinki Mithat Ce-
mal KUNTAY 1 tabiri ile siyasi diisiince olarak 245 tane Yeni Osmanl varsa,
o kadar da megrutiyet telakkisi vardir.% Ancak Yeni Osmanl {iyelerinin vatan-
sever olmalari, reformlarin Osmanhlar igin, Osmanhlar tarafindan, Islami ger-
cevede olmasini istemeleri, siyaseten Avrupa’yi izlemek zorunlulugunu kabiil-
lenmeleri®” onlarin din ve siyaset anlayiglarimin miisterek ‘ooyutlar: ve smurlari
hakkinda bize 6nemli derecede ipuglari vermektedir.

Yeni Osmanlilarin bu verilerle ortaya ¢ikan dini-siyast goriiglerinin genel
cercevesi “telifgi”®® gdriinse de, esasen onlar Meslek ya da Tttifak-1 Hamiy-
vet etrafinda bir araya gelip, daha sonra Paris’e kacip ve oradan Ingiltere’ye
daha sonra yeniden Tiirkiye'ye geri dondiiklerinde, gesitli yaymn organlarinda
serdettikleri goriislerin niteligine bakildigmda “miigterek bir dokirinden” yok-
sun olduklar: goriiliir. Bununla beraber onlarin Osmanl modernlesmesi gerge-
vesinde dini-siyasi goriiglerini genel olarak ti¢ grupta toplamamiz miimkiin
goriinmektedir, Bunlar liberal (Usul-i Serbesti) ve iaik olanlar (Mustafa Fazil
Pasa ve Mehmet Bey gibi)® ; Monarsik Mesrutiyetci ve telif¢i olanlar (N amik
Kemal ve Ziya Paga gibi)® ; Monarsik Mesrutiyetci disiincelere sahip olmakla
beraber ihtilalci ve Selefci olanlar (Ali Suavi gibi)” .

Tanzimattan sonra iilkenin maruz kaldig1 ¢ékiintii ve bozulan dengelerini
telafi etmek icin Osmanhda iki tiirlii siyasi felsefe hareketi miisahede edilmek-

65 T.Z. TUNAYA, Tiirkiye nin Siyasi Hayatinda Batililagma Hareketleri”,s.67.

66 M.C. KUNTAY, “Namik Kemal Devrinin Insanlari ve Olaylan Arasinda I”, Maarif
Matbaasin, Istanbul, 1944, s. 358.

67 S. MARDIN, “Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu”, s. 29.

68 T.Z. TUNAYA, “Tiirkiye’nin Siyasi Hayatnda Batililasma Hareketleri”, s.67.

69 lleri Okumalar igin bkz., M.K. BILGEGIL, *“Yakin Cag Tiirk Kiiltiir ve Edeblyan Uze-
rine Arastirmalar I, Yeni Osmanlilar, Baylan Matbaast, 1976; §. MARDIN, “Yeni Os-
manli Diisiincesinin Dogugu”, s.61- 307-314.

70 1.SUNGU,”Tanzimat ve Yeni Osmanlifar”, Tanzimat I, Maarif matbaas, istanbut, 1940.;
M.C.KUNTAY, “Namk Kemal Devrinin Insanlan ve Olaylart Arasinda I”, Maarif
Matbasi, Istanbul, 1944; Mustata Nihat OZON, “Namik KEMAL ve Ibret Gazetesi”,
Yapl Kredi yay., Istanbul, 1997; M.K. BILGEGIL, “Ziya Paia Uzerine bir Aragtir-

. Atatiirk iiniversitesi yay., Erzurum, 1970,

7 ismaii Hami DANISMEND, “Ali Suavi’nin Tiirkeiiligii”, CHP Genel Sekreterlifii Neg-

riyati, Ikinci Baski, 1942.
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tedir. Bunlardan birincisi Osmanlinin kurtulusunu Bat devletlerinden ithal edilen
degil de kendi diinyas: iginden ¢ikarilacak prensiplerle kurtulacagim iddia eden
diigiince, 1kincisi ise Aydinlanma devlet felsefesinden esinlenen ve Tanzimat
Fermaninda ifadesini bulan bir siyaset anlayigin1 benimsemekle birlikte, mem-
leketin manevi hayatinda meydana gelebilecek degisiklikler karsisinda son de-
rece direnen ve imparatorlugu eskiden beri ayakta tutan baglarm, diisiinsel ve
kiiltiirel kodlarn yeniden canlandirilmasim ve yasatilmasim isteyen diigiince
bigimidir.”

Yeni Osmanllar tarafindan giindeme getirilen bu ikinci gériis bir yoniiyle
Bati, diger yoniiyle Dogu diigiincesine bagli oldufundan esasen 6ziinde bir
sentezi barindirmaktadir. Batt diiglincesine dayal: yoniin felsefi temelleri hu-
kuki agidan Montesquieu’ye dayanirken, siyasi agidan Rousseau’ya dayanmak-
tadir.” Dofu’ya yonelik temeller ise klasik Islam diisiincesine dayanmakla
birlikte bu diigtince iginde kristallesmektedir. Yeni Osmanlilarm burada bir
degil bir cok Islami siyaset teorisinden ilham aldiklari ve miitekellimlerin,
fukahanin siyaset teolojilerini, Islam filozoflarinin siyast felsefelerini, miisli-
man siyasetnamecilerin olugturduklar pratik 6giitleri ve 6rfi kanunlar ile dev-
letin yiiceligi konusundaki Tiirk-Iran-Mogol nazariyelerini hazir bulduklar
anlagimaktadir. ™ '

Yeni Osmanlilarm referans aldiklar: siyasi diisiince ve eylemi belirleyen
siyasetnamecilerin, filozof ve kelamcilarn, fikihgilarin ideal normlarla siyast
gerceklikler arasmda bir uzlasim arayig iginde olduklari gériiliir.” Bundan
dolay1 8zellikle siinni Islam diinyasinda yer alan temel kaynaklar, orta ¢ag siya-
set diistincesinin temel dogrultusunun bir ozellifi olarak siyasi diiglincenin
merkezine toplumun mutlutufu sorununu yerlestirdiginden, daha gok “olan”a
degil, “olmas: gereken”e yonelik metafizik sistemleri ortaya koyma, mevcut
bir diizeni mesrulastirma ya da bu diizeni 1slah etme amacma yoneliktirler, "

72 K.BIRAND, “Aydinlanma Devri Devlet Felsefesinin Tanzimatta Tesirleri”, 24.

73 B.LEWIS, a.g.e., s.155.

74 $.MARDIN, “Yeni Osmanh Diigiincesinin Dogusu”, s. 95 vd. -

75 Ervin L1L.ROSENTHAL,”Qrta Cagda Islam Siyaset Digiincesi”, Iz yay. ,Istanbul, 1996,
s. 12, 23,37,40, 42 ve 43,

76 L.KOKER, “Iki Farkl: Siyaset”, Vadi yay., Ankara, 1998, s. 39.
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Genel olarak Yeni Osmanlilarin Islam diinyasindaki kékenleri konusunda
fazla bir agiklama olmamakia birlikte”, bu hareketin onemli ve etkili éncile-
rinden Namik Kemal’in diistincelerinin Bat’’da Eflatun, Aristo, Zenon, Cige-
ron, Descartes, Bacon, Voltaire, Condorcet, Turgot, Robespierre, Danton,
Gabrialdi, Silvio Pellico™, Rousseau ve Montesquieu™ gibi diisiiniirlere da-
yandig1 anlagiimaktadir. Halk egemenligi teorisini Rousseau’ya, ikili mukavele
teorisini Locke’a, kuvvetler ayrilif1 teorisini Montesquieu’ya borglu olan®
Nanuk Kemal bu diigiinceleri Isiami bir semaya oturtma gayretini gdsterir.
Rousseau’nun Emile’ini terciime eden diger bir Yeni Osmanh {iyesi Ziya Paga’-
nin Namuk Kemal kadar batic1 olmasa da onunla hem fikir oldugu soylenebilir.

Dini-siyasi gériisleri bakimindan digerleri ile kiyaslandiginda entellektiiel
bir ¢abanin sonucundan ¢ok Batr’dan almacak siyasi sistemin Tiirkiye’ye uyar-
lanigint iceren gorislere sahip Mustafa Fazil Paga’nin muhalefet konusunda
farkli gerekee ve amaglari olsa da, siyasi sistem konusunda onlarla aynt diisiin-
celeri paylashgmi sdylemek miimkiindiir. Bununla beraber onun goriiglerinde
digerlerinde oldugu gibi islami bir referansa géndermede bulunmalarin oldu-
gunu soyleyemeyiz. Omegin diferlerinde Seriat, siyasi sistemin teme] tagt ola-
rak 6ncelenirken Mustafa Fazil Paga’da Seriata vurgu yapiidig1 goriilmez. Bu
durum siiphesiz ideolojik yonden bir farklihiin izlerini tagir gdrinmektedir.
Padisahin diginda meveut sistemi ayakta tutan yoneticileri hedef alan Mustafa
Fazil Pasa, sorumsuzlugun yamnda bagarsizhiklari bagka znelere yikleyerek
kendilerini sugsuz saymanm hafifligi ile iktidarn nimetlerinden faydalamrken
devletin siiriiklenmis oldugn akibeti -Ibn Haldusi’un dongiise! devlet teorisinin
yansimasi olan- kaderci yaklaglmlarlé aciklamanm zayif karekterini vurgula-
maktadur. -

Ali Suavi’yi gelince, Yeni Osmanlilar hareketinin dnciileri arasinda soy-
lem ve eylem diizleminde Kesisen ve ayrisan hususlan dikkate aldigimizda onu
digerlerinden farkli bir ¢izgiye oturtmamz gerekmektedir.-

77 Namk Kemal’in etkilendigi bazi kigiler igin bkz. $erif MARDIN, “Yeni Osmanl Dii-
siince-sinin Dogugu”, s. 96 vd.

78 Fevziye Abdullah TANSEL, “Namik Kemal'in Hukuki Fikirleri”, Tiirk Hukuk Tarthi
Dergisi,C. 1, 1949, 5.57-58.

7% B.LEWIS, a.g.e., s.155.

80 S.MARDIN, “Yeni Osmanli Diigiincesinin Dogusu”, s. 369.
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Farkl: iki paradigmaya bagh diinya goriislerini sentezleme girisiminde bu-
lunan, ancak diistincelerinin arka plan aragtirtldiginda Islami yonii agir basan
Namik Kemal'in fikirlerinde ncelenen husus, Osmanl Devletinin yeniden
yapilanmasidir. Bunun igin daha cok devlet felsefesiyle ugrasan Namik Kemal
devletin dogugu, kurulusu ve yapisna ait Aydinlanmaci filozoflarin diisiiniirle-
rine bagvurmaktadir. Ancak onun icin temel sorun toplumlarin geligmesinde
devletin nasil tesekkiil etmis oldugundan daha gok, hak ve adalete dayal1 bir
devletin nasil olacagina ydneliktir.

Mustafa Fazil Paga da Abdiilmecide yazmus oldugu mektubuna geleneksel
Islam siyaset teorisinde yonetimin omurgasmi teskil eden ve temel esas olan
adaletin yoklugunu irdeleyen ciimlelerle baglamakta ve bu alandaki zaafiyeti
dile getirmektedir. Padisahlarm saraymna en giic giren seyin dogruluk oldugu-
nu, onlann etrafinda bulunan kimselerin dogrulugu kendilerinden bile sakia-
diklarini, ¢iinkii bunlarm iktidarin vermis oldugu imkénlarla rahat iginde yaga-
diklarindan, toplumun cektigi zahmeti kendilerinin uyguladifs yanhs siyasi
programiarda degil de toplumun tenbellifinde gérdiklerini hatirlatir. Padiga-
hin etrafinda bulunanlarmn Osmanlmn igine diistiizii buhrani dongtisel bir tarih
anlayistyla devletler igin garesi bulunamayan tabii olaylardan saydiklarm uya-
ric1 bir dille haber veren Mustafa Fazil Pasa, bunlarin devleti kisir dongii igin-
de bir ¢ikmaza dogru gotiirdiiklerini sdyler.® Devlet politikasinun tabii alann
diginda sosyal, siyasal bir eylem oldugunu géren Mustafa Fazil Paga devletin
igine diigtigii durumdan kurtulabilmesini adaletin gerceklestirilmesine bagla-
maktadir. Oyle ki ona gére bu konuda Hiristiyanin bagka, miiliimanin bagka
politikast yoktur. Ciinkii adalet diinyada bir tanedir. Gercek politika ise kim
igin olursa olsun siyasetin temeli olan adaleti gergeklestirmektir, ®

Devletin dogusu, megruiyeti ve almas gereken sekli konusunda “hiirriyet
ve egitlik” haklarmni dikkate almanin gerekliligini vurgulayan Namik Kemal,
insan hiirriyetinin dogustan oldugunu ve bir ferdin digerlerine tabi olmasinin
ya da hikmi altina girmesinin miimkiin olamayacagini, ancak insanlarin egoist

81 Ziyad EBUZZIYA, “Yeni Osmanlilar Tarihi”, Kervan yay., Istanbul, 1973, C.I., 5. 25-
26.; M.K.BILGEGIL, “Yakin Caf Tiirk Kultur ve Edebiyat Uzerine Arastlrmalar 5.
14.

82 Ziyad EBUZZIYA, a.g.c., s. 41.
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yonleri baskin gelebileéeginden onlar1 digerlerinin hiirriyetlerine tecaviiz et-
mekten koruyacak bir giiciin “devlet ya da hiikiimetin® gereklilifini vurgular.
Burada antropolojik ve tarihi olarak kékenine inemeyecegimiz ve bir ¢oziimle-
me girisiminde bulunamayacafimiz devlet ve hiikiimet fikrinin Namik Kemal-
de hangi bilgi kaynaklarina dayal olarak nasil gelistigini sdylememiz miimkiin
degildir. Ancak S. Mardin’in de vurguladig1 gibi arastiriimas: gereken bir konu
olmakla birlikte omun hem Islam hukukcularmin hem de Batili filozoflarin
teorilerinden faydalandifini soylemek miimkiin goriinmektedir. Asagida ge-
rekliligini ortaya koydugu hiikiimeti tarif ederken “Hiikiimet veyahut devlet
halkin béyle bir tevkili icra etmek gartiyla bulundugu tavrina denilir.”® ifade-
sinde devletle hiikiimet arasinda bir ayirim yapmayan Namik Kemal’in bilyiik
bir olasihkla Islamda iktidarla devleti 8zdeslestiren tarihsel tecriibenin etkisin-
de kaldif1 soylenebilir, Kendi ifadesiyle

“Malumdur ki insan su mihman-saray-i vucutta miinferit
bulunmak lazim gelse kudretten nail oldufu hakk-i hiirriyeti her
tiirlii kayittan beri olarak azade-serane icra eder; ortada daima
hak goriiniir, bir vakit vazife meshut olmaz; Fakat diinya bir ve
insan miiteaddit oldukca ve bu ahrar-i miiteaddide cemiyet igin-
de ve birbiriyle rabita halinde bulundukga herkesin hiirriyeti sa-
irelerinin hiirriyetiyle mahdut olmak tabiidir. Iste diinyada ka-
nunlarin ve onlarm ahkdmna riayet etmekle mikellef bulunan
hitkiimetlerin zuhuruna hak veren sebep efradin o hadd-i hiirri-
yetten tecaviize gosterdigi inhimaktir. "8¢

seklinde ortaya koydugu hiikiimetin gerekliligini klasik ulemanm belirttig] tize-
re dinin gerektirdigi hususlari gergeklestirmek igin olusturulan ya da mesruiye-
tini ilahi iradeden alan siyasi bir organdan daha ¢ok, toplumsal diizeni saglama
gibi beseri ihtiyaglara matuf sosyal realitelerin ortaya gikarcif1 bir arag olmas-
na bagladig1 anlasiimaktadir.

Osmanh devletini diistiizii bunahmdan kurtarmak igin entellektiiel bir gayret
gosteren Namik Kemal’in bu diisiincelerini Ziya Paga da desteklemekte ve dev-

83 M.N.OZON, “Namik Kemal ve Ibret Gazetesi”, Yapt Kredi yay., Istanbul, 1997, s.
140,
84 M. N.OZON, a.g.e., s. 102.
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letin dogusu ile ilgili olarak benzer goriisleri séylemektedir. Bu baglamda o,
ashinda N Kemalden farkli bir sey soylemeksizin hiikiimetin gerekliligini, grup-
lar arasinda meydana gelen kavga ve diismanliklari ortadan kaldirma ve onlar
arasinda barig ve gliveni saglama gerekgesine baglamaktadir. ®

Aralarinda bir takim farkl: bakis agilart olsa da Ali Suavi hari¢ Yeni Osman-
lilar devlet ynetiminde hakimiyetin halka ait oldugu goriigiinii savunmuslardir,
Bunlardan Namik Kemal’e gore hiirriyet ve hakimiyet esasen fertlerde oldugun-
dan, devletin hakimiyet ve hiirriyeti ancak fertlerin hiirriyet ve hakimiyetlerinin
bir toplann olabilir. Bu nedenle ferdin kendi iktidarm: kullanmas: gibi toplumsal
gii¢ de tabii olarak fertlerin mecmuuna ait oldufundan her iimmette hakk: haki-
miyet umumundur.® Hiikiimetin biitiin vatan evlatlarmin kuvvetlerinden tesek-
* kiil ettifini beyan eden N. Kemal, “benim kuvvetime benden bagka ya da segti-
gim veyahut, cogunluga uymak suretiyle verdigim zattan bagka kim sahip olabi-
lir"® diye sorarak hig bir zaman hig bir kimseye biad, se¢im, tevkil gibi mevcut
vasitalardan birinin uygulanmasmn diginda ya da bu selahiyete sahip olanlar
tarafindan ikinei derecede bir izin verme olmadikga bir fert, aile ya da bir girket
yahut bir grup adma hakimiyetin kimseye terkolunamayacagm soylemektedir.®

N. Kemal gibi Rousseau’nun etkisinde kalan Ziya Paga’nin da halkm hiir-
riyetini kayitsiz sartsiz yoneticilere devredemeyecegini® sdylemesi aym gorii-
sil yansitir. Ancak Nanuk Kemal’e gore bu hakimiyet insanlarin tiimiine atfedi-
len soyut bir hak degil, her insanda dogustan var olan hakimiyetle ilgili bir
haktrr. Yine ona gore iktidar glictintin halktan kaynaklandifimn delaleti olan
Halk hakimiyetinin gerf lisanda karsilif: “biat”tir. Umum veya ahali kelimesi-
nin ifade ettigi mana-yi miicerret lizerine ariz olmug bir salahiyet degil, her

85 "(...) Familyalar beyninde iins ii ihtilat ile birlikte gezmeye baglamlmus ve iki iic famil-
yay1 bir yerde giren yalniz familyalar dahi onlara iltihak ile bi’t-tedric sekl-i cem’iyyet
husule gelip ancak lurs u tama’ galip olan zebunu taht-1 hiikmiine almak insanla beraber
yaradilan hasdil-i cibilliyeden olmakla ictima’ eden familyalarin efradi beyninde vesail-
i glindgiin ile niza’ ve muhasamat bagladifindan, bunlarin niza’mni fasl etmek zimmnda
bir hikimin vuc'du iktiza eylemistir,” Ziya Paga, “Hatira”, Hiirriyet, 14 Aralik 1868.

86 Hiirriyet, no: 4. :

87 Hurriyet, no: 12.

88 Tbret, no: 18, M.N.OZON, a.p.e., 5. 105, ,

80 S.MARDIN, “Yeni Qsmanh Diisiincesinin Dogusu”, s. 382-383.
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ferdin yaratihgtan sahip oldugu hakimiyet, ferdi hakimiyetin gerekliliinden
dogan bir hakimiyettir. Herkes kendi aleminin Padisahidir® ifadeleri, Namik
Kemalin ferdin yaratligtan sahip oldufu hiirriyet ve haklar1 énceledifini gos-
termektedir,

Namik Kemal insan hiirriyeti konusunda Aydinlanmaci filozoflarmn temel
diiglincelerini olusturan tabii hukuk kavramindan faydalansa da, bu kavramin
temellendirilmesi konusunda onlardan ayrihir. Aydinlanmacilar tarafindan Tan-
r’min varhgmdan bile bagimsiz olarak diisiindilen tabii hukuk insan akliyla
temellendirilirken, o, bunu tabii olanla ilahi olanin ¢atismayacag goriigii lize-
rine temellendirir. Bununla birlikte Tanrr’nin verdigi tabii hakla diinyaya gelen
kisinin hi¢ bir zaman bagkasmnin tahakkiimii altinda olamiyacagim ifade eden
Namik Kemal, tekrar Aydinlanmacilarin gériislerine géndermelerde bulunmak-
tadir. Aydinlanmaci filozoflarin goriigleriyle islimi diigiinceler arasinda gidis-
gelislerle siyasi diisiincelerini éren Namik Kemal’in Rousseau’nun “umumi
hukuk ve gahsi hukuk” ayirimina katilmasa da* , fertle devlet arasindaki iligki-
~ lerin diizenlenmesini igeren goriiglerinin Rousseau’dan miilhem oldufu miisa-
hede edilmektedir.” '

- Devleti bir organizmaya benzetenlerin®® aksine onu fertlerin kendi irade-
leri ile bir araya gelerek olusturduklari manevi bir kurum olarak niteleyen Ro-
usseau gibi Namik Kemal agisindan da “devlet bir gahs1 manevidir,”* O halde
devletler i¢in organizmac diigliniirlerin soyledikleri gibi smrlt bir 6miir, du-
raklama, diisme ve hastalanma durumlan olamaz. Bunlar-koru bir sanidan
bagka bir sey degildirler. Bir takim diigiiniirler tarafindan hasta adama benzeti-
len devlet eger tabiati geregince hareket ederse diinya durdukga durur.” Ancak
devleti yagatacak kurallar1 canlandirmak ve tazelemek gerekir. Bu da sultanla

90 M. N.OZON, a.g.e., s. 105.

91 Bkz. M. N.OZON, a.g.c., s. 103-104. )

92 1.J. ROUSSEAU, “Toplum Anlagsmasi1 (Cev. Vedat GIUNYOL)”, MEB yay.,Istanbul,
1989, 5.38 vd.

93 Devleti bir organizmaya benzeten sosyal bilimcilerin basinda Islam diinyasmda sosyolo-
jinin kurucusu olarak kabiil edilen Ibn Haldun; Bau diinyasinda Danilevsky, Spengler,
Kroeber, ve Toynbe gelmektedir. Bkz. Emre KONGAR, Toplmsal Degisme Kuramlari
ve Tiirkiye gercei, Remzi Kitabevi, Istanbul, 4. Basim, 1985, s. 63 vd.

94 [.SUNGU,”Tanzimat ve Yent Osmanlilar”, s. 846.

95 K.BIRAND, a.g.e. s. 42.
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teb’a arasindaki gegen sozlesmelerin yerine getirilmesi, halk hakimiyetinin
saglanmasi ile olur. Bundan dolay: tabii hukukun geregi olarak baskasma dev-
redilemez bir hak olan “insan hiirriyeti” Yeni Osmanlilarda éncelenen en 6nemli
fikirlerden biridir. Bunun siyasi baglamda anlam: Namik Kemal’in deyisiyle
“(...Jher iimmette hakk hakimiyet umumundur. "% Mustafa Fazil Pasa’nin de-
yisiyle “Milletlerde nizamin esas: ve biittin kanunlart meydana getiren ve onun
yerini hi¢ bir nizamm tutamayacagi sey hiirriyettir.”*” Almtiladifimiz bu ciim-
leler hiirriyeti ferdin eylem alaniyla simirlandirmaktan daha gok, sahst manevi
olarak adlandirilan devletin var olugunu ve megruiyetini miimkiin kilan hukuk
ve haklar gercevesinde diigtiniilen hiirriyettir. Bir bagka deyisle devlet ortak hak
ve hiirriyetlere sahip olan fertlerin iradesinin sonucudur.

Siyasi goriislerini modern siyaset distincesinin kavramlarindan hareketle
Kur’ana ve Islam fikhma daya bir gizgiye oturtan Ali Suavi’ye gelince, Kur’an-
da farkl: yerlerde farkli baglamlarda kullarlan “Ailah’in hitkmetmesi” meselesi-
ni ontolojik baglamda ele alarak “Halk hakimiyeti” (Souveraineté du peuple) ile
ayni gordiigii icin, bu gorigi Islami agidan yanls buldugunu ifade ederek elegtir-
mektedir.®® Modern siyaset felsefesinde aklin diinyay1 insa etme konusunda ye-
terli goriilmesi agismdan bu goriisit Islama aykin gérmek miimkiin olmakla bir-
likte, Allah’in hakimiyetini bilgise! baglamda diigiindiiiimiizde aym seyi soyle-
mek zor goriinmektedir. :

Yeni Osmanlilar Avrupa’da uygulanan Fransiz ve Ingiliz siyasi sistemle-
rinden miilhem olarak Osmanl’nin mutlakiyet rejimini degistirmek istemisler-
dir. Bunlardan Namik Kemal Abdiilaziz’in 1868 Mayisinda Babidliye gelerek
“Suray1 devlet ve Divan-1 Ahkim Adliye dniinde yaptif1 “halkin hiirriyet hak-
ki tasdikleyici bir konusma”®ya géndermede bulunarak, “Iste madem ki
hiirriyetimiz tasdik olunmugtur; evveld hukuk-u gahsiyemizce su noksanlarin
ikmalini isteriz. Hukuk-u siyasiye ise immetin ef’al-i hiikk'mete nezaretidir. Bu
nezaret usul-u megveretle hisil olur™'® ifadeleriyle giinlimiizde demokratik

96 Hiirriyet no 4,

97 Ziyad EBUZZIYA, “Yeni Osmanlilar Tarihi”, C.L., s. 32

98 Hiiseyin CELIK, “Ali Suavi ve Danemi”, Iletisim yay., Istanbul, 1994, s. 550 vd.
99 [hsan SUNGU,”Tanzimat ve Yeni Osmanhilar”, s. 845.

100 A.g.e.,s. 846.
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sistem olarak gelisen ve o giinkii sartlarda megrutiyet olarak adlandirilan siste-
me ve parlementonun gerekliligine vurgu yapar.

Diger bir Yeni Osmanl dnciisii olan Ziya Paga millet meclisinin kurulma-
sina taraf olmakla birlikte, monarsik bir yapinin devamindan yanadir. Nitekim
ona ait su ifadeler buriu dogrulamaktadir. “Sevketli efendim, (...) millet mec-
lisi zat1 sahanenizin megru hakimiyetini katiyen kaldirmaz, (...). Simdi bir
kere Avrupa kitasinin {izerindeki devletlere nazar buyurunuz. Rusya devietin-
den bagka bir yerde hi¢ hiikiimeti miistakile kald1 mu? O bile yavag yavag diger
Avrupa devletlerindeki sistemleri taklit etmeye ugragmiyor mu? {...) Madem ki
Devleti Aliyye Avrupa grebundan sayilir, biitiin leme muhalefet olarak bizim
bu halde durmamiz imkan dahilinde olamaz,”*

Abdiilmecide yazdif1 mektupta klasik Islam toplumlarinin yapisal duru-
munun belirtisi olarak tezahiir eden “yonetici-teb’a” iliskisini agmdiric1 -kamu
oyunun yoklugu gibi- ifadeler kullanan Mustafa Fazil Paga ise yeni siyasal ve
toplumsal sekillenmelerin gerekliliine igaret ederek Kanun-u esasiye dayali
serbest (liberal)- parlementer bir idare sekli istemektedir: “Sevketlii efendim,
usul-ii idareyi degistirerek devleti kurtariniz; serbestane (liberal) kanunlarla
sitsleyerek sunu kurtariniz. Evet Padigahum, bu serbest kanunlar miisliiman ve
hiristiyanlarin her hukuki isinde esitligi saglayacagindan, Avrupalilarin hdkim
ve hiikiim altinda bulunanlar arasinda imkénsiz zannettikleri 6lgiilii idareyi ge-
tirecektir,” (...)"Teb’anizin sadakatine iyi emellerine miiracaat ediniz. Her
vilayette iiyeleri serbest segimle kurulmug birer biyiik meclis tegkil ediniz ki
bunlar size isteklerini bildirsinler ve size bir baba sefkati ile bunlari yerine
getirmenizde yardunci olsunlar; ve sizin 6zel cagrinizla bu meclisler tarafindan
Istanbul’a vekiller gelsin, ve halkin ihtiyaglarim halin gergek durumunu dogru-
dan dogruya huzurunuza arz eylesinler.” '

Diger bazi Yeni Osmanlilarda oldugu gibi Osmanly’mn kendi 6z kiiltiirii-
niin katilastig1 bir donemde Bati ile hem diigtinsel hem de dofrudan bir iligkiye
girmis olan Ali Suavi’nin siyasi fikirlerinde onemli degisiklikleri gérmek miim-
kiindiir. Caliymamzin siurlarini zorlayacamdan bu tiir degisikliklere ayrmtih

101 Siikrii KURGAN, “Ziya Paga”, Varhik yaymevi, istanbul, 1953, s. 115.
102 Ziyad EBUZZIYA, “Yeni Osmanliar Tarihi”, C.1, s. 35 ve 41.
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olarak deginmemiz miimkiin degildir.®® Ancak onun bazi dnemli siyasi goriis-
‘lerine atifta bulunmadan da gecemeyecegiz. Ashnda Ali Suavi Mesruti Monar-
siden yanadir. Bir yazisinda monarsi ile despotizm arasmdaki farklihga degi-
nen Ali Suavi Montesquieu ve Ubicini’nin [slamda devletle ilgili goriislerini de
benimseyerek “Siiphe mi vardir ki Islamda devlet Montesquieu’niin “Kavanin-
i miiessese ve mukarrere mucibince siyaset-i vahid” diye tarif ettii monarsi
suretidir; yoksa despotizm degildir. Zira despotizm, geriatsiz ve kanunsuz ken-
di heva ve hevesi geregince hiikiimet-i vahidden ibarettir. Devleti Islamiyede
seriat ve kanun Sultan ve Halifeden iistiindiir. Hiikiimet seriat ve kanun admna
vardir”® der. Ancak Muhbir’in Istanbulda ¢iktigi donemde™ mesrutiyetle
ilgili belirli bir tavr1 olmayan Ali Suavi, Londra’da aym adla ¢ikardifi gazetede
“Usulu Megveret-i” savunur'® . Ulum gazetesindeki yazilarinda ise “demokra-
5i”yi ovmektedir. Stiphesiz bu demokrasi Ali Suavi’nin Islami diisiinceler ile
yorumladigi bir demokrasidir,'”? ‘
Yeni Osmanlilar Devletin megruiyetini, urmumeun karar ile teessiis etmesi-
ne ve devletin hak ve adaleti icra etmesine baglarlar. Bununla beraber Nanuk
Kemal, umumun kararinin hakkr yaratamayacagini, ancak hakkin muhafazasi
i¢in hizmet edecegini dile getirmektedir. “Demekki cemiyet icinde adaleti yal-
mz ekseriyetin kavveti muhafaza eder. Bununla zannolunmasin ki ekseriyet her
neye mail olursa ve yahut her nede fayda goriirse adalet ondadir. Alemde gel-
mig gecmis, gelecek ne kadar mahluk var ise bir yere toplanarak en aciz bir
Habes cocuunun rizasim istihsal etmeksizin bagindan bir kil koparmaya teseb-
biis etseler hareketleri aymyla bir adamun ifnaya kalkigmas: gibi agik bir zuliim
olur ve bu iki fiilin arasinda olan fark faillerinin azlik ve ¢oklugunda degil
yalmiz zulmiin hafiflik ve siddetinde kalir,”1%® '

103 fleri Okumalar igin bkz. Hiiseyin CELIK, “Ali Suavi ve Donemi”, Tletigim yay., Istan-
bul, 1994; Ismail DOGAN, “Tanzimatin fki Ucu: Miinif Paga ve Ali Suavi”, iz yay.,
Istanbul, 1991; §.MARDIN, “Yeni Osmanh Diigiincesinin Dogusu”, lletisim yay.,
fstanbul, 1996

104 H.CELIK, “Ali Suavi ve Dénemi”, Iletisim yay., Istanbul, 1994, s. 550-551.

105 A.g.e., s 562,

106 A.g.e.,s: 567 vd.

107 A.g.e..s 575 vd.; Ismail DOGAN, a.g.e., s. 365.

108 M. N.OZON, a.g.e., s. 140.
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Halkin egemenliginin bir ifadesi olan yasama yetkisi esasen halka ait ol-
makla birlikte bu yetkinin halk tarafindan dogrudan dogruya kullamlmas mad-
deten miimkiin degildir. Bunun i¢in Namik Kemal temsili sistemin geregi ola-
rak yasama yetkisinin halk tarafindan secilmig temsilcilerce kullanilabilecegi
fikri tizerinde durmustur. Nevar ki, Namik Kemale gore hukukun kaynag: ve
bir seyin iyi ya da kotii olmasi ancak Seriatla belirlenebilecefinden siyasi hii-
kiimlerin temeli de ona dayanmalidir.® Seriatin diginda furu’a ait meselelerin
¢oziimii ise icmai timmet (parlemento) tarafindan yapihir. ™!

Siyast diisiinceleri oldukga renkli olan Ali Suavi de miisliimanlarin anaya-
sasimin Seriat odugunu ifade etmektedir. “Demek odur ki yonetim seklini tayin
eden temel kanun seriattir. Yani bizim seriatimuz bu tiir siyaseti icerir. Ve tafsi-
latl islere ait olan gegici kanunlar ise diizenlenebilir olanlardandir,”"

Goriildiigii gibi Yeni Osmanhlar modern siyasi teoriler konusunda fazla
net olamadiklari gibi, geleneksel Islam siyaset diislincesinin ortaya koydugu
teorilerin icerigini sorgulama konusunda da pek basarili gdriinmezken sozii
getirip Seriata dayamaktadirlar. Ancak onlarm yazilarinda Seriatin igerigi ko-
nusu miiphem kalmaktadir.

Diger yandan bunlarm din-siyaset iligkilerinde seriat’a dayanmasi her gey-
den dnce kendi icinde bir geligkiyi barmdirmaktadir. Namik Kemal &rmeginde

109 “Simdi mesele avarizdan tecrit oluna oluna su dereceye indi ki acaba hukukun membai
kiinatta vucudunu aradifumiz mebde-i evvel midir? Yoksa ihtiyar-i beserde midir?
Sikk: sani bir surette teslim olunamaz; ¢iinkii ihtiyar-i beger ya hiire-i mutlakir, ya bie
kay1t ile mukayyettir. Eger hiirr-i mutlak ise hig bir fert dierinin hodbehot tayin ettigi
hitkme serfiiru etmek istemez ve buna bihakkm icbar da olunamaz. Bir kayit ile mu-
kayyet ise o kayit nedir? Bizim itikadimizca hakim-i kudretin tabiat-i kiilliyede halket-
tigi hiisiin ve kubuh’tan ibarettir. Binacnaleyh hukuk “tabayi-i beserden mahasin-i
miicerredeye mutabik olarak miinbais olan revatib-1 zaruriyeye” denilir. (...) Bizde
hiisiin ve kubhu geriat tayin eder. Ebna-yi vatan arasinda revatibin hiisn-i miicerrede
muvafakati ise gene vukuatin o miheng-i adalete tatbikiyle bilinir.”Namik Kemal,
“Hukuk”, ibret, 19 Haziran 1872, M. N. OZON, a.g.e., 5.63 ve 66.

110 “Sonradan cem’iyyetler tevsi’ edip devlet ve hiikiimetler tesekkiil edince, her hey’et-i
medeniyyeyi terkib eden efrid-1 begerin idare-i umumiyyede ictima’y efkarim miistel-
zim olacak bir rigte-i ribita vaz'ma ihtiyag hasil olmustur. Bu rigte-i rabita “ser™” dir
ki, efrad-1 hey’eti miinferiden ve miictemi’an hifz ve idareye vesilte olan ahkim-1 siya-
siyyedir. Onun fiiru’unut icm4’i immet tayin eder; fakat hukuk-1 tabi’iyye ayni adli
ilahi dir ki Kur’an-1 Kerim tayin etmistir.” Namik Kemal, Hirriyet, 24 Afustos 1868.

11 Hiiseyin CELIK, a.g.e., s. 574. '
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oldugu gibi parlementer bir sistemde belirli bir ¢cogunlugun bulamayacag: ha-
kikati tespit etmek i¢in kolayc: bir yontemle seriata sigmmak, ashnda tarihsel
alanda belirli bir paradigma gergevesinde bilgi teorisini olugturan ulemanmn
gortislerine sifinmak demektir. Bu agidan Yeni Osmanlilarin tiimiiniin tarihten
giintimiize Islamm temel nasslarinm fakh paradigma ve epistemolojiler cerce-
vesinde belirli ulema tarafindan yorumlamgim ve islimilestirilen tarihsel styasi
diigince ve uygulamalarin mesrulagtiriimasiyla olugan “Seriat”m agkin deger-
lerinin disinda begeri yoniinii gozden kacirdiklar miisahede edilmektedir. Oysa
tarih boyunca bu gercekle yiizylize gelen “Seriatin”, siyasi baglamda agkin
degerlerin yorumlanarak kendine 6zgii bir sistem ve teori geligtiritmesinin ya-
ninda, mislimanlarin disaridan aldiklari Helenistik, Sasani vd. siyasi sistem,
teori ve gortligleri bunlarla kaynagtirdigi her zaman bilinen gergeklerdendir.
Bu gercegin daha da netlegmesi bakimindan Yeni Osmanlhlarm siyasi prob-
lemlerini ¢dzmek i¢in miiracaat ettikleri “Seriat”in siyasi yonden igerigini sor-
guladigmmizda, onun bizzat nassin kendisiyle degil, siyasetnamecilerin, Islam
filozoflarimin ve kelameilarin, fikihgilarm nass’dan anladiklarniyla meveut dedi-
sen sartlar arasinda bir uyumun ya da sentezin saflanmasina ¢alisilarak olugtu-
ruldugunu goriirtiz. Ervin I. J.Rosenthal’m deyisiyle bir agilim getirmek gere-
kirse, bu uyum ya da sentezi saglayan “siyasetnameciler ilkelerden gok sivaset
sanattyla ilgilenirlerken'? | misliiman filozoflar iki kiiltlir ve hayat tarz1 arasmn-
da gergeklegtirilmeye ¢alisilan bir sentezin en yetkin temsileileri olmaktadir-
lar.”"® Diger yandan “dért mezhebin fikihgilarmm geriatr yorumlamas: ideal
normla siyasi gerceklik arasda bir uzlasma saglama”", bagka bir deyisle,
onlarin gorevi “Islam cemaatinin birligini korumak gayesiyle Kur’an, Siinnet
ve Hadis'i siyasi gergekligih 15181 altinda yorumlayarak mevcut tarihi-siyasi
durumu “Seriat”la uyumlu hale getirmek”""* ten ibarettir. Bu duruma gore Yeni
Osmanlilarin dayandiklar ve soziinii ettikleri “Seriat”tan kasit ister zihinlerde
ilk olarak ¢agrigim yapan mutlak nasslar olsun isterse bu nasslarin yorumuna
dayah olarak tarihi tecriibeyle olugan teori ve patikler olsun her ikisinde de

112 E. LJ.ROSENTHAL, a.g.e., s. 100.
113 A.g.e., s 12.

114 A.g.e.,s, 40,

15 A.g.e, s 42-43,
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nihai olarak konugan, yani mutlak nass1 da konugturan beger oldugundan, bura-
da beger sozinii agkin olanla mutlaklagtirma problemi gériinmektedir. Kutsal
olan deZerlerin begeri alanda normlasarak tarihsellifi barmdirmasimn yanm-
da, bu normlarm olugtugu tarihi ortammn baglamindan koparlarak bagka bir
zaman dilimine taginmasi da oldukga sorunlu goriindiigiinden, “Seriat” kavra-
i ve anlami Yeni Osmanlifarm entellektiie] duruglar bakimindan geligkili ol-
dugu gibi oldukga belirsiz de kalmaktadr.

Devlet teskilati konusunda Avrupayi 6rnek almay: dneren Yeni Osmanlila-
1a gbre Avrupa’da yapilmig ve tecriibe edilmis usuller varken devlet teskilatimn
yeniden yapilmasi gereksizdir. Orneggin Namik Kemal’e gore bunlardan uygun
olanim adapte etmek gerekir ki bu da olanlarm iginde ITI. Napolyon’un kurdu-
gu 11, Imparatorluk Fransa’sinm sistemidir. Osmanl sisteminde bulunanlarla
beraber bazi yénlerini elestirdifi bu sistemi benimseyen Namik Kemal’in esa-
sen onerdigi Montesquie’niin “kuvvetlerin ayrimt” prensibine dayali monarsik
mesruti bir hitkiimet sistemidir. Bu hiikiimetin tegekkiiliinde gorevi hiiktimet
kanunlar ve idarf yonetmelikleri hazirlamak olan ve idari islerde meydana
gelebilecek sorunlar halledecek bir Devlet Konseyi (Surayt Devlet Meclisi);
Devlet Konseyinin hazirladif1 kanun tasarilarimin ret ve kabiilii ve devlete uy-
gunlugunun tetkikini yapacak Halk meclisi (Suray1 Ummet); Temel kanunlari
ve genel haklar: muhafaza edecek olan senato (Ayan Meclisi)™ yer alir.

Bir tiir parlemento olarak diisiindiifii “usulu megveretin” nasil olacag1
konusunda gériiglerini serdeden Narmik Kemal, ilkdnce Islami hiikiimlerin za-
mana gore degismesi gerektigini vurgulamaktadir: Gelecegimiz giiven iginde-
dir, giinkil “zamanin degismesiyle hiikiimler degisir” fikih kaidesinin hiikmiin-
ce diinyamn her yerinde meydana gelen yeniligi 6grenmeye memur oldufumuz
igin bize gore tarihe donmek veya simdide kalmak uygun degildir."’

Bu diisiinceleriyle ayni zamanda ilerlemeyi énceleyen Nammk Kemal mazi-
ye donmenin miimkiin olmadigim sdylemektedir: “Gergekte geriye donmek
nasil olabilsin, hi¢ yok olana yeniden vucud verilebilir mi? Simdiki an’da dur-
maya hangi suretle imkan tanmabilsin, hi¢ saatin akrebini durdurmakla insan

116 Namk Kemal,”Usul-i Megveret Hakkida Mektuplar”, Hiirriyet, 21 Eyliil 1868,
7 "istikbali_miz Emindir”, Kiilliyat-1 Kemal, ciiz.2.
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Omril yolundan kahr mi?”"® Dijfer yandan degisimin gerekliligini vurgulayan
Namik Kemal klasik Islami gelenekten tevariis eden ve Osmanly’da uygulanan
megveret usullerinin degigtirilmesinin dinen bir mahzuru olmadigim belirtir:
Madem ki ser’i olarak usulu megveret haktir, esas var olduktan sonra, teferru-
at1 ictimai immet tayin eder. Ictimai iimmetle yapilan seyler bid’at degil, usulii
dinden olur. Bu ifadelerden de anlagilacag: lizere daha 6nce diger siyasi goris-
lerini genel olarak vermeye calistigimiz Namik Kemal’in bazi belirsizlikleri ve
celigkileri igeren siyasi sisteminin “kendine 6zgii bir devlet ideali iizerine ku-
rulu”"® oldugu anlagilmaktadir.

Siyasi hiirriyetlerin derhal halka iade edilmesi taraftar1 olan Namik Kemal
bu konuda hatkin cehaleti gibi bir takim bahaneleri ileri siirerek “halka ragmen
halk igin” tiiriinden uygulamalarin tutarsizliim ortaya koymak suretiyle halka
olan inancim vurgulamaktadir.

Namik Kemal’in siyasi diigtincelerinin temelinde XIX. yiizyl liberalizmi-
nin simgesi haline gelen Laissez faire, laissez passer siyasi diigiincesinin etki-
leri gorilmektedir. Buna bagh olarak onun hiirriyet ve esitlik konusundaki
diigiinceleri demokratik bir devletin gereklilifine gotiriir. Devletin kamusal
gorevleri konusunda ona bir mecburiyetten ziyade rehberlik gorevi yiikleyen
Nanuk Kemal:

“Hig stiphe etmemek gerekir ki bir hiikiimet halkin ne pede-
ridir, ne hocasidhr, ne vasisidir, ne lalasidar. Fertlerin 63renimine,
miilkiin imarimna, insaniyetin olgunlagmasina, medeniyetin ilerle-
mesine hizmet ederse hem kendinin, hem halkinin hemde biitiin
alemin menfaatine cémertge bir iyilik yapmus olur, ad: kiyamete
kadar insanlifin biyiik kigileri ile beraber amhr. Fakat yardumim
valniz temel gorevi olan adalete hasrederse hakkinda ne diyebili-
riz. Bize lalalik etmeye icbar etmekte bir hakkumniz var midir?”

ifadeleriyle liberalizmi savunmakta, dzellikle devletin bekasin: ve ilerlemesini
ilgilendiren konularda “genel egitim ve 6gretim toplumun bekas: ve ilerlemesi
i¢in zaruri olmustur, bundan dolay1 devletin vazifeleri arasina girmigtir”'?
ifadeleriyle devletciligi 6n plana ¢ikarmaktadir.

18 A.g.e.

119 $.MARDIN, “Yeni Osmanl1 Diisiincesinin Dogusu”, s. 335.

120 Kemal Beyin bir Miitaldayr Siyasiyesi, Mecmuay1 Ebuzziya, ¢.1-2, no: 8'den nk.
A.ge., s 271,
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Yeni Osmanhlar Cumhuriyet diiglincesine uzak olmadiklart gibi bunu Is-
lam tarihindeki uygulamalarla mesrulagtirirlar. Nanuk Kemal “Halkmn ege-
menlik hakki kabiil edildikten sonra cumhur yapmaga da hakki oldufunu itiraf
etmek Jazim gelmez mi, demek ne demek? O hakk diinyada kim inkér edebi-
lir?... Cumhurun bizi batiracagi baska mesele. Onu da kimse inkdr etmez.
Bizde cumhur yapmak da kimsenin aklina gelmez. fakat icrasmda imkén olma-
makla hak bétil olmus demek degildir”'* sozleriyle Cumhuriyet diiglincesini
belleklere yerlestirmekte ve bunun Islama aykin bir y6niiniin olmadigm an-
cak, dénemin sartlarindan dolay1 uygulamanin miimkiin olamayacagini beyan
etmektedir. Namik Kemal kendi déneminde Cumhuriyetin uygulanmasimin sosyal
ve siyasal sartlarmi gerceklestiremezse de, Cumhuriyet’in kurucusu Mustafa
Kemal’in siyasi diisiincelerine oldukga katkida bulundugu anlagiimaktadir. 1z

Daha 6nce monarsiye taraf oldugunu ifade ettigimiz, ingiliere’den Isvig-
re’ye gegen ve burada siyasi diistincelerinde dnemli derecede degisiklik gorii-
len Ziya Paga’min da “Idare-i Cumhuriyye ile Hilklimet-i Sahsiyyenin Farki™ni
ele aldig1 uzun makalesinde Cumhuriyet diigiincesine sahip oldufu goriilmek-
tedir.’? : :

fslam siinnt geleneginde teorik olarak kurgulamas: zor olmasi nedeniyle
pratikie oldukca az goriilen pasif muhalefet gelenefini, modern bir ifadeyle
sivil itaatsizligin'® XIX. yiizy1l Osmanl: toplumunda daha énce goriilmeyen

121 Usul-i Mesveret Hakkinda Mektuplar I, Hiirriyet, 14 Eylil 1868.

122 Namik Kemal’in “Sark meselesi, Hiirriyet-i efkdr, ve Usul-i Megveret Hakkinda Mek-
tuplar” gibi makalat-1 siyasiyyesini okuyan Atatiirk iizerinde oldukga etkileri olmug-
tur. Bunu bizzat Atatiirk’iin Namik Kemal'in oflu Ali Ekrem Bey’e Ikinci Inenii zafe-
rini kutlama telgrafimn cevabinda gormek mimkiindir: “Anadolunun ruhu biitin feyz'i
mukavemetini aba-T tarihten almigtir. Bize bu mukaddes feyzi nefheden ervah-1 ecdat
arasinda miikerrem babamzin pek biiyiik mevkii vardir. Mecruh vatanin halds-i istikl-
ali igin 6lmek yolunda bugiinkii nesle talim-i fedakari eden bilyiik Kemal hakkinda
tekrir-i tazimata vesile olan telgrafnamenize arz-1 siikran-1 mahsus eylerim efendim.
10 Nisan, 337, TBMM Reisi Mustafa Kemal. Bkz. Mithat Cemal KUNTAY, Namik
Kemal Devrinin insanlart ve Olaylar1 Arasinda I, Maarif matbaasi, Istanbul, 1944, s.
v

123 M.K.BILGEGIL, “Ziya Paga Uzerinde Bir Arasurma”, AU yay., Erzurum; 1970, s.
165 vd.

124 islamin ilk donemlerinde beliren “Sivil taatsizlik” drnegi igin bkz. Mevliit UYANIK,
“Islam Siyaset Felsefesinde “Sivil Itaatsizlik”, Seba yay., Ankara, 1998.
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ornekleri Yeni Osmanlilarda gériilmektedir. Bunlardan Namik Kemal, bizzat
kendisinin de yaptig1 gibi ydnetime karst muhalefetin olabilecegini glindeme
getirmektedir. Sivil iteatsizlik gelenegini Lockun disiincelerinden miilhem
olarak giindeme getiren Nanmuk Kemal bu konuda bir belde halki bir araya
gelerek aralarmda meydana gelecek davay hailetmek igin bir kisiyi kendilerine
hakim tayin etseler, o hakimin verdigi hiikiim gecersiz sayilir ve hiikiim hiikii-
met tarafindan atanan hikime ait olur. Clinkii muhakeme hiikiimetin hakkidir.
Fakat bir belde halk: bir araya gelerek bir kisiye saltanat veya hilafet icin biat
etseler, o zat sultan veya halife olur, ondan evvelki sultan veya halifenin hi¢ bir
hitkmii kalmaz, ¢linkii imamet immetin hakkidir.'® Yine bu baglamda adaletin
gerceklestirilmesi ve hakkin yerine gelmesi konusunda kanun dairesinde itiraz
etme hakkmmn mahfuz oldugunu beyan eden Namik Kemal “Ya siyasal idareyi
adaleti gerceklegtirmek icin ele alantar kessin bigsin, istedigini oldiirsiin, iste-
digini diri biraksmn da yine mi yaptiklarindan sorulmasinlar? Bize hiikiimet
idaresi i¢in ilah mi Jazim insan mi?”'* ifadesiyle mutlak bir otoritenin uygula-
digr istibdada karst tavrini ortaya koymaktadir.

Yeni Osmanlilar hareketinin karmagik ve paradoksal dili olarak tammlaya-
bilecegimiz Ali Suaviye gelince, o, dofru yolda olmayan idarecilere itaat et-
mek syle dursun, isyan etmenin bir hak oldugunu ve bunun biitiin miisliiman-
larin hakki oldugunu savunur. Serif Mardin’e gore, onun iktidara kars: gatis-
maya girmesinde, Banh diistincelerle iliskiye girdifinde uyanan bu tavrin dii-
stinsel olarak sosyal yoniinde esnaf loncalarina iiye olan babasmin bir etkisi
sozkonusudur.'” Ayn: yazar Ali Suavi’nin sivil itaatsizlik hakkmi savunmasi-
nin onun siyaset teorisinde en dnemli bir yeri iggal ettigini belirtmektedir. Ali
Suavi bu hakki kullanmak igin ti¢ tip arguman kullanmaktadir:

i. Tk Halifelere atfedilen gelenekler'™ :

ii. Allah’a itaat etme ve kotiiliiklerden sakinma konusunda Peygamber ta-
rafindan topluma yiiklenen Kur’an-1 mitkellefiyet;

125 Kiilliyau Kemal, ciiz 3.

126 A.g.e., s. 256,

127 $.MARDIN, “Yeni Osmanh Diigiincesinin Dogusu”, s. 425.

128 Bu argumanla ilgili olarak Hz. Ebu Bekr'in (Muhbir, 19 Octobre 1867, 7, ve 8. sayila-
rin 6zeti) ve Hz, Omer’in halife oldugunda yapmis oldugu nutuklar: dile getiren Ali
Suavi: “Ey adalet isteyenler! Effer siimiiklii bicekler gibi basimzi sallamaya devam
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iii. Geg ortagag hukukeularindan alman ve anlamlarini tam yerlestirmek
igin kaynaklarima kadar gotiiriilmesi gereken argumanlardir.'

Yeni Osmanhlardan Namik Kemal, Ziya Pasa ve Mustafa Fazil Paga gos-
termis olduklart muhalefeti fiili bir harekete doniigtiirmezken, Ali Suavi ve
Yeni Osmanlilardan ayrilan fakat burada deginemedigimiz “Cemiyeti Ahrar”
{iyeleri ihtilalci bir muhalefeti savunmaktadirlar.'®

Yeni Osmanlilarin Din-siyaset iliskisine dair goriiglerine gelince; Mustafa
Fazil Pasa disinda hepsi bilimsel siyaset felsefesinden etkilenseler de Osmanlt
modernlesmesi cercevesinde olugturulan reformlar ve bu reformlarm olmast
gerektigi sekilleri dini bir semaya oturma gayreti igindedirler. Uygulanmasint
istedikleri siyasi goriiglerine dinf bir mesruiyet kazandirmak igin daha Once
ifade ettigimiz islami kaynaklara miiracaat etmekle birlikte, bu kaynaklarmn
siyasi yonetimde vurguladifi megrulagtirict giivence olan Halife-Sultanin yet-
kilerini kullanabilmesi i¢in iimmete miiracaat et .eyi sart kogarak “mesruti”
bir sistemi dnermiglerdir. Bazi Avrupalilar “Yeni Osmanhlar iddialarim din
iizerine tesis ediyorlar, Onlardan hayir beklenmez!” sozlerine karsihk Namik
Kemal “Evet biz din izerine esaslar koymada iddialtyiz. Dinin siyasi hiikiimle-
rinde ilerlemeye mani olacak bir sey gérmedikten bagka sunu yakinen gordiik
ki, vatam kurtaracak, umumi haklar1 saglayacak bir care var ise anilan hiikiim-
lere bagvurmaktir. Bu konuda her kimin sliphesi var ise meydana koysun; Yeni
Osmanlilar halletmeye calisir” diye karsilik vermektedir. Aym makalenin de-
vaminda: Siibhanallah, biz usul-ii megveret istiyoruz. Halk meclisi talebinde-
yiz. Onda her mezhepten adam bulunacak, hiikiimete nezaret edecek. Umum
halk siyasesi haklarina kavugacak. Bu iddiamizi din Uzerine tesis ediyoruz'¥
ifadeleriyle din-siyaset iliskisinde agirlik noktasin agifa vurmaktadir.

ederseniz, miistebitler sesinizi yitkseltmenize asla izin vermeyeceklerdir. Siz kolelersi-
niz. Eger kiliciniza sanhip seref meydaminda varhgim gosterirseniz, miistebitlerin kar-
gisina insan ve hiir olarak gikacaksmiz. (...) Giicii ellerinde bulunduran, muahezeden
ve mesuliyetten 4zide olan emirlerin, sirtimizdan eide ettikleri kazanglardan vaz gegip,
size llitufta bulunmaya baslayacaklarini m1 saniyorsunuz? Muhbir, 27 Ocak 1868, s. 3.

129 S.MARDIN, “Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu”, s. 418.

130 M.K.BILGEGIL, “Yakin Cag Tiirk Kiiltiir ve Edebiyat: Uzerine Aragtirmalar, s. 106-
278.

131 . SUNGU, a.g. e. s. 8I1.
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Cogu meselelerde Namik Kemal kadar kararli bir Batie1 goriinmeyen, ama
Bau diisiincelerini de kiigiimsemeyen Ziya Pasa’da Terkib-i Bend’inde'® Isla-
min ilerfemeye mani olmadigim vurgulayarak ve daha ¢ok miisliimanlarin icine
diistiigii ahlaki ¢okiintiiyli dikkate alarak dini yasantidaki gerilemelere vuIgu
yapmaktadir,

Yeni Osmanlilartn iginde karmagik goriigleriyle tanmnan Ali Suavi laik ve
Tiirkii olarak degerlendirilse de'®, onun din ve siyasetle ilgili agtklamalan
laik oldugunu sdylemenin zor olacagini gostermektedir.: “Baz: kibar ile miila-
katta “seriat diinya islerine karigirsa devlet icin ilerleme yoktur” soziinil isittik.
Hiristiyan seriatt ve devleti tizerine bu kelam stylense pek dogrudur. Zira
bugiin bile Avrupa’da bulunan Tevrat ve Incil icinde sosyal muhteval: hiikiimler
yoktur, Fakat Islam seriat1 iizerine bu kelam: tefevvithten garaz nedir?”!* Ayni
makalenin devaminda adil siyasetin seriatin uygulanmasina bagh oldugunu agik-
larken yine dinle siyasetin ayrilamayacagim vurgulamaktadir: “(...) Bu kanu-
nu, siyaseti adile ve siyaseti zalime diye ikiye ayiracak olursak, siyaseti adile
hukuku gergeklestiren kanundur deriz. Béyle kanun ise ser’i hiikiimlerdendir.
Kisaca bu anlamda siyaset bagka bir sey demek olmayip, miicerred seri’at
islamiyyedir,”™ Goriildtigi gibi bu ifadeler agagida din ve devletle ilgili go-
riglerini almulayacafimiz Mustafa Fazil Paga’dan daha fazla tetebbuati oldugu
anlasilan Ali Suavi’nin déneminin Avrupa’daki din-devlet uygulamalarin tani-
yan birisi olarak hi¢ de o yone meylettifini gostermemektedir,

Din-devlet iligkileri konusunda Namik Kemal, Ziya Paga ve Ali Suaviden
oldukgca farkh diiglinceye sahip olan Mustafa Fazil Paga o donemde pek ragbet
gbrmemekle birlikte daha sonralari II. Jon-Tiirk hareketinin siyasi bir 6rgiitii
olan gttihat ve Terakki Cemiyyeti tarafindan yeniden basilarak dagitilan mektu-
bunda din ve diinya iglerinin ayrilmasim teklif etmektedir. “Sevketli Efedim,
(...} Zati sahaneniz benden daha iyi biliyorsunuz ki din ve medeniyet ruha
hiikmeder ve bize ahiret nimetlerini va’d eder. Su kadar ki milletlerin hukuku-

132 “Islam imig devlete pipend-i terakki/ Evvel yogidi isbu rivayet yeni ¢ikti”, Sikrii
KUR- GAN, a.g.e., 5.36.

133 Ismail Hami DANISMEND, a.g.e., 5.23.

134 Muhbir,29 Fevrier 1868, s. 2.

135 A.g.m., s.2.
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nu tahdid ve tayin eden din ve mezhep degildir ve din hakayik-1 ezeliyye maka-
minda durup kalmazsa yani diinya iglerine miidahele ederse herkesi telef eder
ve kendisi de telef olur.”'* Her ne kadar Mustafa Fazil Paga'mmn yazch§1i mek-
tub’un igeriginin ona ait olup olmadig: konusunda tereddiitler olsa da, kendi
imzasi tagiyan bu mektuptaki goriislere katiimadigi konusunda sdylenebile-
cek hic bir sey yoktur. ' :

Sonu¢ yerine

Geleneksel toplumlar'® en énemli ozelliklerinden birisi yeniligi ihtiyat-
la karsilamak ve istikrari, yani mevcut diizeni korumaktir. Bu toplumlarin di-
ger bir 6zé11i§“gi de selefin fistiintiifline ve mazinin bugiindén daha iyi olduguna
duyduklari inangtir.™ Kapali bir rejim olmaktan kurtulamayan Osmanl siya-
sal sistemi, her ne kadar bir takim kurumsal yeniliklere gitse de, modern an-
Jamda farklilagmanus bir toplumu muhatap aldifindan gelenefe vurgu yap-
maktan ve modernlesmenin getirdigi yenilikler karsisinda baskiya dayali uygu-
lamalardan kendini kurtaramamugtir. Ne gariptir ki siyasal iktidarm bu tavirlar:
kargisinda tepkilerini agiga vuran ve ne klasik ulemann tecdit anlayisint ne de
bat1 eksenli anlayiglari tamamiyla benimsemeyen; bagka bir deyisle “Islam mo-
dernizmi” " diyebileceéimiz bir anlayigla siyasal ve toplumsal taleplerde ve

136 Sire, vous le savez mieux que moi, la religion commande aux imes, elle nous ouvre les
perspectives de la vie futur, mais ce n’est pas elle qui régle des droits des peuples, et
elle se perd elle-méme, en perdant tout le reste, lorsqu’elle ne se tient pas le domaine
sublime des vérités éternelles. M.K.BILGEGIL, “Yakin Cag Tiirk Kiiltiir ve Edebiya-
t1 Uzerine Aragtirmalar, s. 28.

137 Geleneksel Toplumlarin 6zelliklerini s8yle siralamak mimkiindir: “Degigme yoklu-
gu, Tikel teknik, zayif dretim, yatay ve dikey hareketsizlik, tarimal yap: ve kapali
ekonomi, feodal ve paylagilmayan bir siyasal yapt, Genis aile diizen, Kaderci zihniyet
ve mahalli kifltiire baghilik, Yetenege deil, dofustan kazanilan stariiler”, Ahmet N.
YUCEKOK, “Siyasetin Toplumsal Taban”, AUSBF yay., Ankara, 1987, s. 47. Ayr-
ca bkz. Peter BURKE, “Tatih ve Toplumsal Kuram” (Cev. Mete Tungay), TVY vyay.,
Istanbul, 1994, s. 129.

138 Mustafa ARMAGAN, Gelenek, Agag yay. Istanbul, 1992, s. 19-23.

139 Burada “islam Modernizmi” terkibini agtifimizda bize 6yle geliyor ki Yeni Osmanli-
lar acisindan fslam piir olarak vahiy anlaminda degilde tedeyyin etmig, tarihsel ve
kiiltiirel alaniarda sekillenmis bir yapmin yeniden gozden gecirilmesi seklinde ortaya
cikarken, ideolojik bir anlam tagtyan modernizm kavramt ise modernitenin kendisin-
den ¢ok idealize edilmig islamin igerigi ile doldurulmaktadir.
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onerilerde bulunan Yeni Osmarihlarm, diisiincelerini sundukiar toplumun ger-
¢ekligi karsisinda yeterince sorgulanmamig gelenege vurgu yapma baglamnda
siyasiler gibi ayni handikapa diigtiiklerini séylemek miimkiin goriinmektedir.
Gegmise dzlem ve inancmn belirtisi olarak, “Parlemento”nun yerine “usulii
mesveret”in, “secim” yerine biat’a islevsellik kazandirilmasinin Snerilmesi Yeni
Osmanlilarin geleneksel bir toplumda egitilmeleri ve yasamalarmin yaninda,
onlar lizerinde Romantizmin de etkilerinin olduguna 6rnek olarak gosterilebi-
lir. .

Ozellikle Namik Kemal ornegini dikkate aldiimizda entellektiel gayret-
lerinden dolay: kutlanmasi gereken Yeni Osmanlilar, aslinda sorunun temeline
inememisler, belki de iginde bulunduklar: tarihi ortam onlar i igin daha ileri bir
ilmi ¢abaya imkén vermemistir.

Modernlegme siireci igersinde bir yandan toplumsal kikeni olmayan Batili
kurumlarin geleneksel bir toplumda yerlestirilmeye caligilmasi, difer yandan
yerlestirilmeye calistlan bu kurumlarin dayandig temelleri yadsiyarak Kur’an
ve Hadisin yarunda Islamm ilk dénemlerine miiracaatla bazi kavramlari ahp,
Batili siyasal teorilerle sentezleme girigimleri Osmanh toplumunda ikilemlere
yol agrmgtir:.

Topiumsal olarak icine diisiilen kaotik ¢ikmazlardan paradigmatik dénii-
stim agamalarinn dinamiklerini yakalayamayan Yeni Osmanlilarin her biri, farkh
epistemolojilerin zihinlerinde meydana getirdigi farkh diigtincelerle Osmanli-
ciliktan [slameihga, Tiirkgiilikten Baticiliga gesitli fikir akimiarinin dnciisii
konumunda giiniimiize kadar gelen siyasi akimlarin hazirlayicisi olmuglardr.

Yeni Osmanhlar kendi dénemlerinde siyasetin bizzat insana 6zgii oldugu-
nu ve bu siyasetin ahlaki temellerinin olusturulmasinm Islami degerler ve top-
lumsal gerceklerle saglanabilecegini onerecekleri yerde, igerigi tarihsel olarak
farkh 6gelerle doldurulan kavramlarla modern siyaset diisiincesinin temel kav-
ramlarini sentezlemislerdir. Diigiincede “telfik” yeni bir bakism 6n besleyicisi
olsa da yeni bir kuram inga etmege elverigli bir caba sayillamaz. Yeni Osmanli-
larin diigiince sisteminde “telfik”in daha yogun oldugunu bu nedenle de kalici
bir siyasi model olusturamadikiarim soyleyebiliriz.

Osmanlt modernlesmesinde Yeni Osmanlilarin roliiniin yeni bir tecdid ha-
reketinden ¢ok, iki farkli diinyann tarihse] siyasi teorilerinden hareket ederek
meveut durumu daha da iyilegtirme gabasina yonelik oldugu gérﬁlmektedir.
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Gerek [slam diinyasmda meydana gelen felsefi temetlerin zayif olusu, gerekse
Batr’dan aktarilan siyasi teorilerin felsefi ve sosyal tabanlarinin farkli olusu
Yeni Osmanlilar1 zor duruma sokmus oldugu sdylenebilir. olabilir.

Kendi kokleri iizerinde yiikselemeyen diigiinceler, baska bir dilsiinceye do-
niismek zorunda kalirlar. Yeni Osmanlilarm dini-siyasi diistinceleri de kendile-
rinden sonra Tirkgiiliik, Islameilik, Baticilik ve bunlar arasinda sentezleme
gibi bir ¢ok dini-siyast akimlara doniigmiisler, ancak bunlar da giiniimiiz Tir-
kiyesinde bugiin iiretilen dini-siyasi diisiincelere referans tegkil ettiklerinden
aymi kisir dongiilere neden olmuslardir. Bu durum gosteriyor ki, iilkemiz ac1-
sindan tarihi boyutlar1 oldukga karmagik olan modernlegme baglaminda bugiin
yapilmas1 gereken sey, gelenegin ve modernitenin ne oldugunu dikkate alarak,
yasadigimz diinyada ve sosyal gercekliklerimiz kargisinda yeniden okumalar-
la” diinya goriiglimiizii olusturmahyiz.
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Dini Araghrmalar, Eylol-Arelk 1999, C. 2,s5. 5

Tiirkiye 'nin Uluslagma ve Yeni
Kimligini Olusturma Siirecinde
Osmanli Kiltiiriiniin Yeri

Mevliit Uyanik’
Giris
1. Sorun

“Bir kriz iginde bulunuyoruz ve bunu bir kiiltiir krizi,bir kimlik sorunu
olarak yasiyoruz. Evrensel tarih igindeki yerimizi ve hangi uygarlifa mensup
oldugumuzu, kendi kendimizi ikna edecek dlgiide ortaya koymus defiliz. Goz-
lerimizi gegmisé ceviriyoruz ve tarihimizle hesaplagmaya caligryoruz.” Bunu
yapmak zorundayiz, clinkii “gegmise dénmek, gincel olani kavramak i¢in ge-
reklidir. ™

* Yrd. Dog.Dr., Gazi Universitesi GCorum iiahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi Anabilim
Dal

1 Taner Timur, Osmanlt Krmlrgr Hil yay, istanbul. 1986, s.11-12, 32; Halil Inalcik, “Tiirki-
ye Cumhuriyeti ve Osmanh, Dogu Ban Diisiince Dergisi, yil.2, sayL.5. 1998-1999, s.11

2 “Bir siyaset felsefesi de ancak giincel/aktiiel olandan yola ¢ikilarak caligabilir. Gegmise
dénmek, glinceli kavramak icin gereklidir, ama her dénemde kargilagtfumiz sorunlarda
hep “yeni”dir ve tarihi ve begeri bilimlerde oldufiu gibi, bir siyaset felsefesinde de
daima yeni olan bu konumdan hareket etme gerefi vardir. J.V. Kempski, “Siyaset Felse-
fesi”,” Giiniimiiz Felsefe Disiplinleri, ceviri ve derleme Dogan Ozlem, Ara yay. Istan-
bul.1991, 5.450
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Yasanulan krizin kiiltiirel boyutuna vurgu, uluslararas1 bir kiiltiirden bah-
setmenin imkansizlifi ve her ddnemde medenivetlerin kendine 6zgii bir insan
tipi ve kimlik olugturmasindan dolayidr.

Miisliman olduktan sonra kendimizi, kurdugumuz devletleri ve toplumsal
diizenlerimizi 6nemli dlgiide Islami degerler gercevesinde tanimladik. Bu ne-
denle, Hiristiyan diinya géziinde Islam’in en ¢nde gelen temsilcileri olarak
goriildiik. Kiiltiirel ve politik diizeyde Fransiz devrimi éncesi ve sonrasi olu-
sumlarla yakindan ilgili olan kimlik meselemizin tahlili i¢in hedefledifimiz
yakin gecmisten kastimiz, Islam medeniyeti® ekseninde billurlagan Osmanli
devletidir.* Aslinda Islam medeniyeti tarihini anlamaksizin, N.Berkes’in ifa-
desiyle, modern Bati medeniyetini anlamaminn imkanimn olmayigt bu tiir bir
belirlemeyi zorunlu kiliyor.*

O halde bu baglamda, “kiiltiir ve kimlik meselesi” hangi kavram altinda ele
alinmaktadir? Bu kavramlarin tarihsel, toplumsal, kiiltiirel dayanakiar nelerdir
ve aralarmdaki uyumlulugu nasildir?” sorularimin cevaplanmasi gerekmektedir.

Verilen cevaplar ¢ergevesinde her tarihsel sdylemin bir tarih felsefesi olug-
turdudu siirece gegerlilik ve tutarliik kazandigi hususuna dikkat ederek, bu
felsefenin olugum stirecinde tarihsel olgulara séylem igerisinde bir diizen veren
kavramsal aygiti metnin yiizeyine tagiyarak anlamaya ¢aligacagiz.

2. Yontem

Kullarulan yontem hermeneutiktir. Terim anlami, “bildirme”, ¢evirme”,
“ag1klama” anlamlarina gelir. Bu, bir yorumbilgisel anlama sanati olup, nes-

3 “Islam Medeniyeti” kavrami, modern bir terimdir. Ozellikle 19 yiizyilda yoBun olarak
killamlmaya baglamlan bu kavram, hem Batid: hem de Dogulu garkiyatcilarca benim-
senmistit. Bkz. Tiber Ortayl, Jmparatoriugun En Uzun Yiizydlr, Hil yay. 3.baski.Istan-
bul.1995, 5.15-17 )

4 Taner Timwur, Osmanht Kimligi, 5.29,78-79, Nuri Bilgin, Sosyal Bilimlerin Kavsaginda
Kimlik Sorunu, Ege yay. Tzmir. 1994, s.10

5 Berkes, bu énemi, Islamiyet’in bir yandan eski Grek ile Modern Avrupa medeniyeti
arasinda, Gte yandan eski Uzakdopu ile Avrupa medeniyett arasinda képrii kurmasindan
dolayi atfeder. Bkz. Niyazi Berkes, Islamhk, Ulusculuk, Sosyalizm, Bilgi yay. Istan-
bul. 1975, 5.68

6 Felsefi hermeneutigin tarihsel arkaplam icin bkz. Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Ara
yay, istanbul.1992, s.177
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neleri yeniden tarif etmeye galigmaktir. “Yorumbilgisel anlama;

a. Zaten anlagiimis olan metinlerin bilgisi i¢inde, metinlerin yorumlan-
masidir,

b. Tamamlanmug olusum siireglerinin ufkundan, yeni olugum stireglerine
gotiirir;

c. Tamamlanmus bir sosyallesmeyle baglanti kuran yeni bir sosyallesme
pargasidir;

d. Gelenegi benimsemekle onu stirdiirir.”” :

Epistemolojik anlamda postmodern bir yontem olan bu bakis agisinda, be-
seri bilimlerin tabiat bilimlerinden farkli bir yaprya sahip oldugu tezinden hareket
edilir ve toplumsal varolugun dzellikleri anlama ve yorumlanmaya calgilir.

Bu anlama stirecinde, yontemsel olarak iki durug vardir: Bunlardan ilkini
benimseyenlere gore, Tirkiye, modernlegme gabalarim Bat’y1 eksen alarak yii-
riitmeli ve Bat’mn kendisi olmaya calismalidir. Burada batililasma ile agdasla-
ma 6zdes kilinmaktadir, Dolayistyla, kimlik meselesini de bu modelin kavramsal
ve metodolojik smrlartm gz éniinde bulundurarak halledebiliriz. Meveut bilgi
birikimiz ve anlama tarzimizi bu gergevede netlestirmek gerekiidir.

Tanzimat ile baglayan Batillagma ¢abalari, bu bakig agismi benimseyenle-
re gbre Atat_iifk’iin kigiliginde gergek uygulayicisini bulur. Cumhuriyet dine-
minde bu bakis agisiyla devam ettirilmigtir. Yeni dionemde, kadrocu biirokratlar
ayni yontemi takip etmislerdir.® Tiirk Milliyetgili§i cergevesinde, smirlarmuz
icinde yasayan herkesin Tiirk oldugunu iddia eden uluslagma projesi, “dteki”-
lerin yok sayilmast iizerine kurulu olarak baglatildi.’ Bu durum, Anadolu’da
kimlik kargagasinin tarihsel boyutunu iki yiiz yit geriye gotiirmemizin gerekge-
sidir."

7 Bkz.Jiirgen Habermas, Sosyal Bilimlerin Manugt Uzerine,gev. Mustafa Tiizel, Kabalct
yay. Istanbul. 1998, 5.295-296

& Bkz. Ahmet Turan Alkan, “Ug Tarz-1 Siyasetten Tek Tarz-1 Siyasete” Ateg Tecriibeleri,
Tiirkiye Giinliig Yaztlari, Otiiken yay. Istanbut. 1996, 5.44, krs. Atilla ilhan, Hangi
Bat, Bilgi yay. 4.baski, Istanbul. 1996, s5.78-79

o Buradaki milliyetcilik din ile beslendii icin olsa gerektir ki, komiinizmin yam sira
Tiirkgiiliikie bir siire sonra 8teki sayilarak bastinimaya calistlmigtir, Bkz. Edibe Stzen,-
»Kimlik Kavraminin Yeniden Tanimianmast”, Tiirkiye Giinliigii, sy.33,1995, s.113-114,

10 Cengiz Giileg, Tiirkiye’de Kultiirel Kimlik Krizi, V yay. Ankara. 1992, 5.27-29
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Ikinci durusu benimseyenler ise, “Tiirkiye nin kimlik meseleleri hem ¢ok
genis tarihi bir gergeve i¢inde, hem de Tiirk-Osmanl toplumunun yapi ve kim-
lik degisimlerini g6z 6niinde tutularak incelenmesini® gerekli gérenlerdir.”
Yoksa ilk bakig agisim benimsemek, yani Atatiirk devrimleri ile batililagmay:
Ozdeglestirmek, sorunun igerigini tarigmadan bigime dnem vermek demek-
ti.”” Bunu sdylemek, “muasir medeniyet izgisini” belirli bir kategori ile s1-
nirlandirarak, esnek, ilerlemeye agik ve elverisli bir hedef olarak koymaktan
vazgegmek demektir.?

Bu riskien kagindigindan dolay, ikinci yontem, bize gore, daha tutarlidir.
Zira dyle gorintiyor ki, catsan gruplan ve kimlik anlayiglarimt yeni bir iist
kimlikte bir araya getirmek gerekiyor, iistelik bunu yaparken de gerekli bir
“oteki” kargithifinin handikaplarina diigmemek sarttir.

-

11 Bkz. Kemal Karpat, “Kimlik Sorununun Tiirkiye’de Tarihi, Sosyal ve Ideolojik Gelis-
mesi”, Tiirk Aydin ve Kimlik Sorunu, derleyen Sabahattin Sen, Baglam yay. Istan-
bul. 1995 -8.23

12 Bu nedenle olsa gerek ki, N.Berkes, “Avrupahilik™n da tipki Osmaniihik ve Islamhik
gibi bizi tarihsiz bir toplum haline getirmis geleneklerden birisidir” der. Kurtulus, bu
baglamda ona giire, bunlardan kurtulmakla olacaktir. Yoksa ilerlemis Bati iilkelerinin
dlgll ve yontemlerini kopya etmekle olmaz. Bkz Niyazi Berkes, Tirk Diistincesinde
Batt Sorunu, Bilgi yay. istanbul. 1975, 5.12,22. Aym miiellif bagka bir eserinde (Trirki-
ye'de Cagdaslagma, Dogu-Bati yay, Istanbul. 1978, s. 17) Turkiye'nin sorumu, “kutsal-
lasmlg geleneklerin boyundurugundan kurtulmasidir” hiikmii ile bu hususu teyit edet.

13 Asilla ilhan, Hangi Batz, 5.80, Atatiirk’iin amac1 “Batt kiiltiirii ve uygarlifi” degildir,
muasir medeniyet seviyesidir. Bat kiiltiiri ve uygarlii bu amaca ulagmak igin bir arag
olarak Snerilmistir. Asil istenilen, ulasal bir kiiltiiriin, ulusal bir blleslmm clusturulma-
swdir. (Atilla fihan, Hangi Barr, 5.192-194) Batihilagmayt, Tiirkiye’de emperyalizmin
gorillmesiyle ortaya giknug, miithis bir aldatmaca olarak géren lhan, gagdaslasmanin
toplumsal geligme siirci iginde lilkemizin bilimsel verilerin ve toplumsat hareket yasala-
rinmn gerefine gore gergeklestirecefi atlimlar olarak gériir. “Gergekte battliitk, emper-
Yyalizmin Tiirkiye'deki elemanlart olan levanten ve kompradortarn, “enayi” aydinlar
aractlifiyla gelistirdigi, yaman bir sinifsal aragtr. Zira baticilik, battlilasma tezi, iilke-
mizde daima “egemen siniflarin” ideolojisi olarak belirmis, bu fikri komprador levan-
tenler savunmadigt zaman, egemen bilrokratlar savanmugtur. ” Atilla ilhan, aynt eser,
5.180. Berkes’e gére, Kemalizmi sadece bir Baticilik akimi olarak yorumlamak, yapi-
lan inkilaplar: eski Tanzimat Bauciligma doniistiirmek demektir. Bu kanaatin aydinlar
arasinda yerlesmesi, onlarin toplumsal i¢ten ve bagdan yoksun Kigiler oldugunu géste-
rir. Bkz. Niyazi Berkes, Thirk Dilgiincesinde Batr Sorunu, 5.279-280
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3. Amag

Hedefimiz, belge eksenti modern cahismalarin Ug Tarz-1 Siyaset (Tiirk-
liik, Osmanlilik ve Islamlik) cercevesinde bir tarih felsefesi ve bu cercevede
yeni bir kimlik clugturup olusturmadiim incelemektir. Bu ¢ siyaset tarzi,
chgaridaki uluslararas: yeni siyasi konjonktiir ile dahili siyasi yapi arasinda bir
uyum saglamaya yonelik arayiglar: en iyi sekilde Ozetler.

Ug Tarz-1 Siyaset, ulus-devlet modeli alinarak yeni bir devlet ve yeni bir
kimlik anlayigi karma girigimleri olup “Osmanl: 1slahat¢ilannin 19.yiizyilda
“bir siyasi doktrin” olusturarak, ¢éziimlemeye ¢aligtiklar lic mesele cergeve-
sinde sekillenmistir.

Bu ii¢ mesele;

1. Gayr-i miislim gruplarin ulus-devlet iginde biitiinlestirilmesi,

2. Merkez diginda kalan etnik gruplardan ve ulagilmasi gii¢ ekolojik oyuk-
larda yerlesmis alt-kiiltiir gruplarmdan olugan Miisliiman unsurlar i¢in aym
biitiinlesmeyi saglayarak, devletin mozaik yapisina diizen verrnek,

3. Ulusal topraklardaki bu “birbirinden ayri1 unsurlar”m siyasal sisteme
anlamli bir katilimda bulunacak duruma getirilmesidir.™

Bu hususlann tahlilini yapmak, Serif Mardin’in ifadesiyle, Osmanli’mn
“sosyal zemberefini” anlamaya galigmaktir.”® Bunu bagarabildifimiz zaman,
Modern Tiirkiye Cumhuriyetinin yeni kimligini ya da uluslagma siirecini daha
tutarls bir sekilde anlayacak ve giincel sorunlara uygulanabilir ve makul ¢6ziim
onerileri {iretebiliriz. '

14 Serif Mardin, Tiirkive'de Toplum ve Siyaset, Makaleler 1, derleyenler, Miimtaz’er Tiir-
kone, Tuncay Onder, Iletisim yay. Istanbul.1991, 5.40, Bernard Lewis, Modern Tiirki-
ye'nin Dogusu, ¢ev. Metin Kiratli, TTK, Ankara,1988, 5.324, ithan Tekeli, Selim
Tikin, Osmant: imparatoriugunda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin Olugumu ve Dénii-
siimii, TTK, Ankara.1993, 5,171, Mustafa Erdopan, Tiirkive'de Anayasalar ve Siyaset,
Liberte yay. Ankara.1999, s. 41, Mevliit Uyanik, “Giinimiiz Tirkiyesinde Din-Devlet
iligkisi ve Ug Tarz-1 Siyaset” Bilgi ve Hikmet Dergisi, say1.11, 1995, 5.55 vd, Ahmet
Turan Alkan, “Ug Tarz-1 Siyasetten Tek Tarz-1 Siyasete” Ateg Tecriibeleri, Tilrkiye
Giinliigii Yazilar iginde, s.133 '

15 Serif Mardin, Tiirk Modernlegmesi, Makaleler 4, derleyenler, Miimtaz’er Tiirkone,
Tuncay Onder, lletisim yay, Istanbul.1995. s.112, Serif Mardin, Fiirk Modernlesmesi,
Makaleler 3, s.39
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Bu amtaca ulagmak i¢in anlama ve yorumiama ¢abasi ¢ok Snemlidir, ¢iinkii
kiiltiirel gesitliligi bir sans olarak mu; yoksa bir tehdit olarak mu goriilecegi
sorusunun cevabit buna baghdir. Omegin, “Ulus Devlet” projesi gergevesinde
yeni bir “Ulus” ve “Devlet™® yaratmay: hedefleyenlerin bir kismu, bunu bir
tehdit olarak algilamaktadir.”” Bunun tabii sonucu, ellerinde bulundurduklan
aygitlari kiiltiirel cesitlilik tehdidini ortadan kaldirma y6niinde kullanmalandir.

Kanatimiza gore, bu fikirde olanlar, gerek Osmanh devleti, gerekse Tiir-
kiye Cumhuriyeti’ndeki sosyal yap: ve insanlarm kimlik degistirmelerinin Tan-
zimat’tan'® bu yana Fransa eksenli yapilmaya ¢ahisilmasi hususunu gézden ka-
girmaktadir.” Bir an igin Tanzimat’i Fransiz devrimine kars: bir “i¢ tepki”
olarak diigiiniiliip gelistirilmeye ¢ahgilan bir diisiince cergevesinde yonetimde
sivillesme™ ve laiklesme® siirecinin 6nemli bir adimm seklinde degil de, mese-

16 Fransiz devrimiyle birlikte siyasal bir program haline gelen milliyetcilik, tarihsel agi-
dan oldukga yenidir. Ulus’un nasii olusturulacags hususunda net bir cevap olmasa da,
19. yy bu yana wrk-dil temeline dayanmaktadir. Ulus, her seyden dnce ulusallagtirma
eylemidir”ilkesinden hareketle, italya’da da benzer hareketler gériilmiistiir. ”Italya’y:
yarattik, simdi de italyaniars yaratmaliyiz.” Bkz. Nuri Bilgin, Sosyal Bilimlerin Kavsa-
finda Kimlik Sorunu, 5.58.

17 Melih Yiirisen, Cegitlilikten Ozgiirtiige: Cokkiiltiirtiilitk ve Liberalizm, LTD yay. An-
kara.1998, s.68

18 Tanzimat, Osmanh modernlesmesinin odak noktasi olup, o toplumdaki kurumlarin,
bireylerin ve nihayet toplumsal ve siyasal 6rgiitlenmenin merkezi olup devletin yapisina
dair dnemli degisiklikleri igermektedir. Bkz.llber Ortayh, imparatortugun En Uzun
Yiizyih, 5.10

19 Ciinkii “Fransiz fhtilali, Bat: Hiristiyanhi31 iginde, islam diinyas: iizerinde gergek bir
etkide bulunan ilk biiyiik fikri hareketti” Bkz. Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin
Dogusu, s.41

20 Bkz. Mustafa Nuri Pasa, Netayicii'l-Vikwat (Kurumiar ve Orgiitleriyle Osmant: Tari-
hi) yay.haz.Neget Cagatay, TTK. Ankara.1987, c.lII-IV, 5.287 vd

21 llber Ortayh, fmparatorlugun En Uzun Yizydr, 5.82, 95, 99,103,164, Osmanlr’nin
toplumsal, idari ve siyasi diizeninin laik olup olmadifin tartisirken Ortayh dnce kav-
ram olarak, laikligin tammmi verir, Laik, sézlik anlanmyla avam kargihg halk anla-
minda olup, istilahi olarak ruhban sinifina ve ruhaniyete ait olmayan diigiince ve hayat
tarzun ifade eder. Laik toplum diizeninin tanimi gegitli bicimlerde yapilmigtir. Bazilar:
laiklikten her din ve inanca mensup gruplarin tolere edildigi, bazilar: da toplum hayati-
nm diizenlenmesinde din dis1 kaynaklara dayanan hukuk ilkelerinin hakim oldugu bir
hukuk diizenini kasteder. Ortayli’ya gére bunlar laik bir toplumda bulunmasi gereken
ama yeterli olmayan niteliklerdir. Ona gére laik toplum, “standart ve monist (tekli) bir
yonetim diizeninin ve farkli din ve cinsiyette insanlarin egit kogullarla bagh oldugu bir
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leyi, genellikle kabul edildigi sekliyle, Devrimden etkilenen diizenlemeler ola-
rak ele alindigim varsayalim.

Boyle olsa bile, Kemal Karpat'in ifadesiyle sdyleyecek olursak, “Fransiz-
farm etnik kimlikten anladiklar: yalmzca irk: esas tutan bir kimlik degildir.
Tam tersine, etnik kimlik, soy kadar, tarih tecriibeleri, adet, gelenek,din; dil,
giyim, yemek, sanat vs. defer ve faaliyetlerinin tiimiinden olugan ve Fransiz
toplumunu, difer toplumlardan ayiran bir yasay1s, diinyaya ve kendilerine ba-
kis ve diigtiniis seklini ifade eden bir kimliktir"* O halde “kimlik” kavraminn
icerigini netlestirmek gerekmektedir. Bunun i¢inde bu kavramin kullanyminda-
ki hatalar1 belirleyebilirsek, dofru/tutarh tanimlara ulagabiliriz.

4. Kimlik Kavramimn Kullanimindaki Hatalar

“Bir insana kigiligini ve kimli#ini vererek, bagka tiirlii degil de oldufu
oibi yapan gey toplumsal diizen ve hukuktur. Bunlarin ardindan psikoloji, sos-
yoloji, antropoloji, felsefe ve biiyiik dini gelenekler drnefinde kelam (teoloji)
gelir. Dolayisiyla kisi, bireysel olan ve kutsallagtirlmug olan, bi¢im ve madde,
sonsuz ve sonlu, dzgiirliik ve kader arasmdaki celigkinin viicut bulmug sekli-
dir.”s

Bu girift tamm, kimlik kavraminin bir ¢ok yanlig kullammina beraberin-
de getirmektedir. Edibe Sozen, Tiirkiye’de kimlik kavraminim, akademik cev-
relerde bile, bariz olarak ii¢ sekilde yanlis kullanildigint belirtmektedir.

jlki, Bozkurt Giiveng gibi akademisyenlerin yaptigi gibi, Tiirk Kimligini
vulgarize edici bir tarzda laiklige, ulusalliga ve cagdag Tiirk kiltirine dayan-

hukuk mevzuatinin bulundugu toplum diizeni demektir. Yani bir toplumda dini hoggori
olabilir (Eski Roma, ortagag islam ve Osmarli’da oldugu gibi) din digr kaynaklardan
esinlenen veya bu gibi kaynaklatm airlik kazandifi bir hukuku mevzuata uygulanabilir
(Osmanli, Eski Roma ve Cengiz imparatorlufunda oldugu gibi); ama toplumda her dini
cemaat aym yasalarla yonetilmiyorsa, kadm ve erkek igin dini inanca dayal: farkh dii-
zenleme ve normlar varsa... laiklikten soz edilemez.”Bkz.a.g.¢, s. 151-154

22 Kemal Karpat, “Kimlik Sorununun Tirkiye’de Tarihi, Sosyal ve ideolojik Geligmesi”,
5.24,26 :

23 Mohammed Arkoun, islam Uzerine Diigiinceler, gev.Hakan Yiicel, Metis yay. Istan-
bul.1999, s.110
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dinlarak, Islam dini ve Islam medeniyetinin reddine dayanryor. “Kimsiniz ve
kimlerdensiniz, sorulani merkeze alindifi igin sadece kimlik kavrami degil,
aym zamanda insanlarmn hayat tarzlari da vuigarize edilerek anlamsizlagtirili-
yor® " ’

Kimligin ikinci yanls kullamimu ise, kimlik, kisilik ve ben kavramlarimmn
kangtinlmasindan kaynaklantyor, diyen Sézen’e gore, kisilik, bireyin psikolo-
jik yapisma indirgenir ve sosyal unsurlarla beslenen bir gelisme siireci ghsterir,
Burada mitkemmele dogru bir gidis vardir. Kimlik ise bunun tersine, birden
fazla olarak bir kiside bulunur. Kimlik, insanin sosyal belirticilerinden olusur
ve her bir kimlife gore farkl davramglar sergilenir. Bu haliyle kimlik, kigiligin
gelismesine katkida bulunur, ancak “gercek” ortadan kalkar. “Ben” kavram
ise bireyin ontolojik alam ile ilgilidir.”

Edibe Sozen’e gbre, kimlik kavraminin diglincii yanhs kullammi, etniklik
ve alt kimlik kavramlan arasinda ortaya ¢ikmaktadir.” Ulkemizde su an yasa-
makta oldugumuz gibi iist kimliklerin ¢iiziilmesi ve bunun yerine alt kimliklerin
Hretilmesi ve bu alt kimiiklerin emikligi olusturmak icin kullanilmasi bir ger-
cektir”diyen Edibe Sozen, Alevi, Kiirt, Cerkez vs. olmann kiiltiirel dzellikler-
den biri olan alt kimliklerin, etnik 6zellik olarak sunularak siyasi olusum pe-
sinde olanlara dikkat ¢ekmektir.?

Kimlik hususunda ortaya gtkan bu yanhgliklara diismemek igin, bu kavra-
min bir sosyal bilimlerde yonteme iliskin, bir de siyasi ve ekonomik giici
temsil edecek sekilde bir karsit yaratarak gerekli bir “dteki”ye gore tanimla-
may ele almak gerekir.

Giintimiizde artik sosyal bilimlerde incelenen nesne ya da kavrami, tek bir
yéntem ile inceleme déneminin gegerlili3i kalmamstir, Bu nedenle, cofulcu-
luk ve degiskenlik hakim oldugu bilinen bir husus kimlik tammlamalarmda da
tek bir yontem ile inceleme yerine, disiplinler arasi bir calisma ile inceleme
yapilmalidir.

24 Stzen’e gore, Bozkurt Gliveng'in Thirk Kimligi, Kiiltiir Tarihinin Kaynaklar:, Kiiltiir
Bakanli1, Ankara.1994} isimli eserini bunun érnegidir. Edibe Sozen,”Kimlik Kavra-
mimn Yeniden Tammlanmasi”, Tiirkive Giinliigi, sy.33,1995, s.111

25 Edibe Sozen, a.g.m,, 5.112

26 Edibe Sozen, a.g.m, s.112-113
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Bu sayede, gerek bireyler arasi; gerekse kiiltiirler arasmnda kurulan diva-
loglar gergevesinde etkilegim bigimleri ortaya gikabilir. “Oteki” terimi cerce-
vesinde diigiinecek olursak, bunun 6zellikle dini ve siyasi alanda daha sonralari
ise ekonomik alanda gelistirildigini gozlemliyoruz. Osmanlz, 1815 yilinda dii-
zenlenen Viyana Kongresi ile olusturulan Avrupa merkezli “Oteki”ne karst
“harici bir zorlama” ile degil de, “dahili bir karar” ile 1slahat calismalarim®
baglatarak varhfini korumaya caligms, gittikce zayiflamasinin Oniine gegeme-
migtir. Bunun iizerine, yukarida handikabina diismememiz gerektigi belirtilen
“varolmak igin gerekli bir 6teki” iilke igerisinde aranmaya baglamigtur.

4.1. “Ben kimim?” sorusunun tarihsel arkaplan

“Varolmak i¢in gerekli bir dteki”arayisi anlamstzdir, giinkil “Ben kimim?
sorunun cevabi olarak kisisel kimligi bir wrk ve kiiltliriin saflifindan hareketle
bahsetmek imkansizdir. Ozellikle Rus ordularinin Kuzey Karadeniz, Balkanlar
ve Kafkaslara her girisinde, 1873 yilindan beri devam eden goclerle, Anadolu
Osmanh devletinin kiigiik bir minyatiiri haline gelmistir. Tiirk olmamasina ve
ayr1 bir dile sahip olmalarma ragmen ortak bir tarib/kiltir ve hayat tarzi;
Bosnak, Pomak, Giritli, Cerkez, Cegen, Gurcii bu Anadolu’yu yurt edinmis-
lerdir.? '

Burada dikkat edilmesi gereken husus, bu ulus ya da halklarin ¢ok kiiltir-
1ii bir devlet olusturmalaridir. “Osmanli” terimi etnik bir cevherin degil, dev-
leti idare eden hanedanin ismi idi, biinyesinde bir ¢ok etnik birimi barindiri-
yordu. Bu nedenle, Osmanh, ¢ok kiiltiirlit bir devietti. Bireysel kimligin ve
siyasi hayatmn 6nemli bir bolimiinii olusturan bu olguda kiiltiir, ulus ya da halk
ile es anlamlr olarak kullanthmustir.?? Bu baglamda 6nemli olan, Osmanh sifa-

27 Ortayh, Devietin idari yapisinda diizenlenen bu caliymalarn stirekli olarak dis baskila-
ra baglanmasinimn nedenini megaloman diplomatlarin hatirlarina dayandifin belirterek,
clegtirir. Bkz. ilber Ortayh, Imparatoriugun En Uzun Yiigyih, 5.19

28 Halil inaletk, “Tiirkiye Cumhuriyeti ve Osmanh”, s.18

29 Bu es anlamh kullanum icin bkz. Will Kymlicka, “ Cok Kiiltiirlii Yurtiaghk™, 5.49; krs.
Siikrii Hanioglu, “Osmanlciik” maddesi, Tanzimar'ton Cumbhuriyet'e Ansiklopedisi,
Tletigim yay. Istanbul.1986, c.6,. s. 1389
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tmimn devlete “tebaa” niteligiyle bagli bulunan herkese verilen isim olup biitiin
din, mezhep, orf, adet, gelenek ve gorenekleri koruyarak muhafaza etmenin
tahaahhitii olmasiydi. .3

Osmanl: resmi ideolojisinin temel bir kavram olan nizam- alem siyaseti-
nin can ahict noktast da budur. Ayrmeiliga gitmedikleri ve bagkalarmin hak-
lar1 kargisinda baskin bir 6zerklik ve ayricalik talebinde bulunmadiklar siirece
halklar, benimsedikieri dini merkeze alarak (millet seklindeki) kabul edilmis-
lerdir. Millet Sisteminin geregi olarak, etnik kimlik ve dini miraslan titizlikle
korunmug ve teminat altma alinmgtir.

Ustelik, dini ve etnik boyutun yamsira iktisadi, adli ve editim ile ilgili
hususlarda Cemaatler dzerk birakilmistir. Burada ozellikle belirtilmesi gere-
ken husus, bu uygulamalarin zamana ve hiikiimdarin kisiligine bagl olmaks:-
zm kurumsallasmasidir. Devlet, cemaatler arast iligkileri diizenleyici degil kontrol
edici bir konumda kalmaya dikkat eder. Osmanli’min hakimiyetini kabul etme-
lerinin ifadesi olarak da, bu halklar, devlete vergilerini diizenli olarak vermek
zorundachrlar. #

Bu uygulamalar, Osmanl devletinin kurumlarinin saglam temellere da-
yandifmun, siyasi, idari ve iktisadi yapisinda halka biitiinlestiginin gostergesi-
dir. 19 yiizyildan itibaren modernlesme sorununu kanunilegerek ve merkezile-
serek agmaya calisan Osmanli’nin hukuki mevzuatmdaki cesitlilik ve dinsel
farklihk, zorunlu olarak bir tiir laiklesme siirecini de baglatacaktir.® “Osmani:

30 Ahmet Turan Alkan, Ates Tecriibeleri, Tiirkiye Giinltigii Yazilan, s.22

31 Ahmet Yasar Ocak, Osmanlt Toplumunda Zindiklar ve Miilhidier. (15. Ve 17. Yizyillar)
Tarih vakfi Yurt Yay.Istanbul. 1998, 5.91,104. Ocak, Nizam-1 alem teriminin bazen diin-
ya nizamu seklinde anlagilip yorumlanmasm (O.Turan, Cilian Hakimiyeri | 11,88-106)
Osmanl terminolojisine uygun bulmaz. Burada kasit, devletin hakimiyet alani igindeki
devlet ve toplum diizenidir. Yani Tebaanin adalet cergevesinde yonetilerek birbirleriyle
uyum i¢inde yasamasim temindir. (a.g.e, s.84) Resmi ideolojiyi ise soyle tammlar: Bir
devietin kendisine, lizerinde egemen oldugu topraga ve bu toprak iizerinde yasayan
tebaaswa, iligkide bulundugu diger iilkelere bakiy ve onlar: algilayis tarzi, ditnya gorii-
§ii, zifmiyet yapisi, o devletin yitkselttigi degerler sisteminin biitiindiir. " (a.g.e, s.72) A.
Yagar Ocak, “XV ve XVI. Yiizyllarda Osmanh Resmi Dini Ideolojisi ve Buna Muha-
lefet Problemi” islami Aragtirmalar Dergisi, ¢.4, sy.3, 1990, 5.190-19]

32 liber Ortayh, fmparatorlugun En Uzun Yiizyth, s. 155-156

33 Ilber Ortayl, a.g.e., §.159.krg. Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Makaleler 3, Tleti-
sim yay. Istanbul.1993. s 39 vd. Belki bundan dolayr olsa gerek, difer Miisliiman
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mirasinn Tiirk halkinda hala yasayan en kiymetli yonii de, bu nedenle, muhte-
melen, iiniter devlet yaptst icinde bile farkh kimliklere saygil kalmay: basar-
maniza” katkist olacaktir *

4.1. “Ben kimim?” sorusunun giincel boyutu

Yukaridaki tespiti dikkate alirsak, farkliiklar: aykiriga doniigtiirmeden
kurmak, son tahlilde farkhiiklar: besleyen kiiltiirel aligverislerin, mevcut fark-
lilig1 aykiriliga doniistirmeden yf)k eden bir esige ulastirabiliriz. Ciinkii fark,
kimligi; kimlik de farklihgin tanmmasim gerekli kilar: Zira kimlik, ne oldu-
gum ve nast] tanindigim ile iliskili olup, toplumsal olarak kabul ediimig bir dizi
farklilikla olan miinasebeti dikkate alarak olugturulur.”® Aksi takdirde, kiilttirel
farkliliklari zorla bir arada tutmaya ¢alismanin; paradoksal bir sekilde, imkan
buldugu an nefretlerin bosanmasina neden olma riski gozden kagar.*

Bir de bu hususun, satir arasinda kisaca belirtmemiz gereken, iktisadi
boyutu vardir: Kapitalist mantik, diinyay1 artik biiyitk bir pazar olarak gbrmek-
tedir. Uluslararas: finans kurumlarinin meveut “Pazar paylarmi” yiikseltebil-
meleri i¢in her tiirlii strateji denenmektedir. Bunun igin de muhtelif hayat tarz-
larim, farkl1 ticari bilinglenme bigimlerini koksiizlegtirmeye calismaktadir.”

s

devletlerde fazla rastlanmayacak derecede kendine mahsus olan bu giiglii siyasal tarzi,
A.Y.Ocak tarafindan “Osmanl islam*1” diye tanimlanmugtir. Ahmet Yagar Ocak, Os-
manlt Toplumunda Zendiklar ve Milhidler, 5.79, Yusuf Halagoglu, 14-17. Yijzyiilarda
Osmanlilarda Deviet Teskilatt ve Sosyal Yapi, TTK, Ankara.1995,5.1X,145, krs. Ke-
mal Karpat, “Kimlik Sorununun Tiirkiye’de Tarihi, Sosyal ve Tdeolojik Gelismesi”,
27, Bunun Islam diinyasindaki yeri, daha dogrusu, tiiriniin tek ornei olmas: i¢in bkz,
Carter V. Findley, Osmanii Devietinde Biirokratik Reforn, Babiali (1789-1922) gev.
Latif Boyaci, fzzet Akyol, Iz yay. Istanbul. 1994, 5.3 vd

34 Bkz. Ahmet Turan Alkan, “Uc Tarz Siyasetten Tek Tarz-1 Siyasete” Ates Tecriibeleri,
Tiirkiye Giinliigii Yazilars, 5.135

15 Bkz. William E. Comolly, Kimlik ve Farkithik, Siyasetin A¢malarina Dair Demokratik
Cozim Onerileri, ¢ev. Ferma Lekesizal, Ayrinti yay. Istanbul.1995, 5.92-93

36 Bu tespitin tam kargisinda olan bakis agisina gore, farkliliklar: aykirihga doniigtiirme-
den kuralim derken, saglanan rahat ortam ayrilike: hareketlerin bagar! sansim attirir.
Bu iki husus, 1860 1t yiliarin sonlarindan itibaren yogun olarak tartistimaktadir. Bkz.
Siikrii Hanioglu, “Osmanhicihk” maddesi, Tanzimattan Cumhuriyete Ansiklopedisi, .6,
5.1390

37 Kanatimize gore, kiiresel bir (Bati) modernligi isteyenler, bir yandan kiilttirel farklilik-
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Sorun, siyasal ve ekonomik alanda yeterince giiclii hale gelemeyince Tek
Parti dSnemiyle birlikte “dteki” kavramim tekrar icerde iiretmek ve laik-anti
laik, ilerici-gerici, sag-sol, Tiirk-Kiirt gibi sosyo-politik ikilemler ile bir kaos
ortami meydana getirerek var olmaya ¢ahsmaktan kaynaklaniyor. Halbuki, dyle
goriiniiyor ki, bu “sozde” ikilemler, eger “iyi bir yurt ve tarih bilinci gelistire-
medigimiz takdirde, son tahlilde, felaketimiz olacaktir, *

Bu tiir bir yapay meselenin ortaya cikmasi, Atilla ilhan’in ifadeleriyle
sdyleyecek olursak, Uluslasma ya da Milli Kimlik olugturma siirecimizi “Os-

“manli-Atatiirkgii bir Sentez”® yaparak agiklamaya caligmaktan vazgegmenin
sonucudur. Ciinkii Ithan’a gore, Batr’'nin kiiltliriiniin, kurumlarimn ve yagama
bigiminin evrensellifini kabul ederek cagdaslagabilecegi tezi tarihi bir yanilgi-
dir. Ciinki burada, ulusal bilesim (milli sentez) yerine hazir bilegimler aktaril-
maya caligtimaktadir,©

Ona gore bu, Tirk kiiltiirtinii Yunan/Latin tabanma oturtma girisimidir*
ve Mustafa Kemal’in 6limiinden sonra Inénii ile birlikte baslamis olup “kiiltir
emperyalizminin ilmigini kendi elimizle boynumuza gegirmek”tir. “Oysa bu

lar1 yok sayma faaliyeti iginde bulunurken, farkh dinse] tasarimlar karsisinda Devletin
tarafsiz olmasuu talep eden laik deviet anlayiginu savunmalar, bir paradokstur, ayrintih
bilgi igin bkz. Claude Levi Strauss, Irk Tarif ve Kiiltiir, Metis. Istanbul. 1995. Oljvier
Abel tarafindan yazilan Onsoz. A.ilhan, “eger emperyalist sistem, gikarlarna aykir:
bir durum olursa, en gizii kanli diktalar bile desteklenir, dzgiirlikgililkle bafdasmayan
imkansizliklara miisaade edilir, der. Atilla Ilhan, Hangi Bat:, Bilgi yay. 4.bask, Istan-
bul.1996, 5.150

38 Atilla ilhan, Ulusal Kiltir Savagse. Istanbul. 1968, 5.148-149

39 Bkz.Cengiz Giileg, Tiirkiye'de Kiiltiirel Kimlik Krizi, V yay. Ankara.1992, s.43. Bu
baglamda Atatiirk"iin dig politikas, eski Osmanl miilkiin{i Balkan ve Saadat Paktlarry-
la, Ankara’nin kontroliinde, esas olarak da Sovyet dostluguna dayamyordu. Ancak Sta-
lin Rusya’ya hakim olunca Moskova’nin iyi niyetinden kuskulandi, Slene kadar hig bir
Banl iilke ile ittifak yapmadi. Milli sef yonetime gecince, Ingiliz Fransiz ittifakina
girdi. Bkz. Atilla Ilhan, Hangi Ban, 5.213

40 Atilla ilhan, Hangi Bati,15, 108, krs. Cengiz Giileg, a.g.e, 5.83

41 Modernlesmek ad: altinda Liselerde Sphoklesi okuttular, klasik Tirk sanat musikisini,
divan siirini hor gérmeyi Ggretirken kotii gevrilmis Batt klasiklerine hayranlif agiladi-
lar. Arutk Sinan yok, L.de Vinci var, Itri yok Bach vardi. Hangi Bat;, Ankara, s.!'l.
krs. Durdn Sahin, Peyami Safa, Cemil Meri¢ ve Atilla lihan’in Eserlerinde Ban, Hgi
vay. Ankara.1994, s, 60
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yapilan batililagmak bile degildir, ¢linkii Bati; bizim sandiimiz gibi degildir,
iistelik, Batnmn ulastiga yer 6zenilecek bir yer de degildir.”*

Bu ¢abalar, aktarmac: ve malumatfurus aydin tiiriinti yeniden yaratmstir.
Bu sozde aydinlar da, Atatiirk Cumhuriyetinin uluslagma siirecinden kopma
kertesine varan bir yozlasmann miisebbidirler. Halbuki, Ummet tarihi ve kiil-
tiiriinii reddetme tizerine kurulu bu devsirme kiiltiirle bir yere vanilamaz. O
halde yapilmasi gereken Atilla Ilhan’a gére, “Muazzam Osmanly kitltiiri ile
Kemalist Tiirk Devrimini birbirine baglamak ve birbirinin devam olarak gor-
mek ile miimkiin olur"# Buna bir de Bat’nin bize sunduklarim ortaya gikis
sartlarini g6z oniinde bulundurarak ulusal bir elestirici siizgecinden gegirerek
degerlendirmeyi basardifimuz zaman kendimize 6zgil bir ulusal/milli kiltir
olusturabiliriz.*

{lhan’a gore, yapilan degerlendirmeler, artik Tiirk gergefine gore yapil-
malidir, Kullamlan yontemlerin Bath olmas: Tiirk verilerinden Tiirk bir bile-
sim gikarmaya engel degildir. Clinkii Tiirkiye’nin sorunu batililasmak degildir,
modern kigiligini bulmak sorunudur. Bu arada yoksulluktan kurtulmak, en-
diistrilesmek, sehirlesmek sorunudur. 4

Bu konu iizerinde, biraz farkl bir baglamda da olsa, Seyfi Ogiin de soyle
durmaktadir: “Mustafa Kemal’in dzledigi, sosyolojik bir dille, dzgiir; yani
hem kékleri iizerinde 1srarl olmayan, hem de tarih saplantilar: olmayan yurt-
taglardan olugan kamusal-politik bir toplum insa etmektir. Burada Tiirk kimli-
pinin politik mahiyetini agmak gerekir. O, Osmanly1 tasfiyeyi Oncelemigtir;
ama Osmanh’nm kiiltiirel cesitliligini politik araglarla kontrol ederek, iistelik
bunu da, herhangi bir killtiirle dogrudan iliskilendirmeden yapmakK istemis-
tir,”* Hem kadim gelenegi, hem de bunun modern uzantilarini da hesaba kat-

42 Adilla ilhan, Hangi Bat:, $.15-16,208; “Oteki Bat” igin bkz. Aym eser, 5.54-58,170-
176

43 Atilla ilhan, Ulusal Kifltiir Savast. s. 329-330, krs.Cengiz Gilleg, Tiirkiye’de Kiltiirel
Kimlik Krizi, 5.87. A.T.Alkan'mn, Atatiirk"iin 6liimiiyle Reis-i Cumhur segilen Ismet
inonii, ilk i olarak Atatiirk’din hatirasint unutturmak ve bir anlamda 1937’den beri
stiren sahsi igbarin intikamim: almak icin bir dizi faaliyete girigtigini belirtmesi igin
bkz. Ahmet Turan Alkan, a.g.e, 8.241

44 Atilla Than, Hangi Bati, 5.65

45 Atilla Ithan, Hangi Bati, 5.85-86

46 Siileyman Seyfi Ofiin, “Tlirk Politik Kiitiiriniin Sekillenmesinde Tarihin Konumu”, s. 191
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mak, hayata politik bir agidan bakmanin dogal sonucudur.*’

Bunun i¢in Akgura gibilerin savundugu Tirkeiltigii, Atatlirk, meta-histo-
tik ve meta kiiitlirel bir diizeyde tutmaya 6zen gdstermistir. Aslinda onun sdy-
ledigi, Tanzimatcilarm Osmanky kimliginden murat ettikleri ile aymsidir. O,
tarih¢iliin kiiltiire]l bir kavram olarak kurguladigy Tiirkliigii politize ederek,
bir bakima Osmanli saray sosyetesinin geligtirmis oldufu Osmanl kimligine
ikame etmekteydi. Tanzimat adami, her biri etnosantrik tarihcilikler aracilifiy-
la kiskirtilan kiiltiirel kimlikleri, politik bir nitelik olan “Osmanlihk” kimli-
giyle yatistirmaya ¢aligtyordu. Mustafa Kemal ise Cumhuriyetin birlestirici kim-
ligi olarak Politik Tiirk kimligini yiikseltiyordu. Bu agidan Cumhuriyeti, Tan-
zimat'in stireklilifinde degerlendirmek miimkiindiir,*

Bu tespiti yapmak, bununla birlikte, “Cumhuriyet’t Tanzimat sonrasi
modernlesme/batililagma ¢abalarimin son noktast olarak gorerek, saltanat ve
hilafetin re-formasyona ugranus sekli” oldugunu iddia etmek degildir. Tam
tersine, Cumburiyet, saltanat: reddererek, hiikiimranlif1 yonetilenlerin/halkin
iradesine birakarak, yeni bir toplum inga etme ¢abasidir.* Bu topraklar {izerin-
de yagayan ve vatandaglik bag: ile bu iilkeye baglanan herkesin kimliiyle giig
kazanmay1 gozeten bir baglangi¢ yaparak yeni bir millet tasarimim gercekles-
tirme sartlarim olugturmaktir. ”*°

47 Siileyman Seyfi Ogun a.g.m, §.190

48 Siileyman Seyfi Ofiin, a.g.m., 5.192

49 Mohammed Arkoun, Jsfam Uzerine Dilgiinceler, 5.35-37. Bu baglamda, Atatiirk’iin
mitcadelesinin bigimlendirdigi Tiirkiye drnefit, ayn1 zamanda toplumlarn tarihinde geri
déndiiriilemezlik sorunu iizerinde de diigiinmeyi saglayan ideolojik bir gergeve iginde
simaelerin isaretler déniiserek bozulmasi ve isaretlerin yeniden simgelere yoneltilmesi
cabasin incelemede ayrt bir dneme tagiyan verimli bir alandir.” Aym eser, .38

50 Ismet Ozel, 29/05/199 tarihli Yeni Safak gazetesindeki yazisinda herkesin bu iki giktan
birini net bir sekilde cevaplamadif siirece kavram kargasasimin devam edece§ini belir-
tiyor. Biz, ikinci sikki tercih ediyoruz, zira cevherin ayni oldugunu; yani bin yildir
Anadolu’da yagayan ve kendini vatandaglik bag ile bu iilkeye ve devlete bagh hisseden
herkesin Tiirk kabu! edildiZi hususunu (Anayasa. Madde.6), arazlarm ise (Selguklu,
Anadolu Selguklu ve Osmanli devletleri) oldugunu, ama bunlarin iglevlerini bitirdigini
vurgulamak istiyoruz. Bunu Ibn Haldun'dan hareketle sdylersek, devletler de insanlar
gibidir, dogar biiyiir ve dliirler. Bunlarn gegirdigi asamalarmdan kronolojik olarak
haberdar olmamiz (tarihin konusu) gerekir, ama bu tasviri kalir. Onemli olan bu gergek
olgularin gerceklesmesini gerektin gartlari jeo-politik ve jeo-kiiltiirel konumfart da gdz
dniinde bulundurarak tahlil etmektir. Bu bir inga stirecidir, yani olaylara “defier” bic-
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I.BOLUM

GUNUMUZ TURKIYE’SININ
JEO-POLITIK VE JEO-KULTUREL
DURUMU

O halde, yeniden ve giiglii bir bicimde canlanan Osmanli Tiirkii’'niin

kiiltiiriiniin® giincel tahlilini yapabilirsek, mevcut sorunumuz olan {ilkemizdeki
kiiltiirel cesitliligin bir sans olarak mu; yani “cok kiiltiirliiliik mii?”; yoksa bir
tehdit seklinde mi goriilece§i; yani ¢ok kiiltiirciiliik mii, sorusunun cevabin
vermek kolaylasabilir. Bu, “tarih sahnesinde” Tiirkiye'nin konumunun kiil-
tiirel ve siyasal agidan nasil “okunacaf1” ile dogrudan ilgili bir sorudur.

“Glincel” ve “yeni” ibarelerini &zellikle vurgulamanun nedeni sudur:

Osmanlt Devleti, hila kolayci ve ¢ofu zamanda bilimsel verilere dayanmayan,
bazi ideolojik sablonlar gergevesinde agir1 genellemelere gidilerek, ya feodal,
ya da teokratik bir devlet olarak tammlanmaya ¢alisilmaktadir.*® Osmanli’'nin
alti yiizyillik geleneksel niteliginin ayn kaldigh varsayimi iizerine kurulu bu

51

52

53

mektir. Bkz. M.Abid el-Cabiri, Nahnu ve't-Turas, 5.264-265, Salah Arslan, en-Naza-
riyetu's-Siyasiyyetu inde {bn Haldun,” 5.150 vd. Hilmi Ziya Ulken, fslam Felsefesi,
Selguk vay. Ankara, t.y. ikinci baski, 5.230, fsmail Hakkr Izmirli, Is[am'a‘a Felsefe
Alamiari, hazirlayan Ahmet Ozalp, Kitabevi yay, Istanbul.1995, 5.363-367, Muhsin
Mehdi, “Ibn Haldun” gev. Y.Z.Cémert, [siam Diigiince Tarihi, der. M. M. Serlf tiirkge
editr. M.Armagan, Insan yay. Istanbul.1991, ¢.3, 5.184,189

Kanunlan, siyasal gergeveyi ve temel ilkeleri defiistirmenin toplumsal kifltiirel yapiy1
degistirmek anlamna gelmedigini belirten fnalgik, “Bin yillik bir Anadolu Istam kiiltii-
riiniin tarihsel bir olgu oldugunu ve giinlimiizde toprag yararak bagim yeniden kaldirdi-
g géremezsek, yetmis bes yil sonra bile hala devrim kanunlarma karg: gelenleri
anlamm mimkiin olmadiin: kanaatindedir, “Tiirkiye Cumburiyeti ve Osmanli, Dogu
Batt Diigiince Dergisi,s. 1l

Cokkiiltiirliiliik, bir toplumda kiiltiire] bakimdan anlam!i farkliliklar gosteren sosyolojik
kategorilerin bulunmas: durumudur. Cokkiiltifrciiliik ise, toplumsal gesitliliin belli bi-
gimlerinin (kollektif kimliklerin) kamu alanmna siyasi araglar kullanifarak yansitilmasi-
1 esas alan bir degerler ve uygulamalar biitiniidiir. Melih Yiiriisen, Cegitlilikten Oz
giirliige: Cokkiiltiirliiliik ve Liberalizm, 5.107

Yasar Ocak, “XV ve XVL Yiizyillarda Osmanh1 Resmi Dini Ideolojisi ve Buna Muha-
lefet Problemi” s.191
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iddialar, tarihsel olaylar1 tek bir boyuttan inceleme tizerine kurulu oldugu igin
tutarsizdir,**

1994 yilinda yapilan sayimlara gére dinyada 184 (giiniimiizde yaklasik
200) bagimsiz devlet, biinyesinde 600 yagayan dil grubu ve bes bin etnik grup
barinmaktadir, Aym dili konusan ve aym etnik /ulusal gruba ait olan devlet
sayisuun ¢ok az oldugu bilinen bir husustur. Milliyeigilik cagi olarak da tamm-
lanan 20 yy. da ulusal gruplar diinyanin her yerinde harekete gegip kimliklerin
sahip ¢tkmaya baslad:. Bu olgu, yeni bir kiiltiirel farklilik politikas: gelistirme-
yi gerekli kilmigtir,%

1. Yeni Bir Kiiltiirel Farklilik Politikasi
Geligtirmede Osmanh Deneyiminin Yeri

Bunu yapabilmek igin ise, Osmanl 1slahat hareketlerinden itibaren “Os-
manlt kadim rejimini, toplumunu kurumlarimi, dolayisiyla da devletini anla-
mak gerekir.” Ciinkii bunun temelinde zengin bir dini gruplar mozaigi, asiret
birlikleri, etnik unsurlar1 ve miireffeh (veya yari miireffeh) sehirleri yekpare
bir gat1 altinda teskilattandirmay: ok kuvvetli 6zgiin bir Osmanli hukuku olus-
turarak basarris olan bir merkez bulunmaktadir. ¥

Tiirkiye’de otuza yakin alt kiiltiir oldugu belirtiimektedir. Bunlara mensup
olanlardan bazilari kendilerinin Anadolu’daki bin yillik aym tarih/gelenekte
bir alt kiiltiir oldugunu unutarak, diger alt kiiltiirlerden yalitimmg &zel bir kiil-
tiir olduklarim iddia etmektedir. Cumhuriyetin resmi tutumunun Osmanl do--

54 Bu yanhshifm, Avrupa’daki durumun Osmanh tarihi iginde gegerli oldufiu samsindan
kaynaklanmas ve tahlili icin bkz. Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslagma, Dofu-Bau
yay. istanbul. 1978, s.22, Serif Mardin, Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset,, Makaleler 1,
s.166, Mustafa Erdogan, Tiirkiye'de Anayasalar ve Siyaset, s. 5, fiber Ortayls, frnpara-
torlugun En Uzun Yiizyrl, 5,151,154 vd. Bkz. Ahmet Turan Alkan, a.g.e, 5.188

55 Will Kymlicka, “Cok Kaltiirlii Yurstaghik, Azinitk Haklarinn Liberal Teorisi, Ayrinn
yay. Cev. Abdullak Yilmaz, {stanbul. 1995, 5.25,292

56 Bkz. Ilber Ortayl, [mparatorlugun En Uzun Yiizytls, 5.22-23

57 Daha 6nceki Miisliiman devletlerinin bagaramadiklar: bu hususu basardiklar igin hakh
olarak Osmanli biirokratlar: iftihar ederlerdi. Bkz. Serif Mardin, Tirk Modernlesmesi,
Makaleler 4, s.111, Andre Miquel, Dogusundan Giniimiize Islam ve Medeniyeti, yay.
haz. Ahmet Fidan, Birlesik yay. istanbul. 1991, c.1, 5.342
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nemindeki Anadolu’nun ¢ok dinli poli-etnik yapisiin bir geregi olarak farkli-
hklar tamma yerine, yeni deviletin varlik teminatint “benzerligi temel alan bir
deferler Orgiisiine; yani ulusculuga dayanmasi, belki, ilk dénem igin tutarl
bir karar olarak goriilebilir.® Buna dair gerek¢emiz ise sudur:

Modernite 6ncesi donemde, din merkezli kimlik tasarimi gergevesinde,
Osmanhlik gibi bir Gst kimlikte insanlar: toplama ¢abasi, her donemi kendi
siyasi ve kiiltiire] ortaminda incelenmesi gerekir, onciilii ¢ercevesinde, tutarlt
olarak gériilebilir. Ciinkii Bat1 eksenli bir modernite ve bilim anlaytginin hete-
rojen yapr verine, homojen ve standartlagmay: hedeflemistir. Ve bu model,
Tiirkiye Cumhuriyeti’ni kuranlara da kismen de olsa etkide bulunmugtur.®

Fakat bu kararin daha sonra Tek parti icraatlariyla ideolojik bir yapilan-
maya dontigmesi, baz1 alt kiiltiir gruplarimn bir list kiiltiir olarak taminma ve
kendilerine dzgii dzerklikler taleplerinde bulunma ihtimalini besledigini de goz
oniinde bulundurmahiyiz.®

Bu politikay: takip etmek, ilk donem i¢in makul goriilebilir, ama daha
sonraki dénemier agisindan ¢ok riskli oldugu seklinde bir yargiya ulagmamizin
nedeni budur.® Ustelik bu devlette yasayanlarm geneli tarafindan paylagilma-

58 Ciinkii “Cumhuriyetin biitiin milliyetgilik soyleminde tarif edilen “Tiirk"kavrami, Os-
manlilar'in tek bagina stiriikledigi 600 yillik tarih, anlams:z bir arakesit kabul edilerek,
mensei Orta Asya’mn esatirine kadar havale edilen “yeni toplum™ yaratma gayesini
yansitiyordu. Bugiin “Ne mutlu Tiirkiim diyene” aforizmasim etnik bir génderme ka-
bul ederek itiraz edenler, bu gergegi gérmemis olamazlar. Aslinda “yeni toplum™u
“Tiirkiye”den bagka miigtereki yoktu. Bu diin oldufu kadar bugtin de gegerli bir tesplt-
tir” Bkz. Ahmet Turan Alkan, a.g.e, s.44 krs. Melih Yiirdgen, Cegitlilikten Ozgiirlii-
ge 71

59 Krs. S.Seyfi Ogiin, “Ugucu Kimliklerimiz” Tirkiye Ginligii, Kimlik Tartigmalan ve
Etnik Mesele Dosyasi, 5y.33,1995, 5.53-54, Ahmet Turan Alkan, Ares Tecriibeleri,
Tiirkiye Ginliigii Yazilari, 5.22-23

60 Temellendirme igin bkez. Serif, Tiirkive'de Toplum ve Siyaset, Makaleler 1, 5.52

61 Tiirkiye kendine 6zgu bir modernlik ve laiklik anlayisinin halk: gerilime itmesinin yan:
sira Giineydogu bélgesinde yasanan ayriliker terSr, bu talepleri uluslararast arenaya
tagimugtir. Tarihsel deneyim unutularak kendilerinin bir kimlik ve aidiyet krizi yasadlk-
larmi iddia ederek, taleplerini Haklarin kendi geleceklerini tayin etme hakki (self de-
termination) cercevesinde sunmakiadirlar. (Bkz.Melih Yiirligen, Cegitlilikten Ozgitrlii-
ge,s5.90)

Halbuki bu ilkenin yani sira bir devletin topraklan tizerinde yagayanlann irk, inanci
veya renk ayrihina bakilmaksizin iilkenin birlik ve biitiinliigti ve tamamiyeti miitkiyesi
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yan bdyle bir dzerklik idealinin “anayasa seviyesinde resmen ve siyaseten kabul
edilmesini istemek iyi niyetle bagdagmas: imkansiz bir etnisite hastaliidir. "%
Bu tiir talepler, miimidin bir uzlagmanin da &niindi tikar.

Bu mesele, beseri bilimler boyutu agisindan miizakere edilmelidir. Anlag-

manin saglanacag temel ilkelerinin tespiti i¢in tarihsel siirecin tahlili zorunlu-
dur. Diger bir ifadeyle, Modem Tiirkiye'nin ézellikle kiltiirel-kurumsal ve
tarihsel mirasiu énemli 6lgiide devraldigi Osmanli’'mn® psiko-sosyal ve ulu-

62

63

prensibi goz ardi edilmektedir. Dolayisiyla Birlesmis Milletler Hukuk Komisyonunun
(4 Kasim 1954) 2.maddesinde belirtildigi izere bir devletin milli birlifini ve toprak
biittiniiZinii kismen veya tamamen yok etmeye yonelik her tirlii tegebbiis Birlesmis
Milletlerin gaye ve ilkelerine aykiridir, (Bu konuda emekli Biyiikelgi {lhan Akant’in
Radikal,26/12/1998 Cumartesi niishasindaki yazisina bakilabilir)

Bkz. Ahmet Turan Alkan, “Bizim Kiirtler Hala Orada musimz? Tiirkiye Giinliigii,
say1.33,1995, 5.26

Bkz. llbei Ortayh, fmparatoriugun En Uzun Yizyth, s.26. Bu baglamda “Osmanli
devam ediyor mu?” sorusunun dnemini vurgulayan Halil fnalcik, bugiin yasadiimiz so-
runlann temelinde bu sorunun yattigimi belirtir, Hem Qsmanl’da hem de Modern Tiirki-
ye’de rejimlerin vazgegilmez ilkeleri olarak, tabiiyet, sadakat ve itaati sayar. Osmanl’dan
miras kalan gelenekler, ona gére, patrimonyalizm, faksiyonalizm ve popiilizmdir, Bkz.
Halil inalcik, “Tirkiye ve Avrupa: Diin-Bugiin®, Dogr Ban Diisiince Dergisi, yil.I,
say1.2, Subat-Mart-Nisan. 1998, s.27;

Bunlarn yanisira Osmanl’dan Atatiirk devrimiyle kesinlik bitmis olan hususlar ise séyle
belirtiv. Tiirkiye halkimn egit hukuka sahip olan Tiirk vatandaslarindan olusmasi, hakimi-

* yetin kayisiz sartsiz bu halka ait olmasidir. Halil inalcik, “Tiirkiye Cumhuriyeti ve Os-

manli, Dogu Batt Diigiince Dergisi, y11.2, say1.5.1998-1999, 5.9-10. Krs..Kemal Karpat,
“Kimlik Sorununun Tiirkiye'de Tarihi, Sosyal ve Ideolojik Gelismesi”, 5.30.

Bununla birlikte meveut Anayasal diizene gegiste 23 Aralik 1876 yilinda ilan edilen
Kanuni Esasi ve akabinde yapilan segimler, IL. Mesrutiyet’in ilan1 ve Anayasal monarsi-
ye gecig ¢abalartmin alt yapiy1 olusturmas: da unutulmamalidir. Bkz. Mustafa Erdogan,
Tiirkiye’'de Anayasalar ve Siyaset, s. 25 vd

Ozellikle kiiltlirel-kurumsal mirasin devam ettigini vurgulamamizin nedeni, gecen yil
Tiirkive Cumburiyetinin 75. yilim kutladik, ama ITU 225. Belediye Zabutasmin 172,
Darussafaka Cemiyeri’nin 135, Lisesi’nin 125. Yil kutlamalarinin yapildifini belirt-
mek gerekir, Ayrica Galatasaray Lisesinin 1481. ilk Topgu Mektebinin 1772, Deniz
Mithendishanesi'nin 1773, ik dzel Musiki Okulu olan Daru’l-Musiki-i Osmani’nin
1908, Fosta Nezareti'nin 1840, Jandarma Teskilotinn 1839, Emniyet-i umumiye Mii-
diirtiigiiniin 1909, istanbul Sanayi Odas1 ve Ticaret Odalarinin 1880, Dersaadet Dava
Vekilleri Cemiyeti'nin 1878 yihinda kurulmustur. ilk Resmi gazetemiz olan Takvim-i
Vekayi 1831 yilinda nesredildi. Unlii Kuliiplerimizden olan Besiktag 1903, Galatasaray
1905, Fenerbahge’nin 1907 yihinda kuruldugunu hatirlamak gerekir, Bkz, {lhan Tekeli,
Selim ilkin, Osmanli Imparatoriugunda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin olusumu ve
Ddéniigiimii, 5.60 vd
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sal/kiiltiire] kimlik olugturdugunun veya olusturamadiginin incelenmesi gerek-
lidir. “Tarih, kismen insan(larym kimliklerini yaratma tarzi” olarak da deger-
lendirildigine gore®*, bunun cevabi, “Biz kimiz ve hangi kiiltir ya da ulusa
aidiz?” sorularmin tarihsel degisim ve kendi konumumuz agisindan degerlen-
dirmede de saklidur.

Simdi, ‘6ncelikle, “ulus” teriminin kavramsallagmasina ve daha sonra da
bu baglamda kiiltiirlerin yerelliinin ne tiir sorunlar ortaya gtkaracag lizerinde

“duracagiz.

Tanzimatgilarn dil, din, ik gozetmeksizin olusturmaya caligtif1 Osmanlt
kimligi siirecinde, Bati'da iki tip ulus anlayis1 ortaya cikmistir.

1. Aydinlanmanim tesirinde gelisen ve yasa oniinde esit olan vatandaslarin
iradi katihmlariyla olusan Kontrata dayal ulus anlayis.(Montesquieu, EM.-
Voltaire, J.J.Rousseau)

2. Gegmise dayali/bir tarihin firinii olan ulus anlays. {G.Vico, 1.G.-
Herder)®

flkinde, sozlesme lizerine kurulan bir yap: s6z konusu oldugundan ulus,
iktidar: genel iradeye devretme kararim veren ve sozlesmeye katilan insanlarin
biitiintidiir. Milliyet dogal bir belirleme degildir. Bir ulusun iiyesi olarak dogul-
maz, wlusa mensubiyet, demokratik topluluga iradi bir katrimia gerceklesir.
Milliyetin vatandashkta erimesi hedeflenir. Tkineisi ise romantik temellidir, ciinkii
gecmiste kék salnug gelenek, diigiiniilmiis kanhm fikri, yerini yasayan bir irk
ve dil birlikteligine mensup olugun organik dogal baglar: fikrine brrakmigtir %

flkinde hukukilik ve siyasal rasyonellik ilkeleri temelinde insan tiriniin
evrensellifi one gikarken, ikincisinde “fark” temeldir. Kozmopolit yapidan
milliyetsiligin birbirine indirgenemez olan heterojenligini one ¢ikarir. Burada
iradenin sz konusu olmadig1 1wk yerine; sozlesme ile katllim sz konusudur.

64 Keith Jenkins, Tarihi Yeniden Diigiinmek, s.31. Bu gergevede “Eski Roma ve Bizans
gibi bir imparatorluk ofan Osmanlv’da yagayis tarzi, stz kiiltirli, mimari ve sanat
zevki ile diinya goriisil ile Osmanli denen tip toplumun y8netici iiyesi veya aday liye-
siydi” Bkz. ilber Ortayli, Imparatoriugun En Uzun Yiizyit, 5.50

65 Irmg Fetsher, “Tarih Felsefesi”, GFD, s.421 vd,Dofan Ozlem, Turih Felsefesi, Ara
yay. Istanbul. 1992, s.43vd, 197-216; Nuri Bilgin, Sosyal Bilimlerin Kavsaginda Kim-
lik Sorunu, s.13

66 Nuri Bilgin, a.g.e, 5.13-14
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Belirli bir siire birlikte yasanmanin sonucunda dil, kiltiir, inang ve deferler,
hayat tarz1 6ne gikmaktadir.¥

2. Yeni Bir Modernlik ve Kiiltiirlerin Yerelligi
Anlayigini Ortaya Cikardigr Meseleler

Yirminci yiizyilda sosyal bilimlerde pozitivist/evrenselci egilimlerin yeri-
ni relativist/gorececi bakig agilar1 almaya baslad: ve Batili anlamda modernite
ciddi elegtirilere uradi.®® Kiiltiirlerin yerelligi bu bazda, yeni bir duyarliliktan
soz etmek demek; yani her seyi belirleyen evrensel bir Batili akil yerine yerel
akillarin (rettigi kijltiirlerin baskinligindan séz etmek demektir, Aksi takdirde
Bat1 dist toplumlan salt goreceli farklihklar tezinden hareketle anlamaya calig-
mak, gii¢, egemenlik, iktidar iligkilerine dikkat etmemek demektir.® Clinki
II. Diinya savagindan sonra diinyanin iki blok seklinde tasarimn ile ulus kavra-
munin teknik ve ekonomik alarak agildif1 vatan kavraminin ve bagimsizligm bir
mitos haline doniistigi digiiniliiyordu. Halbuki 1989 Sovyetler Birliginin da-
gilim ile iki yiizyillik bir taribsel dénemde bir gok savaglara yol acan ve &ldii-
g var sayilan milliyet¢ilik tekrar dirilmis, vatan ve ulus kavram yeniden giincelli-
gini kazanmustir.™

Bu, dzellikle siyasal sdylemde, diinyadaki bir ¢ok degisimi de paralelinde
getirdi. Kendi icinde entegrasyonunu tamamlamig diye diisiiniilen siyasal bir-

67 Nuri Bilgin, a.g.e, 5. 63

68 Burada bir celiskiye isaret etmek istiyorum, Aydinlanmanm iiriinii olan diiz/cizgisel bir
ilerleme anlayigina sahip olan pozitivist bakig agist, tarihsel bir metinin kendi kitltiirel
sisteminden koparilamayacagim, dolayistyla tarihin her kiiltiiriin kendi gegmisiyle ilis-
ki kurma bigimini oldufunu sdylerken idiografik bir tavir sergilerler. Kiiltiirel anlamla-
i gesitliligi ve dzgiinliklerini girift bir etkilesme dokusu iizerinde dururken s13 bir
gorececilife, dolayisiyla da tarihselcige diigerler. Celigki, bundan nomotetik (Steki top-
lumlari da baglayan genel yasalar ve agiklamalar) gikartmaya galigmalarindadir, Dolays-
styla metnin baginda tarih yazimindaki epistemolojik konumlar gergevesinde verilen
pozitivist, realist, fonksiyonalist ve hermenutik okuma tarzlarmda kendimle bir geliski-
ye diigmedifimi, ama yalitilmug bir yontem ile okumanin risklerine de igaret ettigimi
belirtmek isterim. Temellendirme igin bkz. Tekeli, a.g.e. 5.12,55-57,67-73,104,

69 Niliifer Géle, “Bat: Digt Modernligin Kavramsallagtinimast Miimkiin ma? Sosya! Bi-
timleri Yeniden Diigilnmek Sempozyumu Bildirileri, Metis yay. Istanbul 1998, s5.316

70 Bkz. Nuri Bilgin, a.g.e, 5.9



MEVLUT UYANIK @ 111

likelikler pargalanmaya baglad:. Sovyetler Birligi ve Yugoslavya dagildi ve bir
cok yerel kiiltiir yeni devletler olarak bagimsizliklarim ya.da dzerkliklerini ilan
etti. Aslinda bu bir bakima evrenselciligin/universalizmin ¢okiisii demektir.
Artik Slav rkina mensup olanlar, kominizmi enternasyonalist iitopya olarak
tenkit etmektedir. Yeni devletlerin zuhuru, “bastirilmig kiilttirlerin” zgiilliik-
Jerini, farkliliklarim 6ne gikarmastmn dogal sonucudur.”

Tiirkiye’de alt bir kiiltiiriin temsilcilerinin iist bir kiiltiire taginmaya ¢ah-
siimasinda Avrupa’nin siirekli gayretleri oldugu malum. Bilhassa Kuzey ve
Giiney diye ikiye ayriimasim savunan bir takim sosyal ve siyasal akimlara bak-
madan Italya’nin bile son giinlerde PKK'ya yer agmasi, bu iglerin giriftliini
gosteriyor. Belki bunda Amerika ekseninin diginda yeni bir Kiirt kart: olustura-
rak Orta Dogu’da etkin rol oynamak yatabilir, ama kendi iginde aym sorunu
yasayan bir devletin buna énciilitk etmesi ¢ok ilging bir husus oldugu da gbzden
kagmamalidir.

Ayni durum; yani alt kiiltiiclerin dzerkliini istemesi Ispanya’da goriil-
mekte; Kuzey Irlanda meselesi, Ingiltere’yi yillardir ugragtirmaktadir. Kendi-
leri “ulus devlet” siirecinin bittigini soyleyerek bunlari engellemekte, ana ulus
devletlerin birleserek olusturmaya calistii “Avrupa Birlesik Devletleri” proje-
sini gerceklegtirmeye galismaktadirlar, Fakat buna paradoksal bir sekilde veri-
len bu ornekler, kiiltiire! cesitlilik ve yerelligin siyasal boyutu ve Tiirkiye'nin
biitinliigind tehdit eden bir cergevede sunuluyor ™.

71 Nuri Bilgin, a.g.e, s.29

72 Durmus Hocaoglu, “Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin Sonu mu? (4ksiyon Haftalik Dergi,
say1.212, Analiz ksesi, 5.22.26 Aralik-10. Ocak) isimli yazisinda Diinyada ulus devlet-
ler gaf! bitmektedir, tezi ekseninde Tirkiye’de aydinlarmn a)Yerlilik ve Yerellik) Yeni
Osmanlilik ve c)anayasal vatandaghk, d) federasyon teorilerini tartigmaktadir, Yerlilik
teorisi, coprafyay: temel alip Anadoluculuk, Anadolu Milliyetgitifi/Mozaikciligi isim-
Ter altinda goriildigiinti, ama son tahlilde bir kisminn tyi niyetli de olsa maceract ve
ayn zamanda psikolojik yilgmlik ve ezilmislik ile hareket edildigini belirtir. ¥eni Os-
mandilik yeniden de aslinda tarihi diriltmeye ¢aligan nostaljik bir teori olarak gérmekte-
dir. Anayasal vatandaghk ise bunun laik versiyonudur, diyen yazar, Federasyon tezinin
ise Tiirkiye'nin sirtindan gimdilik Kiirdistan daha sonra bagka ulus devietler tiiretmeye
¢aligan hiyanet gevreleri oldugunu savunmaktadir. Bunlarm hepsini tarihe karg diren-
meye cahigan fantazyalar oldugunu, dolayistyla hepsinin iilkeyi pargalayacaf kanaatin-
dedir. . :




112 @ DINI ARASTIRMALAR

Bu tespit, kiiltiirlerin yerelligi ve gesitliligin aslinda gerek siyasal gerekse
kiilttire] biitiinliifiimtize muhtemel bir tehdit olusturmadigi, tam tersine, birlik
ve beraberliimizin dzgiin/yerli bir kilim misali desenlerini tegkil etmesi de-
mekiir. Yani siyasal ve sosyal bilimlerde Bati’'nin biricik bir evrensellik iddia-
sindan vazgecer gibi gdzilikerek, Bati digt toplumlar: kiiltiirel cesitlilik ve kiil-
tirel yerellik adina pargalama operasyonunun dniine gegmek demektir. kiiltii-
rel/gbrececi yaklagim, son tahlilde, her kiiltiiriin kendi igine kapanmasin: orta-
ya cikarabilir. Bunun dogal sonucu ise insanlar, halklar ve toplumlar arasindaki
ucurumlarin derinlesmesi, dolayisiyla da ¢atismalarin koriiklenmesidir.”

Yeni Diinya Diizeninde, Tiirkiye, ge¢mis birikimini yeniden tahlil ederek,
siyasal bir eylem plam gelistirmelidir. Aslinda ktiltiirlerin birbirleriyle rekabet
eden evrensellik tasarimlari/modelleri oldugundan hareketle kiiltirler aras: et-
kilesim ve bunun sonucundaki déniisiim {izerinde durarak, toplumumu olugtu-
ran birey ve gruplara ortak bir diiginme ve hayat tarzi, ortak bir gecmis ve
ortak bir gelecek ilkiisii saglayabiliriz.

Burada hem evrenseliik adina Yeni Diinya Diizeninin mimarlarinm Orta-
dogu subesi seklindeki bir “eklemlenme”den kagimilmakta; hem de salt yerel-

Biz, Federasyon tezinde sayin yazara tamamen katiliyoruz, ama diBer {ig alternatifin
kolayci ve toptanc: bir tarzda elestirildigi kanaatindeyiz. Anadofucuk da, Nurettin Top-
cu'nun Islam tasavvufu ile biitinlesmis milliyetei/yerli bir Tiirk Diigiincesi tezi ile Se-
kuler Anadolucular ayirum yapilmamasi bilylik bir eksiklik. Ayrica bir de, siyaset fel-
sefesinin giincel olandan hareketle galismalara yapmasi hususu vardir, Ozellikle siyasal
sorunfarm ¢ozdmiinde tarihe/gecmise miiracaat, aktiiel olam kavramak igin zorunlu-
dur. Zaten ontolojik olarak da bir deneyimi yeniden okuma, onu aynen tagima degildir.
Tekrar ve yenilik arasinda kargilikh bir iligki vardir, yenilik tagimayan bir okumamn
olmasi ¢ok zordur. Tekrar (benzer ya da aynen tekrar) ve kendine aitlik (yeni ve dzel
alemin kendine Szgiiliigii) birbirlerine ok siki baghidir ve bunlar iizerinde mizakere
etmek gereklidir. Bkz.J.V. Kempski, “Siyaset Felsefesi” s.150, Fritz Heinemann, “Me-
tafizik” 5.146-147, Giiniimiiz Felsefe Disiplinleri, derleyen ve geviren Dogan Ozlem,
Ara yay. Istanbul,1990. Anayasal vatandagligim gogulcu ve ok kiiltiirld bir vatandaglik
kurumu olarak tesis edilmesinin gerekliligi icin bkz, Ahmet Igduygu ve E.Fuat Key-
man, “Globallesme, Anayasallik ve Tiirkiye'de Vatandaghk Tartigmasi” Dogu Batt
Ditgiince Dergisi, yi.2, say1.5.1998-1999, ss.143-155, Bkz. Ahmet Turan Alkan, a.g-
e, €.134-135

73 Bilimin Evrenselligi Kiiltiiriin Yerelligine Karst m(? Tartigantar, Fiisiin Ustel, Onay
Sézer, Tiilin Bumin, Teorinin Aynastndan Goriinen Pratik: Sosyal Bilimler, YPK, Is-
tanbul. 1995, yay. Haz. Zeynep Ogel, 5.239



MEVLUT UYANIK 113

lik adina Diinyanin siyasi ve kiiltiirel gelismelerine kars: ige dontik ve kapali bir
yapinin savunulmast yapiimamaktadir. Bu sayede, giiniimiizde yapildig1 gibi,
bir kiiliiiriin metafizik temellerini reddetmenin aslinda ona olan mahkumiyeti
daha da artirma riskinden kurtulmak miimkiin olabilir.

II. BOLUM

“MIiLLI KIMLiK” OLUSTURMA SURECINDE
“OSMANLILIK” DENEYIMI

Batil kavramlar agisindan incelendiginde “pre-modern bir toplum™(!) diye
sunulan Osmanl: devleti gerek siyasal; gerekse kiiltiirel bazda, kendine ozgi/
yerli kiiltiriinéi evrensel/kiiresel bir gekilde okumayi ¢oktan gerceklestirdi ve
altr yiiz yila yakmn diinya tarihinin belirleyici giict oldu.™ Ciinkii, modernite
dncesinde kilreselligi tecriibe etmis bircik medeniyet olan Islamiyet’l merkeze
alarak, farkll diigince geleneklerini igselletiren bir kiiresellik anlayisi kur-
mugtur.”

Bu hususu en iyi bilenler de, hi¢ siiphesiz, Cumhuriyetin de kurucusu
olan Osmanh biirokratlariydi.™ Ortak bir gegmisten, ortak bir gelecek iilkiisti-

74 Gole, buna yerel olgularin analizinin evrensel bir dil kazandiriimast diyor, ama bunun
da Bat’nin kiyisindan modernlik Gizerine yeni bir okuma ve dil tiretmeye galigmakla
olacagim belirtiyor. Niliifer Géle, “Bati Dist Modernligin Kavramsallagtirilmas: Mitm-
kiin mii? 5.312, Gole, medeniyetler arasi ¢atigma tezinin agiimasinin da ancak Bat dis1
modernlik kavramsallastirilmasi ile miimkiin olacagiim diisiinmektedir. A.g.n. 5.313.
Bu konudaki Tiirkiye merkezli bir okuma igin bkz. M.Uyanik, Medeniyetler Arast
Diyalogda Miistiiman Tiirkiye’nin Konumit ve Onemi, Yeni Tiirkiye y11.2, say1.9, 1996
Gole'nin Batt dist modernlik kavramsallagtiriimasim Bati’y1 merkezden kaydirarak yapma
tezi kargisinda biz, her kiiltiir ve medeniyetin her ddnem kendine dzgii bir “modernles-
mesi” oldugu tezinden hareketle yerel olgularin yeniden Batil anlamda bir “moderni-
te”sorunsalmin kiyisindan evrensel bilgiler dretmek, son tahlilde, Bati merkezli bir
{iretim degil midir? sorusunu giindeme getirmek istiyoruz.

75 Bu deerlendirme igin bkz.Ahmet Okumus, S. Hiiseyin Nasr: “Osmanlt’siz islam
Medeniyeti Anlagilamaz! Yeni Safak,25/12/1998, Cuma, Diistince Glinliifi sayfasi.

76 Cengiz Giileg, Tiirkiye'de Kiiltiirel Kimlik Krizi, V yay. Ankara.1992, 5.26.Tiirkiye
Cumhuriyetinin entelektiiel atalar olarak Yeni Osmanltlarin oldugunu Serif Mardin de
belirtic. Ozellikle Namik Kemal’in Atatiitk"{in entelektlel bir kilavuzu olarak goriir,
ama bununla birlikte Yeni Osmanlilarda giiglit olan islami igerigin daha kuvvetli olma-
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nii pratige aktarmay, dil, din, mezhep ve 1rk ay1rimi yapmadan tiim vatandaglari
haklar ve 6devler agisindan esit duruma getirerek “Yeni bir Osmanli Devlet mil-
liyetciligi veya vatanseverligi” yaratmayr hedefleyen Osmanlilik deneyimini,”
kiiltiirler arasi etkilesim gergevesinde yeni bir okumaya tabii tutabilir miyiz?
Osmanh’nin Yeni Kimlik Arayistar: olarak uygulamaya koydugu Ug Tarza
Siyaset’ten Osmanlilik kavramum Tirkiyelilik™ seklinde milli bir iist kimlik
sunmak tarzinda geligtirebilirsek, farkliliklar: inkar ederek bir biitiin icinde;
yani tek bir model gercevesinde tanimlanarak eritilmeye ¢alisan Bati merkezli
mutlak bir evrenseleilik determinizmine diismeyebiliriz ve kiiktiirlerin yerelli-
gine ve cesitliligine imkan tamyabiliriz. Bu 6znelei/gorececi ya da kiiltliralist
yaklagim™ her kiiltiirin kendi agirlik merkezine sahip oldugu, dolayistyla ev-
rensellik iddiasinda bulundugu inancindan hareket ederek, gogulcu bir ev-
renselcilik tasanmi ile mutlak evrenselci/nesneici yaklagima bir bagkaldirdir,

1. “Kiiltiiriin Yerelli3i” Anlayisinm Tarihsel Temeli:
Osmanh Millet Sistemi

Tirkiye Cumhuriyeti, 6zellikle Tek Parti déneminde Ulus Deviet projesi
cercevesinde yeni bir Tiirk milleti ik ve yeni bir evrensel [Batili (D] kiiltiir

sidir. Serif Mardin, Yeni Osmant: Diigiincesinin Dogugu, 5.450. Yeni Osmanlilar, Avru-
pa’da hakim diisiince olan Liberal Anayasacilik fikirlerinden etkilenen dindar Qsmanh
vatandaslarydilar, tespiti igin bkz. Mustafa Erdofian, Tiirkiye'de Anayasalar ve Siya-
set,s.26. H.Inalcik’da Tiirkiye’de milliyetci ve demokratik hareketin gercek miljdecile-
i olaxak Yeni Osmanlilart goriir. Bkz Halil Inalctk, “Osmanlt Toplum Yapistmn Evri-
mi” s.41. Ortayls ise Yeni Osmanhililarin diisiincelerini, anayasaci liberalizmin cizgile-
rinden modernist Is]amcnllga hatta olgunlagmig bir Tiirkgliliife ve sosyalizme kadar
cesitli gdriigleri iceren renkli bir yelpaze olusturdugunu belirtir. Bu hareketin tarihi
dnemi, sonraki siyasal fikir ve érgfitlenmelerin onlarin mirasi iizerinde serpilip yaga-
malaridir, fiber Ortayh, Imparatortugun En Uzun Yiizyth, 5.241-242

77 Cengiz Giileg, Tiirkiye’de Kiltiirel Kimlik Krizi, V yay. Ankara.1992,5.24, krs. ilber
Ortaylt, fmparatortugun En Uzun Yiizyil, 5.99

78 Yusuf Akgura’nin metnini merkeze alarak yapilan bir deneme igin bkz. Mevliit Uyanik,
“Gindmiiz Tiirkiye’sinde Din-Devlet iligkisi ve U Tarz-1 Siyaset” Bilgi ve Hikmet
Dergisi, say.. 11, 1995, 5.5-6, Bkz. Ahmet Turan Alkan, a.g.¢, 5,198

79 Fusun Ustel, buna kiiltijralist yaklagim diyor. Bilimin Evrensellii Kiiltiiriin Yereliigine
Kargi m?.s,235-236
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yaratmay: denedi, ama bagarh olamadi.® Burada cevabi aranan soru “Tiirkler
kimdir?” seklinde degil de, “Tiirkler kim olmahdir?” tirtinde ortaya kondugu
icin devlet segkinlerin Osmanl’'mn Batililagma siirecine girmesiyle baslayan
~ toplum miihendisligi misyonu geregi inga edilmeye ¢ahigilmgtir.®!

Burada ideolojik bir tutum sz konusudur, zira Devlet, belirli bir hayat
tarzim ve degerler orglisiinii desteklemekle kalmamus, iyi vatandag olmanm
mihenk tag1 haline getirmistir. Halbuki mirasini Snemli 6lglide devraldigi, yedi
yliziincii kurulug yildéniimini kutlamaya galisign Osmanl da, buyrugu aitin-
daki bir ok dil, din, 1k ve kiiltiir{i tanmmis ve uzun yillar beraberce yasan-
mugt1. Ustelik Osmanhi Devleti, son dénemlerinde farkli ulusal gruplarin bir
araya gelebilecek, giincel terimlerle ifade etmenin sakincalarinin idrakinde ola-
rak sdyleyecek olursak, sekiiler bir liberal demokratik 6zyonetim modeli gelig-
tirmeye bile ¢aligmustir.® '

Eger kiiltiirel unsurlarda, gliniimiizde yapildigt gibi, homojenligi dayat-
maya kalksaydi, Osmanl’nin bir “diinya devleti” olmas miimkiin olmadif1
gibi, kiiltiirlerin heterojen diinyasinda iktidarim tesis etmesi bile imkansz olur-
du.” Osmanli her kadim imparatorluk gibi politik temsili, aktiiel kiiltirel un-
surlara dogru kendi iginde ozerklegerek ve bagimsizlagarak tesis etti.”®

Iste bu noktada, “Din” kavramim belirleyici olarak kullanilrmstir. Ayni
dine sahip olan farkl dil ve kiiltiirleri bir “millet” (Huristiyan ve Musevi mil-
leti gibi) olarak tammlammgtir. Dikkat edilirse burada bireyin toplumdaki konu-
munu belirleyen temel unsur dindir.* Toplum, inandif dine gore muhtelif

80 Bkz. Miimtaz'er Tirkone, “Kiirt Kimligi:Coziim Nerede?" Tiirkiye Giinligi,
say1.33,1995, s.31, Bkz. Ahmet Turan Alkan, a.g.e, 5.80-81

81 Ayse Kadiogiu, “Milletini Arayan Devlet:Tiirk Milliyetciliginin Agmazlan” Tiirkive
Giinliigii, say1.33,19935, s.91

82 Melih Yiiriisen, Cegitlilikten Ozgiirliige,68-69, 78-81

83 Siileyman- Seyfi Ogiin, “Tiirk Politik Kiiltiiriiniin Sekillermesinde Tarihin Konumu”,
Sosyal Bilimleri Yeniden Diisiinmek Sempozyumu Bildiriler:, Metis yay. Istanbul. 1998,
5.188

84 Din, millet ve immet kelimesinin tahlili igin bkz. Mevliit Uyanik, Tiirkiye’deki Kav-
ramsal Kargasanin Temel Terimleri: “Din” “Millet” Ve “Seriat. Yeni Tiirkiye, Cumbui-
riyet Ozel Sayisi, Sene.4, say1.23-24,1998, 5.2618 2629
Osmanlt devletinin kurucutart (gaziler, sufi babalari, ug beyleri) tamanu Ofuz boyun-
dan gelen Tiirklerdi. Fakat ortaya gikan devlet, kisa siirede agiret kimliginden siyrilarak
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“millet” lere ayrilmigts. Bu milletler, Osmanl’mun siyasi-idari yapisinm bir pargas:
olup sistemin dahili bir unsurudur.®® 1.Ortayli, bunun bir tiir dine dayalt adem-
i merkeziyetcilik ve gegitlilik oldufunu belirtiyor.®

Osmanli Tirkleri 14 ve 15.yy Ortadogu, Kuzey Afrika ve Yunanistan ile
Dogu Avrupa’nin counu fethetmis, burada yasayanlar igin gesitli teolojik ve
stratejik nedenlerden dolay1 “6z yonetimli/dzerk milletler modeli™gelistirmis-
tir. Buna gére insanlar sadece dinlerini zgiirce yasamakla kalmams, kendi
hukuklarim da uygulama imkanlar: vard:. Béylelikle neredeyse yarim yiizyil,
tarihte esi goriilmedik bir sekilde ¢ok etnikli ve cok dinli bir Osmanli toplum
modeli olugturuldu. Burada Hiristiyanlar ve Yahudiler kendi kiiltiirlerini zen-
ginlestirerek yan yana caligtilar ve ibadet ettiler.®’

siyasi bir varlik haline déniigtii. Bunun tarihte ¢ok az érneffinin oldufunu belirten K.-
Karpat, sebep olarak bu devletin ana kiiltiir ve kimliginin kékenini Orta Asya samaniz-
mine kadar gitmekle birlikte, halktan degil Miisliiman olarak dinden almalarmda goriir.
Bu kimiik, sehirlerin gelismesi ve Selguklu devletinden kalma ve onun yaninda Bagdat,
Sam ve Bubara gibi merkezlerden gelen ulemanin etkisi ile hem derinlesmis hem de
daha sisternatik gekil almistir. Bkz. Kemal Karpat, “Kimlik Sorununun Tiirkiye'de
Tarihi, Sosyal ve Ideolojik Gelismesi”, 5.26

85 Sikril Haniogln, “Osmanliciik™ maddesi, s.1389, Bilal Eryilmaz Osmanit Sisteminde
Millet Sistemi, ASac yay. Istanbul.1992, ss..9-13, Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi,
Makaleler 4, derleme, 5.184 Bu terim, Tanzimat’tan sonra Batihilasma ve laiklegsme
slirecinde anlam kaymasina ufradi ve “timmet” kelimesinin igerifi yiiklendi. Salahi
R.Sonyel, “Tanzimat ve Osmanh Imparatorlugunun Gayr-i Miislim Uygarhiklar Uzeri-
ne Etkileri” s,,345

86 llber Ortayli, imparatortugun En Uzun Yiizytlt, s. 156. Ayni tespiti (flber Ortayh, Teir-
kive idare Tarihi, Ankara.1979, 5.139 dan) nakleden M.Erdogan buna bir tiir kiiftiirel
Jedaralizm diyor. Mustafa Erdofan, Tiirkive'de Anayasalar ve Siyoset, s.11, Melih
Yiiriisen ise bunu (Will Kymlicka’dan hareketle) teokrasiler federasyonu diye tanunli-
yor ve Tlrkiye nin kendine ézgii bir cesitlilik tecriibesine sahip oldugunu, dil ve etnik
kdkenleri, kisacast farkl kiiltiirleri olan insanlar: baris iginde nasil bir arada yasanaca-
gina dair geleneksellesmis bir bilginin kolektif hafizada yer ettifini vurgulamaktadir,
Bu, Tiirk{iye) gesitlilifinin biit{in tezahitrlerinin bar1g iginde bir arada yagamalarinin en
etkili formiilii igin bir ¢ikig noktasi olabilir, tespiti igin bkz, Melih Yiiriisen, Cegitlilik-
ten Ozgiiriiige: Cokkiiltiirliilitk ve Liberalizm, 5.64

87 Will Kymlicka, “Cok Kiiltiirlii Yurttagltk, Ayrmti yay. Cev. Abdullzh Yiimaz, istan-
bul. 1995, s.138,240. Carter V. Findley, Osmanlt Devietinde Biirokratik Reform, ss.17-
20.Bu giinde durum farkl: degil. Ermeni {inlii yazar Migirdig Margosyan, bu topraklar-
da dogup biiyiidiiiinii kékenini burada buldugunu, diger Tirkiyeliler gibi kendini Tiir-
kiyeli bir Ermeni olarak hissettigini belirtmektedir, Mehmet Glindem’in réportaji, Za-
man. 10/01/1998.5.9.
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Fakat bu birlikteligin siyasi-hukuki esitlige dayanan bir vatandaghk anla-
muna gelmedigi de unutulmamahdir.® Bu eksikligin hissedilmesinden olsa ge-
rek, dini anlays temelli millet sisteminden siyasi bir kimlik olarak Osmanlilik-
’a gecis Tanzimat ve Islahat fermanlariyla olmugtur® .

2. Tanzimat'm Tlant ve Milli Kimlik Olarak
Geligtirilen “Ug Tarz-1 Siyaset”

Milli bir kiiltir olugturularak, yeni bir ulusal kimlik yaratmak, Bati’da
Fransiz devrimi ve Aydinlanma Caginmn bir tiriiniidiir. Biz de, ozelde Tanzimat-
"a; genelde ise salt askeri tegkilatn adi olmaktan Gte gok yonli bir 1slahat
hareketin genel adi olan Nizam-1 Cedid araysslarina kadar giden bir boyutu
olmasi gerekir.® .

Nizam-1 Cedid ¢aligmalarindan dolayi Tanzimat, 1slahat hareketlerinde bir
baglangic degildir, ama her haliikarda toplumu ileri gotiiren ve ¢Iir agan bir
agama olarak goriilmelidir.? Durum bu sekilde anlagilinca, Tanzimat oncesi-

88 Mustafa Erdogan, Tiirkiye ‘de Anayasalar ve Siyaset,s.9

89 Siikrii Hanioglu, sOsmanhcilik” maddesi, s.1390-1351

90 Tanzimat 6ncesi yenilesme gabalari igin bkz. Giilhinal Bozkurt, Batt Hukukunun Tiirki-
ye'de Benimsenmesi, (Osmanhi Devleti’nden Tiirkiye Cumhuriyeti'ne Resepsiyon Sii-
reci (1839-1939), TTK, Ankara., 1996, 5.39 vd, Niyazi Berkes, Tlirkiye ‘de Cagdaslas-
ma. §.39, 87 vd,, Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, 5.5 vd, Mustafa Erdo-
gan, Tiirkiye'de Anayasalar ve Siyaset,s.17 vd, Stanford Jay Shaw, “19.yy Osmanlt
Reformeularinin Amag ve Bagarilarimn Bazt Yanleri”, Ortadoguda Modernlegme, der-
leme, fnsan yay, Istanbul. 1995, 5.51, Carter V. Findley, Osmanh Devletinde Biirokratik
Reform,97 vd. Yahya Sezai Tezel ise bu siireci Lale devrine kadar gotiirmektedir. Os-
manit nizam-1 aleminin ilk varolugsal krizinin Kanuni dénemi sonrasinda 1580-90 yil-
larinda yaganan bilyiik biitge bunalimi ile bagladigim, ikincisinin ise 1683 Viyana boz-
gunu, 1699 Karlofga Antlagmas iie bu siirecin hizlandifins belirtir. Bu gergevede Lale
Devrinin de tamamen yanhsg anlatildig i, bu djnemin Osmanli-Tiirk siyasal tist kltii-
riinii tagtyan kadroda bir “diinya tasarim” devriminin yasandifini vurgular, Bkz.Te-
zel,” Jakoben Yenilegmecilik™ Tiirk Aydini ve Kimlik Soruny, derleyen Sabahattin Sen,
Baglam yay. istanbul.1995,ss.133-149. Krs. Aym yazar, sQsmanly Tarihinin Bilgisi ile
Bugiinkii Kim!ik Sorunlarimiz ve Diinyadaki ftibartmz Meseleleri Arasindaki Tligki ya
da Tligkisizlik Uzerine” Tiirkiye Ganliigi, say1.11.1990, s.14, krs. Yagar Yiicel, Ali
Sevim, Tiirkiye Tarihi, TTK,Ankara.1992, c.4, 5.237-238

9 Bkz. ilber Ortayh, fmparatoriugun En Uzun Yiizyels, 5. 25
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nin bagibosluk ve intizamsizlik olmadig: fakat diinya konjonktiiriinde yasanan
yeni durumlara kargi hukuki yapty1 1slah ederek giincel olan kanuni diizenleme-
ler (reorganizasyon) yaparak yeni bir kimlik olugturma gabasi oldugu agiktir, %

Batililagma yoniinde ammsanmayacak bir bagari olarak telakki edilen Tan-
zimat, dziinde “devleti nasil kurtulacagi”na dair operasyonlardir.” Bu mana-
da, Tanzimat’a devletin modernlesmesi ve toplumun siyasal ve kiiltiirel gelis-
mesinin bir nevi “manifestosu” da diyebiliriz.** Yeniliklerin kabulii bu éner-
menin dofrulanmasi igin gerekli goriilmiigtiir.

Bunun i¢in Tanzimat’1n nasil bir disiince {iriini oldugunun dzellikle tahli-
li gerekir.” Zira Tanzimat- Hayriye Fermamm hazirlayanlarm gayelerini, biri-
kimlerim ve son tahlilde mevcut devlet idaresine getirdikleri degisiklikleri ve
bunun giiniimiize yansimasini incelemek, tarihsel agidan kimlik bunalminin
gecirdifi siireci bilmek demektir.

Eger Tanzimat’1 hazirlamada etkilenen (6rnegin Pozitivist) fikirlere dik-
kat edilmezse, Tanzimat’in laiklesme ve sivillesme, hukuk alaninda gergekles-
tirdigi yenilikleri gozden kagar. Dini verileri de dikkate alarak bunlari bilmek,
zorunlu olarak bireysel hayattaki kimlik bunalumini tahiil etmek demektir, zira
bu ikisi birbirleriyle yakindan iligkilidir.%

92 liber Ortayh, a.g.e. 5. 97, Serif Mardin, 7Tiirk Modernlesmesi, Makaleler 3, s.45,

Tuncer Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavranu ve 19, Yizyila Dair Arastirmalar,
- Akademi yay. Tzmir. ss 109-110, Mehmet Aydm,” Tanzimatla Aranan Hilviyet”, Tanzi-

mat'in 150, Yildoniini Uluslararast Sempozyunu (Ankara.1989) TTK, Ankara, 1994,
5.18

93 Ahmet Cevdet Pasa, Tezakir, haz.Cavid Baysen, TTK, Ankara, 1986, c.1, 5.7, Resat
Kaynar, Mustafa Regid Paga ve Tanzimat, TTK, Ankara. 1991, s.191 vd, Tuncer Bayka-
ra, Osmaniilarda Medeniyet Kavrami ve 19.Yiizyila Dair Aragttrmalar, Akademi yay.
Izmir.t.y, 5.207 vd; . :

94 Bkz. ilber Ortayl, Imparatortugun En Uzun Yiizyil, 5.87

95 Serif Mardin, Tiirkiye'de Toplum ve Sivaset, Makaleler 1,181-182,247-248

96 Cengiz Glileg, Tiirkiye'de Kiiltiire! Kimlik Krizi, V yay. Ankara.1992, s 15; Serif
Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Makaleler 3, s.118, Bu kimlik tasarmminin dinsel boyutu
da vardur, 0 kadar ki, A. Comte, tasarimladig1 fasanitk Dini igin styasi ve sosyal agidan
bir laboratuar oldugu hiikmiine bile varmugti. Cumhuriyeti kuran neslin yetismesinde
Batr’mmn Biichner gibi materyalist diisiiniirlerinin, miispet bilimlerle toplum preblemle-
rinin ¢dziilebilecegine inanan pozitivistlerin ve Darwin’in evrim teorisinin sosyal bi-
limlere yansimasimin etki altinda yetismesi ve Atatiirk’e bu etkinin dolayli bir sekilde
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Tanzimat, 3 Kasim 1839 tarihinde ilan edilen Giilhane Hatt-1 Hiimayunu ile
18 Subat 1856 yilinda yaymlanan Islahat Fermarmn hiikiim ve uygulamalarim
anlatan bir kavramdir. Bu agidan Tanzimat, bazilarina gére 1839-1876 (I.Mesru-
tiyet’in ilam} yillari arasindaki uygulamalari kapsar; ¥ bazilarina gore de IL-
Mesrutiyet’in ilant ofan 1908 tarihine kadar hukuki agidan devam etmigtir.*®

Bu uygulamalar tizerinde durmak yazimn konusu disindadir, ama bu siire-
ci, daha baglangicinda, bazilari, siyasi boyut gdzden kacirildif1 igin Tanzimat-
ctlarin sdmiirli olaymm anlamadiklan gibi tipki Batr’da bir Aydin despotizmi
olan “Kameraliz”min Osmanli’da bir {ist tabaka olugturdugunu séyleyerek eles-
tirmiglerdir.®* Ziya Gokalp bile, Tanzimat’mn laik ve dini olan ikileminden kuz-
tulamadigini, Tiirk toplumuna yabanci oldugu degerleri iisten bir zorlama ile
benimsetmeye galistigini, dolaysiyla da yerlilestiremedigini belirtir. ®

Yakin donemde ise, birbirinden ¢ok farkli degerlendirmeler yapiimmgtir:

-— Tanzimat, zorunlu bir kiiltlir degigimi devridir. (Miimtaz Turhan)

— Tanzimat, Batililasma degil, tersine uydulagmadir. (Dogan Avcioflu)

oldugu tespiti igin bkz. Serif Mardin, Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset, Makaleler 1,
5.160-165; ayn: yazar, Yeni Osmanlt Diigiincesinin Dogusu, cev. Miimtaz’er Tiirkéne,
Fahri Unan, Irfan Frdogian, iletisim yay. Istanbul. 1996, s.175-176,Murtaza Korlaelgi,
“Bazi Tanzimatcilarimizin Pozitivistlerle Iligkileri” Tanzimat 't 150, Yildoniinii Ulusla-
rarast Sempozyumu {Ankara.1989) TTK, Ankara.1994, 5.25. A. Comte’nin mektubu
icin bkz.s5.31-33 ’

97 Bkz. Resat Kaynar, Mustafa Regid Paga ve Tanzimat, TTK, Ankara. 1991, 5.164 vd,
Giilhinal Bozkurt, Batt Hukukunun Tiirkiye'de Benimsenmesi, .48 vd, Bilal Eryilmaz
Osmantli Sisteminde Millet Sistemi,s.55. Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.11 vd,
Bernard Lewis, Modern Tiirkive 'nin Dogusu, 106, 115 vd, Genelde bu metnin Mustafa
Resid Paga tarafindan hazirlanip ilan edildigi belirtilir. (Bkz. Yasar Yiicel, Ali Sevim,
Tiirkiye Tarihi, c.4, 5.247, 253. Tanzimat Fermanin metni ve sadelestirilmesi aym yer,-
5.248-252, Islahat fermaninm metni .289297) O dénemin istanbul biiyitkelgisi olan
ingiliz Lord Ponsonby, bu cahgmanin Sadrazam Hiisrev Paga ve Osmanl: diigiiniirleri
olan Halil ve Ali Pagalar tarafindan hazirlandigion iddia eder. Bkz. Salahi R.Scnyel,
“Tanzimat ve Osmanh imparatorlugunun Gayr-i Miislim Uygarhklar Uzerine Etkileri”
Tanzimat'tn 150, Yeldgniinii Uluslararast Sempozyumd, 5.34,

O8 Yasar Yiicel, Ali Sevim, Tiirkiye Tarihi, c.4, 8.237

99 Namik Kemat gibi Yeni Osmanlilar, tebaya agir1 bir hiirriyet vermeksizin devleti kur-
tarmay1 hedefleyen bu tutuma karg: hiirriyeti énceleyip, anayasaya dayal: bir parfamento
ile devletin gercekten kurtulacaf seklindeki elestirileri igin bkz.Serif Mardin, Tiirk
Modernlesmesi,s.12-14,83,86-87, Mustafa Erdofan, Tiirkiye'de Anayasalar ve Siya-
set,s.26 :

100 Serif Mardin, Tiirkiye 'de Toplum ve Siyaset,, Makaleter 1, 181-182
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— Tanzimat, Avrupa’dan miilhem programli bir islahattir. (Yavuz Aba-
dan) : .

— Tanzimat, “Tiirk Ziimresinin Degismesine ve Batiya Yaklagmasina”
yol agan képridiir. (Osman Okyar) ™

— Avrupa’dan esinlenen program cercevesinde yapilmis bir 1slahat giri-
simi olup, Osmanli Devleti'ne Avrupai bir yonetim bigimi verilme gabasi--
dar,

— Tanzimat dedigimiz inkilap hareketi, o zamana kadar tam bir ortagag
cemiyeti dahilinde olan Osmanli cemiyetinin tabii ve dahili tekamdilii neticesi
olarak degil de, bu emperyalist ve kapitalist medeniyetin zorla kendini kabul
ettirmesi neticesi olarak ortaya ¢ikmg bir harekettir. (M. Fuad Kopriili))*

—  Tanzimat, bizi batiran bir Batihlagma diizenidir. Tanzimat, 6ziinde bir
cOkertme hareketi oldugu halde kurtulug gibi gosterilmistir. Bu ferman, ashn-
da bir yandan iilkenin tam bir agik pazar olmasmin sartlarint saglamak, bir
yandan Miislimanliga kargt Hiristiyanligm agir basmast igin elverigli sartlart
gerceklestirmek anlamna gelir. Bu nedenle olsa gerek, Tanzimat kacimlmaz
sonucu Sevres anlagmasidir. Tanzimat, Devlet-i Aliyye'nin 6nce gizli bir s6-
miirge olmasim hazirlamug, sonra da paylagilmasini saglamstir. (Atilla Tihan)™

—  Tanzimat, hukuk alaninda Bati’ya yoneligin baslangzcidir.” Devletin
kotiive gidisini onlemek, yiikselmesini ve daha iyl yonetilmesini saglamak igin
bazi yeni kanunlarin gikariimasmm uygun bulunmasidir.'®

Tanzimat, “tam anlamuyla bir trajedidir. Trajik bir gozlilmezligin igten
ige, agir agir kaynamasiyla tarihin ilerledigi bir zamandir. Bir toplumun ku-
rumlariyla, gelenekleriyle, karanhin ve gafletin yaninda fazilet ve aydinhgin

10l Bkz. Kazim Yetis, “Tanzimat Karsisindaki Tavirlarin Tasnifi” a.g.sempozyum bildiri-
leri iginde, 8.130 vd, Osman Okyar, “Tanzimat'a Yonelik Elestiriler”, a.g.sempoz-
yum bildirileri iginde, 5.243,

102 Yagar Yiicei, Ali Sevim, Tiirkiye Tarihi, c.4, 5.238

103 Bkz. Atilla ithan, Hangi Batt, 5.199

104 Atilla ilhan, Hangi Baf, 5.180,200-203 _

105 “Yeni kanunlar” ile kast edilen, can, mal, 11z ve namus giivenligi, vergi toplama yon-
temlerinin diizeliilmesi, askerlik sfiresinin stmirlandirtimas gibi ilkelerin gerceklesti-
rilmesidir. Bu manada, bir hukuk reformundan soz edilebelir. Bkz. Gillhinal Bozkurt,
Bati Hukukunun Tiirkiye 'de Benimsenmesi, 48, 216 :
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ortaya giktig, okiigle ilerleyigin bogustugu; Osmanh tarihinin en uzun asridir.
Fakat her seye ragmen Tanzimat, Tiirkiye idaresini modernlestirmek/merkezi-
lestirmek yolunda dnemli ilerlemeler saflamugtir. (iiber Ortayl) %

Bu kadar zit degerlendirmelere bir de, “Osmanlr’y: genel Tiirk tarihi ige-
risinde; yani diger Anadolu Beylikleri ve ile beraber Anadolu Selguklu tarihi-
nin bir devami seklinde rasyonel bir tarzda yapilmazsa, kiiltiirel ve siyasal sii-
reklilik anlagilamaz” " tespiti ilave edilirse, sorunun giriftligi daha da anlagi-
hir. O halde 1.Ortayl’n da belirttigi gibi, “Tanzimat donemi, iktisadi, toplum-
sal ve kiiltiirel yonden arastinldikca ve degerlendirmeler Tirkiye ve dinya
tarihinin gartlar1 icinde yapildikca, daha sofukkanlt yorumlar ortaya konaca-
gindan siiphe yoktur,® ]

Nitekim, Tanzimat siirecinde, Osmanl’nin kiiltiir damarlari olan Biyiik
Selguklu devletinin besleyip gelistirdigi Anadolu Selguklu Medeniyeti damar1
ile biitiinlesme dnemli 6l§ﬁde ihmal edildiginden olsa gerek, “Osmanlilik”
seklinde bir kimlik otugturamadigi'™® daha dogrusu yonetici digina yayilan bir
ideoloji ve kurum olamadig belirtilmektedir. "

Simdi Osmanlilik kimligi olusturulma siireci ve ni¢in bagarisiz kalindif1
hususu tizerinde duralm:

2.1. Osmanlihk

1856 yilinda (Paris ve Londra’da hazirlanan ama) Sultan Abdiilmecid ta-
rafindan kabul edilen Islahat ferman ile tam olarak yiirtirliige konan Osmanh-
lik kimligi, daha dnce tanman din, dil ve mezhep farklarinm {izerine cikarak

106 Bkz. ilber Ortaylt, fmparatoriugun En Uzun Yizyih, .25, 107

107 Fuad Koprilii, Osmanlt Devietinin Kurulugy, TTK, Ankara.1988, s.22-23,110, Cok
uluslu bir devletin ¢ozilimesini engellemek igin Osmanhilik siyasetini savunan tek un-
surun Tiirkler olmasi, patadoksal bir gekilde, bu irkin hakim konumda clmasina rag-
men kendi milliyetgiliklerine donme siirecini geciktirmistir, seklindeki tenkit i¢in bkz.
Siikril Haniogly, “Osmanhcilik” maddesi, s.1301

108 Bkz. ilber Ortayli, Imparatoriugun En Uzun Yizyth, .25

109 Mehmet Aydin,”Tanzimatla Aranan Huviyet”, s.18, Serif Mardin, Tiirk Modernles-
mesi, ss.12-14

10 ilber Ortayli, Imparatoriugun En Uzun Yiizyth, 5. 99




122 @ DINT ARASTIRMALAR

bir siyasal birliktelik yaratmaya galigh."" Bu agidan Osmanlilik (ittihad-1 Os-
-mani) Tanzimat déneminin hakim siyasi akiom, hatta “resmi ideolojisi” konu-
mundayd:."* Kozmopolit bir imparatoriukta o dénem i¢in oldukca gercekei bir
uygulama olarak goriilen bu ¢6ziim Snerisinde, herkes, din, dil, cins, sosyal
simf farki olmaksizin esit vatandaglar olarak gbriiliiyor ve “Osmanh” olarak
kabul ediliyordu. "

Osmanhlik, Mesrutiyet yonetimi ile giindeme gelmistir. Mithat Pasa’nin
23 Arahk 1876 yilinda yiiriirliige koymayi bagardig1 Kanun-i Esasi’nin temel
ilkesi Osmanhhkti, Amaci, din, mezhep ve 1rk fark: gozetmeksizin bitiin halki
devlet yonetimine istirak ettirmek, idarede miimkiin oldugu 6lgiide halk dene-
timini tesis etmek ve boylece devletten ayrilma egilimi icinde bulunan tebaay:
menfaat baglariyla baglayip imparatorfufun mukadderatina ortak etmektir. ¢

Ikinei Viyana kusatmasiyla birlikte ortaya somut olarak ¢ikmaya bagiayan
ama Fransiz ihtilaliyle ivme kazanan Ulusguluk/milliyeteilik hareketine kars:
bir hayat tarzi ve toplum diizeni olarak Osmanlilik vard:,"S Tanzimatla birlikte
Osmanhilik, Ulusgulufa karst gelistirilen kimlik tasarimina dair ilk ideoloji
sekline doniigmiistii."® Zira Osmanl hitkiimetine tabi cesitli halklar temsil
eden bir birligi -din merkezli- Osmanli milleti olugturma projesi, Batt kaynakli

Il Bu Ferman gergekten Paris ve Londra’da m haznlanszur yoksa Istanbul’daki ilgili

‘iilkelerin sefirlerin kontroliinde mi yazilmustir? Gnemli olan 1839 Giilhane Hatt-1 Hu-
" mayun’unun bazi ilavelerle tekrar1 olmast ve biitiin Osmanls tebasinin kanun dniindeki

esitliginin kesin bir sekilde vurgulanmasicir. Mustafa Erdofian, Tiirkiye de Anayasa-
lar ve Siyaset,s.23 vd. Giilhane Hatti ile Tanzimat-1 Hayriye'nin metinleri igin bkz.
Resat Kaynar, Mustafa Regid Paga ve Tanzimat, 5.164-190,191-206

112 Mustafa Erdofan, a.g.e,, 5.4/, kry. M.Tiirkéine, Osmanh Modernlesmesi, s.80 vd,
Abmet Turan Alkan, a.g.e, §.22-23, 134-135

113 Egitlik statfisiiniin yabanci devletlerin baskisiyla olduu hususu tartigmalidir, diyen
Ortayli'ya gbre Rusya igin Katoliklerin hele hele Yahudilerin boyle bir statiiye sahip
olmalari kendi devletlerinde bile séz konusu olamazd:. Fransa’nin sadece Osmanli’da-
ki Katolikler igin bunu istedigine dikkat edilirse, bu politikanin yabancilarin israri ile
deZil de, yenilikei biirokratlarin izledigi yontemin sonucu oldugu gériilir. Bkz. Ilber
Ortayly, Imparatortugun En Uzun Yiizytl, .82, 99, 214

14 Sitkrii Hanioglu, “Osmanlicilik” maddesi, s.1389-1391

U5 Bkz. liber Ortayh, Imparatortugun En Uzun Yiizyd, 5.51-53

116 Jikri Hanioflu, “Osmanlicilik” maddes: 5.1389, Bilal Exyilmaz Osmanii Sisteminde
Millet Sistemi, 5.90,
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irk anlayig: iizerine kurulu millet gelismesi kargisinda ¢6ziim olmad,"” Gayr-
i milslim unsurlar, Batih tilkeler ile temasa gegerek dzerklik igin isyan hareket-
lerine girigince, Osmanlt Devletinde iki kimlik projesi daha kademeli olarak
giindeme gelmigtir."® Bu, Ug Tarz-1 Siyasetin ikincisi Islameilik, sonuncusu
ise Tiirkeiiliiktiir,"®

2.2. Islamlik.

11 Abdiilhamit, Hilafeti kullanarak biitiin Miislimanlar: bu hiikiimetin
yonetiminde politik olarak birlestirerek devletin birlifi ve biitlinligiinii koru-
maya calish. flk bakista devlet tarafindan verilmeye ¢alisilan ve kdkeninde III
Selim ve IT Mahmut déneminin Osmanh Devletinin yeni tip modern devlet-
ler igine girmesi igin yeni tip bir merkeziyet¢i anlayigt getirilmesi yatan Os-
manhlik kimligi koklii degismelere ve yeni gelismelere neden olacaktur. ! Fa-
kat bunu bir tiir asimilasyon tuzag1 olarak goren gayri Miislimler tizerinde fazla
basarili olamadi.

Islahat fermani, Hiristivanlara egit haklar tantmay: hedeflerken, aslinda
onlara Avrupa devletlerinin himayesine sokmakla, i¢ ayaklanmalarin zeminini
hazirlamugti. Bu tehlikeyi gordiigii icin olsa gerek, Abdiilhamit Miisliimanlar
i¢cin Osmanlilik anlayisim psikolojik ve kiiltlirel agidan destekler mahiyette
Islameilik ideolojisini kullanmugtir. Daha dogrusu kendi devrinden 6nce sekil-

17 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogugu, 5.217-218

118 Erciiment Kuran, “19. yy.da Milliyetciligin Tiirk eliti Uzerindeki etkisi, Or!odaguda
Modernlesme, derleme, Istanbul. 1995, Insan yay. Istanbul.1995, 5.5

119 Siikrid Hanioglu, “Osmanhicilik” maddesi, .s.1393, Andre Miquel, Dogusundan Gi-
nitmiize fslam ve Medemyelr, c.1, 5.521, Mevlilt Uyanik, “Giintimiiz Tirkiye’sinde
Din-Devlet iligkisi ve Ug Tarz-1 Siyaset”, .60

120 I Selim (1789-1807) Osmanli-Tiirk Batihlagsma hareketinin babas: ve devlet icindeki
genel 1slahatlarin temsilcisi olarak kabul edilir. Bkz. Halil Inaleik, “Osmanlt Toplum
Yapisimn Evrimi® cev. M.Ozden, Fahri Unan, Thirkive Giinliigii, say1.11.1990, 5.32

121 I Mahmut dénemine kadar devletin varlig1 hanedan ve biirokrasinin tiirkii gruplarm
liderleri ile yaptig1 is birlifinden kaynaklaniyordu. Yeni tip merkeziyetgilikte ise bu
aract gruplar ortadan kaldiriliyor ve bunlarin g&revleri merkezi memurlar ile bunlarin
kontrol ettigi yerli memurlara yiikleniyordu, Bkz. Kemal Karpat, “Kimlik Sorununun
Tiirkiye'de Tarihi, Sosyal ve ideolojik Geligmesi™, .28, Halil Inalcik, “Osmanli Top-
lum Yapisinm Evrimi® s.36 vd :
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lenmeye baslayan “Osmanli Islam Milleti” kavramu, devletin gerekleri ile ¢a-
kigmadig1 igin ona bir takim ilave misyonlar yiiklendi. '

Bu hareketi, padigah, biitlin Miisliimanlari birlegtirmeye ¢alismaktan ziya-
de hem i¢ hem de dis politikada kullanmustir. I¢ politikada kullanmasi, halki
ozellikle gevrede kalmig bazi uyruklar “Islami devlet” kavramu etrafinda bir-
lestirmeye ¢aligmast seklinde olmugtur. Burada merkez, kendi kigiligidir. Bu
devlete baghlik, ashinda bir én ulusalcilik olarak da zikredilebilir, '

2.3 Tiirk(gii)hik:

Osmanlilik projesi soruna ¢oziim {iretemedi, Islamhgmn ise insanlar {ize-
rinde duygularina hakim olmakla birlikte, onun siyasal yansimas1 olan Islamei-
igin sinirls bir bagar: saglamasi, Batili egitim gérmiis aydinlan yeni bir arayiga
itti. Bir toprak ve devlete sahip olmak baki kalabilmek i¢in yeterli gérmeyen
aydinlar, “irk esasma dayanan Tiirk milliyetgiligi™ seklinde bir yapilanmanin
gerekliligi {izerinde durmaya bagladilar. Diger bir ifadeyle, politik Turkeiiliik,
yani siyasal bir kimlik olugturmada Tiirkliige ilk ciddi vurgu Yusuf Akc¢ura ve
arkadaglan tarafindan yapilmgtir. '**

Kimlik sorununun ortaya gikisi, 18. yy sonlarindan itibaren ortaya ¢ikan
sistem soruniartyla ilgili'® oldugu igin Tirkligiin bir tiir fenemolojisini yap-

122 Miimtaz’er Tiirkone, “Kiirt Kimligi:Cozlim Nerede?” Tiirkiye Giinliigi, say1.33,1995,
s.32

123 Serif Mardin, Tiirkive'de Toplum ve Siyaset, Makaleler 1, 5.41,186. Bu politikamin
bazi devletler desteklendifii (Orta Asya Misliimanlarimin Rusya kargisindaki durumu-
nu inceleyen Basiret gazetesinin Almanya tarafindan tegvik edildigine dair ipuglari da,
g6z éniinde bulundurulmalidir, Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 5.92

124 Yusuf Akcura’mn yamsira Ahmet Agayef, Ziya Gokalp, Mehmet Fuat Kopriiliizade,
Hiiseyinzade Ali, Semsettin (Giinaltay) gibi aydnlar biraraya gelmigler ve Tiirk Bilgi
Dernegini kurmuglardir, Bkz, Bernard Lewis, Modern Tiirkive’nin Dogusu, s.341,
Stikrii Hanioght, “Osmanlicilik” maddesi, s.1391-1392, Ithan Tekeli, Sefim Ilkin,
Osmanlt Imparatortugunda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin Olugumyu ve Doniigii-
mii,s. 101, Erciment Kuran, “a.g.m, 8.5, Mevliit Uyamk, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde
Din-Devlet iliskisi ve Ug Tarz-1 Siyaset”, 5.5. Osmanl’da Tiirkgiliigiin doZusunu
etkileyen eser Leon Cahun’a ait olmasi hakkinda sunu sdylemek miimkiindir. O, ger-
cek anlamiyla bir Tiirkolog defildi, edebiyatg1 olmasina rafmen bu kadar meshur
olmast zamanlama da géritlmelidir. Bkz. Taner Tlmur Osmanlt Kimligi,s. 112

125 Taner Timur, a.g.e,s. {15



MEVLUT UYANIK ® 125

mak gerekir, yani Tiirkliige temel tegkil eden somut toplum tabaniyla, Tiirk
olma bilinci arasindaki iligkinin dzgiil sartlarinm degerlendirilmesi yapilmah-
dir. Aksi takdirde, Tiirklerin tarihi salt etnik agidan yazilabilir ve bu tarihe
yiiklenilen degerlerde bize ait degil, Bati ideolojisinin yiikledii degerler ola-
caktir.' ' .

Bu tespit sunun i¢in dnemlidir. Osmanhlik ve Islamlik anlayisinin 6tesin-
de Tiirkgiiliik, kuruculan Tiirk olmasina rafmen Osmanlt Devletinde bile uzun
yillar ikincil konumda kaldiklari, gorgisiiz, bilgisiz seklindeki tarimlamalar-
dan rahatsizif1 dile getirmektedir. Bunun igin Tiirklerin medeniyet tarihinde
{slamiyet’ten 6nce de mevcut oldugunu kamtlamak zorunda hissetmislerdir. 1z
Nitekim, Kemalist dénemin son yillarinda ortaya atilan ve tarihimizi Anadolu
merkezli eski uygarliklara baglamaya ¢alisan arastirmalarin yamsira tarihimizi
Orta Asya Tiirk uygarliklarina dayandiran tezler bu cergevede degerlendirilme-
lidir.*®

Akcura’nin Tiirkliik projesinde bir saf Tiirk bir de Turk1e§t1r11m1§ kavimle-
rin uyumu hedeflenmektedir. Belki bu baglamda Osmanlihik; yani Tiirk olmadik-
lar: halde Islam bag ile devlete baglt olanlarmn Tiirklestirilmesi (Miishiman=-
Tiirk) sz konusudur. Bir de Tiirk!igii hi¢ benimsememis, yani ulusal vicdandan
yoksun olanlarin tiirklestirilmesi/bilinglendiriimesi diigliniilmektedir.’

Uzun yillar bu politikamin denenmesine ragmen bagarh olamamasinda,
muhtemelen Mustafa Kemal’in devlete ii¢ farkli baghlik ilkesinden birisi olan
Tiirkgiiliigii, literatiirde tarih ve kiiltiir olarak ilenen Tiirklik kavramini, bu

iceriklerinden soyarak politik topluma terciime etmesinin nemi vardir. 130

126 Taner Timur, a.g.e, 5. 116

127 Bkz. Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusit, $.327 krg. fiver Ortayh, Impara-
toriugun En Uzun Yiizytlt, s.54

128 Taner Timur, 2.g.e, 5.53-34,

129 Bkz. Mevliit Uyamk, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Din-Devlet iligkisi ve Ug Tarz-1 Siya-
set”s.58

130 “Milletler devlet olmadan da vardir, politika, kiiltiirel ve tarihse! bir zatiyet olan mil-
lete Sncelikli olamaz. Atatiirk, politik ve tarihsel kiiltirel ydnlere afirik veren iki
model arasindaki gerilimden, politikayi siirekli vurgulamlsttr Tiirkg(ilig ise sagal ve
goisterigli bir sekilde golgeleyerek ¢Ozmilgtir” tespiti igin bkz. Siileyman Seyfi Ogiin,

" “Tiirk Politik Kiiltiiriiniin Sekillenmesinde Tarihin Konumu”, s,192
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2.4. “Osmanhlik” Kavraminm Yeniden Okunmas1
Olarak “Tiirkiyelilik”

Osmanhhk siyasi kimligi i¢in merkeziyetcilik, vatandaglk siyasetinin
modern manada bir milletin meydana getirilmesi igin hukuki, siyasi ve idari
cerceve hazirlanmasina ragmen nigin basarili olamadi? Bunu tespit edebilir-
sek, yeni bir okumanin imkamini da hazirlamig oluruz.

Osmanlt tarihgisi Kemal Karpat, Osmanhlik kavram ile bir milletin orta-
ya ¢ikmast igin kisileri birbirine baglayacak temel kimliklere ve degerlere, yani
milliyetin dznel yonlerine hitap etmediji icin tam anlarmyla bir birlik ve bera-
berligin olugturulamadigim belirtir.' Cinkii 19.yiizyilhn tarihsel ve kiiltiirel
unsurlari kullanilarak meveut yapiya yéneltilen tenkitler, Osmanlihk politikas
vasitasiyla, siyasal yapiya “teba”yi almak suretiyle kargrlanmak isteniyordu.
Bu basanli olamadi, ¢iinkii Tanzimat'in “milleti iradi” anlayisi ile “milleti
vaki” kavrayisim uzlastirma cabasi, 19.asrin politik modellerini iyi bilen Yu-
suf Akeura’’nin da belirttigi iizere, bog bir gayretti.!®

Bu gergevede millet terimi, gayr-i miislim azinhga verilen bir isim olmak-
tan ¢ikmg ayri bir dile ve 6zel bir kiiltiire sahip olmasina ragmen ayn dine/
tarthe sahip olanlar, yani Miisliimanlar icin kullamiimaya baglanmstir. Ozellik-
le Anadolu,” Balkanlar ve Kafkaslarda yagayanlar Osmanlilig1 bir tiir Miisli-
man siyasi kimlik olarak kabul etmistir, '3

K.Karpat'in ifadesiyle, “19.yiizyilda Anadolu’da islam gelenekleri, Os-
manl tarihi ve Tiirk dili {izerine inga edilmis ve Osmanli devietinde yasamis

131 Kemal Karpat, “Kimlik Sorununun Téirkiye’de Tarihi, Sosyal ve Ideolojik Geligmesi”,
5.32-33

132 Siileyman Seyft Ogiin, “Tiirk Politik Kiiltiiriiniin Sekillenmesinde Tarihin Konumu”,
5.190

133 Kemal Karpat, “Kimlik Sorununun Tiirkiye’de Tarihi, Sosyal ve Ideolojik Geligmesi”,
§.29 Miimtaz’er Tiirkéine’de Yeni bir ulus yaratmanin tarihsel arka planim 1821 Surp
isyanina kadar gétiriir. “O tarihten bugiine kadar jeopolitigin ve diinyanin defisen
gartlarimin devletin aklina bir mecburiyet olarak koydugu hedef, bu topraklarda yasa-
yan insanlardan bir ulus yaratmaktr. Tanzimatgilar, bir Osmanh milleti yaratmayi de-
neyerek bu hedef igin biiyiik emekler harcamiglardir. Cumhuriyet, tarihin éniine koy-
dugu firsatlar hakkiyla defierlendirerek bir ulus devlet viicuda getirmeyi bagarmugtir,
Daha doZrusu bir ulus devlet rotasina girmeyi bagarmigtir. “Cumhuriyetin Kamusal
Alam” Dogu Bat: Diisiince Dergisi, y11.2, say1.5.1998-1999 5,131, -
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tiim Miisliiman soylarindan olugan, yani Tiirk, Arnavut, Kiirt, Arap, Abaza,
Tatar, Karacay vs. ister Tiirk soyundan olsun isterse Tirk boyundan olmasin
“Yeni Anlamu ile Tiirk Olmay1” kendi istekleri ile benimsemis olanlar igin
kullamimaya baglammgtir, Bunun sonucunda, yagayis, duygu ve amag birligi
iginde birbirine kaynagarak yeni bir millet ortaya ¢ikmaya baglarmgtir,”'*

Iste, siyasi olmamakla birlikte, kiiltiirel ve tarihsel olarak Osmanli’mn
devami olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde “Yeni tipte Osmanli-Tiirk milleti” kar-
simiza ¢ikmasinin nedeni budur. Hangi icktan olursa olsun Miisliimanlar azin-
lik olarak kabul edilmemesinin gerekgesi de budur.

Sonug

Onemli olan millet-devlet biitiinlesmesi, milli birlik ve beraberlik ise, ge-
rek Miisliiman gerekse bagka dinlere mensup vatandaglarin baglihifin ideolo-
jik bir sdylem olarak Tiirkgii ve Islamei bir kahpla ifade etmesi miimkiin degil-
dir. Tiirkliige radikal bir gekilde vurgu, diger unsurlarin milliyetcilik hareket-
lerini hizlandirma riski vardir. istam’a daha dogrusu bunun tek bir yorumuna
vurgu ile ideolojik ve dinsel aymrimlan hizlandirir, insanfarin maniple edilme
siirecini kolaylagtirir. '

O halde bu gruplarm her birini ifadesi dil, din, 1rkina bakilmaksizin Tir-
kiye merkezli bir okuma, Tiirkiyelilik seklinde olabilir. Burada hem Tiirk hem
de dinen Miisliiman (ya da az sayida olsa Miisltiman olmayan Tiirk), irken
Tiirk degil ama dinen Miisliiman, hem de ne ik olarak Tiirk ne de dinen
Miisliiman olmayanlarin bu iilkeyi ve devleti kendilerinden hissetmeleri, dola-
yisiyla benimsemeleri saglanabilir.'® Bu tarihsel ve kiiltiirel bir ¢dziim 6neri-
sinin yeni gartlar kargisinda yeniden okunmasi denemesidir.

Sosyal bir sorunun tarihsel veriler 1finda ¢dziilmesi, yiizyillardir lizeri-
mizde oynanan siyasal oyunlar ¢dzmemize yararl olacaktir. Osmanlh Devleti’-
nin 700 kurulus yihm kutladiinuz su giinlerde (7-10 Nisan.1999) Bogazici

134 Kemal Karpat, “Kimlik Sorununun Tiirkiye’de Tarihi, Sosyal ve Ideolojik Geligmesi”,
135 Mevliit Uyamik, Ug Tarz-1 Siyaset, 5.60-61
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Universitesinde “Bizans Istanbul’u” diye bir Seminerin yapilmasi,'* cevre-
mizdeki Ortodoks kusatmasi, Bosna Hersek ve Kosova’da yapilanlari dﬁgﬁndﬁ-
glimiiz zaman kimlik konusunda en kusatict ¢dziim Onerisini sunmak zorunda
oldufumuz ortaya ¢ikmaktadir. Zira Balkanlarda yasayan Tiirk ya da baska
irktan Miisliimanlar kendilerine yapilanlarin temelde Osmanh (Miisliman=-
Tiirk degerlendirmesinden) kimliklerinden kaynaklandigim diistinmekteler.
Bunun igin dncelikle, Osmanli’'nin varisi olarak gordiikleri Tiirkiye’nin yar-
dimlarim beklemektedir. Bu kimlik sorunun yurt digi ile ilgili bir baska boyutu
da sudur:

Islambig: siyasal bir kimlik ve ideoloji olarak dncelemek soruna ¢éziim
bulamaz. Ciinkii ¢evremizdeki Iran, Irak, Suriye gibi Miisliman devletlerin,
gerek Tiirkiye’ye yonelik planlarinda; gerekse i¢ politikalarinda dinin ya mez-
hebi (Sii/Caferi) ya da sosyalist yorumunu ¥ kullanmalari bu siyaset tarzimn
sakincalarimi ortaya koymaktadir. Her yonetim i¢ ve dig politikanin mesruiyye-
tini saglamada dini bir arag olarak kullanmaktadir, 1%

Bir de Tiirkiye Cumhuriyetinin niifusu homojenlestirme politikasmdaki
¢ikmazlari agmak: i¢in Osmanh millet sisteminin Miislim ve gayr-i miislim
unsurlar, yani heterojenlik lizerine kurulmug olmasindan hareketle'® Tiirki-

136 Fransiz Anadolu Arastrmalare Enstitiisii ile Tiirkive Bilimler Akademisi nin organize
ettigi, Yapr Kredi Bankasimn finansériigiini yaptift Seminer’in sonucunda siranm
Anadolu’daki Bizans’y giin 1g13ma gikartamaya gelindigi vurgulandi. {lki 1929 yilinda
Biikreg’de yaprlan Seminerin, belirli aralikiarla devam ediyor olmasi, buralarda agikca
Pamakaristos kilisesinin (yani Zeyrek Cami’nin) ihyasi, Yunanca 8Zreniminin tesviki
gibi hususlarin vurgulanmasi uzun vadeli bir plan kargisinda oldugumuz gdstermekte-
dir. {1k elden bilgi ve basina yansimas: igin 13.Nisan 1999, Pazartesi giinki Tiirkiye
Gazetesi'ne bakimz.

137 irak ve Suriye’de Baas rejimleri vardir, iistelik bun]ar aynt zamanda patrimonyal bir
yapi da arzetmektedir.

138 Bu “Din”in bir ¢ok “milliyet” bazinda yeniden iretimi ve pratife aktarum vardir,
Miisliiman halkdara bakugimiz zaman her biri kendine 6zgii bir milliyetci Islam versi-
yonu yaratmmglar ve bunun biricik hakikat oldufunu vurgulamaktadsr, listelik bunu
Islam oncesi ataerkil (Patrimonyal yapi/ebevi nizami) énemli dlgiide koruyarak yap-
maktaduriar, Tarihteki muhtelif yonetim tarzlan igin bkz. Mevliit Uyamk, Islam Siya-
set Felsefesinde Sivil fraatsizlik, Seba yay. Ankara.1999, s.1i-13

139 Miimtaz’er Tiirkdne, “Kiirt Kimligi: Coziim nerede?” Tiirkiye Giinliigi, say1.33,1993,
5.32,
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ye’de yagayan biifiin insanlari iceren bir iist kimlik olarak gelistirmeye ¢alisig1-
muz “Tiirkiyelik” kavrammn yurt ici ile ilgili boyutu vardir.

Burada “Tiirk halke tabirinden kast olunan Tiirkiye Devieti suurlarinda
yasayan Tiirkiyelilerdir. Tiirk tabiri, milletlerarast camiada bizim halkinuzin
“kod adi’cir. Bu sifann etnik tahlili gerekirse, Afyonlu Arnavut’tan Cizreli
Kiird’e, Kayserili Tiirk'den Mardinli Arab’a, Bursa'da yasayan Bognak'dan
Uzunyaylal Cerkes’e, Borcklaly Giircii'den Balath Yahudi'ye, Trakyalt Cinge-
ne’den Fenerli Rum’a kadar biltiin Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaglart ayni kod
icinde miitalaa edilmelidir. Bu teknik zaruret, tek tek icimizdeki Kiirtlerin,
Bognaklarin, Cegenlerin, Arnavutlarin etnik orijinini ve kiiltiirel farkliliklarin
yok saymak anlamina gelmiyor.”®

Tiirkiye’deki biitiin aksakliklarina ragmen meveut durumu en iyi ifade eden
yukandaki ifadeler oldugu kanaatindeyiz. Sorun bu aksakliklan gidermeye ¢ali-
sarak, birbirinden ayiklanmas: miimkiin olmayan unsurlarin biraraya gelmesiyle
olugan Tiirk toplurmunun tam bir hiirriyet iginde birarada nasil yagayabilir soru-
sunun cevabmdadir. Bu simdi de gergeklesebilir, ¢linkii ge¢misimiz bunun ger-
ceklestiginin en giizel drnegidir. Akl-1 selim bunu sdylemektedir.

“Akul sagligt yerinde olan Tiirkiyeli” ise Alev Alatli'mn ifadesiyle, “iiret-
ken ve yabancilagmanus Tiirkiyelidir. Diinya ile sevgi iligkisi kuran (...) kendi-
sinin egsiz bir biitiin oldugun idrakinde olmakla birlikte, diger insanlarla tek
parca olabilen; irrasyonel otoriteye boyun e§meyen ama vicdanwun ve mantigi-
nin hakimiyeti isteyerek kabul eden; yasadi siirece her an yeniden dogan ve
kendisine armagan edilmis hayann, eline gecmis en kiymetli firsat oldugunu
gorebilen Tiirkiyelidir. ™

Tiirkiyeliler ayn: tarihi ve dini yasadifindan hareketle etnik yapilari “Is-
lam milleti” kavraminda kardes olarak gormiistir. Bir kiiltiiriin ana yapidan
kesinlikle etkilendigi ve bundan tamamen yahtilmasinm imkansiz oldugu husu-
su da dikkate almdijf1 zaman, meselenin ok kiiltiirliiliik olarak degerlendiril-

140 Bkz. Ahmet Turan Alkan, a.g.e, 5.198. Bu tespit, “Bizim Kiirtier Hala Orada misi-
mz? Tiirkiye Giinlii, say1.33,1995, $25-26 isimi makalede yaptlmstir.

141 Alev Alatl, Valla Kurda Yedirdin Beni, Boyut yay. Istanbul. 1993, $5.374-376 krs.
Zehra Tuncel, Cagdas Tirk Diisiince Tarihinde “Tirkiyelilik"Kavram -Alet Alath
Ornegi- G.U.C.LE Basilmanus Bitirme Tezi, Corum.1999
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mesi gerektifi kanaatindeyiz Bu bakis agistyla, hem “cok kiiltiirciiliigiin” ide-
olojik ¢ikmazina diislilmeyecek, hem de bireysel 6zgiirliikler korunacaktir, Bunun
korunmas: ise sosyal adalet agisindan gok Gnemlidir.

Gordldiga tzere, Tirkiyelilik kavranu ile belirli bir etnik yapinin bazi
mensuplarimm giiniimtizde ayrilikgi taleplerde bulunmalarimn siyasal ve tarih-
sel olarak temeli bulunmadif gibi dini bir temeli de olmadig ortaya ¢ikacak-
ti."”> Bu baglamda, son soz olarak “Tiirkiye’nin merkez olduju ve tiim ekono-
mik ve siyasal etkinliklerin onun serpilmesine hizmet ettigi bir toplum iginde
yasamak”™ talebimizi belirtiyoruz. Bu toplumun devleti de herkesin insan ve
vatandag olmasi hasebiyle adil ve egit uygulanan yasalara gére, dini, felsefi ve
kiiltiirel cesitlilige saygi duyan Demokratik bir Cumhuriyet olacaktir, '4?

142 Ustelik bunun kabuliinin saglanmas igin olsa gerek sosyalist bir kalipta sunmas1 gok
ilgingtir. Zira teorik olarak cemiyet ve kardeglik gibi iki kavram: temel edinen sosya-
listlerin kiiltiirel topluluklarin haklan fikrine sayg1 duymalar: gerekirdi, pratige bakti-
imiz zaman tam terst bir uygulama icinde oldugiu gériilmektedir. Ornegtin Marx ve
Engels, kiigiik milliyetler olan Cekler, Hirvatlar, Bulgarlar, Rumenler ve Slovaklar,
duragian ve geri olup, tarihin bilyik itici giicti karsisinda kirilmas: gereken bir direnis-
ten bagka bir sey degildi. Azinlik dillerini koruma gayretleri hatali idi. Bunlara diigen
ister dil haklar: isterse ulusal dzerklik olsun, herhangi bir azinlik hakkindan faydalan-
maksizin, “biiyiik uluslar”dan birine asimile olmakn. Ustelik, by iinlii sosyaliste gére,
biiyiik uluslarm bu “ulus kalintulari”m boyu egdirmek ve asimile etmek igin “gelik
sertligi” gdsterme haklar: vardi. Hegel'e gére ise Tarihin yolculuBunun ayaklan altin-
da acimasizea ezilen bu ulus artiklari etnik bir ¢Opliiktiir. Sadece biiyiik tarihi devrime
kargi bizatihi bir protesto olmaktan ibaret olan tiim varliklar, onlarin ulusal karakteri
tamamen veya bilyiik lciide kazimincaya kadar dylece kalirlar. Bkz. Will Kymlicka,
“Cok Kitltiarlii Yarttaghk”, 5.120-121, krs. Melih Yiiriisen, Cegitlilikten ézgarlﬁge,s. )

143 Nitekim, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucusu olan Mustafa Kemal Atatiirk, demokrasi
ile cumhuriyet iligkisi hakkinda s6yle demektedir: “Demokrasi bir sosyal yardim veya
iktisadi tegkilat sistemi dégildir. Maddi refah meselesi de degildir. Boyle bir nazariye,
vatandaglarin siyasi hiirriyet ihtiyacim uyutmayi hedefler. Bizim bildigimiz demokrasi,
bilhassa siyasidir, hedefi de milletin idare edenler tzerindeki denetimi sayesinde hiir-
riyeti saflamaktir.”
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Dini Arashrmalar, Eylil-Aralik 1999, C. 2,5. 5

Osmanli’da Modernlesme
ve Aydinlar, 1789-1908

Mehinet Begirli*
“Inkisaf, harici tesirlerle ve tazyik neticesinde
olamaz; icimizden gelmeli, kendilifinden, tabii
olmal1 ve kendi yolunu takip etmelidir.”
Sultan II. Abdiilhamid
1. Girig

Osmanli terini; bugiiniin Tiirkiyesi’nde degisik toplumsal grup ve siufla-
rin kendi i¢ benlik ve kimliklerinin olusum agamasmda giindeme gelen sosyo-
kiiltiirel degtisim ve dinamiklerin bir araci olarak kullanilma efilimi igindedir.
Globallesen diinyada eger Tiirk modernlesmesinin ya da modernlesme teorile-
rinin temel kavramian olusturulmak isteniyorsa, asil olan Tiirk ulusunun ken-
di yakin gegmiginden, eski kurum ve aligkanliklarindan stiratle uzaklastirilima
egilimi genellikle entellektiie]l bazda kabul gérmektedir. Yani modernlesme
asamasinda gekilendirilecek yeni topluma, yeni ancak eskiden uzak bir kimlik

* 'Dr., Gaziosmanpaga Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii
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olusturmak ve yeni algilama etkinligi ve metodu kazandirmak asil tartisma
konusudur'. Son dénem bazi Osmanli entellektiiel gevrelerinin - Tanzimat’tan
Geng Tiirkler’e - ve Milli Miicadele sonucu giindeme gelen Cumhuriyet ideo-
lojisinin yeni bir devlet organi, yeni bir rejim ve yeni modern bir halk slogani-
min yarattigr milli heyecan, belki de o dénem Tiirk halkim yeni heyecanlara
sevk etmis olmalidir. Yeniye ve moderne olan siiriiklenis, gecmigin sikintila-
rindan ve fedakarliklarindan bunalan Tiirk halkinin tereddiitsiiz kabul etttigi ve
yeni atthmlara gétiiren bir siireg olarak miinis bir ferahhk igine ittigl bir domi-
stim olarak kabul edilmistir. Modern bir heyecan, iyimserlik ve “aydmlik gele-
cefin getirecegi refah ve ferahhik” Tiirk halkinm yeni kimliginde psikolojik
bir rahatlamanin gostergesi sayilmis olmalidir.

19. yiizyilin bagindan itibaren Osmanh Imparatorlugu’nun diinya siyasi ve
ekonomik gelismesine tam anlami ile ayak uyduramadig: bir gergektir. Yine bu
dénemden itibaren bu agig1 kapatmak igin Avrupa kaynakli reformasyon hare-
ketlerine yonelmeler bagladi. Ancak baglarda reformlarin goBu va dig baskilar:
dnleme ya da icerde olusmaya baglayan karigikliklara kars: yonetimi merkezi-

I Genel olarak modernlesme teorileri igin bakimz, Hans-Ulrich Wehler, Modernisierung-
stheorie und Geschichte, Bielefeld 1975, s. 8-17; karstlastinnmz, P. Steinbach, Proble-
me politischer Partizipation im Modernisicrungsproze8, Stuttgart 1982 ve P. Flora,
Modernisierungsforschung, Opladen 1974. Siyvasi modernizm ise, devlet teskilini ya da
millet Legkilini kapsamaktadir. Bakimz, K. W. Deutsch ve W. J. Foltz, Nation- Bildung,
New York 1966. Diger taraftan Osmanh’dan Tiirkiye’ye moderniegme iizerinde gerek
yabanc ve gerekse Tiirk aragtrrmacilar caligmalarda bulunmusglardir, Bernard Lewis’in
baglattifa ve daha sonra da ¢ogu aragtiriciya yol agan Tiirk modernlesmesi yorumlar:
oldukga degerlidir, Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, Ingilizce baskisindan
geviren: Metin Kirath. Ankara 1988, ﬁgﬁncﬁ Baski, 1960 Ayrica Bernard J. Shaw ve
Ezel Kural Shaw, Osmanl Imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, Ingilizce baskisindan
geviren: Mehmet Harmanci. 11 Cilt, Istanbul 1983, 1976 Bu kitabm ozellikle L. cildi
Tiirk modernlesmesi agisindan objektiv ve kapsamlt bilgiler vermesi agisindan oldukca
degerlidir. Ayrica bakimz, Roderic H. Davison, Osmanl: Imparatorlugu nda Reform,
Inglhzce 1963 baskisindan geviren: Osman Akinhay. II Cilt, Istanbul 1997, Hilmi Ziya
Ulken, Tiirkiye’de Cagdag Diigtince Tarihi, Istanbul 1966; Niyazi Berkes, Tiirkiye'de
Cafidaglasma, Istanbul 1978, Son zamanlarda ise dzellikle Toplumsal Tarih Vakfi'mn
Tiirk modernlegmesi konusundaki yaynlar: dikkatle takip edilmektedir. Bakiniz, Sibel
Bozdogan ve Resat Kasaba (Editdrler), Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik,
Istanbul 1999. Bu kitapta Tiirk modérnlesmesi ve Titrkiye’de modernlegme lizerine
yazarlarin sosyolojik, tarihi ve psikolojik agidan yaklagimlarini igeren oldukga kapsamh
makaleler ve yorumlar sézkonusudur,
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lestirme (giiglendirme) amacini tastyordu®. Bu sebeple Bati kaynakli gercek-
lestirilen siyasi, askeri, ekonomik reformlarin birgogu Avrupa’dan aynen ter-
ciime edilerek adaptasyon islemine gecildi. Bu reformlarm, Osmanli sosyo-
Kiiltiire! i¢ biinyesine, kaynagmi uzun tarihi siiregler ve deneyimlerden alan
Klasik Tiirk-Islam kimligine uyup uymayacag1 ne akt ne de entellektiiel diizey-
lerde tartigiimadi. Zaten tartisma gartlari da mevcut degildi. Bir taraftan ulema
kesiminin bozulmast ve her tiirlii yeniliklere karst ¢ikmasi ve kimi zaman aske-
" 1i giiclerle igbirligi yapmasi, diger taraftan bu donemde ulemanin temsi! ettigi
ve donemin-aydm potansiyeli denilebilecek gruplarm diginda laik entellektiiel
bir birikimin heniiz olmamas: yeni gelismeler dniindeki en bariz engellerdi.
Eger reform karar vericileri kendi 6zgiir iradeleri ve insiyatifleri yamnda dig
etkilesimleri devre digt birakip, i¢ biinyenin simirlamalarina-uysaydi, belki de
Osmanh toplumuna reformlar daha da ge¢ girecekti. Belki Osmanli yoneticile-
ti kendilerine zaman birakmayan i¢ ¢alkantilarm ve buna bajh olarak gelen dig
baskilarin sonucu, Avrupa’dan aktarilacak réformlarm segimi ve ig¢ biinyeye
uyup uymayacagt konusuna efilemediler. Ote yandan baglarda Imparatorlugun
bekas1 ve i¢ bitnyesel evrimi i¢in gerceklegtirilen iyilestirmelerin, zamanla bi-
yiik bir cogunlugu azinliklara yeni 6zel haklar getirmekten oteye gidemeyince’

2 Osmanli’da modernlesme, aradan yillar gegmesine rafmen hala canli bir tartisma ko-
nusu olarak zihinleri mesgul etmektedir. Bunun sebeplerinin bagmda Osmanli ¢aginda
biiyiik bir mesafe ve kesafet kaydetmis Batililagma hareketinin hala devam etmesi ve bir
tiirlii tamamlanamamas:dur. Tiirkiye’ nin modernlesmesi heniiz basartya ulagmadif igindir
ki, Osman!t modernlesmesi ve Batililagma hareketleri hemen her taraftan ve goriisten
simalar tarafindan siddetle elestiriye uramis, bugiinki bagarisizlifin eskiden kaynak-
tandif ieri siirilmiigtiir. Bu tarngmalarda Tanzimat hareketi bag rolii oynar. Cilinki
Tiirkiye'de Osmanli modernlesmesini ve Batihlagma hareketini, Tanzimat reformlan
ile baglatmak bir gelenek olagelmistir. Bu anlamda Tanzimat iki esas konuda elegtiriye
ugrarmstir, “Birincisi, Tanzimatin Osmanh Imparatorlugu’nu kendisine yabanci olan
bir kiiltiir ve medeniyetin emrine vermesi, boylece Tiirk milli kiiltirtnin, milli tegkila-
timin bozulmas: ve dagilmasma yol agmistir. Ikincist ise, Tanzimatin eksik, tereddiitlii,
uygulamasinda biiyiik aksakhklar bulunan, boylece bagarisiz kalan bir Avrupalilagmay!
temsil etmesidir.” Erol Gtingdr, Diinden Bugiinden Tarih-Kiiltir-Milliyergilik, istanbul
1986, s. 21.

3 Osmanly’'da 1839 Tanzimat Fermani azanliklara direkt 8zel ve kapsamli haklar getirme-
se bile, 1856 Islahat Fermam tamamen dis baskilarmn da etkisiyle gayrimiislim azinlk-
lar lehine gikarilmig bir haklar manzumesi idi. Daha onceleri kimi zaman yazili hale
getirilmeden adilce ve yaganarak sahip olunan 6zel azinlik haklar:, simdi Avrupa’nin
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tepkilerin dozu giderek artti. Bati’dan tecriibesizce secilen ve ani kararlarla
Osmanl toplumuna aktarilan Bat: Avrupalt reformlarm zamanla teoriden pra-
tige donistirilmesinde de problemler ortaya cikt1. Ciinkii bu islemleri yapacak
kalifiye biirokratik eleman yoktu ya da daha emekleme devresinde idi*. Bunla-
1a ilaveten gayri miislim Osmanh tebaasi lehine dis baskilar da her gecen glin
yeni metod ve uygulamalarla artiyordu. Tanzimat'la birlikte azinliklar yeni
haklarim devlet idarecilerine resmi bazda onaylattirirken, ayni zamanda dig
miidahaleye giden yolu da ardina kadar agma egilimine girdiler, Ancak bu
durumdan eskiden beridir devlet idaresinde tam anlam ile soz sahibi olmasalar
bile, Osmanh hanedamina ve halifesine derin bir heyecanla bagh olan Miislii-
man Tiirkler temelden etkilendi® . Bu gelisme zamanla klasik dénemde meveut
olan gayri miislimlerle Miislimanlar arasindaki yakin iliskileri de sarsti ve
glivensizligin ilk tohumlari atildi. Bu ayrismaya zamanla dis etkiler de eklenin-
ce; yani gayri miislimlerin koruyuculugu Biiyiik Giigler’in denetimine gegince,
gok ulushu klasik Osmanlt birliginin dengesi bozuidu.

IT. Modernlesme Siirecinde Osmanli Toplumunun
I¢ Dinamikleri ve ik Aydm Tipinin Olugmast

Osmanli toplumu yalniz bagina yani dlsardan herhangi bir etki ve baski
olmadan Avrupa teknolojisine entegre olabilir ve “zaafiyet” siirecini i¢ dina-
miklerini kullanarak Gnleyebilir miydi? Bu sorulara verilecek olumlu ya da
olumsuz cevaplar icin, su andaki bilgilere ulagilabilecek Basbakanlik Osmanl:
Argivi'ndeki kaynaklarin tasnifinin yetersizligi ortadadir. Batih kaynaklardan
¢ok, sayilar: milyonlar: bulan Osmanh vesikalarmin aragtirmacilari hizmetine
sunulmasi igleminin tamamlanmasindan sonra, ancak tartigmals metodolojik
yaklagimlardan ve yorumlardan bir sonug beklenebilir. Bunun i¢in de daha
uzun yillar Osmanli Imparatorlugu’nun son iki yiizyllik tarihi iizerine detayl,

miidahalesine agik hale getirilmigtir. Daha sonraki stiregte bu miidahaleler, azinliklar
leltine yeni reformlari, her yeni reform da yeni bir Ban miidahalesini, her ikisi de girift
bir bigimde kargagaliklarin daha da artmasina yol agmustir.

4 Carter V. Findley, Kalemiyye'den Mulklyye ye Osmanh Memurlarinin Toplumsal Tari-
hi, 1989 ingilizce baskisindan geviren: Giil Cagiali Gilven, Istanbul 1996, s. 25,

5 Bilal Erytlmaz, Tanzimat ve Y¢netimde Modernlesme, Istanbul 1992, s. 96.
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ic ve dig dinamikleri gdzoniinde bulunduran tartigma ve yorumlar gerekmekte-
dir.

Diger taraftan Bati kaynakli Osmanl: reformlarinm bagar sans1 daha bag-
tan yok muydu? Belki bunun i¢in de, Osmanl toplumunun i¢ dinamiklerinin
daha ayrmtili bir yorumu ve uygulamada gosterilen yonetimsel hatalarla birlik-
te, Bati'nin baskisinin Osmanh idarecileri ve hatki iizerinde olugturdugu pisi-
ko-sosyal ve siyasi gelisme ve degisikliklerin incelenmesi gerekir. Kaynagini
II. Mahmud’un (1808-1839) uygulamalarindan alan Bati tarzi reformlardan
Miisliiman halkin oldukga rahatsizlik duydugu bir gercektir. Clinkii daha sonra
Tanzimat reformlar1 siyasi, idari ve askeri gelisme ve degisimle beraber, daha
fazla genellikle sosyal ve kiltiirel hayati etkilemis® ve temelden zayif da olsa
Osmanl: toplumsal gruplarm: sarsarak, Batih egitim ve kiiltiiriiyle tamgnmg
Mustafa Resid Paga (1800-1858) gibi yeni elitlerin’ dogmasina zemin hazirla-
mus ve zamanla dejenerasyona giden yolu da agmugtir. Sonugta Tanzimatin yol
agtif1 bagar ya da bagarssizliklar, Osmanli toplumunda kaynagm: edebiyat ve
basmdan alan ve yeni ve eski kavgas: arasinda bocalayan, yeni entellektiel ya
da zamanla muhalif aydmlarin dogmasina sebep olmustur. Diger taraftan kla-
sik Osmanl egitim sistemi ve ulema simfi hali hazirdaki ¢okiintiisting stirdird-
yordu. Bunlar Tanzimatla birlikte gelisen Avrupali laik egitim sistemi ve yeni
olusan aydinlara kargi cephe almakta gecikmediler®. Buna kargilik tamamen

6 Eryilmaz, 124.

7 Mehmet Kaplan, Mustafa Resid Paga’min sahsinda yeni olugmaya bas]ayan elit tipi,
“yeni aydin tipi” kavramu ile betimlemektedir. Ona gore, yeni olusan bu aydin kimkigin,
kiasik Ulema’dan ayrilan en bariz &zelligi giiciinii maneviyattan degilde, akil ve vicdan-
dan almasidir. Mehmet Kaplan, “M. Resid Pasa ve Yeni Aydin Tipi”, Mustafa Regid
Pasa ve Dinemi Semineri (Bildiriler), 13-14 Mart 1985, Ankara 1987, s. 114-115.

" Mustafa Regid Paga’mn Batihlagma gériigleri ve Bat’ya bakig acisi igin bakimz, Bay-
ram Kodaman, “Mustafa Resit Paga’nin Paris Sefirlikleri Esnasinda Takip EtiZi Genel
Politikas1”, Mustafa Resid Paga ve Dénemi Semineri (Bildiriler), 13-14 Mart 1985,
Ankara 1987, s. 73 vd.

8 “..Meseld, tekkelerde, medreselerde rilyalar goriiliir ve gliya Peygamber Efendimiz
Hazretlerine atfen, “Seriatimi kaldiryorsunuz, boyle giderse timmetim degilsiniz’ diye
azarladif yayildi. Kirsiilerde vaizler, Tanzimat aleyhinde halk 1r§ada galisti.” Ali Riza
ve Mehinet Galip, Gegen Asirda Devlet Adamlarimiz I, istanbul 1973, s. 24, aktaran
Eryilmaz, s. 127,
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klasik ulemanin her yeni' Batili yenilifin kargisindaki tavrinin kargisinda, kay-
nagini yine Islam ve gelenekten alan, ancak Batili fikir ve gelismelere agik
diigtintirlerin de varligi Osmanl aydin kimligini tanumlamayi zorlagtirmaktadir,

Osmanh kimliginde tarihsel modernlesme, 19. ylizyiln baglarindan itiba-
ren Avrupa’ya siyasi-teknolojik agidan uyabilmek, toplumlar arasinda genisle-
yen sosyo-kiiltiirel dinamiklerin yakinlasmasina katilabilmek icin, alabildigin-
ce geleneksel yiikiimlilitkierden kurtulmak anfaminda kullanilir olmugtur. Ge-
leneksel anlamyla ya da Tiirk-Islam kiiltiirtiniin modernlesmeye uyumu tartis-
malarinda, Ahmed Cevdet Paga’nin (1823-1895) tarihgiligi, edebi kisiligi, zih-
niyet diinyasi ve modern Miisliiman kimligi onemli rol oynar, Ahmed Cevdet
Paga?, 19. yiizyilin etkili Osmanlh entellektiiellerinden biri olarak, bir hukuk
devrimi olan Mecelle’nin® hazirlanmasina énciilitk ederken hem “modernizim-
den” hem de “geleneksel” kiiltiirden esinlenmistir. Dahasi 19. yiizyilda ve 20.
yiizyila gegerken bir taraftan gelenekselli§in dar kaliplarindan uzak ve mo-
dernlesmeyi toplumsal ve bireysel yasamamn etkili ve heyecanli bir araci ola-
rak goren, diger taraftan da Batidaki kavram ve uygulamalar Batici bir yakla-
simla yorumlayarak modernlesmeyi niifuzlu bireylerin tekelinde sayan entel-
tektiiellerin varhii, Osmanlt toplumundaki elitlerin “eski” ya da “yemi”, “ge-
leneksel” ya da “batili”, “klasik” ya da “modern” terimlerini sik sik kullan-
malarna sebep olmustur. Ancak biitiin bu kelimeler fasit bir daire igine sikiga-
rak terimlesememis, bu da kavram kargasalifini onleyememigtir. Hepsinin bek-
lentisi, eski Osmanh kurumlarini yenisi ile degistirmek ya da reorganize etme-
ye matuf kararlar uygulamaya doniistirmekti. Bazilarma gore amag, eskiyen
kurumlar1 Batih esdegerleri ile degistirmek, kimilerine gore de bunu yaparken

O  Bilim, siyaset, felsefe, dil ve edebiyat ve hukuk adanm olarak Ahmed Cevdet Paga
hakkinda bakimz, Ahmet Cevdet Paga - Vefatimin 100. Yilma Armagan 1823-1895 -,
Sempozyum: 9-11 Haziran 1995, Ankara 1997; Ebul’ula Mardin, Medeni Hukuk Cep—
hesinden Ahmet Cevdet Pasa, Ankara 1996; Kemal Sézen, Ahmet Cevdet Paga’nin
Felsefi Diigtincesi, istanbul 1998; Christoph K. Neumann, “Ahmed Cevded Pasa’nmn
Tarihgiligine Yansiyan Zihniyet Diinyasi”, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Problemler, Arag-
tirmalar, Tartismalar, 1. Uluslararasi Tarih Kongresi, Ankara, 24-26 Mayis 1993, Is-
tanbul 1998, s. 64-71.

10 Mecelle iizerine bakimz, Ali Himmet Berki (Melm ve agiklamalar: kontrol eden), Agik-
lamali Mecelle (Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye), Istanbul 1990.
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Osmanl1 toplumunun i¢ dinamiklerini gézden kagirmamakti. Birinciler, Batili
reformlan gerceklestirirken, toplurmun alt kademelerinin ya da katmanlarinin
olurunu alarak degil de, tepeden tabana siiriiklenen bir siireci ongoriiyorlardi.
Bu gériigiin temelinde yatan varsayim “ortamin ve kuramlarin de§ismesi halin-
de, bireylerin davramglarinin kolayca bigimlendirilebilecegiydi”" . ikinciler ise,
Osmanl1 toplumuna ve insanina ters diismeyen ve onlarin destefinde taban-
tavan igbirligini savunuyorlardi.

III. Osmanl Toplum Yapisinda Degisim:
Tanzimat Reformlar1 ve Yeni Aydin Kimligi

1. Tanzimat Oncesi Osmanli Toplumunda
Ik Batililasma Esintileri

1789 Fransiz Devrimi 'ne kadar, her ne kadar Avrupa kaynakl: reformlarin
Osmanli yénetim erki tarafindan kullamlma temayiilleri goriinse bile, bunlar
tasarlanan yeniliklerin kurumsallagmas: agisindan ¢ok fazla bir deger ifade
etmemistir. -Avrupa’mn Ronesans ve Reform’la birlikte yeni bir bakig agist
kazanmaya bagladig1 ¢agdag donemde, Avrupali hareketler Miisliman ulusiar
agisindan pek ilgi uyandirnmg degildir' . Dénemin cagdag dunyasmda XIV.
ve XV. yiizyillar - hem Avrupa hem de Asya’nmn en biiyiik imparatorluklarim-
dan biri durumuna gelen Osmanlilar’in, ihtisam ve gururunun verdigi giicle,
baslangicta Bat:’y1 reddetmesi de bu agidan belki ilging gelebilir' . Biittin bun-

11 Resat Kasaba, “Eski fle Yeni Arasmda Kemalizm ve Modernizm”, Tiirkiye'de Mo-
dernlesme ve Ulusal Kimlik, Sibel Bozdogan ve Regat Kasaba (Editdrler), geviren:
Nurettin Elhiiseyni, ikinci Basim, Istanbul 1999, 5.20.

12 Lewis, 41. ’

13 Islamm ilk devirlerinde Islam toplumunun, Islami olmayanlarla girdigi muhabere ve
anlasmalarin kaynagina inildiginde g&riilebilir ki, Islami naslarin verdigi izin gergeve-
sinde “6tekilerle - gayrimiislim toplumlarla - “iligkilere girmek yadirganacak bir efi-
lim olarak goriilmemistir. Hz. Peygamber’in {(S.A.V.) yaptif1 ya da yapacaf hareketle-
rin ta bagta islam toplumu tarafindan kabu! ediimesi, belki bdyle bir yaklagimn sonucu
olarak telakki edilebilir. Ancak daha sonraki dénemlerde Islam toplumiarindaki inkisaf
ve ileri atilis, uluslararasi iligkilerde daha dar ve tekli bir yaptmm giiciinii devreye
sokmugtur, Yani fslami akidelerin bir geregi olarak, gesitli bolgeleri Islam fiitiihatina
agmak gayesiyle Allah adina yapilan kutsal savagin agirlik kazanmasi, Islam toplumla-
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lara ragmen Fransiz biiyiik devrimine kadar, Batili baz fikirlerin Osmanlt top-
lumunu etkilemesi de kaginilmaz olmugtur, Ozellikle askeri alanlardaki bazi
yeniliklerin Batr’'dan Osmanli toplumuna aktarilmasmda fazla bir asagilayica
unsur aranmarmgtir. Clinki kafirlere kargt girisilecek seferlerde Osmanli Dev-
leti’nin isine yarayacak olan etkin silahlarm ve malzemelerin kalitesi, Islamm
Hiristiyanhk kargisindaki giiciinii de etkileyecekiir. Bu agidan bazi askeri yeni-
liklerin Bat1 kaynakli olmastma i¢ten bazi tepkiler geldigi zaman, kafirlere karsi
girisilecek savasta, onlaria miicadele yontemlerini 8grenmenin caiz olduguna
dair fetva verildi*.

Osmanli Imparatorlugu’nda bilingli olarak ilk batililagma hareketleri 18.
yiizyilin baglarindan itibaren giindeme geldi. Lale Devri olarak adlandirilan
dénemde (1703-1730), Damad Ibrahim Paga’nm tilkeye sokmaya calistig1 yeni-
likler, her ne kadar miikemmel organizasyoniari beraberinde getirmese bile,
yine de ilk Batili etkilerin Osmanli toplumuna girmesi bakimindan 6nemli
goriilmelidir. Ozellikle Paris’teki Tiirk el¢ilifinin baglattifi Avrupa modasi-
min, yeni stil ve tarz yeni sosyal hayatin ilk belirleyicileri olarak goriilmesi ve
bunun kisa sitre icinde Istanbul’da da kargilik bulmasi, kiiltiirel bazda kendin-
den ayrilisin ve yabanci kiiltiiriin itk fakat etkileyici yansimasim gosteriyordu.
Ancak bu Frenk tarzi yasama bigiminin ortaya cikardigi gcrgek, bu tlir bir
degigimin Islam toplumu ve onun basky gruplarl tarafindan kabul edilip edil-
memesi sorunu idi. Nitekim 1730’da fran karsisinda alinan yenilgi, sonun bag-
langici oldu. Sarayin ve gevresinin Batili tarz yagama hirs1 ve bunda 1srar etme-
si sonrasinda olusan ayaklanma ile yeniliklerin lz1 diisse bile, Batilh etkiler
tamamen sona ermedi. Ozellikle askeri alanlarda iyilestirmeler devam etti.
Dénemin en dikkate deger adami, matbaanm Tiirkiye'ye aktariiginda 6nder

rinin kendisi digindakileri kiigiimsemesine sebep olmugtur, Diger taraftan Islam mede-
niyetinin yaytlmakta oldugu donemde Hiristiyanligm Islama verecek olumlu bir seyi
olmamast ve Hrristiyanhim eksik noktalarmim tamamlayicisi olarak fslam Dini’nin va-
hiyler zinciriyle iyice agifa gikmasi, ve dahasi Hiristiyanhgin asagi bir kiltiir gbriind-
miiyle Islam gururunu oksamasi, islam toplumuna yerlesmis ve daha sonra kismen fasit
bir daire i¢ine kaydirilan bir iistiinligii getirmigtir. Lewis, 41-42,

14 Aym eser, 42, )

15 Ahmet Refik, Lale Devri, Istanbul 133]1; Niyazi Berkes, Tirkiye’de Cagdaglagsma,
Istanbul 1978, s. 50-65.
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olan Ibrahim Miiteferrika, en tnemli olay1 da matbanm Tiirkiye’ye resmi ka-
nallardan getiriligiydi's . Miiteferrika yeni Sultan I. Mahmud’a (1730-1754)
sundugu muhtirada, idari ve askeri anlamda alinmasi gereken tedbirlerle bir-
likte uluslararas: iligkilere de gerekli ihtimamn gosterilmesi gerektigini vurgu-
layarak, bu anlamda modern Tiirk aydn kimliginin ilk 6nciilerinden biri"” olma
yolunda biiyiik adimlar attyordu. Difer taraftan 1721°de Paris’teki Tirk el¢isi
Yirmisekiz Mehmed Said’in oglu Said Celebi de, Miiteferrika ile ayni ¢izgide
hareket edince, yeniliklerin Gnit agtldi. Ozellikle bu iki aydinin gabalar ile dini
eserler digindaki kitaplarin basiimasina fetva alinmasi, kiiltiir ve edebiyat ala-
ninda yeni gelismelere zemin hazirladi'®. Dahas: énceleri evreni kendinden
ibaret sayan bir topiumdaki matbaa sonrasi gelismeler, Batili esintilerin impa-
ratorfuk toplumu tarafindan da kabul edilmesine dofru egilimi artirdi.

2. Fransiz Devrimi ve Batili Fikirlerin
Osmanir’ya Tesiri

1683 yilmda II. Viyana kugatmasi ile gelén yenilgi sonrasinda Osmanlt
idari sistemi bagta olmak lizere devlet miiesseselerindeki ¢oziilmenin bagladig:
ve sonrasinda gelen askeri yenilgilerin ve telafisi zor anlagmalarin akdedilmesi
ile de, Osmanl1 Devleti’nin bir duraklama ve hatta gerileme donemine girdigi
genel kabul gormektedir'® . Viyana yenilgisinden sonra Osmanh ordularmin

16 Selim Niizhet Gergek, Tiirk Matbaacilig1, istanbu! 1939.

17 17. yiizyilda Kogi Bey, asinda Imparatoriugun ¢okiis sebepleri ve alinmasi gereken acil
tedbirler konusunda hem Sultan IV. Murad hem de Sultan Ibrahim’e sundugu liyihalar-
da miikemmel yorumlan ile, ashinda iik aydin tipinin rnefini vermesi agisindan zikre-
dilmesi zorunlu bir simadtr. Kogi Bey’in diigtinceleri igin bakiniz, Kogi Bey, Kogi Bey
Risalesi, Sadelestiren: Zuhuri Damgman, Ankara 1985.

18 Berkes, 50-65.

19 Viyana yenilgisinden sonra Osmanli Devletinin gerileme devrinin bagladig1 birgok kay-
nakta zikredilmektedir, i. Hakki Uzungargil, Osmanli Tarihi, II1. Cilt, Birinci Kisim,
Ankara 1983, 3. Baski,s. XVI. Robert Mantran ise, XVII. yiizyili, “imparatorlugfun
dorugiu ile gerileyisi arasinda bir gegis donemi” olarak goriir. Ciinkii ona gdre Os-
manlilar hala hesaba katilmasi gereken biiyiik bir giicti temsil ederler. “XVII. yiizyil
boyunca, Bagdat'la Irak’m yeniden fethini, Girit'in fethini, Viyana surlatimn dibine
depin uzanmug tehdidi, bagarilar: arasina koymali, Ne var ki, birgek kez yenildiler yine
de ve Viyana kugatmasiin bagarisizhifa uramas, Bati'da, belki olaylarm gergekligi
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yenilebilecegi fikriyatinin Avrupa’da dofmasi, belki daha sonraki siiregde Os-
manli siyasi ve askeri organlan agisindan zararlara sebep olmus olabilir. Ancak
hala korkung bir giice sahip olan Osmanli toplumunun Avrupa karsisindaki
¢oziiliistinde rol oynayan saiklerden en 6nemlisi, maddi gii¢ kayiplarindan gok,
¢ok milletli bir imparatorlugun temelini sarsacak fikirlerin diinyaya yayiimas
sayllmahdlr.' Ciinkii Viyana yenilgisinden sonra Kiiglik Kaynarca Banigi'na (1774)
kadarki yaklagik yiizyillik bir siregde Osmanli devlet yapisimun su ya da bu
sekilde zaafa ugramasi soz konusu olsa bile, asil maddi yenilginin Fransiz
Ihtilali’nin hemen 6ncesinde fakat asil ayrime: fikirlerin 1789°dan sonra vuku
bulmas: ilging olmugtur. Osmanli askeri yenilgisinin ardindan Imparatorluk
sinirlarimi tehdit eden Fransiz patentli fikirlerin, dzellikle cografi yakinligin
verdifi avantajla Hiristiyan Osmanli vilayetlerinde etkili olmast, Tiirk impara-
torlugunun tarihi bir sansizlig1 olarak kabul edilebilir. Fransiz sosyal hayatinda
ortaya ¢tkan degisimler, Miisliman halk igin pek ilgi ¢ekici gelmemistir. Ciin-
kil Osmanh toplumu, {slam hukukunun engellemeleri ile Avrupa’daki gibi kat1
bir sosyal engeli ve sonucunda smif imtiyazlarim tanumamist. Boyle olunca
fakirle zengin arasinda olugmayan sosyo-ekonomik ugurum, Islamin ahlak ve
merhamet gelenekleri ile de birlesince 6nemli bir egitsizlifin ¢ikmasim engel-
lemisti®® . Bu agidan Fransiz devriminin egitlik ve hiirriyet kavramlan siyasi
anlamda Osmanl toplumu i¢in yeni birgey getirmemistir® . Ancak milliyet
kavraminin Fransiz Devrimi’nin yeni fakat etkili bir araci olarak giindeme
gelmesi®? , Imparatorlugun dengesini bozacak bir saik olarak potansiyel bir
tehlikenin varhgint ortaya ¢ikarmistir.

ile orantili bile olmayan, dev bir yankiya yol agti; bununla beraber, Osmanli yenilmez-
ligi mitosunun giigten diismesine katkida bulundu ve Istanbul hiikiimeti karsisinda daha
azimli bir tutuma gétiirdii Avrupalilar1.”, Robert Mantran, Osmanli imparatorlugu Ta-

. rihi, 1, Osmanlh Devleti’nin Dogusundan XVIIL yiizyiln sonuna, {stanbul 1991, Fran-
stzca baskisindan geviren: Server Tanilli, s. 321,

20 Lewis, 54-56.

21 Fransiz Inkilabi"mn siyasi tarihi iizerine bakiiz, A. Aulard, Fransa Inkildbmin Siyasi
Tarili. Demokrasinin ve' Cumhuriyetin Kaynaklari ve Geligmesi 1789-1804, Cilt I,
Fransizea’dan geviren: Nazim Poroy, Ankara 1987.

22 Rifat Ugarol, “Kiiglik Kaynarca Anlasmasi’ndan 1839’a Kadar Osmanli fmparatorlu-
#u”, Dogustan Glintimiize Biiyiik Tslam Tarihi, Cilt 11, Istanbul 1993, s. 355 vd.
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Fransiz devrim fikirlerinin ilk etkileri III. Selim doneminde Imparatorlu-
ga vayilmaya baglanustir, II1, Selim donemi, Tanzimat hareketinin itk dnciille-
rini olusturmasi agisimdan da, Osmanh modernlesme tarihi iginde oldikea énemli
bir dénem olarak gériilmelidir, Ozellikle imparatorlukta Batili askeri reform-
lar1 baglatarak III. Selim, Avrupa’nin askeri teknolojisine uyma sinyalleri ve-
rince, daha sonralari sayilar1 az da olsa bazi biirokratlar da etkiledi. 1792’den
sonra Avrupa'nin Fransiz devrim fikirleri ve sorunlan ile ufragmast, Sultan
III. Selim’e ordunun modernlestirilmesi ve Batil esdeZerleri seviyesine yiik-
seltilmesi i¢in heyecan vermis olmahdir. Nizam-r Cedid adi ile Osmanl! ordu-
sunun yeniden tegkilatlanmasim 6ngéren yeniliklerin, Fransa’min da etkisiyle
kisa siire sonra devletin 6nemli biitlin kurumlarindaki yeni diizen bigiminde
anlastimasi?? , diger yeni degisim ve gelismelere baslangig teskil etmistir. Ozel-
likle Fransiz 6gretmenleri tarafindan egitilen kara ve deniz subaylarinin bakis
agilarinda giindeme gelen degisim, III. Selim déneminde klasik Osmanlt dev-
let adarm ve aydin1 yaminda yeni ve Batt tipi ilk aydin niivesinin ilk belirtilerinin
olusmaya baglamasi**, belki de klasik-modern, dini-laik ya da geleneksel-batili
ayirimin daha sonraki sliregde kristallesmesine yol agacaktir. III. Selim done-
minde ik daimi elgiliklerin Avrupa’nin énemli bagkentlerinde acilmasi da®
Batli etkilerin Imparatorluga girmesinde ve yeni aydm kimligin olusmasinda
etkili olmugtur. Belki Londra, Viyana, Berlin ve Paris gibi Avrupa’nmn dneml
metropollerine ginderilen ilk Osmanl elgileri klasik egitimli ve Bati dili bil-
meyen ve dahas: Avrupa hakkinda detayl: bilgiye sahip olmayan diplomatlardi.
Bu elgilere gittikleri (ilkelerdeki dillerle birlikte faydah olabilecek bilgileri de

23 Sultan III. Selim, 1792 ve 1793"de bir dizi yenilikleri igeren hatt-1 hiimayunlar gikard.
Nizam-t Cedid ad1 verilen bu hatt-1 hiimiyunlar, eyalet yoneticiligi bagta olmak iizere
bir dizi idari ve mali konulari igeriyordu. Enver Ziya Karal, Selim III'iin Hatt-1 Hiima-
yunlari - Nizam-1 Cedid - 1789-1807, Ankara 1988.

24 TIL Selim zamaninda Avrupa’ya inceleme yapmak i¢in gondenlen Ebubekir Ratip Efendi
gibi bazt deviet adamlarimin Bati'y1 etiid etmeye baglamasi, modern devlet adami kim-
liginin olusmasina giden yolu agmustir.

25 Avrupa’daki ilk daimi Tiirk elgilikleri igin bakimiz, Ercliment Kuran, Avrupa’da fkamet
Elgitiklerinin Kurulugu ve ilk Elgilerin Siyasi Faliyetleri, Ankara 1968; ayrica ilk Os-
manh Sefirleri ve Sefaretnameleri icin bakiniz, Faik Regit Unat, Osmanl Sefirleri ve
Sefaretnameleri, Tamamlayip yayinlayan: Bekir Sitki Baykal, Ankara 1987.

-
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ogrenmek ve raporlar halinde Istanbul’a bildirmek emri de verilmesine ragmen,
ilk elgilerin gdnderdikleri mektuplardan Avrupa’y: pek anlayamadiklan ve ora-
daki teknolojik ve siyasi gelismelerden pek etkilenmedikleri anlagiimaktadir® .
Ancak bu elcilerle birlikte Avrupa dillerini ve dzellikle donemin Avrupasi’nda
edebi ve siyasi bazda en revag goren Fransizca’yr ve Bati’daki sosyal-kiiltiirel
yagantiyr 68renmek iizere geng Tiirk katipler de gittiler. Bu Kétipler zamanla
Osmanl iilkesine donerek, &nemli memuriyetier iistlendiler. Dolayistyla Bau
gbrmiis ve iyl kéti bir Bah dili 6§renmis ve Batili devrimei fikirlerden etidlen-
mis blirokratlarin sayilarimn gittikce artmasi, Tanzimat hareketine zemin hazirla-
mugtir. Bu agidan Fransiz Devrimi’nin bir yansimasinm, III. Selim reformlar
araciligiyla®” Tanzimat'a siiriiklenise yol agtifi da gdz ard: edilmemelidir.

3. Tanzimat ve Osmanl Reformlari

M. Selim’in tahtan indirilmesinden sonraki siire¢de gegici de olsa Os-
manh reformlarmin hizi kesildi ve Istanbul’da bir siire reform kargitlarimn
hakimiyeti sz konusu oldu. Ancak Tuna cephesi komutam Bayraktar Mustafa
Pasa’min gayretleri sonucu Sultan (JI. Mahmud) ile mahalli giicler arasindaki
iligkileri belirleyen sened-i ittifakin (1807) imzalanmasindan sonra, reformlara
devam karari alindi® . Ancak bu defa da Bayraktar ve taraftarlarina karsi sid-
detli propaganda sonucu, doénemin yegane muhalefet kaynag: Yenicerilerin ayak-
lanmasiyla dénem biiyiik darbe yedi. Bundan sonra Sultan, daha radikal tedbir-
ler alarak yeniden reformlara girismek icin 1826'ya kadar zaman kollamaya ve
hazirlanmaya basladi®®. II. Mahmud’un gercek amaci, muhalefet kaynaklarin
etkisizlestirerek merkezi oforiteyi yeniden giiclendirmek ve acilen Batilt re-
formlara devam etmekti®*® . Ciinkii verel yonetimieri, merkezi otoriteye bagla-
madan reformlara girismek adeta imkansizlagmisti, Sultan, yonetiminin ilk
yillarinda merkezi giicii tekrar kurmak igin faaliyetlerde bulundu. Ancak Os-

26 Karal, Selim IH, 163 vd.
27 Davison, 34.

28 Shaw, II, 26 vd.

29 Ayni eser, 31,

30 Davison, I, 42-44.
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manl Devleti'nde her yeniligin karsisinda durmak igin silah gliciind kullanan
Yenigeri Ocagi’'mn 1826’da kaldirimasindan sonra, plank ve daha radikal re-
formlara girigmek igin cesaretlendi. Ciinkii eyaletlerdeki ayan ve esraflar birlikte,
payitahta Yenigeriler ve onlan destekleyen dervigler bagta olmak lizere, Sultan’mn
yiiksek yénetimini kisitlayan ve reformlara meydan okuyan mubalefet odaklar
kurutuldu® . Hatta ulema bile ¢opu zaman destekledii Yeniceri ordusunun yok
edilmesinden sonra, sessiz bir bekleyise biiriindii ve gittikce etkisizlesti. Sultan
da uzun yillar sonra otoritesini kurdu ve yeni teskilatlandirdif1 ordusunun {Asa-
kir-i Mansure-i Muhammediyye) giiciiyle birlikte yeni reformlara girigti. 1.
Mahmud reformlart, [II. Selim’in-faaliyetlerini de dahil edersek™, 19. yiizyiin
(Tanzimat ve II. Abdiilhamid reformlari) ve sonrasinda 20, yiizyin bagimda ftti-
hatg1 ve Cumhuriyetci yonetimlerin siirdiirdiigi ve geligtirdigi reformlarin, te-
mellerini planlaytp uygulamasi agisindan reform tarihimizde Snemli bir donemi
simgelemektedir. Sultan Mahmud doneminde, devlet tegkilatindan bastamak lizere
sosyal ve kiiltiirel hayata kadar tiim miiesseselerdeki yenilesme ve gelismeler,
modern Tiirkiye'nin kurulmasina giden yolu agmstir.

Sultan II. Mahmud, III. Selim’in baglatig1 Avrupa’da daimi elgilik agma
fikrini devam ettirdi ve dzellikle kurdurdugu ferciime odasi” vasitasiyla, dig
iligkilerde ofdukga énemli olan terciimanlik islerini tamamen miislimanlarin
uhdesine verdi. Bu terciime odalarindan yetisen ve Avrupa’da biiyiikelgilik ya-
pan Osmanli biirokratlari, daha sonraki siiregde Tirk dig politikast basta ol-
mak {izere devlet yonetimini tamamen ellerine gegirdiler™ . Ozellikie Tanzi-
mat’m ti¢ bilyik devlet adamindan Mustafa Resid Paga® 1834’de Paris ve

'

31 Nevzat Késoglu, Tirk Diinyasi Tarihi ve Tirk Medeniyeti Ugzerine Diisiinceler, Istan-
bul 1990, s. 548.

32 TII. Selim dénemindeki degisimler daha ok serbest degisimler ¢agm ifade ediyordu.
Ancak II. Mahmud'u selefinden ayiran ve daha sonra diger sultaniara da rnek olacak
saik, “mecburi ve giidiimlii degismelerin™ baglamasi ve aritk bdylece devam edip gide-
ceginin anlagilmasidir. Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, fstanbul 1987, s. 165,

33 Cahit Bilim, “Terciime Odas1”, OTAM, A.10., Osmanh Tarihi Aragtirma ve Uygulama
Merkezi, Say1 1, Ankara 1990, s. 40-41.

34 Davison, I, 39-40 . _

35 Mustafa Regid Pasa ve Tanzimat iizerine bakimz, Regat Kaynar, Mustafa Resid Paga ve
Tanzimat, Ankara 1985; Mustafa Regid Pasa ve Dnemi Semineri, Bildiriler, Ankara,
13-14 Mart 1985, Ankara 1987; Tanzimatm 150. Yilddniimi Uluslararast Sempozyu-
mu, Ankara: 31 Ekim- 3 Kasim 1989, Ankara 1994.
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. sonra Londfa’ya, Al Pasa 1836’da Viyana’ya, Fuad Paga 1840°da Londra’ya
gitmiglerdi. Yine dénemin 6nemli simalarindan Sadik Rifat Pasa 1837'de Vi-
yana’da orta elgiydi. Mehmet Sekib 1841°de Viyana’da, Ibrahim Sarim Pasa
1834’de Londra’da hizmet gormiistii. Bu ilk diplomatlarin gocuklan da Avru-
pa’da bulunma ve hatta egitim gorme firsat yakaladiklarmdan, daha sonraki
sliregde devlet kademelerinde dnemli mevkileri isgal ettiler® . Ozellikle 1834’de
babastyla Paris’e gidip ¢ yil St. Louis Lisesi'nde okuyan Ahmed Vefik Pasa,
daha sonra Paris’e biiyiikelgi, iki kez Sadrazam ve 1877°de Osmanh Meclis-i
Mebusan baskam oldu?¥ .

II. Mahmud 1826°dan, 6liimii 1839’a kadar olan dénemde oldukca énemli
atiimlar bagardi. Avrupa tarzinda ve modern anlamda reform hareketlerine
girigti* . Cogu reformu, giiclendirdigi saltanat makamunin otoritesi ile gergek-
legtirdi. Batili reformlar1 almada oldukga kuvvetli idi. Ancak kendisine yol
gosterebilecek biirokratlarm azhgi, yeni emekleme devresinde bulunan yeni-
liklerin basar) sansini riske soktu. Kendilerine gorev verdigi biirokratlar, hazir-
hkh degillerdi. Yeni rejimde sikayetler daha da artti. “Bat: tarzinda yasamanin
artan masrafl, devam eden memuriyet ve miilkiyet giivensizligi, reformcu ne-
zaretlerin kronik mali diizensizlikleri ve, her seyin iistiinde, geleneksel ahlik
standartlarinin yerlerine yenisi konmaksizin yikalmasi hep birlikte devlet me-
murlarinim kinik ‘kelbi’ ve yiyici olmasina yol agti. Eski diizende, ¢ogu kimse-
lerin uymaga calistif1, kabul edilmis bir sosyal baghlik ve yiikimliiiikler dizi-
si vardi. Eski diizenin yikalmasiyla, bu karmagik sosyal iliskiler ve baglar ortii-
st yirtildr ve onun yerine, yeni memurlar icin pek az anlami olan ve idare
ettikleri halk i¢in hicbir anlamm olmayan, ithal mali ve yabanci miiesseselerden
kurulu yeni bir takim gecti. Idare edenler ile idare edilenler arasinda zaten
daima bir ugurum vard:. $imdi Batililasmanin geligmesi, iktidar ve servet fark-
larina bir de efitim ve diinya goriisti, konut ve mefrusat ve hattd yemek ve
kiyafet farklarim ekleyince, bu ugurum akil almaz derecede genisledi”.

36 Lewis, 89-90,

37 Ahmed Hamdi Tanpinar, “Ahmet Vefik Paga”, Istam Ansiklopedisi, Cilt I, Istanbul
1940, s. 210.

38 Enver Ziya Karal, Osmanl Tarihi, V. Cllt 5. Baski, Ankara 1983, s. 142-164; kars1-
lagtirimz Berkes, 163-201.
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1. Mahmud reformlari, yeni Sultan Abdtimecid (1839-1861) tarafidan
geligtirildi. Yeni Sultan, iktidarinm ilk yillarinda niikseden Mistr isyani ile
mesgul oluyordu. Misir Pagast Kavalal Mehmed Ali Paga’nin Avrupa tarzinda-
ki reform denemeleri oldukca ba;;arlh olmustu. Pasa, ozellikle askeri alanlarda
yaptig1 yeniliklerle Osmanli ordularim yenebilecek bir giice ulagmust®® . Yeni
Sultan da hem babasmnin yeniliklerini devam ettirmek hem de Misir gibi daha
radikal kararli Batililagma tesebbiislerinde bulunmak amacim ta§1ybrdu"°. Bu
sebeple temelleri II. Mahmud déneminde éngoriilen kararlar, 3 Kasim 1839°da
alelacele Londra’dan dénen Mustafa Resid Paga tarafindan Giilhane Hatt-1 Se-
rifi olarak okundu. Tanzimat adi verilen bu 1slahat fermanlari, asil anlamt ile
daha énce klasik Osmanl: sisteminde var olan ve bagariyla uygulanan ancak bir
kismu yazili olarak glindeme gelmeyen prensipleri ihtiva ediyordu? . Ozellikle
gayri miislimler konusunda yazilt hale getirilen maddeler, yani devletin gayri
miislim tebaastna karg! hoggdriisii ve himaye saglamasi ve onlara kendi cema-
atlar iglerinde biiyiik dlgiide 6zerklik taminmasi*?, ashnda klasik Islam gele-
neklerinde, islam hukukunda ve bunun Osmanli uygulamasinda vardi. Tanzi-
matm ilanindan sonraki evrede - 1841-1845 arasinda kesintiler olsa bile - hu-
luk reformu basta olmak iizere, maliye ve efitim alanlarinda yapilan Batili
reformlar®® Osmanli toplumu igin oldukga yeni ve garpici idi. Bu donemde
gerek Avrupa devletlerinin baskist ve bunun Tiirk biirokratlar ve bilhassa done-
min en niifuzlu kigisi Resid Paga’nin nezdinde yarattigi psikolojik durum, bazi
reformlarin acele olarak Bati’dan alinmasina sebep oldu; ancak bu reformlarin -
adaptasyon iglemlerini zorlastirdi ve adeta cetrefillegtirdi.

1839°dan 1856 Paris Barisi’na kadarki dénemde Osmanli hariciyesi bagta
olmak tizere devlet yonetiminde etkili olan Resid Paga idi. Ancak 1856°da

30 Josef Matuz, Das Osmanische Reich.Grundlinien seiner Geschichte, Darmstadt 1954,
3. Baski, s. 227. ’

40 Shaw, II, 35-38.

41 Edgar Hosch, Geschichte der Balkan-Linder. Von der Frithzeit bis zur Gegenwart,
1993, 3. Baski, 5.97.

42 Salahi R. Sonyel, “Tanzimat ve Gayrimiislim Uyruklar”, Tanzimatin 150. Yildoniimdi
Uluslararas: Sempozyumnu, Ankara: 31 Ekim- 3 Kasim 1989, Ankara 1994, s. 339-351.

43 Tanzimat’ta Batihlagmanin kimligi kanusunda bir yorum icin bakimz, Mehmet Aydin,
“Tanzimatla Aranan Hiiviyet”, Tanzimatn 150, Yildontimi Uluslararast Sempozyu-
mu, Ankara: 31 Ekim- 3 Kasim 1989, Ankara 1994, 5. 15-18.
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giindeme gelen ve Avrupa’h devletlerin goreli de olsa baskis1 sonucu dzellikle
gayri miislimlerin haklarim bir Avrupa miidahalesi icine sokan Islahat Ferma-
nr* doneminde ise Ali ve Fuad Pasalarm® yildizi parladi. 1856’dan sonra da
Osmanli reformlari, dnciillerinin gizgisinde devam etti. Yeni reformcular da
yabanci dil bilgileri sayesinde Batih reformlara oldukea agikular ve hizla yiik-
seldiler. Onlarin déneminde, eskiden zor goriinen ve gerceklesmesinde biiyiik
zorluklar yaganan projeler artik olagan gibi gériintiyordu. Ciinkii Osmanh top-
lumu reformlar konusunda oldukea dnemli bir mesafe almugt. 1861°de Sultan
Abdiilmecid’in §liimit ile birlikte tahta oturan Abdiilaziz (1861-1876) selefine
gore oldukca merkeziyetgi ve sert mizach biri idi. Ancak onun déneminde de
artik reformlarin durmast imkansizdi. Bir kere her yeni reform bagka bir Aviu-
pa miidahalesini, her miidahale baska bir reform hareketini gerektirir olmugtu.
Buniara ilaveten Abdiilaziz déneminde, gogu kiiltiirel ve moda bazindaki yeni
reformlar, Osmanh maliyesine oldukga fazla yiik getirdiginden®®, dis baskila-
I yanisira i¢ huzursuzluklar da had safhaya gikt:. Biitiin bunlara ragmen egi-
tim reformu bagta olmak iizere farkli alanlarda bir dizi yenilikler devam ediyor-
du. _

1868’de acilan Galatasaray Sultanisi orta egitim alaninda acilan ve dili
Fransizca olan Batili modern ve ciddi bir tesebbiistii” . Bu okulun Tiirk mo-
dernlesme tarihinde oynadii rol oldukga 6nemlidir. Bu okuldan mezun olan-
lar, daha sonraki siiregde Osmanh biirokrasisi®® basta olmak tizere ydnetimin

44 Davison, I, 68-74.

45 Islahat Fermani’nin hazirlanmasinda ve ilanmda Mustafa Resid Pasa’nin bir katkist séz
konusu degildi. Her ne kadar Regid Paga, 1858’deki &liimiine kadar kisa siireli de olsa
iki defa daha Sadrazamlik yapsa da, simdi eski 8grencileri ve yeni rakipleri Ali ve Fuad
Pasalarin rolii en iist safhada idi. Davison, I, 101

46 Mehmet Begirli, Die europiische Finanzkontrolle im Osmanischen Reich in der Zeit
von 1908 bis 1914, Berlin 1999, Birinci Boliim.

47 Davison, II, 17-18.

48 Osmanli Devleti’nde, II. Selim’den Imparatorlugun sonuna kadarki evrede biirokratik
reform igin bakiniz, Carter V. Findley, Osmanli Devleti’nde Biirokratik Reform Bibiali
(1789-1922), Ingilizce'den gevirenler: Latif Boyaci ve fzzet Akyol,-Istanbul 1994; bir
[bagka caligma i¢in bakiniz, ayni yazar, Kalemiyye’den Miilkiyye’ye Osmanh Memurla-
rimn Toplumsal Tarihi, 1989 Ingilizce baskisindan geviren: Giil Cagtal1 Giiven, istanbui
1996. ‘ '

L
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en iist birimlerinde gérev aldilar ve Batili fikirlerin Osmanh toplumuna akta-
nimasmna aracilik ettiler. 20. ylizyihn bagindan itibaren basit bir gdzlemle,
{ttihate1 ve Cumhuriyetci kadrolarda Galarasaray mezunu yitksek derecedeki
biirokratlarm sayisi hig de az degildir.

Tanzimatin; belki de 19. ylizytim en énemli hukuk reformu Mecelle ola-
rak tanmnan ve ilk boliimi 1870’lerde yaymlanan yeni bir medeni hukulun
ilaniydi. Mecellenin hazirlanmasinda, donemin fikir hayatinda 6nemli bir zat
olan, bilim adam, tarihgi ve hukukgu Ahmed Cevdet Paga’nin yeri tartigilmaz-
dir. 1868’de Divan-1 Ahkdm-1 Adliye’nin bagkanlifina getirildiginde,*® zaten
fillen Adliye Bakanligi'min bagt olmugtu. Dénemin dnemli simalarmndan biri
olarak bilinen Ali Paga’mn Fransa’dan ahinmast sahk verdigi medeni huku-
kun kargisinda Islam hukukunun gelenegi ve sekli iginde kalmay: tercih eden
Ahmed Cevdet Paga’min bu davramis: topyekiin Batilastirmacilare kars: gele-
nekselligin modernlegmesi biciminde bir bagari olarak kabul edildi. Bu aga-
madan sonra goriilebilir ki, yonetimde iki bitrokratik egilimin siyasi tavirlar
ve reform siyasetleri daha berraklagnngtir. Birincisi; kaynagim Bati’dan alan
ve yiizyillarn sekillendirdigi geleneksel bilgi birikimini dikkate almaksizin ta-
mamen Bat’nin kurum ve kuramlarim Osmanli toplumuna adapte etmeyi amag-
layan Batict Reformeular, ikincisi de moderniteden etkilenmekle beraber, re-
formlarin kurumlara adaptasyonunda Osmanh gelenegini dnemseyen ve Islam
hukukunun esas yetki alanlarma miidahale etmeden yenilestirmeye gaba goste--
ren Gelenekgi Reforcular.

1876’dan sonraki devrede ise, yeni yiizyilin erken devirlerine kadar yeni
fakat daha aktiv bir modernlesme program Sultan I. Abdiilhamid (1876-1909)
ile devreye sokulacaktir. Tanzimat reformlart, III. Selim’den itibaren gekillen-
meye baglayan ancak asil planiama sahasin II. Mahmud’un liderliginde bulan,
1. Abdilmecid ve Abdiilaziz déneminde de en iist diizeyde uygulanan bir dizi
reform hareketlerini ihtiva etmekte idi. Bu reformlar zamana bagh olarak kimi
zaman kesintiye ugrasa da, artik 19. yiizyiln ikinci ¢eyregine gelindifinde geri
doniilemeyecek bir potansiyel gelisme olmustu. Nitekim 19. yiizyil Tiirkiye-
si’nde, bozulan kurumlar) yeniden diizeltmekten bagka gare yoktu. Tanzimatg!-

49 Ali Olmezoglu, “Cevdet Paga”, fslam Ansiklopedisi, Istanbul 1988, Cilt 3, s. 116.

-/
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lar biitlin basarisizliklarina ragmen, daha sonra yapilacak olan modernlesme
i¢in zorunlu olan temelleri olusturdular. Ancak ¢offu alinan reformiar yanlis
tespit ve uygulamalar sonucu, basarisizliga ugradi ve hatta Osmanli toplumunu
demoralize ettti. Ciinkdi cogu reformlar Avrupa kaynakli uygulama ve yéntem-
lerin, Avrupa devletlerinin baskilaryla degilse bile, tesvik ve istekleriyle Av-
rupah uzman ve damsmanlarin yardimiyta miisliiman bir iilkeye zorla kabul
ettirildi**. Ancak her tiirlii basarisizliklara ragmen, yerlesmeye yiiz tutmus
reformlardan geri doniig miimkiin degildi.

IV. Abdiilhamid Reformlar1 ve Dengeli
Modernlesme

1. Tanzimat Reformlarina Tepki ve Muhalefet
Kaynaklarinin Olusmasi

Osmanl Devleti'nde Tanzimat reformlarmin basarisizliklar, Imparator—
lukta yeni muhalefet kaynaklarinin olusmas icin ilk belirtileri de baglatmugt.
Avrupa’da endiistri ve bilimin hizla ilerlemesi ve bunlar gerek fabrika ve ge-
rekse okul olarak Imparatorluga adapte etmek i¢in II. Mahmud’tan itibaren
stiren ¢abalar biliniyordu. Bu adaptasyonu da gerceklestiren, daha cok Avrupa
gormiis ve yabanci dil 6§renmis ve az cok Batili fikirlere agtk simalardi. Za-
manla bunlar Avrupa’da teknik ve endiistriyel gelismelerin disinda da énemii
llerlemelerin olduunu gordiler. Ozellikle Avrupa devletlerinin yonetim sekil-
lerinde ortaya ¢ikan degisim ve gelisim en ¢ok dikkatleri ¢eken olani idi. An-
cak bu fikirleri uygulama alamna doniistiirmek, Sultan Abdiilmecid iktidarin-
da pek miimkiin degildi. Yomugak karakterli ve Avrupals fikirlere agik olan bu
sultandan sonra yonetime gelen Abdiilaziz'in daha sert ve merkezi iktidari
muhalefet kaynaklarinin giin ytiziine ¢ikmasi igin bir firsat yaratrmugtr. 1860lar
Tiirkiyesi’nde artik reformlarin gelecegi degil, Sultan’in yetkilerinin sinirlanip
smirlanamayacai konuguluyordu. Yeni asamada soz konusu olan okul g&rmiis

50 Tanzimat ve karsisindaki goriigler igin bakimz, Kazim Yetis, “Tanzimat Karstsinda
Tavirlarm Tasnifi”, Tanzimatin 150. Yildéniimil Uluslararast Sempozyumu, Ankara;
31 Bkim-3 Kasim 1989, Ankara 1994, s, 107-134.
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ve Batili fikirlerden etkilenmis bir grup aydumn, giicil tartisilmaz bir seviyeye
ulagmus biirokrasiye karsi.bag kaldirmas: idi. Yeni Tiirkiye'nin bundan sonra
fikirsel yapisinda ve yonetim sisteminde degisikligi ve geligmeleri arzulayan-
lar, siyasetten ve biirokrasiden gelenler degil, yazarlardan ve fikir adamlarin-
dan olusan aydinlanmact fikirlere agik insanlardi. Iste bu agama, Osmanli mo-
dernlesme cahgmalarinda bir evrimdi. Ciinkii modernlesme artik baz: biirok-
ratlar ve devlet adamlarimn zorlamasiyla degilde, yeni olusmaya ve filizlenme-
ye baglayan entellektitellerin ¢abas ve istekleri ile yeni bir gergeveye biiriine-
cekti. Bunlardan 6zellikle Avrupal: fikirlerden ve edebi geliymelerden etkile-
nen ibrahim Sinasi (1826-1871), Ziya Paga (1825-1880) ve Namik Kemal (1840-
1888) gibi caglarna damgasimi vuran sahsiyetler® , donemin siyasi simalars
tarafindan da korundular. flk iki edebi sahsiyet kimi zaman devlet yonetiminde
de gorev aldilar. Arkalarmda Mustafa Regid Paga gibi Batili reformlan tered-
diitstiz Osmanh toplumuna aktaran devlet adam: vardi. Namik Kemal ise, §iip-
hesiz hepsinden daha yetenekli idi®. Ozellikle hiirripet ve vatan kavramlari,
fikirlerinin iki ana kaynag: idi. Cok.ge¢meden Sinasi'nin etkisinde kald1 ve
onun Avrupa’ya kagmasmdan sonra Tasvir-i Efkdr Gazetesi'ni gikarmaya de-
vam etti. Dénemin iki etkili biirokratt Fuad ve Ali Pasalar ile devamli ¢atisma-
larmdan dolay zamanla Avrupa’ya kagarak faaliyetlerini 6nemli Bati metropol-
lerinde siirdiirdiiler. Ancak bu pagalarin 6limlerinden sonra gorel de olsa sag-
lanan yumusak siyasi ortamdan faydalanarak, yurda dondiiler ve bazi devlet
memuriyetlerinde vazife aldilar®. Namik Kemal ve arkadaglari i¢in tasarlanan
Osmanl toplumunda kesin bir modernlesme, sosyal ve siyasal reformlar ge-
rektirtyordu. Bunu gergeklestirecek de yetigmis aydin biirokratlar ve bilincli
bir kamuoyu idi. Bu yolla belki de ilk planda yapacakiari gey hiir bir kamuoyu
yaratmak ve bunu Avrupa’daki gibi organize ederek, siyasi kurumlart evcilles-
tirmekti. Bunu da basmn yoluyla gergeklestirebileceklerine inaniyorlard:. Bir-
kag tesebbiise de gegtiler; gazete ve dergi yayinlamaya bagladilar. Ancak fikir-

51 Davison, [, 206-215-

52 Namtk Kemal’in hayati ve entellektiiel bir sima olarak Tiirk modernlegmesine olan
katkilars igin bakimz, Onder Gocglin, Namik Kemal, Ankara 1987; Mehmet Kaplan,
Niamik Kemal, Istanbul 1948,

53 Cezmi Erarslan, II. Abdiilhamid ve Islam Birligi, Istanbut 1992, s. 60.
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leri tehlikeli bulunarak bazilar1 kapatildi ve Avrupa’da yaym hayatlarina devam
ettiler. Biitiin bu faliyetleri sonucu, Tiirk gazeteciler ve yazarlar haberden yo-
ruma kadar birgok konuda ehlilestiler ve zamanla fikirlerini daha agik olarak
ifade etmeye bagladilar. .

II. Mahmud’tan itibaren Tiirkiye’de yeni bir elit simifin olusmaya bagladi-
g1 biliniyordu. Bunlar zamanla tamamen Batil: fikirler ile miicehhez olarak,
faaliyetlerini hizlandirdilar. Bazilan devlet kademelerinde ylkselmeye bagla-
diklarinda énleri klasik alayh biirokratlar tarafindan kesilmeye bagladi. Ancak-
yeni entellektiieller onlarla miicadele metodlarim da 6grenmeye baglanmglard.
Basm yoluyla kitlelere ulagmak ve bir kamuoyu olusturmak; ikincisi de muha-
lefet Orgiitleri kurarak daha organizeli olmak. Basin ve edebiyat yoluyla yaptik-
lart muhalefet zaten olgunlasmusti. Simdi sira organizeli ya da organizesiz ha-
reketlere gelmigti. Artik siyasi giic simrlandirilacakti. Osmanl mutlakiyet yo-
netimine karg ilk belli bagh muhalefet hareketini 1859 Kuleli Vakasi®* ile bag-
latmak Tiirkiye’de geleneksellegmistir. Kiigiik bir grubun Sultan Abdiilmecid’i
tahtan indirmek igin baslattift suikast, kisa siire sonra ortaya cikartlmis ve
hareket sonugsuz kalmustirs . Bu tegebbiis, Osmanli devlet yonetiminde mes-
ruti hitkiimete giden yolda ilk muhalefet hareketi olarak kabul edilmesine rag-
men, bu sav1 destekleyecek bilgiler heniiz berrak degildir ya da bu konuda
ortak bir birliktelik saglanrms degildir. Namk Kemal basta olmak tizere alti
kisilik bir grubun 1865°deki tesebbiis ve tegkilatianmalar:, daha sonraki muha-
lefetin gelismesine zemin hazirlarmstir. Bu hareket, Misir hanedanindan Mus-
tafa Fazil Pasa’min da tegvikiyle®® genisleme egilimi gbsterince, ele baglarm-
dan Ali Sua{ri, Namik Kemal ve Ziya Pasa, Al Paga tarafindan alelacele stirgiin
edildiler. Daha sonraki siire¢de bu hareket Yeni Osmanlilar®™ adim aldi. Baski-
lara dayanamayarak zamanla faaliyetlerini Bati’da surdurduler Bir zaman son-
1a da Prens Mustafa Fazil’in Sultan’la anlagip, Istanbul’ da nazir olmasi ile
dagilma egilimleri gosterdiler. Ali Pasa’mn oliimiinden sonra da bazi Yeni

54 Aym eser, 57-38,

55 Davison, I, 116-118-

56 Davison, I, 215-223, 226-229.

57 Enver Koray, “Yeni Osmanhlar”, 150, Yilinda Tanzimat, yayma hazirlayan: Hakk
Dursun Yildiz, Ankara 1992, s. 547-565.
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Osmanl aydinlar iilkeye dondiiler. Ancak Suitan Abdiilaziz’in yénetiminde ortaya
cikan mali ve siyasi krizler yeni yonetimin ve yeni Sultanin gerekliligini aydin-
lara gostermekte gecikmedi ve sonrasinda hala tartisilan bir yontemle Abdiila-
ziz tahtan indirildi®® . Yeni Sultan V. Murad’in kisa saltanatindan sonra megruti
hiikiimet bagta olmak iizere bazi sartlar1 kabul etme sozit veren® II. Abdilha-
mid, Osmanl tahtina gecti ve boylece Osmanli yonetiminde ilk megrusi hiikii-
met denemesi 1876°da basladl.

2. Abdiilhamid Reformlarmm Mantig1
ve Denge Donemi

1876°da Osmanl Devleti’nde ilk anayasal deneme olarak Kanun-t Esasi
yayinlandi ve megruti anayasal yonetime gegildi. Kisa siire sonra da bir Mebu-
san ve bir de Ayan Meclisi olarak iki organ iglevine basladi. Sultan Abdiilha-
mid, Sadrazambia ise dénemin entellektiiel simalarmdan Mithad Paga’y1 19
Aralik 1876°da atadi® . Bu ilk Osmanli anayasasiun ilam ve meclisin agilmasi
konusunda gerek igerde ve gerekse disarda ¢ok sey yazilmig ve cizilmistir.
Kimilerine gére bu anayasa, i¢ sartlart agirlagan ve Balkan vilayetlerinde bii-
yiik isyan hareketleri ile karst karstya kalan Osmanl: Devletinin, dis baskilar-
dan korunmasi® ve Batih devletleri oyalama taktiinden ve Rusya ile gikmast
muhtemel bir savagta Bati destegini saglamaktan Ste birsey degildir; kimilerine

58 Sultan Abdiilaziz’in liimii fizerinde spekiilasyonlar hala devam etmektedir. Oldiiriil-
mils miidiir yoksa intihar mu etmistir? Markus Kdhbach, “Ahmed Cevdet Paschas Tezi-
kir und Ma’ruzit als Quelle iiber das Leben und die Persdnlichkeit Abhmed Midhat
Paschas”, Uluslararas: Midhat Paga Semineri- Bildiriler ve Tartismalar -, Edirne, 8-10
Mayis 1984, Ankara 1986, s. 21.

59 Davison, I1, 122

60 Aymi eser; 159, :

61 1876 Anayasasi ilan edilmeden hemen dnce Avrupa’nin bilyitk devletleri Balkanlar’da-
ki Osmanli tebaasimn lehine Istanbul’da bir konferans toplanmasim sagladilar. Toplan-
tida Osmanli Devleti'ne bask: yaparak bagli Balkan milletleri ve vilayetleri lehine re-
form adi altinda 8zerklik taleplerini dile getirmeye bagladilar. Mithad Pasa ve arkadas-
lar1 da anayasays ilan ettirerek gelebilecek dig baskilars dnleme yoluna gitmigterdir.
Ciinkil anayasanin ilam ile biitiin Osmanli tebaas: esit olacafindan gelebilecek reform
talepleri kendiliginden devre dis1 kalacakuir,
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gore de sultanin yetkilerini simirlandiran bir anayasali mesrutiyete gecmek ve
boylece Osmanli yonetim erkini modernlestirmek. Her ne sekilde algilanirsa
algilansin esas olan Osmanli Devleti’nin mesruti bir rejime gegtigidir. Ancak
bu anayasanin émrii uzun olmamlgtlr

Sultan II. Abdiilhamid Rusya ile savagin bas gdstermesi ve toplanan Os-
manli meclisinde devlet faydasma kararlarin gikmamasim gerekce gostererek
ve anayasann kendisine verdigi yetkiye (113. Madde) istinaden anayasay: rafa
kaldirmug ve Meclisi de tatil etmistir®. Subat 1878’den Temmuz 1908’ deki
Geng Tiirk Devrimi’ne kadar Sultan, sijrasi anlamda herhangi bir reform hare-
ketine girismemistir. Hiirriyetci yaklasimlara da meydan vermemis ve Tanzi-
mat’in bagarisizliklarina karst olusan muhalif Geng Osmanlilar da anayasanm
devre dis1 birakilmastyla biiyiik darbe yemistir. Imparatorlugun idari sistemini
modernlestirmek ve Batih rneklere gore yeniden orgiitlemek isteyen bu entel-
lekitiel hareket, once Tanzimat’m keyfi ve mutlakiyetci yﬁnetim_ine kars1 ¢ik-
mist1, Onlara gore, Tanzimatgilar yerine yenilerini koyup yerlestirmeden eski
kurumlarr da yok etmiglerdir. Dahasi i¢ baskiya bir de dis miidahale ve somii-
riiyii eklemiglerdi. Onlara gore, biitiin bu olumsuzluklarin garesi, mesruti ve
parlamenter bir hiikiimet gekli idi. Bu isteklerine 1876°da kavusmuslardi. An-
cak iki y1l gegmeden anayasamin devre digt birakilmasindan sonra, ¢ogu iilke
digina kaghlar; bazilart ya devlet tarafindan zararh goriilen hiirriyetci fikirleri-
ni terkederek memuriyetler aldilar, bazilar: da maagh olarak imparatorluun
muhtelif bdlgelerini siirgiin edildilers .

Suitan II. Abdiilhamid her ne kadar siyasi reformlara meydan vermemisse
de, bunun disinda devletin biitiin kurumlarinda acilen fakat tedbirli Bat1 kay-
nakl reform hareketlerine girigmigtir® . Sultan, i¢ ve dig baskilarin varligina
ragmen, kendi i¢ dinamiklerini diigtinen, Islam hukuku ve yerlesmis Tiirk ge-
lenegine aykir diismeyen reformlarin akillica segilmesine ve uygulanmasima
karar vermistir. Sultan hatiralarinda reform politikasim sdyle agiklamaktadir® :

62 Bayram Kodaman, “1876-1920 Aras: Osmanh Siyasi Tarihi”, Dogustan Giin{imiize
Biiyiik Islam Tarihi, Cilt 12, Istanbul 1989, s. 40.

63 Tank Zafer Tunaya, Tiirkiye’de Siyasi Partiler, 1859-1952, Istanbul 1952, s. 105.

64 Abdilhamid reformlarinm mantifs igin bakiniz, Shaw, II, 273-306.

65 Sultan Abdiilhamid, Siyasi Hatirat, Beginci basks, Istanbul 1987, s. 195-196
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“Eger bizde bazi 1slahatlar kabul edilecekse, memleketin hakiki sartlan goz
dniinde tutularak yapilmahdir, Yani teferriit etmis bir kag idarecinin fikir sevi-
yesi degil, halkin medeniyet seviyesi nazara itibara alinmalidir. Avrupa’dan
gelen herseyi siipheyle kargilayan, pek gok defa fermanlarimuzi aldif anda
yakan ulema simfin aksiilamelini de hesaba katmak lazimdir. Islahat tatbikinde
her adimi atmadan evvel zemini yoklayarak, yavas yavas hareket etmekte hakll
oldufuma kaniyim. Avrupa medeniyetinin en iyi taraflarmi alp, sark kiiltiiriy-
le meczetmek suretiyle meydana gelecek ve olgunlasacak yepyeni bir medeni-
veti, bizde ancak miistakbel nesiller gorebileceklerdir™. Iste bu reform goriigle-
ri igiginda Sultan Abdiilhamid, adii ve hukuki reformlardan, ulagtirma ve ha-
berlesmeye ve egitim reformlarma kadar bir dizi gerceklegtirdigi modernlesme
egilimleri ile Tanzimat’tan aldigi reform denemelerini gelistirmig®® ve modern
Tiirkiye nin kuruluguna 6nciiliik etmigtir. Ozellikle egitim alamnda yaptiffi ham-
Jeler® kayda en degter olamdir. Ciinkii Sultan’a gre egitim alanmndaki refor-
masyon, biitin diger gelismelerin temel garti idi. Basma sansiir konsa bile,
bastnin faaliyetleri de Tiirk modernlesmesine katkida bulundu. Politik diiglin-
celerden tecrit edilmis Tiirk aydm: edebi eserler bagta olmak iizere bilimsel
eserlere yoneldi. Dénemin entellektile]l simalarindan Ahmet Mithad (1844-
1912), Ebiizziya Tevfik (1849-1913), Tevfik Fikret (1867-1915) ve Mizanct
Murad Bey (1853-1912) gerek basin ve gerekse edebi eserler yoluyla, ¢aglan-
nin modernitesinin gélismesine Snciiliik ettiler, Mizanc1 Murad gibi bazilari
eski klasik Osmanli ulema tipini temsil etseler bile, dolayli da olsa Batil fikir-
lerin etkisinde kaldiklarindan gelisme ve gelistirmeci fraksiyonlara agiktilar.

66 Bernard Lewis, Sultan II. Abdiilhamid’i Tanzimat reformlarimm tamamlayicisi olarak
goriir. “Abdiilhamit...istekli ve eylemli bir yenilikgi, Sultan Abdiilaziz’in ve otokratik
reformeulukiarna karst Geng Osmanhlarin miistebit idare devresinde ilk Tiirk hiirri-
yeigi elestirisini yiikselttikleri Tanzimat devlet adaralarinin gergek varisiydi. Politika
bir yana, Abdiilhamit idaresinin ilk on yillart, yiizyslin bagmdan beri her hangi bir
donem kadar aktif bir degisme ve reform donemiydi; ve reformcu sevkleri dolayisiyla
énceki daha inli hitkGimdarlar sirasinda baslatilmig veya tasarlanmig pek ok geyler bu
dénemde tamamland. Biitiin Tanzimat hareketinin - hukuk, idare ve egitim reformunun
- Abdiilhamit idaresinin bu ilk yillarinda gergeklestigini ve zirvesine erigtifini soyle-
mek miibalaga olmaz.”, Lewis, 176-177. -

67 Sultan Abdiilhamid’in reformlarinm temelini olugturan égitim reformu konusunda ba-
kmniz, Bayram Kodaman, Abdiilhamid Devri Egitim Sistemi, Istanbu! 1980.




154 & DINT ARASTIRMALAR

II. Abdiilhamid’in politik fikirlere izin vermeyen yonetim tarzi zamanla
muhalefetin olusmasmin bas sebebi oldu. Ancak garip bir gelismedir ki, Ab-
diilhamid’e muhalif olanlar onun agtifr okullarda yetisen ve simdi dénemin
entellektiielleri arasinda lzla sivrilme egilimleri gosteren simalar olmuglard.
Her ne kadar Abdiilhamid iktidarimn geg donemlerine kadar yonetimde pro-
fesyonellesmig bir biirokratik kadronun varhgr devam ediyor ise de, bunlarin
mevkileri eskiye nazaran daha giivenilir degildi ve hatta geng giizidelerin poli-
tik ayak sesleri duyuldugunda bunlar daha da tedirginlik yagamaya bagladilar,
Kaynagini Geng Osmanhlar’im heyecanh ve romantik eserlerinden alan ve ye-
niden organize olmaya ¢ahisan elitler, ilk muhalefet orgfitlerini 1889°da Terakki
ve Ittihad adiyla kurdular ve orgiitleri askeri ve askeri tip 6grencileri bagta
olmak tizere biitiin yiiksek okullar arasinda hizla revag buldu. Daha sonraki
stiregte Ahmed Riza bagta olmak tizere Mizancit Murad Bey hareketin liderleri
olarak sivrildiler® . Geng Tiirk hareketi, Sultan tarafindan daha basta kesilme-
sine ve elebaglarm yurt dismna kagmalarina rafmen, daha sonraki siirecte bu
hareket 1908 devrimine kadar agik ya da gizli gittikce kok saldi ve birkag
subayn baslattif1 beklenmedik bir devrimle iktidara geldi® .

Sultan Abdiilhamid’in 6zellikle egitimde yaptigi anlimlar ve agtifr okul-
lardan yetigen yeni jenerasyon genglerin yiiriittiigii harekeite Ahmed Riza’nm
Mesgveret’i 6n plana ¢ikti. 1889°da Bursa Milli Egitim miiidiirii iken Avrupa’ya
kacan Ahmed Riza, karizmatik liderlik 6zellikleri sayesinde Avrupa’da Geng
Tirk hareketinin bag temsilcilerinden biri haline geldi. Auguste Comte’nin
pozitivist -felsefesinden etkilenen Riza’mn Mesveret’i Paris’te yayinlanmaya
bagladi ve yaga digi yollardan yurda sokularak bir kamuoyu olugturulmaya ¢ali-
sildt. Bu siralarda dénemin énemli simalarindan Mizane: Murad Bey, Suitan’a
sundugu layihalardan pek bir fayda gelmeyecegini anladigindan Misir’a kagt1.
Sonugta bir taraftan Avrupa diger taraftan Misir’dan organize edilen hareket,

68 Ahmed Riza ile Mizanci Murad’n siyasi- goriigleri ve bir karsilagtirma icin bakiniz,
Serif Mardin, Ién Tiirkler’in Siyasi Fikirleri, 1895-1908, III. Baski, Istanbu! 1989,
Bélim V ve Béliim IIT; kargilagtirimz, Sina Aksin, Jon Tiirkler ve fttihad ve Terakki,
Istanbul 1987, s. 31-35. : ‘

69 Alan Palmer, Osmanii fmparaiorlugu - Son Ug Yiiz Yil - Bir Cokiisiin Yeni Tarihi,
Ingilizee baskisindan geviren: Belkis Corakgt Digbudak, Istanbul 1995, 1992 s, 224 °
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gikardiklar: yayinlarim hizla yurda sevkettiler. Bunlarin karsisinda Sultan,
muhalefet kaynaklarmm yurt igindeki temsilcilerini askeri mahkemelerde yar-
gilattirarak siirgiine génderdi. Bu tarz tegebbiislerle muhalif hareket dagilmadi
ve daha da degigik cevrelerde yayillma egilimler gosterdi. Bunu anlayan Sultan,
baska bir taktie yonelerek, Geng Tiirk hareketinin Avrupa’da bélinmesini
saglayacak politikalara yoneldi. Ozellikle Mizancit Murad’m Misir’dan Avru-
pa’va gelmesi ve Cenevre’de Ahmed Riza kargsisinda etkili bir Geng Tiirk lideri
olarak ytikselmesi sonrasinda hareket, bliinme egilimleri gistermeye bagladi.
Diger taraftan Murad Bey’in kisa siire sonra Sultan’la anlagip yurda donmesi,
hareket arasinda gok etkisi yapti ve Murad'in biraktig1 yerden Abdulllah Cev-
det Igtihad’im cikararak devam etmeye basladi®, Ancak bu sirada Damad
Mahmud Celaleddin Paga’nin ofullar1 Sebahaddin ve Liitfullah’in Avrupa’ya
kagmalari, yok olma tehlikesi ile kars: karsiya kalan Geng Tiirkler tizerinde
doping etkisi yaptl. Ancak bu defa da Sebahaddin, Tegebbiis-i Sahsi ve Adem-
i Merkezivet fikirleri etrafinda liberal bir yaklagimla, Ahmed Riza’nin kargisi-
na Snemli bir rakip olarak ¢ikti” . Bu iki grup arasindaki ayirum 1902°deki
Geng Tiirk Kongresi’nde daha da belirginlesti. Ozellikle Kongrede askeri grup-
" larin hareketin icine gekilerek bir ihtilalin hazirlanmasi ve Sultan’in tahtindan
indirilmesi, bunu yaparken de dis miidahalenin so6z konusu edilmesi en gok
tartigilan konulardandi™. Ahmed Riza kesinlikle bir dis miidahaleden yana
degildi. Bu asamadan sonra Ahmed Riza’min milliyetgi fikirleri ile Prens Seba-
haddin’in liberal goriigler ¢catisma icine girdi. 1906°dan sonra Geng Tiirk ha-
reketi icine sayilan kiigiik de olsa geng subaylarin kahlmaya baglamast™ , hare-
kete siiriikleyici bir gizem verdi. Eskiden askeri 6grenci durumunda olan ve
Ittihat ve Terakki Cemiyeti bagta olmak iizere Geng Tiirk hareketinden etkile-
nen simalar, simdi subay olarak énemli birliklere komuta etmeye baglamislar-
di™. 1907°deki ikinci Geng Tiirk Kongresi’nde Sultan’m tahtan indirilmesi
konusunda biitiin misliiman gayrimiislim gruplar birlesti” . 9 Haziran 1908’de

70 Abdullah Cevdet ve siyasi fikirleri i¢in bakinrz, Mardin, Boliim VI,
71 Prens Sebahaddin igin bakiniz, Mardin, Bolim VIIL.

72 Aksin, 43-46. .

73 Aym eser, 59 vd.

74 Besirli, 64,

75 Aksin, 65-69.
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Ingiliz ve Rus hiikiimdarlarinin Reval’de Osmanl Devleti’nin gelecegini ve
pargalanmasim goriigmeleri bardagi dagiran son damla oldu. Geng subaylar-
ani bir hareketle Saray’a isyan ettiler ve bu hareket sonrasinda Sultan, 23/24
Temmuz’da. anayasay1 tekrar yiiriirliige koydufunu ve Meclisin agilacagin
ilan etti™.

Ikinci Mesrutiyet birincisinden daha uzun siirdii; ancak o da bagansizlik-
lar, hayal kinikliklar: ve karsikliklar i¢inde sona erdi. “fgerde ve disarda, tehli-
keler ve giighiikler pek biiyiiktii; Mesrutiyetin savunucular pek az, pek zayif ve
pek yeteneksiz idiler. Anayasa ytiriirlikte kalms ve -secimler yine yapilmms
olmakla beraber, rejim, Geng Tiirk liderlerinin, ancak 1918’de Osmanli Impa-
ratorlufu’nun yenilgisiyle sona eren, bir gesit askeri oligarsi halinde dejenere
oldu™™.

Sonug

Osmanli toplumunda 19. yiizyildan nce miilkiyye, kalemiyye ve ilmiyye
basta olmak iizere degisik idari katmanlarda derin ve etkili bir huzursuzlugun
basgdsterdigi biliniyordu. Bu agidan 19. yiizyilin baslarindan itibaren Osmanl:
toplumunda- aksayan yonlerin diizenlenmesi igin reformasyon hareketlerinde
bulunuldu. III. Selim’den baslayarak kademe kademe yayginlasan bu reform-
lar, II. Abdiilhamid’in modern, dengeli ve profesyonel uygulamalar ile zirve-
sine ¢ikti. Tanzimat’m getirdigi bagansizliklarin bilyiik bir ¢oguniugu politik
uygulamalar harig Abdiilhamid iktidarinda diizeltildi. Tanzimatla birlikte cogu
devlet aygitnda yapilan kapsaml reformlar, zamanla degisik problemleri de
beraberinde getirmigti. Tanzimat reformlarnin sekillenmesinde Avrupa gor-
miis ve Batili kurumlarin kendi igindeki dengeli ve ilerlemeci fonksiyonlarim
temasa etmis miilkiyyeliler bulunsa da, bunlarin yorumlar ve uygulamalari
indi ve basit bir terciimeci zihniyetten ileri gidememisti. Devletin biitiin maddi
ve manevi olanaklarim kullanarak, modernlegmeyi adeta dayattif: bir ortamda,

76 Oral Sander, Siyasi Tarih. Hikcagiardan - 1918%¢ -, istanbul 1992, s. 239.
77 Lewis, 210. ’
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yeni filizlenme asamasmdaki Osmanli modernlesmesi, modernlesmeden ¢ok
“modernlestirme”™ bigiminde tezahiir etmigti”™ .

Diger yandan Osmanli modernlesmesini oportinist olmayan bir yaklagim-
la makro diizeyde tartisirken, kargimiza geleneksel, - islami - ya da kiiresel fark
ve niians anlayiglari gikar. Ciinkii Osmanli’dan giiniimiize devam eden Turk
modernlesmesi tartismalar1 6zellikle iki iist kimligin ve elitlerinin birbirleriyle
tartismasina sahne olmugtur. Klasik ve geleneksel anlayisin olugturdugu Istami
ve Batida okumus ya da Bati'nm kiiltiirel evrelerinin etkisinde kalarak gekille-
nen modern kimligin birbirleriyle miicadelesi, Osmanl benliginde yeni bir
moderniteyi adeta zorunlu kilmigtir. Baglarda “Batict” ve “Gelenekei” olarak
ayrilan aydinlar, zamanla “Baticilar”, “Osmanhcilar” “Tiirkgtler” ve “Islam-
cilar” olmak iizere gesitli fraksiyonlara ayrildilar. Bu ikilemin temelinde Tanzi-
mat’1n yol achig1 gelismeler vardi: Tanzimat'a kadar herhangi bir ideolojik fikir
akimmn modern diizeyde mevcut olmadig Osmanlt toplumunda, Tanzimat
sonrasi fikirlerin cesitliliginde Avrupa’daki sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel
gelismelerin rolii en iist diizeyde olmustur. Sonug olarak Osmanlt’dan Tiirki-
ye'ye Tiirk toplumundaki modernlesme tartigmalari diinden bugiine kimi za-
man alt diizeyde kimi zaman da entellektiiel bazda devam edegelmistir. Tdrk
toplumunun her kesimindeki distince adamlari, aydinlar ve bazi biirokratik
yelpaze, resmi ideolojinin el verdigi ya da kisitlamadig olglide modernlegme
tartigmalarina bazen aktif bazen de pesimist bir yaklagimla miidahil olma egi-
limindedirler. Aslinda biitiin tartiyma mekanizmalarina, drgiitlenmig sivil bas-
ki gruplarinmn faliyetlerine ve bunlarin idari organlar tarafindan etkisizlestiril-
me tesebbiislerine ragmen, zaman akip gitmekte ve diinden bugiine pek gok
seyin degistifi va da evrime ugradifi miigahede edilmektedir.

78 Caglar Keyder, “1990’larda Tiirkiye’de Modernlegmenin Dogrultusu , Tirkiye'de
Modernlesme ve Ulusal Kimlik, Editdrler: Sibel BozdoBan ve Regat Kasaba, geviren:
MNurettin Elhiiseyni, ikinci Basim, Istanbul 1999, s.30.

79 Tanzimat fizerine sosyolojik bir yorum icin bakimz, Erol Giingor, “Tanzimat Uzerine
Birkag Not”, Ditnden Bugiinden Tarih-Kiiltiir-Milliyetgilik, fstanbul 1986, s. 20-28.
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Dini Araghrmalar, Eylol-Aralk 1999, C. 2,5. 5

Osmanli Mimarisinde
Hassa Mimarlar

Abdulkadir Diindar’

Osmanli sanati ve mimarisiyle ilgili yapilmig olan ¢alismalarda, Hassa
Mimarlari kavramu oldukga kapsaml tutularak, Osmanl Imparatorlugu’ndaki
biitiin yap1 faaliyetlerinin, ya onlar tarafindan yiiriitildiigii ya da onlarn so- .-
rumlulugu dahilinde yapildigi varstyilmigtir! . Bu diigtincenin gerek tarihgiler,
gerekse sanat tarihgileri arasinda yayginlagmasmn en dnemli sebebi, Hassa
Mimarlart’min bagh bulunduklari Hassa Mimarlar Teskilit’mn? biitiin impa-
ratorluk Olceginde calismasi ve Mimar Sinan gibi dirdyetli ve iginin erbabi

*  Dr., Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Tiirk Isldm Sanatlar Tariki Anabilim Dali

1 Hassa Mimarlar: hakkinda bkz. Abdulkadir Diindar, Argivlerdeki Plin ve Cizimler
Isih Altinda Osmanh Imar Sistemi, (Basilmams Dortora Tezi), A.U. Sosyal Bilim-
ler Enstitlisii, Ankara 1999, s5.37- 49; Zarif Orgun, “Hassa Mimarian”, Arkitekt,
fstanbul, Cumhuriyet Matbaas1 1939, s5.3-12; Serafettin Turan, “Osmanli Tegkilatinda
Hassa Mimarlart”, Tarih Aragtirmalan Dergisi, Cilt:1, Sayi:1, Ankara Universitesi
Basimevi 1964, ss.157-202.

2 Hassa Mimarlar Tegkilat: hakkinda genig bilgi igin bkz.Orhan Erdenen, “Osmanit Dev-
ri Mimarlan, Yardincalarr ve Teskildtlart”, Mimarlik, 4, Y, Say1:27, Ocak 1966,
$5.15-18; “Osmanhilarda Mimarlik Tegkildt”, Hayat Tarth Mecmuast, 11712 (Istanbul
1967), s5.47-50; Diindar, a.g.t, §5.9-37.
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baskanlarinm olmasidir. Ancak arsiv belgelerinden, “Cemdat-i Mi’'mdrdn-i
Hassa” dan kasdedilen mimarlann, Hassa Mimarlar Tegkilit’nda kadrolu ve
ulfifeli olarak galisanlarin oldugu anlagiimaktadir® . Ayrica mimarlik cesitli alan-
larda goriilen bir mesguliyettir. Meseld, gemi yapim ile ugrasan kimseye Gemi
Mimari, suyun nakli, bir bagka yere akihimasi ve su getirmek gibi islerle
ugrasaniara Su Miman deniliyordu. Koprii yapim ile ugragan kimse de Koprii
(Cisr) Mimar1 adim tasiyordu® . Dolayistyla Osmanh mimarisinde, Hassa Mi-
marlan diginda, ingd ve tamir islerine bakan ve Hassa Mimarlar Tegkiliti’nin
merkez veya tasra elemanlar sayilan sefer, koprii, su, eyalet, kale ve Tersane-
i Amire Mimarlar1 gibi daha bagka mimarlar da gorev yapmaktaydi® .

Hassa Mimarlar Ocagi’nin merkez teskilat icerisinde yer alan Hassa Mi-
marlar ashnda biitiin teskildtin beyni ve ana kaynagi konumundayd:. Bu ba-
kimdan Hassa Mimarlar’’nin, Mimarbagi’run emri altinda devamh surette ha-
zir bulunan ve ihtiyag dninda derhal gorevlendirilen hazir kit’a durumundaki
teknik elemanlar oldugu anlagilmaktadir. Hassa Mimarlar Tegkildti'min ¢ok
yogun faaliyetleri ile Hassa Mimarlari’nin sayilar karsilagtirildifinda aradaki
celigki agikga ortaya cikmaktadir. Bu nedenle, tegkilatin biitiin etkinliklerini
“Hassa Mimarlar:” denilen suurl bir kadro ile yiirtittiigiini sdylemek miim-
kiin goriilmémektedir® . Dolayistyla tegkilitin faaliyetlerini, Hassa Mimarlary’-
nin yamsira gerek merkezdeki gerekse tasradaki yukanda belirtilen difer mi-
marlarla birlikte yariittligli anlagiimaktadir.

Ayrica biitiin bunlarin diginda, Osmanl yap: faaliyetlerinde mimarlarin
uzmanlik alanlari, vetenek ve kaabiliyetleri dikkate alinarak bir ig taksimine de
gidilmekteydi. Mesela, devrin Mimarbagisi Sinan’in, ingés1 devam eden cami-
in mermercilik hizmetinin yine ayni camiin mimar halifelerinden olan Mustafa
bin Nebi’ye uygun gorilldiigiinii belirten 20 Saban 963/6 Haziran 1556 tarihli

3 Bkz.Bagbakanhk Osmanli Arsivi (BOA), Maliyeden Miidevver Defterler (MADY), nr.559,
5.228, 244, 300, 320; BOA, Kamil Kepeci (KK), nr.3399, s 52; BOA, KK, nr.3401,
8.55A-B; BOA, KK, nr.3402, 5.53B, 54A.

4 BOA, Ali Emiri, IV. Mehmed 1044, 2000; Cengiz Orhonlu “Sehir Mimarlart”, Os-
manh Arasgtirmalart 11, Istanbul 1981, s.2. .

5 Bu mimarlar hakkinda genis bilgi igin bkz. Diindar, a.g.t, s.50-77.

6 Zeki Sonmez, “Mimar Sinan ve Hasse Mimarlar Ocaft” Mimar Sinan Dénemt Tiirk
Mimarlifi ve Sanaty, (Haz:Zeki $onmez), Istanbul 1988, 5.252.
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arziyla birlikte yevmi iki akge karsihifimda Mustafa bin Nebi goreviendirilmis-
tir’. Yukarida ingds1 devam eden camiin hangi cami oldugu belirtilmemistir.
Muhtemelen bunun en dnemli sebebi, bu gorevlendirmenin yapildif: tarihte
ingist devam eden caminin Siileymaniye oldugunun biitiin herkes tarafindan
bilinmesidir. Ayrica Mimar Mustafa bu gorevi, kendisinden dnce yiirliten ve
Sefer Mimarlig1’na® atanan Mustafa bin Abdullah’tan devralnugtur.

Kayitta Mustafa bin Nebi’nin ingis1 hala devam eden camii serifin halifele-
rinden oldugiu belirtilmektedir. Dolayisiyla bu bilgiden ingést 1556 yllinda devam
eden Siileymaniye Camii’nde Mustafa bin Nebi’den bagka mimarlarm da gorev
aldiklari anlagiimaktadir. Daha énce mermercilik hizmetinde olan Mustafa bin
Abdullah da muhtemelen Siileymaniye Camii'nde cahigmigtir® . Ayrica Istanbul’-
da inga edilecek Imaret-i Cedid’de kullamlmak dzere Aynoz’de kiifeki taslarin
kesimi igin 27 Muharrem 951/ 20 Nisan 1544 tarihinde yevmi onbes akceyle
Mimar Yani gorevlendirilmigtir®.

Bunlarin diginda bazi mimarlarm “fenn-i kdrgire dsind” olduklar belirti-
lerek Krgir binalarin yapimlari da onlara verilmistir" . Mesela 1218/1803 yi-
hinda Istanbul Kumkapi Nisanc1 Mahallesi’nde kargir bir su haznesinin yapimi-
na, kargir binalarm ingalarinda daha tecriibeli olduklari bilinen Foti ve Menas
kalfalar gérevlendirilmistir'®.

Hassa Mimarlar1 deneyimlerine gore halife(kalfa), Ustad(usta) ve miila-
zim {asistan, ¢irak) olmak tizere {i¢ ana grupta miitalaa edilirdi'?. Ayrica, her

7  BOA, Miithimme Defterleri (MD) 2, stra: 1036, s.101.

Sefer Mimarlart hakkinda bkz. Diindar, a.g.t, 5.50-52.

6 Bkz. BOA, MD 2, sra:1037, 5.101. Bu konuyla ilgili iki kayit syledir: “Mimarbag:
mektub gonderub haliya bina ofunan camii serifin halifelerinden Mustafa bin Nebi nam
kimesneye mermercilik hizmeti mahal ve miinasib goriildii deyu arz etmegin yevmi iki
akge ile buyruldu. 20 Saban 963" (MD 2 sira: 1036, s. 101). “Miisarun ileyh mektub
gonderub yevmi on akge ile sefer mimari olan Riistem Jevt olub yeri mahiul olmagin
haliya ii¢ akge ile mermercilik hizmetinde olan Mustafa bin Abdullah nam kimesne
mahaldir deyu arz etmegin yevini altt akge ile buyruldu sonra dirt akge ile buyruldu. 20
Saban 963.”(MD 2 sira; 1037 s, 101).

10 BOA, KK, nr: 62, s. 60.

11 BOA, Cevdet Belediye (CB) 674.

12 BOA, CB 674. )

13 Erdenen, Osmanh Devri Mimarlar..., s. 18.

e}
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grup da kendi arasinda ehliyet ve kideme gore bir mertebe teskil ederdi's.
Ustad tabirinin daha ziyade uliifeli ve kadrolu olarak hentiz Hassa Mimarlig1’-
na atanmamig, fakat bu gireve her an tayin edilmeyi bekleyen liyikatl mimar-
lar igin kullamldigr goriilmektedir's . Dolayisiyla iistad mimar, halife mimar
olmaya aday olan kisidir. Bugiinkii ifadelerin aksine halifeler, iistadlardan daha
itibarlt idiler. Ancak aldif gorev bakimindan bazen iistad mimarin, halife mi-
mardan daha fazla uliife aldigina da rastlamlmaktadir'® . (stadlar arasmda da
en basta, kendilerine miistakil olarak saraylardan birinin bakim ve tamir isleri
verilmis olan Saray-1 Atik Ustadi veya Galatasaray1 Ustad: geliyordu. O kadar
ki, bazen bu tistadlardan biri, liyikat ve kideminden dolay: Halifelere takad-
dtim ediyor, onlardan daha fazla uliife alabiliyordu! .

Osmanli mimarisinde, Sultan ve vezirler ile énemli deviet gorevlilerinin
ingaatlar1 Hassa Mimarlar’nin planlama ve gozetimleriyle gerceklesirdi'®. Bu
kisilerin inga ettirdikleri mimari eserlerin énemli bir baltimi kiilliyeler seklin-
de oldufundan, bu yapilarin bilgi ve vetenek sahibi Hassa Mimarlar: tarafin-
dan gerceklestirilmesi, kiillivelerin iyi bir planlama iiriinii olmas1 sonucunu
vermekteydi. Bazen bu planlama, sadece kiilliye diizenlemesi cercevesinde kal-
mayarak, mimarin gériisiinii ve kiilliyenin sehirdeki yerini belirlemede de etki-
li olmaktaydi. Boylece bir kiilliye, sehrin en uygun yerine oturdugu gibi, ge-
rektifinde sehrin biitiiniine ya da en azindan kuruldugn boliimiin gelecefine
baghbagina 151k tutabilmekteydi!'s .

Hassa Mimarlar1 Ser mi’maran-1 Hassa nin emrinde ¢ahstiklarindan onun
verdigi igleri yapmak durumurnidaydilar. Mimarbag: bir Hassa Mimary’n1 istedi-

14 Turan, a.g.m., $.159,

13 Meseli, Hassa Mimarlarindan 12 akge ulifeli Mustafa ve 8 akeeli Mahmud'un vefati
iizerine, Mimarbasi Sinan’in arziyla beger akce ite Ustad mimarlardan olduklar: belir-
tilen Mehmed, Hiiseyin, Dede ve Bali adli mimarlar 26 Rebiytilevvel 994/17 Mart
1586 tarihinde tayin edilmistir (BOA, KK, nr,246, s.188). Ustad mimarlarla ilgili diger
Grnekler icin bkz.BOA, Ru'iis Kalemi (A.RSK), 1474, 5.243; BOA. KK, nr.242, 5.246,
247,

16 Erdenen, Osmanh Devri Mimarlar1..., s. 18.

17 Turan, a.g.m., 5.159.

18 Mustafa Cezar, Tipik Yapilariyle Osmanh Sehircilifinde Cars1 ve Klasik Diénem
Tmar Sistemi, Mimar Sinan Universitesi Yayin 00:9, Milli Egitim Basimevi, [stanbul
1985, 5.373,

19 Cezar, a.g.e, 5.373-374. !
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gi yerde istihdam edebilirdi. Ancak, Hassa Mimarlari’nin gérevlendirilmele-
rinde bilgi, yetenek ve tecriibelerinin de gozdniinde bulunduruldugu goriilmek-
tedir. Meseld, Mimar Sinan’in, Bursa’da Sehzade Mustafa Tiirbesi’nin® ing-
4styla daha dnce Kanuni Sultan Siileyman Tiirbesi’'nin® ingAsinda mimar hali-
fesi olarak caligan Mehmed Cavus’u 1571 yilinda géreviendirmesi tesadiifis
degildir® . Tiirbe ingasmda muhtemelen Mehmed Cavug’un, Hassa Mimarlan
arasinda daha fazla bilgi ve tecriibe sahibi olmasi nedeniyle bu gdrev ona veril-
mistir.

Yukarida da belirtildigi gibi Hassa Mimarlar, Mimarbagi’nin emri altin-
da calistiklarindan dolay: ingd ve tamir faaliyetlerinde onlann asil gorevleri
Mimarbagt’nin verdigi isleri yapmakn. Boylece Mimarbasi, imparatorluktaki
faaliyetlerini yiiritiirken en fazla Hassa Mimarlari’ndan yararlanmigtir. Hassa
Mimarlar’min ingd siirecinde, Mimarbagi’nin talimatiyla ingaatlarin teknik
denetimlerinin saglanmasi, temin edilen malzemenin ingaatlarda kullamlabili-
liginin kontrol edilmesi ve gerektiginde ormanlara ve tag ocaklarina gidererek
istenilen kalite ve ebadlarda malzemenin temin edilmesi gibi gorevlerinin yan:-
- sira, tamir siirecinde de tamir dncesi, kesif ve raporlarimn hazirlanmasi, tek-
nik denetimin yapilarak tamirlerin yiiriitiilmesi ve tamirin sonunda Muhasebe
Defterleri’nin 6n denetiminin yapilmast ve incelenmek iizere Basmuhasebe
Kalemi’ne sunulmas: gibi pekgok gorevleri bulunmaktaydr™ .

Bazi Hassa Mimarlari’mn mimarhik meslekleri disinda dergah-1 aIi gavus-
lugu, defterdarkik katipligi gibi bazt gorevierde de bulunduklari goriilmekte-
dir®.

Arsivlerdeki bazi belgelerden, Hassa Mimarlar Ocagi’'nda kadrolu ve uli-
feli calisan mimarlarin diginda, heniiz kadroya gecmemis ve kadrosuz olarak

20 Bkz. Hakki Onkal, Osmanilt Hanedan Tiirbeleri, Ankara 1992, 5,159-163.

21 Bkz. Hakki Onkal, “Kanfini'nin Tiirbesi”, Uluslararasi Mimar Sinan Sempozyumu
Bildirileri (Ankara, 24-27 Ekim 1988), (Yayina Haz: Azize Aktag-Yasa), Ankara 1996,
5.117-123; Onkal, a.g.e., 5.149-158.

22 12 Numaral: Mithimme Defteri I, sira:709, 5.430.

23 Emre Madran, “I16. Yiizytida Osmanl Devletinde Restorasyon Etkinlikieri”, Uluslara-
ras1 Mimar Sinan Sempozyumu Bildirileri (Ankara, 24-27 Ekim 1988), Ankara
1996, 5.129.

24 Bkz. BOA, MAD, nr.559, 5.22, 189; KK, nr.231, 5.345; A.RSK, Dosya Kismi, 2/94,
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gorev yapan daha pekgok mimarin da bulundugu anlagiimaktadir. Kaytlara,
kadrolu ve ultifeli mimarlar gectigi halde, kadrosuz mimarlarin sayilari konu-
sunda arsiv belgelerinde herhangi bir bilgiye rastlaniimamaktadir, Bu mimar-
lardan daha liyakatl ve ehliyetli olanlar ancak kadrolu bir mimarm 6liimii veya
herhangi bir nedenle yerinin bogalmasiyla onun yerine atanmaktaydi. Zaten,
Osmanli devletinde yiiriitilen imar ve bayidirlik hizmetleri gbzoniinde bulun-
duruldufunda biitiin bu hizmetlerin siurh sayidaki bir kadro ile vapildigim
ileri stirmek mimkiin goriilmemektedir.

Baslangigtan 1802 yilina kadar Hassa Mimarlar Teskilati’na bagh olarak
Mimarbasi'nin nezéreti altmda gahsan ve ocak igerisinde yetisen Hassa Mi-
marlari, hendese ilmini tahsil etmeleri igin 1216/ 1802 yilinda cikarlan bir
Hatt-1 Himayun ile Hendesehdne-i Hiimayun’a baglanmustu® . Yaptlan bu de-
gisiklik nedeniyle, Ser Mi’'maran-1 Hassa Ahmed Nurullah, Hendesehane-i
Hiimayun Hocasi Hiiseyin ve Lagimer Nazirt fsmail Kamil o tarihte meveut
kirkbes? mimar halifesinin isimlerini teker teker yazarak, Lagimci Kannunn-
dmesi'ne zeyl olunan sartlar geregi bunlarin Rius-1 Hiimayun Kalemi’ne kay-
dedilip ellerine Hendesehéne’ye bagh bulunduklarim gosteren ayr1 ayr1 Riius-
1 Hiimayun verilmesi i¢in Divan-1 Hiimiy(in’a miiracaat etmiglerdir” . Bunun
tizerine, Divin-1 Hiimytn’dan “Mucebince Riius-1 Hiimayun'a kayd ve baska
baska rituslar i'ta olunmak buyruldu” seklinde 17 Ramazan 1216/21 Ocak
1802 tarihinde ¢ikan yazi ile kirkbes Hassa Mimar Halifesi Riius-1 Hiimayun
Kalemi’ne kaydedilmis ve her birine ayrr ayri Riius-1 Hiimayun verilmistir®.

Cemaat-i Mi’méran-1 Hassa ad1 verilen Hassa Mimarlar’nin say1si zama-
na ve ihtiyaca gore degismekte idi. 932/1526 yilna ait bir uliife defterine gore
ocagin meveudu 18 oldugu halde®, bundan iki yi1l sonra 933-34/1527-28 yilm-

25 BOA, Cevdet Maarif (CM) 3964.

26 Sunulan {ist yazida mimar halifelerinin sayrlarimin kirkbes oldugu belirtildigi halde, mi-
marlarin isimlerinin yazih oldugu vesikada toplam kirk alts mirmar halifesinin ismi geg-
mektedir (BOA, CM 3964).

27 BOA, CM3964,

28 BOA, CM 3964.

29 Topkapt Sarayl Miizesi Argivi (TSMA), D.9706/2, v.10a.
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da 21’e gikarken®, 1533-34’de 13’¢ , 1536da 7’ye inmigtir . Ancak, 1537"de
9’23, 1548°de ise 8’e ¢ikmugtir®. Boylece Hassa Mimarlari’nin mevcudu
16.yiizyilin son ceyregine kadar gedik yani standartlagmig bir kadro olarak
goritlmemektedir. Dolayisiyla 16. yiizyilm ilk yarisinda Hassa Mimarlar’’mn
sayilarinin gok defiskenlik gostermesinin nedeni muhtemelen budur.

Bu dénemlerde, ocafin kadrosunda meydana gelen bosalmalara aninda bir
atama yapilmadigi gibi, bir bogalma olmadan da tayinlerin yapildigina tesadif
edilmemektedir’® . Ancak 16. yiizyilm sonlarmda mimar kadrolar: igin gedik
tabirinin kullanildif1 ve ocakta meydana gelen kadro bosalmalarinda ise o kad-
roya hemen birisinin atandig1 gériilmektedir® . Bos (mahldl) bir kadroya (gedi-
ge) atanan mimara o gedikte daha Gnce tasarruf edilen uliifenin bir kismu veri-
lir, geriye kalani ise ocaktaki diger mimarlara terakki (zan) olarak dagitilir
veya hazineye birakdirdi¥ .

Hassa Mimarlar’’mn sayis1 1604-1605 yillarmda 39°a kadar yiikselmig®
bu tarihten itibaren gittikce artrmg 1633-1634 yillarinda 43’e kadar ¢ikmig™,
1651, 1652, 1653, 1655,1656 ve 1659 yillarinda sayilar: 42°de sabit tutul-
mus®, 1660, 1661 ve 1662 yiltarinda 40’a inmis* , bu inis devam ederek 1663
yilinda 34’¢ kadar diismiis” ve bu say1 1664, 1666 ve 1669 yillarinda da ko-

30 Omer Liitfi Barkan, “H,933-934(M.1527-1528) Mali Yilina Ait Biitce Omnegi”, 1.0.
iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, C. XV, No. -4, Ekim 1953-Temmuz 1954, 5.309.

31 BOA, Kiigiik Ruznamge Kalemi (D.KRZ), nr. 33118, s.15. ‘

32 BOA, MAD, nr.559, s.13,

33 BOA, MAD, nr.559, s.282,

34 BOA, MAD, nr.7118, s.12.

35 Bkz. BOA, MAD, nr.559, s.113, 300, 320.

36 Bkz. BOA, A.RSK, nr.1470 s.14; A.RSK, nr. 1461, 5.167; A .RSK nr. 1474, 5. 243,

37 Bkz.BOA, A.RSK, nr.1474, 5.238, 243, 266; KK, nr.253, 5.216.

38 BOA, D.KRZ, nr.33120, s.63-64; Turan, a.g.m., s.180-181.

39 BOA, KX, nr.3400, 5.96-97. ’

40 BOA, KK, nr.3399, s.52; nr.3401, vr.55a-b; nr.3402, vr.53b, 54a; nr.3403, vr.54a-b,
55a; nr.3404, s.58b, 59; vr.340544b, 45a.

41 BOA, KK, nr.3406, vr. 45b, 46a; nr.3407, 5.93-95; nr.3408, 5.80-81.

42 BOA, KK, nr.3409, s.101-102; Omer Liitfi Barkan, “I070-1071(1660-1661) Tarihli
Osmanh Biitcesi ve Mukayese”, 1.U.iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, C.XVII, Say1:1-4,
5. 317, ‘
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runmus® , 1670,1671 ve 1672 yillarida Hassa Mimarlar’nm say1s1 bir artigla
35'¢ qiknmstir*. Ancak, 1674, 1675 ve 1677 yillarinda tekrar 34’e inmis®
1679 yihinda 36’ya* 1680°de ise 37’ye kadar giknms*’ 1682 yilinda ise tekrar
34’e inmistir® . 1683°de 36’ya®, 1684°de 39'a¥, 1686°da ise 41’ kadar ¢ik-
musur® . Ancak bu gikis fazla siirmemis, 1687°de 38’e™, 1688’de 36’ya® ve
1691 yilinda ise tekrar 34’e kadar inmigtir® .

Boylece, Hassa Mimarlari’mn sayisi, 16.yiizyihn bagindan 1691 yilina
kadar 14 113 42 arasinda sirekli bir degiskenlik gostermis, devaml: surette sabit
bir kadro ve sayida tutulamamgtir. 19 Ramazan 1102/16 Haziran 1691 tarihin-
de mevcut 34 Hassa Mimari’ndan “on bir nefer iistad ve bina ahvalinde vukufu
olanlar intihdb olunub(secilip)” geriye kalan 23 mimarm isine son verilmis-
tir’>, Ayrica bu 11 mimara toplam 137 akge yevmiye odenmigtir. Osmanli Ar-
sivleri’ndeki baz defterlerdeki kayitlardan, Hassa Mimarlart’nin meveudunun,
1692, 1693 ve 1694 yillarinda da yine 11 oldugu anlasiimaktadiys .

Aragtirmalarimizda Hassa Mimarlar'nin 18.yiizyildaki sayilari hakkmda
herhangi bir bilgiye rastlayamadlk. Ancak bu yiizytlin igerisinde de tipks 16. ve
17. yiizyillarda da oldugu gibi, 17.ylizyilin sonlar: harig, standart bir sayida
tutulmadigin: tahmin etmekteyiz. Nitekim, sayilarinin 1802 yilinda 45’e kadar
¢ikmasi bu goriiglimiizii teyid etmektedir”,

43 BOA, KK, nr.3410, 5.58-59; nr.3411, 5.109-111; nr.3412, vr.51a, b; Omer Liitfi Barkan,
“1079-1080 (1669-1670) Malf Yilina Ait Bir Osmanlt Biitesi ve Ekleri”, 1.U. Iktisat
Faliiltesi Mecmuasi, C. XVII, Ekim 1955-Temmuz 1956, No.1-4, s.230.

44 BOA, KK, nr.3413, vr.52b, 53a; nr. 3414, 5.115; nr.3415, 5.87-88.

‘45 BOA, KK, nr.3416, vr.21a-b; nr.3417, 5.51-52: nr.3419.

46 BOA, KK, nr.3420, vr.50a-b,

47 BOA, KK, nr.3421, 5.102-103.

48 BOA, KK, nr.3423, vr.4%a-b.

49 BOA, KK,nr.3424, 5.96-97.

30 BOA, KK, nr.3425, vr.47a-b, 48a-h.

51 BOA, KK, nr.3426, 5.97-98.

52 BOA, KK, nr.3427, s.112-113.

53 BOA. KK, nr.3428, vr.60a-b.

54 BOA, KK, nr.3430, s.117-118.

55 BOA, KK, nr.3430, 5.117-118.

56 BOA, KK, nr:3430, 5.105; nt.3432, 5. 110; nr.3433, s.106; nr.3435, 5.123,

57 BOA, CM, nr.3964.
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Hassa Mimarlar: arasinda birgok gayri mislim de bulunuyordu. 1526-
1528 tarihleri arasinda ocak mensuplari iginde hig bir gayri miislim adimna rasi-
lanilmadi1 halde, 1582 yilinda sefere memur edilen 17 Hassa Mimari’ndan 9
unun miisliiman olmadigi®® ve 17. yiizyilda bunlarin nisbetinin %40 a hatth
%43 e kadar ciktiff, fakat yiizyilm sonlarinda azalarak %5 e diigtiigii, 18.
yiizyildan itibaren ise bu nisbetin yeniden degiserek gittikge yiikselen bir seyir
takip ettifi belirtilmektedir® .

1533-34 yilindaki 12 Hassa Mimari’ndan sadece ikisi gayri miislimdir.
Bu iki mimardan biri olan Portekizli Kaptan Frangesko muhtemelen gemi ing-
aatr ile ilgili iglerle gorevliydi®®. Ayrica Frangesko bu yillarda 50 akge, 1537
yilinda ise 60 akge ulfe ile Mimarbagi'ndan da fazla ticret almaktaydi® .

a) Yetismeleri

Ahlat mezartaglarindaki imza kitdbelerinde rastlantlan gulim, sakirt, ¢1-
rak, kalfa ve iistad stfatlar1, Selguklular ddneminde sanatgilarim mesleklerinde-
ki durumlarini gosteren mertebeleri belirlemekteydi® . Ayrica bu sifatlar, yap:
sanatgilarr arasindaki hiyerarsik yapiy: ve Anadolu Selguklu déneminde yapi
sanatcilarinin usta-girak iliskisi gergevesinde yetigtirildigini de gostermektedir.

Osmanlilarda ise mimarlarin egitimleri konusu kesin olarak aydmlatilmsg
degildir. Ancak genel kanaate gdre mimarlar, tipki Selguklularda da oldugn
gibi, usta girak iligkileri gercevesinde yetismekteydi. Calismalarimmz sirasinda
bunun aksini gdsteren herhangi bir argiv belgesine rastlamlmadig1 gibi, Rebi-
yiilevvel 1160/Mart 1747 tarihli bir belgedeki bilgiler bu goriisii destekler ma-
hiyettedir® . Buna gore, Hassa Mimarlar’ndan Hiiseyin Halife bin Omer’in
yash ve hasta oldugu belirtilerek, kalelerin kesif ve tamirine gitmeye artik

58 BOA, MD 44, sia: 244, s. 131; Ahmet Refik Alunay, Tiirk Mimarlari, (Haz:Zeki
Sénmez), Sander Yayintari, Istanbul 1977, 5.127; Mehmet Ali Unal, Miihimme Defte-
11 44, Tzmir 1995, s.112-113.

59 Turan, a.g.m., s.160.

60 BOA, D.KRZ, nr.33118, s.15.

61 BOA, MAD, nr.559, 5.13, 282.

62 Beyhan Karamagarali, Ahlat Mezar Taglar, Ankara 1992, s.87.

63 BOA, Ibniilemin Tevcihat (IET) 2525.
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muktedir olmadigi sebebiyle®* verine, yetistirdigi ve fenni mimaride maharet
hasil ettirdigi, Hassa Mimar1 miilizimlarindan Usta [smail bin Abdullah Hali-
fe’nin gorevlendirilmesi istenmigtir® . Ayrica Hiiseyin Halife’nin, Harc-1 Has-
sa Istanbul Malr’ndan aldigi yevini bes akge ulifesinden ii¢ akgesini kendi
arzusuyla Usta Ismail bin Abdullah’a verilmesini istedigi de belirtilmistir®s.
Boylece, donemin Mimarbagist Haci Mustafa’min i’lamuyla, Hiiseyin Halife'-
nin yevmi bes akeelik ulifesinin {i¢ ak¢esine Ismail bin Abdullah, geriye kalan
iki akgeye ise kendisi mimar olmak {izere atamalart yapilmis ve her ikisine de
ayr1 ayr1 mimarlik beratlar verilmigtir®’ .

Osmanh devletinde devsirilen Acemi-Oglanlar'mn bir kismn, Sultanlar,
Yenigeri Agas1 ve Vezirlerce yaptirilan ingdatlarda calistirilirdi®® . Dolayistyla
devsirme olan Mimar Sinan’in daha ziyade yap: islerinde gorevlendirildigi tah-
min edilmektedir®. Buna gore, Mimar Sinan’mn Acemi Ocagi’nda edinmis
oldugu diilgerlik sanatimin giderek yap1 ustaligina doniigtiigii, ingaat iglerinde
cahisirken de mimarhg ustalardan gorerek dgrendigi, katildigy seferlerde kop-
rii kale gibi askeri amagh tesislerin yapiminda ve ele gegirilen gehirlerdeki
onemli yapilarin tamirinde de ¢alisarak bilgi ve tecriibesini artirdif1 kabul edil-
mektedir™.

Hassa Mimarlar’min bag: olan Mimar Agalar, Istanbul’da ikémet etmekte
olup Istanbul disina ancak gorevleri icabn cikmaktaydilar. Bu nedenle, Istan-
bul’da insa ve tamir edilen yapilarla genellikle bizzat kendileri ilgilenmiglerdir.
Ayrica, emirleri altindaki mimarlari, mimar halifelerini ve mimar ¢iraklarini
bu yapilarda kendi kontrolleri altinda galistirarak yetismelerine katkida bulun-
muslardir. Bu bakimdan, 6zellikle 16, yiizyilda Mimar Sinan’in, Istanbul’da
yapmis oldugu eserlerde emri altindaki mimar halifelerini ve ¢iraklarim galis-

64 BOA, IET 2525.

65 BOA, IET 2525.

66 BOA, IET 2525.

67 BOA, IET 2525.

68 Ismail Hakki Uzungarsth, Osmanh Tarihi, C.II, Ankara 1964, 5.555; Omer Liitfi
Barkan, Sifleymaniye Cami ve imareti Ingaat1 (1550-1557), C.I, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara 1972, 5.108-129.

69 Aptullah Kuran, Mimar Sinan, Hiirriyet Vakfi Yaymlari, I.Baskl, Istanbul 1986, 5.18.

70 Kuran, a.g.e, 5.18.
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tirarak, Istanbul’u her tiirlii pratik ve uygulamali mimari bilgihin Ogretildifi
bir mimarlik fakiiltesi sekiine sokmug oldugunu sdyleyebiliriz.

Baylece, Mimar Sinan’in nezaretinde mimarlik egitim ve dgretimini tamam-
layan mimar adaylari, yine onun vermis oldufu yetkiyle Osmanh Imparatorlu-
gu'nun dahilindeki yapilarin ingd veya tamirleriyle gorevlendirilmislerdir. Nite-
kim, Kanuni Sultan Siileyman’n Tiirbesi’nde Mehmed Cavug’u mimar halifesi
olarak ¢aligtiran Mimar Sinan, Mehmed Cavus hakianda “Yarar fistad ve hidme-
tinin uhdesinden geliir” ifadesiyle, onun artik yetismis bir mimar oldugunu vur-

_ gulayarak, Bursa’da Sultan II. Selim’in kardesi Sehzade Mustafa’nin Tiirbesi’nin

ingastyla gorevlendirmigtir™ . A
Ciraklik doneminde bir Hassa Mu‘nan mn dcnetmnnde veya Hassa Mi-

" marlar Ocagi’na bagh olmadan da bazi kigilerin serbest calisarak, yaptiklari

eserlerde mimarlik maharet ve yeteneklerini ispatlamak suretiyle kendilerine
maas baglanarak Hassa Mimarlar: arasina dahil edilmislerdir. Meseld Sam
Beyler Beyi'nin, Divan- Hiimayfin’a mektup gondererek, Sam’daki Imaret-i
Amire’nin ingasin1 bagariyla bitiren Todoros adh zimminin, miri akge ile mi-
mar yapilmas istegi”, 23 Ramazan 967/17 Haziran 1560 tarihli bir hiikiimle
olumlu karstlanmgtir™

Selguklu ve Osmanh donemlermde hemen hemen biitiin sanatgilar kendi
meslekleriyle ilgili bir Ehl-i Hiref Tegkilati’na bagliydi. Bu teskilatlar, hem bir
sendika, hem de sanat ve zenaatkarlik iglerinin kalitesini denetleyen toplumsal
bir kurumdu. Genellikle ¢irak-kalfa-usta iligkisi igerisinde hiyerarsik bir mes-
lek egitimi yapiimaktaydi. Bir sanatg1 adaymin bu agamalar: gegmesi bagarisini
simgeleyen torenlerle oluyordu™. ‘

Mimar aday aday: yani gakirt olarak ocaga intisap edenler, Mlmarbag;l nin
ve kidemli mimarlarin nezaretinde yetigerek Hassa Mimarlar1 arasma girerler-
di. Bunun yamsira, Cebeci Ocag1, Top Arabacilari vb.devletin dier birimle-
rinde gorev yapanlardan mimarlifa kaabiliyeti olanlar da ocaga almrlardi™.

71 12 Numarah Miihimme Defieri 1, sira: 709, s. 430,

72 BOA, MD 4, sira: 898, 5.87.

73 BOA, MD 4, sira: 898, s.87.

74 Selguk Miilayim, Sanata Girig, 2. Baski, {stanbui-1994, 5.45.

75 BOA, KK,nr.253, 5.75; A.RSK, 1474, 5.241.
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Hassa Mimarlar Teskilit:’mn bir cesit miihendislik-mimarhik mektebi ol-
dugu belirtilmektedir. Az bir ulife ile tegkilata girenler, Mimarbagilarn ve
kidemli halifelerin neziretinde yetigir ve kademelari agarak Ser-Mimirin-1
Hassalifa kadar yiikselirlerdi. Hassa Mimarlari’nin yetigmeleri icin tatbikatin
yanisira teorik bilgiler de veriliyordu™. stanbul’daki mimarlar Sedefkarlar
Kérhénesi’'nde, nazari olarak hendeseye dair okunan kitaplardan sonra, biiyiik
tstadlarm yaninda yillarca fiili olarak ¢ahigarak meslegin esasim Ogrenirler-
di” . Mesala Sedefkir Mehmet Aga, dnce yitmi y1l kadar Mimar Sinan, ondan
sonra da Dalgic Mehmed ve Davud Aga’larin maiyyetinde ¢caligmisti™.

Sultan Ahmed Camii’nin mimar1 Mehmed A§a hakkinda Cafer Celebi
tarafindan 1023/1623 yilinda yazilan ve Mehmed Aga’nin hal tercemesinden
bagka, “hendese”nin tarifi ve “mimar” kelimesinin agiklamasindan baghyarak
mimarlifa ait terimlerden, mermer ve tas ¢esitlerinden, zira, parmak, ayak,
adim, mil, fersah, déniim ve evlek hesaplarindan, yapilara ve onlarin detayla-
rina ait resimlerinden ve ingaat iglerinde ¢alisanlardan bahseden Risale-i Mimi-
riye’nin™ , mimarlarin teorik bilgilerini artirmak amaciyla telif edilen eserlerin
tipik bir 6rnegini teskil ettigi belirtilmektedir®. '

Ayrica Enderun Mektebi® ise, “Sarayin mimarini, nakkagini, ressamint,
hattatint, katibini, imamini, milezzinini, milneccimini, miiverrihini, sairini,
alimini, silahgorunu, hanendesini, sazendesini, nitktedanim, soytarisint yetis-
tirir hatta ¢ok defa Tiirk devletinin seraskerini, kazaskerini, sadrazarn, kap-
tart deryasini, valilerini, elgilerini™® yetistiren yiiksek diizeyde bir akademi
idi® . Dolayistyla, Osmanh devletinde “en kuvvetli hafiz ve miiezzinlerin, en

76 S. Turan, a.g.m., 5.177; Orhan Erdenen, “Eski Mimarlarimizin Yetismeleri”, Mimar-
ik, Vi(32), Istanbul 1966, 5.19-22,

77 Tahsin Oz, Mimar Mehmet Aga ve Risale-i Mimariye, Istanbul 1944, s.6.

78 Bkz. 0z, a.g.e, 5.7-13.

79 Bkz.Orhah Saik Gokyay, “Risale-i Mimariyye-Mimar Mehmet Aga-Eserleri”, Ord.P-
rof. Ismail Hakla Uzuncarsili’ya Armagan, Ankara 1976, s. 107-206.

80 Turan, a.g.m., 5.177-178.

& Enderun Mektebi hakkinda genis bilgi icin bkz. I.Hakk1 Baykal, Enderiin Mektebi
Tarihi, C.1, istanbul 1953; Ulker Akkutay, Enderdm Mektebi, Ankara 1984.

82 Osman Nuri Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, C.I-1I, Eser Matbaast, Istanbul 1977, s.16.

83 Yilmaz Oztuna, “Osmanh Saray Universitesi Enderiin”, Hayat Tarih Mecmuasi, Say1:1,
Subat 1972, s.10-13; Resad Ekrem Kogu, "Osmanlt Sarayinda Enderiin Teskildtt”,
Hayat Tarih Mecmuasi, Say:: 7, Agustos 1972, 5.31-35.
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hassas sair ve ediplerin, en cesur asker ve kumandanlarin, en mahir sanatkar-
lartn, mimarlarmn, ressamlarin, nakkaslarin, musikisinaslarm, hattatlann, en
degerli alim ve miiverrihlerin™ Enderun’dan mezun olanlar arasindan yetisti-
gi belirtilmektedir, Burada, ozellikle merkezi otoritenin sanat¢1 kadrosu yetis-
tirilir, hah, minyatiir ve diger el sanatlan iireten atdlyelerin sanatg: cekirdegi
olusturulurdu® . Buna gore, Enderun 6grencileri arasinda, “baska bir fende,
bir sanatta ihtisas kesbetmek isteyenler miisait giin ve saatlerde ayri bir mual-
limden iktisabt feyz igin miisait zamanlarda serbest birakilir ve bu fen ve sanatt
Ogrenenler ayrica ihsana ve taltife nail olarak tegvik edilirlerdi, ”*

Enderun’da, 6grencilerin sanatla ilgili 6grendikleri bilgileri pratife uygu-
lama imkéam saglamak amacina yonelik bir karhinenin yani at6lyenin bulundu-
gu anlagilmaktadir. Ciinkii Risale-i Mimari’de anlatilanlara gore, “Bir adam,
bu giizel ilmi (hendeseyi) ve bu az bulunur fenni bilmedikce eksiksiz “sadefkar-
ltk’a giicil yetmez ve mimarlik sanatinda geregi gibi iistad ve méahir olmaz”-
di¥” . Boylece hendese ilmini tahsil etmeyenin mimarlik sanatinda geregi gibi
{istad ve mahir bir mimar olamayacagimn belirtilmesi fikri, mimarlarm Ende-
run’da hendese 8grendiklerini dolayisiyla mimarlarin meslekleriyle ilgili teo-
rik bilgileri Enderun Mektebi’nde grendiklerini agikca gdstermektedir.

Ayrica Risale-i Mimariye’de, Mehmet Aja’nin sadefkarhk ve mimariye
nasil merak sardig1 ve bu mesleklere nasil bagladig1 anlatilirken, onun bir 63-
rencinin elinde hendeseye ait bir kitabi okurken, piir dikkat dinlemesini kérh-
4nedeki Ustadlarin goriip, kitab okuyan 6grenciye donerek, “Jsbu oflan, senin
arastirmalarint bedeniip sadefkirlik ve mimarlik sanatlarina arzu gosterdi”
demelerinin sebeb oldugunun belirtilmesi olay1 da, Enderun’da mimarhk egi-
tim ve GFretiminin yapiidigimin bagka bir delili sayilabilir®.

84 Ergin, a.g.e, s.17.
85 Miilayim, a.g.e., 5.45.
86 Ergin, a.g.¢, s.16.
&7 Gokyay, a.g.m., 5.128,
88 Gokyay, a.g.m., s.131.
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b) Atanmalari

Hassa Mimarlar Ocagr’ndaki yiikselmeler ve bos kadrolara atamalar Ser
Mi'maran-1 Hassa’nmn teklifi iizerine®® , ya Divin-1 Huméy(n’ca ya da Sadr-
dzam’m buyrultusu ile yaprlmaktaydi® . Mimaran-1 Hassa Cemaati’'nde mimar -
olanlarin herhangi bir sebeble bu gorevlerinden ayrilmalarinda yerlerine, diger
mimarlar arasindan “erbab-i istihkak” olanlar atamirdi® . Mesel, Sefer Mima-
r1 Riistem’in 6liimii iizerine yerine, Mimarbagt Sinan’in teklifiyle, 20 Saban
063/19Aralik 1556 tarihinde mermercilik hizmetinde bulunan Mustafa bin
Abdullah Divin-1 Huméyln tarafindan atanmigtir®. 18. ylizyilin sonlarinda
Mehmed Resid Halife’nin 8llimiiyle bog kalan Hassa Mimarlifi’'na ise Ser
Mi’méréin-1 Hassa Mehmed Arif’in teklifi ve Sadrazim’im buyrultusu ile 29
Cemaziyelevvel 1212/19 Arahk 1797 tarihinde “Ocag-t mi’'mari miilizimlerin-
den Esseyyid Ahmed Nesib” tayin edilmigtir® .

Hagsa Mimarlifi’na atamalardaki bu uygulamaya, III.Selim (1789-1807)
zamamnda kurulan Miihendishane-i Berri-i Humayin’dan (1795) mimar gik-

- maga ba;glaymcaya kadar devam etmis, 1216 (1801-1802) ylhnda ise yeni bir
nizama baglanm1§, cemaat i¢indeki kethiidalik, katiplik, mermercilik, minare-
cilik v.b. gibi hizmetlerin atamalan, eskiden oldugu iizere Mimarbagilar'm
tekliflerine birakildig: halde, Hassa Mimarlan’'min ancak Hassa Mimarbasist

- ile Mithendishane-i Huméyin Nazir1 ve Mithendishane-i Huméy{in Hocasi'nin

miigterek arzlari lizerine atanmaya baglanrmigtir™ . Ancak bu uygulama da, 1222/

1807 senesinde dénemin Mimarbagisinin 22 Zilkade 1222/21 Aralik 1807 tari-

hinde Divan-1 Hiiméy(n’a bir takrir sunarak, mimarlarin sadece Hassa Mi-

89 Bkz. BOA, MD 2, sira: 1037, 5.101; MD 4, sira:2109, 5.202; A.RSK, nr.1461, s.167;
A.RSK, nr.1475, 5.2: A.RSK, nr.1470, s.14, 20; KK, nr.218, 5.105; KK, nr.253,
5.216; KK, nr.248, 5.6; KK,nr.246, s.172, 188, 221.

90 Selguk Miilayim, “Mimar Sinan ve Halefi”, Uluslararas1 Mimar Sinan Sempozyumu
Bildirileri, (Ankara, 24-27 Ekim 1988), (Yay.Haz: Azize Aktag-Yasa), Ankara 1996,
$,347;Turan, a.g.m., s.160.

91 Bkz.BOA, CM 6605.

92 BOA, MD 2, stra: 1037, s.101; Turan, a.g.m., 8, 184,

93 BOA, Cevdet Saray (CS) 950; Turan, a.g.m., s.185.

94 BOA, CS 3970; Turan, a.g.m., s. 160-161, 186.
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marbagisi’nin arziyla atanmasim istemesine kadar devam etmistir® . Mimarba-
si'mmn bu istegi lizerine ¢ikan Hatt-1 Hiimayun’da, yeniden verilen nizama gore
mimar atamalarinin, Rijus-1 Hiimayun ve Bagmuhasebe Kalemleri'ne kaydedil-
medigi belirtilip, sadece der-kenar olunmasimin zaten uygulanan kurallardan
oldugu hatirlatilarak, bundan boyle yapilacak atamalarin Hassa Mimarlar Oca-
g1'na ilmihaber verilmek suretiyle Basmuhasebe ve Rijus-1 Hiimayun Kalemle-
ri’ne kaydedilerek yapilmas: istenmigtir® .

¢) Ucretleri

Mimar Agalar da dahil olmak iizere Hassa Mimarlar Ocag1 miintesipleri-
nin hepsi de ulfifeli idiler. Ancak ulGfe miktarlan sabit olmayp zamana ve
Osmanl: devletinin mal durumuna gore degismekte idi. Ulifeler 16.ylizyilda
daha yiiksek oldupu halde, akgenin degerinin bir hayli diistigii 17.ytizyilda
eski miktarim dahi muhafaza edemiyerek bir kag istisna disinda gittikce azal-
mgtir. Bunda, devletin ekonomik sikintilarmim yanisira, ingaat iglerinin azal-
mast, artik Mimar Sinan veya Mimar Davud ayarinda bir Mimarbagi'nin yeti-
sememesi ve bundan dolay: da Hassa Mimarlar Teskilétl’mn eski Gnemini kay-
betmesinin rolii de bilytiktlir® .

Hassa Mimarlarn maaglarim Kiigiik Ruznimge Kalemi’nden almaktaydi-
lar. Ingaat faalivetleri ve seferlerdeki hizmetleri nedeniyle maaglarma bazen
terakki de yapilircdh®®.

Hassa Mimarlari’nin, padigahlarin hanedan mensuplarinin ve vezirlerin
yaptirdiff1, baglangigta dzel girigim gosteren ancak isgin bitiminde vakif kurulu-
su haline dbniisen insaatlardan, mimarlk harci ya da baska bir ad altinda bir
mimarlik iicreti alip almadiklarma dair heniiz kesin bir bilgiye sahip degiliz.
Kamu yararina ytineiik bu tiirlii ingaatlar sonradan vakif kurulugu haline geti-
rilmekle beraber, bunlarin vakfiyeleri diizenlenmeden vakaf binalar seklinde

95 BOA, CS 3970.

96 Detayl: bilgi igin bkz. BOA, CS 3970..
97 Turan, a.g.m., s.162.

98 Bkz.BOA, KK, nr.244, 5.103.
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telakki edilmis olmalan diistiniilemez. Bu bakimdan, bu gesit insaatlarda Has-
sa Mimarlari’nin emeklerinin, bir devlet gérevlisi olarak aldiklar1 resmi maag
ve gelirlerinin disinda, ancak ihsan seklindeki maddi &dlillendirmelerle kargi-
lanmus oldugunu soyleyebiliriz® . Nitekim, gerek yapilarin inga siireglerinde
gerekse igin bitiminde ingaat sahiplerince Hassa Mimarlari’na ihsanlarda bulu-
nulduguna dair Osmanl tarihlerinde ve arsiv belgelerinde bir hayli bilgi bulun-
maktadir,

Hassa Mimarlar1 veya halifeleri Istanbul disinda gorevlendirildiklerinde
kendilerine gorev siiresince ddenen ticretin disinda derecelerine gére harcirah
da 6denmistir. Mimar halifesi Hasan Halife Divin-1 Hiimay(n’a sunmus oldu-
gu arzihalinde, ferman-1 ili ile Merig Irmagi'ndaki kopriiniin kesfine memur
oldugunu belirterek, eskidenberi boyle gorevlendirilen mimarlara harcirah dden-
digi i¢in kendisinin harcirahmna dair yazinin Bagmuhasebe’den g¢ikarilmasit
talep etmistir'®. Defterdar’a havale edilen bu istek olumlu karsilanarak, 13
Cemaziyelevvel 1179/ 28 Ekim 1765 tarihinde Hasan Halife’ye 50 kurug harci-
rah verilmesi kararlagtinlmigtir™ . Ayrica, 1763 yihnda Mimarbagt Mehmed
Tahir Aga'® ile Edirne’deki binalarin kegfine giden iki mimar halifesinden her
birine 75'er kurus, ocak katibi Emin’e ise 100 kurus®, 1789 da yine aym
gorevle Edirne’ye gonderllen Mustafa Halifeye ise 50 kurug harcirah verilmis-
tir'®
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Dini Araghrmalar, Eylil-Aralik 1999, C. 2,5. 5

irfan Ordusunun Temelleri

Tiirklerde Medreseler
(Karahanli, Seicuklu ve Beylikler
Devri Medreseleri)

Altan Cetin®

Giris

Devletin temel miiesseslerini zihniyet baglaminda degertendirmek gere-
kir. Bir agacin meyvesi tohumundaki istidatta sakli oldugu kadar onu topraga
attiran ziraatci digiincede de giztidir. Devletin karakteri mtiesseseleri ile ortii-
~ giir. Bu anlamda her devletin- ki o medeni diizeyde topluluklarin neticesidir-
temel aldifi/esinlendigi bir birikim ve diigiince tarihsellii vardir. Bu millet
ruhuyla ona 6lgii veren mananin imtizacidir. Yani bu milli boyutun zaman iistii
diigiinceyle terkibinin faal/fonksiyonel bir ortaklifadir. Ortagaglarda bu anlam-
da ortaklifin zaman iistii kismin bliyiik oranda inanca ait degerler belirliyor-
du. :

* Aras. Gor., Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolimi
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Inanc sistemi, kiiitlirlesmenin, belli bir kiiltiire tabi olmanin/ ‘gecmenin en
glicli aracidir. Tarihte din, insana ve topluma bir yasam ve davranig cergevesi
vermigtir. Fakat, dinden kiiltiire eklenen kiiltiir degerleri ve davramglan da
degisir, otokton kiiltiirle yeni bir terkip viicut verir'. Tiirklerin Islam dinine
girmeleri yukarida ifade edilen sosyolojik hakikatin paralelinde bir gelismeyi
saglamistir.

Tiirklerin din tarihilifi yeni dinin evrensel anlamyla imtiza¢ edince miite-
madi medeniyet dairelerinden birisinin temeli daha atilmms oldu. Tiirkiin millet
ruhunda bulunan potansiyel enerji yeni z1hmyet1ne/medemyetme hizmet admna
harekete gecmistir.

Tiirkier Islam medeniyet dairesine girisle caglarm yakalamig oldular. Din
ve toprak diizeni esaslarina miistenid oldugu sdylenebilecek bir ¢aga gegis yap-
tilar. Bu durum onlarin muhtelif dinamiklerinde de bir inkilab1 miindemictir,
Onlar tarihi birlikteligi yasamakla birlikte aslinda yan-gécebe hayat tarzlart ile
bir dnceki cagim cagdagi idiler. Tiirkler Islam’a giristen sonra capdaslasma
kozasmn iginden lider gii¢ olarak ¢iknmglardir. Tiirklerin Islam medeéniyeti
dairesine girmeleri; ve bu topluluk iginde bir siire sonra idareci vasfi kazanma-
lar1 onlari bu medeniyetin miiesseselerinin de teskiline adeta vazifeli kilmstir.
Bu anlamda Tiirkler Islim diinyasinda pek ¢ok kurumun banisi olma serefini
kazanmuglardir. Tiirklerin kurdugu bu miiesseseler daha sonraki zamanlar igin
birer drnek olmugtur. Mesela, Biiyiik Selguklu Devleti Miisliiman iilkelerin
ortasinda kurulmus ve biitiin, siyasi, iktisadi, dini icraat: dogrudan dogruya bu
memleketlerin meselelerine, Tiirk ve yerli Miisliiman halkin arzu ve ihtiyagla-
rinin fatminine yonelmisti. Bdylece kaynagmay1 gergeklestirmek suretiyle Tiirk-
Islam devlet ve cemiyetini meydana getirmeyi bagaran Biiytik Selguklu Devleti
soniraki bin yila damgasint vuran bir biiyiik ¢ag vasfi tagimaktadir®,

10. asirdan itibaren Islam iilkelerinde uzaklasan Abbasi iilkesinde liiks ve
israf artarken, Selcuklular Tiirk-Islim sosyal devlet gelenegini dnce Tiirkis-
tan’da sonra Anadolu’da yagatmuslardi. Nitekim ne Selcuklulardan ne de kla-

1 Halil Inalcik, “Tiirkiye Cumhuriyeti ve Osmanlt”, Dogu Bati, S. 5, Kasim-Ocak 1998-
?9, Ankara, 1998, s.11- 12. _
2 Ibwrahim Kafesoglu, Tiick Milli Kiiltiirii, Istanbul, 1989, s, 342.
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sik Osmanl déneminden giinimiize mitkemmel bir saray kalmamakla birlikte
halen kullanilan camiler, medreseler, kervansaraylar, imaretler, kiitiiphaneler,
dariissifalar, kopriiler, su yollarr v.s. buna bir delil teskil etmektedir.” Tiirk
tarihinin bin yillik bir geligimine damgasini vuran kader denk devirlerden biri
Oguzlarn miisliman almalan ve Biiyik Selguklu Devleti’nin kurulmasiyla
baglayan zamanlardir.

Tiirklerin Islim diinyasinda etkin olarak faaliyet gosterdikleri sahalardan
biri de egitimdir. Gergekten onlar gerek yeni girdikleri dini dgrenme, gerekse
ilim ve ilim adamna yeni din gergevesinde sunulan vizyon ve ilim Ofrenmeye
ve H3retmeye olan tegvik* gibi sebeplerle Tiirk devlet adamlari ve ileri gelenler
bu ise biiyiik nem vermisler adeta kendilerini bu islere vakfetmiglerdir. Tiirk-
lerin daha Abbasiler zamaninda ilim faaliyetleriyle ilgili olduklar: ve kiitlipha-
neler kurduklar: goriilmektedir. Abbasi Halifesi el-Mitevekkil’in veziri olan
Feth b. Hakan’in kiitiiphanesi vardi. Bu kisi alim, genis kiiltiirlii ve asir1 dere-
cede okuma diiskiinii idi®. Yine Selguklular ve onlardan furw’ eden devletlerin
medeniyet tarihinde en biiyiik hizmetleri, siiphesiz Tugrul Bey zamanindan
itibaren {slam diinyasinin her tarafim cami, medrese, kiitiiphane, tip mektebi,

_hastahane, imaret, zaviye ve kervansaraylar ile doldurmalari, bu miiesseselere
biiyiik vakiflar yapmalari idif. imadiiddin el-Isfehani Nizamilmilk herhangi
bir kasabada ilimde isim yapmis ve derinlesmis bir kimse bulmussa onun adina
bir medrese bina etmistir ve ona vakif tesis ederek bir de kiitiiphane kurnmgtur
demektedir”. Goriildiigii gibi Tiirkler ilim faaliyetlerine biiyiik dnem vermigler
bu sayede binlerce yil islami Tiirk toplumu ve devletinin devamin safflayacak
bilgi ve yetigmis insan giicti eksikligi cekmemistir. Bu faaliyetler Tiirklerin

3 Ahmet Tibakoglu, Tiirk iktisat Tarili, Istanbul, 1994, 5.97.

4 Kuran-t Kerim ve Hz, Peygamberin hadislerinde ilim ve ilim yolunda infakta bulun
tesvik edilmigtir; “De ki; Hig bilenlerle bilmeyenler egit olur mu?”(Zimer:9), “BEy
iman edenler! Kazandiklanmzin en giizel olanlanndan ve sizin igin yerden gikardifimiz
seylerden infak ediniz.” (Bakara: 267), “Ademoglu 6ldii mi ii¢ gey miistesna ameli
kesilir; Cari bir sadaka, kendisinden sonra kendisi ile faydalanilan ilim, yahut kendisine
dua edecek salih bir evlat.” (Tirmizi).

Ahmet Celebi, Isldm’da Egitim Tarihi, (Ter. Ali Yardim), Istanbul, 1983, 5.197.
Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk Islim Medeniyeti, Istanbul, 1997, s. 331.
Celebi, a.g.e., s.1 14,
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sadece kiligla miicehhez silahli kuvvetlere degil kalem ve kitap teghlzatlyla
donannus irfan ordularina da sahip olmalarint saglanugtir,

Islam diinyasinda egitim ve 6Fretim faaliyetleri baslangigtan beri iizerinde
ehemmiyetle durulan konulardan biridir. Zira toplumu 1slah etmek ve ona gere-
ken bigimi vermek icin egitim sisteminin gelistirilmesi gerekir.® Dinin siirekliligi
ve teblifini saflayacak kurumlara ihtiyag duyulmaktaydi, Bunu ilk basta cami
yaparken sonralar: medreseler de bu islevi yiiklenmigtir.®

Cami kurumlari kuttap, Darii’ I-Hikmet ve Daru’ I-ilm akademileri, med-
rese ve bimaristan modern ¢aglara dek Miisliiman sehrinde hakim olan egitim
kurumlartydilar. Bunlarm yam sira “ulema” nin sahsi gayretleri ve sufi cemi-
yetleri de efitimdeki dnemli yerini korudu®. Islamiyette cami, ibadet yeri ol-
mak yannda bir egitim binasi olarak da kullamilmustir. Camilerde hoca bir
- stitun 6niinde ya da bir kdsede 6grencilerini etrafina toplar, ders verirdi. Halka
adi verilen bu okul tiiriinti hadisler Hz. Muhammed’e kadar gotiiriir". Ik za-
manlar camilerde yapilan egitim ilim taliblerinin ve halkalarmin saysmn art-
masl, zamamn degigmesi ile ilimlerin geligip kollara ayrilmasi, bazi ilim dalla-

rmin 6zel mekanlara ihtiyag hissettirmesi gibi nedenlerle medreseler kurul-
du®. Ders fiilinden iiretilmis ve ders verilen bina veya yiiksek okul anlanuna
gelen medrese cami okullarindan sonra ortaya gikmustir, Fakat medresenin
meveudiyeti cami okullarmda yapilan egitim faaliyetine son vermemistir. Cami
ve medrese ¢ogu zaman bir kiilliye iginde birlikte insa edilmis ve her ikisinde
de 6Fretim faaliyeti birbirine paralel olarak devam etmistir. Ancak medrese
Ofretimi cami OFretimine gore daha standart, daha sistemli ve daha diizenli
idi®. Medreselerle cami arasindaki en onemli farklar medreselerde Eyvanlarn,
miiderris ve dgrenci odalarimn bulunmasidir®.

8 Ziya Kazici, Islimi ve Sosyal Agidan Vakiflar, fstanbul, 1985, 5.125.

S Hisam Nagabi, Egitim Kurumlar, Isldm Sehri, (Haz. R.B. Serjeant), (Ter. Elif Topgu-
gil), Istanbul, 1997, s.85.

10 Nagabi, a.g.m., s. 95. .

11 Aptullah Kuran, Anadolu Medreseleri, Ankara, 1979, s.1. -

12 Celebi, a.g.¢., s.109,

13 Kuran, a.g.e,, s.1; Johs Pedersen, “Mescid”, 1.A., C. 8, Tstanbul,1993, s. 59.

14 Celebi, a.g.e., 5.1 10
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Medeniyetler kendilerinin zihniyetlerini miiesseselerle ve sembollerle ifa-
de ederler. Bu ifade gekli miiesseselerin sekillenme tarzina kadar aksedebilir.
Bu ciimleden camii ve medresenin bir arada insa edilmesinin remzi bir anlarm
da oldugu diisiini‘xlmektedir.'Bir ¢ok hallerde cami ile medresenin birlikte ya-
pilmas: Isldm geleneginin din ve ilmi birlestirici egiliminin ifadesidir. -Bu Isl-
Am’1n esas umdelerinden olan Birlik’e yonelistir.- Medresenin cami ile birles-
tirilmesi stinni doktrini daha kolay yayabilmek amaciyla da diisiiniilmiig olabi-
lir®s.

Medresede Gireti liyesi-profesor- miiderristir. Medreselerde genellikle bir
miiderris bulunur, bu sahis hem egitimi yiiriitiir hem de idari isleri yapardi.
Biiyiik medreselerde birden fazla miiderris de bulunabilirdi. Miiderrisin yar-
dimeist Muid’dir, Muid miiderris tarafindan 6grenciler arasindan secilirdi.
Gorevi ilk seviyedeki 6grencilerle mesgul olmak idi. Muidin sayis1 ve mezhebi
miiderris gibi vakfiyede belirtilirdi. Medresenin diger bir tiyesi talebelerdi.
Bunlarn sayisi da vakfiyede belirtilirdi.

{slam egitiminde diplomamn karsilir icazettir. Bu miiderris tarafindan
verilir ve medresenin ad1 yazilmazdi'. Ogretmen Sgretim bitiminde dFrencile-
re icazet adh verilen sertifika verir ve neticede onlar da 6gretmenlik meslegine
girmis olurlardi. Bazen icazet bir tek konuda (8rnegin hadis, fikih), bazen de
birkag konuda birden, bazense yalmzca grencinin 6frenim yaptif1 kitaplar

_icin verilirdi. - : .

Medreselerde bir smav sistemi de varch. Icazetlerde okulun adindan ziya-
de miiderrisin ad1 yazilmstir”

Goriilecegi gibi medrese deyince akla bina, bu binada gretim yapan ve
hizmet eden personel, bu binada okuyan 6grenci olmak iizere baglica i¢ unsur
gelir. Medresenin bagimsiz bir yiiksek 6gretim milessesesi olmasi igin bu i¢
unsur da yetersizdir; binamn aydinlanma, tamir, 1sinma, gibi masraflari, per-
sonelin maaglarini, 6grencilerin burslarim karsilayacak gelir kaynagumn bulun-

15 Dogan Kuban, Batiya Gd¢ilin Sanatsal Evreleri (Anadolu’dan Once Tiirklerin Sanat
Ortaklary), istanbul, 1993, 5.145.

16 Kuran, a.g.e., 82-3, :

17 Fazlur Rahman, Istim, (Ter. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Istanbul, 1993, s. 257.
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mas) sartur. Medrese banileri bunu Isldm toplumunda daha énce varligi gorii-
len vakif ile halletmislerdir. Medresenin tiimiyle islemesi i¢cin buraya gelir
kaynaklari bulunmugtur'®. Medreseler birer vakif miiessesesi olarak cesitli de-
virlerde hizmet vermiglerdir. Bu anlamda Tiirk hayir/ilim severliinin ve me-
deni yapisinm temsilcileri de olmuslardir. Medrese binalarina miessesenin
durumuna gore imaret, kiitiiphane, hamam, gibi diger kurumlar da ilave edilir-
di®.

Medresenin bir plan tipi olarak énce Horasan’da belki de Budist Manastir
(Vihara) lardan esinlenerek geligmis olmasi ihtimaldir. Bu manastirlar arasinda
en unliilerinden bir Belh yakininda Nevbahar Budist manastir: idi. Medresele-
rin ilk ortaya gikiglarinda agir1 bir stinni tarikat olan Karamiyya zaviyelerinden
ornek alindiklart da ileri siiriilmiigtiir. Boylece baglangicta medrese ve zaviye-
nin benzer amaglarla ortaya cikimg olmasi ve genel bigimleriyle aviulu vihara-
lardan esinlenmeleri ve medrese- zaviye arasinda fazla fark olmamas: g0z ardi
edilmeyecek bir tezdir. Medrese ve zaviyenin eyvanh ev 6rneklerinden geldigi
seklindeki fikir de kabul edilebilir®. -

Camii medreselerin sozlii gelenegin hakim oidugu gicebe Tiirk yapisin-
dan, yazili gelenege dayanan yerlesik gelismis seviyeye ulagilmasinda biiyiik
rolii olmugtur. Ayrica yeni dinin siirekliligi ve teblifini saglayacak kurumlara
ihtiyag vardi. Medreseler bu anlamda tarihi olarak camiden sonra bu is icin
ortaya ¢ikan kurumlardir.

Medreselerde normal 6§retim faalivetleri diginda daha bir ¢ok ilmi faali-
yet de vardi. Buna genel olarak medresenin genis halk kitlelerine faydali olma
¢abasi denilebilir. Bu daimi gorevliler eliyle ve gegici olarak medreseye disari-
dan davet edilen veya medreseye kendiliklerinden gelen ilim ve fikir adamlariy-
la oluyordu®.

18 M. Altay Kéymen, Alparslan ve Zamani, B. Selguklu imparatorlugu Tarihi, C3, An-
kara,1992, 5.347-348.

19 Ziya Kazict, Islam Miiesseseleri ‘Tarihi, istanbul, 1991, s. 210,

20 Kuban, a.g.e., s.142-143. -

21 Nagabi, a.g.m., 5.84.

22 Koéymen, a.g.e., 5.381,
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Karahanli Medreseleri

Karahanliiar dénemi Tiirk tarihi icinde bir gecis ve kaynasma devrinin
adidir. Bu yeni bir medeniyet ve hayat diizenine gegisin de basladif1 devredir.
Teskilath bir devlet diizeni iginde Islami Tiirk toplumunun mayalanma ortam-
larmnm ilklerindendir. Bu yap: iginde uzviyetin kurumlar da tesise baglamustir.
Bunlarin en énemlilerinden birisi stiphesiz egitim kurumlaridir. Karahanlilar
miisliiman bir toptuluk olarak kendileriyle ¢agdas Abbasi Devletindeki mevcut
medreseleri 6rnek aldilar. Bu kurumlar kisa bir zamanda iilkenin her tarafina
yayildi. Semerkant, Buhara, Tagkent, Balasagun, Yarkent, Kaggar, gibi sehir-
lerde medreseler acildi. Karahanhlarin bilime dnem vermeleri, bilim adamlar:-
mt korumalari nedeniyle toplumun bilgi diizeyi yiikseldi. Karahanli hiiktimdar-
Jarinin medreselerin kurulup yayilmasina 6nem vermelerinin bilim sevgilerin-
den bagka baglica iki nedeni daha vardi; Medreselerden yeni miisliiman olan
Tiirk boylarmmn yeni inamglarim pekistirme, yeni dinleri ile celigen eski ina-
mislarin kaybettirme araci olarak yararlanmak yani zihniyet degistirici olarak
istifade etmek, medreselerden cevrelerindeki Siilere kargi Siinni Hanefi inagla-
rin1 koruma arac olarak yararlanmakn®,

Bu devirde Farabi®*, ibn Sina®, Biruni?®, Yusuf Has Hacip?, Kaggarli

Mahmud? gibi kigiler yetismis ve bilimfegitim konusunda cok deferli cahs-

23 Yahya Akyiiz Tiirk Egitim Taribi, istanbut, 1993, 5.19-20.

24 “Farabi (870-950) Tiirk Egitim tarihinde nemli yeri olan bir alimdir. Ona gdre egiti-
min amae1 mutlulugu bulmak ve bireyi toplumda faydals hale getirmektir. Egitimin aile
reisi, Eretmen ve devlet bagkan tarafindan yapridigim soyler. Opretim nazari, egitim
ise amelidir. Medreseler meleke kazandirma ve nazari/ ameli birlikteligi olan yerler-
dir."Akyiiz, a.g.e., 5.22.

25  “ibn Sina (980-1037) Bgitimi diinya ve ahirette mutluluk igin gerekli goriir. Onun igin
esas olan ahlik ve fazilettir. Bilimden amag miikemmellesme ve Allah’™ bulmaktir, ibn
Sina her simiftan gocugun egitim hakki oldufunu savunmaktadit.” Akyiiz, a.g.e., .
26.

26 “Biruni bilimde gdzlem ve deneylere dayamlmasi gerektigini soyler. Aragtirma ve
dgrenmede taklit ve ezbercilikle fikir taassubuna karg: cikmistir.” Akyiiz a.g.e., s. 20.

27 “Baba ofilunun yetismesi igin emek verirse/ Offul o terbiye altinda iyi yetigebilir. Baba
cocupunu stki bir terbiye altinda yetigtirirse/ Annesi, babas: bundan mutluluk duyar.
Beytiyle egitim konusuna Kutadgu Bilig’den bir yaklagim getirir."Akyiiz, a.g.e., s.31.

28 “Kaggarll Mahmut Divan-1 Liigati’t-Tiirk"te bilig, bilge, kal, yiigriik, bitig gibt egi-
timle alakal: tabirleri azmistir.” Akyliz, a.g.e., s. 34-35.

[
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malarda bulunmuglardi. Biitiin bu miitefekkirler egitimde firsat esitligi, egiti-
min ameli yonii, ezbercilik ve taassuba karg tavirlan ile egitimi tesvik etmele-
riyle ¢aglarimin ¢ok Otesine gegmiglerdir. Ayrica. biitiin bu birikim Tiirkierin
medeni olgunluguna isaret agisindan da mithimdir, ‘
Karahanhlar déneminde kurulan medreseler hakkinda en genis malumat:
vakfiyesine de sahip oldufumuz Tamgag Bugra Han Ibrahim’in (1046- 1067)
- 1066°da Semerkant’taki yaptirdifi medresesinden elde etmekteyiz®®, Bugra
Han m bu vakfiyesi ll. Yiizyilda ehemmiyet kesb etmeye baglayan vakaf miies-
sesesinin ik numunelerinden biridir. Boylece Islami Tiirk Vakif miiessesesi
“Hakani Tiirk” devrinde, Hanefi mezhebi ¢ergevesinde sekil almigti. Bu vakfi-
ye Osmanli devrinin sonuna kadar devam edecek bir prototip tegkil ediyordu.
Vakfiye Isldm peygamberinin muhtelif hadisleri ile ve bu meyanda su hadis ile
baglamaktaydi; “Adem oglu 8liince; su iigten bagka amelleri durur; 6limiinden
.sonra dua eden salih evlad, cari sadaka ve insanlara yol gdsteren ilim®, fbra-
him Han kiilliyesi ilim ve marifeti yaymak, terbiye ve ahldki takviye etmek igin
kurulmustu. Halka din ve edeb dersleri verilmesi keyfiyeti dikkate deger. Kiil-
liyenin kurulusunun bir maksadi da “hava ve bidat ehli” denen heterodox mez-
heblerin ¢ofalmasina karg1 olarak, Hanefi ulema yetigtirmekti®!, :
Vakfiye; “Bu mallardan Allah’in verecegi gelir, oncelikle bakim, onarim
ve gelirin artirlmasma, taksitlerin yatirilmasma, bu vakfin kaiminin arzusu
dogrultusunda arazide yeni agaclarin dikilmesine, adi gecen medresenin ihti-
yaclarmin dncelifine gdre hasir kamiglarinin ve yazin hasirlarm, kisin kenevir
almmasina kullamlacaktir.”* geklinde baslamakta ve 6ncelikle binanin bakim
ifade edilmektedir. Ayrica afag ekilmesiyle ilgili tavsiye gevreye verilen dnem-
le aldkalr olmalidir.

29 Resat Geng, Kaggarl Mahmud’a Gére XI. Yiizyilda Tiirk Diinyas1, Ankara,1997,
s.138.

30 Emel Esin, “Béri Tigin Tamgag Bugira Kara Hakan Ibrahim’in (h.440-601/ m.1052-
68), Semerkand’da Yaptwdigit Abideler”, Sanat Tariht Yilliji, C.B,1978, fstanbul, 1979,
s. 38-39,

31 Esin, a.g.e., 5.45. :

32 Saffet Bilhan, “900 Yillik Bir Tiirk Ogretim Kurumu Bugra han 'Ihmgag Medresesi
vakif Belgesi”, A.U., Egitim Bilimleri Fak. Dergisi, C.15, 5.2,1982, 5,121,
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Medresede siinni-hanefi izgide egitim yapilmast gart: vardir. Bu devletin

temel zihniyetini anlamamiz agisindan da miihimdir®. '

. Ogrencilere verilecek burs konusunda adil bir yol izlenmeye caligilmg ve
bursun miktarim dfrencinin durumuna gére miiderrisi birakilmigtir. Ancak bu
miktarin 30 dirhemi gegmemesi istenmistir. Bu muhtemelen o devir igin vasat
bir miktar olmalidir®.

Miiderrisin ve diger personeli alacaklari maag tek tek sayildiktan sonra
odalar, tuvalet, aydinlanma, serinleme gibi temel ihtiyaclarin giderleri de sayil-
mustir*®. Medresenin temizlik isleri icin ayn bir tahsisat goriilmektedir.

Vakfiyede Ramazan ve Kurban Bayramlarmm, Asure giinii gibi dini mahi-
yetteki glinlerin kutlanmas: icin de tahsisat ayrildif: goriilmektedir

Vakfiyede goriilen en énemli hususlardan birisi de burslarin paranin dege-
rindeki inis ve ¢ikiglara yani enflasyona endeksli olmasidir™.

Vakfiyenin sonunda ¢agint agan bir hiikiim bulunmaktadir. Kaimin §lmesi
halinde yerine bagka birinin atanmast gerekir. Bu atanmanin yapilmasi, 6fre-
tim iiyesi, fakih ile Semerkand’da fetva verme diizeyinde olan bilim adamlari-
nm karari ile olur ve secilen kisi inang sahibi, ahlakli olmahdir. Efer 6gretim
liyesi bulunmuyorsa kaimin atamasi, Semerkand valisi tarafindan yapilir. Bu
atamanin hiiklimdar tarafindan yapilmas: yasaktir. Bu tavir siyasetin mali giicle
birleserek bilim iizerinde muhtemel baskisina imkan tamimayan bir yaklagim-
dir. Bdylece medrese vakif gelirleri sayesinde mali dzerklik, hiikkiimdarin uzak
tutulmastyla idari ve bilimsel dokunulmazlifa kavugmugtor,

Karahanlilar devrine ait bulabildifimiz difer bir medrese ise; Bugra Han
{1033-1056) zamaninda biititn hanefi hukukgularimin mercii, Buhara’da hukuk
tedrisati ile mesgul olan ve Semsi’l-Eimme tnvanmm hakkeden Abdulaziz b.
Salih el- Halvani (6. -1057) adli Tiirk hukukcusu olmugtur. Tabir-i caiz ise
Hanefi mezhebinin ikinci Imam Azamr’dir. Yiizlerce hukukgu yetigtirmigtir.
Halvani medresesinin yetigtirdigi talebeler, asirlarca Hanefi fikhinin erisilmez

33 Bihan, a.g.e., 5.121; Geng, a.g.e., s.138.
34 Bilhan, a.g.e., s.121; Geng, a.g.e., 5.138.
35 Bilhan, a.g.e., 5.122; Geng, a.g.e., s.139.
36 Bilhan, a.g.e., 5.121; Geng, a.g.e., s.139.
37 Bilhan, a.g.e., s.124; Geng, a.g.e., s.141.
38 Bilhan, a.g.e., s.124; Geng, a.g.c., 5.142.
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hocalar1 olmuglardir. Halvani medresesi daha sonra bahsi gegecek olan Niza-
miye medresesi kadar miihimdir®,

Karahanh hiikiimdar: Muhammed Arslan Han zamannda Dervazce ma-
hallesinde, Ebu Leys caddesinde eskiden iki hamamm bulundugu yerde bir
saray yaptinildi. Sultan sonradan bunu medreseye gevirtmistir®®. Karahanhlar
devrinde Kadi Ali oflu Hasan medresesi bilinen yapilardandar®, Ibrahim Tam-
gac’1n oflu Semsii’[-Miilk babas: igin Sahzinde adinda ya da orada bir medrese
yaptirmgtir®2.

Selcuklu Medreseleri

Islam diinyasinda medrese ingasi mescid ingas1 kadar énemli gbriilmiistr.
Imamii’l-Harameyn Ciiveyni’nin babasi Abdullah Ciiveyni medrese agilmasini
mescid yapimina tercih ediyordu. Selguklular da bunu devam ettirmiglerdir.
Medresenin ingasinin kutsal sayillmasi miiderrisin ilmi, idari muhtariyeti, sahsi
masumiyeti, medresenin mali bafimsizh§ yaninda medrese binasinin da teca-
viizden masum sayilmasina yol agnugti®.

Selgukiu Sultani, emir, beyleri ile hatunlari ilim, edeblyat sanatm hamisi
olarak biiyiik hizmetler yapmuglardir. Meliksah, Sancar, Nizamtiilmiilk bunlar-
dandir. Alim, filozof, riyaziyeci, tabib, sanatkar, edip vesairelerin' ¢ogu Sel-
guklu sarayina mensuptur veya onlarin himayesini gérmisler veyahut onlarm
vakfettikleri miiesseselerde yetismek imkanini bulmuglardir. Alparslan kendi-
sine has iradin bir kismmm fakirlere dagitirken onda birini de ilim adamlarina
sarf ediyordu. Sarair ve muhiti alim, sair, tabib, filozoflarla dolu clan Sultan
Sancar’in rivayete gore bir defada bes gilinde yaptif1 ihsanlar 700000 dinar
nakit, 1000 atlas elbise pek ¢ok vesair kiymetli egya vardi™. A

39 Halil Cin, Ahmet Akgiindiiz, Tiirk-Islam Hukuk Tarihi, C.1, Istanbul, 1990, s.130;
Ayrica bkz, Yusuf Ziya Kavakgi, X1 ve XII. Asirlarda Karahanhlar Devrinde Mavera-
tnnehr Islam Hukukgular:, Ankara, 1976, s. 40.

40 V. V. Barthold, Mogo! Istilasina Kadar Tiirkistan, (Haz. Hakki Dursun Yildiz), An-
kara, 1990, s.117.

41 Geng, a,g.e., s.140,

42 Kavakgl, a.g.e., 5.3,

43 Koymen, a.g.e., 5.361.

44 Turan,a.g.e., s. 329-330.
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{lme ve ilim adamlarina boylesine 6nem veren Selguklular ilmi faaliyetin
mekam olan medrese ingasindan da hali olmamuslardir. Selguklu medreseleri-
nin kurulus sebepleri ameli ihtiyaglart ve devlet menfaatleri ve siinni olmayan
ideolojilere karg1 savunma tedbirleridir. Ameli ihtiyag fakir 6grencilere de okuma
imkan1 saglamaktir, Yiiksek 6Zretimde firsat ve imkan esitliginin devlet eliyle
bir dereceye kadar saglamak yalniz o zaman igin degil, bugiin igin de ileri bir
davramgtir®. Selguklular baglangigta devrin siinni fakihleri, hukuk bilginleri
i¢in tahsisat ayirmak, zahidler igin imaretler agmak suretiyle devlete bagh bir
manevi kuvvet cephesi teskiline ¢ahgilirken, nihayet bityiik ilim ocaklar med-
reselerin kurulmasiyla devlet olgiisiinde kadrolagan bir 6§retim sistemine giril-
mis oldu®. Biiyiik Selguklular doneminden baglayarak medreseler biittin Islim
diinyasma yayllmakta ve “gorevli stmfinr” yetigtiren resmi kurumlar durumuna
gelmekteydiler”. Selguklular sapikhik ve din digt kabul ettikleri inanglara kar-
s1, halkmn zihnine hiir diigiinceyi yerlestirebilmek i¢in bir kars: faaliyetle hare-
kete gecmekten bagka gare olmadigini anladilar. Bu kars: faaliyet de ilmi yay-
makla miimkiin olacakti. Bdylece topluma gercek dini 6Frenme imkam sagla-
nacakti. O zaman dogru ile yanlis, iyi ile kotii fark edilecek ve ona gore hareket -

edilecekti.

Biitiin bunlar: yapmak igin de dini esas ve prensipler ile gerceklerini dgre-
tecek kuruluglara ihtiyag vardi®®, Bu kurumiar zaviyeler ve medreseler olacak-
t1. '

flk Selguklu medresesi Tufrul Bey zamamnda Nigapur’da kurulmustu.
Sultan buray: ele gegirdiginde Saraglar pazarmin yakininda bir medrese ingast-
m emretmisti. Ayrica veziri Kiindiri Merv’de bir medrese agmgtt. 1046’larda
seyyah Nasir-1 Hiisrev sehre geldiginde medrese inga edilmekteydi®.

45 Koymen, a.g.e., 8. 355; “Zekeriya Kazvini'ye gore Sultan Alparslan, Nizamiilmiiik
ile Nisapur’da camiin kapisinda perisan gengleri gorlince sebebini sormusg: vezir de
ona; “Bunlar insanlann en sereflileri olup diinya zevki bulunmayan ilim talipleridir.”
cevabim vermis. Bunun {izerine Sultan kendilerine bir yurt ingasim ve maag baglanma-
sina emretmigtir.”, Turan, a.g.e., 5. 332.

46 Ibrahim Kafesoglu, Selguklu Tarihi, Istanbul, 1992, s. I 15.

47 " Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler, Istanbul, 1994, 5.246.

48 Ziya Kazict, Islami ve Sosyal Agidan Vakiflar, Istanbul, 1985, s.126.

49 M. Altay Kéymen, Tugrul Bey ve Zamani, Istanbul,1976, s.120.
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Selguklu Devleti’nin alimler ve talebe igin vakif suretiyle meccani tahsil-
lertni temin eden tegkilath medreseleri Alparsian zamaninda Bagdat’da 1067’ de
Nizamiye Medresesi’nin insasiyla baglang ve siiratle biitiin Islam lilkelerine
yaytmugtr. Artik sultan, vezir, beyler ve hatunlar birbirini takip etmekle bu
faaliyet biiyiik bir hiz kazand1. Nizamiilmiilk zamaninda Bagdat’dan sonra Is-
fahan, Rey, Nigabur, Merv, Belh, Herat, Basra, Musul, Amul gibi biiyiik mer-
kezlerde kurulan ilk medreselerde Nizamiye adim almig ve sonradan diger
isimlerle baska medreseler viicut bulmugtur®.

Nizamiilmiilk’iin medreseleri kurarken gayesi devletin temellerini saglam-
lagtirma, zellikle ilim ve din adamlarinin genellikle biittin halkin yabanci soy-
dan Selguklu hiikiimdarlarina icten baglanmasini saglamakt). Nizamiilmiilk’e
gore din adamlari (ilim adamlart) ordusu devlet ordusundan daha kiymetlidir.
Zira hiikiimdar ve ordu onlarin himayesindedirler; onlarin dualanyla yagamak-
ta ve bagari saglamaktadirlar®.

Melikgah, Nizamilmiilk’iin Egariler ile Hanbehler arasinda miinakagalar--
dan sonra kavgalar baglayinca Bagdat’a, Ebu Ishak Siraziye gonderdIklen mek-
tupta Nizamiye medresesini bir mezhebi korumak i¢in degil ilmi himaye etmek
ve yiikseltmek gayesi® ile kurduklarini mezhepler arasi bir tefrik siyaseti giit-
mediklerini belirten ifadeleri din ve fikir hiirriyeti hakkindaki durum kadar
Nizamiye’nin kurulug gayesi ile ilgili olarak da bilgi vermektedir®.

B'ag'dat’dak-i Nizamiye medresesi Miisliman egitim tarihinde dzellikle
onemlidir; bunun nedeni orjinallii ya da farkli bir amagla kurulmas: degil,

50 Turan, a.g.e., 5.332.

51 Kdymen, a.g.e., 1992, 5.352

52 Kaynaklar, Nizamiilmiilk’iin, mezhepleri farkl clsa da alimleri tekrim ettigini, alimle-
ri, edipleri ve gairleri korudugunu, bu yolda medreseler kurdugunu ve bu medreselere
vakiflar tahsis ettigini yazmaktadirlar, Kemaleddin Ibnii’l-Adim, Bugyati’t-Taleb fi
Tarih Haleb, (Selcuklularla Tlgili Hal Terciimeleri), Yay. Ali Sevim, Ankara, 1976, s.
90-91. .

53 ‘Turan, a.g.e., s. 326; Bu birlikteligi saglamak igin medreselerin mimarisi de buna
uygun insa edilmistir. iran’da Biiyiik Selguklu medreseleri oriada kare bir avlu etrafin-
da dort eyvanli ve kdgelerde odalar: olan yapilardir. Boylece bunlar dort siinni mezhebi
igine alacak sekilde yapihiyordu. Bu dért eyvan semas) Tirk mimarisinde ilk defa
Gazneli Sultan Mahmut un (998-1030) Afganistan’da Daniel Schlumbetger tarafindan
kesfedilen Leskeri Bazar sarayinda kullanilmustir. Oktay Aslanapa, “Ortacagin En Eski
Yatih Ilim ve Kiiltiir Milesseseleri”, Tiirk Kiilgirii, 5.12,1963, 5.36. .
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[sldm aleminin dogu kesiminde egitim kurumlariun ilk kez genis kapsamda
devletin bir fonksiyonu haline gelmeleridir®. Bagdat Nizamiyesi’nin konulari
ve programlari esas almarak basta Osmanhlar olmak iizere biitiin Islam diinya-
sinda yiizyiflarca takip ve tatbik edilmigtir. Islami ilimleri yant sira filoloji,
matematik, astronomi gibi miisbet ilimler de tahsil ediliyordu. Bagdat nizami-
yesi yeryliziiniin ilk iiniversitesi kabul edilmektedir®.

Selguklular himayesinde Stnni islamn basarisim her seyden once devlet
destegine baglamanin yanlis olacafit konusunda kanadtler vardir. Ancak buna
karg1, tersine yeni devlet siyaseti, halkin cogunlugu arasinda dnceden kokles-
mig olan egilimleri benimsedi. Fatimilerin ve Biiveyhilerin propagandasi Sia’-
y1 yaymaya yetmermisti seklinde izahlar bulunmaktadir’s.

Selguklu kadmlarinin da egitim kurumlars agtify gorillmektedir. Mesela, -
Cagn Bey’in Hatice Arslan Hatun’un Bagidat ve diger bolgelerde pek ¢ok hayir
kurumu ve medreseler inga ettirdigi bilinmektedir. Tiirkan Hatun Bagdat’da
bulundugu yillarda kendi Zldlyla amilan bir medrese yaptirmustir, Bu yap: Sel-
cuklular devrinde Hanefiler igin yaptinlms ticiincii medresedir. Selguklu ha-
tunlarmdan ismet Hatun Bagidat’da bir medrese yapturmigt®”.

Selcuklular Devrinde fran’in kahir ekseriyeti Siinni oldugu halde Kum ve:

Kagan sehirleri Sii idi ve buralarda medrés’elelj inga etmiglerdi®®
Eyyubiler ve Selguklutarin egitime destegiyle, Snceki sinni kururnlart yeni
acilan medreselere tayin edilen Snemli sayida bir bilginler ziimresi yetigtirmis

" bulunuyordu. Bunlar zamanla, belirli bir ders programinin ortaya konmasiyla

neticelenen hem gesitli dini disiplinler iizerine yazilmug ders kitaplarmin niive-
sini, hem de her seyden dnce karakter, 6z nitelik, ve sosyal mevkileri ile Islam
toplumunda seckin bir simf haline gelen ulemay olusturdular. Bu medreselerin
ilkleri ifade ettigimiz gibi Bagdat’ta kuruldu®’. ' -

54 Nagabi, a.g.m., 5.93.

55 Coskun Alptekin, “Biiyik Selcuklular”, Dogustan Giinlimiize Bilyiik fstam Tarihi,
C.7, Istanbul, 1989, 5.209.

56 Rahman, a.g.e., 5. 256.

57 Miijgan Cumbur, “Selguklu Dovnemi Kadin Hayrau™, Erdem, Aydin Sayili Ozel Say-
s1, C.9, 526, s. 90-94.

58 Turan, a.g.c., 8.330.

59 Rahman, a.g.e., 5. 256.
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Selguklular devrinde her medresenin bir kiitiiphanesi ve sehirlerin umumi
kiitliphaneleri vardi. Selcuklu devletinin kurulusundan meliklerin merkezi ve
Sultan Sancar’m altnug yil payitaht: olan Merv, devrin muazzam bir kiiltiir ve
medeniyet sehri haline gelmigti. Burada 12000 cilt kitap bulunan ve beheri 200
dinar kiymetinde olan kiitliphaneler vardi.13. Yiizyilda sehirde on adet kiitiip-
hane bulunuyor ve bunlardan rehinsiz kitap almabiliyordu"“; Medreselerdeki
kiitliphanelerde ince ve sumuilii fihrist vardi. Tbnii’l-Cevzi bunu gormiis ve
Nizamiye medresesine vakf edilen kitaplarm alti bin civarinda oldugunu soy-
lemigtir®. Kitiiphanelerde ilmi ve idari islere bakan Hazin(miidiir), kitaplarin
tercimeleriyle ufragan miitercimler, kitap yazim ve gogaltilmasiyla ilgili miis-
tensihler, kitaplarm cilt ve bakimlariyla ugragan miicellidler ve kiitiphaneden
yararlanmay1 bilmeyenlere yol gosteren miinaviller vardi®.

Selguklularin furu’u mahiyetindeki devletlerde de ilim faaliyetlerinin ol-
dugu ve medreselerin inga edildigi goriilmektedir. Mesela, Kirman Selguklu-
larinda Melik 1. Turan Sah Kirrnan’da bir medrese yaptirmugtir. Takipeisi Melik
I. Aslan Sah Kirman $ehirlerinde medreseler yaptirmgtir. Hamnu Zeytun Hatun
Kirman’da bir medrese yaptirmugtir. Melik I. Muhammed Berdesir, Bem, Ci-
ruft sehirlerinde medreseler yaptirch. Aynca, o, Mescid-i Melik’te kiitiiphane

yaptird:. Burada fen bilimleri ile ilgili 5000 kitap vardi ve hepsi vakifti. Yine

Selguklu ileri gelenlerinden Miieyyidiiddin Reyhan Kirman da medrese yaptir-
migti®3,

Tiirkiye Selguklu Medreseleri

Tiirkiye Selguklular1 da medreseler konusunda kendilerinden 6nceki gele-
neklerin devamcisi olmuglardir. Karahanhiardan beri devam ettirilen efitim
gelenedi, Biiyilk Selguklular vasitasiyla ve Anadolu’ya Tiirkistan egitim gele-
negi ile birlikte hicret eden alimler eliyle intikal etmistir. Anadolu’nun fethini

60 Turan, a.g.e., 5.334,

61 Celebi, a.g.e., 5.148.

62 Celebi, a.g.e., 5.152.

63 Erdogan Mergil, “Kirman Selguklular”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarthi,
C.7, Istanbul, 1989, s. 288,
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miiteakiben buranin Islami Tiirk toplumunun yagayisina miinasip bir hal almast
i¢in gerekli miiesseselerin kurulmasina baglamiglardi. Boylece Anadolu Tiirki-
ye olmustur. Bu miiesseselesme esnasinda kiligla olan fetihler kadar kiiltiirel
fethe de Snem verilmis ve bunun alf yap: kurumlan olusturulmustur. Bu ciim-
leden egitim kurumlart Anadolu’nun her tarafinda vakif gelenegiyle miirtebit
olarak kurulup gelismistir. _ _

Burada medreselere dair ifade edilmesi zaruri bir konu; komsu cevrelere
ait sekillerin Selguklu eserlerinde yer almasmin, ¢agrigimlara yol agan benzer-
likler dofurmasimnin, bunlarin amaglanan ifade hizmetinde veya fonksiyonel
uygunluk sebebi ile kullanilma imkanlar bulmalarindan oldugu hakikatidir.
Yoksa her defasinda bir etkilenmeden bahsetmek, ¢ikmaz yollara saptinci ola-
bilir®*. Filhakika Tiirkler Anadolu’ya geldiklerinde, bir yap: faaliyeti alam ile
karsilagmanuglardir. Tam aksine, kendileri boyle bir yapr alamin: tekrar ve za-
manla olugturmuglardir. On birinci yiizyilin Bizans Anadolu’su bazi bolgeleri
diginda, bir mimari faaliyet sahnesi degildi. Tiirklerin gelisi ile yapilasma ye-
niden canlanmus kabul edilse, hizla tekrar eser kadrolan kuruldugu ve yetisti-
| rildigi diisiiniilse dahi, Selgukiular Hagh Seferleri’nin de sebep oldugu bir
gecikme ile ancak On ikinci yiizyil sonunda bir mimari ¢evre olugturabilmis-
lerdir. Artukogullan, Danigmendliler, Saltukogullari ve Mengiicekliler kendi
biilgeferinde bu ¢alismaya daha once baglayabilmiglerdi. Yalmz bu bdlgede ka-
lan ve az yapili bir faaliyettir. Selguklularin On tgiincii yiizyildaki biiylik yapt
programlarina siiphesiz yararn olmugtur, sanatg1 ve yapt ustas: yetismesini her-
halde hizlandirmistir®. Bu anlamda dis yapis1 gelisen miiessese i¢ yapilanma-
siyla da olugmugtur.

Tiirkiye Selguklularinda ilk medreseler ifade ettifimiz gibi siyasi istik-
rarmn teessiisil ile kiiltiir faaliyetlerinin bagladigt II. Kilig Arslan devrinde ku-
rulmugtur. Kilig¢ Arslan Konya ve Aksaray’da ikinci medrese yaptirdi. Altin
Apa’da Konya’da bir medrese yapurmstir.14. Yiizyilda Aksaray medresele-
rinden yetisen alimler Suriye ve Misir’da bile bityiik itibar gormislerdir. Med-
reselerde Hadis, tefsir, fikih okutuluyordu. Cacaoglu medresesinde heyet de

64 Semra Ogel, Anadolu Selguklu Sanat: Uzerine Goriigler, Istanbul, 1986, s. 46.
65 Ogel, a.g.e., s 44. .




192 o DIN ARASTIRMALAR

okutulmaktaydi%. Kayseri’deki Cifte Medrese, Giyaseddin Keyhiisrev’in Tip

medresesi, Gevher Nesibe Sifahanesindeki medrese, Swr¢all medrese, Tag med-
 rese, Sahibiye medresesi, Haci Kilic medresesi, Gok medrese, Buruciye med-
resesi, Boyah Koy medresesi, Ertokus medresesi, Cacabey medresesi baslica
medreselerdi®”. Selguklu devlet adamiar gibi hatunlarinda yaptirdigi medrese-
ler vardir. Mahperi hatun Kayseri’de bir medrese yaptirmigtir. Melike adli ha-
tun Ankara’da Hatun veya Kara medreseyi yaptirdi. Kirsehir’de 1270°de Efray
Hatun yaptirdiit medrese vardir. Huand medresesi bu dénemin énemli medre-
selerindendir®.

Medreseler gelenegine uygun olarak vakiflarla idare ediliyordu. Medrese-
lerin bina, personel, dfrenci durumlarint muhtevi vakfiyelere mevcuttur. Bun-
larin hayirseverlik duygusunun dini endise ile imtizacinin en 6nemli vesikalari-
dir. Bu vakfiyelerden medreseler hakkinda genel bilgi edinebilmekteyiz. Bu
medrese vakfiyelerinden 6rnek olarak Cacaoglu Nureddin’in® Kirgehir’de yap-
tirdsg1 imaretin vakfiyesini gérmekteyiz. Cacaoflu vakfiyesinde medresede
bulunan miiderris ve muidlerin maaglan belirlenmistir. Medresede % 6grenci-
ye burs verildigi ve bunlarm dejisen oranlarda oldugu goriilmektedir. Burada
burstarm dagitirinda adaletin goz oniinde tutulduifu goriilmektedir. Medrese-
de dgrenim en fazla beg sene kalinabilmektedir. Vakfiyeden dFrencilerin yatili
kaldiklari anlagilmaktadir. Hatip, duahan, imama belirli tahsisat ayrilmigtir.

66 Faruk Siimer, “Tiirkiye Kiiltiir Tarihine Umumi Bir Bakis”, A.U., D.T.C.E Dergisi,
C.XX, §3-4, TemmuzAralik 1962, 5. 224.

67 Oktay Aslanapa, Anadolu’da Ilk Tiirk Mimarisi, Ankara, 1991, 5.82-91; Kuran, a.g-

.e., 44-90;Turan, a.g.e., s.123.

68 Cumbur a.g.e., 5613,

69 “Adi gegen vakif o daima yiiksek olsun- bu miilklerin hepsini de, ilim 8grenmek iste-
ven dfrenciler igin bina etmig oldugu medreseye vakfetti. Medresede Cuma namazi
kilmma ve hutbe okunmasimi sart etti ki, maksadi Yiice Allah’a huzurunda derece ve
onun rizasint kazanmakur. Allah onun ve ondan dnce gegip gidenlerin amellerini kabul
eylesin. Bu vakiflarm gelirleri yukarida gegen medreseden bagka misafir kalan yoksul-
lar, sofular, zahidler ve yoksullar igin kurulan zaviyenin ve Kur’an okumayt &greten
gocuk mektebinin ihtiyaclarina da harcar. Bu medrese zaviye ve mektep birbirine biti-
sik olup, Allah tarafindan korunmus olan Kirsehir’in digarisindadir.” Ahmet Temir,
Kirgehir Emiri Cacaoflu Nureddin’in 1272 tarihli Arapca-Mogolca Vakfiyesi, Anka-
13,1989, 5.131.
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Medresede birde kiitiiphane oldugu anlagiimaktadir. Bu kiitiiphanedeki
kitaplarin. vakfedilmistir. Buras: Pazartesi ve Persembe giinleri acikti ve med-
resede yasayanlarla disaridan giivenilen kisilere rehin karsihg: kitap da veril-
mektedir. Temizlikei, nakip gibi gorevlilere tahsisat ayrilmigti. Vakfiyede dnemli
bir sart yetimlerin ve fakirlerle muhtaglarmn gocuklarim meccanen okutulmas
sarti vardir. Bu da egitimde firsat esitlifi ortamini hazirlamakta, ayrica top-
lumda smf bilincine dayanan bir ayrimeilifin da olmadigim gosterir.

Vakfiyede miilahaza edilen diger bir hususiyet Iskilip yazmasindaki valaf
gelirleri eksilir ve azalirsa bu eksiklik miistehaklar arasinda fark gozetilmeden
esit olarak boliintir ibaresidir. Bu paranin degerindeki azalma ve artma (enflas-
yon) durumuna kars1 ahnmug adalet merkezli bir karardir™.

Tiirkiye Selguklulari devrinden elimize ulasan diger bir vakfiye Semsed-
din Altun Apa’nin vakfma aittir. Selguklu devlet adamlarindan Semseddin Al-
tun-Apa valaflan iginge bir de medrese bulunmaktadir. Vakfiye 1202 yilinda
yazilmig olup, medrese, kervansaray, fakir dliilerin gomiilmesi ve muhtedilerin
ihtiyaglar hakkindaki hiikiimleri havidir. Altun-Apa medresesinde miitevelli,
nazir, miiderris ve muid’in maaglan belirtilir. Bu vakfiyede de digerleri gibi
miiderrisin Hanefi olmas: sart: vardir. Daha sonra dgrencilerin paralan(burs)
ile ilgili miktarlari sayilmigtir. Medresede otuz sekiz adet talebe vardir. Beg yil
icinde temayliz edemeyen talebenin medreseden ¢ikanhyordu.

Ogretim tiyesi ve 6grencilerle ilgili agiklamalardan sonra medresenin ay-
dinlanma, 1smma ve mutfak gibi gider kalemlerine tahsis edilen miktarlar ifade
edilmigtir.

Medresede bir kiitiiphane oldugu anlagilmaktadir. Her sene yiz dinar ile
layik kitaplar almip vakfedilmesi, isteyenlere (hazinii’l-kiitiip) kiitiphanecinin
kitabin deeri karsilig1 odiing verebilecegi ifade edilmektedir™.

Bu devre ait diger bir vakfiye Selguklu devlet adamlarindan Celaleddin
Karatay'm 1251 tarihinde Konya’da yaptirdigi medresenin vakfiyesinde yine
Hanefi mezhebinde bir miiderrisi sart kosup vakfiyenin binas1 ve odalan i¢in -
yapilacak harcamalan ifade ettikten sonra miiderris ve muid ile personelin tah-

70 Temir, a..g.e., $.133-134.
71  Osman Turan, “Semseddin Altun-Aba Vakfiyyesi ve Hayat”, Selguklu Devri Vakfiye-
leri, Belleten, C.XI, 1947, 5.202.
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sisatindan bahsedilmektedir. Bu vakifta o0Frenci burslarimin dagitirm miiderrise
brrakitmegtir, Bu vakfiye yapi itibariyle ananevi yapliyla drtiismektedir™.

Miibarizeddin Ertokus'un Antalya’da vakfettigi tahsisat icinde yaptirimig
olan niiiderris ve talebeler igin tahsisat ayrildifr bu medrese vakfiyesinin bize
verdigi bilgilerin tamamrdir™,

Anadolu Selguklular: devrinde tespit edilebilen 100 kadar umumi ve husu-
si kiitiiphane vardi. Giyaseddin Keyhiisrev, Alaeddin Keykubat’in, Fahreddin
Ali, Sahip Ata Kiitiiphanesi, Sahibiilazam Mugiseddin kiitiiphanesi, Sahibiila-
zam Fahreddin Salgir kiitiphanesi, Sahibiilazam Ziyaiiddin Emir Mahmud
kiitiiphanesi gibi devlet adamlarimin kiitliphaneleri, Alaiiddin Ata Melik, Sem-
siiddin Mehmet, Sultanii’I-Etibba Muiniiddevle kiitliphanesi, Inal¢ Bey Kiitiip-
hanesi, Sahib-i Divanii’l-Istifa Mehmet b. el-Hasan el-Miistevf kiitliphanesi
gibi hususi kitiiphaneler bunlardan bazilaridir™.

Anadolu Selguklu medreselerinde daha gok bir ihtisaslasma goriiliir. Med-
reselerde okutulan konulara gore Daru’l-Hadis, Fikth medresesi, Tip medrese-
si seklinde simflanmigti. Mesela, Konya’daki Ince Minareli medrese (1258)
bir Daru’l-Hadis, yine Konya’da Sirgali medrese (1242), bir fikih medresesi,
Kayseri’deki Cifte medresenin dogu boliimiinde bir tip medresesi vardi”, Med-
reselerde okutulan dersler ananevi karakterdeydi. Elimizde hukuken bir resmi
vesika da bize bu konuda bilgi vermektedir. Burada “Selgukiu Sultam saltanat
taht1 civarinin alim ve fazil kimselerle dolu olmasim arzu ettigini, etraftan ilim
ve fazli ile meshur bulunan Nizameddin el-Hocendi’nin daima padigahlarm
meclis ve sohbetlerinde bulunduguny; ilm-i lisan ve yazi fenlerinde imtiyaz
kazandigim, bu sebeplerle ona biiyiik mansiplardan biri olan sultan tistadligs
manstbini layik gériip, huzur ve meclislerde bulunmasini, bu miinasebetle de

72 Osman Turan, “Celaleddin Karatay Vakiflari ve Vakfiyeleri”, Selguklu Devri Vakfiye-
* leri 11, Belleten, C. XII, 1948, s.142.

73 Osman Turan, “Miibarizeddin Ertokus ve Vakfiyesi™, Selcuklu Devri Vakfiyeleri I¥,
Belleten, C. XI,1947, 5,424,

74 Siiheyl Unver, “Anadoluy Selguklulart Zamamnda Umumi ve Hususi Kiitiphaneler™,
Atatiirk Konferanslan, IY, 1967-68, Ankara, 1970, 5.8-18; Sivas’taki Buruciyye medre-
sesinin bir kiitliphanesi ve kiitiiphane memuru bulundugu bilinmektedir. Turan, a.g-
.m., 1947, 5. 202,

75 Kuran, a.g.e., 5. 4.
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lakablarma Ustadu’s-Saltanati’l- Muazzama lakabmin ilave edildigi ve bu vazi-
fe icabi hiiccet, irgat, talim ile ugragip kitabet, muhaberat, hesap, tarth ve sair
miinasip gordiiklerini 6gretmesi ve tayin edilen maaga tasarruf etmesi” beyan
edilmektedir™.

Tiirkiye Selguklu medreseleri de ifade ettigimiz sembolik yapilanmay1
aksettirmislerdir. Yapilarda, dini ifadeler ve Tiirkistan mengeli etkilerin mev-
cudiyeti goriilmektedir. Tiirkiye Selguklu medreselerinin eyvanlarimn iki ya-
ninda bulunan odalara baglantisi orta alana agilarak saglamirdl. Bu merkeze
yonelme, mekanlar arasinda bir ortak bag olustururdu. Bu dort eyvanla avlu-
nun yapt iginde ozel bir diizen almasmi onlerdi. Merkezi avlulu dort eyvanl
plan semasina yiiklenen anlam, dort ana yoni birbiri ile kesen, iki eksen lize~
rindeki eyvanlarca vurgulanarak, bir merkez etrafinda dengeli simetrik bir bii-
tiin olusturmakta, ifade edilen Birlik ilkesine uyutmaktadi’”. Bu Tiirkistan
merkezli i¢ mekan tasarimu Fustat kazilarinm gosterdigi gibi Tolunoguilar:
doneminde Batida uygulanmaktaydi™. Paralel gelisme Anadolu’da da yasan-
migtir.

Eyvanin orta avluya bagi, bu bagm teki odalarinkinden ¢ok daha fazla
olmasi, ic ve dig mekam en etkili tarzda baglayan iligkidir. Avlunun drtiisii

gokyiiziidiir, yapimn igine alinmg bir dis mekan pargasidir. Ugsuz bucaksiz
bozkir ve kapah cadirin kii¢iik evreni tezad1 icine sinmig olan Tiirklerde, galiba
bu planin bdylesine tutulmasmm sebebi de, bu kadar rahat kurulabilen bu i¢-
dis mekan iliskisidir. Geceleri yildizh gokyiiziind {istiinde gérmeyi, agikta imis
gibi, ama korunmus olarak sagflayan bir iligkidir™.

Anadolu Beyliklerinde Medreseler

Bu donemde zaviyeler ile Medreseler arasinda siki miinasebetler olmus-
wr. Dindar kimselerin camide, minarede veya eskiden damda veya civar yapi-

76 Osman Turan, Tiirkiye Selgukiulan Hakkinda Resmi Vesikalar, Ankara, 1988, 5.58.

77 OSel, a.g.e., s. 61-63; Oktay Aslanapa, “Tarih Boyunca Tiirk Ogretim Miiesseseleri”,
Tiirk Kiiltiird, S.18, 1964, 5. 98.

78 Kuban, a.g.e., 5.144,

79 Opgel, a.z.e., s. 64
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larda yatip kalkmas: olagan bir seydi. Ayni zamanda ders okunmakta veya
murakabeye dalmakta kullamlan hiicreye zaviye denilmisti.® Bu ifade edilen
yap1 Zaviyeli veya Eyvanl camiler olarak isimlendirilen tegkilatta goriilmekte-
dir. Bu tip, 6zellikle Osmanhlarda gelistirilen en yaygm ve yeni cami seklinde
belirir. Buralarda sayilar: degisen derviglerin barinmasi, ibadet ve din dersleri
icin kuilanildiklar kabul edilen odalar (hiicreler) vard:i®. Cacaoglu vakfiyesin-
de vakif olan medrese, zaviye ve mektebin bitisik oldufundan bahsedilmekte
olmas: bu goriisii desteklemektedir, s

Bir egitim kurumu olarak camii medrese sézlii gelenegin yasandif1 gice-
be Tiirk toplumundan, yazili gelenegin hakim oldugu sehir hayatina gegiste bir
vasita olmustur,

Tasavvufda oldugu gibi medreseler konusundaki en énemli degisiklik Bii-
yiik Selguklular devrinde olmustur. ifade edilen Nizamiye medreselerinin ku-
rulusundan sonra Isldm diinyasnmn hemen her bdigesinde efitim ve oFretim
faaliyetlerinin baglayip gelistii buna paralel olarak da medreseleri kurulduga
anlagilmaktadir. Bu bakimdan beylikler dénemi Anadolu mntikas: bu genel
kaidenin diginda tutulamaz. Anadolu Selcuklulari ile Anadolu’nun muhtelif
yerlerinde hakim olan Tiirkmen beyleri Anadolu’da daha sonra Osmanli med-
reselerine mahrec olacak miiesseseleri tesis etmislerdir. Bu medreselerin en
eskisi Konya’da II. Kilig Arslan zamaninda yapilmus olan ve ipekgi diye mes-
hur Altun- Aba medresesidir. Bundan bagka yine Konya’da Serif Mesud Medre-
sesi (1241), Sirgali medrese (1242-43), Karatay medresesi (1251-52), Kayse-
ri’de Sahibiye medresesi (126?-68), Sivas’ta Gék medrese (1271-72), Tokat'ta
yine GOk Medrese (1275-76) bu medreselerden bazilaridir.®

Anadolu Beyliklerinde medreseler icin vakiflarda tahsisat oldugunu gorii-
yoruz. Medreselerin tiim ihtiyaglari bu vakiflar ile karsilantyordu. Mesela,
Germiyanoflu II. Yakup Bey’in vakfiyesinde miiderris ve talebeler igin bir pay
ayrilmig olup; bu medresenin dokuz hiicresi olup vakfiye mucibince her odada
leyli bir talebe bulunmaktadir. Talebeye giinde bir akge ile yilda sehir mudiyle

80 Johs Pedersen, “Mescid”, I.A., c.8, Istanbul, 1993, 5.59.

81 Goniil Oney, Beylikler Devri Sanati, (1300-1453), Ankara,1989, s.13.
82 Temir, a.g.e., 5132,

83 Kazicl, a.g.e., 5. 239-240,
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bir mud bugday ve iki kagni arabas: odun ve her giin iki kap yemek ve dort
ekmek verilmektedir. Talebeden hasta olanlara hekim getirilip tedavi ettirilme-
si ve ilag paralarimn ddenmesi, hastalardan biri vefat ederse kefenlenip defin
edilmesi vakfiyeye konuimug ve para tahsis edilmistir.* Yine Candaroglu Is-
mail Bey vakfinda bir medreseye yer ayrrmugtir. Ismail Bey vakfiyesinde ulum-
1 edebiyye ile tefsir, hadis, kelam ve hanefi fikhuna vakif ve miitehassis bir alim
miiderris olacaktir. Medreseye devam eden talebeye bes akge yevmiye ile her
birilerine ekmek, ev, yemekten kafi miktarda yiyecek verilecektir. Imaret sem-
tindeki mahallelerin gocuklarm okutmak igin' vakfiyeye ayrica bir muallim
tahsisat: konmugtur.® Bu sonuncusu sibyan mektebi muadili olmahidir. Bu do-
nemde ilme ve ilim adamina dnem verildigi goriilmektedir. Karamanoglu Ibra-
him Bey 1432 tarihli vakfiyesinde; imarete gelecek olan ilim adamlariyla irfan’
sahibi zatlara miitevelli hiirmet gostererek onlara simit ve ¢drekler ve nefis
yemeklerle ii¢ giin fevkalade ikram edilip, hayvanlarina da arpa ve yulaf veril-
mesini istemnigtir.® ' _
Hz. Peygamberin ilim adam yetistirmeye tegvik eden ve bu tiir faaliyette
bulunanlarin amel defterinin kapanmayacagini ifadesinin de etkisiyle sultanlar,
vezirler, beyler, hatunlar ve zenginler medrese agma hususunda birbirleriyle
yarismislardir. Bu diigiincelerle Anadolu’da Beylikler doneminde pek cok med-
rese inga edilmigtir.¥” Islam egitim ve Killtiir hayatinda biiyiik rolii olan medre-
seler yaptiran bu kisilerin mali durumuna gore imaret, kiitiiphane, hamam gibi
diger miiesseseler de ilave edilerek yapiliyordu®. Bunlara misal olarak Orhan
Gazi'nin Iznik fethini miiteakip yaptirdig1 medrese®, Mentege ofullan tarafin-
dan Othan bey zamaninda Pegin Yelli veya Kepez medresesi (1344-45), Pegin’-
de Ilyas Bey tarafindan Kara Pasa veya ilyas_ Bey Medresesi, Melik en-Nasir

84 Uzuncargili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, Ankara, 1988, -
§233. . :

85 Uzuncargils, a.g.e., 5.234, -

86 Uzuncarsily, a.g.e., 233,

87 Kazioa.p.e., 8.232.

88 . Kazicl, a.g.e.,1985, 5.125

89 Hoca Sadettin Efendi, a.g.e., c.I, 5.62; Agikpagazade, Agikpasaoflu Tarihi, (Haz.
Nihal Atsiz), Ankara, 1985, 5.47,
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Muhammed Bey tarafindan Kayseri’de Hatuniye Medresesi yaptintmustir.® Yine
aynt dénemde kitabesinden Ahmed Gazi tarafindan yaptirildif anlagilan Pecin
Ahmed Gazi Medresesi vardir.® Aydin ofullari devrinde ilimle yakindan ilgili
olan Aydimoglu Mehmet Bey tarafindan bir medrese yaptirilmistir. Thn-i Melek
medresesi bu devirde yapildig: anlasilan bir medresedir.” Coban ogullari za-
maninda Tagkdprii’de Muzaferiddiin Yavlak Arslan medresesi yaptirilmugtir.
Karaman oullart devrinde de pek ¢ok medrese yaptirilmigtir. Yahsi Bey tara-
findan yaptirilmas: muhtemel Zinciriye medresesi, Alaeddin Bey’in zevcesi
Nefise Hatun tarafindan yaptirilan Hatuniye medresesi, Bedriiddin Mahmut
tarafindan yaptirilan Obakéy medresesi, Emir Musa tarafindan yaptirilan En-
nenek Tol medresesi bunlardandir.® Saruhan oullarindan Isa Bey bir medrese
yaptirmugtir.® Hamid ogullar: devrinde Burdur’dan Muzaferiddiin Mustaf Bey
bir medrese yaptirmugtir. Dulkadir ogullari devrinde Maras’ta Alaiiddevle Boz-
kutr Bey Bektutiye medresesini, Nasireddin Mehmet Bey Kayseri Hatuniye
medresesini yaptirrmgtir. Ayrica Kadirli, Bahge, Antakya, Andirin, Bozok,
Elbistan ve Kirgehir’de medreseler yaptiriinustir.”” Ramazan ogullarindan Ha-
lil Bey’in Adana’da yaptirdigs medrese ve Piri Bey’in yaptirdigi medrese kay-
dedilmektedir.®® Eratnalilar devrinde Kayseri’de Kosk medresesini yaptirmig-
tir.*® Germiyan ogullar1 zamaninda Umur b. Saver’nin yaptirdig Vacidiye med-

90 Metin Stzen, Anadotu Medreseleri, Selguklu ve Beylikier Devri, Istanbul, 1970, s.144-
149; M. Cetin Varhk, Mentese Beyligi, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, c.8,
Istanbul, 1989, 5.535.

91 Paul Wittek, Mentese Beyligi, (Ter. O, Saik Gdkyay), Ankara, 1984, s.137,

92 Himmet Akin, Aydinogullan Tarihi Hakkinda Bir Aragtirma, Ankara, 1968, 5.38.

93 M. Cetin Varlik, Cobanogulian, Dogustan Giinimtize Bliyiik Islam Tarihi, c.10, istan-
bul, 1989, .96,

94 Sdzen, a.g.e., s, 34-145; Kazici, a.g.e., 5.240.

95 M. Cetin Varlik, Saruhan Oullar: Beyligi, Dogustan Giiniimiize Biiyik Islam Tarihi,
c.8, Istanbul, 1989, 5.544.

96 M. Cetin Varlik, Hamid Ogullan Beyligi, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi,
c.8, Istanbul, 1989, 5.565.

97 M. Cetin Varlik, Dulkadir Ofullan Beyligi, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi,
¢.10, Istanbul, 1989, s.112

98 M. Cetin Varhk, Ramazan Qgullan Beyligi, Dogustan Giinlimiize Biyiik fslam Tarihi,
¢.10, Istanbul, 1989, 5.128.

99 Gobde, a.g.e., s.151.
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resesi vardir, ™ Kadi Burhaneddin Ahmed Zile’de bir medrese yaptirmugtir.

14, asirda Anadolu Beyliklerindeki ilim cereyanlarim gdzden gegirirken
tefsir, hadis, ahlak, tasavvuf, kelam, fikih, heyet, riyaziye, tip, tarih, siyaset,
siir ve edebiyat gibi muhtelif ilim subelerine ait eserlerin bir asir evvelkine
nisbetle daha giizel ve daha vakifane Tiirkgeye cevirdikleri ve bir asir evvelkine
nazaran riyaziye, tip ve heyete dair eserlerin daha ¢ok oldugu goriilmektedir.
Germiyan ofullarinin Vacidiye medresesinde nakli ilimlerin yaninda heyet ve
astronomi gibi ilimlerin de okutuldugu gorilmektedir.™ Bu donemdeki med-
reseler muasir ilim merkezleriyle miirtebit bir haldeydi. Osmanlilarn Iznik’te-
ki medresenin miiderrislerinden Taceddin Kerderi o zaman Altin Orda’da hatta
Misir Memldklerinin yaninda bulunan Kerderi Harezm nisbetli alimler silsile-
sine mensub bir alim sifattyla bu medreseyi Altin Orda’da ve hatta Misir Meml-
tiklerinin yaninda bulunan ve Harezm kiiltiir ¢evresiyle baglayan bir sahsiyet
olmustur.* Yine Mentes oflu Orhan Bey’in etrafinda Harezm’den Tiirkistan-
"1n bu mithim merkezinden gelmis olan fukaha tarafindan ¢evrilmis idi.” Yine
Sikari’nin kayitlarindan anlagildig1 kadariyla bu devirde Aristo, Eflatun ve Ca-
linos ilim gevrelerinin matumuydu. ™ Ayrica Ahilik, Yunus Emre, Hac1 Bek-
tag-1 Veli, Mevlana gibi ariflerin yukaridaki anlamda katkilari oldugu gibi,
birer egitici olma dzellikleri de vard1.”

Bu ifade edilen medreselerde kiitiphaneler de bulundugu anlagilmaktadir.
Amasya emiri Haci Sadgeldi olu Emir Ahmed’in, Kadi Burhaneddin ve Mar-

100 M. Cetin Varlik, Germiyan Ogullar Beyligi, Dogugtan Giiniim{ize Bityiik Islam Tari-
hi, c.8, Istanbul, 1989, 5.492.

101 Aziz b. Erdesir-i Esterabadi, Bezm u Rezm, (Ter. Miirsel Ouztiirk), Ankara,1990,
5.289.

102 Uzungarsil, a.g.e., 5.226,

103 M. Cetm Varlik, Germiyan Opublan Beyligi, Dofustan Giiniimiize Bilyiik Isldm Tari-
hi, ¢.8, istanbul, 1989, .523.

104 Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Girig, fstanbul, 1981, s. 372.

105 Wittek, a.g.e., s. 115,

106 “Ravi eydur meger bir seyhi azim var idi. Vilayet ve kerameti zahir olmus, admna Anz
derlerdi. Ilm-i rasad’da Aristo, {im-i niicimda Biiziiremihir, {lm-i Hikmette Eflatun,
ilm-i felsefede Calinus idi....", Sikar™1, Karamanogullan Tarihi, (Haz. Mesud Ko-
man), Konya, 1946, s, 34.

107 Akyiiz, a.g.e., 5.44-50.
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din hakimi Cihangir oZlu Kasim, Uzun Hasan, Candar oglu Ismail Beyler’in
kittiiphaneleri vard:. Yalmz Ismail Bey’in aynca viicuda getirdifi umumi Kiitiip-
haneden baska dier beyliklerde béyle kiitiiphane yoktur, Mamafih her medre-
sede talebelerin okuyacaklari kitaplarin meveut olmas: Steden beri teamiil ol-
dugundan medreselerin de kiigiik kiitliphaneleri olduguna siiphe yaktur. Med-
reselere miiderris ve talebelerin okuyacaklari kitaplarin ya vakif sahibi veya
hayir sever adamlar tarafindan vakfedildikleri malumdur,'® Osmanli tahrirle-
rinde Aydinoglu Mehmet Bey’in cami ve medresesine ve bu medresedeki mii-
derristen miiderrise devredilen kitaplara dair bilgiler bu goriigleri destekle-
mektedir.'”
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Dini Araghrmalar, Eyliol-Aralik 1999, C. 2,s. 5

XVII. Yiizyil Osmanlisinda Siyasi Otoritenin
Ulema-Sifi Yaklagumma Dair
Bir Ornek: IV. Murat-KadizAde-Sivasi

Cengiz Giindogdu*

Osmanli’nin kurulugundan itibaren padisahlarm, niifizunu tammis oldu-
ye biiylik 6zen gosterdifii bilinmektedir. Nitekim padigahlarin istisnasiz hemen
hepsinin yaninda ulema ve sifilerin yer almis olmasi; onlar adina medrese ve
tekkeler agip vakfetmeleri, devlet iddresinde ve diigmana kargt yapilan savas-
larda duélarini almay, yine sefere ¢ikarken ellerinden kihi¢ kusanmay: bir nevi
gelenek haline getirmeleri, askerlerle berdber onlan da teberriiken sefere is-
tirdk ettirmeleri bu durumu te’yid eden husislar olarak kargimza ¢ikmaktadir,

Osmanl idaresinin mutasavviflara ve medrese ulemésina karsi takidifi
bu tavir, tasavvuf ehline kendi tarikatlerinin hareket tarzlarint ve diisiincelerini
yayma imkan ve firsatim verirken, pek ¢ok medresenin de agilip fadliyet gos-
termesi ve ilmf hayAtin gelismesi husiisunda etkili olmugtur. Ustelik padisahla-

*  Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali
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rm bu tutumlari sidece kurulug ve yiikselis déhemlerinde degil, devletin gii¢
ve imkén bakimindan zirveye ulagti donemlerde de artarak devam etmistir.

Osmanl péidisahlarimn bu yaklagimlarinin hem devlet hem de kendileri
adma kazanch bir konum sagladigim sdyleyebiliriz. Nitekim padisahlardan biiyiik
destek goren tarikat seyhleri ve medrese mensiblari onlardan gordiikleri bu
destege mukabil merkezi iddreyi her firsatta desteklemis, devletin muhafazast
ve devimn yolunda gayret sarfetmiglerdir. Fakat onlar bu hizmeti yaparken tek
tarafli hareket etmemis, idrenin icraatlarim denetlemek, olgiisiiz ve gayr-i
mesri hareketlerine sahid olduklarmda, cekinmeden onlari tenkid ederek yap-
tiklarmdan alikoymaya ¢alismak gibi ikili bir fonksiyon {istlenmiglerdir.

Pidisahlar ve devlet ileri gelenleri, ulemaya gosterdikleri yakmlif seyhlere
kars1 da siirdiirmiis, birinin elini 8pmeyi saygi ve hiirmet telakki ederken, dige-
rinin atimn ayagindan kaftamna sigrayan ¢amuru iftihdr vesilesi olarak kabul
etmig ve aym kaftamn son elbisesi olarak saklanmasim isteyebilmiglerdir' . Boy-
lece onlar ulema ile megdyih arasinda vahdetin devamina ne kadar 6nem verdik-
lerini gostermiglerdir.

Biitiin bu dénemlerde sultanlarin ve idarecilerin medrese ve tasavvuf ehli-
ne karg: sayg1 ve hosgoriileri yaninda, medrese mensdblar ile mutasavviflar
arasinda da aym saygi ve hoggoriiniin hikim oldugu goriiliir.

Baslangigta her iki miiessese mensiblan arasinda bazi fikii tartigmalar
olsa bile, bunlar meslek ve mesreb ayrilifina dayanan fikri ayriliklar durumun-
da olup, kitlelere yansimms degildir.

Bununla birlikte iki miiessese mensiiblar1 arasinda glkan ayriliklarin fikri
alandan ¢ikip hissiyata dokiilmesiyle birlikte, zamanla dengenin bozulmaya
bagladig1 ve toplumsal bir problem haline déniistiigii de miisahede edilmistir.
Hatta bu tutum degigmesi XVII. Yiizyildan itibaren medrese-tekke tartismala-
rint kiricr bir hale getirmis, neticede 6nii alinmaz hédiselerin vuku’una da
imkan hazirlamigtir.

Simdi bu tutum degismesine sebebiyet veren olaylarla ilgili kisa bir etiidde
bulunup, idarenin bu olaylar kargisindaki tutumuna bir gbz atalim.

1 Turan, Osman, Tirk Cihin Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi, Bogazigi Yay. fst., 1993, 11,
82; Giindiiz, Irfan, Osmanitlarda Deviet-Tekke Miinasebetleri, Scha Negrivit, Ist., tsz.,
5. 77.
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XVI. Yiizyithn sonlarina kadar olan devre, Osmanh Devleti'nin hemen
her sahada zirvede oldugu yillardir. XVII. Yiizyiln baglan ise biinyesinde bir
cok ictimai afetin yayildigy; ilmi, siyasi, askeri, iktisddi cihetlerden muhtelif
sikintilarla yiizyiize gelindigi, devletin biitiin mtesseselerinde gozle gorilir
bir tikanmanimn kendini hissettirdigi, yani Osmanli’min muntazam devlet nizé-
-mindan intizamsizhia doniis yiHlaridir.

Bu tikanmamnn yasandif dénemlerde ordu saraya, medrese tekkeye, vaiz
tarikat mensibuna hiicum etmeye baslamms, bir taraf “ehl-i kal”, diger taraf,
“ehl-i hal” olarak ikiye ayrilmig, cok siradan meseleler dini diiglincenin en
onemli meseleleri 'gibi takdim edilmis, tarikat ehli ile medrese ehli birbirleriy-
le miinikaga etmek igin Adeta firsat kollamuglardar®.

Netice olarak toplumda yiiz gdsteren bu soguma siirecinde her iki miiesse-
se mens(blarmnmn birbirlerine bakiglarinda degisme ve sertlesmeler goriilmeye
baglamig, daha 6nceki asirlarda da kismen gorilen tarikat-seriat tartigmasi bel-
1i dlglide seviyeli bir durum arzederken, bu donemden itibaren kavgaya doniis-
me isti’dadi kazanmgtir.

Iste bu degisim vetiresinin bir neticesi olarak XVII. Yiizyilda IV. Murat
devrinin (1623-1640) ortalarindan (1630) IV. Mehmed’in saltanat déneminin
(1648-1687) yedinci yilina kadar olan siire i¢inde, tekke ve medrese ayrilifm
koriikleyen bir nifak hareketi ortaya gikmustir ki, bu hareket Istanbul’da Kadi-
zide Mehmet Efendi  adnda bir vaizin nayak olmasi dolayisiyla “Kadi-

2 Kara, Mustafa, Dini Hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve' Zaviyeler, Dergah Yay., fst.
1990, s. 94.

3 Kadi-zide Mehmed Efendi 990/1582 tarihinde dogmugtur. Balikesirli Dofanct Mustafa
Efendi adinda bir kadimm ogludur. Bu yiizden Kadi-zide diye gohret bulmus, Kadirga’-
da Sokullu Mehmed Pasa Tekkesi’nin seyhi Sofyali Biiyiik Kadi-zide Mehmed Efendi’-
den ayirt edilmek igin kendisine Kiiglik Kadi-z4de denilmistir. fIk tahsilini Balikesir’de
Birgivi Mehmed Efendi’nin talebelerinden alnug, [Golpmnarli onun Birgivi Mehmed
Efendi’den ders aldigim soylemekte ise de (bkz., Galpmarlt, Abdulbaki, Mevidni 'dan
Sonra Mevievilik, Inkilab ve Aka Yay., Ist., 1983, s. 158) bu dofru degildir.] daha
sonra Istanbul’a gelerek tahsilini orada tamamianustir. Dursun-zade Abdullah Efendi’-
nin muidligini (yardimcihgmy) de yapan Kadi-zide, daha sonra Tefsiri demekle meshur
Terciiman Yunus Tekkesi Seyhi Omer Efendi'nin tegvikiyle dnceleri sifilife heves et-
mig, fakat Birgivi Mehmed Efendi gibi tasavvuf yolunu megreb ve anlayigina uygun
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zadeliler hareketi” diye amlmustir 4

- Kadi-zadeliler hareketi Osmanl tarihinde, tekke ve medrese erbabi ara-
sinda yasanmus, en ilgi ceken olaylardan birisi olup, Tarih-i Naimi’'da “Ehl-i
tarik ve tebd’l Kadizade fetreti” bagligiyla verilmis, Osmanh tarihgileri de
Kadi-zéde’yi riyd-y1 miifrit ashdbr olarak nitelendirmiglerdir 5 .

H. Gazi Yurdaydin’a gére, Birgivi’nin Tarikat-t Muhammediye adl eseri-
ni zéhiren kendisine umde edinerek hareket eden Kadi-zide, siiret-i hakdan
goriinmek stretiyle XVIL. Yiizyilda devletin tiirlii alanlarda geri kahigmi, Bir-
givi gibi, ortaya ¢itkmig olan bir yigin bid’ate baglamus, cahil halk oksayan
konugmalar ile onlart kendi taraflarma gekip, gerilemeden sorumlu saydig
mutasavviflara kars: diigmanca hareketlerde bulunmus, bu sekilde cemiyetin
151ah edilecegini diiglinmiigtiir ¢. Birgivi'nin tarikatlere karsi meslek ve mesreb
ayriliina dayanan yaklagim, bilahare onun fikirlerini umde edinen Kadi-zade
ve ona mensib gevreler tarafindan idareye ve tarikatlere kars: yozlastirilms bir
tasfiyecilik hareketine doniistiiriilmiistiir.

bulmadifmdan bu yolu birakip, kiirsilerde nasihat etme yolunu segmisti. Aksaray’da
Murat Paga camii’nde dersler vermis, daha sonra Birgivi-zide Fazlullih Efendi’nin
yerme Sulan Selim viizlifine gegmisti. Bu arada evinin yamindaki mescidde dersiamlik
yapiyordu. Buradan 1032/1622 tarikinde sultan Béyezid cimiine viiz olarak nakl olu-
nan Kadi-zade, 1041/1631 tdrihinde Sileymédniye cAmiine, daha sonra aym sene Ayasof-
ya vaizlifine tyin edildi. 1044/1634 yilinda Padigah ile Revan Seferi’ne giderken yolda
hastalantp, Konya’dan geri déndiikten sonra 1045/1635 tarihinde vefat etmistir. Topka-
pt hdricindeki Tki Kapi civarinda medfundur. Daha genig bilgi icin bkz. Seyhi Mehmed
Efendi. Vakiyi li'l-Fuzali, Negre haz: Abdulkadir Ozcan, Cagn Yay., ist., 1989, I, 59;
Katip Celebi, Mizini'l-Hak fi Intiyari’l-Ahak, Haz.: Orhan Saik Gokyay, MEB Yay.,
No: 2122, Ist., 1993, s. 108; a. MIf., Fezleke-i Kitip Celebi, Ceride-i Havidis Matba-
as1, Ist., 1310, I, 182-183; Naima, Mustafa Efendi, Tarih-i Natma, (Ravzati'I-Hiiseyin
fi HulasatiAhban’l-Haﬁkm) cev. Zuhuri Damgman Zuhuri Damsman Yay,, ist., 1967,
VI, 2717, 2718; Uzungargih, Ismail Hakki, Osmanlt Tarihi TTK Basimevi, Ankara,
1973, III, 355.

4 Ocak, A. Yasar, XVIL. Yiizyilda Osmanli Imparatorlupunda Dinde Tasfiye (Piiriita-
nizm) Tegebbiislerine Bir Bakg, “Kadizadeliler Hareketi®, Tiirk Kiiltiirii Arastirmala-
ri, ¢. XIX, Sayi: 1-2, Ankara (1979-1983), 5. 208,

53 Sakaoflu, Necdet, “Kadizadeliler-Sivasiler”, DBIA, Ist. 1994, VII, 367.

6 Bkz. Yurdaydm, H, Gazi, Istim Tariki Dersleri, AUIF Yay., No: 182, Ankara, 1988, s.
125.
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Kadi-zade'nin ger’i ilimler diginda kalan ilimlerle ugrasmadigimdan, bu
sahalara kargt menfi tavir takindifim soyleyen Katip Celebi 7, onun zarif ve
arif bir kimse olmakla beraber va’zlarinda bagkalarim kotiilemekten kaginma-
difini, miinikasa mevzilarim “mubilefet et tanimrsin” anlayisinca kendini
tamtmak igin ortaya atuifim belirtmektedir .

Ahlaken de kurnaz, cerbezeli ve ¢ok haris bir gahsiyet oldugu sdylenen
Kadi-zide, va’z ve sohbetlerinde Sultn I, Ahmed’in Sliimiinden sonra memle-
ketin gecirmekte oldugu buhran ve halkin bunalimindan istifade ederek, biitlin
hatilarm seriate muhalif hareketlerden dolay: ortaya ciktifim soyleyip, kendi-
sini de seriatin miidafii ve hamisi olarak gdstermistir® . Hal boyle olunca, dev- -
letin aczinden saskin bir halde bulunan halk ve bilhassa mutaassib gevreler
Kadi-zade’nin sozlerinde bir gikis yolu gormiis ve ona tevecciih etmiglerdir ©.

Kendisini seriatin miidafii olarak gésteren ve bundan dolay: teveccithe
mazhar olan Kadi-zade nin sohreti zamanla yayilmaya baglarms, bu sohret IV.
Murat’a kadar ulasmis ve onun husisi iltifatna mazhar olmusgtur.

XVII. yiizyil Mevlevi miielliflerinden Sakib Dede, miisliimanlar arasinda
taassup fitnesini de Kadi-z&de nin uyandirdifim sdylemekte ve su olaymn zuhiiru-
nun Kadi-zAde’nin taninmasina sebep oldugunu belirtmektedir:

“Sultan Murdd zamimnda Molla Girani cAmii’'nde gorev ya-
pan Kadi-zide'nin ndm ve nisdm bilinmezken, kazérd IV. Murad
ritydsinda bedeninin yarisinin siyah renkde oldugunu gérmiis, bu-
nun lizerine riiyasimin tabir edilmesini istemisti. Ancak hi¢ kimse
padisahin gazaplanmasina sebebiyet verecegi endigesiyle bu riiyay:
tabire yanagmamigti. Bunun iizerine Kadi-zéde, Dervig Hasan isimli
kigiye padisalun gérdiigii bu rilydy: anlatmis ve tibir etmesini iste-
misti. Hasan Dede de riiydy1 “sel basmas: sonucu Kébe nin bir kis-
munin harap olacag1” seklinde yorumlamig ve yakinda haberin gele-
cefini séylemisti. Kadi-zade de araya aract koyup kendindeki kema-
li gosterme ve pidigaha yakmlagmak igin riiydy: kendi tabir etmis
gibi padigaha ulagtirmist. Gergekten de o haftanin bitiminde riya-

Bkz. Katip Celebi, Mizanii’l-Hak, s. 111; a. MIf., Fezleke, 11, 183.
Bkz. Katip Celebi, Mizinii'l-Hak, 5. 112; a. MIf., Fezleke, 11, 183.
Uzungargils, 111, 356; Yurdaydin, s, 126; Ocak, s. 214.

Ocak, a.y.
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nin tabir edildiji sekliyle Kdbe’nin sel basmasi sonucu yansimmn
harap oldugu haberi ulagmist, "

Kadi-zade Padisatun hustisi iltifatna mazhar olduktan sonra kiirsiilerde bu
iltifattan istiféde ile devlet biiyiikleri aleyhinde serbestce bazi sbzler soylemek-
ten ¢ekinmemistir. Hatta o, IV. Murat gibi celélli bir pidisaha memleketin
durumunu anlatan manzum bir kaside 2 sunmus, bu kasidede Padisah’a Istan-
bul halkmin zevke, sefdya daldigin, fakat tagrada ahtan, feryattan bagka bir ses
duyulmadifini, timar séhiplerinin zulmettiklerini, halkin kifire esir olmaya
bile raz1 oldufunu bildirmig, kadilarn séylediklerini tutmadiklarini, riigvetin
alip yﬁrﬁdﬁgﬁnﬁ, oflancihifin, garabm, afyonun, tltiiniin bir salgin gibi her
tarafi sardifini, kahvehénelerin birer fesat ocagi oldugunu belirterck “ayak
divan1” yapilmasini istemigtir *.

' Diger taraftan IV, Murat’m halk zaptedip terbiye etmek igin kahvehanele-
ri yiktirip, tiitlin kullanmay1 yasaklamasi iizerine firsattan istifade edip Padi-
sah’in katinda ftibar kazanmak i¢in tiitliniin harim olduguna diir akli ve nakli
deliller getirerek olgiisiiz hatélarla igtihatta bulunup, ona destek olmug ', ver-
digi fetviya itiraz edenlere: “Ulu’l-emrin menetmesiyle terki 1azim gelir. Bunu
dinlemeyenler katlolunur.” diye kargihk vermistir'.

‘Kadi-zade’ nin fetvasindan da cesaret alan IV. Murat gece giindiiz tebdil-i
kiyafet edip, sehir ve koyleri dolagmms, meclisleri denetleyip, tiitiin veya kahve
icenlerin yakalanip cezalandirilmasini istemis, bu yiizden pek ¢ok kimse canla-
rindan olmuslardir 1. Nafma'ya gére bu gerekceyle hakli haksiz pek ¢ok insa-

1 Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, Matbaa-i Vehbiyye, Misir, 1283/1866, s.
165. Habber’in naklettifine gire, 19 Saban 1039 tirihinde korkung bir firtina, Kdbe’de-
ki Beyt-i Miikerrem’i su altinda birakmigtir. Bkz, Hammer, B.J. Von, Biiyik Osmani:
Tarihi, trc. Mehmed Ata, Yayna haz. Mimin Cevik, Erol Kilig, Ucdal Nesriyat, Ist.,
1990, v, 122,

12 Bu Kaside igin bk. Ali Emiri, “Kadizide Seyh Mehmed Efendi’nin IV. Murad’a Sun-
dugu Kaside™, Osmanli Tarih ve Edebiyatt Mecmuast, Yil: 2, Sayt: 14 (30 Nisan 1335),
5. 276-282.

13 Gélpmarh, s. 159.

14 Naimai, VI, 2719; Uzungarsih, 111, 356; Hammer, V, 162; Ocak, s. 2i5.

15 Naim4, VI, 2719, Kadi-zade nin Tiitiin hakkinda verdifi fetva igin bkz. Mehmed Mu-
rad, Tarih-i Ebu’l Firuk, Matbaa-i Amidi, Ist., 1329, VIL, 61-62.

16 Katip Celebi, Mizindi 'I-Hak, s. 31; Naimé, ITI, 1220, VI, 2720.
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nm Bldiiriilmiis olmasinda Kadi-zdde nin Padisah’a yaranma ve gohret kazan-
ma istegi de etkili olmustur 7.

Tarihgi Mehmed Murad’in degerlendirmesine gore; “Batini ilimlerin esr-
arma vakif olanlar (mutasavviflar) ise bu gevrelerden uzak durmus, oniara
techil ve istihfifla mukabele etmiglerdir” . .

Ancak Kadi-z4de nin tarikat ehline 6zellikle Halvetiler ve Mevleviler’e
yaptig1 agir hiicimlar, ister istemez hem Oteki tarikat gevrelerinde, hem de
tabiatiyla daha cok Halvetiler ve Mevieviler arasinda bir tepki ve mukavemet
cephesi olugturmustu 2.

Halvetiler arasinda bu duruma karst ¢ikanlarin basinda devrin en dnemli
ve dikkat cekici sfilerinden olan Abdiilmecid Sivasi #* bulunuyordu.

17 Bkz. Naimi, a.y.

18 Bkz. Mehmed Murad, V, 301.

19 Bursali Mehmed Tahir, Mesiyif-i Osminiye’den Sekiz Zitmn Teracim-i Ahvali, Kiitiiph-
ine-i fslam, Ist., 1318h s. 22.

20 Bu zitn tam ismi Ebu’l Hayr Mecdiiddin Abdiilmecid b. Muharrem ez-Zili es-Sivist
nisbesiyle meshur olmustur. 971/1549 yilinda Zile'de dofan Abdiilmecid Stvisi, baba-
51 ve amcasindan zahiri ilimleri tedris etmis otuz yagina kadar bu ilimlerle ufragtiktan
sonra tasavvufa yonelmis ve devrin en bilyiik sdfilerinden olan amcasi Semseddin Sivé-
si (6. 1006/1597)" ye intisab etmigtir. Kisa zamanda siiliikiini tamamladiktan sonra hila-
fet almig, amcasimin oliimi fizerine Sivas’daki Semsi Dergdhi’na seyh olmustur. Sultan
III. Mehmed’in déveti iizerine Istanbul’a gitmis ve orada bir taraftan seldtin cAmilerin-
de vaizlik yapms, diger taraftan da tekkesinde miridlerini irgadla meggut olmustur.
Gorev yaptifi cimilerde verdifi vaazlara oldukga fazla rafbet olmus, her gevreden
kisilerin alaka ve takdirine mazhar olmugtur. Sultan Ahmed Camii’nin temel atma mera-
siminde temel seyhi olarak bulunmug ve o giin kendisine tevdi edilen véizlik gbrevine
cAminin ingds1 tamamiandiktan sonra baglamig, dliinceye kadar bu cdmide gérev yap-
mistir. Devrin idarecileriyle ve 6zellikle padigahlarla iyi iliskiler iginde olmug, zaman
zaman toplumdaki bozulmalara dikkat cekerek idarecileri uyarmug, bunu yaparken s6-
ziinii esirgememistir. Devrinde Halvetiyye tarikatimn 6nde gelenlerinden olup, pek cok
miirid yetigtirmig, Anadolu’nun cesitli bolgelerine halifeler gdndermistir. Onun saye-
sinde Halvetiyye tarikaf: tagradan merkeze tagmmg, Sivasiyye Subesi adiyla faaliyetle-
rini siirdiirmiigtiir. fstanbul’da yapmis oldugu va'zlari ve bilhassa siifilere ve tekkelere
kars: diigrnanliklariyfa tamnan Kadi-ziide ve taraftarlarina kargy miicidelesi sayesinde
biiyiik bir gohrete ulagmgtir. Aym zamanda ehl-i siinnet itikadina muhalif baz1 tasav-
vufi diigiincelere sihip olan séfi guruplarina karsi da miicidele etmigtir. Bagta tasavvuf
olmak farkls branglarda yazilmig yirmiden fazla telif ve tercimesi olan Sivasi Efendi,
Divan sahibi bir sair olup, siirlerinde Seyhi mahlasim kullanmistir. Tiirk tasavvuf ve
tefekkiir tarihi, hattd Tiirk edebiyét tarihi agisindan da Snemli bir sahsiyet olan Sivisi
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Kadi-zide ile mukayese edebilme acisindan, Abdiilmecid Sivasi’nin, do-
neminde sézkonusu olan problemlere baks1, fikriyat ve hareket tarzina kisaca
deginmek yerinde olacaktir.,

III. Murat (982/1574-1003/1595), 11I. Mehmed (1003/1595-1012/1603),
I. Ahmed (1012/16031026/1617), 1. Mustafa (Ug ay), II. Osman (1027/1618-
103101622) ve 1V. Murat (1032/1623-1049/ 1640) dénemlerinde ilim ve irfani,
fazilet ve kemaliyle hem halkin hem de padisahlanin hiirmetine mazhar olan
deviet erkant tarafindan da fikir ve re'yine bagvurulan, duasma miiracaat olu-
nan Abdiilmecid Sivési, devrin idarecileriyle, ézellikle padisahlarla iyl miina-
sebetler iginde olmus, zaman zaman toplumdaki bozulmalara dikkat ¢ekmis,
bunun dizeltilmesi hususundaki fikirlerini devlet adamlarina gerek yazil ge-
rekse sozlil olarak sdylemekten gekinmemistir, Diger taraftan deviete hizmet
ve sadakati benimsemis, padigahlar ulii'l-emr goriip onlar1 yeri geldifinde
Gvmekten de geri durmamustir.

Seriate agir bagh bir sufi olarak temayiiz eden ve "Enbiya ve evliyanin
 yolunun esas! seriattir ve onsuz saadet yolu yoktur"# diyen Abdiilmecid Sivasi,
devrinde mevcut olan huzursuzlugun ve immetin fesadinin seriate muhalif ha-
reketlerden kaynaklandigin 1srarla dile getiren gayretli ve cesaretli bir sufidir.
Ona gore halkin seriate itaati ulemanm ilimleriyle amil olup ma'rufu emr,
miiinkeri nehyetmeleriyle tahakkuk eder. Ulemarun diinyalik sevdas, sbhret ve
gurura kapilip, kendileri ilimleriyle amil olmadan bagkalarin; martifa davet
etmelerinin seriate muhalif zararhi bir yol olduguna dikkat geken Sivési Efendi,

1049/1639 yilinda Istanbul'da vefat etmistir. Bkz. Muhammed Nazmi, Hediyyetii’l-
Ihvan, (inceleme ve Edisyon Kritikli Metin, Doktora Tezi ikinci Kisim) Haz.: Osman
Tiirer, Ankara, 1982, s. 119 vd.; el-Hulvi, Mahmut Cemalettin Lemazit-1 Hulviyye ez
Lemedt-1 Ulviyye, (yazma), Siileymaniye Ktp., Haci Mahmut Efendi., No: 4536., vr.
202; Hilseyin Vassif Bey, Sefine-i Evliya-t Ebrar (Serh-i Esmér-1 Esrar), Siileymaniye
Kib., Yazma Bagglar, No; 32307, vr. 302 vd.; Seyhi Mehmed Efendi, Vakayi'ii’l-
Fuzald, Negre haz: Abdulkadir Ozcan, Cagri Yay., Ist., 1989, I, 62 vd.: Hocazide
Ahmed Hilmi, Ziyiret-i Evliya, Diru’l Hilafeti’l-Aliyye, ist., 1317, s. 84 vd.; Mehmet
Siireyya, Tezkire-i Megéhir-i Osmaniye (Sicilli-i Osmani), Matbaa-i Amire, 1308-1311h.,
I, 400, daha genis bilgi igin bkz. Giindogdu, Cengiz, Abdiilmecid-i Sivasi Hayari
Eserleri ve Tasavvufi Gériislert, (Bastimamus Doktora Tezi), Erzurum, 1997,
21 Abdiilmecid Sivési, Mi'yar-1 Tarik, Sileymaniye Ktp. Mihrisah Sultan 300/3, vr.2a.
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bu sekilde hareket eden pek gok ulemi sebebiyle halkin, "onlar isin ashm
bilmeseler bdyle yapmazlardi” deyip dalalete diistiiklerini dile getirir®.

Diger taraftan seriatin hududuna tecaviiz edip, haramdan kagmmaymca,
seriat sirlar iginde avam-1 ndsdan kimsenin kalmayacagim soyleyen Abdil-
mecid Sivasi, Padigahin da boyle kimselere gorev verip onlarin gorevlerini
geriat dogrultusunda yapip yapmadikiarin kontrol etmemesi sonucunda, evve-
la kendisinin' seriate tecaviiz etmis olacagini cesaretle dile getirmigtir™.

Abdiilmecid Sivasi ¢oziim olarak da kendi déneminde belirgin olarak or-
taya gikan huzursuzluklarin halli icin Padigahin ve idarecilerin, durumu alim ve
salih kimselere damsmasi, kendi arzu ve emelleri dogrultusunda hareket eden
kisilerden kaginmasi gerektigini ifade etmistir.

Aym kanaatleri hayatt boyunca siirdiirdigiing diisiindgtimiz Abdiilmecid
Sivasi'nin III. Mehmed ve I. Ahmed doénemlerinde toplumun bozulmasinda
etkili olduguna inandif1 ve padigahlara aktarcigi bu hususlar, hem onun olayla-
ra Kars1 tavrim gostermesi hem de IV. Murat doneminde patlak veren Kadi-
zadeliler hareketinin habercisi olmasi bakimindan dikkat gekicidir.

Netice olarak Sivasi, tarikat seyhi ve devrin nemli vaizlerinden biri ola-
rak, halk arasinda kazandigi bityiik niifuzunu devlet ric aline kabul ettirip, onla-
1t manevi tesirleri altna almug, icraatlarin takibetmis, Olgtisiiz ve gayri megru
hareketlere sahid oldugunda, ¢ekinmeden tavrini ortaya koyup, ¢dziimler suna-
rak, yanhs igler yapilmasina engel olmaya ¢aligmigtir diyebiliriz.

Diger taraftan Kadi-Zade, bid'atler, tarikat faaliyetleri ve bazi tasavvufi
meseleleri kendine gote tartigma mevzuu yapip bu yolda gidenlere agim hii-
cumlarda bulunurken, Abdiilmecid Sivasi de va'zlarinda ve sohbetlerinde Kadi-
zide'ye ve taraftarlaria kars: sessiz kalmamug, iddialara cevaplar vermigtir.

Hatta o, bu iddialara cevap vermekle kalmayip, Kadi-zade'yi, "ermigleri
ve tarikati tanimiyor, kafir ve zindikur" diye agir bir dille de itham ederek®

29 Bkz. Abdiilmecid Sivisi, Letaifii'l-Ezhar ve Lezaizii'l Esmar, Siileymaniye Kpt., Mih-
risah Sultan, 255, vr., 100b-101a.

23 Bkz. Abdiilmecid Sivast, Bida'atii'l-Vaizin, Stileymaniye Ktp., Kilig Ali Paga, 1032/2,
vr., 28a-28b.

24 Abdiilmecid Sivasi, Letaifii'l-Ezhar ve Lezaizii'l Esmar, vr. 15%a.

25 Kitip Celebi, Mizinii'l-Hak, s. 112,
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dénemindeki difer sufi ve alimlerden farkh olarak tepkisini dile getirmekten
cekinmeyecek kadar cesaretli davrannustir.

Kadi-zide Mehmed'e kars1 bu dénemde en etkili muhalefet Abdiilmecid
Sivasi tarafindan yapildigmdan dolay1, onun yaninda yer alanlar Sivasiler diye
amlnus, neticede olugan bu tarafgirlik ve catisma tarihe; Kadi-zideliler-Sivasi-
ler miicadelesi olarak gegmistir. Béylece, devletin uzlagtirmaya ¢ahistig1 med-
rese-tekke gekismesi ¢ok nazik ve tehlikeli bir dénemde yeniden gatigma haline
doniismiistiir,

Katip Celebi iki taraf arasindaki miinakagalardan dolay1; "Bu iki seyh
zamaninda birbirlerinin tam zidd1 olup, megreblerinin bagka baska olusu yii-
ziinden aralarinda Besfis savag1 vardi"® demek suretiyle tartigmanin hangi bo-
yutlara ulagtifim dile getirmistir.

Kadi-zade ve Sivasi arasmda tartisma konusu olan ve biraz da o giinki
fikri ortanm yansitan hususlart Katip Celebi Mizanii'l-Hak fi Ihtivari'l-Ahak
adli eserinde siralamakta ve "bu yazdigim konularnn ¢ofunda Kadi-zide bir
tarafi, Sivési Efendi de Obiir tarafi tutup, ifrat ve tefrit tarafina giderler, iki
seyhin tarafini tutanlar da birbirleriyle tartigip kavga ederlerdi."” demektedir.

Kadi-zide ile Sivasi arasinda gegen miinakagalarda devlet erkam ve dzel-
likle IV. Murat'in oldukgca siyasi davrandigmm soyleyebiliriz. Nitekim o, iki
taraf arasinda vuki bulan miinakagalara miidahale etmedigi gibi, kendi icraati-
na uygun va'zlar yapip fetvalar veren Kadi-zide'yi himaye etmis®, buna karg:-
lik Padisah, Kadi-zide'ye tamamen yiiz vermeyip, gizlice Sivasi'ye iltifatlarda
bulunmus ve ona lazim gelen hiirmeti ve saygiy1 gdstermekten geri durmamis-
tr?.

26 Katip Celebt, a.g.e., s. 108. Besus iki Arap kabilesinin kirkyil savasmasina sebep olan
bir kadin adidir. Uzayip giden ve barigla sonuglanmayan savaglar igin kullanilan bir
tabir olmustur.

27 A.g.e., 5. 120. Ayrica bk, Niimd, VI, 2718. Kadi-zide-Sivisi tartigmalariyla ilgili
daha genis bilgi icin bkz. Giindogdu Cengiz, XVII. Yiizyilda Tekke-Medrese Miinase-
betleri Agisindan Sivasiler-Kadi-zadeliler Miicadelesi, JLAM Aragtirma Dergisi, c. 1L,
sy. 1, (Ocak-Haziran 1998}, s. 37-72.

28 Mehmed Murat, VII, 57.

29 Naima, VI, 2720,
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Yasar Ocak bu durumu soyle degerlendirmektedir: "Bunun sebebi agiktir.
Ctinkii Padigah muhtemelen yakin adamlarmm da telkiniyle, iki taraf arasinda
dengeyi muhafaza etmenin hem devlet hem de toplum nizamu agisindan daha
iyi sonug verecegini hesap ediyordu. Aksi halde Kadi-zade'nin agikea ve fiilen
desteklenmesi karg! tarafin ezilmesiyle sonuglanacagndan ve bunun hasil ede-
cegi tehlikeli olaylardan korkulurdu"®

Gergekten de bu gevrelerde meydana gelen her tirli sdsyal hareketlerin
gerek merkezi idareyi, gerekse kamuoyunu her zaman yakindan etkileyen bi-
cimler aldigm hatirdan ¢ikarmamak gerekir. _

Bununla beraber, VI. Murat'in ulema ve derviglere karst takindifr genel
tavirla alakah olarak Naima soyle bir rivayet nakletmektedir:

"Bir giin Sivasi Efendi Kagithane'de Mirahor Késki'nde bazi
miirid ve muhibleriyle tasavvufa dair sohbet eimekteyken, Sultan
Murad ansizin sandalla gelmig ve hazir bulunanlarin kitaplarim,
{izerlerinde bulunan esyalarnt isternisti. Gorevliler orda bulunan
kitaplarim, tizerlerinde bulunan egyalarim istemigti. Gorevliler orda
bulunan kitaplar ve ellerinde bulunan tesbihleri toplayip Padigaha
gotirmiiglerdi. Padisah getirilen kitaplardan bir cildi agip Yahyé
Efendi (8. 1054/1644)'nin Divan's* oldugunu gériince: “Bu bizim
Efendi'nin Divam'dir” demis ve 6teki kitaplar ve getirilen esyalari

. gordiikten sonra: "Kitaplariyla seyre giden ulemaya, tesbih ve sec-
cade ve ridasiyla giden dervisana, devat ve kalem ve levazim- Kita-
bet ile giden kiittaba bizim soziimiiz ve bir vechile taarruzurmuz
yoktur, alemlerinde olsunlar!" demigti"™.

IV. Murat'n, tiitiiniin yasaklanmas: sebebiyle, bir araya toplamp meclis
olusturmanin yasak edildigi bir dénemde, yaptif1 takibat esnasinda sOyledigi
bu sbzlerden, asiinda onun, idarenin yasaklarma karst ctkilmadig1 durumlarda
ulema olsun mesayih olsun hig kimseyi incitme niyetinde olmadif1, ancak ya-
saklara muhalif hareket etmeleri durumunda aym tutumu gdstermeyecegine
dair kararlilig: anlagiimaktadir.

30 Ocak, s. 219. .

31 Bu eser igin bkz. Yahya Bey, Divan-1 Yahya, Millet Ktp., Ali Emiri, No: 517. Bu
Divan'm tenkidli nesri igin bkz, Yahya Efendi, Divan-1 Yahyd, Negre haz: Mehmed
Causoplu, TUEF Yay., No: 2233, Ist., 1977. .

32 Bkz. Naima, III, 1221-1222; ayrica bkz. Hammer, V, 162-163.
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IV. Murat'in bu tavri onun, toplumsal daranslarin inang ve ibadet yéniin-
den ¢ok, merkezi idarenin egemenligine karst olusacak tehditlerle daha fazla
ilgilendigini ortaya koymaktadir.

IV. Murat'm Kadi-zide ve Sivasi arasmda vuku bulan miinakasalardaki
tavrina gelince, o, bu miinakagalarin toplum nizamini sarsacak diizeye ulagma-
sina engel olmaya cahigirken, her iki tarafa kargi da yakin oldufunu gostermeye
¢aligmug, taraflar arasmdaki tartismalara dogrudan miidahale etmemis ancak,
tartisilan konulara da bigane kalmamugtir. :

Nitekim asafida aktaracagimiz rivayet bu hususu te'yid eder niteliktedir:

Bilindigi gibi Kadi-zéde ile Sivasi arasinda tartisma konusu olan hususlar-
dan birisi de "Esyarmn tesbihi kal ile midir, hal ile midir?" sorusudur.

Seyh Muhammed Nazmi'nin® naklettigine gore, bu konuyla ilgili ofarak
iki taraf arasindaki tartisma soyle cereyan etmistir:

"Sultan IV. Murad bir giin Sivasi Efendi'ye: "Egyamn tesbihi
kal ile midir, hal ile midir?" diye sordugunda, "Kal iledir. Bizim
derviglerimizden isitenler vardur. " diye cevap vermigler. Daha sonra
Padigah Kadi-zéde'yi davet edip, "Kadoglu, Sivisi'ye esyanimn tes-
bihinden sual ettim; "kal iledir ve derviglerimizden isitenler varcir"
dedi, dyle midir?" diye sordugunda, Kadizade: "Hayir Padisahim,
Cenab-1 Hak Kur'an-1 Kerim'de, "Hi¢ bir sey haric degil, hepsi

33 Muhammed Nazmi 1032/1622 yihnda istanbul'da diinyaya gelmigtir. Kiigiik yastan iti-
baren diizenli bir egitim gérmiis, geng yasta ilim tabsiline baglamis, kur'an-1 Kerim,
hadis, tefsir, Arapga ve Farsca gibi ilimleri tahsil etmistir. Genglik yillarinda tasavvufa
Kargt ilgt duymaya ve onunla alakadar olmaya baglamister, O, énceleri Mevleviyye tari-
kan ile alakadar oimug, fakat, Seyh-zade Dervis Mehmed'in yaptifi tavsive iizerine,
Abdiilmecid Sivasi'nin halifesi ve ayn: zamanda yegeni olan Seyh Abdiilahad Nuri (5.
1061/1651)'ye intisab etmis ve O'nun muridi olmugtur. Seyhinin vefat iizerine, bir
bagka seyhe intisab etmemis, ancak seyr i siiliikda, seyhinin seyhi Abdiilmecid Sivasi'-
nin ruhaniyetine tabi olmugtur. Siilukunu tamamiadiktan sonra Yavagsca Mehmed AZa
Tekkesi'ne geyh ve tekkede bulunan camiye vaiz olarak tayin edilmigtir. Tstanbul‘un
degisik camilerinde vaiz olarak gérev yapan Nazmi, Ordu-y1 Hiimayun seyhlifine geti-
tilmis ve ordu ile beraber Uyvar kalesinin fethi igin gikilan sefere igtirak etmistir,
Hediyyetii'I-ihvan, Mi'yar-1 tarikat-1 {lahi, Sicr-1 Ma'naevi (Mesnevi'nin 1. cildinin
Tiirkge manzum tercemesi), Divan, Mev'iza-i Miicahede adli eserlerin de miiellifi olan
Nazmi 1112/1701 tarihinde vefat etmigtir. Genis bilgi icin bkz. Tiirer, Osman, Tiirk
Mutasavvif ve Sairi Mubhammed Nazmi, Kiiltir ve Turizm Bakanlig1 Yay., No: 957,
Ankara, 1988, s. 31 vd.
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O'na hamd ile tesbih eder. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazs:-
mz..."* buyurdugu halde Sivasi Efendi, "Anlanz ve isitiriz" diye
cevap vermis "Padisah tekrar Sivisi Efendi’yi davet edip; "Kadiog-
lu, senin hakkinda 'Kur'an nassim inkar etti, kafir oldu' diyor. Sen
ne dersin?" dedifinde Sivist Efendi: "Padisatum bu adam Kur'an-1
Kerim'in tefsirinden habersiz cahil ve inatgi bir kimsedir. Her ne
kadar ilzam etsem kabul etmez. Seyhiilislam' ve kazaskerleri davet
edin, huzurlarinda kargihikh olarak tartigalim” diye cevap verir. Bunun
iizerine Seyhiilislam ve kazaskerler davet edilirler. I¢lerinde bulu-
nan Seyhiilislam Yahya Efendi: "Padigahim, ola ki Kadi-zade bizim
bir garazimiz oldugunu zanneder®. imamimmiz Samf Hiiseyin Efendi
fazil bir kimsedir, gelip aralarinda karar versin, biz de temyiz ede-
lim, " demis. Sonra Hiiseyin Efendi aralarinda hiikiim vermek tizere
davete icabet edip, Sivdsi Efendi'ye hitaben "iddiamz nedir?" diye
sormug. Sivdsl Efendi de: "Esyamn tesbihi kal iledir, miikasefe er-
babt igitir dedik” demis. Kadi-zide'ye "siz ne dersiniz?" diye sordu-
funda o da: "Cenab-1 Hak Kur'an'da; "... Siz onlarin tesbihini igi-
temezsiniz. .. "% derken, bunlarin "igitiriz" demesi, Kur'an'in nassi-
na muhalif ve inkardir, kiifiirdiir deriz" diye cevap vermis. Bunun
iizerine Sivdsi Efendi soz alarak Kadi-zdde'ye kars: sunlan séyle-
mis; "Malum oldu ki, Kur'an-1 Kerim'in tefsirinden habersizmigsi-
niz. Zira bu ayet-i kerimede hitab kafirleredir. Yani herkesin isitip
anlayamadifindan, bazilarinin isitip anlamamalari lazim gelmez. -
Mantikta okomadin mi? "Selb-i kiilliyenin nakiz: mucib-i cliziyye-
dir"; yani "tiim{iniiz anlamaz, bazimz anlayip isitir" demektir. Bu
nev'i ayetler kur'an-1 Kerim'de goktur. Mesela: "Yiizler (vardir), o
giin ter (i tazedir. Rablerine bakacaktir, " ayet-1 kerimesi ve "Bedir
gecesi ayn nasil gordiiyseniz, o sekilde Rabbinizi géreceksiniz"™
hadis-i gerifi delili ile, Cenab-1 Hak'in Kur'an-1 Kerim'de gegen
"Ona gézler erigemez"* ifadesi, "biitlin gbzler gérmez, bazilar goriir

34
35

36
37
38

39

isra, 17/44.

Yahya Efendi'nin boyle bir mazeret ileri siirmesinin Sivasi Efendi ile aralarinda olan
baglihgin bilinmesinden dolay1, Kadi-zadenin kendisini taraf tutuyor diye itham etme-
sinden imtina ettigi i¢in olsa gerektir. Sivasi ile Yahya Efendi arasindaki bu yakin iligki
igin bkz. Nazmi, s, 184.

Nisa, 17, 44.

Kiyame, 75/22-23,

Bubhari, Muhammed b. Ismail, Sahih, el-Mektebetii'l-Islamiyye, Ist. trsz., Mesacid,
211-212.

En'am, 6/103.
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demektir" dediklerinde, Sivasi'nin bu sézleri tizerine Hiiseyin Efendi
de; "Bize kuglarin dili 6Fretildi."* ve “Digi) bir karinca dedi ki,
"Ey Karincalar, yuvalarimza girin. " ayei-1 kerimeleri de esyamin
tesbihlerinin kal ile olduguna delildir, " diye ilavede bulunarak Padi-
sah'a: "Padisahim Sivasi Efendi alim, fazil birisi olup her s6zii hak-
dir. Hususen ayet-i kerimeden ¢ikardifi mana biitiin mufessirlerin
sGzlerine uygundur. " deyince, Seyhiilislam ve orada hazir bulunan-
lar: "Hiiseyin Efendi'nin sozleri hakdir” diye te'yid ve te'kidde bu-
lunmuglar. Bunun tzerine Sultan Murad Kadi-zade've donerek;
"Kadioglu yine mi fezahat?" diye hitapta bulunmug, bunun {izerine
Sivasi Efendi: "Padisalum, Imam Mislim, ibn Omer'den rivayet
ettii 'Bir kimse kardesine kiifiir isnad ederse, mutiaka o ikisinden
birisi kafir olur.' hadis-i serifince kendisine kiifiir lazim olmustur.
Huzurunuzda tecdid-i iman gerekir" demis. Padigah da Sivasi efen-
di'ye; "Kadioflu'na tecdid-i iman eyleyin" demis, onlar da tecdid-i
iman etmisler. "4

v

Bu tartigma, IV. Murat'in hem tartigma komtlarina ilgisi hem de Sivisi ve
Kadi-zide hakkindaki kanaat ve yaklagimum géstermesi bakimindan dikkat ce-
kicidir.

Padisatun Kadi-zide ve Sivasi'ye kargi yaklasimin mukayese edebilme
agisindan asafida aktaracagimiz rivayette de bazi ipuglarn bulmak miimkiin
goriinmektedir. _

Muhammed Nazmi'nin anlattifina gére; IV. Murad Bagdat'm fethi niye-
tiyle saraydan Uskiidar'a hareket edecegi giin sefere me'mur olan [smail Efen-
di* ve Kadh-zide has odada hazir bulunmuglar, ancak Padisah, kili¢ kugatma ve

40 Neml, 27/16.

41 Neml, 27/18.

42 Nazmi, s. 179-181.

43 Filibe yakimindaki Kizanlik kasabasinda diinyaya gelen fsmail Efendi, babast Alaaddin
b. Mubsin'in inga ettirdigi zaviyede seccadenigin iken babasimin vefat: tizerine Istanbul-
'a gelmis, burada Aziz Mahmud Hiidayi'ye intisab edip derslerine devam etmis, siilii-
kunu tamamladikian sonra Hiidayi kendisini babasmin zaviyesine halife olarak génder-
mistir. Yirmi sene kadar burada irsad vazifesini siirdiiren Tsmail Efendi hacca giderken
ugradiits Istanbul'da Ayasofya Camii'nde vaaz etmis, vaazi dinleyen IV, Murad onun
sohbetini befenmis ve hacc doniisii Istanbul'da kalmalarim istemigtir. Ismail Efendi,
hacc déniigii Fatih'de Halil Pasa Camiine vaiz olmug, daha sonra 1040/1630 tarihinde
Kiigiik Avasofya, 1041 tarihinde Beyazid Camii'ne 1045 tarihinde de Biiyilk Ayasofya
Kiirsi Seyhligi'ne getirilmistir. Ismail Efendi IV. Murad'in Bagdat Seferine de igtirak
etmigtir. Bkz. Seyhi, a.g.e., I, 145,



CENGIiz GUNDOGDU 217

dua etmek i¢in Sivési Efendi'nin hazir olmasin istemigtir. Bunun {izerine Sivasi
has odaya alinmes ve miineccim-baginin igaretiyle hareme davet olunup, elle-
riyle padisahin beline Hz. Omer'in kilicim baglarmgtir. Padisah da bunun tize-
rine SivAsi'nin sirtina bir samur kirk giydirmistir. Padigah, Miineccim-bag
isaretiyle, yine atin fizengisine ayak bastiginda "Sivasi Efendi ve Ismail Efendi
dua itsiinler” diye onlari tayin ettiginde onlar da dua etmigler ve atlarina bine-
rek padigahin oniinde Uskiidar'a dogru hareket etmisler. Bu arada Kadi-zide
atim bulma ve onlara katilabilmede pek cok mesakkat ¢cekmis. Padisah Uskii-
dar'a vardifinda Kadi-zide merhumu huzuruna davet edip yanindakilere; 'Bu
giin Seyh'in bagina neler gelmigtir sual eylen' dediginde, Kadi-zide merhum
da basmndan gegenleri ve ¢ektigi sikintilari aktarmig, bunun lizerine Padisah
kahkahayla giilmiigtiir".*

Bu hadiseden hareketle, Kadi-zide 'nin has oda'ya alinacak ayricalifa sa-
hib olmasina ragmen, padisahin ona sahsi baglamda Sivési kadar iltifat etmedi-
gini styleyebiliriz.

Muhammed Nazmi, Sivasi'nin hem padisah hem de diger ulema nezdinde
kazandip: i'tibarla alakali olarak bizzat miisahade ettigi bir hadiseyi de sdyle
naklediyor:

"Bir mevlid-i serif giinii Sultan Ahmet Camii'nde okunan mev-
lid-i serife, Sultan Murad, vezir-i azam, Seyhilislam ve pek gok
devlet erkant katilmist. Sivasi Efendi kirsiiye ¢iknFinda mahfelde
na'than na't-1 Resulullah'a baglayinca murakabeye dalip, can kula-
giyla dinlerken, ruhani lezzet ve na't-1 gerifi dinlemekten dolay:
alem-i mahv'a girip, kiraatten sonra, bir saat mahv aleminde kaldi.
Birkag defa Cavusbast ayaga kalkip kiirstintin kargisinda; "Saadetli
Padisalim va'z etsinler' buyurdular” deyip bafirdifinda dahi sahv
alemine gelemediler. Bir siire sonra "ya Allah" deyip, sahv'a gir-
dikten sonra Fatiha'y1 okumaya bagladilar. Va'zdan sonra adet lizere
vakiftan tayin olunan samur kiirk giydirildi ve heniiz oturmadan
padisah tarafindan gonderilen Mir Ahver Afa gelip, Sivasi Efendi’-
yi padigah’m huzuruna davet etti. Sivasi Efendi padigahtn huzuruna
¢iktigmnda ta’zimde bulunduktan sonra, padisah ona; "Malum oldu
ki sen evliyanmn biiyiiklerindensin. Kirsiideki hareketin, riya olsay-

44 Bkz. Nazmi, s. .143; ayrica bkz. Kpgu, R. Ekrem, "Abdulmecid Efendi”, md. fstanbul
Ansiklopedisi, Istanbul Yaymnevi, Ist., 1946, (I-IL c.), I, 100.
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di tabiatima muhalif olurdu. Lakin ihlasimin tam olmas: muhabbeti-
mi artirh. Efer padisahlara baskasindan biat miimkiin olsayd: sana
biat ederdim." dedi. Pesinden "Kiirk!" deyip, bir kiirk giydirdiler.
Sivasi'ye yapilan bu ikramu gérenlerin ona olan itikad ve muhabbet-
leri daha da artt1, "%

Muhammed Nazmi Bagdat'in fethi hususunda padigahin Sivasi'nin miiga-

hedesine de miiracaat ettifine dair s6yle bir rivayet aktarmaktadir:

"Sahih bir nakille anlatitdifi lizere; Sultan Murad Bagdat'1 feth
etmeye niyet ettifinde Sivisi Efendi'yi davet edip; "Bagdat'1 feth
etmeye niyet ettifimi duymussundur. Fetih miiyesser olur mu? Bize
haber ver" dediginde, Sivdst Efendi; "Evet padisahim, "... Siz Al-
lah'(in dinine, peygamberine) yardim ederseniz, o da (diismanimza
kargt) size yarcdim eder..."* ayeti ile sabittir ki, eger reayaya adalet
eder ve lizerlerinden zulmii de ve gadaba udrayanlardan afv, fukara-
ya in'am ve ihsan ile Allah'a nusret edersen, Allah da sadece Bag-
dat"in fethi ile degil daha nice beldelerin fethiyle nusret eder.” de-
migtir. Taraflar arasinda bu ve benzeri pek gok sual ve cevaptan
sonira, Sultan Murad; "Ben senin miigahedenden sual ediyorum, Bana
miisahadenden haber ver. Zira kamil seyhler Levh-i Mahfuz'a bakip
hakikate muttali olabilirlermis. Ben seni tecriibe ediyorum. Eger
sen onlardansan elbette miisahadenden séyiemelisin” der. Sivasi
Efendi de bu 1srar tizerine 2Evet padigahim, otuz dokuz giin muha-
sara edip, karkiner giin fetih miyesser olur. " diye miisahadesini be-
lirtir. Padigah; "ya vezirlerden kimse sehid olur mu?" diye sordu-
Bunda da; "Vezir-i azam'in* gehid olur Padisalim. Lutfedip bagka
sual sormaymn” demistir."* Savas esnasinda vezir-i azam sehid ol-
mus, muhasara otuzdokuz giin siirmiig, kirkinci giinli cuma vakti
Bagdat alinmigtir*?,

Muhammed Nazmi, IV. Murat'in, Sivasi vefat ettikten sonra da ona dair

takdir hislerini dile getirdigi hususunda 6yle bir rivayet aktarmaktadir:

45
46
47

48
49

Nazmi, s. 143-144,

Muhammed, 47/7.

Uzungarsili'mn belirttifine goére bu zat, Vezir-i azam Tayyar Paga'dir. Padisah ¢ok
sevdifi bu zatin savas esnasmnda alnindan vurularak gehid olmasi izerine " Ah Tayyar,
Bapdat Kalesi gibi yiiz kale defierdin” demek suretiyle teessiirlerini dile getirmistir.
Uzuncargili, 1, 203.

Nazmi, s. 142-143,

Bkz. Uzungargih, i1, 203-204,
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"Abdiilmecid Sivési 1049"da vefat ettiginde, Seyhiilislam Yahy3
b. Zekeriyya, Yavsi Zaviyesi seyhligi ve Sultan Ahmet Camii vaizligi-
nin Sivasi Efendi'nin oflu Abdiilbaki Efendi'ye verilmesini Sultan
Murad'a teklif eder. Sultan Murad Han da; " Yavsi Tekkesi'ni verdim,
ancak Abdiilbaki Efendi heniiz geng oldugundan babamn camiine,
ihtiyar, ilim ehli ve keramet sahibi birisini telhis edesin” diye hat
yazar. Yahya Efendi Sultan Murad'in bu hatt'indan kendi istedigi kigi-
yi telhis etmesini istediFini anlar ve israr etmez. Neticede Sultan Murad
Istanbul'da olan seyhlerden birini miinasip g6rmez ve Ozi'de Tatar
Dervig Efendi diye bilinen birini teklif ettiklerinde, miinasip gériir ve
hemen Kapicibagii davet igin gonderir. Padisah ayni giiniin gecesi
riyasinda Sivést Efendi'yi gbriir. Sivasi Efendi O'na; "Padisatum,
atan Sultan Mehmed'in ve baban Sultan Ahmed'in ve senin elli yildan
beri hizmet ve duacimizim. Baban o camiyi bina ettirdiginde Istan-
bul'da ylizden fazla megayih var iken, beni se¢miglerdi. Size de layik
olan, o gbrevi benim ofluma vermenizdir." diye nasihat ederler. Sul-
tan Murad Han yine Naksi'nin gelmesinde israr eder. Birkag giin
sonra, tekrar rifyasinda Sivasi Efendi'yi goriir, Sivasi Efendi bu kez;
"Padigahim siz baki olun, Naksi vefat etti” der. Padisah yine 1srarmda
devam eder. Naksi seyhini davet igin giden Kapicibagt dondiigtinde
seyhin 6lmis olduu haberini verir. Bu arada Silahtar Mustafa Pasa
da Abdiilbaki Efendi igin padisaha ricada bulundugunda; "Olmaz
Mustafa ihtiyar birisini isterim. " diye cevap verir. Ayni gece Hz.Pey-
gamber'i riyasinda goriir. Hz. Peygamber ona; "Murad, Sivasi'ye
nigin inad edersin? Sen onun Allah katinda ve benim katimda nasil bir
ytice mertebede oldufunu bilmezsin. Elbette offluna bu gérevi ver."
diye emreder. Aymi riiyay: Yahyi Efendi ve Darussade Afasi da gorir
ve padigaha anlatirfar, Sultan Murad Yahy4 Efendi'ye; "Sivast Efen-
di'nin biyitk adam oldufunu bilmistim, lakin hakikatiyle simdi bil-
dim." diye gordiigi riiyay: takrir edip eline kalem alarak; "Babam
Sultan Ahmet Camii cuma va'ziyesini Sivisi-zade Abdiilbaki Efendi-
ye verdim. " hatt-1 serif yazarlar. Iste bu olaydan dolay: Sultan Ahmet
Camii kark giin vaizsiz kalmgtir, "¢

Naima da, bu rivayetleri te'yid mahiyetinde Abdiilmecid Sivasi'nin IV.
Murat'in yaninda biiyiik iltifatlara nail oldugunu, defalarca konusma ve sohbet-
lerinde bulundugunu, pek ¢ok islerde gizlice padisahun huzuruna vardigindan
bahsetmektedir®.

30 Nazmi, s. 144-145, Pegevi, Tarih-i Pecevi, Matbaa-i Amire, Ist. 1283s. 358.
51 Niima, IIT, 1221-12222.
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Ancak, Niimi'mn gerek burada gerekse yukarda verdigimiz naklinde Siva-
si'nin padisalun yanna gizlice varmis olmasi seklindeki ifadeleri oldukga dik-
kat cekicidir. Bu hususu, yukarda naklettigimiz rivayetlerden hareketle, padisa-
hun Sivasi'ye karsi yaklagim ve onun hakkindaki miisbet kanaatlerine ragmen,
Kadi-zadeliler'e karst izledigi denge politikasiun bir geregi olarak degerlen-
dirmek mimkindiir.

IV. Murat'la Sivisi miinasebetlerinde dikkat gekici bir diger husus da
Muhammed Nazmi'nin degerlendirmelerinde yer almaktadir. nitekim Muham-
med Nazmi IV. Murat'dan bahsederken onun oldukga sert tabiatlt ve cebbar
birisi oldugunu, sebepsiz yere Sakarya seyhini*?, Rumiyye seyhi'ni>*, mevali ve
kuzattan pek gok kimseyi 6rf ve izafeti ile selb edip, hususen Seyhiilislam Ahi-
zade Hiiseyin Efendi'yi* sehit ettigini, Sivési Efendi'yi de onbeg kere Oldiirme
niyetiyle yanina davet edip, ancak her seferinde Allah'in emriyle bir gazab-1
{lahi'nin buna mani oldugu ve neticede bu niyetinden vaz gegtiginden bahset-
mekte ancak, padisahin Sivési'yi hangi gerekgelerle oldiirtmek istedigini agik-
lamamaktadir®.

52 Ilgin'da Sakarya Seyhi diye meshur olan Ahmed, giiya mehdilik iddia ederek bagima
yedi-sekiz bin kigi toplamisti. Seyh Ahmed iizerine sevkedilen kuvvetleri bozmus ve
sonra bir diizen ile yakalanarak on iki adamiyla Konya'da bulunan Sultan Murat'in
vanina getirilmisti. Yapilan yargtlamadan sonra cellad Kara Ali tarafindan feci sekilde
sldiirlilmiistil. Sakarya Seyhi ise bu sirada cellada; "acele etme” diye iskenceye taham-
miil ile tefag bile gdstermemisti. Bkz. Uzungargs, III, 200.

53 Sultan Murad Bapdat'dan doniisiinde Diyarbakir'a gelmis, Rumiye Seyhi diye maruf
olan Naksibendi seyhi Mahmud'u manevi niifuzu ve miiridlerinin ¢oklugiu sebebiyle
Seyhlikien sahliga ¢ikmak istemesi ihtimaline binaen assebag ile Cellad Kara Al tara-
findan bogdurtmustur, Bkz. Uzungarsil:, 111, 204-205.

54 Bu zat, Iznik kadisin sikayeti neticesinde hig bir sorugturma yapilmadan asilmasi
{izerine padisah, annesine bir tezkire gondererek ulemanin teessiiriinii ve bu muamele-
nin dogru olmadigim bildirmisti. Bu tezkireyi seyhiilislamm aleyhtarlari, ulema ile
birlikte seyhiilislamm padisah hal ile tehdit ettigi sekline sokarak valide sultam tahrik
etmisler, o da oflunu acele Istanbul’a ¢agirmigti. Padisah da acele ile fstanbul'a gelip
Ahi-zade Hiiseyin Efendi'nin Kibris'a siirgiin edilmelerini emretmis, daha sonra bir
hile ile katledilmisti, Bkz. Uzungarsili, ITI, 193-194,

55 Muhammed Nazmi, Sivasi'nin kendisini 6ldiirtmek isteyen padisahm, bu niyetinden -
vazgegmesine sebep olan gdyle bir kerametini de aktarmaktadir. "Sultan Murad Sivast
Efendi'yi Besiktag'taki bahgesine davet edip Bostancibagiya da; "Cellad1 gagir, Sivisi
Efendi'yi katledecegim” der. Bunun iizerine Bostancibagi da haberci gonderip Sivési
Efendi'ye Padisalin davetini bildirir. Sivési Efendi emre uyup, Sultan Murad'in otur-
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Gergekligi hakkinda te'yid edici bilgilere ulasamadigimiz bu konuyu, yu-
karda aktardigimiz IV, Murat-Sivasi miinasebetlerine dair nakillerle kargilag-
tirdigtmezda, bir neticeye varmak zor goriinmektedir.

Baska etiidlere konu ofacak bu geliskili durumu ¢dzmek igin su iki hususu
gézardi etmemek gerekiyor. Bunlardan birisi; Muhammed Nazmi'nin kendi
mesayih silsilesine mensub bir gahsiyet olan Sivési'yi tarafgirlikten dolay1 pa-
disah nezdinde itibar gérmiis birisi olarak gostermek i¢in kurguladig: indi ka-
naatler; digeri de aksi isbat edilmedikce vaki'amn dogru olabilecegi ihtimali-
dir.

Netice olarak, IV. Murat, giittiifii siyasetle, toplum nizami agisindan za-
hirde iki taraf arasinda dengeyi muhafaza etmeye ¢ahgirken, Sivasi'ye karsi
saygl ve hosgorii, Kadizade'ye karg1 ise tahammiillii davrandifmi sdyleyebili-
riz.

Iste onun izledigi bu siyaset sayesindedir ki, Sivasi-Kadi-zide miinakagas:
kendi doneminde sozlii ve yazili safhada kalmug, fiili bir harekete doniigmemis-
tir. Ancak gerek IV. Murat gerekse Kadi-zide ve Abdiilmecid Sivéasi'nin olii-
miinii miiteakip, kudretsiz padigahlarmn igbagma gelmesiyle, Kadi-z&de'nin yo-
lundan giden mutaassip ziimre ile Sivési taraftarlar1 arasmda aym miinakagalar
miisamahasiz ve hoggoriisiiz bir tarzda biiyliylip gelismeye, hatta fiili miicadele
halini almaya baglamugtir. Boylece IV. Murat'm kendi déneminde uyguladig
siyaset sebebiyle kismen saglanabilen devlet ve toplum nizami, onun Sliimiin-
den sonra sarayda baslayan menfaat ve niifuz miicadeleleri sebebiyle tekrar
bozulmaya baglamugtir.

Aktarnug oldugumuz hususlardan hareketle sunu sdyleyebiliriz: Osman-
1t'da siyasal otoritenin ehliyetsiz ve iktidarsiz kimselerin eline gectigi dénemlerde

dugu kégkiin dniine gelip; "Benim Padigalum, dvacimz Sivasi'den ne zarar gordiiniiz
ki, katletmek istersiniz? Allah viicudunu korusun simdi bir simgek ¢akip bu sarayin bir
tarafin1 yakip yikacak olsa, o zaman bir uyanma gelmez mi?" dediginde, gokte bulut ve
simsek eseri yok iken biiyiik bir giiriiltii kopup, simgek cakar. Padigah Sivisi Efendi'-
nin eline yapigip, “A Sivasi! Sen ne kuvvetli bir er imigsin ki, bununla onbes keredir
seni katletmeye niyet ederim de her birinde bagima tiirlii belalar gelip, mani olur. Simdi
de eger, "Allah viicudunu korusun” demeseydin, bu yilditim beni de yakardi " deyip-
,ondan af dilemigtir." Muhammed Nazm{ bu durum kargisinda; *sehid olan megayih bu
kudret ve tasarrufa kadir olamamiglardir."** demektedir. Nazmi, s, 142.
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insitayif de elden ¢iktig1 iin bu tiir gevrelere gosterilen hosgorii ve tahanmiil,
devlet ve toplum nizamni muhafaza agismdan fazla bir fayda saglamadif1 gibi,
menfaat gruplarmm istismarina sebebiyet verebilecek imkanlari da hazirlamistir.

Oysa insanlart iyi idare ve yonetebilmenin sirm, istismarci ve menfaatci
gevrelerin sergiledigi tavirlara vukif ve hakim olmakta gizlidir. Yoksa muvafik
i§ yapmayanin muvaffak olamayacag bir vakadr.
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Dini Aragtirmalar, Eyltl-Aralik 1999, C. 2,5. 5

-

Osmanli Kelamcilar: Es'arl miydi?
- Muhammed Akkirméni'nin Insan Hiirriyeti Anlaysi-

Samil Ocal’

Giris

Bilindigi iizere Maturidilik, Ehl-i Siinnet kelammnin iki bitytik ekoliinden
birisidir. Eg’arilige nispetle Islam diigiincesi tarihinde daha az ilgi gordiigi
genellikle kabul edilen bir olgudur. Eg’ariligin dogusu ve yayilmasi, bir¢ok
arastirmaya konu olmug; hig degilse genel hatlartyla biliniyor iken Maturidilik
hald baz: bilinmeyen yonleriyle kapahliklari ihtiva eden itikddi bir mezhep
gorintiisii vermektedir. Maturidilik, Eg’arilifin aksine kurucusu olan Imam

- Maturidi (5. 333/944) nin vefatina miitakip bir asr1 agkin bir middet zarfinda

maalesef kelam cevrelerinin bile fazla dikkatini cekmemistir. Onun en temel
eserlerinin heniiz yakin zamanlarda yaymmlanmis olmasi bu ilgisizligin devam
ettigini gostermektedir. Fakat son yillarda, Maturidi din anlayisimn ve onun
Eg’arilikten farkli yonlerinin glindeme geldigini gbrmekteyiz.

* Dr., Kirikkale Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolimil
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Es’arilik Selguklular doneminde her baktmdan hakim konuma gelmis bu-
lunuyordu. Osmanlilar déneminde, Maturidi Mezhebine ait eserlere medrese
miifredatinda yer verilmemistir, Bunun en basta gelen sebebi, medrese hocala-
rinin daha ¢ok “felsefelesmig kelam” ekoliiniin etkisinde olmalaridir. Fahred-
din Rézi, Adudiddin ici, Seyyid Serif CiircAni ve Nasiruddin Tiisi gibi bu
ekoliin temsilcileri es’ari idiler. Bu yiizden medreslerde eserlerinde yogun bir
bigimde felsefi konulara yer veren es’ari dlimlerin kitaplar: okutuluyordu.
Gliniimiizde bazi yazarlar bu olgudan hareketle Osmanli alimlerinin seklen
maturidi olmasina ragmen, aslinda eg’ari olduklanini ileri siirerler.! Biz Os-
manli medreselerinde es’ari dlimlerinin eserlerinin okutulmasi Osmanh ule-
masiun es’ari olduklarini ispat etmeye yetmeyecefi kanatini tagiyoruz. Ciinkii
medreselerde okutulacak eserler se¢iminde mezhep endigesiyle hareket edildi-
gini gosteren delillerin bulunmas: gerekmektedir. Halbuki buna dair hi¢ bir
delil gosterilmemektedir. Dolayisiyla medreselerde “Isagoci”nin okutulmast,
Osmanh &limlerinin “Aristocu” olmasi anlamina gelmedigi gibi, eg’artlerin
eserlerininin -okutulmast da Osmanh ulemasinin “es’ari” olduklarim ispat et-
mek icin yeterli bir delil degildir. Devletin resmi yasalarinm belirlenmesinde
Hanefilige 6ncelikli bir statii tamnan Osmanl: iilkesinde, hi¢ degilse Es’arili-
gin Siinni bir alternatifi olarak Maturidilifin geligmesi igin de gayret géster-
diklerini varsaymak gerekir. Sunu da ilave etmek gerekir ki Osmanh alimleri-
nin mezhep temayiillerinin ortaya gikartlmasinda sadece medrese miifreditina
bakmak yanultic olabilir. Medrese hocalarimin miistakil olarak kaleme aldikla-
r1 eserlerin de gbzden gecirilmesi gerekir.

Biz bu makalemizde Osmanlilar dénemi Maturidi kelameis: Muhammed
Akkirmani’nin 6zellikle insan irddesi konusundaki goriislerini ve Eg’arilife
yonelttigi elegtirileri ele alacafiz. Bu sekilde Osmanhlar déneminde insan hiir-
riyeti anlayigiin sekillenmesinde Maturidiligin de belirleyici oldugu aciklik
kazannug olacaktir. Ayrica makélemizin sonunda Akkirméini’nin makalemizde
esas aldigimiz “frade-i Ciiz iyye” adh Tiirkge eserinin metni yer alrhaktadr,

I Mesela, Taftazéni’nin Serfus'l-akdid ini Tiirkgeye ceviren Siileyman Uludag eserin gi-
rig béliimiinde bu goriisii savunmaktadir, bk. Taftazini, Serfn 'l-akdid, terc. Siileyman
Uludag, 1. baski (Istanbul, 1991) s. 33,
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1. Muhammed Akkirmani’nin Hayat1

Meshur Osmanl 4limi olan Muhammed b. Mustafa Hamid el-Kefevi Ak-
kirméani’nin hayat: hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. Akkir-
man bugiin Ukrayna smirlar dahilinde otan Odesa eyaletine bagli bir sehirdir.
Buradan yola gikarak onun ya da _atalarmun aslen 4 Agustos 1484 tarihinde II.
Bayezid tarafindan Bogdanlilar’dan almmak suretiyle fethedilen bu sehirden
geldigini farzedebiliriz. Diger yandan Muhammed Akkirméni'nin, 1753"te iz-
mir, 1758’de Misir kadis oldugu bilinmektedir. Asagida eserleri arasinda zik-
redilen fklitii’t-Terdcim adli terctime eserinin mukaddimesinde, sz konusu
eserini, “Medine-i Tzmir’de kazi ile ibtila ve mastaba-i hiikiimete i’tila ile im-
tihan muamelesine girftar oldugu” bir sirada kaleme aldigini sdylemektedir.”
Bir miiddet Saray-1 Hiimayun hocaliginda bulunmustur. 1759 yilinda Mekke
kadiligina tayin edilen Akkirméni, bu gorevini stirdiiriirken 1174/1760 yilinda
vefat etmistir.?

2. Eserleri

AKkli ilimler alamndaki derin bilgisiyle meghur olan Akkirméni’nin, kel4-
m, felsefe, hadis, fikih, tefsir ve dil konularnda bazilar1 basilmug birgok eseri
bulunmaktadir. Akkirmani*nin eserleri sunlardir: 1- fkiilii't-Teracim: Esiriid-
din Ebheri’nin (8. 663/1265) “Hidéyetii’l-Hikme” adli felsefi eserine, Kadi
Mir Hiiseyin’in “Serfu’l-Hidayeti'I-Esiriyye” adiyla yaptif1 sethin bazi ilave-
lerle Tiirkceye terciimesidir (Istanbul, 1288, 1316, 1319). 2- Serhu’l-Hiisey-
niyye: Miinizara 4dabina dair bir eserdir (Istanbul 1281,1316). 3- Risdle-i Ak-
did (Istanbul, 1240). 4- Yine akdide dair Hégiye ‘ald Hiagiyet-i ‘Isamiiddin
(Istanbul 1274, 184 5.). 5- Ef'alii"l-"Tbad ve’l-Iradeti’l-ciiz iyye : Burada metni
verilen bu eser farkli isimler altinda basilmustir (Istanbul 1264, 1283, 1289).
6-Hagiye ‘ala H5§iyeti LLart (Istanbul 1264).* 6~ Hasiye ala Hastyeti'l-Haydlf '

2 jkiilii't-Terdacim, Matba-i Osméaniyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmirli Tsmail Hakks,
1531, s 2.

Sakib Yildiz, “AKKIRMANI”, TDVIA, (ist. 1989), C. I, 5. 270.

4. g e.s .270.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, H. Hiisnii Paga 1169.

[ T
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7-Hésiye ale’l-Adudiyye® 8-Hisiye ‘ala Hasiyeti's-Seyyid ‘ala Serh-i Muhtasa-
ri’l-Miintehdy” . 9- Mesdil-i Keldmiyye Nisalesi® 10-Muhtasar-i Mugni’l-lebit®
11-Enfiisii’n-Nefais® 12-Risaletiin ‘ala Evvel-i Serh-i Halebi" 13-Nebze fiTa’r-
ifi’I-Fiiniin ve Mendkabr’l-Musannifin'* 14- Risale fi Addbi’l-Bahs ve l-Miini-
zara.” 15- *Akdu’l-Kaldid fi Tahkiki’l-Akéid" 16-Durerii’l-Akéid.’s 17- Serh-
! Kasideti'd-Dimyatiyye.' 18- Serhu'l-Manziim fi Imi'n-Niza’.\" 19- Serh-i
Manziim Mine'l-Mantik."® 20- Kelimatii’l-Cemile fi Serh-i Serhi’t-Tesmiye."
21- {sagoci Manziim Serhi.® 22- Risale fi imkéni’l-Hass ve'l-'Amm.2 23- Risdle
Ji Beyan-i Mesdili’'l-Erba'in. ® 24-Serh-i Ikdu’l-le’ali,” 25- Risdle fi Beyan-
Firak-1 Dalle.** 26- Risdle fi ef ali’l-miite’addiyar ile’l-mef lii’l-'ayn evi'l-
ekser.” 27-Risdletii’t- Ta'avvuz.®® 28- Tekmile ‘ala Serhi’l-Hadisi'l-Erba’a.”
29- Serhu’I-Hilyeti’n-Nebiyy Aleyhi's-Selam.”® 30- Hediyyetii’l-Muhlisin.?® 31-
Fetevay-1 Akkirmani.® 32- Ziibdetii’l-Miintehab.® 33- Serhu’l-Besmele.? 34-

8.K., Izmirli Ismail Hakk: 394.

S8.K., Servili 166.

S.K., Fatih 198/5; Bagdatl Vehbi Efendi 824/2.

5.K., Laleli, 3496/2; Fatih 5089; Bagdath Vehbi Efendi 1872/1.
10 S.K., H. Hiisnii Paga 1161/1.

11 S.K., Kasidecizide 723/4.

12 S.K., Agir Efendi 325.

13 S.K., Serez 3851/13.

14 S.K., Halet Efendi 415.

15 S.K., H. Hiisnii Paga 1161/2.

16 S.K., Pertev Paga 648/4; Hamidiyye 106072,

17 S.K., Es’ad Efendi 1954.

18 S5.K., Kasidecizade 508.

19 S.K., Laleli 488/2; Molla Murad 57/8; Bagdatl: Vehbi Ef. 1877/2.
20 S.K., Laleli 2677/1.

21 S.K.,Fatih 5353 /6.

22 S.K., Kasidecizide 719/22

23 S.K., Laleli 3706/26.

24 S K., Fatih 5353/4.

25 S.K., Servili 315/3.

26 S.K., Tirnovah 488/1,

27 S.K., Laleli 488/2; Pertev Paga 89; Tahir Aga 12; Tirnoval 346; Sileymaniye 220.
28 S.K., Es’ad Efendi 350/1.

29 S.K., H. Hiisnii Paga 1161/1.

30 S.K., Residiiddin 267.

31 S.K., Hact Mahmud Ef. 112,

32 S.K., Pertev Paga 583.
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R. fi Tefsiri’l-Hamdele.”* 34- Semdil-i Serif Terciimesi.* 35- Risdletit t-im-
tihan.® 36- Serhu’l-Athaki’l-Atbik.*S 37- Serhun ‘ala Emsile.”” 38-Serhu’l-
Bind.®

3. Akkirméni’nin Insan Hiirriyeti Hakkidaki Goriisleri

Miisliiman diigiiniirler nezdinde insamin hiirriyeti ile ilgili temel problem-
lerden birisi kulun eylemlerinin kendisine mi yoksa Allaha’mu ait oldugu konu-
sundadir. Akkirméni’ye gére, insanim fiillerinin yaraticist Allah’nir. Buna rag-
men insanin kendi 6zgiir irddesiyle meydana getirdigi fiillerinde bir “sun’u ve
kesbi” vardir. Fiiller halk cihetinden elbette Allah’a aittir; ancak kesb yoniin-
den insana nispet edilir. Kur’an-1 Kerim bu yiizden bir takim fiilleri insana
nispet etmistir: “kitaby kendi elleriyle yaziyorlar” (Bakara 79). “Dileyen iman
etsin” (Kehf 29). Akkirmant, bu noktada Cebriyye’nin goriiglerini ve ileri siir-
diikleri delilleri kiyastya elegtirir. Sayet insan eylemlerini kendi 6zglr iradesiy-
le degil de, kesin bir zorunluluk iginde yapnus olsaydi, insana yapilan teklifin
ve omun sorumlulugun bir anlami olmazdi. Hatta o bu konuda daha da ileri
giderek, Cebriyye goriigiinii savunanlarm, kiicik bir su akintist gordiigtinde
oradan atlama geregi duyan, atlayamayacagina kanaat getirdigi anda da bagka
bir yol bulmaya ¢alisan hayvanlar kadar bile idraki olmadigim sdyler.

Muhammed Akkirméni eserinde, insanin kendi eylemlerinden sorumlu
olmas! icin kendi fiillerini kesbetmesi gerektigini savunmasina ragmen, Mute-
zile’nin “insan kendi fiillerinin halikidir” goriigiinii kabul etmez. Mutezilenin
insammn eylemleri arasinda “zorunlu ve irdds fijler” ayrimum dogru bulur ve bu
konuda maturidilerin suglanamayacagmi vurgular. Fakat ona gore insanm so-
rumluluguna temel bulmak igin Allah’m insanm fiillerini yarattigum inkar et-
mek gerekli degildir. Ciinki, “seklif, ihtiydr-t file ve sarf-1 kudrete sebep olur.

33 S.K., fzmirli Ismail Hakk: 3676/2.
34 S.K., Mihrisah Sultan 208/2.

35 8.K., [zmirli Ismail Hakki 822/2.
36 S$.K., Es’ad Efendi 2747.

37 S.K., Riistem Pasa 180/2.

38 S.K., Riistem Pasa 180/1.
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Allah Teala dahi eger méni’ yok ise evvel fi'li halk ider. Abd’dan bu ihtivar
sebebiyle sadir olan fi'l sari’in taleb itdiigiine muvafik olursa taat olub seviba
alamer olur; muhdlif olursa ma’sivet olub ‘tkéba alamet olur. Bu ciimlede
‘abd'dan ihtiydr kifidir, te’sir ve halk lazim degildir.”

Ote yandan Akkirméni kulun kendi fiillerin yaraticist olmas: durumunda
ortaya ¢ikacak mahzurlardan da bahsetmektedir. Bir seyin yaratilmast ona viiciid
verilmesi anlamina gelir. Bir nesneye viiciid verilmesi , o nesne ile ilgili tiim
aynintilarin bilinmesini gerektirir. Oysa insan dogasi geregi, boyle bir seye glic
yetiremez. Meseld bir katip yazdi1 seyin genel olarak bilincindedir, ancak
parmaklarinda, adélelerinde ve sinirlerinde olusan hareketlenmenin bilincinde
degildir. Buna karsihik kesb kudret ve iradenin makdar cihetine sarf edilmesi
anlamina gelir; kesbin nesnenin ‘icdd’mnda bir tesiri yoktur. Insamin bir seyi
kesbetmesi i¢in o seyle ilgili icmali bir bilgiye sahip olmas: kafidir.

Allah Kiifrii murdd etmis, ancak kiifre rdz1 olmamustir. Bilakis insanlarin
kiifre diismelerine itiraz etmistir. Her tiirlii ser ve medsi, Allah’in murad etmig
oldugu sey olmasina ragmen riz oldugu sey degildir,

Akkirmani Mutezilenin griilerini kabul etmemesine ragmen, “kul kendi
fiillerinin yaraticisrdir” dedikleri igin onlann miisriklikle suglaﬁmamm kabul
etmez. O, Mutezilenin kula ait olan yaratmay1 Allah’m yaratmastyla bir tutma-
digin, bu sebeple Mu’tezile’yi Mecisilere benzeten Maveratinnehir ulemési-
mn bu tutumunu miibalaga ve ifrat olarak gériir ve benzetmeleri konusunda
“kiyas-1 §i’ridir nesne ifide etmez” der. Bu ifade, Akkirmani’nin dinin farkl:
yorumlarma gosterdifi miisdmahani bir gostergesidir. '

Allah’in kafirin kiifriinii ya da mii’ minin imanini murad etmis olmast onun
tercilinde zoruniu olmasina yol agmaz m? Akkirméani bu soruya olumsuz ce-
vap verir. Ciinkii Allah ezelde onlarm neyi tercih edeceklerini bildigi igin ve
1lim ma’lima tabi oldugu i¢in cebr lazim gelmez. Bu sebeple insana yonelik
teklif muhal olmamis olur. Insana ait olan ¢irkin bir fiil insanm irade-i ciz’iy-
yesine bagli olarak yaratildigt ve irdde edildigi igin kotit olamaz. Kétiilik, koti
olan seyi kesbeden ve onunfa muttasif olan icin s6z konusudur. Sayet kafir
imam murad etmemig olsaydi Allah da onun igin imant murad etmezdi.

Maturidi kelameis: Muhammed Akkirméni’ye gére insanm eylemleri ko-
nusunda eg’arilerin goriigii “cebr-i mutavassit”tir ve sahdbe, tibi’in ve selef-i
salihinin gdriistine muh4liftir, Ciinkii es’ariler insamn fiillerinini kendi ihtiya-



P o |

SAMILOCAL @ 231

riyla oldugunu kabul etmelerine ragmen, bu ihtiyirin Allah tarafindan cebren
yaratildif1 fikrini benimsedikleri igin insamin hiirriyeti konusunda Cebriyye’-
nin goriigtine yakin bir goriisi savunmaktadirlar. Zira “Seytan-1 la’in vesvese
idiib dirse ki “a’mél-i saliha ve ana sa’y ve kasd mukadder ise elbette hési! olur
ve mukadder degilse a’mélin viicidu muhaldir , insan amelde ve terkde mec-
burdur, kil-u kil fiide itmez” deyii vesvese ile bu mezheb erbabi nice cevab
viriir?”

Daha énce degindifimiz iizere insamn fiilleri konusunda en tutarh goriis,
Alkkirmani’ye gére Ebu mansur Maturidi’nin goriisidiir. Akkirméani bu mez-
hebin ashab ve tibi’inin mezhebi oldufunu savunmaktadir. Bu mezhebe gore
her seyin yaraticist Allah oldugu igin, insan fiilleri de Allah tarafindan yaratil-
mustir. Fakat bu inang insaniarin fiillerinde Gzglir olmasini etkilemez. Zira
maturidilere gdre insanin cliz’f ihtiyar ve kalbinde gergeklesen irideleri var-
dir. ftaat ve ma’siyet bundan dolay1 bir anlam kazamir. Akkirméni bu noktada
eg’arilerin “insamin irddesi ve ihtiyar: yaratilmigtir” gorisiini kabul etmez.
Cliz'1 iride dedigimiz seyin yarauldifim sdyleyebilmek i¢in onun disanda bir
varhiginin oldugunu kabul etmemiz gerekir. Halbuki irdde-i ciiz’iyyenin digari-
da varlif: yoktur bu yiizden yaratmaya konu olamaz. Yaratma, ma’diimun ic-.
adidir; meveld olmayan bir nesne (irdde-i ciliz’iyye) mahlik degildir. Allah
insanin iradesini murad etmis ancak yaratmamgtir. Ona gore insanin iradesi ne
mevcld ne de ma’dimdur ve ahval kabilindendir.

Akkirmani insanmn fiilinin Allah tarfindan halk edilmesi ve kul tarafindan
kesb edilmesi hakkinda daha ayrintih agiklamalarda bulunur. Kul kudretini ve
iradesini fiil yomine sarf edince kesb gerceklegmis olur. Bunun hemen akebin-
de Allah fiili yaratir. Fakat ilk bakigta Akkirmani, gesitli vesilerle reddettigi bir
gortisii burada kendisi benimsemis gibi goriinmektedir. Bazilarmm “yaratmada
ortakhk” olarak kabiil etttifi bu goriig, tek bir eylemin (makdir) iki kudretin
tesiriyle viiciida getirilmesidir. Akkirmani’ye gére bu aslinda imkansizdir ve
kabul edilemez. Ancak o, buradaki durumun farkh oldugu kanaatindedir. Her ne
kadar burada da tek bir makdra iki kudret tesir ediyorsa da, bu tesirlerin cihetle-
ri biribirinden farklidir. Fiil fcad cihetiye Allah’in makdiiru iken, kesb cihetiyle
kulun makdirudur.

Akkirméni’ye gore, Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Allah dilemeyince siz
dileyemezsiniz” (Dehr 30) ayetine eg’ariler yanhs anlam vererek, insann fiil-
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lerinde zorunlu oldufu sonucuna ulagnuglardir. Her ne kadar ayet-i kerimede
kulun tercih ettigi bir istikametin ¢ncelikle Allah tarafindan yaratilmis ve mu-
rad edilmis olmas! gart kosuluyorsa da, bu yaratma ve irdde kulun tercihini
zorlayan bir irade ve yaratma olmay1p, aksine kulun iradesine bagh bir yaratma
ve irddedir. Dolayisiyla maturidilerin bu ayetle ilgili yorumlari cebr saibesini
ortadan kaldirmaktadir. Muhammed Akkirmani ayete farkli bir anlam veril-
mek suretiyle de bu maksadin hasil olacag goriigiindedir. Bu anlama gore
insan kendi istikdmetini belirlerken Allahmn kulda bulunan iradeye mukaddem
birtalam miidaheleleri vardir. O, burada Allah’mn miidahelesine konu olan se-
yin kulun bir fille yonelik iridesi degil, bu irideyi hazirlayan tasavvur ve bu
tasavvurdan sadir olan evk olduguna inanmaktadir. Durum boyle olunca mez-
kur ayetin tafsili anlanm su gekilde olur: “Ey kullar, Allah sizin irddenizin
mukaddimesi olan tasavvur ve sevki murad edip yaratmadikga, siz istikimeti
murad edemezsiniz.” Her ne kadar tasavvur ve sevk irddenin gerekli sarti ise
de, yeterli sartt degildir. Her ikisi bulunsa da, tembellik, riyd ya da utanma
tiirii bir engel insanin iradesini terk etmesine sebep olabilir.

Yukarida verilen agtklamalarin 1s1ginda Akkirmani, insanin kendi irade-
siyle gerceklestirdigi bir eylemde bes unsurun bulundugunu kabul eder. Birin-
cisi bu fiile ydnelik ciiz’i tasavvurdur. Kendisinden sevk-i ciiz’inin sadir oldu-
fu ciiz’f tasavvurun insamn kendi tiriin{i olmas1 imkansizdir. Clinkii hig iste-
medii halde bile insanin zihnine dogabilmektedir. Buna ragmen insanin tasav-
vuru terk etmesi mitmkiindiir. Ikineisi bu ciiz’i tasavvurdan sidir olan ve yine
Allah’a ait olan gevk-i clizidir. Akkirméni’ye gbre sevk-i ciizi, yapilacak fiil
lizerinde tasavvurun yogunlugu ya da azhgina gore gii¢lenir veyahut da zayiflar,
Sevkin zayiflamastyla birlikte fiile ydnelik bir nefret otusabilir. Ugiinciisii fiilin
irade ve kastedilmesidir. Dah énce de zikredildigi lizere iride mahlik degildir ve
insanmn bir halidir, Dérdiinciisli, azalarin hareketi; begincisi ise, kulun tercih
ettifi bu fiili Allah’in yaratmasidir. Bu sonuncusunda kulun hi¢ bir miidahelesi
yoktur. Her seye ragmen ilk dért unsurun bulunmasi, Allah’mn o fiili yaratmasin
zorunlu kilmaz. Ancak bunun sebebi, yukarida bahsedilen birtakam engellerdir.

Insana sevabin veyahut da cezanin terettiib edebilmesi icin, kendisinde bu
fiili isleyecek kudretin bulunmasi ya da o fiilin-zorunluluk arzeden fiillerden
olmamasi gerekir. Iktidarsiz olanin zina etmemesi sevab1 mucib olmadig gibi,
zorunluluk halinde yasklanan seyleri yiyen ve igen kimseye de giinah olmaz.
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Son olarak Akkirmani’nin iyi ve kotii gibi degerler konusundaki gériigle-
rine deginelim. Ona gore eg’ariler, insan fiillerinin tamarm vahy gelmeden
tnce deger bagimsiz bir halde idiler. Yani bunlarnin geriat gelmeden 6nce iyi ya
da kotii, sevab1 ve giinah: muktezi seyler olarak degerlendirilmeleri miimkiin
degildir. Es’ariler, ancak siri’nin emretmesiyle birlikte bunlarn iyi ya da kétii
olarak nitelendirildigi goriisiindedirler. Akkirmani bu konuda méturidilerin ve
Mu’tezilenin es’arilerden farkh diigiindiiklerine isaret eder. Ciinkii her iki mezhep
mensuplarina gore, seriat gelmezden once de bir fiil kendi 6ziinde iyi ya da
kotiidiir. Ancak Akkirmani maturidilerle Mu’tezile’nin bu mesele ile ilgili ay-
rildiklari noktaya da igaret eder. Maturidilere gore, esya ile ilgili degerler ko-
yan ashnda Allah’tir; ancak akil bunlar: bilmede bir aragtir. Mutezileye gére
iyi ve kotii aklm kendisinin esyaya koydugu degerlerdir.

4-Risilenin Tamtimu

Akkirmani’nin irade-i Ciiz’iyye risdlesinin el yazmas: niishalari gegitli
kiitiiphanelerde bulunmaktadir.®® Ayrica birkag degisik isimler altinda basil-
mistir. Matbi metinlerin bazisi tam metin iken bazilari dzet halinde risale
mecmualarmda yer almaktadir. Bizim burada verdigimiz metinde, risalenin
Istanbul (1289) baskist esas almmig*, ayrica difer baskilardan da yararlanil-
mustir. Siileymaniye Kiittiphanesi Nafiz Paga kolleksiyonu 445°te bultnan matbi
niisha ise risilenin kisa bir dzetidir ve “Risale-i irade-i ciiz’iyye” adiu tasi-
maktadir,

Risilenin basinda, Akkirméani kullarin fiileri konusunda Seytan’in ifva ve
sapitmalarimdan ancak Maturidi mezhebine uymakla kurtulmanin mimkiin ola-
bilecegine isaret ederek konuya girmektedir. Daha sonra bu konuda, Cebriyye,
Mutezile, Es’ariyye ve Mawridiyye ve Felsife gibi muhtelif mezhep ve ekol-
lerin bakig agilarim, Ebd Ishak i_sferﬁyini, Bakillani ve Ciiveyni gibi kelamci-
larin goriiglerini etraflica ele ahir ve bunlarin yanhsliklarma dikkat ceker, onla-

39 $.K., Serez 3856; Ayrica bk.Siileymaniye Ktb. Yazma Bagiglar 2705/2.

40 Akkirmani, Ef'alii’l-"ibad ve'l-irddeti’l-ciiz iyye, Matbatii’l-Osméniyye, Istanbul 1289;
Siil. Ktb. Haci mahmud Ef. 1711,

41 Matbati’l-Amira, Istanbul 1283.
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rn goriisleri ile ilgili akla gelmesi muhtemel gesitli sorular1 cevaplandirir.
Akkirméni’nin bu risilesinde dikkat ceken gey ozellikle insan irade ve insanm
fiilleri konusunda Maturidiligin Es’arilikten farkl: yonlerini acik bir sekilde
ortaya koymasi ve bu konuda Eg’ariligin tutarsiz oldufunu vurgulamasidir,

Risélenin latin harfleriyle yaziminda biiyiik dlgiide metnin aslina sadik
kalimmigtir. Ancak ciimlenin anlagilmasinda énemli olan ve bugiin kullanilma-
yan baz1 kelimelerin anlamlarm, dyetlerin anlamlarini ve numaralarini paren-
tez iginde vermeyi uygun gordiik. Metindeki vurgular bize aittir.

frde-i Ciiz’iyye Risélesi

Bismillahirrahmanirrahim.

Elhamdiilillahi rabbilalemin, Vesselatii vesselamii aldi Muhammedin ve
efdali’]-miirselin ve ‘ala 4lihi ve ashabihi mine’l-ensar ve’l-muhécirin.

Bundan senra ma’lum ola ki bu Abd-i fakir Muhammed Akkirméni muré-
d ider ki efal-i “1bad ve irdde-i ciiz’iyye beyAminda lisin-1 Tiirki ile bir risale
yaza ki nef’i (faydasi) umum tizere ola. Ma'liim olsun ki ef’4l-i ‘1bad hakkinda
mezéhib-1 ‘adide vardir. Lakin Seytan-1 1a’inin niiz’atsndan (insani kendine
¢cekmesinden) selimet ve kaideten teklifin sthhati ve taatde medh ve sevib
ve masiyyetde zemm ve ‘kab ancak Imamii’l-Hiid4 Ebii Mansur Maturidi
mezhebinde olur. Ki bu mezheb ciimle ashib ve tibi’in ve Imam Ebi Hanife
mezhebidir ki insan ef’4li ihtiyariyyesinde irade-i ciiz’iyyesini bir makdar ci-
nibine sarf ider, kasib olur. Allah Teild ol makdiiru halk ider. Bir makddr iki
kudret tahtinda dahil olmus olur. Likin ‘abdm kudreti késibe olur; Allah Teal-
a’nn kudreti halika olmakla cihetler baska olup zarar virmedi. Belki zarar, bir
makddr iki kudret-i kisibenin yahud iki kudret-i hilika’nin tahtinda olursidir.
Mezheb-i Mansir’da (méturidilikde) bu zarar yokdur.

Pes imdi ol mezéhib-i ‘adideyi beyan itmede fusdl-i ‘adide beyan itmek
lazim oldi. Ta ki hak olan mezheb bitildan fark olunup, bétillardan ihtiriz ve
hak mezhebe 1’tikdd oluna.

Fasla evvel mezheb-i Cebriyye-i mahza beydnmdadir. Bu tifenin reisi
Cehm b. Safvan’dir. Bunlarin i’tikidi budur ki ‘abdn asla fi’li ve ihtiyar ve
kudreti yoktur. ‘Abd’dan sudilr iden ef’l ciimle 1ztirartyyedir; miirte’1s (titre-
yen)in harekati ve cemadat ve nebatitin harekat: gibidir. Ve ef"alin ‘abde nispe-
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ti mahalline nispetdir; yoksa failine nispet degildir. “Cée zeydun™ (Zeyd geldi
) dimekle “tale’l-guldm” (gocuk uzadi) dimede fark yokdur dirler. Bu tdifenin
delilleri akli ve naklidir. Delil-i akiileri budur ki efer ‘abdin fi’li ihtiyar ile
olsa idi, (kul) bir cismin teskinini murad eyledikde Allah TeAl4 ol cismin tah-
rikini murad eylese, bu iki murad hisil oldu disek cem’-1 nakizeyn lazim gelir;
hésil olmad: disek ref’i nakizeyn 14z1m gelir.* Birinin murddi hasil oldu ancak
disek tercih-i bild miireccih (tercih ettirici olmadan yapilan tercih) 14zim gelir.
Zira kudretullah ve kudret-i ‘abd bu makdfira nispet te’sirde miistakil olmada
beraberdir, Ve delil-i naklileri budur ki Allah Teala “hdliku killli sey'in” ( her
seyin yaraticisidir, En’am 102) buyurmustur. Ef'4l-i ‘1bad dahi ‘sey’dir. Lizim
geliir ki anm haliki Allah Teala ola, ol ‘abdin sun’1 olamaya.

Biz ma’ser-i ehl-i siinnet cevab viriiriiz ki delil-i aklilerinden “kudretullah
ile kudret-i ‘abd beraberdir” dedikleri miisellem degildir. Béyle olicak (Alla-
hin irddesiyle ‘abdin irddesi) ictima’ eyledikde muridullah viki’ olur, ‘abdin
muradi vaki olmaz. Ve delil-i naklileri ehl-i stinnetin miisellemidir ki her seyin
haliki Allah Tedladir. Lakin ef’al-i ihtiyariyyede ‘abdin sun’1 ve kesbi vardir.
Onun igin bazi dyat-1 kerimede ef’al ‘abde nispet olunnugtur. “Yektubiine’l-
kitdbe bi’eydihim” (kitab1 kendi elleriyle yaziyorlar, Bakara 79) gibi, “feren
sée fe’l-yii’min” (dileyen iman etsin, Kehf 29) gibi . Bu nispet halk (yaratma-
ditibariyle degildir, belki kesb itibariyledir. Ve dahi bu Tiife-i cebriyyeye mu-
araza ideriz ki eger ‘abd cemadat gibi olsa faide-i teklif baul olur; ve taatde
medh ve sevdb ve ma’siyetde zemm ve ‘1kdb batil olur. Zira bu geyler ef’al-i
ihtiyariyyede olur, 1ztirriyyede olmaz. Bu taife(nin) “harekat-1 ‘abd ile ha-
rekét-1 cemadiyi fark itmeziz” dedikleri miikéberedir. Zira akil olan kimesne
kendiiden sadir olan fi’l-i ihtiyarn kasd ve irddesiyle oldufun cezm ider. Ci’
ve ‘atas (aclik ve susuzluk) vaktinde ekl’e ve giirb’e (yemeye ve icmeye) ikdinu
ve sahthu’l-a’zddan (azalari saghkli olandan) kiyam talebi sahih olup, muk’id

42 Cem’-i nakizeyn: Birbiriyle gelisen iki seyin birarada bulunmas: demekdir, aklen im-
kansizdir, Keza birbirine gelisik olan iki seyin birlikte ortadan kalkmas: da (ref*-i naki-
zeyn) de imkansizdir. Kelamcilara gére hareket ile siikiin, sofuk ile sicak gibi birbiriyle
gelisik olan geylerin birarada bulunmas: imkansiz oldugu gibi her ikisinin birlikte ve
aymi anda bir mahalli terketmesi de imkansizdir. Bir sey ya sofuktur ya sicak, ya harek-
lidir ya da sakin.
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{yatalak) olandan kiyam talebi sahih olmadig1 gibi. Himar, bir cedvei-i sagir
(kiigiik su akintisi) gordiikde kasd idiib ol cedveli tafra ider (atlar). Eger cedvel
vési’ olub tafra miimkiin degil ise tafray: kasd itmeyiib gayr-1 tarike siilik ider.
Ve bilciimle bu Cebriyyenin hayvan kadar idriaki olmamakla mezhepleri
asla miiltefet ve mu’teber degildir; anlara meyl itmeden hazer gerekdir.

Fash- sAni mezheb-i Mu’tezile beyimndadir. Bu téife dirler ki “‘abd,
ef’alinin halikidir”, Evail, “*abd ef’alinin mécididir” dirler idi. Ebd Ali Clibb-
af zuhura gelub “micid ile hélik beyninde fark yokdur” deyu hélik demeye
cesaret ve hark-1 icma’ eyledi (icmdya aykini davrandi). Ve bu tdifenin dort
delilleri vardir. Evvelki delilleri budur ki hareket-i masi’ (ytiriiyen) ihtiyariyla
olup hareket-i miirte’1s (titreyen) 1zurarryla oldugu bedihidir. Tkinci delilleri:
Eger ‘abd, ef’alinin héliki olmasa teklif ve medh ve zemm ve sevéb ve ‘ikib
ciimle baul olur. Uclincii delilleri: Eger ‘abd hilik olmasa Allah Tedld -halik
olsa, Allah Tedld “kaim” (ayakta duran} ve “k&’id” (oturan) ve *“akil” (yiyen)
ve “sarib™ (icen) olmak lazim olur. Dérdilincii delilleri: “ Fetebdrekaliahu ahse-
nu’l-halikin® (yaraticitarin en giizeli olan Allah ne yiicedir, Mii’'mindn 14) “ve
iz tahluku mine’ttin kehey’eti’t-tayr” (camurdan kug biciminde (bir seyi) yara-
tryordun da...Maide 110). “Bu ayetler delalet ider ki Allah Tedld’dan gayn
halik var imig” deyu dalilete ditsdiiler.

Biz me’4gir-i ehl-i siinnet cevab viruriz ki iki evvelki delilleri Cebriyyeye
vériddir. Amma bizler ki maturidiyye {olub) kesb ve ihtiyar1 isbdt ideriz,
maési’ (yiirliyen)de kesb olub mirter’sde (titreyende) olmadigm ikrar ideriz. Ve
teklif ve medh ve zemm climle yerinde olub butlani ldzim gelmez. Zira teklif,
ihtiyar-1 fi’le ve sarf-1 kudrete sebep olur. Allah Tedla dahi efer méani” yok ise
evvel fi’li halk ider. Abd’dan bu ihtiyar sebebiyle sadir olan fi’l sari’in taleb
itdigline muvafik olursa taat olub seviba alamet olur; muhalif olursa ma’siyet
olub ‘ikdba aldmet olur. Bu climlede ‘abd’dan ihtiyar kafidir, te’sir ve halk
lazim degildir. Bdylece hifz oluna.

Ugiincii delilleri cehl-i mahzdir. Zira, “kdim” (ayakta duran), meseld,
kiyam ile muttasif olana dirler, kiydmu haik idene dimezler. Sevid: ve beyaz
halk edene “esved” ve “ebydz” dinmedigi gibi. Emmé dordiinct delilleri merd-
fiddur ki anda halk, takdir ve tasavvur manasmadir, yoksa ‘ademden viicida
getirmek manasina degildir. Ve bundan sonra anlara muaraza ideriz ki eger
‘abd ef*dlimn hiliki olayd: ef’alinin tafsiline 4lim olurdu. Zira bir nesneyi
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halketmek ana viiciid virmekdir, viiciid virmek kasd-1 ciiz’iye tevakkuf ider.
Kasd-1 ciiz’1 dahi tasavvur-1 ciiz’lye tevakkuf ider. Zira kasd-1 cliz'i ilm-i kiill-
iden sadir olmaz. Lacerem bir nesneyi halkeylemek ilm-i tafsiliyyeye tevakkuf
eyler. Emma4 kesb-i kudret ve irAdeyi makdir tarafina, makdér cinibine sarf
itmekdir, yoksa o makdGrun icidinda te’siri yokdur; feld cerem kesbe ilm -i
icmali kafidir.

Eger suil olunursa ki ‘abd ef’ilinde tafsiline Alimdir, 1akin ilmine ilmi
(bildigine dair bilgisi) yoktur. Cevab oldur ki ef’ilinden suél vaktinde yine
alim degiidir. Ve eger ma’litm olayd:, ma’limdan suil vaktinde ilmi yok dimek
muhal olurdu. Bilclimle dlim olmadigi kat’idir. Mesela bir katib tahrik-i ena-
mil ile tasvir-i huriif eylese endmilinden olan harekata ve a’sab ‘adalitda tefa-
sil-1 harekata lim degildir; eger halk olaydi dlim olurdu. “Eld ya’lemu men
haleka™ ( O yarattigint bilmez mi? Miilk 14) nazm-1 kerimi delilet etdigi gibi.
Ve onlara muirazada “va’llahu halekakiim vemi ta’'meliin™ (oysa sizi de yap-
makta olduklarmizi da Allah yaratmugtir, Saffat 96) kavl-i serifi kafidir. Keli-
me-i “méd” masdariyye olsun mevsile olsun (farketmez). Masdariyye olsa
masdarin izafeti istigrak ifade eder, mevsile olsa (elfdz-1) umiimdan olmug
olur. Allah Teila sizleri ve cemi’ amellerinizi yahiid cemi” ma’mallerinizi hal-
keyledi demek olur. “Efer miisned fi’li lizere miisned-i ileyhe takdim olunursa
hasr ifade ider” kaidesine nazar itsek “sizleri ve amellerinizi halk itmek Allahu
Tealaya makstirdur, gayri hic bir kimsenin halkda aldkasi yokdur dimek olur.
Mu’tezilenin kavilleri ayet-i kerimede olan hasra muhélif olmakla bétl olur.

Hikaye olunur ki emiri’l-mii’minin Hazreti Ali'nin (r.a.) huzurunda bir
mu’tezili “ben hayr: ve serri icad etmede miistakilim” dedi. Hazreti Ali dahi
“icada kudretin me’allah midir yoksa bidinillah mudir? Eger ‘kudretim icad it-
mede me’allahdir’ dirsen, Allah Teéla ile icatda sirket da’va itmig olursun. Efer
bidanillah miistakil olmay: da’va idersen tanrilik da’v itmig olursun” diye hatm-
1 kelam buyurdukda mu’tezili ciihiid olub cevab virmedi. Ve yine Cafer-i Sidik
hazretlerinden hikaye olunur ki bir mu’teziliye Sure-i Fatihiyi karaat ile emr idiib
mu’tezili dahi tilavet idib, “iyyake na’budu ve iyydke nesta’in” ayetine gelince
Céafer Sadik hazretlert buyurdular ki “sizler ki Mu’tezile tdifesi ‘abd, ef’alinin
halikidir’ dersiniz, nigin Allah Tedld’dan istianet idersiniz?” deyu cevab taleb
etdiklerinde mu’tezili miilzem olub cevaba iktidar! olmads, elhamdii lillahi rab-
bi’l-alemin.
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Bu téife-i Mu'tezile dirler ki Allah Tedla iman ve siir taati murad ider
emma kifr ve sair medsiyi murad itmez . Efer murad itse, kafir kiifri ile ve asi
Isyani ile miti’ olmak idzim geliir. Ve bizler ol kiifre ve ma’siyete rz1 olmal:-
. yiz. Zira kazdya nza vicibdir. Allahu Tedld “Ia yerzd liibadihi’l-kiifre” (O,
kullari i¢in kiifre niza gostermez, Ziimer 7) buyurmustur. Rizi ‘ayn-1 irddedir.
Kiifre r1zasi olmayinca iridesi dahi olmaz. Ve dirler ki “irdde emrin medlilii-
diir, yahid lazimudie”. Bu mezkdr dort adet delili irad itdiler ki kufr ve sir
medsi Allah Tedla’nm irfdesiyle olmaya.

Biz meésir-i ehl-i siinnet cevab viriirliz ki “kafir kKifri ile mfiti’ olmak
lazim geliir” dedikleri merdddur ki taat “me’murun bih olan nesneyi tahsile”
dirler, yoksa murid olunam tahsile dimezler. Ve “kiifre rizi olmaliyiz” dedik-
leri dahi merdiiddur ki {izerimize ldzim olan Allah Tedid'nin kazismna rizadur,
yoksa makziye rizé 1azim degildir. Kiifr makzidir, yoksa kazé degildir; ve “r1zé
‘ayn-1 irddedir” dedikleri dahi merdiddur. Zird nzi, irade ile terk-i i’tirzin
mecmii’udur. Bu mecmq’ irddeden ehassdir. Kiifiirden rizéiy: selb itmek, ira-
deyi selb itmeyi iktiza itmez. Allah Teild kiifiirden rdz: degildir. Yani irdde ile
terk-i ’tirfiz mecmi’u kitfiirde bulunmaz, belki irdde vardir, lakin terk-i i’tirdz
yoktur, belki i’tirdz vardiwr. Sair siirGr ve medsi dahi boyledir. Yani ctimlesi
muridullahtir, 1ikin marzi (Allah’in raz1 oldugu sey) degildir. Zird (Allah’in)
i’tirdz(1) vardir. Emma “irdde emrin medliliidiir ya da 1azimudir” dedikleri
bauldir ki irdde emirden ve emir irddeden baska bulunur. Iride emirden baska
bulundugu zéhirdir ki bir seyi murid ederiz, ldkin bir mani’ bulunmakla emr
itmeyiz . Emmai emrin irddeden bagka bulundufu misil-i meghirda oldugu
gibidir. Ol misal bir ‘abdin mevlasindan sultana sikayet idiib “beni ¢ok darb
ider” deyu arz-1 hal eylese, sultan dahi mevlay1 mudheze eyledikde i’tizar idiib,
(mevlas: da) “sebeb-i darbim ‘abd-1 mezblrun kesret muhélefetidir; kendiiye
emr ideyim muhdlefeti zahir olsun” didik de ol ‘abde huzurunda bir nesne ile
emr ider. LAKin ol emrin viiciida gelmesini murad itmez ki i’tizdn tam ola. Bu
meseleye binaen Mu’tezileden Amr b. Ubeyd’den hikaye olunur ki : Bir Mec(-
si ile bir sefinede idik. Beni bir mertebe ilzdm itdi ki émriimde 8yle ilzam
olmamustim-, Bu mecisiye dedim ki nicin Islima gelmezsin? Mecdsi dedi ki
Allah islamimi murdd itmez, murad itse Islama geliirdiim, Ben dedim ki Allah
Teald islamim murad ider, ldkin Seytan komaz. Mecisi dedi ki, ¢linki Allah
~ Teéld murad idiib Seytin méni oluyor, ben serik-i agleb ileyim, yani Seytan
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elinde muztarrim, beni nicun levm idersiin? deyu beni ilzdm eyledi, cevab
bulamadim . Hikaye olunur ki riiesiy-1 Mu’tezileden Kadi Abdu’l-Cebbar
Hemedani, viizeridan vezir Sahib b. ‘Ibad’m meclisine gelip tistad Ebil Ishak
Isferaini’yi ol meclisde gordiikde “siibhdne men tenezzehe ani’l-fahsdi” dedi.
Yini glirfir ve medsiyi Allah murdd itmez deyu iistada ta’riz eyledi. Ustad dahi
muradina vakif olmakla ‘ale’l-fevr “siibhdne men 13 yecri fi miilkihi ilic ma
yesGe” dedi. Yani “diinyada olan hayrat ve meéasi climle murddullahdir” deyu

o

Kadr'y1 reddeyledi. Kadi yine idde-i kelam idiib “e yiridu rabbund en ya’si
didi. Yani, rabbimiz isyan olunmay: murad ider mi? Ustad dahi “e feya’si
rabbund kahran 77 deyiib reddeyledi. Yani rabbimiz kimsede cebr ile ma’siyeti
murad idiib halk itmez, belki ‘abd irade-i ciiz’iyyesini sarf ider, Allah Tedla
daht halk ider, cebr yoktur. Kadi yine iadey-i keldm idiib “e raeyte en mene-
‘ani’-hudé ve kazd ald bi'r-rediyy ahsenu ileyye em esdn” didi. Yani, haber vir
ki Allah Teald benden fmam men’ eylese ve kiifr ile lizerime kazd eylese, ihsén
mu etmis olur, yoksa isfet (kotiiliik) mi? Yani “kiifri murad itmek isdetdir,
Allah Teals murad itmez” dise gerek. Ustad dahi “in mene ake mi leke fekad
esde ve in mene’a ma lehu feyehtassu birahmetihi ma yesde” deyiib reddetti.-
Yani Allah Teala senin seyini senden men’ iderse isaet etmis olur. Kendi seyini
men’ iderse isdet yokdur. Zird Allah Tedla murad etdifi kimseyi ehl-i hidayet-
ten ider rahmet ve ihsim ile. Ve murad etdigini ehl-i dalaletden ider . Nitekim
buyurmusgtur: “Yudilu men yesdil ve yehdi men yesdi” (diledigini sapdirr,
diledigini hidayete erdirir, Nahl 93). Bu ciimle, ‘abdin irddesine tabidir. Allah
Teal cebr ile kimsenin daliletini ve hiddyetini murad itmez; belki Allah Teala
‘abdm ef’al-i ihtiyariyyesin murdd idiib, halk itmesicun ‘abdn iride-i ciiz’iy-
yesin sart-t ‘4di kilmugdir, asla cebr yokdur. Kadi (Abdu’l-Cebbar) cevéba ké-
dir olmayub miilzem oldi.

Hikaye: Mu’tezileden bir cemdat sell-i sitydf idiib (kiliglar styirip) Imam
Fbu Hanife’nin iizerine dahil oldular, Dediler ki , “sen dersin ki Allah Teala
‘abdm kiifriinii murad ider, bundan sonra kiifr iizere ‘tkab ider. Ciinkii muréd
ider, ‘ikab nice caiz olur, aklen kabihdir” deyu, “kiifr ve sir medsi muradul-
lah degildir” deyu kendi mezheb-i batillarim tervice bagladilar. Imam-1 Hiim3-
m’m ma’liimlart olincak buyurdular ki, sizlere bir suilim var: Allah Tedla
kafirlerden kiifriin sudiir idecegini biliir miydi, bilmez miydi? “Biltirdi” diye
cevab virdiler. fmam hazretleri “ciinkii Allah Tedld bunlardan kiifrii biliirdi,
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Allah Tedld bildligi gibi ilminin muhakkak olasim m ister, yoksa ilminin cehl
olmasini mu ister. Yani bunlardan kiifr sadir olmasini ezelde biliir ve ilmi(nin)
cehl olmas: muhéldir. Boyle olincak kafirlerin kiifriinii yine kendi iride-i ciiz-
‘iyyesiyle murad ider ve halk ider ki hatta ezelde ilmine muvafik olub ilmi
muhakkak ola. Ve eger kifirin kiifriinii murad itmese ve yaratmasa ilmi cehle
miibeddel olmak 1azim geliir” deyiib ol taife-i Mu’tezile imam hazretlerinin
keldmnin sahih oldugunu bildiler ve ciimlesi i’tizalden tevbekar oldular. Ve’l-
hamdii lillahi rabbi’l-dlemin.

Sudl: “‘Abd, ef’alinin halikidir” dimekle Mu’tezileye miisrik olmak
lazim gelmez mi? Israk; ulithiyetde serik isbét itmekdir, mecisiler gibi; yahid
istinkak-1 ibadetde serik isbat itmekdir, putlara tapanlar gibi. Mu’tezile biyle
serik isbt itmezler, belki “‘abdm halki Allah Teila’mn halk (varatmasi)
gibidir” dimezler. Zira “‘abd halk itmede esbab ve 4lita muhtactir ki ol
esbab ve dlatr Allah Teili halk ider, ikdar ve temkin Allah Tealidandir”
dirler. Bu sebebden miigrik degillerdir, Lakin ulemay-1 Maveraiinnehr bun-
lar: tadlilde (sapikhkla suglamakta) miibilaga ve ifrat idiib, “anlar meciisiden
eserrdir, zird meclsi gerik-i vahid isbat ider, bunlar ise slirekéy-1 bi-nihaye
isbat iderler” dediler. Lakin Insaf budur ki mecisi bir serik isbét eder, emma
miistaki] serik dirler; mu’tezile aded-i ‘1bad mikdar siireka isbat ider, emma
“climlesi Allah Tedlaya muhtagtir” dirler. Boyle ohcak, mu’tezile ehven meci-
si esedd olmusg olur. Ulemay-1 Meveraiinnehrin keldmiar: kiyas-1 si’ridir, nesne
ifade itmez; lakin muradlan tafsfide miibalagadir, hakikat(te) miisrik demek
degildir. Ehl-i kibleyi ikfar etmemek Adet-i Ehl-i Siinnettendir. Boylece
hifzoluna.

Sual: Mu'tezile sual iderse ki kifirin kiifrii ve fastkin fisk: ¢linki muradul-
lahdur, kafir kifriinde fisik fiskinda mecbur olmak 1izim geliir. Boyle olicak
kéfire imanla emr ve fasika tat ile emr nice sahih olur? Cevab ; Ehl-i Siinnet
tarafindan cevab oldur ki, Allah Teila bunlardan kifrii ve fiski murad itdi.
Emmi kendiilerinin irade ve ihtiyarlariyla murad itdi. Cebr lizim gelmez.
Nitekim Allah Te4la bunlarin kiifrii ve fiski iman ve taat izerine tercih idecek-
lerini ezelde biliib ve bilmesinde cebr 1izim gelmedi. Zira ilim ma’lima tibi-
dir ve teklif- muhal 1dzim gelmez. Zira iride ve ihtiyarlari ziddina yani viicid
ile ‘ademe taalluk etmeye kabil idi. Sd-i ihtiyarlanyla kiifiir ve fiski tercih
idiib, imana ve tdite iradelerini ta’lik etmeyi zayi’ itdiler, ‘1kdba miistehak
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oldular. Taife-i mu’tezile dirler ki Allah Tedla kafirin imamn ve fasikin taatini
murad ider, kéfirin kiifriini ve fasikin fiskini murdd itmez. Za’m iderler ki
kabih olan nesneyi murdd itmek kabihdir, halketmesi kabih oldugu gibi. Biz
medsir-i ehl-i siinnet diriz ki kabih, kabihi kesb itmekde kabih ile muttasif
olmakdir. Yoksa irdde-i ciiz’iyyeye teb’an murdd idiib ve halkeylemek kabih
degildir. Kafir imam murdd itmedi ve Allah Tela dahi murad itmedi. Ve keza-
lik fasik taati murdd itmedi ki Allah Tedla dahi murdd eyleye. Ef*4l-i ihtiyariy-
yeyi murad ve halk itmesinde ‘abdm iridesi sart-1 4didir. Diinyada giirQr ve
medsi iman ve taatden gokdur. Boyle olicak ef’4l-i ‘ibadin cogu hilaf-1 mura-
dullah olmak lazim geliir. (Mu’tezile), kifirden iman ve fasikdan taat muradul-
lahdir dirler . Biz deriz ki eger muradullah olan nesne viictida gelmese murid
iradetullahdan tahalliif eylemek lazim geliir. Eger derlerse ki bu irdde, irade-i
cebr degildir, belki irdde-i ragbetdir , nakz (celigki) lizim gelmez. (Biz de)
deriz ki irade-i ragbet viicGda gelmeyiib , ‘abdm irddesi viicGd bulunca mafl-
iibiyetde kafi degil midir? Buna reis-i karye (ky muhtari) razi deildir, degil
ki emir ve vali hustisan Allah Tedla ganiyy kebir miitealidir. Bilciimle Mu’te-
zilenin i’tikadlarina gelen zarar1 nitdk beyén-1 ihdtadan kasirdir. fe nefizu bi’l-
llahi Tedla minhd.

Fasl- salis, iistad Ebi Ishak Isferdyini mezhebidir ki ef’l-i ‘1bad mec-
mu’-u kudreteyn ile hasildir. Yani iki kudret asl-1 fi’lde te’sir etmek tizere bu
mezhebde nazar vardir. Eger murédi “‘abdin kudreti miistakil bi’t-te’sir degil-
dir, kudretullah zamm olundukda (eklendiginde) miistakil bi’t-te’sir olur kud-
retullahin idnesi ile” dimek ise yine hakka garibdir. Ve eger murad “kudretul-
lah ile kudret-i ‘abd, her biri te’sir itmede miistekildir” dimek ise batldir ki
kudreteyn-i miistakilleyn makdiir-1 vahid tizere tevariid itmek muhaldir.

Fasl1 rabi’, mezheb-i ebi Bekir Bakillini Maliki beyimndadir. Aliah
Teala'nm kudreti asl-1 fi’le miitealhktr. ‘Abdimn kudreti fi’lin vasfina miiteallik-
t1r, Ol vasf ‘abdin fi’li taat olmasi ya ma’siyet olmasidir. Latm-1 yetimde (yeti-
min doviilmesi) olan gibi. Latm’m zit Allah Tedla’nin kudred iledir. Emma
taat olmasi -latmdan murad te’dib ise-, yahiid ma’siyet olmasi- latmdan murad
iza ise- ‘abdin kudreti iledir. Zahir budur ki Kadi (Bak:illani) mn muréd: ““ab-
dm kudreti halk-1 taatde ve halk-t ma’siyetde miistakildir” dimek olmaya,
yoksa Mu'tezileye 4zim gelen mahziir ana da lazim gelir. Belki murdd: “‘ab-
dm kudretinin ol vasifda medhali vardir, ol vasif da ‘abde gore ya taatdir yahtd
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ma’siyetdir” dimekdir. Ve 1ikin bu mezheb mahzurdan kurtulmaz. Zird bu
sifat-1 umdr-i i’tibariyyedir, ‘abdm fi’line lJazimdir; emrullah’a muvafik ol-
makla taat, muhAlif olmakla ma’siyet diniir. “Bu vasf ‘abdin kudretinin 4sari-
dir” dimenin hig vechi yokdur.

* Fasl1 hamis mezheb-i felasife beyamndadir. Anlar dirler ki Allah Teéla
abd’da kudret ve irdde sifatlarin icab (icd?) ider. Sonra ‘abdda bulunan kudret
ve iridet makddrun viicidunu icib (icid?) ider. Lakin felasifenin bu mezhebi
zéhir kelanmlaridir, tahkik mezhebleri degildir. Zira tahkik budur ki cemi’ havi-
disin féili Allah Tealadir. Ve zahir kelamlarinda olan vesait stirlt ve alit kabi-
lindendir. Zira ctimle miittefiktir ki cemi’-i esya Allah Teéla’dan sadir olur, ve
“cemi’-i mevelid ve mevidd mutlakan dnin ma’lumudur”dirler. Effdtundan
menkuldur ki bu dlem kiirredir ve arz merkezdir, eflak kusily (yay) dir ve
havédis sihAm (ok) ve beden-i insan hedefdir, Allah Tela ancak rint (ok at1-
cydir. Béyle olincak meferr (kagilacak yer) gangi (hangi) mekandir? Yani,
“kazé ve kaderden meferr yokdur” demisdir. Bu kelam delalet eder ki Allah
Tedla’dan gayri halik yokdur. Hazreti Ali (ra) Eflatun’un “fe ‘eyne’l-meferr”
kelamm isitdikde “Aliah Tedla hiive'l-meferr” buyurmuglar. Yani Efldtun’un
muradi(nin) dahi bu oldugunu ket buyurmuslardir.

Fasl-1 sidis mezheb-i imamii’l—Haremeyn {el-Ciiveyni) dir ki sahib-i
Mevéakyf (Adudiddin ict) « Imamii’l-Haremeyn’in mezhebi felasifenin mezheb-
1 zhirleri gibidir” didi. Lakin sarih-1 Makéasid, (Taftazani) “Imami’l-Hare-
meyn frsdd ismiyle miisemma kitabinda sahib-i Mevafik’m hilafim tasrih it-
migdir” deyu sahib-i Mevakif'1 tahtie etmigdir. Kitab-1 frsdd’da dir ki “halik-i
esya Allah Tedla’dir, andan gayri hlik yokdur; ve havédisin kiillisi Allah Tea-
la’mn kudreti ile hidis olmusdur, Kudret-i ‘abd’a miiteallik olan esya ile olma-
yanm farki yokdur.” Keldm-1 Irsad tamam old1. Boyle olmcak imamii’l-Hare-
meyn mezhebi de Ehl-i Siinnet ve’l-cemaatdandir. Ve fmam Gazali hazretleri-
nin ammnla iftihér itdigi esatizesindendir, sti-i zandan hazer gerekdir.

Fasl-1 s4bi’ mezheb-i Eg’ari beyAmmdadir ki cebr-i miitavassita kaildir.
Bu mezheb ashabi dir ki ef’al-i ‘1ibid kendi ihtiyarlariyladir, 1ztirariyla degil-
dir. Lakin ‘tbadin ihtiyar1 Allah Tedla’dan cebr iledir, yani “‘1bad ef’alinde
muhtarlardir; 13kin ihtiydr ve irddelerinde muztarrlardir” dirler. Bu mezhebe
gore seytdn-1 la’in vesvese idiib dirse ki “a’mil-i siliha ve ana sa’y ve kasd
mukadder ise elbette hisi! olur ve mukadder defilse a’malin viicidu muhaldir
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, insan amelde ve terkde mecburdur, kil-u kil faide itmez” deyii vesvese ile bu
mezheb erbab: nice cevab viriir? Eger def’i vesvesede dirlerse “irade-i cliz’iy-
yede mecburuz, emmé irideyi amel cénibine sarf itmede muhtiriz” fiide vir-
mez. Zira ihtiyir ve iridede 1ztirdr ef’4l-ii a’maélde 1ztwrdn iktiza ider. Zira
irdde-i cliz’iyye dimezler. Ancak ol amel ciiz’iyyeye miiteallik oldugundandir.
Boyle olicak irddede 1ztirar elbetde amelde 1ztiran iktizd ider; vesvesey-i sey-
tana cevab miiyesser olmaz. Ve bu mezheb sahibe, tibi’in ve selef-i sélihinin
kavillerine de muhélifdir. Bunlar “cebr ve tefviz yokdur” deyiib “ve 14kin emr
beyne emreyndir” didiler. Yani “fi’l-i ‘abd ancak halkullah iledir, ‘abdin kesb
ve ihtiyarda sun’1 yokdur disek” cebr lazim geltir. Ve eger “fi’l, ‘abdin kendi
ihtiyariyladir Allah Tedla'min halkda medhali yokdur” disek tefviz ve kader
lazim geliir ve mezheb Mu’tezile mezhebi olur didiler. Imdi hak ve savab Ebu
Mansur’Maturidi mezhebidir ki iridede ve amelde muhtariz, cebr yok-
dur, nitikasiyla hall-i igkal eylemisdir.

Fasl-1 sAmin mezheb-i seyh imamii’l-Hiidd Ebfi Mansur el-Maturidi
beyanundadir ki mezheb ashdb ve tibi’in ve mezheb-i fmam Ebl Hanifedir.
Bunlar dirler ki Allah Teala ef’4l-i ‘tbadin halikidir ve cemi’i-i mevcidatn
haliki oldur, andan gayri hélik yokdur. Lakin ‘1bad igin ihtiyarit-1 ciiz’iyye ve
iradat-1 kalbiyye vardir ki taate ve meésiye taalluk etmeye kabiledir. Ve bu
iradét-1 ciiz’iyyenin harigde viiclidu yokdur ki halk ve icdda muhtac ola. Zira
halk, ma’dimu icid itmeye dirler. Bir nesne ki meveiid olmaya, mahliik dahf
degildir. Ol irddey-i cliz’iyyeyi murad iden héliki olmak 1zim gelmez. Allah
Teila ‘abd’dan bu irddey-i ciiz’iyyeyi, ‘abd’in ef’al-i ihtiyariyyesini halk ve
icad itmeye sart-1 Adi kilmiscir. Ef4l-i ‘1bad(n), Allah Tedla’'min ilmi, irddesi
ve takdiri ve Levh-i Mahfiizda ketbi (yazmasi) ile olmasi, ef’alin ‘abd’dan
sudurunun cebr ile olmasini iktiza itmez . Bilciimle, Allah Teéla ‘abd’in fi’lint
halikdir ve ‘abd ksibdir. Tahkiki budur ki, ‘abd’m kudretini ve iradesini fi'l
canibine sarf itmeye kesb dirler. Bu sarf akebinde Allah Tedla’nm fi’li icad
itmesine halk dirler. Makdiir-1 vahid iki kudret tahtina dahildir, 1akin cihetleri
muhtelifdit, Fi’l, makdarullahdir icid cihetiyle, makdir-1 ‘abd’dir kesb cihe-
tiyle. Bazilan fark idiib dirler ki kesb alet ile vakidir, halk 4let ile degildir; ve
kesb mahall-i kudrette vaki (iken), halk mahall-i kudretde vaki degildir ve kesb
ile kadir miinferid olamaz, emma halk ile kadir miinferid olur. Lakin ‘abd’in
sarf1 kudret itmesine kesb didikleri Allah Teala fiili halk idersedir, efer halk
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itmezse kesb dinmez. Kesb zéten (zAt olarak) halk tizere mukaddemdir, emma
vasfen muahhardir.

Eger sual olunursa ki irdde-i ciiz’iyye ziddma yani viiciid ve ‘ademe nis-
beti beraberdir. Bu stretde irdde dahi irdde ister(ki bundan) teselsiil lzim
gelir. Cevab budur ki; irdde bir sifatdir ki ehad-1 ziddina taalluku zat-1 mahs-
sasindandir; sifat-1 uhrdya hicet yokdur. Yani ehad-1 ziddmu tercih irddenin
sdnmdandir.

Eger sudl olunursa ki irddenin taalluku zatindan olicak, taalluk eyledigi
cénib vécib olub, cénib-i dhar miimteni’ olur, ‘abd’dan ihtiyirin meslib olmak
(kuldan g:ékip alinmasi) lazim geliir. Cevab budur ki, sey’in irade ile viictibu
irddenin ve ihtiydrin varhgm tahkik ider, yoksa yoksa ihtiyara miinafi degildir.

Eger sudl olunursa ki, ‘abd’dan sidir olan fiile Allah Tedla’nm ilmi ve
iradesi olur. Boyle olicak, ‘abd’da ol fi’le miiteallik ihtiyar ve irade miiyesser
olmaz. Cevab budur ki, Allah Teala’mn ilmi ve iridesi, ‘abd’m ol fi’li ihtiyar
ve irddesiyle islemesine ya terk itmesine tibidir. Yani ‘abd’m, ihtiyinyla isle-
mesini ya terk itmesini Allah Tedla biliir ve murdd ider. Cebr ldzim gelmez.
Ne’am, cebr 1azim geliirdi eger ilmullah ve irddetullah ‘abd’in ihtiyarina sebeb
ve illiyyet ile mukaddem olaydi. Halbuki boyle degildir. Belki ilim ma’lima
tabidir ve andan miisebbebdir. Zira ilm-i geyin ifmi ma hilve aleyhi inkisafina
dirler. Ve emma iridetullah, ilmullaha tabidir ve ilim ma’ldma tabidir ki ma’l-
Um, ‘abd’den ihtiydr ile sidir olan fi’ldir ki ol fi’] dahi ‘abd’mn ihtiyirina
tAbiidir. Iste bu stiretde, irddetullah fi’li macib olub, cebr 14zim gelmez.

imam Es’ari tarafindan suél olunursa ki ‘abd’in ihtiyar: Allah Teéla’dan
halk ile olmayub “abd’dan sadir olsa, ol ihtiyér igiin bir ihtiydr dahi lazim olub,
devr ve teselslil lazim geliir. Cevab oldur ki, bu keldm bi’aynihi Allah Teala’-
min ihtiyrinda céridir. Buna cevab viriirlerse suéllerine cevab olur, cevab vir-
mezlerse sualleri vérid degildir. Me’a hiza cevab virdriiz ki, eger kasd ve
ihtiyar olunan sey savm ve salét gibi olursa elbetde kendtiden evvel bir ihtiyar
ve irdde gerekdir, EmmA zimnen ihtiyar olunan sey olursa, kasden muhtar
olan, mesela saviin zimminda ihtiyar gibi, ol zinman muhtér olan ihtiyir ken-
dinden sébik ihtiyar istemez; belki kasden muhtar olan savmi ihtiyin, ana tibi
olan ihtiyar dahi teb’an ihtiyArdir. Me’a hizé cevab viriiriiz ki f4il-i muhtirda
“tercih bila miireccih” céizdir; caiz olmayan “terecciih bilé miireccih” dir. Boyle
olicak, fail-i muhtarmn irddesi mrecih yok iken bir geye taalluk itmek ciizdir.



Ll

SAMIL OCAL @ 245

Sebu’dan hérib olan (aslandan kagan) kimesnenin dniine her cihetten birbirine
miindsib ve miisavi iki tarik gelse birine siiliik eyledigi gibi ve atagén (susuz)
olan kimesneye her cihetden miisavi , tatlu su ile dolmus iki bardak arz olunsa
birini ihtiyar itdigi gibi. Bu mezhebe gore Seytanin vesvese-i ma’hidesine
cevab virmek miiyeser olur. Zira amelde ve terkde mecburuz deyu vesvese
etmis idi. ‘Abd iridesinde ve ef’alinde mecbir olunca ‘abd’a lizim olan iréde-
sin taat canibine sarf idiib Allah Teéla'ya takarriib tahsil itmek gerek. “Taate
sevib ve cennet va’d itmisdir, va’dinde sidiktir. Miittekileri fiiccir gibi gérme-
vecepi kat’idir” deyu(cek) Seytan-1 la’in haib ve hasir olur. Ve’l-hamdii lillahi
rabbi’l-4lemin.

Ma’liim ola ki Allah Tedla’min “ve md teséiine illd en yesdellah” (Allah
dilemeyince siz dileyemezsiniz, Dehr 30) kavl-i serifinin zahir manas: “ey kul-
lar siz istikdmeti murad itmezsiz meger Allah Teala istikdmetinizi murad eyle-
ye.” Bu cihetle ‘abd’in iradesi Allah Tedla’nin iradesine miiteallik oldu. Cebr
zahir oldu dimek olur. Lakin but mana tarikat-i Eg’ariyye tizerinedir. Maturi-
diyye boyle mana viriir ki “ey kullar, sizler istikametinizi murédd idiib viicida
getiiremezsiniz, meger Allah Tedla ol istikdmeti murad eyleye ve halk eyleye;
ol vakitde istikimet viicida geliir, yoksa miicerred ‘abd irade-i istikAmet etme-
ye, Allah Tedla irdde-i istikdmet itmedikce istikAmete viiciid viremez. Lakin
Allah Tedla ‘abd’da istikimet murad idiib ve halk eylese istikimet viicid bulur,
*abd murad itmese dahi. Bu suretde ‘abd’n istikimetinde minnet Allah Tebla’-
nindir, ‘abd’in minnet itmeye mecéli yokdur. Ve lakin bu tecviz bi’tariki’l-
akildir. Emma bi’tariki cera’l-dde, elbetde irdde-i ‘abd sibik gerekdir ki, Al-
lah Tedla ol murad olunan nesneyi murad idiib halk eyleye.” (Ayete Maturidiler
tarafindan verilen) bu manaya gore asla sdibe-i cebr yokdur.

Ma’liim ola ki cebr suilini def’ iclin Ayet-i kerimeye ma’ndy-1 ahar virii-
riiz ki “illé en yegaellah” da olan mesfetin mef*dlii ‘abd degildir, E§’ari dedigi
gibi, hattd cebr 1azim gele. Belki mesiet-i ‘abd’in mukaddimesi olan tasavvur
ve tasavvurdan minba’is olan sevkdir. Ayet-i kerime’nin ma’nés: budur ki “ey
kullar siz istikAmeti muréd itmezsiz, meger Allah Teéla sizin irddenizin mu-
kaddimesi olan tasavvur ve sevki murad eyleyiib halk eyleye. Ol vakitde istika-
metiniz{in) viicida gelmesi miimkiin olur. Zird Allah Tela ‘abd’da sevk yarat-
makdan, ‘abd(e) iradesini sarf iktizd eylemez. Belki sevk baki iken bir méni’
men’ eyleyiib iridesin ‘abd terk itmek miimkiin olur. Tafsil-i keldm budur ki her
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fi’l-i ihtiyride dort nesne gerekdir, Evvelan ol fi’l-i thiiyériyi bir vech-i miila-
yim ile tasavvur itmek gerekdir. Bu tasavvur-1 cliz’idir; zira bu tasavvurdan sevk-
i cliz’l miinba’is olacakdir. Tasavvur-1 kiilliden sevk-i ciiz’1 (nin) miinba’is olma-
difi makammda mukarrerdir. Ve tasavvur-1 ciiz’1 insan kibelinden depildir; ziri
ihtiyarsiz dahi vaki olur. Saniyen ol tasavvur-1 ciiz’iden sevk-i cliz’{ miinba’is
olmalidir. Bu sevk dahi Allah Teala’dandir. Ve bu sevk ziyade ve noksana kabil-
dir. Eger ol fi’l-i ihtiyariyi vech-i miilayim ile tasavvur idiib, ol vech-i miiliyim
lizere miildhazada devim iderse sevke kemal geliir; ve efer vech-i miildyimden
i’rdz iderse, yahud vech-i mezkiir iizere devim miilihaza itmezse sevke za’f tart
olur. Salisen ol fi’l-i ihtiyariyi irdde ve kasd gerekdir. Ribi’an tahrik-i a’za ge-
rekdir. Beginci mertebede ol fi’li ihtiyari Allah Tedla’nm idetine binden halk ve
fcad: ile viichd bulur, abd’dan te’sir yokdur. Ne istikial tarikiyie ve ne istirik
tarikiyle, ne asl-1 fi’lde , ne vasfinda ‘abd’dan kesb ve ihtiyarin medhali vardr,
cebr dahi Jazim gelmez. Mezhebimiz, ki mezheb-i hakdir, bu tasvir iizere mu-
karrerdir. Boylece zabt ve lifz oluna.

Bundan sonra ma’lim ola ki ol gevk, ki Allah Teila’nin halk ve icad:
iledir, irdde-i ciiz’iyyenin aym degildir, hatta irade-i ciiz’iyye dahi mahlik
olub cebr lazim gele. Belki iride ne meveid ve ne ma’dimdur, ahval kabilin-
dendir. Kudret-i ‘abd makdiir canibine sarf olunmadan ibaretdir. Ve inkart
muhéidir ki sevkimiz var iken irddemizi sarf itmemek olur. Ya kesel (tembel-
likyméni’, ya haya radi’ (engeileyici), ya riya kami’ vazgec¢irici) bulunmak-
la irddemizi sarf itmemis oluruz. Kah olur ki iride bulunur da sevk bulun-
maz. Mesela bir fi’li ihtiyriyi ber vech-i gayr-i miilayim ile tasavvur idiib,
ol fi’lden nefret hisil olmugken bir garaz sebebiyle ol fi’le ikdim ideriz,
sevkimiz ma’diim ve belki nefret var iken irddemizi sarf itmis oluruz. Velh-
asil sevk irddeden ve irdde gevkden bagka bulunmak miimkiin olicak, sevk
irddenin aym olmak mutasevver degildir. Kezalik, nefret terk-i filin aynt
degildir; zira ma’lim oldu ki nefret bulunur, terk-i fi’l bulunmaz, belki nef-
ret fi’l ile cem’ olur ve terk-i fi’l bulunur, nefret bulunmaz, sevk ile terk-i
fi’l cem’ oldugu gibi.

Ve ma’lim ola ki her fi’l-i ihtiyaride dort nesne lazimdir denildi: tasav-
vur, sevk, irdde, tahrik-i a’z4, beginci mertebede Allah Teala ol fi’li bi tariki’l-
ide halk ider. Bu dort nesneden evvelki tasavvurdur. Insan a1 terketmeye ki-
dirdir, tasavvurdan i’rdz idiib gayr- seye istigal etmekle. ikinci sevkdir. Ol
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sevk miinba’is olmugken vech-i gayr-1 miitayim ile tasavvur idiib, sevk-i izile
belki nefreti tahsil miimkiindiir, Ugiincii irddedir. Anin terki li’méni® (bir ma-
ni’den dolay: terki) miimkiin oldugu zahirdir. Irade terk olunca tahrik-i a’za
dahi metr(k olur. Likin bu dort nesne mecmd’ bulundukda, Allah Tela (icin)
ol fi’l-i ihtiyarlyi halk itmemek olur mu? Olur, zird Allah Teala’nin halk itmesi
mani’ olmamak ile mesritdur. Anm iglin, Allah Tedla yaratmadikga ‘abd’m
sarf-1 kudretine ‘kesb’ dinmedi . Allah Tedla’nin ‘abdmn fiilini halk itmesi,
‘abd’1n iridesinden sonra, sdir 4diyyatin esbabi lizere terettiibii kabilindendir,
méni’ olmamak sartdir. Ve’l-hasil ‘abd, kudretini makdir canibine sarf akebin-
de Allah Teila ol makdfiru halk ider. Dedigimiz ta’kib-i zaméni degildir, belki
ta’kib-i zatidir. Zira Ehl-i Siinnet indinde kudret, me ‘al-fi 'ldir, kable "Ifi’l de-
gildir (fiil ile beraberdir, fiilden once degildir). Bazi kere “kudret kable’l-
fi’ldir” dirler. Andan murad, selimet-i 41at ve esbab manisinadir, Allah Teé-
Ia’nin teklifine medér olan kudretdir, Hakikat kudret, ki istitiat dirler, elbette
mea’]-fiilldir. Mes’ele-i sibikda ma’ldm oldu ki ehl-i hakka gore, mitbaseret-i
esbib ile olan ef*al-i ihtiyariyye, ‘abd’in kesbiyle ve Allah Tedla’nin halki ve
icéd: iledir. Tahkiki budur ki ‘abdmn sarf-1 kudret ve miib&geret-1 esbab itmesi
kesbidir ve ‘abd’a mahsisdur ve Allah Tedla’'mn icad: halkdir ve Allah Tedla’-
ya mahsfisdur.

Lakin fiil kelimesi Ammdir (um@midir), kh Allah Tedla’ya nisbet olunur.
“Va'llahu halekakiim vemd ta’meliin” (oysa sizi de yapmakta olduklarimzi da
Allah yaratrmstir, Saffit 96)" de olan gibi. Ve kih ‘abd’e nisbet olunur. * Yek-
tubdine'I-kitabe bi'eydihim” (kitab kendi elleriyle yazip..., Bakara 79) gibi .
Bundan ma’liim olur ki Allah Tedla ‘abd’a teklif idiib “akimii’s-saldte ve 4tii’z-
zekdte” gibi emr eylese, murad budur ki “ey “1bad sizler ikdmet-i salate ve ita-
i zekata sarf1 kudret idiniz, akabinde biz halk idelim” dimek olur. Nehy ile
teklif dahi boyledir. Nitekim “veld takrebu’z-zind” buyurub zinadan nehyet-
mek gibi. Yani, “ey kullar, sizler sarf-1 kudret idiib zinddan keff-ii imtind’1
kesb idiniz, biz akebinde imtind’ fi’lini halk ideriz” dimek olur. Zira keff-it
imtind> ef’al kabilindendir, ‘adem-i mahz degiidir. Esbab-1 ma’siyyet hazir
olub, ‘abd’a ikdam itmek miiyesser iken Allah Teéla’dan havf idiib kendiiyl
ma’siyetden sakinmak “keff-ii imtind’ olmakla elbetde fiil kabilinden olur ve
sevaba nail olur. Emma4 esbab bulunmayub ma’siyet viiclida gelmese ana “adem-
i mahz” (saf yokluk)dirler, keff -ii imtind’ dimezler. Anda sevab olmaz. A'ma
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olan kimesne vech-i cemile nazar itmemekle sevaba nail olmaz ve ‘anin (ikti-
darsiz) olan zin4 itmediginden sevaba vasil olmaz. Zira ‘adem-i mahzdr, Ef -
al-i ihtiyariyyeden degildir, belki iztirariyyedendir. Iztirari olan esyada ne sevab
ve ne ‘1kab olur. Hilet-i mahmasada(8lecek dercede aglik ve susuzluk halinde)
ekl-i meyt ve siirb-i hamr itmek gibi.

Bazi ef’al vardir ki miibageret ile degil belki tevlid tarikiyledir. Bir kimes-
neyi darb itdikde anda hésil olan vec’ (ac1) ve elem gibi ve kest-i ziiccac itdikde
akebinde bulunan inkisir gibi, ve katl akebinde bulunan mevt gibi. Bu hasil
olan elem, inkisdr ve mevt miivaledatdir. Bunlar Mu’tezile indinde ‘abd’dan-
dir. Zira “‘abd’in fiili iki tiirliidiir. Biri mitbaseret iledir, hareket-i yed, darb ve
kesr gibi ve katl gibi. Ve biri tevlid iledir ki miibaseret ile olan fi’lden tevelliid
ider, ikisi dahi ‘abd’m halk iledir, Allah Tedla’nin halla ile degildir” dirler ki
bitldir. Emma Ehl-i Siinnet indinde, ciimlesi Allah Tealamn halk: iledir. ‘Ab-
din halkda aldkas: ve medhali yokdur. Lakin kesb ile midir, degil midir? Miib4-
seret ile olan ef’4l, darb ve kesr gibi, ‘abd’mn kesbiyledir. Emm4 miiveliedit,
elem ve inkisar gibi, kesb ile degildir. Zira ol miivelledit mahall-i kudret olan
‘abd ile kiim degildir. Amn igiin ‘abd, i terke kadir olmaz. Ef 4l-i ihtiyariy-
yeden olaydi, terke kidir olurdu. Meseld abd’dan kesr-i ziiccic bulundukda,
inkisdn terk itmeye kidir degildir. Ve kezilik darb bulundukda husdl-i elemi
terke kédir degildir. Katl bulundukda hustl-i mevti terke kidir olmadig1 gibi.
Emmé kesr ve katl ve darb umur-i ihtiyiriyyeden olmakla terk itmeye kidirdir.
Boylece hifzoluna.

Mes’ele: Ef’al-i “1badin kiillisi, gerek taat ve gerek measi Hakk Tedla’nmn
irddesiyle ve kazésiyla ve Levh-i Mahfiizda takdidiyledir. Likin taat olan ef’4l
ki ditnyada zemm ve Ahiretde ‘ikdb sebeb olmayandir, Allah Tedla’nin emr, riza
ve muhabbetiyledir. Emma medsi olan ef’al ki , diinyada zemm ve ahiretde
‘ikaba sebeb olan ef’ldir, Allah Tedla’nin emriyle ve muhabbetiyle ve rizésiy-
la degildir. Zird, muhabbetullah “irdde-i sevib™a dirler, ve nziullah, “terk-i
i'tirdz” manésmadir. Ma’siyetde muhabbetullah yokdur, Ana sevdb virmek
murad itmez; riziullah dahi yokdur, ana i’tiriz ider.

Mes’ele : Ma’liim ola ki taat ve ibidetin ciimlesi hasendir ve meésinin
ciimlesi kabthdir. Lakin husn ve kubh, ti¢ maniya geliir. Evvelki mandsi sifat-
1 kemal ve sifat-1 noksandir ki “ilm hasen, cehl kabihdir” denildigi gibi. Ikinci
mandlari, garaza-i mildyim ve garaza-i miinéfirdir ki, “her sey ki garaza-i
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mtiliyim ola hasendir ve her sey ki garaza-i miinifir ola kabihdir” denildigi
gibi. Ikinci manddan kihice &yle tabir olunur ki “hasen sol fiildir ki kendiide
maslahat ola ve kabih ol fi’ldir ki kendiide mefsedet ola. Ugiincii manalar,
hasen oldur ki medh ve sevaba miiteallik ola ve kabih oldur ki zemm ve ‘1kéba
miiteallik ola. Husn ve kubh igiin, iki evvelki manilan ittifakan aklidir. Emma
figiincii mand Eg’ari indinde ger’idir. Zira mezheb-i mezkiir eshab: “ef’alin
ciimlesi ser’i serifin viiridundan evvel miisévidir; ne medh ve ne zemm ve ne
sevib ve ‘ikféib , (bunlardan) asli birisi ef’al zitinda muktezi degildir. Belki
sari’ bazi ef’dlullam emr eyledi, ol ef’dl hasen oldu ve bazi ef’dlden nehy
eyledi, ol ef’al kabih oldu.

Ve emmi Maturidiyye ve Mu’tezile indinde iigiincii mani dahi aklidir.
Zird ser’i serif gelmezden evvel eger ol fiilin zatinda cihet-i muhsinesi var ise
faili medh ve sevaba layik olur, ve eger cihet-i mukbihasi var ise faili zemm ve
‘1kdba 1iy1k olur. Ve bundan sonra ol cihet bizzartire ma’lim olur, sidkm hiisnii
ve kizbin kubhii (dugrulugun iyi, yalamn kotit olmast) gibi; ve iménin ve giik-
riin hiisnd, kiifr ve kiiferdnin kubhii gibi. Bazi cihet vardir ki akl ile bilinmez,
ser’ viirlid itdikde biltiniir ki ol cihet ya muhsine ya mukbihadir. Cihet-i muh-
sing, Ramazanin ahir giiniiniin savminda olan cihet gibi. Cihet-i mukbiha, Sev-
valin evvelki giiniiniin saviminda olan cihet gibi. Maturidi ile Mu’tezile indinde
bir sey zatinda hiisn olursa gari’ emr ider, bir sey zatinda kabih olursa nehy
ider. Ve Maturidi ile Mu’tezile beyninde olan fark, matdridiyye dirler ki “egya-
nin hiisnii ve kubhii ile hikim olan Allah Tedla’dir. Lakin aki bazi egyann
hiisniinii va bazisimn kubhiinii bilmekde 4letdir.” Ve emma mu’tezile dirler ki
“hiisn ve kubhde hakim ancak akildir.,” Ve’l-hisil Es’ari indinde hiisn ve kubh
emrin ve nehyin micibidir; Maturidi ve Mu’tezile indinde medliliidéir, micibi
degildir. ' |

Faide : Ma’lim ola ki irade-i kalbiyyeye miindsib olan egya ki beg aded-
dir. Evvelki, fi'li kasd kalbe geliir ve gider, miiks eylemez (orada baki kalmaz);
buna “hacis” (kugku, kaygi) dirler. Ikinci, kalbe geliir ve miiks ider, emma
islemekde tereddiid itmez; buna da “haur” (fikir, diiglince, istek, meyil) dirler.
Uciinct, kalbe geliir ve islemekde tereddiid ider; buna “hadis-i nefs” (nefsin
konugmast) dirler, Dordiincii, kalbe geliir ve iglemek tarafm: tercih ider; buna
“vehm” dirler. Beginci, kalbe geliir ve iglemek tarafini cezm ider ve kasdim
kavi ider; buna “azm-i musammem” dirler, Iki evvelki, ki “hdcis” ve “hétir”-
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dir, ihtiyarf degildir, insan anlarla muaheze olunmaz. Kezalik tiglincii ki “hadi-
s-1 nefs”dir ve meyl-i kalb ve heyecin-1 sehvet gibi ki emr-i ihtiy4ri olmamalar
hasebiyle bunlarda dahi miidheze yokdur. Peygamber (a. s. ) buyurur ki “ha-
dis-i nefs ma’killesi {tiirii) olan seyleri Allah Tedla iimmetimden affeyledi .”
Emmai dordiincti ki “vehm”dir, ihtiyari olur, 1zt_1i'€1ri olur; ihtiyiri olaninda
muaheze olunmak goriiniir, 1ztiraride muheze yokdur. Emma besinci ki “azm-
i musammem”dir; eger azimetinde kalub, fiil viiclida gelmezse, bu suretde fiili
terk itdigi havfullahdan olursa hasene yazilur. Zira azimeti seyyie idi, imtini’1
hasene olur. Azimetinde tab’ina muvafakat ve Seytana miitabeat itmis idi, im-
tind’ itmesi Allah Tedla havfindan, tab’ ve Seytan’a muhélefet itmekle, azim
miicdhed olmakla hasene yazilmak mukarrerdir. Emm4 fiili terkettigi Allah
Tedla havfindan olmayub nésdan hayé, yahud riyAdan nasi olursa, bu siretde
ulemd ihtitaf itmigdir. Imam Gazili’nin muhtan budur ki seyyie yazilur ve
mudheze olunur. Zird kendii ihtiyariyla kabul idiib, azm-i musammem eyledi.
Bu manaya Cenab-1 Hakk’m “ve in titbdit mé ff enfiisukum ev tuhfithii yiihdsib-
kiim biki’l-lahii” ( iginizdekini agifa vursamz da, gizleseniz de, Allah sizi
onunla sorguya ceker, Bakara 284) kavl-i serifi dalldir. Ve peygamberimiz (a.s)
“bu nds niyetleri iizere hasr olunurlar” buyururlar. Bir ddem gece vaktinde
azimet idiib, sabaha dhil oldukda zina yahud katl-i miislim etmeye niyyet ey-
lese ve ol gece bu azimet {izere 1stér ile vefat itse bu niyyeti ile hasrolur. Ann
iglin hadis varid oldu ki* “ehi-i Islamdan iki kimse selli seyf idiib birbiriyle
mutkatele eyleseler, kitil ve maktil nér-1 cehennemdedir” Sudl olundi ki “ya
resillellah, katilin hali ma’lim, maktiliin sucu nedir? Buyurdular ki “ol dahf
sahibini katl-i murad itdi idi.” Tmam Gazali dir ki, “bu hadisde tasrih vardir;
miicerred azimet ve irdde ile ol maktil ehl-i nardan oldu.” Imam Fzhreddin
Rézi dahi bu mezhebi ihtiydr itmisdir. Imdm Kadihan ve Bezzzi ve sihib-i
Huldisa didiler ki, “bir adem bir ma’siyeti kasd eylese ve inm lizerine azimet
itmese Asim (glinahkar) olmaz, azimet iderse dsim olur.” Bezzizi daha ziyide
tevsi’ idiib (genisletip) dir ki “azimet iizere &sim olur ise de, cariha ile isledigi
mertebe dsim olmaz. Mesela zinaya azimet eylese bi’l-fi’l zindya terettiib iden
vebil yazilmaz, belki azimetin vebili yazilir.” Imam Kirmani dahi bu meslegi
ihtiyar idiib demisdir ki “bir 4dem yimi glinden sonra bir vakt namaz: terk
itmeye azimet eylese, of saatde azimeti izere &sim olur, yoksa terk-i saldt lizere
degil. Ve bazi ulemd (demiglerdir ki), “ihtiyari lizere azimet mertebesinde
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mugheze yokdur.” Bu mandya delil Cendb-1 Mevlanm “lehd ma kesebet ve
aleyhd me’k-tesebet” kavl-i gerifidir. Kelime-i “lm” hayrda miista’meldir. Bu
sebebden tasarrufa muhtéc olmayan lafz “kesb”i zikr eyledi. Emma “ala” keli-
mesi mazarrat iclin olmakla, ziyade tasarruf ve muileceye muhtac olan “iktisa-
b” kelimesini kelime-i “ald” ile zikretti.

Imam Buhéri Ebd Hureyre’den rivayet ider ki, peygamber (a. s.) buyur-
muglar ki “Allah Tedla benim limmetimin kalbinde olan seyleri affermisdir,
madem ki dimmetimden olan kimse ol kalbine gelen nesneyi tekellim itmez
yahud armnla amel itmez.” Lakin bazi nesne vardir ki miicerred azimet ile
temam olurve muktezasiyla amele hicet yokdur, kiifr gibi, i’tikaddaki bid’at ve
dahi kibr ve ‘aceb gibi. Bunun emséli eylerde bi’l-ittifak muaheze vardir.
Bundan ma’l{im oldu ki, bu mezheb ki “miicerred azimet mertebesinde mushe-
ze yokdur” denildi hak ve savab oldugunda siibhe yokdur. Egier mudheze vardir
denilse, hadis (-i serif) in &hur1 olan “ma lem tekellem ev ta’mele bihi” (konus-
madik¢a ya da onunla amel etmedikee) ibaresinin lafv olmas1 ldzim geliir.
“Kalbe gelen affolunur” kavl-i serifinden murad, azimet mertebesinin gayri
hemm (niyet, plan) ve hadis-i nefs ve meyelan-1 kalbdir denilse, bunlar umir-
i ihtiyariyyeden olmadiklarindan, siir iimmetden dahi ma’fitdiir, zird umur-i
ihtiyériyyeden olmayan(m), umdr-1 kalbe gelmekle immetlerden hig bir tim-
met muéheze olunmaz. Eger hemm, hadis-i nefs ve meyelin-1 kalbe ham! olun-
sa, peygamber (a. s.) I, “‘afd ‘an iimmeti” deyu immetini tahsise vech kal-
maz. Boyle olunca baid degildir ki bu immet-i merhiime ciimle (immetden
hayirl olduBunu habibullah’a tekrimen ve safiyyullah’a tesrifen, ciimle {imem-
den hayrh oldugu cihetle, kalblerine gelen esya fi’le ¢ikmadikca ma’fil ve
magfir olmalar1 bir emr-i miistab’ad degildir.

Bu siretde Imam Gazzili (r.a.), rahmet-i visi’a hazretlerinin tazyik ettifi-
ne bakilmaz ve zikr eyledigi delillere cevab viriiriiz ki, Allah Tedla’ntn, “ve in
titbdf ma fi enfiisukum ev tuhfithii yihasibkiim bili’l-1éhii” ( Bakara 284) kavl-
i serifinden murad kitmén-1 sehadetdir. Yani, “ey sdhidler kitmén-1 sehadeti
izhar itseniz ya ihfd itseniz, muhisebe olunursunuz” dimekdir. Yahud murad
kefereye muhabbetdir. Yani “mii’min olan kimse, kéfire muhabbet itse, gerek
izhar eylesin gerek ihfa eylesin muhasebe olunur” dimekdir. Yahud bu ayet,
“la yiikellifu'llahu nefsen illa viis'aha”™ (Bakara 286) ayet-i kerimesiyle mens-
thdur. Yahud muhdsebe ahiretde azéb igiin degildir. Belki “muhisebe ider”
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dimekden murad-1 ilahi, “diinyada insana isabet iden musibetler, emriz, evca’
makdlesi seyler ile mukibele ider” dimekdir. Yahud muhasebe miicerred i’lan
ve ihbardir, yoksa azib defildir. Emmé “kétil ve maktdl nardadir” hadisi,
maktiil miicerred irdde ve azimetle kalmad, belki sell-i siiylf idiib meydéane
geldiginden 4sim olub ehi-i nirdan oldu. Emmé “nass, niyetleri {izere hagrolu-
nur” hadisinden murdd, “a’mél-1 haseneye niyet ve azimetleri lizere hasrolu-
nur” dimek ola. Zira haseneye niyet ve azimet itmede hasene yazilmas: mukar-
rerdir. Teslim olunsa, niyyet(le) ma’siyyet murad oldufu, aninla hasrolunma-
dan azab ve “1kéb olunmayi iktizd itmez. Belki miicerred ihbar ile mu’itebe
ola. Yahud ol dahi afv oluna. Miisdmahada kala, kelimimiz muiheze olma(-
mak)dadir, Boylece lufz oluna.

Lakin inkara mecal yokdur ki, kemal-i ‘ubiidiyyet insanin kalbini ciimle
rezdilden ve sifit-1 habise ve “azdim-i fisideden tathir idiib, ahlak-1 hamide ve
sifat-1 tayyibe ve niyyat-1 siliha ile tezyin ider. Iste bu hilet-i enbiya (a.s.) ve
asfiyanmn tarikatidir. Ve ‘abd’a lazim olan, cemi’i enfasim Cendb-1 Hakk’a
takarriib esbdbina sarf itmekdir. Eger nziullahdan teb’id iden esbaba sarf ider-
se, (bu hal) bir hiisrdn-1 gzimdir ki asli tedariki miimkiin defildir. Ve ‘inde’l-
mevt ve ba’de’]-mevt ve ebedii’l-ebed hasret ve nedimeti muktezi olub hig bir
vech ilaca kabiliyyeti yokdur. Bu sebebden hadis-i serifde “safih ve talih (fé-
stk)den bir kimse yokdur ki yevrﬁ i kiydmetde pesiman olmaya.. Zira fasik
neddmet ve hasret ceker ki ‘niciin diinyada istikamet lizere olmadim?’; salih
neddmer ve hasret ceker ki ‘niciin diinyada itaat ve ibddit zivad idiib derecdt-
1 refi’aya ndil olmadim?” diye varid olmugdur,

Tenbih: Ma’lim ola ki bu kalbe gelen hétir, insam ef’ale béis olur yahud
terke biis olur. Bu havitin, Allah Tedla insanin kalbinde ihdas ider. Eger
ibtidada ihdas iderse, yani melek ve gayri nesne vasitasiyla olmazsa &na ‘hatir’
dirler. Alameti budur ki kavi ve musammem olub, asla kend{ide tereddiid ol-
maz ve a’méil-1 bitinede olur; iman , islam, ihlis ve riya ve ahldk-1 hamide ve
hisél-i zemime gibi. Ve bir hayirh nesnede ictihdd ve taat akebinde olub, hétir
dahi hayirh olursa Bari-i Tedla’dan ikramdir; buna hiddyet ve tevfik diniliir.
Kahice bir zenb akebinde olur, Bari-i Tedla’dan ihinet ve ukibetdir, buna ‘hizldn
ve ‘idlal’ diniiliir. Eger ibtidada ihdas itmezse, ya melek vasitasiyla, yahud
sehevéta méile tabiat vasitasiyla, yahud Seytan vasitasiyla ihdas ider. Eger melek
vasitasiyla thdas iderse, alameti budur ki, elbetde hayirh seyde olur ve insan ol
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seyi islemek ile terk beyninde tereddiid tizere olur ve galiben insandan taat ve
ma’siyet sadir olmaksizin olur ve a'mél-i zhir ki, savm ve saldt ve hacc ve
zekat gibi esyada ofur ve bu melek insamn (kalbinin?) saf kulaf lizere ciils
itmisdir ve bu melege ‘miilhim’ dirler ve davetine ‘ilhdm’ dirler.

Ve eger sehevata mail tabiat vasitasiyla ihdés iderse alameti budur ki,
elbetde serr olan seyde olur. Halet-i vahidede sabit olub, Allah Teala’y1 zikr
itmek ile ma’dim olmaz, belki killet ve za’fa dahi gelmez. Bu tabiata ‘nefs’
dirler ve davetine “heva” dirler. Ve eger Seytan vasitastyla ihdas iderse, alame-
ti budur ki insan muzdarib ve miitereddid olur ve giben insandan bir giinah
sadir olmaksizin olur ve Allah Tedla’y1 zikretmekle kendiiye killet ve za’f ge-
liir, belki miin’adim olur ve géliben seytann davet etdifi nesne ger olur. Ve
kahice bir hayr-1 mefziile (6nemsiz hayra) davet ider ki efdal olan taatden men’
idiib sevab-1 kesirden mahram itmek igiin, yahud ‘aceb ve guriir ve kibir gibi
vebél-i azime isal itmek iglin. Ve bu seytanin davet itdiigii seyin hayirl oldugu-
nun alameti budur ki, insanin kalbi ol isi islemede neg’et ve acele emn ve eman
{izere olub, hagyet ve teenni ve havr lizere olmaz ve ol isin dkibetini miildhaza
iditb basiret lizere olmaz. Ve bu Seytan insann kalbinin sol kulag: lizere ciiliis
itmekdedir, Ve bu Seytana ‘vesvis” ve ‘hannds’ dirler ve davetine ‘vesvese’
dirler. Hadis-i serifde varid oldu ki, Ibn Ebi’d-Diinya Enes hazretlerinden riva-
yet ider ki Resul-i Ekrem (s. a. v) buyurmusdur ki “seyran hortumunu insamin
kalbi iizerine vaz’ itmigdir ki, insan Allah Tedla’y: zikr iderse te’hir eder; eger
Allah Tedla’yt zikr itmezse insamn kalbini bir lokma gibi agzina alub vesvese
ider.” Serrinden Allah Azimii’s-sane ilticd ideriz, bilyik diismandir.

Sual: Kalbe gelen hatir, hayir mudir, ser midir? Neden ma’lim olur ki
insan basiret iizere olub, mukteziy-1 hayr ile ame! idiib muktezay-1 serden ha-
zer ide? Cevab: Ma’lim ola ki hatir-1 hayn ve hatir-1 gerri fark iciin dort mizan
vardir ki miirettebdir: Evvel ki budur: Ol hatir1 ger’-i serife tatbik ideriz, efer
ser’de naziri var ise hayrdir, yoksa gerdir. ikinci: Bir miirsid kamile, uleméa-1
ahiretden olan kimesneye arz ideriz; efer “haywdir™ dirse, hayirdir, “serdir”
dirse, serdir. Uglincii: Sulehfnin ahvéline tatbik ideriz; efer hétir1 islemede
anlara iktida bulunursa haywrdir, bulunmazsa serdir. Dordiinci: Nefs-i emmn-
sremize arz ideriz; eger nefs andan tenéffiir iderse, lakin nefreti Allah Tedla
havfindan olmayub, belki bi’hasbi’t-tab’ (kendi tabiatina gdte) olursa hayirdir.
Eger ol hitira meyl-i tab’ ile meyl idiib, Allah Tela’dan rahmet ricdsindan nasi
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(olan meyl ile) meyl itmezse serdir. Zira nefs, kendii tab’1 iizere kalursa elbette
‘emmére bi’su’ (kotiligi emredici)dir.

Suél : Seytan-1 lainin mekr ve hilesi ne tarzdir ve andan hazer nice miim-
kiindiir? Cevab: Ma’lim olsun ki seytanin hilesi ve insam taatden men’ itmede
mekr ve hadi’ast yedi tirliidiir. Evvelki budur ki insam taatden men’ ider. Eger
insan muvaffak ise dir ki “clbette insan igiin diinyada, &hiret igiin zad-1 iddihar
amel gerekdir.” Tkinci budur ki, taatt te’hir ile emr ider. Efer muvaffak ise dir
ki, “her giin iglin Allah Tedla amel ta’yin itmisdir; bugiiniin amelini yarmki
giine koysam, yarinki giiniin amelini ne zaman iderim!? Hem benim ecelim
elimde degildir ki ameli te’hir itmek zarar virmeye!!” Ugiincii budur ki, taatde
acele ile emr ider; “bu taatden tezce farig ol ki bir gayri taat isleyesin” dir.
Eger muvaffak ise dir ki, “amelin kalili tamamca olunca, nakis olan cok amel-
den hayirhdur; zira, acelede noksan mukarrerdir”, Dérdiincii budur ki, riya ile
emr ider. Efer muvaffak ise dir ki, “Allah Teila’nin benim amelimi bildiigi
kafidir, nis nef” ve zarara kidir degildir, anlar amelimi bilmig bilmemis kayir-
mam.” Beginci budur ki, “ne aceb miitenebbih ddemsin , aferin! Senden gayri,
senin gibi ameli salihle mesgul olan yokdur” dimesidir. Bundan murad acebe
ikd’ idiib 4sim itse gerekdir. Eger muvaffak ise dir ki, “Allah Teala bana tevi-
ikini refik itmisdir, bu hususda minnet Allah Teala’yadir; yoksa benim ma’si-
yetim ve Allah Teéla’nm bana olan in’4m ve ihsanina nisbet, amelin ne kiyme-
ti vardir!? Ameli kabul idiib i’tibar iderse kerem ve tafaddul yine kendinden-
dir.” Altnet budur ki, “amel itmeye hécet yokdur; Allah Tedla seni said yaratd:
ise ameli terk itsen de zarar virmez; saki yaratd: ise, amel de faide virmez,
nigiin rahatm terk idersin?” dimesidir. Eger muvaffak ise dir ki, “ben Allah
Teédla’mn kuluyum; kula lazim olan seyyidinin emrine imtisildir, Eger sa’id
isem ziyade sevéb iciin amele muhticim; eger saki isem amel itdiikde kendi
nefsimi levim itmem. Me’a hiza, muti’ olub nira girmek, 4si olub da nira
girmekden evladir; b husits ki Allah Teala taate cenneti va’d itmisdir, va’din-
de sidikdir.” Yedinci budur ki, “a’mal mukadderedir, takdire muhalefete kadir
degilsin, amelde ve irddede mecbursun” deyu vesvese ider. Eger muvaffak ise
dir ki, “amelde ve irddede muhtiriz, cebr yokdur; murad idersek taat idiib
sevaba néil oluruz; murid idersek ma’sivet idiib ‘1kdba miistehak oluruz. ra-
de-i ciiz’iyye meselesi sabikda ma’lém oldu, ol kaide ile seytanm hilelerinden
emin oluruz. Felhamdii lillah.
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Dini Aragtirmalar, Eyltil-Arahk 1999, C. 2,5. 5

1. Mesrutiyet Dénemi Islam Hukuku
Tartismalarindan Bir Kesit )
(Mansurizade Said ve Seyid Bey Ornegi)

Eagif Hamdi Okur’

Osmank: Imparatorlugu’nun kurulugunun 700. yilimin cesitli etkinliklerle
kutlandig: su giinlerde, yaklagtk 600 yil diinya tarihini birgok yonden etkilemis
bir yapiy: tahlil etmenin riski daha iyi anlagiimaktadir. Ciinkii Osmanlt bir
“inang alant” olarak goriiliirse ya kiilliyen kabul ya da kiilliyen red kolaycilig1-
na diisiilmesi kuvvetle muhtemeldir. Ama bu yapiy1 “anlama” ve “gdziimle-
me” ¢abast igine girilise ¢ok ciddi bir “diisiince mesaisi” kagmilmaz olacaktir.
Biz Osmanli’min tiim boyutlanyla ilmi kistaslar ¢ergevesinde ele almmasina,
bu sayede giiniimiiz insaminin ge¢misiyle entelektiiel bir hesaplasma siirecine
girmesine taraftariz. Bu faaliyetin gelecegin insasma yonelik hatirt sayilir kat-
kilar saglayacagm diisiinmekteyiz.

Bu zaviyeden yola ¢ikarak hazirladifimiz ¢aligma, Mesgrutiyet'ten Cum-
huriyet’e gecis siirecinde yaganan yogun tartigma ortamnda din-hukuk iligkisi
ve Islam hukuku alaninda ileri siirtilen baz diigiincelere dikkat cekmeyi, yakia-

* Ars. Gor., Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi
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simlarim orijinal buldugumuz iki hukukgunun gériiglerini tamitmay hedef alan
didaktik nitelikli bir yazidir. Gerek Mansurizade’nin gerek Seyyid Bey’in ken-
di eserlerinden hareketle 6zellikle Istam hukuk zihniyetinde degisme ve yeni-
lenme konusundaki kanaatlerini 6n plana ¢ikarmaya ¢ahisacafiz. Konuya bir
giris teskil etmesi agisindan II. Megrutiyet dénemindeki din anlayislarina, Is-
lam hukuku ve Igtihat miiessesesi hakkindaki yaklaslmlara temas etmeyi fayda-
11 buluyoruz.

II. Mesrutiyet Dénemi Tartismalarinda Islam
Hukuku ve Igtihada Yonelik Yaklagimlar!

II.Megrutiyet dénemi, Osmanh devletinin siyasi ve sosyal biitlinligiiniin
korunabilmesi i¢in yogun bir “imal-i fikr” i¢ine girildifii, ortaya konan diigiin-
celerin yayin organlarinda biiyiik 6lgiide seslendirilebildifi, renkli ve hararetli
tartigmalarin yagandiga bir dénem olarak karsirmza grkmaktadir.> Neredeyse
XVIILasrin bagindan itibaren yasanan ¢afdaglagma siireci igerisinde ¢dzlim
bekleyen tiim problemler 1908 ile 1918 arasindaki on yillik déneme sikigtiril-
mistr.3

II.Mesrutiyet hareketinin bir inkilap baslangici olarak degerlendirildigi
Osmanh aydinlar arasinda bu inkilabm sahasi ve yonii konusunda ileri siiriilen
diistinceleri kalin gizgilerle Garpgilik (Baticihik), Tslameilik ve Tiirkgiiliik sek-
linde ii¢ kategoride incelemek Tirk diiglince literatlirinde hemen hemen bir
gelenek halini almistir.* Ancak sahislar diizeyinde monografik ¢aligmalar ya-
pildif1 taktirde bu aymimn cok genel cizgilerde oldugunu gérmek, Tiirkcii-
Islame1, Tiirkgit-Garpgi, Islamei-Garpgi ve Tiirkgii-Islamei-Garpet gibi fikir

I Bu kisimda sosyal bilimcilerin ve tarihgilerin dénemle ilgili monografik cahgmalarin-
daki tesbitlerini veri olarak alacak, gergeveyl belirlerken genellikle ikinci el kaynaklar-
dan yararlanacagiz,

2 Bukonuda bkz. Erciiment Kuran, Tiirkiye 'nin Battlilagmast ve Milli Meseleler, Ankara
1994, 104; Peyami Safa, Tiirk Inkilabing Bakiglar, Ankara 1988, 42.

3 Niyazi Berkes, Tiirkive'de Cagdaslasma, istanbul 1978, 404, 419,

4 Peyami Safa, 13 vd.; Berkes, 404; Recai Galib Okandan, Amme Hukukumuzun Ana
Hatlarr, Tstanbul 1968 446-457; Hiimi Ziya Ulken, Turktye'de Cagdas Diisiince Tari-
hi, Istanbul 1992, 219.
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kombineleriyle kargilasmak miimkiin olacaktir. Peyami Safa’nin ifadesiyle “Bu
ziimrelerin ve bu salislarin galip temayiillerine ve ndzm fikirlerine itibar edi-
lirse her birine sadece Tiirkeii, sadece Garpgl, sadece Islamcr demek” imkan
dahilindedir.’ ittihad-1 Islam hakkinda en hacimli eserin Celal Nuri’nin kale-
minden ¢iktigina, Abdullah Cevdet’in, Kiligzade Hakke’'nmn, Ziya Gokalp’in
muhteva itibartyla Islamcilarnkilerle rahatlikla kargilastirilabilecek dini-siyasi
metinleri olduguna dikkat geken ismail Kara, bu ii¢ akima mensup aydmlarin
benzer taraflarmimn agirhikh oldugunu diigiinmektedir.® Ziya Gokalp’in her tg
akim Tiirklesmek-Islamlagmak-Muasirlasmak aduyla telif ederek “muasir bir
fslam Tiirkliigii ibda etmeye” ¢aligmast’ bu akimlarin sahip oldugu ortak pay-
daya yapilan vurgunim bir digavurumu olarak degerlendirilebilir. Bizi bu yazi-
da birinci derecede ilgilendiren husus “muhtemel bir yeniden yapilanma hare-
keti icinde Islam'm yeri ne olacaktir?” sorusu hakkimnda hem Batict hem Tiirk-
cii hem de Islamci aydinlarm kafa yormus ve-teklifler ileri siirmiig olmalaridur.
Bu teklifler Megrutiyet donemi aydimmm zihnindeki “Islam anlayiglarmin” ana
hatlariyla gergevelerini ¢izmektedir.

fctihad dergisi etrafinda toplanan Baticilar din aleyhinde bir tutum takin-
mamuslardi. Ancak mutaasip softalia kargi sert bir tavir almglardi. Karst ol-
duklar1 toplumda yerlegmis geleneksellesmis din anlayist idi. Igtihad Mecmu-
asunda “Timsal-i Emel” miistear imzastyla yaymlanan “Pek Uyamk Bir Uyku”
baglikh yazida su teklifleri gérmekteyiz: Seyhiilislamltk yeni bir diizenlemeye
tabi ttulacak, ictihat kapisi tekrar agilacak, Kur'an ile Hadisler Tiirkge'ye
terciime edilecek, Hutbeler Tiirkge ve ihtiyac-1 asta gore okunacak, mezheple-
1} yeni bir mezhep icinde birlestirmek icin galismalarda bulunulacak, evliyaya
nezir yapilmasi men edilecek, tifiirtikeilik yasaklanacak, medreseler kapatilip
yerlerini bati tarzinda egitim veren kurumlar alacak.® Gorildigi gibi bu tek-
lifler toplumda mevcut din anlayisim degistirmeye yoneliktir. Baticilarin dinin
hayatin her alamini kapsayacak gekilde geniglemesine kars: olduklarmn: goriiyo-

Safa, 14.

ismail Kara, Istamedarin Siyasi Gérileri, Istanbul 1994, 9.

Ziya Gokalp, Tiirklesmek Islamlagmak Muastriagmak, Istanbul 1960, 10-11.

Bu yaziun genis bir dzeti igin bkz. Yusuf Hikmet Bayur, Tiirk Infalabt Tarihi, cilt I/
kistm IV, Ankara 1991, 440-443.

0o ~3 O Lh
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ruz. Celal Nuri “Tarih-i Tedenniyat-1 Osmaniyye” adh eserinde sunlari soyle-
mektedir: “Araplarin devr-i istilasindan sonra ulemay-1 islam diyaneti pek ga-
rip bir surette telakki etmislerdir. Din her seye tesmil edilmig, muamelat-1
hususiye bile onun niifuz- sedidi altinda kalmugtir. Maatteessiif miiteahturin-i
ulema, miitekaddimin kadar dini vési ve sumiillii bir manada anlayamamiglar;

insanlarin saadeti igin vaz u tedvin edilen mezhebi birgok yerlerde serbestiye
engel diye ileri siirmiiglerdir.”® Bu hatali din anlayisinin temsilcisi olarak go-
riilen din adamlar: da baticilarin higmindan nasiplerini almiglardir, Kiligzade
Hakk, Igtihad mecmuasinm bir hafta kapanmasina neden olan “Sahte Softali-
ga ve Derviglige Ilan-1 Harb” baglikli yazisinda halka soyle seslenmektedir:
“Halka diyecegiz ki altiyiiz seneden beri softalari, seyhleri, dervigleri dinledi-
- niz. Kazanciniz hiisrandan ibaret kaldi. Bunu defaatle ve bilfiil tecriibe ettiniz,

Simdi biraz da softalarin ve seyhlerin dinsiz dedikleri hakikat-1 Kur’aniyye
dindarlarimi, ulum u fiinun ve efkar-1 ahrarane taraftarlarim dinleyiniz.”® Bu
orneklerden de anlasilacagi gibi Baticilar, bagnazlik ve hurafelerden uzak, ha-
yatn her alamm kusatma iddiasinda olmayan bir din anlayisim benimsemekte-
dirler.

Islameilar ise iilkenin sosyal, siyasi, hukuki, ahlaki ve kiiltiire] yapisin
tamamen Islam esaslarina gore diizenleme yani topyekiin bir Islamlagma taraf-
tariydilar." Hayatin her alanini kapsayan bir din anlayisima sahip Islamcilarin
temel tezleri arasinda, bilahare birer slogan halini alan, Islam dini ilerlemeye
engel degildir, igtihat kapisi kapanmamalidir, miishimanlarin ¢okiisl igtihadin
durmasiyla baslamugtir, miislimanlarin geri kalmasimnin sebebi islam dini degil
Islam"in yanhs yorumlanmast, yanhg ananeler ve hurafelerdir’? gibi hususlar
yer almaktadir. o

Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad dergileri etrafinda toplanan Islamm ya-
zarlarm tizerinde Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin etkisinden bahsetmek

9  Bayur, 444.

10 Bayur, 447-448; Safa, 20.

I Okandan, 450; Sait Halim Paga, Buhranlarumz, Istanbul 1983, yaymlayan N. Ahmet
Ozalp 149-150. islameitar Hakkimda genig bilgi icin bkz, Ismail Kara, Tiirkiye 'de
Istamciltk Diigiincesi, Tstanbul 1986, I, I-LXVIL.

12 Safa, 36.
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miimkiindiir. Bunlarmn birgok yazilan terciime edilerek yaymnlanmistir. Berkes-
*in “Srrat-t Miistekim ve Sebilitrresad dergileri el-Menar’n Tiirkiye’deki niis-
halan gibidir™'* sozii miibalagali olmakla beraber sozkonusu etkiyi ifade et-
mektedir, Sebiliirresad kadrosunda selefi diigiincenin etkisiyle “asr-1 saadete
déniig” motifinin etkili oldugunu soyleyebiliriz.** Buna mukabil Ittihat ve Te-
rakki’nin sosyal ve siyasal konularda birtakim yenilikler yapabilmek icin teorik
destek saglamak amaciyla olugumuna katkida bulundugu Islam Mecmuas: et-
rafinda toplanan Ziya Gokalp, Serafettin Yaltkaya, Halim Sabit gibi Tiirkeii
yonii agir basan yazarlar, dinin temel esaslarimi goz ¢niinde bulundurmakla
beraber yeniliklere ve yeni yorumlara acik bir profil gizmekteydiler.'

Bu iig akimun ortak bir yonii de fitri, akli ve tabii bir din olarak gordiikleri
islam'in “icabat-1 asra muvafik bir sekilde” uygulanmasin: saglamak icin igti-
hat miiessesesine'® iglerlik kazandinlmasi gerektigi fikrinde birlesmeleridir.
Ancak esas kritik safha burada baglamaktadur. Igtihada iglerlik kazandinlmast
i¢in klasik fikih ve usul literatiiriindeki metotlarin “yeniden” uygulanmas: ye-
terli midir? Yoksa bu literatiiriin kavramlarina elestirel agidan yaklagarak “sos-
yolojik unsuru agir basan yeni anlamlar yiiklemek mi gereklidir?” Bu iki soru
etrafinda yasanan tartigmalar entellektiiel degerini bugiin de koruyan bir diizey-
de cereyan etmistir.

Tiirkgiiliik hareketinin ideologu olan Ziya Gokalp, klasik fikhin kavramla-
rina mevcut Islam geleneginin smirlarmi zorlayacak boyutta yeni muhtevall
anlamlar yiiklemistir. Gokalp’e gore fikih bir taraftan vahye difer yonden igti-
maiyyata istinat eder. Yani islam seriati hem ilahi hem igtimaidir. Fikhin nakli
esaslart mutlak ve degismezdir. “Ciinki din nezihkar bir imanla inamildif
zaman dindir, mutlak ve 18 yetegayyer olduguna inamlmayan bir din dinlikten

13 Berkes, 535-536.
14 Mehmet Akif*in
Cignenmemek istiyorlarsa seylab-t eyyama
Rucu etsinler arttk Miistimanlar Sadr-1 Islama
(Safahat, M.E.Bakanhgs Yaymnlari, istanbul 1996, 319) Misralar: bu anlayiin ifadesi-
dir.
15 Bu olugumun Szellikleri ve Ittihat ve Terakki ile ilgisi igin bkz. Bayur, 374-397.
16 Igtlhadm mefhum ve tarihgesi icin bkz. Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad,
fstanbul 1996.
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¢ikar.” Fikhin igtimai esaslari ise toplumsal sekillerin ve biinyelerin deZisimi-
ne baghdir."” Bu gekilde fikhm “degisen” ve “defismeyen” sahalarm ayran
Gokalp, “degisen” kismun simrlarint genisletmeye baglanugtir. Hanefi Fakihi
Ebu Yusuf’a izafe ettigi “Orf ve nassin catismas: halinde, nass Orften miitevellit
ise orfe itibar edilir™® gorisiinden hareket ederek “dcaba diinyevi islere ve
Ictimai hayata realluk eden nasslarin hemen kiffesi orften miitevellittir denile-
mez mi?” sorusunu giindeme getirmigtir.'” Bu suretle ibadet konularinm digin-
daki hiikiimleri tanzim eden nasslar igin de degisim kapis1 agilmug oluyordu.
Toplumsal degismelerin mesiyyet-i ezeliyye tarafindan belirlenmis, ferdi ira-
deden bafimsiz ve ona hakim olan kanunlara (stinnet-i ilahiyye) gore belirlen-
diini ileri stiren Gokalp’e gore 6rf, nass gibi hakiki ve sarih bir surette olmasa
da mecazi itibarla ilahi bir mahiyeti haizdir.”® Gékalp’in orfe yiikledigi anlam
ise “cemaatin ameli siret ve maisetinde tecelli eden igtimai vicdan”dir.? Igtihat
da orfe intibak ihtiyacindan dogmugtur.> Béylece toplumsal degigmeleri ilahi
iradeye baglayan Gokalp, toplumun degisimi karsisinda -nassa dayansa bile-
hukuku degistirmeyi mesru bir zemine oturtmus oluyordu,

Fikihtaki degisimin teorik agidan temellendirilmesi igin filkihgilar ve sos-
yologlarin ortak ¢abalariyla sekillenecek “Igtimai Usul-i Fikih” adh bir disip-
ling ihtiya¢ oldufunu iddia eden Gokalp® yine bu tartismalar gercevesinde

17 Gokalp, Fikth ve Ictimaiyyat, Makaleler VIII, Hazirlayan Ferit Ragtp Tuncor, Ankara
1981, 18. Gokalp’in makalelerine yapt:gimiz atiflar bu esere ynelik olacaktir.

18 Gékalp, Igtimai Usul-i Fikih, a.g.e., 22. Ebu Yusuf in gorisiinin fikih literatiiriindeki
yeri igin bkz. {bni’l-Hiimam, Fethii’l-Kadir, Beyrut 1986, VI, 157-158; Ibn Abidin,
Nesruw’l-Arf, Mecmuatii Resail, 1T, 118 vd.; Ali Haydar, Direrii’l-Hiikkam, Istanbul
1330, 1, 99; Ebu Siinne, ef-Urf ve'l-Ade fi Re 'yi'l-Fikaha, Misir 1947, 62-63; Zerka,
el-Medhalii’I-Fikhiyyii’l-Amm, Dimagk 1969, 11, 891; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Ter-
cemesi ve Serhi, Ankara 1982, V, 118 vd. Bu gériigiin ¢agdas bir Islam hukukcusu
tarafindan anlam geniglemesine ugratilmis yorumu igin bkz. Subhi Mahmasani, Felse-
fetii’t-Tegri fi'l-Islam, Beyrut 1961, 212-213. Cevirisi Subhi Mahmasani, Hiikiimlerin
Degismesi Itkesi, cev. Kasif Hamdi Okur, Kur’an’in Evrensel ve Tarihsel Okunusu,
derleyen Mevliit Uyanik, Fecr Yaymlari, Ankara 1997, 116-118,

19 Gokalp, Jetimai Usul-i Fikih, a.g.e., 24.

20 Gokalp, Ictimai Usul-i Fikih, a.g.e., 23-24. Bu ifadenin tahlili icin bkz. Bayur, 388-
389.

21 Gokalp, Fikih ve fgtimaiyyat, a.g.e., 17.

22 Gokalp, lgtimai Usul-i Fikih, a.g.e., 22.

23 Gokalp, Igtimai Usut-i Fikeh, a.g.e., 21-24.
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fikhin “diyanet ve kaza” kavramlarini kullanarak yeni bir tasnif geligtirmigtir.
Bu tasnif dini hiikiimleri yaptirimu uhrevi olan diyani hl'jkiimlerlé, yaptirimi
diinyevi olan kazai hiikiimler olmak tizere ikiye ayiriyordu. Kazai hiikiimleri
hukuk kurallari anlaminda kullanan Gokalp’e gore Islamiyet'te hukuk dini hil-
kiimlerden sayilsa da diyani hitkiimlerden sayilmamakta idi.*

Gokalp’in bu gabalar: kisa vadede Megihat1 yasama ve yarg erkinin digin-
da birakarak bu yetkileri siyasi otoritenin elinde toplamay1 hadefliyordu.” 1916
yilinda bu yolda bazi diizenlemeler yapilnustir. Berkes’e gore bu diizenleme-
lerle “Din deviette, egitimde, yasamada, adliyede, maliyede, diinyasal yetkile-
rini yitiriyordu, yetkileri ve fonksiyonlarn Ziya Gokalp’in buldugu terimle di-
yanet alamna daraltiliyordu.” Cumhuriyet doneminde gergeklesen Diyanet Is-
leri Bagkanh@un yolu o zaman agilmghir.?® Nitekim Gokalp’in goriislerinin
uzun vadede din-hukuk ayribin giindeme getirmesi kaginlmazd:. Bu hususu
onun “devlet” adh giirinde gérmek mitmkiindir.

* Ibadetle itikatta daima Lakin hukuk dinden ayrt bir igtir.
Kitap ile siinnet benim rehberim; Buralalmus iilii’l-emre deviete
Bu islerde giiphem varsa mutlaka “Hukuk érfe uymayinca degistir,
Miiftitlerin fetvasin dinlerim. Orfe uydur!” demis Tanni, millete®

Gokalp’in yaklagim ve yorumlarmin “tamamen subjektif ve Islam diigiin-
cesinin esaslartyla asla bagdagmaz” bir karakter tagidigim diigiinenler oldugu
gibi®* Gokalp’i Arap modernistleri arasinda gériilmeyen ileri ve orijinal bir
tezin sahibi olarak gorenler,” onu Max Weber ve Goldziher ile kiyaslayanlar™
olmustur. Bizim igin énemli olan husus Gokalp’in ortaya attif fikirler etrafin-
da eklemlenen tartismalarm, Islam diinyasinda uzun zamandir aktiiel degerini
yitirmis olan Igtihadla ilgili konular: yeniden giindeme tagimastydi. Bir taraf-

24 Gokalp, fttihat ve Terakki Konngresi I, a.g.e., 62-63.

25 Gokalp, fttihat ve terakki Kongresi II, a.g.e., 69-71; Berkes, 451-452.

26 Berkes, 452.

27 Gokalp, Yeni Hayat/Dogru Yol, Ankara 1976, 33.

28 Uriel Heyd, Ziya Gokalp Tiirk Milliyetgiliginin Temelleri, gev. Cemil Merig, Istanbul
1981, 63.

29 Ulken, 278.

30 Berkes, 434.
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tan fikih gelenegini Gékalp’ten daha iyi bilen Halim Sabit gibi yazarlarin Go-
kalp’i destekleyen yazilarr® differ yandan Izmirli*nin Gokalp’in goriislerini tenkit
eden yazilari Islam hukukunun kaynaklar: ve yorum metotlanyla ilgili bir ¢ok
hususun tartigiimasim saglamstir.

Izmirli, Gokalp’in goriiglerini talebe-i ulumdan Irakli A.K.’nin sorularina
cevap teskil edecek gekilde Sebiliirresad dergisinde nesrettigi yedi yazilik bir
dizi ile elestirerek reddetmigtir.® Izmirli bu yazilarinda tamamen klasik usul
kitaplarindaki bilgileri dayanak olarak kullanmus, bir bakima Islamcilarim bu
konudaki yaklagimim ortaya koymugtur, Izmirli’ye gore de usul alaninda yeni-
lik yapmak gereklidir. Ancak bu yenilenmenin gergevesi oldukga smirlidir.
“Burada edille-i ahkam-1 seriat tamamiyla, ayniyla muhafaza edilecek, orf ve
adet haklkinda fukaha-i dinin dediginden fazla bir sey denmeyecektir.” Klasik
usul kurallarimin digina ¢ikmay: ditsiinmeyen Izmirli’nin gerekli gOrdigii yeni-
lik yalmzca Orneklerin giincel hayattan ve yiiriirliikteki kanun maddelerinden
secilmesi, kanun maddelerinin usu! kurallarina gére yorumianmasmdan ibaret-
ti.** Islames ekoliin giiglii kalemlerinden sair Mehmet AKif:

Yedi yiiz yillik eserlerle bu dinin hala,
Ihtiyacint kabil mi telafi? Asla.

Dogrudan dogruya Kur'an’dan alp ilham,
Asrin Idrakine soyletmeliyiz Islam’s

demesine ragmen sorunlari ¢dzmek igin sayisiz hadiselere usul kurallarm tat-
bik edecek bir usul alimi ariyordu.® Gokalp gibi meseleye ulema simfinmn
digindan ¢oziim énerenler Akif'e gore “bir alay —zimmi kadar nasibe-i f1kh1y~
yesi olmayan- immi” idiler. Akif;

31 Bu Tartigma ile ilgili metinlerin bir gofunu Recep Sentiirk Istam Diinyastnda Modern-
lesme ve Toplumbilim (1z Yaynlar, Istanbul 1996) adl galigmasinin ek kismunda yeni
barflerle nesretmigtir. Bunlar arasinda Halim Sabit’in Ictimai Usul-i Fikih (305-310),
Orf-Maruf (322-325; 325-333) baglikl1 yazilar1 oldukga yiiksek diizeyde ¢alismalardir.

32 Bu Metinlerin tiimi icin bkz $entiirk, a.g.e., 339-429; Bu tartismalar igin bkz. Abdiil-
kadir Sener, Ietimai Usul-i Fikih Tartigmalars, AU 1F. [slami llimler Enstitiisii Dergi-
si, V, 231-247; Bayur, 389-391.

33 Tzmirli, Jetimai Usul-i Fkha Ihtiyag Var Mi?, Sentiirk, a.g.e., 429,

34 Safahat, 419-420,
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Sabahleyin miltefelsif, ikindi iistii fakih;

Sular karardinu pek yosma bir edib-i nezih;
Yarm miiverrih, dbiir giin siyasetin kurdu.
Bakarsin: Ertesi giin Ictihada pey vurdu...
Hulasa bukalemun fitratinda ziippelerin
Elinde maskara olduk... Deyin de hiikiim verin!

musralarn ile Gokalp ve gevresini hedef almigt, ¥

Bu tartigmalarin yasanmasinda igtihat milessesesine iglerlik kazandirilmak
istendigi zaman dilimi ile usul literatiiriiniin ictihach diizenleyen hiikiimlerinin
ortaya kondugu zaman dilimi arasmdaki mesafenin etkisi oldugu kadar, fikah
usuliintin karekterinin de etkisi oldufunu sdylemek miimkindiir. Bilindigi gibi
hicri ilk ii¢ asirdaki migtehit Islam hukukgularimn yogun mesaisi ile Islam
hukuk doktrininin ana omurgas: olusmustur, Basta sahabe kusag olmak lizere
bu devir hukukgulari nasslar yalmzca literal olarak degil, teleolojik ve sitema-
tik agidan da yorumlamiglardir. Akil yiiriitme metodu olarak kiyasla simrl
kalmanuslar, daha sonra istihsan ve istislah adiyia terimlesen difer “rey” cesit-
lerini de azami olglide kullanmuslar, 6rf, adet, hacet, zaruret gibi unsurlara da
ehemmiyet vermislerdir,?® Fikih usuliiniin bir doktrin olarak olgunlastig1 do-
nem, mutlak igtihat hareketinin hizinin kesildigi, hicri IV.astr ve daha sonraki
zaman dilimine rastlamaktadir.®” Usuliin fonksiyonu da mevcut doktrindeki

35 Safahat, 284. Bu husus icin bkz, Emin Erisirgil, Islamct Bir Sairin Romant, 13 Bankas:
Yaylari, Ankara 1986, 210 vd.

36 Bu konuda bkz Muhammed Ali Sayis, Negetii I-Fukhi 'I-Igtihadi ve Etvaruh, (y.y.) 1970,
37

37 Yaklagik olarak hicri IV.asirda mutlak igtibat hareketinin etkisini yitirdigi ve taklid
dénemi olarak nitelenen siirecin bagladiffy seklinde yerlegmis bir kanaat vardir, bkz.
Joseph Schacht, fslam Hukukuna Girig, cev. M. Dag-A.Sener,Ankara 1986, 79; Ab-
diillvehhab Hallaf, Hulasatu Tarihi't-Tegri, Istanbul (t.y.), 339-340; Karaman, Islam
Hukukunda Ietihad, 159. Buna mukabil Wael b. Hallaq'in temel tezine gore IV, asirdan
sonra hukuktaki yaratic: faaliyet ve gelisme mezheplerin biinyesinde furd fikih sahasin-
da siirmiistii. Bu yaygin kanaatin Hallaq merkezli kritii igcin bkz. Osman Tagtan,
Ictihat Sorunu Uzerine Bir Literatitr Incelemesi, 1slamiyat, cl, s2 (temmuz-eyliil 1998),
73-91. Fikih usulii ise tekamiil siirecini hicri V. asirda tamamlamustir, Taha Cabir el-
Alvani, Usulii’l-Fikh Menhecii Bahs ve Marifeti’l-Fukhi’l-Islami, Islam: Source and
Purpose of Knovledge, Virginia 1988, 257.
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goriiglerin temellendirilebilmesi ve savunulmasi noktasinda olmus, usul kural-
lart hukukun gelismesine katkida bulunmaktan ziyade mezhepleraras: tartisma-
larin yapildif1 miinazaralarda kullamilmistir.® Fikih usulii hukukun nasslarn
metnine dayandifi 6n kabuliiyle hareket ettigi i¢in® literal yorumun ayrmtila-
riyla ilgilenmis, muteber bir akil yiiriitme metodu olarak, hiikmii metne ircain
dolayli bir sekli olan, kiyas: 6n plana gikartmstir.® Ilk devir hukugularimm
genis capta kullandiklan “istihsan” ve “istislah” gibi gai yoruma agirlik veren
unsurlar usulctilerin ¢ogu tarafindan “merdud” ya da “muhtelefun fih” katego-
rilerinde incelenmistir.# Bu iki konuda fiklun pratigi ile usuliin teorisi birbi-
riyle celismigtir.® ,

Taklid déneminde fikihtaki tesri faaliyeti, usuliin statik yapisina karsin
mezheplerin biinyesinde furd fiksh alaninda stirmtigtiir. 3 Karsllagulaﬂ problem-

38 Tuklid déneminde usuliin fonksiyonu icin bkz Ebu Zehra, Usulii I-Fikh, istanbul (t.v.),
18 Ayrica bkz. Hayreddin Karaman, Filzhta Gelenek ve Yenilegme, Islam Gelenck ve
Yenilesme, Istanbul 1996, 38; Ali Bardakoglu, a.g. teblifin miizakeresi, a.g.e., 43,

39 Bu husus Sehristani tarafindan belirgin bi¢imde dile getirilmigtir. igtihadin gereklilii-
ne dikkat ceken Sehristani, igtihadin nassa dayanmadan (miirsel) yapilamayacagim, miirsel
kiyasin farkli bir geriat oldugunu, hiikiimleri vaz eden Allah oldugu halde nassa dayan-
maksizin hiikiim istinbat etmenin apayr: bir hukuk vaz etmek anlamina geldigini ifade
etmig, miigtehidin dort delilin disina citkmamasi gerektifini vurgulamistr, El-milel ve'n-
Nihal, Beyrut 1992, 1, 210; Nuh b. Mustafa, Terceme-i Milel ve Nihal, Dersaadet 1304,
206 (Merahu’-Meali kenarinda)

40 Usulin literal yoruma afichik verdigine Karafi (684/1285) dikkat cekmistir. Karafi'ye
gore Islam hukuku’nun usul kism ikiye ayrilir. Birincisi fikih usuliidiir, Bu genel ola-
rak lafizlardan dil agisindan hiikiim elde etme kurallan ile bu kurallarla alakal konulan
inceter. Bu ilim dil bahislerinin haricinde kiyasin ve ahad haberin hukuk kayna olagu-
mun temellendiriimesi, miigtehitlerin nitelikleri gibi birkag konuyla da ilgilenir. Usuliin
ikinci kisms hukukun uygulanmasi agisindan ¢ok énemli olan temel prensiplerdir ki
fikih usuliinde bunlara yeterince yer verilmemigtir. Oysa bir hukuk¢unun nosyonu bu
kurallara hakimiyeti oramnda yetkindir, Karafi bu boslugu doldurmak igin el-Fitruk adl
eserini kaleme almigtir. Bkz. el-Furuk, Beyrut (1.y.), I, 2-3.

41 Bir drnek olmak fizere Ibnii’s-Siibki el-fbhac fi Sehi’l-Minhac (Beyrut 1995) adl1 ese-
rinde istihsant “merdud” (11, 188) miirsel maslahat “ihtilafh” (I, 177-178) deliller
arasinda incelemistir. A

42 Seyyid Bey, Usul-i Fikth Dersleri, Dersaadet 1338, 275; Muhammed Mustafa Selebi,
Talilii’l-Ahkam, Beyrut 1981, 360,

43 Hallaf, 342 vd.; Schacht, 82. Bu dénemde sosyal yapidaki degigiklikler, orfiin degis-
mesi, zaruret vb. miilahazalarla mezhebin kurucusunun gériislerine aykir fetvalar ve-
rilmigse de bu ameliyenin mezhepten ¢tkmak anlamina gelmedifi vurgulanmistir, Bu
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lere 6nceki hukukgularin gériigleri “tahrig”* metoduyla yorumlanarak ¢éziim
getirilmeye ¢alisiimugtir. Islam diinyasinda miigtehit imamlar déneminden mo-
dernlesme dénemine kadar sosyal defisme ¢ok yavag seyrettifi icin mevcut
doktrin ve tahri¢ metodu karsilagilan problemierin agilmasinda yeterli olmus,
bir hukuk buhram yasanmamugtir.** Ancak modernlesme stireci ile karsi kars:-
ya kalan Islam diinyasinmn hukuki problemlerini ¢6zmede mevcut fikih literatii-
rii yetersiz kalmigtir. Bu durumda igtihada iglerlik kazandirilmasi giindeme
gelmistir. Ik devir hukukgularinin igtihad metotlarini dahi tam olarak yansit-
mayan usul literatiiriiniin lafzi yorum agirhkh kurallarma dayal bir igtihad pek
basarl1 olamazdi. Sekli benzerlikten hareketle, yeni karsifagilan sorunlari kla-
sik fikhin tikel meselelerine kiyas etmek, ayni “anlam evreni” icerisinde tikel

anlayis “Egier mezhebin kurucusu bu donemde yagasayd: ya da bu sartlar kendi done-
minde mevcut olsaydi, bizimle aynt kannati paylagirdi,” arpiimamyla temellendirilmis-
tir. bkz. Ibn Abidin, Serhu Ukudi Resmi’l-Miifti, Mecmuatii Resail, 1, 44-45,

44 Tahrig, basta mezhebin imam ofmak Gzere dnceki fukahamn goriiglerini, ortaya koy-
duklari fikhi kurallar1 yorumlayarak problemlere ¢oziim bulmaktir. Igtihatla arasindaki
temel fark hiikiim istinbati igin igtihatta nasslara tahrigte ise doktrine yonelinmesidir.
Bu kavram igin bkz. Seyyid Bey, Medhal, istanbul 1333, 257 vd. Fiat1 tdeme yapildiga
zaman kesinlesmek {izere veresiye ahigveris yapmak (beyu’l-isticrar) (Ibn Abidin, Red-
dii'l-Muhtar, Beyrut 1987, IV, 12), Dirhemlerin vezin itibariyla degil say1 itibariyla
ddiing verilmesi (Sadi celebi, Inaye Hagiyesi, Beyrut 1986, VI, 157; ibn Abidin, IV,
182) Para vakiflari (Ebussuud Efendi, Risale Miiteallika li"l-Evkaf, ikdam Matbaasi,
istanbul 1326, 435-573. Serhu Sirati’l-Islam kenarinda), icareteynli vakiflar (Omer
Hilmi, fthafii’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf, Ankara 1977, 54 vd.) gibi uygulamalar taklid

- déuemi hukukgularinm tahric metoduyla ¢ozdiikleri meselelerdendir.
45 Erol Gungér, fstam’m Bugiinkii Meseleleri, istanbul 1987, 100-101; Cabiri, Vichetii
_ Nazar. Beyrut 1992, 54. Esasen geriatlarin geligiminin son peygamber Hz. Muham-
med’le sona erdigini, bundan sonraki agamanim kiyametin kopmasi oldufunu diigtinen
ulema (Sehristani, Nifayetii'I-fkdam, 503), muhtemelen sosyal hayatta pek bityiik bir
degismenin yasanmasini beklemiyordu. Nasslardan hiikiim istinbatina dayanan igtihat
tiirlerinin-ortadan kalkabilecegini savunan $Satibi’nin su ifadeleri bu durumu belirgin-
lestirmektedir: “Gegmiste Grnegi goriilmemis yeni olaylar, ¢oziime kavugturulmug
meselelere nisbetle azdir. Bu da 6nceki ulemanin igtihat ve incelemelerinin genigligin-
den kaynaklanmaktadir. Gegmisteki meselelerde onlan taklid etmek milmkiindiir zira
onlarin ¢ozdiigii meseleler seriatin biiyiik boliimiinii olusturmaktadir, Bazi ciizi mesele-
lerin gézlimsiiz kalmasiyla da seriatin kékii kazinmaz.” {(el-Muvafakat, Beyrut t.y., 1V,
105) Ancak modern ddnemlere gelindikge gegmiste ¢oziilmily meselelerin bir kisminm
karsih@: kalmamug, ¢ziimlenmemis meseleler ise afiirhik kazanmigtir,
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meselelere ¢oziim getirebilecek kapasitede olan kiyasin® smirlarimi oldukga
zorlamakta “Kiyas mea’l-Farik”lar ortaya gikarmaktayd. ¥’

Bu dénemlerde yeni bir hukuk arayigi Islam diinyasiyla simrh degildi.
Bauda da 19. yy’in sonlaninda ve 20. yy’in baglarinda statik bir hukuk anlay1-
smi temsil eden ekollere karsi, sanayi devrimi neticesinde sosyal hayatta ortaya
¢ikan ihtiyaclari kargilayabilecek, hayatla iliskisi daha kuvvetli bir hukuk anla-
yigim savunan Serbest Hukuk Ekolii, Serbest {lmi arastirmalar Ekolii, Sosyo-
lojik Hukuk flmi Ekolii ortaya ¢ikmstir. Bu cereyanlarin genel- gelisimi de
“hukuk biliminde sosyolojik isyan” olarak adlandinlmigstir.®® Bu gelismelerle
es zamanl olarak Islam aleminde kiyas agirlikli klasik igtihadm yerine masla-
hat eksenli, somut durumlara tatbik edilebilecek esneklige sahip genel ilkelere
dayals bir igtihat metotu arayiglari goriilmeye baslanmusgtir.

Bu aray1§ ortamm igerisinde Necmiidin et-Tufi’nin, Cemaliidin el-Kasimi
tarafindan “Risale fi’l-Masalihi’l-Miirsele” bash§ altmda nesredilen eseri bii-
yik 6leiide ilgi gordii. Tufi bu eserinde ibadet konulannda ve sinirlari nassla
belirlenen miktarlarda (mukadderat) nass ve icmay1, muamelat konusunda ise
maslahati esas almay1 dneriyordu.* Gékalp’e karst klasik usut kurallarm miidafa
eden Tzmirli biie, Tufi’nin goriiglerini dzetledikten sonra “Necmiiddin Tufi’nin
zikrolunan akvali pek gok mesail-i miigkilenin hallini teshil eder™ demektey-
di.* Kendilerine fikih kiilliyatindan destek bulan Osmanlt aydinimn rahathigim
Serafeddin Yaltkaya’min su sozlerinde gorebiliriz. “Necmiiddin Tufi vesaire
gibi bazi fukaha nususun bile érfe miistenit oldugu yerlerde drfiin hakimiyetini

46 Kiyasin fonksiyonu igin bkz Cabiri, Vichetii Nazar, 54; Hasan et-Turabi, Tecdidii Usu-
lil-Fukhi Histami, Hartum 1980, 23,

47 Bu kavram igin bkz. Zekiyyiiddin Saban, Usulii’l-Fikhi’i-Islami, Bingazi 1995, 134.
Kiyasin modern dnemin problemlerinin gdziimi i¢in pek elverigli olmadiffs hususunda
bkz Hamza Aktan, Cagdaslasma Siirecinde Is[am Hukulas, Is]am ve Modernlesme,
istanbul 1997, 172-174.

48 Hamide Topguoglu, Hukuk Sosyolojisi, 1973-1977 yillar1 Ders Takrirleri, Ankara 1977,
13; Ulker Giirkan, Sosyolojik Hukuk Ilmi, Ankara 1961, 5.

49 Tufi'nin goriiglerinin defertendirilmesi ve eserinin Kasimi nesrine dayali gevirisi igin
bkz. Necmiddin et-Tufi, Nass ve Maslahat, takdim ve geviri Kagif Hamdi Okur, Kur’
“an’in Evrensel ve Tarihsel Okunmast, derleyen Mevliit Uyanik, Feer Yayinlari, Ankara
1997, 219-246.

50 Izmirli, {im-i Hilaf, Dersaadet 1330, 100-105.
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kabul etmektedirler... Ekabiri fukaha pek giizel esaslar vaz etmis ise de geriat-
1 Islamiyye maatteesstif bir takim miitefakiaha elinde elfaz dairesine alinmig
oldugundan bu mebahisin yazilmasina luzum-i kati hissolunmaktadir.”*
Boylece klasik usuliin pek itibar etmedigi maslahat prensibi anlam genigleme-
sine ugrayarak yeniden giindeme geliyordu.

Hukuki deZismeye mesruiyyet kazandirmak amaciyla anlam geniglemesi-
ne ugratilan kurallardan birisi de “ezmanmn tegayyiirii ile ahkamin tebeddiilii
inkar olunamaz™ kuralidir. Bu kural hakkmda klasik fikihgilarn izahlan® ile
Celal Nuri'nin yorumlarr®® karsilagtirifacak olursa yapilan ameliyenin boyutu
daha iyi anlasthr. Megrutiyet donemi aydinlar hukuki degisimin geregini yine
Islam kiiltiiriiniin argiimanlarini kullanarak ispatlamaya ¢ahstyordular. Bu sii-
reg igerisinde Mansurizade Said ile Seyid Bey gibi iki hukukgunun yaklagimla-
11 oldukea dikkat gekicidir. Birincisinin hukuk, ikincisinin fikih metodolojisi
agurlikli yorumlarimin incelenmesini, giintimiizde de aktiialitesini muhafaza eden,
akademik platformda tartisilan problemlere 151k tutmalari bakimindan faydali
bulmaktayiz.

Mansurizade Said (1864-1923)*

Hukukun degisimi problemini, o gﬁnﬁﬁ sartiart icerisinde orijinal diyebi-
lecegimiz bir tarzda, din-hukuk iligkisi iizerine oturtan Mansurizade Said 6n-
celikle aile hukuku ile ilgili tartigmalar ¢ergevesinde kaleme aldig “Teaddiidii
Zevcat Islam'da Men Olunabilir”*® baglikl: yazs: ile dikkatleri ¢ekmistir. Said
konuya teaddiidii zevcatin dindeki konumunu belirleyerek yaklasir. “Teaddiidi
Zevcat Seriat Islamiyyede hakkinda emr ve nehy-i ser’i varit olmams, (fenki-

51 fslam Mecmuasi, cl, s12 (1330-1332), 360.

52 Giizelhisari, Menafin 'd-Dekaik, stanbul 1288, 328; Ali Haydar, Diirer, I, 101-102.

53 Bkz Mehmed Said Hatibo@lu, fsidm ‘tn Aktiiel Dejieri Uzerine, islami Arastirmalar, cl,
sl (Temmuz 1986), 12-13.

54 Hayat hakkinda bkz, Neset cagatay, Giincel Konular Uzerine Makaleler, Ankara 1994,
247-248. Abdullah Kahraman, Seriat ve Kanun adli makaleye yazdifr sunug kismi,
Istamiyat, c.1; 5.4, Ekim-Arahk 1998, 239-241. Mansurizade’nin caligmalarina ulag-
marm saglayan sayin Ahmei Unsal’a tesekkiir ederim.

55 Islam mecmuasi, c1, s8 (1330-1332), 233-238.
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hu...ruba’) ayeti celilelesi ile cevazi beyan edilmis bir emr-i caizden bagka bir
sey degildir.” “Emir ve nehiy varit olmamis caiz olan seylerin kéffesinde
iilii’l-emr’in, emir ve nehyetmeye kabil ve tahdit olunamayan selahiyet-i vasiast
vardir.”" Teaddiidii zevcat: dinen zorunlu ya da yasak olmayan cevaz kategori-
sine yerlestiren ve bu kategoride kamu otoritesini baglayic1 ve simrlandiric:
tasarruf yetkisine vurfu yapan Said, aile hukukunun diger sahalarmda aynie
gergevede diigiinmektedir. “Nikah da talak da boyledir. Teaddiidi zevcat gibi
haklarinda emir ve nehy-i ser’i varit olmamis yalniz cevazi beyan edilmis bina-
enaleyh onlarin hakkinda da vicdam umumiyi millete muvafik ahkam ve kava-
nin vaz etmeye {ilii’l-emrin nazar geriatta selihiyyeti taammesi oldugu her tiir-
li sek ve siipheden azadedir.”*

Mecelle’nin eksik biraktigr aile hukukunun bir kodifikasyonla diizenle-
mek, II. Mesrutiyet déneminde kagiulmaz hale gelmisti. Bu bosluk Hukuk-1
Aile Kararnamesi ile doldurulmaya ¢ahgildi.® Kanunu hazirlamakla gorevli
olan komisyonda yer alan Said® bahsettigimiz yazisiyla kodifikasyon sirasinda
yasama giiciiniin manevra kabiliyetini genigletebilmek igin kamuoyu olustur-
maya galigtyordu. Said poligaminin yasaklamasim kanun metnine aynen akset-
tirememis ise de Kararnamenin 38. maddesiyle kadina evlenirken monogom
olma sart1 getirme yetkisi tanimgtrr.®

~ Said ¢ok evlilikle ilgili yazisinda konuyu iki esasa dayand1fm1§tl: Cevazin
dindeki konumu ve kamu otoritesinin bu alandaki tasarruf yetkisi. Daha sonra
her iki husus hakkinda miistakil yazilar kaleme almistir, “Cevazin Ahkam-1
Seriyyeden Olmadigma Dair”® baglikl yazisinda cevazi zorunluluk ya da ya-

56 A.g.m., 237.

57 A.g.m., 236,

58 A.g.m., 238.

59 Kararnamenin hazirlamsina etki eden fakirler igin bkz Mehmet Akif Aydm, fstam-
Osmanl Aile Hukuku, Istanbul 1985, 154-162.

60 Aydin, 163.

61 Sabri Sakir Ansay, Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar, Ankara 1952, 27-28; Aydin, 179-
180. Mansurizadenin bu goriigii bagta Ahmed Naim olmak fizere bir ¢ok yazardan tepki
aimis, bu konuda karstlikl yazismalar ofmugtur.Bu konudaki yazilarin biliyografyasi
igin bkz. Y.Karayalgin-A. Mumcu, Thirk Hukuk Bibliyografyast, Ankara 1972, 50-51.

62 Islam Mecmuasi, cl, s10 (1330-1332), 295-303.
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sagin olmamasi seklinde tarif ediyor. “Bir sey hakkinda caiz denilirse viicub ve
hurmeti yok manasindan bagka bir sey ifade etmez.”® “Mesela seyahat etmek
caizdir demek, seyehat hakkinda ne viicub ne hurmet hitkmi lahuk olmarmstir,
seyehatmn viicub ve hurmeti yoktur demektir.”** Said’e gdre cevaz konusu ol-
dukca énemlidir.Hanefi ve Safii fakihlerinin bir kismu cevazin seriat hikiimle-
rinden olmadifim savunmuslarsa da fukahamn hemen hemen tamam cevazin
seriat hiikiimleri arasinda yer aldi ictihadinda bulunmuglardir. Bu igtihatla-
riyla da “biitiin ef’al ve harakati seriatin daire-i sumiiliine, taht-1 hiikiim ve
tesirine idhal etmiglerdir.”® Bu hatah igtihattan dolay1 simirl: bir daireye inhi-
sar eden seriat biitiin fiil ve hareketlerimizi kapsayacak derecede geniglemig-
tir. Bundan dolay1 hergeyin cevazi hakkanda ser’i bir delil aranmakta, delil bu-
lunamayan hususlarda ise “yasak (hatar) ibaha iizerine tercih olunur” “siipheye
diisiiliirse haramlik (hurmet) cevaz ve ibahaya galebe eder” gibi kurallara daya-
narak yasak hiikmii verilmektedir. Dogal olarak caiz olduguna dair agikga nakil
bulunamayan her venilige kars: red ve inkarla mukabele ediliyordu.%
Serafettin Yaltkaya da Saidi desteklemek maksadiyla kalem aldif1 yazisin-
da caiz olanlant ser’i hiikiimler kategorisinde gormek “si-i telakkisi™ netice-

. sinde tarih ve coprafya 6gretmenin caiz olup olmadifi hakkinda Buhara’dan

makam-1 hilafete basvurularak fetva istendigini, camilerin elektrikle aydinlatil-
mas! gibi basit bir meseleyi bile bazilannn icine sindirememesininde ayni
anlayistan kaynaklandigim ifade etmistir.” Serafettin’e gore “umur-1 miibaha-
nin ahkam-1 seriattan olmadif” anlagildiktan sonra gereksiz fetva vermek ve
fetva istemek ortadan kalkacak, artik fesat kaynaB1 halini almmg bazi caiz olan
seyler hakkmda kamu giicii ¢gagin gereklerine gore tasarruf yetkisini elde etmis
olacak, seriat kil it kal den kurtulacak ve hayat yollar: genisleyecektir.® Gorii-

' liiyor ki Saidin bagim ektigi bu goriis dinin dofrudan denetiminde olan alani

63 A.g.m., 298.
64 A.g.m., 299,
65 A.g.m., 295,
66 A.g.m., 301
67 Istam Mecmuasi, ¢l, si2 (1330-1332), 358.
68 A.g.m., 360.
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“zorunlu” ve “yasak” olan hiikiimlerle simrlamakta bu alanmn disinin diizenle-
mesinde ¢agm gereklerine kamu otoritesine insiyatif tanimaktadir.5

Mansurizade kamu otoritesinin cevaz alanim diizenlemesini “Kanun ve
Seriat” baglikli iki yazisinda ele almistir.™ Said seriat ve kanun konusunu ince-
lerken diyani hiikiimler ve kazal hiikiimler arasindaki iliskiye dikkat ¢eker. Bu
iki kategori arasinda maksat ve gaye itibariyle higbir fark yoktur. Aralarindaki
fark, kazai hiikiimler diga yansiyan hususlarla ilgili oldugu igin hukuk sahasma
girmekte, diyani hitkiimler ise disa yansimayan hususlarla ilgili olduklar: icin
hukuk sahasma girmemektedir.™ Fikih literatiirinde kamu otoritesinin kazai
hitkiimler sahasinda tasarruf ederek bunlarin bazilarmi kanunlagtirabilecegi ifade
edilmigtir.” Bu durumda “Demek oluyor ki kanun baska seriat bagkadir.Ciin-
kii kanun geriatta dahil olan ahkam-1 diyaniyyeyi ihtiva etmez ve seriatin bilu-
mum ahkam-1 kazaiyyesinide ihtiva etmesi gerekmez. Su halde kanun seriatin
ayni degildir. Hatta kanun biitiin ahkarnn geriattan aynen ahz ve iktibas iolunsa
dahi yine seriat demek olmayip kanun ancak emr-i iilii’l-emrden (kamu otorite-
sinin iradesi) ibarettir. Bundan bagka bir mahiyeti haiz olamaz ve katiyyen
kanuna seriat, seriata da kanun denilemez. Fakat kanun seriata muvafiktir veya
muhaliftir denilebilir. Binaenaleyh seriatin kanuna muvafakat ve muhalefeti
meselesini mevzu bahs etmek iktiza eder. Kanunu seriata muvafakat ve muha-
lefeti kanuna derc olunacak ahkamm aynen seriattan ahz u iktibas olunmasi
veya olunmamast itibariyla mmdir? Yoksa diger suretle midir? Bunu tayin etmek
lazim gelir. Iste seriat-1 islamiyye kanunun yani emr-i tili’l-emrin seriata mu-
vafakat ve muhalefetinin ne demek oldugunu izah etmek maksadiyla (caizde
(ili’]-emrin hakk-1 tasarrufu vardir, seriatm men etmedigi seyleri men edebilir)
disturunu vaz ediyor (Uilli’l-emr seriatin men ettigi seyi emrederse geriata mu-
halif ve fakat men etmedigini men edecek olursa geriata muvafiktir) demek
istiyor.”™

69 Bu hususta deferlendirme igin bkz berkes, 442.

70 D.Fiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuas:, cl, s6 (1332-1334), 530-535; Ayn1 Mecmua,
c2, $8 (1332-1334), 602-606. Bu makaleler Abdullah Kahraman tarafindan yeni harf-
lerle nesredilmistir. Bkz Islimiyat, cl, s4 (ekim-aralik 1988), 239-251.

71 A.g.m., 531.

72 A.g.m., 532.

73 A.g.m..532,
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Mansurizade “seriatin men etmedigini men etmek ger’an caizdir. Ser’an
caiz olmayan ancak geriatin men ettigi seyi emretmektir” iddiasim teyid sade-
dinde Hz. Omer’in su uygulamasim nakleder. “Hz. Omer kadmnlarin serefen,
neseben kendilerine kiifiiv (denk) olmayan erkeklerle nikahlarini men edece-
gim buyurmustur. Bu ise saltanatin nikahlarda yed-i tasarruf ve velayeti oldu-
gunu bildirir. Ciinkii Hz., Omer yasag: seriata degil kendi nefsine muzaf kili-
yor, seriat men etmemis oldugu halde ben men edecegim demek istiyor. Bu da
saltanatin (nikahta) velayet-i ammesinden bagka bir sey degildir.”™ Said bu
ornekle kamu otoritesinin aile hukuku sahasinda yapacagi diizenlemelere teo-
rik destek saglamig oluyordu.

Seriat ve kanun baghkli ikinci yazisinda™ bu iki kavram arasindaki iliskiyi
kendi bakis acisindan net bir sekilde ifade eder. “Seriat Cenab-1 Hak tarafindan
vaz olunan ahkam-1 diniyyedir. Kanun iilii’]-emr tarafindan vaz olunan ahkam-
dir. Her hiikiimet kanunlarini kendi tanzim etmek ihtiyacindadir. Bu, hiikiimet-
lerin bir hakk-1 tabiisidir ve bir emr-i zaruridir. Kanunsuz idare-i hiikiimet
kabil olamaz. Gerek Cenab-1 Peygamber ve gerek hiilefay-1 ragidin icabinda
kendi kanunlari ile idare-i hitkiimet ettiler. Ciinkii yalmiz din ve seriat ile iktifa
edemezlerdi. Din ve seriat onlan bile kanun vaz etmekten miistagni kilmamig-
tir. Din ve seriat baska kanun baskadir. Bunlarin mevkileri bagka oldugu gibi
gayeleri de baskadir. Ne seriat kanun vazifesini tamamen ifa edebilir ne de
kanun geriat derecesine irtika eder. iste bundan dolay1 geriat-1 islamiyye de
(caizde iili’l-emr hakk: tasarrufu vardir. Seriatin men etmedigini ilii’l-emr
men edebilir.) diye alelitlak kanun vaz etmek selahiyyetinden bahsetmistir. Bu
da higbir vechile seriata miinafi bir hal degildir. Hiilefay-1 Rasidin ve hatta Hz.
Peygamber bu esas dairesinde kanun vaz etmisler iken fukaha bu meselede
zithul eylemislerdir.” Bu konuyu aydinlatmak igin miiellefe-i kuluba zekat ve-
rilmesi meselesini incelemek yeterlidir.™

74 A.g.m., 535. Krs. Serahsi, el-Mebsut, IV, 196, Seralisi’nin metninde parantez icindeki
kisim yoktur. Mansurizade naklettiZi metnin sonundaki “vav” harfini zuhiilen farket-
meyerek alintida ve terciimede hata yapmigtir. ‘

75 D.EH.EM, c2, s8 (1332-1334), 601-606)

76 A.g.m., 601.
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Mansurizadeye gore zekatin (9/60) ayetinde zikredilen sekiz smiftan her-
hangi birine verilmesi caizdir. Dolayisiyla miiellefe-i kulub hakkinda seriatin
hiikmii. cevazdan ibarettir.” “Hz. Peygamber veliyyii’l-emr olmak itibariyla
cevazda tasarruf ederek ser’an caiz olam emretmis ve bir kanun vaz eylemisti.
Iste bundan- dolay1 asr-1 saadette miiellefe-i kuluba zekat vermek ser’an caiz
fakat kanunen vacib idi.”™ Hz. Ebubekir zamam hilafetinde ise bu biitce tebed-
diii etti. Miiellefe-i kulub biitgeden ihrag olundu. Artik miiellefe-i kuluba zekat
vermek ser’an caiz lakin kanunen memné olmus oldu.” Siiphe yoktur ki bu da
seriat degil belki Hz. Peygamber’in biitce kanunu gibi bir kanun idi. Fakat bu
kanun da evvelkisi gibi seriata muvafiktir, Ciinkii her ikiside cevazda tasarruf
edip biri ser’an caiz olani emretmis, digeri men eylemistir.®

Hz. Omer’in bu uygulamasi kanun olarak degil de seriat olarak degerlen-
dirilirse bu usul agisindan ciddi problemler doguracaktir.® Bu taktirde nesh
problemi s6z konusu olur ve “Hz. Omer’in igtihadi iizerine hadis olmus olan
bir memniiiyyet ile ayeti celile mensuhdur.” demeyi gerektirir. Bu ise “icma ve
ictihat ile nesh caiz degildir” ve “Mevrid-i nassda igtihada mesag yoktur” gibi
usul-i fikhin en temel kurallanini muhalefet etmek demektir.® Kimileri konu-
yu “illetin sukutuyla hiikiim sakit olmustur” diye gegistirmek isteseler de bunu
sOylemek “illetin sukutuyla hiikiim nesh edilmigtir” demekten bagka bir sey
degildir® . Ciinki bu ifade “illetin sukutuna dair Hz. Omer’in igtihadi ile veya
bu igtihat tizerine vuku bulan icma ile hiikiim sakit olmugtur yani nesh edilmis-
tir” anlamina gelmektedir.® Buna mukabil Hz. Omer’in uygulamast kanun
kabul edilirse bu gibi itirazlarin tasvirine mahal ve imkan kalmaz.*> Mansuri-

77 A.g.m., 602.

78 A.g.m., 602-603.

79 A.g.m., 603,

80 A.g.m., 603,

81 A.g.m., 603.

82 A.g.m., 604,

83 A.g.m., 605, Unlii Hanefi hukukgusu Ibnii’[-Hiimam da bu goriistedir: “Bu yorumun
nesh iddiasini ortadan kaldirmayacag acik segik goriilmektedir. Ciinkii miiellefe-i ku-
luba zekat vermenin miibah olmas: yiiriiliikte olan geri bir hiikkiimdiir ve bilahare kaldi-
rilrgtir.” Fethii’l-Kadir, 11, 201-202,

84 A.g.m., 606.

85 A.g.m., 604.
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zade bu ifadaleriyle Hz. Omer’in uygulamasmi teolojik bakis agis1 airlikh
usill kurallariyla® izah etmeye ¢aligmanin sikintilarma dikkat gekmis, konuya
hukukgu bakis agisiyla yaklagmanin geregini vurgulamig oluyordu.
Kanunlagtirma ve metodoloji konusundaki goriiglerine temas ettifimiz
Mansurizade Said islam Mecmuasinda “Igtihad Hatalan” baghf altinda bir
dizi yazi kaleme almus, muamelat sahasinda ozellikle satim akdi ve kira akdi
xonularinda klasik fikiun bazi hiikiim ve kavramlarmm sert bir dille elestirmis-
tir.¥ Bu yazilarindan birinde faiz meselesina farkl1 bir yaklagim getirmistir.
Said’e gore “seriat-1 Islamiyyede faiz ile para ahp vermek alehtlak memnd
degildir. Memni olan yalniz paray: fazla para ile satmaktir. Boyle degil de, icar
(kira) suretiyle olursa memnd olmaz.”® Bu gériigiinii fikih eserlerinin sitema-
tifine dayaﬁdlrmaktadlr. Riba hakkimdaki nasslar ribamn bir satim akdi oldu-
punu gostermektedir. Fukaha da ribay1 fasid satim akidleri arasinda zikrediyor-
lar. Paranin kiralanmasi ise icare bahsinde ayrica ele ahyorlar riba oldugu
icin degil “istihlak-i ayn iizere akdedilmis icaredir diye men ediyorlar”® “Pa-
ranm icaresi sahih degildir ¢finkii para sarf ve istihlak olunarak (harcanarak)
intifa olunur (yararlamlir). Ayn kabilindendir. Aynlarin sarf ve istihlak etmek
iizere, icaresi sahih olamaz diyorlar. Mesela 100 liray1 bir sene miiddetle 9 lira
bedel-i icar (kira bedeli) mukabilinde icar etmek sahih degil, ¢linkii istihlak-i
ayn lizere akdedilen icareler sahih olmazmus. iste boyle higbir delil-i geriye
istinat etmeyerek yalniz icarenin tarifine istinaden paranin icaresi de men olu-
muyor. Fikih ve geriata vakif olmayanlar da seriat-1 Islamiyyede fazla para mu-
kabilinde para alip vermek alelitlak ribadir, nusus-1 seriyye ile men edilmistic
zannediyorlar, Nusus-1 seriyye ile men olunan paray! fazla para ile satmaktir,
icar etmek degildir.”* .
Bu nakillerden de anlagildig1 gibi Mansurizade’ye gore paranim belirli bir
zaman dilimi igin fazla para mukabilinde alnip verilmesini paranin kiralanma-

86 Usul ile kelam arasindaki iligki igin bkz. Alaiiddin es-Semerkandi, Mizanii’l-Usul,
Katar 1993, 1 vd.

87 islam Mecmuasi, ¢2, s21, 535-541; s23, 564-566; 526, 616-619; s27, 636-639; 528,
647-650.

88 igtinad hatatari, islam Mecmuast, 528, 649.

89 A.g.m., 649,

50 A.g.m., 648-649.
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st olarak degerlendirmek miimkiindiir, Fukaha paranin kiralanmasina riba ol-
dugu igin degil harcanarak tiiketilen mallarm kiralanmasim sahih gormedikleri
icin karg: ¢tknuglardir.” Nassa dayanmayan bu gorisiin baglayieilig yoktur,
Ancak bu konuda en can alic1 nokta “Paranm satilmasi ile kiralanmas
arasindaki fark nedir?” sorusunun tatmin edici bir sekilde cevaplanabilmesidir.
Mansurizade bu fark: soyle agtklamaya cahisiyor, Sayet borclunun paraya sid-
detle ihtiyaci var diye verilecek paranm miktar1 ve zaman g6z Oniine alimmadan
kargiliginda bir ¢ok fazla para alinirsa para fazla para ile satimig oluyor. Yok
eger verilecek paranin miktari ve zaman dikkate almarak ona gore miinasib bir
miktarda fazla para alinrsa, bu kira bedeli olur. Ciinkli miiddete ve paradan
elde edilecek yarara gére belirlenmistir. Bu surette para satilmig olmaz kiraya
verilmis olur.* Gortildiigii gibi Said tefeciligi paramin para ile satilmas: olarak
degerlendirmis ve nasslarin haram kaldif1 riba ile dzdeslestirmistir. Paramin
icaresi olarak degerlendirdigi ve mesru oldugunu savundugu faiz ise su ifadele-
rinden de anlagilacag iizere kanuni faizdir. “Seriat-1 islamiyye yalniz muraba-
hacihgr (tefeciligi) ribadir paray: fazla para ile satmaktir diye men etmistir,
Yoksa alelitlak faiz seriat-1 Islamiyyede men olunmamustir. Kanun ile tayin
olunan faizler ger’an memnd degildir. Ciinkii paramn miktara ve miiddete
gore taktir olundugundan paranin bedel-i icarindan bagka bir sey degildir,
Said parann satilmast ve kiralanmasi arasindaki farki tatmin edici boyutta
ortaya koyamamugtir. Paranin kiralanmast hakkimdaki yorumlan ise fikhin si-
turlanni fyice zorlamaktadir. Said’in bu konuyu ele almasinda zaten Nizamiye
mahkemelerinde uygulanmakia olan kanuni faizin tatbikinde dinen de bir sa-
kinca olmadigina kamuoyunu ikna etme gayesinin rol oynadif: diigtiniilebilir.>*
Bu yazinin hile-i seriyye mantigiyla kredi ihtiyactin karsilanmaya cahgildig

9t Fukahanin bu konudaki yaklagimlar igin bkz. Kasani, Bedait's-Sanai ", Beyrut 1986;
IV, 175; Ali Haydar, Diirer, 1, 689-690,

92 A.g.m., 649-650.

93 A.p.m., 650.

94 Osmanlidaki kanuni faiz uygulamasi hakkinda bkz. Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihin-
de islam Hukular, Ankara 1954, 128. 16 Sevval 1280 tarihli murabaha nizamnamesi
(Diistur, Matbaa-i Amire 1286, 1,268-269) faiz haddini %12, 9 Receb 1304 tarihli
murabaha nizamnamesi (M.Rifat, Mecmua-i Umur-i Adliye, zmir 1315, 529-531) %9
olarak belirlemistir.
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bir donemde kaleme alindifi diigtiniliitse yazildigt donemdeki akuiiel degeri
daha iyi anlagtlacaktr.”

Mansurizadenin hukuktaki degisimin zorululugu ile ilgili diigiincelerini,
jttihat ve Terakki’nin 20 Eyliil 1913 tarihli kongresinde okunan raporun® “Is-
lamiyeti esasat itibariyla asr-1 saadete ve tatbikat itibartyla asr-1 hazira irca ve
tevfik etmek zarureti vardir.” fikrast miinasebetiyle kaleme aldig1 “Hakikat-1
islam®” ve “Usul-i igtihat®® risalelerinde yitksek tonda seslendirdigini gorii-
yoruz. Mansurizade’ye gbre ezmanin tebeddiiliiyle ahkam tebeddiil eder kura-
1, icabat-1 zamana gore ahkam-1 seriyyeyi tebdil etmek Islamiyetin zar(iratin-
dandir, anlamma gelmektedir. Astrlardan beri bu kural yenilenmenin bir zo-
runtuluk oldugunu islam alemine ilan ederek “gehre-i hakiki-i fslamu” goster-
meye cahgmigsa da cehalet ve taassubun muhalefetiyle karsilagmustir. Bu enge-
le kars: ittihat ve Terakki “bir fikr-i vatanerverane ve dindarane ile ahkam-1
seriati asr-1 hazira tevfik ederek islamiyete bir hayat-t taze ifaza etmek” iste-
mektedir,® Yazdig iki risale ile Ittihat ve Terakki’nin bu amacina katkida bu-
lunmaya calisan Mansurizade Said’in bu eserlerinde Tabi Hukuk diislincesin-

95 Ansay’mn Mahmut Esad’dan naklettifii su ifadeler o dénemde faiz meselesinin durumu-
nu oytaya koymakrtadir: “Hala bir islam bankast agmak arzusunda bulunantar muame-
lelerin mesru olmast maksadiyla ne yapmak lazim gelecefiini égrenmek igin ulema
mevkiini isgal edenlere miiracat ediyorlar; hala gigede bir Ali Efendi Fetvasi bulundu-
rarak ribh-i milzem-i seri mukabilinde bigare kitabin giinde nice bin kere satilmas:
lazim gelecegi cevabini aliyorlar, Eslaf-1 {zimimiz zamanlarinn efkar-1 diniyyesini tat-
miin igin ~gerek tarafeynce ve gerek hakim indinde hicbir hakikau tebdil etmedifi der-
kar olan- bdyle bir hile-i seriyyeyi icad etmemis olsalardi acaba bu mini mini ulema bu
miistettilere ne cevap verecekler ve miisteftiler muamelelerine ne yolda devam eyleye-
ceklerdi. Iste bdyle bir zihniyette bulunan ve o ulemamn reyine tabi olan bankerlerin
Avrupa bankerlerine karg: ne acinacak halde kalacaklart izaha muhtag degildir.” Ansay,
a.g.e., 6. Osmanhlarda faiz uygulamalarmin tarihgesi igin bkz Mustafa Akdag, Tiirki-
ye "nin fktisadi ve Igtimai Tarihi, Tekin yaylar, istanbul 1979, I1, 249-259. Bu uygula-
malara hukuki dayanak tegkil eden hile-i seriyye formiilleri igin bkz Ali Efendi, Feta-
vay-1 Ali Efendi, Matbaa-i Amire 1283, I, 290-293; Ali Haydar, Diirer, HI, 326-327

96 Rapor icin bkz. Bayur, 375.

97 Aydin Vilayet Matbbasi, 1329, 16s.

98 Izmir Vilayet Matbasi, (t.y.), 16s. Bu iki risale tarafimizdan sadelestirilerek nesre ha-
zirlanmugtir.

99 Usul-i Ictihad, 2-3.
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den'® oldukga etkilendigini goriiyoruz. Said’e gére “Kanunlarin en iyisi tabi-
attan ahz olunan ve kanun-1 tabiata muvafik olandir” diisturu ahkam-1 seriyye-
nin en mitkemmel bir kanun oldugunu isbata kafidir. Ciinkii seriat hiikiimleri
mecellede ve diger fikih kitaplarinda gecen temel kurallara dayanmaktadir. Bu
kurallar ise tabi olarak ortaya gikan her hal ve harekette ve tiim tabiat alaninda
gecerli olan tabiat hiikiimlerinden almmigtir. Zarar izale olunur; zaruretler kendi
miktarinca taktir olunur; bir igten maksat ne ise hiikiim ona goredir; ihtiyag
umumi olsun hususi olsun zaruret menzilesindedir; zaruretler memnii olan seyleri
miibah kilar; adet muhakkendir; zamammn tebeddiiliiyle ahkam tebeddiil ve te-
ceddiit eder gibi kurallar tamamen tabiat ile uyum iginde tabi ve fitri hitkiim-
lerdir.® Islam hukuk doktrini bu hiikiimlere dayanarak kurulmus ve gelismis-
tir. Ancak asirlardan beri yenilenen ve degisen ihtiyaglara ragmen eski ihtiyag-
lar ve aligkanliklar iizerine kurulmug hiikiimler hala seriat namina muhafaza
edilmek istenmektedir. Nasil olurda ihtiyag, orf ve adet {izere kurulu hiikiimler
o ihtiyag, 6rf ve adetin zevaliyle ortadan kalkmaz. Orf ve adete dayalt hiikiim,
hakkinda kati nass bulunsa bile ortadan kalkacag igin “Orf ile nass tearuz
ederse orf tercih olunur” seklinde bir kural ortaya ¢ikmigtir. “Demek oluyor ki
nazar-1 seriatta esasat-1 miitebeddeleye (degisen esaslar) miistenit olan kati nass-
larin bile esaslar1 degistikten sonra hiikmii yoktur,”*2

Mansurizade’ye gore bu defisimin gerceklesmesini engelleyerek, eski
hiikkiimleri tamamen muhafaza etmek suretiyle, seriat: “gayr1 tabi” bir duruma
sokan igtihad karsini, daha dogrusu akul ve idrak kapisini kapatan zihniyettir. %3
Bu olumsuz durumu bertaraf etmek icin yapilmasi gereken gey, fikhin gelenek-
sel yapisim bir taraf birakarak, bu giin igin dayandifi temellerin gecerliligi

100 Tabi Hukuk Hakinda bilgi igin bkz Orhan Miinir Cagil, Hukuk Felsefesinde Tabi Hu-
kuk, Tahir Taner’e Armagan, Istanbul 1956, 217-262. Mansurizade’den dnce yeni Os-
manllar Islam hukuku ile Tabi Hukuk arasinda bir iligki tesisine tegebbiis etmiglerdir.
Bkz Miimtaz'er Tiirkdne, Sivasi Ideoloji Olarak Islamctltfin Dogugu, istanbul 1991,
135-142.

101 Hakikat-t istam, 3-6. Kurallar igin bkz Mecelle madde 20, 25, 31, 22, 2, 32, 21, 36,
39,

102 Hakikat-1 Istam, 6-7.

103 Hakikat-1 Isiam, 9.
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kalmamug hiikiimleri atarak, seriatin tabi esaslarina istinad eden kurallar gerge-
vesinde yeniden fikhi hiikiimler vaz ve tesis etmektir. Bu suretle “esas jtibary-
Ia asr-1 saadete, tatbikat itibariyla asr-1 hazira tevfik ve irca olunmug” hiikim-
lere ulagmak miintkiin olacaktir. Ve hakikatte geriat nami yalmzca bu hiikiimle-
re verilebilir, Ciinkii seriat meselelerin formal kaliplari degildir. Seriat, Kur’an
nasslarinin bile dayandigs temel ilkeleri korumaktir. Kendi ifadesiyle “Seriat
mesail-i miidevvenenin eskali degildir. Seriat nusus-1 Kur'aniyye’nin bile isti-
nat etfigi esasatt muhafaza etmek demektir.” '™

Goriiglerine satirbaslariyla temas etmeye calisugimiz Mansurizade Said,
Klasik fikih sistematiginin yerine, toplumun taleplerini karsilayacak bir hukuki
yapilanmanin geregini cesitli vesilelerle vurgulams, kamu giiciintin yasama
yetkisini ve hukuki hiikiimlerde gai yorumu &n plana gikarmustir. O donemde
meselelere benzer bir persrektifie yaklagan diger bir hukukgu da Mansuriza-
de’nin hemsehrisi fzmirli Seyyid Bey’dir.

Seyyid Bey (1873-1924)"

Daha ziyade hilafetin kaldirilmas: sirasinda mecliste yaptit meshur ko-
nugmastyla tanmnan Seyyid Bey, “Usul-i Fikih Dersleri” baghgiyla kaleme al-
di1 eserlerinde'® Islam hukukunun tarihsel geligimini, kaynaklarini, igtihad
ve taklid konularini tenkitci bir bakig agisiyla ele almus, jrade hiirriyeti, adalet
meselesi gibi hukuk felsefesinin temel konularina islarm kiiltir birikiminin ve-
rileri cergevesinde yaklagmgtir. Konulara vukufiyeti ve yorumlarmin orijinalli-
Einden dolay1 eserleri bugiin dahi ilmi ve aktiiel deferini muhafaza etmektedir.
Biz eserlerinden hareketle Seyyid Bey’in Islam hukuku ile ilgili baz: diigiince-
lerine temas etmek istiyoruz.

Seyyid Bey éncelikle devrindeki muhafazakar tutmdan ve igtihatlarla dini
ozdeslestiren anlayistan yakinmaktadir. “7amammuzda hukuki bir mesele hakkin-

104 Hakikat-t Islam, 16.

105 Hayat1 hakkinda bilgi igin bkz. Hasan Basri Erk, Meghur Tiirk Hukukgulart, (y.y.)
(t.y.), 325-326; Kara, Islameihk Diigiincesi, 1, 177-178. '
106 Usul-i Fikah Dersleri, Ciiz-i Evvel, Medhal, istanbul, Matbaa-i Amire 1333, 330s;
Usui-i Filah Dersleri Mebahisinden frade Kaza ve Kader, Dersaadet, Kader Matbaasi
1338, 324s. Birinci esere Medhal, ikinci eser U.F.Dersleri geklinde auf yapilacakur.




278 @ DINT ARASTIRMALAR

da Hanefi fikih kitaplarmda meveut herhangi bir igtihadi meseleye aykrt goriis
ilert siiriilse veya devletce bir kanun maddesi tanzimine tesebbiis edilecek olsa, o
goriig ve tesebbiis digger fikih mezheplerine uygun olsa bile hakaik-i seriyyeden
gafil baz1 zevat tarafindan derhal ser’an caiz degildir hitkmii veriliyor. Hig diisti-
niilmiiyor ki geriat bagka fukahamn rey ve igtihadindan olugan fikhi meseleler
yine baskadir ve Hanefi mezhebi ile diger fikih mezhepleri arasinda ser-i serife
nazaran hicbir fark yokwur.”" ctihatlar prensip itibaniyla esdeger gecerlilige
sahip olduguna gére kamu otoritesi kanun vaz ederken herhangi bir miigtehidin
ictihadiyla bagh degildir. Hangi miictehidin igtihadini zamamn ihtiyacina muva-
fik bulur ise onu tercih eder. Bu husuta tam yetkilidir. '

Seyyid Bey’e gore igtihatlarm dzelligi ortaya ciktiklan gevrenin iiriinii olma-
laridir. “Ihtimal ki bir miigtehidin itihatlan kendi zamansmn toplumsal durumu-
na ve hukuki olaylarina uygundur. Ancak onun biitiin igtihatlarmin zamanimizin
toplumsal durumuna ve hukuki muamelelerine uygun olacagin tasavvur etmek,
vaktiyle mecelle cemiyetinin yaptg: gibi, safderuluk ve hayan taktir etmemek
olur. Zamammizda hayat sartlari gok degismistir. Cagimizin hayat gartlan ile
migtehitlerin yagadifi donemin hayat sartlar arsinda aradaki zaman fark: kadar
bliylik bir fark vardir. bu durum dogaldir. Ciinkii her zamamn farkl bir hayat
tarzinmn bulunmast hayat kanununun yani ilahi siinnetin geregidir. Hal boyle iken
“medeniyet-i haziranin” ortaya gikardif1 akit ve sozlesme tiirlerini, bir miigtehi-
din bundan bin y1l 6nce ortaya gikan hukuki meselelere uygulanmak tizere yaptigi
igtihatlara uydurmaya ¢alismak imkan haricindedir,'*

Seyyid Bey yalmizca hanefi mezhebi ¢ercevesinde kaldigi icin Mecelle’yi
elegtirmekte, Mecelle’nin glintn sartlarina uymayan hiikiimlerinin diger mez-
helerin igtihatlarindan da yararlanarak diizeltilmesi gerektigini ifade etmekte-
dir." Hiikiimet kanun yaparken insanlarmn ve ¢agin ihtiyaglarma uygun buldu-

107 Medhal, 148.

108 Medhal, 146-147.

109 Medhal, 148-149,

110 Mesela Hanefi mezhebi ¢ergevesinde taraflarm akitlerde sart kogma yetkisi oldukga
siurlidir, Halbuki ¢agm tiim hukuki muameleleri “sozlesme serbestligi” esasina da-
yanmaktadir. Seyyid Bey'e gdre bu esasa uygun olan Ibn §itbriime nin gériisiine gére
diizenleme yapilmalidir, Bu husus ve Mecelle’ye yonelik difer elestirileri igin bkz
Medhal, 149-159. Mecellenin Hanefi mezhebi gergevesinde kaldify icin elegtiriimesi
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gu ictihatlan tercih etmeye fikhen ve ser’an yetkilidir. Daha dogrusu milletin
ve devletin iginde bulundugu duruma gére mecburdur. Bunu taktir etmemek
seriati da, fikhi da, hayat: da, hiikiimetin fonksiyonunu da bilmemmek demek-
tir. Bu konuda Avrupa hukuk literatiiriinden yararlanmakta bir sakinca yoktur.
Clinkii hikmet miisiimanin zayi edip aramakta oldufu 6z maldir. Ama “ihti-
yac-1 hakiki” gergeklesmedikee fikhi tamamen bir tarafa atarak Avrupa kanun-
larim korii koriine terclime ederek uygulamaya koymamalidir. Her seyden ziya-
de bu hususta ifrat ve tefritten kacinmak gereklidir."

Seyyid Bey bu uyarilarinin agik fikirli basiret sahiplerine yonelik oldugu-
nu ifade etmis, taasubun iliklerine kadar igledigi, kalplerinin derinliklerine kék
saldigi, alim gecinen birtakim cahillere seslenmedigini sdylemistir. Ciinkd bu
tip insanlar dialogla yola gelmez, hakikat1 ancak olaylarin ve zamanin dayatma-
s1 kargisinda tasdik ederier. Ama onlar tasdik edinceye kadar hiikiimet Avrupa
kanunlarmi terciime ederek uygulamaya mecbur olacaktir. Nitekim ticaret, ceza
ve muhakeme usulii kanunlarinda boyle olmustur. “Iste 0 zaman gozler agila-
cak, ve pek aci nedametler hissedilecek ama is isten gegmis bulunacaktir. "2
Goriildiigi gibi Seyyid Bey muhafazakar fikih anlayisi degistirilmezse bati
hukuku resepsiyonundan bagka ¢are olmadiini 1914 de, Medeni kanunun ka-
buliinden on iki yil énce dile getiriyordu.

Seyyid Bey Islam hukukundaki tikanikltgt asmak igin ilk dénem fakihle-
rince yaygin bir bicimde kullanilmasin ragmen usul-i fikih literatiiriinde yeterli
ilgiyi gdrmeyen maslahat konusu iizerinde durmugtur."® Bu konuda fikhin uy-
gulamast ile usullin teorisi arasindaki geliskiye dikkat ¢ekmigtir. “Usaliyytnun
bu babdaki nazariyyati ile fukahanin tatbikat-1 fikhiyyesi bir birine uymuyor.
Hatta aym zat usule dair yazdig kitabida bagka, fikha dair yazdi eserde bagka
soylityor.” Bu geligkili duruma drnek olarak imamii’l-Haremeyn el-Cliveyni’yi
veren Seyyid Bey"* Hanefi fakihlerinin de aynt durumda oldugunu sdylemek-

hususunda bkz. Ebul-ula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmet Cevdet Pasa,
Ankara 1996, 17} wd.

11 Medhal, 161-162.

112 Medhal, 330.

113 U.E Dersleri, 255-312.

114 Seyyid bey’in Ciiveyni hakkmndaki degerlendirmesi Karafi’ye dayanmaktadlr Bkz Ser-
hu Tenkifi'l-Fusul, Maisir 1993, 446-447,
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tedir. “Onlar da usul kitaplarinda maslahat-1 miirsele ile amel etmek caiz degil-
dir diyorlar da" sonra fikih kitaplarinda yani tatbikat-1 fikhiyyede &yle mese-
lelerin cevazina hitkmediyorlar ki bu hiikiimler maslahat-1 miirsele ile amelden
bagka bir sey degildir, "¢

Maslahatr etkin bir bigimde kullanabilmek bu yolla klasik fikhin kaliplari-
n1 agabilmek igin Seyyid Bey, Necmiiddin et-Tufi’nin maslahat hakkmdaki g6-
riiglinii 6n plana gikarmugtir. “Avrupa’da dolagms, feyyaz bir muhit ve iklimde
yetigmis olsayd: her halde nadirii’l-emsal (esine az rastlanan) bir alim olacagi-
na, asrinin feridi mertebesini ihraz edecegine sliphe edilmezdi” ifadeleriyle
Tufi’nin ilmi sahsiyetinden 6vgiiyle bahseden Seyyid Bey onun goriislerini -
oldukga genig bir yoruma tabi tutarak- soyle sunmugtur: Tufi’ye gore Sariin
“Zarar vermek ve karsihk olarak zarar vermek yoktur” sozii maslahat prensibi-
ne dayanmaktadir. Tufi bu hadisi yorumlarken yle bir noktaya gelmistir ki
“Maslahat ile Kur’an gatigirsa maslahat tercih olunur noktasina variyor ve ben
bu hiikiim ve karan yine Kur’an’dan istinbat ettim. Ciinkii maslahat maksud-1
saridir. Seri hiikiimler insanlarin maslahatini temin i¢indir, diyor. Ve Sariin
maksad: da insanlar: bu noktaya irgaddir. Zira érfler zamanla tebeddiil eder, bu
tebediilatla hukukun eskali (formlari) da tebeddiil eder. Bin...yliz sene mukad-
dem vaz edilmis bir kaideyi simdi tatbik edemezsin Bunun smirlarn ve genberi
altinda insanlar tutamazsin. Zaman ve tabiat bunlan kaldirir ve zamana adem-
i tevafuk ve tetabuktan (uyumsuzluktan) dolay1 bunlar kendilifinden kalkar,
diyor. Bunu tevlid eden hep maslahattir. Bu, her seyin ahkamint, fikhin ahka-
mim bile degistirir, diyor.”" ‘

Bu ifadelere dikkat edildifi zaman, her ne kadar atf Tufi’ye yapilmigsa
da, konusanin Seyyid Bey oldugunu gérmemek miimkiin degildir. Seyyid Bey
zamanindaki muhafazakar anlayts karsisinda kendi kanaatlerini Tufi'nin ilmi
karizmasina sigmarak ifade etmistir. Seyyid Bey’in dile getirdigi bir ok husu-
su Tufi’nin metninden ¢ikarmak miiskiildiir. Tufi, maslahata 6ncelik verilmesi
gereken alam muamelatia stmirlandirdify halde Seyyid Bey ona atfla ceza hu-

115 Bkz Ibn Emiri’l-Hic, et-Takrir ve't-Tahbir, Beyrut 1983, 1L, 286; Emir Padisah, Tey-
“ siru’t-Tahrir, Beyrut (t.y.), IV, 171.

116 U.EDersleri, 275.

117 U.EDersleri, 91.
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kukunu da bu alana sokmustur."® islam diinyasinda gegmis dénemlerde gorii-
len fikir hiiriyetine ilim, hikmet ve marifet asr1 olarak nitelenen 20.asrin bag-
laninda rastlanmadifindan Seyyid Bey’in “Bu giin bir kimse selefin eserlerin-
den istishad etmeksizin sirf kendi miitaleat-1 miidellelesine istinaden béyle bir
fikir dermeyan edecek olsa derhal ‘ser’an caiz degildir’ zemzemesiyle kiyamet
kopar!”!"¥ seklindeki sozleri neden kendi goriislerini Tufi’nin golgesinde ifade
etmek ihtiyac: hissettifini yeterince ortaya koymaktadir. Seyyid Bey Tufi’nin
maslahat haklandaki goriiglinden, Ebu Yusuf ve ona tabi olan Hanefi fakihleri-
nin &rf haldandaki goriiglerinden hareketle kamu hukuku, borglar hukuku ve
ticaret hukuku sahalarinda maslahat prensibine oncelik verilmeis gerektigini,
bu islemin nasslarm yorumlanmasi ve sinirlandiriimasi (beyan ve tahsis) anla-
mima geldifini savunmugtur, '*

Seyyid Bey’in maslahat konusuyla baglantil olarak nasslarin gai (teleolo-
Jjik/amagsal) yorumu iizerinde durdufunu goriiyoruz. Mansurizade’nin kanun
ve seriat aynmuyla izah ettigi Hz.Omer’in miiellefe-i kulub hakkindaki uygu-
lamasini Seyyid Bey ayetin gai yorumuyla izah etmis, bu izahini da fikih litera-
tliriinden gikardifis “Bir illet-i gaiyyeye miibteni olan bir hiikiim o illetin intifa-
siyla miintefi olur™!? (Ereksel bir amaci gergeklestirmeyi hedefleyen bir hii-
kiim o amag ortadan kalkarsa ortadan kalkar) ve “Bir faide-i matlubenin istih-
sali icin megru olan bir hiikiim, icrast halinde o faidenin ziddini istilzam ederse
batil olur.”'* (Belli bir yarari elde etmek igin mesru olan bir hiikiim uygulan-
masi halinde o yararin tam tersini gerektirirse bati! olur.) kurallarina dayandir-
mustir.'*? Bu kurallari meselemize uygularsak Hz. Peygamber zamaninda mii-
ellefe-i kuluba zekat verilmesi miislimanlari onlarin zararindan korumay: amag-
liyordu. Bilahare miisliimanlar giiglenince bu uygulamamn gerekgesi ortadan
kalkt1. Ustelik 8demeye devam edilmesi miislimanlartn prestiji agisindan olumlu

118 U.F.Dersleri, 293.

119 U.EDersleri, 294.

120 U.EDersleri, 294-297,

121 Bu kuralin dayanag! igin bkz Kasani, Bedaiu ’s-Sanai, 11, 45; Ibni’l-Hiimam, Feh, 11,
201; Zeylai, Tebyinii'l-Hakaik, 1, 296,

122 Bu kuralin dayanag igin bkz Kurlani, el-Kifaye, Beyrut 1986, II, 202 (Féthu’l -Kadir
ile birlikte)

123 Medhal, 17-19; U.E Dersleri, 306-311,
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olmadif gibi hiikmiin konulug amaci olan dinin yiiceltilmesi (i’zaz-1 din) esp-
risiyle bagdagsmamaktaydi. Bu hususlara istinaden ddeme durdurulmugtur.

Seyyid Bey bu baglamda, yine Tufi’yi referans vererek, nasslarin yorumu
hakkinda su degerlendirmeyi yapmgtir: “Nassin mevzuu bulunan maksad ve.
maslahat neyi icab ediyorsa onunla amel olunur, $Su halde boyle bir tearuz vuku |
buldugu zaman o nassin mibteni bulundugu maksud-1 Sari’e bakilir. Eger o
maksad, bilahare ahvalin tebeddiilii hasebiyle hitkm-i mansusun lagvini icab
ediyorsa ilga, tebeddiiliinii iktiza ediyorsa tebeddiil olunur. Bu surette yine o
nass ile amel edilmis demek olur. Bu keyfiyyet nass1 nesh ve tatil (devre dis1
birakmak) degildir. Belki onun zahiren ifade etifi umumunu ve biitlin zamanla-
ra sumiiliinii tahsis ve hiikminii beyandir. Nass yine o nassdir. Tesir ve iktizasi
bakidir. O degigmemigtir. Degisen onun hiikmiidiir. Bu cihetle degisen mukte-
zi degiil muktezadir. Yani nass ve iktizasi degismiyor, o hali iizere bakidir.
Yalmz onun muktezast olan hiikiim degisiyor. Evvelki hiikiim yerine hasbe’z-
zaman (zamana gore) bagka bir hiikiim kaim oluyor. Her iki hiikiim de yine o
nassin muktezasidir. Clinki maksad aymi maksaddir. Nassin miibteni oldugu
maslahattir. Hiikiimler maksad ve maslahata musil olan (ulastiran) aletler ve
vesilelerden ibarettir. Maksud bizzat (bizzat amag) degildir.”'** Seyyid Bey’in
ifadelerinde neredeyse hukuk emniyetini ihlal edecek derecede gai yoruma 6n-
celik verildigini gérmekteyiz,

Kurtulus savasi sonras: fzmir mebusu olarak meclise giren, Adliye Vekil-
ligine getirilerek yildiz1 parlayan Seyyid Bey, saltanatin kaldiriimasi ve hilafe-
tin bir kurum olarak muhafazas: siirecinde kaleme aldif1 “Hilafet ve hakimi-
vet-i Milliye”'® adli kitabiyla; Hilafetin kaldinlmas: siirecinde Mecliste yapti-
51, daha sonra “Hilafetin Mahiyet-i Seriyyesi” bagliiyla kitaplagtirilan'®,
konusmasiyla fikih literatiiriine ve Islam kiiltiiriine olan vukufiyetinin de yardi-
muyla bu uygulamalara teorik destek saglamugtir. Seyyid Bey hilafetle ilgili
konusmasinin sonunda yapilacak hukuk inkilab igin acele edilmemesini, mem-

124 U.F.Derslari, 311. Aynica bkz Kagif hamdi Okur, Jslam Hukuk Metodolojisinde Mii-
nasebet Kavramt, A.U.S.B. Enstitiisii, Ankara 1997, 98-99 (yayimlanmamug ytiksek
lisans tezi)

125 (y.3.) (.). 78s.

126 T.B.M.M. Matbaasi, Ankara (t.y.), 63s.
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leketin sosyal yapisina, orf ve adetine uygun kanunlar yapabilmek icin gerck
bat1 gerek dofu hukuk literatiirii tizerinde genis capli arastirmalar yapilmas
gerektigini ileri stirmiistGr. Almanlarm medeni kanunlarm 15 yillik bir ¢alig-
ma sonucu meydana getirdiklerine dikkat ¢eken Seyyid Bey’e gore boyle bir
cahismaya gidilmez de herhangi bir kanunun terciimesi cihetine gidilirse ortaya
¢ikan kanun “Tiirkiin ruhundan dogan kanun” olamayacag gibi iki giinde bir
tadile muhtag kalacaktir.'”” Seyyid Bey bu diigiincesi dogrultusunda aile huku-
ku ve borglar hukuku alaminda kanunlar hazirlamak i¢in komisyonlar kurmugsa
da bu komisyonlarin ¢aligmasi sonucu beklenen nitelikte tasarilar hazirlanama-
migtir.'*® Bu arada Seyyid Bey de parlementodan ¢ekilerek Daru’l-Fiinun’daki
hocalik hayatina donmiis, bir siire sonra da vefat etmistir.'”® Komisyonlarm
Hukuk-1 Aile Kararnamesini ve Mecelle’yi asamayan muhafazakar zihniyetleri
kadar, Cumhuriyetle birlikte baglayan yeniden yapilanma dénemini ve bu done-
min taleplerini yeterince taktir edememeleri bat: hukukuna dayal bir resepsi-
yon stirecini hizlandirmugtir.

‘Seyyid Bey Islam hukukunun bir zihniyet yenilenmesine ihityag duydugu-
nu farketmis, cesitli vesilelerle bunu dile getirmis, maslahat diiglincesini ve
nasslarn gai yorumunu 6n plana gikartmugtir. Degerlendirmeleri ilmi kiymet
ve orijinalitelerini bugiin de korumaktadir. Kanaatimizce eserlerini klasik usul-
i fikih ¢izgisini asacak bir Islam hukuk felsefesinin ilk habercisi olarak gérmek
miimkiindiir.

Sonug¢ Yerine

Ustad Cemil Merig’e gore zorlanmadan, mecbur kalmadan diiginmez in-
san. Diigliince bunalimli ddnemlerde nesv ii nema bulabilir; sikintilara care

127 Hilafetin Mahiyet-i Senyyes: 62-63.

128 Bu komisyonlarn ¢aligmalar: i 1;1n bkz Hifz Veldet t Velidedeoglu, Turk Medeni Huki-
ku-Umumi Esasiar, cl, ciiz 1, Istanbul 1959, 71-74; Aydin, 236-237. Aile hukuku
tasaristmin metni igin bkz, Ansay, Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar, 57-131. Cumhu-
riyet déneminde Medeni kanunun kabulii ncesi kanunlagtirma tegebbiislerinin genel
bir defierlendirmesi igin bkz. Velidedeoglu, 71-79; Giilnihal Bozkurt, Batt Hukukii-
nun Tiirkiye’de Benimsenmesi, Ankara 1996, 183-189; Halil Cin, [slam ve Osmanit
Hukukunda Evienme, Konya 1988, 306-310.

129 Kara, Islamciitk diigiincesi, 1, 177.

130 Bu hususta bkz Ansay, Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar, 135, -
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bulma endigesinin iiriinlidiir. Tanzimat’tan beri devam eden siiregte &zellikle
I[.Mesrutiyet doneminde orijinal diigiincelerin ortaya ¢ikmasina yetecek kadar
sikinti ve bunalim yaganmistir. Bu devirde yazan, cizen, tartisan Osmanli ay-
dinlari imparatorluun sosyal ve siyasal yapisim koruyabilmek igin, bir gok
alanda tatbik edilmek tlizere gesitli formiiller ileri stirmitigler; egitimleri, agina
olduklari kiiltlir ve hayata bakiglar nisbetinde ¢ok renkli bir yelpazenin farkli
kanatlarini olugturmuglardir, O devirdeki fikir hareketleri gesitli boyutlartyla,
Ozellikle ilahiyat alaminda, araghrmacilarini beklemektedir. Bu yazida Islam
hukuk zihniyetinin yenilenmesi sorunu ile ilgili bazi gériiglere dikkat ¢ekmege,
bu arada degerlendirmelerini orijinal buldugumuz iki hukukeunun yaklagimla-
rint satirbaglariyla taniimaya ¢alistik, Verilen drneklerden anlagilacag: gibi (il-
kemizde 1990 It yillarda degerli bilim adarm Fazlur Rahman’m eserleriyle
giindeme gelen ve “tarihsellik” kavramu etrafinda tartisilan Kur’an’m hukuki
diizenlemeleri ile ilgili meselelerin bir ¢ogu, bu asrin baglarinda Osmanl ay-
dinlan tarafindan, klasik islam kiiltiiriiniin kavramlarina yeni anlamlar yiikle-
nerek cesitli boyutlariyla tartigilmigsa da-bu durum heniiz ilim adamlarimizin
ve entellektiiellerimizin yeterince dikkatini cekmemis gozitkmektedir. Soz ge-
limi Fazlur Rahman’m yaklagimiyla Gokalp’in, Seyyid Bey’in, Mansurizade
Said’in goriislerini mukayese eden bir etiide heniiz rastlanmanustir. Abdtlke-
rim Surus’un “ayrintih”™ ve “ayrintisiz” din anlayislar hakkindaki gortisleri ile
Mansurizade ve Yaltkaya'nin Cevazn geri bir hilkiim olmadifi noktasindan
hareketle ulastikian sonuglarin'mukayesesi de aragtiricistm beklemektedir.

Ulkemizde 1960 11 yillardan bu yana Arap diinyast, Hind alt kitas1, fran ve
Bati diinyas1 kokenli terciime eserlerin golgesinde kalan Islami diigiincenin bir
gelenegi, bagimsiz bir hiiviyeti oldufunu séylemek zordur. Pusulanin ibresinin
degismesi gibi cesitli donemlerde farkli menbalardan yapilan terclimelerin gol-
gesinde filizlenmeye galisan Tirkiye’deki is]ami‘dﬁ§ﬁncenip bir gelenege otur-
tulabilmesi i¢in zincirin kopan sen halkasmna yani Mé§mtiye;’ten Cumhuriyet-
*e gecis stirecindeki diigiince koklerine inmeyi faydali buluyoruz. Ancak kuv-
vetli koklere istinat eden, stirekliligini muhafaza edebilen diigiinceler cesitli
menbalardan beslenme, biinyesine yaptigi agilarla kendini yenileme sansina
sahip olabilirler. Boyle bir gelenegi tesis edemeyenlerin, hakim olan bilgi odak-
Jarmimn fikriyatint bir ilmihal gibi ezberlemenin Stesinde yapabilecekleri fazla
bir sey yoktur.
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Dini Aragtirmalar, Eylol-Arahk 1999, C. 2,5. 5

ibrahim Miiteferrika ve
Ilk Turk Matbaasi

Serif Korkmaz*

Avrupa"dan suurlu bir sekilde iktibaslarin yapildigr devir Lale Devri
olarak adlandirilan 1718-1730 yillari arasidir. Bu dénemi ilk maglubiyetlerin
acismi duyan bir neslin yasadig1 bir devir olarak degerlendirebiliriz. Miimtaz
Turhan bu devri “serbest kiiltiir degismelerinin” yapildiga bir dénem olarak
miitaala etmektedir.! Lale Devri’nde Avrupa’ya bilhassa Fransa’ya, Avustur-
ya'ya ve Ingiltere’ye izlenimlerini bildirmek, bulunduklar: memleketlerin ge-
' li.smeierinin sebeplerini, egitim sistemlerini incelemek igin ilk defa el¢iler gon-
derilmis ve Bati ile daha sik iliskiler kurulmustur. Lale devri Tiirkler igin
parlak Bir uyanma devri olmugtur.® Fakat bu devrin en biiyiik ve en tesirli
veniligi stphesiz Ibrahim Miiteferrika ile Sait Efendi’nin birlikte atrklar:
matbaadir. ‘

Tiirklerin basilmug kitapla ilk tamgtkhklari, Balkan ve Giiney Dogu Avru-
pa halklar yoluyla olmustur. Daha 1470 yillarinda Tiirklerin hakimiyeti altin-

*  Aras, Gor, Gazi Universitesi, Fen-Edebiyat Fakilltesi Tarih Baltimi
1  Miimtaz Turhan, Kdltiir Degismeleri, Istanbul 1987,s. 136.
2 Daha Genis Bilgi Igin Bak., Ahmet Refik, Lale Devri, Ist., 1932, 5. Tabi, £.73-102.
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daki Balkan topraklarinda, Venedik’te Yunan ve Slav dillerinde basilmug kitap-
lar yayilmaya baglamugti.? Istanbul’da, ilk Tiirk matbaasi kurulmadan &nce
cesitli aznhiklarin matbaalan faaliyet gésteriyordu.1492’de Ispanya’dan Tiir-
kiye’ye go¢ eden David ve Samuel Nahmias tarafindan ilk Musevi matbaas
Istanbu!’da kuruldu. Daha sonra Ermeni matbaas: Sivash Apkar Tibir tarafin-
dan1567’de kuruldu. 1627 yilinda da Nicodemus Metaxas ik Rum matbaasim
kurdu.*

Ibrahim Miiteferrika Macaristan’da ( Bugiinkii Romanya’da Cluj) Kolosz-
var sehrinde muhtemelen 1674’de dogmustur. Kalvinist oldugu iddia edilen
fakir bir Hiristiyan Macar ailesindendir. Asil ad: ve ailesi bilinmiyor. Dogdugu
sehrin Kalvinist kolejinde rahip olmak igin okurken, 1692 ya da 1693’de To-
koly Imre’nin, Habsburg’lara kars1 ayaklanmas: sirasinda Osmanlt askerleri-
nin eline esir diismiis, Istanbul’a getirilmis ve kole olarak satilmugtir. Kendisini
kurtarmak igin Macarlardan hi¢ kimse fidye-i necat vermediginden, efendisi
de ¢ok zalim bir adam oldugundan, kolelik hayatina dayanamayarak zor altinda
Miisliiman olmugtur. Ibrahim adim almus, Tiirkce’yi, Islam bilimlerini ¢abuk
Ogrenerek ylikselmistir.?

Bu sekilde hiilasa ettigimiz bilgiler, Ibrahim Miiteferrikadan bahseden
Szernak, Karacson, Simonffy ve H. Kun gibi Macarlar, Toderini, Von Ham-
mer, Babinger ve Mordtman gibi Avrupal: yazarlar, Ebuzziya Tevfik, Bursali
Mehmet Tahir, Ahmet Rasim, Ahmet Refik, Selim Niizhet Ger¢ek, Adnan
Adivar gibi Tiirk yazarlar tarafindan biraz genigletilerek biraz daraltilarak tek-
rarlannustir. Ozellikle I. Miiteferrikanin mensei, esirligi, koleligi, ihtidas hak-
kindaki hikaye kesin bir kanaat halinde bir yazardan diferine kendilifinden
gecer. Iddianin ashm arastirmaya liizum gérmeyecek kadar kesin bir §ek11de
yazarlardan gogu bunu kabul etmistir.

3 A.D.Jeltyakov, Tiirkiye'nin Sosyo-Politik ve Kiiltiirel Hayatinda Basin (1729-1908),
Moskova 1972,5.19.

4  Selim Niizhet Gergek, Tiirk Matbaaciligi 1, Miiteferrika Matbaasi, Ist., 1939, 5.26-
29., Yazmadan Basmaya: Mutefernka Miihendishane, Uskiidar, Yapi Kredi Yay., Ist.,
1996, s.5.

5 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Tarihsiz, s. 51

6 Daha Genis Bilgi Igin Bak., Niyazi Berkes, “Ilk Tiirk Matbaasi Kurucusunun Dini ve
Fikri Kimligi” Belleten, Cilt. XXV1,8ayi, 104 (1962) s. 716,S¢elim Niizhet Gergek,
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Tbrahim Miiteferrika’mn kimligi karanliklar igindedir, hayli de tahriflere
ugramigiir. 1. Miiteferrika’nin, kendi gegmigini unutmus ya da unutturmus bir
kisi olugundan yararlanarak tarihe sokan ve Tiirk yazarlarma da bir gercek
olarak kabul ettiren iki Katolik Macar olmustur. Bunlarin ilki De Saussure
Szernak’tir. Tkineisi ise Szernak’m belirsiz olarak yazdifi kimi noktalar: bir
gercek bicimine sokan Katolik rahibi Karacson’dur.”

Miiteferrikalik hitkiimdarla vezirlerin ve digier hizmet sahiplerinin maiy-
yetinde hademe nevinden olan bir kisim hizmet erbabi hakkinda kullanilir bir
tabirdir.® ibrahim Miiteferrika, bu unvam 1715’de Sehit Ali Paganin miihiirdar-
higinda bulunup, Mora seferinden avdette sadrazamin bir mektubuyla Avustur-
ya aleyhine hareket eden Macarlarin yamna tercliman tayin olmasiyla almigtir.
Daha sonra da Tiirkive’ye gelen Rakogi'nin maiyetine tercliman verilmistir.
ibrahim Miiteferrika, Rakogi’nin oliimiine kadar Tekirdag’da onun yaninda
terciimaniikta kalms, Tiirkce katipligini yaprugtir.’ 1737°de Leh muahedesi-
nin yenilenmesi igin Kiev’de bulundu.1737-1739’da Tiirk-Avusturya-Rus mu-
harebesinde top arabalar katipligi yapti. Tiirk askeri ile muharebeye giden
Macarlarin tahriri ona havale edildi.1738°de Orsova kalesinin Tiirklere teslimi
miizakerelerinde vazife aldi, Eyliil 1743’te Kaytak hanlarindan Asmay Ahmed-
in nasbi emrini Dafistan’a gotiirdii. 1745°de vefat etti.”

Miiteferrika’nm fikir tarafina gelince, Adnan Adivar ve Niyazi Berkes
miistesna, bununla kimse ilgilenmemistir. Miiteferrika’nin kitaplarmda ne de-
digi, gergek fikir hitviyetinin ne oldugu bagka yazarlan ilgilendirmemigtir. Tiirk
yazarlan arasinda daha ziyade “Basmaci fbrahim Efendi” olusu 6n plana gel-
mistir. Bu yazarlardan Adnan Advar, Miiteferrika’nin ilim tarihi ile ilgili tara-

a.g.e., §,47-49, Karacson, “Ibrahim Miiteferrika”, TOEM, cilt 1, Sayi 3, Istanbul
1328, 5,178-179, Islam Ansikiopedisi, “ Tbrahim Miiteferrika” Maddesi, Cilt V-2, Ist.
1950, 5,896-897. Osman Ersoy, Tiirkiye'y@¥atbaanin Girist ve Ilk Basilan Eserler,
Ank., 1959, 5.27-29. ‘
Niyazi Berkes, a. g. e. , s. 51, Karacson, a.g.m., 5. 179-190.
8 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zligii, CHLIL, 5.637-
638.
Tsmail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, Cilt IV. Boliim 1, Ankara 1982, s.159.
10 Halil Necatiogiu, Matbaaci Ibrahim Miiteferrika ve Risale-i Islamiye, Ankara 1982,
5.19-21, ~

~1
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fim, onun bir yazar, bir miitercim ve bir editor olarak faaliyetlerini ok giizel
hulasa etmigtir.

Niyazi Berkes, onun Risale-i Islamiye adli eserini soyle degerlendirmek-
tedir. “....Gergekte bu eser ne Islamhigm savunmasidir ne de islam bilimleri
lizerine yazilmug bir eserdir. Katoliklige, Papaliga ve Teslis inancina hiicum
eden bir polemiktir...”Miiteferrika’nin sanildigt gibi Calvenist olmadigin Berkes
yine sdyle anlatmaktadir.“...Gerek Miiteferrika’nm zamanindan once, gerek
ilahiyat 6grenciligi zamamnda Macaristan’da {i¢ Hiristiyan akidesi ve kilisesi
birbiriyle savag halinde idi. Bunlar Katolik, Calvinist ve Unitarius inanclar
idi. Bu sonuncusunu dtekilerinden ayiran yon, teslis inancim reddetmesi ve bu
yuzden Gteki ikisi tarafindan Hiristiyanhga aykiri, Miislimanhiga yakin sayil-
masichr. Aslinda ilk énce Ispanya’da Michael Servetes admnda ve teslis inancin
reddettigi icin hayat: boyunca Katolik ve Calvinist Kiliseleri tarafindan takiba-
ta ufrayan bir diigiiniiriin baglatug1 Uniteriscilik yayilnugtr. Iste, Miiteferrika
Servetes’in kitaplarni okumugtu. Boyle bir ilahiyatginin Habsburg ordusuna
Osmanlilara karg! savagmak igin katildifina inanmak gtictiir. Islamligs bilme-
ven bir kimse olmayan, I. Miiteferrika’nm Katolik Habsburg’lu y6netimi altn- -
da yasamaktansa Osmanli’ya gecerek Miisliiman oldugu apagiktir. '

Ibrahim Miiteferrika’nm iddia edildigi gibi Calvenist olmayip Unatarius
(Tektanri) inanct gelenegine bagh bir kisi olusu, yalniz énemsiz bir inang farkl
meselesi degildir. Onun geldigi din geleneginin tanimianmasi, Thrahim Miite-
ferrika’nin Tiirkiye’deki hayatinin asil yanlarnin kikleri hakkinda bizi aydin-
latir. Bunlar, matbaacilik, cografya bilgisi ve bilimciliktir. Bunlar Avrupa’nin
dzellikle Hollanda ve ingiltere gibi {ilkelerinde zamamn en ileri diistiniirleri
olan kimselere Kilisenin taassubuna karsi olan, din-devlet ayirimini savunan,
inang Ozgiirligii fikrini ileri stiren, hatta fizik, matematik, astronomi ve tip
alanlarinda yeni bilgileri gelistiren ve Macaristan’da matbaacihif ilerleten kim-
selerde gorilen dzelliklerdir”

Matbaamm ar;111§1na gelince [.Miiteferrika’nin en buyuk yardimeist 1720-
21 yillarinda Paris’e gonderilen Yirmisekiz Mehmet Efendi’ye eslik eden oglu

Il Niyazi Berkes, a.g.e., 5.51,52. Adnan Adivar, Osmanli Tiirklerinde Ilim, Istanbul 1991,
5.147-152
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Sait Celebidir. Reformcu Sadrazam Nevsehirli Ibrahim Paga “ uygarlik ve
egitim araclarinin derin bir incelemesinin yapilmasimt ve Turkiye’de uygulana-
bilecekler tizerine bir rapor hazirlamasim” istemigti. Biiyiikelgilik katibi Sait
Celebi, Kral Kitaphifim ziyareti sirasinda, Krallik Basimevini de ziyaret etmis
ve Saint-Simon’un tankhiiyla ¢ doniiste, Istanbul’da bir basimevi ve bir ki-
taphk kurmak niyetinde oldugunu” sdylemisti. Bununla birlikte, Istanbul’da
bir basimevi kurma projesi, Sait Celebi'nin Paris’te bir siire oturmasmdan
onceye rastlar. Bu, I. Miiteferrika’mn 1715’te Viyana’da Prens Eugene’in kati-
na yaptifi elgilik gezisinin bir sonucudur. 1. Miiteferrika'min diizenledigi go-
riigmeler, 1718°de Ibrahim Pasa’mn iktidara geligiyle ona Istanbul’da bir harita
basimevi agmak iznini verdi. Istanbul’da hakkedilip bastlan, muhafaza edilen
ilk harita 1719/1720 tarihli olup ilk basilan kitaptan on y1l 6ncesine rastlar."

i. Miiteferrika 1726 tarihlerinde matbaacihigin gerekliligi, dnemi ve fay-
das iizerine Vesiletii’t- Tabaa adiyla bir risale yazarak Damat Ibrahim Pasa’ya
takdim etti. 28 Celebi’nin oglu Sait Celebiyle beraber bir dilekge ile matbaa
acmak ruhsatini ve bunun igin, geyhiilislam fetvasiyla birlikte, padisahtan da
bir ferman istemigtir. I. Miiteferrika’min bu kiigiik risalesi akla ¢ok uygun,
mantikh ve ozellikle gayet inandirict kanitlarla yazilmigtir. Risalede yazar, ta-
rihte birkag kere istila yiiziinden bir ok yazma kitaplarinin nasil mahvoldugu-
nu ve sonralar1 dogru yazi yazécak hattatlar kalmadigindan yazmalarin ¢oBu-
nun yanhslarla dolu oldufunu, halbuki basma usulii kabul edilirse, yazilarm
okunakli, yanligsiz olacagmi, kitaplarin bagina ve sonuna mufassal fihristler
konularak okuyucu igin kolaylik saglanacagm ve kitaplar ucuzlayarak tagranin
da bunlardan faydalanacagini, sehirlerdeyse biiyiik kiitiiphaneler kurulabilece-
gini, dzellikle Osmanl devletinin cihatla Islamun gerefini artirdigt gibi kitap
yayinlama suretiyle de Islam kiiltiiriine hizmet edecegini, halbuki Avrupalila-
rin islami kitaplari bir takim yanhglarla goktan basmaya ve bu suretle, Dogu’-
dan para cekmege bagladiklarini, eger bir matbaa agilir da bu karm memlekette
kalacagmi ifade etmektedir.”

12 Gerald Duverdier, * Itk Tiirk Basimevinin Kurulusunda Iki Kilttir Elgisi: Savary De
Breve ile Ibrahim Miiteferrika” , Cev., Tiirker Acaroglu, Belleten, LVI/2135, (1992).
13 Adnan Adivar, a.g.e., s. 161, 169




290 @ DINT ARASTIRMALAR

Damat ibrahim Paga, bu miiracaat: bir enciimen huzurunda tetkik ettirerek
muvafik buldu ve miitegebbisleri tegvik etti. 1727°de ilk matbaa Istanbul’da
Miiteferrika’nin evinde kuruldu,* Ayrica ibrahim Miiteferrika devrin ilerle-
melerine biitlin meveudiyeti ile vakif olmaya ¢alisarak istanbul’da ilk matbaayi
kurdugu gibi kagit fabrikasinin da Yalova’da agilmasina gayret etti. (1744)%

Kitap basmanm seriata aykini oldugu iddiastyla ulemanmn basimevi agil-
masina kargi geldikleri yollu ¢ok yaygm bir inang vardr. Gergekte ise ulema-
dan bdyle bir direnme geldigini gosteren hicbir delil yoktur. Seyhiilislam Ab-
dullah Efendi fetvay: hemen vermis, ulemadan on bir kisi ilk kitabin bagma
konan takrizler yazmuslardir. Bunlar da kitap basmanin seriata aykiriligindan
hig 50z etmemiglerdir. Matbaa acildiktan sonra da Seyhiilislam Abdullah Efen-
di, 1. Miiteferrika’ya basilmasi gerekli iki kitab1 salik vermistir. Matbaanin
tashih iglerine bakmak iizere ulemadan tigii kadi, bir Mevlevi seyhi dort kisi
memur edilmigtir. Bastmevi agildiktan sonra ve ise bagladiktan sonra da ulema
ocagmdan bir kargt koyma gelmedigi gibi kisa siire sonra cikan Patrona ayak-
lanmasinda da kitap basmaya kars: bir istek ileri stiriilmemis onu kapatma gibi
bir olay da hicbir yerde kaydedilmemistir.

Fetvada ve fermanda sadece “Ulum-i Aliye” yani din bilimleri disindaki
bilimler iizerine yazilmig olan kitaplarm basilacagindan soz edilir. Yalmz hat-
tatlardan geldigi aniagilan bir karst koyma da biiyiik bir mesele durumuna dén-
memigtir. Hattatlarin gecimini saglayacak genig bir alan yine de birakilmis
oluyordu. Osmanh sisteminde meslekler imtiyazli, berath loncalard1. Hattatla~
rn hosnutsuzluguna yol agan gergek sebep, matbaacilifin baglamasiyla yeni
bir beratlt meslege miisaade edilmig olmasindan ileri gelmis olmast muhtemel-
dir. Basmacilik II. Mahmut zamanma kadar devletge verilen bir tekel olarak
kalmigtir. Ancak gazetecilifin baslamasimdan sonra 6zel bir girisim isi olabil-
mistir, '6

Londra Tarih Cemiyetinin tiyelerinden Graf Marsilli’'ni 1737"de Petes-
burg Akademisi Matbaasinda bastlmus olan eserinde hattatlarin direnisi konu-
sunda sunlan yazar.“ Hakikaten Tiirkler kendi kitaplarini bastirmazlar. Bu da

14 Ismail Hakki Uzungarsili, a. g. e., s. 159,161.
15 Ahmet Refik, Alimler ve Sanatkarlar, Ankara 1980 s. 295
16 Niyazi Berkes, a. g. e.,58-59
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zannedildigi gibi tab’in onlar i¢in memnu bir is oldufundan ileri geldigi de
katiyen dogru degildir. Ancak bu keyfiyet Tiirklerin miibeyyiz ve miistensihle-
rin ekmegine mani olmay1 asla istemediklerinden ileri geldigine siiphe yoktur.
Benim Istanbul’da bulundugum zaman bu miibeyyiz ve yazicilarin adedinin 90
bin kadar oldugunu anladim”demektedir. "

Bunlardan gikaracagimiz sonug sudur: Matbaacthiga kars: konan sinria-
malar seriattan degil, Osmanli deviet sistemine dzgit lonca smirlamalarindan
gelmigtir, Tiirkce matbaacihn gecikmesinde din sebepleri degil, siyasi sebep-
lerin bulundugunu gériiriiz. 1ki 31 Ocak 1729’da ¢ikan kitaplara bakacak olur-
sak basilmas! istenilen kitaplarin dil, talfi'h, cografya, mispet ilimler, askerlik
konularinda oldugunu goriiriiz. ( ek kisminda ilk matbaada basilan kitaplarin
listesi verilmistir.) Osmanh dilinde basimin gecikmesinin, bagladiktan sonra
da gelismenin ¢ok agir gitmesinin sebeplerini goyle agiklayabiliriz:

1. Basim igininin baglamas1 ve yiirimesi igin gerekli sartlardan biri, baz
teknik ilerlemelerin olabilmesidir.

2. Basma iginin yitriimesi icin yeterli bir okuyucu kitlesi olmas: gerekli-
dir..

3. Basma sanatimn beslenmesi igin yeterli kagit {iretimi olmast gerekir.

Osmaniida matbaaciligin agiligindan sonraki yillarda bu tig alandaki gart-
larm kitap basimini gelistirecek dlgiide olmadigim gdsterecek gok deliller var-
dir. ¢

Bu matbaada-bizzat Miiteferrika’nin yazdig1 “Usulu’l-Hikem Fi Nizami’l-
Umem” 1732°de 96 sahife ve 500 niisha olarak basild:. 53 yaginda yazdig1 bu
eseri I. Mahmut’ a sunmugtur,'

Bu kitabin Patrona isyanindan hemen sonra yazilmis ve yeni padisaha su-
nulmus olmasindan anlagiliyor ki Yenigeri ayaklanmasina kargin 1718’de bagla-
yan fikir dlmemistir. Bu kitabin amact, Osmanli devlet kurulusunun bozulma-
sinm, Avrupa devletlerinin giiglenmelerinin sebeplerini aragtirmak, kallanmak

17 Ismet Binark, “Tiirkiye'ye Matbaanin Geg Girisinin Ictimai-Ruhi Sebepleri”, VIL. Tiirk
Tarihi Kongresi, IL. Cilt,( 1981) s. 1312

18 Niyazi Berkes, a. g. e.,5.63.

19 Aladar V. Simonffy, Ibrahim Miiteferrika, Cev. Faruk Yener, Ankara 1945, 5. 12
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igin Osmanl: devletinin neleri Ofrenmesi ve almasi gerektigini belirtmektedir,
Yazar dnce ii¢ siyasal diizenden bahseder: Monarsi, aristokrasia, demokrasia.
Bunlarin tammlama bigiminden bellidir ki . Miiteferrika, bunlarin asil tigiin-
clstiyle ilgilidir. Batida kendisinden az énce yagamis diigiiniirler gibi o da
sozlinit ettifi, demokrasia, parlamento, halk egemenlifi yontemlerinden ihti-
vatla sz ettigi, yargisim sakladig halde iig diizen icinde onu tistiin gordiigiini
goziimiizden saklayamamustir,

Ibrahim Miiteferrika, Osmankinin gerilemesinin sebeplerini sekiz madde
halinde §oyle siralamustir:

1. Kanunlar uygulamamak
Adaletsizlik
Devlet iglerini ehliyetsiz ellere birakma
Bilim adamlarinin fikirlerine tahammiilsiizliik
Modern askeri teknolojiden habersiz olma
Orduda disiplinsizlik
Riigvet ve devlet servetini kétiiye kullanma
. Dig diinyadan habersizlik.”

Tbrahim Miiteferrika Avrupa yasa diizenlerini tanimladiktan sonra buna-
rni dayandigr militer kurullari ve askerlik yéntemlerini ele alir. Bunlardan
Ogrenilecek yanlar oldugu tezini giiglendirmek i¢in, Avrupa devletlerinin ve en
son esir Moskof devletinin nasil giiclendigini, bunlarmn kargisinda Osmanli
devletinin nasil zayif bir duruma diitiigiinii, biricik ¢arenin bunlarm yontem-
lerini benimsemekte oldugunu anlatir,

Ibrahim’in yeni cografya buluglariyla Avrupa ticaretinin diinya 6lgiisiinde
genislemekte oldugunu, Amerika kitasiun bulunugunun énemini bildigi de
goriiliir. Bundan dolay: fizik ve astronomi gibi bilimlerle bugiinkii jeopolitik
anlamdaki cografya bilgisinin devlet yonetimindeki énemi iizerinde durur. Bu
bilgilerin gelismedigi bir lilkede giiclii bir devlet olamayacagim anlatir.

Ibrahim Miiteferrika ilk defa olarak Avrupa’da veni askerlik kurutuglan-
nin ve bu kuruluslarin gerektirdigi silah degisikliklerini, taktik ve strateji yeni-

I

20 Niyazi Berkes, a. g. e. , 5. 54
2l Niyazi Berkes, a. g. m. , s.718
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liklerini anlatirken Nizam-t Cedit terimini kullanir. Bu terimi ilk defa kullanan
odur. I. Miiteferrika, Nizam-1 Cedit dedigi modern Avrupa ordu kuruluslar: ve
savag yontemleri hakkindaki fikirlerini, kitabinin {iglincii boliimiinde biraz ay-
rmtili olarak yazar. Osmanlilarin eskimis savag yéntemlerini uzun uzadiya eles-
tirerek Osmanl ordularimn yenilmelerinin bu eskimis ydntemlerin uygulan-
mas! yiiziinden oldugu sonucuna varir, Baglca kusur, Bat diinyasindaki asker-
lik yontemlerini, yeni 6rgiitlerini, askerlik egitimini 6grenmemekte, Bati diin-
yasmdan habersiz kalmakta bulur.2

Gériiliiyor ki zamani bakimindan farkli ve yeni fikirleri olan bir adamla
karsilagiyoruz. Avrupa’daki yeni siyasi rejimler haklindaki fikirlerinde, Bati-
nimn yeni diigiiniirleriyle kiyaslanacak kadar yenilik ve derinlik olmamakla bera-
ber ( John Locke ile kiyasladigimizda goriiriiz) ibrahim’in fikirleri bize gore
zamam bakimindan-gok yenidir. Onun ozellikle Osmanh Devleti ile ilgili t¢
noktay: aydin bir sekilde kavradigim gt’)rl'irﬁz:

1. Yeni usullerin kabulu ile 1slahat yapilmas: zarureti,

2. Rusya’nmn batihlagmasimin Tiirkiye nin gelecegi icin dnemi,

3. Batihilarin Tiirkiye’nin yasayip yagamayacagi meselesini tartigmakta
olduklaridir. Bu gézlemleriyle Ibrahim Miiteferrikayr Tiirk tarihinin 6ncti
diigiiniirlerinden biri olarak kabul edebiliriz.* :

Miiteferrika’nin matbaasimin Osmanhnin gdzlerini diinyaya agisindaki et-
kisi ok onemlidir. Bu uyanigin devam ettigi ve matbaanm yiizyilin geri kalan
bolimiinde daha pek ok kitap basmasi ve Osmanl aydnlanmasinin slirmesi,
bize onun bu eserinin Lale Devrinin en kalict miras: oldugunu agikga goster-
mektedir.*

ibrahim Miiteferrika ne Newton ve ne de Locke ayarinda bir diigtiniirdiir.
Bununla beraber onun Tiirkiye'de yerlestikten sonra da mezhebdaglarmin Av-
rupa’da temsil ettikleri miispet ilim cereyamna karsi alakasim kesmedigini eser-
lerini bize nakl ve terciime ettiini goriiriiz.”

22 Niyazi Berkes, a. g. ., s. 55, 56

23 Niyazi Berkes, 2. g. m., s. 718, 719

24 Stanford Shaw, Osmanli Imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, Cilt 1, Cev. Mehmet
Harmanci, Istanbul 1982, s. 323 .

25 Niyazi Berkes, a. g. m., s, 737
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Ibrahim Miiteferrika’nin hizmeti gortldigh gibi yalmz matbaa ile kalma-

mig, belki bizim igin pek yeni sayllacak ilimlerin temel bilgilerini verecek

eserler yazmig ve bu suretle memleketimizde Avrupa’nin Rénesanssindan ilk
haberler vermistir,?

Kaynakca

1. ADIVAR, A. Adnan, Osmanl Tiirklerinde ilim, Remzi Kitabevi, Istanbul 1991,

2. Abhmet Refik, Alimler ve Sanatkarlar, Kiiltiir Bakanlifi Yayimnlar: 376, Ankara
1980.

3. Ahmat Refik, Lale Devri, 5. Tab, Hilmi Kitaphanesi, Istanbul 1932.

4. BAYSAL, Jale, “ II. Rakoczi Ferenc’in Cevirmeni Miiteferrika ibrahim ve Os-
manl Tiirklerinin ilk Bastiklan Kitaplar” , Tiirk-Macar Kiiltiir Miinasebetleri Is1-
gt Alunda I1. Racoczi Ferenc ve Macar Miilteciler Sempozyumu ( 31 Mayis-3
Haziran 1976), Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiltesi, Istanbul 1976.

5. BERKES, Niyazi, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Dogu-Bati yay., Tarihsiz.

6. BERKES, Niyazi, “ Ilk Tiirk Matbaasi Kurucusunun Dini ve Fikri Kimligi” |
Belleten, XXVI/104, ( 1962)

7. BINARK, Ismet, “ Tiirkiye’ye Matbaanin Geg Giriginin Igtimai-Ruhi Sebepleri*
, VIL Tiirk Tarih Kongresi, II, Cilt, Ankara 1981,

8. CARACZON (KARACUN), imre, “ ibrahim Miiteferrika” , Tarih-1 Osmani En-
climeni Mecmuast, 1/3, (1326/1910}.

9. CARLESON, Edward, Ibrahim Miiteferrika Basimevi ve Bastit itk Eserler, Haz.,
Mustafa Akbulut, Tiirk Kiitiphaneciler Dernegi, Ankara 1979.

10. DUVERDIER, Gerald, “ ilk Tirk Basimevinin Kurulusunda iki Kiiltiir Elgisi :
Savary De Breves le Ibrahim Miiteferrika” , Cev., Tiirker Acarogle, Belleten,
LVI/215, (1992),

1. ERSOY, Osman, Tiirkiye'ye Matbaanm Girisi ve Ik Basilan Eserler, Giiven Bast-
mevi, Ankara 1959.

12. GERCEK, Selim Niizhet, Tiirk Matbaacih1 1, Miiteferrika Matbaasi, Istanbul
Devlet Basimevi, Istanbul 1939. _

13. ISLAM ANSIKLOPEDIS], “ ibrahim Miteferrika” |, Cilt V-2, MEB., Yay., Is-
tanbu] 1950.

14. JELTYAKOV, A. D., Tiirkiye'nin Sosyo-Politik ve Killtiirel Hayatmda Basin (1729-

- 1908 Yillar1), Nauka Yaymevi, Moskova 1572.

26 Adnan Adivar, a. g. e., 5. 174



Ll

.

i

15.

16.

17.

18.

19,

20.

21,

22.

23,

SERIF KORKMAZ @ 295

MYSTAKIDIS, B, A, “ Hiikiimet-i Osmaniye Tarafindan [lk Tesis Olunan Mat-
baa ve Bunun Nesriyat” , Tarih-i Osmani Enciimeni Mecmuasi, 1/5-7, (1326-
1327).

NECATIOGLU, Halil, Matbaac: [brahim-i Miiteferrika ve Risale-i Islamiye Adli
Eserin Tenkitli Metni, Ankara 1982,

PAKALIN, Me'hmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligi, Cilt
1I, MEB., yay., Istanbuf 1993,

SIMONFFY, Aladar V., Ibrahim Miiteferrika, Cev., Faruk Yener, Bagvekalet
Matbaasi, Ankara 1945.

SHAW, Stanford, Osmanli Imparatorlugu ve Modern Tlirkiye, Ciltl, Cev., Meh-
met Harrpar;m, E Yaymlari, Istanbul 1982.

TODERINI, Giambatista, (1728-1799), ibrahim Miiteferrika ve ilk Tiirk Matba-
acuif1, Cev., Rikkat Kunt, {stanbul 1990.

TURHAN, Miimtaz, Kltir Degismeleri, Marmara Unv., Ilahiyat Fak., yay: 16,
Istanbul 1987.

UZUNCARSILI, Ismail Hakki, Osmanli Tarihi, IV. Cilt, II. Boliim, 2. Bask1,
TTK., yay., Ankara 1983,

YAZMADAN BASMAYA : Miiteferrika, Mithendishane, Uskiidar, Yapi Kredi Kiiltiir
Merkezi, Haz; Turgut Kut-Fatma Tiire, Istanbul 1996.

EK
Jbrahim Miiteferrika Matbaasinda Basilan Kitaplar

Kitab-i Liigat-i Vankulu. Arapga- Tiirkge Liigat.2 Cilt. Kitabm ¢l yazmas: ile yazil-
mis niishasi 0 zaman 350 gurug iken, buna mukabil matbaada basilan niishast bu
fiyatm onda biri yani 35 gurugtu. Kitap 1422 sayfadir. 1000 niisha basild1. (Gurre-
i Recepll41/31 Ocak 1929).

Tiihfetii’l- Bihar Fi Esfari’l-Bihar (Deniz Harpleri Hakkinda Biiyiiklere Hediye)
Katip Celebinin bu eseri 150 sayfa ve ayrica 5 harita ihtiva etmektedir. 1000 niisha
bastimustir. (Gurre-i Zilkaade 1141/29 Mayis 1729).

Tarih-i Seyyah. 1720 senesindeki Afgan-Iran harplerini tasvir eder. Bu kitap ibra-
him Miiteferrika’yi bize nxitercim olarak tanitir. Bu eser Latince yazilmigtir. Yaza-
11 Krozinski’dir. (Gurre-i Safer1142/26 Agustos 1729).

Tarih-i Hindi Garbi El-Miisemma (Garbi Hindistan Tarihi). 182 sayfa ve 4 harita-
dan niitegekkildir. 500 niisha basildi.( Evasit-i Ramazan 1142/30 Mart- 8 Nisan
1730).

Tarih-i Timur Gugan. Arap miverrihi Ibn-i Arabsah tarafindan yazilan bu eser
Nazmizade Bagdadi tarafindan terciime edildi. 250 sayfa olarak basildr. (Gurre-i
Zilkaadel142/ 18 Mayis 1730)
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10.

1.

12.

13.

14.

15.

16.

17,

Tarih-i‘Misru’l-Cedit. Eski ve yeni Misir'm tarihine aittir. Kahire’de yiiksek mah-
kemenin katibi Suheybi Efendi tarafindan yazedmistir, 2 Cilt 212 sayfadir, 500 niis-
ha basildi.(Gurre-i Zilhicce 142/ 17 Haziran 1730).

Giilseni Hulefa, Bagdat tarihine ait olup, Nazmizade Bagdadi tarafindan yazid:,
260 sayfa olarak 500 niisha basild. (Gurre-i Safer 1143/16 Agustos 1730)

Grammaire Tur-que-ou methode courte et facile pour apprendre la langou tui'que—
Iki dille (Fransizca-Tiirkge) yazilan bu eser Tiirk grameri yahut Tirk dilini 6gren-
mek igin kisa ve kolay metodu anlatir. Kitabim yazari Peter Johann Babtist Holder-
man S. J. Admda bir kisidir, Eserin kac adet basildigr bilinmemektedir. (1730)

Usulu’l- Hikem Fi Nizamii’l-Umem. ibrahim Mitefertika yazmistir. 96 sayfa ola-
rak 500 misha basildi, (Evasit-i Saban 1144/ 8-17 Subat 1732).

Fuyuzaat-i Miknatisiye. Ibrahim Miiteferrika tarafindan yazildi. 46 sayfa olarak
500 niisha ofarak basildi, (Gurre-1 Ramazan 1144/ 27 Subat 1732).

Cihannuma. Katip Celebi’nin eseridir. 1396 sayfa ve 39 harita ihtiva etmektedir.
Bu kitap yalniz bilim adamlart tarafindan degil, 6grenmeye hevesli genig halk kit-
lesi tarafindan da biyiik ragbet gormistiir. 500 niisha olarak basildi. (0 Muharrem
1145/ 3 Temmuz 1732).

Takvimi’'t-Tevarih. Katip Celebi'nin 494 sayfalik Adem ve Havva’nin Cennetten
kovulmasindan, 1648 senesine kadar diinya hadiselerini anlatir. Eserin 1648’den
I731'e kadarki hadiseleri anlatan son kisrm Emir Buhara Seyh ve bu tarihten,
eserin basildif1 1733 senesine kadar ki vukuau da bizzat Ibrahim Miiteferrika yaz-
mugtir. 500 niisha basildi. (Gurre-i Muharrem1147/ 14 Haziran 1733).

Tarih-i Naima. Cilt 1, (Evasit-1 Muharrem1147/13-22 Haziran 1734); Cilt 2, Eva-
sit-i Cemaziyelevvel 1147/9-18 Ekim 1734). 1438 sayfadir. ibrahim Miiteferrika'-
nin bir §nséziinii iktiva etmektedir. 1592-1659 seneleri arasindaki tarihi yazar, 500
niisha olarak basild:, _

Tarih-i Rasit. 554 sayfa olup, vak’antivist Mehmet Rasit Efendi tarafindan yazil-
mustir. Eser 1660-1721 seneleri arasindaki vak’ayi ihtiva eder. (Gurre-i Zilkaade
1153/17 Subat 1741). '

Tarib-i Celebizade. Seyh Asim Efendi tarafindan yazilmig olup, 311 sayfadir, 172]-
1728 arasindaki olaylar: antatir. (Gurre-i Zilhicce 1153/ 17 Subat 1741).

Ahval-i Gazavat Der Diyar-i Bosna (Bosna’da Harp Halleri) 82 sayfadir. 1736-
1739 senelerinin olaylarim ele alir. Hakim Omer Efendi tarafindan yazildi. (Gurre-
i Muharrem 1154/ 19 Mayis 1741). :

Kitab-i Lisanii’l Acem {Ferhenge-i Su’uri}. Suuri Hasan Efendi tarafindan vazildi,
2 Cilt, 904 sayfadir, (Gurre-i Saban 1155/ 1 Ekim 1742).

Ibrahim Miiteferrika oliimiine kadar 17 eser basmustir. Hepsi 23 cilt 12500

niishadir.
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Ibrahim Miiteferrika’nin Basug1 Haritalar

1132/1719°da Hazirladii Marmara Haritast; Muhtemelen Damat Ibrahim Paga’ya
sumulmugtur,

1137/1724-25 Tarjhli Karadeniz Haritasi.

1142-1729 tarihli Memalik-i fran Haritasi.

Iklim-i Misir Haritas1. Uzerinde herhangi bir tarih bulunmayan bu harita da 1142/
1729 yihida basilmagtir.?

27 Daha Genis Bilgi I¢in Bakiniz; Aladar v. Simonffy, a. g. e., 5.7, 8, 12, 13, 14,15,

Mystakidis, * Hiikiimet-i Osmaniyye Tarafindan Te’sis Olunan Matbaa ve Bunun Nes-
riyati”, TOEM, Cilt 1, Sayi 7,451-455, Giambatista Toderini,( 1728-1799), Ibrahim
Miiteferrika ve Tiirk Matbaaciligi, Cev., Rikkat Kunt, Ist., 1990, 5.27-108,0sman Er-.
s0¥, a.g.8., 8.37-45, Yazmadan Basmaya: Miiteferrika, Miihendishane, Uskiidar, Ha-
zirlayan: Turgut Kut, Fatma Tire, Yapi Kredi Yay., Ist., 1996, 5.7,8, Edvard Carleson,
Ibrahim Miiteferrika Basimevi ve Bastigi ilk Eserler, Haz.,Mustafa Akbulut, Ankara
1979, 5.9-15,, A.D.Jeltyakov, a.g.e., 5.26-27.Jale Baysal, “II. Rakoczi Ferenc’in Ce-
virmeni Miiteferrika Ibrahim ve Osmanli Tiirklerinin Ylk Bastiklari Kitaplar”, Tiir-
Macar Kiiltiir miinasebetleri Isigi Altinda II. Rakoczi Ferenc ve Macar Miiltecileri

- Sempozyumu, (31 Mayis-3 Haziran 1976), Istanbul Unv. Ed. Fak., s. 221, Ist., 1976.
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Dint Aragtymalar, Eylol-Aralik 1999, C. 2, 5. 5

Sii Siyasi Diistincesinin

Sekillenmesi
Mazlum Uyar*

Geleneksel $ii devlet teorileri, tarihi; gaybet 6ncesi ve sonrasi seklinde iki
doneme ayirmiglardir. Mutlak siyasi otoritenin imamin hakk: oldugunu savu-
nan Sii ulemaya gore, 260/874 yilindan onceki donemde, imamlarn hayatta
olmalar sebebiyle en azindan teoride, hiikiimetle ilgili hi¢ bir problem ortaya
¢ikmarmstir! ; ¢linkd imamiarin ma‘sim kabul edilmeleri sebebiyle conlarin
emirleri, miintesipleri tarafindan sorgulanmamugtir. Diger taraftan gaybet 6n-
cesi donem, insanistii fakat siyasi olarak aciz bir liderle onun toplumunun
iiyeleri arasindaki iligkiyi degerlendirebilmek icin 6nemli bir zaman dilimidir.
Ideal olarak bdylesine bir iliski, hem doktrin ve hem de tarihe iliskin yonleri
birarada diigiiniilerek incelenmelidir. Bununla birlikte Imami kaynaklar dikkate
almirsa, doktrine ait hususlara daha ¢ok afirhik verilip tarihi gerceklerin de

*  ¥Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi flahiyat Fakilltesi
1 Shahrough Akhavi, Refigion and Politics in Contemporary Iran, State University of
New York 1980, s. 13-14.
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bunlarm golgesinde kaldig dikkati geker. Bu yiizden s6zkonusu donemle ilgili
Imami kaynaklarda gegen tarihi malumata ihtiyatla yaklagilmasi gerekir? .
Gaybet sonras1 déneme gelince, hiikiimetin yapisina iligskin sorular ve oto-
ritenin mesriiyeti meselesi bu dénemde oriaya ¢iknus ve bunun uzantilan gii-
nimiize kadar devam etmigtir. Bununia birlikte enbirinci imam Hasan el-As-
keri’nin 260/874 yilindaki vefatindan onikinci imamin 328/940 yilindaki (bii-
yiik) gaybetine kadar Siiferd-yi erba‘a denilen dort vekilin bulundugu dénem
bundan miistesna tutulmalidir® ; giinkii kiiglik ve biiyiik gaybet arasindaki bu
zaman diliminde, sdzkonusu vekiller imamlarin yaptiklar: isleri tistlendiler ve
bu sebepten, $i‘a’mmn imamlart takibettikleri gibi onlara uymalan da vécib
oldu; ¢linkii onlara isyan imamlara isyan ve bu da sirasiyla Peygamber’e ve
hatta Allah’a isyan manasina geliyordu. Dérdiincii sefir es-Semarri’nin 328/
940 yihindaki liimiyle birlikte, onikinci imamdan gelen tevkiye (emir) daya-
narak Biiyiik Gaybet’in ilan edilmesi, ilk gaybette oldugu gibi $i‘a’nin avimu
arasinda biiyiik kanigikliklara sebep olmugtur? . _
Goriildiigit gibi dordiincii sefir es-Semarri’nin vefat etmesi, Imamiyye
toplumunda, liderlik sandatyesinde biiytik bir bogluk yaratrmgtir, Bunun iizeri-
ne Imami alim ve fakihleri, meydana gelen bu boslugu doldurabitmek icin
 biiyiik bir gaba icerisine girerek gaybet dncesi doneme nisbetle faaliyet sahala-
rin1 daha da genigletmiglerdir. Onlar, imamin hayatta olmasina ragmen Sif top-
lumuyla dogrudan temas kuramamastndan dolay, toplumu olas: bir dagilma-
dan korumak amaciyla hal careleri aramaya bagladilar. Bu durumda imamlarmn
vekilleri olma gorevini ulemadan baska devralacék kimse yoktu. Otoriteleri
imamin karizmasina esit olmamakla birlikte onlar, fslim doktrini ve fikhiyla
ilgili konularda, imanun sozctileri olarak kabul edildiler. Boylece ulemé, ima-
met miiessesesinin yerinin doldurulamayacagimn bilincinde olmalarina rag-

2 Ftan Kohlberg, “Imam and Community in the Pre-Ghayba Period”, Authority and
Political Culture in Shi‘ism (ed. Said Amir Arjomand), Albany, New York 1988, s. 25

3 Imamlarin hayati ve gaybet donemi hakkinda derli toplu bilgi icin bk., E. Ruhi Figlal,
Imamiyye §t‘ast, Istanbul 1984, a. mif., Cadinuzda likadi Islam Mezhepleri, Istanbul
1995 (7. baski).

4  Abdulaziz Abdulhussain Sachedina, Islamic Messianism, The Idea of Mahdi in Twe[ver
Shi‘ism, Albany 1981, s. 39, 41.
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men, ortaya ¢ikan zaruretten dolayr imamun néibleri (yardimeilar1) konumuna
yikseldiler. Kisaca ifade etmek gerekirse Kiigiik Gaybet doneminde, “niyabet-
i hissa” (imamin ozel temsilcisi olma) prensibine dayanarak sefirlerin {istlen-
difi liderlik gorevini her ne kadar imamla dogrudan temas1 olmasa da “niya-
bet-i Amme” (imamun genel temsilcisi olma) esasindan hareketle ulema devral-
mug oldu’ ,

Imammn gaybetinde tamamuyla adil bir islami hiikiimetin miimkiin olmadi-

© g diigtinen $ii ulemd, imamin otoritesine dayanmayan biitiin hitkiimet sekil-

lerini cdir (zalim) ve gésib olarak kabul etmiglerdir. Bu durumda onlar, ya
zélim oldugu farzedilen hitkiimetle iliski i¢ine girmekten kaginacak ya da diize-
ni anarsiye tercih etme zaruretinden dolayr onunla belirli 6lgiide de olsa iligki
kuracaklardi, Si‘a’min siyasi otoriteden uzak kaldigim ileri siiren goriislerin
aksine onlar, sonucta, ikinci alternatifi secerek gerek Siinni ve gerckse S$ii
karakterli olsun, mevcut siyasi otoriteyle simurlt da olsa iligki igine girmenin
yollarin1 aramig ve hatta céir hiikiimetle temas kurmanin sartlarina iligkin be-
lirli teoriler de ortaya koymuslardir. Gaybet diisiincesinin sekillenmeye bagla-
thg1 démemde gdze carpan ilk iliski, dénemindeki $i‘a’min nakibleri konumun-
daki Nevbahtiler’le Furat ailesinin bazi mensuplarinin Abbasiler’le olan iligki-
leridir. Onlar vezirlik dahil olmak iizere Abbasi devletinde belirli yiiksek mev-
kileri tereddiit gdstermeden kabul etmiglerdir® .

Gaybetten hemen sonraki zaman dilimine geldigimizde bu dénemin bagm-
da yagamus olan Kiileyni (8. 329/940) ve Seyh Sad(k (6. 381/992) gibi simélar
yukaridaki iddiaya istisna teskil ederler. Onlar, siyasi yetki bir tarafa, uleméiya
dini sahada bile imam temsil hakk1 tantmamiglardir. Mesela onlara gore, hudd-
dun uygulanmas: ve zekat-humusun toplanmas: gibi hususlarda, $ii ulemanin
imam adma iistlenmis olduklar1 herhangi bir rol yoktur. Yine iyiligi emredip
kotiiliigii yasaklama da ictimai bir yiikiimlilik olmaktan ziyade ferdi bir so-
rumluluktur. Kisacasi onlara gore, gaybet doneminde toplumduki giinliik isle-
rin kimler tarafindan nasil diizenlenecegi hususunda imamlardan herhangi bir
agiklama gelmemistir. Bunlarin zamanmna kadar $i‘a’mn, herbangi bir devlet

5 Jassim M. Hussain, The Occultation of the Twelfth Imam, Tahran 1982, s, 148-49.
6 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, University of Chicago Press
1984, s. 57.
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desteginden uzak ve kapah bir cemaat halinde Siinni hitkiimetlerin idaresi al-
tinda yasami§ olduklari dikkate alimirsa, bu ulemann tavr daha iyi anlagilir;
¢linkii Sii olan Biiveyhiler’in (334/945-447/ 1055) baga gecip $ii uleméya sag-
lamug olduklar destekle birlikte, yukarida zikredilen hususlarin birgogunda,

Imamlyye nin goriisleri degismis ve siyast otoriteyle iligki hususundaki tered-
diitler bir tarafa, ozellikle dini sahada fukahanm imami temsil yetkisi daha
belirgin bir hiiviyet kazanmustir” .

Kiileyni'nin vefatindan bes yil sonra 334/945 yilinda, Biiveyhiler’in 113
yulik idaresi bagladi. Baslangicta Zeydi oldugu iddia edilen Biiveyhi-ler’in,
gaib imam nazariyesinin bizzat devlet otoritesi i¢in daha emniyetli oldugunu
diigiinerek, daha sonra Isni ‘Ageriyye’ye riicl ettikleri tahmin edilmektedir.
Diger taraftan onlar, Siinni Abbasi halifeligini de feshetmemiglerdi; ciinkii
onun yerine ikame edilebilecek ve aym saygiy1 gdrecek bir bagka karizmamn
ingasi oldukga zordu, Bunun yerine onlar, halife kanahyla isteklerinin gercek-
lesmesini tercih ettiler® . $ii siyasi fikumn tegekkiiliinde ilk ve en dnemli mer-
hale kabul edilen Biiveyhiler déneminde Seyh Miifid (6. 413/1022), Serif el-
Murtaza (6. 433/1041) ve Seyh Tisi, (6. 460/1068) gibi rasyonalist Sii ulema-
nin siyasi otoriteyle uzlasma hususunda ortaya koydugu goriislerin arkasinda,
Biiveyhiler’in destegini gézard1 edemeyiz; ¢iinkii onlar bizzat Biiveyhiler tara-
findan desteklenip tegvik edildiler?® . :

Miifid de cair hiikiimetle iligki hususunda, talebesi Murtaza gibi aym go-
riigleri ileri siirmiis olmasina ragmen, talebesinin bu konudaki fikirleri daha
sistematik bir hitviyet arzeder. Bu, onun bitlin goriiglerinde tesiri inkar edile-
meyecek kadar agik olan rasyonalist Basra Mu'‘tezile ekoliinii tercih etmesin-
den kaynaklanmaktadir. O, Sif siyasi fikhuna iliskin belki ilk eser kabul edilebi-
lecek Me'sele fi'l-‘Amel me‘a’s-Sultdn adh risdlesinde, cair hiikiimetle iligki
hususunda daha esnek davranmug ve onunla temas yollar: ararmigtir. Murtaza,
céir hiikiimetten gelen gorev teklifinin ancak kendi mezhebinden olanlar koru-

7 Bununla ilgili derli toplu bilgi igin bk., Mazlum Uyar, Imémiyye $i‘asi’nda Ahbarilik
(doktora tezi 1996), Dokuz Eyliif Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii, s. 72-80.
Moojan Momen, An Introduction to Shi ‘i Islam, New Haven, London 1985, s. 75-76.
9 Arjomand, “Political Theory and Practice”, Expectation of the Millennium: Shi‘ism in
History (ed. Seyyed Hossein Nsr, Hamid Dabashi), New York 1989, s, 110-11.
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masl, onlari her tiirlii kotiilikten muhafaza etmesi ve yonetimi altinda bulunan-
lardan humus toplamas: sartiyla kabul edilebilecegini ifade etmektedir. Ona
gore bunlar1 gerceklestiren sahis, her ne kadar cdir hiikiimet tarafindan tayin
edilmig olsa da gergekte sahibii’l-emr (gaib imam) tarafindan bu ige atanmig
gibidir® . Seyh Tisi’ ye gelince o, hocalanm takibederek muayyen sartlar
miivacehesinde cdir sultanla ¢ahsmanimn nastaki temellerini aramaya ¢alisms-
tir. Ona gore hududun uygulanmasi, zekat-humusun hak sahiplerine ve kendi
mezhebinden olanlara dagitilmast miimkiin olan durumlarda, cdir sultandan
gelen teklifi kabul etmek miistehabtir” .

Kisacas: bu dénemde yagamg olan imémi alimler, Biiveyhiler’in diinyevi
otoritesini acikca sorgulamadiklart igin, bu hanedinlik tarafindan desteklenip
tesvik edildiler. Boylece ImAmiyye’nin siyasi fikhmin temellerinin atildiga bu
dénemde, bahsi gecen alimler, mevcut hiikiimetlerle iligkide esnekiik saflaya-
cak baz1 kaideler ortaya koymak suretiyle pragmatist bir tavir takindilar. Onla-
rin bu faydaci yaklagiminin bir sonucu olarak, mutlak otorite sahibi imamm ve
onun dini-fikhi sahadaki néiblerinin (ulema) yaninda, siyasi fonksiyonlari olan
sultan tabiri giindeme geldi ve bu tiir yorumlar, pratik hayattan hareketle onun
mesriiyetinin belirli sahalarda taninmasina yol agti. Bununla birlikte bu done-
min alimleri Sii ulemdnm, dini-fikhi sahamn yansira, siyasi hayata da dogru-
dan miidéhil olmas: manasinda veldyet-i fakih anlayigint hig bir zaman benim-
semediler. Burada dikkati ¢eken diger bir husus, Biiveyhiler’in kendilerini Sii
olarak ilan etmis olmalarina rafmen teoride onlarin da cdir hiikiimet kapsamin-
da degerlendiriimig olmalardir.

IV/X. yiizyihin ortalarina dogru, Siler’in siyasi olarak takiyye donemin-
den kurtulduklan dikkati ceker. O dénemde neredeyse biitlin Islam diinyas1, Sii
gruplarin siyasi hakimiyeti altina girmigtir. Irak ve iran’da Biiveyhiler kontroli
ele gegirmi§léidir. Biiyiik ihtimalle Nusayri olduklar ileri siiriilen Hemdaniler
ise Suriye bolgesinde hakim durumdadir. Misir ve Kuzey Afrika’nin 6nemli bir
kismuni, bagh olduklari Ismaili mezhebine gore idare eden Fatimiler’in, haki-

10 Wilferd Madelung, “A Treatise of the Sharif al-Murtada on the Legality of Working for
the Goverment (Mas'ala fi'l-Amal ma‘a’l-Sultan”, Bulletin of the School of Origntal
and African Studies, ILIIL (1980}, s. 18-31.

Il “Endise-yi Siyasi-yi Fakihin-t $i‘a”, Havza, LIV, 5. 94-7.
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miyet sahalarm daha da genigletirken, daha sonra bu hanedénlik tarafindan
ortadan kaldirilacak olan Idrisiler’in ise Kuzey-bat1 Afrika’da hiikiim siirditk-
leri gorilliir. $t‘a’min Zeydiyye koluna gelince onlar, Kuzey Iran’in bazi kistim-
larin1 ve Yemen’i kontrol altma alomgtir'? ,

Biiveyhiler’den sonra hakimiyeti ele gegiren Siinni Selguklular déneminde
bile, imdmiyye’nin vezirlik makamma varincaya kadar {ist diizey devlet yoneti-
minde bulunmug olmasi, onlarin bu konudaki siyasi pragmatizmini gdstermesi
bakimmdan Snemlidir. Bu, ayni zamanda, gaybet doneminde Imamiyye’nin
siyast otoriye soguk baktifi geklindeki degerlendirmelerin de tutarsizligim gos-
termektedir. Selcuklular donemine geldigimizde, Meliksah zamaninda (1072-
92) baglayan Iméimi vezir tayin etmenin daha sonra Sultan Sancar’la (1118-57)
devam eitigi goriiliir. En az bir $1i bagveziri bulunan Meliksah’dan sonra yeri-
ne gegen oflu Muhammed'in de aym geleneBi devam ettirdigi dikkati geker.
Sultan Sancar’a gelince o, alti bagvezirinden iki tanesini Imamiyye’den seg-
migtir. Bunlardan birisi olup zamanindaki S$i*a’nin da nakibi olan Muhtassii’l-
Miilk el-Kest (veya Kessi) Siileyman Sah (1160-61) ve TI. Tugrul’a (1176-94)
Isnd ‘Aseriler’in arasindan vezir segiminde yardime: ohmustur, imamiler’in
Selcuklu idaresinde bu derece iist mevkilerde istihdam edildigine dikkat ¢eken
meshur Stnni tarihgi Ravendi, Selgukiular’in diismesini Réfizi olarak adlan-
dirdif1 Sii general ve yoneticilerin zulmiine baglamstir’3 .

Sii siyast fikhinimn gelismesinde ikinci 6nemli devre kabul edilen Mogol ve
[thanliar (VI/XII-VII/XIV. yy.) dénemine geldigimizde imimi ulemanmn
siyasi otoriteyle daha yakin bir iligki igine girdigini goriiyoruz. 617/1220 yilm-
da baglayan Mogol istilalar, Siinni Islim ve medeniyetine biiyiik bir darbe
vurmugtur. DiZer taraftan sozkonusu istildlarin aym yikic: tesiri Sii Islam igin
gosterdigi sdylenemez. Bilindigi gibi, Gazan Han’m 1295 yilinda Islam’la se-
refyéb olmasindan &nce Mogol idareceleri Samanizm, Budizm ve Hiristiyanh-
gin tesiri alundaydi. Gizén ve Olcaytu’nun Peygamber ailesine karst olan sev-
gisi, zamanla $iilie sempati duymalarma ve Siilesmelerine yolagti. Bagdat’in
Mogollar tarafindan iggal edilerek Abbasiler’in yikilmasinda, son Abbasi hali-

12 Momen, An Introduction..., s. 76.
13 Arjomand, “Polilitcal Theory...”, s. 110-11.
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fesi Mu‘tasim’in $ii halifesi Ibnii’1-‘Alkami’nin (5. 656/ 1258) rolii son derece
onemlidir' . Miisliiman olmayan Mogollar’la iligkilerindeki bu faydaci yakla-
sim, onlarin Haglilar’la olan miinasebetlerinde daha belirgin bir hiiviyet kazan-
mugtir. Onlar, Haghlar’in Siinni Islim’la miicadelesinde, Haglilar’1 destekle-
meleri bir tarafa Si‘a’mn diger kollart olan Ismaili ve Nusayriler’le birlikte
onlara maddi yardimda bile bulunmugiardir’ . :

Yukarida bahsedildigi gibi, Siinnf Islam’mn siyasi otoritesinin oldukga za-
yifladif: bir dénemde Sii ulema, bir taraftan bu siirece katkida bulunurken,
diger taraftan Biiveyhiler donemindeki alimler tarafindan gelistiritmig olan si-
yasi otoriteyle uzlasma egilimini daha da giiglendirmislerdir. Neticede Iméamt
ulema, Siinni Abbasi ve Selguklular ve $ii Biiveyhiler’den sonra, baslangigta
pagan olan Mogollar’ hizmetine girmek suretiyle $if siyasi diisiincesine yeni
bir boyut kazandirmuglarcir. Bu dénemin en meghur simélari Nasiruddin et-
Tast (6. 673/1273), Muhakkik el-Hilli (5. 676/1277) ve Ibnii’l-Mutahhr el-
Hilli'dir (Alldme) (6. 726/1326). Onlar, gaybet déneminde, Siinni olmayan bir
devlete itaatin daha kolay olacagim diigiindiiler. Bu yiizden Mogol istilas: Siiler
igin, nefret ettikleri Siinni hakimiyetinin sona ermesi manasma geliyordu. Nasi-
ruddin et-Tasi iste bu sebepten Mogo! idarecilerinin hizmetine girmigtir's .

Tiisi ve daha dnce bahsi gegen Tbnii’l-*Alkami’nin rehberliginde, Bafdat'n
Mojollar tarafindan iggalinden sonra Siinnilige karst duyulan diismanlik, Siiler-
*in daha rahat hareket etmesini saglamigtir. Mogollar, Tisl icin bir rasathane inga
ettirmigler ve o da Alamut’taki [sméililer’in yokedilmesinde onlara yardmci ol-
mugtur!” . Siilige sempatisi olan Gézan’dan sonra yonetime gegen ve daha sonra
Muhammed Hiidibende ismini alan Olcaytu’nun Sitligi segmesinde en dnemli
rolii Allame Hilli oynamig ve sarayda onun damigmam olmustur'® . Her nasilsa
Isna ‘Ageriyye’nin siyasi otoriteyle bu iyi iligkisinin nimetlerinden Stinniler’in
aleyhine istifade etmesi fazla uzun siirmedi ve Mogollar, Hiidibende'nin son

14 Arjomand, The Shadow..., 5. 29.

15 Momen, An Introduction. .., s. 93.

16 Ann K. S. Lambton, “Political Theory and Practice”, Expectation of the Millennium,
595, . .

17 Michel M. Mazzaoui, Shi ‘ism and the Rise of the Safavids, Princeton 1965, s. 58.

18 Sachedina, The Just Ruler, Oxford 1988, s. 15-16.
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birkag yilmda ve Ebil Sa‘id’in idaresi altinda resmi olarak Stnnilige gegtiler!? .
Sonugta bu dénemle ilgili zikredilebilecek en 6nemli husus, Sif uleménm fslami
olmayan otoriteyle iliski hususunda geligtirmig olduklar: stratejidir. Bu donemin
en belirgin fikhi gelismelerinden birisi de, Sii diisiincesinde ictihad anlayisinin
agik bir sekilde ilk olarak Muhakkik Hilli tarafindan dile getirilip sbzkonusu
diigtincenin, Allime Hilli tarafindan sistemlestirilmesidir. O, miictehidi siyasi
velayetin diginda imamm otoritesini temsil edebilecek sekilde bir tanima kavus-
turmustur. Bununla birlikte Muhakkik ve Allime’nin, velayet-i fakihi cagrigtira-
cak gekilde miictehide imamy siyasi sahada temsil yetkisini tammadiklari ve bunu,
sadece dini sahayla simurli gérdiikleri dikkati ceker.

Sii siyasi fikhimin geligmesinde {iglincii énemli devre olarak kabul edilen
Safeviler doneminde, devletin kurulmastyla birlikte imamiyye’nin resmi din
ilan edilmesi, neticede Sii ulemay: hakim otoriteyi kabule sevketti. Safevi sah-
larmin en azindan goriindiste, baslangigtaki asir1 sifi egilimlerini bir tarafa
birakarak daha mesrit ve mutedil bir dini hiiviyete biiriinmeleri, ulemamnn on-
lara olan hayranligim artirch, fran’da kendisini imami olarak iddia eden siyasi
otoritenin gdlgesinde $ii ulemd, mutlak dini hilrriyeti tatmus ve Stilestirme
faaliyetlerinde devletin yanmnda olmugtur. Safevi devleti kurulmadan énce hal-
kinm biiytik cofunlugu Siinni olan Iran’da, sézkonusu devletin tesisiyle birlik-
te, Safevi idarecilerinde hakim olan uygulama, $if ulemiy1 da yanina alarak
Siilestirme faaliyetlerine devam etmekti. Onlarin Tebriz’e girdiklerinde yap-
mug olduklari zuliim, buna en iyi érnektir. Halkinin iigte ikisi Siinni olmasina
ragmen Tebriz halki ki zoruyla Siilestirilmislerdir® . Kisaca ifade etmek
gerekirse Sit ulema, Siinniler’t sindirmek igin, Safeviler’e ellerinden gelen her
tiirlii destedi vermigler ve hatta bu faaliyetleri zaman zaman kendileri yiiriit-
miiglerdir.

Safeviler gibi biiylik bir imparatorlufu kurmamn siyasi bagarismin des-
tekgileri olarak ulem4, neticede kendilerini devlet sistemine yamamaya miisade

19 Mazzaoui, a.g.e., s. 86.

20 Ali el-Verdi, Lemahdtiin Ictimé ‘iyyetiin min Tdrihi'I-Irdki'l-Hadis, Kum 1992, 1, 10,
20, 63-64; Ni‘metullah el-Cezairl, el-Enviru’n-Nu ‘maniyye (ngr. Muhammed Ali Ta-
batabai), Tebriz 1958, II, 35-36.
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etme gibi bir dilemma ile kargt kargiya kalmglardir® . Onlarm Safeviler’le
olan bu iyi miinasebetlerine ragmen nihai planda mutlak mesra bir devletin
ancak imamin déniigiiyle kurulabilece§i diislincesi, Safeviler’den énce oldugu
gibi devam etti® . Difer taraftan Safeviler’in ortaya ¢ikmasiyla birlikte $iilik,
resmi bir din adamm simifinin ortaya ¢ikmasina izin vermis oldu. Bu balkimdan
Safeviler donemindeki ulemanin durumu, Biiveyhiler ve Mogollar déneminde-
ki uleméa-siyasi otorite iligkilerinden farkh bir profil ortaya koyar. Bununla
birlikte Safeviler dénemindeki ulemamn siyasi roliinii, teorik degil tamamen
pratik sartlarda degerlendirmek gerekir; ¢linkii bu dénemde de ulemd, imamla-
rin otorite ve karizmasinin sadece dini-fikhi kasouni Gstlenmigtir. Kisacas: on-
larm, kurulmus olan vakiflari idare edip imam admna zekat-humus toplamalar
ve hatta devlette seyhiilislam, sadr, mollabas1, pisnaméz, miiderris, kadh, kadi-
asker ve miiftilik gibi kadrolar: ihdas etmis olmalari, imamin otoritesinin sade-
ce fikhi ve ictimai cephesini kapsamaktadir. Onlarm, yiiriitmis olduklart bu
dini-siyasi faaliyetleri imamun siyasi otoritesini temsil geklinde yorumlamalari
ise asla milmkiin olmarustir. Bununla birlikte ulema, fran’m milli bir deviet
haline gelmesinde énemli bir rol iistlenirken diger taraftan {slam tarihinde go-
rillmemis bir sekilde sosyal, ekonomik ve hatta politik meselelerle ugragmak
suretiyle olaganiistii bir giic kazanrmglardir™ . _
Devletin mesriiyeti agisindan diigiiniildiigiinde Safevi sahlar1 kendilerini,
zamanin en bilyiik ve niifuzlu miictehidinin naibi (yardimer) olarak gormiigler-
dir. Bunun yegane sebebi, halk iizerindeki yonetim ve idarelerini megrilagtir-
ma gabalaridir. Neticede Sii alimlerin, imamin gaybet doneminde temsilcileri
olmalari bakimindan sahip olduklan giiciin farkinda olan Safevi sahlar, uleméya
karst cok hassas davranmglardir. Mesela Sah Tahmasp’in Muhakkik Kereki’ye
(5. 940/1533) hitaben “sen miilke (saltanata) benden daha layiksimn, clinkii ima-
pun yardimeist olan sensin. Ben ise ancak senin emir verdigin kimselerden
olup, senin emir ve nehiylerini yerine getiririm”* seklinde sarfetmig oldugu

21 Shahrough Akhavi, Religion and Politics in Contemporary Iran, New York 1980, s. 14.

22 Hamid Algar, Religion and State in Iran 1785-1906, Los Angeles 1969, s. 18-19.

23 Nikkie Keddie, Roots of Revolution, London 1981, s, 18-19.

94 Muhammed Bakir Hansiri, Ravdatii'l-Cenndt fi Ahvali I-Ulemd ve's-Saddt (ed. A.
ismailiyan), Kum 1970-2, TV, 361.
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sozler, Safevi sahlariyla ulema arasindaki iliskiyi gostermesi bakimmdan ol-
dukga onemlidir. Gerek goriigleri ve gerekse devlette isgal etmis oldugu ma-
kamlar sebebiyle Sif siyasi fikhimin tekamiiliinde énemli bir rol oynayan Ke-
reki, Bitveyhiler ve Mogollar dénemindeki usili ulema gibi statiikocu tavr
benimsemekle birlikte, veldyet-i fakih manasinda, Sif alinilerin imamin otori-
tesini temsil hakkim agtkca vurgulamarmtir® . Diger taraftan Safeviler done-
mi, $ii bir devletin gblgesinde ulemanm neredeyse siyasi hayatin biitiiniine
hiikmedebilecek bir konuma geldiini gdstermesi bakimmdan, velayet-i faki-
hin anlagilmasinda onemli bir merhaledir.

Imamlarin soyundan geldiklerini iddia eden Safevi sahlarmn karsisinda
ulemanin konumu, devletin gl oldufu zamanlarda, deviet memuru statii-
siinden dteye gegmiyordu. Bununla birlikte ulema bu iligkinin nimetlerinden
istifade etmesini bilmigtir. Toplumun dinf idaresinin yanisira, yoneticilerin za-
yif olduklar1 donemlerde, siyasi idareyi de ellerine geciren ulema, Safeviler
oncesine nisbetle daha giiclii bir duruma geldiler. 1722 yilinda Safeviler’in
yikaligidan sonra ortaya gikan kaos ottaminda ulemd, Safeviler déneminde
zirveye ulagan bu giigleriyle, Kacarlar donemine kadar (1794) toplumun idare-
sini ellerine gegirdiler. Bu dénemin en meshur simalarmdan Vahid el-Behbeh-
ni'nin (8. 1206/1791) siyasi fikha yapmug oldufu en énemli katki, ictihada
dayal fikha yeni bir sekil vererek siyasi kaos ortammda miictehidin toplum
icindeki ictimai roliine yapmis oldugu vurgudur. Diger taraftan o, tekfir miies-
sesesini kullanarak Muhammed Bakir Meclisi’nin (6. 1111/1699) baslatmus ol-
dugu Isna ‘Asert diigiincesinin sahasim daraltma faaliyetlerini devam ettirmis-
tir. Meclisi, devletten almig oldugu giicle tasavvuf, felsefe ve irfim Sii diisiin-
cesinden diglamaya calisirken Behbehani, kelam ve fikihta kendi anlayigi digin-
daki diigiince akimlarina hayat hakk: vermemistir® . Behbeh4ni ve buna benzer
uleméann Safeviler sonrasinda ortaya koyduklart bu tutum, sistemin diginda
kalanlar1 reddeden ve kuru bir fikih anlayigina dayanan Sif hiyerarsisinin olug-
makta oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir. Miictehidi merkez alan usili

25 Hiiseyin Miiderrisi Tabitabai, Mukaddimef ber Filh-1 §'a (trc. Muhammed Asaf Fik-
ret), Meshed 1989, s, 56-57.
26 Momen, An Introduction..., s. 127



Ll

L

MAZLUM UYAR @ 309

diigiinceye yapilan bu vurguya ragmen yine de Behbehani’nin goriiglerinde,
imam temsilen fakihin siyasi otoritesinin gozard: edildigini misahede ediyo-
Iuz. :

Kagarlar donemine geldigimizde dini-ictimai liderler olarak uleménm top-
lum igerisindeki konumunun daha da yiikseldigini gériiyoruz; giinkii Kagar
sahlari, Safeviler’de oldugu gibi, megriiyetlerini tesis etmek icin imamlarin

soyundan geldiklerini iddia etmeyip sadece Allah’m yeryiiziindeki golgesi (zil-

lullah) olduklarim ileri siirdiiler. Boylece Safevi sahlarmin ortaya koyduklar
géib imamun temsilcisi olduklar: iddiasi, Kagar gahlani tarafindan dile getiril-
medigi igin, bu hak tamamiyla uleméya devredilmis oldu. Neticede miictehid
makamina erigmeyen Kacar gahlan da digerleri gibi mukallid olarak bir miicte-
hide tabi olmak zorunda idiler” .

Kagarlar déneminde devletin din {izerindeki kontroliiniin zayiflayarak bu-
nun tamamiyla uleméinmn eline gegmesi, ictihad anlayisinin ulemanin toplum
icindeki giiciiyle birlesmesinin bir sonucu olarak miictehid-mukallid arasinda-
ki iligkilerin daha sistematik bir hiiviyet kazanmasi ve bundan daha da Snemlisi
yasayan bir miictehidi taklid zorunlulugu, Sii ulemémn arasinda da hiyerarsik
yapilasmanin daha saglam temellere oturmasma ve merceiyyet miiessesesinin
gelismesine sebep oldu. Bu dénemde halk, devletin Rusya ve Ingiltere karsisin-
da diigmiis oldugu acziyet, modernlesme gabalarindaki baganisizigi ve bunun
digmdaki bazt yanlig politikalari sonucunda, siyasi idareden uzaklagtik¢a uleméya
daha da yakinlagti. Ulem3, sadece dini-ictimai degil zamanla milli liderler
konumuna yiikseldi ve imamla toplum arasindaki irtibati saglayan bir miiessese
olarak onlar, mukallidler iizerindeki kontrollerini daha da artirdilar. Kisacasi,
kamuoyunun sikayet ve serzenislerine kulak verip onu temsil edecek organize
bir muhalefetin olmadigf1 bir atmosferde ulema, halkin sadece dini degil siyasi
ve idareye iligkin sikayetlerinin de mercii haline geldiler. Bu ddnemde, gah ve
idarecileri yanhs politikalari sebebiyle uyaran bagka organize bir simf yoktu.
Devlet gorevlileri de ancak vergi ve asker toplamak amaciyla halkla yiizyiize
geliyordu. Bir de buna adilet sisteminin serfat ve 6rf mahkemeleri olarak ikiye
ayrilip birincisinin kontroliinin uleménm elinde oldugu eklenecek olursa, ulema-

27 Momen, a.g.e., 5. 137.
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nm sahip oldufu gii¢ daha iyi anlagilir. Adalet sistemindeki bu iki baslilifa
rafmen halkin neredeyse biitiin davalarda ulemiya bagvurdugu dikkate geker.
Biitiin bunlara ilave olarak, ulemanm giiciinii arturan diger bir faktr, onlarn
efitim sistemi iizerindeki hakimiyetleridir® .

Kagarlar déneminin baglangicinda, fakihin otoritesine yapmug oldu@u vur-
gu bakimndan Seyh Murtazi Ensiri’den (6. 1281/1864) 6nce zikredilmesi
gereken sim4 Molla Ahmed Naraki’dir (6. 1245/1829). Humeyni'nin, velayet-
i fakih teorisinin 6nciisii olarak isimlendirdigi Naraki’nin en dnemli hedefi,
fakthin gaybet donemindeki otoritesine temel teskil edebilecek prensipleri or-
taya koymaktir. O, konuyla ilgili gériiglerini ele aldigr Mendhicii’l-Usal ve
Avaidii’l-Eyydm adli eserlerinde, fikhi hiikiimlerin ¢ikarilmasinda fakihe bii-
yik bir kolaylik ve genis bir saha saglayacagin ileri siirdiigii “zan” veya “me-
zanna” kavramna dnemli bir yer ayirmistir® . Iste bu kavram etrafinda onun
dile getirdigi yorumlar, daha sonra Humeyni’nin veliyet-i fakih teorisinin sis-
temlesmesinde kdse taglarmdan birini tegkil edecektir. Fakihin fikhi spekiilas-
yon hakki olarak da isimlendirebilecegimiz bu 1stiiah, ona (fakihe) sadece fikhi
sahada degil siyasi alanda da yorum yapma hakk tanimugtir. Naraki’nin i¢inde
bulundugu siyasi sartlar, fakihin siyasi otoritesine iligkin yapmisg oldugu vurgu-
da 6nemli bir rol oynamigtir. O Feth Ali Sah’a olan yakihg: sebebiyle Birinci
ve Ikinci Rus-iran savaslarinda (1804-1825) énemli rol oynams ve Ruslar’a
karsi cihad fetvds vermigtir® . Gaybet doneminde, imamim temsilcileri olma-
lar1 sebebiyle, fukahinin veldyetinin de sabit oldugunu iddia eden Naréki, daha
ileri giderek miictehidin otoritesini, temsil ettigi imamin otoritesinin biitliniinii
kapsayacak sekilde genigletmistir® . Bununia birlikte onun, fukahinmn siyasi
otoritesini Humeyni’nin velayet-i fakihte ifade ettigi sekilde sisteme kavugtur-
dugunu sbyleyebilmek de oldukga giigtiir. Neticede onun gdriigleri bu teorinin
olugmasindd bir merhale olarak degerlendirilmelidir.

28 Lambion, Qajar Persia, London 1987, s. 280-82,

29 Hamid Dabashi, “Early Propagation of Wilayat-i Fagih”, Expectation of the Millenni-
um, s, 293

30 Momen, An Introduction..., s, 138.

31 Molla Ahmed Nariki, Avdidii’l-Eyydm, Tahran, Basireti, s. 185-6.
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Nariki’nin talebesi olan Seyh Murtazi Ensari’ye gelince o, hocasinn fa-
- kihin siyasi otoritesi hakkindaki goruglerinin $ii styasi fikhinda bazi tehlikelere
yol ar;acagn_n hissederek Mekdsib adli eserinde konuya genis yer vermistir.
Fakihin siyasi otoritesiyle ilgili bu gelismelerden rahatsiz olan Enséri, onun
veldyetini fikhi sahayla smrlandirmigtr. Bu bakimdan o, veldyet-i fakhin,
uleménmn geleneksel $ii fikhindaki dini-fikhi otoritesine verecegi zarari ilk far-
keden kisidir. Fakihin siyasi giiciiniin imamun siyasf otoritesini temsil manasm-
da genigletilmesine karsi ¢ikan Ensari, difer taraftan onun pratik hayattaki
onemine vurgu yapmadan gecememigtir® . Ensari, miictehid-mukallid ve miic-
tehid-merci-i taklid (taklid makamu) iligkilerini daha saglam temellere oturt-
mak suretiyle, merci-i taklid kavramimn ve merceiyyet kurumunun XITI/XIX.
yiizyithn ortalarinda miiesseselegmesine ve genel bir kabul gérrﬁesine sebep
olmugtur,

Sii siyast fikhinda ilk merci-i taklid olarak kabul edilen Muhammed Ha-
san en-Necefi’den (9. 1266/1850) sonra bu makama gegen Enséri’nin riyaseti,
sahip oldugu bu fikhi karizmanin sonucunda, biitin Siiler tarafindan kabul
gormiigtiir*® . Bu yoniiyle o, usiili-Sii diigiincenin ulagabilecegi noktay gdster-
me bakmundan bir zirvedir. Biitlin Siiler’in merci-< taklidi oimasi sebebiyle,
SHi siyasi tarihinde yeni bir donem baglatan Enséri’nin merci-i takiid kavram-
na getirmis oldugu en biiyiik yenilik, bu gahsin zamanmm en bilgilisi (a‘lem)
olmasi zorunlulugudur® . Bu gekilde giiclii bir riyasetin yanisira onun en mi-
him taraf1, $if fikhinda en son ve miitekamil gelismeyi gerceklestirmis olmasi-
dir® . Enséri’nin sézkonusu fikih anlayisi, bugiin bile $ii egitim merkezlerinde
{medreseler) varlik ve hakimiyetini siirdiirmektedir. Onun Resd il ve Mekasib
adli eserleri, giiniimiiz $ii ilim havzalarinda el kitabi durumundadir. Diger
taraftan rasyonel Sii fikhinda agmug oldugu bu ¢ifir ve temsil ettifi merci-i

32 Hiiseyin Miiderrisi Tabatabat, “Rationalism and Traditionalism in Shi’i Jurisprudence:
A Preliminary Survey™, Studia Isiamica, Paris LEX (1984), s. 158.

33 Juan Cole, “Imami Jurisprudence and the Role of the Ulama: Mortaza Ansari on Emu-
lating the Supreme Exampler”, Religion and Politics in Iran (ed. N. Keddie), London
1983, s. 45.

34 Abdiilhadi Hairi, “Ansari”, Encyclopedia of Islam, Supplement, s. 75-77.

35 Murtazi Mutahhari, Deh Gaftdr, Kum 1992, 5. 106-7.
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taklid makamuna ragmen Ensari, fakihin siyasi hayata dogrudan miidahelesi
manasinda veldyet-i fakih teorisinin tehlikesini 8nceden sezmig ve fakihin oto-
ritesini sadece dini-ictimai alanla sinirlr tutmugtur, .

Sif siyasi fikhimin geligmesinde dordiincii nemli merhale olarak kabul
‘edebilecefimiz XX. yiizyiln baglarmdaki Mesratiyet hareketine (1905-6) gel-
difimizde, ulemanin burada bir dilemma ile karg1 kargiya geldigini gériiyoruz.
~ Bu, imamun gaybetinde, halki iradesine ve pariementoya dayalh bir hakimiyet
anlayisinin mut yoksa devam etmekte olan krallifin m tercih edilebilir oldugun-
dan kaynaklanmaktadir; giinkii bilindigi gibi mutlak siyast otorite, Peygamber-
'in ve imamlarin hakkdir. Bu yiizden onlar, bir taraftan halkin iradesine dayali
bir hikimiyet anlayigina oldukga soguk bakarlerken diger taraftan sahin keyfi
ve zecri uygulamalarinin ancak halkin iradesine dayal bir anayasa ile kontrol
altma alinabilecegini diisiiniiyorlardi, Bu sebepten bir kisim ulema, sahun ida-
resinde imamin hakkinmn daha az gasbedilebilecegini diigiinerek sahi destekler-
ken diger bir grup, sahu kayit altina alan bir anayasanm imamm iradesine daha

uygun oldufunu diiglinmiiglerdir. Neticede anayasanin lehinde ve aleyhinde olan
 her iki grubun da en énemli hedefi, Islam’a en az zararh olam tercih etmekti.
Iste biyle bir hiikiimet, imamn mutlak ve 4dil idaresine en yakin olan y6netim
sekliydi .

Anayasa taraftar: ulemanmn bagim Néini (8. 1936) cekerken, karsi tarafin
liderligini de Seyh Fazlultah Nri (6. 1909) iistlenmigti. Seyh, mesriiti anaya-
sanm Islim’la bagdastirilamayacagin ileri siirerek demokrasi, esitlik ve anaya-
sa gibi terimlerin Islim’da yerinin olmadigin: dile getirmigtir. Ona gore ima-
min gaybetinde fikhi velayet, fukaha ve miictehidlerin hakki iken siyasi vela-
yet, sadece imama aittir ve imamdan bagka bir kimsenin siyasi otorite sahibi
oldugunu iddia etmesi, Peygamber’in ve imamin otoritesini inkar manasina
gelir. Milli irade veya milletin iradesinin, mutlakiyet¢i bir yonetimden daha
giiclii bir séylem oldufunu hisseden Seyh Fazlullah, imamin yonetme hakkina
daha fazla zarar verecegini diistinerek, megriitiyete kars1 bayrak agnug ve Sii

36 iran’daki Megritivet hareketi ve ulemanm oynamis oldugu rol hakkinda bk., Mazlum
Uyar, The Analysis of the Concept of Sovereignty and the Position of the Ulama in Both
Constitutions of Iran (1906 and 1979) (Yiiksek lisans tezi, 1990), Manchester Univer-
sity: Department of Middle Eastern Studies.
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siyasi literatlirtine mesriita-y1 megri‘a (serat: esas alan veya serfat kaynakh
mesriitiyet veya anayasa) tabirini sokmugtur. O bir adim daha ileri giderek
¢tkan kanunlarm, Islim’a uygun olup olmadifint denetleyecek ve saha bu ko-
nularda tavsiyede bulunacak bes kisilik miictehidlerden olusan bir komitenin
olugturulmasim tavsiye etmistir,

Néini’ye gelince o 8zgiirliik, esitlik ve demokrasi gibi tabirlerin Islam’la
bulustugu noktalari tesbit etmek suretiyle, megriiti anayasanin giddetli bir savu-
nucusu oldu. Ona gore, boyle bir anayasayla bir taraftan miistebit bir sahin
keyfi uygulamalarina son verilirken, difer taraftan Is-lam’mn nisbeten korun-
mas1 mimkiin olacaktir. Buradan hareketle Niini, yonetim gekillerini ikiye
ayirir. Birincisi, ybneticinin simrsiz giiciine dayah mistebit bir idare. Ikincisi
sartll, sinirh ve megrati bir idare. Bu ikinci yonetim kanun, adalet ve yénetici-
nin sorumlulufu esasma dayalt olduu igin, yoneticinin zulmiinii nlemek
miimkiin oldufu gibi, idareyi elinde bulunduran kimsenin giict smirh olup
devamli kontrol altinda tutulur. Bu yiizden Néini’ye gore, eski rejimin yrkalip
yerine mesrGti bir hitktimetin kurulmasi zorunluluktur, Yine o, mesrati hiikii-
metle krallik arasinda bir kiyaslama daha yaparak Megriitiyet’in kagimilmaz
oldugunu ifade eder. Ona gore, miistebit idare Allah’a, imama ve insanlara
karsi zuliim islerken megriti bir rejim, yalmzea imamin hakkim gasbetmis
olmasi sebebiyle, sadece ona kargi zuliim iglemektedir. Sonugta Niiri, anayasa
ve parlamento fikrine Islami kaygilarla karg: ¢ikarken Naini, XIX. ylizyildaki
diger reformcular gibi, parlamentoyu Kur’4n ve hadiste dayana§1 bulunan meg-
veret miiessesesing benzetmigtir.

Burada konumuz agisindan ¢ikarmamiz gereken ders, XX. yiizyiln bagla-
ma gelmis olmakla birlikte, hala agik bir sekilde ulemimn siyasi otoritesine
vurgu yapiimamig olmasidir. Yegéne siyast otoritenin imamin hakk: oldufunu
diisiinen bu donemin ulemés1, bunun yerine Islim’a ve imamin ySnetim hakki-
na en az zarar verebilecek yonetim geklini aramay siirdiirmiiglerdir. Bununla
birlikte Mesritiyet hareketinin takibetmis oldugu stirecle hayal kirikliina ug-
rayan her iki tarafin ulemasi, Megriitiyet sonras! ortaya ¢ikan kaos ortaminda,
Kagarlar doneminde oynamug olduklar etkin rolii sergileyememiglerdir. Mo-
dern Sii siyasi diigiincesinin en énemli teorisyenlerinden kabul edilen anayasa
hareketinin siddetli miidafii Nini bile, uleménin siyasi otoritesine vurgu yap-
maktan kagmmustir. Naraki’nin bu konudaki goriigleri dikkate alimrsa demok-
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rasi, esitlik, ozgirliik ve anayasa gibi modern kavramlarmn Sii siyasi literatii-
riinde tartistlmas: bakamindan, onceki ddneme nisbetle bir ilerleme olmakla
birlikte, fakihin siyasi otoritesinin ihmal edilmis olmasi sebebiyle, bir geriye
doniig oldufu dikkati geker.

XX. yiizyilda ulemé-devlet iliskileri su sekilde 6zetlenebilir. Riz4 Sah’in -
zamanmda (1925-41), devaml devletin kontrolii altinda bulunan ulem3, her-
hangi bir tavir gelistirmekten ziyade yapilan birtakim reform hareketleri karsi-
sinda devamh savunmada kalmustir. Baglangigta sah, mesriiyet arayiglar ve
nisbeten de giigsiizlifii sebebiyle vlema ile diyalog kurmaya caligmissa da,
giicti tamamiyla ele gegirdifinde, onlan sindirebilmek i¢in her tiirlii yola bas-
vurmustur. 1941-63 yillarinda Muhammed Rizd Sah ve Musaddik’in idaresi
altinda ulema, daha dzgiir olmas: sebebiyle, toplum igindeki fonksiyonlarmm
daha rahat bir sekilde icra edibilmiglerdir. Ozellikle Ayetullah Kasani™nin pet-
roliin millilestirilmesinde oynamis oldugu rol, buna giizel bir érnektir. Hu-
meyni’nin hocas: Ayetullah Burticerdi’nin 1949 yihnda, siyasi aktivizmden
uzak tutmak amaciyla, ulemdy: biraraya getirerek yapmus oldugu meshur top-
lanti, burada zikredilmesi gereken bir husustur. Kum Havza-y1 ilmiyyesinin
XX. yiizyilda yeniden kurucusu Ayetullah Hairi’nin de aktif siyasi hayattan
uzak kaldig1 dikkate alimirsa, XX. yiizyllda Humeyni’den 6nceki ulemamn si-
yasi veldyet anlayisiari daha iyi anlagilir. 1963'den 1978’ kadar olan dénemde
ise, Riz4 Sah’in son yillarinda oldugu gibi, ulemamn iizerindeki baskinin art-
tifina gahit oluyoruz.

Sonug olarak Sii ulemimn, dini-fikhi otoritenin yamisira imarmn siyasi
otoritesini de temsil ettifi manasinda veldyet-i fakih anlayigimin Humeyni’den
tnce agik bir sekilde dile getirilmedigi dikkati ceker. $ii siyasi fikhinda déntim
noktasi olan gaybetten dnce, masiim imamlarin yagamig olduklari dénem, gay-
bet sonrast Sii ulemamn siyast otorite hakkindaki goriiglerinin anlagiimas: ba-
kamindan énemli bir zaman dilimi olmakla birlikte, kendi icinde olduk¢a prob-
lemli ve kapali bir donemdir; ¢iinkii bu donemle ilgili bilgiler, III/IX. ve IV/X.
yiizyll tarihgileri tarafindan dok-trine dayah birtakim sebeplerle sonradan kale-
me ahnnug malumattan ibarettir. Bu yiizden orijinal kaynaklar vasitasiyla, imam-
lann yasadiklar1 déneme kadar giderek onlarin ve takipeilerinin gergek diigiin-
ce ve hayatlarin tesbit edebilmek miimkiin degildir. Stinni kaynaklarda da bu
konudaki bilgilerin yetersiz olmasi sebebiyle sozkonusu donemle ilgili Sii kay-
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naklarda yer alan matumatin sthhatini 6lgmek oldukga giictiir. Bu yiizden galig-
mamizda, gaybet sonrast $ii ulemamn siyasi otoriteyle ilgili gdriis ve tavirlari
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Onlarin, imamn siyasi otoritesini temsil
hakkiyla donemlerindeki mevcut siyasi otoritelerle iligkileri ve geligtirmig ol-
duklar: strtatejiler ayr ayn ele almmgtir. Gortildiigi gibi $ii ulemé, mutlak
siyasi otoritenin imamun hakk: oldugunu ve sdzkonusu otoritenin ulem4 tara-
findan temsilinin de miimkiin olmadigim her zaman i¢in vurgulamakla birlikte,
yine de Sii olsun veya olmasin mevcut siyasi otoritelerle uzlasma yollarr ara-
mugtir. Sonugta bir taraftan, $if Bliveyhiler ve Safeviler, Siinni Abbasiler ve
Selguklular ve baglangigta pagan olan Mogollar’la iligki igine girerken difer
taraftan bunu kendi diigiince sistemleri i¢inde rasyonalize etmenin imkanim
aramuglardir, Bu yiizden bazi miigtesriklerin ve $i‘a’nin, $ii uleménim dénem-
lerindeki siyasi otoriteye soguk baktiklart seklindeki degerlendirmelerinin tu-
tarsizlig1 ortadadir. Onlarmn, ozellikle Safeviler doneminde daha belirgin bir
hitviyet kazanan bu pragmatist yaklagimlari, Humeyni’ye kadar devam etmis-
tir¥ .

37 Humeyni'nin veliyet-i fakih anlayis1 ve geleneksel $ii (isna ‘Ageri) diigiincesinden ay-
r1idig1 noktalar ve giiniimiizde veldyet-i fakih etrafindaki tartismalar, daha sonra miista-
kil bir makalede ele alinacaktir
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Dini Aragtirmalar, Eylil-Aralik 1999, C. 2,5. 5

16. Yizyi Ortalarinda Avrupa'da Mezhep
Miicadeleleri ve Osmanlilar

Emine Erdogan®

Osmanli Devleti’nin XVI. yiizy1l baglarindan itibaren askeri bagarilar ya-
minda Avrupa diplomasi sahasinda da faal bir rol listlenmesi ve Ozellikle Ka-
nuni Sultan Silleyman doneminde (1520-1566) gerceklestirilen i¢ reformlar ve
kanunlarin uygulanmasi, devlet tegkilatinda ve biirokraside yeni gelismeler,
saglam bir hukuk anlayisini hakim kilma gabalan ve bunun yamn: sira siyasi ve
askeri faaliyetler devletin cihangiimul bir yap: kazanmasina neden olmusgtur.

Bu dénemde Osmanlilarin Avrupa ile ilgilenmelerinin énemli nedenleri
arasinda Bati Avrupa’daki Habsburg Imparatorlugunun karg: kargiya kaldig
problemler, ingiltere, Fransa gibi milii monarsilerle girigtifi miicadeleler, yeni
bir dini mesele olarak Protestanligin ortaya ¢ikigi hakkinda meydana gelen
karigikhiklar ve bunun Habsburg Imparatorlugu i¢inde dogurdugu biiyik sikin-
tilar bulunmaktaydi. Aviupa’da Tiirk flerleyiginin saglanabilmesi igin dncelikle
iki engelin kaldinimas: gerekiyordu. Bunlardan biri Belgrad, digeri Rodos idi.

Celalzade’ye gore, Belgrad’a diizenlenen bu ilk seferin nedeni, Sultan
Siileyman’in ciiliisu iizerine devletlerarasi hukuk miinasebetierine gére devlet-

*  Arg. Gor., Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bsliimil
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lere el¢i veya heyet gondermek ve eski hiitkiimdarla olan miinasebetlerin yeni
hiikiimdarla da devam edecegini bildirmek amaciyla Macarlara gonderilen el-
¢inin Macar kralt Lavug (Lui) tarafindan bekletilmesi ve ona iyt muamele yap-
mamastyla beraber padisahin gondermis oldugu mektuba da aldirg etmeme-
siydi.* Bu nedenin yaninda bu seferin sebepleri hakkinda gesitli nedenler de
ileri siirtilmiigtiir.’

Belgrad kalesi Tiirkler tarafindan 3 defa kusatilmugtir. 1440 yilindakd ilk
kusatmada II. Murad kaleyi fethedememis, kendisinden sonra oglu Fatih Sul-
tan Mehmed Istanbul’un fethinden 3 yil sonra 1456 yiinda Belgrad’s almak
lizere bir sefer diizenlemis, ancak kaleyi alma tegebbiisii basarisizlikla netice-
lendikten sonra nihayet Kanuni Sultan Siileyman iigiincii kusatmada Belgrad’y
fethetmis ve boylece tarihteki Macaristan fetihleri sayfasi agilmstir.*

1520 yilinda Sultan Siileyman’in ciilusunu miiteakip Sam Beylerbeyi Can-
berdi Gazali’nin herhalde yeni sultamin tecriibesiz olabileceBini hesaplayarak
isyan etmesi ve bu isyammn bastirilmast donemin dnemli hadiselerinden idi.*
Kanuni Sultan Siileyman, Canberdi Gazali isyanmmn bastirildig1 haberi Istan-
bul’a geldigi sirada Macar kralina bir sefer agiimasina karar vermistir.

Ik Osmanli-Macar miinasebetleri,0smanhlarm Rumeli’ye ge¢meleriyle
baglamustir. Rumeli’ye gecen Osmanlilan baslangicta Balkanlilar durdurmaga
calismuglar, Macarlar tehlikeyi sezememislerdir. Ancak, Balkanhlarin Osmanh
ilerleyisi kargisinda aciz kalmalari, I.Kosova savagindan sonra (Haziran 1389)
Osmanlilarin Macar siyasetine aykin hareket etmeleri, Macarlan: bir takim
tedbirler almaga zorlamigtir. Iste bu yiizdendir ki, Macar krali Liiksenburglu
Zgismond, papanin da tegviki ile, 1389°da bir hagl: seferi tertip etmis ve Os-

1  Feridun Emecen, “Osmanh Siyasi Tarihi”, Osmanh Devleti ve Medeniveti Tarihi (Ed.
Ekmeleddin Ihsanoglu). cilt I, Istanbul 1994, 5.33. _

2 Celaloglu Mustafa. Tabakatiil-memalik ve derecatiil-mesalik (Osmanli Imparatorlufu-
nun Yiikselme devrinde Tiirk ordusunun Savastar ve Devletin Kurumu, 1¢ ve Dis Siya-
sast). (Cev. Sadettin Tokdemir). istanbul, 1937. s.14.

3 Busebepler icin bkz. Hiiseyin G. Yurdaydin. Kanuni’nin Ciitusu ve Ilk Seferleri, TTK
Ankara.1961. s.15.

4 Hicran Yusufoglu Ak, “II. Murad ve Fatih Sultan Mehmed'in Belgrad Kugatmalar
Uzerine Kaynak Degerlendirmesi”. X. Tiirk Tarih Kongresi (22-26 Eyliil 1986), TTK
Ankara 1993, s.1159.

5 ‘Tayyib Gokbilgin, “Siileyman 1”. A ¢ XI, s5.101.
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manlilar: Rumeli’den korumak maksadiyla Nigbolu’ya kadar ilerlemigtir. Fa-
kat, Hacli ordusunda bulunan Fransizlarn gimarik hareketleri yiiziinden mag-
lup olup hayatini kurtarabilmistir (25 Eylkil 1396). Macarlarla Osmanlilarin
karg: karstya geldigi bu savasta, pek ¢ok Fransiz ve Macar biiyiikleri Osmanli-
lara esir diigmiig®, bunlardan Kodor, 60 adamu ile birlikte Misir Memlitkiu
Sultan: Berkuk’a zafer hediyesi olarak génderitmistir. iki milletin yapti1 sa-
vaglar II. Murad devrine kadar devam etmistir. II. Murad devrinde yapilan II.
Kosova (20 Ekim 1448) savaginda Macarlar yenilgiye ugramuglardir.” Bundan
sonra Osmanh Macar miinasebetleri duraklama devresine girmistir. 1. Meh-
med, Istanbul’un fethinden evvel Macarlarla i¢ senelik bir miitareke akdetmis-
tir. '

Sirbistan’1 elinde bulundurmak isteyen Fatih Sultan Mehmed, Macarlarm
elinde bulunan Belgrad’1 almak tizere 1456 senesinde tegebbiise gegmig, fakat
Hunyadi Janos ile Fransisken rakibi Giovanni di Kapistrano’nun kars1 koymala-
r1 yiiziinden muvaffak olamamgtir. Bundan sonra Macaristan’in tek milli krali
olan Hunyadi Janos™un oflu Matyos Cowvinus (1458-1490), Fatih’in Sirbis-
tan’da ve Bosna’da takip ettigi siyasetin kargisina ¢ikmus ve bu sahalarda Os-
manhi-Macar kuvvetleri kargi karstya gelmigtir. Macarlann Katolikleri tutma-
larina mukabil, Osmanlilar Ortodokslari himaye ederek niifuz saglamaya ¢alig~
muglar ve Katolik Bosna krallarmi higbir zaman Sirbistan krah olarak tanima-
mglardir,

Ancak Fatih’in Sirbistan Boyarlarinin, aslen Sirp olan Mahmud Paga’mn
kardesi Mihael Angelevig’in de tesiri ile kendisine meyl etmesinden dolay:
Sirbistan isini kat’f olarak halletmig ve 1463 de Bosna krah Stefan Tomagavig-
’in iizerine yiirimiigtir. Bundan sonraki miicadeleler Bosna igin yapilmg ve bu
iilkenin kuzeyi Macarlarm, giineyi Osmanlilarin elinde kalmugtir. II. Bayezid
tahta gectikten sonra Macarlarla iyi miinasebetler kurmug ve 1483’de Matyas
ile anlasma yaprmgtir. Osmanli-Macar miinasebetleri Kanuni devrinde Belg-

6 Hicran Yusufoglu, Osmanli-Mucar- fliskileri, Tiirk-Macar Dostluk Demiefi yay., An-
kara 1995. s.66.

7 M. Tayyib Gokbilgin, XV. Asrin Birinci Yarisinda, II. Murad Devrinde Hiristiyan Bir-
ligi ve Osmanki-Macar Miicadeleleri Esnasinda Edirne. “Edirne” Armagan Kitabindan
ayr basimi, Ankara 1964, s.133.
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rad’m alinmasi ile (1521) yeniden hasmane bir sekilde baglarms ve Mohag
savasindan sonra Budin bagta olinak {izere Macar topraklarmmn bir kismm Os-
manhlarin eline gegmistir,® Mohag savaginin kazanilmasmda vezir-i azam ibra-
him Paga énemli bir rol oynamigtir.®

Macarlar, Selgukiu Tiirklerine karg: sefer agan hagh ordularina memle-
ketlerinden gegmek misaadesini vermiglerdir. Ayrica, Osmanli ordularmm da
gecmesine dnce ses ¢tkarmamasim istemis, fakat Habsburglarin siyasetine ka-
derine baglanug olan o zamanki Macar kralma, bunu kabul ettirememistir.
Macarlar, Habsburglarm menfaati uguna feda edilmis, Mohag’ta ordularim ve
krallarim kaybetmislerdir,

Bu siyasi gelismelerin yaninda Budin'in Tiirk idaresi altma alinmas: Tiirk-
Macar miinasebetlerinin dnemli bir tezahiiriine ve Macarlar arasinda Tiirklere
kargt duyulan temayiil ve Tiirkliigii kabul etmelerine neden olmustur. Bir Os-
manl eyaleti haline getirilen Budin, menalik-i mahriise olmustur. Budin, 145
yil Tiirk hakimiyetinde kalmgtir. Bu miiddet zarfinda 99 beylerbeyi tayin edil-
migtir. Bu sire icinde sadece Budin’de degil, Macaristan’daki difer sehirlerde
de pek ok imar faaliyetlerinde bulunulmustur. Cami, kervansaray, kaplicalar,
hamamlar yaptirilmug, vakiflar tesis ettirilerek kaplicalar yaptirilmustir. Bunun
yamu sira egitim ve 6Fretim faaliyetlerine de énem verilmis ve medreseler yap-

“tirilmigtir, 1566 ile 1578 yillan arasinda Budin beylerbeyi olan Sokullu Musta-
fa Paga, Budin’de imar faaliyetlerinde bufunmug, Mustafa Pasa gibi nemli bir
medreseyi yaptirmugtir. Bu medrese XVI. ve XVII. asirlarda paye itibariyle
ellili olup, okutulan dersler arasinda Kelam, fikih ve hadis bilimleri vardi.®

Budin’in Tiirk hakimiyetine girmesinden sonra kargilikl: olarak Macarlar-
la Tiirkler arasinda etkilesimlerin oldugiu gériilmiigtiir. 1608’ de imparator Macar

8 Sahabettin TekindaZ, “Tiirk-Macar Miinasebetlerine Toplu Bir Bakis™, Tiirk-Macar
Kiiltiir Mitnasebetleri Isig1 Altinda IL.R46cz1 Ferenc ve Macar Miiltecileri Sempozyu-
mu (31 Mayis-3 Haziran 1976), Istanbuf 1976. s.152-155.

9 Damat Ibrahim Paga olarak da bilinen bu vezir-i azimm Kanuni’nin damadifi olmadig
hakkmdaki iddialar igin bknz, i.H. Uzuncarsiti, “Kanuni Sultan Stileyman’in Vezir-i
Azami Makbiil ve Maktdl ibrahim Pasa Padisah Damadi Degiildi”, Belleten, XXIX/1 14
(1963}, 5.355-360.

10 Gabor Agoston, “Budin'de Osmanh Medreseleri ve Miiderrisleri”, Tiirk Diinyast Arag-
tirmalari, say1:58. Subat 1989, s.144-145,
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facim giyecegi zaman Macar asilzadeleri tamamen Tiirk tarzinda idi ve “hay-
du” denilen Macar askerleri Tiirk ve Kirm ordularinm teghizatiyla bu mera-
simde isbat-1 viicut etmiglerdi. Difer taraftan Macaristan’daki Tiirkler de ya-
vag yavag abaniye, sarik gibi serpuslan terk ederek dogrudan dogruya Macar
kalpag giymislerdir. Ev egyalan arasinda bir ¢ok seyleri Macarlar, Tiirklerden
almuglardir. Mesela, tiirlii yorganlar, altin ve glimiis islemeli, sirmal: kumaslar,
Macaristan’a Tiirkiye’den gitmistir. Mahmuz, ¢izme Tiirklerden alinmsg, lale,
siinbiil, nerkiz, Tlrk karanfili, Padisah giilii gibi cigekleri Macarlar Tiirkler-
den sgrenmislerdir."

Budin’deki bu durum Orta Macar Kralt Thokély Imre’nin Avustuiryalila-
ra kars1 Osmanli devieti’nden yardim istemesine kadar devam etmistir.* Tho-
koly imre’ye yardim maksadiyla yapilan sefer ve Viyana’nin ikinci kusatilmasi
bagartya ulagamayinca, bu bdigenin halki Avusturya boyunduruguna diigmiis-
tiir. (26 Ocak 1699). Osmanhlarla Macarlarin bir arada yagamalarindan ileri
gelen rahat ve sitkun devrinden bundan sonra higbir iz kalmamigtir. Bununla
beraber Macarlar, Osmanl iilkesini daima kendileri i¢in sifinacak, icabinda
vardimlar istenecek bir yer olarak kabul ettiklerinden, zaman zaman Avustur-
yalillarin boyundurufundan ¢ikmak igin bag kaldiran Macar beyleri, Osmanh
devletinin himayesine sigmmaktan geri durmadilar. Nitekim, Thoktoly Imre’-
nin Karlofca Muahadesi hiikiimlerine gore, zmit’de ikamete mecbur edilme-
sinden sonra XVIIL Yiizyiln baginda Ferenc Rakdcz: II, XIX. Yiizyilm ikinci
yansinda da difer Macar beyleri ve miiltecileri aym himayeyi arayarak Osman-
It iilkesine sifindilar.’* Bunlardan Erdel prenslerinin varislerinden ve Kuzey

i Tayyib Gokbilgin, “Tirk [daresinde Budin”, Atatiirk Konferanslari, 1971-1972, TTK
Ankara, 1975, c.V, s.176.

12 Bu konuda genis bilgi igin bkz..M. Tayyib Gokbilgin. “Thékoly Imre ve Osmanh-
Avusturya iliskilerindeki Rolii”, Tiirk-Macar Kiiltiir Miinasebetleri Isig1 Altinda 1L
Rikéczi Ferenc ve Macar Miiltecileri Sempozyumu (31 Mayis-3 Haziran 1976), istan-
bul 1976, 5.180-191.

13 II. Ferenc Rakoczi ite arkadaglarinm Tiirkiye'deki yillari Kelemen Mikes tarafindan
yaziian Tiirkive Mektuplan adli bir kitapta anlatilmig ve bu eser Macar edebiyatina
kazandmlmistir. bkz. Sami N. Ozerdim, Kelemen Mikes’in Tiirkiye Mektuplar:, Tiirk-
Macar Kifltiir Miinasebetleri Ing1 Altinda II. Rikdczi Ferenc ve Macar Miiltecileri
Sempozyumu (31 Mayis-3 Haziran 1976), Istanbul 1976, 5.148.
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Macaristan’m biiyiik toprak sahiplerinden Ferenc Rikéczi 11, Osmanli safla-
rinda Avusturyalilara kars: savasmugtir. Fakat, Pasarofga muahedesinden sonra,”
miilteciler Tekirdagi’'nda yerlestirilmis ve Ibrahim Miiteferrika Rikoczi nin
maiyetine terciiman olarak tayin edilmistir. Ozellikle 1848-1852 seneleri ara-
sinda Louis Kossuth, Bem ve Dembinsky’nin baginda bulundugu Macar miil-
tecileri Ttirklere siginmglardir, '

Kanuni Sultan Siileyman’in Macaristan ve Orta Avrupa siyaseti igin glit-
mii oldufu politikada Fransa’y1 da zikretmek yerinde olur. 1521°de baslayan
ve Fransa aleyhine inkigaf eden hanedan muharebelerinde sonra Fransa Krah
Frangois I. Dou Avrupa’daki devletler nezdinde bir destek bulmaya ¢aligms,
elgisini Polonya ve Macaristan’a gondermis, bilhassa Bohemya, Macaristan ve
Transilvanya asilzadelerinden yardim vaatleri almgtir, '

Tiirkler Viyana’y1 muhasara edip, protestan Alman prenslerini, V.Karl
etrafinda toplamaga mecbur edince Frangois I. telasa diismiistiir. Gerci Fran-
sizlar i¢in Tiirk yardimu bir zaruretti. Ciinkii, muvazeneyi temin edecek kuv-
vette Avrupa’da bagka devlet yoktu. Bu siyasi diigiincelerle Frangois I. elgi
olarak Ringon'u gizlemeden Tiirkler nezdine yollamigtir. Ringon, Fransanin
davasimi Kanuni’ye anlatmakla muvazzafti. Yani Alman seferinden vazgegmege
¢ahisacakti. Ringon Padisah™ 1532 Temmuzunda Belgrad’da bulunmugtur. Rin-
con, gerek Padisah’tan gerek Sadrazam Ibrahim Pasa’dan dostane muamele
gormiistlir,. Ancak Kanuni, bu kadar ilerledikten sonra sefere devam lizumunu
Ringon’a bildirmis ve geri donmenin V., Karl’dan korkmus olduffu manasina
gelecepini de ileri siirmiigtiir. Avusturya ile baris ancak 1532’de Istanbul’da
yapilmugtir.

Bu seferde amag; Ferdinand’m memleketinde tahrip edilmesi ve onun
Zapolyai’yi tammasim temin etmek diisiincesi oldugundan kale dogen toplar

14 II. Ferenc Rékoczi igin bkz. Kopeczi Béla. IL. Ferenc Rakoczi, Tiirk-Macar Kiiltiir
Miinasebetleri Istf1 Altnda II. Rakdcz Ferenc ve Macar Miiltecileri Sempozyumu (31
May1s-3 Haziran 1976), Istanbul 1976, s. 18-37.

15 $.Tekindag. a.g.m.. s.157.

16 M.Tayyib Gokbilgin. Kanuni Sultan Siileyman’in Macaristan ve Avrupa Siyasetinin
Sebep ve Amilleri, Gegirdigi Safhalar, TTK Ankara, 1970, 5. 9

17 1. Sosyal, a.g.m., 5. 69-70.
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getirilmemis, ancak miitecasirlere haddini bildirmek icap etmis ve bdylece
Koszeg kalesinin muhasarasma baglanmugtir. '8

Koszeg Muhasaras: esnasinda Avusturya vilayetlerine kadar akinlar yapil-
mugtir. Bu yiizden Viyana’da Tiirk ordusunun tekrar buraya gelecegi zannedil-
mistir. Halbuki Sultamn bu seferdeki gayesi imparatoru bir meydan savagina
zorlamakiir. Essek yolu ile Belgrad’a gelen Kanuni, burada bir divan-1 hiima-
yiin toplantisim takiben, devlet erkamna ihsanlarda bulunup, her tarafa zafer-
nameler géndermisgtir, '*

Ote yandan Avrupa’da girisilecek faaliyetler, ayn zamanda Protestaniik
hareketinin; tanmmasmda ve yayilmasinda, dolayh olarak ¢ok biiyiik rol oyna-
di. Osmanlilar zaman zaman Protestanlar’a destek verdilerse de bu hicbir za-
man dogrudan miidahale ve yardim seklinde olmadi. 1512’de dogrudan impa-
ratoru hedef alan “Alaman” seferi, Giins'iin (Koszeg) diismesi ile neticelendi.
Bu miicadele sirasinda imparator Protestanlifi dini ve siyasi bir miiessese ola-
rak tanimaya mecbur kalmig ve Osmanli hakimiyetinin siirdigii 1533-1546
devresinde de Protestanlar genis dlgiide Katolik Habsburg baskisindan kurtul-
muslardir, Hatta XVI. yiizyil ortalarinda Tiirkler Protestanlarm iimidi olarak
telakki edilecek ve Osmanh topraklarindaki Protestaniarin serbestge dini icra-
atlarini yapmalari, imparatorluk toprakiarinda yasayanlar i¢in bir “ideal” ola-
rak goriilecektir. Tiirk tegebbiisii olmasaydi Protestanlifin yayilmast miimkiin
olamayacakt:.*

Bu dini hosgoriiniin bir 6rnegi de Sokollu Mustafa Paga tarafindan goste-
rilmistir. Sokollu Mustafa Paga zamaninda Budin’de Peste’de bir takim Katolik
miiesseseleri vardi. Onlarla samimi miinasebette bulunan Sokullu Mustafa Paga
Protestanlara kars da esit muamele yaprustir. Bir mektubunda reayanin dini
intiyaclar icin kéylere papaziar gonderilmesi gerektigini bildirmisti.?

18 Fahri Celiker, Avusturya'nin ve Tiirk-Avusturya Diigkilerinin Tarihgesi, Askeri Tarih
Biilteni, sayr: 15. Subat 1983, s, 23.

19 T. Gokbilgin, *Kanuni”, s. 114-115.

20 E, Emecen, a.g.m., s. 37.

21 Yimaz Oztuna, Kanuni'nin Tiirk ve Diinya Tarihindeki Yeri, Kanuni Armagam, TTE,
Ankara 1970, s. 42.

22 T. Gokbilgin, Tiirk Idaresinde Budin, s. 173.
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XIV-XV ve XVI. Yiizyillar Aviupa’da hiimanizm, ronasans, cografi ke-
sifler ve dinde reform gibi biiyiik olaylarin meydana geldigi devir olmugtur.
Mutlak Katolik-Huristiyan karakteri ytizinden Ronesans, genelde “manevi-fel-
sefl” anlamdaki Avrupa’nin mah olmug ve bu diinyanm simrlarin pek agama-
migh. Yine aymi diinyada biiyiik calkantilara yol agan reformasyon harcketi
uzun ve kanh miicadelelerden sonra Katolik kilisesinin pargalanmasi neticesini
dogurdu. Daha &nce Bohemya’da kendisine has karakteri i¢inde Johann Hus-
‘un baglatti reform hareketi, Almanya’da Martin Luther, Fransa’da Johann
Calvin, Isvicre’de Ulrich Zwingli gibi kisiler tarafindan stirdiniildi. Bu du-
fum, papaligm cihangiimul mutlak oteritesini sona erdirdi. Bu harekete karst
Katolik kilisesinin girigtigi “karsi reformasyon’’faaliyetleri, Katolik ve katolik
olmayanlar arasindaki gatigmalar: siddetlendirdi. Fransa'da Katolik olmayanlar
(Hugenotlar) kanli bir sekilde takip edildi. Hatta bir Aziz Barthelemy gecesin-
de yapilan katliam hareketi, en az 20.000 Hugenot’un 6ldiiriilmesine yol agt1.
(1572) Bunun yam sira Osmanli ilerlemesi kargisinda igte siyasi ve sosyal bir-
lifin saglanmas gerei, Almanya’da Luther mezhebinin yerlesmesinde, tutun-
masinda ve nihayet 1555°te resmen taninmasmda en énemli sebeplerden birini
teskil etti.?

Mezhep miicadeleleri ve bunu bahane eden devletlerin hakimiyet kurma
politikalar, Otuz yil savaglari (1618-1648) ve ardindan Kuzey Savagi (1654-
1661,1667) Aviupa’yt bir kan ve yikim tarlasi haline getirdi. Otuz y1l savagla-
rnin dnce bir din ¢atigmasi halinde baglayan miicadeleleri kisa zamanda Avru-
pa’nin Katolik ve Protestan devletleri arasinda cereyan eden bilylik bir savasa
dontistii. Imparatoru, kral ve prensleri dahil sayilar1 300'd bulan hiikimdarla-
niyla Alman 4lemi, Fransa, Isveg, Danimarka, Polonya krallars, bu uzun ve
kanl miicadelede gok defa degisen taraflar halinde yer aldilar. Avrupa’y: kasip
kavuran bu savaglar Miister’de Fransa, Osnabriick’te Isvec ile yapilan barg
antlasmalariyla sona erdi. (Westfalya Barisi 1648). Burada Calvinistleri de
igine alacak bir sekilde yeniden tasdik edildi. Savagin agir tahribatina ugrams
Alman imparatorluk camiasi ¢6ziilmeye, Hasburglar bu faciadan ilk defa uzak-

23 Kemal Beydili, "Avrupa”, DIA, c. IV, 5. 138.
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lasmaya bagladilar. Avrupa’da bir Habsburg iistiinliigii tehlikesi uzaklagtiril-
drysa da Fransa, Isve¢ ve Hollanda gibi devletler Avrupa’min yeni biiyiik giicle-
1i olarak yiikseldiler. Bundan sonra Aydinlanma Cagi denilen yem bir devir
baslad:.*

Onal_tmm asrin ilk ¢eyreginde Ronesans, Aviupa’da iyice yayilmus ve yer-
lesmisti. Iyi ve kétii neticeleri artik herkesin dniinde idi. Bir yandan Avrupa’-
min sosyal yapisum degistirip yiikseltmig, difer yandan ise agaf diigiirmiistii.
Cinayet, soygun, hirsizlik, ahlaki bozukluk, 6zellikle cemiyetin yiiksek tabaka-
lar1 ile ruhban simifinda iyice yayilmigti. Papaligin gittikge artan niifuz ve haki-
miyetinin hududu yoktu. Bu durum kargisnda Luther’in sahsiyetinde vicdan
hiirriyeti i¢in bir ayaklanma meydana geldi. Bu ayni zamanda Hiristiyan dini
birlifinin sonu demekti. 1511’de Roma’da bulundugu sirada oradaki umumi
sefahate ve halkin giivensizligine bizzat gahit olmug, Katolik inanglari tama-
men sarsilmigtr. 1515°de Papa Leo, cennet satmak bahanesiyle “Indulgence”

icra etti ve Hiristiyan diinyasini soydu. Lutherciler sadece Papanin muhalefeti-

ne dayanmakia kalmayarak, daha sonra Hiristiyan dininde daimi bir mezheb
meydana getirmeye muvaffak oldular. Almanya topraklarmin biyiik bir kismr
Tiirklerin ilerleyisiyle tehdit edildik¢e, Martin Luther, Tiirklere kars1 olan tu-
turnunu degistirmeye, daha sertlestirmeye bagladi. Ekim 1529'da “Ben, gerek
Tiirkler olsun, gerek Tiirklerin Allah’1 olsun, ikisine kars1 6liinceye kadar sa-
vagacagim”, Tiirk tehlikesine karg: son derece telaglanan ve bu felakete bir care
diistinmekte olan Luther, bu konu iizerine, arka arkaya cesitli eserler yazamaya
bagladi: “Von Kriege Wider die Tiirken”(Tiirklere Karg: Savaga Dair) (1528-
29’de basilmus), “Heerpredigt Wider den Tiirkene (Tiirklere Karst ibadet Cag-
risy). ¥

Tiirklere kargt Almanya birlik ve beraberlik i¢inde olmugtur. Ancak, bu
birlik, Protestanlara daha gok imtiyaz tanmmas: seklinde olmugtur. Zira, sid-
detli ihtiyac1 olan barut, top ve tiifegi ancak din devriminin kuvvetli oldufu
biiyiik sehirlerden saglamak amactyla Nurenberg Dini Antlagmasina gore, Pro-

24 Kemal Bevdili, “Avmipa”, DIA. c.IV.5.139.
25 N.Ahmet Asrar. Kanuni Sultan Siifeyman Devrinde Osmanli Devleti’nin Dini Siyaseti
ve Isiim Alemi. Istanbul 1972. 5.95-96
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testanlara daha ¢ok taviz vermeye mecbur oldu. Hiristiyan devletleri, top ye-
kiin bir Tiirk istilasindan da korkuyorlardi. Bu durumdan istifade eden Protes-
tanlar 1539’da Frankfurt’ta ve 1540°ta Ratisbon’da Niirenberg antlagmast ge-
regince daha ¢ok imtiyaz elde ettiler. 26

“Osmanli-Protestan ittifaki” ad: ile bilinen Osmanh-Protestan miinase-
betlerinin bir yoni var ki o; Osmanl: fiitiihatlar, Protestanizm’in biitiin sekil-
leri, Luthercilik olsun ya Calvanizm ya da Zwingheilik, hepsinin yayilmas: ve
yasamasina daha elverigli sartlar temin etti. Osmanlilarin eline gegen yerlerde
Protestanlar ¢ok iyi muamele goriiyor ve rahat hareket edebiliyorlardi. Halbuki
bu yerler, Hiristiyan idaresi altinda olsaych belki de din devrimi hareketi etkisi
altinda kalarak Protestanizm asil sifatimi kaybetmis olabilirdi. Macaristan’da
din devriminin erken yayihsinda Kralice Mary’nin yumugak tutumunun biiyiik
bir pay1 vardi. Ama bundan daha onemlisi Mohag’da Osmanli galabesiyle,
Katolik rahip ve din adamlarimn uzun miiddet bos kalmasi ve yerine Protestan
rahiplerin gegmesi idi. Erdel’de ise Protestan akide ve fikirleri Almanlar tara-
findan sokulmusg ve Tiirk idaresi altinda kalan Macaristan ile ticari miinasebet-
ler vasitasiyla yaytlmistir, Erdel niifusunun biiyiik krsmu protestan olan bir iilke
haline geldi, 1560°da vicdan hiirriyeti resmen taniyan devlet oldu. Protestan
hitkiimdarlarin papalik oteritesi ve bagindan kopmasiyla milli hiikiimet fikri
ortaya ¢ikrmgtir. Prusya’min tesekkiilii bu gekilde olmugtur.®

Wittenberg’de yagayan Martin Luther’in yeni Hiristiyan din 6§retisi (Pro-
testanhik) ayakta kahisini ve yayitisim dnemli dlgiide Tiirklerin Roma-Alman
Imparatorluguna borgludur. Roma-Alman imparatoru V. Karl (1520-1566) ve
kardesi Roma-Alman krali I.Ferdinand’in imparatorluklarmi Tirklere karsi
savunmada Protestan askerlerine de ihtiyag vardi. Protestanlar ise askerlerini
ancak yeni ogretileri Protestanliin taninmas: sartiyla cepheye yolladilar. 155-
5’te Augsburg dini Barig andlagmast ile tam olarak taninmasina kadar Protes-
tanlik durumunu daha da giiglendirdi. Bunun yaninda Alman Protestanlar: icin
saldirgan Ttirkler ayn1 Papa gibi seytani birer tehlikeydiler. 1545 yazinda, Martin
Luther, Imparator V. Karl ve Kral I.Ferdinand’in elgilerini deferli hediyelerle

26 N. Ahmet Asrar, a.g.e., s. 103,
27 N. Aliet Asrar, a.g.e., s. 106-108.
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baris saglamak amaciyla Kanuni Sultan Siileyman’a yollamasma bilyiik fke
gostermistir, Bunun yant sira V. Karl, daha 1533 yilinda Istanbul’a yolladig1
elcisi Schepper’ den, Kanuni Sultan Siileyman’la yapilacak andlasmann iceri-
sinde Luthercilerin ve diger “ihanetgilerin” hicbir sekilde desteklenmeyecegi
maddesinin de bulunmasini da istemisti. 1545 Ekiminde Istanbul’da Hiristiyan
arabulucular Tiirkler ile savasta bir senelik silah birakma karan sagladilar.
1546 yazinda artik imparator rahatga Alman Protestanlarima karg1 savaga bagla-
yabilirdi. Bundan sonraki dénemde Alman ve Ispanyol ordularinin Protestanla-
ra saldirdiklan goriilmiigtiir. Oyle ki Katolik imparatorun Protestanlara kars
bu zaferi Kanuni Sultan Siileyman’1 da etkilemistir. 1547 yazinda Osmanlilarla
bir baris andlagmas: yapilmigtir. Imparator din birligini yeniden temin etmek
amactyla harekete gegti. Bunu da Miihlberg Savasi’nda Fransizlarm da etkisiy-
le ordularim: geri geken ve giigli bir imparatordan hazzetmeyen Papa’nin yardi-
m olmadan yapmak zorunda idi. Din birligini saglamak amaciyla atlacak ilk
adim, 30 Mayis 1548’de Augsburg kentindeki Imparatorluk Meclisi’nde de
kararlastirilan “Interm” idi. Buna ragmen pek ¢ok Protestan din adam “In-
term”’i onayladi. Interm zamaninda Macaristan’da Tiirk hakimiyeti altinda
yasayan Protestanlarin durumu Roma-Almanya Imparatorlugu’nda yagayan Pro-
testanlardan daha iyiydi. Protestan reform hareketinin ilging simalarindan olan
Matthias Flacius Illyricus (1520-1575) da bulunmaktaydi, Ayni zamanda Ibra-
nice profésorii olan Illyricus’a o sirada Tiirklerin elinde bulunan, Orta Maca-
ristan’dan bir mektup gelir. Daha sonra bu mektup Illyricus tarafindan bir de
onséz ilave edilerek yaymlanmgtr, Emericus Zigerrius adindaki bir protestan
vaiz tarafindan gonderilen bu mektupta, Orta Macaristan’daki protestaniarin
ne kadar hiir bir bigimde yasadiklar1 anlatilmistir.® Bu mektup dahi Almanya’-
daki protestaﬁlarm zor durumuna karsin Tiirklerin hakimiyeti altinda bulunan
Orta Macaristan’daki protestanlarin durumunu gostermesi agisindan oldukea
ilgi cekicidir.

Macaristan’in dzgiirliige kavusmasi, ancak Tiirk himayesinde ve Erdel
ittifaki ile miimkiindiir. Bundan baska, Erdel’e karg: Protestanlik sempatisi de

28 Klaus Schwarz, 16 yiizyilm Ortalarinda Protestanlarin Umudu: Tirkler, (Cev. Hayati
Boyacioglu), Tarih ve Toplum, cilt 10, say1: 59, Kasim 1988, 265-268.
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meveuttu. Gergi bu sempatiyi, siyasi baskudlarla kargilagan biiyiik asilzade simfi
hissetmemekte idiler, fakat bunlar, da siyasi bir zorunluluk nedeniyle protes-
tanlarla anlagmak geregini duymaktaydilar. Bu konuda Isveg elgisinin 1671'de
dogrudan dogruya imparatora miiracaat ederek, Macarlara kars: dini baskilar
terk etmesini rica etmigtir. Isveg elgisi sunu da ekliyordu: Eger dini baskidan
- vazgecilmezse Macarlar tamamen Tiirklerin kollarina atilacaklardir. Buna kar-
sin imparatordan gu cevap alinmustir: Katolik olamayanlara miisamaha goster-
mekten ise o iilkeyi kaybetmek daha iyidir, boyle bir memleketin Tiirkler tara-
findan ahnmas da biiyiik bir felaket sayilmaz. 1670 ortalarinda éncii Avustur-
ya ordularimin kuzey Macaristan’a gelmesi tzerine baskiya maruz kalanlarim
biiyiik bir kismu kagmaya baglamstt; ya Erdel’e ya da Tiirk topraklarina iltica
ediyorlardi. Miilteciler bir protestan prenslik saydiklar1 Erdel’e biiyiik bir umut
ve giiven besliyorlardi.® .

[k bakista Osmanlilar’in hedefmin aslinda dogrudan dogruya Macar top-
raklar1 Uzerinde hakimiyet kurmak oldugu ve bunu da Avrupa’da uzanmak
istedikleri son tabii smur olarak goérdiikleri sOylenebilir. Siyasetlerini muhte-
~ melen bu gergeve iginde kuran Osmanlilar, Habsburglar’m i¢ kanigikliklari si-
rasinda, prbtestan hareketine dolayli bir sekilde yarimer oldular; fakat bu hig-
bir zaman dogrudan bir yardim geklinde olmadi. Habsburglar’m Alman kana-
dimin yipratilmasiyla protestanlara dolayh olarak miisait bir zemin hazirlan-
mugti. Fakat, protestanlar da Osmanl idaresini Alman katolik tahalldimiine
kargi bir ideal olarak gérmekte idiler. 1532’deki "Alaman seferi”"nde ilk hedef
bizzat imparatorun kendisiydi; fakat aslinda bu gézdag: vermekten bagka bir
sey degildi.®

XVI1. yiizyilin baginda din 6nemli bir politik faktdrdii; ¢aZimn politik ideo-
lojisi da anlagilabilmek i¢gin dini dili kullantyordu. Luther i¢in Orta Avrupa’nin
Osmanl1 tehididi altinda olusu, dinf bir fenomendi. Tiirkler, kotii Hiristiyanlar
i¢in, yani Luther'in anlayisina gore Katolik kilisesi igin Tann tarafindan gon-

29 M. Tayyip Gokbilgin, "Thkoly Imre ve Osmanli-Avusturya iligkilerindeki Rolii", Tiirk-
Macar Kiiltiir Miinasebetleri Isif1 Altinda II. Rikocz1 Ferenc ve Macar Miiltecileri
Sempozyumu (31 Mayis-3 Haziran 1976), Istanbul 1976, s. 1183-1184.

30 Feridun M, Emecen, XV. ve XVI. Asirlarda Osmanh Devleti'nin Dogu ve Bat Siyase-
ti, XV. ve XVI. Asirlari Tiirk Asni Yapan Degerler, Istanbul 1997, s. 133
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derilmig bir ceza idi. “Tiirklere kars: savagmak, Tanriya karg: getmekti” diyor-
du. Martin Luther-Lutherci diinya goriigiiniin temel bir 6gesi olarak-act ¢eken-
lere bu “Tanri cezasi”na da boyun egmelerini 6giitliiyordu, 1529 yilindaki Tiirk
kugatmastyla birlikte tehlikenin ¢ok yakin olusu kargisinda duyulan korku ne-
deniyle bu diilince de degismeye bagladi ve Luther, bu defa Tiirklere karg:
savagilmast icin konusmalar yapmaga bagladi, Luther’in bu geliskili griisi,
bundan sonraki Protestan hareketini de etkiler nitelikte kaldi.*

1547 tarithinden sonraki Osmax?)fll-Fransu miinasebetlerine gelince; D’A-
ramon, 1547 senesi baharinda Tiirklerle ternasa baglamugtir. Ancak biitiin gay-
retlerine ragmen Tiirk-Avusturya barismma mani olamamustir. Kanuni, 1547
Mayisinda Frangois I’e yazdif1 bir mektupta D’Aramon geldii sirada yeni bir
sefer agmak igin mevsimin gecmis oldufunu Akdeniz’e donanma gikanldigim
ve Fransa ile ittifakina mazide oldufu gibi daima sadik kalacagi ifade ettmis-
tir. Padigah’in mektubu Fransa’ya varmadan Francois 1. 6lmiig, diger taraftan
Tlirk-Avusturya barigt 19 Haziran 1547"de imzalanmgtir.

Sonug olarak diyebiliriz ki; Avrupa'daki Osmanlilarin ilerleyisi saye-
sinde Katolik-Protestan miicadelesi, Protestanlarin lehine sonuglanmistir.
Osmanlilar'a karsi miicadele edebilmek i¢in Almanya birlik iginde olmak
durumunda kalmgtir. Bu mecburiyet, Katoliklerin Protestanlar'a daha ¢ok
taviz vermelerine neden olmugtur. Bunun yan: sira protestan hiikiimdarla-
rin, papalik otoritesiyle iligkilerini kesmeleri, Avrupa'da milli hiikiimet
fikrini de ortaya atmistir. Osmanlilar'in Avrupa'da ellerine gegen yerlerde
halka gosterdikleri dini hosgorii de bu mezhebin mevcudiyetini siirdiirme-
sinin difer nedenlerinden biridir. Martin Luther'in liderligindeki protes-
tanlik hareketi 6nemli 6l¢iide Osmanlilar sayesinde bagarth olmustur deni-
lebilir.

31 Karl Vocelka, "Avusturya-Osmanh Cekismelerinin dahili Etkileri®, 1.U. Edb. Fak. Ta-
rih Dergisi, say1: 31 (Mart 1977), s. 14-15.
32 1. Soysal, a.g.m., s, 86.
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Dini Arashrmalar, Eylil-Aralik 1999, C. 2,5. 5

Osmanl1 Diizeninde
Basarimn Sirri

Sennur Senel*

Tiirk devlet gelenegi, devletin bekas: ve milletin refahin temin esas tize-
rine kurulmustur. Bu esas, adalet kavram ile tam bir ayniyet ifade eder. Zira
Tiirkler, tarih sahnesine. giktiklar1 andan itibaren en belirgin 6zellikleri olan
“adalet” kavramunt sosyal hayatin ve biitiin kurumlarin vazgegilmez 6gesi hali-
ne getirmisler ve bu dzellikleri ile tanmmuglardir. Oyle ki, gerek teskilatlanma-
da, gerek kiiltiir ve zihniyetin iiriinii olan eserlerde bu kavram hayata gegiril-
migtir. Bu hususta, Tiirk devlet gelenegini yansitan Yusuf Has Hacib, “Kutad-
gu Bilig” de; .. Memleket tutmak igin ¢ok asker ve ordu gerektir. Askeri
beslemek igin de ¢cok mal ve servete ihtiyag vardir; bir mali elde etmek icin de
halkin zengin olmasi gerektir. Halkin zengin olmasi i¢in de dogru kanunlar
konulmalidir. Bunlardan biri ihlal edilirse beylik (devlet) ¢ozillmeye yiiz tu-
tar”! demektedir,

*  Aras. Gor, Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Botimii.
I Aydin Taneri, Tiirk Deviet Gelenegi, Ankara, 1975, 5.156,
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Bu esas iizere, Tiirk devletinin barg ve giivenlik iginde yasayabilmesi igin
giiclli olmas! gerektigi pesinen kabul edilmektedir. Bu da ancak miireffeh dev-
let ile saglanacak i¢ barig ortaminda mitmkiin olacaktir. Refah devletinin vaz-
gecilmez sartlart arasinda iktisadi, siyasi ve sosyal alanlarda hakkaniyetin ko-
runmasi yer almgtir. Béylece Yusuf Has Hacib, refah toplumunu, hukuk dev-
letinin omuzlarmmda gérmektedir. Tiirk Milletinin hukuk diizeni de “tére” adi
verilen yasalar ¢ercevesinde olugmugtur. Bu kurallar biitiiniiniin hiikiimlerine
herkes uymak zorundadir.

Toreler tizerine kurulmus ve bu kurallarla yonetilen eski Tiirk toplumu,
Islamiyet’i tanimaya bagtadiktan sonra bu dinin inang ve telakkileri ile téreler
arasinda birgok benzer taraflar bulundugunu anlamus ve Tiirklerin IX. yiizyil-
dan sonra kitleler halinde Islamiyet’i kabul etmeleri boylelikle miimkiin ol-
mugtur. - '

Tiirk 61f ve adetlerinin, istam dininin esaslar ile birlesmesi sonucu Tiirk’
iin kiinata bakis tarzi zenginleserek degismis, diinya ve ahiret, madde ve méni,
fert ve toplum gibi kavramlar “Allah’m birligi” inanci i¢inde biitiinlegmigtir.

Bu anlayis iginde birgok hukuki, siyasi ve sosyal miiessese, toplum haya-
tina aktartimstir, Tiirk toplumunun kéinat goriigiine sekil veren bu temel ilke-
lerin en Snemlilerini, su haliyle sosyal devlet, smifsiz toplum, orta halli millet
ve sosyal dayanigma kavramlar ile ifade etmek miimkiindiir?. Bilhassa uzun
tarihi siire¢ icinde, farkh dinden, farkli milletten insanlar: yonetimi altinda
bulunduran Osmanh Devleti, insana verdigi kiymet, adaletin yerine getirilmesi
i¢in ortaya koydugu kanunlar ve bunlarm uygulanmasi hususundaki hassasiye-
ti, toplum iginde sosyal diizeni saglamas: ile biitiin Tiirk devletleri i¢inde belki
de en dikkate deger orneklerin ¢oklukla bulundugu bir yapiy1 temsil etmekte-
dir, Osmanli Devletinin miistesna bir tarihi gahsiyete ve sicile sahip olmasmin
ardinda muhakkak, insana verdif‘g?kxymet ile bunu kanun devleti olmak suretiy-
le sagladif1 basart ve yine sahip oldugu hoggorii vardir. Bu tespit sadece Tiirk
ve miisliiman aragtirmacilarm iddia ettikleri bir tez olmaktan &te bilhassa ya-

2 Kamil Turan, “Baglangicindan Cumhuriyete Kadar Tirk Calisma Hayatinda Insant De-
gerler Acgisindan Uygulamalar”, Tiirklerde Insani Degerler ve Insan Hakiar, I, Is-
tanbul, 1993, s.110-111.
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banci aragtirmacilarin da dikkatle ve takdirle karsiladiklari bir gercek olmus-
turd, .

Osmanh Devletinin en parlak devrinin XV. yiizyihn II. yaris: ile XVL
Yiizyilin II. yaris1 arasinda olmasi, yalmzca ii¢ kita iizerinde bulunmasindan
topraklarimm geniglemesinden degil idari sistemin islerligi ve merkezilestiril-
mesinden kaynaklanmaktadur.

Merkezilestirme smirsiz bir giic kullanilarak saglanmamstir. Ancak, ma-
halli sartlarin gerektirdigi veya devlet islerinin yiiriimesi i¢in zorunlu olan hal-
Jerde iktisadi veya yerel yonetim konularinda reayanimn giindelik hayatina en alt
diizeyde mildahale edilmigtir.

idari yonetimde uygulanan temel model en sade ve mitkemmel haliyle
Anadolu’nun batisinda ve Balkanlarda uygulaniyordu. Timar sistemi olarak
bilinen arazi kullantmi en ¢ok bu yorelerde geligmistir. Sultamn kanunlari,
topraklarin iktisadi kullanmmm tarif etmekle kalmayip ne gibi hizmetler vere-
ceklerini ayrmtili bir sekilde belirliyordu.

Meseld Macaristan’in fethinden sonra en belirgin zelliklerinden biri, miig-
terek hakimiyet olarak tanimlanabilecek durumdur. Askeri dengeyi sagladiktan
sonra Osmanlilar, fethedilen bblgelerde verel askerlerini ve aristokrasinin var-
lifina miisamaha gostermiglerdir. XVI. Yiizyilda Macar kale muhafizlar ser-
bestce Tiirk bolgelerinden vergi toplayabilmiglerdir. Sonraki yiizyilda bu yol-
dan Macar aristokrasisi Osmanl1 vilayetlerindeki halkin {izerindeki niifuzlarin
ve hayatlarina karisma yetkilerini artirnglardir. Bu durum Habsburglarla Os-
manl iliskilerini gerginlestirmig; bu her iki taraf i¢in de kayiplara sebep ol-
mustur. Osmanh y6netimi iilkede huzuru saglamaya biiylik gayret gostermistir,
Reayamn gerek koyliiler gerekse ticaret ve zenaat ile ufragan kasabalilarin hak-
larint korumak icin de ¢aba harcamustir. Kendilerine karg: olabilecek Macar

3 Benjamin Braude-Bernard Lewis, Christian and Jews in Ottoman Empire; The Functi-
oning of Plurol Saciety, Volume I-II, New York, London, 1982; Justin Mac Carty,
Muslims and Minorities; The Population of Otteman Anatolia and The End of The
Empire, New York, 1983.; Giilnihal Bozkurt, Alman -ingiliz Belgelerini Isifh Altnnda
Gayrimiislim Osmanlt Vatandaglarmn Hukuki Durumu (1839-1914), Ankara, 1989.;
Bilal Eryilmaz,, Osmanl: Devletinde Gayrimiislim Teb’anin Yonetimi, Istanbul, 1990.
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asil smufi bile Osmanlilarm himayesini istemistir®. Nitekim Egri beylerbeyi
Mehmet Paga’min Gemer vilayetine gonderdigi mektubunda (24 Temmuz 1664);
“Bu iilkeye ulu ve yenilmez Sultanimiz tarafindan herkes igin dogru olan: ger-
¢eklestirmege gonderildik... Ve gimdi sizin iglerinizi diizene koyacagiz™ de-
nilmektedit,

1571°de Kibris’mn fethini tamamiayan Osmanl Devleti, Venedik Cumhuri-
yeti déneminde sosyal ve ekonomik baskilarla ¢ékiintiiye ugrams olan Ada’nmn
kurtarilmasi igin gereken tiim onlemleri yerinde almasim bilmigtir. Sultan II.
Selim, Ada’nin fethini miiteakip ilgili hilkmtinde Kibris beylerbeyine, Kadi ve
Defterdarma Ada’min adaletle yonetilmesini emretmektedir® . Boylece Osman-
Ii Devleti kendi siurlar iginde olugturdufu diizenin adilligi, uluslararas: bir
hiiviyet kazanmadikca bdlgesel barisi temin ve muhafazasinin saflamayacagi
diigiiniilerek cografi konumunun etrafinda bir giivenlik kugaginin olusmasim

4 Vojtech Kopcan, “Osmanli imparatorlugu’nun Orta Avrupa Eyaletlerinde Insani De-
Jerler ve Yasalara Saygi”, age., 5.368.; Blaskovic, “Tiirkishe Historische Urkunden
aus Gemer”, Asiana and African Studies, 7, (1992), s.71-89.

5 I.Blaskovic, agm,, s.77-78.

6 “Kibnis Beylerbeyisine, Kadi ve Defterdarlarina Buyrugumdur;

Kibris giiciimle feth ettifim bir iilkedir, Gayri miislim azinliklar dogal olarak bu fetih
nedeniyle olumsuz ydnde etkilenmigtir. Bunlara adalet iizere davranilsin; zuliim ve
haksizhik yapilmasin, Seriatin uygulanmasinda, mal tahsilinde veya vergi toplanmast
esnasinda da korunsunlar, himaye edilsinler. Kendilerine yeterince yardim yapilsin,
Buyrugum sudur;

Bu konuda her biriniz bizzat ilgilenerek Tanri’nin bize birer emanet durumunda olan
gayrimislim azmliklar1 gerektifince koruyup, gereksinimlerini karsilayasiz. Hig kim- -
seye zuliim ve sarkintilik etmeyesiz, ettirmeyesiz. Aralarindz adaleti uygulayarak ka-
ptsmalarina ve huzursuziuk gikarmalarina neden olmayasimz.

Her biri iglerinde ve giicterinde esenlik igerisinde olmalarim ve §zgiirce yasamlarim
siirdiirmelerini saflayasiniz. Emirlerimi aynen uygulamakta gecikmeyesiniz. Sayet gayri
miislim azinliga zulmedildifi, kendilerine satagildifii ve afiir vergi sistemiyle sikistiril-
diklar vaki olursa, hepiniz daha gimdiden biliniz ki, oziirleriniz asla kabul edilmeye-
cektir.

Ona gore aklinizi bagimiza alarak hareket ediniz. Emirlerimi aynen yerine getiriniz.”
Kibris Seferive Ait Resmi Vesikalar, Hazine-i Evrak Tedkikati, s. 71-72.; Kibris Fethi
Belgeleri,- Mithimme Kayitlari, Mustafa Hagim Altan, “Osmanli Déneminde Kibrish
Hiristiyanlara Tarunan Ayricaliklar ve Sonuclar1™, age., 5.386.
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gerekli gormiigtiir. Bunu da kendi inisiyatifleriyle kuracaklari “Pax Turcica”
da gergeklesecegine inanmglardir” . )

Osmanlilarin Avrupa’ya gegmelerinin ardindan feth edilen yerlere Miislii-
manlann iskam buralara huzur ve iktisadi canlilik getirmis, yabancilara tam-
nan muafiyet ve ayricaliklarla kalkinmalarinm saglandif: belgelerle tespit edii-
migtir. Mesel4, Ispanyol engizisyonundan ve Rus mezaliminden kagan Musevi-
ler ile XIX. yiizytida Macar ve Polonyah milliyetciler Osmanh devletine kitle-
leler halinde sifman uluslardan sadece birkag: olmugtur® .

Devlet zaman zaman bununla da yetinmemis, kendi sinirlarin agan yerler-
de, insan haklarmm ¢ignenmesi durumunda, adil bir diizen adina fiili miidaha-
lede de bulunmustur. Bu ciimleden olmak lizere 1492°de Sultan Bayezid, Is-
panya’da zuliim goren Musevileri, bizzat kaptan-1 deryasmi gondererek Os-
manli tilkesine tagiturmigtir. X V1. Yiizyilda Balkanlardaki ve Dogu Avrupa’-
daki kiigiik devletlerin mukaddes Roma imparatorlugu tarafindan yutulmasin
da 6énlemigtir®.

Osmant: tarihi iginde azinliklara tanman miisamahanin en ¢arpict drnekle-
rinden birini, Sultan II. Mehmed (Fatih)’in Istanbul’u feth ettikten sonra gayrt
miislimlere verdigi imtiyazlar iginde, Bizans Rumlari’'nin dinlerini serbestge

“uygulayabilmeleri i¢in Bursa Ermeni piskoposu Ovagim’i Ermeni patrigi ilan
ederek Istanbul’a getirmistir-(1461). Ayrica Istanbu!’da az olan Ermeni say1si-
m, Bursa’dan getirttigi yerlere yerlestirerek artrms, kiliselerinin olmamasi
sebebiyle bazi Rum kiliselerini onlara tahsis etmistir®.

7 M. Kemal Oke, “Cumhuriyet Donemi Tiirk Dis Politikasinda Insan Haklari ve insani
Degerler”, Tiirklerde insani Degerler ve Insan Haklar: 111, 5.422; Osman Turan, Tiirk
Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, Istanbul, 1969. :

Bkz. Ahmet Cevat Eren, Tiirkiye'de Gog ve Gégmen Meselesi, stanbul, 1966.

9 M. Kemal Oke, agm., s.424.; Ayrica bkz. Max alan Epstein, The Ottoman Jewish
Communities and Their Role in the Fifteenth and Sixteenth Centuries, Freiburg, 1980.;
A. Fisher-Galati (yay.haz. Neval Oke), Osmanli Cihadi ve Alman Protestanlif1, Istan-
bul, 1951.; Kemal Karpat (der.), The Ottoman State and Its Place in World History,
Leiden, 1974,

10 M. Siireyya Sahin, Fener Patrikhanesi ve Tiirkiye, istanbul, 1996, 5.47-63.; Yilmaz
Alg, “Cumhuriyet Déneminde insan Haklar Bakimindan Yabancilar”, Tiirklerde
fnsani Degerler ve Insan Haklar1 111, s. 410-412.; Abdurrahman Kiigiik, Ermeni Kilise-
si ve Tiirkler, Ankara, 1997. .

oo
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XV. yiizyildaki bu anlayisin XIX.yiizyilda da devam ettigini Osmanli pa-
digah1 Sultan H.Mahmud’un ... ben tebaamin Miisliiman’inim camide, Hiris-
tivamunt  kilisede, Musevisini de havrada fark ederim. Aralarinda baska giina
bir fark yoktur. Ciimlesi hakkindaki muhabbet ve adaleti karidir ve hepsi haki-
ki evladimdir” sézleriyle anliyoruz, Meseld, bu donemde Osmanli teb’as: Ya-
hudiler 1843’de Izmir’de “La Buena Esperansa” isimli gazetelerini yaymmlama
imkan: bulabilmiglerdir. 1853’de Istanbul’da “Or Israil” adiyla bagka bir yaym
orgamni gormekteyiz! .

Tanzimat doneminde de bu politikalar devam etmig olmakla birlikte done-
min hususiyetleri agisidan batili devletler tiirlii bahanelerle devietin ig iglerine
karigma hakkini kendilerinde gérmislerdir. Bu 6yle bir noktaya gelmistir ki,
azmlik haklari adima, gofunluk ezilmeye baslamistir, Hatta Ingiliz konsolosu
Palgrave, 1868 tarihli raporunda “... bugiin gériilen odur ki, Osmanl: hiikiime-
t1 Hiristiyan teb’a yararina Miisliiman teb’asim ezmek gibi agir bir suglama
altindadir. Ben bu suclamay iiziilerek dogrulamak durumundayimm”? diyerek
uygulamada Miislim ve gayri miislim arasmda Miislimanlar aleyhinde beliren
dengesizli3i agikca dile getirmistir. Ustelik gayri Miislimler de bu yeni statiile-
rinden memnun kalmaruslardir.

Benzer olarak, Selanik ingiliz konsolosu Calvert, Ingiliz biiyiikelgisine
yolladiff1 raporunda soyle demektedir: “Hiristiyan otoriteleri ki, bununla dini
sefleri ve kocabasilar: kastediyorum, yetki alanlan ile kiyaslanirsa Miisliiman
otoritelerden daha haris ve zalim davranmaktadir. Piskoposlar ve metropolitan-
lar pek ¢ok zuliim olayindan sugludurlar. O kadar ki, efer bunlarn Tiirkler
yapsaydi, Hiristiyanlar arasmda biiyiik bir infial dalgasi meydana gelirdi”®.

Anlagildif iizere Osmanhi Devleti esit ve adil yonetimi saglamak adina
kendi siyasi gelecegini de ttkamugtir. Bunu son donem Osmanh fikir akimlarin-
da da gormek mimkiindir. Once Osmanlilik, ardindan Islimeibik fikirlerinin
devleti kurtarmak amaciyla ortaya atilmasia ragmen bagarisiz olmasi, Tirk-
ciititk fikrinin itibar kazanmasina sebep olmustur. Siiphesiz Tiirkeiiltigiin basa-
risi, yeni ve mistakil bir Tiirk devletinin hayat bulmasina zemin hazirlamgtir.

11 Yimaz Altug, agm., 5.410-412.
12 Bilal Simgir, Osmanhi Ermenileri, Ankara, 1986, s.15; Bozkurt, age., 5.297.
13 E. Arnold, Turkey in Europe, London, 1900, s.216.; Bozkurt, age., 5. 297.
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Dini Araghrmalar, Eylol-Aralk 1999, C. 2,5. 5

Emeviler Dénemi Kilttir Hayatinda
Dini [limlerin Tarihsel Geligimi -

Irfan Aycan *

Tarih boyunca Emeviler dénemi incelenirken hep siyasi olaylar ve siyasi
tarih 6n planda tutulmugtur. Elbette bunun bazi hakh gerekgeleri olabilir. Clin-
kii asirlar boyu insanlarm siyasi ve dini yagamlarim ve diisiincelerini etkileye-
cek siyasi hadiseler bu dénemde ortaya ¢tkmigtir. Bu sebeple o dénemin siyasi
olaylar1 kiiltiir ve sanat faaliyetlerinin geri planda kalmasina, farkedilememesi-
ne sebep olmugtur. Oysa kiiltiir ve sanat faaliyetleri en calkantth dénemlerde
dahi varligim siirdiirebilmig, ancak toplumun gegirdigi sancili siireglerden de
olumsuz yonde etkilenmistir.

Dolayistyla Emeviler donemi, Abbasiler ddneminde ortaya gikan hizli ilmi
gelismeler agisindan bir hazirlik dénemini olugturur, Miisliimanlar, Bizans ve
fran kiiltiir gevreleriyle bir cografyada karsilagtiktan ve birlikte yasamaya bag-
ladiktan sonra gerek Islimi ilimlerde gerekse miisbet ilimler alaminda pekgok
gelisme kaydetmiglerdir. Kiiltiirlerin birbirleriyle karsilikli etkilegimi sayesin- .
de miisliimanlar gayr-1 miislimlerden pekcok sey 6grenmislerdir. Eger Emevi-

* Dog.Dr., Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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ler dénemindeki bu bilgi birikimi olmasayd: ya da bazi bilimlerin temeli atilma-
g olsaydi Abbasiler doneminde ilmi alandaki izl ivme miimkiin olmazdi.

Ancak Emeviler déneminde miisliimanlar daha ¢ok dini ilimlerie mesgul
oluyorlardi. Bunun sebebi de Hz. Peygamber (S.A. V)’ ve onun giizide arka-
daslarmn vefatlar1 neticesinde ortaya ¢ikan sorunlari ¢6zmek amactyla yapilan
¢alismalar; daha cok Kur’an ve onun yorumu, Hz. Peygamber’in hadisleri ve
glinliik hayatta ortaya ¢ikan baz: problemleri ¢6zme hususunda fikhin ya da
Islam hukukunun birer ilim dal: olarak ortaya ¢ikmasina neden olmustur, Bi-
lahare Istam’1 teblig eden Hz. Peygamber’in hayat1 ve savaglariyla ilgili bilgile-
re de ihtiyag duyulmus, Siyer ve Megazi ilmi ortaya ¢ikmugtir.

Emeviler déneminde biiyiik camiler, dinf ilimlerin 6gretildigi merkezler
halinde olup, cesitli ders halkalarini olugturan 6grencilerle dolup tagard:, [im
adamlarinun evleri, kitapeilar ve saraylarda dnemli birer ilim merkezleri haline
gelmigtir. Bu donemde dini ilimlerin yaninda tip ve kimya gibi baska milletler-
den alinan ve “Ulimii’l-Evail” denilen ilimlerinde terciime faaliyetleri yapil-
mugtir. Halid b. Yezid b. Muaviye gibi baz kigiler terciime faaliyetlerine bagla-
nuglar ve kendileri bizzat bu ilimlerle mesgul olmuslar (1)

O dénemde Irak bolgesinin ikiz kardes sehri Basra ve Kiife, Islam cograf-
yasiun en canli ve hareketli ilmi ve fikri hareket merkezleri haline gelmis-
tir(2). Kisacas: Emeviler déneminde Tefsir, Hadis, Fikih, Tarih, Arap Dili,
Edebiyat, Keldm gibi dini ve edebi ilimlerin yaninda bazi miisbet bilimlerin de
temeli atlmigtir. Gergekten Emeviler déneminde bu bilimlerin temeli atilma-
mug olsaydi ve bu malzeme birikimi bulunmasaydi, Abbasiler déneminde son
derece parlak ve hizh geligmelerle yogun tasnif faaliyetinin gergeklesmesi
miimkiin olmayabilirdi(3).

Dini Ilimler
" Kuran-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinnetini anfama ve ortaya ¢ikan
birtakim sorunlar ¢dzme yolunda sarfedilen ¢abalar sonucu miisliimanlar ara-

—

Ismail Yigit, “Emeviler” DIA, C. 11, s. 104. ;

2 Philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islim Tarihi, c.III, 5,381 ; Dogiustan Giiniimiize Biiyiik
Islam Tarihi, istanbul 1989. c.II, 5.573,

3 Aycan irfan, Sarigam ibrahim, Emeviler, s.125.
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sinda Tefsir, Hadis ve Fikih ilmi ortaya ¢ikt. Bu ilimlere dair ilk ¢alismalarmn
yapilmas1 bakimindan Emeviler devrinin 6zel bir onemi vardir, Ciinkii bu do-
nemde Sahabe, Tabiun ve Tebeli’t-Tabiin arasinda bir kopukluk meydana gel-
memis, hayatta olmalari sebebiyle soz konusu ilimlerle ilgili rivayetler onlar
sayesinde Resutullaha kadar dayandiriimighir. Bu donemde sifah rivayet ve an-
latim ile isldm esaslarina dair kaynak bilgisinin insanlara intikali, talebelere
Bgretilmesi ve son dénemde de yazi ile tesbit ve tedvin calismalarma girigilme-
si sz konusudur. Dolayisiyla her ne kadar o devirden giintimiize kadar gelen
eserler gok degilse de daha sonraki donemde ortaya gikacak eserlere kaynakhik
etmis olmalar1 énemlidir. Bu donem ilim adamlarinmn ozellikleri mevali’den
olmalaridir, Sebebi de Araplarm o giinkii toplum igerisinde egemen gii¢ olarak
yonetim ve askeri kurumlarda odaklagmalaridir. Elbette bu Araplarm hi¢ ilim-
le mesgul olmadiklar1 anlamina gelmemektedir. Fakat oran olarak mevali’den
cok azdirlar. Bunu ifade etmek icin Cahsiyari “Araplar silahi kaleme tercih
ettiler” demektedir.

Mevali’nin Arap miisliimanlar yamnda daha diigiik derecede kabul gdrme-
leri, devlet yonetiminden uzak tutulmalari, onlann kendilerini ilme vermege,
Emeviler déneminde muhalif hareketlerin beyin giiciinii olusturmalarina, si-
yasi ve dini icerikli hareketlerde derhal yer almalarina ve Emevileri ortadan
kaldiracak olusumun beynini olugturmalarina sebep olmugtur.

Emeviler déneminde Muaviye, Abdiilmelik, Velid ve Omer b. Abdiilaziz
gibi bir kag devlet bagkam istisna edilirse dini ilimlerdeki galigmalar ferdi
gayretler olarak ortaya gikmistir.

a) Kur’an ve Tefsiri:

Bilindigi iizere Hz.Omer, Hz. Ebu Bekir doneminde (632-634) ortaya
¢ikan ridde savaslarinda pekgok Kur’an hafizinin sehid edilmesi neticesinde
harekete gecmis ve Kur’an’in cem edilmesi hususunda devet bagkant Hz. Ebu
Bekir'j iknd etmisti. Kur’an’m Cem edilmesi problemin bitmesi igin yetmedi.
Zira Hz. Omer ve Hz. Osman déneminde yapilan fetihler sonucu Isl4m cograf-
yasl olablldlgme geniglemesi, farkli etnik unsurun devlet catisi altinda yerini
almas1, Arap olanlarla Arap olmayanlarm bir arada yasamalarint zoruniu kil-
mug, dolayistyla Arap¢a’da bozulmalar bag gostermisti. Cesitli cografyalarda
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farkl kiraatleri onlemek ve farkli okunuglara sebebiyet vermemek amacyla
Hz. Osman déneminde bir komisyon kurularak Hz. Hafsa’da bulunan Kur’an
niishas1 goBaltilmig ve Isldm cografyasiun her tarafina dagitilmgtir.

Dogulu ve batth biitiin bilim bilim adamlarimn ¢ogu ilk Arap yazisimn
nokta ve harekeden mahrum oldugunu séylemigler, Kur’andaki kiraat ihtilafla-
rin en mithim sebeplerinden biri olarak, bu yazimin nokta ve harekeden mah-
rum olmasim gdstermislerdir (4). Ancak yukarida da arzedildigi gibi 6nde
gelen miisliimanlar ve devlet yoneticileri bu durumun rahatsizhifing duymuglar
ve tedbir alma yolunda gesitli adimlar atnuslardir. :

Kur’an’la ilgili atilan adimlardan biri de onun harekelenmesi meselesidir.
Bu 6nemli konu Emevilerin kurucusu Muaviye b. Ebi Siifyan déneminde giin-
deme alinmus ve gesitli ¢aligmalar yapilmigtir. Bu tarihten 6nce Arapga’mn
harekeli oldufuna dair baz: bilgiler varsa da bunlar izaha ve isbata muhtagtir.

Muaviye b. Ebi Siifyan’in Basra Valisi Ziyad (6.53/673) Ebu’l-Esved’den
{(69/688) Arapcanin bozulmamasi igin birtakim yontemler gelistirmesini iste-
mis, fakat muhtemelen Ebu’l-Esved’in Emevilere muhalif olmas: bu ise mani
olmustur. Fakat ddnemin olaylart icinde Arapcamn bozuldugu ve Kur’an’a da
zarar gelecegi endigesi Ziyad'i yeniden harekete gecirdi. Ebu’l-Esved’i ikni
edecek cesitli senaryolar ortaya koydu ve sonunda onunla anlasti. Ebu’l-Es-
ved’de Ziyad’dan istedigi bir katiple Kur’an’in noktalama islemi bitinceye ka-
dar caligmalarina devam etti (5).

Yine ibn Hallikan’m Vefeyati’nda bildirilen bir difer habere gire ise bu
probleme ¢are arayanin Emevilerin Irak valisi Haccac b. Yusuf’tur (5.95/713).
Gegmiste 6fretmenlik yapmig olan Haccac, bu igi Nasr b. Asim’a (89/708)
vermis, o da bu igi gergeklestirmistir (6). Kur’an”1 Kerime nokta ve hareke
konulmasi, baglangicta pekgok miinakagaya sebep olmus, seleften pekcok kimse,
Kur’an’1 herseyden tecrid ediniz ya da kendisinden olmayan birseyle onu kang-
ttrmayiniz diyerek kars: gikmuslardir. Bu kimseler arasinda Abduilah b. Omer,

4 Bkz. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Ankara, 1983,89,

5 ibn Nedim, Fihrist, Kahire, 1945, 5.60; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-Ayan, Kahire, 1948-
1949,11,216-217; Cerrahoglu,i.,a.g.e., 91.

6 Ibn Hallikan, a.g.e, 1, 344,
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Abdullah b. Mesud, Ibrahim en-Nehai ve Malik’te vardir. Sonug alarak Kur-
’an’1n noktalanmast ve harekelenmesi, gesitli satuslar elinde muhtelif zaman-
larda inkisaf etmistir. Bu hareketin énciisii de hig siiphesizki Ebu’l-Esved ed-
Diielidir (7).

Kur’an’t Kerim’in tefsiring gelince Hz. Peygamber (S.A.V.) hayatta iken
bu konuda herhangi bir problem yoktu. Sahabe anlamakta giicliik ¢ektikleri
konular1 Peygamberimize soruyotlar, O da cevaplandiriyordu. Onun vefatindan
sonra bu boslugu sahabe doldurmaya ¢aligti. Clinkii onfarin Sfrenmeleri, ayet-
lerin nazil olug sebeplerine vakif olmalar: - gibi pekgok oncelikleri vardi. Biitiin
bu énceliklere ragmen Kur’an’1 anlamada onlar arasinda dahi farklihiklar mev-
cuttu. Onlar baglangicta ayetlerin yorumunu Hz.-Peygamber (8.A.V.) den isit-
tikleri gibi veya sebeb-i nuzullerini anlatmak suretiyle ya da kendi goriislerine
gore yapiyorlarch (8).

Emeviler donemi sahabenin yavag yavas bu diinyadan cekildikleri bir do-
nemdir. Sahabeden pek ¢ok kimse daha dért halife donemindeki fetihler esna-
smda islém cografyasinin degisik yerlerine gocetmigler, yerlestikleri bolgeler-
de insaniara Islam’1 anlatmaya ¢alismiglardir. Bu sahabeden ders alanlarin go-
funlugu mevali dedigimiz '

Arap olmayan unsurlar arasindan ¢tkmigtir, Ciinkii Araplarin devlet idare-
sindeki egemenliklerini bagkalariyla paylagmay: istememeleri siyaset ve aske-
riyenin digindaki genis bir alam gayr-1 Arap unsurlara birakiyordu. Bunun igin
ilk donemin miifessirleri sayilabilecek Ali b. Ebi Talib (40/660), Abdullah b.
Mes’ud (32/652), Ubey b. K (19/640), Ebu Musa el-Esari (44/644), Zeyd b.
Sabit (45/665), Abdullah b. Abbas (68/687), Abdullah b. Ziibeyr (73/692) gibi
kimselerin disindaki miifessirlerin tamam mevalidendir. Bunlardan Tefsir il-
minde g6hret bulmus en 6nemli kimseler ikrime (105/723), Ibn Abbas’m; Atd
b. Ebi Rebah (114 / 732) Benu Fihrin, Muhammed b, Miislim ( ),
Hakim b. Hizam"m. Said b. Ciibeyr (95/714 ) Benu Valibe’nin. Hasan el-
Basri (110/728 } Zeyd b. Sabit’in mevlas: idi (9).

7 Cerrahoglu ., a.g.e., 92.
8 Cerrahoglu, I., a.g.e., 234-235,
9 Cerahoglu, §,, a.g.e., 243,



342 @ DINT ARASTIRMALAR

Baglangicta Tefsir ilmi Hadis ilminden bir kisim veya onun dallarindan
biri olarak kabul ediliyordu. Ancak Sahabe ve Tabiun devrinde Tefsir ilmindeki
bu hizli gelismeler onun bagimsiz bir ilim dah olmasm: saglamstir. Yukarida
da izah ettiimiz gibi gayr-1 Arap unsurlarin Tefsir ilmine olan alakalar, geg-
mig dénemdeki din ve kiiltiir anlayislarinin da etkisiyle, Kur’an’, Araplardan
farkli anlamalarina sebep olmugtur. Bu anlayis farkliliklar1 da Tefsirde cesitli
ekollerin dogmasina yol agmmgtir, Bu ekolleri Mekke, Medine ve Irak ekolii
olarak adlandirabiliriz.

Mekke’de Said b. Ciibeyr (95/714); Miicahid (103/721), Ikrime(105/723),
Ata b. Ebi Rebah (114/732), Tavus b. Keysan (106/724) Ibn-Abbas’tan tesfir
ilmi tahsil etmiglerdir. Medine’de ise Ebu’l-Aliye (90/708), Muhammed b.
Ka’b (i18/736), Zeyd b. Eslem (136/753) dogrudan veya dolayli olarak Ubey
b. Ka’b’tan dersler alirken Irak’ta da Mes’ruk b. el-Ecda(63/683), Esved b.
Yezid (75/694) Miirre b. el- Hemedani (90/708), Amir b. es-Sa’bi (103/721),
Hasan el-Basri (110/728), Katade (117/735) ve Ibrahim en-Nehai (95/714) Ton
Mes’ud’dan ilim tahsil etmislerdir (10).

Bu ii¢ sehirde olugan bu ekoller arasinda bazt farkliliklar meveuttur. Ara-
larindaki en bariz farklihk Mekke ve Medine ekolleri fazla rey ve kiyasa yer
vermezlerken, Irak ekolii rey ve kiyasa ¢cok dnem vermiglerdir. Ayrica mevali-
nin mensubu olduklarn eski din ve kiiltiirlerinden bazi unsurlar da tefsir ilmine
aktarmalari, Hinstiyanhkta ve Yahudilikte meveut bulunan bazi kissa ve bilgi-
lerin Kur’an da da bulunmasi ve eski bilgileriyle yorum!amaya ¢aligmalar Tef-
sirde israiliyyat dedigimiz hususu ortaya cikarmustir,

Ozellikle Emeviler ve ondan sonraki dénemlerde Israiliyyatla megguliyet
artmug, diger kutsal kitap ve onlarin yorumlar: hichir elestiri ve segmeye tabi
tutulmadan iktibas edilmeye baglanmigtir. Boylece akln tasavvur edemeyece-
i seyler Kur’an tefsirlerine girmeye bagladi. Tefsirin tedvin devrinde bu tiir
haberleri iktibas etmek tefsirciler igin bir sanat haline geldi. Isariliyyatin kay-
nafl durumunda olanlarn tigli Yahudi kékenli miisliiman -bunlar Abdullah b.
Selam {43/663-664), Ka’bu’l-Ahbar (32/652-653), Vehb b. Miine’bbih (110/

10 Cerahoflu, 1., a.g.e., ; Ali Turgut, Tefsir Usulu ve Kaynaldan, istanbui, 1991 ,5.229-
230.
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728) biri de Hiristiyan kodkenli miisliiman Abdiilmelik b. Ciireyc (150/767) dir
(11).

Emeviler déneminde ilk tefsir yazan kimsenin Said b. Ciibeyr oldugu ve
onun bu ¢aligmasini Abdilmelik b. Mervan’m istegi lizerine yaptig1 belirtilir
(12). Gergekten de Abdiilmelik Kur’an’t ¢ok okuyan bir kimse idi. Abdiilme-
lik’in §lim yataginda gocuklarina yaptif1 vasiyetin bitiminde okudngu Kur’an
ayetleri tarih kitaplarinda zikredilir (13). Yine Abdiilmelik’in oflu I. Velid’de
(96/715) babas: gibi tefsir ilmine ve miifesisirlere destek¢i olmustur. Babasi
doneminden gelen bir ¢ok miifessir onun déneminde de ¢aligmalarima devam
etmiglerdir (14). Ibnii’l Esir’in el-Kamil’inde I. Velid’in giinlik hayatinda ¢ok
Kur’an okudugu, Ramazan ayinda ise pekgok hatim yaptif1 yazilidir (15).

b) Hadis Caligmalari

Emeviler ddneminde ilim denilince hadis rivayeti ve hadislerin ihtiva etti-
gi konulara dair bilgiler anlagilmaktaydi. Bu hakikat h.1. yiizyiln ikinci yara-
sina kadar devam etmig, bu tarihten sonra dini bilgiler giderek branglara ayril-
maya baglamigtir. Dini ilimlerin bagimsiz birer ilim dal haline gelmesi Ab-
basilerin ilk déneminde olmugtur. Hadislerin tasnifi, yani konulara veya ravile-
re gore diizenlenmesi Emevilerin son doneminde baglayip Abbasiler zamanin-
da tamamlanmistir (16).

Emevi devlet bagkanlarmdan Abdiilmelik gencliginde ve Medine’de ika-
met ederken Hz. Aise’den Medine mescidinde dersler almigtir. (17) Abdiilme-
lik b. Mervan daha kiigiik yaglardan itibaren Kur’an, hadis, fikih okumus,
halifeliginden énce Emevi sarayinda $a’bi ve Ziihri gibi alimlerden mefazi ve
hadis dersi almig, daha sonralart himayesine aldig1 Urve b. Ziibeyr’inde bilgi-
sinden faydalanmigtir. Hz. Osman, Ummi Seleme, Ebu Hireyre gibi bircok

11 Cerrahoglu,i., a.g.e., 224-226; Aydemir, Abdullah, Tefsirde Israiliyyat, Ankara, 1979,
$.59-60,62,67,

12 Cerrahogly, I., a.g.e.,264-265.

13 Mes udi, Murite, (Misir, 1952), II1, 99-100.

14 Algil, Hiiseyin, Isiéim Tarihi, (Istanbul 1999), II1, 150,

15 ibni’l-Esir, e-Kamil, (Trc: Besir Eryarsoy, Istanbul, 1987}, V,17.

16 ismail Yigit, T.D.V.A. Emeviler llim ve Kiiltiir mad. c.II, 5.97-98.

17 Zehebi, Siyeru Aldmi’n Miibela (Thk. Suayb el-Arnavut ve ark. I-XXV, Beyrut, 1981)
IV, 424,
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sahabiden hadis 6grenmis. Urve b. Ziibeyr, Reca b. Hayve, Ziihri gibi muhad-
dislerde ondan hadis rivayet etmiglerdir. Dopu eyaletlerinde bilinmeyen ve meshur
olmayan hadislerin ortaya ¢ikisiyla ilgilenmistir. Abdiilmelik, ictihadda bulu-
nacak kadar fakih bir insandt (18). Ders aldif: hocalarindan Sa’bi’yi 6nemii
bir gorev igin Istanbuldaki Bizans Imparatoruna géndermis (19) bu sekilde
hocalarim gerektiginde devlet iglerinde gorevlendirmistir. Ote yandan yine
Emevi devlet baskani olan Omer b. Abdiilaziz’i, Misir valisi olan babasi Ab-
diillaziz b. Mervan, ilim tahsili icin Medine’ye gondermis ve Medine’de ha-
dis, tefsir, hukuk, edebiyat ve giir konularinda dersler almigtir (20).

Emeviler doneminde hadisin tedvini igin ilk talimati veren kimse de yine
Omer b. Abdilaziz’dir (21). O dénemde hadis alimleri, sayfalarinda derledik-
leri hadislerle hocalarindan dinledikleri hadisleri kitaplarinda toplammglardir,
Belki Omer b. Abdiilaziz, tipki Omer b. el-Hattab’m Kur’an’in toplanmasinr
Hz. Ebu Bekir’e hatirlattifi gibi, hadis alimlerinin vefati nedeniyle bu ilmin
ugrayacag kaybi dikkate alarak valilerine ve dneminde yasayan hadis alimle-
rine mektuplar yazarak Resulullah’tan rivayet edilen hadislerin toplanmasini
emretmistir. Bu emri ilk olarak yerine getiren kisi hadis tarihinin énemli ismi
Muhammbed b. Sihab ez- Ziihri olmugtur (22). - '

Muhalif siyasi ziimrelerin kamuoyunu hadis aracithi ile etkilemeye cali-
s1p, biiyiik hadis otoritelerinin adlarm: kullanms olmalar, Islam tarihinin ilk
devrine vakif olan hi¢ kimsenin inkir edemeyecegi bir gercektir (23}.

Dolayisiyla Hadiste isnad uygulamas: Emeviler déneminde olmugtur. Buna
sebep olarak Islam toplumunda goris ayriliklarinin ortaya ¢ikist ve Hz, Os-
man’in Bldiiriilmesinden sonra ortaya ¢ikan hadis uydurma faaliyetlerinin go-
galmasmnin énemli bir rolii olmugtur. [lim adamlan giivenilir kisilerden aldik-
lar1 haberlere ilgi gostermisler ve bu hadisleri kimlerden aldiklarim da belirt-

18 H.Dursun Yildiz, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Abdiilmelik mad. 1, 270.

19 Dogustan Giiniimiize Biyiik Islam Tarihi, I, 575.

20 Ibn Sad, Tabakat, V, 330-409; ibn Kesir, €l- Bidaye‘ ve’'n Nibaye, IX, 199-202;
Suyuti, Tarihu’l-Hulefa, 229-246; H. Ibrahim Hasan, Islim Tarihi, I, 412.

21 ibn Sad, Takabat,ll, 134; Genis bilgi igin bkz. Kogyigit T. Hadis Tarihi, Ank.1998,35
vd.

22 ismail Yigit, a.g.e., 5.98; Aycan, 1., Sarigam, 1., Emeviler, s.130.

23 Fazlurrahman, Tslim, 60
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miglerdir. Hicri I. asrin sonlarina dogru artik iyice yerlesen isnad sistemi,
sadece hadislerde degil, diger haberlerde de kullanilmaya baslarmstir. Isnad,
yalmz miisliimanlara zgii bir sistemdir. Bu bakimdan Islim ilimlerinde ve
tarihinde ve Islim kiiltiirtinde bu sistemin énemli bir yeri vardir (24). Bu do-
nemde hadis yazma ve tedvini ile meggul olan alimlerden bazilan geng sahabi-
ler nesline mensubtur. Bunlarin baginda, yazdiklart hadis sayfalariyla tammnan
Abdullah b. Amr b. el-As ve Abdullah b. Abbas gibi isimler gelmektedir (25).

Emevi devlet bagkanlarmdan Abdtilmelik, Velid b. Abdiilmelik, Omer b.
Abdiilaziz, Yezid b. Abdiilmelik ve Higsam, ibn Sihab ez-Ziihri’nin (124/742)
¢aligmalarini manen ve maddeten desteklemiglerdir. Ozellikle Omer b. Abdii-
laziz, Medine Valisi Ebu Bekir b. Muhammed b. Amr b, Hazm’a ve Ziihri’ye
resmi olarak hadislerin toplanmasi hususunda talimat vermistir. Aym sekilde
Hisam b. Abdiilmelik’te Ziihri'ye hadis yazmak konusunda zorlama derecesin-
de tegvik etmigtir. Ziihri ile aym dénemde yagayan Mekhul (112/734) ilim tah-
sili i¢in Misir ve Suriye’yi dolagmig, Medine’de bir miiddet ikAmet etmis ve
siinnet hakkinda bir kitap yazmustir (26).

Abdiilmelik b, Mervan Hasan el-Basri’nin insanin hiirriyeti ve sorumlu-
lufu lehinde ileri siirdiigii goriglerini tasvib etmeyen bir mektub yazmig ve
sbyle demigtir. ,

“Miiminlerin Emiri gsimdiye kadar gecmis nesiller arasinda hi¢ kimseden
igitmedigi senin kader hakkindaki gériiglerinden haberdar oldu. Miiminlerin
Emiri kargilagtif1 sababiler arasmda bu konuda seninkilere benzeyen bir gorii-
se sahip hi¢ kimseyi tammamaktadir. O halde bunun Resullah’in sahabilerinin
birinden mi rivayet edildigini, yoksa kendi gahsi reyin mi oldugunu yahutta
Kur’an’in tasdik edebilecegi birsey mi oldugunu ona yaz” (27).

Kife'nin de hadis ilminde ayrt bir yeri vardir. Bu énem, Abdullah b.
Mes’ud’un oraya yerlesmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bilindigi gibi bu
sahabe, hadis rivayeti konusunda meghur olan kimselerdendir. 848 hadis riva-

24 ismail Yigit, a.g.e., 5.98.

25 Aycan, 1., Sarigam, 1., a.g.e., 5. 130, . )

26 Algil, Hiiseyin, Islam Tarihi, 11, 152-3, istanbul, 1991. Aycan i.- Sarigam i., Emevi-
ler, s. 131,

27 Fazlurrahman, 68; A.U.I.F. Derg. I1I, s. 3-4, 55.75-84, 1954,
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yet ettifi nakledilir. Kiifeli hadis ravileri arasinda one ¢ikan sahsiyetlerden biri
de Amr b. Sureyh-Sa’bi’dir. Rivayetlere gore Sa’bi, ylizelli kadar sahabiden
hadis diniemis ve bunfarin hepsini hafizasinda toplém1§t1r. Sa’bi, Abdilmelik
tarafindan énemli bir gorev igin istanbul’a Bizans Imparatoruna gonderilmis-
tir. Onun yetistirdigi talebelerin en tanunmigi siiphesiz Ebu Hanife’dir (28).

¢) Tarih Calismalan:

Islam Toplumunda Tarih cahismalar, Resulullah’in hayati ve savaslariyla
ilgili bilgileri ihtiva eden Siyer ve megazi kitaplanimin derienmesi ile basiarmg-
tir. Siyer, Hz. Peygamberin hayatin: biitiin yonleriyle icine alan bilimin adidir.
Megazi kelimesi ise, onun savaglari ile ilgili bilgilerdir. Sahabenin Hz. Pey-
gamber’in soz, fiil ve takrirlerini toplama girigimleriyle birlikte Islam tarihi-
nin materyalleri de toplanmig oluyordu. Yani Hicri birinci yiizyilin ortalarmn-
dan itibaren hadisin tedviniyle birlikte tarih malzemesi de ortaya ¢ikmig olu-
yordu. Ilk dénemlerde tarih ilmi hadisin bir bolimii olarak algilanryordu.

Miisliimanlar Islim Tarihinin ilk tirlinlerini tegkil eden Siyer ve Megazi
ile ilgili kitaplarm hicri birinci yiizyilin ilk yarisindan itibaren yazmaya bagla-
miglardir (29). Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Onun Mekke ve Medine’-
deki hayati, ahldki, semaili ve savaglarina dair bilgileri gelecek nesillere  ak-
tarma ihtiyaci, bu konulardaki bilgilerin yaziya gegirilmesini zaruri hale getiri-
yordu. Genelde bu tiir galismalar sahabe ¢ocukiarmdan olan muhaddisler tara-
findan yapiliyordu. Bagta Medine oimak lizere bazi merkezlerde valilerin, ko-
mutanlarin veya ileri gelen kimselerin “Bedir Savag: nasil oldu? Bu savasa
kimler kanldi? Katilanlarin sayist ne kadardi? gibi sorular rivayet yetenegi ve
ezberleme melekeleri olan kimselere sorarlar, o kimseler de gece meclislerin-
de bu ve benzeri konulardaki bilgilerini ashabin sozlerine veya Hz. Peygamber-
’in hadisine istinaden soranlara anlatirdi. (30).

Tabiundan pekgok kimse hayatta olan sahabilerden bu konuda ders aldilar.
Hatta bazilar: bir kac sahabiden ders alip bilgi topladilar. Dolay1styla Tabitd-
nun Siyer ve Megazi ile ilgili bilgilerinin toplanmasi ve derlenmesinde énemli

28 Dogustan Giiniimiize B.i.. Tarihi, 11, 574-575.
29 Hamidullah, M., Siretu Ibn Ishak’in Mukaddimesi, Konya, 1981.
30 Terzi,M.Zeki, i1k Siyer ve Megazi Yazarlari ve Eserleri, Samsun, 1990,s.15.
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rolleri olmugtur. Clinkii onlar i¢in Hz. Peygamber’in yagantisi, savagtar: ve diger
davramglarim $Frenip muhafaza etmek ve yazilt kayda gegirmek Snemli idi.

Ik Siyer ve Megiazi yazarlart arasinda Hz. Osman’in oglu Ebdn b. Osman
(22-105/642-3-723-4), Ziibeyr b. Avvam’m oflu Urve b. Ziibeyr(94/...), Asim
b. Omer b. Katade (120/737-8), Surahbil b. Sad (123/740-1), meshur hadis
alimi Ibn Sihﬁb ez-Zuhri (124/742), Musa b. Ukbe (.............. } ve Ibn Ishik
(150/.....) bulunmaktadir. Yukarida isimlerini zikrettifimiz sahislardan sadece
Ibn Ishik’m telif ettigi eser giiniimiize kadar ulagmug, diferlerinin eserleri ya
da rivayetleri daha sonraki dénemlerde telif edilmis hacimli eserlerin i¢inde
dercedilmis vaziyette bulunmaktadir.

Siyer ve Megiazi konusunda caligma yapan ilk kimselerden biri Hz. Os-
man’m oglu Eban’dir. Megazi bilgisine sahip 6nemli kimselerin ilki olarak
gosterilir (31). Onun Megaziye dair bir eserinin oldugunu kaynaklarimizdan
dgreniyoruz (32). Ancak onun eseri bize kadar ulasmamistir. Eban’in Hz.Pey-
gamber (S.A.V)"in hayatina dair toplamig oldugu bilgiler 6grencisi Mugire b.
Abdurrahman tarafindan bir kitap icerisinde toplanmgtir. Mugire’nin Ebén’-
dan Megazi ile ilgili bilgiler aldifim kaynaklarmiz ozellikle bildirir (33).

Ebén ile aym dénemde yagayan Urve b. Ziibeyr daha geng yaglarda iken
ailesinin aksine siyasete degil ilme ilgi duymug ve Medine mescidinde derslere
devam etmigtir. Ayrica teyzesi Hz. Aise’den dersler almigtir (34). Baglangicta
agabeyi Abdullah b. Ziibeyr’in Emevilere kars1 vermis oldufu miicadeleye is-
tirak etmediyse de H.63 yilinda Emevilerin Medine’de ortaya koyduklari utang
verici hadiseler, onun o giine kadar yazihi hale getirdii biitin ¢alismalarim
protesto amaciyla yakmasina neden olmustur. Daha sonra agabeyi Abdullah b.
Zitbeyr’in Emevilerce oldiiriilmesinden sonra Abdiilmelik b. Mervan’a sigm-
di(35).

H. 74 yilinda Urve, Abdiilmelik b. Mervan’a biat edince Abdiilmelik ken-
disinden Islam’in dogusuyla ilgili haberleri yazip géndermesini istemis o da

31 Horovitz, Y. el-Megazi’l-Ula ve Miiellifuha (Ar.Trc. H. Nassar, Misir, 1948), s.3.
32 ibn Sad, V,210; Horovitz, s.6.

33 ibn Sad, v, 5.210.

34 Zehebi, Nibela, 1V,421,424,

35 Fuat Sezgin, Tarihuit-Turasi’l-Arabi, 1983, %, 70.
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bunu yerine getirmistir. Urve’nin mustakil bir siret yazip yazmadig1 agik degil-
se de onun bu konuda pek ¢ok rivayeti meveuttur. Bu rivayetlere Ibn Ishak’n,
Vakidi’nin ve Taberi’nin eserlerinde rastlamak miimkiindiir. Genellikle onun
rivayetlerini Vehb b. Miinebbih toplamigtir (36).

Bir diger Megazi yazan da Asim b. Omer b. Katade’dir. limle istigal
eden bir ailenin gocugu olan Astm, Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz tarafin-
dan Sam’a davet edilmis ve $Sam Camiinde megazi, hadis ve sahabenin menk-
ibelerine dair dersler vermistir. Halife Omer’in h. 101 yilinda vefati {izerine
AsimiMedine’ye dénmiis ve burada vefatina kadar yaklagik 20 yil bahsi gecen
konularda ilim &gretmistir (37).

Asim b, Omer b. Katade nin meffazi’ye dair telif ettifi eseri de maalesef
giinlimiize wlasmanustir. Ibn Ishak, Ibn Sad, Vakidi ve Taberi ondan iktibaslar-
da bulunmuglardir. Onun megazisinin ihtiva ettigi konular M. Zeki Terzi tara-
findan biraraya getirilmis ve genis bir sekilde verilmigtir (38).

Emeviler doneminde siyer ve megazi ilimiyle ugraganlardan biri de Su-
rahbil b. Sid’tir, Onun bu konuda yazdi: esert de giiniimiize kadar ulasmamig-
tir. Daha sonraki siyer ve megazi yazarlar1 ondan iktibaslarda bulunmuslardir.
Surahbil b. Sad, Horovitz’in ifadesine gore eserinde Medine’ye hicret edenle-
rin isimleri ile Bedir ve Uhud savaglanina katilanlarin isimlerini vermistir (39).

Emeviler doneminin en meshur ilim adamlarmdan bir digeri de ibn Sihab
ez-Zihri’dir. Kendisi koyu bir Emevi taraftart olarak nitelendirilmistir. Ibn
Sihab’in babast Miislim b. Ukeydullah, Abdullah b. Ziibeyr'in H.73 yilmda
gldiiriilmesine kadar onunla birlikteydi. Ibn Sihab Emevilerle iyi miinasebetler
kurdu. Bunlar arasinda Abdiilmelik b. Mervan, Velid b. Abdiilmelik, Higam b.
Abdiilmelik, Sileyman b. Abdiilmelik ve Omer b. Abdiilaziz vardir (40).

Kaynaklarimizda eserinin varligimdan bahsedilen ibn $ihab’in Sire’si de
giiniimiize ulagmarmgtir. Fakat kendisinden sonra gelen mitellifler eserlerinde

36 Vakidi, el-Megazi, (Thk. Marsden Jones, I-11l, Kahire, 1964-66), Mukaddime, 20-
21; Katip Celebi, Kesfii’z- Zuniin (I-I1, Istanbul, 1941), 11, 747.

37 ibn Hacer, Tehzibii’t - Tehzib, (....Beyrut, 1968), V, 53.

38 Terzi, M. Zeki, s. 26 vd.

39 Horovitz, 5. 26.

40 Ahmet Emin, Dohal Istam, (I-111, ... YIII, 325; Atgeken, 1.H., Hisam B. Abdiil-
melik Halifeligi ve Sahsiyeti (Basiimamg Doktora Tezi, Konya, 1977), s. 248-249,
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onun rivayetlerine bol bol yer vermektedirler. fbn Sihab’in rivayetlerinde sade-
ce megaziye ait bilgiler olmayip, Hz. Peygamber (S.A.V.)’m hayatiun difer
safhalarina dair bilgiler de mevcuttur. Bilgiler dort halife dénemini de kapsa-
maktadir. Ziihri’nin rivayetlerine genis yer veren miiellifler Ibn Ishak, Vakidi,
Ibn Sad, Belazuri ve Taberi’dir (41).

- ~Eseri giiniimiize kadar ulagan ve Emeviler doneminde ilmi faaliyetlerini
siirdiiren en dnemli miiellif ibn Ishak’tir. bn ishak’in ach Muhammed olup,
dedesi Yesar, H.12 yihn Aynii’t Temr’de Halid b. Velid tarafindan esir edile-
rek Medine’ye gonderilen esirler arasindaydi. Yesar, Medine’de Kays b. Mah-
reme b. Muttalib’in kélesi olmug ve burada Islamiyeti kabul ettikten sonra azad
edilmistir (42). Yesar’in ogullar1 Musa, Abdurrahman ve Ishak Ahbar ravileri
olarak tamnmuglardir (43).

Ibn Ishak, takriben H.85°1i yrllarda dogdu ve annesi de tipki kendileri gibi
mevalidendi (44). Ibn Ishak’in hayat: counlukla Medine’de gecmis, Asim b.
Omer b. Katade, Abdullah b. Ebi Bekr, Sait b. el-Museyyeb ve Ziihri gibi
sohretli kimselerden bizzat ilim tahsil etmistir. Ibn ishak’m sadece Medine’de
100 kadar ravi ile yakinhk kurdufu bilinmektedir (45). ‘

Tbn Ishak yaklagik 30 sene Medine’de ikdmet ettikten sonra H, 119 sene-
sinde Iskenderiye’ye gelmistir. Bu konuda séyle bir bilgi ilgimizi cekmektedir.

“Medine’den ayrildiktan sonra Kiife, Maveraiinnehir, Rey ve Bagdat’a
gelmigtir. Oliinceye kadar da Bagdat’ta ikimet etmis, bir daha Medine’ye hig
donmemistir. Misir’dan Iran ve Irak’a gitmistir (46)” denilmektedir. Bu bilgi-
lerden ilk Once nereye gittifii anlagilamamaktadir. Muhtemelen Medine’den
ayriimasimin sebebinin, orada psikolojik baskiya maruz kalmasi, Siilik ve Ka-
deriyecilikle itham edilmesinin oldugu dislintilmektedir.

Ibn ishak’in yasadigh donem Emevilerin galkantili dénemidir. Medine’de
yasadif1 sirada Imam Malik b. Enes (179/795) (47) ve Hisam b. Urve (146/
763) (48) gibi iki 6nemli kigiyle aralarinin agik oldufunu goriiyoruz.

41 Terzi, M. Zeki, s. 30-31.

42 Horovitz, J1.5.76.

43 Terzi, M. Zeki, s. 53.

44 Hamidullah, M., s.40.

45 Horovitz, s. 77.

46 Hamidullah, M., Mukaddine, 5.45-47.
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Ibn Ishak’in, Imam Malik’in nesebini ve ilmini kiigiimsemesi dolayisiyla
aralarinin agtldifn belirtilir. Onun Zi Esbah’in mevalisinden oldugunu séylii-
yordu. Halbuki Hicaz’da neseb itminde imam Malik’in otorite olduBu belirti-
liyordu. Ilmiyle ilgili olarakta “onun kitaplarindan bir kagimi bana getirin de
kusurlarim sdyleyeyim. Ben onun kitaplarinin baytariyim” diyordu. Bu sbz
fmam Malik’e iletilince o da “o deccalierden bir deccaldir. Yahudilerden de
rivayette bulunuyor” demistir. iImam Malik, Ton Ishak’in miisliiman olan ve
Beni Nadir (3/624), Beni Kureyza (5/626-7) ve Hayber (7/628) vakalariyla
ilgili bilgileri muhafaza eden Yahudilerden Hz. Peygamber’in gazveleri hak-
kinda rivayette bulunmasim yasaklamugtir. Kaderiye’ye mensub oldugundan
dolay: fmam Malik’le aralarimin agik oldugu da soylenir. Bu arada Irak’a git-
meden énce Imam Malik’le barigtifi ve veda esnasinda kendisine 50 dinar ile
kendi bagindan tiziim verdii ile ilgili bilgiler mevcuttur (49).

Ibn ishak’in Higsam b. Urve ile aralarmm agik olmasina sebep olarak
onun, Hisam’m hamm Fatima binti Miinzir’den (O.48/688) rivayette bulun-
masi gosterilir. Higam bu haberi kesinlikle kabul etmez ve “o ne zaman gorts-
tii onunla? Ondan ne zaman hadis dinledi?” demektedir (50).

Bu durum c¢esitli acilardan degerlendirilerek ihtimal dahilinde goriilse de
(51) bizce miimkiin goziikmemektedir. Eger Fatma binti Miinzir H. 48 de vefat
ettiyse Ibn Ishak’monu gérmesi ve haber rivayet etmesi s6z konusu olamaz.

Ibn ishak’in gittigi yerlerde ilim halkalart olugturdugu belirtilir. Hatib Bag-
dadi, Mekki b. Ibrahim’in sekiz ayda fbn Ishak’tan 20 konusma dinledigini sonra
Allah’m sifatlan hakkinda kalbinin yatmadif: hadisler zikrettigi icin onu terket-
tigini anlatir. Ibn Seyyid’in Nas ise oniki konugma dinledigini syler (52).

Ibn Ishak’in eserinin adi Kitabii’l-Miibtede ve’l - Meb’as ve megazi’dir.
Sam ve Fas’ta el yazmalari mevcuttur. Eser H. VIL. ylizyilda Farscaya, 1955
yilinda Ingilizceye (53) 1982 yilinda da Tiirkceye terciime edilmistir. Caligma-

47 Terzi, M. Zeki, s. 55.

48 Ibn Nedim, Fihrist, 78.

49 Terzi, s. 55.

50 ibn Nedim, Fihrist, 5.78.

51 Terzi, M. Zeki, 5.56.

52 Hamidullah, M. , Mukaddime, s. 47.
53 Hamiduilah, M. Mukaddime, 5. 62,
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miza esas aldifimiz Hamidullah’m hazirladigi niisha alt1 béliimden olugmakta-
dir.

1. Boliim: (s.1-48) Hz. Peygamber’in Nesebi, Abdilmuttalib, Zemzem
Kuyusu, Abdullahmn evlenmesi, Himyerli Tubba, Fil olay.

2. Bolim: (s. 53-105) Rahib Bahira olay1, Selman-1 Farisi’nin miiskiman
olmasi, Kibe ile iigili hadisler, Kibe nin yapilmasu.

3. Boliim: (s.109-166) Hz. Muhammed’in Peygamberligi, Hz. Ali’nin
miisliiman olmasi, Hz. Ebu Bekir’in miisliman olmasi, Ashabin karsilastiklari
beia ve giicliikler, Hamza b. Abdulmuttalib’in miisliman olmasi, Mekke’de
Kur’an’i agiktan okuyan kimse. )

4. Boliim: (5.169-224) Mekke’'deAllah yolunda iskenceye maruz kalan
miiminler, Hz. Peygamber’in  miigriklerle miinakagasi, Hz. Peygamber—l
"in vasiflariyla ilgili clarak Yahudi bilginlerin ve Ehli Kitabin sdzleri,
Habegistan’a ikinci hicret, Resulullah’in kavminden gordiigii eziyetler, Hz.
Peygamber’in teblige baglamasi, Ebu Talib’in vefat:.

5. Bolim: (s.227-279) Hz. Hatice'nin vefati Fatima’nin evlenmesi, Hz.
Ali’nin kizi Ummi Giilstim’iin Hz. Omer’le evlenmesi, Hz. Ali’nin kiz1 Zey-
neb’in evliligi, Hz. Peygamber’in aile hayati, Peygamberligin alimetleri,
Ummi Serik ed- Devsiye’'nin misliman olmasi, Ebu Hureyre’nin miis-
liiman olusu, Serir b. Abdullah’in miisliiman olusu, Mirac olayi.

6. Boliim: (s.283-316) Gazveler, Bedir Gazvesi, Sevik Gazvesi.

Emeviler devrinde Siyer ve Megazi iizerine caliganlarin yaninda Cahili-
ye tarihi, genel tarih, Islim tarihi, yerel tarih, sehir tarihi ve kiiltiir tarihi
tizerine ¢ahganlarin varhgin da gormekteyiz. Bunlarin ¢alisma sahalarim ke-
sin cizgilerle birbirinden ayirmak her zaman miikiin clmamakla birlikte
yapmug olduklar: ¢aligmalar incelendiginde lizerinde caligtiklar: sahalari tesbit
etmek miimkiin olmaktadir (54).

Cahiliyye donemi tarihi ve genel tarihle ilgili ilk ¢alismalar yapan birisi
de Yemenli Abid veya Ubeyd bin Serye’dir. Bu gahis Emevi devleti kurucusu
Muaviye b. Ebi Sitfyan’m daveti iizerine $am’a gelmis (55) ve sarayda Muaviye

54 Aycan, I.,-Sarigam, 1., Emeviler, s. 133.
55 Ibn Nedim, Fihrist, s. 89, st. 26; Tbn Hallikan, IT, 3635,
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icin ilk Arap krallartyla ilgili tarih sohbetleri diizenlemigtir. Ayrica Muaviye b.
Ebi Stifyan’m istegi lizerine bazi eserler yazmis, bunlardan en meghuru Kita-
bu’l Muliik ve Ahbarii’l Madyyin’dir. Bu eserin tarih¢i Mes’udi zamanimda
tarih dersleri olarak okutuldugu belirtilir (56).

IslAm &ncesi Arabistan veya diger iilkelerle ilgili bilgi veren miiellifler
arasinda Vehb b. Miinebbih ve Ka’b ul-Ahbir gibi Yahudi orijinli kimseler
vardir. Vehb'in o dénemle ilgili verdigi bilgilerin dogrulugu konusunda ¢ogu
kisinin kafasinda herhangi bir mutabakat olmasa da alaninda bagta gelen bilgi
kaynaklarindan biri olmugtur (57). Ka'b ul-Ahbar ise daha Muaviye b. Ebi
Sufyan’in Suriye valilifi esnasinda sarayda damismanlik ve 63retmenlik vazife-
si gormiig (58) Yahudi kokenli bu iki kisi sayesinde Israiliyyat dedigimiz kissa-
lar, miislimanlar arasinda suyl bulmus ve Islim 6ncesi Araplariyla ilgili
bilgiler arasina kanismigtir (59).

Emeviler déneminde genel tarih ya da miislitmanlar arasinda cereyan
eden i¢ siyasi olaylar hakkinda bilgi veren miiellifler de yetisti. Bunlar arasinda
Taberi’ye kaynaklik eden Avane b. el-Hakem {147/764), Ebu Mihnef (157/
774), Seyf b. Omer (200/815), Vehb b, Miinebbih (110/732) gibi kimselerle
Cabir el-Cu’fi (128/746)’yi sayabiliriz. Ote yandan futuhat ve sehir tarihleri-
nin de ilk orneklerini Emeviler doneminde gormek mimkiindir. Emeviler
doneminde mahalli tarihler ve futuhatla ilgili bilgi veren miiellifler genelde
Misir mengelidir. Ebu Kabil (128/745), Yezid.b. Ebi Habib (128/745), Hiris
b. Yezid el-Hadremii764) bunlardan bazilaridir. Yine Emeviler dénemi kiiltir
tarihiyle ilgili bilgi veren miiellifler arasinda Isfahani’nin basiica kaynag olan
ve Kitabii’l-Egani diye eser yazan Yunus el-Katib (132/750) ile aym durumdaki
Hammad er-Raviye (155/771)’yi sayabiliriz (60)

Sonug olarak Emeviler doneminde diger ilimler gibi Tarih ilmi de gelisme
kaydetmis, daha sonra telif edilen hacimli eserlerin kaynafini tegkil eden miiel-
lifler bu dénemde vetigmistir.

56 ibn Hallikam, IV, 89,

57 Taberi, 111, 5.2943-4; ibn Hallikan, II, 106-107.
58 ibn Kuteybe, Mearif, 219.

59 PK. Hitdi, II, 384,

60 Aycan, . - Sarigam, i., Emeviler, s. 134-135.
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d) Hukuk Cahsmalari :

Tk islam toplumunda miisliimaniar ortaya ¢ikan hukuki sorunianm Hz.
Peygamber (S.A.V.)’e getiriyorlar, problemlerini bu sekilde hallediyoriardi.
Hz. Peygamber’in vefatndan sonra ortaya ¢ikan problemler igin, misliman
toplumun bagina gegen halifeler ve sahabe gelisen ve defisen toplumun ihtiyag
ve soruniarini gidermede Kur’an ve siinneti kendilerine rehber edindiler. Hatta
Hulefa-i Rasidin doneminde ¢ok genisteyen Islim cografyasinda miisliimanlara
dinlerini 6gretmek ve sorunlarim ¢zmek amactyla pekgok sahabi gesitli mer-
kezlere gonderilmistir. Mesela Hz. Omer, Abdullah b, Mes’ud’u Kufe’de go-
revlendirmis ve Kifelilere “Ibn Mes’ud’a ihtiyacim olduju halde sizi kendime
tercih ettim” (61) demigtir.

[1k dénemlerde bu tarz gérevlendirmelerle cesitli merkezlerde pekgok kisi
gorev almisti. Emevi devlet kurucusu Muaviye b. Ebi Siifyan’in Sam valiligi
esnasinda, sahabeden Ebu’d-Derd4 da Sam kadiligma tayin edilmisti. Fakat
Ebu’d-Derdi, Muaviye’nin Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmus bir isi yap-
masindan sonra kendisine itiraz etmis ve bu hususu Resulullah’in yasakladifint
soylemis, Muaviye’de “Ben bunda bir beis gérmiiyorum” deyince o “Muavi-
ye'ye ne yapsam hakli degilmiyim, ben Resulullah’tan haber veriyorum, o
kendi goriigiinii s6yliiyor, vallahi ben seninle aym yerde oturmam” diyerck
Sam kadiligindan istifa etmistir (62).

Ashinda “kad” ﬁnvarhyla gesitli eyalet ve gehirlere tayin olunan bu kimse-
ler gesitli hukuki konularda digerlerinden biraz tebariiz etmis kimseler clup,
anladiginmz manada hukuk tahsil etmig ve cesitli hukuki meseleler iizerine
ihtisaslagimus kimseler degildi. Ozellikle halifeler tayin ettikleri bu kimslelere
gorevlerine baglamadan &nce kendilerine “ortaya ¢ikan problemleri ¢6zmede
Kur’an ve siinnete bagvurmalarini, her ikisinden de bir cevap bulamazsan in-
sanlarin tizerinde ittifak ettikleri ile hikkmet” (63) diye talimat vermislerdir.

Emeviler dénemine kadar gegen siire igerisinde kendilerine hukuki konu-
larda goriis sorulan ya da gesitli konularda ve merkezlerde miishimanlarin hu-

6l Kararn_ah Hayrettin, islam Hukukunda i;tih_ad, Ankara, 1971, 5.103.
62 Safii, Thtilafii’l-Hadis, s.23. Karaman, H., a.g.e., 5.84.
63 Veki, Ahbaru’l - Kudat, (IIII,Beyrut, ?) c.11,5.190.
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kuki problemlerini ¢6zen sahabe sayisinin yaklagik 130 civarmda oldugu bildi-
rilir. Fetvalari ¢ok olan en dnemli kisiler, Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Aise, Ab-
dullah b, Mes'ud, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer, Hz. Ebu Bekir, Hz.
Osman, Muaz b. Cebel ve Ebu Musa el-Es’ari’dir. Fikhin daha sonraki nesil-
- lere aktarilmasinda biiyiik emegi gecen kimseler olarak Medine’de Zeyd b.
Sabit (45/665), Abdullah b. Omer ((74/693), Mekke’de Abdullah b. Abbas
(68/687), Irak’ta Abduliah b. Mes’ud (32/652)’un ismi zikredilir.

Emeviler donemine gelince bu dénem toplumun siyasi ve dini konularda
farkl diigiincelere ayrildiklari, bu farkhiliklarin gogu zaman insanlan kanh ga-
tismalara  sirikledigi goritmistir. Omer b. Abdiilaziz’in digmdaki Emevi
devlet bagkaniar1 sahsi ve siyasi hayatfarini, kendilerinden sonraki Abbasiler
kadar dini ahkam ile baglamay1 zaruri gormemisler, idarelerini daha gok Arap
orf ve adetine dayandirmuslardir denilmektedir (64).

Miistesrik Joseph Schacht bu konuda “siiphesiz onlar, aslinda din ve dini
hukukla degil, siyasi idare ile mesgul idiler. Yani oniar dini siyaset ve kelam
meseleleri ile ilgilendiler. Ciinkii bu meselelerin kendilerine sadakatie (65),
vani devletin i¢ giivenligi ile bir iligkisi vardir” demektedir. Kanaatimizce o bu
konuda ¢ok fazla haksiz degildir. Emevilerin bu kaygisiz tutumlar ve toplumda
¢Oziim bekleyen pekgok sorunun ortaya gikmast kargisinda dort halife done-
minde Isldm cografyasimn pekgok tarafina yayilmis olan sahabe ve tabiinin
Mekke ve Medine’de toplanmalarmma, hukuk alanmnda caligmalar yapmalarma
sebep olmustuar.

Bazi sehirlerde meydana gelen bu birikmeler, zamanla gerek akide gerek
mensubiyet noktasinda “kadim fikhi mektepier” adim hakl cikarmaya yetecek
belli bir istikrar kazandilar. Bu “sitematik”™ bir disiplin olmaktan uzak bulun-
makla birlikte, hukukun (fikhin) baglangic: idi (66).

Miistiimaniar, nasil fsldm suratie yaydilarsa, hukuk ilminde de o kadar
cabuk muvaffak oldular (67). Ger¢i bu devir hukuk ¢alismalarmin mahsulu

64 Karaman Hayrettin, fslam Hukukunda ictihat, Ankara , 1971, s. 83,

65 Schacht, }., Islim Hukukuna Girig, (Trc. Mehmed Dag, Abdiilkadir Sener,
Ankara, 1977), 8.34.

66 Watt,M., Islim Diigiincesinin Tegekkiil Devri (Trc., Fthem Ruhi Fiflali, Ankara,
1981}, 5.78.

67 Zeydan, Corci, islim Medeniyeti Tarihi (Trc. Zeki Megamiz, 1-V, istanbul, 1976),
11, 139. :
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herhangi bir fikih eseri bize kadar ulagmamakla beraber, bazi merkezlerde
odaklagan pekgok fakihin isimlerini bilebilmekteyiz (68). Mesela:

Medine’de Abdullah b. Omer ( /7 ), Enes b. Malik (93/712), Said b.
el-Miiseyyeb (94/712), Urve b. Ziibeyr (94/712), Harice b. Zeyd (100/718),
Kastm b. Muhammed (102/720), Sileyman b. Yesar (107/725), Ebubekir b.
Muhammed b. Haris (94/713), Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe (98/716) vardt.
Bunlara Medineli 7 fakih adi verilirdi. Yukandaki salusiara Ebubekir b. Mu-
hammed b. Amr b. Hazm (120/738) ve oullari Muhammed ile Abdullah, Eb
Cafer Muhammed b. Ali (117/735) ve Muhammed b. Sihab ez-Ziihri (124/
741Y’yi de ilave edebiliriz.

Mekke'de ise Ata b. Ebi Rebah-(115/733), Tavus b. Keysan (106/724),
Miicahid b. Cebr (100/718), Ubeyd b. Umeyr (68/687), Abdullah b. Abbas
(68/687), Amr b. Dindr (126/744), Abdullah b. Ebi Miileyke (119/737) ve
digerleri.

Kiife’de, Alkame b. Kays en Nehai (627682), Esved b. Yezid (75/694),
Ebu Amr Ubeyd b. Amr el- Hemdani (72/691), Sureyh b. el-Haris (82/701),
Mesriik b. el-Ecda (63/683), Dahhak (105/723), fbrahim en - Nehai (94/714),
Amr es-Sa’bi(103/721), Said b. Ciibeyr (95/714), Hammad b. Ebi Silleyman
(120/738}.

Basra’da, Humeyd b. Abdurrahman(95/713}, Mutarrif b. Abdullah (87/
706), Ziirare b. Evfa (93/712), Muhammed b. Sirin (110/728), Miislim b. Yesar
(100/718), Cabir b. Zeyd (103/721), Hasan el-Basri (110/728).

Sam’da, Kabisa b. Ziieyb el - Huzal (86/705), Ebu Idris el- Havlani (...

ey Surahbﬂb Simt (...l ...), Siileyman b. Hablb el- Muharibi{.../ ...) Mekhul
leri sayablhnz (69)

Emevxlerle birlikte devlet idaresi degigerek saitanat halini almis, bu du-
rum bazan miistebid bir yonetim haline de déniigmiistir. Emevi devlet baskan-
lari Sam’dan idarelerini, genis anlamda Kur’an ve sinnetin gosterdigi yoldan
yiiriiyerek gergeklestirmigier, fakat hukukun kaynag1 olan Kur’an ve stinnet,

63 Hiti, P.R., Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, (Trc. Salih Tuf, I-V, Istanbul, 1980), I,

38i.
69 fbn Sad, Tabakat, I, 374, ibn Kuteybe, el- Mearif, 186-216.
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farkli bélgelerin tatbikatinin 1131 altinda kendi miisavirleri ve memurlarinca
yorumlanmigtir. O dénemin otorite ilim adamlar1 bunun kargisinda yer aldi ve
Medine’de toplanmig olan dini cemaatin ileri gelenleri Islim hukukunu tesis
etmeye bagladilar. Hicaz’m mahalli tatbikati, onlarin fikih mecmualarinn orta-
ya gikisinda soz gotirmez bir etkendi. Cok gegmeden dini yasama faaliyeti
Irak’ta, Basra’da ve Kiife’de de ortaya giktr. Emevi devleti bu yasama faaliye-
tinden etkilendi (70). Bu etkilenme ¢ok enteresan bir hale doniigiiyordu. Arap-
lar, mevaliye fazla ilgi gdstermiyorlardi. Bunun karsihginda kendilerine muha-
lif olsalar dahi Medine’deki ilim adamtarinin hatrlarin oksamaya ve onlar:
memnun etmeye calistyorlardi. Ozellikle Omer b. Abdiilaziz’in bu konuda ileri
sayilacak derecede adim atmas: kendisini diferlerinden farkli kiliyordu. Bilin-
digi tizere 0 Medine alimleriyle istigare yapmadan énemli bir i hakkinda emir
vermezdi (71).

Omer b. Abdiilaziz’in amcasi Abdiilmelik b. Mervan’da kendisi gibi Me-
dine’de egitim gdrmiigtii. Ancak Islam hukukunun 'uygulanmasm I. yiizyilin
sonlarinda ciddi ve sistemli bir bigimde ele alan ilk Emevi halifesi diger ilim
dallarinda oldugu gibi Omer b. Abdiilaziz’dir. Ser’f hukuku halka 6gretmek ve
Hz. Peygamber’in hadislerini kaydetmek iizere biitiin dis bolgelere elgiler gon-
derme serefii rivayetler bu halifeye vermektedir (72).

Buna gore devlet bir yiirtitme miiessesesi olarak Ser’i hukuku mahalli
hukuk otoritelerince tedvin edildigi sekliyle farkl bolgelere uyguluyordu. Fa-
kat bu fikih kiilliyan, eserleri bakimmdan birlik arzettigi halde hem farkh ma-
halli tatbikattan hem de baz: alimlerin igtihatlarindan dogan farkhliklardan
ofird, ayrintilarda genis oOlclide farklihiklar gosteriyordu. Bir sehirdeki ilim
adamlar dahi fikhi aynintilarda ihtilaf halindeydiler. Emevilerin iktidardan ay-
riimasmdan sonra Iranh bir mithtedi olan tinlii edebiyatgr ve devlet katibi ib-
nii’l-Mukaffa (61.140/757) Halifeye fikhi sistemli bir hale getirmesi ve Kur’an

70 Fazlurrahman, Islam (Tre. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Tstanbul, $1981), 5.99.

N Zeydan Corci, a.g.e., I11,141.

72 Ibn Sad, Tabakat (Dar’us Sadir, Beyrut.?....) V,374; ibn Kesir, el-Bidaye (Kahire,
1992 ceremeas ), IX.202; Fazlurrahman, islam, 5.99; ngbi.O.(")mer b. Abdiilaziz’in
Devlet Idaresi (Basilmanug Y.L. Tezi, Sakarya, 1997), 5.50-53.
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ile siinnet iizerinde kendi igtihadim1 yapmasi1 gerektifini dfiitleyen bir risale
yazmasi buna en giizel bir drnektir (73).

Emevilerin ilk zamanlarindan baslayarak her cagda kadilarm, bir ¢ogu
diiriistiiikleri taviz verme tehlikesiyle karg: kargiya kalacag igin devlet hizme-
tini reddeden dindar ulema ve hukukgcular tarafindan sik sik kotiilendiklerini
okuyoruz. Bu mahkemelerin yamnda halifeler de sahsi kusurlarin tamiri icin
mezalim mahkemeleri ad1 verilen &zel mahkemeler kuruyorlardi (74).

Diger ilim dalarinda oldugu gibi hukukgularin bir cofu da mevaliden olan
kimselerdi. Bu kimselerin tamami sahip olduklar: itmi birikimi sahabeden al-
muglard:. Hukuk tahsil eden insanlarin devlet kademesinde gorev almalari, ge-
lisen ve degisen toplumun sorunlarini ¢dzmede zaruri hale gelmigti. Emeviler
veya daha cok onlarm valileri miisliman hakimler veya kadilar tayin etme isin-
de Snemli adim atrmiglardi. Kadilik gorevi, Arap futuhatinin bir sonucu olan
yeni sartlar altinda Arap saltanatimin medeni merkezlerinde tesekkiil eden isl-
4m cemiyetinde ve bu cemiyet igin ihdas edilmigtir. Bu yeni cemiyet i¢in artik
islam éncesi ve Islamn ilk devrindeki hakem usulii yeterli degildi. Dolayisiyla
Araplarin hakeminin yerini Islim’da kadi almigtir. Vali, gorevlerinde bilinli
bir ayirim yapmaksizin, halife tarafindan kendisine verilen yetki sinrlar ige-
risinde kendi eyaletinde idari, tesrii ve adli tam bir otoriteye sahipti. O asli
yetkisini hukuki katibi olan kadiya havale edebilirdi. Ve gercekte de boyle yapi-
yordu. Bununla birlikte vali, istedigi herhangi bir davaya kendisi karar verme
ve siiphesiz diledigi vakit kadiy: azletme hakkin elinde tutuyordu (75).

Netice olarak I. ve II. yiizyillarda fikhi goriiglerin Hicaz (Mekke-Medi-
ne), Trak (Basra ve Kife), Suriye (Sam) ve Misir’da genig bir birikim meyda-
na getirerek gelismis olmas: bir miiddet sonra onlarin ekollesmesine bu goriis-
lerin ya segkin bir hukukgunun etrafinda toplanmasina veya ona baglanmasina
neden oldu (76).

73 Fazlurrahman, Isldm (Trc. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Istanbul, 1981), 99-100
74 Fazlurrahman, a.g.e, s.100.

75 Schacht, J. a.g.e., s. 35-36

76 Fazlurrahman, a.g.e., s. 102.
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¢) Kelami Tartismalar:

Islimda keldmi tartigmalar gayr-1 miislimlere kars1t bir polemik unsuru
olarak, dzellikle siyasi gelismelere parale! olarak ilk donemdeki kendine giiven
naifliinin adim admm erezyona ugramasiyla Islémm kendi igindeki tartigmalar-
la baglamugtir (77). '

Hz. Peygamber (S.A.V.) 63 yillik yagami ve 23 yillik peygamberlik gore-
vinin sonrasinda, geride kalan miishimanlara Kur’an’a ve kendi siinnetine
bagli kalmalarin: tavsiye ederek bu diinyadan irtihal etmisti. Ancak insanlarda-
ki iktidar hursi, soy sop, kabile taassubu daha sonralari ik faktorii pekgok
tartigma ve ¢atigmamn ortaya ¢ikmasina neden olmustur,

Birinci halifenin segiminde halifeligin Mekkeli muhacirlerle Medineli Ensar
arasinda tartisma konusu olmasi, Ridde savaslari esnasinda bazi kabilelerin
agikga sOylenmese de Kureys’in siyasi otoritesine kars: isyan girisiminde bu-
- lunmalar: ve Hz. Osman déneminde palazlanan Kureys i¢i kabile rekabetleri
gelecekte pekgok catigmamin habercisi durumundaydi.

Cok gecmeden H. 35°te tigiincli Halife Hz. Osman, onun iktidarma ve
idaresine muhalif olan bir grub tarafindan sehid edildi. Bu tarihten itibaren
Istim toplumunda siirekli bir iktidar zaaft yasand:. Miiskiimanlar Hz. Osman-
‘in katlinden sonra H.36’da Cemel Savagmda ve H. 37°de Siffin savasinda
kargt kargiya gelerek kiyastya savastilar. Bu savaglar bir din savag olmayip bir
iktidar miicadelesiydi. Olen ve dldiiriilenler arasinda Hz. Peygamber’in yakm
arkadaglarindan kimseler de vardi. Hz. Ali, Hz. Aige, Ziibeyr b. Avvam,
Talha b. Ubeydullah, Ammar b. Yasir ve daha nice meghur sahabi miicadelenin
taraflan olmustur.

Biitiin teolojik ve felsefl mevzularin siyasi yahut ictimai temellerinin mev-
cut oldugu belirtilir (78). Toplumda cereyan eden bu menfi hadiseler miislii-
maniarin kafasinda gesitli sorularin olusmasina neden oldu. Bu sorular ve bu
sorularin cevaplarn kisa ve uzun vadede siyasi ve dini igerikli birgok grubun
baglangic noktasim olugturuyordu.

77 Ess.J.Van, Islém Kelémimmn Baglangier, (Tre. Saban Ali Diizgiin, basilmamis maka-
le), s. 13.
78 Watt, M. Islimi Tetkikler, (Trc, Sileyman Ates, Ank. 1968), s.15.
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Hakikaten o giinlerde ortaya atilan sorular, gok erken giindeme gelen ve
miislimanlarin ¢ok da hazirlikh olmadiklan konulardi. Boyle olunca da gok
cesitli goriigler ortaya ¢ikiyordu. Meseld i¢ gatismalarda;

- Olen ve dldiiriilen misliimanlarm Allah katinda durumlart ne idi?

- Insan kendisi i¢in dnceden tesbit edilmis bir kaderin mahkumu mudur?
Yoksa fiilerinde tamamen hiir miidiir?

- Allah’mn yasakladif biiyiik giinahfar iglemis birisinin -adam 6ldirme
gibi- din ve insanlar katindaki durumu nasil degerlendirilmelidir? '

- Bir takum olaylara karismig veya Kur’an-1 Kerim’de belirtilen emirleri
yerine getirmemis bir insan iman ve Islam’dan ¢ikmig olacak mudir?

- Insanlarin zulim yapan idarecilere Kkarsi tavri ne olacaktir? (79) gibi
daha nice uzatabilecegimiz sorular dizini miislimanlari Kur’an ve siinneti in-
celemeye ve bu konular {izerinde kelami manada tartigmalarina neden olmus-
tur,

Hz. Ali-Muaviye b. Ebi Siifyan arasinda siiregiden iktidar miicadelesi s1-
rasinda isimlerini duyuran hariciler, bedevi kokenli insanlar olup, ne Hagimi-
lerin ne de Emevilerin yapmig olduklar: miicadeleyi hakli bulmuyorlardi. On-
lar tahkime gidilmesini de dogru buimarmglar ve bu siiregte sloganlar: “Allah’-
tan bagka hiikiim verici yoktur” diyerek kargi gikmugiardir, Bu kimseler isi
daha da ileri gotiirerek Islm toplumunu iginde bulundugn kétii ortama siiriik-
leyen kisiler olarak gordiikleri Hz. Ali, Muaviye ve Amr b. el-As’a suikastte
bulunmuglardir. Netice olarak basta siyasi olaylar neticesinde goriis aynhéma
diigtilerek siyasi bir hizip olarak ortaya cikan Hariciler, goriislerini megrulag-
tirmak amaciyla dini argumanlar1 kullanmiglar ve dini bir grup hiiviyetine ka-
vugmuslardir.

Bedevi karakterli bu hareketin Islim diisiincesine ve hayatina yapmus oldu-
fu en bilyiik katkiyi, devlet siyaseti ve ictimal hayatin tavizsiz bir gekilde Kur-
‘an’a dayanmast gerektifi hususundaki israrlar ile yapmuglardir (80). Ancak
onlar bu diisiincelerini kuvveden fiile gegiremeyecek kadar katiydilar. Ozellik-
le Emeviler déneminde mevcut yénetime karg: kii¢iikli biiyiikli 16 kadar isyan

79 Figlali, E.l_luhi, itikadi Islam Mezhepleri, (Ank_1980}, 5.27.
80 Watt, M., Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 25.
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girisiminde bulunmuglardir (81). Onlarmn azlif1, giigsiizligi, yenilgileri hic
onemli degildir. Ciinkii onlar Emevilere karsi miicadeleyi kutsal bir vazife,
cihad olarak kabul ediyorlard:. Hatta onlar Emevilere karsi miicadele eden
difer muhalif gruplara da destek veriyorlardi (82).

Haricilerin tagidiklart sert fikirler kendi aralarinda da tartigmalara sebep
oluyordu. Emeviler déneminde H.65°li yillara gelindiginde kelami anlamdaki
tartigmalar onlar1 da boliinmeye itti. Klik liderlerinin isimlerine nazaran Ezari-
ka, Necedat, Sufriye ve Ibadiye diye adlandirilan bu gruplarin ortak zellikleri
kurtulugu karizmatik bir liderin etrafinda yer almaktan ziyade Allah’in emir ve
nehiylerinin tam olarak uygulandif, saglam karizmaya malik olan bir toplum-
da aramalartydi. Bunlara gore insan boyle bir cemiyetin tyesi olarak kurtulusa
erebilirdi (83).

Haricilere gore biitiin miisliimanlarin halife secilebilme hakki vardir. Ha-
life secilen kimsenin gorevi birakmasi uygun degildir. Halife zulmederse azli
ve katli mubah olur (84). Onlar, biitiin miisliimanlarin -hiir olsun, kéle olsun-
halife segilebilme haklart vardir seklindeki goriigleriyle, hilafetin sadece Resu-
Jullah’in Ehl-i Beytine miinhasir oldugunu kabul eden Sia’dan ayr dilstintirler
(89).

Hariciler, Islim cemaatinin sahsi ¢ikarlar ve ihtiraslar sebebiyle tehlikeye
diistiigtini, miislimanlarim umumi menfaatlerinin bazi gruplarin menfaatine
boyun egdigini, bu gruplarin da vmumi menfaatlerle diledikleri gibi oynadik-
larint diigtiniiyorlardi. Onlar Emevilerin ilk dénemlerinde daha ¢ok siyasi ikti-
dan hedef alan faaliyetler iginde olmuglardir. Ancak Abdilmelik b. Mervan
déneminden itibaren siyasi gorlislerinin tizerine dini goriiglerini de ikame et-
meye bagladilar. Onlara gore imanin sadece Allah’a ve Hz. Muhammed’in
peygamberligine inanmaktan ibaret olmayip adalet, dogruluk, oru¢ ve namaz
¢ibi dinin emirlerini ifa etmenin de imandan bir ciiz oldugunu kabul ettiler.

81 Belazuri, Enséb, 1V, 163-186.

82 Miiberred, el-Kamil,{Thk, Tbrahim b. Muhammed el-Delcimuni, I-IT1, Misir,?), III,154-
155.

83 Watt, M. Isldmi Tetkikler, s.18.

84 Mes'udi, Muruc, 11,110-111.

&5 H. Ibrahim Hassan, islam Tarihi, 11, 69.
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Boylece onlar Allah’tan bagka ilah olmadiina, Muhammed’in O’nun Resulu .
olduguna iman edip de dinin farz kildig1 seyleri yapmayip biiyiik giinah igleyen
kisilerin kaﬁr oldufuna inandilar. Bdylece haricilerin dint konulardaki fikirleri
siyasi fikirlerinden daha az siddetli olmad:. Onlarm siyasi taassublaninm dini
dusuncelermdeki bakig agist lizerinde biiyiik tesiri olmustur (86).

Yine hilafet gibi ya da iktidarin paylagim gibi tamamen siyasi bir konudan
kalkarak iizerine uzun uzun kelami manada tartismalara sebep olan siyasi ve
dini bir ekol haline gelen diger bir grup ta Sia’dir.

Sia, Ali b. Ebi Talib’in Hz. Muhammed’den sonra nass ve tayinle halife
olduguna inanan, imametin kryamete kadar onun soyundan ¢ikmayacain ileri
siiren, bu imamlarin masum olduklariu iddia eden topluluklarin miisterek
adidir (87). Her ne kadar sii miiellifler bu hareketin baglangicint Hz. Peygam-
ber’in yefatihdan itibaren baglatirlarsada (88) bu hareket de dier hareketler
gibi miisliimanlar arasi i¢ catismalar neticesinde dogmustur. Insanlarin bu ha-
reketi baga goturmelerl ve dinf birtakim argumanlan kullanmalari, onu temel-
lendirmek ve megrutiyet kazandirmak amacma yonchknr Bazi aragtirmacilar
Sia hareketinin baglanglcml seri halinde birtakim siyasi basarisizliklara baglar-
lar (89). Hakikaten bu fikirleri iddia edenlere gore hilafet konusunda Hz. Ali’-
nin, ofullar1 Hasan ve Hiiseyin’in bagmna gelenlerin bagka bir izal olmaliyd.
Onlar imametin ele gecirilemeyisinin sebeplerini bagka yerlerde ararlar. Onla-
rin siyasi kxyamlarinm ekseriyeti dramatik sonla neticelenmis olmast nedeniyle
hariciler gibi net olabilmeleri sdzkonusu olamadi. Ve onlar inanglarda agir:
farklilagmaya gittiler.

Boylece Emeviler devri siligi, sonrakl donemlerdeki sfilikten daha miip-
hem ve belirsiz bir- manzara arzedlyordu Bir kisim siiler kendilerini istikbali
gﬁietmede_siyasi bir haraketsizlife birakimglar ve bu davranigt mazur goster-
mek icin de su dini goriisit bulmuglardir. Imam Slmemistir, fakat gizlenmistir

v

86 H.ibrahim Hassan, a.g.e., I1,70.

87 Faglah, E.Ruhi, fmamiyye Siasi, Ist. 1984, .9, v.d; Onat, Hasan, Emeviler Devri $ii
Hareketleri, s. 146.

88 Onat, Hasan, a.g.e., s. 147,

89 Watt, M. Isliami Tetkikler, s.30.
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ve uygun bir zamanda mehdi yahut hidayete sevkedilmis bir mesih gelecek ve
biitiin kodiliikleri diizeltip veryliziinii adaletle doiduracaktir (90).

Sia’da imamet konusu temel inanclardandir. Siyasi bagarisizliklarin ver-
digi eziklik bazi insanlarda, kurtulusun veya refahin yolu insan tistii 6zeliklerle
miicehhez bir liderin peginde yiiriimektir seklinde bir inanca sebep olmusgtur.
Bu vasiflar da Allah vergisi vasiflar olup ilahi bir mazhariyet ve lutuftur (91)
denilmektedir. Kisacas1 bu hareket giiciinii imamdan alan bir hareket olmugtur.
Ancak bu harekette de diger toplumsal hareketlerde oldugu gibi zaman gegtik-
¢e boliinmeler ve goriis ayriliklar1 olmus, degisik gruplar ortaya g¢ikmstir.
Bunlar arasinda en dnemlileri imam Zeyd’e (122/740) nibetle Zeydilik, 7. imam
Cafer es-Sadik’in (148/765) biiyik oglu Ismail’e nisbetle Ismaliyyedir.

Zeydilik, sii mezhepler arasinda Ehl-i Siinnete yakin ve en mutedil olani-
dir. Imam Zeyd b. Ali b. Hiiseyin, Emeviler doneminde Hisam b. Abdilmelik-
’e karg! isyan girigiminde bulunmug ve basarisizlikla sonuclanmistir (92).

Stiler arasinda tartistlan ve kendilerine taraftar bulan goriisler o kadar
¢oktur ki bunlardan bazilani Hz. Ali'nin ilah oldufuna inanacak kadar agiri
gittiler. Bu tiir goriigleri besleyenler mutedil siiler tarafindan Gulat-1 Sia olarak
istmiendirildiler.

Islam toplumunda siyasi ve dini birligin bozulmasi sadece bu iki firkanm
doBusuna sebep olmadi. Hariciler ve $ia, silahli cahgma ve isyanlardan sonra
kelami tartigmalart baslatmglardi. O gline kadar toplumdaki gatigmalari biraz
kenardan biraz da uzaktan izleyen sessiz kesim, aslinda onlarda Emevilerin
yonetim ve anlayislarindan memnun degildi. Fakat bu kesim giicsiizliikleri nis-
betinde yavag yavas Emevilerin idaresine uydu ve yalmzca iman sahibi olma-
min, bir kimsenin miisliman olarak tanimlanmas igin yeterli oldufunu ve amel-
lerin esasa iliskin seyler olmadifim ortaya koydu. Miircie adi.verilen bu kimse-
ler, bityiik giinah isleyen bir kigi hakkinda hiikiim vermekten kagimlmasim
ogiitlediler. Onlarca, bu kisinin kaderini Allah tayin edecektir (93).

90 Watt, M. Islami Tetkikler, s. 33.

91 Watt, M. a.g.e., 18

92 Daha fazla bilgi igin bkz. Atgeken, Ismail Hakki, Hisam b. Abdilmelik (basilmamig
doktora tezi, Konya, 1997), s. 61-85.

93 Fazlmurtahman, Islém, s.107.
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Toplumsal hadiseler karsisinda (hml tavirlar takman ve mutedil goriigle-
riyle tamnan bu kimseler, Emeviler déneminde bu iimli tutum yavag yavas tam
bir Cebriye seviyesine gomiilerek, halkin ahlaki gevseklifine uygun bir duru-
ma disti ve Emevi idaresinin savunulmasinda bir arag haline geldi. Buna kar-
silik Emeviler de onlarin goriiglerinin yayilmasmu tegvik ettiler. Sahabilerin
cofunlufunu ve genel olarak Medinelileri igine alan bu ilk siyasi bakundan
tarafsiz ve dini bakimdan 1hmh kisilerin hakiki gelenegi, Medine’deki dini
onderlik, Emevilerin hakimiyeti altinda Islim devletinin gecirdigi sarsmtidan
miiteessir oldugu ve genellikle bu durumdan hosnut olmadig1 halde yine de fiili
bir bagkaldirma hareketinden kagindi ve bunun yerine dini hukuk ve hadis
ilimlerini gelistirmeye agirlik verdi (94).

Miircie ve Cebriye dedigimiz teslimiyetci ve caresizlikten garesiz kalan
kimselerin siyasi otoriteyi ve onlarin cesitli davramglarim mesrulastinic: goriis-
lerinin ortaya ¢ikmasindan sonra toplumda irade-i ciiziyye ve cebir yogun bir
sekilde tartigilmaya baglandi. Emevilerin sorumsuz davranislarim Allah’in tak-
diri geklinde anlayaniara kars: ¢egitli tepkiler olusmaya bagladi. Basrali Hasan
el-Basti (110/728) tepki gosterenlerin nciilerinden olup insam yapmus oldugu
fiillerinden dolay: sorumiu tutmugtur (95). Ciinkii bazi kimseler Emevi
yonetimi Allah tarafindan irade edilmigtir. Giinahlar1 vesairesi hep O’nun ira-
desi neticesidir. Binaenaleyh misliimanlar tarafindan muhalefet edilmemeli-
dir. Bu iddialar, insanlarin sorumlulufuna inanan kimselerin tepkisini tahrik
edecek mahiyette idi (96). Neticede Kaderiyye dedigimiz akim ortaya cikti.

Kaderiyye ya da insanin fiilerinden mesul oldugunu savunan gériigtin ku-
rucusu olarak Mabed el-Ciitheni’nin adi zikredilir. O, Emevilerin zulumlerinin
Allah tarafindan takdir olundufu hususunu inkér etmistir. Dikkati ceken husus
onun 82/701 yilinda Emevilere isyan eden Abdurrahman b. el-E5’as’in isyamna
katilmis olmasidir. Muhtemelen o 85/704 yilinda Emevilerin isyan: bastirma-
sindan sonra yakalamp idam edilmigtir (97).

94 Fazlurrahman, Islam, s. 108.

95 Fazlurrahman, a.g.e., s.109.

96 “Watt, M. Islimi Tetkikler, s. 38.

97 Watt, M. Islam Diigiincesinin Tegekkiil Devri, s. 103-104.
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Kaderiyye akimimin ikinci 6nemli ismi Gaylan ed-Dimagki’dir. Onun
Emevilere muhalefetinin daha Omer b. Abdiilaziz doneminin baglarinda (99-
102/717-720) tezahiir etmis oldugu gorilmektedir. Muhtemelen o, Omer b.
Abdiilaziz’i belli reformlar yapmasi igin zorlayan wve tenkidci bir hava ile bir
mektup yazan kimsedir. Kaderiyye akidesinin koyu bir mnanzi olarak tanman
Omer’in Gaylan'a goriigiinti sordugu ve onu bu inancin tahlikesinden dolay:
ikaz ettigi ve ayrica digerlerini de Gaylan’m kader anlayisina inanmamalari
hususunda uyardifs sdylenir. Goriigleri onu, Hisam b. Abdiilmelik (106-126/
724-743) doneminde miigkilata sokmugtur. Bu yiizden bir arkadas1 ile Erme-
nistan’a kagtigmdan bahsedilir. Ancak o daha sonra Hisam’in iktidarnin son-
larma dogru yakaland: ve idam edildi (98).

Sonug olarak Hz. Peygamber sonrasi Islam toplumunda cereyan eden
hadiselerin gesitli siyasi ve dini goriis ayriliklarina ve bu goriigler iizerinde ¢cok
farkli yorumlara yol agtiimi, bu yorumlarin zamanla dini mezheb hiiviyetine
kavugtugunu dzellikle Emevilerin yonetim ve din anlayiglarnin bu olugumlara
hiz ve gii¢ verdigini stylemek miimkiindiir.

98 Watt, M., a.g.e., 5. 104-105. Atceken, I.Hakki, Hisam b, Abdiilmelik’in Halifeligi
ve Sahsiyeti (hasiimarmg doktora tezi, Konya, 1977), 5.250.
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Dini Aragtirmalar, Eylil-Aralk 1999, C. 2,5. 5

Zeka égrenme Ve Diistinme

Emel Topeu*

Socrates, bir toplumda yasayan insanlarm huzur iginde yasayabilmeleri
icin epitilmeleri ve liyakatlarina gore ti¢ simfta toplanmalannin gerektigini
belirtiyordu. Bu sumflar; yoneticiler, ydnetici yardimeilar ve zanaatkarlar ola-
rak adlandirilacakti. Dengeli bir toplum bu simflamann muhafaza edilmesi ile
olusabilecekti. Fakat Socrates’in bu siuflamaya mantikh bir agiklamast yoktu.
Bu smiflama kendi kafasindan uydurdugu bir siflama idi. Hatta &Erencisi
Glaucon ‘a bu siiflamayi biraz utanma duyarak anlatiyordu.: “Insanlari, ()
hernekadar tann sizi farkli yaratt ise de sizler kardegsiniz, bazilarimn emir
verme giicii. var, ‘bunlar altin 6zellifinde yaratimg kisilerdir, diger bir grup
glimifis 6zelliginde yaratilmis olup yardimel niteliktedirler, diger zanaatkar gru-
bu ise demir ve piring 6zelliiinde yaratilmistir’” seklinde bir hikaye ile buna
inandirmalty1z diyordu. Glaucon’un buna cevabi ise: halihazirdaki insanlarin
buna inanmayacagt fakat onlarin gocuklarmm inanabilecegi, torunlarmin ise
bu inanca sikica sarilacag iizerine idi. (Gould, Stephan Jay; The Mismeasure
of Man, W.W Norton & Company, USA, 1981, 5.19)

* Dr.
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Iste aym hikaye degisik versiyonlar: ile defisik toplumlara inandiriimis,
insanlar bu tiir kategorilendirilmeye baglanmustir. Daha sonraki yillarda da en
list kategoride yer alan smfin dstiinliiiini ispatlayabilmek icin cesitli adla
bilimsel ¢aligmalar yapihp ispat yollar1 denenmistir. Bu bilimsel aragtirma ve
ispat yollar:, kafatast genislifinin 6lgiilmesinden, beyin agirhfimn tarttimasina
kadar cesitli testler seklinde uygulanmig boylece gesitli ik ve smiflarn diger-
lerine gore zeka ve algilama iistinhigi ispatlanmaya galigiimastir.

Zeka Nedir?

Belirli irk ve simflarm dstéinligiini gostermek iizere zeka iizerindeki yapi-
lan bu cahigmalar daha sonralar hipotezlerin aksine sonuglar vermeye bagia-
yinca, yani zekann belirli bir irka ve cinsiyete bagili olmadig1 gibi, bilim
adamlar1 bu konudaki cahigmalarimi devam ettirmig ve zeka iizerine yapilan
aragtirmalar gittikce yogunlasmaya baglamistir.

Sorbonne Universitesi psikoloji laboratuar sefi Alfred Binet (1857-1911 )
de zeka ile ve onun dlgiilmesi ile ilgili calismalarina basladifinda eski ve gele-
neksel yontem olan kafatasinin 6lgiilmesi ile ige baglamugtir. Yaptif1 aragtirma-
larin sonunda kafatasinim genigligi ile zeka arasmnda dogru orant: oldufu inan-
cini yavag yavas yitirmeye baslamistir. Iste zeka olgiim testlerinin ilki 1904
yilinda Alfred Binet’in bu caligmalar ile ortaya gikmistir, 1908 yilinda bu ¢a-
lismalar geliserek IQ (Intelligence Quality ) testleri hizla gelistirilmis ve zeka
Olgimlerinde kullanilan yegane &lgiim araca olarak kabul edilmistir.

Modernizmin genelleme yapma egilimi o devrin {iriin{i olan biitiin ¢ali-
malarda kendini gdstermis ve zeka olgtimlerinde de tek tiir, insanlar genelleye-
cek bir dl¢tim arac: geligtirilmistir. Egitim ve 8retim sistemi de bu zeka tiirii-
ne sahip kisilere yonelik olarak hazirlanmgtir. Boylece okullar sadece IQ dog-
rultula matematiksel mantiksal zekaya hitap edecek sekilde diizenlenmig, bu
zeka seviyesi biraz digiik olanlar, difer zekalan ¢ok ¢ok yiiksek de olsa okul-
larda bagarili olamamuglardur. .

Iste bu matematikse! mantiksal zeka modernizm felsefesinin iyice yerles-
mesine yardimci olmug ve geleneksel diisiince doneminin dogmatizmine kargi
¢ikarak akli tanrdaghrmgtir. O yiizden de modern ¢ag boyunca IQ ile ifade
edilen matematiksel mantiksal zeka tek zeka tiirii olarak kabul edilmistir.
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Modernizmin olugturdugu genel bilim inanci yavag yavag sallanirken zeka-
nun tek bir tiir oldugu inanci da sarsintiya uframaya baglamistir. Bu sérsmtlyl,
da_ha ¢ok, okul sisteminde basarisiz olup da, hayatta bagarili birgok insanin
bulunmas1 durumu olugturmugtur. Matematiksel mantiksal zekaya gore diizen-
lenmig Ggretim programlannda bagarili olamamig ama gergek hayatta bagarili
olan insanlarin varhg, bilim adamlarimi bagka zeka tiirlerinin de oldugu sek-
linde diigiincelere yoneltmigtir.

Coklu Zeka

Zekann birden fazla gesidi oldugu konusunda kendini yogunlagtiran Har-
wiard Universitesi Egitim Boliimi profestrlerinden Gardner 1980lerde zeka-

- nm 7 ¢esidi oldugfunu tespit etmistir. Zekay:, “problemleri ¢dzmek veya bir ya

da daha ¢ok kiiltiirde degeri olan bir seyler yapabilmek”™ olarak tanimlayan
Gardner, zeka cesitlemelerini yaparken hayata bakmis ve gergek hayatta insan-
larm yetenek ve becerilerini inceleyip bunlari;

1. Bu yetenek icin beyinde zel bir yer var m?,

2. Bu zeka konusunda yetenekli belirli bir grup insan var m?,

3. Bu zekanm tarihi gelisimi insanlarda oldugiu gibi hayvanlarda da gort-
lebilir mi?, :

Seklindeki olgiilerle zeka simflamasini yapmistir. Bu gahigmalar esnasinda
kendine

— Kisiler diinyada neler yapiyorlar?,

— Cerrah olmanm manasi nedir?,

— Politikac1 olmanin manast nedir?,

— Bir sanatkar ya da heykeltirag olmamn manasi nedir? gibi sorular sor-
mugtur. Teorisini daha sonra diinyadaki defer verilen olgularla gelistirmistir
(Chekley, Kathy; The First Seven and The Eight, Educational leadership, Sep-
tember, 997, s.11)

Gardner ilk olarak asafidaki 7 zekay: tespit etmistir. Daha sonra buna,
dlgiitlerdeki kistaslara uymasi dolayist ile bir yenisini eklemistir;

1. Dil Zekasi,

2. Matematiksel Mantiksal Zeka,

3. Mekan Zekasi,

4. Bedensel Zeka,
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5. Miizik Zekasi,

6. Diger Kisilere yonelik Zeka,

7. Ben Zekas1.

Ik olarak tespit edilen bu zeka ¢esitlerine daha sonra:

8. Tabiat Zekas1’mu eklemistir.

Halihazirda, Varolus Zekast denilen ve varolug hakkmda (Biz kimiz?,
Nereden Geliyoruz?, Bu olup bitenler neden oluyor?,gibi) sorular sormaya
meylettirerek gériinmeyeni, bilinmeyeni anlamaya yonelik bir zeka tiirii olabi-
lecegi lizerinde ¢alismalart bulunmakla birlikte bu zeka tiiriiniin beyinde karsi-
lig1 olan bir yeri daha tespit edemedigi icin bunu zeka simflamasina simdilik
almamigtir(Chekiey, Kathy; s.10). :

1. Dil Zekasi: Kendi ana dilini ve bagka dilleri kullanma, diisiincelerini
ifade edebilme yetenegidir. Sairler, dil zekasi konusunda gok 6zel kigiler olup,
yazarlar, konugmacilar, hukukcular dil zekas1 bakimmdan yiiksek yeteneklere
sahip kisilerdir.

2. Matematiksel Mantiksal Zeka: Tesadiifler sisteminin altinda yatan ger-
¢ekleri anlayan kigilerin, bilim adamlariun, sayilar yonlendirebilip sayisal
olarak siniflayip, lizerinde islem yapan matematikgilerin sahip oldugu bir zeka
tiiridiir. : :

3. Mekan Zekas1:Ug boyutlu diinyay: diisiince yapisinda algilama zekasi-
dir. Denizci ya da pilotlarm bu konuda zekalar: oldukga gelismistir. Satrang
oyuncusu ya da heykeltirag bu tiir zekaya sahip kisilerdir. Bu zeka sanatta da
bilimde de kullanilabilir. Bir kigi eger bu zekaya sahip ve sanat yoni agir bir
kigi ise sanatin daha ¢ok resim, heykeltiraghk, mimarhk yénlerine egilimi ola-
caktir. Efer bilim konusunda kendini gdsterecekse bu anatomi ya da topoloji
alanlarinda olacakimr.

4. Bedensel Zeka: Bedenimizin belirli bir kisminm ya da tamamim kulla-
nabilme zekasidir. Ellerinizi parmaklarimzi kulianarak bir problemi ¢zebilir,
bir seyler yapabilir veya bir seyler Gretebilirsiniz. Atletler, dansérler veya ak-
torler bu tiir zekaya sahip kisilerdir. '

5. Miizik Zekasi:Miizik konusunda diigiinebilme, kaliplan isitebilme, ha-
tirlayabilme, tanima, hatta yonlendirebilme seklindeki zekadir. Bu konuda yiiksek
zekasi olanlar sadece kahplari kolayca hatirlamakla kalmazlar bunu kolay kolay
zihinlerinden atamazlar.
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6. Kisilere Yonelik Zeka: Hemen hemen herkesin, ozellikle de 6gret-
menlerin, doktorlarm, saticilarm veya politikacilarin sahip oldufu bir zeka
tlirddir.

7. Ben Zekast: Kim oldugunu, neler yapahllecegm olaylara nasil tepki
verecegini, nelerden sakinmasi gerektifini, nelerin gekimine girmesi gerekti-
gini anlama zekasidir.

8. Tabiat Zekast: Bitkileri, mineralleri, hayvanlari, kayalari, otlari, yani
fiora ve faunanm icindeki cesitleri ayirt etmeye yarayan bir zeka tiiridiir. Iginde
yagadigimiz kiiltiirdeki arabalari, belirli marka giyecekleri, sporculart ve sa-
natilar: ayirt etmek de bu zeka tiiriine baghidir. Birgok insan belirli simrlar
icinde bunlar1 bilir ama bu zekaya yogun olarak sahip olanlar bu bilgilerin
detayina inerler.

Ogrenme Metotlar

Ogrenme sekli ve zeka birgok kisi tarafindan aym kategoride degerlendiri-
liyor olmasimna ragmen ayni kavramlar degildir. Ofrenme metodu dfrenme si-
recindeki farkhliklarla ilgilenirken, ¢oklu zeka, o§renmenin tirling ve muhtevi-
yat: ile ilgilenmekiedir. Mesela goklu zeka ile degisik konulara, degigik yollar-
1a cevap verdigimizi soylerken bu bir §grenme sekli olarak bir kiginin gorerek
ogrenmesi ile alakali olmayan bir durumdur. Yani gorerek ogrenmek bir zeka
sekli degil ogrenme seklidir.

Ogrenme metodu konusunda farkliiklarin oldufu ik defa 1927°de Cara
Jung ile baglamgtir. Jung, kisilerin karar alma yollarindaki farkliliklarindan
(mesela bazi kigiler mantiki diisiindrken bazi kisilerin hislerine kapiidiklar: ya
da hayali diistindiikleri gibi) bagka kisilerle iligkilerindeki aktif ya da pasiflik-
Jerinde, hassasliklar1 veya igten gelen hareketlerle davranmalarindan yola cika-
rak onlarin grenme sekillerinde de farkliiklar oldufunu jleri siirdd. Bunu
1977 yilinda Isabel Myers ve Katherine Briggs’in insan dgrenmesindeki ozel
farkliliklan anlamak tizere yaptiklar aragtirmalar takip etti, Daha sonra Ant-
hony Gregor (1985), Kathleen Butler (1984) Bernice Mc Carthy (1982), Har-
vey Silver ve J. Robert Hanson (1995) bu konuda aragtirmalar yaptilar. (Sil-
ver,Harvey; Strong, Richard; Perini Matthew; Integrating Learning Styles and
Multiple Intelligence. Educational Leadership, September 1997,s. 22}
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Bu aragtirmalar1 yaparken arastirmacilarin hemen hepsinin aragtirma so-
rulan; “Kisiler bilgiyi nasi algihyor? Nasil diisiiniiyor? Ve sonucn nasil deger-
lendiriyor?” geklinde idi. Ve hemen hepsinin vardig1 ortak sonug, “Ogrenmek,
diisiince ve hislerin kigisel sonuglaridir” seklinde olmustur,

Bilgilerin algilanma sekli bir ya da birkag zekanin gostergesi olarak ortaya
¢ikarken, ikinci soru olan “Nasil diistintiyorlar?” sorusunun cevabim, kigilerin
kelime hazinelerinin genigligi, kiiltirlerinden gelen etkiler, acik bir hareket
plani ve gercek hayata yonelik problemleri cézerken kendine has kuliandig
taktikler ve Sfrenme islevi sirasmdaki bafmsizliklar gibi unsurlar belirle-
mektedir. Ayrica kisinin duygusal gelisimi 6grenme isini etkilemektedir,

“Ben bu igi yapabilirim”, “Basarabilirim” duygular: onlarin $grenmesini
mzlandirmaktadir. (Johnston, Christine A.: Usinci the Leamina Combination
Inventorv, Educational Leadership, December 1997, January 1998, p78)

Biitiin bu ¢alismalar sonucunda birgok 6grenme metodu teorisyeni genel
ve Oz olarak temel Sgrenme metodu belirlemislerdir. Bu dfrenme metotlarl
asafidaki gibi siralanmaktadir:

1. Basamak Basamak Ogreniciler (Uzman Oreniciler): Bilgiyi bir
bittiin olarak algifayarak sirasiyla dizerler, adim adim, 6grenme degerini onun
acikligina ve pratiklifine gore degerlendirirler. Bu tiir dgrenicilere gok iyi plan-
lanmis adim admm ilerleyen bilgiler sunulmalidir.

2. Anlama Tipi Ogreniciler:Daha ok fikirlere ve soyutlamalara odakla-
nirlar. Sorular sorarak sebeplendirerek ve test ederek 6grenir, Ofrenmeyi man-
tiki standartlan ve delilleri gergevesinde degerlendirirler. Bu tiir Ogrenicilere
detay bilgiler ¢ok dikkatli ve dogru bir sekilde verilmelidir.

3. Teknik Ogreniciler: Ofrenmeyi sembolize eden imajlara bakarlar, his-
lerini ve duygularin: yeni fikirler ve iiriinler olugturmak icin kullamrlar. Og-
renme siirecini onun orijinallifine gore degerlendirirler. Bu tip 6greniciler ba-
gimsi1z calismay: severler. Kisi, isi nasil yapacagim kafasinda sekillendirir ve
karigilmadan caligmak ister. Bilgisini uygular.

4. Diger Kisilere Yonelik Ogreniciler: Bunlar birinci gruptakiler gibi
bilgiye biitlin olarak odaklanir ve sosyal olarak dgrenmeyi tercih ederler. -
rendikleri bilgileri bagkatarma yardimda kullanabilecekleri durumlara gore de-
gerlendirirler. Bu tiir dgreniciler igin geleneksel dgretim yaklagimlarmdan ka-
¢uulmali kendine has ozel bir yol takip edilmelidir.
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Coklu Zeka Ile Ogrenme Sekillerinin Cakistirilmasi

Daha 6nce de bahsedildigi gibi zeka ve 6§renme metotlar: farkl: kavram-
lardir. Bu boliimde bu iki kavramn ¢akistirilarak hangi zeka tlirinde hangi tiir
Ogrenicilerin zekalarmni nasil kullandiklan asafidaki orneklerle daha detayl
olarak verilecektir.(Silver, Harvey; Agm. s.23)

Dil Zekas1

1. Uzman Ofreniciler. Dili kullanma yetenekleri, olaylari ve ardi ardina
gelen faaliyetleri anlatabilmek igin gelismistir. Bu gruptaki insanlar genelde
gazeteciler, teknik yazarlar ve yoneticilerdir.

2. Kisilere Yonelik Ogreniciler: Dili kullanma yetenekleri, difer insan-
larda giiven olusturmak igin gelismistir. Bu grupta genelde saticilar, damisman-
lar, terapistler ve sekreterler yer almaktadir.

3. Anlama Tipi Ogreniciler: Dili kullanma yeteneklerini tartigma ve reto-
rik icin kullanirlar. Bu grupta genelde avukatlar profesorler filozoflar ve ko-
nugmacilar bulunmaktadir.

4. Teknik Ogreniciler: Metaforlari ve duruinlar: agiklamak igin dili kulla-
nirlar. Oyun yazarlari, gairler ve romancilar bu gruba girmektedir.

Mantiki Matematik Zekast

1. Uzman Ogreniciler: Hesaplama yapmak, aglklamak ve dokiim haline
getirmek i¢in zekalarim kullanirlar. Muhasebecﬂer istatistikgiler bu gruptaki
insanlardr. -

2. Kigilere Yonelik Ogreniciler: Matematigi giinliik hayatlarinda ve kigi-
sel olarak kullanmak isteyen kisilerdir. Tiiccarlar, Miiteahhitler bu gruba giren
kigilerdir.: .

3. Anlama Tipi Ogreniciler: Ispat etmek ve tartigmalar olugturmak icin
zekalarint kullamirlar. Mantikgilar, bilgisayar programcilar ve bilim adamlar
bu grubun kisileridir.

4. Teknik Ofreniciler: Kaliplara simetrilere mantia daha yonelik kisiler-
dir. Kompozitorler, miihendisler, mucitler, desinatorler, kalite uzmanlan bu
gruba giren kisilerdir.
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Mekansal Zeka

1. Uzman Ofreniciler: Gorsel Mekansal diinyay1 dogru olarak temsil et-
mek isteyen kisilerdir. Bunlar genelde sekil ¢iziciler, artistler, rehberler, fotog-
rafcardir.

2. Kisilere Yonelik Ogreniciler: Renkleri, cizgileri, sekilleri, formlar bag-
kalarmmn ihtiyacim kargilamak igin ayarlamaya cahgirlar. Ic mimarlar, 6gret-
menler bu gruptadr.

3. Anlama Tipi Ofreniciler: Yorumlar, grafikle temsil etme yetenegi olan
mimariar, bilgisayar grafik dizayncilar, sanat elestirmenleri bu gruba girerler.

4. Teknik Ofreniciler. Gorsel mekansal fikirleri hayali ve ifade yetenegi-
ne dayali sekillere dontistirebilen kigilerdir. Artistler, mucitler, model yapici-
lar1, sinema fotografcilart bu gruptaki kigilerdir.

Bedensel Zeka

1. Uzman Ogreniciler. Bedenini ve araglari etkili faaliyetler yapmak, insa
etmek ya da tamir etmek igin kullanan kisilerdir, Teknikerler, egitimciler, zana-
atkarlar, bu gruptaki kisilerdir.

2. Kisilere Yonelik Ogreniciler. Zekalarin bagkalarim teselli etmek, ikna
etmek ve desteklemek i¢in kullanan kisilerdir. Spor takimi koglari, danigman-
lar, saticilar ve efiitimeiler bu grubun 6zelligini tagtyan kisilerdir.

3. Anlama Tipi Ogreniciler: Zekalarim stratejik olarak planlama yetenegi
ile viicut hareketlerini kritik edebilmek i¢in kullanirlar. Beden egitimciler, spor
analistleri, profesyonel atletler, dans elestirmenleri bu gruptadir.

4. Teknik Ogreniciler: Viicudundaki yetenek ve hareketleri yeni ifadelen-
dirmeler igin kullanan heykeltiraglar, koreograflar, aktorler, dansg1 ve kuklaci-
lar bu gruptadir.

Miizik Zekasi

1. Uzman Ogreniciler: Miizik tekniklerini anlama ve geligtirme yetenegi
olan teknikerler, miizik Ogretmenleri, miizik aleti yapimcilan bu gruptadir.

2. Kisilere Yonelik Ogreniciler: Miizige duygusal olarak karsihk veren
bagkalar: ile bulugmada miizigi arag olarak kullanan koro tiveleri, orkestra
tiyeleri, miizikteki halkla iligkiler uzmanlar1 bu gruptaki kigilerdir.
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3. Anlama Tipi Ogreniciler. Miizik formlarim yorumlama yetenegi olan
miizik elestirmenleri, miizik koleksiyoncular1 bu groba girerler.

4. Teknik Ogreniciler. Kompozisyonlar olugturma, hayali ve ifadeye daya-
11 performans: gelistirme yetenegi olan kompozitérler, kondaktorler, miizigi
kisisel olarak ya da kiigiik bir grup i¢inde uygulayan kisilerdir.

Diger Kisilere Yonelik Zeka

1. Uzman Ofreniciler: Kisileri érgiitleyebilen ve net iletisim kurabilen
yoneticiler ve politikacilar bu gruptaki kisilerdir.

2. Kisilere Yonelik Ogreniciler: Empati (kendini bagkasimn yerine koya-
bilme) kullanabilme yetenei ve bagkalarina yardim etme ve problem ¢6zebil-
me yetenegi olan sosyal hizmet ¢aliganlar, doktorlar, hemgireler, terapistler,
dgretmenler bu gruba giren kigilerdir.

3. Anlama Tipi Ogreniciler: Degisik kisilerdeki sahsi ipuclarim ayirt ede-
bilmek ve yorumlama yetenegii olan sosyologlar, psikologlar, psikiyatristler bu
gruptaki kisilerdir.

4. Teknik Ogreniciler: Ortak hedef igin ¢aligma gercevesinde bagkalarim
etkileme yetenegi olan kigilerdir.

Benlik Zekasi

1. Uzman Ogreniciler: Kisinin kendi giiclii ve zayif yanlarmi, yetenekle-
rini ilgilerini 8lcebilme yetenegi olan plancilar kiiciik i§ sahipleri bu gruba
giren kisilerdir.

2. Kigilere Yonelik Ogreniciler: Bagkalarina hizmet etmede kiginin kendi
kendini anlayabilme yetenegi olan kisilerdir.

3. Anlama Tipi Ogreniciler: Kiginin kendini deferlendirmesine dayal kav-
ram ve teorileri formiile etme ve gelistirme yetenegi olan kisilerdir.

4. . Teknik Ogreniciler: Kisinin i¢ duygularini, yonelimlerini ifade edebil-
me yetenegi olan dini liderler, artistler, yazarlar bu gruptaki kigilerdir.

Diisiinme Metotlar1

Zeka ve dfrenmeden bagimsiz bir olay degildir. Kisilerin zeka seviyeleri
cesitleri ve 6grenme sekilleri onlarn diistinme sekillerini ve boyutlarim etkile-
mektedir. Ancak disiinme islevi de belirli bir §renme sekli sonunda olus-
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maktadir. Mesela aydinlanma ile Avrupa’da analiz edici(parcalayict) kartezyen
bir diigiinme yapisi olusmustu. Bilim adamlan bir biitiinii anlayabilmek icin 6nce
onu parcalara aymyor daha sonra parcalardan hareketle biitiinii anlamaya ve ta-
mimlamaya caligtyorlardi. Analitik diistince ile pargalar teker teker algilandi
i¢in bulunan ¢éziimler genelde biitiine zarar verici sekilde olmaktadir. Mesela
tarlaya zarar veren boceklerden kurtulmak igin, analitik digiince onlar éldiirecek
ilag geligtirmekte ve bdylece o yil o tiriinit kurtarmaktadir. Fakat metodun birkag
yiliist tiste denenmesi ile ortaya daha biiyiik problemlerin ciktig1 goriilmektedir.
Ciinkii bu sefer de iirine musallat olan boceklerin yedigi diger bocekler asiri
derecede gogalmis, ve bu bacekleri yiyen difer biceklerde azalma goritlmiis ve
bir denge bozukluguna sebep olunmustur. Bu durum iiriine daha biiyiik zararlar
vermektedir. Goriildiifii gibi analitik diisiince ile anhk ¢éziimler tretilse de bu
¢Ozimler daha sonrasi igin daha biiyiik problemler haline déniisecektir,

Bu diisiince metodunun bagarisizliginin anlagilmas: tizerine sistem diigiin-
cesi Profesdr Jay Forrester tarafindan 1956 yilinda ortaya atlmugtir. Sistem
diigtincesi tizerinde gahsilan objenin diger nesnelerle nasil bir iligki iginde ol-
duguna odaklanmaktadir. Yani her bir parca teker teker ele almmakta parganin
biitiin igindeki yeri, dier parcalarla olan iligkisi cercevesinde deferlendiril-
mektedir. Bu diisiince tarz1 analizci diigiince tarzindan tamamen farkl: ¢Ozliim-
ler tiretmektedir. Mesela yukaridaki 6rnekteki tarlaya musallat olan biceklerin
yarattig1 problemlerin ¢oziimii sistem diigiincesinde, o bécegi yiven bicek cin-
sini biraz daha coaltarak halledilmektedir. Boylece tabiattaki dengeye suni
olarak miidahale edilmemekte, Problemler kendi dinamikleri icinde halledil-
mektedir. (Aranson, Daniel; “overview of Systems Thinking”, http//world.st-
p.conv/thinking)

Sistemn diigiincelerinin etkili olarak igledigi alanlardan birkag1 agagida ki-
saca verilmektedir.

— Tabiat ya da insanlarin olusturdugu, cevre ile ilgili problemler

~ Biiyiik bir biitiinit ilgilendiren karmagtk problemler

~- Coziimii tam net olmayan problemler

— Herhangi bir viicut ya da organizasyonun yillarin birikimi ile olusmug
problemlerin ¢6ziimii ancak sistem diigiincesi ile basariya ulasabilecektir.

Analizci diigiince ve sistem diisiincesinin yaninda bir de yaratic: diigiince
diye bir distinme sekli gelismistir. Yaratici diisiince, bir probléme ¢Oziim ara-
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yan diiglince seklinden ¢ok var olan durumu daha giizellestirmek icin olugturu-
lan diigiinme seklidir. Bylece icatlar ve yenilikler yapmak miimkiin olmakta-
dir. Yaratic1 diisiincenin olugabilmesi igin asagidaki sartlarm gerceklesmesi
gerekmektedir: (Prather, Charles W., How’s your climate for Innovation, In-
ternet, Thinking page: Creativity)

1. Meydan okuyucu bir ortam otmah. Kisi o isi yapabilecegine inanmali
ve durumla duygusal olarak biitiinlesmelidir.

2. Ozgiir bir ortamda olup, kendi isleri i¢in kendisi karar verebilmelidir.

3. Fikir liretme zamam birakiimahdir. Harekete gecmeden Once fikir fire-
tebilmek icin belirli bir zaman verilmelidir.

4. Fikirlere destek olunmaldir.

5. Giiven ve agiklik ortamu olusturulmal kigiler diigiincelerini dile getir-
mekten cekinmemelidir.

6. Rahat ve hoga gidecek bir ortam olmalidir.

7. Ki§iler aras) ¢ekismelerden uzak durnlmalidir.

8. Tartrsmalarda agik olunmali hatta ézellikle z:t fikirler ileri stiriilmeli-
dir.

9. Risk almaktan korkulmamals, kisiler hata yaptiklarinda cezalandiriima-
yacaklarinin rahath icinde olmahdr.

Sonug ve Degerlendirme

Modern gagin genellemeci aligkanh: ile insandaki zeka ve 6grenme yol-
lan1 tek bir tipe indirgenmis ve bu baflamda diisinme de analizci diistinme
cercevesine sikismigtir, Iligkilerin ve teknolojinin gelismesi ile her tiirld iglem
daha siklagmaya baslamis ve her duruma ozgii tek bir ¢6ziim olamayacagi anla-
silmaya, bu gergevede de herkesin bagh bagina bir diinya oldugu anlayisi yar-
lesmeye baglanugtir. Bu anlayisin insan zekasimdaki caligmalara yansimasi ile
coklu zeka ortaya gikip dgretim metotlar1 da cesitlenmistir. Sistem diigiincesi-
nin ortaya gikmasi ile de her biitiin Gnce kendi biitiinliigli icinde algilanip prob-
lem coziimii ve yaratic: diigiince bu biitiin iginde degerlendirilmeye baglanmg-
tir. insanlik evrim olarak yeteneklerin daha farkina vanldigi ve cesitlilik icinde
zenginlik oldugu anlayist ve her bir kiginin bagh bagina bir diiriya oldufu ger-
ceginin fark edilmesi ile insanlarin daha mutlu olabilecei bir gelecege dogru
ilerlemektedir.
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Bint Aragtirmalar, Eylol-Aralik 1999, C. 2,s5. 5

Naksibendi Tarikatinin Bosna-Hersek ve
Genel Olarak Yugoslavya'daki
Sosyo-Politik Durumlar1®

Dr. Dzemal _CEHAJI' c
Cev.: Halil 1brahim SIMSERK**

Naksibendi' tarikatinin (Mevlevi, Halveti, Kadiri, Rifai, Bektasi ve Ham-

zavi tarikatlarimin yaninda) Osmanh Imparatortugu ve Osmanl feodal sistemi-

e

Cevirisini yaphfimiz bu makale, Nagshbandis: Historical Developments and Present
Situation of a Muslim Mysctical Order, edit: Marc Gaborieau, Alexandre Popovic,
Thigrry Zarcone, {Istanbul 1990) adh eserin 663-668 sayfalar1 arasinda yer almaktadir.
Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dalr Aragtirma Gorevli-
S1.

Not: Cevirisini yaptifimuz makalede tashih edilmesine ve agiklanmasina gerek duydugu-

muz hususlari metne miidahale etmeden, yanina {cev.) ibaresi yazili dipnotlarda belirt-
tik.

Naksibendilik, Bahieddin Muhammed b. Muhammed Naksibend ef-Buhért (6. 791/
1389)’ye nispet edilen bir tarikattir. Bahdeddin Muhammed Naksibend 718/1318’de
Buhira yakmlarindaki Kasriarifin kéyiinde dogdu. Bahdeddin Muhammed®in soyu hak-
kinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Tarikat efitimini Muhammed Babi Semdsi (6.
740/1339)’nin miiridi Emir Kilal (6. 777/1375) dan almstir. Baslangigta bu tarikatm

- ady Hacegdniyye idi. Fakat Bahdeddin Muhammed’den sonra kendisine nispetle Naksi-

bendiyye adim aldi. Bu tarikat, Anadolu’ya etkin bir gekilde Ubeydulldh Ahrér (6. 895/
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ne’ ayrilmaz bir parca olarak uzun siire dahil olan Bosna-Hersek miisliimanla-
rinmn sosyo-politik, dini ve kiiltiirel hayatlarmda ve genel olarak sdylenirse
Yugoslav eyaletlerindeki yagamda 6nemli bir rol oynadig: iyi bilinir.
Naksibendiler, Osmanhlarin XIV. ve XV. yiizyilda Yugoslavya'ya girigi-
nin daha baglangicindan itibaren Osmanl fetihlerine, Islim’in yayilmasina ve
Islami dogu kiiltiriiniin Yugoslav eyaletlerine girmesine katkida bulundular,

1490)" 1 halifelerinden Molla Abdullah ilahi (6. 892/1487) vasitastyla girmigtir. Nak-
sibendilik, Ubeydulldh Ahrar’dan sonra Ahrariyye, imam Rabbani (Ahmed Faruki Sir-
hindi) (6. 1034/1624)’den sonra Miiceddidiyye ve Halid-i Bagdadi (5. 1242/1826) den
sonra da Halidiyye adlariyla yayginlik kazanmigtir, Naksibendilik, genellikle Stnni
Islam anlayisina baghli: 6n plana gikarmas: ile tamnimstir. Tarihte oldugu gibi giinii-
miizde de bir ¢ok iilkede yaygin olup, toplumun her tabakasindan miintesibi bulunmak-
tadir (Bkz. Kasim Kufralt, Naksibendfligin Kurulugu ve Yayilisi, (Bastimamug Doktora
Tezi), Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirkiyat Enstitiisii, Istanbul, No: 337,
ss. 49-56; Tahsin Yazic1, “Naksibend”, fsldri Ansiklopedisi, MEB, Istanbul 1964, IX,
52-34; Hamid Algar, “A Brief History of the Nagshbandi Order”, Nagskbandis: Histo-
rical Developments and Present Situation of a Muslim Mysciical Order, edit: Marc
Gaborieau, Alexandre Popovic, Thierry Zarcone, Istanbul 1990, ss. 3-44). (cev.).

2 Kanaatimizce Osmanli'nin eyalet yonetimini ifade etmek igin yazarin kullandif sekilde
“feodalite™ kavramini kullanmak dogru degildir. Ciinkii, ortagag bati toplumlarimn
siyasi ve ekonomik rejimlerine benzer anlamda feodalizm; ne klasik Osmanli diizeniyle
ne de ondan énceki Tiirk devletlerinin sistemiyle tam olarak Srtigiir. Osmanl: impara-
torlufu’nda yaygin olan frmagr mijessesesinin varlifina bakarak, Osmanli sipahi timar-
larini Avrupa ortacag fieflerine benzetip bundan esinlenerek Osmanli iktisadi sistemine
klasik derebeylik damgasim vurmak da hatalidir. Bununla birlikte, Osmanli’ da merkezi
otoritenin tilkenin her tarafim kontro!l altnda tutacak kadar gili¢lii olmasina ragmen,
Bizans’m etkisiyle baz1 feodallesmelerin bulundufunu Gne siirenler de olmugtur. An-
cak, merkezi bir devlet yapisimin ve toprakta devlet miilkiyetinin olmasi, bir aristokra-
tik simf ve hiyerarsinin bulunmamasi, sipahinin senydrden ¢ok memura, reqyann ise
serften gok hiir kbleye benzemesi Osmanli tagra yonetimini cagdasi olan bat feodaliz-
minden ayirmaktadir. (Daha genis bilgi igin bkz. Kopriiliizade Mehmet Fuad, “Bizans
Milesseselerinin Osmanlt Milesseselerine Tesiri Hakkinda Baz Miildhazatar”, 7Tirk
Hukuk ve fxtisat Tarihi Mecmuast, Istanbul 1931, I, ss. 219-240; Selguk Ozgelik, “Av-.
rupa Feodalitesi ile Tiirklerin Timar Teskilatmn Mukayesesi”, fstanbui Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Mectiast, Istanbul, ts., XVII, Say1: 3-4, ss. 847-861; Halil Cin, Giil
Biilbil Akyilmaz, Tarikte Toplum ve Yinetim Tarz Olarak Feodalite ve Osmanlt Diize-

_ni, Konya 1995, ss. 29 vd_; Mehmet Ali Kilicbay, Feodealite ve Klasik Donem Osmanit
Uretim Tarzi, Ankara 1982, ss. 236 vd. ; Leo Huberman, Feodal Toplumdan XX.
yiizyila, cev.: Murat Belge, istanbul 1991, ss. 11-25; Nedim Fitipovig, “Bosna-Hersek'-
te Timar Sisteminin Inkisafinda Bazi Hususiyetler”, fktisat Fakiiltesi Mecmuast, Istan-
bul 1954, XV, No: 1-4, ss. 154-188; Siikrii Karatepe, “Osmanhlar’da Devlet Yoneti-
mi”, Osmanl: Ansiklopedisi, Istanbul 1996, I, 73). (gev.).
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Yagayan sufi gelenegi, Naksibendi tarikatinin (Bosna-Hersek’te) ilk yayicilari
ve miicadelecilerinin -ki bunlar, Fatih Sultan Mehmet 1463 ’te Bosna’yi fethet-
tigi zaman, Fatih Sultan Mehmet’in ordusunda savagan ve orada hayatlarim
kaybeden Ayni Dede ve Semsi Dede’dir? - hatirasim canli tuttu.

Stinni Islam, Arapea konusan kesimin énemli bir kismin: ve Tiirkce konu-
san kesimin tamamm teslim alarak XV. yiizyilda Osmanli imparatorlugu’nda
hakim duruma geldiginde, Naksibendilik Siinni sufi bir kurum olarak Osmanls
ist yoneticileri ve hikiimetiyle yakn ve iyi iligkiler kurdu. Ancak (Naksibends
tarikatr) belli Yugoslav eyaletlerinde dzellikle Osmanli yonetiminin baglang:-
cindan itibaren bu tarikatin gok yayildig1 Bosna-Hersek’te Osmanh ideolojisi-
ne? ve politikasina bir temel oldu. Bu sebeple Osmanli idaresi, Naksibendileri
Stinni olmayan dervislerle miicadelede kulland1. Bu durumun bir mikafati ola-
rak da Bosna-Hersek idarecileri tarafindan Naksibendiligin énde gelen adam-

3 Muhammed Enveri Kadic, Kronika (Chronicle), 111, 249-251. Bu vakayiname Saraye-
vo'daki Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesinde kayitlidir, Mehmet Miljezinovic, “Nekoliko
nevjerodostojnih turkish natpisa u Sarajevu” (Sarayevo’daki otantik (sahif) olmayan
bazi Tilrk mezar kitabeleri), Nase Starine, Sarajevo 1954, IT, 218-220; Mehmet Muje-
zinovic, Islamska Epigrafika u Bosnia Hercegovini (Bosna-Hersek'teki Islomi Kitabe-
ler), Sarajevo 1974, 11, 404-406.

4 Tdeoloji kavrami anlam itibariyle cok yonld bir kullamma sahiptir. Burada yazar eger
Osmanli ideolojisi ifadesi ile; “bir devletin kendisine, iizerinde egemen oldugu topraga
ve bu toprak iizerinde yagayan tebaasina, iligkide bulundugu diger iilkelere bakis ve
onlan anlayis tarzt, diinya gériigil, zihniyet yapist ve o devletin yiikselttigi degerler
sisteminin biitlinii” anlaminda bir kullammu tercih ediyorsa, bu gergevede bir Osmanh
ideolojisinden bahsedilebilir. Burada Osinanli ideolojisinin temelinde inancin yattigm
da belirtmek gerekir. Osmanl: Istim anlayis1 dzellikle XV, yiizyilin baglarindan itiba-
ten medreseler araciliiyla kiasik Stinnitifin hemen biitiin teorik ve pratik 6zelliklerini
tabii olarak devraldt. Zamanla merkezi yonetim topraklarina kattig1 dteki beyliklerden
de, hizmet vermek (izere Osmanli devletine gelen biirokratlar ve ulema aracihifiyla
klasik fikhi kullanarak devletin ve toplumun siyasal, sosyal ve hukuki tegkilatlanmasin

. gergeklegtirdi. Ancak Osmanh devleti bu resmi dini higbir zaman hakimiyeti altindaki
toplumlarin miisliimanlagtiriimasi seklinde anlamadi ve bu yolda faaliyet gistermedi.
Islam, Osmanl1 devlet kesiminde ulema tarafindan aracihByla temsil edilmesine kargi-
1tk, halk kesiminde tarikatlar aracilifiyla temsil ediliyordu. Bunun igin Osmanh mer-
kezi ydnetimi daha baglangigtan itibaren tarikatlarin bu niifuzunu tammig ve bu cevre-
met Yasar Ocak, Osmanl Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (XV.-XVII. Yiizyillar),
Istanbul 1998, ss. 72-73, 94-96; Dursun Ayan, “Osmanli’da Ideoloji Izleri”, Diigiinen
Siyaset, Ankara Temmuz - 1999, Say1; 7-8, ss. 165-210 ). (gev.)
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larma miilkler bagislandi ve bir kisim nakdi destek/yardim ulastirildl. Bundan
dolay1 onlarin (Naksibendilerin) liderleri ve miiesseseleri, genel olarak bazt
arazilerin ve miilklerin sahipleri oldular. Boylece ontar (Naksibendiler), Os-
manl feodal sisteminin yapisina katilmis oldular. Bosna-Hersek’teki Osmanly
idarecileri ile Naksibendiler arasinda yeteri kadar giiclii baglarin var oldugu
soylenebilmesine ragmen, bu iligki dengeli ve stirekli degildi. Bu durum, ma-
lum seyhlerin Osmanl Imparatorlugu’na ve Osmanh eyalet ydneticilerine ita-
atkar davranigma baghydi.

Ne olursa olsun, Bosna-Hersek teki Naksibendiler Osmanli y6netimi ve
yoneticileriyle iyi iligki kurup Osmanli ideolojisinin ve Yugoslav topraklarin-
daki Osmanli politikasinin ayrilmaz bir pargasi oldular.

Naksibendilerin Bosna-Hersek’teki sosyo-politik 6nemi ve rold, Make-
donya ve Kosova gibi giiney Yugoslav eyaletlerindeki Bektagilerle kiyaslanabi-
lir. Tetovo (Makedonya)’daki Bektasi tekkesinin kurucusu, Harabati Baba® diye
amlan Sersem Ali Baba (5. 977/1569) mn Recep Paga’yla iyi iligkileri ve bag-
lar1 ok iyi bilinir. Bu pagalar Bah Makedonya’da yiizyil civarinda biyik Sl¢ii-
de bagimsiz bir sekilde yoneticilik yaptilar ve Tetovo Pagalari olarak tanmd-
lar.5

1463 yilinda Bosna’min fethine katlan, Fatih Sultan Mehmet'in atadig1
Bosna valisi ve komutam Iskender Pasa tarafindan verilen yardim ve destek
sayesinde Naksibendi Tarikati bu eyalette (Bosna-Hersek) bityiik oranda yayii-

5 Bazi kaynaklarda, burada ifade edildigi sekliyle Harabati Baba ile Sersem Ali Baba’nin
aym sahis olmadiklan ifade edilmektedir. Aym sekilde Harabati Baba Tekkesi’nin 1551 de
Kalkandelen (Tetovo)’e gelen Sersem Ali Baba tarafindan yaptirildig sdylenmektedir.
XIX. yiizyilda Recep Pasa tarafindan bu tekkeye ekler ve siislemeler de yaptirtlmigtir.
(Ekrem Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanlt Mimari Eserleri, Istanbul 19, 11, 78-79; -
Muhammed Aruci, “Harabati Baba Tekkesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1997,
XVI, 71). Bununla birlikte Kalkandelen idarccilerinden Recep Pasa’nin kendi siyasi
emelleri icin Harabati Baba Tekkesini bir askeri iis gibi kullandif1 da belirtilmektedir.
{Mehmet ibrahim, “Eski Yogoslavya Sinirlan Dahilinde Tarikat Hareketlerinin Tarih
Tcindeki Geligimi ve Onemi”, Virkiflar Dergisi, Ankara 1994, Say1: 24, s. 297). (gev.).

6 FE W. Hasluck, Chiristianity and Islam under the Sultans, Oxford 1929, II, 243; G.
Palikruseva, K. Tomovski, (Skoplje), “Les Tekkes en Macedoine aux XVIL et XIX.
Siecles™, Estratto dagli Atti del Secondo Congresso Internazionale di arte Turca, Na-
poli 1965, s. 207; Max Choublier, “Les Bektashis et la Roumelie”, Revue des Etudes
Islamiques, 1927, TII, 431.
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ch. Iskender Pasa Miljacka nehrinin sol kiyisina kendisinden sonra “Iskender
Pasa Tekkesi” ismi verilen bir tekke inga ettirdi.” Iskender Pasa, tekkeye bagis
olarak ciftlikler (27 mil) ve diger miilklerden olugan zengin bir vakif hibe etti.
Bu bagislarin hepsi tekkeyi ve ona ait vakiflart desteklemek amaciyla yapild:.
Béylece Iskender Paga Tekkesi, zengin bir miiessese olarak; dervisler, fakirler,
seyhler, talebeler (miiritler) ve gelencksel olarak arazide misafir edilen yolcu-
lar (seyyahlar) igin barinma imkam saglayan zengin bir vakfa sahip oldu.
Naksibendi tarikati, giiney eyaletlerinde - Makedonya ve Kosova gibi -
Semerkand’li Ubeydulidh Ahrar (6. 895/1490)'m® miiridi Abdullah [1ahi (5.
1487)° vasitasiyla yayildi. Abdullah {1dhi’nin makamna Skoplje’ye yakm tek-

7 Iskender Paga’nm zaviyeyi inga ettirdigi zamani tam olarak belirtmek miimkiin degildir.
Bazi verilere gére 1500°de inga ettirdigi sGylenir. Bkz. Alija Bejtic, “Skender Pasina
Tekija” (Iskender Paga Tekkesi), Novi Behar, XVI, yil, No: 2, 1994, ss. 24-25; Djoko
Mazalic, “Biograd Prusac Stari Bosanski Grad” (Besna’min Eski Kasabasi Biograd
Prusas), G.Z.M., 1951, ss. 156-157; M. E, Kadic, Chronicle, 1, 169 ve XV, 329-440;
Sakir Sikiric, “Sarajevske Tekije” (Sarayevo Tekkeleri), Narodna Starina, Zagreb, 1927,
1-X1I, 77; Akademija Nauka i Umjetnosti Bosne i Hercegovine (Bosna-Hersek Sanat ve
Bilim Akademisi), Sikayet Defteri, IX, 37/3-1258/1842, 104.

8 Ubeydullih Ahrar 806/1404 tarihinde Tagkent’e bagh Dagistan’da dofdu. Ciganyan®da
bulunan Yakub Cerhi (5. 851/1447)"den siiliikunu tamamlayarak icazet aldi. Halkin her
kesiminden miiritleri vardi. Naksibendiligin Ahrariye kolu kendisine nispet edilir. Ken-
disinden sonra Ahririye Naksibendili§in en yaygin kolu halire peldii icin bu tarikat
iginde gok dnemli bir yere sahiptir. Ubeydulldh Ahrér bir cok bélgeye halifelerini gén-
dererek Naksibendi tarikatim yayrustir. Anadolu, Rumeli ve Orta DoZu bunlarin en
basta gelenlerindendir. 895/1490 yilinda Semerkant’ta vefat etti. (Bkz. Abdurraliman
Cami, Neﬁzhétii’l-ffns min Hadardti'I-Kuds, terc. Lami Celebi, Haz. Mustafa Kara,
Siileyman Uludag, Istanbul 1995, ss. 556-568; Hiiseyin Vaiz Kasifi, Resahat Aynit'l-
Hayat, haz. N, Fazif Kisakiirek, 4. bs., istanbul, ts., ss. 289-309; Yusuf b. fsmail en-
Nebhani, Camiu Keramati’l-Evliya, 2. bs., Beyrut 1974, II, 283-286; Ismail Paga el-
Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, Beyrut 1990, 1, 65; Hasan Kamil Yilmaz, “Ubeydullih
Alrar”, AHah Dostlart, Tstanbul 1993, VII, 444-448). (cev.)

9 Mehmet Tahir, Osmanit Miiellifleri, Istanbul, (tarihsiz yeni bask1), I, 202.

Abdullah 114ki Kiitahya'nm-Simav kasabasinda dogdu. Molla Ilahi, Abdullih Simavi
olarak da tanmmur. Nakgsibendiyye tarikatinin Anadolu ve Rumeli’de yayilmasina dncii-
liik eden mutasavvif, alim ve sairdir. Semerkandli Ubeydulldh Ahrdr’in miirididir. Bir
cok ilim adamundan dersler alnugnir. Bedreddin Simavi (5. 823/1420) nin Varidat adl
eserinin ilk sarihidir. (Cami, a.g.e., ss. 574-579; Mustafa Kara, Hamid Algar, “Abdul-
lah 148", TDV istam Ansiklopedisi, 1stanbul 1988, I, 110-111; Kasim Kufrali, “Molla
ilahi ve Kendisinden Sonraki Naksibendiye Muhiti”, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi,
Istanbul 1948, 111, 132-135). (gev.) -
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kesi olan Seyh Litfullih® vekil oldu.

Nakgibendiler, Tiirklerin bu bdlgeye ilk ulagmalarindan ve XV. yiizyilda
bu eyaletin yonetimini tesis etmelerinden beri Bosna-Hersek’in bircok kdy ve
sehrinde tekkelere sahip olup, XVII., XVIIL ve XIX. yiizyillarda ¢ok etkili
konuma geldiler. Ozellikle bu tarikatin iki tekkesi: Vukeljici’deki tekke (Zivci-
ci’deki tekke olarak daha iyi bilinir) ve Sarayevo’ya uzak olmayan Fojnica’ya
yakin Oglavak’taki tekke biline gelmektedir.

Bagstan beri Vukeljici tekkesi ve onun kurucusu Seyh Hiiseyin Zukic (6.
1799-1800)" Naksibendi tarikatimin gelismesi, daha sonraki inkigafi ve Bosna-
Hersek’te kazamlan nitfuzunda ¢ok onemli bir etki ve role sahipti. Seyh Hiise-
yin Zukic’in toplumun biiyiik bir kismi tarafindan tamnmighgi sebebiyle, Vu-
keljici tekkesine Bosna valilerinden sitrekli destek ve yardim ulagtinldi. Tekke,
vakfa sahip olmadif: icin, Seyh Hiiseyin maagim vilayet maliye dairesinden
aldl. Bu Osmanli yoneticileri ve ileri gelenleri ile olusturulan yogun iliski ve
baglar; Osmanl feodal sistemine, sosyal kurum ve ideolojisine daha derinden
bir baglanma meydana getirdi.

Seyh Meyli Baba da,” dedesi gibi takva ehli ve sufiydi. Bosna Valisi
Mehmet Vecihi Paga 1839’a ait buyrultuyla,'* Meyli Baba’nin maasimn Fojni-
ca’nm faksidinden yillik 300 aspres miktarinda 6denmesini emretti. Ayn: nakdi
destek, sonraki Bosna valisi Mehmet Hiisrev Pasa tarafindan da 1840’a ait
buyrultusuyla saglandi. '

10 Tagkoprizade, Sekayik-i Numaniyye, Tiirkge'ye cev. Mecdi Efendi, Istanbul 1285/1868,
ss. 253 vd.; Evliya Celebi, Putopis (Seyahatname), (Yugoslav topraklanyla ilgili bo-
limleri), ¢ev.: Hazim Sabanovic, Sarajevo-Svjetlost 1967, s, 287,

11 Seyh Hiiseyin Zukic’in biyografisi igin bkz. Dr. Sakir Sikiric, “Derviskolostorok, es
Szent Sirok Boszniaban”, ed. In the Review, Iluran in Budapest, ss. 577-580; Sakir
Sikiric, “Kroz tekije i samostane™ (Milkemmel Tekkeler ve Manastirlar), Narodno
Jedinstvo, No: 267, s, 2.

12 Sakir Sikiric, Derviskolostorok, ss. 598-599.

13 Buyrulim: Kiigitk bir makamdan biiyiik bir makama veyahut bir sahis tarafindan herhan-
gi bir resmi makama sunulan kagit tizerine o makam sahibi tarafindan emir mahiyetin-
de yazilan yazi hakkinda kullamlan tabirdir. Yine biiylik makam sahipleri tarafindan
kendi memuriyet daireleri dahilindeki memurlara emir mahiyetinde yazilan tamimlere
de “buyrultu” denir. (bkz. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sezliigh, Istanbul 1971, 1, 248-249; Mitbahat S. Kiitiikoglu, “Buyrultu”, TDV [sidm
Ansiklopedisi, Istanbul 1992, VI, 478-430). (cev.)

14 Sarayevo’daki Gazi Hiisrev Pasa Kiitliphanesinde kayitl (No: 33, 1206-1207/1791-



Lol il

|
il

Lkl

DZEMAL CEHAJIC @ 383

Ayni gekilde (Sarayevo’dan uzak olmayan) Fojnica yakmindaki Oglavak
telkkesinin kurucusu Seyh Abdurrahman Sieri (6. 1263/1846-1847) zamanla
biiytik bir sufi kigilifine erigip, ahldki hayat1, comertlifi ve adaletiyle Bosna-
Hersek’in her tarafinda saygi gordii ve sempati kazandi, Onun Oglavak’taki
tekkesi, seyahat edenler, Ozellikle comertce konukseverligini gosterdigi ve si-
mirsiz bir sekilde destekledigi fakirler icin siirekli olarak a¢ikti, Boylece Seyh
Abdurrahman Sirri, Bosna-Hersek’teki biitiin Naksibendi seyhlerinin en iyi-
tanmnani oldu. Onun etkisi o kadar artt1 ki, her yeni Bosna valisi o biiyiik zat
ziyaret etmeyi kendisine bir vazife saydi. Bu sahislarin (sufi seyhlerin) ve misa-
firlerinin konaklamas: i¢in iki villa (konak) yapildi. Bunlardan biri 1835-1840
aras1 Bosna Valiligi yapan Mehmet Vecihi Pasa tarafindan inga ettirildi ve yeni-
lendigi 1914’e kadar varligim siirdiirdii. Daha genis ve giizel olan digeri, Bos-
na Valisi Mehmet K&mil Paga tarafindan yaptirildi. Bir ¢ok Bosna valisinin
Seyh Sirri’ye derin saygisim agiklama amaciyla Oglavak Tekkesi'ni ziyaret
etmegi aliskanlik hafine getirdigi bilinir. Ornek olarak Mehmet Vecihi Pasa,
Mehmet Kamil Pasa, Hersek Valisi Galip Ali Pasa, sonra Omer Paga ve Seyh
Sirri’nin kendisine destek verdifi Bosna-Hersek ulusal bagimsizhk ve dzerklik
hareketi lideri Hiiseyin Kaptan Gradascevic soylenebilir.'¢

Seyh Sirrl ve tekkesinin elde ettifi niifuz ve etki, toplumu etkileyen bu
seyhin sohretinden yararlanmak amaciyla 1808-1839 aras: tahita kalan Sultan
II. Mahmut'un 1835°te Seyh Sirri ve tekkesine tahakkuk eden biitiin vergi ve
mitkellefiyetlerden muaf tutan bir ferman yaymlamasiyla kamtlanmaktadir.”

1793°ten). Sarayevo kadistnin 198, sayfadaki ifadesinde 300 aspres civarinda yardim
ayrildiga belirtitrigtiz,

15 Sarayevo’dan Abdiilkerim Ziihdi tarafindan yazilan Seyh Sirri’nin 6ldm tarihi igin bkz.
Kayit No: 82, s. 83.

16 S. Sikiric, “Kroz tekije i Samostane™ (Miikemmel tekke ve manastirlar), s. 267; S.
Sikiric, “Pobozne Pjesme Sejha Abdurrabmana Sirrije (Abdurrahman Sirri’nin Miina-
caatlar), Glasnik, IVZ, Y1 IX, Sarajevo 1941, ss. 334-335; Hamid Algar, “Some
Notes on the Nagshbandi Tariqa in Bosnia” (Bosna-Hersek'te Naksibendi Tarikati Uze-
rine Birkag Not), Die Velt des Islam, XIII, 1972, s. 178.

17 Bkz. S. Sikiric, “Derviskolostorok™, s. 600; 8. Sikiric, “Kroztekije i Samostane™ (Mii-
kemmel Tekke ve Manastrrlar), s. 267; Mehmet Handzic, Knjizevni rad Bosansko Her-
cegovacki Miistimana (Bosna-Hersek Miisliimaniarintn Kaynak Eserleri), Sarajevo 1933,
s. 94; Ferman Kopyasi, M. E. Kadic, Chronicle, XXII, s. 29°da bulunabilir.
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Bunun yamsira, Bosna valileri, Oglavak Tekkesine vilayet hazinesinin ge-
lirinden nakdi destek de vermekteydiler. 1823/24’te Seyh Surri, Bosna Valisi
Selim Paga’ya tekkeye yardim i¢in bagvurdufunda Paga, Fojnica nahiyesinin
taksidinden toplam 100 aspreslik yardim saglayan bir buyrultu verdi.'®

Seyh Sirri'nin tiirbesi Hersek Valisi Galip Ali Paga (1833-1851) tarafin-
dan yaptirildi. O ayrica, Mostar (Hersek) daki Naksibendi tekkesini kurdu,
Foga’daki tekkeyi zengin bir vakif bagiglayarak yeniledi.

Onlarin (tekkelerin) dini anlamma ek olarak, Bosna-Hersek’te bulunan
Naksibendi miiesseseleri fakir seyhler, miiritler, yolcular ve oradan gegenler
i¢in sicak ve comert yuvalar ya da konaklama yerleri olmalar sebebiyle belli
sosyal-insani anlam ve dneme de sahipti. Tekkelerin de iginde bulundugn kiil-
liyelerin, genellikle zengin bir vakif tarafindan finanse edilen imareti (halk
mutfaf) ve misafirhanesi (halkevi) vardi. Saraybosna’daki Iskender Pasa Tek-
kesi buna bir drnektir. _

Son fermanlar ve mahkeme kararlarinda (hiiccetlerde) (vakfiyesi kaybol-
mus), Iskender Pasa Tekkesi’nin imaretinde piring pilavi ve komposto pisirilip
hazirlandif, her &giin vakfin giinliik iscilerine, derviglere ve tekkede misafir
olan fakir insanlara dagitildig1, hatta arta kalan yemegin de yabancilara, yolcu-
lara ve oradan gecenlere de verildigi kaydedilmistir, Bu durum 1792 ve 1801°e
ait fermanlarda aciklanmugtir. '® ‘

Bosna’daki Naksibendiler arasinda énemli bir sahsiyete de isaret etmek
gerekir; o, yasadifi zamann gartlan ve durumlarini, Osmanli’nin Bosna-Her-
sek’teki yonetici ve temsilcilerini, Osmanli’min sosyal diizen anlayisini tavizsiz
bir sekilde clestirip 1821°de Travnik’te idam edilen® ve ilhami Baba diye tani-
nan Seyh Abdullah Vehhab Ibn Abdilvehhab’dir.

Bu konuyla itgilenen gogunlugun inang ve goriisiine gére, Ithami Baba’nin
idam1 Bosna-Hersek’teki Osmanh: devletinin temsilcilerinin yaptif1 toplumsal
haksizliklar ve durumlan agik/tavizsiz elegtirisinin sonucudur.

18 Buyrulnmun niishast igin bkz, M. E, Kadic, Chronicle, XX, 1; Kayit No: 63, s. 5. Her
ikisi de Sarayevo’daki Gazi Hiisrev Bey Kiitliphanesinde kayithdir.

19 Sarajevo, ANU BiH, Sikayet Defteri, 207-VI11-54/4-1216/1801,

20 Kasin Dobraca, “Tuhfetii’l-Musallin ve Ziibdetii’l-Hasiin®”, Anali Gazi Husrev Begove
Biblioteke, Sarajevo 1974, ss. 44-45,
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[lhami Baba’nin siirlerini topladifi Divén’inda; 6gretici-egitici ifadeler ve
ciimleler (msralar) yaminda, zamamn sosyal olaylarinmn, Osmanli Devleti'nin
Bosna-Hersek’teki temsilcilerinin yaptig1 toplumsal haksizliklarm ve durumla-
rin sert bir sekilde elestirildii sosyal icerikli siirlerle de karsilaginz. Bu eles-
tiri, dzellikle Osmanl eyalet yonetimi ve yetkililerinin riisvet ve sosyal haksiz-
liklarmi tenkit ettigi su siirde agik ve keskindi: “Tuhaf bir zaman geldi, herkes
suclu oldu” (Cudan zeman nastade, sve zlikovac postade). Bu yakinma onun su
nusrasinda da asikardir: “Tiirk iyi yapmiyor, haksizlik adaleti dretii” (Turcin
nema amela, krivda pravdu zamela)” . Boyle misralar hem ahldki duyguyu
hem de Yugoslavya miisiimanlarmin bir bolimiindeki milliyetilik duygulan-
mn ifadesiydi. : :

Ayni zamanda ithami Baba, halkinin ve genel olarak kendi ¢agimn kendi-
sinin ortaya koydugu veya miras aldig1 suff inanglari ve goriigleri terk ettiginin
ve cagmin onun sevdigi ve saygt duydugu her seyden uzak oldugunun farkmn-
daydi. Siirinde bunu: “Simdi agikca farkir bir zamandir...” (Sade je drugo
vrijeme)® seklinde ifade etti.

Bu olaylarin cereyan ettifi zaman, [lhami Baba’nin hakkinda olumlu go-
rii ortaya koydugu dénemdi. Fakat o, ¢aginun toplumu ve vatandaglari tarafin-
dan pek énemsenmeyen gelismelere ve egilimler tzerinde de durdu.

{lhami Baba’nin Bosna-Hersek’teki Osmanh yonetiminin temsilcilerini ve
icinde bulundugu toplumu elestirisi; sosyal ve politik alandaki hakim durumla-
rm dogru ve samimii bir agiklamasiydi. Fakat [thami Baba’nin mesaji benim-
senmesi miimkiin olmayan mistik (sufi)/ziihdi ahlak ilmine, sufi goriiglere ve
felsefeye dayanmaktaydi, Zira, o zamanin sosyal gelismeleri bagka bir dogrul-
tuda hareket ediyordu. Daha ziyade onun zamammin toplumu, onun trajik so-
nunu hazirladi.

21 Bkz. Kemura Corovic, Serbokroatische Dichtungen Bosnicher Moslems aus dem XVIL,
XVIIT und XIX. Jahrhundert, Sarajevo 1912, ss. 46-48.

22 Bkz. ilhami Baba, Divén, s. 12a. Ilhami Baba’nin Divammn bir niishas: Sarayevo’daki
Gazi Hiisrev Bey Kiitliphanesinde kayithdir. Cok az bir kismt tam olan diger bir niisha-
s1 Visoko’daki Naksibendi tekkesinde bulunmaktadir. Bosna-Hersek’teki Naksibend-
iler hakkinda daha faz!a bilgi igin bkz. Dr. Dzemal Cehajic, “Derviski red Naksibendi-
ja” (Naksibendiyye Tarikatr), Glasnik, yil XLV, No: 2, Sarajevo 1982, ss. 153-170;
A.g.m., Glasnik VIS, No: 3, Sarajevo 1982, ss. 201-312.
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Sonug olarak biz; Bosna-Hersek’te, hatta Makedonya, Kosova ve Sirbis-
tan’daki Nakgibendi tarikatimn dini, toplumsal ve hayirsever bir miiessese ol-
dufunu soyleyebiliriz. Stinni gizgiyi takip ederek bu sufi tarikat, avam ve en-
tellektiiel tabakadan (ulema) Osmanli idaresinin {ist diizey temsilcilerine kadar
toplumun biitiin kesimlerinde taraftara sahip oldu. Bosna-Hersek’teki Naksi-
bendiler, Osmanli idaresine ve o giiniin toplumunun kabullerine muhalif olma-
larina rafmen zikir ve dini merasimlerinde raks (devran)® ve miizik (sema’)*
olmadifindan resmi-Stinni ulemanin elegtirisini iistlerine ¢ekmediler.”> Naksi-
bendilerin Osmanh toplumsal diizeni, feodal sistemi ve Osmanli ideolojisi de
dahil, yalmz ferdi ve toplumsal hayatta Islim’m temel djretilerinin tam bir
tatbikinin devaminda 1srar etmekeen ote goriiglerinde ve ifadelerinde teklif et-
tikleri bagka bir sey yoktu. Aym sekilde, sosyal-insani amach miiesseseler ola-
rak Naksibendi tekkeleri, diger tarikatlardaki gibi fakirlere ve korumasiz sos-
yal smiflara yardim ve onlar1 korumada mutlak rol iistlendiler,

23 Raks (devrdn): Tasavvuf 1stlah olarak topluca zikir yapihr ve flahiler okunurken der-
viglerin, otururken veya ayaktayken vecd haline ulasmak amaciyla yaptiklan ritmik
hareketlerdir. Bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1991, s.
390. (gev)

24 Miizik (sema’): Arapga’da dinleme, igitme anlamlarina gelen bir kelimedir. Tasavvuf
1stiléhy olarak, zikir esnasinda okunan ilihinin dinlenmesi ve bu dinlemenin tesiriyle
cogarak donmek, raksetmek anlammndadir. Sema’n dinleyene, soylcyene maksada ve
glifteye gobre bir cok cesidi vardir. Sufilerin geneline gore sema’, Hak’tan gelen ve
Hak’ka ¢afiran mesajdir. Bkz. fbrahim Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve De-
yimleri Sozliigii, Ankara 1997, ss. 629-630; Uludag, Tasavvuf Terimieri, s. 422. (gev.)

25 Naksibendi tarikatimin en dnemli dzellii, ginliik ferdi zikirlerin ve toplu zikirlerin
sessiz bir sekilde icra edilmesidir. Zikir ve ayinin sesli olarak yapilmadig bir tarikatta
musikinin yerinin olmamas: tabidir. Aym sekilde bu tarikatta raks/devrana da yer veril-
memektedir. Bu tarikatta sema’ ve raksa yer verilmemesi, Kitap ve Siinnete siki sikiya
bagh oldugunu ifade eden, sema’ ve devran gibi eylemlere hos bakmayan ve bu gibi
hususlan bidat sayan muhafazakar yapili miisliimanlara bu tarikat cazip gdstermigtir
(Bkz. Silleyman Uludag, fslam Actsindan Musiki ve S@ma 2. bs., Istanbul 1992, 8s.
370-381). (cev.)
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Dini Aragtrmalar, Eylol-Aralik 1999, C. 2,5. 5

Dogu Bat1 Kiliselerinin
Ayrilig Sebepleri

Ahlnet Hikmet Eroglu*

Dogu ve Bati Kiliselerinin ayriliginin sebebi olarak genellikle 1054 yilinda
Papalik delegeleri ile Istanbul’daki ruhban simfinin ilere gelenleri arasinda
meydana gelen tartigmalar gosterilmektedir. Ancak bu tarih, iki tarafin kargi-
likli olarak afarozlagmalarimn, ayribgmn resmilegtiriimesinin tarihidir. Halbuki
Hiristiyanligin “Dogu” ve “Bat”, “Ortodoks” ve Katolik” olarak ikiye béliin-
mesi, bir anda maydana gelmig olay degil, uzun bir tarihi sirecin sonucudur.

1054 tarihinden 6nce, Roma Piskoposu ile Istanbul Piskoposunun aras: iyi
degildi; fakat aralarmda itizal yoktu.. Dogu’da ve Bati'da dini anlayislar ve
uygulamalar bakimmndan farkhiliklar olusmustu. Batr’da ruhban sinifi sakal bi-
rakmuyor, Dogu’dakiler biraksyordu. Bati Kilisesinde, ruhban simifinin bekar-
lig1 prensibi ortaya gikamgtt, Halbuki Dogu’daki papazlar evlenebiliyordu. Ev-
haristiya ayininde kullamlan ekmefie maya katip katmama konusunda da farkl
uygulamalar vardi. En nemli goriinen farklilik ise, Bau kiliselerinde kredoya

* Dr., Ankara Universitesi Ilihiyat Fakiiltesi
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“filioque™ kelimesinin eklenmesidir. Bununla beraber esas anlasmazliklar, daha
¢ok niifuz miicadelelerinden ¢ikiyor ve bunlar dini bir vecheye biiriindiiriilii-
yordu. Aym sekilde, dini ayrihklar da siyasi menfaatler i¢in kullaniliyordu. ‘
1054 yilinda Papa II. Leon, aralarindaki problemleri halletmek iizere Istanbul-,
a bir heyet gondermek istemistir. Clinkli Giiney Italya’y1 ve Sicilya’y1 Nor-
mandlar isgal etmisti. Bu bdlgede hem Grek kolonileri hem de Papahk toprak-
lar1 vardl.

Istanbul'a gonderilen Roma heyetinin bagmda Kardinal Humbert bulunu-
yordu, Bu heyét {stanbul’a gelince Istanbul Patrigi Michel Cerulaire tarafindan
kabul edildi. Humbert, Patrige, Papa’nin mektubunu verdi. Bu metubunda Papa,
Patrikten kendisine boyun egmesini istiyordu. Kardinal Humbert, Patrige tepe-
den bakan ifadeler kullanmis. nezaket kurallarina uymamgtir. Gururu incinen
Patrik de, Roma heyetini bir daha huzuruna kabul etmemistir. Bu yiizden de
anlagma imkani ortadan kalkmugtir. Imparatorun arabuluculik tesebbiisleri de
fayda vermemistir. Bu duruma sinirlenen Humbert, 15 Temmuz 1054’te, ayin
baglarken Ayasofya’ya girerek patrigi afaroz belgesini birakmugtir, Istanbul Pat-
rigi de daha sonra bir konsil toplayarak kendisini afaroz edenleri afaroz etmis-
tir. Boylece Dogu ve Bat: kiliselerinin ayrilif: resmilesmigtir. Ancak daha son-
ra zaman zaman iki taraf arasinda kalici olmayan anlagmalar saglanmustir.

Aynlig1 derinlestiren olay 1204 yilinda yapilan IV. Hacl: seferi olmugtur.
Kudiis’e gitmek lizere Avrupa’dan hareket eden Hagh ordulari, bir anda yoni-
nii degistirerek Istanbul’a gelmisler ve yagmalamuglardir. Aralarmmdaki inang
farkliliklarindan dolayr sapik saydiklar: insanlara bitylik zuliimler yapmuslar,
Isa’nm ve Meryem’in resimlerini, ikonlar1 pargalanuslar, Patrigin taht1 iizerin-
de fahiselere miistehcen garkilar séyletmislerdir. Bunun {izerine iki taraf ara-
sinda biiyiik bir husumet olugmus, Latinlerin kendilerine yaptiklar1 Bizanslila-
rin aklindan hi¢ ¢ikmamistir. Onlara karsi doktrinlerini giiglendirmeye biiytik
¢aba sarfetmislerdir. Siyasi sebepler yiiziinden yapilan anlagmalar da kagt iize-
rinde kalmigtir. Mesela 1274 Lyon konsilinde yapilan birlik anlagmasi, Dogu-
lularin filioque ekini ve Papalik otoritesini Roma'nm istedigi sekilde kabul
etmeleriyle saglanmgtir. 1438°de Florance konsilinde de ayni durum stzkonu-
su olmustur. 1453te Istanbul Tiirkler tarafindan fethedilince birlesme, daha
dogrusu Bat1 kilisesinin Dogu Kilisesine boyun egdirme timitlerini sona erdir-
mistir.
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Kilise’nin” Dogu ve Bati olarak ayriimasinin sebeplerinin iyi anlagilabilme-
si icin, sadece bir yilda meydana gelen olaylarin tahlil edilmesi yeterli olmamak-
tadir. Ayrilisin gergek sebeplerinin ortaya konulabilmesi igin tarihi siire¢ iginde
meydana gelen olaylar gz dniinde bulundurulmalidir. Biz bu ¢aligmamizi, sade-
ce 1054 tarihi ile smrlamak yerine, belirtilen tarihten dnce ve sonra meydana
gelen olaylari, ayrilma sebepleri agisindan ele alacagiz. Béyle bir ¢aligma, glini-
miizde Hiristiyan diinyas: igin en Gnemli olay olarak deferlendirilen Okiimenik
calismalarin daha iyi anlagilabilmesi i¢in de katki saglayacaktir.

Dogu ve Bati Kiliselerinin ayrihs sebepleri olarak sunlar gostermek miim-
kiindiir: Sivil iktidarin dini dogmalara ve din adamlarima karigmas, tarihgile-
rin tabiri ile “Sezaropapizm”, Kilise’de “Bes Patriklik” (Pentharchie) anlayig1-
nm ortaya ¢ikmast, Roma Kilisesi ile Istanbul Kilisesi arasindaki niifuz alam
konusundaki miicadeleleri, lisan farkhligindan dolayr kargilikhi bilgisizlik ve
yanlis anlamalar, Bau Kilisesinin iman esaslarina “filioque” (ve Opul) kelime-
sini eklemesi.

Sezaropapizm

Genellikle tarihgiler, Hiristiyanlarin XI. Yiizyiida Dogu ve Bati seklinde
kutuplagmasinin en onemli sebebi olarak, Roma Imparatorlarimn pagan do-
nemdeki eski aligkanliklarin devam ettirerek dine ve Kilise yonetimine siirekli
miidahale etmelerini gostermektedirler. Bunu da “sezaropapizm” terimi ile
ifade etmektedirler. Sezaropapizm, Sezar’in yani sivil iktidarin, Kilise yoneti-
minde de yetki sahibi olmas: demektir. Bagka bir ifadeyle, iktidarn hem kutsa-
la hem de profana hiikmetmesi, cismani iktidar ile ruhani iktidarm aym elde
toplanmasidir.'

Bilindigi gibi Roma Imparatorlugunda Hiristiyanlar, 313 yilna kadar bi-
yiik zulimlere maruz kalmistir. Bu tarihte Imparator Konstantin, “Milan Fer-
mani™m yayinlayarak Hiristiyanlara dini iglerinde biiytik bir serbestlik sagla-

¥ Kilise kelimesi, bas harfi biiyiik yazildiginda, bir biitiin olarak Hiristiyanlarin hepsini
ifade etmek icin kullantlmugtrr,

1 Bkz. Martin Jugie, Le Schisme Byzantin, Apercu Historique et Doctrinal, Paris 1941,
3: A. Vasiliev, Bizans Imparatorlufu Tarihi {(gev. Arif Miifid Mansel), Ankara 1943,
1/188-189.
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mugtir. Imparator, bu fermam yaymladiktan sonra kendisini de Hiristiyanlarm
hakimi ve hamisi olarak gérmeye baglamgtir. Konstantin, devlet merkezini
Dogu’ya yani Istanbul’a kaydirdiktan sonra, iilkede birlik, beraberligi gercek-
lestirmek ve devlet diizenini saglamak yoniinde caligmalar yapmugtir. Daha
once pagan olan Roma Imparatortugu, Milan fermamindan sonra bir Hiristiyan
imparatorluk haline gelmigtir.?

Konstantin, daha 6nce hem sivil hem de dini sef durumunda oldugu igin,
Kilise islerine karigmaktan hig tedirginlik duymanugtir. Hatta kendisini “diga-
ridan Piskopos” olarak gérmiigtiir. Onun bu sekilde davranigi, hem dini hem
de sivil gevreler tarafindan ok normal bir davranig olarak goriilmiistiir, impa-
rator Konstantin, kendisini Hristiyanliin koruyucusu olarak ilan ettiginde,
Piskopostarin yani Kilise yoneticilerinin iglerine karismayacagi da agtklams
olmasina ramen 314 yilinda Donatistlere* kars: bir konsil toplayarak Kilise'ye
ilk miidahalesini gergeklesmigtir.> Pikoposlar, hatta dénemin Papalar tarafm-
dan bile bu durum hoggoriiyle kargilannus, hig yadirganmamugtir.* Bu ylizden,
325 yihinda Hristiyanlarca I. Genel Konsil olarak kabul edilen iznik konsilinin
Imparator’un talebi iizerine toplanmasina kimse tepki gostermemigtir. 325° te
Iznik’te toplanan konsile 318 Piskopos katilmus ve bu konsile Osius, dncelikle
Imparator, ikinci olarak da Papa adina bagkanltk etmigtir.’ Toplanma kararini
kendisinin verdigi Iznik konsilinde (325) alman kararlarmn uygulanmasini da
Imparator kendi iizerine almigtir. Bunun sonucu olarak impartor Konsil tara-
findan sapik inangh sayilan Arius’u topraklarindan kovmustur.s Aymi sekilde,
ilk yedi Genel Konsili diizenleyenler de Papalar degil, Imparatorlardir.’?

*  Donatizm; IV. Yiizyilda Kartacal Donatus’un fikirlerinden ortaya ¢ikan bir Hiristi-
yan akimidir. Isa’nin Tanr1 olmadigim sadece peygamber oldufunu savunmuglardir.
(Bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozliigi, Vadi Yaymlari, Ankara 1998, 100).

2 Paul Lemerle, Histoire de Byzance, PUF, Paris 1948, 13.

3 Bkz. Lemerle, age., 18-19. .

4 Marc Clement, 1 Apparition du Patriarcat dans L'Eglise”, Proche - Oriente Chre-
tien, Jerusalem 1966, XV1/164.

5 Clement, agm, 164

6  Jugie, age., 5. :

7 1. Roche, “Conciles, Empereurs et Papes”, Proche Orient Chretin, Jerusalem 1978,
XXVIII / 87-88.
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Istanbul’un Roma fmparatorlufunun, bagkenti olmasmdan sonra, (330)
mparatorluu Dogu boliimii Bizans Devieti haline gelmis ve istanbul kilisesi-
nin bulundugu Yeni Roma, resmi dini Hristiyanlik olan teokratik bir devletin
merkezi olmustur. Bununla beraber Eski Roma, birinciligini devam ettirmis,
Hristiyanlik iizerinde evrensel hakimiyetin slirdiirmiistiir. Bu Devlet, ii¢ ana
temel lizerinde kurulmustur. Bunlar, Roma devlet tarzi, Grek kiiltiirii ve Hris-
tiyan inang eseslaridir.® Belki de bu yiizden, imparatorlukta Sezaropopist uy-
gulamalar yadirganmamugtir,

1. Konstantin’den sonra, Sezaropapist uygulamalariyla gore ¢arpan im-
paratorlardan birisi de, I. Theodos'tur. Onun anlagina gére, dogmalarm impa-
rator tarafindan tespit edildigi bir devlet dini vardir. Imparator, bu dini halka
empoze eder ve halk da zorunlu olarak buna uyar. Devlet-din iligkileri bu esasa
gore diizenlenir. 1. Theodos, bu anlayisim teoride birakmamis, uygulamaya da
koymustur. Biiyiik él¢lide, kendisini vaftiz eden Iznik ilkelerine bagh olan bir
Piskoposun tesirinde kaldif1 igin, Ariusguluga diigman olmustur. Bunun sonu-
cu olarak da, Arius taraftar1 olan Istanbul Piskoposunu kovmustur. Ayrica, 380
yilinda yaymnladig: bir ferman ile, Teslis"in iznik Konsilinde izah edilmis olan
tarzini kabul edenleri “Katolik Hristiyanlar”, digerlerini de, dzellikle Arius
taraftarlarimi “heretik-sapik” olarak nitelemigtir.?

Bizans Imparatorlan arasinda en fazla Sezaropapist anlayisa sahip olan
Justinien (518-610)’dir. Justinien’in iki sabit fikri olmustur, Birincisi devletin
biitiinliigiinii korumak ve refah1 arttirmak, ikincisi de Kilise'nin organizasyo-
nunda birlii saglamak ve halka gercek imam (ortodoxie) kabul ettirmektir.
Onun temel felsefesi, “ tek devlet, tek kanun, tek kilise” olmustur. Justunien,
devletin idaresini kolaylagtirmada en énemli etken olarak diigiindiift Kilise’yi,
kendi otoritesi altma alabilmek i¢in biiyiik gayret gdstermigtir. Onun fikrine
gore imparator, hem Sezar hem de Papa oimalidir. Bundan dolayi o, sahsinda
cismam ve ruhani iktidari birlestirmistir.® Ostrogorsky, bu durumu su sozleri
ile dile getirmigtir: “Huristiyan Kilisesi, Justinien’in kisiliginde sadece gayretli
bir hami degil, aym zamanda efendisini buldu. Ciinkii Hiristiyan sifatiyla da

3 Jugie, age., 5.
9  Lemerle, age., 37-38.
10 Vasiliev, age., 188.
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Justinien bir Romali olarak kalmus olup, dinsel gevrenin muhtariyeti ona tama-
miyle yabanct idi. O, Papa ve Patrikleri hizmetkarlan sayiyor ve onlara buna
gore muamelede bulunuyordu,” ¥

Justinien, bu fikirlerini gergeklestirmenin bir geregi olarak Kilise’nin ta-
mamen hakimi olmay: istemistir. Hatta o, sadece Ruhbanlarin idaresini ele
almak ve gelecefini tayin etmek gayesi giitmemis, iilke biitiinligi agismdan
gerekli gordiiglinde, tebasimn dini akidelerini tespit etmeyi de kendisinin tabii
hakk: saymustir. I. Theodos’ta oldugu gibi ona gére de Imparatorun dini fikri
ne ise halk bu fikri benimsemek zorundadir. Bu fikri onu, Kilise’ye biiyiik
bagislar yapmaya, yeni ve gorkemli manastirlar inga ettirmeye yoneltmigtir.
Bunun kargiliginda ise, dogmatik miinakagalara sik sik istirak etmeyi ve Impa-
ratorlugunda inang birligini saglamay1 gorev bilmistir.

Bizans Imparatorlugunda, Sezaropapist uygulamalar konusunda, Justini-
en’den sonra en belirgin 6rnekler, Ikonoklast Imparatorlar zamamnda goriil-
miigtiir. “Ikonoklazm”, tasvirleri kirmak demektir. Bizans imparatorlugunda
Ikonoklast hareket, ilk once ikonlara tapmmaya, daha sonra da mum yakmak
ve tiitsil yapmak gibi adetlere, Meryem ve azizler kiiltiine tepki olarak ortaya
¢ikmistir.? Tkonlar kiiltii, bu dénemde dindarlar arasmda gok énemli bir yer
edinmistir. Ikonlar, tanrisal kisilerin ve hadiselerin vahyedilen suretleri olarak
kabul edilmis ve bunlara ibadet edilmeye baglanmugtir.'® Isa, Meryem ve diger
aziz sayilan kisilerin, Incillerde anlatilan bazi olaylarin resimleri kiliseleri boy-
dan boya siislemistir. Halk arasinda, bu ikonlarm, mucizevi igler yaptif1 inanci
yerlesmis vé onlardan yardim dilenme adeti ortaya ¢ikamigtir. Bu ikonlar, ¢o-
cuklara vaftiz babasi olarak segilmis, tist diizey devilet memurlari, elbiselerini
azizlerin resimleri ile siislemistir, Jkonlara tapanlar, bazan resim ile temsil
olana degil, bizzat resme veya egyaya prestijde bulunmaya baglamistir. Bunla-
rin yaninda, halk arasinda, bu hal ve hareketleri putperestlik adeti olarak gé-
renler de olmusgtur. Ayrica bu dénemde, manastir hayati ve kesislik biiyiik rag-

Il George Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarili, {¢ev. Fikret Isiltan), TTK Basimevi, Ankara
1991, 7.

12 Bkz. Lemerle, age., 79.

I3 Ekrem Sarik¢ioglu, Baglangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Istanbul 1983, 241,
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bet gdrmﬁ§tiir. Gengler, Imparatorfugun yararma galigmak yerine manastir ha-
yatii tercih etmeye baglarmgtir. Bu yiizden Manastirlar, sorumluluklarindan
kagmak isteyenlerin sifinma yeri haline gelmistir.'*

Bizans imparatoru III. Leon (717-741), bir inan¢ konusu olmasina ragmen
halk arasinda biiyiik ragbet géren ikonlara tapimnmay: yasaklanstir. O, bunu bir
defada degil, kademe kademe uygulamaya koymustur. 725 veya 726 yilinda
Papa’ya génderdigi bir mektubunda, Ikonlara kars: oldugunu belirtmistir. 726
yihnda, kiliselerde bulunan resim ve heykellerin, halk tarafindan ¢piilmeyecek
sekilde yiiksek yerlere konulmasim emretmig, 730 yilinda da bu konunun tar-
tisilmas: icin Istanbul’da bir konsil toplamustir. Bu konsilde, ikonlara prestij
putperestlik olarak kabul edilmig ve ikonlara tapinma yasaklanmugtir. Bizans-

“’ta durum boyle iken 731 yilinda Roma’da toplanan bir konsilde de, ikonlara

kargi olanlar aforoz edilmistir,'®

III. Leon’un oflu V. Konstantin, ikonlara karsi daha siddetli bir tepki
gOstermis, 754 yilnda bir konsil toplayarak ikonlari tekrar yasaklattirmigtir.
Bu konsile, ¢ofunlufunu Doju Piskoposlarinin olugturdugu 338 delege katil-
mugtir. Konsilde, Piskoposlarm tamamimin bulunmadig halde bu konsil, Ye-
dinci Genel Konsil olarak ilan edilmigtir. Konsilin kararlarm: benimsemeyen
Piskoposlar ya gérevden ahnmg veya baskiya maruz birakilmugtir. Bu konsil-
«den sonra Konstantin, kiliselerde bulunan ikonlar: ya kirdirmis ya da badana
ile yiizeylerini kapattirmugtir.’® Ayrica o, iilkede biiyiik bir giice erisen kesig-
lerle miicadeleye girismis ve onlarin manastirlarina el koymustur.

Bizans imparatorlarinin bir boliimiiniin ikonlara diisman olmasi konusun-
da farkli gortigler ileri siiriilmugtiir. Bu goriigleri su sekilde siralayabiliriz:

Hiristiyanlifin ilk dénemlerinde resimlere sayg: gésterme adet olmamus;
hatta bdyle bir davrams yasak kabul edilmistir. Bazilar bu hareketi, her seyden
once batil bir inang olarak gormilgtiir. Ayrica Bizans Imparatorlufunda, ma-
nastirlara ve kiliselere devletin ve halkin yapti1 yardimlara Kilise, biiyiik bir

14  Bkz. Vasiliev, age., 322-323,

15  Bkz. Lemerle, age., 79.

16 Bkz. Francis Dvornik, Konsiller Tarlhl Iznik’ten II. Vatikan’a (cev. Mehmet Aydin),
TTK Basmmevi, Ankara 1990, 24

17  Lemerle, age., 79-80.
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mali giice erigmig, imparatorlar, bunun kendi otoritelerine zarar vermesinden
endise duyumusglardir. Kilise’nin eristigi gilicii kirmak i¢in ikon adeti bahane
olarak kullaninugtir.

ikonoklast imparatorlarin genellikle Miishimanlardan etkilendigi yolunda
goriisler de-ileri stirilmiistiir. Bilindigi gibi, 717-718 yillarinda Miisliimanlar,
Istanbul surlarmna kadar ilerlemistir. Miisliimanlar, Hiristiyanlar bu adetierin-
den dolay1 putpereslikle suglarmg ve onlara alay etmiglerdir, HI. Leon, ikonlara
tapmma adeti ile miicadele edilmemesi halinde, Hiristiyaniarin hepsinin Miis-
liiman olacagmdan korkmustur. Ayrica Imparatorlar, bu haraketleri ile Miislii-
manlar ve Yahudiler ile aralarindaki en biiyiik ayrihi§in ikonlar oldugunu ve bu
suretle onlarla miinasebetlerini diizeltebileceklerini diislinmiislerdir. Bu fikir-
de olanlar, ikonoklast imparatorlarin dogum yerlerinin, Miisliimanlarinin bu-
lundugu yerlere yakin yerler olmasim ve IIl, Leon’un bir kronikgi tarafindan
Arap bash olarak tasvir edilmesini delil olarak gostermiglerdir.’®

Ikonoklast Imparatoriar tarafindan yapilan uygulamalar, Papalk tarafin-
dan tepki ile karsilanmmstir. III Leon’un inang konusundaki degrudan miidahe-
lesi sonrasinda Papaligin tepki gostermesi {izerine Imparator, bu tepkinin yer-
siz oldugunu, kendisinin bu kararini ayn1 zamanda rahiplik yetkisine de sahip
oldugu igin aldigint Papa II, Gregoir’e bildirmistir. Hatta Imparator, rahiplik
yetkisine sahip oldugunu vurgulamak igin, 740 yilinda ¢ikardigi kanunlarin
mukaddimesine, “Piyer’e emrettigi gibi Isa’nin, kendisine de ‘miiminler siirii-
stinfi otlatma’ emrini verdigi” ibaresini koydurmustur. '®

Papa, Imparatorun mekubunda ileri siirdiigii iddialara dogrudan cevap
vermek yerine, nasil ki ruhban siifi sivil yénetime karismiyorsa, Imparatorun
da din adamlarina hitkkmetme, sakrametlere miidahele etme yetkisinin bulun-
madigint agiklamistir. Ancak Imparator, Papa’nin bu sbzlerini ciddiye almadi-
fir gibi, tasvir yanhst olan istanl_:oul Patripi Germain’i gorevden alarak yerine,
III. Gregoir’i (731-741) atamistir. Ayrica o, Jalabre ve Sicilya Piskoposluklan-
min gelirlerine el koymus, halkinin ¢ofunlugunu Rumlarin olugturdugu Illyre

18  Bkz. Barker, O’nun izinde, istanbul 1985, 78-79; Lemerle, age., 81; Vasiliev, age.,
317; Ostrogorsky, age., 128-129,
19  Dvornik, age., 24.
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ve Selanik’teki Papalik naiplerini de Istanbul Patrikligine baglamugtir. Onun bu
tedbitleri, Dogu ve Bati Kiliselerinin ayriimalarinda biiyiik rol oynamigtr.?

Ikonoklast hareket, sivil iktidarm din iglerine karigmasi ile ortaya gikma-
sina ragmen, 6nlenmesi de yine iktidarlarin gayretleri ile olmugtur. Tasvir yan-
ldarinmn goriiglerinin benimsemis olan Imparatorige irene (780-790) Patrik
Tarase’m destegi ve Papa 1. Hadrian’n tasvibi ile tasvirler konusunda, Istan-
bul’da bir konsil toplamak istemis, ancak Istanbul’daki ikon diigmanlar1 buna
engel olmuglardir. Bu ragmen Imparatorige, konsili bir yil sonra (787) Iznik’e
naklettirmigtir. Ozellikle Bati bolgelerinden gelen 350 Piskopos, Ikonoklast
konsillerde alman kararlar reddetmis ve II. Iznik Konsili olarak anilan bu
konsili Yedinci Genel konsil olarak kabul etmistir. Bu konsilde, “tebcil edile-
nin resimler olmadigy, tasvir edilen sahislar oldugu, ibadetin ise sadece Allah-
'a yapilabilecegi” karar alinmgtir.?

Tkonokast hareket sebebiyle, Bizans’m Bat’daki egemenligi azalmugtir.
Ikonoklast imparatorlarin izledikleri styaset dofu ve Bati’mun yasayis bakimin-
dan birbirinden farkhlagmasina neden olmustur. Batr’da Papalar, imparatorlar
kargisinda yeni efendiler bularak Kilise’y1 bir devlet haline getirme firsati bul-
muslardir. Bizans Devletinin evrensellik fikri iflas etmig bunun karsihginda da
Istanbul Kilisesi, Roma Kilisesi’nin evrensellik iddiasindan kendini kurtarmig,
Papaligin kargisina bir rakip olarak gikabilmigtir.2

Imparatoriar, Kilise yéneticilerinin seimine de mithadele etmiglerdir, Ik
dénemierde Papalar, Imparatorlar1 miimkiin oldugunca ¢atgmamaya dikkat et-
mislerdir. Buna ragmen imparatorlar, uygun gérdukleri anda onlari gorevden
almaktan ¢ekinmemiglerdir. Mesela Justinien, Italya’y1 fethettikten sonra Sil-
vere, Vigile ve I. Mantran’1 kendi iradesine boyun egmedikleri icin gérevden
almugtir.?

Her ne kadar Kilise yoneticileri, sivil iktidarin kendi islerine karismasin-
dan sikayetci olmuglarsa da gogu zaman Imparatorlara bu firsati kendileri ver-
migtir. Clinkii Piskoposlar, aralarinda bir anlasmazlik ¢iktiginda, kendileri tar-

20 Bkz. Drovnik, age., 24

21  Bkz. Drovnik, age., 25

22 Bkz. Ostrogorsky, age., 204
23 Jugie, age., 8.
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tigarak meselelerini halletmeye ¢aligmak yerine, menfaatlerine uygun karar
verecegini disiindiiklerinde Imparatorlara miiraacat etmiglerdir. Boylelikle
imparatorlaf, onlarin iglerine karigmay! diisinmeseler bile buna mecbur ol-
muglardir, _

Sezaropapist uygulamalar s6z konusu oldufunda genellikle Bizans Impa-
ratorlarmimn uygulamalari akla gelmekte bu durum Dogu kiliselerine has bir
olgu olarak goriilmektedir. Halbuki, boyle uygulamalara Bati kiliselerinde de
rastlanmustir. Bati’da Papalar, kendi ¢ikarlarina uygun olan hallerde Impara-
torlarla ortak hareket etmekten ¢ekinmemiglerdir, Buna duruma VIII. Yiizyil-
dan itibaren Frenk krallan ile Papalarm ittifak kurmalan érnek olarak gosteri-
lebilir. Omegin, 752'de Papa’mm elgisi, Imparator Pepin’e ta¢ giydirmistir.
Pepin de bunun karsiliginda, Italya’nin bazi bolgelerini Papalia vermigtir. Bu
bolgelere o tarihten itibaren “Aziz Petrus’un mirast” ad verimigtir.*

Bati’da meydana gelen Sezaropapist uygulamalardan biri de, 800 yilinin
Noel giiniinde, Papa’min Sarlman’a tag giydirmesi ve onu “Kutsal Roma impa-
ratoru” ilan etmesidir. Bu olay, “tek devlet, tek tral ve tek kilise”* anlayisitun
Bati’daki tezahiirii olarak goriilmiistiir.’® Papa’nin Sarlman’a ta¢ giydirmesi,
Dopu Kiliselerince affedilmez bir ihanet olarak degerlendirilmistir. Onun bu
hareketi, gerek Hiristiyanlifa karsi Barbarlara ittifak olarak degerlendirilmig-
tir. Bu Sezaropapist uygulama, Dogu ve Bat1 arasindaki, cekismeyi su yiizine
¢tkarmg ve boliinme siirecini hizlandirmistir.

Katolik Kilisesi, tek kilise anlayisim II. Vatikan Konsiline kadar kati bir
sekilde devam ettirmistir. Ancak, diinyadaki gelismeler, dzellikle de “Okiime-
nik Hareket” in ortaya ¢ikmasi, Katolik Kilisesi’nin bu anlayisim II. Vatikan
konsilinde yeniden gézden gegirmesini zorunlu hale getirmistir. Bu konsilde,
“Unam Sanctam” anlayig1 devam ettirilimesine ragmen, diger kilise ve Hiristi-
yan guruplarina karst yumugama olmus herhangi bir cemaatia Isa’ya iman
edenlerin aynilik giinahi ile suglanamayacagy, Isa’ya inanan ve gegerli bir sekil-

24  Bkz. Barker, age., 74-75.

25  Elisabeth Behr-Siegel, “Le Schisme de 1054, Origines, Consequences, Perspectives
. Nouvelles,” Supplement au SOF, Paris 1984, Nu:86, s.2.

26 Barker, age., 75.
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de vaftiz ©lanlarin tam olmasa da Katolik Kilisesi ile birlik i¢inde sayilacag
agiklanmig ve Ortodoks Kiliseler igin “ayri kardegler”™ tabiri kullamlmigtir.?”

Papa’min 800 yilinda Sarlman’a ta¢ giydirmesi, Kilise'ye toprak ve giic
kazandirmigsa da ona Kilise iglerine karigma firsat1 vermistir. Sarlman, yaym-
ladif1 kanunlar ile, papazlarm yagantisini denetim altma almigtir. Onlarm ev-
lenmelerini, cariye ile yagamalarm, meyhaneye gitmelerini yasaklamgtir. Ruh-
ban smifinin her kademesinde gérev yapanlari okul agmaya ve bilimle ugrag-
maya tesvik etmistir. Sarlman’mn bu tedbirlerinin, Ortagagda meydana gelen
Skolastik harekete zemin hazirladig 6ne siiriilmiigtiir.®

Bazi yazarlar, Batr’daki Sezaropapist uygulamalarin, Bizans’taki yanlig
uygulamalarin neticesi olduu gériisiindedirler. Onlara gére, Bizans Impara-
torlarinin tavirlar yiiziinden zor durumda kalan Papalar, yeni efendilerden yar-
dim istemek zorunda kalmuglardir. Bu yiizden Krallara, verdikleri tavizleri geri
alabilmek i¢in Ortagad boyunca biiyiik miicadeleler yapmuglardir. Papalar, on-
cekilerin yaptiklar: hareketlerden dolay: biiyiik sikinfilara katlanmak zorunda
kalmiglardir.?® Halbuki, Ortagagda Kilise, aym1 zamanda cisman:t bir kurum
haline gelmistir. Papalar ile Krallar arasindaki miicadeleler, niifuz ve toprak
konularmda olmugtur. Papalar, Bati’daki Krallarin mesruiyetlerinin kendi tak-
dislerine bagh oldugu inancini tagimuglardir,

Bizans imparatorlarmn Sezaropapist uygulamalar1 ve Roma’ya karg tavir
takinmalan, ilahiyat konularinda da taraflarn birbirlerinden kopmalarina ne-
den olmustur. Her ne kadar II. Genel konsilde, Grek Babalarin yam sira
Hilaire, Ambroise, Augustun ve Leon gibi Latin Babalar da Evrensel Kilise’-
nin Babalar arasinda sayilmiglarsa da, sonralari onlar unutulmus ve Kilise’de
Greklestirme hakim duruma gelmigtir.® ‘

Sezaropapizm, kiliselerin millilegmesine de neden olmustur. Bizans Im-
paratorfarimin, Kilise tizerindeki hakimiyeti nedeniyle Dofu kiliseleri, etnik
kimliin vurgulu oldufu bir karakter kazanmugtir. Giinlimiizde de Ortodoks
Kiliseler, milli kiliseler halindedir. Milli meselelerde, Papazlar genellikle etkin

27  Bkz. Unitatis Reintegratio, 4.
28  Bkz. Barker, age., 75.

29  Bkz. Jugie, age., 7.

30 Bkz. Jugie, age., 7.



398  DINJ ARASTIRMALAR

durumdadir. Ulkeler arasinda meydana gelen anlagmazliklarda, savs hallerin-
de, Ortodoks kilisesi ruhbanlart, halk: galeyana getirmede ¢nemli bir etkiye
sahip olmaktadur.

Genellikle tarih¢iler, Sezaropapist uygulamalarm Kilise nin boliinmesi ko-
nusunda biiyiik zararlart oldugu iizerinde 1srarla durmaktadirlar, Halbuki Im-
paratorlar, Kilise iglerine kangtildarinda, Kilise’nin ¢ikarlarina da biiytik 6lgii-
de hizmette bulunmuglardir. Arius’un itizalinde, onun fikirleri etrafinda biiyiik
taraftar toplulugu bulunmakta idi. Imparatorlukta biiyiik dlgiide etki yapan ve
Kilise'yi bolinme tehlikesi ile karsi kargiya getiren bu hareket, Imparatorlarm
baskisi olmasa, Ariusguluk belki de, Hiristiyanlarin yars: tarafindan benimse-
necek veya imparatorlarin destekledigi inang olarak bugiinkii Huristiyanligin
onemli bir kismint tegkil edecekti. Arius’un fikirleri, biitiin bunlara ragmen,
glinfimiizde Uniteryanlar {izerinde etkisini devam ettiren bir dokirin olarak g&-
riilebilir. |

Imparatorlar, Kilise’nin bolinmesini Nestorius (51. 450) itizalinde de
onlemislerdir. Isa’min “Insan-Tanr1” degil, ¢ Tanr1 tagiyicist” odugunu, dolay1-
siyla Hz. Isa’nin annesi Meryem’e “Tann Annesi” (Teotoks) denilmeyecegini
ileri siiren ve bu fikirleri etrafinda bilyiik taraftar kitlesi toplayan Nestorius’a
karg1, Iskenderiye ve Roma Piskoposlarmun tesvikiyle 431 yilinda Efes’te Hi-
ristiyanlarca III. Genel Konsil olarak kabul edilen konsil toplanmig, Nestorjus-
"u aforoz ve fikirlerini reddetmigtir.* Konsilin aldig1 bu kararlarin uygulanma-
s1, yine Imparator marifetiyle olmustur. Bizans Devletinin yaptig1 baskilardan
dolayt Nesturilik, bu devletin sinirlan iginde yayllma firsati bulamamug, Iran
tizerinden Orta Asya’ya acilmugtir. *

XI. yiizyilda, Katarlar tarafindan Fransa’ya sokulan Manilik tesirli inang-
lara sahip olan Hiristiyanlar, biiyiik baski ve zuliimlere maruz birakilms,
mensuplari siyasi yardimiarla yok edilebilmistir.®* XII. Yiizyilda Fransa’nin

31  Bkz. Jean-Michel Bilioud, Histoire des Chretiens d’Orient, Editions I’ Harmattan,
Paris 1995, 49-50.

32 Nesturiligin Orta Asya’ya yayilmast hakkinda bkz. Unver Giinay-Harun Giingdr, Bas-
langigtan Giiniimiize Tirklerin Dini Tarihi, Ocak Yaymlari, Ankara 1997, 141-147.

33 Bkz. Felicien Challaye, Dinler Tarihi (gev. Semih Tiryakioglu), Varlik Yaymlari, Is-
tanbul 1963, 109,
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giineyinde ortaya ¢ikan ve dini konularda Papalifiin bazi gériiglerini reddeden
Albililer, 1209°da Papa HI. innocent tarafindan baglatilan Hagh Seferleri ile
bastirilmug, binlerce insan, yakilmak veya kiligtan gegirilmek suretiyle 6ldiriil-
miigtiie.* 1175 yilinda, Ruhban simfimin kullandifi yetkilerin Incillerde temeli
bulunmadifim ve Ekmek Sarap ayininde kullanilan ekmegin ve sarabin Isa’nmn
eti ve kamina doniigmedigini savunan Piyer Valdo’nun fikirlerini devam ettiren
topluluklara karg: da 1488’de Hagli seferleri diizenlenmistir. Bu seferleri Papa-
hik sivil iktidarlarin yardimn ile gergeklestirmistir. Ortagagda, dini sapiklarla
miicadele etmek ve Kilise’nin boliinmesini énlemek i¢in kurulan Engizisyon
mahkemelerinin sugtu saydifi kisilerin takibati ve cezalandirilmasi da sivil ik-
tidarlarin yardimlan ile gergeklestirilmistir.

Dogu’da, Kilise lizerinde otorite kurmak isteyen Imparatorlar, Kilise’ye
biiyiik maddi yardimlarda bulunmuglardir. Misyonerlik faaliyetlerinde de Kili-
se, sivil iktidarin imkanlarindan dnemli 8lgiide yararlanmustir. Bizans Impara-
torlugu dahilinde paganizmin yok edilmesi, Imparatorlar sayesinde olmustur.
Eger sivil iktidarin yardimi olmasa, sadece Kilise'nin gayretleri ile Hiristiyan-
ligin, Imparatorlugun biitiiniine yayilmasi belki de miimkiin olmayakacakt1 .
Bu bakimdan, Sezaropapizmin Kilise’nin bdlinmesinde biiytik etkisi oldugu
gibi birligini saglamak ve yayilmasini hizlandirabilmek konusunda da énemli
katkis1 olmugtur.

Kilise’de “Bes Patriklik” Anlayisinin Ortaya Cikig1

Kilise’nin, Dogu ve Bat olarak ikiye ayrilmasmin sebeplerinden biri ola-
rak da V1. Yiizyildan itibaren “bes patriklik” (pentarchi) anlayisuun ortaya
¢ikmast gosterilmektedir. Pentarchi, Bizans’ta kullamlan resmi termnolojiye
ait bir kelimedir ve “beste ybnetim” veya “besli yonetim” anlamiarina gelir.
VIIL. Yiizyilda Maxim le Confesseur, IX. Yiizyllda Theodore Studite, XI.
Yiizyilda Antakyali Piyer, XII. Yiizyilda da Antakyali Balsamon gibi Kilise’de
onemli yeri olan kigiler bu terimi kullanmmgtir.

34  Barker, age., 98.
35 Melia, agm., 341.
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Pentarchi terimi, Evrensel Kilise’nin bes Patrigi Roma, Istanbul, Iskende-
riye, Antakya ve Kudiis patriklerinin birbirlerinin ile uyum i¢inde esgiidiimlii
olarak (collegiellement) Evrensel Kilise'yi yonetmesi anlamindadir. Aym za-
manda Pentarchi, mahalli kiliselerin kendi aralarinda ortak Evrensel Kilise’yi
meydana getirmesi anlayisidir.

Kilise’de daha ilk dénemlerde (M.S. 50-150) havari, dgretmen, cemaat
reisi (Piskopos) ve yardimeilart (Diakon) gibi goreviiler bulunmakta idi, belirli
bir tegkilat, smirli bir selahiyet mevcut degildi. Ancak Roma’da, vazife taksi-
mi yapilmasina I. Yiizyilda baglamlmustir. Piskoposluk makam baglangigta,
kilise nezareti ile gbrevli idi. Daha sonra onlarin vekilleri, cemaati idare eden
Papazlar oldu.*® Baglangigta, mahalli kiliseler, ana biinyeden ayr olarak dur-
muyorlard:. Kilise’de yeni goreve secilecek olanlar, bolgenin Piskoposlar top-
lanarak segiyorlardi. Cogu zaman doktrin ve disiplin problemlerini incelemek
igin konsil veya sinod denilen toplantilar yapiliyordu. Bu toplantilarda biitiin
Piskoposlar esit konumda bulunuyordu. Toplantilara, bir Metropoliin Piskopo-
su, en yagl olam veya sahsi itibar: ile otoriteye sahip olmug Piskopos tarafin-
dan bagkanlik ediliyordu. Ancak, Roma piskoposunun, sayet dier Kilise sef-
leri veya mahalli sinodlar miidahale etmesi icin talepte bulunursa, Papa’nin
miidahale hakkinin oldugu kabul ediliyordu.® Makamlar arasindaki hiyerarsi,
II. Yiizyin sonunda ortaya gikmaya baglanmustur.

Kilise’nin ilk donemlerinde, Piskoposlar arasinda hiyerarsi bulunmuyor-
du. Araralarindaki iligkiler, bilgi alip verme diizeyinde idi. II. Yiizyilm sonun-
dan itibaren, Piskoposlarin ve diger Hiristiyanlarin katildig1 konsiller toplan-
maya baslandi. Ancak karar verme yetkisi sadece Piskoposlara aitti. MS. 190
yillarina dogru, Paskalya’nin tarihini belirlemek i¢in Dogu’da ve Bati’da top-
lanan konsiller ya en yagh Piskoposlar, ya da ¢nemli merkezlerin Piskoposlar:
tarafindan idare edildi. Bu olay, Metropolitliklerin baslangic1 olarak goriilebi-
lir. Bunu, Devletin ve Kilise’nin hakimiyetini diizenlemek igin olusturulan
“Stiper-Metropolitlik” denilebilecek merkezlerin ortaya ¢ikmast izlemistir.

36  Sarikciogly, age., 233,
37 Gaston Zananiri, Histoire de IEglise Bizantine, Nouvelles Editions Latines, Paris
1954, 116.
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I. Genel konsil olarak kabul edilen Iznik Konsili’nin (MS. 325) 6.
Maddesinde Piskoposlarin yetki alanlari belirlenmis, resmiyete gecirilmigtir.
Bu madde ile, Iskenderiye Piskoposu, Misir ve Libya bolgelerindeki yiize ya-
kin Piskoposluk 6zerinde yetkili kilinmugtir. Boylece o, belirli bir bolge iizerin-
de Roma Piskoposuna benzer bir otorite sahibi olmustur. Bu karara gore,
Iskenderiye Piskoposu Misir, Roma Piskoposu da Roma bélgesinde dogrudan
iktidara sahip elmustur. Ayrlcé Iskenderiye Piskoposu Lubies, Roma Piskopo-
su da Poille, Calabre, Sicile, Illyrie vs. iizerinde dolayh olarak yekili kilmmig-
tir. Burada, konsil Babalar tarafindan, Patriklikle ilgili bir yetkinin resmen
taminmasi s6z konusudur.® Ayrica bu konsilde, Antakya kilsesinin Piskoposu-
na bolgesindeki diger difer Piskoposlar iizerinde belirli bir seref dnceligi ve
adi belirlenmese de diger Piskoposlara da benzer yetkiler verilmigtir.® Aym
konsilin 7. Maddesinde, Kudiis’e de seref dnceligi verilmigtir.

Kadikdy konsili (451) ile Patriklikler resmi kurumlar haline gelmigtir. Bu
konsilde Pentarchi tegkil edilmis, Roma Piskoposunun, diger Piskoposlar ara-
sinda birinciligi kabul edilmistir. Bu konsilde Papa, Iskenderiye’nin geri plan-
da kalmasimn, ileride Istanbul’un itibarimu arttiracagindan kuskulanmis ancak
itiraz edemémistir.

Pentarchi’nin tam olarak uygulanmasi, VI. Yiizyilda I. Justinien done-
minde olmugtur. Pentharchie, Kilise Babalari ve Genel konsillerce kabul edil-
mekle birlikte I. Justinien (537-565) tarafindan sistemlegtirilmistir.*

I. Justinien déneminde sistemlegtirilen beg Patlklik ve otorite sahibi*ol-
duklar bolgeler suniardir:

I. Roma Patrikligi: Biitiin Bat1 bolgeleri,
istanbul Patrikligi: Trakya ve Anadolu'nun bazi bdlgeleri,
iskenderiye Patrikligi: Misir ve Libya bolgeleri,

Antakya Patrikligi: Bazi Dogu bolgeleri,
Kudiis Patrikligi: Kudiis ve gevresi.”

ok

38  Marc Clement, agm., 164-165.

39 Jugie, age., 32-33; Clement, agm., 171; Melia, agm., 343.
40 Melia, agm., 344

41  Bkz.Clement, agm., 171,
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Pentarchi anlayis ile ilgili olarak Aziz Martin, bes Patrikligin veye en
azindan onlarmn temsilcilerinin bulunmadig1 konsillerin, dkiimenik sayilama-
yacaguu belirtmigtir. Aziz Theodore Studite ise, Kilise'yi bes bagt olan bir
viicuda benzetmigtir.. O, imparator Leon’a yazdig1 mektubunda, Havarilerin
vekili olarak, birinci sirada Roma Piskoposunu, ikinci sirada Istanbul Piskopo-
sunu, liglinc(i sirada iskenderiye, dordiincii sirada Antakya, besinci sirada Ku-
diis Piskoposlarim gostermistir.*

Buna benzer bir tanim ise Pentharchie’ye tanrisal bir mahiyet atfedilerek
yapilmugtir. Bizansl bir iist gérevli, Isa’mn Kilisesini bes Patriklik iizerine
kurdugunu 6ne stirmiigtiir. Ona gore bu inancin temeli Incillere dayanmaktadur.
Isa; “Fakat seni dinlemezse, yanna bir ya iki kigi daha al da, iki veya li¢
gahidin agz1 ile sdz sabit olsun” * demigtir. Bundan sunu anlamak gerekir:
“Sayet ikisi ihmal ederse liglinciiye miiracaat edilir. Sayet dérdii ihmal ederse,
Kilise’nin viicudunu verecek Isa’ya besincisi kalir.”#

Pentarchie anlayigim formiillestirmeye caliganlardan birisi de Antakya
Patrigi Piyer (1052-1056) dir. Papa IX. Leon ve Grado Latin Patrigi Dominiqu-
¢’e yolladify mektubunda; ilahi Nitfun bes Patriklik kurdugunu belirtmistir.
Ona gore bu say1 gegilemez. Isa’nin bag oldugu Kilise’nin, bes duyuya tekabiil
eden bes Patrifi meveuttur. Patrikler esittir. Roma Piskoposu, sadece bir Xili-
se’nin basidir.¥ .

Antakya Patrifinin cagdagsi ve ilahiyatg1 olan Michel Psellos (1018-1078)
da, Evrensel] Kilise admna bir Patrigin s6z soyleme hakkimn bulunmadigini,
beg Patrifin aralarinda yapacaklar1 miizakerelerden sonra, uzlasma ile Kilise
adma konugabilecegini ifade etmistir.*

VII. Yiizyihn sonunda Iskenderiye, Antakya ve Kudiis Patriklikleri, im-
paratorun giigitnii arkasina alan Istanbul Patrikliginin hegemonyasinin hissedil-
digi bir konuma ulagmugtir. Bizans, bunu sdz konusu etmeden, Pentarchie anla-
yisim devam ettirmeye biiyiik 6zen gostermigtir. Konsil toplama séz konusu

42 Melia, agm., 345.

43 Matta, XVIIE/ 16.

44 Melia, agm,, 345.

45  Melia, agm., 350. -
46  Melia, agm., 350-351.
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oldugunda veya énemli zamanlarda Bizans imparatorlari, bes Patrige ¢agr1 yap-
mis, veya en azindan onlarin rizalartm almaya ¢ahgmigtir. Imparatorlar, bu
yolla, Roma Piskoposuna kargt bir denge kurma gayesi giitmiistiir.”” Hatta
istanbul kilisesi, bes Patriklik anlayigim 1054’teki ayriliktan sonra da devam
ettirmistir. S6z konusu tarihten sonra da, onemli kararlarin, Patriklikler ve
Otosefal kiliselerin temsilcilerinin katilimi ile almuslardir, 1156’daki Istanbul
konsiline, Istanbul Patrifinin yam sira, Kudiis ve Antakya Patrikleri de istirak
etmistir. 1484 yilinda toplanan konsile de dort Patriklik katilmistir. Yine, 1593'te,
Moskova Kilisesi’nin Patriklik diizeyine cikarilmast karari da Istanbul, Kudiis
ve Antakya Patriklerinin imzas ile almmstir. Yénetim konusunda oldugu gibi,
inang konusundaki kararlarn alinmasinda da bu kurala uyulmustur. Crille Lu-
karis, Kalvinist inanca sahip olmasindan dolayr 1638°de lig Patriklik ve 20
Metropolitligin karari ile aforoz edilmistir. 1672’de de yine Lukaris’e kars:
fstanbul’da dort Patrigin ve 40 Piskoposun katildig1 bir toplanti yapiimg ve
onun fikirleri reddediimigtir.*®

II. Vatikan Konsiline Katolik Kilisesi tarafindan gozlemei olarak davet
edildiklerinde de Ortodoks Kiliseler, bir sinod toplayarak, mutabik kalacaklari
ki§ilerin'bu konsile katilmalar icin bir karar almglardir. Ancak; Moskova
Patrigi, bu karar uymayarak diger Kiliselere haber vermeden Roma’ya gitmisg-
tir.

XV. Yiizyilda, Dogu’daki Patrikliklerin tamam Tiirklerin hakimiyetine
gitmigtir. Tiirkler, Huristiyanlarin i¢ iglerine karigmamigtir. Istanbul Patrigi,
filkede yasayan Hiristiyanlarim hepsinin en yetkilisi saylmigtir. Hatta, Istanbul
Patriginin yetkisi ve otoritesi, Tiirklerin hakimiyetine girdiklerinde daha da
artrigtir. Fatih Sultan Mehmet, Patrige, Miisliimanlar arasinda temin-i hukuk
tesis ettigini gsteren bir belge vermistir. Patrik ve ondan sonra gelecek olan
Patriklikler, her tiirlii resim ve vergiden muaf tutulmustur. Ayrica bu beratla,
biitiin Ortodokslarin, istanbul Patrigine kars: gorevleri de belirtirmistir.*

47  Jugie, age., 38.

48  Melia, agm., 352.

49  Bkz. Baron Joseph Burgstall, Osmanhi Devleti Tarihi, {cev. Mehmet Ata Bey), Ugdal
Negriyat, Istanbul 1983, VII/651.
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Roma Kilisesi, konsillerde, bes Patriklik anlayist konusunda engelleyeme-
yecegini hissettifi kararlarm alinmaya ¢aigildigi durumlarda sessiz kalmay1
tercih, etmistir, Ancak, konsil karalar ile kabul edilen bes Patriklik anlay1§1m
nazar-1 itibara almama yoluna gitmistir.

Photius problemini ¢ozmek igin Istanbul’da 869 ylimda toplanan VIIL.
Genel konsilin 21. Maddesinde Patriklikler konusu ele almmugtir. Bu madde,
Pentarchi’yi vearalarindaki hiyerargiyi tespit etmistir. Bu konsil Bati’da Genel
Konsil olarak tasvip gormiigtiir.”® Dogu Kilisesi Pentarchi’yi kabul etmekten
de &te 1srarla savunmustur. Bati Kilisesi de agikea itiraz etmedigine gore, o
donemde, Pentarchie konusunda, zoraki de olsa bir ittifak oldugu anlagiimakta-
dr. -
Sonralar1 bes Patriklik anlayig1, Bat: Kilisesi agisindan sadece 6nemini
degil, varlik sebebini de kaydetmigtir. Ciinkii, Iskenderiye, Antakya ve Kudiis’-
te, 451°den sonra Monofizitlik hakim olmustur.® 637'de Antakya Patrikligi,
bir yil sonra da Kudiis Patrikligi Miisliimanlarin hakimiyetine girmistir. 642
yilinda ise, aralarinda inang farklili1 bulunmasindan dolay: diger Hiristiyanlar
tarafindan baski altinda bunalan Monofizitler, Miisliimanlar1 kurtaric1 olarak
karsilamslardir,*

Roma ile istanbul Kiliseleri Arasindaki Kilise
Hiyerarsisi Konusundaki Cekismeler

Istanbul, Roma imparatoru Konstantin tarafindan 324 yilinda bagkent ya-
pihip “Yeni Roma” unvanini aldiktan sonra, hem Imparatoriar hem de Istanbul
Patrikleri bu sehri, miimkiin oldugu kadar Roma ile esit konuma getirmeye
calismuglardir,

Dogu’da, Kilise hiyerarsisi bir sehrin difer sehirler arasindaki konumuna
gore olusmustur. Hiyerarside Piskoposlarin dereceleri, bulunduklari sehrin

50  Clement, agm., 172.
51 Jugie, age., 38.

52 Dvornik, age., 27.
53 Jugie, age., 10
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durumuna gore belirlenmistir. Sehrin konumu degistifinde, Piskoposlarin de-
receleri de degigmistir. Bu gelenegin bir sonucu olarak “madem ki Istanbul -
“Yeni Roma’ oldu, o halde bu sehrin Piskoposu da Roma Piskoposundan sonra
birinci sirada olmalidhr” fikri ortaya giknmgtir.>

Istanbul Piskoposunun Kilise hiyerarsisindeki konumunu yiikseltmek igin
ilk karar, 381 yilinda yapilan Istanbul Konsilinde almmstir. Bu konsilin 3.
Kararinda, “ mademki istanbul ‘Yeni Roma’dir, o halde Istanbul Piskoposu,
Protokol yontinden Roma Piskoposundan sonra birincidir” ifadesi yer almis-
tir.

~ Istanbul Piskoposunun konumunu gii¢lendirmek i¢in en $nemli karar ise

Kadikoy Konsilinde (451) alinmustir. Bu karar, Istanbul Konsiline alinan kara-
rn teyidi mahiyetindedir, Burada da Istanbul ve Roma’min idari konumu goz
ontinde bulundurulmug ve soyle agiklamugtir: “Yeni Roma’nin cok mukaddes
tahtma, Imparatorluk hiikiimetinin ve senatonun huzuru ile serefyab olan ve
Eski Roma’nun sahip oldugu ayni imtiyazlardan istifade eden bir gehrin, Kilise
hususlarinda dahi yiikseltilmesi ve hemen Roma’dan sonra gelen bir mevki
isgal etmesi lazim geldigi miilahazasi ile miisavi hukuk bahgetti.”*® Aym mad-
de ile, Istanbul Piskoposuna, Pontus, Asya ve Trakya Papazlarim tayin etme
hakk: da tanmnmugtir.”

Kadik6y Konsilde bu kararin alinmasina ragmen bu karar konsile katrlan
500 piskopostan yalmizca 200’0 tarafindan imzalanmustir. Roma Kilisesinin
delegeleri, bu durumu ileri siirerek sz konusu karara itiraz etmis, Papa’nin da
kabul etmek istememesi {izerine karar ancak Imparatorun baskis ile bu sekil-
de ¢tkmmstir. Burada, Sezaropapizm etkili olmugtur.

Dogu Kilisesi papazlari, Istanbul Piskoposunun konumunu yiikseltmeye
dini alt yap: olusturmak igin stirekli gayret gistermiglerdir. Bu ¢ergevede 525
yilinda, Procope admndaki bir papaz, Bizans Patrikliginin Havari Aziz Andre
tarafindan kuruldugunu ilk Pastortiniin Stahis oldufunu ve bundan Pavlus’un

54 Jugie; age,, 10.
55  Vasiliev, age., I/100; Jugie, age., 11.

- 56  Vasiliev, age., I/131.

57  Vasiliev, age., I/131; Jugie, age., 11-13.
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Romalilara Mektubu’'nda bahsedildigini®® ileri stirmiistiir. Procope’un ortaya
attig1 bu iddia, ¢ok ¢abuk yayilmus ve XII. Yiizyildan itibaren, Bizans gelene-
ginde yerini almgtr.”

Istanbul Kilisesi’nin, Roma Kilisesi ile olan rekabeti, aymt zamanda Do-
gu’daki diger Patriklikler {izerinde Ustiinliik kurma anlami da tagiyordu, Istan-
bul Kilisesi'nin bu cergevede yaptig: tesebbiislerinden birisi de Istanbul Patrigi
IV. Jean’in kendisine ve kendisinden sonra gelecek Patriklere “Okiimenik (Ev-
rensel) Patrik” {invamini vermesidir.

IV. Jean, kendisine bu tinvani, 588 yilinda Istanbul’da, Antakya Patrigine
karg1 yapilan bir suglamay goriismek lizere toplanan sinodda baskanlik yapti-
ginda vermistir.® Istanbul Patriginin Antakya Patrigini mahkeme eden sinoda
bagkanlik etmesi bir bakima, Dogu Patriklerinin iizerindeki otoritesini tasdik
mahiyeti tagimigtir. Bu durum, o dénemde artik bagkent olmayan Roma’nin
Patrii tarafindan, elinde bulundurdugu birincilik yetkisini almaya yonelik bir
girigim olarak degerlendirilmistir. Ciinkii Kadikdy Konsili kararma gore, sivil
idare bakumundan Istanbul’un bagkent oldugu tasdik edilmisti. Birinciliklerinin
elden gidecegi endisesiyle Papalar II. Pelage ve Biiyiik Gregoir, IV. Jean’dan
bu iinvan kendisine yakistirmaktan vazgegmesini istemislerdir. Ancak Istanbul
Patrigi onlarm bu isteklerini hi¢ dikkate almamugtir.®

istanbul Patriklerinin kendilerini diger Patrikler arasinda én plana ¢rkar-
ma gayretleri, VIL Yiizyilda da devam etmigtir. 691 yilinda Bizansh papazlar,
kutsal saraym biiyiik salonunda toplanarak, V. ve VI. Okiimenik konsillerinin
kilise disiplini ile ilgili maddelerini tamamlamak istemislerdir. Trullo konsili
olarak adlandirilan bu toplantida, Bizans'in kilise gelenegi esas alinmig, Roma
Kilisesi de istisna edilmeden biitiin kiliseler igin uyulmasi gereken kurallar
tespit edilmistir. Bu kurallar iginde, Roma Kilisesinde uygulamalarin aksine
kararlar da bulunmakta idi. Mesela bu toplantida, rahiplerin evlenmesinin ya-
sak olmadif, karart alinmis ve Roma’da uygulanan Cumartesi orucu resmen

58 “Mesih’te arkadagimiz Urbanus’a sevgilim Statis’e selam edin” (Pavlus’un Romalila-
ra Mektubu, XVI/9.)

59  lugie, age., 22.

60  Bkz. Andre de Ivanka, “Oriente et Occident”, irenikon, Belgique 1932, IX/409-421,

61  Jugie, age., 22-23; Melia, agm, 347, .
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bid’at ilan edilmistir.  Bizans papazlar1, bu hareketleri ile kendilerine Evren-
sel Kilise’nin kanun koyucular yerine koymus; hatta, Roma Kilisesini bile
baglayic: kararlar almiglardir. Trullo Babalari bu konsili, VI. Okiimenik konsi-
lin devami olarak takdim etmigler ve sdzkonusu kararlarin uygulanmast i¢in
bizzat Imparator bile devreye girmistir. Ancak imparator II. Justinien’in ¢aba, -
tesebbiis ve tehditleri Roma Kilisesinin kabul etmesine yeterli olmamugtir. &

Lisan Farkliligindan Dolay1 Ortaya Cikan
Karsilikli Bilgisizlik ve Yanlis Anlamalar

Dogu ve Batr Kiliselerinin ayriimalarinda lisan farklilifinm da etkisi ol-
mugtur. Kilise’nin ilk dénemlerinde Grekge, Hiristiyanlar arasinda énemli bir
yer tutmugtur. Ilk dénem Hiristiyanlari, Eski Ahid’in Yunanca terciimesini
biliyorlardi. Yeni Ahid de Kitleler arasinda Yunanca olarak yayilmugti. Ayrica
Bati’da da Hiristiyanlagtrmanin birinci dili Yunanca olmugtur.® II. Yiizyilda
Roma Hiristiyanlart Grekge konusuyorlardi. Lyonlu Aziz Irene, Anadolu’dan
gelmis ve eserlerini Grekce yazmigt:. Bati Kilisesi, daha sonra Latinize olmaya
baglamistir.® Roma kilisesinde Grekge, III, Yiizyilin ortalarindan sonra terke-
dilmeye baglamimigtir, Ozellikle Kuzey’den gelen Barbarlarin istilasindan son-
ra Grekge tamamen birakilmgtir, V. ve V1. Yiizyillarda hiikiim siiren Papalar,
hatta Aziz Leon ve Aziz Gregoir gibi iinlii Papalar bile Grekge bilmiyorlard:.

Grekce, o donemde kiiltiir, felsefe ve bilim dili idi. Balkanlar, Anadolu,
Suriye’nin ve Misir’in bityiik sehirlerinde yagayanlarin iman ve kiiltiir dili ol-
mustu. Onlar, Latince gibi ikinci bir dili 6Frenmeyi gereksiz goriiyorlardi. IV.
Yiizyildan itibaren onlara, Bati’da Augustin gibi biiyiik ilahiyatcilarin bulun-
dugu hatirlatitinca onlar; “miimkiindiir, ancak sizde onlardan bir iki tane var
bizde ise ¢ok sayida, biiyiik ilahiyat¢ilarin hemen hepsi Grek” seklinde cevap

62 Bkz. Ostrogorsky, age., 129.

63  Jugie, age., 25-26.

64  Maurice Zinovieff, LEurope Ortodoxe, Editions Publisud, Paris 1994, 32,

65 F Lovsky, Un Passe de Division Une Promesse d’Unite, Editions Saint-Paul Paris-
Fribourg 1990, 52.

66 Jugie, age.,40.
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veriyorlardi. Imparatorlar da, baskent Istanbul olduktan sonra, Grek dilinin
tesiri ile Latinceyi unutmuslarchr, Kilise’de kiiltiirel olarak IV, V, VI ve VII.
Yiizyillarda Grekge tamamen hakim olmugtu ve imparatorlarin otoritesi altm-
da Grekge konsil dili olmustur.’

Dogu’da Grekge tamamen hakim olmasma ragmen Bati’da bunun tama-
- men ziddi bir durum ortaya ¢ikomsti. IV, Yiizyilda, Milanli Ambroise ve
Augustin Grekge biliyordu. Ancak V. Yiizyilda Grekge bilenlerin sayis: iyice
azalmusti. Bu yiizden Dogu’daki teoloji ile ilgili tartismalardan haberdar ola-
miyorlardi. V. Yiizyilda Istanbul Kilisesi tarafindan Grekge yazilmg bir mek-
tup, Roma’da bdyle bir mektubu terctime edecek diizeyde birisinin bulunama-
masi nedeniyle aylarca cevapsiz kalmist1. Ayn1 durum Istanbul icin de gegerli
idi. Roma’dan Latince gonderilen mekup nazar-1 itibara alinmiyordu. Onemli
durumlarda ise terciime ettiriliyordu. Mesela 431 Efes Konsilinde, Konsil Ba-
balarmin ¢ogu Latinceyi bilmedikleri icin Papa’nin mektubunun Latinceden
Grekgeye cevirilmesini istemiglerdir. Yine V1. Yiizyilda, Papa Gregoir’in gon-
derdigi mektubu Latinceden Grekgeye terclime edebilecek eleman bulunama-
nugtir, %

Lisan farklilif1 yiiziinden taraflar, birbirlerinin yazdif1 eserlerden istifade
imkarn da bulamarmglardir. Mesela Augutin’in eserleri ancak XIII. Yiizyilda
Grekeeye terciime edilmistir. Buna kargilik Jean Damascane’in ve Photius’un
eserleri de Latinceye ¢ok geg terciime edilmigtir.% Lisan farklilif1, psikolojik
olarak da ayrih@ koriiklemigtir. Sarlman’in tahta gegmesinden iki kugak sonra
Papa’nin Barbarlarmn dilini konustugu, bu sebepten de onun higbir sekilde Dogu
tizerinde Kilise otoritesi ileri siiremeyecegi anlayis1 ortaya giknmgtr.”

Filioque Meselesi

Hiristivanh§in temeli olan teslis inancinin formiile edilebilmesi igin be-
lirli bir siire¢ gegmistir. Iznik konsilinde (325) uzun tartismalar yapildiktan

67 Lovsky, age., 52-53.

68  lugie, age., 40.

69  Jugie, age., 42,

70  Bkz. Ivanka, agm., 109-410.
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sonra bu inang sistemli bir bigimde tarif edilmigtir. Istanbul konsilinde (381)
ise daha tnce formiile edilen teslis inanci, genis bir gekilde izah edilmis, Kut-
sal Ruh’un Baba’dan geldigi, Oful hakiinda hig bir agtklama yapilmadan ka-
bul edilmigtir. Bu formiil, Yuhanna Incilindeki; “Fakat benim ismimle Baba’-
nin génderecegi Tesellici, Ruhulkudiis, o size her seyi ofretecek, ve size soy-
ledigim her'_geyi hatiriniza getirecektir™ ve “Baba’dan size génderecegim
Tesellici, Baba’dan gikan Hakikat Ruhu geldigi zaman, benim igin o sehadet
edecektir”™ ciimlelerine atifta bulunularak kabul edilmistir..

Efes konsilinde (431) alinan bir kararda da, efer her hangi bir kimse Iznik
konsili kararlarina uymayan bir inang ileri siirerse bunun gegerli olmayacagi
ilan edilmigtir. Kadikdy konsili (451) ve III. Istanbul konsilinde (681) de bu
husus tekrar edilmistir. Hatta iskenderiyeli Chrille, bu konsil kararmdaki izaha
bir kelime bile ilave edilemeyecegini ileri stirmiigtiir.™ .

Yukarida izah ettifimiz sekilde konsil kararlar ile tespit edilen teslis inan-
c1, Hiristiyanlarin Pazar ayinlerinde okuduklart dualarda da yer almigtir. An-
cak III. Toledo konsilide (589)Ariyusguluk cereyaninin fikirlerine karsi, baska
bir ifadeyle mahalli kaygilarla, teslis’teki Ogul uknumunun fonksiyonunu giig-
lendirmek i¢in Kutsal Ruh'un hem Baba’dan hem de Ogul’dan geldigi kabul
edilmigtir.™ Daha sonra Ispanya’da yapilan biitlin konsillerde bu formiil yer
almis ve herhangi bir tartigma yasanmamustir. Grekler, uzun siire bu farkhilik-
tan habersiz kalnuglardir. Bu mesele ancak, ikonlar konusunda tartigmalar bag-
ladigmmda ortaya ¢ikmigtir. Photius problemi zuhur ettifinde, Dogu ve Bati
arasinda filioque eki de tartigma konusu olmustur. Photius, Roma’nin Bulga-
ristan’daki Misyonerlik faaliyetleri ile miicadele ettigi sirada filioque’u da red-
detti. Yazdif eserle bu eke karg: tezlerini ileri siirdii. Siegel, onun tezlerinin,
bugiin bile filioque ekine karst en dnemli deliller oldugu gbriigiindedir. Chatl-
mange, Filioque ekini Dogu’da ikonlarn yasaklanmas veya serbest birakilma-

71 Yuhanna, XIV/26.

72 Yuhanna, XV/26.

73 J. Deserreaux, “L'Union des Eglises au Conciles de Ferrare-Florence (1438-1439)",
frenikon, 1966, Nu:1, XXXIX/68. ‘ ,

74  Bkz. Deserreaux, agm., frenikon, Nu:1, XXXIX/69: Vincent Martin, “Aspect The-
ologique du Filioque™, renikon, Belgique 1989, 36.
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s1 tartigmalart yapihrken, Roma’nn fikrini dikkate almadan kredoya sokmusg-
tur.” Papalar, filioque ekine Krallik teolojisi sayarak karst olmalarina ragmen
bunu dnlemede bagarih olamnamislardir, Papa III. Leon (61. 816), kredoya kim-
senin miidahale etme hakkinin bulunmadif goriigiinde oldugundan filioque
ekinin kaldinimasin: istemis; ancak bu istegini kabul ettirememistir, Bununla
beraber 1014 yilinda, Papa VIII. Benoit, Imparator II. Henri*nin baskisiyla
Evharistiya ayini esnasinda okunan duaya filioque ekinin konulmasini kabul
etmig ve bu, Batt Kilisesinin resmi goriigti haline gelmistir.™

Grekler, bagindan beri kredoya bir sey eklemeyi herezi olarak gériyorlar-
d1. Onlar, Yuhanna incilindeki ifadelere dayanarak ilahhiin tek kaynagmin Baba '

oldugunu savunuyorlardi. Onlara gore diger uknumlar Baba’ya baghdir. Kutsal

Ruh, Baba’dan gelmek zorundadir. Grekler, bu fikirlerini séyle agikliyorlardi:
Baba, Ogul, Kutsal Ruh, cevher olarak ilahi tabiata sahip olmada ortak, gahis
olarak ayridirlar. Baba’ya has olan “dogurulmamg olmak”, Ogul’a has olan
Baba tarafindan nesebolmak (engendre), Kutsal Ruh’a has olan da “Baba’dan
gelmek™tir. Ancak bu terimler, Baba’min Oful ve Kutsal Ruh ile iligkilerini
agiklamak i¢in yardim eden isaretlerden bagka bir sey degildir. Onemli olan,
anlatilamaz iig farkl1 sahis, onlarm birligi ve ilahi Ugli-Birlik’in biricik kayna-
ginin Baba olmasidir. Dogu Kilisesinin Babalarna gore bunun nasilli: biline-
mez. Bu konuda ileri siirtilecek akli miilahazalar gegerli degildir. Bu Uglii-
Birlik temel sirdir; ancak, insanlif1 ve diinyay: aydmlatan 1s1k buradan gelir.”
Ayrica onlar, Istanbul konsili metinlerinin ihlal edilemeyecegini, ona bir sey
ilave edilemeyecegini de savunuyorlard:.

Filioque konusunda Latinler ile Grekler arasindaki anlagsmazhk, Kilise’-
nin Dogu ve Ban olarak ikiye boliinmesinin sebebi olmasindan dolayl, daha
sonra birlegme igin yapilan toplantilarda tartisilan konularm da baginda gelmis-
tir. Giiniimiizde de Okiimenik ¢aligmalarin en énemli konularindan birini fili-
oque konusu tegkil etmektedir. Ferrare-Florence konsilinin (1439-1445) Ferra-
re oturumunda Latinler, filioque un kredoya baglanmasimnin bir katma degil,
Ariyanizme kars1 Ispanya’da ve Gaule’da, Baba’nm ve Ogul’un ayn1 cevherden

75 Bkz. Lovsky, age., 59.
76  Deserreaux, Irenikon, agm., Nu:1, XXXIX/69; Behr-Stege! 96.
71 Behr-Siegel, agm., 4-5.
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oldufunun iyi anlagilabilmesi igin bir agiklama oldugunu ileri siirmiiglerdir.
Ancak Grekler, filioque’un agiklama degil katma oldupu iizerinde 1srar etmis-
lerdir.™ _ ,

Florence oturumunda ise Grekler, Kilise doktorlarinin ve kutsal metinle-
rin, teslis’te sadetaa bir prensip veya menge oldugunu, Baba’dan sadece Kutsal
Rub’un gikugini, OFul’un generation ile geldigini kabul ettiklerini, dolayistyla
Latinlerin bu ekle gergege aykar: diistincede olduklarim ileri stirmiislerdir. Onlar,
Kutsal Ruh’un hem Baba’dan hem de Oful’dan ¢ikugini sbyleyerek ona iki
menge atfetmis olmaktadirlar. Bu da herezidir, gergek imant yerlestirmenin tek
yolu filioque’u ortadan kaldirmaktir.”

Greklerin sozclisii Efesli Marc’a gore birlik, Dogu Kilisesinin Bati Kili-
sesine donmesi degil, Batt Kilisesinin Dogu’da muhafaza edilen dogmalara
dénmesi ile saglanabilecekti. Efesli Marc, Latinleri tam olarak heretik gérii-
yordu. Latinler ise, Kutsal Ruh’un Baba’dan ve Oful’dan iki prensip olarak
geldigini stylemenin heretiklik oldugunu diigiiniiyorlardi. Halbuki onlar da
teslis’te sadece tek prensip kabul ediyorlard: ve o da Baba’dir. Onlara gore
Kutsal Ruh, Baba’dan ve Oul’dan bir prensip ve bir eylem olarak gelir.®

Yukarida izah ettifimiz sekilde konsillerde yapilan tarigmalar, teolojik
acidan hig bir ilerleme saflamamistir. Bununla beraber, Grekler toplantiy:
birakamamslardir. Cilinkii onlar, ¢ok kritik durumda idiler. Tiirklere karsi
Bat’hlarn destegini alabilmek i¢in bu konsilde anlagmak ve birligi saglamak
zorunda idiler. Nitekim bu konsilde, siyasi giiciin baskisi ile, Grek ve Latin
Babalarin Kutsal Ruh’un gelisi konusundaki yorumlarinda derin farkhiliklarm
bulunmadig karara baglanmustir.® Bati’da, “Kutsal Ruh’un Baba’dan ve Oul’-
dan”, Dogu’da ise “Ogul yoluyla Baba’dan” geldiginin benimsendigi, bu tarz-
daki anlayiglarin herezi olmadii kabul edilmistir. Ayrica konsil kararlarinda,
filioque’un ozel tarihi sebeplerden dolay: kredoya eklendigi de yer almgtir.®

78  Deserreaux, agm., Irenikon, Nu:2, XXXIX/195.
79  Deserreaux, agm., frenikon, Nu:2, XXXIX/195.
80 Deserreaux, agm., frenikon, Nu:2, XXXiX/195.
81  Zanamri, age., 193.

82 Deserreaux, agm., frenikon, Nu:2, XXXIX/195.
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Konsilde, birlesmenin saglandig1 agiklanmasima ragmen, Efesli Marc ve
onu destekleyenler, imza térenine katilmanuglardir. Hatta Efesli Marc, Istan-
bul’a Imparator’dan énce gitmis ve saglanilan birlik aleyhinde caltymalara bag-
larmig ve halkin biiytik bir ¢ogunlugunu yanmna ¢ekmistir.®* Bu yiizden, konsil
sonras! [stanbul’a dénen Grek heyetinden ¢ok az1 imzasmi kabul etmigtir. Ciin-
kii Istanbul’da Latinler aleyhinde kamuoyu olusmus durumda idi. Halk arasm-
da, 1204 yilindaki Hagl Seferi esnasinda Latinlerin yaptig1 zuliimler ve onlars
Latinlestirebilmek igin bagvurulan yollar anlatiltyordu. Halbuki tehlike olarak
goriilen Tiirkler, ele gegirdikleri yerlerde Ortodoksiye saygi gostermigler, hal-
km dini inamslarina karigmamuglardi. Bundan dolay: Tiirklerin Latinlere tercih
edilmesi gerektigi inanci yayilmst:.# Biitiin bunlarin yaninda, birlik lehine oy
kullananlarin beklentileri de gergeklesmemisti. Bir tiirlii Batr’'dan beklenen
takviyeler gélmiyor, onlar da birlik yoniindeki fikirlerinde 1srar edemiyorlardi.
Nitekim bu havanm etkisi ile, 1448’de Istanbul’da bir konsil toplanarak Flo-
rence konsilinde alman kararlarr iptal etmigtir.® Daha sonra da bu konu ayrilik
sebebi olarak yiizyllarca kalmugtir. Filioque konusu, ancak Okiimenik Hare-
ketin ortaya gtkmast ye II. Vatikan konsilinde alinan kararlar ile tekrar iki
Kilise’nin giindemine girmistir,
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Dinf Araghrmalar, Eylil-Aralik 1999, C. 2, 5. 5

Kitap Tanitum

Franz Roshental, Ilmu't-Térih Inde'l-Miislimin, Arap¢a'ya cev. Dr. Salih Ahmed
el-Ii, 2. baski, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1983, XVI4860 ss.

Bu eser Franz Roshental'in "A History of Historiography" adli eserinin
Arapga'ya cevirisidir. Eserin Ingilizce; adh "tarihgilifin tarihi”, Arapca adi
ise; "Miisliimanlarda tarih ilmi" anlamina gelmektedir. Bu ¢ahsmada Islam
tarihinin gecmisten giiniimiize gecirdifi evreler birer birer incelenmis ve bun-
larla ilgili 6rnekler verilerek konunun aydinfanmasina biiyiik katkida bulunul-
mugtur. Eserin dnemine binaen tanitumim biraz genis tutmak, difer ifadeyle
bzetlemek istiyoruz. Boylece bir yandan kitabi tamtirken, diger yandan da Is-
lam tarih¢iliginin tarihi geligimini ortaya koymus olacagiz.

Eserde icindekiler kismmdan sonra miitercimin 6nsdzii yer almaktadir.
Burada Araplarm tarih ilmine 6nem veris sebepleri kaydedilmekte ve bunlar
arasinda soy geceresi, Kur'an'da tarihi olaylarin yer almasi gibi nedenler sa-
yilmaktadir. Ardmdan Arap olmayanlar déneminde ortaya gikan duraklamadan
sonra, XIX. asrin sonlarindan itibaren tarihgilik sahasinda tekrar bir canlanma
goriildiigi one siiriilmektedir. Buna Arap tarihcilerden kurylu bir komisyon
tarafindan yazilan Ma Esheme bihi'l-Arab fi Diréseti't-Térih fi Mieti's-Sene-
ti'l-Ahira adli eser 8rnek verilmektedir. Aymi donemde Bati'da da Islam tarihi-
ne ilgi uyandifi ve Wiistenfeld, Brockelman, Roshental gibi miistesriklerin
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yetistigi kaydedilmektedir. Daha sonra Ahmed Emin, Ahmed Selebi gibi Arap
tarihcileri ve eserlerinden bahsedilmektedir. Ancak, biitiin bunlar arasinda Franz
Roshental'in tanitacainz eserinin farkli bir yeri bulundugu belirtilmektedir.

Eserin sunug biliimiinde, miiellif yardim gordiiFi Kisi ve kurumlardan soz
ettikten sonra, kitabm bdliimleri hakkinda bilgi vermektedir. Iki ana boliimden
olusan eserin birinci bolimiinde tarih ilmi hakkinda sGylenenleri ve yorumlar
aktardigin: ifade etmektedir. Ikinci boliimde ise Kafiyeci'nin el-Muhtasar' i,
Sehévi'nin el-I'Ian'm ve Tagkopriizade'nin Miftdhu's-Sadde'sini kaydettigini
vurgulamaktadir. Dipnotlarda ne gibi kisaltmalar yaptifim gostermekte ve ya-
rarlandift bazi eserleri tanitmaktadir. Daha sonra tarih ilmi hakkinda Bat1 dil-
lerinde yazilmus kitaplarn bir listesini sunmaktadir.

Iki kisimdan olusan eserin birinci kismuinin (9-277ss.) ilk boliimii (9-28ss)
"tarih ve tarih ilmi hakkinda giris degerlendirmeleri” adim tagimaktadir. Bura-
da kitabin hedefinin yalnizca bir immete veya devre ait tarihgilerin tarih yazirm
hakkindaki diislincesini ve ilmi ¢alismalarimn geligimini agiklamak oldufu -
anlatrimaktadir, .

Bu kisimda yer alan konulardan "Islimi ve modern anlamda tarih diigiin-
cesi” baglf: altinda, Miisliimaniarm kullandsfi tarih kelimesinin kkeni ve
bugiin kazandif1 mana incelenmektedir. Bu kelimenin aslinin Giiney Arabistan
oldugu belirtilmekte ve Hicri takvimin Yemenli Ya'la b. Umeyye tarafindan
Hz. Omer'e tavsiye edilmesi buna delil gosterilmektedir. Giin, ay ve yilin bi-
linmesi anlamina gelen bu sdzciigiin daha sonra tarih kitaplar: manasi kazandi-
gt ve tarih ad1 gegen ilk eserlerin rerdcim kitaplar oldugu hatirlatilmaktadir.
Olaylan yillara gore anlatan kitaplar ile birlikte tarihin anlaminmn da gelistigi
ifade edilmektedir. ‘

XIV. ve XV. asirlardan itibaren Ibn Haldun, Makrizi, Kafiyeci, Sehavi
gibi Miisliiman tarihgilerin farih ve tarih bilimini tammlamaya ihtiyac duydugu
vurgulanmaktadir. Bu tanimlamalarda insan ve zamanin, tarifiin temel unsurla-
r1 olarak gosterildigi belirtilmektedir.

"Esas ve ¢evre" bashikls ikinci bolimde (29-93ss.) ilk olarak, Islam 6ncesi
Arap yarimadasmndaki tarihi ortam ele almmakta ve bu-dénemden bahseden is-
lam{ kaynaklarda gegen dnemli hadiselerin baz1 sahislarin tarihlerinden nakledil-
digi ifade edilmektedir. Bunlar arasinda adi miladi 328 yilina kadar geriye giden
Imiriti'I-Kays ve gegmisi 578'e dek uzanan Surahbil'den soz edilmektedir.
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-Cahiliye dénemi tarih kiiltirii hakkinda en énemli belgelere eyyamu'l-
Arab ve ensab ilminin sahip olduf“;u aciklanmaktadir. Ancak, séz konusu
ilimlerin dogrudan tarih ilminin subesi olmadig: hususuna isaret edilmeke-
dir. Bu baglamda birbirini tamamlayic nitelik tagiyan nesir ve stirlerden
olusan ve daha ziyade edebiyatin alanina giren eyyamu'l-Arabin, bir takim
tarihi olaylar da icerdigine dikkat ¢ekilmektedir. Dolayisiyla onun Islam
tarihi biliminin yapilanmasinda sekil ve sanat yonilinden dnemli bir rol oyna-
digs 6ne siirilmektedir. Temel hedefi tarih olmadig: kuvvetle muhtemel bu-
lunan Ensabin da, bazi tarihi dzellikler tagidifs ifade edilmektedir. Yani kii-
ciik toplulukiar arasindaki soy iligkilerinin ensab ilmi tarafindan tespitinin ve
bu isin siyasi Kitlelere kadar uzanmasinin, tarih diigiincesine gotiiren bir yol
acti1 belirtilmektedir.

Miisliimanlarda tarih anlayigimin yerlesmesinde Giiney Arabistan halkinin
pay! bulundugu, nitekim Yemen'den alinan kameri takvimin bunun bir gdster-
gesi oldugu zikredilmigtir. Fakat bu bilgi ve belgelerin o bélgede tarihin bir
bilim olarak mevcut bulunduguna yeterince isaret etmedigi, mevcut tarih suu-
runun da oradaki Yahudi ve Hiristiyanlardan kaynaklandif iddia edilmistir.
Ayrica, onlardan memleketlerini fetheden Miisliimanlarin da tarih suuru husu-
sunda etkilendigi dne stiriilmiistiir.

Bu degerlendirmelerden sonra, Resululiah'in tarihe bakis: tlizerinde duru-
tur. Ciinkii o, Islam tarihinin ortaya ¢ikiginda rol oynayan en Onemli gahstir.
Onun getirdigi Kur'an'da gelecegin tarihinin, gegmisin tarihi gibi anlatildif1
ifade edilir. Peygamberler zincirinin bir halkasi durumundaki Hz. Muhammed

(s.a.s.)'in, tarihi olaylarn bir sonucu oldufu agiklanir. Kur'an'm cesitli ka- -

vimlere peygamberler génderilmesinden ve onlarin miicadelelerinden, Rum-
fran olay1 gibi capdas hadiselerden bahsetmesinin, Miislimanlarl tefsir yapar-
ken tarihi konular {izerinde daha derin aragtirmalar yapmaya sevk ettigi belirti-
lir. Boylece Kur'an ve Resulullah'in Istam tarihinin gehsmesmde nasil bir rol
oynadig: ortaya konulmaktadir. '

Daha sonra "Miisliimanlar arasinda ilim ve terbiyede tarihin yeri" konu-
suna gegilmektedir. Islam medeniyetinin insanlik diisiince tarihinde gergekle-
sen olaylarin en biiyligii oldugu ve IX. asirda olgun bir medeniyet haline geldi-
5i ifade edilmektedir. Fakat tarihin mistakil bir ilim olarak, aricak modemn

A vk

donemle rde ortaya giknigy; Kindi, Ibn Sina, Faribi gibi ﬁlozof bilginlerin ilim-
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lerin taksimi ile ilgili kitaplarinda tarihe bir bilim olarak yer verdigi belirtil-
mektedir.

Hz. Peygamber'in dogumu, gazveleri, giiniik davramglar:, halifelerin fe-
tihleri, cesitli fitne ve kanigikliklar, Pers hiikiimdarlariun haberleri vb. X.
asrm tarih konular: arasinda sayilmaktadir. XI. yy. da Ibn Hazm'mn Merati-
bu'l-Uldm, XII. yy. da ise Fahreddin er-RAzi'nin Camiu'l-Uléim adh eserlerde
tarihi Islami ilimler iginde saydigindan soz edilmektedir. XIV. asira gelince,
Muhammed b. Mahmud el-Amuli'nin Nefaisti'l-Funun fi Aréisi'l-Uytn adl
eserinde tarih icin "ilmii't-tevarih ve's-Siyer" baghigim kullandig1 ve bundan
sonra opun mistakil bir ilim olmaya yoneldigi belirtilmektedir. Kafiyeci'nin
1463 yilinda el-Muhtasar fi Ilmi't-Tarih ve es-Sehavi'nin 1492'de el-i'lan bi't-
Tevbih limen Zemme't-Tarih adl eseri kaleme aldigt; onlarin birinci derece-
den din bilgini olmalarma ragmen; tarihi, hadisin bir parcast gibi gormedigi
kaydedilmektedir,

Ancak, yine de bu dénemde tarihin genel kiiltiiriin bir pargas: seklinde de-
gerlendildigi, nitekim ibn Hacer'in okuttufu Mu'cemii'l-Miifehres'in bu hususa
giizel bir misal tegkil ettifi savunulmaktadir. Ayrica bu asirlarda sulianlarn ve
ileri gelenlerin, gocuklarmin siyaseti 8grenebilmeleri igin onlara tarih ve siyer’
hocalar1 tuttuu nakledilmektedir, Muktedir'in opullar: Harun ve Ahmed'in ter-
biyesi icin gérevlendirilen Sulu'nun; fikih, siir, liigat kitaplar1 yaninda ahbar
kitaplarindan da ders vermesi bu duruma drnek gosterilmektedir. Tarih yazar:
olan bir kimsenin Mﬁsliiman, Fars ve Rumlarn tarihini bilince zirveye ulagmug
sayldigy; yine limlerin bir gogunun, tarih bilgisine sahip bulundugunun bir
igareti olarak, edip lakabm tagimayt arzuladif kaydedilmektedir.

"Miisliiman tarihci" baghigi altinda Belazuri gibi Abbasiler déneminde
yasamig Miislimanlarin genellikle ya gegimlerini temin veya makam ve mevki
elde etmek icin tarihle mesgul olduguna dikkat ¢ekilmistir. Bunlar arasinda
devlet adam ve kad: olan Ibn Haldun gibilerin yamsira, fbn Hacer gibi din
bilgini olan tarih¢ilerin de bulundugu vurgulanmustir.

Saray cevresindeki tarihgilerin sultai kzdiracak bir haberi kitaplarina
alamadig, aksi takdirde cezalandirildi1 nakledilmistir. Nitekim Fatimi Hali-
fesi Aziz'in sarayinda yasayan Muhammed b. Abdullah el-Itki‘nin, yazdigi
tarih kitabinda Emeviler ve Abbasileri viicii nitelikte bazi rivayetlere yer ver-
digi icin, sekiz sene evinde hapsedildigi hatirlatilmigtir.
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"{slam tarihi biliminin ana bigimleri" baghkh tiglincii béliimde (95-138ss.)
ilk olarak haberin tarihi iizerinde durulur. Onun Islam tarihi biliminin en eski
sekli ve uzunlugunun genelde bir kag sayfa oldugundan, ayrica kisasu'l-eyya-
min bir nevi devam niteligi tasidhgindan bahsedilit. Haber ad verilen bu tarih
yazim geklinin ii¢ onemli ozelligine isaret edilir. Bunlardan birincisi olaylar
arasinda sebep-sonug iligkisinin aranmadidir. Ikincisi haberin kisa hissi hika-
yeler ozellifi tagtyan ve bir takim iz birakmus hadiselerden tesekkiil eden kisa-
su'l-eyyamun bir devam oldugudur. Ugtinciisii ise giirlerin haber i¢inde bir
belge gibi kullanild:fidir.

Islami dénemde haber tiiriindeki ilk tarih kitabinin nerede yazildia konu-
sunda saglikli bir bilgiye sahip bulunmadiimiz belirtilir. fik yillarda sozlii
rivayetlerin kaleme alindigi, ancak bunlarin omeklerinin elimize gegmedigi
iizerinde durulur. Abbasiler doneminde tarihi olaylar: konu alan kisa risalelere
dayanarak genis agiklamali ve belirli bir hadise iizerine yazilmy tarih kitaplar1-
nmn ortaya cikitgi ifade editir. Ali b. Muhammed el-Medéini'nin fiitiihat ve
biyografi tiirlinde eserler yazdif1 fakat hicbirinin elimize ulagmadif1 kaydedilir.

Haber tarihi hakkinda vearilen bilgilerden sonra yillara gére tarih yazim
konusuna gegiliyor. Bu metotla yazilmig elimizdeki en eski eserin Taberi Tarihi
oldupu ifade ediliyor. Ancak, ondan dnce aym iislupta bagka tarih kitaplarmin
da yazildig1 anlatiltyor. Nitekim Taberi'den dnce Ebu Isa b. el-Miineccim'in
Tarihu Sini'l-Alem adh kitabi telif ettigi belirtiliyor. Ayrica, Umare b. Vesi-
me'nin de IX. asirda benzer bir eser yazdi iizerinde duruluyor.

Yillara gore tarih yazim usuliintin Misliimanlara Irak'tan, fran'dan ya da
Bizans hakimiyeti altinda yasayan Suriyeli Siiryanilerden mi gegtifi konusu tart-
siliyor. Islam'm ortaya gkt asirda Toannes Malalas ve benzerlerinin eserlerini
yillara gore tertipledigi, dolayistyla da Miisliimanlarin bu konuda onfardan esin-
lenmis olabilecegi kanaatine vanliyor. Ardindan Taberd, Fergani, Hemedéni gibi
Klasik dénem Islam tarihgileri ve eserleri haklanda bilgi veriliyor. Yillara gore
tanzim edilmig bir tarih eserinde en degerli kismm gafidas olaylarm anlauldif:
boliim oldugu aciklaniyor. XIV. ve XV. yiizyillarda yazilan yilliklarda hadisele-
rin cereyan ettigi ay ve giinler dahi biiyiik bir titizlikle tespit edilirken, daha
dncekilerde bunun tam olarak gerceklestirilemedigi belirtiliyor. )

Daha sonraki asirlarda, birkag yilhk olaylarm bir arada kaydedildigi, s6z
gelimi Zehebi'nin Tarihu'l-Istam adl eserinin siyer boliimiinde, "hicretin bi-
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rinci yilmdan onuncu yilina kadar ki olaylar" seklinde degisik bir ayirmma git-
tifi agiklaniyor. Ibn Hacer ve Makrizi gibi tarihgilerin ise, normal bir insan
omrii uzuntufu anlam: tagiyan karn esash bir taksim yaptig zikrediliyor. XIII.
yy. dan itibaren karn kelimesinin asir anlammnda kullamimaya basladif agikla-
miyor. Nitekim Futi'nin ed-Direrii'n-Nasia min Suara'l-Mieti's-Sabia, Seha-
vi'nin ed-Dav'ul-Lami' fi Ricali'l-Karni't-Tasi' adh eserleri buna dmek verili-
yor, |

"Tarihi dénemlerin tedvininde ikinci tarz” baghig1 altnda once devletler
tarihi iizerinde durulmaktadir. Ilk donemlerde tarih deyince, yonetimi elinde
tutan aile ile ilgili ilerin anlagildig1 ve bunun iran medeniyetinin tesiriyle ger-
ceklestigi one siirlilmektedir. Abbasi Devleti hakkinda ilk defa Muhammed b.
Salih b. Mehran en-Nitah'in telifte bulundugu belirtilmektedir. Emevi Devleti
ile ilgili ilk telifin ise Avane b. Hakem el-Kelbi'nin Kitabu Siyreti Muaviye ve
Beni Umeyye adlt eseri olabilecegi belirtildikten sonra, onun admn Tarihu'd-
Devleti'l-Emeviyye olma ihtimali de bulundugu goz ard1 edilmemektedir.

Islam éncesi hakkindaki bilgilerin ¢ogunun ehl-i kitap kaynaklar: ile tak-
vim kitaplanindan alindit haber verilmektedir. Nitekim Biruni'nin selevki tak-
vime gore yazdig1 eserleri buna drnek gosterilmektedir. Ya'kubi, Hamza el-
Isfahani ve Ebu'l-Fida gibi tarihgiler, Hiristiyan-Yahudi kaynaklarindan genel-
likle sahih kabul edilebilecek olanlar tercih ederken, bazi Miisliiman tarihcile-
rin Vehb b. Miinebbih gibi hayalcilerden faydalandig: kaydedilmektedir. Yine
Taberi ve Dineveri gibi tarihgilerin, Islam éncesi dénemle ilgili konularda dev-
letler ve milletler arasindaki kronolojik iligkileri dikkate aldif: belirtilmekte-
dir.

Yukaridaki bilgilerin ardindan "on, yirmi ya da kirk yil geklinde tanimla-
nan tabakalara gore taksim" konusu iizerinde durulmaktadir. Ibn Sa'd'in Ta-
bakat'inda gorildiigii gibi, bu tiirde bir bdlimlemenin ilk defa nemli hadis
ravileri igin yapildig1 veya Zehebi'nin Térihu'l-Islam' indaki gibi olaylarn tas-
nifinde uygulandifi ifade edilmektedir. Yine éviinme maksadiyla buna bolge-
sel ayirimlarm da eklendigi kaydedilmektedir. Zira Ibn Sa'd'mn eserinde, saha-
bilerle iligkileri oldufundan, Kifeliler ve Basrallar ile ilgili boliimlerin de
bulunmast drnek verilmektedir. Ancak hakkinda bilgi edinilmek istenilen sah-
sm biyografisinin bu eserdeki yerinin bilinmesi gerektiine dikkat ¢ekilmekte-
dir. '
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"Ensaba gore diizenleme" konusunda ise, tarihle ve eski eserlerle VIII-
IX. yy. larda soy bilginlerinin ilgilendigi nakledilmektedir, Unli aileler ayn
zamanda siyasi liderler oldufundan, ensab kitaplarinin ozellikle Belazuri do-
neminden itibaren Islam medeniyet tarihinin ayrilmaz bir pargast haline geldigi
belirtilmektedir. Buna drnek olarak Ion Meymun'un el-Miiseccer'inden ve Ebu'l-
Hasen Muhammed b. el-Kasim et-Temimi'nin el-Fer'u ve'x-Secer'inden bah-
sedilmektedir,

"Tarih kitaplarin igerikleri" baghkh dérdiincii boliimde (139-181 ss.) ilk
olarak soy bilgisine yer verilmistir. Bu konuda yukarida s6ziini ettigimiz bilgi-
ler bir nevi tekrar edilmistir. Ikinci olarak biyografik haberler verilmistir. Hz.
Peygamber (s.a.s.)'in ve Miislimanlar arasinda ¢ikan tefrikalarda rol oynayan
bazi kisilerin hayat ile ilgili yazilan biyografilerin, bu ¢aligma bigiminin ¢ekir-
degini meydana getirdigi soz konusu edilmigtir. Ayrica Miisliimanlarin, tarihin
akigim bazi dnemli kigilerin yonlendirdigine inananlarmdan dolayi, onlarin hal
terciimelerini yazdiklar: zikredilmistir. Bu arada Halife Mu'tezid gibi bir ta-
kim siyasilerin, biyografilerini yazmast igin bazi kisileri gorevlendirdigi anla-
tilmstir. ama biyografik bilgilerin tlimiiyle dogru kabul cdllemcyeceg1 One sii-
riilmiigtiir.,

Hal terclimeleri hakkindaki malumatin arkasindan cofrafya ve kozmog-
rafya konusuna gegilip buna Ya'kibi'nin el-Buldan't misal verilmektedir. Onun
gibi bazi miielliflerin divar diyar dolagtifi1 ve gittifi yerlerin sakinlerinden boi-
geleri hakkmnda bilgi aldig1 nakledilmektedir. Islami fetihlerin genislemesiyle,
Beldzuri'nin Futuhu'l-Biildan'inda goriildigii fizere, bu tlir bilgilerin arttif
agiklanmaktadir. Yine IX. asrin senuyla X. asrin baginda diinyanin yaratilisi
hakkinda haberler bulunan mebde’ kitaplarinda cofrafya ile kozmografyanin

~ bir arada yer aldifindan soz edilmektedir.

Mes'{idi'den itibaren tarih ve cofrafyann beraber ele alindifi kaydedlhr-
ken, onda bu diiglincenin ortaya ¢ikisinda ve bolgeleri tasvirinde Hiristiyan cog-
rafyaci tarihgilerin etkisi bulundugu kabul edilmektedir. Bu tezin ispat: igin, ¢ag-
dast olan Said b. Batrik gibi bir takum Hiristiyanlarin kitaplarindan bahsedilmek-
te, fakat gercekte cofrafya ile tarihin ayn birer ilim oldugu agiklanmaktadir,

ilk Miisliiman tarihgilerin diinyanin ve Islam oncesinin tarihi hakkinda
miineccimlerden de bilgiler aktardifi hatirlatimaktadir. Ya'kiibi'nin, eserinde
her konunun baginda kehanete ve astrolojiye isaret etmesi drnek gosterilmekte-
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dir. Ayrica, astrologlarin gegmisin gerek killtiiriinii gerekse tarihini bilmeye
cok onem verdifinden ve IX. ile X. yy. lin eserlerinin bir boliimiinde bu gesit
haberlere rastlanildigindan bahsedilmektedir.

Yine felsefi, siyasi, ictimai bilimlerle ilgili eserlerde bazi tarihi olaylara
yer verildigi ve Ibn Haldun'un bu bilimleri tarihle iligkili gordiigti lizerinde
durulmaktadir. Ayrica belgeler, herhangi bir maddeye kazinan yazilar, paralar,
siyasilerce kaleme almmis mektuplar, 6zellikle dini muhtevali hitabeler islam
tarihin malzemeleri arasinda sayilmaktadir.

Besinci boliim (183-240 ss.) "degisik tarih yazim tarzlan"m icerir. Bura-
da ilk olarak diinya tarihlerine isaret edilir, Ya'kibi, Taberi, Mes"tdi gibi tarih-
cilerin eserlerinden ve onlardaki konulardan misaller verilir. Bu tarihgilerimi-
zin eserlerindeki Islam éncesi dénemle ilgili haberleri daha cok ehl-i kitaptan
aldiklar1 ve konularina gore ayirdiklari; hicretten sonrakileri ise, yillara gére
bolimledikleri anlaulr. Fakat Mutahhar b. Tahir el-Makdisi'nin, kitabim on-
lardan farkh olarak felsefi bir tarzda telif ettifinden bahsedilir.

Islam ditnyasinda Miisliiman olanlarin yansira Said b, Batrik gibi Hiristi-
yan tarihgilerin de bulundugu; eserlerinde fslam éncesi, Israil ogullar1, Impa-
rator Iskender, Hiristiyan Roma, Rum ve Fars tarihlerinin yogunluk kazandg
agiklanir. Ayrica bu kitaplarda Nesturi ve Mani dinlerine iligkin tartigmalar ile
kilise tarihine dnem verildigi agiklanir. Yahudilere gelince, onlar arasinda pek
tarihgi yetismedigi belirtilir.

Miisliiman tarihgi ibn Cevzi'nin 6liim haberlerini diger olaylardan ayirdi-
&1 ve birincisine her bir yilin hadiselerinin sonunda ver verdigi zikredilir. Islam
tarihi yaziminda takvimlerin kullanilmast bir bagka gelisme seklinde gosterilir
ve buna Birini'nin el-Asiru'-Bakiye'si 6rnek verilir. Zehebi ve Tbn Kesir gibi
tarihgilerin olaylarin yamsira biyografilere de 6nem verdigi, ancak Zehebi'nin
bu ikisini birbirinden ayri yazmaya dzen gosterdigi anlatilir,

Miisliimanlarn diinya tirihi hakkindaki eserlerinin daha ¢ok yiizeysel ol-
dugu ve onlarin, ¢esitli konularda bilgi verme yerine bir konu hakkindaki muh-
telif rivayetleri kaydetmeye calistiklar one siirtiliir. Ancak bu durumun geligme
siirecinde zorunlu bir agsama oldufu vurgulanir.

Mabhalli tarih ¢aligmalarina gelince, onun ilk kaynagmn Irak olabilecegi
ve diinya tirihi yazim tarzindan esinlenerek ortaya ¢iktifs diiglintiliiyor. Musul,
Misir, Bagdad, Suriye ve benzeri bdlgelerin tarih yazarlarindan, eserlerinin
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igeriklerinden s6z ediliyor. Bunlar arasinda Ebu Zekeriyya'mn Tarihu Mavsil,
Ahmed b. Ebu Tahir Tayfur'un Tarihu Bagdad': 6rnek veriliyor. Bu kitaplarda
onlarin valilerin icraatlari, ileri gelenlerin §liim tarihleri, ekonomik durum,
siyasi olaylar gibi konulara egildikleri agiklamiyor. Mahalli tarihin bir diger
tiirli olarak, bolgelerdeki yonetici ailelerin tarihinden bahsedilip, buna Salih b.
Yahya'nin Tarihu Beyrut ve Beni Buhter adli eseri 8mek veriliyor. Ayrica to-
pografya, jeneoloji ile medeniyet tarihini iceren mahalli tarihlerin de bulundu-
gu ve el-Hemedani'nin el-Tklil isimli eserinin bu tiiriin giizel bir temsilcisi
oldugu belirtiliyor.

Mukaddes beldeleri ziyaretgilere tanitmak, gegmigleri hakkinda bilgi ver-
mek gibi bazi dini maksatlarla yazilan mahalli tarihlerin de bulundugu agikla-
niyor. El-Ezraki ile el-Fakihi'nin Mekke ve Medine hakkindaki kitaplarimn bu
tiirden oludgu kaydediliyor. Bu tarz tarih kitaplarinin tabakalara, elifbaya veya
ebced harflerine gore diizenlendigine isaret ediliyor.

"Cagdas tarihler ve hatiratlar” konusunda, diinya tarihine iligkin eserlerin
bir boliimiiniin yazildiklar1 donemin olaylarimi ihtiva ettigi hatirlatiimaktachr.
Ayrica yoneticilerden ¢cogunun, devrinin olaylarini yazdirmak i¢in bazi tarihgi-
leri gorevlendirdigi vurgularimaktadir. Zaten orta ¢ag tarihgilerinin genellikle
resmi kigiler olmasuun bunu ispatladigi zikredilmektedir,

Resmi tarihgilerin yazdif kitaplarin genelde hatira niteligi tasidig1 ve sah-
si miilahazalar dzellifine sahip bulundugu anfahlmaktadir, Hatta bazilarmm
glinliikler seklinde kaleme alindig1, zira Imad el-Isfahani'nin el-Berku's-S4mi'
sinin boyle oldugu nakledilmektedir.

"Tarih yaziminda kullamlan sanatsal tarzlar" baglkl: altinc: béliimde, (241-
255 ss.) haberlerin uyakh edebi anlatin konusu tizerinde durulmakta ve Utbi'
nin, icinde Gazneli Mahmud'u dvdigii, el-Yemini adh kitab1 buna misal veril-
mektedir. Ancak haberleri anlatirken kullanilacak ifadelerden bir béliimii kafi-
yeye uymayacagindan dolay:, olaylarin boyle bir anlatim bigimiyle tam olarak
ortaya konulmasmin miimkiin olmadif1 savunulmaktadir,

Ayrica tarihi olaylarin siir bigiminde de nakledildigi belirtilmekte ve Yah-
ya b. Hakem el-Gazzal'm IX. asrin ilk yanisinda Endiiliis'tin fethi hakkindaki
kasidesi buna 6rnek verilmektedir. Fakat bu siirlerin higbir sekilde tam bir
tarihi haber olamayacagina, sadece déneminin tabirini anlamamizi kolaylagti-
rabilecegine dikkat ¢ekilmektedir,
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Yedinci Boliim (257-266 ss.) "tarihi kissa" baghgim tagimakta ve Arap
yarimadasinda ortaya ¢ikap Miislimanlar arasinda yayilan rivayetler ile kissalar
konusunu kapsamaktadir. Bunlarin daha sonra Islam tarihinden sayilip, fiitfihat
ve tericim kitaplarinda fazla miktarda yer aldifi agiklanmaktadir. Bu kissala-
rmn, dini bir ozellife sahip oldugu icin, Miislimanlarin egitim 6gretiminde
biiyiik bir 6nem tasichg ifade edilmektedir,

"Islam tarih biliminin kiymetinin takdiri" bashigm tasiyan sekizinci ve
aymi zamanda birinci kismin son bolitmiinde (267-272 ss.) asafidaki iki soruya
cevap aranmaktadir. 11k soru Islam tarihinin rolii nedir? Bu soruya son derece
olumlu cevap verilmektedir. Sozg elimi Abbasilerin altin ¢caginda tarih kitapla-
rimn, Islami uyamsin bir aynasi ve Arap olmayan Miisliimanlardaki fikri hare-
ketin sonucu oldugu vurgulanmaktadir. Ayrica biyografi kitaplari, insan haya-
timn bir incelemesi niteligi tagidigindan dolays, ortacag psikoloji kaynaklar
arasinda gdriilebilecedi diigiiniilmektedir, :

Ikinci soru, Islam tarihinin bati medeniyeti tarlhmdekl rolii nedlr‘? Ancak
bu soruya olumsuz cevap veriimekte ve hig bir etkisi bulunmadi1 savunulmak-
tadir. Modern tarih yazinumn da yine Bati'nin dnderliginde gerceklestigi kay-
dedilerek birinci kisim tamamlanmaktadir. :

Eserin ikinci kismnda (273-774 ss.) soz Islam tarihgilerine blrak11m1§t1r
Fakat Roshental'in eserini Arapga'ya geviren Salih Ahmed el-Illi bu kisimda
bir takim diizenlemelerde bulunmustur. dregin kitabin Ingilizce ashnda sonda
yer alan, Islam tarihgilerinden yapilmis Arapga bazi alintilar birinci kisim igin-
de ilgili goriilen yerlere dagitilmustir. Miitercim Ingilizce asilda Arapga metin-
lerin ikinci kisimda toplanmasimin baski zorluklarmdan kaynaklandigin sdyle-
yerek, bu tasarrufunu gerekcelendirmeye caligmaktadir. Hangi Arapga metin-
lerin ilgili yerlere dagiuldigy miitercim tarafindan eserin basindaki onsozde
kaydedilmigtir. Yine ikinci kismin bag tarafina (273-316 ss.) Ibn Nedim'in el-
Fihrist adh eserinde kaydettigi kitaplarin listesi eklenmistir. Oysa kirk dort
sayfa tutan bu béliim Roshental'in eserinin ingilizce ashnda yer almamaktadir.
Zira yazar Ibn Nedim'in kitabma, ilmi bir baskis1 yapilmadi1 gerekeesiyle,
eserinde yer vermedifini belirtmektedir.

Yazar tarafindan ikinci kisma yerlestirilip miitercim tarafindan oludgu gibi
birakilan metinlerden biri (317-370 ss.) Kafiyeci'nin el-Muhtasar fi {lmi't-Ta-
rih'idir. Ayrica bu kisma es-Sehavi'nin el-I'lan bi't-Tevbih limen Zemme Eh-
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le't-Tarih (371-725 ss.) ve el-Cevahir ve'd-Diirer (727-751 ss.) adli eserleri
eklenmigtir. Yine burada aymi miiellifin el-Kavlii'l-Miinbi (753-755) adh ese-

- rinden kisa bir alint yapiimugtir. Pesinden ibn Hacer'den el-Inbd' (757-758)

isimli eserden kiictik bir metin pargasi alinmustir. Son olarak ise esere Tagkép-
riizade ‘nin Miftdhu's-Sadde ve Misbihu's-Siyade'sinden "tarih bilimi” baglik-
I1 boliim (759-774 ss.) konulmugtur. Roshental'in eseri bir gahs isimleri in-
deksi (775-860 ss.) ile sona ermektedir.

Boylece eserin birinci kisminda Islam tarihgiliginin tarihi tizerine verilen
bilgiler ikinci kisimla belgelenmeye ve drmeklendirilmeye cahgilmistir. Akaci
ve anlagilir bir islupla Arapga gevirisi yapilmg olan eserin, Islam tarihgiligi-
nin tarihi lizerine yapilan ¢aligmalar arasinda onemli bir yer iggal ettigi goriil-
mektedir. Bu eserin Islam tarihgiligi sahasinda uzman bir kalem tarafindan
Tiirkee'ye de kazandinlmasinin biiyiik hizmet olacagi kanaatindeyiz.

Hasan Kurt*

* Dr., Ankara Universitest Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim Dali
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Dint Aragshrmalar, EylGl-Aralik 1999, C. 2, 5. 5

Kitap Tanitim

Misir'da, Osmanli Devleti Hakkinda
Cikan Bir Eser

Kendisine Iftira Atilnus Bir Islam Devieti Olan Osmanh Devleti,
Prof. Dr. Abdulaziz Muhammed eg-Sennavi, Mektebet el-Enjilo
el-Misriyye, Kahire, 1980-1983,

Yazari, Misirl degerli ilim adamlarindan Prof. Dr. Abdulaziz Mu-
hammed es-Sennavi, (Ezher Universitesi Insani Arastirmalar Fakiiltesi,
Tarih Boliimi Bagkani, Modern-Cagdas Tarih Profesorii) olan bu eser dort

. ciltten ibarettir (1-4 cilt, 1980, 1983). 1. cildi, 1980'de Kahire Universite-
* si Basimevi'nde basilmustir. Eserin her cildi, 650 jla 700 sayfa arasinda

degismekie ve orta boydadir. Kitabin yazimi 1978’ de tamamlanimugtir. Eserin
fihristindekileri serdetmeyi yazmaktansa, yazarmin dnsoziinii buraya ak-
tarmayi tercih ettik, zira yazarin -baz1 ilavelerimizle-" eserinin icerigini
kendi 6nséziinde bizden daha iyi anlatacafina kanaat getirerek, bu 6nsézi
agagiya aliyoruz. Eser Osmanli Devleti'nin dagilmasi, Cumhuriyetin ku-
rulmasi ve Arap devletlerinin simdiki acinacak pargalannug durumuna kadar
devam eden tarihi siireci igermektedir.

“Sloganimiz; kervan yoluna agama agama devam eder, arkasindan aciz
ve kindarlar, birlesip komplolar iretmelerini siirdiiriirler. "Onlar entrika-
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lar iiretir. Allah da tedbirini alir, tuzaklar1 en iyi boga ¢tkaran Allah'tir".
(Kur'an-1 Kerim, Enfal, 8/39).

(Rahman ve Rahim Olan Allah’'tn Adiyla)

Allah"in Resulii Hz, Muhammed (s.a.v) ve sair resuller, peygamber-
ler ve seckin kullarina, salat ve selam olsun.

Miiellifin Onsozii:

Bu kitap; bilimsel, gergekgi ve tarafsiz olarak Osmanl: Devleti tarthi-
ni, bazi yonleriyle ele almaktadir. Bundan 6nce yazdifim bir eserde bu
devletin, kurulusundan 1669 yilinda' Girit Adas1'nin alinmasina kadar ge-
cen siirede, siyasi tarihimizin bazi yonlerini ele almigtik. Bildigimiz kada-
riyla bu devlete yapilan kotiileme ve karalama amaciyla kendisine ydnelti-
len siddetli ve acimasiz, kinci saldir1 ve aleyhindeki kampanyalar, diinyada
hig bir devlete yapilmamstir. Bu yogun saldirilan ise, diinyamin iki siiper
giicli yapmustir. Bu saldinlari Avrupa emperyalist giicleri, her firsatta ter-
tipledikleri oturumlar, bildiriler, -sozde- bilimsel aragtirmalarda siirdiir-
miis ve tarihi yayinlan garpitarak, iglerine geleni Osmanlh Devleti'ne yiik-
lenerek aleyhinde kullanmus ve yaymuglardir. Bazi Arap tarihgi ve aragtir-
macilar, cehaletleri veya gormezlikten gelmeleri ya da kinlerinden dolay:
bu yanhs ve haksiz fikirleri, ne yazik ki kendi yazdiklan eserlerde de
tekrarlanuslardir. Bdylece bu yanhs fikirler dizini, bir sonraki nesil Arap
ve Islam fikir adamlarinin akillarinda, Osmanlh Devleti hakkinda ¢ok ka-
ranlik bir nokta olarak ilisip kalmgtir. Bu yanlss fikirlerin bir kismu ise; o
devletin, reayatarmdan aldi1 -sozde- siirekli ve haksiz vergiler, halka ya-
sattif1 sikintilar, zuliim ve baskilar; yireklerinde yer etmis ve onlarmn
mallarina, arazi, mahsul ve davarlarina el koydugu, geri kalmighga sebep
oldugu, toplu katliamlari yaptif1 ve devletin Arap vilayetlerini zorla diin-
yadan tecrit ettigfi; bunlarin da yoksulluk, cehalet ve hastalikiara yol agtigi
ve yaydigin... zannederek, kinle saldiran bu i't'isanlar; devletin, ozellikle
Arap vilayetlerine yapici hizmetler yaptif1 igin devlete siikran borcu du-
yulmas: gereken hizmetlerdir. Ayrica Osmanh Devleti'nin, Arap diinyasi-
n1 bekleyen ve en agir tehlikelerle tehdit eden biiyiik ve uluslararas: tehli-
keleri gogiisledigini de gormezlikten geldiler. Bu tehlikeler arasinda Por-

1 Dr. Abdulaziz Muhammed es-Sennavi, Modern Asirfarin Baglangicinda Avrupa, Ya-
yinlayan Dar el-Ma'arif, kahire (1. bsk.), 1969, 1/515-810.




gt

|

u

NECATI AVCl ® 429

tekizlilerin ‘Dogn denizlerine ulagsmas: ve boylelikle de Arap yanimadasi-
nin dogusuna sinsice sizmalar1, 6nemli askeri bolgelerin musallat olmalar
ve defalarca giiney kapisindan Cidde'yi ele gecirmek amaciyla Krzildeniz-
'e sokulma gabalari, oradan da Mekke'ye yiiriiyerek Kabe-i Serif'i yikma-
y1 sonra da Medine-i Miinevvere'yi ele gegirmek iizere istilalarna devam
etmeleri, orada da Resulullah'in (s.a.) kabrini degip tahrip etmek i¢in gay-
ret ettiklerini hatirlamaz oldular. Portekizlilerin Arap yarimadasimn Do-
gusunu istila etmeleri, modern tarihte Arap bolgelerini istila etmek lizere
ilk Avrupa askeri hach istilas: idi. Sloganlari ise: "Ya hag ya top" idi.
Osmanh Devleti, alt: asirdan fazla yagadi. Osmanh Islam ordulari ise
Orta ve Giineydogu Avrupa'mn genig bolgelerine yayildi. Bu bolgeler daha
once hi¢ bir Miisliiman hiikiimdara kesinlikle boyun egmemisti. Osmanl
Devleti, Islam admna carpict ve parlak zaferler kazanmus, ellerinde ¢ok
sayida Avrupa devletleri diigmiistiir. Avrupa halki ve hitkiimetleri, kendi
topraklarinda basiidiklarimt gériince, aniden ¢ikan bu Islam devleti kargi-
sinda sagkina doniip panige kapilarak, ylirekleri korku ile doldu. Bu dev-
let, Avrupa'daki yoluna devam etme strasinda, Roma papaliginin ¢igirt-
kanligim yaptigi uluslararas: hach birlesmeleri ve ¢ok sayida Avrupa dev-
letinin de katildif? saldirilara maruz kaldi. Devlet bazan diigmanlar ile
kargilikh olarak yenilgiye ugramug ve zaferler kazanmistir, Avrupa devlet-
leri bu devlete soluklanma firsatim da vermemigtir. Biitlin bunlara rag-
men, bu devlet tokezlemesinden kalkip, kara ve deniz giiciinii yeniden
yapilandiriyor, toparlaniyor ve zafer dolu mesiresini siirdiiriiyordu.
Osmanh Devleti'nin zaman igindeki yagamumn alt1 asirdan fazla giiglii,
adaletli, sanl ve parlak bir sekilde siirdiirmesine kargin, 1. Napolyon im-
paratorlugn, imparatorun (1804-1815) ta¢ giymesinden itibaren 11 yildan
fazla yasayamamig; daha sonra bu imparatorluk 12.6.1815'te Ingiliz ko-
mutant Wellington ile Prusya komutam Blasher'in kargisinda; Waterloo
Savas! hezimeti neticesinde yikilmus ve yokolmustur. Aym sey II. Napol-
yon'un kurdugu ikinci imparatorluk i¢in de gegerli olmusg, o da yikilmis ve
18 yif (1852-1870) sonra; 2.9.1870'te, Sedan Savag: hezimeti arkasindan
yok olmustur. III. Napolyon kendi memleketini terkederek, az sayidaki
seckin adamlariyla, deniz yoluyla Fransizlarin klasik siirgiin yeri olan In-
giltere'ye, gizlice kagmgtir. Buna rafmen Avrupali tarihgiler bu iki impa-
ratorun tarihini son derece ganli, 6vgii dolu ciimlelerle siislerken, Osmanli
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sultanfarini, cahil, barbar, giizei cariyeler ile zevklerine diigkiin, Miislii-
man sultan1” olarak nitelemiglerdir. Dogrusu, Osmanh Devleti'ni "kendi-
sine iftira atilan bir Islam devleti” olarak nitelemek bizce bu devlet hak-
kinda stylenebilecek en dogru ifadedir. a

Osmanh Devleti tarihi hakkinda iftira ve uydurma iddialar bulunuyor-
sa, bu devletin de tenkit edilecek bazi kusurlarmin bulundugu manasina
gelebilir. Zira her devietin lehinde zikredilmesi gereken iyi yonleri oldugu
gibi, aleyhinde kaydedilebilen kusurlar da vardir. Ancak herhangi bir dev-
letin iyi ve meziyetli yonlerini gézard: ederek, yalmzca kusurlarmi zikret-
mek ne tarih ahlakina yakisir ne de gercekei bilimsel bir aragtirma olur,
Dogrulart ortaya gikarmak igin her iki yonti de birlikte zikretmek gerekir.
Bu ¢alisma da, bilimsel tarih aragtirmalar prensiplerine uygun olarak bu
yOnlerin ikisini de ele almaktan kagmmamugtr.

Bu ¢alisma, Dogu ve Bati'daki pek ¢ok ve yogun yonleriyle yenj ve
¢agdas tarihi, orta ¢aglardaki [slam tarihi, teorileri, nizamlar, siyasi bj-
limleri ve umumi ulusiararas yasa ve uluslararast iligkileri kapsadig gibi,
Osmanli’ Devleti'ndeki hadimlagtirma ameliyatlarinm her iki cesidi -iki
yumurtahk ve penis ile iki yumurtalik = tam/yarim hadimlastirma- ve
yoniiyle Islam yasalarinn kurallari, ¢ok evlilik, cariye secme ve onlardan
Osmanlt sultanlarimn nesillerinin diinyaya getirilmesi ve dogumlarindan
sonra bu cariyelerin kanuni statiileri ve aydin seriatin belirledigi giiclii,
orta ve zayif yatak gibi yatak gesitleri ve bu konu ve benzeri konuiarin ele
alinmasini gerektiren cahgmalar: kapsamaktadir.

Sunu da séylemek sanirim benim haklamdir ki, o da bu kitabin bir cok
boliimiini yazdigim siralarda son derece tehlikelj saglik durumlarmndan geg-
mekteydim, Bu ¢alismay tamamlamak hayatimla bir gesit kumar oynamak-
ti, zira herhangi bir zihinsel giic sarfetmem yasaklanms, doktorlarin sik:
tavsiyesiyle tamamen zihinsel dinlenme hayati yasamam gerekmekte ve is-
tenmekteydi. Benim uykumu kagiran konulardan birj de, bu kitabimi bitir-
meden Once dlecegim ihtimali idi. Ancak Allah'm liituf ve rahmeti beni
sardi ve bu zor saglik dénemimi atlatabilme ve by kitabi tamamlamada bana
yardmmci oldu. Bu nedenle kitabin ortaya ¢ikmasi seneler aldi,

Ik etapta bu caligmam icin tasarladifim plan, Osmanh Devleti'nin
Islamiyeti, Giiney-Dogu ve Orta Avrupa'da yaymayi tistlenen rolii igeren 7
boliim ihtiva etmekteydi. Daha sonra devletin zimmilere karst tutumuyedu.
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Ancak, bu eserde bu kadarla yetinmedim ve son iki konuya, ilerideki giin-
lerde miistakil olarak ¢ikacak olan ek ve tek bir ¢aligmada yer verecegimi
diisiindiim.’ Zira, bilimsel maddesi aklimda saklidir ve gercekten bu yeni
kitabin baz1 béliimlerini yazmaya da bagladim.

Teshir Edilme Saldirilarmdan Uzak, Osmanh Devleti ve islami-
Osmanh'nmm Avrupa'daki Varhig:

Osmanli devleti, ister islam diinyas: tarihi isterse Avrupa Hiristiyan
diinyas: tarihi i¢in olsun, tarihte ¢ok biiyiik bir yer isgal eder. Fetihleri,
Asya, Avrupa ve Afrika gibi li¢ kitaya yayilmigtir. Bir Asya-Avrupa-Afrika
kutalararasi devleti haline gelmistir. Ordulari ise Avrupa'nm say1 bakimin-
dan en kalabalik, en iyi efitimli, en giiglii silahlara sahip ve en disiplinli
ordusu idi. Ordulari, Anadolu'dan Avrupa’ya deniz yolu ile m. 1356 yiln-
da Osmanh'min 2. Sultam Orhan zamamnda gecti. Bu yiirilyGsiinde Avru-
pa Hiristiyan iilkelerini ele gegirerek, Mora yarimadasi, Bulgaristan, Ro-
manya, Sirbistan, Macaristan, Transilvanya, Bosna ve Hersek, Arnavut-
luk ve Karadag olmak lizere Yunan topraklarina boyun egdirdi. Ordulari
yiiriiyiisinde Avrupa'nm ortasinda bulunan Avusturya'nin basgkenti Viya-
na kapilarina dayandi. Boylece Osmanli Devleti, Avrupa tarihinde ezici
kuvvetleri ile bu toprakiara ayak basan ilk Islam devleti idi. Osmanl Islam
devletinin, askeri-siyasi giiciiniin bu topraklardaki varlif1 inkar edilmeye-
cek bir gercjekti. Devlet, Islamiyet'i bu Avrupa iilkelerinin degisik toprak-
larmda yaymak icin ¢ok onemli roller tstlendi.

Burada bir geye dikkat ¢ekmek gerekiyor ki, o da Osmanlilar, Osman-
11 Devleti'nin kurucusu Osman'm hiikiimdarlifina dayanan ¢ok erken bir
zamanda ve kendi istekleriyle Islamiyet'i sectiler ve Islamiyet onlar i¢in
resmi dini bir inang oldu.?

(Bir sonraki kitabimiz: Osmanli Devleti'nin Islamiyeti Avrupa'da Yay-
masindaki Rolii ve Ehl-i Zimmeye Karsi Tavr) olacaktir.

Bagar1 Allah'tandir, O'na giivenir ve O'ndan yardim dileriz.

Prof. Dr. Abdiilaziz Muhammed es-Sennavi
Yeni Misir, Receb 1398 H. / 7 haziran 1978 M,

Necati Avcr®

* Yrd. Dog. Dr., Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
2 Bk. bu eser, s 36-38.
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XVII. Yiizyilda Bir Osmanli
Diigiiniiri YANYAL!I ESAD
EFENDI (Bir Ronesans
Denemesi), Kazim Sarikavak,
Kiiltiir Bakanlifi Yayinlari,
Ankara, 1998, XII+172
(ISBN 975-17-1812-0)

Osmanli Devleti'nin
XVIII. yiizyilin baginda uy-
gulamaya basladig1 yeni itmi
ve fikri hamlede ¢ok dnem-
li bir simi olan ve devrin
ilmi cevrelerinde "Muallim-
i Silis" unvaniyla anilan

j Yanyal Esad Efendi'nin ha-

yat1, mantik anlayis: ile fel-
sefe ve kelamla ilgili calig-
malarm muhtevi bu kitap,
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ayni zamanda diigiince tarihi agisindan da o devrin 6nemli bir yoniine 151k
tutmaktadir,

Dort boliimden olugan bu eserde, degerli yazar Dog. Dr. Kazim Sari-
kavak, "Giris" baghg alunda Isldm Diinyasi ve ozellikle Osmanh'daki
fikir ve diigiince hareketlerinin XVIII. yiizyila kadar gecen kismunin kisa
bir panoramasim ¢izmistir. Birinci B6liim'de Esat Efendi’nin; hayatini ve
ilmi sahsiyetini ele alan yazar, Ikinci B6liim'de mantik, Ugtincii Bolim'de
fizik ve Dordiineil Boliim'de keldm ile ilgili goriis ve diisiincelerini, eser-
lerinin miiellif niishalarina dayanarak vermeye galigmstir.

Koklit ve sistemli bir egitimden gecen Esad Efendi, brrakitg eserler
ile Lale Devri'nin en renkli ve énemli fikir adamlarindan biridir. Telif
eserlerinin yaninda, felsefe ve mantik alaninda Aristo'nun bir ¢ok temel
eserini de asillarindan Arapga'ya terciime ve serhetmistir. Ibn Riisd'ii ok
taktir etmekle birlikte, onun hatalarini da belirtmeden gegmemistir. Esad
Efendi, yine de fbn Riisd'l, differ Aristo sarihlerine tercih etmistir (s.
24).

Osmanl hiyerarsisinde énemli bir mevki olan Galata Kadilifina ge-
tirilen Esad Efendi'nin (s. 26) bagkan: oldugu heyet, Grekge'den tercii-
meler yapmistir ve dzellikle Aristo'nun Organon'u ve Fizika'si {izerinde
caligmstir. Iste bu ¢alismalar Esad Efendi'nin hakli bir séhrete ulagma-
sina vesile olmug ve ulemi arasinda "Muallim-i Silis" adiyla anilmasina

neden olmustur. Tabii ki burada 6nemle {izerinde durulmasi gereken bir
' diger nokta ortaya ¢ikmaktadir; Osmanlh'nm hoggoriisii ve ilme verdi-
&t dnem...

Bu kiymetli calismada Sarikavak iste Osmanli'nin bu yiniine de isaret
etmekiedir. Mesela, zikrettifimiz komisyonda gorevli Karabet Veled-i Spat-
roti 1simli Hiristiyan bilim adamina ¢ok genis maddi imkanlar verilmis ve
Ozel haklar taninmustir (s. 27).

Abid, zihid ve hatta Naksi tarikatina mensup oldugu bildirilen Esad
Efendi'nin, 6liim tarihi olan 1731'e kadar hizmeti devam etmisgtir.

Esad Efendi'nin hayati ve eserlerini derinlemesine arastirmig olan Gazi
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolimii Ogretim Uyesi Dog.
Dr., Kazim Sarnikavak, mantik ¢aligmalarini, mantik hakkindaki diigiincele-
rini, diger ilimlerle iligkisini de ayrintili olarak kitabinda incelemistir (s.
37-76).
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Yazar, ‘daha sonra Esad Efendi'nin Aristo'nun Fizika terclimesi ve
fizik hakkindaki goriiglerini incelemis (s. 77-122) ve Déordiinci Boltimde
ise "Esad Efendi Kelam Calismalar1” baghi1 altinda Islami ilimler arasin-
da filahtan sonra ilk tedvin edilen ilimlerden biri olan kelama dair "Mual-
lim-i Salis"in calismalarina yer vermistir.

XVIL yiizyilin sonu ile XVIII. yizyilin bagindaki ilmi ve felsefi or-
tamdaki bilimsel ve felsefi faaliyetlerin iginde yer alan Yanyali Esad Efen-
di, gerek mantik ve gerekse fizika terclime ve serhlerine genis birer giris
de yazmustir. ‘

Aristo'nun temel eserlerinden biri olan Fizika'nin terctime ve gerhine
yazdigl mukaddime kismnda Esad Efendi felsefeyi; "var olan her seyin
hakikatini bilmektir" dive tamimlamaktadir. Ayrica felsefe, biitiin ilimle-
rin kendisinden ¢iktig1 bir kaynaktir, anlayisindadir.

Degerli yazar Dog. Dr. Kazim Sartkavak'in, su 6nemli tespitine katil-
mamak ne miimkiin:

"Biitiin bu sdylediklerimize hemen sunlart da ildve etmemiz gerekir.
Diisiince ve ilim tarihimiz acisindan Esad Efendi'nin Aristo mantik ve fizi-
Jini temel alan ¢calismalari, keldm hakkindaki goriisleri ¢ok seslilige aci-
lan bir kap niteligini tasidigindan dolayr Snem arzetmektedir. Burada De-
lirtilmesi gereken bir konu da, gerek Sarih Ioannis Kottinus'un, gerekse
Esad Efendi’nin Yenigaf ilim ve diigiincesindeki gelismelerden haberleri-
nin olmadigt hususudur. Eger diisiniiriimiiz Aristo fizigi yerine Yenicag
fizigine ait temel bir metin bulup caligmalarini o dogrultuda gelistirseydi
ve Lile Devri'nde baglatilan ilmi hareket akim birakilmanus olsaydi, hig
siiphesiz Bati ilim ve teknolojisini yakalamak icin bir yiizyil daha beklemek
gerekmeyeceksi” (s. 149-150). , -

Boyle giizel bir ¢aligmayla "Osmanli"y1 bizlere bagka bir yoniiyle dé_'.
tamtan kiymetli bilim adami Dog. Dr. Kazim Sarikavak'a miitegekkiriz. -
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Osmanl Devleti’'nde Yahudiler
(XIX. Yiizyil Sonuna Kadar),
Ahmet Hikmet Eroglu, Seba
Yaymlari, Ankara 1997, X+251
(ISBN 975-8145-07-X)

Din ve milliyetlerini gii-
niimiize kadar koruyan bir
millet olan Yahudiler, varlik-
larini; kutsal kitaplarindan
kaynaklanan "Se¢ilmig Millet"
olma anlayiglart ve Mesih'in
onderliginde Arz-1 Mev'ud
(Va'dedilmis Topraklar)'a don-
me idealleri sayesinde giinii-
miize kadar korumuglardir.

Tiirk tarihinde énemli bir
yeri olan Yahudiler, en ¢ok da
Osmanh Devleti doneminde
tarihimize olumiu-olumsuz
katkilaniyla gdze garpmakta-
dirlar. XV. ve XVI. yiizyillar-
da, Avrupa iilkelerinde ¢ok bii-
yiik zultimlere ve katliamlara
maruz kalan Yahudilerin, bityilkk ¢ogunlugu Tiirkler tarafindan kurtaril-
muslardir.

Cok 6zgiin bir millet olan Yahudilerin bizim agimizdan aragtirilmasi
bir mecburiyettir. Iste bu noktada, Osmanl Yahudilerinin dini ve ictimai
durumu ile ilgili aragtirmalarin azlifi yaninda, bu eser kayda deger bir yer
isgal etmektedir,

Giris kismundan sonra dort bolimden olugan eserin giris kismu; Is-
lam'a gére gayrimiislimlerin durumu ve Osmanh Devleti'nin gayrimiis-
limlerle ilgili muameleleri hakkinda bilgiyi igermektedir.

Yahudilik hakkinda genel bilgi ile Ispanya ve Portekiz'deki Yahudile-
rin siirgiin edilme siirecinin ele almdi1 Birinci Boliim'de, ayrica; Yahudi-
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ler'e yapilan baskilar, siirgiinler ve Osmanh Devleti'ne kabul edilme se-
bepleri irdelenmektedir.

ikinci Boliim'de ise, Osmanli Devleti'ndeki "Millet Sistemi" incelen-
mis ve Rumlar ile Ermeniler'den de kisaca bahsedilmigtir. Ayrica, osman-
It Devleti'ndeki Yahudi topluluklar ve difer azmliklar arasmdaki farklihik-
lar ortaya konmugtur.

Ugiincii Boliim'de Osmanli Yahudileri'nin Devlet icindeki etkileri,
rolleri incelenmis ve Osmanli Saray1'ndaki bu etkilerin sonuglar1 gozler
Oniine serilmigtir.

Dordiincii Bolim'de ise, Yahudilerin dini ve sosyal yasayislan tizerin-
de duran Dr. Ahmet Hikmet Eroglu, bu cercevede Yahudilerin dini duru-
mu, egitim kurumlan ve lisanlarim incelemistir. Yine bu bolimde Kabba-
list hareketlerin ve kan isnadlarmin Osmanh Yahudi cemaati tizerindeki
etkilerini ortaya koyan yazar, boylece de 6zgiin bir calisma yapmustir. Ya-
hudilerin Osmanh Devleti icindeki etkilerini, rollerini ¢ok agik bir sekilde
de orneklendirmigtir. :

Yahudi ve diger gayrimiislimlere taninan genis hiirriyet ortarumn gok
gtizel bir sekilde anlatildig1 bu eser, Avrupa Yahudilerinin siiriiliigleri ve
Osmanli'nin onlara kucak agmasimi gok vazih bir sekilde ortaya koymakta-
dir. -
Nitekim Yahudiler, Osmanh Devleti'ne bir defada toptan gé¢ etme-
migler, uzun yillar zuliim ve iskenceye maruz kaldiklar iilkelerden fasila-
larla goc etmiglerdir. 1492 tarihi sembolik bir tarihtir, ¢iinkii bu tarih Ya-
hudi géciiniin en yogun oldugu yil oldugu icin dikkat gekmektedir (s. 61).

"Osmanl Devleti'nde Yahudilerin Etkileri*nin incelendigi Ugiincii B&-
liim'de ise, cok dikkat gekici tarihi vesikalar vardir. Burada "Ester Kira"
(s. 144) baghg altindaki béltimdeki su ciimleler sanki genel durumun kii-
¢iik bir zeti gibidir:

"Osmanl Devleti'nde Yasef Nasi ile baslayan Yahudi niifuzu, kadinla-
rin sarayda etkili olmaya baslamasiyla lyice artrugtir. IIl. Murat'in anasi
Yahudi dénmesi Nurbdnfi Sultan vasutastyla Yahudi niifuzu artmis ve baz
Yahudiler sarayda énemli roller icra etmistir. Sokullu Mehmet Pasa'nin
oliimii ile sarayda bir otorite boglugu meydana gelmigtir. IIl. Murat deviet
islerindeki niifuz ve itibarint kaybetmeye baglanus, Saray'daki valide sul-
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tanlar ve Yahudi kadinlar hiikiimet iglerinde miiessir olmus, hatta Deviet'
in disislerine dahi karignuslardw.”

Ayrica Yahudilerin o zamanki kimi yanlig hareketlerini de sanki su
climleler dzetlemektedir:

"16. yi‘izyz[m sonlarina dogru Osmanlt Devieti'nde Yahudiler, akce-
nin degerini diigiiren baz hadiselere karigmugnhr. Bir ¢ok Yahudi kalpazan-
Utk yapnugtir. Bu hadiseler, Yahudilere karsi toplum icinde hosnutsuziuk
meydana getirmistir. Yahudilerin ve bazi sarraflarin yapug kalpazanlik
yiiziinden piyasada bir ¢cok kizil ve kirkik akge dolagmaya baglamisnr. Bakir
paraya yaldiz siiriilerek giimils paraya benzetilene "Kizil Akge", giimiis
paralarin etrafint kirparak vezni diigiiriilene de "Kirkik Akce” denilmistir.
Kizil ve Kirtik Akce isine kariganlar, genellikle Yahudiler arasindan ¢ik-
msnr.” (s. 162).

Osmanh Devlet anlayisindaki genis hosgérii sonucu, yiizyillarca ge-
sitli din, mezhep ve 1rklardaki insanlar bir arada ve 6zgiirce yagamglardir,
Iste bu kitap bunun ¢ok giizel 6rnekleriyle doludur. Bu dzgiir ortam, onla-
rin din ve milliyetierini muhafaza etmelerini de saglamug, ayrica cesitli
kiiltiirlerin canliliklarini muhafazalan sonucu da Osmanh Devleti ile vii-
cud bulan Tiirk Medeniyeti biitiin ihtigamiyla ortaya ¢ikmugtir.

Sayfa 235'den baglayan Ekler kisminda ise yazar Osmanli Arsivierin-
den direkt ulasti: kaynaklardan baz1 drneklerle kitabim siislemistir.

Béyle 6zglin bir eseri bizlere kazandiran kiymetli bilim adam: Dr.
Ahmet Hikmet Eroglu’'ndan yine nice boyle ézgiin eserler bekliyoruz.

Birol Dok






