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Hiristiyan Bayramlari
Uzerine Bir Arastirma

Mehmet KATAR*

ABSTRACT

In all world's religions there are some holidays and as a great
religion of the world Christianity has some holidays too. These
Christian holidays are not commanded by God like it commanded
in Judaism, but they have come to forth by the course of time.

Most of these Christian holidays are related with Jesus Christ
or his mother Mary. In this article we dealt with holidays that are
refated with Jesus Christ. On this context Christmass and Easter
have become our main subject. And after these we dealt with some
holidays that related with Jesus's mother Mary and some important

Christian saints like St. Paul or St. Peter.

KEY WORDS: Christian holidays, Christmass, Easter, Jesus Christ,
Mary, Christian saints.

Dinf agidan ayr1 bir dneme sahip olan, bu nedenle de inanirlar tarafindan
Ozel bir takim ayin ve tdrenlerle kutlanan giin veya giinler bayram olarak
adlandinlmaktadir. Bayramlar, ya 6énemli bir dinf olayin veya dénemin am-

*  ¥rd. Dog. Dr, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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sima ya da hasat, saglik ve benzeri ¢esitli seylerin siikran ifadesi olarak kut-
lanmaktadir. Bu 6zellikleriyle bayramlar, her din've kiiltiirde gérilen bir
olgu olarak karsinuza ¢ikmaktadir'. Bu baglamda her dinde oldugu gibi,
evrensel bir din olan Hiristiyanlikta da cesitli bayramlar butunmaktadie .
Ancak Hiristiyanliktaki bu bayramlar, rnegin Yahudilikteki gibi dogrudan
Kutsal Kitaba dayanmamaktadir’®. Bunun yerine bu bayramlar, bizzat Hi-
' i'istiyanlar tarafindan tarihi siirec igerisinde kademeli olarak ortaya konmug-
tur. Bu cergevede, Isa’dan kisa bir siire sonra onun hayatindaki 6nemli olay-
lar1 anmaya yonelik bazi kutlamalar ortaya gikmaya baslamigtir* . Onceleri
sadece, [sa’mn hayatindaki cok énemli bir - iki olayt anmaya yénelik olarak
baslatilan bu kutlamalar, sonraki yiizyillarda gittikge artarak Isa’nin haya-
“tindaki hemen hemen her 6nemli olay: kapsar hile gelmistir. Boylece ginii-
miiiz Hiristiyan Kiliscsinde Isa’yla ilgili olarak kutlanan bayramlarin tama-
mi, zaman igerisinde kademeli olarak ortaya gikmistir. Bu gercevede Isa’nin
dogumu, carmuhta §liimil, dirilisi ve goge yiikselisi gibi olaylar Hiristiyanla-
rin hayeitmda gittikge 6nem kazanarak her yil diizenli bigimde kutlanmaya
baslanmigtir® . Tarihi siireg icerisinde gittikge artan bu kutlamalar, ézellikle

1 Sinasi Giindiiz, Din ve Tnang Sozliigii, Ankara 1998, 1.
Giindiiz, 61; Xavier Jacob, Hiristiyan Kiliseleri ve ibadet Merasimleri, istanbul 1994,
20; ayrica bkz. P. Luigi [annitto, Tanr1 Tektir Hepimiz Kardesiz, istanbul 1983, 77.
3 Yahudilikte Fisih gibi 8nemli kutlama giinleri ile Kefaret Giinl gibi nedametsel uygu-
lamalart icra etme emri dogrudan Tanri tarafindan verilmigtir (Bkz. Crkig, XXXIV: 18
- 24).
4  Andrew Hughes, Medieval Manuscripts for Mass and Office: A Guide to Their Organi-
zation and Terminelogy, Toronto 1995, 6.
Tarihi siire¢ icerisinde tamamlanan bu bayram ve kutlamalarin kendine mahsus Gzel
ayin ve ritiielleri bulunmaktadic (Hughes, 3; Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine
Girig, Istanbul 1999, 202), Bunlardan Noel gibi zamam sabit olan ve her yil aym
tarihe denk gelen bayramlar, bu 8zellikleri nedeniyle hemen heryi haftamn degisik bir
uiiniine rastlamakta ve bazen rastladiy giiniin kendisine mahsus bir baska kutlamastyla
cakismaktadie. Bu nedenle Kilise igerisinde belirli tarihlere denk gelen kutlamalart haf-
tanim giinlerine gore diizenleyen kapsamli bir liste bulunmakta ve bu liste, isin igine
tarii sabit olmayan anma ve kutlama giinleri girince daha da cesitlenerek karmagik
hile gelmektedir. Omegin bu baglamda tarihi sabit olmayan isa’min dirilis bayrami,
yani Paskalya Pazart otuz bes farkly tarihten birine denk gelebilmektedir (Hughes, 3).
Yine aymi sekilde belli giinlerde kutlanan azizlerin bayramlarindan herhangi birisi Ki-
lisenin en dnemli giinii olan Pazara denk gelirse genellikle bu aziz bayraminin kendisi-
ne mahsus ritiieli terk edilmekte ve bumun verine sadece Pazar ayini yapikmaktadir.
Sayet bu bayram $nemli bir azize ait ise o zaman da Pazarin digindaki bir gline kaydi-
rilarak kutlanmaktadir (Jacob, 32).

38}
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IV. ylizyildan itibaren gegitlenmeye baglanug ve V1. - VIL yiizyllllarda bityiik
oranda tamamlanmistir. Bu durum, Hiristiyanliktaki bayramlarn tamami-
nin Tanrnsal bir buyruga veya kutsal bir metne dayanmak yerine, tarihi siire¢
icerisinde Hiristiyan Kilisesi tarafindan icat edilmis oldugunu agik bir sekil-
de gbstermektedir®.

Tarihi stire¢ igerisinde ortaya konan bu bayramlarin temelinde Isa’yla
ilgili olaylarn kutlanmas: veya amlmasi bulunmaktadir. Kilise, mensupla-
rin Isa’yla ilgili bu olaylar: kéndi hayatlarinda yasayarak Hiristiyanhg
daha iyi anlayacaklarina ve yasayacaklarina inanmaktadir. Bu anlayis Kili-
senin Hiristiyanligi Kutsal Kitaptan g:ok; Isa’nin hayatiyla ilgili olaylar, yil-
lik devreler igerisinde yeniden yasayarak dgretmeyi benimsedigini gOster-
mektedir. Bunedenle de yapilan katlamalar, gecimis olaylarin soguk bir tek-
rar1 olarak degil, Isa’min hayatinn yeniden yasanmas: olarak goriilmekte-
dir’. Her Hiristiyanin, {sa’nin hayatini bu sekilde yasamak suretiyle kendi
kurtulugunu elde edecegine inanilmaktadir, Bu nedenle insanlarin, Kilisenin
tarihi siireg icerisinde kademeli olarak tegkil ettigi bu kutlamalara katilarak
uhrevi kurtuluglarim elde etmeye ¢aligmalar: gerektigi belirtilmektedir®

Isa’yla ilgili bu bayramlarmn kutlanmaya baglanmasindan bir siire sonra,
Meryem ve gesitli Hiristiyan azizleriyle ilgili bayramlar ortaya ¢ikmaya
baglamigtir. Onceleri oldukga az olan bu tiir kutlamalarin sayis: zamanla
gittikee cogalmis ve bu artig glintimiize kadar.artarak devam etmigtir®. Ta-
rihi slire¢ igerisinde ortaya ¢ikan bu bayramlann gok az bir kisrm Hiristi-
yan toplumunun ilk dénemlerine kadar uzanmakta, digerlerinin ise daha
sonraki yiizyillarda, hatta yakin dénemlerde ortaya ¢iktify belirtilmekte-
dir'. Huristiyan Kilisesi bu bayramlan kutlayarak Hiristiyan toplumunun,
Isa’yi takip eden bu seckin insanlar: kendilerine &mek sahsiyetler olarak
almalarini saglamaya caligmaktadir!' .

6  John F. Sullivan, The Externals of the Catholic Church, Revised by John C. O’ Leary,
New York 1951, 187.

7 Sullivan, 183.

8 Reginald H. Fuller, Lent with the Liurgy, London 1968, 12; ayrica bkz. Alan W
Waits, Myth and Ritual in Christianity, U.S.A. 1968, 86

%  Sullivan, 184; Hughes, 8.

10 Sullivan, 188,

i1 Sullivan, 184.
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1. Isa’yla Tlgili Bayramlar

Hiristiyan Kilisesinin dini yil anlayist ic;eriéinde Isa’yla ilgili kutlanan
bu bayramlarin ilki Noel ve Noel’e hazirlik mahiyetindeki Advent dénemi-
dir. Advent, Latince “varma, gelme, gelis” anlamlarina gelen “adventus”tan
gelmektedir'®. Terim olarak ise Adventin iki anlami bulunmaktadir. Bunlar-
dan birincisi, Isa’nin yaklagan dogum giiniinii bekleyis, onun dogumuna ha-
zirlanma; ikincisi ise fsa’nin kurtaric ve yargilayic: olarak biyik bir kud-
retle ahir zamanda tekrar gelisini ifade etmektedir' . Isa’nin dogumuna ma-
nen hazirlanmak igin tegkil edilen Advent dénemi, Noel tarihinden 6nceki
dordiincii Pazar giiniinde baglamaktadir'*. Bu dénem ayn1 zamanda Kilise
takvinunin de baglangicim olugturmaktadir'd . Advent dénemi Noel’e kadar
uzanmakta ve daima dort Pazardan olugan bir slireyi ihtiva etmektedir'®.
Baslangic giinii tam sabit olmayan bu devrenin ilk giinii, yani Advent Paza-
11, 27 Kasim ile 3 Aralik ar abmdakl yedi giiniik tarihten blrlne rastlamakta—
dirt?, _

Tarihi siireg igerisinde ortaya ¢ikis dénemi oldukea belirsiz olan Advent

“kutlamalar1, Kilisenin ilk yiizyillarmda bilinmemekteydi'® . Advent’in ica-
dindan sonraki ilk yiizyillarda ise, nerdeyse bu dénemde de Paskalya &nce-
sindeki Lent'® dénemi kadar kat: kurallar uygulanmakta ve kefaret amaciyla
orug tutulmaktaydi. Daha sonralan bu kat kefaret uygulamalan gevsetilmig

12 Sullivan, 199; E. Osborne- M. Carew- C. E. Mallandaine- F. E. Reade- E. M. Green,
Church, Fasts and Festivals, London 1905, 9.

13 Sullivan, 201-203; Watts, 89; Osborne vd., 1.

14 Jacob, 20; Hughes, 4; Watts, 87; Ekrem Sar[kc:oglu Baslangigtan Giiniimiize Dinler

- Tarthi, Isparta 1999, 296,

£S5 Sullivan, 199; Watts, 88 - 89; The Concise Oxford Dictionary of the Christian Church
(C.0.D.C.C.), London 1985, 562; Dictiondry of Religions,.Edited by John R. Hinnell-
s, G. Britain 1984, 191, Hughes, 6; ayrica bkz. Bernard Hamilton, Religion in thc .
Medicval West, G. Britain 1993, 52.

16 Jacob, 20; Hughes, 4; Suilivan, 199; ayrica bkz. Hamilton, 52.

17 Hughes, 4; G. G. Willis, A History of Early Roman Litargy, to the Death of Pope
Gregory the Great, London 1994, 94; Sullivan, 199,

t8  Sullivan, 199 - 200; ayrica bkz. Willis, 93.

19 Lent; Anglo Sakson dilinde “babar” anlannna gelen lencten kelimesinden gelmektedir.
(Sullivan, 209; Osborne vd, 44). Terim olarak Lent; Kilisenin insanlan giinahtan kur-
tulmak icin 6zel bir faaliyet ve ¢aba gostermeye ¢agirdifl Paskalya oncesindeki kirk
gitntiik kefaret dénemini ifade etmektedir (Fullel 25; Roger Greenacre, The Sacrament
of Easter, London 1963, 13},
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ve son diizenlemelerle Advent dénemi igindeki Ember® giineri ile Noel
arifesi tutulan orug haricindeki diger giinlerde orug tutma gelenegi terk edil-
mistir. Bununla birlikte, yine de bu dénemde Hiristiyan Kilisesi, mensup-
farimi, Isa’nin geligine ménen hazir olmalar icin giinahlardan pismaniik
duyarak arinmaya tegvik etmektedir®. Kiliselerde yapilan ayinlerde de,
ginahlar konusundaki pismanhigin bir sembolii olarak bu dénemin iigiincii
Pazari hari¢* , sunagm {izerine gigek konulmamakta ve rahipler mass® ayini
esnasmda, kefareti simgeleyen mor kiyafetler givmektedir. Aymi nedamet
anlayisiyla bu dénemde Kilisede evlilik torenlerine de izin verilmemekte-
dir. Yine bu gergevede ruhbanlar, bu dénemin giinliik ibadetlerinde nese ve
stikran ifadesi olan “Te Deum” (Baba Tanr1 ve Ogul Isa igin Latince oku-
nan bir ilahi) ilahisini; mass ayinlerinde ise Isa’nin dogdugu dénemde, me-
leklerin Beytlehem’de soyledigi ilahi olan “Gloria in Excelsis”i okuma-

20 Ember kelimesinin, Anglo - Sakson “ymbren” veya Latincedeki “Quartertemper” ke-
limesinden kaynaklandify ve bu kelimenin gesitli Bat: dillerindeki telaffuzuyla, za-
manla Ember’e déniigtiigii sanilmaktadir (Sullivan, 198). Ember giinleri ifadesiyle,
-yl yaklasik figer ay esit araliklarla, dért ayrn déneminde tutulan orug giinleri kaste-
dilmektedir. Bu oruglar; Advent devresine denk gelen 13 Aralik’t, Pentekost giiniinii,
14 Eyliil tarihini ve Lent ddneminin ilk Pazar giiniinit takip eden Carsamba Cuma ve
Cumartesi giinlerinde tutulmaktadir. Yaklasik olarak yilin egit araliklarla iiger ayhk
devrelerine denk geldigi igin bu dénemlere, Latince “Quatuor Tempora™ (dértte bir
ddnemler) da denilmektedir (Sullivan, 198; Hughes, 12 - 13). Aslinda Ember giinleri
gelenegi, pagan Romalilarin yilin degisik zamanlarinda, ¢esitli {irinler icin yaptiklan
hasat kutlamalarndan Hiristivanlifa gegmistir. Bu uygnlamalar eski Pagan Roma’da
yum birinei, dérdiinedl, yedinei ve onuncu aylarinda olmak iizere dért ayr1 zamanda
icra edilmekteydi. Bunlardan, eski Roma’mun kullandigi takvime gére ilk ay olan Mart’ta

. kutlanan, en son ortaya ¢ikmgtin Diger kutlamalar ise Haziran aymnda hububat, Ey-

Hil'de garap, Aralik'ta ise zeytinyaZi hasadiyla ilgili olarak yapilmaktaydi. Hiristiyan-
bk isa'nin dogum giinti kutlamalarinda oldugu gibi paganiara ait bu hasat kutlamala-

_rmt da dlarak kendisine mal etmis ve bu giinleri orug giinleri haline getirmistir (Wil-

lis, 80).

Sullivan, 199, 201; Osborne vd., 11.

Adventle baslayan bu nedamet devresinde nedamet anlayisinin yansimadipi tek giin,
Advent devresinin figlincit Pazandir. Isa’nm geligine dair bir fimit 1giEmnm belirdigini
ifade etmek igin salt bugiine mahsus olmak iizere sunafn iizerine gicekler konmakta
ve mass ayinin baginda seving ifade eden ilahiler okunmaktadir. Seving ifade eden bu
ilahi, “Gaudeta in Domino...” {Rabbe sevinin...) ifadeleriyle bagladigt icin, Advent
ddneminin bu Pazarma “Gaudeta Sunday” denmektedir (Sullivan, 201 - 202),

23 Mass kelimesinin rahibin cemaati son kez selamlama ifadesi olan “ite misse est” sek-
lindeki Latince ifadeden kaynaklandii sanilmaktadir. “Gidin, gdnderilmistir,” anla-
mina gelen bu ifade komiinyon ayininin, yani ekmek sarap ayininin tamamlandigum
ifade etmekeedir (Watts, 145, sf."min dipnotu).

[ S I AN B
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maktadirlar. Bunlarin yerine, Isa’nin gelisine ydnelik iimit ile onun dogum
zamam bncesindeki kefaret déneminde olmanin fiziintiistini yansitan ¢e-
-sitli metinler ve dualar kullanilmaktadir. Bu baglamda Isa’ya olan ézlemi
yansitan pek ¢ok duaya yer verilmekte ve Isa’nin kavminin giinahlarm
iistlenerek 1stirap gekecegine, dlecegine ve tekrar dirilécegine delilet etti-
gine inamlan Eski Ahit’in Isaya kitabindaki bazi béliimler okunmakta-
dir** . Advent i¢in yapilan térenlerde térenlerinde’ise bebek Isa’nin gelisin-
den dnce, Israil halkinin miistakbel Mesih’i nasif biiyiik bir istiyakla bekle-
digini ifade eden metinler kullamiimaktadir. Bu ¢ergevede kullanilan litur-
jide “Esir Israil”, “karanlikta yiiriiyen halk” temalart ile Isa’min gelisinden
“énceki dénemde, Israil halkmn gelecek olan Kurtanciya olan iimit ve bek-
lentisi vurgulanmaktadir®®. Yine bu baglamda giiniin anlam ve dnemine
uygun Yeni Ahit pasajlart okunmakta ve Kurtarict Mesih Isa’ya dvgiiler
yapilmaktadir. Cemaate ise, bu gelen Kurtariciyr candan kabul etmeleri tel-
kin edilmektedir. Ozellikle Advent déneminin son haftasinda, Ilahi hikme-
tin diinyay1 aydmlatmésun dileyen ve insanlara ve gelecek olan Kurtarici-
nin 1g1Fmdan faydalanmay: telkin eden cesitli dualar okullmaktadIrZG. Ad-
vent dénemindeki liturjide sadece Isa’ya degil, Isa’nin énciisii ve miijdeci-
s1 olmas: sebebiyle Yahya Peygambere ve Isa’nin diinyaya gelisindeki ro-
liinden dolayr da Meryem’e siirekli vurgu yapxlmaktad1r~7 '
Advent dénemini, Isa’mn dogumunun kutla11111331 olan Noel takip etmek—
tedir® . Hiristiyanhgm itk birkag ylizyilmda Noel kutlamas: yoktu® . IV, yiiz-
yilda, Batida Noel bayram: olugturulmus ve bu bayram, her y1l 25 Arahk
tarihinde kutlanmaya baslanmistir® . Dogu Kiliselerinde ise, Isa’mn dogu-
munu bir bayram olarak kutlama anlayisi V. yiizyildan itibaren tesekkiil et-
mis ve bu Kiliseler, Isa’nin dogumunu farkl tarihlerde lutlamigtie. Bu

24 Sullivan, 199 - 202,

25 Watts, 95 - 96.

26 Sullivan, 202.

27 Bkz. Watts, 98 - 101.

28 Hamilton, 52. _

29 Sullivan, 185, 200, 204; Willis, 80; ayrica bkz. Paul F. Bradshaw, The Search for the
Origins of Christian Worship, New York 1992, 203.

30 Sullivan, 185; ayrica bkz. The Early Church, An Abridgement OleStOIy of the Chure- -
h, LEdited by Hubert Jedin, English Translation Edited by John Dolan; Abridged by D.
Larrimore Hollarid, New York 1993, I /299.
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baglamda Athos manastirlarimin kesisleri ile Kudiis’teki Grek cemaati haric
Yunan Kilisesi Batiyla aym tarihte, Rus.Kilisesi 7 Ocak’fa, Ermeni kilisesi
ise 6 Ocak’ta bu bayrami kutlamaktadir* . Ancak yine de bu kutlamalar, Do-
gu’da daha ¢ok énemsenen Epifani bayraminin gélgesinde kalmaktadir®

Eskiden Noel kutlamalarina biiylik onem verilmekite ve her Hiristiyan-
"in bu uygulamalara katiimasi gerekli gériilmekteydi. Bu amagla Ortagag-
da olduke¢a ayrmul: torenler icra edilmekteydi. Bu gergevede, Isa’nin do-

‘Bum giiniinden 6nceki giin orug tutulmakta, Isa’nin dogum an1 olarak ka-
bul edilen gece yarsi gesitli dua ve ildhilerle beklenmekteydi®®. Bu bekle-
yigin sonunda ise, tam gece yarisinda mass ayini ve komiinyon gerceklesti-.
1'i1me‘kteydi3“. Isa’nin dogum kutlamalarinin basladig ilk zamanlarda ya-
pilan bu térenler tek mass ayini ile tamamlanirds. Bir siire sonra bu ayinle-
rin sayisi lige ¢ikarilmigtir®,

Giiniimiizde ise Noel kutlamalar eski éneminden gok sey kaybetmigtir,
Artik birgok Huristiyan Isa’nin dogum giinii ncesinde orug tutmamakta ve
onun dogum amm beklemeye yonelik gece ayinine katilmamaktadir. Bu
baglamda Katolik Kilisesi de eskinin kat1 uygulamalarinda degisiklikler
yapmis ve 8regin [sa’nin dogum giiniinden énce tutulan orug uygulamas:-
n1 kaldirnustir. Bu orucun yerine ise Noel arifesinde riayet edilen kisa siire-
li bir perhiz konmugtur, Dolayisiyla, giiniimiizde Isa’nin dogumunu kutla-
mak amaciyla yapilan uygulamalarin ¢ogu, sadece birer gelenek seklinde
devam etmektedir. Bu gelenekler gergevesinde Noel giiniinde giizel kiya-
fetler giyilmekte, pahall dekorasyonlar kullanilmakta, sunaklar binierce
1s1kla 1siklandirimaktadu® . Ozellikle Katolikler, kiliselerinin igini Isa’nn
dogum mekanini tagvir eden figlirlerle siislemektedir® . Biitiin bu gelenek-
ler yaminda Isa’nin dogum giinii, eskiden oldugu gibi bugiin de iig mass

31 Bkz Timothy Ware, The Orthodox Church, G. Britain 1983, 309; The Oxford Dictio-
nary of the Christian Clurch, Ed. by F. L. Cross, second edition by F. L. Cross and E,
A. Livingstone, G. Britain 1985, 280 -281.

32 Bkz. Giinay Tlmer — Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 1993, 266.

33 Sullivan, 205. ’

34 Bkr. Jacob, 21; Michael Mildenberger - Hans Vécking, fslim ve Hiristiyan Bayram
Gilinleri, Frankfurt am Main 1984, 36.

35 Sullivan, 206; Wiilis, 81.

36 Sullivan, 205 - 206; ayrica bkz. Mildenberger - Vocking, 36.

37 Sullivan, 207; Jacob, 21;ayrica bkz. Sarikgioglu, 296.
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ayinijzlc kutlanmaktadir. Bu ayinlerin ilki gece yansinda; ikincisi safak vak-
tinde; ligiinclisil ise gindiiz yapilmaktadir® . ' -

Isa’nin dogum devresi igerisinde, dogum giiniinden sonra yapilan ilk
uygulama, “Kutsal Masumlari anma” torenidir. Matta Inciline gére bu anma
toreni, nﬁineccimlerden,Yahudilerin miistakbel kral olacak Mesih’in, yani
Isa’nn Beytlehem’de dogdugunu duyan Kral Hirodes’in, Mesih olabile-
cekleri ihtimaliyle iki yasin altindaki biitim erkek cocuklar: dldiirmesinin
anmsma yaptmalktadir. Matta’ya gére bu olay Dogulu miineccimlerin, be-
" bek Isa’y1 gérmelerinden ve onun yerini Kral Hirodes'e bildirmeyerek gizli-
ce oradan ayrilmalarindan sonra meydana gelmistir®® . Dolayisiyla bu tére-
nin, Isa’nm Dogulu miineccimler tarafindan gériilmesi anisina kutlanan
Epifani bayramindan, yani 6 Ocak’tan sonra olmas: gerekmektedir. Oysa
Kilise b bayram, 28 Aralik’ta, dolaylslyia da Epifani Bayramindan dnceki
bir tarihte, kutlamaktadn®® . )

Isa’nin dogum kutlamalan hatkast igerisinde yer alan bir baska bayram .
ise 1 Ocak tarihinde kutlanan “Isa’nin Siinneti Bayrami”dir. Yahudi dini
gelenegine gore erkek gocuklar, dogumdan sonraki sekizinci giinde siinnet
ettirildigi icin, Isa’nin da aym sekilde dogumundan sonraki sekizinci giine
denk gelen 1 Ocak tarihinde stlinnet ettirildigi belirtilmektedir”’ . Yeni yilin
ilk giiniine denk gelmesi sebebiyle Kilise, Isa’nin siinneti kutlamalarina
ozel bir Gnem vermis ve bu bayram vesilesiyle halk: eski pagan uygulama-
larmdan uzak tutmaya ¢aligmustie. 1 Ocak’t takip eden ilk Pazar giini ise,
“Isa’min Kutsal Adi Bayram” kutlanmaktadir. Sayet bu Pazar, aym 6 veya
7’si gibi geg bir tarihe denk gelirse, bu tarib, Epifani kutlamalariyla calastift
i¢in, bu bayram Pazardan énceye, Isa’nin siinneti kutlamalarindan liemen son-
raki gline, yami 2 Ocak tarihine ahmmaktadir. Bu bayram dnce Fransisken
kesisler: arasinda ortaya ¢ikmus ve bir siice sonra, 1721 yilinda Papa XIIIL.
Innocent tarafindan biitiin Hiristiyanfarin bayram héiline getirilmistir®?.

Isa’min dogum devresi igerisinde yapilan kutlamalardan biri de Epifani
Bayramudir. Grekge bir kelime olan Epifani, “gbriini, zuhur”-anlamlarina

38 Watts, 126,

39 Bkz. Matta, II. 1 - 16

40 A New Catechism Catholic Faiths for Adults, London 1978, 87; Jacob, 30.
41 Bkz. Luka, 1I: 21. ayrica bkz. Sullivan, 189; A New Catechism, 87; Watts, 125.
42 Sullivan, 189,
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gelmekte ve Kiliseler arasmdaki farkli algilama bigimlerine ragmen genel
mandda, kurtaric1 Isa’nin ortaya gikisim, goriinmesini ifade etmektedir® .
[k yiizy1llarda, Isa’nin dogum giiniinden daha fazla énem verilen* Epifa-
ni Bayrami, Noeel kutlamalarindan on iki giin sonra, yani 6 Ocakta kutlan-
maktadu® . Bu bayram III. yiizyilda, énce Dogu Kiliselerinde Isa’min vaf-
tiz olusunu kutlamak amaciyla baslatilmig, ardindan da IV. yiizyilda Bat
Kilisesi’ne gegmistir*. Dogu Kiliselerinde bu bayram, Isa’nin vaftiz ola-
rak ortaya ¢ikisi ve Kana’daki bir diigiinde suyu saraba déntistiirerek ilk
mucizesini gdstermesi amsina icra edilmektedir*’. Batida ise Dogulu ii¢
bilge kisinin, bebek Isa’y1 iiyaret etmesini anmak amaciyla kutlanmakta-
dir*®, Tsa’min siinneti kutlamalari gibi bu bayramn da eskiden Misir’da ayni
tarihte kutlanmakta olan bir putperest bayramint ortadan kaldirmak igin icat

. edildigt iddia edilmektedir, Rivayete gore-Misirhlar, Hiristiyanliktan 6nce,

[1ah Aion’un bir bakireden dogumunu bu tarihte kutlar ve bu kutlamanin
yapildig1 6 Ocak tarihini takip eden gece, Nil nehrinden gifa verdigine inani-
tan bir suyu alarak bunun saraba déniismesini beklerdi® . Giintimiizde yapi-
lan Epifani kutlamalarinda, genellikle kurtaricisin bir 151k olarak ortaya cik-
tigim dile getiren, Eski Ahit’in Iaya kitabinmn 60. babindaki ilk alti ciimle
okunmaktadir™ .

Isa’nin dogum ddneminde yapilan kutlamalardan biri de 2 Subat’ta kut-
lanan, “Isik” veya “Nur Bayramm dir. Ingilizce Candlemass olarak adlandi-
rilan bu bayram, Isa’;nn dogumundan kirk giin sonra Meryem’in armmasi
ve bebek Isa’y1 Yahudi Mabedine getirerek Tanri’ya sunmasi amsina icra
edilmektedir’' . Yahudi dini yasas, erkek gocugun dogumundan sonraki kir-
kmei giinii, annenin temizlenip arinma zamam olarak kabul etmistir®® . Luka

43 Bkz, C.0.D.C.C., 175; ayrica bkz. Owen Chadwick, A History of Christianity, Lon-
don 1995, 24; The Early Church, I/300; K. Bihlmeyer - H.Tuchle, L. ve IV. Yiizyllar-

- da Hiristiyanlik, Cev. Antun Géral, Istanbul 1972, 94.

44 A New Catechism, 87; Sullivan, 189.

45  Watts, 126, ayrica bkz, Sullivan, 189; Jacob, 22,

46 Bkz. C.0.D.C.C., 175; ayrica bkz. Chadwick, 24; The Early Church, 1/ 299.

47 Watts, 126; A New Catechism, 87; Jacob, 22.

48 Chadwick, 24; A New Catechism, 87; ayrica bkz. The Early Church, I/ 300,

49  Bihlmeyer - Tuchle, 94,

50 A New Catechism, 87.

51 Sullivan, 185; A New Catechism, 83.

.52 Bkz. Levililer, X1I: 1- 7.
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Incili, Meryem’in de buna uygun sekilde arndigmi ve ilk cocugu oldugu igin
[sa’yr Kudiis’teki Mabede getirerek Tanriya sundugunu belirtmektedir® .
Kilisé de, bu bilgiden hareketle, fsa’nin dogum tarihi olarak kabul edilen 25
Aralik’tan sonraki kirkiner giine denk gelen 2 Subat tarihini Meryem’in arin-
ma bayranu olarak kutlamaya baglamigtir™ . Biitiin bir yil boyunca kilisede
yapilacak ayinlerde kullamlacak olan kandiller de bugiin kutsandi1 igin bu
bayram aym zamanda, “Candlemass” olarak adlandinlmaktadi®* . Bu bay-
ramda (akgam saat dokuz civarinda yapilan) compeline ibadetinde Nunc
Dimittis® ilahisi okunur; bu esnada rahipler ve halk sunakta bulunan kut-
sannus kandillerden alarak kilisede torenle dolasir ve ilahi okur. Bu toremin
ardindan gergeklestirilen mass (evharistiya) ayinine ise herkes elindeki kan-
dille katilir” . Bu uygulamanin, bebek Isa’min Mabette Tanr1’ya sunulmas:
esnasinda Mabede gelen Israil’in yash bilgesi Simeon’un, Isa’y1 "milletleri
aydinlatacak olan 151k"* olarak tanimlamasindan esinlenerek icra edildigi
belirtilmektedir™. _ ' _
Isa’nim dogumu devresinde yapilan kutlamalardan sonra onun dlditkten
sonra dirilisi amsina yapilan Paskalya -dénemi kutlamalar baglamaktadr.
Paskalya devresi igerisinde yer alan bayfamlar, aym hareketlerine gore be-
1i1‘léndi§i icin bu bayramlarin baglangic tarihleri her yil degismekte ve ye-
niden belirlenmektedir™ . Bu dénem igerisinde yer alan bayramlar Paskal-

53 Bkz. Luka, IT: 22 - 23,

54 Sullivan, 189; Jfacob, 30; A New Catechism, 88; ayrica bkz. Watts, 127,

55 Watts, 127; ayrica bkz. Sullivan, 189; Jacob, 30; A New Catechism, 88.

56 Bebek Isa’min, annesi Meryem tarafindan Mabede getirilmesi esnasinda onu gdren ve
onun beklenen kurtarict oldugunu anlayan fsrail'in yash bilgesi Simeon’un Tanr1’ya
siiliir-amaciyla okudugu ilahi. Luka II: 29 - 32’de gecen sbzlerin Latince ¢evirisi,
“nunc dimittis” kelimeleriyle basladig icin, bu adla meshur olmustur (E. Royston Pike,
Encyclopedia of Religion and Religions, London 1951, 280).

57 Watts, 127 - 128,

58 Bkz. Luka, I1: 31.

59 Watts. 127. (incil'e gore Isa annesi ve babalif Yusuf tarafindan Mabede getirilerek
Yahudi yasast geregi Tanri’ya sunuldufu zaman, Kudiis'te yagayan ve fizerinde Kutsal
Ruh bulunan Simeon adindaki yash adam Kutsal Ruh’un yénlendirmesiyle Mabede
gelmis ve Israil kavminin bekledigi kurtaricr olan Isa’yi kucagina alarak Allah’a hamt
etmiy ve onun beklenen Israil kurtaticist ve milletleri aydinlatacak olan 151k oldugunu
ifade cimistit. Bkz. Luka, IT: 23 - 35).° '

60 Watts, 126.
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~ yaya hazirlik devresi olan Lent dénemi ile Paskalya giiniinden sonra gelen
elli giinliik Paskalya devresi igerisinde kutlanmaktadir, | ‘

Lent; Kilisenin, insanlari giinahtan kurtulmak igin &zel bir faaliyet ve
caba gOstermeye ¢agirdif: Paskalya éncesindeki kefaret ddnémini ifade et-
mektedir®' . Bu donem, baharda tabiatin kendisini yeniledigi gibi, insamn da
kendi hayatini daha giizel clana doniigtiirme ve méanen yenilenme cabasiny
sarf etmesi gereken kirk giinliik bir orug® ve méinevi arinma zaman olarak
kabul edilmigtir® . Onceleri Hiristiyan adaylarmi vaftize hazirlamak i icin tegkil
edilmis olan* bu dénemin ana gayesi; insanin giinahlardan arinarak Paskal-
yaya minen hazirlanmasini saglémaktlr“ . Bir pismanlik ve nedamet devresi
olan Lent déneminde, rahiplerin kiyafetleri, iziintiiyii sembolize etmek ama-
ciyla bu dénemin iig hafta 6ncesinden baglayarak, pismanhgin sembolii olan
mor kiyafetlerle degistirilir. Yine bu dénemde yapilan ayinlerde, Tanri’ya
yénelik bir vgii ilahisi olan “Gloria in Excelsis” ile coskunun ifadesi olarak
ibadet esnasinda tekrarlanan “dlleluya”lar (Rabb'e hamt edm ifadest), fizlin-
til ve pigmanligin dlimeti olarak tekrarlanmaz®.

Lent dénemi, “Kiil Carg;ambam olarak adlandirilan Ash Wednesday ile

'basl_amakta ve Paskalyadan 6nceki giiniin aksaminda sona ermektedir, Kiil
Carsambasi ismi, bugiin kilisede insanlarin almlarnna kutsanms kiil ile hag
is_aréti_ yapilmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun i¢in evharistiya ayinin-
~den once, bir dnceki yilin Palmiye Pazarindan kalmus olan palmiye dallari-
‘min ve yapraklarinin yakilmasmdan elde edilmis 6lan kiil, sunakta kutsal su
- ve hac isaretiyle 62’6f1_1e kutsanmaktadir. Bunun ardindan, ayine katilanlar
tek tek sunaga gellhekte ve rahip “hatirla ey insan sen toprakiansin ve top-

61 Fuller, 25; Greenacre, 13 . .
62 Bu oruciin stiresi Isa’mn vaftiz olduktan sonra ¢dle Qekllmck kirk giin orug tutmasindan .

" dolay1 kirk giin olarak belirlenmistir.(Osborne vd, 40, 50; Greenacre, 9; ayrica bkz. 1. H.
"Dalmais, Introdiiction to the Liturgy, Translated by Roger Capel, London 1961, 129;
“Tacob; 24). Ancak bu kirk giinltik siire konusunda, Kiliseler arasinda ihtilaf bulunmak-

tachr. Bu ihtilafin schebi ise, Lent dénemi igerisinde yer alan ve orug ya da kefaret giinii
olarak kabul edilmeyen Pazar giinlerinin de bu siitenin hesaplanmasinda kullanilip kul--
lantlmayacag1 hususudur. Dolaysiyla da Lent dénemi i¢erisinde yer alan giinlerin 5ay151

: Jonusunda Dogu ile Batt Kiliseleti arasimda farklar bulunmaktadir (Fuller, 18).

63 A New Catechism, 159; Greenacre, 13 - 14,

64 Watts, 138 - 139.-

65 Fuller, 22; A New Catechism, 60. )

- 66 Watts, 139; Sullivan, 210. -




18 * DINT ARASTIRMALAR *

raga déneceksin” diyerck bunlarin alinlarina bu kutsanims kiil ile hag isareti
yapmaktadir. Bu esnada koro da insanlarin pismanligin dile getiren ve Tan-
rinun affin1 dileyen bir ilahiyi okumaktadir® . _
Lent déneminin son haftasi, "Kutsal Hafta" olarak adlandiriimakta ve bu
hafta igerisinde [sa’yla ilgili ¢esitli anma ve kutlama térenleri gergeklestiril-
mektedir. [k olarak IV. yiizyilda Kudiis’te baglatilan Kutsal Hafta uygula-
mas1, [sa’mn hayatinm son haftasindaki olaylar: detayl bir sekilde kutlama
arzusundan dogmustur®® , Isa’mmn hayatindaki 1stirap ve acilar1 anmaya y6-
nelik olan bu devrede litiirjinin de bu istiraplar lizerinde yogunlagtigini gos-
termek icin bu donemden bir hafta dnce, Istirap Haftasi Pazarindan baglaya-
- rak Paskalya arifesi olan Kutsal Cumartesi ayinlerinin sona ermesine kadar
Kilisedeki imajlarin iistii isa’nin 'g:armlha' gerilimesinden duyulan fiziintiiyt
sembolize etmek amaciyla mor 6rtiilerle &rtillmektedir® . Kutsal Hafta ile
baslayan kilise térenleri, biitiin hafta boyunca siirmekte ve bu suretle Isa’nm
cektipi acilar her yil yeniden toplumun hafizasinda tazelenmektedir™ .
Isa’yla ilgili-bu térenler onun, Palm Sunday (Paimiye Pazari) giinli Ku-
diis’e biiylik bir tdrenle girisinin anilmasiyla baslamaktadir. Bugiin rahip ve
maiyctindeki din adamlart mabede girerken kilise korosu “Davud’un ogluna
hosanna; Rabbin adiyla gelen mukaddes olsun. Ey Israil kral: yiicedekine
hosanna” seklindeki ilahiyi okur. Rahip ve yanindakiler, massin bilinen ahi-
sllﬂﬁg; kismni tekrarladiktan sonra sunadi bu 6zel ayin igin hazirlar. Ardin-
dan preface (evharistiya ayininin ana kismim baglatan sézler) ve sanctus’un
(Isaya Kitabuun 6. bap, 3. ciimlesinde gegen ve meleklerce, Tanr’nin kut-
salligini dile getirmek igin séylenen bir ilahi) “kutsal” anlamina gelen ilk
s6zii tic kez tekrarlamr”™ . Isa’min Kudiis’e bu gelisinde halk, onu palmiye
dallarmi coskuyla sallayarak karsiladifi i¢in, bugiin yapilan ayinlerde de
palmiye ve zeytin dallar1 kullamlir. Bu amagla kullamlacak olan paimiye
ve zeylin agact dallari evharistiya ayini éncesinde buhur ve kutsal su ile
kutsanir” . Rahip bu kutsamay1 yaparken, sadece [sa’mn Kudiis’e girigin-

67 Wans, 140,

68 Bradshaw, 200.

69 Sullivan, 211.

70 Watts, 143,

71 Watts, 142 - [43; ayrica bkz. Jacob, 24.

72 ‘Watts, 143 - 144; A New Catechism, 162; Jacob, 25.
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deki kargilama esnasida kullanilan palmiye dallanm degil, ayn1 zamanda
Nuh Tufani’'mn sonunda giivercinin, tufanin bittiginin ve Tann ile insan
arasinda yeni bir barisin tesis edildiginin sembolii olarak Nuh’a getirdigi
zeytin dalim da kutsadigin ifade eder. Kutsanan bu dallar cemaate dagitilir
ve bir toren alay: olugturulur. Ayini yoneten rahipler ile koro mensuplarinimn
da i¢inde bulundugu bu téren alayi, sunagmn tam kargisinda yer alan bat
kapisindan cikarak kilisenin kapis: 6niinde toplamir. Ve ¢esitli ilahiler esli-
ginde. Isa’'min Kudiis’e girisini temsil eder sekilde tekrar kiliseye girer.
Bugiin yapilan evharistiya ayininin incil okunan kisminda ise rahipler ve
koro, Isa’nin carmiha gidis siirecini aniatan Incil kisimlaring, cesith sahis-
larin rolterini paylasmak suretiylé temsil seklinde kargihikli okurlar. Bu tem-
sil, bundan sonraki Saly, Carsamba ve Kutsal Cuma giinii de Markos, Luka
ve Yuhanna Incillerine gére tekrarlanu™. Maundy Thursday™ olarak ad-
landirilan Persembe giinti ise [sa’nin garmuh siireci éncesinde vapmis oldu-
u onemli baz: uygulamalarin amldig1 ve tekrarlandig: bir glinii olustur-
maktadit™, “Kutsal” ya da “Biiyiik Persembe” denilen bu Pergembe gii-
niinde Isa’min on iki havarisiyle yedigi son aksam yemegi ve bu yemek
esnasinda tesis ettigi evharistiya sakramentini anmak icin térenler icra edil-
mektedir’™, _
Kutsal Persembe giinii yapilan ayinde, 6zellikle ayinin baginda Lent dé-
neminin geneline hakim olan keder ve matemin yerine, bir nese ve cosku
bulunmaktadir. Bugiin igin rahipler keder ve matem aldmeti olan mor kiya-

73 Watts, 143 - {45,

74 Maundy kelimesinin, Latince “emir” antamina gelen “mandatum” (Watts, 152; Sulli-
van, 213} veya “temizlemek™ anlamina gelen “mundare” kelimesinden geldigi ifade
edilmektedir (Sullivan, 213). Buna gére {sa bugiin sakirtleriyle birlikte yedigi son
akyam yemegdi esnasinda, sevgi ve tevazunun alimeti olarak, onlarin ayaklarim yika-
mg {Bkz. Yuhanna, XIIL: 4-17) ve “Madem ki ben Rab ve Muallim oldugum hilde,
ayaklarimzi yikadim, siz de birbirinizin ayaklarint ytkamaya borglusunuz” demistir
{Yuhanna, XII: 14). Yemegin sonunda onlara “size birbirinizi seviniz diye yeni bir
emir vulyomm sizi sevdigim gibi siz de birbirinizi seviniz”" demistir (Yuhanna, XIIT:
34). isa'nmm bu ayak yikama eyleminden sonra soylemlq oldugu “mandatum” (size
emir veriyorum) veya “mundare” ifadesi bu Persembeye ading vermistir (Watts, 152;
Sullivan, 213). Isa’mn bu ifadeleri kilisede yapilan ayin esnasinda tekrarlandig1 igin,
bu emrin ilk kelimesi olan mandatum kctimesi Ingilizce konusulan iilkelerde bu Per-
gembeye isim olmustur (Watts, 152),

75 Watts, 145.

76 Jacob, 25; aynca bkz, Watts, 145, [51.
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fetler yerine, nese ve sevinein alimeti olan beyaz kiyafetlerini giyerler. Nese
ve sevincin sembolii olarak kabul edildikleri i¢in Lent dénemi boyunca okun-
mayan “Gloria in Excelsis” (Yiicelerde olan Tanr1’ya hamt olsun) ilahisi
coskuyla okunurken ganlar ve kilise orgu neseyle galinue’. Sonra birden bire
bu cosku sona erer; ¢anlar ve org susar; litlirjinin bundan sonrasi derin bir
keder ve iiziintilyii temsil eder. Bugiin gergeklestirilen mass téreninde Cuma
giindi i¢in kullanilacak ekmek sarap da hazirlanarak bu is igin tahsis edilmis
sunaga 6zenle gotiriiliir ve burada muhafaza altina alimr. Aksam duasi okun-
duktan sonra rahipler, kilisedeki sunaklarin lizerindeki keten ve ipek Ortitleri -
toplayarak sunaklar: ¢iplak birakir. Bu Srtitleri toplama hareketi, ¢armiha
gerilmesinden 6nce, Isa’nin kiyafetlerinin lizerinden soyulmasim sembolize
etmektedir, Bu esnada koro da “elbiselerimi aralarinda paylastilar ve kiya-
fetlerim tizerine kura attilar.” antifonunu™ bir mezmurla birlikte okur. Bun-
larin ardindan rahip bir pegkir kusanarak [sa’nin son aksam yemeginde ha-
varilerinin ayaklarini yikamasini temsilen cemaatten bazilarinin ayaklanm
yikar™ . Manastir kiliselerinde ise Persembe giiniinii Cumaya baglayan gece
boyunca bu ayinin diginda bagka bazi térenler de gergeklestirilir®.

Ertesi giin ise isa’mn carmiha gerildigi Kutsal Cuma giiniidiir. Bugiin
Isa’min garmiha gerilmesinden kaynaklanan iiziintii -nedeniyle sunak ¢1p-
{ak, haclar 6rtiilii ve rahipler siyah kiyafetlidir® . Yapilacak olan ayinin
ncesinde rahipler, sunagin dnimde secdeye kapanir; ardindan ayin baglar -

_ ve kutsal kitabin ¢esitli boliimlerinden bugiin igin secilmis olan kisimlar

okunur. Bu gergevede énce Eski Ahitten bazi boliimler, ardindan da Yuban-
na Incilinin fsa’nin ¢ektigi acilan tasvir eden kisimlart okunur®. Bu oku-
malann ardindan 6zellikle Katolik Kilisesinde sira haga tapinma torenine’
gelir. Ayinde gorevli olan diyakos, sunakta bulunan, tizeri drtiildi biiytik bir
agac hac1 alarak cemaat huzurunda yukar: kaldirir. “Iste diinyamn kurtari-

.c1sinin izerine asiidig hag” ifadesini tig defa tekrarlar ve bunu her sdéyleyi-

77 Waus, 145; Sullivan, 212,

78 Kilisedeki ayin esnasinda, iki gruba aynian koromun bir ilahi veya benzeri bir dinf
metni birbirini tamamlayacak veya cevaplayacak sekilde karsilikh mukabele tarzinda
okumasina antifon denmektedir (Watts, 152').

79 Sullivan, 212; Watts, 152.

80 Watts, 152 - 153,

&1 Sullivan, 213.

§2 A New Catechism, 174; Sullivan, 213; Watts, 154.
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sinin ardindan, hacin kollar iizerindeki értiiniin bir kismm kaldirir. Bu
ifadeyi liglincii defa s6yledikten sonra hagin tizerini tamamen agmig olur® .
Hag1n drtiisiiniin bu sekilde agilmasindan sonra rahipler, ayakkabilarini ¢i-
kararak saygiyla diz ¢kerek sunagin oniine konulan bu hag1 dper. Rahip-
lerden sonra cemaat de ayn: sekilde saygiyla hagi 6per. Haga tapinma esna-
sinda koro da, Isa’nin carmiha gerildigi esnada cevresindekilere yonelik ser-
zeni§ ve sitemlerini sembolize etmek amaciyla Eski Ahitten derlenmis baz
metinlert okur™ . Bugiin yapilan mass ayini ise gergek bir mass ayini olma-
min 8tesinde, sadece rahibin gergeklestirdigi bir komiinyon téreni konumun-
dadir. Rahip, Kutsal Pergembe giiniinden, bu giinkii komiinyon igin hazirla-
nip muhafaza altina alinmis olan kutsal ekmek ve sarabi sadece kendisi alir.
Ardindan ayin sona erer ve herkes kutsal mekéni terk eder® .

Son yillarda Kutsal Cuma giinii yapilan térenler daha ¢ok, Isa’nin gar-
mihta kaldig siire lizerinde odaklanmakta ve “lig 1stirap saati” ile ilgili ayin-
ler yaprimaktadir. Bu {i¢ saatlik zaman boyunca [sa’nin carmihta kahs ve
- ¢ektifi acilar litiirjik olarak anilmaktadir. Bu ayin, Isa’nm carmiha gerilme

ani olarak kabul edilen saatte, yani 6glen on ikide baglamakta ve onun iig
saat sonra ¢armuhta can verisine kadar devam etmektedir. Bu ayin esnasinda
cesithi dualar ve ilahiler sylenmekte ve Isa’mn son saatlerde ¢ektigi istirap
tizerinde tefekkiir edilmektedir® . -
Isa’nin carmiha gerilmesinden sonraki giine, “Kutsal Cumartesi” denir.
. Hiristiyan inancma gére, {sa’nin dirilisinden bir giin énceye denk gelen bu
giiniin ayinleri, aksam saatlerinde yapilmaktadir. Yapilan bu ayinlerle Isa’-
nin diriligini kutlamak amaciyla icra edilen Paskalya térenleri de baglamig
olmaktadir®” . Kutsal Cumartesi giinii yapilan ayinlerde, Isa’nm diriligini
sembolize eden yeni ates, Paskalya kandili ve vaftiz kurnas: kutsanmakta,
karsilikli ilahiler ve dualar okunarak mass ayini gergeklestirilmektedir®.
Ertesi gﬁn ise Hiristiyan Kilisesinin en dnemli giinii olan Paskalya bayram
kutlanmaktadir. Bu bayram, Isa’nin kendisini géniillii olarak garmihta kur-

83 A New Catechism, 175; Watts, 156; Sullivan, 213.
84 Watts,156; Sullivan, 213.

85 Sullivan, 2i4; Watts, 165 - 166.

86 Sullivan, 214,

87 Jacoh, 27,

88 Sullivan, 214; Jacob, 27.
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ban etmesinden sonra yeniden diriligini ifade ctmektedir. Hinstiyan anlay-

sma gore bu olay, sadece bir bedensel dirilisi degil, onun da dtesinde Isa’--

nin Rab olarak tekrar diinyaya gelisini ifade etmektedir® . Bu konumu ne-
deniylc Paskélya, oncesinde hem de sonrasimda Tsa’yla ilgili pek ok kutla-
manin yer aldigi énemli bir bayrami olugturmaktadir® .

Yine bu énemi nedeniyle, Paskalya gliniiniin arkasindan, sonu Pentekost’
Ja®" biten elli giinliik bir Paskalya devresi yer almaktadir®2 . Bu devrenin kir-
ke ghintinde ise Isa’mn goge vitkselisi kutlanmaktadi® . Yeni Ahit’e gore
Isa, dirikiginden kark giin sonra havarileriyle zeytinlik dagma gitmis ve orada,
onlarmn gozii éntinde goge alinnustir™ . Bu nedenle Hiristiyanlar, Paskalya
déneminin kirkine: giiniinde, Isa’nin gdge alimgim kutlamaktadirlar. Bu kutla-
malarin, oldukga erken dénemlerden itibaren bagladigy, hatta Havariler zama-
mina kadar uzandig iddia edilmektedir. Ancak bu iddialar: destekleyecek her-
hangi bir somut delil bulanmamaktadn® . Hatta, kaynaklarda bu iddialarin
aksine, Isa’min gbge yiikselisi kutlamalarmin, ancak IV, ylizyithn sonlarmda
ortaya ¢iktigt ili ilgili ¢esitli rivayetler bulunmalktadir®.

Paskalya devresi, Isa’nin gdge yiikselisi kutlamalarindan bir siire sonra,
Pentekost kutlamasiyla sona ermektedir. Ingilizce konugulan tilkelerde
Whitsunday olarak adlandirilan Pentekost giiniinde, Kutsal Ruh’un havari-

ler tizerine inisi kutlanmaktadir®” . Yeni Ahit’in, Resullerin Isleri kitabina -

“gore Yahudilerin “Haftalar Bayram:” veya “On Emrin Verilis Bayranu”
adlariyla kutladin Pentekost giiniinde Isa’nin sakirtleri bir arada iken Kut-

89 Watts, 170 - |71; ayrica bkz. Dalmais, 75.
90 Hughes, 3. (Tarihi sabit olmayan bu bayramin zamani otuz bes giinliik bir zaman

dilimi igerisinde degismekte her y1l ve yeniden belirlenmektedir. Bu belirlemede,

bahar glindéniimiinden sonraki itk dolunay takip eden Pazar giinii esas alinmakta ve

bu giine denk gelen tarih Paskalya olarak kabul edilmektedir. Watts, 88; Hamilton,

52: Sullivan, 184; Jacob, 23).

" 91 Grekge bir kelime olan Pentekost; Paskalyadan sonraki ellinci gitn anlamma gelmek-
tedir (Hughes, 10}. '

02 Sullivan, 185; Jacob, 28.

93  Waltts, 88; An Encyclopedia of Religion, Edited by Vergilius Ferm, U.S.A. 1959, 171;
Jacob, 28; lannitto, 79. '

94  Resulierin Isleri, I 3; ayrica bkz. Jacob, 28.

93  Sullivan, 185.

96 Bkz. The Early Church, 17299; Willis, 91 - 92; Bradshaw, 197.

97 An Encyclopedia of Religion, 171,
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sal Ruh bunlarn iizerine aleve benzer diller seklinde inmistir. Bu olaymn
* ardindan sakirtler, farkl dillerde konusmaya ve Isa’nmn mesajini yaymaya
baglamuslardir® . Aym zamanda Hiristiyan Kilisesinin, kurulug zamam ola-
rak kabul edilen bu bayram giininde, Kutsal Ruh’un Hiristiyan cemaati
lizerine inigi kutlanmaktadu® . Bugiin yapilan mass ayininden sonra Paskal-
ya mumu sondiiriilerek ana sunagin yanina kaldinlmaktadir'® ve Pentekost
giintiniin oktavi (bayramin kutlandig1 giinden bir hafta sonraki aym giin,
sckizinei giin) ile Paskalya devresi tamamianmaktadir'® ,
Pagkalya devresinin tamamlanmasindan sonra Kilise yiliin diginda ka-
lan ve olagan devre olarak adlandirilan devre baglamaktadir. Kilise acisin-
* dan fazla bir 6nemi olmayan bu devrede de, Isa ve diger Hiristiyan azizleriy~
le ilgili gesitti bayramlar kutlanmaktadir. Bu ¢ergevede Katolikler, Pente-
kost’tan sonraki ilk Pazar giniini, “Uglii Birlik Bayrami” olarak kutlamak-
tadir'™. Yerel bir uygulama olarak X. yiizyilda ortéya ¢ikan bu kutlama
_13‘34 yilinda Papa XXII. John tarafindan evrensel bir Hiristiyan kutlamas
rhrﬁl"inc getirilmistir'™ . Bu bayramdan hemen sonraki Persembe veya Pazar
glinii is¢ “Evharistiya Gizemi” olarak da adlandirilan “Isa Bedeni Yortusu”
kut'lahmaktadlri““. Bu bayram, ekmek-sarap ayininin tesis edilmis olmasi-
ni kutlamak ve (bazi kimselerin) sunakta Isa’ya kars: gdstermeleri muhte-
mel olan ilgisizlik ve hissizligi affettirmek amaciyla olugturulmugtur'®s.

- Bu bayramdan hemen sonraki haftaun Cuma giinil ise “Isa’nin Kutsal Kal-
bi Bayrami” kutlanir' . Bu bayram, 1923"de Papa XI. Pius tarafindan énemli
bir bayram konumuna yikseltilmigtir'™?. . ‘

Yiizyilimiz igerisinde Isa’yla ilgili olarak tesis edilen bayramlardan biri

de “Mesih Isa’mn Krallig Bayrami”dir. 1925 yilinda Papa XI. Pius tarafin-
dan baglatilimis olan bu bayram, Ekim ayimn son Pazar glinii kutlanmakta-

98 Bkz. Resullerin Isleri, I1: 1- 41.

99  Walts, 189; Jacob, 28; Hamilten, 53; Iannitto, 79.

100 Jacob, 28,

10} An Euncyclopedia of Religion, 171 - 172,

102 Jacob, 28; Sullivan, [90.

103 Sullivan, 190.

104 Jacob, 29.

103 Sullivan, 190.

136 C.0.D.C.C., 453; ayrica bkz. Kilise Babalarmdan ve Yazarlarindan Alintilar (Giinliik
Okuma Kitabi), Tstanbul 1997, 848.

107 Sullivan, 191,
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dir. Bu bayramin amact ise Isa’nin biitiin milletler tizerindeki idarf otorite-
sini yeniden hatirlatmak ve béylece Hiristiyanlari, biitiin insanh@ Isa’ya
déndiirerek onun kralllgma ha21r héle getirme ¢abasim gostermeye tesvik ‘;
etmektlr“”

2. Meryem ve Onemli Bazx Hiristiyan Azizleriyle
- Tlgili Kutlamalar ‘

- Hiristiyan Kilisesinde {sa’yla ilgili bu kutlamalarin biiyiik oranda orta-
ya ¢ikmasindan sonra, bagta Tsa’mn annesi Meryem olmak iizere, baz1 -
oriemli Hiristiyan sahsiyetlerini anmaya yonehk ¢esitli bayram ve torenler
de ortaya gikmaya baglamistir. Bu baglamda dnce, bir cogu inanglar ugru-
na hayatml kaybeden onemli bazi Hiristiyan sahsiyetlerini 8litm yild8-. .
‘niimlerinde anma uygulamasi baslam1$, ardindan zamanla, aziz kabul
edilen pek ¢ok Hiristiyan: anma gelenegl olusmustur. Hiristiyan Kilisesi-
nin tarihi siire¢ igerisinde, degisik nedenlerle bir gok Hiristiyan'1 aziz
ilan ctmesiyle azizlerin sayisi artmaya baglamis ve sonugta, neredéyse
yilin her giinii, bir azize tahsis edilen bir anma gﬁnﬁ,hﬁline’ gelmistir.
Giiniimiizde de bu bayramlar, anilan azizin énemine goére yerel vey& ge-
nel birer Hiristiyan bayrami olarak, dzellikle ruhban teskilati _tafafmdan-
kutlanmaya devam edilmektedir. Bu gergevede kutlanan bu bayram giin-
lerinde, anilan aziz i¢in, ¢esitli dualarda bulunulmaktadir'® . Bu bayram-
larin goklugu ve bircogunun da yerel diizeyde kalmast nedemyle burada, '
sadece Isa'mn annesi Meryem ve dzellikle Katolik lelstlyanlarca gok ta-
ninan bazi azizlerle ilgili 6nemli giinler hakkinda bilgi verilecektir.

' Kronolojik siraya gore bahsedecegimiz bu bayramlarmn birincisini Mart
aymda kutlanan “Miijde” veya “Tebsir Bayrami” olusturmakta ve bu bay-
ramda, Kutsal Ruh’un, Meryem’e Isa’y1 11_1tijdeieniesi kutlanmaktadir. Ki-
lise, Isa’nin dogumunun 25 Aralik ta kutlanmasi nedeniyle, Meryem’in bu
tarihten tam dokuz ay 6nce, yani 25 Mart’ta Mesih Isa’nin annesi olacag;
haberiyle miijdelenmis olmasi gerektigini benimsemistir. Buna gore Mer-
yem, bu tarihte Kurtaricinin annesi olmayi kabul etmig ve isa da, bu tarih-
ten itibaren anne rahminde seki]lehmeye baslamgtir''. Bu anlayisla Ki-

108 Sullivan, 191; aynca bkz. Jacob, 29.
109-Bkz. Jacob, 29. .
119 Sullivan, 189 - 190, Jacob, 30; ayrica bkz. Iannitto, 81,
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lise, VIL. ylizyilin sonlarindan jtibaren 25 Mart’1, “Miijde Bayrami™ ola-
rak kutlamaya baslamistir. Baz: iddialara gére bu bayramin kdkeni gok
daha eskilere dayanmaktadir. Ancak bu iddialara ragmen, 692 yilindan
énce bu bayramin kutlandifma dair elde her hangi bir delil bulunmamak-
tadur.

Mart ay1 igerisinde kutlanan bir bagka bayram ise Meryem’in Kocast,
marangoz Yusuf'a tahsis edilmig olan “Aziz Yusuf Bayram”dir. Bu bay- .
ram, XIV. yiizyilda, bazi Hiristiyan tarikatlar: tarafindan baglatilmig bir
siire sonra da, 1621°de genel bir Hiristiyan bayramu hiline getirilmistir.
Yusuf’la ilgili bir bagka bayram ise 1847°de Papa IX. Pius tarafindan bagla- -
‘tilmastir. Bu bayram, Paskalya’dan sonraki ti¢lincii Cargambaya rastlamak-
. tadir''. |
' Hiristiyan Kilisesinde azizlerle ilgili olarak kutlanan bayramlarin en

eskisi, 24 Haziran’da kutlanan “Yahya Peygamberin Dogum Bayrami”dir.
‘Bu bayramdan bes giin sonra, yani 29 Haziran’da ise Hiristiyan Kilisesi-
nin iki dnemli dnderi olan “Petrus ve Pavlus Bayrami” kutlanmaktadir''?

- Temmuz ayinin 16’sinda Meryem'’le ilgili bir bagka bayram olan “Kar-

mel Dagindaki Meryem Bayrami” kutlanmaktadir. Meryem'in sefaat edici
“kudreti serefine yapilan bu bayram, 1587°de Papa V. Sixtus tarafindan
Karmelite tarikat1'? igin uygulamaya sokulmug daha sonra da biitiin Ki-
lise tarafindan kutlanan bir bayram héline gehﬁistir. Yine Katolik Kilise-
sinde, Meryem ile ilgili olarak kutlanan bir bagka bayram ise 22 Agus-
tos’taki “Lekesiz Kalp Bayrami”dir. Bu bayram, II. Diinya Savaginin en
zor giinlerinde, Papa XII. Pius’un biitlin msanligs Meryem’in lekesiz kal-
bine adayarak, bu amagla bir mass ayini diizenlemesiyle ba§lam1§t1r”4
Huristiyan Kilisesinin Meryem ile ilgili kutlamalarindan biri de Agustos
ay1 igerisindeki “Meryem Ananin Gége Alinmasi Bayrami”dir"* . Katolik
Kilisesinin, 1 Kasim 1950 yihinda yaptifi agiklamaya gére Meryem’in bede-

111 Sullivan, 190.

112 Sullivan, 191; Jacob, 31.

113 Yaklasik olarak 1154 y1linda Aziz Bartheld tarafindan Filistin’de kurulan bir lelStlyal‘l
tarikatidir. Bu tarikat, ilk dnemler asim ziiht anlayis ve uygulamalanna dayanmak-
taydi. Hagli Seferleri déneminden sonra, Aziz Simun’un énderliginde bu kez Avrupa-
da ycmden organize edilmis ve eski asin ziiht anlayisim kismen terketmigtir. 1452
yilinda ise ayni tarikatin kadinlar grubu olusturulmugtur (Giindiiz, 214).

114 Sullivan, 193,

- 115 Sullivan, 191; Jacob, 31; Schimmel, 205; Tannitto, 81.
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ni, onun Sliimiinden sonra giirimekten korunmus ve kisa bir siire sonra
goge alimarak ruhuyla biitiinlesmistir. Bu anlayigla Kilise, 15 Agustos™u,
Meryem’in g6ge alinmasi bayrami olarak kutlamakta ve bu bayrami, Mer-
yem’le ilgili en dnemli kutlamalardan birt olarak kabul etmektedir! e, Bu
nedenle de bu bayramda pek ¢ok Hiristiyan tilkesinde, dzellikie Meryem’-
le bir iliskisi olduguna-inanilan, Fatima"?, Lourdes'"® ve Efes gibi yerlerde
cesitli tdrenler yapilmaktadu'. -

Eylil ay igerisinde de Kilisede Meryem ve diger azizlerle ilgili cesitli

bayramlar yapilmaktadir. Bu bayram‘lardan biri, 8 Eylil’de kutlanan “Mer-
yem'in Dogumu Bayramm”dir. Bundan birkag giin sonra, 12 Eylil tarihinde
ise “Meryem’in Kutsal Ad1 Bayrami” kutlanmaktadir. Onceleri Ispanya’da
baslayan bu kutlama daha sonra Papa XI. Innocent tarafindan biitiin Katolik
diinyasina samil kihmmstir'?®, Yine Eyliil ay: igerisinde, 14 Eylil’de “Kut-
sal Ha¢ Bayram1” kutlanmaktadir'?! . '
" Katolik Kilisesi Ekim aywnn 7’sinde, Meryem’1 “Kutsal Tespihin Krali-
cesi” olarak yiicelten bir bayram kutlamaktadir. Bu bayrain, 1571 yilinda,
Miisliiman Tiirklerle yapitan Lepant (Inebaht1) deniz savasinin Hiristiyanla-
rin galibiyetiyie bitmesi sebebiyle Meryem’e sitkran ifadesiyle kutlanmakta-
dir. Bu bayramin kékeni, Papa V. Pius’un, Hiristiyan ordularimm galip gel-
mesi icin, o giin biitiin Hiristiyanlar tespih duasina gagirmus olmasindan
kaynaklanmaktadir. . A

Meryem ile ilgili bir baska kutlama ise “Meryem’in Annelifi Bayram’ -
- dir. Bu bayfam Meryem’i Tanri’mun annesi olarak kabul eden Efes Konsili’-
nin on beginei ylizyil déntimiinde, XI. Pius tarafindan ihdas edilmistir'?* .

Hiristiyan Kilisesinin kutladigi en énemli bayramlardan biri, Isa’nm
annesi Meryem’in ash glinahtan masun ve Iekesiz oldugunu vurgulamaya

t16 Sullivan, 191; Jacob, 31. -

117 Portekiz’de buiunan bir bdlgenin adidir. Bu bilge Bakire Meryem’in, hayvan otlatdn
ii¢ cobana bir kag kez goziktigl iddiasiyla sdhret kazanmig ve baghea Katolik hac
merkezlerinden birl héline gelmistiv (Pike, 152).

118 Pirenclerde bulunan bir Fransiz kasabasidic. Bu kasaba, 1850 yilinda Bernadette So-.
ubirous adl kadiin, Bakire Meryem'in kendisine grindiigi seklindeki iddialarn--
dan sonra Katoliklerin baglica hac merkezlerinden biri hiline "e]m1$t1r (Pike, 235).

119 Jacob, 31.

[20 Sultivan, 193; ayrica bkz. Jacob, 31.

121 Jacolb, 31; Schimmel, 205.

122 Sullivan, 193 - 194,
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yonelik olan “Meryem Anamin Giinahsizlig: Bayrami”dir'® . Meryem’in asli
giinahtan uzak ve lekesiz bir bicimde ana rahmine diistiiiin{i vurgulamaya
yénelik olan bu bayram, 8 Aralik tarihinde kutlanmaktadir'*.

Meryem ile ilgili biitiin bu kutlamalarin digmnda, Hiristiyanlara gére, kay-
nagi siipheli bir rivayete dayanan, ancak Kur’an-1 Kerim’de verilen bilgilet-
le bagdasan'®® bir bagka kutlama daha bulunmaktadir. Bu rivayete gbre
Meryem, ii¢ yasmnda Kudiisteki Yahudi Mabedine getirilmis ve evlilik ¢agi-
na kadar orada kalnustir. Bu olayi kutlamak igin de dimmyanim degisik bolge-
lerinde kutlama tdrenleri yapilmaktadir. Bu kutlamalar, dnce Papa V. Pius

“tarafindan yasaklanmigtir. Daha sonra bu yasak 1585°de, Papa V. Sixtus
tarafindan kaldirilmms ve Meryem ile ilgili bu kutlama yeniden serbest bira-
klllnlf,‘»t:ll'. Meryem ile ilgili bu tartigmali kutlamanin halen diinyanin degigik
bélgelerinde icra edildigi belirtilmektedir.

Katolik Kilisesinin Isa, Meryem ve gesitli Hiristiyan azizleriyle ve Mer-
yem ile ilgili bu kutlamalart yaminda taninan bu aziz katlamalarinm 6tesin-
de, taninan veya tanmmayan biitiin azizler igin gergeklestirdigi ortak bir azizler
giini ilc vefat etmis olan biitiin Hiristiyanlar icin diizenledigi bir Sliiler giinii
bulunmaktadir. Bunlardan azizlerle ilgili olan, “Biitiin Azizleri Anma Bay-
ranm”, 1 Kasin tarihinde yapilmaktadir. Bugiin yapilan ayinlerle bilinen veya
bilinmeyen biitiin azizler amlmaktadir'?’ . Oliilerin ruhunu stiraptan kurtar-
mak i¢in yapilan “Oliileri Amma Giinii” ise 2 Kasim tarihinde gerc;éklestiril—
mektedir. Bugiin, 6iiilerin ruhlarindan istirap ¢ekenleri rahatlatmak igin ¢zel
bir mass ayini diizenlenmekte ve bu amagla Katoliklerde 6liilerin rubu igin

-129

Requicm ayini'® yapilmaktadur'*. .

123 Jacob, 29; Sullivan, 192; Schimmel, 203; Tannitto, 81.

124 Sullivan, 192; Jacob, 29; ayrica bkz. Iannitto, 81; Kilise Babalarindan ve Yazarlarindan
Almntilar, 864, ‘

125 Bkz. Al- i imrin Suresi, 35 - 37.

126 Sullivan, 194,

127 Sullivan, 191; Jacob, 31; aynca bkz. Kilise Babalarindan ve Yazarlanndan Alintilar,
863.

128 Latince 6liller anlanuna gelen requies kelimesinden hareketle dliiler igin yapilan ayi-
ne requiem denmistit. Katoiiklerde, 2 Kasim giinii, Biltiin 8liiler igin icra edilen mass
ayininde, bu amagla hazirlanmig ilahiler okunmakta ve bu ayin “requiem’ olarak ad-
landirmaktadu (Pike, 322).

129 Suilivan, 191-192; Jacob, 31; aynica bkz. Kilise Babalarindan ve Yazarfarmdan Alinti-
lar, 863.
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Tirkiye'de Mevcut Dini Dii$ﬁncenin_.
Epistemolojik ve Sosyolojik Temelleri
Uzerine Bir Céziimleme Denemesi

- Fazli ARABACT

ABSTRACT

This article deals with the epistemolojik and sociologic basis of
the reliogious idea in Turkey. During the period of the Republic,
the structure of the religious thought in Turkey is not pure clar asa
black and white are different.

It seems difficult to say that there was a religious thought in an
intellectual sense until 1950's. But, it may be said that fulling this -
space in that period was mostly the ulamd (tashra wlamast) and the
Shaykhs of provinces who represented the parallel Islam.

The referense of which stood on the thought of off ical Islam
could not avoid from the traditional form.

So. During the period of the Republic. The jormanon oj the
religious thought was taden into consideration in respect of neither
the reality which modernity brought nor the reality of the Revelati-
on (vahy). On the conrary. It may seemed that as a result of poor
effort which stood on the narration of the both the pieces of the
modernityand the lefis of the rehg:ous thought that was formed in
the historical area.

* Yrd. Dog. D, Gazi Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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KEY WORDS: The religious thought, modernity, Tadayyun, epis-
temology, Islamism, Offical Islam, Parallal Islam, Tushra Ulama
(The Ulama of provice), Tashra Shaykh (The Shaykh of province)

Bu yazinm ¢ikig noktasini icinde yasadigimz toplumumuzun karsilasimis
oldugu problemlerin ¢dziimiinde dine ve dini anlama ve yorumlamaya dayall
olarak ortaya ¢ikan giicliiklerle, geleneksel olarak tarihte edinilen dini dit-
siinceye dayali bilgilerin aktarilmasiyla ulasilan ¢6zitinsiizliigiin sonucu si-
ginmak zorunda kaldigimiz paradigmalar cergevesinde ohusturulan dinf bilgi
ve dilglincenin, sosyal gergekliklerimizle uyusmaziig: teskil'etmektedir. Di-
ger bir ifadeyle geleneksel olarak olugturdugumuz va da buna karsilik ka-
bullendigimiz diigiincenin var olduktan sonta hep dogru ve gegerli oldugu
inancinin clumsuzluklariyla karsi karsiya bulunmamizin farkinda olma ge-
rekliligini vurgulama gayretidir,

Kabultendigimiz bilgi ve diigiincenin her zaman do@ru ve gegerli oldugu
yanilgisi, bize bilgi ve diiglincenin olustugu tarihi, sosyo-kiiltiirel ¢evreden
kopuk olarak kendi bagina bir varlik seklinde kesinlik ve degismezlik 6zelligi
ile algilandigim ya da boyle anlagilmak istendigi saplantisini gdstermektedir.
Oyle ki, bugiin Bat1’da terkedilmeye yiiz tutan Pozitivizmin sosyal bilimler-
de bilimsellik ad1 altinda dogmalastinlmasi ile gelenegin belirli bir dénemine
ait dini bilgi ve diiglincenin biitiiniiyle giiniimiizde gegerliligini savunmak
arasmda higbir fark gériinmemektedir. Bu noktadan hareketle galigmamiz
Tiirkiye’de Cumhuriyet déneminde var olan dini bilgi ve diiglincenin temel-
lerinin nereye dayandigi ve boyutlarinin nerelere uzandi konusuyla bera-
ber stz konusu dini bilgi ve diisiincenin sosyolojik yansimalarini igermekte-
dir. Amacimz sosyal hayatin arka planinda énemli bir yeri olan dinf diisiin-
cenin sorgulanmasinin gerekliligi ve bu diigiincenin tartigilarak yeni agilim-
larin getirilmesine katkida bulunmaktir.

Ancak konuya girmeden 6nce sinirlarini belirlemek ve bazi kavramlar-
la ilgili agiklama yapmak yerinde olacaktir. Once Tiirkiye’de mevcut dini
diisiince ifadesinin, Islam’in disindaki diger dini diigiinceleri de ¢agngtira-
cagt ihtimalini géz 6nfinde bulundurarak, ele alacagimz konunun sadece
Islam’a ait oldugunu hatirlatalim. Bununla beraber giintimiiz Tirkiye’sin-
de ister geleneksel isterse modern olsun dini bilgi ve dini diisiincenin su
anki durumunun -tipk: bizim yapmaya calistifumz gibi- dini bilgi ve di-
stince gelenedinin taninmasi ve sorgulanmaya baslanmas: seklinde tezahiir
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cttifini zikretniemiz, konumuzu ele alirken ister istemez Cumhuriyet déne-
minden 6nceki dénemlere de uzaninamizin gerekliligini ortaya koymakta--
dir. '

Tiirkiye’de meveut dinf diislincenin epistemolojik ve sosyolojik temel-
leri derken, bir yandan Kur’an ve siinnete dayali entelektiiel bir faaliyetin
sonucu olarak; varlik, bilgi, insan hayatinin anlami, varolusun temel so-
runlart, davraniglarimzin ahlaki ve hukuki degeri ile giinfimiizde insan
oglunun karsilastig sorunlar iizerinde diigtinen, diigiindiigiinii séyleyen
“Bilgi Cemaatr 'mn gegitli bilimsel, edebi sanat eserferine yansiyan yonii-
nii ve bu eserlerin miisliimanlarin zihinlerinde olusturdu@u diisiinceyle dav-
ramiglan lizerindeki etkiyi, diger yandan halk kiiltiiriine dayali dini bilginin
davranislara yansimasim kastediyoruz. O halde burada ele alacagimiz ko-
nular: 1- Entelektiiel anlamda dini bilginin dayandig1 temeller, 2- Halkin
kiiltiirel olarak atalardan kalma ve giiniimiizde kulaktan dolma bilgilerinin
temelleri, 3- Bu iki bilgi tiiriiniin olusturdugu sosyolojik goringiler ola-
caktir.

“Bilginin dogasi, kaynag, smirlari, dogrulug, gﬁvenilirli@i, gecerliligi
ile elde edilme ve aktariima bigimieriui inceleme, aragtirma ve sorgulama-
y1 konu edinen”' epistemoloji ya da bilgi teorisi bir diinya gériisiiniin §zii-
diir. Epistemoloji bilgiyi tanimlamay1, onun temel farkliliklarini gosterme-
y1, kaynaklarini ve sinirlarini belirtmeyi amaglar.

Bilindigi gibi din ile o dine ait diigiinceler farkh seylerdir. Dini diigiince,
Allahin génderdigi sabit, sinirlan belli, ilahi ve mutlak bir Din’in (Vahiy) su
ya da bu sekilde yorumlanarak, insan etkinliine ait tarihsel, sosyolojik du-
rumlara gondermelerde bulundugundan, bunun hi¢ bir zaman mutlak din
oldugu iddia edilemez. Mutlak olan “Din” Vahy anlaminda miinzel bir din
olarak tezahiir ederken, bunun belirli normlar ve formlar altinda diisiince ve
davranslarda tezahiiri “tedeyyiindiir”. Diger bir ifadeyle “Din ve dine ait
inang, ibadet ve davramglar ferd &zelliklerin 6tesinde toplumu ilgilendiren
ve bir ¢ok sosyal sartlardan ileri gelen etkilesimlerle™ yeni bir sekle girme
6zelligi tasidiklarmdan, “tedeyyiin™ii askin degerlerin belirli sartlar altinda
yasayan insanlarm diigiince ve hayatlarinda sosyal norm ve formlara girmis

I O.DEMIR, M. ACAR, “Sosyal Bilimler Sézliigii”, Aac yay. 2. baski, Ist. 1993, 5. [20.
2 Unver GUNAY. “Din Sosyolojisi Dersleri” E.U. Yay. Kayseri. 1993, 5.240.
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- hali olar ak tanitnlamainiz miimkiin gorunmektedir Bu baglamda dini fikit-
ler ve kavramlar diinyasinin sosyolojik durumlar ve onun deglslkhklerlyle
esasli bir gekilde belugmleshgmﬁ sdyleyebiliriz.

Iste bizim burada ortaya koymak istedigimiz sey Turklye de bugun'
mevcut bulunan {slam dusuncesmm dinin tedeyyiine dénlismiis halinin,
hangi temellere dayand1g1 konusunda bir sorgulama yapma c;aba31 placak-
tir. Kanaatimizce bdyle bir ¢abanin gerekliligi her gegen giin-daha da zaruri
goriinmektedit. Clinkii tarih boyunca su ya da bu ddnemlerde, ya da belirli.
mekanlarda dinin tedeyytine déniigmiis hali “mutlak din” gibi gorulmekte
ya da gdsterilmekte ve buna bagl: olarak, dlmlestu1len(Islamllestlrllen)le
miinzel anlamdaki Din (I'slzim)' arasinda sorunlar belirmekte, bu sorunl
halin davramglara yansimasi-ferdi ve toplumsal hayatuniza etki ettigi g1b1 :
dini ve dinle ilgili olan bir gok- seyl tartigilir hale getlrmektedir . '

Tirkiye’de 77 yi1l dnce kurulan ve dnceki degisimler (Tanzimat, I. II.
‘Mesrutiyet)den gok farkl: bir degisimi amac;layan Cumbhuriyet yeni bir sig-
rama yapmanin imkamm saglayan bir yapiyl igermesine ragmen, zihinsel
ve kiiltlirel kodlarimiz behrleyen yapilarin sargulanmamas: ve bu alanda-
_cntelektuel bir hareketin yeterli derecede yapilamamasindan dolay1 tarihi’
yanlisliklann temelsiz ve ufuksuz alanlarinda dini diigiincenin egﬂ]ml ve
" temel yapisi istikrarsizligini korumaktadir.

Bilindigi gibi 18. yy.’a gelindiginde Osmanlinmn ugradlgl askerl yenilgi-
“lerle ortaya ¢ikan zaafiyetin telafisi igin yeniliklere girisilmisti. Ancak prob-

~lemin daha derinlerde olduguy, zaafiyetin sadece askeri degﬂ, e_konémi_k; si- .
“yasi ve kiiltiirel alanlarda da ciddi bir sekilde yasandigs bir gergék'olafak

B goriilmeye baslamms,;n Ne var ki toplumun oldukga yer lesik ve muhkem bir

yapiya sahip olarak Grgiitlendirilmest ve geleneksel olarak devam eden bu
yapinin gliclinii gagmdan degil de tarihten almasi, yeni entellektiiel hareketin ~
ve dinamik ¢dziimler bulmann en bilyiik engeliydi. Bu du_nuha bagli olarak

Tanzimatin ilanindan sonra iilkenin maruz kaldig1 ¢6kiintii ve bozulan denge-
lerini telafi etmek igin Osmanlida iki tlrlii diisiince hareketi miisahede edil-
~ mektedir. Bunlardan birincisi; hayaty, tarihsel olarak kurgulamms geleneksel :
~ islama gdre duzenlemey1 onererek, {ilkenin Bati devletlerinden ithal edilen de-
gil de kendi diinyas icinden ¢ikarlacak prenmplexle kurtulacagim iddia eden

3 Gustav MENSCHING D1n1 Sosyolo_|1 (Ccv M. AYDIN), Tekin Kltapew I(onya
1994, s, 61, .



FAZLI ARABACI -« 33

diigiince sistemi, ikincisi ise; aga gore Islamryeniden yorumlama ya da mev-

cut bilgilerle Islam bagdagtirma arays1 icinde olup® , Aydinlanma devlet felse-

fesinden esinlenmekie birlikte memleketin manevi hayatinda meydana gelebi-

lecek degisiklikler karsisinda son derece direnen ve imparatorlugu eskiden beri

ayakta tutan baglarin, diigiinsel ve kiiltiirel kodlann yeniden canlandirilmasim
Ve yasatilmasini isteyen diisiince bicimidir.*

Bu dénemde tilkenin igine diistiigii bunalimlardan kurtulabilmesi igin
yapilan tartigmalar, geri kalmisligmn sebeplerini daha ¢ok dinden uzaklag-
maya baglayan, birinci diigiince grubuna dahil edebilecegimiz ulemanm
geleneksel ve muhafazakar bir tavir takinmasina, 6te yandan ihtiva¢larin
ortaya ¢ikardigl zaruretleri bizzat gorerek yasamakla birlikte geleneksel
siyasi ve sosyal yapiun bozulmasm istemeyen Bab-: Ali mensuplari ile
ulemanin tutucu tavrim dnemsemeyen, modernlesmeden yana tavrini koyan
ikinci diigiince grubuna mensup “Yeni Osmanlilar” gibi aydintar grubunun -
olusmasina yol agmist1. Dolayisiyla Islam diigiincesinin temelindeki ilk olu- .
sumlarin nitvelerini gelenekgiler ve modernistler® olugturuyordu.

Hemen ifade etmek gerekirse bu iki diisiince bigiminden birincisi o do-
nemde kendi i¢inden bakildifinda teorik agidan tutarl gériinmekle beraber
ne kendi i¢inden bdyle bir digiinceyi cikarabilmis ne de disarnidan gelen
ditglince bi¢imine geleneksel dokuyu koruma adina olumlu bakmusgtir. An-
cak bdyle bir tavir onu éniine durulamayan diigiince akimlarinin etkisinden
kurtaramadig gibi tepkisel olarak asini bir tutuculuga itmistir. Ikincisine
gelince genclde hem teorik hem de pratik agidan tutarl: olmakla birlikte ge-
rek Aydinlanma diisiincesine gerekse gelenege bagvurmada ve ulastif1 so-
nuclar bakimindan problemleri olan telifei bir diisiince seklidir.®

*  Bu donemde bir aydin hareketi olarak Yeni Osmanlilarin ¢aligmalarina baktiginizda
fslam’dan ya da Seriattan kastedilenin tarihsel alanda tedeyyiin etmis din oldugu an-
lasiimaktadir, Bkz, Fazlh Arabaci, “Osmanli Modernlesmesinde Yeni Osmanhlarin
Dini ve Siyasi Gériisleri”, Dini Arastirmalar Osmanli Ozel Sayist, C:2, say1 5, Eyliil-
Aralik 1999, s.51-89.

4 Kamuran BIRAND, “Aydinlanma Devri Devlet Felsefesinin Tanmmatta’[‘eswlcn Ka-
muran BIRAND Kiilliyat, Akgag yay., 1998, Ankara, s. 27.

5 Burada ifade edilen gelenekgiler ve modernistler ile 20. yy.’da R. Guénen, F. Schoun
ve 8.H . Nasr gibi gelenckgilerle, Fazlurrahman gibi modernistlerin bu kavramlara yitk-
ledikleri anlam ve takip ettikleri metod bakimindan falkh[lklar oldugunu hatirlamak
gerekir.

6 Yeni Osmanlilarm telifgi diistincelerindeki miiphemlik ve celigkiler igin bkz. Araba-
cl, a.g. m,
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20. yy."1n baslarina gelindiginde Tiirkiye’de gelenekei diye adlandmlan
akim Islamciik’ akimina déniismiis olacak ve buginin Tﬂrkiyesindc dini
diisiincenin sosyal, kiiltiirel ve siyasi alanlarda sekillenmesine ydn veren
hareketin ana mihverini olusturacaktir. Ozellikle Cumhuriyét dénemine
a'911?cm kapmin dini diisiince agisindan daralip geniglemesini sagladigi ve
Cumbhuriyet donemi dini diisiincelerinin tohumlarimn ekildigi dénem IIL.
Mesrutivet dénemidir. Bu dénemde belirli bir yap1 kazanan s6z konusu
akimin ileriye siirdiigii goriigler, Cumhuriyetin kurulusunda din-devlet ilis-
kilerinin nasil olacag: ve dine nasil bir yaklagim igerisinde bulunulacagimin
belirlenmesine paralel olarak dini diigiincenin hangi paradigmalara otur-
mast gerektigi konusunda da 6nemli derecede rol oynamustir.

Temel ¢ikis noktas: modemiteye karsi gelenegi muhafaza etme amacina
ddyah olan bu hareketin kendisi “modernlesmenin bir {iriinii olarak tezahiir
ederken, aym zamanda modernlestirici bir ideoloji® “ye biirlinerek kendi iginde
bir celiskiyi barindirmaktadir. Entellektiiel diizeyde diisiince ve tartigmalari
barmdiran bu dénemin dini diisiincelerinin Cumburiyete yansiyan ydnii, biraz
da konjonktlr geregi, daha ¢ok siyasi manada olmustur.

Ancak “siyaset ve idare son iki asirdir miisliiman aydmlarmn éncelikli alan-
lanm olusturmakla birlikte, Islamcilarin siyasi goriislerinden bir si_yas'et felse-
fesi cikmamakta, bir devlet anlayis1 ve bﬁtﬁnlﬁgﬁ olan bir idarf organizasyon
da belirginlesmemektedir. Siyasi, sosyal, kiiltiirel boyutlar1 olan, gecmisi de-
gerlendirip yorumiayan ve gelecekle ilgili izerinde kafa yorulmus beklentileri
vurgulayan programlarindan bahsetmek te miimkiin degildir™ ‘

Cumbhuriyet 6ncesi byle bir yaplya sahip olan dini diisiincenin belirle-
yicilerinin iki temel 8zelligi gériinmektedir: Birincisi daima tepkici-olma-
lar, ikincisi gerek teorik gerekse pratik olarak Bat diigiince bigimlerinden
belirli 8l¢iilerde etkilenmeleridir. Giniimiizde, moderniteyi yagarken zihnen .

-

7 ileri okumalar iin bkz. T. Zafer TUNAYA, “Islamcilik Akimi”, Simav yay., 199];
fsmail KARA,” Islameilarin Siyasi Gériisleri”, Iz yay. Ist. 1994 ve aym yazarm “Tér-
kiye'de Islameilik Diigiincesi”, Risale yay., C.1, 11, Istanbul, 1986, 1987; Miimtaz’er
TURKONE, “Siyast Ideoloji Olarak Islameihgim Dogusu”, Tetisim yay., Ikinei baski,
fstanbul, 1994,

. 8 Miimtaz’er TURKONE, “Istam Diigtincesinde Totallik Tarhsmalanmn Modernite ile
Tligkisi”, 1. Islam Diisiincesi Sempozyumu, Beyan yay. Ist 1995, 5.117.

5 KARA, “Islamcilanin Siyasi Goriigleri”, s. 6.
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gelenei yagadigim zannederek paradoks 1Q1nde olanlarin benzer durumu
burada da goriilmektedir.

Cumhuriyet déneminde yasanan Islamin sosyolojik yapisindan hareketle
Mardin’in merkez-gevre iliskisi iginde ele aldig1 ve daha ¢ok Volk Islam'
seklinde tammladigi ve Paul Dumont’un', bizim de benimsedi gimiz'?,
Resmi ve Paralel Islam" seklinde niteledigi Islarmin diigiince drgiisii siyah-
la beyazin birbirinden ayrildif gibi net ve berrak degildir. Bu agidan sunu
rahatlikla sdyleyebiliriz ki, 1950’ lere kadar gelen devrede mevceut kisrtlama-
larn etkisiyle olugan boslukta entelektiiel anlamda bir dini diisiinceden s6z
etinek zor gériinmektedir. Bu ddnemde meveut boglugu doldurma bakimin-
dan bir gans olarak gériinen, ancak gogu kez bir takim malumatlar aktarict
oldugu igin de dini diisiincenin yeniden iiretilmesini engelleyeci ve niteligi
yoniinden onu zay:f ya da donuk birakici olarak degerlendirilen “tagra ule-
masi ve tagra geyhleri”™* nin geleneksel halk islam dusuncesml devam ettir-
diklerinden s6z edilebilir.

Bugiine gelince Resmi Islam kategorisine giren ve gercek manada dini -
diisiinceyi liretme konumunda bulunan dini yiksek $gretim kurumlarinin
kalitesi, programlan hatta akademik yapilan belli bir 6lciide tartigma konu-
su olmaktan kurtulamamigtir. Dogrusu bu kurumlar eskinin din egitimi, 63-
retimi ve bilim anlayisindan siyrilarak din meselelerini istenilen ve bekleni-

10 Serif MARDIN, “Din ve Ideoloji”, fletisim yay., 3. baski, Istanbul, 1986, s. 107 vd.

11 Paul DUMONT,”}'Islam en Turquie facteur de renouveau?”, Les Temps Modernes,
41éme année, Juillet-Aolit 1984, n® 456-457, p. 352.

12 ARABACI, “L’organisation Religieuse dans la Turquie Repub]ncame Islam officiel et
paralléle, Yayinlanmamis doktora tezi, INALCQ, Paris, 1997.

13 Resmi ve Paralel Islam kavramlarim ilk defa Sovyet Rusya'da yasayan miislimanlarin
Ateist bir devlette Grgitlenmelerini ele alan Rusya vzmani BENNIGSEN kullanmig-
. Ondan sonra ayn1 kavramlar DUMONT tarafindan ¢agdas Tiirkiye'de devletin
kontroliinde ve onun disinda olugan tarikatlarin meydana getirdigi orgamzasyonlar
igin kullanimistir. Biz burada Tiirkiye’de Resmi isiam deyince kisaca Diyanet Isleri
Bagkanligina bagli olarak olugturuian yurt i¢i ve yurt disi organizasyon, Imam Hatip
Liseleri, Yitksek Islam Enstitiileri, Ilahiyat Fakiilteleri, imam Hatip Meslek Yiiksek
Okullarn, diger-ortackul ve liselerde verilen din dersieri ve bunlarn islevsel durumu-
nu kastetmekteyiz.
fslam paralele gelince bu, devietin kontrolis diginda sivil olarak clusan dint cemaat ya
da tarikatlar1 kapsamaktadir.

14 A Yasar OCAK, “Giinimiz Tirkiye’sinde Islami Diisiincenin Bir Tahlil Denemesi
ve Tarih Perspektivi”, Diinden Bugiine Islam Diinyasmnda Zihniyet Degisiklikleri ve
(agdaglagma Problemleri Sempozyumu, Bursa, 16-17 Haziran, 1990, 5.146-147,
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len dlgiilerde objektif, bilimsel olarak incelemeye yonelememislerdir. Bunun
igin Tiirkiye’de entelektiiel dini kiiltiir, diiiinsel ve ahlaki boyutlaﬁ igersin-
" de belirli bir standartta, objektif bilimsel ve felsefi diizeyi bir tiirlii yakalaya-
mammis ve biiyiik 8igiide normatif bir zihniyette tikanip kalmistir.” Bu ne-
denle {lahiyat Fakiiltelerindeki Islam egitimi, bir yoniiyle béyle bir gelenck-
sel Islam diiglincesinin izlerini tagidigimdan dolayi, diger yoniyle, belki de
dnemli 6l¢iide Cumhuriyet dénemi {slammin alam belirlendiginden dolayn,
tarihe yoneliktir. Giincel ve sosyal olana gerek bu Fakiiltelerin programla-
'¢, gerekse yapisal durum imkan vermediginden Islam ve &gretisi tarihie
kalmaktadir. Oysa dini yasayan insanlar bugiiniin insanlaridir. Sinirh olarak
istisnaf bir sekilde jfapllan calismalar bir yana, bugiint kendisine konu edin-
meyen boyle bir yapilanma, arastirmacilarin bugiinte ilgili meselelen tarihe
tagimalarina sebep olmakta, orada hal careleri aramalar: gibi giiniimiiziin
problemelerine ¢ozlimii yeterli olmayan bir durumu ortaya koymaktadir.
Bugiiniin sartlar igersinde beliren sorunlars tarihte tedeyyiin siire¢lerinde
olusturulan ¢dziim kistaslarina vurmak, dinin makro diizeyde yorumlan-
masiyla’? bugiinii tarihe hapsetmek olacaktir. Oysa giincel olarak yaganan
bir dinin diisiince ve yorum alam tarihe takih kalir, bir tiirlti bugiine geline-
mez ve her seyin sadece tarihiyle mesgul olunursa 0 dine ait dusunce ya
ideolojik ya da utoplk olmak zorunda kalacaktr.'®

Bu baglamda bazi istisnalar harig [lahiyat Fakiiltelerinde dini dug.unce-
yi olugturan semalarin dayandif yer tarihsel alandaki tedeyytin stiregleri-
nin belirli asamalarindan herhangi biri olmaktadir. Oysa bu siirecler bugii-
ntin problemlerini gézme ve gelecegi inga etme bakimindan degerlendiril-
diginde amag degil arag konumundadir. “Dini diiglincenin entelektiiel ola-
rak iiretilmesi gercken kurumlarda, egitim-ggretimin kitabi kiiltiire dayan-
dig1 noktalarda geleneksel formun asildig1 pek sdylenemez. Bunun igin tel-
kinci, tekrarcy, sekilei, normatif ve ezberei egilimler giiglii kalmakta, boy-

15 GUNAY, “Din Sosyolojisi”, Insan yay., [stanbul, 1998, s. 553.

16 1998 yihnda uygulamaya konulan programda teosik olarak iyilesme belirtileri géril-
mekle birtikte bu programun iglenmesi ve genigletilmesi konusunda tereddiitlerimiz
bulunmaltadi.

17 Bkz. Abdiilkerim SURUS, “Minimum ve Maksmum Din”, Fecre Dogm, Kasim 1998,
sayl, 37, 5. 31-54.

18 ARABACI, “Avrupa’da Din-Devlet Iligkilerinin Turk1ye ye Yansimasi®, Giinfimiiz
Tirkiye'sinde Din-Deviet Siyaset {ligkisi, G. U Rektorliigii, Ankara, 1999 5. 15.
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lece dinf toplumsal denetim ile dini kendiligindenlik bir 6zgiirliik sorunu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum kisisel planda kimlik ve kigilik
bunalimlarina, ¢eligkili tutum ve davraniglara; toplumsal ve kiiltiirel plan-
da aynt ¢ergevede semboller liretmek suretiyle cesitli ve geliskili arayis ve
beklentilere, protestocu yénelimlere sikintilara yol agmaktadir”.'?

Su halde dinin kendi i¢inden cikardi§s ézle beraber tarihsel alan icersinde
farkli sartlara gore Oriilen gelenegin iginden Mutlak anlamdaki dine ulasacak
bir yol a¢ilmadik¢a, dini diigiincenin durumu, giinfimiizde oldugu gibi kati-
lagmis, Vahy gergedinin “yeniden okunmastyla” yeniden tiretilmeyen, tarih-
te olusturulan tedeyyiin siirelerinin beger? sinirlanyla maliil bir kabuk ol-
maktan Gteye gitmemis goriinmektedir. Clinkii hald Tiirk toplumunun dini
diisiincesinin temelini olugturan entelektiiel ve kitabl yaklasimlar kendi igin-

- de cegitlilik arzetmekle beraber bahsi gecen malul, tarihsel diisiince kalipla-

rina mutlak baglilig1 barindirip, sehir merkezlerinde bulunan dinf yiiksek ogre-

‘nim goren kigilerden toplumun farkl katmanlanndaki kisilerine varincaya ka-

dar ¢ogu kesimi etkilemekiedir, Kursal kesimlere varildikea ister siinni ister
alevi-bektasi formlari altinda olsun, kendi icinde sorunlu olan kitabi-enteleltii-
el diiglincenin yerini, sdzlii kiiltiire dayaly, sufilik ve tarikat anlayislariyla kar-
stk ¢esitli halk inanglar, 6rf ve adetlerin, dini, sihrf unsurlarin belirledigi bir
diiglince yapisi miisahede edilmektedir.

Diger yandan Tiirkiye’de Resm{ Islam, 1925te tarikatlarin kapatilmas:
ile Paralel Islamin yagadig siirece dahil edilmese de, 1932-1949 yillan
arasida yaganan kopukluguon ve ilgisizligin ¢ikarmig oldugu bir bunalimin
neticesinde, yeniden dini egitime doniisiin yiiksek tabakalardan ziyade orta
ya da alt tabakalarda yanki uyandirmasi; bagka bir deyisle tipki ara dé-
nemdeki tagra ulemas: ve seyhlerinin mensup olduklar sosyoe-kiiltiirel gev-
rede oldugu gibi bugiinkii Resmi Islamin diisiinsel alanim belirleyen kesi-
min sosyo-kiiltiirel tabanimin diisiik olmas: nedeniyle, arzulanan yiiksek
diizeyde dini diisiince adina, bir dezavantaj yaSéanaktadlr. Bu olumsuz
yapisal durumun diiglinceye yansimasi, entelektiiel iiretkenligin, hareketli- -
ligin dlciistinii ve degerini negatif olarak biiyiik dl¢iide etkilemektedir. Bir
omekle agmak gerekirse bugiin Tiirkiye’de Ilahiyat Fakiiltelerinden sonra
din] diislinceyi belirleme ve bu konuda halki aydinlatmada araci roli oyna-

19 GUNAY, “Din Sosyolojisi”, s. 553.
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yanlar bagta miiftii ve vaizler olmak {izere camilerdeki din gorevlileridir.
Diyanet Isleri Bagkanliginin organizesi ile gdrev yapan din gdrevlilerinin
egitim seviyelerine baktigimizda bﬁi{ﬁk bir cogunlugu Imam-Hatip Lisesi
mezunudur?® Bunlann biraz 6nce tasvirine calistigimiz flahiyat Fakiiltele-
rinden mezun olan din kiiltiirii ve ahlak dersleri §gretmenlerinin 6grencile-
ri oldugumu dikkate aldigimizda, bilginin de belirli bir kirilmayla insan zih-
nine ulagtifini diigiintirsek mevecut yapiy: anlamada fazla bir zorluk ¢ekme-
mis oluruz. Burada dini digiincenin halka acilumi bakimundan yaygm din
dgretiminin yapildign camilere devam eden vatandaslarimizin dini bilgi
seviyelerinin niceligini ve niteligini gozoniine aldigirmzda ve bunlarin bil-
gi cksikliklerinden de istifade ederek kendi anlayislarini din diye anlatan
kisi ya da kisileri diisindiiglimiizde bu alanda yapilmasi gerékenlerin ger- -
¢ekten disiplinler arasi aragtirmalarin sonuglarnna dayal: olarak gergek1e$¥
tirilmesini geregini ortaya koymaktadir® . '

Ayrica Cumbhuriyet doneminin ilk yillarmdan itibaren dinf du$uncen1n
cesitli sebeplerden dolay: ivime kaybetmesi, arada meydana gelen bosluk-
larin da etkisiyle oldukga artmigtir. Yasanan dini boglugun doldurulmasi
tilke capinda paralel islama dahil olan “fagra ulemast ve tagra seyhleri nin
faaliyetleri bir yana, entelektiiel baglamda telif degil terciime faaliyetleri
ile telafl edildiginden ve dahasi, bu terciimeler Arap iilkeleri, Pakistan ya
da diger cesitli Islam iilkelerinin sorunlarindan kalkilarak ele alindigindan,
ayn1 problemler bizde de varmus gibi bir anlayis1 ortaya koyarak ve Tiirki-
ye’nin problemleri sézkonusu iilkelerin problemleriyle ézdeslestirilerek
benzer diisiince ve sosyal gruplarin olugmasina yol agilmigtir.?!

Bu.durum Tiirk toplumunun sosyolojik problemlerini ele alma girisimin-
de bulunan sosyologlartmizin kendi toplumsa! yapimiza uygun sosyal teori
iiretemediklerinden, Batil: sosyologlarin kendi toplumlart igin olugturduklan
paradigmalar gerc;eiresinde sosyal gercekliklerini yansitan kavramlan bizim

20 DiB’nin 1998 istatitiklerine gore 62280 Imam-Hatipten 43388’i Imam-Hatip Lisesi

mezunudur, DIB 1998 yih istatistikleri, Ankara, 1999, s. 7.

Tiirkive’de din hizmetleri ve egitim politikalarinin tespiti igin iilke genelinde devaml

sekilde alan ¢alismalarim yiirlitecek bir Din Sosyolopsl Aragtirma Merkezinin kurul-

masint ¢lzem gériiyoruz.

21 ARABACI, “Aviupa’da Tiirk-Tslam Kiiltiiriiniin Muhafazasi ve Entegrasyon Sorum
(Fransa Ornegi), Ulusiararasi Avmpa Birligi Surasi, 03-07 Mayis 2000, Istanbul.

%
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iilkemize tagiyarak, bizim sosyal ger¢ekliklerimizi baska sosyal gergeklikle-
ri yansitan kavramlara giydirmeleri ile benzerlik arzetmektedir.

Dolayisiyla Cumhun'jzet doneminde dini diigiince modernitenin bize yan-
sidigq ya da yansitildigi élgiide ortaya gikan sosyal hayatimizin gercekli-
ginden hareketle, miinzel anlamda Islamin kendisinin degil, daha ¢ok bas-
ka gerceklikler cercevesinde tedeyyiin etmis seklinin bizde uyandwdig: zih-
niyetle yorumlanmis halinin ortaya koydugu bir durum olarak karsimiza
cikmaktadir. :

Giiniimiizde genelde [slam diinyasinda &zelde iilkemizde, 6yle bir anla-
yi§ ortaya gikmaktadir ki, bu anlayisin sahipleri gerek diisiinsel alanda,
gerekse eylem alaminda kendilerinin diginda bulunan ve karsilarinda varl-
gim hissettiren maddi ya da manev? bir gergeklifi(moderniteyi) yasamala-
rina ve kendileri yagadiklar1 bu ¢agin birer {iriinii olmalarina ragmen, tarih-
sel olarak belirli bir dénemin diigiinsel ve eylemsel Islam anlayisi ideoloji-
lestirerek gergeklestirme iddiasinda bulunup, gergeklestirecekleri Islam dii- ™
" glincesi ve yasanfisinin bilgi cercevesinin, iginde yasadiklan modemite-
den bagimsiz olamayacaginin farkina varamayarak, paradoksla karsi karsi-
ya bulunduklarmin bilincinde olmadiklar: goriilmektedir. Oysa hepimiz
Kuhniyen bir tabirle Osmanlmin “bir algi kalibi degisimi’nin yasanmaya
basladi1 Tanzimat déneminden beri olusturulan ayn: paradigmanin bilgi
teorisine gore sistemlestirilen bir ortamda yetigiyor ve yasiyoruz. O halde
bu gercegi tespit ederek konumumuzu belirlemek yerine inkar etmek niye?

Burada hemen belirtelim, bizim gayemiz modernite kargisinda gelenegi
biitiinityle reddetmek ya da ne oldugu sorgulanmadan gelenegi modernite-
ye dncelemek degil, sadece bir durumu ortaya koymak ve gelenekle mo-
dernitenin ne sdyledigini, nasil sdyledigini bilmeden bir diigiinceyi olustur-
‘manin eksik kalacagim vurgulamaktadir. Ciinkit “tarihsel geri kalmuigh-
gin’” temel sebepleri arasinda bu zamana kadar bizdeki modernist séyle-
mtin dile getivdigi “diigiinsel zaafiye!” ya da “kihne zihniyet” ile, gelenek-
selci gevrenin dile getirdigi “islam diinyasina sosyal yonden giren degi-
simler” ve bunlara bagh olarak “dinden uzaklagma” seklinde ileri siiriilen
goriislerin barindirdigr eksik gergeklerin telafisi icin cirpinmanin bugtine
kadar asil yapilmas: gerekeni yakalamada soruniu oldugu diigincesini ta-
styoruz. Osmanli modernlesmesinden itibaren ne bizdeki modernist yakla-
“simlar, ne de gelenekselci yaklasimlar mevcut sorunlar ¢ézmede bagaril
olamamistir. Zaten bu konuda yazilan yazilar ve yapilan konugmalar bdyle
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bir.sorunun varligini ortaya koymaktadir. O halde gelenegin de modernite-
nin de bir milletin tarihsel bir ortaminda olustugunu ve her ikisinden de
bagimsiz kalmamayacagmn bilincinde olarak, kendi toplumsal gercekli-
gimize gore entellektiiel bir yapimin ve kiiltiivel bir evrenin ofugmasint sag-
lamamuz gerekir. -

Burada ciddi olarak uzermde durulmaS1 gereken sey, gelenekselci yakla-
stmin sdylemlerinde ciglamakla beraber, igice ya da yanyana yasadigi mo-
derniteden ontolojik olarak ayri kalamayacag, insa etmege kalkistigi evre-
nin, ontolojik zorunluluktan dolayi, epistemolojik temellerinde bir etkilesi-
min olacag1 mubakkaktir. Ancak her ne kadar igige ya da yanyana bulundu-
gumuz bu gerceklik bir zorunluluk arzetse de, tarihsel ve sosyal gergekligi-
mizin varhigi da inkar edilemiyeceginden, ne gelenegin ne de modernitenin
elestirisiz bir sekilde kapmmizdan igeri girmesi diigiintilmemelidir.

Siiphesiz bir dusiincenin olugmas: tek faktore baglanamayacag: gibi dint
diiglincenin olusmasi da tek boyutlu bir olay degildir. Onun tarihi, toplumsal
ve kiiltiirel arka plans vardir. Islam diigiincesinin evreleri ele alindiginda, her
dénem iginde Islamin bulundugu yerel ortamin yap1$mdan etkilendigi, yerel
ortamin da Islamdan etkilendigi ve bdylece kargilikli olarak etkilegtikleri
goriiliir. Giingér’iin ifadesiyle “Islam esas itibariyle bir degerler sistemnidir;
her deger sistemi tarihi sartlara belli bir intibak gosterir. Islam vaktiyle belli
bir kiiltiir birikimi , belli bir cografya ve tarih i¢inde dogmus, o sartlar ¢erge-
vesinde belli bir uygulama imkanina kavusmugtu. O deger sisteminin bagka
bir zaman ve mekanda uygulanmas elbette farkli olacaktir ve bu fark siste-
min ilkelerinde degil, maddi gériiniisiinde olacaktir.?

O halde dinin esas1 (Vahyin kendisi) hi¢ bir zaman degismemektedir.
Degisen sadece dini yorumlayan insanin anlamaya yonelik ¢esitli durum-
lar1, epistemolojik yénelimleri, yasadigi gevre ve zamandir. Bu duruma gore
dini yorumlama ve yeni bir diisiince iiretme konumunda olan insanlar1 et-
kileyen, onlara tesir eden, onlarin kendilerinin disindaki esas amiller, te-
deyyiin dedigimiz seyin farkl sekillerde tezahiiriine yol agarlar. Iste bugii-
niin misliiman diinyasinda ve 6zelde Tiirkiye’de séz konusu bu gergegi go-
riip te dini diiglinceyi buna gore yorumlayanlarla, tepkisel olarak sadece ge-

22 Erol GUNGOR, “islammn Bugiinkii Meseleleri”, Otiiken vay., Ist., 1981, 5. 84.
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lenege yaslanan, fakat ashinda iginde yasadigy gergekligin (modernitenin}
kendisini de yapilandirdigmin farkinda olamayip, kendisini bagkalarindan
farkh gdrenlerin ortaya koydugu bir durum vardir.

Tarihten giiniimiize Islam diinyasinda dini diigiincenin yapismi etkile-
yen temel motivasyonun iki kutbu bulunmaktadir. Birincisi Islam nassz,
digeri genel tarihsel konjonktirdiir. Diisiincenin eﬁilimi adeta bir sarkacin
hareketi gibi islam nass ile tarihsel ortam arasmda gidip gelerek, Islam
nassindan anlagilanla tarihsel pratigin etkilenmesi, tarihsel pratikten hare-
ket ederek {slam nassina anlam vermek séklinde tezahiir etmigtir. Diger bir
tabirle Islam diisiincesinin olusumu enternal epistemolojilerle external(-
Grek, Iran, Hint, Bat1 gibi) epistemolojilerin karsihikl: etkilegimiyle olug-
mustur.® - '

S6z konusu olugumda Islami nassin anlagiimasim da saglayan hig siiphe-
siz eldeki bilgidir. Bilginin olusumunda ise iginde yaganilan tabii gevre ve
onun yorumlanigiyla beraber tarihsel ve toplumsal kiiltiirel miras rol oyna-
maktadir. Bu mirasin tasiyicisi olan bilgi kodlan ve kavramlar diigiincenin
olusturulmasinda ve geligtirilmesinde 6nemli bir yere sahiptirler. Winch’in
deyisiyle diinya bize kavramlarla sunulmaktadir, kavramlar degistikleri za-
man dogayi kavrayis tarzimiz ve dolayisiyla diinya da degisir* . O halde dini
diisiincenin tagiyicisi durumunda olan kavramlan yeniden sorgulémak gere-
kecektir. -

Geleneksel olarak kendimize zgii diigiincenin olugturulmasinda boyle
bir mirasin yoklugu, olugturulamamasz ya da olusturuldugu halde devam
ettirilememesi, bizi external dedigimiz epistemolojilere mahkum kilmak-
tadir. Cumhuriyet dinemi Tiirkiyesi nin dini diisiincesinin maalesef boyle
bir mahkumiyetle karsi karsiya kaldigi gériilmektedir. Yani kendi yerel sart-
larina gire olugmus bir diigtincenin degil, bir boliimiiyle Dogu 'ya bir boli-
miiyle Bati’ya mahkimiyet hali olan, Dogu diisiincesiyle Bati diigtincesi
arasinda ya da belirli dénemlerde birinin digerine baskin geldigi ortamda
olugan bir dini diigiinceye mahkumiyet 56z konusudur.

23 Hayrettin YUCESOY, “Islamm Tlk Dénemlerinde Siyasi-Kelam Okullarinin Geligi-
mi”,]. Islam Diisiincesi Sempozyumu, Beyan yay. Ist, 1995, s. 21.

24 Peter WINCH den naklen Hiisamettin ARSLAN, “Epistemik Cemaat”, Paradigma

yay. Ist. 1992., s, 82. '
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Siiphesiz bu durumun tarihi sebepleri vardir ve sadece Cumbhuriyet déne-
mine miinhasir degildir. Islam tarihinde diisiincenin olusum siireci, tedvin
dénemi hari¢?, epistemolojik ve metodolojik tekrarlarin ve bunlarin ortaya '
koydugu diisiince yapilarinin tekrari, ya da eskinin yeniyi megrulastiricy bir
arag olarak gosterilmesi geklinde tezahiir ettigi gorilmektedir. Her ne kadar
belirli donemlerde tecdid hareketleri olmugsa da bunlar mevcut yapinin bas-
kin kaliplari arasinda ertyip gitmistir. Bdyle bir donuklugu ya da hareketsiz-
1igi hila muhafaza eden Islam diigiincesi, igine diistiigi kisir ddngiiyii asa-
madigindan, meveut yapty: muhafaza tiriinde ya gegmise miiracaat etmek-
te, va da bugiiniin gegerl: paradlgmasma dayanmak zorunlulugunu hisset-
mektedir,

Eldeki veriler ve miisahedeler mevcut dini dﬁgsﬁncemizin temellerinin
ve boyutlarin tam da bu eksende belitip, yayginlasms oldugunu goster-
mektedir. Ne demek istedigimizi netlestlrmek icin konuyu biraz daha agmak
istiyoruz.

Daha énce Islam diinyasinda dini diisiincenin yapisini etkileyen temel
motivasyonun iki kutbundan yani Islam nass: ve genel tarihsel konjonkiiir-
den bahsettik. Bu iki temel belirleyicinin nesnelligi ve tarihselligi iizerinde
yapmanuz gereken entellektiiel faaliyetierin nicelik ve niteligine bagh ola-
rak azlif1 ve yetersizligi ya da gdsterilen entellektiiel gayretlerin farkh kay-
gilara dayal olarak bagarisiz kalmasy/kilinmasi, mevéut yetersiz dﬁsﬁnsel ‘
yapinin daha da kemiklesmesini saglamaktadir.

Oysa Askm Ufuktan gelen Vahy, tarihe hilkmetmeyi ve onu kendi varhk -
modelinin kalip ve semalarina dékmeyi amaglayarak, insana, olaylara, top-
luma, fenomenlere déniik olup, tarihsel alan iginde “yabancilasma”ya kar-
s1 nihal teklif ve dneriler biitiinii olarak sunulmugtur Nevarki zamana-
mekana karsit bir ortama degil, en genis ve karmagik faa‘liyet ve ilgi alaniy-
la“insan”in 6zgiin diinyasina miiteveccih? olmakla beraber insan ve toplu-

-mun dogas: gozardi edilerek ve ona kargit olarak islev gbrmeyi amaglayan,
onu ezmeye ¢alisan bir sey olmadigi?* halde, insanin parantez igine alinarak,

25 Muhammed Abid el-CABIRI, “Arap Aklinin Olusumu”, [z yay., ist. 1997, 5. 59.

26 Sadik KILIC, “Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum”, IslamiArastirmalar, C.9, sayi:1-
2-3-4, 1996, 5. 103.

27 Agam,s. 105.

28 A.gm., s. 105,
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kigilik butinligiiniin dikkate alinmadan sadece metinde var oldugu kabul
edilen ilahia priorianlamlarla® yetinmeler “metn-insan yabancilasmasimni™
dogurmakta® bdylece esas maksad1 “yabancilasmayr” ortadan kaldirmak
olan Vahy, insanla yabancilagmaktadir.

Bu olumsuz durum ¢ogu kez igtenlikli bir imanin eslik etmedigi zoraki
bir dindarlik, derinliksiz ve bilingsiz bir metin sadakati®' ve buna bagh
olarak zuhur edecek donuk bir zihniyet, sosyal olarak yasanan eylem alam-
na doniik olmayan pasif bir diisiince ve gergeklerle ortusmeyen bir din an-
layisim ortaya gikarmaktadir. Tarihsel olarak yasanan gegmisi lutsallagtir-
ma lizerine temellenen bu yanlis perspektif, ikna edici olmadig1 ve cogu
kez giincel sorunlar karsisinda yetersizligi barmdlrdlgmdan, dini ve dini
degerleri siipheli kilmaktadir. .

Bati’nin tesiriyle gelismesini saglamaya ¢aligan bizim gibi toplumlarda
stz konusu yetersizliklere siyasi etkenlerin ilistirilmesiyle, sosyal hayatta
etkili olan kavramlara yiiklenen anlamlar bilgide hakikate ulagmaktan zi-
yade faydaci bir yaklagim 6nceledigi gibi, 6znelerin belirledigi ya da ka-
bullendigi bagka toplumsal gergekleri yansitan ya da igeren kavramlar, ken-
dilerine tamamen yabanci olan gergekleri yansitan toplumsal olgulara
giydirilmektedir. Boylece benimsenen ya da belirlenen kavramlara ve an-
lamlarma gore diigiinen ya da diiglindiigiinii sananlar, kendi tarihi ve sosyal
gerceklerimizi yorumlamaya giristiklerinde bir takim yakistirmalarla ye-
tinmek zorunda kaldiklar: gibi, toplﬁmsal gercekliklerimize uygun olma-
yan daha dar ya da daha genis kavramlarn iginde kivranmaya mahkum
olmaktadirlar. :

Sonug olarak Tiirkiye’de dini diigiincenin heniiz konumu ve smirlan
tamamiyla belirlencbilmis olmamakla birlikte, dayanmis oldugu epistemo-
lojik temeller bugiiniin sartlarinda olusturulmus entelektiiel bir gayret ve
¢abanin Uriinii olmaktan ziyade, geleneksel dini diiglince mirasinin yanin-
da, sosyolojik olarak popiiler ve kiiltiirel halk islamina vurgu yapan bir
tercihin mihverine girmis goriinmektedir. Bunu séylerken s6z konusu alanda
gosterilen ferdi ve grupsal ya da birbirinden kopuk olsa da ayn: problemi ele

20 A.gm, s 106
30 Agm,s. 106.
31 Agm,s. 107
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- almalari ybniiyle birlesen ¢abalan yadsimiyoruz. Ancak sosyal alana yansi-
mas1 yéniiyle son derece 6nem arzeden ve bugiin Tiirkiye’de dini sosyalles-
menin farkl: sekillerini belirlemede énemili bir etken olan dinf diisiincenin
dayandifz temellerin tiimityle yeniden sorgulanmas: gefektigine dikkat gek-
mek istiyoruz. Bu alanda gosterilecek ilk ¢aba dini diigiincenin yani nasslar
ve onlarin dogrultusunda olusan gelenekle beraber iginde yasadigimiz ger-
gekligin(modernitenin) ne oldugunu ve bize nasil yansichgmn tespit etmek
olacaktir . : ‘ :

Béyle bir tespitin gerceklestirilmesinde gelenege ve moderniteye bir
paradigma olusturmadan bakmanin olumsuz sonuglarindan kurtulmak i¢in
Tiirkiye'nin ve Islamin bugiinkii yapisal durumundan hareketle yeni bir
paradigma olusumuna gitmenin yararh olacag goriilmektedir. Bunun igin
bu zamana kadar ileriye siiriilen problematikleri agmak ve bunlarin yerine
yéni olusturulacak parédigma cergevesinde ortaya gikan sorunlar ele almak -
gerekecektir. ' )
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“Kur’an’m Yaratibmighg” Meselesi ve
Mu’tezile’nin Tarihi Seyrindeki Yeri.(I)

Osman AYDINLI* |

ABSTRACT

"The Question of the Createdness of the Quran and its Place in
the History of Mu'tazilism"

The question of the createdness of the Quran is one of the most
Jamous of the conflict between the orthodoxy as represented by Sun-
ni Islam and the Mu'tezilite rationalists. The Mu'tazila asserted that
the attributes of God were not separate, but rather part of His essen-
ce. According to Mu'tazila, belief in the eternally existent Speech of
Allah, for example, was tantamount to polytheism, because it meant
existence of another eternal entity other than Allah. The discussion
began with the questions of the createdness of the Quran and the
speech of God. Muslim sources generally assert that the Jahmiya,
the followers of Jahm ibn Safwan were the first to assert that the
Qur'an was created, It was the Mu 'tazili theologians who developed
a more finely tuned doctrine of khalg al-qur'an.

The doctrine of khaly al-qur'an was enforced by a kind of
inquisition that instituted by the permission of Caliph al-Ma'mun
who supported the Mu'tazilites. The Mihna, took its form of being a
test that gadis of Baghdad should sumbit to. They were asked about
their opinions on the creation of the Quran. During tests that were

* ¥rd.Dog.Dr., Gazi Universitesi- Corum {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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performed in the the following years, the number of qadis expres-
sing the view of Mu'tazilism, went down, and some gadis were even
imprisoned. This use of force was met with a lot of opposition, and
the attempt was eventually abandoned in 234/848.

KEYWORD: Doctrine of half al-quran, Bisr el-Merisi, Cehm b.
Safvan, inquisition, Mihna, attributes, createdness of the Quran,
Mu'tazila, speech of Allah, unity of God.

A, Girig

. Ehl-i Siinnet 1le Mu’tezile arasindaki tevhitle ilgili hesaplagma ve tar-
tigmalardan en 6nemlisi Kur’an’in yaratilip yaratiimadigi (halku’l-Kur’an)
mesclesidir. Abbasiler dénemi Islim toplumu i¢in bilyiik bir siyasi ve fikri
kaosa sebep olan bu mesele, Tevhit prensibi igerisinde ele alinan sifatlar
probleminin bir uzantis1 ve ¢dziimil gdriiniimiindedir. Bilindigi gibi; Tev-
~ hit, Mu’tezile’nin fikirlerinin temelini teskil eden bes temel esastan en nem-
lisidir. Bu konu diger Islam mezheplerince de dnemsenmis ve temelde iki
ana baslik altinda ele alinmistir. Bunlardan tevhid-i zitla ilgili gbriis farkli-
111 olmamakla birlikte tevhid-i sifat hakkinda Allah’1n sifatlar zatinm ayni
mdir; yoksa zAtina ilave midir tartigmas: yapilmigtir.!

Mu’tezile’nin Allah’1 sifatlardan arindirma fizerine bina ettigi Tevhit
prensibine gore, O’nun sifatlan zatimdadir. Sifatin ezeli kabul edilmesi ha-
linde iki veya -Allah’in sifatlar smirsiz oldugundan- daha ¢ok ezeli varli-
gin zétta var olmasi séz konusudur; bu ise ¢oklu bir uluhiyyet anlayisina
sebebiyet verir. Fakat sifat zitta-oldugunda O zit tektir ve bu alemde biitiin
kemal sifatlarla nitelenmis tek kadim bulunmaktadir? Iste Allah’a ebedi si-
fatlarin izafe edilmesine kars: olan Mu’tezile, bu sifatlardan biri olan keldm
sifatrn da, Kur’an’m sonsuza degin meveut oldugu anlamma geleceginden .
reddetmistir. Bu sebeple Kur’an’m yaratilmish@ (halku’l-Kur’an) konusuna
geemeden Once sifatlar konusuna kisaca deginmemiz yerinde olacaktir.

Allah’in sifatlar: ile ilgili farkli goriigler, en erken Cehm b. Safvan (128/
746)’a ve mezhebin kurucusu kabul edilen Vasil b. Ata (131/748)’ya kadar

| Isferdyini, et-Tabswr fi’d-Din ve Temyizi'l-Firkat: 'n-Naciye an Firkatt 'n-Halikin, thk.-
K.Yusuf el-Hut, Beyrut 1983/1403, 108; Cliveyni, Akidetti'n Nizemiyyeti fi'l-Erkani’l-
Islamiyye, thk A H.es-Sekka M.K Ezheriyye 1398 /1978, 101. :
2 Cliveyni, Akidetii’n-Nizamiyye, 101,
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uzanmaktadir. Kaynaklarda daha ¢ok Vasil’in ezeli sifatlan nefyettigi iddi-
~asy,® vurgulanmaktadir. Fakat onun bu goriisiiniin mahiyeti ve ne sekilde
temellendirdigi hususunda tatmin edici bir bilgi verilememektedir. Sehris-
tani’nin verdigi bilgilere gbre; Vasil b. Atd ilim, kudret, irade ve hayat s1-
fatlarini nefy etmistir; ¢iinkii bu sifatlarin kabiilii iki kadim ve ezeli ilahin
varlif: anlamina gelmektedir ve bu da beraberinde kadim varliklann ¢ok-
lugu (taaddiitii kudema) fikrini getirmektedir.* Iki ezeli kadim ilahin varli-
ginin imkansiz oldugu esasina dayanan bu fikrin Vasil tarafindan “her kim
kadim bir sifat ihdas edersé iki ilah ortaya ¢ikarmig olur.” seklinde formu-
le edildigi iddia edilmektedir. Sehristani konunun felsefi boyutuna da degi-
nerek bu fikrin baglangicta agik olmadifini, Vasil’dan sonraki jenerasyo-
nun felsefe kitai)larlnl inceledikten sonra, bu soruna degisik bir agidan bak-
tiklanmi® ifade etmektedir. ’
Vasil’in ilim, kudret, irade ve hayat gibi sifatlar1 nefy etmekle ilgili ifade-
leri dnce yetersiz ve kapah bir anlatimla baslamustir; ama bu sOylemlerde
. glicli mantik delilleri heniiz eksiktir.” Kanaatimizce sifatlann nefy edilmesi
" konusunda Vasil ilk ﬁkir’leri sbylemis olabilir; fakat meselenin “sifatlarin
kabuliiniin taaddiiti kudemayl gerektirecegi” kisrm, Vasil’dan sonra felsefe
kitaplarimin Isldm diinyasinda mutalaa edilmesi sonucu meydana gelmistir.
Bundan dolayi tevhit ve sifat kavramlarinin, kendisinden sonra daha genis
olarak yorumlandig: ve terminolojik anlamda kullamidig séylenebilir.
Vasil b. Atd ve Cehm b. Safvan sifatlarla ilgili gdriiglerin kaynag: ol-
makla birlikte, sonraki dénemlerde tartisildig: sekliyle, Allah’m sifatlar-
nin zatinin 6zii oldugu yani Allah’mn ilmiyle alim, kudretiyle kadir, hayatla
hay oldugu, yaratilmiglarin sifatlarindan Allah’mn tenzih edilmesi gerekti-
g1t Allah’m cisim veya gblge olmadif, sahis, cevher veya araz kabul edi-

3 1bn Esir, el-Liibab fi Tehzibi'l-Ensab, thk. Hiisameddin el- Kud51 Kal'ure 1356-1357, 111,
258,

4 . Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, nesr. Muhammed Fehmi Muhammed, Beyrut 1990/1410,
I, 40; Abdurrahman Bedevi, Mezahibu 'l-Islémivyin, Beyrut 1971, 1, 84.

5 Sehristani, I, 40.

6 Sehristani, I, 40.

7 Albert Nader Nasri, Ehemmu 'l Firaki'I-Istdmiypyeti 5-Siyasiyye ve 'l-Keldmiyye; Beyrut
trz., 70 vd.; Suphl Salih, fsldm Mezhepleri ve Miiesseseleri (Dogusu ve Gehsmes:) cev-
Ibrahim Sarmus, Istanbul 1983, 130.

8 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 44 vd.; Shustery, Cutlines of Islamic Cu!ture Banga-
lore 1953, 420 vd.
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~

lemeyecegi, Allah i¢in uzunluk, derinlik ve genigligin s6z konusu olmadi--
g1, Allah’in pargalara ayrllamayacagl ve boliinemeyecegi, Allah’n kudret,
- hay ve ilim sifatlarinin zidd1 olan acz, 8liim ve cehaletle vasiflanamayaca-
g ve benzeri fikirler her ikisinde de goriilmez. Cehm b. Safvan’n diger
sifatlarin yam sira keldm sifatina dair fikirler dne sﬁi’mﬁs oldugu rivayetle-
1i, sonraki dénemlerde te’lif edilen eserlerde yer almaktadir.'®

Aliah’in ﬁi]i stfatlarindan biri olan kelam sifatiyla ilgili degerlendirme-
lere bagli olarak ortaya ¢ikan halku’{-Kur’an’a iligkin goriigler mezhepler
bazinda ele alindiginda. genel olarak Kur’an’mn mahluk oldugunu séyle-
yenler, mahluk degildir diyenler ve vukuf edenler -yani Allah’in kelaminin
ne mahluk ne de olmadig: konusunda bir sey soylemeyenler- olmak {izere
{i¢ ana guruba ayrildiklar”! goriiliir. Mu’tezile Allah’in kademinin yaninda
Hz. Peygamber’e vahyedilen Kur’an’mn da kadim oldugunu $dylemenin
sirk oldugunu iddia etmistir; ¢iinkii keldm mahluklarin sifatidir ve Allah’m
onunia nitelendirilmesi miimkiin degildir.”? ,

Halku’l-Kur’an fikrinin temelini teskil éden sifatlar ve kelam sifatiyla -
1lgili bu genel degerlendirmeden sonra, Islam Tarihi’nin en hararetli tarhisma
konularindan biri olan bu meselenin ne sekilde ele almmaya baglad1g1, nasil
tesekkil ettigi ve nigin Mu’tezile’ye maloldugu lizerinde durmak istiyoruz.

B. “Kur’an’1n Yarat;lirxlshgl” Meselesi

1. “Kur’an’m Yaratimshg” Fikrinin Tesekkiilii

Kur’an’in mahliik olup olmadigi meselesi, ¢ogu zaman gok erken de-
virlere gotiiriilmiis ve bu fikrin ilk olarak hicri ikinci asirda ifade edildigi

.ve ilk savunucularinin Ca’d b. Dithem!® ve Cehm b. Safvan oldugu iddia
edilmigtir.'"* Baz: farkli rivayetlerde de mesele farkl sahislarla irtibatlandi-

9 Bs'ari, Makaldtu’l-Istamiyyin, Tsh. Helmut Ritter, Wiesbaden 1980/1400, 155 vd.

10 Ahmed ibn Hanbel, er-Red ale'l-Cehmiyye ve z-Zanadika, thk, Abdurrahman Amire,
Riyad, 1982, 130; Buhari, Halku Efali’l Ibad, 7. :

11 'Eg’ari, 582 vd. :

12 Fahreddin er-Razi, Halku '[-Kur 'an beyne 'I-Mu tezile ve Ehl-i Siinnet, thk, A. Hicazi Sakka,
Beyrut trz., 67-70; Velid Kassab, et-Turasu 'n-Nakdi ve'l Belagi fi’l-Mu tezile, 15 vd.

13 Buhari, Halky Efali’l-Ibad ve'r-reddu Cehmiyye ve Eshabit-Ta i, Beyrut 1407/1978, 7.

14 Tbn Kuteybe, Ihtilafit fi’Lafzt ve'r-Reddu alel-Cehmiye ve'l-Miisebbike, thk.M.Zahid
Kevseri, Kahire 1249, 53 vd.; Buhari, Halki Efali'l fbad, 7; Darimi, Kitabu 'r-Red ale

© Bigr el-Merisi’l-Anber, thk, Muhammed Hamid el-Faki, Beyrut trz., 108,
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ritmaktadir. Sézgelimi [bn Kuteybe, bu konuyu ilk giindeme getiren kim-
senin Beyan b. Semén (119/737) veya Mugire b. Said el-icli oldugunu ifa-
de etmektedir.’” Ebu Hilal Askeri (400/1009) ise, bir soruya “Kur’an mah-
luktur” diyerek cevap veren Ebu Hanife (150/767) nin konuyla ilgili ilk
goriis beyan eden kisi oldugunu sdylemektedir. Ebu Hasim Cubbai’den
nakledilen bir rivayette de bu konunun Ebu Hanife ve 6grencileri zamanin-
da ortaya ¢iktifna isaret edilmektedir. " 7
Kur’anin yaratldigini séyleyen ilk sahsin Ca’d b, Dirhem (124/742)
oldugu sdylenmesine ragmen bu kisi hakkinda pek az sey bilinmektedir.
Onunla ilgihi bilgilere daha ¢ok ashabu hadisin Cehmiyye’yi red i¢in yaz-
diklar1 eserlerde rastlanmaktadir. Ca’d b. Dirhem aslen Misirli bir kipti
olup Benj Mervan’in mevlasidir; Dimagk’da uzun bir miiddet kalnustir;
Hisam b. Abdilmelik zamaninda yagamus ve daha sonra halifelik yapacak
olan I.Mervan’mn egitimini {istlenmigtir.'® Kaynaklann ifade ettifine-gore
hatku’l-Kur’an fikrinden dolay1 Hisam onun yakalanmasimi istemis ve Halid
el-Kasri tarafindan yakalanan Ca’d, Kwban bayram hutbesinin sonunda
sOylenen su sézlere miiteakip dldiiriilmiistiir: “Ey insanlar haydi kurbanla-
rinizi kesin. Allah kurbanlarimiz: kabul etsin. Ben bugiin Ca’d b. Dirhem’i
kurban etmek istiyorum. Allah Ca’d’1n sdylediklerinden biiyiiktir.”™
“Gergekten 1ddia edildigi gibi Ca’d, Allah’in sifatlarinin nefy edilmesi
ve bunun bir neticesi olarak Kur’an’in mahluk oldugu fikrine® sahip miy-
di? Bu soruya cevap arandifinda, Ca’d’la ilgili iddialarin ciddi anlamda
temellendirilemedigi goriilmektedir. Belki de bu meselenin Ca’d’la irtibat-
landirilinasy, Kur’anin yaratilims olduguna inananlan kotii sohretli biriyle
iligkilendirmek suretiyle itibardan diigiirme gayretinin®' bir tiriiniiydii. Ciinkii

15 Uynnu '-Ahbar, Kahire 1963, I1, 148 vd.

16 Ebu Hildl Askerf, e/-Evail, Beyrut 1407/1987, 251 vd.

17 KadiAbdulcebbar, Fadiu - tizal ve Tabakatii'l-Mu tezile, Tah, Fuad Seyyid, Tunus 1406/
1986. 157.

18 Daha genis bilgi igin bkz. Zehebi, Mizanu'I-ftidal fi Nakdi'r-Rical, thk.Ali Muliam-
med ¢l-Becavi, Daru'l Hayai trz., 1, 399; Siyerii A’lami 'n-Nitheld, Beyrut 1985, V, 433:
Safedi, e/-Fafl, ngr.Helmutt Ritter, Beyrut 1402/1982, XI, 86 vd.; Hiisevin Atvan, el-
Furaku lslamivve fi Biladit- -Sam fi'l-Asri’l-Emevi, Amman 1986 83-91.

19 Darimi, Kitabti r Red-ale’l-Celmnivye ve'z -Zenddtka, Beyrut, 1401/1982, 7; Ibn Esir,
el-Kemil {i1-Tarik, Beyrut 1398/1978, 1V, 235: Buhari, Hallu Efali’l [bad. 7

20 ibn Esir, Kamil, V, 329 Sehnistint, I, 135.

21 Watt, Ivldam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, cev. E.Ruhi Figlali, Ankara 1981, 305
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0, baz fikirleri ve eylemleri nedeniyle Emevilerin tepkisini ¢ekmis biridir.
Taberi’den edindigimiz bilgilere gore, Hicri II. asrin baglarinda Irak’da
Abdiilmelik b. Mervan’a kars1 yapilan Yezid b. Miihelleb’in 6nderliginde-
ki isyana bizzat katilarak destek vermistir. Bunun yan: sira o, kitap ve siin-
netle amil olmayan halifenin gorevden uzaklastinlmasi ve Islam toplumu-
fiun olusturdugu bir suramn halifeyi segmesi gerektigi fikrini dile getin-
yordu. Kanaatimizce bu tiir fikirleri ifade etmesi sebebiyle Ca’d, Emevi
yonetimince pek sevilmiyordu. Bu yiizden yakalanmasma karar verilmis
ve neticede dldiiriilmek® suretiyle bertaraf edilmis olabilir.

Ayn tiir iddialara gore; Emevilerin kendisini takip ettigini farkeden Ca’d
yakajanmadan 6'nce. Dimesk’den Kiife’ye kagmis ve Cehm’le burada tam- ‘
sarak fikirlerini angaje edebilecegi birini bulmustur.” Béylece halku’l-
Kur’an fikrinin Ca’d’dan sonraki en nemli savunucysu olarak yine Cebri-
yeci Miircie’den olan Cehm b. Safvan gosterilmis olmakta ve bu fikii tam
anlamiyla onun yaydig1 iddia edilmistir. Neticede Ca’d, bu meselenin kim
tarafindan ortaya atildig1 varsayimlarinm iginde olsun ya da olmasin, son-
raki dénemlerde iddialarin Cehm b. Safvan’in iizerinde yogunlagtigi** go-
riilmektedir. Oyle ki zaman igerisinde halku’l Kur’an meselesi ve Cehmiy-
ye birbirine ¢ok yakin iki kavr_am haline gelmisgtir.

Cehm b. Safvan, Beni Rasib’in mevlasi olup; baz: kaynaklara gére Kiife
asilly, diger bazi kaynaklara gére de Belh’lidir. Tirmiz’de bir stire kaldi1
ve fikirlerini burada yaydign rivayet edilmektedir. Kife, Belh, Tirmiz ve
Merv gibi degisik sehirlerde bulunmus; Emevilere kargi yapilan isyan ha-
reketlerine fikri ve fiili dijzeyde katilmis ve Emevi devletinin son dt'n_ie-
minde Seim b. Ahvaz tarafindan éldiirilmiistir? -

Halku’l-Kur’an meselesi kaynaklarda Allah’in sifatlarmin nefy edilme-
si ile iligkilendirilerek ele alinmakta® ve “Allah Tbrahim’i dost edinmedi,

22 Taberi, Tarihu’l-Umem ve '!—Miiluk thk. Muhammed Ebw’l Fazl [brahim, Beyrut 1386/
1966, V1, 591.

23 Ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye fi t-Tarih, Matbaatu s Saade 1932, IX, 35; Hiseyin
Atvan, Firaku'I-Isldmiyye, 84.

24 Ibn Kuteybe, fhtilafu fi Lafzi ve'r-Reddu ale'l-Cehmivye ve'l-Miisebbihe, 53 vd.; Mac-
donald, Development of Musiim Theology, Beyrut 1963, 146.

25 Daha genig bilgi igin bkz. Sem‘ani (562/1166), Ensab, thk. Abdullah Amr el-Badudi,
Beyrut 1408/1988, 11, 133-134; Zehebi, Mizanu I-ftidal, 1, 426; Zirikli, ‘Aidm, 11, 141.

26 Es’ari, 583; Sehristini, I, 137
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Musa ile de konugmad: ™ ifadesi Ca’d b. Dirhem’e, sonra da ondan bu gorii-
sii aldigi kabul edilen Cehm b. Safvan’a nisbet edilmektedir?’ Cehm’in,
konusma hadisesini mahluk olarak 6ngérmesinden dolayi, Allah’in Musa
ile konusmasi olayim kabul etmedigi®* iddia edilmektedir. Yani ona gore,
Allah hadis bir kelamla konugmustur, ezeli bir kelamla konusmamistir. Bagka
bir ifadeyle o, “Musa Allah’in kelarmm duymamis, o mahluktan ¢ikan bir
sozil duymustur™® demis olmaktadir. Cehm b. Safvan’in nefy-i sifatla ilgi-
1i fikirleri Horasan’da yaydigs, bu gériis cercevesinde Allah’mn ilminin ha-
dis oldugu ve kullara vasfedilen sifatiarin Allah’a izafesinin miimkiin ol-
madig1 yani kulla Allah arasindaki benzerligin giderilmesi gerektigi fikir-
lerini 6ne stirdtigii, iddia edilmektedir. Ayni zamanda nefyu’t Tesbih, ayet-
lerin te’vili ve ilim-kudret gibi sifatlarin Allah m zatiyla aym oldugu fikir-
leri ona atfedilmekteydi.®'

Bu tiir ifadelere dayanarak Cehm’in Allah 1n ezeli sifatlarinm reddetttigi
ve sifatlari nefy ettigi, daha sonra da halku’l-Kur’an fikrini ifade ettigi sO0y-
lenebilir mi? Sehristdni’nin verdigi bilgilere gore, “O, Allah’in ezeli sifat-
larin: nefyetmektedir.”2 Cehm’in Allah’in sifatlarini nefy edip etmedigine
bakildiginda, onun Allah digindaki varliklar i¢in kullanulabilen sey, mev-
cut, hayy, alim, miirid vb.sifatlarla Allah’in vasf edilemeyecegi fikrinde ol-
dugu goriiliir, Ancak, O, kadir, fail, mevcut, halik, dirilten ve &ldiiren gibi
sadece kendine has sifatlarla vasf edilebilir.® Tiim bunlardan anlasiliyor ki;
Cehm, sadece, kullann ortak oldugu bir sifatin Allah’a verilemeyecegini ileri
siirmektedir. Yani, o ezeli sifatlar: nefy etme gibi bir amag tasimamaktadir.
Baz1 sifatlan kamtlamaya ¢aligmas: mutlak olarak sifatlan nefy etmedigini
gostermektedir. Ancak Cehm, Allah’a yaratiklara verilen bir sifatin nisbet
edilemeyecegi; ¢linkii bunun tegbihi gerektirecegini iddia etmistir.

27 Buhart, Halku Efali‘l-Thad, 7. Darimi, Kitabu'r-Red ale Bigr el-Merisi’'[-Anber, thk.
Muhammed Hamid el-Eak], Beyrut trz., 108.

28 Tbn Hanbel, er-Red ale '-Cehmiyye ve 'z-Zenddika, thk. Abdurrahman Amire, Riyad, 1982,
130.

29 Darimi, 108

30 Isferayini, er-Tabstr fi 'd-Din, 108.

31 Ahmed Emin, Zuhew'l-Isiam, Kahire 1926, TV, 10,

32 Sehristani, 11, 223

33 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, ngr.M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut trz., 211 vd.;
Isferdyini, 64.
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. Cehm b.-Safvan, Allah’in zitini, eksiklik ve benzerlikten kesin bir se-

kilde arindirmaya gayret gostermis; kullara verilen vasiflara ortak olmayan

ve mutlak tenzihe dayal bir Tevhit anlayis: tesis etmeye ¢aligmstir. Bunun
- bir neticesi olarak da Allah hakkinda mutlak bir tenzihe yénelmigtir. Bunun
Hﬁyzle'olm-am daolduk¢a dogaldr. Clinkii onun yasadigi gevrede hakim olan
dini inanc sistemlerine ve kiiltiirel yapiya bakildiginda, Sebeiyye, Siime-

niyye gibi muhtelif inang sistemlerinin egemen oldugu bir ortamda miica-

dele verdigi goriiliir. Dolayisiyla yasadif ¢evrenin gdériislerinin Islam’in
Tevhit anlayisina taban tabana zit oldugu ve Cehm b. Safvan’m bunlara
karst oldugu ifade edilebilir. O yagami boyunca miisrikler ve difer din

mensuplarinin gériisleriyle miicadele ettigi i¢in tartigtifr konularin Allah E

ve sifatlar1 olmasi kacinilmazdi3* Bundan dolay: onun fikirlerinin 6nemli

bir boliimii Allah hakkindadir ve bu fikirleriyle meshur olmustur. Cehm’in

daha cok Allah’m var oldugunu 1spat igin tarismalar yaptigi onun Siime-
niyye(Budizm)’den bir grupla yaptig1 sn fikri miicadelede agikca goriil-
mektedir: . _ '

Siimeniyye’den bir grup Cehm’e gelerck “seninle tartigmak istiyoruz,
bizim delillerimiz baskin ¢ikarsa sen bizim dinimize gireceksin, seninkiler
giicliiyse biz senin dinine girecegiz”, derler. Cehm’e Allah’ gériip gorme-
digini, soylediklerini isitip igitmedigini ve kokusunu alip almadigin1 sorar-
lar. Bu ve benzeri sorulardan sonra Cehm onlara “Siz ruliun varligini iddia

etmiyor musunuz, onu gordiiniiz mii, hissedebiliyor musunuz?” tarzinda

sorular sorar. Sonra da aldip1 cevaba gore “Bunun gibi Allah da hig bir gdzle
gorilmez, sesi duyulmaz, rayihasi koklanmaz, gozierden sakhidir. Mekan di-

sinda bir mekanda da bulunmaz.” ¥ kargiigin verir. Bagka bir kaynakta da

onun Allah’y “Allah, sey degildir, birseyden olmus degildir. O, higbir seyin
icinde de degildir.™* seklinde tammladig1 rivayet edilir. Ona gdre Allah z4~
tdan ibaret olup, ona sey denemez. Glinkii O’na ey denilmesi O’nu mahlik-
lara benzetme anlamim tagir.’’ Cehm’in Allah’1 cisim manasinda nitelendir-

34 Tbn Hanbel, er-Red ale'l-Cehmiyye, 102; AMahmud Suphi, & fimi Keldm Dirasetiin ‘

Felsefiyyetiin li Ardi Firaky'l- Islamivye fi Usuluddin, Beyrut 1405, 1, 174.
35 Ibn Hanbel, 102 vd; Gurabi, Tarifu ‘-Firaku 'i-Islamiyye ve Nes'eti limi 1-Kelami Inde'l
Miistimin, 1948, 17.

36 Maliti, Kitabu 1-Tenbil ve 'r-Reddu ala ERliI-Ehva ve'{-Beda, thk.Muhammed Zahid b.-

el-Hasan el-Kevseri, Kahire 1368/1949, 93 vd.
37 Cséri, 279-80; Ibn Hazm, el-Fas! fi'l Milc?l ve '[-Ehva ve’'n-Niha!, Misir 1950, TV, 205
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mekten kagindif soylenebilir. O tecsim (cisimlendirme) fikrinden arinmus
Kur’an merkezli* bir Allah anlayigim benimsemektedir.®

Gortldiigii gibi Kur’an’in yaratilmighg doktrininin 130/748lerden énce
ortaya konduguna dair herhangi Snemli bir bilgiye rastlanmamaktadir.*
Bu donemde Halku’l-Kur’an fikri tartigma konusu yapilmamus; ancak Al-
lah’in sifatlarina iliskin bazi degerlendirmeler sz konusu olmustur. Bu
dbnemle ilgili_sdylenenler, daha ¢ok sonraki dénemlerde Cehmiyye hak-
kinda yazilan eserlerden alintilanimis izlenimi vermektedir. Watt Es’ari’nin
Makalat’ mda yer alan Kur’an hakkindaki tartismalarin azlifina dikkat ¢e-
kerek, bu meselenin yaklasik olarak Harun Regid zamanina kadar konusu]—
madigim &ne siirer. Eg’arinin 6zellikle su ifadesi Watt’s dogrular nitelikte-
dir: “Mu’tezile, Hariciler, Zeydiye nin ¢ogunlugu, Murcie ve bir ¢ok Rafi-
zi’ye gére Kur’an Allah’in keldmudir ve O’nun tarafindan yaratilmistir.
Kur’an dnceleri yoktu songadan olmustur.”™' Clinkii meselenin sonraki
ddénemlerde tartigilan birgok boyutu bu ifadelerde konu edilmemistir. Pat-
ton ise bu goriigiin Mu’tezile’nin yedineci tabakasindan Ahmed b. Ebi Duad
tarafindan One siirtildiigiinil iddia etmektedir.®

O halde Halku’l-Kur’an sorununun tam anlamiyla ve tiim unsurlariyla
ne zamar tesekkiil ettiinin tesbit edilmesi gerekmektedir. Rivayetierden
de meselenin Harun Resid doneminde yogun bir sekilde ele alinip tartisma-
konusu yapildig: anlasilmaktadir. Bu halifenin Bigr el-Merisi (218/833)"yi .
konuyla alakal fikrinden dolay1 6liimle tehdit etmesi® ve bu sebeple Bisr’
in hem onun déneminde hem de oglu Emin déneminde gizlenmesi* hal-
ku’l-Kur’an fikrinin bireysel planda Bigr el-Merisi tarafindan giindeme.
getirildii ihtimalini gliglendirmektedir. Harun Resid’e zamaninda Bisr el-
Merisi’nin bu meselede yogunlagtig: séylendiginde o, “Allah onu benim
clime verseydi, onu higbir kimseyi éldiirmedidim sekilde dldiirtirdiim™?

38 Sura, 12; Enam, 3, 203

39 Tbn Hanbel, 104

40 W.Pation, Ahmed b. Hanbel and Mihna, Leiden 1897, 47, Watt, Isldm Du.swzcesurm
Tegekkill Devri, 306

41 Es’ari, 382; Watt, 307

42 W.Patton, Ahmed b. Hanbel and Mihna, 55.

43 Suyuti, Tarihu'l-Hulefa, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, Kahire 1305, 284.

44 Patton, Ahmed b. Hanbel and Mihna, 48.

45 Suyuti, 284,
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demistir. Bigr, Emin’in de babasimin politikasim izlemesi sebebiyle yirmi
y1l gibi bir stire saklanmig; daha sonra da Me’ mun’un halku’1-Kur’an fikri-
ni benimsemesi ve devlet politikas: haline getirmesiyle tekrar ayny fikri
ifade etmeye baglarmstir.* Buridan da halku’l Kur’an fikrinin ferdi planda
Bist el-Merisi tarafindan ortaya kondugu; fakat halifenin bu sahs: bu tir
fikirlerinden dolay1 giyabinda 8liimle tehdit etmesi neticesinde geri adim
atmak zorunda kaldif: anlasilmaktadir.
Halku’1-Kur’an konusunda en fazla én plana ¢iktign anlasilan Bisr b. Gi-
- yas el-Merisi, Re’y taraftaridir ve fikih ilminde Ebu Yusuf un (182/798) 63-
rencilerindendir.’ O ayni zamanda Re’y Taraftarlan ekoliiniin 6nciilerinden
kabul edilen Ebii Hanife (150/767) nin gorislerini benimsemis, yazili ve sozlii
~ olarak savunmus bir kisidir. Daha ¢ok Hadis Taraftarlari’nca Bisr’in liderli-
gini yaptig éﬁylellep Merisiyye, Cehmiyye’nin bir kolu olarak gdriilmiis-
* Buna ragmen Bisr b. Giyas el-Merisi ve onun kusag igin genis bir
Cehmi dgretiye sahip olduklan ancak Cehmiyye’ye mensup olmadiklan da
sdylenir** Bundan dolay: bazi kaynaklar tarafindan herhangi bir gruba ait
gisterilmemis ya da diger bazi kaynaklarca birgok gruba ait gosterilmistir.
Daha ¢ok bir Cehmi olarak bilinen Bisr el-Merisi’nin Cehmn’in Allah
hakkimdaki goriigiini kabul ettigi soylenebilit*® Sifatlar konusunda da Cehm
b. Safvan’mn paralelinde diisiinen Bigr el-Merisi, Allah ve sifatlar konu-
sunda tenzihei bir tavir sergilemektedir. Onun Allah’1 herhangi bir mekania
sirlandirmama gbriisii, “miisliimanlar ve kafirler Allah’in gokte oldugu
hususunda birlestigi halde o farkh bir anlayis getiriyor” gerekgesiyle eles-
tirilmis ve sapiklikla itham edilmistir*' “Allah’in yedi” ibaresini O’nun
nimeti olarak te’vil etmesi, Allah Adem’i nimetiyle mi yaratmigtir seklinde
elestirilmistir.* Ayrica onun rii’yetle ilgili gelen hadisleri reddetmesi ten-
- kit edilmistir.s

46 Patton, Ahmed b. Hanbel and Mihna, 48.

47 Tbn Tayfur, Kitabu Bagdad, thk. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, Kahire 1949, .
36; Darimi, Bigr el-Mevrisi’[-Anber, 5

43 Tbn Cevzi, Telbisi'l-Iblis, nest M. Mehdi Tstanbuli, Sam 1396/1976, 22

49 Montgomery Watt, “The Political Attitudes of the Mu’tazilah”, Journal of the Royal
Asiatic Sacrety (JRAS), 1963, 38.

50 Ahmed ibn Hanbel, er-Red ale 'I-Cehmiyye, ]69

51 Darimi, Bigr el-Merisi'l-Anber, 25

52 Darimi, 38

53 Darimi, 55
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Allah’in sifatlanyla ilgili te’villerde bulunan Bisr el-Merisi, ayn1 za-
manda Me’mun’un halku’l Kur’an konusunda yaptirdig1 miinazaralarda en
etkin isim olarak géze ¢arpmaktadir.’* Onun odzellikle halku’l Kur’an hu-
susunda bir¢ok sahisla Me’mun’un huzurunda tartigtig rivayet edilir. Bun-
lardan birisi Ehl-i sﬁnneder_l Abdulaziz el-Kinani’dir ve bu tartismada ona
galip geldigi®® iddia edilmektedir. O dénemde yapilan halku’l-Kur’an tar-
tigmalar1 hakkindaki en eski rivayetler Kinani’nin Bisr’le tartismasini an-
~ latmak igin yazdig1 el-Hayde isimli esere dayanmakiadir. Bu eserin yazan

- Bisr’in Bagdat’ta halku’l Kur’an’la ilgili gdriiglerini duydugunda, onunla
tartismak icin Bagdat’a gittigini ifade etmektedir.

el-Hayde 1simli eserde sézil edilen tartigmada Allah’in kelamunin mah-
luk olmadifin iddia eden Kinani, Allab’m kitab: iizerinde tefsir ve te_:’vile
gitmeksizin baz ayetleri delil olarak sunar. Ciinkii ona gére Allah Kur’an’n
te’vilini degil tilavetini istemeRtedir. O, Kitabda gegtiginin aksine birgey
soylemenin ve ilavelerde bulunmammn yanlis bir metot oldugunu savunur.
Bu konuda delil olarak ele aldig: ayetler de $zellikle “Kin” ile ilgili olania-
ridir. Kinani aym zamanda akli deliller de sunmaktadir. Ona gére Allah’in
kelam zatinda yaratmas! makul bir iddia degildir. Ciinkii Allah havadisin
{sonradan olan seylerin) mekam degildir. Ayn sekilde Kendi gayrinda ya-
ratir sézii de dogru degildir. Allah’in tiim kelamin: O’nun disinda tutmak
gerekir. Kendinde ve zatinda yaratir, demek de imkansizdir. Clinkii irade
miiridsiz, ilim alimsiz, kudret kadirsiz olmayacag1 gibi kelam da miitekel-
limsiz olmaz. B&ylece o Allah’m mahluku degil sifatidir. Allah’mn sifati da
gayr1 mahluktur. Sonug itibariyle Kinani, “Kur’an yaratilmstir’” diyenlerin
goriisliniin Kitab ve Siinnet agisindan gegersiz oldugu gibi, kiyas ve nazar
agisindan da gegersiz oldugunu iddia etmis® olmaktadir.

Halku’l Kur’an fikrinin yayilmasinda 6nemli katkilar1 bulunan Bigr el-

Merisi ise, bu gdriisiinii ayetleri te’vil ederek ortaya koymaya galisit. Ona -

- gore Allah’in kelanm; O’nun fiilidir ve her fiil de mahluktur.”” O, bu iddia-

54 el-Kinani, Kitabu'l-Hayde ve Intisdru'l-Menhec es-Selefi, sth. Muhammed Abdulhadi,
Cezire trz., 17, 22, 61 vd.; el-Fahri, Kitdbii t-Telhisi’l-Beydn fi Zikvi'l-Firak Ehli"[-Edy-
dn, Moskova 1988,.74.

55 el-Fahri, Telhisu'l-Beyan, 74. ’

56 Daha genis bilgi icin bkz. Kinani, el-Hayde, 17, 22, 61 vd.

57 Dérimi, fmam Ebu Said Osman b. Said b. Halid (280/893), Kitabu r-Red ale Bisr el-
Merisi’l-Arber, thk. Muhammed Hamid el-Faki, Beyrut trz., 94.
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sim agiklarken “Mec’ul” kavrami iizerinde durur ve her mec’uliin de mah-
luk®® oldugunu soyler. Ona gbre (Kur’am Arapga okunan bir kitap kilmi-

L

$1z.Y” ayetindeki “Ca’alna”, “halakna” anlamina gelmektedir. Yani bura-
daki “yapmak, kilmak”, “yaratmak’ anlanundadir. Fakat Bisr’in bu te’vili
mubhaliflerince elestirilmis, Arap olmadig i¢in Arapeaya vukufiyetinin ol-
madif ifade edilmis, buna bagli olarak da konular: ve anlamlar1 saptir-
makla itham edilmigtir.®

Bi’r el-Merisi bu gérii®linii Kur’an’dan ayetlerle desteklemeye devam
eder. Ona gore “Allah her seyin yaraticisidir”,*' ayetinin kapsamina Kur-
“an da girmektedir.® Kur’an’i cisim ve Allah’m fiili®® olarak niteleyen Bigr,
biittin geyler cisim oldufundan ve cisimler de yaratilmis oldugundan Kur-
*an da hadis olarak tammlanmalidir. O bizzat meveut bir “sey”dir; dolayi-
s1yla mahluktur, Ayrica Allah, “yeri, gdgii ve bu ikisi arasinda olanlar alt:
giinde yaratt:”,% buyurmaktadir; Kur’an da bu ikisi arasindakilere girdigi-
ne gore o da mahluktur.® Bisr’e gbre bagka bir ayeti kerimede Allah Kur-
‘an icin “muhdes™ tabirini kullanmigtir. Her muhdes mahluk olduguna
gére, Kur’an da mahluk olmaktadir.® Yine Kur’an’da “Meryem oglu sa
Mesih, Allah’in Rasulii ve Meryem’e ulastirdig1 kelimesidir.”,® buyurulu-
yor; onun kelimesi olan Isa, mahluk olduguna gére, kelami olan Kur’an da
mahluktur.® Sonug olarak Bigr, Kur’an’1Allah disinda bagka bir sey olarak
tanimladigy igin, “Ailah’in digindakiler yaratilmistir”, saviyla Kur’an’i da
mahluk olarak nitelemistir.

Tiim bunlardan Bigr el-Merisi’nin, halku’l-Kur’an gdrtistiniin en dnem-
li temsilcisi ve 6greticisi konumuna yiikseldigi ve halifeye tesirinin yaga-
minin sonuna degin siirdiigii anlagilmaktadir. Oyleki kargitlari, onun, gorii-

58 Darimi, 94,

50 Zuhruf, 3. .

60 el-Kinani, 41 vd.

61 Ra'd, 16

62 Ahmed ibn Hanbel, 115
63 Eséri, 589 i
64 Secde, 13

65 Ahmed ibn Hanbel, 125
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67 Alimed ibn Hanbel, 120
68 Nisa, [71

69 Ahmed ibn Hanbel, 123
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stine katilmayanlan gizlice ya da agikca 6ldiirttiigii suglamasinda™ bulun-
muslardir. O, bu fikirlerinden dolay: -diger halku’l-Kur’an savunucular
gibi- bir¢ok ithama maruz kalmugtir. “Kur’an mahluktur” demekle ayetleri
hem lafz ve hem de anlam yoniiyle degistirmekle suglanmisti.” Bu da
gosteriyor ki, selefin Makalatu’l-Cehmiyye olarak isimlendirdigi goriisler,
ikinei yiizyildan sonra Bisr el-Merisi kanaliyla yayilmistir,” Bisr’in yam
sira halifeye yakin olan Siimame b. Egres ve Ibn Ebi Duad’mn da bu konuda
etkili olduklar1 ve muhaddislere kars1 mihneye sebebiyet veren olaylarm
icinde yer aldiklan™ gériilmektedir.

Halku’l-Kur’an meselesinin itikadi anlamda ne zaman tart1$11d1g1 mev-
zubahis yapilirken, bu fikrin kaynagi da tartisma konusu edilmistir. Bazila-
r1 bu meselenin Tevrat’in mahluk oldugu gériisiine dayafularak Kur’anin
da mahluk oldugu sonucuna varildifim iddia etmistir. Bu iddiay1 6ne sii-
renier, fikrin kaynagini Peygamber dénemine kadar gotlirmiislerdir.”™ Di-
ger bir kisim iddia sahipleri ise meseleyi Hristiyan ilahiyat¢ilara dayandi-
rarak onlarin bu konudaki tesirlerini ifade etmede miibalaga etmislerdir.
Islam diisiincesi iizerinde aragtirma yapan birgok Batih aragtirmac da, bu
gorlse destek vererek, bazi fikri kipirdanmalarin kendi kiilttirlerinden nes’et
ettigi ve Islam diisincesine énemli katkida bulunduklarim ima etme egili-
minde olmuslardir, Bunlar iddialarini temellendirirken bu meselenin orta-
ya atilmasinda Emevi hanedaninin maiyetinde bulunan Yuhanna ed-Dimesk?
gibi Hristiyanlann énemli bir rolii bulundugu iizerinde durmuslardir. Bu
sahis Isa’nin uluhiyyetini Kur’anda’ki “kelimetullah” ifadesiyle kamtla-
maya ¢aligirken miislimanlara Allah’m kelimesinin kadim olup olmadig-
n1 soruyor, hayir cevabim verirlerse, O’nun keldmi olan Kur’an da mahliik-
tur, demis oluyorlardi. Allah’in kelimesi kadimdir derlerse, Isa’nin da ka-
dim oldugunu iddia ediyordu. Bunun iizerine miisliimanlardan “Kur’an
mahliktur” diyerek Hristiyanlarin hilesini reddetmek isteyen Ca’d b. Dir-

70 cl-Kinani, cl~Hciyde, 7

" 71 Dérimi, 107.

12 Kasimi, Kitabu Tarili'l-Celuniyye ve '[-Mu tezile, Misir 1292/1331, 45.
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Z:yadc Ridvan es-Seyyid, Beyrut 1979, 9 vd.
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hem, Cehm b. Safvan ve Mu’tezililer bu iddianin savunucusu oluyorlard. »
Henry Corbin de bu goriigil Hnst1yanhgm ‘tecessiid” gorisiiyle mukayese
etmektedir. Ona gore Hristiyanhkta Mesih yaratilmangilahi kelimdy; Is-
lamda ise kelam Kur’an-1 Kerim’de teblig edilmisti. Yani Kur’an yaratilma-
mustir demekle tecessiide . inanmak arasinda bizzat ilahi kelamin mahiyeti
bakimimdan fark yoktu; fakat tezahiir sekli farkliyd:. Birine gore keldm Me-
sih’te bedenleniyordu, digerine gore Kur’an’da teblig edilmigti.™
Halku’l-Kur’an meselesinin ne sekilde tegekkiil ettifi sorununu, yuka-
rida tartigirken de degindigimiz gibi, bu konunun, Allah’1n sifatlarmimn eze-
li veya hadis olarak kabulii ile alakali miinakasa ve miizakereler sonucu
“ortaya ¢iktigr anlagiimaktadir. Ancak diger din ve kiiltirlerdeki Allah anla-
yisinin miisliman bilginler tarafindan ele alinip tartisiimasmm, bu mesele-
nin tegekkiiliinde etkili oldugu soyleneb1l1r
Sonug olarak, halku’l Kur’an meselesi ve bu konu 11e ilgili tartigmala-
rin, [slamin erken dénemlerinde ortaya gikmadigi anlagilmaktadir. Bu dokt-
rin Harun Regid zamaninda Bisr el-Merisf ile birlikte bireysel bazda ele
alinmug; Me’mun zamaninda devlet politikas: haline 'getirilmesiyle de do-
_ruk noktaya ulasmigtir. Mu’tezile, bu konudaki fikirlerini benimsetme yo-
lunda hoggoriilit olamadig1 ve neticede Mihne olayna sebebiyet verdigi
icin tepkiyle karsilagmstir. Bu tepki o seviyeye gelmigtir ki, mihneden ohum-
suz yonde etkilenen insanlar onlari kétiilemek ugruna her gareye bagvur-
mayi1 g6ze almislardir. Bu tepkinin konuyla aldkal te’lif edllen birgok ese-
re vansidig) goriilmektedir.

2. “Kur’an’m Yaratimishg” Fikrinin Mu’tezile’ye Malolmasi

Miircii bir gelenekten nes’et eden halku’l-Kur’an fikei, Mu’tezile’nin
benimseyerek sahiplenmesi ve iktidara yakin olmanin verdigi tiim avantaj-
lar1 kullanarak bu goriisii yayma konusunda baskica bir tavir sergilemele-
riyle onlara malolmus; bu fikirden s6z edildiginde ilk Mu’tezile mezhebi
akla gelmigtir. S$imdi bu fikrin Mu’tezile tarafindan sahiplenme ve mihne
hadisesine doniistiiriilmesi siirecinden s6z etmek istiyoruz,

75 Tbon Murtaza, Tabakatu'I-Mu tezile, thk.S.D.Whlzer, Beyrut 1380, 124; M.Ebu Zehra,
Istéam 'da Fikhi Mezhebler Tarihi, 377 :
76 Henry Corbin, fsidm Felsefesi Tarihi, g:ev H.Hatemi, istanbul 1986, 116



OSMANLI AYDINLE + 59

Me’mun’un hilafetine kadar bireysel diizeyde tartigma konusu edilen
halku’l-Kur’an sorunu,” Halife tarafindan resmiyete doniistiiriilerek, bu
ilkeye inanma devletin resmi politikas1 haline getirilmistir, Kur’an’m mah-
luk oldugu gbriisli, Hz.Ali’nin biitiin sahabilerden, hatta Peygamberimiz-
den sonra tiim insanlardan daha faziletli oldugu goriigiiyle birlikte 212/ 827
yilinda ilan edilmistir.™ :

‘Me’mun’un bu iki goriigii aymi anda resmiyete d(’jniistiirmesinin bir ras-
lant1 eseri oldugunu séylemek miimkiin degildir. O, bir yandan Kur’an’m
yaratilmighigi konusunda Mu’tezili akideye destek verirken bir taraftan da,
kendisinden sonra, hilafet konusunda Ali er-Riza’y: veliaht tayin ederek
Alogullarini ve Zeydileri memnun ctmek istemistir. Esasen Me’mun, her-
hangi bir fikre egilim gostermemeyi, devleti yonetme siyasgti olarak be-
nimsemis bir devlet adamidir. Iktidarm giictinii kullanarak iistiin gelme-
nin gegici ve bitici oldugunu, ama fikrin giiciiniin siirekli oldugunu biliyor-
du. Bu ¢ergevede onun etrafinda bulunan her siyasinin de Mu'tezili esaslan
benimsedikleri stylenemez. Sozgelimi Mu’tezili olmayan ve Me mun’u,
Muaviye’yi lanetlemekten vazgegiren Yahya b. Eksem halifeye en yakin
. kigilerden birisiydi.” Bunun yani sira Mu’tezili Siimame b. Esres de, Me’-
mun’u étkileyebilen onemli kisiler arasinda yer almaktaydi.®® Fakat o do-
nemde halku’[-Kur’an fikrini benimsemek, halifenin yaninda yer alan farkl
mezhep ve eilimlerin ortak paydasi olma karakteristigi tagiyordu.

Halku'l-Kur’anla ilgili sorgulamalar, halifenin 217/832 yilinda Sam’-
dan ayrilmasinin akabinde gerceklesmistir.* Bu dénemde Rumlarla yapi-
lan savas oldukga kizignustir. Yani Me’mun, aym zaman dilimlerinde iki
cephede -biri digarida Rumlara kars1 yogun bir miicadele verirken, digeri
icerde halku’l-Kur’an muhaliflerine kars1- miicadele vermektedir. _

Halku’l Kur’an fikrine inanmanin resmiyete doniistiiriilmesini takiben
Me’mun, 218/833 yilinda -Tarsus’a dogru Rum seferine gikmig oldugu si-
rada- Bagdat valisi Ishak b. fbrahim’e yazmis oldugu ve alimlerin bu konu-
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78 Taberi, Tarihu'l-Umem ve'l-Muliik, VII1,619; Ibni’l-Esir, el-Kamil Jit-Tarih, V1,408,
Beyrut 1982 ; Ibn A'sem, IV, 454; Suynti, 308. .

79 tbn Tayfur, 36; Mes"udi, Murucsi'z-Zeheb, IV, 96

80 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 125.

81 Yakubi, Tarihu'l-Yakubi, T, 423 vd.
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- da sorguya cekilmesi emrini igeren mcktuplarla-é‘2 dd" giindeme damgasm
vurmugtur.® Halku’l-Kur’a_n konusundaki gérﬁslérin{ gerekg:elé_:ndiren
Me’mun, natbine yazdigi bu ilk mektubunda, miiminlerin imamlariyla ha-
lifclerinin, dinin uygulamasinda ve kendilerine birakilan peygamberlik
miras! cercevesinde ictihadda bulunmalan gerektigini; ¢linki tizerlerine
aldiklan ilmi nakletmek, halkina dogrulukla davranmak konusunda Allah
tarafindan gorevli kihindiklanm agiklar.®* '

Me’mun’a gore halk, ilmin nurundan nasiplenmeyen, dini konularda
yorum yapabilecek giicii olmayan, Allah’in dininin gergeklerinden, tevhi-
dinden, imanindan uzaklagmig, O’un yolunda gitmekten yiiz ¢evirmis ve
O’mu hakkiyla takdir etmeyen aciz bir gruptur. Bunun sebebi de goriigleri-
nin zayifligy, akiilarimn kath@ ve tefekkiirden uzak olmalaridir. Me’mun’a
~ gbre bunlar, Allah ile O’nun Kur’an’da bildirmis oldugu hususlar: esit kil-
nusiar; hepsi birden Kur’an’n kadim otdugu, Allah’m o’nu yaratmadigi
fikri tizerinde ittifak etmislerdir®® Cahiz, Ebu Musa el-Murdar, Stimame b.
Esres, Ebu’l-Hiizeyl Allaf, Bigr b. el-Mu‘temir’in ve diger bazi Mu’tezili-
lerin bir meclisde yaptiklar tartigmada, halkin taklide dayanan bir zihniye-
te sahip olmalaryla biiyiik bir fitne igerisinde olduklari ve bu sebeple fit-
ratlarinda var olan yeteneklerini kaybettikleri® tesbiti yapilmustir. Bu riva-
yet Me’mun’un mektubundaki kaygilariyla paralellik arzetmekte ve hal-
kw’l-Kur’an fikrini savunanlarin yéklasnmm ortaya koymaktadir.

Bu mektuplarda Me mun, halku’l Kur'an meselesiyle ilgili goriglerini
ayetlerle delillendirmeye ¢aligmustir. Ayrica o, bu mektuplaninda, Kur’an’
" 1 ezeli oldugunu iddia edenlerin batil yolda miicadele veren kisiler olduk-
~ larm ve halki kendi inanglarina ¢agirarak kendilerini Siinnet’c nisbet ettik-
lerini ifade etmistir. Bu Hadis Taraftarlar1’na yoneltilen 6nemli bir tenkit-
tir. Me'mun’a gére onlarin sdzlerini Allah’in kitabinda yer alan birgok ayet
ve kissa yalanlamaktadir. Buna ragmen onlar, kendilerini dogru, din ve cema-
at ehli olarak gdstermis, kendi goriiglerini paylagmayanlan ise batil ve kii-
fiir ehli olarak nitelendirmislerdir. Onlar, kendilerine taraftar edinebilmek

&2 Taberi, VIIL, 631641,

83 el-Kinant, el-Havde, 5 vd., fbn Esir, VI, 423; Suyuti, 308.
84 Taberi, VII1, 631 vd., Ibn Tayfur, 180 vd.

85 Taberi, VIII, 631 vd,

86 Cahuz, Resailii 'I-Cahiz, 11,196.
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amaciyla halka yénelmisler; bu fikirleriyle ancak cahilleri kandirmiglardr,

Sonugta yanlis yolda giden, Allah’tan bagkasmdan medet uman ve dinden

.bagka seye sartlan kimseler, onlarin nazarmda iyi goriinerek onlara uyma-

ya, kétl géri.islerini benimsemeyc meyletmisler, hakki batil diisﬁnceleri i¢in

tcrkct1n1$lerd1r Mektubun ilk béliimlerinde davasim bu sekilde ortaya ko-
- yan Me’mun, son béliimde naibi Ishak b. Ibr alum den kadilar toplamasml—‘
" ve bu mektubu onlara okumasmr ;ste1n1$, Kur’an’in yaratilmighg1 mesele-

sinde, onlarin gériis ve inanglarim anlamak arﬁamyla smavlara baglamas

talimatim vermis; ardindan da bu uygulamalar sonunda olabﬂecek herhan-

gi bir hadisenin halifeye bildirilmesini emretmistir 8 :

Safif ulemasindan olup, “Kitabu’l-Hayde” isimli eserinde, Memun'un
huzurunda, Bigr el-Merisi ile, “Halku’l-Kur’an” konusunda yapmug oldugu
tartismalar nakieden Abdiilaziz b. Yahya el-Kinani, o dénemde, Bagdad"—
da bulunan camiilerde Bigr el-Merisi ve Muhammed b. el-Cehm’den bag- |
kasmin vazetmesinin yasaklandigim sdylemektedir.*® '

Me’mun’u bu sekilde davranmaya iten temel sebeb ne olabilirdi? O
dénemde baz fakih ve muhaddislerin yonetim karsiti bir tavir sergiledikle- - A
ri bilinmektedir. S6z gelimi Bagdad’da bulunan ve bu.grubun reisi gériinii-
miinde olan Ahmet b. Hanbel, Abbasi kargit1 bir tutum takmmakt-aydl. Bel-
ki de'Mé’mun, lider ve sembol konumunda olan bu kisilerle biiyiik bir catis-

-ma ortaya gikartarak onlarin halka olan etkisini kirmay: ve bu sekilde muha-
lefeticrinden kurtulmay® hedeflemistir. Halku’l Kur’an fikrinin Kur’anin '
statiisiinii azaltma gayretinin bir sonucu olarak belirginlestigi de iddia edil-
mektedir. Watt’a ait olan bu iddiaya gore; bu fikri yayginlagtirmak istemekle
siyasi iktidar, kendi idari giiclinii artirma buna bagh olarak da Kur’anm gii-

ciinii azaltma hedefi glidiiyordu. Clinkii Kur’am Allah’in kelam sifati olarak o

ebedilestirmek, Kur’ana tistiinlik kazandiracak bir durumdu. Aksi bir dii-
slince tarzi ise Kur’anin degisebilirligini akla getirebilecek bir seydi. Bu de-
gisimde en faal rolii oynayacak olan insan1 ve &zglitligiini glindeme getir- . -

87 Mekeubun tam metni igin bak. Tbn Tayfur, 180-183, Taberi, Turifu -Umen ve 'l-Muliik,
VI, 631-634

88 el-Kinani, e/-Huyde, 7 vd.

89 Muhammed Er'id el-Akili, “el-Mu’tezile ve Stlatithum bi Mihneti Halke’l-Kur® an”, " Di-
rasctu’t-Tarihiyye, XXXI/I, Kuveyt 1987, 127.
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mekteydi.” Kanaatimizce bu mesele kelam sifatiyla ilgili tartismalarm bir
neticesi olarak ortaya ¢ikimg ve muhtemelen dénemin elitlerinin bu kanaati
genis halk kitlelerine benimsetme ¢abalarnm bir sonucu olarak resmiyete
doniigtiiriilmiistiir. Bu arada yonetim tarafindan bu meseleyle ilgili goriisleri
bahane edilerek baz muhalifler bertaraf edilmit olabilir,

Mu’tezile perspektifinden bakildiginda, ¢ok yogun olan ve renkli bir
gdriintim arzeden Me’mun déneminden sonra da, iist diizey gorevlere Mu’-
tezile’ye mensup sahislar getirilmigtir. Mu’tasim (227/842)’in, Ahmet
b. Ebi Duad (239/854)"1 Kadi'l-Kudat makamma getirmesi ve bu sahsin
halife Gizerindeki niifuz ve kudretinin,”! Me mun dénemindeki giiciyle ki-
yaslanamayacak kadar bﬁyﬁk olmasi bu hususa 6rnek tegkil edecek nitelik-
tedir. Mu’tasim, Memun’un halku’l Kur’an politikasin: da stirdGrmiistiir.*?

Vasik (232/861) déneminde de, Me mun’un baglattifn ve Mu’tasim’n
stirdiirdiigii halku’-Kur’an siyasetinin izlendigi gériilmektedir. O, 231/845
yilmda Basra emirine halku’l- Kur’an konusunda imtihan yap11h1asm1 em-
reden bir mektup yazmistir, Ayrica kiyamette rii’yet ve nefyu’t-tesbih gibi
konular, dénemin ilim meclislerinin giindemini olusturmustur. Bu dénem-
le ilgili olarak Ibn Ebi Duad (239/854)’in Rumn’dan ahinan 600 bin esire
“Kur’an mahluktur” diyenin serbest birakilacagim ve dmarla odillendin-
leceklerini sbyledigi nakledllmektedlr‘J3 _

Gériildiigii gibi, halki’l Kur’an problemi ve mihne hadisesinde en etkin
rolii oynayanlar Mu'tezile’ye mensup kigilerdir. Nlteklm bu mesele, Mu’-
tezile’nin resmi mezhep oldugu iig Abbasi halifesi Me’ mun, Mu’tasim ve
Vasik dénemlerinde giindemdeki dnemli konumunu korumustur.®* Fakat
¢ikis itibariyle bu sorun daha erken bir tarihle ilgili olmakla beraber konu-
nun Ca’d b. Dirhem’e kadar gotiiriilmesi kanaatine katilmiyoruz. Bu konu-
nun Harun Resid doneminde en koyu sekliyle ele almip tartigma konusu
yapildig1 anlagilmaktadir.

Devami gelecek sayida

90 Watt, Islam Felsefesi ve Kelami, 65

91 Mesudi, Murucu'z-Zeheb ve Meadmu ‘I-Cevher, thk. M. Muhyiddin Abdulhamid, Bey-
rut 988, IV, 47.

92 Suyuti, 335.

93 Suyuti, 340 vd. )

94 Ibn Teymiye, Minhacus Siinneti’'n Nebeviyyveti fi Nakdi Keldmi'g-Siati ve'l-Kaderiyye,
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SAHIN GORSOY « 63

Din7 Aragtirmalar, Ocak-Nisan 2001, C. 3,s. 9

Bir Yolsuzluk Tiiriiniin Sosyo-Kiiltiirel
Cozumlemesi: Riigvet

Sahin GURSOY*

SUMMARY

 Bribe is an important kind of maipractice which is in connection
with public. It has psychological, socio-terapsyshic, cultural and
ecanomic comprehension. It is possible to find bribe nearly all soci-
ety but it is more wide spread in developing and undevelopicial soci-
eties. It may be sad that public employer sells public authority to
someone who bribes for his stoke.

There is bribe potential nearly all establishment and social or-
ganisation. .

Social tissue has a serious part in running level and taking sha-
pe of bribe.

KEYWORD: bribe, malpractice, social tissue.

Giris
Toplumsal diizen i¢erisinde énemli bir sorun olan ve hemen her toplum- .
da gézlemlenen riigvet olgusu bir yolsuzluk tiirii olarak derin bir tarihsel’

* Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Din Sosyolojisi Aragtirma Gorevlisi.
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gegimisge éahiptir' . Uzerinde bir ¢ok akademik galigma yapilmis olmasina
-ragmen riigvet, “riigvetin delili olmaz” deyisinden harcketle sir esasina da-
- yahi olarak gerceklegmesi tartlsllabilécek bir ¢cok unsuru bﬁnyesinde.bann-
" maktadir: Riigvet iizerinde yapilan caligmalarn agirlikh olarak kuramsal,
; ah!aksal ve s1yasal u;erlkh teorik ¢aligmalardan olugmasi ampirik qallsma-
lan daha da dnemli’ kidmaktadir. ‘ : ,
Rusvet yasaklanan bir olgu clarak dinsel bir i igerige sahip olmakla
bnhkte, kendisini dindar veya en azindan dini degerlere saygih olarak ta-
nimlayan bireyler tarafindan da gergeklestirilmesi din Stesi bir nitelik ka-
~ zandirmaktadir. Biitiin 'dih_ler-tar'a_fmdan yeriliyor olmasma ragmen, hemen
her toplumda- ortaya (;Ikinaél, riigveti psikolojik, sosyo-kiiltiirel ve ekono-
mik bir zemine gekmektedir. C_Ikar karslhgl yetki ve gbrevin yasadig1 kul-
lanim olarak ortaya gikan riigvet; deger ydniiniin dislllda; trukuk temelleri-
ne dayanmas; \)'e.' adli ve idaﬁ sorumluluk dolayisiyla deneysel ¢alismalarla
" ortaya korimasi, old’ukg:a zor bir konudur. Yasal diizenlemelere aykfﬁ bir
" olgu olarak, her seyden Once © sug: ‘unsuru igermesi- nedemyle riigvet, gizli-
lik 6zelligi taslmaktadu' Gordumien ise engel olma riski tasunasi da gizli-
- ligi artiran difer dnemli bir faktordiir. “Yapilan miilakatiarda konunun bu
ybnii katlmeilar tarafindan 6zellikle vurgulamn1$t11 Bu nedenle elde edi-
- len veriler genel kanilar 1q:erlsmde degcrlendlnlmlstn
_ ' Biitiin bunlar bir araya, gelince diger bir ¢ok toplumsal olgu igin gegerli
“olan_gbzlem ve degerlendirmeye delil olanaklari “riigvet” icin miimkiin
* olmamaktadir, Adlf ve idari dékiimanlara ulasmanin zorlugu ve hiikiim
- yﬂklénmemis olaylar); 'medya haberleri dahil, bir takim soyut/duyumsal
, veulexlc somut bir zemine yerlestirmenin imkansizlig da eklenince ¢ahg-
ma b11'12 daha zmlasmakt'ldu Bu nédenle ¢aligmalarda kullanilan kaynak- -~
“lar hep. ikincil ditelikli olmakta, caligma ise kuramsal bir gerceve igerisinde
_kalmaktadir. Bu ¢aligmada konunun biitiin zorluklar g0z dntinde bulundu-
nilmakla birlikte ampirik bilgiler dnemli bir yer tutmaktadir.
~ Genellikle yonetsel siyasal ve biirokratik sekillerde kamu 1ger151nde
| ortaya cikan rusvet tarz1 yolsuzluk; kamu disinda da gozlemlenebiimekic- .
- dire U.Ikeden lilkeye degismekle birlikte az gelismis {ilkelerin yonetim ve
biirokratik kademelerinde gelismis iilkelere nispeten daha gok yolsuzluk

cs

1 - Berkman, Umit, Kamu Yénetiminde Yolsuzluk ve Riigvet, A_nkara, Tarihsiz, s.1
** Genis bilgi igin bkz. Alinmaz, M., Isldm da Hediye-Rijgver, Istanbul, 1981. A
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olmaktacr. Burada yerlesik kurumsal yapimn durumu, siyasal diizenin ya-
pis1 ve seffaflik, sivil kitle 6rgiitlerinin giicii ve ok sesliligi, yénetilenlerin
bilin¢li ve dzglir bir sekilde yonetime katilmalary, adli ve idari yapilanma-
mn saglikl isleyisi, yolsuzluk ve iltimas hakkindaki sosyal kam gibi etken-
ler 6nemli bir yere sahiptir. Her ne kadar yolsuzluk ve riisvet, az gelismis
tilkelerde hemen her kademeye yayiimus bir sekilde daha yogun olarak ger-
ceklesiyorsa da, ¢esitli isim ve sekillerde, gelismis iilkelerde de riigvet ol-
gusunu gdzlemlemek miimkiindiis?. Italya’daki “temiz eller operasyonu”
konunun ulastifs nokta agisindan dikkate deger bir durumdadir: Ayrica, Al-
manya’da yasanilan ve devlet ve siyaset adamu Koh!’iin parti bagkanlifindan
istifasina kadar varan secim bagislarimm {izerinde titizlikle durmak gerek-
mektedir. Zira bagiglanan rakamlarin yiiksekligi bagka seyleri ¢agristirir ni-
teliktedir. Aym sekilde ABD de de sik sik benzer konular kamuoyu giindemi-
ne gehmektedir. Yine, Batil ok uluslu sfrketlerin az geligmig ve gelismekte
olan iilkelerde verniis oldugu riigvet de konunun disinda degildir®.

Toplumsal kan da dikkate alinarak tilgvetle iligkili “avanta” kavramina
da deginmek gerekil‘i. Ozellikle kamuda gérevli alt kademe personelin,
bahsisten ayr1 olarak almig olduklar kiigiik miktardaki licretlere genel te-
rim olarak “avanta” denilmesi daha dogru olacaktir; ki yiiksek miktarda
riisvet veren kisilerle yapilan miilakatlarda da konu bu sekilde ifade edil-
mistir. Tescil veya trafik memurlarina, giimriikleme personeline v.b. yerle-
re verilenler 6mek olarak gdsterilmistir.

Riigvetin Temel Nitelikleri

Riigvet, gikar karsilif1 kamusal yetki ve gorevin yasadigt kullanums® veya
yogunlukla kamusal yetki ve goreve dayal olarak elde edilen yasal olma-
yan kazang olarak tanunlanabilir. Yine Tiirk Dil Kurumunun Tiirkge sézlii-
giinde yolsuzluk; kétiiye kullanma, suistimal, kural dig1 sdzciikleriyle de
tanimlanmaktadir. .

]

Steinberg,S.-Avstern,O. Hiikiimet Ahlak ve Yéneticiler, Cev. T. Eren, Ankara, 1995, S.
66-67

Berkman, a. g. e. 5. 88-89

TDI. Tiirkge Sdzliik, Ankara, (966, avanta md.

5 TDK, Tiirkge Sozlilk, Ankaca, 1966, riigvet md,
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‘

Riisveti, kamu gorevlisinin ayricalikli kamu iglemi yapmasi seklinde de
tanmmlamak miimktindiir. Aym sekilde, kamu gbrevlisinin parasal veya bagka
cikarlar karsthifinda menfaat saglayan yararna iglem yapmasidir tarzinda
rliigvet tammmlamasi da vardir. Ayrica rigvet, kigisel ya da siyasal kazang
amaciyla kamusal yetkinin yasadigi kullamimm olarak da tanimlanabilir.

Tanimindan da anlasilacag {izere riigvet, yogun olarak kamusal alanda
gbzlemlenmekle birlikte kamu diginda da gergeklesebilecek bir nitelikte-
dir. Kamu yetkilerinin ve bir ¢ok kamusal fonksiyonun dzel insiyatife dev-
rinin giindemde oldugu bir ortamda riisvet olgusunun bu yoniinii szellikle
gbzden kagirmamak gerekir. o

Potansiyel olarak riigvete yol agan 6nemli etmenlerden bir tanesi, belki
de en 8nemlisi, devlet otoritesinin temsilcisi konumundaki kamu gérevlisi-
nin yetkisidir. Riigvetle iligkili olarak “yetki” kavrami genellikle kamu gé-
revlilerini kapsayacak bir bigimde kullamilmakla birlikte; ézel kesime ait
yetkide de rligvet gizilgiicii meveuttur. Gelismis demokratik-liberal {ilke-
lerde dahi “devlet” kurum ve kuruluslanyla etkin bir “yetki” giiciine sahip
oldugu igin, dogal olarak riigvete agik “yetki” kamusal alanda dzele oranla
cok daha fazladir. Zaten yolsuzluk ve rigvet tammlarmm ¢ogunda “kamu
gorevlisi” deyimine acikea yer verilmektedir (TCK 211. md.). Yani, riisvet
sugunun ortaya ¢ikmasi igin, riigvet alamn kamu gorevlisi olmasi gerek-
mektedir, Bu durumda kamu yararma aykiri veya kamu aleyhine olmak
iizere menfaat elde eden , fakat kamusal bir géreve sahip olmayan kisilerin
durumunda hukuksal bir bogluk olugmasi nedeniyle riigvet olgusu igerisin-
de kamu dis1 etkenine de deZinme geredi duyulmustur. Aym sekilde, bir
sosyal igerikli ahliksizlik tiirii olarak igverenin aleyhine olmak lizere yarar
saglayan lehine gérev veya yetkinin kullamlmasi hirsizlig da ¢agristirmakla
birlikte; riigvet kavraminin gergevesini zorlamaktadir. Yine de hukukgula-
rin, 1'i'1sve"ti, genellikle kamu gérevlileri tarafindan islenen bir sug olarak
kabul etme egiliminde olduklarini énemle ifade etmek gerekir®. Bununla
beraber, dzel tegebbiisiin sosyal yasamda son derece etkin bir konuma sa-
hip olmasindan kaynaklanan gbrev ve yetkileri kétiiye kullanarak yarar
saglamaya yonelik davraniglar da riigvet olarak tammlanip, 6zel kanunlarla
bu konunun ditzenlendigi tilkeler de vardu”.

6 Mumen, Ahmet, Osmanli Devletinde Riigvet, Istanbul, 1985, s.11
7 Mumcu, a. g. e. 5.12 :
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Sosyal organizasyon igerisinde, bir cok seyin nasil yapilmasi veya nele-
rin yapilmasi gerektigi gibi konulan diizenleyen toplumsal kontrol meka-
nizmalars bulunur®. Toplumsal érglitlenmenin énemli bir unsuru olan bu
kurallarn bir ¢ogu hukuk kurallanyla da desteklenmistir’. Cesitli yapti-
nmlarla da desteklenerek uyum saglanmaya galistlmistir. Bu nedenle yol-
suzluk ve riigvet olgusunun varligi kurumsal bir yapilanmay gerektirmek-
tedir. Hukuk kurallar: devlet tarafindan gergeklestirilen yazili kurallar; yani
yasalardir. Bu agidan genellikle yolsuzlugun (riigvetin) varligi devletin var-
Ligin gerekli kilmaktadir. Kaldr ki; modern devlet yapisi 6ncesi sosyal kii-
melenmelerde de rilgvet potansiyeli mevcuttur. Idarenin ve miilkiyetin sefe
ait oldugu dénemlerde bile sef adina i goriilmesi kismi bir biirokrasi olus-
turmakta, bu durum ise riigvet gizil giicii tagimaktadir, Feodal toplumlarda
yonetim ile miilkiyet i¢ ige bulunduklan igin ekonomik hakimiyet ve aris-
tokrasinin bir elde toplannmug olmas bagtaki yoneticinin yonetilenlere kars:
sorumlulugunu oldukga azaltmakla birlikte riigvet potansiyeli ortadan kalk-
mamaktadir. .

Riisvette iki taraf arasinda ortaya gikan kargilikli “yarar” veya bir baska

" deyisle; “licretle kargilanan bir hizmet” durumu s6z konusudur' . Dolayi-
siyla ortada bir alig-veris olayr mevcuttur. Riigvet veren, ¢ikar saglamak
amacnyla_vcya normal isleyisin yiirlimesi agisindan, verdigi meblagile kamu
gorevlisinin konumundan kaynaklanan yetkisini etkileme egilimindedir. Bu
arada, riigvetin sadece bir yetki saptirma eylemi olmadifim, aksine yetki-
nin saptiilmast riskini ortadan kaldirma amacina yonelik de olabilecegini
belirtmek gerckir. Bahsis ve avanta tarzinda, evlendirme dairelerinde, giim-
riik biirolarinda, saglik ocaklar1 ve hastanelerde, hatta adli kurumlarda kamu
gorevlilerine verilen takdimler bu tiirden sayilabilir. Ankara adliyesinde
takip edilen dosyanin éncelik sirasi i¢in miisahede edilen avukat-miibasir
diyalogu bu durumu destekler igeriktedir.

Cikar olgusunu sadece maddi unsurlarla simrlamak miimkiin degildir.
Onemli olan “yarar” saglamadir ve yalniz maddi bir icerikle simirlandirila-
maz. Kargilikl menfaatlesme veya herhangi bir menfaat (beklentisi) karsi-
lig1 yapilan islemlerin titizlikle incelenmesi gerekir.

8 Tolon, Barlas, Sesyoloji, Anakara, 1993, 5,232
9 Tolon, a. g. e. 5.245
10 Steinberg-Austern, a. g. e. 5.61
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. Verilis Amacina Gore Riigvet

Riisvet isleminin gergeklesmesine zemin hazirlayan-6nemli etkenler-
den bir tanesi, daha énce de deginildigi tizere, gencllikle kamusal drgiit-
lenmede gozlenen orgiit mekanizmasim ¢abuklagtirmaya yonelik istem-
~ dir. Bir baska ifadeyle, yasal diizenlemelere uygun bir kamu iglemini sii-
ratlendirmek tizere verilen ve alman riigvettir. Az geligmis {feya,Tﬁrki,—
ye'nin de iginde bulundugu gelismekte olan iilkelerin kamu biirokrasisi
ve isleyisindeki yavashk, konunun anlasilmasina daha da yardimer olabi-
lecek bir niteliktedir. Coguntukla hantal isleyis mckanizmasmdan kay-
naklanmakla birlikte; siiresi gelmemis taleplerin istemi de sdz konusu
olabilir. Hastane veya adliye koridorlarinda, mekanizmanin yavas isleyi-
sinden kurtulabilme talebi s6z konusu iken; bir bagka kurumda diger tiir-
den bir istem dogabilmektedir.

Cabuklagtirict riigvetle beraber ele alinmakla birlikte, ashnda cabuklag-
tirmak amacidan ziyade, halk arasinda “takoz koyma” olarak nitelenen,
isin normal isleyisine mani olunmasin gidermeye yonelik riigvet alis verisi
de olabilmektedir. Yapilan yiiz ylize griismelerde, “pay alma” olarak isim-
lendirilen bu tiirden riisvetin sikga gergeklestigi diistincesi olugmugtur. Kamu
yetkisine sahip olan, fakat; ashnda normal isleyis mekanizmastyla direkt
iligkili olmamakla birlikte; ise elini-uzatabilecck kamusal konuma sahip
kamu gorevlisi “pay alma” islemine potansiyel olusturmakta, zaman za-
man da boyle yasal olmayan talepleri ger(;cklcstirebilinektedir. Riigvetin
bu ¢esidi, kamu kurumlariyla is yapanlar tarafindan oldugu gibi, kamu gé-
revlileri tarafindan da teyit edilmigtir. Kamusal islev goren kamu-digt alan-
farda da durum benzer bir igerige sahiptir.

Yasal diizenlemelere uygun olmayan bir kamu isleminin yapilmasi i¢in
verilen ve alinan rilgvet saptiriéy-tiirdendir. Bu tiir riigvet yasalarda “agir
riisvet” olarak tamimlanmaktadsr. Burada, kamu isleminin uygun igerikte
g,cr{;eklu;tirilmesinden ok, toplum ya da kamu aleyhine de olsa, yarar sag-
layamn isteminin yerine getirilmesi s6z konusudur. Yesil alanlara iskan
ruhsati mtcm lullanum siiresi gegmis veya gida tiiziigiine uygun olmayan
grdalarm gesitli yer ve sekilierde pazarlanmasinin saglanmas: talebi sapti-
rict tirden bir riigveti gerektirmektedir. Sik sik kamuoyuna da yansiyan
toplu zehirlenme olaylart konuyu.destekler niteliktedir. Yine, ¢ok sayida
kamu gorevlisi haklanda acilan “gdrevi kotiiye kullanma” inceleme ve so-

" rugturmalan konumnun igerigini kavramaya son derece yardimer olur ice-
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riktedir. Yine, yapilan miilakatlarda, konunun kamuoyuna yansiyanlarin bir
cogumun adil bdliigmeme(!), ekiplerin degismesi veya aklama operasyonu
gercevesinde ortaya ¢iktigi ifade edilmektedir. Yiiz yiize goriigmelerden,
belki avanta tiiri riigvetlerde degil, ama genel ritgvet mekanizmasinin, ku-
rulmus bir sistem igerisinde galistig1, buradan herkesin elinde bulundurdu-
gu yetki ve aldig: risk oraminda pay aldigi, kurulu bu sistemin bir ekip et-
* kinligi seklinde 61‘giit1ei{digi, bir ¢ok iist diizey kamu gdrevlisinin riigveti
cesitli aracilar vasitasiyla aldify yoniinde kuvvetli bir kanaat olusmustur.
Gorev ve yetki degisimi sonrasinda bir takim sansasyonel! nitelikli olaylar
normal karsilanmalidir. Zira, isin icerisinde rant béliisiimiinden bagka, ka-
musal konumu saglamlagtirma gayreti veya diger siyasal-sosyal etmenler
- de sdz konusu olabilmektedir. Bir baska degisle, biitiin yolsuzluk ve riigvet
olaylarmin fizerine giden kamu gérevlisinin kendisinin‘bbyle bir davramsg
icerisine girmeyecegi gibi bir anlam ¢ikarmanin miimkiin olmadig: anla-
silmaktadir. Yine burada, riigvet d[gusunun sosyal, ekonomik ve ahlaksal
bir kirlenme oldugunun bilinciyle hareket eden gok sayida kamu gorevlisi-
nin varhgim da agikea belirtmek gerekir.

Bir kismi kamuoyuna da yansiyan, adli ve idari mercilere intikal etmis bir
cok riigvet olayinin, adli ve idari kovusturma sonunda cezai bir yaptutmla
sonuclanmamasti. riigvet isleminin delil birakmadan “kilifina uydurularak™ -
gizlilik i¢erisinde gerceklestirilmesinin yan sira, zaman zaman sorusturma
ve yargisal kademeler siirecinde aklandigy gibi bi™ kaniya da yol agabilmek-
tedir. Yani, aragtirma ve sorusturma strecinde de bir kollanma ve yasalarin
saptirilmast sz konusu olabilmektedir. Siyaset ve yénetim mekanizmalarin-
daki yolsuztuk ve aklanma stirecini de bundan farkli tutmamak gerekir.

Riigvetin Maliyeti

Riigvette fiyati tayin eden bir ¢ok etken vardir. Bunlar arasmda “risk”
faktorii dnemli bir yer tutar. “Risk” unsurunu, alan ve veren agisindan ayri
ayn degerlendirmek gerekir'' . Her seyden dnce verilen riigvetin, veren agi-
sindan talep edilen riigvetin tasidig1 riski karsilar nitelikte olmas: gerekir.
Ortada 6denecek miktara deger bir maddi, siyasal, itibar, dzgiirliik vb. tlir
bir kaybin veya kazancin séz konusu olmasi gerekir.

ti Berkman, a. g, €. 5.23
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Alan agisindan da rilgvetin ayr: bir maliyeti, bir basgka ifadeyle fiyat:
vardir. Karg: tarafa (riigvet verene) sagladifs yararm ederinden baska, o
yarart saglarken aldigs risk de riisvete maliyet olarak yansimaktadir. Bu
gercevede degerlendirilince emniyet kemerini takmayan bir siiriiciiden tra-
‘fik polisinin talep edecegi miktarla, yaptlrlin1 ve kazammu daha biiyiik bir
deger igeren bir durumla ilgilenen kamu gérevlisinin isteyecegi tutar elbet-
te bir olmayacaktir. Yeri gelmigken; , Osmanlidan bu yana yargi organla-
rinda riigvet olayimn bilinen bir durum oldugunu ve paramn yani sira de-
gerli esya ve miicevherlerin de tercih edildigini belirtmek gerekir'?. Aym
sekilde menfaati, yalniz maddi seylerle smirlandirmanin miimkiin olmadi-
gin1, kamu gérevlisini herhangi bir sekilde usulsiizliige sevkedecek her tiir-
L yarar unsurunu menfaat olarak degerlendirmenin geregi de ifade edilme-
lidir'*.

Riisvet Almanin Sebepleri

" Riigvete yonelten sebep veya sebepler ne olursan olsun, dncelikle rigvet
" almann ya da vermenin ciddi bir ahlak(sizlik) ve yasa ihlali sorunu oldu-
gunu belirmek gerekir . Ortaya cikan bu yozlagmayi, bir bagka-deyisle,
ahlaksal bir igerige de sahip olan riigvet sorununu genel anlayistan ayri
tutmak miimkiin degildir. Cikar karsilig: kayirmacilik yerilen bir davrams
olarak degerlendirilse de; gerek duyuidu@unda genel olarak bu tiirden bir
isleme yeltenilen bir toplumda ahlalan riigvet degerlendirmesinin gegerligi
tartisma gotiirtir bir nitelik arzeder. Eger sosyal doku riigvete yol vermé
potansiyeli tasiyorsa, riigvetin daha yaygin bir hal almas: olas1 bir durum
oldugu gibi, riisvetle miicadele de dogal olarak o kadar zor olacak demektir.

Riisvet almanin maddi ihtiyaclarla iligkisi, azgelismis tlkelerdeki yay-
ginhgt da dikkate alinarak sézkonusu ediliyorsa da gelismis tilkelerde veya
ihtiyag sahibi olmayan kamu gdrevlisinin aldig1 riigvet bdyle bir ilintinin
mutlaklagtiriimasm zorlastirmaktadir'® . Hemen burada, “ihtiyag” olgusu-
nun son derece géreceli bir nitelife sahip oldugunu da belirtmekte yarar
vardir. Kamu gorevlisine statiistiniin geregi bir yasam standardim gergek-

12 Mumcu, a. g, e. 5.187
13 Mumecu, a. g. e. 5.13

14 Alkan, Tiirker, Siyasal Ahlak ve Siyasal Ahlaksizlik, Ankara, 1993, 5. 120-21
15 Mumeu, &. g e. 5.290
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lestirmek igin sosyal baski s6z konusu oldugu veya kamu gorevlisinin ken-
disini bdyle bir zorunluluk igerisinde hissetmesi durumunun sikca ifade
edilmis olmas riigvete ayr1 bir boyut daha kazandirmaktadir. Ahlak ve ya-
sadisiligmin golgesi altinda da olsa, kamu gdrevlisinin riigvet almasinda
ihtiyac olgusunun da pay sahibi oldugunu kabul etmek gerekir. Eylem mesru
olmasa bile ihtiyag sahipliginin diirtii olugturma potansiyeli tasidig: da bir
gercektir, Savas, kargasa ve kithik dénemlerinde riigvet olaylarinin artmasi
bu durumu destekler niteliktedir'® . Bununia birlikte, bir gok kamu gorevli-
sinin aldig riigvet tutarinin yagam standardiyla agiklanmas: miimkiin de-
gildir. Aym sekilde, refah diizeyinin artmug olmasin riisveti ortadan kal-
_dirmadigi gergegini tekrar belirtmek gerekir.

Riigvetin sebepleri iizerinde durulurken “insan” faktdriinii konunun
merkezine koymakta yarar vardit. Insan muhatap olmasmin étesinde, riig-
vetin teme! aktérii konumundadir. Bir bagka ifadeyle, riligvet olgusunda in-
san psikolojisi 6pemli bir yere sahiptir. Insan; beslenme, barinma ve gii-
venlik ihtiyaglarindan baska begenilme ve takdir edilme, mevcuttan daba
fazlasin isteme, gii¢ sahibi olma ve sahip oldugu glicil ve gelecegini gii-
vence altina alma v.b. diirtiilere de sahiptir. Iste; kamu gorevlisini riigvet
almaya sevkeden psikolojik etkenler bu tiirdendir. Sonug itibariyle, riigve-

. tin altinda maddi yarar saglamadan &te sosyal, psikolojik, kiiltiirel v.b. fak-
torlerin varhigm da belirtmek gerekir'”.

Riisvete Konu Olan Islemler

Riigvet, daha dnce de belirtildigi iizere ¢abuklastirict ve saptirici nite-
liklere sahiptir. Toplumsal yasamda kamu; diizenleyici, uygulayici ve de- -
netleyici isleve sahiptir. Yine, dzellikle geligmenis iilkelerde devletin hiz-
met sunumu gibi gorevleri de vardir. Aym gekilde kamu, ekonomideki agir-
liginin yani sira ¢ok biiyiik bir mal ve hizmet ahcist durumundadir. Séz
konusu durum Tiirkiye igin de her yoniiyle gegerliligini korur bir nitelikte-
" dir, Biitiin bunlar kamu biirokrasisine son derece yitksek bir riigvet potansi-
yeli kazandirmaktadir'®.

. 16 Mumcu, a. g. e. 5.18-19
17 Mummcu, a. g. e. 5.290
18 Berkman, a. g. e. 5.37
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Devletin en biiyiik mal ve hizmet alicisi oldugu bir ortamda “ihale” ve
dolayistyla rligvet potansiycli ortaya ¢ikmaktadir. Yapilan bir ¢ok ¢alisma-
da da ifade edildigi gibi gaImmélar, diinyanin her iilkesinde ve hemen her
mal veya hizmet alim ihalesinde riigvet potansiyelinin meveut oldugunu
belirtmek gerekir. Konu, ¢okuluslu sirketlerin, 6zellikle az geligmis iilke-
lerde verdigi ok biiytik miktarlardaki riigvet olaylarinin ortaya ¢ikmasiyla
bir bagka boyut kazanmugtir. Durum, Tiirkiye’de de farkl: degildir. Mal ve
hizmet alim ihalelerinde kamu gérevlisine riigvet verilerek yapilan yolsuz-
lugun yani sira 8zel sektor temsilcilerinin ihaleye fesat kanistirmaya yéne-
lik olarak riigvete bagvurduklan da bir gergektir. Boylece, kamu olanaklar
boliisiilmek suretiyle riigvet ve yolsuzlugun bir baska sekli ortaya ¢ikmig
olmaktadr, .

Kamunun mal veya hizmet alimiyla ortaya ¢ikan riigvet potansiyeli, ise
talip olanlar arasmnda bir tir rigvet islemine zemin olugturmakta ve yine
kamu yarar1 aleyhine yasadis: bir islem gergeklesmeltedir.

Kamu ihalelerine giren gok sayida isadamiyla yapilan miilakatlardan
kamu ihalelerinin bir gogunda; gerek kamu gdrevlisine “pay”, gerekse ise
talip olanlara “gikma” adi altinda ve belirli bir oranda bir bedelin verildigi
anlasilmalctadir. fhalenin “muhammen bedelindeki” miktar yiikseldikce
riigvet potansiyeli de artmaktadir. Fakat, riigvet verme agisindan is gevrele-
rini degil ama, kamu gorevlilerinin hepsini potansiyel “riigvetgi” olarak
gdrmenin mitimkiin olmadigini da yine acik¢a belirtmek gerekir. Cuinkii kamu
personeli ig:criéinde ok sayida “diirlist” gorevli de vardir. I cevrelerini,
talip olduklari ihalelerde, kamu gorevlisince istenilen riigveti vermek duru-
munda olduklar igin biraz daha temkinli degerlendirmekte yarar vardir.
Yine de riigvet igiemini gergeklestirmeyecek bir ¢ok is adamnin var oldu-
gunu veya olabilecegini kabul etmek gerekir.

Yetkiden kaynaklanan karar siireci, riigvete konu olan bir bagka sahadur.
Yargy, bunun tipik 6rnegini tegkil eder. Ortada bir hizmet veya mal alim
s6z konusu degilse de kamunun yasalart uygulama iglevinin bir parcasi
olarak yargi, 6nembi bir “yetki” 6gesine sahiptir. Ortada, hilrriyetin kasit-
lanmasi veya yarar tayini gibi 6nemli bir duram olunca riigvet gizilgiicii bir
bagka defer kazanmaktadir. Giivenlik birimlerinin rtigvete konu olan bir
¢ok 1slemini de bu g:ercevedé degerlendirmek miimkiindiir, Yarg siirecinde
karan etkilemeye yonelik davrams olarak kabul edilebilecek hedivye, ikram
ve hiirmet, para v.b. seyler zaten Osmanli’dan bu tarafa kiiltiir tarihimizde
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bilinen bir durimdur'®. Yargiyla iliskili, fakat yargilama siirecinden ayn
bir de tutuklu ve hitkiimliiliik siireci vardir. Tutuklu ve hiikiimliiler agisin-
dan cezaevi sartlar1 da son dercce dnem tagimaktadir. Cezaevlerinde, hi-
kitmlii ve tutuklulara saglanan ayricahikli sosyal imkanlar. riigvete acik bir
alan thkil edebilecek bir niteliktedir. Ay sekilde cezaevlerinde kurulan
- “hara¢” ortamlannin varlifinda da diger bir cok etmenle birlikte msvetm
herhangi bir tarzim aramak yanhs olmasa gerektir. -

Devletin diizenleme, gérev ve yetkisi, bu sahada da riigvet potansiyeli
olugturmaktadir. Ruhsat ve izinden, rapor iglemlerine kadar diizenleme yet-

kisini elinde bulunduran devlette, kamu gorevlisi agisindan riigvete uygun

zemin olugmaktadir. Evlendirme dairelerinden, giimriikleme biirolarina,
pasaport alimma kadar hemen her yerde yapilan iglemle alakah hediye,
avanta gibi islemler riigvet veya riigveti cagristirabilecek iglemler olarak
nitelendirilebilir®, '

Riigvet olgusunda, siyasetin gok ayr1 bir yeri vardir. Siyaset her seyden
once ydnetsel bir igerige sahiptir. Ayrica, yasama ve yiiriitme eylemi de
siyaset vasitasiyla yerine getirilmektedir. Aym sekilde, icra yetkisine sahip
styasetin, dzellikle gelismemis iilkelerde yargida da hissedilir bir etki alan
stz konusudur. Kamu gérevlisinin istihdami da siyasetin gdlgesinde gercek-
lesmektedir. Bu durum, gelismemis, kurumsallagmasim tamamlayamanmns
topiumlarda daha belirgin bir hal almaktadir. Siyasetin, bir istikrar unsuru
ve karar mekanizmasinin igleticisi niteligiyle ekonomideki agirlipim da unut-
mamak gerekir®' . Amerika Birlegik Devletlerinde yaganan ve biitiin diinya
ekonomisini ve borsalarin strese sokan Bagkan Clinton’in 6zel yasam sa-
yilabilecek bir skandali, siyasetin ekonomideki agirlik ve 6nemini agikea
gdsterir bir niteliktedir. '

Siyasetteki riigvet olay: diger kurumlardaki gibi her zaman pratik so-
nuglar icerir nitelikte de degildir. Secim kampanyalarma verilen destekler-
deki gibi uzun vadeli bir yatirum da s6z konusu olabilir. Almanya eski Bas-
bakam H. Kohllin segim kampanyalannda aldifn yardumin bu baglamda
degerlendirilmesi, siyasctcive yapilan riisvet tiirii yatirimin ekonomik ve
sosyal diizey gdzetilmeksizin hemen her toplumda var oldugunu goster-

19 Mumcu a, g e. 5.118
20 Berkman, a. g. e. 5.73
21 Steinberg-Austern, a. g, e. 5.73




74 * DINT ARASTIRMALAR

mektedir. Bu Qerqevede secim harcama51yla riigvet arasinda d1rekt bir 1115,:-
kinin varlifindan s6z etmek miimkiind{ir®

Secimi kaybeden adavin devletin gesitli kademelermde istihdam edil-
mest, riigvetin farkli bir yoniinii olugturmaktadir. Burada kamu olanallari-
nm keyfi, fakat kalifiy» olmayan bir sekilde kullanilmasinun yani sira si-
yasetciye riigvet olarak sunulmasi da sézkonusudur. Geligmis iilkelerde
avanta tiirli alt kademe kamu goérevlisinin aldif1 riigvete sik rastlamak
mitmkiin olmasa bile bu tiir siyasal riigveti gézlemlemek olasidir. Gelig-
mig llkeier de dahil her filkede is diinyasiyla siyaset arasinda bu tiirden
bir dayanigma her dénemde gdriilmiistiir. Aym sekilde, etkin kamu gore-
vinde bulunmus bir ¢ok kamu gérevlisinin daha sonra is diinyasinda eko-
nomik ve rasyonel temellere dayanmayan bir gekilde istihdam edilmeleri
ekonomi-siyaset-biirokrasi-medya baglaminda riigveti tartigihr kilmak-
tadir. ) L '

Siyasetin biirokrasiyi tayin glicii ierisindé; tayin ve terfi olgusunun ken-
dine ait riigvet potansiyeli mevcuttur. Ozellikle iist diizey biirokrat tayininde
. riigvet sOylentilerine sikca rastlamak miimkiindiir. Ayrica, personel alimunda
kayirmacilik yapmaya ¢alisan siyasetcinin gayretleri sivaset yatinimy, bir bagka
deyisle siyasetin icerisine sinmig riigvetin bir ba$ka versiyonu olarak deger-
lendirilebilir,

Yasa koyucu olarak siyasetin riigvet gizil-giiciinii belirtmeden gegmek miim-
kiin degildir. Kigiye veya kurum ve kuruluslara 6zel yasanin ¢ikabilme potan-
siyeli her zamian riigvete agik kapl' birakmaktadir. Diinyanin bir ¢ok yerinde,
kurum ve kuruluslarin kendi glidiimlerindeki siyasetcileri parlamentoya sok-
ma istek ve girisimleri bosuna degildir. Bu ¢ercevede medya-siyaset-biirokrasi
iliskilerinde ortaya gikan riigvet potansiyeline de deginmek gerekir. Onemli bir
sosyal etki ve baski unsuru olarak medya, siyaset¢i ve biirokrasiye kars: gliclii
bir pazarlik giiciine sahiptir. Etkin bir baski unsuru olan medya, ekonomi ve ig
gevrelerince sivasetgiden rigvet kopartma unsuru olarak sikea kullanilabil-
mektedir. Ayrica, medya patronlarimn bir gok kamu ihalelerinde oldukga etkin -
olduklar bilinen bir durumdur. Ayn1 sekilde, birgok kamu mal veya olanakla-
rinm medya mensuplarma sunulmas: bilinen bir duramdur, .

22 Alkan, a. g e. 5.120-121
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SONUC

Riigvet, ahlak dig1 bir olgu olarak toplumdan topluma yer ve yaygmnlik
farki igermekle birlikte hemen her toplumida sik¢a goriilen bir olgudur. Yap-
kiiltiir iliskileri gercevesinde ele alindifinda, riigvetin toplumsal farklilik
gbstermesinde toplumun genel karakter ve yap: 5zelliklerinin baskin rolii-
nii belirmek gerekir. Buradé, insamn ihtiyag duymasi, sosyo-psigik yapisi
ve ihtiraslar énemli bir yer tutmaktadr.

Riigvete esas olan unsurlar, kamuda isi hizlandirmak ve kurumsal igle-
yisi istenilen yonde saptirmak olsa da konu bu gergevelerle simrlandirila-
maz. Yerini saglamlastirma gayretlerinden siyasal peskese, herhangi bir
fayda karsilig1 kamu aleyhine ger¢eklestirilen eylemlerin bir gogunu “riig-
vet” olarak nitelemek miimkiindiir. Kald1 ki, yarar karsiligi olmak iizere
genel isleyisin disinda’ gergeklesen eylemin riigvet olarak degerlendirile-
bilmesi i¢in mutlaka kamunun aleyhine de olmasi gerekmez. Onemli olan
kisi(ler) ve/veya kurum(lar) yararina ¢ikar karsilifi yetki ve takdir 6gesi-
nin kullandmasidir. .

“Cikar” 8gesi, riigvetin temel sebeplerinden biri olmakla birlikte, igerik
olarak maddi yoniiyle sinirh degildir. Kamuda gergeklesmek {izere kamu
gorevlisi veya siyaset¢inin elinde bulundurdugu her “yetki” ve “karar vere-
bilme” Hzelligi riigvet gizilglicii tasimaktadir. Aynt sekilde “gikar” nitelikli
olarak kamudan yararlandirmalar da riigvet say1lmahdir. Is diinyasi-biirok-
rat veya medya-siyasetci iliskisi bu y6nden de degerlendirilmelidir. Riigvet
olgusunu cesitli karar, yapilanma, 6nlem v.b. galigmalarla azaltmak miim-
kinse de ortadan kaldirmak imkansizdir. Bir bagka ifadeyle; riigvet, zaman
ve mekan dtesine uzanabilme kabiliyetine sahiptir.

Ayni sekilde, toplumun “sonuca gétiiren araglara” takindifn genel mes-
ruluk yaklagim riigvete takinilan toplumsal tavirla paralellik arzetmekte-
dir. O halde riigvet egilimini genel “iltimas” deferlendirmesinden ayn dii-
sinmek miimkiin degildir. Yani, riisvet olgusu zaman ve mekan itibariyle
evrensellik tagisa da toplumdan topluma icerik ve islerlik 'farkhhgl goster-
mesi riigvet-sosyal doku arasindaki siki iiiskiye isaret etmektedir. Bir ¢ok
toplumsal farkliltk ve ayrigma nedenleriyle beraber, riigvet “genel-geger”
bir nitelige sahiptir ve hemen her toplumda gézlenebilir durumdadir. O
halde sorunun kéklerini toplumsali olusturan 6znenin mahiyetinde aramak
yanlis olmasa gerektir. Bir baska ifadeyle, toplumsal genel kam riigvetin
sekillenmesinde son derece etkin bir yere sahiptir. Diger bir ¢ok sosyal
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kurum, sosyal olgu ve olaylarin sekillenmesinde oldugu gibi Tigvette de
kiiltiir dokusunun vazgegilmez bir yeri vardir. '
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Abdurrazzak B. Hemmam (126-211/
744-827)'in Siilikle Itham Edilmesi
Uzerine Bir Inceleme (1)

Mirza TOKPINAR*

ABSTRACT.

Abd al-Razzak b. Hammam was accused of being a Shi'i by cri-
tics of hadith rawis. Consequently, his hadiths were approached with
doubt and ignoved by hadith scholars. There are various terms, used
in early period, to express that someone is Shi'l. As a result of mi-
sunderstanding of these terms, status of Abd al-Razzak b. Hammam
as o raw! has not been fully understood.

This study, considering basic principles of Shi'a and empliasi-
sing contents of related terms, aims to discuss whether Abd al-Raz-
zak was a Shi'l. In the main time, some light is shed on the problem
of reliability of his hadiths.

Keywords: Hadith, Rawi, Tashayyu', Sunni, Shi'i
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ve bagkalarindan hadis 6grenip ezberlemis; kendinden sonra yetisen Ah-
med b. Hanbel (241/855),Yahya b. Main (233/847) gibi hadis ilminin on-
derlerine de hocalik yapmigtir. O, derledigi hadisleri, hadis literatiirii igin-
- de 6nemli bir yere sahip ve yakin zamanda bulunarak modern nesri yapilan
al-Musannaf adh kitapta toplamms ve 6grencilerine bu eserdeki hadisleri
okutup rivayet etmiﬁ;tir.‘ Abdurrazzak’m rivéyeti sayesinde zamanimiza
kadar gelen kitaplara aktarilan Hz. Peygamberden pek ¢ok rivayet, Islam’
m ilk yiizyllfarlnda dini ilimlerde otorite olan bilginler tarafindan alinnus,
bilgi elde etme ve bilgi tiretmede glivenilir sozler olarak kullanilmistir. Ne
var ki, Abdurrazzak’mn $if oldugu iddias?, 6zellikle Islam’m ilk dért asrn-
dan sonra Sunni mezhepler grubuna mensup bilginlerce, sahsina ve eserine
gerekli ilginin gosterilmemesine, daha ac;ik bir ifadeyle hem eserinin kulla-
nilmamasina, hem de isnad zincirinde Abdurrazzak’n adinin gegtigi her
hadise siipheyle bakilmasina neden olmugtur.’ Biz doktora calismamz es-
- nasinda Abdurrazzak’in gilivenilir, dnemii bir bilgin oldugunu ve Sif oldu-
gu iddiasinin bir yanhs anlamadan kaynaklandigini tespit etmistik. Bu ma-
kalede konuyu 6zel olarak ele alip sonuglarini mistakil bir yazi halinde
aragtiricilarin bilgisine sunacagiz. Amacimiz, ilk dénem Islam bilginleri- _
nin Abdurrazzak yolu ile gelen hadisleri alip degerlendirmede dogru bir
davramis i¢inde bulunduklarina, daha sonrakilerin ise yanildiklarina isaret
ederek, hem Abdurrazzak’a yapilan haksizhifa dikkat cekmek, hem de za-
maninuzda y‘a@nﬂan bazi dini problemlere Abdurrazzak’in rivayet ettigi
 hadislerin ¢dziim getirebileceklerini, bu nedenle itibara layik olduklarim
gostermektir. _ -

[slam Peygamberinin vefatindan sonra baglayan politik ve dini ayrihk-
lar, daha sonraki yiflarda olusan ve gelisen Islam ilimlerini nemli derece-
.de etkilemigtir. Bu durum, gesitli gruplara ayrilan Islam toplumunda agiri-

I Abdurrazzak ve eseri hakkinda genis bilgi igin bk. Mirza Tokpinar, Abdurruzzak b.

Hemmuan ve Musannaf™y | yayinlanmanug doktora tezi, fzmir 1998.

Abdurrazzak’m $ii oldugu hakkindaki iddialarin kaynaklari ileride veritecektir,

3 Konumuz Abdurrazzak'a isnad cdilen nydurma sozler/ mevzudt olmadimdan burada
o konudan bahsedilmeyecektir. Ancak kisaca sunu séyleyebiliriz, isnadinda Abdurraz-
zak’m adimn gegtigi mevzu hadisler bizzat onun tarafindan riviyet edilmemis, bagka-
lar1 tarafindan, ona isnad edilerek aktarilmigtir. Bu konuda genis bilgi icin yukarida
adum verdigimiz aragtirmamiza bakilmalidir, s. 229-232,

[§8)
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liklara neden olmusg, 6yle ki bir mezhep etrafinda toplananlar, baska mez-
heplere mensup kisilerin dindarliklarini ve Islim’a mensubiyetlerini inkar
edecek kadar ileri gitmislerdir. Hz. Peygamberin sézlerinin daha sonra ge-
len nesillere saglam ve giivenli bir sekilde ulagtimlmasim saglamay: ve onun
sozlerimi dogru anlayarak dogru yorumlamay: kendilerine temel ilke edi- -
nen hadis uzmanlary, bu sézleri rivyet etmeye chil olmak igin yahut riva-
yet edilen sdziin kabul edilebilmesi i¢in, s6zleri nakledenlerde/ rdvi bir
talcum sartlar aramislardir,. Hem Sia hem de Sunni mezhepler grubuna men-
sup bilginler tarafindan kendi anlayiglarina gére farkh farkl: belirlenen bu
sartlar, hadislerin kabuliinde ve dini bilgi edinmede kaynak olarak ele alin-
masmda ¢ok énemli rol oynamiglardir. Sunni mezhepler grubuna mensup
bilginler, bu sartlardan birisini de $ia mezhebi grubundan olanlar hakkinda
isletmisler, daha acik bir ifadeyle Sia mezhebinden olanlarm aktardiklar
hadisleri kabul etmeme egiliminde olmuslardir. Ancak bu konuda ilkeyi,
80z konusu mezhebe mensup herkesin naklettifi her szl kabul etmeme
seklinde degil, insanlar1 mezhebine ¢agiran/ ddf ve mezhebin asin kolla-
rindan/ guldt olanlarm naklettikleri sézleri reddedip bunlarin disindakileri
kabul etme seklinde belirlemislerdir.

Ancak sziinii ettifimiz bu ilke isletilirken, Sunni Hadis Tarihinde riva-
yeti makbul goriilen/ sika bazi hadis bilginlerinin de, Siilikle itham edile-
rek naklettikleri sézlerin kabul edilemeyeceginin ileri siriildiigline sahit
olunmaktadir, Bu tlirden iddialarda bazen hakl sebepler bulunmakta, fakat
¢ogu zaman politik ve kisisel ihtiraslar rol oynamaktadir. Ashinda Sunni
hadis otoriteleri, Siilik ve Islam digina ¢iktigim kabul ettikleri diger mez-
heplere/ batil mezhepler mensup olan veya mensup oldugu ileri siiriilen
bilginler hakkimda nasil bir yol izlenecegi konusunda ¢ok 6nemli bir detay:
belirlemislerdir. Bu da, yukarida s6zlinii ettigimiz gibi, insanlan kendi mez-
hebine kabule ¢agiran veya bazen de buna zorlayan yahut mezhebin agir
gruplarindan olmamas: durumunda, Sunni olmayan kisinin riviyetlerinin
kabul edilebilecegi seklindeki tespittir.? Bu itke Sunnf olmayip mezhebine
baghlikta thimh olanlarin riviyetlerinin kabul edilmesini éngdrdiigi gibi,
Isldm disinda gériilen siyasi veya dini bir mezhebe mensup oldugu dogrul-
tusunda haksiz yere ithama maruz kalan kisilerin rivayetlerini de genel bir

4 el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, s.148-160.
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yaklasimla kurtarmistir. Bu arada, dini 6gretiyi kendi diigiincesine gore yén-
lendirmek i¢in Hz. Peygambere atfen s6z uyduranlann giivenilemeyecek
kistler olduklan agiklanacak/ cerfr ve rivayetleri de reddedilecektir.
Uziilerek belirtmek gerekir ki, Sunni hadis otoritelerinin Hz, Peygam-
berin gergekten kendisine ait sozlerini glivenilir bir sekilde elde etmek ama-
ciyla ortaya koyduklari, baska mezheplere mensup, bir takim asuriliklara
sahip kigilerin rivdyetlerinin reddedilmesi, sanildi1 gibi her ravi, hakkinda
uzmarnlar1 dogru sonuca ulagtirmamisg; bu ilke kétl niyetli kigiler tarafin-
dan giivenilir hadis bilginleri hakkinda bir ¢esit karalama silah olarak da
- kullamlmistir. Ozellikle, Emevi ve Abbasi idarecileri veya onlara yakin
olanlar tarafindan bu silah, iktidar muhaliflerinin halk izerindeki etkilerini
yok etmek, en azindan zayiflatmak igin kullanilmaya baslamis ve pek cok
giivenilirt/ sika, sadik hadis bilgini, IslAm digina ¢ikmis goriilen bazi mez-
heplerin mensubu gibi gosterilmeye galigilmistie: Bu konudaki ithamlarda
kullanilan mezheplerin basinda ise $ia ve kollan gelmekte Mu'tezile ve
digerleri de bunlar izlemektedir.
 Kétii niyetliler, elbette her zaman amaglarna ulasamamuglar ve Siflikle
itham edilen bilginlerin bir kismi savunulmustur. Subki (771/1369) tara-
findan glivenilir delillerle ¢ok guzel bir gekilde savunulan Hikim en-Neys-
abard (405/1014), bunun dnemli bir drnegini tegkil etmektedirs Ali b. el-
Medini (234/848) gibi Siilikle itham edildigi halde® savunulmayan, fakat
Sunni bir bilgin olarak tanindig1 igin itibarini kaybetmeyen biiyiik bilginler
de bulummaktadir, Abdurrazzak (211/827) gibi bir kisim hadis bilgini ise
biyografi/ tevdrih-tabakdt bu arada cerh-ta'dil yazarlari ve elestirmenlerin
geligik kanaatleri sebebiyle haklarinda kesin karara varilamamg, Zehebi
(748/1347) gibi biiyiik bir bilgin bile “hakkinda aniasﬂmayan vehimler
bulundugu’nu ifade etmis,” bazi eserlerinde aksini ifade etse de gerek onun
bu gériisleri, gerekse bagkalarimn bu dogrultudaki gériigleri gerekli etkiyi
gsterememistir.
Biz Qallsmamlzda Abdurrazzak’mn Su olup olmadi@ konusunda giive-
nilir bir sonuca varmak i icin 6nce onun Sif olduguna dair iddialar, kaynak-

:

5 Bk Subki, Tahakatu s Sdftiyyeti ."Aubm IV, 161-171. Ayrica, All Yardim, Hadis II, s.
90, :

6 el-Iriki, el-Beydn ve t-Tavdih, 5. 179.

7 Zehebi, Siyeru A'fdmi n-Nubeld, IX, 572; Tbnw’l imad, Sezardie z-Zeheb, 11, 27.
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lardan kronolojik siraya gére takip edecepiz, sonra da bir degerlendirme
yapacagiz. '

A. ABDURRAZZAK’IN $if OLDUGU iDDIALARI

Once belirtmemiz gerekir ki, Abdurrazzak’m Sif oldugu ileri stiriiliir-
ken, ilk dénem miinekkitleri tarafindan bu husus agik bir sekiide “Sii* ke-
limesi kullanilarak ifade edilmemistir. Onun, bu konuda durumu, ya tegey-
yu'undan soz edilerek/ kdne yeteseyye 'n,® ya da teseyyu’ ile itham edildigi
belirtilerek agiklanmaya ¢alisiimigtir’ Daha sonraki dénem yazarlarindan
Zehebi onun hakkinda agik bir sekilde “Sii” kelimesini kullanmussa da bu
iddiasinda ona katilan olmamustir. Zehebi’nin iddiasmmn da tutarsiz oldu-
gu ileriki satirlarda gésterilecektir.

11k dénem biyografi yazarlanindan Ibn Sa’d (230/845), Buhéri (256/870)
ve Ibn Ebu Hatim er-Razi (327/939) nin, Abdurrazzak’in Sif olduguna veya
olmadiZina dair bilgi verme ihtiyaci duymamalan ilgingtir.' {lk donem bil-
ginlerinden bir bagkasi olan Ibn Kuteybe (276/889) cl-Madrif adli eserinde,
Abdurrazzak’in biyografisini anlatirken, onun Sif olduguna veya Siilikle it-
ham edildigine dair hig bir sey sdylemezken,'? aym eserinin baska bir bélii-
miindé vcrdigi $ia listesinde Abdurrazzak®in adini da anmaktadir." Fakat o,
bu listeye Sunni ve sika olarak bilinen pek gok bilgini de dahil etmistir. Bun-
larmn arasinda, Ibrahim en-Nahai ( 96/714) Sufyan es-Sevri (161/778), Veki’
b. el-Cerrih (197/813), Cerir b. Abdulhamid (182/798), Yahya b. Said el-
Kattan (198 / 813) da bulunmaktadir. Bu nedenle ya s$z konusu listeye giive-
nilemeyecegi, ya da Tbn Kuteybe’nin Siilik anlayigmm farkl: oldugu diigii-
niilmelidir."* Ibn Kuteybe’nin bu isimleri, baska bir kaynaktan, her hangi bir
elestiriye tabi tutmadan aktarmig olmast da miimkiindiir.

Yukaridaki bilginlerden baska, ilk déneme yakin bir zamanda yasamis
olan bilginlerden Ebu’l-Hasan Ahmed b. Abduilah el-lcli (261/875) ve Ya- -

8 el-lell. Ma'riferu s-Sikar, 11, 93; Tbn Hibban, es-Sikdt, VIII, 412.

9 lbnu-l imad, Sezerdt, 11, 27.

10 Zehebi, Siver, TX, 564 .

11 1bn Sa'd, er-Tabakdtu I-Kubrd, V, 548; Buhas, et-Tarihu 'I-Kebir, V1,130: fbn Ebd Ha-
tim, ef-Cerlt ve 'Ta 'dil, VI, 38-39. -

12 Ibn Kuteybe, el-El-Madrif, s. 519.

13 Ibn Kuteybe, a.g.c., 5. 624.

[4  Tescyyuun fark bir anlany hakkinda ileride {bn Hacer'den naklen bilgi verilecektir,
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kub b. Sufyan el-Fesevi (277/890) Abdurrazzak hakkinda “siidir” demeyip
yalmzca teseyyu’undan séz etmektedirler.’s Tbn Hibban (354/965) ise tu-
tarstz ve anlagilamaz bir sekilde, teseyyu’u sebebiyle hafizasindan rivdyet-
te hata yaptigin belirtmektedir.'® Halbuki teseyyu’un ezberden rivayeti
ctkilemesi diisiiniilemez, ¢linkii o, hafizayla degil, irddeyle ilgilidir. Bagka
bir deyisle teseyyu’ dolayisiyla rivayet, irddi ve kasdi olarak étkilenir, ya-
mlma seklinde bir etkilenme séz konusu olmaz.

Daha sonraki elestirmen ve blyograﬂardan Ukayli (323/935) ve IbnAdlyy
(365/976) Abdurrazzak’m teseyyu’una dair haberleri nakletmisler,”? Mizzi
(742/1338) ve Zehebi (748-1347) de bu haberleri, onlardan iktibas etmis-
lerdir.** Fakat Zehebi bu bilgileri “anlasilamayan vehimler/ evhdm magm-
dra” olarak niteler," Ibnui-Imad (1089/1678) da onun bu gériigiinii aynen
nakieder.” Bu arada Mizzi ve Zehebi’den 6nce yasayan Ibn Hallikan (681/
1282)m da Abdurrazzak’in biyografisinden kisaca bahsettigini ve Siiligi
konusunda hig bir bilgi vermedigini gérmekteyiz.?

Bazi son donem yazarlarl ise Abdurrazzak’in $iilikle itham edildigini
yalmzca nakletlmsle ve konuya acgiklik kazandiramamiglardir. Bunlar-
dan Dehlevi (1239/ 1824), Abdurrazzak’s Sif kabul etmis ve kendince bir
takim yorumlar getirerek, Abdurrazzak’in $if olmasinm -sanki kesinmis
gibi- hos karsilanamayacagma dair ifadeler kullanmistir.?

Bu bilgilere sdyle bir bakacak olursak, Abdurrazzak’in tegeyyu’undan
s6z eden ilk bilginler, el-Icli, Ibn Kuteybe, el-Ukayli ve Tbn Adiyy olmak-
tadir. Bunlarn da, Abdurrazzak hakkinda agikea “Sii” demeyip onun te-
séyyu’undan soz etmeleri 6nemlidir, Diger bilginler ise Mizzi ve Zehebi’
nin eserlerinde kaynak gostermelerinden de anlasildig: gibi, bu bilginler-
den yararlanmuslar, delilsiz ve dayanaksiz bir gekilde onlarm verdikleri bil-

15 el-Ici, es-Sikdt, 11, 93;

[6 ITbn Hiban, es-Sikdt, VIII, 412,

17 Ukayh, ed-Duafd el-Kebin, 111, 110; Ton Adiyy, el-Kamil ff Duafii‘r-Ricdl, V, 314-315,

18 Mizz, Tehzibu'l- Kemdl, XVIII, 59-61, Zehebl Siyer, IX, 566, 569- 570, 574.

19 Zehebi, a.g.e., IX, 572.

20 Ibnu'l- Imad, Sezerdt, 11, 27.

21 1Ibn Hallikdin, Yefaydeu i-A 'yén, 111, 216-217.

22 Dchlevi, Bustanu "l-Muhaddisin, 5. 98; Ekrem Ziya Umeri, Hadis Tarihi, s. 53-54; F.
Sezgin, G4S., 1,99; I, L, Cakan, Hadis Edebiyan, s. 48; A, Akyliz, Abdurrazzak-Buhd-
ri Hisgkisi, s. 23,

23 Dehlewvi, a.y.
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gileri aktarmiglardir. Fakat Zehebi, bazi tenkit konularinda, 6zellikle Ab-
bas b. Abdulazim (246/860)’in, Abdurrazzak’s “kezzib” olarak nitelendir-
mesine karsi, onu savunurken, $iflikle itham edilmesi konusunda hem yal-
mzca Ahmed b. Hanbel’in bu iddiay1 yalanlayici ifadelerini nakletmis,?
hem de hi¢ saglam bir delile dayanmadan onun hakkinda agik bir sekilde
“S$if” nitelemesinde bulunmustur.® Ancak gerek teseyyu'undan séz eden-
ler olsun, gerekse $if oldugunu belirten Zehebf olsun, hi¢birisi de Ibn Sa’d
ve Buhdri’nin bu konuda higbir sey sdylemediklerine dikkat etmemislerdir.
Halbuki asil bu bilginlerin vereécgi bilgi daha dogru ve daha glivenilir ola-
bilirdi. Ciinkii onlar, Abdurrazzak’a yakin bir zamanda yasamiglardir. Qzel-
likie Tbn Sa’d, Abdurrazzak’in geng ¢agdaslarmdandir.

Unlii bibliyograflardan Ton Nedim (385/995), eserinin Sii usul ve fikth
yazarlarma ayirdig: boliimiinde Abdurrazzak’in adini zikretmemis,® Ab-
durrazzak’in biyografisinden bahsederken de Siflifinden sz etmemigtir.?”
" Ibnu’l-Hayr el-Isbili (575/1179) ise yalmzca el-Musannaf ve tefsiri hak-
kinda bilgiler vermigtir.® Katip Celebi ve Ismail Pasa da yalmzca Abdur-
. razzak’in eserlerini zikretmekle yetinmislerdir.? .

S11 miielliflerden A’yanu’s-Sia yazari Muhsin Emin el-Huseyn Abdur-
razzak’1 $ii gdstermege calisir. Ona gore, Ebli Cafer Muhammed b. Hasan
et-Tasi (460/1067), $if yazarlara tahsis ettigi eseri er-Ricdl’de Abdurraz-
zak’in adint Cafer es-Sadik (148/765)1n ashabi arasinda zikrettigi igin ve
Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali (el-Esedi el-Kiiff) en-Necasi (450/1058) de aym
konuya tahsis edilen eseri Fihristu Musannifi’s-Sia’da, Abdurrazzak ’tan
sOz ettigi i¢in,® Abdurrazzak’: $ii kabul etmek gerekir.®'

24 Zehebl, a.ge, IX, 570.

25 Zehebi, a.g.e. TX, 564.

26 1bn Nedim, e/-Fihrist, s. 271-276.

27 Ibn Nedim, a.g.e. 5.279.

28 ibnu’l Hayr, Fehrese s. 54-56, 127-131.

29 Kitip Celebi, Kegfie 'z-Zumun, 11, 1008, 1460, 1712; Ismail Pasa Hediyyetu'l-Arifin, 1,
566. Bu paragrafta anfta bulunulan eserler ve yazarlar: bu konuya dolayh bir katki
bulunabilecckleri diistincesiyie zikredilmigterdir. Clnkii efer Abdurrazzak’in Sif oldu-
8u kesin olsaydi onlar igaret ederlerdi. Ibn Nedim ise dogrudan katkida bulunmaktadsr.
Ciinkii o eserinde $if olarak bilinen meshur yazarlar i¢in dzel bir boliim ayirmis ve
orada Abdurrazzak’mn adim anmamistir.

30 Necasi, Fihrist, s. 268-269,

31 Muhsin Emin el-Amili, 4 ‘yénu 'g-Sia, VII, 471.




84 + DIN| ARASTIRMALAR

. Muhsin Emin el-Huseyn’inkine benzer bir ¢cabay: Hili’de de gérmekte-
yiz. O, Abdurrazzak ‘hakkmda “Sia’nm biiyiik bilginlerinden birisiydi”,
der ve Necdsi (450/1058)'nin Abdurrazzak’in adini andiindan sz eder.3?
Halbuki Muhsin Emin’in de isaret ettigi Necdsi’nin ad: gegen eserinde
Necagi, Sif kabul ettii her musanmifa zel baglik agtif halde Abdurrazzak
icin 6zel bir baghk ac;mam;stﬁ: Yalnizca Ebii Ali Muhammed b. Eb{i Bekr-
"in biyografisinden bahsederken, i¢cinde Abdurrazzak’a atfen, isnadi olma-

‘yvan bir hikaye aktarmaktadir.®® Esere Abdurrazzak’in adi yalnizca bu se-
kilde girmistir ve bu hikaye dolayis1 ile Abdurrazzak’ Sil kabul etmek
imkansizdir. Zaten Necési de kabul etmemig olacak ki eserinde Abdurraz-
zak’a 6zel bir yer ayirmamgtir. TGsi nin Abdurrazzak’x,' Cafer es-Sadik’in
arkadaglar ve grencileri/ ashabt arasinda zikretmis olmasi da Abdurraz-
zak’1 Sii kabul etmek igin yeterli degildir. Ciinkii Ca’fer es-Sadik’in arka-
daglar1 ve 6grencileri arasinda zikredilen ve Sunni olmakla meshur pek ¢ok
bilgin bulunmaktadir. Yalmzca ismin zikredilmis olmast bizi bu konuda
glivenilir sonuca gétiirmek icin yeterli degildir. .

Bu arada Sif bibliyograf Aka Buzurk’un de, Abdurrazzak’in el-Musan-
naf’in1 ez-Zeria’da zikrederek onu Sif gdstermeye ¢alisan yazarlar arasin-
da oldugunu gérmekteyiz.* -

[thamlar hakkinda burada kisaca bif degerlendirme yapmak gerekirse,
bu iddialarm dogru ve giivenilir olmadiklarini belirtmek gerekir. Abdur-
razzak’1 $ii gosterenler, bu bilgiyi nereden aldiklanm, yahut Abdurrazzak’
in hangi kanaati ve davrams: yliziinden bu sonuca vardiklarmni agiklama-
maktadirlar. Ashinda bu konuda bilinmesi geréken en énemli husus bizce
sudur: Yukarida da agiklandig1 gibi miinekkitler, Abdurrazzak’s Siilikle it-
ham ederlerken hakkinda daha ¢ok teseyyu’ kelimesini kullanmislardir.
Teseyyu’ kelimesinin soziiik anlami ve-Mezhepler Tarihindeki anlam tize-
rinde aragtirmacilar anlasabilmis degildirler. Bu konuda genis bilgi i¢in il-
gili bilimlerin kaynaklarina bakilmalidir. Fakat bizim mutlaka isaret etme-
miz gereken dnemhi bir bilgiyi Ibn Hacer (852/1448) vermektedir. Ona gore
teseyyu’, her dénemde aym anlam ifade etmemektedir, bu kelime, Isiam’in
iilk dénemlerinde halifelik konusunda, Hz. Ali’nin Hz.Osman’a tafdili/ ds-

32 HO, Mu'cemu Ricdli’l-Hadis, X1, 13,
33 Bk, Necisi, Fihrist, s, 268-269. ’
34 Aka Buzurk et-Tahwdni, ez-Zeria ild Tesdnifi 's-§fa, XXI, 132,



MIRZA TOKPINAR + 85

tiin kabul edilmesi, halifelige onun Osman’dan daha dnce gegmeye layik
olduguna inamlmasi anlammdadir.*

Bu durumda, bazi kaynaklarda griilen Abdurrazzak’in teseyyu’u hak-
kinda verilen bilgilerin, Abdurrazzak’m, II. Halife Omer’den sonra halifeli-
ge layik kisinin Hz. Osman degil, Hz. Ali olduguna inanmasindan ibaret ol-
dugu anlagilmaktadir. Abdurrazzak’m hayat: ve gériisleri incelendiginde biz-
ce de onun hakkmnda teseyyu’ ancak bu anlamda dogru olabilir. Bu durumda
onun hakkinda s6z konusu edilen ve ilk dénemlerde &zel anlam: olan tesey-
yw’, daha sonra gelen yazarlar ya da elestirmenler tarafindan yanlis bir sekil-
de Siilik olarak degerlendirilmistir.*¢ Halbuki bu dogru ve tutarl: degildir.
Nitekim ilk dénem.miinekkitleri de Abdurrazzak hakkinda yalmzca teseyyu’
kelimesini kullanmiglardir. Oyleyse onun hakkinda bugiin bilinen anlamda
Siflik degil, Ibn Hacer’in naklettigi anlamda teseyyu’ s6z konusu edilebilir
ve bu tiirden bir itham ile de Abdurrazzak’in giivenilirligi sarsilmaz.

Abdurrazzak’m $ifligi ve bu konu ile ilgili olarak glivenilirligini tespit
i¢in bizce yukarida verilen bilgiler yeterli goriilmelidir. Fakat biz baska
yollarla da bu hususun agiklanabilecegini diigiinityoruz. Bunun icin $ia ve
Abdurrazzak hakkinda bize ulasan bilgiler c;erg:evesmde konuyu yeniden
ele alip degerlendirecegiz.

B. STA ve HADIS

Sia, hildfet kavgalarmda Hz. Ali’nin yaminda yer alip onun, bizzat Hz-
.Peygamber tarafindan imamhk ve halifelige tayin edildigini, dolayisiyla
halifeligin onun ve Ehl-i Beyt’m hakki oldugunu iddia edip Hz. Ali’nin,
Hz.Peygamberden sonra insanlarin en {istiinii olduguna, ondan sonraki
imamlarin da mutlaka onun soyundan agik veya gizli bir nassla tayin ve
_vasiyet olunacagina, imamlarin giinahlardan korunmus/ ma sum ve dzel bir
- bilgiyle donatilnmg olduklarina inananlarin olugturdugu topluluga denir.’’

35 Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 63 (Ebén b. Taglib'in biyografisini verirken). Krs
Onat, Emeviler Devri Sif Hareketleri, 5.15.
36 Sunni olarak tanindiklari halde $ii oldukiar ileri siiriilen bagka pek ¢ok bilginin de
niye Siilikle itham edildikleri belki béylece agikhga kavusmaktadir .
37- E.Ruhi Figlal, $ifligin Dogusu ve Geligmesi, s. 34-35; a.mlf. imamiyye Sia’ss, s. 107-
109. §iilik hk. genis bilgi igin bk. ibn Hazm, e/-Fas! fi'I-Milel ve'l-Ehvé ve i-Nihal,
. IV, 179-188; E. Ruhi Faglalt, fmamiyye Sia ', Istanbul 1984 ; a. mlf, “Siifigin Dogusu
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Sia Isldm tarihinde ¢ok énemli etkilere sahip bir mezheptir. Bu mezhep
Islami ilimleri ve dzellikle hadis ilmini de etkilemistir.$1a’mn kendine 6zel
hadis literatiirii vardir. Bu eserlerde imamlann fazilet ve imtiyazlar1 hak-
kindaki rivayetlere gok yer verilir.® Onlara gére hadis masumun/ imamiar
s6z fiil ve takrirleridir. Rivide aranan sartlar konusunda da farkh anlayisla-
ra sahiptirler.® _

Sia’mmn hadis anlayismmn temel 8zelliklerini maddeler halinde soyle dzet-
leyebiliriz:

1. Sia, yalnizca Hz.Peygamberden rivayet edilenleri degil, aym zamanda
masum imamiardan rivayet edilenleri de hadis tanimi iginde miitalda eder.®

2. Hadise dair eserlerinde, Hz. Ali’nin Gstiinligii/ efdal olmas:, Ehi-i
Beyt’in hilafet hakky, bir takim imtiyazlari ve rivayetlerinin glivenilirligi
dnemli yer isgal eder. _

3. Rivi veriviyetlerle ilgili meselelerde mezhep anlayigi hdkimdir, mak-
bul ve merdud ravi ve riviyetler bu gergevede ele alinir, hadis ¢esitlerini
belirlemeye de bu anlays yon verir. '

4. Hadislerde goriilen tedruzun ¢oziimii gibi gesitli hadis meselelerine,
masum imamlardan rivayetler ve onlarla ilgili ¢esitli problemler de dahil
edilir ve ¢éziim aramr. :

Sia’nimn sahabe hakkmdaki diisiincelerinin en énemli dzelligi ise, saha-
benin adaleti hakkindaki kanaatleridir. Onlar, hadis riviyetine ehil olma
konusunda, sahabede bir gesit masumluk aradiklar: icin, kendilerince, $ii
anlayisina yakin oldugunu iddia ettikleri sahabenin rivayetlerini kabul eder-

ve Gelismesi®, Milletleraras: Tarihte ve Giintimiizde Sittik Sempozyumu, Istanbul 1993
ss. 32-44; Hasan Onat, Emeviler Devri $ii Harcketleri ve Giintimiiz $iTligi, Ankara
'1993; [smail Aka, X. ylizytidan XX.. Yiizyila Kadar Siilik, "Milletleraras: Tarilite ve
Giiniimiizde Silik Sempozyumu®, Istanbul 1993, s. 68-101; J. Wellhausen, Islamiyetin
Il Devrinde Dini-Sivdsi Muhalefet Partileri s. 89-163; M. Watt, Isldm Diigiincesinin
Tesekkiif Devri, (tre, E.Ruhi Figlall), s.46-75.

38 Etan Kohlberg, Shi'i Hadith, $,304; Arabic Literature to the End of the Umayyad Peri-
od Cambridge 1983, 5. 299-307. ) .

3%  Genis bilgi igin bk. Cemal Sofuoglu, “Sia'mn Hadis Anlayise” (basilmamis doktora
tezl) AUIF 1977, a.mif. “Sia-i Imamiyye’nin Hadls Anlayist”, Tarikte ve Giiniimiizde
Siflik Sempozyumu, ss. 257-298, Ist. 1993, a.mlf., Hadis Tenkidi Yéniinden el-Kdft
Uzerine Bir Inceleme, (basiimamis dogentlik tezi) AUIF 1987.

40 Bk.Cemal Sofuogiv, Hadis Tenkidi Yomiinden el-Kdff Uzerine Bir Inceleme, 5. 92-93.
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ler. Sahabenin i¢inde fasik ve miinafiklarm bulundugunu, bu nedenle hep-
sinin hadis rivayetinde giivenilir/ uda/ olamayacagim ileri stirerler*!

' C. ABDURRAZZAK ve SILIK

Yukarida verilen bilgilerden, Sunni anlayisa sahip bilginlerin Abdurraz-
zak’1 tanuma ve tanitma konusuna pek énem vermedikleri, bir takim tutar-
s1z bilgileri nakletmekle yetindikleri, fakat Siilerin, onu kendi mezheple-
rinden gostermek icin 6zel bir gaba sarf ettikleri ve bazi rivayetlerden, dog-
rulanamayacak sonuglar ¢ikarmaya ¢ahgtiklar anlasiimaktadir.

$imdi bazi énemli 6zelliklerini zikrettigimiz Sia’nin hadis anlayist ve
sahabe hakkindaki goriisleri ¢ergevesinde, Abdurrazzak’in hadis anlayisin
ve sahabe hakkmndaki géﬂislerini, kendisine atfedilen bazi rivayetleri de
s0z konusu ederek, onun §iilikle itham edilmesini ele alip bu ithamn tutar-
l1 olup olmadi: iizerinde durarak énce bazi bilgiler verecegiz, daha sonra
bu bilgilere dayanarak bir sonuca varmaya calisacagiz.

a. Abdurrazzak’m Hadis Anlayisi

Bu baglik altinda Abdurrazzak’in hadis anlayigim kisaca dzetleyip bu
anlayism $if anlayisa mi, yoksa Sunni anlayigsa m1 daha yakm oldugunu
aciklamaya calisacagiz. Yukarida Gzetle naklettigimiz Sif hadis anlayisina
benzer bir hadis anlayisi Abdurrazzak’ta var midir? Yahut ondan nakledi-
len bilgiler i¢inde veya Musannaf’inda bu anlayisin izleri gériilmekte mi-
dir? sorularina cevap arayacagiz.

Gériigleri ¢esitli hadis branglarina ait eserlerde sik sik aktarilan Abdur-
razzak, hadisin hem usul, hemn metin, hem de ricél branglarinda bilgin ve
yetkili bir kimse oldugu halde, bu branslardan ne ricale ne de usule dair
eser yazmigtir. Usule dair bir eseri olsaydi, hadis anlayisini daha kolay tes-
pit edebilecektik. Komumnun bu giigliigiine ragmen, Abdurrazzaktan rivayet
edilen ve usul kaynaklarinda 6nemli yer tutan usule dair gorisleri ile rical
kaynaklarinda yer alan, raviler hakkinda verdigi bilgiler 15181nda, onun ha-
dis anlayiginin $if hadis anlayisina benzeyip benzemedigini tespit etme im-

41 Genis bilgi igin bk. Cemal Sofuogiy, “$ia’nin Sahabiler Hakkindaki Bazi Gériigleri”
AUIFD, XXV, ss. 532-539, Ankara 1981.
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kinina sahibiz. Ayrica her ne kadar 6zel bir yazih belge ile onun hadis
anlayigim tespit edemesek de, elbette sahip oldugu anlayis gergevesinde
tasnif ettigi eseri, el-Musannaf’1 inceleyerek, elde edebilecefimiz dnemli
sonuclar bulunmaktadir. '

Cesitli hadis kaynaklarnmzda Abdurrazzak’tan aktarilan gorisler 151-
ginda ve kendi eseri el-Musannaf’ta sergiledigi hadis anlayis1 gergevesinde
onun tamamen Sunni hadis anlayisina sahip oldugunu tespit etmekieyiz.
Kendisine yakin fakat daha sonra gelen bilginlerin onu algilayis bigimleri
de bu hususa 151k tutmaktadir. Ozellikle ilk dénem hadis bilginlerinin nere-
deyse hepsinin Abdurrazzak’a diger Sunni mielliflere giivendikleri gibi
giivendiklerini, onlardan nasil nakillerde bulunmuglarsa, Abdwrazzak’tan
da aynr sekilde nakillerde bulunduklarini gérmekteyiz. Hadis usilit bilgin-

lerinden er-Ramehurmuzi (360/971), el-Hakim (405/1014), el-Hatib el-
Bagdadi (463/1071) ve Ibnu’s-Saldh (643/1425) eserlerinde Abdurrazzak’-
tan nakillerinde, Sif bilginlerden rivayet eder gibi bir iislubla degil, Sunni
bilginlerden aktardiklari Gislubla, nakillerde bulunmuglardir. Eserlerinde
Abdurrazzak’tan aktardiklari her hangi bir riviyet hakkinda da “bu, Siile-
rin gdriisiidiir” gibi ne bir tespit, ne de bir agiklamaya yer vermiglerdir.
Ricél bilginleri, yukarida bir kismina igaret ettigimiz gibi, Abdurrazzak’tan
ricile dair bilgiler aktarmmslar ve bu bilgilerle ilgili olarak hi¢ bir zaman
“Abdurrazzak Siidir, o nedenle, bu konudaki goriigleri kabul edilemez”, ya-
hut “Sii oldugu i¢in, Siilik etkisiyle boyle konusuyor” dememislerdir. Eger
Abduwrrazzak, hadis konusunda Sii anlayisa sahip olsaydi, ondan aktarilan
" ricale dair her bilgide olmasa bile hig olmazsa bir kag yerde, mitellifler bunu
tespit ederlerdi. Biz simdiye kadar inceledigimiz hig bir eserde boyle bir agik- -
- lamayla karsilagmadik. Bilakis Sunni rical miinekkitleri hakkinda eser yazan
Zehebi (748/1347) ve Sehavi (902/1477) nin eserlerine, bir Sunni mitinekkit
olarak Abdurrazzak’m adini da aldiklarim gérmekteyiz.*
Abdurrazzak’in tercemesini veren ricil miiellifleri de, onun hadis anla-
yis1 hakkinda, hadisin her hangi bir konusu ile ilgili olarak, “§ii oldugu
icin, su meselede soyle diisiinmektedir”, gibi bir bilgi vermemektedirler.

42 Sehavi, el-Mutekellimin fi'Ricdl, s. 101 ("Erbeu Resdil” iginde), Zehebi, Zikru men
Yir temedu Kaviuh, s.181(“Erbeu Resail” iginde).
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El-Kutubu’s-Sitte’ye dahil eserlerin miielliflerinden Buhari ve Muslim,
Sahih’lerinde Abdurrazzak’tan riviyet edilen hi¢ bir hadis hakkinda Ab-
durrazzak, $if anlayiga sahip oldugu icin riviyet metodunda veya rivayet
ettigl metinde 6zel bir durum bulunduguna isaret etmemislerdir. El-Kutu-
bu’s-Sitte’ye dahil diger eserlerde de durum aymdir.

Sia’nin hadis anlayisi ile Abdurrazzak’in hadis anlayis1 karsilastirildi-
ginda, bu anlayiga 6zel niteliklerden hig birisini Abdurrazzak’m, Musan-
naf’inda ve ondan nakledilen usul ve ricile dair bilgilerde gérmek miim-
kiin degildir.

Abdurrazzak, hig bir zaman $i1 imamlardan rivayeti, hadis tammi igeri-
sinde degerlendirmemis, hig bir miiellif de onun hakkinda béyle bir iddia-
da bulunmanustir. Gergi Abdurrazzak, sahabe ve tabiine ait ictihad ve fet-
valardan, eserine bol miktarda almistir. Fakat elimizde, onun, bunlan $ia’-
nm anladig: anlamda miitalda ettiini gdsterecek bir bilgi bulunmamakta-
dir. Kalds ki eger Abdurrazzak Sii olsaydi, $ia’nin sahabenin adaleti hak-

* kindaki digtinceleri nedeniyle bu sozlerden sahabeye ait olanlarim eserine

almazdi. Ciinkii $Sia bilinen birkag sahabe diginda sahabeyi adalet sahibi
kabul etmez ve onlarm‘riva};etlerini eserlerine almaz.
Abdurrazzak’in, $ia’nin altinc: Imami Cafer b. Muhammed es-Sadik
(148/765)'tan da rivayetleri vardir.® Ancak Abdurrazzak, bagka fakih ve
muhaddislerden nasil riviyet etmisse, Imam es-Sadik’tan da &ylece rivayet
etmigtir. Bu rivayetleri de hig bir gekilde Siilerin degerlendirdigi gibi de-
gerlendirmemistir. Ayrica, Imam es-Sadik’tan alinan rivayetlerin hepsi on-

- bes civarindadir, hem de dogrudan kendisinden alinmamus, hadiste tamn-

mis ve sika olarak bilinen her biri bilyiik bilgin olan seyhleri, Sevri ve Ibn
Uyeyne aracilif ile alinmiglardir.® Zaten, ondan rivdyetlerinin ¢cogunu,
ictihadlar ve fetvalar olugturmaktadir. Hi¢ birinde de Siilige, Hz. Ali’nin
efdal olduguna ve Ehl-i Beyt’in imdmetine dair bilgi bulunmamaktadr.
Hz. Alr’nin istihlafina/ Hz. Peygamber tarafindan halife olarak tayin edil-
digine dair hadisler Ma’mer’in Cimi’inde mevcuttur® ama, Abdurrazzak

43 Bekir Topaloglu, Keldm fhm', s. 218.

44  el-Musannaf, 111, no: 5232, 6713,6789. Bir kismmi dogrudan almis gibi goriinse de
aradaki rdvinin diigtiigii anlasimaktadir, bk. e/-Musannaf, 111, no: 5238, isnad’dan Sevr-
i’nin adh dilgmiigtiir,

45  el-Musanmaf, XI, n0:20646-20647, (Ma’mer’in Caimi’ine ait hadisler baliimi) .
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bunlar el-Musannaf’a almamigtir. Eger Abdurrazzak Sii hadis anlayigina
sahip olsaydi, bu konularla ilgili rivayetlerin el-Musannaf’ta yer almas:
gerekirdi. Ozellikle Cafer es-Sadik’tan rivayetlerinden birinde bu konulara
dair bilgi bulunurdu. Halbuki el-Musannaf’ta Siilige dair ve valnizca Sii
hadis kaynaklarmda anilan rivayetler yoktur. :

Ravi ve rivayetle ilgili meselelerde, makbul ve merdud haber konula-
rinda Abdurrazzak tan nakledilen bilgilerden her hangi birinde, Sia mezhe-
binin anlayisinin hakim olduguna veya etkisinin bulunduguna dair elimiz-
de mevcut tek bir bilgi bulunmamaktadir. Aksine o, fikhi veya itikadi hig:
_ bir mezhebe bagh kalmaksizin, ¢egitli mezheplere mensup bilginlerden hadis
almig ve ilim tahsil etmistir. Sifler Eb{i Hanife (150/767) den hadis almaz
ve ondan rivayetlere eserlerinde yer vermezler. Haibuki Abdurrazzalk’in,
hem Ebi Hanife’den hem de $iilerin riviyetlerini merdud saydiklan bagka
bilginlerden rivayetleri vardir. . '

Hadislerdeki teAruzun giderilmesi ile ilgili olarak da Abdurrazzak’tan,
Sil anlayisa uygun bir ¢dziim metodu, tespit edebilmis degiliz. Esasen, arag-
tirmamiz siiresince ondan nakledilen, tedruz ile ilgili her hangi bir bilgiyle
karsilagmadik. Dolayisiyla imamlarin sézlerindeki tedruzu telif etmek gibi
bir gayret i¢inde olmadifini séylemeliyiz. Zaten el-Musannaf’ta imamla-
rin sdzlerine ayri bir dnem atfettigi de gbriilmemektedir.

Kisaca sdylemek gerekirse, Abdurrazzak’in Sunni hadis anlayisina sahip
olmadifina dair elimizde bir bilgi bulunmamaktadir. $ia’min hadis anlayisina
benzer bir dzellik de, ne ondan riviyet edilen bilgiler arasinda, ne de eseri el-
Musannaf’ta vardir. Aynica, Sunni hadis kaynaklarinda Abdurrazzak’m riva-
yetlerinin bulunmas, el-Kutubu’s-Sitte miielliflerinin onunla ihticac etmele-
n, Abdurrazzak’m Sunni hadis anlayisina sahip olduunu gésterdigi gibi; her
ne kadar bazi $ii ricdl ulemast onu Sil géstermege ¢aligmugsa da, Meclisi
(1110/1700) gibi $if hadis kaynaklarindan derledii rivayetlerle yiiz ciltten
fazla hacimde Biharu’l-Envér’1 yazan bir kisum miiellif de, kaynaklar aras1-
na el-Musannaf™1 almayarak, Abdwrrazzak’in hadis anlayigimn $if hadis an-
layisma uymadigim bir bakima gdstermis olmaktadir,

b. Abdurrazzak’m Sahabe Haklkindaki Goriisleri

Hadis ilminde bir bilginin, $if olup olmadiginin tespitinde en onemli
olghlerden birisi de, onun sahabeyi degerlendirmede esas aldif1 goriisii bil-
mektir. $imdi de Abdurrazzak’in bu konudaki goriisleri hakkinda dnce ge-




MIRZA TOKPINAR « 91

nel bir bilgi verip daha sonra, ilgili bazi riviyet ve tartigmalarn séz konusu
edecegiz.

1. Genel Olarak:

Bu baghk altinda, Abdurrazzak’in $if olup olmadifim anlamak igin, bize
oneinli ipuglan verecek olan sahabe hakkindaki kanaatleri ile ilgili bir ta~
kim tespitlerde bulunacagiz. Abdurrazzak’mn, sahabe hakkinda, dzellikle
Siiligin énemli dzelliklerinden olan sahabenin adaleti konusunda Sunni
anlayistan farkl bir yaklasima sahip olup olmadig ile ilgili elimizde agik
bir bilgi veya Abdurrazzak’in bu konuda bir agiklamasi meveut degildir.
Bu nedenle biz, ondan nakiedilen goriiglere bakacagiz.

Sahabe ile ilgili ¢esitli meseleleri konu edinen, hadis ustlii kaynaklarinda,
Abdurrazzak’'m, sahabe hakkinda Sunnf anlayisin diginda bir kanaate sahip
olduguna dair herhangi bilgi bulunmamaktadir. Ricél kaynaklarinda da
Abdurrazzak’in sahabe hakkinda yukarida dzetle zikrettigimiz Sif sahabe
anlayigina benzer hig bir diisiincesinden s6z edilmemektedir. Hz.Omer, Hz.
Ali'nin tafdili ve Mudviye ile ilgili baz1 rivayetler bulunmakta ise de bun-
lar, zayif veya uydurma rivayetlerdir. Bu nedenle de Abdurrazzak’in Sif
kabul edilmesi igin yeterli degillerdir. Ozellikle Hz. Ali’nin ilk iki halifeye
tafdili konusu, Abdurrazzak’in agzindan valanlanmmgtir.*

el-Musannaf’a baktigimizda ise, Abdurrazzak’in, Muviye dahil, Sunni
ve 3if hadis bilginlerinin rivayetini aldiklar1 her sahabiden rivayetler gér-
mekteyiz. Aslinda ayirim yapmaksizin, ilimle meggul olan her sahabinin
riviyet ettifi hadisleri ve onlann ictihad ve fetvalanim eseririe bolca al-
masi, onlara ne kadar biiyiik deger verdiginin bir delili sayilmalidir.

El-Musannaf’ta, Sil anlayisa sahip olanlarm yaptifi gibi, sahabeden
bazilarim kiigiiltiicli, oniarin fisik veya miinafik oldukliarini ifade eden, rivi-
- yet yoktur, Bilakis o, eserine aldig riviyetlerde tarikin, sahabeye ulagma-
sina gayret etmistir. Baz: miikerrer rivayetlerde bu durum agik bir gekilde
goriilmektedir. Zaten onun en énemli 6zelliginin, siyasi gériislerini hadis
ilmine karigtirmamasi oldugunu, Hz.Ebu Bekr, Hz.Omer, Hz.Osman, Hz.
Ali ve Mudviye’den rivayetlerde, herhangi bir algaitici {isliip kullanmadan
rivayet etmesinden anlamaktayiz.

46 Bu konularda, sonraki bagliklarda daha genis bilgi verilecektir.
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2. 11k U¢ Halife Hakkindaki Goriisleri:

Bilindigi gibi $iflerin en énemli &zelliklerinden birisi ilk ii¢ halife Hz-
.Ebu Bekr (13/634)_Hz.0mer (23/644) ve Hz.Osman (35/656) hakkindald
goriigleridir. $ia’ya gére bu halifeler, Hz. Ali’nin hakkmi gasbettikleri i¢in
zalimdirler. Iste bir kimsenin $ii olup olmadigy, ilk {i¢ halife hakkindaki
kanaatlerinin tespitiyle ortaya konabilir. Onun igin biz de Abdurrazzak’in-
bu konudaki kanaatini tespit etmeye galigacagz.

Abdurrazzak’'tan, Hz.Ebu Bekr hakkinda olumsuz hig bir goriig veya
80z rivAyet edilmemistir. Bir 6nceki baglikta da belirttigimiz gibi ondan
riviyet edilen hadisleri el-Musannaf’a almustir. Hz, Ali’nin tafdili konu-
sunda, kendisine isnad edilen kanaate sahip olmadigim agiklarken de, Hz.
Ebu Bekr’i sevdigini bélirtmis, Allah’tan onun i¢in rahmet dilemis, onu
sevimeyenin gergek bir miimin olamayacagim séylemistir.??

Hz.Omer hakkinda ise ricdl kaynaklarimiz ilging ve Abdurrazzak’a ya-
Jkismayacak bir haber naklederler. Bu habere gore Abdurazzak, bir hadis
rivayeti esnasinda Hz.Omer’i “ahmak” olarak nitelemistir. Rivayet soyledir:

. “Alib. Abdullah b. el-Mubdrak es-San’ani §8yle demistir: Zeyd
b. el-Mubdrak, siirekli Abdurrazzak’in yaninda bulunmug ve ondan’
¢ok hadis almusti. Sonra, Abdurrazzak’tan yazdigs kitaplarim yakti
ve Muhammed b. Sevr’in meclisine devam etmege bagiadi. Ona,
bunun sebebi soruldugunda §byle dedi: Biz Abdurrazzak’in yann-
daydik, bize, Ma’mer’in Zuhri’den, onun da Mélik b. Evs b. el-Ha-
desan’dan naklettigi uzun bir hadis rivayet etti, Hadisteki, Hz.Omer-
‘in, Abbas’a: Sen kardeginin oglundan payna diigecek miras: iste--
mek igin gelmigsin; (Hz. Aliye de); bu da haniminin miras hakkin
istemek i¢in gelmig, dedigi kismi okurken, Abdurrazzak, Hz. Omer
hakkinda: Su ahmaga bakin, sen Kardeginin Oglu ndan payina dii-
secek miras) istiyorsun, $u da, Eginin Babasr'ndan payina dilgecek
mirasi istiyor, diyor da, Rasulullah demiyor, dedi. Bu olay: naklet-
tikten sonra Zeyd b. el-Mubdrak: Bundan sonra Abdurrazzak’a git-
medim ve ondan riviyet etmedim, demigtir.**

Bu rivayete gore gitya Abdurrazzak Hz.Omer’in Hz Peygambere “Rasii-
fullah” demeyip de, Abbas ve Hz. Ali’nin akrabalik iligkileriyle O’na isaret
etmekle yetinmesine kizmigtir.

Devam gelecek sayuda

47 WMizzi, T. Kemdl, XVIII, 60. Krs, Ibn Hacer, T. Tehzib, III, 446.
48 el-Ukayli, Duafi, III, 110. Krs, Zehebi, Siyer, IX, 572.
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ABSTRACT

France colonized the largest amount of Muslim lands during the 19th
and 20th centuries. In this process, a particular policy was followed to posi-
tively impress Muslims, both outside and inside France. This policy inclu-
ded opening mosques, particularly in Paris (Grande Mosquée de Paris)
and certain colonies such as Senegal and Mali. Besides, Muslims, since
then, have apened more than fifteen hundred mosques all over France rel-
ving on their own resources. Nevertheless, French government and munici-
pulities of big cities like Strasbourg, Lyon and Marseille have financially
contributed to the establishment of cathedral-like mosques that can house
thousands of believers, which can be interpreted as a continuation of the
colonial French policy towards Islam. Despite the insignificant opposition
hy some French groups, this governmental support continues with the do-
nations made by some Arab and other Muslim governments.

. Keyword: France, Islamic policy, colonization of France, Novth Afri-
ca, Senegal, Mali.
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Avrupa devletleri XIX. yiizyilda musliman memleketlerin gogunu isgal ederek
somiirge haline getirdiler. Afrika ve Asya’da 230 milyon inanam bulunan islam
dininin beynelmilel karaktert dzeliikle bu devletler i¢in énemli bir giig arz et
mekteydi. Ama batili devletlerin bunlar iizerinde takip ettikleri “islam siyaseti”
konusunda aralarinda ciddi aynihik ¢ikt1. Her devlet daha fazla miistiiman kitleye

sahip olarak digerine kars1 kullanmay: hedefliyordu. Bu da zorunlu bir sekilde:

her birinin kendine mahsus bir siyaset gelistirmesine sebep teskil ediyordu.’
En fazla miisliiman tilkesini elinde bulunduran Fransa’mn 1798’ de gir-
- digi Misir’da kisa bir miiddet kaldiktan sonra ¢ekilmesi Afrika kitasinda
Osmanh hakimiyetini zayif diigiirmeye yetmisti. Yine 1830°da isgaline bas-
ladigi Cezayir eyaletinin tamamini ancak yirmi yllda‘ele gecirdiyse de bir
asirdan fazla idaresi altinda tutmay: bagard:. Fransa kitarun kuzey ve bati-

'smclaki&biitiin bélgeleri somiirgelestirdikten sonra buralarda yasayan mis- -

liimanlar1 uzun yillar rahatca kontrol altinda tutabilmek igin bir “Islam si-
yaseti” benimsedi ve eéitim kuramlari agmaktan dini miiesseselerin insasi-
na kadar bir gok konuda gerekli adimlar: atarak bunlar uygulamaya bagla-
di.? Isldm dini bundan béyle Fransa i¢in bir “enjeu politique-kazanilmas:
muhtemel siyasi bir oyun” haline geldi.}

Fransa’da 1789 ihtilalinin ardindan verilen uzun miicadeleler sonucu kilise-
devlet arasindaki iligkiler ancak 1905'te ¢ikarilan “Loi de Sépération-Ayirim
Kanunu” ile koparilabildi. Ama A frika’daki isgalleri sayesinde kendisine tebaa
yaptigl milslimanlan idaresi altinda tutmak igin takip etmeye bagladigi yeni
siyasetin bu kanunla u_yusmasi aranmadi. Ciinki bir taraftan bu sdmiirgelerini
elde tutmak diger taraftan Almanya, Hollanda ve Ingiltere gibi Avrupa iilkeleri-
nin de benimsedigi [slam siyasetlerinden geri kalmamak i¢in miiskimanlar iize-
rinde bu kanun uygulanmad. Vatikan’la 1904 te kopan iliskilerin yeniden tesis

I Basta Fransa olmak {izere diger Avrupa iilkelerinin XX, asrm bagindan itibaren takip
etmeye basladiklar “Islam Siyaseti” konusunda aydmlatic1 bilgiler vermesini uygun gér-
diigimiiz bir kag eser adin zikretmekte yarar gordiik. Bk. Davis Trietsch, Aimanya ve

fsldm, (tre. Mustafa Subhi), ifham Matbaasi, istanbul 1913/1 331; Alain Quellien, Lapo-
litique musulmane dans I Afiigue occidentale frangaise, Paris 191 0; Bruno Etienne, L 'Is-
lemm en France, CNRS, Pariss 1991; Tsmail Hakki Géksoy, Endonezya 'da Isigm ve Hol-
landa Sdmiirgeciligi, TDV, Ankara [995; M. Snouck Hurgronje, “Politique musulmane

de I'Hollande™, Revue du Monde Musulman, 5e année, t. XIV, Juin 1911, 377-509.
2 Augustin Bernard, “L'Islam et I’ Afrique du Nord”, L 'Islam et la politique contempora-

ine, Paris 1927, 105-122; Bruno Btienne, la France et F'lslam, Hachette, Paris 1989, .

3 Gilles Kepel, “Les mosquées de la République”, L 'Histoire, n. 135, Fuillet/Aofit 1990,
s.116-120,




AHMET KAVAS + 95

edilmeye galigildifs ve iilkede gogunlufu olusturan Katolikler igin ufak bir yar-
dimun dahi esirgendigi giinlerde Paris’e bir Miisliman Enstitiisi agma girigim-
feri sagilacak bir sekilde Fransiz Meclisi’ndeki biitiin milletvekilierin cogunlu-
gu tarafindan desteklendi* Gergi bu dénemde iilke topraklarinda ibadet eden
miisliimaniarin sayis1 ok fazla degildi. Fakat sémiirgelerindeki milyonlarca
miisliiman tebaaya sahip bulunmasi kendisini bir “puissance musulmane- Miis-
liiman Giig” seklinde tarif etmesi i¢in yeterliydi.®

Bu siyasetin ilk adimlarindan birisi olarak Paris’te bir “Institut Musulman-
Miisliiman Enstitiisii” kurulmasi gerekiyordu. Cami merkezli yapilacak bu te-
sebbiis konusunda bir ok ileri gelen aydin ve devlet adarm geg bile kalindigim
diistiniiyorlardi. Zira dier Avrupa bagkentlerinde bu yonde faaliyetlere daha énce
baglanilmig ve Berlin ile Londra’da birer cami inga edilmisti. Her gegen giin Pa-
1is’e daha sik gelen miisliiman aydinlar ziyaret ettikleri bu bagkente de benzeri

.bir mabedin eksikligini dile getiriyorlardi. Fransa agisindan da igerisinde camisi

bulunan bdyle bir Islam merkezinde bu kimselerin toplanmatar: bilyiik menfaat
saglayacalti, o

Somiirgelerindeki miisliimanlarin Mekke'ye yaptiklart hac ziyaretleri esna-
sinda konaklama meselesini diizenlemekten sorumlu olmak iizere 16 Subat
1917°de Cezayir’de Société des Habous des Lieux Saints de I’Islam (Islim’in
Mukaddes Mekanlar Vakfi Cemiyeti)® ddlyla bir vakif kurdurdu. Fas, Tunus ve
Cezayir’den tiyelerin igtirak ettigi bu milessese aym zamanda Paris Miisliman
Enstitiisti'niin agilip faaliyete gecirilmesinden de sorumbu kilind1. Revue Indigéne-
dergisi sorumlulan da Fransiz Meclisi’ne sunduklar projeyle devlet tarafindan
verilmesi 6ngdriilen 500.000 frankin bu vakfa takdim edilmesini istediler,’?

Enstitll binasinin inga edilebilmesi igin Paris’te iki milyon frank degerinde
7.000/8.000 m? bityiikligiinde bir arsa bulunmasina karar verildi.* Caminin inga

4  Agy

Age. .

6 Bucemiyetin o dénemde Tiirkge ile ifadesi: “Makamat-1 Mukaddese Cerniyeti. “Paris
Camii ve Milessese-i IstAmiyyesi - Fransa’nin Alemi Isidm’a Hiirmeti”, Tevhid-i Efkar,
5 Recep 1340/4 Mart 1922, 1.3292-264, s.1; Bu cemiyet baslangicta biitiin Kuzey Af-
rikali miislimanlan temsil ederken zamanla Cezayirliler’in kontroliine gegmis ve 6zel-
likle Fas kralinm tenkitlerini gekmekteydi. (Jocelyne Cesari, Etre musuiman en France
Associations, militants ef mosquées, Karthala-Iremam, Paris 1994, 5.138.}

7 Paul Bowdarie, Lmnstitut musulman et la mosquée de Paris, Imprimerie Nouvelle,
Paris {t.y.), 5. 14-16.

8  Gilles Kepel, Les banlicues de L'Islam, Seuil, Paris 987, 5.69.

[¥,]
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edilece@i yer konusunda tereddiitler vardi. Mesela Paul Bourdarie bu ibadetha-
nenin Napolyon’un mezarnin bulundugu Invalides meydanina yapilmasini tek-

lif etmisti.” 15 Temmuz 1922 tarihinde Paris Belediye Konseyi’nde yapilan oy-

lamada bu enstitimiin yapimt igin 1.600.000 franklik bir meblag Botanik Bah-
ce’nin “Jardin des Plantes” dogusundaki 7.500 m? arsay1 satin almalar: igin tah-
sis edildi. 1920 yili Agustos ayinda hem Fransiz Millet Meclisi’nde hem de
Senatosu’nda yapilan oylamalarda da goguntugun miispet oylariyla 500.000 fran-
Ik yardum konusunda nriispet kararlar gtkt1."”

_Fransa’nin cami yapimu konusundaki bu siyasi tavrim farkh agilardan deger-
lendirmek gerekir. Oncelikle Paris Miisliiman Enstitiisii’ niin kurulusu ve sonra-
ki dénemlerdeki konumu 6zellikle diinya miisliimanlar nazarinda bu iilkenin
“imajmi kurtarma ve savag yillarinda cephelere siirdiigii miisliman askerlerin
hatiralarim yasatma” gibi iki énemli noktadan incelenecektir. Ayrica iggal son-
rasi sdimiirgelestirdigi Bat1Afrika iilkelerinde bu siyasetinin devami olarak inga

ettifi veya yapilmalan esnasinda katk) sagladig: camiler konusunda az da olsa -

bilgi verilecektir. Clinkii mahalli dini 6nderlerin ve tarikatlarin giiglerini kirmaya
yonelik bu girisimden de belli 8l¢iide yararlanmigtir. Son clarak 1980°1i yillardan
itibaren bilhassa 1901 tarihli dernekler kanunda yapilan degisiklik neticesinde til-
kede sayilan milyonlarla ifade edilmeye baglayan miisliiman niifusun kendi irade-
leri dogrultusunda ve resmi makamlarm miisaadeleri ile agtiklan cami ve mescit-
. ler meselesi ele alinacaktir. Bunlarin arasinda devletin resmen destekledigi cami
projelc;ri oldugu gibi ¢ogunlugu bizzat miislimanlar tarafindan ina edilen mekan-
lardir. Fransa’nin bu noktada miislimanlara en biiyiik katkis: bu tiir insa faaliyet-
lerine veya farki amaglarla dnceden yapilmg eski binalann cami sekline doniigtii-
riilmesine miisamahakar davranmasidir. Béylece miisliimanlar kendi maseleleriy-
le dogrudan ilgilenerek hem diger miisliiman lilkelerle baglantilarin azaltular hem
de geldikleri iilkelerin tesirinden uzaklagmaya bagladilar. Arttk herhangi bir bdl-
gedeki miisliiman topluluk din konusundaki meselelerini kendi ¢evresinde ¢dzme
zorunlulugunu hisseder hale geldi. :
Gegmisten giinfimiize uzanan bu siire¢ iginde muslumanlarla beraberligini
uzun yillar devam ettirmek isteyen Fransa devleti yeni girigimlerini de siirdiir-
mektedir. Amag topraklarinda yasayap bu dine kendi milli kimligini de yansita-

9 Paul Bourdarie, 5.12
10 Gilles Kepel, “Les mosquées de la République”, a.g..
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rak bir “Islam frangais-Fransiz Islami” meydana getirmek olup ilerde iilke igin
istemnedigi farkl: istikametlere yonelmelerini engellemektit.'"

Miisliimanlarin sevgisini kazanmaya ve somiirgeligin
devamina camilerin katkisi: ‘

Avrupa tilkeleri tarafindan Isl4m adina yapilan her miispet adim XX, asrin ilk
yarisinda Islém diinyasinda bagta aydin ve devlet adamlart nazarmda olmak iizere
bir gok kimse nazarinda biiyiik takdir topluyordu. Tevhid-i Efkdr gazetesinde Paris
Camii’nin temelinin atildi1 giinlerde ¢ikan haberler oldukea dikkat ¢ekicidir.

“Fransiz Hiikiimeti nin Paris’te bdyle bir milessese viicuda getirmeyi
dilgiinmiig olmas: ve bunun esbabmna tesebbiis eylemis bulunmas: cidden
sayan-i takdirdir. Griliiyor ki Isldm’a kars: zaten eskiden beri hiirmet-
sizlik gdstermek adeti olmayan Fransa, harpten sonra islamiyet’in chem-
rhiyet ve kudretini bir kat daha takdir eylemeye baglamis ve bilhassa [sl-
am Medeniyeti’nin bilyitk bir kiymeti ve begeriyetin {izerinde tesiri oldu- , -
gunu teemmiil eylemis ve bu takdirini maddi bir eser viicuda getirmek
suretiyle ispat eylemek istemigtir. Fransa’mn bugiin icra ettigi bu tegeb-
bils, mesela Harb-i Umumi esnasmda ordularmin muvaffakiyetini temin
i¢in miisliman askerlerine kars1 cemilekarlik gostermek mecburiyetinde
bulunan devletlerin o zamanlar vuku bulan bu kabil tegebbiislerine benze-
mez. Mesela Almanlar da Harb-1 Umumi esnasinda Berlin’de bir cami-i
serif inga eylemiglerdi. Bundan maksat ilmi bir milessese meydana getir-
mek degil ancak siyast bir miizaherat eylemekti. Simdi harp sona erdikten
ve artik hasis endiselerle harekete liizum kalmadiktan sonra Fransa’nin
Paris’te byle bir milessese viicuda getirerek Islim’a olan hiitmetini izha-
ra galigmas: ve bilhassaulim-i islamiyyenin Fransizlar arasinda intigany- -
la Islamiyet’in ehemmiyet ve kiymetinin bihakkin anlagilmasina mesai
olmasi, bugiinkii Fransiz erkan-1 hiikiimetin kiyaset ve dirayetine delalet
ettifii gibi Pierre Loti, Claude Farrére gibi muhiblerimizin negriyatinin se-
merat1 miifidesinin de goriilmeye bagladifim ispat eder. Herhalde biz bdyle
bir mitessese viicuda getirmek hususunda sair Avrupa devletlerine piséiva
oldugundan dolay) Fransa’ya sayan-1 tebrik ve takdir ad ederiz.”"

Yine caminin temel atma térenindeki konusmasinda Société des Habous des
Lieux Sainty de I'lslam reisi:

“Bu mabet cihana kars: Fransa ile Islam arasindaki la yezal dostlugu
teyit edecektir”'

11 - Paul Bourdarie, 5.13 ] ]

12 “Paris’teki Miiessese-i Isldmiyye ve Paris Cami”, Tevhid-i Efkar, 5 Recep 1340/4 Subat
1922, n.3292-264, s.1. ' .

13 “Paris Camii ve Miiessese-i Islamiyyesi - Fransa’nin Alemi Islam’a Hiirmeti”, s.ge.,5
Recep 1340/4 Mart 1922, n.3292-264, s.1.
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diyerek bu girigimin diinya miisliimanlar i¢in tasidig1 deZeri ifade etmisti.
Ayrica Paris belediye bagkani ve valisi konugmalarinda Fransa’min 1914’ de
diisman isgalinden kurtarilmasina igtirak eden miisliiman askerleri daima hatur-
~ladiklarmdan bahsetmisle_rdi. Paris Miisliiman Enstitiisii’niin yapmmu ile sorum-
lu Fransiz miistesar ise:

“Fransizlaria miislimanlar arasmda 1. Frangois ile Sultan Suleyman
zamanundan beri bir hissi temayiil ve tevecciihiin meveut oldugunu” be-
lirttikten sonra “25 milyon miisliimam himaye eden Fransa bunlarin harst
ve iktisadi istiklallerinin de mazhar-1 inkigaf olmasini arzu etinekte ise de
bu miislimanlarm dinine ve ananatina riayet etmeyi bir vazife bilmekte-
dir” diye iilkesinin tavrini izah etmigti. Ayrica “Minare Paris’in {izerinde
yiikseldigi zaman, Fransizlar Fransiz topraginda maktul diigen miisliman
askerlerin Mekke’ye miiteveccih binlerce mezarmi hatirlayacaklardir.”

diyerek iilkesi icin yaptlan fedakarliklarin kargiliksiz biraki!madigimdan dolay:
memnuniyetinj dile getirmisti.'
Yine Sebiliirresad dergisi de bu miiessesenin agthis1 ile ilgili verdigi haberde:
“Fransa bu suretle teberruda bulunmakla Isldm tebaasina karg: his-
siyat: muhalesetkaranesini izhar etmistir”

seklinde bir degerlendirmede bulunmustu, '

Fransa’da miisliiman niifus ve bunlar i¢in yeni camiler inga edilmesi:

Somiirge dénemine kadar bir miisliiman niifusu meselesi olmayan Fransa Af-.
rika’daki sémiirgelerinde yaklagik otuz milyon miisliimanm yagadif1 topraklarda
hakimiyetini kurunca iki asir din-devlet ayinmu igin yaptig: miicadeleye yeni bir
boyut eklemek zorunda kaldi. Bundan boyle yeni tebaasi i¢in kendi vatandaglarin-
dan farkh bir muarhele gelistirdi. Aksi takdirde kisa zamanda tamamini kargisina
alarak bir anda hepsini kaybedebi]irdi. Her ne kadar bu insanlari Fransiz vatandagi "
kabul etmese bile artik kendi idaresi altmda tutuyordu. Belirlenen “Islam siyaseti”
genelde Is1Am diinyasina kargi hoggonilii ve kucaklaylm tavirlar sergilemek amaci
diginda daha da genisletilerek somiirgelerde gérev yapan mennirlar vasitastyla yerli
ahalinin de muhabbetini kazanmaya yonlendirildi. o

Fransa’ya ilk gelen miisliimanlar yabanci asilh olup iglerinde ok az sayida
Fransiz miisliiman vardt. 1850’de on binin iizerinde miisliimanin burada yasadi-
g1 bilinmpktedi1-.‘“ Ulke topraklarma tamami kendi iradeleri diginda gegici bir

14 “Paris Camii ve Milessese-i Islamiyyesi - Fransa’nmAlemi Islam’a Hiirmeti”, a.g.e., 5
Recep 1340/4 Mart 1922, n.3292-264, s.1.

|5 Sehiliirresad, 2t Cemazivelevvel 1338/12 Subat 1336, ¢. XVIII/ adet 458 5. 191,
16 Francis Lamand, L 'Islam en France, Albin Michel, Paris 1986, 5.25.
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stire icin getirilen asker ve iggiler asil niifusu olugturdular. Ozellikle askerlerin
sayisi L. ve II. Diinya Savasl'an esnasinda yarmm milyonu ge¢migti. Kuzey ve
Bati Afrika’dan toplanarak sevk edilen ikiylizer binin izerindeki askeri birlikler
derhal cephelere gonderildiler. Sadece Birinei Diinya Savasi'na katilanlardan
100.000 asker cephelerde 61di."” Olenler siperlerin gerisinde kurulan kamp
mescitlerinde yapilan defin iglemlerinden sonra gomiiliirken yaralilar Paris’in
giineyinde kurulan askeri kamp hastanesinde tedavi ediliyorlardi. Savas sonrasi
bu askerlerden sag kalanlarin tamamina yakim yurtlarina geri gonderildiler.'®
Hayatlarini Fransa igin veren bu insanlara yaptiklari fedakarliklarina kargtlik ne
iilkenin asil vatandaglarima taninan hukuk ne de Fransiz vatandaglig verildi.
Bunun sebebi miisliiman askerlerin Almanya’nin da destegiyle Osmanli halife-
. sinin baglattif1 cihad cagrisina uyup Fransa’ya kargi kigkirtmalara kulak verme-
leri halinde savag alanimi terk etme ihtimali korkusuydu. Bilhassa cephedeki
komutanlar bunu bahane olarak gésteriyorlardi. Yine gelecek yillarda burada
kalacak miisliiman askerler arasinda bir yakinlagmia da sakincali gériiliiyordu.”

Ulkede yogun olarak yagamaya baglayan diger 6nemli bir topluluk ise basta
Fas, Cezayir ve Tunus olmak iizere bir gok miisliiman iilkeden getirilen ig¢ilerdir.
{1k defa 1922°de 90.000 isci Fransa’ya gahstinlmak iizere getirildi.*® Ulkeye giris
yapan son topluluk ise Cezayir’in yerli ahalisinden “harki” denen smiftir. Bunlar
bagimsizhk savag: esnasinda iilkelerinin Fransa’nin bir pargasi olarak kalmasini
istemis ve bu amagla yaklasik 250.000 kisi silah altina girerek kendi soydaslarina
karg: savagtmiglardi. Savag sonras bagimsizligim alan Cezayir’den bu insanlar bii-
tiin aile fertleriyle birlikte Fransa'ya gé¢ etmek zorunda kaldilar.

Ayrica Avrupa iilkelerine 1980°1i yillarda baslayan kagak ig¢i akime ve diin-
yanin degisik bblgelerindeki siyasi istikrasizlik néticesinde yurtlarini terkeden
on binlerce gé¢menin bir kismi da Fransa’ya gizlice girdiler. Bunlarin iginde
basta siyah Afrika iilkeleri ve aralarinda Tiirkiyenin de bulundugu Orta Dogu
iilkelerinden ok sayida miisliiman yer aliyordu.

17 Agy. .

18 Bugiin BatiAfrika iilkelerinden Mali Cumburiyeti’nin bagkenti Bamako’daki gibi “An-
ciens combattants- Eski Savasgilar” demeklerine rastlamak miimkiindiir. Bunlar kendi
{ilkeleri igin garpisan askerler olmayip sémiirge ddneminde Fransiz ordusuna almanla-
rin adina insa ediidi, :

19 Gilles Kepel, “Les mosqueées de la République”, a.g.y.

20 Alain Brissaud, Islam et Chrétienté Treize siécle de cohabitation, Robert Laffont, Paris
1991, s.301.

21 Béchaga Boualam, Les harkis au service de la France, Editions France-Empire, Paris
1963.
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1962 yilinda yapilan sayima gore iilke genelinde 100.000%i Fransiz vatan-
daghg hakkini kazananlar olmak {izere gogunlugu Kuzey Afrikal toplam 400.000
miisliiman yagtyordu. Milsliimanlarin sayis1 1980°de iki milyonu buldu.?? Fran-
siz aragtma kurumu INSEE tarafindan 1990 yilinda verilen rakamlara gore
iilkede 473.000 Cezayirli, 400.000 Cezayirli harki, 396.000 Fasli, 200.000 Tu-
nuslu, 135.000 Tiirk, 43.000 Senegalli, 37.000 Malili miisliiman bulunuyordu.
Fransa’da dogan 176.000 Fasli, 140.000 Cezayirli, 70.000 Tunuslu ve 51.000
Tiirk gocugunu bu sayiya eklemek gerekmektedir.?? 1993 yilinda bir buguk mil-
yonunu Fransiz vatandas: miisliimanin olusturdugu toplam bes milyon miislii-
man iilkenin degisik bélgelerine dagilmmg vaziyette yasamaktadir.2*

Ulke genelinde miiskiman niifusun ¢oguniugunu olusturan Cezayir ve Fash
miislimanlar arasinda biitin miisliimanlari temsil noktasinda bagta Paris Camii
idaresi olmak iizere bir cok cemiyetin yonetimi konusundaki siirtisme yillardir
devam ctmektedir.?® Tunusly, siyahi Afrikali, Tiirk ve Pakistan asilli miisliimanlar
sayica digerleri kadar olmadiklari igin bu gekigmenin icinde yer almamaktadirlar.

Bu kadar genis yelpazedeki miisliiman kitle i¢in her gecen giin daha fazla
cami agilmaya basland:. Paris Miislitman Enstitiisti ile baglayan siirecte cami
insa etmenin Fransa agisindan iki yaran vardi: 1- Birincisi bithassa Akdeniz
havzasindaki mtishimanlar olmak iizere biitiin diinya miisliimanlarinin dini duy-
gularim miispet yonde ctkilemekti. Tevhid-i Efkar gazetesinde Paris Camii ile
ilgili gikan haberler bunu dogrulamaktadir.®® 2- Asil 6nemlisi ise ikincisi olup

22 Marc Charuel, “Une religion longtemps tranquille-Comment s’est réveillé I’islam”,
Valeurs Actuelles, 1.3040, 4 au 10 Mars 1993, 5.12-16.

23 Jocelyne Cesari, “Musulmans et Frangais: en quéte d une vie commune”, Notre Histoire
{Numéro Spécial), n.138, Novembre 1996, 5.45-48; Fransa’daki miisliiman niifusun gel-
dikleri iilkelere gére oranldfi her kaynakta farkl verilmektedir. Mesela Gérarad Cholvy

" ve Yves-Marie Hilaire birlikte yazdiklan farkh makalelerden olusan Histoire religicuse
de la Francel930-19388, (Bibliothue historique Privat, Paris 1988, 5.417) isimli kitapta-:
biitiin Kuzey Afrikal mitsliimanlarin sayis1 toplam 1.500.000 milyon gosterilmektedir ki
bunun 800.000°i Cezayirli, 520,000°i Fasls, 200.000 Tunustu, 160.000°1 Tiirk, 100.000i
siyah Afrikal, 500.000°1 Fransiz miisliimanlar ve harkiler, Cezayir bagimsizlik savagi
dneesi Fransiz vatandast hakki kazanan bu iilkeden insanlar, 400.000°i Beur Fransa'da.

- dogan Kuzey Afrikalilar’in gocuklar, 5.000°i Ismaili ve 30.000’i Fransiz asilh olup isl-
am dinine giren miihtedilerdir. Francis Lamand ise mithtedilerin sayisim 50.000ile 60.600

_ arasinda vermektedir. (L 'Isiam en France, Albin Michel, Paris 1986, 5.29.)

24 Marc Charuel, a.g.y. ]

25 “Les musulmans de France entre Alger et Rabat”, Courrier International, n.277, du 22
au 28 Février 1996, 5. 15. (Fas’ta cikan Maroc Hebdo-Casablanca, dergisinde Mustap'-
ha Tossa tarafindan kzleme ahnan bu yazi oldugu gibi tekrar yayinlanmagtir ).

26 “Paris Camii ve Milessese-i Islimiyyesi Hakkinda Tafsilat”, Tevhid-i Efkar, 1 Recep
[340/28 Subat 1922, n,3289-260, s.3.
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“Alman barbarlif1” karsisinda Fransa’y1 isgal edilmekten kurtarma ugruna can-
larin1 veren miishiiman askerlerin hatirasm1 yasatmakti.2?

Bu siyasetin bir pargasi olarak Fransa’nin baskent Paris ve dzellikle Afrika
kitasindaki sémiirgelerinde camii inga etmesi XX. asrin ilk yanisina rastlamakta-
dir. Fransa Somiirgeler Bakanlig ve Bati Afrika Genel Valiliginin girisimiyle
“Afrika Bagkenti” kabul ettikleri ve ¢ok sayida kiigiik ve yetersiz camileri bulu-
nan Dakar’da bilyilk ve yeni bir cami ile ker\{aﬂsaray ingast bu niyetle baglatil-
d1.2* Bu konudaki ilk girigim olan Paris’in merkezine biiyiik bir camii insa etme
Fransizlar’in nazarinda “fedakarlik” seklinde degerlendirildi. Gergi Fransiz or-
dusu saflarinda L. Diinya Savagi’na katilan Kuzey Afrikali ve BatiAfrikali miis-
. liiman “askerlerin bulundugu kamp yerlerine seyyar mescitler yapilmigti. Zira
. Almanya kendisine karg1 garpisan bu birliklerden aldid: esirler igin kurdugu kamp-
lardan birisine biiytik bir carni inga etmis ve burada Fransa aleyhine bu insanla-
nin takdirlerini kazanmaktayd:.2>

9 Ekim 1981 tarihinde ¢tkan yeni demekler kanunu 1901 tarihli eski dernek-
ler kanununa bir ilave getirerek iilkede yagayan yabancilarin da dahil edilmesine
miisaade etti. Bdylece hemen her bélgede miisliimanlar inanglarini yagayabil-
mek amamyla agtiklar dernekleri bunyesmde ‘salle des priéres-namaz kilma
mekanlan” diizenlediler.®

Zamanla ¢ogalan bu demnekler arasinda miisterek hareket noktalar olusarak
farkli cemiyetler biinyesinde igbirligi ortamlan meydana getirildi. Son yillarda

27 Paul Bourdarie, .12
28 CARAN (Centre d’Accueil et de Recherche des Archives nationales-Fransiz Milli Ar-
sivleri) 200 MI 2837, Création d’un foyer intellectue! musulman a Dakar,
29 Fransa Disisleri Bakanlifa Arsivi’nde bulunan ve bu bakanlifin sémiirge ddnemindeki
" “Affaires Musulmanes™ biirosunda toplanan belgeler 151§inda nasil bir “Islim Siyaseti”
takip ettigini incelemek miimkiindtr. Ministére des Affaires étrangéres - Archives dip-
lomatiques - Aftique [918-1940: Affaires musulmanes, 39, Série K, Caron 102, Dossi-
er 5, Aoiit 1918-Juillet 1910, Document: 3 (Commission interministérielle des Affaires
musulmanes 7 Aofit 1919. Sujet: Entretien de la mosquée du Jardin colonial de No-
- gent); Edouard Montet, L'Islam et la France, Imp. Levé, Paris, 15 s.; Bu miisliman
askerlerin orduya alinmalari Fransizlar’a gére tamamyla géntlltler arasindan segile-
rek alinmigken bizzat miisliimanlar bunun dogru olmadiim ve askerlerin zorla alina-
rak ¢ok kétii sartlarda ¢arpigtinitdiklan ileri siirliyorlardi. (Fransa Kuzey ve Bati Afri-
ka’daki somiirgeleri ile Madagaskar ve Hindigin’den takriber’ 300.000 asker toplamis
ve bunlari L. Diinya Savagi’nda cephelere sevketmisti, Ozellik Kuzey Afrikal: askerle-
rin durumu hakkinda o dénemde Osmanli-Almanya birlikteliginin bir semeresi olarak
fstanbul’da bastirilan bir kitap Fransa’ya asin derecede saldirmaktadir. Bak.: Lieute-
nant Elhac Abdullah, L'Islam dans Uarmée fran¢aise, (Guerre de 1914-1915), 40 s.
30 Jocelyne Cesari, Etre musulman en France Associations, militants et mosquées, s. 85.
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cami sayisun hizla artmasinin ana sebebi iilke genelde meveut derneklerin farkl:
egilimler etrafinda kurduklari bu cemiyetlerin faaliyetlerinden kaynaklanmak-
tadir. Bunlara iiye olan veya devam eden kimseler kendi bolgelerinde derhal
yeni bir dernek agmaktadirlar. {lk kuruldugu yillarda iilke genclinde ITF (Institu-
tions islamiques de France-Fransa Islam Kurumlari) en giiclii éémiyetti. Miislii-
manlarin sayisinin dort milyona®' ulastign 1990’1t yﬂlarda bu kadar biiyiik bir
kitlenin sadece bir dini otorite altinda birlestirilerek temsil edilmesi imkansiz
hale geldi. Farkli Islém iilkelerinden gelen bu insanlarn asli vatandag: olduklar
devletlere baglh ama ayn istikamet takip eden cemiyetler kuraniar yamnda biz-
zatburada teskilatlanip yeni cemiyetlefin biinyesinde birleserek faaliyet goster-
meyi tercih edenler de mevcuttur.

Sayilart bin iki yiiz civarinda olan Isldm derneklerinin bir araya getirdikleri
“Union-Birlik” veya “Fédération-Federasyon™ ¢atisi altinda toplanan rgiitlerin
en 6nemlileri sunlardir: Daha ziyade Arap asillilarin olusturdugu AEIF (1’ Associ-
ation des étudiants islamiques de France-1960), ), GIF (le Groupement islamique
de France-Fransa Islam Grubu-1981), UOIF (I’Union des organisations islamiqu-
es en France - Fransa Islam Tegkilatlar1 Birligi-1983), Tiirk vatandaslarmdan bir
kismmin kurdugu dernekleri bir gati altinda toplayan DITIB (Diyanet Isleri Tiirk
Islam Birligi) ve UIF (Union islamique de France-Milli Gorilg Tegkilati’nin Fran-
sa Kolu olan Fransa Islam Birligi-1981), AIF (Association islamique de France-
Fransa Islam Dernegi-1984) FNMF (la Fédération nationale des musulmans de
France-1985%), CNMF (Coordination nationale des musulmans de France - 1993),
ve AFP (Association Foi et Pratique-Cemaatii’t-Teblig 'in Paris’teki Demegi. *

Bu cemiyetlerin biiyiik bir kismi Kuzey Afrika asil: miisliman dernekleri-

- nin miigterck kurduklan érgiitler iken halen tilkedeki diger derneklerin gogu bu
orgiitlenmenin diginda durmayr tercih etmektedirler.** Fransa’daki niifuslar: iti-
barlyie az olmakla birlikte dernekiesrge faaliyetlerinde en canli kitleyi meydana
getiren Tiirkler’ in ise kendi bagina hareket eden miistakil bir cemiyeti yoktur.

31 Fransa’da 1985 yih itibartyla bu rakam ﬁ(; milyon olarak verilmekteydi. Bak. Henri
Tincq, “Trois générations de musulmans”, Le Monde, Jeudi 13 Octobre 1994, s.2.

32 Baskanlifini Fransiz asilli miihtedi Damel Youssef Leclerc’in yaptigi bu federasyon
biinyesinde 100-150 arasinda dernek bulunmaktaydi. (Jocelyne Cesari, Etre musuiman
en France Associations, militants et mosquées, 5.139-141); Bu cemiyet kuruldugu ilk
yillarda Fransa’da miisliiman derneklerin %40 m biinyesinde topluyordu. (Mare Cha-
urel, 14).

"33 Diger teskllatlar hakkinda teferruat igin bk. Jocelyne Cesari, Etre musuiman en France
Associations, militants et mosquées, s.141-142)

34 * “Indépendance ou diabolisation”, Liberation, Vendredi 30 Septembre 1994,
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Diyanet Isleri Baskanli1’mn Paris Konsoloslugu biinyesindeki Din Isleri Mii-
savirligi ile buraya bagli Lyon ve Strasbourg Din Ateseliklerine bagh dernekler,
Tiirk Federasyonu, Milli Gériis ve Islam Kiiltiir Merkezi’ne bagl dernekler sek-
linde ayn ayn tegkilatlar i¢inde yer almaktadirlar. _

‘Ulkedeki bu cami ve mescitlerin biiyiik bir gogunlugunu meydan getiren 900
kadar mescit ayn: anda 50 kiginin ibadet edebilecegi biiyiikkiktedir. Son yillarda
inga edilen 100 kadar yeni cami ise 100 ile 600 kisi arasinda degisen miktarlarda
cemaati alabilecek kapasitededir. Mgrkezi konumda ve “mosquée cathedrale-
bilyitk cami” olarak bilinen sekiz cami ise 1.000’den fazla miisliimana tek bir
cemaat halinde ibadet etme imkani vermektedir. Bu camilerde gdrev yapan imam-
larin 1994’teki t;%r istatikte iilkelere gore dagihimlan séyledir: Fashi (%440), Ce-

zayirh (%23), Tirk (%13), Tunustu (5), Fransiz (%4) ve digerleri (%6).%

' Fransa’nm insa ettigi camilerin bagmnda siiphesiz Paris Cami geimektedir.
1970°1i yillara kadar iilkede bu bityiikliikte bagka bir camii yapilmad1.*® Bu ta-
rihten itibaren bagta bagkent Paris’in merkezi olmak {izere iilke genelinde yeni
camilerin ingasina baglandi. Fakat 1980°1i yillarda kanunun tanidifi1 yeni haklar
sonucu gok hizlanan miisliiman cemiyef ve déineklerin faaliyetleri neticesinde
cami, mescit ve daha\kﬁgﬁk'ibadet mahalleri olan “Salle des priéres” sayisi kisa
zamanda bine ulagt1.*” Gérard Cholvy 1985°te bu mekanlarin sayisin1 941 ola-
rak verirken bunun en diigik rakam oldugunu aslinda bu rakamin 1.200"lere
eiktigim ifade etmektedir.?® Yine 1989°da Fransiz Igisleri Bakanlig tarafindan
yapilan bir arastirma sonucu iilke genclinde 1035 cami tespit edilmisti. Bunlarin
yaygin olarak [le-de-France (Paris ve civarl, Rhéne-Alpes, la Loraine, Proven-
ce-Alpes-Céte d’ Azur) bélgelerinde bulundugu goriildii

35 Liberation, Vendredi 30 Septembre 1994.

36 Alain Brissaud, 5.302. -

37 Fransiz Igigleri Bakanhifi biinyesindeki Bureau des Cultes’iin verdigi rakamlara gore
1980°de 11 Paris’te diger 11°i tasrada olmak iizere 22 camii, 243 “salle des priéres”
vardi. 1983 te polisin verdigi rakamlara gére ise iilke genelinde 84 cami ve 60 vilayette
toplam 438 ibadet yeri bulunuyordu. Ancak bu rakamlar devlet kurnluglar: tarafindan
da verilse gergegi ifade etmekten uzaktl. Ciinkil bir cok mahal ibadet emek iizere tertip-
lendigi halde bunlar ne cami ne de “salle des pridres” olarak kayitlara gegmedigi igin
verilen bu rakamlara dahil edilmedikleri anlagiliyor. (Bk. Francis Lamand, L Isiam en
France, Albin Michel, Paris 1986, 5.33).

38 Gérard Cholvy, “Présence de I'Islam’™, Histoire religieuse de la France, 5.416-429,

39 “L’islam frangais, un modéle de tolérance”, Courrier International, n.119, 11 Février
1993, 5. 11. (Nadjia Bouzeghrane tarafindan kaleme alinan bu yaz1 Cezayir'de yaymla-
nan EY Watan’dan alinmgtir.) -
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' Avrupa’nin Roma dahil diger 6nemli bagkentlerinde ve diger nemli sehirle--
rinde bilyiik camiler insa edilmektedir. Briiksel, Madrid, Miinih gibi gehirlerde
Islam diinyasmin her hangi bir yerinde goriilebilecek biiyiikliikte camilere rast-
lanmaktadir:* Merkezi Paris olan Ile de France bolgesindeki diger gchirlerden
Mantes-La-Jolie (1981), Nanterre‘ve Evry (1991) disinda kuzeydeki Roubaix-
Tourcoing, Lille, Reims schirleri ile glineydeki Lyon (1994) ve Marsilya’daki
(1976) camiler hem mimari hem de ihtiyaca cevap verme agisindan yeterli bu-
lunmaktadirlar# . - a

Milyonlarca frank harcanarak insa edilen bu camiler {izerinde farkl Isidm
ilkelerinin tesirleri inkar edilemez. Mesela Cezayir devleti Paris ve Marsilya
- camilerinin idaresini elinde bulundururken Suudi Arabistan yapimi igin 30 mil-
yon frank ve la Banque islamique de développement (Isidm Bankasi)’nin
1.250.000 dolar harcadiklar icin Evry Camii ve Mantes-la-Jolie Camii’nde soz
sahibi idi. Ancak son zamanlarda Fashilar ikinci caminin idaresini ele gegirdiler.”
Fransa'min gerekli ingaat izinlerini vermesi ve degisik yardimlarda bulunmas: ya-
ninda daha cok bu iilkede yasayan miisliimanlarin gayretieri ve Islam iilkelerinin
destekleri sayesinde yapilan bu eserlerin tamarmi Igisleri Bakanligi’min ruhsati da-
hilinde faaliyet gdstermekte olup sayilari hér gegen giin artmaktadir.®?

Fransa’da acilan ilk cami: Askeri Hastane Camii:

Fransa’nin idaresi altina aldig1 miisliiman iilkelerdeki yerlilerden derhal as-
keri birlikler olugturmaya bagladigindan bahsetmistik, Silah altina aldigi bu as-
kerlerden ilk defa Cezayir'in gliney bolgeleri ve siyah Afrika’nin i¢ bolgelerinin
isgalinde yararlandi. Kisaca “Sénégalais-Senegalli” denilen bu ikinci sinif bir-

40 TRiva Kastoryano, “L’europe des minarets”, Le Nouvel Observateur-Collection Portra-
it, n.3, (Les iaitres de 1'Islam), 5.79-80.

41 Jocelyne Cesari bina altlarinda adeta “yer alti mezarlarim™ hatirlatan “salle des prigres-
namaz kilma mekan:” denilen yerlerden bityik camilere gegisi Etre musulman en France-
Fransa’da Miisliman Olmak adl: eserinin ikinci bolimiine “De 1’Islam des catacombes
aux mosquées «cathédralesn- Yeraltt mezarliklar konumunda bulunan mescitlerdeki
Tslam’dan Katedral ebadindaki camilere” bagligim koyarak ifade etmeye ¢aligmugtir.
(Bk. Jocelyne Cesari, Etre musulman en France Associations, militants et mosquées,
£.79-158.

42 Marc Charuel, a.g.y.; “L’islam frangais, un modéle de tolérance”, Courrier Internatio-
nal, n.119, 11 Féyrier 1993, 5.11. (Nadjia Bouzeghrane tarafindan kaleme alinan bu
yazi Cezayir’de yayinlanan E! Watan’dan alimmstir.)

43  Le Monde gazetesinin Jeudi 13 Octobre 1994 tarihli “La France.et |'Tslam” baglikh dzel
dosyasl.
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likler biitiin Bat1 ve Orta Afrika’nun Fransa’ya baglanmas: i¢in yapilan 6nemli
seferlere katildilar.

Bu genis kapsaml: asker toplama igi uzun yillar devam ett1 Her gegen giin
daha tecriibeli davramlarak yeni alinanlar tamdik ve dost yiizlerle goriistiiriil-
meden yetigtirilip hazir birlikler halinde kendi bélgelerinde bekletildiler. Hatta
askerligi mecburi hizmet olarak yaptiklan takdirde kendilerine “subaylik” da
dahil riitbeler tevcih edilmesi diisiiniiliiyordu. Zira sémiirgeciligin bagladig giin-
lerde boyle bir uygulamaya gidilmemisti. Bunun sebeplerinden birisi riitbeli as-
ker olmak i¢in gok iyi Fransizca bilme sartinin aranmastydi. Gergi Cezayir’de
bu dili bilmedikleri halde bir ¢ok géniillii mahalli yonetici ve agalar Fransa’ya
hizmet etmekteydi. Kuzey Afrikali askerlerin kendileri gibi Arapga konusan yerli
subaylar tarafindan yetigtirmesine karar verildi ve ilk planda bunlarmn Fransiz-
ca’vya vakif olmalari istenmedi.*

Sémiirge iilkelerindeki farkh bolgelerden toplanan bu insanlar dogup biiyi-
diikleri yurtlarindan istemedikleri halde ve zor kullamilarak Fransa’ya getirildi-
ler. Bunlar “hamileri” olan iilkeye savas ilan eden dusrnanlarlyla savagmak mec-
buriyetindeydiler. Muharebe alanina hep bitlikte goturulmeylp Fransiz vatanda-
si askerlerle kanstinhp gonderilmelerinin sebebi aralarinda her hangi bir konu-
da toplu hareket etmelerini engellemekti. *

Fransa [. Diinya Savagi’nda savagtirmak iizere sémiirgelerinde teskil ettigi
birliklere toplam 300.000 Afrikal ve Hindiigin askeri toplamay1 planladi. Bu
askerlerin 100.000°i Cezayir, Tunus ve Fas’in bulundugu Kuzey Afrika sémiir-
gelerinden, 100.000 asker ““Afrique Occidentale Francaise (AOF)-Fransiz Bati
Afrikast” denilen ve Moritanya, Senegal, Gine, Mali’den Nijer’e kadar uzanan
bélgedeki memieketlerden, 16.000 asker ise Madagaskar’dan silah altina alind.
Béylece sadece Afrika kitasindaki sémiirgelerinden 216.000 asker toplandi. Kalan

-84.000 asker ise Indo-Chine dedikleri Hindiigin ve Biiyiik Okyanus’ta bulunan
adalardan getirildi, Bu birliklerdeki askerlerin bir kismi bizzat somiirge toprak-
larinda tutulurken geriye kalanlarin tamami dogrudan savag cephelerine sevk

44 AMAEF (Archtves de la Ministére des A ffaires étrangéres de France -Archives Diplo-
ratiques, Affaires Musulmanes,- Fransa Digigleri Bakanhifi Arsivi-Miisliiman Isleri
Biirosu), Organisation de I'armée indigéne, document n.:56, Paris - 02 Avril 1920; 62,
(Etudes sur enrolement des indigénes; 85, (Commission interministérielle des Troupes
indigéne, 20 Mai 1920s; 124, (Organisation des troupes indigénes, 12 Octobre 1921.)

45 A.gy., Organisation de I’armée indigéne, document, n.:56, Paris - 02 Avril 1920; 62,
(Etudes sur enrolement des-indigénes; 85, (Comm:ssmn interministérielle des Troupes

. indigéne, 20 Mai 1920s; 124, (Organisation des troupes indigénes, 12 Octobre 1921.)
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edildi.* Fransa bunlarin biiyiik bir kisnmm Almanya’ya karsi ¢arpigtifa cephelere
gonderirken geriye kalanlarini da Osmanl Devleti'ne karsi aghi1 cephelere siirdil.

1919 y1li sonunda yeniden baglatilan asker alma girisimi kisa zamanda etkili
oldu ve 1920 yili Nisan ayinda misliiman ahaliden yeni bir ordu tegkili igin
somirge valilerine yazlar gﬁnderildi. Boylece teskil edilecek birlikler savagta
ve barista “iilke menfaati” igin yararh olacaklard. Egitimleri igin Fransiz asker-
ler gdreve gagrildi ve yerlilerden de egitim yaptirabilecek askerler yetistirildi.
Goniilli asker almaktan daha yararl netice verecegi diigiiniilen bu uygulama
hemen baglatild:. Ozellikle Cezayirli miisliimanlar arasindaki dine dayal kar- N
deslik duygular1 “dini fanatizm” olarak takdim edildi ve bunlan kolay idare
etmek i¢in “hiikkmetmek i¢in par¢ala” kaidesine uyularak aralarinda kabilecilik
duygusu harekete gecirildi. Ciinkii bu insanlar sadece kendi kabilelerinde do-
gup, biyiidiikleri i¢in iilkelerinin diger bolgelerindeki insanlarla dini duygulara
dayal1 yeni bir olusuma girmemeleri gerekiyordu.

Somiirgelerden asker alma stireci artik her firsatta kullanilir hale geldi. 1921-
1926 yillan arasinda Fas’in Rif b6lgesinde bagimsizlik miicadelesi baglatan Ab-
diilkerim lizerine General Lyautey komutasinda Fash miisliimanlardan 100.000 -
asker gonderildi.”” 1I. Diinya Savagi’nda toplam sayilar1 yarim milyona yakla-
san Afrikal: miislitman as_kerler"yine cephelere sevk edildiler. Son olarak Ceza-
yir bagimsizlik harbi esnasinda, §zellikle 1957 yilindan itibaren silah altina ah-
nan 60.000 harki dahil olmak iizere, toplam 225.000 Cezayirli asker bag1m51zhk
miicadelesi veren kendi soydaslarina kars: savagtirildi.

Iste Fransa’da cami agma yolundaki ilk girisimler bu askerlerin ibadef ihti-
yaglarim karsilamak fizere baglatilds. I Diinya Savasi’nda cepheye siirdiigii as-
kerler daha savag alaninda iken cephe gerisinde taginabilir mescitler kuruldu.
Bir taraftan ibadet edilen bu mekanlarda difer taraftan dlenler igin defin igleri
yapiliyordu. Yaralilar ise Paris’in giiney banliylerinden Nogent-sur-Marne’da- -
ki* askeri hastaneye taginmaktaydilar. Bu askerler igin “Jardin de Colonial-

46 A.gy., “K3 Afrique — Affaires musulmanes, volume 41, document n.25; Fransa’ya
getirilen askerlerden bir kismi katolik mezhebine girdirilerek hristivanlastirilmisti. Bun-
lar savas sonrasinda iilkelrine déndiiklerinde tekrar islim’a girdiler. R.P. Nique, “I’1s-
lam et les noirs sénégalais”, L'Islam et la politique contemporaine, Paris 1927, 135-
161.

47 Gilles Kepel, “Les mosquées de la République”, a.g.y.

48 Guy Chambarlac, “Effectifs des harkis et nusulmans dans les forces frangaises en 19627,
Enquéte sur I'Histoire, n.15, Hiver 96, 5.57; Bachaga Boualam, a.g.e., 5.155.

49  Bu sehrin adi baz: belgelerde Nogent-sur-Seine olarak da gegmektedir.
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Somiirge Bahgesi” ismi verilen hastanenin igerisindeki bir mekana Paris’te bityiik
bir cami inga edilene kadar kullanilmak lizere bir mescit yapilmasina karar verildi.
Zira o giinlerde bu hastanede 6.000 yaral! asker tedavi gérmekteydi. Gegici de
olsa boyle bir mabedin ingas: igin o giinkii gartiarda hastane idaresinin 4.000 FF.
harcamada bulunmasi gerekiyordu.® Bu meblagn askerlerin getirildigi somiirge-
lerdeki valiler tarafindan 6denmesi istenince mesela Cezayir Genel Valisi tek bagi-
na bunu 6deyemeyecegini Fas’m da bu girigime igtirak etmesini istedi.”!

Fransiz Harbiye Bakani Sémiirgeler Bakani’na miiracaat ederek savagsta ya-
ralanarak cephe gerisine alinanlarin artik kendi sorumhilugundan ¢iktigin bil-
dirdi. Bu husunun Fas, Tunus ve Cezayir’in “himayesi’ ile ilgilenen bagta S&-
miirgeler Bakanlig: olmak {izere Disisleri ve Icisleri Bakanhklarmin yetki alan-
larina girdigini haliyle boyle bir caminin yapilmasi bir ihtiyagsa bunu kendileri-
nin finanse etmeleri gerektigini belirtti.>

Nogent Askeri Kamp Camii’ni inga etme konusuncla dogrudan ilgilenmek
zorunda kalan Somiirgeler Bakam Digisleri Bakani'na kendisine bagli AEF nin
(Afrique Equatoriale Frangaise-Fransiz Ekvator Afrikasi) biitgesinden 1.000 FF.
ayirdigim kalan 3.000 frankin ise Kuzey Afrika’daki iig valilifin bittgelerinden
ayrilamsin teklif etti.”® Bunun iizerine Digigleri Bakanligi bu valilerin her birin-

den 1.000 FF. katk: istedi.** Yine Somiirgeler Bakam'na bagh AOF (Afrique
Occidentale Frangaise-Fransiz Bat1 Afrikasi) valisi de bizzat kendisi 1.000 FF-
Jik yardim tahsis ettifini Digigleri Bakam’na haber verdi.* Béylece bu valiler
vaat ettikleri 6demeleri yaptiklar: takdirde toplam 5.000 FF. elde edilecekdti. Igis-
leri Bakani da Cézayir genel valisinin kendisine miiracaat ederek bu cami yapi-
‘mina 1.000 FF. vermeyi kabul ettigini Digigleri Bakani’na bildirdi*® Ayni vali
savas esnasinda cephede imamlik gorevierinde bulunan Mokrani ve Katrandji

50 AMAEEF, Série K Caron 102, Dossier 5, Aolit 1919-Juillet 1921~ Soldats musulmans
" dans I’armée musulmane), Comission interministérielle des Affaires Musuimanes, doc.3,
7 Aofit 1919.
" 51 A.gy., doc.d, Paris, 30 Aodt 1919, Entretien de la mosquée du jardin Colonial de No-
. gent -sur-Marne,
52 A.gy., doc.6, Paris, 3 Eyliil 1919, Mosquée de Nogent.
53 A.g.y, doc.10, Entretien de la mosquée du jardin Colonial de Nogent-sur-Marme.
54 A.g.y., doc.16, Paris, 3 Novembre 1919; doc.17, Paris, 7 ve Tunis, 9 Novembre 1919,
Entretien de la mosquée du jardin Colonial de Nogent-sur-Marne.
55 A.gy., doc.20, Paris, 12 Novembre 1919, Au sujet de I’entretien de la mosquée du
' jardin Colonial de Nogent-sur-Marne.
56 A.gy.,doc.22, Paris, 20 Novembre 1919, Entretien de la mosquée du jardin Colonial
de Nogent-sur-Marne: Subvention de [’ Algérie.
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isimli imamlarn Digigleri Bakam tarafindan Nogent Camu nde géreviendiril-
me talebine de miispet cevap verdi.” _

Bakanliklar arast yaganan bu yazigmalarin bir kismunin aylar gegmesine rag-
men netice vermedigini, Fas ve Tunus valilerinin kendilerinden istenen yardimla-
1t gondermediklerini Sémiirgeler Bakam’nin 4 Mart 1919 tarihinde Disisleri Ba-
kani’'na gonderdigi yazidan anliyoruz.® Iki valinin bu yardimian geciktirmeleri
Dagislerince ikaz edilince® dnce Tunus valisi®, on giin sonra da Fas valisi bu
meblag hastane idaresine gonderdiklerini haber verdiler,®

Fransa igin canlarini veren askerler i¢in basit bir ibadet yeri agma konusu
bakanliklar arasmda aylarca yazigmayt gerektirmisti. Kaldi ki Fransa’nim ancak
bir kag sene iginde yapabildigi askeri kamp camii Almanya’mn yaptig1 Berlin
camii yaninda bir mescit konumunda bile degildi. Ashnda Afrikali yerli askerler
konusu dnemli bir nokta olup tizerinde ciddi aragtirmalan gerektirmektedir.

Ozellikle baz devlet adamlari kamp hastanesindeki yarali ve diger hasta miis-
liiman askerler igin inga edilecek camii konusunda 1srar etmislerdir. Sonugta
miistakil cami olmazsa' bile namaz kilmalar: icin hastanenin miisliiman boli-
miinde ahsap bir camii inga edilmesi kesinlesti. Bu girisim kimseden tepki ¢ek-
medigi gibi hosgori ile karsilandi.#

Camii 1919 yih Agustos ayinda Paris’in glineyinde yer alan Nogent-sur-Mar-
ne’daki kampta insa edildi. Ancak bu ibadethane tamanmyla gegici bir tarzda yapi-
lacag i¢in aminda yikilabilme imkan: vard: ve kalict olarak yapiimadi. Kaldi ki
Paris’e yapilacak biiyiik camii tamamlandiginda bu kamp camii derhal bozulacak-
.9 Burada ibadet edecek olan miisliimanlar ve Fransa’nm “himayesi” kabul etti-
&i Fas, Tunus ve Cezayir vatandagi miisliimanlar Nogent Camisi’ne yakin alaka

dsterdiler.™ .
£08 Devam gelecek sayida

57 A.g.y,doc.36, Alger, 13 Janvier 1919, Au sujet des Imams Mokrani et Katrandji. fmam
Katranji bir kag ay sonra Cezayir merkezde gérev yapan Murabit Sidi Muhammed'den
bosalan yere tayin edilmesini genel vali ve Digisleri Bakanh@indan istedi. 4.g.y:, doc.41,
Paris, 23 Janvier ve Alger, 28 Janvier 1919, Au sujet de Marabout Sidi Mhamed - Imam

. Katrandji..

58 Ad.g.y, doc.d6, Paris, 04 Mars 1919,

59 A.gy., doc.48, Paris, 6 Mars 1919, Au sujet de la Mosquée duJardm Colomal

60 A.g.y, doc.50, Tunis, 12 Mars 1919,

61 A.g.y. doc.50, Rabat, 22 Mars 1919.

62 Gilles Kepel, Les banlieues de L'Islam, s. 68.

63 AMAEEF., Série: Afrique 1918-1940_Affaires musulmanes, dosswr 1, n.39 (Entretien -

© de ia mosquée du jardin colonial de Nogent }-

64 (Entretien de la mosquée du jardin colonial de Nogent ), document n. 6. Bu kiigiik -
camiye Tunus Beyi ve Fas Sultam yakin alaka gdstermekteydiler. Buranin halisi, lam-

_ badaires leri ve dier kiymetli egyalarini onlar vermislerdi. (Bk. Paul Bourdarie, 5.5..
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ABSTRACT

The Problem of The Relationship Between The Faith and The
Knowledge in an-Nasifi's Thought.

The dimension of the relationship between Faith and Knowledge
is one of the main problems of the history of thought. This issue was
the subject of the different Islamic sciences and it was discussed by
the Isiamic Theologians, who are called Ahl al-Kaldm. In these dis-
cussions, two questions were arised as following, Is the Faith a kind
of Knowledge or is the fact which differs from knowledge? If the
Faith is not a kind of knowledge, should it stand on the knowledge?
If it should not, from where and how does it achive? So, in this artic- -
le, it is critically examined:the relationship between the Faith and
the Knowledge according to an-Nasafi who was the famous Matiri-
dit theologian. On this issue, the ideas of other Islamic theologians
are also mentioned. After discussing the opposite thoughts about
this problem, it is called attention to the lack of exi.‘s'tentialistic’s di-
mension which should be necessary in every way.,

Key Words: Faith, Knowledge, Evidence, Logical deduction, Conf r-

mation, Ahl al-Kalim.

Iman-bilgi iligkisi diigtince tarihinin en koklii problemlerinden biridir. Bu konu
lizerinde yapilan tartismalar bir hayli eskiye gitmekiedir. Klasik felsefede, Hristi-

*  Yrd Doc.Dr, Gazi Universitesi Corum ilghiyat Fakultem Kelam Anabilim Dali Ogre-
tim Uyesi




110 « DINT ARASTIRMALAR

yan ve Yahudi teolojilerinde tartigilan bu mesele, Islam diinyasinda da gesitli alan-

lardaki diisiiniirler tarafindan tartisilmugtir. Bu konuyu tartigan ilim (;evrélerinin

basinda siiphesiz ki kelameilar gelmektedir. Matiiridi ekoliiniin gii¢li kelamcila-
rindan olan Ebw’l-Muin en-Neseff (6.508/1115), Tabstratii ’-Edille adl1 eserinde -

bu konuya genis bir yer avirarak mukallidin (bagkasina uyarak/bagkasindan duya- .

rak inanan kimsenin) imanin gegerli olup olmadigi noktasinda bu sorunu etrafly-

ca tartismmgtir. Biz burada bu tarigmamn genelde kelametlar ve Gzelde Nesefi agi-
sindan nemli noktalarini ortaya koymaya ¢alisacak, kelamcilar arasmda imanm
tanimuiyla ilgili olarak ortaya ¢ikan iki meylin iddialanm belirleyecek ve delillerini
karsilagtiracagiz. Bunu yapmaktaki amacimz, gegmisin kendi bilgi sistemi igin-
deki vorumunun mutlak dogru kabul edilerek giiniimiize taginmas: degil, aksine -
onlar iizerinde bir tahlilde bulunarak varsa hatalar: belirlemektir.

Iman-bilgi iliskisinin temel problemlerini; a) iman bir gesit bilgi midir, yok-
sa bilgiden farkl: bir olgn mudur? sorusu ile b) iman bir bilgiye dayanmali mi-
dir, dayanmaliysa bu bilgi nasil bir bilgi olmahdir, iman bir bilgiye dayanmiyor-
sa gerceklifini nereden almaktadir? sorular1 olusturmaktadur. Birinci soru ima-
nin feligi ile, ikinei soru ise imamn rasyonelligi ile ilgilidir. Dolayisiyla proble-
mi bu iki soru dogrultusunda iki kisimda ele alacagiz.

Siiphesiz ki her konu bir takim kavramlar ¢ercevesinde ele almir ve maksat
bu kavramlarla ifade edilir. Kavramlar basit giinliik konusmalarin Stesinde daha
{ist bir konugmanin anahtaridirlar. Dolayisiyla, kavramlara yiiklenen ve herke- -
sin ortak ve ortalama olarak kabul edecegi bir anlarm bulunmak zorundadir. Aksi

takdirde aym konu fizerinde konugan insanlar ayn1 dili kullanmakla birlikte ayr:

' seyler anlanug ve anlatmug olacaklarindan dolay: anlagamazlar. Bu nedenle arag-
trmamizda Sncelikle konuyla ilgili olan; iman, tasdik, bilgi ve itikat (inang)
kavramlarinin tam olarak ne anlamlara geldigi ve bunlardan nelerin anlagildigi-
nin iizerinde duracagiz. Bundan maksadimiz, bu kavramlarin dil ag:ismdan ne
anlamlara geldigini incelemek degil, epistemolojik agidan ne anlamlarda kulla-
nildiklarini ortaya koymaknr.- Daha sonra da kelameilar tarafindan imamn da-
yanmast gerektigi dngdriilen bilginin nasil bir bilgi olmasi lazim geldigine dair -
yapilan tartismalar degertendirilecektir.

Iman Bilgi midir, Tasdik mi?

Islam kelammda imamn tanimiyla ilgili iki ana goriis bulunma-ktadxr. Bun-
lardan birincisi imanin tasdik olarak tamim, digeri de imamn bilgi (marifet)
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olarak tammudir.' Bu konudaki tartigmalar, bu iki goru$ etrafinda olugan egilim-
ler arasinda stiriip gitmektedir.

Nesefi, imanin tasdik olarak tanimim tercih etmektedir. Bu aynl zamanda
chl-i siinnetin genel egilimidir. Nesefi’ye gére iman, bir peygamberi veya onun
haberini dogrulamak, yani peygamberin veya onun verdigi bilgi ve alg alanimi-
z1 agan bir haberin, bir gergekligin tarafimizdan kabul ve tasdik edilmesi anla-
mina gelmektedir. Dolayisiyla Islam imany, iman nesnelerinin hepsinin icmalen
zikredilmis oldugu; “Hz. Peygamber’i ve onun Allah’dan getirdiklerini tasdik
etmektir” seklinde ifade ediliyor.? Tasdik, Nesefi"ye gére iman nesnelerinin yada,
“Allah vardur, birdir, melekler vardir, Hz.Pe&gamber ve Kitap haktir; Ahiret ger-
geklesecektir” gibi 6nermelerin tereddiitstiz kabulii anlamina gelen iradi-kalbi
bir fiildir. Bu anlamda tasdik ve onun karsit1 olan tekzip, insanin tavir aligim
ifade ederler. Nitekim Nesefl bunu teyit igin Kur’an’in, Ehl-i kitab’in Hz. Pey-
gamber i (s.a.v.), cocuklarini tamdiklart gibi tamdiklar: halde hakki gizledikle-
rinden ve ona inanmadiklarindan bahseden 2/146. Ve 6/20. ayetlerini delil ola-
rak kullamir® ki bunlar, tasdikin bilgiden (marifet) farkl olarak bir kabul oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Nesefi’ye gore iman ister bir delile dayanmus olsun
isterse olmasin; ister gayba olsun isterse gdriiniir olana olsun farketmez, tasdik
imann ritknii ve hakikatidir. Bu olduktan sonra insan miimindir. Hatta kafirler de
ahirette iman nesnelerini gorerek tasdik edecekleri igin miimin olacaklardir. An-
cak, onlarm imani gegerli olmayacaktir. Zira, bu iman zoraki bir imandir. Icbar,
dliim ve azab defetme gibi nedenlerle yapilan iman gegerliligini yitirir. Su halde
imann gegerli olabilmesi icin irade hiirrivetine dayal: kalbf bir tasdik olmas: ye-
terlidir. Bunun Stesinde akli bir delile dayah olup olmamas sart degildir.*

Imanin bilgi (marifef) olarak tammlanmas ise Cehm b. Safvan (6.128/746)1n,
“Iman Allah’1 yalmzca bilmektir (marifetuilah), kiifiir de yalnizca bilmemek-
tir” soziine dayamir. Onun bu séziinde iman ve kiifiir salt bir bilgi mertebesine
indirgenmig olmaktadir. Fakat Cehm’den evvel Gaylan ed-Dimeski (6.105/723)

1 X Meric Pessagno, “Akil ve Dini Tasdik™, cev. A. Biilent Baloglu, Adil Ciftei, D.EY.IF-

.D., [zmir 1994, S. VIII, 5.448-449.

Ebu’l-Muin en-Nesef_i Tabsiratii ‘l-edille, negr. Hilseyin Atay, Ankara 1993, .38,
Nesefi, Tabsiras.59. °

Nesefi, Tabsira, 5.38. .

Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Muhylddm Abdilha-
mid, Beyrut ty.. s. 211.
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de imnan, “ikinci marifet / el-marifetii’s-saniye” olarak tammlamgtir.® Gaylan-
“1n bu tanimlamasi, imanin aklin ve duyularin zaruri bilgileri gibi olmayip, na-
zara dayanan bilgi oldugunu ortaya koymaktadir.” Mutezililerin bu konudaki
diisiincelerini tam olarak bilmemekle beraber, bildigimiz kadarryla Mutezile igin-
- den imanin bilgi (marifet) oldugunu Sﬁyleyenler de yok degildir. Ornegin, Ebu’l-
" Hiiseyin es-Salihi bunlardan biri olup Cehm’in goriigiinii benimsemektedir.®
Ancak Cehm’e ait olan bu gdriis sadece Mutezili es-Salihi tarafindan de§il, aym
zamanda siinni Ebu’l-Hasen ¢1-Eg’ar? tarafindan da benimsenmis gozikmekte-
dir. Nesefi’nin “iman” bahsinde temas ettigi gibi® Eg’ari, Ebu’l-Hiiseyin es-
Salih’nin griigiine meyletmekte, yani imam marifet ve kiifrii de cehalet olarak
tanimlamaktadir. Aslinda, Es’ari’nin imani tasdik olarak tammladify pek ¢ok
kaynak tarafindan ifade edilmektedir. Dolayistyla, onun birbirinden farkk iki
tanimi kabul ettigi gibi bir anlam ¢ikmaktadir. Fakat, durum gergekte boyle de-
gildir. Ibn Féirek (5.406/1016)’in de belirttigi gibi Eg’arl, marifetle tasdiki esit- '
lemek suretiyle imanm hem tasdik, hem de bilgi (marifet) oldugunu sdylemek-
tedif. Bu anlamda Es’ar?, “Iman insanin, Allah’1in benzeri olmayan Bir oldugunu
bilmesi, O'nu birlemesi ve tasdik etmesi demektir. Kifiir de bunun aksine Al-
lah’1 bilmemektir, kalp ile marifetin zitidir.”"® demigtir. E§’ari’nin takipgisi olan
Békillini (6.403/1013) de, tasdikle bilgiyi esltleyerek imam bilgi (111m) olarak
tanimlamaktadir.*

Nesefi, Mutezililerin imani nasil tanimladiklanma dair herhangi bir ibare zik-
retmiyor. Fakat, mukallidin imam bahsinde imanin nasi bir bilgi temeline dayan-
mas1 gerektigi konusunu islerken Mutezilenin, iman kesin bilgi olarak tanimla-
diklar sonucunun ¢ikarilabilecegi tiirden ifadeler kullamyor. Ornegin o, Mutezi-
lenin “Alemin hudusunu, Allah’mn varhk ve birligini ve risaletin siibutunu bilme-
yen kimsenin miimin olmas: muhaldir.”"2 dedigihi naklediyor. Bununla Mutezili-
ler, imani bilgi olarak m1 tammlamak istemektedirler, yoksa imanin bir bilgi te-
meline dayal olmasi gerektigini mi séylemek istemektedirler? Burasi agik degil,

6 Bagdadi, el-Fark, 5.206; Nesefl, Tabsira, ngr. Claude Salame, Dimesk 1993, 11, 799.
7 Nasr Hamid Ebu Zeyd, el-feticdhu’I-akif fi t-tefsir, Misir 1996, s.47.

8 Bagdadi, el-Fark, s.207; Nesefl, Tabsira, I1, 799.

9 Nesefl, Tabsira, 11, 799.

10 Ton'Firek, Miicerredu Makdldti'l-Eg 'art, ngr. Damel Gimaret, Beyrut 1987, s.151. .
11 Bakillani, Temhid, thk. imadiiddin Ahmed Haydar, Beyrut 1987, 5.388.

12 Nesefl, Tabsira, 45.




MUHIT MERT » 113

ama aragtirmamizin ileriki kisimlannda deginécegimiz gibi onlarin, imanin bir
bilgi temelifie dayah olmasi gerektigini séy]ediklen‘ agiktir. Fakat imanin bir bil-
gi olduju konusunda onlarin goriigleri agik degildir. Baz: temel esaslar: ortakla-
sa olarak kabul etseler bile, problemler diizeyinde birbirinden oldukga farkl
diisiincelere sahip bir entelektiiel grup olan Mutezilenin gériiglerinden bahse-
derken isim belirtmek gerckiyor. Buna, ézeilikle bu konuda ihtiyag vardir. Zira,
imanin neligi konusunda muteziii diigtiniirler aslinda bir iman teorisi {iretme-
miglerdir. [zutsu’nun deyimiyle “onlarin, ilahi sifatlarin reddi, insan hiirriyet ve
sorumlulugunun teyidi gibi ugrasacak bagka 6nemli soruntar vardi. Bu yiizden
onlar imanin dogas: konusunda iizerine gok ugrasilmg herhangi bir teori gelis-
tirmediler”.”® fman konusunda onlarin problem edindii husus, imantn ne oldu--
gunu ¢ozliimlemekten daha ¢ok, iman amel iligkisi idi. Ciinkii bu, onlarin insa-
- nmn sorumlulugu ve ahlakiligini 6n planda tutan diigiince yapilarina daha gok
uyuyordu. Bu yiizden, onlarin imamin neligi konusunda séyledikleri biraz daha
farkl1 bir boyut arzetmektedir. Nitekim, Es’ar?’nin Mutezileye nisbetle verdigi
alt adet tanimda, hep iman-amel iligkisi konu edilmektediz.'* Yani bu tammlar-
da, iyi amelleri iglemek ve kotiliiklerden kaginmak iman mudir, degil midir?
sorusuna cevap aranmaktadir. Dolayisiyla imamn neligi konusunda genelleme
yaparak Mutezileye bir goriig nisbet etmek anlamsiz olur. Bizim burada Mutezi-
le iizerine yapacagimz degerlendirmeler ise, Nesefi’nin onlara nisbet ederek
naklettikleri goriigler baz alinarak yapilmaktadir.

Nesefi'nin Mutezileye nisbet ettifi goriislere bakilirsa, onlarin imani salt tas-
dik olarak tanimlamak istemedikleri, ancak delile dayanan mukayyet bir tasdiki
kabul ettikleri goriilmektedir. Mutezilenin bu konudaki dayanag: “iman”n dildeki
kullanimidir. Onlarin iddiasima gore iman, dildeki kullanim bakimindan “delile
dayanan tasdik” anlamina gelmektedir. Onlar bu hususta sdyle derler:

" “Mutlak anlamda tasdik iman degildir. Aksine iman, delile dayanan
mukayyed tasdiktir. Iman, gergekte dil bakimindan tasdik anlaminda de-
gildir, bilakis nefsi emana sokmak (emin eylemek) anlanmundadir. Kendi-
sine bir haber verilen kimse haberin delili iizerinde diigiiniir, delille habe-
rin dogrulugunu bilirse tasdik eder. Yani haberin dogrulugunun delilleri
lizerinde diigiinerek nefsini haber konusunda yalan sdylenmis, kandinl-

13 Toshihiko fzutsu, Islam Digiincesinde Iman Kavram:, cev.Salahaddin Ayaz, Istanbul
1984, 5.136: . :

14 Ebw’l-Hasen el-Es’ari, Makdldtii ‘I-Isidmiyyin, nsr. Hellmut Ritter, Almanya 1980, 5.266-
270. . -
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mig ve kangtirilmig olmaktan emin eyledikten sonra tasdik eder. Durum
boyle olunca delile dayanmayan tasdikin iman olmadig aglga ¢tkmakta-
dir’™
Goéritldiigii gibi Mutezililer, iman ve eman kelimelerinin kok birliginden ha-
reketle, kiginin bilgisel olarak tam emin oldugu bir hususu tasdik edebilecegini,
eger eman olusmémlssa, buna iman denilmeyecegini soylemektedirler. Emant
saglamanin yolu da akli kanitlar bulmaktir. Bu bilgilere gore, 6rnegin, “Allah
vardir” 6nermesinin tasdik edilebilmesi igin akli delillere bagvurulmas: gerek-
mektedir. Allah’m varlifi hakkinda kesin sonuca ulastirici delillerte akli olarak

- bu 6nerme kanitlaninea insan iman etmis olur. EZer inanan insan bu giigte degil-

se, zann-1 galib ile bir kanaat beslemis demektir.

Nesefi’ye gore Mutezililerin béyle bir temellendirme yapmalan gecersizdir.
Ciinkii iman liigatte tasdikten ibarettiy, “Eman” kékiinden tiiretilmez. Arap dilin-
de “Amene bihi” ve dmene lehu” denilir. Bunlarin anlami, “birini veya bir
seyi tasdik etmek”tir. Insanlardan birine, akil bakimindan vacip veya muhal
olmayip miimkiin olan bir haber verildiginde, énceden tamimadifi haber vere-
ni tasdik eder. Dilcilerden hig biri, bir kimsenin haberin sthhat delilini bilme-
den ve nefsini emana sokmadan tasdik etmesine, “iman etti” denilmesini imk-
dns1z gormezler. Aksine, imana delalet eden tasdik var oldufu igin “iman etti”
denir. Mesela, “amentii li fiilanin” veya “4mentii bihi” denilir. Eger, iman nef-
si emana sokmak olsa, bu fiilin haber verenle alakasi olmaz. Bilakis fiilin
alakasi isitenle ilgili olur. Ciinkii, nefsini emana sokan odur, haber veren de-
gil. Bu takdirde “4mentii bi filanin” degil, “4mentii nefsi” denilmesi gerekir.
“Amentii bihi” denilmesi imanin tasd1kten 1baret olduguna delalet eder. Bu da
haber verenle alakalidir,'s :

Mutezililer delile dayanan tasdikle delile dayanmayan tasdik arasinda ayi-
rim yaparak, delile dayanan tasdiki iman, delile dayanmayan tasdiki de itikat
olarak nitelerler. Bu ayrim onlarin iman ve itikat kavramlarina yiikledikleri an-
lamlart ortaya koymak bakimindan 6nemlidir. Nesefi bu hususta onlarin sdyle
d'edig'ini naklediyor:

“Tasdik delile dayanmiyorsa bu, delilden neg’et etmeyen miicerret inang
olur. Bu inancn kargthig1 bilgi olmaz, ¢iinkii edinilmis (muhdes) bilginin

zaruri veya istidlali bir sebebi olmalidir. Bu inancin bir vasitas: olmayinca
bilgi olmaz, ¢link{ edinilmis bilgi, zaruri ve istidlali olmak fizere iki cesit-

15 Nesefl, Tabsira, 5.45.
16" Nescfi, Tabsira, 5.56.
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tir, tigtineiist yoktur. Bu inang bir zorunluluktan sabit olmamistir ki zaruri
olsun ve ya bir delilden sabit olmamistir ki istidlali olsun, Dolayisiyla bu
inang bilgi olmaz.”"?

Bu ifadelerden Mutezilenin; imam, zarurd veya istidlali bir vasitayla elde edi-
len kesin bilgi; itikad: da, bilgi kesinliginde olmayan bir kanaat, duyusal ve man-
tiksal olarak dogrulanmanus, agag diizeyde bir bilgi ¢esidi, bir zan olarak gbrdi-
gt anlasiimaktadir. Béylece onlara gdre, kesin akli delillere dayanmayan bir iman
gegerli degildir ve akli delile dayanmayan tasdik de iman olarak kabul edilemez.

Nesefi’nin belirttigine gbre, Mutezililer daha da ileri giderek, inamlmas: ge-
reken seylerin delilini kargitlarla miicadele edebilecek ve ortaya ¢ikan problem-
leri halledebilecek sekilde bildigi zaman bir kimsenin imanma hitkmedilebile-
cegini iddia ederler. Eger o kimse, bunlardan birinden aciz kalirsa onun imanina
hiikmedilmez. Zira, delile anz olan giipheleri defetme giiciine sahip olmadikca
iman bilgi olmayip zan olur. Ciinkii bilgi, o gériisii gecersiz kilan seyleri defet-
me kudretiyle zandan ayrilir. Bu kudret sabit olunca bilgi olur, sabit olmayinca
zan olur. Karsitinin yanlghgin oﬁaya glkarmayari gbris, dogru olarak nitelene-
mez. Ancak galib-i rey ve zan olarak nitelenebilir.'* Es’arf ise, iman konularmin
akli delile dayanmasin sart kogmakla beraber, kisinin karsitlariyla miicadele
edebilme, giiphe ve problemleri defedebilme giiciine sahip olmasini sart kosma-
malktadir."

Yine delillerin ¢atismas: durumuyla ilgili olarak Mutezililerin séyledikleri de
onlarin imanla bilgiyi 6zdeslestirdiklerini ortaya koymaktadir. Nitekim Mutezile-
ye gbre bir kimse, delillerin ¢catismasi durumunda gatigmay giderecek bir yonte-
me bagvurmasa, ama itikadini delile dayandirarak inancinin sihhatine, siiphesi-
nin de gegersizligini gerekli kilacak bir delile dayanarak gegersizligine inansa,
onun itikady, biitiin zitlarina ters ve bilineni apagik kilan bir bilgi olur. Eg’ari’ye
gore de, delillerin ¢atigmasi durumunda insanda zan, giiphe ve duraksama mey-
dana gelir. Ama o kimse itikadint bilgiyi gerektiren bir delile dayandiriyor ve
stiphenin gegersizligine inamyorsa, bilgiyi gerektlren bir delile dayandigs igin
itikadi biigi olur.®

Bu ifadelerden de anlagiliyor ki onlar, imans bilgiyle esitliyor, itikadla bilgi
arasinda ise kesin olup olmama y8niinden degil, dogrulanma y6niinden bir ay-

17 Nesehi, Tabsira, 5.45.
18 WNescft, Tabsira, 5.47.
19 Nesefi, Tabsira, s.46.
20 Nesefi, Tabsira, 5.53-54.
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rim yapiyorlar. Yani her ikisi de kesin olabilir, dogru olabilir, ama bilginin ya da
imanin olabilmesi i¢in dogrulanmis olmasi da gerekiyor. Buna gore Tanri olarak
Allah’a akli delili-olmaksizin inanan bir kimsenin iman, bir geye oldugu hal
lizere inanmak oldugu i¢in dogru itikat olmakta, ama dogrulanmadigy i¢in bu |
itikat/inang, iman/bilgi seviyesine ¢ikmamaktadir. Bir pﬁta, bir inege, bir yildi-
za Tann olarak iman eden kimsenin imam da itikat olmakta, ama bu bir seye
oldugu hal {izere iman olmadii igin yanlis itikat olmaktadr.

Yukarida Mutezililerin gériislerine dair Nesefi nin naklettigi b11g11er baz alm-'
diginda onlarin iman1 bilgi (marifet) olarak tanimladiklar sonucunu glkarablh-
riz. Onlarin imant temellendirmede kullandikian kavramiarla bilgi taniminda
kullandiklar1 kavramlarin aymhig da, kanaatlerinin o yonde oldugunu ortaya
koyan bagka bir unsurdur. Onlar bilgi i¢in de sunu sdylerler:

“Bilgi, ya duyularin ve aklin bedihi bilgileri gibi zaturi, ya da istidlali
olur. Halbuki halktan olan bir insan da, alemin hudusuna, yaraticimmn var-
ligma ve birlifine inanir, ama bunldr ne zaruri olarak bilinen seylerden-

dir, ne de o kimse bunlar istidlali olarak bilir. Zira halktan olan bir 1st1d~
lalin nasii yapilacagini bilmez.” Dolayisiyla bu inang bilgi olamaz.™

Bu ifadeler, imanin temellendirilmesiyle ilgili olarak kullandiklari ifadelerle
aymdir. Buradan zinlasﬂmaktadu ki, onlar dogru da olsa hicbir delile dayanmayan
inanc bilgi olarak kabul etmemektedirler. Onlarm hicbir delile dayanmayan tas-
diki, iman gormeyip suf inang gérmeleri ve higbir delile dayanmayan inanci bilgi
gormeyip surf inang gdrmeleri onlann 1manla bilgiyi aym sey olarak gérdikleri
fikrini veriyor.

Iman bilgi ile 6zdeglestirildiginde goyle bir problem ortaya gikmaktadir: Kesin
olarak bilinen bir seyin kabulii insan i¢in bir zorunluluk olugturur, Bu durumda
imandaki iradilik unsuru ortadan kalkmig olmaz mi? Eger 8yle ise, imanmn bir
sorumluluk ve var oldugunda karsiliginda miikéfatin, olmadig1 zaman da ceza-
nin olduBu gergegine ters olmaz mi? Mutezililer Béy]e bir kontra soruyu daha
bagtan defetmek igin, insana ilk vacip olan seyin marifetullah ve bunu elde et-
mek icin yapilacak akil yiiriitme oldugunu sdyleyerek karsilar. Kadi Abdiilceb-
bar, “Allah’m insana ilk vacip kild:g sey nedir?” sorusuna “Marifetullaha gotii-

Bu elestiride halkin lstldlall bilmediklerinin séylemesinden maksat, teknik anlamda bil-
medikleridir, yoksa her insanin teknik olmasa da kabaca blI‘ istidlal yapabllecek giigte
oldu@u ve bunu yaptigi da bir gergektir. -

21 Nesefi, Tubsira, s.9.
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ren nazardir. Zira Allah, zorunlu olarak, ya da duyusal olarak bilinemez. Bu
y sebeple O’nu ancak nazar ve tefekkiir yoluyla bilmek miimkiin olur ki bu vacip-
. " tir” cevabim verir.? Eg’arl kokenh kelamer Ciiveyni de, biilug ¢agina ermis
alalli kimse igin vacip olan ilk seyin, evrenin yaraticisiun bilgisine gotiiren nazara '

* ybnelmek oldugunu ifade eder.” Burada onlann hareket noktast, “vacibe gétiiren

sey vaciptir” prensibidir. Bunlar gdstermektedir ki, onlara gbre imani netice veren
delile tevessiil etme iradesi gdstermek, sonugta imam istemektir. Dolay1siyla, ka-
nit zorunfu olarak bilgiye/imana gotiirse bile bu, imamn iradi olmadi anlamina
gelmez. Clinki, kanita tevessiil etmek bagtan irade gostermektir.

- Y

iman Nasil Bir Bilgiye Déyanmélldlr?

Ikinci problemimiz, imamn nasil bir bilgiye dayanmas: gerektigi ile ilgiliydi.
Daha énce yépnglmlz nakillerden anlagildifi kadariyla Nesefi’nin tartigma alani-
naaldif muhataplan olan Mutezililer, imanin herkes igin muflaka nazari bir bilgi
temeline dayah olmasi gerektiginde 1srarhidirlar. Ama istisnalan da yok degildir.
Taftazani’nin ifade ettigi gibi Ka’bi, ibn Ebi Ayyas ve son dénem Mutezililer bir
ayrim yaparak, yetkin akiili (nazar erbabr) kimselerin nazarla; delile nazardan aciz -
olan halktan kimselerin ise, dogruyu taklitle mikellef tutulduklarim sdylerier.?*
Ayrica Kadi Abdiilcebbar, insana ilk vacibin marifetullaha gétiiren nazar oldugu-
nu sik s1k vurgulamakla birlikte marifetullahmn bagka bir yolla elde edilmesi duru-
‘munda nazarn viicubiyetinin sz konusu olmayacagim da séyler.”®

Es’ari’nin bu konudaki temel diigiincesi ise, imanin kesin aklf deliilere daya-
It, yani temellendirilmis olmasi gerektigidir. Bagdadi’nin naklettigine gore Es’
ari, dlemin hudusu, Yaratlcmm birligi ve niibiivvetin sahihli§i konularinda ger-
cegi delilleriyle bllmeyen kimsenin milmin ismini alamayacagini sdyler.”* Bu
yiizden Nesefi, Mutezililer gibi imanm istidlali bilgiye dayanmasi gerektigini
soyleyen Eg’arf’nin dilgiincelerini de Mutezileyg nisbet ettigi diisiincelerle bera-
ber elestirmektedir. )

Nesefi'nin iistadi Matiiridi (5.33 3/94—4) de bu konuda farklt bir noktadan ha-
reketle Mutezile ve Eg’ari ile hemen hemen ayni sonuca varmaktadir. Matiiridi,

22 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, nst. Abdulkerim Osman, Beyrut, 1988, s.39.
23 Ciiveyni, el-Irsdd, Beymt 1985, 5.25.

24 - Sadeddin Taftazéni, Serhu {-makdsid, thk. Abdurrahman Umeyra, Beymt 1989.V, 222.
25 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 5.39, 51, 54, 60, 67.

26 Abdulkihir el-Bagdadi, Usufiiddin, 1stanbul 1928, 5.255.-
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“Rabbinin bazi ayetleri geldigi glinde daha dnceden iman etmemis kimsenin imam
Jayda vermez” (Enam, 6/158) ayetinin tevilini yaparken sunlari séylemektedir:
“Bu vakit, azabin geldigi vakittir ki, o durumda insan, séziiniin mari-

fet ve bilgiye dayanan bir sz olabilmesi iin sahid ile gaibe istidlale gii
yetiremez. Buna gore tasdikin delile dayanmasi gerekir. Mukallidin tasdi-
ki de delile dayanmiyorsa faydah degildir. Ciinkii sevap, kiginin yitklen-
digi megakkat karsihgmda olur. imann aslini elde etmede bir mesakkat
yoktur, aksine mesakkat, istidlalle imana ulagmakta ve siirekli diisiinerek,
derin nazarlarda bulunarak, delilierle siiphelerin arasindaki farklar: tem-
yiz igin teemmiil ederek meydana gelen siipheleri gidermektedir. Basiret
sahibi bir insan, himmetini teemmdil ve tefekkiire sarfetse, kalbini ve dii-
siincesini aragtitmayla meggul etse, dofiru bir inayetle nazar etse ve naza-
rin gartlanni tam olarak yerine getirse, bu mesakkati yiiklense, Allah ve
nizasi igin bu sikintiya katlansa, sevaba erigir ve imammn faydasina ula-
sir. Himmetini hazir lezzetlere sarfetse ve kendini acil (diinyevi) seyler-
den faydalanmayla bagbaga biraksa, sonra da megakkatsiz, hichir engel ve
kilfetle kargilasmaksizin iman etse o imanm sevabi yoktur, tipkt azatn
gordiigil anda kalbinde istidlal olmadan iman edenin erisemedigi gibi, bu
da imanin faydasma erisemez.””

Matiiridi nin hareket noktasy is-mesakkat-iicret iligkisidir. Burada istidlal,
tefekkdir ve nazar, katlamilan zahmetli bir 13; iman da bu ig sonucunda ortaya
¢ikan firetim ve sevap veya cennet de yapilan bu isin licreti olmaktadir. Dolayi-
styla, ona gore bu igi yapmayanin herhangi bir kargilik almayacagi gibi, bunun
zahmetine katlanmadan elde eden kimse de mitkafatin alamayacaktir.

Nesefi’ye gelince onun delile pek 6nem atfetmedigi gozlenmektedir. Nite-
kim o, “Iman ister bir delile dayanmig olsun isterse olmasmn; ister gayba olsun
isterse gbriiniir olana olsun farketmez, tasdik imann ritkni ve hakikatidir. Bu
olduktan sonra insan miimindir.”?* der. R

Peki herhangi bir bilgi temeline dayanmadan iman etmek miimkiin miidiir?
Insan hic bilmedigi bir seye iman edebilir mi? Nesefi’ye gére, bedihi bilgilerle
veya gozlemle bilinmesi miimkiin olmadigindan dolay, Allah’n sadece istid-
lalle degil, aym zamanda haberle de bilinip iman edilmesi miimkiindiir. Nesefl
habigre binaen iman etmenin yeterliligini savunurken gayesi son derece agiktir;
halkin imanimi gegerli bir iman olarak kabul etmek. O bu konuda Hz. Peygam-
ber (s.a.v)’in, halifelerin ve Islam bilyiiklerinin, akli istidlaller olmaksizin iman
eden herkesi miimin kabul etmelerini delil gosterir. En bagta sahabe Hz. Pey-

27 Nesefi, Tabsira, 5.39-40.
28 Nesefl, Tabsira, s.38.




- MUHIT MERT » 119

gamber’in haberine binaen inanmuslardir. Sonraki asirlarda yagayan pek ¢ok
miisliiman da habere binaen iman etmiglerdir. Nesefi, ‘Nitekim onlar halkin

bagina istidlal sanatini iyi bilen filozof ve kelamcilan dikerek istidlali 6gretme

yoluna gitmemislerdir” der.?

Nesefi'nin haber konusunda sdylediklerinden ortaya gikan sudur ki, haber
insanda bir bilgi olugturur ve kisi bu bilgiye binaen iman eder. Onun bu konuda-
ki tutumu, bilgi konusunda yaptif1 ayrim: gagrigtinyor. Bilgiyi 1k1ye ayiran Ne-
sefl bunlarin arasindaki farki su sekilde agikhyor:

“Herhangi bir seyi bilmek bazen, onu bagkalarindan -ona uygun ve
vakm olanlardan- ayiran gergek bir bilgiyle bilenin vukufiyetinde olmak-
sizim mutlak milbhem bir bilgiyle olur. Bazen de onu baskalanindan -ona
uygun ve yakin olanlardan- ayiran gergek bir bilgiyle bilenin vulufiyetin-
de oldugu gibi hakiki bir bilgiyle olur. Genelde halkin, Zeyd’in insan ol-
dugunu bilmesi bdyledir. Bu, yakini yolla sabit olan, bileni siipheye, kal-
bini sikintiya diigiirmeyen, siiphelerinden dolayu itiraz ettirmeyen ve zih-
ninde tereddiitler dofurmayan bir bilgidir. Bununla beraber bu bilgi, miib-
hem mutlak bir bilgidir. Avamdan olan insan, hayvani kuvvetlerde ona
miinasip olanlardan ve ortaklikta —9zellikle akil ile konusmada- ona yak-
lasanlardan insam ayiran 6zelliklere gercekligiyle vakif olamaz. Omegin
0, hazik kelameilarin veya filozoflarin insan, digerlerinden ayiran haki-
katiyla bildikleri gibi hakiki bir bilgiyle bilemez. Bundan, avamin Zeyd-
"in insan olduguna dair olan bilgisinin gergek bir bilgi elmadigim kasdet-
miyorum, aksine bu bilgi cehl, zan ve sek gibi bilginin biitiin zitlarim nef-
yeden gercek bir bilgidir. Ben sadece avamin bu bilgiyle insanin, insan
olmayanlardan ayiran hakikatina vakif olamayacafm kasdediyorum. Ke-
lamcilar Zeyd’in insan oldugunu bilirler. Bununla beraber onu insan ol-
mayanlardan ayiran hakikatim da bilirler.”*

Burad :n hareketle ona gore imanin, inanilan seyin ne oldugunu genel bir
bilgiyle (mutlak miiphem bilgi) bilmeye bagl oldugunu, yoksa onun hakikati-
mn ne oldugunun ya da dogrulugunun nasil bilineceginin bilgisine (hakiki bilgi)
bagh olmadigim s6yleyebiliriz. Bu epistemolojik bir zorunluluktur. Zira hig bir
bilgi temeli olmadan insanin bir seyi kabul veya reddetmesi imkénsiz bir du-
rumdur. Ornegin “Allah vardir” 6nermesi bir iman nesnesi oldugunda iman, -
O’nun gergekten var oldugunu akli ¢ikarimlarla bilip, bu 6nermenin dogru ol-
dugunun isbatlanmasi degildir, aksine iman, sadece onu teblig eden elgiye duyu-
lan giiven sayesinde onu ve soylediklerini tasdik etmek anlamina gelir.

29 Nesefl, Tubsira, 5.52.
30 Nesefi, Tabsira, 5.17-18
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- Mutezilenin bilgiden anfadigi sey Nesefi’nin bilgiden anladifiyla aynt degil-
dir. Mutezililer bilgiyi felseft anlamda tamimlarlar. Mutezileden Ka’b1 (6.319/
931) bilgiyi, “bir seye oldugu hal iizere itikat etmek” seklinde tanimlasa bile bu
tanima itiraz yine Mutezile icinden gelmistir. Zira onun bu séziinde bilgi, dogru
inang olarak tanunlanoug olmaktadir, Halbuki bilgiyi byle tanimlama, dogru-
lanmarms dogru bir inancin da bilgi kapsamma girmesini gerektireceginden do-
lay1 tanim eksik bulunmugtur. Yani, halkin bu inanglara sahip oldugu ve de bu .
inanglarin dogru oldugu diisiiniildiigiinde, tanim geregi bunfarin da bilgi kapsa-
mina girmesi gerekir, ancak bu inanglar halk tarafindan bilgi edinme vasitala-
riyla elde edilmedigi i¢in bilgi kapsamina giremezier, Dolayisiyla bilgi tammla-
nirken sadece dogru inang olarak tanimlanamaz. Onlar, halkin bu bilgilere istid-
lali bir yolla ulasamayacaklarini sdylemekle, onlarin bu bilgilere genellikle isit-
me (sem’) yoluyla ulagtiklarim ve takliden inandiklarin sdylemek istemektedir-
ler. Bu durumda, onlarin inanclari kesin olmakla birlikte kendileri agisindan dog-
rulanmug degiidir. Bu yiizden bu inanglar dogru olsa da, dogrulanmadikea bilgi
olamaz. Igte tanimdaki bu eksikligi gidermek igin Ebu Alj el-Ciibbai (6.303/915)
 K&’p1’nin tanimina “itikadin zaruri veya istidlali bir delile dayanmas: gerektigi- -
ni”, Ebu Hasim el-Ciibbai (6.321/933) ise, “itikadda nefsin itminana ulagmasi
lazim geldigini” ilave etmislerdir.!

Yukanida sozii edilen tanim ve ilaveler birarada degerlendirildiginde; Mute-
zililerin bilgiyi, duyularin ve aklin zaruri bilgilerine veya mantiksal ¢ikarimlara
dayanan kesin, dogrulanmig dogru inang olarak gordukleri ortaya ¢ikmaktadir.
. Onlarin “bir seyi oldugn hal iizere itikat etmek’ sézleri, bilginin gergege uygun
inang oldugunu ifade eder. “Kalbin itminan1” ilavesi, ger¢ege uygunluktan dola-
y1 siijede olugan kesin yargiyr; “duyularin ve aklin zaruri bilgilerine veya man-
tiksal gikarimlara dayali olmasi” ilavesi de, onun kendiliginden apagik ya da
istidlali bir inan¢ oldugunu belirtir. Bilginin bu sekildeki tanimi, Mutezililerin
felsefl altyapilarim da gostermektedir. Nitekim Platon da bilgiyi, “kanita daya-
nan dogru inang olarak™ tanimlamigti.? Bir seyi bilmek i¢in, o seyin dogru
olmasi, dogru oldufuna dair siijede bir inancin 'olu$ma31 ve bu inancin yeterli
kanitlarla temellendirilmesi gerekir. Bir se;fi_n tek bagina dogru olmas1 ya da bir

31 Nesefi, Tabsira, 5.9. Kaci Abdiilcebbar da bilgiyi aym sekilde tamimlar: “Bilgi, inandif
seyin inandii hal {izere olmasia nefsin siikunudur. O, benzerlerinden (zandan) bu ézel-
- 1igi ile aynhe.” Serhu Usuli’l-hamse, 5. 46.
32 Platon, “Theaitetos”, gev. Macit Gokberk, Divaloglar 2, Istanbul 1995, Remzi Kitabevi,
5.258 (202 c).
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seyin dogru olup olmadigini bilmeden ona iligkin bir inancimzin olmasi onu
bilmemizi saglamaz.*

Nesefi bilginin 1t1kad kavramiyla tanimlanmasina karsi glkar O, bdyle bir
tanimlamayi, tanimin $zii bakimindan degil, teknigi bakimindan ve teolojik-dil
acisindan elegtirmektedir. Tanimun teknigi agisindan yaptig1 clestiri tatigmamiz
acisindan ¢ok énemli olmadigindan ona temas etmeyecegiz. Diger agidan yapti-
g1 elestiri ise onun diigiincesine temel olmasi bakimindan énemlidir. Ona gore
bilgi itikad olarak kabul edilirse bu baglamda séyle bir sonuca ulagihr: Eger
bilgi ile itikat aym gey olsaydi; Allah’in, alim (bilen) olarak vaélﬂandmldlgl gibi
mutekid (inanan) olarak da vasiflandmimasi gerekirdi. Halbuki O, kendisini bdy-
le bir sifatla sifattamadi@1 i¢in bizim de sifatlandirmamz caiz degildir. Bu ikisinin
aym oldugunu diisiindiiiimiizde, Allah mutekid olarak vasiflanamayacagmdan
dolay1 lim olarak da vasiflanamayacaktir. Allah &lim olarak vasiflandmbip, mute-
kit olarak vasiflandirilamadima gore bilgi itikat degildir.** Mutezilenin tammda
kullandig1 inang (itikad). terimi, bilginin bir elemam olup, bilgide zarur olarak
bulunmakta ve bilinen seyin tasdiki anlanuna gelmektedir. Omegin, biitiiniin par-
cadan bityiik oldugunu bilmek, ayn1 zamanda onun dyle olduguna inanmay: da
gerekli kilar. Iste onun dyle olduguna inanmak, onu tasdik etmek demektir. Dola-
yistyla inang, bilginin bir elemam olarak tanimda yer almaktadr.

Iste Mutezile bilgiyle inang arasinda dogrulanma yoniinden, Nesefi ise teo-
lojik dilde kullanum agisindan bﬁylel bir aynm ortaya koyarlar. Fakat problem
bilgiyle inang arasinda bir ayirim yapmaktan daha ¢ok imamn, bilgiyle mi, yok-
sa dogru inangla m1 eg anlamli oldugunu belirlemektedir. Nesefi’de imanun, iti-
kad kavramiyla es anlamh oldugu, onun itikat kavramini kullaniminda agikga
ortaya gikar. O, imanla itikad arasinda degil, imanla bilgi arasinda bir ayrim
yapma ¢abasi giider. Ama Mutezililer daha dnce belirttifimiz gibi iman bilgi
- kabul edip, onunla inan¢ arasinda dogrulanma acisindan bir aynm oldugunu
ifade ederler.

" Heriki taraf ashnda imanm bir bilgi temeline dayanmas: gerektiginde birles-
mekle birlikte, bu bilginin yapisinda, saglamhgm ve siij ede kesinligi olusturan
delilde ihtilaf ediyorlar. Halkin mutlak miibhem bilgisini bilgi olarak kabul et-
meyen Mutezililer siije agisindan kesinligi (kalbin itminanini) saglayacak geyin
delile dayah gikarim olmas: gerektigini savunurken Nesefi, haberin yeterliligini

33 bk. Sedat Yazicy, Felsefeye Girig, istanbul 1999, 5.24-28.
34 Nesefi,Tabsira, s.11.
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iddia etmektedir. Mutezililer objektif kesinligi saglayan delil konusunda olduk-
¢a hassas davranmakta ve haberi giivenilir bilgi veren bir vasita olarak gérme-
diklerinden digta birakmaya caligmaktalar. Nitekim Nazzam(6.232/848), bili-
nenleri duyulurtar (mahsus) ve duyulmazlar (gayr-1 mahsus) olarak tkiye ayirip,
duyﬁiur[arm duyu yoluyla, duyulmazlarin da kiyas ve nazar yoluyla bilinebilce-
gini sdylemektedir* Kadi Abdilcebbar (§.415/1024), “Zeydin evde olduguna,
onu evde gérerek inanmakla, insanlardan birinin haberine binaen inanmak ara-
lamaz” diyerek bu iki seyin siijede olugturdugu giiven farkhilifina dikkat geki-
yor.** Kadi Abdiilcebbar’1n bu kiyaslamasi duyuya dayanan zaruri bilgi ile ha-
bere dayanan bilginin kesinhk dereceleri hakkindadir. Yoksa istidlali bilgi ve
haber arasmdaki kesinlik farkiyla ilgili degildir. Fakat, onlanin habere yénelttigi
bu clestiri aynen istidlale de yoneltilebilir. Zira, her istidlal, daha giigli bir karss
kamitla ¢iiriitiilme riski tasimaktadir. Yani istidlal Mutezilenin iddia ettigi gibi
tam bir kesinlik arzetmez.

Burada bir hususa daha dikkat gekmek gerekir. Bu husus, peygamberin ha-
berinin imanda (6zellikle Allah’a imanda) temel olup olmayacagidir. Nesefi’ye
gore Mutezile, iman konusunda resuliin haberinin de bir bilgi kaynag: olusturma-
yacaZin iddia etmektedir, O, Mutezile)}e gore imanin bilgiyle dzdeslestirilmesi-
nin bir sonucu olarak, Allah’m bedihi bilgilerle veya gozlemle bilinmesinin miim-
kiin olmayacagini, dolayisiyla O’nu bilmenin yolunun istidlal oldugunu séyleme-
nin tek ¢1kar yol ve bu konuda habere binaen inanmanin da miimkiin olmadigim

- diigindiiklerini séyler. Bunda Mutezilenin gerekgesi sudur: “Alemin hudusu, Sa-
ni’in sibutu ve onun yetkin hikmeét ve kudretinin bilgisi, peygamberin soziiyle
hasil olmaz, ¢iinkil onun séziiniin huccet oldugunun bilgisi bu bilgilere dayan-
maktadir ki, bu bilgiler zaruri degildir. Peygamberin s6zii tasdike mukterin delil
olmaya uygun olmaktan ciktiina gore o zaman tasdikin akli delile dayah olma-
s1 gerektigini sdylemek lazimdir.™” Buna gére, Allah’n varligi konusunda pey-
gamberin haberinin dogrulugunun tesbiti de Allah’1 bilmeye baghidir. Yani, kisi
dnce mantiksal bir ¢ikarimla dlemin hudusunu ve Allah’in varligim bilecek, pe-
sinden onun peygamber génderdigini ve vahyettigini kabul edecek, sonra da
peygamberin ve haberinin sihhatine erigecek. Dolayisiyla peygamberin haberiy-

35 Bagdadi, el-Fark, s.140-141.
36 Kadi Abdilcebbar, Serh, s.47.
37 Nesefi, Tubsira, 5.45-46.
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le ige baglamak sondan baglamak anlamina geliyor ki, bu anlamsiz goziikmekte-
dir. Yani resuliin haberi itk planda bilgi doguran delil olmaktan uzaktir.

Kad1 Abdiilcebbar da, “bir sey zorunlu olarak bilinmiyorsa delil ile bilinebi-
lir. Bunun yolu da nazardir. Marifetullahin vasitas: akli delildir. Kitap ve Siinne-
tin hiiccetliine gelince, bir kimse bunlarin delilligini Allah bilgisine ulastiktan
sonra kabul eder” demektedir.** Fakat onun bu ifadesi peygamberin Allah’m var-
l1g1 konusundaki haberini tamamen digta birakmiyor, sadece bunlara dair inanglarn
kabul etmeyen bir kimse i¢in bunlarm delit olamayacagini sdylilyor. Yoksa bunla-
ra dair bir inang tagiyan kimse elbette kendisi igin kutsal bir deger tagtyan bu iki
kaynag| delil olarak kabul edecektir. Nitekim Kad: Abdulcebbar, peygamberin
haberinin kesin bil gi vasitasi olarak kabul edilmesi gerektigini, “Peygamberin bil-
gisi muciz (vahye dayanan) bilgidir. Bu ylizden onun bilgisini kabul etmek taklit
degildir. Taklit peygamberden bagkasinin s6ziinii delilsiz olarak kabul etmektir.
Alimlerin séziinii taklit etmeye gelince, onlarmn sdzleri fiiriat konulaninda taklit
edilebilir, usul meselelerinde ise taklit edilemez™ soziiyle ifade ediyor.

Peki haber vasitasiyla bilinen bir seyin istidialle hig ilgisi yok mudur? Ashm-
da peygamberin haberine binaen inanma da, Nesefi’ye gére imanin istidlali bil-
giye dayanmasi anlamina gelmektedir. Nesefi bunu soyle ifade eder: “Eger pey-
. gamber mucize gosteriyorsa onun haberi delil olur. Zira onun mucize gésterme-
si onun dogruluguna delalet eder. Bunu géren kimse onun hak bir elgi oldugunu
anlar ve onunAllah’m varlii konusundaki séziine itimad eder.” Nesefi'nin bu
izahindan anlagiidig1 kadariyla imana vasita olan haber, miicerret bir haber de-
g1, istidlalle desteklenmis bir haberdir, Buna gére dolayli olarak iman yine is-
tidlali bilgiye dayanmug olmaktadir.

Neseft, dne stirdiigii bu gerek¢eye Mutezilenin gdyle bir itiraz yonelttigini
nakleder:

~ “Alalh kimse alemin yaraticisimn hikmetli oldugund, bu yiizden ya-
lanci peygamberin elinde mucize 1zhar etmeyecegini, veya alemin yarati-
cisimin kendisinde acizlifin olmasi milmkiin olmayan yetkin kudretli ol-
dugunu ve bylece yalanct peygamberin elinde mucize zuhur etmesinin
dinterden hak ofani 1zhar, hak olanla batil olanin arasim tefrik etme husu-
sunda onu aciz birakacagim: bilmedigi siirece mucizenin peygamberin
dogruluguna delalet etmesi muhaldir. Durum bdyle olunca alemin hudu-

38 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Sert:, 5.87-89.
39 Kadi Abdulcebbar, Serh, 5.63.
40 Nesefi, Tubsira, 5.46
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su, Sani’in siibutu ve onun yetkin hikmet ve kudretinin bilgisi, peygam-
berin sdzityle hasi olmaz, ¢linkil onun séziinfin huccet oldugunun bilgisi

" bu bilgilere dayanmaktadir ki, bu bilgiler zaruri degildir. Peygamberin
50zii tasdike mukterin delil olmaya uygun olmaktan ¢iktifina gore o za-
man tasdik akli delile dayali olmalidir demek gereklidir.”™!

Nesefi hem kendi griisiinii savunmak, hem de onlarin itirazina cevap vermek
icin s0yle demektedir: '
~ “Dogruluguna mucizenin delalet eftigi kimsenin haberi, bilginin yol-
larindan biridir, Bir kimse mucizenin onu ger¢eklestirenin dogruluguna
" delalet keyfiyetini bilmese bile-davet edildigi bitin konularda itikadui
delil iizerine bina etmis olur. Delilin delalet keyfiyetini bilmemek de onun
itikadimn bilgi olmaktan ¢ikmasim gerektirmez, iinki bilgi onda bilgi-
nin zitlarma zit bir sekilde meveuttur ve bilinen de ona agik olmustur.
Ormegin avamdan olan bir adam bir bina gdriir ve onun bir banisi oldugu-
na itikad eder. Onun bu itikadi bilgidir, glinkii itikadimi delile dayandir-
nugtir. Zira bina baninin delilidir. Delilin delalet keyfiyetini bilmese de bu
béyledir. Delilin delalet keyfiyeti de gyledir: Bina diigiiniildiigiinde, onun
oldugundan daha ylksek, daha algak, daha geniy, daha dar, daha saglam,
daha zayif, daha giizel, daha kotii olmasi ve ya su andaki durumnda olmas:
da caizdir. Bu durumda olmayip bagka durumda olabilirtikle beraber boy-
le olmast, ancak onun bdyle olmasim isteyen kudretli ve iradeli birinin
tahsisiyle miimkiindiir. Iste bu delalet kcyﬁyetml bilmemesi, bir knnsemn
inancim bilgive dayali olmakian gikarmaz.”™
Yukarlda yapilan itirazla Nesefi’nin séylediklerinden ortaya ¢ikan gudur ki,
bunlarm anlagmazhiga diistilkleri nokta, istidlalin keyfiyeti konusudur. Nesefi
pratik mantiksal gikarimlari istidlal kapsaminda degerlendirirken, Mutezililer buna
iltifat etmemekte, onun yerine teknik anlamda bir istidlali 6ngérmektedir. Asln-
da Nesefi’nin yapmug oldugu bu agiklama onu, fikri miicadeleye giristigi Mute-
zililerle imann istidlalf bilgiye dayanmas: noktasinda bulusturuyor. Zira onun
verdigi drnekte olsun, drnek verdigi konuda olsun agikga séylenmemis bir man-
tiksal ¢ikarim sézkonusudur. Yani mucizeyi goren kimse, tipki binay1 gériince
onun bir banisi oldugunu séyleyen kimse gibi sadece duyusal olarak degil, aym
zamanda mantiksal bir gikarimla, bir akil yliriitmeyle bilgiye ulagmaktadir. Dola-
 yistyla bu gikanim onun imaninin temeli olmaktadir. Zaten Neseff konunun sonun-
da bu hususu agtk bir sézle syle ifade eder: “Dar-11slam ahalisine gelince, sehir-

lisi, kasabalisi, koyliisii, avami, havassi, kadini ve gocuguyla akh yerinde olan’

41 Nesefl, Tabsira, s.46.
42 Neseft, Tabsira, s.53.
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herkes, miimindir, misliimandir. Onlar Allah’in varhik ve birliginin delilini soy-
leyemeseler, ariz olan siipheleri gidermeye giigleri yetmese bile, bunlan bir ¢e-
sit istidlalden hali olmaksizin bilmektedirler.”* Durum bgyle olunca, Mutezili-
lerden resuliin haberini bilgi vasitas: kabul etmeyenlerin buna karg: gikmas) da
anlamsiz gériinmektedir. Zira onlar, iman mutlaka istidlali bilgiye dayanmaldir
diyorlarsa bu da istidlali bilgi demektir. Kendisine bir konuda haber verilen kimse,
haberi tasdikten 6nce o haberin dogruluk delillerini zihninde siiratli bir sekilde
~ aragtmr ve kalbi kanaat getirirse onu tasdik eder. Peygamberin getirdigi haberde
de boyledir. Muc1zey1 géren kimse onun dogruluguna sehadet eder.

Genel degerlendirme

Buraya kadar sdylediklerimizden anlagilacagi iizere Nesefi’ye gére iman, ima-
na nesne olan énermelerin kabul ve tasdikidir. Itikat da imanla aynr anlama gel-
mektedir. Mutezililer ve Esarf ise, hepsinin, iman istidlalle kanitlanmg kesin
bilgi olarak gormektedirler. Mutezile nazarinda itikat ise, bilgi vasitalanndan bi-
~ riyle dogrulanmarms kesin olmayan bilgi, kavvetli bir zan olarak goriiimektedir.
Yani itikat zanla bilgi arasinda duran episterﬁblojik bir kategoridir.

Moutezilenin iman bir bilgi olarak gérmelerine, imandaki kesinlik ile bilgide-
ki kesinlik arasindaki benzerligin sebep oldugunu soyleyebiliriz. Zira imanla bil-
gi arasinda kesin olmalar agisindan bir benzerlik vardir, ama kesinligin tiirti ai-
sindan bir farklilik da 8z konusudur. fman ve bilgi arasindaki fark, Tillich’in deyi-
miyle, herbirinin sagladig1 kesinlik tiriinde goritlebilir. Tam bir delile dayanan ve
tam bir kesinlik saglayan iki tiir bilgi vardir. Birincisi, duyusal algilamanm dog-
rudan delilidir. Diger tam delil ise, akhin kendiliginden apacik bilgileridir. Duyu-
sal algilamanin sagladigi materyal ve kendiliginden apagik zaruri bilgiler ol-
maksizin higbir hakikat mimkiin degildir. Imanm kesinligi ise bilgisel degil,
insanin biitiini benligini saran varolugsal bir kesinliktir.*

Biz, Mutezilenin bilgi tantmina kattlmakla beraber, 1man]a bilgiyi esltlemele-
riné kattlmiyoruz. Ciinkii, iman bilgi degil, bilginin étesinde, bilgiye dayanan bir
tasdik olmalidir. Fakat, imanm tamminda yer alan tasdik, imanm zihni ydniinii;
yani inanca ve bilgiye dayanan yoniini ifade ettigi gibi, onlar1 agan ve hakikatn
samimi olarak benimsenip éziimsenmesini ve gereginin yapilmasini, dolayisiyla
insan hayatina niifuz edip onu yonlendirmesini gerektiren tarafin da ifade etmeli-

.43 Nesefi, Tabsira, 5.52.
44 Tillich, fmanin Dinamikleri, $.39-40.




126 * DINT ARASTIRMALAR

dir. Tasdik eden kimsenin, tasdik ettigi seylerle ilgili bilgiye sahip olmas: ve
onlar ruhen benimsedigi gibi davramislariyla da gerceklestirmesi ve destekle-
mesi gerekir. Imann bir bilgi temeline dayah otmasi onun rasyonel olmasini
doguracagindan, iman bir bilgiye dayanmalidir diyoruz. Ama bu bilgi, istidlale
dayanabiteccgi gibi habere de dayanabilir. Haberi, imanda bilgi vasitas: olmak-
tan dislamak realiteyi inkdr anlamina gelir. Mutezile ve Es’ari’nin istidlal konu-
sundaki israrcr tutumlan entelektiie] kesimin digindakiler icin anlamsiz gérin-
mektedir. Bunun karsisinda halkin basit de olsa bir istidlalden hali oldugunu
diigiinmek de miimkiin degildir. Dolayisiyla basit dahi olsa iginde b1r istidlal
bulunan haber ile de insan imana ulasmaktadir.

Mutezilenin, Es"ari ve Matiiridi’nin iman konusundaki bu tutumlan kati akal-
cihik olarak nitelenebilir. Kat1 akilci bakisa gore kanitlamak, bir inancin her ma-
kul insan tarafindan kabul edilebilecek sekilde dogrulugunun ortaya konmas: an-

- lamina gelir.* Bunlarm, imanin insaf sahibi herkesin, ya da ényargilari birakip
konuya ciddiyetle egilen her kimsenin kabul edecegi tiirden kanitlara dayanma-
st gerektigini sdylemeleri, iyimser bir bakisin ifadesidir. Zira bunlar delilin ke-
sin sonuca gotiirecedini bagtan kabul edip, karg: delillerin olabilecegini g6z Sniin-
de butundurmamaktadirlar.

Imanin bilgi olarak tanimlanmasi bir takim problemieri beraberinde getirmekte-
dir. Ornegin béyle bir kabule gére “iman ediyorum” demekle “biliyorum” demek,
veya “biliyorum” demelkle “iman ediyorum” demek aym sey olur. Béyle olunca,
imanin zitt1 olan kiifiir cehalet, cehalet de kiifiir anlamina geleceginden; Allah’mn
varligin istidlali olarak bilmeyen insamn kéfir olacaf sonucu ortaya gikar. Fakat
terimlerin dildeki kullaninm agisindan boyle bir eslestirme imkansizdir. Zira bilgi- -
nin karsit: kiifiir degil cehalettir, imanin kargiti da cehalet degil kiifiirdiir,

Imanin dayanmas gerektigi sdylenen istidlal de -ki bundan kasdimiz tiimeva-
nm ve kiyas bicimindeki istidlallerdir, zira iman nesnelerine tiimdengelimli bir
istidlalle ulagilmaz- kamtlama agisindan bazi problemler tagimaktadir. Zira istid-
lal olas1 bir kesinlige sahip olup, her an bir elestiri ve yeni bir tecriibeyle zayif-
Jatilabilir. Yani delilin kuvvetine gére bir kesinlik ifade eder.*® Ornegin, kamtla-

g .

45 Michael, Peterson, William Hasker, Reason and Religion Belief, New York, Oxford
1991, 5.34. Katr akifcilik, bir inang sisteminin uygun bigimde ve makul bir insan tara-
findan kabul edilmesinin, ancak dogrulufunun kamtlanabilir olmasma baglayan felsefi
yaklagim tarzi olarak tanimlanir. ,

46 Nesefi'ye gore istidlalf bilgi de, nazarin kurallarina riayet edildigi slgiide ve dayandif
onciillerin saglamhg; derecesinde Kesindir. Bk. Nesefi, Tabsira, 5.28-29.
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ra karst yapilan bir ¢iiriitme, imanin da ortadan kalkmas: riskini tagtyacaktir. Bu
yiizden Gazzali, kelami kanitlara dayanan imanin ciddi bigimde zayif olacagim
ve her tiitli giipheyle yok olmaya maruz kalacagni sdyler.*” Alvin Plantinga bunu
daha etkili bir ifadeyle sdyle dile getirir:

“Eger benim Tanr’ya olan imanim kanitla temellenmeli ise bu du-
rumda ben epistemolojik sorumluluk icinde iam olarak rasyonel davrana-
caksam, felsefi dergileri siirekli incelemem ve sdzgelimi Antony Flew’in,
benim en gézde kantima iyi bir elestiri bulup bulmadigim takip etmem
gerekir. Bu, sikic1 ve sonu gelmez bir siirectir. Insan bu yolla higbir za-
man inandiklarmdan emin olamaz. Eger biri benim imamm dayandirdi-

*g1m kamta giiclii bir elegtiri bulur ve onu ¢iiriitiirse o zaman ne yapmali-
yim, imamm dayandiracak yeni, giiglii bir kamt buluncaya kadar kiliseye
_ gitmeyi terk mi etmeliyim?™

Halbuki imanda béyle bir olasilik durumu yoktur. Onun kesinkigi, kuramsal
akil ytiriitmenin sagladig: olas1 bir kesinlik tiirinden olmayip, tam bir varolussal
kesinlik ifade eder. Istidlalde bulunmayi Kierkegaard’m dedigi gibi “birinin nihai
cenaha yaklagtigy, fakat asla ona tam ulasamadig1 bir yakinlagma siireci™ olarak
gérmek gerekir.

Imanin bir takim dnermelerin kabulii anlarninda bir tasdik olarak tanimlan-
mas1 onun, bilginin dtesinde iradi bir kabul oldugunu ortaya koymak bakimin-
dan anlaml goriinmektedir. Ancak imanda insanm biitiin benligini saran farkli
bir boyut vardur ki, bu varolugsal boyuttur, Burada kullanilan tasdik; imanin,
insan benliginin bir biitiin olarak Askin Olan’la iliskisini kuran varolugsal boyu-
tu ifade etmemektedir. Zira insana az ok giiven veren bir bilgiye dayanan her-
hangi bir hakikat da tasdik edilebilir. Fakat bu, insanm o hakikatla canli bir iliski
kurmasini saglamaz. Paul Tillich’in vurguladig: gibi az ok muhtemel olan veya
olmayan bir sey, teorik temelinin yetersizligine ragmen tasdik edilebilir. Bu giin-
litk hayatta olagandir. Nitekim her birimiz, bizde giiven olugturan bir takim ge-
rekgelerle pek ¢ok geye inamiriz, ama bunlar bizimle o sey arasinda bir iman
iliskisi dogurmaz. Iman nesnelerine bu tiirden bir inang besledigimizde onlar
diisitk diizeyli bir bilgi seviyesine indirmig oluruz ki, bu iman igin yapilan sira-

47 Gazzili, "Faysalw’t-tefrika”, Mecmuatu Resaili"l-Imam el-Gazzalf, Beyrut 1994, 111, 94,
48 Alvin Plantinga, “Reason and Belief in God", Fuith and Rationality: Reason and Belief
in God, ed. by Alvin Plantinga, Nicholas Wolterstorff, London 1991, s.67. :

49 Soren Kierkegaard, “Truth and Subjectivity”, Faith, ed. By Terence penelhum, New

York 1989, 5.88. )
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dan bir yorum olur.®® Kelamcilarin, iman nermese! anlamda bir tasdik olarak
tanimlamalarinda varolugsal boyutu ihmal ettiklerinin farkinda olan Ibn Teymi-
ye, onlari elegtirmenin yaninda kendisi imani, gi.'l'ven,d teslimiyet, hugu’ gibi kal-
bin eylemleri olarak niteledigi bir takim kavramlarla agiklayarak bu eksikligi
gidermeye gahisir.” _ , .
Sonug olarak hem Nesefi’nin, belli dnermelerin kabulii antamima gelen iman=-
 tasdik anlayis1, hem de Mutezilenin karta dayal kesin bilgi anlamna gelen iman=-
bilgi anlayis1, sadece belli énermelerin dogrulanmast anlamma gelen Snermesel
iman anlayisidir. Bunlarin eksik olan tarafi ise, insann varoluguyla ilgili olan,
biitiin benligini saran, duygularini canli bir sekilde harekete getiren psikolojik/
mistik bir imani ifade etmemeleridir.

50 'Paﬁl Tillich, fmantn Dinamikleri, Qév. Fahrullzh Terkan, Salih Ozer, Ankara 2000, 5.37-
38 ) o )
'51 ibn Teymiye, Fetdvd, V11, 529.



