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Dint Aragtirmalar, Eylul-Arahk 2001, C. 4, s, 11, ss. 7-17.

Cehalet ve Tembellik ile Dini Zihniyet
Arasindaki Iliski Uzerine

Recep KILIC'

ABSTRACT

Ignorance and sloth have been the most two basic problems of Islamic
world for centuries. However Islam, as a religion, attaches a very big
importance to work and be learned. In this case, the basic question is
this: “Whether ignorance and sloth lead to come into being a religious
mentality suitable for themselves or the present religious mentality leads
fo ignorance and sloth? " In this article, moving from the views of Mehmet
Akif who did not only point out the social problems of the era in which
he lived but also propused ways of solution to be free from them, the
answer of this gquestion will be investigated,

Key Conceprs: Religious Mentality, Ignorance, Sloth

Cehalet ve tembellik, asirlardir islam diinyasinm en temel iki problemi-
dir. Oysa Islam dini, bilgili olmaya ve caligmaya biiyiik bir deger atfeder.
Bu durumda Islam toplumunda gériilen cehalet ve tembelligi besleyen dini
bir zihniyetin olup olmadig: sorusu énem kazanir. Bu yazida, yasadig dé-
nemin sosyal problemlerini sadece tespit etmekle kalmayip bu problemier-
den cikis yollar: da teklif etmis olan Mehmet Akif’in goriislerinden hare-
ketle, bu sorunun cevabi aranacaktir.

* Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dal)
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Akif’in dinf zihniyet ile cehalet ve tembellik arasinda dogrudan bir ilis-
ki kurdugu goriiliir. Ancak bu iliskide belirleyici olanin tespiti, kolay degil-
dir. Yani “cehalet ve tembellik kendine uygun bir dini zihniyetin olusmasi-
na mi yol agmaktad, yoksa sahip olunan dini zihniyet cehalet ve tembelli-
Se mi sevk etmektedir” sorusu, cevabi kolayca bulunabilecek bir soru de-
gildir. Bu yazida bir anlamda bu sorunun cevabi aranacaktir.

Akif’e gore Islam toplumunun gergek diismam cehalettir. Cehaletten
kurtulamadigy siirece Islam diinyasinin maruz kaldig: zilletten kurtulmas:
miimkiin degildir. Yaklasik 90 sene énce (18 Cemaziyelevvel 1331/24 Ni-
san 1913°de) bu konuda sdyle demektedir:

Bir baksana: Gékler uyanik, ver uyaniktir;
Diinya uyantkken uyumak maskaraliktir!
Eyvah! Bu zilletlere sensin yine illet...

Ey derd-i cehalet, sana diismekle bu millet,
Bir hdle getirdin ki: Ne din kald, ne namiis!
Ey sine-i Isldm'a ¢oken kapkara kdbiis,

Ey hasm-t hakiki, seni dldiirmeli evvel:
Sensin bize diismanilar: tistiin ¢ikaran el!

Ey millet, uyan! Cehline kurban gidiyorsun!

Istam’t da “batsin!” diye tutmus, yediyorsun!

Allah tan utan! Béri birak dini elinden...

Gir leg gibi toprakiara kendin, gireceksen!

Lékin ne demek bizleri Allah ile iskdt?

Allah tan utanmak da olur ilm ile... Heyhat!'

J
Tembelligin ‘maskaralik’ olarak tammlandigi, milletin cehalet yiziin-

den din ve ahlakim kaybettigi ifade edilen bu satirlarin yazildig1 1913 yili-
min Balkankarin derin acilarla elden ¢iktigi yil oldugunu hatirlamamiz, Akif’i
anlamamiz acisindan énemli olmalidir. Oncelikle askeri, siyasi ve iktisadi
agidan degerlendirmeler yapildigi bir donemde Akif, Islam toplumunun.
karsisina ‘gercek diigman’ (hasm-1 hakiki) olarak cchaleti koymaktadir.
Sonra da yapilmas: gereken ilk isin ‘diigmanlari bize listiin ¢1karan’ ceha-
letten kurtulmanm yollarim bulmak oldugunu séylemektedir.

1 Safahat, (Hazitlayan M. Ertuggrul Diizdag) istanbul 1987, Kiiltiir ve Turizm Bakanhi
Yaymlar, s. 194, -
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Aradan gegen bir asra yakm bir siire iginde [slam toplumu, yazik ki *hasm-
¢ hakiki’sini hald yenememis, bugiiniin moda tabiriyle “bilgi toplumu” hali-
ne gelememistir. Bunun sonucu olarak da Batida firetilen bilginin adeta
bombardimanina ugramugtir. Bu “bilgi bombardiman:’nin tesiriyle cehaleti
daha da derinlegmistir. Batili bilginin giicii sayesinde kiiresellegen diinyada
[slam toplumu bugiin de maalesef Akif’in ifadesiyle ‘cehline kurban git-
_ mektedir. ’

[slam toplumunun igine diistiigii problemlerinin iistesinden gelebilmesi
igin Oncelikle cehaletten kurtulmas: gerektigini 1srarla vurgulayan Akif,
milletlerin ayakta kalabilmelerini miimkiin kilan giiciin, aklak ile bir ara-
da bulunan bilgi oldugunu sdyler. Buna gbre milletlerin ilerleyebilmesi
i¢in ihiiyag duyulan giig, yalmz basina bilgi degil, ahldkla birlikte bulunan
bilgi olmaktadir.

Cilinkai milletlerin ikbali icin, evidadim,
Ma'rifet, bir de fazilet... ild kudre! ldzim.?

Bilgi, toplumun mutlulugunu temin edecek sebeplerin saglanmasi i¢in
zorunludur. Ahlak ise bilginin sagladifi bu sebeplerin memleketin hayrina
kullanilmast i¢in gereklidir. Bu sebepten bilgiden yoksun bir milletin sade-
ce ahlakla yiikselebilmesi miimkiin olmamaktadir.> Ancak bunun tersinin
ger¢eklegmesi, bir toplum i¢in diistiniilebilecek en biiylik felakettir. Yani
bir toplumda bilginin olup da, o bilgiyl memleketin hayrina kullanacak
ahlakin olmamasi, ‘Téiinlara rahmet okutacak bir musibettir.’

Ma rifet, farz edelim, var da, fazilet mefluud...
Bir felaket ki cemd atler icin, nd-mahdiid.
Begserin rithunu tesmim edecek karha budur;
Ne musibettir o; Taunlara rahmet okutur!?

Akif’in bilginin bulunup da ahlakin bulunmamasinin bir toplum igin en
bliylik felaket olacagini, ahlaktan yoksun bilginin insan ruhunu zehirleye-
cek bir yara oldugunu bildirdigi tarih 1919°dur. Yaklagik 80 sene sonra 2001
yilinin Tlrkiye’sinde yagsanan soygun ve vurgunlar, ahlaktan yoksun birey-

2 Safahat, Asim, s. 403.
3 Bkz: Safahat, Asum, 5. 405-406.
4 Safahat, Asim, s. 405-406.
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lerin bilgilerini memleketin zararina olacak sekilde nasil kullanabildikleri-
ni gdstermesi ag¢isindan anlamhbdir. Ay sekilde bugiin bilgiyi elinde bu-
lunduran iilkelerin, iiiineii diinya iilkelerine yénelik uyguladiklar politi-
kalar, ahlak ile bir arada bulunmayan bilginin toplumlar i¢in ne kadar bii-
yiik felaketlere yol agtifini gostermesi agisindan da ibret vericidir.

Milletlerin ilerlemeleri i¢in bilgi ile ahlakin bir arada bulunmas: gerek-
tigini vurgulayan Akif, Islam {immetinin igine diistiigil hiisranin baglica
sebebi olarak, son ii¢ aswrda iiretilen ilimden mahrum kalinmasin gésterir.
Buna gore ahlaki agidan {istlin bir medeniyet kurmus olan milletimiz, ahlak
degerlerini son fi¢ asrin bilgi birikimi ile birlestiremediginden maddt giicii-
nii yitirmistir. Bu durum, Islam toplumunun zaman iginde ahlaki degerleri-
ni tamamen kaybetmesine yol agmig, bu da iimmeti “Garbin emriyle yatip
kalkmayé mahkum™ hale getirmistir,

Biz, evet, hasmumizin kudret-i irfdrnindan,
Binasibiz de o viizden bu serefsiz hiisran.
Sonra, asdra stiren haybeti gekmekle, bugiin,
O fazilet bile hissiz, hareketsiz, élgiin.

Simdi, Asim, bana muifrit de, ne istersen de,
Ma 'rifetten de ctidd Sark o faziletten de.®

Akif’e gore bilginin gliclinden mahrum kalan toplumun ugradig: hiis-
ranlar, ahlaki degerlerin yozlagmasina yol agmig, cehalet ahlaki ¢kiintiiyii
hizlandirmgtir. Biitiin bunlara ragmen yaganan olumsuzluklarin bilyiiklii-
giine bakarak {imitsizlige diismemek gerekmektedir. Ciinkii Islam toplu-
munda ahlaki degerlerin kaynag Isldm dinidir.” Kaynak saglam oldugun-
dan ahldki degerler kolayca kaybolmayacaktir. Bu sebepten yapilmas: ge-
reken ig, Batinin bilgi seviyesinin en kisa zamanda yakalanmasidir.

Bu cihetten, hani, hic yumasn, oglum, giziiniiz;
Sdde Garb’in, yalmiz ilmine ddnsiin yiiziiniiz.

O coculklarla beraber, gece giindiiz, didinin,;
Giden ii¢ yiiz senelik ilmi sik elden edinin.®

Bkz: Safahat, Asun, s. 406.
Safahat, Asim, 5. 406.
Bkz: Safahat, Asun, s, 407.
Safahat, Asim, s, 407.

20~ & La
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Kisaca ifade etmek gerekirse Akif, bir toplumun gelisip kalkmabilmesi
icin bilgi ve ahlakin olmazsa olmaz iki deger oldugunu; bilgi olmaynca
ahlakin varhin stirdiiremedigini, stirdiirse bile etkili olamadigim; ahlak
olmayanca da bilginin toplum ve birey igin bilyiik tehlikelere yol agtifim
belirtir. Islam toplumunda ahlakin saglam bir kaynaga sahip oldugunu, bil-
ginin elde edilmesi halinde ahlaki degerlerin islerlik kazanmasinin nispe-
ten kolay oldugunu, bu sebepten de Miisliimanlarin bilgiye ulasabilmeleri
igin gece giindiiz galismalari gerektigini vurgular. Dolayisiyla Islam toplu-
munun Oniine hedef olarak, bilgiye ulagmak igin ¢alismay1 koyar. Ancak
bunun &niinde biiyiik bir engel vardir. O da tembelliktir. .

Islam toplumunda tembellik ile cehalet, birbirini besleyen iki biiyiik vara
duramundadir. Ciinkii Akif”in diigiince sisteminde toplumun ihtiyaglarmin
" kargilanabilmesi, problemlerinin ¢6ziimlenebilmesi igin bilgi gerekmekte,

bilgi ise galigmay: gerektirmektedir. Bu durumda Islam toplumunun tem-
bellikten kurtulup disiplinli bir caligma hayat: gergeklestirememesi, &niin-
de duran en bilyiik bir problem olmaktadir. '

Insan, sahsiyetini olusturabilmesi, ‘insanca’ bir hayat siirdiirebilmesi
i¢in zorunlu olarak galismak mecburiyetindedir. Geleceginin olmasii ken--

_disi ‘igin ‘hak’ olarak goren insanimn galigmay: ‘6dev’ bilmesi gerekmekte-
dir. Clinkii Akif’e gore;
“Bekaay: hak taniyan sa'yi bir vazife bilir;
Calig ¢alig ki bekaa sa'y olursa hakkedilir. "

Gergekten de varolusunu insanca siirdiirmeyi kendisi igin bir hak olarak
goren kisinin, galismay1 6dev olarak kabullenmesi gerekir. Aksi halde insa-
min; sahsiyetini koruyabilmesini ve bagarili olabilmesini diisiinmek bile
miimkiin degildir. ‘Mutlak kurtulug® ya da Akif’in ifadesiyle ‘felah’, ancak
caligmak ile miimkiindiir. Hayat: bir savag hali olarak'® kabul eden Akif, bu
savasin kazamlmasinin tek sartinin ¢aligmak oldugunu séyler.

Dinf bir terim olarak “mutlak kurtulus” anlamina gelen “felah” ile “ca-
lisma” arasindaki zorunlu iligkiyi Akif su sekilde dile getirir:

Kimin kolunda meséi denen vefal silah
Gdriilmiiyorsa, iimid etmesin sonunda feldh."

9  Safahat, s. 220.
10 Safahat, s. 228.
11 Safahat, s. 228.
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Akif’e gore dlemdeki biitiin varliklar, belirli bir ¢alisma hayati iginde-
dirler ya da kendilerini bayle bir ¢ahigma hayati i¢inde bulurlar. Ancak in-
san digindaki yaratilmig varhklarda hiir irade olmadigindan onlarm ¢alis-
malari, kendi iradi se¢imleriyle gerceklesmez. Bu sebepten de gergekles-
tirdikleri calisma, ahléki ya da dini bir degerlendirmeye konu olmaz. Bu-
nunla beraber insan disindaki varliklarin ¢aligma diizeni, insana kendi ha-
yatinda gerceklestirmesi gereken galigma sekli konusunda fikir verebilir.

Istiklal sairimiz; ‘caligma’y, istiklalin ve istikbalin olmazsa olmaz gart1
olarak gordiigli icin, Islim diinyasinm igine distiigi her tiirlii olumsuzlu-
gun tembellikten kaynaklandigim diisiiniir. Bundan dolay: insan igin calig-
mammn zorunlulugunu temellendirmek tizere, varlik diinyas ile ¢alisma ara-
sindaki zoruniu iligkiye dikkat ¢eker. -

ilk olarak Allah-u Tedld’ min caligma ile iliskisini ele alir, O’nun iradesi,
her an calisma hilindedir. Akif, .. kiille yevmin huve fi ye’n”"* dyetinin
tefsirini yaparcasina 11ahi irdde’nin her an ¢aligma halinde oldugunu su
sekilde ifade eder:

Ne dinlenir, ne de dul kalr, velev bir an,
Su'fin-i hilkati teksif edip yaratmaktan.”

Bir an bile yaratma isinden uzak durmadigini bildirdigi Yaratici’dan sonra
‘yaratiimig varhklar’ fizerinde durur. Yaratilmis varliklar arasindan once
madde, zaman, mekén, yer ve gok cisimleri gibi cansiz varliklarnn tamami-
nin calismakta olduklarina dikkat geker.* Cansiz varliklardan sonra canl
varliklar tizerinde yogunlasir. Biitiin bitki ve hayvan tiirlerinin yagayabil-
mek i¢in mutlaka calismak zorunda oldukiarim sembolik bir tarzda yine
kendine has iislibu iginde dile getirir.”®

Akif’in canli ve cansiz varliklar iizerinde galisma acisindan durmasinin
gavesi, dikkatleri insan ile ¢aligma arasindaki iligkiye ¢ekomektir. Insan ile
calisma iligkisi konusundaki tesbitini ise, ‘¢alismayan insanin hayat hakki
yoktur’ seklinde 6zctlemek miimkiindiir. Buna gore insan, her durumda
calismak miecburiyetindedir. Bu, tek tek bireyler igin gegerli oldugu kadar

{2  Rahman siiresi, 29,

13 Safahat, 220.

14 Bkz: Safahat, 220-221; 223.
15 Satahat, 227. :
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toplumun en kii¢iik birimi olan 4ile, cemaat, kavim ve millet gibi daha bii-
yiik birlikler ve nihayet biitiin insanlik i¢in de gegerli olan evrensel bir ku-
ral durumundadir. ** Insan ile calisma arasinda zorunlu bir iliski oldugun-
dan dolay1, ‘¢aligma’ igin insamn “6z niteligi” demek miimkiindiir. 7

Cihadin anlami fizerinde yogun tartismalarm yapildigi giintimiizden
yaklagik bir asir énce Akif, Batiy1 “miicahid” olarak nitelendirmekte hicbir
sakinca gdrmemektedir,

Bakin miicahid olan Garb’a simdi bir kerre.
Havaya hitkmediyor kaani’ olmuyor da vere.
Déniin de aul olan Sark’t seyredin: Ne geri!
Yalanda kalmiyacak yeryiiziinde belki yeri!'™

Akif’e gore Islam dini, galismay1 Miisliimanlara bir gérev olarak yiikle-
mekte" , Misliimanlarin cehaletlerinin Islam’1 dogru anlamalarma engel
olup yanlis bir din anfayisinin olugmasina yol a¢tigmi ditsiinmektedir:

Balkan ne hdle getirmis ki cehlimiz dini:
Hurafeler biiriimiis en temiz mendbi'ini.
Degil hakaaily ser’in, bugiin, bedihiyydt
Bild-miindkaga ikrdr olunmuyor.. Heyhdt!
Kitab i, Stinnet'i, Iemd kaldirip attik;
Havasst maskara yaptik, avdmi aldattik.
Yilap seriati, bambagka bir bina kurduf;
Nebi’ye aif ile binlerce herze uydurdufk!...*

Demek ki Miislimanlarin cehaleti, dinin dogru anlagilmasina engel ol-
maktadir. Temel konularda dinin apagik kaynaklan yerine hurafeler esas
alinmakta, Peygamber adma yalan yanlis seyler uydwrulmakta, sonug ola-
rak da Islam’dan ‘bambaska’ bir din ortaya ¢ikmaktadir. Ortaya cikan bu
farkly din veya yanls din anlayis: da Miisliimantarin tembelligini besleyen
dini bir ertam bazirlanmstir. Bu dini ortama, ‘dini zihniyet’ de diyebiliniz.

16 Bkz: Safahat, 228-229,

17 Safahat, 131 .

I8 Safahat, s. 229. Burada Akif cihadi *atalet’in karsit1 olarak, miicahid’i de ‘¢alisan’ an-
laminda kullanmaktadir.

19 Safahat, 5. 24 -25.

20 Safahat, Fatih Kiirsiisiinde, s. 240.
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Buraya kadar sdylenenlerden hareketle, cehalet ve tembelligin dinf zih-
niyet ile iliskisi konusunu ele alabiliriz. Bu iligki sorununu ifade etmek
tizere sordugumuz ‘cehalet ve tembellik mi kendine uygun dini bir zihniyet
olusturmakta yoksa dini zihniyet mi cehalet ve tembellige sevk etmekte-
dir’ sorusuna Akif’in cevabini su sekilde dile getirmek miimkiindiir; Once
cehalet kendine uygun dini bir zihniyet olugturmakta sonra da bu zihniyet
tembelligi olumlayip mesrulagtirmaktadr.

Cehaletin {iriinii olarak olugan dini zihniyet tembelligi besleyip mesru-
lagtiran bir fonksiyon icra etmektedir. Clinkii bu dini zihniyet diinyaya, ‘te-
vekkiil’, ‘kader’ gibi dini degerlere ve en énemlisi de Islam ulfihiyet anla-
yisma Oyle bir anlam yiiklemektedir ki artik ¢aligma, yorulma, gayret etme
gibi kavramlar anlamsizlagmaktadir.

Tembelligi tegvik eden diinya gdriigliniin olusmasinda; dhiretin ebedili-
gimi, diinyanin ge¢iciligini vurgulayan dyetlerin, diinyamn tamamen nem-
siz oldugu seklinde yorumlanmasinin pay biiyiik olmustur. Béyle bir yo-
rum, bu diinyanin terk edilmesi gerektigi gibi yaniis bir ¢ikarima yol ag-
mistir.

Hatéadyr ahiretten beklemek diinydda her hayri:
Obiir diinyd bu diinyddan degil, hem hi¢ degil, ayri.

Dilinden ahiret hic diismiiyor ey miisiiiman, lakin,
Onun hakkinda dnl bir heves mahsithii idrakin!*

Islam inancinda siiphesiz ebedi olan dhiret Alemidir. Ama ‘ebedi olan’in
kazanilmasi, gecici olan bu diinyada gerceklestirilecek ¢alisma ile miun-
kiin olmaktadir:

Teveldiiliin, hele, ma’nast hig de dyle degil.
Yazik ki: Beyni ériimcekli bir yigin cdhil,

Nihayet oynayarak dine en rezil oyunu,
Getirdiler, ne yapip yaptilar, bu hile onul*

musralarryla Akif “tevekkiil”e yiiklenilen yanlig anlama iaret eder.

21 Safahat, 275.
22 Safahat, 276.
23 Safahat, 236.
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Tevekkiil, ¢alisma hayatinda en temel dini degerlerden biridir ve “insa-
mn gerceklestirmek istedigi bir is i¢in gereken her seyi yaptiktan sonra,
sonucu Allah’tan beklemesi hali”nin adidir. Bu anlamda tevekkiil, insan:
calisma konusunda harckete gegiren ve {imitsizlige diismekten kurtaran
dinamik bir deferdir. Clinkii ulasmay planladifi hedefe ulasamadig: du-
rumlarda insan, tevekkiil sayesinde {imitsizlige diismeyecek; nerede hata
yaptigini, hangi konularda yetersiz oldugunu gézden gegirecektir. Boylece
eksiklerini gidermek suretiyle ulagmak istedigi hedefi yakalamak i¢in tek-
rar caligmaya koyulacaktir,

Islam’da tevekkiil anlayigs uldihiyyet anlayisiyla yakindan alakalidir.
Islam’da insan, tevekkiil inanciyla ¢alismaya tesvik edilir, Ciinkii Tsiam’m
Allah’y; caligana, emeginin karsihigim mutlaka veren bir giic ve adalet sahi-
bidir. Fakat Akif’in dikkat gektigi yanhg tevekkiil anlayisinda Allah; ‘cali-
sana emeginin karsiigini adaletle veren’ olarak degil de, ‘tembellik eden
mislimanin yerine kendisi ¢caligan’ olarak diistiniilmeye baslanmus, boyle
bir tevekkiil anlayis1 da ‘felaket’in baglangic: olmustur. Bu durumu Akif,
su climlelerle dile getirir:

“Calig!” dedikce seriat, calismadin, durdun,
Onun hesabina birgok hurafe uydurdun!
Sonunda bir de “tevekkiil” sokugturup araya,
Zavall dini ¢evirdin onunla maskarayal!®

Bu yanhs tevekkiil anlayisi, zaman iginde Tslam’in uldhiyyet anlayigin-
da paralel bir degisikligin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Islam ulfihiy-
yet anlayiginda Allah; mii’minlerin dudlarin igiten, icabet eden, yani dudy:
kabul edip, bir anlamda, geregini yapan mutlak gii¢, ilim ve irade sahibi
Miiteal bir Zat’tir. Boyle bir uliihiyyet anlayigina sahip olundugu i¢indir ki,
Miisliiman ibadet ve dud eder, Allah’a tevekkiil eder. Oysa tevekkiil’c yan-
hy anlam yiiklenmesi sonucunda Miisliimanlar; ¢alismadan ¢alisanlarn
yakalayabilecegi seviyeye ulagmayi, bilgili olmadan bilgili olanlarla esit
seviyede olmay ister hile gelmislerdir. Yani Allah'y; ‘galisana emeginin
kargihgunt adaletle veren’ olarak degil de, ‘tevekkiil eden Miisliimanin ye-
rime kendisi ¢aligan’ olarak diisinmeye baglamislardir. Bu yanhs uluhiyyet

24 Safahat, 233.
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anlayisin agikca gormek igin Akif’in ‘Fatih Kiirstsiinde’ dile getirdigi su
musralan tahlil etmemiz gerekir.

Burak calismay, emr et oturdugun yerden,
Yorulma, dyle ya, Mevla ecir-i hdsmn iken!
Yazip sabahleyin evden ¢ikarken islerini,

RBirer birer oku tekmil edince defierini;

Biitiin o igleri Rabbim goviir: Vazifesidir...
Yiikiin hafifledi... Sen simdi dogru kahveye gir!
Coluk, ¢ocuk stiviintirmiis sonunda ag kalarak...
Huda vekil-i urmurun degil mi? Keyfine bak!
Onun hazine-i in’ami kendi veznendir!

Havale et ne kadar masrafin olursa... Verir!”

Goriildiigi gibi burada Miisliiman’in inandig1 Allah, kisinin 6zel igleri-
ni yerine getirmek iizere ficretle calistirdifr giindelikei isciye (ecir-1 hds)
veya biitiin islerinden sorumlu olan bir vekile (vekil-i umfir) benzetilinek-
tedir. Béyle bir iggiye ve vekile sahip olan kisinin ¢aligip yorulmasina ge-
rek kalmadig1 gibi béyle bir Allah inancma sahip olan Misliiman da ¢alis-
maya ihtiyag duymayacaktir. Ciinkii boyle bir uluhiyyet anlayisinda insa-
nin yerine getirmesi gereken biitiin gorevler Allah’a havale edilmekte, “Al-
lah - insan iliskisi” tersine gevrilmektedir

Silaht kullanan Allah, hududu bekleyen O;
Levazunn bitivermis, degil mi? Ekleyen O!
Cekip kumandast altnda ordu ordu melek,
Senin hesabina kiiffart hik-sar edecek!

Basin stkildy mi; kafi senin o nazli sesin:

“Yetis! " de, kendisi gelsin, ya Hizr't gondersin!
Evinde hastalanan varsa, borcudur: Bakacak,
Sifa hazinesi derhal oluk oluk akacak.

Demek ki: Her seyin Allah.. Yanagman, ugadin O;
Coluk ¢ocuk O 'na aid: Lalan, bacin, dadin O;
Vekil-i harcin O; kahyah, miidir-i veznen O;
Als seninse de, mes 'ul olan verigten O;
Denizde cenk olacaknug.. Gemin O, kaptamn O,
Ya ordu lazim imis.. Askerin, kumandanin O;
Kdyiin yasakgisi; sehrin de bag muhassi O,
Tabib-i aile, eczaci.. Hepsi hasilt O.

25 Safahat, 233.
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Ya sen nesin? Miitevekkil! Yutulmaz artik bu!
Biraz da saygi gerektir.. Ne saygisiziik bu!

Bu nusralarla agikea dile getirilen sudur: Cehaletin sonucunda yle bir
din] zihniyet olugmugtur ki bu din zihniyete sahip olan Miisliiman inandig
Allah’s; sinir1 bekleyecek asker, diismam maglup edecek ordu, orduyu yé-
netecek kumandan, islerini gérecek 1rgat, eczacs, hekim, vb. konumuna in-
dirgemistir. Bu indirgemecilige de “tevekkiil” adin1 vermistir. Akif béyle
bir tevekkiil ve uluhiyyet anlayigmi, hakli olarak, sirk diye nitelendirir.
Clinkil bu anlayista Allah’in konumu ile insanin konumu yer degistirmistir.

Huda 'y kendine kul yapti, kendi oldu huda!
Utanmadan da tevekkiil diyor bu ciir ‘ete.. Ha?

Senin bu kopkoyu girkin sigar nu imana?
Tevekkiil oyle tahakiiim demek mi Yezdan'a?
Kimin hesabina inmis, diigiinmiiyor, Kur an...
Cenab-1 Hak ¢ikacak, sorsalar, muhatab olan!
Biitiin evdamire i’ldn-1 harb eden su sefih,
Miikellefiveti Allah’a eylivor tevcih!?

Kisaca ifade etmek gerekirse “Allah — insan iligkisi”ni tersine ¢eviren
bu dini zihniyetin temel 6zelligi olan tevekkiil ve kader anlayismi Akif,
Islam’a yapilan bir iftira olarak gériir:

“Kader” senin dedigin yolda ser 'a biihiandr;
Tevekliiliin, hele, htisrdn icinde hiisrandir

Goriildigii gibi Akif*in diislincesinde cehalet ve tembellik jle Islam top-
lumunda hakim olan dini zihniyet arasinda dogrudan bir iliski s6z konusu-
dur. Cehaletin sonucunda asirlar éncesinde olugmug olan bu dinf zihniyeti
islim toplumu hala degistirememistir. Bu degisikligi gergeklestiremedigi
1gin problemlerinin {istesinden gelebilmek bir yana onlarm tanimium bile
yapmakta zorlanmaktadr.

20 Safahat, 233-34.
27 Safahat, 234.
28 Safahat, 234.
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DinT Aragtirmalar, Eyliil-Aralik 2001, C. 4, 5. 11, ss. 19-34.

Kiraat Sorunu

Halis ALBAYRAK*

ABSTRACT

Kiraat problem has existed as a coplex and difficult one among
muslim scholars from the very beginning. Different ways of reading the
Quran (laraat ) existed even while the prophet was alive. Some scholars
considered that all sahih kiraat had come from the Prophet Muhammed.
In other words they were directly originated from revelation (wahy). It
seems that the reasons of kiraat are to a large extent historical and social.
FParticularly the undevelopped Arabic script which allowed to different
ways of readings might be considered one of the important reasons for
kivaat. The Works of collecting kiraat had lasted during the three centuries
after hicra and to a great extent were copleted in the forth century .Ebu
Békr fbn Mucahid reduced the number of kiraat to seven in hrs well-
known work ei-Kiraatu s-Seb’.

Key Words: kiraat, seript, mushaf, yedi harf, kiraat imamlary, dialect

Girig
Arapca asilli Tiirkge bir kelime olarak ‘kiraat’in temel anlami okuma-
dir'. Arapga okumak anlamuna gelen kelime ashinda ‘kirach”dir?. Kelime,

*  Prof, Dr., Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi,

I Semseddin Sami, Kamfis-1 Tirk], Cagn Yayinlari, Istanbul 1978, s. 1062; Muallim
Nacl, Liigat-1 Naci, Cagr1 Yaymlari, istanbul 1978, s. 588

2 {bn Manzur, Cemaluddin Mnhammed, Lisanu’l-Arabi’l-Muhit, Dar-u Lisini’l-Arab,
Beyrut 1970, 111, 42
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Tiirk¢eye gegerken agik “te” ile yazilmug ve kiraat seklinde okunmus®, son-
ralar ses uyumu gereklilikleri cergevesinde kelime, ‘kiraat” geklinde okun-
maya baglanmistir®. Su halde bundan sonra kiraat kelimesini Arap¢a ‘ki-
rich’ kelimesinin yerine kullamyor olacagiz.

Kiraat kelimesi, Kur’an’la ilgili bir atifta kullaniidiginda artik Kur’an’
n okunmasiyla alakal: bir durumu ifade eder’. Genel anlamda Kur’an’m
okunmasi eylemini ifade etmekle birlikte burada bizi ilgilendiren onun tek-
nik anlamidir, Kiraat denince Kur’an lafizlarinm farkli okunuslan akla ge-
lir. Bu farkli okuyuslar, med (harfleri uzatarak okumay, kasr (harfleri uzat-
mamay}, hareke, siikun, nokta, i’rab, idgam, harflerin kalin veya ince okun-
mast, harflerin yer degistirmesi vb. olgularla karsumiza ¢ikar. Bunlara bir-
kac 8rnek verebiliriz: ‘

— Bakara Suresi 132.4yette ‘vessd’ kelimesi ‘evsi’ seklinde de okuna-
bilir®.

— Bakara Suresi 271 yette bir kelime Gg bigimde okunmaktadir. Bu
okuyus bigimleri, ’mukeffir”, <’ mukeffiru” ve “’yukeffiru” seklindedir’ .

— Kasas Suresi 8.dyette ‘hezenen’ ve ‘huznen’ seklinde iki okuyus bi-
cimi vardir®.

A. Kiraatlarin (Farkh Okuyus Bicimlerinin)
Olusmasi ve Sebepleri

Kur’an dyetlerinin, indirildikten sonra Hz.Pecygamber tarafindan yazdi-
rildigims bilmekteyiz®. Bu yazdirma isinde Hz. Peygamber, vahiy katipleri

Semseddin Sami, A.g.c., 5. 1062; Muallim Naci, Ag.e., 5. 588

4 imia Kdavuzu, Tirk Dit Kurumu Yayinlary, Ankara 1988, s. 163; Tirkee Sozliik, Tiirk

Dil Kurtinu Yayinlari, Ankara 1981, 5.485

et-Tehanevi, Muhammed Ali, Kessaf-u Istilahati’l-Funtin, Beyrut, tarihsiz, TI1, 1158

6 Onkuraatimamindan Nafi’, Ebu Cafer ve [bn Amir’ evsd’ seklinde, digerieri isc *vessd’
seklinde ekumuslardir, Bkz, ibmu’i-Cezeri, Ebn’l-Hayr Muhammed b. Muhamimed, en-
Negr [1°1-Keraati’]-Asr, Kahire 1950, 11, 222; ed-Dimyati, Ahmed b. Muhammed, Ttha-
f-u Fudaldi’1-Beser fi'1-Kuraati’l-Erbaa Asger, yer yok, tarihsiz, s. 178

7 On kwaal imamindan Ibn Amir ve Asim’in ravisi Hafs ‘yukeffirn’, Nafi’, Hamza, el -
Kisdi, Ebu Cafer ve Halef “nukeffic’, digerleri ‘nukcffiru” seklinde okurnuglardir. Bkz.
fonu1-Cezeri, Ag.c., 11, 236; ed-Dimyati Ag.e., s. 197

8  On kiraal imamdan Hamza, ¢l-Kisai ve Halef ‘huznen’, digerleri ‘hazenen’ seklinde
okumuslardir Bkz. fbnu’l-Cezeri, Ag.c., 11, 341, ed-Dimyati, Ag.e.,s. 415

9 Ahmed b. Hanbel, Musned, Beyrue, Tarihsiz, 111, 12, 21, 39, 56; el-Buharti, el-Camiu’s-

Sahih, Bulak Hieri 1312, VI, 184; es-Sicistani, Ebubekr Abdullah ibn Ebi Davud, Kité-

ad
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istihdam ctmigtir'. Yazdirma isini géziimiizde canlandiracak olursak, di-
yebiliriz ki Hz. Peygamber, indirilen dyetleri vahiy meleginin kendisine oku-
dugu bigimiyle vahiy katiplerine yazdiriyordu. Bu yazdirma isinde her ke-
limenin tek bir bigimde yazilmis olmas: akla uygun gelmektedir. Semer-
kandf"" ve Tbn Kuteybe'?’ye gére bu Kureys Iehgesidir. Ote yandan bazi
alimler , bir kelimenin, Hz. Peygamber tarafindan yedi- defa telaffuz cdil-
mis olmasim akla uzak gdrmiiglerdir®. Zaten vahiy katiplerinden bunun
aksi bir durumu dogrulayacak bir habere de rastlanmamistir. Burada yaz:-
nin gelismemigligi dikkate alinacak olursa vahiy katiplerinin imla birligine
salip olmadiklan varsayilabilecei gibi, harflerin nokta ve harekeden yok-
sun bulunusu da bir vakia olarak kabul edilmelidir.

Ote yandan Kur’an ayetlerinin Hz Peygamber tarafindan teblig, 6gret-
me ve hatirlatima maksadiyla veya namazlarda okunmaya devam edildigi
de bilinen bir husustur'*. Bu arada ézcllikle Medine doneminde suffe asha-
binin mescitte Kur’an okumaya ve ezberlemeye devam ettikleri, sahabenin
evlerinden Kur’an seslerinin yiikseldigini de bilmekteyiz. Kabul etmeliyiz
ki sahabiler, Kur’an’t dogrudan Hz. Peygamber’den 6grenmek igin bir caba
igindeydiler; ancak hem hayat sartlan itibariyle hem de Hz. Peygamber'in
herkesle tck tek ilgilenmesinin imkansizhg: géz oniine alindigmda bu tiir
bir 8grenmenin her zaman gergeklesmedigi kolayca anlasihir. Bu durumda
sahabilerin bir kisminin Kur’an’1 bizzat Hz.Peygamber’den dgrenme im-
kani bulamadiklarm kabul etmek durumundayz.

bu'l-Meséhif, Kahire 1936, 5. 3-4; cl-Hatib el-Bagdadi, Takyidu’l-1tm, Daru fhyai’s-
Sunneti’n-Ncbeviyye 1974, 5. 32 vd

10 Hz.Peygamber igin yaz1 yazanlari, yazdiklar) malzemeye gére tasnif eden kaynaklara
gBre vahiy katiplerinin sayist en fazla beg olarak gérislmektedir. Bunlar, Ali b. Ebi Ta-
lib, Osman b. Affan. Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit ve Abdullah b. Sa’d b, Ebi Serh'dir.
Krs. Taberi, Muhammed Ibn Cerir, Tarihu'l-Umem ve’l-Mulik, Beyrut, Tarihsiz VI,
179; tbn Abdi Rabbih, el-Ikdu’l-Ferid, Kahire 1944, V1, 161-162; ef-Cehsiyari, Ebu
Abdillah Muhammed b. Abdiis, Kitdbn’1-Vuzera ve'l-Kuttd ve'l-Kuttab, Kahire 1938,
ss. 12-13; ¢afidag aragtirmacilardan Elgin Memmedzade konuyla ilgili pek cok kaynajh
tedkik ederek vahiy katiplerinin bes kisi oldugu sonucuna varmistir. Bkz. Memmedza-
de, Llgin, Vahiy Katipligi ve Hz. Peygamber’in Vahiy Katipleri, Yiiksck Lisans Tezi,
Ankara 1999, ss. 44-65. ‘

i1 cs-Semerkandi, Ebu'l-Leys Nasr b.Muhammed, Bustanu’ | -Arifin, el-Matbaatu'1-Ami-
re, Tarihsiz, 5. 57

12 Bkz. cs-Suyiti, Celdluddin, el-Itkdn fi Ulémi'l-Kur’an, Kahire 1978, 1,63

13 Bkz. cs-Suyit], Ag.e.. I, 63

14 Bkz el-Buhatl, Ag.e., VI, 185; es-Suyiit], A.g.e., [, 81
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Biitiin bunlara ilave olarak sahabiler arasinda lehge farkliliklar: butun-
dugu gibi, okuma yazma bilmeyenler de ok sayidaydi. Bunun da Kur’an’i
okuma isinde belirleyici bir ro} oynayabilecegi akla uzak gelmemelidir. Su
halde diyebiliriz ki Kur’an, yaz ve ezber yoluyla yukarida kisaca tasvir
edilen sartlar gergevesinde tespit edilmege ve nakledilmege devam ediyor-
du. Sahabilerin ellerinde Kur’an’dan yazii pargalarin bulundugu'® , sonra-
lar1 onlarin bir kisminin 6zel mushaflara sahip olduklar1 da bilinmektedir'® .

Kaynaklarda bize ulasan bilgilere.gre Kur’an’in okunmasimdaki farkl-
liklar Hz.Peygamber’in hayatta oldugu dénemlere kadar uzanr. Ustelik Hz.
Peygamber de farkli okuyus bigimlerini miisamaha ile karsilamigtir. Bu
konuda en c;afpw: ornek Hz.Omer’le Hisam b.Hakim arasinda cereyan eden
olaydir. Hz.Omer, Hisam’mn, Furkan Suresini, onun, Hz.Peygamber’den
ogrendigi sekilden farkl bir bigimde okudugunu isitir ve onu yakalayip
Hz.Peygamber’in huzuruna getirir ve sikdyetini bildirir. Hz.Peygamber,
Furkan Suresini 6nce Higam’a okutur ve *’Boyle indirildi.” der. Sonra Hz.
Omer’e okutur. O da okumasiny bitirdikten sonra ona da “Béyle indirildi .”
der ve *’Kur *an yedi harf iizere indirilmistir, hangisi kolaymiza gelirse onu
okuyun.” buyurur'’ . Bu ve buna benzer rivayetler'® Hz Peygamber’in, Kur-
*an metninin tek bigimde okunmasini dncelikli bir hedef olarak gormedigi-
ni gosterir, diyebiliriz. Bu haberlerin igeriklerinden anlagildigina gore Hz-

" Peygamber, arkadaslarinin gesitli kabilelere mensup olduklari, farkh han-
gere ve lehgelere sahip olduklarini nazar-i dikkate alarak onlann oncelikle
Kur'an’la, daha dogrusu onun ydnlendirici, aydinlaticl, etkileyici ve ikna

15 Hz Omer’in misliman olusu esnasinda kizkardesi Fatima’nin evinde Kur’an'dan ya-
zil1 bir bsliimiin bulundugunu kaynaklardan 6grenmekteyiz. Bkz. ibn Higam. es-Sire-
tu'n-Nebeviyye. tah. Omer Abdusseldm Tedmuri, Beyrut 1993, 4.baski. 1, 371

16 ibn Ebi David, Kitabu'I-Mesghif”inde on sahabinin mushaflarindan sz eder. Bkz. es-
Sicistani. A.g.e., ss. 50-87; Arthur Jeffery, on bes sahabinin mushaflarindaki yazim -

" farkliliklarim tespit etmistir. Bkz, Jeffery A., Materials for The History of The Text of
The Qur’dn, Leiden 1937. ss. 20-238

17 Ahmed b. Hanbel. Musned, 1, 40, 43. 264, el-Buhari. Ag.c, VI. 185; Muslim, es-
Sahih, 1, 56; en-Nesii, Sunen. IL. 116; et-Taberi, Camiu’l-Beyén an Te’viti f\yi’I-Kur’
in, Kahire 1968, 1, 13 ) )

18 Ahmed b. Hanbel, Musned, I, 24, 40, 43, 264, [1, 300, 332, IV, 170,204, V, 16,41, ei-
Buhar, Ag.e., V1, 184-185; Ebu Déviid, Sunen, Kahire, 1952, 1, 340; en-Nesai, A.g.e.,
IL 115-119; et-Tirmizi, Ebu Isa Mubammed b. {sa, el-Cémiu ‘s-Sahih. Tah. Ahmed
Mubammed $akir, el-Mektebetw’I-Islamiyye. Tarihsiz, V, 193-195; et-Taberi, A.g.e.,

.85, 13-20
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edici mesajiyla kolayca bulugmalarim arzuluyordu. Ciinkii Hz.Peygamber
icin 6nemli olan onlarmn bilinglerinde ve davramslarinda ahlaki bir dénii-
siim gergeklestirmekti. Inkilapgilifin geregi de buydu. Bu bakimdan rah-
met dyeti azap dyetinin yerine konulmadikga'®, dolayisiyla anlamm tama-
men tersyiiz edici bir okuma s6z konusu olmadikga Kur’an’in farkl: bigim-

lerde okunmasmda bir beis gériilmiiyordu.

Hz Peygamber’in, Kur’an’in yedi harf fizere indirildigini ifade etmig
olmasinin o dénemde sahabiler tarafindan lehge farklihiklarim da igine alan
bir kolaylik olarak algilandigini kaynaklarda yer alan haberlerden rahatlik-
la anlamaktay:z? . Sunu kaydetmek gerekir ki, yedi harf ifadesinden saha-
bilerin, Kur’an’in Hz. Peygamber’e bir seferde gergek manada yedi Iehge-
de indirildigini, yedi lehgede kayda gecirildigini anladiklarini séylemek
miimkiin degildir. Bunun yamnda onlarin, Kur’an’in, Hz.Peygamber tara-
findan yedi lehgede teblif edildigini, namazlarda ve sair durumlarda da
onun yedi lehgede okuma ¢abasi igerisinde oldugunu kabul ettiklerini akla
getirebilecek kesin bilgilere de sahip degiliz. Tam aksine onun, vahiy katip-
lerine Kur’an ayetlerini tek bir bigimde yazdirdigim, Iehge varyantlarina
yer vermedigini destekleyen bilgilere sahibiz. Ote yandan herhangi bir sa-
habinin Hz.Peygamber’den kendi lehgesine gore inen Kur’an’1 6grenme
talebinde bulunduguna dair bir bilgiye de rastlayamiyoruz. Dolayisiyla
‘Kur’an’m yedi harf iizere indirilmesi’ olgusunu farkh bir sekilde deger-
lendirmek gerckir. Burada ‘indirilme” ifadesinden, Kur’an’in gergekten yedi
ayr1 Ieh¢eye gore indirildigi sonucuna ulagsma imkanina hem tarihi veriler
agisindan hem de mantiksal agidan sahip degiliz. Su halde Hz Peygamber’

19 Ahmed b. Hanbel, Musned, V, 41, 51, 124; Ebu Daviid, Ag.e., I, 340

20 Abdullah b. Mes’dd, Yasin Sfresi’nin 29.4yetindeki ‘sayheten’ kelimesini ‘zekyeten’
seklinde (Bkz. Ebu $4me, Sihabuddin Abdurrahman, el-Mursidu’l-Veciz, Tah. Tayyar-
Altikulag, Ankara 1986, 2. baski, s. 91; Jeffery, A, Materials, s. 78) Karia Siiresi'nin
5.hyetindeki ‘kelihni” kelimesini ‘kessafi’ seklinde okumugtur (Bkz. Jeffery, A., Mu-
kaddemetin fi Ulimi’l-Kur’an ve Huma Mukaddimetu Kitabi’I-Mebani ve Mukaddi-
metu Tbnu Atiyye, Kahire 1954, s. 222; Jeffery , A., Materials, s. 111 ). Omer b.el-
Hattab, Cumua Sitresi’nin 9.dyetindeki ‘fes!av® ifadesini *femdav’ seklinde okumugtur
(Bkz, Jeffery, A,
Mukaddemetin, s. 222; Jeffery , A, Materials, s. 221 ). Ote yandan Ebu’d-Derda, biri-
sine Duhan Stiresinin 44.4yetindeki ‘tadmu’l-esim’ ifadesini yirmi kere tekrar ettirme-
sine ramen dofru okuyamayinca, ona, bu ifadeyi ‘taimu’[-ficir’ seklinde okumasini
sdylemigtir (Bkz. Jeffery, A, Mukaddemetin, s. 229).




24 + DINI ARASTIRMALAR

in bu sdzii sarfetmesinin arkasinda yatan asil maksad: gérmek gerekir. Bu
maksat da sadece kolaylik olmali. Burada Muhammed Hamidullah’in ko-
nuyla ilgili séylediklerini nakletmek istiyoruz:

“Diller her zaman kendi iclerinde lehce ve agiz farklihkiarina sahip
olmuslardir. Ay dili konugan iiyelerde bir bélgenin ahalisi, diger bir bol-
geye mensup olanlarin dilini tamamen anlayamamaktadu: Muhammed 4.5,
dini kolay kilmak ve onu en miitevazi insanlarin bile yagayabilecegi bir
vasaita tutmak icin cesitii carelere basvurmugtu. Iste bunun bir tathikai
olarak o, Kur'én-1 Kerim’in metni icin bile, lehce ve agiz farklldarina
miisamaha gosteriyordu. Zira mithim olan kelime degil mana idi; bu de-
mektir ki okuyus tarzi degil, énemli olan Kur 'dn’wn hiikdimlerinin tatbiki ve
hazmedilmesiydi. O muhtelif kabile mensuplarina bazi kelimeleri esanlam-
hlariyla okuyabilme izni veriyordu. Bir zaman sonra Mekke lehgesi, diger-
leri iizerine bir tistiinliik kazandiginda Halife Osman, Hz.Peygamber tara-
findan miisaade edilmis bu sekil ayrt okuyus tarzlarinmn bundan biyle ter-
kedilmesini emretmeyi uygun ve faydal miitalaa etmigti. ™

Bilindigi gibi yedi harf, Miishiiman alimlerin tartistiklan ve gesitli gd-
riigler ileri stirdiikleri bir konudur” . .

Tarihi gelisim siireci igerisinde sahih kabul edilen kiraatlari géz éntine
aldigimizda kiraat farkhliklarmi Osman mushaflari éncesindeki durumla
irtibatlandiracagmmz noktalar azalir. Bilindigi gibi Hz.Osman, Kur’an met-
nini standarda kavusturmus ve gogalttit mushaflari, Kur’an’t dogru oku-

21, Hamidullah, Muhammed, Kur’an-t Kerim Tarihi, Cev. Salih Tug, Marmara Uni. flah.-
Fak. Yaymlar1, istanbul 1993, . 88
22. Bu goriislerden birkagmi kisaca séyle sralayabiliriz:
1. ‘Harf’ kelimesi, bilinmeyen mugkil bir lafizdir.
2. Yedi’den maksat, yedi sayisinm gergek karsilig1 degildir, burada maksat kolaylastir
maktir. Dolayisiyla yedi sayist, ¢okluk bildirir,
3. Yedi kiraattir.
4, Hareke’de, fiilde, harfte degisiklik, ibdal takdim-tehir, fazlalik ve noksanlik ve bir
) kelimenin yerine bagka bir kelimenin konulmast gibi durumlardir .
5. Yedi lehce/dil'dir. Ebu Ubeyd, Sa’leb ve ez-Zuhri bu gériistedir. Ebu Hatim es
Sicistani'ye gére bunlar, Kureys, Huzeyl, Temim, el-Ezd, Rabia, Hevazin ve Sa’d b.
Bekr dir.
6. Yedi simfiur:
a. Emir, nehy , helal, haram, mulkem, mutesabih, emsal
b, Zecr, emir, helal, haram, muhkem, mutesabih
¢ Mutiak-mukayyed, dm-has, nass, muevvel, nasih-mensubh, mucmel-mufesser,
istisna (Bkz. es-Suyiti, A.g.c., I, 61-66)
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ma ve yazmanin lgiitli haline getirmisti. Bu itibarla kendi déneming kadar
serbestce miitedavil olan Kur’an varyantlan resmen yasaklanmisti®® . Bura-
da Kur’an varyantlar1 derken, bunlarin sadece sahabilerin ézel mushafla-
rinda yazih kalmaktan dteye gitmeyen olgular oldugunu diigiinemeyiz. Clinkii
bu varyantlarm aym zamanda okunur oldugunu bize ulasan haberlerden
anlamaktayiz. Bu bakimdan Hz.Osman’in yaptif isle Kur’an yazisi stan-
dart hale getirilirken mevecut farkli okuma bicimlerinin dnemli bir baliimii
de engellenmis oldu. Engellenen okuma bigimleri, Kur’an varyantlarindaki
lehge farkliliklarindan kaynaklanan esanlamh kelimeler ve sahabilerin tef-
sir maksadiyla ilave ettikleri ifadeleri kapsiyordu; ancak bu uygulamanin,
yazinn yetersizli§inden veya ezber yoluyla nakledilegelip Osman mushaf-
larmm yazi bigimine uygun okuyusg bigimlerini engelleme ve diizenleme
imkanma sahip oldugunu sdyleyemeyiz**. Bu konudaki ayiklama ve di-
zenleme isi zaman igerisinde Kur’an’in kiraat uzmanlarina diismiistiir di-
yebiliriz. Mesela Fatiha’daki ‘iyyike’ ifadesi ‘eyyike’ ve ‘iyake™™ sek-
linde okunmugtur. Yine cl-Hasen, Fatiha Suresi'ndeki’ne ‘budu’ ifadesini
‘yubedu’ seklinde okumustur.? Ote yandan el-Mutavvii aym suredeki ‘nes-
teinu’ kelimesini ‘nisteinu’ seklinde okumustur® . Ancak bu okuyuslar, on
laraat imamu iltifat etmedigi; dolayisiyla da yaygmnlagsmadigi icin ‘saz’ ki-
raat olarak degerlendirilmistir. Kanaatimizce Hz. Osman mushaflarini kira-
at farkhiliklarinin baslangic noktasi olarak alamayiz. Osman dénemine ka-
dar sahabilerin ¢esitli beldelerde Kur’an dgretimini siirdiirdiiklerini biliyo-
ruz. Peygamber’in hayatta oldugu donemden beri bu dgretim isi devam ct-
migtir. Bu bakimdan bu stire igerisinde ¢esith beldelerde Osman mushafi-

23, Hz.Osman, gesitli beldelerdeki ilgililere, kendi génderdigi mushaflarn digindakilerin
yakilmasimi emretti. Bkz. el-Buharf, Ag.c., VI, 184; cs-Sicistani, Ag.c., 5. 20; er-Rafii,
Mustafa Sadik, T’cazu’l-Kur'an ve’l-Belagatu’n-Nebeviyye, Matbaatu’I-fstikameh,
1940, A.g.c., s. 42 .

24 Krs. Sezgin, Fuad, Tarihu’t-Turasi’[-Arabi, Arapeaya ¢eviren: Mahmud Fehmi Hicazi,
idarctu’s-sckife ve'n-Nesr bi Cimiati'l-Tmam Muhammed, Sundi Arabistan 1983, 1,
21

25 Tbn Cinni, Ebu'I-Feth Osman, el-Muhteseb fi Tebyin-i Vuctihi Sevézzi’-Kiraat, Tah,
Ali en-Necdi Nasif ve Abdulhalim en-Neccir, Sezgin Nesriyit 1986, 1, 39-40

26 fbn Cinni, Age, I, 39-40

27 Bkz. ed-Dimyati, A.g.c., 5. 151; Abdulfettah el-Kadi, el-Kirddtu’s-Sizze ve Teveihuha
min Lugati’l-Arab, Dam fhyai'--Kutubi'I-Arabiyyc, Kahire, Tarihsiz, s. 21

28 Bkz. ed-Dimyati, A.g.e., s. 151; Abdulfettah el-Kadi, A.g.e., s. 21
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nin yazi bigimine uygun farkl kiraatlarin yaygin bir okuyus bicimi olarak
benimsenmis olabilecegi ihtimalini géz dnline almaliyiz. Su kadar var ki
gliniimiize kadar gelmis olan kiraat farkiiliklarinm ne kadarimin Osman 6n-
cesine ne kadarmm ondan sonraki déneme dayandifin: kesin bir bigimde
tespit etme sansina sahip degiliz, Ciink{i kiraat farkliliklarinin ortaya ¢ikis -
sebebini sadece Osman mushafimn harekesiz ve noktasiz olusuna baglaya-

may1z. Osman mushafinin yazi bi¢iminin mevcut kiraat farkliliklarindan

kat kat fazla farkli okumalara miisait oldugu ger¢egi bunun béyle olmadig-

nt yeterinee gostermektedir.

Kiraat farkhiliklarini, insani, tarihsel ve toplumsal sartlarin dogurdugu
bir sonug olarak gérmek durumundayiz. Bu yiizden bu farkhiliklari tek bir
sebebe veya tek bir faktdre baglamak gercekei bir tutum olamaz. Farkli
okuyus bicimlierinin ortaya ¢ikis sebeplerini, baglangigtan kiraatlarin tespit
siirecinin tamamlanmasma kadar yaganan olgulan gbz dniine alarak gérme
gansina sahibiz,

Her seyden dnce okuma isi iki temel olguya ihtiyag duymaktadir. Bun-
lar, yazi (semboller) ve ses. Bu iki olguya miidahil olan da insandir. Yani
Kur’an’in égrenilmesi ve 68retilmesi s6z konusu oldugunda bu insan yazi-
y1 yazan, okuyan, ezberleyen ve ezberletendir. Yukarida Hz. Peygamber’in
vahiyle muhatap olduktan sonra vahiy katiplerine yazdirmak tizere ilk oku-
yusunun tek bir bigimde olmasimmn akla en yakin bir olgu olabilece§ine
isarct etmigtik; ancak yazim kurallan yeterince oturmadif ve vahiy katip-
leri arasinda birligin saglanmasimn gli¢liigii nazar-1 dikkate alinirsa bu aga-
madan sonraki gelismeleri biitiiniiyle kontrol altina almanin zorlugu farke-
dilir. Kald: ki Hz.Peygamber, farkli Iehcelerden kelimelerle okunmasina
bile milsaade ettifine gore manay: tersyiiz etmeyen hareke, harf ve i’rab
degisikliklerine izin vermis olmas: akla uvzak gelmemelidir. Kanaatimizce
lehge farkiiliklara dayah degisik okuyus bigimleri Hz.Osman’in mushaf-
larryla resmen bertaraf edilmisse de Osman mushafiarinm yazi seklinin izin
verdigi diger farkiihiklar devam edegelmistir, Yani bu kabil farkli okuyuslar
siirekli sinirlari degigen tilkenin gesitli yorelerinde okunmaya devam etmig
olabilir. Clinkii Kur’an 6greticisi sahabiler kéndi 6grendikleri ve ezberle-
dikleri tarzda Kur’an dgretimine devam etmislerdir. Bu da zaman igerisin-
de gesitli okuyus tarzlarmmn giderek yayginlik kazanmis olacagim gbsterir.
Nitekim Osman’in ¢ogaltip, ¢esitli beldelere génderdigi mushaflann yazi-
bigimlerinde yiizde ylize yakin oranda ayniyet soz konusu olmasma rag-



HALIS ALBAYRAKs 27

men farkh okuyuslarin beldelere gore sekillendigini gérmekteyiz. Bunu ki-
raatlarin tespiti faaliyetlerinin sonucunda rahatlikla gdrmekteyiz. Bir belde-
nin iki veya {i¢ kiraat imamu arasindaki farkl kiraatlar, degisik beldelerin
kiraat imamlarn arasmdaki farklardan sayisal olarak ¢ok daha fazladir. Bu
farkliliklar1 sadece Osman mushaflarinin yaz: bigimine baglamak gergekei
bir yaklasim sayilmamalidir. Bunlarin olusumunda beldelerdeki Kur’an 6g-
reticilerinin hafizalarimda yerlesmis olan okuma bigimini nakletmeye de-
vam etmi§ olmalarim da belirleyici bir faktér olarak gormemiz gerekir.

Bilindigi kadaryla kiraatlarin naklinde eda ve arz ydntemi takip edili-
yordu. Bu ydntem Hz.Peygamber’den itibaren uygulanan bir yéntemdi® .
Nitekim Hz.Peygamber dahi Kur*an’1 Cebrail’e arz ediyordu® , Kiraatlarn
nakli Hz.Peygamber’in hadislerinin naklinden daha titiz bir sekilde gergek-
lesiyordu. Hadislerin rivayetinde pek az lafiz rivayeti olurken kiraat riva-
yetlerinde manaya dayali bir rivayet asla caiz goriilmemistir®' . Ciink{i biza-
tihi lafzin nakli séz konusudur. Kur’an lafizlarinin okuma bigimleri bire
bir, yiiz ylize gergeklesen bir egitim ve dgretim ¢ergevesinde nakledilmisg-
tir?. Yani burada sdylemek istedigimiz hangi hoca hangi hocadan nasil 6§-
renmigse dfrendigi okuyus bigimini sonrakilere fonetik bir kaygiy: iist sevi-
yede tasiyarak aktarmmgtir. ‘’Kiraat siinnettir, sonrakiler oncekilerden alir”
s6zU» ve sonralan “’kiraat fem-i muhsinden alinir” diye formiile edilen ifa-
de, varolagelen bu 6gretim yontemini giize! bir bigimde vasfetmektedir .

Bu 6grenme siirecinin baglarinda yukarida da belirtildigi izere herkesin
Hz.Peygamber’den Kur’an’1 dogrudan aldifim sdyleyemeyiz. Bunun pra-
tik olarak gergeklesmesi s6z konusu olamazdi. Bu durumda sahabilerin bir
kismi degrudan Hz.Peygamber’den pek ¢ok dyeti veya sinirl sayida dyeti
dgrenimis olabilir. Digerleri yazihh malzemeden veya diger bir sahabiden
6grenmis olabilir. Bu arada okuyuslar aktarilirken hafizanin her zaman gii-

29 Bkz.. Ibnu’l-Cezeri, A.g.e., T, 6; konuyla ilgili daha fazla bilgi igin bkz, Gazi Zahid, en-
Nahviyyfin ve'l-Kiraati’I-Kur’iniyye, Mecelletn Adibi’I-Mustenswiyye, Sayi: 15, Bag-
dad 1987, ss. 106-111

30 Abmed b.Hanbel, A.g.e., 1, 231, 276, 325, 326, 363; el-Buhaif, el-Cimiu’s-Sahih, Bu-
lak Hicerf 1312, VI, 162

31 Gazi Zahid, en-Nahviyyln ve’l-Kiraatu’-Kur’aniyye, s. 108

32 - Genis bilgi igin bkz, Ibnu’l-Cezeri, A.g.c., I, 6-11; Musa Carullah, Tarihu’l-Kur*an
ve’l-Meskhif, Petersburg 1323, ss. 20-25

33. Ibnuw’l-Cezeri, A.g.e., s. 11, 40~ Abdulvehhib Hammide, el-Kirdat ve’l-Lehecat, Kahi-
re 1948, s, 59
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venilecek bir arag olmadigin da gézden uzak tutmamalidsr. OFrenenter bag-
kalarina &gretirken tam olarak 8grendikleri bigimiyle aktaramamus clabilir-
ler. Farkli okuyuslara elverigli olan yazmm da-bu noktada énemli bir tayin
edici olarak durdugunu séylemeliyiz.

Sonug itibariyle kiraat farkliliklarnni, hatizalarin yanilma payina ve ya-
zinin ¢esitli okumalara izin veren gelismemislik durumuna baglayabiliriz.
Bu konuda Hz.Peygamber’in baslangictaki miisamahakar tatumunun da kis-
men belirleyici oldugunu kabul edebiliriz.

Aslinda farkl karaatlarin, Kur’an’in, tek lafiz lizere indirilmeyisinin bir
sonucu oldugu ve bunlarin, Hz Peygamber’den nakledilen ihtilaflar oldugu
goriisiinde olanlar vardir™ . Kiraatla vahiy arasinda siki bir iliskinin oldu-
gunu kabul eden ve sahih kabul edilen kiraatlarin vahiy mahsulii oldugunu
ve her bir sahih okuyusun Hz. Peygamber’e dayandigim séyleyenler de ol-
mustur. Bunun yaninda sahih olma sartlarini tagiyan kiwraatlar arasinda ra-
hatlikla tercih yapabilen ve sahihlik sartlarini haiz pek ¢ok kiraatin dogru
olamayacagnt ifade eden alimler de olmustur ki bunlarin baginda Taberi
gelmektedir®® .

B. Kiraatlarin Toplanmasi ve Tespiti Cahgmalar

Baglangictan beri ortaya ¢ikan farkh okuyuslar, ¢esitli beldelerde isin
chli insanlarca okutulmaya ve nakledilmefe devam edilmistir. Kiraatlarim
tespiti konusunda ilk ¢alismalar, Hicri birinci asirda, tabiiler devrinin son-
farina dogru baglamus, birinci asrin ikinei yansinda tabiundan bazilar Me-
dine, Mekke, Kufe vc Basra’da kiraat 6gretmek tizere mektepler agmiglar-
dir* . Bu arada Hicri Lasrin sonlarindan baglamak iizere, 6zellikle 1l.asirda
[slam Diinyasi’mn gesitli merkezlerinde Kur’an kiraat: alaninda kendileri-
ne glivenilen ve giderek sohret bulan birtakim kéarf ve mukrileri goriiyoruz.
Bu zatlar sonralan kiraat imamlar1 olarak amir olmuslar ve artik farklh
okuyuslar, onlarn adlartyla anihr olmustur. Bunlar, Abdullah fbn Kesir
(6.120/738), Abdullah Ibn Amir {6.118/736), Ebubekr Asim (127/745), Ebu

34 Krs. er-Rafif, Mustafa Sadik, I'cdzu’l-Kur’an ve’-Beligatu n-Nebeviyye, Matbaatu’l-
istikameh, 1940, 5. 29

35 Bkez. et-Taberf, Cami, IT1, 153, IV, 228, V, 60, VII, 311

36 Sezgin, Fuad, A.ge., 1,21
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Amyr el-Basri (6.154/771), Ebu Abdirrahman en-Nafi (6.169/785), Hamza
(6.156/773) ve Ali b.Hamza ¢l-Kisai gibi zatlardir.

Hicri Lasrm sonlarina dogru kiraat konusuyla ilgilenen alimler biitiin
kiraatlar1 bir araya getirmisler, rivayetleri ve vecihleri okuyanlara nisbet
etmisler, sahih ve saz kiraatlan da birbirinden ayirmaya ¢ahisnuslardir®” .

Bununla birlikte kiraatlarin imamiara nisbetle toplanmasi ¢aligmalari-
nm Hierf I1Lasrin baslarindaki teliflerle ortaya ¢iktigimi gérmekteyiz. Bu
alanda 1lk miellif olarak Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam (6.224/828)"1 gor-
mekteyiz®, Ebu Ubeyd, kitabinda 25 kéariin kiraatina yer vermistir™ . Bun-
dan sonra Ahmed b.Cubeyr el-K0ff (5.258/871) ve [smail b. Ishak el-Mali-
ki (6.282/895) nin kiraata dair cserleri gelir. Ibn Cerir et-Taberi (6.310/
922y nin kiraata dair kitab1 da 20 kiisur kiraati icermektedir® .

Nihayet Hicrf IV.asrm baslarinda Ebu Bekr b. Mucahid (6.324/935) ki-
raatlar yediyle smirlamig ve kitabinda insanlari teveccith gosterdigi vedi
kiraat imanunin okuyusglarini bir araya getinmistir®' .

Béylece Kiraat-1 Seb’a tabiri de tarihite ilk defa kendini gbstermis ol-
maktadir .Bu yedi kiraat, sonralari ¢ogunlukla miitevatir olarak kabul edil-
mis* ve hiisn-it kabul gérmiistiir®? . Ebu Bekr b.Mucahid’in bu girisimini
aslinda Kur’an’in okunmasindaki ¢esitlilifin bir dlciide azaltilmasi ¢abas:
olarak gérmek miimkiindiir .\ Watt, Ibn Mucahid’in bu girisimini mushaf
yazisin tyilestirme slirecinin sonug¢larma dayandirmaktadir*. Ona gore
mushaf yazisi, Miladi IX.asrin sonlanna dogru giderek kusursuz bir seviye-
ye ulagmea bu durum, Ibn Mucahid’in daha esasli diizenlemeler yapmasina
imkan vermisti¥ . Aslinda yedi kiraat imaminin yasadigi dénemlerde pek

37 Bkz. es-Suyuti, Age., 1,97

38. Ibnu'l-Cezeri, A.g.c., 1, 34; es-Suyuti, A.g.c., 1, 97 Katip Celebi, Kesfuzzuntn an
Esméi'l-Kutubi ve’l-Funin, Istanbul 1943, 11, 1317; ez-Zerkini, Muhammed Abdula-
zim, Mendhilu®I-Irfan 1 Ulami’I-Kur’an, Misir, Taribsiz, I, 416

39 Bkz Ibnu'l-Cezerl. A.ge., 1, 34

40 Bkz IbowE-Cezeri, Age., I, 34

41 Mekkib. Ebi Talib,, cl-ibine an Meani’1-Kurfat, Mektebetu’n-Nahdah, Misir, Tarihsiz,
5. 48; ibnu'l-Cezeri, Age, [, 34; ez-Zerkesi, Muhammed Bedruddin, cl-Burhén
Umimi’[-Kur'dn, Beyrut, Tarihsiz, |, 330; ez-Zerkdni, A.g.c., |, 417

42 ez-Zerkesi, A.ge., 1, 318

43 Bkz. ibnu’l-Cezerf, A.g.c., 1, 36

44 Watt, M., Kur’an’a Girig, Cev. Silleyman Kalkan, Ankara Okulu Yay. Ankara 1998, s.
62

45 Wart, M., Age.,s 63
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¢ok sayida kiraat iistadi oldugunu biliyoruz* , Ebu Muhammed Mekki, ilim-
lerin, kitaplarinda yedi imamdan daha Gstiin yetmisin tizerinde imam kay-
dettiklerini ifade eder”. Sonralari bu yedi kiraata li¢ kiraat daha ilave edi-
lerek sahihk kabul edilen kiraatlarin sayisi on’a ¢ikarilmis olmaktadir. Ebu
Nasr Ahmed b. Mesrur el-Bagdadi (6.332/943)’nin el-Mufid fi’T-Asr adl:
eserini on kiraatin tespitiyle ilgili ilk ¢aba olarak gorebiliriz®. el-Begavi
(6.510), tic kiraat1 ilave etmistir ki bunlar, Ya’kub, Ebu Ca’fer ve Halef’in
kiraatlandir® . On kiraatla ilgili Snemli ¢aligmalardan biri de hig siiphesiz
Ibnu’T-Cezeri (6.833) nin en-Nesr fi’I-Kiraati’I- Asr’1dir. Bu kiraatlarin di-
sinda el-Hasen el-Basri (6.110/817), Tbn Muhaysin (6. 123/740), Yahya b.
¢l-Mubarek el-Yezidi (6. 202/817) ve Ebu’l-Ferec Mubhammed b. Ahmed
es-Seneblizl (6. 388/998) ye nispet edilen dort kiraat daha vardu®® ki bun-
lar, sazz kiraat’lardan sayilmmglardir. ed-Dimyati, [thifu Fudalii’I-Beser fi’-
Kiraati’l Erbaa Agar adli eserinde bu dort kiraati, on kiraatailave ederek on
dort kiraatr bir araya getirmistir. '

C. Kiraatlarda Sahihlik Sorunu

Kiraatlar tespit eden alimlerin kendi degerlendinmelerine gére sahih
olanlarmi toplama gabasi iginde olduklarmi kabul etmeliyiz. Mesela Ibn
Mugcahid’in gabasinin bdyle bir ¢aba oldugunu, dogurdugu sonuglar ve yol
acti@1 uygulamalarla anlamaktayiz. Ciinkii bu ¢aba belli ki yoneticilerce de
benimsendigi igin mahkeme karartyla da desteklenmistir®

Kiraatlarin sahibligi konusunda Kur’an Tefsirleri’nin bir kismindaki
degerlendirme tarzi ile 6zel olarak kiraatla ilgili literatiirdeki degerlendir—
me tarzlarinin .birbirrlerine yakin oldugunu sdyleyemeyiz. Tefsirlerde 6zel-
likle farkl kiraatlar arasinda tercihler yapilirken yedi veya on kiraat gerge-

46 TbnwI-Cezeri, A.ge., [, 42

47 Bkz. bnu'l-Cezeri, Age, 1,37

48 Bu bilgi, Arif Giines *in doktora tezinde el-Kastalani’nin Letifu’l-fsarat fi {lmi’T-Ka-
riat adl1 eserine atfen yer almaktadir. Bkz. Giines, Arif, Kur’an-1 Kerim®in Okunmasm-
da Harf-Kraat-Yazi Kavramu ve {liskileri, Basilmanus doktora tezi, A.{J.Sosyal Bilimler
Enst., Ankara 1992, s. 21; el-Mufid’le ilgili kisa bilgi i¢in bkz. Tbnu'T-Cezeri, A.g.e., ss.
84-85

49 ez-Zerkest, A.g.e., |, 330; Giines, Arif, A.g.doktora tezi, s. 22

50 Bkz. ez-Zerkani, A.g.e, 1, 417 .

51 Bkz. Watt. M., A.g.e,s. 63
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vesinde bir degerlendirme yapmak yerine ilgili dyetteki farkls okuyuslar
degerlendirilmekte ve bir tercih durumu sz konusu olmaktadir™? . Oysa ki-
raat literatiiriinde kiraatin kendisinden ziyade yedi, on veya on dort kiraat
kavramlan 6n plana ¢ikmaktad;r,

Kiraatlar arasinda en rahat tercihlerde bulunan miifessir hig siiphesiz
Taberi’dir. O, kiraatlan degerlendirirken sadece isnad durumuna, mushaf-
lara®™ ve Arapgaya uygunluguna® bakmakla kalmaz; aym zamanda Kur-
"an’m diger dyetlerini®*, sebeb-i niizQlii** , mantiksal tutarlilifi ve hatta ta-
rihi* ve kiiltiiri® bile bu konuda 6lgiit olarak alir.

Diger miifessirlerin de kiraatlar1 anlam y6niinden degerlendirdiklerini
gérmekteyiz. Bu 6n tespitten sonra kiraat literatiiriinde kiraatlarin sihhati
konusunu ele alacagz.

1. Sakih Kraatlar

Kiraatlakrin sahih olanim olmayanindan ayirt etmek igin ilk olarak ge-
nel bir kural koyanin Mekki b. Ebi Télib oldugu séylenmektedir.

Buna gére sahih bir kiraatin {i¢ nitelige sahip olmas1 gerekir:

I- Hz.Peygamber’den sahih bir senedle rivayet edilmesi

2~ Hz.Osman’mn mushafina takdlren de olsa uygun olmasi

3- Bir ydniiyle de olsa Arapganm gramer kurallarina uygun olmasi®
Onceleri kiraatlarin sahih ve saz olanlar: belli imamlara isnad edilerek be-
lirlenirken, Mekki b. Ebi Talib’den itibaren bu usul yerini sdz konusu ku-
rallara birakmigtir®

Sahih olarak nitelendirilen kiraatlar senedleri agisindan miitevatir ve
meshur diye anilirlar. Genellikle yedi kiraat, miitevatir olarak kabul edilir-

52 Taberi’nin Camiu'l-Beyin'1 bunun rmekleriyle doludur, Bkz, et-Taberi, Cami, I, 459,
II1, 110, V, 330-331, VII, 119

53 Bkz. et-Taberi, Cami, VI, 26-27.

54 Bkz. et-Taberl, Cami, 1, 437, I, 594, VII, 13

55 Bkz. et-Taberi, Cami IV, 251 .

56 Bkz. et-Taberi, Cami [, 534-535, 111, 328-329, IV, 154, V, 226

57 Bkz. et-Taberi, Cami, VII, 262

58 Bkz. et-Taberi, Cami, V1. 28

59 Mekki b. Ebi Talib, A.g.c., s. 18; Tonu’-Cezeri, A.g.e., I, 14; es-Suyiiti, A.g.e., I, 101;
Subhi es-8alih, Mebihis fi Ulimi’l-Kur'4n, Beyrut, 1979, s, 255

60 Krs., Giines, Arif, A.g.doktora tezi, 5. 24
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ken diger i¢ kiraat (Ebu Ca’fer, Ya’kub ve Halefin kiraatlar) meshur ola-
rak gorilmustiir. ibnu’I—Cezeri, bu ti¢ kiraatin da miitevatir oldugunu kabul
etmektedir® . Kiraat alimleri, - baz1 istisnalan bir vana- kiraatta tevatiirii
sart kosmuslardir. Bu arada kiraatlarda tevatiir olgusuna karsi ¢ikanlar da
olmustur. Bunlar arasinda el-Haddad Halef el-Huseyni’ye gére, bir kiraat
mitevatirse senedinm sahihligie, Arapcaya ve mushafin yazisma uygun-
luguna bakilmaksizin sahih kabul edilmesi gerekir®? . Ote yandan Ebu Same,
el-Mursidu’l-Veciz adli eserinde yedi kiraat imamindan nakledilen kiraat-
lar igerisinde lizerinde iema olunan, sahih kiraatlar olabilecegi gibi gaz olan-
larin da bulunabilecegini ifade eder®®. Ona gére 6nemli olan kiraat igin
Ongdriilen fi¢ sartm varolmasidir.

Taberi de yedi veya on kiraat imamindan nakledilen bazi kiraatlan eles-
tirmis ve baska okuyuslart daha dogru bulmugtur®.

2. Saz Kiraatlar

Sahih bir sencdi olmayan veya Arapganin kurallarina aykir olan yahut
da Osman mushafimn yazi sekline uygun olmayan kiraatlar, saz kiraatlar-
dir | Kiraat alamnda genellikle on kiraatin disindaki okuyusglar saz kabul
edilmislerdir '
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Dini Aragtirmalar, Eytil-Aralik 2001, C. 4, 5. 11, ss. 35-65.

Muhammed Ikbal'in Din Felsefesinde
Alfred North Whitehead'in Etkisi

Meviiit ALBAYRAK"

ABSTRACT

This article argues that there is a smilarity between Whitehead s and
views. There is a general impression among Turkish thinkers that islamic
schoolar did not know the western thought very well, either on a personal
ora cultural level, But Igbal known western thought very well. According
fo M. Saaed, for example, “of about thirty-four western writers from
whose works the Allama has quoted, as many as twenty-five were his
contemporaries and among these one is to underline the names of
Whitehead, Eddington, Wildon... ” Really, Igbal’s work The
Reconstruction of Religious Thought in Islam referred to and quoted
Jrom Whitehead's works, espessially his cosmology and religious
understanding.

My purpaose is to prove the influence of Whitehead s views on Igbal s
thoughts. In this study I concentrate upon their doctrines of God and
creativity. When Igbal talls of God's nature and his attributes, he uses
many different expressions, like Whitehead. According to Igbal, God is
an Ego, an ultimate Ego, an All-Inclusive Self... Whitehead also accepts
these concepts. Thus, first, both seem to regard the doctrine of God fo be
the central dogma of religious life. Second, the problem of God is that
religious question to which Whitehead and Igbal give fullest attention in
their philosophy.

* ¥rd. Dog. Dr, Siileyman Demire] Universitesi Tlahiyat Fak. Din Felsefesi Ogretim Uyesi.
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Islam diinyastnin son dénemde yetistirdigi en bityiik diisiiniirlerden biri
olan Muhammed Ikbal (1873-1938), biitiinciil bir yaklasimla Islam diigiin-
cesinin iginde bulundugu fikirsel kaosa ¢ok farkh ve yeni ¢dziim yollan
gbstermesiyle dikkat cekmektedir. Ikbal, dzellikle The Reconstruction of
Religious Thought In Islam isimli ¢caligmasinda kendi bagh oldugu mede-~
niyetin temsilcilerinden ve batil bir ¢ok diigiiniirden iktibaslar yaprustir.
Miskeveyh (1030) *den Mevlana (1273) ’ya, Ibn Riisd (1198) *den Fahred-
din Razi (1210} *ye, Tevfik Fikret (1915) *den Ziya Gokalp (1924) *e kadar
daha bir cok Miisliiman diigiiniirden iktibas yapan Ikbal, batt diisiiniirlerin-
den de Bergson (1941), W. James (1910), Whitehead (1947), Hocking (1966)
gibi {inlii isimlerden alintilar yapmistir.' Bununla beraber Ikbal’in en ¢ok
iktibas yaptigi diger bir kaynak, Kur’an’du. M. Saeed Sheikh’in de ifade
cttigi gibi Reconstruction’da en fazla referans Kur’an’a yapihmgtir.  Char-
les Hartshorne (1893- yasiyor) "un Ikbal igin Miisliman panentheist kavra-
munt kullanmasi da, onun (Ikbal’in) sadece Whitchead ve benzeri batili fi-
" lozoflara dayanarak konusmadifm gdstermek icin olsa gerektir. Clinkii Ik-
bal, Hartshorne wn da ifade ettigi gibi Kur’an da dahil geleneksel Islami
kaynaklara defalarca atifta bulunur.?

Biz bu calismada, dzellikle siire felsefesine biiyiik bir hiz kazandiran
Whitehead’in, Ikbal’in Din Felsefesi {izerindeki bazi etkilerine dikkat gek-
meye calisacagiz. Bununla yapmak istedigimiz, Ikbal’in Din Felsefesinin
tamamen Whitehead’in siire¢ felsefesine dayandif: iddiasim ortaya koy-
nak degildir. Reconsticion’dan anladigimz kadar, Ikbal’in izerinde dur-
dugu bir ¢ok konu daha 8ncs slam ditgliniirleri tarafindan tartigilmigtir, Biz
gecmis kaynaklar baska ¢aligmalara birakarak yalmzca Whitehead’i temel
aldik. Bundaki amacimiz ise, Miisliman din felsefesi arastirmacilan ola-

1 Ayrintih bilgi igin bkz., Muhammed ikbal, The Reconstruction of Religious Thought In
Tslam, cd., M. Saeed Sheikh, Institute of Islamic Culture, Lahore, 1986 (R) *ye editdr-
*{in yazmis oldugu girig, s. vi-vii. ~

2 Editéciin Girisi, s. v.

3 Charles Hartshome-William Reese, Philosophers Speak of God, Chicago and London
1969, s, 294 (P5G). )
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rak cagdas diistiniirlerin fikirlerine egilmek, dinlerin, 6zellikle de Miislii-
manlarin yasadig soktan kurtulmasinin yollarim aramaktir,

Caligmannz ii¢ boliimden meydana gelmektedir. Birinci béliimde, din-
sel bilgi ile felsefi ve bilimsel bilgi arasmdaki iliski ve metot sorunu ele
alinacaktir. Burada Tkbal’in Din-Felsefe ve Bilim arasmdaki iliskiye bak-
sinda Whitchead’in bilimsel yaklasiminmn etkilerini gdstermeye g¢alisaca-
g1z. Ikinci boliim, her iki filozofun Tanri anlayiglarini ve bu anlayistan
hareketle Tanri—evren iliskisini incelemektedir. Son bolimde ise, her iki
diisliniirtin yaratma kavramma verdikleri anlam ele alinmaktadir.

i.  Dinsel Bilgide Metot Sorunu

Ikbal’in amaci, Islam dinyasmnm igine diismiis oldugu fikirsel kaostan
nasil kurtulabileceginin yolunu/yollarini aramakur. Bu arayista o iki asa-
mali bir metot gelistirir, Birinci asamada biitiin [slam diistincesini yeniden
ele almak, Ikinci agsamada gegmisle iliskisini kesmeden, gegmis diisiiniirle-
re ters disiilmesine ragmen, modern bilimin 151ginda harcket etmek.*

Ikbal, yeni arayiglarm kacinilmaz oldugunu, Einstein (1955) "1n teorisi-
nin evrenle ilgili yeni bakis agilar1 getirdigini ve hem din, hem de felsefe-
nin ortak problemlerine bakmanmn yeni metotlarnmi agtigini savunur. Bu
nedenle, “Asya ve Afiika daki geng Miisliiman neslin”, diyor ikbal, “inanc-
larinda canli ve yeni yorumlar getirme istelklerine hayret edilmemelidir.
Ona gdre yapilmas gercken Islam diisiincesinin temellerine bakmaktir, Bu
bakis elestirel bir bakistir. Diger bir ifadeyle, gegmis bir itikat konusu ol-
maktan gok bir bilgi konusudur. Whitchead’in Religion in the Making’de
yapmaya ¢ahstifin Ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Is-
fam’daki konferanslarda yapmaktadir. Bir tesadiif olsa gerek, Whitehead®
in ad1 gegen eseri de konferanslardan meydana gelmektedir. Her iki filozo-
fa gore de din ile ilgili problem, tecriibeye nem verilmemesinden kaynak-
lanmaktadir. Bizim verilerimiz kendimizin de iginde bulundugu bil-fiil diin-
yadir. Bu bil-fiil diinya, kendini, bizim mevcut tecrilbemizin dig goriinii-
stindeki gbzlemlere gore sergiler. Bu mevceut tecriibenin agiklanmasi, her-
hangi bir diigtince i¢in gegerli tek hitkiimdiir.®

4 R,s 78
5 R,s6.
6 PR.s 6.
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Whitchead’i bu sonuca gétiiren modern fizikteki gelismelerdir. Klasik
fizigin kendi temellerini elestirmesi, Ikbal i¢in de hareket noktas1 olmus-
tur.? Klasik fizik icin gegerli olan elestiri, klasik dinsel diigiince i¢in de
gegerlidir. Tkbal’in metot olarak kabul ettigi ilke, boyle bir yaklagimdan
kaynaklanmaktadur.

ikbal’in dinsel bilgi igin kabul etti§i bu metot, Whitehcad’in Religion in
the Making’in bnsdziine yazdig1 climlelerle tamamen benzerlik gostermek-
tedir.

“.. bilime uygulacigum diigiince ¢izgisi, (Science and the Mo-
dern world ismiyle yaynlanmistir) burada dine wygulanmistir. Bu
iki kitap birbirinden bagimsizdwr, ancak bu kitaplarn farkl uygula-

malurda, diisiincenin aym yolunu gistererek, bir dereceye kadar bir-
birlerini tamamlamalart kagimilmazdir ™

Biitlin bu agiklamalarin 11ginda hem Whitehead’in, hem de Ikbal’in
tecriibeye bityiik énem verdiklerini gérmekteyiz. Tecriibede “yorumlama”
(interpretation) ana kavramdir. Whitehead igin de ikbal igin de “yorumla-
ma” kavraminin énemi agiktir. fkbal, “tabiat bir yorumlamadir, ™ derken,
Whitehcad, “yorumlama kavramiyla bizim suurunda oldugumuz her seyin,
yani neselenme, algilama, irade etme, diisiinme gibi genel semanin tikel bir
roeginin bzelligine sahip olunmasmi” kastetmektedir. ¥ Yorumlama, en-
telektiiel bir bilginin sonucu degildir. Whitehead’e gore davramglanmiz,
zihnimizin durumu, davrams kaliplarimiz, dahasi her sey, yorumlamanin
igine girer." Her iki diigiiniir i¢in de veriler, ifade ettigimiz gibi, bizlerin de
icinde bulundugu bil-fiil diinyadir. Diinya, bizim éncelik isteyen tecriibele-
rimizin konusunun bigimini gézlemlemeyle kendini ortaya koyar. Oncelik
isteyen tecriibenin agiklanmasi, herhangi bir diigiince i¢in tek gergektir.
Diisiince icin baslama noktasi, bu tecriibenin analitik gbzlemidir. Ancak
insan, tecriibenin komple bir analizi i¢in bazen farkinda olmaz. Ahskanlik-
lara bagh olarak farkli metotlarla gbzlemlerde bulunur. Goézlemin kolayh-

7 R, s xxi-xxii.

8  A. N. Whitehead, Religion in the Making, Onsbz, Macmillan Company, New York
1926 (RM).

9 R,s.45.

10 A. N. Whitehead, Process and Reality, An Essay in Cosmology, s. 4, The Macmillan
Company, New York 1967 (PR).

11 A.N. Whitehead, Adventures of Ideas, s. 279, The Macmillan Company, 1933 (Al).
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£1, gbzlemlenen objenin var oldufu, bazen de yok oldu@u zaman ortaya
¢tkar. * Buna gore diigtince sadece goziimiiziin dniinde var olanla sinirly
degildir. Diigiincenin temel olarak smirh oldugu fikrini Ikbal de kabul et-
mez. Mahiyet agisindan diigiince statik degil, dinamiktir ve bir tohum gibi,
zamanda i¢sel sonsuzlugu ortaya koyar. ikbal, diistince ile seri zaman ara-
sinda organik bir bag oldugunu kabul ederek, zamanin gergeklizi karsisin-
da akip giden diinyada diisiinceler geliserek devam ederler. 1* Tkbal’i dii-
slincenin sonsuzlugu fikrine gotiiren bilimsel diiglincenin ilerlemesidir.
Cagdas Fransiz filozof, Louis Rougier’in ifadesini kullanan Ikbal’e gore
“akalla ilgili kavrayisimiz degisime ugranmugtir. ”™ Diger bir ifadeyle tecrii-
be dilnyamizda yasadifimiz defigim ve kavrayis bunda etkili olmustur.
Diigiince ve varlifin mutlak olarak bir olmas: gerektigi'® ilkesine dayanan
bu anlayis, bize yeni ufuklar agmaktadir. Aym zamanda bu anlayig bizi,
diiglincenin organik bir biitiin oldugu sonucuna gétiriir. Organik bir gelis-
me olarak hayatin akip-gitmesi, kendi ¢esitli sathalarmimn ilerlemeci bir sen-
tezini igerir. Bu sentez olmaksizin hayatin akigi, organik gelismeyi sergile-
yemiez. '* Ciinkii tecriibe zamanda ortaya ¢ikmaktadir ve kendini ii¢ safha-
da ortajra koymaktadir: Madde safhasi, hayat ve zihin veya suur safhas. 7

Ikbal, eski madde teorisinin yanhs oldufunu Whitehead’e dayanarak
aciklamaktadir. Eski teorive gbre renkler, sesler vs. sadece subjektif ifade-
lerdir ve tabiatin bir pargasim olusturmazlar. Whitehead’e gére bu teori,
tabiat1 bir yamyla “riiya”ya, diger yamiyla “tahmin”e indirgemektedir.'®
Whitchead, maddenin cansiz ve hareketsiz olmadig ilkesinden hareketle,
tabiats statik degil, aksine siirekli yaratici akig dzellifine sahip olaylar (event-
s} vapisi olarak kabul eder. Maddenin cansiz ve hareketsiz oldugu ile ilgili

12 PR,s. 6-T.

13 R,s. 4-5.

14 R, s. 6., Notlar ve Referanslar, s. 159, 18. Not.

15 R,s. 25.

16 R,s. 42

17 R,s. 26.

18 R, s. 27. Bu Whitehead’in, “Newtoncu fizigin yerlesik maddi bedenler” ile Hume un
“salt duygular” dikotomisine dayanan “tabiatin ikiye bolindiigii teori” (theory of bi-
furcation of Nature) dedigi geydir. Bu teoriye gire tabiat, iki farkli veya birbirinden
ayn kisimlara aynilmigtie. Whitehead, bifurcation teorisini ret eder. Ona gére giin bati-
munin kizilligi, molekiillerin titresimleri kadar tabiatin bir parcasidir. Bilim adam, ta-
biatla ilgili tutarl bir kavrama sahip olmak zorundaysa, “fizik bir ilave olarak” kizithi
yok sayamaz. Bkz., R, Notlar ve Referanslar, 5. 162, 8. Not.
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bu vanlis anlayisin temelinde:Newton {1727) bulunmaktadir. Ona gore
- Newton'un madde tantmlamasi, zaman1 maddeden soyutlamustir. ' Halbu-
ki zamandan ayri, amag, umut, korku, enerji gibi dzelliklerin higbir anlami
olmaz. Ona gore sayet tarih, higbir siirece dahil degilse, var olan her sey,
. kat1 bir yap1 olarak kalacaktir. Bu anlamda hayat ve hareketin de bir anlam
olmayacaktir. Aym §ekilde mekandan ayr highir tamamlama gergeklesme-
yecektir. Zaman ve mekan evrenin reelligini ifade eder.  Bu anlamda her
iki diiglin{ir igin de olaylar kavrami énem kazanmaktadir. Bu konuyu asagi-
da ele alacagiz.

Ikbal, Einstein’m nazariyesinin varliklarin yapistyla ilgilenmesine rag-
men, varliklarin mutiak yapisina i1k tutamadigina dikkat ¢eker. Bu teori-
nin felsefi degeri, materyalizme giden yolu reddetmis olmasmda yatmak-
tadir. Modermn rolativite fizigine gore “cevher” degisebilir durumiarta ilgili
stirekli bir sey degil, birbiriyle iligkili olaylar sistemi olarak kabul edilir.
Whitechead'in teorisine gbre madde kavrami, “organizm” kavramiyla yer
degistirmigtir.

Einstein’in teorisinin ikinei yoni, mekanin maddeye bagl olmasi ilke-
sidir. Buna gére evren sonsuz bir mekanda bir gegit ada degildir. Sonludur,
fakat sinirsizdir. Onun dtesinde bos bir mekan yoktur. Bu noktada zamanla
ilgili biiyiik bir problem dogmaktadir. Ozgiir yaratici hareket olarak zama-
nin, bu teoriye gore hichir anlam yoktur. Zaman gegmez, olaylar meydana
gelmez, Biz sadece onlarla karsilasinz. ?' Ikbal, bu konuda, Whitchead’in
rélativite teorisinin Miisliimanlar agisindan, Einstein’in teorisinden daha
uygun oldugunu iddia eder, #* Ciinkii Whitehead’e gbre evren, “cam bir
kutu i¢inde tiirleri ile birlikte bulunan bir miize degildir

Ikbal’e gdre zamani gergek olarak kabul ettifimizde Realite’nin evren
ile olan iliskisini daha rahat agiklayabiliriz:

#5233

“Zaman bir gercekse ve suurlu tecriibeyi bir aldanma haline
koyan birbirine benzer anlarin sadece bir tekrary degilse, Realite’-
nin hayatindaki her bir an, mutlak olarak yeni (novel) ve énceden

19 A. N. Whitehead, Modes of Thought, 5. 88, The Free Press, New York 1966 (MT).
20 MT, s, 101-102.

21 R, s. 28-31.

22 R, s 106

23 MT,s. 90.
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belirlenemeyen durumlary doguran orijinal kaynakt: Kur'an bu
durumu, “her an bir iy ile mesgul oldugu” ifudesivie agiklar,

Whitchead’in felsefesinde ifade ettigimiz gibi, tecriibe asildir. “Sujele-
rin tecriibesinden ayn higbir sey yoktur, ™ Diger bir ifadeyle biitlin evren,
sujenin teeriibelerinin analizinde ortaya ¢ikan unsurlardan ibarettir. Siireg
de bu tecriibenin olusumudur. #* Boyle bir tecriibe anlayisi, zaman ve me-
kanda var olan bir tecriibedir. Ancak bu tecriibe anlart, nc zamansal ne de
mekansal olarak matematik noktalardir. Caligmamizin biitiinliigii icinde,
zaman konusuna, Tanri-evren iligkisini iglerken tekrar donecegiz.

Gerek Ikbal’in gerckse Whitehead’in tecriibeye dnem verme konusun-
daki kaynaklarindan biri dinsel kaynaklardir. “Vahyin sadeligi, kendi ilk
anlatimindan cevap veren bir tecriibeye girer, ”¥ diyor Whitehead.

Tecriibenin bize &grettigi bu ger¢eklipi dinsel bilgiye nasil uygulayabi-
liriz? Tkbal’c gore dinsel bilgi (rcligious knowlcdge), bilimsel forma (sci-
entific form) ihtiyag duyar.* Ona gére [slam’tm anlamin dogru bir sckilde
kavrayabilmek icin bilim ve felscfedeki ¢agdas gelismeklere bas vurmak
gerekimektedir. Saeed’in de ifade ettigi gibi, Ikbal Reconstruction™n “bilim
ve felsefedeki gelismelere gore yaznusair: > Islam’da dinsel tecriibenin
olusumunda “somut diisiince aligkanhklarinin® éneminden bahseden k-
bal, daha sonraki dénemlerde bu aliskanligin kayboldugunu iddia etmekte-
dir. Bu kaybolusun temelinde, “modern diistinee” ve “tecriibe”den ilham
almamanin etkisi bitylktiir® .

Whitchead’in diliyle sdylersek, somut realite, “bireysel tecriibe stireci-
nin baslama noktasidir. ™' Mesela ona gére Isa, dilin sahip oldugu en dii-
stk soyutlamayla konusmus® ve somut tecriibeye dnem vermistir, Tkbal’e
gore ise, bizzat Kur'an tecriibeye énem vermektedir,

24 R, s, 40; Rahmin: 55/29.

25 PR.s 254,

26 PR, s. 252

27 RM, s 133.

28 R, s xxi.

29 Editdr'in Girisi, s. xiv.; Krg, R, s, 7.
30 R, s xxi

31 MT, s 125.

32 RM,s. 56,

33 R,s. 1L
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Her iki filozof i¢in de, somut tecriibeden uzaklagmanin temelinde Grek
felsefesi, dzellikle de Sokrates ve Platon bulunmaktadir. Whitehead, “Hi-
ristiyanlik hizl bir gekilde insan ruhuyla ilgili Platonik &gretiyi benimse-
di”* derken, Tkbal, Sokrates ve Platon’un insanla ilgili disiinceleri ve sa-
dece ona odaklanmalari, daha sonra bu filozoflardan etkilenen Misliiman
diisiinlirieri somut tabiattaki varliklar: incelemekten uzaklastirmaya yetti,
diyor. ™

Goriildiigi gibi, her iki filozof da, tecriibe kavramindan yola ¢ikmakta
ve boylece gergekei bir anlayis savunmaktadirlar. Her iki dilsiinir de, dii-
siincenin, duygu, timit, gaye ve idealin bir birlik olusturdugu goriisiinii sa-
vanmaktadir. *

Whitchead ve Ikbal’in sistemlerinde diger 6nemli bir kavram da olay
(event) kavramudir. Olay kavrami, hayatin biitiinlégiinii anlamak agisindan
her iki diisiiniir icin de temeldir. Whitehead’in felsefesinde, her sey olay’-
dir. Bu nokta da her sey ifadesinin altin1 gizmek gerekmekitedir. Clinki
olay, ne gesit olursa olsun, siire¢ diisiincesinde ¢ok onemlidir. Her seyin
igerisine bir sandalye, bir masa, bir futbol topu da girer. Ciinkii masa, masa

‘haline gelinceye kadar uzun bir stiregten gegmektedir. Diger bir ifadey‘lé;o
masa halini almcaya kadar ¢ok degisik seriivenler yagar ve bu da belli bir"
zaman dilimi igerisinde olur. Yaratic: siireg, bir yerde saplanip kalmamiza
izin vermemektedir. Su anda var olan bir olay, daha sonra bagka bir olay"
olmaktadir. Evrenin dinamik yapist bunu gerektirmektedir. Bu felsefede,
diger olaylardan izole edilmis hicbir durum yoktur. Gergeklik bastan baga
birlikteliktit® Olay, bir zaman siiresi boyunca bir mekanin hacmidir. Bu
tamm, fizikteki mekan-zaman noktasi veya siradan bir otomobil kazas:
anlaminda kullanilmamigtir. Birincisinin aksine olaylar, mekan ve zaman-
da yayilmmstir. Tkincisinin aksine isc olaylar, hem mekan hem de zamanda
belirli smirlara sahiptir. Olaylar yayilmis olmalarina ragmen, sonsuz ola-
rak daha kiiciik ofaylara bolinebilirler.® Tkbal’e gére de esya birer olaydir

34 Al s 18,

35 R,s.3.

36 Mchmet Aydin, “fkbal'in Felsefosinde Insan™, s. 87, AUIFD, XXIX, Ankara 1987.

37  Alfred North Whitehead, Science and the Modern World, s. 174, The Free Press, New
York 1967 (SMW), ‘

38 Bowman L. Clarke, “God As Process in Whitehead”, s. 173, In God and Temporality,
ed., Bowman L. Clarke-Eugene T. Long, Paragon House Publishers, New York 1984,
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ve tabiatin akip-gitmesi bu olaylarin varliiyla ilgilidir. Ona gore beden,
mutlak bir boglukta duran bir gey degil, olaylar ve fiiller sistemidir. Seyler
denilen tabiatin siirekliligindeki olaylardir. ® Bu ise bir ayrihktan degil,
her seyin birbiriyle olan iligkisinden s6z etmemizi gerekli kilar. Olaylar
sistemi icinde bu evrende her sey bir birliktelik sunmaktadar.

“Sizin yaratilmaniz ve tekrar diriltilmeniz, bir tek ruhun (soul) yaratil-
mast ve diriltilmesi gibidir” (31/28) ayetini 6rek alan Ikbal, bu dyeti, bir
cesit biyolojik birligin canli tecriibesi olarak degerlendirir.

Din, felsefe ve bilim, Mutlak Realite’ye giden yolda olaylar diinyasin-
daki tecriibenin kavranmasna dikkat ¢eken alanlardir,

“Bilim sahasinda tecriibenin anlami, hakikatin diy davramsim
anlamaya calisir. Din alaminda ise, tecritbeyi bir gegit hakikatin tem-
silcisi olarak aliriz. Bilimsel ve dinsel siireg, bir anlamda birbirine
paraleldir. Her ikisi de aym diinyamn ayri ayri ifadeleridir. Arala-
rindaki tek fark, bilimsel siirecte ego 'nun goriiy agist kendine aitken,
dinsel siirecte ego, rekabet halindeki egilimlerini bir araya toplarve
kendi tecriibesinin bir gegit terkibine dayali degisimivle sonuglanan
tek kugsaticr tutumu geligtirvir. Her ikisi de kendi alanlarinda tecriibe-
nin temizlenmesine (purification) yoneliktir’™" .

Whitehead’e gore diinya, siirekli hareket halinde olan ve siirekli geli-
sen, degigen bir olaylar yapisidir. Biitiin realite, bir olug siireci igerisinde-
dir. Hayat, ya da biitiin, zamanin ge¢mesi ile degisen bir akip-gitmeden
ibarettir. Var olan her sey, bu akip-gitmeyi paylagmaktadir*' . Din de bu
olug siireci igerisinde, hayatin bir par¢as: olarak yer alir. Bu anlamda din,
gunliik hayatin diginda, ya da ondan tamamen ayri1 bir alan olarak ele alina-
maz**, Boyle bir sonuca ulagmamizda dncelikle, hayata nasil baktifimz
sorusunun cevabi yatmaktadir, Whitehead’e gore hayat “kendini, bagka sey-
lere baglayan digsal bir gercek olmaktan énce kendi i¢in var olan ig¢sel bir
gergek olarak sunar. Digsal hayatin sergilenigi suurhdir, ancak bu hayat
kendi nihai niteligini, varlifin kendi kendine gergeklestigi igsel hayattan

39 R,s 27,41

40 R,s. 1535,

41 SMW,s. 145,

42 Brennan Hill, “4A{fied North Whitehead s Approach To Education: Its Value For Religi-
ous Education”, Religious Education, Winter 90, Vol. 85 Issue !, erisim: {... /fultext.
asp?resultSetld=R00000002&hitNum=23&boolean Term=alfred%20north%20White
14. 07. 2000). :
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abr™®. Bunun sonucu hayatin bir biitlin olarak kabul edilmesidir. Ciinkii
bizler birer inanan olarak ayn zamanda, i¢sel diinyamizdan kaynaklanan
bir realiteyle bilim yapmakta, sanat eserleri meydana getirmekteyiz. Bu
anlay1s, hayatin cok yonlitiglinii kavramak demektir. Whitehead’in ifade-
siyle din, “akip-giden diinyada insan hayatindaki difer faktorlerle birle-
gen™*, hayatin biitiin i¢indeki bir parcasidir.
Tkbal, Whitehead'in yaptif1 agiklamaya benzer sorularla Reconstructi-
on'un ik bélimiine baslar:
“feinde yayamakta oldugumuz evrenin Gzelligi ve genel yapisi
nedir? Bu evrenin yapisinda stivekli bir unsur var nudir? Biz, evren-
le ne gibi bir ilighi icindeyiz? Bu evrende bizim isgal ettigimiz yeri-
miz nevesidiv ve isgal ettigimiz yere uygun olan davramyg gegidi ne-
dir? ™.

Ikbal’c gére din ve felsefe bu sorulari sormakta ve kendi yapilari icin-
de cevaplamaktadirlar. Ikbal, Oncelikle din ve felsefe arasindaki farka
dikkat ¢eker. Temel soru sudur; “Felsefenin rasyonel metodunu dine uy-
gulamak tamamen miimkiin miidiir?” Ikbal’c gére felsefenin rubu, dzgiir
arastirmadir. Onun gdrevi, insan diigiincesinin gizli yerleriyle ilgili cleg-
tirel olmayan varsayimlariyla yiizlesmektir. Bu ylizlesmenin sonunda fel-
sefc, ya inkarda kalir, ya da salt aklin Mutlak Realite’ye ulasmada yeter-
siz oldugunu kabul eder. Diger taraftan dinin 6zii, imandir. Ikbal, din icin
salt iman ilkesint kabul edince, yukaridaki séylemiyle celismekte midir?
O, bityiik Islam mutasavvif sair ve diisiiniirii Attar (v. 1220) *dan su dize-
leri aktarr.

“Alal, insamn canli yasayan katbini oldiiviir ve icindeki gizie
gortilmeyen hayat zenginligini yok eder. ™

Ikbal, buradan hareketle salt akli reddetmiyor. Ona gére dinde diigiince
(idea) nin hayati bir énemi vardir. Ona gore dinscl hayat, ii¢ déneme ayrn-
lir: “Iman (faith), diisiince {thought) ve kesif ya da marifet (discovery).™”
Bu nokta, [kbal’in Whitehead’in bu konuyla ilgili tasnifiyle benzestigi di-

43 RM,s. 15

44 RM,s. 133,

45 R,s. L.

46 R, s |. Ayrica bkz., R, Notlar ve Referanslar, s. 158,
47 R,s. 143
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ger dnemli bir noktadir. Whitehead, dinin ortaya gikig dénemlerini dérde ay1-
. 1. Ona gore bu safhalar, ritiiel, duygu, inang ve aklilestirme safhalandir. #

Bu noktada, dinde duygunun yerini de vurgulamamiz gerekmektedir.
Whitehead, dinin ortaya ¢ikis sathalarindan ikincisinin duygu oldugunu
vurgular. Ritiielden sonra gelen bu safha, din icin asildir ve bir cgonun, bir
bagka seyin ya da biitiiniin bir duygusu vardir.* Ikbal de, “din, duyguyvia
baslanusti: Ancak hichir zaman duygudan ibaret degildir ve siirekii olarak
metafizigi aramusti; ”° demektedir. Bu sathalarin varligy, her birinin ayri
bir sey oldugunu vurgulamak degil, birbiriyle i¢ i¢e oldugunu vurgulamak
icindir. Ikbal’in ifadesiyle sdylersck, “fikir (idea) ve kelime birbiri ard: sira
duygunun rahminden ¢ikar. ' Bununla beraber, duygu dinsel tecriibede
yalniz degildir. “Dinsel tecriibe”, diyor Ikbal, “cognitif yéniiyle birlikte
duygu yonit agir basan bir durumdur, 3

Ikbal'e gére inang déneminde “kaytisiz sartsiz kabul séz konusudur”.
Ancak bir bireyin igsel inkisafi agisindan bu durum yeterli degildir. Inani-
lan kaynaklarin akil yoluyla iyice anlagilmasi zorunludur. Bu ikinci dé-
nemde dinsel hayat, kendi temelini bir gesit metafizikie arar. * Birinci saf-
hada hala toplumsal bir fenomen olan din, ancak bireysellife aklilestirme,
yani diiglince safhastyla geger. Bu goriis tamamen Whitehead’in anfayigiy-
la benzegimektedir. Ona gore din ilerleme kayna@ olabilmesi igin inang
safhasindan daha ilerilere gitmelidir. Inang safhasinda kalan bir din, “iler-
lemeye gereksinim duymaz. "* Dinin rasyonel safhasi, &ncekinden ayri ve
tamamen farkli bir safha degildir. Digiince safhasinda din, daha Snceden
var olan dinsel formlarin tedrici bir transformasyonu olarak ortaya ¢ikar.
“Sonug olarak eski formlar, artik yeni fikirferi kusatamoziaktadin,” diyor
Whitehead. Yapilntast gereken, modemn dénemin gelisim slirecine uygun
teoriler gelistirmekten geger. Ikbal, “diigiince ve duygular diinyasindaki
actlimla, 7% din kendisini yeniliklere daha rahat agabilir, diyor. Ikbal’c gore

48 RM,s. 18 vd.
49 MT, s. 110.
50 R,s. 17,

51 R,s. 18.

52 R,s.47. -

53 R,s. 143

54 RM,s. 27.
55 RM,s. 32.
56 R,s. 149.
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gimlimiiz Misliimanlar diigiince ve duygularint simrlandirmakla gevrele-
rini daraltmislardir. Bugiin yapilmasi gereken, dinin bir hayat tecriibesi ol-
dugunu kavramaktir,
“Daha genis bir hayan arastirma olarak din, tecriibedir ve bi-
limden (science) ¢ok daha dnce tecriibenin zorunlulugunu kendi te-
meli olarak kabul etmigtiv. Buna gore din, insan suwrunu aydmliatan

bir gayedir ve kendi tecriibe diizeyini elestirme anlamnda, Natura-
lizmden daha fazla dikkat sarf eder. ™

Bu séiylem, Whitehead’in bilim igin dngérdiigii elestirel yaklasimin din
icin de gegerli oldugu tezine benzemektedir. % ikbal’in entelektiiel test (in-
tellectual test) den kastettigi de bu anlamdir. *

Whitehead’in bilimsel metodu dine uygulamasindaki Ikbal’le bu ben-
zerligi, her iki disiiniriin din tanimlarinda da dikkat ¢ekmektedir. Ikbal,
dinin 6zelliginin insanin i¢ ve dig diinyasini yonlendirmek oldugu iddiasin-
dan harcketle Whitehead’i takip eder. “Karakteriniz”, diyor Whitchead,
“inancimza gore degigir. Bu dzellik, hi¢ kimsenin kagamayacagn temel din-
sel hakikattiv. Din, insanin igini temizleyen inang giiciidiir. "

Tkbal’in bu noktada kullandig1 climleleri tesadiifi degildir. O, Whitehe-
ad’in dinle ilgili eseri Refigion in the Making’de verdigi bir din tammim
Reconstruction’da kullanmaktadir,

“Din dgretisel acidan, samimivetle benimsendigi ve igtenlikle

kavrandigy takdirde (insanmn) karakterini degistirme giiciine sahip
olan genel hakikatler sistemi olarak tanumlanabiliv. ¢

Ikbal, dinin bu anlamda rasyonel temele daha fazla ihtivact oldugunu
savunur. Bu noltada Whitehead’den “inancin caglari, rasyonalizmin ¢ag-
larid;”® ctimlesini iktibas eder. Ancak Ikbal’e gore inanci rasyonalize
etimek, felsefenin din tizerinde {istinliigiinii kabul etmek anlamina gelmez.
Din, hayatin bir béliimiine hapsedilmis, diger bir ifadeyle tek bir alana in-
dirgenmis bir sey degildir. “O, hem diiglincedir, hem hisdir (duygu), hem de

57 R, s 143-44.

58 RM, Onsoz.

59 R, s 21.

60 RM,s. 15.

6l R,s. 1.;RM,s. 15.
62 R,s. 2.;RM,s 83
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ameldir. Din, insamn biitiin bir ifadesidir. Dinin evriminde feisefe aym kékten
gelmekte ve birbirlerini tamamlamaktadiriar. Felsefe realitenin ayrintila-
niyla ilgilenirken, din biitiinii kavramaya ¢aligir. Din, Realite’nin ebediligi-
ni, felsefe ise gegiciligini ele alir. Biri gergegin tiimiiniin varlhiiyla mutiu
olurken, felsefe belirli bir boliimiinii gbzler oniine sererek, biitiinii incele-
meyi hedefler. “Karsilikll olarak yeniden giiclii-hale gelmek icin”, diyor
Ikbal, “her iki alan birbirine ihtivag duyar. ”% ‘

Metot arama agisindan bu son nokta ¢cok énemlidir. Hem din, hem de
felsefe eski parlak donemlerine ddnmek igin bu dayamsmaya muhtagtirlar,
Whitechead’in de ifade ettifii gibi, din ve felsefe bunu géremedigi i¢in, bi-
lim karsisinda kendilerini yenileyememisler ve “sok dstiine sok yasamis-
Lavdy 7%

Bu noktada, kastedilen din ve bilimin metotlarinin tamamen bir ve ayni
oldugu sonucu gikanimamalidir. Din, sebeplilik ilkesine dayanarak tabiati
agiklamaya caligan fizik veya kimya degildir. Din, insan tecriibesinin (din-
sel tecriibe) tamamen farkli bir alanini yorumlamay: hedefler. Dinsel tecrii-
benin verileri bagka bir bilimin verilerine indirgenemez. Din, bilimden 6nce,
dinsel hayatta somut tecriibenin zorunlulugunda 1srar eder. Bu &zellik her
iki alan arasinda bir zithigin var oldugu sonucuna da gétiirillemez. Din ile
bilim arasmdaki zitlik, birinin somut tecriibeye dayanmadifi, digerinin da-
yandi§i noktasindan kaynaklanmamaktadir. Din ve bilim, hareket olarak
somut tecriibeyi arar. Zitlik ise, bu tecriibe verilerini yanlis yorumlamakian
kaynaklanir. “Unutmamaliyiz ki din, insan tecriibesinin ézel bir gesitliligin
gergek anlamina ulasmay: hedefler, *® diyor Ikbal. Bilim ve din arasindaki
fark birbirlerine diigman olmay1 degil, birlikte hayata bakmay: gerekli kil-
maktadir. Whitehead’in séylemiyle ifade edersek bilim, “fiziksel fenomeni
diizenlemek igin gézlemlenen genel sartlarla ilgilenirken, din, ahlaki ve
estetik yogunluguyla biitlinii sarip sarmalamistir. ™% Amag, her iki alana
birlikte bakmaktir.

Béyle biitiinciil bir tecriibeden hareketle kurulacak metot, gegmisten de
iliskisini koparamaz. “Bir metot”, diyor Whitehead, “bir ugagm havalan-
masi1 gibi olmalidir. O belirli bir gbzlemin merkezinden hareket eder. Daha

63 R,s. 2.
64 RM,s. [36-37.
65 R, s, 20.
66 SMW,s. 185,
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sonra tasavvura dayall genelligin kesif olmayan havasinda ugar ve tekrar
gdzlemi yenilemek i¢in yere iner”™ . Buna gére gegmis, elestirilirken, her
iki digliniir igin de, tamamen yok sayilan bir alan olarak gdriilmez.

Dinin birey agisindan son gayesi Mutlak Realite’ye ulagmaktir. “Benim
rubhumun susuzlugu Tannyadr” dyetini iktibas eden Whitehead, din’in, ru-
hun dzlemi oldugunu savunur. ® Bunun- igin ¢ikis noktas: dindarin bireysel
tecriibesidir. “Din”, diyor Whitehead, “bireyin yalmzliginda yapmug oldugu
seydir ™ Ikbal, yalmzlik halini, benligin mahiyetinden hareketle ele alr.
Ona gdre bunun en biiyiik igareti, dinsel tecriibenin bagkalariyla paylasilmas:
durumunda ortaya gikmasidir. Gergekte biz, diyor Tkbal, giinliik yasantimiz-
da bir bakuna yalmz yasamaktayiz. Bu durum, cgo ya da benligin mahiyeti-
nin antagilmamasidan kaynaklanmaktadir. ™ Bu anlamda da, ona gére din,
bireyden hareket ederek topluma yonelir. ”* Diger bir ifadeyle Ikbal, bir sii-
rinde Whitehead’in agsagida ifade edecegimiz anlayisini paylasir.

“Fert, saygisint toplumdan alir. :

Toplum ise; diizen ve giiciinii fertten alir. ” Ikbal’in bu séylemi, Whi-
tehead’in din anlayisiyla driiismektedir. Ona gére, “rasyonel din, 6zel olan-
dan baslar, fakat genel olana dogru yayilir. »*7 “Birey toplumun sekil vere-
nidit. ”7* Bu anlayisa gdre “dinin konusu toplumda kisiliktir. ”™ Bu halin
kazanilmasinda akil ve inantiki yon gok dnembidir.

Bdyic bir iddia dogrudan hayattan kagmay: degil, bizzat hayat: bir bii-
tiin olarak tecriibe etmeyi gerekli kilmaktadir. Din hayattan kagmayi degil,
onu anlamay! vec ona gore yagamay vurgular.” Cilinki din, “insanlarin ken-
dilerinin de iginde bulunduklan evrene kars: daha genis bir reaksiyondur.””
Bu 6zellik ise, bizim nasil bir metot gelistirebilecegimiz noktasinda yol

67 PR,s. 7.
68 TRM,s. &3,
69 RM, s. 47.
70 R, s. 145.
71 R,s. 1.
72 Muharmumed Ikbal, Benlik ve Toplum, Cev. Ali Yiikscl, Birlesik Yay., IT1 Baski, Tstanbul
1999, 5. 98.
73 RM, s 31.
74 RM, s. 8§5.
75 RM, s. 86.
76 R,s. 143,
77 RM,s. 41.
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gosterici olmaktadir. Evreni tanimakla gérevli insan, 6ncelikle ondaki sey-
lere isimler, yani kavramlar vermekle baslar. Kavram gelistirmek ise haya-
ta ve evrene hakim olmak demektir.”?

ii. Tanri'mn Mabhiyeti ve Tanri-Evren Iliskisi

Whitehead’in felsefesinde Tanrt, evrenin ruhudur ve biitiin digerlerinin
tecriibesini degerli kilan Bir’dir. Bir olan bu Tanr ¢ift kutuplu bir mahiyete
sahiptir: Primordial Nature, yani asli mahiyet ve Consequent Nature, yani
olusan mahiyet. '

Tanr’min asli mahiyeti, onun sadece bir yéniidiir. Tanri’nin bu ydnii
“Mutlak” ve “degismez”dir. O mutlak olarak “varlik™ i¢in, yani biitiin ger-
¢eklikler icin temel bir yndiir. Bu yoniiyle evrende diizeni sajlayan Tan,
Whitehead’in ifadesiyle “zamansal olmayan bil-fiil sey” (non-temporal
actual entity), yani asli bil-fiil sey’dir. Tanr1’mn asli mahiyeti, siirecin yara-
tic1 potansiyelinin temelini olugturur,

Olusan mahiyet ise, belirlenmemis, eksik, olugan, sonsuza degin devam
edip giden, tamamen bil-fiil ve suurludur. Tanr1’nin sonsuza degin devam
edip giden eksikligi, zamanin reel olmas: gergegine dayanir. Farkl: bir ifa-
deyle bu anlayisi Tkbal’de gérecefiz. Aym zamanda olusan yéniiyle Tanr
“her seyi kusatan” (all-inclusive) dir.

Tanrr’nin gift kutuplu bir tammlama ile tasavvuru, Tanri-evren arasin-
daki iliskiyi kurmak i¢in bulunmusg bir agiklamadir. Whitchead’e gore Tan-
r1 ve evren birbirlerine muhtagtirlar. Tanri, fiziksel ¢oklugu arayan goriisiin

‘birligini olugturan butiin diigliniisiin sonsuz kaynagidir. Evren ise yetkin
birligi arayan gergeklikler olarak sonlu varliklarin ¢oklugudur. Her ikisi de
statik bir tamhkia degildir. Her ikisi de nihai metafizik esasin ve yenilik
igindeki yaratici ilerlemenin (femponun) pencesindedir. Whitehead’in ifa-
desiyle Tanr1 ve diinya, bir digeri i¢in yeniligin vasitasidir. Tanri-evren ilis-
kisini kurma anlaminda Whitehead’in Tannst, bityiik bir arkadas, anlayan
ve acilari paylasan en biiyiik dosttur™ .

fkbal, Tanr’nmn mahiyeti ve sifatlar1 hakkinda konusurken, Tann’da ¢ift
kutupluluktan bahsetmiyor. Ancak ¢ift kutuplulugu ¢agrigtiracak imalarda

78 R,s. 10-11.
79 Aynintih bilgi igin bkz., Mevliit Albayrak, Tanr: ve Siireg, Isparta 2000, s. 80 vd.
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bulunuyor. Bununla beraber Tanri ile ilgili olarak ¢ok farkl ifadeler kul-
lanmaktadr. Onun ifadelerine gore Tanry, “Ene” (Ego), “Mutlak Ene” (The
Ultimate Ego), “Yetkin Ene” (Perfect Ego), “Tam Ene” (Absolute Ego),
“Her seyi kugatan Ben” (all-Inclusive Self), “Yaratic1 Ben” (Creative self),
“Mutlak Realite” (Ultimate Reality), “Etkin (Fail) Ben” (Efficient Ego)
dir.® ikbal, Mutlak Realiteyi, bir ego olarak kavramaktadir®' , {kbal, ego
ve self kavramlarini sadece Tann i¢in kullanmiyor. Ona gore her insan,
hiir bir ben’dir. Diinya da bir ben’dir. Tanr1 ise Mutlak ben’dir. Olgu ve
olaylar anlayabilmek i¢in ben’den yola gikmak gerekmektedir™ . Mutlak
Realite’yi Ego olarak kabul eden Ikbal, Mutlak Ego’dan ancak egolarm
dOgacaglm kabul eder, Eylem ve diigiincenin dzdes oldugu Mutlak Ego’-
nun yaratici enerjisi ben-birlikleri (ego-unities) olarak islev gériir. Diin-
ya, biitiin ayrintilariyla, yani madde atomu dedigimiz mekanik hareketten
insan bedenindeki 6zgiir diiglince hareketine kadar, “Biiyiik Ben” (Great |
am) *in kendi gériintiistidiir (self-revelation). Ilahi enerjinin her bir zerre-
-si varh@in en diigiik seviyesinde olsa bile, bir ben (ego) dir. Ancak benli-
fin ifadesinde dereceler vardir® . Ikbal’in “Bilyitk Ben i, Kur’an’in bir
ifadesidir. “Siiphesiz ben Allah’1im” (inneni ene Allah)™, dyeti buna de-
lildir. Bu noktadan hareketle Ikbal, zamanla benlik arasinda bir iligki ku-
rar. Ona gére, “nc salt mekan ne de salt zaman, obje ve olaylarm goklugu-
nu agiklayabilir”#, Tkbal’e gére ancak bu ¢oklugu siirekli kalic1 bir ben
saglayabilir. Bu da Tanndir. Salt siirede var olmak, bir ben olmaktir ve
ben olmak da “ben varim” diyebilmektir. “Ben vanim” diyen gergekten
var olandir. Varlik asamalarinda bir seyin yerini belirleyen iste bu benli-
gin sezgisinin derecesidir. Ancak bizim ben’imizle Tann’nin ben’ligi ara-
sinda fark vardir. Tanri’nin benligi, bagimsiz, basit (elemental) ve mut-
lakt;r* . Ona gére insanin “ben varim” demesi, onun iradesine baglh de-
gidir, Bu durum zat olan ile zat olmayan arasmdaki farktan dogan bir

80 R,s. 38, 39,40,45,47, 51, 52,57, 62,70, 75 ve degisik yerler.

81 R,s. 57.

82 Mehmet Aydin, a. g. m., s. 83.

83 R,s 57

84 Taha: 20/14.

85 R, s 44

86 R. s 44. ikbal'in buradaki referansi Kur’an’dir: Téha: 20/14.; Bkz R, Notlar ve Refe-
ranslar, s. 165, 37. Not.
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seydir. Bizim benligimiz smirli ve bagimlidir. “Q’nun hig bir benzeri yak-
tur”™ _ buna en agfk isarettir.

Ikbal’e gore Tanry, bir ferttir. Clinkii Tanr1’y1 bir “Ben” olarak diisiin-
mek, metafizik, dini ve ahlaki agidan bir zarurettir. Eger O, her seyi ihata
eden bir Ben olmasaydi, hayat sekilsiz bir akig olur ve diizenleyici birlikten
mahrum kalirdi® . Ikbal Tanri’nin ferdiyetini kabul etmekle bir sikintimin
dogabileceginin de farkindadir. Ikbal,kendisine su soruyu soruyor: “Ferdi-
yet, sonluluga isaret eder mi?”. Egér Tanr bir Ego ve bu anlamda fertse
O’nu sonsuz olarak nasil tasavvur edebiliriz? ikbal’e gore Tanr, uzamsal
sonsuzluk anlaminda sonsuz olarak idrak edilemez. Zamansal ve manevi
sonsuzluklar mutlak degildir.® ikbal modem bilimdeki gelismelerden ha-
reketle su sonuca variyor:

“Modern bilime gdre tabiat ne statik bir yey ne de boglukta du-
ran bir seydir. Fakat birbirine bagh olaylarin bir olugumudur. Olay-
larin karsilikdy iligkisinden zaman ve mekan kavramlar ortaya cik-
mugtir. Diger bir ifadeyle mekan ve zaman, Mutlak Fgo 'nun yaratict

87 Tanrr’nin bir fert olarak tanmimlanmasi diisiince tarihinde gok eskilere dayanir, Tanri’nin
varliginm, insamin varhifiyla kiyaslanarak tanimlanmast adeta bir zorunlulufun sonucu
gibidir. Mesela, Nasir Ali Sirhindi, hayalinde yarattif1 puta, Brahman ile konugurken
goyle dedirtiyor: '

“Sen beni kendi vilcuduna, yiiziine gore yarattin

Senden &te ne gordiik?

Islam tasavvuf literatiirii bu konuda biiyiik bir zenginlige safiiptir. “Allah Adem’i ken-
di suretinde yaratt”. Burada suret kavrami iki farkl sekilde yorumlanmustic. Birincisi,
Adem’in kendi suretinde, digeri ise Tanrt’nun kendi suretinde. fon Arabi, Adem’i, in-
san-1 kémil olarak kabul ediyor. Ona gbre insan-1 k&mil, alemin ruhu ve ziibdesidir.
Biitiin mevcudat onda toplanmustr. ibn Arabi’nin kanaati ikinei sik {izerindedir. Tann
halklanda kenugurken, kendi kavram ve terimlerimizle konugmaktayiz. Tanr bizim di-
simizda bir payn (deist anlamdaki gibi) olmadig igin, O’nun hakkindaki ifadelerimiz
bizim kendi i¢ hayatumzin deriniiklerinden ¢ikmaktadir. Biz kendi hayat teeriibernize
dayanarak O’nun hakkinda konusabiliriz. Onun hakkinda bir fert olarak kenugmarmiz
O’nda bir eksiklik ve noks#lifa yol agmaz. Bununla beraber O’nun hakkinda her ne
konugursak konusalim kendi sinirli bilgimizle olacag igin, O’nu tam olarak tammlaya-
mayiz. Bu da bizim O’nun kargisindaki sinithlhigimiz: gostermektedir. Bir seyi sinirlt
kavram ve terimlerle tanimlamak da o seyi sinirlandirmaz. Hadis igin bkz. Acluni, Keg-
Jfu'l-Hafa, 1/379, 1215 nolu hadis; es-Suyuti, Camius-Sagir, 1/532, 3928 nolu hadis.;
Ibn Arabi, Fusus ui-Hikem Terciime ve Serhi, IV/137. Genis bilgi icin bkz., M. Nec-
mettin Bardakel, Kegfu 'i~-Hafa'da Tasavwufi Hadisler ve Degerlendirilmesi, Doktora
Seminer galigmasi, SDU., Sosyal Bilimler Enstit{isit, Isparta 1996.

88 R., s. 48; Ayrica Bkz,, Mehmiet Aydin, “Siire¢ Felsefesi Isiginda Tanvi-Alem Higkisi,
AUIFD, XXVII, Ankara 1985, s. 64-5.

89 R.,s. 51-52.




52 + DINT ARASTIRMALAR

aktivitesi tizerinde diisiiniilen yorumlamalardir. Zaman ve mekan
Mutlak Ego ’nun imkanlaridir. Bunlar: bizim matematiksel mekan ve
zaman kavramlarimizla kismen realize edebiliriz. O'ndan dte ve
O’nun yaratici aktivitesinden ayri, diger kigilere kryasla O 'nu sinr-
landiran ne zaman, ne de mekan vardir. Bu acidan Mutlak Ego, ne
uzamsal sonsuzluk anlaminda sonsuz, ne de sinrl insan ego su an-
laminda sonludur. Mutlak Ego 'nun sonsuzlugu, O’nun yaraticy akti-
vitesinin sonsuz i¢ imkanlarina dayanir ve evrende O’ nun kismi bir
ifadesidir, Kisaca Tanri'nin sonsuzlugu kapsamli (extensive) degil,
vogun (intensive} dur. ™

Tanr’nin bir fert olarak kabulii O’nda, Whitechead ve Hartshorne’un
anladig1 anlamda bir degigime yol agar my? Siireg felsefesinde Tanm’nin
asli mahiyeti tek, degigmeyen akttir. Olusan yoniiyle ise Tanr) degisiyordu.
Acaba fkbal de béyle bir anlamdan hareketle Tanri’da degisimi kabul et-
mekte midir? Ikbal’e gére de Tanr1 degisir. Ancak bu degisme, yetkinlikten
yetkin olmayisa, ya da yetkin olmayistan yetkinlige dogru bir degisme de-
gildir, Ona gore degigimi sadece bu sekilde anlama zorunlulugu yoktur.
Clinkii biz, seri siirenin gdriiniisiiniin altinda gergek bir stirenin bulundugu-
nu goriiriiz. Mutlak Ego’nun hayati, bir bakima mutlak ve gergek siirenin
hayati oldugu igin, bunda degisiklifin varhimn degisen durumlarin bir
serisi anlamina geldigi séylenemez. Ikbal, Kur’an’dan iktibaslar yaparak
kanaatini belirtmeye galigtyor. Tanr’da, “ne bir yorgunlugun ne de uyku ve
uyuguklugun bulunmamasi, **' stirekli yaratilis i¢inde bulunmasina isaret
eder. Ikbal’e gére Mutlak Ego’yu veya Ben’i degismez olarak anlamak,
O’nu hareketsiz, amacsiz bir tarafsizlik, tam bir hig olarak kabul etmek
demektir. Clinkii yaratic1 Ego igin degisiklik denildifi zaman noksan veya
eksiklikten kaynaklanan bir degisiklik olarak diigiiniilmemelidir. Yaratici
varlik Aristotelesci anlamda hareketsiz olamaz. O’nun mitkemmelligi, kendi
yaratici faaliyet kaynaklarinin sonsuz olmasindan ileri geliyor™ .

Tkbal’in Tanr1’y1 bir Ego olarak kavramlandirmasimn temelinde, Tanri-
evren iliskisini agiklama istegi yatmaktadir. Cilinkii ikbal’e gére Tanri bu
evrenin disinda Aristoteles¢i anlamda hareketsiz bir varlik degildir. Mutlak
Realite, insana sahdamarindan daha yakindir. Bizler, Ikbal’e gore, {lahi

90 R.,s. 52,
91 Bakara: 2/255.
02 R,s. 47-48.
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hayatin durmadan akan irmaginda inci taneleri gibi yasamaktayiz®®. Diger
bir ifadeyle siirekli onunla birlikte hareket etmekteyiz.

Tkbal’e gbre evren, uzayda veya boglukta duran bir maddeler yigin degil-
dir. Aksine olaylarm bir terkibidir ve bdyle bir yap: “Mutlak Ben”e organik
olarak baglidir. Bir analoji ile séylersek, evren ile Tann arasindaki iligki, in-
sanin kendi benlii ile olan iligkisi gibidir. kbal bu iliskiye Kur’an’in Tans: -
mn davrangi (habit of Allah) yani “siinnetullah” dedigini ifade ediyor. “Ta-
biat: bilmek, Tanm’nin davramsini (God’s Behaviour) bilmektir.”** Tkbal bu
anlays1, bir gesit ibadet olarak kabul eder. Ona gére tabiat1 bilimsel agidan
gozlemleme (scientific observation), insani Realite’nin davranisi ile daha yakin
bir temasa sokar ve boylece Realite’ye daha derin bir niifuz igin icsel kavra-
yisimz: keskinlestirir. “Tabiat: bilimsel olarak gozlemleyen kisi”, diyor Tk-
bal, “ibadet halindeki bir ¢egit mistik aragtinc: gibidir,”%

Ikbal’in yukaridaki analojisi, Whitehead'in Tanri-evren iliskisini acik-
larken kullandig1 analojileri hatirlatmaktadir. “Evrende olup-biten seyler,
gokler alemine ya da melekut alemi (heaven) ne, melekut aleminde olanlar
da tekrar bu aleme geri donmektedirler. Bu karsilikl iligki scbebiyle alem-
deki sevgi, melekut alemine ¢ikmakta, melekut alemindeki sevgi de bu ale-
me tagmaktadir. Bu anlamda Tanr1 en bilyiik arkadagtir. ** Diger bir ifade
ile, “evrenin Tanr1’da igkin oldugunu séylemek de, Tanri’nin evrende ickin
oldugunu séylemek de dogrudur.”’ Ikbal de “Mutlak Ego’nun tabiatta I¢-
kin oldugunu®® kabul etmekle deizmden uzaklagarak, Tanr1’nin evrenle iliski
i¢inde oldugunu vurgulamaktadir.

Ikbal’e gbre evren, yasayan, hi¢ bir harici smira sahip olmayan daima
geligen bir organizmadir, Yaratict olan bu organik ben’in tek sinir dahili-

93 R,s.57-58.

94 R, s. 45.; Tkbal’in misal olarak verdigi ayetlerden bazilari sunlardir: Ahzdb: 33/62;
Fétir: 35/43; Fetih: 48/ 23. Hartshomne, Tanrt’nin diinyayla olan iliskisini insan zihni-
nin bedenle olan iliskisine benzetir. “Verili bir zihnin bedeni &yle bir seydir ki, zihnin
bityiik bir kismim dogrudan dogruya bildigi, kentrol ettigi ve onunta ilgili degisik aci-
lar yagadifi1... bir ditnyaya benzer. Tanr1 da 8yle bir zihindir ki, biitiin seylerle tam bir
dostiuk kurmaktan zevk alir ve bundan dolay: saf anlamda, beden yerine, biitiin diinya-
ya sahiptir”, John Williams, “Amerikan Din Felsefesi”, M. Tiitkeri-M. Yildiz, tabula
rasa-felsefe&teoloji, Sayw: 4, 2002, Isparta, 5. 195.
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dir, yani biitiinii yagatip besleyen ickin bir ben (immanent self) dir.” Ikbal
gergek smirin Tanri’ya kadar oldugunu'® Kur’an’a dayanarak soylilyor.
Bununla beraber ikbal, alemde olup bitenlerin Tanr1’min hayatinda bir zen-
ginlige yol agtifini agik bir sekilde séylemiyor. Ancak bu dgretiye uygun
diisen bir anlatim: da ret etmiyor: ' :
“Biinyesinde benligin nispeten kemale evigtigi insan, Tanri'nin
yaratict enerjisinin dziinde halili bir yer isgal eder ve bu sekilde
kendi cevresinde olan seylerden daha fuzla yitksek dereceye sahip
olur. Tanrt’min yaratiklarinin hepsinin icinde insan, kendi yaratici-
simn (Maker) yaraticr hayvatina suurlu bir sekilde kattlmaya kabili-
yetlidir. ™'

Bu ctimlelerden, Ikbal’in Tanri’nin hayatinda bir zenginlesmeyi kastet-
tigi sonucunu ¢ikarabilir miyiz? Hartshorne’a bakarsamz, boyle bir sonucu
Ikbal’in gériiglerinden gikarmak miimkiindiir. ' Burada dikkatimizi geken
Ikbal’in kullandig: yaraticy/yapici anlamindaki Maker kelimesidir, Stiregei
diisiiniir ve Whitehead’in 6grencisi A. H. Johnson’a gére yapici olmak,
onun klasik metafizikteki anlamda yaratici olmadigim gostermektedir.
Whitehead'e gére Tanri, yapict roliiyle, Aristoteles¢i anlamda sadece mad-
deye sekil veren bir varlik olmaktadir. Evren ise, biitin formlar diizeninin
bagli oldugu Tanr1 ve evrenin kendi yaratiklar: tarafindan yeni bagtan belir-
lenen kendi degisen karakteriyle soyut formlarin ve yaraticiligin tikenmez
bitmez alam olarak kalir. '™ Ikbal, Whitehead’den farkl olarak evrenin Tanr1
tarafindan yaratildigini kabul etmektedir. Ancak bu yaratma, insanla birlik-
te devam etmektedir. Bu anlamda Maker kavrami fazla problematik goriin-
memektedir. Bu konuya yaratma ile ilgili bélimde isleyecegimiz igin asil
konumuz olan Tanri’da zenginlesme ilkesine donmek istiyorum. Ikbal sa-
dece yukaridaki climle ile yetinmemektedir. Bagka bir yerde, “Tanry, kendi
hayat, giic ve ozgiirltigiintin kattlimcilart olarak”, diyor Tkbal, “soniu ego-
lary secmistir™'™ Burada 6nemli olan bu katithmun Tanrt’da bir zenginles-
meye yol acip agmadigidir. Bu noktada birinei olarak, Ikbal’in Eddington’-
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dan iktibas ettigi, “insan aklinin siirekliligi atamast, fizik alemi yaratt1”'®
ctimlesini alirsak, aklin siirekliligi arayiginda yarattia fizik diinyanin sii-
rekliligi, daha stirekli olan bir seyde bulunur, Ben olarak idrak edilebilen
bu daha siirekli sey, degisim ve streklilik gibi iki zit sifati tek bagina bir
araya getirir ve boylece hem siirekli, hem de degigebilir olur. '® Bu ciimle
bizi, Tanry’da bir zenginlesmenin yaninda, onda bir ¢ift kutuplulugun varli-
g kabul etmeye gbtiirmekte midir? sorusuna ulastirmaktadir, Whitehead
diyor ki, “Tanri’dan ayn higbir yenilik yoktur. Tanr1’nm kararindan bil-fii]
seyde her ne dogarsa dogsun, kavramsal olarak ilk defa ortaya ¢ikar ve
fiziksel diinyada aslin1 veya seklini degistirir. *'% Bu ciimlede, degisikligi
yapan sadece Tanr1 degil, evrende var olan her ne ise odur. Sayet Tanri’da
bir degisim sz konusu ise boyle bir sonucu gikarmak dogru olacaktir. fk-
bal bu soruyu kendi kendine soruyor. Mutlak Ben’in degigime ugrayacag
sSylenebilir mi? Insan olarak bizler, diyor Ikbal, fonksiyonel olarak ba-
gimsiz bir diinyevi siirece baglyiz. Bildigimiz tek hayat tiirii, arzu, arays,
basari veya basarisizlik, yani durmadan bir durumdan bagka bir duruma
gecen bir degigikliktir. Bizim bakis agimizdan hayat degisimdir ve defisim
de esas olarak yetkin degildir.

Ikbal, Tbn Hazm’m “Tanrimn varligimn insan varhgyla layaslanma-
masi gerektigi” disiincesinden hareketle soyle dedifini nakleder: “Tann
yagayan bir varlik olarak tammlanabilir. Bu ise, bizim hayat tecriibemize
ve anlayisimiza gore degil, ancak Kur’an’da béyle ifade edildigi igindir”'®,
Ikbal’e gére Ibn Hazm, suurlu tecriibenin dtesine gitmemis, bu tiir bir tec-
riibenin derinliini gérememistir. Ibn Hazm, hayat1 seri halinde bir degi-
sim olarak gdrmiistiir. Siiphesiz, siirekli olan bir degisiklikte bir eksiklik,
yetkinsizlik vardir. Bu gériis agisindan degisime yaklasirsak, Ilahi yetkin-
lik ile Ilahi hayat: uzlastirma zorlugu basa ¢ikilmaz bir hal alir. ibn Hazm
bunu hissetmis ve Tanri’nin yetkinligini O’nun hayatina feda etmistir. Tk-
bal’e gbre bu zorlugun bagka bir ¢ozlim yolu vardir. Tam Ben (Absolute
Ego), biitiin realitedir. Bu agidan, Tanr1’nin yabanct bir evrene disaridan
bakti§1 sdylenemez. Tanr’nin hayatinin safhalaf1 biitlin olarak i¢ten belir-
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leniyor. Bu nedenle degisim, yetkin olmayan bir halden yetkin bir hale veya
yetkin bir halden yetkin olmayan bir hale hareket anlaminda, agikga O’nun
hayatina uymaz. Bu anlamda degisim, hayatin tek yetkin formu da degil-
dir.'® Tkbal buradan su sonuca ulasiyor: Seri siirenin gdriiniigiiniin altinda
gercek bir siire daha vardir. Mutlak Ben, salt siirede vardir. Ancak bunda
degisikligin varliginmn degisikligi anlagilmamalidir. Kur’an’in diliyle s6y-
lersek, diyor Ikbal, Tanr1’ya ne yorgunluk dokunur, ''"* ne de uyku ve uyu-
sukluk.'" Ancak degisimin bu anlaminda degismez olarak Mutlak Ben’i
kabul etimek, O’nu mutlak atalet, hareketsiz, amagsiz bir tarafsizlik, mutlak
bir hi¢ olarak idrak etmektir. Yaratict Ben igin degisim, yetkinsizlik anla-
muna gelmez. Yaratic: Ben’in yetkinligi, Aristoteles’in tesirindeki Ibn Hazm’
in diisiindiigii gibi, mekanik olarak hareketsiz degildir. Tanr1’nin yetkinligi,
O’nun yaratici aktivitesinin engin temelinde ve yaratict vizyonun siirekli
olmasindan kaynaklamr. "2 Tanr1’nin bu anlamda degistigini Ikbal i¢in s6y-
lemek dogrudur. Ciinkii ona gdre Ilahi hayat, farkli hallerin sirayla arch
ardina geldigi bir degisme iginde degil, mahiyeti siirekli yaratma olan bir
hakiki siire igindedir. '*

[kbal’in, ibn Hazm’a dayanarak “Tanri’nin yagayan bir varhk” oldugu-
nu iddia etmesi, siireg¢i digliniir J. Cobb’un bir y&nilyle Tanri’nin zaman-
sal olmasini, yagayan bir sahis olarak kabul edilmesi gerektigi ilkesine ben-
zemektedir, “Tanr1’y1 zamansal olarak kabul etmedikge”, diyor Cobb, “O’
nun yasayan bir sahis olmasindan bahsedemeyiz”!"". Bu anlay1s, Tanri’mn
evrenle olan iliskisini agiklayabilmek igin gerekli gorimmektedir, Bununla
Tanr1’nin bil-fiil hayatin iginde oldugu vurgusu dikkat gekmektedir. Ancak
boyle bir kabulle Ikbal’in, Tanri’da bir ¢ift kutupluluga dikkat ¢ekmek dii-
siincesinde oldugunu iddia etmek istemiyoruz. Bununla beraber Ikbal’in
“canli olmak,... somut bir ferdiyete sahip olmaktir,”"* ctimlesini de gorme-
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mezlikten gelemeyiz. Unutmamak gerekir ki, Hartshorne’a gére Tanr, bir
yonityle somuttur ve hayatin i¢indedir. Aym sekilde Whitehead’in Tanry’
mn olusan ydniiniin 8zellikleri arasinda kullandigi “all-inclusive” kavrama,
Ikbal’de “her seyi kusatan ben” (all-inclusive Ego) olarak ge¢mektedir. Bu
tiir isimlendirmeler, ister istemez, Hartshorne’un da kabul ettigi gibi, “gift
kutuplulugun motifleri” olarak goriilebilir.

Ikbal'in, Tann ile ilgili olarak Whitehead’in diiglinceleriyle ortiistiigii
diger bir nokta da sinirlama ilkesidir. [kbal’in Tanr1’nim simnir1 ile ilgili anla-
tim1 Whitehead’in Bilim ve Modern Diinya da Tanrr’y: “sinirfama ilkesi” 6
ve Siireg ve Realite 'de-“somutlagma siireci ilkesi™"'” (the jnrinciple of conc-
rete) olarak tammlamasina benzemektedir. Whitehead’in felsefesinde te-
melde bil-fiil olmak, sinirlanmis olmakiir. '*° Bu durum Tann igin de ge-
cerlidir. Onun simirlanmasi kendi iyiligi i¢indir. Tanr1 kendi degerinin ahen-
giyle gerceklifin derinlifini kazanir, Tanr’min biitiin yénlerden sonsuz ol-
dugu dogru degildir. Whitehead’e gbre, Tanri’nin biitiin ydnlerden sonsuz
olmasi, onun iyi oldugu gibi kotii olmasini da gerektirir. Tanr karar veren
bir seydir ve bu nedenle smtrlanmistir. ' Tanr’nin sinirlanmighgi, onun
olusan yéniiyle ilgilidir ve daha gok insanmm Gzgiirliigiini teslim etmek ve
kétiiliik probleminin tstesinden gelmek igin bulunmus bir formuldiir.

Ikbal de daha ¢ok insanin ézgfirliigii noktasinda sinirlama ilkesini cle
alir. Ona gore “siirlama kelimesi bizi korkutmamalidir. "' Bu sonucun
dayandifis kaynak, Tkbal’e gére Kur’an’dir. Ona gére Kur’an, soyut ilkeler-
den hoslanmaz. Modern felsefenin izafiyet teorisinden yeni 6grendigi bu
ilke, yani somut gergefe bakma istegi, Kur’ani bir ilkedir. Yaratic: nitelikte
veya basgka nitelikte bir sey olsun, biitin aktivite, bir gesit simirlamadir.
Ona gore bu simrlama olmaksizin Tanr1’y1 somut iglevsel bir Ben (a conc-
rete operative Ego) olarak kavramak imkansizdir. '2* Ciinkii Mutlak Ego,
sonlu egonun dogusuna izin vermekle, sonlu ego Mutlak Ego’nun hayat ve
ozglrligiini paylasir. Mutlak Ego, sonlu egonun dogusuna izin vermekle
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kendi sahip oldugu ézgiir iradenin bu 6zgiirliigini smrlamis olur. 2 Ciin-
kii Tanr’min sonsuz ve sinrsiz kudreti, kontrolsiiz, dengesiz ve keyfi bir
sekilde kullanilmaz. ' ikbal, simir koymanin sadece Tanr1’ya ait oldugunu
soylemesine ragmen, Mesela, C. A. Kadir, M. S. Raschid ve bagka yézarlar,
Tkbal’in Tanr: kavraminin siurh oldugunu séylemislerdir. Kadir’e gore, “Tk-
bal, ben’in yaraticilifini ve hiirriyetini korumakta o kadar titizlik gosteriyor-
du ki, sonunda Siinni anlayisa ters diisen sinirh Tanr fikrini kabul etmek
zorunda kald1. ”'?* Raschid de, Ikbal’in “esasta ve temelde sinirl bir uliihiyet
anlayist getirdigini” séylemektedir. '** Bunun aksini sdyleyenler de vardir.
Mesela, Nached Qutab, *.... Ikbal, sumrh bir Tanr1 kavramim siddetle reddet-
tt. 712 Bu konuda Mehmet Aydin sonug olarak sunlan séylityor:

“Eger sonsuzluk ve sunrsizlik ile niifuz edilemeyen, ulasiiama-
yan bir sevin disarida kalmas: anlatilmak isteniyorsa, fkbal’in uli-
hiyet kavranunda sonsuziuk ve simrsizitk vardir. Yine, eger bu keli- -
melerle “Tanrt'nin, kendi varhigim hic bir bakimdan bagka bir var-
hiltan almadigi’ dile getirilmek isteniyorsa, fkbal'in Tanri st bu an-
lamda da st degildir.. (fkbal'in felsefesinde) her seyden énce
evren, ilahi kudret ve hikmetin sadece kismi bir tezahiiriidiiv. Orada-
ki sonluluk ve smirlihgt Tanri’va mal etmek anlamsiz olur. Ikinci
olarak [kbal acikga demektedir ki, Mutlak Ben, varlikiar dizisini
kusatir, ama O, bu dizilerin kendisi degildir. Bu durumda Ikbal'in
sumrlt bir Tanvt anlayiginy benimsedigini savunanlarin Dini Diigiin-
ce’de, yer alan ve Tanrt'mn sonsuzlugunu acikca dile getiren ifade-
leri gdrmezlikten gelmeleri dogru bir sey olmasa gerektir. ™%

Ikbal’in kendi ifadeleri Tanri’nn sonsuz ve sirsizhigini agtk bir gekil-
de ortaya koymaktadir. Ona gore, “Mutlak Ego’nun sonsuzlugu, O’nun
yaratici aktivitesinin sonsuz i¢ imkanlarina dayanir ve evren de O'nun kis-
mi bir ifadesidir. ”*>® Ikbal’in Tanr1’y1 simrh olarak -bagkasi tarafindan de-
gil kendisi tarafindan- tanimlamasi, insan hiirriyetini kormmak igindir.
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Ikbal’in smirlama ilkesi, Whitehead’in ¢ift kutuplu (Hartshorne, Tanr’-
nin bir yéniini somut, difer yoniinii soyut olarak kabul ediyor) Tanri anla-
yisinin, olusan ve degisen yonlerinden birine karsilik olarak yorumlanabi-
lir mi? Devam edersek, {kbal bunu agik¢a ima ediyor. “Kadir-i Mutlak,
soyut olarak idrak edilirse, simirsiz ve kaprisli bir giig olur.”'*® Benzerlik
sadece bu ayirimda kendini gbstermiyor. Ikbal’e gore suurku tecriibemizin
rehberligini kabul edersek ve her seyi kusatan Ego’nun hayatini, sonlu ego-
nunkiyle kiyas edersek, Mutlak Ego’nun zamam dizi takip etmeyen (wit-
hout succession) degisme olarak anlagilir. Ona gore, “Tanr1 (Ego) bir taraf-
tan ezeliyette (eternity) yagar; dizi takip etmeyen degigsimi kastediyor, Di-
ger taraftan seri zaman yasar (It lives in serial time). Bununla Ego, dizi
takip etmeyen degisimin &lgiisi anlaminda organik olarak ezeli olanta ilisg-
kidedir.”'* Ikbal’i boyle bir sonuca gotiiren, “giindiiz ve gecenin sira ile
birbirini takip etmesi Tanr’ya aittir,”"*' ayetidir. Biitiin bu iktibaslardan,
alt: ¢izili boyutta olmasa da, Ikbal’in Tanr’da ¢ift kutupln bir ¢agrigima
imkan vermekte oldugu sonucunu gikarabiliriz.

Whitchead, Tanrn’nin olugan yéniinii, Tanri’nin diinya tizerindeki hiik-
mil olarak kabul ediyor. Ona gére bu yon, onun hayatimn halihazir duru-
muna dogru akar'*. Asli yonilyle Tanrl, ezelidir'®® ve zamanin digindadir,
Whitehead’in ifadesiyle O, “zamansal olmayan bil-fiil sey (non-temporal
actual entity) dir. '** Ikbal ile Whitehead arasindaki benzerligi ortaya koy-
mak agisindan en énemli noktalardan biri de Whitehead’in “actual entity”
kavramu ile Ikbal’in “ego” kavramlariyla ifade ettikleri seydir. Biz bunu
bagka bir ¢alismada ele aldik. Ego’nun hem sonlu hem de sonsuz varlik
icin kullanilmasiyla, actual entity’nin aym sekilde kullamlmasimin hati-
lanimasi simdilik yeterlidir.

iii. Tanr1 ve Yaratma

Hartshorne un panenteist [slam diisiiniirii dedigi Ikbal, Tanri-evren ilis-
kisinde sdyle bir sonuca varir: “Bizim tabiati gézlemlememiz sonucunda,
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tabiat1 bilme, Tanri’nm davramsini bilmedir. Tabiat1 incelerken, Mutlak Ben
(Absolute Ego) ¢ biraz daha yaklagmak ¢abasinda oluruz. Bu da ibadetin
bir bagka ¢esididir. ”'** Burada aktif durumda olan, zenginligi artan insan-
dir. Evrene bakarak, Tanr1’nin davranigini bilmek, hem evren hakkinda hem
de O’nun hakkinda, ben’de bir zenginlige yol agmaktadir. Buradan, yukari-
da tartigmaya ¢alistiimiz {izere, Hatshorne’un ¢ikardigi anlamda agikga
Tanr1’da da bir zenginlesme oldugu sonucunu gikarmamiz miimkiin gériin-
memektedir, Evreni bilme O’na yakinlagma vasitasidir. Diger bir ifadeyle
evreni bilince O’nu biliyoruz ve bu bilgi ile de O’nunla iligki igerisinde
oluyoruz. Baska bir yerde Ikbal séyle diyor:
“Tabiar inceleyen bilimsel gézlemci, ibadet eyleminde bulunan
bir cegit mistik aragtirict gibidir™"*® Bu anlamda Ikbal, Tanri ile ev-
ren arasinda organik bir iligki goriir. Yaratic: gii olarak Tanri, evren-

dedir. Ikbal’e gbre evren, Tanni kargisinda duran bagimsiz bir varliga

sahip degildir. Kisaca evren Tanrt 'mun davranigi (behaviour of God)
dir.'¥

Ikbal, yaratma fiilini kabul eder. Ancak Whitehead’in kabul etmedii ex
nihilo create, Tkbal’de de net bir sekilde gegmemektedir. Bu durum, hem
Islam diislincesi agisindan hem onun acismdan, aslinda bir problem dogur-
mamaktadir. Oyle goriiniiyor ki, Tann evreni yoktan yaratmigsa, bu yok-
tan’in igine zaman da dahil her gey girecektir. Tanri'nin digmda her sey,
zaman ve mekanda yoktan var edildiyse, Tanr: kendisini bu zaman ve me-
kandan nasil uzak tutabilmistir? Higten gelen bir sey, Tanrida bir segme ya
da tercih kavraminin olmadigimi da gosterir. Eger bir se¢me s6z konusu
degilse, Tanri nasil oluyor da kendinin yoktan var ettigi zaman ve mekan
da olan bir evreni kendi ilgi alam igerisinde tutabiliyor? Yokian yvaratmay:
kabul etmemek, yaratma anlayisini reddetmek anlamina gelmemelidir. Ya-
ratmanin stirekli olmasi, onun bir 6n hazirhZin olabilecegi fikrini bize
verebilir. Bu yaratmanin kendine has bir anlami vardir ve olup bitmis bir
olay degildir. Bu problemi evrenin bil-fiil durumuna gére agiklayabiliriz.
Burada bizi ilgilendiren daha gok, onun nasil yaratilldig: degil, islevinin ne
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oldugudur. fkbal, evrenin siirekli yaratict akisim Whitehead’e gore agiklar.
Ona gore zamanda tabiatin akip-gitmesinin bu niteligi, Kur’an’m dzellikle
vurguladig: tecriibenin en énemli yéniidiir. “Béyle bir anlayis”, diyor Ik-
bal, “Realite’nin mutlak mahiyetini idrak etmek i¢in en agik bir delil su-
nar.”% Yapilmas: gereken, evreni nasil tanimlanacagyla ilgili olmalidir.
Oncelikle evrenin,

a) Bir amac1 vardir. Bog yere yaratilmamistir.

b) Evren tamamlanmus bir yer degildir ve siirekli degisime agik bir yer-
dir. i

<) Insan iginde yagadif bu evrene tamamen hakim olabilir. Ciinkii bii-
tiin eksikliklerine ragmen insan dofadan Gistiindiir ve varlik yapisinda sii-
rekli bir unsurdur'®. , .

Insan Tanri’nm yaratmis oldugu biitiin yaratiklar.iginde Tanri’nin yara-
tict hayatina suurlu bir sekilde katilmaya layik ve muktedir tek varliktir.
“0Diger bir ifadeyle siikretmesini bilen bir ben (appreciative self), az ya da
¢ok etkin ben’in (efficient sclf) diizelticisidir (corrective).'*' Boyle bir yak-
lagim, nasil bir Tanri tasavvuru sorusunu tekrar giindeme getirir. Ikbal’e
gore Tann (Realite) tamamen diislince ile aydinlanmams kér bir hayat
mubharriki degildir. Onun mahiyeti bastan baga teleolojiktir. '

Her ne kadar bu anlatim, Whitehead’in Tanri-insanin ortaklaga yarat-
masina benzer goriinse de, [kbal hig bir yerde Whitehad’in anladig1 anlam-
da bir ortakliktan s6z etmiyor. Bu miisterekligi Ikbal daha farkli bir sekilde
ifade ediyor. Ikbal’de yaratan yani Tanri, insandan &ncedir. Whitchead’de
ise Tanr1, “biitiin yaratmadan Once degil, biitiin yaratma ile beraberdir, 1%
Ancak Tkbal’de ilk yaratmadan sonra bir birliktelik vardir. Insan, hem ken-
di kaderine, hem de evrenin kaderine y&n verebilecek giigtedir. “Bu ilerle-
meci degisim siirecinde”, diyor Ikbal, “Tann insan ile birlikte galisan (co-
worker) olur, ' Insanin bunun i¢in yapmasi gereken “kendi varliginin igsel
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zenginlifini” islemesidir. Bu igleme, insann kargilastign gergeklerle bag-
lant: kurmasiyla gerceklesir. ' Ikbal, Peydmi Mesrik’ta bu birlikteligi su
dizelerle dile getiriyor:

Insan: Sen geceyi yarattin, ben ceragt yarattim,
Sen sarabt yarattin, ben kadehi varattim,
Sen ¢oller, daglar, cimenler yarattin,
ben muazzam yollar, giilliikler ve bahceler yarattim.
Ben, tagtan ayna yvapanim,
Ben zahirden ilag yapanim!

Tanrt: Ben diinyayt bir su ve topraktan yaratiim,
Sen fran ve Tatar ve Zencileri yarattin.
Ben topraktan temiz ¢elik yaratiim,
Sen kilig ve ok ve tiifek yaratiin.
Sen cimenin dallari icin balta yaratt,
Oten kuglar icin kafesier yaptun!*

Ikbal’e gore evren yaratilmigtir, fakat o da yaraticidir. “Suurlu tecrli-
bemizin benzerligine gdre evren, yaratic: bir harekettir, »'*” diyor fkbal.
Evren yaratamin clinden ¢ikimg, zamanin hig ddkun1nad1g1, 610 bir mad-
de kiitlesi halinde uzayda uzayip giden bir iirin degildir. '** Tkbal soyle
devam ediyor:

“Eger zaman reelse ve suurlu tecritbeyi bir hillya haline koyan
ve birbirine benzer saniyelerin sadece tekerriiviinden ibaret degilse,

Tanr: 'mn hayatindaki her an, mutlak olarak yeni ve nceden tahmin
edilmeyen durumlari meydana getirir ve orijinaldiv. 7'

Ikbal’e gére insan, daha iyi bir diinyay1, kendinde donatilmis giicle, ha-
yal ederek devamh bir ilerleme iginde gelistirip zenginlegtirebilir. Insan,
Tanr’nin kargisinda bir gayrt degildir. Cinkii yaratma, olmus bitmis bir
hadise degildir. Onun ifadesiyle sdylersek, “siirecin organik biitlinlGg(,
Tanr1’min rahminde olmug-bitmis bir halde bulunmaz”. Yaraticiliktaki sii-
rekliligin en net anlattmini Kur’an’dan, “Tann her an bir is tizeredir,”'*
fyetini zikrederek gosterebiliriz. Bu dyete dayanarak Ikbal soyle diyor:

145 Tahé: 20/14.

146 Muhammed fkbal, Pepami Megrik, Cev. Ali Nihat Tarlan, s. 73-74,
147 R, s. 41.

148 R, s. 44,

149 R, s, 40,

150 Rahman: 55/29.
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“Reel zamanda var olmak, seri halindeki zamanin zincirlerinden kurtul-
mak, dakikadan dakikaya onu yaratmak ve yaratilis isini tamamen serbest-
¢e ve yeni bir bigimde yapmaktir. Gergekten her yaratici aktivite dzgiir bir
aktivitedir,”'?!

Ikbal, buradan su sonuca variyor: Yaratma, mekanik aksiyonun bir dzel-
ligi olan tekerriiriin ziddidr. '

Ikbal’inde ifade ettigi gibi, Islam ilahiyat1 yaratma konusunda biiyiik
bir zenginlige sahiptir. Ona gore, Eg’ari atomculugu buna en iyi drnektir.
Onlara gore dinya, “cevahir” dedikleri, daha fazla boliinmesi miimkiin ol-
mayan zerrecikler, yani atomlardan meydana gelmistir. Ancak Tanri’nin .
evreni yaratici kudreti araliksizdir ve atomlarim sayisi da sonsuz degildir.
Bu goriise gdre her an yeni atomlar yaratilmakta, evrende biiyliyiip genis-
lemektedir. Burada da bir problemin varlig dikkat gekmektedir. Bunu gi-
dermenin yolu varhigin Tanr tarafindan atomlara verilmis bir 6zellik oldu-
gunu kabul etmektir. '** Kur’an’da yer alan “kainatia mevcut her seyin ha-
zineleri ancak bizim yammizdadir. Biz onu, ancak belli bir miktar ile indi-
ririz”'%* dyetini, her seyi olmus bitmis bir sekilde Tanr1’nin kudreti altinda
bulundugu ve vakti gelince teker teker dékiildiigit anlaminda yorumlama-
mak gerckmektedir. Tkbal, bdyle bir yorumlamanin iginden ¢ikilmaz prob-
lemler doguracagim ifade ediyor. Ikbal’e gére, yaratma olmus bitmig bir
olay degildir. Ciinkii Kur’an’m ifadesiyle, “O her an bir is tizeredir™” .

151 R, s, 40,

152 R, s. 40,

153 R, 5. 54-55.

154 Hicr: 15/ 21.

*  [slam felsefesinde, Farabi ve Ibn Sina’mn sudur nazariyesinde kullandiklan baz terim-
ler, yaratmayi agiklamaya yardim etmistir. Farabi’nin e/-Medinetli’l- Fazila isimli ese-
tine genis bir “A¢iklama ve Yorumlamalar” bisliimii agan Walzer’e gore, sudur goriisi,
aym1 zamanda, Islam dininin temel bir goriisii olan Kadir-i Mutlak ve hikmetinden sual
ofunmaz bir Tann tarafindan evrenin yaratimi anlayisini akil bakimindan anlasilir kil-
ma ydniinde felsefi bir tesebbiis olarak tasarlanmigtir. Walzer’e géire Yeni-Platoncu bir
tarzda anlagilan “sudur”, Farabi’ye gére, dini-dilde “vahy” denen siirecin tek uygun
agiklamasidir. Atay'in ifadesiyle Farabi ve bn Sina’da Tanr, Aristoteles’in i1k Muhar-
rik'i anlaminda dejildir. Fizikteki, neden gibi, bir is yapan anlaminda bir nedendir.
Plotinus’daki gibt Bir de degildir. Tann yaratandir,

Farabi ve Tbn Sina yoktan yaratma ile ezeliligi birlestirmislerdir. Farabi ve Tbn Sina,
yaratma (halk) kavramindan gok ibda’ kavramini kultanir. Farabi’ye gére ibda® “yoktan
bir nesneyi var etmektir”. Bundan bagka Farabi, ibda’ kelimesine yeni bir anlam daha
katmaktadur. Ibda’, varlig: kendiliinden olmayan bir hesnenin varhgmin devamhiligin
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Aksini distiniirsek, ilahi bilgiyi pasif bir bilgi olarak kabul etmemiz
gerekecektir. Béyle bir kabul ise bizi, yaratic1 fikrinden uzaklastirir, Tk-
bal’e gbre yaratma kavraminin anlami, “orijinal bir eylem igin bizlerin sa-
hip oldugumuz kapasitemizden kaynaklanir.”'?* Buna gore hi¢bir ey énce-
den belirlenmemigtir. Fakat gelecek Tanri’nin yaratici hayatinin organik
biitiinlinde kesin olarak 6nceden vardir. Bununla beraber bu, belirli ¢izgi-
lerle ¢izilimis olaylarda yerlesik bir diizen olarak degil, agik bir imkan (open
possibility) olarak dnceden vardir'*¢,

Whitehead, Tanr’’'min yaraticiliim, diinyamn varlifina baglarken hig
bir gekilde, dinlerde kullanilan anlamda “yaraimea™ kavramin kabul etme-
mektedir. Yaratinada etkin olan Tanr1’ya has giicli kullanmayi, bir iradenin
var olmasim gerektirmektedir. Suurlulugu ifade eden irade Whitehead’in
Tanrisinda yoktur. Ters bir ifadeyle sdylersek Tanri’da bir yaratma yoksa,
iradesinin de varligi tartismali olacaktir. Ancak Whitehead i¢in Tanr1 agkin
bir yaratict olmamakla beraber, yaraticihifin asli yaratifidir. Yani Tanrl,
yaraticilifin asli anlandir. Diger bir ifadeyle yaraticilik kavrami, biitiin bil-
fiil seylerin genel metafizik karakterini meydana getirme anlaminda mut-
laktir!s7 .

Sdnug olarak Tanr’nin her seyin yaraticist oldugu fikrini kabul etmek,

“insanlan rahatlatir,'* Tanri’nin zamanla simrlanmamis oldugunu kabul et-
mek, O'nun zamam agan bir varlik olmasin gerektirir. Whitehead’in Tan-
riy1 “yaraticihiga tabi”, ilk yaratik olarak isaret etmesi, yaratmayi simdiye
kadar anlagilanin digina gétiirmiis gibi kabul edilebilirse, dikkate deger bu-
lunabilir. Tanrt Yaraticidir, ancak O’nun yaraticilifn yaratiklarn yapip et-
meleriyie devamli surette zenginlestigi i¢in bil-fiil kendisi de bir yaratik

saglamakutir, Filozofurmuz, ibda’a hem yoktan var etme, hem de o var edilenin varligim
koruma anlamlarim katms oluyor. [bni Sina’ya gore de Tanri, olurlu (miimténi) olam
yaratabilir. Olurluluk ile Tanr1’nin kudreti arasindaki minasebet karsiliklidir. Her olur-
luya Tanr1’nin giicii yeter ve Tanr1’min giict her olurluyu kapsar. (Bkz:, Farabi, Medine-
tii'I-Fazila, (gev. Ahmet Arslan), Vadi yay., Ankara, s. 119, 123,; Hilseyin Atay, s, 120,
126, 153).

155 R, 5. 03. ‘

156 R, s. 63. Ayrmtili bilgi i¢in bkz., Mevliit Albayrak, Tanr ve Siireg, s. 173 vd.

157 Ivor Leclere, Whitehead s Metaphysics,, George Allen and Unwin Lid., 1958, 5. 86-87.

158 Ayrint1 igin bkz., Robert Neville, “Philosophical And The Question God”, s. 53-54,
International Philesophical Quarterly, Vol: XXV, No: |, March 1985.
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olmalidir. Clinkii Whitehead’in dilinde her bakimdan Tann ve diinya, “ken-
di stiregleri bakimmdan tam tersine birbirlerine dogru hareket ederler. Tan-
r1, asli olarak tek’tir. Yani O, bir ¢ok potansiyél formlarin uygunlugunun
asli birligidir. Stiregte O, olusan ¢oklugu kazamr ki, asli karakter onun ken-
di birligini i¢ine ¢ekmistir”.’*® Bu anlatimdan Whitehead’in asli ydniiyle -
Tanr1 anlayigim klasik anlamda olmasa da yaratic1 olarak kabul edebiliriz.
Siireg¢i diiglinlir John Cobb’un da ifadesiyle herhangi bir anlamda, yarat-
madaki kesin rolii, Whitehead’in sisteminde Tanr1’ya atfedebiliriz.'®®

Genel bir degerlendirme ile sdylersek, ikbal, Whitehead’in siireg felse-
fesinden etkilenmistir. Her iki filozofta modem bilimden hareketle gelistir-
dikleri kozmelojiye uygun bir Tanri-evren agiklamast ¢abasi iginde olmus-
lardir. Béyle bir agiklamaya zorlayan, bizzat hayatn siirekli yaratic: giic ve
enerjisidir. Her iki filozof igin de Tanr, yaratict bir gii¢ (enerji) olarak ev-
rendedir. Tkbal, Whitehead’in ortaya koydugu kozmolojinin Kur’an’in 6g-
retisine uygun diigen noktalar tagidigim kabul ederek, bir cok noktada on-
dan etkilenmigtir. Bir bakima Ikbal, Kur’an’i, Whitehead’in gelistirdigi
kozmolojiye gére yeniden okumustur. Giinlimiizde bu bakis agis:, Miislii-
man din felsefecileri igin daha genig imkanlar sunmaktadir. Buradan, Kur’
an-1 Kerim’in bir bilim kitab1 oldugu sonucu ¢ikanlmamalidir. Ancak bili-
min, evrenin buglinkii durumuna milyarlarca y1l siiren bir siireg i¢inde gel-
digini iddia ettigini gbz 6niine alirsak, Kur’an’in yaratma teorisine daha
rasyonel bakis agilart gelistirebiliriz. Kavramamiz gereken temel nokta,
dilglincenin dinamikligi ilkesi olmalidir. Bu kavrayis, kendi eylemlerimiz-
le gelecegimizi belirledigimiz diinyamizda, sonucu da belirleyebilecek giigte
olan biz insanlarin, diinyada gerekli ditzen igin ne yapilmas: gerektigi nok-
tasinda farkl diigtince ve kiiltiirlerin birligini sunmas: agisindan da dikkat
¢ekici ip uglar sunmaktadir. Biitiin konularimizin merkezini olusturan diin-
yamzda olup biten her ne varsa, onlardan habersiz yagamak en biiyiik ce-
halettir,

159 PR, s. 529.

160 David L. Schindler, “Creativity As Ultimate: Reflections On Actuality in Whitehead,
Aristotle, And Aguinas”, 170, 26, dip not, International Philosophical Quarterly, V.
XIII, N. 2, September 1979,
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DinT Aragtirmalar, Eyllil-Aralik 2001, C. 4, s. 11, ss. 67-94.

Kadinin Yoneticiligi Meselesi*
-Bir Hadisin Okunusu ve Elestirisi-

Kadir GURLER**

ABSTRACT
The Problem of Woman’s Administration
(A Critical Study of an Early Hadith)

In this article, it is discussed the problem of woman s administration
in the aspect of a historical hadith. It is examined closely its chain/isnad,
matn/text and methodology. In this study, it is also scrutinised how it
was understood and interpreted in the past and will be commented in
our time. Gelting more closely this narration, we can also see that this
hadith was only reported by Abu Bakra, the companion of the the Prophet
Muhammad. This information came to the agendu in two cases; the first
one was the Kisra, the King of the Persian, was dead, and the other was
when the War of the Camel was started. Looking at the behaviours of the
woman'’s administration in a traditional sense, it was generally based
on this hadith. So, when we look at this narration, it must be understood
and interpreted as a principle of Islamic attitude. Looking in to this
hadith, it should be commented as a universal. As a result, this narration
should not be a criteria to claim that woman will not be an administratior
in our time.

Key Words: Woman'’s administration, Kisrd, The War of the Camel,
Daily comment of a hadith, hadith, capable of the woman.

*  Makalemizin son seklini almasinda yardimlarin: esirgemeyen Prof. Dr. Nadim Macit
hocama ve Arag. Gor, Kagif Hamdi Okur’a tegekkirlerimi sunarim.

**  Dr., Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Aragtirma Gorev-

lisi.
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Din kavramunin kendisi, insanlar igcin degerli yonleri olsa da,
ataerkil yapilar, lkutuplagmg degerler ve hiyerarsi ile éviesine leke-
lenmis bir durumdadir ki, en titiz feminist arindirmanin bile bu leke-
leri temizlemesi miimbkiin degildir.

Hilde HEIN

Girig

" Bir isin bagima getirilecek kimsede aranan temel sart, isin en iyi bir se-
kilde yapilmasini saglayacak ehliyetc/livikate sahip olmasidir. Bu nitelik,
listlenilen gorevin yerine getirilmesini kolaylagtiran etkenlerden en gegerli
ve en kapsami olanidir; aranilmasi gereken de budur. Islam’in temel refe-
ranslar renk, dil, cinsiyet gibi kiiltiirel ve fiziksel ayirim yapmay bir deger
olgiisii olarak gormez. Ancak toplum ve devlet kavramlari, kurumsallagma
dedigimiz sosyolojik/toplumsal uygulamalan yansittigindan dolay, tarih-
sel siiregte temel ve ideal degerlere uyan ve uymayan uygulamalarin var
oldugunu ifade etmek durumundayiz.

Ne var ki, bu ideal anlayig ve uygulama siirekli olabilmig degildir. Yu-
kanida sozlini etti§imiz ehlivet ya da ehil olma niteligine gdlge diisiiren
kimi sartlar ileri stirilmiigtiir ki, bunlarm iginde iki tanesi yasanan kirilma-
y1 agik bir bigimde ortaya koymaktadir: Kureyslilik ve erkek olma. Bu,iki
garta tarihin ¢esitli dénemlerinde az gok elegtiriler yoneltilmis, tartigmalar
yapilmugtir. Giinlimiizde de Kureyglilik tizerine bir ¢aligma yapan Prof, Dr.
Mehmet Sait HATIBOGLU,' konuyu kapsamh olarak tartigmakta, doyuru-
cu bir takim bilgiler sunmaktadir. Meselenin difer bir tartisma konusu olan
erkek olma sartini da biz bu makalede tartigmak istiyoruz.

Calismamizin omurgasim sadece sahabi Eb(l Bekre'nin riviyet ettigi,
islerini bir kadma teslim eden millet felah bulmazibulmayacaktir hadisi
olugturmaktadir. Biz bu rivAyeti sened, metin, metodoloji ve Islam Kiiltiir
Tarihi igindeki durumu agisindan ele alacagiz. Ayrica, yonetici olma gartt
olarak ileri siiriilen erkek olma vasfi, vahyin bir verisi mi, yoksa farkli de-
gerlendirmeler cercevesinde olusan tarihsel bir kalyp mi, seklindeki soru-
nun tartismasint amaglayan bu calismamiz, erkek merkezli (ataerkil) anla-
ma, agiklama, ydnetme gibi ctkinliklerin yogun oldugu geleneksel kiiltiir
ile vahiy kiiltiirii arasindaki mesafenin ne olmas: gerektigi hususunu arag-

I Mehmet Sait Hatiboglu, “Islam’da 1k Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysliligi®,
Ankara Universitesi flahiyat Fekiiltesi Dergisi, c. XXIII, Ankara, 1978,
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tirmay1 hedeflemektedir. Kisacasi; Islam’m klasik ve modern dénemlerin-
de kadmm ybneticiligine iliskin ortaya ¢ikan tartigmalar1 ve bu tartismala-
rin dayandigi temel hareket noktalarimin neler oldugunu; diger bir deyisle,
sozkonusu rivayetin tarihsel siiregte nasil anlamlandirildigini ve hangi bo-
yutlarda okundugunu tespite caligtik.

Konumuza, riviyetin senedinin arastiriimasindan baglayabiliriz.

L Rivéyetin Sened Acisindan Incelenmesi

Hadis ilminde bir hadisin ¢ok sayida senedinin toplanmas: bir gelenek-
tir. Pek ¢ok hadis kitabinda bir hadisin farkli metinleri bir arada verilmistir.
Biitiin bunlardan amag, farkii sened ve metinlerin karsilastirilmasina im-
kan hazirtamaktir. 2 Degisik varyantlarin toplanmasinin diger bir amaci da,
saglam kaynaklar elde etmektir. Hadisteki tenkit¢iligin en dnemli sart1 da

‘budur. Diger tenkitler bundan sonra gelir. Hadislerin miitevatir, meghir,

aziz, miistefiz, garib, ferd gibi terimlerinin ortaya ¢tkmas: da, hadislerin
varyant sayisi agisindan béliimlemeye tibi tatulmus olmasinin bir sonucu-
dur.® Safii de, bir riviyetin cok olmasinin, delil agisindan ¢ok daha kuvvet-
li olacagina ve dinleyiciyi de mutmain kilacagma isaret etmistir* Giinii-
miizde ise, turukun taaddiidiiniin hadise giiveni artiracag, hadis usiliinde
genel bir prensiptir* diyenler bulundugu gibi, sayiyt kabarik gosterme ga-
balarmin altinda, hadisin ilk dénemdeki ferd-garib vasfinin dogurabilece-
gi endiseleri izale etme psikolojisinin yatug ditgiiniilebilir® 1fadeler1n1 kul-
lanarak, clestirel agidan yaklasaniar da vardir.

Hz. Peygamber’in syle buyurdugu rivayet edilmistir: [slerini bir kad)- -
na teslim eden millet felah bulmaz/bulmayacaknr.” Bu rivayeti Hz. Pey-

2 Selahattin Polat, “Hadisde Metin Tenkidi I", Erciyes Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Kayseri, 1989, sayn: 6, 5. 126.

3 Polat, agm., s. 119.

4 Muhammed b. Idris e5-Sfii, er-Risdle, tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut, t. v, 5.
433,

5 Selahattin Polat, “Hadisde Metin Tenkidi 11", Erciyes Universitesi fldhiyat Fakiiltesi
Dergisi, Kayseri, 1990, say1: 7, 5. 98.

6  Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diistimmek, Ankara, l998 s. 110.

7 Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, tahk. Sald Muhammed el-Lehh-
am, Beyrut, 1989, VIII, 711; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, Istanbul, 1992, V, 38, 43,
47,50, 51; Muhammed b, Ismall el-Buhiri, el-Cdmiu s-Sahih, Istanbul, 1992, Megézi,
82 (V, 136); Fiten, 18 (VIII, 97); Muhammed b. {sa et- Tirmizl, Stinenti t-Tirmizi, {stan-
bul, 1992, Fiten, 75 (TV, 527-528); Ahmed b. Suayb en-Neset, Siinenii n-Nesei, Istan-
bul, 1992, Kudat, 8 (VIII, 227).
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gamber’den sadece.sahabi Ebii Bekre (52/672) nakletmistir. Ebdi Bekre’-.
den sonra da gelis yollan bir kag kola ayrilmustir. Rivayetin gelis yollanm
sema’ halinde sunduktan sonra, bu yollari tek tek ele alarak ravilerinin tize-
rinde durmak istiyoruz. Burada sunu hemen belirtmek gerekir ki, rivcijzetz'n
gelis yollarini gema halinde sunmaik, konunun netlesmesinde ana noktalar-
dan birisini olusturacaktir; bu nedenle gemay genis bir sekilde ortaya koy-
mak, saglikli bir sonuca ulagabilmemiz igin énemli gorlilmekiedir.

Semada da goriildiigii gibi rivayet, Ahmed b. Hanbel’in Milsned’inde
degisik senedlerle gelmekte; Buhdri, Tirmizi ve Nesel’nin eserlerinde ise
tek tip sened seklinde gdriilmektedir. Oncelikle, fazla sayida olmas: nede-
niyle Ahmed b. Hanbel’in sened tiplerine bakalim.

Yezid b. Harun (206/821), Miibarek b. Fedale (164/780), Hasan el-Basri
(110/728), Ebii Bekre (52/672).

Affin b. Miislim (220/835), Miibarek b Fedale, Hasan ¢l-Basri, Ebil
Bekre.

Esved b. Amir (208/823), Hammad b. Seleme (167/784), Humeyd et-
Tavil (142/759), Hasan el-Basri, Eb{i Bekre.

Yahya b. Said el-Kattin (198/813), Uyeyne b. Abdurrahman (?), Abdur-
rahman b. Cevsen (Uyeyne’nin babasi) (?), Ebli Bekre.

Muhammed b. Bekr (203/818), Uyeyne b. Abdurrahman, Abdurrahman
b. Cevsen, Eb{l Bekre.

Yezid b. Harun, Uyeyne b. Abdurrahman, Abdurrahman b. Cevyen, Ebtl
Bekre.

Osman b. Heysem (220/835), Hammad b Seleme, Ali b. Zeyd (129/746),
Abdurrahman b. Ebi Bekre (96/714), Ebii Bekre.

Simdi ise, raviler hakkinda yapilmig degerlendirmelere kisa da olsa de-
gimelim.

Yezid b. Harun b. Zdzdn el-Vasui (206/821): Sika® (guvemhr) oldugu
sdylenen Yezid’in, bir hadis diginda tedlis® yapmadig: ifade edilmigtir. "

Igili rivdyetin semasini makalemizin sonunda tam sayfa seklinde verdik.

8  Gerek adalet ve gerekse zapt yonlerinden kusursuz olan ravilerdir. Bkz, Talat Kogyigit,
Hadis Terimleri S8zliigi, Ankara, 1992, s. 426.

9  Hadisin eksik bir yonii oldugu halde, eksik yéni yokmug gibi riviyet edilmesidir. Ayri-
ca, bir ravinin, ¢agdasi olmayan seyhten dogrudan dogriya hadis riviyet etmesidir,
seklinde bir tanimi daha vardir ki, bu tanumun hadisgiler arasinda pek ragbet gormedigi
ifade edilmistir. Bkz. Kogyigit, age., s. 468.

10 ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-Ta 'dil, Beyrut, 1952, IX, 295, Ibn Hacer el-Askala-
ni, Tehzibu t-Tehzib, Beyrut, 1993, VI, 231-232.
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Miibdrek b. Feddle (164/780): Tedlis yaptig1 belirtilen Miibarek’ten, hem
sika hem de zayif diye s6z edilmigtir, "'

Hasan b. Yesdr el-Basri (110/728)7 Sika olan ve kimi zamanlarda tedlis
de yaptifi belirtilen Hasan el-Basri, Eb{t Bekre’den miirsel rivayetlerde
bulunmustur.'?

Affdn b. Miislim b. Abdullah el-Basrf (220/835): Sika oldugu belirtilen
Affan’in rediu’l-hifz" ve batiu’l-fehm (anlayist kit) oldugu rivdyet edil-
1m$t1r 1

Esved b. Amir (208/823): Sika oldugu belirtilmistir. 'S

Hammdd b. Seleme b. Dindr el-Basri (167/784): Sika olmakla beraber,
miinker' rivayetleri ve vehimleri'” vardur. '*

Humeyd b. Tireveyh et-Tavil (142/759) Sika olup, Enes’den tedlisleri
vardir. ?

Yahya b. Said el-Kattdn el-Basri (198/813): Sikayd: ve sikalardan bas-
kasindan da riviyet etmezdi. Rivéyetleriyle delil getirilen Yahya, siilikle
itham edilmigtir, 2¢ _

Uyeyne b. Abdurrahman b. Cevsen el-Basri (7): Sika olan Uyeyne hak-
kinda leyse bihi be sun,* ingdallah sikadir ifadeleri kullamlmustir, 22

" Abdurrahman b. Cevsen (?): Sika olmakla beraber meshir degildir.

i1 Ibn EbiHatim, age., VIII, 338-339; Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnu I-F tiddl
Ji Nakdi ‘r-Ricdl, tahk. Ali Muhammed el-Becavi, Beyrut, t. y., I11, 431; Tbn Hacer, age.,
V, 365-366.

12 Zehebi, Siveru A'ldmi’n-Niibeld, tahk. Suayb el- Amavut Beyrut, 1993, IV, 566; Tbn
Hacer, age., T, 482-484,

13 “Hadisi muhafaza etme ya da ezberlemede titiz degil” anlaminda bir cerh ifadesidir.
Krs. “Rediu’l-ahz”, Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarinm Dogusu ve Gelisimi, 1stanbul,
1996, s. 96.

14 Ibn Ebi Hatim, age., VII, 30; Zehebi, Mizdn, 111, 81-82; ibn Hacer, age IV, 147-148.,

15 Ibn Ebi Hatim, age., 11, 294; Ibn Hacer, age., 1, 215.

16 Zayif olan bir rivinin giivenilir rivilere muhalif olarak riviyet ettifi ve bu riviyetinde
de tek kaldigy hadistir. Bkz. Kogyigit, age., s. 338. . )

17 Révinin yamlmasindan ibaret olup, elestiri nedenidir. Bkz. Kogyigit, age., s. 505-506.

18 ibn Ebf Hatim, Cerh, 111, 141-142; Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, el-Madrif, y. vy.,
1992, 5. 503; Zehebi, Siyer, VII, 446.

19 ibn Ebi Hatim, age., 111, 219; Ibn Hacer, Tehzib, 11, 26.

20 1Ibn Ebi Hétim, age., IX, 150-151; Zehebi, age., IX, 181; ibn Hacer, age., VI, 139-140.

21 “Zararsiz, fena degil” anlaminda bir ifadedir. Bkz. Kot;ylglt Hadis Terimleri Sozligii,

5. 243,
22 Tbn Hacer, age., IV, 468. ‘
23 Ibn Ebi Hatim, age., V, 220; Ibn Hacer, age., TI, 349.
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Muhammed b. Bekr b. Osman el-Basri (203/’818): Sika olup, leyse bi’l-
kaviyyi®* oldugu nakledilmigtir, %

Osman b. Heysem (220/835): Sadiik® ve kesiru'l-hata (gok hata yapan)
olarak nitelendirilen Osman, son dénemlerinde telkine ugramgtir, ¥

Ali b. Zeyd (129/746): Her konuda zayif goriilen Ali’nin, siaya ve rifizi-
lige yonelik gériisleri oldugu nakledilmigtir. Hakkinda vdhi’l-hadis®™ cerh
ifadesi kullapilmistir. # -

Abdurrahman b. Ebi Bekre (96/714): Sikadir. *

Sézkonusu riviyetle 1lgili olarak, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde
bulunan varyantlardaki ravileri inceledigimizde; miinker rivayetleri ve ve-
himleri bulunan Hammad b. Seleme; tedlis yapan Humeyd et-Tavil; yine
kimi zamanlarda tedlis yapan Hasan el-Basti ve afir bir dille cerh edilmis
olan Ali b. Zeyd dikkat ¢cekmektedir.

Buhirf (256/870) *de, hem Megazi hem de Fiten kitaplarinda bulunan
hadisin ravileri aymdir: Osman b. Heysem (220/835), Avf b. Ebi Cemile
(146/763), Hasan el-Basri (110/728), Ebd Bekre.

(Osman b. Heysem ile Hasan ¢l-Basii yukarida gegmistir.)

Avf'b. Ebi Cemile (146/763): Sika olup, kaderi ve sif bid’atlan vardir. *'

Nesel (303/915) ile Tirmizl (279/892) *de de ayn1 senede sahip bir var-
yant bulunmaktadir: Muhammed b. Miisenna (252/866), Halid b. Hars (186/
- 802), Humeyd et-Tavil (142/759), Hasan el-Basri (110/728), EbG Bekre.

(Humeyd ile Hasan el-Basii yukanda gegti.)

Muhammed b. Miisennd b. Ubeyd el-Basri (252/866): Sika olup, hadisle-
riyle delil getirilmistir. Yazdiklarinda bir takim tagayyiirde (¢esitli nedenler-
den 6tiirii zihinsel yetilerin zayiflamast) bulundugu da séylenmistir. *

Halid b. Hars (Hdris) el-Basri (186/802): Sikadir.

24 “Kuvvetli degildir” anlaminda bir ifadedir. Bkz. Kogyigit, age.,s. 247,

25 Ibn Ebi Hatim, age., VII, 212; Zehebi, age., [X, 421-422; ibn Hacer, age., V, 52.

26 “Sen derece dogru” anlaminda bir lafizdir. Bkz. Kogyigit, age., s. 408,

27 Ibn Ebi Hatim, age., VI, 172; Zehebi, age., X, 210; Ibn Hacer, age., TV, 102.

28 Metrlkii’l-hadis, kezzibiin gibi tibirlerle aym mertebede kullanilan bir cerl ifadesidir.
Hakkinda bu tabirin kullanitdifi rivinin hadisi yazilmaz, itibar edilmez ve séhit olarak
da almmaz. Bkz. Kogyigit, age. s. 501.

29 1bn Ebi Hatim, age., VI, 186-187; Zehebi, age.,, V, 207; {bn Hacer, age., IV 203

30 Zehebi, age., TV, 320; Ibn Hacer, age., 111, 344,

31 Ibn Ebi Hétim, age., VII, 15; Zehebi, age., VI, 384, ibn Hacer, age., 1V, 423.

32 ibn Ebi Hatim, Cerh, VIIL 95; Tbn Hacer, Tehzib, V, 272-273.

33 Ibn Ebi Hatim, age., 111, 325; [bn Hacer, age., 11, 52.
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Ebli Bekre rivayetinin hemen her varyantinda en az iki kere “an” lafz
buhimaktadir. Bu lafiz, hadisin bizzat hocadan duyulup duyulmadigmi ya
da giivenilir bir yolla almip alinmadigini kesin olarak géstermeyen bir si-
gadir. Ancak bu sigayr kullanan rivi miidellis degil, giivenilir ve hocasiyla
aym gagda yasamus ise, hadisi hocasindan duymus sayihir. * Ahmed b. Han-
bel’den gelen rivayetlere baktigimizda, “an” lafzinin tige kadar ¢iktigim
gormekteyiz. Buhéri, Tirmizi ve Nesei’nin riviyetlerinde ise ikiser defa
kullanilmustir. Bir hadisle ilgili olarak yapmig oldugu degerlendirmede L.
Hakki Unal, bu haberin isnadinda ii¢ yerde gegen ‘an’ lafzi, senedin kopuk
olabilecegine deldlet etmekle beraber...* ifadelerini kullanmaktadir. Bu
da bize “an” lafzinin degerlendirilmesi hakkinda bir bilgi sunmakta ve bu
sigaya kars1 ihtiyatli olmayi salik vermeéktedir.

Ahmed b. Hanbel’in Misned’inde, erkekler kadmmlara itaai ettikleri za-
man helak oluriar anlaminda yine Ebi Bekre'den gelen bir rivayet™ var-
dir. Konumuzun ana temasiyla yakindan baglantili oldugu igin bu riviyetin
senedini de inceleyelim: Ahmed b. Abdulmelik el-Harrani (221/837) ve
Bekkar b. Abdulaziz b. Ebi Bekre (7).

Ahmed b. Abdulmelik el-Harréni (221/837): Sikadir. Ahmed b. Hanbel,
kendisinde hi¢ bir be’s/sakinca gormcdlgml sdylemis ve sdhibu s-siinne
oldugunu ifade etmistir, 37

Beld:ar b. Abdulaziz b. Ebi Bekre (7): Salih oldugu séylenmistir. ¥

Konuyla ilgili bir rivAyete daha yer verdikten sonra, sened kismini biti-
rebiliriz: (Savasa) ¢ikacak bir topluluk helak olacak ve felah bulmayacak-
tir. Onlarm komutanlart cennetlik bir kadmdir. Ebl Bekre’ye, Cemel Olayr

34 Bkz. ibnu’s-Saldh es-Sehrezliri, (i 'l-Fadis, tahk, Nurettin Itr, Dimagk, 1984, s.
61; Celaleddin es-Suyiiti, Tedribu r-Réivi, Beyrut, 1993, s, 138; Kocyigit, Hadis Terim-
leri Sozligii, s. 38-39.

35 1. Hakk: Unal, “Segmeci ve Elestivel Yaklasim™, Isldmi Aragtrmaele; ¢. X, sayr: 1-3,
Ankara, 1997, 5. 43,

36 Ahmedb. Hanbel, Mrisned, V, 45. Hakim bu rivayetin, seyhaynin tahri¢ etmedigi sahih
rivayetlerden oldufunu séylemis ve onlarin sartlarina uydugunu belirtmistir. Bkz. el-
Hakim en-Nisiblri, e/-Miistedrek ale s-Sahihayn, Beyrut, 1990, IV, 323-324, Riviye-
tin zayif oldugu da séylenmistir. Bkz. Ali el-Kéri, el-Esrdru’l-Merfi''a, Beyrut, 1986,
s. 227, dipnot: i.

37 Zehebi, Siyer, X, 662-663; [bn Hacer, age., 1, 393.

38 Ibn Ebi Hatim, age, II, 408. Makbiil habetler hakkinda kullanilan bir terimdir. Bkz.
Kogyigit, age., 5. 419.
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(36/656) *na nigin katilmadig1 soruldugunda bu riviyetle cevap vermistir.*
Senedi de saglam olmayan bu riviyetin, metin acisindan ne kadar da elesti-
riye agik oldugu dsikardur.

Islerini bir kadina teslim eden millet felah bulmaz riviyetine donersek;
senedlerin bir kisminda, cerh ve ta’dil bilginlerinin zayiflik ve tedlisle eles-
tirdikleri kimi raviler olmakla beraber, genel olarak diger ravilerinin giive-
nilir olduklar1 gériilmektedir. Diger bir énemli nokta da, senedin sahabi
tarafinda tek bir sahabinin bulunmasi; diger tabakalarda ise rivi sayisinin
dallanarak artmasidir.

IL. Ebii Bekre Riviyetinin Sebeb-i Vuriidu ya da Metin Tenkidi

Bir metni elestirmek icin, 6ncelikle su {i¢ hususu teme! almak gerek-
mektedir: Metnin yaziidig: sartlar ve ortam, metnin gramatik kompozisyo-
nu (soyledifii seyi nasil sdylilyor) ve meétnin biitiinii ya da diinya goriigii.
Cogunlukla goriis ayriliklar, bu {i¢ yonden herhangi birine verilen agirhiga
baglanabilir.  Bu baglamda; bir okuyucu bir metnin ibarelerinin gergek
anlamlarin tespit edebilmek igin, 0 metnin soylendigi dénemde neler ifade
ettifini anlamak zorundadir. Bu anlam, belirli bir metindeki ilke ve kural-
larin ger¢ek hedefini ortaya koyacaktir. Diger bir agidan; hadis ilminin bir
kriterine gore, hadisin senedinin sahih olmasi metninin de her zaman sahih
olmasini gerektirmemektedir.* Biz de builkelerdenhareketle, hadisin hangi

39 Ibn Ebi Seybe, Musannef, VIII, 711; Nireddin el-Heysemi, Mecmau z-Zevéid ve Men-
baw’l-Fevdid, Beyrut, 1986, VII, 237 Ibn Hacer el-Askaldni, el-Metdlibu i-Aliye, Bey-
rut, 1993, IV, 303. Bezzir'in ilgili riviyetinde Omer b, Hecenna’ ve Abdulcebbar b.
Abbas el-Kafi vardir (Heysemi, ay. ). Omer b, Hecenna’, EbG Bekre’den rivayette bu-
lunmugtur. Tanmmayan birisi olup, kendisine uyulmaz. Bkz. Zehebi, Mizdn, 111, 232;
Ibn Arrk el-Kindni, Tenziku s-Seriati'I-Merftia ani'l-Ahbdri ‘s-Seniati"I-Mevdiia, Bey-
rat, 1981, 1, 422. Abdulcebbar b. Abbas hakkinda ise Ebfl Nuaym, Kife’de ondan daha
yalanci birisi olmadigim séylemis; Ukayli de onun hadislerine uyulamayacagim belirt-
mistir, Bkz, Ibn Ebi Hitim, age., V1, 31; Zehebi, Mizdn, 11, 533; ibn Arrak, ay. Cemel
Olay! ile ilgili bir takim riviyetlerin sahih olmadigina iliskin bilgi igin ayrica bkz. Mehmet
Sait Hatiboglu, Hz. Peygamber 'in Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar Styasi-Igtimai
Hddiselerle Hadis Miinasebeti, Ankara, 1968 (Bastlmamg Dogentlik Tezi), s. 31/a-33.

40 Amine Vedid, Kur 'an ve Kadn, cev. Nazife Sigman, {stanbul, 1997, 5. 25.

41 Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Kitdbu'l-Mevdidt, y. y., 1983, 1, 99-100; ib-
nw’s-Salih, Uliimu 'I-Hadis, 5. 14. Senedi saglam olmasina karsin, zayif ve hatta uydur- .
ma kabul edilen hadisler igin ayrica bkz. el-Hikim en-Nisdbtrd, Ma rifetu Ulimi'l-
Hadis, tahk. es-Seyyid Muazzam Hiiseyin, Kahire, t. y., 5. 58-62.
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baglamda sdylendigini ortaya koyup, hadisin anlagilmasinda en 6nemli nokta
olan vuriid sebebini tespit ederken, sézkonusu riviyetin metnini de bir de-
gerlendirmeye tébi tutacafiz. Bu prensipler cergevesinde degerlendirme
yapilirken, sdylenen séziin baglaminmn, kime, nigin ve nasil séylendiginin
ve metinde zikredilen her bir ifadenin ne anlama geldiginin tespiti de mut-
lak bir 6nem arzetmektedir.

Ebii Bekre anlatiyor: Cemel Savasi’na katilmak iizereyken, Hz. Pey-
gamber’den duymug oldufum bir s8z beni bu savasa (Hz. Aise’nin yanin-
da) katilmaktan kurtard1. Allah’in elgisine, Iranlilarin Kisrd mn kizin1 dev-
let bagkani yaptiklari haber verilince séyle buyurdu: [slerini bir kadmna tes-
lim eden bir millet felah bulmaz/bulmayacaktir.* Eb{l Bekre’ nin, bu riva-
yeti tam savas ¢ikacagi sirada hatirlamasi gok ilgingtir. Nitekim bu hatirla-
ma keyfiyeti, bu gesit haberlerde gokga kullanilar bir motiftir. Hatiboglu
bu tiir habetlerle ilgili olarak su yorumu yapmaktadir: Hz. Peygamber bazi
kimselere, istikbalde karsilasacaklart bazi seyleri bildirecek, bu zatlarda,
durup durup tam hddisenin vukiiu anda onlar: hatwrlayacaklardir. ®

Kisrd éldiriildiikten (7/628)* sonra, Kisrd’nin oglu da diger erkek kar-
deslerini éldiiriince, kendisine halef olacak bir erkek gocugu olmadigindan
dolayt yonetimin kendilerinden bagka bir ailenin eline gegmemesi igin,
Kisrd’nin kizi Bliran® yénetime el koymustu. Iste bu haber Rastilullah’a
ulasinca, iglerini bir kadina teslim eden millet felah bulmaz dedigi rivayet
edilmigtir,

42 Rivayetin kaynaklar yukarida gegti. Ancak Tirmizi’nin riviyetinde gu fazlahk vardir:
“Aise Basra’ya geldigi zaman bunu (yani hadisi} hatirladim; bu s6z sayesinde Allah
beni korudu™. Tirmizi, Stinen, IV, 528.

43 Hatiboglu, Siyasi-Ietimai Hidiseler, s. 31/b.

44 Bu suikast girisiminin tarihinin tespitiyle ilgili tartigmalar hakkinda genis bilgi i¢in
bkz. Muhammed Hamidullah, fslam Pepgamberi, gev. Salih Tug, istanbul, 1991, I,
359-363.

45 Biran iisttenmis oldugu yéneticilik gbrevini iyi bir stkilde yerine getirmis, halkina da
iyl muamelede bulunmugtur. Bir y1l dért ay hiikiim siiren Bfiran’dan bir kag y1l sonra,
yonetimi kralice Azer Miduht devralmustir, Bkz, Tabet], Tdrihu t-Taberi, Kahire, t. y.
11, 231-232. Biiran’mm ydnetimde bulundugu dénem, miladi -630- yillarima tekabiil et-
mektedir. Bkz. K. V. Zettersteen, “Biiran” mad., Islam Ans., MEB, 11, 804,

46 1bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bdrf bi Serhi Sahihi'l-Buhdri, tahk. Muhibbuddin el-
Hatib, Kahire, 1988 VII, 735; Bedriiddin Ayni, Umdetu I-Kéri Serhu Sahihi’l-Buhdri,
Beyrut, t. y., XVIII, 59; Sihabiiddin Ahmed el-Kastallani, fryddu s-Sdri li Serhi Sahi-
hi’l-Buhdri, Beyrut, 1990, IX, 464,
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Bu rivayetin, Iran’in felah bulmayacagina isaret oldugu séylenmistir.
Ebii Bekre de bu riviyete dayanarak Cemel Savagi’nda Hz. Aise’nin tarafi-
n1 tutmamistir. Savasta Aise’nin yamnda ok sahabe vardi. Onlardan higbi-
risi bu rivdyeti ne dile getirmis ne de kadinin yoneticiliginin gegersiz sayi-
lacagna iliskin olarak yorumlamiglardir. ¥ Sahabeden, Aise’nin yoneticili-
gini kabul etmediklerine ve onun yéneticiliginin gecersiz sayitlacagma yo-
nelik bir bilgi de nakledilmemistir. Aise’nin tarafini tutmayanlar, onun yd-
neticiliginin caiz olmayacagindan dolay: degil de, hakikatin Ali'nin yanin-
da oldugunu diisiinmelerinden dolay: boyle bir tavir takinmiglardir. *

Kendisine géndermis oldugu mektubu yirtan Kisrd’ nm* kavmi hakkin-
da, Hz. Peygamber’in “... felah bulmaz” séziinii §6ylemesi, hem miimkiin
hem de cok dogaldir. Farkli bigimlerde yorumlanma ihtimali de olan boyle
bir hadisin, kadinn devlet bagkam olmasm: engelleyen kesin bir delil say1-
lamayacagt gayet agiktir. Hadisin, Aise’nin Basra’ya yiirilyiisii ve Cemel
Olayr’na katilmas: sirasinda, onun-siyasi harcketine karg1 zikredilmis ol-
mas1 da dikkat ¢ekicidir. Aige’nin ve beraberindeki miisliimanlardan hig
birisinin bu hadisten haberdar olmamasi ise ¢ok ilgingtir.

Hadisi sened, metin ve vurid sebebi/metin tenkidi agisindan. inceledik-
ten sonra, simdi de fikih ve hadis usilii disiplinleri noktasindan bir deger-
lendirmesini yapalim. Burada; uminnu 'l-belvd ve ferd hadis konularini ele
alacagiz.

INL. Rivayetin Usiil Agisindan Degerlendirilmesi
1. Rivayete UmGmu’l-Belvd Agisindan Yaklagim

Konumuzun umiimu’l-belvi ile de baglantili oldugu goriilmektedir.
Umitmu 'I-belvd; insanlarin ¢ogunu ilgilendiren ve kagmip sakimlmasi miim-
kiin olmayan durum ya da olaydir. ® Diger bir deyisle; umimu’l-belva,

47 Zafer Ahmed et-Tehdnevi, ['ldu s-Sunen, tahk. Muhammed Tédki Osméni, Karagi, t. y.,
XV, 36.

48 Tehinevi, age., XV, 34,

49  Buhdri, Ahbarw’l-Ahad, 4 (VIII, 136); Megazi, 82 (V, 136). Tirmizi eserinde, Kisrd'nin
ve difer fran meliklerinin Hz. Peygamber’e hediye génderdikleri, peygamberin de bu
hediyeleri kabul ettigi ile ilgili bir riviyete yer vermigtir. Bkz. Tirmizi, Siinen, Siyer, 23
(IV, 140). TaberT ise bu hediyeleri gdnderenlerden birisinin, Biiran Dubt oldugunu agik
bir sckilde ifade etmistir. Bkz. Taberi, Tdrih, 11, 446-447,

50 el-Mevsiatu'-Fikhiyve, Kuveyt, 1983, XXXI, 6.
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insanlarin devamh karsilastiklar: ya da belirli araliklaria siirekli yapagel-
dikleri, yani miibtela olduklar: is ve amellerdir ki, bu gibi amellere terettiip
eden hitkmiin herkes tarafindan bilinmesi dogaldir. 3 Bu ilke ile, hemen
herkesin karsilagtifin ve hiikkmiinii bilmeye gereksinim duydugu konular ya
da olaylar kastedilmektedir. 2 Ahad haberin umiimu’l-belvida delil olup
olmamasinda ihtilaf vardir. Hanefilere gore umimu’l-belvada virid olan
dhad haber delil olmaz. BSyle bir hadis her ne kadar hadisciler nezdinde
sahih sayilsa da, 6zellikle hanefi fakihlerinin gelistirdikleri bir prensibe
gore, umiimu’l-belvada varid olan haber-i vahid grubuna girer ki, bu sekil-
de gelen haber reddedilir. Yani, herkesin ya da bir ¢ok kimsenin bilmesi
gereken bir siinnet veya hadisin, sadece tek bir raviden nakli, o riviyetin
reddi i¢in yeterli bir nedendir. 5

Hanefiler sik sik tekrar eden ve her miikellefin hilkmiini bilme ihtiyaci-
m duydugu olaylar hakkindaki dhad haberi kabul etmemislerdir. Ciinkii byle
bir olaymn “tevatiir” ya da “séhret” yoluyla nakledilmesi igin gerekli tiim
sartlar olusmustur. O halde, bdyle bir haber dhad yolla gelmisse, bu, onun
Hz. Peygamber’e nisbetinin saglam olmadigini gosterir; eger sahih olsay-
d1, meghiir olur ve dhad diizeyinde kalmazdi. Iste bu noktadan harcketle
Hanefi mezhebi bilginleri, Abdullah b. Omer’den rivayet edilen, Rasii/ul-
lah rukiiya giderken ve basini rukiidan kaldirdiginda ellerini kaldirird:
(Buhéri, Ezan, 83-86, I, 179-180) anlamindaki hadis ile amel etmemisler
ve su agiklamay: yapmuslardir: Bu durumlarda ellerin kaldirilmasi ¢ok sik
meydana gelen ve herkesin de hitkmiini bilmeye mulitag oldugu bir olay-
dir. Eger bu konuda gelen siinnet sabit olsaydi, bunu ¢ok sayida rivi riviyet
ederdi ve insanlar bunun riviyetine 6nem verirlerdi. *

Hanefilerin gerekgesi sudur: Peygamber, insanlarin ihtiyag duydugu
seyleri agiklamakla gérevlidir ve onlarin da kendilerinden sonra gelen-

51 1. Hakki Unal, fmam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayis: ve Hanefi Mezhebinin Hadis Me-
todu, Ankara, 1994, s. 154, '

52 Zekiyiiddin Saban, fslam Fukuk liminin Esaslar, gev. I Kafi Dénmez, Ankara, 1996,
s. 88.

53 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usilii 5-Serahsi, tahk. Ebu’l-Vefi el-Afgant, Beyrut,
L. ¥., I, 368; el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve'[-Mutefukkih, tahk. Ismail el-Ensari, Di-
mesgk, 1975, [, 133; Zafer Ahmed et-Tehénevi, Kavdid ff Uliimi 'I-Hadis, tahk, Abdiil-
fettdh Ebil Gudde, Beyrut, 1972, s, 452-453.

34 Zekiyiiddin Saban, age., s. 88-89; Abdiilkerim Zeydan, ef-Veciz f7 Usili't-Fikh, Istan-
bul, t. y., s 174 :
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lere bunlari nakletmelerini emretmistir. Eger konu ya da olay umfimu’l-
belvadan ise, din sahibinin onu herkese agiklamasi ve duyurmasi, her
duyanin da kendilerinden sonrakilere naklederek yaygin bir duruma getir-
meleri kaginilmazdir. Herkesin bilmesi gereken bir olaya ait olan ha-
berler, nasil olur da gizli kalabilir? Cogunlugun béyle bir haberi bilme-
si gerekir. Onun, yalmiz bir kag kisi tarafindan rivayet edilmesi miim-
kiin miidiir ki? Peygamber teblig makamindayken, bu haberler de saha-
benin ¢ogunlugunun bilmesi gerekenlerden iken, bu haberi baska birisi
daha riviyet etmesin. O haberle ilgili bir nakil sOhret bulmamigsa, o
zaman bunun ya unutma sonucu bdyle oldugu ya da hiikmiiniin kaldinl-
mis oldugunu anlanz. Eger boyle bir haber olsaydi, herkesin bilmesi
gereken bir konuda, bir kigi o haberin nakliyle yalniz kalmazdi. O hal-
de; bir haberin sahabe aras:nda yayginlik kazanmamas: ve sahabenin
bdyle bir habere tutunmamasi, daha kuvvetli bir delilin var olduguna
isaret etmektedir. ® Hanefilere gére umiimu’l-belva olan bir konunun
hitkmiinden herkesin haberdar olmasi normal bir seydir. Bundan otiirii,
herkes tarafindan bilinmesi gereken bir kdnuyla ilgili had haber, hane-
filer tarafindan kabul edilmemistir. Zira bu tiir haberler, bir kisi tarafin-
dan degil, daha fazla kisilerce meshlir ya da mitevatir olarak nakledil-
mis olmalidsr. .

Hatib el-Bagdadi (463/1070) de, haber-i vahidi red gerekceleri icinde,
birgok kimsenin bilmesi gereken bir konuda tek kisinin rivayetini de say-
maktadir. Ona gore, bir kimsenin biiylik bir topluluk arasinda, o konudaki
bilgisiyle tek kalmas: ve bu bilgiye kaynaklik eden bir riviayetin aslinin
olmasi caiz degildir.** Hanefiler disinda kalanlar ise, sahih olan-ahad habe-
ri umimu’l- belvida sahih ve makbil saymiglardir. 37

Hanefilerin, umiimu 'I-belvdda dhad haberin kabul edilmemesi ilkesinin
iyi degerlendirilmesi gerekir. Bu baglamda; incelemesini yaptigumz Ebl

55 Serahsi, Usil, 1, 368; Biiyiik Haydar Efendi, Usil-i Fikuh Dersleri, Istanbul, t. ., s.
318-319. Krs. Ebli’l-Hiiseyin el-Basrtl, el-Mu temed ff Usili'I-Fikh, tahk, Muhammed
Hamidullah, Dimask, 1964, 11, 659-660,

56 Hatib, el-Fakil ve l-Mutefakkih, 1, 133,

57 Seyfiiddin el-Amidi, el-Thkdm Ji Usiti’l-Ahkdm, Beyrut, 1985, I1, 339; Muhammed b.
Ali es-Sevkani, frgddu I-Fuhiif, Beyrut, 1992, s, 195 (Umiimu’l-belvida dhad haberin

_ degerlendirilmesi ve ilgili Smekler icin ayrica bkz. Mustafa Said el-Hinn, Eseru’l-Thii-
laf fi’l-Kavdidi'l-Usiliyye fi Thtildfi’l-Fukahd, Beyrut, 1994, s, 426-434; Unal, Ebii
Hunife, 5. 154-157.
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Bekre rivdyetine gondermede bulunacak olursak; herkesin bilmesi gereken
yoneticilerin cinsiyetinin ne olacag: probleminin tek bir sahabiden nakledi-
len riviyetle ¢dziime kavugturulmaya gahgilimast, yeterli bir kanit olmasa gerek.

2. Rivéyetin Ferd-i Mutlak Kapsaminda Olmasi

SHzkonusu rivayette teferriid (rivinin tek kalmasi), senedin sahabe bu-
lunan kisminda oldugu igin rivayet ferd-i mutlak hitkmiindedir. Ferd- mut-
lak; ravinin, rivéyetinde tek kaldig1 hadistir. ** Tehanevi (1158/1745) *ye
gore, sahabi noktasinda ravisi tek kalan, sonra da varyantlan gogalan bir
rivayet, ferd olarak adlandwilamaz. Zira sahabenin tiimii mutlak olarak adalet
sahibidir (udiil). * Ferd-i mutlaki sazz* ile ayni kategoride degerlendiren-
ler de vardir ki, boyle séyleyenler genel bir yaklasim sergilemislerdir. ©' Hal-
buki ferd-i mutlakm §dzz ile karistirilmezs: dogru degildir. Zira sazzda, tefer-
riid ve aykinhk sartlarin bulunmas gereklidir. ©* Sahabenin tek olarak riva-
yet ettiginin garabet olamayacag1, zira onlarin cerhi gerektirecek bir durum-
larinm olmadif sdylenmektedir. Sahabenin tek kalmasi, kendisinden bagka-
larmin ¢okluguna denktir ve onlarm hepsi de adalet sahibidir. Bundan 5tiirii,
sahabenin rivayette tek kalmasi garabet® igin bir neden olamaz.

Ferd-i mutlakin rivdyetinde tek kalan ravi giivenilir ise ve zaptt (isittigi
hadisleri aradan uzun zaman gegtikten sonra bile, ne eksik ne de fazla ola-
rak duydugu gibi bagkalarina rivayet edebilme yetenegi) da tam ise, yalmz
basina rivayet ettigi ferd hadis sahih kabul edilir ve dini meselelerde delil
olarak kullamlir. Eger zapt yonii tam degilse, o hadis hasen olur ve bu tak-
dirde dini konularda delil olacak niteliktedir. Rivayette tek kalmus rdvisi
glivenilir ve zapt sahibi degilse, hadis zayif olur ve 0 zaman da zayif hadis

58 Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, Fethu 'l-Mugis, Beyrut, 1992, 1, 232; Al el-
Kari, $erhur Serlti Nuhbeti'I-Fiker, Beyrut, t. v., 5. 201; Subhi es-Silih, Ulimu 'I-Hadis
ve Mustalahuhii, Beyrut, 1981, s. 226. Ayrica ferd hadis drnekleri igin bkz. Hakim,
Mua'rife, s. 96-102.

59 Muhammed b. Ali et-Tehdnevt, Kesydfir Istrldhéti'l-Funiin, Beyrut, t. y., ITI, 1087,

60 Sazz; giivenilir bir rivinin, cemaatin riviyetierine muhalif olarak rivayet ettigi ve bu
riviyeti ile de tek kaldijs hadistir. Bkz. Kogyigit, Hadis Terimleri SOzligi, 5. 437.

61 Sehavi, Fethu'l-Mugis, 1, 232.

62 Subhi es-Salih, Ulitmu 'I-Hadis, 5. 226.

63 Hadis terminolojisinde garib, metin ya da sened ydniinden tek kalmig veya benzeri
bagka réviler tarafindan riviyet edilmemis hadise denilmektedir. Bkz. Kocyigit, Hadis
Terimleri SGzliighi, s. 138.

04 Al el-Kari, Serh, 5. 233-234,
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hitkmiine girer. Agiklanan bu yonleriyle garib hadis, sihhat yéniinden diger
hadis gesitlerinden farkly olmamakla beraber, hadis imamlari arasinda yine
de fazla ragbet gérmemis; hata kimi 4limler onlar kinayan ifadeler bile
kullanmmslardir. Bu teorik bilgiyi émeklendirerek/pratik bir bicime soka-
rak, konunun somutlagmasina katkida bulunalim.

Biinyamin Erul, “risgid halifelerin siinnetine tutunmak™ riviyetini de-
gerlendiritken soyle demektedir: Kavaaklarimizda onddrt tarikten riviyet
edilen bu haber, yalnizea Irbdd b. Sarive 'den gelmesi hasebiyle, hadis usii-
liine géire ferd-i mutlak bir hadis olmast, Hz. Peygamber 'in mescidde yap-
mus oldugu bir vaaz olmasina ragmen ikinci bir sahabi tarafindan riviyet
edilmemis olmast itibariyle senedi elestiri konusu olmustur.® Biz de bu
ifadeterden esinlencrek Ebi Bekre rivayetini degerlendirecek olursak, di-
vebiliriz ki, kaynakiarumizda bir kag tarikten rivdyet edilen bu haber, yal-
nizea Ebii Bekre'den gelmesi hasebiyle, hadis usiliine gore ferd-i mutlak
hir hadis olmast ve ikinei bir sahabi tarafindan riviyet edilmemis olmasi
itibarivie elegtiriye agik bir dzellie sahiptir. . '

Ozafsar da bu rivayetin tek rivisinin Ebi Bekre oldugunu ve ferd-i mutlak
olan bu haberin ¢esitli varyantlarindaki rivilerin elestiriden kurtulamadik-
larmn belirtir. ® Yinc burada Ozafsar’in ifadelerinden hareketle, bu rivdye-
tin varyant sayisint kabarik gésterme cabalarimn altinda, hadisin ilk dénem-
deki ferd-garib dzelliginin dogurabilecegi endiseleri ortadan kaldirma psi-
kolojisinin yattig: disginiilebilir” mi? diye bir soru da akla gelmiyor degil.

IV. Kadinm Yoneticiligi Problemine {ligkin Klasik
ve Modern Yaklasumlar

Biz bu baglik altinda, rivayeti dzellikle tarihsel sartlar, ortam ve siireg
igerisinde incelemeye caligirken; Kur’an, sahih hadis, akil... vb. genel pren-
sipler yéniinden belirli basliklar altinda somutlagtirmayacagiz. Fakat bu
prensiplerin tamamina ya da bir kismina uygunlugu, az ya da ¢ok satir ara-
larinda zimnen de olsa ortaya konulacaktir.

65 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayigr, Ankara, 1999, 5. 23-24. Unal da, bu rivi-
yetin ferd-i mutlak (garib-i mutlak) oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Unal, “Se¢meci ve
Elestirel Yaklasimi”, s, 47,

66 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diigiinmek, s. 335, dipnot: 165.

67 Ozafsar, age., s. 110,
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Ebi Bekre riviyetine genis bir perspektiften bakmak ve tarihsel siireg
igerisinde konunun hangi boyutlarda seyrettigini tespit edebilmek igin, Is-
lam’1n klasik ve modem dénemlerinde kadinin yoneticiligine iliskin tartig-
malart ve bunlarin dayandikiari temel argiimanlarin neler oldugunu; diger
bir deyisle, sézkonusu riviyetin nasil anlamlandmldigin ve okundugunu
belli bagh kaynaklardan izlemeye galisahm.

1. Klasik Kaynaklardaki Yaklasim

Bu déneme ait eserlerin sahipleri, kadinlarin yonetici olamayacaklaria
iligkin goriislerini genellikle, kadin olmalarina, akillarimn ve dinlerinin eksik
olmasina, en dnemlisi de Ebi Bekre rivdyetine dayandirmislardir. Bunlara
kisaca deginelim.

Ciircéni (398/1007), Ibn Hazm (456/1045), Ebii Ya’l4 (458/ 1065), Be-
Bavi (516/1122), Ibn A'rabi (543/1148), Beydavi (685/1287), Teftazini (792/
1390), Kemal b. Ebi Serif (906/1501}, Miindvi (1031/1622)% gibi dlimler
agik bir ifadeyle devlet bagkanligt hususunda erkek olma sart: arar, kadinla-
rn akillarmin ve dinlerinin eksik olmasmdan 5tiirii bu gdreve gelemeye-
ceklerini séyler ve konuyla ilgili olarak da EbG Bekre riviyetini ileri siirer-
ler. Méverdi (450/1058) ise erkek olmayi devlet bagkani olabilme sarti ola-
rak agikea ifade etmez. ® Bu mesele yanlis anlagildigindan, Maverdi’nin
devlet bagkanligs igin erkek olmay: sart kosmadig, kadinlarin da deviet
baskam olabilecegi dusuncesmde oldugu seklinde yanlhs bir tespit yapil-
mistir:

Bahriye Ugok, Islam Devietieri'nde Tiivk Néibeler ve Kadin Hiikiim-
darlar adly kitabinda g6yle demektedir:

Islam Devlet Hukuku’nun ana kitaplar: arasinda sayilan el-Maverdi’nin
el-Ahkému’s-Sultdniyye’sinde, hitkiimdarlik anlammna gelen imamhigin yedi

68 Bkz. Seyyid Serif el-Clircani, Serfu [-Mevdkyf, Kum, 1370, VIII, 350; ibn Hazm, Mu-
halld, Beyrut, 1988, VIII, 420-422; Ebll Ya'l4 el-Ferra, el-Ahkdmu s-Sultdnivye, y. v.,
1987, 5. 64; Hiiseyin b. Mes’ad el-Bagavi, Serfiu5-Sunne, Beyrut, 1983, X, 77: Mu-
hammed b, Abdullah b, A'ribS, Arizatu I-Ahvezi, Beyrut, 1995, V, 101; Afkdmu 'I-Kur-'dn,
Beyrut, 1988, TI, 482; Abdullah b. Omer el-Beydavi, Tavdliv'{-Envar min Metédlii'l-

" Enzdr, Beyrut, 1991, s. 236; Sa’deddin et-Teftazini, Serfn’l-Makds:id, Beyrut, t. Y., V,
244; Kemal b. Ebi Serif, Kitdbu '{-Miisdmere Seviu’{-Miivdsere, Istanbul, 1979, s. 275;
Abdurraiif el-Milndvi, er-Teysir bi Serhi’l-Cdmii 5-Sagiy; Tstanbul, 1286,, 11, 303; Fey-
du'l-Kadi, Beyrut, t. y,, V, 303.

69 Ebu’l-Hasan el-Maverdi, ef-4hkdmu 5-Sultdniyye, Beyrut, 1990, s, 32.
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(7) sart1 arasinda erkek ve ergin olmanin bulunmadig1 goriilmektedir. Bu
iki gart sonradan Kéd1 Beydavi'nin Tevéliu’l-Envir ve Gazéli’nin Thyau
Ultum'unda ilave edilmigtir. 7

Fakat biz bu tespitin iki noktada isabetli olmadigi kanaatindeyiz. Birisi
sudur: Eger Maverdi’nin sézkonusu kitabinin “kaz4 (hakimlik) ” bolimii-
ne bakilsaydi, konunun hig de 6yle (Ugok™un zannettigi gibi) olmadigr 2n-
lagilacakti. Kazd bélimiinde Méverdi, hikimligin ilk gart1 olarak erkek ol-
may1 iler: siirmektedir ve ona gore kadinlarin erkekler ilizerinde séz sahibi/
yetkili olmalars asla caiz degildir.”' Simdi; hikimlik konusunda bdyle bir
sonuca varan ve kadinlara erkekler lizerinde bir yetki tanimayan Maverdi,
nasi] olur da -her yonden hakimlikten daha 6nemli bir gérev ve sorumlulu-
gu olan- devlet bagkanh# igin kadinlara agik bir kap1 birakmis olabilir?
Hakimligi caiz goriilmeyen kadimin, devlet bagkanligi -Maverdi agisindan-
nasil caiz goriilebilir, boyle bir sonug nasil ¢ikarlabilir? Maverdi’nin hé-
kimlik konusundaki bu yaklagum bize, O’nun, kadnlarm devlet bagkam
olamayacag1 meselesini td isin baginda kabul ettigini ve zihninde zaten boyle
bir sorun bulunmadigin agikca gostermektedir. Hatali olan dier nokta da
sudur: Her ne kadar Ugok, bu iki sartin Gazali (505/1111) ile Beydavi (685/
1287) tarafindan ilave edildigini sdyliiyorsa da, bu dogru bir tespit degildir.
Zira Beydav ile Gazall'nin vefat tarihlerine bakarsak, bunlardan daha dnce
erkek olma sartim ileri siirenlerin (Ciircani, 398/1007; Ibn Hazm, 456/1046;
Eb{ Ya'la, 458/1065) var oldugunu gériiriiz. Ugok un neye dayanarak by-
le bir tespit yaptigim anlayamadik, Biitiinciil bir yaklagim yerine parcact
bir yaklagim sergilenirse, iste boyle bir takim bilgi ve degerlendirme yan-
hislar1 ortaya gikabilmektedir. Bundan baska Ugok’un, Islam Ansikiopedi-
si’nin halife maddesinde Arnold, yanhislikla bu iki sarti Maverdi'nin de
kabul ettigini yazmistr™ diyerek hatali bulmug oldugu gergek te bu olsa
gerek. 7 Belki Arndld da, devlet bagkanlifi konusunu bu bilgiler 151gmda
degerlendirdikten sonra, Ugok’un Aatali dedigi dogru sonuca varmstir.

70 Bahriye Ugok, Islam Devietieri’nde Tiirk Ndibeler ve Kadin Hitkiimdarlar, Ankara,
1993 5, 21-22.

7 Miverdi, el-Ahkdmu s-Sultdniyye, s. 130.

72 Ucok, Tirk Néibeler 5. 22, dipnot: 15.

73 T. W. Amold, “Halife” mad., fslam Ans., MER, Istanbul, 1978, V/I, 153.
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Mezhepler tarihgisi olan Abdiilkdhir el-Bagdadi (429/1037), Haricile-

rin Sebibiyye™ firkasinin, kadimn imametini caiz gordiigiini nakletmigtir.

Sebibiyye’ye gore, Sebib’in annesi Gazale”™ Sebib’in éliimiinden sonra 5liin-
ceye kadar ydnetimde bulunmugtur.” Ciiveyni (478/1085) "ye gére ise, her
ne kadar kadmin sahitlik yaptig1 yerlerde hakimlik de yapabilecegi husu-
sunda goriis ayrilif1 olsa da, kadmnm devlet bagkani olamayacagi konusun-
da icma’ vardir. ™

Tbn Haldtin (808/1405), imametin dort sart: butundugunu séyler ve sira-

lar: 1) Tlim, 2) adalet, 3) chliyet, 4) fikir, akil, ig ve amele etki edecek dere-
cede duygu ve organlarda kusurlu olmamak. * Goriildigi gibi burada da,
Maverdi’de oldugu gibi erkek olma sarti say1imamistir. Bu bizi bir yamlgi-

74

75

76

77

78

Sebibiyye igin bkz. Abdulkdhir el-Bagdadi, el-Ferk beyne’l-Firak, Beyrut, 1990, s.
109-113.

-Gazale’nin, Sebib'in karisi oldugu da séylenit. Bkz. Bagdddi, Fark, s. 110, {dipnot: 2).

Bagdadi, Sebib’in annesinin Gazéle, hanimimn da Humeyre oldugunu sdyler. Bkz.
Bagdadi, el-Milel ve 'n-Nihal, Beyrut, 1992, s. 76. Ibn Kuteybe de Gazale'nin, Sebib’in
hanimi oldugunu belirtir. Bkz. Tbn Kuteybe, Madrif, s, 411.

Bagdadi, Fark, s. 110; Milel, s. 76. $Sebibiyye’nin bu hitkmiine Bagdadi sbyle bir soru
sorarak yamit vermektedir: “Sizler, miiminlerin annesi Aige’nin, Kur’an’da kendisine
biitiin miiminlerin annesi denildigi igin, her bir askeri kendisine haram olan ordusu ile
Basra {izerine yiiriiydigiinii uygun bulmadimiz ve onun, bu davramgmdan 6tiri kiifre
girdiini ileri siirdiiniiz ve onun hakkinda Allah™wn, evierinizde oturun {Ahzéb, 33/33)
ayetini okudunuz, Peki bu ayeti, neden Sebib’in annesi Gazale icin okumuyor ve yine
nigin Haccc'in adamlarma karsi savagmak iizere giktigimdan dolayt om ve onunia
birlikte gikan Harici kadmlarm kiifiirle suglarmyorsunuz ? Eger onlarin yanlarinda
kocalart, gocuklar! ve kardesleri bulundugu igin, bu hareketlerinin kabul edilebilecegi-
ni séyliyorsamz, Aise’nin yaninda da kardesi Abdurrahman, kiz kardeginin oglu Ab-
dullah b. Ziibeyr vard: ve onlarin her biri ona haramdi. Ayrica tiim miisliimanlar onun
ofullariydi ve her biri de ona haramdi. O halde, aranizdan bir kisminiz Gazale’nin
imametini gegerli ve davranigini caiz goriiyor da, ayni seyi neden Aise'ye caiz gbrmii-
yor ? Bkz. Bagdadi, Fark, s. 113.

Ebu’l-Medli el-Citveyni, Kitdbu I-frgdd, Beyrut, 1992, s. 359. Kurtubi (671/1272) de
bu gériise aynen katilir. Bkz. Ebll Abdullah el-Kurtubi, el-Cdmi’ li Abkdmi’l-Kur'an,
Beyrut, 1987, I, 270. (Zifir el-Kasim#, bir grup alimin, kadinm imametinin caiz olama-
yacagna yonelik soz ettikleri icma’in, tam bir icma’ olamayacagm sbyler. Bkz. Zafir
el-Kasimi, Nizdmu 'I-Hukm, Beyrut, 1990, I, 342, Faruk Beger de bu icma’ iddiasmm,
bir us(l terimi olan ve herkesin uymak zorunda bulundugu icma-i fimmet anlaminda,
yani hukuken baglayici bir icma’ anlammnda oldufunu séyleyebilmenin gok zor oldu-
gunn ifade eder. Ve, “efier bdyle bir icma’ olsaydi, buna zaten kimse karsi ¢ikmazd,
oysa aksi kanaatte olan pek ok Islam alimi meveuttur” der. Bkz. Faruk Beger, Kadinin
Calismast, Sosyal Giivenligi ve Fslam, istanbul, 1995, s. 131).

Abdurrahman b. Muhammed b. Haldn, Mukaddime, t. y., ¥. y., 5. 193.
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ya gétiirmeémelidir. Zira ilgili konunun birkag sayfa ilerisine™ bakacak olur-
sak, Kur’an’daki eril ve disil kaliplardan da hareket ederek, tipki diger lim-
lerde oldugu gibi Ibn Hald{in’un da kadinin yoneticilifine -dolayl olarak
da olsa- sicak bakmadig gériilecektir.

[bn Niiceym (970/1563) ise, kadinn sultanlifmin sahih oldugunu sdy-
lemekle yetinmekte ve Seceratii’d-Diirr’iin®® Misir’1 yoneten bir kadin ol-
dugunu belirtmektedir. *' Bize gére Ibn Niiceym’in ifadelerinden, kadinin
halife olamayacag), ama ydnetimde s6z sahibi olabilecegi sonucunu ¢ikart-
mak miimkiindiir. Dolayisiyla onun metninden, hilafet ve saltanat ayirimin
okumak da imkan dahilindedir.

Ibn A’rabi (543/1148) *ye gore, Hz. Omer zamaninda (Sif2 bnt. Abdul-
lah adindaki) bir kadina pazarda hishe gérevi verildigi soylenirse de, bu
dogru bir bilgi degildir. ®* Yine Ibn A’rabi’nin Ahkdmu I-Kur’an’inda an-
latrig oldugu bir olay, o zamanlarda bile kadinin yéneticilifi meselesinin
tartisildigi ve goziimler arandifim gostermektedir. Ozetle vermek gerekir-
se; biiylik sultan Adudu’d-Devle® (372/983) *nin huzurunda, Kadi Eb(i Bekr
b. et-Tayyib el-Maliki el-Eg’ari ile $afii Alimlerinden Ebf{i’l-Ferec b. Tarar
arasinda tartigilan, kadinmn hdkim olarak gérev almasi meselesi bunun tipik

79 Ibn Haldiin, age., s. 196.

80 Secerii’d-Dirrr de denilir. Misir miisliiman devletlerinin tek kadimn hitkiimdandir. Hali-
fenin Misir deviet erkdnina, kendilerine bir etkek hikkiimdar segmeleri hususunda bas-
ki yapmasi somucu, 648/1250 yilinda saitanati birakan Seceratii’d-Diirr, 655/1257°de
oldiiriilmiigtiie. Hakkinda genig bilgi igin bkz. “Secerii’d-Diir® mad., fs/am 4ns., MEB,
XI, 376-378, Fatima Mernissi, Hanm Sultanlar, gev. Mehmet Ali Kayabal-Filiz Nayir,
Istanbul, 1991, s. 104-114; Ugok, age,, s. 62-101. Seceratii’d-Diirr Misir’da saltanata
gegince, donemin Abbasi halifesi el-Mu'tas’im Bilfah, onun saltanatini tammak séyle
dursun, Misir’a gonderdigi bir mektupla emirleri ayiplammg ve onlara: “Orada erkek
kalmaduiysa bize bildirin de, size buradan bir tane adam génderelim” demistir. Béylece
Seceratii’d-Diirr, igte ve digta istenilmeyen birisi olur. Bir miiddet sonra izziiddin Ata-
bek ile evlenir, ydnetimi esine birakir ve seksen giinlitk saltanat heyecan: da biylece
sona ermig olut. Bkz. Makvizi, Kitdbu 5-Suliik li Ma 'rifeti Duveli'LMulik, t. y., y. v.,
cliz: 1, kisim: 2, s. 367-368,

&1 1bn Nuceym, el-Bahru r-Réik, Beyrut, 1993, 1V, 5,

82 Tbn A'rabi, Ahkdmu '-Kur an, T, 482. Tbn Hacer, §ifi adli bir kadimin byie bir gérev-
de bulundugunu nakletmistir. Bkz. ibn Hacer, el-fsdbe i Temyizi s-Sahdbe, Beyrut, t.
y., VIIT, 120-121. $ifd bnt. Abdullah’in boyle bir gbreve getirildigi riviyetinin elestirisi
i¢in bkz. Beger, Kadinn Caligmase, s. 127-128.

83 Tam ismi, Emiru’l-Umeri Adududdevle EbG Suca’ Fenni Husrev b. Rukniddevle’dir.
Buveyhf hitkiimdarlarindan birisidir. Bkz. Abdiitkerim Ozaydin, “Adududdevie” mad.,
Istam Ans., DIA, 1, 392-353,
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bir drnegidir. EbG’1-Ferec b. Tarar, aksine bir delil olmadig siirece kadinin
gorev alabilecegini, asil olanin bu oldugunu; Ebd Bekr ise bu goriisiin dog-
ru olamayacafim belirtip, kadinin meclislere giremeyecegini, erkeklerle
beraber bulunamayacagim ve karsiikly ikili gortismeler yapamayacagini
gerekge olarak ileri stirerck tartismay bitirir. # Bu konu, IV/X. yiizyilda
toplumda bir problem olarak ele alinmis, dénemin hiikiimdarlarinin huzu-
runda tartisilmasi yapilacak kadar bir éneme sahip olmustur.

- Gorildigh gibi, naslann (6zellikle de Eb(i Bekre rivdyetinin) cesitli se-
killerde yorumlanmastyla yapilan igtihatlara gére, kadimin halife ya da devlet
bagkan: olabilecegini séylemek zor ve hatta imkansizdir,

Cumbur, kadinlarn yoneticilik ve hakimlik gérevlerinde bulunamaya-
ca§y goriiglindedir. ¥ Kadmlarmn hakimlik gérevini alamayacag: yoniinde
goriis beyan edenlerin, Ebli Bekre nin bu rivayetiyle delil getirdikleri ifade
edilmistir. # Hékimlik konusunda kadmmmn durumu, devlet yoneticiligiyle
degil de, gahitlik yapilacak yerlerle kiyaslanmaktadir. Bu duruma gére ka-
dm, had ve kisas cezalari diginda, diger biitiin davalarda hakimlik gorevle-
rinde bulunabilmektedir. Sunu da ifade etmek gerekir ki, kadinin hakimli-
g1 kesinlikle kabul etmeyenlerin ileri siirdiikleri deliller, onun halife ya
da devlet bagkani olamayacagina isaret ettigi kabul edilen delillerin hemen
hemen aymsidir. Alimlerimizin ortaya koymus oldugu hikiimleri kesin
kantlar olarak alir ve degerlendirmelerimizi de onlara dayanarak yapar-
sak, bu konuda icma’ derecesinde bir ittifaktan s6z edildigi igin, kadintn,
devletin iist diizey birimlerinde/kademelerinde gdrevlendirilemeyecegini
benimseyen goriisleri kabul etmek zorunda kaliriz.

Geleneksel yaklagimin bu yorumlar, erkek bakis agisini, kadmnla jlgili
kendi ddnemlerinde var olan tarafgir anlayislan ve dnyargilan yansitmas,
hepsinin sadece erkekler tarafindan yazilmis olmasi, yorumlarda erkeklere
yer verilmesi, lafizer ve pargaci bir yaklasim sunmalan ve hermendtik bir
ilkeye dayanmadiklary icin geligigiizel® olmalarindan dolays elestiriye acik
bir yapiya sahiptir. Yine bu yaklagim tarzinda gdrdiigiimiiz kadumn duygu-
sallig1 ve eksikligi, diger bir deyisle, biyolojik ve psikolojik bir takim za-

84 Tartismanin detaylar: igin bkz. Ibn A’rabi, Ahkdmu t-Kuran, 111, 483,

85 Ibn Hacer, Feth, VII, 735, X111, 61; Ayni, Umde, XXIV, 204; Kastallani, Jrgdd, 1X,
464,

86 tbn Hacer, age., XIIL, 61.

87 Vedld, Kur'an ve Kadmn, s. 22.
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yifliklardan tiirii boyle bir goreve getirilemeyecegi meselesi, kadinlarn
duygusal olmalar: yiiziinden muhakeme yetilerinin eksik oldugunu savu-
nan Aristoteles’i hatirlatniyor da degil. *

2. Cagdag Kaynaklardaki Yaklasim

Giinfimiiz ilim adamlanndan Ramazan el-Biti, devlet bagkanlig konu-
su istisna édilirse, diger siyasi birimlerin, kadin ve erkeklerin ayn1 yogun-
lukta gdrev aldif1 alanlar oldugunu belirtir ve kadmin, Cuma namaz: ile
bayram namazi kilamamas1 ve savag gibi nedenlerden dolay1 devlet bagka-
n1 olamayacagin séyler. ¥ Mustafa es-Sibai ise, Peygamber dénemindeki
bir takim olaylarin, kadinlarn siyasetle ilgilendikleri yéniinde yorumlan-
mas: gibi -kendi ifadesiyle- yanligliklara dikkat gekmektedir. Meseleyi, Is-
lam’mn kadina biiyiik haklar vermis olmasina ve kanun dniinde erkekle ayni
durumda bulunmasina kargin, nigin devlet bagkanlig: gibi bir gorevi ala-
mamast noktasina getiren Sibai, bunun nedenini de tek kelimeyle, kadmnm
birinci gérevinin annelik ve ev hanimhgi olmasmna baglamaktadr. *

Halifelik ile 1lg111 bir galigma yapan Abdurrazzak es-Senhirf (1895-197 1)
[slam &limlerinin, kadinm zihinsel ve dinsel agidan erkekten daha agap:
oldugunu sdylemelerinin, feministlerin tepkisine yol agtigm: ifade etmek-
te; kadimn yonetime gelecegine ydnelik goriis beyan eden Haricilerin®
anlayisini ise demokratik buldugunu belirtmektedir.* Zafir ¢l-Kasimi ise
fakihlerin, devlet baskanligmin sahih olabilmesi i¢in erkek olmayi ileri siir-
melerinin iki nedeni bulundugunu; bunlardan birinin, Ebii Bekre rivayeti,
digerinin de, kadimn namazdaki imametinin (imdmet-i sugra) caiz oimadi-
g1, dolayistyla hilafetinin (imamet-i kitbr8) de evleviyetle caiz olamayaca-
g1 meselesi oldugunu séylemekte ve bunlarin da yeterli bir neden sayila-
mayacagini belirterek elestirmektedir.

88 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tuncay, Istanbul, 1973, s. 7-29 (Kitap: 1).

89 Said Ramazan el-Biiti, el-Mer ‘e, Dimesk, 1996, s. 69-70.

90 Mustafa es-Sibal, Mer e, Beyrut, 1984, 5. 151-154. Krg. Hiiseyin Hatemi, itdhi Hik-
mette Kaen, Istanbul, 1995, s. 238.

91 Hiricilerin sadece Sebibiyye firkas: kadinin yoneticiligini kabul etmektedir. Bkz. Bag-
dadi, Fark, s. 110.

92  Abdurrazzak es-Sanhoury, Le Califat son Evolution vers une Sociefe des Nations Ori-
entale, Paris, 1926, s. 56, dipnot: 9. ({1gili yerin Fransizcadan gevirisini yapan Dog. Dr.
Fazli Arabaci’ya tegekkiir ederim).

93  Zifir el-Kasimi, Nizdmu 'I-Flukm, 1, 342.
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Kadinmn umumi idarecilik ve hakimlik gibi bedeni sorumluluk tagiyan
gorevlerden muaf tutulmasina EbQ Bekre rivayetini delil olarak ileri siiren
Vehbe Zuhayli, Islam fikhimn, kadinin (ceza hukukunda) cinayet ve had-
lerde sahitligini kabul etmedigini belirterek, onun kan gdrmeye, kanh car-
pisma ve gayr-i mesru muameleye dayanamamasi® gibi makul ve gergekei
olmayan bir takim gerekgeler ileri siirmektedir. Diger bir eserinde®® de bu
konuyla ilgili icma’dan séz etmektedir.

Hamidullah’a gore ise, ehl-i siinnet dlimleri Saba Melikesi olaymn, Fat-
ma Cinnah Hamim’in Pakistan Cumhurbagkanlifi’na adayligini destekie-
mek icin delil olarak ileri stirmiiglerdir. Hz. Peygamber’in Sasani Kralicesi
ile ilgili olarak ifade etmis oldugu meshur yasagm da, Iranhlara gelecek bir
belanin mucizevi bir sekilde dnceden haber verilmesi; yoksa bunun miislii-
manlara belli bir yasag ifade etmedigini séyleyen Hamidullah, % gériildi-
gii iizere tarihsel ve toplumsal bir yaklagim sunmaktadr.

Bellus iyi bir idareci olmasina ragmen, kadin oldugu icin idarecilik ko-
nusunda evrensel bir drnek olarak kabul edilmemektedir®’ diyen Amine
Vediid, Kur’an’in, yéneticilik konumunun kadm i¢in uygunsuz olduguna
iliskin higbir ifade kullanmadigini; tam aksine Kur’an’daki Belkis kissasi-
nin, onun hem siyasal hem de dinsel uygulamalarindan dvgliyle séz ettigini
belirtmektedir. *® Kissada, bir iilkeyi kadinin yonetmesinin kétii sonuglar
doguracagina iliskin herhangi bir isaret te yoktur. Belkis baglamindaki bu
yorumlarin, Kur’an’daki bazi kadm karakterlerinin fistlendigi rollere bakip,
bunlarn Islam toplumlarinda kadimin fonksiyonu ve uygun kadn rolleriyle
ilgili olarak gelistirilen diigiincelerin etkisinden kaynaklandigim séyleyebili-
riz. Belkis’1 im ydneticilerin yararlanabilecegi evrensel bir model (stereotip
va da klige) olarak ele almak yerine, erkek merkezli bir yorumlama yapan
anlay1s, elbette bir kadimnin ydnetici olamayacagmi ileri stirecektir.

94 Vehbe ez-Zuhayli, Fert ve Topluma Kuran'in Mesajy, gev. Halil Ibrahim Kutlay, Istan-
bul, 1995, s. 193.

95 Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu l-Isldmi ve Edilletiihii, Dimesk, 1989, VI, 693.

96 Muhammed Hamidullah, “Islam Hukuku’nun Kaynaklar1 Agisindan Kitab-1 Mukad-
des 1", Atatiirk Universitesi Isidmi Ilimler Fakiiliesi Dergisi, sayi: 3, Ankara, 1979, s,
387. Belkis olayinn, kadimn devlet bagkan: olabilecegine iligkin kamit kabul edilebile-
ceffini sdyleyenlerin goriiglerinin elestirisi i¢in bkz, Beser, Kadin Caligmasi, s. 121-
122,

97 Vedid, Kur'an ve Kadm, s. 30, dipnot: 9. Ayrica bkz. Riza Savas, Rdsid Hali feler
Devrinde Kadun, Tstanbul, 1996, s. 195.

98 Bkz. Vedld, Kur'an ve Kadin, s. 79-82. Ayrica bkz, Muhammed Gazili, Fakihlere ve
Muhaddislere Gére Nebevi Siinnet, cev. Ali Ozek, Istanbul, 1992, 5. 296,
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Kurtubi’nin halifelikle ilgili olarak ileri siirmiig oldugu gartlar, ashinda
Kur’an’dan ahinmus kriterler olmayp, tarihsel gartlar iginde bir takim olay-
lara dayamlarak varilmig hitkimler olarak niteleyen Siilleyman Ates, Kur’
an’da kadinin devlet bagkant olamayacagina yénelik bir kanit bulunmad-
giny; buna karsilik Saba Melikesi'nin giizel vasiflarla anlatitmasmun, bir
kadmn da devlet bagskan olabilecedine isaret etfigini sdylemektedir. *
Burada erkek olma sartina elestiride bulunan Ates, tefsirinin bir baska ye-
rinde ise, '™ devlet bagkanlhg: gorevinin erkeklere verilmesinin nedenini,
kadmiarn biyolojik ve psikolojik bir takim eksikliklerine/zayifliklarina
baglamakta, bir ¢eliski sergilemektedir,

Benzer bir duruma Hayrettin Karaman’da da rastlamaktayiz. Karaman
bir eserinde, kadinlarn maddi ve manevi zayifliklar karsisinda bu gérevin
biiylikliigh; diger taraftan da ilgili hadisten dolay1 kadinin devlet bagkanli-
gina sicak bakmazken; '"' bagka bir yerde ise, kadinmn kamu gorevi konu-
sundaki tartigmalarin, baglayic, kisitlayici naslardan gok, 6rf, det ve ihtiya-
ca, difer bir deyisle zamanin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik sartlarina dayand-
gma dikkat gekmektedir. '™ Hz. Peygamberin “... felah bulmaz” séziinii tarih-
sel bir yaklasimla degerlendiren Karaman, bu rivayetin, kadinin d&mme gore-
vinde istihdaminin caiz olmadigina delil sayilmasinin -bir takumn kars: delilie-
rin bulunmasi nedeniyle- méimkiin olmadigina isaret etmektedir. Tiim bunla-
ra paralel olarak da, sézkonusu Ebi Bekre rivayetini, bunu yapan Iranldar
felah bulmayacaklardir ya da deviet baskanhig: gérevinde éncelik erkeklere
ait iken, buna riayet edemeyecek durumia gelen toplum felah bulamayacaktir
seklinde anlamamn daha da uygun olacagin séylemektedir. '

Farklt ve kimi zamanlarda da celiskili'™ olan bu tartigmalar, dinsel sdy-
lem/pratik de dahil olmak iizere tiim toplumsal/tarihsel olgulann basit ve

99  Sitleyman Ates, Yiice Kur 'an'm Cagday Tefviri, Istanbul, 1988-1991, 1, 140-141. (Kur-
tubi™nin ileri siirmiis oldugu sartlar igin bkz. Kurtubi, e/-Cdmi ' [i Ahkdmi’l-Kur 'dn, 1,
270).

100 Ates, age, 11, 274-275.

101 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islen Hikuku, Istanbul, 1986, 1, 88,

102 Hayreddin Karaman, Istam 'm Igiginda Giiniin Meseleleri, Istanbul, 1992, TI1, 303.

103 Karaman, age., 111, 305-306.

104 Modern hayatin egemen oldugu bir yagam tarziyla igige olan, ama biitiin bunlara karsin
Islami duyarliliini da muhafaza etmeye galisan miistimanlarin, her zaman geligkiler
arasinda yasayacagina dikkat ¢ekilip, bunun nedenlerinin ve ¢dziim yollarmin lizerinde
duruldugu bir degerlendirme igin bkz. Mustafa Ertiirk, “Tecdid Hadisinin Metin Tenki-
di Agisindan Degerlendirilmesi”, Jsldmi Arastrmalar, c. X, sayt: 1-2-3, Ankara, 1997,
5. 125,
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indirgemeci yorumlarindan kaginmanin yamsira; kadinlar ve onlarin din ile
iligkileri konusunda da kolay genellemelerden kagimmak gerektifini giin-
deme getirir. ' ,

Fash sosyolog Fatima Memissi erkek ve Arap olmak sartlarma dikkat
¢ekmekte; Arap olmak sartina siddetle kars: gikildig: halde, yoneticiligin
yalmzca erkeklere 6zgit oldugu sartina karsi gikilmadigina elestirel bir dil-
le deginmektedir. Kadimn yénetici olamayacag hususunda siinnilerle sia
arasindaki goriig birlifine dikkat ceken Mernissi, saltanat ile hilafet ayiri-
mina da igaret etmektedir,'*

Sozkonusu ifadeler, kadinin yénetici olup olamayacag: konusundaki tar-
tigmalarm oldukga ug noktalarda seyrettigini gdstermektedir. Bu tartigma-
lar, ilke bazinda kadmlarin kamu gérevlerinin kesin olarak yasaklanmadi-
gin1; ancak bir takim gerekgelerden dolay1 sinirlt tutuldugunu ortaya koy-
maktadir. Yine bu tartigmalar, emanetin ehline verilmesi prensibi gerceve-
sinde degerlendirilmelidir; yoksa salt erkek ya da salt kadn olug 6zellikle-
rinden dolay1 bir kiginin yonetimle ilgili nemli bir géreve getirilmesinin,
kamu vicdanim sizlatmaktan baska bir anlam olmayacaktir.

3. Klasik ve Modern Déneme Ait Yaklagimlarin Degerlendirilmesi

Yukanida siraladigimiz bilgilerden de anlasilacagy {izere, gelencksel ve
modern dénemin islam &limleri, sézkonusu rivdyet karsisinda takindiklan
tavirlar ya da tizerinde yaptiklan degerlendirmelerden dolayn iig kategoriye
ayrilmaktadr:

a) Hadise gbre, yénetimin st diizeylerinde kadmnm géreviendirilmesi-
nin uygun olmadigini ya da yasak oldugunu ileri siirenler ki, bunlar cogun-
lugu olugtarmaktadir.

b) Hadisin, devlet baskanlig1 diginda y8netimin diger organlarinda (6rne-
gin hakimlik) kadinin gorevlendirilmesini engellemedigini ileri siirenler.

'¢) Hadisin, devlet bagkanlig1 da dahil olmak iizere, yonetimin tiim ka-
demelerinde kadinm gérev almasini engellemedigini ileri siirenler ki, bun-
lar sézkonusu rivéyeti sdylendigi baglama gdre degerlendirerek farkl: bir
bigimde anlamlandirma ve okuma gabasina girismislerdir. Yapilan tiim bu
degerlendirmeler, haberin tdrihen sabit oldugu varsaymm iizerine yapil-
maktadur, "

105 Fatmagiil Berktay, Tek Tunmli Dinler Karsisinda Kadm, Tstanbul, 1996, s. 211,
106 Mernissi, Hanim Sultanlar; s, 16, 176-177. Krs. Tb:} Nuceym, el-Bahru'r-Raik, TV, 5.
107 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diigiinmek, s. 3306.
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Genellikle Islam &limlerinin, Ebd Bekre riviyetiyle ilgili olarak herhan-
gi bir olumsuz goriis belirtmemeleri, farkli yorum ve anlayiglardan'da anla-
silacag iizere metnin problemli olmadigi anlammna gelmemektedir. Zira
hadisin anlami ile verilen anlamlandirmalar ya da yorumlar arasmda bir
takim farklihklar goze carpmaktadir. Yani, tarihte gergeklesmis kimi olay-
lar gergevesinde hadise yiiklenen anlamlar ile bizzat hadiste kastedilen an-
lam farkh olabilmektedir. Bu nedenle, bir hadisin limlerin kabiiliine maz-
har olmas1, onun Peygamber’e ait oldugu ya da dogru anlagildif1 anlamma
her zaman gelmez. Hadisin metniyle ilgili degerlendirmeler yapilirken, bu

Kadinin devlet bagkan: ya da iist diizey dmir olamayacag! konusundaki
goriis, daha gok kisi tarafindan benimsenmis olsa bile, bir ictihat olmaktan
dteye gecemez. Aksine igtihatlar da bulunduguna gére bu, Islam iimmeti
icin bir maslahat meselesidir. Miisliimanlar degisik zamanlarda maslahat-
larma uygun olan igtihad1 almakta serbesttirler. Bundan dolayi, bir yerde
kadmin boyle bir gorev listlenmesi uygun gériiliirse, bunun Islam hukuku
agismdan bir engeli yoktur. ' -

Béyle bir konu, biitiin insanliga hidayet sunma iddiasinda olan ilahi bir
metin olarak Kur’an’m kendi bakig agisi iginde degerlendirilmelidir. ' Eger
Kur’an’t okuyan kimseler, herhangi bir sekilde erkeklerin kadmlardan aklen,
ruhen ya da ontolojik olarak vs. Gistiin oldugu seklinde bir diisiince iginde
iseler, erkeklerin kadinlarin yéneticisi oldugu; toplumun siireklilifinde er-
keklerin daha dnemli bir role sahip oldugu; onlarm dogal liderler oldugu;
erkeklerin aileyi yénetmesi ve kadinlarin onlara itaat etmesi gerektigi; aile-
nin gegiminde ya da toplumun devaminda kadinimn pay1 olmamasi gerektigi
veya olsa bile gok az bir katkis: olabilecegi gibi zanna sahip iseler (kisaca,
ataerkil bir yapilanma sdzkonusuysa), o zaman bu okuyucular Kur 'an’t bu

108 Ertiirk, tecdid hadisini inceledii makalesinde su ifadelere yer vermektedir: “Nitekim,
‘arz hadisi’ olarak bilinen rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyeti kabul gdrmemekle birlik-
te, manas1 Kur’an'a uygun oldufu igin prensip olarak hilsn-i kabul gérmily ve her
zaman uygulanmusti. Bir baska agidan bakildiginda, sadece {immetin, yani dlimlerin
kabuliine mazhar olmast, tecdid hadisinin de Hz. Peygamber’e ait oldugunu emin bir
sekilde sdyleme imkamin bize her zaman vermez. Zira ilimlerin de hata yapmalari her
zaman miimkiindiir”, Bkz. Ertirk, “Tecdid Hadisi”, s. 137, dipnot: 136. Biz de bu ifa-
delere aynen katiliyor, benzer degerlendirmelerin Ebfi Bekre riviyeti i¢in de s6ylenebi-
lecegini imkan dahilinde gorilyoruz

109 Beser, Kadiun Caligmast, s. 134,

110 Veddd, Kur ‘an ve Kadin, 5. 18.



e

KADIRGURLER + 91

zanlari dogrultusunda yorumlayacaklardir. "' Bu noktaya elestirel bir bakig
agisiyla dikkat ceken Hilde Hein, din kavramunn kendisi, insanlar icin de-
Zerli yonleri olsa da, ataerkil yapilar, kutuplagmig degerler ve hiyerargi ile
dylesine lekelenmis bir durumdadir ki, en titiz feminist arindirmanin bile bu
lekeleri temizlemesi miimkiin degildir'? diyerek deginmektedir.

“Ulkemiz a¢isindan, kadin tartismalarmdaki en 6nemli noktalardan bi-
rini, geleneksel kiiltiirimiizdeki kadin imaji ile ¢agdas kiiltiirlerde olusan
kadin imajinin karsilagtirilmast olusturmaktadir. Bu tartigmalarda iki tara-
fin varhig1 gézden kagmamaktadir. Biri, klasik Islam kiiltiir ve geleneginde-
ki kadim siddetle savunan muhafazakar kanat; digeri, Islam kiiltiir ve gele-
negindeki kadin imajma sert tepkiler veren ve batili kadn tipini savunan
modernist kanat. Iste bu tartigma ortaminda, Hz. Peygamber’den gelen bir
takim rivayetler, lehte ve aleyhte bir takim fikirler diizleminde ele alinmak-
ta, ister istemez tartigmalara ortak edilmektedir. Geleneksel Islam’a taraftar
olanlar, bu rivayetleri yorumsuz kabul ederken, modernizm taraftarlar on-
lar1 anlamak yerine reddetme yoluna gitmektedir. Bu uzlasmaz tutum, iilke-
mizde siiregelen kadin tarfigmalarim i¢inden ¢ikilmaz bir duruma sokmak-
tadir”, ' .

Biitiin bu yorumlar ve tarigmalar sirasinda, degisen toplumsal gartlarin,
ataerkil ailenin ve erkek egemenligin yerlesmesine yol agmig oldugunu; bu
olgunun, kadinlarin kamusal alanin digina ¢ikarilmasi sonucunu dogurdu-
gunu da gérmiis olmaktayiz.

Bu boliimi Muhammed Gaz4li’nin su ifadeleriyle bitirelim: Sunu be-
lirtmekte yarar giriiyorum ki, kadinlarin dnemli gorevieri iistlenmesine
hevesli degilim. Benim yegane arzum, hadis kitaplarindaki hadislerin dog-
ru anlasiimast ve Kur 'an ve tarihi gercekierle rivayetler - rasindaki gelig- -
kilerin giderilmesidir. Devlet yoneticiligi meselesi, kadin-erkek meselesi
degil, ahlak ve karakter meselesidir. Bazi anlayigt fat kimselerin anlayama-
dikiart veya Kur 'an’tn rubuna ters diisecek bir sekilde anladiklart bir ha-
disle Islam’a zarar vermemeleri icin agizlariny kapamalar: daha haywl
Ohlr. 114 .

111 Veddd, age., 5. 158-159.

112 Berktay, Tek Tanrdi Dinler Karsisinda Kadin, s, 217 {Hilde Hein, “Liberating Philo-
sophy: An End to the Dichotomy of Spirit and Matter”, Women, Knowledge and Rea-
lity, Boston, 1989 iginde, s. 307 den naklen).

113 Kamil Cakm, “Kadmlarla {igili Bir Hadis ve Degerlendirilmesi”, Dini Aragtimalar; c.
1, sayi: 1, Mays, 1998, s. 5. Benzer bir degerlendirme igin bkz. Berktay, age., s. 114.

114 Gazali, Nebevi Siinnet, s. 78-81.




82 + DINT ARASTIRMALAR

Sonuc olarak sunlan sdyleyebiliriz: Béyle bir rivdyetin, riviyet teknigi
ve tarihsel agidan kritifinin yapilmasi biliy(ik Snem arzetmektedir. Kendisi-
ne bu kadar 6nem verilen ve bir meselenin ¢éziimlenebilmesi igin ileri sii-
riilen bu rivayet, rivayet kriterleri bakimindan hangi dzelliklere sahiptir,
tarihsel degeri nedir? Iste biz bu ¢alismamizda bunlar yapmaya ¢aba gds-
terdik. Yaptiimiz bu arastirmanin, geleneksel kabulden ya da anlayistan
farkh bir sonug ortaya koymasiyla, ne hadis ne de siinnet degerinden bir
sey kaybedecektir. i

Kadinlarn yodnetici olup olmayacagi konusunda yapmis oldugumuz bu
aragtirma sonunda gordiik ki, konuyla ilgili olarak rivayet edilen 86z konu-
su hadis, sadece sahabi Ebii Bekre tarafindan riviyet edilmekte, baska hig-
bir sahabiden nakledilmemektedir, Bu da iki yerde giindeme gelmektedir:
Birisi, Kisra’nim &liim haberi geldigi zaman; digeri de Cemel Olay1 bagla-
dig1 zaman. Bunlardan bagka higbir yerde deginilmeyen hadis, Islam &lim-
leri tarafindan sened ve metin agisindan sahih kabul edilmistir.

Meseleyi umiimu’l-belvd noktasindan ele alirsak; hanefilerin, herkesin
bilmesi gereken bir meselede virid olan dhad habere ihtiyath olarak vak-
lasmalar: gercegi, bizi de ihtiyatli olmaya yonlendinmekte ve mesele ¢ok

1yi degerlendirildikten sonra bir sonuca varmay: gerekli kilmaktadir. Yine,
* bu haberin sadece sahabi Eb{t Bekre tarafindan riviyet edilmesinden dolayi
ferd hadis (ferd-i mutlak) kapsaminda oimasi da, géz oniinde bulundurul-
mas1 gereken difer bir elestiri noktasidir,

Islam tarihi igerisinde kadinlarin yéneticiligine iliskin olarak takinilan
tavirlan ve ortaya atilan hikiimler inceledigimiz zaman da, cogunlukla hep
aym geylerin sdylenildigini; devlet baskanligimn ancak erkeklere has bir
hak olarak {erkek merkezli) anlagildigim gordiik. Bunlar; ya éncekilerin
sonrakileri ciddi bir sekilde etkiledigi ya da tarifisel stireg icinde, olaylara
dayamlarak varilmg hiikiimler olarak degerlendirilebilecektir. Bu nokta-
da, konuyla ilgili olarak klasik ve modern ¢agin yorumlarina baktigimizda,
degisen ne metindir, ne de metnin ilkeleridir; belli bir oranda degigen bir
sey varsa, o da, belirli bir insan toplulugunda metnin ilkelerinin anlasiima
ve yorumlanma kapasitesi, diizeyi ve ozgtinliigtidiir.

Sadece, iglerini bir kadina teslim eden millet felah bulmazriviyeti (daha
ozel ve teknik bir dille éhad haberilferd haberi), kadinlarm devlet bagkam
olamayaca@ina yonelik bir “kanit” igin yeterli olamamaktadir. Eger kadin-
larin yénetici olamayacaklarima iligkin bir hilkiim ya da bir bilgi gerekliyse,
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bu bagka bir yerde aranmalidir; zira bu hadisde byle bir anlam yoktur. Bir
de, kimi miifessirler tarafindan bir kisim Kur’an naslariin (Saba Kralicesi
Bellas ile ilgili dyetler) kadinin devlet baskani olabilecegine iliskin olarak
yorumlanmasi da g6z 6niinde bulundurulursa, durumun ciddiyeti varligini
daha da hissettirecektir. Hadis kendi baglam igerisinde degerlendirilse, hig
te Oyle zannedildigi gibi olmadigi anlagilacaktir. Bu tip konularda lafizc: ve
pargaci bir yaklasim sergilenmemeli, bilakis Kur’an ve slinnetin ruhu da
g0z oniinde bulundurularak, daha anlamh ve hesab: verilebilecek prensiple-
rin ortaya konulmasina ¢aba gsterilmelidir. Dolayisiyla lafizer ve pargact bir
yaklagimn bu noktada yetersiz kaldig1 agikliga kavugmakta, biitiinciil yakla-
simin ise daha gergekgi bir sonug gikaracad: tespit edilmis olmaktadir.

sunu da ifade etmek gerekir ki, her yorum siireci siibjektiftir. Hem yo-
rum sahibinin kisisel yaklagimlarim hem de genel olarak iginde yasadig
ortam, ¢ag ve kiiltiiriin izlerini tagimaktadir. Buna, yorumcunun sahip oldu-
8u on okuma diyebiliriz. Her yorumcu bir én okumaya sahip oldugundan
dolayy, ilgili metnin her dénem ve toplum igin yeniden yorumlanmasi bir
zorunluluk igermektedir. Metin ve yorum arasina kesin bir ¢izgi koymak,
bu yorum siirecini canli tutacaktir. Bunun aksi bir yapilanma ise, mesajm,
belirli bir zamanda yagayan belirli bir toplumun anlayis1 ve yorumlari ile
sinurlandirilmast anlamina gelecektir ki, bunun da ne kadar yanlhs oldugu
apacik ortadadir. Zira kadinlarin ydneticilii hususuna baktifimiz zaman
da, bu hakki kisulayamn Ebit Bekre rivdyetinden daha ¢ok, metnin kendi-
sinden daha 6nemli sayilmaya baglanilan yorumlar oldugu gériilecektir.

Kadimun devlet baskan: ya da tist diizey birimlerde gérevli olamayacag:
konusundaki goriisler, cogunluk tarafindan benimsenmis olsa bile, bir i¢ti-
hat olmaktan Steye gegemezler. Aksine bir takim igtihatlarin da oldugu géz
éntinde bulundurulursa, Islam toplumu icin bir maslahat meselesi konu-
munda olacaktir, Miisliimanlar degisik zamanlarda maslahatlarina uygun
olan igtihadi almakta serbesttirler. Ancak, igtihat yapmanin da kriterleri,
dayanmasi gereken Slgiitleri vardir. Bize gére, sadece bu hadise dayanaralk

* kadimin yonetici olamayacagini soylemek, bir ictihat icin yeterli bir kriter

olmasa gerektir.
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Dini Aragtirmalar, Eyllil-Aralik 2001, C. 4, s. 11, ss. 95-112.

Keldm'da Aklin Epistemolojik
Fonksiyonu

Abdiilgaffar ASLAN

ABSTRACT

According to the teologians, the necessary knowledge is gained
throuhg reason that has also a method of processing knowledge
systematically. Thus, the reason in the science of Kalam, besides being a
means of gaining knowledge through true informations (haber-i sadik)
and sound sense, is one of the means of producing knowledge. Morever
the subject of knowing the judgements of acts is that of an important
debate among the teological circles. Until now, the subjects like this and
the reason as a means of producing knowledge has been discussed from
the different points of views by the teological schools of thoughts like
Mu tazila, Ashari and Matuwidi, In this paper, these and similar matters
has been dealt within the framewok of the concepts of goodness and
badnees, which were also important tecnical concepis in determining
the metodologies and the world views of the teological schools.

Keywords: Epistomology, Reason, Goodness, Badness, Acts, Good
Acts, Bad Acts, Judgements of Acts.

Inang sistemini saglam temellere dayandirabilmek i¢in dogrulugundan
ve kesinliginden sliphe edilmeyecek bilgi vasitalarindan hareket etmek gerek-

*  Yrd Dog. Dr, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Keldm Anabilim Dali -

Ogretim Uyesi,
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mektedir. Inang ile bilginin ilkesel birliinin kavranilmasi, inanca bagh bir
bilme etkinliginin séz ve kavram karigikligina sokulmadan karsihkl uyumu
saglanmas1 gerekmektedir. Bu nedenle, Isldm’n teorik ybniini anlama ve
yorumlama amacinda olan teologlarin yoramlama yontemlerinde, bilgt kura-
mi, itikddi konulara iliskin anahtar kavramlan sistemli bir sekilde birbirine
baglayarak kesin bilgiye ulasmanmn mimkiin olduunu kabul ederler. !

Kur’4n’a gore insan, aklini kullanmak suretiyle, kaimatta cereyan eden
olaylar arasinda irtibat kurmada zorluk ¢cekmeyecektir, Allah, gece ve giin-
diiziin yaratilmasinda, yerkiirede birbirine komgu kitalarin olmasinda, ekin-
liklerin bulunmasmda,? giinesin, ayin ve yildizlarin Allah’in emriyle hare-
ketinde, gokten rahmet olarak indirilen suda, heldl kilinan hayvanlardan
elde edilen gidalarda akil sahipleri i¢in ibretierin ve delillerin varligm be-
lirtivor® O halde akil, dis etkilerden ve olumsuz tutumlardan uzak bir bi-
cimde sathi ofarak degil, engin ve derin diisiinebilmelidir. Bu sekilde dav-
ranan insan, aklnimn ve kendi tabiatinin taniklik edip onayladigy dogrularla,
vahyin dogrular arasmda bir paralelligin bulundugunu gorecektir. Diger
bir deyisle, akil kelimesi isim sigasinda Kur’an’da hi¢ gegmedigi halde
Kur’an, fiil olarak aklin fonksiyonel yapisina gdndermede bulunmakta, insa-
nm dis diinyastyla ilgili olaylarm farkina varmasim saglamakta ve Allah”
tanima hususunda bir arag olarak akh muhatap atmaktadir. Boylece Allah,
insan zihnini nesneler diinyasma ydnelterek uYarmaktadu.“

Nitekim, Kur’an’in bir ¢ok ayetinde diigtinmek, arastirmak, akil erdir-
mek, hatirlamak, ibret almak gibi akli muhakeme usiilleri tesvik edilmek-
te,* vahiy (din) ofmadan da akli delillerin miimkiin ve dogru olabilecegine
drnekler verilmektedir: “Dogrusu ben seni ve milletini agik bir sapiklik iginde
gériiyorum™ ciimlesi, Hz. Ibrahim’in peygambertik dncesi akli istidéllerle
babasinin ve toplunwumnun yanlisliklarin tespit ederek elestirdigini géster-

Macit, Nadim, Evlem Degigint fliskisinin Teolojik Yorumu, Samsun 2000, s. 63.

blk. Rid 13/4,

Ornek igin bk, Bakara 2/75; Nahl 16/12; Raim 30/22; Césiye 45/5.

bk. Yinus 10/101.

Kur*an'da akil a-k-1 kéikiinden olmak 1izere gegmis, genis ve simdiki zaman sigasindan
tiiremis yaklagik clli kadar kelime bulunmaktadir (bl Abdiil’al Salim Miikrim, ¢l-Fik-
s I-fxtdmiven beyne I-Valyi ve 'l-Akl, Amman 1992, 5. 11vd.).

6 En'im 6/74.

wh s L b —
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mektedir. Bu dyetin devamindaki &yetlerde de yine onun, bu yolla Allah’in
varligim tamdig bildirilmektedir.”

Kur’an, ahirette azap gérmenin nedenlerinden biri de diigiinmeyi ve akli
kullanmay: ihmal etmek olarak gostermektedir: “Eger kulak vermis veya
akletmis olsaydik, ¢ilgin alevli cehennemlikler iginde olmazdik, derler.”
Goriildiigii gibi Kur’an, insanlarm diisiinme melekesini harekete gegirmek
icin onlart uyarmus ve akillarimi kullananlarin Cehennem’in siddetli aza-
bindan kurtulacaklarin beliremistir.

Felscfe ve din felsefesinin konularimdan birisi olan epistemoloji, kelam
ilminin de zoruntu bir esas) ve dayanagi olmustur. Epistemoloji, bir yandan *
bilen ve algilayan dzneyle, diger taraftan 8znenin algilamaya ve kavramaya -
calistig1 nesneler diinyas: arasindaki iligkiyle mesgul olur. Epistemoloji,
bilginin dofasi ve faaliyet atani, dn varsayimlari, temeli ve giivenirliligi ite
mesgul olur.? Epistemoloji, herhangi bir tarihsel dénemde bilgiye bllmgaltl
yapisini kazandiran kavram, ilke ve icraatlarin toplamidir.'

Kelameilara gore, sistematik bilgi tiretme yontemi duyular (havass-1 se-
lime), dogru haber (haber-i sadik) ve akil olmak fizere tigtiir. Sliphesiz bilgi
elde ederken bunlarin higbirinden vazgegemeyiz. Ciinkii her kaynak ayr
bir alanda gegerlidir. Ancak bunlardan her biri digeri ile biitiinlesir ve her
biri kendi 6zel faaliyet alamna sahiptir. Bilgiye ulagmada duygu, deney,
gozlem ve haber gibi kaynaklar yer alsa da keldmin epistemolojik temeli
akildir, Ak, bilgiyi tesis eden epistemolojik sistemin kendisini olusturur.
fslam kiiltiirii icinde bilginin iiretilis bigimleri de onun kapsamina girmek-
tedir.'! Inang sistemini saglam temellere dayandirabiimek igin dogrulugun-
dan ve kesinliginden siiphe edilmeyecek bilgi vasitalarindan hareket etmek
gerekmcktedir. Inang ile bilginin ilkesel birliginin kavranilmasi, inanca baglh

7 bk. A'thf 7/185: Fussilet 41/53; Gasiye 88/17. Ancak peygamber gelmeden &nce akhn

bu tiir sorumlulugu olamuyacagim savunanlar [srd 17/15; Taha 20/134; Miilk 67/8-9.
ayctleri delil olarak §ne siirmektedirler (bk.Goleiik, Serafeddin, Isiém Akaidi, Konya
1992, 5. 56-58).

§  Milk 67/10. Aynica bk.Y{inus 10/100 Mii'miniin 33/80; Furkdn 25/44; Yasin 36-68;
Saffat 37/154-155; Mii'min 40/58

9 Arslan, Hilsamettin, Epistemik Cemaat, Istanbul 1992, 5-8.

10 Macit, Eplem Degisim Higkisinin Teolojik Yorumu, s. 60.

11 Macit, Nadim, “Kalamecilarin Kur’an’t Anlama Yontemi ve Sorunlan”, Isldmivdt, sayt:
1, Ankara 1999, s.121.
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bir bilme etkinliginin séz ve kavram kangikligina sokulmadan karsilikli
uyumu saglanmasi gerckmektedir. Bu nedenle, Isldm’in teorik yoniinii an-
tama ve yorumlama amacinda olan teologlarin yorumlama yontemlerinde,
bilgi kuram, itikddi konulara iligkin anahtar kavramlari sistemli bir sekilde
birbirine baglayarak kesin bilgiye ulasmanin miimkiin oldugunu kabul edet-
ler.'? Iste, Keldm’da epistemolojik olarak aklin irdelenmesi, sadece keldm
ekollerini sistematik olarak tanimamiz: sagladifi igin degil, ayn1 zamanda
bir kelameinin gériislerini, mensup oldugu ekoliin sistemini kavrayip de-
gerlendirmemiz igin de gereklidir. Zira Islam diistincesinde bilgi ile inancin
yakin iligkisi vardir. Ayrica fizikle metafizigin igige algilamsi ve insan bil-
gisiyle vahyin otoritesinin birlikte degerlendirilisi, keldmi muhteva agisin-
dan biiytik bir Snem arz etmektedir. Ayni zamanda bu durum ¢esitli ekolle-
rin ortaya gikmasinda da bityiik bir paya sahiptir. Farkli sosyo-Kkiiltiirel or-
tamlarda ve farkh devirlerde, kendisinde birgok soru barindiran akilla ger-
¢ek distince sistemlerinin geligtirilmesi saglandigs gibi karmagik yapida
birgok diigiince sistemleri de ortaya ¢ikmugtir. Zira akil, karsilastigy tiim
fikirleri belirli kategorilere aytrma yetisine sahip oldugundan olaylarin ana-
lizine imkén saglar ve bunlardan énemli olarak nitelendirdiklerini almakta,
digerlerini ise atmaktadir.

Islam diigiince tarihinde filozoflar, keldmcilar, mutasavviflar ve hukuk-
cular tarafindan gerek teorik gerekse pratik agidan uygulama alam bulan
akilin tarifi, mahiyeti, nakil ile iliskisi, bir bilgi' kaynagi olusu ve rolii baki-
mindan gok degisik yaklagimlar mevcuttur, Bununla birlikte, Keldm tari-
hinde akli sistematik bilgi iiretme ydntemi olarak kabul eden Mu’tezile,
akillarin birbirinden farkl: olusunu reddetmesine ragmen,” yine de omu
farkl sayilabilecek sekillerde tanimlamugtir.'

Mu’tezile’nin ¢okils devrinde yetigmis biiyiik bir bilgin olan Kadi Ab-
diilcebbar (415/1025) akli, “insanin diisitnmesini ve yaptig: fiillerden so-
rumlu tutulabilmesini miimkiin kilan, belli bilgilerin toplami™® seklinde

12 Magcit, Nadim, Eylem Degiyim Higkisinin Teolojik Yorumu, Samsun 2000, s. 63.

13 et-Taftazéni, Ebu'l-Vefs, Keldm liminin Belli Basli Meseleleri (cev. Serfafeddin Gol-
ciik), Istanbul 1980, s. 183.

14 Mu’tezile bilginlerine ait akhin tanimlan igin bk, Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil”, Tiirkiye
Divanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (DI4), Istanbul 1989, 11/242.

15 Kadi Abdiilcebbar, Abdullah b, Ahmed, e/-Mugni fi Ebvdbi 1-Tevhid ve l-Ad! (ngr. A.-
Fuad el-Evhéni), Kahire 1965, X1/379; X11/222.
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tamumlamaktadir. Yine ona gore akil, “zaman i¢inde kazanilan ve insana

kendi iradesiyle fiil yapma imkéni veren bilgilerin tamamudir. Bu bilgilere

zaruri ve nazari bilgilerin yaminda tecriibi bilgiler de dahildir.”'¢ Béy]ece"
Kadi Abdiilcebbar aklin tarifine, insana diledigini yapabilme imkén: veren

bilgileri ekleyerek akilla insanin yiikiimliiliigii arasinda bir ilgi kurmustur.'”?

Bu yorumla o, diger Mu’tezile biiylikleri gibi bilgi ve delilde akh 6ne ¢ikar-

maktadir. Aymi zamanda onun akla bu sekilde bakisi kendisinden sonra ge-

len gerek Mu’tezili disiinceye mensup olsun gerek clmasin, Akéid ve Tevhid

bilginleri tizerinde aklin mahiyeti ve tarifinin belirlenmesi hususunda etkili

" olmugtur.'?

Akl, epistemolojik agidan One ¢ikaran en Snemli ve en ¢ok tartigilan
konularin baginda ahlaki bir boyutta ele alinan fiillerin iyilik (hiisiin) veya
kétiliik (kubuh) hitkmiintin akilla bilinip bilinmemesi konusu gelmektedir.
Bu fiillerin hitkmiiniin bilinmesinde 6l¢ii akil mudir, din (ser’) midir? Aklin
hiikiim kaynag: olup olmama y&niinde gelisen tartigmalar bir terminoloji
cercevesinde mi kalmistir? Bu ve buna benzer sorular keldm ekolleri ara-
sinda derin gorils ayriliklarina neden olmug ve keldmeilarin metotlarinm
belirlenmesinde énemli bir rol oynamistir. Ancak Keldm ilminde, aklin bir
bilgi kaynag1 olarak vahyin kargisindaki konumu, itk defa Mu’tezile tara-
findan “hiisiin” ve “kubuh” meselesi kapsaminda ele alinmistir. Daha sonra
bu kavramlar: Ehl-i Stinnet kelameilan Mu’tezile’den almis ve bu konuda
kendilerine has goriislerini ortaya koymuslardir. Bu meselede Mu’tezile’-
den Kadi Abdiilcebbar’n gériislerine genisge ve daha sonra Es’ari ekoli-
ntin ikinci adami konumunda olan Ebi Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-
Bakillani’nin (403/1013) ve Méturidi ekoliinden Ebu’1-Muin en-Neseff’
nin (508/1115) goriislerine ise kisaca yer verilecektir.'® Tyi ve kot fiillerin

16 Yavuz, “Akil”, Df4, 11/242; Golciik, Serafeddin , “Kelim ve Antropolojiye Gére Akl
ve Insan”, Uluslararast Islim Diisiincesi Konferans: 2, Istanbul 1997, s, 131,

17 Yavuz, “Akil”, Did, 111242,

18  Abdulkerim Osman, Serha ‘I-Usili I-Hamse, Mukaddime, Kahire 1965, s. 17.

19 Hiisiin ve kubuh, Is1amf literatiirde esya ve fiillere; iyi veya koti, giizel veya ¢irkin,
fayda veya zarar, ma’ruf veya miinket, helil veya haram, silih veya fasid gibi iki zit
vasiftan birini verme meselesidir. Bu fiillerin ahlaki ve dini degerlerini ifade eden ve
hiisiin ve kubuhun yerine gegebilecepini diigiindiiiimiiz genel olarak iyi-koti, iyilik-
kotiilik terimlerini kullanmay tercih edecegiz.
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hilkmiiniin bilinmesinde éncelikle fiil; iyi fiil, kotii fiil ve vacip kavramlari-
nin kisaca da olsa agiklanmasinda fayda miilahaza etmekteyiz.

Kadi Abdiilcebbar’a gore, “fiillerde dyleleri vardir ki, fail onu isledi-
ginde herhangi bir nedenden dolay: kinamay hak etmez. Bu, hiisiin olarak
vasiflamir. Bagkasina iyilikte bulunmak, havay: teneffiis etmek gibi. Zira
fail bu durumlarda zarurf olarak kinanamaz.”2 ‘

Yine Kadi Abdiilcebbar’a gore, fayda veren, zarar1 ve kétiiliikleri gide-
ren, gii yetirilmeyen geyi teklif etmemek, fena seylerden sakindirmak gibi
faydali “keldm” (s6z); glizel fiilin islenmesini saglayan “irade™; zararmn
sonunda fayda saglayan veya biiyiik bir zaran gideren “zarar”; icinde kotii-
ligiin nitelikleri bulunmayan “dogru haber” iyidir. Allah’tan meydana ge-
len giizel fiiller iyilik, nimet ve fazilet oldugu igin iyidir.”?'

Bir ¢ok goriise mensup kimselerin kubuhun tanimmi yaptiklarini, ancak
yapilan bu tanimlarin bir gogunun yanhs oldugunu ifade eden Kadi Abdiil-
cebbar’a gore kubuh ise, “herhangi, bir nedenden dolayr meydana gelme-
sinde bir engel bulunmayan ¢irkinligini bilen bir kimsenin istegiyle meyda-
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na gelen ve kinamay1 gerektiren seydir.”? Yine ona gore hakkinda kinama-
nimn caiz gorildigi sey, mahzur, haram, batil, fasid, ser, hata, masiyet, men-
hiyyun anh (kendisinden nehyedilen) olarak da kubuhu vasiflandirmak
mitmkiindiir.* Ona gére ¢irkin olan bazi seyler sunlardir: “Kétii olan seyle-
rin gergek niteliklerinde ihtilaf yoktur, Fakat nitelenen sey nitelikten iistiin
bir duruma gegerse, ihtilaf s6z konusu olur. Yalan, yalan oldugundan gir-
kindir. Zullinr de zuliim oldugu igin kétidiir. Nimetin inkar, nimetin inkar:
_ oldugu igin ¢irkindir. Giig yetirilemeyen seyi teklif etmek de, giic yetirile-
meyen seyi teklif etmek oldugu i¢in ¢irkindir. Bilgisizlik, kétityii iride et-
mek, kotiiligli emretmek, yalan s8ylemek, fayda vermeyen, iyiligi gerekli
kilmayan, kot olan bir seyi iyi ve hos gdsteren “s6z”; insanlar arasinda
aywrm yapan, gegici arzularda bulunan, emanete riayet etmeyen “iride”;
taklit, kotil zann ve bilgisizligin eseri olan “inang”, kétiidiir.”*

Kadi Abdiiicebbar akil-nakil iligkisi ¢ercevesinde ele ahnmast gereken
kavramlar lizerinde o kadar genig durmaktadir ki, el-Mugni adli eserinin

20 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI/I, 31.
21 Kadi Abditlcebbar, My 'gni, VI/1, 73-75.
22 Kadi Abdiilcebbar, Mugmi, VI/I, 27.
23 Kadi Abdilcebbar, Mugni, VI/1, 27,
24 Kadi Abdilcebbar, Mugni, VI/T, 61-63.
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VI cildini bu konuya ayirmistir. Bu kavramlardan birisi de “vacip” kavra- .
mudir. Ona gére vacip, “fail tarafindan islendiginde 6vgiiyi, islenmedigin-
de de kinanmay1 gerektiren seydir.”® Mesela insaf etmek, nimet verene
siikretmek gibi fiillere ¢irkinlik arnz olmadigt zaman vacip olurlar.®® Vaci-
bin vaciplifine delilet eden seyin akilla idrdk edildifini s6yleyen Kadi
Abdiilcebbar, gerek akil ve gerekse din yoniinden konulan vacibin tanimin-
da ibtilaf olmadigim sdylemekle birlikte, vacibin akil yoluyla bilinecei
goriisiindedir. Bunun béyle olmasi dinen vacip olan fifllere muhalif olma-
digindandir. Clinki vacip fiiller dinin bildirmesiyle bilinirler.?” Zaten dini
emir ve yasamayla vacip olan fiiller giizel oldugu igin, vacip fiiller olmus-
tur. Ornegin yil dolmadan zekétin verilmesi giizel olmakla birlikte vacip
degildir. Bundan da anlagikiyor ki vacipte aranan temel gart giizelliktir. Ciinkii
glizel olmayan gey, vacip sayilmaz,2

Hig kuskusuz Kadi'nin akilcihigi salt akilcilik degil, akil ve vahiy ara-
sinda insicamin bulundugu iméni bir akileilik oldugu séylenebilir. Ciinkii
ona gére akil veya din “bir seyi iyi goriir, kétii goriir” demek dogru degildir,
ancak bu ifade ile akil ve din o seyin iyi veya koétii durumlarina delélet
ederse, o zaman dogru bir yaklagim olur.”? Bundan da anlagildig: gibi din
veya akil yoninden bildirilen bilgilerin kesin ve giivenilir bir bilgi olarak
say1labilmesi bu bilgilerin ait bulundugu fiillerin degismez niteligine sahip
olmasima baglidir. Bu ifadeler onun hakikatin bilinmesinde tek basmna akh
hareket noktas: almachmi gosterse de, [slam’a akli diisiinceyi sokan ve
dini anlamada bu dligiince tarzini savunan diger Mu'tezililer® gibi, o da,
fiillerin iyilik ve k&tiililk hiikmiiniin bilinmesinin akilla oldugu gériigiinde-

25 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI/L, 43; Serh, 5. 39. Bakillani ise vacip terimini hiisiiniin
{glizel) kargihi1 olarak kullamir. Ona gore Allah tarafindan emredilen her sey vaciptir.
Vacip, emrin geregidir. Dinen yapilmasi kesin olarak istenilen seylerdir (el-Bakilland,
Ebii Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Kadi, Kitdbu t-Temhid (ngr. Ricard j. Mc.Carty,
8.1.), Beyrut 1957, s. 49), Ciiveyni ise vacip terimini, “din yoluyla emredilen, uygula-
nan fiiller” elarak tanimlamaktadir {ei-Ciiveyni, Imdmu’l-Harameyn Abdiilmelik b.
Abdullah, Kitabu ‘I-frsdd ila Kavdti'I-Edille fi Usultt-Frikéd, Misit 1950, s. 259).

26 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI/1, 43,

27 Kadi Abdiiicebbar, Mugni, VI/1, 47,

28 Kadi Abdilcebbar, Serh, s, 76,

29 Kadi Abdillcebbar. Mugai, VI/I, 64-65.

30 Islim diigiince tarihinde Siimame b. Egres (213/828) ilk defa akll bilgiyi dini (simai)
bilginin éniine gegiren kisi olarak gosterilmektedir (Hiisni Zeyne, el-Akl inde "I-Mu “te-
zile: Tusavvuru'l-Akl inde 'I-Kadi Abdiilcebhar. Beyrut 1978, s. 18-19.
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dir. Ona gore din (ser’), bir seyin iyi ve kotii oldugunu gerektirmez. Din,
sadece akil gibi deldlet yoluyla fiilin durumun agiklar. Vahiy olmadan da
bir geyin iyilik ve koétihik hitkm( akilla bilinir, Diger taraftan vahiy, ancak
egyanin hitkmiinii agiklar, Oysa alkul, iyi gbrdiigii seyleri vacip, kotil gordii-
git seyleri de haram lalmigtir,®!

Ote yandan Kadi’nin aklin ontolojik fonksiyonu iizerinde durdugu go-
riilmektedir Ona gore akil, esyadaki tyiligin ve kdtiligin insa edicisi de-
gildir. O, sadece egyada bulunan iyi ve kétiiyii kesfeder.®® Fiillerdeki iyilik
ve kotiiliiglin varligi ise akil tarafindan zaruri olarak bilinir.* Bagdat Mu’-
tezililer’inin 6nde gelen isimlerinden biri olan Ebu’l-Kasim el-Belhi’nin*
(319/931), “kubuh hem nitelik hem de 6z (ayni) itibariyle kétiidiir. fyi ise
Allah’in emrine uygunlugundan iyidir” goriigi, diger Mu’tezile bilginleri
tarafindan benimsenmemistir. Clinkil onlara gore bir sey hem 6z hem de
nitelik bakindan kétii veya iyidir. Ornegin, zulmiin, zuliim oldugunu bildi-
gimizde zulmiin kétiliigiini de idrak ederiz. Zulmiin, zuliim oldugunu bil-
medigimiz takdirde ise onun kétiiliigiinii de bilemeyiz.* .

Kubuh kavramina getirdigi tanimla Mu’tezile’den bazi bilginlerin gorii-
siinii paylagan Belhi, aslinda bu konunun “saldh-asldh” meselesi ile ilgili
oldugunu ihsas ediyor. Bu tammla Mu’teziie’den elestiri almasi, onun gii-
zel terimine olan yaklagimm Ehl-i Siinnet keldmeilannm bu konudaki gé-
risleriyle paralellik arzetmesinden dolay: olmalidir. Diger taraftan bazi
Mu’tezili bilginlerinin de iyi kavrami hususunda Belhi ile benzer goriisii
savunduklarina gahit oluyoruz.’

31 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI/1, 5,45, 47, 64, 63; Serh, s. 76; Ebu’l-Huzeyl el-Allaf"in
(225/841) benzer gbriisii igin bk. Ahmed Emin, Duha 'I-Isidm, Kahire 1964, 111/103;
Ebli Ali (303/916) ve offlu Ebli Hasim ¢l-Ciibbai’ye (321/933) gire “Allah’t bilmek,
nimet verene gitkretmek, iyilik ve kétilliigiin bilinmesi akilla idrak edilir” (es-Sehrist-
ani, Abdiilmelik, e/-Mile! ve'n-Nihal (ngr. M. Seyyid Geylani), Beyrut 1975, I/70-71).

32 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XI/1, 101,

33 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI, 5.

34 bk. Ibn Murtazi, Ahmed b. Yahya, Kitdbu Tabakdti'I-Mu tezile (ngt, Susanna Diwald-
Wilzer), Beyrut 1961, s. 88-89.

35 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 309-310.

36 Es'ari, ibrahim b. Seyyar en-Nazzdm’in (231/846) bu konudaki gériisiinii: “Allah’m
emretimesi caiz olan her sey, bu emir sebebiyle iyidir, Allah’in ancak emretmesi caiz
olan sey ise bizatihi iyidir” seklinde nakletmektedir (el-Egari, Ebu’l-Hasan Ali b. Is-
mail, Makdldne'l-Isldmiyyin (nsr.H.Ritter), Wiesbaden 1963, s. 356).
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Kadi Abdiilcebbar, akli, dinf delillerin (edile-1 ser’iyye) oniinde gor-
mekte ve sistematik bilgi iretme yontemi olarak sirasiyla akil, kitap, siinnet
ve icmd’y1 zikretmektedir®” Clinki “Allah, ancak akil sahibine hitap eder.
Kitab’in, siinnetin ve icmanin delil olusu da akilla bilinir. Ote yandan ahk-
ama dair deliller ihtiva etmesi ve akli delillere tenbihleri de ihtiva etmesi
balamindan, “kitap” asil olsa da, deliller konusunda aslolan akildir. Clinkii
fiillerin hitkiimleri ile faillerin hiikiimleri birbirinden akal ile temyiz edilir.
Eger akil olmasayds; baz: fiilleri terkettiklerinden veya islediklerinden ki-
min hesaba ¢ekilecegim, kimin dvgiiyii, kimin de yergiyl hakettiZini bil-

- mezdik. Akli olmayan kimseden hesabin kaldiriimas: da bu ylizdendir. Bu-

nun yaninda akil yoluyla tevhid’i tamdiimiz da “kitab”in delil oldugunu
anlariz. Allah’mn péygamber gonderdigini ve mu’cizelerle onu yalancilar-
dan ayirdigim bildigimizde ise Peygamberin s6zii hiiccet olur, Peygamber

- de: “Ummetim dalalet {izere birlesmez....”** dedigi zaman icménin delil

oldugu anlagilir.”**

Kadi’nin bu ifadelerinden de anlasilacag: iizere o, Islami bilginin kay-
naginm ilki ve esas delili olarak akli kabul ederken digerlerini onun birer
fer’1 kabul ederek vahyin karsisinda akla birinci derecede 6nem vermekte-

-dir. Dolayisiyla vahyin yoklugunda da akil, dogruyu bulmada tek kaynak-

LI

konumundadir.® Burada Mu’tezile’yi farkli yapan dzellik, Kur’an’in oto-

ritesini reddetme liizimu duymaksizin dini konularla ilgili delilleri, akli :

olarak ispat etmeye ¢caligmalaridir. Ciinkii Allah, adélet ve hikmetinin gere-

‘gi-olarak akla aykir bir seyi.emretmez.

Buna gore, Mu’tezile’deki akilcilik, hakikatin bilgisine ulasma gayreti-
dir. Insanin taklitten kurtarilarak aragtirma ve diigiinmeye sevkinin saglan-
masina ¢alisilmsgtir. Aklin nesneler diinyasindaki fonksiyonu séz konusu

- 37 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 88. Kadi, delili, “kendisine nazar ettigi .vakitl.{ygun gekilde

lullanmasi durumunda, nazar sahibini bagks: (gayr) hakkinda bilgiye ulagtiran seydir”
diye tarif eder { Serh, 5. 87).

38 ibn Mice, Ebld Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, el~F1ten 8.

39 Kadi Abdilcebbar, Fazlu'[-f tizdl ve Tabakdtul-Mu tezile (thk. Fuad Seyyid), Tunus
1974, 5. 139. ) .

40 Gmaret, D., “Mu’tazila”, Encyclopedia of Islim, Leiden 1993, VII/791. Cituz (255/
868) da, “Goziiniin gordiigiine degil, aklinin gosterdigine git. Her sey icin iki hiikim
vardir: Duygulanin vermis oldugu zahiri hiikkiim ve aklin verdigi batini hitkiim. Akl ise
hiiceettir.” demek suretiyle akli hakikati bulmada kesin bir delil olarak gérmektedir (el-
Cahiz, Amr b. Bahr, Kitdbu ’!—Heyevan (thk. Abdusselam Muhammed Harun), Beyrut
1969, 1/207).




104 * DINT ARASTIRMALAR

olunca daima Aliah ile olan baglantis1 goz éniinde bulundurulmustur. Bu
yaklagim aklin tistiinde bagka bir hakikatin varligini kabul etmeyen, dzel-
likle metafizik ve ahlaki kavrayiga yapilacak olan her tiirlii referans: bir
kenara iten ve biitiiniiyle marjinal bir rol ile sinirlandinlan aydinlanma dii-
siincesindeki pozitivist rasyonel aklin, yani rasyonalizmin karsiligi degil-
dir. Onlar, insani, sadece bedeni yéniiyle incelememigler, ayni zamanda ruhi
ve manevi yani sorumlu ve ahlakl bir varlik olusu itibariyle onun alem
icindeki yeri, sorumlulugu, fiilleri, duyumlan, metafizik boyutunu, irddesi
ve irddesinin il3hi kudret ile baglantisim da Allah kargisindaki konumu agi-
smdan ele altmiglardir. Bununla birlikte Mu’tezile, bunlar yaparken tabii
olarak, goriislerini Ku’an’dan iktibasla destekleseler de, onlarin asil amaci
tamamen ahlaki ve rasyonel delillere ulasmakti.

Kadi Abdiilcebbar, fiillere ait hiikiimleri-“akli ve “dini” (ser’1)’ olmak
lizere ikiye aymmakta ve fiillerin akilla bilinen hiiktimlerine aklin zaruri
veya kazanma yoluyla ulagtiginu ifade etmektedir. Bu fiiller, dine izafe edi-
lemez. Din, sadece bu fiillerin hitkiimlerini te’kid icin gelmistir. Din olma-
dig1 zaman bilinmeyecek hiikiimier ise dini hiikiimlerdir.* Eger Allah, va-
hiy yoluyla bu fiilleri insanlara bildirmeseydi, insanlar bu konuda bilgi sa-
hibi olamazdi. O, din (semi’) yoluyla agiklanan fiillerin hitkmiiniin akilla
bilinemeyecegini soyle drneklendirir:

a) Dinde vacip olan fiiller, akil yoninden kétiidiir. Namaz ve digerleri
gibi. ‘ '

b) Dinde tegvik edilen fiiller, akil yoniinden kétiidiir. Nafile namazlar
gibi.

c¢) Dinde vacip olan fiiller, akil yoniinden iyidir. Zekét ve keffaret gibi.

d) Dinde ¢irkin olan fiiller, akil y6niinden mubahtir. Zina ve Ramazan
aymnda orug yemek gibi.

e) Dinde ¢irkin olan fiiller, akil yoniinden arzulunandir. Orug aymmda
miskine yemek yedirmek gibi.

f) Dinde mubah olan fiiller, akil y6niinden mahzurludur. Hayvanlan
kesmek gibi#

“Din yoluyla agiklanan bu tiir fiillerin hitkmii akilla bilinmez,” diyen
Kadi'ye gore, ‘’yukarida sunulan dini hiikiimler, akilla bilinecek olsaydi,

41 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XI/1, 101,
42 Kadi Abdilcebbar, Mugni, VI/I, 64.
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hangi fiilin giizel, hangi fiilin de k6tii oldugunu bilirdik. Clinki namaz kil-
makla biiyiik bir faydanin temin edildigini akil yoluyla bilseydik, vacip fi-
illeri islemeyi tercih ederdik. Onu islemekle biiyiik bir sevap kazanir ve o
fiilin vacipligini akil yoluyla da bilirdik. Ayn sekilde zinanin insani koti-
liige gotiirdigiini akil yoluyla bilseydik, vahiy olmadan da onun kétiiliigii-
nil bilebilirdik.™* Zira akal, Allah’in hikmet sahibi olduguna delalet eder.
Allah da akla aykin ve ¢irkin gelen seyle kullanim yiikiimli tutmaz. Buna
gbre, Kadi Abdiilcebbar, sadece emir ve yasama yoluyla konulan hiikiimle-
rin akilla bilinemeyecegini, dini konularda naslarn bildirdigi hitkiimlerin
esas oldugunu kabul etmektedir. )

Bir seyin vahiy yoluyla yasaklandif i¢in kétii oldufunu Mu’tezile tara-

" findan ni¢in kabul edilmedigi sorusuna Kadi Abdiilcebbar’in cevab séyle-

dir: “Kétiiniin illeti nehiy olsaydi, bu durumda Allah, insafl ve adaleti nch-
yettigi zaman insafin ve adaletin kot olmasi gerekirdi. Ayni sekilde zulmii
ve yalanm emrettigi zaman da bunlarin giizel olmasi gerekirdi. Clinkii illet -
her ikisinde de aymidir. Oysa gergek boyle degildir. Keza emirden dolay:
bir fiil giizel, yasaklamadan dolay: da bir fiil ¢irkin olsayds, hakkinda Al-
lah’1n nehyinin bulunmadig bir fiilin k6ti ve emrinin bulunmadig: bir fii-
lin de giizel olmamas: gerektirdigine benzer. Bu durum agikhiga kavustuk-
tan sonra, aym sekilde yasaf ve yasak edeni bilmeyen kimse zulmiin ve
yalanin girkinliginii bilmemesi gerekirdi. Zira bir seyin kotil oldufunu bil-
mek, o seyin katiiliigi ile ilgili az veya gok bilgi veren tali faktorlere igaret
eder. Oysa bilinmektedir ki, Isldm dininin disinda olanlar yasag: ve yasak
edeni bilmedikleri halde zulmiin kotii oldugunu bilirler.”*

Buna gore, sadece vahiyle emredilenin giizel ve yasaklananin da ¢irkin
oldugu sdylenirse, Islim diniyle iligkisi olmayan insanlarin dogruluk, adé-
let ve insafa ydnelik ifadelerini, tutumlarim ve olusturduklari diinya goriis-
lerine iliskin yorumlarini inkér ctmemiz gerekir ki, boyle bir tutum, insanin
kendi aleyhine delil getirmesinden bagska bir sey degildir.®

Ote yandan Mu’tezile, iyi ve kétityii belirleme, yararli ve zararlt geyleri
birbirinden ayirma gibi islerde tek merciin insan akh oldugunu sdylemez-
ler. Nitekim naklin su konulardaki katkisinin belirgin oldugunu kabullen-

43 Kadi Abdiilcebbar, Mugni. VI/I, 64.
44 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 311.
45 Macit, Eylem Degisim Hiskisinin Teolojik Yorumu, s. 146-147.
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miglerdir: Namazlar ve miktarlari, zekat ve nisdbi, diyet verme, Hacer-
1 BEsved’i épme, Safa ve Merve arasinda kosma, seytan taglama, ihram,
igki ve zinanimn kotiliigi ve hayvan bogazlama gibi hususlar.* Bunlar,
aklin dogrudan ve mutlak/evrensel bir sekilde kavrayabilecegi ve belir-
leyecegi degerler degildir. Bu tiir fiillerin hitkiimlerinin 1yi veya kot
olugu ancak nassin ve yasamamn yol gdstericiligiyle miimkiin olmakta-
dir. Bunlarin glizellik ve ¢irkinlik vasiflan belirgin olmadig: gibi, bas-
langigta bu titr hitkiimlerin hikmetini akil mutlak olarak kavrama yetki--
sinc de sahip degildir. Ciinkii bunlar $zii itibariyle iyi veya koti degil-
dir; iyilik ve kétiiliikleri emredici veya nehyedici bir kriter olan nasla
oldugundan gorecelidir. , ’
© Mu’tezile’nin bu konudaki yaklasimi baz1 vaciplerin gereginin bilinme-
si olarak gorillmelidir. Aynca bazt iyi hiikiimlerin iyiliginin ve baz1 fena
hitkiimlerin ko6tiiliigiiniin bilinmesi akilla degil, din yoluyladir. Ciinkii bu
tiir fiillerin iyilik ve kotiilikleri belli olmadigindan akil, bu fiillere taalliik
.eden hiikmii mutlak olarak kavrayamaz. Din yoluyla hiikiimleri agiklanan
fiiller, insanin diinyadaki varlik nedenine uygun olarak akilla elde edileme-
yen eksikliklerini tamamlamaktadir, Akil ve nakil yoluyla elde edilen bu
degerler, degigmesi miimkiin olmayan niteliklerdir.

Son derece zor, kanigik, insan zihnini yoran ve diigiinen insanlari ihtilafa
diisiiren bir mesele olan fiillerin iyilik veya kétiiliik hiikmiiniin bilinmesi,
Mu’tezile gibi diger keldm ekollerinin de en énemli problemlerinden biri
olmustur. Keldmi ekollerin metodolojilerinin belirlenmesinde de dnemli bir
yere sahip olmasindan dolay1 problemi Es’ari ve Maturidi ekollerinin, bir
mukayese imkdni saglamak ac;lsmdan, bu husustaki goriislerine kisaca de-
ginmekte yarar miilahaza ediyoruz. '

Mu'’tezile’nin entelektiicl faaliyette kullandig: akli ¢erceveyi iyi dziim-
sedigi vurgulanan® Eg’arf ve ondan sonra gelen Es’ariler, kendi ¢aligmala-
rinda bu ¢ergeveden énemli 6lgiide yararlanmiglardir. Es’ari ekoliiniin en
onemli simalardan biri olan Bakillani, hiisiin ve kubuh kelimelerini birkag

- sekilde tanimlamistir. Ona gore hiisiin, “dinin (ser”) iyi gordiigii, caiz kildi-
g1 ve iyl olarak nitelendirdigi; kubuh da, dinin kotii gordiigti ve haram kildi-

46 Bakullani, Temhid, s.125.
47 Macit, Eylem Degizim Higkisinin Teolojik Yorumu, s.53. .
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&1 seydir.*® Diger bir deyisle, iyi, dinin iyi dedigi; koti de dinin koti dedigi-
dir. Dolayisiyla iyilik, dinin failini $vdiigli davramsin niteligidir. Kotiilitk de
dinin failini yerdigi davramsin vasfidir. Bu durumda bir sey 67 itibariyle iyi
oldugundan dolay: emredilmis, kotii oldugundan dolay: da yasaklanmis de-
gil, aksine bir seyin iyiligini ve kotiilagiint gosteren Allah’m emridir.

Bakillani’ye gore bir fiilin vacip, mubah, haram ve yasak olmasi, onu
isleyenin sevap ve cezayl haketmesi, ancak din yoluyla gergeklesir® Ona -
gbre fiillerin hitkkmiiniin bilinmesi, ancak peygamberlerin bildirmesiyle
miimkiindiir. O, bu gériniigiinil akla gelebilecek her tirlii ihtimali géz &nii-
ne almak suretiyle ortaya koydugunu, hatta onun meseleyi psikolojik ve
sosyolojik agidan ele aldifina da miisahede ediyoruz. O, her seyden dnce
muarizlarma® karst akli delilleri kullaniyor. Bunlan daha ¢ok muarizlan-
min doktrinlerindeki eksikligi ve tutarsizlif: ortaya koyarak yapmaktadir.
Bu onun diyalektigi (cedel) en iyi sekilde kullandigm gbsterir. Nitekim o,
“Allah tarafindan emredilen fiiller iyi, nehye konu olan fiiller de kétidiir,™'
goriiniigiinii savunmak igin bazi drnekler sunar:

a) Bir kimse egiyle cima’da bulundugu zaman aldigi zevki, zina’da bu-
lundugunda da hisseder. Bunlardan birinci durum dine (ser’e) uygunluk
arzettiginden iyi, digeri ise din yoluyla yasaklandigmdan kotiidir.

b) Katl (8ldiirme), her ne kadar kisastan farkl ise de, sonucu itibarryla
kisasa benzer. Kisas, dinin emri oldugundan iyi, haksiz yere adam 6ldiirme
ise kotidir.

¢) Ramazan ayinda imsak ve iftar arasinda yemek yiyen bir kimse bu
aym disindaki giinlerde yemek yemesi arasinda goriiniiste bir fark yoktur.
Birineisi, dinen yasaklandig: igin koti, ikincisi ise dinen bir sakinca goriil-
medigi i¢in iyidir.

48 Bakulani, Temkid, s.50; krg. Ciiveyni, frsdd, s. 265: el-Gazzali, Ebii Hamid Muham-
" med b. Muhammed, /tikad 'da Orta Yol (gev. Kemal Isik), Ankara 1971, s. 165; Imam

Esar’ye (324/935) gbre egya bizatihi iyi ve bizatihf kil degildir. Fiillerin iyilik ve
katiilitk hitkmiiniin bilinmesi de, ancak din (sem’) yoluyla miimkiindir (el-Eg’arf, Ebu’l-
Hasan Alib. [smail, Kitdbu 'l-Luma’ fi ‘r-Reddi dld Ehli'z-Zeyg ve"I-Bid a, Beyrut 1952,
s. 71 -72.

49 BRalallani, Temhid, s. 121, 126.

50 Bakillani’ye gére muariz olan gruplar: Brahmanlar, Rafiziler, Hariciler ve Mu’tezile’-
dir (bk.R.J.Mc Carthy 8.J., Temhid. Mukaddime, s. 28).

5t Bakillani, /nsdf, s. 49.
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d) Ramazan ayinda ve bayram giinii orug tutan kimse, bir énceki érne-
gin tersini yapmus olur. Ciinkii orug aymnda orug tutmak, dinin geregi oldu-
8u i¢in 1yi, bayram giinii orug tutmak ise dinen hos goriilmedigi i¢in de
kotiidlir. Bakillani, diger biitiin dinf konularm hikmiiniin de béyle oldugu-
nu ifade etmektedir.?

Eg’arilere gére, bir toplumun nazarinda iyi veya kétii sayilan seyler,
diger bir toplumun nazarinda kétdl sayilabilir. Zira bunlann belirlenme-
sinde mizaglarin, vehimin, zannin, taklidin, ihtiyatiarin, ¢evrenin, gele-
nek ve gdrencklerin, atalardan devralman kiiltiiriin, egitim ve telakkilerin
biiyiik rolii vardir. Omegin, amacina ulagmak isteyen bir kimsenin dogru
sBzliiltifiin yalana iistiin olduguna inanmadig: gibi, aralarinda bir fark da
gozetmez. Ahlaki agidan bu tiir davranss bozuklugu i¢inde bulunan boyle
bir kimse, dogru sézliiligin glizel ve yalan séylemenin de girkin oldugu-
nu benimseyen bir toplumda bulunabildigi gibi, yalan séylemenin girkin
ya da dofru sdzliiligiin §vgliye layik ve giizel oldugunu bilmeyen bir top-
lumda da yasiyor olabilir. Oyleyse bazi toplumlar, yalan soyleyenle dog-
ru sdzlii kisi arasinda {istlinlik yoniinden ayirmm yapmazlar ve farklilik
gozetmezler. Bu durumda amacina ulagmak isteyen bir kimsenin yalan
sbylemesi veya dogru sézliiliigii se¢mesi ve bunlardan birini digerine ter-
cih etmesi bakimmdan hiirdii.”® Buradan hareketle Es’arilerin, bu giin
“sosyolojik izafilik” teorisini ¢ok énceden hazirladiklar™ ve “bilgi sos-
yolojisi”ne de vurgu yaptiklar: séylenebilir. Ciinkii bilgi sosyolojisinde
bilgi, yalnizca toplumda varlik kazanan bir seydir.* Dolayistyla insanlar
ahlaki perspektiften iyi veya kotii fiili ayirabilecek tabii bir yetenege sa-
hip olsa da, bu kavramlara yiiklenilen anlamlar insanlann mizaclarina,
gevrelerine, killtiir yapilarina gore insandan insana, toplumdan topluma
farklihk gosterir. Oyleyse, bu konuda insanlar irrasyonellikten kurtara-
cak ve onlari rasyonel deger standardi etrafinda ortak bir paydada topla-
yabilecck birilerine ihtiyag vardir. Bu ihtiyac: giderecek olanlar da pey-
gamlerdir.

52 Bakellani, fnsdf, s. 49-50.
53 Bakullani, Tembhid, s. 1235.
54 Ulken, Hilmi Ziya, sldm Diigiincesi, Tstanbul 1946, s. 78; Iscan, Mchmet Zeki, Mu-

hamired Abduh'un Dinf ve Siyasi Gériigleri, Istanbul 1998, s, 106,
55 Arslan, s. 13,
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Gerek Bakillini ve gerekse Eg’ari ckoliine mensup keldmecilar, akli ve
nakli delilleri yerine gore gayet iyi kullamrlar. Bir konuyu iglerken &nce
- akli delilleri serdettikten sonra nakli delillere gegerler. Ancak akil tek bagi-
na Allah’in hitkmiini idrik edemediginden vahyin aydinhgina ihtiya¢ du-
yar. Bu nedenle akil bir ilettir ve tek bagina dinin higbir boliimiindi tesis
edemez. Clinki akil, gayb dlemi ve semiyata taaliik eden konularda yanila-
bilecegi ve bunlara iligkin bilgileri idrak etmekten aciz kalabilecegi igin
peygamberlerin bildirmesine, dolayisiyla vahye muhtactir. Vahiy, akla yar-
dim eder, hitap eder, yol gésterir; akil da vahyi teyid eder. Kisaca bu yon-
temde akil nakille simrlandiriimakta ve nakil de akilla agiklanmaktadir.

Maturidi’ye (333/944) gore akil, analiz ve sentez yapma kabiliyetine
sahiptir. Akil, anlamlari bakumindan farkl: olmalars ve aynlmalar: gereken
seyleri birlestirmek {izere yaratinugtir.®® Bu da ancak “tefekkiir” ve “na-
zar” ile miimkiin olur. Ona gére, nazar ve tefekkiirii bir bilgi kaynagi olarak
degil, aklin gesitli gérevleri yapmak ve bilmek i¢in bagvurdugu bir yol ola-
rak ifade etmek daha isabetli olur.*’ -

Maturidi’ye gore bir kisim seylerin iyiligi, bir kismmin da kotiiliigii akalda
bedihi olarak sabittir. Akil bunlan zaruri olarak idrik eder, emreder veya
yasaklar. Ornegin, zulmiin ve yalanmn kotiiliigii béyledir.*® Akliniyi gérme-
digi bir sey hicbir sekilde giizel olmaz.*

Mituridi ekoliiniin en &nde gelen temsilcilerinden biri olan Ebu’l-Muin
en-Nesefl (508/1115), hakikati bulmada akln fonksiyonuyla ilgili sunlari
séyler: “Insan bir is yaparken miicerred akliyla bagbasa kalirsa iyiliklere
meyleder ve kétiilitklerden de kagmir. Aym zamanda akil, iyiliklere meylet-
tiginden dolay1 bu fiili islemeyi ister. Kotiiliiklerden keic;1nd1§1 icin de koti
bir fiil islemeye engel olur. Bu yapida olan akil emir ve nehiy méandsina
gelir, Zira emir ve nehiy, ancak insandan iyilikleri yapmasini ve kotitlitkler-
den de sakinmasin ister. Bunun bdyle olmasi, Allah’in meylettigi seye akh
meylettirici ve nefret ettiéi seyden de nefret ettirici bir gekilde yaratmasin-

56 el-Maturidi, Ebii Mansur Muharmmed b. Muhammed (ngr. Fethullah Huleyf), Kitdbu t-
Tevhid, Istanbul 1979, s. 5; Ozcan, s. 71-72.

57 Maturid] burada “nazar” dan, ““aklin kullanilmasim ve ondan faydalanilmasini™ amag-
lar {Tevhid, 5.10); “tefekkiir” genel olarak fikri faaliyet yani dusunmek fikri harckete
gegirmek demektir (RAfib, 5. 578).

58 Maturidi, Tevhid, s. 178, 181, 217, 218.

59 Marturidi, Tevhid, s. 100, 201, 223,
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dandir. Bu durumda akil, hitap (keldm) gibi,'Allah’in emir ve nehyinin bir
delili olmus olur. Keldm, Allah’m emir ve nehyinin bir delili olarak zitiyle
kaim bir kemél sifattir. Allah bu sifatla iyilikleri emreder ve fena olan sey-
leri de yasaklar. Aklm durumu da boyledir.”® Clinkii ona gore akil, Allah-
"m kullar tizerindeki delilidir.®' Akal, iyilik veya kétilikler ydniinden fiil-
lerin hakikatine vakif olsa da, hangisinin emredildigini hangisinin nehye-
dildigini bilemez. Dolayisiyla fiillerin hitkkmiiniin bilinmesi, ancak dinin
(ser’) bildirmesiyle miimkiin olur.®? Gériildiigii gibi Nesefi, akli hakim ro-
line ¢ikarmamakla birlikte, onun sisteminde akhn biiyiik bir degeri ve yeri
vardir. Méturidi’nin yolundan giden Nesefi’nin aklin mahiyetiyle ilgili go-
riigleri Mu'tezile ile paralellik arzetmektedir.

Ote yandan sistematik akil yoluyla bilgi {iretme yontemini kabul ctme-
yen ve onun degerini kii¢iimseyen bazi gevrelerden gelen itirazlar® gerek
Eg’ari ve gerekse Maturidi ekoliine mensup keladmecilar tarafindan elestiriye
tabi tutulmugtur. Ornegin, sistematik akil yoluyla bilgi iiretme yoniemini
kabul etmeyen bu epistemik topluluklara Ebu’l-Muin en-Nesefi diyalektik
metoduna bagvurarak soyle cevap vermektedir:

“Akal yoluyla bilgi elde edilir. Bunu kabul etmeyenler, aklm verdigi
hiiklimlerin birbiriyle gelistigini 6ne stirmektedirler. Oysa akilla yapilan
nazar ve istidlal sayesinde zoruniu Bilgiye ulasilir. Zira bilgilerimiz ya akil
. yoluyla veya ondan bagka bir yolla elde edilir,’ diyen Nesefi onlar soyle
sorgular: ‘Eger bilgilerimizi akil yoluyla elde ederiz’, derseniz, kendi ken-
dinizi geliskiye diistirmis olursunuz ki zaten bizim de istedigimiz budur.
‘Eger biz bilgilerimizi akildan bagka bir kaynaktan Ofreniyoruz’ derseniz,
size, ‘bu kaynak nedir?’ diye sorulur. Eger bu kaynagin ‘haber’ oldugunu

60 en-Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratu’l-Edille (thk. Claude Sala-
me), Dimegk 1990, 1/457-458; krs. Maturidi, Tevhid, s, 3, 221, 223-224.

61 en-Nesefi, Ebu’l-Muin, Bahru 'I-Keldm fi Akdidi Ehli’l-Isiém, Konya 1329, s, 3. Ma-
turfdi ekoliine mensup bazi bilginlerin bu konudaki gdriigleri igin bk. es-Semerkandi,
Ebi Seleme Muhammed b. Muhammed, Ebu Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi
(haz. Ahmet Saim Kilavuz), Istanbul 1989, s. 34; el-Pezdevi, Ebit Yusr Muhammed,
Ehi~i Stinnet Akaidi (gev. Serafeddin Géleiik), Istanbul 1980, s. 130-131.

62 Nesefl, Tubsira, 1/458.

63 Islami gevrelerden Hagviyye, Seleﬁyye, Miilhide, Rafizi ve Miigebbihe gibi bir takim
egilimler, itikadi konularda sadece nasla yetinerek sistematik alal yoluyla elde edilen
bilgileri hafife almislardir. Islimi olmayan gevrelerden de Szellikle Hintli bir akim olan
Stimeniyye ile “esyanin hakikatinin bilinemiyecegini” savunan baz: Sofistler (Infdiy-
ye, Indiyve) zikredilebilir.
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soyleyecek olursaniz yine size gbyle bir soru yoneltiriz: ‘Bunu nasil bildiniz?
Haber verenin dogru séyledigini ne ile test ettiniz?’ Eger (son ¢are olarak)
onlar, ‘duyu (his) organlariyla bilgiyi elde ederiz,’ derlerse onlara soyle deni-
lir: ‘Burm hangi duj(u organiyla bildiniz? Téhmetten kurtulmanz i¢in bunu
aciklaymmz.” Oyleyse akil yoluyla zorunly bilgiler elde edilir.” 6

Goriildiigii gibi akil, imkénsiz gdrdugli seyi kabul etmez. Akil sayesinde
miimkiin olanla olmayan birbirinden ayrilir. Bundan dolay1 epistemik ag1-’
dan bilylik fonksiyona sahip olan geleneksel kelam ilminde akil, bilgi {iret-

" mede bagumsiz ve yetkin bir yol olmakla birlikte bizzat aklin arastirmalar

esnasinda, yani akil, nazar ve istidlalde bulunurken zaman zaman kugku ve
giivensizlik ortamlar1 olugabilir. Bu durumda akla giiven telkin eden, onu
destekleyen ve ona somut imkénlar sunan bir rehbere ihtiyag duyulur.

Netice olarak, Mu’tezile ekoliine mensup keldmeilarin akln ontolojik
ve psikolojik fonksiyonlar {izerinde durduklar gérillmektedir. Onlar, aklm
faaliyet alani lizerinde en ¢ok duranlardir, Akal, iyi-kotii, giizel-¢irkin, dog-
ru-yanlig gibi ahlaki ve estetik degerleri belirlemede 6nemli bir fonksiyona
sahiptir. Ancak akil, ibadet ve &hiret halleri gibi semiyata dair konularda
yetersizdir. Vahiyle agiklanan bu hususlar akilla bilinemez. Buna ragmen
Mu’tezile ekoliiniin akli nakle tercih ettikleri ve mutlak bir bilgi vasitas:
olarak daima naklin dniinde akila hakem rolii verdikleri gériilmektedir.
Ancak sunu belirtelim ki Mu’tezile, akli, esyanin hakikatini bilen, mutlak
bir gii¢ olarak da gérmemektedir. Onun bilme kapasitesi esya ve fiillerin
belirli alanlanyla sirhdr, .

Fiillerin iyilik ve kétiilitk hitkkmiiniin bilinmesinde Eg’ariler’e gore 6lgil
vahiydir. Ciinkii fiillerde zati bir iyilik ve kétiililk bulunmaz. Fiillerin iyilik
ve kétiiliiklerini gerektirecek bir vasiflari da yoktur. Es’ariler akh pasif gor-
meseler de onu sadece ildhi hilkmii idrak ve beyan etmede bir alet olarak
degerlendirirler.Akil, bu diinyada miimkiin olam kavrar. Akal, iyilik ve k&-
tiiliik yoniinden fiillerin hakikatine vakif olsa da, hangisinin emredildigini
ve hangisinin nehyedildigini bilemez. Bunun ger¢eklesmesi, ancak esyanin
hakikatini insanlara 8gretecek bir peygamberin varlig1 ile miimkiin olabilir.
Allah’in hitkkmii peygamberler aracihig ve tebligi olmadan idrék edilemez.

64 Nesefl, Tabsira, U17. Ayrica krs. el-Bagdadi, Abdilkahir, Usili 'd-Din, Beyrut 1981, s.
1i. :
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Bundan dolay: peygamber gonderilmeden kullarm fiilleri hakkinda Allah-
" hitkmii bilinemez. Hiikiim olmayinca teklif, teklif olmayinca da sevap
ve ceza olmayacakti. Ancak Eg’arilerin bu goriise sahip olmalar: gerek
Mu'tezile ve gerekse bagka bir ekoliin mantiki delillerini reddetmek adina
yapiimammstir. Bu, onlarin akil ve naklin sinirlar: konusunda geligtirdikleri
metodolojilerinin gerefidir. Keldmi ekollerin ge¢misine bakildigmda, bu
geemis onlann temelini olusturan perspektiflerin ¢esitliligi ile doludur. Bu
egilimler arasindaki gerginlik, giinlimiiz keldminda da karakteristiktir.

Maturidiler ise bu konuda Es’arilerin goriislerine yakin ve esasta onlar
gibi goriis beyén etmelerine ragmen, aklin mahiyeti konusunda Mu’tezile’-
ye daha yakindir. Maturidiler, bu iki ekol arasinda mutedil bir yol izlemis-
lerdir. Bagka bir ifadeyle, onlar mescleyi tamamen nakle dayandiranlar ile
tamamen akla dayandiranlar arasinda orta yolu benimsemislerdir. Onlarin
bu yaklasum siyaset ve ahlék felsefesi agisindan objektif degerler teorisiy-
le de bagdasmaktadir, Buna gére, iyi objektiftir; yani iyi ve gerceklik insana
nisbetle bir vaziyet olmasi gergeginin insan akli vasitasiyla kegfedilmesini
gerektirmektedir.® Dolayisiyla objektif ve elestirel bir tutumla dzgiir aragtir-
ma ve irdeleme olmazsa ormun yerine dnyargili, salte bir takim teslimiyetei
anlayislar gecer ki bu da ilmi ve ahlaki yénden problemlere neden olur.

Insanlar akillaryla esyay: idrik etmeye ¢alistiklarinda bir metod takip
etmek durumundadirlar. Fakat hangi metodu kullanirlarsa kullansinlar, asa-
mayacallart bir simur karsﬂarma ¢ikmaktadir, Oysa akil daima Uretime agik
ve devamh yeni bilgiler ortaya koymaya ¢aligmasina ragmen, insanm dig
ve i¢ duyularmm sahasina girmeyeﬁ hususlart tek bagma ¢ézmesi miimkiin
goriinmemektedir. Bu nedenle, teorik ve pratik hayata dair problemlerin
¢ozitmil i¢in akln, vahyin rehberligine ihtiyaci mutlak bir zorunlulyk arz
eder. Kisaca, “akl1 bilgiye nisbet etmek, gézii gérmeye (rii’yet) nisbet et-
mek gibidir. Kur*dn’1 akla nisbet etmek, giines 1s181m gbrmeye (basar) nis-
bet etmek gibidir, ™%

65 bk. Rand, Ayn, “Kapitalizm Nediz?" (sev. Atilla Yayla), Sosyul-Siyasal Teori, derleyen
ve yayina hazirlayan: Atilla Yayla, Ankara 1993, s. 168.
66 el-Gazzali, Eba Hamid Muhammed, fhyd u Ulimi 'd-Din, Beyrut 1997, T/111.
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Dint Aragtirmalar, Eyliil-Aralik 2001, C. 4, s. 11, ss. 113-132.

Cafer Fs-Sadik'in Eserleri

Mehmet ATALAN®

ABSTRACT

Jafar al-Sadiq who is the 6th Shi'ite Imamiyyah seems as an important
figure in the early years of the second century when Abbasid received
the diagnasty from the Umeyye. The works mention Jafur al-Sadiq s
studies. Same mysterious sciences as astrology, cefi; augury, talisman,
chemistry, magic, and extra ordinary abilities have been referred to Jafar
al-Sadig. Many of these works are avaible as published and handwritten
in Siileymaniye Library in Istanbul. The works except Kitab al-Tawhid
are works which been referred to Jafar al-Sadiq. This works are the
errors stemming from the name of Jafar b. Mohammed. The attribution
of the sciences such as astrology, cefr, augury, talisman, chemistry and
magic to Jafar al-Sadig arent right and they are far from the scientific
truth.

KEYWORDS: Jofar al-Sadig, Kitab al-Tawhid, Tafsir, Astrology, Cefi:

Soyu, baba tarafindan Hz. Muhammed’e, anne tarafindan Hz. Ebu Be-
kir’e dayanan ve $ii Imamiyye’nin VI. imamu olarak kabul editen Cafer es-
Sadik hilafetin Emeviler'den Abbasiler'e gegtigi hicri ikingi yiizyilm basla-
rinda olugan ilmi harekette meshur bir sima olarak gbze garpméaktadir. Hadis,
Tefsir, Fikih, Akaid, Cedel, Lugat ve Tarih gibi alanlarda yogun faaliyetlerin

* Ary. Gor., Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri Tarihi.
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goritldigli, degisik fikir ve goriiglerin firkalasmaya basladig: hicri ikinci yiiz-
yilda Islami konulardaki diigiincelerini daha toplayici bir tarzda ortaya koyan
Cafer ¢s-Sadik, donemin gulat firkalanyla da miicadele etmistir.

Aragtirmamizda ele alacagumz eserlerin ¢ogu Cafer es-Sadik’a nisbet
edilen eserlerdir. Gliniimiize kadar bu eserler ile ilgili birkag miistakil ¢a-
lisma yapilmistir. | Cafer es-Sadik’a nisbet edilen eserlerin, sayilan ve ad-
lar1 hakkinda kaynaklarda farkls bilgiler mevcuttur. Fuat Sezgin 32 eserini
vermesine ragmen® Amili ise 24 eserini zikretmektedir.* Nisbet edilen bir
kag eser disinda bu eserlerin bir ¢ogu basilmamustir. A yanu ’g-Sia’da Cafer
es-Sadik’a nisbet edilen bir ¢ok eser, GAS’da meveut degildir. Fuat Sezgin
ve Amili'nin tespit ettii Cafer es-Sadik’a isnat edilen eserlerin birgogu
birbirine uymamaktadir. Eserlerinden isim olarak birbirine benzeyen tek
eser “Kitabu -Tevhid’ dir.

Cafer es-Sadik’n fal, ceft, tilsim, huruf gibi sirri ilimlerde uzman oldu-
gu, kitaplar yazdig, 6grenciler yetistirdigi, kesifler yaptig: yolundaki iddi-
alar dogru gozitkkmemektedir. Bu hususta kendisine isnat edilen goriis, bil-
gl ve eserlerin ¢ogu, ashinda gulat firkalarina ait olup Cafer es-Sadik’in
biitlin Miislimanlar nezdinde sayg: goren kisiligini istismar etmek iizere
ona izafe edilmistir. Ceft, havas, tilsum gibi bir takim gizli ilimlerin, gayh
ve gelecegi bilme ile ilgili bazi olaganiistil yetenekler Cafer es-Sadik’a nis-
bet edilmistir. Cafer es-Sadik’a nisbet edilen bu eserlerin aidiyeti siipheyle
karsilanmigtir. Siileymaniye Kiitliphanesi’nin muhtelif bsliimlerinde Cafer
es-Sadik’a nisbet edilen bir ¢ok eser ve risale meveuttur. Cogunlugu el yaz-
masi olan bu eserlerin bir kag tanesi matbudur,

Amili’nin ve Golpmarh’min Cafer es-Sadik’a ait olarak gosterdigi baz:
eserler sunlardir; * 1. Ehvaz Valisi Necagi’ye yazdigi risale, 2. Dini Mese-

1 Ulasabildigimiz kadariyla Cafer es-Sadik’a nisbet edilen eserler hakkinda iki makale
yazilmister. Birincisi; Celal Kurca, “Cafer es-Sadik ve Ona Izafe Edilen Tefsiri”, EUIF.
Say1. 6, Kayseri 1989, 95-112; Ikincisi; ‘[htiyarat Eyyam es-Sehr’, Leiden 7527'de
kayitl olan niishasi hakkinda, Ebied R. Y. and Young M. J. L. A. “A Treatise On Heme-
rology Ascribed To Ga'far Al-S8adig™-"Cafer es-Sadik’a Nisbet Edilen Astrolojik Eseri
Uzerine Bir Inceleme. ” Arabica C. XXIIL. (say1 3), 296-299.

2 Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums, 1-1X, Leiden, E. J. Brill, 1967-84,

1/528-531; Tarihut-Turasi 'l Arabi, Arapgaya cev. Mahmud Fehmi Hicazi vd., I-VIII,

Riyad 1982-88, 1/269-273.

Amili, Imamu’s-Seyyid Muhsin el-Emin, Ayanu 'g-$ia, Beyrut 1983, 1/668-669.

4 Genis bilgi igin bkz., Amili, 4 yam: s-Sia, 1/660 vd; Golpmarh, Abdulbaki, Tarik Bo-
yunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Der Yay., Istanbul 1987, 426,

L
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leleri ihtiva eden risaleleri, 3. Ashabina yazdiklar risale, 4. Ganimetlere
dair risaleleri, 5. Abdullah b. Cendiib'e vasiyetleri, 6. Ebu Cafer Numani-
Ahvel’e vasiyyetleri, 7. Sia’dan bazilan tarafindan “Nesru’d-Diirer” diye
anilan risaleleri, 8. Ehli Beyt’e Muhabbet, Tevhid, Iman, Islam, Kiifiir ve
Fiska ait sozleri yer alan risaleleri, 9. Gegime, kazanca dair sorulara cevap-
lary, 10. Rizk elde etmek igin galismaya dair ve Sufiyye’yi ilzam eden risa-
feleri, 11. Insamn yaratiligma dair risaleleri, 12. Kisa ve hikmetli sézleri,
13. Cabir b. Hayyan’dan rivayet edilen risale, 14. Kitabu’l-Ihlilice, 5 15.
Neshatii, Muhammed b. Meymun ez-Za’farani terciimesinde Necasi’nin
sOz ettidi eser, 16. Neshatii, Fazil b. Iyaz ondan rivayet etti. Necasi ve Fazil
terciime etmistir, 17. Neshatii (Siifyan b. Uyeyne b. Ebi Umran el-Hilali
Necasi, Cafer b. Muhammed onu neshetti,'dedi. }, 18. Kitabu Cafer b. Besi-
r1’1-Becili’nin rivayet ettigi kitap.

Bu eserlerden en dnemlisi Cafer es-Sadik*a ait olan Kitabu t-Tevhzd dir.
Bu eser Mufaddal’dan rivayet edildigi i¢in Tevhidu I-Mufaddal denmistir,
¢ Meshed, Tebriz ve Kazimiye kiitiiphanelerinde ¢esitli niishalan bulunan
bu eser, Fahreddin et-Tiirkistan’i tarafindan 1065°de Fars¢a’ya gevrilmis-
tir. 7 Bu eser “Kitab et-Tevhid ve’l-Edille ve’t-Tedbiru’l-Merve an Mufad-
dal b. Amr ani’l-imamu’s-Sadik Cafer b. Muhammed” seklinde baglar ve
Allah’a hamd ile devam eder. Besmelenin sag tarafina Vakif yazisi, sol
tarafina “Ibni Abdi’1-Muid bu kitabi vakfetti, " seklinde bir vakif kaydi yer
alir. Eser kiigliik boy 83 sayfa olup, Sirket Matbaasi tarafindan m. 1329
yilinda Istanbul-Dersaadet’te basilmistir,

Bir giin Peygamber Mescidi’nde Ibni Ebi Evca? gelip Mufaddal b. Amr’a
sorular sormusg; Allah ve Rasilil hakkinda miinakasa etmistir. Daha sonra

5 Kitabu’l-hlilice, Sii kaynaklarda ismi gecen bir eser, Muhammed Hiiseyin Muzaffer

bu eserden bahsederken Mufaddal b. Amt’in Cafer es-Sadik’a bir mektubu oldugun-

dan bahsetmektedir. Mufaddal b. Amr, arkadaglarininbazilariin Allah’t inkar sttikleri-

ni ve bunlara Cafer es-Sadik’in cevap vermesini istemektedir. Cafer es-Sadik'in da

bunlarimin hepsine cevap verdigini agiklayan bir eser oldugunu agiklamaktadir. Genis

Bilgi I¢in Bkz., Muhammed Hiiseyin Muzaffer, Imam al-Sadig, Cev., Jasim al-Rashe-

ed, Ensariyan Foundation, Kum 1998, 137-140; (Ancak bu eserin Kitabu’t-Tevhid adl1

eserle aym eser olabilecegini diisinmekteyiz. Thlilice-Myrobalan; Seplclhkte ve boya

islerinde kullanilan helile agact meyvasi, )

Muhammed Hiiseyin Muzaffer, inam al-Sadig, 129.

Sezgin, GAS, 1/530. ‘

8  Tbni Ebi Evca’mn isminin Abdulkerim, zindik ve kiifiir ehlinden oldugu rivayet edilir.
Bkz. Cafer es-Sadik, Kitabu i-Tevhid, Dersaadet, Istnbul, h. 1329, 4.

=1 N
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da Mufaddal b. Amr, Cafer es-Sadik’a Ibni Ebi Evca’nmin sorularmi sor-
mustur. Cafer es-Sadik biitiin bu sorulart birer birer anlatmigtir. Eser tama-
men Allah, alem ve alemdeki varliklan ve bunlann yaratilis neden ve hik-
metleriyle ilgilidir. GASda, Ayanu 'g-Sia’da bu eserden bahsedilmektedir.
Biharu’'l-Envar’da da yazili olmasi, Cafer es-Sadik’a ait oldugunu ortaya
koymaktadir. Clinkii bu eserde Mufaddal b. Amr’a yazdirilan meseleler
diger kaynaklarda Cafer es-Sadik’a ait olarak gosterilen fikirlerle tam bir
uyum igerisindedir. Cafer es-Sadik’in gevresi, ilmi ve dini sahsiyeti dikka-
te almirsa bu eserin Cafer es-Sadik’a ait olma ihtimali biiyiiktiir.

Bu eserde Mufaddal b. Amr, zindiklarin birisiyle karsilagmasindan son-
ra Cafer es-Sadik’tan zindiklarla munazaralarin nasil yapilacagima dair bir
seyler yazdirmasini ister. Cafer es-Sadik bu dersleri tevhid delilleri fizerine
imla ettirir. Insanlarm yaratiligini ve hallerindeki degisimleri ve ondan alin-
mas1 gereken dersleri agiklamigtir. Ayrica gbgin, giinesin, ayin, yildizlarnmn,
gecenin, glindiiziin, sogugun, sicagin, riizgarin, yeryiiziiniin, suyun, hava-
nin, ategin, vagmurun, kayalann, daglarin, taglanin, topragm, agaclarm ve
bu tabiat olaylarinda bulunan deliller ve ibretlerden bahsetmistir. Ayrica
Allah’in kudretinin bilytikléigiinii, onceden var oldufunu, ahir oldugunu,
kadiri mutlak oldugunu, insanin diinyadan sonra ahirete gidecegini, Allah’
mn dini ve diinyevi ilimleri insana verdigini ve hicbir sekilde insarun gayb:
bilemeyecegini ifade etmektedir, Cafer es-Sadik’a nisbet edilen bu eserler
iki baliimde incelenecektir.

A. Cafer es-Sadik’a Nisbet Edilen Tefsirler

1. Tefsiru’l-Kur’an

Fuat Sezgin’in GAS adh eserinde’ ve Brockelmann’m GA4L adh eserin-
de'® bu kitabin bes niishasindan bahsedilmektedir.

a. Aligarh Niishasi:"" Aligarh 2976111/28 numarada kayithdir.-138 va-

raktir, 2 ;

9 Sezgin, GAS, 1/529.

10 Carl Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Litteratur, 1-11, Leiden 1943-49, 1/321.

1 Kamil Hiiseyin tarafindan hazirlanan Hindistan Aligarh Islam Universitesi Arapea, Farsca
ve Urduca Yazmalar Fihristi, Aligarh, 1909, Bkz. Dog. Dr. Yusuf Ziya Kavakei, Islam
Aragiirmalarinda Usul, Ankara 1976, 187.

12 Sezgin, GAS, 1/529. ’
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b. Buhar Niishasi;  Buhar 13 numarada kayithdir. Sezgin, 309 varak
olan bu niishanin hicri 1019 (h. XL asir) *da yazildigim' ifade eder.

c. Bankipora Niishast Bankipora 18. 2/1460 numarada kayithdir, 233
varak olan bu niisha, h. XII. asirda yazilmustir. '6

d. Ch. Beatty Niishas:: Ch. Beatty 5253 numarada kayithidir. 137 varak
olan bu niisha h. X. asirda yazilmistir. 7

e. Nafiz Paga Niishas:: Siileymaniye Nafiz Paga 65°de kayith olup, 154
varaktir. Cafer es-Sadik’a nisbet edilen bu niisha tetkik edildiginde {izerin-
deki kagida Tefsiri Hazreti Imam Cafer es-Sadik yazilarak kitaba yapisti-
rildif gbriilmektedir. Kapak siyah kartondan yapilmis olup ve sirti bez ile
kaplanmigtir. Kitaban {izerindeki yazi Osmanlica'dir, Bu da gésteriyor ki
yazi sonradan yap1$t1r11mlét1n '* Bu niisha 225x168 mm ebatinda olup, ya-
zis1 nesih hatti ile yazilmugtir ve her varak 19 satirdir. Kagidi parlak sar
renktedir. Uzerinde es-Seyyid Osman Sabahattin el-Mevlevi tarafindan vak-
fedildigine iligkin vakif kayd yer almaktadir. Yazimn altinda miihiir ve
1270 tarihi bulunmaktadir. Ancak nereye vakfedildigi belli degildir. 1°

Fuat Sezgin’e gore bu tefsir XI. yiizyilda yazilmstir.  Ancak eserin
lizerinde bdyle bir tarihe rastlamlmamaktadir. Cafer es-Sadik’a nisbet edi-
len bu eser bizzat kendisi tarafindan yazilmamstir. Bu eserin ilk ravisinin
Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Harb oldugu eserden anlasilmak-
tadir. O, Cafer es-Sadik’in tefsirlerini bir araya toplamistir. Ahmed b. Mu-
hammed bu tefsirleri Ebu Tahir b. Me’mun, Ebu Muhammed Hasan b.
Muhammed b. Hamza, babast Muhammed b. Hamza, amcasi Ebu Muham-
med Hasan b. Abdillah, Ali b. Muhammed b. Ali b. Musa er-Riza, babasi
Musa b. Cafer, babas1 Cafer b. Muhammed es-Sadik senediyle rivayet eder.?!

13 Buhar Kiitiiphanesi Yazmalar Fihristi, Calcuta 1923, Bkz., Kavakey, a. g. ¢., 191.

14 Brockelmann, Supp, 1/321; Sezgin, GAS, 1/529.

15 Bankipore Umumi Sarkiyet Kiitiiphanesi Arapca ve Farsca Yazmalar Fihristi, Paris
1918, Bkz. Kavake, a. g. e., 189.

16 Brockelmann, Supp, 1/321; Sezgin, GAS, 1/529.

17  Sezgin, GAS, 1/529.

18  Celal Kirca, “Cafer es-Sadik ve Ona Izafe Edilen Tefsiri”, EUIF. Sayr. 6, Kayseri 1989,
106-107.

19 Kirca, “Cafer es-Sadik ve Ona Izafe Edilen Tefsiri, ” 107.

20 Sezgin, GAS, 1/529.

21 Cafer es-Sadik, Tefsiru’l-Kur ‘an, Istanbul, Stileymaniye-Nafiz Pasa No: 65, v, 2a-2b.
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Ancak Brockelmann, Buhar ve Bankipore niishalarini rivayet edenin Mu-
hammed b. Tbrahim b. Cafer en-Numan oldugunu belirtmektedir.

Bu iki ravi birlesip Cafer es-Sadik’in tefsirle ilgili yorumlarmi bir araya
getirerck ona izafe etmiglerdir® Nafiz Paga niishasindaki rivayet ile Siile-

_mi’de Zey'ur’un tahric ettigi tefsirlerin karsilagtinlmasiyla ayn1 sonuca

varilmaktadir. Siilemi ve Nafiz Pasa nlishalarni karsilagtirdifimizda degi-
sik yorumlar yapildiga goriilmektedir. Zey'ur’un Siilemi’den tahric ettig:
tefsiri ile Nafiz pasa niishasi arasinda Besmele’nin yorumu harig higbir dyette
benzerlik goritlmemektedir. Ciinkii tahric edilen boliim belirli siirelerden
olusan ayetlerden ibarettir. Mesela, Allah’u Teala “Biz Ev'1 insanlar icin
sevap kazanma ve gliven yeri yaptik. ”** buyuruyor. Tahric edilen niishada
Cafer es-Sadik bu dyeti s6yle agiklamaktadir: “Burada, Ev Muhammed’dir.
Ona inanan, Onun Peygamberligini dogrulayan giivenlige kavusmus olur.
"2 Tefsiru'l Kur’'an'da ise: “Ev Allah’m yer yiiziindeki ahdidir. Kim ona
girerse Allah’in ahdi igine girmis gibi olur. Geti duran da Allah’in ahdin-
den geri durmus olur, **

Bir bagka dyette Allah; “Sonra kitab1 kullarimzdan segtifimiz kimsele-
re verdik. Onlardan kimi nefsine zulmeden, kimi mutedil, kimi de Allah’m
izniyle hayirda ileri gidendir. ¥ buyurmaktadir. Cafer es-Sadik Zey ur’un
Siilemi’den tahric ettigi tefsirinde bu dyeti ise soyle agiklamaktadir: “Once
onlara miimin dedi, sonra kullarimiz dedi. Fazl-ii keremiyle onlari nefsine
izafe etti. Sonra muamelelerinin gesitli oldugunu bildigi halde hepsini te-
miz kildi. " seklinde tefsir etmektedir. Seyh Saduk’un Itikadati’nda ise
Cafer es-Sadik bu yeti “Burada, kendine yazik edenlerin, imamin hakkini
tanimayanlar; itidalli olandan, imamin hakkim tantyan ve Allah’in izniyle
iyiliklere kosandan da, bizzat imam kastedilmistir.”® geklinde yorumlamig-
tir. Bir ok Ayetin kargilastiniimasinda buna benzer sonuglar kargimiza cik-

22 Brockelmann, Supp, /321

23 Kirca, “Cafer es-Sadtk ve Ona Izafe Edilen Tefsiri”, 108,

24 Bakara, 2/125.

25  Kitabu s-Sadik Hakatku t-Tefsiru "l-Kur ‘an ve Misbahu ;-Seraa, fsraf, Ali ch ur, I, Basky,
Beyrut 1993, 93,

26 Cafer es-Sadik, Tefsiru | Kur’an, v. 9a.

27 TFatir 35/32.

28  Kitabu s-Sadvk Hakaiku t-Tefsire'I-Kur ‘an ve Misbahu 's-Seria, 155-156.

29  Seyh Saduk, Ebu Cafer Babeveyh el-Kummi (381/991), sta[am ‘1T tikadati’-imamiyye,
gev. E. R. Figlali, Ankara 1978, 134
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maktadir.  Ilk dénem eserlere bakildiginda hig bir tefsirde Cafer es-Sa-
dik’in rivayetlerinin birbirine uymadif goriilmektedir.

Cafer es-Sadik’a nisbet edilen Tefsiru’l-Kur’an ilk tefsirler arasinda yer
almaktadir. Izafe edilen bu tefsir Isari Sofi’ tefsir okulunun ilk temsilcisi
olma ézelligine sahiptir. Bu tefsirin, tefsir tarihi iginde énemli bir yeri bu-
lunmaktadir.*' Bu tefsirlerin Cafer es-Sadik’a nisbet edildigi gérillmekte-
dir. Ciinkii bu tefsirlerde tamamen tasavvuf terminolojisi yer almaktadir,
Cafer es-Sadik her geyden 6nce ziihdi manada baz: tefsirler yapsa da, Mu-
tasavviflar arasinda anonim tefsirler Cafer es-Sadik’a baglanmugtir. # Ca-
fer es-Sadik’a nisbet edilen tefsirde rivayet yoniinden hatali nakiller mev-
cuttur.** Aynca Siilemi’nin naklettigi rivayetlerden Cafer es-Sadik’tan ge-
len nakillerin zayif ve siipheli oldugu anlasiimaktadir. 3 Cafer es-Sadik’-
tan gelen baz tefsirleri ihtiyatia kargilamak gerekir. Clinkii Cafer es-Sadik
zamaninda henliz tasavvuf terminolojisine girmemis olan bazi ifadeler var-
dir.** Bu sebeple, Tefsiru’l-Kur’an’in Cafer es-Sadik’a nisbet edildigi agiktir.
Ancak bu tefsirin ondan baz izler tasidig1 sdylenebilir.

2. Kitabu Menafiu Siiveri’l Kur 'an: Bu eser Umumi Garbiyye’ye dair
olup Kur’an surelerinin herkesge bilinemeyecek ozelliklerini siralar. Ese-
rin ¢ ayri niishasi Siileymaniye Kiitliphanesinde bulunmaktadir. Kitabu
Menafial Siiveri’l Kur’an'il Azim; Siileymaniye Fatih 650/1°de kayitlidir.
la-13a varaklan arasindadir. Bu eseri vakfeden Sultan Mahmud Han’dir.
Bu eser Cafer es-Sadik’a nisbet edilen tefsirlerden biridir.

Aynca Siileymaniye Ayasofya 1870/8”de kayitli olan bu tefsir; 222a-227b

varaklar arasinda olup, her varak 17 satir ve yazisi nesihdir. Menafin’l-Kur® -

an’da Fatiha Suresi’nin faydalarindan bahsedilmektedir. Mesela, Fatiha Su-
- resi'nin agiklamasim goyle yapmaktadir: “Kim Fatihay: yazar ve kendisinde
act ve siknti bulunan birisine asarsa acilardan kurtulur. Kim bunu bir haceti
i¢in yolculuk yaparken okursa, Allah onun iglerini kolaylastirir.”

30 Genis Bilgi I¢in Bkz., Celal Kirca, “Cafer es-Sadik ve Ona lzafe Edilen Tefsir, 109,

31 lsmail Cerrahoglu, “Kur an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller”, Ankara
1968, 132; Celal Kirca, “Cafer es-Sadik ve Ona Izafe Edilen Tefsiri”, 110.

32 Sitleyman Ates, Sillemi ve Tasavvufi Tefsiri, istanbul 1969, 15.

33 Ates, Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri,, 92-93.

34 Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri,, 96.

35 Siileyman Ates, fyari Tefsiri Okuiu, AUIF yay., Ankara 1964, 55.
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Yine Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatl: Vehbi Efendi 699/4°de kayith
Menafiuw’l-Kur’an el-Azim adl eser de Fatiha suresi ile baglamustir. Cafer
b. Muhammed es-Sadik’tan rivayet edildigine gére kim Fatiha'y bir giin,
(... )*¢ okursa Allah onun giinahlarim affeder. Kim bunu temiz bir suyla ac1
ceken yerine yazarsa acilardan kurtulur. Eser Bakara ve diger surelerle de-
vam etmektedir.

Bu eserler, daha ¢ok Cafer es-Sadik’a nisbet edilen fal ve benzeri eser-
lere daha uygundur. Ciinkii Cafer es-Sadik’a nisbet edilen fal ile ilgili eser-
lerin tamami bu tarzda yazilmgtir. Bu yazma niishalar arasinda bile, bazi
farkliliklar goriilmektedir.

3. Fal el-Kur'an’ul-Azim: Bu eser Istanbul Siileymaniye Kiitiphanesi
Giresun 108/17’de kayitlidir. 204x146 mm ebadinda, 170-176 varaklan ara-
sinda olup her varak 28 satirdir. Eser, yumugak mesin kaph ve sirazelidir.
Eserde Bakara, Ali Imran, Nisa, Maide, En’am, Araf, Enfal, Tevbe, Yunus,
Hud, Yusuf, Rad, ibrahim, Hac, Nahl, Israil, Kehf, Meryem, Taha, Enbiya
surelerinde gegen bazi Ayetlerin neye delalet ettikleri yer almaktadir.

4. Vahyii'l-Esrar: Bu eser Istanbul Siileymaniye H. Hiisnii Paga 249/
4’de kayithdir. 207x153mm ebatinda, 75-81 varaklar: arasinda olup, her
varak 21 satirdir. Nesih yazi ile yazilmig ve mukavva ciltlidir. Risalenin
eser levhasi da Cafer es-Sadik’a nisbet edilmektedir. Hicri X. ve XIII. yliz-
yilda istinsah edilen iki yazmas1 Hamidiye Siileymaniye’de bulunmakta-
dir. Eserin 75. varakin girisinde “Bu risale Cafer es-Sadik’indir, Besme-
le, sonra Vahyii’l-Esrar diye isimlendirilir” yazihdir. Bu eserde Mirac ge-
cesi Hz. peygamberin Allah’a sorduBu suallere alinan cevaplar siralanir ve
Ali b. Ebi Talib’den rivayet edilmektedir. Bu eserde Hz. Peygamber’in Al-
lah’a “Hangi amel daha faziletlidir, sorusuna Allah’u Teala, “Ey Ahmed!
Benim yanimda tevekkiilden ve benim taksimime rizadan daha iistiin bir
sey yoktur. Benim igin sevigenlere, benim igin iliskiyi kesenlere, bana te-
vekkiil edenlere, benim igin silai rahim yapanlara muhabbetim vacip oldu.
Benim muhabbetimin bir alameti, nihayeti ve gayesi yoktur. {lim bakumn-
dan yiikseldikee, giizel ahlak bakimundan tevazu sahibi olurlar. Onlar mah-
lukata benim baktigim gibi bakarlar.™ geklinde mukabelede bulunmugtur.

36 Bl yazmada bu kelime silinmistir. Bizce gece manasma gelen “ley]” olabilir.
37 Cafer es-Sadik, Fahyu'I-Esrar, Siileymaniye-H. Hilseyin Paga, 249/4, v. 75.
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5. Havassu Siiveri'l Kur’ani’l Azim: Bu eser 180x120, 135x70 mm eba-
tinda, 13 varak, her varaki 9 satir ve rik’a hatt ile yazilidir. Ramazan Sitks
tarafindan 1314 yilinda yazilmigtir. Mukavva ciltli ve eserin baginda “Haza
Kitabu Havassu Sitveri’l-Kur’ani’ g-San” yazilidir. Havassu Kur’an’il-Azim,
IV/XL yiizyilda istinsah edilmis niishalarinin bulundugu bilinen bu risalenin
bir yazmas1 Darii’l Kiitiibii’z-Zahiriyye’dedir. * Bu eser muhteva olarak
Menafiu’l-Kur’an adli eserlere benzemektedir. Eser besmele ve Aliah’a
hamd ile baglamistir, Devaminda Kur’an sureleri okundugunda neye delalet
ettifi ifade edilir. Mesela, eserde “Kim Fatiha Suresini sabah namazindan
sonra okur ve sabah namazimnin niyetiyle farz arasinda hasta gifas i¢in 14
kere fatiha suresini okursa, Allah’mn izni ile sifa bulur. * agiklamasi yapilir.

6. Kummi 'nin Cafer es-Sadik Adina Rivayet Ettigi Tefsir: Bu tefsir, Kum-
mi tarafindan Cafer es-Sadik’dan rivayet edilmistir. Meclisi’nin ansiklope-
dik caligmasi olan Biharu’l-Envar’da basilan bu tefsir, ilk dénem $ii tefsir-
lerin énemli bir kaynag oldugu ifade edilmektedir. * 1lk dénem Sii kay-
naklara baklldlglnda, Cafer es-Sadik’m boyle bir tefsirinden bahsedilimie-
mektedir. Ciinkii Cafer es-Sadik’in Sii kaynaklarda Kur’an dyetlerinin ba-
zilarim bu tiir rivayetlerle agikladify gériilmektedir. ‘

7. Hakim es-Semerkandi'nin Sevadu’l-Azam da Bahsettigi Tefsir: Se-
merkandi eserinde, Cafer es-Sadik’in bir tefsirinden bahsetmektedir ve bu
tefsirin giivenilir oldugunu agiklamaktadir. ® Ancak bu tefsirin nasil bir
tefsir oldugu hakkinda higbir bilgi vermemisgtir.

B. Cafer Es-Sadik’a Nisbet Edilen Astroloji, Fal, Kimya,
Cefr/Cifr ile Ilgili Eserler

Cafer es-Sadik’1n yiizlerce kitap ve risale yazdig: ileri siiriiliir. Yasadig
dénem ve kendi ilmi dikkate aliirsa bilhassa kimya, fal ve cefr gibi konu-
lara dair kitaplarin onun eserleri olmasi imkansiz gibidir. Bu konuda hayli
miisamahakar olanlar bile Cafer es-Sadik’in bu alanlarda eser yazip yaz-
madiginin bilinmedigini sdylemektedirler. *'

38 Sezgin, GAS, 1/530.

39 Muhammed Bakir b, Muhammed el-Meclisi, Biharu 'I-Envar, 11. Baski, 1-111, Beyrut
1401/1983, 93/1-97,

40 Hakim es-Semerkandi, (412/1021), Sevadu l-Azam, Istanbul 1304, 33.

41 Sezgin, GAS, IV/129-130.
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Cabir b. Hayyan’in Cafer es-Sadik’a ait 1000 varaklik muhtelif eserleri
500 risalede topladig ifade edilmektedir.#* Cafer es-Sadik’a nisbet edilen
fal, kimya ve ceft ile ilgili eserlerin ona ait olmadif1 goriilmektedir. Ogren-
cisi oldugu bildirilen Cabir b. Hayyan’mn hocasimn bu ilimlerle ifgili tek
bir eserini zikretmemesi de bu slipheleri dogrulamaktadir. * Cabir b. Hay-
yan’in kimya ile ilgili eserine bakildiginda, bu eserlere dair bilgi goriilme- -
mektedir.

Sia, Cafer es-Sadik’1n, kazanilmg ilimler yaninda tevariis yoluyla veh-
bi ilimlere de vakif oldugu kanaatindedir. Ciinkl “Peygamber bu ilmi Ali
b. Ebi Talib’e verdi, Ali b. Ebi Talib’den Ali Zeynelabidin’e, ondan Mu-
hammed Bakir’a, ondan Cafer es-Sadik’a gecti. Bu ilim cefr ilmidir” di-
yorlar. Cefr ilmi, harflerin ilmidir. Bununla kiyamete kadar olacak olaylar
bilinir, Cafer es-Sadik’tan ceft bildigi ve onu goyle tarif ettigi rivayet edi-
lir: “O, Edemden bir kabdir. Onda Peygambetlerin ve Israil ogullan bilgin-
lerin bilgisi vardir. ” Imamlardan cefre dair gok sey nakledilmigtir. Biz cef-
ri bilmiyor ve onu kullanamiyorsak da Cafer es-Sadik’dan gelen sézlerden
anliyoruz ki cefr, imamlarin bilgi kaynaklarindandir ve Allah’mn, onlara
latfettigi bir ilimdir. ¥ ’

Kitabu’l Cefr’de Kur’an’in tefsiri ve batindaki garip manalar mevcut-
tur. Bu hususlar Cafer es-Sadik’tan rivayet olunmustur. Fakat bu kitabm
rivayeti kesintisiz ve muttasil degildir. Bizzat kitabin kendisi de bilinme-
mektedir. Ortada olan sey, bu kitaptan kalan dayanag) olmayan kelimeler-
dir. Bunlann da herhangi bir delili yoktur. Ebu’l-Hattab kuzu derisine yazi-
11 baz1 isaretlerden, harflerle yazih gizli ilim, kesf ve istihracdan olugan
cefrin kendisine Cafer es-Sadik tarafindan talim edildigini bildirmektedir.*
Ancak Cafer es-Sadik bunu haber alinca kendisi ile higbir alakasinm bu-
lunmadigin, yalan ve iftira oldugunu, bu isten uzak oldufunu ilan etmistir.
Cafer es-Sadik bu iddialar iizerine Ebu’l-Hattab’1 reddetmis ve ondan uzak
oldugunu bildirmigtir.*® Cefr fikrinin tamamen Hattabiye firkasindan gel-

42 [bn Hallikan, Fefayat ul-Ayan, I-VIIL, Misir 1948, T/191.

43 Bkz., Cabirb. Hayan i Kimya Haldmduki Risalesi, Sileymaniye Bagdath Vehbi Efendi,
225/2°de kayithidir,

44 Muhammed Hiiseyin Muzaffer, Imam al-Sadig, 148-149.

45 ibn Haldun, Mukaddime, Dergah Yay., I Basky, I-11, fstanbul 1982, T/791.

46 Mustafa Galib, Tarih ed-Davet el-Ismailiyye, 1965, 16; Moojen Momen, An Introduc-
tion to Shi'i Islam, Yale University, London 1985, 52.
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digi anlagilmaktadir. Ciinkii Hattabiye firkasi, Cafer ¢s-Sadik’m, kendileri-
ne cefr adinda bir kitap verdiini, onda gayb ilmine ve Kur’an’in tefsirine
dair ihtiya¢ duyulan her seyin bulundugunu séyler. Gayb: bilmenin miim-
kiin olmadif1 konusunda Allah’u Teala Peygamber’in dilinden “Eger ben
gaybi bilseydim, elbette cok ivilik vapardim™’ demistir. Bunun icin de Ca-
fer es-Sadik gayb hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir: “Insanin gayb1 bil-
mesi miimkiin degildir™*®

Cafer es-Sadik’a nisbet edilen bu eserler Cafer b. Muhammed isminden
dolay1 karigtiriimigtir. Bu isim Astrolog Ebi Maser el-Feleki diye bilinen
Cafer b. Muhammed el-Belhi’dir. Belhi zecr ve falda meshurdu ve vildiz
bilgisi dfretmeni idi. ** Astroloji, fal ve cefr gibi ilimlerin Cafer es-Sadik’a
nisbeti ilmen uygun degildir ve bilimsel gergeklikten uzaktir.*

Bu eserler Cafer es-Sadik’a yalan yere isnat edilmistir, ' Recez ilmine,
sOz sanatina ve azalarm ihtilaci ile ilgili yazilmis eserler, Cafer b. Ebi Ma’-
ser’e aittir. *? Cafer b. Ebi Mager Astroloji’de tstad idi. Astroloji ile ilgili
“Medhal, Zeyc ve Uluf” gibi meshur eserleri vardir. Bunun yaninda Tefsir
ve Ahkam ile ilgili agiklamalar da meveuttur. *

Cafer b. Muhammed astronomi ile ilgilenmigtir. Ancak nisbet edllen
Astroloji dogru degildir. Mesela Miisliimanlar arasinda ihtilaf olunan Ra-
mazan ayinin tespiti konusundaki goriisleri dikkat ¢ekicidir. >

Cafer es-Sadik’a bazi vaaz ve nasihatler izafe edildigi gibi, Sii doktrini-
ni miidafaa eden cok sayida kitap da izafe edilir. Muhtemelen bunlardan
hi¢ biri de dogru degildir. Bu kitaplar kesf, sihir ve kimya ile ilgilidir. En
onemlileri de Cafer’in gelecege ait verdigi haberlerle ilgili olan Cefridir.””**

Bir ¢ok $ii gurup, batil goriiglerini ona isnat ederek kendilerine megrui-
yet kazandirmak istemigtir. Ciinkii o herkesin ittifakla kabul ettigi bir alim-

47 Araf, 7/188

48 Cafer es-Sadik, Kitabu’t-Tevhid, 24.

49 ibnu’l-Kesir, imaduddin Ebu’l-Fida ismail b. Omer, (774/ 1372) el-Bidaye ve’'n-Niha-
ve, Haz., Mehdi Ali Segkin, Cagri Yay., Istanbul 1996, I-XIV, X1/51; Esed, Haydar,
Tmamu s-Sadik ve Mezahibu'l-Erbaa, T11. Baskr. 1-I11, 1392/1971, 1/64.

50 Bkz., Seyyidii’l-Ehl Abdiilaziz, Cafer b. Muhammed, 1384/1964, 51.

51 Bkz., Ibn Kesir, a. £ e, X/NT7.

52 ibn Kesir, a. g. e., XI/102.

53 fbn Kesir, a. g. e., XI/102.

54 Seyyidd’l Ehl, a. g. e., 50.

55 Hodgson, Marshall G. 8., "Djafar el-Sadik, EI2, Leiden 1983, 11/375.
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dir. Rafiza’nin en kétii islerinden birisi, Cafer es-Sadik’a yalan isnatlarda
bulunmalandir. Oyle ki onun kadar hakkinda yalan uydurulan baska kimse
yoktur. Kendisinden iki yiiz sene sonra gulat firkalarinin dayanag: olan baz
kitaplar ona atfedilmistir. ** Cafer es-Sadik’a nisbet edilen Astroloji, Fal,
Kimya, Cefr ile ilgili eserler sunlardir:

1. Risalet al-Fal al-Kur 'an: Bu eser Silleymaniye Hac1 Mahmut Efendi
4224/12’de kayitlidir. 151-154 varaklan arasinda olup, her varak 33 satir-
dir ve 228x149 mm ebadinda nesih yazi ve kagt ciltle kaplidir. Eserin lize-
rinde Besiktag Valkif Kiitiiphanesi ve sene 1081 yazilidir, Eserin baginda
yuvarlak seklinde bazi siirelerin adlan yazilidir. Ayetlerin agiklamas: Fars-
¢a yazilmustir, Eser Allah’a hamd ile baglamaktatir, Baz: surelerin ayetleri
ve bu dyetler okundugunda neler yapilabilecegi yazihmaktadir. Eserin en
sonunda ise “Temmet Fal el-Kur’an ¢l-Cafer es-Sadik radiyaliahu anh”
yazilidir. _

2. Ihtiyarat el-Eyyam: Bu eser Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi
3554/3’de ve Beyazit 7882/1°de kayith olup, 85-89 varaklar arasindadir.
Ayrica tig niishasi Borl 5903/2, Paris 1224 ve Leiden 7525°dedir.?” Thtiyarat
tamamen Astroloji ile ilgili bir eserdir. Burada ayimn otuz giiniinii ele alip
her giiniiniin gaybini, sirrim ve astrolojik 6zelliklerini anlatir, Son b&limde
hayvanlar ele alir ve onlarin da herkesge bilinemeyecek bazi gizli yonleri-
ni ve dzelliklerini ortaya koymaya ¢aligir. Mesela, ayin birinci, ikinci glin-
leri her tiirlil tegebbiis igin 1yi, {iglinei giini hayirsizdir, dokuzuncu glin ¢ok
uygun, on beginci giin ¢ok ugursuzdur. Giivercin kani gdz cerahatlenimele-
rine ¢ok faydalidir gibi agiklamalara yer verilmigtir.

Leiden 7527°de kayith olan niishas: hakkinda, Ebied R. Y. and Young
M. J. L. A. “4 Treatise On Hemerology Ascribed To Gafar Al-Sadiq”-
"Cafer es-Sadik’a Nispet Edilen Astrolojik Eseri Uzerine Bir Inceleme”
adli bir makale yazmmgtir. Bu makalede Hemerology s0yle tanunlanmakta-
dir; “Aym belirli giinlerinin ugurlu veya ugursuz oldugunu arastirma ama-
ciyla astrolojik hesaplama usulii iizerine bina edilen Islimi bilimdir. ” Bu
niishanm dikkatsizce yazilmig bir el yazist olup 15 satir halinde yazildif
belirtilmektedir. Uzerindeki tarih 22 Recep 1309 Cumartesi giinii olarak

56 Ibn Teymiye, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim (728/1263), Minhacu s-Siinneti’n-
Nebeviyye, I-IV, Riyad 1406/1986, [/464-466. '
57 Sezgin, GAS, 1/531. -
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verilmektedir. Imlasinin bozuk oldupu ve Fars¢a’nin etkisinde kalmdig:
ifade edilmektedir. Bu niishanin korundugu, ancak diger niishalarin koru-
nulmadig: ifade edilmektedir. **

Esad Efendi 3554/3°de kayith niisha, makalede anlatilanlar ile kargilas-
tirlldiginda bu niishanin baginda “Ihtiyarat el-Eyyam Imamu Cafer es-Sa-
dik, Kitabu’l Kesif an Miicavereti Hezihil Afati Celaleddin es-Suyuti Kita-
bu’l Akdu’n-Nefs ve Nezhatu’l Celihi” yazilidir. Bunun igin de Leiden bas-
kst ile elimizdeki Esad Efendi basgkis: biribirine benzememektedir.

3. Risale-i Adiya: Bu eser Siileymaniye Fatih 2037/5°de kayithdir. 181x1-
32mm ebatinda, 231-245 varaklari arasinda olup, her varak 18 satirdir. Nesih
bir hatla yazilmigtir. Eserde ayetler yazilip karsisina Farsca ne anlama gel-
digi yazilmaktadir. Fal hakkinda bir eserdir.

4. Kitabu’l-Hafiye. Bu eser Siileymaniye Carullah 1534/1°de kayathidir.
Uzerinde h. 678 yazil ve 27 varak ve kagt ciltlidir. Kitabm basinda “Hafi-
yeti’l Imamu Cafer es-Sadik” yazilidir. Eser Cefr hakkindadir. Kitabin adi
“Kitabu'l-Cefr el-Hafiye fi 'I-Cefi”dir, Ayrica el-Hafiye fi Ilmi’l-Huruf veya
“el-Haflye” adlaryla da anilan eserin yazma niishalar: British Museumda,
Iskenderiye el-Mektebetu’l-Belediye’de, Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye’de (Tal’
at), Siileymaniye (Kopriilii) kiitiiphanelerinde bulunmaktadir. *® Bu eser,
gelecekteki olaylardan ve gayb haberlerinden bahseder.

5. Intilacu’l-Aza: nsan organlarindaki titremeler ve bunlarmn sebep
oldugu hastaliklardan bahseden bu eserin yazma niishalar1 Berlin Staats-
bibliothek ve Gotha kiitiiphanelerinde mevcuttur. Eser Kastamonu 2997/
2 (h. 954) ve II1. Ahmed 3466 (h. 693) *da kayitlidir.® Bu eser, Cafer es-
Sadik'a yalan yere isnat edilmistir, ' Ciink{, recez ilmi, 56z sanat1 ve
azalarin ihtilaci ile ilgili yazilmis eserlerin gogu, Cafer b. Ebi Ma’ser’e
aittir, 2 _

6. Risaletii’l-Fal: Bu eser Pertev 626/18, Resid 538/2’de kayitli olup,
115°-116* varaklan arasindadir. Kastamonu 2997/3, Corum 3110/3, Gotha
73, Amsterdam 674, Ahmet (Topkapi) 1597, Asir 442, Tagkent 3879, 3903 de

58 Genis bilgi igin. bkz. Ebied R, Y. and Young M. 1. L. A., “4. Treatise on Hemerology
Ascribed To Ja far al-Sadik”, Arabica, C. XXIIL (say1 3) 296-299.

59 Sezgin, GAS, 1/529-530.

60 Sezgin, GAS, 1/529-530.

61 1bn Kesir, el-Bidaye, X/177.

62 1Ibn Kesir, el-Bidaye, X1/102,
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kayitlidir. Eserin Pertev Pasa niishas1 nesih yazi ile yazilmigtir, Uzerinde
Osman b. Yahya vazis1 ve h. 1118 tarihi yazilmaktadir.

7. Kur'a-i Caferiya: Bu eser Siileymaniye Bagdatl Vehbi Efendi 940/
"1°de kayithdir. 207x150 mm ebatinda, nesih hatti ile yazilan eser, 20 varak
olup, her varak 19 satirdir. Besmele ve Allah’a hamd ile baglanilmig ve
lizerinde Seyyidu’l-Efendi Hazretleri yazili ve miihiir vardir. Ayrica eser
Ayasofya 1999/1'de de kayithdir. Bu eserin matbu hali 24 sayfa olup, 64
babdan tesekkiil etmistir. Eser 1319 senesinde basilmigtir. Bu eser fal hak-
kindadir. © Ayrica Arapga’dan Osmanlica’ya gevirisi 1323"de Istanbul’da
Seyyid Siileyman Hiiseyin tarafindan yapilmigtir ve basilmigtir. Kader
Matbaas: tarafindan basilan eser Firat Universitesi Kiitiiphanesi nadir eser-
ler béliimiinde bulunmaktadir. Eserin birinci sayfasimda “Imam Cafer Sa-
dik (r. a) Teala anh. hazretlerinin tertip buyurmus olduklar falnamenin ash
Arapgasindan terclime suretiyle vucude getirilmis musahhah ve miikem-
mel tefelilnamedir.  yazilidir. Bu eserle fala bakan bir insan gu gekilde
bakar; Her kim fal bakmak arzusunda olursa, bir tane kiip seklinde fal tah-
tas1 yaptirir, Fal tahtasinin her bir tarafina “Elif, Ba, Cim, Dal” harflerini
yazar. Daha sonra her ne niyet tutulursa tutulsun, yapacag isin hayirl olup
olmadiim anlamak maksadiyla fal arzu ederse, baglamadan 6nce bir Fati-
ha, yedi salat ve sclam ve “Indehu mefatihu’l-gaybi la ya’lamuha illa huv”
dyetini okur. Sonra Allah’a, hayir getirmesi i¢in dua ederek, niyet eder. Fal
tahtasini sag cline alir ve besmele gekerek atar. Sirasiyla {i¢ defa tekrar eder
ve hangi harf gelirse onu yazar. Ug harfi siraladiktan sonra, risalenin so-
nunda fihristte bu yeri bulur ve falina bakar.* Ayrica bu eser Mustafa Varly
tarafindan sadelestirilerek Cafer es-Sadik’in Yildiznamesi adli eserin so-
nuna ek olarak verilmigtir. ®

8. Hiwrzu I-Imam: Ayasofya 3324/9’da kayithdir. Eser 2 varak olup her
varak 32 satirdir. Nesih hat ile yazilmigtir. Bu eser fal hakkindadir.

63 Eser hakkinda Gazi Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde bir doktora ¢ahismasi yapil-
mugtir. Ancak eser hakkinda doyurucu biigi meveut degildir. Tezde, fal cesitlerinden
bahsedildikten sonra Tiirk Islam diinyasindaki fal gesitlerinden bahsedilir. ITI. boliimde
ise Risale-i Falname-i Cafer es-Sadik’in transkribi yapilmistir. S6z konusu tezde ¢le
alinan bu eser 47 sayfa ve matbudur.

64 Cafer es-Sadik, Falname-i Cafer es-Sadik, Cev. Seyyid Silleyman Hiiseyni, Kader
Matbaasi, Istanbul 1333, 5-6.

65 Cafer es-Sadik, Yildizname, Cev. Mustafa Varli, Esma Yay,, Istanbul trz., 193-223,
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9. Heyaliku 'n-Nur (es-Seba): Tilstmdan bahseden bu eserin iki niishasi
Bibliotheo Nationale ve Camride Universitesi kiitiiphanesindedir. %

10. Hizbu Istiaze-i Usbuiyye: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesinde kayitl: olan eser 1293 basiml1 13 sayfadir. Basim yeri Is-
tanbul ve dili Arapga’dir. Eser gizli ilimlerden bahsetmektedir.

11. Kur'a Name-i Imam Cafer es-Sadik: Eser Marmara Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Kiitliphanesinde kayithdir. Eser 43 sayfa olup, psikoloji ve
gizli ilimlerden bahsetmektedir. Eserin basim yeri ve tarihi yoktur.

12. Risaletii fi'l-Kur'atti li’l-Imami Cafer es-Sadik: Istanbul-Beyazit
Devlet Kiitiiphanesinde 8048 numarada kayitl olan eser yazma olup, dili
Arapcadir. Bu risale 12a-37b varaklar arasindadir. Gizli ilimlerden ve psi-
kolojiden bahsetmektedir.

13. Risaletii fi t-Tefauli bi'l-Mushafi 's-Serif: Istanbul-Siileymaniye-Resid
Efendi Kiitiiphanesinde bulunan eser 538 numarada kayithdir ve 23-124
varaklar arasinda yer almaktadir. Arapga olan eser nesih yazi ile yazilmus
gizli ilimlerden bahsetmektedir.

14. Yildizname; Bu eserin asi niishasim géremedigimizden dolayi, an-
cak Mustafa Varli’nin ¢evirisine gire anlatacagiz. Cafer es-Sadik’a nisbet
edilen bu Yildizname, 12 burctan bahsetmektedir. Bu burglar, Kur’an’in
anahtari olan besmelenin 19 harfin, 7°si haftanm giinii, 12’sini de Kur’an-
saat kabul etmistir. Asil gergek bu usiil ve kaideye tekamiil ederek kullam-
lan dyet ve tilstmlara esit gelmektedir. 12 burcu Sultan Siileyman bu sekil-
de gizleyerek agikar etmistir. Yildizname’deki 12 taksim burg usulii ger-
gekte 36°dir. Gelmis, gelecek ve igindeki bulundugu zaman oldugu halde
36’ya esittir. Her burca tekamiil eden sahus unsuru ise 4 taksim iizerinden
bakilir. “ Bu yildiznameye baktigimizda tamamen Cafer es-Sadik’in fikir-
lerine ve diigiincelerine uymadigim gérmekteyiz. Ciinkii Yildizname’deki
ebced, biiyli ve muskalarda kullanilmistir, ® Ayrica Varly, simdiki neslin
cahilliginden dolay: daha derinliklere inmekten sakinca gérdiigiinii ifade
etmektedir.

66 Sezgin, GAS, 1/530.

67 Genis bilgi igin bkz., Cafer es-Sadik, Yildizname, Cev. Mustafa Varli, Esma Yay., Istan-
bul trz.

68 Cafer es-Sadik, Yildizname, 28-29,

69 Cafer es-Sadik, Yildizname, 224,
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C. Diger Eserler

Cafer es-Sadik’a nisbet edilen bu eserlerin disinda, itikat, dua, edep,
glybet, evliva makamlar, Kaderiyye, Hariciler ve Rafizilerle tartigmalar,
fiitlivvet, Akaid ve Kelam, dini ve ahlaki muhtevali sozler ve kimya hak-
kinda eserler de vardir. Bunlar;

1. Risaletii’l-Vesaya Ve'l-Fusul: Kimya ile ilgili olan bu risale “Kita-
bu’r-Risateti Cafer es-Sadik fi Ilmi Sanaati ve’l-Haceru’l-Mitkerrem” ola-
rak da bilinir. Nuri Osmaniye, Rampur ve Halep Kiitliphanelerinde yazma
niishalar: bulunan risale, Almanca terciimesiyle birlikte J. Ruska tarafin-
dan nesredilmigtir,

2. Risaletii fi'l Kimya: Tunus 3735/T de kayitlt olup, h. 1249 yilinda
yazilan eser 44-62 varaklar1 arasindadir. ™

3. Esiletiin-Nebi: Mirac gecesi Nebi’nin Allah’a sordugu sorular vardr.
Eser 109-142 varaklar arasinda olup ve tizerinde h. 1069 tarihi yazihdir.
Belediyyetii’l Iskenderiye 2/2166°de kayithdir. ™

4. Dua’iil Cevsen: Bir kag varak hacmindeki bu eser hicri XI. yiizyilda
istinsah edilmis bir niishas1 Bibliothaque Nationale’da bulunmaktadir. Pa-
ris 1216/3’de de bir niishas: vardir. ™

5. Munazaratu s-Sadik fi t-Tafdili Beyne Ebi Bekir ve Ali; Zahiriye Magq.
111/15 kayath olup, 222-235 varaklan arasindadir, tizerinde h. 588 tarihi
yazilidir. ™ Bir bagka niishasi da Ebu’l Kasim Abdurrahman b. Muhammed
b. Said el-Ensari el-Buhari tarafindan 435/1043de rivayet edilen bir eser
olup, Sehid Ali 2763/12’de kayithdur. 152a-156b varaklari arasmdadir ve
{izerinde h. 669 tarihi yazilidir. Elimizdeki bu eser Cafer es-Sadik’in bir
Rafizi olarak kabul edilen biriyle tartigmasindan bahseder. Eser’de Rafizi’
nin Cafer es-Sadik’a su sorulan yonelttigi goriliir; Peygamber’den sonra
en hayrlt kimdir? Buna delilin nedir? Bu diizeydeki tartigmadan sonra,
Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali arasinda ayirim yaptigindan dolay1 Allah’
1 kendisinin tévbesini kabul edip etmeyecegini sorar. Cafer es-Sadik'da

70 Sezgin, GAS, 1/531; Hagimi, Muhammed Yahya, fmamu s-Sadik Miilhimu’l-Kimya,
Bagdat 1958. 49.

71 Sezgin, GAS, I/531.

72 Sezgin, GAS, 1/530.

73 Sezgin, GAS, 1/530.

74 Sezgin, GAS, 1/530.
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tovbe kapisinin agik oldugunu ve tdvbe etmesini ister. Rafizi bunun iizerine
tovbe eder. Eserin sonunda bu el yazmasinm 669/1270 yih sevval ayinda
Yusuf b. Muhammed tarafindan yazildig1 ifade edilmektedir.

6. Kitabu 5-Strat: Bazi 1stilahlarin batini tevillerinden bahseder, mesela
sirattan bahseder. Paris 1442°de kayith olup, 80-182 varaklari arasindadir
ve h. 1206 tarihi yazilidir. 7

1. el-Hikemu 'I-Caferiyye: Mecalisiy’l-Miiminin kitabmn muhtasaridir,
Arif Temur tarafindan 1957 tarihinde Beyrut’ta nesredilmistir. ™ Eser, [z-
mir Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesinde bulunmak-
tadir. Matbaatii’l-Katolikiyye’de 88 sayfa olarak basiimugstir. Eser iic bab-
dan ibaret olup birincisi Babu’l-Edeb, ikincisi Babu’l-Giybet, Uciinciisii
Babu’l-Muase ve’l-Musave’dir.

8. Es-Suluku'n-Nadiru fi ilmi I-Evaili ve’l-Evahiri: C. B. Beatty 3223°de
kayith olup, 99-114 varaklar arasindadir ve fizerinde h. 1003 yazilidir. 7
Bu eserin bir niishas1 Makalat der Suluk, Siileymaniye kiitliphanesi Ussaki
Tekkesi 16°da ve A. U. Ilahiyat Fakiiltesi 3097 no’da, kayitlidir. Milli kii-
tliphanede “Makamatii Cafer es-Sadik” seklinde transkript edilmis, 1958’de
Istanbul’da basilmistr. Eserde 18 Evliya makamlar: tek tek agiklanmakta-
dir. Adil Ali Atalay’in yazdig: imam Cafer Buyrugu adl eserde de Maka-
mati Cafer es-Sadik bagligiyla bir bliim olarak yazilmistir.

9. Kitabu'r-Red ale'l Kaderiyye, Kitabu 'r-red ale’l Havaric ve Risa-
letu Red ale’l Gulat Mine 'r-Refaviz isimli kitaplar ona nisbet edilmekte-
dir.”® Ancak bu eserlerin higbirine Tiirkiye’deki kiitiiphanelerde ulasila-
mada. , _

10. Misbahu's-Seria ve Miftahu'l Hakika: Cafer es-Sadik’in dini ve
ahlaki muhtevali sozleri 100 babda ele alinmigtir. Cafer es-Sadik’a nisbet
edilen bu eser, tamamen sufi ifadelere benzemektedir. Hakaiku’l-Tefsiru’l
Kur’an’la beraber basilmustir. Bu bolitmde ise, Kur’an’da bazi sureleri ele
alinip, her sureden birkag dyetin tefsiri yapilmistir.

75 Sezgin, G4S, 1/530.

76 Sezgin, GAS, 1/530. -

77 Sezgin, GAS, 1/531.

78 Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev. E.
Ruhi Figlali, Ankara 1991, 289. '
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11. Miisneden Kebiran: Sia, Cafer es-Sadik’tan rivayet etmistir. Ancak
Cafer es-Sadik, mallarini topladiginda birkag eseri kaybedilerek yasaklan-
mustir. Fakat nigin yasaklandifn bilinmemektedir. ™

12. Mecamiu'l-Ezkar: Hact Mahmut Efendi 1894’de kayithdir. Cildi
deri ve kagtur. Baghklar ve dyetler, kirnmzi ile yazilidir. Ayrica Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi’nde 659°da kayithidir. Uzerinde 27 sefer 1284
yazilidir. Mihiir vardir ve {izerinde Riza yazihdir. Eserin bir bagka niishas:
Resadiye 516'da kayith ve 77 sayfadir. Esere besmele, Allah’a hamd ve
Cafer es-Sadik’a magfiretle baslanmigtir. Eser Osmanlica yazihdir. Eser,
ayetler ve hadislerle baslayip, miizakere edilir. Ancak bu eserde Cafer b.
Muhammed isminde, bagka isimlerin oldugu ve onlarin yazms oldugu bazi
eserlerin sif isim benzerliginden dolay1 Cafer es-Sadik’a nisbet edildigi
goriilmektedir. Clinkii Mecamiu’l-Ezkar, Cafer b. Muhammed isimli biri-
ne ait olup, bu eserin Mukaddime kisminda Buharj, Miislim, Miskat ve
Mesabih isimli eserlerden istifade edilerek faydali dualarm toplandig bir
kitap oldugu yazilmaktadir.

- 13. Fiitiivvetname-i Cafer es-Sadik: Eser’in baginda Risaletuhu flitiiv-
vet, besmele ve Allaha hamd yazilmaktadir. Eser, Osmanlica ve 90 sayfa-
dir. Bu eser, Orhan oglu I. Beyazid’in zamaninda yazilmugtir. Esere on iki’
imama salat ve selam, Sultan Beyazid’a dua ve Sia'mmn Osmanl ile iy1 ilis-
kiler igerisinde olduguna dair ifadelerle baglanilmigtir. Eser matbudur.

14. Kitabu'l-Heft ve 'I-Edille: Mufaddal b. Amr el-Cu’fi tarafindan riva-
yet edilen ve Mustafa Galip tarafindan da tahkik edilen eser Arapga olup
231 sayfadm. Eser, Akaid ve Kelam hakkindadir. Eserin sonunda tahkik
edilen yazmadan birkag varak émek verilmistir.

15. Tarif Tedbir el-Hacer: Ankara, Saib 3116’de kayith olup, 233-236
varaklar arasindadir. %

16. Risalet er-Reml: Ali Emiri, Arabi 2794’de kayithidir. 165x115 mm
ebatinda, 8 varak ve her varak 11 satir ve hatti nesih’dir.

17. Mahmudi fil-Eyyam ve Mezmumatiiha ve Miitevvassituha fi Ehvali
min Kiilli Sehr: Saray, Ahmet [II’de 1177/3 kayithdir ve 21 1-214 varaklan
arasindadir. ®

79  Seyyidii'l Ehl, Cafer b. Muhammed, 58.
80 Sezgin, GAS, I/531.
81 Sezgin, GAS, 1/530.
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18. Cedveli fi Mezhebi s-Sinine ve's-Suhuru ve'l-Eyyam: Leiden 1048
kayitlr olup ve 77-85 varaklari arasindadir, 2

19. Miilhima: Gotha 78’de kayithdir ve 6 varaktir, ®

20. Siracu'z-Zulme fi Tibbi Eimme: Vehbi Efendi 1488/4°de kayitli olup
43-62 varaklan arasindadir ve h. 1058 tarihi yazilidir. ¥

21. Risaletii fi'l-Iksir: Bursa, Genel 813’de kayath olup, 77a-79a varak-
lar1 arasindadir ve Gizerinde h. 813 yazihdir, %

22. el-Edilletu ale’l-Halk: ve t-Tedbir: Bengal 857 de kayithdir. ¥

23. Risaletii fi Fadli’l-Hacri ve’l-Musa: Iskenderiye 2930’de kayitli-
dir ¥

24. Kitabu Isbatis-Sani: Tahran’da Milli 8. RIMA 111/47’de kayitlidir.®

25. el-Ediye el-Usbuiyye: Nuru Osmaniye 295/2 (h. 916) *da kaytli-
dir.® ' ‘

26. Buyruklar: Cafer es-Sadik’a nisbet edilen eserlerin igerisinde buy-
ruklarin da oldugu, ancak bunlarn higbirinin ilk dénem kaynaklarda bu-
lunmamas: dikkat ¢ekicidir. Bunun igin de elde ettigimiz Cafer es-Sadik
buyruklart ayn bir ¢calisma olarak diisiiniiimektedir.

Sohug

Sia, Cafer es-Sadik’a bazi vaaz ve nasihatler izafe ettigi gibi, Sii doktrini-
ni miidafa eden gok sayida kitap da izafe etmektedir. Bu kitaplar kesf, sihir,
fal ve kimya ile ilgilidir. En 6nemlileri de Cafer es-Sadik’in gelecege ait ver-
digi haberlerle ilgili cefridir. Ik dénem kaynaklara bakildiginda ise, red olun-
mus bir ok mesele haklanda Cafer es-Sadik’a izafe edilen rivayetlerin mev-
cut oldugu gérilmektedir. Mesela Sii-Imamiyye’ye gére Cafer es-Sadik bii-
tiin gizli, felsefi, tasavvufi, fikhi, kimyevi ve tabi ilimlere; Zebur, Tevrat, In-
cil ve Ibrahim’in suhufuna, Fatima mushafina, her tirlii helal ve harama,
geemis ve gelecekteki bilgi ve haberleri ihtiva eden cefr ilmine vakiftir.

82 Sezgin, GAS, 1/530,
83 Sezgin, GAS, I/531.
84  Sezgin, GAS, 1/531.
85 Sezgin, GAS, 1/531.
86 Sezgin, GAS, I/531.
87 Sezgin, GAS, 1/531.
88 Sezgin, GAS, 1/530.
89 Sezgin, GAS, 1/530.




132 * DINI ARASTIRMALAR

Aragtirmada tesbit edilebildigi kadan ile Cafer es-Sadik’in Kitabu’t-Tev-
hid adli eseri harig, diger biitiin eserler ona nisbet edilmistir. Istanbul-Siiley-
maniye’de tesbit ettifimiz ve kaynaklarda bahsedilen Cafer es-Sadik’a nisbet
edilen eserler incelendiginde bu sonuca varilmaktadir. Bu nedenle Sihit, Kim-
ya, Fal, Zecr ve Cefr gibi ilimlerin ona nisbeti ilmen uygun degildir. Clinkii
bu iddialar bilimsel temelden yoksun ve geliskilerle doludur.
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Osmanli1 Miifessirlerinden Sihabuddin
es-Sivasi (860/1455) ve Tefsiri

Bahattin DARTMA*

ABSTRACT

Sihdbuddin es-Sivdsi is an interpreter of Anatolian. He lived in Sivas .
and Ayaslug (known as Selguk) during the autonomy of the states in
Anatolia and in the establishment of the Ottoman Empire.

He is one of the rationalistic interpreters of that time. His
interpretations, being at least medium length, clear and rationalistic,
were written Iike a text book,

Sthabuddin es-Sivisi, influenced by Begavi, Zemahgerf and
Semerkandi, also influenced some interpreters such as Ebfissuiid, fsmail
Haldkr Bursevi and Liitfullah Erzurimi.

In line with the knowledge of interpretation so fair, Sihdbuddin es-
Sivasi in the Ottomans, as an independent interpreter, ignored re-
interpretation, elucidation/hagiye, partial/selected interpretation and
abstract studies.

Sihdbuddin es-Sivdsis this rationalistic interpretation have some
different aspacts compared with those classical ones.

Key words: Sivds/Sivisi, Anatolian states, the Ottomans, rationalistic
Interpretation, interpretation/interpreter, re-interpretation (hasiye),
partialiselected interpretation (talik), abstract (telhis).

* Dog. Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi [1ahiyét Fakiiltesi Tefsir Ana Bilim Dalr.
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1. Hayati:

~ Nesebi ve dogum yeri hakkinda hayatim anlatan kaynaklarda herhangi

bir bilgi bulamadigimiz Sihdbuddin es-Sivasi’nin asil adi, Ahmed b,
Mahmid’tur.! Bursali Mehmed Téhir, “Sivashidir™ derken diger kaynak-
lar, “Sivasli birinin kdlesi™* oldugunu belirtmektedirler.

Ayaslugi, daha ziyade ise Sivasi nisbesiyle tammnmis olup kendisine
“Sihabuddin” lakab: verilmistir.* Tigili kaynaklarda da umumiyetle “Siha-
buddin es-Sivasi” seklinde lakabi ve meshur olan nisbesiyle zikredilir. Halen
medfun oldugu bugiinkii Izmir iline bagli -eski adi Ayas (u)‘ Iug olan- Sel-
guk ilgesinde halk arasmda ise, “Sihdbuddin Dede” diye amlmaktadir.

Sivisi, Sivas’ta hentiz kole oldugu bir ddnemde ilme y6nelmis, kiigiik
yagta alet ilimlerini elde ettikten sonra, devrin ileri gelen élimlerinden
ulim-i &liyyeyi tahsille de akranlan arasmda temdyiiz etmistir.

Ilim tahsilini bitirmesinin ardindan, Zeyniyye tarikatimn kurucusu olan
Zeynuddin el-HAfT (v. 838/1434)’nin’® halifelerinden Seyh Mehmed Efen-

1 Miistakim-zide, Siileymén Sa’duddin, Mecelletu’n-Nisdb i n-Nesebi ve’l-Kiina ve’l-
Elkib, Siileymaniye Kitiiphanesi, Halet Efendi bolimii, Ne. 628, varak, 267a; Kitib
Celebi, Mustafa b. Abdillah, Kesfu’z-Ziinfin an Esami*}-Kiitiibi ve’]-Fiiniin, (Hazir-
layanlar, Serafettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge), Istanbul, 1971, I1, 1185.

Bursali Mehmed Téhir b. Rifa’at, Osmanl Miiellifleri, Istanbul, 1333, T, 90; aym

miicllif, Aydin Vilayetine Mensub Megiyih Ulema Su’ard Miiverrihin ve EtibbAnin

Te-acim-i Ahvili, lzmir, 1324, 5. 16, 17.

3 Tagkdprii-zade, Isimuddin Ebd’l-Hayr Ahmed Efendi, eg-$eka’iku’n-Nu’maniyye fi
Ulema’i*d-Devleti’l-Osmaniyye, (Negreden, Ahmed Subhi Furat), Istanbul, 1985, s.
31 Mecdi Efendi, Hadd’ik, (Nesreden, Abdulkadir Ozcan), istanbul, 1989, 1, 55; Hoca
Sa’deddin b. Hasan, Tacu’t-Tevarih, [stanbul, 1279, 11, 415; Ahmed b. Muhammed,
Tabakéitu’l-Miifessirin, Veliyyuddin Efendi Kiitiphanesi, No. 427, varak, 70a; Ah-
med Midhat, Mufassal Tarih-i Kuriin-i Cedide, Istanbul, 1303, 5. 589; Semseddin
Sami, Kamiisu’l-A’1am, Istanbul, 1311, IV, 2886.

4  Mektiibi, izzet-zade Abdulaziz, Tericim-i Ahvil- Ulema ve Mesdyih, Istanbul Uni-
versitesi Kiitliphanesi, TY No. 2456, varak, 9b; Taskoprii-zade, age, s. 31, Kitib Ce-
lebi, Kesfu'z-Zuniin, 11, 1185; Mehmed Siireyyé, Sicilii Osmanf, Istanbul, 1308, 111,
176; Ahmed b. Muhammed, age, varak, 70a; Hoca Sadeddin, age, 11, 415; Ahmed
Midhat, age, 5. 589; Semseddin Simf, age, IV, 2886.

5 Sivasi’nin mensubu bulunduju Zeyniyye tarikatinin Fatih ve I1. Bayezid dénemlerinde
alim ve aydmlar arasinda yaygin bir tarikat oldugunu hatirlatmayi, miiellifimizin ilmi
kisilizini tahmin etmek agisindan yararli buluyoruz. Bilgi icin bkz., Eraydin, Selguk,
Tasavvuf ve Tarikatlar, 3. bask, Istanbul, 1990, s. 351; Yilmaz, Hasan Kamil, Ana-
hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul, 1994, s. 150.
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di’ye intisab ederek tasavvufi ilimleri tahsil ettikten bir miiddet sonra bu
zatla birlikte Ayaslug’a gitmistir. Burada Aydinoglu tarafindan biiyitk bir
ilgi ve iltifat gérmiis, vefatina kadar da orada ikdmet etmigtir. Sivasi’nin
Ayaslug’daki hayati, tamamen tedris ve irsatla gegmistir. Béylece sdhreti
g:eiwreye yayilmistir. Asagida inceleyecegimiz tefsirinin sadece Istanbul’-
daki kiitliphanelerde yiizii agkin elyazrita niishasinin bulunmasi, Sivasi ve
tefsirinin meshur oldugunun bir géstergesi sayilmalidir. Ayrica miifessirin
hayatini anlatan kaynaklarda s6z konusu tefsirden “Tefsiru’s-Seyh” diye
bahsedilmektedir. . -

Sivasi’nin vefat1 hakkinda, hayatini konu alan ricél ve tabakét kitapla-
rinda birbirlerinden oldukea farkhiliklar arzeden tarihler yer almaktadir:

a. (780/1378)¢, b. (803/1400)7, c. (860/1455)%, d. (880/1475)°.

Goriildiigii gibi tarihler arasinda bir asra varan farkliliklar mevcuttur,
Yagadif1 sosyal, kiiltiirel ve ilmi ¢evreyi daha iyi taniyabilmek i¢in bu ta-
rihleri kisaca tetkik ederek onun vefat tarihini tesbite ¢alisacagiz. Ayrica bu
ameliye Sivési’nin, Osmanli’nim, ayri/miistakil bir tefsir yazan ilk miifes-
siri olup olmadigm: tesbit etmede de yardime: olacaktir.

a. {780/1378) tarihi:

Sivasi’nin Ayaslug’a gittifinde orada Aydln_ogiu Mehmed Bey (1308-
1304) ’in teveccithiine mazhar oldugu, ulasabildigimiz kaynaklardan sade-
ce Bursali Mehmed Téhir’in eserlerinde “Mehmed Bey™ diye isim tasrih
edilerek zikredilmektedir. Aydinoglu Mehmed Bey’in vefat tarihi ise 734/
1334°diir. Buna gore 780/1378, miiellifin vefat: igin dogru bir tarih olarak
gortinmektedir. Ancak diger kaynaklarda “Mehmed Bey” diye 6zel bir isim

6  Mecdi Efendi, age, I, 55; Ahmed Midhat, age, s. 589, 590; Semseddin Sami, age, IV,
2886. '

7 Ahmed b, Muhammed, age, varak, 70a; Kitib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, II, 1185; aym
miicllif, Siillemu’]l-Viisiil ild Tabakiti’l-Fuhil, Sileymaniye Kitiiphanesi, Sehid Ali
Pasa baliimii, No. 1887, 1, varak, 37b (yent numara 38b), II1, 446a; Miistakim-zéde,
age, varak, 267a; Brockelmann, Gecshichte Der Arabischen Litteratur (GAL), Suppl.,
Leiden, E. J. Brill, [937, I1, 319,

8 Bursal Mehmed T#hir, Osmanh Miiellifleri, I, 90; aym miellif, Aydin Vilayetine
Mensub Mesiyih-Ulema, s. 17; Kara, Mustafa, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler,
Bursa, 1990, s. 110. '

9 Mektiibi, age, varak, 9b; Hoca Sadeddin, age, II, 415; Tagkdprii-zide, age, s. 31.
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tasrih edilmeksizin sadece, “Aydinoglu ile gorisiip onun iltifat ve ikramla-
rina mazhar oldugu” ifadeleri yer almaktadir. O halde bu ifadelerden, “Aydi- -
noglu”ndan maksadin'® Mchmed Bey olmayabilecegi, Sivasi’nin, Aydino-
gullarindan -halihazirda ismini kesin olarak tesbit edemedigimiz- birisiyle
gortigmiis olabilecefi ve dolayistyla miiellifin vefat tarihi olarak ileri sirtilen
780/1378 tarihinin gergegi belirlemede stipheli oldugu s6ylenebilir.

Miiellifimizin vefat tarihinin 780/1378 olabilecegine igaret eden bir bagka
- husus da sudur: Sivasi’nin, Siileymaniye Kiitiiphanesi Mahmut Pasa bolii-
mil 265/2 numaradaki mecmu’anin 22-79 varaklar arasmda bulunan 57
yapraklik “Serhu’s-Sirdciyye” adli eserinin istinsah tarihi h. 792, Veliyyud-
din Efendi Kiitiiphanesi 177 numarada kayith olan “Uylnu’t-Tefésir 1i’1-
Fuzald’i’s-Semasir” adli tefsirinin istinsah tarihi ise h. 797’ dir. Goriildiigi
gibi.bu tarihler de miiellifin vefatimn 780/1378°de olabilecegine isaret et-
mektedirler. Ancak el yazma eserlere istinsah tarihlerinin zamaninda ve
dogru olarak yazilip yazilmadiklan, ayrica ne Slgiide baglayici olduklar
gibi istithamlar, miifessirin vefatimin 780/1378°de oldugunun dogruluguna
golge diislirmektedir. Clink{i miistensihlerin istinsah ettikleri eserlere, ce-
sitli sebeblere binaen bazen zamamnda ve doZru bir istinsah tarihi koyma-
diklar bilinmektedir.

Asafida da zikredilecegi gibi bunlardan daha &nemlisi ise, Sivisi,
“Cezzibu’l-Kullb il14 Tariki’l-Mahbib™'" adl1 eserinde bagl oldugu tari-
katm silsilesini siralarken Zeynuddin el-HAafi (838/1434) "nin miiridi oldu-
gunu zikretmektedir. Bu da biraz sonra incelenecek olan 860/1455%in digin-
daki tarihlerin $1hhatine gélge diigiinmektedir.

b. 803/1400 tarihi:

Elde edebildigimiz bilgilere gére miiellifin vefat tarihi olarak gdsterilen
bu tarihi sadece -yukarida da zikredildigi gibi- onun bazi eserlerinin istin-
sah tarihi ile Aydinoglu (Mehmed Bey) ile gbriistiigii haberi teyid etmekte-
dir. Bunlarin diginda s6z konusu tarihin miiellifin vefat tarihi olabilecegine
dair heniiz herhangi bir bilgi veya isarete sahip degiliz. |

10 “Aydinoglu Mehmed Bey, Aydinoglu Umur Bey, Aydinoglu fsa Bey gibi ifadelerden
Aydin’in, “Osmanoglu™ tabiri gibi bu siilileden gelenlere izafe edilen bir aile adi olarak
da kullamldig anlasimaktadir. ™ Bkz., Akin, Himmet, Aydinogullari Hakkinda Bir
Aragtirma, Ankara, 1961, s. (1.

1T Bkez., Sileymaniye Kiitiiphanesi, Ham Mahmut Efendi boliimii, No. 3255, V'u'ak 7h.
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¢. 860/1455 tarihi:

Sivasi’nin Zeynuddin el-HAfT (838/1434) *nin halifelerinden biri olan
Seyh Mehmed Efendi’ye intisab ederek onunla beraber Sivés’tan Ayaslug-
’a gittifini ulasabildigimiz biitiin kaynaklar ittifakla zikretmektedirler. Zey-
nuddin el-Hafl"nin vefat tarihi ise, hayatini konu alan kaynaklarm beyani-
na gére 838/1343°diir. '* Bunlardan daha nemlisi, yukarida da belirtildigi
gibi Stvisi, “Cezzabu’l-Kuldb ila Tariki’l-Mahbiib” adli eserinin 7b vara-
ginda mensub oldugu tarikatin silsilesini vererek, bizzat bu mutasavvifin
miiridi oldugunu ve hirka giydigini agik¢a zikretmesidir. O halde onun bu
seyhin miiridi oldugu konusunda herhangi bir siiphe olmamalidir. Talebe-
nin/miiridin hocasindan/gseyhinden sonra vefat etmesi ise kuvvetle muhte-
meldir. Yine Zeynuddin el-Hafl (838/1434) ’nin miiridlerinden biri olan
Abdullatif Makdisi’nin vefat1 da aym sekilde seyhinin vefatindan sonra ve
Sivési’nin vefat tarihine yakim olarak 856/1452dir. 1?

-Miiellifin vefatinin 860/1455 oldugunu gésteren bir diger Snemli delil
ise mezar tagina kaydedilmis olan “2 Rabi’u’]-Evvel — 860 Pazar glinti ve-
fat etti” ifadesidir."* Agik¢a gdrilldiigii gibi miiellifin mezar tagindaki bu
kayit da onun vefatinn 860/1455 olabilecegine kuvvetli bir delil teskil et-
mektedir.

O halde su an i¢in bulabildigimiz kaynaklardan edindigimiz bilgilere
istinaden miifessirimiz Sivédsi’nin 2 Rabi*u’l-Evvel — 860 / 8 Subat — 1455
tarihinde vefat ettigini soyleyebiliriz.

d. 880/1475 tarihi civari:
Hayatint anlatan bazi kaynaklarda Sivasi’nin 880/1475 tarihi civarmda
vefat ettifinden bahsedilmektedir. Miifessirin bu tarihte vefat edebilecegi-

12 Hariri, Muhammed Keméleddin Abdurrahman, Tibyanu Vesd'ili’l-Haka’ik fi Beya-
ni Seldsili’t-Ter#’ik, Siileymaniye Kiitiiphanesi, {brahim Efendi bélimii, No. 432,11,
varak, 103a; Sehévi, Semseddin Muhammed b. Abdirrahman, ed-Dav’w’l-Limi’, Bey-
rut, IX, 262, Mecdi Efendi, age, I, 92; Semseddin Sami, age, IV, 2444.

13 Harirf, Tibyin, II, varak, 107a; Mehmed Stireyyi, Sicilli Osméni, 111, 359; Gazzi-
zide, Abdullatif b. Muhammed Esad, Ravzatu’l-Miiflihin, Bursa Yazma ve Eski Bas-
ma Eserler Kiitiiphanesi (BEEK), Genel, No. 2161, varak, 7b; Baldir-zdde, Muham-
med b, Mustafa el-Bursavi, Vefayit-1 Baldir-zide, BEEK, Orhan Kit., No. 1018, va-
rak, 47b, 48b; Semseddin Sami, age, IV, 3090,

!4 Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Mitellifleri, I, 91; ayn1 mitellif, Aydin Vilayetine
Mensub Mesayih Ulema, s. 18.




138 » DINI ARASTIRMALAR

ni meveut kaynaklardan sadece Mehmed Siireyya nm “Sicilli Osmani” adl
eserinde yer alan, “Sivési, Fatih Siiltan Mechmed Héan zamanmnin sonlarina
yetigti” ifadesi te’yid etmektedir. Miiellifin vefat tarihi olarak ileri siiriilen
bu tarihin, diger tarihler ve dayandiklar: gerekgeler dikkate alindifinda pek
de saghkl oldugu sdylenemez.

O halde gu anki bilgilerimiz 1s13mnda Sivasi’nin vefatinin 860/1455 tari-
hi oldugu en kuvvetli ihtimal olarak gdriinmektedir. Durum bdyle olunca
780/1378 veya 803/1400 tarihinin, onun dogum tarihi olabilecegi ibtimali
akla gelmektedir.

Sivasi’nin vefat tarihini tesbit ederken karsilagilan bu karmasik duru-
mun sebebi, o dénemde Anadolu’nun, ¢esitli savaslarn ve istilalarin mey-
dana geldigi, dolayisiyla da sosyal galkantilarin, istikrarsizhklarin ve gog
dalgalarinin yasandifin bir bolge olmasindan kaynaklaniyor-olabilir. Ancak
unutmamak gerekir ki biitin bu olumsuzluklara ragmen Anadolu ayakta - '
kalmay1 bagarmistir.

Hanefi-Matiiridi olan miifessirimizin yasadig1 bu dénemde fikhi agidan
Anadolu’nun hemen her yerinde siinni mezhepler, dzellikle de hanefl mez-
hebi yaygindi. En fazla itibar géren kelam ve felsefe ekolii ise Fahreddin
er-Razi (v. 606/1209) *nin te’sis ve temsil ettigi ekoldil. Bu ekol daha sonra
Cemaleddin Aksardyi (v. 770/1368) gibi alimler tarafindan devam ettiril-
mistir. Sihabuddin Sithreverdt (v. 633/1235) 'nin kurdugu israkilik de Ana-
dolu’da yayilmig dnemli akimlardandi. Bu dénemde Anadolu, cesitli dii-
siince ve ekollerin inkisaf ettiji ve hatta yenilerinin ortaya ¢iktig Gnemli
bir saha idi."

15 Cok kisa olarak igaret edilen biitiin bu konulara dair daha genis bilgi igin bkz., Uzun-
carsihy, Ismail Hakki, Osmanh Tarihi, Ankara, 1982, 11, 591; aym miiellif, Adanadolu
Beylikleri ve Akkoyunlu Karakoyunlu Devletleri, Ankara, 1988, s. 254, 255, 256;
Seving, Necdet, “Andolu Tiirk Devletlerinde Ticari Iktisadi Failiyetler ve Osmanh
Sanyii” Tiirk Diinyast Aragtirmalart Dergisi, Istanbul, 1980, 2. yil, 9. sayi, 3. cilt, 5. 81;
Validi, Ahmet Zeki, “Mogollar Devrinde Anadolu’nun Tktisadi Vaziyeti” Tiirk Hu-
kuk ve Iktisat Tarihi Mecrmuast, Istanbul, 1931, 1. cilt, 1. say1, 5. 15; Akin, Himmet,
Aydinoguliari Hakkinda Bir Aragtirma, Ankara, 1961, 5. 55; Kisa, Leman, Aydin
Tarihi ve Cografyasi, Aydin, 1960, s. 64; Kopriili, Fuad, Tiirk Edebiyatinda Tk
Mutasavwiflar, Ankara, 1981, s. 195 ve devami; aym miiellif, Osmanh Devleti’nin
Kurulusu, Ankara, 1988, s. 55, 95, 96, 97; aym miicllif, “Anadoiu Beyliklerine Ait
Notlar”, Tiirkiyat Mecmuasi, Istanbul, 1926, I1, 5; Eraydin, age, 5. 345 ve devamu,
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2. Eserléri:

Stvasi’nin, tesbit edebildigimiz kadariyla giiniimiize kadar gelmis olan
eserieri gunlardir:

2. 1. Tefsir:

‘Uylinu’t-Tefasir li’l-Fuzala’i’s-Semisir.'s

2. 2. Hadis Usiilii:
Riydzu'l-Ezhér fi Cild’i’l-Ebsar.

2. 3. Fikih:

Serh ‘ale’l-Ferd’izi’s-Sirdciyye.

2. 4, Tasavvuf:
-Cezzabu’l-Kuldb ili Tariki’l-Mahbib.
-Risaletu’n-Necéit min Serri’s-Sifit.

2. 5. Nahiv (Arabc¢a Dilbilgisi):

Serhu Lubbi’l-Elbab.

Miifessirimizin simdilik tesbit edebildigimiz eserleri bunlardan ibaret-
tit. Su anda hepsi mahtfit (yazma) halde olan bu esetler ¢esitli kiitiiphane-
lerde bulunmaktadir. S6zii fazla uzatmamak icin eserlerin bulunduklan
kiitliphane ve yerlerini gdstermiyoruz.

3. Osmanh miifessirleri arasinda Sivisi’nin yeri:

Gerek Beylikler ve gerekse Osmanli devri egitim-dgretim sistemi, Sel-
¢uklular devri egitim-Ggretim sisteminin daha gelismis ve sistemli bir uzan-
tisidir. Bu sistem i¢inde Selguklular devrini miite’akip bir gegis ve fasila
mesabesindeki Anadolu Beylikleri devrinden sonra egitimin, daha planli-
programl, disiplinli ve belli esaslar gergevesinde yapildigi Osmanlilar d6-
neminde umumiyetle Zemahseri (v. 538/1143) ’nin el-Kessaf an Haka’i-

16 Bu eser, tarafimzdan dbrt cilt (her biri 500 sayfa) halinde tahkik edilmis olup basil-
maktadir.
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ki’t-Tenzil ve ‘Uylini’l-Ekavil f1 Viiclthi’t-Te’vil ve Kadi Beyzavi (v. 685/
1286) *nin Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil adh tefsirleri tedris ediliyor-
du. " Dirdyet metoduna gore yapilmis olan bu tefsirler, o devrin bu sahada-
ki ihtiyaglarini biiyliik Slgiide karsiladigs igin olmah ki, &limler onlara faz-
lastyla 6nem atfetmisler, lizerlerinde serh, hasiye, talik ve telhis gibi ¢alig-
malar yapmuglar ve bu arada az da olsa miisbet veya menfl fikirlerini, di-
gliince ve gorliglerini bu yollarla ifade etmeye galigmiglardir. Herhalde bu
sebebledir ki, bu devir miifessirleri -bir kagi disinda- yeniden bir te’lif ¢a-
lismasi yapmaya tesebbiis etmemislerdir. Dolayisiyla séz konusu bu tefsir-
ler o devir Isldm dleminde genis bir alana yayilarak tedris edilmis, el iistiin-
de ttitulmlmtur. ‘

Iste Sivasi’yi, Osmanlilarda serh, hasiye, talik ve telhis gibi tali derece-
deki ¢aligmalar: bir tarafa birakarak yeniden, tam ve ayri/miistakil bir tefsir
te’lifine tegebbiis eden bu birkag sahsiyet arasinda gérmekteyiz. Yeniden
boyle bir ¢1fir agmasi bakimindan Sivasi’nin Osmanh devri tefsir hareke-
tinde dnemli bir yeri olmahdir,

Ulasabildigimiz tabakit ve ricil ile ilgili eserlerde, Beylikler devrinin
sonu ve Osmanlt Devleti’nin ilk yillarinda Sivési’ye kadar bazi dlimlerin
miistakil ve tam tefsir yazdiklan ifade edilmektedir. Bunlardan birkagi sun-
lardar: :

-Aydinh Haci Paga (v. 820/1417) *nin'* ‘Mecme’u’[-Envir fi Cemi’1’l-
Esrér’1'?,

17 Beylikier ve Osmanli devri egitim-Bgretimi hakkmda daha genis bilgi i¢in bkz., Kép-
riilii, Osmanh Devleti’nin Kurulugu, s. 65; Uzung¢arsili, Osnmanl Devleti’nin imi-
ye Teskilati, Ankara, 1988, 5. 19 ve devamt; aym miiellif, Osmanh Tarihi, I, 90-91,1I,
586; ayn1 miiellif, Anadolu Beylikleri, 5. 211, 219, 228; Arif Bey, “Devlet-i Osmani-
ye'nin Te’sis ve Takarruru Devrinde ilim ve Ulem4”, Daru’l-Fiintin flahiyét Fakilte-
si Mecmu'asi, Istanbul, 1932, (. y1l, 2. say1, s. 143-144; Baysun, M. Cavid, islam
Ansiklopedisi, {stanbul, 1950, VIII, 71 ve devami (Osmanli Devri Medreseleri mad. );
Bilge, Mustafa, Ilk Osmanl Medreseleri, stanbul, 1976, s. 10-42; Parladir, Selahad-
din, “Medrese Haklunda Pedegojik Bir Degerlendirme”, Dokuz Eyliil Universitesi
Tahiyat Fakiltesi Dergisi, lzmir, 1987, TV, say1, 5. 171-174.

18 Miifessirin hayat: ve eserleri hakkinda bilgi i¢in bkz., Taskdprii-zade, age, s. 52-53;
Mehmed Siireyy3, age, 11, 94; Semseddin Samf, age, ITI, 1906; Bilmen, Omer Nasuhi,
Biiyiik Tefsir Tarihi/Tabakatu’l-Miifessirin, Istanbul, 1974, 11, 586-587; Adivar, A
Adnan, Osmanh Tiirklerinde {lim, Istanbul, 1982, s. 22-23..

19 Bu tefsirin yazma niishalar igin bkz., Stileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah biliimii, No.
94, Tstanbul Universitesi Kiitiiphanesi, No. A 1794, S6z konusu tefsirin belirtilen yer-
lerde bulunan niishalar noksandir.
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-Kudbuddin Izniki (v. 821/1418) *nin?® Tefsiru Kudbiddin’i?',

-Bedreddin b. K&zl Simavna (v. 823/1320) *nin** Niru’l-Kuliib’u. 3

Her ne kadar ilgili kaynaklarin ifadelerinden bu tefsirlerin tam oldukla-
n anlam ¢ikiyorsa da, yaptigimuz kiitiiphane ve bibliyografya tetkiklerin-
de -Sivasi'nin ki diginda- bu te’lif tefsirlerin heniiz tam olanim bulamadik.
Buradan, bu tefsirlerin ya tamamlanmadiklan veya tamamlandiklari, fakat
gliniimiize kadar gelmedikleri anlami ¢ikmaktadir. Dolayisiyla su anki bil-
gilerimize gore Sivasi’yi, Osmanlilar devrinin ayri/miistakil ve tam bir tef-
sir yazan ilk miifessiri olarak kabul edebiliriz. Ancak burada sunu da belirt-
memiz gerekir ki, zamanla ortaya ¢ikabilecek olan yeni bilgi ve bulgular
bu sonucu degistirebilir, >

4. Sivasi’nin tefsirinin genel olarak dzellikleri:

Sivisi’nin, ‘Uyiinu’t-Tefasir li’]-Fuzal4’i’s-Semasir adli bu tefsiri, dira-
yet metoduna gore Arapca olarak yazilmig orta hacimlhi selis bir tefsirdir.

Klasik dirdyet tefsiri metodunun takib edildigi tefsirde, dyet, hadis, sahdbi
ve tibi’in sdzleri gesitli maksatlarla bol denebilecek miktarda zikredilmis-
tir. Hadisler senedsiz olarak zikredilmis olup bazen zayif olanlarma da yer
verildigi goriilmektedir. Miifessir hadislerin biiylik ¢ogunlugunu, yaptig:
tefsirlerin dogrulugunu te’yid ettirmek maksadiyla almugtir. Hadisleri ba-
zen takdi’ ve ciiz’i degisiklikler yaparak zikretmistir. Sahth olmayan hadis
nakletmesi miifessirin hadis konusunda fazla hassas olmadiginin bir isareti
olabilir. Hadis usuliine ise ¢ok az yer vermistir. '

?

20 Miifessirin hayati ve eserleri hakkinda bilgi igin bkz., Taskdprii-zide, age, 5. 34; Sem-
seddin Sami, age, V., 3672; Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Milellifleri, I, 39; el-
Leknevi, Muhammed b. el-Hayy el-Hindi, el-Feva’idu’l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hane-
fiyye, Misir, 1324, s, 185; Bilmen, age, I, 567-588. ‘

21 Ulasabildigimiz kadariyla Tirkiye sinerlar icinde resmi olan yazma kiitiiphanelerde bu
tefsirin herhangi bir niishasinu heniiz bulamadik.

22  Miifessir hakkinda bilgi gicin bkz., Bursali Mehmed Téhir, Osmanli Miiellifleri, I,
39; Mehmed Siireyyd, age, I, 10; Tagkoprii-zide, age, s. 49 ve devami; Uzungargl,
Osmanh Tarihi, I, 360 ve devamy, 1T, 650 ve devamu; Dindar, Bilal, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Tslam Ansiklopedisi (DIA); Istanbul, 1992; V, 331 ve devamu (Bedreddin Simév?
mad. }; Cubukgu, ibrahim Agah, Tiirk islam Diisiiniirleri, Ankara, 1989, s. 89.

23 Yaptifumuz aragtirmalarda bu tefsirin de herhangi bir yazma niishasim bulamadik.

24 Osmanli dénemi mifessirleri hakkinda genis bilgi igin bkz., Abay, Muhammet, Os-
manh Pevri Miifessirleri, (Bastlmamg Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Univ. Sosyal
Bilimler Ens., Bursa, 1992. :
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Niiziil sebeblerini gdstermeye énem veren miifessir, bazen bir yetle
ilgili olarak rivayet edilen iki-ii¢ adet niizlil sebebi siralarmsgtir. Miifessir,
belki de diger miifessirlerden farkli olarak bu kisimda bazen ayetlerin ifade
ettigi mana veya isaret ettigi hususlan dikkate alarak sebeb (ta’lil} bildiren
ifadeler kullanmak suretiyle kendiliginden niiziil sebebi zikretmistir.

Kird’at vecihlerini gostermeye biiyiik dnem vermistir. Bir-iki yer disin-
da kird’at imamlarimn isimlerini zikretmemistin Kaydettigi kird’at vecih-
lerini ustalikl bir sekilde umumiyetle kisa ve 6z olarak vermeye dzen gis-
termistir. Kird’atlara gdre meydana gelen anlam, i’rab ve kelime kokii de-
gisikliklerine igaret etmigtir. Onun kird’atlant verirken bu hususlara énem
vermesi kayda deger/donemli bir husus olarak gdronmektedir. Tefsirine al-
difi1 kird’atlar arasinda nadir de olsa miitevatir olamayanlan bulunmakta-
dir, Bazen kird’at vecihlerini misallerle agiklamistir. Bu hususta bir tane de
gi”ir zikretmistir. Kird’atlar arasinda -bir-iki yer diginda- herhangi bir ter-
cih yapmamisgtir. ‘

Tarihi olaylara da yer veren miifessirin, bu konuda bazen 6l¢iiyii kagir-
dif1 olmugtur. Gereksiz yere bazi hidiseleri genig sayilabilecek bir sekilde
anlatmastir. Bu arada isrd’ili riviyeilere de yer vermigtir. Zaten bu nedenle
menfi yonden tenkide ugramistir. Ancak burada sunu séylemek gerekir ki,
Stvasi’nin, tefsirinde isrd’ili rivyetlere yer verdigi dogrudur; fakat dayan-
dig1 kaynaklar olan Semerkandi’nin Tefsiru’l-Kur’dm’l-Azim’i ile Begavi’
nin Me’alimu’t-Tenzili’ne nisbetle isrd’iliyyat azdir. Ancak yine de bu tiir
rivayetler tefsir i¢in bir leke olarak goriinmektedir,

Fikhi konulara deginirken genelde hanefilerle safi’iler arasindaki ihti-
laflart 6zet olarak vermeye galigmustir. Bazen diger mezhep ve alimlerin
goriiglerini zikrettigi de olmugtur. Miifessir bu konuda herhangi bir goriisii
tercih etmedigi gibi kendi gorisiini de belirtmekten kagmmustir. Fikih usu-
liine ise ¢ok az yer vermistir, 7

Yeri geldikge keldmi konulara da temas eden miifessir, bazen ehl-i stin-
net dis1 mezheplerden bilhissa mutezile mezhebinin goriislerine, tenkid ve
reddetmek gayesiyle yer vererek siinni mezhepleri savunmugtur.

Kelimelerin anlamlari iizerinde énemle duran miifessir, onlart bazen zit
anlamli kelimeler kullanarak, bazen de misallerle 1z8ha ¢aligmugtir. Es an-
lamls kelimeler arasindaki niianslar: gdstermis, kelimelerde harf ve hareke
degisikligi ile, kullanilan harf-i cerlere gére meydana gelen anlam farklh-
hiklarina isaret etmistir.,
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Miifessirin tefsirinde en fazla {izerinde durdugu konulardan biri de sarf-
nahivdir. Ayetlere daha fazla agikiik getirmek ve ayetlerin iyice anlagilma-
sin1 saglamak maksadryla sarf nahiv konusuna hayli 6nem vermistir. Ayet-
leri, umumiyetle teferru’ita dalmadan, herhangi bir tarismaya girmeden,
kisa/dz ve anlagihr bir sekilde i’rab/tahlil etmistir. Birden fazla i’rab sekli
miimkiin olan yerlerde onlar1 da gdstermis ve bu nedenle meydana gelen
anlam farkliliklarina temas etmistir. Tefsirin bu 6zelliklerinin, klasik usule
gore yapilmis diger tefsirlerden ayiric: bir hususiyet olarak kabul edilebile-
cek mabhiyette oldugu sdylenebilir. Genel olarak tercih bildirmekten kagi-
nan miifessir i’rab/tahlil yaptigi yerlerde bazen tercihte de bulunmugtur.
Ayrica yaptif1 i’riblarin takdirini yapmayi ve bazen de onlara misal ver-
meyi ihmal etmemistir. Yer yer sarf-nahiv kaidelerine de deginen miifessir,
edatlarin ifade ettigi anlamlara, bunlarin aym anlamlara gelenleri arasinda-
ki niianslara igaret etmistir. Hatta tenvinlerin ifade ettigi anlamlar bile be-
lirtmistir. Dolayisiyla Sivési’nin bu tefsiri sarf-nahiv agirhikl bir goriiniim

‘arzetmektedir.

Ayetlerin daha iyi anlasiimasina yonelik olarak bazi edebi sanatlara da
temas eden miifessir tefsirinde siire fazla yer vermemistir. Tefsirine, biri
kird’at digeri de lilgatla ilgili olarak sadece iki siir almigtir.

Bazi Uliimu’l-Kur’4n konularina da deginen miifessir, ndsih ve mensih
dyetleri bilmeden tefsir yapmanin dogru olmayacag: griisiindedir. Ona gére
“nih4’1 hitkmiin beyani olan nesh, maslahat degisikligine baglidwr. ” Neshin
sadece emir ve nehiylerde olabilecegi fikrindedir. Mensﬁ}i_ oldugu sdyle-
nen Ayetleri gsterirken génelde meghul sigalar kullanmigtir. Miifessirin,
ilgili dyetlerin neshedildiklerini bu tiir sigalarla belirtmesi, gergekte o ayet-
lerin mensiih olmadiklari goriisiinde oldugunun bir isareti olabilir.

Miitesabih ayetleri te’vil etmeye de ¢alisan miifessir, Kur’dn’da Arap-
¢a’dan bagka kelimelerin bulunabilecegine dair goriisiinii sardhaten ortaya
koymus, yeri geldikge de bu tiir kelimeleri 1zah etmisgtir.

Esasen aralarinda herhangi bir tezat olmadi§1 halde ilk bakigta birbirine
zit gibi gbriinen dyetlerin te’lifini yapan/birbirleriyle uygunluk arzettikle-
rini gésteren miiellifimiz, Kur’an’daki miiphemlerden maksadin ne oldu-
gunu tesbite de ¢aligmustur.

Miifessirin {izerinde hassasiyetle durdugu konulardan biri.de ayetler ara-
sindaki tendsiibtiir. Strelerdeki tendsiibe pek 4z yer vermis, ancak ayetler
arasinda ve zellikle de dvetlerin kendi iglerindeki tendsitbe hayli dnem
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atfetmigtir. Tefsirin bu ydnii de onu diger tefsirlerden ayiran énemli bir
hususiyet olarak goriinmektedir.

Resmu’l-mushaf, fasila ve hitap sekillerine de deginen miifessir, Feza’
ilw’l-Kur’4n konusunda pek hassas davranmamstir. Bu konuda, dayandig
kaynaklara nisbetle az sayida hadis zikretmis, ancak bunlar. arasina nadir
de olsa zayif olan hadisler almistir.

Tasavvuf'konusuna gelince, miiellif her ne kadar bir tarikat mensubu ise
de tefsirinde kayda deger tasavvufi bir izh bulunmamaktadar.

Burada sunu da belirtelim ki, Sivési’nin tefsirini yazarken kullandig
ana kaynaklar, SemerkandT (v. 375/985) 'nin Tesiru’l-Kur’ani’l-Azim’i, Be-
gavi (v. 516/1122) ’nin Me’dlimu’t-Tenzil’i ve Zemahser? (v. 538/1143)
'nin Kegsaf"1dir. Miellif kismen de, Vahidi (v. 468/1075), Fahreddin er-
Razi (v. 606/1209), Kurtubi (v. 671/1272) ve Kizi Beyzivi (v. 685/1286)
‘den yararlanmistir. Yaptiguniz inceleme ve aragtirmalar, miifessirimizin
kendinden sonraki miifessirlere tesir ettigini, ancak bu tesirin Zemahsger
(v. 538/1143) ve Fahreddin er-Réazi (v. 606/1209) gibi ¢1gir acarak hemen
hemen sonraki biitiin miifessirlere etki edecek boyutta olmadigmni gdster-
mistir. Tesbit edebildifimiz kadarryla, sultdnu’l-mifessirin diye amlan
Eb{i’s-Su’lid (v. 982/1574) %, Ismail Hakk Bursavi (v. 1137/1724) % ve
Lutfullah Erzurtmi (v. 1202/1787)% Sivési’nin etki ettigi miifessirlerden-
dir. Hatta Hasan Basri Cantay bile mealini kaleme alirken Sivasi’den ya-
rarlanmmstir. '

Buraya kadar miifessirimiz Sivisi'nin tefsirinde takip ettigi metodunu
ortaya koymaya ¢alistik. Bu metodun aynisini veya benzerini, hemen he-
men bitiin klasik dirdyet tefsirlerinde gérmek miimkiindtir. O halde Sivési

25 Mesela karsilastinniz, Sivasi, Uyilinu’t-Tefisir, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi
Boltimi, No. 39, varak, 221b (fbrahim (14), 24. dyetin tefsiri); Eba’s-Su’iid, Muham-
med b, Muhammed, [rsddu’l-AkIPs-Selim ili Meziya’l-Kur’ini’l-Kerim, Beynt,
V, 43 (Tbrahim (14), 24. dyetin tefsiri).

26 Mesela karsilastinmz, Sivisi, Uylinu’t-Tefasir, varak, 3b (Bakara (2), 2. dyetin tifsiri);
Bursevi, ismail Hakki, Riihu’l-Beyin, Istanbul, 1389, I, 30 (Bakara (2), 2. dyetin tef-
siri).

27  Liitfullah Erzurmi, Rimézu’t-Tahrir ve’t-Tefsir, Silleymaniye Kiitliphanesi, Halet
Efendi bolimii, No. 20, varak, 23a-b.

28 Bkz., Cantay, Hasan Basii, Kur’in-1 Hakim ve Me'al-i Kerim, 4. basks, Tstanbul,
1962, 5, 17 (Bakara (2) siiresinin 25. ayetin me’aline ait i9. dipnot).
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boyle bir tefsir te’lif etmekle bu ilme ne kazandmmsnr? Simdi de bu soru-
va cevap nitelifinde s6z konusu tefsiri diger tefsirlerden ayiran 6zellikleri-
ni tesbit etmeye ¢aligarak etiidiimiizii noktalayalm.

S. Sivastnin tefsirini diger klasik dirdyet tefsirlerinden
aymwan ozellikler:

1. Hemen hemen biitlin kird’at vecihleri gok kisa olarak gésterilmis; bu
nedenle meydana gelen anfam farkliliklan belirtilmigtir. Kird’atlara gére
kelimelerin tiredigi koklere isdret edilmistir. Ayetler, herhangi bir tartig-
maya girilmeksizin muhtasar olarak i’rdb/tahlil edilmis ve gerekii i’rdb tak-
dirleri de yapilmistir.

2. Ayetlerin birbirleriyle olan uygunlugunun, ozelhkle de kendi i¢ tena-
stibiiniin gosterjlmesine biiyik dnem verilmistir. .

3. Kur’an-1 Kerim’in manalarinn kolayca anlagilir bir sekilde okuyucu-
ya aktarilmasina gayret edilmistir, Miifessirin tefsirine isim verirken “sati-
c1 ile alict arasindaki arac1” anlamina gelen “simsir” kelimesinin ¢ogulu
“semasir” kelimesini kullanmasi, onun bu diigiincesinden kaynaklanmg
olabilir. Bu miinasebetle olmal: ki tefsirde tipk: bir ders kitab1 gibi sade bir
dil kullamlmigtir., o

4, Tefsirde birinci, ikinci, ligiincii ve hatta yedinci dereceye kadar varan
tefsir rivayetleri (vecihler) siralanmmgtie. Bu konuya miifessirin bilyiik dnem
atfettigi goriilmektedir. Belki bununla miifessir, Kur’an’in mana/muhteva
zenginligini ortaya koymak istemis olabilir.

29 Firiozibadi, Muhammed b. Ya'kiib, el-Kimitsu’l-Muhit, 3. baski, Beyrut, 1993, s.
526 (Simsér mad, ).
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DinT Aragtirmalar, Eyliil-Aralik 2001, C. 4, s. 11, ss. 147-162.

Yigitbas1 Veli'nin "Tasavvuf" ve "Tarikat"
Kavramlarma Bakis1 ve Tarikatlar1 Tasnifi

Ahmet OGKE*

*

ABSTRACT

Yigithagt Veli was born in 1305 at Saruhan_ in Othoman Period. He
is one of the biggest sufis of Turkish Mystic Thought and he is founder of
Ahmediyya faction of Khalwetiyya Sufi School.

Marmaravi says in his Ahvali’1-Ebrir caleld booldet practicing moral
values is Ittisaf and it means Sufism. Marmaravi says just as islam is-
based on five pillars, so Sufism is. Talking little, eating little, sleeping
little, withdrawing into solitude, continious zikr. Each of this pillars are
concerned with others.

Sufi s actions must not contrary to religious pillars. Sufi must listen
to his interior voices. Sufi must interested in his heart’s evolution. Sufi
paths are divided into two first is right and the second invalid. Marmaravi
talks about the sufi paths that are on the sunni path and out of this way
in his book Cimiu’l-Esrir. _

J Yigithagt Veli, doesn't accept any kind of sufi that it is opposite
religious rules. A sufi way without Kur’an and Sunnah is impossible.
Marmaravi's sufi docirine had a lot of followers in his time and after in
Anatolia, ‘

Keywords: Yigithas: Veli, Tasawwuf, Tarika, Khalwatiyya, Wahdat
al-Wudjud, Wali

Dr, Yiiziincii Y1l Universitesi [ahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dals. '
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GIRIS

Tiirk tasavvuf diigiincesinin énde gelen temsileilerinden biri olan
Yigitbas1 Veli Ahmed Semseddin-i Marmaravi (910/1505), tasavvuf
tarihinin en yaygin tarikatlerinden Halvetiyye’ nin Ahmediyye ismiyle anilan
kolunun miiessisidir. Dini-cemiyet tdrihimize gegen dnemli hizmetlerinin
yaninda telifit ile de ugragarak Tiirk kiiltiir tArihinde tasavvuf diigiincesine
ait pek gok eser kazandirmistir. Biz bu makélemizde, onun kisaca terceme-i
halini verdikten sonra, tasavvuf ve tarikat kavramlarini nasii yorumladiim
ve tarfkatleri tasnifini ortaya koymaya calisacagiz.

Osmanh Devleti’nin Saruhan Sancagr min Akhisar Kazdsi’na bagli olan
Marmara Kéyii'nde 839/1435 senesinde dogan Yigithagi Veli’nin babasinm
adi Isa’di. Cocukluk ve genglik yillart Gélmarmara’da gegen Ahmed
Semseddin, bu yillarda muhtemelen énce babasindan, sonra da ydredeki
medreselerden ilim tahsil etmistir. Kendi de muhtemelen bir Halveti seyhi
alan babast, onu daha sonra Usakm Kabakit Koy nde irgad fadliyeti yiiriiten
Halveri scyhi Aldaddin Ussiki’ye (890/1485) manevi terbiye igin
gondermistir. Aldaddin Ussaki’den seyr u siitikiinii tamamladiktan sonra
scyhinin emriyle Manisa’ya halife olarak génderilir. Onceleri cesitli
cimilerde va’z u nasihatlerle halki aydimlatan ve daha sonra seyhinin dhirete
irtihaliyle onun yerine scccide-nigin olan Marmaravi, Cumhuriyet’ten sonra
“Adukale Mahallesi” adim alan, o zamanlar “Seyyid Hoca Mahallesi”
ismiyle anilan yerdeki mescid ve tekkesinde miirsid olarak fadliyetlerini
stirdiirmiis ve 910/1505 yilinda ayni yerde vefat etmistir. Yigitbas1 Veli, her
ne kadar tasrada nesr u hizmette bulunmug olsa da ddéneminde oldukea
etkilidir. Nitekim bir ara Istanbul mesayihi arasmda gikan ihtilifin ¢oziimi
icin [stanbul’a ¢agrilmus ve scyhler arasindaki meseleleri hallederek birtakim
ser’a muhalif tekkelerin tarikat esyésina el koydurmustur. Onun meséyih
arasindaki meselelere yigitee isaretlerde bulunmasi, “Yigithas1” iinvani ile
taninmasina imkan vermistir.'

1 Keméleddin cl-Hariti, Tibydnii Vesdili'i-Hakdik, Sileymaniye Ktp., Fatih Tbréihim Ef,
430, c. T, vi. 53a; Mchmed Sami, Esmdr-t Esrdr, Istanbul, 1316, s. 34-35; Hilseyin
Vassit, Sefine-i Evliva, Sileyminiye Kip., Yazma Bagislar, 2308, c. IV, ss. 156-157,
Sadik Viedani, Tomear-t Turwk-t Alipye, Yayina Haz.: [rfan Gindiie, (Turikatler ve
Sitsiteters), Enderun Kit,, Istanbul, 1995, 5. 232; Bagdatl Isméil Pasa, Hedivverdi'l-
Arifin, Tashih: Kilisli Rifat Bilge, ibnii'l-Emin Mahnud Kemal Inal, Milli Egitim
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1. YIGITBASI VELI’NIN “TASAVVUF” ve “TARIKAT”
KAVRAMLARINA BAKISI

Her stfi ve mutasavvifin kendi iginde bulundugu hal ve makdma gore

cesitli tanumlamalarda bulundugu rasavvaf,® en kapsaml tarifiyle; Kur’an
ve siinnette yer alan, insanin derfini yoniine ve goniil terbiyesine isiret eden,
maddenin ve diinydnin gegiciligini isleyen, kalbi davramslan esas alan

%]

Rastmevi, [stanbul, 1951, c. T, s. 138; Bandirmalizide Ahmed Miinib, Mir ‘G t-Torutk,
Istanbul, 1306, 5. 31; Bursali Mehmed Tahir b. Rifat, dydin Vildyetine Mensith Mesdyvih,
Ulewmd, Suard, Miiverrihin ve Etibbanm Terdcim-i Ahvéli, Hazirlayan: M. Akif Erdogdu,
{zmir, 1994, 5. 17; Bursall Mchmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, Hazirlayanlar;
A. Fikri Yavuz-Ismail Ozen, Meral Yaymevi, Istanbul, Trs., ¢. 1, 5. 225; Cagatay Ulucay-
{brahim Gokgen, Manisa Tarihi, Istanbul, 1939, 5. 124; Ibrahim Gokeen, Sicillere Gére
XVI. ve XVII. Aswrlarda Saruhan Ziviye ve Yaurlar, Istanbul, 1946, s, 22; M. Cagatay
Ulugay, Manisa Unliiferi, Manisa, 1946, s. 95; Mendkib-1 Yigitbag: Seyh Ahmed Efendi
(k.s.), (Anonim Eser), Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, 194/2, vr. 8b
Mesela: Tasavvnf, ilahi ahlakla ahliklanmaktir. (Abdurrezzik el-Kasani,, Mu cemu
Tsnldhdii s-Sifivye {Istrlhat], Tahkik: Abdwl-Al Sihin, Darul-Mendr, Kahire, 1992,
5. 156) Zihiren serfatin dabina vikif olup onun zhiri hikmetlerini bitinda ve batmi
hikmetlerini de zihirde gorebilmektir. Bu iki (z&hiri ve batini) hikmetin edeplerine vakif
olan kimse kemile erer. (Muhyiddin ibn Arabi, el-Fiitithdtii'l-Mekkiyye, Nesreden:
Osman Yahya-Ibrihim Medkiir, Kahire, 1392-1410/1972-1990, ¢. XIIL, 5. 162: es-Seyyid
es-$erif Ali b, Muhammed cl-Clircani, et-Te 'riféit, Haz.: Muhammed Abdiilvihid et-
Tiiba-Omer Hiiseyin cl-Hassab, Misir, 1306 H. (1888-89 M.) den ofset baski: Beyrut,
ts., ss. 26-27) Allah’in, i1dhi keldmint anlamak ve ildhi hitdbindan hitkiim ¢ikarmak
iizere dostlarinm génliine agtifi bir kesf ve ilham ilmidir. (EbQ Nasr Scrréc et-Tisi, ef-
Liima', Tere,: Hasan Kamil Yilmaz, (fsfdm Tasavvafiy), Istanbul, 1996, 5. 20) Kalblerin
kirlerden temizlenmesi, yaratiklara kars giizel davranmak ve ser’i konularda Resiilullih’a
tibt olmaktir, Miilkiyet ve varhik iddidsindan vzaklagarak géklerin yaraticisina baglanip
beyerl sifatlara eséretten kurtulmaktir, (et-ThsT, el-Limea’, s. 27) Nefsin tiim haz ve
isteklerini terk etmektir. (Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdle fi t-Tusavvyf, Beyrut, 1990,
s. 439: Ali b. Osman cl-Ciillabi el-Huevirt, Kegfii I-Mahetib, Terc.: Sitleyman Uludag,
(Hakikat Bilgivi), Istanbul, 1982, s, 117) Kitap ve siinncte dért clle sarnlmak. hevi,
heves ve bid’atlere uymamak, seyhlere hiirmet etmeye biiylik deger vermek, yaratilans
hos gormek, vird ve zikre devam etmek, ruhsat ve te'villere gbre hareket etmeyi
birakinaktr. (el-Kuseyri, er-Risdle, s. 438) Kulun, her vakitte, o vakitte islenmesi en
uygun elan amelle mesgul olmasidir, (el-Kuseyri, er-Risédle, s. 280; bl Hafs Sihabiiddin
Omer es-Sithreverdi, Avdrifii I-Madrif [Avdrif], Terc.: Hasan Kamil YVilmaz-frfan
Giindiiz, (Tasavvufim Esastary), Istanbul, 1990, s. 69) Miicerred bir tevhid. semé’s
anlamak. iyi gegimli olmak, bagkalarim tercih ctmeyi (isir) tercth ctmek, segim yapina
yetkisini (ihtiyar) terk: etmek, siiratli vecd, havitinn kest’ eimek, cok sefer yapmak,
kazanmay (iktisab) birakmak ve mal biriktirmeyi bharam saymaktin, (Ebfi Bekir
Muhammed b. {shak cl-Buhirl el-Kelabazi, ef-Tagrruf li-Meshehi Ehlit-Tusavvuf,
Dimagk, 1986, s. 89) Tasavvuf kavrami su eserferden karsilagtsrmali olarak incelenebilic:
ct-Thst ¢f-Liima ', ss. 14-27; el-Kuseyri, er-Risdle, ss. 279-283: el-Keldbizi, er-Tuarryyf,
ss. 89-92; el-Hucvird, Kegfli '-Mahciib, ss. 111-124; es-Siihreverds, Avdrif, s. 64-71.
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kurallarin degisik yorumlarindan ibéret bir ahlak ve tefekkiir sistemidir.’
Tasavvufi egitimin verildigi kurumlara ise farikat ach verilir. Bir bagka ifdde
ile tartkat, tasavvuf yoluna girenlerin (silik), kendilerine mahsus bir
yolculukla (siyer), menzilleri birer birer agip manevi makamlarda yiikselerek
Alldb’a gitmeleridir (seyr).* Tarikat, insam mutlak viicidun sirrma ulagtiran,
ask-1 Resiiliillah ile Alldh’a erdiren en kisa yoldur.?

Ahmed Semseddin-i Marmaravi, Ahvdli I-Ebrdr adl risilesinde Al-
lah’1n ahldkiyla ahldklanmann ittisdf mandsina geldigini ve ittisdftan muréd-
din da tasavvuf oldugunu® sdyler. Bu durumda muellifimizin tercih ettigi
tasavvuf tarifi, “Allah’in ahlakiyla ahldklanmak” seklinde tebériz etmek-
tedir. Hurde-i Tarikat'te de tasavvufl muhitte oldukga yaygin olan “er-Ta-
savvufu killiihi edeb (Tasavvuf edebden ibdrettir)” sdziinil” zikrederek ta-
savvufun 4daba it ydniinil &n plana ¢ikarir.

Nasil ki Tslﬁm bes temel {izerine bind edilmigsetasavvufun da aym sekilde
bes esasimun bulundufunu belirten Yigitbas1 Veli, bunlart goyle sayar: Az
konusmak, az yemek, az uyumak, uzlet ve devaml zikir.® Bu bes esas

Prof. Dr. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tariki, 1L basks, Istanbul, 1990, 5. 18.
el-Kasani, Istrldhdt, s, 65; el-Clircani, et-Ta rifds, s. 61. '
Safer Baba, Istildhdt- Sofiyye ff Vatan-1 Asliype Tasavvuf Terimleri, Istanbul, 1998, s.
272,

6 Yigitbasi Veli, Ahvalii’l-Ebrdr ve 'l-Mukarrebin [Ahvéli '-Ebrdr], Millet Kip., Al Emir
Ef, “Ser’iyye”, 1335/8, vr. 94b-95a

woBs W

7 Yigitbas1 Veli, Hurde-i Tarikai, Silleyminiye Kip., Hekimoglu Ali Paga, 438/19, vr.

38%9a
8  “Hakk’a ulagtiran yollar, mahkikétin sayisincadir™ séziintin igéret ettifi mindy: da goz
gniinde bulundurursak tarkat esaslari, her tarikat kurucusunun veya senradan gelen
mesdyihin anlayis ve terbiye usillerine gére farklihk arz eder. Meseld, miellifimizin
bes temel esdsa dayandirdift tarfkat usfilii Neemiiddin el-Kibra’da (618/1221) “on
"esas (usQilii asere)” seklinde ortaya gikar ki bunlar; tevbe, zithd, Allah’a tevekkiil, kanaat,
uzlet, devaml zikir, tamimen Alldh’a yénelme, sabir, murikabe ve rizddir. (Bk.:
Necmiiddin el-Kiibra, Usiilii Asere, Serh: Ismiil Hakki Bursevi, Terc.: Mustafa Kara,
(Tasavvufi Hayatiginde), Istanbul, 1980). Ciineyd el-Bagdadi (297/909) ise “glindiizleri
siim (orugln), geceleri kaim (namazda) olmak, ihlésla amel, ifis: siiresince amellere
dikkat ve titizlik, her hal u kirda Aliah’a tevekkiil” seklindeki bes esastan soz eder. Ebf
Ahmed Kalinist: “Bizim yolumuzun esastan iigtiir: Insanlardan hakkm istememek,
kendi nefsinden insanlarin hakkim istemek ve baga gelen her olayda hep kendini kusur-
lu gérmek” der. Sehl b. Abdullah et-Tiisterd (283/896), su yedi esastan s6z eder: Kur'-
an-1 Kerim’e simsiki sarilmak, Hz Peygamber’e (5.2.v.) uymak, heldl lokma yemek,
baskalarina eziyet vermemek, giinahlardan kaginmak, tevbe etmek ve gbrevleri yerine
getirmek... Ebu’l-Hasan Ali b. ibrihim el-Husri (371/981) de “Sonradan olana (hadis)
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birbirleriyle miiteselsilen iligkilidir. Az yiyen ve lizlimsuz konugmalardan
sakinan kimseye hikmet verilir. Karm ag olan fazla uyuyamaz ve seher vakti
erken kalkip zikirle mesgul olur. Uykusuzluk ve aglik, kisiyi bagka insanlarin
arasina karigmaktan alikoyar; dolayisiyla uzlette kalir. Uzlette® de konusacak
kimse ve yapacak pek bir ig bulamadifindan, oturur; devamili zikirle'® mesgul
olur. Boylece kalbi saflagir ve hikmetler zuhfir etmeye baslar. Kalbi saflaginca
ismullah tecelli edip gdnliine, oradan da diline gelir. Devamli zikir halinde

“bulununca da bu zikrin niiru kalbine niifiiz ederek muhabbetullih hasil olur.

Bunun neticesinde zikirden hi¢ ayrilamaz. “Kim bir seyi severse onu ¢okga
anar”" hadisi buna igérettir. Hakk’a 451k olan, az konusup az yemeye dikkat
edecektir. fsa Peygamber’e; “A¢ kal ki bana ulasip beni géresin!” seklinde
emredilmistir. Az uyumak, vakit kaybim ve gafleti onler. Gaflet ise zikrulldha
ménidir. Zikretmeksizin kalbe niir tecelli etmez; ménevi 6liimle &liir.
Nitekim, “Karm tok o!mak ince anlay:sz ve zekd kivrakiigin giderir
buyurulmustur 3

takihp kalmamak, kadim olami birlemek, ihvindan aynlmak, vatandan uzaklagmak,
bildigini ve bilmedigini unutup higlige soyunmak™ seklindeki alti esis: one Gikarir.
(Bk.: et-Tist, el-Liima’, 5. 221).

9 Uzlet: Tapla bir 611 gibi baska insanlarla beraber yagamaktan, inziv ve halvet yoluyla
viiz gevirmek demektir. Miiridin, kendisine minevi terbive veren seyh ve miirgidine
yaptigt hizmetler de uzlet haydtinmn iginde olup halkla miindsebet sayilmaz. Uzletin
esdsi, halvet yoluyla duyu organlanm gesitli tasarruflardan uzak tatmaktir. Uzlet, insan
rihunun kendileriyle denendigi her tiirli afet, fitne ve beldlarla giiglenmesini, kati
dzelliklerinin terbiyesini ve denetim altina alnmasint saglar. Ayrica halvet ve uzlet ile
nefsin his ve sehvetle ilgili giicli de kesilmig olur. (Necmiiddin el-Kiibra, Usihi Asere,
5s. 52-58).

10  Devamh zikir: Allah'tan bagka herseyiunutarak sidece onu zikretmek demektir. Buradaki
unutmadan maksat, -bir 6 gibi- Allah’tan bagka biitiin varliklar ve esydyr unutmakeir.
Nasil ki bir tabip, hastasimn zararl unsurlarla olan iligkisini kestikten sonra onun
viiciidunda bulunan zararli maddelerin de vitclidunu terk etmesi igin ona miishil igiriyor
ve bundan sonra da biinye tabif durumuna kavusuyorsa, aym sekilde devamh zikir de
miishilin yerini tutan mécun ve ila¢ gibidir. Devaml zikir neticesinde “Beni zikrediniz,
ben de sizi zikredeyim™” (Bakara, 2/152) dyetinin mindsi gergeklesir ve zikredenle
zikredilen yer degistirerek zakir mezkirda fini olur; mezkiir ise zakirin halifesi clarak

. baki kalir, (Necmiiddin el-Kiibra, Usili Asere, ss. 56-62).

11 ismdil b. Muhammed el-Acliini, Kegfii I-Hofé ve Miizilii I-Hbds Ammé Istehera mine’'l-
Ehddisi ald Elsineti’n-Nds, 11 baski, Beyrut, 1351 H,, c.’Il, s. 222. Ebi Nuaym ve
Deylemd, Aige (r.a.)'den merfi’ olarak riviyet etmiglerdir.

12 el-Aclini, a.g.e, c. I, 5. 286.

13 Yigithas: Veli, Risdletii'I-Hiidd, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kltap]lgl Osman
Ergin Yazmalari, 194/1, vr. 2a-3a
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Allah’a ulagan yollarm, insanfarn sayisinca oldugu sdziinii hatirlatan
miiellifimiz, tasavvuf ve tarikatin baslica {i¢ boyutundan- séz eder: Bunlar
tefekkiiv, havitir ve esind ile ta’birdtur.

1.1. TEFEKKUR TARIKI

Dervis, zikre sarilip giinden giine her tiirlii fiilini tefekkiir ederken fikri-
ni ger’1 fetviya aykir1 bulursa hemen pismanlikia istigfar etmesi gereklidir.
Bu tiir istigfar hasendi-1 ebrdr' dandir. Umulur ki bu istigfarla fiillerinin
ser’a aykinlifi yavag yavas gider ve yaptig1 zikir kalbine iner. Her fiilinin
ser’a uygun oldufunu diisiintr. Bundan sonra yaptig: isleri tekrar
degerlendirirken fikri takvdya, tarikate ve Hakk’r azametullah vasitasiyla
tefekkiir etmeye uygun diismezse yine pigman olup istigfdr etmelidir. Bu
tiir istigfar hasendt-1 mukarrebin'® dendir, Umulur ki bu istigfarla fiillerinin
tarikate aykirihgi yavas yavag gider ve yaptifi zikir kalbinde devamlilik

14 Ebrdr: lyilik ve fazilet ehli kimseler, mutlu insanlar anlaminda olup tasavvufta
mutavassit, yini orta halli mutasavviflar ifide etmek igin kullanilan bir terimdir. {Bk.:
Prof. Dr. Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, Istanbul, 1991, ss. 150-151)
Allah, magfiret makiminda bulunan bu kimselerin kétilitklerini iyilie gevirir
(Neemiiddin el-Kitbra, Usitlii Agere, s. 67) Yigitbagi Veli'nin ifadesiyle, takviya uygun
kazang yiyip igmek ve giymek ve Alldh’a ibidet etmekten ayrilmayan kimsclere ebrdr
adi verilir. (Yigithasi Veli, Kegfii I-Esrdr, Tstanbul Biiytiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalar, 1271/2, vr. 6%a-70a; Cdmiu'l-Esrdr fi Tarikit-
Taservenf i-ENillah ve’l-Mukarreb ve 'l-Ebrdr [Camiu 'I-Esvdr], Millet Kip., Ali Emiri
Ef., “Ser’iyye™, 1343/1, vr. 13a) Ne var ki sidece zihir ulemésimn cfitimiyle yetigen
ebrdr, bir miirsid-i kimilin terbiyesine tibi olan cbrér gibi degildir. Zird onlar, riyizet
cekip tam manasiyla terbiye edilmedifinden nefsleri emmirelikten kurtulmuy degildir.
Dolayisiyla imanlan da nakli/takiidi olmaktan Ste gegememistic (Yigitbast Veli, Irféintil-
Mudrif, Istanbul Universitesi Kip., Tirkge Yazmalar, 317/8, vr. 27b).

15 Mukarrebiin: Alah’asdbikiin ve ebrdrdan daha yakn olan kimselerdir. (Bk.: Vékia,
56/10-11; Mutaffifin, 83/18-19, 22-28; Insin, 96/5) Nitekim “Metkarreblerin giindhlari,
ebriirm iyilikleri gibidir™ stzii de bu manddadr. (Bk.: et-Tisi, ef-Liima’, s5. 43, 47,
81-83, 397) Aymi sHz( Yigitbas Veli de miitcaddid defalar zikretmektedir. Bazilari bu
s87il hadis olarak kabul cdiyorlarsa da dyle degildir; kelim-i kibér-1 stifiyye olup, Ebi
Said el-Harriz n (277/890) sbzii oldugu riviyet edilic. (Bk.: el-Aclin, Keg/fif {-Hafi,
c. L 5. 357; Neemiiddin cl-Kibrd, Usiilii Asere, s. 67) Scgkinlerin de segkini olan
mukarrebfinun Ahiretteki derceeleri, cennctin en fist mertebest olan Firdevs cennetidir.
(Kehf, 18/107) Allahit Tedla bu kimselere cemilini miighede ctmeyi, yéni rii’yeti
nasip edecektir. (Necmiiddin cl-Kiibrd, Usiilii Asere, s. 67) Yigitbag Veli'nin ifidesiyle
kisinin ritlu, zikir, Kur’an okumak ve i1ahi sevk gibi bzt ctkenterle Alidh’a yakimlaginea
o insan mukarreb adin alir. (Yigitbasi Veli, Kegfii *-Esrdr, vr. 692-70a; Camiu 'I-Esrér,
v, 13a).
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kazanir. Bundan sonra yaptigi igleri tekrar tefekkiir ederken fikri surra,'®
yani Hakk’1 vasitasiz devaml tefekidir etmeye uygun diigmezse yine pisman
olup istigfir etmelidir. Bu tefekkiir ve istigfr hasendi-i ehlulldh'” dandur.
Umulur ki bu istigfarla fiillerinin sirra aykirih1 yavas yavas gider ve zikir
kalpten sirra iner. Bundan sonra her fiilini sirrindan Hakle’s bilinceye kadar
tefekkiir eder ve Hakk’1 devamli tefekkiir etmekten dciz kalir. Ancak tefekldir
ona Hak katindan verilirse sihhate kavusur. Eger bu halden ayrilmazsa
tefekkiirii bozulmaz. Nitekim bu tefekkiir hakkinda hadis vardur: “Bir saatlik
(anltk) tefekkiiv, bir yilltk ibédetten daha hayirlidir. ™' Bunun sonucu olarak
da hdtiras1 ve vikias1” Hak katindan verilmeye baglat.

16 Su: Suurda gizli olan manadir, Méineviyat bakimndan seckin kimselerin (havis) in-
ziviya cekilip kendilerini tecrid ederek kalp durulufuna kavusmalarina da sir denir.
Zira kalb, bu durumda suva mahal olmus ve hilin ismini mecizi olarak ifide eden
mekan mahiyetinde oldugundan, bu isimie adlandinlmigtir. (Ismail-i Ankaravi, Minh-
dcii'I-Fukard, Haz.: Saadettin Ekici, Istanbul, 1996, s. 325) Géniil ehlinden ve kesi
sahiplerinden baska kimsenin kavrayamadifit hususlar, tasavvufl duygular ve bilgilere
de sir adi verilit, Ayrica sir, ruh gibi insan bedenine tevdi edilen bir latife manasina da
gelir ki; kalb, ruh, sir siralamasinda sir ruhtan sonra gelir ve ondan daha latiftir. kalp
mérifet, ruh muhabbet, sir da tamésa mahallidir, (Bk.: el-Kuseyri, er-Risdle, s. 88; Uludag,
Tasenvif Terimleri 8621036, s. 430) Tasavvufta Allahit Tedld mn irddesiyle s anlaml
olarak kullamtan s, Cendb-1 Hakk’n varliklara yaratict tevecciihii csndsinda ortaya
cikar. Bunun neticesi olarak denir ki: Hak, ancak Hak ile tanitup bilinir (irfan); Hak,
ancak Hak ile sevilir (muhabbet); Fak, ancak Hak ile istenir (taleb). Zird bahsedilen bu
sir, rifin de, muhibbin de, @libin de ta kendisidir, (el-Kdsani, Jsuidhds, ss. 100-101;
Ayrica bl.: et-Tisi, e-Lifma ', ss.233-234. 346) Yigitbasi Veli de str, “Hakk’1 visitasiz,
devamly tefekkiir etmek ve hatirda tutmak™ olarak degerlendirmistir ki bu tammlama
yukaridaki mandya uygun dismektedir. (Yigitbag Vell, Mukaddimetii §-Sdliha, Millet
Ktp., Ali Emirf Ef., “Ser'iyye”, 1343/2, vr. 30b-3 1a). Sirkavramiyla ilgili olarak ayrica
bk.: Ahmet Ogke; “Tasavvuf Dilgiincesinde “Sir” Kavrami ve Marmaravi’nin “Kesfui’'l-
Esriw™ {simli Risalesi™, Yiiziined Yl Uni. llahivat Fak. Dergisi, Sayt: 3, Van, 2000, ss.
225-262. A

{7 Elfuflith: Thrir ve mukarrebiindan daha yiice bir mertebede olup tam anlamuyla Allih'a
vuslatt gergeklestirebilen, ermis Allah dostlaridir. (Bk.: Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sazfigii, s. 154) Yigitbas: Veli'nin ifadesiyle, esmd-i ilahiyyenin siireti olmas: hasebiyle
herhangi bir streti olmayan, Alldh’in isimierinin ve stfatlarmin madrifetinin mahalli ve
Rabhbini/latif bir cevher olan rueh yapist geregi Alldh's sevmek durumundadr. Tste rihu
bu mertebeye ulasan kimselere ehfudldh adi veriliv. (Yigitbasi Veli, drvdr-ndme-i Seb'u,
Millet Ktp., Ali Emirf B, “Ser’iyye”, 1359/2, vr. 42a-42b; Kegfit I-Exrar, vr. 69a-70a;
Caniv'I-Esrdr. vr. {3a),

18 el-Aclind, Kegfii'I-Fafd ¢. 1, 5. 310. Burada bunun hadis degil, Seri es-Sakatinin bir
stzii oldugu kaydedilmektedin

b9 Vikra: Arapea’da “diis" anlaminda kullanilmayan vikie kelimesi, Osmanh Tiirkge-
si'nde ritpa/ditg karsihiimda kullamlmakiadic. Yigitbay Veli, eserlerinde rityAyt ifdde
ctmek icin daha ok vékee terimi kullanmaktadur ki bu da gbriilen riiyanin/uykuda vaki
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1.2. HAVATIR TARIKI

Havétir, insammn igine dofan hitaplar, i¢ dlemde duyulan sesler, alinan
mesajlar gibi anlamlara gelir ki bu hitap Allah’tan (hdtir-1 Hak), melekten
(ilham), seytandan (vesvese) ve nefsten (hevdcis/hadisii'n-nefs) gelebilir.
Hak’tan ve melekten gelen hitir dinin z&hiri hiikiimlerine uygun olur;
seytandan gelen giinaha, nefsten gelen ise siifli isteklere davet eder.?
Necmiiddin el-Kiibra, bunlara bir de hdtir-1 kalbi ekler ve ilhdm, héitir-1
Hal olarak degerlendirir. Melekten gelen hitir ise sekinet hali olarak kabul
eder.? Ona gore, kalpten ve melekten gelen hitir, hdtir-1 Hakk'a; nefsten
gelen de hdtir-r seytdna dahil olup kendi aralarinda ¢ok az fark vardir.?? et-
Tasi ise sdnry; “Baglangic: olmaksizin sirrn harekete gegirilmesi” olarak
tanimlamstir. Ona gdre havdtr kalbe dolmaya baslaymca sibit durmaz;
biri gelir, biri gider. Hanr, sirlan kaplayan bir giigtiin® el-Hucviri’nin
bildirdigine gore ise sifiler, hdtu- sozii ile, bagka bir hitirla siiratle yok olan
bir méndmn hétirda husfile gelmesini ve htir sdhibinin, onu kalbinden
¢ikarmaya muktedir olmasini kastederler.®

Yigitbas1 Veli'ye g&fre dervis, zikre sarthp miitemédiyen kendine gelen
her tlirlii hatirim kontrol ederken hatirasim apagik nehyedilmis-seyler ola-
rak, yéni ger 'a aykin bulursa hemen pigmanlikla istigfar etmesi gereklidir.
Zira bu, havdfir-1 seytdnidir ve nefs-i emmdreden kaynaklanmaktadir. Bu
havétinin istigfar hasendt-1 ebrdrdandir. Umulur ki bu istigférla fiillerinin

olan geylerin bir hayal olmayip, gergekten yasanan hédiseler/vak’alar/vikialar olarak
diisiindilgind hatira getirmektedir. Nitekim sifiler, wike’ soziiyle, kalpte peydi olup
kalier ve stirekli olan méndy: kastederler. Bu, ancak i¢i Hakk’m s6zii ile doiu olan bir
kalpte vilclida gelir. Yéni vaks’, sibit olan ve bagka bir vaky’ ile ortadan kalkmayan
dogru fikir ve saglam kanaattir. (el Hucvirl, Kegfti I-Mahciib, s. 338)

20 Bk.: el-Kugeyri, er-Risdle, ss. 83-85; el-Hucvirl, Kegfii'{-Mahciib, ss. 537- 538 el-
Kelibazi, et-Taarruf, ss. 90-91, 152-153; Ebil Talib el-Mekki, Kiei'-Kuliib fi
Mudmeleti’l-Mahbiib ve Vasfi Tariky'I-Miivid ilé Makdmi't-Tevhid, 11 c. bir arada, Mi-
siE, ts., . 1, 5. 126 vd.; es-Siihreverdi, Avdrif, ss. 573-584; Muhyiddin Tbn Arabi, Tedb-
irdt-1 Hahiyye fi Isliht Memleketi'l-insaniyye, Terctime ve Seth: Ahmed Avni Konuk,
Hazirlayan: Mustafa Tahraly, Istanbul, 1992, 5. 269; el-Kéasini, Istildhds, s. 158; el-
Ciircani, er-Ta 'rifdr, ss. 42-43; Uludag, Tasavwwuf Terimleri SozHigi, 5. 212.

21 Bk.: Necmiiddin el-Kiibra, Risdle ile’l-Hdim, Terc.: Mustafa Kara, (Tasevvufi Hayat

" iginde), Istanbul, 1980, ss. 83-87.

22  Necmiiddin el-Kibra, Fevdihu 'I-Cemdl, Tere.: Mustafa Kara, (Tasavuuf Hayatl(;mde)
[stanbul, 1980, s. 100.

23 et-Tisi, el-Liima’, ss. 335-336.

24 el-Hucvird, Kegfii '-Mahcith, 5. 537.
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ser’a aykirihg yavas yavag gider ve yaptig1 zikir kalbine iner. Her hatirast
ser’a uygun olur; bununla berfber bdzi batini menhiyéata diiserse, yani tari-
kate, azametulldh vasitasiyla devamh hatira getirmeye uygun diismezse yine
pisman olup istigfir etmelidir. Zira bu, havidtir-t nefsanidir; nirdni de denir.
Bu havitir, nefs-i levvdmedendir. Bu havatirin istigfan hasendt-
mukarrebindendir. Umulur ki bu istigfarla havatirn tarikate aykinhg yavag
yavas gider ve yaptigi zikir kalbinde devamlilik kazamir. Her hitirasi tarikate
muvéfik olup sirra, yani Hakk’1 vasitasiz devamli hatirda tutmaya uygun
diismezse yine pisman olup istigfar etmelidir. Zira bu, havdtir-r rithdnidir;
meleki de denir. Bu havét, nefs-i miilhemedendir. Bu havitinn istigfan
hasendt-1 ehlulldhdandir. Umulur ki bu istigfarla havatinn sirra aykinhigs
yavag yavas gider ve zikir kalpten sirra iner. Hatirast sirra muvéfik olur.
Zira bu, havédtir-1 insdnidir; rahmdni de denir. Bu havitir, nefs-i
mutmainnedendir. Nefs, Hakk’t devamii hatirda tutmaktan dciz kalir. Ancak
havétir ona Hak katindan verilirse sihhate kavusur ve mutmainne olur. Eger
bu halden ayrilmazsa havatir: bozulmaz.

1.3. ESMA TARIKI

Yedi esmné kalpte devama ermek ve bu yedi ismi tibir etmektir. Bazilarmna
gdre yedi esméanin hiikmiiniin kalpte zuhfir etmesi; bizilarina gore de yedi
esma‘ile kalbin hicablarina fend verip kalbin geri istigrak haline dénmesidir.
Insanin kalbinin bu hile erdigi ancak vdkia, hal, miikdleme ve ilham ile
bilinebilir. Nitekim Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Niibiivvetten
sonra niibiivvetten bir eser kalmamuigtir; mii‘'minlerin gordiikleri rii’yd-i
sdliha, miikileme ve ilham mivds: miistesnd. "® Vikia, hal gézini yurhmak,
uyku ile uyamkik arasinda bulunmak veya sidece uyamk bulunmaktir.
Miikéleme; vikiada ve halde harf, terkip ve sad4 ile anlagilan kelamdir. Bu,
esmé zikrinin kalpte devima ermesiyle gergeklesir. Ister Kur’an’dan, ister
Kur’an olmayan keldmdan olsun, miikdleme ruh ve nefs iledir.- Ya da
miikaleme, visitali veya vésitasiz olarak Hak ile yapilir ki eger bir emir ya
da nehiy varsa vahiy veya kudsi hadis adim alir. [Tham ise vakiada ve halde
harfsiz, terkipsiz ve saddsiz anlagilan keldmdur. Giizel seyleri hitira getir-

25 Hadisin benzer bir metni icin bk.: Miislim, Saldt, 207, 208; Ebi Davud, Salat, 148;
Nesai, Tatbik, 8, 62; Ton Mice, Rii’y4, 1; Déarimi, Salat, 77; Ahmed b. Hanbel, e/~
Miisned, ¢. 1,5. 219,




156 * DINI ARASTIRMALAR

mekle elde edilir. Batinda diis goren, hile eren, miikilemeye ve ilhdma néil
olan insana rdrl denir. Rafye kendi halini bildirmek i¢in vakiada ve halde
gordiigh mahlik siiretleri; miikkdlemeye ve ilhdma ise isittigi mahliik kela-
mlari birer misaldir.?

Yigitbas: Veli’nin buraya kadar anlattifimiz tasavvuf ve tarikat tasnifi,
tasavvuf ve tarikatler tarihinde uyguladiklar yonteme gére simiflandirilan
tarikat cesitlerine benzer karakterler tagimaktadir, Bilindigi gibi tikip ettikleri
usiile gore tarikatler tarik-1 ahydr, tarik-1 ebrdr ve tarik-1 guitdr olmak Gizere
bashea li¢ gruba ayrihir.’” Buna gore Yigitbag1 Veli’nin dile getirdigi —miinidin
amel ve davramslarini n plana ¢ikaran- fefekkiir tartkr ile taril-1 ahydr, -
seytini, nefsini, nfirdni, rihani/meleki ve rahméni olarak tezahiir edebile-
cek olan havitin riyizet ve miicihedeyle denetim altinda tutma esdsina
dayanan- havdtur tarike ile tartk-t ebrdr ve —kalbi tecellileri 6n plana alip
veed ve istigrak ile vakiaya, hale, mitkdlemeye ve ilhdma ermeyi hedefle-
yen-esmd tariki ile de tarik-1 guntdr, miirid yetigtirmede uygulanan yéntem-
ler bakimindan biiyiik bir benzerlik ve uygunluk arz etmekte olup en bériz
farklihk isimlendirmede ve bazi ayrntilarda gdéze carpmaktadir,

2. YIGITBASI VELI’NiN TARTKATLERI TASNIFI

Tasavvuf tarihinde tarikatler, diisiince yapilan ve fikir sistemlerine gére
hak ve banl tarikatler olmak tizere baslica iki ana gruba ayrilir®® Islamiyet-

26 Yigitbasi Veli, Mukaddimetii 5-Sélika, vr. 30a-32a; Ayrica bk.: Kesfii f-Exrdr; 68b-09a

27 Buna gore bunlardan birincisi, tartk-t alydr: ibadet ve salih amel sahiplerinin yolu
olup bu yola giren silikler, namaz, orug, hac, Kur’an okumak yibi zahiti ibddetieri
cokca yapaclar. Bu yel ve usiille, uzun bir dénemden sonra rithunu olgunlagtirg Hakk'a
erenler gok azdir. fkineisi, farfk-1 ebrér: Micihede ve riyfizet sahiplerinin yolu olup bu
gruba girenler, iyi huylar edinmek, gonlind tezkiye ve kalbini tasfiye etmek, goniil
alemini berraklagtirmak ve ig diinydnin imar ve ihydsi igin ¢aba harcayan kimsclerdir.
Bu yolla Hakk’a ulasanlar, bir énceki gruba gére daha gok isc de yine oldukea azdir.
Ugiinciist, tarife-1 snttdr: Ask, cezbe ve muhabbet sihiplerinin yolu olup bu yolla Cenéb-
1 Hakk’a dofiru giden (seyr ve seyahar) kimsclerdiz. Bu yola girenlerin (siilak) daha
baglangigta ulagtiklars mertebe, digerlerinin stildk hayatlarinin sonuna dofru ulagtiklan
dereceden daha yiiksektir. Bu yolun on esdst sunlardir: Tevbe, zithd, Allah’a tevekkiil.
kanaat, uzlet, devamli zikir, Allal'a ydnelme (teveeciih) sabir, murdkabe ve riza. (Bk.:
Neemiiddin el-Kilbra, Ustdii Asere, ss. 38-44; Mchmed Alt Ayni, Tasavvaf Tdrili,
Sadelestiren: Hiiseyin Rahmi Yananli, Tstanbul, 1992, ss. 234-235; Kara, Tusavvuf ve
Tuvikuatlar Tériki, ss. 273-274; Uludag, Tasavvnf Terimleri Sozligii, s. 469; Yrd. Dog.
Dz Seleuk Graydm, Tasavvuf ve Tarikatier, 111 bask:, Istanbul, 1990, ss. 359-360),

28 Bk.: Kara, a.g.e., ss. 272-273; Uludag, a.g.c., 5. 469.



N I

L

TR SR T BRI ERTA |

AHMET OGKE » 157

"in temel prensiplerine bagli olarak kurulup gelisen tarikatlere hak (slinni,
ortodoks, makbil); islam’in ana riikiinlerine kismen veya tamimen aykiri
unsurlar tagtyanlara ise batil (rifizi, heterodoks, merddd) tarikatler denir.
Batil tarikatler de kendi arasinda ikiye ayrilir. Birinei grup, ilk ¢ikis: ve
kurucu pirin fikirleri itibariyle hak olan, fakat zamanla degisik fikir ve kiil-
tirlerin etkisiyle bulunduklar: noktadan uzaklasan tarikatlerdir. Bektdsilik
bunun tipik bir Srnegidir. Tkinci grup ise baglangicindan itibaren giiniimiize
kadar Islam’a ters diisen tarfkatlerdir, Bunun en tipik drnegi de Hurifilik tir?

29 Hurifilik: Fazlullih-1 Huritfi (Fazlulldh b, Seyyid Bahfeddin el-Esteribidi)’nin
(V. 1394) [Fazlullih-1 Hurff7 igin bk.: Clément Huart, “Fazlullah”, I4, ¢. 1V, ss. 535-
536; Hilsamettin Akso, “Fazlulldh-1 Hurgfi™, Di4, ¢. XII, ss. 277-279] kurup gelistirdigi,
harflerin esririna dayanan batini bir akimdir. Kur’an dyetlerinin zihir anlaminm dte-
sinde batni mandsini arayan isarl tefsirler, zaman zaman Bétiilife, sembolizme ve
Huriifflifie kadar uzanmstir. Kur’an’da gegen biitiin “fazl™ (fadl) kelimeleriyle Faz-
Tullih’in kastedildigine inanan, onu Allah’in zuhfirw seklinde gbren Huritffier, Faz-
lultah-1 Hur@fi’nin bas eseri ve Hurdiftfifin ana kaynag) olan Cdviddn-ndme’yi ilaht
kitap olarak tamirlar; ayetleri, cennet, cehennem ve dhiret hallerini ve biitiin dini hii-
kiimleri yirmi sekiz veya otuz iki harfe indirgeyerek birtakim yoramlara tibi tutarlar.
XIV. yy.an ikinei yarsinda bitnf yorumlar sdyesinde giin gectikge taraftar kazanan
Fazlullih-1 Huriifi, disiincelerinin seriate aykir oldugu yontinde ulema ve fukahinin
pbrils bildirmesi {izerine Timur'un offu Mirfin Sah tarafindan yakalanir ve yarglama
neticesinde $irvan hakimi Seyh Ibrahim’in kadisi BAyezid’in fetvisiyla oldiiriiliie. XTIV,
ve XV. yy.larda bilhassa Forasan, Isfahan, Tebriz, Misir gibi beldelerde yayilan Hurd-
Jilik, Anadolu topraklarina Faziuldh-1 Hurdfi'nin dnde gelen miiridlerinden ve ayni
zamanda dimédi olan Ali el-A’14 aracth@yla yayilmistir, Kergeliir ‘e gelip bir stive Hace
Bektag-1 Veli’nin tekkesinde kalan Ali el-A'1a, gergek kimligini gizleyerck Bektas?
gibi gdriinmiis, buradaki derviglere Cdviddn-ndme 'yl Hacl Bektag-1 Veli’nin diigiince-
leriymis gibi sunmus, kitapta yer alan ve dini hiikiimleri gereksiz sayan bézi ifadelerin
birer ildhi sir oldufunu séyleyerck bunlan gizli tatmatarini istemistir. Ancak bagka bir
goriise gdre Hurifiligin Anadolu’ya girisi bu kisi visitasiyla degiil de Hac-ndme adli
eserin mitellifi Mir Serff ve Haci Bayram-1 Veli ile de gériisen siir Nestnid aracilifiyla
girmis olabilecedi iddidst da ortaya atifmugtr, XV, yy.n baglanindan itibiren Huriff
halifelerinin Tebriz ve Halep yoluyla Anadolu’ya gelerek propagandaya bagladiklari;
inanglanim 8zellikle tasavvuf, vahdet-i viiehid ve ilm-i esrar-1 huriif gibi daha nce mev-
cut diiglince ve inanglar iginde gizleyerck yaymaya ¢alistiklart gdzlenmektedir. Celebi
Mehimed ve oflu Sultan Murad zamaninda baglayan Osmanly’ daki Hurif? etkisi, Fétih
Sultan Mehmed déneminde saraya kadar ulagmistir. Zamanla gergek kimlikleri tani-
nan Huritfifer miiteaddid defalar Osmanh topraklarindan ibrag cdilmiglerdir. Ancak
gerek miistakil olarak, gerekse Bektisippe tarikati biinyesinde toplum igindeki varhkla-
rint ve etkilerini stirdiiren Hurdffler, varliklanim gizlice siirdiirmek zorunda kalmuslar,
ancak higbir zaman deviete kars resmen ayaklanma giictinii elde edememiglerdir, (Bk.:
Hiisamettin Aksu, “HurGfiiik”, DI4, ¢. XVIIL, ss. 408-412; Clément Huart, “Hur(fi-
lik™, 74, c. V11, ss. 598-600; Ahmet Yagar Ocak, “Bektisilik™, D4, c. V. s.375; Kara,
Tusavvuf ve Tarikatlar Tdrihi, s. 62). ~
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Tasavvuf ve tarikatlerden hak veya batil sinifina girenleri Cdmiu 'I-Esr-
dr isimli risdlesinde “Fi Beydni Tarila'l-Hak ve Beydni Tarila t-Tasavvuf
ve'l-Ihtirdz. ani'l-Jlhddi ‘-Muhtelife” baghg altinda 6zel bir bsliimde ele
alan Marmaravi, burada tarfkat adi altinda fadliyet gostermekle birlikte,
baghlanm dinden gikmaya kadar gétiirebilecek gesitli sapik inamigl mistik
anlaylslan sekiz ayr1 grupta tanitarak onlara kars: itirazlarim siralar.

Miiellifimize gore tasavvuf yolunu gergek mandda ancak hal ehli olan-
lar anlayabilir. Zira tasavvufi hikmetler yoruma oldukea miisdit birtakim
sembol, mecaz ve farkl: ifidelerle dile getirildiginden her yone gekilebil-
mektedir. Bu sebeple gergek mesayihin nasthatlerini dinlemeyenler, nereye
gekilirlerse oraya giderler. O halde va bu igi tam anlamak, ya da anlasilmi-
yorsa en azindan aleyhinde ileri geri konusup inkar etmemek gerekmekte-

dir. Ciinkii igin i¢ yliziinii bilmeden bu yola dalanlar, ¢ok cesitli yanlslara
~ kapilmuslar ve bir daha da bir tiirlii hak yolu bulamanuglardir. Ziten tarikat-
ler arasindaki ihtilaflarin temel sebebi de budur. Simdi miellifimizin tari-
kat tasnifferini ele alalm:

2.1. Marmaravi, farkh anlayiglara sahip tarikatlerin 6zelliklerini, mez-
mum oluglarimi ve bunun sebeplerini kendine has ifideleriyle séyle anlatir:

“Anladik sanp mesdyihdne stiret kurdular
Fehm-i indiyydt ile isbu tariki, durdular

Her birinin aklina mutlak keldm oldu husil
Intiléf ile aralarinda bel’ oldu®® usil

- Ba'zimin bildim sanip ilhdda diigtii megrebi
Ya’ni bilir cdn ile AllGh birdir mezhebi
Ya’ni fehm eyler, glines niiru gibidir tende cin
Ev bozulucak geri Alldh olur der ol hemén

Ehl iginde bunlarim mezhebleri mezmitmdur
Mezhebin terk etmeye, bu yolda ol mahriimdur

Ehi-i tevhiddir dédilez: gergi bunlar akl ile
Ne tarika uydu kavli, ne cevdbi nakl ile’™!

30 Bel’: Yutmak.
31 Yigitbas Veli, Camiu’l-Esrdr. vr. 6b-Ta
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Yigitbasi Veli, bu girizgihtan sonra sekiz kisma ayirdig: ve ilkini*? yuka-
nidaki rusralarda anlattig1 banl tarikatlerin huslisiyetlerini siralamaya baglar.

2.2. Ikinei olarak bizzat isim zikretmek siretiyle Hurifilik mezhebinin
ehl-i stinnetten aynldi1 noktalar: dile getirir. Ona gore Hurdfiler, ‘insana
mén4 harfinin bilesimi, onun konugmasina da Allah keldm1’ demekle®® apa-
¢1k bir sapikliga diismiiglerdir. Bunlar &rifiz diye ortahkta dolasip dururlar;
ama yanlig yolda olduklarinin farkinda bile degillerdir. Clinkii higbir kimse
fendya ermeden irfina ulasamaz ve hili olmayan ilhida dalmig demektir.®* |

2.3. Marmaravi’nin tasnifinde Giglincii grupta yer alan kisiler de insana
kuiluk etmekle Cenéb-1 Hakk’a sirk kogmus ve onun sfiretini méabud edin-
mistir. Bu kimseler, zihir ve batin sfiretlerin, biitiin méninin tezhiird oldu-
gumi bilmeyip siirete tapar olmuslardir, Ayrica bu ise ehil olan gergek veli-
nin kim oldugunu da bilmeyerek cehéleti tercih etmislerdir.*

2.4. Yigitbag1 Veli, dordiincii sirada yer alan ve Fiictidi mezhebi®® ola-
rak adlandirdif1 bir giirGhun gorlslterini de siddetle elestirir. Bu tébirden,
tasavvuf dilsiincesindeki Vahdet-i Viiciid goriigiini benimseyenlerin degil
de felsefl anlamdaki Panteistler’in® (vahdet-i mevciid) kastedildigi anla-

32 Kanaatimizce miellifimizin burada ilk énce zikrettigi bu ziimre, Mehmed Ali Ayni*nin
on smiufa ayirdigs bid’at ehli ziimrelerden olan Huliiliyye’ye benzemektedir. Zird bu
ziimre de tipki miiellifimizin yukaridaki misralarda tanrttif gibi Alldh’m varhfimn
insan viiciiduna girdigini (hulil) savunmaktadirlar. (Bk.: Ayni, Tasavviyf Térihi, s. 212).

33 Kanaatimizce burada miiellifimiz, Fazlullih-1 Hurdfi'nin, taraftarlarinca bir bakima
tanrilastirilmasina ve sdzlerinin de i1dhi keldm imis gibi degeriendirilmesine (Bk.: Aksu,
“Hurfifilik”, DIA, ¢. XVIII, s. 409) igaret etmektedir.

34 Yigitbasi Vell, Cdmiu’l-Esrdr, vr. Ta

35 Yigitbas1 Veli, Cdmiu’[-Esrdr, vr. 7a. Kanaatimizce miiellifimizin burada zikrettigi bu
ziimrenin tzellikleri de Huliifiyye’ye benzemektedir. Zird Huliiliype, aym zamanda gii-
zellik Cendb-1 Hakk’mn sifat: oldufundan, kadin olsun, geng delikanli olsun giizel bir
yiizde goriinen giizellige bakmak sevaptir, derler. Bir bakima bunlar, tipki miiellifimizin
yukarida tamittifs gibi onlarin siiretlerine taparlar. (Bk.: Ayni, Tasavvuf Tdriki, s. 212).

36 Viicidipye: “Heme-ost” (her sey odur) ciimlesiyle formiillestirilen “Panteizm” keli-
mesinin Kargiliidir. Ziri “Heme-ost™ (her sey odur) climlesinin ihtiva ettifi mini ile

" “Panteizm” lafzinin ifide ettigi anlam arasinda bir fark yoktur. (Bk.: Ferid Kam, Fah-
det-i Viicid ve Panteizm (Tbn Avabi’de Varhk Diigiincesi iginde), Haz.: Mustafa Kara,
Istanbul, 1992, s. 10; Uludag, Tasavvf Terimleri S6zligh, s. 525).

37 Vahdet-i Viiciid ile Panteizm arasindaki farkiar i¢in bk.: Mustafa Tahral:, “Fusiisu’l-
Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viictd Ile Alikah Biz1 Mes’eleler”, Ahmed Avni Konuk,
Fusiisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi, Hiz.: Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin, Istanbul,
1987-1992, iginde, c. I, ss. LXI-LXIV; Ayrica bk.: Ferid Kam, Vahdet-i Viiciid, Sade-
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silmaktadir® Zira miellifimize gbre Viiciidi mezhebinden olanlar, biitiin
varligin viiclidunun Cenéb-1 Hakk’m viicQidu oldugunu iddia ederek ilhada
dismiiglerdir. Seytanin tuzagina diisiip emmaéreden bir adim ileri gideme-
dikleri halde tevhidi bulduklarn zehdbina kapilmiglardir?

2.5. Besinci sirada, béiz1 sahislarn seyh siililesinden geldikleri igin bag-
kalar: tarafindan tipk: atas1 gibi miibarek bir veli yerine konulduguna dik-
kat ceken miiellifimiz, seyh oglu olmanin ne avantaj, ne de dezavantaj ola-
bilecegini;* ilm-i lediinden haber verebilme seviyesine gelebildikten sonra
herkesin miirsid olabilecegini s6ylemektedir.*'

lestiren: Ethem Cebecioglu, Ahkara‘, 1994, ss. 51-61. Hak ehli sofiyyenin “mezheb-i
viicitdiyye tizere” olmakla suglanmasint bir yanlis anlama (si-i fehm) olarak degerlen-
diren fsméil Hakky Bursevi, “Muhalkak ki Allah biitiin dlemlerden minezzehtir 7 (Al-
iImrén, 3/97) fyeti sirrinca siifilerin Hak ile halk arasinda bir irtibat kurmadiklari halde
nasil olup da viicidiype mezhebinden sayilacaklar sorusunu sorar, Ona gire burada
Alldhii Tedld nin dlemlerin rabbi olmasi hasebiyle onunla halk arasinda olsa olsa sultan
ile raiyyet arasindaki iliski gibi bir baglanti olur. Raiyyet demek, suftinin saltanati de-
mcktir. Saltanat isc mertebedir. Bindenaleyh, mertebenin itibdrinim olimayigi, sultdnin
viichidunun ve raiyyetin olmamasini gercktirmez. (Bk.: Ismail Hakki Bursevi, Kitd-
bii 'n-Netice, Hazirlayanlar: Ali Namb-Imdat Yavas, Istanbul, 1997, c. I1, 5. 332) Ferid
Kam da kdinat kitabinda bulunan her kelimeden ayri ayri aniamlar gikarip kelimelerin
biitiiniinden bir mani elde edemeyen perikendeci diigiiniirlerin, a’yinda kevn ile acik-
lanan viiciidu (varligi) vahdet ehlinin bu kelimeye verdigi 6bilr mand ile kangtirarak
onlarin irfan meslegine Vitciidiype adini verdiklerini séylemektedir. Béylece bu kimse-
ler, vahdet ehline yaptiktar1 tecdviiz ve satagmalartyla insaf dlgitlerinden oldukea uzak-
lasrmiglardie. Halbuki vahdet ehli Cendb-1 Hakk’s gormils, gérdiiinii “viicdid "dan bag-
ka bir kelimeyle ifade edememis, kesret ehli (zihir nlemés)) stfilerin “vitciid” tibirin-
den a’ydnda agiklanan manay kastettiklerini zannederck onu bir tiielit Cengb-1 Hakk 'in
sanina layik gérememislerdir. (Bk.: Kam, Vahdet-i Viiciid ve Panteizn, ss. 107-108).

38 Nitckim Ferid Kam da Panteizm kelimesinin Vileidiype kelimesiyle tefsir edilebile-
cefini ifide etmektedir, (Bk.: Kam, Vahdet-f Viiciid ve Panteizm, s. 10. Aynca bk.:
Uludag, Tasavvuf Terimleri Séztiigii, s. 525).

39 Yigitbas1 Veli, Canmin'l-Esrds, vr. Ta

40 Nitekim Necmiiddin el-Kiibri (618/1221) da ¢ogu kez pek ¢ok siifinin basta kcndl
coluk-¢ocuklart olmak iizere etrifindakiler tarafindan méanevi hallerinin idrik vec ihita
edilemedigini, bu yiizden o stifinin ¢ocuklarinda veya yakin cevresindekilerde zaman
zaman ilhad ve sapikhk hallerinin zuhtr edebilecegini haber vermektedir. (Necmiiddin
el-Kiibrd, Usithi Asere, 5. 61) Demek ki seyh oglu olmak, bu yolda kisiye herhangi bir
avantaj saglamamaktadur.

41 Yigitbay Veli, Cdmiv t-Esrdr; vr. Ta. Hmi-i lediinden haber verebilme seviyesine gel-
dikten sonra herkesin miirsid olabilecedini sdyleyen bu ziimre de kendilerine Evfiydiy-
ye denen kimselere benzemektedir ki, bunlar velilik derecesine ayak basan kimsclerden
ser’i ylikiimliitigiin kalkacagmi ileri siirerler. (Ayni, Tasavvuf Tdrili, 5. 212).
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2.6. Altinci grupta yer alan birtakim kimseler de bu yolun hakiki mana-
da ehlinin kalmadigim iddié ederek vefat etmis tarikat biiyiiklerinin mezar-
larm ve giysilerini kutsal sayip onlarm kabirlerinin tozunu-topragm: ken-
dilerine ddetd miirsid edinmislerdir. Miiellifimize gére gerci mezara ziy4-
rette bulunup dud etmek céizdir; ama bu tiir ziyaretlerde kalp hastaliklarmna
deva bulunmaz.*

. w

2.7. Yigitbas1 Veli, yedinci sirada saydigi baz1 kimselerin mehdinin veya
kutbun ne demek oldugunu bile bilmekten 4ciz olduklar halde mehdilif®
iddiésiylaortaya gikip kutubluk dévasi giitmeye kalkistiklanmi* séylemek-
tedir. .

2.8. Ayriea sekizinci olarak sifilere hor bakip onlar1 miilhid sayan baz
kigiler var ise de bunlar ehl-i siinnet ve'l-cemdattendirler ve kotii niyet bes-
lemeksizin Allah’a itdat ederlerse onun sevgili kullar1 arasina dahil olabi-
lirler.*s ‘

Ahmed $emseddin-i Marmaravi, din dig1 halleri nedeniyle mezmum ola-
rak nitelendirdigi bu sekiz grup batl tarikatin yarldiklari noktalart boyle-
ce tamtirtktan sonra, bu ziimrelerin goériislerine cevap méhiyetinde olmak

42 Yigitbag1 Veli, Cdmiu’l-Esrdr, vr. Ta-Tb

43 Mehdilik: Daha gok Islém Mezhepleri T4rihinin alanma giren bu inarusa gére, zulitm-
le dolmus bu diinyéy: adéletle donatacak bir mehdi beklenmektedir. Kelime olarak mefeds,
*kendisine rehberlik edilen’ demektir. Biitiin yollar ve yonler Allahii Tedla’dan geldigi
icin mehdi, ‘kendisine Allah tarafindan yol gdsterilen kigi’ manasmna gelir. i akaidi-
nin temel inamglarindan birini olugturan mehdilik inanci, hemen her Sfa firkasinda
farkl: goriintimlerle yerini almaktadir. KiyAmeiten dnce mutlaka pelmesi beklenen bir
mehdt fikri biitin canhhifiyla hila ayakta durmaktadir. $fe igin temel bir inang konusu
olan mehdilik, Siinni 1slim diny4sinda usil-i dine dahil bir akjde olarak yerlesmemis
olmasina ragmen birtakim diinyevi ve siyfsi emellerin ve céresiz kiitlelerin ilgi odag
olmus ve olmaktadir. (Mezhepler Tarihi'nde genellikle mesih inanci ile birlikte deger-
lendirilen mehdilik hakkinda genis bilgi igin bk.: Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali, Cagr-
muzda ftikadi fstam Mezhepleri, V1. basky, Izmir, 1993, ss. 246-288) Tarihte Tiirkler
miisliiman olduktan sonra Hiristiyanliga &it unsurlar tasiyan bu mehdf inanci, zamanla
bazi Tiirk topluluklar arasinda olusan heterodoks Islam’mn aynlmaz bir karakteristik
olarak yerini almistir. Oyle ki, Osmanh dénemi de dihil olmak iizere, {siim? dénem
Tiirk tirihindeki merkezi yonetimlere kars: girisilen hemen biitiin heterodoks hareket-
ler, istisndsiz mehd? inamsimn etkisini gok agik bir bigimde sergilerler. {Bu konuda
bilgi igin bk.: Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isydm Aleviligin Tarihsel Altyapi-
s, 11. basks, Tstanbul, 1996, ss. 79-80).

44 Yigitbag: Veli, Cdmiu'l-Esrdr, vr. Tb

45 Yigitbas Veli, Cdmiu l-Esrdr, vr. 7b. Burada da mitellifimiz, tasavvufu ve tarikat erb-
abmin baz1 goriis ve davramislarin sirk ve kiifiir olarak degterlendiren dar anlayisl siinnf
miisliimanlan kastetmektedir.
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{izere Hak ehli olanlann vasiflarint agiklayarak ser’-i serife uygun Bir tari-
katin nasil olmas: gerektigi husiisunu vuzitha kavogturur.

Ona gbre, Hak ehli olanlar ciimle ilim erbabin yeyh ve miirsid olarak
kabul etmekle birlikte 6zel olarak bir miirsid-i kamile de tabi olurlar. Her
bir mertebenin geregini yerine getirmek siretiyle makamlar bir bir asan bu
kimseler, swrasiyla ebrdrdan, mukarrebiindan, ehlulldhtan feyz alirlar.
Boylece kendileri de ilim, irfan ve hikmet shibi birer gahsiyet olurlar. Cilalan
bu yolculugun sonunda bu kisiler, artik Kur’an-1 Kerim'in zahiri ve batini
ménilarina tamimen niifiz edip kavrayarak geregi gibi amel edebilirler.
Ayrica bu kimseler, tarfkatin kapisinin gerfat oldugunu ve zahirsiz batinin
higbir ige yaramayacagin ¢ok iyi bilirler.%

SONUC

Yigitbag1 Veli, serfate uygun olmayan higbir tasavvuf, tarikat, hakikat
ve marifet anlayigsinin dinen makbul sayilamayacagin; zahirsiz batinin batil
oldugunu agik¢a ifide etmektedir. O halde ona gore, Kur’dn-1 Kerim ve
slinnet-i seniyyeye tam anlamiyla baglh kalmayan herhangi bir tasavvuf
“ yolunun kabul edilebilmesi miimkiin degildir.

Marmaravi’nin, tasavvufi diisiincenin sistemlegtikten sonra degisik tari-
katlerin ¢ok ¢esitli kollari aracilifiyla Anadolu topraklarinda hizla yayildi-
&1 ve Osmanli Devleti nin tasavvufun stinni ve sii-batini olmak Gzere iki
farkls yoniiyle ciddl minida kargilastif1 bir ddnemde yasadiginu géz &niin-
de bulundurursak, miellifimizin bu konudaki kaygilann daha 1yi anlasila-
caktir. O dénemde iyice artan batini karakterli akimlar karsisinda Istanbul-
"a cagrifarak hangi tarikatlerin hak, hangilerinin batil olduklarim tesbit et-
mekle gorevlendirilmis ve bu vazifesini ifa ettikten sonra “Yigitbag:” tinv-
amni almis olmas: da onun bu makélede konu edilen tarikatleri tasnifinin,
tasavvuf hareketleri ve tarikatlerle ilgili Osmanit Devleti nin ¢izdigi yeni
politikalardaki roliinii ortaya koymasi bakimindan da 6nemlidir. Nitekim
XV. asrm ikinei yarisinda tohumlari atilan sif-batini karakterli tarfkatlere
kars: siinni tarikatleri destekleme ¢abalari, XVI. yy. ile birlikte artik nere-
deyse bir devlet politikasi halini almistir.

46 Yigitbas1 Veli, Cdmiu {-Esrdr, vr. 7b-8a
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Dint Aragtirmalar, Eyliil-Aralik 2001, C. 4, s. 11, ss. 163-196

Cagdas G6¢men Dinlerdeki’ Degisimlier
ve Diinya Capinda Etkileri™

Feggang YANG/Helen Rose EBAUGH™
Cev: Ihsan CAPCIOGLU™™

GIRIS

A. B. D’de goemen dini topluluklar kéklii degisimlere maruz kalmakta-
dir. Cagdas gdgmen dinlerde gorilen degisimler ii¢ asamada degerlendiri-
lebilir: 1) Orgiitlenme sekli ve ritiiellerde cemaatgi yapiy: benimseme, 2)
Teolojik temellere déniis ve 3) Diger halklan da igine almak igin gelenek-
sel etik ve dini degerlerin simirlarim genigletme. Bu degisimler, din sosyo-
lojisinde sekiilerizm teorilerini giiriiten “yeni paradigma™y1 desteklemek-
tedir: I¢ ve dis dini ¢ogulculuk, dinin zay1flamasina yol agmak yerine, din-
leri gii¢lendiren ve yeniden canlandiran teolojik ve kurumsal degisiklikleri

tegvik etmektedir. Ayrica, bu degisiklikler, sadece Amerikanlagma olarak
degerlendirilemez. Aksine, bunlar global dini sistemler agisindan ulusal

Bu makalede gegen “gdemen din (ler) “ifadesiyle, Diinyanm dbrt bir tarafindan gdg
yoluyla Amerika’ya gelen farkll etnik ve ulusal kikene sahip insanlarin dinleri kaste-
dilmektedir. (¢. n. }. .
“Transformations in New Immigrant Religions and Their Global Implications. " Ameri-
can Sociological Review, 66 (2001), 5. 269-288.

Fenggang YANG, Southem Maine Universitesinde sosyoloji yardimei dogentidir. A-
rastirmalar gd¢ ve din konulari iizerinde yogunlagmstit, Chinese Christians in Ameri-
ca: Conversion, Assimilation and Adhesive Identities (Pennsylvania State University
Press, 1999) adh eserine ilaveten, Journal for the Scientific Study for Religion, Sociology
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sinirlar: agan ve ¢agdag Amerikal gb¢gmenlerin sahip oldugu maddi ve ku-
rumsal kaynaklar tarafindan desteklenen anlamlara sahiptir. _

Go¢ uzmanlar, son kirk yil icerisinde gelen yeni gdgmenlerin Ameri-
kan toplumunu daha dnceki gé¢men dalgalarinda oldugu gibi aym luz ve
yontemle asimile edip edemeyecegini tartigmaya devam etmektedirler. {Alba
ve Nee 1997; Barkan, Vecoli ve Zung 1995; Conzen at al. 1992; Gans 1992;
Glazer 1993; Kazal 1995; Morawska 1990; Perlman ve Waldinger 1997;
Portes ve Zhau 1993; Rumbaut 1997). Bu tartigma, gd¢ ve milliyet kanu-
nunda 1965 yilinda yapilan diizenlemelerden beri Avrupalilardan ¢cok daha
fazla sayida go¢ eden Asya ve Latin Amerikalilarla, yeni gd¢menlerin de-
gisen wrki/etnik dzellikleri tarafindan bir dereceye kadar renklendirilmistir.
Tarihsel olarak dini kurumlar, gbgmen gruplann yeni ¢evrelerde etno-dini
kimliklerini yeniden {iretmek ve zor, ¢ogunlukla da tehditkar bir gevrede
varolma miicadelelerine uyum saglamak i¢in kullandiklar en énemli kay-
naklar arasindadir. (Alexander 1987; Bondar 1985; Dolan 1975, 1985; Her-
berg 1960; Park ve Miller 1921; Pozzetta 1991; Smith 1978; Thomas ve
Znaniecki 1918-1920; Wind ve Lewis 1994). Eski g¢menlerin yagantisin-
da dinin ve dini kurumlarmn rolii iyi tespit edilmis olmasina ragmen yeni
gogerler arasinda dini faktorlere bilimsel anlamda gok az ilgi gdsterilmig-
tir.! Bu alandaki bosluk bunun kanitidir. Ornegin, Immigrat America (Gég-

of Religion, the Amerasia Journal ve Journal of Asian American Studies’te yayinianmis

makaleleri vardir. Su siralar, Cinli Hiristiyanlanin okyanus Stesi baglantilan tizerine bir

kitap yazmaktadir. Ayrica, Yang, Hiristiyanhgin Cin toplumunda maruz kaldigi sosyal
degtisimler konusunda hazirlanan bit alan arastirmasinin da damsmanlhifim ylriitmek-
tedir.

Helen Rose EBAUGH, Houston Universitesi’nde sosyoloji profeséril ve aym {iniversi-

tenin Gog Arastirmalart Merkezi iyesidit, Cafidag gdgmenlerin Amerikan toplumuna

uyum saglamasinda dinin oynadip: rofler ile ilgili birkag ¢alismanim 6n hazirhklarin
bitirmek iizeredir. Janet Saltzman Chafetz ile birlikte kaleme aldiklar1 Religion and

Immigrants: Continuities and Adaptations in Immigrant Congregations (AltaMira, 2000}

adli ¢alismanin yam sira, Social Forces, Sociology of Religion ve The Journal for the

Scientific Study of Religionda yine J. S. Chafetz ile gok sayida ortak makalesi yayin-

lanmugtir. H. R. Ebaugh’un son caligmasi, gemenlerin kurdugu dini tegkilatiarin ulus-

lar arast baglantilan (izerinedir,

Ary. Gor, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ana Bilim Dal. (i-

capcioglu@hotmail. com)

I Cagdas gbe arashirmalarinda dinin ihmal edilmesinin birkag nedeni vardir. (Kivisto 1992;
Warner 1998). Birincisi, gd¢ arastirmacilar, genellikle, segim biirosu, g ve yurttaghik
hizmeti ve ig istatistikleri biirosu gibi hiikiimet biirolarindan elde edilen aragtirma bul-
gularini kallanmaktadirlar-bu biirolar, din hakkinda sorular sorulmasina izin vermez-

LIS
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men Amerika) *da (Portes ve Rumbaut 1990), hemen hemen hi¢ dinden bah-
sedilmez. Handbook of International Migration: The American Expericnce
(Uluslar aras1 Gég El Kitabr: Amerikan Tecritbesi)’in (Hirschman, Kasinitz
ve De Wind 1999) indeksinde ise, dine yer verilmemistir, Cesitli etnik ve dini
gruplari igine alan birkag yeni aragtirma projesi, yeni gégmen gruplarm iska-
nida dini karvmlarin merkeziliginin devam ettigini gésteren veriler sunmak-

~ tadir (Omegin, Ebaugh ve Chafetz 2000; Warner ve Wittner 1998).

Bununla birlikte, biiyiik oranda Yahudi-Hiristiyan Avrupa’dan gelen eski
gogmenlerle karsilastinldiginda bilyiik béliimi Asya’dan olan yeni gog-
menler, Islam, Hinduizm, Budizm ve digér dinleri, Giiney ve Orta Amerika
ile bazt Asya lilkelerinden gelen gdgmenler ise, Katolisizm ve Protestan-
tizm’in muhtelif gekillerini ithal ettiler. Bu yeni gdcmenlerin “eski”lerine
nazaran nasil “yeni” olduklar tartigmas: bir tarafa, din ve yeni gd¢menler
haklanda smirh fakat gittikge artan literatiir, gerek Yahudi-Hiristiyan ve
gerekse diger geleneklerde dinin, hem iyelerinin asimile olmasm: onle-
yen, hem de kimliklerini koruyan ikili roliinii oynamaya devam ettigini
gostermektedir. (Kim ve Hurh 1993; Min 1992; Numrich 1996; Warner ve
Wittner 1998; Williams 1988; F. Yang 1999a) Cagdas go¢ ¢alismalarinda,
din ve sosyal degismeler sorusu heniiz cevaplandimlmamis dnemli bir so-
rudur: Yeni gégmen dini topluluklarin gergeklestirmek zorunda olduklan
kurumsal degisiklikler nelerdir? :

Dini degisimler sorunu, ¢agdag gé¢ ¢alismalariyla birlikte, dini sekiiler-
lesme ve kiiresellesme tartismalarinda da ciddi teorik sorular giindeme ge-
tirmektedir. Din sosyolojisinde “eski paradigma”-dini sekiilerlesmenin mo-
demlesme ve cogulculukla iliskili oldugu-dinin gerilemedigini aksine ger-
gekte gogulcu Amerikan toplumunda gittikge deger kazandiimi gosteren bi-
lim adamlarindan gelen ciddi meydan okumalarla karsi karstyadir. (Finke ve
Stark 1992; Shibley 1996; Stark 1999; Warner 1993). Yeni gécmenlerin ¢o-

ler. Diger ulusal arastirmalar (Omegin, Ulusal Kanaat Arastirma Merkezi Genel Sosyal
Aragtirmas) ise, kapsamli analizler yapmayi mimbkiin kilacak, Vietnaml Budistler ya
da Arjantinti Evangelistler gibi, yeterli sayida kiigiik dini gruba njasamamstir. fkineisi,
cogunlukla tyeler kendi dini ve/veya etnik grubu fizerinde aragtirmalar yapmaktadir.
Ayrica, cesitli dinlere ilgi duyan ¢ok sayida gbemen sosyal bilimeiye heniiz sahip degi-
liz. Ugiinciisi, yine cofunlukla dini, figlineii diinya iilkelerini kolonilestirmek amaciyla
politikaci ve is adamlariyla isbirligi igerisinde ¢aligan Hiristiyzn misyonerlerin ¢ikarlart
dogrultusunda kullanan etnik aragtirmalar béliimlerindeki Asyaly, fspany_ol ve Afrikali
bilim adamlar arasinda dine sicak bakmayan kisiler vardir, (Yoo 1996).
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gunlugunun dindar olmast, giiniimiiz Amerika’sinda dinin gliglenmesine kat-
lada bulunan faktdrlerden biridir. (Ebaugh ve Chafetz 2000a; Warner ve Witt-
ner 1998). Bu, Avrupa’dan ilk gé¢men dalgasinn geldigi yillarda bu toplum-
da goriilen bir yénelistir. Ayrica, bulgularimiz i¢ ve dig gogulculugun dinin
gerilemesine yol agmadiging, aksine, dinleri giic;léndiren ve yeniden canlan-
diran kurumsal ve teolojik degisimleri artirdigin1 gostermektedir.

Gog ve iskan sirasmda gbgmenler genellikle geleneksel dini kurumlan-
n1 yeni vatanlarmna tagirlar. “Eski” ve “yeni” gd¢menler dnceki vatanlarn-
da oldugu gibi dini yapilar1 basit bir tarzda yeniden olusturmaktan ziyade,
dinlerini goc ettikleri Gilkenin sosyal sartlarina uygun hale getirirler. Bu bir
degisim siirecidir. Boylece, ¢agdas Amerika’da dinlerin degisimine katki-
da bulunan {i¢ siireg tespit etmekteyiz: (1) drgiitlenme sekli ve ritiiellerde
cemaatgi ap1y1 benimseme, (2) teolojik temellere doniis ve (3) diger halk-
lar1 da igine almak i¢in geleneksel sinurlart genigletme, ? ‘Cesitli dinlerin ve
etnik dini gruplarin maruz kaldig: bu stiregler, sekiilerizasyon teorilerine
topyekiin meydan okumaktadir: Gé¢menler arasinda ne dinin fonksiyonla-
11, ne de éneminde bir azalma vardir. Ayn: sekilde, bu siirecler, gdcmen
dinlerin Amerikan toplumuna uyarlanmalar: baglaminda bir Amerikanlag-
tirma siireci olarak gériilebilir. Bununla birlikte s6z konusu dini uyarlama-
lar asimilasyon Stesi Gneme sahiptir ve onlarin kiiresel anlamlar ve ulusal
simirlar: asan etkileri vardir.

ARASTIRMADA iZLENEN YONTEM

Birlesik Devletlerde iiyelerinin tamami ya da bityiik gogunlugu “yeni
gbemenler”, yani 1960’11 yillarin ortalarindan itibaren gelenlerden olusan
ve her gegen giin sayilart hizla artan dini kurumlar {izerine yogunlagtik.
Gogmenler kilise evler, kutsal aragtuma gruplar, yefli tapinaklar ve kar-
deslik festivallerinden olugan binlerce gayr-1 resmi ibadet yerlerinin yann-

"2 Buiig sireci tammlamak igin alternatif terimler diislindiik. Omegin, onlar, kurumsal
" isomorfizm ya da aym noktaya yaklagma olarak adlandirilabilir. Fakat, isomorfizm veya
ayn noktaya yaklasma kurumsal yap1 ve yontemin somut bir modelini ortaya ¢ikarmaz.
Tkinci siiteg, fundamantalizmle bazi ortak 6zelliklere sahip olmakla birlikte, pek gok
snemli noktada ondan ayrilir. Teolojik anlamlardan veya ideolojik kanigikliklardan ka-
cinmak igin sonu “ism”ile biten herhangi bir kelime kullanmadik. Bununla birlikte, bu
heniiz sonuglanmarmg siireglere 151k tutabilmek amaciyla cemaatlesme, gelenege don-

me (Pristinization) ve evrensellesme kavramlarini kullandik.
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da kendilerine ait pek gok ibadet yeri yaptilar ve katildiklan cemaatlerin
meveut demografik yapisini degistirdiler, Birlesik Devletlerde en son tah-
minlere gére, Ispanyolca ayinlerin yapildig1 3500°den fazla katolik mahal-
lesi, cogunlugu pentekostal ya da evangelist kiliselerine mensup ve birgo-
gu mezhep dismndan 7000 ispanyol/latin kokenli protestan cemaati vardur.
1988 yilinda, en son rakamlara gére, 2018 Kore-Amerikan kilisesi, 1994 te
ise, yaklagik 700 Cin-Amerikan Protestan kilisesi bulunuyordu. 1900°lerin
baginda 1000-1200 arasinda cami ve islam merkezinin yaninda, 1500 ile
2000 arasinda Budist tapmag1 ve meditasyon merkezi ayrica, 400’ den fazla
Hindu tapinagi mevcuttu. (Warner 1998).? Amerikan tarihinin daha énceki
dénemlerinin aksine giiniimiizde birgok yerde miisliiman camileri, hindu
ve budist tapmaklar, sih ibadethaneleri ve muhtelif etnik tapinaklar kilise
canlarryla yan yana varligini siirdiirmektedir. Amerikan toplumunda hiris-
tiyanlk dist dini kuruluglarin artan sayilarina ragmen, yeni go¢menlerin
bliyiik ¢ofunlugu hiristiyandir. Gé¢menlerin dini kabulleri hakkinda eli-
mizde kesin bilgiler bulummamakla birlikte, onlarin ulusal kimlikleri, ken-
di tilkelerindeki dinleri ve Amerika’da kilise {iyeliginin degisen demogra-
fik yapisina dair bilgilerimiz, yeni gb¢menlerin bityiik gogunlugunun Hi-
ristiyan oldugunu géstermektedir. Meksika, Portoriko, Dominik Cumhuri-
yeti, Kiiba, Haiti, EI Salvador ve Guetamala’dan gelenlerin gogu Hiristi-
yan’dir, Asya kokenli en biiylik ikinci grup olan Filipinlilerin de biiyiik
bolimi Hiristiyan’dir. Hiristiyanhik Kore, Vietnam ve Hindistan’da bir azin-
lik dini oldugu halde bu lilkelerden gelen Hiristiyanlar seckin kigilerdir.
(Chai 1998; Hurh ve Kim 1990; Warner 2000). Gdcmenler Amerika’da
yeniden Hiristiyaniagmaktan ziyade, Amerikan Hiristiyanligin1 Avrupalii-
lastirdilar. (Busto 1996; Maffy Kipp 1997, Warner 1998; F. Yang 1999a).
Dahas), Maffy-Kipp (1997) ’in iddia ettigi gibi,” Asyalilarin Hiristiyan ve
Latinlerin- Protestan olma hizi, bizi gizemli dogu ile kargilagan ve onu ye-
nen “batil” bir gelenek olarak Hiristiyanlik kavramim yeniden diisiinmeye
* zorlamaktadir. ” (s. 127). Bundan dolayy, son 30 yil igerisinde gdemenler
sadece “yeni ve yabanct” birgok dini Amerika’ya getirmekle kalmamiglar
ayni zamanda Amerikan Hiristiyanlifinin ¢ehresini de degistirmislerdir.

1

3 Yeni gdpmenlerin dini kuruluglarmm yans sira iiyelerinin sayilarimi tam alarak tespit
etmenin zorluklan hakkinda bkz. Numrich (2000)




168 *+ DINT ARASTIRMALAR

Bu arastirmada kullandifimiz bilgiler bityiik oranda Houston Teksas’ta
yiiriitiilen Din, milliyet ve Yeni Go¢gmenler Aragtirma Projesi (RENIR) *den
alinmustir. Etnografik saha aragtirmasi, Houston merkezde 13 gdemen dini
kurulus {izerinde 1997 bahar ile 1998 yaz aylar arasinda bir aragtirmacilar
grubu tarafindan gergeklestirilmigtir. Her asamada karsilastirilabilir veriler
elde etmek amaciyla yaygm gézlem tutanaklan ve miilakat kayitlar: kulla-
nilmistir (buniar istenildigi zaman yazarlardan temin edilebilir*). Miilakat-
lar kilise mensubu ve kilise digindan dini liderler, yeni gb¢menler, yerlesik
sakinier ve genglerle yapilmgtir, Katilanlarin yaslari, Birlesik Devletlerde
ikamet siireleri, cemaate iyelik siiresi, cinsiyet, sosyal siif ve cemaatin
hizmetlerine ve faaliyetlerine katiima derecesine yer verilmistir. Ornekle-
me aldigimiz 13 cemaat igerisinde; bir Rum Ortodoks Kilisesi; bir Hindu
tapmagi; (liyelerinin bityiik gogunlugu Pakistanli olan) bir, Zerdiigtlik mer-
kezi; (biri Vietnamli digeri Cinli) iki Budist tapinag; (iiyelerinin gogunlu-
gu Hindistan ve Pakistanli) bir Miisliiman camii; (biri biiyiik gogunlugu
Meksikals, digeri resmi olarak kurumlagmis yedi ulusal gruptan olugan) iki
roma Katolik kilisesi ve (biri kirk:dokuz ayr1 milletten olugan, biri Arjan-
tinlilerin, biri Meksikalilarin agirhikta oldugu, biri biitiinliyle Korelilerden
kurulu ve digeri tamamuna yakim Cinli) bes Protestan kilisesi vardir. Ayri-
ca yazarlardan yas¢a bilyiik olan1 Washington Cin Hiristiyan Kilisesinde
birkag yil aragtirmalar yapmis, Cin Budist tapmagma ve dier metropol
bolgelerdeki Hiristiyan kiliselerine gdzlemci olarak katilmigtir. Bu veri kay-
naklarimin yam sira, iilkenin ve diinyanin degisik yerlerinde gdgmen dinler
{izerine basilmis ¢alismalar1 bulunan bilim adamlarinin ulastif sonuglar-
dan da yararlanilmgtir.

CAGDAS GOCMENLER: MARJINALLER VE
MERKEZDEKILER

Birlesik Devletlerde gé¢menler birka¢ agidan marjinallesmigtir:
marjinalligin baz1 sekilleri biitlin gdgmenler arasinda yaygindir. Digerleri
ise, 1960 sonrasit gbemenlerin ayirt edici &zelligidir. Oncelikle gogmenler

4 Metodelojinin biitinii hakkinda bkz. Ebaugh ve Chafetz (2000a). Biiyik oranda kaset-
lere kaydedilen miilakatlar arastirma takimimin {iyeleri (yazarlar da dahil) tarafindan
gerceklestirilmistir.
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ana vatanlarina ve geleneklerine gore azinlik durumuna diigmiiglerdir. Bazi
durumlarda dini ve kiiltiirel sistemlerinin ritiiel ve organizasyon merkezin-
den uzaklagmislardir. (Ebaugh ve Chafetz 2000a; Sarna 1998; Yang ve Eba-
ugh yakinda ¢ikacak). Ikincisi, gdgmenler misafir iilkenin kiiltiirel sistemi
karsismda misafir; yabanci, yeni gelen ve hatta bazen davetsiz misafir ola-
rak goriilmiislerdir Ugiinciisii, Birlesik Devletlerde ¢cagdas gé¢menlerin bir
boliimii (Afrikalilar, Asyahlar, Mestizo ispanyollar) irklar hiyerarsisi ize-
rine kurulu Amerikan toplumunda irki azinhik durumundadir (Foner 1987;
Omi ve Winant 1994). Dérdiinciisli, birgok yeni gégmen biiyilk ¢ogunlugu
Hiristiyan olan Amerikan toplumuna aligilmadik ve cogu zaman yabanc:
gelen dinleriyle birlikte gelmigtir. (Omegin, Budizm, Hinduizm, Islam, Si-
hizm, Yoruba). Besincisi, gd¢menler Amerika’da sadece irki ve dini azinlik
durumuna diigmemisgler, ayni zamanda onlarin geldikleri tilkeler de (ligiin-
cii diinya iilkeleri) genellikle Modern Diinya Sisteminin diginda kalmigtir.
{Wallerstein1979). Ayrica, bu lilkeler, somiirgecilik ve sémiirge sonrasi ig
savaglar, siyasi belirsizlik, ekonomik krizler, insani felaketler ve yetismis
insanlarimi “beyin gogli” ile kaybetmenin sikintisim fazlasiyla gekmistir.
Bu tilkelerde modernlesme stireci, kendilerinin baslatip siirdiirmedigi, bi-
lakis geligmis iilkeler tarafindan onlara dayatilan ve éogunlukla batililagma
ya da amerikanlagma ile esanlamii veya kismen aym anlama gelen bir sii-
rectir. Ozetle, sosyal, siyasi, ekonomik, dini ve kiiltiirel marjinallesme her
gegén giin buralarda yasayan halklarin tecriibesinin bir par¢asi olmaktadir.
Ayrica, irki ve dini marjinallesme Amerika’ya gelen gé¢menlerin yasamina
bagka bir sikint1 eklemektedir.

Diger taraftan Birlesik Devletlere gelen gdgmenler modern diinya siste-
minin cazibe merkezine gelmisterdir. Ikinci Diinya Savasindan beri Ame-
rika, egsiz maddi zenginligi, ileri teknolojisi, geligmig sosyal kurumiari,
askeri giicli ve uluslar aras: politikadaki etkisiyle diinyanin en zengin lilke-
si olarak gorillmektedir. Amerikamn zenginliklerinden yararlanan gégmen-
ler, kendi topluluklar {izerinde sirasiyla, ekonomik, siyasi, sosyal, kiiltiirel
ve dini niifuzlarini kullanabilirler. ( Bascly, Glick-Schiller ve Blanch 1994;
Kearney 1995; Schiller 1999; M. Smith ve Guarinzo 1998).

Ayrica, Birlesik Devietler Go¢ Kanunlarimn segiciligi sayesinde 1965 ten
bu tarafa gelen cagdas gbemen ntifusun biiytik boliimii son derece egitimli
uzmanlar, siyasi miilteciler ve kendi iilkelerinin seckinleri arasinda yer alan
stirglin entellektiiellerden olugmaktadir. (Portes ve Rumbaut 1996). Dola-
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yisiyla, bu gdemenlerin ekonomik kaynaklarmin yaninda sosyal, siyasi ve
kiiltiirel kaynaklar: da vardir. Esasen onlar sadece kendi iilkelerinin degil,
ayni zamanda Amerikan toplumunun ve tiim diinyanimn en egitimli, en ¢a-
ligkan ve en yaratici insanlary arasinda yer almaktadir. Birlegik Devletler
tiniversite veya tiniversite sonras: egitimi almus kisi say1s1 bakimindan pek
cok tilkeden daha yiiksek bir orana sahip iken, bu konuda ¢ogu etnik gog-
men grabun yakaladig1 seviye Amerika dogumlu beyaz ve siyahlardan daha
yiiksektir (Portes ve Rumbaut 1996; Rumbaut 1997). Yetenekli gégmen is-
“¢iler cogu zaman teknolojik gelismenin dnciileri olup, bityiik sirketler tara-
findan aranan kisilerdir. Ustelik, cagdas gdcmenler kiiltiirel gogulculugun
gliniiik hayatm bir pargasi oldugu metropollerde yogunlagmistir. Ayrica,
onlarnn kendi ilkeleriyle ileri iletigim ve nakil araglar tarafindan kolaylag-
tirilan ve ulusal sinirlan agan baglantilars ve maddi zenginlikleri eiddi bir
globallesme egilimidir. (Kearney 1995; Laguerre 1998; Ong veNonini 1997;
Schiller 1999; Skeldon 1994).
Ozetle, diinya diizeninin cazibe merkezinin giicti ve niifuzu, yeni gog-
“menlerin somut ve soyut kaynaklari ve i¢inde yagadiklar: ¢ogulcu Amerikan
toplumunun sosyal ve kiiltiire] tecriibeleri, gagdas gdgmenlerin global dini
sistemlere tesir etmeleri igin gerekli kogullar: saglayan giiclerdir. Gé¢men
dini topluluklarda bu kosuilar, cemaatci yapry1 benimseme, teolojik temelle-
1e geri doniis ve diger halklari da dahil etmek igin genisletilen tyelik kapsa-
mindan olusan Ti¢ genel degisim temayiilii tarafindan gli¢lendiriimektedir.

1. CEMAATCI YAPIYI BENIMSEME

Cagdas gdemen dinler, cemaatgi formu iki konuda benimsemektedir:
teskilat yapis1 ve ibadet sekli. Amerikahlarin yaklagik %60’1 kendini Pro-
testan olarak tantmladigina gore bu siireglerden her biri Amerikan Protes-
tanliginin yapisini ortaya koymaktadir. ‘(Kosmin ve Lachman 1993; Roof
ve McKinney 1987). Ayrica, Protestan modeli kabul etme, kurumsal asimi-
lasyon ya da Amerikanlagtirmanin bir geklidir,

1. a. CEMAATCI YAPI

Ana vatanlarindaki dini kuruluglarin aksine, Birlesik Devletlerde gdg-
menler ibadet yerlerini kurarken Amerikali Protestan cemaatlerin modeli-
ne gore onlar1 yapilandirma egilimindedirler. Warner {1994; 54} buna,
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goniilliilerin olugturdugu bir topluluk olarak Protestan cemaat geleneginin
reforme edilerek drnek alinmasi anlamina gelen ”de facto cemaateilik adi-
mt vermektedir. Warner (1994; 73) “cemaatci zihniyetin yazisiz bir kural
olarak Amerikan dini hayatinda muazzam pratik giice sahip oldugunu” dne
siirmektedir. Cemaatgilik, zellikle, Yahudi - Hiristiyan geleneginden ol-
mayan bir¢ok dine yabancidir. Bununla birlikte, de facto cemaatgiligi gelis-
tiren sadece Hiristiyan gdcmen kiliseler degildir. Bunlar arasinda pek ¢ok
Hiristiyan olmayan dini topluluk da vardir. (Banston ve Zhou 2000; Beyer
1998; Numrich 1996; Wind ve Lewis 1994), Mezhep hiyerarsilerinin aksi-
ne cemaatgilik, dini gbrevlere tiyelerinin génilli katilimi, yatay merkezli
ve cesitli dini fonksiyonlar: olan bir toplulugu igine alan bir yap olarak
yerli toplum iizerinde odaklanir. (Ebaugh ve Chafetz 2000¢; Warner 1994)

1. b. GONULLU UYELIK

Yeni gé¢menlerin kendi iilkelerinde insanlar, ulus ya da etnik grup men-
suplarimin sahip oldugu gelenegin iginde bulunan bir dinde diinyaya gelir-
ler. Oysa Amerika’da belirli veya herhangi bir dini kabul etme hususunda
daha az sosyal baski vardir. Bireyin geleneksel dininin alternatifieri hem
goktur hem de bunlar kolaylikla kabul edilebilir. Sonugta bir dini gruba
katilma (ya da gruptan ayrilma) daha bilingli, bireysel bir tercibtir. Ayrica
bu, cagdas Amerikan dininin ayirt edici dzelligi olan “yeni goniilliliigiin"-
de bir pargasidir. (Roof ve McKinney 1987). Ornegin, Budizm, Cin ve Vi-
etnam’1n biiyiik geleneksel dinidir ve bu kiiltiirler lizerinde uzun yillar ge-
nis niifuz sahibi olmustur, Budizm, bagka tilkelerde de yayilmis ve bazen
“sahipsiz” kalmustir. (C. Yang[1961] 1967). Dolayisiyla, nabiz yoklama ya
da arastirma sorularina cevap veren bir ¢ok Cinli ve Vietnamh gb¢men,
dini tercih olarak Budizm’i segmistir. (Dart 1997). Fakat, Birlegik Devlet-
lerde Budizm silik bir azinlik dini, “yeni bir dini hareket” ya da “mezhep”
olarak varligim siirdiirmektedir. (Numrich 1996; Prebish ve Tanaka 1999).
Budizm’i denemek isteyen gogmenler, bir Budist tapmaga ya da Budist
gruba katilmak igin gaba sarf etmek zorundadir. (Huynh 2000; F. Yang 2000).
Miisliiman ve Hindu gdgmenler, bu konuda, aym sekilde tepki gostermek-
tedir. Bir Miisliiman gogmen soyle demistir:

Sehir kurallari dolayisiyla ezan, buralarda hoparlorle okunamiyor. An-
cak, Miisliiman iilkelerde onu schrin tiim caddelerinde igitebilirsiniz.
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Caddede yiriirken ezan1 duydugunuzda aklimza her defasinda ibadet gelir,
Fakat buralarda her ne yapmak isterseniz kendiniz zaman bulmahsimz. *

Kendisiyle goriigtiigiimiiz pek ok gdcmen igyerinde veya mahallesinde
¢ok sayida farkli insanla bir arada yasamak zorunda oldugunu vurgulamis-
tir. Oysa, cami ya da mabet, bu insanlarin rahathikla bir araya gelerck iste-
diklerini yapabilecekleri miinzevi bir mekandir. Bu sebeple onlar, cami ya
da mabede devam etmek i¢in ¢aba sarf ederler.

Kurumsal olarak dini cemaat, "{iyelerinden sanki hepsi ayni kabilenin
bir pargasiymisgasma sadakatle kendine baglanmalarini beklememeli, on-
lar1 aktif bir gekilde bir arada tutmaya ¢alismalidir” (Warner 1994; 63).
Biitiin gé¢men dini kuruluslar-Hiristiyanlarin yani sira; Budist, Hindu,
Zerdlist ve Misliiman olanlar-gogmen Gyeleri kendilerine ¢ekmek igin
cesitli program ve faaliyetler gelistirdiler. Iste bu amagla, Houston’da
bulunan Budist Hsi Nan Tapmagi® eski {icra yerinden ayrilarak giineybati
Houston’da yagsayan Cin gd¢men toplulugunun merkezine yeni bir tapi-
nak inga etti. Glinlimiizde bu tapinak yerel Cin gazeteleri vasitasiyla ve
Internet iizerinden ilkelerini ve dzel faaliyetlerini genis bir sekilde du-
yurmaktadir. Tapinak, isteyen herkesin katilimina agik oldugu halde, ra-
hipler ve mabet digindan liderler stirekli olarak halki kendilerine katilma-
ya ¢agirmakta, onlarin katilimimi ve baghihigin arttirmak i¢in programlar
diizenlemektedir. Onlar bu tiir faaliyetleri, ¢oguicu sosyal ortamda yasa-
" yan Budist gruplanin yan: sira, diger din mensuplarnyla da rekabet etme
gayesiyvle gerceklestirmektedir.

Latin Amerika’da gittikge artan Protestanlagtirma faaliyetleri Katolik
ve {Ozellikle Evangelist) [spanyol gé¢menlerden olugan Protestan kiliseler
arasindaki rekabetle Birlesik Devletiere de tagmndi. Aragtirmalarimiz sira-

sida gordiik ki, Arjantin Evangelist Protestan Kilisesi, Houston’a geldi-
‘ ginde Katolisizmden ayrilan, pek ¢ok iiyeye sahipti. Bu ayrihsta, sehirde
dzel olarak bir Arjantin Katolik kilisesinin yoklugunun yam sira, kismen,
Protestan kilisesinin Arjantinli liyelerinin genis bir cemaat olugturmasi et-
kili olmustu. Ayrica, Houston’un en eski mahallesinde bulunan Meksikali
gdemen Katolik kilisesi papazlan siirekli olarak civarda hizla yayilan Evan-

5 Bumakalede adi gecen dini topluluklarin tiyelerinden yapilan birkag alint. Bu almtilar
RENIR miilakatiari ve site kayitlarindan alinmistir,
6 RENIR projesinde yer alan gogmen dini gruplara miistear isimler verilmigtir.
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gelist Protestan kiliselerinin olusturdugu tehditten yakiniyordu. Bazi kilise
tiyelerinin kiliselerinden aynlarak baska kiliselere katiimasi, diger bazilan-
nin ise, her iki kiliseye birlikte devam etmesi, Ispanyol Katoliklerin zamanla
Protestan olmalarindan korkan Katolik papazlarini tehdit eden bir hareket
olarak gériilmelidir. Bu mahallede tiyeler aras: rekabet dini piyasanin temel
problemi haline gelmistir. (Finke ve Stark 1992; Iannacone 1991). Gerek
Hiristiyan ve gerekse Hiristiyan olmayan cemaatlerin gégmen dini liderleri,
cagdas gdemenlerin mabede ya da kiliseye gelmelerini beklemekiense onla-
ra el uzatmalan gerektiinin farkina varmiglardir. Bir ¢ok lider, go¢menleri,
ozellikle de gengleri, diger dinlere kaptirmaktan korkmaktadir.

1. c. CEMAAT DISI LIDERLIK

Pek ¢ok Budist, Yahudi ve Hiristiyan toplulukta, cemaat mensubu ol-
mayan inananlar, mabet ve camilerde lider olamazlar. Geleneksel olarak
(Kore ve Cin gibi) bazi -Asya iilkelerinde Budizm, tapinak tiyesi olmayan
yoleu ya da manevi miisteriler harig, rahip ve rahibelerin tapmaklarda ve
cogunlukla 1ss1z daglardaki manastirlarda yasadigi, manastir merkezli bir
dindir. Bir ¢ok iilkede mabet diginda kalan Budistler, belirli bir tapmaga
tiye olamadiklar: halde, birden fazla tapinagin stirekli mlsterisi olabilirler.
Fakat, Birlesik Devletlerde ¢ok sayida gé¢men Budist grup, yillik aidata
dayal: bir liyelik sistemi gelistirdi. Ornegin Cinli Budist Hsi Nan Tapinagy,
geleneksel Cin Budizm’ine benzeyen bir yapilanma baglatti. 1979 yihnda
Houston’a gelen bir rahip sehrin diginda bir ev satin alarak Cinli Budistleri
etrafinda toplamaya bagladi. Ayrica, kar amaci giitmeyen bir dini kurulug
olarak hiikiimet kayitlarma gecimek amaciyla, rahip ve 6nde gelen sekiz
arkadast, bir miitevelli heyeti olusturdu. Ug yil sonra tapmaga iiye olarak
kayitl her bir kisi ya da ailenin yillik 10 dolar demesini 6ngéren bir tiye-
lik sistemi hayata gegirildi. Ardindan, 1990 yilinda, Cin g¢men cemaati-
nin merkezine bir tapinak inga edildi. Tapmmagm Uyeleri kisa slirede birkag
yiiz kisiye ulasti. 1990’larin ortalarina gelinceye kadar bu tapinak “Dhar-
ma Muhafiziarn™ (Au fa weiyuan} adli segkin iiyelerin katilimmyla kurumsal
yapisini daha da genigletti. Bu Giyeler diizenli olarak aidatlarini édedikleri
bilinen, oy kullanma yetkisine sahip ve miitevelli heyeti se¢iminde aday
gbsterilecek kisilerdi. Ug rahip miitevelli heyetinin siirekli {iyesi oldugu
halde, tapinak digindan on sekiz kisi seckin iiyeler arasindan ve yine onlar
tarafindan segiliyordu. Miitevelli heyeti tapnak islerinin karar organiydi.
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Giinki stirekli iiyeler rahiplerden olusuyordu. Dolayisiyla tapinagin idari
yapilanmast rahip merkeziiligini siirdiiriiyordu. Ne var ki, ydnetime ve ka-
rar mekanizmasina tapinak digindan sahislarin katilimi sagland: ve bunla-
rin sayist zamanla arttirtldt. Islerin paylasim ve her bir yénetici bbliimiin
goérevi yazili olarak belirlendi. Kanunlar ve bir yazili anayasa ile yasal is-
lemler tamamlandi. Ashnda biitiin bu yapilanlarla tapinagin miilkiyeti ra-
hiplerden alinip kilise digindan kigilere devredilmis oluyordu.

Benzer bir gekilde, bir cok gdogmen Hindu tapinagi, Miisliman camisi
ve diger dini cemaatler zamanla bir tir Gyelik sistemi gelistirerek karar
mekanizmasina cemaat digindan katilum oranini yiikselttiler. Esasen, pek
cok gogmen dini kurulus, cemaat iiyesi olmayan kisilerce kurulmustur, Gog
mevzuat yiiziinden din gbrevlisi gogmenler (papazlar, rahipler, rahibeler vs.),
cofunlukia Amerika’ya yerlesik gemen cemaatinin iggisi olarak gelirler.
Cemaat digindan kisilerin agirhikta oldugu bir cemaat yapisi olugturma ga-
yesiyle gergeklestirilen bu degisimler, kismen federal ya da yerel hiikiime-
tin mevzuatina, kismen de Amerikan toplumunun sosyal ve kiiltiirel norm-
larina uygun hale getirilmistir. Bazi gégmenler, 6zellikle papazlar, soz ko-
nusu degisimlere dini gelencklerinden dolay: kars: ¢ikarlar. Bununla bir-
likte, Amerikan yasalan ve demokratik normlar, bu tiir degigiklikleri des-
tekleyen giigler1 dnemsemiyor gibi gdriinmektedir.

Amerika’daki goemen Hiristiyan kiliseleri de, kendi iilkelerindeki kili-
selerle kiyaslandiinda, cok daha yiiksek oranda, kilise mensubu olmayan
kisilerce idare edilmektedir. (Alexander 1987; Buczek 1991). Ornegin, ii-
yelerinin %95°i Rum ve Rum-Amerikalilardan olusan Houston Rum Orto-
doks kilisesi, kilisenin itibar etfigi se¢ilmis fiyelerden olugan bir genel ko-
misyonla birlikte, bir papaz ve kilise konsili tarafindan ortakiaga yénetil-
mektedir. Oysa, Yunanistan® da papazlar, ¢ogu zaman, en yiiksek tesrii yet-
kisini ellerinde tutarlar.

1. d. HIZMETLERIN GENIiSLETILMESI

Cemaat¢i yapiyi benimsemenin bir diger karakteristigi, liyelere sunulan
hizmet tiirlerinin genisletilmesidir. Gogmen cemaatler artik sadece dini ta-
pmma yerleri degildir. Onlar, dini ve sekiiler dersler, sosyal hizmetlerin
sunumu, eglence merkezleri, oy verme ve vatandaslik dersleri gibi medent
gorevler i¢in olusturulan sosyal mekanlar da dahil, gesitli gérevleri iizerine
alnustir. Houston Arjantin Kilisesi, kisa bir siire dnce gd¢menlerin agirik-
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ta oldugu bir bolgede bizzat gdgmenlérce yapilan yeni bir binayr hizmete
a¢tl. Binanmn bitylik merkez kompleksi, simflar, bir yiizme havuzu, futbol
ve basketbol sahalar ile Arjantin’e dzgii barbekiilli bir parki igine ahiyordu,
Cemaat, gergekte Evangelist Hiristiyan Kilisesi olan adim, bir ibadet ve
dini hizmetler mekan: olmasinin yani sira, sayisiz sosyal programlar sunan
kilisenin, degisen yeni misyonuna uygun olarak, Aile Hizmetleri Merkezi-
ne doniigtlirdii.

Geleneksel olarak pek gok dinde asil dini mekan, sadece dini amaclar
icin tasarlanmistir. Omegin, Geleneksel olarak, Miisliimanlikta cami, toplu
yapilan ibadetler; bir Hindu tapmag ise, bireysel tapmmalar igindir. An-
cak, Birlesik Devletlerde bu dini merkezlerin gérevleri ¢esitlendirilmistir.
Amerika’ya 6zgli Hiristiyan kiliseleri, Budist ve Hindu tapinaklari, Miislii-
man camileri ve Zerdiigtlitk merkezleri eskiden sadece birer ibadet ve ayin
merkezi iken, bugtfin, gégmenlerin diigiin ve cenaze térenlerinin yapildigy,
ailelerin damgmanlik hizmeti aldi1, yoksullara sosyal hizmetlerin sunuldu-
u, kiiltiirel faaliyetler v. s. "in diizenlendigi cemaat merkezleri haline gelmis-
tir. (Ebaugh ve Chafetz 2000c). Vietnam ve Cin’de, Budistier genellikle, dii-
giinlerini evde ya da lokantada yaparlar ama asla bir tapinakta yapmazlar.
Ciinkii; tapinak, dliilerin saygiyla amilacag ve insanlara diinyevi isteklerden
kurtulma yollarinn Ggretilecegi bir mekan olarak goriiliir. Halbuki, Ameri-
ka’da Budizm, diinya hayatina daha olumlu yaklagir. Bu metnin yazarlarin-
dan yagca bilyiik olam, Sikago’da bir tapmakta, bir rahibin y&nettigi ve evle-
nenleri kutsadig: bir “Budist Diiglinii”"n{i gozlemlemigtir. Tapmak kayitlarma
gore, Houston Hsi Nan Tapinag baska diigiinler de diizenlemis ve bunlar:
yenilik¢i faaliyetler olarak kaydetmistir. Hatta bazi aileler bag rahibi yeni
dogan cocuklarmn: kutsamasi igin evlerine bile getirmistir. Aragtirmamiza
katilan Budistlerin ¢ogu, bu “Amerikanlagtinlmis”pratiklerin kendi gelenek-
sel toplumlarinda tasavvur bile edilemeyecegini ifade etmistir.

Hiristiyan kiliseler, koklii bir sosyal hizmet gelenegine sahip oldugu
halde, Budist ve Hindu tapinagi, Miisliiman camii ve Zerdiigtlitkk merkezi
liderleri, hayir igleri ve refah programi diizenlemeyi ve ruhani okullar kur-
may1 yeni 8grenmektedir. Ayrica, gdgmen cemaatler biitiin bunlara, cocuk-
fara ve yetiskinlere yonelik Pazar okulu dersleri ile Hiristiyan tarzi dini
effitim vermeyi de dahil etmektedir. Omegin, baz: Budistler, yetiskinler ve
gencler i¢in sutra dersleri; Zerdiistler ise, Protestan ¢alisma gruplarml mo-
del alarak gatha dersleri diizenlemektedir.
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1. e. TESKILAT BAGLANTILARI

Bazl goemen cemaatler, yerel tegkilatlanmada de facto ya da de jure
cemaatgiligi benimsediginde, Protestan mezheplerine benzeyen bélgesel,
ulusal ve uluslar arasi aglar ve teskilat yapilari da geligtirmektedir. Ortak
gelenck ve Ggretiyi paylagsan yerel cemaatlerin tegkilatlanmasinda genellik-
le bir Amerikan formu olarak goriilen mezhepe¢ilik, iiye cemaatleri diizen-
leyip denetleyeﬁ genig ¢apl bir organizasyondur. (Niebuhr 1929). Gé¢men
dini topluluklar arasinda, Tayvan’dan gelen Fo Kuang Shan ( (Buda'nm
Aydinlik Dagy), 1967 de karizmatik rahip Hsing Yun tarafindan kurulan bir
Budist manastir cemaatidir. Cemaatin slogani, diinyanim her tarafina Budist
ideallerin yayilmasinin geregini vurgulayan, ren jian fofiao (diinyada Bu-
dizm ya da hiimanist Budizm) 'dur. Bu cemaatin Los Ageles yakinlarinda
bulunan {inlii Hsi Lai tapinag: merkez olmak iizere Kuzey Amerika’nin her
tarafina yayilms pek ¢ok subesi ve merkezi vardir. Gergek Buda cemaati
Vajrayana veya Esoterik Budizm, 1980’lerde Tayvanh bir gé¢men tarafin-
dan Seattle’da kuruldu. Kisa siirede, Amerika ve Kanada’nmn pek ¢ok bii-
yik yerlesim alaninda subeleri agildi. Baz1 Vietnam tapinaklarn, Kuzey
" Amerika’da, Vietnam Diinya Budist Cemaati’ni kurmugtur. Kore Bagimsiz
Presbiteryenler Birligi birkag yildir faaliyettedir. Ayrica, Kuzey Amerika’-
nin her tarafina ve Orta Amerika, Avustralya ve Yeni Zelanda’ya kadar
uzanan yaklasik 30 kilisesi bulunan ve Tayvanca konugulan bir Evangelist
Farmason Kilisesi kurulmustur. Zerdiistler, Londra’dan yonetilen ve kisa
ad1 WZO olan bir Diinya Zerdistlitk Birligi’ne sahiptir. Ancak, WZO’ya
hem kurumlar hem de bireyler iiye olabilir. Bu sebeple, diinya ¢apinda bir
organizasyon olan birligin igi bir hayli zordur. 1970’lerde, Kuzey Ameri-
ka’da Hiristiyan cemaatlerini bilingli bir sekilde model alan bir Diinya Zer-
diist Birlikleri Federasyonu (FZANA) kuruldu. FZANA sadece, birlik liye-
lerine hizmet vermektedir. Bugiin diinyanin bagka bélgelerinde de FZANA
modeli yayilmaktadir. Aynica, 2000 yilinda ilk defa Houston Zerdtigtleri bir
Diinya Zerdiistliik Kongresi (WZC) diizenlediler. FZANA modelini 6rnek
alan WZC, diinyanin en biiyiik Zerdiist birligi olmak i¢in rekabet edecek ve
muhtemelen WZO nun yerini alacaktir. Misliman ve Hindu gé¢menler de
kendilerine ait bdlgesel, etnik ve uluslar arasi birliklerini kurmustur. Benzer
bir sekilde, Bagimsiz Cin kiliseleri gibi cemaat baglis1 olmayan etnik Hiris-
tiyan kiliseleri de, bolgesel ve ulusal birliklerini olugturmaktadir.
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1. f CEMAATE OZGU RITUELLER

Cemaatgi modele uygun olarak dini birliklerini kuran bir ¢ok gégmen
din mensubu, genellikle Protestan kiliselerinde gériilen ve cemaatgi yapiy:
benimsemenin ikinci 6zelligi olan cemaat ritiielleri baslatmaktadir. Bu ri-
tiieller yer, zaman, toplant: kurallari, din gérevlilerinin rolii, dini egitimin
tiirli ve ana dilde ibadet konularinda meydana gelen degisiklikleri kapsa-
maktadir.

1. g. IBADET VAKITLERI

Cogu dinde, ibadet vakitleri ve dini tatiller, belirli bir zaman dizisini
takip eder. Huristiyanhkta bu vakitler, kutsal kitap, dgreti ve gelenege gbre
belirlenen haftalik ibadet ve yillik dua dénemlerinden olusur. Birlesik Dev-
letlerin yam sira diinyanin pek gok iilkesinde haftalik ibadet, kamusal ve
6zel hayat ile toplumsal norm ve ¢aligma kurallarinin bir pargas: haline
gelmigtir. Yilbast ve Paskalya, sosyal ve kiiltirel kutlamalarin yapildig
ulusal tatil glinleridir. Hiristiyanlik disindaki dinler, gelencksel olarak bu
kutlamalara katilmaz. Ancak, Amerika’da yagayan géemenler, gogunlukla
bu sosyal hadiselerc uyarlar. Bu nedenle, Budistler, Hindular, Miisliiman-
lar ve Zerdiigtler gittikge artan bir gekilde gelencksel kutsal giinlerinden
ziyade, Pazar glinleri bir araya gelmektedirler. Bazi Budistler dini ayinleri-
ni ay takvimine gore her ayimn bir ve on besinde yapmay: siirdiirdiikler] hal-
de, tiyelerinin ¢aliyma takvimi dolayisiyla Pazar giinleri daha sik toplan-
maktadwlar. Buda’nin dogum yildoniimii kutlamalar bile, bir ¢ok biiyiik
Hindu tanrsimin dogum yildénimiinde oldugu gibi, en yakin hafta sonu
giiniinde yap:lir. Houston’da yasayan Miislliimanlar geleneksel Cuma iba-
detl i¢in bir araya gelméicrine ragmen, bazi camiler diizenli olarak Pazar
toplantilart ve Pazar okulu dersléri tertiplemektedir. Benzer bir sekilde,
Houston’da oturan Zerdistler de 1980°1i yillarin basindan beri, ¢ocuklara
ve genclere dini egitim veren bir Pazar okuluna sahiptir.

1. h. IBADET SEKILLERI

Ayrica, gdgmen toplulukiarda, ibadet sekilleri ile ilgili adetler de degis-
mistir. Geleneksel Cin ve Vietnam Budizm’inde insanlar tapinakta toplu
ayin yapma amaciyla bulustugunda, ¢ogunlukla bagdas kurarak yerdeki min-
derlerin lizerine otururlardi. Giinliimiizde ise, Hsi Nan tapinagi, Hiristiyan
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kiliselerindeki gibi, iki siitun tizerine uzun siralar yerlestirdi. Pazar ayini
sirasinda, zihni rahatlatmak amaciyla geleneksel fan-bei (bhasa) miizigi
yerine bir koro Protestan geleneginden melodiler ile §viicii temalar iceren
ilahiler sdyler. Bag papaz cemaatin karsisinda &zel bir yastifin lizerine otu-
rarak toplu ayini ve ibadetleri yonetir. Ayrica, Hiristiyan kiliselerinde veri-
len vaaziart hatirlatan konusmalar yapar. Vaaz verme Miisliman camisi ile
Hindu ve Zerdiist tapinaginda diizenlenen toplantilarin da zamanla baghea
faaliyeti haline gelmistir. Ustelik, Hiristiyan olmayan bazi cemaatler, sun-
duklary hizmetlerde bilingli olarak Hiristiyan cemaatleri model almaktadr.
Ornegin, birkag Hiristiyan kilisesini ziyaret eden bir Hsi Nan din adamu
kisa bir siirc sonra baglh oldugu tapinaga Pazar ayini sirasinda insanlarin
oturmasi ve ayakta durmasina izin verecek diizenlemelerin yapilmasini ve
cemaat ile din adam arasinda ayin sorumlulugunun paylasilmasi énerdi.
Eskiden, Hindu ve Zerdiist tapinaklarmda bireysel tapinma ve dualar i¢in
tahsis edilmis mekanlar vardi. Simdilerde ise, bir gok tapinak toplu ayinler
diizenlemeye baglad.

1. j. DIN ADAMLARININ ROLU

Birlesik Devletlerde yagayan gbemen topluluklar arasinda, din adamla-
rimin rolii de degismektedir. Gelencksel toplumda din adami genellikie dini
inanglar ve kutsal kitaplar konusunda uzmandir. Ancak Birlesik Devletler-
de inang¢h géemenler, evlilik-ve aile hayati, hasta ziyareti, yoleulukta olan
liye ve misafirleri evinde barindirma da dahil bir ¢ok konuda onlardan yar-
dim talep etmektedir. Bu tiir isler, Hiristiyan kiliselerinde gayet tabii bir
sekilde papazlarm isi olarak gérGlir, Halbuki bu isler ¢ogu Budist, Hindu
ve Miisliiman din adaminin geleneksel rolleri arasmda yer almaz. Dim top-
luluklar cemaat dzelligi kazanirken, din adamlart bu hizmetleri {iyelerine
sunmak zorundadir.

1. k. IBADETLERIN DiLi

Bir ¢ok dindar gé¢men cemaati, gelencksel dinini yeni nesillere aktar-
maya ¢aligirken dil problemiyle karsilasmaktadir. Oysa, gégmen kugak kim-
liklerini tamamlayici bir unsur olarak gdrdiikleri geleneksel dillerini, Ame-
rika dofumlu ya da Amerika’da bliylunts ve gogunlugu ilk ve tek dil ola-
rak Ingilizce konusan gocuklarina aktarmak istemektedir. Mills (1997), ge-
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nellikle etnik gégmen kiliselerin takip ettigi {i¢ asamali bir model geligtirdi.
Birinci agamada sadece bir dil bilen gdgmen kilisesi {tyeleri, hem gégmen-
lerin hem de sonraki nesillerin ihtiyaglarina cevap vermek igin ana dilinin
yaninda Ingilizce olarak hizmet veren ve iki dil bilen bir papaz tarafindan
ikinci asamaya tasimr. Ugiincli ve son asamada ise, yine sadece bir dilin
(Ingilizce) konusuldugu ve cogunlukla birden fazla etnik yapidan olusan
bir kilise yer alir. Caligmamiza katilan biitiin gd¢men cemaatlerin hali ha-
zirda kars1 karsiva oldugu temel agmaz, cemaatin etmk/kiltirel ézellikleri
korunarak (biiyiik goguniugu Ingilizce olarak sunulan hizmetlerin kiska-
cinda olan) genglerin cemaate katiliminin &zendirilmesi sorunudur. Tkinci
kusak iiyeler, gdcmen kilisesinin giiglit etnik ve dini dzellifi devam ettigi
halde, dini vazifelerini Ingilizce olarak yerine getirmektedir. (Chai 1998; F.
Yang 1999b). Pek ¢cok yeni gb¢men din mensubu, resmi ibadet torenlerinde
(Arapega, Sanskritge, Alestanca, klasik Cince gibi) kendi kutsal dilini kul-
lanmakla suglanirken, onlar gittikge artan bir sekilde kutsal kitaplarmi In-
gilizee’ye terclime etmekte; Ingilizee olarak yapilan vaaz ve ibadetlerin yan
sira genglere dinlerini Ingilizce araciliryla gretmektedir. Ingilizce konu-
san ikinci neslin meydan okumalarina ilaveten, bazi1 Cin, Hindu ve Miislii-
nan topluluklarinda yer alan gogmenler, farkl tlkelerden gelmis olup bir-
birinden ¢ok farkl1 dilleri konusur. Bu nedenle Ingilizce, aralarinda tek or-

tak dildir. Dolayisiyla, iletisim kurma ihtiyaci gibi pratik zorunluluklar ne-
deniyle ingilizce, bu tiirden topluluklar arasinda hizla yayilmaktadir. (Eba-
ugh ve Chafetz 2000b). Tarihsel olarak, ana dilini konusma, Protestanlarin
Roma Katolik Kilisesinden kopmasinm ortaya ¢ikardigt 6nemli degisim-
lerden biriydi. Bugiin ise, Amerika’da yagayan gé¢men dinler bu konuda
ayni renge biirlinmektedir.

2. YENIDEN TEOLOJIX TEMELLERE DONUS

Goemen dini topluluklarda cemaatgi yapiy1 benimsere, teolojik te-
mellere yeniden déniis slireciyle aym zamanda gergeklesir. Yukarida tar-
tisilan kurumsal degisiklikler, teolojik gerekgelere ihtiyag duyar. Bir din
icerisindeki farkl: alt gelenekler ve etnik gruplar, gégmenleri, kendi inang
ve pratiklerinin benzer ve farkli yonleri lizerinde diiglinmeye sevk eder.
Ayrica, Amerikan toplumunun dini ve kiltiirel gogulculugu, géemenleri,
dini farkhilhiklarim siirdiirebilmek i¢in teolojik temellere donmeye zorla-
maktadur.
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Cemaatgi yapiy1 benimseme, birgok {ilkede rastladifimiz dini uygula-
malarla mukayese edildiginde, gogmen topluluklar iizerinde kokli degisik-
liklere yol agmaktadir. Ancak ilging bir sekilde pek ¢ok gégmen dini lider,
bu degisimleri, dinin temel prensiplerinden ayrilma oclarak gérmemekte,
aksine dinin kéklerine ya da sahih rahuna yeniden dénmeye yonelik giri-
simler olarak degerlendirmektedir. Bu, Rudolph ve Rudolph (1967) 'un
“Gelenegin Modernlesmesi”adli ¢aligmalarini hatirlatan bir siiregtir.
Hindistan’in gelenekse! politik sistemini temel alan arastimalarinda Ru-
dolph ve Rudolph, geleneksel toplum elemanlarinin, modernlesme siireci-
ni hizlandiran diigiince ve yapilar iginde banndirabilecegini iddia etmis-
lerdi. Onlara gore, “yeni” insanin bilesenleri “eski”ler arasinda bulunabilir
ve cok dcfa basanli yeni liderler geleneksel akil, yap1 ve uygulamalar iize-
rinde gergek bir degisim yaratabilirlerdi. ” (Rudolph ve Rudolph 1967, 23).
Ornegin, Mahatma Gandhi, siikunet gagrisini hakli gdstermek ve gorisleri-
ni temellendirmek i¢in ¢ok sayida klasik Hindu metnini kullanmgti.

Miisliiman gdemenlerin biiylik gogunluuna gore, caminin sadece bir iba-
det yeri iken zamanla sosyal aktivite ve egitim-6grctim merkezi haline gel-
mesi, Pecygamber Muhammet zamaninda rastladigimiz dinamik roliine yeni-
den dénmesi anlama gelir. Gortigtiiglimiiz Mislimanlar 1srarla ayni kanaa-
ti tekrarlarmsti: Peygamber zamanindaki ilk mescitler, sadece ibadet yerleri
degil, aynt zamanda okul olarak ikili, hatta insanlarin bir araya toplandig;
mekanlar olmalarindan dolay: da {ighi bir gérevi yerine getiriyordu. Benzer
bir sekitde, Hsi Nan Tapinagindan bir rahip, ge¢miste Budizm’in miinzevi bir
din olmadign: iddia etmis ve bunu kanitlamak i¢in, Tang Dynasty’den (M. S.
618-907) klasik bir siir aktarmisti. Tarihi kayitlar Budist tapinaklarnn, o za-
maniar Cin’in baskenti olan Chang-An’m her tarafina yayilmig oldugunu
gostermektedir. Sadece Ming Dynasty zamamnda, (M. S. 1368-1644) Budist
rahipler ve rahibeler imparatorlar tarafindan (siyasi sebepler yiiziinden) top-
lum disina siiriilmiis ve uzak daglarda yasamaya mecbur birakilmisti. Bu ra-
hibe gore, Buda’nmn kendisi inzivaya cekilip meditasyon yapmanus, faal bir
toptum hayat yagadigini ilan etmigti. Bundan dolay1, topluma katilip, sosyal
ve kiiltiirel gérevier listlenmek, dogal karsilanir ve yeniden dini kéklere dén-
me arzusu olarak goriiliir. Aym sekilde, Finney (1991), Zen Budizm’inin,
Batiya aktarilisi sirasinda, mezhebi déniigiim gegirdigini iddia etmektedir.

Bir dinin kendi i¢indeki gesitliligi, teolojik nedenlerle birlikte dini degi-
simin zorlayici giiciidiir. 1965 sonras: gesitli tilkelerden gelen ¢ok sayida
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gdemenle birlikte, bir dinin farkl alt gelenekleri ve etnik gruplar: Birlesik
Devletlerde aym gehirlere yerlesti. Bu gd¢menler, kendileri ile aym dine
inanan diger insanlar hakkinda daha 6nceden bir seyler okumus ya da duy-
muslardi. Ancak, Birlesik Devletlerde birbirleri ile ilk kez, kap1 komsusu
olduklarinda karsilagtilar. Bu durum, 6zellikle ayni inanci paylagtifi insan-
larla dayanisma igerisinde olmay1 arzu eden kisiler i¢in heyecan vericiydi (
Sarna 1998). Ornegin, Budizm (biiyiik oranda Cin, Kore, Japonya ve Vict-
nam’da yayilan ) Mahayana'nin alt gelencklerine ayrilmigtir. Cogunlukla,
Sri Lanka, Burma, Tayland, Kambogya ve difer giineydogu Asya llkele-
rinde rastlanan Theravada ve Vajrayana (genellikle Tibet Lamaizmi) bazen
Mahayana geleneginin bir kolu olarak kabul edilir. Mahayana Budizm’i
icerisinde Chan (ya da Zen), Pure Land, Tian Tai ve pek ¢ok diger mezhep
veya ckol yer alir. Goriigtiiglimiiz Budistlerden bazist, adi fazia duyulmadi-
g1 icin, diger etnik grup ya da geléneklere ait Budist tapinaklardan bahset-
mediklerini ifade etmisti. Cin Mahayana Hsi Nan tapmaginin siirekli tiye-
leri arasinda, Burma, Hindistan, Sri Lanka, Tayland ve Vietnamhlar vardi.
Muhtelif etnik tapinaklarin ve geleneklerin Budist liderleri, ortak faaliyet-
lerde bulunmak amaciyla Houston Budist Konsili’ni kurmustu. Houston
Bilyiik Islam Merkezi semsiyesi altinda yer alan Houston Miisliiman Ca-
mileri, Arnavutluk, Banglades, Bosna, Misir, Malezya, Nijerya, Pakistan,
Suudi Arabistan, Suriye, Trinidad v. s. iilkelerden tiyeler icermektedir.
Zerdiigthik bir tiir etnik din olmasina ragmen, Houston Zerdiist toplulugu,
Hindistan, Iran, Pakistan, Afrika, Kanada, Avustralya, Biiyiik Britanya vc
Orta Dogudan gelen gé¢menlerden olugur. Houston Hindu Tapmnagmin,
%50 Tamil, %30 Telugus, %15 Keralites ve yaklasik %5°1 Gujaratis, Kar-
natikan ve diger Hindistanlhilardan karuludur. Ayrica, bu gégmen dini grup-
larin hepsi, siyah ya da beyaz olmalarina bakmaksizin Amerika dogumlu
Amerikalilan tiyelige kabul eder. Dahili ¢ogulculugun clmas insanlar
alt gelencklerde gériilen ortak noktalan ve farkliliklari ortaya gikarma
slirecini gdzden gegirerek, dinlerinin temel prensiplerini tespit etmek zo-
runda birakmaktadir.

Farki1 alt geleneklerden ve etnik zeminden insanlar arasinda bir konsen-
stis saglandiginda, amag, bir ortak strateji gelistirerek, dinin asil kurucusu-
na, tarihi biiyiik liderlerine ve her iki tarafinda kabul ettigi kutsal kitaplari-
na geri dénmektir. Omegin, Houston Theravada Budistleri, Hsi Nan tapi-
nagi liyesi Mahayana Budistleri ile irtibata gectikten sonra, Theravada Bu-
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distlerinin temel kabul ettigi, fakat Cinli Mahayanalann agikca reddettigi
bir Budist kutsal kitabi (Sutra) olan za « han fing lizerinde ¢aligmaya bagla-
dilar. Her iki tarafta, bu kitabin heniiz Mahayana Budizmi ortaya ¢ikimadan
tnce, Budizm’in ilk dénemlerinde yazildig: kanaatindeydi. Bugiin, Hous-
ton Cin Mahayana Budistleri, Mahayana Budizm’inin Buda’dan birkag
yiizyil sonra, Theravada Budizm’inden ayrildifini ve sadece Buda'nin Bu-
dizmin en yiiksek otoritesi oldugu kabul etmektedir. Bylece, diger Budist-
lerin de temel oldugunu diiglindiigii Sutralara daha fazla 6zen gdsterilmeye
baslammis oldu. Bu durum, onlann Theravada Budistlerini anlama, kabul
etme ve sonugta onlarla birlikte hareket etmelerine yardime: oldu.

Birlesik Devletlerde yasayan Hindular, gesitli etnik Hindu gruplarm bir-
lesmesi konusunda biraz farkli bir drnek olarak gosterilebilir. Soyle ki; dte-
den beri Hindular sadece bir kurucuyu kabul etmemekte, aksine; bir takim
yerel adetleri bir kenara birakip, klasik metinlere dénmek suretiyle Hindu-
lar1 birlestirmeye ¢aligmaktadir. Bu, Srinivas’in (1966) “Sanskiretizasyon”
adim verdigi ve giinlimiiz Hindistan’inda da uygulanan bir ¢6ziim scklidir.
Amerika’da yasayan birkag yiiz Hindu din gérevlisi ve topluluk lideri, bir
Diinya Hindu Xonsili gergeklestirdi. Onlar, “evrensel olarak kabul edile-
cek Hindu kavram ve pratiklerini” samskar (bir ahlaki ilke) olarak formiile
etmeyi kararlagtirdilar (Vara 1998: 1). Bu, klasik koklere bagvurma strateji-
si, agikc¢a eklimenik bir anlama sahipti.

Ekiimenizm, ézellikle, (Suriye, Rusya, Romanya, Bulgaristan, Arnavut-
luk ve Ukrayna gibi)” giiniimiizde varhini siirdiiren birgok etnik Orto-
doks kilisesinin birlesmesi taraftari bir pan-ortodoks kilisesini destekleyen
{igline(i kusak Rum asilli Amerikalilar arasinda yaygindir. Ortak kokler,
doktrinler ve ritiiellere vurgu yapan Pan-Ortodoks Kilisesi taraftarlan, ina-
nanlar aras1 birligin yansira, Amerika’da yasayan Dogu Ortodokslarinin
dini, iktisadi ve siyasi giiciinii ve etkisini artirmak amaciyla Ortodoks Kili-
seler Birliginin kurulmasini savunmaktadir (Tsoukalas 2000).

Teolojik temellere déniis, dini, kiiltiirden arindirma girisimlerinde de
goriilmektedir. Arap Diinyasmda bizzat [slam’in kendisi bir kiilttir olugtur-

7  Birlesik Devietlerde 11 adet Dogu Ortodoks Kilisesi vardir: Antrociyan Ortodoks Kili-
sesi, Rusya Ortodoks Kilisesi, Bulgaristan Ortodoks Kilisesi, Georgia Ortodoks Kilise-
si, Arnavutluk Ortodoks Kilisesi, Siberyen Ortodoks Kilisesi, Amerikan Karpato-Rus
Kilisesi, Ukrayna Ortodoks Kilisesi, Belarus Ortodoks Kilisesi, Romanya Ortodoks
Kilisesi ve Rum Ortodoks Kilisesi (Robertson 1995).
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maya ¢alismustir. Ciinkit, Misliiman hayati, giinliik hayatin neredeyse bii-
tiin yonlerini igine alir. Ancak, Miisliiman gd¢menler bir araya geldiginde,
Islam’in diinyanin muhtelif yerlerinde farkl kiiltiirlere uyarlandigzm ve dini
oldugunu diiglinerek yaptiklar: seylerin, aslinda kutsal bir temele dayan-
mayabilecegini gérmeye baglamiglardir. Ornegin, Pakistan’da insanlar bas-
farmda bir fesle ibadet ederler. Fakat, Pakistanl gﬁqmehler Araplarn fes
giymediklerini gorditklerinde, s6yle demiglerdir:

Bunlar, Islam’mn lideri oldugunu diistindiigiimiiz Araplar midir?Nasil
oluyor da ibadet ederken fes giymiyorlar?... Yani, nasil oldu da fes, dini bir
obje olarak kabul edildi? Gergekte o, Islami midir; yoksa kiiltiirel midir?

Iste bu nedenle, farkli etnik ve ulusal kékenden insanlarla bir araya gel-
me, Miisliimanlari, korumalar1 gereken ve terk edebilecekleri seyler igin
teolojik gerekgeler bulmak amaciyla, otijinal ya da gergek Islam’a dénme-
ye zorlamistir. Bizim Houston Islam Merkezinde gordiigiimiiz konsensiis
suydu: Ne kadar ¢ok Kur’an okursaniz, o kadar ¢ok bilgilenirsiniz ve her-
hangi bir kiiltiirel gelenefin lehinde ya da aleyhinde daha az 6n yargili
olursunuz. Kur’an ve Hadis’in, literal olarak yeniden yorumlanmas: gerek-
tigi diisiincesi, farkls kiiltiirel arka plana sahip olmaktan kaynaklanan, kiil-
tiirel &n yargilan ve anlagmazliklari en aza indirecektir. Miisliiman liderler,

.¢ogu zaman topluma su cagriy1 yapmaktadir: Kiiltiirel Islam ile Gergek Is-

lam arasindaki ayrimin farkinda olmaliyiz.

Bir Ortodoks Rum benzer bir kanaati $6yle ifade etmigtir:

Samrim, Ortodoks inanglan ve Rum kiiltirinde neleri yapmamz ge-
rektigi konusunda daha fazla bilgi sahibi olmalry:z.

Ay kisi, Pan-Ortodoks Kilisesinin, insanlarin Ortodokslugu”sadece bir
kiiltiir olarak degil bir din olarak” da benimsemelerine katkida bulunabilece-
gini iddia etmistir. Cin, Japonya ve Kore kokenli beg yazar tarafindan ortakla-
sa kaleme alinan Following Jesus Without Dishonoring Your Parents (Atala-
nnizi Lekelemeden Isa’nin yolundan yiiriimek) (Yep ve Digerleri 1998) adli
eserde, dini, kiiltiirden arindirma ¢abalarimn Asya kokenli Amerikal Protes-
tanlar arasinda yol agtif1 tartigmalar gozler dniine serilmektedir.

Gogmen dini gruplarda, siyah ve beyaz itktan Amerikali dénmelerin
bulunmast da, dini, belirli bir kiiltlirden ayirma girisimlerini tesvik etmek-
tedir. Islam’1 secen beyaz bir kadmn &zlii bir ifadeyle sunu séylemistir:

Islam’1 8§renmeyi, onu yasamay ve bir Miisliiman olmay1 ¢ok arzu edi-
yorum. Ancak, bagka bir kiiltiir hakkinda bir geyler 6Frenmeyi ve sahip
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oldugum Amcrikan kiiltlirini onunla degistirmeyi istemiyorum. Ben sade-
ce bu kiiltiiriin yerine Islam’in gegmesini istiyorum.

Benzer bir gekilde, Budizmi veya Hinduizmi kiltiirel gelenekleri bir
kenara iterek sadece bir felsefe ya da meditasyon olarak kabul eden bazi
beyaz Amerikalilarla gériistiik. Bu, bagka tapinaklar arasinda da sik¢a rast-
ladigimmz bir durumdu (Numrich 1996; Prebish ve Tanaka 1999).

Harici gesitlilik veya ¢agdas ¢ogulculuk ise, bir dinin teolojik kéklerinin
aragtlmasin zorunlu kilan bir diger ciddi sosyal baski unsuruydu. 1965’ten
sonra gelen gdgmenler, ¢ogulculugun kagimlmaz bir sosyal realite oldugu ve
Amerikan toplumunda bir ideoloji olarak kabul edildigi bir dénemde gelmis
oldular. Cagdas gdgmenler tipik bir sekilde biiyiik sehirlere ve banliydlere
yerlesmistir. Onlarin ¢ogu, baslangicta, cogulculugun en gériiniir, en renkli
ve ¢ogu zaman cn fazla taraftar topladig: yer olan Amerikan tiniversitelerine
kaydolmak i¢in gelmisti. Esasen, inangh gégmenler, dini ¢ogulculuk gercegi-
ni kabullenmek zorunda kalmiglardi. Cogulcu bir gevrede, sadece gelenege
yaslanan (6megin, atalarimizin inandif dinin izinden gitmeliyiz) diyen bir
din, otoritesini, 6zellikle, devlet okullari ve kolejlerde okuyan gengler agisin-
dan kaybeder. Bitylik ve ¢ogulcu bir ¢evrede difier din mensuplartyla etkile-
sim igerisinde olmamak neredeyse imkansizdir. Bu etkilesim, kacimilmaz bir
sekilde geleneksel yasam tarzlar ve inanglara ciddi meydan okumalar igerir.
Herhangi bir dinin mutlak ve evrensel biitiin hakikatleri biinyesinde topladig
iddiasy, bu tiirden meydan okumalara verilecek yegane cevaptir. Bu tiir ev-
rensel ve mutlak iddialar sadcce tek tanrili Hiristiyanlik ve Islam dinlerinden
gelmez. Budist, Hindu, Zerdiigt ve diger din mensuplan da ayni seyi séyle-
mektedir. Dogu dinleri genellikle tek hakikat sahibinin kendileri oldugunu
ifade etmedikleri halde, inancl: gogmenler ¢ogunlukla dinlerinin baz biricik
inang ve pratiklere sahip oldugu konusunda 1srarct davranmaktadir. Ayrica,
onlar, s6z konusu inang ve pratiklerin sosyal kitil{ikleri ortadan kaldiracag-
na ve bum bagka hicbir dinin basaramayacagina inanmaktadir.

Bununla birlikte, cogulculugun alelade bilgeligi, rélativizme, mutla-
kiyet¢iligin reddine va da mutlak gercegin ve degerlerin postmodern bir
toplumda gelisecegini sdyleyenlerin asirt tutucu iddialarina yol agar (Shib-
ley 1996; Woodberry ve Smith 1998). Ammerman (1987), Hiristiyan funda-
mentaliziminin, gelenefin modernlikle bulustugu biiyitk banliydlerde filiz-

“lendigine dikkat gekmistir. Belirsiz, siirekli degisen ve coguleu modern din-
yada yagayan pek gok insan, kesinlik, sonsuzluk ve mutlaklig: siddetle arzu
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eder. Bu tir ihtiyaglan karsilamak i¢in liberal teolojiler ve dini gelenegi iza-
filestirdigi diistiniilen ekiimenizm, pek ¢ok fundamentalist iddia kadar gekici
gorinmez (C. Smith ve Digerleri 1998). Ayn giicler gdcmen dinleri de etkisi
altina alpmstir. Yeniden kokenlerine dénmek amaciyla varolusqu tecriibeler
vasayan ¢agdas gdgmenler, diger Amerikalilarin pek ¢ogundan daha fazla
muitlak kesinlige ihtiyag duymaktadir (F. Yang 1999a).

Goemen dinler arasinda rastladigimiz teolojik temellere dénme olgusﬁ-
nun fundamentalizm ile baz1 ortak $zelliklere sahip oldugu gérilmektedir.
Belli ki, her ikisi de dinin kaynagina inmeyi, yani, gergek ya da hayali olarak
ozlenen 6zglin kavram ve durumlara dénmeyi istemektedir. Ancak, Marty ve
Appleby’nin gozlemlerine gore, fundamentalistler modern kiiltiirii, (sckiiler
akl, rélativizim ve bireycilik gibi) kendilerine y&nelen bir tehdit olarak de-
gerlendirip tepki gostermektedir. Onlar hem kilise liberalizmine hem de se-
kiiler topluma savas agmaktadir (Shibley 1996). Bu anlamda fundamenta-
lizm, gelenekselcilikle yakindan baglantihidir. Ancak, gégmen dinler arasin-
da goriilen dinin temellerine yeniden inme diigiincesi, dzgiir veya dzgiirlesti-
rici fikir ve eylemler fireterck, dinin kiiltiire] geleneginin ve mezhep sinrla-
malarimn baskisindan kurtulmus 6zgiir bireyler yaratabilir. Iste bundan dola-
y1, yeniden koklere donmeyi hedefleyen Avrupa Hiristivan Reformu, modern
sosyo ckonomik sistemin itici giicti olmustur (Weber [ 1904] 1958); Mahatma
Gandh, sukunet ¢agrisim hakl géstermek ve goriislerini temellendirmek icin
ok say1da klasik Hindu metnini kullanmigtir (Rudolph ve Rudolph 1967); ve
Sri Lanka’da “ Protestan Budistler ", Buda’nin ilk biiyiik bilim adam oldu-
gunu one siirmiistir (Gombrich ve Obeyesekere 1988).

Ayrica, teolojik temellere déniis gd¢menler arasinda ¢ofrnlukla, dini
ckiimenizm yani, bir din igerisinde yer alan farkl ideolojik, etnik ve ulusal
kimlige mensup gruplar bir araya toplama siireci olarak diisiiniiliir. Iste bu
durum, simdi gdrecegimiz sosyal kapsamlihik siirecinin teolojik zeminini
olusturmaktadir.

3. “OTEKINI”" iCINE ALMAK iCIN
SINIRLARI GENISLETME

Son giinlerde, gogunlukla alt gelenekler iizerinde uygulanan dzgiin bii-
yik gelencgi vurgulayarak, cemaatgi yapiyr ve teolojik degisimleri gergek-

Buradaki vurgu bize aittir (¢. n. ).
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lestirme siireci, tiyelik kapsaminmn genisletilmesi siireciyle birlikte yiritil-
mektedir. Gégmen dini topluluklar tedrici bir gekilde, tiyelik sisteminde
yerellikten evrensellige gegmektedir. Bu, Birlegik Devletlerde varligin siir-
diiren gd¢men dinlerde gézlemledigimiz ligiincii degisim siirecidir.

Uyelerinin niteligine gdre dinler; evrensel din, milli din ve etnik din
olarak siuflandirilabilic. Gégmen dinlerin bu ii¢ kategorisi de ilyelik sinir-
lari genisletmektedir. Budizm, Hiristiyanlik ve Islamiyet, pek gok tilke-
den inananlara sahip evrensel dinlerdir. Bir evrensel dinin baglilan bitiin
~ insanlara acik olan evrensel fikirleri kabul etmelerine ragmen, “evrensellik
ancak, gogmenlerin bir etnik bdlgeden, etnik ve dini ¢ofulculugun yasan-
dip1 baska bir bélgeye geldiklerinde somut bir anlam kazanir™ (Williams
1988: 13). Birlesik Devletlerde kozmopolit bir ortama giren Budizm ve
[slamiyet, aynt dinin muhtelif alt geleneklerine mensup bireylerin yani st-
ra, farkli etnik ve ulusal arka plana sahip insanlart da igine almigtir. Hindu-
izm gibi bazi dinler, yerel adetlere gore dini pratiklerini yerine getiren bir-
cok etnik ve bolgesel gruba aynlmistir. Birlesik Devletlerde Hinduizm,
cesith Hmdu geleneklerini bir araya toplayarak smirlarin genigletmektedir
(Kunen 1998; Williams 1988). Houston’da arastirmamza katilan Hindu
tapinag: gibi gok sayida tapmagm, Hindistan’in bircok bélgesinden tiyesi
vardir. Bu coulcu yapty1 uziagtirmak amaciyla harekete gegen Houston
tapinagy, muhtelif bolgelerden ilahlar: bir ¢ati altinda toplammistir. Boylece,
tapinaga Hindistan digindan birkag Amerikalinin yaninda, Hindistan’in ¢e-
sitli eyaletierinden insanlarin katilimi saglanmgtir. Cin ve Budist tapinak-
far1 ile Miisliiman camileri de, Amerika dogumlu Amerikalilar dahil, farkl:
etnik gegmise sahlp insanlar iiyelige kabul ederek simirlarini genislet-
misgtir.

Aym sekilde, birgok Hiristiyan gdemen kilisesi de, degisik ulusal ko-
kenden gelen kisilere kucak agmaktadir. Ornegin, Houston’da bulunan Cin
Gospel Kilisesi, koken olarak Kantonca ve Mandarince konusan Hong
Honglu ve Tayvanli Cinlilerden olugur. Ancak, zamanla, kapsama alanim
genisletmek i¢in aralarnda Cin Ana Karasi ve Giineydogu Asyaiilkeleriile
Amerika dogumlu Cintiler, Victnamlilar, Koreliler ve Avrupa kkenli Arme-
rikahlarin da bulundugu ¢ok sayida insana ulagmaya basarmigtir. Benzer
bir sekilde, daha kugatici olma gabasi igerisinde olan Houston Arjantin
Evangelist Kilisesi de, iiye olmak isteyen cok sayida Meksikali ve Ameri-
kalinmn katilimu ile yayihgini sitrdiirmektedir. Daha énce Aglo-Sakson olan
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birkag kilise, kendileriyle ayni irka mensup olmayan ve sayilan gittikce
artan civar komsularm: kilise ¢atist altina almak i¢in yogun bir ¢aba igeri-
sine girmis goriinmektedir. Ayrica, liyeleri 48 ayr: milletten 59 farkly dil
konusan ve tamamima yakini Evangelist Protestan kilisesi iiyesi olan, Tan-
rmin Giineybat1 Meclisi’nin yant sira, Houston banliyélerinden birinin ru-
hani papazi olan St. Catherine’in kilise cemaati, yedi farkli etnik gruba
mensup “Katolik topluluk” tan olugmaktadir.

Warner (1993), bir yerde bityiik oranda ulusal, bélgesel, dilsel, dini ya
da diger gruplagmalar clmadig zaman, “dayamsma gruplannin daha fazla
taraftar toplayabilecegini, ancak, grup ruhunun daha ciliz olacagim ifade
etmektedir” (s. 1062). Bununla birlikte, fiyelik kapsaminin genis tutulmas,
dini baglilhigin mutlaka zayiflayacagi anlamina gelmez. Bu durum gogin-
lukla teolojik temellere geri doniis siireciyle birlikte gergeklesir. Dinin ash
va da 6zii olarak inandiklan seylere riayet eden inananlar, bugiin, dinlerini
¢ok daha iyi anladiklarim iddia ediyorlar. Amerikan toplumunun sosyal ve
kiiltiirel sartlarinda, bu tiir kusatici dini topluluklar i¢erisinde varlifim siir-
diiren bir ¢ok gégmen; dindarlik diizeyinin yiikseldigini, inancinin saflagti-
g1 ve bunun dinin orijinal kékleri igerisindeki sahih ruhuna déniis anla-
mina geldigini 6ne stirmektedir.

Sosyal kapsamlilik, daha kiigiik etnik dinlerde ya da Williams’in (1988)
deyimiyle mezhepgi dinlerde bi'e goriilmektedir, Ornegin, Zerdiistliik es-
kiden Farisi atalarinin yolundan giden insanlarin inandif bir etnik dindi.
Zerdiistler, dinlerinden asla vazgegmezlerdi. Zerdiist geleneginden olanlar,
iginde dogdugu bir dinden aynlarak bagka bir dine gegen kisinin manevi
olarak giinahkar olduguna ve biyolojik olarak ise, degerinin azaldifina ina-
nirlardi. Ancak, bugiin Houston Zerdiist Birligi, biiylik kesimi uluslar arasi
evlilik yoluyla din degistirenlerin dine kabul edilmesi meselesini ¢iddi bir
sekilde tartigmaktadir. Bazi Farisi olmayan ¢iftler ve bu tiir evliliklerden
diinyaya gelen ¢ocuklar, bltiiniiyle Zerdiist toplumunun bir iiyesi olmak
istiyorlar. Zerdistliigiin kapsamini genisletmek isteyenler, diger dinlerden
ayrilarak Zerdiist dinine gegmeyi talep edenlerin kabul edilmesi gerektigi-
ni savunuyorlar. Bu durumu mesrulagtinmak igin ise, Zerdiist’in Gatha-
lar'da kayith olan ve agik bir sekilde diinyanin biitiin halklar arasmda inan-
¢ yayﬂmdsxm isteyen ifadelerine atifia bulunuyorlar (Rustomji 2000). Uluslar

~arasi evliliklerin artmasi, Amerikan toplumunda rastlanan bir gd¢men feno-

meni olarak, etnik ya da mezhepgi dinleri iiyelik sinirfarim genisletmeye zor-
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lamaktadir. Houston’ da yaklasik 400 {iyesi bulunan bir Zerdist toplulugu icin-
de, kirkt askin uluslar aras: evlilik yapmusg ¢ift vardir. Bu nedenle, bazi gele-
nekeilerin muhalefetine ragmen, ¢ger Zerdiistlitk Amerikan toplumunda var-
Lifim siirdiirmek istiyorsa, sinirlanm genisletmek zorunda kalacaktir.

Ayrica, hemen hemen biitiin gogmen dinler, Amerikalilari kendine gek-
meyi basarmgtir. Sadece, Hiristiyaniik, Islamiyet ve Budizm gibi dinler
degil, ayn1 zamanda, Sihizm, Caynizm, Zerdiigtlitk ve Hinduizm dinleri de,
meditasyon, vejeteryanizm ya da siddet aleyhtarligi gibi inanglari ile biiyt-
ledikleri Amerikalilar1 kendi saflarma katmislardir. Bat1 Afrika kokenlt bir
din ofan ve Amerika’ya Kiibal gé¢menler tarafindan getirilen Yoruba dini
bile, Kiiba, Meksika, Dominik Cumhuriyeti, Porto Riko, Kolombiya, El
Salvador, Panama, Italya ve Ingiltere bagta olmak iizere pek ok iilkeden
fiyeyi biinyesinde toplamigtir. Houston’da bulunan Yoruba “evlerinin™ hepsi
emik cesitlilige sahiptir (Ebaugh ve Curry 2000). Anlagilan, Amerikahlar
arasinda din arayanlarin bulunmasi, gé¢men dinlerin sinirlarim genislet-
mesinde dnemli bir etken olmustur. Alternatif din arayanlarin sayis1 1960°h
yillardan beri luzla artmakeadir (Kosmin ve Lachman 1993).

Géemen dinlerin, Gyelerinin etnik kdkenini eskisi kadar 6nemseme-
melerine yol agan ciddi itici giiclerden biri, Amerikanin belli bagh akim-
lar1 arasina girmeyi istemeleridir, Daha dnce de ifade cttifimiz gibi, [Yang
ve Ebaugh (yakinda yaymlanacak) | Amerikahlan, ézcllikle de Beyazlan
biinyesinde toplama (Budizm, Hinduizm, Islam v. s. ) azinhik dinlerinin
belirgin dzelligidir. Bu durum, diger konulara yabanct olan dinin Ameri-
kanvari gériinlimiinii arttirmakta ve bu da, Amerikanlagma siirecini hiz-
landurmaktadir. Budist, Hindu ve Miisliiman mabetlerinde goristiiglimiiz
sonradan bu dinleri segen birkag beyaz Amerikali daha biiylik bir toplu-
lukla bir araya geldiklerinde, ilging bir sckilde, dinin sézciisii olarak gé-
reviendiriliyordu.

Gelenckse! siurlarin disinda kalanlanin suurlann igine alinmasma yol
agan itici giiglerden biri de, gbgmenler arasmda oldugu gibi kendi Glkele-
rinde de dini canlanmanin saglanmas: amactyla dinin yasallastirlmasidir.
Cinli Budistlerden zaman zaman su tiir ifadeler duyarsiniz: Amerikalilar
bile Budist oluyor, hal béyle iken, neden biz Cinliler kendi Budist gelene-
#imizin kiymetini bilmiyoruz?Williams (1988), Hare Krishna’nin Hindis-
tan’da gergeklestirdigi bir gaiymadan su satirlart aktarmaktadir: Asyalilar
sadece batili hayranlarinin dinlerini degistirmeleri ile dviilnmemis, aym
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zamanda, bu olay onlarm kendi dini inang ve degerlerine olan giivenlerini
arttirmis ve sonugta durumlarn mesrulagtirmagtir.

4. DUNYA CAPINDA DiNi SISTEMLERIN
DOGURDUGU SONUCLAR

Gogmen dinlerde rastladifimiz, cemaatei yapilara, teolojik temellere ve
daha genis sosyal sinirlara ulasmayi hedefleyen hareketler, gégmen toplum-
larin pek g¢ogunda goriilmektedir. * Kesinlikle bu degisimler, bir Amerikan-
lasma olarak gériilmelidir. Clinkii, onlar Birlesik Devletlerde ve Amerika
kosullarinda, yasal diizenlemelere, sosyal normlara ve kiiltiirel uygulamalara
cevap olarak ortaya ¢ikmigtir. Ayrica, onlar Amerikanlasmadan daha fazla
seyi temsil etmektedir: Bu tiir degisimler diinyanin bagka yerlerinde de vuku
bulmaktadmr. Ancak, Amerikan toplumunda yagananlar, gd¢men dini toplu-
luklara global dini sistemlerinin giictini kullanma imkani vermistir.

{1k olarak, yukarida anlatilan degisimlerin ¢ogu, gdgmenler Birlesik Dev-
letlere gelmeden 6nce de pek gok bolgede gergeklesmekteydi (Beyer 1998;
Bouma ve Singleton 2000; Gombrich ve Obeyesekere 1988; McLellan 1999,
Rudolph ve Piscatori 1997). Ornegin, 1920’lerde Cinli Budistier Hiristiyan
teskilat yapisi ve sosyal refah programlarini Cin’de uygulamaya baglamis-
lardi. Reverend Tai-Xu (1889-1947) Budist kurumsal modernligini ilk sa-
vunan kisiydi (Welch 1968). O, Cin’de bulunan Hiristiyan misyonerlerle
diyalog kurarak, Avrupa ve Amerika’yi ziyaret etti. Hiristiyan stilini drnek
alarak, Budist okullar kurdu. Mahkumlara ydnelik din hizmetleri geligtirdi.
Yardun programlan diizenledi. Modernbilimleri tahsil etti v. s. 1960’lardan
beri, teolojik temellere geri doniis stireci ile birlikte ylirtitiilen bu tlir mo-
dernlesme ¢abalari, Tayvan’da tam kadro uygulanarak, Fo Kuang Shan
{(Buda Aydinlik Daf) Sistemi ve Tzu Chi Hayirseverler Dernegine 6rnek
oldu. Budistlerin bu tiir yenilikleri, Amerikanlagma veya Hiristivanlagma
olarak degil, modern toplumun tasfiye ettigi dini yeniden yaptlandirmak
igin modern sosyal ortamlarla uzlagtirma, yani, modernlesme olarak gor-
meleri dikkat gekicidir,

8§ Gogmen dinlerin muazzam gesitliligi, farkls sosyal ve kiiltiirel gegmisleri ve Amerikan
toplumunda muhtelif cografi ve sosyal mevkileri isgal etmeleri dolayisiyla, bazi gde-
men dini gruplar, bu degisimlerc direnmis olabilirler. Ancak, biz bunun gok seyrek
gerceklestifini distiniiyoruz,
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Tkinci olarak, Birlesik Devletlerde ortaya ¢ikan bu degisimler,
modernlesme siirecini yasayan Ugtineii Diinya iilkeleri de dahil, diinyanm
mubhtelif bélgelerine tasinabilir. Gé¢men topluluklarin maruz kaldig: dini
ve kiiltlirel déniigiimlerin, kendi iilkelerine yansiyan sivasi ve dini etkileri
olmustur (Kurien 2001). Aragtirmamiza katilanlara gore, kendi tilkesinde
yagayan pek gok dini lider, modern ortamda dini degigimlerin sadece tesirli
ve gerekli oldugunu anlamakla kalmamag, aymi zamanda, bu durumun di-
nin daha da saflasmasina neden oldugunu fark etmistir. Ayrica, sosyal si-
nirlarin genisletilmesi olgusu da, tiglincii diinya {ilkelerine tagmabilir. Glo-
bal Pazar ekonomileri, iilke igine ve disina kitleler halinde isci gdglerini
dogurmustur (Sassen 1988). Bu gdgler, diinyanin ¢esitli yerlerinde etnik ve
dini gogulculuga yol agmistir. Ornegin, Hong Kong, pek ¢ok dini topluluk
fiyesinin ve gocuklarmin gdemen olarak yasadigi uluslar aras bir sehir ha-
line gelmigtir. Singapur, niifusunun biiyiik bdliimiinii clugturan Cinli, Hin-
distanli ve Malezyalilara ilaveten ¢ok sayida gicmen kabul etmektedir. Ay-
rica, Cin’in bityilk yerlesim alanlarinda galisan, gittikge artan sayida Gii-
neydogu Asyah, Rusyali, Avrupali ve Amerikali vardir, Birlesik Devletler-
de oldugu gibi, cogulcu ¢evre ve diger sosyal kosullar saglandiginda, her-
hangi bir yerde gergeklestirilen dini degisimler kolaylikla diinyanin diger
bolgelerine yayilahilin Birlesik Devletlerdeki gdemen dinler hakkinda ya-
pilan bu caligmada goériilmiistiir ki, Amerika’da, her bir gé¢men dinti toplu-
luk diinya ¢apinda tegkilat merkezini kurmaktadir. Gé¢men dinler, genel-
likle, diinyanin diger bdlgelerinde de kutsal merkezlere sahiptir. Insanlar
go¢ ettiginde, dinlerinin temellerinden ya da sosyo kiiltiirel merkezinden
uzaklagir, Ne var ki, ¢agdag diinya sisteminin cazibe merkezi olan Ameri-
ka’ya gelen g&cmenler, maddi servet, ileri teknoloji ve drgiitsel beceri de
dahil pek ¢ok alanda zengin kaynaklara sahip olarak, diinyann en gelismis
toplumlarindan birinde vasarlar, Birlesik Devletlerde gégmen dini toplu-
iuklar, geldikleri tilkelere ve belki de diinyanmn diger bélgelerine tesir et-

- mek igin uygun bir pozisyona sahiptir. Ornegin, Israil ya da Kudiis, Yahudi-
ligin kutsal merkezi olarak varhfim stirdiirmesine rafmen, Amerika, bu-
giin, Yahudiligin ciddi bir teskilat ve finans merkezi haline gelmigtir.

Yeni gogmenler arasinda Zerdustler, benzer bir ek sergiliyordu. $yle
ki; Iran ve Hindistan’da bulunan ve deniz asir1 bir {ilkeye taginmasi ¢ok zor
olan kutsal Zerdiist ategi olmaksizin, Birlesik Devletlerin ZerdiistliElin mer-
kezi olmas1 imkansizd1. Ancak, gbgmen Zerdiistler ileri teknolojileri saye-
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sinde, Zerdiigtliigiin tartigildig1 esi goriilmemis toplantilar diizenleyerek diin-
yanin her tarafindaki Zerdiist topluluklarla baglant1 kurmalarina imkan sag-
layacak bir elektronik posta ag1 kurdular. Ayrica, kurumsal ve maddi kaynak-
larin seferber eden Houston Zerdiigt Toplulugu, diinyanin her tarafinda ya-
gayan Zerdistlerle Amerikan Zerdistlerinin tanigip kaynagmas: umuduyla
2000 yilinda Houston’da Dilinya Zerdiist Kongresini diizenledi.

Aym sekilde pek ok Budist mezhebi ya da tarikati da, Birlesik Devietler-
de teskilatlar kurmaya basladi. Omnegin, Tayvan kékenli Fo Kuang Shan, Los
Angeles yakinlarinda Hsi Lai Tapinagm kurdu. Hsi Lai Tapmag: sadece ta-
pmagm Kuzey Amerika’daki difer kollarinm idare merkezi olarak ¢ahsmi-
yordu. Ayn1 zamanda o, gesitli {ilkelerde yasayan Budistlerle temasa gegerek
uluslar aras1 Budist etkinlikleri diizenlemek i¢in bir karargah olarak faaliyet-
lerde bulunacakti. Clinkii, bu tiir faaliyetlerin diplomatik yalnizhk ierisinde
bulunan Tayvan gibi bir iilkeden viiriitiilmesi ¢cok daha zordu.

Ilging bir sekilde, {iglincii diinya tilkelerinde yasayan bazi mezhep ya da
tarikat gruplar, Amerika’y1 Oyelerini ve nifuzlarim arttirabilecekleri bir
yer olarak gdrmektedir. Cin’de faaliyet g&steren bir Hiristivan tarikati, Bir-
lesik Devletleri diinyanin cennete en yakin yeri ilan etmistir. Isa geri dén-
diigiinde ve sonsuza kadar gdge yiikseltilmeden 6nce, Hiristivanlar Ameri-
ka’da toplanacaktir. Budist temalarla kurulan yeni bir Cin dini olan Falun
Gong, Cin’de hizia yayilmaya devam ederken, Kuzey Amerika ve Avust-
ralya’da yasayan Avrupali gocuklari (Beyazlar) karsisinda azinlik durumu-
na diigtii. Falun Gong tarikatmm kurucusu Li Hongzhi, ilk dini amagl se-
yahatlerini 1990’lanin ortasinda Amerika ve Avustralya’ya gérqeklestire-
rek bir siire sonra New York’a yerlesti. Avustralya ve Amerika’da yaptig:
konugmalar, taraftarlan tarafindan, Cin’de tarikatin yayilmasin hizlandur-
mak icin kullanitmaktadir. Bugiin Li, New York’tan gerceklestirdigi Inter-
net ve telefon baglantilan vasitasiyla, Cin otoritelerimn baskisma meydan
okuyan tarafiarlar iizerindeki niifuzunu gittikee arttirmaktadir,

Capdas gdemenlerin sahip oldugu somut ve soyut kaynaklar ve cogulcu
Amerikan toplumunda yasamanin ortaya ¢ikardig1 sosyal ve kiiltiirel tecrii-
beler, diinya diizeninin cazibe merkezi olarak gériilen Amerikarmun niifuzu
ile birlesince, Birlesik Devletlerde yasayan inangh gdgmenlerin, ulusal si-
nirfarin disina tagan etkileri goriilebilir. Beyer’in (1994) iddia ettigi gibi,
bazi dinler kutsal merkezlerini Amerika’ya tasisalar da, Amerika onlar igin
bir merkez olamaz, sadece, diinya ¢apmda gesitli faaliyetlerini yiiriittiikleri
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bir yer olabilir, Bu makaled~ tanimlanan iig siireg-cemaatci yapiy1 benim-
seme, teolojik temellere doniig ve diger insanlari da i¢ine almak i¢in smur-
lan genisletme-Birlesik Devletlerde yasayan gégmen dinlerin ayirt edici
6zelligidir. Bu siiregler, gogmenlere dgretideki safiyetin siirdiiriilmesi giri-
simlerinde dncili olmak i¢in gereken tecriibe ve kayna@ saglamaktadir. Ay-.
rica, bunlar, dini sistemin teskilatlanmasma etki ederek, mevcut kaynakla-
rin inancin yayiimas: amaciyla kullanilmasi sonucunu dogurmaktadir.
Bununla birlikte, gbemen dinlerin ulusal smirlarim agan baglantilarini in-
cclemek ve Birlesik Devletlerde cereyan eden dini degisimlerin ditnya ¢a-
pmda yol agtif1 sonuglart degerlendirmek igin, ggmenlerin ana vatanlar
ve dimyann diger bolgeleri hakkinda yapilacak daha gok aragtirmaya ihti-
yacimiz vardir.
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- Mesrutiyetten Sonra Maarif Tarihi”

Satt Bey~
Sadelestiren: Recai Dogan*

Mesrutiyetten beri gecen zaman on seneye yaklagiyor, Fi'l-vaki bu za-
man daha tamamuyla tarihe karismamgtir. Bu devredeki tahavvulatin/degi-
siklikler sahitleri yalnuz ihtiyarlar ve orta yaghlar degil, gengler arasnda da

Yayma Hazirlayan: Dog. Dr. Recai DOGAN, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

Yukaridaki yaz1 25 Kanun-i Sani 1334/1918 Cuma giinii Istanbul Milli Talim ve Terbi-
ye Cemiyeti merkezinde Sat1 Bey tarafindan konferans olarak verilmistir, "Mesrutiyet-
ten Sonra Maarif Tarihi" adiyla da Muallim dergisinde ( Sat: Bey, "Mesrutiyetten Sonra
Maarif Tarihi", Muallim, Cilt: 2, Sayr: 19, 15 Subat 1334, 5.654-665) yaymmlanmustir.

Egitim tarihimizin {yi tetkik edilebilmesi agisindan bu tiirden artik kiasik denilebile-
celk metinlerin Latin harfleriyle ya aynen ya da sadelestirilerek yayimlanmasi bityiik bir
dnem tagimaktadir. Sati Bey'in yukandaki Muallim dergisinde yayimlanan yazis: da
1908-1914 yillar: arasindaki Egitim Tarihimizle ilgili gok nemli bilgileri igermektedir.
Bu nedenle, Sat Bey'in yazisim oldugu gibi Latin hatfleri ile yayimlamak istedim.
Yaziy aktarirken hicbir degisiklik yapmadim. Yaziyr sadelestirme yerine oldugu gibi -
aktarmay1 yegledim. Sadece bugiin anlasilmasi zor olan baz kelimelerin metindeki kar-
siliklarint hemen yanina verdim. Metinde anlagilmas1 zor olan bazi yerlere (dzellikle
tarihlerde ve metinde kelime diisiiklfifiii olan bazi ciimlelerde) koydugumuz ek bilgileri
ise iki parentez igerisinde verdim. Bunun diginda metnin aslinda aktarirken en ufak bir
degisiklik yapmadim, .

Sati Bey'in "Megrutiyetten Sonra Maarif Tarihi” adli yazisi, sadece Ikinci Mesruti-
yet'in bu yedi yillik siiresi igindeki egitim hareketleri ile ilgili istatistiki bilgiler verme-
nin yaninda o dénemin en 6nde gelen egitimcilerin biri olarak onun bu dnem egitimi
haklandaki yorumlarini igermesi agpisindan da §nemlidir. Tiitk Maatif Tarihi yazan Osman
Ergin de Sati Bey'in Ikinei Mesrutiyet'in alt1 yillik egitim hareketlerini igeren bu yazist-
ni kitabinda énemine binaen aynen aktarmishr. BKz. Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi,
Cilt: 3-4, Istanbul 1977, 5.1330-1339. (Y.H)

*  Dog. Dr., Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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bile pek ¢oktur. Bu tahavvulatin failleri bile bilyiik bir ekseriyetle ber-ha-
yattir/sagdir. Onun igin bu devre ait bir tarihge yapmak liizumsuz goriinebi-
lir. Fakat maarifimizin bu devir zarfindaki tahavvulati o kadar kansik ve
i'vicAcli/egri biigri olmugtur ki sahitlerin pek az1 bunlann hepsini takip
edebilmigtir zannederim. Onun i¢in b&yle bir tarihge yapmay: faydasiz bul-
muyorum.

Yalniz bu tarihgeyi bugiine kadar devam ettirmek istemiyor, seferberlik-
le kesmeyi tercih ediyorum. Clinkii o zamandan beri olan tahavviiller/de-
gismeler bizim igin biisbiitiin "hal"dir. Bunlar hakkinda "tarihi tedkik" ya-
pilamaz. Sadece "tenkid" yapilabilir. Bense bugiin sadece mazi olmus sey-
lerden bahsetmek istiyorum.

1324'den 1330'a kadar maarif hayatimz hakkinda malumét almak igin
maarifimizin biitgesini gdzden gegirmek muvafik otur. Malumdur ki, Mesru-
tiyetten evvel muntazam biitge yapilmazdi. Her nezéret lizum gdrdiifii yere,
lizum gérdigi masrafi yapabilirdi. Bunun igin bir irade/emir, ferman al-
maktan baska bir seye hacet yoktu. Ma'-mé-fih divan-1 muhésebéttan/Sayis-
- tay aldigim kayitlara gére (1)320'den (1)324'e kadar olan senelerin biitgeleri
-170.000-180.000 lira kadardi. Bu biitge i¢inde Mekteb-i Miilkiye, Agiret
Mektebi gibi bazi mekteplerin mesérifi dahil degildi. Bunlar da idhal eder-

sek devr-i istibdadin maarif biitgesini 200.000 lira olarak kabul edebiliriz.

"an-1 Hiirriyeti miiteakip 1325 senesinde bu biitge 660.000, (1)326'da
940.000 liraya ¢ikar. (1)330'da ise 550.000 liraya iniyor. Bu tenezziil/inme
nazar-1 dikkati calibdir. Fakat bu, hakiki bir tenezziil degildir. Ciinkii bu
sene zarfinda Idare-i Hususiye-i Vildyat Kanunu tatbik edildiginden Idadi-
ler, Darulmualliminler, Darulmuallimatlar, Ibtidaiyyeler vildyet-i hususi
bﬁtqéi;:fille terkedilmislerdir. Tasra hususi biitgelerinin bu sene zarfindaki
ma;Srf_é_lﬂarl 630.000 liradir ki buna 550.000 liray1 da ilave edince 1330 ma-
arif’ biitcesinin yekiinunun 1.230.000 liraya balig oldugu tezéhiir eder. De-
mek oluyor ki maarif biitgesi i'lan-1 hiirriyeti miifeakip alti sene zarfinda
alt1 misline balig oldu.’

M&'-ma-fih biitcelerdeki bu farklarin manasini daha iyi anlamak igin su
éihetgi de nazar-1 ehemmiyete almak lazimdir: Mesrutiyetten evvel nezéret
merkez-i devéiri mesérif ve madgati senevi kirk sekiz, elli bin lira tutuyordu
ki umum maarif biitgesinin yiizde yirmi besi demektir. (1)325'de nezéretin
devair-i merkeziye masrafi umum biitgenin %9'ma nihayet 1330'da %2,57ine
kgdar iniyor. Nezéret devdirine ait olan muhassaséttan/6denekten sarf-1 na-
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zar edilerek miitebaki/geri kalan kisimlar arasinda mukayese yapilirsa gé-
ritliir ki maarif sarfiyat: alt: sene icinde sekiz misline clamstir.

Diger bir cihet daha var: (1)324'de Memalik-i Osmaniye vesi'di/genisti.
(1)330'da birgok biiylik kalabalik vilayetlerimiz elimizden gitmig bulunu-
yordu. (1)324 biitcesinin muhassasti simdiki vilayetlerimizden bagka Rum
ili vilayetlerimize de inkisdm/taksim ediyorlar. O vilayetlerin de hissesi
nazar-1 dikkate almirsa denilebilir ki simdiki Memélik-i Osmaniye dahilin-
de maarif igin yapilan sarfiyét (1)330'da (1)324'dekinin on, on iki misline
balig olmugtu. _

Mekteplerin miktarina gelince: Fi'l-vaki' bu babda pek de muntazam is-

- tatistiklerimiz yoktur: Ma'-mé-fih Maarif Nezéreti ( 1)327'de (1)323-(1)324

senelerine ait thsdiyyati/istatistik nesretti. (1)328, (1)329 ve (1)330 senele-
rinin istatistikleri de ¢ikt1. Bu istatistiklerde birgok nevékis/eksiklikler ve
hat1yyat/hatalar olmakla beraber yine mukayeseye medar olabilecek baz |
maiumét da vardir: .

Mekatib-i Aliyenin miktan: pek degigmemistir. Beyrut ve Bagdat Hukuk
mekteplerinden bagka ali mektep agilmamustir. Yalmz muallimlerin adedi
220'den 446'ya gikmustir. Talebenin miktar: da gok tezayiid/artma etmistir. -
Mekatib-i tiliye ise (1)324'de 79 iken 1330'dd 95 olmustur. Ma'mafih
(1)324'tin mekatib-i tliyesi ile (1)330'un mekétib-i taliyesi arasinda cok
fark vardur. (1)324'de 5 yahut 7 senelik Idadiler vard:. Bunlar yalmz riigdi
simflanni muhtevi idi, ibtidal smiflar yoktu. (1)330'da ise beg senelik ida-
diler ile on iki senelik Sultaniler vardi. Fakat bunlar, biitiin tahsil-i ibtid-
alyeyi muhtevi idi. (1)324'iin Idadilerinden kaginn bes ve kacimin yedi sene-
lik olduguna dair bir kayit bulamadum. Fakat (1)330'daki mekatib-i taliyerin
36's1 Sultani 591 Idadi idi. Darulmualliminler (1)324'de 23, (1)330'da ise 16dir.
Fakat (1)324'deki Darulmualliminlerin talebesi 541 iken (1)330'dai talebenin
adedi 1550dir. Béhusfis Darulmuallimlerin muallimleri (1)324'de 60 iken"
(1)330'da 220 olmustur. (1)324'de her Darulmuallimine iki buguk muallim
diiserken (1)330'da her Darulmuallimine on dort muallim digiiyordu.

. Ibtidat mekteplerini bu mukayeseye idhal etmiyorum. Ciinkii istatistik-
lerde sibyan, mahalle, kdy mektepleri ile resm? mekatip birbirine kar1$m1$
oldugu icin mukayeseye imkan géremiyorum.

Zaten as1l ehemmiyetli nokta kemiyette degil, keyfiyette, teskilat ve ha-
yatta vukua gelen tahavviillerdir. Biz asil bu tahavviilleri nazar-1 miitalaaya
alalum:
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‘Mesrutiyetten sonraki maarifin asi! hayat ve ruhunda vukua gelen ta-
havvulit: {i¢ devreye ayirryorum:

1. (1)324 inkilabirdan 31 Mart Irticamna kadar.

2. 31 Mart irticaindan Balkan Harbine kadar.

3. Balkan Harbinden Harb-i Umuminin i'ldmna kadar.

Harb-i Umuminin ildmndan sonra baslayan son iki devri bahisten harig
birakiyorum. '

~ Birinci Devir: Bu devirde eheﬁuniyetli teskilat yoktur. Bu dagdagali/
giiriiltiilii, patirtith zamanda neziret ancak deviir teskildt ile mesgul oldu.
Evvela nezarette idadi, riisdi, ibtidai mekteplerine bakmak tizere birer daire
ile teftis ve muayene, Meclis-i Kebir-i Maarif namlartyla iki meclis vardi.
Teftis ve Muayene Enciimeni tab' olunacak/basilacak asary/eserleri tedkik
ederdi. Meclis-i kebir-i Maarif de programlara, tedrisita bakar, muallimle-
rin azil ve nasbina karar verirdi. Azanin miktar1 gayr-i mahdidaw/sinirsizdi.
Hatta azanin hepsi gelse meclislerde oturacak yer bulmak miimkiin olma-
yacakti. 'lan-1 Mesrutiyetten sonra evvela bunlar lagvedildi ve eski maarif
kanununa tevfikan bir meclis-i maarif teskil edilerek "Daire-i Ilmiye" ve
"Daire-i Idare" namlariyla iki heyete ayrildi.

Sonra mekatib-i &liye ile ugrasildi. Bu mekteplere devam eden gengler
kendi mekteplerinin an'andt ve hayat-1 sibikasimi/gecmis hayatim biliyor-
lard1. Birgok 4lf mektepler evvelce serbest bir hayat gegirmislerdi. Mukte-
dir ve hiirriyetperver muallimlerin menékibi héla agizlarda dolagtyordu.
Talebe, hiirtiyeti anliyor, nezirete miiracaat ederek mutilebétta/isteklerde
bulunuyordu. Bunun igin nezaret bu mekteplerle mesgul olarak bazen ta-
dilat yapmaya mecbur oldu. Tarih, hukuk ve siyasiyita miiteallik baz: ders-
leri programlarina koydu. Miisabaka imtihanlarini kaldirdi. Onun igin bu
mekteplerde talebe miktar: az gok artti. Miilkiyeye her sene miisabaka ile
kark kisi girebilirken mesrutiyeti miiteakip birdenbire 300 kisi girdi. Hukuk
talebesi 260'dan ibaret iken birden iki bini gegti. -

Talebe miktart artrms olmak, programlara bazi dersler ilave edilmis bu-
lunmakla beraber biitin bu tahavviiller tahsil ve tedrisin pek d¢ lehine ol-
‘mad. Talebe grevler yéplyor, siyasiyéta kansiyor, kuliiplere giriyordu, vak-
tini beyhiide niiméyislerle/gosterilerle gegiriyordu.

Idadilere Tarih-i Um(mi, Malimét-1 Medeniye, ibtidailere ise yalmz
Maliiméat-1 Medeniye dersleri konmakla iktifa edildi. Programlarda bagka
chemmiyetli tadilat yapilmadi. Bu miiddet zarfinda Darulmualliminde de
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baz1 tegkilat yapildi. Darulmuallimin-i -Ibtiddiyye aynlarak miistakil bir
miiessese haline getirildi. Darulmuallimin-i Aliye i¢in de yeni bir program
yapildi. Bu programa gore Darulmuallimin-i Aliye talebesi derslerinin ba-
zisini yalniz, bazisi ise Darulfiinun miidavimleriyle miistereken alacaktr.

Darulmuallimin-i ibtidaiyyeye 900 kadar talebe alind1. Fakat bu miies-
sesenin ehemmiyeti takdir edilmeyerek bagina riigdiye muallim-i evvelle-
rinden biri gegirildi, O zaman mektep binasi Fatih'te Carsamba'da idi. Tale-
benin ylizde doksan dokuzu higbir imtihana tabi tutulmadan medreselerden
gelmis talebe-i ulimdan ibaretti. Bunlara rahle/sira yapmaya bile liizum
goriilmemisti. Talebe, yerde hasir iistiinde oturur, muallimler ayaklannda
terlikler derse girerdi. Bu devrin ilk terbiyev? endigesinin Mekteb-i Sultani-
de uyandigini zannediyorum. g

'Bu devirde iki hususi tesebbiis daha vaki' oldu ki onlan da zikretmek de
muvafik olur. Bir kiz sultanisinin kiigid1 diigiiniildii. Pagalardan, nazirlar-
dan, damatlardan miirekkep bir komisyon toplandi. Kandilli Saray1 almndi.
5, 6 bin lira para da topland:. Hatta sarayda baz tadilat da yapild:. Fakat bu
tegebbiis o zaman mevki'- fi'le gitkamadi/gergeklesmedi. Ikinci tesebbiis de
bir "Yeni Mektep" kiigad tegebbiisiidiir. Bu yeni mektebin bugiinkii "Yeni

" Mektep" ile isminden bagka bir miinasebeti yoktur. Bunda ¢ok iyi bir mak-

sat vardi. 30-40 bin liralik bir sirket yapilacakt1. Bogaz I¢i'nin yamaclarin-
da biiyiik bir arazi alinacak, iistinde de "Yeni Mektep" tesis olunacakti. Bu
tesebbiis de file inkilab edemedi/ger¢eklesmedi.

Goriliyor ki bu devirde Maarif Nezéreti hakiki ve ciddi bir meveudiyet
gosterememis, mekteplerin hayatinda bir tahavviil ve inkilab viicuda geti-
rememistir. Biitiin tahavviiller, inkilablar, tabii ve fevri neticelerine miinha-
sir kalmistir. Bu devirde inkilab hazirligi bile yapilmamigtir.

Ikinei Devir: Irtica; bastirdiktan sonra hitkiimet mekteplerdeki anargi-
ye nihayet verdi. Maarifin ve mekteplerin memur ve muallimlerinde biiytik
mikyasta tensikdt/diizenleme yapti ve artik fa'iliyetle/gayretle is gbrmeye
basladd.

Darulmuallhhinler, Sultaniler, Numune Mektepleri acildi. Pro gramlar,
talimAatlar, nizamnimeler yapildi. Fakat maa-t-teessiif biitiin teskilat ve ic-
radtta evvelden hazirlanmig bir programla hareket edilmedigi gibi fikr-i ta-
kip de gosterilmedi:- Darulmuallimin-i Aliye (1)324'deki teskilattan sonra
(1)325'de biisbiitiin lagvedildi. Talebesi Darulfiinun'a génderildi. Fakat er-
tesi sene (1)326'da yeniden agild1. Ibtida dersleri kismen ayr, kismen Da-
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rulfiinun'da idi. (1)327'de biisbiitiin ayrildi. Ma'-mé-fih iki sene gegmeden
tekrar lagvedildi. Talebesi yine Darulfiinun'a génderilmeye baslands. Yal-
mz Darulmuallimin-i [btidaiyye'deki tahavviil ve inkilab pek radikal ve de-
vamh oldu. )

Darulmuallimin-i Aliye ayrilmig oldugu igin ondan bahsetmiyorum. Ise
talebeden, talebenin tasfiyesinden baglandi. Mevcut talebe bir kabul imti-
hanina tabi tutuldu. O zaman mevcut 750’den ancak 150'si mektebe alina-
bildi, Ust tarafi imtihanda muvaffak o'lamad1g1 icin ¢ikarildl. Heyet-i tali-
miye de hemen tamamuyla degistirildi. Muallimlerin ekseriyeti 6tede beri-
de memur idiler. Mektepteki derslerini verip memuriyetleri bagina gidiyor-
lardi. Mektebe hasr-1 mesai ve vakit edecek muallimler bulunarak bunlarin
yerine konuldu. S6hret kazanmig birgok muallimleri vardi. $6hrete ehem- .
miyet verilmeyerek mesleginde yeni yetigecek gengler tercih edildi. Sekil-
lerini almis muallimlerle mesgul olmaktan ve onlarmn itiyatlarm degistir-
meye ¢aligmaktan ise gekillerini yeni mektebin yeni hayatiyla kazanacak
geng ve yeni muallimlerin almmasi daha muvaffak gériildi. Numune ve
tatbikat mektebi agildy.

Darulmuallimin kendi hayatinda bu derin inkilabi yapmakla beraber
mesaisini etrafina da tesmil etti, Konferanslar verdi. Tasradan, vildyetler-
den ikiser muallim getirtilerek onlara usul-i tedris gosterildi. Tedrisat-1 Tb-
tidaiye Mecmuasi nesrolundu. Kongre yapildi. Bitiin bu mesai Darulmual-
liminin tesiratim iyice takviyeve tevsi' ediyordu. Istanbul Darulmuallimin-
de bir tensikat ve teskilat yapilirken vildyetlerde de otuz Darulmuallimin
birden agildi. Ondan evvelki eski Darulmualliminlerin ekseriyetle birer
muallimi vardi. Bazi dersleri de harigten seyyar muallimler gdsteriyordu.
Talebesi talebe-i ulimdu. Bunlarin yerlerine agilan Darulmuallimlerde de
evvelden diigiinlilmils ve hazirlanmig bir programla hareket olunmadi. 30
Darulmuallimine birden muallim bulunamadig icin ibtiddiye ve riigdiye
‘muallim-i evvel ve sinileri getirtildi. Mektep ve terbiye isleri ile alakalan
pek az miidiirler de tayin olundu.

Tyi bir talimatname yapilsayd: belki bu zararlarin kismen telafisi miim-
kiin olacakti. Fakat ne sarih/agik, genis bir talimatname vardi, ne de prog-
ram! Sadece muallimler ve miidiirler tayin cdilmis, ellerine yalniz okuna-
cak derslerin isimleri ile saatlerini havi bir cetvel verilmisti, Ben o zaman
bir vildyetin Darulmualliminini ziyaret etmistim ve gérmistiim ki orada
fenn-i terbiye diye bir Maltmét-1 Medeniye kitab: okunuluyordﬁ. Mudiir-
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muallim bilmem nerenin karantina memurlugundan gelmisti. Cetvelde ya-
zili olan fenn-i terbiyenin ne oldugunu bilmiyormus, kitapgilar dolasmus,
bir Malimit-1 Medeniye kitabinin kabinda unvaninin altinda "Terbiye-i
Sahsiye, I¢timaiye ve Medeniye" ciimlelerini gériir gérmez "terbiye" bu
olacak demis ve o kitabi alarak okutmaya baglamisti.

Yine bir Darulmuallimin miidiirii idadi mekteplerinde mutad olan zihni-
yetle mektebi idareye kalkmis. Birgok yash, sakall: hatta miitechhil/evli
talebe oldugu halde izinsiz ve tevkifle inzibati temine ¢aligir. Bizar kalan
talebe ittifak eder ve ittifaklarini zevecelerinin nikahlar fizerine yeminlerle

hatta "kiillema" yeminleriyle teyit ederler. Bundan tevelliid eden hem mud-

hik/giildiiriici hem feci neticeleri tasavvur ediniz! ‘

Darulmualliminlerin bu herc ii merci/karmagikli1 uzun zaman siirmedi.
Ertesi sene dort yerde Darulmuallimn-i Riigdiyeler agilarak onlara mekatib-i
aliyeden mezun zeki gengler génderildi. Bunlarin himmetleriyle tagrada Da-
rulmualliminlerin hayatinda bir degisiklik oldu, Aym zamanda Istanbul Da-
rulmuallimininden ¢ikanlar da tagra Darulmualliminlerine miidiir, mualtim
yapildi. Biitiin bunlar Darulmuallimin hayatinda tedrici bir tahavviil yapti.
Fakat vahdet/birlik temin edemedi. Siiphe yok ki bu tegkilat, bagtan biyle
plansiz ve hazirliksi1z yapilmanus, ige ihatah bir program ile girigilmig olsay-
di maarifimiz gok daha az bir zaman zarfinda ¢ok daha ziyade terakki ederdi.

Sultani tegkilatinda da aym hazirhiksizlhify gérecegiz: (1)325'de idadi
programiarinin tadili diigtiniildii. Bir komisyon tegkil olundu. Bu komisyon
la-ale-t-ta'yin tertip olunmus bir tevzi-i durGs cetveline gore bir miifredat prog-
ramt hazirlamakla iktifa etti. Higbir terbiyevi endise ile hareket olunmuyor-
du. Ben 0 zaman meclise giderek baz itirazlarda bulundum, o zaman gdrdiim
ki ders saatleri gelisi giizel degistiriliyor, yalniz haftanmn yekiin ders saatlerini
tecaviiz etmemesini teminden bagka bir sey diigliniilmiiyordu.

(1)326 Sultani tegkilatinda bir maksad-1 mahsus vardi. Cocuklarimiz
ecnebi mekteplerine miiracaat mecburiyetinde kalmasin, hatta dyle munta-
zam sultaniler agalim ki gayr-1 Miislim ve ecnebi ¢gocuklar da bu sultanile-
rimize girsinler diye digliniiidii. Her yerde idadi olacafina bunlardan bir-
kac1 birlegtirilerek biiyiik vildyet merkezierinde Avrupa'dan muktedir ders
nazirlan getirtilerek milkemmel sultaniler agilacakti. Fakat fr'liyata girisil-
meden maksat da tebeddiil etti/degisti. Fi'liyita girisilince i biisbiitiin de-
gisti. Daha sultani teskilati hakkinda tagraya emir verilmesini miiteakip
miitenakiz/zit emirler tevaliye/devam etme bagladi.
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Numune tegkili de 6yle oldu. (1)325'de birden bire vildyetlerde 28 numu-
ne mektebi agildi, Bunlara diger mekteplerdekilerden fazla maasl, fazla mik-
tarda muallim tayin olundu ve numune demek béyle fazla maash gok mualli-
me malik mektepler demek oldu. Istanbul'da hig olmazsa yiiksekge tahsil gor-
miig muallimler bulundugu haide tagrada buniar da bulunmuyordu. Eski mu-
allimler, yalniz fazla maag almakla mektep "numune” oluveriyordu.

"Numune" kelimesi cidden giiliing oldu. Bir zaman numune olacak ka-
dar miikemmel mektepler yapalim, sonra &biir mektepleri tedricen onlara
bakarak 1slah edelim dendi; bir zaman bunlara gayr-i Miislim etfal/gocuk-
lar1 cezbe/cekmeye galisalim dendi. Bir zaman ¢ocuklarimuzi ecnebi mek-
teplerine gitmek ihtiyacindan kurtaralim, onlara ecnebi lisan 6gretebilecek
mektepler yapalim diye diigiiniildi. Bir zaman bu mekteplere mesleki bir
gaye vermek istenildi. Onun i¢in numuneler karistikea karist. Ayn1 isim
altinda muhtelif maksatlarla, muhtelif sekillerde mektepler agild: ve bu
mekteplerin maksatlar da, sekilleri de sik sik degisti.

Nezaret ibtidaileri ¢ok ihmal ediyordu. (1)325'de bir ibtidai program
yapilmigtr. Ma'-méa-fih muallimlerin gayretleri ile ibtidailer terakki ediyor-
du. Buna mukabil idadiler tedrisatga tedenni ediyordu/geriliyordu. Idadi
muallimleri iginde tahsil-i ali/yiiksek §gretim gdrmiis olanlar bagka yerde
daha iyi bir ig, daha dolgun bir maés bulmak dolayisiyla aynldilar, Diger
taraftan idadilerin miktar1 gogaldif igin hep birden muallim bulmak miim-
kiin degildir. Ekser idadi muallimleri ancak kendileri bir idadi tahsili gbre-
bilmislerdi. Bu sebeple idadi tahsili ¢ok diigtii. Fakat sultani tahsili yiiksel-
di, gok maag verildigi igin birgok mekétib-i 4liye mezunlar1 sultani mual-
limliklerini kabul ettiler. ' ‘

Kiz mektepleri i¢in nezaret az galigabiliyordu. Taassuptan korkuyordu.
Bunun igin kiz mekteplerine muallim girecek olan erkeklerin mutlaka fazla
yasli, ¢irkin olmasi yolundaki anane-i idariyeyi muhafaza ediyordu. Biraz
geng, muktedir muallimlere kiz mekteplerinde is verilmiyordu. Fi'l-vaki Da-
rulmuallimat programinda da bazi 1slahat yapildi. Bé-husus 1327'de vesait-i
tedrisiyyesi cogaltilmak, programlarinda daha esasl tadilat yapabilmek sure-
tiyle Darulmuallimat hayatinda bir tahavviil oldu. Fakat nezaret yine korka-
rak hareket ediyordu. Hatta o kadar ki bu defa bir emirle miidiiriin dahi Da-
rulmuallimatin igerisine girmesi birdenbire men olunmusgtu. Miidiir asil mek-
tep binasindan dairede yalmz mektebin miibdyeaty/satin almalar ve harici
igleriyle mesgul olacakti, Muallimler de o dairede bulunacaklar ve binaya
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yalmz ders igin gireceklerdi. Muallim binanin kapisindan girince kendisine
bir mubassira/gdzetici refakat ediyordu. Muallim dersten gikar gikmaz yine
bu mubassiramn Kaprya kadar refakatiyle binay: terk ediyordu.

Birkag vildyette kiz riigdiyelerine birkag sinif ilave olunmak suretiyle
muallime yetigtirmeye "Darulmuallimat”lara temel atmaya ¢aligild1.

Mekatib-i ibtiddiye mafsét ve mesarifi nezaret biitgesinden verildigi icin
tasrada valiler, maarif miidiirleri birgok mektepler agmis olmak emeliyle
bazi mekteplerin muallimlerini alip bazi mektepleri kapéylp yenilerini ag1-
yorlardi. Bunun i¢indir ki ben maarif istatistikinin mekétib-i - ibtidaiye kis-
mina itimat edemiyorum. Fi'l-vaki orada agilan mektepler var; kapatilan

- mektepler gosterilmemistir. .

Avrupa'ya talebe génderilmesi de bu devirde basglamus; fakat muayyen
bir programla yapilamamug icraattandur.

Goriliyoruz ki bu devirde de nezaret atil durmuyor, galigryor. Fakat bu
mesaisinde bir intizam ve bir fikr-i takip yoktur: (1)325'de bir Maarif-i
Umumiye Kanun-i Liyihasi hazirlanmigti. (1)326'da "bunda ¢ok tadilat
yapmak lazim, bu ¢ok dikkat ister. Daha evvel sadece bir Tedrisét-1 Ibtid-
diye Kanunu yapalim" dendi ve &yle bir kanun ldyihas1 hazirlanmakla
iktifa edildi. Ertesi sene ilk fikre déniildii. "Daha evvel Maarif-i Umumi-
ye Kanunu yapilmali" dendi. Yeni bir kanun Iayihasi daha hazirland: ve
bunlarin hepsi "ldyiha" halinde kalds. Nihayet Balkan Muharebesinden
sonra tedrisit-1 ibtiddiye igin bir 1dyiha daha hazirlanarak "kanun-1 mu-
vakkat" geklinde mevki-i tathike kondu. Maarif-i Umumiye Kanunu ise
hai4 kararlastirilamadi. Bu devirde halk ve matbuat da heniiz maarif isle-
riyle ugragamiyordu.

Ugiincii Devir: Balkan felaketleri herkesin gziinii agt1; yalniz ordunun
kuvvetli bulunmasmin kifi olmayip memlekette maarifin miintesir/yayil-
mig bulunmasinin da lazim oldugu kanaati herkeste hasil oldu. Binaena-
Jeyh bu devirdeki maarif faaliyeti yalniz nezarete miinhasir kalmadi. Halka
da matbuata da sirayet etti. Vildyat Kanunu bu derin tahavviilde ¢ok miies-
sir oldu. Eskiden ibted4ilere varmncaya kadar biitlin mektepler merkezden
idare olunuyordu. Simdi her vilayet kendi ihtiyacina gore mektep agabile-
cek, muallimlerini tayin edebilecekti. Riisum-1 mundamme/ek vergiler de
tarh/koma ve tahsil edebilecekti. Bu kanun da etrafli diigiiniilerek yapilius
olmadif i¢in ilk tatbikatinda bir¢ok yanligliklara meydan verdi: Mesela
bazi yerlerde meclis-i umumiler Darulmuallimin programlarina kansmak,
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onlan degistirmek istediler. Fakat bu yanls hareketler merkezce tashih edil-
digi cihetle bir miiddet sonra isler yoluna girebildi.

. Mekatib-i Ibtidaiye i¢in miifredat programlar1 ve talimatlar yapildi. Bun-
lar Darulmuallimin muallimleri tarafindan nesredilmeye calisilan fikirlerin
resmi bir gekil almasina sebep oldu. Sultaniler igin de programlar yapild:
Liva/sancak 1dadileri ticaret, ziraat, sanayi gayelerine gére tensik edilmek
istenildi. Fakat bu gayeler hemen hemen kagt iizerinde kald.

Bu devrin en mithim maarif tahavvulit kiz mekteplerinde goriiliir. Ta-
assup azaldi. Hiiklimet daha cestirdne hareket ediyordu. Nezaret bu cesare-
tini iyi tanzim ederek idareye muvaffak olamadi. Ana Mektepleri buna en

iyl bir sahittir. Ilan-1 hiirriyetten evvel baz: vildyetlerimizde hususi Ana
* Mektepleri agiimusty. Ilan-1 Megrutiyeti miiteakip Istanbul'da da bazi hususi

Ana Mektepleri agild1. Fakat resmi Ana Mektepleri ancak Balkan Harbin-
" den sonra agild1 ve taammiim/uumumilegme etti. Bunda da biz aymi hazirlik-
sizlig1 gorityoruz: Ana Mekteplerine muallime hazirlanmars oldugu igin
Ermeni, Yahudi muallimler konuldu. Fazla olarak her sey onlara birakild.
Sarkilarmi ve manziimeleri bile onlar yaptyordu. Sonra muallimler yetisti-
rilmeye baglandi. Bu muallimlerin iki mensei vardir: Evvela Alyans Israile-
tin Ana Mektebi sonra da Darulmuallimattaki Ana Muallime Smnifi. Birin-
ciler Musevi ikinciler ise bir Ermeni muallimeden 6rnek ahiyorlardi. Her
iki kisim da Avrupa'da ¢oktan beri terkedilmis, faydasizhi ve hatta zaran
. tahaklauk etmis kdhne bir usule teviriis ediyor ve bu usulil nesrediyorlar.

Bu devirde kemiyete gok ehemmiyet verildi. Miktar itibariyle cok mek-
teplerimiz oldu. Fakat bu bir terakki midir? Ben bunda tereddiit ediyorum.

Birinci ve ikinci devirlerde nezaretin bir fikr-i takibi yoktu. Ugiineii de-
virde hi¢ olmazsa bu fikr-i takip uyandi. Fakat hazirhksizhk ve programsiz-
ik devam etti. Fazla olarak bu devirde bence pek yanlis birkag prensip de
hitkiim strdii;

Miktarda gokluga ehemmiyet verilerek keyfiyet ihmal edildi. Fi'l-vaki
evvelce de kemiyete ehemmiyet veriliyordu. Fakat hi¢ olmazsa bu kemiyet
meselesi bir prensip sekline sokulmanusti. Bu fena prensipten en ziyade
Darulmuallimin mutazarrir/zarar goren oldu. Sultanilerin meccéni/parasiz
talebesinden tembel ve agikta kalanlar Darulmualliminlere zorla sokuidu.
"Darulmualliminlere sevk edilmek" sultanilerin meccéni talebesi igin "tem-
bellige ve muvaffakiyetsizlige/bagarnsizhfa karsi bir ceza" sekline ifrag
edildi. Bu suretle muallimlerin kiymeti, muoallimlik ulviyeti azaldi. Bu hal
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tabiatiyle biitlin maarif-i ibtiddiyede fena tesirler birakti. Seyyiatiny/fena-
liklar maarif epey zaman gekecektir. Bundan baska "asil is baglamakta, iyi
kot baglamals, ig kendi kendine yolunu bulur, diizelir" denildi. Bu suretle
ondan evvelki devirlerin hazirliksizli1 ve plansizhgi da bir prensip haline
getirildi.

En miihim maarif meselesi para meselesidir zannedildi. "As1l is parada,
siz para bulunuz, ben muallimi Cin'den getirtirim" denildi. Bu prensiplerin
'hakimiyeti maarifimize bilyiik zararlar verdi ve biiyiik firsatlar kacird.

Maarifimizin bu alt: sene zarfinda gegirdigi tahavvulata umumi bir na-
zar-1 atf edersck goriiriiz ki maarifimiz ¢ok inisli ve gok gikigl bir yol takip
etmis. Fakat biitiin bu inis ve ¢ikiglara rafmen epeyce yiikselmistir. Su ka-
dar var ki bu terakki aradan gegen zaman ve sarfedilen para ile miitenasip
olmamugtir ve bu zaman zarfinda ¢ok firsatlar kagiriimistir. Benim kanaa-
tim budur. Biitiin kalbimle temenni ediyorum ki dért bes (sene) sonra bu
tarihgenin mabadine devam edersem ayni sbzleri tekrar etmeye mecbur ol-
mayay1m.







