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Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan 2002, C. 4,s. 12, ss. 7-30.

Selim Sabit Efendi'nin Rehnumaé-i
Muallimin'ine Pedagojik Bir Yaklasim

Ramazan BUYRUKcCU®

ABSTRACT

Pedagojical approach to Selim Sabit's work 'Rehnumd-i Mual-
limin'. This paper deal with Selim Sabit's views about education
history of Turkey, especially his book 'Rehumd-i Muallimin'. For
this reason, author review Selim Sabit's life, works, pedagojical
methods, characteristics of his works etc. According to Author, Se-
lim Sabit's views may be used, especially religious education.

Keywords: Selim Sabit Efendi, Religious education, Rah-
numa-i Muallimin (Teachers Guide)

GiRis -

Insanlik tarihine baktigimizda sosyal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi ve dini
her yeni olusumun ¢ogunlukla ya gegmisi biitiiniiyle reddetme, ya da gec-
misi biitiiniiyle degistirmeden kabullenme ilkelerine dayandigim goriirtiz.
Bu radikal kabul-retler yeni olusumun yerlesmesi ve gelismesini ¢ogu za-
man olumsuz etkilemis ve etkilemektedir.

Tiirk-Islam Medeniyetinde bu tiir yapilanmanin tarihi daha eski, fikri
olusumu daha fazla zengin olmakla beraber, aksiyon olarak izleri olduk¢a
yeni ve belirgindir. Cumbhuriyet (Selcuklu, Anadolu Selguklu ve Osmanli )
donemine kadar kurulan devletler ve imparatorluklar birbirlerinin devami

_—

* Dog. Dr,, Siileyman Demirel {Iniversitesi [ahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim
Uyesi.
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zelliklerini daha acik gosterirken, Tanzimat déneminde baglayan kabul-
ret ikilemninin Megrutiyet déneminde daha yayginlagtigini gozliiyoruz. Cum-
huriyet déneminde olusturulmaya cahigilan biitiinliik ise yeterince kabul
edilmis degildir. Giinkd biitiinciil kabul degisim ve geligimin oniinii kese
rek,statik diigiince ve aksiyonun korunmasima neden olurken, biitiincil red-
detme de ge¢misin olumlu olugumlarinin kullamilmasini,yani tarihi temel-
lerin kullanimim ortadan kaldirmakta sosyal ve kiiltiirel alanda olumsuz
catigmalara neden olmaktadir. '

Siiphesiz fikri zenginlik ve gelisim icin ilmi gegerlilik ve giivenirliligi olan
farkliliklar dnemlidir ve gereklidir. Ancak bilingsiz ve ilmi gecerlili§i olmayan
kabul ve retler gelismeyi engellemekte; farklilagmayy, birlik ve biitinliga,
sosyal barig ve giliveni sarsici bir alana tagimaktadir. Bagka bir ifade ile kori
Kkériine taasupkar kabul-retler; sosyal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi, dini ve ah-
laki, daha genel bir ifade ile toplumsal kalkinmay1 engelleyen pek gok proble-
me kaynaklik etmektedir. Siyasi ve ideolojik bir yaklagim ve endise ile gecmisi
biitiiniiyle reddetmek ne kadar yanlig ve tehlikeli ise, ayni sekilde korti kort-
ne kabullenme de o derece yanlig ve tehlikelidir Kanaatimizce bu radikal ka-
bul ve retlerde bilgisizligin onemli rolii vardir Kiiltiirel biitiinlik icin yasal
diizenlemelerden gok egitimsel etkinliklerin etkili ve kalci olduguna ve ola-
cagna inanyoruz. Bu inancla disiince tarihimizin olumlu ve olumsuz yonle-
riyle ilmi esaslar: cercevesinde yeni kugaklara tanitilmasinda fayda miilahaza
ediyoruz. “Insan bilmediginin diismamdur”ozdeyisi geregi bilgisizlige dayah
diigmanhiklarm ortadan kaldiriimasina toplumumuzun ve biitiin insanligin
ihtiyaci oldugunu diigiiniiyoruz. ‘

Bilgisizlige bagimbh ret ve kabul edislerin snlenebilmesi, gelisim, degi-
sim ve kalkinmanin hizlanabilmesi icin bilgilenmenin gerekli oldugu di-
siincesiyle, yasadig1 donem icinde kabul gorme ve reddedilme ikilemi ara-
sinda kalan ve bu sikintilar bizzat yagamis olan bir egitimciyi, ozellikle
onun metodik ozellik tagtyan bir eserini tahlili bir yaklagimla tanitmaya
cahsacagiz. Kabul edilme ve reddedilmenin izlerini eserin yazilmasi sonra-
sinda degil, bizzat eserin kaleme alinmasinda arayarak, giiniimiz egitim
etkinliklerinde kullamlabilir olanlan belirlemeye gayret edecegiz.

Selim Sabit Efendi Tiirk Egitim Tarihinde egitimde moderniteyi savunan
ve bu alanda cahigmalari bulunan bir egitimcidir. Selim Sabit Sibyan okullar1
ile ilgili diiglince ve uygulamalar ile klasik egitimden modern egitime ge-
ciste koprii roliini tistlenen egitimcilerdendir. Bizim onun egitimle ilgili go-
ritgleri, ozellikle “Rehnuma-i Mualimin” adl eseri iizerinde ¢aligmamizin
nedeni, eserin giiniimiiz din egitim ve dgretiminde bilhassa ilkogretim do-
nemi icin 1§tk tutacak pedagojik unsurlar ihtiva etmesidir. Ayrica Kur'an Kurs-
larmdaki dini 6gretim (Kur'an ogretimi)” de onun diisiince ve uygulamala-
rinin metodik faydalar saglayacagmna inaniyoruz.

—

* Diyanet Igleri Bagkanh§ Kuran Kurslarinda Kur'an gretimi metodunda benzer teknikleri tav-
siye etmektedir. Bkz. Kur'an Kurslari Miifredaty, s. 9, Ankara, 1985.
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A. SELIM SABIT EFENDI’NiN HAYATI VE ESERLERi}

1. Hayat:

Selim Sabit Efendi 1829 yilinda Kirklareli'nin Vize kasabasinda diinyaya
gelmistir. Medreseden icazet aldiktan sonra Istanbul Darilmuallimin’ bitir-
mistir. Alt1 y1l Paris’te kalmis; Paris’te kaldig: yillarda bir taraftan Mekteb-i
Osmanf ve Muradyan mekteplerinde Tiirkge 6gretmenligi yapmis, bir taraf-
tan da Fizik, Kimya ve Matematik alanlarinda aligmigtir.

Tirkiye’ye déndiikten sonra, Galatasaray Lisesi ikinci miidiirligi, Maa-
rif Meclis aza ve reisligi, Mekteb-i Ristiye mudiirliigii, Enciimen-i Teftis ve
Muayene reisligi gorevierinde bulunmustur. Ayrica Dértilmuallimin’de Psi-
koloji ve Metodoloji dersleri okutmustur

Selim Sabit, Arapca, Farsca ve Fransizca dillerini okur ve yazardi. O tilke-
mizde pedogoji ilminin yaylmasma calismus ilk egitimcilerdendir. Cegitli
alanfarda okul kitaplan hazirlamigtir.? .

2. Eserleri

Bu béliimde miellefin eserleri hakkinda cok kisa bilgiler vererek, daha
ziyade konumuzu olusturan eserin tahlili iizerinde duracagiz. Haklarinda
agiklayicr bilgiye ulasamadigimiz eserlerin sadece isimlerini vermekle yeti-
necegiz.

1. Eifba-i Osmani: Kur'an okuma usulleri ile ilmihal bilgiler ihtiva et-
mektedir? . Eser alfabe Ogretiminde “Elifba Ciiz{i™ etkisinden kurtulamamig
olmakla birlikte- dénemin sosyal baskisinn etkisi olabilir- baz; yenilikler de
tagimaktadir. Okuma ve yazmaya birlikte yer ve énem verilmesi,hecelemeye
onem verilmesi,érneklerin somut ve anlamh kelimelerden segilmesi vs. yeni-
liklerden bazilaridir* . Eser, 1301 (1883)'de Istanbul’da basilmis olup, 46 sayfa
ve matbudur® .

2. Muhtasar Tarih-i Osmani:Osmanli Devletinin kurulugu hakkin-
da bilgi verir.Osman Gazi’'den itibaren otuziic Osmanl padisahinin saltanat-
lar hakkinda bilgi ihtiva eder.Eser, 1297 (1879) da istanbul; Matba-i Amire’-
de basilmig olup,matbu ve 38 sayfadir® .

3. Muhtasar Hesab: Sibyan okullar icin hazirlanmig matematik ki-
tabidir. Dért islem (toplama-glkamla-garpma-bdlme) orneklerle 6gretilmek-
tedir. Eser, Istanbul Matba- Amire’de basilmig olup,matbu ve 32 sayfadir.

4. Muhtasar Cografya Risalesi: Cografya hakkinda genel bilgiler
ozellikle kitalar hakkinda muhtasar bilgiler verilmektedir. Eser, 1301 (1383),
de basilnug olup,matbu ve 44 sayfadir.

1 Bk. Meydan Larause, X1, 5.159; Krs. Akytiz, Yahya, Tiirk Egitim Tarihi, 5.176; Koger H. Al
Tiirkiye’de Modern Egitimin Dogusu ve Geligimi, 5. 97 - 98; Binbagioglu, Cavit, Tiirkiye’de
Egitim Bilimleri Tarihi, s. 28 —29;Ekicim,M.Kemal, Rehnuma-i Miiallimin iizerine bir incele-
me,s.12,

2 Bk. Kara, Ahmet, Selim Sabit,te Egitim, s.3.

3 Kur'an 6gretiminde harflerin 6gretimi icin hazirlanan eserler icin kullanilan yaygin isim.

4 Krg. Binbagioglu, Cavit, Tiirkiye'de Egitim Bilimleri Tarihi, s. 31.

5 Krs.Kara, a.g.e, s. 3.

6 Bk. Selim Sabit, Muhtasar Tarih-i Osmani, s. 1.

TR IR ey
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5. Muhtasar Sarf1 Osmani, Nahv-1 Osmani: Bu iki eser sarf ve .

nahve yani dilbilgisi (fiil cekimi, harf, climle, isim, fiil, miibteda haber, mef1iil
cesitleri, isim ve sifat tamlamalart) kurallarma dair eserlerdir. Her iki eser de
matbudur.

6. Miyaruw’l Kelam: Belagat bilgisinden ve kismen de nahiv bilgisin-
den bahseden eser 1302 (1884)'de istanbul’da bastlmis olup, 47 sayfa ve
matbudur’ . B :

7. Rehnuma-i Muallimin: Calismamizin asil alanim olugturan bu
eser, Sibyan mektebi muallimleri icin kaleme alinan ve metodik bilgiler ihti-
va eden eseridir. Eser hakkinda genis bilgi caligmamizin ilerleyen boliimle-
rinde verilecektir.

B. YASADIGI DONEMIN KARAKTERISTIK OZELLIKLERI

insanin duyguy, diigiince ve davranislarmin iginde yagadig ortam ve sart-
lara gore gekillendigi ilkesi dogrultusunda, Selim Sabit’in diislince yapisi-
nin ve egitim anlayigmin fikri koklerine yeterince nuftiz edebilmek i¢in 6nce
onun yetisti§i ortam ve donemin karakteristik szelliklerini bilmekte fayda
vardir. Yazarn yasadigl dénemin siyasi, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve dini
yapisinin uzun uzun aciklanmasi konumuzun sinirlar disindadir. Biz sadece
siyasi, sosyal ve kiiltiirel alandaki degisimleri egitim hareketleri baglamin-
da belirlemeye calisacagiz.

Selim Sabit, Osmanli imparatorlugunda yenilegme hareketlerinin gelig-
tigi ve yaygmlagtigl bir ortamda yagamistir. Ozellikle genclik ve yetigkinlik
doénemi, egitimde askeri ve hukuk alanlarinda baglayan yenilesme hareket-
lerinin gelistigi ve yayginlastig1 bir dénemdir® . Nitekim medresenin yanin-
da mektep? Mesihat makaminin yaninda Meclis-i Maarif kurulmustur.

Tanzimat énceleri baglayip, Tanzimat ve Megrutiyet déneminde yaygin-
lagan fikri alamlar paralelinde olugan siyasi diigtince sosyo-kiiltiirel yapida-
ki degigmenin yamnda, egitimde ikili (dualist) anlay1s ve yapilanmanin olus-
masina da ortam ve imkan hazirlamstir’® . Bu ikilemi miiellifin 6grenim-
6gretim hayatinda gormek miimkiindiir. Selim Sabit hem medreseden ica-
zetli, hem de Dariilmuallimin mezunudur.

Yine bu dénem, (askeri, miilkiye, ziraat, orman) mesleki egitimdeki ge-

lismenin yaninda, dgretimde kademelenme(iptidai-Riistiye, idadi) sistemi-

- nin bagladig1 bir dénemdir!! .

— - —

7 Bk.Kara, a.g.e,s.3-4

8 Bk. Ergin, Maarif Tarihi, I-11, 5. 495-508.

o Muhandishane-i Bahru Humayun ve Muhendishane-i berri Hunayundan sonra, Mekteb-i Tib-
biye ve Mekteb-i Maarif-i Adliye, Mekteb-i Ulum-i Fdebiye okullar peg pese acilmaya basla-
mgtir, Krg. Adivar, Osmanh Tiirklerinde Ilim, 5.197-198; Oztuna, Y., Bitylik Tiirkiye Tarihi, X.,
5.416. )

10 Kodaman, B., Abdulhamit Devri Egitim Sistemi, 5.21; Uludag, Z., Spiritualizm, 5.22-23; Krs.,

Adwar, A.; Osmanh Tiirklerinde ilim, 5.192-193.
11 Genig bilgi i¢in bk. Ergin, Maarif Tarihi, I-1, s. 495-508.
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Yazarin yagadig1 dénem, Hilmi Ziya’'nin ifadesi ile, iilkenin modernlesme-
si tarihinde énemli safhalardan birini Olusturmakla birlikte yeniliklerin, fa-
natizmin ve eski sosyal kurumlarin gizli ve acik direnmeleriyle karsilagmak-
tan geri kalmadigi bir dénemdir. Hilmi Ziya’ya gbre yenilesme hareketlerin-
de genelde su iki engelle karstlagilmigtir. _

1. Modern aragtirmayi, hatta 6gretimi din icin tehlikeli sayan fanatik-
skolastik zihniyet.

2. Modern arastrrmanin derin kéklerine kadar inmeye sabredemeyen
ve giliniin ihtiyaclarina cevap vermek isteyen idareci zihniyet.!2 ’

C. REHNUMA-I MUALLIMIN VE PEDAGOJIK
DEGERLENDIRILMESi

Eserin degerlendirilmesinde §Oyle bir yéntem uyguladik. Once; eserin
elimizde bulunan baskisindan yazarin konuyla ilgili gériiglerini, anlagilma-
s kolaylastirmak amaciyla, kismen giiniimiiz Ttirkgesiyle verdik. Sonra
glinlimtiz pedagojisinin 1s18inda yazarin gériislerinin tahlilini yapmaya ca-
listik. Konunun énemine gore, tahlil ve degerlendirmelerimizi temellendir-
meye ve siniflandirmaya ézen gésterdik.

Bu kisa agiklamadan sonra yazarin ‘Rehnumaé-i Muallimin’ adli eserinin
pedogojik analizine gegecek olursak; Eser, klasik Islam egitim ve yayin anla-
yi§ina uygun olarak hamd, salat ve selamla baglamaktadir. Edebi sanat dege-
ri taglyan boyle bir giriste medrese egitiminin etkisinin oldugunu soyleyebi-
liriz. Yazar, insanin bedeni, ruhi ve dil gelisimine, bedenf gelisim-ruh? gelisim
arasmdaki iligkiye, 6grenmenin(dis faktérlerin) bedeni ve ruhi gelisime et-
kisiyle, insanimn gelisimi ve egitimde tedricilige, gelisim siirecine dikkat cek-
mektedir ki'?, bugiin Gelisim Psikolojisinin'4 insanin gelisimine (kaliim+-
cevre+zaman) etki eden faktdrler olarak belirledigi unsurlarla benzerlik
gostermektedir, diyebiliriz. Ayrica bedensel, duygusal, zihinsel ve dil gelisi-
miyle ilgili tespit ve yorumlar: modern gelisim psikolojisi ilkelerine uygun-
luk gostermektedir. Ornegin (3-6) yag gurubu ¢ocuklardaki zihinsel geligime
dikkat ¢ekerek, ahlak ve adaba dair soyut olan seylerin dgretiminde ‘hiisn-
i imtisal(6rnek olma) ya ézen gosterilmesinin énemini vurgulamaktadir.!s
Bu vurgulama, bu yas gurubu ¢ocuklarda 6grenim metodu olarak taklidin
etkinligine isaret etmektedir. ' \

Yazar alt1 yasindan itibaren sibyanin (¢ocugun) bedeni ve zihni gelisim
itibariyle, 6grenime hazir olduklarini'® » bagka bir deyisle 6gretime baglama
yasini alti olarak belirlemektedir. Giintimiizde 6gretime baslama yasi tartigra-
larin esas aldigumizda, miiellifin bu konudaki ileri griighiiliigiinii de ifade
etmemiz gerekir.

12 Bk. Ulken, H.Z., Tiirkiye‘de Cagdag Diistince Tarihi, s.35.
13 Selim Sabit, Rehnuma-i Muallimin, s.2-3.

14 Sanemoglu, Nuray, Geligim Ogrenme ve Ogretim, s. 17-20.
15 Selim Sabit, a.g.e,s. 4.

16 Selim Sabit, a.g.e, s. 4.
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a) Ogretim Metotlar::

Selim Sabit Efendi insanin gelisimi ile ilgili bu kisa ve ozlii agiklamalar-
dan sonra 6gretim-egitim metotlar1 “Usul-i Talimiye” konusunu ele almak-
ta ve aciklamalarina cagdas bir yaklasimla olarak 6gretim metodunu tanim-
layarak baglamaktadir. Ona gore;“Usul-u Talimiye” (6gretim egitim meto-
du): Sakirdanm (6grencinin) husn-i idaresiyle (iyi yonetimi) matlup olan
fenleri (istenen, amagclanan bilimleri) miiddet-i kalile (kisa siire) zarfinda
talim ve tefhimin tariklarini (6gretme ve anlatma yollarini) beyan eden (acik-
Jayan) bir fen (teknik)dir'” .” Tanim, giiniimiiz 6gretim ilke ve yontemleri,
dgretim metotlan tanimiari ile uyugmakta, hatta “Sakirdanin(6grencinin)
husn-i idaresi” ifadesi ile 6gretimde organizasyonun dnemi ve onceligine
dikkat cekmektedir. Kanaatimizce yazarin bu diisiincesinde Bati(Fransiz)
egitim sisteminin etkisi vardir.

Selim Sabit, eserinde 6gretim metodu tanimindan sonra Sibyan mektep-
lerinde gecmiste yapilan organizasyon ve uygulanan ogretim metotlarini
tahlil ve tenkit ederek kendi goriislerini (Ustl-ii Cedid) temellendirmeye
caligmaktadur.

Ustil-ii infiradiye (bireysel yontem); 6gretmenin ogrencileri ferdi olarak,
yani birer birer huzuruna cagirarak ayr1 ayr ders vermesidir. Ona gore bu
yontem az égrencinin 6gretimi hususunda faydali ve gecerlidir. Ancak ogren-
cinin ¢ok olmast halinde uygulanmast miimkiin degildir. Giinkii, 6gretmenin
bir &grenci i¢in on beg dakikadan daha az bir zaman ayiramayacagl agikardir.
Dolayisiyla 50-60 6grencisi olan okul ve simflarda bu yontemle Ogretim miim-
kiin olmayacaktir. Ayrica, 6gretmen bir grenciye ders verirken digerlerini
kontrol edemeyeceginden, okul ve simiflarda gerekli disiplini olusturmak ve
korumak zorlagacaktir'® .

Us(ll-ii Ictimaiye(toplu yontem); égretmenin ogrencileri simaf olustura-
rak, topluca yani, sinif sinif huzuruna cagirarak birlikte topluca ders verme-
sidir. Siniflar 6grencinin yag ve istidatlarina gore degil, sadece fenlere gore
olusturuldugu igin, 6grencinin zeka ve istidatlar farkli-oldugundan ogre-
timden égrencilerin egit olarak faydalanmas1 s6z konusu degildir. Buneden-
le baz1 6grencilerin zamani bosuna gecirmeleri kaginilmazdir'? .

Ustil-it Mutekabile(karsilikli yontem); Ogretim senelerine gore simiflar
olusturulduktan sonra, her smifa bir iist siniftan miizakereci tayin olunarak
derslerin bu miizakereciler tarafindan verilmesidir. Ogretmen miizakerecile-
re ders verir ve okul disiplinini saglar. Selim Sabit‘e gore bu yontemde 6gre-

tim tamamen miizakerecilere birakildig i¢in, 6gretmen ogrencinin Ogrenim
durumlarina vakif olamaz. Ayrica miizakereciler biitiin bilimlerde yeterli
bilgiye sahip olmayacaklar1 ve dgrenim eksik olacagindan 6gretimde amag-
lanan verim alinamaz?°.

17 Selim,Sabit, a.g.e., s.5.
18 Selim,Sabit, a.g.e., 5.5-6.
19 Selim Sabit a.g.e., 5.6.
20 Selim Sabit, a.g.e., s.7-8.
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Yazar, her ti¢ yéntemin bir ¢ok sakincalarinin oldugunu ve hicbirinin tek
bagina sibyan mekteplerinde uygulanmasimnin uygun olamayacagni, ancak
her {i¢ yontemin faydal ve uygulanabilir ilkeleri alinarak “Ustil-ii Cedide”a-
dinda yeni bir yéntem olusturdugunu ve tecriibe edildigini belirterek”Usiil-
i Cedide” nin &zellik ve ilkelerini agiklamaktadir. Usfil-ii Cedide(yeni yon-
tem); Bu yéntemde 6grenciler Ggretim senelerine gére simflara ayrilir. Ge-
rekirse smiflar subelere ayrilarak her simifa bir siif basi(sinif bagkani) her
subeye bir de miizakereci tayin edilir. Okulun disiplinini sinif basilar1 sag-
lar. Miizakereciler de Ogrencilerin derslerini hazirlamalarina yardim eder.
Sonra 6gretmen her subeyi huzuruna alarak bizzat kendisi 6gretim ve egi-
timde bulunur2? ,

Selim Sabit Efendi‘nin Sibyan mekteplerindeki organizasyon ve Ggretim
metotlar ile ilgili yukaridaki agiklamalari, hem Sibyan mekteplerindeki or-
ganizasyonundaki degisim ve gelismeler, hem de 6gretim unsur ve metotlar:
hakkinda énemli bilgiler vermektedir. Onun organizasyon ve §gretim metot-
larmin tahlili, giiniimiiz Ogretim metotlar1 ve gretim ilke ve yontemleri
eserlerindeki?? tahlil ve degerlendirmelerle benzerlik gostermektedir. Séyle
ki; O tahlillerinde 6nce metodun tanimimi ve ozelliklerini aciklamakta, son-
ra da metodun faydal: ve sakincali yonlerine dikkat cekmektedir. Son olarak
da uygulanmasindaki ilkeler iizerinde durmaktadir. Bu yaklasim, onun me-
todolojik liyakatinn tiriinii olarak degerlendirilebilir.

b) Simf ve Subelerin Organizesi:

Yazar daha sonra Sibyan mekteplerindeki sinif ve sube diizenlemesi hak-
kinda bilgi vermektedir. O, Sibyan mekteplerinde 6grenim siiresinin yasal
olarak dort yil oldugunu, dolayisiyla 6grencilerin dért sinifa ayrimasinin,
her smifin da 6grenci sayisina gore yeteri kadar sube olusturulmasinin ge-
rekliliine dikkat gekerek, subelerin imkanlar Glgtistinde 6grencilerin yag
-ve istidatlarina gére olusturulmasini ve sekiz kisiyi ge¢memesini vurgula-
maktadir?? .

Sabit Efendi‘nin konu ile ilgili goriiglerinin tahlilini yaparken Sibyan mek-
teplerinin genelde tek odali oldugunu, hukiki diizenlemeler yapilincaya
kadar 6grenim siiresinin diizensizligini dikkate almamiz gerekir. Burada pe-
dagojik olarak iizerinde durulmasi gereken husus, giiniimiiz ilkégretim dii-
zenlemelerinde de hala yeterince uygulanamayan, 6grencinin yas ve istida-
tina gore siuf ve sube olusturulmasi, subelerde 6grenci meveudunur ol-
dukca az tutulmasidir. Ogrenci saysinn oldukga fazla, 6gretmen ve okul
sayisimn oldukea az oldugu bir ortamda, béyle bir diisiince “Utopik” olarak
distiniilebilir. Ancak diigiince olarak da olsa, giiniimiiz cagdas egitim sis-
temlerinin de tartigtiklar1 bu problemi yillar 6nce giindeme getirmis olmasi

21 Krs., Binbastoglu, C, Genel Ogretim Bilgisi, 5.121-168; Kiigitkahmet, L., Ogretim ilke ve Yon-
temleri, 5.37-63.

22 Selim Sabit, a.g.e., s.8.

23 Selim Sabit, a.g.e., 5.9-10.
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onemli bir gelisme olarak degerlendirilmelidir. Yas, istidat, zeka gibi degis-
kenlere gore sinif ve sube olusturma ile 6gretimde verim ve basar1 yiiksekli-
gi arasindaki korelasyonu esas aldigimizda, onun gliniin sart ve imkanlar1-
na goére Utopik olarak degerlendirilebilecek diisiincenin pedagojik énemini
daha iyi algilamak miimkiindiir.

c) Ders Programlari:

Selim Sabit, siuf ve sube diizenlemesinden sonra dgretim programi ve

ders dagitim cetvelleri {izerinde durmaktadir. O konuyla ilgili olarak; bir
sene zarfinda okunmak {izere her sifa ayri ayri dersler konuldugu gibi,
sube dersleri dahi “fasil” ve “bab” gibi s6z baslariyla birbirinden ayriimali-
dir. Birinci siuf égrencisine giinliik bir, azami iki ders verilir, dersin stiresi

yarim saat veya fi¢ ceyrek (45 dakika) olup, bir risale okunmadikca, diger -

risaleye gecilmemelidir. Ikinci, {iciinct ve dérdiincii smiflara giinliik iki veya
{i¢ ders verilir, derslerin siiresi en az ti¢ ceyrek olup, diger saatler teneffiis ve
miizakereye ayrilir. Bir smif 6grencilerine ders verilirken diger smif 6gren-
cilerinin kimi yazi, kimi hesap gibi miizakereler ile rhesgul edilip, stmf bas-
kanlari bu 6grencilere nezaret eder. Ogretmen ve halifelerin dnlerinde bir
sira ve yanlarinda bir “ta’ lim Jevhasr” bulunur. Kur'an-1 Kerim ile Akaid-i
islamiye dersleri harig, okunan diger derslerin tamami bu ta'lim levhasin-
da(6gretim tahtas1) gosterilerek ogretim yapilir, demekte sonra da ders dag1-
tim cetvelini vermektedir®* . '

Ogretim programinin, egitim etkinliklerini yonlendirme, aym 6gretim
kademesinde egitimin aym amaclar cercevesinde gerceklesmesini saglama
ve egitimde verimi arttirma®® gibi faydalarini esas aldigimizda; yazarin dar
anlamda da olsa, uzun siire programsizligin hakim oldugu Sibyan mektep-
leri icin program unsurunu gindeme getirmesi, pedagojik acidan olduke¢a
- énemli bir yenilik olarak kabul edilebilir. Ayrica ders programi ve ders siire-
leri ile ilgili goriislerinin de ilkokul kademesi dgrencisinin bedeni, zihni ve
ruhi geligim ozellikleri esas alindiginda pedagojik ilkeler tasidig1 sOylenebi-
lir?s . Ancak “sube dersleri dahi “bab” ve “fasil” gibi s6z baglariyla birbirin-
den ayrilmalidir” yaklagimi, 6gretimde sleme ve degerlendirme ilkeleri iti-
bariyle tartigilabilir.

Ogretimde arag-gere¢ kullanmamnin $nemini vurgulamas: da, o donem
bgretim anlayis dikkate alindiginda oldukga 6nemli bir yenilik olarak de-
gerlendirilmelidir. Ancak, Kur‘an-1 Kerim ve Akaid-i Islamiye derslerinde bu
araclarmn kullanimamas! seklindeki yaklagimu ise, geleneksel medrese anla-
yiginm yazar tizerindeki kalint1 izleri seklinde yorumlanabilecegi gibi, d6-
nemin idari, dini ve sosyal baskisinin sonucu olarak da yorumlanabilir.

24 Krs., Binbagioglu, Genel Ogretim Bilgisi, 5.74 -75; Biiyiikkaragdz,/ Givi, Genel Ogretim Me-
totlari, 5.185.

25 Bk., Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, s.177.

26 Selim Sabit, a.g.e., 5.10-19.
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d) Ogrenim ilke ve Teknikleri: :

Yazar, anilan eserinde 6gretim programi ve ders dagitim cetvelleri hakkn-
da bilgi verdikten sonra, ders dagitim cetvelinde yer alan derslerin her biri-
nin ayri ayr 6gretim ilke, teknik ve metotlar: ile ilgili gortislerini acikla-
maktadu.

O, gocuga okuma (elifba) 6gretiminde éncelikle harflerin égretilmesi {ize-
rinde durarak, Ogretimin teknik ve metotlarim soyle aciklar: Harfler belli

11 dogru telaffuza aligtirir. Harflerin isimleri belletilip, telaffuza alistirildik-
tan sonra sekil ve heyetce birbirinden fark ve benzerlikler de levhada goste-
rilerek 6grencilere anlatilir. Harflerin sekil ve isimleri aciklamali bir sekilde
Ogrenciye anlatildiktan sonra diizensiz ve karigik olarak beser beser tahtaya
yazilarak SOru-cevap metoduyla 6grenciye alistirmalar yaptirilir.,

Harflerin sekil, isim ve telaffuzlar: 6gretildikten sonra, harekeler de aym
teknik ve metotlar kullanilarak “elifba” kitaplarinda gosterildigi gibi anlati-
lir ve agiklanr. Konuyla ilgili 8grencilere temrinjer (6rnekler) yaptirilir.

Hece ve okumanin Ogretimine gelince; 6grenci harf ve harekelerin sekil,

it'e gbre hece, harekelerin isimle-
riyle degil, harflerin isimleri ile sesleri birlikte zikredilerek yaptiriimalidir.
Ornegin, cim harfinin i harekeye gére hecelenmesinde; “ cim {istiin ce,
cim esre ci, cim &tre cii....” denilmeyip, “ ce, ci, cii ” geklinde hecelenmelidir.
Harflerin hecelenmesinde miimkiin mertebe mabhrecler (harflerin cikis yer-
leri) 6gretilerek birbirine benzeyen harflerin farkliliklars gosterilmelidir. Ay-
rica harflerin bitisik-ayr1 siniflamas; yapilarak, bunlarin bagta-ortada ve sonda
yazilig sekilleri de birer 6rnekle tahtaya yazilarak ve gosterilerek, hece harf-
lerinin okumadaki hecelemeleri iizerine 6grencilere alistirmalar yaptirilir.

laml1 kelimelerden secilmelidir. Bir heceli kelimelerin hecelenmeleri 6gretil-
dikten sonra iki heceli kelimeler gosterilip, bunlarin kiraat(okuma) ve hece-
lemeleri de ayn: teknik ve usulle 6gretilir. Ogrenci heceye aligtirildiktan son-
ra levhada bir takim kelimeler gosterilerek, okuma ve imla hususunda alis-

tarafindan bilinenlerden olmasina 6zen gosterilmelidir. Bunlar glin, ay, mev-
sim, insan, hayvan, bitki, tilke, dag ve nehir gibi 6grencinin 6nceden bildigi
kelimelerden secilip, tasnif edilerek tahtada gosterilmelidir. Ogrenciler bu
kelimeleri okuyup-yazmay: égrendikten sonra, edeb ve ahlaka dair kiictik
deyisler ve atasézleri gosterilerek hecelemeksizin okumaya alistirilir. Bun-
dan sonra da Kur’an-1 Kerim Ogretimine gecileceginden Arapca’ya mahsus
hareke ve isaretler 6grenciye dgretilir, Ogrenci bu sekilde hece ve okumada
gelisme gosterdikten sonra Kur’an-1 Kerim okumaya baslar. ilmihal ve Tecvit
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ile Kisas-1 Enbiya gibi Akaidi islamiye derslerini de ders dagitim cetvelinde
gosterildigi sekilde sirasi ile 6grenir. Fakat Kur'an-1 Kerim dersleri diger ders-
ler gibi levhada gosterilmez, takriren tedris olunur. Bu sirada 6grenciye Kur-
'an’dan bazi kisa sureler ezberlettirilecegi gibi, akaide dair meseleler de ez-
berlettirilir. Ayrica abdest ve namaz gibi bir takim dini bilgiler bizzat gosteri-
lip 6grenciye yaptirilir®’ . ’

Yazarin yukaridaki gorliglerini esas alarak, onun okuma ve yazma dgreti-
minde genel olarak tiimevarim yontemini tercih ettigini soyleyebiliriz. Okul
éncesi ve temel egitimde okuma dgretiminde genelde “Gestaltci anlayi§”
yaygn olsa da, dénemin egitiminin karakteristik 6zelligi (anlamadan ez-
berleme) dikkate alindiginda, onun ifadelendirdigi okuma ilke yontem ve
teknikleri onemli bir degisim olarak degerlendirilebilir. Ogrencinin zihnini
kanistiran ve zorlayan harflerin uzun uzun hecelenmesi seklinde anlama-
dan ezberlemeye dayali geleneksel “ustil-u tehecci” ile okuma 6gretimi yeri-
ne, harflerin isimleri ile harekelerin sesleri birlikte “usiil-u savtiye” yontemi
ile okuma 6gretimi yerlegtirilmeye ve yaygnlagtiriimaya caligilmugtir. Bu yon-
tem, “ustl-i cedid” hareketinin temel ilkelerindendir?® .

Yazarmn harf, hareke, hece ve okumanin égretilmesinde benimsedigi ve
uygulanmasini tavsiye ettigi metot, ilke ve teknikler, gliniimiiz Ogrenim ve
ogretim ilkelerine uygundur. Ornegin harflerin ogretilmesinde tanima ve
anlama ilkesine uygun olarak gosteri metoduna agirlik verilmektedir. Birey-
sel ve topluca telaffuz ettirme teknigi de aktiiel bir teknik olup, égrencinin
konuya ilgisini canli tutmak acisindan Gnemlidir. Ayrica konunun anlatilma-
sindan sonra soru-cevap metodu ile alistirmalar yaptirmak ve aligtirma so-
rulart vermek, 6grenim ilkelerinden pekistirme ve ahstirma ilkelerinin etki-
1i bir sekilde kullanildigin gostermektedir. Bu uygulama, dgrenci-6gretmen
arasinda saglikl iletigim ve pgrencileri kontrol etmek icin de dnem arz et-
mekte olup, Pedagojik olarak 6gretim ilke, yontem ve teknikleri itibariyle
dikkat cekici bir yenilik olarak degerlendirilebilir. Aragtirma sorularinin 6g-
renci tarafindan bilinenlerden secilmesine ve somut kavramlar, kelimeler
olmasina 6zen gosterilmesine dikkat cekilmesi, grencinin bu kelime ve
kavramlar1 okuyup yazmasini dgrendikten sonra edep ve ahlaka dair deyis
ve atasozlerinin 6gretilmesi daha sonra da Kur'an-1. Kerim ve Akaid-i isla-
miyye‘ye dair bilgilerin dgretilmesi, grencinin énceki bilgilerinden fayda-
lanlarak ilgi uyandirma ve motivasyona 0zen gosterildigi, simgeleme ve
sematik ifadelendirme ile de ilginin devamliigini saglamaya galigildigi g0z-
lenmektedir. Bu yaklagim, ogrenimde ilgi uyandirma ve ilgiyi canl tutma-
nin, yani motivasyonun oneminin bilindigi ve uygulanmaya caligiidigimin
gostergesidir. Ayrica yukarida da belirtildigi tizere “pilinenden bilinmeye-
ne”,’somuttan soyuta”, “basitten karmagiga” dogru §ek1indeki glintimiiz
dgretim ilkelerine uygunlugu da dikkat cekici bir geligme ve yenilik olarak

e

27 krs, Akyiiz, Egitim Tarihi, 5.177.
28 Selim Sabit, a.g.e., 5.19-25.
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degerlendirilmelidir. Ancak Yazarin Kur’an-1 Kerim ve dini bilgilerin égretil-
mesindeki diigiinceleri iizerinde klasik medrese anlayisinin izleri gériilmek-
te ve hissedilmektedir.

Selim Sabit eserinde daha sonra Yazinm 6gretimi, Hesabin (Matematik)
Ogretimi Cografyanin 6gretimi, Tarih 6gretimi ve lisan (dil) 6gretimi yon-
temleri ile ilgilj bilgiler vermektedir2® .

O,yazinin égretimi ile ilgili olarak; 6grenci harf ve harekelerin sekil ve
isimlerini giizelce 6grendikten sonra, heceye baslandiginda okuma ve yaz-
ma birlikte Ogretilecegi icin, harflerin hece ve imlasi “talim levhasi’nda gos-

st bulunacak, evvela harflerin yaziliglar1 bir miiddet bu levhalarda Ogretildik-
ten sonra, kursun kalemle kagit iizerine yazma ogretilir. Bu sirada harflerin
bitisik ve ayr sekilleri ile kelimelerin imlalar Ogretilerek “Elifba” risalesinin
bazi béliimleri érnek verilerek dev seklinde 6grenciye yazdirilir. Ogrenci,
okuma ve yazmaya aligtiktan sonra adi kalem ve mtrekkeple yaziya baglanip
“hat” mecmuasindan Ornekler gosterilerek, ikinci sene “Siiliis”, ticiincii sene
“Nesh”, dérdiincii sene “Rika” hatlari ogretilir. Bu sirada dahi dikte, yani ez-
berden yazdirmak uslii icra edilerek, iml4 kurallan ogretildikten sonra, tez-
kere, pusula ve mektup suretleri gibj glinlik hayata lazim olacak bir takim
ornekler verilip, 6grencinin mecmualarina kaydettirilir*® | demektedir.
Yazarin yazi 6gretim teknik ve metodu ile ilgili gériislerini pedagojik bir

yaninda, tag levha, kagit Gizerine kursun kalem ve adt kalem ve mturekkep
kullanimindaki tedricilik de “68retimde ekonomiklik ilkeleri” ercevesinde
degerlendirilebilir. Ayrica ¢ocuga beceri kazandirmada “6dev verme” seklin-
de uygulanan tekrarlama tekniginin de 6gretimde pekistirme ilkesine uy-
gunlugu dikkat cekicidir. Cocuga giizel yaz1 yazma becerisi kazandirmada
gosterilen titizlik, uygulanan yéntem ve program, giinlimiizde yiiksek 6gre-
tim kademesindeki Ogrencilerin bile yaptiklari yanhsliklar ve karsilagtiklan
glcliikler dikkate alindiginda oldukca pedagojik bir énem arz etmektedir.
Selim Sabit Efendi Sibyan mektepleri Programinda yer alan hesap 6gre-
timi y6ntemi hakkinda da; Hesap cocuga énce zihni yani ezberden saymak
seklinde 6gretilir. Birden bine kadar sayilarin isimleri, sayilig sekilleri goste-
rildikten sonra (birler, onlar, yiizler) gibi kisim ve mertebeleri glizelce anlati-
larak, basit bazi érnekler cocuga ezberden tekrarlatilir. Fakat bu sekilde 6g-
retilecek sayilar miimkiin mertebe maddi olarak gosterilmek uygun olaca-
gindan “parmak” yahut “hububat” ile saydirmak seklinde uygulanmali-
dir.*! demektedir. Yazar bu temel ilkeleri acikladiktan sonra konuyla ilgili
aligtirma sorulan seklinde 6rnekler vermektedir. Selim Sabit‘e gore hesap

_——

29 Selim Sabit ag.e.,s.19-20.
30 Selim Sabit, a.g.e., s.20.
31 Selim Sabit., age.,s.21.

TR M e



18 ¢ DINI ARASTIRMALAR

ogretiminde dikkat edilecek ikinci husus sayilarin rakamla ifade edilmesini
ogretmektir. Birden sonsuza kadar sayilarin rakamlari ve sayilmas1 ogreti-
lip, (birler, onlar ve yiizler) sayilarin kisim ve mertebeleri de giizelce dgretil-
dikten sonra, soru-cevap metoduyla ogrenilenler degerlendirilir. Uclincii
olarak da dért islem (toplama, gtkarma, garpma ve bolme) kurallari gosteri-
lerek sirasiyla ogretildikee, ogrenciye basit ve sade konular 6dev seklinde
verilerek talim levhasinda 6grenciye tatbikat yaptirilir®? soylemektedir.

Alanin uzmani olmadigimiz igin, yazarin Matematik Ogretmeni ile ilgili
goriiglerini, yazinin gretimi konusunda oldugu gibi, gretimdeki nitelik
itibariyle degil, sadece pedagojik agidan tahlil etmeye calisacagiz.

Yazar ogretimde genelde tlimevarim metodunu benimsedigi icin, hesap
ogretiminde de ayni metodu benimsedigi gozlenmektedir. Ayrica, yazar ma-
tematik 6gretiminde de gocugun geligimine uygun olarak “somuttan soyu-
ta” ilkesine gore cocuga “parma » ve “hububat” tanelerini kullanarak say1
saymay1 ogretmeyi teknik olarak tavsiye etmektedir. Bu yontem ve teknigin
gliniimiizde temel egitimin ilk dénemlerinde kullanilan arag-geregler daha
cekici hale getirilerek, matematik 6gretiminde uygulandigim goriyoruz. Sabit
Efendi’ nin tizerinde 1srarla durdugu bir usul de “6dev verme” ve “aligtirma
yaptirma” geklinde konunun tekrarlanmasidir, ki hesap gretimi usult konu-
sunda da bu hususa tekrar dikkat cekmektedir. -

Yazar cografyanin 6gretimi usulii hakkinda da; once cocuga yer kiiresi
veya harita iizerinde yerin sekli ve heyeti ile yeryiiziiniin beg kitaya ayrildi-
g1 anlatilir. Yine haritalarda gosterilmig olan deniz, kara, dag v.s. nin renk ve
sekilleri gosterilir. Ogrenciler haritalarda resimlenmis olan sekil ve hudutlar:
belledikten sonra, yeryiiziine dair bir sey tarif olundugunda haritaya baka-
rak ornegi gosterilerek, énce 0 seyin benzeri dgrenciye puldurulur. Mesela
suyun hallerinden “kdrfez” anlatildiginda Srnek olarak haritada bir iki kor-
fez gosterilerek diger korfezler dgrenciye buldurulur. Haritalarda ¢izilmis
olan sinr ve sekiller agiklandiktan sonra, ogretilecek harita talim levhasmna
cizilip, dersin muhtevasi risalede okundukga semt ve mahalleri levhada
gosterilerek, soru-cevap metoduyla ders iglenir. Bu sirada dgrenciye harita
cizmek teknigi de gosterilir. Ogrenci harita cizmeye aligtiktan sonra kursun
kalemle kagit izerine resim etmek teknigi de gosterilir. Bu sekilde beg kita-
dan bir kita 6gretildigi zaman, “cografya risalemizde?? ” gosterildigi izere o
kitada seyahat usulii icra kilinarak, soru-cevap metoduyla égrencilere arag-
tirmalar yaptirilir 4 demektir. Yazar eserinde alistirma sorularindan rnekler
de vermektedir.

Selim Sabit Efendi, sibyan mekteplerinin programinda yer alan cograf-
ya dersinin 6gretimi metodu ile ilgili olarak énceki sibyan mektepleri prog-
ram ve metot anlayislarina bir yenilik getirdigi gorilmektedir. Doénemin
sartlari iginde ve sibyan mekteplerinin 6gretim programina uygun olarak

e —

39 Yazarn ifadesinden Sibyan okullar icin Cografya ders kitab1 hazirladigt anlagilmaktadur.
33 Selim Sabit., a.g.e., 5.22-23. :
34 Selim Sabit a.g.e., 5.24-25.
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cografya dersinin verimli bir sekilde 6gretilebilecegi hatta bugiin de uygu-
lanan teknik ve metotlara dikkat cekmektedir. Cografya dersinin gésteri,
anlatim ve soru-cevap metotlar ile arag-gereg kullanilarak verilmesinin
- 6nemi vurgulanmaktadir ki, oldukca pedagojik bir yaklasimdur. Cografya
ogretiminde yazarin dikkat cekmeye calistigr hususlardan biris de, diger
derslerin égretiminde de vurgulanan, 6gretimde 6grenciye aktiflik kazan-
dirma gayretidir. Yazar, batida kazandig: “aktif metot” anlayisini olumsuz
§art ve ortama ragmen yayginlastirma gayreti icerisindedir.

Tarih 6gretim yontemi lizerine de yazar; tarih dersleri hem okumaya
vakif olmak, hem de baz; 6nemli olaylar ogrenciye belletmek amaci tagidi-
gindan, her dersin baginda 6gretmen énce dersi ozet seklinde 6grencilere
hikaye eder, sonra kitaptaki yeri gésterilerek 68renciler tarafindan okunur.
Bu sekilde okunan ders ertes; glint 6grencilere anlattirildiktan sonra, dnce
dersin konusu olan 6nemli olayin sebepleri, meydana gelis tarihi, yeri ve

nekler vermektedir 35

Onceki dénemlerde sibyan mekteplerinde daha ¢ok dinf agirhkl bir prog-
ramin takip edildigi, sosyal ve kiiltiirel derslere yeterince yer verilmedigi,
yer verildigi zamanlarda da tarih derslerinin daha cok gerekli gereksiz padi-
saha 6vgiiler seklinde verildigi esas alnirsa, Selim Sabijt Efendi‘nin tarih

6gretim usulii ile ilgili gértigleri Gnemli bir yenilik olarak degerlendirilebilir.

dersinin 6gretim programlar nicelik ve nitelik itibariyle tartislabilir ise de,
dénemin siyasi ve sosyal baskisinin yazarm disiinceleri {izerindeki etkisi,
tartismalarda ve degerlendirmelerde 86z ardi edilmemelidir®s . Giiniimiizde
tarih dersinin yorumsuz, tenkitsiz bir sekilde ezberlemeye yonelik verilmesi-
nin nedenleri tarihi stireg icerisinde tartigilmas; gereken olgulardandir. Ancak
bugiin hemen hemen Ogretimin biitiin kademelerinde tarih derslerinin ben-
Zer metot ve tekniklerle verildigini de vurgulamak gerekir3” .

Yazar lisanin 6gretim sekli ile ilgili olarak da; Lisan-1 Osmani‘de kullani-
lan lafizlar ve terkiplerin cesitleri toplu olarak tarif ve beyan olunduktan
sonra, hem okuma ve imldya aligirmak hem de konusmanin inceliklerini
6grencilere belletmek icin her cesit kelimenin kullanimn; iceren, soru-ce-
vap metoduyla bazi ibareler hazirlanip 6grencilere ogretilir. Ornegin ismin
halleri anlatilirken tekil isim olan “elma” lafzi alinip, bu lafza dair levhada

35 Nitekim yazar, Muhtesar Tarih-i Osmanf adli kitabinda “hal” kavramim kullandig: icin biiyiik
sikintilara maruz birakilmgtrr, Genis bilgi icin Bk. Koger, Modern Egitimin Dogusu, 5.98.

36 Selim Sabit Akyiiz Egitim Tarihi, 5.177.

37 Selim Sabit, a.g.e., 5.25-26.
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bir takim sorular yazilir. Ogrenci de bunlari kendi defterine yazip, cevapla-
rin1 6dev olarak ertesi giinii 6gretmene gosterirler demektedir. Ayrica yazar
konuyla ilgili gematik olarak érnekler de vermektedir.*®

Yazarin dil gretimi metot ve teknigi ile ilgili diigilince ve goriigleri, kendi
dénemine gore pedagojik bir gelisme olarak degerlendirilebilir. ismin halleri
ogretilirken uygulanan teknik ve metot, yani anlatim metodunun yaninda
“buldurma” metodunu cocuklarm zihinsel gelisimlerine uygun olarak kul-
lamldigin érneklerden anlamak miimkiindiir. Yazarin dil ogretiminde de 6g-
retmen agirlikh bir 6gretimden cok 6grenci agirhikli bir ogretim sistemi ara-
yist icinde oldugu gozlenmektedir.

e) Ogretmen Ozellik ve Etkinlikleri:

Vazar eserinde sibyan mekteplerindeki yeni olusuma gére programda yer
alan derslerin 6gretim yontem ve teknikleri ile ilgili bilgiler verdikten son-
ra, 6gretmen, 6grenci ve sinif disiplinine dair bilgiler vermektedir.

Selim Sabit Efendi‘ye gore, Sibyan mektepleri égretmenleri, Tiirkce’yi
giizel okuyarak, meramlarini yazili olarak ifade edecek kadar yazi ve imla
bilmelidirler. Ayrica Arapga, Farsga, Hesap ve Cografya‘dan da yeterince
. bilgileri olmahdir. Ogretmenlerin yas1 25 den agag olmamalidir. Ogretmen
edepli, olgun ve glizel ahlakl olmalidir. Ogretmenler, ogrencilerin babalar1
makaminda bulunacaklarindan, tavir ve hareketlerinde meydana gelen
kusur ve hatalarmi diizelterek terbiyelerine dikkat ve itina etmelidirler.
Ogretmenler 6grenciler haklarinda dostca, sevgi ile muamele edip, takdir
ve cezay: gerektirdiginde uygun bir sekilde icra etmelidirler. Ogretmenler
ogrencilerin terbiye ve terakkileri (yetismeleri) hususunda liizumu halin-
de velileri ile gortigerek (haberleserek) birbirlerine yardim etmelidirler.
Ogretmen gerek miizakere ve gerek miitalda esnasinda siralari gozden
gecirip, 6grencilerin hareket ve davraniglaria devamli dikkat etmelidir.
Mektebin aciimasiyla, ders, tatil ve teneffiis saatlerini gosteren dershane-
de bir ders programi cetveli bulunacagindan, 6gretmen bunlarin vakit ve
zamanimda uygulanmasina dikkat ve itina etmelidir. Halife, siuf basi ve
miizakereciler 6gretmenin Kkontroliinde bulunacagindan, her hususta 6g-
retmenin emir ve goriigiine itaat ederler. Bir problem oldugunda 6gretme-
ne basvururlar. Ogretmenler okulun iyi idare edilmesi, ogrencilerin zapt-it
rabt1 ve birbirleriyle iyi iligkileri i¢in devamh fikir uretirler, caligirlar ve
gayret ederler. :

Sibyan mekteplerinde i defter bulunup birine mektepte bulunan kitap,
arac-gerec, mefrusat ve diger demirbas egyalarl kaydolunur. Birine dgrenci-
lerin isimleri, okula kayit tarihleri baba ve velilerinin isim ve sohretleri ile
oturduklar: mahalle ve sokagin ismi (ikamet adresi) yazilir. Digerine de 0g-
rencilerin ahlik ve edepleri ile jurnal ve imtihanlarin ozeti yazalir *° .

38 Selim Sabit, a.g.e., 5.26-28.
39 Krs. Koger, H.ALL, Modern Egitimin Dogusu, s.7.
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Ogretmen Ogretimin vazgecilmez unsurlarmdan biridir. Ogretmen mer-
kezli egitim sistemlerinde ise Ogretmen &gretimin diger unsurlarmni da yon-
lendirici fonksiyona sahip bir giictiir. Bu nedenle yazarin 6gretmenlerle i]-
gili gériiglerinin analiz ve sentezinin daha kapsaml; yapilmasi gerekir, kana-
atini tastyoruz. Stiphesiz, yazarm, 6gretmen, &zellikle sibyan mektebi 0g-
retmenleri ile ilgilj eserinde yer verdigi goriislerinin degerlendirmesine gec-
meden dnce, stbyan mektepleri 6gretmenlerinin énceki durumlarinimn bilin-
mesi, degerlendirmelerinizdeki objektifligi anttiracagi gibi mukayese imka-

atanmigtir*® . Béyle bir ortam ve sartlarda sibyan mekteplerinde yapilan yeni
diizenlemeler dogrultusunda Selim Sabit Efendi‘nin sibyan mektepleri ile
ilgili goriisleri pedagojik olarak oldukga yenilikci bir atilim olarak degerlen-

yan mekteplerinin Programi cercevesinde “¢zel alan bilgisi” seklinde algila-
nabilirse, ki -algilanabilir- glintimiiz pedagoglarmin 6gretmenin 6zellikleri

Yazarin 6gretmenlerin o6grencilere, kars tavir ve davranig sekilleri ile jl-
gili teklif ve tavsiyeleri ise, 6gretmen-6grenci iligkileri seklinde genelleyebi-

-_—
40 Bk, Kiiciikahmet Leyla, Ogretim ke ve ydntemleri, 5.134-135.
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6zel alan bilgisinden ziyade pedagojik formasyon bilgisinin énemine dikkat
gekmektedir.“ .

Ogretmenlere tavsiye mahiyetinde smf ici ve simif dis1 disiplin konusun-
da bilgiler verilmektedir. Disiplin konusunun ogretimdeki yerive onemi esas '
alindiginda, tavsiyelerin pedagojik dnemi kendiliginden ortaya cikmaktadir.

Bu boliimde tizerinde genis bir sekilde durulan diger bir husus da idari
islerle ilgili dgretmenlere yapilan tavsiyelerdir. idari yapilanmanin gelisme-
digi ve yayginlagmadig okullarda, idari iglerle ilgili yapilan bu dnerilerin,
dgretmen igin énemi, iizerinde tartiglmayacak kadar agiktir. Ayrica Ogret-
menlere yonelik mesleki bagariy: arturicl telkin ve tavsiyelere de yer veril-
mektedir ki, eser bu yoniiyle “5gretmenin el Kitabr” 6zelligi tagimaktadir,
© diyebiliriz. Ayrica ¢gretmenin 6gretim organizasyonundaki yerine ve fonk-
siyonuna dikkat cekilmis olmas: da yenilikci diigtince irtinidir.

Ogretmen-Veli-Ogrenci igbirligine yonelik yaklagimlar ise, bugiin dahi 68-
retimin biitiin kademelerinde ihtiyag hissedilen, uygulanmasinda stkintilar
cekilen, gerek ogretimde verimi yiikseltici, gerekse 6gretmen-6§renci iligki-
lerinin saglikh olusumu acisindan oldukea pedagojik anlamlar icermektedir.

f) Ogrenci Ozellik ve Etkinlikleri:

Eserde sibyan mektepleri dgretmenleri ile ilgili bilgi verildikten sonra,
ogretimin bir diger unsuru olan égrenci hakkinda bilgi verilmektedir. Yazar
énce sibyan mektebine kayit yaptiracak dgrencide aranacak sartlar belirte-
rek;“Sibyan mekteplerine girecek 6grenci alt1 yagindan agagl olmamalidir,-
Cicek qikarmig olmak, veyahut ¢icek asisi olduguna dair as1 belgesi bulun-
mak, diger bulagici hastaliklardan salim olmalarma dikkat edilmelidir” de-
nilmektedir. Daha sonra da okula kayith 6grencilerin uymasi gereken kural-
larla ilgili bilgiler verilmektedir.“Mektebe kayit olan ogrencilerden birinde
uyuz ve gigek gibi bulasic1 hastaliklardan birisi goriiliirse durum “familyast-
na (ailesine)” haber verilerek iyi oluncaya kadar o pgrenci okuldan uzaklas-
tirtlir. Ogrencilerden birinde keyifsizlik belirtisi goriiliirse derhal “hanesine
(evine)” gt‘)nderilip, “familyasina (ailesine)” bilgi verilir.” Ogrenciler, ders prog-
raminda gosterilen vakitlerde mektebe gelip, sinifa girdikleri zaman edepli-
ce yerlerine oturacaklardir. Dersler baglamadan once yoklama yapilacak
mevcut olmayanlar, «jurnal”e (deftere) igaretlenmelidir. Dersler bagladiktan
sonra 6grenci giirtiltd etmeyip, herkes kendi ders ve yazisiyla meggul ola-
caktir. Derslerin baglamasindan sonra &ziirstiz tam iki saat sonra gelen 6g-
renci o giin mektebe kabul olunmayacakitir. Ogrenciler derslerine calisirken
digerlerinin ders miizakerelerini ihlal edecek sekilde bagirarak okumalarl
engellenir. Subelerden birisi 6gretmen veya halife okutmak {izere huzuruna
cagirdigi zaman, grenciler sirasiyla birbiri arkasina dizilerek gidip yerleri-
ne doniislerinde dahibu sekilde hareket ederler. Ogrencilerden birisi “hasbel
icab” (zorunlu olarak) disari cikacak olursa miizakerecisinden izin alarak

—

41 Bk. a.g.e., 5.28-31.
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gider. Bir subeden iki ve li¢ 6grenciye birlikte izin verilmez. Ogrencilerden
biri digerine sikayet veyahut dersce olan sikayetlerini ¢6zmek icin oturduk-
lar1 siralardan bagirarak muallim ve halifeye ifade-i hal etmeyip, bunlarin
huzurlarina gelerek meramlarini séyleyeceklerdir. Ogrencilerden birinin di-
geri hakkinda sikayeti oldugu veyahut dersce bir problemi bulundugu za-
man evvela miizakereciye soyleyip, o gerekirse 68retmen ve halifeye bagvu-
rur. Okula muhterem bir kimse geldigi zaman, égretmen tarafindan yapilan
isaret tizerine 6grenciler ayaga kalkarak, edeplice selama durup, kendile-
rine igaret emri olmadik¢a oturmaziar., Ogrenciler ellerini, yiizlerini, elbj-
se ve kitaplarini daima temiz tutup, oturduklan yerleri kirletmeyecekler-
dir. Ogrenciler birbirlerine edepsiz bir soz sOylemeyip, daima iyi davranig-
larda bulunacak ve birbirlerini “karindas” (kardes) gibi sevecektir. Bir
6grenci kendisinin mal olmayan esyay1 alip evine gotlirmeyecek, mey-
danda bir sey bulundugu zaman Ogretmene teslim edecektir. Ogrenciler
arkadaglarindan hig birini, 6zellikle fakir ve sakat olanlar taklit ve istihza
(alay) etmeyecektir. Ogrenciler anne, baba ve yakinlarina hiirmet ve ita-
at, toplumda kendinden biiyiik olanlara hizmete riayet edecektir. Bir 0g-
renci akrabasi tarafindan cagrildigi zaman 6gretmen ve halifeden izin al-
madikca gériisemez. Mektebe bir 6grenci basladig1 veya mektepce bir yere
gidildigi zaman her sube 6grencileri ikiser ikiger tertip olunup, miizakere-
cileri yaninda olarak asker gibi intizaml giderler. Okulca Ogrenciler bir
yere giderken disardan biriyle konusmak veyahut carsidan bir gey alip
sokakta yiyerek gitmek yasaklanir. Ogrencilerden biri gecerli mazereti
nedeniyle okula gelemeyecek olursa velisi tarafindan durum égretmene
haber verilerek izin alinir. Bir Ogrenci izinsiz birkac giin okula gelmezse
Ggretmen tarafindan durum velisine bildirilir, devamsizligin sebebi soru-
lur. Gegerli 6zrii olmaksizin on on bes giin okulu terk eden Ogrencinin
velilerine bilgi verilerek kayitlar silinir*2 .

Selim Sabit Efendi adi gegen eserinde "Sakirdan (6grenciler)a dair” alt
baslikta yukarida da ifade edildigi tizere egitim sisteminde, ézellikle sib-
yan mekteplerinde idari yapilanma yeterince olusmadig: icin 6gretmen
ayni zamanda idari igleri de yiiriitmek zorunda oldugundan éncelikle ka-
it igleri, saglik v.s. gibi, idari islerle ilgili kurallara dikkat ¢ekmekredir.
Saghk konusunda 1srarlilik, sibyan mekteplerinde énceki dénemlerde ya-
§anan sikmtilarin boyutunu gostermek agisindan énemlidir, Ayrica Sgre-
timin bu kademesinde ogrenci- veli igbirliginin 6nemine dikkat cekici vur-
gulamalar bugiin dahi pratikte “problem alani” olusturmasi itibariyle ol-
dukga ileri diizeyde pedagojik yaklasimlar olarak degerlendirilebilir. An-
cak konu ile ilgili belirlenen ilkelerle, kullanilan “hane” , “familya” gibi
kavramlar yazarim Bati ve Dogu kiiltiiriiniin etkilerini daha dogrusu ka-
rarsizligini tizerinde tagidifinin izleri olarak gériilebilir. By baslik altinda
islenen konular1 genelde Ogrencilerin”ders ici” ve“ders dis1” okulda uyma-

—_—
42 Bk., Selim Sabit,a.g.e., 5.32. Ayrica bk. Kanad,H.,Fikret, Deneysel Pedagoji, 5.90-91.
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s1 gereken kurallar biitiinii olarak analiz etmek miimkiinddr. Ogrencilerin
kisisel ozellik ve farkliliklarinin 6gretimdeki konumu {izerinde yeterince
durulmadig gozlenmektedir.

Yine bu béliimde, eserin giris kisminda zikredilen “Halife”, “Miizakereci”
ve “Simifbasy”gibi sibyan mekteplerinde gorev alan kisilerin gorevleri hakkin-
da indirekt de olsa bilgiler verilmektedir. Bu bilgiler, birlestirilmis sinuf sistem-
lerinde dgretim ve smif disiplinini olugturmada degerlendirilebilecek dnemli
bilgiler olarak kabul edilebilir, diisiincesindeyiz. Ancak modern egitim sistem-
lerinde brang 6gretmenliginin yayginlastigt bir dénemde bu diigiinceler peda-
gojik olmayan yaklagimlar, hatta anlamsiz olarak algilanabilir.

Ogrencilerin okul ici ve okul dis1 gretmenle, diger goreviilerle, birbirle-
riyle ve okul digindaki kigilerle olan iligkileri diizenleyen ilke ve kurallarla,
temizlik, adap ve ahlaka dair emir ve yasaklar klasik Tiirk-Islam kiiltlirti-
niin izlerini tagimaktadir. Bu da Ban egitim sistemini yakindan izlemis olan
ve Sibyan okullarmda yeni metodik anlayislar olusturma arayisi icinde olan
yazarim, yetistigi medrese kiiltiirliniin ve sosyal baskinin etkisinde kaldig1
izlenimi vermektedir. Ancak ilkogretimde bilgi aktarimindan ziyade, davra-
nis kazandirmanin €sas alinmast Selim Sabit'in goriiglerinin modern egitim
anlayis ve uygulamalari ile prrigtigini gostermektedir.

Selim Sabit, daha sonra «teneffiis ve istirahata dair” altbaghginda tenef-
fiis vakitlerinde dgrencilerin ne yapacaklarma dair bilgiler vermektedir. Ona
gore; ogrenciler teneffiislerde mektep cevresinde yiiriiyiis gibi sthhate me-
dar olacak bazi uygun eglencelerle oyalanir, mesgul edilir. Mektebin ¢evresi
(bahcesi) olmasa bile dershanede 6grencilerin dinlenmeleri gerekir. Fakat
dershanede ayak oyunlari oynanmaz. Bunun yerine ilahi ta”limi hesap ve
hikmete dair bazi faydali meselelerle vakit gegilir. Adaba mugayir (aykiry),
sthhate ters olan her tiirli oyunlardan 6grenci men edilir. Teneffiis esnasmda
halife ve sinif bagkani ogrencilerle beraber bulunurlar. Sinif bagkani kendi
subelerine, halife de biitiin 6grencilere nezaret ederler. Ogrencilerden biri
yolsuz bir harekette bulundugu, zaman halife hemen onu kenara cekip ten-
bihatta bulunur. Teneffis esnasinda tiirki soylemek ve miinasebetsiz bir se-
kilde baginp cagirmaktan dgrenci men edilir. Mektebin bina, mefrusat ve
mezruatina zarar gelecek oyunlarin tamami yasaktir®® .

Cocukluk dénemini iceren temel egitimde oyunun yeri ve onemi psiko-
lojik ve pedagojik olarak ilmi aragtirmalarla ortaya konmustur. Imkansiz-
liklara ragmen ogretimde teneffisiin onemine dikkat cekilmesi ve teneffii-
sitn siniflarda da olsa yapiimasinin savunulmast, sartlari ve imkanlar1 olan
okullarda sportif oyunlara miisaade edilmesi dénemin kendi sartlart iceri-
sinde oldukca énemli bir yeniliktir. Selim Sabit‘in eserinin “Derslerin Tertip
Sekli” baglikly lasminda*4 ders saatlerini cocugun gelisim donemine uygun
olarak oldukea sinirh tutarken; teneffiislerde gocuk psikolojisine pek uygun

-

43 Bk., Selim Sabita.g.e., 5.9.
44 Kaynaklarda Sibyan mekteplerinin genellikle tek oda oldugu, bahgelerinin olmadig bildiril-
mektedir.
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olmayan kurallar biitiinii olusturmasi, pedagojik acidan celigkili bir gérii-
nim vermektedir. Bununla birlikte kurallarin belirlenmesinde;okul binala-
rmin alt yap; yetersizligi, birlestirilmis smif sisteminin uygulanmasi, ayrica
dénemin idari dini ve siyasi yapisinin etkili oldugu kanaatini tasiyoruz.
Teneffiiste dershanede ilahi sOylenmesine izin verilirken, tiirkii séylenmesi-
ne miisaade edilmemesinin sosyal baskidan baska mantiki aciklamasi ol-
dukea zordur.,

g) Okul Yénetimi ve Simf Disiplini:

Mdellif eserinin “Miikafata Dair”béliimiinde; genelde sibyan mekteple-
rinde uygulanan miikafatlandirma (odiillendirme) teknikleri hakkinda bil-
gi vermektedir. Ona gore sibyan mekteplerindeki yaygin olan 6diillendirme
tertibve sartlar soyledir: '

“Nisane-i Aferin varakas vermek, (kirmizi renklidir) “Nisane-i Tahsin”
varakasi vermek, (vesil renklidir) “Nisane-i Imtiyaz” varakasi vermek, (sari
renklidir) Odiillendirilecek ogrenciyi bulundugu subede bag mevkiye (koge)
oturtmak. Biitiin égrencilerin huzurunda giizel sézlerle Gvmek. Ogrencinin
ismini seref levhasina yazarak birkag giin dershanede asil bulurdurmak.

Bir 6grenci bir hafta ders ve ahlakca subesinde temyiz ederse kendisine
bir kita “Nisan-1 Aferin” verilir. Bir 6grenci bir ay devamli ders ve vazifelerinj
yaparak mektebe devam ederse, ona on kita varakasi kiymetinde bir kita
“Tahsin” (iyilik) varakas: verilir. Her {i¢ ayda bir defa bu evraka bakarak 6g-
rencinin mevkileri diizenlenerek by sekilde agtkea ortaya cikanlar bas mev-
kilere oturtulurlar. Bir 6grenci alt1 ayda ders ve vazifelerini yaparak okula
devam ederse, o 6grenciye on kita “Tahsin” varakas kiymetinde bit kit* a
“Nisane-i Imtiyaz” varakasi verilir. Bir 6grenci biitiin bir sene ders ve hiisn-i
hal (davranisca) subesinde farklilik (basar1) gosterdiginde o 6grenci “Nisa-
ne-i Imtiyaz” ile beraber miikafat giinii uygun hediyelerle édiillendirilir. 0g-
rencilerin bir sene boyunca kazandiklan 6diillere gore isimleri sirasiyla ya-
zllarak miikafat dagitim glinti acikca okunur. Imtiyaz 6diiliinii kazanan 0g-
rencilerin isimlerj seref levhasmna yazilarak, édil dagitim giinlerinde ders-
hanede ilan olunur. Bir 6grencinin fevkalade (olagantistii) bir husn-ii hali
goriiltirse okulda “iyi insan” ilan olunur. Bir 6grenci kitap ve defterini temiz
tutup, edep ve hareketleri kurallara uygunsa, kendisine her ay basinda bir

-kit’a (Nisane-i Tahsin)verilir. Ogretim siiresi esnasinda sinif atlayan Ogrenci-
ye bir kit'a imtiyaz belgesi verilir.

Miizakereciler ve sinif bagkanina riayet-i mahsus olmak tizere hak ettik-
leri édiiliin iki kat: verilir. Okulun disiplinine uyarak vazifelerini tamamuiyla
yapan (icra eden) égrencileri Ogretmen “Mevliid-ii Serif Okuma” ve “Hafiz
Cemiyetleri” gibi uygun cemiyetlere beraberinde gétiiriir.

Yazar “Miicazata Mutaallik (Cezalandirma) Dair” alt baghginda ise;

Biitiin sibyan mekteplerinde “Cezalandirma” bir tertip {izere olup 6gret-
menler tarafindan icra edilir(uygulanr). Suglu (kabahatli) olan Ogrenciye
Once babaca (sureti pederane) nasihat edilir. Uygun lisan ile “ta’ zir ve tek-
dir” edilir. Bulundugu subede en asagi yere oturtulur. Subesinden ayirarak

VTR T R R, i e e



26 * DINI ARASTIRMALAR

ceza mahallinde derse caligtirilir. Kitaplar1 alinarak cezalandirma yerinde
ayakta tutarak bekletmek. Teneffiis ve yemek vakitlerinde dershanede tut-
mak. Velisi ile haberleserek birkag giin okuldan uzaklagtirmak, diger ceza
cesitlerindendir. Ogretmen Ogrenciyi cezalandirmak zorunda. kaldiginda
cagirip,isledigi sucu kendisine anlattiktan sonra cezasini bu tertip iizere
icra eder. Cezaya miistahak olan (cezay: hak eden) ogrenciye 6gretmen
hemen ceza vermeyip, kendisinin haddi smiri agtiktan sonra cezalandir-
malidir. Cezalandirma daima suca gore tertip olunup gereginde (lizum-u
takdirinde) icra edilmelidir. Suclu bir 6grencinin cezalandirilmasinda 68-
retmen tarafindan ihmal olunup birkac sugu biriktikten sonra cezalandir-
maktan sakinilmalidir. Bir pgrenciye siyak-1 vahid (tek tip) iizere cezalan-
dirma olmay1p, sugu tekrar ettikge cezalandirmada ge§it1endirilmelidir. Irza
ve Adaba mugayir (aykrt) hal ve harekette bulunan dgrencinin cezalandi-
riimas1 hususunda ogretmen velisi ile haberleserek birlikte terbiye ederler.

Ogretmen bir grenciye (sugsuz) ceza verdigini daha sonra anladiginda o
dgrenciyi uygun bir sekilde (teselli) otmelidir. Ders ve ddevlerinin ifasinda
istemeyerek kusur eden ogrenciye ogretmen once nasihat edip tekrarinda
cezalandirir. Bir 6grenci iig giin devaml ders ve &devlerinde tekastil (tem-
bellik) ederse bulundugu gubede surekasindan (arkadaslarindan) asagt ik-
*ad olunur. Bir 6grenci tembellikte 1srar ederse cezalandirma sirasina geci-
rilerek ayrica derse caligtirilir. Bir simif veyahut bir sube ogrencileri fail-i
mechul bir sugtan dolay1 topluca cezalandirilmaz. Bir ogrenci adéba aykar1
hal ve harekette bulunursa kabahat (suc) derecesine gore ya arkadaslarin-
dan asag alnir veyahut uygun siire ayakta tutulur. Kasit olmaksizin hatast
meydana gelen kiicitk suglar topluca ta’zir ve tekdirle af olunur. Kasith ve
inatla yapilan suglarin affi caiz olmayip, derecesine gore cezalandirlir.
Gocukluktan neget etme bazi kiigiik kabahatlerde bulunan pgrenciyi 68-
retmen, wygun bir dille tekdir (uyar) veyahut evvelce kazanmig oldugu
“aferin” varakalarindan bir kita' siun geri alinmasiyla cezalandirir. Bagkasi
hakkinda edebe mugayir soz sdyleyen 6grenciler uygun bir siire cezalandir-
ma sirasmna (odasina) gecirilerek derse cahgtirilir. Ogretmen ve halifeye kar-
s1 gelip, itaat etmeyen dgrenci cezalandirma odasinda (sirasmda) galistirt-
lip, yalmz ders vakitlerinde arkadaslariyla birlegtirilir. Ders esnasinda giiriil-
tii ve yaramazhik eden ogrenci o dersin sonuna kadar ayakta bekletilir. Oku-
Jun nizam ve intizamini ihlal edecek harekette bulunacak ogrenciye “uzak-
lagtirma” cezas! verilir. Ogrencilerden biri digerinin bir seyini galarsa o seyin
geri alinmast ile birlikte on beg glin arkadaglarindan uzaklagtinlarak ferdi
olarak derse ¢aligma cezasl verilir. Bir 6grenci ozlirsiz olarak okula gelmez-
se, gelmedigi gtinler sitresince ferdi olarak derse caligma cezasl ile cezalan-
dirhr. Ogretmenin tenbih ve ihbarim dinlemeyen ve uygulanan cezalardan
etkilenmeyip, kot hareketlerde devamda 1srar eden 6grencinin velisi ile
goriigerek, 6gretmen O pgrenciyi birkag gin okuldan uzaklagtirir. Ceza Kanu-
nunda belirtilen suglarin diginda bagka suclardan dolayt grenci okuldan
atilamaz. Tenbih ve nasihat veyahut ta’zir yoluyla 1slahi miimkiin olabildigi
halde diger cezalarm uygulanmasindan vazgecilir.
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Miizakereci ve sinifbagilar suglarina gore gecici olarak veya tamamen
miizakerecilik serefinden mahrum edilir. Miizakereci ve stnifbastlardan biri-
nin cezalandirilmas: gerekirse, 6gretmen onu égrenciler huzurunda uygu-
lamayp, belki yanina (odasina) ¢agirarak gizlice (uyarir) cezalandirwr. M-
zakereci ve sinifbasilardan birinin biiyiik bir sugu (kabahati) islemesi halin-
de 6grenciler huzurunda cezalandrilip, miizakerecilikten cikarilir,

Miizakereci ve smifbagilar Ogrenciye tembih ve nasihatten bagka ceza
veremezler. Halifeler ibare (metin) ezberlemek veyahut yazi yazdirmak gibi
cezalarn verilmesinde yetkilidirler.

Selim Sabit Efendinin eserinde giiniimiiz pedagojik kitaplarinda oldugu
lizere, metot program, 6gretmen, 6grenci, gretim ortami gibi konularda bil-
gi verdikten sonra, “Miikafat (6diillendirme ) Dair"ve “Miicazat (cezalandir-
ma) Dair” bagliklar1 altinda, 6gretim etkinliklerinde en ¢ok tartigilan konular-
dan birisi olan, okul yénetimi ve sinif disiplini konusunu ele almaktadir.

Yazar 6nceki béliimlerde oldugu gibi, okul yénetimi ve simif disiplini ko-
nusunda, dénemin ortam ve sartlarina goére oldukga yenilikei ilkeler ortaya
koymaktadir. Oyle ki; yazarin 6diil-ceza ile ilgili belirtmis oldugu ilkelerden
bazilar giiniimiiz 6gretim uygulamalarimda, bilhassa ilkogretim kademele-
rinde hal4 uygulanmaktadir.

Selim Sabit 6ncelikle édiillendirme ve cezalandirma gesit ve gekillerini
ilkeler halinde sistematik olarak siniflandirmakta, diil ve ceza uygulanisi
ile ilgili baz1 uyar ve tavsiyelerde bulunmaktadir. Odiillendirme cesit ve ge-
killeri ile uygulanmadaki uyarl ve tavsiyeleri; gerek 6grenim ilke ve teknik-
leri (pekistirec) olarak, gerekse sinif disiplini olusturma ve korumada &diil-
lendirme ve cezalandirmada uygulamanin, zaman, ortam ve sartlar ile 6l-
¢lilti kullanim bakimindan glinlimiiz psikolojik ve pedagojik yaklagimlar ile
oldukea benzerlik gostermektedir. Soyle ki; 6diillendirme ve cezalandirma
bilgi, hiisn-ii hal, edep ve ahlak, arag-gereg kullanimu gibi, bilgi ve davrams
kazandirma birlikte alinmaktadir.

Odiil ve cezanin kullanimindaki tedricilik (hafta, ay, lg ay, alt1 ay, yil
gibi), manevi ve maddi 6diil ve ceza uygulamalarindaki yaklasimlar olduk¢a
anlaml, uygulanabilir pedagojik 6zellikler tagimaktadur. Tiirk edebiyati ve sa-
natindaki genis olan “Falaka” ya dayali bir disiplin anlayigindan, giiniimiiz
“cocuk merkezli” bir disiplin anlayigina gecis, yazildigi dénemin 6zellikleri de
dikkate alindiginda énemli bir yenilik olarak degerlendirilmelidir.

Selim Sabit'in édiillendirme ve cezalandirmada 6gretmen-veli igbirligi-
ne etkinlik kazandirmasi, “Eti senin kemigi benim “ diisiincesinin hakim
oldugu bir dénemde dikkat cekici bir gelismedir. Ayrica édiillendirmeden
¢ok cezalandirma tizerinde durmasi, cezalandirmaya eserinde daha ¢ok yer
vermesi, o ddnemde sibyan mekteplerindeki disiplini olusturmada cezalan-
dimaya daha ¢ok yer verilmesinin etkisi olabilecegi gibi, kiiltiirel etkilesi-
min bir sonucu olarak da degerlendirilebilir.

Stiphesiz disiplin anlayisi farkli olabilir. Disiplinde asil olan 6gretim etkin-
liklerinin devamlihgin1 saglamaktir. Bagka bir ifade ile 6gretim icin bir araya
gelmig 6grencilerin belirlenmis kurallara uymas: zorunlulugudur; kurallara
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uymayanin kendisine nasil bir tepki gosterilecegini bilmesidir. Ancak disiplin
sadece uyulmasi gereken kurallar biitiiniinden ibaret degildir. Disiplin gok daha
genig bir anlam tasir. Amagli ve planl etkinlikler, birlikte caligma ahiskanligy,
kendini kontrol edebilme kavram ve davranislan disiplin i¢in 6nemli ve an-
lamlidir. Disiplini sadece 6grencinin uymasi gereken kurallar olarak anlamak
ve uygulamak eksiktir.

Disiplini saglama ve kurumda insanin ruhsal giiclerinin 6diillendirme ve
cezalandirma tekniklerinin yerinde ve zamaminda dlciili olarak kullanilma-
s1 ile miimkiindiir. Cocukta itibar gorme, taktir edilme giidiisii odiillendir-
menin sonug vermesini etkilerken, kinanma, ayiplanmaktan ¢ekinme duy-
gusu da cezalandirlmanin olumlu etkisi igin etkendir. insandaki zorlamala-
ra, yasaklanmalara karst koyma ve tepki gosterme duygusu cezalandiriima-
da goz ard1 edilmemesi gereken 6nemli bir husustur.

Okul yonetimi ve smif disiplininde pgretmen-ogrenci iligkileri, saglikll
ve dengeli iletisim etkilidir. Ogrenci 6gretmenini dogru, gercekci haksever,
kisaca gitvenilir buluyorsa, ogretmen ogrencinin duygu, distince, ilgi ve
isteklerine sayg1 gosteriyorsa disiplinin olusmas1 ve siireklilik kazanmasi
kolaylagir. Duygusal gtiven disiplin konusunda oldukea etkilidir.

Selim Sabit Efendi’nin 6diillendirme ve cezalandirma sekilleri ve uygu-
lama ilkeleri cogunlukla giniimiz psikoloji ve pedagoji ilimlerinin ilkeleri
ile benzerlik gostermekte ve uygulanabilirlik 6zelligi tagimaktadir. Onun go-
riisleri giintimiizde simf disiplini saglamada, ozellikle ilkogretim kademe-
sinde pek cogu yaygm olarak uygulanmaktadir, denebilir. Ancak cahgkan-
tembel aynmimn ve buna dayali 5diil ve cezanin rekabet unsuru olabilecegi
gibi, uygun zaman ve sartlarda olctili olarak kullanilmasi halinde, 6grenim
ilkelerinden motivasyonu ve disiplini bozucu fonksiyona sahip oldugu da
unutulmamalidir. Uygun egitim ortami hazirlamadan, organizeyi diizenli
yapmadan ogrencinin basarisiz sayilmas! ve suglanmasi, sonra da disiplin
saglama adina 6grencinin cezalandinlmasi pedagojik bir uygulama degildir.
Egitim ve dgretimin gocuga, ogrenciye saygt ile bagladig1 unutulmamalidir.

h) Oleme ve Degerlendirme:

Selim Sabit son olarak da “Imtihanlara Miiteallik” alt baghginda; sinav-
larin ne zaman ve nasil yapilacagl, 6grenim siiresini tamamlayanlarm dip-
lomalarinin hazirlanmasi ve verilmesi ile ilgili, daha ok idari bilgiler ver-
mektedir.

Her senenin sonunda 6grenciler bulundugu siufa mahsus olan dersler-
den imtihan edilip, liyakatini ispat edenler bir ist siifa gecirilerek, liyakat
ve iktidarlan (yeterlilikleri) yeterli olmayan ogrenciler siniflarinda biraki-
lirlar. Ogrenim siiresini tamamlayip, yapilan imtihanda yeterli goriilen 68-

renciye, mektebin ismi patentli, icerisinde pgrencinin isim, sohreti ve dere-

cesine ait bilgileri, 6gretmen ve merkez memuru tarafindan miihiirlil ve
imzali sahadetname verilir. Boylece sahadetname alarak mezun olan 6gren-
ciler icin okulda hususi bir defter (diploma defteri) bulunacagindan, bunla-
1 isim ve sohretleriyle cikig tarihi bu deftere kaydedilir.
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Her sene imtihandan sonra kag égrenciye sahadetname verildigini, elan
(simdi) okulun ne kadar mevcudu bulundugunu ve imtihan heyetinin (ko-
misyonunun) bu okul hakkindaki degerlendirmeleri (goriisleri) yazili ola-
rak 6gretmen tarafindan Egitim Nezaretine (Bakanliga) bildirilmelidir.

Bu imtihanlar mahallinin itibarhlarindan birkag kisi ile, okulun bagli
oldugu merkez memuru huzurlarinda yapilir. Her sinifta ders ve hiisn-ii ahl-
akea birinci olan 6grencinin isimleri seref levhasina yazilarak tevzi-i miika-
fat (6diillendirme) giini okunur. Ders ve iyi ahlakea sinifinda miimtaz olan
6grenciye kitap, yazi defteri, kalem v.s. gibi uygun hediyeler verilir.

Odiillendirme glinii (mezuniyet giinii) &ncelikle 6grencinin akrabalari
ile yérenin baz esrafina haber verileceginden, o glin okulda toplananlara
makama uygun konusmalar yapilir. flahiler sOylenerek odiillendirme giinii
usuliine uygun olarak yapilir.

Burada dikkat cekici ve ayricalikli bir husus sinavlarin halktan da katilim-
larmn oldugu merkez gorevlileri huzurunda yapilmasidir. Selim Sabit Ogretim
etkinliklerinin her safhasinda veli veya halkla birlikte olunmas: i¢in gayret
icerisindedir. Egitim kurumlar-halk isbirligi 6gretimin biitiin kademelerinde
modern egitimin tizerinde durdugu énemli hususlardandir. Olcme ve deger-
lendirmede yalnizca bilgi degil, iyi ahlakli olma sartinin aranmasi da dikkat
edicidir. Ayrica sinav sonuglarinda dereceye giren 6grencilerin maddi ve ma-
nevi olarak dillendirilmesi, giintimiizde” Mezuniyet Giinii” olarak isimlen-
dirilen “Odiillendirme Giinlerinin” diizenlenmesi ve yapilacak etkinlikler de
6lgme ve degerlendirmede oldugu kadar, motivasyonu saglama, halk-okul ilig-
kileri agisindan pedagojik, psikolojik ve sosyolojik 6nem arz etmektedir.

Yazar eserin sonuna “Sibyan Okullari Nizamnamesini” eklemistir. Nizam-
name hem sibyan okullar hakkinda bilgi kazandirmak, hem de Ogretmenle-
re idarf bakimdan rehberlik etmek agisindan faydali olmustur, denebilir.

D. SONUG

Selim Sabit Efendi’nin tahlil ve tahkikini yapmaya ¢alistigimiz “Rehnuma-
i Muallimin”adl eseri, kaleme alindig1 dénemin sartlar1 ve egitim anlayigla-
11 esas alindiginda, oldukca yenilikci ve pedagojik 6zellikler tagimaktadir.

Selim Sabit Efendi eserinde Sibyan Mekteblerinin gecmisi, hali ve gelece-
gine dair aciklayic: bilgiler vermektedir. Alt basliklar halinde igledigi konular
bize Sibyan Mektebleri hakkinda bilgiler verirken, ayni zamanda giiniimiiz
ilkGgretim égretmenleri icin faydalanabilecekleri metodik ve pedagojik bilgi-
ler sunmaktadur.

Eserde; 6gretim etkinlikleri, sadece Ogretim unsurlar itibariyle degil,
Ogretimde organizasyon da bir biitiinliik ve birbiriyle iligkili olarak ele alm-
maktadir. Birlestirilmis 6gretimin yapildigi okullarda Ggretmeninin ayni za-
manda idarf igleri yiiriitme zorunlulugunu diisiindiigiimiizde, eserin Ogret-
menler icin hem pedagojik, hem de idar rehberlik gérevini tstlendigini
sOyleyebiliriz. .

Sibyan Mektebleripin dini agirlikli programini esas aldigimizda giini-
muz ¢ocukluk dénemi din egitimi ve 6gretimine 151k tutabilecek metodik
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yaklagimlar yazarin metot alamindaki yenilikgiliginin isareti olarak deger-
lendirilebilir. Ancak dini konularin islenmesindeki pedagojik digiinceleri
{izerinde dénemin sosyal ve idari baskismnin izleri hissedilmektedir.

Yazarin dgretim unsurlari ile 6gretim etkinlikleri hakkindaki gortigleri, psi-
kolojik, pedagojik, sosyolojik ve idarf olarak modernlik tagimasi nedeniyle
giinlimiiz 6gretim etkinliklerinde, bilhassa ilkogretimde birlestirilmig sinif-
larda, camii ve Kur'an Kurslarmdaki din égretiminde uygulanabilirlik ozelligi
tagimaktadir.
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Diizen ve Gaye Delili Uzerine
Bir Analiz

Ferit Uslu*

ABSTRACT

An Analysis on Teleological Argument for

the Existence of God

In this paper, I examine the logical structure of teleological argument and
D. Hume’s critiques about it, then evaluate the arguments power and
significance. .

Hume’s critiques can be summed up in two main points. 1. About the
premise of the argument: The concept of “theological order” is based on an
anthropomorphic analogy and this is inappropriate. 2. About the conclusion
of the argument: The Argument doesn’t lead us to the God of theistic religions.
In the paper, different concepts of order are analyzed and according to this
analysis Hume’s critiques are discussed widely in the light of R. Swinburne’s
new formulation of the argument. At the end, in the light of those discussions,
I'investigate power and significance of the argument.

Keywords: 1. God, 2. Argument, 3. Teleology 4. Order, 5. Design, 6.
David Hume 7. Richard Swinburne, 8. Causal explanation, 9. Teleological
explanation.

Giris

Bu calismanin amaci, diizen ve gaye delilinin (D.G.D.) mantiki yapisim
tahlil etmek ve bir delil olarak glclinii degerlendirmektir. Mantiki yapisini
tahlilden maksadim, D.G.D.’nin ana kavramlarin: ve énciiliinii inceleyerek,
onciilden sonuca ulasilirken kullanilan akil yiriitme bicimlerinin yapisini
ortaya ¢ikararak onlar: tahlil etmektir. Bir delil olarak gliciinii degerlendir-
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mekten maksadim ise, sonucun delilin énciiliinden ne derece mesr( bir sekil-
de cikarilabilecegi ve elde edilen sonucun teizm icin ne anlam ifade ettigini
sorgulamaktir. Bunu yaparken delile yoneltilen elestirilere deginecek, bunla-
rin giicii ve degeri tizerinde duracak ve bu elestirileri goz 6niinde bulundura-
rak geligtirilen delilin cagdas formiillestirmelerini de ele alacagim.

Aslinda tek bir D.G.D.nden degil de, diizen ve gayeye yliklenen anlamla-
ra gore degisen, pek cok diizen ve géye delilinden s0z etmek daha dogrudur.
Mesela, yildizlarla siislenmis gokytizinin giizelliginden hareketle gelistirilen
bir delil estetik diizen fikrine dayanmaktadur. Ote yandan, zaman zaman farkh
diizen delilleri i¢ ice de olabilir. Sozgelimi, yildizlarla stislenmis gokyuzl tab-
losu, gokyiiziinde gortlen cisimlerin miikemnmel diizenliligi ile birlikte ele
alinarak, estetik diizen delili ile kozal diizen delili birbirine destek olacak
sekilde tek bir form altinda ifade edilebilir.! Busebeple, bir kavram karigikhgi-
na yol agmamak icin, bu incelemede diizen ve gaye delillerinden genel an-
lamda bir delil tiirii olarak bahsedildiginde tekil bir kullanim tercih edilerek
“diizen ve ghye delili” (kisaca D.G.D.) denilecek, fakat D.G.D.nin birbirinden
farkl) formiillestirmeleri s6z konusu edildigi yerlerde ise “dlizen ve gaye delil-
leri” (kisaca D. G. delilleri) seklinde cogul ifade kullantlacaktir.

Kimi diizen ve gye delillerinin diizen kavramina, kiminin de gaye kavra-
mina agirhk verdigini gormekteyiz. Fakat bunlar: farkl: deliller degil, bir de-
lilin degisik formiillestirmeleri olarak ele almak daha dogru goziikmektedir.

Her iki formiilletirmesini de goz oniinde bulundurarak, D.G. delillerin-
deki akil yiiriitmenin en genel sekliyle su basamaklardan olustugunu soyle-
yebiliriz:

Onciil: Evrende gayeli bir diizen (bir organizasyon, bir adaptasyon) ken-
dini gostermektedir.

Sonug: Oyleyse bu gayeli diizen bilgi ve hikmet sahibi bir diizenleyici
tarafindan meydana getirilmigtir.

Kanta gore, D.G.D.ndeki akil yiiriitmenin bu iki basamagi arasinda, on-
ciilden sonuca gegmeye hizmet eden bir basarmak daha vardir. Bu ara onctil
soyledir: Soz konusu gayesel diizen evrendeki seylerin bir kismi tarafindan
veya evrenin timd tarafindan saglanmig olamaz.”

Asagida D.G.D.'nin bu iki akil yiiriitme basamagmni ayri basliklar altinda
ele alarak, temel kavramlarmi analiz edip, degerlendirecegiz.

A. ONCUL: EVRENDEKI DUZEN

1. Diizen Kavrami ,

Diizen kavraminin cok agik ve tizerinde uzlasimis tek bir anlami yoktur.
Ayrica caglar boyunca siirekliligini koruyan, evrenle ilgili degismez bir dii-
zen tasavvuru da olmamistir.

1 William P. Alston, “Teleological Argument for the Existence of God” The Encyclopedia of Philo-
sophy, ed. by Paul Edwards, c. VIII, London-New York, 1967, s. 84.
2 Immanuel Kant, Art Usun Elegtirist, gev. Aziz Yardimly, Istanbul, 1993, s. 302, § A, 625, B 653.
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Diizen kavrami, evrende meydana gelen olay ve stireglerin birbiriyle ilig-
kisini aciklamak icin kullanildiginda, bu kavrama birbirinden farkh anlam-

icin bir birbirleriyle 6zel bir ilgiye ait bir takim “nedenier” dogrultusunda
iligkilendirildiklerini sOylemektir.

Gayesel diizen kavramn; diger diizen kavramlarindan, ézellikle de ko-
zal diizen kavramindan ayirt edebilmek icin olgularn agiklamanin iki farkly

1, sebep-sonug iligkisi icerisinde devam eden tekrarlanmalar seklinde acik-

lamakutir. Digeri gdyesel agiklamadir. Bu da bir olgunun bir kisi tarafindan bir
amaci ve géyeyi gerceklestirmek icin meydana getirildigini séylemek sure-

tiyle yapilan aciklamadir.5 Bu ylizden buna “kigisel aciklama” da denilmek- .
tedir. Gayesel aciklama, varliga cikanin “ne icin” var oldugunun acgiklanmas:

seklinde de tanimlanr ¢

Tabii bilimler kozal aciklamay esas alirlar ve tabiatta hiikiim siiren ka-

nunlar kegfetmeye caligirlar. Tabif bilimlerin nihaj olarak hedefledigi sey,

tim evreni agiklayabilecek en genel tabiat kanunlarina ulagmaktir.” Evrenle

ilgili gayesel aciklama ise, evrendeki diizenin var olmasinin “nedenini” or-

bu tiirden bir aciklamadir. Bu sebeple, D.G.D. acisindan evrendeki diizen,
son tahlilde, gayesel bir diizen olmaktadir.

Evrendeki Diizen Hakkinda Farkly Gayesel Aciklamalar

“Evrendeki Yap1 ve siireclerin géyesel aciklamasi nedir?” sorusu karsi-
sinda birbirinden farkl cevaplar verilebilmektedir. Bu cevaplara gére D.G.
delilleri de degisiklik arz ederler. Bu cevaplari temelde iki kategoride topla-
yabiliriz.

_——

3 Alston, a.g.m., s. 84.

4 Alston, a.g.m.,, a.y.

5 Richard G. Swinburne, “Tasarim Kanit1”, ¢ev. Cafer Sadik Yaran, Klasik ve Cagdas Metinlerle
Din Felsefesi, der. Cafer Sadik Yaran, Samsun, 1997, 5. 115-116,

6 Ihan Kutluer, Akil ve jtikar: Kelam Felsefe iliskileri Uzerine Arastirmalar, Istanbul, 1996, s. 159

7 Stephen W Hawking, Zamanin Kisa Tarihi: Biiyiik Patlamadan Kara Deliklere, cev. Sabit Say,
Murat Uraz, 8. bask;, Istanbul, 1993, 5. 27. ;
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i Evreni Bir Biitiin Olarak Ele Alan Gdyesel Agtklamalar v

Bu tiir gayesel aciklamalar evreni bir biitiin olarak ele alip, onu ilahi bir
géyenin vasitasi olarak gorme egilimindedirler. Bu bakg agisina gore kuru-
lan D.G. delilleri de “bir biitiin olarak evrenden hareket eden D.G.D.” ola-
rak nitelenir.® Bu yaklagimda, insanlarmn bilingli bir plana ve gayeye gore
meydana getirdikleri sanat-eserleriyle kurulan analojinin -bu analojinin kri-
tigi ileride yapiimaktadir- tesiri oldukga fazladir.? Burada {lahi gaye’nin ne
oldugu hakkinda genel olarak iki farkli yorum vardir.

Kimileri icin bu gaye, tek tek olaylarda ya da evrenin biitiiniinde degildir,
evrene agkindir ve evren icinden ¢ikanlamaz. Mesela, Ibn Sina’ya gore, ev-
renin var edilmesindeki lahi gaye (el-gayetii’l-flahiyye) Allah’'in sonsuz co-
mertligi ve indyetidir. Bu comertlikte vermek, almak icin olmadigindan,
hicbir sekilde Allah’a bir eksiklik ve yaratiklarina muhtag olma 6zelligi atfe-
dilmis olmaz.* :

Bu goriigle ilgili iki sorun vardir. Bunlardan birisi teolojik, digeri ise fel-
sefidir. Teolojik itiraz sudur: Tanrr'ya bir gaye atfetmek, O'nun kendinde bu-
lunmayan bir ihtiyacim kargilamasi anlamina gelecegi i¢in, O'na bir eksik-
lik atfetmek olmayacak midir?'! Felsefi sorun ise sudur: Eger bu gaye hic-
bir ihtiyag ve amactan kaynaklanmiyorsa, bu durumda “amaci olmayan gaye”
ne anlama gelmektedir? Sonsuz miikemmellikte olan ve hi¢bir yonden ya-
rattiklarina benzemeyen Allah'mn, «“comertlik”le nitelenmesi ne anlama gel-
mektedir? Bunun antropomorfik olmayan bir anlamu var mdir?*?

Evrenin bir biitiin olarak, Ilahi bir gayeyi gerceklestirmek igin yaratildi-
g ileri stren diger bir goris, bu gayenin, evrenin icinde ve onun sahip
oldugu i¢-diizenin bir hedefi oldugu seklindedir. insan rkimn varliga gikma-
s1ve bir sonraki asama olarak da bu diinyada ahlaki geligimini tamamlama-
s1, bu yaklasimt benimseyenlerce ¢ogunlukla evrendeki diizenin gayesi ve
evrenin yaratilig nedeni olarak goriiliir.3 Bu yaklagim goriildigi gibi evre-
nin, ortak bir diizene sahip olarak gérilmesine ve uyum saglayan yapilari
ortak olarak destekleyen biitiinctil bir sistern olarak diistiniilmesine dayan-
maktadir.* ibn Riigd’iin indyet delili boyle bir yaklagimi esas alan D.G.D.
formiillestirmesine iyi bir érnek teskil etmektedir.’® Cagimizda ise indyet

_deliline benzer bir delili E R. Tennant, 1930’da kaleme aldig1 Philosophical
Theology'® (cilt II, Cambridge-New York, Cambridge U.P.) adh eserinde
ileri stirmiigtiir. ‘

8 Alston, a.g.m., s. 86.

9 Alston, a.g.m., s. 85, 86. :

10 ibn Sina, es-Sifd: llahiyydt, nesr. G. C. Anawati, Said Zayed, y.y., t.y., . 289-297.

11 Alaaddin Ali Tési, TehdfiitiiI-Feldsife (Kitabu'l-Zuhr), cev. Recep Duran, Ankara, 1990, s. 172.

12 Alston, a.g.m., s. 86.

13 Alston, a.g.m., s. 86; John Hick, Arguments for the Existence of God, London, 1979, s. 35.

14 Alston, a.g.m., &.y. ’

15 {bn Riigd, el-Kesf an Mendhici’l Edille fi Akdidi'l-Mille (Felsefetii ibn Riisd iginde, 2. bask, Bey-
rut, 1399/1979), s. 60.

16 E R. Tennant, Philosophical Theology vol. I, Cambridge-New York; Cambridge U.R, 1930, ch. 4.
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Fakat bu gériisii benimsemenin éniinde de bir takim sorunlar vardir. Willi-
" am Alston’un da dedigi gibi, insanin ahlaki tek&miiliiniin tiim kozmik siireci
ilgilendirir bir degeri olup olmadiguyla ilgili var olan ciddi kuskular bir yana,
evrende yer alan ve ortaya cikan her seyin insani tekdmiille aldkah olduguna
déir emdreler bulmak miimkiin gortinmemektedir.’” Eski kozmolojinin insan
merkezli Batlamyuscu evren tasavvuru boyle bir anlayis icin uygun bir zemin
teskil etmekteydi, fakat giniimiizde tiim evrenin insan icin yaratildigin: dii-
stinmek ¢ogu filozof acismdan kabul edilebilir bir iddia degildir.1®

Evrenin timiiyle ilgili bir gayesel diizen fikri {izerine kurulu olan bir
D.G.D/in gogiislemesi gereken diger bir 6nemli elestiri, bizim kendi pers-
pektiflerimizin simirlar icerisinde evrenin timind kusatan bir bakig acisin1
glivenilir bir yolla gelistirip gelistiremeyecegimizdir.!® Bu soruya verilecek
cevabn niteligi ve tatminkarhigi bu tiir delillerin gegerliligini dogrudan et-
kileyecektir. .

ii. Evrendeki Tekil Durumlardan Hareket Eden Gdyesel Agiklamalar

Evrendeki diizenin gayesi nedir sorusuna verilebilecek cevaplar arasin-
dan ikinci kategoriyi olusturanlar, birincilerden farkl: olarak gdyeyi evrenin
timinde aramazlar. Bu yaklasimda tek tek olgular, yapilar ve siirecler ele
alinarak onlardaki géyeliligin gosterilmesi hedeflenir ve bunlardan hare-
ketle bir gaye koyucuya ulagihir. 18. yiizyil felsefecilerinden William Paley’in
(1743-1805) ileri stirdiigi D.G.D., tekil durumlardan yola c¢ikarak onlarda-
ki gayeliligi g6stermeye cahsanlar arasinda en meshur olanlardandir. Paley,
diizenin bir géstergesi olarak insan g0zl izerinde yogunlagir ve gozii mey-
dana getiren pek cok parca ve béliimiin gérmeyi meydana getirmek icin son
derece uyumlu bir sekilde nasil ¢alistif1 {izerinde durur. Sonuc olarak o, gbz
dokularinm tiimiintin bir gayeye (burada giye gérmenin saglanmasidir)
yonelik olarak calismasinin ancak tabiat iistii bir diizen koyucu fikriyle acik-
lanabilecegini cikarsar.2

Paley’inki gibi tekil nesnelere/durumlara ait géyesel aciklamalarla ilgili
onemli bir giicliik, tekil durumlarin géyesinin g6z 6rneginde oldugu kadar
her zaman acgik olmamasidir. Mesela, belli bir yerde bulunan bir tasin gayesi-
nin bir su akintisinin yolunu degistirmek oldugu séylendiginde, bundan
onun bir planlamanin sonucu oldugu yorumu qikarilabilir. Halbuki tasin bu
sekilde durugsundan dogan gdye, tamamen dogal sebeplerden dogan bir giye
olarak da yorumlanabilir. Bdyle bir yorum, hicbir nesnenin tiim kosullar
altinda gegerli olan mutlak ya da tek bir géyesinden s6z edilemeyecegi dii-
stincesine dayanur. Bu anlayisa gore, her hangi bir tagin bir giyesinden s6z
edilmesi, bu gayenin tagin kendisinin 6zii geregi sahip oldugu ya da énce-

17 Alston, a.g.m., a.y.

18 Hick, a.g.m., s. 35.

19 David A. Pailin, Groundwork of Philosophy of Religion, London, 1986, s. 170.

20 William Paley, Natural Theology; or Evidences of the Existence and Attributes of Deity, 12.
edition, chp. 3, 5. 18 vd., http://www.hti.umich.edu/cgi/p/pd—modeng/pd-modeng—idx?t-
ype=HTML&rgn=TEL2&byte=53049319.
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den donatildif1 bir gaye degildir. Aksine bu géye, tagin bulundugu ortam
icinde belli bir bi¢imde ig gordagi anlagildiktan sonra belirlenmistir. Ancak
aymi tag, ortamin degigmesine bagli olarak, bagka géyelerle de ig gorebilir.
Bu durumda, tekil nesne/durumlardan hareket eden D.G. delillerinin daya-
na@ olan ortada tek bir gaye bulundugu varsayimu, ileri siiriilebilecek tek
maékul yorum olmaktan ¢tkmaktadir.

Bu tiir gayesel agiklamalarm icerdigi diger bir giicliik ise, agiklamamn
tamamiyla insan eseri diizeneklerle evrendeki yapilar arasinda kurulan ana-
lojiye dayanmasidir. Sézgelimi Paley bu analojiyi, gozii mekanik bir saate
benzeterek kurmaktadir. Ozellikle icerdigi bu analojik anlamdan otiirti, ileri-
- ki sayfalarda ele alacagimiz gibi, bu tiir gayesel agiklamalar elestiri almak-
tadirlar. Ayrica Darwin’in canlh tlirlerinin mengei ile ilgili evrim teorisi pek
cok kimseye gore, Paley’in, vitcudumuzdaki ve diger canli organizmalarda-
ki organlarin gayesel bir diizentilik icinde nasil olustuguyla ilgili cogu soru-
suna cevap vermektedir.2! Bu elestirilerin tahlilini yeri geldikge yapacagiz.

b. Kozal Diizen

Bir baska diizen ¢esidi de kozal diizendir. Kozal diizen gdyesel diizenden
farkl: olarak mekanik bir evren tasavvurunu esas alir. Mekanizm, gaye kav-
ramini metafizik bir kavram olarak degerlendirip bilimsel bulmadig icin,
aciklamalarinda gayesel diizen fikrine yer vermez.?? Kozal diizen anlayisin-
da tiim fiziksel olaylarin nihai agiklamalar, éncesindeki fiziksel olaylar ve
bilinen nedensellik yasalarina gore yapilmaktadir.®?

Newton sonrasi cagdas bilimin kozal aciklamay1 kendine yegéne agiklama
yolu olarak setigi goriilmektedir. Ozellikle kartezyen felsefe ve Newton meka-
nizmiyle gelisen bu yeni dlizen anlayisiyla, tabiattaki olaylari birbirine bagla-
yarak, onlarin digindaki bir kuvvete dogrudan bag vurmaksizin, evrenin igin-
deki her seyi fizik yasalaryla aciklamanin miimkiin oldugu kanaati hakim
olmustur.24 Newton mekaniginin altn cagini yasadig1 18. ve 19. yiizyillarda,
evren kozal kanunlar tarafindan idare edilen devasa bir makine seklinde ta-
savvur edilmekteydi. Tanrynin varligi kabul edilse de, doga felsefesinin teme-
1i sekiiler bir kozal diizen anlayisina dayaniyordu.*® Bu yiizyillarda yasayan
bilim adamlar, tabiattaki ilaht kanunlar kesfettiklerine inamyorlar ve onlari,
evreni yoneten degismez nesnel kurallar olarak goriiyorlardi.>® Bu kurallar
bizzat evrenin nesnel kurallari olunca da, onlar1 koyan bir diizen koyucuya
ihtiyac duyulmaktaydi. Bu dénemdeki D.G. delillerinin béyle bir bakag agisi-
na ve doga felsefesine dayandigini soyleyebiliriz.

21 J. J. C. Smart, “The Existence of God”, New Essays in Philosophical Theology, ed. by Antony
Flew, Alasdair Macintyre, 7. impression, London-Beccles, 1969, s. 43.

22 Kutluer, a.g.e., s. 148.

93 Jennifer Trusted, Fizik ve Metafizik, cev. Seval Yilmaz, Istanbul, 1995, s. 100.

24 Emile Boutroux, Gagdas Felsefede ilim ve Din, ¢ev. Hasan Katipoglu, istanbul, 1988, s. 18.

25 Trusted, a.g.e., s. 101.

26 Siileyman H. Bolay, Emile Boutroux'da Zorunsuzluk Doktrini, Istanbul, 1989, s. 85; Trusted,
a.ge.,s. 171 ’



FERITUSLU + 37

18 ve 19. yiizyillarda “tabiat kanunlar’na duyulan séz konusu biiyiik
gliven ve sayg, D.G.D.nin altin cagim yasamasina neden olmustur.2’” By
dénemin D.G. delillerinde gériilen ortak ozellik evrenin biiyiik bir saate
veya makineye benzetilmesidir (mesela William Paley’in delili bunun kla-
siklesmis en iyi orneklérinden biridir). Bu yiizden bu tiir formiillestirmele-
re, glinlimiizde analojik D.G.D. de denmektedir 28 Analojik D.G. delilinin/
delillerinin kamitladig1 Tanr, yasayan organizmalarin yaraticisi veya glizel
ve estetik eserleri meydana getiren sanatkar degil, evrenin Ulu Mimar ya
da devasa makine ve tezgahlarin mucit ve diizenleyicisidir.2® Biiyiik 6l¢iide
tabil din anlayislarindan beslenen ve deist bir diinya gériigiine hizmet eden
D.G.D.nin bu sekildeki formiillegtirmelerinin pek cogunda Tanrrnin kendi-
ne 6zgii indyetine, evrene miidahalesine fazlaca yer yoktur. Tann sadece,
evrenin yaratilmasindan ve meveut diizenini saglayan kurallarini tayin et-
mekten sorumlu gériilmektedir, 2°

2we

2. Hume’un Diizen Kavramina Yonelttigi Elestiriler’

D. Hume’un D.G.D.ne yonelttigi elegtiriler pek ¢ok olmasina ragmen,3!
bunlardan diizen kavramyla ilgili olanlar: iki grup altinda toplamak miim-
kiin g6ziikiiyor: 1. Hume'un dogrudan diizen kavramuyla ilgili elestirileri ve,
2. Duizen kavramyla kurulan analojiye yonelik elegtirilerdir. Evrene yiikle-
nen diizen kavrami temelde analojik oldugundan, ashinda her iki elestiri tiirti,
bir elegtirinin birbirini tamamlayan iki yénii olarak da ele alinabilir. Biz de bu
sonuncu yaklagimi benimseyerek, iki elestiriyi birlikte inceleyecegiz.

Birincisi, ortacag tabiat filozoflarin: gayesel diizen fikrine sartlmaya
iten 6nemli nedenlerden biri, Tanrr’min miikemmelligine ve mutlakligina
gonderme yapmaksizin olaylarin art arda gelislerindeki diizenlilige ve tabi-
at kanunlarinin degismezligine giivenmenin onlara anlamsiz gériinmesi-
dir.*? Ozellikle doga felsefeleri ve kozmolojileri sebebiyle, onlar agisindan
gayesel diizen kavrami ile Tanr’min varlig inanci, kendi aralarinda hicbir
celigkiye sebep olmadan tam bir turarlilik arz ediyordu. Yenicagin baslarin-

_—_—

27 M. H. Carré, “Phisicotheology”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. by Paul Edwards, ¢, V1,
London-New York, 1967, s. 300.

28 Michael Peterson, William Hasker vd., Reason and Religious Belief: An Introduction to the
Philosophy of Religion, New York-Oxford, 1991, s. 80-81.

29 Carré, a.g.m., s. 300.

30 Trusted, age.,s.172.

* Hume’dan sonra D.G.D.’ne yapilan elestiriler, onunkilerin tekrars olmaktan fazlaca Oteye git-
memistir. Bu yiizden, Kant'inkiler de dahil olmak iizere yapilan diger elestirileri ayrica zik-
retmeyi gerekli gérmedik.

31 Hume'un D.G.D.’'ne yonelttigi dnemli elestirilerden biri, diizensizlik olarak nitelenebilecek
afet ve felaketlerin ve insandan kaynaklanan kétiiliiklerin varhifinin géyeli bir diizenin olma-
digimi gosterdigi seklindedir. “Kétiiliik problemi” olarak da nitelenen bu sorun, tek bagina bir
makale konusu olacak sekilde bagh bagina bir incelemeyi gerektirdigi i¢in burada ele alinma-
yacaktir, Kétiiliik problemiyle ilgili elestirisi diginda D. Hume'un D.G.D. ile ilgili tiim elestiri-
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da ghyesel agiklama diigiincesi terk edilmesine ve Tanrr'ya génderme yapil-
maksizin, evren kendi iginde mekanist kanunlarla aciklanmaya baglanma-
sina ragmen, evrendeki diizenin varhg: yine Tanrr'yla temellendiriliyordu.
Mesela Descartes, tabiatin sahip oldugu tekdiizeligi ve diizeni, Tanrrmn
degismez ve kusursuz olusuna baghmaktaydi. Buradan yola ¢ikarak o, tabi-
at kanunlarinin degismez ve kat'i oldugu sonucunu cikarmustir.® Halbuki
bu aciklama o dénemde yeni gelisen kozal agiklama yontemi i¢in kabul
edilebilir degildi. Giinkii bu, kozal diizen fikrini bir noktadan sonra birakip,
tekrar eski gayesel diizen fikrine dénmek anlamina gelmektedir.

Kozal diizen anlayisi, harici bir agiklayiciyl zorunlu olarak gerektirme-
mektedir. Hatta onun gayeli bir diizen olmas: da gerekmez, o gayesiz, kor,
tesadiif eseri viicut bulmug bir diizen de olabilir. Daha dogrusu kozal acikla-
ma bu diizenin nasil ve nigin var oldugunu bize vermiyorsa bu soruyu sor-
manin bir anlam da yoktur. iste bu nokta, Ortacagda sorularive yontemleri
benzer olan din ve bilimin bir birinden kopmasimnda onemli rol oynamuistir.
Bunun din agsindan anlami, daha sonra Kant'in Saf Aklin Elestirisi'nde orta-
ya koydugu gibi, metafizigin ve teolojinin (kanita dayali) bir bilim olarak
imkaninmn ortadan kalkmas: seklinde olmugtur. Bu durumda hal4, tabiatta
gayeli/planh bir diizenin var oldugu, “kesin kanitlar: olan bir gerceklik”
olarak gorillmeye devam edilebilir miydi? iste Hume'un, siipheci bir edayla
sorgulamaya giristigi budur.

Hume'un, Dogal Din Ugzerine Soylesiler'de gostermeye calisugi temel hu-
sus, deneyimlerimize dayanarak evrende kozal bir diizenin var oldugunu id-

_ dia edebilecegimiz, fakat bu kozal diizen anlayiguun bizi bir gayeye ve dolayl-
siyla bir diizen koyucuya gotiirmeyecegi hususudur. Giinkit Hume’a gore, bir
gayeye ve diizen koyucuya ancak gayesel diizen fikri gotiirebilir; boyle bir
diizen fikri ise hem temelsizdir, hem de hatali bir analojiye dayanmaktadir.

Soyle ki, Hume’a gore, analojik diizen delillerinde, delil ileri stiriiliirken
insan elinin eseri olan {irtinler cogunlukla model kabul edilmektedir. Bunun
sebebi, bu eserlerin cogunlukla bir diizene sahip olmalandir. Fakat insan
{iriinii eserler ile tabiattaki eserler arasmda énemli bir fark vardir. Insan
eserleri s6z konusu oldugunda biz, eserin parcalarim gayeye uyumlu hale
getiren ‘neden’i biliyoruz. Fakat tabiat olaylarinda boyle bir miigahedemiz
olmadigindan pargalarla gaye arasinda uyum saglayan kaynak, bizim i¢in
asikar degildir. Bu konuda elimizdeki yegane belirti, béyle bir uyumun sag-
lanmasmin bildigimiz tek yolunun akulli bir diizenleyiciyle oldugudur.®

33 Descartes’in bu konuyla ilgili su ifadesi hayli dikkat gekicidir: «Umumi olarak gozden gegir-
digim tabiat mefhumu ile, asil olarak Tanrrdan veyahut Tanr’'mn yaratlmig seylerle kurdu-
gu diizen ve durumdan bagka bir sey kastetmiyorum.” (R. Descartes, Metafizik Diisiinceler,
¢ev. Mehmet Karasan, 2. baski, istanbul, 1962, s. 210-211.)

34 Bdyle bir analojiyi ok garpici bir sekilde Cicero’nun §u sozlerinde gbrmemiz miimkiindiir:
“Bir kimse i¢in, kendisinde bir zihin ve anlayig bulunduguna fakat evrenin, kendi aklinin zor
kavradif1 seyleri devindirip yoneten bir aklmin bulunmadigina inanmaktan daha sagma bir
kendini begenmislik olabilir mi?” (John Locke, insan Anligt Uzerine Bir Deneme, ¢ev. Vehbi
Hacikadirogly, 2. basky, Istanbul, 1996, s. 355.)
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Iste Hume, béyle bir akil ylriitmeden hareketle kurulan analojiyle, evren-
deki diizenin kaynaginn, diizen koyucusunun zihninde bulunan a priori
bir diizen fikri oldugunu ileri siirerek agiklamanin ne élgiide yerinde bir
diisiince oldugunu elestirir.3® Hume’a gére, tabif bir stirece, suf gercek an-
lamda gayeli olan insan iiriinii stireclere benzedigi icin gayelilik atfetmek
asla hakli gésterilemez; bu kendi diistincelerimizi tabiatin isleyisine yansit-
maktan bagka bir sey degildir.3s -

Ikincisi, kozal bir diizen kavramindan hareket etmek de, Hume’a gére,
D.G.D.nin hedefine hizmet etmekten uzaktir. Zira var olan her evren, var
olabilmek icin barindirdig: unsurlarin tutarl ve kararli bir kompleksine sa-
hip olmasi gerekir. Buna gore, evrende kozal bir diizenin oldugunun gésteril-
mesi, bundan Tanr’nin varligmin gikarsanmasini gerekli kilmaz. Glinkii ayni
zamanda bu diizenin ilah} faaliyetin diginda hicbir nedene dayanmadiginin
da gosterilmesi gerekmektedir. Fakat bu, tam da diizen delilin yapamadig1
seydir. Glinkii Hume, natiiralist bir séylemle de evrendeki diizenin aciklama-
sinin prensip olarak yapﬂabilécegini ileri stirer. Onun, “Epikiircii hipotez”
dedigi bu aciklamaya gére, evren belli sayida kendi halinde hareket eden
atomlardan olugsmaktadir. Eger bu atomlarin sonucta belli bir diizen olustu-
rabilecekleri olasi bir kombinasyon bicimleri varsa, bunlar sinirsiz bir za-
man iginde er ya da ge¢ bu kombinasyona ulasacaklardir. Belki de bizim
i¢inde yasadigimiz evren, uzun stiren bir kararsizlik ve diizensizlik sonras:
§ans eseri diizene kavusan béyle bir evrendir.3” Nitekim Hume’dan kisa bir
siire sonra Darwin, biyolojik sahada kendi kendine isleyen bir evrim siireci- -
nin varhgini ortaya atarak, Hume’un Epikiircii hipotezine destek olabilecek
bir 6rnekleme saglamgtir.38

Ugiinciisii, Hume'a gore, evreni bir makineye benzetmenin de bir temeli
yoktur. Giinkii diinyamizin bitkiler, hayvanlar gibi canlilardan olustugu diisii-
niiliirse, onu organik olarak diisiinmek mekanik olarak diistinmekten daha
az akla yatkm degildir. Oyleyse “Eger evren” der Hume, “insan eserlerine ben-
zemekten daha ¢ok hayvan viicutlaria ve bitkilere benziyorsa, nedeninin de
berikinden ¢ok onlarinkine benzemesi daha olasidir; dolayisiyla kékeni akla
Ve tasariya degil, tireme ve bitmeye yorulmalidur. [...] Oyleyse diinyanin nede-
ninin, lireme ya da bitmeye benzer bir sey oldugunu ¢ikarsayabiliriz.”3°

Hume, bu sézlerle, evrende aklin yaninda pek ¢ok yénlendirici tabi ilke-
nin de var olduguna dikkat ¢ekmektedir. Her ilke kendi tabif ortaminda et-

_ kindir: iireme, hayvanlar aleminde; bitme, bitkiler aleminde vs. Bu sebeple

ona gore, aklin, diger ilkeler arasinda 6ne ¢ikanlarak tiim evrenin yénlen-
dirici ilkesi oldugunu ileri siirmenin hicbir gerekgeesi olamaz. O séyle sorar:
“Beynin diigiince dedigimiz bu kiigtik kimiltisinin ne 6zelligi vardir ki, onu

35 David Hume, Din Ustiine, cev. Mete Tuncay, 3. baski, Ankara 1995, 5. 158.
36 Etienne Gilson, Tunrt ve Felsefe, cev. Mehmet S. Aydin, izmir, 1986, s. 85.
37 Hume, a.g.e., s. 191-197.

38 Hick, a.g.e., s. 10, 11.

39 Hume, a.g.e, s. 185, 186.
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béyle biitiin evrenin érnegi yapmamiz gereksin? [...] Pekala varsayabilece-
gimiz {izere, eger diisiince, [evrende] bu daracik kogeye [diinyaya] dzgtiyse
ve burada bile sinirh bir eylem alanina sahipse, ona ne hakla her seyin ilk
nedeni goziiyle bakabiliriz?”*° :

- Dérdiinctisil, Hume acisindan, bu akil yliriitmede zayif olan bir bagka
husus da, fiziki diizenin bir agiklamaya ihtiyaci oldugunu farz ederken zihni
diizenin (ilahi gaye ve hikmetin) bir agiklamaya ihtiyac: olmadigini distin-
mektir. O, Philo'nun agzindan gdyle sorar: “Yok eger bir yerde duracak ve
daha ileri gitmeyeceksek, nigin oraya [Tanr1 fikrine] kadar gidelim? Nigin
maddi diinyada durmayalim?”4!

3. Hume’un Diizen Kavramiyla Ilgili Elestirilerinin Tahlili

Bu boliimde Hume'un elestirilerini tahlil ederken agirlikli olarak Ric-
hard G. Swinburne’un goriiglerini goz oniinde bulunduracagiz. Zira Swin-
burne, Hume’un yukarnidaki tiim elestirilerine ragmen D.G.D.’nin gegerli bir
formunun hala kurulabilecegi kanaatindedir.*?

Simdi diizen kavramiyla ilgili Hume'un elestirilerini sirastyla ele aliyoruz.

Hume'un aktardigimiz itirazlarmdan birinci ve ikincisi insan eliyle mey-
dana getirilmis diizenlerle evrendeki diizen arasinda D.G.D.'nin kurdugu ana-
" lojiye yoneliktir. R. Swinburne, ttim analojik ¢ikarmmlarin hatali olmadigini,
giiniimiizde kimi gegerli analojik modellemelerin bilimde de yaygmn olarak
kullanildigini belirtir. Analojiler, sadece bilimsel teorileri anlamada degil, onla-
r1 ispatlamak icin de kullaniimaktadir. Swinburne’e gore, tiimevarimsal bir
form icerisinde ifade edilen D.G.D.’nin dayandig: analojik ¢ikarim, bilimsel
cikarimlarda kullanilan analojik modellere uygunluk arz etmektedir.*?

Oyleyse Tanrrnin varligini kanitlamak icin, D.G.D.nde analojik bir akil
yiiriitmenin kullaniimasinda bicimsel bir hata yoktur. Fakat Swinburne’un de
belirttigi gibi, analojik delillerde énemli olan ve dikkat edilmesi gereken hu- -
sus, benzetilen seyler arasindaki benzerligin ne kadar bityiik oldugudur. Glinkit
benzerlik ne kadar fazlaysa, delil de o 6l¢iide giicli olacaktir.#* Bu durumda,
D.G.D.in de kullanilan analojideki benzerligin ne kadar fazla oldugu 6nem
kazanmaktadir.

Diger taraftan analojik deliller, giictini sadece iki taraftaki benzer nokta-
larin fazlahgindan almaz, ayrica bdyle bir delille ortaya konan teori, konu-
yu, alternatif teorilere gore daha basit, ve tutarh bir sekilde aciklayabilme-
lidir. Giinkii, miimkiin oldukca az sayida agiklama gegidinin kabul edilmesi
gerektigi temel bir agiklama prensibi olarak kabul edilmektedir.*®> Swin-

40 Hume, a.g.e., . 157.

41 Hume, a.g.e., s- 170. Hume'un D.G.D.'ne yonelttigi elestirilerle ilgili ayrica Tiirkce’de gu kay-
naklara bakilabilir: Mehmet Aydn, Din Felsefest, 3. Baski, istanbul, 1992, s. 71-74; Necip-
Taylan, Dilsiince Tarihinde Tanrt Sorunu, istanbul, 1998, s. 64-66.

42 Swinburne, “Tasarim Kanit1”, s. 83.

43 Richard G. Swinburne, “Teizm ve Bilim”, Din ve Bilim: Cagdas Bati ve Islam Diisiincesinden
Secme Felsefi Yazilar, der. ve cev. Cafer Sadik Yaran, Samsun, 1997, s. 112.

44 Swinburne, “Tasarim Kanit1”, s. 92. :

45 Swinburne, a.y.
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burne, D.G.D.’nin evren hakkinda ileri stirdiigii agiklamanin, empirik konu-
larin distiniilebilen en basit aciklamasini verdigini ileri siirer. Giinki deli-
lin ileri siirdiigi sekilde, cismani olmayan, bilgi ve hikmet sahibi bir diizen
koyucu, evrendeki diizenin ve tabiat kanunlarinin varlik nedeni olarak ka-
bul edildiginde tiim evreni tek bir ilkeyle aciklamak miimkiin olmaktadir. 46

Ote yandan Swinburne, evrendeki yapi ve olaylarla insan eserleri ara- -

sinda ve insan ile Tann arasinda farkin bulunmasi, ikisi arasinda kurulan
benzerligi, dolayisiyla delilin gliclint zayiflattigini kabul eder.4”

Sonug olarak, D.G.D.’ndeki analojik akil yiiriitme hatal; degildir. Bununla
birlikte, kurulan analojideki benzerlik sorun olusturmaktadir. Bagka bir an-
latimla delilin giicting, analojinin giicii tayin edecektir. Bu analojideki ben-
zetme kimilerine son derece zayif, kimilerine de giiclii goriinebilir. Oyleyse
sonucy, bityiik élciide delili inceleyenlerin kisisel karari belirleyecektir. Kisi-
ler bu konuda karar verirlerken bir secim yapmalari gerekmektedir. Swin-

desinin niteliklerini, en son aciklanamag olgular olarak mi kabul etmeliyiz,
yoksa giyesel bir agiklama yapip Tanrr'y1 igin icine dahil ederek, onlarimn 6te-
sine mji gecmeliyiz? Bu sorulara karsisinda takinacagi tavir ve verecegi cevap-
lar, kiginin D.G.D ’ndeki analojinin giiciiyle ilgili kararin belirleyecektir.
Hume'un ticiincii itirazi, evrenin, insan eseri bir makineye benzetilmesi-
nin mesrélugunu sorgulamaya yénelikti. Swinburne’a gore, bu elestiri me-
kansal bir diizenlilige karg: etkili olabilir, fakat zamansal diizenlilik hakkinda
fazla giiglii degildir. Bunun nedenini agiklamak icin énce Swinburne’un yapt:-
g1 zamansal ve mekansal diizen ayrimim ortaya koymak yerinde olacaktir.
Mekansal diizen, Swinburne tarafindan “birlikte bulunma diizenlilikle-
ri” olarak da isimlendirilebilir. Mekansal diizen, zamanin herhangi bir anin-
da bir mekandaki diizenliliktir. Mesela, biitiin yollar1 birbirine dik acui olan
bir sehirde, bir kiitiiphane katalogunda figlerin yazar soyadlarina gére sira-
lanmasinda mekansal diizen vardir. Yine, bir otomobilin, sadece birka¢ ma-
nivelay: déndiirerek ve birka¢ diigmeyi itip, cekerek diizenli hareketler ya-
pacak sekilde birbirine uyarlanmig parcalardan meydana gelmesi mekansal
diizene bir 6rnektir.49
46 Swinbume, ay.
47 Swinburne, a.g.m., 5. 93,

48 Swinburne, “Teizm ve Bilim”, s.124.
49 Swinburne, “Tasarim Kamitr”, 5. 84. Swinburne’a gbre, mekansal diizen fikrinde mekanik

uyum icinde var olduklarn fikrinden hareket eder (Swinburne, “Teizm ve Bilim”, 5. 123).
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7amansal diizen, Swinburne tarafindan “birbiri ardindan gelme diizen-
lilikleri” seklinde de adlandirilir. Mesela, bir sarkinin soylenmesi esnasinda
birbiri ardindan gelen notalarin olusturdugu, yine bir dansginin dansini
icra ederken viicut hareketlerinin diizenli dans modellerine gore olusturdu-
gu diizen birbiri ardindan gelme diizenlilikleridir.>® Evrende zamansal di-
zenlilik, tabiat kanunlari olarak, yani nesnelerin birbiri ardina diizenli tek-
rarlanmalarla gelmeleri seklinde kendini gosterir.®!

Zamansal ve mekansal diizenlilikler arasmdaki bu farktan dolayi, Swin-
burne’e gore, birlikte bulunma diizenliliklerini bitme ve iireme teorileriyle
aciklamak makiil olabilse de, birbiri ardindan gelme diizenliliklerini bu ge-
kilde agiklamak makil goriilemez.>? Zira mekansal diizenliligin sebebi ta-
biat kanunlaridir. Fakat tabiat kanunlar, iireme veya bitme kavramlariyla
aciklanamaz.

Ayrica Ureme modelinde, canlilarin mensei problemiyle ilgili soru, si-
rekli bir 6nceki nesle gotiiriilerek, geriye yonelik olarak sonsuza dek sorula-
bilir. Oysa onlarm, bilingli bir diizenleyici tarafindan yaratildig1 sdylenirse
siirecle ilgili tatmin edici bir cevap verilmis olur.>?

Hume, bu cevaba muhtemelen gdyle kargihk verirdi: Bu taktirde neden
diizenleyicinin zihninin bu sekilde miikemmel bir diizenlemeye uyumlu hale
getirildigini sormayalim?

Bu elegtiriye cevap olarak sunu sdyleyebiliriz: Bir neden, ortada duran
sonuclarmn Kkarakteristik ozelliklerini basit bir yolla ve makul bir gekilde tu-
tarl1 olarak acikladikga ve baska daha makul bir agiklama imkant yoksa, her
zaman gecerli kabul edilir. Bu bilimsel metodun dogasi geregidir.>* Dolayi-
siyla konumuz olan evrendeki diizen hakkmnda da Tanrt postulati onun ye-
terli ve makul bir agiklamasini veriyorsa daha ileri gitmenin bir anlami yok-
tur. Ciinkil bu neden, bir “yeter neden” olarak evrendeki diizenin tam bir
agiklamasini vermektedir.

Hume'un dérdiinci itirazda ifade edilen “Yok eger bir yerde duracak ve
daha ileri gitmeyeceksek, nicin oraya kadar da gidelim? Nigin maddi diin-
yada durmayahm?™** sozine gelince, bu elegtiri igin sbylenebilecek sey yu-
karida Hume'un ilk elegtirisini degerlendirirken sonug olarak soyledigimiz
secimlerden ikincisiyle dogrudan ilgilidir. Yani her insan bu konuda bir se-
gimle karst kargtyadir ve herkes kendi secimini kendisi yapacaktir: Ya evre-
nin nihai aciklamasi icin géyesel bir aciklamaya bag vurmayl kabullenecek
~ ya da bunu gereksiz gorecektir.

—_

50 Swinburne, “Tasarim Kanitr”, s. 90.
51 Swinburne, a.g.m., S. 84, 87.

52 Swinburne, a.g.m., s. 98.

53 Alston, a.g.m., s. 85.

54 Swinburne, a.g.m., s. 96.

55 Hume, a.g.e., 5 .170.
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B. Sonug: Diizen koyucunun Varlig:

D.G.D.yle sonuc olarak, genel anlamda teizmin Tanrr’sy, 6zelde ise Yahu-
diligin, Hiristiyanligin veya Misliimanligin Tanrr’si kanitlanmaya calisil-
maktadir. Acaba yukarida ele aldigimiz tiim elestiriler bertaraf edilmis olsa
bile, delilin 6nciilii kendisinden bu sonucu mesri bir sekilde ¢ikarmamiza
elverigli midir? Bu soruyu farkli bir sekilde soracak olursak, D.G.D.’nin 6n-
ctliinden hareketle, mesrl olarak nasil bir Tanr kavramina ulasabiliriz?

Iste D. Hume’un Dogal Din Uzerine Sdylesiler’de sorguladigi bir bagka
nokta da budur. Simdi Hume’un bu yondeki elestirisini ele alacagiz.

Hume’a gére, tabiattaki gorintimlerden yola cikarak, diger bir deyisle a
posteriori bir akil yiiriitme sonucunda ulagilan bir Tann kavramu, hicbir
zaman bize tek-Tanr1l: dinlerin tasvir ettigi sonsuz ve miikkemmel Tanr kav-
ramini vermez. Gilinkii sinirli ve nakis bir evren “sonug”u, bizi sonsuz ve
mitkemmel bir Yaratici “neden”ine gotiirmez. {lahi nedenle ilgili séyleyebile-
cegimiz gey, gbzlemledigimiz sonucun bize verdikleriyle sinirlidir.56

Hume’un bu elestirisine benzeyen bir elestiriyi Saf Aklin Tenkidinde Kant
§u ctimlelerle ileri siirer; “Zorunlu ve kendine-yeterli bir asli varliga iliskin
agkin fikir ylesine ezici bir bityiikliiktedir ve her zaman kosullu olan tiim
duyusal seylerden &ylesine yiiksektir ki, bir yandan béyle bir kavrami dol-
durmak i¢in hicbir zaman tecriibeye ait bir gere¢ bulunmazken, 6te yandan,
kosulsuz, her zaman bos yere kogullunun alaninda aranir ve hicbir duyusal
biresimin yasas1 bize onun bir ornegini ya da en kiigiik bir ipucunu bile
veremez.”5?

Kant’a gore, sonludan sonsuz, kontenjandan zorunlu ancak D.G.D.’den
kozmolojik delile sicranarak ¢ikarsanabilir, bu sonuncusu da értiik bir onto-
lojik delildir. Boylece Kant’a gére D.G.D. her ne kadar baslangicta her seyi
tecriibeden tiiretilen inandiric1 kanitlar tizerine kurmus olsa da, sonucta
amacina saf akil yoluyla ulagmis olmaktadir.5®

Sonug olarak Hume ve Kant’a gore, D.G.D.’nin bizi ulastirdig1 Tanr’nin
ve sifatlarinin sonsuz oldugu ileri siiriilemez. Hatta Hume’a gére, O’nun tek
bir Tanr oldugu da séylenemez; bir ¢cok insanin bir binay1 yapmak icin bir
araya gelerek ig birligi yapmasinda oldugu gibi, bu diizenin de Tanrilar
toplulugu tarafindan kurulmadigna bir delil yoktur.5°

Bu elestiriler sunu hakli olarak ortaya koymaktadir: D.G.D. tek basina
ele alindiginda, bizi teizmin Tanrr'sina, Ibrahim’in, ishak’m, Yakub’un Tanri-
sina gétlirmemektedir. Fakat bunu dememiz, bu konudaki Hume'un tiim
elestirilerinin kendisinin zannettigi kadar yerinde ve giiclii oldugu anlami-
na gelmemektedir,

56 Hume, a.g.e., 5. 175-177.
57 Kant, a.g.e., 5. 301, A §621, B §649.
58 Kant, a.g.e., 5. 303, A §629, B §657.
59 Hume, a.g.e., s. 177-178.
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flkin Hume’un, elestirisinde goriiglerine dayanak yaptig1 sebebin sonug-
la orantili olmast gerektigi®® seklindeki ilkesini ele alalim. Bu ilke, gni-
miizde de bilimsel bir ilke olarak islerligini siirdiirmektedir. Fakat eger bu
ilke Hume'un yaptig1 gibi en katl -yorumuyla tiim bilime evrensel bir ilke
olarak tatbik edilecek olursa, bilimin terk edilmesini sonug verecektir. Snin
sebebinin sadece S iiretmek oldugu seklinde bir agiklama totolojik bir agik-
lama olarak bilgimize hicbir sey katmayacaktir. Oyleyse Swinburne’un de
dedigi gibi, olgu gercekleriyle ilgili bir agiklamada, bir “sebep”in “sonucu”
meydana getirmek icin yeterli olandan bagka bazi karakteristiklerinin de
yer alabilecegi mékul kargilanmalidar.®?

Swinburne, Hume’un neden bir degil de birden fazla Tanrrnin oldugunu
diiginmeyelim, seklindeki elestirisine, yine-onun elestirisinin devaminda
soyledigi bir ilkeyle cevap verir.52 Hume, “Zorunluluk olmadik¢a sebepleri
cogaltmak gercek felsefeye aykirdir” demektedir.6® Evrenin tek bir diizen
koyucusu oldugu hususunda elimizde ipuglar1 vardir. Glinkd evrenin mevcut
diizeninden sorumlu birden fazla Tanri varsa, bu taktirde evrenin degigik
bolgelerinde farkli Tanrilarn farkhliklarim yansitacak karakteristik 6zellik-
Jerine ait isaretlerin gozlenmesi beklenirdi. Fakat bilimsel kanunlar tim
evrende tek bir diizenin hakim oldugunu ve tabiat kanunlarinin evrensel
dlcekte gegerlilige sahip olduklarn: gostermektedir. Elbette bu akil yiiriitme
bize diizenin tek Tanr tarafindan saglandigim kesin olarak kamtlamaz, ¢linkil
tek bir diizen birden fazla diizenleyicinin igbirligi ve mutabakatiyla da ku-
rulabilir. Fakat bu, teizmin agiklamasina gore daha karmagik bir agiklamadir
ve Hume'un, zorunluluk olmadikca sebepler cogaltilmamal1 ilkesine ters
diiser. Oyleyse teizmin iddiasiun daha yiiksek bir olasiliga ve gecerlilige
sahip oldugu sdylenebilir.

Sonuc olarak, D.G.D.den tek basina sonsuz ve zorunlu bir Tann fikri
_ cikmasa da, Tanr’mn diizen koyucudan 6te bir takim sifatlarimi ondan ¢i-
karsayabiliriz.

C. Diizen ve Gaye Delilinin Bir Delil Olarak Giicii ve Degeri:

Yakin dénem teolog ve filozoflari, Tanrimin varligyla ilgili delilleri kesin
birer ispat olarak gormekten vazgec¢miglerdir. Bunun bir nedeni, 6nce Hume-
un sonra da Kant'in delillere yonelttigi elestirilerin delilleri ileri siirenleri
daha az iddiali olmaya sevk etmesidir. Bagka bir 6nemli nedeni de, gagdag
epistemolojideki totolojik olmayan higbir bilginin ozellikle de tiimevarimsal
bilgilerin mantiksal kesinlik ifade etmeyecegi, ancak yiiksek olasilikli bir
dogruluga sahip olabilecegi seklindeki genel uzlagidir. Mesela R. Swinburne,
gelistirdigi D.G.D.nin tiimevarimsal bir delil oldugunu sdyler. Ona gore, dogru
tiimevarimsal bir delilde, onciiller sonucu ancak belli bir dereceye kadar

60 Hume, a.g.e., s. 175.

61 Swinburne, “Tasarim Kamt1”, s. 04,
62 Swinburne, a.g.m., $. 98.

63 Hume, a.g.e., S. 177.
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‘

olasi kilabilirler, fakat zorunlu kilamagziar 64 Swinburne’e gére, D.G.D. Tan-
r'nm varlig hipotezini, “yiiksek oranda olas1” bir gecerlilige sahip kilmak-
tadir.> Benger sekilde, E R. Tennant, gelistirdigi D.G.D.’nin degeri hakkinda
konusurken, onun teist hipotezi biiyiik 6lglide “olast” ve “makul” kildigin:
ileri stirmektedir.66 '

Swinburne, Tanrrnin varhigi ile ilgili kanitlars birer “hipotez” olarak gér-
mektedir. Ona gére by hipotezlerin, cevap aradiklari sorular géz éniinde

ne gore, cok daha karmagik, dolambachi ve akla yatmasi zor aciklamalar
gerektirdigi icin diigiik olasilikl; bir hipotezdirs?
Bu aciklamalardan hareketle D.G.D.’nin, alemdeki diizenin tek bir Tann
" tarafindan meydana getirildigini biiyiik Slciide olasi ve makul kildigin s6y-
leyebiliriz.70 . .

Sonuc
D.G.D.in giiciiniin, biiyiik 6l¢iide, insan eseri gayeli diizenlerle evrende
gortilen diizen arasinda kurulan analojiye bagli oldugu anlasilmaktadir. By
o
64 Swinburne, “Teizm ve Bilim”, 5. 110.
65 Swinburne, agm,s. 121-122.
66 Hick, a.ge., s 21.
67 Swinburne, a.g.m, s. 119-120.
68 Swinburne, a.g.m,s. 114.
69 Swinburne, agm, s.121-122.

70 Hume, Tanrr'nin varli§imn yokluguna gore daha olas oldugunun da iddia edilemeyecegini,

clinkd “olasiik” kavrammun by baglamda dogru bir bicimde kullamimadigin: ileri siirer (Hume,
a.g.e.,s. 158-159.) Bu iddia daha ayrintih bir sekilde daha sonra J. Hick tarafindan da tek-
rarlanmustir (Hick, a.g.e., s. 27.) Bu konu bash bagina ayn bir incelemeyi gerektirdiginden
burada onun degerlendirmesi yapamayacagiz.

4 3 R
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analojinin ne kadar gecerli oldugu ise, kisilerin aleme bakis1 ve degerlendir-
melerine bagli oldugu goriintiyor. Analojinin gecerli olduguna inanan biri
icin D.G.D. ikné edici olacaktir, fakat evrendeki diizenin insan eseri olan '
diizenlere benzetilemeyecegini diisinen kisiler igin D.G.D. fazla bir anlam
tagimayacakar. o

Bir diger husus, D.G.D. bizi, evrenin Ulu Mimarina, Yice Sanatkirma
gotiirse de, zorunlu olarak ve kesin bir bicimde teist dinlerin Tanrisina,
yani tek, sonsuz sifatlara sahip, iyi bir Yaratictya gotiirmekte yetersizdir.

Bir bagka husus da sudur: Tiimevarimli olarak kurulmus bir D.G.D. bizi
ancak olasilikli bir sonuca gotiirmektedir. Olasilik iceren bir sonug yerine
kesinlik tagiyan bir sonug elde etmek icin, delilin tiimdengelimli bir akil
yiirlitme formunda kurulmasi gerekmektedir. Bu durumda, “Evren diizenli-
dir”, “Her diizenin bir diizen koyucusu vardir” seklindeki gnermeler delilin
onciillerini olugturacaklardir. Fakat bu onciiller zaten kamtlanmak istenen
sonuclar olduklarindan, boyle bir akil ytiriitme bir savi-kanitsama hatasina
yol agar ve mantiki agidan hatali bir akil yiiriitme olur. Mantik hatasiia dis-
memenin yolu, delili tiimevarimh olarak kurmaktir. Bu durumda da delille,
ancak olasilikli bir sonug ortaya konabilmektedir. Diger bir deyisle, delil bize,
«Byrendeki diizenin nedeni bityiik olasilikla Tanrrdir” énermesini vermek-
tedir. Bu 6nermede, tim elestirilere ragmen olasilik teriminin dogru kulla-
mldigim distinsek bile, boyle olasilikl bir kanitin bizi olasihikl, diger bir
deyisle giipheli birimana ulastirmaktan ileri gotiiremeyecegi ortadadir. Hal-
buki dini iman, tabiat1 geregi olasilikli ve siipheli olamaz. Dindar bir kisi-
nin, “Tanr1 herhalde biiyiik olasihikla var” diyerek inanmasl, inanmanin gra-
merine aykmdir. _

. Ulagtigimz bu sonuglardan hareketle, D.G. D’nin giicii ve degeri hak-
kinda sunlari soyleyebiliriz: :

1. Yukandaki sebeplerden dolay delil, “tek bagma” ele alindiginda, Tan-
rr'ya siiphe icermeyen kesin bir imant temellendirmek igin yeterli gozitkme-
mektedir.

2. Delilin, var olan bir imandan hareketle ve inanch bir kiginin bakis agl-
styla evrenin tasvirini verdigini ve bu tasvirin cizdigi tablonun “jcinden” ba-
kildiginda makdl dayanaklara sahip oldugunu gosterdigini soylemek daha
dogru gozitkmektedir. Bu sebepten otiirti D.G.D.ni, kesin kamtlara dayah
evrensel gecerlilige sahip snciillerden kurulu bir delil olarak degil de, G. Mav-
rodes’in teklif ettigi sekilde,”* gecerliligi kigiye bagl kamt olarak diistinmek
uygun olacaktir. ‘

Bir akil yiiriitmenin hem bir “kamt” olarak degerlendirilmesi hem de
gecerliliginin kisiye bagl olmasi ilk bakista celiskili gozitkmektedir. Fakat'
Mavrodes, bir kanitin gecerliliginin kisiye bagh olmasiyla, onun objektif
unsurlar icermekle birlikte, tam anlamuyla evrensel snciillerden kurulmadi-
g1 ifade etmek istemektedir. Zira ona gore, insanlar bir konuda kanit ola-

—_—

*71 Peterson, Hasker, vd., a.g.., s. 69.
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rak degerlendirilebilecek yeni bir veri ile kargilagtiklarinda, ona bos, 6n-
varsayimsiz bir zihinle yaklagmazlar. Zihinlerimiz her zaman bir takim &n-
varsayimlarin ve énceden edindigimiz yargilarin etkisi altindadir. Bu sebep-
le, her kanit bir takim on-bilgilere dayanir. Fakat bu én-bilgilere her kisi
sahip olmayabilir. Dolayisiyla bilgi, her zaman ‘belli bir kisinin bilgisi’dir. Bir
kanitin belli bir kisiye gére gegerli bir kanut oldugunu séylemek, gecmisteki
bilgi birikimine dayanarak birisinin onun gecerliligini bildigini ileri siirmektir.
Her rasyonel varligin, o kanitin gegerli oldugunu bilmesi gerekli degildir, o,
kendisinin gegerli bir akil yiiriitme oldugunu bilen birisi icin bir kanittir.”2

Bununla birlikte, Mavrodes’e gére, bdyle bir akil yiiriitmenin tamamiyla
kigiye bagh olmamasi ve onun bir “kanit” olarak goriilebilmesi icin bir ta-
kim kriterleri yerine getirmesi gereklidir. Bunlar: 1. Kanittaki akil yliriitme,
gecerli olmahdr. Yani énciilleri dogru olmali ve sonug, bu onciillerden akil
ytriitme kurallarmi ¢ignemeden gecerli bir bicimde ¢ikarilmalidir. Bu sart,
kanitin objektif yeterlilik yoniini olugturmakta ve onu tamamen rélatif, keyfi
bir akil yiiriitme olmaktan kurtarmaktadir. Ayrica, bu sartla kanitin sihhati-
nin denetlenebilirligi de miimkiin kilinarak, dogrulugunu tartigmak icin
gerekli olan rasyonel zemin olusturulmug olmaktadir. 2. Kanitlarin iglevi bi-
zim bilgimizi genigletmektir. Bu ise iki seyi gerekli kilar: a.) Onciiller, sonuca
gore daha kolay kabul edilebilir olmahdir, b.) Onciillerin dogrulugu sonucun
dogruluguna bagli olmamalidir. Kisaca bir kanitin gecerli olabilmesi, kigi
tarafindan gecerliliginin bilinmesiyle, ayrica o kiginin, sonugtan bagimsiz
olarak, kanitin énciillerinin dogru oldugunu da bilmesiyle miimkiin olur.”?

Bu gercevede, D.G.D.’nin kisiye bagh bir kanit oldugunu séylemek, onun
gegerli oldugunun kabul edilebilmesi icin gerekli olan evrendeki diizenle
insan eserleri arasindaki diizen arasinda kurulan analojinin gecerliliginin
kigisel karara bagh oldugunu sOylemektir. Bu ise, daha énce belirttigimiz
gibi, su sorunun cevabinm hayatin anlamina dair kisinin nihat yaklagimina
ve tercihine bagli oldugu anlamina gelmektedir: “Evrenin yasalar1 en son
agiklanamaz olgular olarak mi kabul edilmeli yoksa onlarin Gtesine gecile-
rek géyesel bir agiklamasi yapilmali m1?” Ote yandan, bir kaniti tamamen
kisiye bagl olmaktan kurtarip nispeten objektif bir kanit yapan Mavrodes-
‘In ileri stirdiigii iki kosulun D.G.D.’nin ne 6lciide sagladigi sorulabilir. Bizim
kanaatimiz, incelememizin basgindan bu tarafa ortaya koymaya calistigimiz
gibi, D.G.D.’nin bu iki kogulu yerine getirdigi ve kisiye bagl bir kanit olarak
degerlendirilebilmesi icin gerekli olan nispi objektiflige sahip oldugu yo-
niindedir. Bu da onu, tamamuiyla kigiye bagimli olmaktan kurtarip, bir kanit
yapmaktadir.

72 Peterson, Hasker, vd.,a.g.e., s. 69,
73 Peterson, Hasker, vd.,a.g.e., ay.
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diinyasinin adeta bir fotografini sunan ibn Battiita, 24 Subat 1304 (17 Re-
cep 703) tarihinde Fas'in Tanca sehrinde dogmustur. Yaygin olarak ibn
Battfita, bazen-de Muhammed et-Tanci adlartyla bilinen seyyahimizin tam
kiinyesi, EbG Abdullah Semseddin Muhammed b. Abdullah b. Muhammed
b. ibrahim el-Levati ot-Tancidir.! Ailesi Berberi Levad kabilesine mensup
olup, Berka'dan buraya go¢ etmis ve kadilik meslegiyle taninan bir ailedir.
Nitekim, ibn Battiita eserinde “kaza ve megihat benim Ve atalarimin mesle-
gidir” diyerek bu gercegi agikea ifade etmektedir. Kendisi de, seyahati sira-
sinda Hindistan'n Delhi sehrinde ve seyahati sonrasinda da Fas'm gesitli
yerlerinde kadilik yapmig ve Merini Hanedanligrnin Tamesna kadis1 iken
1369 (h.770) yiinda vefat etmistir.?

ibn Batt{ita seyahatnamesi, Arapca olarak Tuhfetii'n-Niizzar fi Gardibi’l-
Fmsdr ve Acdibil-Esfar diye adlandiriimakta ve literatiirde ise Rihletil ibn
Battiita (Ibn Battilta Seyahatnamesi) adiyla bilinmektedir. Eser, seyyahin yak-
lagik 28 yil siiren gezileri sirasinda tuttugu notlara dayanmaktadur. Seyyah
memleketine dondiikten sonia Fas'taki Meriniler hiikiimdarlarindan Eb{
inan Faris'in himayesine girmis ve onun arzusu {izerine seyahat notlari ka-
tip fbn Ciizey el-Kelbi tarafindan kaleme alinmustir. ibn Ciizey, ham metin
olarak aldig1 notlar1 bazen kisaltarak bazen de kiiciik ilaveler yaparak eseri
kitaplastirmigtr. Ancak, eserin mukaddimesini yazan ibn Ciizey'in esere faz-
la miidahale etmedigi anlagiimaktadr. Nitekim o, eserin mukaddime kis-
minda eseri yazmakla emredildigini belirttikten sonra onu nasil kaleme al-
digini gu ifadelerle anlatmaktadur: “Seyh Ebli Abdullah’in s6zlerini nakle-
derken onun maksadini tam olarak anlatan kelimeleri kullandum ve gok
defa da nasil soylediyse, ashint ve fer'ini bozmadan dylece aktardim; bahset-
tigi hikayelerin ve haberlerin ash nedir diye aragtirmadan aynen yazdim.
Ciinkii {istadimiz aktardiklarim degerlendirme sirasinda en iyi yolu tutmus,
ash astari olmayan haberler icin giivensizligini bildiren sozler sdylemistir.
Ben, yer ve kigi adlarindan problemli olanlari halletmek ve harekeleri belirt-
mek suretiyle kitabt daha verimli hale getirmeye calisum. Yabancl isimler-
den aciklamasi benim icin miimkin olanlarim, okuyanin kafasinda karigik-
l1iga sebep olmamak iizere acikladim”.?

- —

1 Bazi Tiirkce kaynaklarda ibni Batuta seklinde yazilan seyyahimizim ad, bu galismada Arap-
¢a aslma uygun olarak ibn Battiita yaziligt tercih edilmistir.

9 Ibn Battiita’mn hayatt hakkwnda bkz., Ifsmet Parmaksizoglu (haz.), ibni Batuta Seyahatna-
mesinden Secmeler, Milli Eitim Bastmevi, istanbul 1971, s.-VI (Onséz bolimmil); Mehmet
Seker; bn Bututa'ya Gore Anadolunun Sosyol-Kiiltiirel ve iktisadi Hayat ile Ahilik, Kiltir
Bakanhg Yaywlart, Ankara 1993,5.9-10; A. Sait Aykut, “jbn Battiita”, islam Ansiklopedisi
(DiA), Tilrkiye Diyanet Vakfi Yaymlart, Istanbul 1999, XIX, 5.361-368; ibrahim Kafesoglu, “Tbn
Baitiita”, istam Ansiklopedisi (iA), Milli Egitim Bakanhgt Yaywnlary, Istanbul 1 040-1974, V/
2,5.708-711; A. Miquel, “Ibn Battiita”, Encyclopedia of Islam, New Edition, E. J. Brill, Lei-
den 1954- ?, 111, 5.735-736.

3 Muhammed et-Tanci, [bni Batuta Seyahatnamesi (Tuhfetu’n—Nuzzér fi Garaibi1-Emsér), I,
Sadelestiren ve Baskiya Hazirlayan: Mimin Gevik, Ugdal Negriyat, istanbul 1983, s.12.
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Eserin sonuna diisiilen kayitlardan ilk yaziminin 13 Aralik 1355 (3 Zil-
hicce 756) tarihinde son buldugu ve metin iizerindeki tashihlerin de Subat
1356’da (Safer 757) tamamlandi1 anlagilmaktadir. Nitekim, ibn Ciizey ese-
rin yazimin bitirdikten sonra “ibni Ciizey der ki, ...” diye baslayan kendi
adina bir paragraf daha ilavede bulunarak ibn Battlita’y1 “asrin seyyah”
olarak tavsif eder ve “bu eserin yazilmasi hicri 757 senesi Safer aymda ta--
mamlandi” kaydini koyar. 4 o

Ibn Battfita seyahatnamesinin simdiye kadar gerek Batida gerekse Islam
tlkelerinde, 6zellikle son iki asirda cesitli Arapca negirleri ile Fransizca,

Ingilizce ve diger Bati ve Dogu dillerinde terciimeleri yapilmig ve eser iize-
rinde ¢ok sayida kismi ve farkl: alanlar cercevesinde ¢alismalar yiiriitiil-
miistir. Bunlar arasmda, C. Defremery ve B. R. Sanguinetti tarafindan Voya-
ges d’Ibn Batoutah (I-, Paris 1853-1858, Frankfurt 1994) adiyla yapilan Arap-
¢a metin dahil Fransizca terciimesi; Batida yapilanlarin ilkini teskil etmek-
tedir. Ingilizce’de yapilan en iyi terciime ve serhler arasinda H. A. R. Gibb’in
The Travels of Ibn Battuta (I-II, Cambridge 1958-1971) adli cevirisi bulun-
maktadur. Arap diinyasinda da birgok nesirleri yapilmug olup, Abdiilhadi et-
Tézi'nin Rihletii [bn Battiita (I'V, Rabat 417/1997) adiyla yaptigi nesri, en cid-
di agiklamali nesirlerden biri sayllmaktadir. Tiirkce’de ise Mehmed Serif Pa-
sa'nin Defremery — Sanguinette niishasmi esas alarak yaptig1 Seyahatname-
i Ibni Battita (I-111, fstanbul 1315-1319) adh iig ciltlik Osmanlica cevirisi
onemlidir. Bu ¢eviri, Miimin Cevik tarafindan sadelestirilerek ibni Batuta
Seyahatnamesi (I-11, istanbul 1983) adiyla yeniden basilmistir. _

Ibn Battiita’min yasadig1 devir ve gezip gérdigii yerler, islam tarihinin
daha ¢ok Mogollar sonras: Tiirk devrine rastlamaktadir. Nitekim, XIV. yiizyil
Islam dlinyasinin ¢cogu yerinde, 6zellikle Anadoluy, Misir, Arap memleketleri,
Tirkistan ve Hindistan cografyasinda ydnetici olarak Tiirkler hakim du-
rumdadirlar. Bu sebeple eser Tiirk tarihi acisindan da fevkalade bir.6neme
sahiptir. Kendi tiiriinde yazilan eserler arasinda miibalaga ve hayal mahsulii
bilgilere fazla yer vermeyen ve daha gok gézleme dayal bilgiler sunan énemli
bir kaynak olarak goriilmektedir. Bununla birlikte bircok seyyahin yaptig
gibi Ibn Batttita'nin da daha 6nce vazilmig bazi eserlerden istifade ettigi
anlagilmaktadir. Nitekim, eser hakkinda yapilan cesitli aragtirmalarda onun
Volga nehrinin kuzey kismina ait bilgileri eski cografyacilardan aldigi, Bul-
gar §ehrine ve karanliklar iilkesine seyahatinin tamamen uydurma oldugu,
hatta Istanbul’a seyahati ise inandiric1 olmadig ileri stirtilmiigtiir.

Tiim bu elestirilere ragmen, ibn Batt(ita’nm seyahatnamesi kiymetli bil-
gilerle dolu bir hazine niteli§indedir. Cografya bakimindan Afrika’nin dogu

~ve'bati sahilleri, Hindistan, Giineydogu Asya ve Gin hakkinda verdigi yeni

—_——

4 Muhammed et-Tanct, Ibni Batuta Seyahatnamesi, 5.508.

5 Ibn Battfita seyahatnamesinin negri, terciimesi ve iizerinde yapilan arastrmalarla ilgili litera-
tiir icin bkz., A. Sait Aykut, “Ibn Battiita”, DiA, XIX, $.365, 367-368. g

6 Ibrahim Kafesoglu, “Ibn Bartiita”, 1A, V/2, 5.709-710.
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bilgiler, islam cografya birikimine kiymetli katkilar saglamistir. Ozellikle Ana-
dolu, Tiirkistan, Misir iilkeleri hakkinda verdigi bilgiler, diger eserlerle de
teyit edilebilmektedir. Eser, ibn Batt{ita’mn gezip gordiigii toplumlarin sosyal
hayati, adetleri, inanglari, téreleri, yiyecek ve icecekleri, dini énderleri, bay-
ram ve matem giinleri, kutlamalar1 ve giysileri hakkinda 6nemli bilgiler
ihtiva etmesi sebebiyle sosyal ve kiiltiirel tarih agisimndan da muhteval bir
kaynak niteligi taggmaktadur. ‘

ibn Battiita, seyahatine 14 Haziran 1325 (2 Recep 725) tarihinde 22
yasinda iken baglamig ve seyahati yaklagik 28 bucuk yil stirmiistar. 1353 yilt
sonlarmda seyahatini tamamlayarak memleketi Fas’a doénmiigtiir. Seyahat
glizergahint’ su sekilde tzetlemek miimkiindiir: seyahatine dogdugu sehir
olan Tanca’dan baslayan Ibn Battita, hac farizasin yapmak {izere Kuzey
Afrika sahillerini takip ederek énce Misir'a ulagir. Deniz yoluyla Cidde’ye
gecmek istese de, karigikliklar sebebiyle tekrar Kahire’ye doniip, Suriye iize-
rinden Hicaz’a gider. Burada ilk haccini yaptiktan sonra, Irak, iran ve Mezo-
potamya bolgesini gezer ve tekrar Mekke’ye doner. Daha sonra Yemen'e ge-
cen Ibn Battfita, San’a ve Aden gibi onemli yerleri gezer ve deniz yoluyla
Dogu Afrika’ya gider. Burada Somali, Kenya ve Zengibar gibi tilkeleri dolas-
tiktan sonra deniz yoluyla tekrar geri dénerek Umman, Bahreyn ve Yema-
me bélgelerini dolagir. Hicaz-Suriye-Lazkiye yoluyla bir Ceneviz gemisine
binerek Alanya’ya gelir. Oradan Antalya, Isparta, Egirdir, Denizli, Konya, Er-
zurum, Kayseri, {zmir, Manisa, Bursa, fznik, Kastamonu gibi Anadolu sehir-
Jerini dolastr. Sinop’tan gemi ile Kirim’a geger ve Dest-i Kipgak {ilkesini gez-
dikten sonra Ozbek Han'in ordugahina ulasir; oradan da kuzeydeki Bulgar
sehrine gider. Bu arada Karadeniz sahilini takip ederek Istanbul’a gelir. Tekrar
Ozbek Han'in sehrine donerek Harezm, Maveraiinnehr, Horasan1 dolasir. Af-
" ganistan {izerinden Hindistan'a gegen ibn Battfita, burada Delhi Tiirk Sul-
tanhigrnin hitkiimdari Muhammed Tugluk Sah’in himayesine girer ve onun
arzusu {izerine yaklagik 7 y1l Delhi’de kalarak kadilik hizmetinde bulunur.

1342 yili baglarinda Muhammed Tugluk Sah’in emri ile ve resmi elgisi
sifatiyla Gin’e gitmek {iizere yola ciksa da, cesitli zorluklarla kargilagmasi
{izerine bunu gerceklestiremez ve Hindistan’m giiney ve bat1 sahillerini do-
lastiktan sonra Maldiv adalarina gecerek oradaki miisliimanlarin 1,5 yil
kadiligini yapar. Daha sonra Seylan adasina, oradan da Banglades’e gecen
ibn Battita, Berehnegar olarak adlandirdig1 Andaman adasina, oradan da
Sumatra adasina ulasir. Malaka Bogazi iizerindeki Kakulla limanina ve Hin-
di-Cin yarimadasinda oldugu tahmin edilen Tavalisi iilkesine ugradiktan
sonra Cin’in Zeytun limanina varir. Kanton limanin1 ve bagkent Pekin’i ziya- '
ret ettikten sonra, tekrar Malaka Bogazi yoluyla Sumatra adasina geri doner.
Sahildeki Samudra-Pasai liman sehrinde iki ay kaldiktan sonra Hint sahille-
rini takip ederek Basra Korfezi'ne ulagir. Bagdat-Suriye yoluyla Hicaz'a gider,

7 Seyahat giizergahuin harita iizerindeki gésterimi igin bkz., A. Sait Aykut, “jbn Battfita”, DIA,
XIX, 5.366. Ancak bu haritada Cava adasina ugramast gosterilmemistir.
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oradan da Misir iizerinden Mayis 1349 (Safer 750) tarihinde Tunus’a ulagir.
Sardunya adasim ziyaret edip, Cezayir limamna ugradiktan sonra {ilkesi
Fas’a geri déner. Fas’ta bir sene kaldiktan sonra Cebel-i Tarik Bogazi tizerin-
den Endiiliis’e gecer ve Kurtuba gibi belli bagli sehirleri gezip goriir. Daha
sonra da Afrika’nin bat: ve i¢ kesimlerine, yani Mali, Biiyiik Sahra, Nijer,
Tinbukti gibi. yerlere seyahat eden ibn Battiita, 1353 yili Aralik (Zilkade
754) ayinda Fas’a geri déner. Bu sirada 49 yagindadir. ibn Battiita, 1369 (770)
yilinda burada vefat eder 8. ‘

2. Ibn Batttita’nin Ziyaret Ettigi
- Giineydogu Asya Memleketleri.

Ibn Batt{ita, Hindistan’dan Cin’e giderken eski uluslararas; deniz ticaret
glizergahin takip etmig ve bugiinkii Malezya ve Endonezya deyletlerinin
bulundugu Glineydogu Asya bélgesindeki bazi Onemli liman kentlerine de
ugramistir. Bengal Kérfezinden ¢iktiktan sonra 6nce Berehnegar olarak ad-
landirdig ve bugiin Andaman adas olarak tahmin edilen yere gelmistir. Ibn
Battlita’nin bura halkim tavsifi, biiyiik 6lciide daha énceki miisliiman Arap
cografyacilarm ve seyyahlarmn Andaman ve Nikobar’ tanimlarina benze-
meKtedir. Ciinkii, ibn BattGta'dan yaklagik yarim ytizyil énce bélgeyi gezen
Batilt meshur seyyah Marko Polo da, her ne kadar adanin icine girmese de,
rehberi ve gemi kaptaninin anlattiklarina dayanarak Andaman halkimn kopek
surath insanlara benzedigini, heniiz daha medenilesmedigini ve baglarinda -
da bir hiikiimdarin olmadigim belirtir.> Ancak, ibn Battiita’nin bura hakkin-
daki fillerle dolu bir iilke ve baginda hiikiimdari bulunan tegkilatli bir dev-
letin varligiyla ilgili anlatimi, daha énce anlatilanlara uymamaktadir. Cilinkd
0, bura hitkiimdarmn file bindigi halde kendisini ziyaret ettigini, halkin ne
Hindu ne de herhangi bir inanca bagli oldugunu, erkek ve kadinlarin héla
yani ¢iplak olarak dolagtiklarini, meskenlerinin Uzeri otla &rtiili kamis ev-
lerden meydana geldigini ve yabancilarla alig-veris yaptiklarini séylemekte-
dir. ibn Battiita, onlarin arasmda Bengal ve Cava ahalisinden bir miktar
miisliiman dahi bulundugunu ve bu miisliimanlarin yerli halktan ayri bir
yerde yasadiklarini belirtir.10 : :

’ Diger taraftan ibn Batt{ita tizerine aragtirma yapanlardan bazilari Bereh-
negar’in bugiinkii Myanmar'in (eski Burma) giiney sahillerindeki bir yerde
(muhtemelen Cape Negrais bolgesinde) olma ihtimali tizerinde de durmus-
lardir.!* Ancak, Berehnegar'in bugiinkii Andaman veya yakmindaki Nikobar

8 Muhammed et-Tanct, Ibni Batuta Seyahatnamesi, yaymcmun énsiiz béliimii, 5.5-6; A. Sait Ay-
kut, “Ibn Battfita”, DIA, XIX, s, 361-363; Ibrahim Kafesoglu, “ibn Battita”, 1A, X/2, 5.708-710.

9" Marko Polo, Marko Polo Seyahatnamesi, LII, Yayina Hazrrlayan: Filiz Dokuman, Terciiman 1001
Temel Eser; tarihsiz, II, 5. 140-141. :

10 Muhammed et-Tancf, Ibni Batuta Seyahatnamesi, 5.452-453.

11 G. R. Tibbetts, A Study of the Arabic Texts Containing Material on Southeast Asia, E.J. Brill,
Leiden/London 1 979, 5.97,155; Tatsuro Yamamoto, “On Tawalisi Described by Ibn Batuta”, Stu-
dies on Ibn Battuta: Collected and Reprinted (ed:Fuat Sezgin), IV Publications of the Institute
for the History of Arabic-Islamic Science, Frankfurt am Main 1 994, 5.204.




54 * DINi ARASTIRMALAR

adast olma ihtimali daha yiiksektir. Giink, gerek bura halkimin kopek yiizli
insanlar olarak tavsifi gerekse deniz yolu giizergahmin buradan gecmesi ve
bundan dolay: da daha sonraki yillarda az sayida miislitmanin varhigi bu
goriigii desteklemektedir. Marko Polo'nun teskilath bir devlet yapis olmadi-
g1 iddiasmna gelince, muhtemelen baslangicta kabilesel bir yapimnin veya
kiiciik, 6nemsiz bir yoneticinin varligi soz konusu oldugundan bu sekilde
algiladig1 soylenebilir. Nitekim, Marko Polo bizzat adaya inip sahsi gozlemde
de bulunmus degildir. ,

ibn Batt{ita, Berehnegar'da sadece birkag giin kalir ve limanindan ayril-
diktan sonra 25 giinlitk bir deniz yolculugunun ardindan “Cava” adasi ola-
rak adlandirdigi Sumatra adasina, yani Samudra-Pasai Sultanli§rnin liman
kentine, bagka bir ifadeyle Pasai liman kentine varir. O, eserinde Pasai keli-
mesini zikretmez, ancak liman kentinde evlerin bulundugu yerlegim yerini
«gerha” olarak adlandirir. “Samudra” ise liman kentinden birkag kilometre
icerdeki sultanlik merkezinin bulundugu yere denilmektedir. Biraz icerdeki
sultanlik merkezi olan Samudra Pasai sultaninin sarayinda 15 gtin misafir
olduktan sonra, bizzat sultan ibn Battita icin bir Gunk hazirlanip gerekli
yollugu ve bir de refakatci verdikten sonra yola koyulur. 21 gece yol aldiktan
sonra “Mul-Cava” olarak adlandirdig1 yere varir. Burasi bizzat Cava adasmmn
kendisi olma ihtimali yiiksektir. Burada 3 giin kaldiktan sonra, 37 glin deniz-
de uzun ve zorlu bir yolculuk yapar ve en sonunda Biiyitk Okyanus (Bah-
rirl-Kahir) sahilinde yer aldigini soyledigi Tavalisi {ilkesine ulagir. Birkag giin
burada kaldiktan sonra Gin'e hareket eder. ibn Battiita, Gin’den déniigiinde
de tekrar Sumatra adasina ugrar ve Samudra-Pasai sultanimn sarayinda iki
ay misafir kalir. Dolayisiyla Ibn Batt{ita'nin Giineydogu Asya’da ziyaret ettigi
yerler arasinda esas itibariyle Samudra, Mul-Cava ve Tavalisi iilkesi bulun-
maktadir ve bu yerler hakkinda seyahatnamesinde ¢nemli bilgiler vermek-
tedir. Iste ileriki sayfalarda bu yerler hakkinda onun verdigi bilgi ve anlatim-
lan daha ayrntih olarak ve diger kaynaklardaki bilgilerle kargilagtirarak
degerlendirmeye calisacagiz. '

a-) Samudra-Pasai.
Marko Polo'nun ziyaretinden yaklagik yarim asir sonra Sumatra adasini
ziyaret eden ibn Battita, Samudra-Pasai Sultanlig hakkinda dnemli bilgiler
- vermektedir. Ozellikle bu sultanhik hakkinda verdigi bilgilerin ilk elden ve
gitvenilir olmasi, sultanlifin saray geleneklerinden bahsetmesi, dini egitim -
ve dini hayat hakkinda énemli malumatlar vermesi kayda degerdir. Ibn Batt-
{ita, Samudra-Pasai'de 1345 yili sonlar ile 1346 yihi baglarinda Cin’e yolcu-
lugu sirasinda 2 hafta ve Ortadogwya donis yolculugunda ise 2 ay olmak
{izere yaklagik iki buguk ay kalmistir.
ibn Battiita, Cava olarak adlandirdig1 Sumatra adasini yesili ve agaci bol
bir ada olarak tavsif eder. Sumatra, eski mahalli dildeki Samudera kelimesi-
nin Arapca’da, ibn Battita’nin da kaydettigi gibi, “gumatrah” veya “Samut-
rah” olarak yazilmasidur. ibn Battita, Sumatra’daki agaclarin gogunu Narcil
(Hint cevizi), Fufel, Karanfil, Ud-i Hindi, Seki, Berki, Anbe, Gumun, Tatli
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Turung ve Kafur'un teskil ettigni séyler. Sumatra halky, aligverislerini kalay-
dan kesilmis dirhem geklindeki paralar ile halis maden halinde basilmis Cin
altinlar1 seklindeki paralarla yaparlar; Sumatra adasinda itriyatin ¢cogu he-
niz musliiman olmayan i¢ kesimlerde olup, miisliimanlarin oldugu sahil
yerlerde ise daha azdir.

Ibn Battfita'nin Samudra limani olarak bahsettigi yer, aslinda sahildeki
- “Bender Pasai” denilen Pasai limanidir. Esas Samudra sehri ise biraz daha
iceride bulunmaktadur. O, Pasai limanina vardiginda bura halkindan bazilari
onu kiicik gemilere binerek yanlarinda getirdikleri Hindistan cevizi, muz,
anbe ve balik oldugu halde kargilamislardir. Bunlar1 gemilerdeki tiiccarlara
hediye etmek adetleri olup, kargiliginda da her tiiccar giiciine gére onlara
miikafat verirlermis. “Emiri’l-Ma” olarak adlandirdig1 liman agasinin naibi
Behruz, Ibn Battfita’y1 sicak bir sekilde karsilamig ve gemiye ¢ikarak tiiccar
ve yolcular kontrol ettikten sonra karaya ¢ikmalarina izin vermistir. Lima-
nin bulundugu yeri Ibn Battita biiyiik bir kéy olarak tavsif eder ve mahalli
halk tarafindan “Serha” ad1 verilen evler bulundugunu séyler. Esas sehir ile
liman arasindaki mesafe ise, 4 mil civarindadir. Naib Behruz, sultana bir
mektup yazarak Ibn Battita’nin gelisini haber verir. Sultan da onu karsila-
mak {izere Emir Dolesa, Kad1 Serif Emir Seyyid Sirazi, Taceddin isfehani ve
diger bazi fakihleri gérevlendirir. Bunlar aslen Islam diinyasinmn diger bolge-
lerinden, yani bugiinkii iran’in Siraz ve Isfahan sehirlerinden gelip, Samud-
ra-Pasai sarayinda hizmet eden miisliiman alimlerdir. Iste ibn Batt(ita da
onlarin esliginde atlara binerek Sultanin payitahtimin bulundugu Samud-
ra’ya varirlar. Ibn Battfita, burasini surlari ve burglar ahsapla gevrili biiyiik
ve glizel bir gehir olarak nitelendirir. Cava sultan1 olarak niteledigi sultanin
ad1 Melik ez-Zahirdir. [bn Battiita onu §6yle tavsif eder:

“Fazilet sahibi hiikiimdarlardan olup, Safii mezhebine mensuptur. ilim
ehlini sevdigi i¢in, bunlar kiraat ve miizakere icin meclisinde hazir bulunur-
lar. Gok cihad ve gaza eder. Miitevazi olup, Cuma namazina yiiriiyerek gider.
Tebeas1 dahi Safii’dir. Cihadi severler. Sultanlar ile beraber gazaya giderler.
Civarlarinda bulunan kafirlerin hepsine {istiin gelirler. Kafirler sulh olmak
i¢in onlara cizye verirler.”!2

Ibn Batt{ita ve karsilama heyeti sultanm sarayina yaklastiginda yolun iki
kenarina dikilmig mizrakli askerlerin yanina gelince, atlarindan inerler. Sul-
tanmn “umdeti’l-miilk” unvaniyla anilan naibi onlar1 ayakta karsilayarak
musafaha ile selamlar ve misafirlerin gelislerini de hizmetgileri vasitasiyla
sultana bildirir. Ardindan bir siire dinlenmek iizere “Ferdhane” denilen sa-
raydaki bir odaya gétiiriirler ve orada ipekli ve pamuklu kumaglardan ya-
pilmug mahalli elbiseleri giyerler. Orada ¢ogu piringle yapilmis yemekleri yerler
ve leziz megrubatlardan igerler. Daha sonra da sarayin bahcesi icinde ahsap-
tan yapilmus bir eve inerler ve orada Naib ve Emir Dolesa ile beraber oturur-
lar. Ibn Battiita, Emir Dolesa ile daha énceden tanigiktirlar ve onunla bir siire

12 Muhammed et-Tanci, ibni Batuta Seyahatnamesi, s.453.
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sohbet ederler. Giinkii Emir Dolesa, sultanin elgisi olarak diplomatik bir mis-

yon icin daha énce Delhi'ye gitmis ve orada Ibn Battfita ile tamgmustir. ibn
Battita, “Sultan ne zaman goriiliir ?” diye sordugunda Emir Dolesa, “Bize
gelen adamm yorgunlugunun ¢ikmas: ve zihninin dinlenmesi icin ancak 3
giin bekledikten sonra sultani selamlamak adettir” cevabim verir. Bunun i¢in
ibn Battfita 3 giin bekler ve Cuma giiniine rastlayan ddrdiinct glinii Cuma
namazinin akabinden sultanmin huzuruna ¢ikarilir. Yaninda Kadi Emir Seyyid
Sirazi ve onun talebeleri ile birlikte musafaha ederler. Sultan onu saginda bir
yere oturtarak Sultan Muhammed, yani ibn Battiita’min uzun yillar sarayin-
da kaldig1 Delhi Sultani Muhammed Tugluk §ah ve kendisinin seyahatleri
hakkinda bazi sualler sorar. Daha sonra da ikindi namazi vaktine kadar Safi
mezhebinin fikh1 {izerinde miizakere ederler. ikindi namazindan sonra Sul-
tan iizerine giydigi fakihlere mahsus elbiseyi ¢ikarir ve hiikiimdarlik elbise-
sini giyer. Bilhassa Cuma giinleri camiye fakihlere mahsus elbiseden giyin-
mis oldugu halde yiiriiyerek camiye gelmesi bir kraliyet adetidir.’®
ibn Battita sultanmn camiden saraya doniis merasimini de izler. Sultan,
bir file binerek camiden saraya doner. Sultan file bindigi zaman, maiyetinin
ata binmesi, eger onun ata binmesi halinde ise digerlerinin file binmesi
adettendir. Ilim ehli her zaman sultamn sag tarafinda yer alir. Genellikle, sul-
tan file, diger devlet gorevlileri de ata binerek saraya gelirler. Sultan filin
iizerinde iken, saraymn kabul dairesinde vezirler, emirler, katipler, devlet ricali

ve ileri gelen askerler saflar teskil ederek sultani selamlarlar. Her grup sulta- .

n1 sirayla selamladiktan sonra kendilerine tahsis edilmis olan makamlarina

dénerler. Once ilk safta bulunan vezirler, katipler, sonra da umera grubuy, daha -

sonra da alimler, nedimler, hekimler, sairler, ileri gelen askerler, hadimler ve
nihayet kéleler selamlarlar. Daha sonra sultanin sag ve solunda elliger tane
stislenmis fil ile 100 tane nevbet at1 dizilmis oldugu halde hacipler huzura
gelir; ardindan da erkeklerden olugan saz takimi gelip, sultanin’ 6niinde
sarki soylerler. Uzerlerinde ipekten ortiiler, ayaklarinda halka ve yularlari sir-

mal1 ipekten mamul olan atlar getirilir ve onlara sultanin 6niinde raks etti- -

rilir. ibn Batt(ita daha 6nce bir benzerini Hindistan’da Delhi sultaninin sara-

yinda gordiigii bu merasime gok hayret eder.'* Dolayisiyla, Samudra-Pasai -

Sultanhgrnin saray gelenekleri bazi mahalli unsurlain yam sira biiyiik 61-
clide Delhi Tiirk Sultanhgrnin adetlerine benzemektedir o

ibn Battiita, Samudra sehrinin etrafinin surlarla qevrilmési‘ hikayesini de-

s6yle anlatir: Bir giin sultamin kardesinin oglu emirlerden birinin kizina
agik olur ve onunla evlenmek ister. Ancak, memleketin adeti iizerine ister
emir ister tacir olsun, kiz1 varsa kizmni evlendirebilmesi igin once sultandan
miisaade almasi gerekir. Sultan giivendigi bir kadim kiza gondererek onu
goriip sonra da kendisine tarif eder. Eger sultan kiz1 begenirse, onunla ni-

kahlanir. Halk ta kizlarinm bizzat sultan tarafindan nikahland1r11masm1 bii-

13 Muhammed et-Tanci, ibni Batuta Seyahatnamesi, 5.454-455.
14 Muhammed et-Tancf, Ibni Batuta Seyahatnamesi; s.455..
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yuk bir seref vesilesi addederler. Kizin babast sultandan yegeninin evliligi
icin izin istedigi zaman, sultan buna olur vermez ve kiz kendisine nikahlar.
- Bir siire sonra sultan bir aylik mesafede bulunan diismana karsi gazaya
¢iktigl zaman, yegeni isyan eder ve Samudra sehrine girerek saltanat iddia-
sinda bulunur. Halkmn bir kismi onun sultanligini kabul etmigse de, ¢ogu
reddeder. Durumu haber alan amcas: geri doniince, yegeni miimkiin olan
mal ve zahire ile sevdigi kizi alip kafir memleketi olan Mul-Cava’ya kacar.
Iste bu olaydan sonra Sultan Samudra sehrinin etrafinin surlarla cevrilme-
sini ister ve §yle yapar.!s o .
ibn Batt(ita, Samudra-Pasaj sultaninin sarayinda iki hafta kaldiktan son-
ra Gin’e gitmek tizere ayrilir. Gin’den Hindistan’a déniis yolunda da tekrar
Samudra sehrine ugrar. Yolculugunu dahi Cin’in sahilindeki Zeytun sehrin-
den Sumatra’ya kadar bu sultanliga ait bir gemi ile yapar. Zeytun’dan hare-
ket ettikten sonra énce Tavalisi tilkesine 10 giinliik deniz mesafesinde yak-
lagir. Ancak havanin ‘bozuk olmasi sebebiyle denizde 2 ay kadar kaldiktan
sonra tekrar Samudra sehrine varir, O tarihlerde, Samudra-Pasai Sultan; Melik
-ez-Zahir heniiz bir gazadan dénmustiir. Bircok esir getirmis oldugundan,
onlardan 2 cariye ve 2 kéle de ibn Battlita’ya hediye etmigtir.1s :
Ibn Battiita, by déniis yoleulugu sirasinda Samudra-Pasaj sarayinda sul-
‘tanin oglu ile kardesinin kizinin dﬁgijnlerini de izleme imkani bulmustur.
Sultanin. iilkesinde 2 ay kaldiktan sonra, kendisine cesitli hediyeler ihsan
- edilip, gitmesine izin verilmistir. bn Batttita bu diigiin merasimini sbyle an-
latmaktadir: : o C
- “Kabul salonunun ortasina ipek kumaglarla. ortlilmiis biiytik bir minber

- konuldugunu gordiim. Gelin, yiizii agtk olarak, kogk icinden yiirtiyerek gel-

. di. Yaninda Sultan, Emirler ve Vezirlerin hatunlarindan 40 kadar hatun bulu-
nup, gelinin eteklerini tutuyorlardi. Bunlarin yiizii agik olup, salonda bulu-
nanlar kendilerini gortiyorlardi. Fakat bunlar ylizlerini yalniz diigiinlerde

o ‘acarlar. Gelin minbere ciktt. Oniinde erkek ve kadinlardan miitesekkil saz

takimi1 calip oynadi. Damat ise, sirtinda bir taht ve onun iistiinde sayebana
benzer kubbe bulunan bezenmis bir file binmis olarak geldi. Basina bir tac
giymisti. Her iki' yaninda Melikzadeler ve Emirlerden tahminen 100 kisi
vardi.- Bunlarin- hepsi beyaz giyinmis olup, miizeyyen atlara binmiglerds.
Baglarinda murassa serpuslar vardi. Hepsi damadin akrani olup, iclerinde
“sakallr yoktu. -~ - _ _ :

. Damat girince, halka dinar ve dirhem sagildi. Sultan yiiksek bir yerde
oturarak, bu durumu temasa etti. Oglu filden inerek babasinin ayagmi Gp-
tikten sonra gelinin yanina, minbere ¢ikt1. Gelin ayaga kalkip, damadin
elini Sptii. Sonra damat onun yanina oturdu, Hatunlar gelinin yaninda yel-
paze salliyorlardi. Sonra Fufel ve Tenbul getirildsi. Damat, eliyle bunlardan
alip gelinin agzina koydu. Arkasindan gelin de aym: seyi kocasina yapt.

- 15 Muhammed et:Tanpf, jbni Batuta Seyahatnamesi, s.455-456,
. 1_6 Muhammed et- Tanci, Ibni Batuta Seyahatnamesi, s.474-475.
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Bundan sonra damat agzi ile bir Tenbul yaprag alip gelinin agzina koydu.
Gelin de giivey gibi yapti. Bu hadise herkesin gbzil 6niinde cereyan etti.
Bunu miiteakip gelinin iizerine bir perde ortiilerek minber, {izerinden gelin
ve giivey oldugu halde, kosk icine gotiiriildd. Davetliler yemek yedikten
sonra dagidilar.”*”

Ertesi giin sultan oglunu veliaht tayin eder ve halk da ona biat eder.
Veliaht halka elbise ve altin olarak pek ¢ok ihsanlarda bulunur. ibn Batttta,
burada 2 ay kaldiktan sonra kendisine Ud, Kafur, Karanfil ve Sandal hediye
edildikten sonra gitmesine izin verilir.!®

ibn Battfita'nin Samudra-Pasai sultanlig1 hakkinda verdigi bilgiler esas
itibariyle bunlardan ibarettir. Ancak, onun verdigi bilgiler hakkinda cesitli
tenkitler de yapilmigtir. Bazi yazarlar, onun zikrettigi Melik ez-Zahir adindan
1297-1326 yillari arasinda hiikiimdarlik yapan ve Melik es-Salil’in oglu
Muhammed Melik ez-Zahir oldugunu soylemisler ve ibn Battita’min yanlig
bilgi verdigini iddia etmislerdir. 12 Zilhicce 729 (1326) tarihini tagiyan me-
zar kitabesinin ahiren ortaya gikmasi ile tezat teskil ettigini ileri siirmiisler-
dir. Diger taraftan, ibn Battitanin 1345 yilinda gorligtiigii ve eserinde ad1
gecen Melik ez-Zahir'in, gercekten 1326 yilinda élen Melik es-Salih’in oglu
Muhammed Melik ez-Zahir olmadigy, bilakis onun ogullarindan Sultan Ah-
med oldugu ileri siiriilmiigtiir."” Nitekim, ayni yoérede bulunan Kralige Mih-
rahgah’a ait bir mezar tagin {izerinde “Kral Salih’in oglu Sultan Muhammed-
’in oglu Sultan Ahmed’in oglu Zeynel Abidin’in kiz1 Kralice Mihrahsah” iba-
resi yazihi olup, kralicenin de 17 Zilhicce 831 (27 Eyliil 1428) tarihinde
vefat ettigi belirtiimektedir.2° '

Ancak, Ibn Battiita'nin zikrettigi Melik ez-Zahir, Samudra-Pasai sultani-
nin esas ad1 degildir. Yakin dénemlerde yapilan arkeolojik caligmalar netice-
sinde bulunan mezar taglar kitabelerindeki bilgiler ve sikkeler 15181nda,
Melik ez-Z3ahir adinin sultanin esas ad1 olmadig1 ve bunun daha sonra bir
unvan ve silsile olarak kullaniimasimnin s6z konusu oldugu anlagilmistir. Ni-
tekim, Samudra-Pasai kraliyet sarayl cevresinde 1973 yilinda yapilan kazi-
larda 11 tane dirhem seklinde kesilmis paralar bulunmus ve fizerlerindeki
yazilardan konu agikhga kavusmustur. Bu paralarm bazilarmin iizerinde
Sultan Muhammed Melik ez-Zahir, Sultan Mahmud Melik ez-Z4hir, Sultan
Ahmed Melik ez-Z4hir, Sultan Alaeddin ve Sultan Abdullah adlan yazilidir.?!
Buna gore, ikinci Samudra-Pasai hiikiimdar: Sultan Muhammed Melik ez-
74hirden (6.1326) sonra, tigiincli sultan Mahmud Melik ez-Zahir (1326-
1345), ondan sonra dérdiincii sultan Mansur Melik ez-Z4hir (1345-1346),

17 Muhammed et-Tanci, ibni Batuta Seyahatnamesi, 5.475.

18 Muhammed et-Tanci, ibni Batuta Seyahatnamesi, 5.475.

19 Ibrahim Kafesoglu, “Ibn Battiita”, iA, /2, 5.709.

20 Mezar taslart hakkinda bkz., N. A. Baloch, The Advent of Islam in Indonesia, National Institu-
te of Historical and Cultural Research, Islamabad 1980, 5.41-44.

21 Komisyon, “Samudera Pasai Kerajaan”, Ensiklopedi Islam, Ichtiar Baru van Noeve, Jakarta
1997, IV, 5.247-248.
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ondan sonra da beginci sultan Ahmed Melik ez-Zahir (1346-1383) Samud-
ra-Pasai tahtma oturmuslardir. Son Samudra-Pasaj Sultani da Zeynelabidin
(1513-1524) admn tasimaktadir.22 Dolayisiyla, Ibn Battiita’nin seyahatna-
mesinde bahsettigi Melik ez-Zahir, sultanligin en giiclii isimlerinden olan
Muhammed Melik ez-Z4hir olmayip, ya Mahmud Melik ez-Zahir ya da Man-
sur Melik ez-Zahir olmahdar.

~ Bu arada, Samudra-Pasai Sultanligrnin ne zaman kuruldugu ve nasil
Miisliiman oldugu hususunda da baz bilgiler vermek yerinde olacaktir. B5l-

- gede resmen Islamiyeti kabul eden ilk kralligin Sumatra adasindaki Perlak

sahil devleti oldugu, gerek mahalli kaynaklarca gerekse diger tarihi deliller
tarafindan teyit edilebilmektedir. Pasai liman kentinin biraz kuzeyinde yer
alan Perlak, daha sonra Pasai ile birlegerek Pasai Sultanligrm olusturmugtur.
Bu devletin Samudra-Pasai adini almasi da, daha sonraki yillarda idare
merkezinin sahildeki Pasai’den birka¢ mil icerdeki Samudra’ya tasinmasin-
dan sonra gerceklesmistir. 1292 yilinda bolgeyi ziyaret eden iinlii Venedikli
seyyah Marko Polo, Sumatra adasinda yaklagik bes ay kalmis ve sahilde
kurulan kiiciik kralliklara, bu arada Pasai’ye de ugramigtir. O, bu yerin halki-
nin hala putperest oldugunu ve hiikiimdarmn da dogustan ¢ok giiclii ve
zengin bir putperest kral oldugunu belirtir. Ona gére, bélgede sadece Perlak
tam olarak islamlagmlgtlr.23 Ancak, Marko Polo’nun Sumatra adasin ziyare-
ti sirasinda Pasai Kralligrnin heniiz resmen Mislimanhg kabul etmedigi
gortilse de, iilkesi icinde Miisliimanlarm varhigina ve kralin Miisliiman ta-
cirlerle iyi iligkiler kurduguna dair kuvvetli deliller vardir. Nitekim, Cin kay-
naklarina gére Samudra-Pasai Krallig1 1289 yilinda Gin Mogol Imparatoru-
na Hiseyin ve Siileyman adlarinda iki miisliiman; elci olarak gonderdigi
belirtilmektedir.24

Bu bilgilerden hareketle, Samudra-Pasai Sultanhigrnin XIII. yiizyil basla-
rinda kuruldugunu, aym ytzyilin sonlarina dogru resmen Islamiyet’i kabul
ettigini séylemek miimkiindiir. Gerek mahaili rivayetlere gerekse epigrafik
delillere gére bu sultanligin ilk miisliiman hiikiimdarinin 1297 yilinda élen
Melik es-Salih oldugu anlagilmaktadir. Onun mezar tagi ile diger bir¢ok miislii-
man mezar tasgi, Pasai nehrinin sol kiyisinda denize yakin bir yerde bulun-
mugtur.?® Sézlii rivayetlere dayanarak hazirlanan mahalli kaynaklardan Hi-
kayat Raja-Raja Pasai (Pasai Krallarmin Hikayesi) adli eserde de, Pasai’nin
ilk miisliiman sultaninin Merah Silau oldugu, miisliiman olduktan sonra

22 Samudra-Pasai sultanlig: ve sultanlaruun isim listesi igin bkz., Komisyon, “Samudera Pasai
Kerajaan”, Ensiklopedi Islam, IV] 5.248-249; A. Hasymy, Sejarah Masuk dan Berkembanggnya
Islam di Indonesia, Almaarrif Penerbit, Bandung 1989, 5.420-430.

23 Marko Polo, Marko Polo Seyahatnamesi, II, 5.135-137.

24 Komisyon, “Samudera Pasai Kerajaan”, Ensiklopedi Islam, 1V 5.248.

25 Bélgede gikarilan mezar taglarimin bir degerlendirmesi i¢in bkz., S. Qodratullah Fatimi, Islam
Comes to Malaysia, Malaya Publishing House, Singapore 1963 . 29-33; N. A. Baloch, The
Advent of Islam in Indonesia, 5.41-44; Ismail Hakka Géksoy, Islarm’m Giineydogu Asya'ya
Girigi ve Yayiligy, Beyan Yaywlar, Istanbul 1997, 5.75-77,
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Melik es-Salih adim aldig1 belirtilmektedir. Ayrica, Merah Silau'nun nasil
miisliiman oldugu hususu ise hikayemsi bir tarzda genisce anlatilmaktadur.
Bu islamlagma hikayesine gore, Arap Yarimadasr’ndan gelen Seyh ismail
adindaki bir davetcinin faaliyetleri neticesinde Pasai Kralt Merah Silau,
miisliiman olduktan sonra Melik es-Salih adim almgtir.?®

Samudra-Pasai Kraligrnmn ilk hitkiimet merkezinin de sahildeki Pasai’-
de oldugu kabul edilmektedir. ikinci hitkiimet merkezi ise, biraz daha icerde
ve batida olan Samudra’dir. Ibn Batt{ita da ikinci merkez Samudra’y1 ziyaret
etmistir. Sumatra adasmin ad1 da, iste bu Samudra kelimesinden gelmekte
olup, Ibn Batt{itanin seyahatnamesinde «gumatrah” olarak gegmektedir. Sa-
mudra-Pasai Sultanhgrmn adada énemli bir-sultanhik haline gelmesi neti-
cesinde bu ad tiim adaya tegmil edilmistir.?’

Pasai’nin ilk miisliiman sultanmin Melik es-Salih, ogullarinin ise Melik
el-Mansur ve Melik ez-Z&hir adlarim almalart, oldukca anlamhdir. Bu isimler,
Misir’daki Eyyubi ve Memliikla sultanlarmin isimleri olup, islam tarihinde
de 6nemli isler bagarmus biiyiik sahsiyetler olarak taninmaktadirlar. Nitekim,
Eyyubi Sultam Melik es-Salih (1240-1249) 1244 yilinda Kudiis't Hachlar’-
dan kurtarms, Memliikli Sultam Melik ez-Zahir (1260-1277) 1260 yilinda
Ayn-1Calut'ta Mogollar1 yenerek Mogol istilasini durdurmustur. Halefi Melik
el-Mansur (1279-1290) da Haghlar’ Ortadogu’dan atan biiyiik bir Tiirk
hitkiimdar olarak bilinmektedir.?®

Samudra-Pasai sultanlarinimn énemli sahsiyetlerin isimlerini almalan, o
dénemde genelde Ortadogu, 6zelde ise Misir ve Arabistan Yarimadasi sahil-

leri ile Samudra-Pasai arasinda kiiltiirel ve ticari iligkilerin de varhgmna isa- - '

ret etmektedir. Nitekim, Batil seyyah Tome Pires, XVL. Yiizyil baslarinda bile
Pasai liman sehrinde uzun yillar ikamet eden ve biiyiik ticaret depolarina
sahip Hint, fran, Arap ve Tiirk kokenli zengin tilccarlarin varhgindan bah-
setmektedir. Yine ona gére, bu yabanci tiiccarlar kendi dinlerini ve kiiltirle-
rini bélgeye tagimaktaydilar.?® ' '

Samudra-Pasai Sultanlil, islam’ kabul ettikten sonra Kuzey Sumatra’da:

miisliiman bir siyasi gii¢ olarak ortaya cikmis ve bu bolgede Islam’m savu-
nucust olarak hareket etmeye baglamistir. Sultanhigin saray1 ve camisi, Ma-
lay-Endonezya takimadalarinin ilk dini egitim merkezi haline gelmistir. Ge-
rek siyasi bir gii¢ gerekse dini egitimin ana merkezi olarak bu ézelliklerini

26 Islamlagma hikayesinin genis anlatimt i¢in bkz., R. Jones, “The Conversion Myths from Indo-
nesia”, Conversion to Islam (ed: Nehemia Levtzion), New York/London 1979, 5.133-136; M.
C. Ricklefs, A History of Modern Indonesia, Macmillan Asian Histories Series, London 1987,
5.8; Ismail Hakki Géksoy, islam’in Giineydogu Asya’ya Girigi ve Yayihsy, 5.73-75. :

27 R. A. Kern, “Pase”, islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanligt Yaywnlari, Istanbul 1975, IX,
5.523. . '

28 Rita Rose Di Meglio, “Arab Trade with Indonesia and the Malay Peninsula from the 8th to the
16th Century”, Islam and The Trade of Asia: A Colloguium (ed. D. S. Richards), Bruno Cassirer
Oxford and University of Pennsylvania Press, Oxford 1970, s.117.

29 Rita Rose Di Meglio, “Arab Trade with Indonesia and the Malay Peninsula from the 8th to the
16th Century”, 5.119. :
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1521°deki Portekiz isgaline ve ayni tarihte sultanhigin yikiisina kadar siir-
diirmiistiir,30 Ayrica, Samudra-Pasai o devirlerde bir sahil devleti konumun-
dadir ve hiikiimdar da ticaret gemilerini bizzat techiz eden denizci bir sul-
tandir. Nitekim, {bn Battiita da Cin'den doniigii sirasinda Fukien’de ona ait
bir gemi ile karsilagmis ve o gemi ile Cin’den Sumatra’ya seyahat etmistir.
Sultanligin saray hayat1 Hindistan’daki Delhi Tiirk Sultanhigrnin saray ha-
yatimn bir taklididir. Samudra-Pasaj sultani ilme ve alimlere sayg1 duyan bir
kisilige sahiptir. Memleketinin i¢ kisimlarindaki yerlilere kargi cihat faaliyeti
ylriiten gazi bir hitkimdardir, Ulkede kullanilan paralar, kalaydan kesilmig
paralar ile cubuk halinde Gin altinindan ibaret paralar miibadele vasitas:
olarak kullanilmaktadir. Ulkenin baslica gida maddesi ise pirinctir.
Samudra-Pasaj Sultanlig: ileriki yizyillarda da énemini biiyiik élciide
korumug ve eskiden oldugu gibi yabanei alimlerin buraya gelmesiyle birlik-
te bolgede en 6nemli islam killtlir ve medeniyetinin ana merkezlerinden
biri haline gelmigtir. Malay-Endonezya diinyasinda dini konularda ve dinj
egitimde bir otorite olarak kabu] edilmis ve saygi duyulmustur. Nitekim, s¢z-
lii rivayetlere dayanan mabhalli kaynaklardan Sejarah Melayu (Malay Tari-
hi) adh bir eserde, Malaya Yarimadasrnin guneyindeki Malaka Sultanligrn-
da XV. Yiizyil sonlarinda miisliimanlar arasinda itikadi bir konuda ategli

- tartismalar yasanir. Yani Tanr’'nin ebediyen yaratici ve koruyucu olmadigim

Savunan ve Tanrrnin sifatlara sahip olmadigin sOyleyen bir kisinin kafir
olup olmayacag: meselesinde sicak tartigmalar yapilir. Malaka Sultam Mah-
mud §ah (1488-1511) déneminde meydana gelen bu olay iizerine Malaka’-
daki hicbir miisliiman alim by karmagik meseleyi c6zemez ve Pasaj sultani-
na agtklama yapmak icin bagvurulur. Her ne kadar Sejarah Melayu’da Pasaili
alimlerin verdigi cevabi aciklama kaydedilmese de, Pasai Sultanhi: bélge-
de dini konularda kendisine damgilan bir otorite olmasinda giphe yoktur.3?

Samudra-Pasai’nin dini konulardaki otoritesi, yine bagka bir mesele ile
de, yani bir kitabin terctimesiyle ilgili olarak anlatilir. Bu rivayete gére, Mek-
ke’de Mevlana Ebu ishak tarafindan kaleme alinan Dirriil-Manzum adh
kitabi 6grencisi Meviana Eby Bekir Malaka’ya getirir ve Sultan Mansur Sah-
'a (1456-1477) hediye verir. Ancak Malaka sultani ve saraydaki diger gérev-
liler kitabin dili Arapca oldugu icin kitab anlamazlar. Kitabin muhtevasin;
anlamada 1srarli olan Sultan, saray gérevlilerine kitabi terclime ettirmek ve
yorumlamak {izere Samudra-Pasai’'ye génderilmesini emreder. Kitap, Samudra-
Pasai’de Tuan Pematakan tarafindan Malayca’ya aciklamalarla birlikte ter-
clime edilir ve tekrar Malaka’ya génderilir. Malaka sultan; bundan ¢ok mem-

- nun kalir ve onu kitabin asling getiren Mevlana Ebu Bekir'e gésterir. O da

—_—_—

30 Ismail Hamid, “The Earliest Centers of Islamic Studies in the Malay World”, Hamdard Islami-
cus, Vol. IX, No:1, 1986, 5.74,75.

31 Azyumardi Azra, “Education, Law, Mysticism: Constructing Social Realities”, Islamic Civilizati-
on in the Malay World (ed:Mohd. Taib Osman), Dewan Bahasa dan Pustaka/IRCICA, Kuala
Lumpur/Istanbul 1997, 5.151-152,
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terciime ve yorumdan ¢ok hoglanir.3? iste bu ornekler gostermektedir ki,
Samudra-Pasai Sultanhig islam diinyasmnin Giineydogu Asya bolgesinde XIV.
ve XV. yiizyillar boyunca onemli bir dini egitim ve kiiltiir merkezi olarak
tarihteki yerini almgtir. '
Malay-Endonezya takimadalarinda Islam kiiltiirtiniin gelistigi ilk mer-
kez olarak kabul edilen Samudra-Pasai’de, bizzat sultanin hamiligi altinda
hem cami hizmetlerinin hem de camiye bitisik geleneksel egitim kurumu
olan halkanin varhigi ve sultamn dini ilimlere karg1 olan agir ilgisi, birgok
yabanci alimin Samudra-Pasai’ye gelmesine yol agmistir. Bu durum, netice-
de Samudra-Pasai'nin Malay diinyasinda Islam dini egitim ve ogretiminin
ilk merkezi olarak yiikselmesine Kkatkida bulunmustur. Dolayisiyla, Samud-
ra-Pasaide Malay diinyasmn digindan islam alimlerinin bulunmasi, sul-
tanhktaki dini hayatn oldukea dinamik oldugunu gostermektedir. Ayni za-
manda bu, Samudra-Pasai'nin Malay-Endonezya diinyasinda da taninmast-
na yol agmig ve birgok yerden ogrencilerin gelmesine vesile olmugtur. Bunlar
arasinda en cok taninani, Mevlana Nureddin (veya Nurullah) adh dgrenci-
dir. Mevlana Nureddin, Pasai'deki 6greniminden sonra Cava'ya seyahat ede-
rek orada islamiyet’i yaymak icin gaba sarf etmig ve daha sonra mahalli
geleneklerde “veli sanga” olarak bilinen “dokuz. veli’den biri olan meshur
Sunan Gunung Jati olmustur. Hatta, Bat1 Cava halkinm bityiik bir bolimi-
niin Islam’a girmesinde énemli rol oynamasindan dolay1 Geribon ve Banten

_sultanliklariin gergek anlamdaki manevi kurucusu olarak kabul edilmek-

tedir.?® Boylece, Samudra-Pasai Sultanhig Islamiyet’in bagka bolgelere yayil-

- masinda da énemli rol oynamig ve Malayca iélam'literatﬁrﬁnﬁn-geligmesine

de onciilitk etmistir. _

ibn Battitanin seyahatinden sonra. Samudra-Pasai devleti, 1365 yilina
dogru Cava'da yiikselen Macapahit imparatorlugu’nun'egemenliéini bir siire
tanumak zorunda kalmistir. Ayrica, Cheng Ho adindaki bir Gin elgisinin bil-
dirdigine gore, 1416 yilinda burasi adanin kuzeyindeki Pidie ile stirekli sa-

_vasg halindeydi. Aym elgi buranm mahsulleri olarak pirinci, ipek bocegi ve
kara biberi zikreder.?* 1511 yilinda sehri ziyaret eden Tome Pires de, Suma

Oriental adli eserinde Samudra-Pasai’yi giiclii ve miireffeh bir krallik olarak
tavsif etmektedir. Smirlari, Kuzey Sumatra'min tiim dogu bdlgesini ve ic ke-
simlerde giineydeki Minangkabau Kralligrnin topraklarina kadar uzanmak-
taydi. Pasai liman sehri, kozmopolit bir sehir gérﬁnﬁrm'indeydi; Sehirde
Arabistan Yarimadasi, Tiirkiye, iran, Gucerat, Bengal, Siam (Tayland), Ma-
laya Yarimadasi ve Cava adasmdan olmak iizere birgok yabanci miisliiman
tiiccar bulunmaktaydi. Sehrin yerli niifusu ise, yaklagik olarak 20 bin civa-

32 C. C. Brown (ed. & trans.), “Sejarah Melayu” or Malay Annals, Oxford University Press,
Kuala Lumpur/Oxford, 1970, $792-93; Azyumardi Azra, “Fducation, Law, Mysticism: Cons-
tructing Social Realities”, s.152.

33 H. J. de Graaf - Th. G. Th. Pigeaud, De Ferste Moslimse Vorstendommen op Java, Martinus
Nijhoff, ‘s-Gravenhage 1974,s5.111-114.

34 R. A. Kern, “Pase”, 1A, IX, 5.524.
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rinda idi. Sehirde yasayanlar, sehirlerinden oviingle bahsetmekteydiler ve

sehri Sumatra adasina bedel olarak gormekteydiler. Pires, “Pasai Kralligi,

Pase adindaki bir sehre sahiptir; bazilari ony Camotora (Sumatra) olarak
adlandirir. Giinkii tiim adada buradan daha énemli hicbir yer yoktur; netice-
de sehir adin: tiim adaya vermistir” der.35

Iste, bélgenin disa agilan bir kapis olmas: ve karabiber ihracatini elinde

tutmasi, Avrupali somiirgeci giiclerin dikkatini buraya ¢ekmis ve 1521 yim-

b) Mul-Cava.

Ibn Battiita’nin Giineydogu Asya’da ziyaret ettigi ikinci yef Mul-Cava’dir.
Samudra-Pasai sultaninm yaninda 15 giin kaldiktan sonra, sultan ona baz;
ihsanlarda bulunup, yolluk vermesinin ardindan sultanin maiyetinden biri-
siyle seyahatine devam eder. 21 gece sultanin memleketi dahilinde yol gittik-

ginlik, kafur ve bir miktar karanfi! ve ud-1 hindi bulunmasina ragmen,
bunlar Mul-Cava’da bo] miktardadir. ibn Battfita, bu iirtinleri layikiyla tetkik
ettigini séyledikten sonra, giinliik, kafur, ud-i hindi ve karanfil gibi kokulu

sonraibn Battﬁta,"selam,vererek hiikiimdarin huzuruna ¢ikar ve hiikiimdarin
“selam” lafzim anladigim ifade eder. O, burada hiikiimdarin iyi muamelesiyle

_—

35 Tome Pires, The Suma Oriental of Tome Pires (ed. & trans: Armando Cortesoa), Hakluyt Press,
London 1944, s. 142-1 43; Ayrica bkz., Azyumardi Azra, “Education, Law, Mysticism: Cons-
tructing Social Redlities”, 5.148, ‘

36 Muhammed et-Tanct, ibni Batuta Seyahatnamesi, 5.456-457,

37 Muhammed et-Tanct, ibni Batuta Seyahatnames, 5,457,

b e et
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kargilagir. Hitkiimdar yere oturdugu halde, misafirini bir kumag par¢asinn
iizerine oturtur. {bn Battfita, ayrica burada boynunu keserek kendisini hiikiim-
dara adayan bir kdlenin cesedinin yakilma adetini de seyretmistir. Burada kal-
dig ti¢ giin boyunca kral onu gayet iyi bir sekilde agirlamstir*®

ibn Battita'nin zikrettigi Mul-Cava'nin neresi oldugu hususunda cesitli
goriigler ileri siirillmiigtiir. Bazilar, burasinin Sumatra adasmin giineyindeki
Palembang, digerleri de Cava adasin kuzeybatist oldugunu belirtmislerdir.
Hatta, bazi yazarlar onun Cava’ya inmedigini iddia ederek Mul-Cava'y1 Malay

Yarimadasrnda bir yer olarak gostermigler ve Kakulla’yt da onun bagkenti

yapmuiglardir. Ancak, Mul-Cava'nin muhtemelen bugiinkii Cava adast olma

ihtimali kuvvetlidir. Glinki, “Mul” kelimesinin Farsca’da eskiden “smur”, “ug”
anlamlarina gelen bir kelime oldugu belirtilir. Sanskritce’de de “Mula’, “kok”,

311" anlamlarina gelmektedir. Dolaysiyla miisliiman Arap cografyacilar da

Cava adasmm Orta Sumatra’dan ayirt edebilmek icin Mul-Cava tabirini ter-
cih etmislerdir.*® Avrupal ilk haritacilar da Sumatra adas1 icin Biiyik Cava,
Cava adasi igin de Kiigiik Cava tabirlerini kullanmiglardir.#°

ibn Battiitanin bahsettigi Kakulla liman sehrinin neresi oldugu husu-

sunda kesin bir bilgi olmamakla birlikte, onun ya Malay Yarimadasrndaki .

Kalahin kuzeyinde ya da Hindi-Cin’in dogusunda bir yerde oldugu ileri sii-
riilmiistiir. Ancak, Malay Yarimadasrnin kuzey batisinda, muhtemelen Mala-
ka ile Kedah arasinda eski bir liman Kkenti olma ihtimali yiiksektir. Giinkii Ibn
Battiita, baz: ticaret mallarmdan bahsettikten sonra Kakulla limanina var-
diklarin belirtir ve bundan sonra Mul-Cava kralini tasvir eder. O, Kakulla'nin

Mul-Cava’nin bagkenti oldugunu séylemez ve Kakulla ile ilgili béliimde de .

Mul-Cava kralindan bahsetmez. Biiyiik ihtimalle ibn Batt(ita’mn notlar bu-
rada birbiriyle karistirilmis olabilir.*! '

ibn Battiita’nin seyahati, agagi yukari Macapahit imparatoru Gajah Mada
dénemine (1330-1364), yani Cava’'nin en genig yaylma dénemine rastla-
maktadur. ibn Batt{ita'nin eserinde bahsettigi Mul-Cava sultani da muhteme-
~ len bu Macapahit imparatoru olabilir. Ginki ibn Batt{ita, Mul-Cava hitk{im-
darm “kafir” olarak zikretmekte ve egemenliginin de Kakulla’ya kadar uzan-
digim sdylemektedir. Dolayisiyla, Cavall hiitkiimdarlar sk sik Malay ve Hin-
di-Cin yanimadalarmin giiney kesimleri iizerinde de hak iddia etmekteydiler.
Hatta, Macapahit Devleti, ozellikle 13507k yillardan sonra Malay Yarimada-
s1, Borneo adasi ve bugiinkii Tayland ve Kambocya sahilleri {izerinde bile

egemenlik iddiasinda bulunmustu.*?

38 Muhammed et-Tanct, bni Batuta Seyahatnames, 5.458.

39 G.R. Tibbetts, A Study of the Arabic Texts Containing Material on Southeast Asia, s- 151-152.

40 Ph. S. Van Ronkel, “Sumatra”, islam Ansiklopedisi (iA), Milli Egitim Bakanlig Yaywnlart, Istan-
bul 1979, X1, 5.36-38.

41 G. R. Tibbetts, A Study of the Arabic Texts Containing Material on Southeast Asia, s. 131-132.

42 Nicholas Tarling (ed.), The Cambridge History of Southeast Asia: Volume One, Part One, From
Early Times to ¢.1500, Cambridge University Press, Cambridge 1999, s. 179-180; C. P. Fitzge-
rald, A Consise Hisfory of East Asia, Penguin Books, Bungay, Suffolk / Great Britain, 1974, s.
278-279. .
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c-) Tavalisi Ulkesi.

ibn Batttita, Mul-Cava’dan sonra Bahr-1 K4hil, yani Bahr-i Rakid’e (Bii-
yiik Okyanus) acilir ve hig riizgar ve dalgaya tutulmadan 37 giin bu deniz-
lerde gider. En sonunda Tavalisi denilen bir tlkeye ulagir. Burasinin hiikiim-
dar1 da ayni adla anilir. ibn Battiita, Tavalisi ile ilgili olarak Tiirklere has baz
ozellikleri de kaydeder. O, bura halkin1 ve hiikiimdarin §06yle tavsif eder:

“Bu lilke genistir. Hiikiimdar Cin hitkiimdar seviyesindedir. Bir¢ok Cunk-
lara sahip olup, bir sey mukabilinde sulh talep olununcaya kadar, bunlarla
Ginliler'e karg1 savasir. Bu iilke halki putperesttir. Simalar gtizel olup, Tiirkle-
re herkesten daha fazla-benzerler. Renklerinde kirmuzilik hakimdir. Secaatli
ve yigit kimselerdir, Kadinlan gayet glizel ata biner, ok atar ve erkek gibi
savagirlar.”43

ten sonra, adamlarin: tekrar gonderip cagirttirir. ibn Battiita, bu 1srar iizeri-
ne kalkip Melike’nin yanina gider ve onu biiyiik bir tahtta oturdugu halde
selamlar. Melike de onu Ttrkge olarak “Hos musun, yahsi misin?”, yani “Na-
susimz ?, lyi misiniz” diyerek yanina oturtur. Melike ayni zamanda giizel
Arapca da yazmaktadir, Hizmetcilerinden birine “Devat ve bitik getiir”, yani
“Kalem, kagit getir” der. Bunlar getirildikten sonra, Melike Arapca olarak
besmeleyi yazar ve yazdigmi Ibn Battiita’ya sorar. Ibn Battiita da “Tanri nam”,
yani “Allah’in ismi” cevabin; verir. O da “Hos”, yani “Iyi” der. Sonra hangi
memleketten geldigini sorunca da, Ibn Battiita Hind’den geldigini soyler. Bu
tilkeye ait baz1 sorular sorduktan sonra, Melike “Stiphesiz bu tilkeye sefer
edip, oralari zapt edecegim. Giinkii orada ok asker ve servet bulunmas;
hosuma gidiyor” der 44 Melike Ibn Batttita ve arkadaglarina, cegitli elbiseler,
iki fil yiikii piring, iki disi manda, 10 koyun ve diger baz yiyecekler ile
baharatlar vererek ugurlar. Daha sonra, Tavalisi tilkesinden ve Melike’nin
bulundugu Keyltikari limanindan ayrilarak Cin’e seyahat eder. :

Ibn Battita, ayrica gemi kaptani Nahiida Ibrahim’den naklen bu Melike
ve tilkesiyle ilgili olarak sunlar soyler:

—_—mm

43 Muhammed et-Tanci, ibni Batuta Seyahatnamesi, 5.459.
44 Muhammed et-Tanci, Ibni Batuta Seyahatnamesi, 5.459.
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yere serdi. Bunu miiteakip diigman ordusu bozguna ugradi. Melike, diig-
man hitkiimdarinin kesilmig bagini bir mizragn ucuna gegirip getirdi. Mak-
tul hitkiimdarn ailesi, kiilliyetli miktarda para karsihginda kesik bas: Meli-
ke’den geri aldi. Melike babasinin yanina déndiigiinde, babasi oglu elinde
bulunan bu beldeyi kizina verdi. Melikzadeler onunla evlenmeye talip oldu-
gu halde, “Ancak benimle miibareze ederek galip gelen adamla evlenirim”
dedi. Bunlar, Melike kendilerine galip gelirse, kendilerine leke gelir korku-
suyla miibarezeye cesaret edemediler” *

ibn Battta’mn eserinde zikrettigi Tavalisi iilkesi ve liman kenti Keyl-
{ikari’nin neresi oldugu hususunda degisik goriigler ileri siiriilmils ve burasi
farkli yerlerde gosterilmistir. Bazilari, Giineydogu Asya’da Tavalisi'ye benze-——
yen bir yer ve bir isim bulmaya ¢aligmiglar ve cesitli alternatifler ileri stir-
miiglerdir. Digerleri de, Tavalistnin bugiinki kuzey Vietnam bolgesindeki
Tonking oldugunu ileri siirmiigler, ¢tinkii Tonking Gin ile sik sik savaga giris-
mis ve sonra da bar1g yapmistir. Diger taraftan Batili ara§t1rmacllardan Henr-
y Yule, bu goriise karst ¢ikarak Tavalisi'nin kesinlikle Hindi-Cin Yarimada-
sPndaki (Indo-China) bugiinki Kambocya veya kuzey Vietnam’daki-Ton=
king olamayacagini, clinkil ibn Batt{ita’mun Tavalisi'yi tanitirken onu Cin'e
yakmn veya Gin sahillerinde olarak gostermedigini belirtmigtir. Ayrica, Ibn
Battiita, Mul-Cava’dan ayrildiktan sonra ancak 37 giin denizde yol aldiktan
sonra Tavalisi'ye ulagms ve hig rizgar ve dalga gibi tabii zorluklarla karsi-
lagmadan gitmistir. Ona gore, Ibn Battfita Cava Denizi'nden Makassar Bogazl
vasitastyla Filipinler'in giineyindeki Sulu takimadalarina ulagmis ve dolay1-
styla Tavalisi'yi esas Sulu adas: olarak degerlendirmistir. Bunu da Sulu ada-
sinda korsanlarm ve fillerin coklugu ile izah etmistir. Yule ayrica, Tavalisi
adint Maluku'daki Taval, Borneo'nun dogu sahilindeki Talysian ve Sulu
talkimadalarindaki Tawi-Tawi ile ibn Battiita’nin zikrettigi Keyltikari liman
sehrinin ismini de, Sulavesi'deki (Selebes) Curi-Curi (Kaili) veya Borneo’-
nun kuzeydogu sahilindeki Kalakah ile 6zdeslestirmeye aligmistir. Ayrica,
Marko Polo seyahatnamesinde Kaidwnun kiz1 Aijaruc’un gigli fiziki yapiya
sahip bir kiz olarak tavsif etmesi ve ancak taleplilerinin birbirleriyle dévil-
siip yendikten sonra en glicliisii ile evienecegini belirtmesi, Prenses Urduca
ile bir iligkisini kurmustur. Diger bir Batil aragtirmact G. Ferrand ise, Ibn
Battiita’min Cin'e kadar seyahatine siiphe ile bakmakta, Sumatra’da Ibn Batt-
(ta’nin ziyaret ettigi Sultan Melik ez-Zahirin 1326 yilinda vefat ettigini,
Sumatranin dogusundaki Tavalisi diye bir yerin bagka hicbir kaynakta be-
lirtiimedigini ve bu yer hakkinda ibn Battttanin soylediklerinin efsaneden
Ste bir gey olmadigim ileri siirmiistiir. Dolayisiyla iilkeyl yoneten ve Tiirkce
konusan gii¢lit Prenses Urduca hikayesinin de tamamen uydurma oldugu-
nu iddia etmigtir 46

)

45 Muhammed et-Tanci, bni Batuta Seyahatnames, 5.460.
46 Tatsuro Yamamoto, «On Tawalisi Described by Ibn Batuta”, 5.212-214.
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Daha sonra yapilan aragtirmalar neticesinde, ézellikle Japon arastirmaci
Yamamoto’nun ulastig1 sonuglar cercevesinde, Tavalisi'nin Hindi-Cin Yarima-
- dasr'nda oldugu hususu kuvvet kazanmugtir. Dolayisiyla Yamamoto, Tavalisi’-
nin ne Tonking ne de Sulw’da bir yer oldugunu, Hindi-Cin Yarimadasrndaki
eski Campa’dan bagka bir yerde olamayacagmi ileri siirer. Glinkii o, Campa’-
nin eskiden uluslararasi deniz ticareti giizergahi tizerinde oldugunu, gerek
Sumatra ve Gin gerekse Cava ile Cin arasinda ticaret gemilerinin siklikla
ugradig1 bir sahil liman kentj vazifesi gérdiigiinii iddia etmektedirler. Hem
daha énceki Arap cografyacilarinin hem de Marko Polo gibi seyyahlarin
takip ettigi glizergah tizerinde olmasindan dolay1 Tavalisi’nin Campa’dan
bagka bir yer olamayacag: gériisiinii savunmustur. Mesela, Marko Polo, ibn
Batt(ita’dan yaklagik 50 yil énce Zeytun’dan sonra Gampa'ya, oradan da
Cava’ya gegmistir.4” Yine, Tome Pires’in verdigi bilgilere gére, Campa’dan
Malay Yarimadas: iizerindeki Malaka'ya, oradan Sumatra’daki Pasai’ye ve
Pedir’e, hatta Banglades, Hint ve Aden ve Misir taraflarina kadar gemiler
gidip gelmektedir 48 Dolayisiyla, Gampa XV. Yiizyil baglarinda bile uluslar
arasi deniz ulagimmdaki énemini korumaktadir ve Ortadogu ile Cin arasin-
da deniz yoluyla yuriitiilen uluslar aras: ticari faaliyetlerin ugrak noktala-
rindan biridir,49
Ayrica, Yamamoto Gampa krallarinin eskiden “Taval” unvaniyla amldik-
larini, mesel4 XIv. yuzyll baslarinda Gampa Krali IV. Jaya Sinhavarman’in
mezar taginda “Taval Cura Adhikavarman” yazilmast ve diger bazi aristok-
ratik sahsiyetlerin mezar taglarinda da aym unvana, yani “Taval” kelimesi-
ne rastlandigmi séyleyerek Tavalisi’'nin eski Gapma oldugu gériisiinii des-
teklemektedir.5° Yamamoto, Tavalisi hiikiimdarinmn kiz1 Melike Urduca keli-
mesinin de, muhtemelen ilk zamanlar Campa krallarinin muhafizlan icin
daha sonra da bizzat krallarm kendileri i¢in kullanilan “Urudja” kelimesi-
nin Arapca’ya hatali olarak aktarilmasindan kaynaklandigini ileri siirmek-
tedir. Urduca’nin Ttirkge bir kelime oldugunu bilen ibn Batttita, Prensesin de
Tiirkge konustuguny, Arap alfabesini tanidig1 sonucuna vardi§ini kaydet-
mektedir. Ancak, Yamamoto, bunlary, yani Prenses’in Tiirkge konusmas: me-
selesini uydurma olarak degerlendirmektedir.5!
. Yamamoto, Tavalisi’nin Gin’in bir rakibi oldugu ve onunla savaga giristigi
hususuna da, Ibn Batttita’nin ziyaretinden yarim yiizyil énce 1282 tarihinde
Cin imparatorlugu’nun Mogol Hiikiimdari Kubilay Hanin Gampa’y: egemen-

—_——

47 Marko Polo, Marko Polo Seyahatnamesi, I, 5.130-132.

48 Rita Rose Di Meglio, “Arab Trade ith Indonesia and the Malay Peninsula from the 8th to the
16th Century”, 5.120. S

49 Miislitman tiiccarlarin Cin ile yaptiklart ticari faaliyetler ve 6nemli ticarer limanlar icin bkz.,
Hee-S00 Lee (Cemil Lee), Islam ve Tiirk Kiiltiiriiniin Uzak Dogu’ya Yayilmasi, TDV Yaywnlar,
Ankara 1988, 5.34-39,

50 Tatsuro Yamamoto, “On Tawalisi Described by Ibn Batuta”, s.215-216.

51 Tatsuro Yamamoto, “On Tawalisi Described by Ibn Batuta”, 5.226-230.,
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ligi altina almak igin saldirida bulundugunu ve bu giiney eyaletlerin yone-
timinden sorumlu olan Orta Asya kokenli bir vali gorevlendirdigini, hatta
jleriki yillarda da Gin Yuan imparatorunun Gampa’ya saldirdigint gerekge
gostermektedir.®? Nitekim, Mogollar déneminde Gin Mogol hitkiimdar1 Ku-
bilay Han, Annam kralina gonderdigi bir emirde Tiirkistan igleri hakkinda
bilgi almak igin Annam’daki Uygur Tiirklerine mensup miisliiman tiiccarla-
rin geri gonderilmesini talep etmis, ancak Annam krali da iilkesinde sadece
iki Uygur miisliiman- tiiccar1 bulundugunu ve bunlarn da yakin zamanda
oldigiinii séyleyerek gecistirmeye caligsa da fayda vermemistir.>® Kubilay
Han generali Sagatu ile Campa’ya 1282 yilinda bir donanma gondererek
saldirmis, ancak Gampa kuvvetlerini yenmelerine ragmen, sicak iklime alis-
kin olmayan askerler iki sene sonra geri cekilmislerdir. 1284 yilinda da An-
nam iizerinden karadan taarruza gegen Mogol ordusu, fazla bir basar1 gos-
terememis ve Sagatwnun kendisi de burada oldiirtilmiigtiir. Ancak Campa
krali en sonunda 1294 yilinda Mogollar'in {istiin egemenligini kabul etmek
zorunda kalmugtir. Ileriki yllarda da Campa’nin Annam ve Yuan hanedanlari
ile miicadelesi devam etmistir.>* Dolayisiyla, bélgede Gin imparatoru ile sik
stk savasan iilke taumi Gampa’ya uymaktadir.

ibn Batt(ita’mn Tavalisi halkinmn Tirklere benzedigi yoniindeki anlati-
mina gelince, Campalilar bélgedeki diger toplumlardan daha beyazims ol-
duklari icin 6teden beri “Tiirklere benzer” bir topluluk olarak anilmgtir.>®
Meseld, Hindistan ve otesi hakkmndaki verdigi kiymetli bilgilerle taninan
meshur Tiirk alimi Biruni (6.1048), bugiinkii Kambogya ve Giiney Vietnam
taraflarinda yasayan “Khmer halkinin rengi beyazimsidir. Onlar kii¢iik boylu
ve Tiirklerinki gibi bir yaptya sahiptirler. Onlar Hindu dinine mensup olup,
kulaklarim delme adetleri vardir” diyerek ibn Battiita’dan yaklagik {i¢ asir
once bu gercegi kaydetmistir.>® Dolayisiyla, diger bir aragtirmacimn da be-
lirttigi gibi, Hindi-Gin halka bazi miisliiman cografyacilar tarafindan “Tiirk-
lere benzer” bir topluluk olarak tasvir edilmistir. Acikgasi bura halki Mogol-
lasmis bir 1k, yani acik tenli “Tiirklere benzeyenler” olarak tanimlanmis-
tir57 Tabii ki, Melike Urduca’nin birkag ciimle Tiirkce konusmasi ve Arap
alfabesini tanimasi ise, Gampa limanimn Tiirk ve miisliiman tacirler dahil
degisik toplumlara mensup tiiccarlarm ugradig uluslararasi bir ticaret li-
man: olmasindan kaynaklanabilir. Yoksa, Tiirk dilinin kullaniimasmin Hin-
di-Cin ile bir ilgisi yoktur. I

52 Tatsuro Yamamoto, “On Tawalisi Described by Ibn Batuta”, s.220.

53 W. Eberhard, Eski Devirlerden Zamanimiza Kadar Uzak Dogu Tarthi, TTK Yaywnlari, Ankara
1992, 5.270.

54 Kubilah Han'in Campa ve Annam’a karst yapti seferler igin bkz., W. Eberhard, Eski Devirler-
den Zamammiza Kadar Uzak Dogu Tarihi, 5.271; E. D. Philips, The Mongols, Thames and
Hudson, London 1969, 5.107-109.

55 Tatsuro Yamamoto, “On Tawalisi Described by Ibn Batuta”, s.221. :

56 Biruni, Alberuni’s India (trans: E.C. Sachaw), London 1887'den naklen G. R. Tibbetts, A Study
of the Arabic Texts Containing Material on Southeast Asia, 5.50.

57 G. R. Tibbetts, A Study of the Arabic Texts Containing Material on Southeast Asia, 5.98.
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Kisacasi, Yamamoto’nun da belirttigi gibi Tavalisi iilkesinin Hindi-Cin Yari-
madasr’nda bir yer, muhtemelen de eski Gampa’nin olma ihtimali kuvvetlidir.
Tavalisi'nin liman kenti Keyltkarinin ise Gampa'nin giineyindeki bugiinkii
Phanrang liman kenti olmas1 miimkiindiir. Keyltkari adimin Phanrang sehrinin
eski yerlesim yeri olan Klong Garai kelimesinin ibn Battfita tarafindan mahal-
li Cam dilinden Arapca’ya bozularak aktarilmis olabilecegi belirtilir.5

- 3. Sonue

Buraya kadar verilen bilgilerin kisaca bir degerlendirmesini ve 6zetini
yapacak olursak, su sonuclara varmamiz miimkiindiir. Her seyden 6nce, Ibn
Batt{ita’nin seyahatnamesinde gezip gordiigii Giineydogu Asya iilkeleri ve
bdlgenin cografyasi hakkinda bizlere tarihi kiymete haiz énemli baz bilgi-
ler sundugu ortadadr. Ancak, bunun hacminin, gezip gérdigii diger yerlerle
ilgili anlatimiyla, 6zellikle Hindistan’da uzun yillar kaldig1 icin buras: hak-
kinda verdigi bilgilerle karsilastirdigimiz zaman, cok fazla oldugu séylene-
mez. Fakat, onun verdigi bilgiler o déneme ait bélge hakkindaki yeterli ve
sahih tarihi kayitlarin azhg kargisinda, daha da fazla énem kazanmaktadir.
Glinkd, bélgenin gecmis tarihinin aydmlatiimasinda sézlii kaynaklara daya-
nan mahalli kaynaklarin yani sira yabanct kaynaklarin rolii daha biiyiiktiir.

ibn Battiita’nin Glineydogu Asya’da ugradig ilk yer, Sumatra adasmin
kuzey dogusunda yer alan Samudra-Pasai Sultanlig olmustur. O, sultanligin
idare merkezi Samudra ve buradaki dini hayatin boyutu hakkinda énemli
bilgiler vermektedir. Bu bilgiler, diger kaynaklardaki bilgilerle kargilagtirildi-
g1 zaman dogrulugu ortaya cikmaktadir. ibn Battiita’ya gore, Sultan Safii
mezhebinin bir takipcisi idi ve islam hukukuyla ilgili mesgleleri arastirmak
ve onlar hakkinda tartisma yapmaktan ¢ok hoslanmaktaydi. Genellikle bu
tartismalar 6gleden sonra gec vakitlere kadar siirmekte ve Sultanin' tam
katilimi ile yapilmaktaydi. Ibn Battiita, sultanin tevazulu yapisindan cok
etkilenmigti, Sultanin davranislar ve aciklamalarindan sonra, Ibn Battfta’-
nin onu slam diinyasinin gesitli yerlerinde gordiigl birgok miisliiman hii-
kiimdarlar arasinda érnek bir sahsiyet olarak tanimlamasi siirpriz degildir.
Giinkd sultan, diger bolgelerdeki bircok Malay hiikiimdarmin aksine, sul-
tanhn biiyiik camisine Cuma namazlarim kilmak ve dini tartigmalara ka-
tilmak icin camiye giderken yaya olarak gitmekteydi. Ayn1 zamanda sultan
heniiz miisliiman olmayan cevre bélgelere kargi fetih ve gaza yaparak isla-
miyet'in bélgede kéklesmesine ve yayilmasma katkida bulunmaktaydi. Sul-

- tanhigin merasim ve torenleri ise, daha ¢ok Hindistan’daki Delhi Tiirk Sul-

tanhgrnin adetlerine benzemekteydi ve bu devietle iyi diplomatik ve ticari
iligkilere sahipti. '

Samudra-Pasai Sultanligi, bélgede ilk ve énemli bir miisliiman siyasi
gl olarak gerek adalar arasi ticarette gerekse uluslar arasi deniz ticaretin-
de s6z sahibi olmustur. islam diinyasimin degisik yerlerinden gelen alimlerin
katkisiyla zamanla bslgede énemli bir islam egitim ve kiiltiir merkezi hali-

58 Tatsuro Yamamoto, “On Tawalisi Described by Ibn Batuta”, 5.226,241-242.
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ne gelmistir. Kendi yetigtirdigi islam alimleri ve tebligcileri vasitasiyla da
Malay-Endonezya takimadalarinin en uzak noktalarina kadar tesir icra et-
mis, Islamiyet’in bélgede yayllmasina katkida bulunmustur. Dini muhtevali
Malay edebi literatiiriin dogmasina da zemin hazirlamistir. Neticede, Samudra
adi tiim adaya damgasini vurarak ada bu kelimenin Arapga’daki telaffuzu
olan Sumatra ismini almasina yol agmistir.

ibn Batt{ita’nn Mul-Cava olarak adlandirdig1 bugiinki Cava adasi hak-
kinda ise pek fazla bilgi vermedigi goriilmektedir. Bunda, muhtemelen bura-
da {i¢ giin gibi kisa stire kalmasinm roli olabilir. Adanin neresine vardigi
mechul olmakla birlikte, hiikiimdarini “k4fir” olarak tavsif etmekte ve ege-
menliginin ¢ok genis oldugunu zikretmektedir. Nitekim, Ibn Batt(ita Malay
Yarimadasrnin bati sahillerinde yer alan Kakulla ticaret limanindan bahse-
derken, burasin1 Mul-Cava kralinin zikriyle beraber kaydetmesi bunu agik-
ca gostermektedir. Ayrica, bu iilke sinirlar1 icinde yetigen iriinler ve onlarin
ticari kiymetleri, baz1 kraliyet térenleri ve kralin misafirperverligi hakkinda
da bilgiler vermektedir. Bununla birlikte, ibn Battfita’nin ziyareti sirasinda
Cava adasinin kuzey sahillerindeki liman kentlerinde miisliiman tiiccar ve
topluluklarn yasadigina dair malumatlar varsa da, heniiz Islam dininin
burada siyasi bir hiiviyet kazanmadig1 anlasiimaktadir. ‘ :

ibn Battitanun eserinde zikrettigi ve higbir bagka kaynakta bahsedilme-
yen Tavalisi iilkesinin ise, Hindi-Gin Yarimadasrnin giiney sahillerine egemen
olan eski Gampa krallig1 oldugu anlagilmaktadir. Gerek Ortadogu ile Cin ara-
sindaki eski uluslar aras: deniz ticaret giizergahmn ana ugrak yerlerinden
biri olmas: gerekse bolgedeki deniz tagimacihginm buradan gegmesi dikkate -
alindiginda, Tavalisinin Gampa’dan bagka bir yerde olamayacag1 aciktir. Ay-
rica, ibn Battita'nin Tavalisi'nin liman kenti Keyltikari hakkinda verdigi bilgi-
ler, 6zellikle Cin’in rakibi oldugu hususu, kentin kozmopolit yapis1 ve yonetici-
si Melike Urduca hakkindaki anlatimu, halkimn beyaz tenlilere yakinlig1 gibi
hususlar diger kaynaklardan elde edilen bilgilerle de &rtiigmektedir. Dolayr-
siyla Tavalisi'nin eski Gampa kralligi, yani bugiinkii Hindi-Gin Yarimadasrn-
daki giiney Vietnam sahilleri oldugu belirginlesmektedir. ibn Batt{ita eserin-
de hiikiimdarlardan bahsederken genellikle onlarn halk arasindaki unvanla-
riyla bahsetmesi dikkat gekicidir. Mesela, Bizans imparatorlarindan bahse-
derken “tekfur”, Tiirkistan yoresindeki Ttrk hiikiimdarlarini zikrederken “han”
ve “tarhan” gibi unvanlar1 kullanmigtir. Ayni sekilde, Samudra sultam igin
“melik ez-zahir”, Tavalisi kral i¢in de “taval” unvaninin kullaniimas s6z ko-

nusudur.

‘ Kisacasi, ibn Battiita eserinde Glineydogu Asya’da ziyaret ettigi liman kent-
leri ve bazi sultan ve yoneticiler hakkinda bilgi vermektedir. Halkin inanglar,
orf ve adetleri, yabancilara bakisi ve ge¢im kaynaklarindan bagka bu bolgede
yetisen ve ticari degeri olan ihrag {iriinlerinden de fazlaca bahsetmektedir.
Ozellikle, giinlik, kafur, ud-i hindi, karanfil, targin, kara biber gibi kokulu
bitkiler ve baharatlarin kisa tasvirlerini, nerelerde daha gok yetigtirildigini ve
ticari degeri hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir. Bolgenin ana gida mad-
desi olarak ta piring, deniz iiriinleri ve tropikal meyveleri saymistir.
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Kusur Sorumlulugu Agisindan
Ehliyetin Onemi

Nuri KAHVECI*
ABSTRACT
The Importance of Capability According to Fault
Responsibility

Fault responsibility is defined as that an agent does a faulty and illegal
action. It is assumed that this agent should compensate both pecuniary
and intangible damages that he cause. In this context, everyone, is having
the responsibility, should be categorized, as everyone has no responsibility,
equally with others. There is a considerable difference between those has
lawful capability and those has no one, because everyone has a
responsibility in respect of their capability.

Keywords: Fault, responsibility, capability, tortuous action.

Giris

Insanlarm gerek maddi gerek manevi sorumluluklar yiiklenebilmesi icin
bazi sartlara haiz olmalar1 gerekir. Islam’a gére insanlar, dini emirlerin ibade-
te taalluk eden kisimlarina ait sorumluluklar: ancak akilh olarak buluga
erdikleri zaman yiiklenebilmektedirler. Islam ehil olmay1 sorumlulugun énemli
sartlarindan! biri olarak kabul etmektedir. Bu baglamda sorumluluk yiikle-
tilecek olan sahislarin da kategorize edilmesi gerekir. Bu durum hem hukuk
gercevesinde kalan fiiller hem de hukuka aykir fiiller i¢in zorunludur. Nite-
kim hangi gruptaki insanlarin ne tiir fiillerinden kendilerinin ne derecede
sorumlu olacaklar1 énceden bilinmelidir.

Galismamzin siirlarim sadece kusur sorumlulugu agisindan insanlarn
kategorize edilmesi olarak belirledigimiz i¢in diger hususlara girmeden ku-

* Yrd. Dog. Dr., KSU. ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dal Ogretim Uyesi.
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sura dayanan fiillerin sorumlulugu kime ne oranda yiikletilebilir meselesini
izah etmeye gayret gosterecegiz.

1. Genel Anlamda Kusur Sorumlulugu

Sorumluluk hukuku alanina giren sorumluluk tiirlerinden tarihi temeli
kuvvetli, yaygin ve en kapsaml olani kusur sorumlulugudur. Bu sorumluluk
cesidinin en 6nemli unsuru kusur oldugundan dolay buna kusura dayanan
sorumluluk veya dar anlamda haks:z fiil sorumlulugu da denilmektedir. Kusur
sorumlulugunda fail, mesru olmayan ve kusura dayal bir eylemde bulun-
dugu icin sorumlu tutulmakta, bundan dolay?® bagkasina verdigi maddi
veya manevi zarar giderimle yiikiimlii kabul edilmektedir®> Bu anlayista
sorumluluk, zararh sonucun dogmasinda fiili etkin olan failin kusurlu dav-
ramsina dayanmaktadir. Burada sorumluluk yiikletilecek sahsin hukuka ay-
kir1 olan haksiz fiili ¢n plana ¢iktig1 icin haksiz fiil sorumlulugu adlandirl-
mas1 yapilmaktadir.

Zarar verici fiil belirli bir kisi ile (fail) irtibatlandiriidigs igin doktrinde
kusur sorumlulugu yerine aym anlamu. ifade etmek iizere bazan subjektif
sorumluluk deyimi de kullamilmaktadur.*

Hukukculara gére kusur sorumlulugunun varh§indan séz edebilmek i¢in
zararl sonucu doguran failin mutlaka kusurunun bulunmas: gerekir® . Bu
durum Tiirk Borglar Kanununda, gerek kasden, gerek ihmal veya teseyyiib
yahut tedbirsizlik ile haksiz bir surette diger kimseye bir zarar ika eden sahis,
o zararin tazminine mecburdur® geklinde hitkme baglanmistir.

Hukuka aykir1 bir fiil igleyen sahsin, bu fiilinden dolay: kendisine so- -
rumluluk yiikletilebilmesi igin sadece nesnel (objektif) olaylarin yeterli se-
bebi teskil etmeyece§i ayrica boyle bir fiili isleme durumunda kalan kisinin
icinde bulundugu &zel sartlarin, yani 6znel (subjektif) nedenlerin de dikka-
‘te alinmas: gerektigi ifade edilmektedir. Buna gore, haksiz fiilin faili konu-
mundaki sahis, 6zel durumu, yani 6znel sebeplerinden dolay1 da kinanacak
durumdaysa ancak o zaman bu fiiline istinaden sorumlu tutulabilir. Sayet
fiili iglemesinin 6zel nedenleri bu kisiyi hog gérecek ve bagiglatacak nitelik-
te ise o kisinin bu fiilden 6tiirli sorumlu tutulmamasi gerekir” .

islam hukukcular1 gecmis dénemde sistematik olarak kusur sorumiulu-
gu tizerinde bu isimle durmamus olsalar bile bunu ifade edecek 6rnekler ve

ey

Nisa 4/ 58; Ahzab 33/ 72.

2 Deschenaux-Tercier, Henri-Pierre, Sorumluluk Hukuku (Gev. Salim Ozdemir), Ankara, 1983,
16.

3 Tuncomag, Kenan, Borglar Hukukunun Genel Esaslary, Istanbul, 1971, 186. i

4 FEren, Fikret, Bor¢lar Hukuk Geriel Hiikiimler, Ankara, t.siz, 11, 4, 7; Aybay, Aydin, Borglar
Hulwku Dersleri, Istanbul,. 1975, 75; Akmntiirk, Turgut, Borglar Hukuku, Ankara 1991, 57;
Tiftik, Mustafa, Akit Dist Sorumlulukta Maddi Tazminatin Kapsami, Ankara 1994, 45. )

5 es-Senhuri, Abdurrezzak, Nazariyyetiil-Akd, Beyrut, t.siz, 68; Ferec, Tevfik Hasan, Nazariy-

yetiil-Amme li'l-fltizam fi'l-MesadiriT-lltizam, Beyrut, t.siz, 364; Ebu Ganime, Abdiilaziz, ed-

Darure fi'l-Muamelat fi'l- Fikh'l- Islémi, Kahire, 1988, 401; Eren, Bor¢las; 11, 2.

TBK. mad. 41.

Karadeniz, Ozcan, Roma Hukuku, Ankara, 1986, 286.
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ninde oldukga bol 6rnekler bulmak miimkiindiir. Mesela, klasik fikih kitapla-

~rimizin kitabu’l-gasb, kitabul-itlaf, kitabu'd-diyet gibi kisymlar1 tamamen bu

drneklerle doludur.

Hatta bu durum Islam hukukunun asil kaynag: olan Kur'an-1 Kerim ve
siinnette yer alan baz ifadelerle de delillendirilebilir.

Nitekim Kur'an-1 Kerim’deki, “Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan
ticaret hali olmast miistesna mallarinizt batil (haksiz) yere aramzda yeme-
yin..."8, “Yetim mallarint haksiz yere yiyenler karinlarina ancak ates tikinmug
olurlar...”™ , “..insanlarin mallarin batil yolla (haksizlikla) yemelerinden otii-
rii..."1° vb. gibi ayetler Islm sorumluluk hukuku agisndan kusur sorumlu-
luguna dayanak teskil edecek aciklikta ifadeler icermektedir. Zira bu ayetler-
de gecen batil (haksiz) yere, haksiz yere ve batil yolla (haksizlikla) gibi ifade-
lerden hareketle kusur sorumlugunun giiniin sartlarma gore hukuki boyu-
tunun tartigilarak gelistirilmesi gerektigini diisiiniiyoruz.

Stinnetle ilgili kaynaklarda yer alan, “El (kisi) aldigini geri verinceye ka-
dar ondan sorumludur™* ve “Sizden biriniz arkadasinin malint ne saka ola-
rak ne de cidden almasin. Bu sekilde arkadasinin asasin (sopa) bile alan varsa
onu geri versin? gibi hadisler de kusur sorumlulugu izleri tasiyan ifadeler
olarak degerlendirilebilir. . ’

Islam hukuk doktrininde énemli yere sahip kiilli kaidelerden bazilarinin
yine kusur sorumlulugunu icerdigi de goriilmektedir. Mesela, Bila sebebi mesru
birinin mahni bir kimsenin ahz eylemesi caiz degildir'?, seklinde Mecelle’ye
aktarilmig olan kiilli kaide tam anlamiyla haksiz fiil sorumluluguna daya-
nan kusurluluk halini anlatmaktadir. Zira buradaki bila sebebi mesru ifadesi
hukuki olmayan her tiirlii tasarrufu icine almaktadir. Bugiinkit anlamiyla
hukuka aykir1 davraniglar ise genel anlamda kusur sorumlulugirkapsamin-
da degerlendirilmektedir.

Islom hukuku agisindan kusura dayanan sorumlulugu yukarida ifade
ettigimiz gibi sadece gasb, itlaf ve miiessir fiillerle!* smirlamak dogru de-
gildir. Zira hukukun sinirlan zorlanarak bir hakkin kullaniimas: da cogu za-
man bagkalarina zarar verecek nitelik tagir. Mesela, apartman dairesinde otu-
ran kiginin alt veya iist komsularim rahatsiz etmesi gibi durumlar Isl&m
hukuku agisindan bir hakkin hukuka uygun olmayan sekilde kullanilmast
olarak degerlendirildigi icin kusur sorumlulugu kapsaminda ele alinmakta-
dir. Bu baglamda muasir Islam hukukgularinin tartistiklar: konulardan biri

8 Nisa 4/29.

9 Nisa 4/10.

10 Nisa 4/161. ) ] ]

11 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Beyrut, t.siz, | 8, 12,13 ; et-Tirmizi, Ebu [sa Muhammed b. Isa b.

, Sevre, es-Siinen, Beyrut, t.siz, Buyw’, 39; ibn Mace, Ebu Abdullah Muhammed, es-Siinen,

Beyrut, 1975, Sadakat, 5. )

12 Ahmed b:Hanbel, I\ 221; Ebu Davud, Siileyman ibnﬁ’l-Eg’és es-Sicistani, es-Siinen, Beyrut,
1988 Edeb, 85.

13 Mecelle-i Ahkam-i Adliyye, Hikmet Yayinlari, Istaribul, 1986, mad. 97.

14 ez-Zerka, Mustafa Ahmed, el-Flkhufl-I'sl&mi fi Sevbihi’l-Cedid, Dimesgk, 1963, I, 473; Senhuri,
68.



74 ¢ DINT ARASTIRMALAR

de kiginin hakkim kullanirken hukuk gergevesinde kullanmas1 gerektigi
hususudur. ** '

Misir ve Irak gibi bazi Islam iilkelerinin Medeni Kanunlarinda yer alan;
baskast icin zarara sebebiyet veren her hata, onu irtikab eden icin bir karsiltk
(ta’viz) gerektirir geklindeki madde de kusur sorumlulugunu (subjektif me-
suliyet) anlatmaktadir’®.

Sorumluluk hukuku cercevesinde kusur sorumlulugunun mevcudiyetin-
den s6z edebilmek icin kusurlu davramigin sonucunda mutlaka bir zararin
meydana gelmis olmasi da sarttir!” . Aksi halde sorumluluktan s6z edeme-
yiz. Siiphesiz zararin olgiisii de dnemlidir. Teorik bazda bir iilkede gegerli
olan en kiiciik para birimi kadar bir kayb1 zarar olarak tanimlamag olsak bile
kanaatimizce bir zarardan s6z edebilmek i¢in kusurlu davranis sonucunda
kars tarafin mal varhi§inda veya kisilik degerlerinde belirgin bir eksilmenin
olusmasi gerekir.

2. Genel Olarak Ehliyet

Ehliyetin kelime olarak anlami selahiyettir. Bir kisinin her hangi bir ige
ehil oldugundan séz edildigi zaman onun bu ig icin selahiyetli olmas1*®
Kkastedilir. islam hukuk literatiiriindeki kavram anlamiyla ehliyet, sahsin il-
zam ve iltizama selahiyetli olmasi, yani sari’in sahista takdir ettigi, onu
dinin ve hukukun muhatab: olmaya uygun bir mahal haline getiren vasif®
seklinde tamimlanur. Kisaca 1stilahi anlamda ehliyet, bir sahsin hak ve ddevle-
re selahiyetli olmasi durumunu anlatir. (

Ehliyet hukuken sahsiyet kavramina dahil edilen énemli unsurlardan
biridir?® . Kisinin hukukga taninmg haklara sahip olabilme ve sahip olunan
haklarin sagladig: yetkileri kullanarak hukuki sonuclar dogurabilme giicle-
ri topluca hukuki ehliyet kavramu igerisinde degerlendirilir. Hukuki ehliyeti
olusturan bu giicler, kisilere taminmig siradan seyler degildir. Hukuki ehliye-
tin icine aldig1 haklara sahip olabilme ve bu haklarin icerdigi yetkileri kulla-
‘narak hukukf sonuglara ulasabilme giigleri sahuslara bir takim sartlara baglh
olarak taninmustir. Ornegin, yasi ne olursa olsun her insanin miras hakkina
sahip olmasi*' gibi. Hukuki ehliyetler, insanin gelismesine paralel olarak
gelisir ve tekamiil ederler. Bundan dolay ehliyet sahuslarin beden ve akilla-
rinin gelismeleriyle yakindan iliskilidir?? .

15 Ebu Ganime, 401.

16 Ferec, 369.

17 Senhuri, 68; Ferec, 364. C

18 Molla Fenari, Muhammed b. Hamza, Fusiilit’l-Bedayi fi Ustli’s-Serayt’, Istanbul, 1289, 1, 283;
Ibn Melek, Sehru’l-Menar, istanbul, 1292, 333-334; el-Hadim, Ebu Said, Mecmau’l-Hakaik,
istanbul, 1308, 42; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfu'l-Esrar’, istanbul, t.siz, [\437; Zeydan, Abdulke-
rim, el-Veciz fi Ustili’l-Fikh, istanbul, 1979, 71; Hallaf, Abdulvahhab, [Imu Ustili’l-Fikh, Kuveyt,
1986, 134.

19 Ebu Zehra, Muhammed, fslam Hukuku Metodolojisi (Gev. Abdulkadir Sener), Ankara, 1986,
283; Zeydan, 71; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli fslam Hukuku, Istanbul, 1986, 1, 178 .

20 Akmtiirk, Turgut, Tiirk Medeni Hukuku, Ankara, 1989, 90. ‘

21 Yazgan, Giiltekin, Hukuk, istanbul, 1992, 73.

22 Kocak, Muhsin, “Ehliyete Tesiri Acisindan Sarhogluk” OMUIFD, 5. Say1, Samsun, 1991, 92.
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Islam hukuk terminolojisinde ehliyet, viic(ib (hak) ve eda (fiil) ehliyeti
seklinde ikiye ayrilarak degerlendirilmektedir.

Kiginin hak ehliyetine sahip olabilmesi icin Islam hukukcular zimmetin
gerekli oldugu tizerinde durmuslardir. Zimmet, hak ve borclara ehil olma,
hak ve borglar yiiklenebilme kudretidir. Bagka bir ifade ile zimmet, insanin
lehindeki ve aleyhindeki haklara ehil olabilmesi icin gerekli olan vasif veya
keyfiyettir*® . Bu baglamda hak ehliyetini kazanmak icin sahis olmak hem
gerekli hem de yeterli sart olarak kabul edilmistir?*.

Eda (fiil) ehliyeti de bir kimsenin hukuken gegcerli olabilecek sekilde bir
takim fiilleri yapabilme selahiyetidir. Ge¢miste islam hukukculari eda ehliye-
tini genel anlamda ikiye ayirarak incelemisglerdir. Bunun birincisi eksik eda
ehliyetidir. Bu, akli gelisme diizeyi heniiz tamamlanmamis veya akil yoniin-
den eksik olan ve dolayisiyla giic yetirme yetenegi noksan bulunan kisiler
icin varlig1 kabul edilen ehliyettir. Mesela, ¢cocuk ve matuhun ehliyeti bu
-cesit ehliyettir. Bu kisilerin akli gelismeleri tamamlanmadigindan bir isi an-
lama ve kavrama kudretleri de tam olarak gelismis degildir. ikincisi tam eda
ehliyetidir. Bu da akli melekeleri tam ve ergenlik cagina gelmis, kisith (mah-
cur) olmayan kisilerin ehliyetleri olarak tamimlanmaktadir. Bu kisilerin isle-
dikleri fiillerin sonuglarini kestirebilme kudretleri mevcuttur. Bu gibi kimse-
lerin her tiirlii fiili yapmaya yetkileri olmakla birlikte hukuki acidan yaptik-
larindan tam olarak sorumlu tutulmaktadirlar®s.

Yukaridaki ifadelerden de anlagilacagi {izere tam eda ehliyetinin ikisi olum-
lu biri de olumsuz olmak iizere iki sart1 mevcuttur.

2.1. Kusur Sorumlulugu Acisindan Ehliyet

Bir fiile kusur yiikletilebilmesi icin, her seyden evvel ilgili kiginin sorum-
luluk ehliyetine sahip olmasi gerekir. Eylemde bulunanin ehliyeti yoksa, kisi
kural olarak meydana gelen zarari gidermekle yiikiimlii degildir. Kural béyle
olmakla birlikte doktrinde ve uygulamada bazi konularda istisnai olarak
bunlarin da sorumluluklari kabul edilmektedir.2®

Haksiz bir eylemde bulunan kiginin kusurlu sayilabilmesi, fiili isledigi anda,
iradesinden &tiirli sorumlu tutulmasina imkan verecek ruhsal durumda bu-
lunmasina baglidir?” . Kusur ehliyeti, fiil ehliyeti kapsaminda degerlendirilen
bir ehliyet ¢esididir?® . Bugiin medeni haklart kullanma ehliyeti olarak isimlen-
dirilen ehliyet igin Isldm hukuk metodolojisinde daha cok eda ehliyeti tabiri
kullamlmaktadir. Bu ehliyet, genel olarak, kiginin hukuken muteber sayila-
cak tarzda fiiller ortaya koyabilme yetenegi olarak ifade edilmektedir?® .

23 Aydmn, Hakk, “Isldm ve Tiirk Bor¢lar Hukukunda fkrah”, CUIFD, 3. Say, Sivas, 1999, 1.

24 Tekinay, Selahattin Sulhi, Medeni Hukukun Genel Esaslart ve Gergek Kisiler Hukuku, Istanbul,
1992, 202.

25 Aydm, 1.

26 Deschenaux-Tercier, 49.

27 Karahasan, Mustafa Resit, Sorumluluk Hukuku, Istanbul, 1995, 157.

28 Tuncomag, 278.

29 Hallaf, 130; Saban, Zekiyuddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslart (Gev. 1. Kafi Donmez), Ankara,
1990, 250.
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Hukuken kusurlu hareket etmeye ehil olduklar1 kabul edilen kisiler; bu
cesit davramslarindan dolay sorumlu tutulabilen kigiler olarak diisiintildii-
gii icin ancak bunlarin davraniglarinda kusur s6z konusu olmaktadir. $u hal-
de kusur, failin normal bir fikri durumda bulunmasini ve hukuk diizeninin
emirlerine uyabilme yeteneginin olmasini gerektirir. Kusur, aslinda bir irade

" eksikligi olarak kabul edilebilir.

Kusur ehliyetinin en énemli sart1, temyiz kudretinin varhigidir. Yani, bir
haksiz fiilin bir kisiye yiikletilebilmesi i¢in temyiz kudretinin bulunmasi
zorunlu sarttir®® . Temyiz kudreti, makul surette hareket etme iktidan olarak
tanimlanir. Normal sartlarda fiil ehliyetini sinirlayan kiiciikliik veya hacir
altinda bulunma kusur ehliyetini sinirlayamaz. Kiiciikliik ve hacir, yalniz
hukuki muamele yapma ehliyetini olumsuz yonde etkiler.

Makul surette hareket etmeye, yani fiillerinin anlam ve énemini kavra-
maya muktedir olan kimse, kusur ehliyetine sahip kabul edilir. Bagka bir
deyimle fiillerinin hangi sonuclar1 dogurabilecegini ve hangi vasitalarla
amacina erigebilecegini muhakeme etme kudretine sahip kimse, hukuk agi-
sindan miimeyyiz kabul edilir.

islam hukuk doktrininde yer alan degerlendlrmelere gore, cocuk ve onun
gibi temyiz kudretinden yoksun kisilerin (matuh, mecnun vb. gibi) dogru-
dan (miibasereten) meydana getirdikleri zararlardan dogan sorumlulukiar:
bizzat kendilerine aittir®! . Yine Isldm hukuk doktrininde eda ehliyetinden
yoksun oldugu gibi temyiz kudreti de bulunmayan ¢ocuk ve matuh gibilerin
bir kisinin caniha veya malina kars: islemis olduklar fiillerden sorumlu
tutulacaklar1 kabul goren goriiglerdendir3? . Bir goriise gore, ¢ocugun fiili
neticesinde meydana gelen zarar1 tazmin edecek mal varhifina sahip olma-
masi halinde mal sahibi olacag: zamana kadar (hal-i yiisr) beklenecegi, co-
cugun zararinin velisine tazmin ettirilmeyecegi kabul edilmektedir®? .

islam hukuk doktrininde ¢ocuk, matuh ve mecnun gibi temyiz kudretin-
den yoksun kigilerin isledikleri fiillerde, bu fiilleri kasith olarak iglemis ol-
salar bile, kasit unsurunun bulunmayacagi, dolayisiyla bu fiillerin ancak
hata kapsaminda degerlendirilebilecegi goriigii hakimdir. Buna gére, kasten
bir kisiyi 6ldiirmiis olmalar1 halinde, karsilik olarak sadece tazmin sorum-
lulugu (diyet) gerekir. Bu durumdaki kisilere kasten adam &ldiirme miieyyi-
desi uygulanmaz. Zira eda ehliyetinden yoksun kisiler, isledikleri fiillerden
dolay1 bedenen degil mal varligi bakimdan sorumludurlar®* . Eda ehliyetin-

30 Feyzioglu, Necmettin, Borglar Hukuku Genel Hiikiimler; istanbul, 1976, 1, 329; Karahasan,
157.

31 el-Kasani, Alauddin Ebu Bekir b. Mes’ud, Kitabu Bedai'u’s-Senayi’ fi Tertibi’s-Serai, Beyrut,
1986, VII, 168.

32 Hallaf, 131.

33 es-Serahsi, Ebu Bekir Muhammed b. Ebi Sehl, Kitabu'l-Mebstit, Beyrut, 1986, XXVI, 187;
ibnu's-Sihne, Ebwl-Velid Lisanuddin Ahmed b. Muhammed el-Halebi, Lisanul-Hitkkam fi
Ma'rifeti’l-Ahkam, Misty, 1973, 277; Mec. mad. 916; Hallaf, 131.

34 Hallaf, 131.
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den yoksun olanlarn fiilleri neticesinde dogan zararlar icin gereken tazmin .
yikiimliiliigii de ehliyetsiz kisinin akilesine paylastirilir®s . Islam hukuku-
. nun temel esprisi zararlarin mutlaka telafisini gerektirdigi icin akilenin bu-
lunmadig1 durumlarda zaran tazmin yiikiimliiliigii devlet hazinesine gecer.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi kusur ehliyetinin en énemli sartlarindan
biri temyiz kudreti olarak kabul edilmektedir. Bundan dolay: temyiz kudreti-
nin genel anlamda bilinmesi konunun anlagilmas: acisindan énemlidir.

2.1.1. Temyiz Kudreti

Sozciik anlamu itibariyle temyiz; ayirdetmek, secmek demektir. Genel an-
lamuyla temyiz kudreti, makul surette hareket etmek iktidar: olarak tammla-
mir. O halde makul surette hareket efmek iktidarina sahip bulunan sahislar,
temyiz kudretine haiz, yani miimeyyizdirler3¢ . Makul surette hareket etmek
iktidarinin meveut olabilmesi icin, dogru diisiiniip hareket edebilmek imka-
nini veren biitlin ruhi kuvvetlerin ve diger taraftan bir karar verip tatbik
edebilmek igin lizumlu fikri varligin islemesi lazimdur. Fiil, serbest irade ve
karar yok edecek fizyolojik ve psikolojik amillerden tamamen azade ola-
rak, saglam bir fikri faaliyetin neticesinde meydana gelebilmelidir®’ .

Medeni hukukgulara gére bir insanin hareket tarzinin kanunun normal
olarak bir hareket tarzina bagladig1 neticeleri dogurabilmesi icin o insanin
akli durumunun nasil olmasi lazim geldigini hukuk nizami belirler®® .

Temyiz giicii insanin akilca olgunluk bakimindan yaptig1 eylem ve islem-
lerin nedenini, kapsamini ve dogurabilecegi sonuglar diigiinebilme ve bun-
lara uygun davranabilme giiciidiir®® . Bagka bir ifadeyle, fiil ve davranislari-
nin hangi sonuglar1 dogurdugunu ya da dogurabilecegini ve hangi araclarla
amaglara ulasabilecegini muhakeme edebilen kimse temyiz giiciine sahip
kisidir.*° Insamin temyiz giiciine sahip olmasi zeka geligimiyle ilgili oldugu
icin miimeyyiz olmanin kesin olarak bir yagim1 saptamak miimkiin degildir.

Anlagmazlig1 diigiilen bir olayda temyiz kudretinin var olup olmadigi
ilgili gercek kisinin zeka geligmesi, olayin karmagiklik derecesi gibi 6zellik-
ler géz oniine alinarak belirlenir. Ornegin, normal zekada 12 yaslarinda bir
kiiiik, bakkaldan alis-veris yapmak bakimindan temyiz giiciine sahip sayi-
labilirse de bu ¢ocugun bir magazadan vadeli bir sekilde beyaz esya satin
almas1 durumunda onun temyiz kudretine sahip kabul edilmesi uygun ol-
mayabilir¢? .

35 Udeh, Abdulkadir, et-Te§ri’u’Z-Cinaiyyi’l-isldmf, Kahire, 1977, 11, 179.

36 Akuntlirk, Medeni, 93.

37 Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, Tiirk Medeni Hukuku, Cilt I, Ciiz 2, Sahis Hukuku, Istanbul, 1963,
50.

38 Arik, Kemal Fikret, Bor¢lar Hukuku, Umumi Hiikiimler, Istanbul, 1964, 9.

39 Yazgan, 75; Reisoglu, Safa, Bor¢lar Hukuku Genel Hitkiimler, Istanbul, 1988, 51.

40 Akipek, Jale, Tiirk Medeni Hukuku, Sahsin Hukuku, Istanbul, 1961, 56; Ozsunay, Ergun,
Gergek Kistlerin Hukuki Durumu, Istanbul, 1979, 34; Zevkliler, Aydin, Kisiler Hukuku, Gergek
Kigiler, Istanbul, 1981, 52; Bilge, Necip, Hukuk Bagslangict, Istanbul, 1994, 220; Akntiirk,
Turgut, Temel Hukuk, Ankara, 1983, 124.

41 Yazgan, 75.
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Doktrinde yapilan tamimlardan da anlagilacag: gibi temyiz kudreti, belli
olaylarin anlamim ve etkisini dogru bir sekilde kavrayabilme yetenegi anla-
mina gelen zihni unsur ile hareketlerini dogru bir idrake veya kavrayisa
uydurabilme yetenegi anlamina gelen iradi unsuru birlikte ihtiva etmelidir.
Yani temyiz kudreti, olaylarin anlam ve etkilerinin dogru bir gekilde kavran-
masii ve davranslarin boyle dogru bir kavrayisa uydurulabilmesini sagla-
yan zihni ve iradi yeteneklerin varligim ifade eder*?.

Temyiz kudretinin esasini teskil eden makul surette hareket edebilme yete-

negi her hangi bir alanda uzman olmayan insanlarn giinlik olaylar karsi-
* sindaki tepkilerine veya davramglarina gore tayin edilmelidir. Bir kimsenin
karsilagtig1 6zel bir meseleyi bir uzmana bagvurmadan ¢6zemeyecegini an-
lamas1 ve bir uzmandan alacag bilgilere gére hareket tarzin diizenleyebile-
cek kabiliyette olmas1 zihni unsurun gerceklesmesi icin yeterlidir*® . Temyiz
‘kudretinin mevcut olup olmadigma karar verebilmek igin, fizyolojik ve psi-
kolojik amillerin mahsulii olan bu noktalar1 géz éniinde bulundurarak mu-
ayyen bir hadisede bu kudretlerin mistereken muessir olup olmadig1, sah-
sin ortaya koydugu davraniglardan tespit edilmeye caligilmalidur.

Bir kimsenin temyiz kudretinden yoksun addedilebilmesi igin, o kimse-
nin makul surette hareket iktidarmdan yoksun bulunmas: gerekir. Yoksa sevgi,
heyecan, merhamet gibi bir duygunun etkisiyle hukuki iglem yapan bir kim-
se, “makul” sayillmayacak bir davramsta bulundugu iddiastyla temyiz kud-
retinden yoksun oldugunu, dolaystyla islemin gecersizligini ileri siiremez** .

Temyiz kudreti mutlak degil nisbi bir kavramdir. Diger bir deyisle, gerek
yas kiiciikliigii, gerekse akil hastaligi ve akil zayiflig: hallerinde, bir kimse-

nin temyiz kudretine sahip olup olmadigini, yapmig oldugu her hukuki isle-
mi (olay1) ayr ayr goz éniinde bulundurarak tayin etmek gerekir. Tibbi ac1-
dan akil hastas1 olarak kabul edilen her sahsi, biitiin hukuki iglemler i¢in
temyiz kudretinden yoksun saymak dogru degildir. Temyiz kudretinin nispi
niteligi haksiz fiillerden sorumlulukta da énemini korumaktadir*s .

2.1.2. Temyiz Kudretinin ispat1 :

Bir kimsenin temyiz kudretine sahip olup olmadig1 bazen kolaylikla tes-
pit edilebilir. Mesela, psikologlarin siit cocuklugu dénemi adim verdikleri*®
devredeki bir cocugun miimeyyiz sayllamayacag: agiktir. Fakat bir cok hal-
lerde temyiz kudretinin varlig1 veya yoklugu tereddiit uyandirir. Iste boyle
bir tereddiit bahis konusu oldugu zaman, ilgili kigi kural olarak temyiz kud-
retine sahip sayilmah ve bunun aksini hangi taraf iddia ediyorsa ispat kiilfe-
ti ona ait olmalidr. '

42 Tekinay, Selahattin Sulhi, Medeni Hukuka Girig Dersleri, Istanbul, 1973, 200.

43 Tekinay, Medeni Hukuk, 201; iyimaya, Ahmet, Sorumluluk ve Tazminat Hukuku Sorunlart,
istanbul, 1990, I, 87.

44 Reisoglu, 51.

45 Reisoglu, 52.

46 Yavuz, Kerim, Cocugun Diinyast ve Geligimi, Istanbul, 1998, 22.
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Her ne kadar temyiz kudretinden yoksunluk iddialarinin ispati 6zel bir
sekle bagli degilse de yargicin bu hususta yetkili doktor veya klinik raporia-
rina ihtiyac gérmesi tabiidir. Bir cok hallerde, 6zellikle artik hayatta olmayan
bir kimsenin temyiz kudretinden yoksun oldugu iddia edilmis ise, buna
dair kesin veya mutlak ispati saglayabilecek deliller bulmak giictiir. Béyle
hallerde temyiz kudretinin yoklugunu pek kuvvetli bir ihtimal icinde goste-
ren deliller yeterli goriilmeli ve s6zii edilen iddianin bu tiirlii delillerle is-
patlanmis oldugu kabul edilmelidir; yeter ki bu deliller ilgilinin temyiz kud-
retine sahip olabilecegi yolunda ciddi siiphe ve tereddiitlere meydan bi-
rakmayacak kadar kuvvetli olsun*’ .

2.2, Ehliyet Acisindan Gercek Kisilerin Hukuki Durumlar

Mutlak anlamda ehliyetten maksat, mevcut bir borg iliskisine aykin ta-
vir ve davranislar1 dolayisiyla borglunun sorumiu tutulabilmesi ehliyeti ile
bir sahsin haksiz fiillerinden sorumlu tutulabilme ehliyetidir*® .

Haksiz fiil ehliyeti ya da kusur ehliyeti, kisinin haksiz fiilde bulunabil-
mek i¢in bazi gartlarla ehliyet elde etmesi degil, iglemis oldugu haksiz fiille-
rin sorumlulugunu yiiklenebilme ve tazminatla miikellef tutulabilme ehli-
yetidir. Doktrinde bazen haksiz fiil ehliyeti yerine isnat ehliyeti veya ceza
ehliyeti tabirleri de kullanilmaktadir. Ancak bu tabirler daha ¢ok ceza huku-
ku sahasina girdigi icin sorumluluk hukuku acisindan yerinde deyimler ola-
rak goriilmezler.

Fiil ehliyeti-acisindan gercek kigilerin hukuki durumlari aym degildir.
Gergekten, miimeyyiz ve resit olan ve ayn1 zamanda mahcur (kisitll) olma-
yan bir sahsin hukuki durumu, miimeyyiz olmayan sahislarin hukuki duru-
mu ve mimeyyiz olan fakat resit olmayan veya mahcur (kisitll) bulunan
sahislarm durumou fiil ehliyeti acisindan farklidir. Bu itibarladir ki, fiil ehliye-
tinin sartlarina sahip olup olmamalari veya bunlardan bazilarina sahip olup
bazilarina sahip olmamalari bakimindan, giiniimiiz anlayisinda, sahislar dért
guruba ayrilmaktadir.

1. Tam ehliyetliler,

2. Mahdut ehliyetliler,

3. Tam ehliyetsizler,

4. Mahdut ehliyetsizler*’

Bu dért grup ehliyet, Islam hukuk doktrininde yukarida da ifade ettigi-
miz nakis ve tam eda ehliyeti kapsaminda degerlendirilmekte olup her biri-
nin kusur sorumlulugu acisindan énemleri ve fonksiyonlar: farklidir. Bun-
dan dolay1 her bir ehliyet cesidinin dyr1 ayr1 degerlendirilmesi gerekmekte-
dir. Zira sorumluluk dereceleri hepsinde ayni oranda degildir.

47 Tekinay, Medeni Hukuk, 204. ]
48 Ataay, Aytekin, Sahislar Hukuku, Istanbul, 1978, 63.
49 Reisoglu, 51.
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2.2.1. Haksiz Fiillerden Sorumlu Tutulabilme Acisindan
Tam Ehliyetliler

Tam ehliyetliler, miimeyyiz ve resit olup, ayn1 zamanda kisith da olma-
yanlardir. Tam ehliyetliler kategorisine giren hakiki sahislar, fiil ehliyetinin
biitiin sartlarina sahip bulunan kimselerdir.

Islam hukuk doktrininde tam eda ehliyetinin sart1 akilli olarak bulug -
cagna girmek olarak ifade edilmektedir.5° Tam ehliyetliler, fiil ehliyeti kapsa-
mina giren biitiin ehliyetlere sahiptirler. O halde, tam ehliyetliler her tiirli
hukuki muameleleri hic kimsenin iznine muhta¢ olmaksizin bizzat yapabi-
lirler ve bu suretle de kendi lehlerine haklar ve aleyhlerine borclar dogura-
bilirler. Tam ehliyetliler, haks:z fiilleriyle bagkalarina vermis olduklar zarar-
lardan da bizzat kendileri sorumludurlar®® . Bu gruba giren sahislarin so-
rumluluklar ortaya koyduklar: fiillerle dogru orantilidur.

Tam ehliyetli sahislar her tiirlii fiilleri iglemeye ve bunlarin sonuglarina
katlanmaya ehil olduklarindan detayl bilgi verme ihtiyac: duymuyoruz.

2.2.2. Haksiz Fiillerden Sorumlu Tutulabilme A¢isindan
Mahdut Ehliyetliler

Sinirh ehliyetliler, ashinda tam ehliyetli olduklar: halde bazi sebeplerden
dolay1 ehliyetleri belli konularda simirlandiriimig bulunan sahislardir. Ger-
cekten bu kategoriye giren sahislar resit (balig) ve miimeyyiz olduklar: gibi,
mahcur (kisitl)) da degillerdir. Fakat hukuken bu sahislarin ehliyetleri bazi
bakimlardan smirlanmustir; bu sahislarda ehliyetlilik asil, ehliyetsizlik ise
istisnaidir®2 . .

Miimeyyiz kiiciiklerin kural olarak hukuki iglem ehliyetiyle haksiz fiil
ehliyeti birbirinden ayrilir. Miimeyyiz kiigiiklerle mahcurlarin haksiz fiil ehli-
yetine tam olarak sahip bulunduklar kabul edilmekle birlikte hukuki islem
ehliyetleri onemh olgude smirlandirilmigtir3® . Buna gére haksiz fiil ehliyeti
ne sahip olanlar arasinda her hangi bir fark yoktur.

Mahcurluluk hali islam hukuk metodolojisinde daha gok sefeh kapsamin-
da degerlendirilmistir. Genel olarak islam hukukcularinin kabul ettikleri hu-
sus, sefih olan kimsenin fiil ehliyetinin simirlandiriimasidir. Bu kiginin yaptig1
belirli hukuki muameleler ancak kendisi iin tayin edilen temsilcinin icaze-
tiyle gecerlilik kazanir>4 Hukuken sefih olarak kabul edilen kisilerin hukuki
muamele ehliyetleri belirli alanlar acisindan kisitlanmg olsa da bunlar haksiz
fiillerinden sorumlu olma agisindan tam ehliyete sahip kisiler gibidirler.

Kisitlanmalari icin yeterli sebep bulunmamakla beraber medeni haklar1 -

kullanma ehliyetlerinin kismen sinirlanmas: amactyla Tiirk Medeni Kanu-

nunda sayilan, gayr-1 menkul aim-satumi, kiymetli evrak alim-satimt, 6diing

50 el-Hudari, Mahammed, Us{ilu’l-Fikh, Beyrut, 1991, 90;

51 Zeydan, 72; Hallaf, 137; Tekinay, Gergek Kisiler, 222-223; Akintiirk, Medeni, 100.
52 Akintiirk, Medeni, 101.

53 Zeydan, 88 vd.; Tekinay, Medent Hukuk, 214

54 Zeydan, 94, 95; Hallaf#139.
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verme ve alma, bagislama, kefaletss gibi énemli hukuki islemlerde izin veya
icazeti alinmak iizere kendilerine “kanunt miisavir” tayin olunan kisiler
mahdut (smurly) ehliyetlidirler. Buradaki kanuni miigavirin temsil yetkisi yoktur,
Mahdut ehliyetli sahis, Medeni Kanunda yer alan hukuki islemleri de bizzat
kendisi yapacaktir. Ancak, bu hukuki islemler, kanuni miisavir izin veya ica-
zet vermeyi reddettigi takdirde gecerlilik kazanmaz. Kanuni miisavir hakl
bir sebep olmaksizin mahdut ehliyetli kisinin yapmug oldugu hukuki isleme
izin veya icazet vermekten kacinirsa, kendisine miisavir tayin edilen kimse,
gerekli izin veya icazet igin hukuki yollara bagvurabilir.5¢

Mahdut ehliyetli sahislar, Tiirk Medeni Kanununda belirtilenlerin disinda
kalan hukuki islemleri, her hangi bir izin veya icazete ihtiyac olmaksizin
gecerli olarak yapabilirler, haksiz fiillerinden de sorumludurlar? .

2.2.3. Haks1z Fiillerden Sorumlu Tutulabilme Acisindan
Tam Ehliyetsizler
Tam ehliyetsizler kategorisine giren sahislarin fiil ehliyetleri yoktur. Bun-
lar, fiil ehliyetinin en 6nemli sart1 olan temyiz kudretinden yoksun olan ga-
hislardir. Fiil ehliyetlerj.;bulunmayan bu sahislar gayr-1 miimeyyiz olarak ad-

landirilirlar. Bunlarin Kiigiik veya resit olmalarmin da énemi yoktur®® . Yag

kiigtikliigii, akil hastaligy, akil zayiflig: vb. gibi bir sebeple temyiz kudretin-
den (makul surette hareket iktidarindan) yoksun olan kimseler hukuken tam
ehliyetsiz olarak kabul edilmektedir.

Tam ehliyetsizlerin yaptiklar: hukuki islemler gecersiz, yani batildirs? .
Tam ehliyetsiz bir kimsenin yaptigt hukukf islem, kanuni miimessilinin izin
veya icazetiyle veya muameleyi yapan kimsenin temyiz kudretini kazandik-
tan (6rnegin, akil hastalig: hali son bulduktan) sonra verecegi icazetle de
gegerli hale gelmez. Daha énceden yapilmis olan bu hukuki islemin gerekli-
ligi s6z konusu ise o islemin yeniden yapilmasi sarttir.

Temyiz kudretinden yoksun bulunan kimse adina (onu temsilen) hukuki
islemi kanunf miimessili yani velisi veya vasisi yapars® .

Genel kural olarak temyiz kudretinden yoksun olanlar haksiz bir fiil ig-
lerlerse sorumlu tutulmazlar, Glnki, temyiz kudretinin yoklugu, hukuk aci-
sindan kusurlu sayimay imkansiz kilan hallerden biridir. Diger bir deyigle
miimeyyiz olmayan kimse daima kusursuz sayilirs? .

Tam ehliyetsizlerin ceza ehliyetleri de bulunmads$: icin isledikleri fijl-
lerden dolay: cezai sorumluluklari da yoktur. Iradeye sahip bulunmayan ve
bu sebep dolayisiyla da kendilerine kusur isnat olunamayan tam ehliyetsiz-

—_—_—

55 TMK. md. 429.

56 TMK. md. 462.

57 Reisoglu, 53. S ]

58 Saban, 251; Ebu Zehra, 2986; Hudard, 92; Akintiirk, Medeni, 106.

59 TMK. md. 14, 15. L ,

60 Reisogluy, 54.

61 Velidedeoglu, 72; Tekinay, Medeni Hukuk, 206; Ataay, 110; Akintiirk, Medeni, 106-107.
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lerin, kusura dayanan sorumiuluk hallerinde, hukuka aykir fiillerden so-
rumlu tutulabilme ehliyetleri yoktur.

Genel kural bu olmakla birlikte baz1 durumlarda tam ehliyetsizlerin de
hukuka aykar fiillerinden sorumlu tutulmalari gerekir.

Kusurlu sorumluluk hallerinde temyiz kudretine sahip bulunmayan sa
hislar, yani tam ehliyetsizler, hukuka aykan fiillerinden meydana gelen zarar-
lardan sorumlu tutulmamakla beraber kendi istek ve iradeleriyle, gegici ola-
rak, temyiz kudretini kaybeden kimse, bu durumda iken baskalarina verdi-
gi zarardan sorumludur. Onun bu sorumluluktan kurtulabilmesi icin gayri
miimeyyizlik haline kusuru bulunmaksizin diistiiglinii ispatlamasi gerekir®?.

Ancak mesuliyet icin kusurun sart kiinmadig1 hallerde gayri mimeyyiz-
ler de sorumlu tutulur®® . Hukuka aykir bir fillden meydana gelen —~daha

dogrusu ister hukuka aykirt bir fiilden meydana gelmis olsun ister 1ztwar

halinde oldugu iizere, hukuka aykir bir fiil bulunmaksizin meydana gelmis
olsun- zararn giderilmesi hususunda kusur araniimayan ve sadece zararin
meydana gelmis bulunmasi yeterli kabul edilen hallerde, temyiz kudretine
sahip bulunmayan sahislar da giderimle yiikiimlti tutulur®? .

Modern egilimlere gore bagkalar icin tehlike yaratan iglerden veya sey-
lerden dogan zararlardan sorumlulukta énemli olan husus tehlike yaratan
bir igten veya geyden zarar dogmus bulunmasidir. Bu cesit sorumlulukta kusur
aranmaz ve meydana gelen zararlardan, tehlike yaratan isten veya seyden
kar saglayan, yani iktisadi bakimdan yararlanan kimse sorumludur.

Mesela, hayvanlarin verdikleri zararlardan hayvan sahiplerinin®®, hiz-
metlilerin verdikleri zararlardan onlari calhistiranlarn®®, binadan dogan
zararlardan dolay: yapi sahiplerinin®’ sorumlu olabilmeleri i¢in kusur sarti
aranmaz. O halde hayvan sahipleri, adam caligtiranlar ve yapl sahipleri,
meydana gelen zararda tamamen kusursuz olsalar bile sorumlu olurlar®®.

62 Ataay, 111.

63 Velidedeoglu, 73.

64 Ataay, 111.

65 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Bardakoglu, Ali, “Mukayeseli Hukukta Hayvann Verdigi Zara-
rin Hukuki Sorumlulugu”, EOIFD. 6. Sayy, Kayseri, 1989. :

66 el-Buhari, Muhammed b. ismail, es-Sahih, istanbul, t.siz, Cuma, 11, Nikah, 91, Ahkam, 1,
itk, 19; Miislim, Ebu Huseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, es-Sahih, Beyrut, 1955, Imare,
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Burada haksiz fiil ehliyetinin varlig1 aranmayacag1 igin bu ehliyete sahip
olmayanlar da bu sekildeki zararlar1 tazmin etmekle miikelleftirler.

Aslinda zararh bir sonug doguran fiillere dayali sorumlulukta, hakkani-
yet diiglincesinin de g6z ardi edilmemesi gerektigini diigiiniiyoruz. Zira hak-
kaniyetin én plana ¢ikarilacagl durumlarda temyiz kudretinden yoksun
bulunan bir kimse bagkasina verdigi zarardan dolay her ne kadar, kural
olarak, sorumlu degilse de ¢ogu zaman hakkaniyet onun sorumlu tutulma-
sin1 gerektirecektir. Ozellikle zararm gideriminin esas alinacag1 durumlarda
hakkaniyet prensibi dikkate alinmalidir.

Temyiz kudretinden yoksun kimsenin hakkaniyet icabi zararin tazminine
mahkum edilmesi, zarara sebep olan filin, temyiz kudreti meveut olsayds,
failin “kusurly” sayilmasini gerektirecek bir nitelik tagimasina baghdir. Orne-
gin, tas atarak bir diikkann vitrinini kiran temyiz kudretinden yoksun kim-
se hakkaniyet gerektiriyorsa verdigi zarar1 tazmine mahkum edilebilir. Buna
kargilik, ani bir patlamadan tirkerek refleks bir hareketle geri cekilen kimse
arkasindaki sergiye carpar ve zarara sebep olursa, kusurlu addolunamaz ve
temyiz kudretine sahip bulunsun veya bulunmasin hakkaniyetten bahsedi-
lerek zarann tazminine mahkum edilemez?® .

Hakkaniyet sorumlulugu daha ¢ok temyiz kudretine sahip bulunmayan
sahislarin haksiz fiillerinden meydana gelen zararlar hususunda séz konusu
olmaktadir. Bu durum Tiirk Borglar Kanununun 54. maddesinde, “Halkkani-
Yet iktiza ediyorsa hakim, temyiz kudretini haiz olmayan kimseyi ika ettigi
zararin tamamen yahut kismen tazminine mahkum eder” seklinde yer al-
maktadir. Yani, temyiz kudretine sahip bulunmayan ve bunun sonucu olarak
da hukuka aykuri fiillerinden -ve bu arada haksiz fiillerinden- sorumlu tutu-
labilme ehliyetinden yoksun bulunan sahislar (tam ehliyetsizler), hakkani-
yet gerektirdigi takdirde, haksiz fiillerden meydana gelen zarar1 tamamen
veya kismen gidermekle yiikiimlii tutulurlar.”° -

Mesela, sokakta yiiriirken hicbir kusuru bulunmaksizin ayag1 kayarak
diigen ve bir sokak saticis: tarafindan sergilenmis olan esyay: hasara ugra-
tan mimeyyiz bir sahis nasil ki bu fiilinden sorumlu tutulmakta ise, temyiz
kudreti bulunmayan ve aym sartlar altinda diigerek zarara sebep olan sahis
da sorumlu tutulmalidir. Gergekten temyiz kudreti bulunmayan sahislari,
temyiz kudreti bulunan sahislardan daha agir bir sorumluluga tabi tutmak
adalet ve hakkaniyet diisiinceleri ile bagdasmaz. Aksi gériigii savunmak,
hukuk kargisinda sahislarm esitligi prensibini bozar. Yapilacak diizenlemeler-
le, temyiz kudretine sahip bulunan sahislar hakkinda da hakkaniyet sorum-
lulugu esasinin kabul edilmesi uygun goriinmektedir’? .

Temyiz kudretinden daimi olarak degil de, gecici olarak yoksun bulunan
kimseler, kural olarak haksiz fiillerinden dolay1 sorumludurlar. Ancak bu

69 Reisoglu, 146,
70 Ataay, 113 - 114; Reisoglu, 145.
71 Ataay, 114.
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kimseler temyiz kudretlerini gegici olarak kaldiran hale kendi kusurlariyla
diismemis olduklarini ispat ederlerse, sorumlu olmagzlar’? . O halde ileri de-
recede sarhosluk dolaysiyla temyiz kudretini gecici olarak kaybetmis olan
bir kimse, bu haldeyken bagkalarina haksiz bir fiiliyle vermis oldugu zarar-
lar1 6demek zorundadir.

Tam ehliyetsize kusur isnat edilemedigi halde onun sorumluluktan kur-
tulamayacag hallerden biri de 1ztirar halidir. Kendisini yakin bir zarar veya
tehlikeden kurtarmak icin bagkasinin mallarma tecaviiz eden kimse haki-
min takdirine tevfikan, tazminat vermekle miikelleftir. Bir gayr1 milmeyyiz
boyle bir 1ztirar halinde, mesela kendisini kudurmus bir képek kovaladig:
esnada canim kurtarmak icin, bir evin kapisindan igeri dalsa ve antredeki
portmantoyu devirerek aynasint kirsa, bu gayrl miimeyyiz buradaki zarari
tazminle miikellef tutulur; zira kanunen buradaki mesuliyetin sarti, kusur
degildir’3 .

2.2.4. Haksiz Fiillerden Sorumlu Olma Bakimindan
Mahdut Ehliyetsizler

Smirl: ehliyetsizler, fiil ehliyetinin biitiin sartlarna sahip olmayan sahis-
lardir. Bu itibarla da bunlarn ehliyetleri yoktur. Fakat, doktrinde bu sahislar
tam anlamiyla ehliyetsiz de kabul edilmemistir, baz bakimlardan onlar kis-
men ehliyetli addedilmistir. Miimeyyiz kiigtikler ve miimeyyiz mahcurlar (ki-
sithlar) medeni haklari kullanma ehliyeti agisindan mahdut ehliyetsizler
kategorisinde degerlendirilirler’ . Bu sahuslar fiil ehliyetinin en énemli sar-
t1 olan temyiz kudretine sahiptirler, yani miimeyyizdirler. Fakat bunlardan bir
kismi resit degildix, bir kismu ise mahcurdur (kisithdir); yani bunlar fiil ehli-
yetinin milmeyyiz olmak sartinin disindaki diger iki sartindan birine sahip,
digerine sahip degildirler’® . ;

Mahdut ehliyetsiz sahislar kanuni miimessillerinin izin veya icazetine
ihtiyac olmaksizin ivazsiz (yani kargiliksiz, kendilerini hicbir kiilfet altina
sokmayan) iktisaplarda bulunabilirler. Ornegin bu sahuslar bagislamay (veya
bagiglama vaadini) kabul edebilirler”® .

Miimeyyiz kiigiikler ve miimeyyiz kisitlilar miinhasiran sahsa bagli hak-
Jarimi da kendi baslarina kullanabilirler,”” érnegin, nisanl iseler nigan boza-
bilirler, manevi tazminat davasi agabilirler.

Mahdut ehliyetsizler hukuka aykir1 fiillerden sorumludurlar. Bu sorumlu-
luk temyiz kudretinin bir sonucudur. Giinkii hukuka aykir fiillerden sorum-
lu tutulabilme ehliyetinin (hukuki sorumluluk ehliyeti veya kusur ehliyeti)
tek ve yeter sart1 temyiz kudretidir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi mahdut
ehliyetsizler ise temyiz kudretine sahip bulunan kiigiikler veya mahcurlar-

72 Tekinay, Medeni Hukuk, 207; Reisoglu, 146; Ayrica bkz., TBK. md. 54/11.
73 Velidedeoglu, 73.

74 Reisoglu, 55.

75 Akintiirk, Medeni, 102.

76 Saban, 252; Ebu Zehra, 286; Hudari, 93.

77 Saban, 251. '
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du’®. Yani miimeyyiz kiiciiklerle miimeyyiz mahcurlarin haksiz fifllerden
sorumlu olma ehliyetleri tamdir. Binaenaleyh, haksiz fiilleriyle baskalarina
verdikleri zararlardan dolay1 bizzat kendi malvarliklariyla sorumlu olur-
lar?® .

Kusur aranmaksizin sorumluluk s6z konusu olan hallerde, yani bir za-
rardan sorumlulukta kusur aranilmayan ve sadece zararin meydana gelmis
bulunmas: yeterli sayilan hallerde (kusursuz sorumluluk), kendilerinde kusur
ehliyeti bulunmayan sahislar da (vani, gayri miimeyyizler de) sorumlu tu-
tulduklarindan, bu alanda da mahdut ehliyetsizlerin sorumluluk ehliyetleri
evleviyetle var kabul edilmelidir®® .

Sonugc

Islam hukukuna gore sahislar ancak sorumluluk yiiklenebilecekleri yete-
nekleri kazandiklar1 zaman kendilerine dogrudan sorumluluk yiiklenmek-
te, kusur yeteneginden yoksun olanlara ise istisnalar haric, kural olarak
sorumluluk yiiklenememektedir. Sorumluluk icin o sorumlulugun geregini
yerine getirebilecek zihinsel ve fiziksel gelismislik 6nemlidir. Islam hukuku-
nun asli kaynag da bu hususa; “Allah sizden hicbirinize altindan kalkamaya-
cag bir sorumluluk yiiklemez"s! ayetiyle vurgu yapmaktadir. Buradaki genel
ifadeden ve diger verilerden hareketle insanlarm gerek hukuka aykir fiille-
© rinden dolay1 gerekse hukuka uygun fiillerinden dolay1 ancak yetenekleri
gelistigi dlciide sorumlu tutulabileceklerini anlamaktayiz.

Ozellikle kusura dayanan sorumluluk hallerinde kisilerin fiillerinin so-
nuglarin yiiklenebilmeleri icin kusur yetenegine haiz olmalar ve fiillerinin
neticesinde bir zararin meydana gelmis olmas: aranmaktadir. Ancak zararh
bir sonucun dogmas halinde zararm tazmini esas alinacagindan, adalet ve
hakkaniyet anlayis1 geregi olarak cok kere kusur yeteneginden yoksun olanlar
da zararn giderimiyle yiikiimli tutulmalidir.

78 Ataay, 93; Reisoglu, 56.
79 Akntiirk, Medeni, 105.
80 Ataay, 93.

81 Bakara 2/ 286.
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Dinlerde Giinah Kavrami ve
Kurtulus Yollar

Kadir ALBAYRAK'
ABSTRACT

The subject of the nature of the human being is one that has received
extensive coverage in the religions of the world. One hand, all world’s religions
have the idea of a fall from grace and the concept of sin. On the other hand,
according to the all religions, mankind can or must get rid of from this sin.
But how can they reach to the salvation? We can see common methods or
technics in each religion. For instance, repentance, purity, good deeds, prayer,
fasting, respect to the sacred beings, times and places etc.

We aimed in this article a comparative approach to the sin, salvation
methods and saviors in some great religions of the world.

Keywords: Sin, Salvation, Good deed, Pray, Fasting, Repentance, Evil,
Sacred, Meditation, Purity, Religious experience
Giris
Insanin diinya hayatinda, kendi safiyetini bozan bir giinahla i¢ ice oldu-

“8u konusunda, hemen hemen biitiin dinler arasinda bir gériig birligi var

gibi goriinmektedir.! Yine biitiin dinlere gore, bu giinahin 1slah edilmesi

* Yrd. Dog. Dr., Gukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Ogretim Uyesi.

1 Giinah diisiincesi esasen mitolojide, birgok din ve felsefi sistemde de goriilmektedir. Klasik Hin-
du inancinda bir inegi ldiirmek bir paryay: éldiirmekten daha vahim oldugu halde, bir Brah-
min’i 8ldiirmek biitiin giinahlarin en agirlarindan birisidir. Kurban takdiminde thmalkér dav-
ranmak, yanhs 6l¢ii tartilar kullanmak ve hirsizhk yapmak veya insan idiirmek gibi suclar eski
Misi, Mezopotamya, Hindistan ve flahi dinlerde gortilen giinahlardir. Ancak Aslf Giinah Hiristi-
yanlik'ta merkez] bir 5neme sahip olmasindan dolay: onunla 6zdeslesmis goriinmektedir. Hiris-
tiyanlik’ta Tanrrnin karsisinda kétiiliigii simgeleyen Seytan vardir. Adem ile Havva'nin hatalan
asli giinahtir ve bunun agirlig biitiin insanhk tizerine ¢6kmektedir. Giinahin diinyaya, Adery’
in igledigi hata ile girdiini ileri siiren Aziz Pavlus'tur. Felicien Challaye’ye gore bu diisiinceyi
Tektanric 8gretiye uydurmak i¢in, Seytan Yaratan’a baskaldiran bir yaratik bigimine sokulmus-
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miimkiin ve ayrica gereklidir de. Bu, mantiki demogojiler veya zihinsel gii-

_nahlar tiiriinden olmayip, aksine ser ve fesat tiiriinden bir giinahtir ki, boy-
lece varlik biitiin boyutlaryla kirlenmis kabul edilmektedir. Hz.Davud Mez- '

murlar'da; “iste, ben fesat iginde dogdum ve anam giinah icinde bana gebe
kald” > ve Aziz Augustinus; “gercekte, hi¢ kimse, bir giinliik bir bebek bile
olsa, senin karsinda giinahsiz degildir”, “cocugun narin viicudu masumdur

”» &

ama istekleri masum degildir”, “anam bana kétiiliik iginde gebe kaldiysa, an-
nemin karminda giinahla beslendimse, nerede Tanrim, sana soruyorum, nere-
de Rab, ben, senin kulun, nerede ve hangi samanda masumdum?”® derken bu
anlayis dile getirmislerdir. isa’dan énce de Vaftizci Yahya insanlari, giinahlari-
nin bagislanmast igin tovbe edip vaftiz olmaya cagiriyor,* giinahkérlar, vergi
gérevlileri, askerler, Ferisiler, Sadukiler ve fahiseler vaftiz olmaya geliyorlar-
d15 Iste bu gilinahin bilincine varma, insam ta derinliklerinden harekete
gecirdigi gibi, ondan kurtulma bilincini de tahrik etmektedir.® Tarihte gori-
len biitiin dinler, inananlarim giinaha kars1 su veya bu sekilde uyarmuglar,
onun bu diinya ve ahiretteki helak edici 6zelligini vurgulamuglardir. Hatta
giinah anlayig1 bazi dinlerin odak noktasmni olusturmus, inanclarini onun
etrafinda sekillendirmiglerdir. Bunun sonucu olarak-Hiristiyanhk'ta, Tanrt-
nin Selamet Projesi ad1 altinda bir doktrin meydana gelmistir.” Bununla ilgili
olarak Yuhanna incilinde soyle denilmektedir: “Giinkii Allah diinyaya hiik-
metsin diye degil, ancak diinya onun ile kurtulsun diye, oglunu diinyaya gon-
derdi™® . Bununla birlikte, amacim bu diinyada veya ahirette gerceklesecek
olan bir kurtulusa yéneltmeyen higbir din yoktur, dolayisiyla kurtulusg doktri-
ni bir anlamda dinlerin kendilerini anlamli kilma ¢abasinin bir tirtinii olup,’

dint diigiince ve tecriibenin ana konusunu da olusturmaktadar.!®

tur. Tanrr'mn gevresini saran melekler gibi, Seytan’m yamunda bulunan iblisler de ilkel animiz-

min kahintilaridir. Bu konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Felicien Challaye, Dinler Tarihi, cev.

Samih Tiryakiogli, Varlik Yayinlar, Istanbul, ?, 184, 185; Annamarie Schimmel, Dinler Tari-

hine Giris, Kirkambar Yaynlar, istanbul, 1999, 187, 286; Thomas Michel, Hiristiyan Tan-

11 Bilimine Giris, Ohan Basimevi, istanbul, 1992, 79-84; Moojan Momen, The Phenome-

non of Religioﬁ, A Thematic Approach, Oxford, 1999, 204, 536, 543; Sinasi Giindiiz,

Din ve Inanc S6zliigi, Vadi Yaynlari, Ankara 1998, 43-44, 324; Giinay Tiimer, “Aslt Giinah”,

TDVIA, Istanbul, 1991, 11I/496-497; Sergie A. Tokarov, el-Edyan fi Tarihi Su’ub’i-Alem,

Arapca'ya cev. D. Ahmed M.Fadil, Sam, 1998, 504-507; Eric J.Sharpe, Dinler Tarihinde

50 Anahtar Kavram, ¢ev. Ahmet Giig, Arasta Yayinlari, Bursa, 2000, 30-31.

Mezmurlag 51: 5.

Augustinus,itiraﬂar, gev. Dominik Pamir, istanbul, 1997, 14-15.

Bkz. Luka, 3:3.

Bkz. Luka, 3: 10-14; Matta, 3:7; 21:32.

Bkz. Mehmet Aydin, Mitsliimanlarin Hiristiyanlara Karst Yazdig1 Reddiyeler ve

Tartigma. Konular1, Konya, 1989, 162-163.

7 Bkz. Michel, Hiristiyan Tanri Bilimine Giris, 74 vd.; Huristiyanlik ve diger dinlerdeki
Salvation/Kurtulug inanci hakkinda bkz. Momen, The Phenomenon of Religion, 43,
46, 74, 169, 213, 231, 395; Giindiiz, Din ve inanc Sézliigii, 227-228 ; Edward Conze, A
Short History of Buddhism, Oxford, 1993, 13-14. -

8 Bkz. Yuhanna, 3: 17.

9 Kiirsat Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul, 2000, 13.

10 Ugo Bianchi, Dinler Tarihi, cev. Mustafa Unal, Kayseri, 1999, 137. h

A WIN



KADIR ALBAYRAK * 89

Bazi dinlerde diinya, insanin giinaha diismesine kolaylik saglayan bir
fenomen olarak algilanmaktadir.’? Giinkii dis diinya kétii ruhlar veya sey-
tanlardan olusmaktadir. Hem Hiristiyanlik’ta, hem de islam’da seytan veya
iblis 6zde bir melek idi, ancak Allah’a isyamindan dolay1 huzurdan kovul-
mustur. Yeryiizii sahnesinde insanlari Allah'tan uzaklastirmak icin devamh
caligmaktadir.!? Cinlilerin, evlerinin girislerine seytanlar uzaklagtirmak icin
agactan yapilmis horoz figiirlerini astiklar gériilmektedir. Ciinkii kot ruh-
lar karanlikla birlikte ortaya cikarken, horozun &tmesi, glinesin/nurun dog-
mastyla birlikte ktii ruhlarin kaybolmasin sembolize etmektedir. Biitiin din-
lerde iyilik nur, kétiilitk ise karanlikla sembolize edilmektedir.’® Iyiligi temsil
eden Tanrr'ya karsy, kétiiliigiin ve isyanin sembelii olarak seytan bircok il-
kel ve ilerlemig dinlerle birlikte ilahi dinlerde de goriilmektedir.'* Zerdiigt-
lik seytani(Ehrimen) kétiiligiin, dolayisiyla glinahin da kaynagi olarak ni-
telendirmektedir. Seytan Tanrr’dan ¢ikmis olan Kutsal Ruha (Ahura Mazda)
pusu kuran bir varliktir. Bu miicadele zirve noktasma Zerdiistliik ve Hiristi-
yanlik’ta ulasmakta ve alemin sonunda seytan hezimete ugramakta, zaferi
tyilik kazanirken, yer ve gék yeniden yaratilmaktadir.s ‘

seytanlar ve kotii ruhlar sapmughgin ve giinahin sembolii iken, yine bir-
¢ok inang sisteminde melekler ve iyi ruhlar itaat ve temizligin semboliidiir-
ler.’® R.Guénon, melekleri veya onu ifade eden bir esdegerinin, tiim tradis-
yonlarda bulundugunu ifade etmekte ve buna bir 6rnek olarak da, Hindu-
izm’deki Deva’larin gercekte Yahudi, Hiristiyan ve Islam geleneklerindeki
meleklerin tam karsilig1 oldugunu séylemektedir.!” Incil ve Kur'an’m bircok
yerinde melekler zikredilir.!® Hiristiyanhigin Kutsal Ruh dedigi seye islam
Cebrail demektedir ki o, Hz. Muhammed’e vahyi getiren melektir. Onlar insa-
nin duasini duyarlar ve kurtulusu gergeklestirmesinde insana yardim et-
mek amaciyla yeryiiziine inerler.!® Aym sekilde bircok din, alemi ve begeri
varlig: iyilik ile kotiilik arasmdaki miicadelenin alani olarak tasavvur et-
mis*°, ikisinden birisini secmesi konusunda da insana ozgiirce davranabi-

11 Bkz. Siileyman Uludag, “Diinya”md, TDVIA, [stanbul, X/1994,

12 Hasan el-Bag, Abedeti’s-Seytan, Daru’l-Kuteybe, Beyrut, 2002, 23-28; Katolik Kilisesi
Din ve Ahlak ilkeleri, Fransizca'dan ¢ev. Dominik Pamir, [stanbul, 2000, 106.

13 Edib Sa’b, el-Edyanii’l- Hayye, Darii’'n-Nehar, Beyrut, 1995, 201.

'14 Bkz. Hasan el-Bag, Abedeti’s-Seytan, 18 vd..

15 Bkz. Momen, The Phenomenon of Religion, 217.

16 Rosemary Goring, Dictionary of Beliefs and Religions, Wordsworth Editions, Lon-
don, 1995, 23. ]

17 René Guénon, Kadim Bilimler ve Baz: Modern Yanulgilar, insan Yayinlari, Istanbul,
2000, 29; Mustafa Unal, Din Fenomenolojisi, Kayseri, 1999, 194-196.

18 Incil ve Kur'an’daki Melek anlayisiyla ilgili olarak su ayetlere bakilabilir: Matta, 13: 41, 18:
10; 24: 31; Luka, 1: 11- 26, 2: 14;20: 36, 22: 43; ibranilere Mektup, 1: 6, 13-14; Markos,
16: 5-7; Bakara, 30, 31, 34, 177; Al-i imran, 18, 39, 42; Nisa, 166, 172; Hicr, 28; Isra, 40, 61;
Hacc, 75; Furkan, 21, 22, 25; Ziimer, 75; Fussilet, 14, 30; Necm, 27; Tahrim, 4, 6; Kadiz, 4.

19 “Onda melekler ve Ruh, Rablerinin izniyle (yapilacak) her is icin peyderpey inerler. Bir selam
(giivenlik) dir o gece, ta tan atana kadar.”(Kady, 4-5).

20 Unal, Din Fenomenolojisi, 174.
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len bir varlik olarak bakmistir. Bununla baglantili olarak tévbe; af, sevap,
ceza, cennet ve cehennem fikirleri dogmustur.?! Bu tarz diisiinceleri eski
Misir dininde; ruhlarin muhakemesi esnasinda, insanlar1 amellerine gore;
iyi ruhlary, iizerinde sonsuz saadetin bulundugu bir iilke veya cennete gon-
deren; kétii ruhlari da, atesi hic dinmeyen cehenneme yollayan Osiris’in
mizam telakkisinde gérmek miimkiindiir.?? :

Cennet ve cehennemi yeryiiziinde tasavvur etmeleri yoniiyle Hint dinle-
ri diger dinlerden farkli bir konuma sahiptirler. Buna gére tenasiih, maddey-
le kirlenme, elemin kaynag1 olan zaman sarmalina boyun egme birer azaptir.
Giinahkarin cezalandirilmasi, ruhunun insan bedeni olmayan daha agagi
baska diinyevi bir cisme intikal etmesiyle olur. Hinduizm, nefsi arindirip bu
diinyada daha iistiin bir konum igin yeterli 6l¢iiyii gergeklestirememis olan
sahsim tekrar doniisiinde tecelli ede(cek ola)n daha kigiik bir kurtulug ta-
savvur ederken, Budizm’le bu, mutlak anlamda maddeden ve yok olustan
tamamen Ozgiirlesip hakiki biiyiik kurtulug seklini almak, yani Nirvana’ya
ulagmaktir. Yani bu; bedenden tamamen azade olma, yerytiziine tekrar do-
niisten kurtulma ve elemin sona ermesi demektir.>® '

Gin ve Hint Dinlerine Gore Giinahin Kaynagi o

Genellikie dinler, insanoglunun zamanla uzaklastig1 saf, ari1-duru bir ko-
numunun bulunduguna inanmaktadir. Buna gore, insanhgin ilk donemlerin-
de bir zamanlar biitiin insanlarn mutlu ve huzurlu oldugu bir ¢ag vard
Baglangicta her sey mitkemmel idi, sonralar1 bu mutlulugu bozan bir sey
oldu ve isiler tersine déndii.* Bu konum, Gin dinlerinin nizam veya dogru
yol dedikleri varolugsal ve ahlaki yontemde kendisini gostermektedir.?® Soz
konusu durum, bireyi esas alan?¢ Taoizm i¢in oldugu kadar, toplumu esas
alan?’ Konfiicyanizm?®® icin de gegerlidir. Lao Tse ve dgrencilerine gore, bi-
reysel varolus evrensel varolusun bir pargasi olup,?® bu nizamdan uzaklas-
ma insam giinaha siiriikler. Kurtulugun yolu evrensel varolusla tam bir birlik
olusturmaktir. Bu ise sefkat, samimiyet, nezaket, algak gontilliiliikk ve sevgi

21 Bkz. Sa’b, el-Edyanii’l- Hayye, 202.

22 Bkz. Dinler Tarihi Ansiklopedisi, Medya Ofset, Istanbul, 1999, 1/62, 63.

23 Bkz. Georges Minois, “Tarihii Cehennem”, Fransizca'dan Arapc¢a’ya cev. Antoine I. Hac-
hem, Beyrut, 1996, 23-24; Ali Ihsan Yitik, Hint K6kenli Dinlerde Karma inancimin
Tenasiih Inanciyla Iliskisi, Istanbul, 1996; Louis Renou, Hinduizm, gev. Maide Selen,
Iletisim Yayinlar, Istanbul, 1993, 52; Cemil Meri¢, Bir Diinyanin Esiginde, Iletigim Yaymn-
lary, Istanbul, 1994, 168; Bianchi, Dinler Tarihi, 139.

24 Bkz. $aban Kuzgun, Dinler Tarihi Dersleri, Kayseri, 1993, 1/44-45.

25 Sa’b, el-Edyanii’l- Hayye, 199; Roger Garaudy, insanligin Medeniyet Destan, cev.
Cemal Aydm, Pmar Yaymlary, istanbul, 1995, 39.

26 Bkz. Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 1997, 73.

27 Bkz. Tiimer-Kiiciik, Dinler Tarihi, 63 vd. .

28 Baz1 giiniimiiz Gin bilginlerine gore Konfiicyanizm genel olarak bir din seklinde algilanma-
makta, felsefi bir sistem, fert ve devlet icin bir ahlak yasast olarak goriilmektedir. Bkz. Toka-
rov, el-Edyan fi Tarihi Su’ub’i-1 Alem, 270.

29 Bulcsu Siklos, “Philosophical and Religious Taoism”, The World’s Religions, (Ed. By.
Steward Sutherland, Leslie Houlden, Peter Clarke, Friedhelm Hardy), London, 1988, 547.
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gibi erdemlerden olusan iistiin ahlaki ilkelere uymakla gerceklesir. Bunun
sonucu da, yapay vehimlerin sekillendirdigi kisilikten kurtulma ve bir an-
lamda insanda ilahi kisiligin aciga cikmast yoniindeki degisme olur.3° Ahlak
yasasi yoluyla varlig1 sekillendirmenin en énemli iki sarti, insandaki en iis-
tlin seye, yani akla uymak ve insandaki en diisiik seyden, yani nefsi egilim-
lerden ve bedeni kuvvetlendirmekten uzak durmaktir. Bu sekilde, akl1 en son
takatine kadar kullanmak suretiyle insan nefsini armdirir ve Gok’iin irade-
sini yerine getirmis olur.3!

Ayni sekilde Hint dinlerinde giinah, insanin kendi 6z tabiatindan veya
hakikatinden uzaklasmasindan meydana gelir.3? Bu uzaklagma, Hinduizm
ve Budizm’de bireye kendi kendine yetme vehmi verir ve insan kendisini
hakiki ve bagimsiz bir varlikmus gibi gormeye baglar. Boylece birey, smirsiz
bir kazanma, yagama hirs1 ve hayata devaml geri gelme istiyakiyla dolar,
Taoizm’deki Kozmik Diizen Hinduizm’de Brahman adim alir. Brahman her
seyi harekete geciren mutlak hakikattir. Beserf varhgin kurtulugu Brahman’t
idrak etmekle baglar. Erdemli/iistiin hayat, Atman ile Brahman arasindaki
birligi gerceklestirmek icin gosterilen cabalardan ibarettir. Bu amaca ulasma
yollarindan biri olan Yoga, s6z konusu birligi saglamak icin, nefsani heves-
leri &ldiirerek nefsi temizlemeyi hedef edinen manevi bir egitim tlr{idir.
Dua ve meditasyon yoluyla nefs temizlendi§i zaman, insan kurtulusu ger-
ceklegtirme yolunda kendisine ¢ok yardimer olacak olan salih amelleri yap-
ma yetenegini de elde etmis olur. Hinduizm, Caynizm ve Budizm’in her uciin-
de de giinah maddeyle baglantili oldugu icin, giinahtan kurtulmanin yolu,
maddeden kurtulmaktir. Buna gére gériinen maddi alem sadece bir vehim-
dir ve onu bilmek i¢in ugrasmak cehalettir. Bu yiizden de mutlak hakikat,
maddeden tamamen uzak kalmakla elde edilir.?

Ilahi Dinlere Gére Giinahin Kaynag:

Kuskusuz baslangigta glinah yoktu. Yani Tanrrnin yaraticithiginimn bir par-
Gasi olarak giinah ilk alt1 Kutsal Kitap giiniinde ortaya cikmamuisti. Ciinkii
Tanr1 dini daha yaratmamigti. Adem ile Havva iyi ile kétiiyii bilip, bilgelik
kazanarak, Tann gibi olmak amaciyla meyvay: yediler.?* Ilahi dinlere gore
giinah, Allah’a isyan etme seklinde ortaya cikar. ilk giinahkAr, ayn1 zamanda
ilk insan ve ilk miimin olan Adem’dir.?* O giinahkar olmadan énce daimi bir
nimet icerisindeydi. Hiristiyanlikta Adem giinah isleyen ilk insani, Isa da

30 Sab, el-Edyanii’l- Hayye, 199.

31 A.C.Bouguet, Comparative Religion, London, 1962, 184-185. Konfiigyiis'e gore Goge
merdivenle gidilemez, ona ancak erdemle ulagilabilir ve Gogiin buyruklarin1 bilmeden bii-
yiik ve iistiin insan olmak miimkiin degildir. Bkz. Konfiicyiis, Konusmalar, ¢cev. Muhaddere
Ozerdim, MEBY., Istanbul, 1990, 131, 134.

32 Sa’b, el-Edyanii’l- Hayye, 29.

33 Abdiilmiin'im el-Hufni, el-Mevsi’atii’l-Felsefiyye, Dar ibn Zeydun, Beyrut, ?, 116-117,
151, 504.

34 Bkz. Aytung Altindal, Ug isa, Istanbul, 1993, 73-74.

35 Mustafa Erdem, Hz.Adem (ilk insan), TDVY., Ankara, 1993, 84 vd; Momen, The Phe-
nomenon of Religion, 34-35.
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arm(dir)an yeni insam sembolize etmektedir.?¢ Yahudilik Adem’in giinahina,
biitiin beger cinsine tegmil olan ve her bireyin tasidig1 bir giinah olarak bak-
makta,?” iglenen giinah kétii sonuglar: da beraberinde getirmekee, iyi ile ko-
tilyii ayirt etme duygusunu ortadan kaldirarak kétiiliik ve acilarm kaynagi
olmakta, boylece Tanrr'dan uzaklagtirarak ilahi rahmetin éniind de kesmek-
tedir.3® Eski Ahitin Tevrat boliimiinde Rab ile Musa arasinda cereyan eden
diyaloglarda “babalarin giinahi ogullarda ve ogullarimn ogullarinda, iigiincii ve
dérdiincii nesilde arayan Allah™® denirken, giinahin kusaktan kusaga gectigi-
ne isaret edilmekte, ancak Hezekiel Kitabrnda, Israilogullar1 arasinda yaygin
olan “babalar koruk yediler ve ogullarin disleri kamast:™*° anlayigimn artik
Tann tarafindan degistirdigi vurgulanmakta ve onlara goyle seslenilmekte-
dir: “Fakat siz: Babarun fesadim ogul nigin tasimasin dersiniz? Sug isleyen can,
6lecek olan odur; babamn fesadim ogul tasimasz ve oglun fesadini baba tasimaz
ve salihin salah kendi iizerinde olur; kétiiniin kétiiliigii de kendi iizerinde olur. Ve
kétii adam islemis oldugu suglarin hepsinden déner ve biitiin kanunlarimz tutar,
hak olant ve dogru olani yaparsa, elbette yasayacak ve olmeyecektir. Yapmis
oldugu giinahlardan hicbiri ona kargt anilmayacaktir”.#* Musevi Yasasrnda giinah
ozel bir olgudur. Daima giinah isleyen 6zel bir tilkke (Hezekiel, 14:12-13), gii-
nahkar bir krallik (Amos, 9:8), Sodom ve Gomore gibi ozel kentler (Tekvin,
18:20), Israil’de oldugu gibi giinahkar bir ulus (Amos, 3:2) ya da gilinaha
giren 6zel bir can (Hezekiel, 18:3). Musevinin giindelik hayatinda giinahtan
cok korku ve anlayts rol oynar. Yahudi geleneginde giinah igleyen ruh, kendi
cezasini kendi ceker, titm insanligin adina ceza cekemez.*?

Hiristiyanlik ve {slam’a gére insanlar giinah iglemeye miitemayildir. Fa-
kat bu iki din arasimndaki temel fark sudur; Hiristiyanhk’ta giinah dogustan
olup ondan kurtulmak igin arac1 gerekirken,** islam’a gore fert sadece ken-
di giinahinin sorumlulugunu yiiklenmektedir.** Hiristiyanlik’ta adalet ve

36 Erdem, Hz.Adem (ilk Insan), 91-96; Ali Erbas, Hiristiyan Ayinleri, Nun Yaymncilik,
istanbul, 1998, 95.

37 Tekvin: 3: 1-21.

38 Mehmet Katar, Hiristiyanlik, Yahudilik ve islam’da T6évbe, Tore Yaymnlari, Ankara,
1997, 3.

39 Bkz. Gikis, 20:5; 34:7; Sayilar, 14: 18; Tesniye, 5: 9.

40 Hezekiel, 18: 2.

41 Hezekiel, 18: 19-22.

42 Altindal, Uc Isa, 78-79.

43 Bkz. Erbag, Hiristiyan Ayinleri, 197-202, 238, “Fakat Allah bize olan sevgisini bununla
ispat ediyor ki, biz heniiz giinahkarlar iken, Mesih bizim igin dldii. Imdi onun kani ile salih
sayilmis olarak, onun vasitast ile gazaptan daha ziyade kurtulacagiz. Zira eger diigman iken,
Oglunun gliimii vasttasi ile Allah ile banstiksa, barismis olarak onun hayati ile daha ziyade
kurtulacagiz”. (Romalilara, 5: 8-10)..

44 Bkz. “Hicbir giinahkar bagkasinin giinahim gekmez. Eger yiikil agir gelen kimse onu tagimak
icin baskasim cagrsa, bu ¢agirdig1 akrabasi da olsa, bir sey tasinmaz” (Fati, 18). Ayrica bkz.
En’am, 164; Isra, 15; Ziimer, 7; Necm, 38 (islami agidan giinah kelimesinin sozliik ve terim
olarak anlam: ve giinah kelimesine yakii diger kavramlar hakkinda daha genig bilgi i¢in su
eserlere bakilabilir: Sadik Kihic, Kur’an’da Giinah Kavramu, Konya, 1984, 32-33; Katay,
Hiristiyanlik, Yahudilik ve islam’da Tévbe, 6; Asim Yapici, islam’da Tévbe ve
Dini Yasayistaki Rolii, Beyan Yayinlari, istanbul, 1997, 24-26.
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rahmet Tanr’min en 6nemli iki sifatidir. Buna gére Tanrl, adaletinin geregi
olarak, giinahlarindan dolay: insanlar1 cezalandirmasi, rahmetinin geregi
olarak da onlar1 bagiglamas: gerekmektedir. Bu iki sifat1 bir arada toplama-
mn yolu da, Tanr’mn insan seklinde Ogul olarak tecelli etmesi ve haca
gerilmesidir.*> Hiristiyanlik’ta giinah iki kisma ayrilmaktadir. Bunlardan bi-
rincisi, Adem’den dolay: biitiin insanlara sirayet ettigine inanilan asli gii-
nah; dieri ise, fertlerin bizzat igledigi fiilf glinahtir.4¢ Pavlus, Hiristiyan inan-
ci agiklarken, Isa’nm bizim giinahlarimiz yiiziinden ac1 ¢ekip 6ldiigiint
sGylemigtir.*” Pavlus’a gére insanlar baglangicta Adem ile Havva’nin isledik-
leri sayilan giinahtan dolayi, dogustan giinahkér olduklar icin esit ve 0z-
degtiler. Bu ilk giinah, ister Yahudi, ister Gentile, ister Pagan olsun, fark etmi-
yordu. Dolayisiyla Pavlus, biitiin Gentile’leri giinahkar ilan etmekle kalma-
mug, giinahi insanhigin benliginde, hatta dogmamus kusaklarda baslatiyor-
du. Musevi icin giinahin yalmzca iki sonucu vardi: Ya Rab tarafindan ceza-
landiriliyor, ya da bagislantyordu. Uctincii bir yol yoktu. Ancak Pavlus, Mu-
sevi geleneginin diginda, tiglincii bir secenegi aciklayip sistemlestirdi. Bu
da 1stirap gekmekti. Bagkalarinin giinahlar icin aci cekme Museviler igin
bir likstii ve halen de 6yledir.*® Asli giinah diisiincesini, kalitimsal giinah
olarak sistematize edilmesinde, Aziz Augustinus da biiyiik katkist olmug-
tur.*® Ote yandan Karen Armstrong, sa’min carmiha geriligini, bir cesit Adem’in
ilk glinahinin kefareti olarak géren ayrmtli kuramlarin dérdiincii ylizyila
kadar giindeme gelmedigini ve bunun yalnizca Batr'da bir 6nem tasidigim
ifade etmektedir.5° Huristiyanlik’taki asli giinah doktrini tarih boyunca oldu-
gu kadar, R6nesans ve sonrasi filozoflar! {izerinde de etkili olmustur.>?

Islam dini insanin giinah igleyen bir varlik olmasini, giinahin bireyselli-
gini kabul ederken, Hiristiyan teolojisindeki asli giinah doktrinini kokten
reddetmektedir.>? Buna gére: “Kim zerre kadar hayr islerse, onun miikdfatin
gorecek, kim de zerre kadar bir kétiiliik islerse, onun cezasini gorecektir,”s3

45 Ahmed Selebi, el-Mesihiyye, Kahire, 1998, 159.

46 Katar, Hiristiyanlik, Yahudilik ve islam’da Tévbe, 4.

47 Bkz. Korintoslulara Birinci Mektup, 15: 3.

48 Altindal, Ug isa, 79-80. _

49 Aziz Augustinus, sirf Adem'in o biricik giinahindan &tiirii, Tanr’nin insanlig1 ezeli lanete
mahkum ettigine inaniyordu. Kalitimsal giinah, Augustinus'un sehvet adin1 verdigi duyguyla
kirlenmis olan cinsel eylemle onun biitiin soyuna ge¢misti. Ona gére sehvet, Tanr yerine
yaratiklardan zevk almaya yol agan akil digi arzuydu. Bkz. Karen Armstrong, Tanri’nin
Tarihi, Ayrag Yayinevi, Ankara, 1998, 170.

50 Bkz. Armstrong, Tanrr’nin Tarihi, 125.

51 Ornegin, Schopenhauere gore Hiristiyanlik, asli gitnahtan dolay pesimist bir dindir. Giinkii
bu-diigiince insann irade ve kudretini inkar anlamina gelmektedir. Bu anlamda Budizm, Hi-
ristiyanliktan da ileridedir; zira Budizm din igin iradeyi tamamen yok saymay1 6ngdrmekte-
dir. O, putperestlik ve Yahudilik'i optimist dinler kategorisinde degerlendirmektedir. Bkz. Ali
Selek, el-‘Akl fi Mecre’t-Tarih, Darii’l-Meda, Beyrut, 1985, 154.

52 Bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur’an, ¢ev. Alpaslan Acikgenc, Fecr Yaymlari,
Ankara, 1987, 73. :

53 Zilzal: 7-8.
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“herkesin kazanacagi yalniz kendisine aittir. Higbir suglu baskasinin sugunu
yitklenmez.”* Ayrica, Kuran’a gore, Adem ile Havva isledikleri glinahtan
sonra tovbe etmisler ve Allah da onlar affetmistir.®® Daha 6nce ifade olun-
dugu gibi, Hint dinlerinde madde bizatihi giinah, ser ve kirlenmenin kayna-
g1, kurtulugun yolu da ondan azat olmak iken, Ibrahimi dinlerde durum
boyle degildir. Burada kirlenme maddi alemde veya bedende degil, tam ter-
sine maddi alemi ve bedeni hayir veya ser yolunda kullanan insanin kendi-
sindedir. Oyleyse kurtulus maddeden kurtulma degil, bilakis madde ile bir-
likte kurtulmadir. Bununla birlikte, kurtulugun sarti ibrahimi dinlerde de
diger dinlerden farkli degildir. Kuran'in tabiriyle s6yleyecek olursak bu sart,
iman ve salih ameldir.>¢

Kurtulus icin Ayinler/ibadetlerin Fonksiyonu :

Yukarida ifade edilmeye calisildig: {izere genellikle dinler, insanin kurtu-
lusunu iman ve salih amele baglamaktadir. Salih ameller insanin kurtulug
icin verdigi miicadelenin gok énemli bir boyutunu teskil etmektedir. Bunlar,
kendisine ayin/ibadet denen bir takim dini pratikler toplamindan ibarettir.
Bunlardan biiyiik bir cogunluk temizlenmeyle ilgilidir. Ornegin, suyla yikan-
ma ritiielini bircok dinde gérmekteyiz ki, burada bedensel temizlik, esasen
ruhu arindirmanin bir semboliidiir.? Hindularin, kékeninin géklerde oldu-
guna inandiklar1 Ganj nehrinde yikanmalar1,*® Hiristiyanlarin vaftizi®® ve
bir anlamda Miisliimanlarin abdest almalar1 da bu ciimledendir.*® Su ile
temizlik veya arinma s6z konusu oldugunda elbette Sabiilik dnemli bir yere
sahip olmaktadir. Vaftiz olarak da adlandirilan su ile temizlenme merasimi,
dzellikle Pazar giinleri olmak iizere bayramlarda ve diger dini miinasebet-
lerle yerine getirilmesi zorunlu olan bir ayindir. Béylece bir Sabii, bu maddi
alemin biitiin kusatmalarindan 6zgiir kaldigmi, Tanr’nin huzurunda husu
ile bulundugunu, ruhunun arnarak iyilige daha yatkin, Tanrr'ya daha ya-
kin oldugunu hisseder.$? Zerdiistliikte ise ates ayni1 fonksiyona sahiptir.®2

54 En’am: 164.

55 Bkz. Bakara, 37.

56 “And olsun Asra ki, insan mutlaka bir ziyandadir. Ancak iman edip iyi isler yapanlar, birbirle-
rine hep hakki tavsiye edenler ve sabrt tavsiyelesenler bagka”(Asg, 1-3).

57 Degisik inaniglardaki su kiiltii hakkinda daha genis bilgi i¢cin bkz. Erbas, Hiristiyan Ayin-
leri, 45-68. .

58 Bkz. Klaus K. Klostermaier, A Concise Encyclopedia of Hinduism, Oxford, 1999, 72-
73. .

59 Bkz. Mircea Eliade, Patterns in Comparative Religion, London, 1958, 196-197; Aziz
Pavlus’a gore imana giris vaftizden geger ve vaftiz sayesinde Yahudi ile Yunanl, 6zgiir ile
kéle, kadmn ile erkek arasinda hicbir fark kalmarmakta herkes Mesih'te biitiinlegmektedir (Bkz.
Galatyalilara, 3: 25-28).

60 Bkz. Erbag, Hiristiyan Ayinleri, 65

61 Bkz. Selim Birinci, es-Sabietii’l-Mandaiyytn, Dirasetiin fi Tarihi ve Mu’tekeda-
ti’I-Kavmi’l-Mensiyyin, Farsca’dan gev. Cabir Ahmed, Darii’l-Kundizii'l- Edebiyye, Bey-
ut, 1997, 184-194; Sinasi Giindiiz, Sabiiler, Vadi Yaymlari, Ankara, 1995, 141.

62 Bkz. Goring, Dictionary of Beliefs and Religions, 176; Garaudy, insanhigin Mede-
niyet Destami, 35.
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Bu arinma ayinlerinden bir digeri de, bazi dinlerde belirli dénemlerde yeri-
ne getirilen orugtur.5® Isa orugla ilgili olarak sOyle konusmustu: “Orug tut-
tugunuz zaman ikiyiizliiler gibi surat asmayin; zira onlar orug tuttuklarin
insanlar gorsiinler diye, suratlarin asarlar- Dogrusu size derim: Onlar karsi-
liklarini aldilar. Fakat sen orug tuttugun zaman bagina ya§ siir ve yiiziinii
Ytka; ta ki insanlara degil, gizlide olan Babana oruglu goriinesin ve gizlide
goren Baban sana ddeyecektir’ 54 Islam’da oru¢, Kur'an’m indirildigi rama-
zan ay1 boyunca tutulur ve amaci da saf/temiz fitrati pekistirmek, nefsi
anndirmaktir.5 Biitiin bunlarin 6tesinde dinlerde tovbenin, glinahtan kur-
tulup Tanrr'ya déniisii sembolize etmesi acisindan énemli oldugu kadar, kap-
sayic1 bir iglevi de bulunmaktadir. Uc ilahi dinin Kutsal Kitaplar: tvbe {ize-
rine vurgu yapmaktadir.5 Ciinkii az nce de belirtildigi lizere tévbe Tanrr'-
ya doniisiin ifadesidir. Yahudilik’te bir rahibin niinde giinah itirafi yoktur.
Hiristiyanlarin anladiklar1 anlamda bir inayeti de Yahudilik kabul etmez. Bir
gunah isleyen Yahudi ancak dua, sadaka ve tévbe ile bagislanabilir.5” Tévbe-
nin Hiristiyanliktaki konumu diger iki ilahi dinden oldukca farklidir. Kilise
Babalar tévbeyi ikinci vaftiz veya vaftizin Yenilenmesi olarak adlandirmis-
lardir. Buna gére, birinci vaftizde Tanrrnin Kralligina dogru seyehate basla-
nir. Tanri insanoglunun zayifliini ve her an giinaha diisme ihtimalini bildi-
ginden ikinci bir vaftiz demek olan tovbeyi insanlara vermigtir. Bu sayede
" insan diigiis halinden kurtulup eski haline ulasabilir, géniil yaralarin iyiles-
tirebilir ve Tanr’'ya dogru olan cetin yolculuguna devam edebilir. Bu an-
lamda t6vbe, genellikle anlasildii iizere, baz1 sugluluk duygularinda bas-
vurulan yasal bir prosédiir veya Kilise festivallerinde icra edilen bir pratik
veyahut biiyiik psikolojik acmazlarla kargilagildiginda uygulanan bir sey
degildir. Tévbe kelimesinin Grekce kargihig1 olan metanoia (kafa yapisinin
degismesi), hayatin biisbiitiin degismesine ve glinahi biitlin kalbimizle red-
detmeye isaret etmektedir. Eger tévbe i¢ten ve samimi ise, onun etkisi dav-
raniglara da yansimalidir. Bununla ilgili olarak Aitolian’hh Aziz Kosmas 50y-
le demisti: Biitiin ruhani pederler, patrikler, din adamlari ve insanlarin hepsi
seni affetse de, tovbe ve pismanligin davramslarinda akis bulmuyorsa, sen
halen affedilmemissin demektir.68

Kurtulusa ermek i¢in arinma siirecinde ayinlere/ibadetlere ariz olan bliyiik
bir tehlike ile karsi kargtya kalinmaktadir. Bu da, onlarin 6zlerinden kopari-
larak sadece birer gériintii seklinde icra edilmesidir. Her dinde ibadetleri su
veya bu tarzda yerine getiren inananlar toplulugu bulunur. Bazen kisi, dig
gortintis hosuna gittigi icin, bazen de gercek manasma inanmadan, sadece

63 Bkz. Tahsin Feyizli, Islam’da 've Diger inanc Sistemlerinde Oruc-Kurban, MEBY,
istanbul, 1993. :

64 Matta, 16: 18.

65 Bakara, 183. .

66 Bkz. Rosemary Goring, Dictionary of Beliefs and Religions, London, 1995, 438.

67 Mehmet Aydin, Din Fenomeni, Konya, 1995, 186. )

68 Bkz. Nektarios Antonopoulos, Return, Akritas Publications, Greek, 2002, 20-21.
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icinde bulundugu cemaati razi etmek igin bu ibadetleri yapar. Tamamen
oziinden soyutlanmig olarak ibadetleri aligkanlik olarak yapanlar da vardur.
Bu durumlarda ibadetler, gercek amaglarn géz ard1 edilerek ve asil iglevlerini
yerine getirmekten uzaklasarak, sahibinin manevi hayatim tehdit eden bir
hal alabilecegi gibi, cercevesi genislediginde, toplumun gercek dini hayati-
n1 dumura ugratan bir konuma da gelebilir. ibadetlerin sadece dig gortiniis-
lerine siki sikiya yapismanimn insam kurtuluga erdirmekten ¢ok, dinsel bag-
nazliga, diigmanca bir tutum takinmaya veya diger dinlere tamamen kapali
konuma gelmeye siiriikledigi gériilmektedir. Dinlere ariz olan bu gercek teh-
likeden dolayi, din kuruculari ve onlarin biiyiik onderleri sekilcilige kars1
cikmuglardir. Bu konuda, Ferisilere karg1 Hz. fsa'nmn tutumu acik bir 6rnek
olarak gosterilebilir.®® Diger taraftan, boyle bir tehlike kargisinda, ibadetleri
yerine getirmeden, giinahlardan kurtulmak icin, dinin sadece inang kismi-
na dayanmak da bazen kafi gériillmemektedir. Bu su demektir: Hangi dinden
olursa olsun, bir miiminin, dini hayatini derinligine yasamaksizin baz1 kisi-
sel dualar tekrarlamas: yeterli degildir. Hz. Isa bunlar i¢in Isaya peygambe-
rin su s6ziinii benimsemisti: “Bu kavim dudaklart ile beni sayar/bana yaklastr,
fakat onlarin kalpleri benden uzaktir”7° Ayni cergevede Isa yine s6yle de-
mistir: “Bana Ya Rab! Ya Rab! diyen herkes goklerin melekutuna girecek degil-
 dir; ancak géklerde olan Babamin iradesini yapan girer”.’* Kuran'da bircok
benzeri bulunmakla birlikte, bu konuya en giizel 6rnek; “Insanlar: ‘Tnandik’
demeleriyle birakilip da imtihan edilmeyeceklerini mi sandilar?™’? ayetidir. O
halde, ne sadece inang, ne de sadece ibadet tek bagina arinmay1 gercekles-
tirmeye yeterlidir. Ancak hem inang, hem de ibadeti aym anda varolusun-
(un) ayrilmaz bir parcasi haline getiren ve bunu hayatina olumlu, verimli
bir sekilde yansitan kisi gercekten armabilir. iman esaslari, insandaki ente-
Jektiiel boyuta seslenirken, okuma, riikw’, mum yakma, buhur ve tiitsi tiit-
tiirme gibi ibadetler de ondaki ameli boyuta hitap ederek, insam biitiin
varligiyla temizlenme ve arinma ameliyesine igtirak ettirir. Onemli olan, inang
ve ayinlerin icten, kalpten gelen saglam igsel temellere dayanmas:dir. Mez-
murlar’da gecen Hz. Davud’un duasina yukarida isaret etmigtik: “Bende ter-
temiz bir kalp var eyle Ya Rab! Ve igimde dogru bir ruh var eyle”.7% Diger
taraftan, dig ile i¢, 6z ile seklin arasini ayirma olgusu birgok dinde goril-
.mektedir. Konfiicyiisliik, erdemli hareketin kendisini diga vurmamasi gerek-
tigini 6n gérmektedir. Erdemli hayat, zorlama ve yasanin degil, ruhun bir
neticesidir. Sevgi, yasay1 zorunlu olmaktan ¢ikarir ve insanin icindeki ytice
oze isaret eder ve o ayni zamanda biitiin salih amellerin de esas1 olur. Vicda-
ninin sesine kulak verip onun geregini yapan insan, tanrinin iradesini yeri-
ne getiren istiin insandur.”* Yahudi peygamberlerinin de sekilcilige, yani

69 Bkz. Matta, 22: 15-21; Yuhanna, 7: 51; 8: 1-11.
70 Matta, 15: 7-8.

71 Matta, 7: 21.

72 Ankebut, 2.

73 Mezmurlar, 51: 10.

74 Sa’b, el-Edyanii’l- Hayye, 86-94, 205.
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inang ve ibadetlerin gercek anlamlarindan uzak bir sekilde sadece lafzi iti-
raflara indirgenmelerine kars1 agir elegtirilerde bulunduklan bilinmekte-
dir.”* Yeremya, dinin 6ziiniin, kalbin derinliginde bulunan ruhi bir maya
olduguna inamyor ve kurtulug ahdinin miiminlerin kalplerine kazilmais, Al-
lah ile kul arasinda bir sozlesme olduguna vurgu yapiyordu: “Ey Yerusalim!
Yiiregini kétiiliikten arindir ki, kurtulasin. Kétii diisiincelerin ne vakte kadar
icinde kalacak”’¢ isa da, bu ice bakisa 6nem vermeye devam etti ve kalp
armnmis olmadig takdirde biitiin dinsel fenomenlerin, yapip etmelerin fay-
dasiz oldugunu aciklad. “Clinkii kotii diisiinceler; 6ldiirmeler, zinalar; fuhuslar,
hirsizliklar, yalan sehadetler, kiifiirler kalpten cikar. Insant kirleten seyler bun-
lardr; fakat Yikanmamus ellerle yemek insan kirletmez””” “jsa halk yanina
¢agwrp onlara dedi: Dinleyin ve anlaywn, agza giren sey insam kirletmez; fakat
agizdan gikan seydir ki, insan: kirletir”.”® Yine Isa, sekli ibadetlerde asiriya
kagmalarindan dolay: Ferisileri dig1 giizel kabirlere benzetmistir: “Siz de
béylece insanlara distan salih goriiniirsiiniiz, fakat igten ikiyiizliiliik ve fesatla
dolusunuz”.’® O’na gére biitiin kétii igler icten geldigi gibi, biitiin salih ameller
de icten gelir: “Jyi insan iyi hazinesinden iy seyler ¢ikarir; ve kétii insan kétii
hazinesinden kétii seyler ctkarr”.8° Sz eger kalpten gelmiyorsa o ancak
yalan ve riyadir: “Ey engerekler nesli, siz kétii olduguniz halde nasil iyi seyler
sGyleyebilirsiniz? Ciinkii agiz kalbin tagsmasindan séyler”.®! Aym sekilde Is-
lam dini de kalp temizligini iman ve amelin sihhatinin esast olarak kabul
etmistir. “O giin ki, ne mal fayda verir, ne ogullar! Ancak Allah’a temiz bir kalp
ile varan baska!” 82 islam’a gore, eger namaz kilanin kalbinde takva bulun-
muyorsa, doguya veya batiya yénelmek, haddizatinda kurtulug adina bir
sey ifade etmez.83 Hadis literatiiriinde ve tasavvufta yaygin olarak bag vu-
rulan bir hadis kalbin énemini vurgulamaktadir: “Allah sizin maddf varh-
giniza ve suretlerinize degil, kalplerinize bakar.84 ” Sihizm’e gore de gekli ayinler
kurtulus taliplisini Allah’tan ali koyar. Kurtulugun vesilesi Allah’m ismini sikca
anmak ve O'nda erimekle beraber, Allah’i devamli ve dogru sekilde diisiinmek-

* 75 “Ey biitiin Yahuda, Rabbe tapmmak icin bu kapilardan girenler, Rabb’in soziinii dinleyin. isra-
ilin Allahi, ordularin Rabbi géyle diyor: Yollarimz1 ve islerinizi 1slah edin ve sizi bu yerde
oturturum. Rabbin mabedi, Rabbin mabedi, Rabbin mabedi bunlardir diye yalan sézlere
glivenmeyin. Giinkii yollarimzi ve iglerinizi iyice 1slah ederseniz, bir adamla komsusu arasin-
da tam adalet ederseniz, garibi, 6ksiizii ve dul kadim magdur etmezseniz ve bu yerde sucsuz
kani d6kmezseniz ve kendi ziyaniniza olarak bagka ilahlarin ardinca ylirlimezseniz; o zaman
bu yerde, ezelden ebede kadar atalarmiza vermis oldugum diyarda sizi oturturum” (Bkz.
Yeremya, 7: 1-7).

76 Yeremya, 4: 14.

77 Matta, 15: 19-20.

78 Matta, 15:10-11.

79 Matta, 23: 28.

80 Matta, 12: 35.

81 Matta, 12: 34.

82 Suara, 88-89.

83 Bkz. Bakara, 177, 189; Al-i imran, 92.

84 Miislim, el-Birr ve’s-Sile, 33,33/ Hadis No: 2564.



98 * DINI ARASTIRMALAR

tir. Nanak'in; “Allah her yerdedir, fakat insan ilk 6nce O’nu kendi kalbinde bula-
mazsa baska hi¢ bir yerde de bulamayacaktir™®® dedigi rivayet edilmektedir.

Kurtulus Metotlar: ve Kurtaricilar

Dinler kurtulusu gerceklestirmede degisik yollar énermiglerdir. Bunlar-
dan bazilar, giinahtan kurtulmak icin diinyadan tamamen veya kismen
soyutlanarak erdemli bir hayat siirmeyi, diger bazilar1 ise, din kurucularin
ve &nderlerini érnek alarak ahlaki olgunlagtirmayl tercih etmistir. Mesela
Hinduizm, kendi stilahina gore iman kabul ettigi Marifet'te bunu gercek-
lestirmeye calgirken,®® ozde bir ruhbanlik dini olan Caynizm, bu kurtulus
yolunu kat1 bir ziiht hayati ve bedene eziyette gérmektedir.®’ Kurtulusa er-
mek icin diinyadan soyutlanmayl gart kogmayan dinlerde bile, dziin temiz-
lenmesi ve arinmig olarak kalmak icin, o dinin baza mensuplar1 bir yolunu
bularak diinyadan uzaklagnslardr. Hiristiyanlikta ruhban smifinin ve {sla-
miyet’te bazi mutasavviflarin yontem ve amacl bu idi. Ruhbanca itizal, her
ne kadar, dinin akide kismi tarafindan sart kosulma(mig)sa da, farkl inang-
lara sahip olmakla birlikte Budist, Huiristiyan, Miisliman ve bagka inang
mensuplarimn bu zithdf itizal yoluna meylettikleri goriilmektedir. Bazi ta-
savvufi metinlerde iizerinde ¢ok durulmasina ve ruhi bir derinlik verilmis
olmasina ragmen, diinyadan cekilmek veya cekilmemekle din inang boyu-
tundan bir sey kaybetmez. Hi¢ kimsenin bu itizali hayat tarzindan genel bir
prensip (t)iiretmesi imkansizdir. Ancak farkl dinlerdeki mistiklerin yagadik-
lar manevi tecriibelerin sagirtic1 derecede benzerlik gostermesi dikkat ¢eki-
cidir.8® Meditasyonun/rabitanin igerigi ne olursa olsun, dinde kurtulug 6n-
celikle ferdi bir durumdur. Pavlus'a gore; “her birimiz kendisi hakkinda Allah-
' hesabunt verecektir” 89 Kuran'a gore de, Allah'm huzurunda; “Baba oglun-
dan dolayi, ogul da babasindan dolay: bir seyle cezalandirilmaz”.*® Ancak
din, kendisi icin kurtulusu gerceklestiren kisinin, bu yolu bagkalarina 6g-
retmesi gerektigini salik verir. Ahd-i Cedid, ahlak dgreticilerinin ahlaklariyla
baskalarina giizel drnek olmalar iizerinde énemle durmustur. Bununla ilgili
olarak isa séyle demisti: “Nigin kardesinin géziindeki ¢Gpii goriirsiin de, kendi
gogiindeki mertegi secmegsin? Yahut nasil kardesine: Birak goziindeki ¢opti
ctkarayim, dersin? Iste, mertek senin goziinde! Ey ikiyiiglil, 6nce kendi goziin-
den mertegi ¢ikar, o vakit ¢Opil kardesinin goziinden ctkarmak igin iyi gorir-
siin”.°! Bu anlamda, zina eden bir kadin1 Musa seriatine gére recm etmek

85 Sa’b, el-Edyanii’l- Hayye, 206.

86 Bkz. John M. Koller, El-Fikrii’s-Sarkiyyi’l-Kadim, Arapca’ya cev. Kamil Yusuf Hiiseyn,
Kuveyt 1995, 109-114.

87 Bkz. Momen, The Phenomenon of Religion, 131; Goring, Dictionary of Beliefs
and Religions, 253-254; Giindiiz, Din ve Inanc Sézligii, 77. '

88 Genis bilgi icin bkz. Erol Giingor, islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yaymlar,
istanbul, 1984; Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi, insan Yaynlari, Istanbul, 2000.

89 Romahlara Mektup, 14: 12.

90 Lokman, 33.

91 Matta, 7: 3-5.
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isteyen Yazicilar ve Ferisiler karsisinda fsa’nin tutumunun hikayesi de méni-
dardur. Yahudilere demisti ki: “Sizden kim glinahsiz ise, kadina tast dnce o at-
sin”.*2 Aziz Pavlus da soyle diyor: “Baskasina ogreten, kendine égretmez mi-
sin? Calmamay: 6giitleyen, kendin calar misin? Zina etmemeyi sdyleyen, zina
eder misin?” 93

Stiphesiz arinma, temizlik ve kurtulugu kendi benliginde en giizel gekil-
de gerceklestirenler din kurucular veya peygamberlerdir. Iste burada, adina
ister nebij, ister resul, ister aziz veya efendi, ne denirse densin, din kurucusu
seckin bir ahlak 6greticisi olarak ortaya cikmaktadir. Esasen bu sahsiyetlerin
gunahkar olup olmadiklar ¢ok ta énemli degildir. Ciinki onlar, ayni anda
insanlara hem s6zle, hem de davranigla Ogretirler. Ayrica din, miintesipleri-
ne kurucularin érnek alinmasmi da tavsiye etmektedir. Bununla birlikte,
herhangi bir dini veya din ahlaki secip secmemekte biitiin insanlar 6zgiir-
dir. Dini secen kisi ona bagli olarak, sadece nominal veya ylizeysel olsa da,
o dinin ahlak nizamini da se¢mektedir. S6z konusu dinf ahlakin, kahraman-
larin veya din adamlarinin ahlaki olup olmamas: énemli degildir. Burada
6nemsenmesi gereken durum, miiminin 6zdeslesmek istedigi gercegin, en
listlin Ornegi temsil etmesidir. Dindarine hayat, o dinin ¢agn sahipleri ve
yorumcularina gére, miimkiin olan en zengin, en mitkemmel ve en glizel
hayat oldugu kadar, kisinin ugruna calisip kahramanlar ve din adamlari se-
viyesine yiikselmesini saglayacak daha zengin ve daha miikemmel bagka
bir hayat tarzi da gériilmemektedir. Bu konuyla ilgili olarak Aziz Petrus séyle
der: “Sizi ¢agiran mukaddes olduguna gére, siz de her hareketinizde mukad-
des olun. Zira yazlmistir. Mukaddes olacaksiniz, ¢linkii ben mukaddesim” 24

Kurucusu veya peygamberi olmayan dinlerde kurtaricilik roliind, daha
sonra gelen 6greticiler iistlenirler. Mesela, Veda ve Upanisadlar’da bircok tan-
ridan, mutlak hakikat olan Brahman’dan s6z edilmesine ragmen, herhangi
bir nebi veya resulden bahsedilmez. Bu ylizden zamanla Hinduizm’de, og-
retici konumundakiler daha sonra kurucu konumuna yiikseltilmis ve boyle-
ce Hintliler, din adamlarina biiyiik bir kutsallik ve yiicelik nazarryla bakma-
ya baglamislardir. Hayata geri déniig kacinilmaz oldugundan, salih amellerle
kiginin elde edebilecegi en biiyiik miikafat, onlara gére insan tabakasinin
en yiiksegi olan din adamlari veya Brahmanlar smifinda tekrar diinyaya
gelmektir. Daha sonraki dénemlerde Hinduizm’de 13. ylizyilda baslayip 19.
yiizylla kadar devam eden bir rahipler sinifi/katmani olusmustu. Bunlar
Givi yataklarda uyuyan, ¢iplak ayaklariyla kizgin ategler lizerinde ytiriiyen,
bogazlarina kadar viicutlarim topraga gomen, bedeni kiiciimseyen ayinler
vasitasiyla kurtulug yolunda yiiksek bir dereceye erisen mistiklerdi.%5 Hin-

92 Yuhanna, 8: 7.
93 Romalilara Mektup, 2: 21-22.
' 94 Petrusun Birinci Mektubu, 1: 15-16.
95 Bkz. Sa'h, el-Edyanii’l- Hayye, 32 vd., 210; Koller, el-Fikrii’s-Sarktyyi’l-Kadim, 53-
58; Ali Thsan Yitik, Hinduizm’de Din ve Din Anlayisi: Dharma Kavrami, “Dinler
Tarihi Arastirmalari I1”, Ankara, 2000, 309-3 18; H.Rafsancani, C.Bahoner, S.Hiiseyin Nasz,
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duizm’de, resul kisiligine en yakin olan dini motife tarihi bir drnek, tanrl
Krisna'nin kendisine mesajim ilettigi savascl Arjuna’dir.®® Arjuna’nin konu-
munun en ayirt edici ydnii, onun ilahi emirlere boyun egerek, icinde yasa-
dig1 mutlak hakikate -yani Brahman’a- kendisini baglayan ve kendisini maddi
ve nefsani her tiirlii vehimden kurtaran emre teslim olmasidir. Bu sekilde,
kendisinden sonra gelenlerin géziinde o, 6zlerini kurtarma yolunda kendi-
leri icin en iistiin érnek olmustur.?’

Caynizm’in kurucusu Mahavira ve Budizm’in kurucusu Gotama da ben-
zer tecriibeyi yasamistir.® Mahavira 30 yagindayken biitiin elde ettiklerini
birakarak ve miitevazi bir hayat isteyerek diinyadan el etek gekmistir. Min-
tesiplerinin yiiceltmesi o seviyeye ulasti ki, daha sonraki dénemlerde onun

tanrisal bir kokten geldigine dair rivayetler ortaya cikmugtir. Bir kadimin rah-
mine girmek icin gokten indigini soylemislerdir. Esini ve cocugunu terk etti-
gi soylenen Gotama'nin bagina da benzer seyler gelmigtir. Seytan onu yoldan
cikarmak igin ugragmasina ragmen, buna kesinlikle gii¢ yetirememistir. Bi-
tiin ‘evrendeki sevgi ve sefkat onun aydinlanmasimin bir yansimasidir. Bir
kisi aynen Buda’da oldugu gibi aydinlanmasini gerceklestirmedikge olgun
bir Budist olamaz. Yani bu diinyaya tekrar doniig bittigi zaman, O bizzat
Buda olmus olur.?® Ayni sekilde, Gin ve Japon dinlerine bakngimizda, yasa-
yis tarzina birgok harikulade erdemler hamledilerek ve etrafina birgok se-
mavi kisiler de katilarak, din kurucularimn daha sonra tanrilastirldigini
gérmekteyiz. Taoizm'in kurucusu olarak kabul edilen Lao Tse zamanla yi-
celtilmigtir. Baglilarinin Konfiicyiis'e, keske gogiin oglu olsaydi anlayistyla
baktgimni ve dzellikle Budizm Cin’e girdikten sonra Buda’nin da ayni kaderi
paylastigmi, adina tapinaklarin yapilip, heykellerinin dikildigini gérmekte-
yiz. Sintoizm’de de, Giineg tanrigasi Amaterasu’nun oglu olarak saygi goren
Imparator’a aym dzellikler atfedilmektedir. Bunun da &étesinde, Japon diisii-
niirlerden Motoori, fitrattan gelen temiz yaradiliglarindan dolay1 Japonla-
rmn, Konfiicyiis gibi yazih ahlak kurallari koymaya gerek gormediklerini soy-
lemektedir.1%° _

Benzer sekilde Zerdiist de ailesini birakarak diinyadan el etek cekmisti.
inzivas: esnasinda arsta melekler tarafindan kusatildigini gormiis ve boyle-
ce manevi bir tecriibe yasamust1. Bdylece onun ruhunda, daha 6nce hi¢ gor-
medigi biiyiik bir 151k yaratilmig ve o an ilahi mesaji almistl. Mesajin1 yay-
maya karar verdiginde, kotii ruhun veya seytanin engelleme girisimiyle kars:
karsiya kalmigtir. Ancak Zerdiist, ulagtig1 iistiin erdem sayesinde seytanin
saptirmasmna aldanmamig, mesajini yayma hususunda sabir gostermis ve

islam Oncesi Cahiliyye ve Giiniimiizde Din Gercegi, cev. Hasan Giftci- Nimet Yildi-
rim, Erzurum, ?, 121.

56 Klostermaier, A Coneise Encyclopedia of Hinduism, 26.

97 Bkz. Kim Knott, Hinduizm’in ABC’si, cev. Medet Yolal, Kabalc1 Yayinevi, istanbul, 2000,
36.

98 Friedhelm Hardy, “ The Classical Religions of India”, The World’s Religions, 588-589.

99 Bkz. ilhan Giingéren, Buda ve Ogretisi, Yol Yaymlan, istanbul, 1981, 48 vd.

100 Bkz. Sa’b, el-Edyanii’l- Hayye, 99-100, 211. :
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oldikten sonra da tann derecesine yiikseltilmigtir.’®* Aym minval iizere
Musa da nefsinde en iistiin erdemi gerceklestirerek Tanri ile kavmi arasin-
da arac1 olmus, Tir dagna cekildikten sonra bir arinma tecriibesi yasamuis,
onda da, yakmayan bir ates seklinde ilahi nur tecelli etmis, Tanrr’ya bazi
sorular sormaya baglarms ve Tanr1 da onunla konugmustu.'°? Yahudiler put-
perestlige diistiikleri her dem, nefislerindeki altindan buzagiy1 parcalama- .
ya ¢aligan ve onlar1 dosdogru yola eristirecek bir peygamber zuhur etmistir.
Bu sekilde Musa ve diger peygamberler Yahudiler'in takip etmesi gereken en
tsttin 6rnekler olmugtur.1°3 _
Hiristiyanliga gére, diinyanin ginahini kaldiran Isa’da, beseri ve ilahi
tabiat birlesmistir. Isa insanhigin giinahini {izerine almak suretiyle, onlan
glinahin tahakki{imiinden kurtarmug ve ilk insanin yaratihisindaki giinahsiz
haline kavusturmustur.194 Isa, Urdiin Nehri'nde Vaftizci Yahya tarafindan vaf-
tiz edildikten sonra, ilahi mesajina baglamadan 6nce 30 yaslarinda iken,
diger birgok dinf mesaj sahiplerinde gériildiigii gibi ¢ole cekilerek orug tutar,
dua ve niyazda bulunur. Sonugta, onun da seytanla tecriibesi olmus ve ¢6lde
kirk giin stiren bir miicadele yasamig'® ve seytani maglup etmisti. Isa, orug
ve vaftiz gibi uygulamalari, insanlara her seyde giizel 6rnek olmak icin ye-
rine getirmistir. Vaftiz, eski i(n)sanm gidip, yerine yenisinin gelmesi demek-
ti.'% Bu yiizden Hiristiyan ahléki; Mesih’e uymak, onun gibi temiz yasa-
mak, ¢ekinmeden azap hacin tagimak ve hagin ardindaki éliimiin, aslinda
dirilis olduguna inanmaktan ibarettir.197 : ‘
Nihayet, Allah’in en son nebisi ve resulii olarak sectigi rahmet Peygam-
beri Hz.Muhammed’in fonksiyonu gelmektedir. Hz.Peygamber de nfir-u ila-
hiyi, baska bir deyisle huzur-u ilahide bulunmay1 yasamig, vahyi almaya
bagladiginda icinde bir siiphe hissetmis ve biiyiiciiliik yapan kahinler gibi
olmaktan irkilmistir.1°® Hz.Muhammed de bir beser olarak!®® diger insanlar
gibi giinah isleme tabiatinda idiyse de, O hi¢bir zaman biiyiik glinah igleme-

101 Eliade, A History of Religious Ideas, 1/305-307.

102 Bkz. Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, Remzi Kitabevi, [stanbul, 1966, 105 vd.

103 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, G5zlem Yayincilik, Istanbul, 2001, 11/429-431.

104 Katar, Haristiyanlik, Yahudilik ve islam’da Toévbe, 83.

105 Momen, The Phenomenon of Religion, 275, 305.

106 Yuhanna, 3: 4-7.

107 Sab, el-Edyanii’l- Hayye, 212, )

108 Martin Lings, Hz. Muhammed’in Hayati, cev.Nazife Sisman, Iz Yaymncilik, istanbul,
1993, 66; ibn Ishak'tan naklen M. Hamidullah, vahyin ilk evrelerinde Hz. Peygamber'in
diistincelerini $8yle yazmaktadir: “Tek bagima kaldigim zamanlar beni ‘Ey Muhammed! Ey
Muhammed!’ diye cagiran bir ses isitiyorum; uyku halinde iken degil, tamamen uyamk
bulunuyorken Semavi bir 11k gérityorum. Vallahi su putlar ve kéhinler kadar hicbir seyden
nefret etmedim. Acaba bende mi bir kihin oldum? Sakin bana seslenen kimse bir seytan
olmasin?” (Bkz. Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, gev. Salih Tug, Istanbul,
1993, 1/82).

109 Peygamberlerin de birer beger olduguna dair ayette sdyle buyurulmaktadir: “Peygamber-
leri onlara dedi ki: “Evet biz de ancak sizin gibi bir beseriz, fakat Allah kullarimdan diled;-
gine nimetini liitfeder ve Allah’in izni olmadikga size bir mucize ve delil getirmek bizim
haddimiz degildir. Ve miiminler artik Allah’a dayanip giivenmelidir” (ibrahim, 11).
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mistir.}1° Bilakis, Allah’'m iradesiyle biitiinlesmis ve O'nun dile(di)gini tam
olarak yapmustir.!!! Bu yiizden miiminlerin uymasi gereken bir numune-i im-
tisal olmustur.!? Kurtarici olan din énderlerine veya peygamberlere uymak,
onlarla ézdeslesmeye caligmak, kurtulusa giden yolda inananlar icin en ge-
cerli metotlardan biridir. Bu anlamda, Muhiddin ibn Arabi, peygamberlerin
sonuncusu Hz. Muhammed’i, en iyi temsil etme bagarisimni gosterdigine inana-
rak, kendisini velilerin sonuncusu olarak goriirken,'*? Ahmed Yesevi de, ¢o-
cuklugundan beri Peygamberin hicbir siinnetine baglihiktan geri kalmamus;
bu yiizden Peygamberin bu fani diinyay: terk ettigi yas olan altmig i yasma
gelir gelmez tekkesinin yaninda, yer altinda bir hiicre kazdirmstir.'!*

Kurtulusta Azizlerin ve Efsanelerin Rolii

Her dinin mensuplar arasinda sakirt, elci veya sahabi olarak isimlendi-
rilenlerin bulundugu bir gercektir. Hatta bunlardan bazilari din kurucusuyla
cagdag veya arkadag olmamasina ragmen, insanlar icerisinde ona en yakin
olurlar. Bir ¢cok dinde bunlar bazen ikinci kurucu mesabesinde goriilmektedir.
Taoizm’de Guang Tzu,'*® Konfii¢yanizm’de Mencius ve Hiristiyanlik’'ta Pav-
lus gibi.!'® Diger yandan birgok dinde, din adamlar1 ve evliyalar/azizler
sinifi da buluna gelmistir. Bunlar resmi din anlayigindan daha gok, halk dini-
nin bir tezahiirii olarak goriilmektedir.*” Kategorik olarak bunlar miiritler

110 islam bilginleri peygamberlerin giinah igleyip islemeyecegi konusunu ayrmtili olarak tar-
tigmiglardir. Konumuzla dogrudan ilgili olmadig1 icin bu konuya girmeyi gerekli gOrmiiyo-
ruz. Ancak alimler Peygamberimizle ilgili olarak genellikle; “Simdi sunu bil ki, Allah’tan
bagka hig bir ilah yoktur. Bil de giinahina, inanan erkeklere ve inanan kadinlara bagislan-
ma dile. Allah, dolastigimiz yexi de bilix, durdugunuz yeride.” (Muhammed, 19) ve “Allah,
senin gecmig ve gelecek kusurlarini bagislasin, {izerindeki nimetini tamamlasin ve seni
dosdogru bir yola iletsin diye” (Fetih, 2) ayetleri {izerinde yorum yapmaktadirlar. Ibn Hazm
meshur eserinde “Peygamberler Giinah Isler mi?” bagligiyla bir boliim acarak, meseleyi
genisce irdelemigtir. Daha genis bilgi igin bkz. ibn Hazm ez-Zahir, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-
Ehvai ve’n-Nihal, Dari’l-Cil, Beyrut, 1996, IV/ 5-59.

111 Bkz. “Ey sanli Peygamber, sana Rabbinden her indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan
onun elciligini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Emin ol,
Allah, kafirleri muratlarina erdirmeyecektir’(Maide, 67). .

112 Bkz. “Yemin ederim ki, muhakkak ki size, Allah’a ve son giine {imit besleyip de Allah
cokea ananlar igin Allah'in Resuliinde pek giizel bir 6rnek vardir!”(Ahzab, 21).

113 Bkz. Ahmed Avni Konuk, Fusisw’l-Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa Tahrah-
Selcuk Aydin, MUIFY, Istanbul, 1994, 1/213, 218.

114 Fuad Képriilii, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, DIBY., Ankara, 1984,37.

115 Taoizm’e yeni yorumlar getiren Guang Tzu hakkinda genis bilgi icin bkz. Toshihiko Izut-
su, Taoculuk’daki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre, Kakniis Yaymlars,
istanbul, 2001, 11 vd.

116 Bkz. Goring, Dictionary of Beliefs and Religions, 334-335; Bazi arastirmacilara gore
esasen Pavlus ikinci adam degil, Huristiyanhk dininin kurucusudur. Bu konudaki tartigmalar
icin bkz. David Horrel, An Introduction To The Study of Paul, London, 2000; Sinasi
Giindiiz, Pavlus, Hiristiyanhigin Mimart, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2001.

117 Tiirk toplumundaki halk dini ve resmi din ayirimi ve bunun farkl yanstmalar igin bkz.
Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, iletigim Yaymlary, istanbul, 1997, 52 vd.;
Unver Giinay, Harun Giingdr, $aban Kuzgun, Huzeyfe Sayim, A.Vahap Tastan, Kayseri
ve Gevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Ya-
ynlari, 1996, 5, 11; :
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~ Ve azizler olarak tasnif edilebilir. Her ne kadar miirit bu rolii kendisi icin ve
kendi iradesiyle seciyorsa da, azizlik kesinlikle boyle bir rol degildir.}18 Aziz
kendisini bu sekilde tani(mla)maz, o talip olmaz; tam tersine insanlar onu
bu makama yiikseltirler, yani ona talip olurlar. Olaganiistii rivayetlerden olu-
san halk muhayyilesi isledigi siirece, aziz ve evliyalar da yasamaya devam
edecektir. Bundan dolay, bazi dinlerde, en az ilk 6greticiler kadar saygi du-
yulan ve insanlar: harekete geciren ve iistiin érnek olarak kabul edilen cok
sayida velinin veya azizin ayrintili hayat hikayeleriyle karsilastyoruz. Ancak
bu harikulade olaylarla 6riilmiis rivayetlerin bircogunun dine hizmet etme-
digi séylenmektedir. Tam tersine bunlar, halk tabakalarimin daha kolay kabul
ettigi, akildan daha ¢ok duygulara yakin, glizel ve harikulade hikayeler cin-
sinden efsanelerdir. Bu tarz hurafelerin(halk inamslar1)ve bunun ayrilmaz
bir parcasi olan taassubun ¢ogu zaman, asil dinin(kitabi din) yoluna engel
oldugu da ileri siiriilmektedir. Filhakika, efsanesi olmayan bir dinin varlig:
heniiz bilinmemektedir. O kadar ki, en rasyonel sistemlerin bile bazen hurafe
veya efsanelerle i¢ ice oldugu, giiniimiiziin modern diinyasinda astroloji-
nin, falcihgm, biiyticiiliigiin varhgin etkin bir sekilde devam ettirdigi go-
rlilmektedir.!?

Dinleri kusatan veya onlarla ic ice olan efsanelerin varhigimi inkar etmek
mimkiin olmadigina gére, soru(n) su olmalidir: Nigin bazi inananlar bu
azizlere/evliyaya siginiyor, onlardan sefaat ve kurtulug bekliyor, onlarin me-
zarlarini ziyaret ediyor, dogum ve &liimlerini yad ediyor? Islam, Allah ile
insan arasinda bir araci olmast prensibini(ruhbanlik) reddettiginden dolay,
evliyadan sefaat dileme anlayisimi kabul etmemektedir. Bunun ¢ok asur1 bir
yorumu sonucu Vehhabiler, evliyanin makamlarimi yikmakla kalmadi, sahabi-
lerin mezarlanini ¢agristiracak seyleri de yok ettiler.'2° Buna ragmen bircok
dinf mekanlarda evliya makamlarinm bulunmasi, buralann ziyaret edilme-
si gercegi de engellenememektedir. Binlerce insan halen onlara saygl, sevgi
ve umutla yonelmektedir. Giinkii felsefl sistemlerden farkl olarak, ister ilahi
olsun, ister begerf; dinler 6ncelikle insanin manevi diinyasina hitap etmek-
tedirler. Azizlerden/evliyadan yardim dilenmesi, inananlarin imanlarinin
kuvvetli olmasindan dolay: degil, evliya veya azizlerin, ayni anda hem Al-
lah’a hem de insanlara daha yakin oldugunun disiiniilmesindendir. Ayrica,
aziz veya evliya yeni konumundan énce, aynen diger insanlar gibi idi, an-
cak evliya olmasina ragmen eski konumunu devam ettirdigi icin o, halen
bir insandir ve insanlarin halinden daha iyi anlamaktadir.'2! Bundan dola-

118 Katolik Kilisesi'nin bazi din adamlarini térenle aziz/e olarak ilan ettigi bilinmektedir. Kili-
seye gore aziz ve azizeler inanlilarm umudunu desteklemekte, zor anlarda yenilenme
kaynag: olmaktadirlar. Bkz. Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, 214. Miisliiman
‘halk arasindaki “seyh ugmaz miirit ucurur” tabiriyle de bu anlayig dile getirilmektedir.

119 Hikmet Tanyu, islam Dininin Diigmanlar1 ve Allah’a inananlar, Burak Yayincilik,
istanbul, 1989, 252 vd.

120 S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 1981, 309.

121 Bkz. Sa’b, el-Edyanii’l- Hayye, 214.



104 '* DIiNI ARASTIRMALAR

y1 insanlar onlarla daha kolay irtibata gecebilmekte, giinahlardan armmak
ve kurtulusa ermek icin onlardan medet ummaktadr.

Sembol Kurtaricilar :

Dinlerde kutsal sayilanlar sadece aziz/evliyalar degildir. Tam tersine nor-
mali asan, harikulade olan veya harikulade olan bir seyi sembolize eden her
objenin kutsal kabul edilmesi miimkiindiir. Nitekim bir¢cok dinde hayvan,
bitki, tas, nehir, dag, magara, tapinak gibi cansiz varliklara; orug, bayram,
Tanrr'y! kutsama giini, haram aylar gibi kutsal zdamanlara; ates, su, icki,
zeytinyag1, ekmek gibi kutsal maddelere; ikonlar, resimler, siirler, ilahiler gibi
kutsal sanatlara ve en sonunda da, ilahi vahyi belgeleyen kutsal kitaplara
rastlanmaktadir. Hintlilere gére Ganj nehri bir Hac ve temizlenme yeridir.
Gotama'nin altinda aydinlanmaya eristigi Bo agaci, Hz. Muhammed’in vah-
yi almaya bagladigi Mekke sehri ve kabrinin bulundugu Medine, miisli-
manlarin orug tuttuklari ramazan ayi, Hz. isa’min dogdugu yer olan Beytle-
hem veya haca gerilip geri dirildigi yer olan Kudiis, Zerdiistlerin tapmakla-
rinda yaktiklar: ates, Sihlerin neredeyse bir tanr1 mesabesinde sayg: duy-
duklar Adi Grant kitabi, yukarida ifade edilen kutsallara birer érnek olup,
biitiin bunlar temizlenme ve teberriik i¢in ihtiram goriirler.* insanlarm kutsal
kabul ettigi seyler kutsalliklarini bizatihi kendilerinden degil, tam tersine
kutsalla, yani son tahlilde, Tanr ile olan irtibatlarindan alirlar. Acaba biitiin
dinlerde insanlar, bazi nesneleri nicin kutsal ediniyorlar? Bu soruya farkl:
cevaplar verilebilir. Ancak goriilen ve dokunulan kutsal nesnenin, gériinme-
yen ve dokunulamayan kutsala ulasmada, onunla diyaloga gecmede dnem-
li bir vasita oldugu 6ne gikmaktadir. Kutsal nesne, gercekte Kutsal varlig
biraz daha somutlagtirarak, insani idrak ve duygumuza yak(in)lastiran bir
semboldiir. Yani herhangi bir nesne kutsali agiga cikartirken, kendi olmaya
son vermeksizin baska bir sey haline gelmektedir. Kutsal bir tag, tag olarak
kalmaktadir, goriiniigte higbir ey onu diger taglardan farklilagtirmamaktadir.
Dolayisiyla, dinsel bir deneyimi olanlar icin, evrenin tiimii kutsalin tezahi-
rii haline déniisebilir.’?® Elbette burada her inananin, semboliin kendisi ile,

sembolize ettigi asil kutsali birbirine karistirmasi, yant dag, tag veya 1rmagi
kutsalin yerine koymas: tehlikesi daima mevcuttur. Bu durumda kutsalin
asl/6zii ve manas! unutulmug olmaktadir. Nitekim Hiristiyanlik tarihinde
bununla ilgili tartigmalar sonucunda, 787 yilinda Iznik konsili toplanmustir.

122 Konuyla ilgili daha genis bilgi igin su eserlere bakilabilir: Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi
Arastirmalari, AUIFY., Ankara, 1973; S.Giindiiz, Y.Unal, E.Sarikcioglu, Dinlerde
Yiikselig Motifleri, (Vadi Yayinlar1), Ankara, 1996; Mircea Eliade, Kutsal ve Dindis1,
cev. Mehmet Ali Kiligbay, (Gece Yaymnlar), Ankara, 1991; Mircea Eliade, imgeler Sim-
geler, cev. Mehmet Ali Kilicbay, (Gece Yaymlari), Ankara, 1992; Eliade, Patterns in Com-
parative Religion; Unver Giinay, Harun Giingér, $aban Kuzgun, Huzeyfe Sayim, A.Va-
hap Tastan, Kayseri ve Gevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, Kayseri Biiyiikgehir
Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 1996; Geoffrey Parrinder, el- Mir’tekedatii’d-Diniyye Le-
de’s-Swiib, Arapca’ya cev. imam Abdilfettah imam, Mektebetii Medbili, Kahire, 1996.

123 Eliade, Kutsal ve Dindist, 5. X. )



KADIR ALBAYRAKe 105

Bizans Imparatorlugunda 725 yilinda baslayan ve 842 yilina kadar siiren,
ikonlara sayg1 gosterme egiliminde olanlarla, bu davranigin bir Hiristiyana
yakismayacagini savunarak karsi ¢ikanlar arasinda miicadeleler yasanmuistir.
Tartisma uzun yillar siirmiis ve ¢ok sayida ikonun parcalanmasina, tasvir
taraftar kesislerin éldiiriilmesine sebep olmustur. Sonucta iznik konsili, du-
anin resme degil, resmin temsil ettigi kigiye hitap ettigi, gercek ibadetin ise
ancak Tanrr'ya olabilecegi bilindigi siirece, resimlere gésterilen sayginin
yadirganmamasi gerektigine karar vermistir.124

Kendisinde, tanrisal olanla baglantiya geg(ir)en bir 6z bulunmadig: sii-
rece, insanin ahlaki alanda kutsallig1 gerceklestirmesi, yani bir anlamda
kurtuluga ermesi oldukc¢a zordur. Bu hedefi gerceklestirmek icin insan amel- .
leriyle ¢aba gosterir. Budizm’e gore her Budist, aydinlanmay1 gerceklestir-
meden Once, ahlaki olgunluga erigebilecek 6ze sahiptir. Hiristiyanhkta in-
san, insani oldugu kadar ilahf bir 6ze de sahiptir. islamiyet’e gére de insan

' yeryiiziinde Allah’in halifesidir, kurtulusa ermek icin kendisini ahlaki yon-

den gelistirmelidir. Kisacasi biitiin dinler ahlaki bir yticelige erigme ve gii-
nahtan kurtulma hedefini farkl sekillerde seslendirmislerdir. iste, dinlerin
kendisinden séz ettikleri, odak olarak benimsedikleri ve ¢ogu kere sembol-
lerle ifade etmeye ¢alistiklar bu gercek hakikat Tanrr’dir.'?> Adi ve fonksiyo-
nu ne olursa olsun birgok dinde bulunan bu tek tanri, inananlarina gore
kendisinden ayrildiklar: ve tekrar kavugsmak icin ¢aba gosterdikleri bir tan-
ridir. Bu ciimleden olarak, dinlerin bircogunun {izerinde ittifak ettikleri di-
ger 6nemli bir olgu da, Tanr’'min zatini veya dogasini tam olarak anlayama-
- yacagimiz, ancak O’nu, sadece tecriibelerimiz yoluyla edindigimiz tecellile-
ri yoluyla bilebilecegimiz konusudur. Bu tecelliler kendilerini semboller sek-
linde gosterir ki, sembollerin fonksiyonu Tanr: hakkinda bildiklerimizi giz-
lemek degil, gizli olan seyleri ortaya gikarmaktir.128

Sonuc ve Degerlendirme

Buraya kadar {izerinde durmaya calistigimiz asli giinah, kurtulus, ser,
ayinler, salih amel, meditasyon, kutsallik, azizlik ve dinf tecriibe gibi konular .
sadece bir dinden digerine degil, aym din icerisinde bile farkli yansimalar,
degisik boyut ve buutlar géstermektedir. Bir ¢ok din ve mezhepte ihtilaflar
bulunsa da bunlar bazen sekli ihtilaflar olarak 6ne ¢ikmakta ve dinlerdeki
peygamber, 6gretici, kutsal kitap ve mezhep isimlerinin farkli olusu, gecmis-
te oldugu gibi glinimiizde de fertler, milletler ve medeniyetler arasinda bir
miicadeleye sebep-olmaktadir. Esasen biitiin dinler savasa kars: olduklarini,
baris1 ikame etmek istediklerini de ilan etmektedirler. Buna ragmen barig
ugruna ve Tanr1 adina savaglar tarih boyunca engellenemedigi gibi, bu teh-
like giiniimiizde de tam olarak yok olmus degildir.’2” Oyleyse, giiniimiizde

124 Aliisra Giingdr, Vatikan Misyon ve Diyalog, Alperen Yayinlari, Ankara, 2002, 38.

© 125 Momen, The Phenomenon of Religion, 205.

126 Sa’b, el-Edyanii’l-Hayye, 220.

127 Naim Ateek, What the Bible Teaches About Peace, Inter-Faith Quarterly, 26 June-
26 September, Jordan, 1996, 8-13. '
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insanlarin giinahtan uzak, kendilerini mutlu ve kurtulusa ermis olarak ya-
sayabildikleri bir diinya nasil saglamir? Boyle bir diilnyanin gerceklestiril-
mesinde din(ler)in séyleyecegi bir sézii olmali. Bunun icin, gegmiste oldu-
gu gibi, dinlerdeki benzer taraflar alarak ortak bir dinin tegkilini énerenler
de bulunmaktadir.!?® Dinler ve mezhepler arasinda bir anlayis birligi sagla-
mak her zaman ve mekanda gercekten zaruridir. Ancak bu, zorla veya bir
bagka dini tamamen imha ederek olmaz. Esasen insanlarin ¢ogu, dinlerini
bilincli olarak kendileri secmezler, bilakis belli bir cografya, aile, toplum veya
medeniyetin i¢cinde dogmalar1 dolayisiyla kendilerini o dinde bulurlar. Bazi
kisiler dinlerini bazi nedenlerden dolay: veya baska bir dinin kendi ihtiyac-
larina, sahip olduklan dinden daha ¢ok cevap verdigine inandiklar1 zaman
degistirebilirler. Ancak bu gercekten oran olarak ¢ok ender durumlarda go-
riilen bir olgudur.}?® Esasen arzulanan sey, kimsenin kendi dinini degigtir-
meksizin bagkalarmi oldugu gibi, dinleri iizere kabul etmesidir. Bizim kana-
atimize gére bunu saglayacak olanlar éncelikle, her dinin icerisinde bulu-
nan ve'diger dinleri iyi bilen, anlayan ve insanlara anlatan, dinler tarihgile-
ri, din fenomenologlari veya din bilginleridir.'*® Bunlar bir dini digerine ts-
tiin tutmadan, kétillemeden, bagkalarini kinamadan insanlarin tek bir in-
sani kékenden geldigini ve tek bir insani kaynaga ulasmay1 gergeklestirme-
leri gerektigini tarafsizlik ilkesine bagh kalarak hatirlatirlar.’®! Hangi dine
mensup olursa olsun, bu bilginlerin ilk 6gretecekleri sey, peygamber ve din
kurucularinin tebliglerinin, insanlarin sézde veya sekilde Yahudi, Hiristiyan,
Budist veya Miisliiman olmalarma degil, onlarin kurtulusa ermelerini sag-
lamaya y6nelik oldugudur. Dinin 6zi insanliktir. ilahi dinlere gore insan Tan-
r’nin suretinde yaratilmg;!3? glihah onu Tanrr'dan uzaklagtirmug ve kurtu-

128 Gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de dinleti birlestirme ¢abas icerisinde olan bazi dinimsi
mezhep hareketleri bulunmaktadir. Bahaflik buna bir 6rek olarak gosterilebilir. Ancak bun-
lar politik, ekonomik ve sosyo-Kiiltiirel etkilerden dolay: ortaya ¢ikms olan senkretik ve
ilahi kaynakl olmayan hareketlerdir. (Bkz. Tiimer-Kiiciik, Dinler Tarihi, 375 vd.). Uni-
versiteler, havaalanlar: vb. mekanlarda Sinagog, Kilise ve Cami'nin yanyana bulunmasni,

_Tevrat, Incil ve Kur'an'in aynt kapak altinda basilip yayinlanmasini, ii¢ ilahi dinin birlestiril-

_ mesini isteyen ve bu amacla konferans, seminer ve sempozyumlar diizenleyen bir hareke-
tin var oldugu; buna kargt bazi 6nlemlerin alinmas: gerektigi vurgulanmaktadir. (Bkz. Haki-
Kkatii’d- Da’veti ila Vahdeti’l- Edyan, el-Beyan Magazine, Sayt: 120, London, 1997,
26-31).

129 Bkz. Michel, Hiristiyan Tanr1 Bilimine Giris, 5.

130 Mircea Eliade, Dinin Anlanu ve Sosyal Fonksiyonu, ¢cev. Mehmet Aydin, Konya,
1995, 2, 9.

131 Uc ilahi dine gore insanlik bir menseden gelmektedir. Yahudilik'te gériilen ‘secilmis kavim’
anlayis1 daha sonra geligmis olup, Tekvin ve Gikig bolitmlerinde insanhigin bir olduguna
dair ifadeler yer almaktadur. Hristiyanhga gore ise, Isa biitiin insanlar kurtarmakla gérev-
lidir. Nitekim Pavlus bunu soyle aciklamaktadir: “Bunun igin, nastl giinah bir adam vasttast
ile ve 6liim de giinah vasuast ile diinyaya girdiyse, boylece dliim de biitiin insanlara gegti;

“¢iinkii hepsi giinah islediler” (Romalilara Mektup, 5: 12). islam dinine gore biitiin insanlar
tek bir anne ve babadan tiireyerek cogalmuglardir (bkz.: Nisa, 1; Ziimer, 6; Araf, 189) ve
haksiz yere bir insani ldiiren biitiin insanlan ¢ldiirmiis sayilir (bkz. Maide 32).

132 “Ve Allah insan: kendi suretinde yaratti, onu Allah’m su.etinde yarattr”(Tekvin, 1:27). Yahu-

di Kutsal Kitabrnda gecen bu anlayig1 Hiristiyanlarda aynen kabul etmektedirler. Buna gore
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lugia da bidayetteki bu ilahi birlik(telik) tekrar saglanacaktir. Ote yandan,
sirk veya putperestlik sadece giinese, aya, gbge veya suya tanrisal sifatlar
vermek degildir, o ayn1 zamanda kisinin kendisini ilahlagtirmas1 anlamimna

"da gelir. Insan kendi kendine yeterli oldugu zehabina kapildigi an en biiyiik

disiisii yasar ve sonugta kendi gériis ve heveslerini diger insanlara zorla
kabul ettirmeye kalkigir. Dinler bu durumu var olusta onemli bir tehlike ola-
rak algilamis ve insanlan buna kars: uyarmislardir.

Bu ¢alismamizi bir 6neri veya temenni ile bitirmek istiyoruz. inananla-
rin kurtulusa ulagmalarinin kolaylastirilmasi icin, modern diinyada diin-
yevi yoneticilerin, dinin énemi konusundaki rollerinin ¢ok biiyiik oldugu
goriilmektedir. Bu 6nem, onlarm bir dine inanmalari, inandiklar: dini dikte
ettirmeleri veya herhangi bir dini devletin resmi dini olarak kabul etmeleri
anlamma gelmemektedir. Onlardan beklenen, tarihte baz filozoflarin da
onerdikleri gibi, filozof yonetici 6zelligini sergilemeleridir. Onlar, dinlerde bu-
lunan erdemlerle ve giizelliklerle, biitiin yurttaglarinin esit sekilde karsilas-
masini saglamakla bunu gerceklegtirebilir ve filozof yonetici vasfin1 kazana-
bilirler.

gozle goriiliir yaratiklar arasinda yalmzca insan, Yaradanr'ni tanimak ve sevmek yetenegi-
ne sahiptir. Tanr suretinde oldugu igin bireyin kisi onuru da vardir. (Bkz. Katolik Kilisesi
Din ve Ahlak ilkeleri, 99). islam geleneginde; “Allah Adem’i kendi suretinde yaratt1”
seklindeki bir hadisin mutasavviflar arasinda yaygin olarak kullamildigy, iizerinde ¢ok zen-
gin yorumlarnn yapildigi da bilinmektedir. (Bkz. Konuk, Fusé@isu’l-Hikem Terciime ve

-Serhi, 1/125, 169; Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, istaqbul, 1969,
216; Sadreddin Konevi, Tasavvufi Yorumlariyla Kirk Hadis, cev. Harun Unal, Istan-
bul, 1984, 41-42.
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Rus Oryantalizminin Olusumunda
Kazan Ekolii'niin Rolii

Alau ADILBAYEV*
ABSTRACT

Peter I as a result of his changes made and reforms held in Russia could
establish the foundation of Orientalism. Thanks to these reforms West had a
great effect on the establishment of Orientalism in Russia. Russian
Orientalism, which took its development only in the XIX century, had a spesific
scientific development and gained respect even at the start of the XX century.

In the XIX century St. Petersburg University, Lazarev Institute in Moscow
and Kazan University became the heart of Oriental studies. _

Kazan School of Oriental studies had an important role in establishing

the foundation and development of Russian Orientalism. In the middle of
XIX century the Oriental Department of Kazan University became the centre
of education on this field and the works of the researchers of this University
had a leading status among Orientalists in Russia. Researchers of Kazan
University were leading in studiyng Islam in Russia. In addition to this, their
reserches in the field of Islamic Studies was full of harsh ideologic prejeduce,
which as a result had negative effect and led to loosing the importance of the
studies. Although Kazan Scool of Oriental Studies had missionary approach
on Islamic studies, its contribution to Russian Orientalism policy was of crucial
importance.

Keywords:Oriental Studies, Kazan Scool of Oriental Studies, Islamic
Research, Missionary activities.

Girig: Rus Oryantalizminin Olusumu
Sarkla erken donem iligkilerine ragmen Oryantalizm Rusya’da, baska
bilim sahalar gibi I. Petro zamaninda baslamis ve onun reformlan sayesin-

* Arg. Gor., Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-Kazak Universitesi Sarkiyat Fakiiltesi.
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de gelismistir! . I. Petro zamaninda ilk olarak Sark dillerini 6grenme ama-
ciyla hususi okullar kurmaya yénelik adimlar atilmigtir. I. Petro Bati ile bir-
likte Dogu ile de iligkilere bityiik 6nem vermistir? . Onun zamaninda $ark
memleketlerine diizenlenen seferler ve seyahatler Rus Oryantalizminin ge-
lismesine katkilar saglamugtir * . :

Rusya Devlet yapisi olugtuktan sonra, Sark hem dig hem i¢ politikasimin
baglica ilgi alan1 olan biiyiik devletlerin biri haline gelmistir. Sarkiyat sadece
ilmi amacla olmayip, devletin Sark halklarim ve dillerini bilen uzmanlara
olan ihtiyacindan dolay: ortaya ¢ikmugtir. Bu ikisinin tarihi seyir icinde bir
biriyle ilgisinden dolay: onlarin tarihini ancak bir biitiinliik icerisinde ince-
lemek miimkiindr.

ikinci devir ise I.Aleksandr (1801-1825) zamaninda baglamis ve 1917-

' 1918°de kesilmistir. Oryantalizm XIX. yiizyilin baslarindaki toplumsal reform-

lar ve bakanliklarin olusumu esnasinda yeni devlet yapisinda kendi yerini
alrmistir.

1854-1855 yillaninda Petersburg’daki hususi Sark Dilleri Fakiiltesinin
kurulmasi Rusya’daki Oryantalizmin gelismesinde diirtiicii rol oynamig ve
1880 yillarinda onun goésterdigi basarilar Avrupa kamuoyu tarafindan da
benimsenmistir* . - .

Rus Oryantalizminin olusumunda Batililarin tesiri bityiik olmustu. Bil-
hassa Almanlarin hegemonyasi vardi. Birgok Rus Oryantalizminin kurucu-
su, egitimlerini Batida tamamlamig ve Batidaki ekollerin etkisinde ilmi sah-
siyetleri olusmustur® . _

Rus Arabiyati XX. yiizyilin baslarinda ilk asrin tamamlarken Bat1 Avru-
pa Arabiyatindan iki yiiz yil arkada idi. Rusya'nin Sarka o kadar yakinligi

ve belgelere ulagma kolayliginin yannda, ilmi metodolojinin olmayig1 bu

siirécte Rus Oryantalizmine énemli katk saglayamadi® . Rus bilim diinya-
sindaki Batimn tahakkiimiine karsit Rus ilmi Oryantalizminin gelismesini
isteyen, meghur kimyager Lomonosov, Rus Oryantalizminin kurucularin-
dan biri olan 0.1.Senkovskiy gibi sahislarla birlikte bir grup bilim adami da
ortaya ¢ikmaya baglamisti’ .

Rus Oryantalizmi Batili, 6zellikle de Alman ekolii temsilcilerinden edin-
dikleri deneyim sonrasi XIX. yiizyildan itibaren hizl1 bir ilerleme kaydetmis-
tir. Rus oryantalistleri Sarkiyat alaninda yeni sahalar kurarak (Tiirkoloji, Kafka-

1 A.M.Kulikova, Vostokovedenye v Rossiyskih zakonodatelnih aktah (konets XVII v.-1917), St-
Petrsburg, 1994, s.12.

2 A.A.Alov, N.G.Vladimirov, Islam v Rossii, Moskova, 1996, 5.34; N.A.Smirnov, Ogerki isroril
izugeniya islama v SSSR, Moskova, 1954, 5.25.

3 Smirnov, a.g.e., a.y.

4 Kulikova, a.g.e., 5.58-59.

5 i.Yu.Krackovskiy, lzbranmuye socineniya, ¢V s.105; V.V. Barthold, “Rabot1 po istorii vostokove-
deniya”, Sogineniya, Moskova, 1977, c. IX, 5.536; Smirnov, a.g.e., 5.68, 79-97.

6 1.Yu.Krackovskiy, Trudt vtoroi sessii Assotsiatsii Arabistov 19-23 oktyabrya 1937g., Moskova-
Leningrad, 1941, s.6. :

7 Barthold, Sogineniya, c.IX, 5.539-540.
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soloji) degerli caligmalar yapmaya baglamislardir. Rus cografyacilarmin da
Asya aragtirmalar1 konusunda biiyiik katkilari olmugtur® . Rus bilim adam-
lar tarafindan Tiirk, Mogol, iran, Kafkasya, Mancur dillerinin ¢ogu aras-
tirilmistir. Rus Sinoloji ekolii diinyaca itibar bulmus, ayrica Rus bilim adam-
larinin Hindistan’ arastirma konusunda da epeyce caligmalart olmugtur.
1852-57 yillar1 arasinda biiyiik, 1879-89 yillarmda da kisaca Sanskrit dili
s0z1igli hazirlanmig ki, bu diinya literatiiriine “Petersburg stzliikleri” ola-
rak girmistir.,

N.M. Yadrintsev 1889 yilinda Mogolistan’daki Orhun nehri sahilinde son-
radan Orhun abideleri olarak adlandimilan eski Tiirk yazilarim bulmustur.
Radlov ise ilk olarak Orhun abidelerinin tam terciimesini ve ilmi aciklama-
s gerceklestirmigtir. 4

Arabiyat sahasinda O.i.Senkovskiy, AV.Boldirev, G.S.Sablukov, H.D.-
Fren, D.A Hvolson, V.EGirgas ve V.R.Rozen'ler Rus oryantalistlerin en bi-
yiik isimleri olmustur. Rus oryantalistlerini yetistirme igi ilk 6nce Kazan Uni-
versitesinde (1807), sonra Petersburg Universitesinde (1819) yiiriitiilmiistiir.
1819 yilinda Rusya’'da St.Petersburg’da Sarka ait el yazmalari ve madeni pa-
ralar1 toplayan Asya Miizesi acilmis ve burasi akademik Oryantalizmin mer-
kezi haline gelmistir. Moskova Universitesi ve Moskova'daki (1872) Lazarev
Enstitlisii de Rus Oryantalizminin énemli merkezlerinden biri olmustur * .

Rus oryantalistlerinin ¢ikardig1 en énemli siireli yayinlar arasinda sun-
lar yer almustir: Azyatskiy vestnik (St.B 1825-27), Melanges asiatiques (1852-
92), Zapiski Vostognogo otdeleniya Russkogo arheologigeskogo obsestva (St.B 1887-
1921), Izvestiya Russkogo geograficeskogo obsestva (St.P-M, 1865), Hristiyanskiy
vostok (P., 1912-20), Mir Isldma (St.P., 1912-13), Ugentye zapiski Kazansko-
8o universiteta (Kazan, 1834), Trud: po vostokovedeniyu Lazarevskogo vos-
tognogo instituta (Moskova,1889-1916) vb.10

Sarkin aragtirilmasi konusunda XIX. yiizyilda Rusya’da Bat:1 Avrupa’ya
nazaran hissedilir derecede ilerleme olmustur. Universite ve Akademinin di-
sinda bazi dernekler kurulmustur. Bunlar; St.Petersburg’daki Emperyal Rus-
ya Cografya Dernegi ve Moskova’'daki Dogal Tarih, Antropoloji ve Etnoloji
Bilimleri Amatérleri Dernegi idi!? .

Rus Oryantalizmi (Arabiyat ve bagka sahalarda) Bati Oryantalizminden
ge¢ baslasa da, XX. yiizyilin. baginda, gecen yiiz yil gibi bir siirede, Bat1
Oryantalizminin ulagtig1 seviyeyi yakalamustir. Kendj el yazmalar fonunu ve
ciddi kiitiphanelerini kurarak, kendi oryantalist birimlerine sahip olmustur.
O devirde Rus Oryantalizmi 6zgiir ilmi gelenegini hem destekleyecek, hem

8 V.V.Barthold, Asya’nun Kesfi Rusya'da ve Avrupa’da Sarkiyatgiligin Tarihi, (Gev: K.Bayraktar,
A.Meral), Istanbul, Yénelis, 2000, 5.47.

9 N.AKuznetsova, “Vostokovedeniye”,Bolsaya soyetskaya entsiklopediya, Moskova, 1971, .\
s.391.

10 Kuznetsova, a.g.e., ¢.\ 5.390-391; Rusya’da kurulan cemiyetler ve negriyatlar hakkinda ayrica
bkz. Z.V.Togan, Tarihte Usul, istanbul, 1985, Enderun Kitabevi, 4. Baski, 5.263-290.

11 Barthold, Asya’nin Kegsfi, 5.371-372.
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ogretecek kadar yeterli kadroya sahip bulunmusg ve Batida da itibar gorir
hale gelmigtir.!?

1. Kazan Oryantalizm Birimleri

a. Kazan Imparatorluk Universitesi (1804-1917)

Kazarm'n ilim merkezi olmas1 tesadiifi degildir. XIX ylizyilin baglarinda
Kazan biiyiik ekonomi merkezi idi. Kazan gehrinin cografi yerlesimi, Asya
ve Avrupa’nin hudutlarinda olmasi ona bir avantaj sagliyordu.!®

Kazan Universitesinde Sark Dilleri Kiirsiisti 1800 yilinda Rus akademik
Oryantalizminin olusumunda biiyiik katkilari olan H.D.Fren’in (1782-1851)
gelmesi ile faaliyete baglamsti. O 1807 yilinda {iniversite yonetimine Arap-
ca’y1 6gretmenin planim vermisti, ama Fren akademik kadronun egitimine

. yeterince zaman aywamamigtl. Fren akademik alandaki caligmalarinin agir-

. Iigim Altin Orda ve Arap numismatik’ine (madeni paralari incelemeye veri-
len addir) vermisti. O Rusya’daki Sark numismatik’inin temelini olustur-
mustu'? .

1833 yilinda Rusya’da ilk kez Kazan’da Mogol Dili Bolimii ve 1837 yilin-
da ise ilk kez Gin Dili B6limii agild1. 1854-1855 yilinda Petersburg’da “hu-
susi” Sark Dilleri Fakiiltesinin agilmastyla Kazan’daki Sarkiyat Boliimii ora-
ya tagindi. Kazan'da Sadece Tatar Dili kursu kaldi. Ancak yerel sartlar Ka-
zan Universitesine sarkiyat calsimalarinda {istlendigi roliin geri verilmesine
zorladi. 1861 yilinda II. Aleksandrin karariyla. “isteyenlere” Arap ve Tiirk
dillerini 6grenmelerine izin verildi. Tatarca derslerine daha sonralar1 N.F.-

" Katanov (1894-1917’ten sonra da) girdi. Kazan Universitesinde Misyonerlik
hareketin 6nemli isimlerinden N.1.Ilminskiy (1861-1872) ve Tiirk Dili Bolii-
miinde Tiirkolog S.E.Malov ¢alst1.'® : .

Kazan Universitési daha sonralar1 kendisinden s6z edecegimiz Tiirkolog
Kazem-beK'in sayesinde Rusya’da oryantalizmin olusumunda biiyiik rol oy-
namisti. Bununla birlikte bu iniversitenin diinya ¢apindaki Sark arastirma-
larinin merkezi haline gelmisti'®. v

Kisaca, Kazan Universitesinin Rus Oryantalizmi tarihinde Snemli yeri
vardir. XIX yiizyihn 30-50 yillarinda {iniversitenin Sarkiyat Boliimii Rusya’
nin oryantalistlerini yetigtiren bir merkezi oldu. O Kazan {iniversitesinin
yamnda Petersburg Universitesi ve Kazan Dini Akademilerine de profesor
ve 6gretmen kadrolarim hazirladi. Kazan {iniversitesi profesorleri ve 68ret-
menlerinin caligmalar1 Rusya oryantalistlerine onciiliik etti. Onlarmn sark

12 Krackovskiy, Izbranniye sogineniya, ¢.V;5.105. Daha genis bilgi i¢in bkz: V.V.Barthold, “Rabot1
po istorii vostokovedeniya”, Sogineniya, Moskova, 1977, ¢. IX, 5.534-545;N.A.Kuznetsova,
a.g.e., ¢V 5.390; Istoriya otegestvennogo vostokovedeniya do serediniXIX veka, Moskova, 1990,
cl, 5.99-149; Istoriya otegestvennogo vostokovedeniya s seredini XIX veka do 1917 goda, Mos-
kova, 1997, c.I1, 5.7-188; *Bundan sonra bu eserler OV ve iOV]I olarak gegecektir.

13 fovys.118. ' .

14 10V1,5.119-120.

15 Kulikova, a.g:e., 5.42-43.

16 I0V1,s:134.
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dillerini 6grenmedeki, Rusya tarihi ile ilgili sark kaynaklarinin incelenme-
sindeki, sark memleketleri tarihi ve dinleri hakkindaki arastirmalardaki ini-
siyatifleri degerli bulunmaktadir,!” '

b.Kazan Dini Akademisi

Petersburg ve Kazan’daki seminaryalar (kurslar) 1797 yilinda Dini Aka-
demilere dontstiiriildii.'® Kazan Dini Akademisinde Jarkiyatcilik genis gapta
gelismisti. 1800 yilinda I.Petro fermen ile Tatar Dili sinifi acildi. 1818-
1841 yillar1 arasinda Kazan’'da dini akademj faaliyet dig1 idi. 1842 yilinda
yeniden kurulan akademi Rusya’nin Tiirkoloji merkezlerinden biri oldu.
Burada Arapca, Tiirkge, Tatarca, Mogolca, Kalmikea okutuldu. 1845 yilin-
da akademide 2 syuf (Mogol-Kalmik, Tirk-Tatar) olusturuldu ki, daha son-
ralar1 bunlar 1854 yilindan itibaren misyonerlik seklini ald1. Burada Tatar-
caya biiyiik 6nem veriliyordu. Tatar dilini A.A.Troyanskiy, M.A.Kazem-bek,
N.LIlminskiy, G.S.Sablukov, E.A.Malov, Arapga derslerini ise N.1.Hminskiy
ve N.P.Ostroumov okutuyordu. Akademide Tatar etnografyasi, Lama dini
tarihi, Sibirya ve Uzak Dogu etnografyas: yaninda “istoriya magometans-
tva” (Islam tarihi) okutuldu.’® Ad; gecen isimlerden bir cogu misyonerlik
hareketinin énciilerinden idi.

¢. gark Dillerini Okutan Ortq Okullar
Bu okullarin baglicas Oryantalizmin gelismesinde 6nemli yeri olan Ka-
Zan Jimnazisi idi. Burada su 9 sark disiplini vardi: Tatarca (1769), Arapca

burg’da “tzel sarkiyat” fakiiltesi acilmas: nedeniyle Kazan Jimnazisi
sadece Tatarca kaldy.20

Rusya’da ilk olarak Sark dillerini okutan by Kazan Jimnazisi olmustu.
1769 yilinda Kazan Jimnazisi'nde olugturulan Tatarca sinifi Kazan Universi-
tesinde Oryantalizmin olusmasinin temelinj atmug oldu. 1800 ylhndan”iti-
baren jimnazi biinyesinde kurulmus olup 1828 yilindan itibaren Kazan Uni-
versitesinin basimevi ile birlesen “Asya Basimevi'nin” de bu alanda énemli
rolii olmugtu?! '

Kazan Universitesi 1840 yilinda kurulunca yeni “hususi tiiziik” yapilmis-
tir. Buna gére Kazan Jimanzisi’'ndeki Sark dillerinin okutulmas: pratik amac-
li olmal idi, daha derin sekilde okutulmasina ise Universitede devam edil-
meliydi. Bununla birlikte Universitey: girecek olan ¢grenciler arasinda én-
celik Kazan Jimnazisi mezunlarine verilmeliydi. By Jimnazi tiniversiteye

Y [NEAN
—_— o

17 iov1,5.139,

18 Yu.P. Zuev, TA. Kudrina, vd., fstoriya religii v Rossii, Ugebnoe posobie, (red.N -A.Trofimc¢uk),
Moskova, 2000, 1. Béliim, 1I. Baski, s. 120.

19 Kulikova, a.g.e., s.55-56.

20 Kulikova, a.g.e., 5.57.

2110y, 5.118-119, Kulikova, a.g.e., ay.
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ogrenci yetigtiren bir konuma sahip olmaya baglamistl. Dolaysiyla Sark di-
siplinlerini okutma Kkonusunda iiniversite ve jimnazi kendi aralarinda son
derece yakin iligkiler icerisine girmigti®? .

2. Kazan Ekolii Temsilcilerinin islamiyet ile
flgili Yaptiklar1 Galigmalar .

Kazan Rusya’daki Islamiyat aragtirmalari konusunda énemli bir yere sa-
hiptir. Kazan Universitesi bilim adamlar Rusya’daki Islami aragtirmalarinin
énciileri olmuslardi. Universitedeki oryantalistlerin cogunlugu Dogu dinle-
ri, bilhassa Islamiyet ile ilgileniyorlard1. Onlar ilk olarak Rus toplumunu
islamiyet'in genel akaidi ve sarkin dini yasami ile tanigtirdilar. Kazan oryan-
talistleri cahigmalarinda islamiyet’'in mahiyeti ve ortaya cikigt hakkinda, bil-
hassa Sia’min bazinda islamiyet’teki mezhepler ile ilgili konulara genisge yer
verdiler.3 » : ‘

Kazanda Islamiyat ilmi bir disiplin olarak XIX. yiizyilmn ikinci yarisinda
olustu. Kazan Dini Akademisinin oryantalistleri (misyonerleri) islamiyet’e
Hiristiyan misyonerlerinin antimiisliiman bakist cergevesi ile yaklagtilar.?*
«1723 yilinda misyonerler yetistirmek icin Kazan Bagpiskoposluguna bagh
bir ilahiyat okulu agild1 ve 1804 yilinda flahiyat Akademisine cevrildi. 1854’te
Carlik topraklarinda yagayan Miisliimanlar ve animistler arasinda caligacak
misyonerler hazirlamak icin ayr1 bir bolim kuruldu.”?®

Kazan ekolii temsilcilerinden A.K.Kazem-bek, i N.Berezin, I.N.Holmogo-
rov ve A.P.Smirnov gibi isimler caligmalarinda Rusya’da ilk kez Islamiyet’in
ortaya cikigi, bilhassa S'a biinyesinde ortaya cikan mezhepler konusunu
islediler. Onlar Rus kamuoyuna ilk kez islam inanci ve Sarkin dinf hayatt ile
ilgili bilgi verdiler.

Profesor A.K.Kazem-bek (1802-1870), Kazan ekolii Tiirkoloji’sinin ve Rus
Oryantalizminin kuruculardan biridir. O XIX. yiizyilin 30-40 yillarinda Arap-
ca, Farsga, Tiirkge ve Bat1 dillerinde yazilan kaynaklari kullanarak Rusya’da
ilk kez islam’in ortaya ¢ikisi ve yayiligt hakkinda ¢alisma yapti. Kazem-bek
islam hakkindaki sarkin dini yazarlarinin eserlerini tenkit etti. O O nekoto-
rth politieskih perevorotah, prigotovivisih poprise Muhammedu v Aravii ivne
(Muhammede Arabistan ve Onun Diginda Zemin Hazirlayan Bazi Siyasi in-
kilaplar Hakkinda) caligmasinda Hz. Peygamberin diinyaya gelisi ve faali-
yetleri ve Arabistan’da gerceklestiren inkilaptaki inancin roliiniin islam bil-
ginleri tarafindan abartilip, gergeklerin saptirildigim ifade etmistir. Ancak
Kazem-bek 40 senelerinde bile Muhammed'in gercek bir tarihi sahsiyet ol-
dugunu da soylemistir.?®

e

22 10V]1,5.121-122.

23 N.A.Mazitova, “[zugeniye {slama v Kazani vXIXv. » Isldm v istoril narodov Vostoka, Moskova,
1981, s. 189.

24 Mazitova, a.g.m., S. 191-195.

25 S.Ergahin, Tiirkistan’da fslam ve Milslitmanlar (Sovyet Dénemi), Ankara, 1999, s.251.

26 Magzitova, a.g.1m., S. 189-190. .
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Kazan déneminde Kazem-bek oryantalist bilim adami ve pedagoga dé-
nistii. O XIX. yizyilin 40’1 yillarinda Rus Oryantalizminin baslica hedefi-
nin pratik olmas: gerektigini savunmustu. 1849 yilinda Petersburg iiniver-
sitesine gecen Kazem-bek burada Rusya’daki Sarkiyat béliimlerini birlesti-
ren “Asya Enstitiis{i” projesine katildi. Ancak o plan gerceklesmedi ve 1854
yilinda Rusya’daki biitiin sarkiyat kiirsiilerini birlestirmek amaciyla Peters-
burg Universites; biinyesinde Sark Dilleri Fakiiltesini kurma projesi ortaya

acilan fakiiltenin ilk dekan; oldu.

Petersburg déneminde Kazan’da jken baslamis olduklar: aragtirmalarina
devam etti. Onun Kafkasya tarihi ile ilgili Derbent-name adh eseri, Muri-
dizm i Samil (Muridlik ve Samil) (1859), Istoriya Islama (Islam Tarihi) ( 1860)
ve Bab i babid: (Bab ve Babidler) (1865) gibi 6nemli calismalari yayinland.
Kazem-bek’in alismalarinm baglica ozelligi onun kaynaklara tenkitse] ola-
rak yaklasmasinda idi. Bab i babidi adli eserinj Iran tarihi hakkinda yazdi ve
Babidler hareketinin sadece dini olmayip, devlet yénetimine karsi yapilan
bir siyasi hareket oldugunu gésterdi,

Kazem-bek'in ilmj ¢caliymalar1 Rusya ve onun disinda da itibar buldu.
Onun bir¢ok calismas: Bati Avrupa’da yaymlandi. Derbent-name adl eseriy-
le Demidov Odiilii ve ingiltere kralicesi tarafindan altin madalya aldi. 1850
yilinda Paris’teki Asya Cemiyeti’nin fahri liyesi olarak secildi. 1866 yilinda
Berlin'deki Oryantalistlerin Alman Cemiyetinin tiyesi oldu?7 ,

1859 yilinda Kazem-bek’in lizerinde (1834’ten itibaren) 25 yil calistig
Kur'an Konkordans;2s » Rus Ortodoks Kilisesi tarafindan bastinldi. O Orto-
dokslar tarafindan tepkiyle kargilagt:. Yazar Ortodoks Kilisesi hesabina islam
propagandasini yapmakla suclandi ve Kazem-bek kendi calismasinin dege-
rini basin yolu ile aciklamak zorunda kaldi2? .

Kazem-bek calismalari ile bircok oryantalistin yetismesini sagladi. Bart-
hold: “Verdikleri derslerle Senkovskiy ve Kazem-bek Rus Oryantalizmini olus-
turdu: sonraki nesildeki Rus oryantalistlerinin hemen hemen hepsi bu ikisi-
nin birinin 6grencisi Vveya Ogrencisinin 6grencileri olmugtur™® demis ise
de, Krackovskiy bunun tam anlamu ile boyle olmadigmni, Kazem-bek’in Ka-
zan ekoliiniin olusumunda Onemli rol oynamig oldugunu, ama Kazan eko-
liinde ise “ilmj Oryantalizmin baslica talepleri devletin gercek veya yapma-
cik isteklerine kurban oldugunu” sOylemisti 31

_— .

27 {0V, 5.235-236, ,

28 M.A.Kazem-bek, Polniy konkordans Koraria, ili klug ko vsem slovam i virajeniyam ego tekstov
dlya rukovodstva k issledovanyu religioznih, yuridigeskih, istoriceskih i literaturnih nagal sey
knigi, St.Petrsburg, 1859, ’

29 E.A. Rezvan, “Koran v Rossii”, Islam na territori; bwvsey Rossiyskoy imperii. Entsiklopedicesky
§Iovar, I, Moskova, 1998, 5.51.

3010V, §.234-236; Barthold, Socinenya, c. IX, 5.467-468; Smirnov, a.g.e.,s. 71-72,

31 Krackovskiy, Izbrannye Sogineniya, ¢\ 5.89, 121-122.

£
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Kazem-bek'in I.N.Berezin, A.P.Smirnov, {.N.Holmogorov gibi 6grencileri
hocalarinin goriiglerini devam ettirmistir.
~ Kazan {Iniversitesi mezunu, daha sonra Sark sinifi profesorii olan
i N.Berezin (1818-1896), 1842-1845 yillan Arasinda Yakin ve Orta Dogu
seyahati esnasinda islam mezhepleri ve Si'ilerin gelenegiile yakindan tanis-
ma firsatim elde etmistir. Berezin kendi caligmalarinda islamiyet’in gele-
neksel yonlerini iglemis ve Kuraw'in temel ilkelerini tenkit etmistir. O Isla-
miyet'in bilimle uyusmadigin iddia etmigtir®? .

i Yu.Krackovskiy, Berezin'in seyahatleri ve genelde islamiyet ile ilgili ma-
kalelerinin degerli oldugunu, onun Bagdat ve Basra lehceleri ile ilgili topla-
dig1 belgelerin simdilerde bile gok kiymetli oldugunu ifade etrnistir. Bununla
birlikte Krackovskiy onun redaktérligiinde (1872-1879) yapilan 16 ciltlik
Rus Ansiklopedik Sozligi (Russkii Entsilopedigeskiy Slovar), edebiyat ve
akademik Oryantalizmi yayginlagtirmada biiyiik katkilarinin oldugunu da
belirtmistir®? . :

A_P.Smirnov kendisinin O Roskole Siitov Voobse i Roskole Ismailitov v Oso-
bennosti (Genel Olarak $i'a’nin Bilhassa da Ismaililerin Parcalanmasi Hak-
kinda ) adli eserinde Rusya'da ilk kez bilhassa Si'a bazindaki (Ismaililer,
Karmatlar, Fatimiler, Durziler vb.) Islam mezheplerinin/ firkalarinin olusum
problemleri hakkinda bilgi vermistir.

i N.Holmogorov (1819-189 1) Rusya’'da islamiyet’in ortaya cikigt hakkin-
da Kur'an ile birlikte Islam 6ncesi siirleri kaynak olarak kullananlarin ilkle-
rinden olmugtu. O Islam’in bir cok yoniinin islam 6ncesi adetlere dayands-
g soylemisti. Holmogorov genel olarak islam Hukukundaki cok evlilik,
bosanma, miras, cihat konulart ile de ilgilenmistir. O da diger Kazan misyo-
nerleri gibi Miisliimanlarin geri kalmasinm sebebinin Islamiyet oldugunu
ileri siirmiigtiir* .

G.S.Sablukov (1804-1880) XIX. yiizyihn Kazan ekoliiniin en énemli isim-
lerinder: biri olmustur. Onun aragtirma hayatinin su iki belirgin dénemden
olustugu gortilmustiir: 1. Saratov, (1804-1880), 2. Kazan (1849-1880). flk
dénemde o niimismatik, arkeoloji, etnografya ve tarihle ilgilenmistir. Onun
bu caligmalarimn Rus bilim diinyas: i¢in imit verici oldugunu, ama onun
bu ¢izgiyi devam ettirmeyip, bir misyonere déniigtigini Krackovskiy tzii-
lerek ifade etmistir.>®

Sablukov 1848 yilinda Kazan Dini Akademisine ¢agurildi. Ona Tatarca,
Yunanca, Arapca, misyonerlik dersleri ve “Miisliimanlarla cedel tartigmast
yiiriiten alim” gorevi yliklendi. Sablukov'un Islami a:a§t1rmalara ilgisi ta-
mamen Kazan’da olustu. Bilhassa onun emeklilige ayrildiktan sonra (1862) -
kendini Kuran arastirmalarina ve terclimesine vermesi, aragtirma hayati-

39 Mazitova, a.g.m., 5.190.

33 Krackovskiy, Izbranntye Sogineniya, ¢. 5.90-91.

34 Mazitova, a.g.m., 5.190-191.

35 {.Yu.Krackovskiy, “Germgevskiy i orientalist G.S.Sablukov”, izbranntye sogineniyda, Moskova-
Leningrad, 1955, ¢.1, 5.224.
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nin en verimli dénemi oldu. O, Kuran aragtirmalarina 30 yilini adadi®s .
Sablukov Kur'an’t direkt Arapg¢a’dan Rusga’ya terciime eden ilk Rus oryanta-
listi oldu. Bu terciimenin ilk baskisi 1877 yilinda Kazan’da yapildi. Sablu-
kov'un terciimesi Kazan ekoliiniin en btiyiik basarilarindan biri sayildi. Sab-
lukov Kur'an terciimesi yaninda 1879 yilinda o zaman Avrupa’da en iyi olan
Kur'an rehberini Prilojeniye’sini (Kur'an Terciimesine Ekler) yayinladi. Bura-
da Kur'ar’daki tarihi, Jeografik, etnografik adlar, islam akaidine ait ézel te-
rimler ve “fiziki aleme ait nesnelerin” isimleri, hangi surenin kacinci ayette
oldugu sistematik olarak verilmistir.*” Onun bir diger énemli galigmasi Sve-
deniya o Korane, zakonopolojitelnoy knige mohammedanskogo verouceniya
(Muhammed Dininin Kanun Kitabi Kur'an Hakkinda Bilgiler), 6liimiinden
sonra yaymlanmgtir.3#

Sablukov'un Kur'an’la ilgili ¢alismasinin yamnda Islamiyet ile ilgili iki
calismasi yayinlandr: Birincisi Hiristiyan inancina gére Allah’in isimlerinin
mukayesesi ile ilgili*® ikincisi ise kible ile ilgilidir.4¢

Sablukov’un gériisleri diger Kazan ekolii temsilcilerine nazaran iiml:
olsa da, Kur'an’la ilgili biitiin gortislerini ihtiva eden énemli ¢alismasi olan
Svedeniya o Korarne, zakonopolojitelnoy knige muhammedanskogo verougeni-
ya adli eserinde Kur'an hakkindaki degerlendirmelerini hep Hiristiyanlikla
mukayese ederek ele almig ve Hiristiyanhgm tistiinligiini savunmustur. Za-
ten kitaba girisinde “inang hakikatleri hakkinda Miisliiman ile konusacak
olan Hiristiyan icin Muhammed’in dini 6gretileri hakkindaki bilgilerin der-
lemesi” diye baslik atmasi bu ¢alismanin temel amacini yansitrstir.! Sab-
lukov Kazan Dini Akademisi oryantalist-misyonerlerinin cedelci ruhunun
disinda kalamad. Boylece yetenekli arastirmact oryantalist misyonere d6-
niigmiis ve bu da onun ilmi aragtirmalarinda tesirini géstermistir*? .

Sablukov, Kur’an’la birlikte hadislerle de ilgilendi. 70°li yillarindaki aras-
tirmalarinda o hadislerin ortaya ¢ikist ve onlarm tarihi kaynak olarak dog-
rulugu hakkinda tenkitsel ¢alismalar yapti. O hadislerin cogunlugunun VII-
IX. ylizyillarda ortaya ¢iktigimi, hadislerin Islam tarihinin erken dénemi icin
kaynaklig1 konusunda giivenilir olmadigini I. Goldziher'den énce ileri siir-
miigti.

36 10V, 5.36.

37 G.Sablukov, Prilojeniye k perevodu Korana, Kazan, 1879, Mazitova, a.g.m., s. 193.

38 G.Sablukov, Svedeniya o Korane, zakonopolojitelnoy knige mohammedanskogo verougeniya,
Kazan, 1884. )

39 G.Sablukov, Sliceniye mohammedanskogo ugeniya o imenah bojiih s hristianskim o nih ugeni-
em, Kazan, 1873.

40 G.Sablukov, Rasskazt muhammedan o Kible, Kazan, 1889. .

41 G.S.Sablukov, Svedeniya o Korane, zakonopolojitelnoy knige muhammedanskogo verougeni-
Ya, Kazan, 1884; B.Hayit, “Sovyetler Birliginde Islam Arastirmalarimn Temayiilleri”, Tiirk
Diinyast Arastirmalart, 41, N isan, 1986, 5.184; S.Ergahin, “Sovyetler Birliginde Kur'an’a Yak-
lagimlar”, Islami Arastirmalar, c.9, say1:1-2-3-4, 1996, 5.233,

42 Rezvan, a.ge., s. 51-52.
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Tarihci-Islamiyatct Sablukov, i.N.Berzin’in “Biblioteka Vostognih istori-
kov” (Sark Tarihgilerinin Kiitiiphanesi) adli kaynak aragtirmalarmin peri-
yodik basiminda faal isimlerden bir oldu. Onun Hive han ve tarihgisi Abu-
1-Gazi'nin Secere-i Tiirk adli eserinin terciimesi Rus Tiirkoloji'sinin en onem-
li basarilarindan biri oldu*?. .

XIX. yiizy1l sonu ve XX. yiizy1l baslarinda Kazan ekoliiniin 6nemli temsil-
cilerinden birisi de E.A.Malov (1835-1918) olmustu. Sablukov'un en basari-
11 6grencilerinden birisi olan Malov, Tatarca, Arapca ve Ibranice’yi gok iyi
derecede biliyordu. Malov taninmig Tiirkolog ve misyoner olan N.I.Ilmins-
kiy’'nin tavsiyesi iizerine 1836'dan itibaren Dini akademinin misyonerlik
béliimlerinde ve Miisliiman aleyhtarhg kiirstisiinde ¢aligmigtir. Tatarca ve
“Miisliimanhga karg: tartigma” dersleri ile birlikte Malov Ibrani’ce derslerini
de vermistir. 1844 yihndan itibaren de o “Miisliiman, pagan ve Yahudilerle
tartisma metotlar1” hakkindaki dersleri okutmustur. Malov'un caligmalari
sonucu Islamiyet’i pratik amaglarla aragtirmamnin temeli atilmistir .

Kazan ekoliiniin en tamnmus en énemli ve meghur ismi, Ruslastirma ve
Hiristiyanlagtirma hareketinin 6nctisti Tiirkolog N.ilminskiy (1822-1891)
olmustu*s . 1854 yilindan itibaren o Dini Akademinin misyonerlik boliimiinde
misyonerleri yetistirmek amaci ile Islamiyet hakkinda dersler vermeye bas-
lamust. Bununla birlikte Tatarca ve Arap¢a derslerine de giren Ilminskiy
akademi yonetiminin goriislerine ragmen islamiyet’i tartisma amaci ile 6§-
retmekten cok dillerin 6gretilmesine onem vermisti. Bu nedenle o islami-
yet'’e merak etmek hatta onun propagandasim yapmakla suclanmig ve 1858’de
Akademiden ayrilmak zorunda kalmisti.

{lminskiy Islam aragtirmacisi olmaktan daha cok Tiirkolog olarak bilini-
yordu ve bu sahada kendi déneminde Rusya’da onun ayarinda kimse bu-
lunmuyordu. O Babiirname (1857) ve Kisasu Rabguszi’yi negretmisti*® .

N.P.Ostroumov (1846-1930) egitimini (1866-1870) N.I.IIminskiy’nin
yonetiminde Tombov Ruhban Mektebinde ve Kazan Dini Akademisinde al-
mistir. Ostroumov Arap, Fars, Tiirk, Ozbek, Fransizca, Almanca gibi Bat1 dil-
lerinin yam sira Yunan ve Latince’yi de biliyordu. Ostroumov o yillar1 akade-
mi 6gretmenlerini kendi yerli ogrencilerden hazirlamaya calisti. 1870 yihn-
da flminskiy’nin tavsiyesi izerine Ostroumov Miisliimanlar aleyhindeki kiir-
siiyil ald1. O tesadiif olarak ilgilenmeye bagladig1 islamiyet ile ilgili caligma-
larini Kazan’dan ayrildiktan sonra Tagkent’te de devam ettirdi. Bunda Sab-
lukov'un biiytik rolii oldu. '

43 {0V 11, 5.36-38; Smirnov, Ogerki, 5.73-74.

44 I0V1L,5.38. .

45 fimiskiynin hayat ve misyonerlik faaliyetleri hakkinda genis bilgi icin bkz: GERACI, R.Paul,
(1995); Window on the East: Etnography, Ortodoxy, and Russian Nationality in Kazan, 1870-
1914, University of California at Berkeley; M.Mirzahmetov,; Kazak Kalay Orwstandirildi, Al-
mat1, 1993; P. V. Znamenskiy, Ugastiye N. L flminskogo v Dele Inarodgeskogo Obrazovaniya v
Turkestanskom Krae, Kazan, 1900.

46 Krackovskiy, Izbrannuye sogineniya, c. v, 5.125-127.
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Ostroumov Sarki arastirrha problemi ile ilgili 300’ yakin ¢alisma yapt.
Onlarm biiyiik ¢ogunlugunu Islamiyet konusu olusturdu. 1910-1914 yillan
arasinda onun “Islamiyat” baghg altinda su bes calismas: cikt:

L. Araviya kolibel Islima (Arabistan, islam’m Besigidir) (1910)

2. Koran (1912)

3. Dogmati Korana (Kur'an Dogmalari) (1912)

4. Sari’at (1912)

5 Vvedeniye v kurs Islsmovedeniya (Islamiyat Arastirmalar1 Kursuna
Girig) (1914). '

Taskent'te Tiirkistan bélgesinde devlet gorevlerini alacak olan subaylar
icin Islamiyet’i 6gretmek amaciyla kurslar acildi. Ostroumov da dinleyicile-
re ders vermek icin oraya davet edildi. Okutulacak kaynak sikintisindan
dolay1 o yukarida ad1 gecen kitaplar1 hazirladi. Bu eserler tamamen misyo-
nerlik gayeler dikkate alinarak yazilmugt,

Oryantalist ilim adam kisiligi Kazan ekoliiniin etkisinde olustu ve Tiir-
kistan bolgesinde de o ekoliin anlayisim devam ettirdi. Orada Ostroumov
oryantalistlerin icinden “Islam’t en iyi bilen kigi” oldu.*” Barthold onun
yukaridaki ilk ¢calismas1 hakkinda, Kazan ekoliiniin en ug¢ taassubunu yan-
sitmiyorsa da onun zamanindaki ilmi seviyede olmadigini séylemigtir.*8

Ruslagtirma politikasmin egitim yolu ile yuriitiilmesi gerektigini savu-
nan OstroumovKoran i progress (Kur'an ve Terakki) eserinde Rusya’nin Sarkta
“yiriittliga ilerleyici ve uygarlik¢ih§ini” vurgulayan resmi gériisiinii kabul
ettirmeye caligt.*°

Ostroumov bu kitabinin girisinde Fransiz A.Lerua-Bole’nin gorislerini
paylagmaktadir. Ona gére, Asya ve Afrika’da hakimiyet kurmak isteyen Avru-
pali devletler i¢in onlarin hayatinda etkileyici giice sahip olan Kur’an’1 aras-
tirmak ¢ok 6nemlidir. Nitekim bu iilkelerde Islam hala énemini yitirmemis,
hatta Hiristiyan egemenligi altindaki halklar arasinda bile yayginlagmakta-
dir. Dolayistyla Islamiyet’i kendi yanlarinda bulmak gelecekte 6nemli ola-
cakt1. Sark halklarina Avrupa medeniyetini kabul ettirmek biitiin diinya icin
hayati bir sorundur. Sark halklar: (dinleri Brahman, Buda, Islam olan halk-
lar) Avrupa medeniyeti ile birlesebilmek i¢in ya dinlerinden vazgecip Hiris-
tiyanlasabilirler veya dini adet ve gelenekleri Avrupa medeniyetinin tesiri
ile degisik bir sekil ala bilirdi.s°

Rus oryantalistlerinin, siyasi sahsiyetlerinin onlarin mensup oldugu par-
tilerin ve hakim olan akimin etkisinde olustugunu belirten N.A.Smirnov,
Ostroumov’1 kilise ve devletin destekledigi, misyonerlik cevrelerle siki ilig-
kileri olan gerici monarsi sinifina dahil etmektedir.5! Egitimci olarak da ta-

47 1011, 5.39-40,

48 Krackovskiy, izbrarmzye sogineniya , c. V5.132.

49 N.P.Ostroumov, Koran i progress, Tagkent, 1901; E.A.Rezvan, Koran kak istoriko-etnografi-
geskiy istognik i literaturnty pamyatnik, (Dissertatsiya na soiskanie ugenoy stepeni doktora
istoriceskih nauk), St.Petersburg, 2000, 5.408-412.

50 Ostroumov, a.g.e., 5.5-6.

51 Smirnov, O¢erki, 5.93.
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ninan Ostroumov, Kirgiz ve Orta Asyahlari ancak Ruslastirmak ve Hiristi-
yanlagtirmakla aydinlatmann miimkiin oldugunu savunmusgtur®?.

Rusya'nin hakimiyeti altinda cok sayida Miisliman halklar bulunuyor-
du. Ostroumov'a gore 1857 yilinda Hindistan’daki Miisliimanlarin Ingilizle-
re kars bagkaldirilar: ve onlart bir giinde toprakiarindan silip stiptirmesi,
1871 yilindaki Cezayir'deki, Sudan’daki, Fergana bolgesinde Andican’daki
bagkaldirlar ve Misir'daki Miislimanlarin hareketleri, bunlarin hepsi Rusla-
rin Kuran'mn nasil bir kitap oldugunu arastirmalari igin onemli bir amildi®® .

Ostroumov Kur'an hakkindaki diger iki galismasinda da Islamiyet’in
kiiltlirsiiz olan, bilhassa gdgebe ve boskin Asya ve Afrika kabilesi arasinda
tutuldugunu, Kur'anin ilim ve terakkiye kars oldugunu iddia etmistir®* .

Son kusak Kazan Dini akademisinin onemli isimlerin birisi de M.A.Ma-
sanovdur (1852-1924). Masanov 1872 yilimda akademiye 6grenci olarak
alinmus ve daha sonraki tiim hayat bu akademide hoca olarak ge¢mistir.

Masanov bir Arabiyatgi olsa da onun ilgi sahasim Islami arastirmalar
olusturmustur. 1885 yilinda Ogerk bita arabov v epohu Muhammeda kak vve-
deniya k izugeniyu islama konusunda mastir tezini savunmugtu. Masanov
islamiyet’in ortaya gikig sebebini Arap putperestliginde aramigtir. Bir misyo-
ner olarak o Islamiyet’i Hiristiyanhk noktasindan tenkit etmenin gerekli
oldugunu soylemekle birlikte, bunun Arapca ve Miisliiman dini literatiirt-
nii aragtirmakla miimkiin oldugunu savunmugtur.

Masanov ad1 gegen caligmasinda Araplarin eski inanci ile islamiyet ara-
sinda direkt bagin oldugunu ve hatta o inanclarn {slamiyet’in temelini olus-
turdugunu soylemistir. Bunun yaninda tek Tanri inancinm Hz. Peygamber
gelmeden 6nce de Araplar arasinda bulundugunu sdyleyerek, peygamberin
yeni bir din getirmedigini ileri stirmigtiir®® . Diinya gorusti itibariyla Masga-
nov, Ortodoks Hiristiyanliginin savunucusu olmustur’® . Rusya’da akade-
mik Oryantalizmin olusumunda biiylik yeri olan V.R.Rozen Maganov'un ad1
gecen caligmast ile bagka bazi calismalarim 6nyargili olarak nitelendirmig
ve onlarin konu hakkinda sadece bilgi edinmek igin bile kullanilamayacagi-
m, bununla birlikte onlarin Sark kaynaklarini tercime ederken de biiylik
hatalar yaptiklarini belirtmistir®” .

Misyonerlik caligmalarin merkezi her zaman Kazan olmustu. Bu ekol
temsilcileri Avrupali oryantalistlerin eserlerini memnuniyetle kullanmig
ve onlar terciime etmislerdi. Rus misyonerlik hareketinin ¢énemli isimle-
rinden olan E.Malov, G.Veil'in Almanca Historisch-kritische Einleitung in
den Koran (Tarih-tenkitsel Olarak Kur'an'a Giris) kitabini Rusga’ya gevir-

52 Istoryagrafya obsestvennth nauk v Uszbekistane(Bibliograficeskiye ogerk), Taskent, 1974, 5.262.
53 Ostrouniov, a.g.e., s.28-45.

54 N.P.Ostroumov, Araviya i Koran (Proishojdeniye i harakter islama), Kazan, 1899, 5.248-256,
~ N.P.Ostroumnov, Islamovedeniye. 3. Koran, Tagkent, 1914, s.151-152.

55 IOV 11, 5.40-41'de Maganov'tan (1885, 5.185).

56 IOV, s.42.

57 Smirnov, a.g.e, 5.98.
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mistir®. Bununla birlikte Rus misyonerleri yaptiklar1 cahsmalarda Avrupali
oryantalistlerin elestirel yaklasimlarim daha da ileri gétiirmiistiir. Mesela,
EKudyevskoy, 1875 yilinda yayinladigi, Kur'anin Genel Diigiinceleri ve Ruhu
adl kitabinda G.Veil'in birgok gériislerini paylasmis fakat kitabmimn girisinde
baglik olarak “Kur’an Yazartnin Hayati ve Faaliyetleri Hakkinda” diyerek onyar-
gismt pesin olarak ortaya koymustur®® . Daha sonraki boliimlerinde Hz. Pey-
gamberi Isa ile mukayese ederek onun sevgi ve muhabbetsiz, Kur'an’t Kerim’in
ise Incil'den daha asagi oldugunu s6ylemistir. Misyonerlik calismalarinin ana
hedefi, Hiristiyanligin Islamiyet’ten tstlinligiinii savunmak olmustur.

Bu ekoliin temsilcileri bir ¢ok eser ortaya koydu. Misyonerler Garlik hii-
kiimetin sémiirgecilik politikasinin menfaatlerine calistr. Onlarin amaci Rus
Ortodoks kilisesinin sinsi siyasetini gerceklestirmekti. Misyonerler Carhk
hiikiimetinin hem maddi hem manevi destegini alarak siireli yayinlar ¢ikar-
dilar. Mesela, Pravoslavniy sobesednik (Ortodoks Sohbet Arkadas), Missio-
nerskiy sbornik (Misyonerlik derleme) bunlara érnektir. Onlar dini konulari
iceren eserleri terciime etme, dini sohbetler ve tartismalar isleyen literatii-
rii negrettiler. Misyonerlik caligmalarinin ana konularim olusturan yayinla-
rin neye agirhk verdiklerini gére bilmek icin Kazan Dini Akademisi Islami-
yet Aleyhtarhig Boliim{iniin 1873-1898 yillar1 arasinda nesrettigi eserlerin
listesini vermenin yararl olacag diisiiniilmektedir. Bununla ilgili N.A.Smir-
nov'un zikrettigi eserler sunlardir: “A.Leopoldov, Opit izlojeniya uceniya
muhammedanstva po ugeniyu hanefitov (1873 ve 1879) (Haniflerin Ogretile-
rine Gére Islam Ogretilerini Arasgtirma Tecr{ibeleri), A.Zaborovskiy, Misli Al-
korana, zaimstvovanniye iz hristiyanstva (1875) (Huistiyanliktan Alinan
Kur'an'n Ana fikri ), P.Rayev Priznaki istinnosti pravoslavnogo hristiyanstva i
ljivosti muhammedanstva (1875) (Rus Ortodoks Hiristiyanhiginin Gercekli-
ginin ve Miisliimanligin Sahteliginin Isaretleri), M.Masanov, Muhammedans-
kiy brak v sravnenii s hristiyanskim brakom v otnogenii ih vliyaniya na semey-
nuyu i obsestvennuyu jizn geloveka (1876) (islamiyet Nikahinin Hiristiyanlik
Nikahi Ile Onun Insanin Ailevi ve Toplumsal Hayatindaki Etkisi Bakimin-
dan Mukayesesi), N.Razumov, Istoriceskoe znaceniye Muhammeda (1876)
(Muhammed'in Tarihi Onemi), M.Miropiyev, Religioznoe i politiceskoe zna-
genie hacca, ili svesennogo putisestviya muhammedan v Mekku (1877) (Hac-
can veya Miislimanlarin Mekke’ye Kutsal Seyahatlerinin Dini ve Siyasi One-
mi), M.Masanov, Ogerk bita arabov v epohu Muhammeda, kak vvedeniye i
izugeniye islama, Lbélim (1885) (Islam’a Girig ve Arastirma Olarak Mu-
hammed Devrindeki Araplarin Yasami Hakkinda Deneme), E.Voronets, Ma-
teryalt dlya izugeniya i obliceniya muhammedanstva (1873,1876,1877 iic
baski) (Islamiyet’i Ogrenme ve Yalanlamaya Yonelik Malzemeler/Belgeler),
N.Ostroumov, Muhammedanskiy post ramazan (1875) (Islam Orucu),

58 G.Veil, Istoriko-kritigeskoe vvedenie v Koran, Almanca’dan ¢ev. E.Malov, Kazan, 1875. Bu ter-
ciime Kudevskoy'un eserine dahil edilmistir. Bkz. EKudyevskoy, Glavniya musli i duh Korana,
Kazan, 1875.

59 Kudyevskoy, a.g.e., s.5.
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N.ilin, Proishojdeniye i harakter islama (1876) (Islam’'mn Ortaya Cikis1 ve
Tabiat1), A.Mojarovskiy, Izlojeniye hoda missiyonerskogo dela po prosveseni-
yu kazanskih inorotsev s 1652 po 1867 (Kazanh Yabancilar1 Egitim Konusun-
daki 1652’den 1867’ye kadar Misyoner Faaliyetlerinin Ozeti) vb®°.

Misyonerlik caligmalar biiyiik 8lciide Rus Ortodoks Kilisesinin gozeti-
mi, denetimi ve destegiyle yapilmistir. Bu nedenle s6z konusu edilen ¢alisma
ve aragtirmalarm objektifliginden ve bilimselliginden bahsetmek hi¢ miim-
kiin degildir:

Smirnov’un belirttigi gibi, “hicbir ilmi degeri bulunmayan, ényargili bu
eserlerin hepsi, Garlik hiikiimetinin Sark halklar1 arasinda ylriittigl Rus-
lagtirma politikasinin silahi olarak hizmet gormiigtii.” ©* ‘

Misyonerler “bugiin Miisliimanlarin ellerinde bulunan Kur'an’in zaman
icinde tahrife ve tagyire ugradigini ileri siirmiiglerdir. ...onlar Kur'an'm muh-
teviyatina da tenkitler ydneltmislerdir. Bunlarin bir kism1 soézgelimi, Kur'an-
in cihad hakkindaki ayetlerini Kur'an’in insanlar1 ve diinyay1 miiminler ve
kafirler olarak ayirmasim Garlik imparatorlugu’nu siyasi ve toplumsal istik-
rar1 ve gelecegi acisindan potansiyel tehlike kabul ederek tenkit etmiglerdir.
Kuranin bilimle catistigmi, kadinlan asagiladigmi, Miisliimanlar1 geri bi-
raktigini, dolayisiyla insanhga zararh oldugunu, her firsatta iddia etmigler-
d].l'.”62

Kazan ekolii temsilcilerinin XIX. yiizyilin sonunda bile Islami aragtirma-
lar konusundaki sert ideolojik 6nyargilar1 onlarin calismalarnin timiini

“olumsuz veya pek énemsiz hale getirdi. Ruslardan bu ekoliin temsilcileri ile
akademik alanda caligmalar yiiriiten V.R.Rozen ¢ok miicadele etti ve onla-
rin yaklagimlarinm siradan bir ilmi aragtirmanin olciilerine bile uymadigim
aciklayarak ilim igin tehlikeli oldugunu s6ylemistir.* Misyonerlik galigmala-
rmn XIX. yiizyillda genis literatiirii olustu. Bir Tatar aliminin sadece 1871-
1886 yillan arasinda Rusya’da {slam aleyhinde yaymnlanan kitaplardan 54
tanesini gérdigiini kaydetmistir.5* ’ ’

" Krackovskiy Kazan ekolii temsilcilerinin galigmalarini degerlendirirken
onlarm son bilimsel verilerden yararlanmayip, daha gok islam aleyhtarli-
ginda yapilan Batih oryantalistlerin ¢aligmalarini kullandiklarn, ilk kay-
naklari iyi kullanmadiklarinin yaninda kaynaklarin dillerini de yeterli ka-
dar bilmediklerini belirtmistir®> .

Rozer’in misyonerlik cahsmalarinin yayginlagmasini dnlemede biiytik rolii
oldu. O Zapiskinin ilk sayisinda bu akima kargi miicadele edilmesi gerekti-
gini ve onun higbir ilmi 6l¢ii ve tisluba uymadigin s6ylemistir. Onun zama-

60 Smirnov, a.g.e., s.81-82.

61 Smirnov, s.81-82.

62 S .Ersahin, a.g.m., s.234'de Bryan'dan naklen

63 Krackovskiy, Izbranntie sogineniya, c.5, 5.130-131; Rezvan, a.g.e., 5.404-405.

64 S.Ersahin, Tiirkistan'da Islam, 5.156'da 393 dipnot.

65 1.Yu.Krackovskiy, Trudt vtoroy sessii assotsiatsii arabistov 19-23 oktyabrya 1937 g., Moskova-
Leningrad, ANN. SSSR, 1941, s.7.
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- nindaki, bu devlet tarafindan desteklenen akima kars1 miicadele, cok bii-
yik cesaret gerektiriyordu. Onun gayretleri sayesinde misyonerlik ekolii-
niin yolu kesilmis oldu.®® Rozen Rusya'da Kuran aragtirmalarini ilmi agi-
dan ilk baglatanlardandh. '

Kazan ekolii temsilcilerinin Islamiyet’e kars1 misyonerlik yaklagimda bu-
lunmasina ragmen, onun Sark: aragtirma konusunda Rus Oryantalizmine
6nemli derecede katkilari olmustur.5”

Gorildiga gibi XIX. yiizyilin baglarmda Rusya’min biiyiik ekonomi mer-
kezi haline gelen Kazan sehrinin Rus oryantalizminin olugumunda yeri ve
onemi biiyiikt{i. Rusya’daki bir ¢cok oryantalizm disiplinleri ilk olarak Ka-
zan'da kurulmustu ve Kazan Universitesinin Sarkiyat Boliimii Rusya'nin or-
yantalistlerini yetistiren bir merkez olmustu. Bu {iniversite profesorleri ve
Ogretmenlerinin ¢aligmalari Rusya’daki oryantalistlik ¢aligmalara onciiliik
etmisti. Kazan ekolii temsilcileri Rusya’da Islami arastirmalar konusunda
da 6nciiliik etmigler ve Islamiyet’in mahiyeti ve ortaya cikisi hakkinda Rus
toplumuna ilk bilgileri sunmuslarda.

Kazan ekolii temsilcileri Islamiyet’e Hiristiyan misyonerlerinin islam
aleyhtarlig1 cercevesinde yaklasmuglard: ki, bu onlarin ¢alismalarini olum-
suz yonden etkilemis ve akademik cevrelerde énemini yitirmisti. Bir ¢ok
yetenekli aragtirmaci bilimsel erceveden uzaklasarak misyonere déniigmiig
ve meseleye pratik amaclarla, devletin menfaatlerini 6n plana cikartarak
yaklagmislardi. Kazan ekolii misyonerleri Rusya hakimiyeti altinda bulunan
Miisliiman halklarini “aydinhiga” kavusturucu kiligina biiriinmiiglerdi. On-
lar Miisliiman halklarin1 kurtarmanin yolunun Ruslastirmak ve Hiristiyan-
lagtirmaktan gectigine inanmislardi.

Kazan Rus oryantalizminin Sark memleketlerini arastirma konusunda
onemli merkezlerden biri olmasima ragmen, bu ekoliin temsilcilerinin Isla-
mi aragtirmalar konusundaki asir1 sert tutumlar, kaynaklar1 arastirmada
bilimsel metodolojiye sahip olmayislar1 ve dil konusundaki eksiklikleri on-
larin galiymalarini bilimsellik ruhundan uzaklastirmig ve caligmalarmni da
degersiz hale getirmistir.

66 Krackovskiy, Izbranniye sogineniya, c.5, 5.130-131.
67 IOV, 5.35.
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Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan 2002, C. 4,5. 12, ss. 125-143.

Hadislerjn Anlagilmasinda
Beldgat Ilminin Onemi

Yavuz KOKTAS*

ABSTRACT

Ilm al-balagah is known amongst the necessary science to un-
derstand the Qur'an and the Sunnah. it's the fact that ilm al-bala-
gah investigates the literay direction of the language. But, in this
study we will examine the relationship of ilm al-balagah with me-
aning (anlam) or intention (murdd). In another expression, we
will study to show with examples how ilm al-balagah gives an
opportunity to expose the meaning or the intention presenting a
text. The understanding of hadiths is primarily the question of the
language. A langiiage is a social phenomena and necessary to be
known in all aspects. This science also gives an opportunity in ex-
posing the intention of the Prophet, namely, the meaning in ha-
dith. Indeed ilm al-balagah is an attractive one by considering the
situatins of address (al-hitab) and addressed one (al-muhatab) in
understanding what has been meant in a hadith. Both ilm al-ma-
‘ani-ilm al-bedi’ and ilm al-bayan give us an outlet to understand a
hadith apart from its literal meanings.

Keyword: al-Balagah, Understand, Meaning, Intention, Lan-
guage, address, Ilm al Ma'ani-Ilm al-Bedi', Ilm al-Bayan, Literal
Meaning.

Giris
Kur’an ve siinneti anlamak icin gerekli ilimler arasinda belagat ilminin
zikredildigi bilinmektedir. Miistakil olarak beldgat ilmi ile dilin edebi yonii

“Yrd. Dog. Dr., KTU. Rize ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dah.
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{izerinde duruldugu bir gercektir. Bu tabiidir, ¢linki belagat ilmi dilin edebf
yoniinii kendisine konu edinmistir. Ancak biz bu makalede belagat ilminin
anlam veya daha dogrusu murdd (ilk anlam) ile iligkisini inceleyecegiz. Diger
bir ifadeyle bir metinde anlamin veya muradin ortaya cikarimasinda belagat
ilminin ne tiir bir imkan sagladigm érneklerle gostermeye cabgacagiz.
Bununla birlikte belagat ilminin konumuna deginmeden 6nceanlam veya
anlamadan neyi kastettigimizi ortaya koymamiz gerekmektedir. Makale an-
lam meselesine tahsis edildigi igin yorum {izerinde durulmayacak, ancak
anlamin tespitinde yorumun fonksiyonelligine deginilecektir. iste bu nokta-
da bir hadis metninde anlammn ortaya cikanlmasinin belagat ilmi ile olan
iligkisi Snem arzetmektedir. Zira bir metnin tahliliyle ilgili olarak beldgat
ilmi, dilin gramer kaidelerinin otesinde anlam sorunuyla ilgilenmektedir.
Elbette anlam felsefe, dilbilim, semantik, mantik ve diger ilgili pek ¢ok
ilim dalinin konusudur. Bu ilim dallarinda tanim, cesit ve kullanim gibi an-
lamla irtibat1 olan pek ok seye deginilmektedir. Ayrica her bilim dali anlam
konusunu kendi amaci dogrultusunda incelemektedir. Ancak bizi anlamin
daha spesifik bir yani, yani anlamin murdad ile olan iligkisi ilgilendirmekte-
dir. Burada anlam esittir murdd dersek, esitlersek yanhs yapmayiz. Dolay1-
styla Tiirkge’de kullanilan anlam ile Arapga’da kullanilan murdd, mand veya
maksad ile ayn1seyi kastetti§imizi belirtmeliyiz.! Iste bu noktada amacimi-
zin yorum? yapmak degil, murddi yani hitabin vaki oldugu andaki ilk anla-
mi tespit etmek oldugunu vurgulamamiz gerekmektedir. Ancak burada daha

1 Mehmet Gérmez, Tiirkce'deki anlam ile Arapca’daki mana arasindaki farktan yola gikarak
Klasik anlama yontemi ile cagdas anlambilim ve yorumbilimin anlama y6ntemini mukayese
etmektedir. Ona gore mana, maksat demektir, yani bir kiginin bir sdzden kastettigi yahut bir
nesnenin ifade ettigi seydir. Anlam ise, bir kisinin bir sézden anladig1 seydir. Yani biri anlatilan,
digeri anlagilandir. (Bkz. Siinnet ve Hadfsin Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Soru-
nu, Ankara, 1997, s. 36) Anlambilimciler anlam kelimesinin manasinin belirsiz oldugunu
séylemektedir. Belki anlamun yukarndaki manasi manalardan biri olabilir, ama bu mana mutlak
degildir. Temelde anlam ile mananin ayni oldugu belirtilmektedir. Buna, bazi sozliiklerden 0r-
nekler verebiliriz:

a- Anlam: Bir kelime, s6z, hareket veya isaretin ifade ettigi sey, mana. Bkz. Komisyon, Or-
nekleriyle Tiirkge Sozlitk, Ankara, 1995, 1, 124.

b- Bir simgeyi kullananin gercekte belirttigi sey. Bkz Dogan Aksan, Her Yénityle Dil, Ankara,
1995, s. 484. Dogan Aksan burada anlamin yirmiye yakimn tamrmnn yapildigim belirtir.

¢- Bir kelimenin, semboliin, isaretin, anlatimin, teorinin vs. tasiig biligsel veya duygusal
icerik. Isaret eden ile isaret edilen arasmdaki baglant1. Bkz. Omer Demir-Mustafa Acag, Sosyal
Bilimler Sézliigii, Ankara, 1997, s. 21. Ayrica bkz. Paul Foulquie, Pedagoji Sézliigi, (cev.
Cenap Karakaya), Istanbul, 1994, s. 27.

Bu sozliiklerde anlamin bir bilim dah olan Anlambilim (semantik) cercevesinde tanimlandi-
gma dikkat edilmelidir. Bundan dolay: anlam, dil ve dil dig1 nesneleri kapsayan genel bir
kavramm adi olmustur. Ancak bu makalede metin tahlili ile ilgilendigimiz icin anlamin dille
cevrelendigini belirtmemiz gerekmektedir. Dil ve dilin ifade ettigi sey noktasmda anltam ile
mana aym paydada bulugmaktadir.

2 Anlam-yorum iligkisi iizerinde durulan 6nemli noktalardan biridir. Kimine gbre anlam yoru-
mu da ihtiva ederken kimine gore anlam ayri yorum ayn bir istir. Detaylar icin bkz. Zeki
Ozcan, Teolojik Hermendtik, istanbul, 1998, 99-154; Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin
Anlagtlmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s 31-33. '



!

TR CK oY e o O

el

YAVUZKOKTAS « 127

once degindigimiz yorumun fonksiyonelliginin ne anlama geldigi ortaya
konmalidur.

Bir metnin zahirinden ilk anlami kolaylikla belirlememiz miumkiindiir.
Bununla beraber ilk anlam belirlemede problem ¢iktig1 durumlar vardir. Iste
bu noktada yorum devreye girmektedir. Yorum yapabilmek i¢in bel4gat ilmi
6nemli bir imkan saglamaktadir. Elbette hadisler belagat ilminin sistematik
konulari acisindan incelenebilir. Ancak burada belagat ilminin yorum yap-
maya imkan tanimasina vurgu yapilmaktadir. Bu ¢alismada ilk anlami tespit
etmede yorumun fonksiyonelligini bu manada kullanmaktayiz.

Bilindigi gibi 6zellikle usiil-i fikihta anlam manasina gelen deldlet terimi
¢ok boyutlu olarak kullanilmakta, lafzin manasina isaret eden her tiirlii
deléleti kapsamaktadir.? By nedenle burada bir ayirima gitmemiz gerekmek-
tedir. Bir kelime tek basina veya bir ciimle icerisinde kullanildiginda bir¢ok
anlama gelebilmektedir. Ancak bu kelimeyle hitap edildiginde hitap aninda
sadece bir mana kastedilmektedir. Murdd veya ilk anlam olarak adlandirdi-
gimiz bu durumun éncelikli olarak tespit edilmesi 6nem arzetmektedir. Murdd
veya itk anlam saglikli olarak tespit edildiginde, ikinci, ¢lincl dereceden
anlamlar: yani delaletleri de tespit edebiliriz.* Aksi takdirde murad veya ilk
anlamla sonraki delaletler birbirine kanstirildiginda séziin veya metnin bize
vermek istedigini anlamak zorlasacakur.s

—_—

3 Herhangi bir ustil kitabina bakildiginda bu nokta agikga gériilecektir. Bkz. Abdulvahhab
Hallaf, Islém Hukuk Felsefest, (cev. Hiiseyin Atay), Ankara, 1985, s. 327-377; M. Ebu Zehra,

120.

4 Burada murad ve ikinci, {igitncii dereceden zikredilen deliletlerle kastedileni ibnu‘l-Kayylm
ikiye ayirarak incelemektedir. Ona gére delalet hakiki ve izafi olarak ikiye aynlir. Hakiki dela-
let Sari’in muradma dayanir. Dolayistyla bu iizerinde ihtilaf edilmeyen delalettir. izafi delalet
ise isitenin anlayis ve idrakine, zihnin saflifma ve lafizlar hakkindaki bilgisine dayanir. Bu
deldlet dinleyicilerin farkliigiyla degisiklik kazanir. Bkz. I"l&mu’l—Muvakszn, (thk. M. el-Mu’-
tasim Billah), Beyrut, 1996, 1, 328; ayrica bkz. Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlagil-
mast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s. 156.

5 Burada murid: tespit etmenin énemine dair bir ornek vermek suretiyle konuyu acgikliga ka-

tilmugtir...” (Buhar, Enbiy4, 2). Baz1 alimler bu hadisten kadinin ege kemiginden yaratildig-
1 anlamuglardir. (Bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Bért bi-Serhi’l-Sahihi’l-Buhdri, (thk. Abdulaziz b.
Abdullah b, Baz), Beyrut, 1996, VII, 12; Ayni, Umdetu’l-Kart Serhu Sahihi’l-Buhéri, Misir,
1972, XII, 368; Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni T-Azim, (thk. Muhammed ibrahim el-Benna), istan-
bul, 1984, 111, 557). Bir kisim alimler de hadiste Havva'min yaratthgina dair bilgi olmadigin,
cesitli mecazl yorumlara miisait olan bu hadisin esas amacinin kadinlara kars1 yumugak
davranmayi temin etmek oldugunu belirtir. O halde burada Hz. Peygamber'in kadinin psiko-
lojisine dikkat cekmeyi kastettigini ve bir tesbih yaptigin s6ylemek miimkiindiir, Bkz. Mii-
navi, Feyzu’l-Kadifr $erhu’Z-Cami’i’s-Sag'fr, (thk. Ahmed Abdusselam), Beyrut, 1994, 1, 642;
Hayrettin Karaman, Islam’da Kadin ve Aile, istanbul, 1994, s. 24; Siileyman Ates, Yiice Kur’
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Burada ilk anlam dedigimiz sey ile sahir anlam kangtirimamalidur. Zira
ilk anlam hitap edenin hitap aninda kastettigi manadir yani muradidir. Za-
hir ise, bir lafzm ilk okunusunda ¢ikarilan manadir ve lafzin esas amacl
degildir.® Bu nedenle zahir mané her zaman muradi temin etmemektedir.

Bu cercevede inceledigimiz bir metinde, anlam agisindan en temel nokta
metin ile metin sahibinin murad: arasindaki mutabakati temin etmektir. Di-
ger bir ifadeyle metin sahibinin zihninde var olan ile metinde soylenenin
uygunlugunu aragtirmaktir. Zira anlam metin sahibinin zihnindedir ve her
zaman dogrudan metinde goziikmemektedir. Bu durum anlamin tespitini
zorlastirmakta, ama imkans1z kilmamaktadir. Giinkii zihinde var olan veya
muréad, bir iletigim vasitasi olan dille nesnellesmistir. '

S6z konusu anlam tespiti dini metinlere uygulandiginda Allah ve Resu-
litniin muradinin ortaya ¢ikarilmaya cahgilacagi agiktir. Dini metinlerde kul-
lanilan lafizlar her zaman ilk balkagta anlami veya muradi vermemektedir.
Bunun bilincinde olan Isldm alimleri lafzin, murdd isaret etmeyisini lafzin
sahiri olarak adlandirmglardir. Onlara gore murdd tespit edebilmek i¢in
dile dayali olarak zihinsel siireg isletilmeli ve lafzin zahiri agilmalidir. Giinkd
metinde muhataba iletilmeye caligilan sey, zahir degil, muraddir.”

Yukarida muradin nesnellegmesi olarak dile deginmistik. Burada dille
Kkastedilenin sarf-nahiv kurallari dahil olmak iizere bir dil toplulugunca o
dilin kullaniimastoldugu belirtilmelidir. Zira dilin bizatihi kendisi toplumsal
bir olgudur.® Bu noktada anlamun dilin kullanilmasina baglh bir sey oldugu-
nu soylersek miibalaga etmis olmayiz. Bir kelime birgok manaya gelebilir,
ancak bir ciimle iginde veya bir baglamda kullanldiginda kendi anlamini
belirlemis olur. Burada vurgulanan dil, o dil toplulugunun orfiinden kalturt-
ne her seyi gostermektedir. Dolayistyla bir metin tahlilinin her seyden evvel
bir dilsel tahlil oldugu soylenebilir. Buradan yola gikarak kiilttir tarihimizde
dilsel tahlil olarak ifade edebilecegimiz durumun sadece lafzt tahlile indir-
genemeyecegini sdylemek miimkiindr. Zira dille ifade edilen bir seyi o dil
durumlarina bagh kalarak arastirmak kadar tabii bir sey olamaz.”

—

an'n Cagdag Tefsiri, istanbul, 1998, 11, 189; Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, Ankara,
1979, s. 253. Zira tegbihin acik bir delili Miislim’de bulunmaktadir: “Kadin ege kemigi gibi-
dir...” (bkz. Miislim, Rada’, 65),

6 Ustil-i fikihta zahirin ne anlama geldigine dair bkz. Abdulvahhap Hallaf, islam Hukuk Felsefe-
si, s. 345; Abdiilkerim Zeydan, Fah Ustilil, s. 320; Fahrettin Atar, Fikih Usiilil, s. 210.

7 Satibi de “hitaptan Kasit zahir degil, batindir; batmdan kasit ise, Allahin muradidir” diyerek
aym seyi ifade etmektedir. Bkz. el-Muvafakdt fi Ustili’s-Seri’a, (nesr. Abdullah Diraz), Misi,
1975, 111, 383, 395. Ayrica bkz. ibnwl-Kayynun, lamumuvakkiin, 1, 208-209.

8 Dil-kitltiir iligkisi ve dilin toplumsal bir olgu olduguna dair bkz. F. de Saussure, Genel Dilbilim
Dersleri, (cev. Berke Vardar), Ankara, 1985, s. 39-40; Bedia Akarsu, Wilkelm von Humboldt'ta
Dil-Kiiltiir Baglantist, stanbul, 1984, 5. 79-84; Kamile imer, “Toplumsal Dilbilim”, (Dilbilim
ve Dilbilgisi Konugmalart i¢inde), Ankara, 1980, 156-161; Hilmi Demir, “Tedvin Doénemi ve
Anlamin Kokeni”, Dinf Arastirmalar, (1998) 1: 2, s. 137-140.

9 Ancak dile yaptigimiz bu vurgu sosyal ve tarihi cevrenin anlamaya etkisi olmadig1 manasina
gelmez. Elbette dil digt karineler dilde ifade edilen seyin anlasiimasina bityiik oranda yar-
dima olmaktadir. Bununla birlikte bu konu makalenin simrlary diginda kalmaktadir.
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Belagat ilmi ve Onemi-

Bu cercevede 6nemine vurgu yaptigumiz beldgat ilminin de dilsel bir
tahlil tarz oldugu belirtilmelidir. Bu ilmin Onemi, dini metinler 6zellikle Kur'An
icin daha da gegerlidir. Zira Kur'an insanm hidayeti i¢in génderilmis bir ki-
tap olmakla birlikte aym zamanda bir edebiyat saheseridir. Onda hakikat,
mecaz, kindye, istiare, tesbih ve diger pek ¢ok edebi sanat bulunmaktadar.1°
Bu sanatlan ve dolayisiyla Kuran ve siinneti anlamak icin bel4gat ilmini
bilmek gerekmektedir. Hadisle ilgili olarak da Buhéri sarihi Ayni (6. 855/
1451) Umdetu’l-Kart adli eserinin hemen giriginde Hz. Peygamber’in s6zle-
rinin Arapga oldugunu ve hakikat, meciz, kindye, sarih, dmm, hiss, mut-
lak, mukayyed, mahz{if, muzmar, mant{k, meth{im, iktiz3, igiret, ibare, delalet,
tenbth ve im4 gibi cesitli yonleriyle Arap kelamini bilmeyen kimsenin hadis
ilminden uzak oldugunu belirtmistir.1?

O halde belagat ilminin mabhiyeti nedir? Konusu nedir? Beldgatin da ilgi-
lendigi alanlar itibariyle bir tarihi siireci vardr. Ik baglarda Kur'an’mn essizli-
gine, dolayisiyla ’cazina vurgu yapan beldgat, daha sonralar: sézlerin ifade
edilisi acisindan lafiz-mana teorisiyle ilgilenmis ve akabinde ma’dni, beydn
ve bedi’ seklinde ii¢ dala aynlarak sistemlesmistir.’? Hattabi (6. 388,/998),
Beyénii edzi’l-Kur'dn adlh eserinde, her s6ziin ii¢ unsurdan olustugu iizerin-
de durmustur. Bu unsurlar, sunlardir:

1-Ménay1 tagiyan lafizlar

2-Lafizlarda var olan manalar

3-Lafiz ve manay1 birbirine baglayan nazim.

Hattébi, Kurdn'mn essizliginin bu lic unsuru birlestirmesinde yattigim
SGyler.13

Belagatcilar arasinda lafiz-méana teorisine bagh olarak belagatta, séziin
etkisinin segilen kelime ve lafizlara my, yoksa ménaya mi bagli oldugu tarti-
sthr. Burada dikkat cekmek istedigimiz husus lafiz-mana iligkisinin, sadece
usiil-i fikha ait bir konu olmadigidir. Bu iligkiyi kendi ilmi amaglarina uygun

—_—

10 Bel4gat ilminin Kur'an’a uygulanmasina dair énemli bir cahsma igin bkz. Ibnu’'n-Nakib, Mu-
kaddimetil Tefstri lbni’'n-Nakib fi Iimi’l-Beyén ve'l-Ma’ént ve'l-Bedi’ ve | ‘cazi’l-Kur'dn, (nesr. Ze-
keriya Said Alj), Kahire, 1995. Hadisin belagatla iliskisine dair bkz. Muhammed es-Sabbag,
el-Hadisu’n-Nebevi: Mustalahuhu, Beldgatuhu ve Kutiibuhu, Beyrut, 1981, s. 49-137; Adnan
Muhammed Zarzu, “Simatu’l-belagatin-nebeviyye beyne’l-Cahiz ve'r-Rafit ve’l-Akkad”, Me-
celletii Merkezi Buhiisi’s-Siinne ve’s-Sire, Katar, 1991, s 236-276; Halil Muhammed Salim, “el-
Belégatu’n-Nebeviyye”, Hedyu’l—fslam, (1993) VII, s. 20-40; Osman Ayud, “Beldgatu’l-us
liibi'n-nebeviyye”, Mecelletii'l-Ezher, (1997) V[ s. 896-90.

11 Ayni, Undetu’l-Kdri, Misir, 19721, 11.

12 Belagat ilminin dogusu ve gelisimi icin bkz. Abdulaziz Atik, Tmul-Ma’dni ve'l-Beydn ve'l-Bedr,
Beyrut, ts. s. 23-39, 201-258, 425-493; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Belagat Ilminin Gelis-
mesinde Kelamailar ve Islam Filozoflannmn Rolii”, Ar. UIFD., (1990) IX, s. 215-238; a. mif.
“Belagat {Iminin Gelismesine Miiessir olan Kaynaklar”, At. UIFD., (1993) X1, s. 268-299. Kur
an'm I'cazi gercevesinde belagatin geligimi icin bkz. Issa J. Boullata, “The Rhetorical Interpreta-
tion of The Qur'an: Ijaz and Related Topics”, (Approaches to The History of The Interpretation
of The Quran icinde), Oxford, 1988, s. 139-157; Hulusi Kilg, “Belagat”, DIA., c. 5. 381-383.

13 Muhammed Omer B4 Hazik, Serhu Risaleti Beydni P'cazi’l-Kur'an I'l-Hattabi, Beyrut, 1995,
s. 58.



130 * DINI ARASTIRMALAR

olarak beldgat ve nahiv de incelemektedir. Nahiv, daha gok kelimelerin bir
araya gelmesi ve bir anlam ifade etmesinin formel kismiyla ugrasarak bu-
nun kaidelerini ortaya koymaya caligirken, muhteva iizerinde fazla durma-
mugtir. Buna gore nahivciler acisindan mesele sadece Arapga’nin dogru kulla-
niminin kaidelerini tespit etmek olmustur. Ustilctiler acisindan mesele, daha
cok lisani olanin méanaya delileti ve bu delaletin kistmlarindan birisi olan
seri hiikkmii tespit gayreti {izerinde yogunlagmigtir. Buna kargilik belagat alim-
leri, miitekellimin ve muhatabin durumunu nazar-1 dikkate alarak canli bir
iletisim i¢inde anlagmanin en miikemmel bir sekilde gerceklesmesinin sart-
lar1 iizerinde durmuglardir.*4 :

Simdi beldgat ilminin tanimina gecebiliriz. Beldgat sozin, fasih olmakla
beraber muktezay-1 hal ve makama mutabik olmasi seklinde tarif edilmekte-
dir.}5 Séziin fasih olmasi, kusuru olmamasi; muktezay-1 hale mutabik olmast,
ise, yerine ve sahsa gore soylenmesidir.!®

Hal, miitekellimi 6zel bir tarzda konusmaya siiriikleyen durum; mukte-
za ise, soziin dzel bir tarzda sOylenmesini gerektiren durumdur. Ornegin,
évme, ibarenin itnab seklinde soylenmesini gerektiren bir durumdur. Muha-
tabin zeki olmasi ise, ibarenin icdz tislubuyla sdylenmesini gerektiren bir
durumdur. Oyle ise, dvme ve zekann her biri birer hal, itnab ve icazin her
biri de muktezadur. '

Belgat ilmi, ma’dni, beydn ve bedi’ olmak iizere iice ayrilir. Kelamin,
muktezay-1 hale uygunluguyla ma'ani ilmi, bir mananimn digerinden daha
acik bir kag sekilde ifade edilmesiyle beyan ilmi, uygunlugu ve aciklig: olan
soziin tezyiniyle de bedf’ ilmi ilgilenir.!” Hadislerin anlasiimasi meselesine
i1k tutan ise, daha cokma’ant ve beyén ilmidir. Haber, inga (emir, nehiy, istif-
ham, temenni, nida), zikr ve hazf, kasr, vasl ve fasl, icaz gibi boliimler ma’ani
ilminin; tegbih, hakikat, mecéz, istiare, kinaye gibi bolimler beyén ilminin
konular arasindadir.

Belagat ilmi, hadislerin anlagilmasi acisindan neyi ifade etmektedir? Yu-
karidaki tariflerde gecen kelam, miitekellim ve muhatab gibi bazi kavram-
larin konumuz agisindan 6nemi vurgulanmahdir. Bunlar, daha 6nce de isaret
ettigimiz gibi, bir yazarin bilimsel bir tarzda kurguladig: metinden farkl

14 Tahsin Gorgiin, “el-Bahsu en-nahvi inde’l-ustiliyyin adl kitabmn tamitimy”, ILAM, (1997) sy.
3; s. 222; ayrica belagat ve nahiv arasindaki fark icin bkz. Halil Kefruri, Nahve Beldgatin

 Cedide, bs.y. 1994, 5. 24. _

15 fimwl-belaganin tamm igin bkz. Sekkaki, MiftahuI-Uliim, (thk. Nuaym Zerzur), Beyrut, 1987,
s. 168; Ciircani, Kitabu't-Ta'rifét, Beyrut, 1988, s. 156; Ta§k6priizade,Miﬁdh’s-Sa’dde ve Misb-
&hu’s-Siydde fi Mevzhat’l-Uliim, Beyrut, 1985, 1, 185-187; Ayni, Umde, XIII, 255; Muham-
med b. Ebi Bekr Meraisi, Tertibul-Uliim, (thk. Muhammed b. ismail es-Seyyid), Beyrut, 1988,
s. 153-154; Tehanevi, Kessdfu Istilghatil-Fundin, Beyrut, 1996, 1, 342-343; Hulusi Kilg, “Be-
lagat”, DIA. C. V5. 341; Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, istanbul, 1989, s. 21-2; Tahir-
iil Mevlevi, Edebiyat Lugati, istanbul, 1994, s. 25. Tbn Hacer, belagatin tarifinde ihtilaf edildi-
gini sdyleyerek ménalan birbirine yakin on iki ta'rif kaydetmistir. Bkz. Feth, XV, 84

16 Belagattaki makam teorisi cercevesinde hadisler arasindaki ihtilafi c6zmenin imkanina dair
bir deneme icin bkz. Mohd Daud Bakar, “The Theory of Context (ihtilafu’l-haleyn) and The
Problem of ikhtilaf in Islamic Legal Theory”, Intellectual Discourse, (1996), IV: 1-2, s. 1-12.

17 Tahir-iil Mevlevi, Edebiyat Lugatt, s. 26.
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olarak, iletigimin canh olarak gergeklestigi bir ortami hatirlatmaktadir. Bura-
da, bir sézil séyleyen (konusan), o sézii dinleyen (muhatab) ve bir de her
ikisinin bulundugu ortam (baglam) vardir. Séyleyenin agzindan ¢ikan s6ziin
anlagilmas1 bu ii¢ durumun bilinmesine baghdir.*® O halde bir sézden kaste-
dileni anlamak icin bu ilme ihtiya¢ hasil olmaktadir.

Ayrica hadislere, murad acisindan degil de, murddimn ifade edilis tarzi
acisindan bakngimizda, nazimda giizelligin, tislubda fesahatin, delilette
acikhigin, tavsif ve anlatimda inceligin, lafizlarda hog bir musikinin, ifadede
’cAzin, Kur'dnla etkilenmenin, muktezay-1 hale uygunlugun ve tekelliifden
kaginmanm oldugunu goériiyoruz.!® Bir metin tahliline beldgat acisindan
yaklasildiginda bunlar tespit edilebilir,?° ancak metin tahlilinden murad,
sézden kastedileni anlamak olunca bu tiir ¢aba bizi dogrudan ilgilendirme-
mektedir.

Buna paralel olarak hem dar (seri-ameli) hem de genis anlamda (iti-
kadi, ahlaki) sézden kastedileni anlamak icin belagat ilmine ihtiyag vardir.
Mesel4, dar anlamda bir ifadenin ser'i-ameli hiikiim degeri tasiyip tagimadi-
gim anlamak icin de belagat ilmi zorunludur. Ma’&ni ilminde emir ve nehyin
otuzun iizerinde cesidi oldugu bilinmektedir.?! Usiil-i fikih ise, bunlardan
viiciib, nedb, ibaha ve tahrim emri gibi kiiciik bir b6liimii kendisine konu
edinmektedir. Ancak usdlcii, hiikiim ile hiikiim olmayam karistirmamak igin
biitiiniiyle emir ve nehiy tiirlerini ve nasil kullanildiklarim bilmek duru-
mundadir. Ayni sekilde mecaz ve digerleri de boyledir. Mecéz olan bir ifade-
nin hakikat telakki edilmesi bazen telafi edilmez hatalara siiriikleyebilmek-
tedir. O halde nasil ki, mantik ilmi, akli yanlga diigmekten koruyorsa, bela-
gat ilmi de ustlciiyu yanlg hiikiim vermekten korumaktadir. Ornegin, bir
s6z, miibalagali bir tarzda ifade edilmis olabilir. Burada miibalaga tespiti
yapiimayip miibalagal ifadenin kendisi bir hiikiim olarak kabul edilirse,.

18 Bediuzzaman’in ifadesiyle, “deniliyor ki, soylenene bak, sdyleyene bakma...Fakat ben de-
rim: Kim sdylemis? Kime séylemis? Ne icinde séylemis? Ne icin soylemis? Soylenen soz gibi
bunlara da dikkat etmek belagat nokta-i nazarindan lazumdiy, belki elzemdir”.(Said Nursi,
Muhakemat, Istanbul, 1997, s. 100). Muktezay-1 hale, baglam olarak dikkat ceken bir yazi
icin bkz. Polat, “Esbéb-1 Niiziil Uzerine”, (I Kur'an Haftast Sempozyumu, 3-5 Subat 1995), s.
111. Ayrica bkz. ibrahim Canan, “Resiliillah’ta ‘Muhataba Gére’ ve ‘Tedric’ Prensipleri”, At.
UIFD. (1993), sy. XL 5. 37-74.

19 Muhammed es-Sabbag, el-Had{su'n-Nebevi, s. 65. Ayrica bkz. Yusuf el-Kardavi, Siinneti An-
lamada Yéntem, s. (cev. Biinyamin Erul), Kayseri, 1991, s. 33.

20 Ornekler icin bkz. Muhammed es-Sabbag, el-Hadisu'n-Nebevi, s. 65-80. Aslinda belagatin
temel amaci budur, yani metnin sanatsal yonlerini aragtirmaktir. Zaten metin, sanatsal deger-
den yoksun ise, belagi tahlile ihtiyag yoktur. (Bkz. Halil Kefruri, Nahve Beldgatin Cedide, s.
5). Bunun yanistra bir de bizatihi sanat amach eserler vardir. Meseld, siir bdyledir. Burada,
sairin duygulan, duygulanim ifade etme bigimleri ve bu duygulann okuyucudaki etkileri
belagi tahlilin temel amacidir. Dini metinler ise, bizatihi sanatsal bir gérev ifa etmekle tema-
yiiz etmezler. Onlarin temel gorevi, Allah’a davettir. Dini metinlerin, okuyucular tizerindeki
etkisi ise, onlarin duygusal etkilesimlerinde degil, amellerinde (davramglarinda) ortaya ¢i-
kar. (Naile Faruki, Ahyaf Sinno, Louios Pouzet, Roland Meynet, Tarikatii’t-Tahlili'l-Beldgt ve’t-
Tefsir, Beyrut, 1983, s. 282-283)

21 Bkz. Ahmed Matlub, Mu'cem’l-Mustalahati'l-Beldgiyye ve Tatavvuruha, Beyrut, 1996, s. 184-
190. '
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yanhs neticelere varmak miimkiindiir.* Yine sdylenen s6z, muhatabin psi-
kolojisine gore ifade edilmis olabilir. Bu soz, muhatabla ilgili olarak diisiiniil-
meyip genellestirilirse hata kagimilmaz olur.?*

Burada su noktanin vurgulanmasi gerekmektedir: Bir metni belagat agi-
sindan incelemek aslinda dilsel agidan incelemektir. Dilsel bir metin her za-
man iki tiirlit bir bakisagisiyla anlasilabilir. Bu bakisacilarindan biri zahiri
bakisacis; digeri ise yorumcu bakigagisidir. Birincisi anlamin zahirde oldu-
gunu savunurken veya zahirin hakiki anlam oldugunu iddia ederken digeri
ise anlamin zahirde olamayabilecegini iddia etmektedir. Ancak hemen belir-
telim ki, hem zahiri yaklasim hem de yorumcu yaklagim dil temeline dayan-
maktadir. Giinkii dilin temel yapisi bu yaklagimlara imkan vermektedir. Iste
bu noktada yorumcu yaklagimin dilin belagat yéniinden yararlanacagini
belirtmemiz gerekmektedir.

Asagida orneklerle ilmu’l-beldganin hadislere nasil uygulandigim gor-
meye calisacagiz. Ornekler iImuwl-ma’ani-ilmul-bedf’ ve ilmu’l-beydn bashk-
lan altinda sunulacaktir. Ancak bu ilimlerin kendi iginde sistematik olarak
islenen konularmm burada da ayni sekilde islenmeyecegi belirtilmelidir.
Giinkii burada dille ilgili bir cahgma amaclanmamaktadir. Amag, bu ilimle-
rin yardimiyla anlamn nasil kesfedildigine bir katk: saglamaktir.

Ayrica érnek alinan hadislerin Buhérf'den secildigi vurgulanmalidir. Bu
nedenle hadislerin izahinda Buhér?nin serhlerinden yararlanacagimizi be-
lirtmek isteriz. Bunlann yaninda iki seye daha dikkat cekmek istiyoruz. Bi-
rincisi, bu makalede amacimizin, anlamin veya muradin nasil ortaya ¢ika-
nldigini gostermek oldugudur. Dolayisiyla ozellikle fikhi cercevede islenen
hadislerde fikhi bir neticeye varmamiz veya varilan fikhi neticeleri elestir-
memiz s6z konusu degildir. ikincisi ise, ozellikle hakikat-mecaz iliskisi ag1-
sindan incelenen hadislere de aym sekilde miidahale etmek durumunda
degiliz. Giinkii amacinuz alimlerimizin beldgattan yararlanarak hadisleri
nasil anladiklarini ortaya koymakur.

Ornekler

{lmw’]-ma’ani-ilmu’l-bed?’

Ornek 1. Siddetli kinamada (zecr) miibalaga:

Buharf'nin rivayet ettigi bir hadise gére, “Huzeyfe, ruku ve secdeyi tam
yapmayan bir kimse gordii. Ona: ‘Sen namaz kilmis olmadin. Sayet bu hal

22 Batida bunaliterary criticism, yaniedebf tiir analizi denmektedir. Gesitli eserlere uygulanabi-
len bu analiz tiiriiniin Kutsal Kitapla ilgili konularda nasil gecerli oldugunu belirlemek icin R.
C. Sproul, su drnei verir: Kitab-1 Mukaddes'te mitbalaga sanati kullaniimaktadir. Etimolojik
olarak miibalaga, ‘asiriiga kagmak’ demektir. Bir sozlik bunu, ‘daha etkin olmas! igin hayali
olarak sisirip, mitbalagal olarak anlatilan sey’ olarak tammlar. Ornegin Incil yazarlan, “Isa,
tiim kent ve kéyleri dolastyor, buralardaki havralarda ders veriyor, Goksel egemenligin miijde-
sini duyuruyor, her hastalifi, her lleti iyilestiriyordu” derler. -Matta, 9 35- Yazar, Is&'nin teker
teker her koye gittigini mi soylemek istiyordu? Belki de, ama bu, biraz giiphelidir. (R. C.
Sproul, Scripture Knowing, America, 1977, s. 58) :

23 Tergib ve terhib bildiren hadislerle hiikiim bildiren hadisleri ayirmak da bu kabildendir. Bkz.
Mehmet Gérmez, Siinnetin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s. 273.
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tizere 6liirsen Allah’in Muhammed’i yaratmig oldugu fitrattan baska bir fit-
rat iizere Slirstin’ dedi”.?* Hadisin zahiri namazi terkedenin fslam dinin-
den giktigin ifade etmektedir. Ancak hadisin bu sekilde anlasilmasina bazi
engeller vardir. Bu noktada yorumcu yaklasim devreye girmekte ve dilin ya-
pisma uygun bir tarzda hadisi te’vil etmektedir.

Bu sebeple ibn Hacer (6. 852/ 1448) ve Ayni, bu hadisin z4hiriyle nama-
z1 terkedenin kafir olduguna istidlal edildigini, ancak meselenin béyle ol-
madigini ve zecirde miibalaga kastedildigini belirtir.?* Kirmani (5. 786,/1384)
de muradin, namaz terkedenin dinden ¢ikmasi olmadigini ifade etmistir.
Ona gére, hadiste namazi ihmal etmenin zamanla kiifre gotiirebilecegine
dikkat gekilmistir.2¢ Burada séziin zahirinin problem c¢rkardigi gériilmekte-
dir. Bunun farkinda olan sarihler, belagat ilminden yararlanarak yanlhs istid
lalleri tashih etmislerdir.

Ornek 2. Tagliz ve zecr:

Hz. Peygamber “Eger sen.evinde iken iceriye bakmasina izin vermedigin
bir kimse senin evinin icine baksa, sen de ona bir tag atip goziinii ¢ikarsan
senin tizerine giinah yoktur”?” buyurmustur. ibn Battal’a (6. 449,105 7) gore
alimler, sultan hari¢ kendi hakkini kisasla almanin hi¢ kimse i¢in caiz olma-
diginda ittifak etmislerdir. Bu durumda mezkur hadis, insanlarn gizli halle-
rine muttali olmaktan sakindirmay: (tagliz ve zecr) ifade etmektedir.2® ibn
Hacer ise ittifak iddiasinin dogru olmadigim belirtmig, ancak yoruma kars:
¢ikmamustir.?? Kastallani (6. 923/1517) de 6zellikle Malikilere gore hadisin
tagliz ifade ettigini belirtmistir.3°

Benzer bir 6rnekte Hz. Peygamber séyle buyurmustur: “Komsusu, ser-
rinden emin olmayan kimse vallahi iman etmis olmaz”.3! Ibn Hacer bu hadi-
sin z&hirinin, murad olmadigini, zecr ve tagliz yani komgusuna kétiiliik
yapanlari kinamak ve sakindirmak amaciyla boyle ifade edildigini belirt-
mistir. 32

Ornek 3. Tekid:

Buhari'nin rivayet ettigi bir hadise gére Hz. Peygamber “Allal’a ve ahiret
glintine iman eden bir kadina yaninda bir mahremi olmaksizin bir gilin bir
gecelik mesafeye kadar yolculuk yapmas: helal olmaz”?3 buyurmustur. Bu
hadisle ilgili olarak Ibn Hacer ve Ayni, bazilarimin onun mefhfimundan neh-
yin sadece mii'minlere hiss oldugunu anladiklarini belirtir. Oysa her iki
sarihe gore bu vasiflarin, tahrimi te’kid icin zikredilmeleri muhtemeldir.

24 Buhari, Ez24n, 119.

25 tbn Hacer, Feth, 11, 529; Ayni, Umde, V[ 126.

26 Kirmani, el-Kevakibu’d-Derdrt fi $erhi’l—Cami’s-5"ahih li'-Buhdri, Beyrut, 1981, V, 149; ayrica
bkz. Kastallani, frsadii’s-Sart li-Serhi Sahihil-Buhdrf, Beyrut, 1990, 11, 500.

27 Buhéri, Diyat, 15. '

28 Bkz. Ibn Hacer, Feth, X1y 202.

29 ibn Hacer, Feth, XIV 202.

30 Kastallant, irsddii’s-Sari, XIV, 249.

31 Buhéri, Edeb, 29.

32 ibn Hacer, Feth, X1I, 58.

33 Buhari, Taksiri’'s-Salat, 4.
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Mii'minlerin digindakileri hari¢ tutmak gibi bir sey kastedilmemistir.>* Bu-
rada sarihler, hadisten deldlet yoluyla, yani mefhumla hiikiim ¢ikarmaya ¢a-
lisanlara kargilik beldgattan istifade ederek muradin béyle olmayacagini
ifade etmislerdir.

Ornek 4. Emrin tegvik igin olmast:

Hz. Peygamber “Cariye zina eder de zinasi sabit olursa ona deynek ceza-
s1 vurun. Yine zina ederse tekrar deynek cezasi vurun. Tekrar ederse yine
deynek cezasi vurun. Sonra onu kildan griilmiis bir ip karsiiginda da olsa
satiniz”®® buyurmustur. ibn Hacer’e gére hadiste viiclibu gerektiren emirden
sonra nedbi gerektiren emir gelmistir. Glinki deynek cezas1 vacib, satma
emri mendubtur. Cumhur bunu kabul etmis olup Zhiriler buna muhalefet
etmigtir. Onlara gére cariye dordiincii kez zina ettiginde satilmasi vaciptir.>®
Ayni de ayni kanaatte olup emrin zina edeni zina fiilinden uzaklagtirmaya
tegvik oldugunu ve bundan dolayi iislubun miibalaga tarzinda geldigini
séylemistir3” Ayni sekilde Kastallani de hadiste gecen “ip” kelimesiyle mez-
kur fiili islemekten sakindirmanin kastedildigini ifade etmistir.>®

Ornek 5. Hadisteki ifadenin fikhi cercevede “acele” ile yorumlanmast:

Buhari mehrin miktar: ile ilgili bir takim &yet ve hadisler kaydetmistir.
Hadislerden biri, “Hz. Peygamber’in mehrin demirden bir yiiziik olsa bile ve-
rilmesini” emrettigi hadistir.3° Safifler mehrin miktarmin tespit edilemeyece-
gini ve az mehir verilmesinin caiz oldugunu soyler.*® Hanefiler ise mehrin
tespiti ile ilgili rivayetlerin oldugunu belirtir. Ayni’ye gére Hanefiler mehrin
en az miktarmm on dirhem oldugu gériigiindedir. Ayni delil aldiklar1 hadisle-
1i ve onlara yapilan itiraza cevaplari kaydettikten sonra Buhari'nin naklettigi
hadisi s6yle te'vil eder: “Hz. Peygamber'in bu sozle, az da olsa mehri vermede
acele etmeyi kastetmesi muhtemeldir”.*! Burada amacimiz fikhi anlamda
konuyla ilgili bir neticeye varmak degildir. Mesele alimlerin belagat ilminden
yararlanarak hadislere nasil yaklagtiklarmnt ortaya koymaktir. ‘

Ornek 6. Nefret ettirmede miibalaga:

Buharinin Cabir b. Abdullah’dan naklettigine gore Hz. Peygamber put-
larm satigini haram kilmagtir.42 ibn Hacer, Hz. Peygamber’in nefret ettirmede
‘miibalaga yapmak i¢in putlarin satigindan nehyettigini ifade etmigtir. Zira
putlar kirldiginda kirintilarini satmak caizdir.4® Goriildiigi gibi ibn Hacer
kirilan putlarm pargalarmin satiginin caiz olmasindan yola gikarak hadiste
ifade edilen tahrimi, beldgat cercevesinde yorumlamigtir.

34 {bn Hacer, Feth, 11, 277; Ayni, Umde, V1, 128.
35 Buhéari, Hudid, 36.
36 ibn Hacer, Feth, XIV, 135-6.
37 Ayni, Umde, XIX; 295.
38 Kastallani, irsadit’s-Sdrf, XIV] 295.
39 Buhéri, Nikah, 50.
40 Ibn Haces, Feth, X, 256.
41 Ayni, Umde, XVI, 334.
42 Buhari, Buyw’, 112. )
43 Ibn Hacer, Feth, V, 178; ayrica bkz. Kastallani, Irsadii’s-Sdrt, ¥, 221.
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Ornek 7. Fazilet ve ihsan tespiti:

Meseld, Hasan el-Basri bir defasinda Abdullah b. Mirdas’tan iki danik
(bir dirhemin altida biri) karsihginda bir merkep kiralamisti. Bagka bir defa
da yine merkebini kiralamak istedi de daha énceki ddete glivenerek onunla
yeniden {icret belirlemedi. Daha sonra ona yarim dirhem gonderdi.** Bura-
da zahiren ribay1 ¢agristiran bu duruma kars: ibn Hacer ve Ayni su acikla-
may1 yapar: “Hasan el-Basti ikinci kez yeniden pazarlik yapmamus ve arala-
rinda gegen orfe dayanmustir. ikinci kez iki daniktan fazla iicret 6demesi
bagka bir sebepten degil, ancak onun fazilet ve comertliginden kaynaklan-
migtir” 43

Ornek 8. Hadiste gegen hasrin tagliz veya muhatabin inancina vurgu ol-
mast;

Konuyla ilgili Buhari’deki rivayet séyledir: “Ebfi Said el-Hudri ‘dinar di-
nar ile glimiis de giimiis ile (artirmaksizin) degistirilir diyordu. Eb{i Silih
ez-Zeyyét, Ebfl Said’e ‘Ibn Abb4s béyle sGylemiyor (yani o artirmada riba
vardir demiyor, ribay: yalniz veresiyeye hasrediyor) dedi. Ebd Said de ‘ben
Ibn Abbas’a kavusup ona bunu sordum ve ribanin veresiyeye miinhasir ol-
dugunu Peygamber'den mi isittin yoksa bu hitkkmii Allah’in Kitab’mda mi
buldun? dedim’ dedi. Ibn Abb4s s6yle cevap verdi: ‘Ben bunlarin hicbirini
diyemem. Sizler Allah’in Restiliinu benden daha iyi bilirsiniz. Su kadar var
ki, Usdme b. Zeyd bana, Peygamber’in ‘riba (fazlalikta degil) ancak veresi-
yede caridir’ buyurdugunu haber verdi™.4s

ibn Hacer ve Ayni, Usdme hadisinin sihhatinda ittifak edildigini ve bu
nedenle aralarinin cemedilmesi gerektigini séyler. Onlara gore Usame hadi-
sinin ménasi s6yledir: “Siddetli ceza éngériilen ve haramhig1 cok biiyiik olan
riba, nesie (veresiye)dir. Nitekim Araplar “Sehirde Zeyd’den bagka alim yok-
tur” derler, oysa o sehirde baska alimler de vardir. Ancak burada maksat tiim
alimleri degil, en kamilini nefyetmektir.4’ Kirmani de ma’4nt ilmine dayanarak
hasrin ancak muhatabin inancinin farkli olmasina gére farklilik arzettigini
belirtir.#® Belki dinleyen o anda cinslerin diginda ribanin olduguna inaniyor-
du. Onun bu inanc1 “riba sadece veresiyededir” denilerek reddedilmistir.

Ornek 9. Hadisteki kelimenin misal amactyla zikredilmesi:

Ibn Omer’in naklettigine gore Hz. Peygamber habelu’l-habele (gebe de-
venin disi dogacak yavrusunun daha sonra dogacak yavrusunu, yani yavru-
sunun yavrusunu satmaktan) nehyetti. Zira bu, cahiliye ehlinin alis-verisiy-
di.*? Hadiste bu iglemin nasil yapildig1 deve ismi tasrih edilerek anlatilmak-
tadir. Ibn Hacer devenin zikredilmesinin takyid olmasinin ihtimali (izerinde
durur. Zira cahiliye ehlinin sadece deve hakkinda béyle bir alig-veris yapl-
yor olmasi1 muhtemeldir. Ona gére ayrica misal yoluyla zikredilmesi de

44 Buhari, Buyu’, 95.
" 45 Ibn Hacer, Feth, ] 155; Ayni, Umde, IX, 424.
46 Buhéri, Buyu’, 79.
47 Ibn'Hacer, Feth,  124; Ayni, Umde, IX, 393.
48 Bkz. Kirmdni, el-Kevdkibu’d-Deréri, X, 47.
49 Buhari, Buyu’, 61.
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muhtemeldir. Hitkmiine gelince deve ve bagkalan arasinda fark yoktur.>
Ayni de misal amaciyla sevkedildigi noktasinda Ibn Hacer'le hemfikirdir. Ancak
takyid ihtimaline “deveden baskasi onun hitkmii gibidir” diyerek kars1 ¢i-
kar.>! '

Ornek 10. Hadisteki vaidin mutlak olmamast:

Mesela, Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Kisi insanlardan devamh

ister durur. En sonu kiyamet giiniinde bu kisi yiiziinde bir et pargas: olmak-
sizin gelir’.52 ibn Hacer'e gére hadisteki vaid, nadir isteyenlere degil, de-
vaml isteyenlere tahsis edilmistir.>® Ayni buna ilaveten &zellikle mecbur
kalindiginda ve nefsin helakindan korkuldugunda istemenin vacib oldugu-
nu vurgulamigtir.® .

Ornek 11. Miibalaga ve misal yoluyla anlatim:

Buhari Hz. Ebil Bekr'in soyle dedigini nakleder: “Allah’a yemin ederim
ki, bunlar Allah’in Resdliine verdikleri bir disi oglag1 bana vermezlerse ze-
kati vermemek sucundan dolayt muhakkak onlarla savagirim”.>® Kirmani,
buzag, kuzu gibi hayvanlarda zekatin viictibiyetinin hadiste varoldugunu
ifade eder.5¢ Buna karsilik Ayni, Ebi Hanife ve Muhammed’e gore bu hayvan-
larda zekatin vacib olmadigin: séyler. Bu nedenle hadis Hz. Eb( Bekr'in miiba-
laga ettigine veya misal vermek kasdiyla boyle sdyledigine hamledilir.5” -

Ornek 12. Bir seyin énemine vurgu yapma veya muhatabin yanlis inancint
diigeltme:

Buhari ibn Omer’den sunu nakletmistir: “Onlar nezretmekten nehyolun-
madilar m1? Siiphesiz Peygamber géyle buyurdu: ‘Muhakkak ki nezr, hicbir
seyi mukadderin éniine gegirmez, kaderden geriye de birakmaz. Ancak nezr
sebebiyle cimriden (fakirler lehine) mal cikarlir”.58

Kur'an ve siinnette nezri yerine getirmeye dair tegviklerin oldugu bilin-
mektedir. Ancak burada nehiyden bahsedilmektedir. ibn Hacer'in Eb(i Ubeyd-
‘den naklettigine gore “nezri yasaklamanin sebebi, onu igleyenin glinahkar
olmas1 degildir. Giinahkar olsayds, Allah nezrin yerine getirilmesini emret-
mezdi. Bu durumda sebep sudur: “Nezr meselesinin ¢ok 6nemli olduguna
ve onu kiiciimsememeye vurgu yapmaktir”. ° Kadi Iyad (6. 544/1149) ise
ma’ant ilminden yararlanarak konuyu gdyle agiklar: “Hadiste nezrin mu-
kadderin 6niine gecemeyecegi ve kaderden de geriye birakmayacag belir-
tilmektedir. Nehiyle birlikte boyle bir distincenin hadiste varid olmasi, bu-

_nun aksine inanan bazi cahillerin varolmasidir”.

50 fbn Hacer, Feth, \ 93.

51 Ayni, Unde, IX, 359.

52 Buhéri, Zekat, 52.

53 ibn Hacer, Feth, TV 103.

54 Ayni, Umde, VII, 319.

55 Buhéri, Zekét, 1.

56 Bkz. Kirméni, el-Kevdkibu'd-Derdri, VII, 173.

57 Aymi, Umnde, VII, 174.

58 Buhéri, Eymén, 26.

59 ibn Hacer, Feth, XII1, 435. Ayrica bkz. Kadi Iyad, Megdriku’'l-Envdr, Beyrut, 1997,1, 140.
60 Kadi Iyad, Ikmdlu’l-Muallim bi-Fevaidi Miislim, (thk. Yahya ismail), Kahire, 1998, ] 388.
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Benzer bir érnekle ilgili olarak Buhri’nin tahric ettigi bir kutsi hadiste
- Allah §6yle buyurmustur: “Ademoglu dehre séver. Halbuki ben dehrim. Gece-
giindiiz benim elimdedir”.5! Ibn Hacer ve Ayni, cahiliye ehlinin dehr ile
ilgili inancim elestirmek bakimindan hadisin bu sekilde varid oldugunu be-
lirtmistir.52 Ayrica ibn Hacer, Allah’in dehr olmasinin ii¢ sekilde te’vil edile-
bilecegini ifade etmistir: “a- Allah biitiin isleri tedbir edendir. b- Dehrin
sahibidir. c- Dehri evirip cevirendir. Bundan dolay: hadisin sonunda ‘gece-
giindiiz benim elimdedir’ ifadesi vaki olmustur”.63

Ornek 13. Zemmetmek, kétiilemek veya sonucta hasil olacak hiisramin bii-
yiikliigiine dikkat cekme: _

Buhari su hadisi rivayet etmistir: “A’mes Ebt Salih’den Ebti Hiireyre’nin
Hz. Peygamber’in s6yle buyurdugunu nakleder: ‘Allah su hirsiz kigiye lanet
etsin ki, bir migfer calar da o sebeple eli kesilir, bir ip calar da o yiizden eli
kesilir””. A'mes sunu eklemistir: ‘Ebi Hiireyre’nin bu hadisini rivayet eden-
ler hadisteki ‘beyda’ lafzimin harpte basa giyilen demir migfer oldugunu ipin
de en az kiymeti bir kac dirheme miisavi olan nev’iden degerli bir sey oidu-
gu goriisiinde bulunurlardrs#

Hattabi’ye gére A'meg’in te'vili hadisin sevkedilis gayesine mutabik de-
gildir. Hadisin amaci hirsizlig1 kétiilemek, az veya cok olsun hirsizliktan sa-
kindirmaktir. Hattibi’'ye gére Hz. Peygamber soyle der gibidir: “Kiymeti ol-
mayan az bir seyi calmak migfer calmak gibidir. Kiymeti olmayan ip de hir-
s1izli§a vasita oldugunda adeden béyle devam ederse, onu elinin kesilecegi
miktara kadar calmaya sevkeder”.55 Ma'zerl de “bazilarimin hadisteki bey-
day elin kesildigi nisaba esit olan demir migferle te'vil ettiklerini; bazilari-
nin da onu meydana gelecek hiisramin bityiikligiine dikkat ¢ekmeye ham-
lettiklerini” ifade eder.®6 KAdji Iyad ise sunlar séyler: “Beydanin demir migfer,
ipin ise halat oldugunu séylemek gerekmez. Ciinkii bunlarin kiymeti vardur.
Zira hadisin siyaki da ¢ok olanin degil, az olanin zemmini cagristirtyor”.67

Ornek 14. Tehdidde miibalaga:

Buhérf'nin tahric ettigi hadise gére “islim dininden baskasiyla yemin
eden kimse s6yledigi o din sahibi gibidir”.6® Ibn Hacer'e gére bu sbzle, teh-
did ve vaidde miibalaga kastedilmesi muhtemeldir. Béyle yapan kimsenin
kafir oldugu kastedilmemistir.*® Ayni de benzer gériigleri paylasmaktadir.”°

Ornek 15. Gelecekle ilgili bir durumun, vukuu gerceklesmis gibi te’kid ama-
ctyla magzi sigastyla ifade edilmesi:

61 Buhéri, Edeb, 101.

62 [bn Hacer, Feth, X1, 205; Ayni, Umde, XVIII, 253,

63 ibn Hacer, Feth, X11, 205.

64 Buhiri, Huddd, 7.

65 Bkz. Ibn Hacer, Feth, XV, 32-3; Ayni, Umde, XIX, 252. ’

66 Ma’'zeri, Muallim bi-Fevaidi Miislim, (thk. Muhammed es-Sazeli en-Neyfer), Beyrut, 1992, 11,
254.

67 Kadilyad, fkmadl, | 499; ayrica bkz. Kastallani, irsadi’s-Sdri, XIV] 225.

68 Buhéri, Eyman, 7. _ o

69 ibn Hacer, Feth, XIII, 388.

70 Ayni, Umde, XIX, 150.’
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Mesela, Hz. Peygamber “iki soguk namazini -sabah ve ikindi- kilan kim-
se cennete girmistir” buyurmustur.”? ‘ibn Hacer ve Ayni durumun boyle
ifade edilmesinin sebebinin, olayin vukuu gerceklesmis gibi te’kid amaciyla
séylenmis oldugunu belirtir.”? Kastallanide va’dedilen seyin muhakkak vuku
bulacagini beyan etmek i¢in mazi sigasiyla ifade edildigini soylemistir.”?

Ornek 16. Bir seyin vukuunu énlemede miibalaga:

Hz. Peygamber séyle buyurmustur: “Oliiler icin avug igi ile yanaklarint
déven, yakalarm yirtan ve cahiliyet agrisi ile feryat eden kimse bizden
degildir”7* Ibn Hacer, “bizden degildir” ifadesiyle dinden ¢ikmanin kaste-
dilmedigini belirtmistir. Ona gére bunun anlam, hadiste zikredilen seylerin
vukuunu 6nlemede miibalaga yapmaktir. Ibn Hacer, yaptigi izahi dille destek-
Jer. Nitekim baba, cocugunu azarlamak istediginde ona soyle der: “sen be-
nim yolum {iizere degilsin”.”® Ayni de muradin dinden ¢ikmak olmadigini,
bilakis “bizim yolumuzun ehlinden degildir” anlaminda oldugunu belirt-
mistir.”® :

Benzer bir érnekle ilgili olarak Hz. Peygamber goyle buyurmustur: “Bize
silah ceken kimse bizden degildir”.”” ibn Hacer buradaki ifadenin de “yolu-
muz iizere degildir” anlaminda oldugunu ve “bizden degildir” lafzinin kor-
kutmada miibalaga yapmak icin getirildigini ifade etmistir.”®

Ornek 17. Sakindirmada miibalaga: o

Buhar?nin naklettigi bir rivayette Hz. Peygamber s6yle buyurmugtur:
“Her kim yalan séylemeyi ve yalanla amel etmeyi birakmazsa o kimsenin
yemesini igmesini birakmasina Allah’'m hicbir ihtiyaci yoktur”.”® Hem ibn
Hacer hem de Ayniye gore, hadisin ménas: kisiye orucunu birakmayt em-
retmek degildir. Onlara gére bunun ménasi sadece yalan soylemekten sa-
kindirmaktir. Buradaki ifade “icki satan kimse, domuzlar1 bogazlasin” hadi-
sindeki ifadeye benzemektedir. Zira Hz. Peygamber, onlarm bogazlanmasini
emretmenmistir. Bilakis icki satma giinahmin biiyiikligl vurgulanmustir.®®

Benzer bir 6rnekte Hz. Peygamber gdyle buyurmustur: “Miisliimana sov-
mek fisk, onunla savagmak kiifiirdiir” 8! ibn Hacer buradaki ifadenin haki-
ki anlamda olmadigim ve Hz. Peygamber'in dinleyeni béyle bir isi yapmak-
tan sakindirmak icin miibalaga yaptigim belirtmistir. Ona gore bir bagka
tevcih de tegbih yoluyla anlatim olmasidir. Yani Hz. Peygamber “boyle ya-

71 Buhari, Mevakiti's-salat, 27.

79 ibn Hacer, Feth, 11, 246; Ayni, Umde, IV, 225.
73 Kastallani, Irsadit’s-Sart, 11, 252.

74 Buhéri, Cendiz, 35.

75 ibn Hacer, Feth, II[, 512.

76 Ayni, Uinde, VI, 456.

77 Buhéri, Diyat, 2.

78 ibn Hacer, Feth, XIV 178. -

79 Buhéri, Savm, 8.

80 ibn Hacer, Feth, IV, 611; Ayni, Umde, IX, 28.
81 Buhéri, Fiten, 8. )
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parsaniz, yaptigiiz sey kafirin yaptig1 gibi olur” demek istemistir.®2 Ayni
de soyle diyerek iki tevcihte bulunmustur: “Kisi o fiili helal gériirse kafir
olur veya bu ifade tagliz, yani sakindirmak i¢indir” 82

Ornek 18. Tegvikte miibalaga: '

Buhér?'nin naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber s0yle buyurmustur: “Siz-
den biri kendisi igin arzu ettigini kardesi icin de arzu etmedikce iman etmis
olmaz”.%* Ayni bu hadisle ilgili olarak énce bir soru sorar ve ardindan onun
cevabmi verir: “Nefy ile murad, imanin kemali ise o zaman bu hadisteki
haslete sahip olmayan kimsenin, diger erkani yapmasa da kamil mi’min
olmasi gerekir, seklindeki bir itiraza séyle cevap verilir: Bu hadiste miibalaga
yani vurgu vardir. Sanki imanin en biiyiik ritknii, muhabbet (kendisi icin
istedigini kardesi i¢in de istemek) gibidir. Bu hadis ‘namaz ancak abdestle
olur’ hadisine®® benzemektedir. KAmil iman diger erkanin da yerine getiril-
mesiyle meydana gelir” 86

Ornek 19. Soranin haline gore hitap etme:

Buhéri'nin naklettigi bir rivayete gére bir kimse Hz. Peygamber’e “Bana,
beni cennete sokabilecek bir amel haber ver!” diye sorunca Hz. Peygamber
§0yle buyurmustur: “Allah’a hicbir seyi ortak kilmayarak yalmz Ona ibadet
edersin, namaz kilarsin, zekati verirsin, ramazan orucunu tutar ve sila-i
rahim yaparsm” buyurdu.®” ibn Hacer ve Ayni, dinde diger vacibler varken
burada 6zellikle sila-i rahmin zikredilmesinin soranin haline gore oldugunu
belirtmistir. Onlara gére sanki o kimse bunu mubah gorerek sila-i rahmi kes-
misti. Bunun {izerine Hz. Peygamber o sahis icin 6nemli oldugundan dolay1
ona sila-i rahim yapmasini emretmistir.3¢

Ilmu’l-beyan :

Ornek 1. Sicakligin siddetinin cehennemin kaynamasindan olmasi® :

Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu tiir hadisleri anlamada iki tiirlii yakla-
$im bulunmaktadur. Zahiri yaklagima gore gercekten cehennemin kaynama-
sindan olabilir. Buna herhangi bir mani yoktur. Ciinkii her sey Allah’in kud-
retindedir. O istedikten sonra her sey olur. Ancak yorumecu yaklagim me-
seleye daha akli yaklagir ve hadisin zahirf anlamiyla kabul edilmesinin 6niin-
de engeller gériir. Bu noktada yorumcu yaklagim belagattan istifade eder. Zira
belagat hadisin zahirf anlamiyla kabul edilemeyecegine imkan vermektedir.

Bu sebeple Ibn Hacer, mezkur ifadenin cehennem atesinin tutusmasinn sid-
detinden kindye oldugunu séyler. Hadisin zéhiri, yeryligindeki sicakligin -ha-

82 ibn Hacer, Feth, XV, 521.

83 Ayni, Unde, XX, 77.

84 Buhari, iman, 6.

85 Ebfi Daviid, Tahare, 101; ibn M4ce, Tahére, 399; Tahéavi, Serhu Ma’ani’l-Asdr, (thk. Muham-
med Zehra en-neccar), Beyrut, 1987, 1, 26; Begavi, Serhu’s-Siinne, (thk. Ali Muhammed
Muavaad-Adil Ahmed Abdulmevcud), Beyrut, 1992, I, 303.

86 Ayni, Umde, 1, 161.

87 Buhari, Zekat, 1.

88 ibn Hacer, Feth, IV 8; Ayni, Umde, VI, 166.

89 Buhéri, Mevékitu’s-salat, 9.
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kikaten cehennemin kaynamasindan oldugunu gostermektedir. Ibn Hacer bu-
nun mecizu't-tesbih oldugunu sdyleyenlerin bulundugunu belirtir. Bunlara
gére mdna “o, sicaklikta cehennem atest gibidir” seklindedir. Ancak Ibn Hacer
ilk izahin daha uygun oldugunu, bunu “Cehennem Rabb’ine sikayette bulundu
da iki nefes almasina izin verildi”®® hadisinin te’yid ettigini séyler.”’

Dikkat edilirse ibn Hacer hadisleri anlamada her iki yaklagim da ortaya
koymustur. Ancak bunlardan zahiri yaklagimu tercih etmistir. Oysa diger yak-
lagimin da dilsel bir temeli vardir. O da belagattan istifade edilerek ortaya
konabilir. Buna gore diger anlam miimkiin ve daha isabetli gozitkkmektedir.

Ornek 2. Sabaha kadar uyuyup kalkmayan adamin kulagina seytanin bev-
letmesi®?:

ibn Hacer ve Ayni, bunun anlagiimasmda ihtilaf edildigini soyleyerek
sunlan ifade ederler:

a- Bu, hakikattir. Buna mani yoktur. Zira muhal degildir. Giinkii seytanin
yedigi, ictigi ve nikahlandit sabit olmustur.

b- Bu, uyuyup da namaza kalkmayanin kulaklarini, seytanin rtmesinden
kindyedir.

¢- Bu, adamin uykusunun agurhigt sebebiyle kendisini namazdan gafil hale
getirmesi, kulagina bevledilen ve isitme duyusu bozulan kimsenin haline ben-
zetilmistir (tesbih).”?

Hem ibn Hacer hem de Ayni’nin burada tercih belirtmedigi goriilmekte-

dir. Ama daha énce soyledigimiz yaklagimlar burada da gecerlidir. Bize gore

mecazi yaklagimlar daha isabetlidir.

Ornek 3. Cehennemin Rabb’ine sikayette bulunmast® :

Sarihler bunun lisdn-i hél ile mi yoksa lisdn-i makal ile mi gerceklestigi
konusunda ihtildf edildigini kaydederler. Bir grup alim lafzin hakikate hamli-
nin kesin oldugunu, zira Hz. Peygamber milmkiin bir durumu haber verdigin-
de onun teviline ihtiyag olmadigiru belirtmigtir. Bazt alimler de bu durumu
“cehennemin sikayet etmesi, onun kaynamuslig ve tagkinhigimdan mecizdur”
diyerek mecdza hamletmiglerdir. Ancak hakikate hamli Allah'm kudretinin
bityiikliigiinden dolayidir. Glinkii Allah Hz. Siileyman’in hiidhiidii igin ilim ve
idrak yarattig1 gibi cehennem igin de bir konusma aleti yaratabilir.?®

Ornek 4. Haydnin imandan olmast® :

ibn Hacer ibn Teymiye’ye tabi olarak bu ifadenin anlaminin goyle oldugu-
nu belirtir; “iman, sahibini giinah islemekten alikoydugu gibi hay4 da aliko-
yar”. Bu nedenle hayanin imandan kabul edilmesi kullanilmas: mecazidir.*’

90 Buhari, Mevakitu’s-salat, 19.

91 ibn Hacer, Feth, II, 201. Mecdzu't-tesbh ile ilgili mananin en azindan muhtemel oldugunu
soylemek miimkiindiir.

92 Buhari, Tehecciid, 13.

93 {bn Hacer, Feth, 111, 338; Ayni, Umde, VI, 206.

94 Buhéri, Mevakitu's-salat, 19.

95 ibn Hacer, Feth, II, 202; Ayni, Umde, IV 167.

96 Buhéri, iméan, 16.

97 ibn Hacer, Feth, 1, 105.
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Ayni de hayanin imanin hakikatinden oldugu, dolayisiyla hayési olmayann
imani olamayacag diisiincesinde olanlara cevap vererek dolayh da olsa ibn
Hacer’le ayn1 kanaati paylagir: “Hayanin imanin hakikatinden oldugunu
kabul etmiyoruz. Giinkii hadisteki mana ‘hay4, imanmin tamamlayicisidir’ sek-
lindedir. Kemalin nefyi ise hakikatin nefyini gerektirmez” %8

Ornek 5. Hummanin cehennem kaynamasindan olmast®® :

Ibn Hacer bunun hakikat oldugunu séyleyenler oldugu gibi hummanin
sicakhiginin cehennemin sicakligina benzetildigini s6yleyenlerin de oldugu-
nu ifade eder.!*® Ancak ona gére uygun olan hakikat olmasidir. Ayni ise her
ikisinin de muhtemel oldugunu belirtir,10!

Ornek 6. Yahudilerle savasilacag ve tasin “bu arkamdaki yahudidir” seklin-
de dile gelecegi’®?

Ibn Hacer ve Ayntye gore bu, mucize olup Hz. Isé'min nuziilii esnasinda
taslar bdyle konusacaktir. Tast Allah konusturacaktir ki O, her seye kadirdir.
Ayni mecéz olmastuin da muhtemel oldugunu, ¢iinkii bu hitdbin yapildigt
ashdbdan hi¢ birinin sonraya kalmadigini séyleyenler bulundugunu belirtir.
Ancak ona gére hakikat olmas: daha eviddir.1%?

Ornek 7. Gelecekte negredip de negrini yerine getirmeyecek olan, sahitlik
yapmalart istenmedigi halde sahitlik edecek olan insanlar arasinda sismanlik
meydana gelecegi’®* ;

Aynl'ye gére zihir olanin hakiki manada sismanligin meydana gelmesi-
dir. Bunun yaninda méinasinin diinyaya ragbetten kindye oldugunu soyle-
yenler de vardir.205 -

Ornek 8. Hz. Peygamber’in eviyle minberi arasinin cennet bahgelerinden
bir bahge olmasi?96 :

Her iki garih burada iic seyin kastedilebilecegini belirtir:

a- Hakikattir. Bu yer ayniyla cennete intikal eder.

b- Mecazdur; yani orada yapilan ibadet cennete goétiiriir. Dolayistyla bu ifade
ibadete tesvik olur.

c- Tesbihtir. Orast cennet bahgesi gibidir.197

Ornek 9. Nil ve Firat nehirlerinin cennettten ctkmasi?9% :

Ibn Hacer hakikaten bu nehirlerin cennetten ¢tktigini sGyleyenlerin yani
stra bu nehirlerin cennetten gikmalarinin manasmnn, cok tatlilik, giizellik ve

98 Ayni, Unde, 1, 202.

99 Buhéri, Tibb, 28.

100 Ibn Hacer, Feth, XI, 327. :

101 Ayni, Umde, XVII, 391. Ayni'nin en azindan meciz yorumuna ihtimal vermesi isabetli go-
zitkmekeedir, .

102 Buhari, Cihad, 94.

103 Ibn Hacer, Feth, VI, 202: Ayni, Umde, XII, 10.

104 Buhéri, Eyman, 27.

105 Ayni, Umnde, XIX, 181.

106 Buhari, Rikik, 53.

107 Ibn Hacer, Feth, XIII, 308; Ayni, Umde, XIX, 108. MecAz veya tegbih olmas: daha uygun
goziikmektedir.

108 Buharf, Menékibu'l-ensar, 42.
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bereketlilik gibi ézelliklerinden dolayt cennete bengetilmesi (tesbih) oldugunu
séyleyenlerin de bulundugunu ifade etmistir. Ancak ibn Hacer ilk goriigiin daha
uygun oldugunu belirtmistir'®® . Aynf de aynt kanaattedir.’’® Nevevi de aynt
gériiste olup hadisin zahirine gore anlagilmasiun daha dogru olacagini belirt-
mistir.’? Ebu’l-Abbas el-Kurtubf (6. 656/1259) de iki ihtimalden bahsetmis-
tir. Hadis ya zahirine goredir ya da bu nehirler tatl ve bereketli olmast sebe-
biyle cennet nehirlerine benzetilmigtir.’? Yusuf el-Kardavi ise mecaz yorumu-
nu kabul etmistir.’1?

Ornek 10. Restiliillah’in kalbinin Miragtan once iman dolu altin bir tasla
yikanmast’'# :

ibn Hacer ve Aynf bunun hakiki olmaswnin miimkiin oldugunu séylemistir.
zira amellerin kiyamet giinii tartilmasuun miimkiin olmast gibi mdnalarin da
somutlasmast mitmkiindtir. ibn Hacer; bunun béyle olmastna kiyamette Bakara
stiresinin karanlik, 6liimiin kog gibi gelmesini misal verir. Onlarin belirttigine
gére Beydavi (6. 691/1292) bunun temsil icin oldugunu ifade eder. Zira md-
nalarin bu sekilde temsil edilmesi pek ¢ok kere vaki olmugtur.’® ‘

Ornek 11. Uhud dagim bizim sevmerniz, onun da bizi sevmesil’® :

ibn Hacer, iki taraftan vaki olan sevginin hakiki oldugunu soyler. Ona gore
hadisin zahirinden Uhud daginin cennet daglarmdan oldugu anlasiimakta-
dir. Nitekim onun cennet daglarindan olduguna dair ibn Hanbel’in (6. 241/
857) naklettigi hadis de''” ‘bumu te’yid eder. Resdliillah akillilara hitap ettigi
gibi ona hitap etmigtir.!*® Ayni ise Kirmanf'den naklederek dagdan maksa-
din ehli ve ehlinden de maksadin Medineliler oldugunu soyler.'*?- Ayrica
Allah’in dagda sevgi yaratmasi sebebiyle sevginin bizzat Uhud'un kendisine
hakiki olarak isnad edilmesi de miimkiindiir.'?°

Ornek 12. Hz. Peygamber’in bir kimsenin Hayber giinii taksim edilmemis
olan ganimetlerden aldigt ince kadifeden ihramin o kimse iizerinde tutusup
yanmakta oldugunu soylemesil?!

ibn Hacer ve Ayni'ye gore, ates tutusmast bizzat ihramin ates olup da onun-

" la kisinin azap gérmesi seklinde hakikat olabilecegi gibi, o hareketin ateste

azap gérmeye sebep olabilecegi de muhtemeldir.’ 22

- 109 ibn Hacer, Feth, V1], 616.

110 Ayni,Umde, XIV 12. .

111 Nevevi, el-Minhdc, (thk. Halil Me’mun Siha), Beyrut, 1996, XVII, 175.

112 Ebu’'l-Abbas el-Kurtubi, el-Miifhim li-ma Egkele min Telhisi Kitabi Miislim, -(thk. Yusuf Ali
Bedevi), Beyrut, 1996, VII, 86. ) )

113 Yusuf el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yontem, s. 186. Bu goriigiin daha makul oldugu soyle-
nebiir.

114 Buhari, Mendkibu'l-ensdr, 40.

115 ibn Hacer, Feth, VI, 605; Ayni, Umde, XIV, 8.

116 Buhari, Megazi, 28. )

117 ibn Hanbel, Miisned, I1I, 141; 149; 159; 240.

118 ibn Hacer, Feth, VIII, 130. :

119 Bkz. Kirméni, el-Kevakibuw'd-Derdrf, XVI, 15.

120 Ayni, Umde, XIV164.

121 Buhari, Megézi, 39. :

122 ibn Hacer, Feth, VI, ?72; Ayni, Umde, XIV 263.
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Ornek 13. Ha. Peygamber’in Uhud dag1 kadar altim ii¢ giin icinde dagit-
mak istemesi:

Buhérf'nin tahric ettigine gére Restiliillah Ebii Zerr'e $6yle buyurmustur:
“Yanumda su Uhud dag1 kadar altin olup da ondan benim yanimda bir dinar
altin bulundugu halde {izerimden i¢. glin ge¢mesi beni sevindirmez. Ancak
bor¢ i¢in hazirlamakta oldugum altin miistesnadir. Beni sevindiren ise, o
kadar ¢ok altim Allah’m kullarma soyle, sdyle ve §oyle verip dagitmam-
dir”.'?® ibn Hacere gore hadiste gecen ii¢ giin ile ilgili kaydin sebebinin “bu
kadar altn1 dagitmak icin ancak li¢ gilin gerekecegi” seklinde yorumlayan-
lar bulunmaktadir. ibn Hacer bu yoruma “bir giin bir gece” ile ilgili rivaye-
tin engel oldugunu séyleyerek uygun gorisiin “lic gliniin bu miktar1 dagit-
mada ihtiya¢ duyulan en uzun siire, bir gliniin ise miimkiin olan en az siire”
oldugunu belirtir.’24 Ayni ise, bu yorumlara karsilik olarak dogrusunun
mezkur altim dagitmay ileri bir zamana te’hir etmeyip hemen dagitmaktan
kindye oldugunu ifade eder.125

Buraya kadar belagat ilminin hadislerin anlagilmasina nasil katk: sagla-
digin1 6rneklerle ortaya koymaya calistik. Sonug olarak sunlari séylemek
miimkiindiir: Hadislerin anlagiimas her seyden evvel bir dil sorunudur. Dil
ise, toplumsal bir olgu olup her yoniiyle bilinmesi gerekmektedir. Belagat
ilmi de dilin énemli bir yoninii olusturmaktadir. Bu ilim, Hz. Peygamber’in
muradimi, dolayisiyla hadisteki anlam ortaya ¢ikarmada 6nemli bir imkan
sunmaktadir. Gercekten beldgat ilmi, bir hadisten kastedileni anlamada hi-
tap ve muhatabin durumlarmi g6z 6niinde bulundurmas: yontiyle dikkat
cekmektedir. Hem ilmu’l-ma’ani-ilmu’l-bedi’ hem de ilmu’l-beyén boéliimiin-
de sunulan 6rneklerle, bir hadisi lafzinin veya zahirinin diginda anlamanin
imkani belagat cerevesinde ortaya konulmugtur.

123 Buhari, Rikék, 14.
124 Ibn Hacer, Feth, X111, 47.
125 Ayni, Umde, XIX; 9.
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ABSTRACT

In the process of obligatory religious education began with the lessons of
Religious Culture and Ethical Knowledge, the most discussed point has been
whether this kind of education must focused on doctrinal teaching or pluralist
one which puttin many into a melting pot. For non-muslims the problem was
solved by eliminating the obligation. However; different undestandings within
Islam persist in claiming their own conceptions, and objecting the present
experience. Especiall, the Alevi organizations have either objected the
obligatory religious education, or raised their voicve saying that as the Alevi
teachings have not been involved in the curriculum, Alevis tended to become
atheist. '

Both how religious education must be maintained, and be restructured
in wiev of new developments are primary occupation of religious educators.
Especidll, nev developments in Theology Foculty of Ankara University with
its organizations as seminars and symposia have a profound effect on
reorienting and structering curriculum of Religious Culture and Ethical
Knowledge from primary schools onwards. In the new programmes, the
critical and questioning method has its weight and it is possible to observe
the taraces of new conception on differences in the religious education.

Keywords: Religious Education, the Culture of Religion and Ethic
Course, Compulsory (Mecburi) Religious Education
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A. GiRiS _

Zorunlu din 6gretimi siireci agisindan 12 Eyliil 1980 tarihi ayr1 bir 6nem
tagir. Bu tarih, bir cok agidan oldugu gibi din 6gretimi acisindan da Tiirki-
ye’de yeni bir dénemin baglangicidir. Bu dénemde, konumuz acisindan en
onemli gelisme din 6gretiminin 6rgiin egitim ¢atis altinda zorunlu hale
getirilmesidir. Dénemin Devlet Bagkani Kenan Evrenin talimatiyla Genel
Kurmay Egitim Dairesi Bagkam Osman Feyzoglu baskanliginda “Din Egitimi
Damgma Kurulu” olusturulmus ve bu kurul 28 Mayis 198 1’den itibaren din
6gretimi alamndaki yeni diizenlemelerle ilgili caligmalarimi baglatmigtir.
Kurulun iki giin boyunca yapmig oldugu miizakereler sonucunda Din Kiilti-
rii ve Ahlak 6gretiminin ilk ve orta égretimde zorunlu olarak okutulmasi
kararl, liyelerden ikisi harig katilan diger {iyelerin tiimiiniin olumlu goris-
leriyle uygun bulunmugtur. Ozellikle AU ilahiyat Fakiiltesinin o dénemde
dekanligini yiiriiten Hiiseyin Atay ve aynl fakiilte &gretim {iyelerinden Bey-
za Bilgin’in din 6gretiminin zorunlu dersler alimmasi istikametindeki goriis-
leri komisyonun ulagtig1 sonucta etkili olmustur® . .

Din 6gretiminin zorunlu dersler arasina alinmasimna karsi ¢ikan iiyeler,
Jaiklik ilkesine ve Tevhidi Tedrisatin ruhuna aykinlik noktalarinda elestiriler
yoneltmislerdir. Ayrica farkh dini yorumlara sahip olan veya Miisliiman ol-
mayan vatandaslarmmiz agisindan sakincah olacagina dikkat ¢ekmigler ve
zorunlu uygulamaya kars: ¢ikmuslardi. Kurulun diger iiyeleri bu elestirilere
katilmayinca din derslerinin zorunlu olarak verilmesi konusunda mutaba-
kat saglanmugtir. Kurulun, caligmalar: sonucunda ulastigi zorunlu din ders-
leri uygulamasi onerisi, daha sonra yapilacak anayasal diizenlemede bu
paraleldeki hitkmiin yer almasinda oldukga etkili olmustur? .

Din 6gretiminin zorunlu dersler arasinda yer aldigr diizenlemelere ka-
dar kamuoyunda yapilan tartigmalann iistinde bilimsel anlamda sekillen-
dirici etkisi bulunan iki 6nemli toplant1 bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi tarafindan diizenlenen ve 23-25 Ni-
san 1981 tarihleri arasinda Ankara'da toplanan I. Din Egitimi Semineri’-
dir® . ikincisi ise 9-10 Mayis 1982 tarihlerinde yine Ankara’da toplanan ve
Aydmlar Ocag tarafindan diizenlenen Milli Egitim ve Din Egitimi Ilmi Se-
mineri’dir* . Din 6gretimini zorunlu hale getiren karar stirecini resmi olarak
baslatan Din Egitimi Danigma Kurulu'nun toplantilar1 bu iki bilimsel top-
lantidan sonradir. Yine basta Yiiksek Islam Enstitiileri, Diyanet isleri Bagkan-
111 ve Milli Egitim Bakanhg tarafindan hazirlanan raporlar da olugturula-
cak din 6gretimine etkili olmuglardir. Ancak bu raporlardaki goriigler, ayrin-

1 Halis Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, M.U.LV. yay,, istanbul 1992, 252; Ayrica bkz. Mus-
tafa-Onder, Prof. Dr. Beyza Bilgin ve Din Egitiminde Yeni Yontem Galismalarsi,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE, Ankara 1997, 111.

2 Ayhan, 252.

3 Tiirkiye 1. Din Egitimi Semineri, AU [lahiyat Fakiiltesi 23-25 Nisan 1981, Ilahiyat Vakfi
Yayinlari, Ankara 1981.

4 Milli Egitim ve Din Egitimi, flmi Seminer Tebligleri, Aydinlar Ocagi, Ankara 9-10-Mayis
1981, Ozal Matbaas, istanbul 1981.
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ti olarak degerlendirecegim yukaridaki iki bilimsel seminerde énemli oranda
seslendirildiklerinden ayrica degerlendirmemeyi tercih ettim.
7 Uygulamaya gegirilen zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri icin-

deki din 6gretimi, hemen bir takim tartismalar1 da beraberinde getirmistir.
Bu caligma gercevesinde zorunlu din 6gretimi kararimin alinmasi éncesi
yapilan tartigmalari inceleyerek ortaya konan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
programlarinin arka planindaki zihniyeti, programlarin 6zelliklerini belir-
lemeye caligacagim. Zorunlu din Ogretiminin baglamas ile ortaya konan
elestirileri, kargilagilan problemleri, bu problemlerin asilmasi icin gelistiril-
meye ¢aligilan yeni yéntemleri ve nihayetinde bu arayislar sonucunda orta-
ya cikan ilkégretim din kiiltiirii ve ahlak bilgisi programlarim analiz etmeye
¢alisacagim.

B. ZORUNLU DIN OGRETIMININ YAPILANDIRILMASINDA

ONE GIKAN ANLAYISLAR

1. Din Ogretiminin 12 Eyliil 1980 §ncesinde Durumu

13.8.1956 tarih ve 4-7805 sayili Icra Vekilleri Heyeti'nin karar ve Milli
Egitim Bakanhigrnin 17.9.1956 tarih ve 921 sayilt genelgesiyle orta okullar
dengi diger okullarin 1. ve 2. simiflarina  Din Bilgisi dersleri konuldu. Bu
derslere velisinden dilekge getiren dgrenciler girmeyebiliyordu® . Bu ders-
lerin programi ve tatbikatiyla ilgili esaslarda Miisliimanligin iman, ibadet
ve ahlaka miiteallik esaslarinin 6gretilmesi belirlenmis ve 6gretmen ve 0g-
rencilere yonelik rnek kitaplarin hazirlanmas: istenmisti. Liselere din ders-
lerinin girme siireci ise 1967 yilinda 271 milletvekilinin meclise Onerge ver-
mesiyle basladi. Bu milletvekilleri liselere din derslerinin konmasi yolunda
teklif verince meclis ve kamuoyunda yogun tartismalar vasandi. Tartigma-
larla birlikte ayni yil mecliste kabul edilen onerge uyarinca Talim Terbiye
Dairesi 23 Ekim 1967 tarihli karariyla amlan derslerin lise ve dengi okulla-
1 1. ve 2. simflaninda okutulmasini kabul ettis . Bu kararda derslerin ama-
cini Talim Terbiye Kurulu su sekilde belirler: “Milli birlik ruhu icinde, Anaya-
sanin laiklik prensibine ve istege baglilik sartina uygun olmak iizere, lise
cagindaki 6grencilere din bilgisi dersi okutmanin baslica amaci, ilk ve orta-
okullarda edinmis olduklar bilgilere dayanarak, bir manevi alemin varligi-
ni kavratmak, maddi ve manevi degerler arasinda siki bir baglilik bulundu-
guna, bunlarin birbiriyle celisgmedigine dikkatleri cekmektir.”” Beyza Bilgin
bu derslerle ilgili olarak daha sonra yapilan diizenlemelerle derslere deva-
min degil devamsizligin tesvik edildigini soyler® . Liselerdeki din dersleri-
nin miifredats, 23 Ekim 1967 tarihli, Talim Terbiye Dairesi Baskanlhigrnin
kararina gore ii¢ yil denendikten sonra kesin sekli verilmek tizere diizenlen-

5 Ayhan, Titrkiye’de Din Egitimi, 128.

6 Beyza Bilgin, Tiirkiyede Din Egitimi ve Liselerde Din Dersleri, Ankara 1980, 69;
Ayhan, 251.

7 Bilgin, 70.

8 agy.
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digi halde, deneme stiresi 1976-1977 dgretim yilina kadar devam etmistir.
Bu y1l din bilgisi dersinin miifredatinda baz1 degisikliklere gidilmistir.

Beyza Bilgin’in liselerdeki din dersleri {izerine yeni diizenlemeler yapil-
madan 6énce, 1976 yilinda tamamladig: alan aragtirmasinda ulagtigi sonug-
lardan birisi dersin amaclarinin 6grencilerin icinde bulunduklar yasmn ihti-
yaclarina uygun olarak gelistirilmesi gerekliligi ve bunlarmn davraniglara
nasil déniistiiriilecegi probleminin ¢oziilmesi gerekliligidir. Yine sonug ve
neriler kisminda vurgu yapilan, dersin bazi konularinin derinligine islen-
memis olmas?® ve 6gretimin okul ¢atist altinda simirlandirilmig olmasi gibi
belirlemeler, bu déneme kadar uygulamadaki din 6gretiminin ilmihalci bir
yonteme dayali olarak yiiriitiildtigtintin gostergesidir.

Okutulmakta olan din derslerinin programlari ve Kitaplar1 izerinde ge-
listirici-yénde ¢ahsmalarin yetersizliginin en pnemli sebebi din egitimi ala-
_ ninda caligan akademisyen ve aragtirmacilarin Hzellikle bu derslerin ¢rgiin

egitim icinde bulunmasimin megruiyetine odaklanmis olmalaridir. Bilgin'in
caligmasi bu diisiincemi temellendiren iyi bir érnektir. Bilgin'in liselerdeki
din derslerinin problemleri iizerine yapti§1 alan aragtirmasinin teorik kis- -
minda din 6gretiminin okul atis1 altinda yapilmas: gerektiginin temellen-
dirilmesi énemli yer tutar. Aym yonelig Bilgin'in “Egitim Bilimi ve Din Egiti-
mi” isimli caligmasinda da gegerlidir. Giinkii dénemin 6zelligi, genel egitim-
cilerin din egitiminin érgiin egitim i¢inde yapilmasina tavir aliglar sebebiy-
le din egitimcilerinin en fazla bu konuyu aragtirmigtir. Cemal Tosun’un da
belirledigi gibi din dersleri tizerindeki bu mesruiyet tartigmasi, din egitimi
biliminin bilimsellesmesinin éniinde bir engel olarak dururken ayni zaman-
da program gelistirme ve ders kitaplarinin gelisiminin yavas ilerlemesine
neden olmustur'® .

Program gelistirme faaliyetlerini elestirmeyi bir tarafa birakalim, o do-
nemde kaleme alman ders kitaplariyla ilgili olarak bile sekil bagta olmak
fizere bir ok elestiri Bilgin'in aragtirmasinda alan ogretmenleri tarafindan
dile getirilmistir. Oneriler kisminda ders kitaplarimn sekil agisindan daha iyi
hale getirilmesi talebinin bulunmas: ve ozellikle kitaplarin bireyin duygu
yoniine yeterince egilmedigi noktasinda ortaklasa bir elestiri gelmesi bu
goriigimiizii desteklemektedir'* . ' :

Beyza Bilgin'in aragtirmasinda din derslerinin yontem olarak geligimin-

_de etkili olacak en 6nemli tespit, din derslerine katilimdaki mezhep farkl-
liklarinin etkisi konusundadir. Daha sonra Din Derslerinin zorunlu oldugu
dénemde alevlenecek olan mezhep farkliiklarinin din derslerini diizenle-
mede nasil etkiledigi konusunda Bilgin iki farkli ornek sunar. Alevi ailelerin
cogunlukta bulundugu bir lisenin din dersi 6gretmeni, bulisede din dersine
katilimin yitksek oldugunu séylerken bunun sebebini de alevi ailelerin gok

9 Bilgin, 152. .
10 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Girig, PegemA Yaymcilik, Ankara 2001, 59.
11 Bilgin, 115.
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dindar olduklarma ve cocuklarinin din egitimine énem verdiklerine bagla-
mugtir. Yine alevi ailelerin cogunlukta oldugu bagka bir semtteki lisede ise
din dersi 6gretmeni din dersine katiimm diigiik oldugunu séylerken gerek-
cesini alevi ailelerin coceklarmi din dersine gondermek istememesine bag-
lamistir. Bilgin bu iki farkli 6rnekten hareket ederek mezhepsel farkliliklarin
din dersi iizerinde etkili olmadig: gibi bir genel sonuca ulasmamakla birlik-
te din dersine kars1 takinilan tavirlarin da salt mezhebi farkliliklarla acikla-
namayacagini belirlemektedir'? . Her ne kadar Bilgin, bu dénemdeki din
derslerinin mezhebi farkhliklara vurgu yapmadigini soylese de dénemin
programlar: ve ders kitaplarinin incelenmesi sonucunda din Ogretiminin
tek yanli ve elestiri kabul etmeyen bir ilmihal bilgisini amacladigini soyle-
mek iddial1 bir tavir olmayacaktir!? . Aym cizgide geligen anlayis, daha son-
ra mecburi din kiiltiiri ve ahlak bilgisi derslerinin programiarma da yansi-
yacaktir. 1980 éncesi genel ogretimde, din egitimi ve égretimiyle ilgili en
son gelisme 23.91976 tarih ve 345 sayih Talim-Terbiye Kurulu karari ile Din
Bilgisi derslerinin, temel egitim ikinci kademesinin, orta okulun tiglincii
sift ile lise ve dengi biitiin okullarin Gclincii smifina konulmus olmasidir.
Bu diizenleme ile artik ilk6gretim 4. sinuftan lise son sumuflara kadar 6rgiin
egitim catis1 altinda din dersleri Ogretimi s6z konusu olmaktadir® .

Gortildigii gibi din 6gretimi zorunlu hale getirilmeden 6nce giderek
ytikselen bir sekilde 6rgiin egitim icinde yerini almaktadir. Bu yiikseliste en
onemli sebep, halkin bu konu ile ilgili beklentiler ve bu beklentiler cerceve-
sinde alinan politik kararlardir. Her ne kadar Milli Egitim Bakanhg: i¢inden
bu derslerin egitim bilimi cercevesinde yapilandirilmas: konusundaki gay-
retler veya entelektiiel kesimde dile getirilen 6neriler bulunsa da heniiz din
egitimi bir bilim alani olarak tesekkiil etmemis ve konu ile ilgili bilimsel
¢aligmalar ortaya konmaya baglamamistir. Din egitimi bilimi alaninda yapi-
lan ilk doktora calismasi Beyza Bilgin’in “Islam’da Egitimin Temeli Olarak
Sevgi” isimli caligmasinin tamamlanma yih 1970°dir' . Yine Bilgin’in din
Ogretimi uygulamalarina iliskin olarak Ankara’daki 19 Lise tizerinde yaptig1
calismasinin tarihi de 1973’tiir!6 . Kamuoyunda dile getirilen bir cok konu-
yu bilimsel olarak ortaya koyan ¢alisma ise yine Beyza Bilgin’e aittir ve
tamamlanma yili 1979’dur, Bahsettigim caligmalar din 6gretimi uygulamala-
na teorik destek saglayacak bir calisma alaninin, din egitimi biliminin
olusumunda gekirdek niteligi tasiyacaktir. Ancak heniiz bu dénemdeki olu-
sumlara yeterli seviyede etkin degildir

12 Bilgin, 121.

13 Bu konudaki ayrintih aragtirma icin bkz. Nurullah Altag, Tiirkiye'de Orgiin Ogretimde Dinin
Yert (1924-1980 Arast Din Ogretimi Anlayis: Uzerine Bir Degerlendirme), Marife, Yil:2, Say::
1, Bahar 2002, 219-229. °

14 Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, 133.

15 Beyza Bilgin, islam’da Egitimin Temeli Olarak Sevgi, Basilmamig Doktora Tezi, AUIF,
Ankara 1970.

16 Beyza Bilgin, Liselerde Din Bilgisi Egitiminin Bugiinkii Durumu, 50. Yil, AUIF Yayinlari,

" Ankara 1973, 273-290.
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2. Zorunlu Siireg 6nc¢si Yapilan Tartigmalar
Din egitimi bilimi alaninda yapilan teorik calismalarin bir {irtinii olarak

" -Ankara Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan diizenlenen I. Din Egitimi Semineri'n-

de din 6gretimi gegitli yonleriyle tartigilmis ve bundan sonraki uygulamala-
ra yol gosterecek énemli goriigler ortaya konmustur. Ancak din 6gretiminin
“Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” dersleri ismiyle zorunlu dersler arasina alin-
dig1 uygulama stirecinde genisce tartisacagimiz gibi bu onemli goriiglerden
bityiik bir kismui ders kitaplari ve 6gretmen uygulamalarina yansimamis,
6gretim siirecinde ders kitaplar ve 6gretmen tutumlar énemli oranda be-
lirleyici unsur olarak éne gikmigtir. Bu seminerde din 6gretimi, hukuksalve
sosyal temelleri, genel egitim icindeki yeri ve din egitiminin icerigi acilarin-
dan Tirkiye'deki gercevede tartigilmus, yurtdigindaki is¢i vatandaglanmizin
cocuklarinin din egitimi sorunlari ve yaygin din egitiminin temelleri ve he-
defleri cesitli tebligler ercevesinde tartigilmstir. Seminerdeki teblig konula-
11, katthmeilar ve tartigmalar incelendigi zaman bu iki giinliik cahsmalarda
konu tamamen bilimsel sinirlarda tartigilmis, dersler i¢in amag belirlemeyi
hedefleyen tebliglerde her hangi bir politik veya dinsel durusun savunmas!
yapimarmstir.

“Din Egitimi Uzerine” isimli tebliginde Ekrem Ucyigit, zorunlu din 6§-
retimini daha sonra problem haline déniisebilecek olan mezhep ayirimina
dayali catigmalarin énlenmesi baglaminda dile getirmigtir. Ucyigit sunlar
séylemektedir: “1980 6ncesi meydana gtkan Sivas, Maras ve Gorum olaylart
bizi derinligine diisiindiirmelidir. Bu illerde astrlardan beri kiillenmis, Cumhu-
riyet Devrinde tamamen unutulmug bulunan Alevi-Siinni davast akillara dur-
gunluk veren bir hayatiyetle hortlatilms, tezgahlanmus ve uygulanmustir. Bunu
yapan, planlayan karanlik merkezler bu fitneyi nasil tahrik edeceklerini cok
iyi biliyorlardi. Bagarilart bunu ispatlamaya yeter. Ama buna ¢are diigiinmesi
gereken Tiirk miinevverlerinin biyiik cogunlugu émriinde bir ilmihal kitab
dahi okumamigsken olaya miidahale edebilir mi? Degil alevi-Siinni meselesi,
Islam’in sartint dahi bilmeyen on binlerce 6gretmen, idareci ve memurdan bu
soruna nasil ¢ziim bekleyebiliriz?™"’

Ucyigit, Tiirk toplumunda gegmiste yaganan mezhep ayriliklarina dayali
catigmalarin 6nlenmesinde din gretimini olumlu bir sekilde devreye sok-
maktadir. Ashinda din 6gretiminin zorunlu hale getirilmesinde, ciddi boyut-
lara ulasan sokak catismalar1 ve anarsist eylemlerin 6nlenmesi ve toplumun
giderek birbirinden uzaklagan kamplara boliinme tehlikesinin yeniden ya-
sanmamast i¢in dinin birlegtirici bir unsur olarak kullamlmasi diigiincesi,
karar etkileyen siireglerde yapilan tartismalarin satr aralarinda gozlene-
bilmektedir. Ugyigit'in ifadelerinde yasanan catigmalarin belli bir boyutu-
nun yani mezhep ¢atigmalarimin 6niine gegme kaygisi okunmaktadir. Bir-
lestirici bir unsur olarak onerilen din dgretimi, yontemini ve yaklagimini
gecmisten tevariis eden ilmihalci anlayiga dayanmaktadir. Din dgretiminin

17 Bkrem Ucyigit, Din Egitimi Uzerine, Tiirkiye I. Din Egitimi Semineri, {lahiyat Vakfi
Yaynlar, Ankara 1981, 359. ’
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hedefini islam’n sartlarini bilmek olarak belirleyen bu bilimsel temeller-
den ziyade geleneksel anlayisa paralel uygulama, catigmalarin énlenmesin-
de yetersiz kalmustir.

Seminerdekj tebliginde Hasan Ali Koger, din egitimi programlarinin ge-
nel egitimin amaclar cercevesinde diizenlemesiyle, genel egitim program-
larinin dinin amaclarina gore diizenlemesi paradoksunu tartisirken su soru-
lar1 sormaktadir:

“- Cesitli din miintesiplerinin bulundugu bir tilkede, genel egitimin prog-
ramlari, hangi dine gére diizenlenecektir?

“- Ayni din, fakat cesitli mezheplerin bulundugu bir iilkede, genel egitim
programlari hangi mezhebe gére diizenlenecektir?”'® Kocer, din Ogretimi
programlarinin Milli Egitimin temel amaglarina gére sekillenmesini savu-
nurken yukarida sordugu sorularin ¢ozlimiine yonelik éneri de sunmamak-
tadir. Koger'in énerileri sadece din 6gretiminin amaclarimin Milli Egitimin
amaglar gercevesinde smirlandiriimas; Uzerinedir.

Seminerde zorunlu din égretimi baslangic: arifesinde ilerde ortaya ¢ika-
bilecek muhtemel sorunlardan birisine dikkat ceken isim Mehmet Dag’dur.
Tebliginde Tiirkiye’de din 6gretiminin bazi sorunlarini ortaya koyan Dag,
laik devlete ters diismeyecek, ayn1 zamanda din 6gretimini de yerine getire-
cek 6gretmen kadrolarmin yetistirilmesini ve din 6gretimi veren okullarm
miifredat ve ders programlarmin laik devlete vatandaslar yetistirecek, di-
nin Kkisinin 6zgiir vicdanlarinda gelisebilecegini zihinlere yerlestirebilecek
bigimde diizenlenmesini ihtiyag olarak gériir' . Dag, din 6gretimi program
calismalarinda bir déniim noktasini ifade edebilecek 6nerilerinde sunlari
soyler: “Bir yazarin da genel olarak egitimin amacinim ne olmas; gerektigini
ortaya koyarken belirttigi gibi; ‘diinyanin her yerinde insan, temel sorunlari
bakimindan benzerlik gostermektedir. Bu sorunlari ¢éziimlemek i¢in o, ken-
disi, tabiat ve evren hakkinda varsayimlar olusturur. Bu varsayimlardan fel-
sefesi, sanat, sosyal, ekonomik ve siyasal kurumlan dogar. insanin tabiatim
anlamak bakimindan bunlarin incelenmesi degerli bir takim sonuglara ulag-
mamiz1 saglar. Hicbir kiiltiirel ifade kendi bagina tam ve yeterli degildir. Her
biri smurli ve kismidir; baskalarmin vardig sonuglarla tamamlanabilir. O halde
gengleri yalmz kendi kiiltiir degerleriyle karg: karstya getirmek 6nemli ol-
makia birlikte, yeterli degildir. Onlarin egitimi baska zaman ve iilkelerin inang
ve uygulamalarini tanimayi ve sayg1 gostermeyi de icermelidir. Boylece, ki-
yaslama ve kargilagtirma yoluyla gengler kendi miraslarinda iyi olan seylere
siki sikiya baglanmaya ve bu mirasta degisikligin gegerli oldugu yerlerde
bazi iyilestirmeler yapmaya tesvik edilmis olacaklardir. Kugkusuz, béyle bir
egitim diizeyi saglamak icin 6grencileri kosullandirmadan, onlara yol gos-

18 Hasan Ali Koger, Genel Egitimin Biitiinliigii Icinde Din Egitiminin Yeri, Tiirkiye I. Din Egiti-
mi Semineri, 23.

19 Mehmet Dag, Tiirkiye'de Din Egitiminin Baz Sorunlart, Tiirkiye I. Din Egitimi Semine-
ri, 381.
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terebilecek, kendi sorunlarim kendilerine cozdiirebilecek yetenekli ve ay-
din 6gretmenlere ihtiyag vardir.>®”

Dag'in V. T. Thayer'in “Religion in Public Education (New York 1974)”
isimli eserinden alintiladig1 bu ifadeler, din gretiminde arzulanan bir degi-
siklige igaret ediyordu. Ancak Dag, sunmug oldugu pnerilerin gerceklegme-
si icin gerekli ortamimn o dénem i¢in uygun olmadigim diistinmektedir. Bu-
nunla birlikte yine de Dag'in 6nerileri, din dgretiminde bir anlayig degisimi-
nin habercisidir.

12 Eyliil 1980°den itibaren devletin her alandaki yeniden yapilanma stire-
cinde din egitimi alaninda yapilan ¢aligma ve toplantilarin énemli bir boli-
mii, din 6gretiminin drgiin egitim iginde zorunlu olmasi, Imam-Hatip liseleri-
nin ve yiiksek din 6gretiminin konumu {izerine odaklanmaktadir. Din &greti-
mindeki bu 6nemli dénemecte programlar ve muhteva iizerinde ciddi bir ge-
kilde diigiiniilmemigtir. Programlar ve muhteva iizerinde yogunlagilamama-
smin sebebi din 6gretiminin o dénemdeki mesruiyet tartigmalaridir. Din 0g-
retiminin, 6rgiin egitim i¢inde zorunlu dersler arasinda yer alma miicadelesi
vermektedir. Verilen bu miicadele iginde zorunlu siireg icinde hangi problem-
lerle karsgilagilacag1 ve bu problemlerin nasil bir anlayig ve programla ortadan
kaldirlacag izerinde yeterince diisiiniilmemigtir. O dénemin uygulamadaki
problemlerini Beyza Bilgin su satirlarda formiile eder:

“Din dgretimindeki problemlerden birisi de din bilgisi dersinin amact
konusunda birligin mevcut olmadig1 noktasindadir. Devletin egitim politika-
sinin belirledigi amag bagkadr, dersi okutan dgretmenin amaci bagkadur, der-
si okuyan 6grencininki bagka, cocugunun bu dersi okumasini isteyen veli-
ninki baskadir. Beklentilerde yaklagma, birlesme olmadig siirece taraflarin
cabalarinin bilyiik bolumil bosa gitmekte devam edecektir. ‘Devlet’ kendi il-
kelerinin korunmasini, buna din bilgisi dersinin de katkida bulunmasini
ister. ‘Ogretmen’ kigisel din anlayigina, benimsedigi yoruma, bazen de ideo-
lojiye gore, belirlenen amaci yeterli bulmaz, ‘bu sartlarda din ogretmenligi
olamaz’ der, ama yine 6gretmen kalmakta 1srar eder. Veli’ 6id{igii zaman gocu-
gunun arkasindan bir Yasini serif okumasini, okulun ona bu beceriyi kazan-
dirmasini bekler. ‘Ogrenci’ ise biitiin bunlarm arasinda perigsandir. Ona kimse
sormaz. Onun ihtiyaclar1 nelerdir, beklentileri nelerdir?... Ogrenci, 6zellikle
lise devresinde, ilkokulda ve ortackulda okudugu konularin siirekli tekra-
rindan bikmistir. O, Kurani Kerimi Tiirkge anlam ile okumak, insamin varlik
sebebi ve vazifeleri iizerinde diisiinmek, dinin éziiniin ne oldugunu, dini
hayatin ve jnanmanin degerini, duay1, bugliniin Tiirkiye’sinde ve diinyada
dinin durumunu, meveut ideolojilerle dinin kargilikli etkilegimini, demok-
rasi, Cumhuriyet, Anayasa ve laiklik konulart ile islam dininin prensipleri-
nin kargilagtirilmasmy, faiz, kaza, kader, mezhep vb. konular1 dgrenip anla-
mak istemektedir. Goriildiigii gibi bunlar, din dersinin baska higbir derste
islenmeyen gercek konulardir.”?*

20 Dag, 382. i _. '
21 Beyza Bilgin, Din Dersi Ogretmenligi ve Gilglikleri, AUIED, Cilt: XXVI, Ankara 1983, 261-
262.
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Beyza Bilgin bir baska makalesinde din égretiminin mecburi hale getiril-
mesinden &nceki gelismeleri ve problemleri ortaya koyarken, dinin uzun
slire genel egitimden uzak tutulmas, yiiksek égretimde arastirma konusu
yapilmamasi sonucunda yaganan hayatla birlikte yeni anlayislar kazanma-
sinin engellendigini vurgular. Bilgin’e gére imanin ve dinin bir vicdan isi
olmas da iizerinde tartisilmasint adeta bir tabu haline getirmis ve bunun
sonucunda yetigkinlerin ¢ocuklariyla bu konuda konusmalar 6niinde engel
tegkil etmigtir. Ancak bu engelleme sonucunda da ¢ocuklar din hakkinda
sadece tesadiifi bilgilenme yoluyla kiiltiir edinmislerdir. Ancak kiiltiir edin-
mede bir dil fakirligi s6z konusudur. Bilgin’e gore din dersleri iste bu dil
fakirligini géz 6niinde bulundurarak égrencilerin din alanindaki tabii egili-
mine cevap verecektir. Yani ona, hayati ve kendi varligini anlamlandirmaya
yardim edecektir. Bunun igin Bilgin su énerileri sunar;

1. Ikégretim din dersi alan 6grencilerin diisiinmeye ve konugmaya yat-
kinliklari,

2. Dinle ilgili konularin uzun siire islenmemis olmasindan dolay: yay-
gin bicimde hissedilen deger ve tutum belirsizlikleri,

3. Dersin giderek daha fazla teoriklesmesinden kaynaklanan ve gittikce
daha fazla hissedilen “biitiinliigii kaybedis”tir>2 .

Beyza Bilgin'in 6nerileri din egitiminin bilimsellesme siirecinin somut-
lagmug ifadeleridir. Halbuki konu iizerindeki tartigmalarin 6nemli bir boliimii
bilimsel smirlarin 6tesinde yapilmaktadir. Gesitli bilimsel toplantilarda ve
medyada yapilan tartigmalar genellikle din egitimi felsefesi alaninda g6-
rinmekle birlikte zaman zaman bilimsel alanin disinda gerceklesmektedir.
Derslerin zorunlu hale getirilme karari alinana kadar mesruiyet konusunda
yapilan tartigmalarda politik referanslar arka planda kalirken, uygulama-
nin baglamasi ve 6zellikle ders kitaplarinin ortaya cikmasindan itibaren
politik kaygiyla yapildig: fark edilen tartigmalar yasanmaya baslamustir. Bu-
rada benim asil dikkat cekecegim calisma Israilli antroplog Sam Kaplan’in
bu dénemde yazilan ders kitaplar tizerinde yapmus oldugu arastirmadir.

Kaplan aragtirmasinda ders kitaplarindaki muhteva, resimler ve vurgu-
larla bir Tiirk-Islam sentezi doktrininin kurgulanmaya ga11§11d1g1n1 iddia
etmektedir. Kaplan'a gore bu kurgunun arkasinda da yetmigli yillardan beri
tilkede Tiirk-Islam sentezi isimli ideolojiyi egemen kilmak i icin entelektiiel
seviyede ¢aba gosteren Aydinlar Ocagi bulunmaktadir?® . Kaplan'in bu iddi-
asina iligkin olarak zorunluluk kararina kadar herhangi bir referans bulun-
mamaktadir. Referanslar, zorunlu din 6gretiminin uygulamaya girmesinden
sonra.yapilan tartismalardan alinmaktadir. Her ne kadar 1. Din Egitimi se-

22 Beyza Bilgin, flkokullarda Din Bilgisi Dersleri, islam ilimleri Enstitiisii Dergisi V, AUIF
Istam [limleri Enstitiisti Yayinlar, Say1 5, Ankara 1982, 158.

23 Sam Kaplan, Tiirkiye'de 1980’lerden Sonra Devletin Din Politikasi, Devlet ve Din ligkile-
ri-Farkli Modeller, Konseptler ve Tecriibeler Sempozyumu, istanbul, 10-11 Ekim
2002, Yayinlanmams Bildiri. :
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minerinde Siileyman Hayri Bolay’n?* ve Aydinlar Ocagrnin diizenledigi
Milli Egitim ve Din Egitimi seminerinde Ahmet Giirtag®® ile Abdurrahman
Kiiciik?é "iin tebliglerinde Islamiyet ve Tiirkliik arasindaki iligki iizerine be-
lirlemeler bulunsa da bunlan tiim din egitimi diizenlemelerinin merkezine
alacak kadar énemli vurgulamalar olarak kabul etmek imkansizdir. Kap-
lan’m inceledigi birkac ders kitabindaki referans_ ise ilerdeki bolimlerde
ayrmtili durulacag iizere yazarlarm kendi bakig agilari ile ilgilidir ve genel-
leme yapmaya yetecek sayida degildir.

3. Zorunlu Siirecte Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Programlar: ve Kitaplar

Talim Terbiye Kurulunun 8.12.1981 giin ve 213 sayili karariyla temel
egitim ve orta 6gretimde o giine kadar siirdiirtilen “Din Bilgisi” ders prog-
ramlar1 yiiriirlitkten kaldirilmis ve mevcut Din Bilgisi ve Ahlak Bilgisi ders-
lerinin “Din ve Ahlak Bilgisi”-dersi ad1 altinda program biitiinliigii icinde
birlestirilmesi seklinde bir diizenlemeye gidilmistir. Buna gére hazirlanan
programlar da 28 Mart 1982 tarihli Tebligler Dergisinde yaymnlanarak ytirtir-
liige girmistir?” . Dersin temel ilkeleri yeniden diizenlenerek 30 Ekim 1986
tarih ve 2219 sayili Tebligler Dergisinde yaymlanmustir. Ayni programda tek-
rar mahiyetinde olan bazi {initeler ¢ikarilarak yapilan bir degisiklikle son
program 13 Nisan 1992 tarih ve 2356 sayili Tebligler Dergisinde yayinlan-
mig?8 ve tiim resmi ve 6zel okullarda uygulanan bu programlarla 2000 yili-
na gelinmistir. :

Anayasal diizenleme ile de zorunlu hale getirilen din kiiltiirii ve ahlak
bilgisi 6gretiminin genel amaglar ilkokul, ortackul, lise ve dengi okullar
icin su sekilde belirlenmisti: “llkégretim ve orta 6gretimde 6grenciye, Tirk
Milli Egitim Politikas1 dogrultusunda genel amaglarma, ilkelerine ve Ata-
tiirk’{in laiklik ilkesine uygun, din, islam dini ve ahlak bilgisi ile ilgili yeterli
temel bilgi kazandirmak; boylece Atatiirkgiiliigiin, milli birlik ve beraberli-
gin, insan sevgisinin dini ve ahlaki yonden pekistirilmesini saglamak, iyi
ahlakl1 ve faziletli insanlar yetistirmektir.”2?° Bu temel amag icinde dikkat
ceken husus dersin, dinler hakkinda genel bir kiltiir kazandirict yoniine
isaret edilmesidir. Nitekim genel ilkelerden bahsedilirken bu yén tizerinde
agirlikli olarak durulmug ve Islamiyet’ten baslayarak diger dinler hakkinda

24 Siileyman Hayri Bolay, Din Egitiminin $iimulu, Tiirkiye I. Din Egitimi Semineri, AUIF
Yayinlari, 97-106.

25 Ahmet Giirtas, Tiirkiye’de Din Egitiminin Hukuki Dayanaklart, Milli Egitim ve Din Egiti-
mi (ilmi Seminer Tebligleri, Ankara 9-10 Mayis 1981), Aydinlar Ocag, Istanbul
1981, 142-152.

26 Abdurrahman Kiiciik, Temel Egitimde Din Egitimi, Milli Egitim ve Din Egitimi, Aydinlar
Ocagi, 153-163.

27 Milli Egitim Bakanlig1 Tebligler Dergisi, Say1 2109, Tarih: 29 Mart 1982.

28 Milli Egitim Bakanhg, Tebligler Dergisi, Say1 2219, Tarth: 30 Ekim 1986; Say1 2356,
Tarih: 13 Nisan 1992.

29 Milli Egitim Bakanligy, [lkégretim Okulu Programu, MEB Yaymlari, Ankara 1997, 547.
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da bilgiler verilmesi gerektigi esasa baglanmustir. Dersin genel ilkeleri sdyle
siralanmugtir:

“Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi égretim programy, Anayasamlz ile
Milli Egitim Teme! kanunu hiikiimlerine uygun olarak hazirlanmustir. Bu prog-
ramin hazirlanmasinda, okullarimizin bazi siniflarinda az sayida da olsa,
Musevilik, Hiristiyanlk ve diger dinlere mensup égrencilerin bulunabilece-
gi hususu da dikkate alinmigtir. Béylece milli kiiltiir unsurlarim ve genel
kiiltiiri destekleyici nitelikte olmak {izere, bu programdaki konularin de-
taylandiriimasi sirasina gore Islamiyet, Musevilik, Hiristiyanlik ve diger dinler
hakkindaki bilgilere de yer verilmistir. Hig siiphesiz bu bilgiler, 6grencilerin
inang ve kiiltiir diinyalarina genislik kazandiracak ve bagka dinden olanla-
ra kars1 daha toleransh ve anlayigh davranmalarini saglayacaktir.

Bu programda, %99’u Miisliiman olan iilkemizde Islam Dinine ait bilgi-
lere daha fazla yer verilmis olmasi, hem 6grencilerin bu konudaki ihtiyacla-
rinin karsilanmast bakimindan, hem de tarihimizi, edebiyatimizi, musiki-
mizi ve diger sanat varliklarimizi tanitmak, benimsetmek, sevdirmek ve ki-
saca onlar1 milli kiiltiiriimiiziin bir {iyesi yapmak agisindan biiyiik énem
tagimaktadir.”*® Programin 6gretiminde belirlenen genel amaca ulagmak icin
uyulmasi gereken temel ilkelerde vicdan ve diisiince 6zgiirliigiiniin zede-
lenmemesi, dini ayr1 olan milletlerle iyi niyet ve dostluk iliskilerinin geligti-
rilebilecegi anlayisinin verilmesi, Miisliiman olmayan égrencilere uygula-
maya doniik bilgilerin 6gretilmemesi, okul digindan gelen yanhs bilgilerin
diizeltilmesi yoniinde gayret gosterilmesi, yardima ders kitaplarinin tavsi-
ye edilmis olanlar icinden secilmesi gibi hususlara vurgu yapilmaktadir3! .

lIkdgretim 4. ve 5. siuflarda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretiminin
amacinda ise Allah ve Peygamber kavramlarinin tamtilmasi, sevdirilmesi
ilk maddede zikredilmektedir. Bunun ardindan ise Islam Dininin inanc, iba-
det ve ahlak esaslarinin 6grenci tarafindan bilinmesinin saglanmasi, kendi
i¢ diinyasinda, iginde yasadigi aile ve toplumda, inang ve ibadet yoéniinden
dengeli ve uyumlu bir kisgilik kazanmasinin amaclandig1 belirtilmektedir.
Ardindan da temel ahlaki prensipleri bilen ve hayatinda uygulayan bireyin
hedeflendigi belirtilmektedir. Vatan, millet ve Atatiirk sevgisinin pek1§t1r11me-
si de amaglar arasinda zikredilen maddelerdendir32 .

Tim bu amaclar ¢ercevesinde ortaya konan 4. ve 5. simif programimnin
genel karakteri, 6nceki yillarda hazirlananlardan pek de farkli degildir. Dinin
belli bir bakis agistyla yorumlanmasini esas alarak bunun elestirisiz kabuliinii
ongoren bir modelin 6gretilmesi ve uygulanmasi temel hedeftir. Bu program-
larin en 6nemli farki, konsept konular: adiyla programa yerlestirilen Atatiirk-
giiliikle ilgili konulardir. Fakat, yeni yapilandirmada din 6gretiminin icerigin-
de Milli egitimin genel hedeflerinin daha fazla etkisi hissedilmekte ve bu yil-
lara kadar din egitimi biliminde katedilen agsamalar fark edilmektedir.

30a.g.vy.
3la. gy
32a.g.y.
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- {lkégretim 6-7 ve 8. siniflarda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretiminin
amacinda ise ilkdgretimdekilere ilaveten Miislimanligin en son ve en gelis-
.mis din oldugunu bilmekle birlikte bagkasinin inancina, diistincesine, cani-
na, malina ve diger haklarina saygi gésteren bir hos gorii géstermesi hedef-
lenmektedir®3 . Burada amaclanan islam’ bir din olarak benimsemis ve ha-
yatina uygulayan bireyde diger din mensuplarina kars: bir hoggérii anlayi-
sim gelistirmektir. Ancak bu hoggérii anlayigmin gelistirilmesine nigin 4. ve
5. simiflardan itibaren baslanmadig1 ve Miisliimanlar igindeki farkliliklara
kars1 ayn1 hosgérii anlayisinin gelistirilmesinin nigin diisiiniilmedigi bir so-
run olarak kargimizda durmaktadir. Yine bununla birlikte bu amaglarin prog-
_ram icinde hangi iiniteler altinda gergeklestirilecegi de belirsiz gibidir. Her
‘ne kadar ilkégretim 6. smmiftaki 1. {inite olan “Din Kavram”nda®® dinler
hakkinda genel bilgi baghg: altinda Musevilik ve Hiristiyanlik dinleri hak-
kinda bilgi veriliyor gibi goriilityorsa da hem diger dinler bu iki dinle smnir-
landirilmis gibi gériiniiyor hem de dgretmene bu amaglara yonlendirici konu
baglig1 bu {inite altina alinmamaktadir.

Lise Miifredat Programinda da ilk ve orta 6gretim icin konan genel amag
aynen korunmakta &gretimin temel ilkeleri de benzer bigcimde siralanmak-
tadwr. Ancak Orta Ogretime has olarak Din ve Ahlak Bilgisi 6gretiminin amag-
larinda din kavrami ve dinler hakkinda genel bilgi vermek, bagkasinn inan-
cina, diisiincesine, canina, malina ve diger haklarina saygi gosteren bir hos-
gorii kazandirmak, dini inang ve duygularin sahsi gikarlara alet edilmesini
engellemek, kendi i¢ diinyasim diizenlerken cevreyle, toplumla, ayr1 din- -
den olanlarla, ilim, sanat ve uygarlik diinyasiyla saglikh iligkiler kurmak,
okul disindan alinmasi muhtemel batil inang ve fikirlerden uzak, saygili bir
goriig ve tutum kazanmaya 6zel bir vurgu yapilmigtir®s .

Bu amaclarin gerceklestirilmesi ise 6zellikle lise 1. stmf programindaki
Din, Dinler ve Ozellikleri tiniteleri icinde verilmesi diigtintilmiistiir. Yine Lise
3. siftaki “Yeryiiziindeki Dinler ve Islam Dini” isimli {initede bu amaclara

_hizmet edecek sekilde diizenlenmistir. Din Kiltlirti ve Ahlak Bilgisi Dersleri
programlarmin olusturulmasindan énce, mesruiyet tartigmalar tizerinde
yogunlagilmasi sebebiyle yaklagim ve yontemler iizerine yeterince egilin-
medigi daha 6neeki béliimlerde belirtilmigti. Ancak smirli da olsa yontem
ve yaklasimlar iizerine yapilan 6nerilerden programlarin gelistirilmesi asa-
- masinda yeterince yararlamlmadig1 goriilmektedir. Bu nedenle programla-
rin yiiriirliige girmesiyle birlikte uygulamada karsilagilan problemler, tartis-
malarin yogunlagmasina yol agmustir.

Beyza Bilgin, din 6gretiminin istege baghligmin aykiriliklara sebep ol-
mas1 ve sorunlar yaratmasindan sonra, Din derslerinin miifredatinin Mez-
hepler iistii olarak, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ismiyle yeniden diizenlen-

.

33 Ilkogretlm Okulu Programi, 556.-

34 ilkégretim Okulu Programi, 557. .

35 Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanhgy, Lise Miifredat Prog'raml Milli Egitim Basimevi,
Ankara 1987, 73.
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mesi ve mecburi olarak okutulmas: sonucuna ulasildigini belirtmektedir.
Bilgin’e gére bu kararin alinmasindan sonra dersin metodunda degismeler
meydana gelmis ve kitaplar bu dogrultuda yazilmigtir. Bilgin, bu degisimle
birlikte artik Islam Din Dersinin islam’in mezheplerinden birinin égretimini
yapmayacagini aksine bu mezheplerin dayanag olan islam Dininin temel-
lerini ve bu temeller dogrultusundaki yasanisin iiriinii olan din kiiltiiriint
6greneceklerini diigiinmektedir3® .

Kiiltiir, mezheplerin yorumundan bagimsiz olarak olusmamakta aksine
mezheplerin etkisi altinda gekillenmektedir. Nitekim programlarda ortaya
konan iinite bagliklar: da mezheplerin etkisinden bagimsiz olarak muhteva-
nin olusturulmasim giiglestirmektedir. Inanc ve ibadetle ilgili konulari mez-
heplerden bagimsiz olarak diisiinmek ne derecede miimkiin olacaktir. Bu
imkansizhiklar kitaplarin yazimi agamasinda muhtevanin belirli bir mezhebi
anlayis cercevesinde sekillenmesine yol acmustir. Beyza Bilgin’de bu proble-
mi On plana ¢ikararak giintimiizde din dersleri iizerindeki tartismalarin
derslerin 6rgiin egitim ¢atisi altinda verilip verilemeyeceginden ziyade, na-
sil verilecegi iizerinde yogunlastigina dikkat cekmektedir.3”

4. Zorunlu Din Ogretimi Uygulama Siirecinin
Degerlendirilmesi

Din 6gretiminin uygulamaya gecirilmesi sirasinda elestirilerin en dikkat
cekici olanlar, uygulamaya mezhebe dayah bir anlayisin hakim olmas1 nok-
tasindadir. Ilkokul 4. smif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi programlarim deger-
lendiren calismasinda Nazan Kuloglu sunlar1 séylemektedir:

“Simdi bu miifredata bakarak gunlan séylemek olasidir: Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi adin1 tasiyan bu derste daha ¢ok din bilgisi verilmektedir. Ha-
nefi mezhebi esaslarina gére hazirlanan bu planda tamamen Islami bilgiler
verilmekte; 6grenci yalan ve yanlig olarak verilen bu bilgiler ile kendi ic
diinyasinda, icinde yasadig aile ve toplumda inanc ve ibadet yéniinden de
dengeli bir kisilik kazanabilmektedir(?) . Amac bu sekilde ifade edilse bile
Anadolu'nun ¢ok kiiltiirliiliigii icinde sadece Islami égretilerin verilmesi ve
bireyin verilen bu bilgiler ile topluma kazandirilmas: tabii ki tek tip insan
yetistirme politikasi ile anlatilabilmektedir...”?8

Kuloglu ders kitaplarindaki bilgilerin de tamamen Hanefi mezhebi gériis-
leri dogrultusunda hazirlandigini belirlemekte, Anadolu ¢ok renkliligini olus-
turan diger inanclarin adeta reddedildigini, hazirlanan bu kitaplarda Alevi-
lik, Yezidilik ve Siiryanilik gibi diger inanclara yer verilmedigini séylemekte-
dir. Verilen tiim bilgilerin islami acidan degerlendirildigini ve Hanefi mezhebi
paralelinde anlatildigima vurgu yapan. Kuloglu, Alevi inancinda énemli yer
tutan Asure kiiltiiriinti 6rnek olarak vermektedir. Ders kitaplarinda Muharrem

36 Beyza Bilgin, Islam’ Yeniden Anlamak ve Anlatmak, AUIFD, Ozel Say1, Cumhuriyetin 75.
Yilia Armagan, Ankara 1999, 24.

37a.g.y.

38 Nazan Kuloglu, Dinsel Egitim Allaha Emanet, Ardic Yayinlari, Ankara 1998, 55.




158 * DiNi ARASTIRMALAR

aymnin dokuz ve onuncu veya onuncu ve on birinci giinleri orug tutmanin
siinnet oldugunun séylenmesine ragmen bu ayda on iki giin susuz orug tut-
may1 éngoren alevi inancindan bahsedilmedigini belirlemektedir®? .

Cem Vakfinin 1998 yilinda diizenledigi “Din-Devlet Iligkileri ve Tiirkiye’-
de Din Hizmetlerinin Yapilanmas1” isimli Uluslar aras: Sempozyumda bir
teblig sunan Abidin Ozgiinay, Devletin Alevilige Islami bir inang, bir iman-
akil-yasam biitiinliigii olarak yasayanlarin yorumu anlayisiyla yaklagmasini
beklemekte ve kendi inanglarinca yasamaktan mahrum birakilan Alevilerin
ateizme dogru yonlenmesi tehlikesinden s6z etmektedir. Ozgiinay’'in tebli-
ginden alintilar yapan Beyza Bilgin, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretiminin
uygulama siirecindeki aksakliklara temas etmekte ve su 6neriyi sunmakta-
dir: “Alevilik nedir, hi¢ kimse bilmedigi gibi, Hanefi mezhebini ve diger Siin-
ni mezhepleri, mesela Safiilik, Malikilik ve Hanbeliligin de ne oldugunu
uzmanlarimin disinda kimse bilmez. Alevi vatandaglarimizin sikayetlerine
¢6ziim bulmaliyiz, fakat onlar yeniden kendi iclerine kapatarak degil, Ale-
vi-Siinni biitiinlesmesini, hatta kiilttirler aras1 dedigimiz, yaganan diger
mezhepler ve dinlerin cemaatleri ile de, farkhiliklan saklh tutacak bir biitiin-
lesmeyi saglayacak yol bularak.”*°

Orgiin din egitiminde Aleviligin nasil konu edilecegini tartigng1 ¢aligma-
sinda Osman Egri, kendisini Alevi-Bektasi olarak tamimlayanlarin da, bu
tanimin disinda olanlarin da Aleviligi ve Bektasiligi yeterince tanimadigin
iddia etmekte ve mevcut bilgilerin kulaktan dolma oldugunu sdylemektedir.
Gecmiste yasanan ¢atisma ve gerilimleri, bu bilgisizlik siirecinin beklemeye
tahammiilii olmadigmin gostergesi olarak sunan Egri, milletimizin birlik ve
beraberligini temin edici, manevi mirasimiza dayanan ¢oziimler iiretilmesi
gerektigini 6nermektedir. Bu ¢oziimlerin {iretim yerinin ilkdgretim ve lise-
lerde okutulan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri oldugunu belirleyen
Egri, Alevilere mahsus bir din dersi kitabimin yazilmasimnin yanhshgina te-
mas etmekte, boyle bir tesebbiisiin tartigmalar koriikleyecegini iddia et-
mektedir. Béyle bir ayrimei yonelis yerine meveut programlarda toplumsal
{iretimin ayrilmaz bir parcasi olan Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin unsurlarnimn
meveut programlar icine yerlestirilmesini énermektedir*! . Uygulamadaki
problemlerin bir kismi ise derslerin kiiltiirleme amacina yonelik olmasin-
dan ziyade pratige déniik yiiriitiilmesi cabalandir. Yani “dini biitiin Miisli-
man kusaklar” yetistirme cabalanidir. Ders kitaplarm bu agidan degerlen-
diren Hiiseyin Batuhan’a gore bu cabalari ders kitaplarinin tartigma konusu
olabilecek hicbir soruya yer vermemesinden anlamak miimkiindr*? .

" Uygulama dénemi iginde zorunlu din 6gretiminin degerlendirilmesine
yénelik bilimsel caligmalarin sayisin yeterli oldugunu séylemek miimkiin

39 Kuloglu, 132-133, .
40 Bilgin, Islamu Yeniden Anlamak ve Anlatmak, 27.
41 Osman Egri, Orgiin Din Egitiminde Alevilik Nasil Konu Edilebilir, Yayinlanmarms
Makale. . '
42 Hiiseyin Batuhan, Bilim, Din.ve Egitim Uzerine Diisiinceler, Yap: Kredi Yaymlary, Istan-
bul 1998, 142.
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degildir. Her ne kadar egitimle bir sekilde iliski icinde bulunan hemen her-
kes zorunlu din 6gretimi program, kitap ve uygulama anlayislar iizerine
degerlendirmeler yapmigsa da bunlarm énemli bir kismu kisisel gézlem ve
degerlendirmelerle simirli kalmaktadir. Yukarda belirtilen uygulama problem-
lerine iliskin degerlendirmelere ilave olarak alanda yapilan bilimsel calig-
malar toplu halde degerlendirildigi zaman su problemlerin varhg: kargimi-
za ¢ikmaktadir:

1. Halen ilkokullarda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerini okutan 6g-
retmenler, genelde AOF Egitim On lisans BSlimi ile Egitim Enstitiisii ve
Egitim Yiiksekokulu gibi iki yulik yiiksekGgretim kurumlarindan, kismen
de Biyoloji, Fizik ve Sosyoloji gibi brang egitimi veren dért yiliik fakiilteler-
den mezun olmuslardr.

2. Ogretmenlerin biyiik cogunlugu yiiksekogrenimleri boyunca din 6g-
renimi gérmemisler, cok az bir kismi meslege bagladiktan sonra da bu alanla
ilgili hizmet ici egitim kurslarmna katilmislardir.

3. Ogretmenlerin yaklasik 1/3i, bu dersi okutmaya kendisini yeterli
gormemekte, yaridan fazlasi ise zorlanarak dersi verebilmektedir.

4. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders saatleri Ggretmenler tarafindan sik
stk amaci diginda kullanilmaktadir.

5. Bu dersi olumsuz yénde etkileyen faktérlerin baginda, ders saatinin
amact diginda kullanilmas: ile, 6gretmenlerin bu alandaki yetersizlikleri
gelmekredir. »

6. Ogrenciler bu derste en ¢ok “namazlarm kilinigi” ile “dua ve sfirelerin ‘
6grenilmesi” konularinda zorlanmaktadirlar.

7. Ilkokul ogrencilerinin ¢ogu okulda edindikleri dini bilgileri yeterli
gormeyerek, yaz tatillerinde yaz Kur’an kurslarina gitmektedirler.

8. Bu dersin ilkokullar icin amacl, Ogretmenlerin ¢ogu tarafindan “dinin
temel ilkelerinin kavratilmasi” olarak belirlenmistir.

43 Sonuglanm bir araya getirdigimiz bu aragtirmalar igin bkz. Mustafa Tavukcuogly, Konya
Merkez ilkégretim Okullarinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Prog-
ram Yéniinden Degerlendirilmesi, Basilmarms Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1987; Muhammed Sevki Aydin, Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmenlerinin Pedagojik Formasyon Yeterlilikleri, Basilmamis Dokto-
ra Tezi, EUSBE, Kayseri 1992; Hasan Dam, ilkégretim 1. Kademe (4-5) Ogrencileri-
nin Din Hakkinda Sorduklar1 Sorular ve Bu Sorular Acisindan Din kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinm Degerlendirilmesi, OMIUSBE, Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Samsun 1996; Abdurrahman Boran, Lise Birinci Simiflarda Okutulan Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Ogrencilerin islam Dini Disindaki Dinler
Hakkindaki Bilgi ve Diisiincelerine Etkisi, AUSBE, Ankara 1996; Halil ibrahim Kah-
ya, llkégretim Okullarinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri ve Ogretimi,
UUSEBE, Bursa 1997; Basitmamug Yiiksek Lisans Tezi, Recep Eryilmaz,Orta 6gretimde Din
kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Gelistirilmesi Uzerine Bir Aragtirma, Basil-
mamis Doktora Tezi, MUSBE, Istanbul 1995; Seref Sen, ilkokullarda Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretimi, DE{JSBE, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, fzmir 1997; Mehmet
Akif Siitcii, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Ogretmenlik Tutum-
lar1, GUEBE, Ankara 1997, :



160 * DiNi ARASTIRMALAR

9. Aragtirma yapilan okullarin tamaminda “uygulama odast”; biiytik ¢o-
gunlugunda da dersle ilgili kaynak eser bulunmamaktadir. '

10. Genelde bu dersle ilgili gezi-gézlem yapilmamakta, derslerde arag-
gerec kullaniimamaktadir. :

11. “Allah ve mahiyeti, ahiret, cennet, cehennem, cin, melek, seytan ve
ruh” 6grencilerin en ¢ok ilgilerini ¢eken ve pgrenmek icin sorduklari konu-
larm basinda gelmektedir. ' :

12. Ogrenciler, yiiksek oranda diger dinleri 6grendikleri takdirde ders
konularinin yetersizligi ve zaman azhigi nedeniyle inanglarinin sarsilabile-
cegi endigesi icindedir.

12. Dersin meveut miifredati siiresi igerisinde genelde bitirilebilmektedir.

13. Ogretmenlerin ¢ogu, bu dersi brans dgretmenlerinin okutmasi ge-
rektigini diisinmektedirler. '

14. Bu sonuclara gore, ilkokullardaki adi gecen dersin mevcut duru-
muyla ondan hedeflenen 6zel ve genel amaclarmn gerceklesmesi miimkin
goriilmemekte, sadece Anayasal zorunluluk yerine getirilmektedir.

Devlet Planlama Teskilat1 Milli Egitim Ozel ihtisas Komisyonu tarafindan
olusturulan Din Egitimi Alt Komisyonunun hazirlamis oldugu raporda ise
programlar ve uygulama anlayisi {izerine hicbir degerlendirme bulunma-
makta, sadece ders saatlerinin artirilmasi, siirecin ise ilkokul 1. smiftan
itibaren baslatilmas1 onerilmektedir**. '

Ankara’da 1988 yilinda diizenlenen Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Se-
mineri, zorunlu din gretiminin tartigildigl bir bagka platformdur. ik defa
bu seminerde ortaya cikan yeni yonelisleri ayr1 bir baslik altinda inceleyece-
gim. Burada ise 6zellikle uygulama problemlerine yénelik tartigmalar ize-
rinde durmak istiyorum. Seminerin din ogretimini mercek altina alan otu-
rumunda bir teblig sunan Halis Ayhan, din 6gretiminin amaglarindan biri-
sinin, insanm i¢inde bulundugu ruhi ve sosyal problemlerin ¢6ziimiinde
dinin izahindan faydalanmak, bir ¢ok anlagiimaz gibi goriinen olaya dini
yonden bakarak ¢éziimleme yetenegi saglamak oldugunu belirleyerek, bu
yetenegin saglanmasinda dogru bir sekilde yapilacak din ogretiminin etkili
olacagim sdylemektedir®® . Ayhan’m dogru din égretiminden anladigi Kur-
'an ve Sahih hadislere dayal bir din anlayiginin cocuklarn ruhi geligimleri-
ni goz éniinde bulundurarak vermektir. Bu cercevede miifredati yeterli bu-
lan Ayhan, miifredata eklenmesi gereken yeni konularn az oldugundan
bahseder. Ders kitaplar1 yaziminin serbest birakilmasi gerektigini savunan
Halis Ayhan Milli Egitim Bakanhg1 ve Diyanet Isleri Bagkanhginin bu ders-
lerde kullamlabilecek ders malzemelerinin iiretilmesi icin igbirligi yapmasi-
m Snermektedir. Uygulamada yukarda bahsettigim problemlere hi¢ temas
etmeyen Ayhan, tebliginde agurlikli olarak 6gretmen yetigtirme problemi
{izerinde durmaktadir.

44 Ethem Ruhi Figlah-Ahmet Giirtag-Ethem Levent-Ahmet Tabakoglu-Ramazan Ayvalli, Dev-
let Planlama Tegkilat1 Din Egitimi Alt Komisyon Raporu,Aralik 1982-Mart 1983.

45 Halis Ayhan, Din Killtiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Baglica Meselelert, Din Ogretimi ve
Din Hizmetleri Semineri (8-10 Nisan 1988), DIB Yayinlari, Ankara 1991, 343.
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Ayni oturumda ézel 6gretim y6ntemleri tizerine bir teblig sunan Mualla
Selguk ise yapmug oldugu alan arastirmasindan hareketle din kiiltiirii ve
ahlak bilgisi derslerinin problemlerini su sekilde belirlemektedir:

1. Dersi veren 6§retmen sorunu, '

ii. Ogretim ve arac-gereg eksikligi

iii. Ozel 6gretim yontemlerinin uygulanmayusi, dersin bilgi agirlikli (te-
orik) olarak iglendigi, 6gretmenin anlatimi metoduna fazla yer verildigi

iv. Ogretimin, Ogrencinin ilgi ve ihtiyaclan 860z oniinde bulundurularak
diizenlenmesj .

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretiminin zorunlu olarak Ggretim prog-
ramlar icine alindig: stire¢ icinde yapilan degerlendirmeleri bir araya top-
ladigimizda su sonuglarin karsimiza ciktigin gormekteyiz:

1. [Ikdgretim 4. ve 5. smiflarda bu dersleri 6nemli oranda simuf Ggret-
menlerinin okuttugunu ve bu 6gretmenlerin, almis olduklar: hizmet i¢i kurs-
lan bir tarafa birakirsak yetigtikleri okullarda dersi okutmaya yetecek sevi-
yede din dgretimi almadiklari,

2. Yine ilkégretim 4. ve 5. simflarda bu ders saatlerinin amac1 diginda
kullamlmas: egiliminin bulundugu,

3. Ogretmenlerin ders kitabi diginda yardime arag-gere¢ kullanmadik-
lari, bu baglamda Kuran mealini de ders araci olarak kullanmadiklari,

4. Ders kitaplarina iliskin sekil ve muhtevaya y6nelik elestiriler,

S. Dersin 6zel 8gretim yéntemlerinin kullanilmadigi,

6. Ogretimin, ogrencinin ilgi ve ihtiyaclan cercevesinde diizenlenmedigi,

7. Dersin teorik agirlikli olarak stirdiiriildiigii, salt bilgi aktarimi seklin-
de algilandig,

8. Ogrencilerin bireysel ve kiiltiire! farkliliklarinmn g0z 6niinde bulundu-
rulmadigi. : ,

Bununla birlikte alanda yapilan bilimsel arastirmalar, genel gecer so-
nuglara ulagmak icin yeterli sayida degildir ve genellikle benzer problem-
leri varsayim olarak kabul ettikleri i¢in birtakim egitimciler tarafindan
problem olarak nitelendirilen konular, bu bilimsel arastirmalarda kargimi-
za ¢ikmamustir. Ornegin smif icindeki mezhepsel ve dinsel farkliliklarin
yapilan 6gretimi nasil etkiledigine ait kisisel gozlemler disinda bilgiye
maalesef sahip degiliz. Bu aragtirmalarin problemin karsimiza ciktigi bol-
gelerde yapilmamas belki etken kabul edilebilir. Ancak, problemli bélge-
lerde zorunlu din Ogretiminin seyrine iliskin bir arastirmanin bulunma-
masi bir eksikliktir. ‘

5. Din Ogretiminde Yeni Yénelislerin Ortaya Gikmasi

Tirkiye’de din égretimi siirecinde geleneksel ilmihalci yonelige alterna-
tif olarak yeni yoneliglerin dile getirilmesi Ankara’da 1988 yilinda toplanan
Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri’nden itibarendir. 8-10 Nisan 1988

46 Mualla Selquk, [lkigretimde Din Dili ve Sembolik Anlatim, Din Ogretimi ve Din Hizmet-
leri Semineri, 336,
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* yilinda Diyanet igleri Bagkanhg1, A.U. Ilahiyat Fakiiltesi ve Tiirkiye Diyanet

Vakfi tarafindan ortaklasa diizenlenen seminerin Din Ogretimi Galigma grup- -

Jarindan birisi yurtdisindaki Tiirk ¢ocuklarinin din ogretimine, birisi Tirki-
ye’deki Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretimine, birisi de dinler arasi Ogreti-
me odaklanmustir. Bu {i¢ caligma grubuna ozellikle yurtdisindan gelen egi-
timeilerin katkilar: Tiirkiye’deki din égretiminde yeni yoneliglerin geligimi-
ne onctiliik etmistir. '
~ Din Ogretimi Galisma Grubunun 1. Oturumunda “Federal Almanya’da
islami Din Derslerinin Cerceve Kogullar” isimli tebligi sunan Rotraud Wie-
landt,“ Almanya’daki Misliiman Cocuklar1 icin Din Egitiminin Ogrenim
Amaclan ve Metotlar1” isimli tebligi sunan Johannes Lahnemann, “Miisli-
man Ogrencilerin Alman Okullarmdaki Din Egitimi” isimli tebligi sunan
Klaus Gebauer ve Dinler arasi 6gretim oturumunda “{slam ve Din Egitimi
(Mezhebe Dayali Olmayan Yaklagim) isimli tebligi sunan John Shepherd,
Tiirkiye’de din 6gretiminde kiiltiirlerarasi bir acilim gelistirilmesinde ilk
adimlart atmislardir. Giinkii tebligciler, bu seminer vesilesiyle yurtdisindaki
Tiirk cocuklan agisindan da olsa Tiirkiye’de ilk defa kiiltiirleraras egitimin
karakteristik 6zelliklerini giindeme getirmis ve tartigmiglardir. Almanya’dan
gelen egitimciler konuya Almanya’daki Tiirk ¢ocuklart acisindan yaklagmus-
lar ve “Kiiltiirleraras1 Egitim” ilkeleri dogrultusunda Tiirk ¢ocuklarimn din
egitimi iizerine uygulama denemelerinden s6z etmiglerdir.

ingiliz egitimci Shepherd ise Ingiliz merkezli olmakla birlikte Islam din
egitimi igin kullanilabilecek mezhebe dayall olmayan bir din egitimi onerisi
sunmustur®’ . Yetmigli yillarmn bagindan itibaren Ingilterede Ninian Smart
yonetimi altinda gelistirilen Fenomenolojik yaklagimu ifade eden bu yoneli-
me gore din egitimi malumat vericiligi asarak inanglari daha iyi anlamak
ve s6z konusu olay1 daha iyi takdir etmek igin gecici olarak dogruluk ve
yanlighk sorularim paranteze almalidir. Bu yaklagim inangh olmaya engel
degildir, ancak tek yonlt diisiinmekten pesin hiikiimliiligti veya din egitimi-

ne sokulabilecek tek yanli izahlar engellemeye calisir. Ogretmen, belli bir-

dine bagh olmanin ve bu dini belli tarzlarda yasamanin ne anlama geldigi
konusunu ¢ocuklarin yaratici bir sekilde anlamalarina ornek bir kisi olarak
yardim eder. Boylece gocuklarin daha sonra yapacaklari degerlendirmeler ne
yiizeysel ne de yanhslarla dolu olacaktir. Bu anlayigin belli bir inancin mi-
minlerini meydana getirmeyi hedeflemedigi bizzat ortaya konanlarca savu-
nulmaktadir*® .

Shepherd’in tebliginde savundugu mezhebe dayali olmayan yaklagim,
Bilgin’in hazirlamis oldugu “Din Egitimi” isimli ahsmada “Tiirkiye’nin egi-
tim politikas1 ve islam Dininin biitiinliigii acismdan din dersleri, devletin
okullarinda mezhepler iistii olarak &gretim yapiimak durumundadir.” ifa-
desine yansimugtir. Bilgin, mezheplerin geligim siirecine temas ettikten son-

47 John Shepherd, Islam ve Din Egitimi (Mezhebe Dayali Olmayan Yaklagim), Din Ogretimi ve
Din Hizmetleri Semineri, 370-378.
48 Shepherd, 372.
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ra Islam dininin biitiinligii ilk ve orta 6gretimde saglam bir bicimde veril-
dikten sonra yiiksek 6gretimde veya aile icinde ayrintilara gidilebilecegini
Onermektedir4’ , ‘

Beyza Bilgin’in “Islam’da Egitimin Temeli Olarak Sevgi” isimli doktora
calismasindan itibaren Tiirkiye’de din egitimi biliminde yeni yoneliglerin
ortaya ¢ikmasinin yolunu acrmstir. Bilgin’in doktora tezinde ortaya koymus
oldugu, Islam’m geleneksel sunus biciminde hakim olan korku ahlakinin
Kur'an’in ve Islam’in yanls anlasilmasina etken oldugu, Miisliimanlarin di-
nin kabugu denebilecek gortinen kisimlara baglandig: seklindeki goriisleri
ve ¢6ziim olarak da islam’m derinligine tetkik edilerek Peygamber déne-
mindeki ictenlige ve coskunluga ulagilmasi, Allah ve dolayisiyla insan sev-
gisinde birlesilmesi gibi 6nerileri alanda daha sonra gelisecek yéniin haber-
cisi niteligindedirs® . Bilgin’in daha sonra liselerde ytriitiilmekte olan Din
Dersleri tizerinde yaptig1 alan arastirmasi, din egitimi biliminde yapilmug
ilk alan aragtirmas: niteligindedir. Din 6gretiminde ézel dgretim yontemleri-
nin geligtirilme ¢abalarina ise Mualla Selcuk tarafindan 1988 yilinda ta-
mamlanan ve Bilgin tarafindan yonetilen “Gocugun Egitiminde Dini Motif-
ler” ismiyle yayinlanan doktora tezi énciiliik etmigtir®! . “Din Ogretimi- Ozel
Ogretim Yéntemleri” ismiyle basilan, Beyza Bilgin ve Mualla Selcuk tarafin-
dan birlikte hazirlanan ¢aligma bahsedilen doktora tezinin ardindan ortaya
¢ikarilmigtirs? |

Ankara’da toplanan Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri aslinda bu
yOneligin bir devam: niteligindedir. Zorunlu olarak Ogretim programlarina
giren ve Anayasa glivencesine kavusan din ogretimi siirecinde mesruiyet
tartismalarindan uzaklagarak program ve uygulama anlayislar: iizerine yo-
gunlagmas: gerekiyordu. Bundan dolay1 yukaridaki Din Ogretimi ve Din
Hizmetleri Semineri'nj bahsetti§im siirecin somutlagmasi, déniim noktasi-
nin baslangici olarak degerlendirmekteyim. Bilgin ve Selcuk’un birlikte ha-
zirladiklar din 6gretimindeki 6zel Ggretim yontemleri tizerine yogunlasan
calisma, Bilgin’in din 6gretiminde Kuran’m anlagilarak okunmasina yéne-
lik caligmalar ve kiiltiirleraras; egitimin A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisiinde
Din Egitimi programinda doktora dersleri arasina alinmasi bu seminerden
sonra ortaya cikan gelismelerdirss .

Beyza Bilgin, kiiltiirleraras egitimin iilkemiz icin de énemli oldugunu
su sekilde ifade eder: “Ulkemizde ayni dine inanmalarina ragmen mezhep,
tarikat ayrihklar: giderek artmakta, dini cemaatler arasinda dindar ve din-
dar olmayanlar arasinda git gide ucurumlar biiyiimektedir. Bunlar, ayni kiil-
tlirtin alt béliimlerini olusturmalarina ragmen kendi aralarinda gekismeye
sebep olabilecek farkliliklara sahiptirler. Bunlarin bir birini tamimasl, ania-
49 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 102.

50 Mustafa Onder, Prof. Dr. Beyza Bilgin ve Din Egitiminde Yeni Yontem Galismala-

r1, Basilmamus Yiiksek Lisang Tezi, AUSBE, Ankara 1997, 24-25,

51 Mualla Selcuk, Gocugun Egitiminde Dini Motifler, TDV Yaymlar, Ankara 1991,

52 Beyza Bilgin-Mualla Selcuk, Din Ogretimi-Ozel Ogretim Yontemleri, Ankara 1991,
53 Yeni yéntemlerin orataya ¢ikis siireci hakkinda genis bilgi icin bkz. Onder, 29-53.
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masi ve aym hedefe gitmekte olduklarim fark etmeleri icin de kiiltiirler
arasi egitim gereklidir. Herkes kendi inancimy, kiiltiiriinii, ananesini devam
ettirecek ama birlik icinde olmak kaydiyla Milli ve dini biitinligimiizi
zedelemeden. Bunu saglamak igin de kiiltiirleraras egitim iilkemiz agisin-
dan ihtiyagtir.”*

Bu ihtiyac cergevesinde Bilgin, “Kiiltiirlerarasi Egitim” isimli doktora
derslerinde diger dinler ve dini anlayiglarin taninmasi ve farkhliklarin far-
kina vardirarak bir hosgorii anlayiginin olusturulmasina ¢alismigtir. Bilgin'in -
yénlendirmeleri neticesinde farkliiklarin 6gretim konusu yapilmasi {izeri-
ne akademik caligmalar ortaya ¢ikmaya baslamigtir. Gesitli Doktora ve Yiik-
sek Lisans seminerlerinin yani sira®® Abdurrahman Boran’in lise 1. siniflar-
daki diger dinlerin 6gretimi {izerine yapmis oldugu doktora tezi ve “Cok-
kiiltiirlii Din Egitimi” anlayisim temel alan doktora tezimiz bu ¢aligmalara
ornekeir®® .

C. iLKOGRETIM DIN KULTURU VE AHLAK BILGisi
PROGRAMLARI VE “ANKARA MODELI” A

Milli Egitim Bakanhgi Din Ogretimi Genel Midiirligd, 1998 yilindan
itibaren Imam-Hatip Liselerinin programlarini geligtirmek igin bir komis-
yon olusturmustur. Bu komisyonun hazirlamis oldugu programlarin
10.05.1999 tarih ve 39 sayili Talim Terbiye Kurulu Karariyla kabul edilerek
uygulamaya girmesinden sonra aym komisyon, [lkdgretim Din Kiiltird ve
Ahlak Bilgisi Derslerinin programlarini da hazirlamak iizere gorevlendiril-
di. Kurumsal isbirligi gercevesinde bilimsel destek saglanarak olusturulan
bu program gelistirme caligmalarma Talim Terbiye Kurulu Bagkanhg1, Din
Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin qoklu katilimi saglanmis ve A.U. llahiyat
Fakiiltesinden 10, Sivas Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakilltesinden 2,
Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesinden bir 6gretim iiyesi katilmastir.
Bu katilimlar sonucu olusturulan ¢aligma grubunun hazirlamis oldugu prog-
ramlar Talim Terbiye Kurulunun 19.09.2000 tarih ve 373 karar saysi ile
kabul edilmistir®” . » :

2000-2001 Ogretim yilindan itibaren ilkogretim okullarmda uygulan-
maya baglanan programlann en dnemli 6zelligi, din egitimi biliminde yu-
karda Gzetlemeye caligtigim yeni yonelig arayiglar1 sonucunda ortaya cikan
alternatif &nerilerin uygulamaya gecirilmesinde ilk adimlart atmig olmasdir.

Kendinden oncekilerden ¢ok farkli bir formatta hazirlanan yeni prog-
ramlarda temel ilkeler {i¢ grup altinda siralanmistir. Bunlardan birinci grup-

54 Onder, 61.

55 Bu caligmalar hakkinda aynntih bilgi igin bkz. Ondery, 65-74.

56 Abdurrahman Boran, Lise Birinci Smiflarda Okutulan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bil-
gisi Dersinin Ogrencilerin islam Dini Digindaki Dinler Hakkindaki Bilgi ve
Diigiincelerine Etkisi, Yayinlanmarmug Doktora Tezi, AUSBE, Ankara 1996; Nurullah Altas,
Gokkiltiirlii Din Egitimin Temellendirilmesi ve Ogretim Programlarina Uy-
gulanmasi, Yaymlanmamig Doktora Tezi, AUSBE, Ankara 2001.

57 MEB Tebligler Dergisi, 2517 Sayili Tebligler Dergisi, Ekim 2000, 911.
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ta yer alan ilkelerde demokratik,laik ve sosyal hukuk devleti olan Tiirkiye’-
de bireylerde bulunmas: gereken cagdas egitimsel 6zellikler yer almaktadir.
Bu 6zellikler gu sekilde siralanmustir: Egitimsel siireclerde aktif olarak yer
alan, bu siireclerde kazanilan yeterlilikleri yasamina tasiyabilen, Bilimsel
verileri dikkate alan, “Ogrenmeyi 6grenme” yeterliligini kazanan ve yasam
boyu 6grenmeyi aligkanlk haline getiren,Arastiran, soran, sorgulayan, de-
mokrasiyi 6ziimsemis, hoggériilii bireyler yetistirilmesidir. Gorildigi gibi
bu &zelliklerle, din 6gretimindeki klasik ilmihalci anlayigin, verileni oldugu
gibi alan ve tam bir teslimiyetle iman etme siirecini baslatan 6zelliginde bir
degisim gerceklestirilmek istenmektedir.

Ikinci grupta yer alan ilkeler ise ilkogretim ve orta 6gretim kurumlarin-
daki Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin bilimsel hedefleri ve icerigiyle
ilgili olarak ortaya konmustur. Bu ilkeler ise sunlardir: Dinin, insan yasami-
na anlam kazandirmasi, Insanin, insanca yasamasima yardimci olmast, In-
sanlarin birbirlerini anlayabilmeleri icin gerekli olan temel iletigim kodlari-
m biinyesinde tasiyan, Allah-insan iligkilerini diizenleyen bir olgu oldugu, .
dinin evrensel baris kiiltiiriiniin yaratilmasinda ve hosgérii or-
taminin olusturulmasinda katkida bulunabilecegi bilgisinin kat-
kida bulunabilecegi bilgisinin kazandirilmasi, Inancin akilla biitiinlestiril-
mesi ve insanlarmn kendi din, érf ve adetlerini oldugu kadar, diger milletlerin
din, 6rf ve adetlerini de sayg: ve hosgorii cercevesinde deger-
lendirebilmesi. Bu ilkelerle din 6gretiminde ilahiyat eksenli olmaktan
ziyade egitim bilimleri ve davranig bilimlerindeki yeni gelismeleri eksen
alan yeni bir anlayisa dogru agilim hedeflenmektedir.

Uciincii grupta diizenlenen ilkeler ise ilkdgretim ve orta 6gretim kurum-
larindaki Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin programlarinin gelistiril-
mesi, ders kitaplarinin yazilmasi, egitim ortamlarimin diizenlenmesi ve og-
retimin gerceklestirilmesiyle ilgili tiim stireglerde uyulmasi gerekli esaslar-
dir. Bu ilkeler ise sunlardir: Programlarin, ders kitaplarmnin ve alanda yapi-
lacak tiim etkinliklerin iglevsel olmasi, Toplumdaki bir ihtiyaca cevap ver-
mesi, Bir sorunun ¢éziimiine yardime: olmasi, Her seye kars: sevgi ile
olumlu yaklasim bilincinin verilmesi, Hoggériilii olunmasi, Birey bi-
lincinin 6n plana ¢ikarilmasi, Akiler ve elestirel yaklasim sergilen-
mesi, insanin evrenden kopuk bir varlik olmadigmm én planda tutulmasi,
Dinin, hukukun stiinliigiinii esas aldigmin ortaya konmasi, Mezheple-
rin, ayrimeilik degil, caglara ve ortamlara gore, dinin anlasilis
bicimlerini ortaya koyan bir zenginlik oldugunun vurgulanma-
s1, Egitim aktivitelerinin islevsel olmasi, toplumdaki bir ihtiyaca cevap ver-
mesi Ve yaganan sorunlarm c¢oziimiine katkida bulunabilmesi icin, Din Kiil-
tlrt ve Ahlak Bilgisi dersinin programinda yer almasi gereken iiniteler ya-
samla iligkilendirilerek belirlenmigtir.58 :

58 Tebligler Dergisi, 913-914.
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Belirlenen genel ilkelerin ortaya konusundaki amaglara da yer veren
program, mezhepleri dinin anlasilig bigimleri olarak degerlendirebilen, di-
nin hiikiimlerinin caglara gére yorumlanacagini bilen, dinin evrenselliginin
farkinda olan, dini konularda akilcr yontemi kullanarak gercegin kesfedebi-
len ve zihinde olusabilecek sorulara karsi kendi saglikli yorumunu gelistire-
bilen, dinin sevgi ve hosgorii boyutunun farkinda olan bireyleri hedefle-
mektedirs® . Kiiltiirlerarasi etkilegimin hizlandig1 giinimizde barg kiiltiiri-
niin gelistirilmesi ve hoggdrii ortaminin olusturulabilmesi diger dinler hak-
kinda da bilgi sahibi olunmasi gerekli hale geldigine program ozellikle vur-
gu yapmakta ve bu amagla biitiin dinlerin esas amacimn iyi insan yetigtir-
mek oldugu, Yahudilik, Hiristiyanlik, Hinduizm ve Budizm’in tarihi gelisim-
leri ile temel dzelliklerinin ve 6gretilerinin icerigi, islam’in Yahudilik ve Hi-
ristiyanlik kargisindaki konumunun objektif kriterler icinde degerlendiril-
mesi hususlar da programda yer almistir. Yukarda belirtilen noktalarda
getirmis oldugu yeni yaklagim sebebiyle ¢okkiiltiirliilik agisindan yeni Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlari, zorunlu din ¢gretiminin baglatilmasin-
dan sonra din egitimi tarihinde ikinci bir déntim noktasini yansitmaktadir.

Ogrenme-6gretme siireclerinde uyulmas gereken temel ilkeler arasinda
dinsel anlayis ve uygulama farklhiliklarinin birer zenginlik oldugunun fark
ettirilmesi, tiim egitsel siireclerde konularin islenmesinde ve drneklerin be-
lirlenmesinde Kuran’a ait olanla sonradan tiretilenlerin ayirt edilmesine 6zen
gosterilmesi gerekliligi ilkeleri onceki programlarda hakim olan belli bir
mezhebe dayalt ilmihalci anlayigin énemli oranda terk edildiginin gosterge-
sidir. Sekizinci sinifin 6. iinitesi dindeki anlay1s farklihiklarini icermektedir.
Bu iinite bile Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerindeki anlayis doniigimii-
nil tek basina géstermeye yeterlidir. Giinkii ilk defa bu {inite gercevesinde
dgrenciler din anlayiglarindaki farkliliklarin sebeplerini, din anlayigindaki
farkliliklara dayah olarak olusmug mezhep, tarikat, cemaat gibi olusumla-
r1in kokenlerini 6grenme ve tartigma firsatlari bulacaklardir.

Programin énemli farkliliklarindan birisi de Unite bagliklarmn birinci
tekil sahus kipleriyle olusturularak 6grencilerin kendilerini olayin i¢inde ol-
maya motive etmesidir. Benzer bir uygulama daha once Almanya’da Tiirk
cocuklarina yonelik olarak hazirlanan egitim programlarinda yapiimustir®® .
«allah’a inaniyorum”, “Ibadetler Davramglarimizi Giizellestirir”, “Toplum-
sal Hayatin Kurallarina Uyarim” gibi ifadeler, grencinin kendisini konunun
daha fazla icinde hissetmesine sebep olmaktadir. Amaclarin taksonomik si-
niftamasimin yapildigi genel amaglar bashg altinda bir biri ardmca verilen
15 ve 16. maddelerde kazandirilmak istenen cokkiiltiirli/kiiltiirlerarasy
yaklagimla celigki varmug gibi goriinmektedir. On besinci maddede bagkala-
rimin inang ve yagayiglarina hoggori ile yaklagabilme yeteneginin kazandi-
rimast hedeflenirken, on altinci maddede ise toplum icindeki saghksiz dini

59 Tebligler Dergisi, 914. ) )
60 Miisliiman Gocuklara Dini E§itim (ilkokullar igin 24 Ders Birimi), Landesinstitut fiir
Schule und Weiterbildung, 1986.
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olusumlan ayirt edebilmeleri beklenmektedir. “Saghksiz dini olusum”la “Sag-
likl1 dini olusum” arasimnda kavramsal fark: ortaya koymayan bir programin
6zel amaclar iginde saglikli din anlayisimin hangi davraniglarla kazandiri-
lacagim belirlemek miimkiin gortinmemektedir. Zaten “Genel Amaclar” bag-
lig1 altinda programin hedeflerinden birisi olarak belirlenen, sagliksiz dini
olusumlar ayirt edebilen bireylerin olusturulabilmesi icin bu hedefin dav-
ranisa doniistirildigi “ozel amaglar” icinde destegi bulunmamaktadir.
Halbuki program gelistirme ¢alismalarinda hedeflerin davramsa doniistiirtil-
mesinin saglanmasi ve hedef ifadelerinin programda bir siis olarak kalmasi-
nin 6niine gegilmesi beklenmektedir! . Bununla birlikte bagkalarinin inanc
ve yasayislarina hoggériilii yaklasabilme yetenegini kazandirmay hedefledi-
gimiz bireye boyle saglikli-sagliksiz ayirimin1 da kazandirrsak “Gteki’nin
inang ve yagayislarina nasil hosgoriilii olacaktir? Onceki ders kitaplarinda
dinleri “ilahi olanlar-olmayanlar”, “Bozulmug (Muharref) Dinler-Bozulmamis(-
Gayri Muharref)” diye aywran anlayisin®? yeni programlardaki uzantis: inanc
ve uygulamalan “Saglikh-Sagliksiz” seklinde ayirima tabi tutan yaklagimdir.

D. SONUG

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleriyle baglayan zorunlu din 6gretimi
strecinde en ¢nemli tartisma, mezhebi Ogretinin dersiyle mi yoksa farkli
dini anlayislar1 bir araya getiren bir dersle mi kars1 karsiya olundugu yo6-
ntinde gelismistir. islam dini digindaki dinlerin mensuplari icin sorun, bu
din mensuplarindan zorunluluk kaldirlarak ¢6ziilmiistiir. Ancak Islam dini
icindeki farkh anlayiglarin itirazlan sona ermemistir. Ozellikle alevi yurt-
taglarimizi temsil eden cesitli dernek ve yapilanmalar zorunlu din égretimi-
ne ya karg: ¢ikmis, ya da kendi inanglarinm 6rgiin 6gretime monte edilme-
mesi sebebiyle alevilerin ateizme kaydig1 yéniinde sesler yiikselmistir.

Gerek farkliliklara karg1 din 6gretiminin nasil yapilacagl, gerekse egitim
bilimindeki gelismeler cercevesinde din 6gretiminin nasil yapilandirilacag:
sorunu din egitimi bilimcilerini siirekli mesgul etmistir. Ozellikle Ankara
Hahiyat Fakiiltesi'nde din bilimlerindeki gelismeler ve yeni anlayislarla bu
fakiiltenin énderlik ettigi din egitimi bilimi alaninda diizenlenen seminer
ve sempozyumlarla yiiriitiilen yeni yéntem arayislan ilk 6gretimden bagla-
yarak din kiiltiirii ve ahlak bilgisi programlarinin yeniden diizenlenmesin-
de etkili olmugtur. Yeni programlarda ilahiyat alamindaki sorgulayici ve eles-
tirici ydntem etkisini hissettirirken, din egitimi bilimindeki farkliliklara yeni
bir bakig agis: gelistirme anlayisinin izlerini gozlemlemek miimkiindiir.

Bu gelismelerle birlikte ilahiyat alaninda heniiz klasik anlayiglara tam
anlamiyla alternatif sistemlerin tretilememesi, din egitimi biliminde ise

61 Demirel, Egitimde Program Gelistirme, 121. :

62 Siileyman Ates-Siileyman Hayri Bolay-Orhan Karmg, Din Bilgisi, Lise 1 ders kitabinda
“Batil Din-flahi Din”, “Degisiklige Ugramus Hahi Dinler” ayirimim yapmaktadir, MEB Deviet
Kitaplari, Ankara 1976, Halbuki ayni konulan Ortadgretim 3. Smnif Din Kiiltiiri ve
Ahlak Bilgisi ders kitabinda anlatan Mehmet Aydm, yeryiiziindeki tiim dinleri objektif bir
tislupla anlatmaktadir. MEB Devlet Kitaplari, Ankara 1982.
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arayislarin siirmesi nedeniyle yeni programlarda bir takim eksikliklerin go-
riilmesi normal karsilanmahdir. Programlarda aksayan yonlerin, ilahiyat ve
din egitimi bilimindeki gelismelerle birlikte toplumun degisen ihtiyaglar
cercevesinde diizeltilmesi imkani bulunmaktadir. Zaten her egitim progra-
mu, uygulanmaya bagladig: ilk giinden itibaren eskimeye baglamistir ve uy-
gulama icinde gelistirilmeye muhtagtir. Bu programlarin da bahsettigimiz
anlayis cercevesinde geligimini stirdiirecegini diigtinmekteyim.

Yeni bir anlayis cercevesinde yapilandirilan bu programlarin etkinligi,
6gretmenlerin bu anlayigi 6gretim faaliyetlerinin merkezine almalarina bag-
lidir. Bir anlamda basar1 veya basarisizlik mevcut ogretmenlerin hizmet ici
kurs ve seminerlerle programlara adapte edilmesine ve 6gretmen yetistirme
sisteminin yeni programlari merkeze alarak gerceklestirilmesinden sonra
degerlendirilebilecektir. Dolayisiyla Recai Dogan’la birlikte gelistirdigimiz
ilkégretim din kiltirii ve ahlak bilgisi pgretmenleri yeterlik Slgeginin ilk
uygulama sonuglari, programlarin uygulamadaki ilk degerlendirme sonuc-
larini icinde bulunduracaktir®® . Programlarin geregi gibi degerlendirilebil-
mesi de yiizeysel gozlemlere dayal analizlerle degil, bu tiir bilimsel ¢alis-
malarm cogalmasi ile miimkiin olabilir.

63 Recai Dogan-Nurullah Altas, [lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri Yeterlik
Olcegi Uzerine Bir On Arastirma, AUIFD, Cilt XLilI (2002) Say1 1, 109-122.
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Gokceada Hiristiyanlarinda
Kurban Gelenegi

Iskender OYMAK*

ABSTRACT

Sacrifice tradition has taken place from primitive communities to our
times in every period. It has had form in each religions as most important
ritual in all of rituals. In this article we have researched the sacrifice ritual
about orthodox Christians living in Gokceada. People that live there dedicate
to the Virgin Mary and the other saints their sacrificies. This sacrifice rituals
have some signal that had lived in ancient Greek, classic Jewish and Islamic
social group. '

Keywords: Orthodox Christians, Ritual of Sacrifice, Gékceada.

Kurban gelenegi en ilkel toplumlardan giiniimiize kadar her dénemde var-
ligim siirdiirmiis ve hemen her dinin en énemli ritiiellerinden birini tegkil
etmistir. Kurban geleneginin en etkin bir bicimde uygulandigi Yahudilikten
cikan Hiristiyanlik ise carmihta élen Isa'nin, insanligin Tanrr’ya sundugu en
etkili ve gecerli kurban oldugu gerekgesiyle artik kanli kurbanlara gerek kal-
madigim savunmakta ve kurban sunma ritiielini terk etmis bulunmaktadir.
Ancak Gokgeada ve cevresinde yasayan Ortodoks Hiristiyanlar, Hiristiyanlik-
taki bu genel goriisten farkh olarak kurban gelenegini benimsemekte ve yilin
belli dénemlerinde, basta Isa'nin annesi Meryem olmak iizere bazi Hiristiyan
azizleri icin adak kurbanlari sunmaktadir. Asagida 6ncelikle, kurban hakkin-
da kisa bilgi vererek, aragtirma alanimizda elde ettigimiz bilgileri degerlendi-
recegiz..

Kurban kelimesi Arapca “k- r b” kokiinden gelmekte ve dogrudan dogruya
yakin olmak anlamim tagimaktadir. Nitekim Ahkaf/ 27. ayette gecen kur-

*Yrd. Dog. Dr., Firat Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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ban kelimesi de kurban kelimesinin anlamina uygun olarak Allah’a yakinlik
anlamina gelmektedir. Ayrica Hz Muhammed’in muttaki insanlarin, namazla
Allal’a yakin olmasin: ifade eden, “salat kurbandir™ seklindeki sozii de
kurbanin, yukarida ifade ettigimiz kelime anlamina agtkca delil olmaktadir.
Nitekim Ibni Manzur da kurban kelimesini aciklarken, peygamberin bu ifa-
desini kurbanin kelime anlamina delil olarak gostermektedir? .

Terim olarak ise kurban; Allah’a manen yaklagsmak maksadi ile sunulan
sey demektir® . Burada yakinhigi saglamak icin sunulan sey; tahil tlirdi triin,
herhangi bir siv1 icecek veya cesitli hayvanlar olabilir . Arap¢a’ya Ibranice
“korban” dan Aramice vasitast ile gectigi belirtilen kurban® ; tapinilan yiice
varlik veya varliklara ya da herhangi bir giice siikkran duygularim ifade et-
mek, bir seyler dilemek, giinahlar affettirmek gibi sebeplerle sunulan hedi-
ye olarak miitalaa edilmektedir® . Kur'an’da, kurbanmn bu terim anlamina
uygun degisik ayetler bulunmaktadir. Ali imran /183 ve Maide /27 ve Hac
/34 bunlardan birkagini teskil etmektedir. Ayrica 6rnek olarak zikrettigimiz
bu ayetlerden sonuncusunda “Biz her iimmet igin kurban kesmeyi megru
kildik, kendilerini riziklandirdig1 dért ayakli hayvanlar iizerine Allah'm adi-
n1 ansinlar...” ifadeleri ile Allah, kurbam tiim immetlere uygun gbrdiiglini
belirtmektedir.

Insanlarin, belli zamanlarda Tanrinin emrine uyarak ibadet amaciyla sun-
duklan kurbanm yaninda, cesitli dileklerinin gerceklesmesi amaciyla goniillid
olarak sunduklari kurbanlar da bulunmaktadir. Kisinin, belirli bir amacinin
gerceklesmesi halinde sunmay vaat ettigi bu tiir kurbanlar adak olarak adlan-
dmlmaktadir. Eski Arap 6rf ve adetlerinden Islamiyete gegrm:g olan adak; ibra-
ni- Arami ve kismen Asuri dillerinden Arapca’ya gecen “n- z- r” kokiinden
tiiremistir. Adamak; takdis ve tahsis etmek anlamlarma gelir. Adak, adakta
bulunan kimse ile ilahi giicler arasinda miinasebet kurar ve bir ahit gercekles-
mis olur” . Tiirkge sozliiklerde adak; bir dilegin gerceklesmesi amaciyla kurban
kesip yoksullara dagitmak veya kutsal bir bir giice yénelik bir niyette bulun-
mak,... ant niteliginde s6z vermek® anlamlarinda kullamlir. Tiirk kiilttrtinde
adak; iduk (mukaddes) kelimesi ile ifade edilir. Kutlu, miibarek olan her nesne,
birakilan her hayvana bu ad verilir. S6z konusu hayvana yiik vurulmaz, sttl
sagilmaz, yiinii kirkilmaz...? .

Kurban gelenegi, en ilkel toplumlardan giiniimiize kadar her donemde var-
ligini siirdiirmiig ve hemen her dinin en énemli ritiiellerinden birini teskil

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Kahire 1313, III, 321, 399.

2 ibni Manzur, Lisanul Arab, Beyrut 1990, 1, 665.

3 Bkz. Ibni Manzur, I, 662-665.

4 Everett E Harrison, “Sacrifice” Baker’s Dictionary of Theology, Michigan 1988, 466.

5 A.J. Wensinck, “Kurban”, islam Ansiklopedisi, M.E.B, Istanbul 1993, VI, 1013.

6 Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, Ankara 1998, 226.

7 Johs Pedersen, “Nezir” islam Ansiklopedisi, M.E.B., stanbul 1993, IX, 289-241.

8 Tiirkge Sézliik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara 1988, I, 14.

9 Kasgarh Mahmut, Divani Liigat-it Tiirk, (ngr: Besim Atalay) Ankara, 1992, 64; Abdulka-
dir Inan, Samanizm, Ankara 2000, 97-108; Jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin
Eski Dini, (nsr: Aykut Kazancigil), Istanbul 1994, 198, vd.
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etmistir. Bu y6niiyle insanlik tarihi kadar eski olan kurbanin, insanligin ilk
atas1 olan Adem’in ogullar1 Habil ve Kabil dénemine kadar uzandig: kutsal
kitaplarda agikca gériilmekte!'® ve béylece kurban, insanligm baslica tapin-
ma araglarindan biri olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ornek olarak Mayalar’-
da kurban; esir kurbani ve kimi kadinlarn ask tanrisina kendilerini kurban
etmeleri seklinde goriilmiigtiir. Aztekler'de de kurban, adeta vahset derece-
sinde insan kurbani; ilk dogan cocuk veya onun yerine satin alinan esirin ve
tapinaklarda rahiplerin kendilerini parcalamalari seklindedir. inkalar’da
insan kurbani yaygin olup, kurbanlarini esirlerden secmislerdir. Stimerler,
“Tann Evleri” olarak isimlendirilen yerlerde, tanrilar1 yatistirmak veya bag
kurmak igin kanl ve kansiz kurbanlar sunmuslardir!? . Yine Hititlerde itk
Grlin kurbanimin yaninda, Tanrilara adak ve kefaret kurbanlar olarak , ku-
sursuz ve iyi durumda 06kiiz, koyun ve kegilerin boynu kesilerek kurban
edildikleri belirtilir'? . Kanh kurban gelenegi, islam once31 Tirk toplumla-
rinda'® ve Araplarda da'* mevcuttur.

Diger pek ¢ok toplumda oldugu gibi Yahudi toplumunda da kurban en
onemli ibadetlerden biri olarak gériilmiistiir. Hatta Yahudilerin ilk dénem-
lerden itibaren kurban, bu toplumun ifa ettigi en temel ibadet olarak kabul
edilmistir. Ayrica ibadet olarak sunulan kurbanlar yaninda, giinahlan affet-
tirmek i¢in de kurban gerekli gériilmiistiir's . Bu sebeple Yahudiler, oturduk-
lar1 yerlerde bir cok mezbah (takdime yeri) insa etmis ve Mabedin yikildig1
tarihe kadar kurbani en énemli ibadet olarak telakki etmislerdir. Bu énemi
sebebiyle de Yahudi Kutsal Kitabinda kurban kesmeyi ifade eden bir cok emir
bulunmaktadir!® -

Yahudiler arasinda, cesitli gekilde pisirilmis ekmek takdimeleri de kur-
ban olarak ifade edilmekle beraber, en énemli kurbani hayvanlar olustur-
mustur. Bu sebeple Tevrat’ta en yaygin kurban hayvanlari olarak; ékiiz, boga,
kog, erkek kuzu, giivercin gibi hayvanlarn isimleri zikredilir'? . S6z konusu
kurbanlik hayvanlarin, kusursuz olmas: gerektigi de!® belirtilir. Yahudiler
arasinda kurban takdim eden kimse elini, yakilacak takdimenin bas: iizeri-
ne koyar ve mezbahin kuzey tarafinda hayvani kendisi bogazlar'® . Kahinler
ve Levililer sadece krallik, Beytiil Makdis ve Yahuda i¢in giinah takdimeleri

10 Bkz. Tekvin, 4/ 3-4; Maide, 27.

11 Giirbiiz Erginer, Kurban, Kurbanin Kékenleri ve Anadolu’da Kanli Kurban Ritii-
elleri, istanbul 1997, 72-82.

12 Genis bilgi i¢in bkz: Erginer, 78-84. .

13 Tiirk toplumlarindaki kanh ve kansiz kurbanlar ve sunug sekilleri hakkinda bkz: Unver Gii-
nay, Harun Giingdr, Tiirk Din Tarihi, Kayseri 1998, 75-79; Inan, 97, vd; Roux, 200-204.

14 ibni Hisam, Hz. Muhammed’in Hayati, (nsr: Neset Cagatay), Ankara 1971, 55-56;
Erginer, 74.

15 Mehmet Katar, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’da Tévbe, Ankara 1997, 64-65.

16 Bkz. Tekvin 43/16; Sayilar: 7/12-23, vd.

17 Kurban ve tiirleri ile ilgili genis bilgi icin bkz: Sayilar, 6/ 14-18; 7/ 3, vd.; Tekvin, 22/7-8, 13;
Levililer, 1/1-17, 2/1-16,3/1-17, 4/1-35, vd

18 Tesniye 15/ 21;17/ 1.

19 Levililer 1/ 3-5, 11.
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olarak sunulan hayvanlari bogazlarlar?® . Yukarida belirttigimiz kurbanla-
rin digindaki kurbanlarda kahinlerin rolii, kurban mezbaha getirilmeden ve
bogazlanmaya baslamadan 6nce uygun sekilde vaaz etmek ve kurban kesil-
dikten sonra da mezbah etrafina kani serpmekten ibaretti?! . Yahudilige gére
kan, cam ihtiva ettigi i¢in®? kesilen bu hayvanlarin kan sadece Allah’a ait-
olarak telakki edilmis; viicudunun belirli kisimlar: ise mezbahta yakilan
takdime olarak Tanriya sunulmustur. Bu nedenle kurbanin derisinin yiiziil-
mesi, parcalanmasi, kirli kisimlarinin yikanmasi ve mezbah {izerinde biitiin
parcalarin (kugun tiiyleri harig) dikkatli bir gekilde tanzim edilmesi husu-
sunda biiyiik bir titizlik gésterilmesi benimsenmigtir®.

Yahudilikte baz1 dini giinlerde kesilen kurbanlarin cinsi ve sayist ile ilgili
olarak Tevratta bilgiler yer alir. Buna gore; Sebt giinlerinde birer yillik ku-
sursuz iki erkek kuzu ve ekmek takdimesi, aybaslarinda (Rog Hodes'de) ise
iki geng boga, bir kog ve yedi erkek kuzu kurban edilmekteydi?* . Ayni say1-
da kurbanin, Pesah (Fisth)?® ve Savuot?® gibi 6nemli glinlerde de sunulma-
s1 istenmigtir. Yilbaginda (Rog Hasana) ve Yilbagmnin ilk giliniinden itibaren
on giinliik tévbe siiresinin (Aseret Yemey Tesuva) son giinii olan tévbe gii-
niinde (Yom Kipur) bir boga, bir kog ve yedi kuzu kurban edilmesi gerekli
goriilmiistiir?” . Bu belirlenmig giinler disinda ise kefaret amaciyla kurban
kesilmesi emredilmis ve iglenen giinahlarin geng bir boga veya kog gibi
kurbanlarla giderilmesi emredilmistir?®,

Yahudilikteki bu zengin kurban kiiltiine karsin Hiristiyanlik ise Isa’ y1 ni-
hai kurban olarak algilamis ve bagka kurbanlara yer vermemistir. Giinkii
Hiristiyanlikta kanlt kurban; Isa’nin, Adem ve Havva’dan gelen asli giinaha
kefaret olarak ve goniillii olarak kendini feda etmesi seklinde tasavvur edi-
lir. Bu anlayisa gore Isa, carmihta kamim doékerek, Tanrinin, giinahkar olan
insanlara kars: 6fkesini dindirmis ve Adem’den beri giinahkar olan insanhigi
Tanr! ile baristirmistir?® . Bu durum Pavlus'un Romalilara Mektubunda “...bir
suc vasitasiyla biitiin insanlara mahkumiyet geldigi gibi, bdylece de hayatin

20 II. Tarihler 29/ 21, 24, 34; Hezekiel, 44/ 11.

21 IL.Tarihler, 29/ 22. vd; Ozen, 185-190; Yahudilikte cok dnem verllen kurban, Mabed’m M.S.
70 yihnda imparator Titus tarafindan yikilmasindan sonra Yahudi alimlerin igtihad ile Ma-
bed ayakta olmadig gerekgesiyle terk edildigi ifade edilir. Bkz: Hayrullah Ors, Hz. Musa
ve Yahudilik, Istanbul 1966, 145, 261.

22 Levililer 17/ 14; Tekvin 9/4-5; Tesniye 12/ 23.

23 Levililer 1/ 6-9,12-13.

24 Sayilar 28/ 9, 11-14.

25 Pesah (Fisih), Israllogullarlnm Musir topraklarindan ¢ikiginin anisia bir gesit bahar festivali
olarak kutlanan ve ibrani takviminde 15 Nisan'a denk gelen bir Yahudi bayramudur. {srail’deki
Yahudilerce 7, digerleri tarafindan 8 giin boyunca kutlamr. Sayilar 28/ 19-24; Bkz: Giindiiz,
305.

26 Savuot (Haftalar Bayramu, Pentakost), Yahudilikte Pesah’in ikinci giiniinden tam yedi hafta
sonra, Ibrani Takvimine gore Sivan ayinin yedinci giiniinde kutlanan bayramdir. Yahudi gele-
negindeki en eski bayramlardan biri olan savuot, itk mahsuliin bir kisminin tanriya sunuldu-
gu bir cesit hasat bayramidir. Sayilar 28/ 26-29; Bkz: Giindiiz, 351.

27 Sayilar 29/ 2-4, 8.

28 Levililer, 16/ 3,5,27.

29 Felicien Challaye, Dinler Tarihi, (ngr: Samih Tiryakioglu), Istanbul 1998, 191-192.
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salih sayimas: icin bir salah fili vasitas: ile biitiin insanlara atiye geldi.”3°
seklinde ifade edilmektedir. Bundan sonra da Hiristiyanlar ekmek-sarap
ayini vasitastyla Isa’nin kurban olarak sunulusuna igtirak etmeyi temel goé-
rev sayrnig ve Isa’mn iizerinde 6ldiigiine inanilan haci, insanlar icin hikmet,
adalet ve kurtulug arac olarak tasavvur eder. Onlara gére insan, ancak
vaftiz vasitasiyla Isa’min mistik viicuduna girer ve bu sekilde meydana gelen
miinasebet, mukaddes yemege (evharistiya) katilmak suretiyle Isa'nmn vii-
cudunu ve kanim ruhani bir sekilde benimsemekle kuvvetlenir®!. isa bu
sekilde kurban olmakla beraber kiyamete kadar kurtaricilik vasfim1 muha-
faza eder. O, kendisi kurban oldugu icin hayvan kurbam: istemez.

Hiristiyanlar, bu kurban anlayiglar1 nedeniyle bizim bildigimiz tiirden kanli
kurban ayinlerini icra etmemektedirler. Ancak istisna olarak bazi Hiristiyan
toplumlarda kanli kurban uygulamasi gériilmektedir. Bunun bir érnegini
‘Gokeeada’da yasayan Ortodoks Hiristiyanlar olusturmaktadir. Gékceada’da
yasayan Ortodoks Rumlar, kanli ve kansiz olmak {izere cesitli kurban takdi-
melerinde bulunmaktadirlar.

Biz, calismamizin esasini olusturan bu kisimda, Hiristiyan Ortodoks
mezhebi mensuplari a¢isindan kurban gelenegini, Gékceada érnegi ile ince-
lemeye ¢alisacagiz. Bunun icin Ada’da, yerinde gézlem ve miilakat yaparak
elde ettigimiz verileri fenomenolojik metot ile degerlendirerek sunmaya
gayret edecegiz.

Gokgeada’da yéresinde kansiz kurban olarak; mezara su veya sarap dok-
mek, icecek yahut yiyecekleri kabiyla birakmak gibi uygulamalar yaygindir.
Ayrica Panaja®? Panayir giiniinde ayin yapilan kiliselerde, ana mekana gi-
rigte sol taraftan baslamak tizere degigik yerlere mum yakilip birakilir. Yine
ana mekanin girig kapisinin kargisina konulan ve kiliseye giren her insanin
6ncelikle selamladig, sayg: gosterdigi ve egilerek 6ptiigii, ¢evresi giceklerle
stislenen Isa ve Meryem ikonasmin 6n kismina naylon icinde, kurutulmus
hamur parcalar: ve ekmek parcalan birakilir. Bazi ziyaretciler bu ikonanin
kenarlarma para birakmaktadir. Biitiin bu uygulamalar kansiz kurban ola-
rak tasavvur edilir. Ayrica panayir giinii Gokgeada’da kansiz kurban 6rnegi-

30 Romahlara, 5/12-20; Yeni Ahid’te isa’nin kurban edilme olay1 soyle anlatilir: “Giinkii ben
zaten kurban ediliyorum ve ayrilmam zamam gelmistir” II. Timoteosa Mektup, 4/ 6; Bir
bagka ayette Isa'nin, giinahin iptali ve insanlarin ¢ogunun giinahlarmni tagimak igin kurban
edildigi ile ilgili olarak; “ ... ve insanlara bir defa 6lmek ve ondan sonra hitkm olunmak
mukadder oldugu gibi, béylece de Mesih ¢ogunun suglarim tagimak icin bir defa takdim edil-
mis...” geklinde bilgiler yer alir. Ibranilere, 9/4, 27-28; Yine Isa ile ilgili olarak Incilde; zira
insan oglu kendisine hizmet edilmege degil ancak hizmet etmege ve bir coklar icin canint fidye
vermek icin geldigi belirtilir. Markos, 10/45;Efesoslulara, 5/ 2; Filipelilere, 2/17.

31 Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Girig, Istanbul 1999, 174-175.

32 Meryem Ana’nin 6liim y1l déniimii i¢in kullanilan Panaia, Panagia- Panayia kelimesi, kutsal
anlaminda Meryem Ana yerine de kullamlir. Kaynaklarda panagia; Yunanca da “Tamamen
kutsal”, Isa’nin annesi Meryem icin kullanilan bir kavram olarak belirtilir. Gilindiiz, 299; Bu
panayirin gecmisi ile ilgili kaynaklarda bilgi bulunmamakla beraber, yore halk: , bu adeti
biiyiiklerinden miras olarak aldiklarin ve yillardir ayni cogkuyla kurban kestiklerini, yemek
ve eglence ile kutladiklarim belirtiler. Makula Ixilara, 1920 Gokceada dogumlu, Merkez Ye-
nimahalle de ikamet etmektedir.
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ni, kiliselerde, ayinin sonuna dogru icra edilen Evharistiya Sakramenti olug-
turur. Cemaat biiyiik bir titizlikle evharistiya ayinine katilir ve bazi kigiler
fazladan aldiklar1 ekmek parcalarini evlerine gétiiriip ayine katilamayan
aile fertlerine de yedirirler

Gokeeada'da yasayan Ortodoks Hiristiyanlarin kansiz kurbanlan yam sira
kanl kurban uygulamasi da adak seklinde ¢ok yaygmndir. Kurbanlar, Meryem
Ana’ya ve Ada’da adlarma kilise veya manastir yapilmis olan azizlere adamur.
Ancak adaklann 6nemli bir kismi, Agustos ayinda kesilmek tizere, Meryem Ana
kilisesi olarak isimlendirilen ve Kimisis®*? unvanina sahip olan kiliselere yapalir.
Ada’da bu unvana sahip olan kiliselerin sayist iigtiir. Ozellikle Tepekoy’deki Evan-
gelismos Teodokus®* isimli kiliseye adanan kurbanlar, Meryem Ana kiiltii gerge-
vesinde kesilerek etleri ile rit yemegi ve eglence diizenlenmektedir. Bu eglence
icin kesilen kurbanlar; yil icerisinde Ada’da yasayan veya yabana {ilkelerde
yasayan Gokceadal Ortodoks Hiristiyanlarin cesitli sebeplerle (hastasimn iyi-
lesmesi, cocugunun askerden dénmesi, ¢ocuklarnin is sahibi olmasi, ¢ocuk
sahibi olmak, ev sahibi olmak gibi) yaptiklar1 adaklardan olugur. Ayrica Zeytin-
lik kéyiinde Aya Yorgi kilisesinde, Derekdy de Kimisis olan kilise de ve bazi
manastirlarda, 15-24 Agustos tarihleri arasinda adak kurbanlar kesilmekte ve
rit yemnekleri sunulmaktadir® . Burada pek ¢ok dinde goriilen kurbanin bir
uygulama sekli olan, topluca yenilen yemek (rit yemegi) goriintiisti, kurban
ibadetine katilan kimselerin Tanr1 ile (bu ibadete katilanlara kurban yiyecek ve
icecegi sunulmasi aninda) ortak bir yemegi paylastiklar1 diistiniiliir®® .

Meryem Ana giinii arifesinde (14 Agustos) Gokgeada’da evler temizlenir, Kili-
seler bagtan basa yikanir ve ikindi vaktine dogru herkes en giizel elbiselerini
giverek panayrr icin yapilan pratiklere ve rit yemeginin hazirhklarma igtirak
eder. Bu hazirliklarin bir asamasi olarak adak sahipleri arife giinii 6gleden son-
ra kurbanlarim Tepekdy'deki kilisenin bahcesinde agaclara baglarlar. Kurbanlik-
lar burada, Kilise Papazi tarafindan adak sahiplerinin de bulundugu takdis tore-
ni ile kutsanir. Takdis igin Papaz kiigiik bag hayvanlarin bagina hag isareti (Is-
tavroz) yaparak elini siirer, sesli sekilde ilahiler ve dualar okur, tiitsii de yapar.
Biiyiik bag hayvanlara Papaz fazla yaklagmadan dua ve diger pratikleri yapar.
Kurbanlarin kesimi éncesinde, halk gocuklari ile beraber giizel elbiselerini gi-
yinmis olarak, kesim yeri olan ve eskiden beri kullanilan, Tepekdy'tin girisinde
yolun sol kenarmda bulunan mege agacinin gevresinde toplamr ve bayram cos-
kusu ile beklerler. Bu kesim yerinin yaninda pmnar da bulunmaktadur. Ayrica

33 Meryem Ana i icin kullanilan kimisis unvani uyku anlaminda kullanilmaktadir. Yani Meryem-
’in Isa gibi Imedigi, tanrimin yanina, gége cikarildig1 inanci hakimdir.

34 Tanr’nin anasi, bir bagka ifadeyle tanriy1 doguran kadin iinvam olarak kullanilan Teodokus,
Meryem Ana'ya 431'de Efes Konsilinde verilmistir. Katolik ve Ortodoks kiliseleri tarafindan
Meryem Ana, Tanrrmin ve kurtaricinin gercek annesi olarak kabul edilir ve sayg1 goriir.

35 Meryem Ana giinii (15-Agustos) veya bagka giinlerde kanh kurban sunma davranigimin Hi-
ristiyan Gagavuzlarda da yaygmdir. Genis bilgi igin bkz: Harun Giingdr, Tiirk Budun Bili-
mi Arastirmalari, Kayseri 1998, 175.

36 Eric J. Sharpe, Dinler Tanhlnde Elli Anahtar Kavram, (ngr: Ahmet Gii¢), Bursa 2000,
45-46.
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sag tarafinda 200 m mesafede bir ayazma ve ayazmanim yaninda da manastir
kalintilar1 bulunmaktadir.

2000 yilinda Meryem Ana giinii icin yapilan kutlamalara katildim ve bu yil
adak olarak biiyiik ayinin yapildig1 Tepekoy'deki kiliseye sekiz tane biiyiik tosun
ve beg tane de kog adanmugti. Adak kurbani olarak birakilan hayvanlarin tama-
m takdis edilmesine ragmen, 14 Agustos’ta sadece biiyiik bag hayvanlarm ke-
simi yapildi. Kesim saat 15.00 civarinda baglad1. Adak sahipleri kesilen hayvan-
larin kamim es ve cocuklarmin alinlarma stiriyor ve kan ile alina hag isareti
yapiyorlar. Gliniimiizde Anadolw’da Miisliimanlar arasmda yaygin olan ortak
kurban alma uygulamasina benzer bir uygulamay1 Gokgeada da yasayan Orto-
dokslarda da tespit ettik. Hatta kurban ortaklar: kesim siiresince kurbanm ba-
sinda bulunur ve erkekler, kesim iglemlerine yardime: olurlar. Kesim islemlerine
kdy halkindan bazilar da yardim eder. Bu kdyde kurban kesimi, her yil aym
tarihte, ayn1 yerde ve ayni saatlerde yapilr.

Gokeeada-Tepekdy'de yagayan Hiristiyanlar kurbanlarini genellikle kéyiin
giriginde ve toprak zeminde kesmeye 6zen gosterirler. Kanaatimizce bu kur-
banlan kéyiin girisinde ve yol kenarinda kesmeleri, kotii ruhlarin bu yerlesim
yerine ve burada bulunan insanlara zarar vermelerini engelleme diisiincesin-
den kaynaklanmaktadir. Diger kilise ve manastirlara yapilan adaklar o yapila-
rm yanmda kesilir.

Kurbanlarin kesim iglemleri devam ederken saat 18 civarinda Tepekok’deki
kilisede, ilge Metropoliti'nin yonettigi ve iki saat siiren bir ayin diizenlenir.
Diger taraftan kdyden baz: insanlar da bir sonraki giin icin yapilacak yemek
hazirliklarina baglar. Et haglamak ve pilav pisirmek icin ocaklar kilisenin bahge
duvarinin dig kismma‘yan yana kurulur. Evlerden yakacak getirilir. Kilisenin
avlusunda bulunan bir ev bu organizasyonlar icin kullanilmaktadir. Evde pa-
nayir icin gerekli olan tencere, kazan gibi esyalarla beraber et dogramak icin
tezgahlar bulunmaktadir. Gece boyunca dogranan etler sabah erken pisirilir ve
etin suyundan birkag kazan bulgur pilavi pisirirler. Bulgur pilavi; Anadolunun
cesitli yorelerinde yagmur duasi, hatim ve mevlit gibi ozel giinlerde pisirilen
pilava benzemekle beraber biraz sulu olur. Hatta Anadolu’nun bir ¢ok yerinde
Alevilerin kutsal mekanlarda hazirladiklar ve lokma olarak isimlendirdikleri
yemege de benzer.

Bu panayira Almanya, Belgika ve Yunanistan gibi bazi iilkelerden de din
adamlar1 zaman zaman katilirlar. Bazi yillarda Fener Rum Patrigi Bartelemeus-
"un Gokgeadal olmas: hasebiyle panayira katildig1 ve ayini yonettigi ifade edil-
di. lige Metropoliti, Patrigin o y1l rahatsizhgindan dolay: panayira katnlamadig-
ni1 belirti3?

Meryem Ananmin 6liim y1l déniimii ( Gége yiikselisi) olan 15 Agustos
gunii*® Tepekdy’deki Kilisede ayin saat.9.30 da baglayip 12.00 de sona erer.

37 Fotios Savaidis, Gokgeada Rum Ortodoks Metropoliti, istanbul dogumlu, Hukuk ve Din egiti-
mi alnmgtir. Kendisi 75 yaslaninda, 28 yildir araliksiz bu ada da gorevli oldugunu ifade etti.

38 Meryem Ana icin, ziyaret yerlerinde (Efes, Lourdes, Fatima v.s.) biiyiik merasimler yap;hr ve
ayinler diizenlenir. Xavier Jacob, Hiristiyan Kiliseleri ve ibadet Merasimleri, [stan-
bul 1994, 31.
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Ayin sona erinceye kadar yemekler hazirlanir ve kilisenin avlusunda bulu-
nan evin bir odasinda dinlenmeye birakilir. Ayin boyunca kilisenin ici ve
avlusu yerli ve yabanci, hatta bir kismi da Miisliimanlardan olugan kalaba-
lik tarafindan dolar. Kilise gorevlilerinin Evharistiya’ya hazirlik amactyla
sabah ayin baglamadan énce temin ettikleri ekmek ve sarap, ayinin baglan-
gicinda mihrap da bulunan beyaz ortiilii masanin iistiine birakilir ve orada
ayin boyunca kutsanir. Ayinin son agamasini olusturan Evharistiya’nin bas-
lamasina yakin gorevliler tarafindan ekmekler alinip kiigiik parcalara bolii-
niir ve kiiciik sepetlerle mihrabin sol tarafinda bir sehpanin {izerine biraki-
lir. Sarap da ipek ortii ile sarilmug sar bir kupa igerisinde getirilir. Ayini
yéneten Metropolit, Evharistiya duasim diger din adamlari ve cemaatten de
baz1 kisilerin katilimu ile sesli bir sekilde okur. Daha sonra Metropolit, ayi-
ne katilan diger metropolitler ile beraber, basta resmi konuklar olmak {izere
siraya giren cemaate kagikla sarap ikram ederler. Buradan kisi, ekmegin
bulundugu tarafa yonelip orada birkag dilim ekmek alip bir kismini yer bir
kismini da pecetenin igine koyup yanma alir. Evharistiyanin sonunda sepet-
ler dolastirilarak cemaatten para toplanmast ile ayin sona erer. Ayinin sona
ermesi ile Metropolitler ve papazlar ayin kiyafetlerini cikararak protokol da
yer alan konuklar, ellerinde samdanlar tagiyan iki geng esliginde yemeklerin
dagitiminin yapilacag: kisma gelirler. Yemeklerin dagitim iglemlerine met-
ropolitler, yurt icinden ve digindan katilan resmi konuklar (Yunanistan bii-
yiik elgisi, Yunanistan istanbul bas konsolosu...) eslik eder ve hazirlanan .
yemek tabaklarindan metropolitler ve resmi konuklar yemegin tadina baka-
rak dagitim siirecini baslatirlar. :

Bu safhada panayrra katilan insanlardan kimisine getirdikleri tencereleri
ile, kimisine de mevcut olan plastik kaplarla pilav istli etten olusan yemek
dagitilir. Yore halki bu yemegin sifali olduguna inamr. Bu sebeple panayira
katilan halkin biiyiik bir kismi bu yemekten evlerine de gotiirtr. Miisliiman-
lardan panayira katilanlarin da bir kism bu yemegin gifali olduguna inanir.
Yemek dagitimi yaklagik iki saat siirer. Bazilar1 birkag kez siraya girerek kut-
sal kabul ettikleri bu yemekten fazlaca almaya gayret eder. Bu glinde yapilan
uygulamalara yagh, geng, kadin erkek herkes adeta bayram havasinda istirak
eder. Yemegi alan kigilerden bazilari kdy mezarhginda, bazilar1 mezarhgm
yamnda bulunan alanda yer, bazilar1 da aldiklar yemegi evlerine gottrir.

Tepekdy sakinlerinden ve bu panayirda goniillii olarak ¢aligan yash bir
adam, burada kurbanlarin gegmiste de ayni yogunlukta kesildigini ve ke-
sim iglemlerinin son yillara kadar adak sahipleri ve koyliiler tarafinda yapil-
digmi, son yillarda ise kasaplara yaptirildig1 soyledi. Ayrica, eskiden kdy
halkina pisirilmemis et olarak da kurban etinin dagitildiginy, katthmin gok
olmas sebebiyle yetmeyecegi endisesi ile son birkag yildir pisiriimeden kim-
seye et vermediklerini, yemek yapihip daginldigin belirti3® . Ada’da gorevli

39 Kosta Cukari, 1938 Gokgeada /Tepekoy dogumly, ilkokul mezunu, halen Tepekoy de ikamet
etmektedir. Kendisi kdydeki bu organizasyonda goniillii gdrev yapan bir kisi. Kurban kesimi,
yemeklerin pisirilmesi, dagitilmasi ve 15 Agustos giinil Kilisede yapilan ayin sirasinda para
toplanmas: gibi gérevlerde bulunuyor.
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Metropolit: “Bu giin icin yeterli adak kurbani olmadig: durumlarda, kilise
tarafindan kurban ahmp kesildigini, fazla adak oldugu zamanda bir kismi-
nin kesilmeden bekletildigini, o giiniin aksaminda diizenlenen eglence ye-
megine yeteri kadar et kalmadig1 zaman kilisenin avlusunda bulunan adak
hayvanlardan kesimin glin iginde yapilip aksama hazirlik yapildigini” ifade
etti*® . Nitekim katldigimiz rit yemeginde, etin arta kalan kismi o giiniin
aksaminda diizenlenen ve gece yarisma kadar devam eden miizikli eglence
icin ayrildi ve aksam, eglence esnasinda konuklara para karsiliginda ikram
edildi. Ayrica bir 6diil (tig-dért kilo balik) ortaya konularak acik artirma ile
kOy yararina para toplandi. Bu bahiklarin da bagis olarak halk tarafindan
birakildig belirtildi.

Bu bayramin sosyal iligkiler agismndan islevi oldukga belirgindir. Clinkii
panayir, her y1l Gékceadali Rum Ortodoks Hiristiyanlarin, yasadiklar degi-
sik bélgelerden, buraya gelmelerine vesile olmak suretiyle, onlarin kaynas-
masini temin etmektedir. Ayrica hayvanlarin Kilisenin avlusunda kalabalik
insan kitlesi esliginde Papaz tarafindan takdisi ve kesim mahalline getirilip
kesilmesi ve yemek olarak hazirlik yapimasinda kadin erkek herkes tarafin-
dan gésterilen caba, dayanismayi artirici bir islev olusturuyor. Bu dayanis-
ma, ayin sonrasinda hep beraber yemek alip gruplar halinde yeme de kendi-
ni gosterir ve kurban etlerinden arta kalan kismi ile aksam yapilan yemekli
eglencede doruga cikar. Ayrica bir giin 6nceden halkin bir kism1 evierinde
bazlan da pastanelerden baklava vb. tatlilar temin eder. Panayir giinii ye-
mek téreni sonrasinda halk, giin boyunca birbirlerinin evlerine ziyaretlerde
bulunur. Bu ziyaretler esnasinda gelen misafirlere tatls, sarap vb yiyecek \
ikram edilir.

Gozlem yaparak inceledigimiz Hiristiyan grup (Ortodoks Rumlar) Ege
Denizi'nde bulunan Gékeeada’da yasadiklar i¢in, sergiledikleri pratikler eski
Yunan kiiltiiriiniin izlerini de yansitmaktadir. Grek kiiltiirt, Hiristiyanligin
yayilma agamasinda, putperest Roma kiiltiirii yaninda etkili olan diger 6nemli
bir kiiltiir olmustur. Bu kiiltiir cografyasinda Tanr igin baba-ogul nitelen-
dirmeleri yaninda tanrinn anas: gibi motifler yaygin olarak kullanilan un-
surlardir. Bu gercevede kurban gelenegi ve buna bagh olarak sik sik diizen-
lenen rit yemekleri bu kiiltiiriin unsurlarindan bazilaridir. Nitekim Yunan
Mitolojisinde; Zeus’un tercihi olan kurbanin ilk 6rnegi olarak; taclarla siis-
lenmis olan kurban, halk tarafindan térenle sunaga kadar tasinir, orada 61-
diiriiliir ve térensel olarak pargalara ayrilir, igyag: ve kemikler, tanrilarin sere-
fine yakilir, etler kizartilir, sonra kaynatilir ve katilanlara dagitilir. Kurbanmn
kam da, adina tapinak yapilan kimselerin giicleri ile bir diyalog saglard.
Eliade’nin belirttigine gére Odysee’de (XI. Kitap) éliiler tarafindan icilen

~ kan onlara anlama yetisi ve ses verirdi*! .

_—

40 Fotios Savaidis. )
41 Mircea Eliade, Dinler Tarihi S6zligi, (nsr: Ali Erbag), {stanbul, 1997, 98; Erginer, 85-
86.
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Giiniimiizde Gokceada’da yagsayan Ortodoks Hiristiyan kiiltiiriinde Mer-
yem Ana’nin 6liim yil déniimii ve buna bagh olarak ortaya konulan uygula-
malar, eski Yunan kiltiirinde oliiler igin diizenlenen yil déniimleri ve Geni-
sia gibi bayramlardaki uygulamalar ile benzerlikler tagimaktadir. Bu bay-
ramlar sirasinda mezarlar iizerinde yenilen aile yemekleri, onlar adina sa-
raplar ve tahil ile baldan yapilmug pastalar daginlmas: yaygindi. Atina'da,
ritiiel ternizlik ve hazirlanma ayindan sonra yaz ortasinda Panathenaialar
(Atina'nin serefine her yil Temmuz ayinda kutlanan bayram) kutlamirdi. T6-
ren alay, sehrin kapilarindan hareket eder. Bunu takiben kurbanlar sunulur,
at yariglari diizenlenir ve ardindan da gece eglenceleri yapilirdi*?.

Gokceada’'da yasayan Ortodokslar, kestikleri kurbanlarin etlerini insanla-
rin yararina degerlendirirler, herhangi bir béliimiinii yakma uygulamasi soz
konusu degildir. Grek kiiltiiriinde ifade edilen kurbann bir kismini yakma
sekline yukarida belirttigimiz gibi Semitik kiiltiirde daha ¢ok rastlanir. Bu-
rada kendilerine kurban kesilen varliklar ile ilgili motif, Gokeeada’da yasa-
yan Ortodokslar arasinda giintimiizde Meryem Ana’ya ve Azizlerden adlar1-
na manastir yapilan kigilere kurban sunulmasi seklinde yasamaktadir. Hal-
kin inanigina gore Meryem Ana ve Azizlerin ruhlari kendilerini her tiirlii
musibet ve felaketten korumaktadir. Zor durumda kaldiklarinda da bu iyi
ruhlar imdada yetistigi i¢in, bu yardimlari karsiiginda adak adama gelene-
gi siirekli gelisme gdstermigtir. Giiniimiizde bu ydrede yasayan Ortodokslar,
kurban olarak; koc ve sigir (6kiiz) cinsinden hayvanlar tercih ederler. Kur-
banlarin derisi kiliseye bagislaniyor ve kilise adina kurban organizasyonun-
da gorevli olan kigiler bu derileri kdy yararina degerlendirir. Kurbamn kelle

“ve bagirsaklari da atilmaz, ihtiyag sahibi koyliiler tarafindan alinwr. Bu pa-

nayirda kesilen kurban tiirlerine benzer hayvanlarin, Yunan mitolojisinde
de (boga, kog, kegi ve sigir gibi erkek hayvanlarin), tanrlara kurban edildi-
gi*® belirtilir. Hatta Eski Yunan’da sayilari ¢ok olan Tanr1 ve tanrigalara,
her biri icin belirlenmis evcil, yabani hayvaniardan kurbanlarm iyi ve ku-
sursuz olanlarin secimine 6zen gosterdikleri ve kurbanin higbir yerinin telef
edilmedigi belirtilir** .

Gokeeada'da yasayan Rumlarin kurbanlari burada anlatuklarimiz ile s1-
nurh degildir. 15 Agustos giinii sabahi Ada’da bulunan Derekoy’de de kur-
banlar kesilir. Bu kéyde kurban kesimi eskiden az olmakla beraber son yil-
larda bu kéyde de say: artmugtir. Ancak bu koyde kesilen kurbanlar genel-
likle kiiciik bas hayvanlardan ( kog) olusur. Burada 15 Agustos sabahi er-
kenden kurbanlar Papaz tarafindan kutsandiktan sonra kesilir. Kesim islem-
leri ve yemek pigirme iglemleri devam ederken Kimisis olarak nitelendirilen
koyiin icindeki kilisede ayin yapilir. Ancak buradaki ayin Tepekdy deki gibi
kapsaml olmayip sadece bu kdy halkinin katihmu ile gergeklesir.

42 Eliade, 99.
43 Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi, (ngr: Kudret Emiroglu), Ankara 1998, 85, 97, vd.
44 Erginer, 86.
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Aslinda Meryem Ana kiiltiiniin etkisiyle 15 Agustosta Gékgeada’da bulu-
nan ibadete acik biitiin kiliselerde kiiglik caplhi ayinler yapilir. Ayrica Gokee-
ada’da 15 Agustos éncesi bayram arifesi olarak nitelendirilen 14 Agustosta
baglayan kurban kesme siireci degisik mekanlarda 25 Agustosa kadar de-
vam eder. Bunlardan biri; Panaia Panayirindan iki giin sonra 17 Agustos ta
Tepekdy'iin batisinda Marmaros denilen mevkide, Ege denizine bakan tepe-
nin yamacinda bulunan “Aya Panaia Balomeni” (Yamali Meryem) Manastir1-
dir. Iige merkezi ve cevre koylerden insanlar sabah erkenden kurbanlarin:
da alarak, araclar ile bu manastira gelirler. Cevre kéylerden bazi insanlar
yaya olarak gelirler. Burada kesilen kurban etleri ile pisirilen yemekler top-
lu halde yenilir. Biitiin bu on gunliik zaman dilimi icerisinde cesitli manas-
tirlara halk, adaklan ile gelir, adaklarin: kesip o mekana gelen ziyaretciler ile
beraber yerler. Bu ziyaretlere din adarm (papaz) da getirirler. Son olarak
24 Agustos’ta Zeytinlik (Bartelemeus'un dogdugu kdy) kéyiinde bulunan
Aya Yorgi (atin {izerinde olan aziz) kilisesinde (Bu kilise de kimisis olarak
nitelendirilir) kurban kesimleri yapilir ve yemekler yapilarak gelen konuk-
lara ikram edilir. Bu kilise ve diger manastirlarda kesilen kurbanlarin tama-
m kiiciik bag hayvanlardan olusur. .

Sonug olarak, Gokgeada'da yasayan Ortodoks Hiristiyanlar kendi dinle-
rinin 6ziinde olmayan bir gelenegi benimsemigler ve yasatmayi siirdiirmek-
tedirler. Burada énem verdikleri ve yerine getirmeye 6zen gosterdikleri kanli
ve kansiz kurban geleneginde eski Yunan putperest kiiltiir izleri yaninda
ilahi dinlerdeki (Yahudi, Miisliiman) uygulamalar ile benzerlik tagimakta-

- dir. Bu noktada kiiltiirlerin birbirinden bagimsiz olmadiklari, az veya cok
birbirlerinden etkilendikleri gercegi ortaya gikmaktadir. Etkilenmelere bir
ornek olarak Gokgeada'da bulunan Ortodokslarn yasattif1 kanli kurban
uygulamasini ve rit yemegini belirtebiliriz. Hatta yorede yagayan Hiristi-
yanlarin bu kurbanlardan dolay: Meryem Ana giintinii (Panaia Panayir1)
kurban bayrami olarak nitelendirmeleri ve birbirlerinin evlerine ziyaretler-
de bulunma, kurban etlerini dagitma veya pisirip ikram etme, tatli ve ice-
cek ikraminda bulunma, mezarliklan ziyaret etme gibibazi pratikler ortaya
¢tkmaktadir. Bu davraniglar Miisliimanlarin kurban bayramindaki uygula-
malar ile benzerlik tagir. '

Yine kanli kurban gelenegi Hiristiyanlikta hig bir gekilde yer almadig
halde, bu yérede yasayan Hiristiyanlarn, Yahudilik ve Islamiyet’te énemli
gortlen, biiyiik bag hayvanlardan erkek olanin (boga ve kog) tercih etmesi,
dikkat ¢eken bir noktadir. Diger énemli bir husus da kurbanin kesimi 6nce-
sinde de kurbanm baginda din gérevlisi tarafindan dua okuma gelenegidir.
Ancak Yahudilikte takdimeyi yapan kisi takdis ve bogazlamay: kendisi ya-
par. Hiristiyanlikta adak sahipleri, Papazin kurbani takdis térenine katilir-
lar. Fakat bogazlanmasini eskiden adak sahipleri kendileri yaparken giinii-
miizde kasap tutup kestirmektedirler. Gokeeada’da bir kisum adaklar yine
de adak sahipleri tarafindan kesilir.. Ancak biiyiik bas hayvanlarin kesimi-
ni 5-6 yildir Miisliiman kasaplara yaptirmaktadirlar. Hiristiyanlar da Miis-
liimanlarda oldugu gibi kurban etlerini ve sakatatlarm: degerlendirirler. Bu
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bilgiler asirlardir bir arada yasayan Miisliimanlarin ve Hiristiyanlarin dini
ve kiiltiirel bazda birbirlerinden etkilendiklerini ortaya koymaktadir. Hatta
Gokeceada’da yagayan veya gesitli illerden tatil icin gelen Miisliimanlar, Pana-
ia panayirt cercevesinde yapilan dini torene ziyaretci olarak, eglenceye de
énemli oranda istirak ederek Hiristiyanlarla beraber dayanigmanin bir bas-
ka yoniinii sergilerler. Bu cografyada asirlardan beri i¢ ice yasayan iki ayr1
din mensubu toplumun huzur igerisinde kendi dinlerini ve kiilttirlerini ya-
satmalar1 ile beraber birbirlerinden etkilenmeleri de dogal olarak kendini
gostermektedir.
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Ney'in Tarihi Gelisimi ve Dini
Msikimizdeki Yeri

Fatih KOCA*
Abstract
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In this article, the progress of the ney, predominant instrument in the
religious music, throughout the known human history is shortly investigated.
Although the past forms of the ney is not very similar to today’s modern one,
it is discussed that the ney was in use in past. Moreover, finding answer to the
question of how ney has taken place in the religious music is also in the

Vvicinity of the main interests of the article.

After ney completed its historical progress with Kutb-i Ndyi Osman Dede,
it has taken place in the religious music with Meviana and master of neyzen’s
Hamza Dede. Apart from the fact that the ney is capable of giving all the
sounds in nature, it is also most likely instrument to the human voice. Even
though ney is made of reed and looks simple, it affects the human soul
dramatically, even in the first hearing. This is, of course, the proof of the fact

that its effect to the universal soul.

Keywords: religious music, reed, universal soul of music.

Ney’in Kisaca Tarihteki Yeri

Ilk insan Hz. Adem (a.s) yaratildigindan bu yana ses varolduguna gére,
musiki de ilk insanla beraber varolmustur. Insanoglunu diger canhlardan
aymran 6zellik sadece diigiinme duygusu degildir. Insanda yiiksek hisler deni-

* Ogr. Gor.,'Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Tiirk Din Mdsikisi Anabilim Dal e-mail:

m_fatih_koca@yahoo.com.
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len din hissi ve estetik gibi yaratihginda varolan hisler de vardir. insanoglu
bu hislere dogustan sahiptir.! ' ‘

Insanin oldugu her yerde miizik yapilmistir. Her ne kadar baz: yerlerde
{iflemeli calgilarin  illamldigim biz bilsek de, bilmedigimiz ya da kaynak-
larda bize bildirilmemis insan topluluklarinda da iiflemeli calgilarin kulla-
mldigma inanmaktayiz.

ilk insanlar ren geyiklerinin parmak kemiklerinden diidiikler yapip cal-
maktaydi. Daha sonra bu diidiiklere delikler acarak nefesli galgi gesidini
gelistirdiler. Stimerler, Babilliler, Asurlular bu iiflemeli calg: tiirlinden olan flit-
leri kullanmislardir. Misirlilar ise gsimdiki bizim ney’imize benzeyen yanal
fliirii kullanmaglardir.?

Ginliler (1.0. 551) su kabugundan “agiz orglannt”, Japonlar (1.S. VIL
yy) bir didiik tiirii olan “yamato-bue” yi, ibraniler “sofar” adl1 kog boynu-
zundan yapilma iiflemeli calgry1, Grekler (1.0. 3000) “aulos” denilen iifle-
meli calgiy1 ve pan diidiiklerini kullandilar.®

ibn Haldun, Mukaddime isimli eserinde eskiden “Sebbabe” isminde ici
bog bir kamistan yapilmis, iizerinde belirli bir kaide iizere acilmig delikleri
bulunan, parmaklarla basilarak giizel sesler cikaran ve insanlari neselendi-
ren iiflemeli bir saz’in varligim kaydetmistir. Bat1 Afrika’da da “Zulami” isim-
li ney seklinde agactan yapilan bagka bir tiflemeli calgidan bahseder. Yine
Bat1 Afrika’da “Buk” isminde nefesli bagka bir aletten de sozetmigtir.*

Siimerlerde M.0.5000 yillarindan itibaren kullanildigi sanlan bu saz’a
ait elimizdeki en eski bulgu, M.0.2800 -3000 yillarindan kalan bugiin Ame-
rika’da Phledelphia Universitesi Miizesinde sergilenen ney’dir. Ney’in o do-
nemlerde de dinsel térenlerde kullanildig1 sanilmaktadir. Assomption rahip-
lerinden Thibaut’un “Esrarengiz, cezbedici, tatli ve ahenkli bir ses” diye
tanimladig1 ney’i “Kamislarin {izerinden gecerken, kuglar1 uyandirmaya kor-
kan tatl bir meltemin kanat cirpimislari”diyerek lirik bir anlam yiiklemistir.> -

Bunlardan baska Iskandinavyalilar, Romalilar, Hindistanlilarin da Giflemeli
calgilar kullandiklarim bazi kaynaklardan &greniyoruz.

M.O. I. binden itibaren gelismekte olan bir miizik gormekteyiz. Bunlarin
ispaty, Sibirya’da yapilan bazi kazilarda, miizik aletleri ve ney’e benzer yan
tutularak iiflenen nefesli calgilarm kalinnlaridir. Dogu Tiirkistan ve Fergana
vadisi bolgelerinde de ayni kahintilar mevcuttur.®

Daha sonralar: bu cesit ilkel boru ve diidiikler gelistirilerek, ses oktavlari
genisletilmistir. XII. yy'da “Nay-i Tiirki” ad1 verilen Tiirk Borusu da bu fle-
meli calgilar arasindaki yerini almstir.”

Ruhi Kalender; Dini Musiki Ders Notlart, Ankara 1983, s.1.

Giiltekin Oransay; Musiki Tarihi, Yaykus, Ankara 1976, 5.65

Oransay; a.g.e. s.71-81

ibn Haldun, Mukaddime, M.E.B Yaymlarl,istanbul 1996,Cilt 2,5.424 —425.

Timucin Gevikoglu, "Ney”adli yaywlanmamis eseri,Konya 1998.

Ogiin Atilla Budak; Tiirk Miiziginin Kékeni ve Gelisimi, Kiiltiir Bakanhg: Yay., Ankara 2000s.24-.
Budak, a.g.e. 5.24.
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Eski zamanlarda Kuzey Afrika'da yasayan Berber toplulugu, genellikle
kamustan yapilma iifleme aletlerinden “Sebbabe” adin: verdikleri “Mizmar™
icad etmiglerdir. iran sairi Firdevsi (1020) Sehname isimli eserinde Kiirdis-
tanli Ibn Kurdab?nin “Fute”(ney) isimli kamigtan iiflemeli sazi, Persliler’in
siyah néy’ icad ettiklerini kaydetmektedir.

Ibn Haldun’un belirttigine gore Araplar msikiyi Iranlilar ile Rumlar’-
~ dan almiglardir. Acem ve Rum miisikicileri Hicaza giderek Araplara ugak
ve kéle olmugslar, toplantilarda ud, tanbur, diidiik ve “ney” calmiglardir.?

Uygurlar'in mabetlerinin duvar resimlerinde ud ve ney birlikteligi goze
carpar. M.O. 3000 yilina ait Siimer, Akat, Hitit dilinde yazilmus civi yazili
metinlerde enstiiraman adlarini sayarken iiflemeli enstiiramanlara “giy”
adim verdiklerini gérmekteyiz.1°

Eski Tirk Uygarhklarinda diger miizik aletlerinin yaninda iiflemeli
calgilarin da kullanildig: hatta ney sazina daha da énem verdikleri tarihi
bir gercektir.!? .

Ttk Diinyasinda en yaygin ve en eski calgi, kamg parcasi, kaval
kemigi ve i¢i bosg boynuz tiirlerine iiflenilerek ses cikartilan kaval sazi-
dir. Sibizgi adiyla taninan eski Tiirk calgisi bugiin hala tilkemizde Sipsi
adiyla yasamaktadir. Avar Tiirklerine ait kemikten yapilmis cifte kaval,
Macaristan’da ki bir kazida ortaya qikarilmistir.!?

Maragali Abdiilkadir, kullanilan nefesli calgilari iki grubta incelemistir.

1- Mukayyedat; Nay-1 Sefid, zemr-i siyah n4y, niy-1 balaban, ny-1
Gaver, surnay, borgu, bak, nefir, nay-1 hiyk.

2- Mutallekat; Misikar, ¢ipcik, erganun®®.

Tiirk kabilelerinin kullandig1 ney esitlerinin tiimiine ny-i cAver den-
mektedir.1*

Hiiseyin Sadettin Arel, Tiirklerdeki Miisiki 4letlerini tanitirken, onla-
rin kullanmig olduklar nefesli sazlarin isimlerini kitabinda séyle zikret-
mistir;

Asafi zurna, ana diidiigii, afrasiyab borusu, acemi zurna, ¢igirtma,
balaban, battal, borazan, boy zurna, biiliir, cin diidiik, cuk-cuk, cura, ar-
gul, qigirtmag, ¢ibuk, cifte kaval, sipsi, ¢imon, car veya sor, cubcik, dane-
kiyu diidiigii, dervis borusu, dilli diidiik, efresyab, eyy(b, gayda, girnata
girift, ingiliz borusu, kaba diidiik, kakratcu, mizmar, karabas, kargi, ka-
val, karney, kornay, kosnay, kuray, kurrenay, esul, luturiyan, macar

8 RuhiKalender, XV.Yiizyila Kadar Arap Iran ve Tiirk Miisikisi"nin Kisa Tarihgesi, c. XXXIX, s. 253,
Ankara 1999,

9 Hiiseyin Sadettin Arel, Tiirk Misikisi Kimindir,Kiiltiir Bakanhg1 Yayinlari, Ankara 1990,5.37.Ay-
rica bakimiz ibn Haldun, Mukaddime, c.II 5.435.

10 Budak, a.g.e. s.24.

11 Selami Bertug; “Sazlarimiz Ney”, Ankara 1970.

12 Salih Turhan; Tiirk Halk Musikisinde Cesitli Goriisler, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1991, s.
375.

13 Murat Bardakgt; Maragal: Abdiilkadir, Pan Yayincihik, istanbul 1986, s. 99-108.

14 Hiiseyin Ali Mahfuz; Kdmaisu'l-Miisikiyyil-Arabiyye, Déru’l-hurriye, Bagdat 1977, s. 124-
125.
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didiigii, mehter diidiigii, mey, masikal, nefir, organun, piring, pise, safir,
.safir-i biilbiil, sarbasnay, sarnay, sibizga, sabr, sahlica, sihdbi zurna, sige,
tulum, turumpeta, tutek, yasl, yelli, arabl didiik.t®

.Ney’in Tarihteki Mistik Yeri

Bunlarin diginda, nefesli calgilarn ilk iifleyicisinin Hz. Musa oldugunun
ve Hz. Musa’nin ¢oban iken ibtida kaval iiflediginin rivayetleri de kaynak-
larda bildirilmektedir.'®

Hz. Davud’a verilen Zebur'un Ramazan ayinda indirildigi, icinde mev’i-
za ve hikmetli sdzlerin bulundugu, Hz. Davud’un onu genellikle makamla
ve bir musiki aleti (kams) esliginde okudugu da nakledilmektedir.'”

Hz. Adem’in yaratiimasindan sonra ruhun, misiki ile Hz. Adem’in cese-
dine girmesi temasi, Tiirkistan mehterleri arasinda yaygindir. Cebrail cen-
netten bir kog-ney (iki neyin bir arada bulundugu ¢algi) getirir. Bunun se-
sinden hoslanan ruh cedese girer. Bu suretle mehterlik ve ney sazi Cebrail’
den kalmis ve mehter sazi olan kos-ney de kutlu bir saz olmustur. Tirk
Borusu olarak da bilinen nay-i tiirki XII. yy. da savaglar da kullanilmigtir.'®

Ayrica, kaynaklarda misiklyi, tedaviye ilk uygulayan Hz. Lokman ve
O’nun cagdagi Hz. Davud oldugu bildirilmektedir. Hz. Lokman, hastala-
rin1 ilacla tedavi ederken, Kur'an-1 Kerim’de sesinin giizelligi 6viillen Hz.
Davud’un cok defa hastalara giizel sesi ve sazi ile sifa kaynag1 oldugu;
hatta yine sesi ve sazi ile gifa duast okudugu ve bu yolla “Saul” adli
hiikiimdart iyilestirdigi de nakledilmektedir.*?

israil kavminin, Davud Peygamberin giizel sesini taklid amaclyla ne-
fesli calgilar icad ettikleri, Kiirtlerin de otlayan koyunlar1 ¢cagirmak ama-
ciyla nay-1 sefid’i icAd ettikleri kaynaklarda belirtilir.2°

Anlagildig: iizere ney sazimiz ilk¢aglardan bu yana tlim uygarliklarda
farkli bicimde de olsa kullanilmigtir. Ney ilk zamanlar kullanildig: basit
sekliyle kalmamig hem fiziksel sekil olarak hem de oktav genislemesi
yoniiyle kendini tekamiil ettirmig ve bugiinkii seklini almugtir. Misikimi-
zin her tiiriinde kullanlacak bir karaktere ve ses sahasina sahip olmasi
nedeniyle bu degerli sazimiz unutulmamig ve bugiiniimiize kadar gel-
migtir.2!

15 Hiiseyin Sadettin Arel; Tiirk Musikisi Nazariyatt, Hiisniitabiat mat, istanbul 1968, Ayrica
bkz. Arel, “Tiirklerde Musiki Aletleri”, Musiki Mecmuast,. sayl 235-260 (Bu sayilarin 25-29.
sayfalari icerisindeki bilgilerden elde edilmistir.)

16 Henry George Farmer; 17. yy'da Tiirk Galgdlart, Killtiir Bakanli Yay., Ankara 1999, ¢ev.; Dr.
M. lhami Gokgen, 5.20.

17 Omer Faruk Harman; islém Ansiklopedisi, istanbul 1994, C. 9.,5.22.

18 Siileyman Erguner; Ney Metodu, Yasar Matbaasi, istanbul 1986, s.11460ney, Cahit,i Hz
Mevlana ve Musiki, Musiki Mecmuast, Istanbul 1948, say1 419.

19 Ruhi Kalender; “Ruh Hastaliklar Tedavisinde Musiki”, AU.LED. C. XXXI, s. 271, Ankara
1989.

20 Bardakgy, a.g.e. 5.99-108.

21 Bayram Akdogan; Tiirk Din Musikisinde Kullanilan Galgilar ve Ogzellikleri, Seminer, Ankara
1994,5.3-18.
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Ney’in Dini Misikimizdeki Yerini Almasi

Ney gercek manada bugiinkii hilini Mesnevi sahibi Mevlin4 Celaleddin-
i RGmf ile birlikte almustir. Ney’e kutsallik kazandiran ve onu bir miirsid-i
ké&mil olarak nitelendiren Mevlana ve O'ndan sonraki mevlevilerdir.

Mevleviler bu saza maneviyat izife ederek sazlarin en mitkemmeli ve en
hazini olarak nitelendirmisler ve ona néy-i serif demislerdir. Klasik Tiirk sii-
rinde bu saz sonsuz mecazlara ve edebi sanatlara konu olmustur.

Ortagagda 6nem kazanan ney, mevlevi tarikatinda itibar kazanmigtir. XVII.
asra ait olan bir osmanl: vesikasinda, bir dervisin ney calip calamamasinin
mevlevi olup olmadiginin bir géstergesi sayiimigtir.22

Ney, Tiirk miisikisinde sadece Tasavvuf musikisi icrasinda kullanilmaz.
Askerf miisiki hari¢, dindist mfisikide de miihim bir saz haline gelmis ve
diger nefesli sazlarin yanindaki yerini almigtir.

Ney’in Hikayesi

Feriduddin-i Attar, Mantikii’t-tayr isimli eserinde ney’in dini menseini Hz.
Muhammed (s.a.v.) zamanina kadar gotiirmektedir.

Attar’a gore, Hz. Muhammed (s.a.v.) yegeni Hz. Al ile sohbet ederken
O’na ilahi agkin esrar ve hakikatleriyle ilgili 6yle bir sir veriyor ki, Hz. Ali
onun azametini igine sigdiramiyor. Hemen Medine haricine cikiyor ve bos
bir kuyuya tékét ve tahammiil gésteremedigi o sirr1 anlatiyor. Bos kuyu
cosuyor, sular tagtyor. Bu sularin feyzi ile kuyunun kenarinda kamuglar olu-
suyor. Nihayet bir coban bu kamiglardan birini kesiyor. Onu muhtelif yerle-
rinden deliyor ve tiflemeye bagliyor. O anda, o kamig parcasindan &gikane
inleyis ve feryadlar yiikseliyor. Kalplere vecd ve heyecan veriyor. O sirada
Resul-i Ekrem Efendimiz ney denilen bu kamis parcasmdan c¢ikan bu 4sika-
ne sesleri isitiyor. Bundaki sir ve hikmeti derhal anliyor ve Hz. Ali'yi cagiriyor.

~ Benim sana tevdi ettigim sirr1 agikladin m1? buyuruyor. .

Hz. Ali;

— Evet, o biiyiik sirr1, kalbime sigdiramadim ve bos bir kuyuya séyleme-
ye mecbur kaldim, diye cevap veriyor. _

O andan itibaren o kamus pargasi, agk ve esrar-1 ilahinin hakikatlerine
terciiman oluyor.2? ' :

Tasavvufi Anlamda Ney

Tasavvuff olarak ney’in hikayesi-séyle anlatilir;

Ney bir zamanlar, kendi asil vatan sazlik, kamislik bir bolgede hemcins-
leriyle birlikte yagamaktadir. Onu oradan keserler, pigsin olgunlassin, ici bo-
salsin diye giibre yigininin igine sokarlar. Ney, o karanlik ve pis yerde bir
muddet kalur, cile geker, sabir ve tahammiil gosterir. Sonunda i¢ci bombos hale

22 Yilmaz Oztuna; Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, M.E.B., Istanbul 1969, c. I, s. 78.

23 Mehmed Zeki Pakalin; Osmanlt Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, M.EB. c. 11, s. 689,
Ayrica bkz. Fonton Charles, 18. yy. da Tiirk Miizigi, Pan Yay., 1987, 5.80, Gev : Cem Behar
Mehmet Onder, Géniiller Sultaru Hz. Mevlana, No Name Ofset Matb. Ankara 2000, 5.104.
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gelir, rengi sapsari olur. Onu oradan ¢ikarirlar, iizerine delikler agarlar. Agiz
kismindan iifiiriiliince, kalpleri yakan bir ses ile feryada baglar. Bu feryadi,
asil vatan1 Neyistan yani kamisliktan olan ayriligmin dogurdugu hasretten
kaynaklanmaktadir. O, nagmeleri ile 6telerin mitkemmelli§ini, otelerin gii-
zelligini terenniim etmektedir. Kamus, ici bogalmadan yani fena halini, yok-
luk, hiclik makamini elde etmeden, 6telerin ruhani soluklarini haykiramaz.?4

Mevlana icteki ilahi cezbeyi harekete gegiren bir ilham kaynagi oldugu
icin ney’e giktir. Mana 4leminin o giizelligine gotiirebilen, oteler ile yagadi-
gimiz su am birlestirebilen, dtelerin diline terciiman olan ney’in o yanik,
hazin sesidir. Bu ashinda insanlara Allah tarafindan sunulan il&hi bir lutuftur.
Ne mutlu o lutfa mazhar olabilen kisilere. ,

Mevlana eserine “Bisnev ez ney......” musralar ile baglamig ve devam
eden onsekiz beyitte neyi sembollestirmistir. Neyi dinle, ¢iinkii ney birseyler
anlatmakta, birseylerden haber vermede, ayriliklardan sikayet etmededir. Ici
bosalmug, basi kesilmis, yiizii benzi sararmuis, neyzenin nefesine terkedilmis

“oldugu halde o, Allah zikretmektedir. Burada kastedilen ashnda Insan-1
Kémildir.2®

Basit bir kamis parcasi olan ney, goniil sahibinin elinde bir kamig olmak-
tan cikar ve Tanr esranni fisildayan bir ses, bir nefes olur. Bu nefes Mesne-
vi’de ney olmaktan ¢ikiyor ve Mevland'nimn t4 kendisi oluyor.

Neyzen sozle siirle séyleyemediklerini veya dile getiremedigi duygulari-
n1, ney'inin icine girip bir yanardag gibi kiikreyerek haykurir, etrafina ask
volkanlar sacar.Bu ates etrafini da yakar. Ney'indeki o ugultu, ne riizgarin ne
de dalgalarin ugultusuna benzer. O ugultuda, neyzen’in vicdanindaki temenn-
ilerin aglayarak yalvaris1 vardir.26

Ney'in {izerindeki yedi delik aslinda insan baginda bulunan goz, kulak,
burun, agi1z gibi yedi deligi ifade etmektedir. Nitekim Mesnevi'yi Ingilizceye
terciime eden Reynold A. Nicholson “Mevlan4, kendisini, Gelebi Hiisamed-
din’in agzindan iiflenen ve kendi yaratug: giryan misikiyi doken bir neye
benzetir’ demektedir.?’

Yaman Dede “Niy” adh manzumesinde soyle seslenir;

ici bos, benzi sararmug, ona agiktir maya

Derd-i hicran ile inler, eder ah Leyld’ya

Arzeder hickirarak agkini hep Mevlané’ya

Bak neler soyletiyor Hazreti Mevlana’ya

Davud Peygamber bir giin bir sazliktan ge¢iyormus. Bu sirada hafif bir -
riizgar esmeye baglamis. Kamiglar baglamig otmeye. Ama ne otiig! Hz. Da-
vud oldugu yerde kalakalmus. Bu ses ne ildhi bir ses, ne icten bir teren-

24 Ethem Cebecioglu; Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Soliigii, Rehber Basin Yéym, Ankara 1997,
s. 555.

25 Siileyman Ergenur; “19. Asir Neyzenleri”, Kubbealt1 Akademi Mecmuas), 1993, say1 1, 5.46

26 Sevki Koca —Murat Agig,Halikarnaslt Bohem (Neyzen Tevfik Kiilliydty) Nazenin Yayinlar,Istan-
bul 2000,s.20

27 Mehmet Onder; a.g.e. s.104



FATIHKOCA « 187

niim..... Bir tanesini koparmis, dudaklarina gétiirmiis, baglamus tiflemeye.
Bundan sonra Allah’a olan agk ve muhabbetini bu kamusla dile getirmis.2®

Ney'in sesi, agk evinin temel harcidir. Bu har¢ olmasa ask olmaz. Bu evi
insa etmede biiyiik rolii olan ney, kulun rabbiyle olan baglantisinda dosttur,
swdastir.

Mevlanj;

Gizli sirlarim séylemede cihanin

O yanik ney, o yanik ney, yanik ney

Ney nedir? O bisesi giizel cAndnmn

Optiigii sey, 6ptiiii sey, optiigi sey.??

Bir argin uzunlugundaki kamis parcasinin esrarh nagmeleri, Mevlana'nin
hassas ruhunda bir ilham kaynag: tesiri meydana getirmistir. Mesnevi gibi
muazzam bir kitap hig siiphesiz o yiiksek ilhamlarla meydana gelmistir.3

Mevlan&'nin ney tfledigine dair bilgi Henry George Farmer’in “XVII. Asir-
da Tiirk Calgilarr” isimli kitabinda gegmektedir. Ancak Mevldna’nin, Ney-
zenlerin Piri olan Neyzen Hamza Dede’yi hi¢c yamindan ayrmadigim goz6-
niinde bulundurursak, Mevl4n&'nin ney’siz, hicbir giin gecirmedigine ve o
ména sesinden mahrum olmadigina tanik oluruz.

Ney, ney olmadan nasil bir halde ise, insan da o haldedir. Ney’in ici te-
mizlenip vesaire iglerden sonra gercek ney haline nasil geliyorsa ve ondan
ilahi sirlar ifg4 oluyorsa, insan da ruhant pisliklerinden temizlendikten son-
ra gercek méanéda insan-1 kimil olur ve artik ondan ilahi sirlar ifsa olur.

Ney, bir musiki aleti olmasinin yaninda, éncelikle bir tefekkiir ve 1nan<;
vasitasidir. Allah’a ulagmada bir yoldur, rehberdir.

Mevlana, musikiyi, biitiin maddi ve fiziki hadiselerin iistiinde, tamamen
ilaht bir anlay1s ve sezigle Elest Bezmi*'nin 4vazesi diye tarif etmistir.3!

Elest Bezmi'ndeki bu 4vizeye gercek manada terciiman olan bu baglan-
tiy1 saglayan, goniillerde ferahlik ve hugti yaratan hazin ve yanik sese malik
enstriiman, musikimizdeki icrd heyetlerinin bagtac1 ndy-i seriftir.

Tiirk milleti maneviyat ve sanat giizelligini birlestiren en énemli ifade
vasitasi olarak gordiigii ney’i asirlarca bagtaci etmistir. Ney neyzen Siiley-
man Erguner igin, insan varliginm i¢ 4lemini insan nefesi ile dile getiren
bir sazdur. Insanin ruh dlemine dogrudan dogruya tesir eden bu saz ayrica
Tiirk milletinin milli ve manevi degerlerini ifade etmeye yarayan teknik
bir yapiya da sahiptir. Nefes-nefis, nefesi alistirmak-nefsi alistirmak....iste
bir neyzenin riayet etmesi gereken iki énemli husus. Ney’i bir miizik aleti
olmasinin yaninda éncelikle bir manevi tefekkur ve inang vasitasi olarak
gorrnek gerekir.3?

28 Onder, a.g.e. 5.104-105.

29 Onder, a.g.e. 5.104-105.

30 Akdogan, a.g.e. 5.3-18.

31 Ruhi Kalander; “XV. yy.’a Kadar Arap Iran ve Tiirk-Musikisinin Kisa Tarihcesi”, AU.LF.D. c.
XXXIX, s. 253, Ankara 1999.

32 Yalqin Cetinkaya, Miizik Yazilart, Kakniis Yaymlaryistanbul 1999,5.40-4147 Oztuna, a.g.e.
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Miizik, Sirazli Ruzbahan Bagli'ye gére “Esrar-1 Rabbani” nin uyaricisidir.
Miizik eger insam giinaha tegvik ediyorsa,-o kisi de noksanlik vardir. Mi-
kemmele erisen icin ise miizik; bir 6giittiir.33

Neyzenin ney iiflerken ruhunda olani, ney’ine iifleyerek ney’in feryad
ile disariya aktarmasi, ney’i ile biitiinlesmesi hali aslinda iki bedenin tek
viic(id olmas1 demektir.?*

ismail Ankaravi, Minhacu’l-Fukar4 isimli eserinde Sifi’den bahsederken,
Stfi’nin tipki ney gibi kin, nefret, garaz, hile mefhumlarindan, mAasivanin*
kir ve paslarindan temizlenmis; diinyaya ait dagdagadan, dedikodudan, mes-
guliyetlerden hali olmus, génliinii arindirmg birisi oldugunu nitelendirmis-
tir.?s Yine aym eserde Resulullah’in s6yle buyurdugunu bildirmigtir: "Cennettée
agaclar {izerine takili ziller vardir. Cennet ehli, onlarm giizel sedasmt dinle-
mek istedigi zaman, Allah-i Teala argm altindan bir riizgér yaratir ve gonderir.
O riizgar agaclarin dallarini hareket ettirerek zillerin leziz bir ses ¢ikarmasini
saglar. Sayet diinya ehli o sesi duysaydi, dayanamaz oliirdd.”*

Bu hadis’e binaen Ankaravi; bu cennete mazhar olan arifler ilim ve irfan
sofrasina erdikten sonra, sema* ile lezzet bulmak isterler. Bu cennetteki agag-
larin dallari diye tarif edebilecegimiz neyzenlere miiteveccih olarak oturur-
Jar. Allah-1i Teala neyzenlerin Hak askiyla goniillerinde hustile gelen ars-14l-
alarindan adeta bir kutlu nefes gibi yarattig1 esintilerle, cennetteki agacla-
rin zillerin mesabesinde olan ney’e dokundurur ve ondan ¢ikan ilahi nag-
meler, dsiklar1 mest eder. Eger halktan biri o leziz nagmeleri dsiklarin dinledi-
gi gibi dinleseydi, onun giizelliginin giddetinden nefisleri &liir ve boylece
dervis olurlardi. Bununla da kalmaz “6lmeden 6nce 6liiniiz” sirrina mazhar
olurlard: diyerek ney kamiglarmi, cennetteki agag ve dallara; neyden sadir
olan o hazin seslere de cennetteki zillerin sadis1 benzetmesini ifade etmeye
cahgrmst:.37 :

Ney’in Kelime Anlami ve Tarifi

N4y veyahut ney kelimesi Farsa bir kelimedir. Ney kamig demektir. Eski
Tiirklerin ve simdiki Tiirklerin ve simdiki Bulgarlarin calgisi olan “gayda”-
min ucundaki kamisin ismi de neydir. Mevlevilerin biraz daha maneviyat
izafe ettigi ve sazlarin en mitkemmel ve en hazini olan Nay-i Serifin de
achdir 38

33 Getinkaya,a.g.e.s.49.

34 CGetinkaya,a.g.e.s.123.

35 ismail Ankaravi; Minhdciil-Fukara, Insan Yaymlar, {stanbul 1996, 5.31.

36 Ankaravi; a.g.e. s.111.
*Elest Bezmi: Misak. Insanin ezelde, Allah'm Rabhgiu kabul etmesi. Bkz.Hayrani Altintag;
Tasavvuf Tarihi, Ankara 1991, 5.72.
*Masiva: Allah'in digindaki hergey. Biitiin yaratilanlan icine alir. Bkz.Ethem Cebecioglu; Ta-
savvuf Terimleri ve Degimleri Sézliigit, Masiva mad. s.488.

37 Ankaravi; a.g.e. s. 111,
*Sema: Raks. Agiklann ve fukarénin deverani. Bkz.Ankaravi Minhdctt'l-Fukara 5.369

38 Uz, Kazim, Musiki Istilahati, Kiig Yayini, Ankara 1964, sh. 47.
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Ney Farsga “ndy” kelimesinin muhaffefidir ve kamig demektir.3° Araplar
“mizmar” derler, fakat bu kelimenin manasi ney’den siimulliidiir. Uflenerek
calinan bir grup saz icine alir.

Batida tipik bir Tiirk sazi olarak taninmis ve “Turkish Flute = Tiirk Fli-
td” denmistir. Kelimenin mensei ¢ok eskidir ve Siimerce’de bir nefesli saza
denilen “nd”dan tiiredigi ileri siiriilmiistiir.#* Ney yahut Niy /genirc name
for flute, fliit icin genel isimdir. Tiirk musikisi yazart Ahmet oglu Siikriillah’a
(XV. yy) gore ndy’a, 6nceki dénemlerde pise denilmekteydi.*! Ney eglence
aleti, {iflemelilerden, mizmar, zammare*? Tiirk miiziginde yer alan, kaval
bi¢iminde, yanik sesli** dudak pozisyonuna tibi olarak bir sesin degisik
* sekillerde tiflenebildigi bir nefes sazidir.44

Ney isminin beg manasi vardur.

1. Biitlin Dogu memleketlerinin daha ¢ok sanat musikilerinde kullan-
diklar1 kamistan yapilms dilsiz nefesli sazlar icin kullamlan kollektif isim-
dir. »

2. Swra kamisgh, miskal nevinden bir saz

3. Yanfliit

4. Nay anbanan, ney erbab §ekhnde “tulum”

5. Dilli kaval, diidiik?s

Nay terimi Mesnevi Serif de; a) Kamistan yapilmig nefesli saz, b) ici bog
ve degersiz kamis, ¢) Usdresinden (6ziinden) seker cikarilan kamis, d) Ne-
fes borusu, manalarinda kullamlmig ve ekseriyetle bir sembol olarak islen-

Thistir. 46

Ney’in Yapisal Ozelligi

Ney sar1 ve budakl bir kamlgtan yapilir. Oldukca basit bir alet oldugu
icin, fosurtusuz ve falsosuz ¢almak zordur. Kamisin iizerine parmaklar basi-
larak calmir. Ses ¢ikmas: igin bag sola egilerek iiflenir ki, bu pozisyon cok
meghurdur. Muhtelif kalinlikta ve uzunluktadir. Kiiciildiikge sesi tizlesir. Kalin
seslilerin ¢alinmas: daha fazla hiiner igidir ve genis nefes ister. Ney’in delik-
leri kizgin demirle veya hususi sekilde yapilmis keski ile dairevi bir bicimde

acilir.#

swe

39 Oztuna, Yilmaz, Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, MEB, Istanbul 1969, c. II, sh. 78.57
']_‘annkomr,a.g.e. 5.384-387.

40 Oztuna, Yilmaz, a.g.e.

41 Farmer, Henry George, 17. yy'da Tiirk Galgilar, TC. Kiiltiir Bakanligi, Ankara 1999, sh. 20,
21, ¢ev. Dr. M. Ilhami Gékgen.

42 Mahfuz, Hiiseyin Ali, Kdm{isu'l-Misikiyyi'l-Arabiyye, Darw'l-hurriye, Bagdat 1977, s. 124-
125.

43 Tiirk Dil Kurumu Okul Sozligii, Milliyet 1997, Heyet.

44 Tanrikorur, Cinugen, Miizik Kimligimiz Uzerine Diisiinceler, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1998, s.
383-387.

45 Arel, Hiiseyin Saadettin, Tiirk Musikisi Nazariyat1 Dersleri, Hiisniitabiat Matbaa51 Istanbul
1968.

46 Oney, Cabhit,i Hz Mevlana ve M1151k1 Musiki Mecmuas:, Istanbul 1948, say1 419

47 Oztuna a. g.e.
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Ney yapiminda kullanilan kamigin bogumlu olmas gerekir. Yarim agilan
en iistteki bogum diginda, 6biir yedi bogum yeri, tiimiiyle agilir. Altisi én-
yiizde olan perde deliklerini agmak icin neyin toplam boyunun 26 / 1’i 6lct
olarak alimir. Arkadaki delik tam ortadadir. On delikler iigerli iki grup halin-
dedir.*® En iyi cinsi Sam civarinda Ainazarca ad1 verilen bir sazlikta yetisen
bir cins bogumlu kamistan yapilir. Ney’in uzunlugu normal olarak yirmi dért
ya da yirmi bes parmaktir. Bogumlar kamisa diizgiin bir goriiniim saglamak
amaciyla altin ya da bagka bir madeni telle sarilir.

Ney'in iist kismina, kesik bir koniye benzeyen, boynuz ya da fildisinden
yapilmis bir agizhik takilir. Bu agizhgin ici oyuktur ve digina gore ters bir
diger kesik koni olusturur.** Buna bagpére denilir. Bagpare sesin daha sihhatli
cikmastni saglar. Ney'de sesin hasil olma prensibi fliitiin aymdir. Yalmz fliit
gibi tam yan tutulmayarak hafif yan tutulup agzin bir kism agiga birakila-
rak iiflenir. Bu sebepten Tiirkcede ney ¢almak yerine ney iiflemek deyimi
daha ¢ok kullanilmigtir.

Ney yapimina uygun kamslar, Suriye, Trablus gibi sicak memleket kamis-
laridir. Hakikatte bize neyi doga imal eder. Séyle ki ney yapimina uygun bo-
gum boylari olan kamuslar binlerce kamig arasinda ancak birkag adet bulu-
nabilir. Uzun miiddet kullamlan ney’ler koyu kizil kahverengi bir hal alirlar
ki bunlar kiymetlidir.>°

Tiirk sazlar icinde ney haric digerlerinin akortlar: sabit degildir. Ney bel-
1i bir akorda ack: esnasinda gelir ve burada kalir. Bu nedenle Tiirk Musikisin-
de ahenk denildiginde “Ney ahengi” akla gelir.>!

Her kamistan ney yapilmaz. Bunun igin gerekli kamigin parlak, sag-
lam, dengeli gelismis ve 6zellikle sik bogumlu olmas: sarttir. Ulkemizde
ney icin kamiglar Ege’de, Mudanya dolaylarinda ve bilhassa Hatay — An-
takya (Samandag1) bélgelerinde bulunur. Diger iilkelerde yetigen kamus-
lardan da ney yapilir. Bunlar Misir, Suriye (Halep civari), Fransa (Gtiney
Fransa) gibi.>?

Yapist ve ¢ikan sadési ile tabiata ve insan sesine en yakin olan sazdir.
Kams tizerinde birbirleri ile esit 6lciide 9 adet bogum vardir. Ney'in ilk bogu-
mu olan bogaz bogumunun iistiinde yer alan bagpare genellikle boynuzdan
yapilan bir agizliktir. Camig boynuzu en ¢ok tercih edilen malzemesidir. Basp-
drede su kisimlar bulunur; '

a- Nefesin uflendigi delik

b- Dudagin dayandigi sadih

c- Ayak

d- Hazne (bogazn icinde kalan kisim)

e- Tabla '

48 Temel Britannica, Hiirriyet, c. 13, s. 70.

49 Fonton, Charles, 18. yy. da Tiirk Miizigi, Pan Yaymncilik, 1987, Gev. Cem Behar.
50 Bertug, Selami, Sazlarimz Ney, Ankara 1970.

51 Erguner, Siileyman, Ney Metodu, Yasar Matbaass, istanbul 1986.

52 Erguner, a.g.e.s.19.
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Parazvane neyin bogaz bogumu ile 9. bogumuna takilan koruyucu metal-
dir. Bafondan yapilir. Aksi halde bagpérenin zorlamas ile karmg kinlabilir.53

Ney'in seslerini veren delikler (perdeler) bogumlara gére su sekilde da-
gilir,

V Bogum : Asiran Perdesi. Sadece bu delik ney’in arka tarafinda bulunur.

VI. Bogum : Burada iki delik bulunur.

1- Neva perdesi

2- Hicaz perdesi

VIIL. Bogum : Birbirlerinden digerlerine gére biraz fazla aralikh iki delik
vardir,

3- Gargah perdesi

4- Segah perdesi

VIIIL. Bogum : iki delik vardir.

5- Kiirdf Perdesi

6- Diigih Perdesi®*

Ney Gesitleri
- Ney li¢ ana grubta toplanir:

1- Esas Ney : Aralarinda bir tam ses (Tanini) olan Neyler; Kiz, Mansur,
Sah, Davud, Bolahenk B

2- Nisfiyeler : Esas neylerden bir oktav tiz ses verirler

3- Ara (Mabeyn) ney ve nisfiyeler

Dini ve klasik Musikimize maledilmis bulunan, bati musikisinde La sesi-
ne tekabiil eden ney, Mansur Ney adini tagir.55

Bugtin kullanilan akordlar ve bu akordlardaki neylerin hangi perdeleri-
nin Mansur-Diigah Ney’inin sesine karsilik geldigi sesler asagida belirtil-

1- Bolahenk Nisfiye (Yerinden) Yegah verir: Mansurla

2- Stipiirde (Bir ses asag1) Hiiseynidsiran: Mansurla

3- Mistahzen (Bir buguk ses arahi§i asag1) Acemasiran : Mansurla

4- Yildiz (2 tanini ses agag1) Irak : Mansurla

5- Kiz neyi (4 tanini ses asa§1) Rast : Mansurla

6- Mansur (5 tanini ses agag1) Diigah : Mansurla

7- Sah (6 tanini ses agag1) Baselik : Mansurla

8- Davud (7 tanini ses agag1) Gargah : Mansurla

9- Bolahenk (8 tanini ses asag1) Neva : Mansurla

Genel olarak cesitli iilkelerde kullanilan Ney ve Nisfiye ara neylerin tab-
losu agagidadir.

1- Bolahenk Nisfiye

2- Bolahenk Mébeyn Nifsiye

3- Siipiirde

53 Erguner, a.g.e.

- 54 Erguner a.g.e.

55 Erguner, a.g.e.
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4- Mﬁstahzen
5- Yildiz
6- Kiz Neyi

7- Kiz Neyi — Mansur Mabeyni

8- Mansur

9- Mansur ~ Sah Mabeyni
10- Dik Sah

11- Sah

12- Davud Mabeyni

13- Davud '

14- Bolahenk

Tabiatta 22 akord ney vardir. Neytablosu Kaba Rasttan Neva'ya kadardur.
En pes akord Bolahenk Neydir. Uzunlugu 104 cm oldugundan kullanilmasi
giicliik nedéniyle yapilmamaktadir > : .
35mm uzunluk : 35 x 26 910 mm

Davud ney Birim :

Sah ney Birim : 35 mm uzunluk : 33 x 26 858 mm
Mansur ney Birim : 31 mm uzunluk : 31 x 26 806 mm
Kiz ney Birim : 27 mm uzunluk : 27 x 26 702 mm
Yildiz ney Birim : 25 mm uzunluk : 26 x 26 650 mm
Miistahzen Birim : 23 mm uzunluk : 23 x 26 598 mm
Siipiirde Birim : 22 mm uzunluk : 22 x 26 572 mm
Bolahenk Nisfiye Birim : 20 mm uzunluk :

20 x 26 520 mm

Ney’in iiflenis tarzi

Stileyman Erguner “Ney Metodu” isimli eserinde neyin iiflenis tarzini §oy-
le 6zetler: ‘ : ' _

Neyde sesin olusumu, iiflenen havanin, aralarmda 6l¢ii fark: olan bogluk-
lardan gecerken titresimi ile olur. Akcigerler hava deposu, bosluklar agiz ve
ney bosluklandir. Ufleyiste, agiz boglugunun, dudaklar arasinda husule geti-
rilen deligin biiyiiyiip kiiciilmesi ve neyin dudaklara gore egimi rol oynadigi
kadar cigerlerden sevkedilen havann az veya gok giddetli olusu da etkilidir.

Ney'in 6lciisii sabit oldugundan, bircok sesin iiflenigindeki rol, daha ¢ok
neyzenin bu isle ilgili uzuvlarina diigmektedir. Bunlar da cigerler ve agiz
boslugu ile bunu sinirlayan adalelerdir. Cigerler kendi kendine ¢alisan bir
sistem olmakla beraber irade altina da alnabilir. Ogrencinin cekecegi gli¢-
liiklerden biri, olabildigince nefesini irade altina almasidir. Sonra, agiz boslu-
gunu cevreleyen dudak, dil, yanak, damak ve bogaz adalelerinin ney iifleme
vaziyetinde gerektigi gibi ve gereken zamanda kalabilmesini saglamasidir.

Ney'in tutulusu ve parmaklarin hareketi ikinci derecede kalan zorluklar-
dir. Ney iifleyecek kimsenin cigerlerinin normal olmas, sihhati icin oldugu
kadar ney iifleyebilmesi i¢in de cigerlerinin kapasitesini fazlalagtirmasi la-
zimdir. Bu nedenle neyzenlerin sabahlari 6zellikle derin solunum hareketleri
yapmalarini tavsiye ederiz; -

56 Ergunér, a.g.e.58 Erguner, age. ‘ » / :
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Ney'in biitiin sazlarla birlikte icra edilebilir bir saz olma 6zelligi de var-
dir. Dolayisiyla ney saz1 bu 6zelligini, hangi sazla beraber solo yapsa kendi-
sindeki o biiyiileyici esrarengiz nagmeleriyle dinleyenleri etkisi altina alir.

Her enstriiman calan miizisyen gibi, ney iifleyen neyzenler de, iiflemele-
ri bakimindan tavirlar (yorumlari) degisik degisiktir. Biiytiik neyzenler hoca-
larindan aldiklan tavr, kendi bilgi ve becerilerini de katarak, kendi tavirla-
rin1 bulmaya caligirlar.

Tiirk Misikisinin hava sartlarindan en az etkilenen sazimiz Kanun’dur.
Kénun, misikimizin diyapazonu (sabit perdeli akort saz1) olarak kabul edil-
migtir. Ney ise; dudak pozisyonuna bagli olarak bir sesin degisik sekillerde
tflenebildigi bir sazdir. Bunu daha iyi anlayabilmemiz acisindan Cinucen
Tannkorur, Neyzen Akagiindiiz Kutbay ile arasinda gecen bir olay: s0yle
anlatiyor;

Birlikte ¢aldigimiz ilk yillarda bir gun Aka’ya bir karar sesi iiflemesini
istedigim zaman, O’ndan su ihtar1 almistim.”Benden akort alinmaz, ben ne
duyarsam onu tiflerim. Sen benden daha sabitsin, evvela sen iyi bir akort
yap”... Tanrikorur sOyle devam ediyor; Rahmetli Aka, Kemani Haydar Tatl-
yay’in oyun havalarini da, J.S.Bach’in miiziklerini de calardi. Bunu insanla-
rin “Adam Bach bile caliyor’u dedirtmek icin degil; elindeki o ilkel gorii-
niiglii sazin, diinyanin az veya cok gelismis her tiirlii mésikisine ait eserleri
calabilecegini ispat icin yapmusti. Yunus Emre Oratoryasrnda ney'i ilkel bu-
lup fliite saba taksim yaptiranlara garparcasina...O, Bat’'nin budala bir tak-
litgisi degil; suurlu bir “glizel” diigkiinii neyzendi.5”

Ney’in Ses Alani

Ney 250 yil 6ncesine kadar alt1 delik ve iki oktavlik bir ses alanina sahip-
ti. Kutb-u Nayi Osman Dede (1730 - 1818) tarafindan 7. delik ilave edilmis-
tir (arka delik). Bu suretle Neyin ses alan1 3 oktav genisligine cikartilmigtir.
Bu sesler kaba rast’dan baglar ve Tiirk musikisindeki biitiin araliklari kazan-
mak sarti ile tiz gerdaniye’ ye kadar ulagr.

Eskiden ney ¢cogunlukla tekkelerde {iflenirdi. Neyzenler dizleri (izerinde
oturur neyin alt kismini sol dize dayarlardi. Giiniimiizde genellikle sandal-
yede oturarak ney fiflenir. Ney’i sol dize koyarak iiflemek normal iifleme
demektir. Ancak sol elle calsanlar ney’i sag dizlerine dayarlar.58

Ney cesitlerine verilen isimler birer mana tasimaktadirlar.

Davud : Sesinin giizelligi ile meshur, sair Israil Hitkimdar1 = Do

Sah : Padigah = Sj
Mansur : Tann yardimu ile {istiin gelen =la
Kiz Neyi : Sehribay = Sol
Mistahsen : Herkesin giizel bulup begendigi = Fa
Stiptirde : Ismarlanmus, brrakilmus, verilmis = Mi
Bolahenk : Ahangi bol = Re®?

57 Tanrikorur, a.g.e. 5.384-387.
58 Ergunes a.g.e.
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Ney’in Muhafazasi ve Bakimi

1- Bez veya kumastan bir torba icerisinde duvara dikey asiimali. Yatay
durumda olan ney daha ¢abuk egilir. Bu, ses yoniinden bir mahsur tegkil
etmez. _

2- Serince bir mahalde muhafaza edilmeli.

3- Ney susam yagiyla yaglanmali. Badem yag1 da olabilir.

4- Disina hicbir madde siirtilmez sadece yumusak kuru bezle silinir.

5- Boynuz bagpareleri de yaglanmal.

6- Uzun siire kullamlmayacak bagpareler cikanlmalidir.®°

thsan Tiir ney aciiminda yeni bir sistemden bahsetmekte ve ney'deki
bazi perdelerin falsolu oldugunu ileri siirmektedir. Bu yeni sistemde agilan
neylerin, neydeki falsolu sesleri giderecegini dile getirmektedir.

Bu sisteme gore perdelerin yerleri sdyledir;

Rast — Diigih mesafesi : : 105 mm
Diigah Nim Kiirdi mesafesi :  37,5mm
Nim Kiirdi — Segdh mesafesi : 37,.5mm
Segah — Cirgdh mesafesi : 45 mm
Gargah - Hicaz mesafesi : 37,5mm
Hicaz — Nevi mesafesi : 37,5mm
Neva — Hiiseynidgirdn mesafesi : 90 mm

390 mm

Bu, alt uctan Hiiseynidsiran’a olan mesafedir. Misalimizde ise bu ney’in
uzunlugu 390 + 390 = 780 mm olmaktadir.

Netice itibariyle, ney perdeleri, yukarda jzahim bir misalle gostererek
yaptigimiz sekilde acildiginda, klasik sistemdeki falsolarin-hepsi ortadan
kalkmug ve neyzenin icra sirasinda karstlagtig1 tiim zorluklar bertaraf edil-
mis olur.5!

Neyzen Dogan Ozeke,Tiirk Miisikisi'nin bir kulak misikisi oldugunu,
ancak hissedilirse icra edilebilecegini iddia etmis ve ney’i perdeli bir saz
olarak gosterenlere kars: tavir almustir. O'na gore ney; kemence gibi bir sazdir.
Tipka bir telin {izerinde kayan bir parmagm yaptig1 hareketler gibi, ney’de
de dudak ve el pozisyonlar1 marifetiyle, bir perdeden cok sayida ses elde
edilebilecegini savunmusgtur.®?

Ozeke, ney sazinda bugtin iki ekoliin varhigindan s6zetmektedir. Yenikapt
Ekolii ki Yusuf Pasa ve Rauf Yekta kanaliyla kendisine (Ozeke) kadar ulasti-
g, ne yazik ki kendisiyle son buldugunu dile getirmistir. Digeri de Kuledi-
bi Ekolit ki Aziz Dede ve Emin Dede kanaliyla giiniimiize kadar ulagmastir.
Bugiin konservatuarlarda dgretilen ekol budur diyerek, hicivleriyle de iinlii

59 Bertug, Selami, a.g.e. . )

60 Akdogan, Bayram, Tiirk Din Musikisinde Kullanilan Calgilar ve Ozellikleri, Seminer, Ankara
1994.

61 Tiix, ihsan, Klasik Tarzda Acilmis Neyler Hakkinda Bir Elestiri ve Yeni Bir Sistem, Musiki
Mecmuasy, Istanbul 1948. )

62 Ahmet Dogan Ozeke,Neyzenler Kahvesi,Pan Yaymcilik,Istanbul 2000,5.7.
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sair, Neyzen Tevfik’i apayr: bir kategoriye yerlestirip “O kendi yolunu kendi
¢izmistir” ifadesini kullanmigtir, 63

Elimizde 3 ney metodu vardr. Ziya Santur (1947) ve Avni Zaimler (1948),
Ikincisi, Tiirk Musikisinin ilmi esaslarina goére yazilmistir. Her ikisi de Arel
Kiitliphanesindedir, 64

1986 da basilmus olan Neyzen Siileyman Ergliner’in “Ney Metodu” bun-
lardan daha kapsamlidir. Bugiin elimizde daha kapsaml bir sekilde genigle-
tilmis hali bulunan Erguner’in kitabi, ney 6grenmek isteyen neyzen adayla-
11na, resimli ve CD destekli olmas ile bu konuda idealdir.

Giiniimiizde ney imalatcilar:
Niyazi Sayn ~ Istanbul’da

Mahmud Ugurlu Akdogan — Konya’da
Sencer Derya ~ Odemis’te

Ferhan Giiltekin — Adana’da

Hanefi Usta - istanbul’da

Kemal Kéker- [zmir'de

Ersin Atli- Mersin’de

Omer Ozgelik - Konya'da

Selahattin Giilzel — Bursa’da
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Osmanli Toplumunda Bir Sosyal Kurum
Olarak Vakif Cesitleri ve Isleyisi

Omer Faruk TEBER*

ABSTRACT

The institution of foundation ( Wagqf), which takes its basic fundamentals
from Islamic Thought and Turkish traditionals, is inevitable element in the
formation of Ottoman society.

Of course, the foundations and their functions, which constitute, so far, a
subject for the social, cultural, economical, religious and historial
investigations are not restricted only with this points. Although we restricted
this article with kind of foundations and their proceeding ways in the Otoman
society, we also talked about the point above.
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GIRiS

Temel dayanagini Islam anlayisindan alarak Tiirk 6rf ve geleneklerinde
kendisine kolayca yer bulan vakif miessesesi, Osmanli toplum yapisinin
tesekkiiliinde vazgecilmez bir unsur halini almustir,

Bugtline kadar, sosyal, kiiltiirel, ekonomik, dinf, hukuki, ve tarihi pek cok
yonden ele almip arastirma konusu yapilan vakiflar ve vakiflarin toplumsal
hayatta icra ettikleri fonksiyonlar elbetteki dile getirilenlerle sinirh degildir.
Bununla birlikte biz bu ¢aligmamzi, zikredilen konulara deginmekle birlik-
te, Osmanli Devleti'nde vakiflarin cesitleri ve isleyisi hakkinda didaktik bil-
giler ile sinirlandirmaya calisacagiz.

“ Ars. Gor., Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri (Isldm Mez-
hepleri Tarihi ) Anabilim Dali Ars. Gor.
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L.VAKFIN TARIFi, MENSEI VE TURLER{

a)Vakfin Tarifi:

Vakif, VIII. asir ortalaridan XIX. asir sonlarina kadar uzanan bir dénem-
de Islam memleketlerinin, &zellikle Selcuklular ve Osmanlilar zamanindaki
Tiirk diinyasinin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik hayatinda ¢ok énemli bir rol
oynanus olan dini, hukuki ve sosyal bir miiessesedir. Insanlik tarihinin ku-
rumsal olarak en 6nemli yardimlasma srneklerinden biri olan vakif, kisinin
malmin veya miilkiiniin bir kismini ya da tamamuni belli bir gaye i¢in kendi
hiir iradesiyle miilkiyetinden gikarip; alinip-satilmaktan alikoymasi ve geli-
rini belirledigi sartlar dahilinde bu gayeye harcanmak {iizere ebedi olarak
tahsis etmesidir’ . :

Bir cok ilim adaminn iizerinde yaptigt derin arastirmalar sayesinde ulas-
mig oldugu bir “vakif” tarifi olsa da genel olarak vakfi, “kisinin malinin
veya miilkiiniin bir kismini ya da tamamini (veya hem malmni, hem milki-
nii) belli bir gaye icin kendi htr iradesiyle miilkiyetinden cikarip; alimip
satilmaktan alikoymas1 ve gelirini belirledigi sartlar dahilinde bu gayeye
harcamak iizere ebedi olarak tahsis etmek” diye tarif edebiliriz? .

Vakf1, Hanefi Mezhebinin énde gelen imamlarindan Ebfl Yiisuf ve Imam
Muhammed ile Safil Mezhebinin birgok alimi ise su sekilde tarif etmektedir-
ler: “Kendisi ile intifd (yararlanma) miimkiin olan bir mahn ayninda, vakfe-
denin de baskasimin tasarruflarma son verip, ayni baki kaldig1 halde Allah’a
yakinlik maksadiyla gelirini mubah ve var olan bir harcama yerine hapset-
mek (alikoymak) tir. Buna gore mal, vakfedenin miilkiyetinden ¢ikar ve Yiice
Allah’a miilk olmak hiikmii iizere hapsedilmis olur. Artik bu durumda vakfe-
denin onda tasarrufuna imkan kalmaz. Vakfedenin gelirinin de vakif ciheti-
ne teberru edilmesi lazim gelir™ . )

Valaflar konusunda titiz aragtirmalar bulunan Ali Hikmet Berki de vakfin
tarifini su sekilde yapmaktadir: “Gaye bakimindan hukfikk-1 tasarruf, iki
kisma ayrilir. Birisi miitekabil ihtiyag ve menfaatleri ve digeri de insani yar-
dirm1 hedefler. Bunlardan birinci kisim yagamak zaruretinin; ikinci kisim, ahlak-
| fazilanin icabidir. Gayesi devamli yardim teskil eden kisma hukuk lisaninda
vakfi denir™ .

Vakiflar konusunda cesitli arastirmalari bulunan Sakir Berki de vakif hak-
kinda islam hukuku ile medeni hukuk arasindaki temel farki dile getirirken
sOyle soyliiyor: «js]am hukukunda vakif, bir malin ebedi olarak bir gayeye
tahsisidir. Medeni hukukta ebedilik vasfi yoktur™ .

1 Akgiindiiz, Abhmet, islam Hukukunda ve Osmanlt Tatbikatinda Vakif, Ankara 1988, 5.42.

2 Yiiksel Hasan, “Vakfiyelere Gére Osmanlt Toplumunda Atle” Sosyo Kiiltiirel Degisim Siirecinde
Tiirk Ailesi, Ankara 1992, S.1I, 5.468.

3 Zuhayli Vehbe, islam Fikh1 Ansiklopedisi, (G. Komisyon), istanbul 1994,C.X, 5.245.

4 Berki, Ali Hikmet, “Hukiki ve ictimat Bakimdan Vakfi”, Vakiflar Dergisi, V 5.9. .

5 Berki, Sakir, “Tiirkiye’de imparatorluk ve Cumhuriyet Devrinde Vakif Gesitleri”, Vakiflar Dergi-
si, Vs 1.
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Insanoglunun hayatta iken olusturabilecegi en hayirl sosyal kurumlar-
dan biri de vakiftir. Esas gaye, dini anlamda Allah’in rizasini kazanmaktir®
Bu anlamda vakif, sadaka-i cariye nevinden olup, hicbir zaman ve zeminde
diinyanin héli kalmadig1 fakr ve yoksulluk hayatinin elem ve 1zdirabini 1sla-
ha hizmet eden bir miiessesedir” .

b)Vakfin Mensei ve Mesrulugu: :

Islamiyet’ten dnce diger dinlerde kelimenin 6zel anlamiyla vakfi var
miyd1? Semavi dinler Hiristiyanlik ve Musevilik'te vakfin kaynag: ve gelis-
mesi, burada konumuzun disinda kalmakla birlikte, Hiristiyanlik’ta halka
degil, kiliseye ve din adamlarina tahsis edilen vakiflarin bulundugu bilin-
mektedir. Yine Budist vakiflarin meveut oldugu ve en biiyiik Budist mabedi-
nin bugiin Brahmanlar tarafindan yénetildigi de bilinmektedir® .

Biytik mezhep imamlarinin vakfin mahiyeti ve huk{iki temelleri hakkin-
da derin goriig ayriliklarina sahip olmalarinin Kur’an ve Siinnette bu konu-
da agik ve miisahhas delillerin yoklugundan ileri gelmesi; Islam’in ilk safli-
gina dénmek isteyen Vahhabilik ve Selefiye gibi yeni islami cereyanlarin vakfi
bir bidat olarak telakki etmeleri, vakif ve Islam’m bazi temel prensipleri
arasinda kurulmak istenen miinasebetlerin ¢ok siipheli oldugunu dogur-
musgtur? . .

Bununla birlikte vakif, Hanefilerin disinda kalan cumhura gére mendup
ve stinnettir. Vakfi tegvik edilmis teberrulardan biridir. Hanefilerde vakif mii-
bahtir!® .

Bir kistm aragtirmacilar, “Kur'dn’da ve hadislerde vakif konusunda aglk
bir hiik{im yoktur” gibi bir kanaata sahiptirler. ilerde sunacagmmz bir hadis-
i serif, vakfin mengei olarak gosterilmesine ragmen, bu konuda baska riva-
yetlerin gelmemis olmasi ve bu rivayetin de kigisel bir 6giit olarak degerlen-
dirilmesi, Islam Hukuku'nda énemli bir yer iskal eden vakif miiessesesinin

_Kur'dn’da pek cok ayette anlam olarak yerini aldig1 gercegini ortadan kal-
dumamaktadir,

Bu ayetlerden 6rnek olarak sunlan zikredebiliriz.

“Siz sevdiginiz gseylerden infak etmedikge iyilige kavusmus olmazsimiz™! .

“Mallarimiz1 Allah yolunda harcaym, kendi elinizle kendinizi tehlikeye
atmayin, iyilik edin; dogrusu Allah iyilik edenleri sever™?2.

“Ey iman edenler! Kazandiklarinizin en giizel olanlarindan ve sizin icin
yerden ¢ikardigimiz seylerden infak ediniz”3 .

6 Kayaoglu, Ismet, “Vakfin Mengsei Hakkinda Goriigler”, Vakiflar Dergisi, X1, 5.49.

7 Berki, Ali Hikmet, a.g.m., 5.10.

8 Ruben, W, “BuddhlstVaklﬂarl Hakkinda”, (C. Meliha Toprak), Vakfilar Dergisi, 11, 5.180.

9 Yediylldiz, Bahaeddin, “Islam’da Vakfi”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik fsldm Tarihi, istanbul 1993,
CXIVs.25.

10 Kayaoglu, ismet, islém Kurumlar Tarihi, Ankara 1985, 5.145.

11 Al-i imran, 92. .

12 Bakara, 195.

13 Bakara, 267.
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“Asil iyilik o kimsenin iyiligidir ki; Allah’a, ahiret giiniine, meleklere,
kitap ve peygamberlere inands, sevdigi malini yakinlarina, yetimlere, yok-
sullara, yolda kalmislara, dilenciletre ve boyunduruk altinda bulunan (kéle
ve esir)lere mal verdi”*.

“Iyilik yapmada, birr ve takvada yardimlagin™® .

Bu ayetler diginda, géniil hoslugu ile 6diing vermeyi, fakir fukaray: bes-
lemeyi ve hayir yapmakta yarigmay: tavsiye eden pek ¢ok ayetlerin bulun-
mas1, manaca vakfa delalet etmekte oldugunun en giizel érnekleridir.

Ote taraftan Miisliimanlar1 vakif kurmaya gotiiren nedenleri Hz. Pey-
gamber’in hadislerinde de buluruz.

“Bir insan 6ldiigiinde ameli(nin sevabi) kesilir. Defter-i Amali kapanir. Yal-
niz;

1-Sadaka-i cariyesi

2-1lmi bir eseri

3-Kendisine dui eden hayirh bir evladi olan kimsenin defter-i &mali ka-
panmaz”!® diye buyurulur.

Bu hadis-i serifteki sadak-i cariye kavramiyla vakfin kastedildigi ileri
stirtilmektedir. .

Yine vakif hakkinda saglam bir dayanak, Hz. Omer’den rivayet edilen bir
hadistir. Burada Hz. Omer, sagliginda Semg ad verilen ve 6z mali bir hurma-
1131 vakfetmek isteyerek Hz. Peygamber’e bagvurur: “Ya Rasulallah! Bana gére
en giizel ve kiymetli bir hurmaliga malik bulunuyorum, halis kazancim olan
bu malim1 vakfetmek istiyorum, diye peygambere sordugunda O: bu hur-
maligin aslini, rakabesini vakfet. Artik o satiimaz, hibe edilmez, varis olun-
maz, yalniz onun mahsulii (ihtiyac: olana) infak edilir, yedirilir buyurdu!’ .

Yine vakfin menseini Hz. Peygamber’e kadar gétiirmek isteyen hukukqu-
lar konu ile ilgili hadisleri toplamaya gayret ederler. “Enes b. Mélik’ten riva-
yet edilen bir hadise gére Hz. Peygamber, Beni Neccér'dan bahgeler satin
alarak burada bir cami yapmak istiyordu. Onlar verilen paray: reddettiler
ve toprag! kalplerindeki Allah muhabbeti igin verdiler”. Diger bir hadis-i
serif de aile vakfini ihtiva eder: Kur'an'm IIL sure 86. ayeti nézil oldugunda
Eb(i Talha cok kiymetli toprag: olan Medine’deki Beruha Bahgesini Hz. Pey-
gamber’e biraktl. Hz. Peygamber, burada golgelenir ve suyundan icerdi. Fa-
kat daha sonra Hz. Peygamber bunu iade etti ve Ebti Talha’ya onu ebeveyn-
lerine birakmasini tavsiye etti. Bunun iizerine Ebi Talha, bahgeyi Ubeyy ve
Hasan’a birakt1'® .

Bu hadis-i gerifler ve onun fiili siinneti sonradan gelen Miisliimanlara
vakif kurma yolunu a¢mis bulunmaktadir. '

14 Bakara, 177.

15 Maéide, 2.

16 Miislim, Vasiyye 14; Ebii Davud, Vasiya 14; Tirmizi, Ahkam 36; Ahmed b. Hanbel, I11, 372.
17 Sahih-i Buhari Muhtasan, Tecrid-i Sarih Terciimesi, C. VI, 5.221.

18 Buhéri, Vaséya, 23.
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Imém-1 A’zam, vakif hakinda gayet hassas davranmistir. Bu dikkat ve
hassasiyet, Kur'dn’daki miras ayetlerinin ¢cignenmemesini hedef almaktadur.
Imam-1 A’zam vakfa cevaz vermekle birlikte, lizum ifade etmeyecegini ve
ariyet kabilinden oldugunu séyler. Bu durumda vakf olunan mal vakifin
miilklinden ¢ikmaz ve istedigi zaman vakiftan geri dénebilir!® .

ImAm-1 A’zam, vakf1 bir miiessese olarak kabul eder. Onun ¢ Ogrencisi olan
Imam ebti Ytsuf, vakfin ategli bir savunucusu; hocasinin kabul etmedigi

“gallesi (geliri) tamamiyla vakifa ait olmak iizere” vakif tesisini Hz. Omer'-
den gelen hadis-i serife dayanarak kabul etmistir. imam eb@ Yasuf, tistad
olan Imdm-1 A'zam’a ve arkadagi imam Muhammed’e ragmen Hanefl mez-
hebindeki vakif prensiplerinin esasimni kurmustur?® .

Safii, Eb(i Hanife’den ayn gériistedir. Safii, vakfin miilkiyet olarak, véki-
fin ve vérislerinin miilkiyeti olarak kalacag: hakkindaki gériisii reddeder.

Vakfin mensei hakkinda bu seri dayanaklar disinda, Fuad Koépriilii, Islam
vakfinin menseini agiklarken bunun eski Roma hukukundan geldigi iddiala-
rin1 reddederek Bizans hukukundan esinlenerek gelistigini ifade eder?! .

Bu noktada son s6z olarak sunu ifade etmemiz yerinde olacaktir ki; mensei
ve unsurlan hakkinda her ne kadar spekiilasyon yapilirsa yapilsin, vakif,
yeni bir terkip halinde direk Kur’dn-1 Kerim ve hadis-i seriflerden miilhem
olarak zuhurundan itibaren bir Isldm miiessesesi hiiviyetini almis ve Islam
lilkelerinde meydana gelen ictimai degismelerde umumiyetle miispet, fakat
bazi devrelerde de menfi izler birakmustir.

Vakif konusunda yaptigimiz bu galigma, daha cok arastirma alanimiza
giren Osmanl1 Devletindeki durumuyla ilgilidir. Zira Osmanh Devleti'nde,
daha ilk beyler zamanindan baslayan ve devletin siyasi ve malf kudretinin
inkigafi ile miitenasip olarak artan vakif sistemini degisik cemiyetler, degisik
gayeler icin kullanabilmektedirler. Mesela Araplar vakif miiessesesini, eski
adetleri icabi kizlari mirastan mahrum etmek icin kullanabilirlerken; Tiirk-
ler ondan yine kendi ananeleri geregince miras: kiz ve erkek arasinda esit
bir sekilde taksim etmek icin yararlanmiglardir2? .

c)Osmanl imparatorlugu Devrinde Vakif Gesitleri:

Ozellikle Osmanl1 tarihindeki tatbikata bakilarak vakfin, miinhasiran
ahiret ve sevap diiglincesiyle mi, malin1 miisadereden kurtarmak endisesiy-
le mi, yoksa kendisinden sonra gelecek cocuklarna bir gecim kaynag: bi-
rakmak kaygisiyla mi1 yapilmis oldugu daima tartismaya acik olmustur?? .
Bununla birlikte Osmanl Devleti’nde vakif uygulamalarini dért baghk altin-
da ele alabiliriz.

19 Berki, Ali Hikmet, Vakiflar, istanbul 1940, 5.5.

20 Kopriilii, Fuad, “Vakif Miiessesesinin Hukuki Mahiyeti ve Tarihi Tekamiilii”, Vakiflar Dergisi,
II, s.4.

21 Képriilii, Fuad, a.g.m., 5.7. .

22 Yediyildiz, Bahaeddin, “Islam’da Vakfi”, Dogustan Giiniimiize Bilyiik Islam Tariht, C.XIV 5.27.

23 Pakalin, M., Zeki, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, Istanbul 1993, I11/580.
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A. Vakiflarin miilkiyetinin vakif idaresine ait olup
olmamas1 bakimindan c¢esitleri
1-Sahih Vakif: Bu cesit vakif miilk araziden yapilir.
2-Gayr-1 Sahih Vakif: Daima devlet tarafindan yapilir. Zira miri arazinin
rakabesi (ayn) kendisine ait olan arazinin ekilip bigilmesi seklindeki tasar-
ruf hakkini mevcut bir vakfa tahsis eder.

B. idareleri balumindan vakif gesitleri

1-Gayr-1 Mazbut Vakfilar: Miitevelliler tarafindan idare edilen vakiflar olup,
miilhak ve miistesna olmak iizere iki kisimdir.

a)Miilhak vakiflar, Miitevelliler tarafindan idare edilen ve Evkaf Idaresi
tarafindan teftig olunan vakiflardir.

" b)Miistesna vakiflar, miitevelliler tarafindan idare edilmekle birlikte Evk-
af Idaresinin teftig ve kontroliine tabi olmayan vakiflardir ki, Eizze ve Guz-
zat vakiflan diye ikiye ayrilir.

i-Eizze vakiflari; Abdulkadir Geylani, Hac1 Bektas-1 Veli ve Haci Bayram-1
Veli gibi iinlii din adamlar tarafindan yapilan vakiflardir.

{i-Guzzat valaflari; Bunlar ise {inlii gaziler tarafindan yapilmus olanlandir.

2-Mazbut Vakiflar: Miitevellileri munkariz olmus bir vakfin inhitat etme-
mesi, gayesinin tahakkuku ve mevcudiyetinin devamu i¢in idaresi devlet
tarafindan ele alinmig vakif manasina gelir.

C. Vakiflarin kiraya verilmesi bakimindan cesitleri

1-Mukataal Vakiflar: Bir vakfa ait olup, iizerinde bina ve agag ve benzeri
seyler bulunmayan araziyi vakif idaresi, vakfi mali durumunun kifayetsizli-
gi sebebiyle igletemez, arazinin bu suretle ati] kalmast da vakif aleyhinedir;
bosa duracagi yerde kiraya verilerek varidat temin etmesi i¢in vakif idaresi
isletemedigi bu araziyi icar bedeli, senede ddenmek iizere kiraya verir.

2-icareteynli Vakiflar: Vakfa ait arazide binalar ve sair tesisat vardir. Fakat
tamire muhtactir. Vakif idaresi de tamir edecek mali giigte degilse, pesin bir
kira bedeli verilmesi sartisla vakfa ait binalar1 kiraya verir.

icareteynli vakifla mukétaah vakif arasindaki fark ise, mukaatali vakifta
yalmz arsa vakfa aittir. icAreteynli vakifta ise hem arsa hem o arsa izerindeki
binalar vakifin miilkiidiir.

3-icare-i Vahideli ve icire-i Vahide-i Kadimeli Vakiflar: IcAre-i vahideli vakif,
alelade icarla intifa olunan vakiflardir. icAreteynli ve mukétaal vakiflar za-
rurete binaen ihdas edilmis oldugu halde, bu tiir vakifta, vakif isler haldedir.
ve vakif idaresi, vakfin arazi ve binalarini bizzat igletmeye muktedirdir. Fa-
kat miitevelli kira akdine isnat ederek vakfi bu suretle igletir ve kira bedeli
vakfa gelir kaynag: olur.

D. Kurulus amacina gore valkaflar

Vakiflan kurulug amacina gore gruplandirdigimiz zaman karsimiza su
tablo cikmaktadir.

1-Hayri Valaf: Dini, sosyal, kiiltiirel amaglar icin tahsis edilen vakiflardir.
Bunlar, ayniyle intifa olunan, yani bizzat kendisinden yararlanilan vakiflar-
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dir. Bu tiir vakiflara dini, sosyal, kiiltiirel amaclar icin tesis edilmeleri ve
bunlarin diginda bagka bir gayeye matuf olmadiklarindan “miiessesét-1 hay-
riye”?* ad1 verilmektedir. Bu grup igerisine camiler, mescitler, medreseler, ima-
retler, hanlar, zaviyeler, hastahaneler, kiitiiphaneler, sebiller, su yollari, mezarlk-
lar v.s. girmektedir.

Arabistan’in Osmanl idaresine girmesinden sonra Mekke ve Medine se-
hirlerindeki hayri miiesseseler ile orada oturanlar lehine imparatorlugun
muhtelif bolgelerinde yapilmig binlerce vakfin yani “Haremeyn Vakiflari”ni
da bu gruba dahil ederiz ki; Osmanl Devleti'nde bu vakiflarin nizirhgmna
Darii’s-Sadde Agalan tayin edilmisti. Bu vakiflarin teftis ve kontrol islerini
yurtitmek maksadiyla da Dérii’s-Sadde Agahigrna bagl Evkaf-1 Haremeyn
Miifettigligi, Evkaf-1 Haremeyn Muhasebeciligi, Evkaf-1 Haremeyn Mukéta-
acihigr ve Darii’s-Sadde Yazicilig1 adlaryla dért daire kurulmustu?s .

Hayri ve seri vakiflar tiiriinde, ¢ogunlukla kurdugu bu vakiftan vakif,
ilahi liituftan bagka bir menfaat beklememektedir. Bazen sohret ve niifuz gibi
maddi menfaatler beklenirse de amag, Allah’in rizasina matuftur. Vakif ile
kurulug arasinda herhangi bir miinasebet s6z konusu degildir.

2-Avérnz Vakiflari: Avariz vakiflari, mahalle ve kdylerde hastalanan fakir-
lerin tedavisi ve hastalik sebebiyle kér-u kisbden 4ciz kalanlarin ailelerinin
infak ve iasesi ve kimsesiz ¢ocuklarin bakilip gézetilmesi ve fukara cenaze-
lerinin techiz ve tekfini gibi insani gayelerle yapilan vakiflardir ki; bunlarm
cemiyet hayatinin gereksinimlerine ne kadar uygun oldugu izaha muhtag
degildir?e .

Bu vakiflar varlikli kimseler tarafindan zamansiz gelen vergi paylarim
6demek veya kdy ve mahalle sakinlerinin belirttigimiz tiirden birgok ihti-
yaclarim karsilamak {izere kurulan vakiflardir. Ayrica bu vakiflar sayesinde
vergisini 6deyemeyen fakirlerin paylari 6dendigi gibi kéy ve mahallede yol,
kaldirim, kuyu ve su yolu gibi ortak hizmetlere de katkida bulunmaktadir.
Paranin isletilmesi ise koyliilerden secilen bir miitevelli tarafindan yiiritiil-
mektedir? .

3-Aile Vakiflari: Gelirinin bir kismi sosyal, kiiltiirel ve dini amaglara; bir
kismi da vakif kurucusunun kendisine, aile fertlerine, akrabalarina ve diger
kigilere tahsis edilen vakiflardir.

Temelde dini, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik amacli hayir islerine adanmg
ve bu gaye ile ortaya ¢ikmig olan vakif miiessesesi, zamanla vakif kurucula-
rinin aile bireyleri ve diger yakinlari lehine gelir, menfaat, mal, miilk tahsis
etme (vakfetme) amacina yénelmistir.

Islam’mn getirmis oldugu miras sisteminden kacis, miisadere endigesi vakif
kurucularinin herhangi bir yoldan ulastiklar1 servetin ve hayat seviyesinin

24 Halagoglu, Yusuf, “Osmanh Devlet Teskilat1”, Dogustan Giiniimiize Biiyitk Islam Tarihi, C.XI, .
5.438.

25 Halagoglu, Yusuf, a.g.m., 5.439.

26 Berki, A. Hikmet, a.g.m., Vakiflar Dergisi, 's.11.

27 Ogztiirk, Nazif, Mengei ve Tarihi Gelisimi Acisindan Vakiflar, Ankara 1983, 5.85.
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cocuklarina giivenle birakabilme diigiincesi ve siyasi giivensizlik, ailevi va-
kiflarmn ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir. Giinki ailevi vakiflar boylesi
bir felaket karsisinda ailenin sefalete diigmemesini temin eden bir tiir sigor-
ta vazifesi gortiyordu®® .

II. VAKIFLARIN ISLEYiSi

Hayrat veya miiessesit-1 hayriye denilen kuruluglarin devamh olarak is-
leyebilmesi icin diizenli gelirlere ihtiyag vardi. Bu kuruluslarin umumi mas-
raflarini karsilamak ve bilhassa oralarda galigan personelin ticretlerini 6de-
mek icin vakfedilen menkul veya gayr-1 menkuller, vakif akdinin esas konu-
sunu teskil ediyordu. iste bunlara “akarat” denilmektedir®® .

Vakfedilen bu akarlar arasinda araziler, arazilerin igletilmesinden elde edi-
len gelirler, ciftlikler, iiziim baglar, bahgeler, iktisadi gayeler i¢in yapilms bag-
ka yapilar gibi gayr-1 menkuller ve hayvan derisi, gemi, nakit para gibi men-
kuller gelmekteydi. Bu akarlarda alt1 ¢izilmesi gereken “nakit para” akarla-
ridir ki, bu akarin isletilmesi vakfiyelerde gecigi sekliyle faize dayaniyordu
ve bundan dolay: Islam tarihi boyunca bu konu hukukgular arasinda zaman
zaman tartigmalara sebep olmustur®® .

Para vakiflarinim, ihtiyaci olanlara, daha yiiksek faiz hadleriyle tefecilik
yapanlarin elinden kurtarma ve onlara uygun sartlarla kredi saglama gaye-
sine yénelik oldugu séylenebilir. Para vakfedenlerin genellikle idareci simfi-
na mensup olmalari, bu isin suurlu bir sekilde yapildig1 diistincesini dogur-
maktadur.

II1. VAKFIYELER

Vakfiye, vakfa dair, vakifin takrir ve kadinn tescilini havi tanzim olunan
hiiccet hakkinda kullanilan bir tabirdir®’ .

Vakfiyeler, vakfin kuruldugu bolge ser'i mahkeme siciline gecerek bir niis-
hasi da merkezde bulunan vakfiye defterlerine iglenir. Vakfiyelerde, kurulan
miiessesenin nasil idare edilecegi, ne tiirlii masraflar yapilacagl, miessese-
de ka¢ adamin ne suretle calisacagy, bunlara ne kadar aylik ticret verilecegi,
bu ayliklarm nerelerden alinacak gelirlerle karsilanacag1 ve nihayet bu mi-
esseseden kimlerin ne sekilde istifade edecegi, bir takim kayitlar ve sartlar
ileri siiriilerek uzun uzadiye ifade edilir. Biitiin bunlarin yani sira, stiistima-
le, calinmaya meydan vermemek igin de vakfi idare edeceklerin yiyecekleri,
giyecekleri ve diger ihtiyaglarmn temin edilmesi istenir’?.

Vakfiyeler, bir belge olarak “hiiccet” olma 6zelligi tagidiklarindan yalnizca
vakfiyeleri icerisinde barindiran vakfiye defterlerine islenmelerinden bagka

28 Kopriilii, Fuad, a.g.m., Vakiflar Dergisi, 11, 5.12.

29 Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézligii, I/32.

30 Bkz. Osmanhda Din Devlet {liskileri, (Haz. Vecdi Akyiiz), Omer Liitfi Barkan, Tiirkiye'de Din ve
Devlet [liskilerinin Tarihsel Gelisimi, [stanbul 1999, 5.9-56.

31 Pakal, a.g.e., II/577.

32 Akgiindiiz, Ahmet, Ser’iye Sicilleri, Istanbul 1995, c.I, 5.20.
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bir de vakfin bulundugu mahaldeki kadmin tutturmus oldugu ser’i mahke-
me defterlerine iglenirler.

Vakfiyeler yine hiiccetlerin ortak ézelliklerine sahip birer hukuki belge ol-
duklarindan vakif ve vakif ve vakfedilen kisi veya kurumlar arasindaki tim
ayrmtilar verildikten itibaren vakfiyenin altina olaya orada bulunarak bizzat
sahitlik yapan zevat; isim, unvan ve istigal ettikleri gérevleriyle birlikte “suhd-
dul-hal” diye tek tek kaydedilirler. Vakfiyeler, menkul ve gayr1 menkul degerle-
rin vakfedilmeleri noktasinda bir takim ijslup ve ifade farkliiklarini da icere-
bilirler3? .

Pek ¢ogunu sayamadigimiz bu gibi hizmetler, Isldm hukukunun tatbik
sahasi Osmanl: devletinde vakif yolu ile yerine getirilmistir. Bu da gosteriyor
ki, vakiflarin Osmanl devleti icerisindeki ekonomik ve sosyal misyonu in-
kar edilemez bir gercektir. Biitiin bunlarla beraber yerine getirilen vakif hiz-
metlerinin ¢ok ciddi bir gekilde her bélgenin kendi ser’iye sicil kayitlarinda
ve vakfiye defterlerinde kad: ve suhtidu’l-hal (sahidler) nezaretinde kayde-
dilmesi, devletin en yiiksek kademesinden halkin en kiiciik birimine kadar
bu hayir hizmetlerine ne kadar ehemmiyet verdiginin bir gostergesidir®# .

SONUCG

Vakif miiessesesi, asirlarca Islam devietlerinde biiyiik énem kazanmus,
sosyal ve iktisadi hayat iizerinde derin tesirler birakmug dini, hukuki bir
miiessesedir. Biitiin Isldm devletlerinde gelisen vakiflar, bilhassa Osmanli
Devletinde gelismesinin zirvesine ulasmis ve isldm tarihi ve hukukunun
orijinal kurumlarindan biri olmustur.

Maksadina ve idaresine gére birkac kisma ayrilan vakiflar, Osmanl top-
lum yapisim her yonden kugatarak tekamiiliinde biiyiik pay sahibi olmustur.

Her ne kadar vakiflar, sefalet ve fakirlikle savag ve ilmi tegvik icin hizmet
etmigse de zamanla parazit haline gelen biiyiik kileleri beslemek suretiyle
ekonomik ve moral yénden mahzurlar dogurmustur.

Her ne olursa olsun, ulvi gayeler icin temelde Allah rizasina matuf ola-
rak kurulan vakiflar, iktisadi hayat icin hi¢ de zararli degil faydah olmus,
tim sosyal hedefleriyle Osmanl toplumunda en miitek4mil seviyesine ula-
sarak toplumun sosyo ekonomik hayatini rahatlatmstir.

33 Biz bu ¢aligmanuzda Adana Ser’iye Sicil Defterlerinden 4 Nolu Defterin 107/a da Kayith bir
Vakflye Ornegini Metin ve Latin Harflere Cevirisini Ek Olarak Sunacagiz.

34 Teber, Omer Faruk, Adana Seriye Sicillerine Gére 1150-1160/1737-1747 Yillart Arasinda Ada-
na’nin Sosyo-Ekonomik Yapisi, Yaymlanmamus Y. Lisans Tezi, Ankara 1996, s.88.
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Ek : Adana 4 Nolu §er’iye Sicili 1 Sayfada kayith “Siyavus-zade
Haci Ahmed’in Vakfiyesidir.

-El-Hamdiilillahi’l-vakifi 2’14 kiilli mélin limi’l-§aybi ve sehidetii’l-kebiri’l-miite’al
ve's-saldtu ve's-selamu a'la reslihi Muhammedi’l-Meb’Gisi li-beyani’l-helali ve'l-hara-
m ve 2’14 lihi ve ashébihi hayri’l-ashab ve hayri’l-al.

Ve Ba'd, Isbu kitdb-1 sthhat-nisdbin tahrir ve tastirine bais ve badi budur ki: Medi-
ne-i Adana'da vaki’ Kassab Ebibekir Mahallesi siikkdnindan ashabii’l-hayrat ve'l-ha-
senat, talibi's-sadakét ve'l-hayrit Siyavus-zdde demekle arif Hact Ahmed Aga nam
kimesne, meclis-i ser’f serif-i enverde vakf-1 at¥l-beyéna li-ecli’t-tescil miitevelli nasb
ve ta’yln eyledigi Eski Hamam Mahallesi miitevellisi Avar Hac: Mehmed ibn-i Meh-
med ndm kimesne muvécehesinde ikrar-1 sahih-i ser? ve {'tiraf-1 sarih-i mer’i ediip,
vakf-1 &4tf sudiruna degin, silk-i miilk-i sarfimda miinselik olup, eski Hamam Mahalle-
sinde vaki’ tarfk-i &mm, mahalle-i merktime miitevellisi mezkar Hact Mehmed miilki
ile mahd{d bir bab fevkani ve bir bab tahtani beyt ve bir sofa ve bi’r-i m4 ve kenif ve
bir mikdar hubtr miigtemil Seyyid Gelebi ndm kimesneden istird eyledigim miilk
menzilimi hasbiinallah{’'s-Samed ve taliban-1 li-merd4ti Rabbihi’l-Ahad, vakf- 1 haps
ediip, s0yle sart ve ta'yin eyledim ki:

Eski Hamam Mahallesinde bundan akdem atyab-1 malimdan bin4 ve ihy4 eyledi-
gim mescid-i serifde her kim imam olur ise, menzil-i mahdtid-1 mezkirda sakin olup,
ba’de’t-ta’mir ve't-termim a’l4 sene mutasarrif ola ve benim rtihuma hayir du'é ile yad
eyleye. Menzil-i mahdtid-1 mezk(iru vakfiyyet tizere miitevelli-i merk{ima teslim ve ol
dahi, sdir evkf miitevellileri kabz ve teslim eyledikden sonra mezk(r semt-i sikdka
azim olup, vakf-1 akdr hazret-i imadm-1 A’zam ve himam-1 afham hazretleri katinda
liz(imdan &rf olup, benim igiin riici’a ser' olmagla ve vakfimdan riict’ ederim. Ve
mezkiirda miitevelli-i merkdm dahi kendiiye ldzim ve mahalle miildyim cevab-1 ba
sevaba azim olup, vakf-1 akar hazret-i Imam-1 A’zam ve himam-1 afham hazretleri
katinta liizimundan arf ise, Im4meyn-i Himameyn hazretleri katlarinda sahih ve caizdir.
Kavl-i sarfh tizere hitkm talep ederim dey(i hakim-i hasim mevki-i sadr-1 kitib ve
hiisn-i ma'ab huzlrunda vasl-1 husisa talib4n olduk da anda hakim-i mQméa ileyh
dahi tarafindan deliline nazar ve metd’an 1l- hayr olmaktan hazer ediip, Imameyn1’1~
Hlmameyn kavl-i serifleri {izere menzil-i mahdd-1 mezkiirun evvelen vakfiyyetine ve
séniyen sur(it ve kuyiduna ve liztimuna hiikm-i muhkem-i ser'{ ve kaza-i mer’i edup,
min ba’di nakz-1 nakizine mecél-i muhal oldur ki; Femen beddeleh(i ba’de m4 semi’a-
hu fe-innem4 ismuhi alellezine yubeddiltineht innelléhe sem{’un alim. Ve ecra’l-vaki’

'l hayyi'l-kerim, ve hurrire f'l-yevmi’l-yevmi’l-hadi ve’l-1’srin min sehr-i zi’l-hicce li-
sene seb’a ve hamsin ve mie ve elf. (21.Z1]-Hice.1157/1744)

SuhOduw’l-Hal:

-Mehmed Efendf ibn-i Fazlullah

-el-Hac Mustafa Aga Serdengecti.

-es-Seyyid Haci Hamid

-Vekil-i vakf Osméan Efendi.

-Abdullah Efendi.
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