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Ilkel Doga Ortami Baglaminda Kur'an'daki
Cahiliye Kavramini Yeniden Okuma

Ahmet INAN*
ABSTRACT
A REVIEW OF CAHILIYYET AS A CONCEPT OF THE QURAN ACORDING TO

THE PRIMITIVE NATURE

This article intends to understanding the coneept of cahifivvet in the Quran over again from the
heginning. So it aims to compare the concept of cahilivvet in the Quran with the primitive nature as a
notion of modern sacivlogy and contemporary political science. Acording to this article there are a ot -
of anaologies hetwen the idea of cahifivver and the idea of primitive nature, This result is very important
Jor canstruction a Quranic socielogy.

Keyivards: Cahiliypet, The Primitive Nature, Hobbes, Ihn Haldun, CahitlyvetuI-Ula, The First
fgnorance Age

GIRIS
Balkis Agisi ve Deger Yargilari

Kur'an’da cahiliyye kavramina iligkin simdiye kadar bazi galismalar yapilmustir.
Ne var ki, Kur’an’daki cahiliyye kavramunin, -6zellikle aydmlanma dénemi siyaset
felsefecilerinin elinde kavramsallagtinlarak teoriye dénistiiriilmils ve devletin men-
seine temel ittihaz edilmig- ‘ilkel doga ortanu’ teorisiyle ' birlikte bir okumaya “tabi
tutulduguna simdiye kadar rastlamus degiliz. Bu makalemizde, Kur’an’daki cahiliy-
ye kavranum ‘ilkel doga ortamu’ kavramu ile birlikte okumaya ¢alisarak Kur’an’in
merkezi bir kavramina, anlamada yeni buutlar katmak istiyoruz.

Her ne kadar Kur’an-1 Kerim'de { J ) kék harflerinden tiiremis olan 24 keli-
me ycr almakta ise de,’ cahiliyye kavramim Kur’an’da nemli anahtar bir kavram
kilan tck argiiman bu degildir. Zira Kur’an kavramlari, ¢ogu zaman Kur’an’da isgal
ettiklert hacimleri ile ya da sadece Kur’an’in kendi igindeki vurgu ve baglantilan ile
degil, aym zamanda sosyal hayati etkileyen konseptlerle varolan illet baglariyla da
tnem kazanmaktadir. Bu baglamda Kur’an’daki cahiliyyé kavraminin, ‘ilkel doga
ortan’ perspektifinden bir okumaya tabi tutulmasi, ona yeni anlam buutlart kazand-

{*) ¥rd.Do¢.Dr., Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

I “flkel Doga Durumu” kavrami, zaman zaman “doga hali” , “doga durumu” gibi kavramlarla da
ifade editmektedir. Bu makalemizde ayni anlami veren bu ifadelerin hepsi kullamimstir.

2 Bkz: Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu ‘cemu 'I-Mufehres li-Elfazi 'I-Kur ani 't-Kerim, Kahire-1997,
55, 225-226,C-H-L maddesi,
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racakir. Boylesi bir ameliye anakronizm olarak gériilmemelidir; Zira ‘ilke] doga or-
tam1” kavramt her ne kadar Kur’an’in niizul ortantindan farkl bir vasatta ve zaman-
lama olarak Kur’an’m niizuliinden ¢ok zaman sonra kavramsallagtinlnms ise dahi,
kimi evrensel fenomenlerin 6nceden varolduklar halde sonradan tanimlandiklan ve
kavramsai buut iktisap ettikleri bir vakiacir. Mehmet Bayrakdar’in ifade ettigi gibi,
kimi yeni teoriler vardir ki, kékleri gegmisin derintiklerinde yatar? ‘Itkel doga orta-
mi’ fenomeninin aydinlanma filozoflan tarafindan kavramsallagtirlarak tamma ka-
vusmus olmasi ve teorilestirilmesi, bu fenomenin daha énceden yok olduguna delil
teskil etmez. Bilakis var olagelenin bir tanima ve izaha kavusmus olmas: olarak te-
lakki edilmelidir. Bu bakimdan Kur’an’daki cahiliyye kavranumn ‘ilkel doga ortan’
ile birtikte okunmasinin, bizi anakronizme diisiirmeyecegine kaniyiz.

Burada Kur’an’m anlagilmasindaki metodoloji sorununa da kisaca deginmek ge-
rekecektir. Metoloji konusundaki kabuliimiiz sudur: Fikih; Fikih Usulit, Tefsir; Tefsir
Usulii, Hadis; Hadis Usulii, Din (Akaid); Usulii’d-Din (Kelam), vb. seklinde Temel
Islam Bilimleri ile birlikte olugan Usuller (Metodolojiler), zamammn tagayyirii ilc ta-
gayylir ederek geligebilir, gelistirilebilir, eklemlenebilir ve ¢ikartilabilir niteliktedir,
Zira bu {isullerin kendisi nass degil, igtihat ve begeri ingadr.

Kur’an kavramlarmin anlagiimasinda metodolojinin veri ve énemini allegorik
bir anlatimla sylece ortaya koyabiliriz: Bir bilim adaminin, labaratuvar masasin-
da inceleme altina almg oldugu hiicre iki sekilde incelencbilir, Birineisi; ¢iplak
gdzle yapilacak inceleme, Ikincisi; mikroskop ile yapilacak incelemedir. Kuskusuz
birinci inceleme sonucunda hiicrenin, incelemeyi yapan bilim adaminin zihnine
diigecek olan 1zdiisiimii ile ikinci inceleme sonucundaki izditgiimii aym olmaya-
cakur. Bu benzetmede, ‘mikroskop aleti ile inceleme’ figiirasyonu, metnin meto-
doloji araciliftyla incelemesine benzetildiginde, tisuliin (metodoloji) dnemt bir kez
daha ortaya ¢ikacaktir. Ancak, sdzgelimi elli yil énee kullan:lan bir mikroskop ara-
cihifiyla hiiere inceledifinde zthne yansiyacak izdigiim ile, daha gelismis ve yeni
bir mikroskop ile incelendigi zaman zihne yansiyacak izdiisiim arasinda ¢ok biiyiik
farklar meydana gelecedi yadsinamaz, O halde metodolojilerdeki giincellestizim-
lerin takip cdilmesi, kaginilmaz bir hal almaktadir. Binaenaleyh Kur’an kavram ve
metinlerinin gelistirilmis en son yéntem ve metotlarla incelenmesi kagmiimazdir.
Hiicre tizerindeki biitiin bu ameliye ve incelemeler onun dokusu, dis geper ve hac-
mi {izerinde bir tahribat yapmaya degil, onu oldugu gibi anlamaya yonelik oldugu
gibi, Kur’an kavram ve metinleri fizerinde yapilacak metodolojik incelemeler de,
metnin dokusunu degistirmeye ydnelik dedil, onu yeniden anlamaya yoneliktir, Ne
var ki bu, netameli bir dururdur; Gerekli dikkat ve titizl'™ gésteremeyenler bazi
kimseler, cofu zaman anlamada/izdiigiimde meydana gei.  Jegisimler karsisinda,
sanki hiicrenin kendi 6z dokusunda degisiklik yapiliyormus vehmine kaptlabilmek-

3 Mehmet Bayrakdar, fsfam 'da Evrimei Yaratihg Teorisi, Ankara-2001, s. 11, (Birici Baskiun On-
s0zi1}
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tedir. Esasen bu bir ilfizyondur. Zira, hiicre lizerinde yap:lan her tirli inceleme
ameliyesi, ne biyopsisi yapilacak numune hiicreyi ne de numunenin alinmis oldu-
gu biinyedeki hiicreyi degistirebilecektir. Mctodolgjilerin degismeyen dze (muh-
kem-norm) iligkin degil, ancak defigebilen bigime (miitcgabih-form) iligkin olabi-
lecegini dilsiiniiyoruz.

Bu galismamizda Kur’an’daki cahiliyye kavramini ‘ilkel doga ortams’ perspekti-
finden okumaya tabi tutacagimiza gore, dnce ‘ilkel doga ortanu” kavramimi cle almak
istiyoruz. Burada cahiliyye kavrami, inccleyecegimiz amag/hiicre, ‘itkel doga orta-
m1’ is¢, arag/mikroskop mesabesindedir. Kur’andaki cahiliyye kavraminin dokusunu
bir de bu mikroskoptan izleme imkani verebilirsek, bu makale 6nemli 8lglide amaci-
na ulagng olacaktir.

A.TLKEL DOGA ORTAMI

Palcontoloji, Antropoloji, Arkeoloji gibi bilim dallar, insanligin bir ilkel doga
hali yasamis otdudu konusunda hemfikirdir. Antropolojik anlatmlarda, Jeolojik za-
manlardan dérdiincii zaman ' Pleistosen cvresinde, uygun dogal nesneleri alet ola-
rak kullanmakla yetinen yaratiktan farkls olarak, Primatlar (imemeliler) gurubuna gi-
ren ve aletlerini bifiil yapabilecek duruma ulagmug “alet yapan insan™in ortaya gikt-
g belirtilir.' Hala devam ctmekte olan bu dérdlincii zaman, memclilerin en miiteka-
mili olan insanin arz izerinde meveudiyeti ile karakterizedir* Tarihéncesi insaninim
alet ve silah yapuminda kullandig matzemenin iginde en dayaniklist tagtir. Dolaysiy-
la insanmn tas1 en gok kullanmis oldugu devreye de tag devri denilmistin® Bu devir
insanlart aveilik ve toplayicihiga dayah bir hayat tarzi siirdiiriyorlard..

Giiniimiizden 10-12 bin y1! 8ncesinde son Buzul Cag’nin bitigini izleyen donem-
de beliren iklim degisiklikleri, Neolotik Cag’a girigi hazirlanust.” 10.000 y1l énce
tarim kavrami ortaya ¢iktiginda, insanlik tarihine iki milyon yildan fazla egemen olan
aveilik ve toplayicihik giderck inise gegmis isc de, insaniar bu giin dahi hala ave:-
toplayic: beyin ilc diinyaya bakmaktadir® Avelik ve toplayiciliktan Neolitik tanim
devrimine gegis yapan insanligi, bir sonraki asamada Kalkolitik Cag’a girildigi ka-
bul edilir. Khalkos (bakir) ve lithos (tas) sozciiklerinden tiiretilerek Kalkolitik yan:
‘Bakir-Tag Cagt” adi verilen bu siirece “Ilerici Uretici Donem’ ya da ‘Geliskin K&y
Dénemi’ gibi adlar verilir.” TX, yiizyilin sonlarma gelindiginde tiim silahlar ve gogu
aletlerin yapiminda demir tartismasiz Gstiinlilk saglanustt. Bu olaylar ve gelismeler
“Tung Cagt” kiiltiirlerine kesin bir son verdi ve ‘Demir Cag’ baglad.'

4 L.S.B.Leakey. fuvanm Atalarr, Ankara-1971, ss. 12-13,

3 Sevket Aziz Kansu, Antropoloji Dersleri, 1st-1938, 8.23.

6 Bkz: L.S.D.Leakey, fnsanm Atalar, $5.23-143.

7 Genis bilgi igin bkz: Veli Sevin, dnadoln Arkeolojisi, 1st-1997, s5.19-20, Desmond Moris, fnsanat
Buhgesi. (Cev:Engin Danca) Ist-1973 5. 17.

8 R.Leakey-R.Lewin, Gal fnsandart, (Cev:Fiisun Baytok) Ankara-1999, 5.77.

9 Veli Sevin, dnudatu Arkeolojisi, 5.54,

10 Veli Sevin, eg.e., 5.123.
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Antropolojik izahlarmn arkeolojik bulgularla el ele vererek siirdiirdiigii bu anla-
timlar, sadece tarihi bir malzeme olarak kalmiyor, bu veriler tizerinde ilk insanlarin
sosyal yagami, ekonomileri, yasam bigimleri, diisiinsel ve sosyal gelisimleri ve niha-
yet karsiliklr iligkilerin asiel ugiaki dmegi olarak savaglart ele alinmakta,!' degisik
bilimlere konu olmakta ve dedisik bilimse] teorilere temel olabilmektedir,

Aydinlanma Caginda siyasal felsefe 6zel bir dal olarak kabul edilmenin tesinde,
diistinsel etkinlikierin asil odag1 olarak kabui'? gérmeye bagladiginda, antropoloji ké-
kenli zamanlama ve ¢ag ayrimlan iizerine siyaset felsefeleri gelistirilmeye basland.
Insanin ilkel doga ortamundaki psikolojisi ile devlet kavrami arasinda ilintiler kuruldu,
Rousseau, (1712-1778) siyasal goriiglerini agiklarken kendinden 6nce Thomas Hobbes
(1588-1679), John Locke (1632-1704) ve “Dogal Hukuk Okuluna mensup biitiin ay-
dinlanma dénemi diisiiniirlerinin yapmus oldugu gibi, dogal yasama déneminden yola
gikmistr.”* Ilkel doga ortamun siyaset felsefesing uygulayan diisiintirlerin baginda ge-
len Hobbes, kendi siyaset felsefesini ortaya koydugu eseri Leviathan’da, insanligin do-
gal durumu ve doga yasalarina Snemle vurgular yapmakta' siyaset felsefesinin gikis
noktasma dogal insan koymaktaydi. Hobbes’e gre, insantar dogal yasama halindey-
ken altin cagda degil, cehennem hayati igindeydiler. Bu dénemde esit ve 6zgiir olan
insanlar birbiriyle siirekli savas iginde olmuglardir. Béyle bir ortamda geligme ve uygar-
hZin olugmas beklenemezdi. Tek ¢ikis yolu, insanlarin bir sézlesme ile kendi sinirsiz
dzgirliiklerine son vermeleri, bir tigiincii lchine haklarindan vazgegmeleridir. Hobbes-
¢ gore, ilkel doga ortami insanlarinin sézlesme ile yaratiklan sinirsiz yetkiye sahip
olan bu yapay insan; bu jderha, onlar: temsil edip yonetecektir. Iste bu ejderha (Leviat-
han) devletin kendisidir.”®

Esasen Hobbes’den yaklagik ii¢ asir éncesinde Ibn Haldun (1334-1406), devletin
mensel {izerine kendinden sonraki filozoflara ilham kaynag olabilecek fikirler ileri
stirmiistl. Devletlerin dogusunu insanlarin birbirferine saldirmalarina ve tagalliiple-
rine baglayan'® Ibn Haldun, ilk insani kurumlarm olusumunu, insanm kendi biyolo-
Jik gereksinimlerine baglamakta;'? boylece igtimai hayat tesekkiil ederek diinya ma-
mur olduktan sonra, birbirinin saldiuganligindan kendilerini korumak i¢in insanlarin
Yasake1’ya (hikiimet ve hakime) ihtiyac duyduklanim'® belirterek doga durumuna ve
doga durumundaki saldirganlik ve tagallibiin devletin menseindeki roliine dikkat
¢ekmisti. Dahas Ibn Haldun, Yasakgt’min (hakim-hiikiimet), Tanr tarafindan segil-
mis pcygamberler oldugu yolundaki gorisii elestirerek, insantarin yasaminm, haki-

11 Richard Leakey-Roger Lewin, Gal Insantart, s.75.

12 Ernast Cassirer, Deviet Efsanesi. ist.-1984.

13 Ayferi Goze, Sivasal Ditsitnceler ve Yonetimler, [st-1989, 5.193.

14 Bkz:Thomas Hobbes, Leviathan, (Cev: Semih Lim), Istanbul-2001, $5.92 vd.

15 Ahmet Cevizei, Felvefe Sézligii, 1st-2000, (4. Basks) s. 456. Thomas Habbes, Leviathan. ss. 92-
138, .

t6 Ton Haldun, Mukaddime, {Cev: Zakir Kadiri Ugan) Istanbul-1986, 1, 5.82.

17 Genis bilgi igin bkz: fon Haldun, 2.g.¢.. 1, $5.100-101.

[8 fbn Maldun, a.g.e., [, 5.104.
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min kendisi tarafindan vazediimis kanunlar ya da urugunun yardimuyla temin edile-
bilir oldugunu' ifade etmek suretiyle devletteki iktidarin kaynagini Tanri’ya degil,
insanlara dayandirma konusunda Hobbes’i dncelemistir.

Hukuk kavraminin temelinde de ilkel doga ortamumimn belirleyici bir 6zelligi var-
dir, Nitekim sadece siyaset felsefesi miiellefatinda degil, ayni zamanda hukuk miiel-
lefatinda da hukuk kavrami hakkinda yapilan izahlar sadedinde, doga haline nemli
atiflar yapilmaktadir. Buna gore, ilk insan topluluklarinda heniiz hak ve hukuk kavra-
nu tam olugmanug; tipki hayvanlar gibi, kuvvetli olan zayifi ezmekteydi. Fakat insa-
nin en esasl niteligi olan akla sahip olmasi ve bunun vermis oldugu hislerle hareket
etmesidir. Akil sayesinde, insan ve insanhk zamanla geligmig ve insan topluluklann-
da kuvvet nizamindan {diizen) hukuk nizamina gecis saglanmis, kol ve silah kuvveti-
nin yerine hukuk ve ahlak kurallart yerfesmeye baglamigtir® Su halde insanlik sina-
ma-yanilmalart sonucunda, uzun ve zorlu tecriibelerle hukuk elugturabilmistir. Bu
keyfiyet, aym zamanda hukukun olusumunu nceteyen bir doga durumunun varligin
bir kez daha ortaya koymaktadir. Nitekim, “Medinetu’l-Fadila™ adh eserin yazar,
biiyiik [slam filozofu Farabi’ye (870-950) gére, erdemli olmayan devlet gesitlerinden
biri de “cahil devlet™tir?' O, zorbaha dayali kadim site devletlerine “el-Medinetu’l-
Cahile™ adint vermektedir.?? Esasen siyasette Eflatun’un yolunu tutan Farabi,? top-
lumu yaratan ilk faktér olarak doga durumuna atifta bulunmugtur. Ona gére tabiatta
kuvvetli ile zayif arasinda siirekli bir savag vardir, Bu savas kuvvetlinin zayifi ezmesi
ile sona erer, Fakat zayifla kuvvetli arasmda anlagma zaruridir.Bu anlagma olmazsa
kuvvctli zayifi czmeye devam eder ve bu hal anarsi dogurur. Bu anlagma ilk toplumu
yaratir.Sonradan insanlarn arzulariyla bir sézlesme (convention) kurulur. Insanlar
cikarlarini ve arzularini birlestirerek toplumu yaratirlar.®

Tlkel doga ortanu diisiincesi, aym zamanda tabii hukuk ekoliine de kaynak tegkil
etmigtir. Esasen kokeni Eski Yunan felsefesi ve hukukuna dayanan tabii hukuk dii-
stincesi, XVI. ve XVIL. yiizyillarda Hugo Grotius (1583-1645) ve Thomas Hobbes
tarafindan bilimsel olarak izah edilmis ve daha sonraki yiizyillarda etkisini siirdiir-
miistiir.?* Ingiliz filozofu John Locke, dogal hukuku, insanlarm “doga durumu”nda
sahip olduklari, hayat hakki, 6zgiirliik, milkiyet hakk: gibi temel haklarla izah et-
mekteydi* Thomas Paine (1737-1809) ise, insanin insana karsilikls bagimlihiginm
ve karstlikly menfaatinin, toplulugu olusturan biiyitk baglant1 zincirinl meydana ge-

19 ibn Haldun, e.ge., 1, 5.105.

20 Zahit Imre. Medeni Hukuka Giris, Istanbul-1971, 5.1,

21 Nevzat Kosoglu, Eski Tirkler'de Islam’da ve Osmanir’da Devlet, Ist-1997, . 135,

22 Natiz Danisman, Cabilive Kelimesinin Mana ve Mengei, AUIF Dergisi, V, sayi:-V., 5.192, Anka-
ru-1958; Zikredem: Ramazan Altintag, Biitlin Yénlerivle Cahiliyye, 5,16,

23 Hilmi Ziya Olken, fsfom Fefsefesi -Kaynaklar: ve Tesirleri-Ankara (1y), (Ikinci basky) 5.63.

24 Hilmi Ziya Ulken. a.g.c., 5. 64,

25 Zabit Imre, e.g.e., 5. 28.

26 Mustafa Erdogan, Anayasal Demokrasi, Ankara-1996, s.17.
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trrdigini ifade ctmek suretiyle?” ilkel dogia ortanu diisiincesinin énemli bir arglimani
olan insanm ‘birbirine muhtag olacak zafiyette’ ve ‘menfaatini hesap eden bir varlik
olmast” scklindeki temel argfimanindan yola gikmgtir. Nitekim Hobbes, ilkel doga
ortaminin uzanminda ortaya giktigin ileri siirdiigii devleti, insanin temel psikolojik
ozelliklerine dayandumusg ve iig biiliimden ofusan “Leviathan” adli eserinin birinci
béliimiinil insanmn psikolojik 6zelliklerine hasrederek, bittiin insani duyu ve algilar
tahlil etmis ve Paine’nin vargu yaptig insani dzellikleri de ele almigty,

Roncsans ve aydmlanma filozlarmm sikilikla vurgu yaptiklart doga durumu
dlsiinces:, belirttigimiz lizere, Eski Yunan diigiincesine kadar uzanmaktaydi. Aristo-
teles, (1.0: 384-322) ailenin doga yasast uyarmca kurulduguna vurgu yaparak, aile-
den sonra kdylerin, daha sonraki agamada kralliklarin, sehir ve devletin {(polis) kurul-
dugunu belirtmis,” bdylece devletin mengeini doga ortamima baglamgti.

Daha Gtesine gidildiginde, Aristoteles’in hocast Eflatun’un da (1.0, 427-347)
doga durumu fizerine fikir yiriitmis oldugu goriiliir. Onun “Deviet” adli yapitinin
kaynags, Eski Yunan’da, insanlarin dogugtan iyi ve esit oldugunu, ancak toplumun
%61l diizeninin onlart bozdugunu, giigliilerin giigsiizleri ezdigini, kanunlarin giic-
lilerin elinde giigsiizlere karst bir silah olarak kullamldigin: savunanlar ife, insan-
larin dogustan ne iyi ne de ¢sit oldugunu, yalmz giighi ve giigsiizlerin varoldu gum,
glicliniin gligsiizil yonetmesinin tabiat geredi ve dogru oldugunu, bu nedenle insa-
mn hakli olmaya degil, kuvvetli olmaya bakmasi gerektigini savunan iki grup ara-
sindaki diisiince ¢atismasidir ™

Insanlik tarihi tizerinden “ilkel Doga Ortami™ ya “Doga Durumu” kavramlari ile
ifade edilen bir dénemin gegtigi, bu dénemde insanlarin kaos iginde yasadiklar, he-
niiz divzeni olugturamadillari, ancak ditgtinsel bir evitlasyon ve smama-yamlmatarla
diizen fikrinc ulasabildikleri, bir vakia olarak karginiza gikmaktadir. Looga durumun-
dan s6z cden antik ¢ag filozoflar, ortagag filozoflart ve nihayet ronesans ve aydin-
lanma dénemi filozof ve diisindrlerinin ortak ana vurgusu, devletin temelinde bire-
yin psikolojik egilimlerinin varoldugu, bunun da temelinde onun sahip oldugu akli
melekenin yer aldigidsr.

Kokleri Eski Yunan diistincesine kadar giden ‘doga durumu’ diigiincesi, Kur’an’
tn niizuliine takaddiim ettigine gére, acaba doga duramu fenomeni Kur’an’da da yer
almug olabilir mi? Bizce yer alnustir. Bu soruyu sormus olmakla ve bu soruya miisbet
cevap vermis olmakla, vahyi, olguda eritmis olmak bir yana, bilakis vahiy ile vakia
arasinda seviyeli ve dengeli bir iliski diizeyi kurarak ona gii¢ kazandirmis olacagini-
z1 diigiiniiyoruz. Burada, dofia durun fenomeninin sadcce rénesans ve aydinlanma
dénemi filozoflarnm clinde bir siyaset teorisine taban olmus halini degil, genel an-

27 Thomas Paine, fusan Haklar:, (st-1964, 5. 195,

28 Bkz: Thomas Hobbes, Leviathan, ss.23-120.

2% Aristoteles, Politika, (Cev:Mete Tuncay), Tst-1993, 55.8-9.

30 Eflatun, Devler, Ist-1980, (Cev: Scbahattin Eyyiiboglu-M.Ali Cimcoz) Cevirenlerin Onsozii’n-
den. s 11
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lamda antropoloji ve arkeoloji bilimleri iginde ihraz cttigi hali dikkate alacagimizi ve
bu hali Kur’an’daki “Cahiliyye” kavramiyla mukaycsc etmeye ¢alisacagiz.

B. KUR’AN’DA CAHILIYYE DONEMI
Kur’an-1 Kerim'de(J¢2) kokiinden tiireyen kelimelerin yirmi dért defa gegtigini
belirtmistik. Burada {Jg=) kokiiniin ligat anlamlanindan gok,* Kur’andaki yirmi

dort kullantm i¢inden, cahiliyyenin dénemselligini daha gok ortaya koyan bazi ifade-
leri segerck, bu ifadcler tizerinde yogunlasacagiz..

1. Kadim/Birinci Cahiliyye

Cahiliyye’deki dénemsellik kavrayigins en gok Kur'an’daki (A 70._-,\1!1.:11) 2
ibaresi ifade etmektedir. Buradaki (g §31) kelimesi( :thli) kelimesinin sifatidur.
Arapca’daki (Jg¥1) kelimesinin milennesi olan (  ¢¥ } kelimesi hem “kadim”
anlanina gelmekte hem de sira sayisi olarak “birinci” anlamin vermektedir. Nite-
kim Razi, {6:606/1209) Kur'andaki ( J ¥} 4 lalaY) ibaresinde iki vecih (anlama
bigimi) bulundugunu ifade ctmektedir. Razi'nin ifade ettigi birincei vech’e gore, ilk
cahiliyye’den maksat, Nuh {as) déneminde yagayanlar, son cahiliyye ise, Nuh (as)’
dan sonra gelenlerdir. Ikinci vech’e gore ise, ayetteki( g 1) kelimesi ‘kadim’ anla-
minda olup pesinden (g AY) (son) kelimesinin gelmesini gerektirmez. ™

Kanaatimizee{ 43 $9V) kelimesi, “eski/kadim” anlaminda ele alinirsa, bu defa es-
ki'nin ziddi olan yeni (hadis) kavram karsimiza gikar ve yine zamansallik ve dénem-
sellik kavrayisi ortaya ¢ikar. Bir bagka ifadeyle ‘eski cahiliyye’ kavramina karsilik
‘yeni cahiliyye” kavrann ortaya gikacak ve her haliikarda dénemsel tasnifler yapma
zorunlulugu yine belirecektir. Bu sebeple Kur’an’in bu ibaresi, Miisliiman zihni ge-
sith ¢ag tasnifleri yapmaya sevk etmigtir. Bu baglamda ilk cahiliyye dénemini Hz.
Peygamberin bi'setinden énceki zaman olarak yorumlayanlar oldugu gibi, Adem ve
Nuh (as) arasinda gegen sekiz yiiz y1l olarak izah edenler de olmustur. Itk cahiliyye
déneminc iliskin olarak, Idcis (as)’dan Nuh (as)’a kadar olan dénem, ya da Davut ve
Siileyman (as) zamans, veyahut [brahim (as)’in dogdugu dénem, yahut da Isa (as) ile
Hz. Muhammed arasinda gegen fetret donemi geklinde cegitli gdriisler ileri siriil-
miigtiic.** Bazi bilginler de “i11k” ve “son” olmak {izere'iki cahiliyye déneminin varol-
dugunu ileri siirmiiglerdir. Buna gore birinci cahiliyye donemi kadim cahilivyedir ki,

31 {J#2) kdkinin litgat ve sttlah anlamlart hakksnda genis bilgi igin bkz: Ramazan Altintag, Biitiin
Youlerivle Cahiliyye, Konya (ty), ss. 1-8.

32 33/Ahzab:33.

33 Muhanumed Said Esbar-Bilal Ciineydi, Mu ‘cemte s-Samil, Beyrut-1985, $.217-218.

34 Razi, er-Tefsiru'I-Kebir, Tahran-(ty), XXV, 209.

35 Bkz:Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri I-Kur'an, Kum-1973, XVI, 5.309; Alusi, Rufit'i-Meani, Litb-
nan. 1994.X1. 5. 189.
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“cahiliyyetw’l-cuhela’ olarak da anilir. Bu dénem ok uzak zamanlara kadar gider.
Son cahiliyye donemi ise, miladi beginci asrm ortalarina kadar gelir* Neset Cagatay
da bu tasnifi esas almakta ve XIX. yiizyil batils bilginlerinin bu tasnifin olugumunda-
ki roliine deginmektedir. Cagatay’a gore, Ilk cahiliye ¢agi, XIX. yiizyil sonlarinda
batilt bilginler tarafindan Arabistan yarnmadasinda yapilan kaz: caligmalart sonucun-
da gikarilan yazitlardan ve ele gegirilen diger eserlerden &nce bilinmemekteydi. An-
cak XIX. ylizyihn sonlarmda, XX, yiizyilin baslarinda bu devir biraz aydmlanmistr,
Ona gére, Islamiyetin dogusundan az énceki caga yani, M. V. Yiizyildan, Hz. Mu-
hammed’in Islam dinini teblig edisine kadar gegen zamana da ikinci cahiliye devri
denir’" Gériilityor ki, Kur’an’da yer alan “cahiliyyetu’l-ula” kavrami, Miisliiman ilim
adamlarinin bir sekilde ¢ag tasnifi yapmaya sevk etmistir.

Allame Tabatabai, Kur’an’daki ‘ifk cahiliyye’ ibaresi hakkinda miifessirlerin serd
ettigi gesitli goriisleri verdikten sonra, “bunlar delilsiz goriiglerdir™ demek suretiyle
¢ag tasnifine iligkin bfitiin bu gorisleri zayif gérmektedir, Tabatabai’nin bu ifadesi, ade-
ta her seyin mutlaka ‘nass’ ile belirtenmesini olmazsa olmaz sart olarak ileri siiren bir
anlayisla, Miistiiman bilginlerin yapnus olduklari ¢ag tasniflerini dikkate almamayi gaj-
ngtiran bir yaklagim sahibi oldugu izlenimini uyandirmaktadiy, Biz, Misliman zihin-
den tlireyen bu tiir tarihlemelerin, yiice Allah’in muradma muvafik olup olmamas1 agi-
sindan degerlendirilerek ilahi murada muvafikhiina dair kat’i nass olmadig: saikiyle
gormezlikten gelinmesini dogru bulmuyoruz. Zira Allah’in muradimn kati’i olarak bel-
li oldugiu ‘mulikemat’lar simiclidir. Bunlarn diginda, ilimde derinlesmis (rasibun) kim-
selerin inisiyatifine birakilmus ‘miitesabih’ formlar da vardie® Sayet her konuda kat'i
nass istenme dursnuna gelinirse, insan aklinm ve insan aklimin uzanimmda husule
gelen bunca bilimsel kesiflerin, teori ve tasavvuratlarm hepsinin sifirlanmas: gereke-
cektir. Ayrica bu giin modern tarih biliminin ya da arkeoloji ve antropolojinin esas aldi-
g1 ¢ap tasniflerinin, bélgeler bazinda degisikliklere ugradigini ve bu anlamda bir izafi-
ligin s6z konusu oldugunu biliyoruz. Insanhigin bir bdliimii demir ¢aginda yasarken, bir
bagka cografyada hala tag ¢ag1 yasanabilmektedir. Su halde Kur’an’in bizatihi tarihle-
me isine girerek Miisliimanlar igin hazir bir paket program halinde bir gag tasnifi yap-
mas1 beklenemez, Fakat Kur’an, bir ¢ok konuda yaptig1 gibi ipuglari vermekle yetin-
mekte, gerisini insan zihni tamamlamaktadir. Nitekim Kur’an, lafzin manaya delalet
kategorilerinden sadece en ug ikisi olan ‘muhkem’ ve ‘miitegabih’ kategorilerini ver-
mis, bu ikisinin arasinda yer alan kategorileri inga etmeyi insan zihnine birakmugtir.*®
Binaenaleyh Kur’an’in tam olarak anlagilmasina gélge diigiireceginden dolay1 bdylesi
bir yaklagimi dogru bulmuyoruz; Kur’an’in temel verilerini donuk bir anlayisla oldugu

36 Muhyiddin ed-Dervis, /rabu I-Kur'ani ve Beyanuhu, Dimask-Beyrut, 1994, VII1, 5.16.

37 Neset Cagatay, felam Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, Ankara-1982, 55.98-99,

38 Tabatabai, el-Mizan..., XVI, 5.309.

39 Bkz; YAl imran:7,

40 Bkz: Ahmet Inan, Filulr Usultiniin Temel Parametreleri Agisndan Buzi Giincel Meselelere Kisa
Baksiar, Islamiyat, Cilt:I1, Sayu:il, ss.106-111,
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yerde hapsetmek yerine, onun temel verilerine sirdirebilirlik kazandirilmasinin daha
dogru bir yaklagim tarzi olduguna kaniiz. Bir bagka ifadeyle séyleyecek olursak, yiice
Allah bize, belirlenmis, miinzel bir ¢ag tasnifi vermemis, fakat bize ¢ag tasnifi yapma-
min ipuglarim vermistir. Insanlipin uygarlikta katettigi asamalan tasnif ve tarihiemeler-
le ortaya koymann bir ¢ok agidan gerekli ve yararli oldugn muhakkaktir,

2. Cahiliyye Kelimesinin Efimolojisi

Kur’an’daki cahiliyye kavraminda dénemselligi ifade eden bir bagka unsur da
cahiliyye (Z._ahl;) kelimesinin etimolojik yapistdir: Bu kelime, bagina tarif edati olan
( J ) takisi almig biginiiyle; el/-cahiliyye (Z,.m.d’l) seklinde Kur’an’da dort defa yer
almaktadir.*' Bu haliyle kelimenin yapisi bir sinai mastardir, Esasen mastarlar za-
mandan bafimstz, sadece olguya delalet eden kelimelerdir.* Nitekim Kur’an’da(Jga)
kokiinden tiiremis diger bir mastar kipi olan ve Kur’an'da dort defa yer alan cchalet
(U.Q) kelimesi,” zamandan bagimsiz olarak sadece olguya delalet etmektedir. Fa-
kat sinai mastar kipindeki ‘cahiliyyet'(4alala) kelimesi bundan farkl: olarak donem-
sellik kavrayigina kap: aralamaktadir: Cahiliyyet kelimesi, Arapga’daki ((Jg) kokii-
niin énce ism-i fail formuna sokularak ‘cahil’ (JAL;) kelimesi elde edildikten sonra,
onun da sonuna nisbet bildiren bir( ¢ )harfi ile birlikte sifata delalet eden (&) harfinin
eklenmesi ile elde edilen bir sinai mastardir. Smai mastar 6zii itibaryla isme ait bir
sifatti. Ornegin, bir smai mastar olan alimiyyet kelimesi, isim olan alim kelimesine
nisbet edilmis bir sifattir. Keza, insaniyyet kelimesi insan kelimesine mensup bir sifat-
tie* Su halde sinai bir mastar olarak cahiliyyet kelimesi, isim olan cahil kelimesine
nisbet edilmig bir sifattir. Sifat (niteleyen) ise, agik ya da gizli, her haliikarda muilaka
bir mevsufa (nitclenen) ihtiyag duyar, O halde ‘cahil” ismine nisbet edilmis bir sifat
{niteleyen) olarak ‘cahiliyyet’ kelimesinin mutiaka bir mevsufu (niteleneni) olmalidir.
Bu mevsuf (nitelenen) hakiki anlamda ‘cahil’ ismidir. Ancak mecazi anlamda bu sifat
bagka bir isme atfedilebilir. Bu nedenle Kur’an'in i'rabint yapanlar, buradaki ‘cahiliy-
yet” kelimesini bir sifat olarak algitamis ve bu sifata uygun diisecek mecazi bir mevsuf
(nitelelen) takdir ederek ‘cahiliyyet donemi’ seklinde algilamiglardir.®® Bu takdirde

ayette gogen( 9 Adaladl & i )ibaresininagiliny, (4 ) Aadaladl () god)
yada (g3 Llalal 590 7 5 ) biciminde olmast gerekecektir. Ancak burada dé-

nem’in (devr/zaman) cahillik vashi ile vasiflandirilmas, “soba yamiyor” ifadesindeki
mecaza benzemektedir. Zira hakiki anlamda yanan soba degil, i¢indeki odunlardar.

4| Bkz: M. Fuad Abduibaki, Mu ‘cem. .., C.H.L maddesi.

42 Mustafa Galayini, Camiu 'd-Durusi’l-Arabiyye(i}, Beyrut-1994, [, 5.160.
43 Bkz: M. Fuad Abdulbaki, Mucem. .., C-H-L maddesi.

44 Mustafa Gnlﬂyini. Cani..., 1,55.177-178.

45 Muhyiddin ed-Dervis, Frabut-Kurani..., VIIL S. 8.
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Binacnaleyh dénemin bizatihi kendisi cahillik vasfina sahip degil; o dénemdc yasa-
yan insanlar bu vasfa sahiptirler. Su halde (AN Alatall & ) ibaresinin hakiki

anlamiyla tam aguhimu, ( A Lialall Ga) A Igdle il z 45 ) Ancak bii-
tin dillerde varotan mecaz, ifadede daha kolay ve pratik bir anlatim imkans verdig
i¢in, yukaridaki ciimlede yer alan uzun kavrayigt verecek bicimde ‘cahiliyye devri/
ddneni’ ifadesi yerlesmistir. Kur’an ise, ‘cahiliyyet donemi’ ifadesini daha da kisal-
tilarak “cahiliyye” demekle yetinmigtir.

3. Cahiliyye’ve Tligkin Izafet Terkipleri

Kur’an’daki cahiliyye’nin dénemsellifini ortaya koyan figlinctl bir argiiman da “el-
cahiliyyet”™( Zﬂhl.ﬁl) kelimesine muzaf (tamlanan) olarak geten kelimelerdir. Kur’ an’da
dért yerde gegen cahiliyyet kefimesi her dort defasinda da izafet terkibi (isim tamlama-
s1) iginde gelmigtir. Bunlar, zanni l-cahiliyyes, hudons'l-cahiliyyet, hamiyyetu 'l-cahi-
livvet ve teherrucit'l-cahiliyyet ifadeleridir® Iste “cahiliyyet” kelimesine izafe edilen
bukelimeler, bize cahiliyyenin temel karakteristigini tanitma konusunda dnemli igretler
vermektedir. Zira Arapea dilbilgisine gére, izafet ya ta'rif ya da tahsis bildirir¥ Kar-
‘an’dakizanm T-cohilivpet, hukmu t-cahiliyyet, hamiyyet l-cahiliyyetve teberrucu 'I-
cahiliyvet ibarclerinin hepsi ta’rif bildiren izafet tirtine girmektedir® Ta’vif ifade eden
bu 1zafet tiiril, bu yoniiyle Tiirkee dilbilgisindekibelivtili ad tumlamasina benzemekte-
dir.* Arap dilbilgisine gore bir bagka acidan izafet; lamiyye, beyaniyye, zarfivve ve
fesbifiivye olmak Gizere dérde ayrlmaktadir. Birincisi; miilkiyet ve tahsis ifade eder.
Bunun igin ‘lam’ (& ) harfi cerri takdir edilir. Ikincisinde beyaniyye ifade eden ‘min’
() harti cerri takdir edilir. Zarfiyyet ifade eden figincii gesit izafet ciimiesinde ise,
gil u‘) harfi cerri takdir edilir. Bu nevi izafette muzafun ileyh (tamlayan) ayn: zaman-
da muzaf (tamianan) in zarfi durumundadir ve muzaf (tamlananm zamanini ya da me-
kamm ifade eder. Dérdiineii izafet tirlinde ise, tesbih ifede eden kaf (&) edati takdir
edilic™ Bizee, Kur'an’da yer alanzanm 'l-cahiliyvet, hufonu l-cahiliyyet, hamiyvetu'l-
cahilivvet ve teberruci’l-cahiliyyer ifadelen, yukarida zikredilen izafet tiirleri icinde
lictincii nevi izafet kategorisine dahil olmaktadir. Buna gére bu ifadeler, cahiliyyet dé-
nemindeki zann, cahilivyet donemindefd hitkim, cahilivyet donemindeki hamiyyel ve
cahiliyvet dinemindeli iplakiik seklinde anlagilmalidie. Bu sekilde ahindiginda catiliy-
ye'nin bir dénem oldugu kavrayis: daha vargutu bir bigimde ortaya ¢ikar.

Bir bagka agidan diistiniildiigiinde yukarida ele aldigimmuz Kur’an’daki bu izafet

-terkipleri, fakiki ya da manevi 1zafet denilen izafet tiiriine girmektedir. Bu izafet tii-

46 Bu kavramlana semantik tahlilleri hakkinda genis bilgd igin bkz: M, Faik Yilmaz, Kwr'an'da
Cehaler Kavram, Yizinei Yii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Van, 1998, Sayi:I1 Yil:1I,
$5.160-104.

47 Hasan Akdad, Arap Dili Dithilgisi, Konya-(ty), 5. 290

48 Ta'cif bildiren izafet terkiplerinin benzer 6mekleri igin bkz: Hasan Akdag, a.g.e., aynt yer.

49 Karsilastirma i¢in bkz: Mehmet Hengirmen, Tiirkge Dithilgisi, Ankara-1998, 5.118.

50 Mustafa G'alﬂyini, Cami,,., 111, $5,206-207.




AHMET INAN® 17

riinde muzaf(tamlanan) ile muzafin ileyh (tamlayan) arasinda gliclii bir baglanti var-
dir.*' Kur’an’da “el-cahiliiyyet” kelimesine gliclii bir baglant: ile izafe edilmis olan,
zan, hukm, teberric ve hamiyyet kelimeleri ayn zamanda cahiliyye déneminin temel
karakteristik yapisim ortaya koymaktadir.

Cahiliyye’nin ana karakteristiklerini ortaya koymak bakimindan yukariya aldig1-
miz bu ddrt izafet terkibi tizerinde ayrintilt olarak durmak ve semantik tahlillerini
yapmak istiyoruz:

a, Teberrucu’l-Cahiliyyet: Ilkellerdeki Ciplaklik

Kur’an-1 Kerim’in, Peygamber hamimlarina tavsiyeletle baglayan Ahzab suresi-
nin 32. ayeti, 33. ayette aym tavsiyelere devam etmekte ve “Kadim/Birinci Cahiliyye
Teberriict” ( A ¥l galad &8) nev’inden teberriic yapmamatlari tavsiyesi de bu
tavsiyeler arasinda yer almaktadir Ilkel doga ortami baglaminda diisiiniildiigiinde
bu ifadede yer alan “Kadiny/Birinci Cahiliyye Teberriicii” ifadesi iki yonden dikkat gek-
mektedir. I, Ibaredeki (A ) kelimesindeki dénemsellik kavrayist yoniinden. 2. Bi-
rinci Cahiliyye Dénemi’nin ¢iplaklik ile karakterize edilmesi yoéniinden. ‘

Gercekten Kur’an “cahiliyye’yi sistematik bir bi¢imde kendi iginde tasnif etmis
midir? Cahiliyye’nin “ilk"inden ya da “kadim”inden s6z ettigine gére, sirdiiebilir
bir Kur’an maritig1 kurgulayarak, sozgelimi ‘ikinei cahiliyye dénemi’; iigiincii cahi-
liyye dénemi’ ya da ‘kadim cahiliyye’ kavrayisina karsilik ‘yeni cahiliyye’ gibi tas-
nifler yapmak ve bu dolayimda tarihgi ve antropologlarin yaptif ¢ag tasnifletinin bir
benzerini Kur’an’dan okumak kabil midir? Gergekte Kur'an bize ‘ikinei’, “ligiineii’,
‘dordiineil’ (...) , ya da ‘son’ cahiliyye dénemlerinden séz etmiyorsa da “Kadim/
Birinci Cahiliyyet”den sz ettigine gore, bunun siirdiiriilebilir oldugunu biz diigiini-
yoruz. Her seyden nce, Kur’an'm ‘¢ag tasnifi’ diigiincesini kabul ettigini buradan
gikarsayabiliriz. Bagka bir ifade ile, Kur’an’a gére insantarm bir “ilk cahiliyyet” d3-
nemi yaganug olduklart kesindir. Ayrica Kur’an bu dénemi giplaklik (teberruc) ile
karakterize etmektedir. Kuskusuz béyle karakterize edilmesi, tarihleme konusunda
uzmanlarma énemli ip uglar1 verecek niteliktedir. Kanaatimizee Kur’an’in séz ettigi
bu dénem; insanligin heniiz elbiseyi ve drtiinmeyi kegfedip gelistirmedigi paleolotik
dénemdir. Zira antropolojik anfatimlarda ilkel yagam bigiminde insanlarin giplak ya-
sadig1 anlatiimaktadir. Kur’an’in bu konuda antropolojik izahlarla srtiistiigiini orta-
ya koymak i¢in, Kur’an’da gegen “teberriic” kelimesinin semantigi iizerinde durmak
gerckecektir: _ : : :

“Teberruc” kelimesinin kokii olan (g ), liigatte iki kag arasndaki uzaklik,
agikca goriinen yiiksekge tepe ve gdz ¢eperi anlamma gelmektedir. Bu kelimenin
burglara itlak edilmesi, burglarn yiiksekge ve apagik ortada bulunmas sebebiyledir.

51 Abbas Hasan, en-Nahve ‘I-Vafi, Misee-(ty), 111, 5.3. :

52 “Cahilyyetu’t-ula” ifadesinde yer'alan “ula® kelimesi hem kadim hem de sira sayis1 anlaminda
birinci anlamlarina gelmektedirBu nedenle biz bu ifadeyi “Kadim/Birinci Cahiliyye seklinde
Tiitkgelestirmeyi uygun bulduk.
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Beyazi halis beyaz, siyahi da simsiyah, genig ¢eperli, gdzbebefi giizelce, iri gozlere
“el-berecu” denilmektedir. Bu nitelikleri tasiyan glizel gozlid kadinlara, “berca ka-
din” (sl s 31 pal ) denildigi gibi, baz siislit dzel elbise tiirlerine de “miiberrec elbi-
se”(g.ata g8 denilmektedir, “Teberriic” kelimesi ise, kadinn zinet ve giizellikle-
rini erkegin dikkatine sunmast, kigkirtict bakiglarla boyun ve yiiz giizelliklerini agiga
vurmasi,™ ortiilmesi daha iyi olamn ag1fa ¢ikarilmasi® anlammndadir,

Teberruc kelimesi ayrica su ayette gecmektedir:

“Bvlenme arzusu kalniamis, oturan (ihtiyar) kadinlarn, teberriicstiz olarak
dis Ortiilerini terk etmelerinde kendilerine bir giinah yokiur. Ama is# faf (iffet)
yapmalats kendileti igin daha hayuwhdir, Allah isitendir, bilendir.” %

Bu ayette, cinsellifini yasayamayacak dlglide yaslanmis hanimlann, “reberriic’e
(soyunma/giplaklik) basvurmadan dig Sitiilerini almayabilecekleri ifade edilmekte, an-
cak bu ruhsat ile birlikte yine de iffet etmelerinin daha hayirh olacagi belirtilmekte; bir
_ bagka ifade ile, verilen bir ruhsata karsilik azimet kabilinden olan “isti’faf” (utanma/
iffet) yaparak drttinmeleri daha hayirl gérillmektedir. Goriildiigii gibi burada ‘isti’faf”
ile ‘teberruc’ halleri arasinda bir ruhsat hali olan ‘i¢ elbise ile yetinme’ durumu yer
almaktadir. Yani “teberruc” kavrami ile, mesru olmayacak bigimde agilip-sacilma hali,
“isti’faf” kavrami ile de onun zidd: olan iffet gerefii drtiinme hafi, bu iki kavranun orta
yerinde ise, yaslanmig hammlara verilen ig elbise ile yetinme hali ifade edilmektedir.
Bu degerter bir dlizlem Gzerinde siralandifinda, 6nce en ideal hal olan “isti’taf” hali,
ikinei sirada, yagh hamimlara ruhsat olarak verilmis olan “ig elbise ile yetinme hali”,
Giglineii sirada da yasaklanmis olan “teberruc hali” yer alir. Su halde “teberruc™ ile *isti’-
faf” iki ug noktay: teskil etmektedir. Dolayisiyla teberriic, isti’fafin ziddina i¢ elbiseden
hali olma durumunu ifade eder. Esasen “teberruc” un daha iyi anlagilmas: igin “isti’faf”
kavramuim biraz daha agmakta yarar vardi: Arapea’da (_sae) kok harflering dayanan
( =} ), girkinlikten men etmek anlamina gelmektedir™* Zira “teberruc”, (soyunma/
¢iplaklik) dogas: itibartyla ¢ickindir. Cirkinlikten sakinmak ya da ¢irkinligin ortaya ¢ik-
mastna mani olmak iffet halidir. iffet bir bakima estetik anlayisidir. Iffeti duyumsaya-
bilmek i¢in, her seyden dnce giizeli ¢irkinden ayirt edebilme potansiyeline yani akla
sahip ofmak kacunlmazdu. Gergekte de insani hayvandan farkli kalan, akli melekenin
devamu niteligindeki hisleridir. Diisiinme, konusma, sevime, kin duyma gibi 6zelliklerin
yaninda onu hayvandan farkl kilan en dnemli bir diger 6zellik de utanma duygusu (ar/
haya) ve bu duygunun bir uzanm olan iffettir. Insanm drtinmeye ihtiya duymasi, onu
hayvanlardan farklt kilan “utanma” duygnsunun bir sonucudur. Nitekim ilkel cehalet
dénemleri bir yana birakihirsa her dénemde insaniarin bir gekilde ortiindiigi goriliir.

53 1bn Manzur, Lisen 'wi-Arab, Beyrat-1997, [, 5.184.

54 Ahmed b, Muhammed b. {smail en-Nahhas, ['rabu -Kur 'an, (tahkik: Zuhayr Gazi Zahid), Bey-
rut-1988, 111, s.312

35 24/Nur: 60.

56 fon Manzur, Lisant '1-Arab, 1V, 5.372,
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Insan ile hayvan arasindaki en ayirict temel 6zelliklerden biri de insanm értiinme gildii-
stine sahip olmasidir. Bu sebeple insan yapay (artificial) olarak elbise yapmis ve onu
kendisi ile dzdeslestirerck adeta dogasinin bir geregi haline getirmistir. Ne var ki, insa-
nin kendi ¢liyle yapmis oldugu elbise, vahiy dilinde, Allah’m yapimi olarak takdim
edilmistir.”” Bizce bu durum, hakiki manada Allah’im insan igin elbise yapms oldugu-
nu ifade etmekten ok, insamn Srtiinmesini gerektiren utanma/iffet duygusu ve onun
temelinde yatan akil melekesini verdigini ifade eden mecazi bir anlatimdir,

Dogia durumunda insan, ¢iplak halden iken, dnce avret mahalini dogal nesnelerle
ortmiis, ortinme ihtiyact giderek onun elbiseyi bulmasina yol agmis ve bedeninin
¢ogu kismuni drtmiigtiir. Su halde insanin Grtlinmesinin temelinde, utanma duygusu,
utanma duygusunun terelinde de akli melekesi yatmaktadrr, Ortii ile aki] arasinda
varolan illiyet, ortii ile din arasinda kurgulanan illiyeti boylece 6ncelemektedir. Nite-
kim vahiy metinlerinde insanin ilk értiinmesinin serencami anlatilirken,*® onun akli
melckesinin nzammindaki hislerle 8rtiinmiis oldugu anlagiimaktadir. Ortiinmeyi tav-
siye cden vahiy bildirimleri, insamin bu hislerine hitap etmektedir. Eger insanm akli
melekesinin uzanimindaki utanma duygusu olmasaydi, ona drtiinmeyi tavsiye ede-
cek vahiy bildirimieri de olmayacakt. '
~ Kadim/Birinci Cahiliyye Dénemi’nin karakteristigi olan ¢iplaklik kiiltiirii, bera-

berinde cinselligi de getirmekteydi. Nitekim bazi Islami kaynaklarda bu déneme ait
tasvirler yapilirken giplaklik ve uzanmundaki cinsellik temalari zikredilmektedir, Buna
gore ilk cahiltyye déneminde kadinlar incilerle siislii i¢ elbiseler giyerek yol ortasin-
da yiriirler ve kendilerini erkeklere sunarlard:.

Bu ve benzeri anlatimlar daha eski kaynaklarda da yer almaktadir. Nitekim en-
Nahhas (0:338/950), ‘cahilivyetu I-ula’ déneminde kadmlarin agiga vurulmas: kétii
olan yerlerini ag1ga ¢ikardiklarini, kadinlarin ayni anda hem kocalariyta hem dostla-
rtyla birlikte olabildiklerini, belirtmektedir. Nahhas'in bu anlatimlari buraya alina-
mayacak derecede cinsellik temalari ile devam etmektedir.® Benzeri anlatimlar Alu-
si’de de yer almaktadur.®'

Araplarin cahiliye dénemindeki ¢irkin davramslarina kaynaklarda *“ Araplarn ayip-
lar1” (mesalibu’l-Arab) denilir.®? {slam kaynaklarda cahiliyye dénemine iligkin anla-
timlar da bu Kabildendir. Bu ve benzeri anlatimlardan insanligi bir ilkel cehalet dé-
nemi yagadigm ve bu dénemin bariz bir vasfinm ¢iplaklik oldugu anlagilmaktadr.
Islam kaynaklarindaki bu anlatimlar antropolojik anlamlarda yer alan ilkel doga
ortamm ve bu ortamdaki giplaklik anlatimlart ile 6rtiigmektedir. Siiphesiz Islam kay-

57 Karsilagtirmal olarak bkz: Tevrat, Tekvin:3/21; Kur'an, 7/A'raf:26.

58 Bkz: Tevrat, Tekin:2/25; 3/1-7, 21; Kur’an, 7/A’raf:26-27.

59 Mulyiddin ed-Dervig, frabu’l-Kur'ani..., VIIL, 16.

60 Nahhas. f'rabul-Kur'an, 111, s 314.

61 Bkz: Alusi, Rul I-Meani, X1, s5,189-190,

62 ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara-2001, s. 25.
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naklannda “cahiliyyetu l-cuhela” seklinde de yer alan® itk cahiliyye dénemine ilis-
kin ¢iplaklik betimlemelerinin temelinde Ku1 an’daki “cahiliyyetu l-ula " kavram-
min yattifin diigiiniiyoruz.

Kur’an-t Kerim, értiinme ihtiyacinn hissedilmesi olgusunun Adem ve Havvaile
bagladigina isaret eder. Buna gore ylice Allah, Adem ve Havva'ys cennete yerlestir-
dikten sonra, belli bir aga¢ diginda onlara istedikleri yerden yiyebilecekierini belirtir.
Ancak seytan kendilerine gizli birakilomg olan avret yerlerini gdstermek icin, Rable-
rinin onlara bu agacy, iki melek olarak kalmalar igin yasakladigini yahut da bu agacs
yedikleri takdirde ebedi kalantardan olacaklarini syleyerek onlan diirtmiis ve kendi-
sinin samimi-halis/nasihat edicilerden olduguna dair yemin etmisti. Nihayet her iki-
sini de aldatnug, agacin meyvesini tattiklarinda avret yerleri kendilerine goriintince
cennet yapraklarindan st Uiste koyarak értiinmiiglerdir. Insanoglu giderek elbiseyi
gelistirmistir. Ancak Kur’an,(bal.:d alale Uil 53 .ﬁ) “ Size elbise indirdik™ ** ifadesi
ile elbiseyi milnzel (indirilmis) seyler arasinda saymaktadi.

EsasenKur’an’daki “inzal” keyfiyeti daha gok “vahiy” ile yakin iligkilidir. Tev-
rat,* Kur’an® ayetler, ¥ beyyinat® kitap® nur™ sure” gibi vahiy unswlarmnimn
indirilisi “inzal” kelimesi ile ifade edilmektedir. Ancak bazen inzal, insanin kendi
sun’iyyatlar (artifical) igin de gegerli olabilmektedir. S6zgelimi, demirin insanog-
lunun hizmetine verilisini ifade etmek i¢in; demirin inzal edildigi de” Kur’an’da
ifade cdilmektedir. Bu ayn1 zamanda bize demir ¢agim ¢agnistirmaktadir, Elbise-
nin inzali de buna benzemektedir. Gerek demirin gerek elbisenin inzali figiirasyo-
nu, insanoglunun antropolojik gelisim seriiveninde vahyin miidahil ve muharrik
bir kuvve oldugunun bir gostermesi olarak yorumlanabilir. Bir baska ifadeyle, el-
bisenin inzali, giyinme fenomeninin ademoglunun bilincine vahiy tarafindan ilka
edildigini gostermesi agisindan dikkat gekicidir. Ancak vahyin ilkasini 6nceleyen
sy, insanin akli melekesinin uzaniminda yatan utanma duygusudur. Eger insanda
akil olmasaydi ve akimn uzaniminda utanma duygusu gelismemis olsaydi, ona elbi-
se indirilmeyebilir ve belki de bir hayvan gibi hayatini ¢iplak olarak siirdiiriirdii.

b. Hamiyyetu’l-Cahiliyyet: ilkel Ofke/Kizgmhk

Kur’an’da cahiliyye’nin ana karakterini ifade eden bir kavram da “hamiyyet” kav-
ranudir. Arapga’da “hamiyyet” kelimesi, kibiilenmek, gazabs artmak ve 6fkelenmek

63 Nahhas, frabiel-Kur'an, ., 111, 5,314,

64 T/ A'rafi26.

65 3/Maide; 44,

66 2/Bakara:185; 12/Yusuf:2; 17/Isra: 106; 20/Taha; 113, -
67 2/Bakara:99; 22/tac: 16,

68 2/Bakara:99, 159; 22/Hac:16.

69 4/Nisa:105., 6/92.155., 38/Sad:29.

70 S/Maide: 44.

71 24/Nuc:l.

72 57/ Hadid: 25,
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gibi kavrayslart icermektedit.™ Bu kelimenin kékii olan H-M-Y (¢4>) maddesi,
esasinda giinegin ™ ve ategin hararetini ifade ettigi gibi, bedende meydana gelen ha-
rarcti de ifade eder.™ Gergekten de dfke halinde salgl bezleri faaliyete gegerek viicut
1sisin artiri. Nitekim éfke halinde viicutta meydana gelen 1s1 artmast durumu Tiirk-
¢e’de “kizgmhk” kelimesi ile, bu duruma iliskin fiil de “kizmak” fiili ile ifade edilir.
Kur’an’da cehennem atesinin kizginligim ifade eden bazi kelimeler de bu kokten
gelmekiedir™ Su halde hamiyyet; kizgmlik, éfke, sinirlilik/tassup, gadap ve atesin
otma halini betimlemektedir.

Mekke’nin fethini konu edinen Fetih suresi, 26. ayette Mekke fethinden énce
yaganan Hudeybiye musalahasina atifta bulunarak, Hudeybiye’de kars: karsiya gel-
mis olan iki orduyu tasvir etmekte ve her iki ordunun psikolojik durumlarini tahli}
etmektedir. Buna gore, kafirlerin kalplerinde cahiliyye hamiyyetinden bir hamiyyet
vardi. Buna karsin Allah, Resul’e ve Mii’minlere “sckinet”ini indirmigti. Boylece,
Kur’an semantigi agisindan “hamiyyetu 'l-cahiliyve(t) " kavramimin zit anlamlis) ola-
rak Kur'an'daki “sekine(t) " kavranu ortaya ¢ikmaktadir, “Sekine(t)”; giiven ve rahat
i¢inde olmak, siikunet, vakur olmak gibi anlamiara gelmektedir, 77

Kur'an’da, cahiliyye’nin 6nemli bir diger karakteristigi olarak verilen kizgin-
lik ve 6tke’nin; buna bagli olan hareketlilik, kipirdaklik ve huzursuzlugun ana se-
bebi “ilkel doga ortami™ kavramiyla tahiil edilebilir. kel doga ortanunda heniiz
devlet ve diizeni olugturamamis insan, devamli bir aray1s iginde, huzursuz, kipir-
dak, giivensiz ve giivenliksiz yasamaktadir. Bu déneme genel olarak savas ve kaos
egemendir. Esasinda avcilik ve toplayiciltk doneminin insans, sadece saldirgan degil,
bir o kadar da korkak ve tirkektir. Onun saldirganfiginin temelinde korku yatmak-
tadir, Zira ilkel doga insaninin kendisine sifinarak, huzur, giiven ve rahathk hisse-
decegi, Ibn Haldun’un “Yasakei”s1™ ya da Hobbes’in Leviathan’1 heniiz olugmadi-
gindan, kaos ortamindan korkmaktadir. Temelinde korku olan bu durum onu sid-
dete sevk etmektedir. Kanaatimizce Kur’an, niizuliinden belki de milyonlarca y1i
bncesinde varolan ve bazi Islam miiellefatinda “cahiliyyetu 'I-cuhela” dsnemi ola-
rak mitclendirilen ilkel doga insanina ait “hamiyyet” (kizginlik/6fke) durumunu,
kendi niizul gagina gekerek, kendi pratik miicadele hattinin konteksti igine yerles-
tirmektedir. Gergekte de insanoglu, milyontarca yil 8nce yagamis oldugu ilkellikle-
ri bu glin dahi tekrar edebilmektedir.™ Kur’an bu kétii geriye déniisii hatirlatmakta
ve ondan sakindirmaktadir.

73 ibn Manzur, Lisan'l-Arab, 11, 5.166.

74 ibn Manzur, a.g.e., 11, 5.165.

75 Ragb el-Isfehani, Miifiedar, 1st-1986, 5.189.

76 Bkz: 9/Tevbe(t):35, 88/Gasive(t):4, 101/Karia(t): 11.

77 ibn Manzur, Lisani -Arab, 5.311.

78 Ibn Haldun®un “Yasake1”s: bizce Hobbes'in “Leviathan”ina tekabiil etmektedir. Kargilagtirma igin
bkz: ibn Haldun, Mukaddine, s.103.

79 Bkz:Richard Leakey-Roger Lewin, Gof fnsanfari,s.77 vd.
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¢c. Zanow’l-Cahiliyyet: Tlkellikte Giiven Bunalim

Tlkel insann bir difier karakteristigi de giivensiz olmasidir. Zira kanatlati altmda
gliven ve emniyet hissedecegi bir iktidar ve diizen heniiz olugsmamustir, Onun giiven-
cest yoktur. Bu durum onda, kimseye glivenmeme hissini kameilamaktadir, Onun
i¢inde yagsamg oldugu olumsuz ve zorlu tabiat gartlari, kigiliginde giiven duygusu-
nun geligmesine mani olmustur. Ne o kimseye giivenir ne de kendisine giivenilebilir.
Bu scbeple ilkel doga insan, bitmeyen bir giiven bunalimi igindedir. Giiven bunalim
ise, onu tereddide, ikirciklige ve kararsizliga sevk ctmektedir. O, sanilannin girda-
binda bogusmaktadr. '

Kur'an’in Al-i Imran Suresinin 154. ayetinde, Uhud savasinda zafer elde edemeyen
Miisliimanlar arasinda meydana gelen psikolojik ¢okintii sebebiyle, iglerinden bazila-
rinmn Allah hakkinda; Allah’in peygamberine yardum ve zafer va’di konusunda tered-
diitlii fikirlere kapilmalan® durumu, cahiliyye donemi insanmimn zanmna; zannu I-ca-
hiliyye (Asntadie) ye benzetilmektedir.

Ahzab Suresinde Hendek savaginin siddetlendigi an tasvir edilirken de benzeri
bir anlatina rastlamaktayiz: Savas kizigmus, gozler donmils, yiirekler agizlara gelmig-
tir. Béylesi bir zor zamanda, insanm cn giiglii olan iman duygusu, Allah’a dayanma
ve ona siinma duygusu bir an kaybolabilmekte ve insanlar Allah hakkinda bile stip-
he ve tereddiitiere diisebilmektedir. Bu tereddiit ve giivensiziik durumu, “Alfah’a
karst ¢esitli zanlarda bulunuyordunuz’* ifadesi ile devam etmektedir. Mii’minler
béylesi bir siddetli sarsinti ile sarsilarak zor bir sinavdan gegmiglerdi. Bu durum kar-
sisinda Miinafiklar; “Allah ve Resulii ancak aldatmak igin bize vaad’de bulunmus-
lardir. ¥ diyerek, Allah’a ve Resule kars: iglerinde saklayageldikleri giivensizligi
ortaya gikarmiglardi.

Gercekten de ilkel doga insany, barinaksiz, korumasiz, sahipsiz, heniiz diizen ku-
ramamus ve devletsiz oldugu igin fazlaca Girkek ve giiven duygusundan mahrumchus.
Giictin belirleyici oldugu ortamda o, olas: tehlikelere kars: daima tayakkuz halinde
olmalidir, Bu durum onda yerlesik bir korku duygusu var etmistir. Ancak aym za-
manda o, bir o kadar da hamiyyetperver, kizgin, dfkeli ve cesurdur. Iginde yagadig:
sert doga kosullar onun biitiin potansiyellerini hararctle diri tutmasini gerektirmek- -
te; kendini daima diken distiinde hissetmektedir. Nitekim aynmi ayetteki

(H.uﬁ\ paan} 3B) ¥ jbaresinde, ‘korku’ kavrayisi da vardur. Araplar, korkan kim-
sclere; (A.uia Al -ﬁ) derler® Kur‘an'dald anlatima gére, bu korku neticesinde
onlar ‘cahiliyye zannina’ kapilmistardir. Su halde Peygamber ordusundaki bir grup
insamn tereddiit gostererek cahiliyye dénemi insaninin samlarina benzer sanilara

80 Razi, Tefsir... 1X, s5.46.
£l 33/Ahzab:10.

82 33/Ahzab:12.

83 3/Al-i tmran:154.

84 Razi. Tefvir..., 1X, 5. 46. .



AHMET INAN® 23

kapiimalarinin temelinde, ilkel doga insanimn giiven duygusundan mahrumiyetinin
temelinde varolan ‘korku’ ve onun tiirettigi “gfivensizlik” unsuru yer almaktadir. Bu
korku ve giivensizlik hali, onlardan bir kismimn Allah’a olan giivenini bile sarsabil-
mistit. Miisliiman ordusunda yer alan diger grup ise, bu yenilginin getirdigi depres-
yon kargisinda duyulan iiziintdl yani “gam” (en.ll) halinden hemen sonra kisa siire
icinde toparlanarak kendilerine gelmiglerdir. Zira yiice Allah, bu gami unutturmak
icin onlarm iizerine “emene"(i.lnl) indirmis; bunun sonucunda adeta ‘giiven tazele-
mesi’ ne gidilmigtir. Ayette zikredilen ‘korku ve giivensizlik halinin® kargisinda, se-
batkar mii’minler {izerine inzal edilen ‘emene’ yani giiven halinin yer almasi dikkat
cekicidir. Burada bir tarafta ‘ nefislerin tirettigi ilkel korku duygusu ve bu korku uza-
mmnda gelisen ilkel/cahilane samilar’, diger tarafta da buna kargit olarak ‘giiven’
figiirii yer almaktadir, Kuskusuz bu iki durum, insanin ilkel doga ortamindaki deviet-
sizlik halinde yagachf giiven bunalim ile devletlilik halinde kavusmus oldugu emni-
yet ve giivenlik hali ile drtiismektedir. Zira devlet olmadikea herkes herkese karg:
savag halindedir®® Savas ortan isc tam anlamyla bir giiven bunalimi ortamidr.

Kur'an’in burada da, heniiz devleti olugturamannus ilkel doga ortami insaninin
firkek, giivensiz, ikircikli psikolojisini, kendi baglann igine tagidigint ve bu figfirii
kutlandigmny, bu nedenle Kur’an semantiginde “zanny ‘I-cahiliyye” ifadesinin kargi-
Ligans, ilkellikteki bireysel giiven bunalim olarak okumanin daha dofru olacagim
diigliniiyoruz.

d. Hukmu’l-Cahiliyye(t): Tlkelligin lkesizligi

ilkel doga ortanunimn belirgin bir bagka dzelligi de ilkesizliktir. Ilkesizligin yay-
ginlagmasinm baglica ctkenlerinden biri, hatta en dnemlisi mesru bir otoritenin bu-
lunmamasidir. Hobbes’in dedigi gibi, bir iktidar aygiti yoksa veya var da gilivenligi-
miz igin yeterince biiyiik degilse; herkes, biitin diger insanlara kars: korunmak igin,
kendi giiciine ve kurnaziiina dayanacak ve bunu mesrulagtiracaktr. Insanlarin kii-
citk aileler halinde yagadiklan yerlerde birbirlerini soymak ve yagmalamak bir gegim
kaynagi olmus, daha biiyiik yagma yapan daha bilyiik geref kazannugtir. s flkellik
durumunda hak ve hukukun belirleyiciliginden 6te, giiciin belirlemesi esastir; Giiglii
olan her zaman haklidir. Boylesi bir ortamda, giiglii taraf bir yana birakilirsa, insanla-
t ¢ogu bu durumdan memnun degildir. Degildir; Ciinkii kendilerini stirekli olarak
savag ortaminda hissetmektedirler. Bundan dolayt insanlar, Aristoieles’in siyasal hay-
vanlar olarak tanimladig: ar ve karincalardaki dofial mutabakattan farkls olarak ya-
pay (artificial) bir ahitlesme yoluyla devlete ulagilar.®” Dolayisiyla devlete dogru
giden siircgte ahit kavranu gok dnemli bir rol oynamaktadir. Zira ahit, itkeli olmay1
gerektirmekte, ilkellere ait ilkesizligi ortadan kaldumaktadir.

85 Thomas Hobbes, Leviathan, s.94.
86 Hobbes, Leviathan, s.127.
87 Hobbes, a.g.e.. s, 129-130.
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Insanin kaos ve ilkesizlik halinden, diizen, itkelilik ve devletlilik haline ulagma sii-
tecinde vahiy kiiltiirtiniin dnemli katkalan olmustur, Mezopotamya kiiltiir ortaminda
Ibrahim Peygamber, istedigini oldiirtip istedigini sag birakma yetkisine sahip oldugunu
iddia eden idareciye karsi, giinesi dogudan dogurup batidan batiran Rabb’ini hatirlat-
mugtir® Boylece Ibrahim peygamber, pozitiflesmis de olsa keyfi ve sahsi niifuza dayals
hiikiim ve uygulamalara kars: ilahi/tabii hukuku ortaya koymustur. Musa peygamber de
Misir’da kendi sahsi niifuzonu mutlaklastirarak kendisini en biiyiik Rabb olarak ilan
eden Firayun®™ ve onun hukuksal diizenine karsi efvak * fikrini ortaya atmak suretiyle
kisilerin iradesinin iistiinde yazih bir hukuksal metin fizerinde ahitlesmeyi saglamus,”"
béylece insanlar arasinda bir iktidar aygitinin ve diizenin saglanmasina 6nemli katkalar-
da bulunmugtu. Isa (as), diizene itaatte gerekli olan sadakat, fedakarlik, goniilden bagh-
lik gibi ahlaki fenomenlere agurlik vererek insanligm devletlilik halini dogru ve mesru
kulvarda yiiriitmesine 6nemli katkilar saglanugtr,

Kuskusuz dnceki peygamberlerin izinde yiiriiyen Hz. Muhammed de insanligin
¢ok zorlu tecriibelerden gegerek, zorlu sinama yanilmalarla ulagmig oldugu devlet-
lilik ve umran halini stirdtirmeleri, onfarin tekrar ilkel ortama bir bagka ifadeyle
cahiliyye’ye dénmemeteri konusunda hassasiyet gdstermistir. Bu nedenle Kur’an-
1 Kerim, devletlilik halinin bel kemigini tegkil eden ahitlere nem vermis ve bir
¢ok miinasebetle ahitlere bagli kalmay tavsiye etmistir.”? Ozellikle Maide suresi,
ahitlere baglilik konusunu agirlikh olarak konu edinmistir. Sure, akitlerin yerine
getirilmesi ile baslamakta ve bazi hiikiimlerle devam etmektedir. Sekizinci ayette
adalete ve adalet ile gahitlik yapmaya vurgu yapilmaktadir. 12 ve 13. ayetlerde Is-
railogullarindan alinan s6z (misak) ve onlarin bu sézii bozmalarinin sonuglart zik-
redilmektedir. 14. ayette ise, Hiristiyanlardan alinan s6z” (misak) den ve bu séziin
onemli kismini unuttuklart anlatilmaktadir. Maide suresi 15. ayetinde de, gelen
yeni elgi ve onunla birlikte gelen kitab’a vurgu yapilmaktadir. Biitiin bu vurgularin
iltisak noktasinda ilkelilik vardir. Surede yer yer Tevrat ve Incil’e vurgular yapil-
makta, ancak gerek Israitogullarinin, gerek Huristiyanlarin ilkesizce kendi kitapla-
rina uymadiklar anlatilmaktadir, Nihayet 43. ayette, yanlarinda Allah’in hilkmiini
barindiran Tevrat varoldugu halde Hz. Muhammed'i hakem yapmalarinin dogru
bir davrants olmadig belirtilerek miiteakip ayetlerde Tevrat ve Incil’deki hitkiim-
lere uyulmasi geregi vurgulanmis, 6zellikle donemin Yahudileri ilkeli olmaya davet
edilmistir,

88 2/Bakara:258.

89 79/Naziat: 24.

90 7/A'raf:145:154,

91 2/Bakara: 63; 84:93,

92 Kur'an’da yer alan ‘akit ', ‘ahit’, ‘vefa’, ‘ahdullah’ ve ‘misak " kavramlan izerinde yapilacak miis-
takil bir ¢alisma ile konunun énemi daba vurgulu bir bigimde ortaya konabilecektir. Biz burada
ahde bagh kalmay: ifade den birkag ayet numaras: vermekle yetinecegiz: 2/Bakara:177, 3/Al-
fmran: 77, 16/Nahl:91, 17/isra:34, 48/Fetih: 10, vb.
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Aym surenin 48. ayetinde, Kur’a’nin, dncesindeki kitaplan dogrulayicr olarak
indirilmig oldugu belirtimekte, 49. ayette de Hz. Muhammed’den, Yahudi ve Hiristi-
yanlarin arzularina uymayip ‘Allah’in indirdikleri’® ile hitkmetmesi istenmektedir.
Zira onlar, kitaplarinda yer alan hitkiimleri, kigilere ve olaylara gére evirip ¢eviriyor-
lardr. Kitapta yer alan cezai hitkiimleri giigliiler igin uygulamiyor sadece zayiflara
uygutuyorlardi.®* Kur’an, Maide suresinin bu ayetlerinde Yahudi ve Huristiyanlan,
kendi kitaplarinda yer alan ‘Allah’in indirdikleri’ne uymaya ¢agimaktadir. Esasen
Kur’an’in biitiinii dikkate alindiginda bu gagrimn Misliimanlara da samil oldugu
rahatga anlagilir. S halde Kur*an, biitiin insanlart *Allah’in indirdiklerine’ yani miin-
zelat'a uymaya cagirmaktadir.”® Zira Allah’in indirdikleri ile artik bir diizen kurul-
mustur. Bundan geriye doniis, ifkelligin ilkesizligine déniis olacaktir. Bu sebeple Ma-
ide suresinin 50. ayeti, ‘Allah’n indirdikleri ne uymayan bu kimseleri, cahiliyye hiik- -
miine, yani cahiliyye devrine hakim olan ilkesizlige dénmis olmakla tasvir etmekte-
dir. Binaenaleyh Kur’an semantiginde hukmu ‘I-cahiliyye(1)’in karsihgu bizce ‘ilkel-
lik ilkesizligi dir.

SONUC

Kur'an’da cahiliyye kavram, kékleri Eski Yunan'a kadar uzanan ve 6zellikle ay-
dinlanma donemi filozoflarinm siyaset felsefesinin temeline yerlestirdikleri ‘ilkel doga
ortamy’ diiglincesi ile paralellik arz etmektedir.

Her seyden énce Kur’an, “cahiliypetu'I-ula” ifadesiyle Miisliiman bilince ¢ad
tasnifi fikrini ilham etmis; bu sebeple Islam miiellefatinda gesitli ¢ag tasnifleri yapil-
mistit. Kugkusuz bu durum, gerek modern tarih biliminin, gerek antropolojinin ¢ag
tasniflerine mesruluk kazandumaktadir. Dolayistyla prehistorya’ya ait tas devri, ma-
den devri gibi ¢ag tasniflerinin [slam diigiincesi agisindan miimkiin ve diistintilebilir
oldugu kanisindayiz. '

Kur'an, “teberrucu’l-cahiliyyet” ifadesi ile; antropolojik anlatimlarda yer alan
ilkeltikteki giplaklik olgusunu, “hamiyyetu l-cahiliyyet” ifadesi ile; ilkelligin kiz-
ginlik ve ani 8fkelenme psikolojisini, “zannul-cahiliyyet” ifadesi ile; ilkellikieki

93 Buradan. Kur’an sementiginde *Allah'm indirdikleri (&4 J3% L) nin sadece Kur'an'da yer alan
hitkiimler degil, ayr zamanda Tevrat ve Incil'de de yer alan hitkiimler oldugu anlagiimaktadir.

94 Bkz: Razi, Tefsir..., X1, s.15.

05 Maulu suresinin 35 ve 45, ayetlerinde zikredilen miinzelar hier ne kadar daha gok hukuka iligkin ise

. de, esasen minzel olan seyler sadece hukuki hitkiimler defildir. Kur’an sc santiZine gbre, “elbise”

ve “demirin de méinzel olan seyler arasinda zikredildigini daha dnce belirtmistik. Gergekte de
insanhiiin uygarlik agamalarinda “elbise™ ve “demir” énemii yer tutar. Elbise’nin indirifigi, onun
giplak bir ilkel olmaktan gikip, medeni bir insan olmaya evrilmesinde en Snemli faktér olmwstur.
Giicii simgeleyen demir ise, insanligm mutlak ihtiyact olan devlet ve diizenin kurukmasmda ona
yardimer olmugtur, Zira gii¢ olmadan devlet asla olmaz. Ancak giiclin mesru bigimde, hukuka
uygun kullanimi esastir. Bu sebeple demir, miinzef olan seyler arasindaki ayncalikh yerini koru-
muy: buna binaen de Kur’an'da bir sure’ye ad olmugtur; Hadid suresi.
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giiven bunalimini ve nihayet “huknu ‘u-cahiliyyet” ifadesiyle de ilkelligin ilkesizii-
gini betimlemeye ¢alismaktadir, Burada, antropolojik anlatimlarla Kur’an’daki bazi
simgesel anlatimlarin tekabiiliyeti ortaya ¢ikmaktadir. Bu keyfiyetin Kur*an’m lehi-
ne ya da aleyhine olmas: bigimindeki 6n yargilar: bir yana burakarak, her seyden dnce
olant ortaya koymanin daha saghikl bir yontem oldugu kanaatindeyiz. Bizce, olan;
Kur’an'daki ‘cahiliyyet’in ‘ilkel doga’ ile varolan parallelligidir.



Dinf Aragtirmalar, Mayis-Adustos 2002, C. 5, . 13, ss. 27-40. ¢ 27

Bireysel Dindarligin Psikolojik Kaynaklar
Hasan KAYIKLIK*

ABSTRACT

This article takes up psyehological roots of individual refigiosity. That is it searches what the
psychological roots of the individual religiosity are. In this article this result was reached: There are
a lot of roots of individual religiosity. These roots may be listed in the following way: Nature (fitrat),
religious emotion, weakness and helplessness, intellectual influence, individual needs. fears, und
sociad effects.

Key wards: religion, psychological roots of religiosity, individual religiosity.

Konuya bir soru ile baglamamn daha uygun olacagin diisiinfiyorum. Neden “di-
nin kaynaklar?” degil de “dindarligim kaynaklar” 1fadesini kullaniyoruz? Bu soruyu
yanitlamak aynt zamanda, bu ¢ahigmanin amacint da ortaya koyacaktir. Bu alanlar,
birbiriyle hig ilgisi olmayan alanlar olmamakla beraber, dinin kaynaklar deyince,
dinin ortaya ¢ikis:, dinin ik kaynag digiiniliir. Bu ise Din Psikolojisinin konusu
olmaktan daha ¢ok Antropoloji, Dinler Tarihi, Din Sosyclojisi gibi bilim dallarinin
konular arasinda yer almaktadu . Halbuki, bireysel dindarhifin kaynaklarmi Din Psi-
kolojisi arastirmaktadir, Ancak burada bazi arastirmacilarin (Ornegin Argyle 1978;
Thouless 1971; Meadow ve Kahoe 1984 bu tiir ¢alismalardir) bu tki konuyu ilk ba-
kista birbirinden ayrmadiklarim ve “einin psikolojik kaynagr” baslig1 altinda dindar-
hgin kaynaklarini agiklamaya calstiklarimi belirtmekte yarar vardur.

Konuya Din Psikolojisi agisindan bakildiginda, bireysel dindarhgim giidii ve gii-
ditlenme ile ilgili oldugu agiktir. Nitekim Din Psikolojisinin bu konuyla ilgili sorula-
rim Yavuz (1988) s6yle siralar: Insan neye inanmaktadir? Nasil inanmaktadi? Inan-
masinin sebepleri nelerdir? Yani nigin inanmaya gereksinim duymaktadir? Bireyin
dini kabullenisi ve benimseyisi nasil olmaktadu? Belki bu konuyla ilgili olarak en
can alici soru, “insam ingnmaya iten giidiiler -nelerdir?” (5.254) sorusudur. Bu soru-
lara karsilik bulmak, bireysel dindarligin kaynaklarini agiklama konusunda biiyiik
ilerleme saglamak anlamina gelmektedir. Yeri gelmisken, A. Vergote’un giidiilerle

* Yrd, Dog. Dr., Qukurova Universitesi [lahiyat Fakilltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali.

1 Dinin kaynag ile ilgili olarak, Glinay Tiimer {1986) “Cegitli Yanleriple Din”; Mircae Eliade (1995)
Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu; Ninian Smart (1981) “Tarih Oncesine Ait Dinlerle fkel
Dimler” adli caligimalanna bakilabilir. Bu galigmalarda dinin mengeine iliskin kuramlar genis bir
bigimde cle alinmakta ve anlatilmaktadir, ‘
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ilgili bir agiklamasint buraya almak, konuya agiklamaya yardime1 olacaktir. Vergote
(1999). dinle ilgili giidileri, “dinsel giidiiler” ve “din digi giidiiler” olarak ikiye ayi-
vi. O, dinsel giidiilerden, dinin insan1 giidiilemesini anlarken, din disi giidiilerden
msani dine gotiiren nedenleri anlar (s. 37-46). Vergote bu ayirmmla énemli bir noktayy
aydunlatir. Clinki, dinsel giidiilerle yani dinin insan: giidiilemesi ilc insanin dine gitdii-
lenmesi arasinda biiyiik bir fark vardir. Birincisinde din tam bir etken konumunda iken,
ikincisinde insam dine (inanmaya) gétiiren din dig1 giidiiler {izerinde durulmaktadir.
Diger bir deyisle, “Insan: inanmaya giidiileyen gey nedir?” sorusu lizerinde durulmak-
tachr. Iste bu calismanm temes sorusu budur ve bu sorunun cevabi bulundugu anda,
catigma amacina ulagnus olacaktir.

Konuya, “Dinin Psikolojik Kaynaklart” diye bashk atip dindarhigin kaynaklarmi
tartisan Thouless’le baglayalin. Thouless (1971), dindarligm kaynaklarini “toplumsal
etkiler”, “cesitli deneyimler”, “gereksinimler” ve “entelektiiel etkenler” otarak dért ana
baslik altinda toplar. Ana-babadan &grenilenler, toplumsal gelenekler, ditsiince ve tu- -
tumlarin cevreye uygun olmast igin yapilan cevresel baskilar, toplumsal etkiler bélii-
miinde yer alir. Thouless, dis diinyadaki giizellik ve uywnu yasamay dogal etkenler
oarak, ahliksal deneyimi ahliki etken olarak, duygusal deneyimi duygusal etken ola-
vak deneyim iginde tartigmaktadir. O, gereksinimleri dérde aymr: Guvenlik gereksini-
mi, sevine ve sevilme thtiyaci, 6zsaygt gereksinimi ve 8liimiin kaginiimazliginm insan
Adgin yaraing gereksinimler. Bir kaynak olarak enfelektiiel etkenler derken daha cok
toplumda tartigilan, konusulan, yazilip okunan ve dinin lehinde ve aleyhinde olan dii-
siinccler ifade edilmektedir. Dinsel diisiince ve tutumlarin olugmasinda bunlarin da kat-
kistnin oldugu bir gercektir (s, 15-19), Kolayca anlagilacaf gibi, Thouless burada din-
darhigm psikolojik kaynaklarmi tartigmaktadr.

Gériildigi gibi Thouless, 6nee toplumsal etkileri tartigmaktadir. Bireyin dinsel
tzelliklerini kazanmasinda, i¢inde gelistigi toplumun etkileri yadsinamaz. Ciinkii insan
bilingli ya da bilingsiz, ¢evrenin degerlerini benimsemekte ve benimsedigi bu deger-
ler onun yasayigini etkilemektedir. Boyle bir kisiye psikolojik bir gdzle bakildiginda,
onun i¢ diinyasinda gevresel ctkenlerin izlerini gdrmek ¢ok zor olmayacaktir. Oyley-
sc toplumda yaygin olan dinsel inanglarin, o toplum iginde yasayan bireyin ruluna
yerlesmesi ve etkili bir konum almas: dogal bir durum olarak karsilanmalidit. Sonuc
olarak, bireyin inang kaynaklarindan birinin ¢evrede varligini stirdiiven inang ve de-
gerler oldugu kabul edilebilir bir gercektir®.

Diger taraftan, dis diinyadaki ahenk ve uyumu, algilamak ve yasamak, bireyin
dindarlif agisindan énemli bir kaynaktir, Tabiatta bulunan ve goriilebilen dogal
dengeler, giinesin dogugu ve batigt, mevsimlerin olugumu ve bunlarin gosterdigi
canlanma ve 8liim durumiari, bunlar algilayabilen insanlar igin birer inang kayna-
g1 olarak diisiiniilebilir. insan bunlardan ister-istemez etkilenmekte ve ruh diinya-

2 Cevredeki, dzellikle gocugun ailesindeki dinsel degerierin cocuga etkisiyle ilgili olarak Argyle
(2000, 5. 15-30"a bakilabilir,
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sinda arayisa dogru agilimlar yagamaktadur. Yine, gevrede goriilen ahlaki degerlerc
iligkin bozulmalar ve bunlarin insamin vicdaninda agtig: yaralar, insant dine yénelte-
bilir. Aymi sekilde, gesitli nedenlerle insamun duygusal yogunlagmalar yasamas: da
onu dinsel duygu ve diiglinceyle yiizyiize getirebilir. Inanclt olsun ya da olmasin, her
insan zaman zaman yogun duygusal deneyimler gegirebilir. fste bu yogun duygusal
deneyimler, bireyi yogun duygularin yasandigi dinsel deneyim alanina itebilir.

Dindarligin bir difer nedeni, gereksinimler olarak diigtindilebilir. Ciinkii insan
diinyaya gercksinimieriyle beraber gelmektedir. O diinyaya géziinii agtigs anda, bir-
¢ok ihtiyacla kars: karsiya kalmaktadur. Siiveg igerisinde bu ihtiyaglarmn bir kismmm
kendisi kargilasa bile, insan hicbir zaman ihtiyaglarinin tamamint karsilayamamakta
ve zaman zaman ¢ok aciz durumlara diigmektedir. Ister yeme igme gibi maddi gerek-
sinimler olsun ister sevme, sevilme, ait olma gibi manevi gereksinimler olsun bu
ihtiyaclart kargilamadaki acizligi, insam giiglii bir varliga yéneltebilir. Bu varlik ise,
dinin merkezi varhif olan “Yaraticr dur.

Son olarak entelektiiel etkilerin, bireyin dindarlifi Gizerindeki tesiri gozard: edil-
memelidir. Okuyan, yazan, diigiinen, sorgulayan insanlar gou zaman hayaiin anfam:
konusunda kuskular tagirlar, Sorgulayan insan, kendini kugkudan alamaz. Bu kus-
kuyla beraber yagamak da onun i¢ diinyasinda gerilimlere yol agar. Iste birey icin bu
gerilimleri ortadan kaldirmanin yolu, yagamm anlamina iligkin sorulara cevap bul-
maktan geger. “Varolugsal sorular” olarak bilinen bu sorulara ise en doyurucu cevabi
dinler vermektedir. Bundan dolay, okuyan, diigiinen, sorgulayan insan i¢in son nokta
inanma olarak gérillmektedir.

Thouless’in ¢aligmasina benzer bir ¢caligma, Argyle (1978) tarafindan yapilmig-
tir. Argyle’e gére dinin yedi psikolojik kaynag vardir, 7) Bir gereksinimi karsllamak
i¢in dine bagvurma. Bu anlayisa gore din bir ara¢ konumundadir. Yoksul insanlarn
ve egitimsiz kigilerin bu nedenlerden dolay: dini segtikleri diigtintilebilir. 2) Bazi inang-
lar, stkintr ve endigeyi ortadan kaldirabilir. Omegin ahiret inanci 8liimle ilgili kayg-
lar azaltabilir. 3) Baz: konularda sughiuk duygusu yasayan biveyler bu sugluluk diy-
gusundan kurtulmak igin dini segebilirler. Belirli bir sug isleyen bir kisi, zamanla
yanlis yaptigini anlayabilir. Bu durumda vicdan azabi ¢ekmeye baglayan birey, bu
stkmtilt durumdan kurtulmak igin Allah’a yonelebilir. 4) Cocukhik doneminde koru-
yucu olarak gériilen ana-babann yerini ilerideki yillarda bu ana-babanin yansima-
st niteliginde olan Tanri alabilir. Yazara gore bu diistince, bazi itkel dinlere ve Hiris-
tiyanhga uygun diigmektedir, 5) Mnsanin bir dine girmesinin nedenlerinden biri de
kimlik kazanma girigimidir. Birey, belitli bir dine girmek suretiyle dinsel bir kimlik
kazanmsg olur. Bu kimlik, bireyin kendisini baz: insanfara yakin hissetmesini saglar-
ken, bazi insanlardan farkli oldugunu diigiinmesine de yardime olacaktir. 6) fnsan-
lar, sagirtic durumlar karsisinda bir agiklamma yapamayinca, tabiat iistii bir actkla-
maya bas vurarak rahatlamaktadirlar. Omegin yasamin anlanunin ne oldugunu kav-
ramakta giiglitk ¢eken bir insan, dinsel agiklamalar yardimiyla ¢dziime ulagabilir. 7)
insan biinyesinin kimyasal yapisinda cegitli etkenlerin olusturdugu degisiklikler,
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dinsel bir deneyime yol agabilir. Bu durum daha gok, dnceden belirli dinsel dene-
yimleri olan insanlarm, bu deneyimler sirasinda yasadiklari bir durumu, viicut kim-
yasunn degismesi sirasinda yeniden yagamalan bigiminde goriilir (s. 7-13). Arg-
yle'm yukarida siraladig: yedi kaynaga bakildiginda, dinden daha gok dindarligin
. kaynaklarimin tartigildiga gériilmektedir,

Argyle'in saydi bu yedi kaynaktan alti tanesi Thouless’in straladig: kaynallarla
ortigiirken sadece bir tanesinin (bir dine girerek kimlik kazanma gabast) biraz farkl
bir dzellik gdsterdigi dilsiiniilebilir. Ama bu kimlik kazanma girisimi de Thouless’in
saydift kaynaklara kismen girmektedir. Nitekim yukarida iizerinde durdugumuz “ait
olma” duygu ve diislincesi, bir kimlik kazanmak i¢in herhangi bir dini secme ve o
dinin mensuplarr iginde yer alma diisiincesini kapsamaktadir.

Peker (2000), bireyi Allah’a inanmaya ve dini kabul etmeye gétiiren gidiileri
soyle siralar: I) Modelden Ggrenme: Ozellikle cocuklarin anne-babalarim taklit ede-
rek kendilerini din ve inancin iginde bulmalar. 2) Giigsiizliik ve caresizlik: Giicsiiz-
liik ve caresizlik duygular iginde kivranan insan, kendini koruyacak ve emniyette
tutacak bir varlik arama gereksinimi duyar. Bu arayus, insant Allah’a ve dine gotiire-
bilir. 3) Bir varliga baglanma ihtiyaci: Insan, bir seye yénelme ve baglanma gereksi-
nimi duyar. Baglanilan yiice ve giiglii varlik ise, bireyin istek ve arzularini kargilaya-
rak onu koruyabilir, 4} Akil yitriitme ve zihinse! tatmin: Insan, kendisi ve iginde yaga-
di1 dogal sisternle ilgili gesitli sorular sorer ve bu sorularin yanitlarimi aramaya ¢ali-
sir. Buarayis, onu Allal’a gétiirebilir. 5) Korku. Her nsan, kaygt, korku gibi duygu-
larla beraber yasamim siirdiiriir. Ama insan igin yeglenen, kaygili ve korkulu gecen
siirelerin daha az olmasidir. Insan bunu saglamak icin yani kayg: ve korkularindan
kurtulmak igin sifmacak bir gii¢ arayabilic ve bu arayis onu Tannya gétiirebilir. 6)
Oliimsiizitik arzusu: Hicbir insan dlmek, daha dogrusu yok otmak istemez. Insanda,
yarma kalma arzusu her zaman agir basar. Bu arzuyu gergeklestirmenin yolu da 6liim-
siizliiktiir. Oliimsiizligiin imkansiz oldugunu géren insan igin dinlerin sundugu, 6kim-
den sonra yagamu bir bagka bigimde siirdiirme diigiincesi, ¢ekici gelmis ve bu da insa-
nim inanmast igin bir vesile olmustur. 7) Sugluluk ve gitnahkariik duygusu: Cesitli
duygu, diisiince ve davranisin sonucu olarak insamn yagadigi sugluluk duygusu, ba-
zen onu bu sughuluktan kurtarmak i¢in Allah’a inanmaya gotiirebilir(s. 67-76).

Peker’in siraladig1 kaynaklardan korku ve éliimsiizliik arzusu i1k baksta yukanda
sayilan kaynaklardan farkl imis gibi goriilebilir. Bunlardan korku, gereksinimler icinde
ele alinabili. Ciinkii giivenlik ihtiyact, aym zamanda korkunun ortadan kaldiriimas
arzusunu da beraber getirmektedir. Dolayisiyla onu giivenlik gereksinimi iginde sayabi-
liriz. Oliimsiizliik arzusuna gelince, yine yukarida izerinde durdugumuz varofugsal
sorulur’a cevap arayisi iginde olmak, aym zamanda 8liimstizliik arzusunun bir baska
bi¢imi olarak diisiiniilebilir. Dolayistyla 6liimsiizlik arzusu, bireysel dindarhgin kay-
naklarindan biri olmakla beraber, entelektiie] kaynaklar iginde degerlendirilebilir.

Psikolojinin her alamnda oldugu gibi Din Psikolojisinde de kendini gdsteren Fre-
ud ise¢ hem dinin hem de dindarhigin kaynagina iliskin agiklamalarda bulunmustur.
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Freud, dinin kaynagina iligkin gériiglerini dzellikle Totem ve Tabu adli eserinde agik-
lamaya galigir. O, “uygarlifin ruhsal envanterinde belki de en nemli kalem” (Freud,
1999, s. 189) diye ifade ettidi dinin bireysel kaynag: ile ilgili olarak, 1927 yilinda
yayinladif1 Bir Yamsamamn Gelecegi adli eserinde garpici agiklamalarda bulunur.
Ona gdre inancin iig dayanag vardur: 1) Inanmaya deger nitelikteki atalarn inandig
dinsel égretiler, 2) Ilkel gaglardan bu giine taginan kantlar yani kutsal kitaplar, 3)
Dinsel 6gretilerin dogrulugunu sorgutamanin yasak olmasi (Freud, 1999, s. 203).
Freud, bunlari tartigtiktan sonra, dinsel 6gretilerin i¢ giiglerinin kaynaginin nerede
oldugunu ve mantigin onaymm almayan etkilerini neye borglu oldugunu sorar ve bu
sorularin yanitlarmin dinsel diigiincenin ruhsal kaynaklarinda bulunabilecegini ileri
stirer. Ona gore, dinsel 6gretiler, “deneyimlierin tortular: veya diigiinmenin liriinleri
degildir; bunlar yanilsamadir. Gliglerinin swrrt bu arzularin giictinde yatmaktadw,
Bildigimiz gibi cocukluktaki tirkiitiicii caresizlik duygusu babamin sevgi yoluyla sag-
fayacagy bir korunma ihtivact yaratnig ve bu garesizligin 6miir boyu siireceginin
kavranmast du ancak ¢ok daha giichi bir babamn varligina tutunmayt zorunlu kil-
mugtu” (5. 207). Bunlardan anlagiliyor ki, Freud’a gore bireysel dindarhiin temelini,
cocuklukta bir koruyueu olarak siginilan babanm yiiceltilmesi sonucu ortaya ¢ikan
Tann inanct olusturmaktadir. Freud, dinle ilgili olarak yukandaki diigiinceleri ileri
stirdiikten sonra, dinin insan arzularmdan kaynaklanan bir yanilsama oldugunu savu-
nur’, :

Belgikal din psikologu Antoine Vergote (1966), ise bireys.i dindarligin giidiile-
rine iliskin olarak dort ana konuyu tartisu® .

1) Hayal kirtkliklar: ve engellenmelere bir ¢éziim olarak din: Insan hem igsel,
liem de digsal gesitli nedenlerden bazi arzularini doyuramayabilir. Boyle doyumsuz-
luk ve engellenme durumlarinda din, birey igin bir sifinak olarak gérev yapar. Baska
bir deyisle, din insanin ¢esitli zaaflarindan kaynaklanan doyumsuzluklarin bir sonu-
cu olabilir. Nitekim, bireyin hayal kirkliklari ve doyumsuzluklarina baglh olarak su
durumlar onu dine itebilir: Bazi alanlarda yeterli donanima sahip olmayan insan,
cesitli felaket ve sikintilar kargisinda tabiat istil ilahi bir varhia ve onun yardimina
gereksinim duyabilir. Toplumsal mahrumiyet ve 6teki diinyaya iman da bu baglamda
degerlendirilebilir. Ciink{i baz: engellenmeler ve hayal kirikliklar, toplumsal mahru-
miyet, dengesiziik ve hatta yabancilasmaya dayanmaktadir. Bunlar bireyin dindarh-
ginda temel giidiiler olarak diisiiniilebilir. Bunlarin yaninda, ahlaksal yoksunluk ve
¢Okiintii durumunda da teselli edici bir tann inancimin devreye girmesi sdz konusu
olabilir ve bu durum da engellenme ve hayal kinkliklan baglaminda tartisilabilir,

3 Freud’un dine {ligkin goriisleriyle ilgili genis bilgi igin Tiirk¢e yayinlanan Yavuz (1987), Psikana-
lizde {1k Dini Geligmelerin Dederi, s. 18-26; Kése (2000), Freud ve Din, 5. 119-135%e bakilabilir.
Ayrica Palmer (1997), Freud and Jung on Religion, s, 33-417e bakulubilir,

4 Vergote {1999), aymt konuyu, Din inang ve inangsizlik adks eserinde de ele alir ve tartisir. Vergot-
‘un goriiglerine paralel bir deferlendirme igin Hokelekli (1993), Din Psikolojisi, s, 80-120"ye ba-
kilabilir.
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Oliim kaygsst ve insanin igindeki 6liimsiizlitk arzusu da bireysel dindarhigin kaynak-
farindan hatta temel giidiilerinden biri olarak degertendirilebilir,

2) Toplumun ve ahldkin koruyucusu olarak din: Toplumdaki diizenin korunmast
igint Ozellikle egitim alaninda, dinsel emir ve yasaklarm giindeme getirilmesi, Tanr
kavramu tizerinde durulmas, bireysel dindarhgin kaynaklarindan biri olarak diisiini-
lebilir,

3) Entelekuitel arayisa bir yanut olarak din: Insan icinde yasadigi alemi anlama,
agiklama ve yorumlama ¢abasi igindedir. Din bu konuda insana sundugu agiklama-
larla ona yardime: olmaktadir. Ozellikle yasamin baglangicy, sonu, anlami ve degeri
konularinda arayls iginde olan insanim bu arayigina bulabilecegi yamtlarin belki de
en giizeli dinler tarafindan verilmekte ve bu yanitlar bireyi dine giidiilemektedir.

4) Kayg: ve dinsel giivenlik: Kayg), insan psikolojik olarak yikan bir durumdur.
Oliim kaygisy, gesitli felaketler, hastaliklar insanin giiven duygusunu sarsmaktadir ve
bu kaygilarla kolayca bag edilemez. Bag edilemeyen bu kaygilar, insani i diinyasin-
da bir ¢okiintii olugturabilir. Iste bdyle durumlarda, din, insan igin giivenilecek ve
sigimiacak bir yer olur. Bundan dolayl, cesitli kaygilar bireysel dindarhigin kaynag
olarak degertendirilebilir (Vergote, 1966, s. 107-145).

Bireyi inanmaya giidiileyen etkenler alant, Vergote’un kendi ifadesiyle séyle ozet-
lenebilit; “fasanin acizliginin ve arzularinin sahast, top[um icin gevelli ahldkm sa-
hast ve diinyanin biitiinlesmis goriintiisii icinde giivence arayan aklim sahast” (s. 46),
Bundan anlagiliyor ki, insanmn acizhigi, arzular, toplumsal dilzen istegi, diinyada gii-
venlik arayigt, onu dine ve inanmaya giidiilemektedir.

Goriildiigii gibi Vergote®un dindarlifin kaynaklarina iligkin olarak ileri silrdiig
nedenler, yukarida Thouless, Aryle ve Peker’in dindarhigim kaynaklanna iliskin go-
* riilerinin tamamuni igine alan genel bir degerlendirmedi.

Ergenlik déneminde koyu bir dindar olan ve daha sonra dinsel manc;larmdan vaz-
gecen Ginlii filozof B. Russell ise dindarhigin kaynagmi korkuya dayandinr. Ona gore
dindarh@in temelinde ii¢ tir korku vardir. Bunlardan biri, deprem, sel baskim gibi
doganin insana yapabileceklerinden kaynaklanan korkular. Ikincisi, bagka insanlar-
dan kaynaklanan kdtiiliikierin neden oldugu korkular ve figtinciisii ise, insanin tutku-
larinin ona yaptiracagi ve daha sonra pigman olacag davramglardan kaynaklanan
korkulardir (Russell, 1972, 5. 44-45). Insanin korkularmin din ve dindarlikla ilgisini
kuran filozoflardan biri de David Hume’dur. Hume, Din Ustiine adli {inli eserinde,
insanlarin dinsel inanglarinin onlarin gelecege yonelik “kaygil korkular”indan kay-
naklandiim ileri stirer. Hume’a gére, insania dini, korkusunun yapisina gore bigim-
lenir. Clinki, insanin dogal korkulari, seytanca ve kot yiivekli bir tanrsal varlik orta-
ya koyarken, testim olma egilimi, insam tistiin ve kutsal bir varliga inanmaya gotiiriir
(Hume, 1995, s. 86-87). Goriildiigii gibi, diger birgok psikolog ve filozofun dihin
kaynagna iligkin diigtincesi, Hume tarafindan da desteklenmektedir. Ancak o, dini -
boyle tek bir kaynakla agiklamasi bakimuindan yukarida gériisleri siratanan k1§11e1 den
farklilagmalktadir.




HASAN KAYIKLIK * 33

Miisliiman bir diiglintr olan M. A. Draz ise, dinin kaynag; ile ilgili olarak, daha
bireysel ve daha temel noktalara inmektedir. Ona gére din duygusu, insan dogasinin
derinliklerinde kéklenmis bir duygudur. Bu duygu, ¢ocukluk déneminde, her seyi
nedenleriyle dgrenme arzusuyla ortaya cikar ve geligir. Gelismis zekalar ise basit
gergeklerin dtesine gitmek, gegmisi ve gelecegi igine alan, bilimin anlayamadi1 ama
ulagmaya ve anlamaya galistig1 “kiilli gercek”i yakalamak ister. Iste bu istek, insanin
bir dine baglanmasint zorunlu kilar. Buna gore dindarlik, insanin gesitli egilim ve
arzularinda kendini gdsteren gereksinimlerin bir sonucudur (Draz, Din ve Allah Inanci,
s. 107-111). Kisaca ifade etmek gerekirse, dindarhigim kaynag, insanin yaratihsinda
var olan “din duygusu”dur. Bu diisiinceye gore Draz dindarlifin kaynagini, bireyin
fitratinda aramaktadr,

K. Yavuz da Draz’in griiglerine paralel bir goriigii savunmaktadir. Yavuz'a gore,
bireysel dindarligm kaynag: “fitrdir. Bu gocugun inanma duygusunu dogustan ge-
tirdigi anlamina gelir. Yavuz bu konuyu “fitras hadisi*” baglaminda tartigir. Daha
sonra Gazali, Ibn Sina, Ibn Haldun, Tbn Hazm, Tbn Tufeyl, Elmalili M, Hamdi Yazir
gibi islam bilgin ve diigiiniirlerinin konuyla ilgili gdriislerini de vererek su somica
varw: “...Inang dogustan gelen bir kabiliyettir, yani kiginin yaratihisinda dini kabili-
yet ve inanma temaytilti vardir...” Kisaca ifade etmek gerekirse, inanma insanda fiti
bir ihtiyactir yani insanda inanma istidat ve kabiliyetleri dogustan vardir®. Bu fitri
ihtiyag, cevre kogullarna gore bigimlenir (1983, s. 106-114; 1986, 5. 139-140}. Bun-
lara bakarak, miisliiman bilim adamlar ve dégiiniirlerin dindarlifin kaynagin: genel
olarak “fitrat”ta aradiklarim sdyleyebiliriz.

W. James geleneginden gelen G. W, Allport bireysel dmdalhgm kaynaklarni,
inlii galigmas: “The Individual and His Religion”da (1960) ele alir, O énce dinsel
duygunun (religious sentiment) tek bir kaynaginin olup olmadigmt sorar ve bu soru-
ya olumsuz yamt verir yani Allport’a gore dinf duygunun tek bir kaynag: ve bigimi
yoktur. Allport bu diisiinceyi “Oznel dinsel deneyimde degismez bir icerik Griintiisii
olmadigi gibi, genel kaynak noktast da yoktur” (s. 7) bigiminde ifade eder. Ciinkii
ona gore, her bir birey farkh §zellikler tapdigindan, dindarlik icin tek bir kaynak bul-
mak giictiir. Allport bununla beraber su genel kaynaklan siralar: 1) Bireyin bedensel

5 Fitrat hadisi diye bilinen hadisin metni séyledir: “Dinyava gelen her insan fitrat tizere dogar
Sonra ana-babast onu yahudilestiviv, luristiyantagiru ya da mecusilestivir”, Buhari, Cenaiz, 79,
80. 93: Miislim, Kader, 22-25,

6 Hokelekli (1996) fitrat kavraminim anlamiyla ilgili dilsiinceleri dért grupta toplar: a) Insanlar aslen
miisliman olarak dogarlar ve daha sonra ¢evrenin etkisiyle Islam’dan uzaklasabilirler. Bu anlayisa
gbre fitrat islam anlamundadir. b) Futrat, Allah’in insanlar igin baslangicta belirledigi inang &zelli-
gidir. Allah her insamin inang bakimindan dursmunu 6nceden belirler ama gevre onun bu dursmu-
nu bilmedigi igin onu etkilemeye kalkar. ¢) Fitrat, Ademogtunun dilnyaya gelmeden énce Allah'a
inandi@ma iliskin sz vermesidir. d} Hadiste gecen fitrat sadece milsliiman doganlar igindir. Ciin-
kii herkes miisliman olarak yaratimamistir. Hokelekli, bunlardan su sonuca varir: Fatrat, “ilk ya-
ratihs sirasinda Allah’in insan tabiatina bahsettigi yaratanin tamma egilimi, ruh temizligi vb.
olumlu yetenek ve yatkinhiklan ifade” eder (s. 47). Zaten genellikle kabul edilen goriis de budur,
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gereksinimleri, 2) Yaratilisi ve zihinsel yetenekleri, 3) Psikojenik (ruhsal) ilgiler ve ma-
nevi degerleri, 4) Ussal agiklama pesinde olmast ve 5) Cevredeki kiiltire tepkisi.

Allport, yukarida siralanan maddeleri kitabinin 11-29. sayfalarinda ayrintili bir
bigimde tartigir, Bu bdliimiin kisa bir 6zeti sdyle sunulabilir:

1) Organik Arzularin Rolii: Insanm temel arzulari, yiyecek, igecek, sigmak ile
ilgilidir. Cesitli korkular da insanin énemli olusum bilesenlerinden biridir. Arkadag-
lik ve agk birer arzudur. Boyle arzularm yogun yasandigs kritik donemlerde, dinsel
biling giiglenmektedir. Bu arzularin sayisi ¢ogaltilabilir ama ortlarin gesithiligi, bir kisi-
1in ¢esith zamanlarda inanip baglandif: Tanri kavrammda gdriitiir, Tanr1 bazen giiciin,
bazen bilginin, bazen sevginin semboliidir. Bu, insarn arzularna gére degisir.

2) Yaratlig ve Zihinsel Yetenekler: Dindarhfin yaratulisa uzanan kaynaklart tam
olarak anlagtlamamigtir. Gergekten de kisiligin yaratilissal temelleri icin kapsaml
bagmular hala agiklanamanustir. Kisiligi tamamen cevresel ctkenlere baglayan psi-
kologlar, er ya da geg dogustan kisilik 6zelliklerine ilgi gostereceklerdir. Ciinkii yara-
tihigtan gelen zellikleri belirlemeden kisiligi tam olarak anlamak olanaksiz goriinii-
yor. Bazi bireyler yaratihiglar geregi, karstiagtiklar1 sey ne olursa olsun onun korkung
yoniini vurgular ve dinsel duygularim kendi imitsizlikleriyle belirler. Bazilan ise,
kargilagtif seyin glizel yoniinit gdrmeye egilimlidir ve dinsel duygularmi bu 6zellik-
leriyle belirler. Buna gére bireylerin dinsel tercihleri, duygu esiklerine, baskin ruh
hallerine ve duygularin: bastirmalarina ve agiga vurmalarina gore olusur. Yani bire-
yin yaratili bigimi, dinde kendine gore bir doyum noktas: arar.

Allport bu goriigiiyle yukarida verdigimiz “fitrat” gorisiine yaklagmakeadir, Ama
o, dindarligin fitrf kaynaklarinin yeterince agiklanamadigini ve dindarliga kaynak
olarak gevresel etkenlerin 6ne ¢ikarildigmi belirtmektedir. Allport kisiligin yaratihiga
tliskin temellerine mutlaka inilecegini ve buna bagh olarak dindarhim yaratilisa ilis-
kin kaynaklarinin da anlagilacagin ileri siirmektedir.

3) Ruhsal Arzular ve Manevi Degerler: Allport, “Oznel din, arzularn gicegidir” der
ve beslenme, seks, fiziksel giivenlik gibi birgok arzuyu organik arzular smifna koyar.
Bunlar, hayvansal yasamin ortak arzularidir. Ancak ruhsal arzular, bunlardan ok fark-
lidur, Dinsel aglig1 besleyen ruhsal arzular, bir kesintiye ugrarsa, bedensel doyum sagta-
yan nesneler ararlar. Unutulmamahdir ki, rubsal doyum arayan igsel devinimler,
bedenin belirli bolgelerine ait parcalanmg arzulardan gok farkh ve karmasiktr.
Bu arzular giidiilenme bakimindan insan1 hayvandan ayirir ve onun dinsel ara-
yislarina temel olugturur.

Bir hosnuttuk saglayan ya da hognutluk icin anlam saglayan sey “deger” (value)
olarak adlandirilabilir. Manevi degerler de, bedensel degerler gibi biiyiir ve doyum
arar. O, sadece doyum sagtamakla kalmaz, insanin giizel ve dogru olan1 segme duy-
gusunu olugturan soyutlanmus bir etkinlikler sinifi igin zemin hazirlar. Manevi deger-
ler, belirli evrimler gegirerek son nokta olan “znel din”e ulasir. Degerler, bir tehli-
keyle karsilastig1 zaman, bir koruyucuya daha ¢ok gereksinim duyuldugundan, de-
gerlerin dznel dinin daha canli yasanmasina zemin hazirladi ileri stirtiiir.
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4) Anlam Arayisi: Her insan gok sayida varolussal soruyu da beraberinde getirir.
Bu sorular bireyin kendisiyle oldugu gibi, gevre ve evrenle ilgili olabilir. Insan nere-
den geldigini, nereye gidecegini, yagamin amacinin ne oldugunu, her insan &lmek
igin dogduysa mutlulugun ne oldugunu, yasamin acilarmdan kurtulmanin yolunun ne
oldugunu... bilmek ister. Cogu insan, bu sorularin doyurucu yamtlarini, ancak dinsel
bir yagam bigiminde bulabilmektedir. Dolayisiyla boyle sorular, bireysel dindarlifin
temellerinde yer almakta ve insam dine giidiilemektedir. .

5) Kiiltiir ve Uyum: Allport’a gore, gocuk, dini bityiik él¢iide, ailesinden ve gev-
resinden dgrenir. Ama gocuga Ggretilen dinin gocuk igin higbir anlamu yoktur. O,
daha sonra sahip olunacak anlamlardan biri de degildir. Ciinkii gocuga gére din, gev-
redeki bireylerin mesgul oldugu bir seydir. Ayrica o, kendisine sevgi ve giivenlik
saglayan kigilere yakinlasmanm bir yoludur, Bununla beraber, iginde yetigtigi cevre-
nin inancint paylagmakta birgok insan bagarisiz olmaktadir. Bunun nedeni ise, dinin
yerinin, bireysel yagamda, toplumsal yagamdakinden gok farkli olmasidir. Toplum
bilimei, dinin iglevinin toplumda bir diizen saglamak oldugunu diigiiniir, Bu arada
dini kabul eden ve yasayan bireyi gézden uzak tutmamak gerekir. Ciinkii dinsel bir
gelenege baglanan bir birey, kigisel nedenlerden ve kendi 6znel yasamt igin bireye
ozgii ncdenlerden dolayi bunu yapar. Ornegin Cuma giinii camiye gidip, kiyam, kira-
at, rilku ve secde yapan kisi, bundan biiyiik bir bireysel haz duymakta ve duyulan haz
kisiden kisiye biiyiik farkliliklar gdstermektedir.

Allport’un bireysel dindarhigin kaynaklarina iliskin bu diigiinceleri, yukarida daha
dnce verdigimiz bireysel dindarlifin kaynaklarna iligkin diigiincelerin hem bir dzeti
hem de genel ve derli toplu bir agiklamas: olarak degerlendirilebilir. Cilinkii onda -
hem Batili diisiiniir ve psikologlarin hem de miisliiman diigiintr ve psikologlarin g5-
riiglerinin birlegmis bir halini bulmaktayiz.

Meadow ve Kahoe (1984), dinin kaynaklarina iliskin g0m$ler: degerlendirirken
antropologlarin dinin kaynagini insanin simirhiiginda aradiklarim belirtirler. Onlara
gore dinin kaynadmna iliskin kuramlar, biligsel kuramiar, duygusal kuramlar, arzu
kuramlart ve insarun dogasina dayali kuramlar olarak béliimlenebilir (s.5). Meadow
ve Kahoe bu kuramlar §dyle agiklamaktadirlar:

1) Bilissel kuramlar: Biligsel kuramlar iki alt gruba ayrilir. Bunlardan birincisine
gore, insan anlagilmasi zor olan deneyimler haklkinda diiginmeye bagladiginda, dine
gotiiren agtklamalar belirmeye baslar. Ikincisi gok karmasiktir. Bu kurameilar, ilk
insanlardaki ¢ok basit ve karmagik dusuncenm insan dinse! yorumlara gétiirdigtint
diisiiniirler.

2) Duygusal kuramlar: Dinin kaynagmna iligkin duygusal kuramlar da iki katego-
ride ele alinir. Bazi kurameilara gére din bilingsiz korku ve gereksinimlerden kay-
naklannustir. Diger baz1 kurameilara gére ise din gok giicli duygusal bilingli dene-
yimlerden kaynaklanmaktadir.

3) Arzu kuramfarr: Bu kuramlar, dini, giic kazanmak ve ¢evreyi kontrol etmek
igin insamin yaptif1 girigimlere dayandirmaktadir. Bu girigim, dogal siiregleri ve
toplumsal ¢evreyi denetim altina alma girigimidir,




36 » DINi ARASTIRMALAR

* 4) Insan dogasina dayal) kuramlar: Bunlara gore din icgtidiisel insan tepkilerinin
bir Girlinij olabilecei gibi insan tiiriiniin gelisiminin bir sonucu da olabilir (s.5-10).
Dindarligm kaynaklarina iliskin kuramlar tartiganlardan biri de Hood ve arka-
daglandir. Oniar (1996), dinsel davranigin psikolojik temellerini, /) Koruyucu temel-
ler; 2) Gelisme ve anlamaya dayali temeller olmak iizere iki ana béliimde degerlen-
dimektedir:

1) Koruyucu temeller: Insan durup dururken, kendiliginden harekete gecmez, Onu
harekete gegiren bir neden vardir. Insanin harekete gecmekle elde ettigi sey, onun bir
ihtiyacim kargilar ve giidiisel gerilim giderilmis olur. Eger burada s6z konusu olan din
olursa, giidiisel temel insanin zayifh1 ve yetersizligi olarak diisiiniilebilir. Diger taraf-
tan eer insan gevrede olanlardan bir anlam ¢ikaramaz ve duramu kontrol edemezse,
korku devreye girer ve bu korku da dinin kaynag: olarak diisiiniilebilir. Bu diisiince
birgok bilim adami tarafindan desteklenmistir. Simdi su soru sorulabilir: “Korks, insa-
ni dine nasd yoneltir? " Insan herhangi bir seyden korktugunda, belirsizlik ve anlamsiz-
likla karst karstya gelir. Ya da durum agik olsa bile, birey zayif oldugundan dolayi,
durumu denetim altina almakta giicliik ¢ekebilir. Halbuki insan yagami anlamak ister,
onu denetim altinda tutmak, onunla ilgili yargilarda bulunmak, onu saglama almak is-
ter. Din, béyle sorunlara dua, tbadet, dinsel térenler ve kutsal metinlerle yardimci olur.
Diger taraftan, bireyin igine dogdugu toplumun kiiltiirii, onun kabul ettigi dinin kaynak-
larint olugturur. Cinkd bireyi yetistiren aile ve toplum kendi degerlerini gocuga aktar-
makta ve bu kiiltiiriin iginde din de yer almaktadir. Ayni sekilde, ekonomik, toplumsal,
organizmayla ilgili, ahlaki ve psisik yoksunluklar, dinsel etkinligi harekete gegirebilir.
Din, diinya varliklarinin gok dnemli olmadigim séyleyerek, ekonomik yoksunluk icin-
de yasatnu siirdiiren bireyler igin gekici ve teselli edici olabilir. Toplumsal yonden
sikintilan oan, yalmzlik ¢eken birey, dinsel etkinliklere katilarak yalmzligini giderebi-
iir. Fiziksel ve psikolojik gesitli rahatsizliklart olan bireyler, bu rahatsizhklardan dolayt
bilyiik sikintilar yagayabilmekte ve bagina nigin biyle bir durumun geldigini anlayama-
maktadi. Ama Tanrinin kendisini bir deneme smavindan gegirdigini kabul eden birey
bu sikintilardan kurtulabilir. Bu durem, bireyi dine yéneltebilir. Ahlaki sikemedlar da,
bireyin dine yonelmesi iin bir neden olabilir. Nitekim toplumda her tiirlii ahtaksizhgin
ve acimasizligin bulundugunu ileri stiren bir birey, bu kétii duruma diigmemek ve on-
dan uzak kalabilmek icin dine sarilabilir.

2) Gelisme ve anlamaya dayal: temeller: Psikologlara, ézellikle insancil psiko-
logtara gore insan kendini gelistirmek, kendi yeteneklerini en yiiksek diizeyde kul-
lanmak ister. Bu ise, Maslow’a gore bireyin “kendini gerceklestirmesdir ve en iyi
bigimde, “zirve deneyimler”le ifade edilir. Zirve deneyimlerin yasandig: alantardan
biri is¢ dindir. Dinin en bilyiik kaynaklarindan birisi, stiphesiz anlam arayisidyr, Clin-
ki, birgok psikoiog, yagamin temel giidiisiiniin anlam arayisi oldugunu ileri siirer
(Hood ve arkadaslari, 1996, s. 17-23). Anlam arayisina iliskin bu agiklamalarin, pra-
tikte Srnekleri goriilmektedir. Nitekim Gazali’nin arayigy, bir anlam arayis: olarak
degerlendirilebilir. Iginde bulundugu dinsel yagam bigiminden zevk alamayan ve bu
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yasam bigimini sorgulayan Gazilf zevk alacag: ve anlam verecegi bir dinsel yagam
bigimine yonelmektedir. Gazali'nin “hddiselerin hakikatini anlama” (1978, s. 38)
olarak ifade ettigi sey, anlam arayis ile aym dogrultuda yorumlanabilir, Iste burada
Gazdli, gelisme ve anlama pesindedir. Gazéli, bundan béyle, 0 zamana kadar yaptik-
larmi anlayarak ve zevk alarak yapmak igin bir arayss igindedir. Gazali nin arayisina
benzer bir aray1s, tinlii Rus yazar Tolstoy’da gériiliir. O yasamm anlamsizligindan
sikayet eder ve bu anlamsizlik onu bunalima sokar. O, kendisini bunalima sokan so-
rular soyle swralar: “Bugiin yaptigim, yarin yapacagim seyin sonucu ne olacak? Bii-
 tiin hayatimin sonu ne olacak? Ne icin yagiyorum? Ne icin arzuluyorum? Hayatimda
kacimidmaz olan dliimiimle yok olmayacak bir anlam var mudur?” (Tolstoy, 1990, s.
30). Iste Tolstoy’un boyle sorular sorarak dine ydnelmesi, onun dindarliginin kayna-
ginm anlam arayis1 oldugunu gostermektedir. Gazali ve Tolstoy’un arayiglarinin bir
anlam arayigi oldugu ve bu arayism onlarimn dindarlifimin giidiilerini olugturdugu soy-
lenebilir, Bu diisiince ise, dindarhigin kaynagimi anlam arayisinda bulmaya ¢alisan
psikologlan destekler.

Tablo 1: Bireysel Dindarligin Kaynaklan

Thouless 1. Toplumsal etkiter
2. Cesitli deneyimler
3. Gereksinimler
4. Entelektiie] etkenler

Argyle 1. Gereksinimler
2. Sikint: ve endigeler
3. Sugluluk duygusu
4. Koruyucu ana-baba diigilincesinin yiiceltilmesi
5. Kimlik kazanma girigimi
6. Ciziimsiiz ve gagirticr konulara ggziim arama
7. Viicut yapisinda olugan degigimler

Peker I. Modelden dgrenme
2. Giigsiizliik ve caresizlik
3. Bir varha baglanma gereksinimi
4. Alal yiiriitme ve zihinsel tatmin
. Korku
. Oliimsiizliik arzusu

5
6
7. Sugluluk ve Giinahkarlik duygusu
1
2
3

Freud . Koruyucu baba imajimn yiiceltilmesi
. Gelenekler

. Kiiltiirel olarak taginan kamitlar

Vergote 1.” Hayal kinkliklari ve engellenmeler
2. Toplumu ve ahlaki koruma arzusu
3. Entelektijel arayis
4

. Kayg ve giivenlik arayisi
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Russell I. Dogadan kaynaklanan korkular
2. Diger insanlardan kaynaklanan korkular
3. Pismanlik duyulacak davraniglardan kaynaklanan korkular
Hume 1. Gelecege iliskin kaym ve korkular
Draz 1. Yaratiligta var olan din duygusu
Yavuz 1. Futrat
Aliport I. Organik arzular
2. Yaratilig ve zihinsel yetenekler
3. Ruhsal arzular ve manevi deferler
4, Anlam Arayist
5. Kiiltiirel vynm

Biitiin bunlardan sonra, Tablo 1'de verilen dindarhifin psikolojik kaynaklarina
iligkin goriigler, hem Meadow ve Kahoe'nin hem de Hood ve arkadaslarinin tarts-
malan dikkate alinarak degerlendirilebilir. Tablo 1’e dikkatlice bakilinca ilk gdriilen
sey, bireysel dindarhgin kaynaklarina iliskin gériislerin yer yer drtiigmesidir. Bilim
adamlarimin ileri siirditkleri kaynaklar, tipa tip birbirinin aymis1 olmamakla beraber,
zaman zaman birbirini tekrar eder niteliktedir. Ama ayni zamanda, bu goriiglerin bir-
birinin eksigini tamamlar nitelikte oldugunu da belirtmek gerekir.

Bireysel dindarligin kaynagina iliskin olarak, Freud un “koruyucu baba yiicell-
mesi " gibi, bilimin sinularim zorlayan savlar bir yana brrakilirsa, goriislerin genel-
likle sorunun gdziimiine yonelik ¢abalarin firiinleri oldugu sonucu gikarilabilir.

Yukarida, siralanan gériigler harmanlanip, bu karigimdan bir sonuca gitmek yani
bireysel dindarlsfin psikolojik kaynaklarmi ortaya koymak gerekirse, su sonugla kar-
silagilabilir: Bireysel dindarhfin kaynaklar, bireyin yaratihsinda bulunan din
duygusu (fitrat), acizlik ve ¢aresizlik duygular, entelektiiel etkenler, bireysel
gereksinimler, korkular ve toplumsal etkiler olarak swralanabilir. Burada, “bir
kisinin dindarhginda, bu kaynaklarin tamami bulunur mu?” sorusu sorulabilir. Bun-
lardan biri veya birkagt, bireysel dindarlifin kaynag: olarak bulunabilir. Ama hepsi
aym diizeyde etkili olmaz. Bazen sadece biri on plana gikarken bazen birkagt bir
arada ylikselise gegebilir. Bu etkenterden hangisinin veya hangilerinin 6n plana gika-
cad1 isc, daha cok bireyin psikolojik yapisina ve iginde bulundugu kosullara baglidur.
Diger bir deyisle, insanin inancinin temelinde, dogustan getirdigi ve sonradan kazan-
dig1 kendi kigilik 8zellikleri bulunmaktadic. Hig stiphesiz, bireyin dindarhiginin kay-
nagmda dis etkenler de vardir. Ama bu dig etkenler, insamin kisitik 6zelliklerine gore
farkl bigimlerde ve derecelerde tesir gsterirler.

Sonug olarak, konu genis bir bakis actstyla ele alindifinda, bireysel dindarligin
kikenlerini tek noktada aramak yerine, ok gesitli kaynaklarda aramanin zorunlulu-
gu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim yukarida siralanan dindarlik kaynaklart iginde, psiko-
lojik, biyolojik, toplumsal, entelektiiel, yaratiligsal (fitrf) gesitli kaynaklarin ofdugu
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goriilmektedir. Diger bir ifadeyle insamin dindarlifmn temelinde onun duygulan,
diiiinceleri, davramglary, istekleri, arzulary, iimitleri, korkular, kaygilar, endiseleri,
beklentileri, egilimleri, kisilik 6zellikleri gibi gok sayida etken bulunmaktadir. Oy-
leyse bireyin dinsel inang ve degerlerinin kaynaklarim onun zengin yagam diinyasin-
da aramak gerekir, Ciink{i insan ¢ok yonkii bir yaratiliga sahiptir. Maddi ve manevi
varligimda ¢ok gesitli dzellikleri barindiran insan, bu ézelliklerin tamamini her za-
man aynt 8lgiide kullanmaz. Insan daha dnce yasadigy, su anda iginde bulundugu ve
gelecekte yasayacai psikolojik ve toplumsal kosullari bazen bilingli bazen bilingsiz
bir halde degerlendirerck duygu, diisiince ve davramslarim belirler. Kisaca ifade et-
mek gerekirse bunlara gore yasar. Iste bu kosullar onun dindarhiginin temelini belir-
lemede etkili olur. Insanin dindarhgmin temelinde, bazen fitrf duygular, bazen aciz-
lik ve caresizlik durumlari, bazen entelektiiel etkinlikleri, bazen bireysel ihtiyaglan,
bazen korkular, bazen icinde yasadig1 toplumun gelenekleri, bazen bunlardan birka-
¢1, belki bazen farklt dilzeylerde hepsi etkili olabilir. Oyleyse ok boyutlu bir yasam
zenginligine sahip olan insanmin dinsel inamg ve yasayigimin kaynaklarimi da onun
zenginligi iginde aramak gerekir.
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Messai Islam Filozoflarinda
"Tabiat" Kavram

Nuri ADIGUZEL*
ABSTRACT

I this study the concept of “nature” was anafvsed etvmologically and the meaning given (o this

(R
concept by various Peripatetic Musling Philosophers was discussed in a holistic way. The vesult of our
anahvsis showed that the meaning of “neture ™ does not correspond exactly (o the word of "doga” in
Turkish. In addition, the metaphysical problems associated with the concept of “netture " were argued.
The wim of the study was to contribute to a beter understanding of the problems concerning the
concept of "nature” in clussical Istamic plhilosophy. '

Keyword: Matter, motion, calm, principle.

LGIRIS

Toplumlarin insani olan her alanda bir birikime sahip olduklari, bu birikimin yal-
nizca o topluma 8zgil yanlarinin bulundnju ve en dnemli insan iirtinii olan felsefe ve
bilimin geligmesinin ancak kusaktan kugaga aktardan bu birikimle miimkiin oldugu
son derece agiktir, S6z konusu birikimin, yent kusakiara yeterince aktanlamamasi ya
da yanhg aktariimasinin olumsuz sonuglar dogurmasi: da kaciilmazdir. Bu baglam-
da, Tiirkiye'dc yaganmakta ofan sorunlarin agilabilmesi igin giiniimiiz aydininm ken-
di gegmisinden gelen mirasi yeterince dikkate almasi ve dogru degerlendirmesi gere-
kir. Fakat ycni kugaklar agisindan bu mirasin degerlendirilntesi, karst kargrya bulun-
dugumuz —basta dil olmak {izere— gesitli sorunlar nedeniyle kolay olamamaktadir.
Kuskusuz, toplumun gegmisinden ve birikimlerinden gittikce uzaklasan, toplumun
tarihten gelen temel dinamiklerini gz ardi eden ¢dziimlere ydnelinmesinin gergekgi
oldugu sdylenemez. Biz bu anlayisa baglt olarak, Islam felsefesi alaninda, Islam filo-
zaflaninu felsefelerini olugturan temel kavramlann yeterinee anlagilmadiging ve bu
kavramlarin bityiik bir hizla ele alinarak, igeriklerinin dogru olarak ortaya konulmast
gerektigini diiginmekteyiz. Bu nedenle calismanizi, Islam filozoflanmin en fazla
kullandiklar kavramlar arasinda yer alan “tabiat * kavramna ayirdik. Caligmanuzin
Islam felscfesinin dogru anlagilmasina katk: saglayacagini umuyoruz.

Calismanin megsai Islam filozoflar: ile sinsrl tutulmasinin nedeni, bu ekol men-
suplarimin kendi iginde bir biitiiniiik olugturmalari ve bu kavrami en nemli kavram-
lar arasinda saymalarmndandir. Nitekim XI1. yy. Islam filozofu Ibn Riigd (5.1198),

¥ Yrd. Dog. Dr., Comhuriyet Universitesi [lhiyat Fakiiltesi




42 » DINT ARASTIRMALAR

“tabiat” kavraminin biitiin filozoflar tarafindan ayrintils bir sekilde bilinmesi gerekti- '
gini sdyle ifade etmektedir: “Tabiat kavram, illetler ve illetlerin sebebi olan seyler
i¢in kullaniddigina ve bu ilim (felsefe) illetleri inceleme konusu yaptigina gére, filo-
zofun, “tabtat”in kag manada kullamldigini bilip aywrdetmesi ve bunlarin hangisinin
bu isme daha eltverisli olcagunu, buniar arasinda bu mananin ilk olarak hangisine
verildigini bilmesi gerekir...”" Dolayistyla burada, dncelikle megsai Islam filozofla-
ninm goriislerine yer verilecek; bununla birlikte yeri geldikge kavrammn giiniimiizde-
ki anlamuna ve diger filozoflarin goriiglerine de atifta bulunulacak.

Messai Islam filozoflar “tabiat” kavraminy, tabiat-illet iliskisi, tabiat-irade iligki-
si ve genel anlamda hareketin olusumundaki etkisi baglaminda ele almslardir, An-
cak bu ¢aligmada, kavramin iginde yer aldif ya da yol agti felsefi sorunkar degil,
yalmzca bizzat “tabiat” kavrami aragtirtlmus ve messai Islam filozoflarmin ondan ne
aniadifi1 ortaya konulmaya calistnustir.

I1. SOZLUKTE “TABIAT”

“Tabiat™ Arapga kokenli bir sézclik olup, (Tiirkede: “Tabiat, doga™ , Yunanca-
da: “Physis” Latincede: “Natura”, Almancada: “Natur”, Fransizca ve Ingilizcede:
“Nature™) “tabea” fiilinden tiiretilmistir. Fiil olarak cesitli kullammlart vardir ve an-
lamt, dznesine ve aldif1 nesneye gore degismektedir; soyle ki: a) Oznesi Allah ve
nesnesi insan ise, “yaratt”, “kurdu ", “dogru bir Grnege gore yapty, bir sekil verdi”;
b) dznesi Allah iken (“ala edatiyla) dolayli tiimleg aldiginda, Allah onun “bilme veya

LTS

anlama giliciinii giderd”, “onu mihiirled?” anlamma gelmektedir. ¢) Oznesi insan
olarak da “miihiirledi” anlamma kullanilabilmekte, ancak bu, birinciden farkh ola-
rak, mithiir kullanarak bir seye “miihiir basmak™ anlamina gelmektedir. d} Eger 6zne-
si insan ve nesnesl de kitap veya makale ise, “bu kitap veya makalenin icerigini,
baski veya yazi aletiyle kagida gegirdi” anlamma gelmektedir. e) Oznesi insan iken,

(S LT

aldig1 nesneye gore, onda iz birakts”, onu “Gptti”, “kibleye yoneldi” , kaby, “camur
vh.den yap " anlamlarina da gelmektedir, f) Ayrica yine 6znesi insan olarak edilgen
sigada kullaniir ve (“ala harfiyle) bir dolayli tiimleg alirsa, onunla “donanildi”, o sey

L L)

onun “fitratina konuldu”, “aligtr” anlamuini ifade etmektedir.” g) Yukandaki kulla-
rimlardan farkl olarak devlet “para basti 7, anlaminda da kullanifmaktadir?®

1, Ibn Riigd, Ebw)-Velid Muhamnied b, Ahmed b, Mubammed, Tefsiru Mabadettabia, tah.: Maurice Bouy-
res, S.1.. Beyrat, 1983, 308,

Ayriea eski Tirkgede ayns anlamda "seciyye” sazeiigii de kullanjimaktaydi ki "seciyye", "insanm fitratin-
da bulunan bir durum” anlamina gelmektedit. Genig bilgi igin bkz. Tehanevi, Muhanumed Ali, Mevsii'atii
Kegsafi Istildhatd'l-Fiintn ve'l-'Uliin, Tah.: Ali Dahrue, Farscadan Arapgaya cev.: Abdullah el-Halidi,
Avrupa dilleri gev.: Core Zeynati, Beyrut, 1996, 1127,

Bkz. ¢l-Mitncid fi'l-Liga ve'l-A'lam, Danl-Magrik Yaymi, Beyrut, 1987, 460, " ta-be-a " maddesi; Daha
genis bilgi icin bkz. " ‘a-le-le " maddesi: ibn Manzur, Ebu'l-Fazl Cemdleddin Muhanumed Mikrim, Lisa-
nii'l-Arab, Beyrut, 1990, VIT1/232-233; Asun Efendi, Kamus Tercemesi, {stanbul, trh.siz (ofset), 111/343;
Komisyon, ¢l-Mu'cemil'l-'Arabi el-Esdsi, (LAROUSSE), Tunus, 1989, 784-786.

3. Komisyon, ¢l-Mu'cemiy'l-Vasit, Kahire, 1972, 11/549-550.

'IN.)
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Burada siralanan kullammilarla ilgili olarak su sonuglan gikarmak miimkiinddir:

1. “Tabiat” sozciigiiniin tiretildigi fiil, yalnizca akil sahibi varliklar (Allah ve
insan) icin kullamlmaktadir. Devlet i¢in kullamlmastnda da insan eliyle yliriitiilen bir
etkinlik s6z konusudur.

2. Oznesi Allah oldugunda, hem olumlu (“yaratt”) hem de olumsuz (“giderdi=-
yok etti”) bir anlam ifade edebilmektedir.

3. Oznesi insan veya devlet oldugunda ise, yalmzea olumlu bir anlama sahiptir,

4. insan i¢in “dptii” anlamindaki kullanimi diginda kalan biitiin anlamlar bir si-
reklilige ve dayanikliliga sahiptir. Yani akil sahibi variik tarafindan gergeklestirilen
bu eylemin gelip-gegici degil, kalicr bir sonug dogurdugu anlagiimaktadur.

5, Edilgen olarak kullanilmadig zaman, gegisliligi ifade etmektedir. Yani etki
hép baskasinda ortaya gikmakta, bizzat kendisinde gergeklesmemektedir.

Ancak, isim olarak kullantlan “tabiat” sdzciigii, daha genig bir muhtevaya sahip-
tir ki bunlar1 su sekilde siralayabiliviz: a) “Evrende yaratiimis olan daglar, ovalar,
bitkiler; gok vb. gibi her sey”. b) “Seciye, huy, karigimlarin olugturdugu insanin mi-
zact . ¢) “dlisinug olan sey” (ddh, olagantstit). d) “Cismin kendisiyle tabii yelkin-
ligine ulagigr, cisimlere sirayet eden kuvve, giig”. e} "Yiice Allah’'m (bir cismin)
karigunun ttturdugu sey . Ornegin, atesin, ilacin vb.nin tabiati gibif

“Tabiat” sbzciifiiniin Tiirkge sdzliiklerdeki karsihih da Arapga’daki anlamlarina
bityiik 6lgiide wymaktadir: “Tabiat: 1. Doga, maddi dlem. 2. Yaratihigiaki hal ve nite-
lik, yaratiligin hal ve hususiyeti, yaratligm ash, maya. 3. Kainatm hikmetle karistk
kanunu ve nizamt, 4. Yaratilnug seylerde meveut olan kuvvet 5. Bir cismin mahiyeti,
degismez temel Gzellikleri, mizact, dogustan laginan karakter, seciye, huy, yaradilis.
6. Adet, aliskanltk. 1. Biiyiik abdesti bozma kolayligi veya zoriugu.’

fsim olarak kulianilan “tabiat” sdzciigiiniin bu anlamlarinin hepsinin- olumlu bir
kalicihg ifade ettigi séylenebilir. Ciinkii igerdigi anlamlann hepsinde zamana kars:
dayamikhlik s6z konusudur. Dolayistyla isim olarak “tabiat”, olumlu ve kalici olan
etkiyi ve bu etkinin g1ktig1 nesneyi ifade etmektedir, denilebilir. Nitekim kelimenin
fiil kokiinii dikkate aldifimzda, “tabea” fiilinden tiiretilen “tabiat” isminin, mef’ulii
(etkileneni) ifade igin tiiretilmis oldugu goriiliir. “Tabea” eyleminin gectigi nesneler
canlt veya cansiz olabileceginden, bunlar igin tiiretilmis bulunan “tabiat” kavrami
da, kendisinden tiiredigi fiilc oranla daha genig bir muhtevaya sahiptir. Bu kullanim-
da akill olmak gibi bir durum da s6z konusu degildir.

Titrkgede bu szeiigii ifade etmek fizere tiietilen “doga” sdzciifil, bize gbre “ta-
biat”in anlamim yeterince kargilamamaktadir. Ciinkii “doga” sézciigiiniin tiretildifi
fiil kékii olan “dogmak” yalnizea alall varliklar igin kullaniimadifi gibi, gecisli de

4, Bkz. Komisyon, el-Mu'cemiil-Arabi el-Essi, Tunus, 1989, (Larousse), 736; el-Mr'cemit’l-Vasit, 11/549-
550, Tehanevi, Kessaf, 1127.

Bkz, "Tabiat” maddesi, Komisyan, Temel Tiirkge Sozliik {Sadelestirilmis ve Genisletilmis Kamiis-1 Tirk-
1), Istanbul, 1986, 1/1282; Ferit Develliogtu, Osmanhica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1999; D.
Mehmet Dogan, Biiyitk Tiirkge Sdzlik, Ankara, 1986, 1046.
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degildir. Tlirkge sozlitkterde “dogmak” fiili ile ilgili su anlamlar yer almaktadir; “Dog-
mak: 1. Diinyaya gelmek, siivesini doldurarak ana karmndan ¢tkmak, 2. Ufukian
gikiak: Gines dogmak, ay dogmak. 3. Ortaya gikmak, meydana gelmek, bir seyin
sonuct ofinak: Bu bozukluk neden dogdu? 4. Birden belirmek, zuhur etmek, ortaya
gikmak: Kafasina dogmak.”* Goriildiigii gibi, “tabea” fiilinden farkl: olarak “dog-
mak”, canli-cansiz biitiin varhiklar igin ve gegissiz olarak kullaniimaktadir, Ayrica
“dogmak” fiilinde, “tabea” fiilinde oldugu gibi bir kalictlik anlarm da bulunmamak-
tadir. Aksine, “dogmak” bir anda ortaya gikan bir eylemdir, Dolayisiyla bu fiilin §z-
nesi ve tiimleci aym olup, biitiin nesnelerin kalicihiga ve dayamkliliga sahip olmayan
bir cylemini ifade etmektedir,

Fakat “doga” sdzciifiiniin tiiretildigi “dogmak” fiili, Grekge “physis” sozcigi-
niin tiretitdigi kok ile értiigmektedir. “Tabiat (ya da “doga™) kelimesinin karsiliginda
kullanilan Grekge “physis” kelimesinin asif anlam: “phy” kékiinden gelir. “Phy” ise
filiz verme, dogma, dollenme, organik gelisme siirecini gésterir..”” Bu durumda
“doga” sozciigiintin, “tabiat” kavramim ifade etmek tizere degil, Grekge “physis”
kavramini kargitamak tizere tiietilmis oldugunu séylemek miimkiindiir.

““Phisis” kavramuyla ilgili kgag da yaygin olan anlayistan da bir iki ciimle ile séz
etmek gerekirse, sofistler, “Tann (Demiurgos) nin yapti1 ya da yarattis bir seyi ifa-
de ctmek Gizere “tabiat = physis”, insamin kanun olarak koydugu seyler icin “nomos”,
deger-norm olarak koydugu seyler igin “thesis” ve yine insanin beceri ve zanaatla
sekillendirdigi seylere “techne” sézetiklerini kullanmuglardir. Sofistlerin “physis”
sOzcligiind “nomos”, “thesis” ve “techne” sdzciiklerinin tersine zorlama veya dis

-miidaheleyi igeren bir anlamda kullanmamalari, (ki buna bagli olarak sofistler, tabiat
ile kanunun kargithigindan séz etmislerdir)® onlarin yaratma fiilini zorlama veya dis
miidahele otarak gormedikleri seklinde yorumlanabilir,

I1I. COKANLAMLI BiR ISiM OLARAK “TABIAT”

Aristoteles ve messai Islam filozoflar, “tabiat” kavramimin hangi seylere ad ola-
rak verildigini tespite calignuslar ve her filozof bu kavramun, yalmzea kendi yagadign
¢aga kadar olan kullanimlanm dikkate almigtir. Filozoflarin bu noktada yeni bir séy

¥ Bize yéire. Tiirkqede zikredilen ve yukaruda verdigimiz 7. anlamda kullaniimast da bunun digmda degildir.
Ciinkii 7. anlamda belirtilen, "biiyitk abdesti yapma kotayligt veya zorlugu" insanda yerlesik ve siirekli olan
bir tabiar ifade etmektedir. Yoksa bu duruna bir veya birkag kere sahip olmak tabiat diye adlandiriiamaz.

6. Komisyon, Tirkee Sozlitk, Ankara, 1932, TDK. Yaymlar, 5,233; D. M. Dogan, age., 270.

7. Genig bilgi igin bkz. Mevshatii Laland el-Felsefiyye, Arapgaya Cev: Halil Ahmet Halil, Beyrut-Paris,
1996, 11/855-861; Abdurrahmen Bedevi, Mevsiatii'l-Feldsife, Beyrut, 1984, 57-58; Ahimet Cevizei, Fel-
sele Sozhig, Ankara, 1997, (Ikinei baskn), 203; Hisamettin Erdem, "Tabiat (Doga)" maddesi, Sosyal
Bilimler Ansiklopedisi, istanbul, 1990, IV40, Sézciigiin Latinee kargehfi olan "natura” ise su anlamlara
getmektedir: "Dofuny; doga, tabiat; nitelik, mizag, tiynet, egilim, huy, hususiyet, karakter; nesnelerin
dogal dilzeni; fiziksel diinya, nesnelerin yapist, meveudat, evren; {fizik) dge, unsur”, Bkz, Sina Kabaagag/
Erdaf Alova, Latinee/Tiirkge Sozlitk, fstanbul, 1995, (Sosyal Yayinlar), 382.

8. Mevsiati Laland, 11/855-857; Bedevi, age, 57; Cevizei, age, 207; Erdem, agm., 1V/39, Ayrica bkz. Ko-
misyan, Mevsiatil Mustalahati Ilmi'l-Mantik inde'l-Arab, 507.




NURIADIGUZEL * 45

ortaya koyma kaygilart bulunmamakla birlikte, eserlerinde, bu kullanimlara iliskin
baz dcgmlendnmclew de yer vermiglerdir. Simdi bu konu tizerinde en fazla duran
messai Islam filozoflarimn aktardiklarma bir goz atalim:

{bn Sina eserlerinde, “tabiat”in isim olarak delaletleunden fazlaca s6z etmemis,
fakat tanum iizerinde ayrmntih bir gekilde durmustur. “Tabiat™in genel olarak, suret,
madde, degismeler ve bunlara bagli geyler igin kullamldigim® belirten Ibn Riigd ise,
bu konuda Aristoteles’in soylediklerini nakletmektedir. Fakat Aristoteles “Fizik” adli
eserinde “tabiat” kavraminm iig delaletinden sdz ederken'® , “Metafizik” adh eserin- -
de alti delaleti oldugunu séylemektedir. Bunlar, a) “olug ya da meydana gelis”, b)
“biiyliyen seyin kendisinden ¢iktig1 ilk Sge (unsur)”, c) “cisimdeki ilk hareketin ilke-
si”, d}’sanatsal nesnelerin itk maddesi”; ¢) * tabii nesnelerin cevheri” ve f) “her tiirlii
cevher™! . Tbn Riigd, onun bu gériiglerini daha diizenli hale getirerek sdyle bir sirala-
ma vermektedir; :

1. Tlk olarak “tabiat” ismi, cisimlerde ortaya cikan hareketler icin kullamlir. Bu
harcketler, a) olus -yok olug (kevn-fesad), b) yer degistirme, ¢) biiyiime, d) hal degis-
tirme otmak Gizere dort tanedir'? .

Ibn Riisd bu harcketler alasmda yalmizea biiyiime hareketinin ayrmtllarma gir- -
mektedir. Ona gore bliylme temas yoluyla biiyiime, kaynasma yoluyla biiyiime ve
karigim yoluyla biiyiime olmak iizere esitli sekillerde ortaya gikar. Temas yoluyla
bilylimede, biiyliyen ve biiylime sonucunda dogan seyin toplam bir degil (iki)dir.
Clinkii her ikisinde de ortak olan herhangi bir par¢a (ciiz) yoktur. Kaynasma ve kari-
sim yoluyla bilylimede ise, biiyiiyen ile bilylime sonucunda dogan seyin toplami bir-
dir. Ciinkii kaynasmada, her iki tarafta da ortak olan kaynagmus bir parga vardir. Ona
gare ceninler, (embriyonlar) hamilelere bitigik olarak (temas yoluyla) biiyiidiigi gibi,
meyveler ve tohumlar da agaglara bitisik olarak ya kaynagma ya da temas yoluyla
biiyiirler™ . Fakat ibn Riigd, kaynagma ile karigim arasinda da fark oldugunu belirtir.
Buna gbre, kendisiyle kaynagmanin saglandig1 parca, nitelik bakimmdan degil, biti-
sikfik bakimindan (bilittisal} kaynagmus bir birlik dogurur, Yani béyle bir cismin ni-
celik olarak béliinmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla, kaynagma yoluyla birlesmis

9. ibn Riigd, Telhisu Mabadettabia, 5.32. :

10. Bkz. Aristoteles, Fizik, 11. Kitap, 193a 29-33. Burada Aristoteles'in "tabiat"mn diger anlamlarina igaret
etidini savapmak da minkiinddr. Fakat bu bilgiler sistematik ve diizenli degildir.

11. Bkz. Aristoteles, Metafizik I, V. Kitap, 1014b 16-36, 1015a 1-13.

12. Ibn Riiyd, Telhisu Mabadettabia, 5.32. Aristotcles bunu, "olus" olarak ifade etmektedir. Bkz. Aristoteles,
Fizik, 11. Kitap, 193b 13,14. {"Metafizik"te ise, "meydana geliy". Bkz. Metafizik I, V. Kitap, 1014b 16-
17}, Fuakat Aristoteles'e gore olug, tabiata giden yolu ifade ctmektedit. O bu konuda saglik ve tedavi
konusunu Genek verir, Ona gére tedavide, tedaviye giden yola tabiat denilmesi miimkiin degildir; ¢iinkd,
tedavide gerekli olan, tedavinin tedavi sanatima dogru gitnesi deil, tedavi sanatindan gelmesidir, Bu
duramda tedavi, tabiatin bu delaletinin diginda kalmaktadir. Bir diger ifadeyle tabiata giden yo! olma-
maktadir. Oysa saghk, tabiata giden yoldur, Bkz. A.e., 193b 13-14.

13. Ibn Riigd, Tefsiru Mabadettabia, C.11, 5308 (Krs. Aristoteles, Metafizik I, Cev. Ahmet Arslan, {zmir,
1985, V. Kitap, 1014b, 16-20).
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olanlar, nitelik bakimindan bir degildirler, bitisiklik ve nicelik bakimindan birdirler.
Kansunlar ise, nitelik bakimindan bir olurlar."

Ibn Riigd’e gore hareket veya degismenin ilkesi, herhangi bir varlikta, biitiin de-
gisme gegitlerinin ilkesi geklinde olabilecedi gibi, bir kisim defigmenin ilkesi olarak
da bulunabilir. Ornegin, hayvanda dort hareketin (yer degistirme, biiyiime, hal degis-
tirme, olug-yokolus) hepsinin ilkesi vardir, Oysa su ve toprak gibi basit cisimlerde
durum bdyle degildir. Su ve toprakta, bilylime hareketi diginda kalan diger lic hareket
vardir; fakat bityiime hareketi yoktur. Ibn Riigd, Gék cisminin ise, yalmzca mekanda
harekete (yer degistirme hareketine) sahip oldugunu diisiinmektedir. Gok cisminde
diger harcket cegitleri goriilmez'.

2, Bir nesnenin kendisinden dogdugu seye yani doguran seye de tabiat adm ve-
renler vardir'® . Ibn Riigd, bu anlamda alman “tabiat” teriminin unsuru da igerdigini
belirtmektedir. Ciinkii ona gore “tabiat”a bu manayi yiikleyenler, tabii nesnelerin ta-
biatlar1 ile unsurlarinin tabiatlarimimn ayni oldugunu ileri sirmiiglerdir. Mesela “suyun
tabiat”, *atesin tabiat1”, “topragin tabiat” ve “havanin tabiat” denildiginde, suyun,
atcjin, topragin ve havanin unsuru kastedilmis olur'” . bn Riigd ikinci olarak da tung-
tan yapilms bir heykeli drnek gostermektedir. Heykel, tungtan olugur ve heykel on-
dan olustuu zaman, tung yine tung olarak kalir. Agagtan yontulmus driinler de boy-
ledir. O iirinde agag tabiats devam eder.’® Ibn Riigd, bu gbriisii savunanlarin, heyula
disinda bir cevher kabul etmediklerini ve suretin varligin da reddettiklerini belirtir.
Ona gore bu iddiada olanlar, tek cevher olarak “heyula”y kabul ederler. Bu nedenle
eski filozoflardan kimileri suyu, kimileri topragy, kimileri havayi, kimileri atesi ve
kimileri de bunlari hepsini unsur olarak kabul etmisler ve egyanin tablatmm ‘unsur
oldugu’nu sdyledikleri seyle aymi oldugunu savunmusglarcar, '

3. Ibn Rilsd’c gore, ligiincii olarak “tabiat”, tabii nesnelerin suretleri anlaminda
kullamlmugtir. Bu gériisii savunanlara gére, “tabiat”, tek tek her bir tabii nesnede
varolan ilk birlegmenin (terkibin) biinyesidir, Zira onlara gére bir karisimda, karisan
sey unsur olamaz. Unsur, unsuru oldugu nesnede karigim olarak degil, bilfiil bulunur.
Unsurun karisimda fiil halinde bulundugunu benimseyen bir kimse igin, terkibin,
suret diginda bir §ey olmasi miimkiin degildir. Ibn Riigd, tag ve betondan yapilan bir
evi buna drnek vermektedir. Terkib ya da karigim denilen ey, evin seklidir, unsuru
olan tag ve beton degildir. Tag ve beton, herhangi bir sekilde karigim haline gelmig
degildir. O, tas ve beton olarak varligin: siirdiirmektedir ve fiit halindedir. Onun Aris-
totclcq ten aktardigma gore, Empedokles’in (6.M.0.440)* fikirleri de bu goriisii

14, ibn Riisd, Tefsiru Mabadettabia, C.11, 5.510 (Krg. Aristoteles, Metafizik 1, V. Kitap, 1014b, 24-26).

15. ibn Ritgd, Kitdby's-Simau't-Tabil, 20.

16. Ton Riigd, Tefsire Mabadettabia, C.11, 5.509 (Krs. Aristoteles, Metafizik 1, V. Kitap, 10141, 17-18).

17. ibn Riigd, Telhisu Mabadettabia, .32,

18. Tbn Riigd, Tefsiru Mabadettabia, C.11, 5.510 (Krs. Aristoteles, Metafizik [, V. Kitap, 1014b, 26-30).

19. 1bn Riisd, Tefsiru Mabadettabia, C.11, s.511 (Krs. Aristoteles, Metafizik 1, V. Kitap, 1014b, 32-35).

* Empedokles ve goriisleri hakkinda bkz. Bertrand Russel, Batt Felsefesi Tarihi, Cev, Muammer Sencer,
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destekler mahiyettedir. Empedokles’e gore, nesnelerin karismasi ve degismesi, olusan
nesnelerin tabiatint meydana getirir. Yani olugan nesnelerin suretleri ve cevherleri, kari-
stmda ve degisimdedir, pargalarm degismesindedir. Ibn Riisd’e gore, Empedokles’in
gergek manada degigme ve karigma ile kastettigi, terkipten olusan karigimdir® .

4. Dérdiincii olarak “tabiat” kavram heyula igin kullamlir. bn Riigd’e gore heyu-
la iki kisundir, Birincisi, her seyde ortak olan ilk madde; ikincisi ise, tek tek her bir
varhm kendisine 6zgii heyulasidir. Burada ibn Riisd ilk madde ile Tanrt’min ilk ola-
rak hareket verdifi mutlak heyulay1 degil, bir cinsin ya da tiriin ana maddesi olan
heyutayi kastetmektedir. Ornegin tung, tungtan yapilan her seyin yakin maddesidir.
Fakat, tuncun da aralarinda bulundugu eriyen maddelerin ilk maddesi su olduguna
gore, tungtan yapilan nesnelerin ilk maddesi su olmaktadir® .

Ibn Riigd buraya kadar siraladifin bu anlamiardan sonra kendi katildigy goriisti
* belirtmektedir. Ona gére “tabiat” kavram, gergek manada yalnizea cevhere isim ola-
bilir. Cevhere delalet eden sey ise surettir. Bu durumda yalnizca suret gergek anlamda
“tabiat” diye adlandinlabilir. Clinki tabii varliklari o varlik yapan surettir ve tek tek
her bir varliga dzeldir ki varolanda ortaya ¢ikmasiyla o varliktan kendisine dzgi fiil-
ler sadir olur. Oysa madde miigterektir . “Tabiat™ isminin, siiret digindaki cevherler
(madde ile madde ve suretten olugan miirekkeb varlik) hakkinda kullanilmasu, ikincil
bir kultanimdir. Yani onlar bir cins veya tiire yiiklem olmalari nedeniyle bu ismi al-
maktadirtar, Ayrica “tabiat”m, sebepten miisebbebe giden bir anlam: geniglemesiyle
suret digindaki cevherler icin isim olmasi da miimkiindir® ,

Diger yandan Ibn Riigd’e gore suretler igerisinde de “tabiat” isminin kendisine
verilmes: konusunda bir dncelik-sonralik soz konusudur ve bu konuda en éncelikl
olan en basit surettir. Ciinkii gelismeyi saglayan mekanik ilke, “tabiat” degil, “nefs”
olarak adlandirtlmaya daha elveriglidir. Bu nedenle hekimler: “Tabiat s6yle, soyle
yapt1” dediklerinde, bununla cisimleri yoneten giicit kastederler ki bu gili¢ de besleyi-
ci (gaziye) giigtiir. Zira hekimlere gdre bu giig her ne kadar mekanik de olsa, diger
giiclerc oranla daha basittir. Bundan dolay: “tabiat” terimini kalp giicii i¢in nerdeyse

[stanbul, 1983, 65-69: Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul, 1985, 34; Alfred Weber, Felscfe Tarihi,
Cev. H. Vehbi Eralp, Istanbul, 1991, 28-30,
20, ibn Riigd, Tefsira Mabadettabia, C.11, 5,512 (Krs. Aristoteles, Metafizik I, V. Kitap, 1014b, 35,37, 101 5a,
- 2; Aristoteles, Fizik, 11, Kitap, 193a 33-37, 193b 1-4),

2]. Ibn Riisd, Tefsirn Mabadettabia, C.11,5.513-514 (Krs. Aristoteles, Metafizik, V. Kitap, 1015a, 7-10; Aris-
toteles, Fizik, 11. Kitap, 193a 28-29. "Fizik"te Aristoteles, heyulay mevzu olarak zikretmektedir. Ayt
yerde o, ilk tagiyicr maddenin (mevzunun) ancak suretle birlegtikten sonra "tabiat™ adin alabilecegini,
kuvve halde ya da imkan halinde varolanin ise bu adr alamayacajiuni sGyler. Bkz. Fizik, 11. Kitap, 1931,
36-37, 193b 1). :

22. Ibn Riisd, Kitibu's-Siméau't-Tabii, 22-23,

23, [bn Rilgd, Tefsiru Mabadettabia, C.1I, 5.514 (krs. Aristoteles, Metafizik I, V. Kitap, 10153, 10-13; Aristo-
teles, Fizik, 11 Kitap, 193b 1-9). Aristoteles’s gére surete “tabiat" denilmesinin sebebi, suretin "tabiata
gore" olmastdir. Maddeye ise, "tabiat firiinii" olmasi nedeniyle "tabiat" adi verilir. Bkz. Aristoteles, Fizik,
I1. Kitap, 1932 31-32,
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hig kullanmazlar. Bu agidan bakildiginda tabii fiil ile dusunceye dayanan fiil bubu i-
nin kargiti olmaktadir,*

IV, “TABIAT”IN ONTOLOJIK KONUMU

Megsai Islam filozoflart genel olarak mantik, fizik ve metafizik alanlarindaki go-
rilglerini, biiyiik 6l¢lide Aristoteles’in (6.M.0.322)*% gériislerine dayandirmsslar ve
Ozellikle felsefelerinin temel kavramlarinda da ona bagli kalmislardir2® “Tabiat” kav-
ramu igin de ayni durum gegerlidir,

11k megsai Islam filozofu elarak kabul edilen el-Kindi (6.8737)7 , esetlerinde “ta-
biat” kavranuna iligkin kisa tanimlar vermekte ve kavramin ayrintiarina girmemek-
tedir®*. Aristoteles’ten sonra Ikinci Muallim sayilan el-Farabi (6.950) de tespit ede-
bildigimiz kadariyla, “tabiat” kavramini bir kavram olarak ele almanus, fakat onu
cesitli problemier icerisinde Aristoteles ile ayni anlamda kullanmigtir®®, Messai Is-
lam filozoftar: arasinda “tabiat” kavramuna en fazla yer ayiran ﬁlozoﬂar ibn Sina
(6.1037) ve ibn Riisd (6.1198) olmugtur.

[1k olarak belirtmemiz gerekir ki, varolanlari, varolmasi bakimindan ele alan ye-
gane disiplin felsefe oldugundan, “tabiat” kavramin ele alan messai Islam filozoflarn
kendilerinin de birer filozof olmalari nedeniyle, ilk otarak tabiatin varolup-olmadigi-
nt sorgulayarak ige baslamiglardir. Nitekim Ibn Sina, b&yle bir sorgulamanin tabiat
bilimiyle ugragan tabiatgty1 agacafini, bu nedenle konunun filozof tarafindan ele ali-
narak burhanla ispatlanmas: gerektigini vurgulamstic® Oysa Aristoteles’e gore, ta-
biatin varhig: o kadar apagiktir ki, bunu ispattamaya ¢ahgmak giiliing olur. Bu olsa
olsa, tipki kor bir adamin renkler {izerine akil yiiriitmesi gibi, apagtk olanla apagik
olmayani birbirinden ay1t edemeyecek bir kimsenin i1 olabilir. Ona gore boyle kim-
seler, sdzctikler ve isimler hakkinda konugurlar, ama higbir sey kavrayamazlar.** Ibn

24. thn Ridgd, Teihisu Mabadettabia, 32; ibn Rilsd, Kitdbu's-Simau't-Tabii, 23.

25, Bkz, Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Cev. H. Vehbi Eralp, Istanbul, 1993, 68: Macit Gskberk, Felsefe Tari-
hi, Istanbul, 1993, 74.

26, Bu konuda bkz, Mahmut Kaya, istam Kaynaklan Islynda ‘Aristotetes ve Felsefesi, {stanbul, [983. Eserde
Aristoteles'in herbir kitabinin tek tek miislimantar nezdindeki degeri ortaya konulmustur.

27. Oliim tarihi tartigmalidir. Islam felsefesi tarihgileri, 860, 866, 870, 872 ve 873 pibi tarihler vermektedir-
ler. Oliims tarihi ve ilk Tslam filozofu olmas konusunda bkz. Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris,
Ankara, 1988, 184; A. Fuad el-Ehvéni, "Kindi", Islam Diisiincesi Tarihi iginde, (Editér: M.M. Serif), ss.
35-48, ¢ev. Osman Bilen, stanbul, 1990, 11/35; Kindi, Felsefi Risaleler, Cev: Mahmut Kaya, (cevirenin
yazdi Giris), Istanbul, 1994, s X1i; Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, Cev. Hiiseyin Hatemi, Istan-
bul, 1994, 279; Hasan Sahin, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri, Ankara, 2000, 79.

8. Bkz. Kindi, Ebu Yusuf Yakub {bn ishak, Felsefi Risaleler, Cev. Mahmut Kaya, istanbul, 1994, 58, 73.

9. Bkz. Bayrakdar, age, 200; Tbrahim Medku, "Farabi”, islam Diigiincesi Tarihi iginde, (Editsr: M.M. Se-
rif), ss. 67-86, gev. Osman Bilen, {stanbul, 1990, 15/67; Corbin, age, 286; Sahin, age, 85.

30. Bkz.Ebu Nasr el-Farabi, "Kitdbu't-Ta'likat" el-A'malit'l-Felsefiyye icinde, Beyrut, 1992, 1/381; Ebii Nasr
el-Farabi, "Tahsilii's-Saade", el-A'milii'l-Felsefiyye iginde, 1/164, 166; Ebu Nast el-Farabi, "Kitdbu't-Ten-
bih 'Ald Sebili's-Saade”, el-A'mali'l-Felsefiyye iginde, 1125 }; "Makdletli Ebi Nasr el-Farabj Fima Yasihhu
Vemit ld Yasihho Min Ahkdmi'n-Niicim", el-A'milii'l-Felsefiyye iginde, 1/290, 291,

31. ibn Sina, ey-Sifa, Tabiiyyat I- es-Siméauttabii, Tahkik: Said Z3id, Kahire, 1970, 1730.

32. Aristoteles, Fizik, 11, 193a 3-8,
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Riigd bu konuda Aristoteles'i savunmakta ve fbn Sina’min onu anlamadigini éne siir-
mektedir. Clink{i ona gore, Aristoteles’in sylemek istedigi, tabiattan daha apagik
hakikatlerin bulunmadig1, bu nedenle de tabiatin varli: konusunda burhan getirile-
meyeccgidir®. Bu hususta yapilan tartigmalar, tabiatin hangi baglamda cle alindigi-
mn tespiti agisindan 6nem tagimaktadir, Dolayisiyla tartismayi ana hatlaryla hatirla-
mak yararl ojacaktir. :

Ibn Riigd’iin Tbn Sina’ya yénelttigi elegtiri s6yledir; “Bu sGylenenler, baska bir
tarzda ortaya ¢1kmasi miimkiin olmayan ve bu tarzda goriilen tabiatin ne anlama gel-
digini, tabii varliklarin hangileri olduffunu agikga ortaya koymaktadir. Ibn Sina ise,
messailerin goriislerine alakasiz anlamlar yiiklemistir. O soyle der: “Burada verilen
tabiat tanimi, kendi bagma agik degildir. Bunu agiklamayn, ilk felsefe ile ugrasan
kimse {istlenmistir.” Ibn Sina bu sézlerle eger, tabiatm varligmi, daha genel bir ifa-
deyle, varligt kendiliginden apagik olan herhangi bir seyi olumsuzlama yoniinde siip-
heye diisiirebilecek seyleri ortadan kaldirmayy, ilk felsefe ile ugragan kimsenin iist-
lendigini kastetmis ise, s6yledigi dofrudur. Fakat efer bununla, tabiatin varligimn
bilinmedigini kasdetmis ise, hata etmigtir; ki nitekim ‘ilk felsefe ile ugragan, tabiatin
varlifina burhan getirir’ séziinden de bu anlagtlmaktadir. Ciinkii bu konuda burhan
getirilse bile, burhanin, ancak tabiat bilimindeki tiif seylerden kurulu olmas: gerekir.
Sayet bu konuda ilk felsefeden burhan getirilirse, burhanin, tabiat bilimindekinden
(varlik bakimindan) daha 6nce ve daha bilinir olan seylerden olugmas: gerekir; bu ise
miimkiin degildir; fakat sebeplerinin verilmesi miimkiindiir. Ancak tabii nesnelerde,
belirtttFimiz tarzdaki tabiatin varhg, kendiliginden bitinen apagik bir husustur. Do-
layisiyla burada bu kadarinin diigtiniitmesi miimkiindiir.”**

Bu anlatilanlar géstermektedir ki, Ibn Riisd, tabiatim dort illet (ve 11k Illet’e varin-
caya kadarki illetler zincirt) disinda metafizifi ilgilendiren bir yanimun olmadiim
diiglinmektedir. Aristoteles’in de bdyle diisiindiigiinii belirten [bn Riisd, Ibn Sina’nin
tabiatin varhf ile ilgili Aristoteles’e yonelttigi elestirilerin haksiz ve versiz oldugu-
nu kanitlamaya ¢aligmustir, Onun elestirilerinin Ibn Sina’min bu konuyu yanls anla-
digina odakianmug oldugu séylenebilir.

Ote yandan Ibn Sina’nin hareket ve etkinliklerin dayandig ilkelere iliskin yapmug
oldugu siniflama, aym zamanda onun tabiat1 oturttugu ontolojik konumu géstermek-
tedir ve “tabiat” kavraminin anlagtlmasinda son derece Snemlidir. Bu bir bakima Is-
lam filozoflarinin kavramlara getirdikleri agilimlara ve kavramlarin gelistirilmesine
de 6rneklik teskil etmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi Ibn Sina, cisimlerin hare-
ketlerini, dayandiklar ilkeler bakimindan agiklama ve bu konuda burhan getirme
gorevini filozoflara verir ve bir cismin, cisim olmasi bakimindan hareket ettiren (nu-

33. [bn Riisd, Ebutvelid, Kitibu's-Simau't-Tabii, Tahkik: Josef Puig, Madrid, 1983, 21-22. Ibn Sina ayrica,
Avristoteles'in tabiatn varlifina burhan getirmek isteyen kimselerle alay etmesini de elestimmektedir. Bu
konuda genis bilgi igin bkz. Ibn Sina, es-Sifa, Tabiiyyat/, 30-31.

34, [bn Riigd, Kitibu's-Simau't-Tabit, 21-22,
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harrik} olmasini miimkiin gérmez. O, cisimlerde ortaya gikan hareketierin nedenleri-
nin, cisimlerde varolan kuvveler oldugunu, bunlarin ayni zamanda séz konusu cis-
min hareket ve fiillerinin de mebdei olduklarim belirttikten sonra bu kuvveleri etkin-
lik tiiriine gore®, soyle siralar:

1. “Tabiat” diye adlandinlan kuvve. Bir iradeye bagh olmadigi ve disardan bir
glice dayanmiadift halde, hareket ettiren ve degistiren, kuvvelerdir. Bunlardan ¢ikan
fiil veya hareket hep aymi tarzda ortaya gikar. Ornegin, “tasin diisiip, ortada durmas:”
hareketinde oldugu gibi. Ona gore bu tabiattir,

2. Feleklerin nefsi durmundaki kuvveler. Hareket ve fiilin kendilerinden ¢ikisi,
hem iradeye ve glice dayali, hem de sanatsal (miitefennen) olan kuvveler. Tipki, Gii-
nes’in donme hareketi gibi ki bunlar, felekierin nefsleridir.

3. “Bitkise] nefs” adim alan kuvveler. Kendilerinden dogan hareket ve fiil, iradi
olmamakla birlikte, sanatsal olan kuvveler. Bu' tiir harcketler, fiili sanatsal olan bir
kuvveye dayandiklan halde, iradeye bagh degildirler. Ornegin bitkilerin olugmass,
gelismesi ve durmasi gibi. Ciinkii bitkiler, ¢esitli yonlerde biiyliyerek, dallara ayrila-
rak, gbvdeye ilisip uzayarak hareket ederler. Buna da “bitkisel nefs” dentilir.

4. “Hayvani nefs” adin1 alan kuvveler, Cisimlerde ortaya gikan iradi hareketin
nedeni olan kuvveler. Bu da hayvanlarin hareketlerini doguran kuvvelerdir ki “hay-
vani nefs” admi alirlar. Ibn Sina yapnus oldugu bu simflamanin aymsimnmn dinginlik
(stikun) i¢in de yapilabilecegini belirtir.

Ona gore hayvani nefsin gergeklestirdigi hareket ve fiillerde, hayvaniar kendi ira-
delerini kullanirlar ve bu irade kullanimi higbir zorlamaya dayanmaz.*?

[bn Sina boylece, cisimlerin hareket ve fiillerinin dayandigi kuvveleri, etkinlikle-
ri agisindan simiflandirarak, hareket ve fiillerin nedeni olan kuvveleri bir cins gibi
kabul ctmekte, bu cins igerisinde tabiar tiiriini, diger tullerdcn aywdederek onu kendi
cinsindeki baglamina oturtmus olmaktadir.

Ibn Sina, konunun daha iyi aydinlanmasi icin, cisimlerin hareket ve fiillerinin
mebdei olan kuvvelerden sonra, bizzat hareket ve fiillerini de siniflandiarak iige
aywmaktadur:

1. Kendisini dofiuran neden ile dogdugu cisim ayni olan hareket ve fiiller. Bu tiir
fiillerin dogduklart cisim diginda sebepleri yoktur. Sebep, hareketin dogdugu cismin
kendisidir. Kaynatilmis olan suyun, kendi haline birakiidiinda tabiatinin geregi ola-
rak tekrar sofumasi veya yukan kaldirilmis olan bir tagin birakildiktan sonra yine

-kendi tabiatina bagl olarak yere diigmesi gibi. Ibn Sina’ya gore, tohumlarin bitki ve
nutfenin hayvan haline geimesi de boyledir*® Bu hareket ve fiiller de kendi arasinda
ikiye aynlir:

35. Bkz.. [bn Sina, es-Sifa, Tabiiyyat 1/30.

36. ibn Sina, eg-Sifa, Tabiiyyat 1/30; Ibn Sina, Seyhu'r-Reis Ebit Ali Hiiseyin b. Ak, en-Necat, Beyrut, 1992,
17124,

37. Ibn Sina, ¢5-Sifa, Tabiiyyit, 1/29; ibn Sina, en-Necat, 1/124.

38, Tbn Sina, es-Sifa, Tabiiyyat, 1/29.
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1.a. Kendisini doguran neden ile dogdugu cisim ayni olan ve hig sapmaksizin tek
dize bir yol izleyen hareket ve fiiller. Yukandaki érneklerde gegen suyun ve tagin
hareketi boyledir.

L.b. Kendisini doguran neden ile dogdugu cisim aymi olan ve hem ok ve gesitli,
hem sanatsai bir yol izleyen, fakat tek dize olmayan hareket ve fiiller®® . Tohumlarin
bitki haline gelmesi, nutfenin de hayvan halme gelmesi bu tiir hareket ve fiillere
omektir. : s e

2, Dogma nedeni, dogdugu cismin dlsmda olan yani dogdugu cisme degil, digar-
dan bir nedene bagh olan hareket ve fiiller. Omegin, suyun kaynamast ve tagin yukar
dogru yiikselmesi bdyledir*® Su &rneginde, suyun kaynamast, suyun kendisinin ne-
den oldugu bir hareket olmadig gibi, tas 6reginde de tagin yukar: dogru yiikselmesi,
bizzat tagin neden oldugu bir hareket degildir.

3. Nedeni, dogdugu cisim olmayan ve ayrica hissedebilecegimiz bir dig sebebe de
bagh bulunmayan harcket ve fiiller. Yani bu hareket ve fiiller, cismin digmda, kendi-
lerine ulagamadigimz mubarriklerin ctkisi sonucunda ortaya gikarlar. $6z Konusu
muharrik, mufarik (hissedilir olmayan) bir muharrik olabilecegi gibi, zati hissedile-
bilir, ctkisi hissedilmez de olabilir. Bu durumda, ibn Sina’ya gore, muharrik ile etki-
ledigi cisim arasindaki iligkinin olumlu olduguna delalet eden sey hissedilmemis
demektir. O bunu miknatis émegi ile agikiamaktadir. Miknatism demiri gektigini
gbrmeyip, duyulariyla hissetmemis olan ve akhiyla da onun demiri gekecegini bilme-
yen kimsenin durumu bdyledir. Fakat aym sahuis demirin nuknatisa dogru hareket
ettifiini gordiikten sonra, demirin miknatisa dogru kendiliginden harcket edecegini
akhyla da diigiinebilir.®!

Aristoteles ise, ilk ofarak varliklar arasinda “tabii (dogal) olan” ve “sanatsal olan
ayrimna gitmektedir. Bu ayrumt yaparken, varliklarin, yer, nitelik veya nicelik agisin-
dan bir harcket ve siikun ilkesine sahip olup-olmadiklarim dikkate almaktadir. Ona
gore, hayvanlar, bitkllu ve basit cisimler yani dort unsur (toprak, hava, ates, su) yer,
nitelik veya niceli’ agisindan bir hareket ve siikun ilkesine sahiptirler. Oysa sanatsal
varhiklarda sanatsal olmalar: bakimindan béyte bir ilke bulunmamaktadir. Dolaylsly-
la tabii varliklarla sanatsal varhiklar arasindaki en belirgin fark da budur®,

Su halde Aristoteles “tabiat™ agiklamak igin onu en tiimel kavram olan “varlik”
kavrami igerisinde bir yere yerlestirmig ve tabii olan: sanatsal olann kargisina koy-
mugtur. Oysa Ibn Sina, “tabiat™mn cinsi olarak “varlik™ degil, hareket ve siikunun
ilkesi olan kuvveyi kabul etmig ve “tabiat™ bir tiir olarak bu cins igerisine yerlegtir-
migtit. Dolayisiyla Ibn Sina’nin agiklamasinin daha fazla “hissedilebilir”lere yasian-
mus oldugu ve daha fazla bilinebilir oldugu séylenebilir.

39, ibn Sina, ey-Sifa, Tabilyyit 1/29.
40, bn Sina, es-Sifa, Tabiiyyar, 1/29.
41. ibn Sina, e5-§ifa, Tabiiyyat 1130,
42, Bkz. Aristoteles, Fizik, Cev: Saffet Babiir, Istanbul, 1997, 11, 192b 3-20,
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Farabi’nin nefs hakkindaki agiklamalanndan, onun da cisimleri Aristoteles’in
yapti gibi, “tabii” ve “sanatsal” diye ikiye ayirdif anlagiimaktadir. Ayrica ona gore
tabii olanlar da kendi iginde canlilar ve cansizlar diye ikiye aynlir.®

“Tabiat” kavramiyla ilgili genis agiklamalara yer veren Ibn Riigd de, Aristoteles’e
olabildigince bagh kalmis ve Aristoteles’in gorlislerini daha sistematik bir gekilde
ifade etmistir. Nitekim o da “tabiat” kavramiyla ilgili agiklamalarina girerken Aristo-
teles gibi “tabiat”mn, en tiimel anlamda varliklar igerisindeki yerini belirtmistir. O bu
konuda sunlari séylemektedir:

“Varliklar, a) sanatsal, b) tabii ve ¢) tesadiifi ve rastlantisal olmak izere ¢ kisma
ayriular. Sanatsal olanlar, sandalye, koltuk ve genel olarak sanat yapimi olan her
seydir. Tabii olanlar, hayvanlar, bitkiler ve tabiat yapimi olan seylerdir. Goriildigi
lizere tabii cisimlerle sanatsal cisimler arasinda fark vardir. Tabii cisimlerin kendile-
rinde hareket ve siikunun (dinginligin} ilkesi vardir...”*

[bn Riigd, “tabiat” kavraminm ayrica, kelameilarm tabiati inkar etmeleri
baglaminda da ele alarak onlan elestirmektedir; fakat bu tartigma proble-
matik bir tartisma oldugundan burada ona yer verilmeyecektir®.

V. “TABIAT” KAVRAMININ TANIMI

Aristoteles “tabiat” hakkinda “Fizik” adlt eserinde, “8yle bir devinim-duraganlik
ilkesi ve nedenidir ki, kapsadifi nesnede ilk olarak kendi bagina, ilineksel olmayan bir
anlamda bulunur™® demektedir. O bu tammda “tabiat” kavrammin isim olarak delalet
ettigi anlamlar tek tek irdeleyerek, hepsinde ortak olan manalari hesaba katrmigtir®.

Megsai [slam filozoflar: da “tabiat™ tanimlarken, aynt yolu izlemigler ve Aristo-
teles’in tanumini teme! almuglardir. Ornegin Ibn Sina “tabiat, bir cisimde bulunan
herhangi bir hareket veya dinginligin bilaraz degil, bizzat ilk ilkesidir (mebdeidir)y™*
demektedir. Ibn Riigd ise “Kitdbu’s-Simaut-Tabii"de “tabiat™1, “(tabii cisimlerdeki)
harcket ve dinginligin bizzat ilk ilkesi olan seydir™ seklinde tammiamaktadr,

Islam filozoflar, “tabiat” kavrammin tamminda gegen her bir sdzciik lizerinde ayn
ayn durarak bunlarin ne antama geldiklerini agiklansiardir. Ik olarak “hareket” ve
“dinginlik” izerinde duran Ibn Riisd’e gbre “hareket”, “degisme” anlamina gelirken,
“dinginlik (sitkun)" *degismenin olmayist” demektir. Ona gore, “hareketin ilkesi ofma”
deyimiyle kastedilen, “ilke olan tabiatin, kendi bagina etkide bulunabilmesi, degismesi
ve etkilenmeye yatkin olmast” di®® , Ibn Riigd, “tabiatm, dinginigin ilkesi olmasi”ndan

43, Bkz. Ebu Nagr Muhammed b. Muhammed b. Uzlug b. Tarhan el-Farabi, Risale fi Mesiil Miiteferrika,
Haydarabad, 1344 H., s.19.

44, {bn Ritgd, Ebulvelid, Kitdbu's-Simau't-Tabi, 19-20,

45. Bu konuda genig bilgi igin bkz. Tha Riigd, Tehafiitii't-Tehafiit, .450-451, 472 vd.

46, Aristoteles, Fizik, 1, 192b 21-22,

47. Bkz. Aristoteles, Fizik, 11, 192b 3 - 193b 21,

48, Tbn Sina, es-Sifa/Tubiiyyit, [131.

49, Ibn Riigd, Kitdbu's-Siméu't-Tabif, 20. Ayrica bkz. Tehanevi, Kess,.af 1127

50. Tbn Riisd, Kitibu's-Simau't-Tabii, 19-20.
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ayrica bahsetmemis, “hareket” hakkinda verdigi agiklamalarla yetinmistir, Oysa Ibn
Sina agisindan bu milmkiin gdzitkmemektedir, Clinkii ona gore, hareketin ilkesi, hare-
ket verendir ve yalmizea fail olabilir. Etkisi de baskasinda ortaya gikar™

Ibn Riigd’e gore tabiat, baz: varliklarda, hareket gesitlerinden (yer degistirme, bilyii-
me, hal degigtirme ve olug-yokolus) yalnizca birinin ilkesi iken, kimilerinde dort degi-
sim gesidinin hepsini gerceklestiren bir ilke olarak yer alabilir. Nitekim hayvanda, tabi-
at, dort hareket ¢esidinin hepsinin de ilkesidir. Oysa basit cisimlerde, bityiime hareketi
diginda kalan {i cesit hareketin ilkesi vardir. Omegin, su ve toprak byledir®? .

Tanmimda zikredilen “ifk” sézciigii, Ibn Sina’ya gore “yakin olan” ve “kendisiyle
harcket ettiren arasinda bir aracl bulunmayan” anlamina gelmektedir. Ona gore, tabi-
atile aym cinsten olan nefs de bulundudu cisimlerde, “biiyiitme” ve “hal degistirme”
hareketlerinin ilkesi olabilir, fakat itk olmaz. Onun hareket ilkesi olmas, ancak tabi-
atiar ve nitelikler (keyfiyetler) araciligryla miimkindir™ .

Ibn Riisd ise, tabiatm tammmda “ifk” s6zctigiiniin kullamilmasimn, tabiat ile sa-
nat arasinda var olan bir farki ortaya koymak ve tabiat ile sanati birbirinden ayirdet-
mek amacina yonelik oldugunu belictir ve bazi sanatsal varliklar: hareket ettiren nes-
nelerin ilkelerinin o sanatsal varliktaki varhigimm ilk olmadigim soyler. Buna sanat
{iriinii olan bir geminin riizgar yardimiyla kendi bagina hareket etmesi misal olarak
verilebilir™, Ciinkii burada riizgarin hareket vermesi, geminin hareket etmesi igin ilk
ilke konumunda degitdir,

ibn Sina “tabiata iliskin olarak kendisinin verdigi tanimda gegen diger sézciik-
lerle ilgili su agiklamalarda bulunur: “Tanunda gegen “bulunan’ sozciifi, tabiati,
sanattan ve zorlamadan ayimak icindir. “Bizzas” ise, hareket ettirene veya harcket
edene nispet edilmesine gore, iki sekilde yorurnlanoustir. Birinci nispete gore yo-
rumlandigmda, ‘tabiatin hareket ettirmesi kendi zatindan dolayidur, bir zotlayiciya
boyun egerek defil’, denilir. Clinkil hareket ettirmek iizere kullamlan zorlamanin
(kaba giiciin), ona zit olan bir bagka hareket tarafindan engellenmedikee hareket et-
tirmemesi imkansizdir. “Bizzal” sézcligiiniin hareket edene nispet edildigi ikinci du-
rumda isc, ‘tabiat digardan degil, zatindan dolayi hareket eden bir seyi hareket ettirir’
seklinde yorumlamr. Ayni sekilde “bilaraz degil” ifadesi de iki gekilde yorumlanabi-
lir. Birincisinde tabiata nispet edilirken, ikincisinde hareket edene nispet edilir. Tabi-
ata nispetle yorumlandiginda, ‘tabiat, hareketi bilaraz degil, asli olan bir seyin ilkesi-
dir’, seklinde anlagilir. Bilaraz harekete, gemide oturan bir kiginin, geminin hareket
etmesiyle birlikte harcket etmesini ornek olarak verebiliriz. Harcket edene nispet
edilmesine ise, tabiatin bir heykeli hareket ettirmesini rnek gdsterebiliriz. Ciinki
tabiat bir heykeli hareket ettirdigi zaman, onu bilaraz hareket ettirir. Zira tabiatin

51. fbn Sina, cg-§ifa (Tabiiyyt), 131(13-k4. satirlar). Ayrica Tehinevi de fbn Sina'nin goriisiini benimse-
migtir, Bkz, Tehanevi, Kessaf, 1127,

52, Bkz. Ibn Sina, eg-Sifa (Tabiiyyit), I/31; [bn Rilsd, Kitdbu's-SimAu't-Tabii, 20.

53, 1. Sina, cs-Sifa (Tabiiyydt), 1131,

54, [bn Ritgd, Kirdbu's-Simau't-Tabif, 20.
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zatina hareket verdigi sey heykel degil, (heykelin yapildigt) tungtur. Heykel de, mese-
la tagin hareketinde oldugu gibi, heykel olmasi bakimindan tabiata bagl: olarak hare-
ket etmemektedir. Bu nedenle tip tabiat olamaz. Bir hekim kendisini tedavi etse ve
kendisinde bulunan tibbi hareket ettirse, tibbin onda bulunmasi onun hasta olmas:
bakunindan degil, bilakis onun hekim olmas: bakinundandir. Ciinki hekim kendisini
tedavi ettifi ve iyilestifi zaman, onun iyilesmesi hekim olmasi nedeniyle degil, teda-
vi oldugu igindir. Zira onun tedavi eden olmasi bagka sey, tedavi olan olmas: bagka
bir seydir. O, tedavi etmesi bakumindan tedaviyi yapan ve onu bilendir, tedavi olmasi
bakimindan ise, tedaviyi alan hastadir...”™.

{slam filozoflan, “tabiat” kavramn ayrintil bir sekilde ele aldiktan sonra, onun-
la ilgili gesitli tarigmalara girmektedirler. Ornegin, tabiatin fiilini gergeklestirme gart-
far1, tabiatin fiilinin (hareket ettirmesi veya dinginlestirmesinin) sonsuz olup-oima-
dig, vb. gibi. Bu gibi konular iizerinde de en ayrintih duran islam filozofu Iba Sina’-
dur. Ibn Sina’ya gore, “tabiat” adi verilen kuvvenin bulundugu cisimde, tabiatin fiili-
ni engelleyecek bir engel bulunmasi s6z konusu degildir. Sayet cisimde eksiklik var-
sa, bu durum, tabiatin o cisme ait olmadigint gdsterir. Ornegin cismin biiyiik ya da
kiigiik olusu, tabiatin fiilini gereklestirmesine engel ya da bir destek teskil etmez.
Tabiatm fiilinin gergeklesmemesi, ancak “tabiat” adum alan kuvvedeki bir eksiklik-
ten kaynaklanabilit, Ciink{i kuvve, bulundugu yerin degismesine baglh olarak degise-
bilir®® . Burada belirtilmesi gerekir ki, tipki zorlamaya bagli hareketlerde oldugu gibi
diger kuvvelerin fiillerinde eksiklik, kuvveyi kabul edenden kaynaklandig) halde, ta-
bii fiillerde bu, kuvvenin kendisinden yani failden kaynaklanmaktadir™.

Ayrica, 1bn Sina, cismin, cisim olmasi bakimindan, hareket ettirmesi gereken veya
onu engellemesi gereken bir ey olmadiim belirtmektedir. Ona gdre bunun nedent,
cismin kabul ettigi kuvvedir’®. Yani cismin etkinligi, cismin kabul ettigi kuvveye bag-
lidur, cismin kendisine bagh degildir.

{bn Sina’nin bu tiir sorunlar iizerinde durma nedeni, evrende tabii olarak hareket
veren ya da dinginlestiren ve cisimlerde ickin olan kuvvelerin illetlerini ve mebdele-
rini arastirmaktir, Onun bu ve benzeri sorunlaria ilgili ortaya koydugu akil yiiriitme,
gerek cismani kuvvelerin, gerekse bizzat cisimlerin kendilerinin sonlu oldugunu is-
patla sonuglanmaktadir.

Buraya kadar, Ibn Sina ve Ibn Riigd’tn gérilglerine daha fazla yer verilirken, di-
ger filozoflarin gériigleri ayni 8ligtide verilememistir. Yukarida zaman zaman belirtil-
digti tizere bunun nedeni, diger filozoflarin “tabiat” kavram iizerinde onlar kadar

55. Ibn Sina, cs-Sifd (Tabiiyyat), 1/32-33.

56. ibn Sina. Ebfi Ali, el-Isirit ve'-Tenbihat, Tahkik: Siileyman Diinya, Ugiincil Basks, Kahire, 1985, 111/§71,
(Eserin baskisima 1983 yilinda birini ciltle baslanmis olup, bizim kullandiiumiz Ggined cilt 1985'te
basilmustir). ’

57. et.Tiisi, Muhammed b. Mubammed . el-Hasen Nasiriiddin Ebii Abdullah, (V.672), el-Igarit ve't-Tenbih-
at Serhi, (Sitleyman Diinya, bu gerhi, el-Isarit ile birlikte yayilamigtir. Sayfanm iistiinde fbn Sina'nm
metni, altta ise Thst'nin serhi yer almaktadir), Kahire, 1985, 111/171; ayrica bkz. 172-173.

58. Geniy bilgi icin bkz. Tosi, age, 170 vd.
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durmamis olmalaridir. Gerek Kindi, gerekse Farabi “tabiat” kavramma iligkin olarak
yalnizea yeri geldikge agiklama vermekle yetinmiglerdir.® Ote yandan bunlar, ma-
kalenin simirlan diginda birakmak da mtimkiin olmamigtir. Ciinkii “tabiat” kavramuy-
la ilgili verdikleri bilgiler ve tartisgmalarda kavrama yiikledikleri anfamlar, “messai
¢izgi” diyebilecefimiz bir eksen etrafinda déniip-dolagmakta ve bir biittnliik olus-
turmaktadr.

SONUC

“Tabiat” kavramimin kavram olarak ortaya konulmasi, hem giiniimiiz “Islam fel-
sefecileri”, hem de tarihsel anlamda Islam felsefesi agisindan biiyiik dnem tagtmakta-
dur. Islam felsefesi agisindan tasidig 6nem, Islam filozoflarinm Miisliiman olmalar:
ve onlarm, Islam’in egemen oldugu bir kiiltiirel ortamda yasamis olmalarindan iferi
gelmektedir®. Yani onlarin Allah ve din telakkileri, birinci derecede Kur’anin 6n-
gordiigii Allah ve din telakkisi idi. Onlarin felsefelerinde bu anlayisin egemen olmasi
ya da en azindan etkisinin olmasi kaginiimaz ve tabiidir. Clinkii, dini bir kiilt{ire nis-
petle isimlendirilen Islam filozoflarmin elbette her ifadelerinde dini argiimanlara yer
verdikleri iddia edilemez. Fakat inanglarmm tiim diigiince sistemlerine yansidigim
sdylemek de yanlis olmayacakur. Burada kisaca vurgulanmak istenen, Islam filozof-
larnm “tabiat” kavranuna iliskin agtklamalarinm onlarm Miisliiman kimlikleri ile
yakindan iligkili oldugudur®.

“Tabiat” kavraminin agiklanmasi, giiniimiiz “Islam felsefecileri” agisindan da ol-
dukea dnemlidir. Clinki, gerek bilimsel alanda gerekse felsefi alanda klasik Islam
kiiltiirlinde ve felsefesinde yapilanlarin gozardi edilmesi, kendine dzgiiliigiin yok
edilmesi anlamina gelecegi gibi, boyle bir tavir kanaatimize gore, bilim ve felsefe
anlayigindaki zenginlesmenin dinamizmini yok ederek, tek dizelige ve donuklagma-
ya yol acacaktir. Bu dinamizmin ve canlihfin korunabilmesi igin, toplumumuzun
geemiginde iiretilenlerin yine bizim tarafimuzdan dogru anlagilmasi ve kendine zgii-

59. Bkz. Kindi, Ebu Yusuf Yakub {bn Ishak, Felsefi Risaleler, Cev, Mahmut Kaya, Istanbul, 1994, 58. Burada
Kindi sGyle der: "Tabiat: Hareketin ve onu takip eden sitkunun ilkesi. Tabiat nefsin itk gliglerindendir.” s.
58, aynca bkz. a.e., 73. Farabi ise kavrani, bagka problemlerle iliskisi Siciisiinde ele almakta ve farkhi
problemlere bagh farkls agrklamalar vermektedir. Omefiin bkz. Bkz. Ebit Nasr Muhammed b. Muham-
med b. Tarhan ibn Uzlug el-Farabi, "Kitabu'l-Tbare®, {'Teliku ibn Bicce ‘Al Manuki'l-Farabi' iginde,
$8.140-172), Tahkik; Macid Fabri, Beyrut, 1994, 167-168; Farabi, "Tahsilii's-Saade”, et-A'malii'l-Felse-
fiyye, I/164; "Kitibu't-Ta'likat", el-A'mdlii'l-Felsefiyye, 1/391, 394

*  Budeyim ile akademik ditzeyde {bagta Tiirkiye olmak iizere) Miisliiman bir toplumda felsefe ile ugrasan-
lart kastediyoruz, (Bunlardan bir kisti kendilerini Islam felsefecisi olarak génmese bile, islam kiiltirii
igerisinde yetigmis olmalari ve o toplum igerisinde felsefe yapmalar, onlart bu tanim igerisine yerlestir-
mekiedir. )

60, Bkz. Mehimet Bayrakdar, [slam Felsefesine Giris, Ankara, 1988, 1-2.

61, Islam filozoflarmin Miisliman olduklanm agikga ifade etmelerine 6rek olarak bkz, Ebu Nasr el-Farabi,
ideal Devlet, Cev. Ahmet Asstan, Ankara, 1997, s5.33-53; ibn Sina, en-Necat, s5.77-124: Ebu'l-Velid ibn
Riigd, Tehafiitht-Tehifiit, Beyrut, 1986. (Esasen bu durumu onlarin biitiin eserlerinde gonnek mitmkiindiir,)
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ligiin bir gostergesi olmak iizere, kendi diigiincemizin tabiat olarak sirdiirilmesi
gerekmektedir.

“Tabiat” kavramina messai Islam filozoflari tarafindan yitklenen antamlarin, on-
lar arasinda kavramsal diizeyde 6nemli ayrigmalara yol agmadtgy, ve hatta Aristote-
les’in kavrama yiikledigi anlama da biiyiik 8l¢iide bagh kahndig), buraya kadar veri-
fen igilerden anlagilmaktadir. Bu miilahazalarla makaleden bizim ¢ikardiginuz so-
nuglar su sekilde siralamak istiyoruz; :

1. Kavram ilk olarak, belirli 6l¢lide de olsa, “tabiat-tabiat dtesi” ayrumina daya-
nak olmugtur. Ciinki tabii dlemin sinirlar bu kavrama baglh olarak tespit edilmigtir.
Nitekim nefs ile tabiatin her ikisinin de birer kuvve olarak algilanmasma ragmen
birbirinden ayr dilgliniilmesi bunu gdstermektedir.

2. Bir gergeklik olarak (ontolojik anlamda) “tabiat”, Islam filozoflar: tarafindan
metafizikle temellendirilmistir, Her ne kadar Aristoteles de “fizik”ini metafizik ile
temellendiriyor olsa bile, onun felsefesinde tabiatin metafizik temeli Islam filozofla-
rinda oldugu kadar agik degildir. Basta Ibn Sina olmak iizere, messai Islam filozofla-
cinin gériisleri dikkate alindigimda, bunun, Islam’in Tanri (Allah) anlayssiyta ilgili
oldugu goriiliir, '

3. “Tabiat” kavrami, varlik, bilgi ve deger alanlarnin tiimiini iigilendiren en
temel! felsefi kavramlardan biri olarak ortaya gikmaktadir. Clinkii o, “sanat Girtini ve
iradeye dayali olmayan biitiin hareket ve etkinliklerin kaynag:” olarak agiklanmakta-
dit. Dolayistyla felsefenin her {i¢ alaninin sistematik agiklanasinda da yer alabilecek
kadar genis bir kavramdr.

4. Son yiizyillarda yogun bir gekilde tartisian “6zgtirlik”, “hukuk” vb. gibi bir-
ok konuda, “tabiat” kavraminmn ufuk agic1 oldugu ve anahtar konumda bulundugu
séylenebilir. :

5. Tek Tann inancimn egemen oldugu bir toplumda, yine tek Tann inanct cksen-
li bir felsefe olusturulmas: igin “tabiat™ kavramiun son derece verimli hareket nokta-
larindan birini tegkil edecegimi diigiinmekteyiz.

6. Son olarak, “tabiat” vb. kavramlarn yeterince irdelenerek dogru anlagilmala-
n saglanmadikea, Tiirkiye’deki entelektiiel gabanin beklenen verimi dogurmasi mtim-
kiin olmadig1 gibi, halen varolan kavram kargasasinin giderilebilmesi ve buna bagh
olarak toplumun daha giivenli ve daha huzurlu bir gelecege kavagmasi da imkansiz
gozitkmektedir.* | '
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Islam'in Erken Déneminde Egitim
ve Ogretim Faaliyetleri

M. Mahfuz SOYLEMEZ*

“Bir y1l sonrasini diisiiniiyorsan tohum ek, on yi sonrasim diigiiniiyorsan agag dik.
Yiiz yil sonrasime diigtiniiyorsan halki e@it. Tohum ekersen bir kez firiin verir.

Agac dikersen on kez liriin verir. Halk: egitirsea bu dirlin yiiz kez olur,

Baitk verirsen bir kez doyurursun'halkl. Ofretirsen balik tutmasim hep doyar karm,”

Koan-Tzu (Cin Ozam)
"ABSTRACT

After the Hegire of Hz. Molanimed (sav) to Medina it could be seen major developments in education
svstem in adedition to the other several areus. During the Rightfv-Guided Caliphs s period, especiafly the
Omar one, the masjid and kuttaps has been plaving a great role in fildfillment of this duty.

Then, such an education services have heen done by civilians or citizens at the Emevids period.
They started to built the first education institutions called kuttaps atmost in every Mustim cities including
their whale districts, Also, they sent their child to them for education in the first sense. Further, the big
masfids which are near the center of the city has plaved a university like vole in most terms. Furthermore,
the non-Mustims living in the Muslin tervitory had the rights of edveating or to educate their ehildren
and religions men with their own educational svstems freely at this period. This peint is so Important in
terms of freedom of non-Musfim in Muslim society as well. Moreover, the religious teachers” or alims’
houses and their working offices have been used for education. Lasthy, the schools giving philosophy,
mecdical science and music edueation was active in different part of the Muslim world, too.

Keywords: Islamic education, Emevid peviod, kuttaps

Egitim ve 6gretim faaliyeti insaniik tarihi kadar eskidir. ilk caglardan beri insanfar
bir yandan yasamlarim stirdirmek diger taraftan da edindikleri bilgi ve deneyimlerini
hemcinslerine aktarmak igin gaba sarfetmiglerdir. Boylece hem bireyler hem de kugak-
lar aras bilgi aktarimi saglanmustir. Egitime insamin belirli amaglar dogrultusunda ye-
tistirilmesi siireci olarak bakilinca,' Islam egitim tarthinde bu siirecin 6zellikler de dini
egitim alamnda Hz. Muhammed’in peygamberligi ile basladigini s6yleyebiliriz.

Elinizdeki ¢aligma, Hz. Peygamber doneminden baglayarak Emeviler doneminin
sonuna kadar gegen devrede Islam toplumundaki egitim-6gretim faaliyetlerini ince-

* Vrd. Dog. Dr., Gazi U. Corum {lahiyat Fakiiltesi Oretim Uyesi

1 Egitimin birden ¢ok tanumi yapilmugtiz. F900™{in baginda egitim daha cok “bilgi 6renme ve bunu
kullanma® olarak alglamrken, 930’ larda insan yetigtirme sfireci olarak gérilmiistiir. Konu ile
ilgili genis bilgi igin bkz. Firdevs Glines, Yerighin Egitimi (Halk Egitimi), Ankara 1996, 1-2
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lemeyi hedeflemektedir. Calismada yalmzea Miisliimanlarm egitim-6gretim faaliyet-
leri degil, Islam toplumunda yasayan gayr-1 milslim unsurlarin icra ettikleri egitim-
Bgretim hizmetlerine de deginilecektir.

Samilamn aksine Araplar, Istam dncesi dénemde biitiintiyle cahil bir toplum de-
Billerdi. Islam dncesi donemde Giiney Arabistan kendine dzgii bir medeniyet merke-
ziydi. Aym sekilde Kuzey Arabistan bdlgesi de gevresindeki kiiltiir ve medeniyet
merkezlerinden soyutlanmamugti. Hiristiyanhik, Yahudilik ve Maniheizm gibi? Arap
yarimadasinin diginda dogmug olan dint ve kiiltiirel akimlarin Kuzey Arabistan’da
da gériihiyor olmasi bu bélgenin diger medeniyet merkezlcrinden soyutlanmadigim
gostermektedir. Hicaz’dan Iran veya Bizans’a gidip 63renim goren ve daha sonra
memleketlerine doniip egitim 63retim alaninda hizmet eden insantarin varhg bu bsl-
genin® komgu devlet ve milletler ile yakin kiiltiirel iligkilere sahip olusunun bir diger
kamtidir . Nitekim egitim dgretim faaliyetinin ayrilmaz bir unsuru olan yazi da Ku-
zey Arabistan’a bu kiiltiirel iligkiler sonucunda girmigtir.

Islam 8ncesi donemde Hicaz Araplar onceleri, Giiney Arabistan kokenli miisned
yazis kullanirlarken,® Islam’dan kisa bir siire 5nce Sasani hakimiyetinde olan bolge-
ler ile ticari iliskisi bulunan baz: kimseler, 6zellikle de Mekkeli Umeyye ailesi, Hiri
yazyt Irak’ta 6grenmis ve Mckkelilere 6gretmiglerdi. Miisned yazisina gore daha
kullanisls olduu igin de kisa sitrede benimsenmis ve bu yazi tiiriiniin yverini alnstir.®
Kaynaklarnmzda Mekke'de okuma-yazma bilen sadece on yedi kisinin bulundugu
zikreditmigtir. Kanaatimize gore bu rakam adh gegen sehirde Hird yaziy bilenlerin
sayssin ifade etmektedir” Cevad Ali’nin de hakli olarak belirttigi gibi, Islam'in gel-

2 Bk Ebit Ca’fer Muhammed b. Habib, Kitdhu I-Mihabber, (thk. Eliza Lichtenstater). Haydara-
bl 1942, 161

3 Omegin Sakif kabilesine mensup olan Haris b. Kelade b. Omer, islam éneesi dénemde Clindisapur’-
da tip cEitimi gbrmiis, efitimini tamamlandikean sonra memteketine dénimiis burada wzun yiflar ta-
biplik yapmakla kalmanus talebe de yetistirmigtir. [Bkz, Cemalettin Ebi’l-Hasan Ali b, Yusuf el-
Kifti. Kitebu Ahbdri't-Ulemea bi Ahbdri’l-Hukema, Misir 1326, 111]: Medine'de rahiplik yapan ve
Mescid-i Diriir'in banisi olarak kabul cditen Ebd Abdullah cr-Rahip'in Bizans saray: ile baglan
meveuttu. Nitekim Peygamber’in Medine'ye hicretinden sonra burayi terketmis, Dogiu Roma impa-
ratorfufi’nun baskentine sifinmistir. Yine Mekke kralli igin Bizans imparatorundan onay alan
Osman b. Huveyris'in de Bizans ile iligkileri bulunmaktayd.

4 Mckkelilerin gevre kabileler ve devletler ile ticari antlagmatan bulunmaktaydi. Bu antlagmalar ilc
ilgili genis bilgi igin bkz. Mubammed Hamidullah, “el-[4f veya islam’dan Once Mekke'nin Iktisadi-
Diptomatik Milnasebetieri™, AU/FD, 1X, (Ankara), 213-222: Mahmud {brahim. “islam’dan Onceki
Mekke'de Sosyal ve iktisadi Sartlar™, Tarih Risaleleri, (der. ve tre. Mustafa Ozel), istanbul 1995, 86-
87. Ayniea bkz. Ahmet Turan Yiikscl, isfam ' fk Daneminde Ticari Haye, Istanbul 1999, 34 vd

5 Bkz. (brahim Sarigam. Hz. Muhammed ve Eviensel Mesaji, Ankura 2001, 26

6 Mckke'de baz Hiristiyanlarin yasiyor ve okur-yazarlar arasinda zikrediliyor olmalan séz konusu
yazmn Hicaz'a Irak kikenli misyonerler tarafindan getirilmis olma ihtimalini de disiindiirtmek-
tedir.

7 Arap yazst olarak da anilan Hirf yazs, Lahmi devletinin baskenti olan Hire’de dogdugn igin bu ad
almustir, Hicaz Araplart da yaziyi buradan d3renmiglerdir. bkz Ahmed b. Yahya b. Cébir Belaziiri
(279/892), Futiihu i-Bulddn, {trc. Mustafa Fayda), Ankara 1987, 690; Ebi Hilal b. el-Hasan b.
Abduliah b. Sehl el-Askeri (395/1005). Kirdhu 'I-Evdil, Beyrut 1987, ¢l-Evail, 57; Muhammed b.
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digi donemlerde, Hicazm merkezi konumundaki bu kutsal kentte dnemli antlagmala-
tin veya metinlerin kaydedilmis olmas: yazmin yaygin olarak bilindigini gostermek-
tedir. Bir deri pargasima yazthp uzun siire Ka’be’nin duvannda asth kalan Muallaka-
1Seb’a, ve Mekkeli miigriklerin Miistiimanlara ilan ettikleri ambargo metni gibi top-
lumun timiini ilgilendiren yazil belgeler, bu ve benzeri metinlerin sadece 17 kisi
icin yazildignni kabullenmegi giiglestirmektedir.

Islam’n gelisi Mekke'de okur-yazar kitlenin artmasinda etkili oldu. Nitekim na-
zil olan ayetler, daha vahyin ilk iniginden itibaren, yazilarak kay:t altina alinmaktay-
di. Okuma yazma bilen sahabilerin bir kisnu “vahiy katibi” unvant ile inen bu ayetle-
ri kaydetmekteydi.® Bu ayetlerin bazisi orada bulunan sahabiler tarafindan kendileri
i¢in ya da Resubullaly'a siirekli gidip gelemeyen sahabilerin okumalart igin yazilmak-
tayd. Dénemin yazi malzemeleri iizerine kaydedilmis olan bu metinler, clden cle
dolagmaktayds. Nitekim Hz. Omer*in Islam dinini benimsemesine neden olan sahifc
de, iste bu tiirden bir metindir.’

Medine’ye hicret Islam cgitim tarthinde biiyiik bir dniim noktas: teskil etmekte-
dir. Hicretten hemen sonra bir ¢ok alanda seferberlik ilan edilmis, hummals bir ¢alis-
manin i¢erisine girilmigti. Aym hummali gayret egitim ve 6gretim sahast igin de ge-
gerlidir. Nitekim Hz. Peygamber bir taraftan daha yeni Miisliiman olmug insanlara
Islam dinini 8gretmeye, bte taraftan da onlan egitmeye galistyordu. Hz. Peygamber,
mescidin hemen yanna adina Suffa denilen bir mekan kurmus, burada hem kendisi
hem de goreviendirdifi dgretmenler egitim ve 6gretim hizmetinde butunmuslardir.'
Muhammied Hamidullah Suffa’da 80 yatihh olmak iizere bir ¢ok talebenin egitim
gormektc oldugunu sdylemektedir.!! Mustafa Baktir ise burada stirekli kalanlarm 80
ile 100 kist arasinda degistigini, ancak zaman zaman bu saymn 400°¢ kadar g1ktiginm
sdyledikten sonra 101 kisinin kisa biyografisini sunmaktadir.”? Suffa’da gérev yapan
diretmenler meccanen gahigmakta, ogrencilerinden higbir ficret almamaktaydiiar.
Suyuti bu 6Fretmenlerden biri olan Ubdde b. Samit’in 6grencilerini birinden hediye

Abdullah cd-Dimeski es-Sibli (796/1393), Mehdsin'l-Vesdil fi Mu'rifeti *-Evaii, (thk. Muham-
med Altuncu), Beyrut 1992 324; Yusuf Gupeyme, “el-ilm fi’l-Hire 1., Magrik. XXX, (Beyrut
1932), 577; Atmed Emin, Fecrit 'I-isldm, (tre. Ahmed Serdarogilu), Ankara 1976, 48; Cevid AR,
el-Mufassal fi Tarii‘l-Arab Kable islim, 1-1X, Bagdat 1993, VI 155 .

8  Kalkagandi vahiy katiplerinin sayisiin otuz divarmda oldugunu sdylemektedir. Bkz. Sublut I-4 'sa
1i Singati 'I-inga, 1-XV, (srh. Muhammed Hiiseyin Semsuddin), Beyrut 1987, 1, 126

9 Hz Omer'in islam dinini benimsemesi hadisesi gok meshur bir hadise oldugu igin buraya almiyoruz.

10 Ubdde b. Simit Hz. Peygamber tarafindan Suffa’da sahabelere dEretmenlik yapmasi igin gorev-
fendirilmigti. [Bkz. Sibli Nu'mani, Hz. mer ve Deviet fdavesi, 111, (trc. Talip Yasar Alp), [stan-
bul 1980, 1. 90] Yine burada Abdullah b. Mes’ud, Salim, Muaz ve Ubey b. Ka'b da Kuran
dgretmekteydiler. Ubey b. Ka’b®in Resulullah'wn vefatindan sonra da Sufa’daki derslerine devam
cttigi kaydedilmektedir. Bkz. Mustafa Baktir, Islam ‘da i1k Egitim Miiessesesi Ashab-1 Suffa, 1s-
tanbul 1990, 40

[1 Bkz. Muhammed Hamidullah, felam Miiesseselerine Girig, (tre. Thsan Siireyya Sirma), [stanbul
1980, 77

12 Btz, Bakur, 47-225
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olarak bir ok aldigin, bunu 6grenen Hz. Peygamber’in “sayet aldigin okun kizgm bir
halka olarak boynuna takilmas: seni memnun-edecekse onu kabul et” diyerek kendi-
sini vazgegirdigini sdylemektedir.” '
Suffa’daki bu gayretler ile 6zellikle Kur’amkerim’i bilen ve dgreten bir cok sa-
habf yetigti. Nitekim Hicretin dordiinci yilmin basinda cereyan etmis olan Bi'r-i Maune
hadisesinde yetmis karinin 6ldiiriilmiis olmast Kur’an’y okuyabilen ve Islam dinine
vakif bir ¢ok bilginin, heniiz Medine déneminin baglarnnda, yetistifini gistermesi
agismndan dnem arzetmektedir.” Yine bu donemde bir cok Kur'an hafizi yetismistir,
Suyuti Hz. Peygamber déneminde Kur’an’1 ezberlemis olan su isimleri zikretmekte-
dir: Muaz b. Cebel, Ubade b. Samit, Ubeyy b, Ka’b, Ebi’d-Derda, Ebd Eyyub el-
Ensari, Zeyd b. Sibi, Ebil Zeyd (Kays b. Seken), Hz. Osman, Temim ed-Darf, Muce-
mi’ b. Cariyye, Talha b. Ubeyduliah, Sa’d b. Ebl Vakkas, Abdullah b. Mes’ud, Hu-
zeyfe b. ¢l-Yeman, Mevla Silim, Ebi Hureyre, Abdullah b. Saib, Abdullah b. Omer,
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr, Abdullah b. Zitbeyr, Hz. Aige, Hz. Hafsa, Hz.
Ummii Seleme, Fudeyla b, Ubeyd, Mesleme b. Muhalled, Ukbe b. Amir, Ebd Musa
¢l-Eg’arf, Sa’d b. Ubeyd, Ummu Varaka'® .
Yetiskinlere yonelik bu cabalarn yaminda Hz. Peygamberin Medine’ye geligin-
den hemen sonra Ensar ve Muhacir cocuklarinm egitimine yénelik calismalar da
baslatildi. Cocuklara yonelik ¢aligma ise daha ¢ok okuma ve yazmay: 6gretme sek-
finde tezahiir etti. Ibn Hacer (6.852/1448)’in de belirttigi gibi Hz. Peygamber hic-
retin ilk yillarindan itibaren okuma yazma bitenleri, Medineli ¢ocuklara 6gretmen
olarak gorevlendirdi. Bu gorevlilenn igerisinde el-Hakem b. As gibi Mekke’den
yeni hicret etmis olan kisiler de bulunmaktaydi.’* Hz. Peygamber’in telkinleri so-
nucunda kisa siirede, sehrin muhtelif mahallelerinde, sahabiler tarafindan, kiittip-
lar olugturulmaya baglandi. $6z konusu kiittiplarda efitim goren dnemli sayida
¢ocuk bulunmaktaydi.' Dogal olarak bu kitleye Bedir esirlerinin okuma yazma
oprettikleri sahislart da katmamiz gerekmektedir. Bilinen ilk okuma-yazma sefer-
berligi olan bu hadise, Hz. Peygamber’in bu konuya verdigi dnemi gostermektedir.
Bitindigi gibi Bedir savaginda Mekkelilerden bir ok sahus esir edilmisti. Bu sahus-
lardan fidycsini 8deyenler saliverilmis, deyemeyenler icinde okuma yazma bilen-
ter isc, Medineli cocuklardan on kigiye okuma-yazma gretmesi kogulu ile serbest
birakilmiglardi. Kaynaklarimizda bu yol ile bir gok cocugun okuma-yazma dgren-
digi sdyleniyorsa da, maatesef bunlann igerisinde Zeyd b. Sabit (3.45/665) disinda

13 Bkz Celaleddin es-Suyuti, ef-ftkdn fi Ulfimi *-Kur ‘an, (Kur'an Jlimleri Ansiklopedisi) (trc. Sakip
Yildiz, Miiseyin Avai Celik} I-1], fstanbul 1987, 1, 245; Baktir, 41

14 Bkz. Suyuti, ef-fikdn, 1. 167

15 Bkz. Suyuti, ef-fkdn, 1, 170-171

16 Bkz. ibw acer, ef-frabe, [Istiab ile bir arada] Beyrut 1328, 1, 344

17 Hz. Peygamber doneminde Medine’de kurulmus ofan kiittdplar ile ilgili genis bilgi icin bkz. Sakir
Gbziitok, “Resulullah (sav} Déneminde ilkégretim Kurumlart ve Islevleri™, Dini Arastirmalm;
Eyliit-Aralik 1998 cilt | says 2, 55.165-199
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hi¢ kimsenin adi zikredilmemektedir."® Bu hadisede dikkat ¢eken bir bagka nokta
ise fidyesini 6deyemeyecek kadar fakir olanlardan bazilarinm dahi okuma-yazma
biliyor olmalaridur,

Hz. Peygamber tarafindan baglatitnug olan bu faalivet, Hulefa-i Rasidin done-
minde de biitiin luziyla devam etti ve ¢ocuklarin egitimine biiyik 6nem verildi. Soz
konusu dénemde de aynen Resulullah devrinde Bedir esirlerinden, dinlerine bakil-
maksizin, istifade edilmesi gibi, okuma yazma bilen herkesten yararlamlmaya gali-
s1ld1. Bunlarin baginda da Hireliler gelmekteydi. Zira Hire, Arap yanimadasimin en
egitimli kesimi olusturmaktayd1. Arap yazisi olarak gohret kazanmig olan yazi —yu-
karida da ifade ettifimiz gibi- buradan diger bolgelere yayilmisti, Hz. Omer done-
minde Hireli Hiristiyanlardan bazitari Medine’de Miisliiman ¢ocuklara dersler ver-
mekteydi.” Béylece Islam devletinin erken donemlerinden itibaren egitim-6gretim
hizmetlerinde gayri miislimlerden ciddi sekilde yararlanilmig oluyordu.

A. EGITIM KURUMLARI
1. Ik Ogretim: Kiittdb

Islam 8ncesi dénemde Araplar ilkogretim hizmetleri veren kurumiar hakkmda
bilgi sahibi idiler.®® Nitekim Ibn Habib (6.240/854) el-Muhabber adh eserinde cahi-
liye doneminde &gretmenlik yapmakta olan Bigr b. Abdulmelik es-Sekiint (Dumme-
tw’i-Cendel valisi Ukeysir’in kardesi), Siifyan b, Umeyye b. Abdussems, Eb( Kays b,
Abdumenafb. Ziihire, Gaylan b. Seleme b. Mu'teb es-Sekaft, Amrb. Ziirire b. Ades
b. Zeyd gibi baz1 6gretmenlerin isimlerini zikretmektedir.?' Kimi Irak, kimi Mekke
veya Taif’ten olan bu 6gretmenlerin varh Islam éncesi donemde ilkégretim hizme-
ti veren kurumlarin Arap yarimadasinim bliyiik bir boliimiinde bilindigini géstermek-
tedir. Dahasi kimi kaynaklarimz gzellikle Hire'de bu tilr egitim kurimiarmin yaygin
oldugunu belirtirler. Hire ile alakali miistakil bir ¢aligmast bulunan Hoda Murid Mu-
radiyan, adi gegen sehirde Islam 8ncesi dénemde kiittiblarm meveut oldugunu zik-
rettikten sonra buralarda okutulan dersler ve egitim dili hakkinda da yararlt bilgiler
vermektedir.? Isfehant (6.356/966) de Hire kiittiplarinda egitim géren kimi insanla-
rin Sasani sarayinda katiplik yaptiklanm ifade etmekte ve Adiy b. Zeyd’ in oglu Zeyd'in
de bunlardan biri oldugunu séylemektedir.® ‘

Islam 8ncesi déneme ait olan bu kurum daha sonra Miislimanlar tarafindan da be-
nimsendi. Yukarida da belirttigimiz gibi heniiz Hz. Peygamber déneminde Medine’de

18 Bkz. ibon Sa’d, 111, 61; Cevad Ali, VIII, 292

19 Bkz. Cevad Ali, VIII, 301

20 Bkz. Ziya Kazict, Ana Hatlari fte Istam Egitim Tarihi, istanbul 1983, 20

21 Bkz. [bn Habib, 475

22 Hodi Murdd Muradiyan, Kesver-i Hire der Kalemru-t Sahingahiv-1 Sdsdnivin ez 226 m. Ta 632
., Tahran, 1976, 11; ayrica bkz. Cevad Ali, VIII, 298

23 Bkz. Ebi’l-Ferec el-isfahani, ef-Egdni, 1-XXIV, (thk, Abdullah Ali Muhanna), Beyrut 1995, 1L,
101, 121
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bir gok kiittép bulunmaktaydi.?* Bu kurum Emeviler déneminde de varligim aynen ko-
rudu®® Ik Emevi halifesi Muaviye (41 -60/661-680), ilkdgretime en ¢ok Snem veren
salus idi. Onun kiittaba verdigi dnem ed- Dlm€$kl (6.796/1359) gibi bazi ilim adamlan-
mn kendisini bu kurumun ilk banisi seklinde takdim ctmesine neden olmusgtur,2¢

Emeviler déneminde Emsar dedigimiz biiyiik yerlesim birimlerinin hemen he-
men her mahallesinde ayn: ayn Kiittablar olugmaya baslad1.”” Hatta Mchmet Dag ve
H.R.Oymen s6z konusu kurumlarin bu dénemde kéylerde dahi bulundugunu sdyle-
mektedir.™ Emeviler doneminde kiittdplarin bir gogu kiigiik mektepier olmalarina
ragmen, binlerce talebesi bulunan okullar da meveuttu. Nitekim ed-Dahhak b, Muza-
him (8.102/720)’e ait olan Kdife deki kiittipta 3000 dolaynda dgrenci &grenim gor-
mekteydi. Kaynaklarimz ed-Dahh'll?ﬁrmelkcbm tizerindg gezerek gocuklara ders-
fer vermekte olduguny aktarmaktadirlar. ed-Datthak’in by okulunda iglerinde Fad}
b. ed-Dukeyn’in de bulundugu, bir ok ilim adanu yetististir??

Ancak maalesef bu dénemde kuttaplalda okutulan dersler ve miifredat prograny
hakkinda net bilgilere sahip degiliz. Hz. Omer dong,mmdc biitiin eyalet valilerine gon-
derilen bir genelgede cocuklara yazi ve biniciligin, yiizme ve halk arasinda yaygin bulu-
nan darb-1 mesellerin 6gretilmesinin istenmesi, daha sonraki dénemlerde de adi gegen
okullarda bu tarz bir egitimin verilmis oldugunu disiindiirtmektedir. Bunun yaninda
kiittdp dgrencilerine Kur’an’in yani sira hadis derslerinin de verildigini gésteren baz:
rivayetler de bulunmaktadie.® Hele bir ¢ok iinlii sair ve edebiyatginin kiittdp hocaligy
yapiyor olmasi, buralarda siir ve edebiyat egitiminin verildigini akla getirmektedir.*'

24 Basta C\.lgbi olmak iizere ba7| am;nrmaular |s!am1 dﬁnemdu!\i kﬁttnpldn ikiyc aylrmakta ilkinde
(Il"llll soy!uncktedlrlcr [bk? Ahmcd Celebi, Nrrm ‘da Egitim Ogmnm T'cmhr,(trc Ali Y'lrdlm)
Istanbul 1983, 243, 39; Kazici, 20; Mehmet Dag-Mhfzurahman R. Oymen, Isfam Egitim Tarii,
Ankara 1974, 65] Bu aragtirmacilar s6z konusu ayinma yonelten temel saik ise baz kiittaplarda
gayri mislimicrin dgretmenlik yapmasidhe[Bkz. Kaziel, 21] Ancak bu veri o donemde iki ayn
kiittabim varligini gostermekten ziyade Misliman olmayan dretmenlerin 8grencilerine sadece
okuma ve yuzma dgrettiklerini, Misliiman dgretmenlerin isc yazinin yaninda Kur’an, hadis ve
temel dini bilgiler de verdiklerini gosterdigi kanaatindeyiz.

25 Isfubani, e-Egdmi, V, 172

26 Bkz. cd-Dumeski, Mefisinu'l-Vesdil, 288

27 Ornek olaak bkz, Isfahani, el-Egdni, XV, 258, Bahattin Varol, kilttaplarin Hulefa-i Rasidin done-
minde tslam aleminin tamamina yayildifimit sbyliyyorsa da [Bkz. Bahattin Varol, “Hulefa-i Ragidin
Donemi Egitim Ogretim Faaliyetterine Kisa Bir Bakis”, SUIFD, vl 2000, say: X, sayfa 485] bu
biiyiik bir genclleme olup, Emeviler doneminde dahi kiittabin bulunmadifi baz verlesim bivimleri
meveultu,

28 Dag-Oymen, 67

29 Bkz. ibn Habib, el-Muhabber, 475; Yakit, Mu'cennei-Udebd ve frsadu’l-Erity ita Ma 'rifeii’l-
Edit, I-VE Beyrut 1991, 111, 426: Semsuddin Muhammed b. Ahmed b, Osman ez-Zehebi, Siver
Alam en-Nubela, (thk, Suayb el-Arnavud-Hiiseyin el-Esed) 1-XX1II, Beyrut 1984-1988, 1V, 599

30 Bkz. Ebit Mansiir Ahmed b. Ali b. Ebi Talib et-Tabersi, ef-fuicic, V11, (thk. Muhammed Bakir el-
Muscvi el-Horasani), Beyrut 1981, 295; Muhammad Bakir el-Meclisi, Bifdru I-Envari'l-Camia I
Dureri Alberi t-Einmeti ‘l-Athar, 1- CX, Beyrut 1983, 44/126

31 Kareli iinlii yair Kumeyt ¢l-Esedi ve Hammad el-Acred kiittap Sgretmenligi yapmaktaydilar, Bkz.
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islam’in erken doneminde derslerin nasil iglendigine gelince; kittap 6grencileri-
nin her birinin kendisine ait levhalari bulunmaktayd:. Cocuklar sabah okula gittikleri
zaman bu levhalanini yanlaninda gotiiriirler, isledikleri dersleri buraya yazarlard:.®
Ders iglenirken daha gok dyetlerden drnekler segildigi iin, dersin bitiminde levhalar
admna “icine” denilen kaplari igerisinde yikanir, kutsal olarak kabul edildigi igin
suyu da kazilan bir gukura dokiiliirdii.”* Dénemin en énemli $grenme metodunun
ezber olmasi nedeniyle gocuklar hocalar: tarafindan levhalarina yazdinlan ayet, ha-
dis, darb-1 mesel veya siirleri ezberierlerdi.

Kadi Sureyh (5.78/676) in kiittdba gonderdigi oglunun namazlarina dikkat etme- -
digi ve kopeklerle oynadigini hocasina gikayet etmesi,”* bu egitim kururnlarina de-
vam eden gocuklara temel dini bilgilerin yaninda, dini ibadetlerin de 8gretildigini ve
tatbikine riayet edildigini gostermektedir.

Islam’mn erken doneminde kiittaplara gidebilmek icin belli bir sosyal simfa men-
sup olmak gerekmiyordu. Toplumun her katmanindan insanlar evlatlarim bu okullara
gonderip okutmaktaydilar. Hatta bu kurumlara sadece hiir gocuklar degil, ayn: za-
manda kéle ve cariyeler de devam edebilmekteydi.’ Bu énemli ilkégretim kurumla-
rinda uygulanan disiplin kurallan hakkinda yeterli bilgilere sahip degiliz. Ancak miin-
ferit birkag olaydan hareketle, o donemin disiplin yontemi olarak dayaga bas vurul-
dugiu gibi cocuklarin zaman zaman hapsedildiklerini de sdyleyebiliriz.’ Hatta bazen
bu dayagin dozu dahi kagar, olay adliyeye intikal ederdi. Hisbe teskiiat: heniiz kurul-
madi@1 igin bu tiir hadiselere kadtlar bakarlardi.”

Hulcfa-i Rasidin -6zellikle de Hz. Omer- doneminde egitim devlet tarafindan ve-
rilmekteydi. Islam kentlerinde hizmet veren kiittip hocalan devletin memutlat ola-
rak kabul cdilmis ve kendilerine maag baglannugsti. Bunlar devletten ayda 15 dirhem
ticret almaktaydilar® Bununla da yetinmeyen Hz. Omer, biiyiik sehirlerdeki Cuma

ibn Habib, el-Muhabber, 477, Abdullah b, el-Mu'tez, Kitabu Tabakdti ‘w-Juara fi Medhi'l-Hulefi
ve 't-Viizera, (nge. Abbés tkbal), Londra 1939, 24; isfahani, el-Egdni, XVII, 4: Eb{i Ali Ahmed b.
Omer b. Rustah, ef-4 Teakn n-Nefise, (thk. Halil ¢l-Mansiir) Beyrut 1998, 185

32 Sureyh’in oflu drnegi igin bkz. Yusuf b. Abdillah b. Muhammed, b, Abdirabbih, ef-fkdie I-Ferid,
1-VI1, {thk. Ahmed Emin, Ahmed ez-Zeyn, ibrahim el-Ebyari, Abdusselam Harun), Kahire 1968,
1l. 436

33 Bkz ibn Sahniin, 44

34 Bkz. Cemaluddin Ebi*l-Ferec Abdurrahman b. Ali b, el-Cevazi, Sefdne 5-Safve, 1-1V, (thk. Mahmud
Fiihird), Beyrut 1979, II1, 39

35 isfubani, Kife'deki Beni Abs mahallesinde bulunan kiittablardan bmnde okumakta olan bir cari-
yeye sair, tiicear ve aym zamanda dgretmen ofan Ali b. Ubeyd’in ayik oldugunu, cariyeyi pormek
igin siirekli bu kiittaba geldigini, cariyenin satiimasindan sonra da askmdan Gldigiini aktarmakta-
dir, Bkz, {sfahani, ef-Egdni, XV, 257-259

36 Bkz ibn Sahnin, Egitim ve: Ogretimin Esaslars —Adébu 'I-Muallimin- (tre. M. Faruk Bayraktar),
Istunbul 1996, 45 vd.; Isfahand, el-Egdni, V, 172

37 Ebi Ishik s6yle demektedir * Yezid b, Hani ile beraber bir ogretmeni tarafindan kendisinden bir
sey galchgim ikrar edinceye kadar déviilen bir gocuk hakkinda Kadi Sureyh’e gittim...” Bkz. Mu-
hammed b. Halef b. Hayyin (Veki®), dhbdru 'I-Kuddt, 1111, Beyrut, trs. 11, 276.

38 Bkz, Sibli Nu'mani, {1, 180
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mescitlerinde halka ders vermek iizere hocalar tayin etmis ve buntara da maas bagla-
mustl. Ancak Emeviler doneminde devletin egitimden tamamen cekildigi ve bu tir
hizmetleri halka biraktig1 anlasiimaktadir. Nitekim s6z konusu dénemde kiittép ho-
calarma devlet tarafindan iicret ddendifiine dair bir bilgiye sahip olmadifimiz gibi
Hz. Omer déneminde hocalarin bityiik sehirlerde gérevlendirilip maasa baglanmas-
na benzer bir uygulama ile de karsilasmamaktayiz. Ancak bu donemde tim hocalarin
meccanen hizmet verdiklerini sdylemek de miimkiin degildir. Kaynaklarimizda Ka-
sim b. Muhaymire (6.100/718),” ed-Dahhak b. Miizahim ve Abdullah b. Haris gibi

* bazi Ggretmenlerin hizmetlerine karsilik ticret almiyor olduklan belirtilmesine rag-

men,* hocalarm biiylik bir kismi 6grenci velilerinden Gicret almaktaydi.®

2. Mabedler

Halk: farkh dinlere bagli iilkelerin fethinden sonra Islam alemi bir gok din-men-
subunun bir arada rahat¢a yagayabildigi bir ortam haline geldi. Bu din mensuplan
dinlerini 6zgiir bir sekilde yasayabildikleri gibi, geleceklerinin teminat: olan evlatia-
rint da kendi dini degerleri gergevesinde eitebilmekteydiler. Hatta bunlar dini ayin-
lerini yonetecek, cemaatleri arasinda bag gdsteren sorunlari ¢dzecek din adamlarmi
da kendileri yetigtirmekteydiler.

Biz burada din egitimi veren mekanlar bir bagka ifade ile mabedler iizerinde dur-
mak istiyoruz. Egitim-6gretim faaliyetlerinin icra edildigi mabetler baglammda dnce,
toplumun ¢ogunlugunu teskil eden Miisliimanlara din egitimi verilen mescitlere, ar-
kasindan Hiristiyan vatandaglara egitim verilen kilise ve manasticlara, sonra Yahudi-
lere egitim verilen kurumlara en son ofarak da Mazdeistlere eitim verilen atesgede-
lere deginecegiz. : S

a, Mescitler

Hicretten hemen sonra Hz. Peygamber tarafindan Medine’de Mescid-i Nebevi”
nin insast ile beraber mescitler isiam tarihinde merkezi roller {istienmeye basladilar.
Bu dénemden itibaren bu kurumlar ibadet yerteri oldugu kadar, birer ilim ve irfan
merkezi olarak da hizmet verir hale geldiler.

Hz. Omer déneminde ise tamamen birer okul haline gelen mescitlerde her yas-
tan insan cgitilmeye bagland:. Nitekim Hz. Omer, ecmsar dedigimiz eyalet merkez-
lerine 8gretmenler atanus, bunlarin buralarda ikamet edip halki egitmelerini iste-
migtir. Mescid’in bir egitim kurumu haline gelmesinde biiyiik gayretieri bulunan
Hz. Omer, yalmzca buralara dgretmenler atamakla kalmamus, aym zamanda devlet
ricalinin de mescitlerde halk: egitmek igin gayret gostermelerini istemistir. Nite-
kim Kafc’ye vali olarak atanan iinlii sahabi Sa’d b. Ebi Vakkas (6.59/678) 1n ken-

39 Bkz. Zehebi, Siver, ¥, 202
40 Bkz. ibn Rustah, 185; Yikit, Udebd, V, 193
41 Konu ile ilgili bkz. Tbn Sahniin, 41-42
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disine bir ev inga ederek, orada ikamet etmeye basladigim 6grenen Halife, Mu-
hammed b. Mesleme’yi gondermis evinin kapisini yiktirmus ve Sad’1 mescitte ika-
met etmeye zorlammgstir,? Bunu Sad'in ayni zamanda halkin egitimi ile ilgilenme-
si igin yapmugtir,

Bu konuda baska 6imekler de zikretmek miimkiindiir. Ornegin yine oriun tarafin-
dan Mediin’e gbnderilen Selman el-Farisi (6.36/656) ve Huzeyfe b. el-Yeman (6.36/
656) da gittikleri yerlerdeki ilmi faaliyetlerin énciileri olarak tarihteki yerlerini ald:-
lar** Keza Basra valisi Ebii Musa el-Es’ari (6.42/662) de Basra camiinde Kur’an
dersleri vermekteydi. Ebfi Reca’nin bildirdigine gére Ebi Musa, devlet islerinden
arta kalan zamanda mescitte ikamet etmekte ve burada toplanan halka giinde sadece
bes ayet d5retmekteydi.* Valinin bu ders halkasindan, iglerinde fmran b. Teym el-
Basrt (6.105/723)’nin de bulundugu, bir ¢ok inlii ilim adarm yetigmigtir.

Hz. Omer tarafindan emsardaki merkez camilerde halki egitmek icin baslatilan
bu uygulamadan Emeviler déneminde bityiik 6lgiide uzaklagildigim belirtmemiz ge-
rekmektedir. Yukanda da ifade ettigimiz gibi s6z konusu dénemde devlet eitim ve
ofretimden biiylik dl¢iide elini gektifi igin daha gok sivil girigimler yayginlagti, Mes-
citlerde bir degil, birden fazla sahus, ilgi alanfarma ve bilgi birikimlerine gore dersler
vermeye bagladilar. Islam aleminin hemen hemen biitiin bityiik camilerinde ilim mec-
lisleri kurulur, bu ilim meclislerinde her ilim adamumin etrafinda bir halka olusurdu.
* Isteyen istedigi halkaya katilir, o halkadan istifade ederdi. Halkalarda verilen ders-
ler zaman zaman tartigmali bir sekilde de geerdi.® Bir halkada 6gretmen konumun-
da bulunan bir ilim adam bir bagka halkaya 6grenci olarak kanlabilirdi. Boylece bir
insan bir taraftan bilgisini geligtivirken diger taraftan da bildigini kendisinden daha
az bilgili olan insanlara aktarmaya gayret gosterirdi.

O ddnemin iinlii ilim adamlar: belli mescitlerde dersler verir, hatta ders veren-
lerin mescidin neresinde oturduklar: dahi bityiik l¢iide bilinirdi. Omegin dinlii fa-
kih 1brahim b. Yezid (fbrahim et-Teymi) (6.92/710)’in Kife mescidinde bulunan
siitunlardan birinin altinda &zel bir yeri vardi. Siirekli orada oturur, ders halkas:
burada olugurdu,”” Kifeli kiraat bilgini Hamza ez-Zeyyit (6.156/773), Mezhic ka-
bilesinin mahallesinde bulunun Mescidu’s-Subey’de kiraat dersleri verirdi. Onun
derslerine katilanlar bu mescitte toplanirlardi. Kisai (6.189/805), Hamza’nin Mes-
cidu’s-Subey’deki bu ders halkasina katilanlardan biriydi.®* Hatta diger sehirler-

42 Bkz. Muhammed b, Sa’d, et-Tabakdn: '-Kitbra, 1-[X, Beyrut trs., V, 62

43 Selman ve Huzeyfe'nin Medain’de gérevlendirilmesi ile ilgili bkz. Ibn Sa’d. V11, 317; Belazuri,
Funh. 415 )

44 Bkz. Zchebi, Ma ‘rifet I-Kura el-Kibar ale t-Tabakdt ve'l-I'sdr; (thk. Begsar Avvad Ma’ruf, Su-
ayb Arnavut, Salih Mehdi Abbas), 1-1[, Beyrut 1984, 1, 59

45 Bkz. iba Kuteybe, Updme I-Ahbdr, -1V, (thk. Ahmed Zeki el-Adevi), Kahire 1930, I, 309; Balci-
zade, 412 '

46 Bkz. ibn Sa’d, VI, 249, 252; isfahani, el-Egdni, XVIIL, 153

47 [nu'l-Ceva, es-Sifdr, 111, 88

48 Bkz. Yikiit, Udebd, TV, 88
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den gelenler de hangi hocanin hangi mescitte ders verdigini dgrenir oraya giderdi,
Bu mescitlerden bazis1 zamanla, burada uzun yillar ders veren ilim adamlarinin
adiyla anilir olmugtur. Kays b. Miislim- el-Cedeli (6.120/738)’nin ayn: zamanda
imamhgmi da yaptig1 Kife'deki meseid bunun en giizel érnegidir.®

Ders halkalar: arasinda gidis gelisler olurdu. Bazen hoca kendisini yetersiz bulur,
halkasmi fesheder bir bagka alimin halkasina intisap ederdi. Mesela; Talha b. Musa-
rif (6.112/730)’in kendisine ait bir halkas: mevcuttu, Kur’an dersleri veren Talha, bir
stire sonra bu halkasini feshetmis, $a’bi’nin ders halkasma katilmistir. Béylece etra-
findaki insanlar dagilnugtardir 3 :

~ Ilim meclislerinde hocanin ilgisine gére dersler verilirdi. Mescidin bir kogesinde
bu muhaddisin hadis rivayet ettigine, diger kdsesinde bir miifessirin tefsir okuttugu-
na veya bir fakihin etrafina toplanan talebeleriyle fikhi bir konuyu tartigtigina tanik
olmak miimkiindii.** Hatta mescidin diger kosesininmeclisu 'I-kadd gbrevi gordiigi-
nii ve burada kadinn yere serdigi hasirin tizerine oturarak bir davaya bakmakta oldu-
gunu gérmek bile miimkiindi. >

Mescitte verilen derslerin belli bir saati bulunmamaktaydi. Ders halkalarl hoca-
nin bog oldugu zamana gore olusmaktaydi. Devletten maag almayan dénemin ilim
adamlarinm ayni zamanda iaselerini de kazanmak durumunda olmalan sabahtan ak-
sama kadar tedris ile ilgilenmelerine mani olmakla beraber, vakti miisait olan veya
maddi durumu iyi olan kimi ilim adamlarinim sabahtan aksama kadar mescitte oturup
tedris ile ugrastiklar: da gériilmektedir.®® Ornefin uzun siire kiraat ve Kur’an dersleri
veren Kafeli Amirb. Abdulkays, mescide erken gelir, 5gle namazina kadar ders verir,
0gle ile ikindi arasmda dinlenis, ikindi ile aksam arasinda yine ders vermeye devam
eder, yatsi namazim kildiktan sonra da evine giderdi.* Ebii’d-Derda ise sabah nama-
zmdan sonra derse baglard:.

Emeviler déneminde mescitlerde sadece dml 111mler tedris edilmez, 5iir, edebiyat
ve eyyanu 'l-arab” ile ilgili sohbetler de yapilirdr.® Irak’in iinlij gairlerinden biri
.olan Farazdak, Medine’ye geldifi zaman Mescid-i Nebevi de oturur, etrafina topla-
nan:halkasiir okurdu.” Yine Sair Ubeydullah b. Kays, Mescid-i Nebevi’de etrafina
.toplianan;insanlara siir kiraat eylerdi. isfehani onun dinleyicileri arasinda Medinenin
,unlu faklh e mutessnle; inden Said b. el-Miiseyyeb (5.94/713)’in de bulundugunu

ARy

_ 49 Bkz. {bnuw’l-Ceva, es-Sfa! III 127
"50 Bkz. ibau’l-Cevz, es-Sifdl, Ill,,% .
5H Bkz llm Sad II 249 252 IV 182 ibnu |-Cevz, es-Sufét, 111, 52
53 Veki: 402 '
53 Kifelj Epd Abdulrahmm es—Su]eml bun
5% Bz Zehebt! Turili ’I-IS."am ve K’.[Lyan -
o Tedmurd), Beyrut 1993, 139. . . ‘ bl e L
55 Eyamu’l- Alap Istam gncesi dont:mdf: Araplar arasindaki miicadele ve savas,;larl ele alan anlah
demektir,
56 Bkz. Isfahani, el-Egdn, 1, 85
57 Bkz. isfahani, ei-Egdni, 1, 337
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zikretmektedir* Hatta Dahman, Emeviler déneminde mescitterde miizik veya sarka
elestinlerinin dahi yapildigini iddia etmektedir.® Bu durum mescitlerin ne kadar ge-
nig bir yelpazede egitim-6gretim verilen kurumlar oldugunu géstermesi agismdan
oldukca Onem arzetmektedir,

Yukarida da ifade ettifimiz gibi mescitlerdeki bu ders halkalar1 herkese aciktr.
Hig kimse bu ders halkalarina miidahale etmezdi. Buraya katiimak isteyenler hoca-
dan izin alma geregi dahi hissctmezler, oturur hocay: dinlerlerdi. Hocay: yetersiz
bulma, kendi ilgilerine hitap etmedigini diiglinme veya ilgilerinin degismesi ile bu
halkalardan kolayca ayrilabilirlerdi. Katildiklarinda izin almadiklan gibi ayrilmala-
rinda da izine gerek yoktu,® _

‘Derslerin iglenis sekline gelince: Kur’an ve hadis digindaki dersler daha ¢ok
Ogrenciler tarafindan sorulan sorulara verilen cevaplar seklinde devam ederdi. Og-
rencilerin biiyiik bir kism bu cevaplar dinler, o sekilde zihinlerinde tutmaya gali-
sirlards. Dinlemekle yetinmeyen bazi talebeler ise hocalar: tarafindan verilmis olan
cevaplan kaydederlerdi. Bu tiir ders halkalarinda tutulan notlardan olugmus kitap-
lar bulunmaktadir. OrnegincAbdullah'b. Ebi’l-Huzeyl el-Anzi hocas: Abdullah b.
Abbas (6.68/687)’a tefsir konusunda sorulan sorulart bir araya getirerek olustur-
dugu kitab1 buna Grnek olarak zikredebiliriz.® Kiraat ve hadis derslerinde ise iki
ayr yontemin kullamldif anlagilmaktadir. Bu yéntemlerden ilki, arz yontemidir.
Talebe hocasina daha nce ezberledigi veya 6grendigi hadis ya da kiraat vecihleri-
ni sunar, hoca dinler, yanlis olmas: durumunda diizeltirdi.®* Ikinci yontem ise, ho-
canin bir konu hakkinda konugmass, talebelerin dinlemesi seklindedir. Kur’an, ki-
raat ve hadis egitiminde bu yéntem en ¢ok bagvurulan yollardan biri idi. Ozellikle
Kur’an §greten hocalar kendilerine gore bir yontem gelistirmislerdi. Bazi hocalar
sadece glinde birkag ayet okuturlarken, kimisi glinde iki kez, bazis1 ise birkag sayfa
okutabilmekteydi, Ornegin Ebi Musa el-Esari, talebelerine giinde sadéce bes ayet
okuturken,® Yahya b. Vessab el-Esedi (6.103/721) bir ayet, bir dyet,* Miislim b
Ciindeb (6.120/737'den sonra) sabahlari otuz, aksamlar otuz ayet okuturdu,® Ali
Asgar Hikmet, talebelerin giinde beg ayet 6grenmeleri yonteminin Hz. Omer tara-
findan belirlendigini ve kendisinden sonra da devam cttigini séylemektedir. Boy-
lece daha sonraki dénemlerde “agir” olarak isimlendirilen ve her 6grencinin ginde
sadece on ayet okumasi geklinde gelisen yontem dogmus oldu.® Kur’an’in hatme-

58 Bkz, [sfahani, el-Egdni, V, 92-93

59 Bkz. Isfahani, e/-Egdni, I, 296

60 Konu ile ilgili 5rnek bir hadise igin bkz, Isfahani, ef-Egdni, X1V, 326

61 Bkz. fon Sa’d, 1L, 116

62 Bkz. Zehebi, Kiord, [, 63

63 Zehebi, Kurrd, 1, 59

64 Zehelid, Kwrrd, 1, 63

65 Zehehi, Kwrd, 1, 82

66 Bkz. Ali Asgar Hikmet, “Ta’lim-1 Kur*an be Nu Amiizan”, Mecelle-: Daniggah-1 Tahran Daniy-
gede-1 Edebiyat, Tahran 1334, yi 3, say1 2, ss.4
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dilmesi durumunda stinnet olduguna inanilan kiigiik bir hatim tdreni diizenlenir ve
hatim duasi okunurdu,*’ :

Emeviler déneminde diger sehirlerden gelen 6grencilerin yeme, igme ve barmma
sorunlarini nasil giderdikleri ile ilgili kesin verilere sahip olmamakla beraber bu 63-
rencilerin mescitlerde kolay bir sekilde kalabildiklerini sdyleyebiliriz. Islam kentle-
rinin hemen tamarminda meveut olan Daru 'd-Duyiif ve imarethdnelerin bu tiir talebe-
lere ticretsiz hizmet vermis olabileceklerini unutmamamz gerekir. Zaten séz konusu
ders halkalarima devam eden dgrencilerin bityiik bir kismm, bu ders halkalarinin ku-
rulduklan selirin sakinleri olup ayni zamanda da bir is dalinda calismaktaydilar. Bun-
lar iglerinden firsat bulduklart zaman hocalarmin derslerini takip ederlerdi, Bunun
yaminda kimi 6grencilerin kendilerini destekleyen ve kendilerine burs veren bazi a-
luslara dayandiklan da oturdu. Bunun en giizel Srnefi Imam Ebit Yusuf (6.182/798) tur.
[lk zamanlar ailesinin destegi ile okuyan imam Ebd Yusuf, daha sonra ailesinin duru-
munun bozulmasi nedeniyle egitimini yanda birakmak zorunda kalnusgtir. Talebesi-
nin bu durumuna son derece iiziilen hocasi Ebfi Hanife (6.150/767) bu bilyiik deha-
nin yok olmamas: igin egitimini Gistlenmis, tahsili tamamlanimeaya kadar onu destek-
femigeir™

b. Kiliseler

Kiliseler, 6teden beri bir taraftan Hiristiyanligt benimsemig olanlara din hizmet-
leri verirken diger taraftan da bu cemaatin gocuklarina okuma-yazma 6greten kurum-
far idi. Halid b. Velid, en-Nukayra'y: fethettigi zaman buradaki kiliselerde egitim
gormekie olan ¢ocuklarin varligun gormils olmast da bunu agikca ortaya koymakta-
dir.* Keza Necran’dan Medine’ye gelen din adamlari aym zamanda, ydredeki kilise-
lerde verilmekie olan egitimden sorumlu kimselerdi™ Islami dénemde de rahipler
bu mabetlerde kendi dindaslarma din egitimi vermeyi slirdiirdiiler. Miisltimanlar bu
duruma hi¢ miidahale etmediler. Cevad Ali, din egitimi veren kiliseler ile okuma
yazma 6gretilen kiittdplar birbirinden ayirmaktadir. Ona gore okuma-yazma kilise-
lerde degil, bu mabetlere bitigik olarak inga edilmis olan kiittiplarda verilmekteydi.”
Ama her haliikarda gerek Hiristiyanlikla ilgili din egitimi, gerekse okuma ve yazma,
din adamlan tarafindan kendi cemaatlerine verilmekte ve devlet ydneticileri buna
mildahale etmemeketeydiler. Yine bu kiliselerin ézellikle dogu bélgelerinde olanla-
ninda felsefe ve tp egitimi de verilmekteydi.

Din adamlarnmn yetigtirildigi kurumlara gelince; din adamlan daha gok manastir-
larda egitilmekteydiler. Bu manastirlar da bityiik 6lctide sehirlerin diginda yer atmak-
taydt. Bunlarin tamamimin yatih kurumlar oldugunu unutmamamiz gerekir. Ornegin

67 Bz Suyuti, ef-frkdn, 11, 263-265

68 Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz. [bn Hallikan, Vefaydr, 11, 451 vd.
69 Bkz. Yakdt, Mu cenne'-Buldédn, 1-V. Beyrut 1979, V, 301

70 Bkz. ibn Sa’d, 1, 357

71 Bkz. Cevad Ali, VI, 169
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es-Sabusti (6.388/998), Miisliimanlarin hakim oldugu bélgelerde ver alan kiliseleri
anlattifs {inlG esert ed-Deydrdt ta Istam’in erken dénemlerinde Siirt’te bulunan Ah-
visa manastirinda dért yiiz rahibin bulundugunu s6ylemektedir.”

Yahudilere gelince; Cevad Ali’nin de belirttigi gibi Yahudiler, cemaatlerine din
egitimini wxmn 73 iy (Bet ha midrag)’de verirlerken, gocuklarna okuma yazma-
y1isena0 i1 na (Bet Hasifr) de vermekteydiler.” Islam dncesi dénemde Medine’-
de de bulunan ve Yahudi gocuklarnnin yant sira Arap gocuklarina da okuma-yazma
d8reten w1 1 ha (bet ha midrag) ise ayn zamanda bet ha sifr gérevi de tistlen-
misti. Bu durumu merkeze alan Islam tarihinin teme! kaynaklar: da séz konusu kuru-
mun dint bir mekan olmakla beraber daha gok, okuma ve yazma 63retilen bir miies-
sese oldugunu zikretmektedirler,™

¢. Atesgedeler

Miisliimanlar, Sasanilerin hakim oldugu bélgelere egemen olunca burada mes-
kun bulunan halk hemen Islam dinini benimsemedi. ilk fetihler esnasinda Islam dini-
ni kabul eden ve Sa’d b. Ebi Vakkas tarafindan Kife’ye yerlestirilmig olan Deylemi-
leri istisna tutacak olursak bu dénemde toplu bir ihtida hareketinden bahsetmek miim-
kiin degildir, Ozellikle de Fars ve Cibal-1 Gilan ile Deylemistan bolgesindeki Mazda-
istler Islam dinine daha az sicak bakmaktaydilar, Miiskimanlar, bu insanlarn Islam
dinini benimsemeleri hususunda higbir baski uygulamadilar, onlar1 tamamen &zgiir
birakuilar. Birkag istisna diginda dini mabetleri ve aym zamanda egitim kurumlar
olan atesgedelerin higbirine dokunmadiklar1 gibi burada gorev yapan din adamiar-
nin (mubid) da kendi dini ritiiellerini yerine getirmelerine miidahale etmediler. Hatta
bu atesgedelerden bazisi giiniimiize kadar varligim siirdiirdii. S6z konusu din adam-
lan kendi dinlerine mensup olan dindaglarim egitmeye devam ettiler.™ Kitabu 'I-Hardc’
in yazan olan Kadi Eb{ Yusuf’un da agikca belirttigi gibi Islam devleti agisindan,
atesgedeler ile kilise ve havralar arasinda, bir fark yoktu. Bu mabedler de digerleri
gibi devletin korumas: altinda bulunmaktaydi.™

Tahran’daki mubidler konsili bagkam mubid Ardesir Azargagasb tarafindan ya-
zilan Merdsim-1 mezhebi ve Addb-1 Zerdiistiyan adli eserde Islam dncesi donem-
den giiniimiize kadar atesgedelerde siirmekte olan egitim sistemi hakkinda bilgiler
verilmektedir. Buna gore: atesgedelerde Mazdaizme bagh bulunan cemaate din
efitimi verilmesinin yaninda, din adamlan da yetistirilmekteydi. Uzun siire ates-
gedelerde mubid-i mubidan reislifindeki mobidler tarafindan siki bir egitimden
gecirilen din adami adaylarma Kordeh Avesta, Darun, Fravagi, Yagna gibi Mccusi-

72 Bkz. Ali b, Muhammed es-Sabusti (388/998), ed-Deydrdr, (thk. Korkis Avvad), Liibnan 1986,
10§

73 Bkz. Cevad Ali, VIII, 291

74 Konu ile ilgili olarak bkz, Eblt Muhammed Abdulmelik b. Hisam, es-Sirete 'n-Nebeviyye, 1-IV,
(thk. Mustafa Saka ve arkadastan) Beyrut 2, 11, 201,207,208, {bn Sa’d, [, 164

75 Phlip Hitti, Ssigm Tarihi, 1-1V, (tre. Salih Tug), istanbul 1982, 1, 550

76 Bkz. Ebil Yusuf, Kitdbe'I-Harde, (tre. Ali Ozek), [stanbul 1973, 293
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ligin kutsal metinlerinin yaninda, dini ayinleri idare etme bilgisi, Mazdaist cemaat
arasinda bag gdsteren sorunlar ¢dzmek igin Mecusi fikhi, Zerdiist’iin hayat1 vb,
konular dgretilmekteydi. Bu zorlu egitimi bitiren aday mubid-i mubidanmn baskan-
ligidaki mubidler konseyi tarafindan son bir sinava tabi tutulurdu. Smavi gegmesi
durumunda yardimet mubid olarak goreve baglardi.”

3. Saray

Saraylarda verilmekte olan egitimi iki ayr baglik altinda cle alip incelemek gere-
kir. Bunlarin ilki; gelecegin devlet ricalini veya bir bagka ifade ile devlet yoneticileri-
ni yetigtirmek igin verilen egitim, ikincisi ise; Emevi halifelerinin kendi bilgi ve kiil-
tiirlerini geligtirmek i¢in yaptiklan faaliyetlerdir,

a. Sarayda itk §gretim: Hulefa-i Ragidin déneminde devlet yéneticilerinin sira-
dan insanlardan bir farki yoktu. Bu dénemde halife gocuklari da titm halkin ¢ocukla-
riin gittigi mescid veya kiittdplara devam ederlerdi. Ornegin Hz. Ali’nin ogullan
Hz. Hasan ve Hiiseyin, diger ¢ocuklar gibi Ebli Abdurrahman es-Siilem{ tarafindan
mescitte cgitildiler.”™

Ancak bu uygulama Emeviler déneminde ciddi bir sekilde degisti. Halktan kopuk
olan yéneticiler evlatlarim da halktan kopardilar. Onlara zel egitim vermeye bagla-
dilar. Burada zikretmemiz gereken bir bagka husus ise bagkentteki bu durumun eyalet
merkezlerinde de yaganryor olmasidir, Eyalet valileri de halifelerin yaptifi gith ¢o-
cuklarint kendi saraylarinda dzel hocalar tarafindan egitmekteydiler. Ornegin Ziyad
b. Ebihi {6.52/672), gramerin ilk kurucusu olarak kabul edilen Eb{i Esved ed-Dueli
(6.69/688)’yi ¢ocuklarinin 6zel hocast olarak gorevlendirmigti,”

Emeviler, gelecefin devlet yoneticileri olan ¢ocuklarinin egitimine biiyiik dnem
verdiler. Her halife kendi déneminin bilinen en iinlii hocalarin: sarayda istihdam etti
ve onlara yiksek maaglar 6dedi. Sarayda verilen efitimde belirli bir miifredat bulun-
mamaktaydi, Her halife kendi gocuklarina yonelik miifredat kendi belirliyordu, Hat-
ta gocuklarigin segtikleri hocalar da kendi ilgilerine gdre tespit etmekteydiler. Emevi
lianedanmmin kurucusu olan Muaviye, tarihe ilgi duydugu icin oglu Yezid’e tarihci
Dagfel b. Hanzala (Dagfel en-Nesibe) (6.65/685) yi miieddib olarak segmistt.® Aym
sekilde Yezid de tarihi difer bilim dallarina ¢nceleyen bir hilkiimdar olarak yetisti.
Nitekim halifeligi déneminde gelenek haline gelen bilimsel toplantilara daha gok
tarihe ilgi duyanlar davet edilmekteydi.

- Kendisi ayni zanianda bir fakih olan Abdulmelik b. Mervan ise, gocuklari icin hoca
olarak Kiife'nin tinlii fakihi ve bir dénem kadiltk da yapmus olan es-$a’bi’yi segti.*

77 Kenu ile ilgili genis bilgi igin bkz. Erdesir Azergasasb, Merdsim-1 Mezhebi ve Adab-1 Zerdiigtiydn,
Tahran 1979

78 Konu ile ilgili genis bilgl igin bkz. Zehebi, Kwrrd, 1, 53

79 Kony ile ilgili genis bilgl igin bkz. Yakit, Udebd, 111, 436

0 Bkz. ibn Habib, el-Muhabber, 478

81 Bkz. 1bn Habib, el-Muhabber, 475
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Halifelerden bazisi gocuklart igin tuttuklar: dzel hocalara evlatlarina 6gretmeleri-
ni istedikleri bir program hazilayip verirlerdi. Ibn Kuteybe bu konuda sunlar: naklet-
mektedir: “Abdulmelik gocuklarinn hocasindan; evlatlarina Kur’an’t Kerim, ince
ruhlu olmalart igin siir, dogrulugu ve diisitk karakterlilerle oturup kalkmamay: 6gret-
mesini istemistir, Ogretmenlerden gocuklar: hizmetcilerden uzak tutmalarint, kendi-
lerine sik sik et yedirmelerini, saglarinin bakim ile ilgilenmelerini, dislerini temizle-
melerine ve suyu yndumlayarak igmelerine dikkat etmelerini séyledikten sonra terbi-
ye icin gerekirse dévmelerini, ancak bunu onutlarint zedelememek icin hizmetcilerin
ve arkadaslarmin huzurunda yapmamalarini istemistir”.® Thn Kuteybe tarafindan
aktarilan bu metin sarayda verilmekte olan ilk dgretim hakkinda bize ciddi bilgiler
sunmaktadir; Buna gore:

1.Sarayda grevli olan muedd]bler halife ¢ocuklarina Kur’anikerim ve siir gibi
temel bilgiler 6gretmekteydiler.

2.Miieddibler glin boyu gocuklarla beraber kalmakta, onlarin yemeleri-igmeleri
ve adab-1 muageret kaidelerini 6grenmeleri ile de ilgilenmekieydiler.

3. Muieddipler bir tek ¢ocuga degil, birden fazla cocuga ders vermekteydiler.

4 Miifredat dzel hocalarin ilgileri veya vzmam bulunduklar konulara gére belir-
lenmekteydi.

Higam b. Abdulmelik’in oglunun mileddibi Silleyman ¢l-Kelbi’ye sdyledigi sey-
ler de bunu desteklemektedir. Babasi Abduimelik’ten farkli olarak Hisam, gocugu-
nun hocasindan, hitabet ve megazi gibi ilimleri 3retmesinin yani sira gocugunu Arap
kabilelerinin arasinda gezdirerek onlarin dilleri ve yagantilar hakkinda da bilgilen-
dirmesini talep etmistir.®

b. Sarayda Kiiltiirel Faaliyetier: Emevi devletinin kurulugundan itibaren devlet
yoneticileri ilim ve kiiltiire bliyiik 6nem verdiler. Ad gegen devletin kurucusu olan
Muaviye kendi sarayinda her aksam ilmi toplantilar yapilmasim bir gelenek haline
getirdi. Onun déneminde bu ilmi toplantilarin konusu biliyik 6lgtide tarihti. Tarihe
biiytik bir meraki olan halife dzellikle, biyiik tarihgi Ubeyd b. Seriyye’yi bu toplant-
larda bulundururdu. Kitabu’l-Emsél, Kitabu’l-Muliik ve Ahbaru’-Madiyyin adl eser-
lerin yazari olan Ibn Serriye, adi gegen kitaplarim da halifenin istegi ile yazmigtir. 3
Rivayetlere gore; Halife yatmadan 6nce bu eserlerden mutlaka bir parga okur ve ize-
rinde diigiiniir, politikalarinda bu tarihi bilgilerden yararlanirdi.®

82 Bkz. {bn Kuteybe, Uyine 1-Ahbdr, U1, 167; Aynu bilgiler Celebi tarafindan da alinip kullanilmistr.
Bkz. Celebi, 50

83 Bkz. Celebi, 52

84 Bkz. Yakat, Udehd, 111, 459. Muaviye San’a’da yasamakta olan Yemenli tarihgi {bn Seriyye’yi
Sam'a getirmis ve yukarda adi gegen eserleri yazdirmistir, Bkz. Irfan Aycan, Saltanata Giden
Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, Ankara 2001, 51

85 Muaviye'nin bir giiniinii anlatan Mes udi sunlan séylemektedit: *...Muaviye gecenin bir bdliimii-
ne kadar vezirlerle istedikleri konularda istisare ederdi. Gecenin tigte biri geginceye kadar Arap
tarihi ve eyyamu’l-arap, franhilar ve krallar ile bunlarin halklarina kars: takip ettikleri siyaset, sair
milletterin hitkimdarlar, bunlarin savagtart ve savas hileleri, halklarina karst takip ettikleri siyaset
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Bu toplantilar Muaviye’den sonra da devam etti. Tarih bu toplantilardaki bagat
yerini Yezid b. Muaviye (60-64/680-683) déneminde de korumayt siirdiirdii. Fakat
ad: gegen halife déneminde Ibn Seriyye nin yerini Alaka b. Kursum cl-Kilabi alds.
Yakir, el-Kilabi'nin her gece Yezid'e tarih ile ilgili eserler okudugunu séyledikten
sonra Kitabu'l-Emsdl adinda bir de kitabmnn bulundugunu ve kendisinin halife nez-
dinde dnemli bir konuma sahip ofdugunu da ilave etmektedir.**

Yezid’den sonra bu toplantilar daha ¢ok siir ve edebiyatin tartisildigi sohbetler
haline geldi. Bu degisikiikten dolay1 basta Ahmed Celebi olmak iizere bir ¢ok aragtir-
mact, amlan bu toplantilara edebiyat toplantilari, toplantilarin vapildigi mekana da
edebiyat salonlar deme geregi hissetmektedirler. S6z konusu toplantilara Arap dili-
nin uzmanlari, biiytik sairler veya edebiyatgilar katilirlardi. Katilimeilar halifenin hu-
zurunda giir ve edebi tartigmalar yaparlard), Omegin Hisam b. Abdulmelik (105-125/
724-743) "in sarayinda yapiimakta olan bu toplantilara Ferazdak (6.114/732), Cerir
b. Atiyye (6.110/728), Ahtal (6.92/710) ve Halid b. Safvan (6.135/752) gibi dénemin
en biiytik sair ve edebiyatgilan katiimaktayd.. Yakat, yapilan edebi toplantilarda dev-
let ricalinin de bulunduklarim ve tartigmalara igtirak ettiklerini soylemektedir.¥” Tar-
tigmalar esnasinda nezaket dairesi igerisinde kalindif siirece herkes fikrini 6zgtir bir
sekilde sdyleme hakkina sahipti.

Emevi devletinin yikilmaya yiiz tuttugu dénemlerde toplantilann konulari ve kati-
limellar degisti ve iimi toplantifarin yerini artik eglence meclisleri aldi. Nitekim halife
Yezid b. Abdulmelik ve Velid b. Yezid istam aleminde iin sahibi olan ne kadar miizis-
yen var ise hepsini saraylarinda toplanmaya bagladtlar. Bir ¢ofu ahlak dislikligi ile
tanmmakta olan bu miizisyenler, saraymn en gozde sahislan oldular ve devlet hazinesin-
den en bilyik pay: alan insanlar haline geldiler.® '

Toplantitarda beliti bir protokoliin de olugtugunu gérmekteyiz. Nitekim Isfehani-
‘nin anlathifina gére Velid b. Yezld doneminde bu toplantilara halifenin mevlalart,
aife fertleri, gairler ve ihtiyag sahipleri de katilirlard:. Velid’in sagina aile fertleri,
soluna sairler, kargi tarafta ise dayilart otururlard:.® Keza toplantiya istirak edenler
istedikleri zaman sohbet meclisini terk edemezlerdi. Toplantinin bir baglama saati
vard, bitimini de bizatihi halifenin kendisi belirlerdi. Her halife toplantinin bittigini
kendine 8zgi bir tarzla bildirirdi, Ornegin Muaviye, “vakit geg” oldu derken, Abdul-

ve bunun diginda peemis milietlerin haberleri hakkinda sohbet edilirdi... Yemekten sonra yatar,
gecenin (igte birini uyur, sonra kalkar oturur, iglerinde krallarin yasamlart, haberleri, savaslar ve
savay hileleri ile ilgili bilgiler bulunan kitaplar getirilir ve gorevliler tarafindan okurlardi. Bunlar
bu kitaplar korumak ve okumakla gorevlendirilmiglerdi. Boylece her gece tarihi haberlerden, bi-
yografilerden ve gesgitli siyaset sekillerinden bir ¢ok bilgiyi dinlemis olurdu. ...” Bkz. Mes udi,
Muriici'z-Zeheb ve Medding'I-Cevher, (thk. Mubammed Muhyiddin Abdulhamid) I-1V, Beyrut
1988, 111, 40-41

86 Bkz. Yakat, Udeba, iIT, 522

&7 Bkz. Yikit, Udebd, I11, 275

88 Bkz. Yakit, Udebd. 111, 242

89 Bkz. Isfahani, Egdni. 1V, 316
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melik bastonunu yere atardi, Velid ise “Allah’a 1smarladik” diyerck toplantinin bitti-
gini ilan ederdi.” .

Sair Araplar gibi Emevi halifeleri de bu toplantilarin ana konusunu teskit eden siir
ve edebiyata son derece énem verirlerdi. Emevi halifelerinin siir ve edebiyata verdigi
dnemi gosteren asagidaki hadise oldukea carpicidir: Hisam b. Abdulmetik bir siirin
beytini hatirlayamayinca Kiife’den Hammad er-Raviye'yi ¢agirtnus ona sormustur.®*

4. Emeviter Déneminde Ulema ve Miieddibler

Ele aldigimiz bu dénemde egitim ve 8gretim hizmetleri veren iki siufin bulundu-
guna yukarida deginmistik. Bu simflann ilki, din ilimler ve edebiyat gibi bu ilimlere
yardimet olarak kabul edilen ilimleri 6greten alimler; ikinci simf ise, camilerde veya
kuttaplalda ya da sarayda ¢ocuklara okuma-yazma ile kendilerine hayatm muhtelif
déneminde yarari olacagina mamlan pratik baz: bilgiler 8greten muallim ve miied-
diblerdir.

Din bilimleri ile ufiragan ulemanin, bilgilerini herkese esit olarak dagttiklari ve
bu hizmetlerine karsilik ne talebelerinden ve ne de devletten ticret aldiklarim yukan-
da ifade etmigtik. Bunlanin genelde mescitlerde kurduklar: halkalari vard: ve kendile-
rine gelen hi¢ kimseyi geri ¢evirmezlerdi. Kendilerinden yararlanabileceklerine ina-
nan herkes bu halkalara katilirdi. Egitim-6gretim faaliyetleri disinda ulemanin ayni
zamanda hukuki iglere de baktiklar oturdu. Kendilerine fetva damisan herkese fetva
verirterdi. Verdikieri bu fetvalar resmi olmamakla beraber gogu zaman kadi’mn hiik-
mii kadar kesin ve baglayic olurdu. Bu da donemin din bilginlerinin agirhifim gos-
termesi agisindan buyiik bir Sneme sahiptir. S6z konusu alimler toplum igerisinde
saygmn bir yere salnptﬂel

Emevi devleti siyasi hadiselere bulagmadiklari, sadece dini tedrisatla ugragtiklan -
siirece bu alimlere asla karigmaz, bilgilerini halka aktarmalarina mani olmazdi. Hatta
zaman zaman tegvik ettifi dahi olurdu. Ancak siyasi hadiselere bulagmug veya devlet
yonetimini elestirmis, hele muhalif guruplarin igerisinde yer almig olan bilginler ise
kesinlikle affedilmez, siddetle cezalandinrd:. Said b. Ciibeyr ile Sa’bi bunun en gii-
zel ornegidir. Bu iki bilylik miifessir ve fakih Haccac’a karsi Abdurrahman b. Mu-
hammed b. el-Egas’in yaninda yer almsglard:. Abdurrahman yenilince bunlar da Hac-
cac’mn zulmiinden nasiplerini aldilar. $a’bi, Haccac’dan 6zir dileyince affedilmis,
Said b. Ciibeyr ise acimasiz bir sekilde dldiiriilmiistiir.”® Buna benzer bir ¢ok drnek
bulunmaktadir.

Kiittdp 6gretmenlerine gelince; bunlar ulemanin aksine hizmetlerine kargihk ge-
nel olarak velilerden ticret alirdi. Sayilan giderek artan s6z konusu sinifa toplum
icerisinde, dzellikle de ulema nezdinde iyi gozle bakilmazd:. Hatta kimi kadilar tara-
findan kiittdp dgretmenlerinin sahadeti dahi kabul edilmezdi. Bunlara iyi gbzle bakil-

90 Bkz. Celebi, 64

91 Bkz. Yakit, Udebd, 111, 247-248

92 Bkz. Celebi, 231

93 Bkz. Taberi, VII, 391: ibnu'l-Cevzi, es-Sifat, 111, 80
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mamasinin nedeni icret kargiif Kur'an 8gretmeleri olabilecegi kanaatindeyiz. Is-
lam’in dzellikle erken dénemlerinde okuma-yazma dersleri verenlerin bir kisminm
zimmiler olmasimn da dgretmenlere bu sekilde bakilmasia neden olmus olabilecegi
de iddia edibmistir”

Kuttap dgretmenliginin toplum 1qer1smde agagi bir meslek olarak kabul edil-
mesi ve dgretmenlerin sevilmemesi Cahiz’s etkilemis, bu konuda bir risale yazma-
sina neden olmugtur. Cahiz s6z konusu risalesinin girisinde 63retmenlerin genelde
agagilandiklanmn gérdiigi igin onlar savunmak amactyla boyle bir risaleyi Kaleme
aldigini sdylemektedin.™ Cihiz bu iinlii risalesinde 8gretmenligin fistiin bir meslek
oldugunu belirttikten sonra sohret kezanmis olan insanlarin Snemli bir kisminm 8g-
retmen kdkenli oldugunu ilave etmekte ve Abdullah b. Mukaffa (6.148/759) y1 buna
trnek olarak zikretmektedir” Arkasindan da sdyle demektedir. “Her ilim dahnmn
ogretmenleri vardir. Bunlar yaz, hesap, feraiz, Kur’an, nahiv, aruz, giir, tarih §3reti-
yorlard1. Eski donemde insanlar gocuklarina yazi ve silah kullanma, ata binme, tip,
hendese, astronomi, miizik, tavla, satrang, def, mizrapl sazlar, iiflemeli ¢algtlar 6gre-
ten hocalar tutuyorlardi. Hocalar gocuklara ayrica gifteilik, marangozluk, ingaateilik,
boyacilik, terzilik, hatta kusguluk gibi zanaatiars da ¢ Ogretiyorlards,”

Istam aleminde kiittap ogretmenlerine fyi gozle bakilmamasina ragmen Cdhiz’in da
belirttigi gibi bir gok finlii, kiittap 63retmenligi ile taninmgtir. Kaynaklarimzda kittap
dgretmenligi ile tanunan blhm adamlarinn goklugu da bunu gostermektedir. Omek olmas:
agisindan bu dgretmenlerin bir kagini zikredelim: Hiiseyin el-Muallim (6.150/767),” Ma’-
bed el-Ciiheni,'™ Ata b. Ebi Rebah,'"’ Ebii Ismail,"? Hasan b. Urfute,' Haccac b. Yu-
suf,'"™ Alkame b. Ebi’l-Alkame,'"" Harun b. Musa el-A'ver el-Karf,"** Omer b. Fadl el-
Basii,"” Muhammed b. Sihab ez-Ziihri (5124/741),'" Ismail b. Ca’fer b. Ebi Kubeys ¢l-
Medent," Kumeyt b. Zeyd el-Esedi,'"® Kubeysa b. Ziieyb el-Huzaf (5.86 veya 87/705

94 1bn Kuteybe, Kadi Sevar'in, sahitlik yapmak igin mahkeme salonuna gelen bir sahsa meslegini
sordugunu, d3retmen oldufunu direnince de “Ben Kur'an't para ile égtretmekte olan satuslarm
gahitligini kabul edemem” diyerek sahitligini kabul etmedigini soylemektedir. Bkz, {bn Kuteybe,
Uyitnae 'V'-Ahbdr, 1, 69

95 Bkz.Celebi, 36

96 Bkz. Ebl Osman Amr b. Bahr el-Cihiz, Resdilu'l-Cihiz (er-Resdil el-Edebiyye), (nsr. Ali Ebl
Miilhim), Beyrut 199§, 199 ‘

97 Bkz. Ciluz, 208

98 Bkz. Cihiz, 201-202

99 Zehebi, Siver, VI, 345

100 ibn Kuteybe, el-Medrif, 547

101 fbn kuteybe, ef-Medrif, 547

102 ibn Keteybe, ei-Medrif. (thk. Servet Ukkase), Misir 1992, 549

103 ibn Habib, e/-Muhabber, 478

104 1bn Habib, el-Muhabber, 475; Celebi, 42

105 Bkz, {bn Habib, e/-Muhabber, 477 {bn Kuteybe, el-Medrif, 549

106 Ttm Habib, el-Muhabber, 476

107 1bn Habib, el-Muhabher, 476

108 ibn Habib, el-Muhabber, 476

109 ibn Habib, el-Muhabber, 476

110 ibn Habib, el-Muhabber, 477
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veya 706),""" Abdulkerim b. Umeyye b. Muharrik,"? Abdullah b. Haris,"® Ebii Umeyye
Abdulkerim b. Ebi’l-Muharrik,"¢ Eban b. Tagleb (6.141/758)""3

Bu iki sinifin disinda egitim ve 8gretim faaliyetlerinden gegimini sag]ayan Ugtin-
cil bir sinif daha bulunmaktadir ki bunlar da miistensihlerdir. Hulefa-i Ragidin d6ne-
minin basindan itibaren goriilmeye baglayan bu simf Hulefa-i Ragidin ve Emevilerin
erken déneminde sadece Kur’an-1 Kerim’in istinsahi ile ilgilenmekteydiler.'* Ancak
telif hareketinin artmasi ile beraber bir ¢ok alanda yazilmig olan eserler istinsah edil-
meye baglanmus, boylece varraklar diye meghur olan kitapgilar sinifi dogmustur,

B. EGITIM ve OGRETIM YAPILAN DiGER MEKANLAR
1. ilim Adamlarmimn Evleri ve fs Yerleri

Emeviler donemi egitim kurumlarindan bir bagkasini da ilim adamlannin kendi
ev ve ig verleri olugturmaktadir. Bu evlerden bazisi bir ilk okul gibi hizmet verirken
kimisi ise ilmi toplantilarin yapildigy, bilimsel konularmn tarhgildig1 bir salon veya
enstit(i gibi hizmet vermekteydi. S6z konusu dénemde bazi evler ise tabir caiz ise bir
telke gibi gérev yapmaktaydi.

1. Kiittdp Gorevi Goren Evler: Evlerin kiittdp glbl kullamlmasini tartisan Celebi,
bu gelenegin erken donemde bagladifini, dzellikle okiuma yazma dersleri veren 63-

retmenlerin bir odalarin simf haline getirdiklerini ve Ogrencilerine burada dersler )

verdiklerini séylemektedir.'”

2. Keza aym donemde bazi ilim adamlarinin evieri bir tiir akademik toplantllaun
yapildif1 mekanlar halindeydi. Buna Kiife kadilarindan Abdullah b. Subrume ve ar-
kadaglan tarafindan kurulmusg olan tartigma platformunu-drmek olarak zikredebiliriz.
Fadl, Ibn Subrume (5.144/761), el-Haris b. Yezid el-Ukayli, Mugire b. Ka’ka’a b.
Yezid’den olusmakta olan bu platformun aksamlar: ibn Subrume’nin evinde toplan-
digm ve fikhi meseleleri ele aldiklarim belirttikten sonra bu tartigmalarin zaman
zaman sabaha kadar devam ettigini de ilave etmektedir.!"® Tamarm fakihlerden olu-
san bu tarhigma grubuna dinleyiciler ve diger ihtisas sahipleri alinmazds. bn Sa’d
(6.230/844) bu fikih platformunun diger fiyelerinin adlarini zikretmeden sadece Ibn
Subrume ile Haris b. Yezid el-Ukeyli’nin aksamlar: bir araya gelerek davalar tartis-
tiklarini séylemektedir.'" Bu durum tarigma platformunun érmeklerini gergek ha-
yattan aldiklarmni, varsayima dayali konular tartismadiklarim gdstermesi agisindan
da Gnem arzetmektedir,

Bu fikhi platformlardan bir bagkas: ise Ibrahim en-Nehai (6.96/714) nin evinde
kuruhirdu, Iginde es-$a’bi’nin de yer aldif bazi katihmeilar geceleri en-Nehai’nin

111 Bkz. Zehebi, Siver, [V, 282
112 Ibn Habib, el-Muhabher, 477
113 ibn Habib, el-Muhabber, 475
114 Bkz. Zehebi, Siyer; VI, 83 -
115 Bkz. Zehebi, Sipes; VI, 308
116 Bkz Suyuti, el-fkdn, 11, 442
1§7 Bkz. Celebi, 35

118 Blz. Eba ishak es-Sirdzi, 83
119 Bkz, ibn Sa'd, VI, 83
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evinde bir araya gelir ve c;ok farkh fikhi mevzulan tartigilard. "™ Bu tarttgma grupla-
rinin Islam Hukuk ekollerinin erken donemlerde tesekkiil etmelerinde etkin rof oyna-
nus olduklar bir gergektir.

3. Emeviler déneminde Kafe gibi Kurrd simfinin erken olustugu, ziiht ve tak-

- vada aginligin erken yagandift bazi sehirlerde kimi ilim adamlar evlerini bir iba-
dethane haline getirdiler, Mescid digindaki ibadethanelerin erken 6rnekleri olan bu
evlerin tckkelerin ilk niiveleri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ibn Sa’d’1n bildir-
digine gore Kife kadilarindan Abdurrahman b. Ebi Leyla, evini kurrdya tahsis ede-
rek bir cok mushaf koydurmustu. Kurrd buraya gelir Kur’an okurdu. Hatta kendile-
rine yemek dahi verilirdi.’?' {bn Sa’d bunlarin Kur’an’in nuhtevas: ile ilgili bir
konuyu tartigtiklarina dair bir bilgi aktarmamaktadir. Muhtemelen de béyle bir tar-
tigma hig yasanmazd1. Bunlar sadece Kur’an okuyarak sevap kazanan kitleyi tegkil
etmekteydi.

Evlerini ilmi bir merkez gibi kullananlarin yaninda aymi sekilde isyerlerini de bir
bilim mekan: haline getiren ilim adamlari da bulunmaktayds. Ornegin Amr b. Huvey-

* 1is, Kife mescidinin yamndaki igyerini bir taraftan ipek ticareti yapilan bir ¢argi diger
taraftan da dinf ve edebi sohbetlerin yapildig: bir merkez haline getirmigti. Amr b.
Huveyris'in ilim adamlarina tahsis ettigi bu evinde bagta hadis olmak iizere farkl
konularda sohbetler yapilmaktaydi.'? Siifyan es-Sevri (§.61/778) tarafindan hocast
ile alakal olarak aktarilan agagidaki hadise ilim adamlariin ev ve igyerlerini ilim

“yuvas: haline getirdiklerini ve burada dersler verdikierini gosteren garpict drnekler-
dendir. “Anr b. Kays (6.149/763) beni egitti, bana Kur’an’1 ve feraizi 6gretti. Onu
carsidaki ditkkaninda bulamazsam evinde namaz k111yo1 veya Kur’an okuyor olarak
goriirdiim. Eger evinde bulamazsam Kiife mescnlel inin birinde, bir késeye ¢ekilmis
olarak bulurdum.”'#

Dénemin ilim adamlar devletten maag almadiklan gibi bliyiik bir kismu dgrencile-
rinden de ticret almadiklanni, dolayisiyla gecimlerini saglamak igin ticaretle mesgul
olmalatymn zaruri oldugunu yukarida dile getirmistik. Ancak ticaretle ugrasilarken de
{imi galigmalanni sekteye ugratmamaya, ikisini bir arada yliriitmeye gayret ettikleri an-
lagilmaktadur, Ebfi Hanife bunun en glizet 6rnekierinden biridir. Kaynaklarmmzin bil-
dirdigine gore; Ebl Hanife'nin Kife pazannda iki gozli bir dilkkan bulunmaktaydi.
Diikkaninin bir géziinde talebelerine fikih dersieri verirken, diger gdzde ise ticaret yap-
maktayd. Miisterisi geldigi zaman yan tarafa geger satmas: gercken mali satar, isi bitin-
ce de ders halkasina geri doner, kaldif1 yerden devam ederdi.

2. Col

Arap geleneginde ¢ol bedensel agidan sihhati ve dil agisindan fesahati temsil et-
mektedir. Araplar [slam’dan énce de evlatiarinin daha saglikli biiyiimeleri ve fasih
Arapca’y: dErenmeleri igin ¢6le gonderirlerdi. Cot aym zamanda gifahi kiiltire sahip
olan Arab’n tiim kiiltiiriin{i barmdirtyor ve onu temsil ediyordu. Eyyamu’l-Arap ede-

120 Bkz. Veki®, 11, 63

121 ibn Sa’d, 11, 110

122 Bkz. Miicteba Ujur “ Amr b. Huaveyris®, Did, [11, 85
123 Bkz. ibnu'l-Cevzi, ex-Sifit, 111, 125
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biyat ile ilgili en gbzde yapitiar ¢6lde doguyor, sair yerlere buradan yayiliyordu.
Yine en biiyiik hatipler ve sairler de ¢6liin bagrindan ¢ikiyordu.

Araplar igin hitabet, siir ve gramer ¢ok dnemli idi. Cinz (6.255/869)"in aktardig su
hadise bunu en iyi sekilde ortaya koymaktadir: Célde yasayan bedevinin biri malm
satmak igin pazara iner ve pazarda halkin mallarim satarken yaptiklan gramer hatalarm
gOriit, hayret eder ve s6yle der: “Hayret bir sey! bu kadar dil hatas: yaptiklan halde hala
kazanabiliyorlar?”.'* Bedeviye gore iyi konusma, dili dogru kullanma hem bir maiset
kapis1 hem de her seyin esasidir. Dilin bozulmasi dirlik ve diizenin, kisacas: diinyanin
bozulmasi demektir.

Bedevi Araplarin giir ve edebiyat dili Kureys lehgesidir. Yerlesik Araplar bir bir-
lerinden oldukga uzak, kimi zaman anlagilmayan, hatta zaman zaman miitercime dahi
ihtiyag gerektirecek diizeyde farkli Arapea lehgeleri konusuyorlardi. Ancak dénemin
edebiyat lehgesi tekti. §iir syleyen sairlerin tamamu Kureys lehgesini kuilanmaktay-
du. Islam dncesi doneme baktigimzda bunu net olarak gorebiimekteyiz. Nitekim Ge-
rek Kuzey Araplarina ve gerek Giiney Araplarina mensup sairler aym dili kullanarak
siir soylemekteydiler. Bu siirler de biitlin Araplarca sayg: duyulan Ka'be’ye asilmak-
ta idi. Muallaka-1 Seb’a denilen bu yedi 8limsiiz yapitin sairlerinin hi¢ biri Kureys
kabilesine mensup degildir, hatta Hicazl bile degillerdi. Bu durum da biitiin Arapla-
rin kabul ettikleri ortak bir siir ve edebiyat dilinin gelistigini géstermesi. agisimdan
gnem arzetmektedir. Iste Kur’an’y Kerim de siir dili dedigimiz bu lehge lizetine in-
mistir. Bu lehge en iyi ¢dlde konugulmaktaydi. Ciinkii ¢ol dig etkilere tamamen kapa-
lrydi. Diganidan higbir kelime almamigti. Bunun yamnda ¢6l insani, dogal, degisken
cografyaya, dolayisiyla oldukca zengin bir kelime hazinesine sahip idi. Bunu bilen
Araplar fasih Arapga’y1 konusmak igin gocuklarim mutlaka ¢dle gonderirlerdi. Bunu
hali vakti yerinde olan, evladim diigiiner: her Arap yapardi, Céle gitmeyen veya gon-
derilmeyen gocuklarin Arapga’y: yanls kullandiklarina inanilirdi. Nitekim Emevi
halifesi Abdulmelik b. Mervan, ¢ok sevdigi oglu Velid'i ¢dle gondermemigti. Bu ne-
denle Velid, fasih Arapga’y: konugamiyor, gogu zaman gramer hatas1 yapryordu, Ab-
dulmelik oglunun yaptig1 bu hatalara gok iziiliiyor ve ¢ok sevdigi i¢in yanindan ay1-
ramadi@i ofgluna zarar verdigini soyliiyordu.' .

Gerek Hulefa-1 Ragidin ve Emeviler ddneminde gerekse Abbasilerin erken done-
minde Arapga’yt iyi kullanmak isteyen sairler, dilciler, hatta fakih ve miifessirler, en
iyi dil okulu olduguna inanilan, ¢61 mekiebinden gegmisierdir. Bunun bir ok drnegi
bulunmaktadir. Me’mun (198-218/813-833) ddneminin {infii sairlerinden Merv asill
en-Nadr b. Sumeyl b. Haragete b. Yezid, Basra’da ilk §Frenimi tamamladiktan sonra
uzun yillar ¢6lde yagamug ve burada bagta Ebil Hayr el-Arabi ve Ebli’d-Dukeys olmak
tizere bir ¢ok ¢6l gairinden siir ve fesahat dersleri aimigtie.'® Yine iinlii dil bilgini
Amrb. Kerkere ¢6lde yasiyor burada 6grendikierini hazarda yaziya gegiriyordu, Ya-
kiit, adi gecen sahsin Arap dili ile ilgili bir gok inceligi burada ezberledifini sdyle-
mektedir.'” Yine Halil b. Ahmed’e (6.175/791) bildiklerini nereden $grendigi sorul-

124 Bkz Céhz, 91

125 Bkz. Celebi, 94

126 Bkz. Yikit, el-Udehd, V, 563
127 Yikit, Udebd, 1V, 509
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dugunda, hig tereddiit etmeden, ¢6lden 6grendigini sdylemektedir. Keza iinlii Arap
dilbilgini Kisal de ¢dlde uzun siire kalmig ve burada 6grendiklerini en iyi kullanmig
dilcilerden biri olarak tanmmaktadr.'?

Kuskusuz ¢61 mektebinden gegen en Ginlii bilgin Imam Safii’dir. imam Safii ken-
di kisisel menkibesini $0yle anlatmaktadir: “Ben kiittdpta iken dgretmenter Kur’an’-
dan ayetler yaziyorlardi. Ogretmenin yazis1 bitince ben o ayeti ezberlemis oluyor-
dum. Ogretmen bir giin bana, benden aldig ticretin kendisine helal olmadign1 sdyle-
di. Kiittabt bitirdigimde diiz gamur tabletler, deri parcalari, hurma agaci pargalari,
develerin kiirek kemiklerinin tzerine hadis yaziyordum. Sonra divana gittim kagit
aldim. Ona yazmaya bagladim. Sonta Araplarm en fasihi olan ¢éldeki Huzeyl kabile-
sine gittim. Onlardan fasih Arapga’y1 ve huylarini grendim. Onlarin arasinda 17 yil
kaldim. Onlar gi)‘f;tiiklerinde go¢iiyor, konakladiklarinda ben de konakliyordum,
Mekke’ye déndiigiimde giir soyluym edebivattan bahsediyor, tarih ve eyyamu’l-arab’t
biliyordum™® Imam Safii’nin de aqu bir sekilde belirttigi gibi ¢ol fasih Arapga’nin
dgrenildigi bir okul oldugu kadar giir ve edebiyatin, hatta tarih ve eyyamu’l—arab’m
da 6gretildigi bir mekand.

Cocuklarini ¢éle gonderecek ekonomik imkanlardan yoksun olanlar ise evlatlari-
n1, badiyede yetismis olan hocalara teslim ederek bu agig1 kapatma yoluna gitmek-
teydiler. Nitekim Islam’mn erken déneminde bedevi kokenli bir ok gretmen Islam
aleminin muhtelif sehirlerindeki kiitdplarda mualimiik yapmaktaydi. Bunlarin ba-
sinda su kimseler gelmektedir:

1. Ebl’1-Beyda er-Riydhi; asil adi Es’ad b. Aseme olup Ebi Malik Amr b. Kerke-
re*hin annesi ile evliydi. Basra’ya verlesti. Cocuklara dersler vermekte olup aymi za-
manda sair idi, Tbnu’n-Nedim onun siirlerinden bir beyit aktarmaktadir. >

2. el-Emevi’nin kendisinden rivayette bulundugu Ebil Sevébe el-Esedi."'

3. Ca’fer b. Siileyman’in mevlalarindan ofan Abdullah b. Huleyd Aslen bedevi
olan Abdullah, Tahiriler doneminde Horasan’da Abdullah b. Tahir’in gocuklarinm
hocaligini yapmaktayd.

4. Aslen bedevt olan bir bagka sahis ise Ibn Ebi Subh’dur. Ibn Ebi Subh daha
sonra Bagdat'a yerlesmis, bir ¢ok sahis burada kendisinden Arapga dersleri aimigtr.

Badiyeli hocalar tercih edilmesine ragmen bedevi olmak imrenilen veya Gzenilen
bir durum degildi. Aksine, badiyeli olmak hem Kur’an, hem hadisler tarafindan zem-
medilmisti. Hz. Peygamber déneminden itibaren de yerlesik hayata gegmeleri igin
badiyeli Araplara siirekli tesviklerde bulunulmaktayds. Zira Islam dini ancak yerlesik
bir diizende yaganabiliyordu: Cuma namazi, bayram namazi, cenaze namazi vb bir
¢ok ibadet yerlesik hayati gerektiriyordu. Bunun yaninda bede‘vﬂerin Islam dinini
Ogrenebilmeleri de mukim olmalarmi gerektiriyordu. Peygambet tarafindan Bedevi- -
lerin yerlesik hayata gegmeleri konusunda baslatilan gabalar kendisinden sonra Hz.
Omer tarafindan da siirdiiriildii. Hz. Omer kurdurdu@u yeni kentlere biiyiik 8lgiide
bedevileri yerlestirdi. Bilindigi gibi Hz. Omer Islam fimmetinin tamamin: asker ka-

128 Bkz. Celebi, 95

129 Yakiu, Udeba, V, 191-192

130 Bkz. lbnu’n-Nedim, 66; Yakit, Udebd, 11, I73
131 ibnu’n-Nedim, 68



M. MAHFUZ SOYLEMEZ = 79

bul etmis ve bunlara maag baglanmst. Ancak bedeviler istisnaydi. Hz. Omer yerle-
sik olmayan bedevilere maag vermemekteydi. Onun bu uygulamas: bedevilerden énem-
li bir kisminm yeni kurulan kentlere yerlesmesinde etkili oldu. Boylece bedevi Arap-
lar kisa siirede Islam timmetinin bir pargasi haline geldiler ve Islam’in erken déne-
mindeki dini ve kiiltiirel degisimde hem olumlu hem de olumsuz yénde etkili oldular.

Emeviler doneminde ise bu &lgiide bir tesvik yasanmamakla beraber, hala badiye-
lerde yagayan bedevilerin egitilmeleri igin gayret gosterilmistir. Nitekim Emevi hali-
fesi Omer b. Abdulaziz (99-101/717-720) onlarin Islam immetine dahil olmalar: igin
en ciddi ugrag veren halifelerin baginda gelmektedir. Omer b. Abdulaziz bedevilere
dgretmen atayan ilk halifedir. Bedevilere okuma-yazma, islam’in temel &gretilerini
aktarmakla gdrevli olan bu insanlarin maaglari devlet hazinesi tarafindan karsilan-
magtyr,

Sonug olarak; Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra bir gok alanda ol-
dugu gibi egitim ve &gretim alaninda da biiyik bir hamle baslatilmigtir, Hulefa-i Ra-
sidin déneminde 6zellikle de Hz. Omer doneminde Miisliimanlarin egitilmesi i¢in
basta mescitler ve kiittdplar olmak {izere bir gok kurumdan istifade edilmistir,

Emeviler déneminde egitim ve 6gretim faaliyetleri sivil vatandaglara birakilmms-
tir. Vatandaglar Islam kentlerinin hemen hemen her mahallesinde ilk 6gretim kurum-
lan olan kiittaplar1 kurarak burada gocuklarmni egitmislerdir, Yine Islam kentlerinin
merkezinde bulunan en biiyiik mescitler de birer iniversite gibi hizmet vermistir. Bu
dénemde Islam devletinin sinirlari igerisinde yagamakta olan gayr-i miislimler ise
kendi gocuklarimi egitebildikleri gibi din adamiarin: da kendileri yetistirebilmektey-
di. Bu durum Miislimanlarin kendi gayr-i miislim vatandaglanna tanidiklari 6zgiir-
liigli gostermesi agisindan da Snem arzetmektedir.

132 Bkz. Celebi, 235
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Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun Hazirlanmasindan
Sonraki Ilk Dénemde Uygulanis: ve Din Egitimi

Zeki Salih ZENGIN

ABSTRACT

There exist no wnity in the instittions of the Ottoman education system from the aspects of
administration, schedule and ainms, This stituation has not been able 1o realise the unity of ideals the
education systent a country have to provide. The law of Tevhid-i Tedisat hus been made to solve their
problems. Becuuse the duly of training religious officials and specialists is given to the fmam-Hatip
Schaols and The Faculity of Divinity in this law madrasas are abolished. But the fanlts made while
vrganizing the new institutions have concluded the closure of them also afier ¢ wiile. In this article
prepuring, passing. Practice of this lew and their sitwations until 1933 are investigated.

Keywords: Religions Education, Inam-Hatip Schoois, Faculity of Divinity, Law of Tevhid-i
Tedlriven,

GIRIS

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasindan sonra yeni bir yén verilmesi hedeflenen
toplumdaki degisimi saglayacak koklii yeniliklerin de gergeklestirilmesi gerekmistir.
Geleneksel Osmanl devlet ve toplum yapisindan uzaklagmanin — bunun ad: Batili-
lagma, ¢agdaglasma, modernlesme ya da baska sey olabilir— planl baglangig noktas
olan Tanzimat'tan 1924’¢ kadar gegen stirede askerlik, iktisat, siyaset ve egitim alan-
larmdaki vygulamalar ve bunlardan elde edilen tecritbeler bir sonraki agamada ger-
ceklestirileceklere yol gosterici ve zemin hazirlayic: bir nitelik kazandirmistir, He-
deflenen degigimi, Osmanlmin Tanzimat’tan itibaren baglattif koklii dedisim proje-
sinin diger bir agamasi olarak da degerlendirmek miimkiindiir,

Toplumsal degisimin hedeflendigi siire¢te egitim kurumfarnim géz ardi edilmesi
soz konusu olamazd. Nitekim basindan beri de bu konu iizerinde sartlarin elverdigi
dlgiide hassasiyetle durulmus, Snemli yatirim ve galismalar yapibmistir, Cesitli do-
nemlerde, birbirinin devanu niteliinde ama temel hedeflerden biiyiik sapmalara ug-
ramadan siirdirtilen bu egitim ¢alismalarinda goze arpan en dnemli problemlerden
birisi de bu alandaki ¢ok baslilik olmustur. idari yap: ve teskilatlanmadaki aynliklar
bir yana, amaglar ve 6gretim programlari gibi egitimin temel unsurlarindaki bu fark-
lilik hem genel eitim ilkeleri hem de iilkenin gelecegi agisindan yanlis ve sagliksiz
sonuglar veren ve giderek artan bir hizla vermeye de devam edecefi belli olan bu

*  Yrd. Dog. Dr., Cukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dal,
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gidige son verilmesi gerekmekte idi. Bir yanda devletin resmi egitim anlay1§ ve uygu-
lamalarini ger¢eklestiren Maarif Vekaleti’nin idaresindeki mektepler, diger yanda Ev-
kaf ya da Megihat’a bagl, son yillarda din hizmetleri alaminda farkh amaclar igin
yenileri de agilan medreseler ve azinlik mektepleri, Bir filkedeki egitim sisteminin en
temel harcket noktas: olmasi gereken amaglarda birlifin saflanamamasinin ortaya
cikardigy durumu Gokalp etkili bigimde ortaya koymaktadir' .

Yaklasik 85 yil stiren boyle bir farklilagmanin giderilememesinde, Tanzimatgila-
rin basiretsizliginden ziyade degisimin gergeklestiriimeye ¢aligildig: sosyo-killtiirel
ortammn kudretinin ve meveut sartlarin daha etkili oldugu kanaatindeyiz. Devletin,
giiciinii aswlarin birikiminin sonucu olugan gelenekten alan bu kudretin sahipleri ile
kars: karstya gelmesi belki de hareketi baglamadan bitirebilirdi. Esasen bu yaplan-
may1 devlet kendi haline birakip tercihini ve destegini mekteplere yoneltmekle, med-
resenin zaman iginde daha da harab olmasina imkan da saglamigtir. Nitekim tarihi
siireg de bu gercegi dogrulamaktadi. Nihayet bu yaps artik titkenme noktasina iyice
yaklasinca varlifina son verilmesi de o nisbette kolay ve az tepkili olmugtur®. Iste
Tevhid-i Tedrisat (Egitim ve Ogretimin Birlestirilmesi) Kanunu bayle bir siirecin
egitim ile ilgili temet hedeflerini gergeklegtirme diigiincesi ile hazirlanmigtir.

Bu ¢alismadaki amactmz Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun yiiriirlige girmesinden
sonraki ilk dénemdeki uygulanigini din egitimi agisindan incelemektir .

A. KANUN’UN TBMM’NDE GORUSULMESI
ve KABUL EDILMESI

Ogretimin birlestiriimesinin Cumhuriyet’in kuruculan tarafindan bir hedef ola-
rak belirlendigi, bu konudaki haziritklarm da Kanun’un TBMM’ne sunulmasindan
daha énce baglatildif gérilmektedir. Nitekim, Atatiirk’iin 1 Mart 1923 tarthinde
TBMM nde yaptif bir konugmada “Evlad-1 menileketin miistereken ve miitesaviyen
iktisaba mecbur olduklar: utiim ve fiiniin vardm, Ali meslek ve ihtisas erbabinin tefrik
olunabilccegi derecat-1 tahsile kadar terbiye ve tedriste vahdet, hey’et-i igtimaiyemi-
zin terakki ve tedlisi nokta-i nazanndan ¢ok miihimdir. Bu sebeple $er’iye Vekaleti

1 1916 yihinda istanbulda toplanan tttihad ve Terakki Cemiyeti Kongresi’ne sundufu ldyihanin

maarifle ilgili kisminda Gékalp, Tiirkiye’de vatan igin en zararl kisilerin mektep veya medre-

sede egitim gorenler oldugunu, medrese ve mektebin terbiye ettigi fertlerin ahlak ve karakte-
tini bozduguny, bunun da medreseler, yabane: mektepler ve Tanzimat mekteplerinden olugan
maaritimizin kozmopolit bir halde olmasindan kaynaklandigint soylemektedir. Bk. Ziya Go-

kalp. Terhivenin Sosval ve Kiiltiiré! Temelleri |, MEB Yay., [stanbui 1997, 5. 171-172.

Tevhid-i tedrisaun gerekliligi hakkindaki degerlendirme icin, Bk. ihsan Sungu, ** Tevhid-i

Tedrisat™, Belleten 11, Say1 : 778, 5. 397-422,

3 Kanun'un uygulanmastnin, yiiclickige gicdigi 1924 yrlindan, bu kanunun geregi olarak agifan
flahivat Fakittesi ve mam-Hatip Mekteplerinin kapatildiklan 1933 yihina kadarki dénem iie
flahiyat Fakiiltesi'nin tekrar agildifn 1949 dan giniimiize kadarki siire olmak iizere iki aga-~
mada incelenmesinin daha uygun olacag: diigiincesindeyiz. Biz qa]nsmamlzda bu siirecin itk
kismint incelemeyi hedeflemekteyiz.
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ile Maarif Vekaleti’nin bu hususta tevhid-i fikir ve mesai eylemesi temenniye sdyan-
dir*” sbzlerine yer vermesi bu énemii problemin ¢Gziimii hususundaki kararlilif or-
taya koymaktadir. Kanun’un TBMM’nde kabul edilmesinden iki giin dnce yine Ata-
tiirk tarafindan yapilan diger bir konugmada vurgulanan ¢ husustan birisi de vakit
geciriimeden 6gretimin birlestirilmesinin gerekliligidir®, Yine Fehmi Bey tarafindan
1923 yilinin Eyliil ayinda TBMM’ne sunulan ve kabul edilen hiikiimet programinda,
halkin dini ihtiyaglarina cevap verebilecek hatip ve viizlerin yetistirilmesi icin gere-
ken tedbirlerin alinarak, medreselerin iginde bulunuian dénemin ihtiyaglarina gore
1stah edilecei konusuna su ifadelerle yer verilmektedir : -

“Vazife-i aslive ve fer ‘iyelerini [féya muktedir eimme ve halkin tehzib-i ahldkm
temin ve ihtiydcit-1 ruhiyelerini tatmin edecek hutebd ve viizler yetistirmek icin ica-
beden tedabir ve tegkilat yaptlacak ve meddris-i meveide ihtiydcdt-1 asriyeye muva-
[ik bir surette islah ve tanzim edilecek ve memdlik-i miistahsiladaki dbidét-1 Islami-
ye nin imar ve ihyast esbabma tevessiil olunacakiir® ”,

Diger taraftan basinda konunun ele alindig: bazi yorumlarda 63retimin birlestiril-
mesi zaruretine bazi gerekgeler ile temas edilmektedir, Mesela Hakimiyet-i Milliye
gazetesinde “Ayni Millette Aym Maarif” adli yazida Maarif Vekaleti’nin biitgesi
50.000.000 kurus oldugu halde diger vekaletlerin bu ise harcadiklar1 paranin
25.000.000 kurusu bulduguna temas edilerck maarif konusundaki dagmikligin ve
boliinmiisliigiin maddi olarak israfa ve ziyana sebep oldugu ileri siiriilmektedir. Bu-
nun da &tesinde maarif zihniyetindeki medrese-mektep farkina da dikkat gekilerek
medreselerin kurfin-1 vustada mekteplerin ise bu asirda yasayan dgretim kurumlari
olduklar, eger tek milletsek bunlarin birlestirilmeleri gerektigi imam ve véiz yetisti-
rilmesi igin ayrt mekteplerin kurulmas: gerektigi ifade edilmektedir”. Bu bilgiler,
gergeklestirilmesi idareciler tarafindan planlanan ve kararlagtirilan galigmalarin ka-
muoyuna da yansitilarak bu konuda hazirhiklarm yapildigim ortaya koymaktadir.

Saruhan Mebusu Visif Bey ile 57 arkadagi tarafindan iilkedeki egitimin birlesti-
rilmesi amacina ydnelik olarak hazirlanarak 2 Mart 1924 tarihinde meclise sunulan
Tevhid-i Tedrisat Hakkindaki Kanun Teklifi'nde 6gretimin birlestirilmesinin geregi
tarihi siireci ile bagiant: kurularak vurgulanmakta ve su ifadelere yer verilmektedir® :

4 Sungu, " Tevhid-i Tedrisat”, Belfeten 11, Say1 : 7/8, s. 423.

5 Atatiick, Nuterk, TTK Basimevi, Ankara 1989, s, 564, Atatiirk'iin 15 Temmuz 1921 tarihinde
Ankara’da toplanan Maarif Kongresi’nde, 27 Ekim 1922 tarihinde Bursa’da, 25 Afustos 1924
tarihinde yine Ankara’da toplanan |. Muallimler Birligi Kongresi’nde yaptiin konustnalarda
yeni egitim anlayisiun gagdas, bilimsel ve milli eima niteliklerini tasiyacagim vurgularken
biitiin bunlarn gerceklestirilmesinde &@retimin birlestirilmesinin gerekliliini de belirtmekte-
div. Bk. Maarif Vekalesi Mecmuast, Sayy @ 11, Mayis 1927, s. 113-119; Say1 : 12, Agustos
1927, s. 110-116.

6 Hdkimivet-i Milliye, 4. Sene, No: 908, 25 Muharrem 1342/6 Eylitt 1339 (1923).

Hekimivet-i Milliye, 4. Sene, No: 1056, 20 Receb 1342/26 Subat 1340 (1924), ‘

$ TBMM Zabhut Ceridesi, c. V1, 11. Devre, 11, Igtima, TBMM Matbaas:, Ankara 1970, 5. 25.
Teklifte imzas: olan mebuslar sunlardir : Visif, Kemal, Resad (Saruhan), Celal Nuri (Gelibo-
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Riyaset-i Celileye

Bir devletin irfan ve maarif-i umumiye siyasetinde milletin fikir ve hissi itibariyla
vahdetini temin etmek icin tevhid-i tedrisat en dogru, en ilmi ve en asrive her yerde
feviid ve muhassendt goriilmiis bir umdedir. 1255 Giilhane Hatt- Himayunu 'ndan
sonra actlan Tanzimat-t Hayriye devrinde saltanat miinderise-i Osmaniye tevhid-i
tedrisata baglamak istemis ise de buna muvaffak olamanug ve bilakis bu hususta bir
ikilik bile viicuda gelmistiv. Bu ikilik vahdel-i terbiye ve tedris nokta-i nazarindan
bircok muzir neticeler tevlidetti. Bir millet efrdd: ancak bir terbiye gorebilir. [ki tiirlii
terbiye bir memlekette iki tiirlii insan yetistirir. Bu ise vahdet-i his ve fikir ve tesdniid
gayelerini kiilliven muhildir. Teklif-i kanuniyemizin kabulii takdirinde Tiirkiye Cum-
huriyeti dahilinde ve bilumum irfan miiessesdtinin mercii yegdnesi Maarif Vekaleti
olacaktir. Bu suretle bilciimle mekdtipte bundan boyle Cumhuriyet 'in irfan siyasetin-
den mesul ve irfanivaunizi vahdet-i his ve fikir dairesinde ilerletmeye memur olan
Maarif Vekdleti miisbet ve miittehid bir maarif sivaseti tatbik edilecektir. Teklifimizin
bugiin der-dkab ve miista 'celen miizakeresiyle kanuniyet kesbetmesini Hey 'et-i Celi-
le'den rica ederiz”.

Tasari, TBMM nin 3 Mart 1924 tarihindeki toplantisinda neredeyse higbir tartig-
ma olmaksizin kabul editip kanun haline gelerek yiiriirlige girmistir®.

In), Refik (Konya), Ahmet Hilmi, Sabit {Kayseri), Ahmet Saki (Antalya), Kilig Ali (Gazian-
tep), Mchmet Siikrii (Izmir), Cevdet, Ragib, Reccb (Kiitahya), ilyas Sami, Osman Kadri (Mus},
Ali Riza (istanbul), Tahsin, Zekdi (Aydin}, Dr. Fuad (Kirkkilise), Ali, Rauf, Ahmet Fuad
{Rize), Nebizade Hamdi {Trabzon), Rugen Egref (Karahisar-1 Sahib), Ali Saib (Kozan), Recai
(Ordu), Kazim Vehbi (Ergani), Ahmet Hamdi (Adana), Halik Hulki (Siirt), Hiseyin (Elaziz),
Vecdad Abbas. (Bolu), Mazhar Miifid, Haydar Rastii (Denizii), Yahya Galib (Kirgehir), Ali,
Yahya Kemal (Urfa), Siikrii Kaya (Mentege), Samih Rifat (Biga), [zzet Ulvi (Afyon Karahi-
sar), Mehmet Emin, Tsmail (I(ruahisar 1 Sarki), Yunus Nadi (Mentege), Mustafa (Tokat), Ra-
mb (Zonguldak), Dr. Fikret, Rasim, {brahim (Ertugrul), Hakk (Van), Talat (Kangin), Afaog-
lu Alumet (Kars), Hilmi (Artvin), Hicim Muhiddin, Kazim (Giresun), $Sakir (Catalca}, Asif
(Hakkari), Saffet (izmit), Refed (Bursa), Hilmi (Malatya),

9 Yozgat mebusu Siileyman Sirmt Bey, Kanun'un 5. maddesine ziraat, ticaret ve sinai mekteple-
rinin Maarif Vekaleti’ne baglanmastun istisna tutulmasi ile ilgili bir fikra itavesi teklif etmis;
ancak bu teklif iktigat Vekili’nin Kanun'un bu maddesinin s6z konusu mektepleri zaten kap-
samadi @i izah etmesi ile geri gekilmigtie. TBMM Zabit Ceridesi, ¢, VI, 11 Devre, 11, fctima,
TBMM Matbaasy, Ankara 1970, s. 26-27. Kamum’un ifk bes maddesinde su hilkimler yer
almaktadir :

1. Tiirkiye dahilindeki biitiin mitessesat-1 ilmiye ve tedrisiye Maarif Vekaleti’ne merbuttur.
2. Ser'iye ve Evkaf Vekaleti veyahut hususi vakiflar tarafindan idare olunan bilctimle medrese
ve mektepler Maarif Vekaleti'ne devir ve rapdedilmistir.

3. Ser"iye ve Evkaf Vekaleti biitgesinde mekdtib ve meddrise tahsis olunan mebilig Maarif
biitgesine nakledilecektir.

_ 4, Maarif Vekaleti yiiksek diniyat miitehassislan yetigtirilmek iizere Dariilfiinun’da bir [lahi-
yai Fakiiltesi tesis ve imamet ve hitabet gibi hidemat diniyenin ifas: vazifesiyle miikellef
memurlann yetismesi igin de ayri mekiepler kiisad edecektir,

5. Bu kanunus nesri tarihinden itibaren terbiye ve tedrisat- umumiye ile miigtagil olup simdi-
ye kadar Miidafaa-ys Milliye’ye merbut olan askeri riisti ve idadilerle Sihhiye Vekaleti’ne
merbut olan dariileytamlar, bittgeleri ve heyeti talimiyeleri ile beraber Maarif Vekaleti'ne rap-
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Kanun’un TBMM nde kabuliinden sonra uygulanmasma hemen baglanmistir,
Uygulama esnasinda dikkati ¢eken nokta, Kanun’da medreselerin kapatilmast ile il-
gili higbir hitkmiin bulunmamasina ragmen bazi medreseletin kapatilarak bir kismi-
- min da imam ve hatip yetistirecek mekteplere dontstiriilmesi olmugtur. Maarif Veka-
leti tarafindan Timiye Medreseleri ile Dariilhildfe Medreseleri’nin hazirhik siniflari-
min kapatilarak, Iptida-y1 Harig ve Dihil kisimlariin Imam ve Hatip Mekteplerine
dénistiiriildiigiing igeren ve vilayetlere derhal uygulanmas: istegi ile bildirilen ge-
nelgede su ifadelere yer vertlmektedir :

“Meclis-i Ali'nin 340 tarihli kanunun Tevhid-i Tedrisat esasina tevfikan mevidd-
1 dti hemen tathik edilmek tizere tamimen teblig ederim.

1. Devietin biitgelerinde ve teskilutindu kadrosu, hey ‘et-i talimiyesi, programlar:
meveut ve mueayyen olmayan Meddris-i Ilmiye ‘nin devam-t tedrisating miisaade edi-
lemez. Binaenaleyh bu emrin viiriduyla beraber vilayetinizin merkez ve kaza ve kiy-
lerinde meveut olan bu gibi medreseler hemen seddedilecektir.

2. Bu medreselerde mevcut olan talebe o mahallin iptidai mekteplerine veyahut
lise ve idadilerin kism-t iptiddiyelerine behemehal nakdlofunacaktir. ‘

3. Bu medreselerin miiderrisleri arzu ettikieri takdirde mekteplerince de ulum-1
diniye muallimliklerine tayin edilecektir.

4. Memleketin iptiddi tedrisi ve terbiyenin ancak maarif mekteplerinde temin edil-
mesi son kanunun icdbétindan olmakla eski Dariilhildfe Medreseleri 'nin iptiddi mek-
teplerimizin sumflarina tekabid eden ihzdri kisimlar ilga edilmistiv. Buradaki talebe
mahalli iptidai mekteplerine yahut lise ve idadi kism-t iptidéilerine behemehal nak-
ledilecektiv. Bu siniflarm muallimlerinden serdit-i kanuniyeyi hiiz olanlar iptidai
mekteplerinde tavzif edileceklerdir.

5. Eski Dériilhildfe Medreseleri 'nin Iptidd-y: Hérig ve Déhil kisimlar son Ka-
nun'‘un 4. maddesine tevfikan imam ve hatip yetigtirilmek lizere Vekdlet'in idaresi
altinda ibkd edilmislerdir. Ders programlar: ve kadrolar: derdest-i tanzimdir. Isimle-
ri, bulunduklar mahaltin isimlerine izafetiyle fmam ve Hatip Mektebi olacakur.
Meddris-i Hmiye nin Iptidé-y: Hirig ve Déhil kisumlar: meveut ise ve arzu ederlerse
hunfarm talebesi Imam-Hatip Mektebi 'ne nakledilecektir.

6. Bu emrin tathiki ve neticesinin siir ‘at-i iy 'dre mercidur

Diger taraftan Kanun geregi olarak Hlahiyat Fakiiltesi’nin agilmas: calismalar:
da baglatimigtir:

[y

tolunmustur. Mezkur rigti ve idadilerde bulunan heyet-i talimiyelerin ciheti irtibatlari atiyen .
ait oldugin vekaletler arasinda tahvii ve tanzim edilecek ve o zamana kadar orduya mensup
olan muallimier orduya nisbetlerini muhafaza edecektir. Bk, Diistiir V, 111, Tertib, 26 Receb
1342/3 Mart 1340 (1924), Neem-i Istikbal Matbaas, [stanbul 1931, s, 667.

10 Bagbakaulik Cumhuriyet Arsivi'nde 051/3.27.1 numarada kayitls bu belgenin hangi vilayete
gbnderildigi belirtilmemistir, Tamim’in 16 Mait'ta kazaya ulagtifin 23 Mart 1340 (1924) tari-
hinde de kaymakam taratindan miiftiye teblig edildigi belgenin sonundaki nottan anlagilmak-
tadir. Kanun'un TBMM’de kabul edilmesinden 13 giin sonra vilayete ulagtifina bakilirsa, siz
konusu genelgenin ¢ok kisa bir siire i¢inde hazirlandigi, yine ayni tamimin 451/2.1.3F numa-
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“Dériilfiinin Hahivat Fakiiltesi'nin siivatle kiisad igin fstanbul Dérilfiiniinu’'n-
da faalivet baglanistr. Dériilfiinin Emini Ismail Hakk: Bey 'in riyasetinde Edebiyat
ve Hitkuk medreselerinden ikiser murahhasm istivakivla ictimalar akdedilerek miizd-
kerdt cereyan etmis ve bazi esaslar tesbit edilmistiv. Bugiin ayrica Ddriilfiiniin-1 Di-
vani de i¢tima ederek fukiilte meclislerince serdedilen miitalaat tethik edilecek ve
Hahivat Fakiiitesi hakkinda nihdi karar itithaz edilerek Vekélet'e bildirilecektir. Yeni
fakiilte, Dariilfiiniin'un Tip, Fen, Edebiyat, Hukuk medreselerinden sonra beginci
medreseyi teskil edecektir’ ”.

Maarif Vekili Vasif Bey’in bu konuda basina yansiyan fikirleri, uygulama bigimi-
ni tavizsiz sekilde devam ettirecegini ortaya koymaktadir'? . Kanun’un hazirlanma-
sindan birkag hafta sonra yayinlanan bir haberde mekteplerdeki terbiye ve tedris usi-
llerinin tevhidi hakkinda miihim kararlar alindig belirtilerek, Medaris-i Ilmiye nam
altinda son tig-dort sene zarfinda agilan 467 medresenin kapatildigs, kapatilan medre-
selerdeki 16.245 talebeden yasal sartlart tagtyanlarn iptidi mekteplerine alinacakla-
r1 belirtiimektedir. Yapilan miilakatta Maarif Vekili Vasif Bey su agtklamalan yap-
maktadir:

"[se buslar baslamaz medreseleri tetkik ettim. Talimatnamesi, kadrosu, ders prog-
ramt ve muayyen sumflart olan eski Dériilhilafe medreselerini gordiim. Memleketin
cesitli yerlerinde bunlarin sayisi 29 idi. Maarif mekteplerinin iptidai simflarina te-
kabiil eden ihzari simflar ile Iptida-yt Dahil, Iptida-y Harig ve bazi yerlerde Sahn
kastmlarnm muhtevi olan bu medreselerdeki talebenin yaridan fuzlast ihzdri kisim
talebeleridiv. Dinyanin her yerinde iptidi tedris ve terbiye yalmz maarif mekieple-
rinde goriilityor. Meslek diigiinceleri iptiddi tahsilden sonra mevzubahistir. Bu yiiz-
den bu kisimlari ilga ettim. Tulebesi iptiddilerimize ve liselerimizin kism-y iptiddile-
rine nakledilecektir: Iptida-y: Dahil, Iptidd-y Harig kisimlarin son kanunun 5. mad-
desine tevfikan imam ve hatip yetistirmek iizere mektep haline ifrag eitik. Bunlarn
programi Vekdlete tesbit edilerek teblig edilecektir Bundan baska Meddris-i fimiye
adh altindaki medreselerin vaziyetini tetkik ettim. Bunlarin sayis vilayet, kaza ve kdy-
lerde toplam 479 idi. Ser 'iye Vekdleti nce verilen ruhsat izerine bir miiderris tarafin-
dan acilan bu medreselerin muallimleri, kadrosu muayyen siniflart ve programiart yoktur.
Bulunduklar: binalar cocuklarimizin sthhatini Gldiirecek eski ve harap sekildedir. Si-
miflar iptiddi derecesindedir. Bunlarm talimati ve talebenin sumflara gore meveudu halk-

rada kayith diger bir niishasma bakilarak biitiin vilayetlere ulagtirildift anlagtlmakeadir. Nite-
kim Amasya Evkaf Mildiirligi'nin Giimiis Nahiyesi'ndeki Haliliye Medresesi'ne Tirkee
muallimi tayini hakkindaki talebi, Maarif Vekaleti’nin “Medéris-i atikanin 12 Mart 1340 (1924)
tarihinden itibaren sed ve tedrisatina nihayet verildigi® yéniindeki talimat gerekee gsterile-
rek weri gevrilmistic. Bk. BCA. No: 051/2.1.32, 25 Mart 1340(1924).

1} Hekimivet-i Millive, 4. Sene, No: 1070, 6 $aban 1342/13 Mart 1340(1924).

{2 Vasif Bey, kendisi ile yapilan miilakatta, Meclis'in maarifi tevhidi ile aldif1 karart uygula-
makla mitkelef oldugtmu séyleyerek *... Tiirkiye'de bundan sonra bir tek terbiye bir tek mek-
tep bir tek tedris olacakur * demistir. Hdkimiyed-i Millive, 4. Sene, No: 1066, 2 Saban 1342/9
Mart 1340 {1924).
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kinda hichir resmi malumat olmadigi gibi bir kontrole de tabf ntulmus degildir. Cocuk-
larin iptiddi tedristerini béyle satuslarin efinde programsiz ve muallimsiz birakmaya
imkdn yoktur: Buna binaen biitiin bu medvreselerin kapatiimas: hakkinda diin emir ver-
dim. Bunlarin talebesi iptiddi mekteplerimize nakledilecektiv. Miiderrislerden evsdf-
kdniiniyeyi hdiz olup da mekteplerimizde uliim-1 diniye tedris etmek vazifesini ifd etmek
istevenlerin arzusuny memnuniyetle nazart itibara alacagiz. Bu suretle memiekette hakiki
bir inkisuf-1 kemal temin etmek icin Meclis-i Ali'nin son ilan ettigi kanun dahilinde
terbive ve tedris usiil ve hayatt tevhid ve tanzim edilmis oldu' ",

Yine Vésif Bey, bagka bir miilakatta, medreselerin sed ve ilgési hakkinda verdigi
emirlerin vatanin her tarafinda derhal infaz edilmekte oldugunu belirterek su agikla-
malar1 yapmaktadr:

Soru: Bazi gazetelerde meveut medreselerin tamamen ve bir anda kapatilmas: hak-
kindaki emri ihzar ve imza ederken biiyiik bir stiriir ve heyecan duydugunuzu okuduk.
Bu havadisin hakikate derece-i tevdfilku hakkmda malumat liitfeder misiniz?

Visif Bey: Meelis-i Ali 'nin son mukarreratim, nesredilen Tevhid-i Tedrisat Ka-
nuntt'na miisteniden tatbik etmekteyim. Bunun hakkinda Ankara ve Istanbul muha-
birleri ile yaptigum mifldkatta malumat vermigtim. Verdigim emrin tathik edildigine
dair resmi bilgi gelmektedir. Bundan bagka Yenigiin gazetesinde ve bundan naklen
bazt Istanbul gazetelerinde tehdit mektuplar aldigima dair yazilan fikralar tama-
men muharririn hayalhanesinden ¢tkmisti. Meclisin kararlarmi vuzuh ve sarahatle
tatbik vazifemdir. Bunun icin siirurly heyecan duyduguma dair bana atfen yazilan
masnit” miildkatin sebep ve mandsin anlayamadim. Biiytik bir inkilabin icinde yasa-
digmuz ve kararlart tatbik ettigimiz bir zamanda vekillere boyle yanhs beyanat atfel-
mek dogru degildir:

Soru; Mekiep ve medreselerin son vaziyetini ve medreselerin ilga olundugu ma-
hallerde mektep tesisating ne vakit baglunacag: hakkinda bilgi verir misiniz?

Vésif Bey: Emir yerine getiriliyor. llga edilen medreselerin bulunduklar: yerler-
de mekteplerimiz vardu: Madum kabilinden bir-iki ender miistesna yerler vardir:
Buralarda da leyli iptiddai mektepler agacagun. Bunun icin yeni hazirladigim biitge-
de tahsisat koydum™ ", ,

Yukarida, dénemin basmina ve bélgelere bagh olarak goriislerine yer verdigimiz
Visif Bey'in Kanunu uygulama biimi dzellikle muhafazakar kesimden siddetli tepki
gbrmiistiir. Gosterilen tepkinin nedenleri, medreselerden mekteplere yapilan intibaklar,
{lahiyat Fakiiltesi talebesi igin Evkaf biitgesinden verilen tahsisatin serbest birakilma-
mast, diger fakiiltclere gecis hakkimn verilmemesi ve mezuniyet sonrasi istihdamlars
konusundaki belirsizligin giderilememesi konularinda yogunlagmaktadir'®,

|3 Hakimivet-i Millive, 4. Sene, No: 1070, 6 Saban §342/13 Mart 1340 (1924).

14 Hikimivet-i Millive, 4. Sene, No: 1074, 11 Saban 1342/18 Mart 1340 (1924).

15 Gergeklestivilen uygulamalarin din aleyhtarh@ bigiminde gosterilmeye ¢alisihp istismar edil-
meye ¢alisildide da gériilmektedic. Nitekim Diyanet Isleri Reisligi tarafindan gonderilen ve
S&giit Kazasi Miiftiliigi'ne intikal eden bir yazida “...medarisin seddiyle ulemanmn ve Kur’
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Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun uygulanma bigiminin tartismalara ve tepkilere ne-
den oldugu, TBMM  'nde yapilan gorlismelerden ve donemin basmina yansiyan ha-
berlerden anlagiimaktadir'® . Nitekim Harput Medrese-i Sahn talebesinin Maarife gon-
derdiklen telgraf metnine de yer verilen Sebiliirresad’daki yazisinda, kendilerinin
halen Harput'ta iki yil dnce agilan Medrese-i Sahn’mn 2. sinifinda 63renim gordiikie-
rini, dfretim yih iginde alinan ilgd kararimn kendilerini sarsiigini, biyle bir yaklagi-
min kendilerinin milletin defterinden silindigini gdsteriyorsa da haklarini aramaya
devam edecekleri ifade edilmektedir'” . Ilga edilen Dariilhildfe Medresesi talebeleri-
nin aym dergide yaymlanan agik mektubunda da uygulama bigimi, kapatilan medre-
selerden mekteplere yapilan aktarmalar tenkit edilmektedir. Yazida Iptida-yr Harig 3.
siniftan agagisinin lise 5. sinifa alindigr halbuki bu sinifin ancak hazirhk sinifinin 1.
sintfina, Iptida-y1 Harig in isc lise 7.ve 8. simflara mukabil oldugu ileri siiriilmekte-
dir. Diger taraftan Iptidd-y1 Dahil’in 3. smifiny ikmal edenlerin [lahiyat Fakiiltesi’ne
alinacag belirtildigi halde ilk iki simftaki talebeler hakkinda bir kararin bulunmama-
s1, ayrica [iahiyat Fakiiltesi'ne lise mezunlarinin almacak olmasi bunlarmn gerekli alt-
yapi bilgilerine sahip olamayacaklan gerekgesi ile tenkit ederek gelismelerin istik-
baileri hususunda kendilerini endise ve tereddiide sevkettigi belirimektedirler'®.

16 Eyliil 1924 (1340) tarihinde Tabhane Medresesinde 200 talebenin aralarinda
yaptiklar: toplantida: 1. TBMMde kabul edilen Evkaf biitgesindeki tatebe-i uliim
fagesinc ait tahsisatin verilmesi, 2. Tlahiyat Fakiiltesi talebelerine de diger fakiilte
talebeleri gibi istedikleri fakiilteye gegebilme hakkinin verilmesi, 3. Mezunlarn is-
tihdam imkantarmin belirlenmesi gerektigi belirtilerek bu isteklerin Fakiilte Riya-
setine (Dekanliga) ve Dariilfinun Emanetine(Rektérliige) ulastirimass, kabul edil-
memesi halinde de derslerin boykot edilmesi kararlagtinmigtir’ . 29 Mayis 1924
tarihli dier bir yazida da medreselerin kapatilmasina ragmen aym uygulamanin
askeri okuliar i¢in yapilmadid1, uygulamay1 medreseleri kapatmak yerine ayr1 bir

‘miidiirliikle idareyi planlayan eski maarif vekilinin kanunun ¢ikmasindan birkag

giin sonra gorevinden ayrilmasy, igsiz kalan miderrislerin perigan hali ve Maarife
devredilen Medresetii’l Vaizin'in kapatilmasi séz konusu edilerek kanunun uygu-

an"in terciimesiyle dinin ortadan kaldinlmas: arztl edilmekte olduguna dair..” halk: iZfale
yénelik propaganda yapildig1 duyumunun alindign belirtilerek propaganda iddiasmin dogru
olmayip bu konuda halkm aydinlatimas istenmektedir. Bk. BCA. No; 051/2.13.3.

16 TBMM 'nde de 17 Nisan 1924 tarihinde yapilan Maarif Vekaleti’nin biitgesinin gérismeleri
sirasinda uygulamaya karss sert tepki gosterilmistir. Bk, TBMM Zabut Ceridesi VIIUVI, (L
Devre, I1. fctima, s. $1-819. Ayrica, Bk. Veli Oztiirk, Tiirkive de Din Egitimi ve Sivaset (TBMM
Zahtlarimda Din Egitimi Tartigmalar: 1920-1990), Bastlmanug Doktora Tezi, Dokuz Eyliil
Unv. SBE., [zmir 1997, 5. 140-145, '

17 Sehiliirresad XXIV, Aded : 614, 26 Muharrem 1343/28 Austos 1340 (1924), s. 249-250,

18 Sehiliivresad XXIV, Aded : 602, 26 Scvval 1342/29 Mayis 1340 (1924), s. 60.

19 Sebifiirresad XXIV, Aded : 617, 18 Safer 1343/18 Eylii] 1340 (1924), 5. 299. 16 Ekim 1924
tarihli haberden bu istcklerinin kabul edilmedifi, talebelerin de bu konuyu haysiyet meselesi
olarak driip protesto etmek igin derslere girmeyecckleri haberi verilmektedir, Bk. Sebiliirre-
sad XXIV, Aded : 621, 17 Rebiiilevvel 1343/§6 Tegrinicvvel 1340/16 Ekim 1924, s. 365.
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lanma bigimi tenkit edilmektedir® . Gosterilen bu tepkilerin Kanun’un kendisine
ve Ogretimin birlestirilmesi fikrine degil uvgulama sekline oldugunu da 6zellikle
belirtmeliyiz. Esasen Kanun'un gdrilglilmesi sirasinda higbir muhalefetin goriil-
memesi de bu gergegi ortaya koymaktadir.

Diger taraftan medreselerin satilacagl yoniindeki haberlerin de glindemin baska
bir yoniini ofusturdugu gériilmektedir, Haberde, Istanbul’a Maarif Vekaleti tarafin-
dan gdnderilen tebligde cami ve mescitler digindaki Evkaf’a ait arsalar ile elverigsiz
medrese binalarmin satilarak bedeli ile ihtiyag oramina gore dncelikle cami, sonra
mektcp sonra da hastane yapilacag, uygun bulunanlarin ise mektep olarak kullanila-
cag bildirilmektedir?' . Kargilik verilen yazilarda ise medrese binalarimin hukuken
Evkaf’a ait oldugu, vakif binalarinin satis1 hakkinda her ne kadar 19 Mayis 1327 (31
Mayis 1911) tarihli bir kanun bulunsa da bu hakkin Evkaf’a verildigi ancak daha
sonraki bir diizenleme ile bu satigtan elde edilen gelirin bagka amag iin sarfedilme-
sinin engellendigi belirtilmektedir™. ' .

Tartismaya yol agan bu haberlerin dogru oldugu, mektep olarak kullamlmaya ¢l-
verigli olmayan medreselerin satilarak geliri ile mektep inga edilmesi hakkinda Maa-
rif Vekaleti tarafindan 9 Eyliil 1340 tarih ve 1104/5037 say1li genelgenin vilayetlere
gonderildigi anlagtimaktadir. Bu konuda gerek Evkaf Miidiiriyet-i Umumiyesi gerek-
se Diyanct Isleri Reisligi’nin vilayetlere gonderiten ve konunun agikhiga kavugturul-
dugu yazitarmda, 1924 yili Evkaf Biitge Kanunu'nun $. maddesinde béyle bir hitk-
miin yer aldifi; ancak Bagvekdlet’in Evkéf’a ait bu binalara “kat’i ve sarih karar
ittihaz edilinceye kadar” miidahale edilmeyip uygulamanm ertelendigi belirtilmekte-
dir® . Biitiin bu bilgilerden harap olan medreselerin satisinin giindeme gelmesine rag-
men, gerck yasal ydnden karsilagilan engeller, gerekse gosterilen tepkiler ylizinden
uygulamanin durduruldugu anlagiimaktadir™ .

Medreselerin kapatilmasindan sonra ortaya gikan diger bir problem de buralarda
gbrevli miderristerin istihdami meselesidir. Elde edebildigimiz belgelere gore mi-
derrislere gogunlukla vaizlik gérevi verilmistir. Kapatilma kararinin ardindan Diya-
net [sleri Reislifi tarafindan vilayetlere génderilen yazida .. .muhtelif maaglarla meda-

20 *Tevhid-i Tedrisat Demek {lga-y1 Tedrisat Demek midir 7", Sebiliirresad XXV, Aded : 602,
26 Scvval 1342/29 Mayis 1340 (1924), s. 58-59.

21 “Medreseler Satiliyor™, Sebiltirregad XXV, Aded : 618,25 Safer 1343/25 Eylil 1340 (1924),
s. 317,

22 *Medreseler Satilabifiv mi 7", Sebiliirresad XXIV Adcd 620, 9 Tesrinievvel 1340/10 Rebi-
iilevvel 1343/10 Ekim 1924, s. 346-347; ) “Medrescler de Inkilap Gegiriyor”, Sebiliirresad
XXIV, Aded ; 619, 3 Rebiiilevvel 1343/2 Tesrinievvel 1340/2 Ekim 1924, 5. 327-330.

23 Bk. BCA, No: 051/13.114.15.

24 Medrese hatta camilerin farklt amaglar igin kultanilabildigi goriilmektedir. Mugla Liva Ku-
mandanlig tarafindan valilige gonderilen bir yazida revir olarak kullanilan medreselerin ye-
tersiz kalmast sonucu genisletilmesi gerektijfi ve bu amagla medreselerin bitisifindeki Pazar
Camii’nin de bosaltilarak teslimi istenmektedir. Miiftiiliige havale edilen yazimn somucu hak-
kinda bilgi elde edilememistir. Bk. BCA. No: 051/13.115.75, 2 Aralik 1926.
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ris-1 iimiyede muvazzaf miiderrisinin bulenduklar muhitteki ahaliye va’z {i nasihat
ctmek sartiyla tahsisatlar kemafissabik tesviye edilecegi...” bildirilerek™ , bu gérev-
lere atananlarmn isimleri, dogum tarihleri ve ilmi yeterdilikleri hakkinda bilgiierin
gonderilmesi istenmektedir® . Bununla birlikte gérevden mahrum kalanlarin da bu-
lundugiu ve bu durumda olanlarin talepleri iizerine gdrev verildigi sonraki yillara ait
belgelerden anlagilmakiadi® . Diger taraftan goreviendirilen vaizler siki bigimde
denetlenerck uymalan gereken kurallar bildirilmigtir®*.

B. IMAM-HATIP MEKTEPLERININ ACILMASI

Medreselerin kapatilmasmdan sonra Maarif Vekaleti tarafindan Imam-Hatip Mek-
tepleri’nin faaliyete gegebilmesi igin gerekli ¢aligmalarin baglatilarak oncelikle ka-
patilan medreselerden gelecek talebelerin intibak esaslarinin belirlendigi daha sonra
da mektebin ¢alisma sartlarmin diizenlendigi talimatname?® ile ders miifredatinin
hazirlandif goriilmektedir®®,

Medresclerden gelecek talebelerin intibakinin nast] yapilacagi hakkinda esaslart
Maarif Vekaleti tarafindan génderilen ve Odemis Miiftiiliigi ne intikal eden bir bel-
gede aciklanmaktadir. Buna gére:

Medrese Imam-Hatip Mektebi
Hazirlik 2. simfinda 6§renim gorenler 1. smnifa
iptidd-y1 Hari¢ 1. simfi bitirenler 2. smifa
Iptida-y1 Harig 2, siufi bitirenler 3. sirufa
Iptidi-ys Harig 3. simfi bitirenler 4. sinifa

kabul cdilecekler, Iptidd-y1 Dahil’in 1. simfin: bitirenlerle bu kismin 2. ve 3. siuf
talebeleri de mektepten mezun sayilip kendilerine maarif miidiirlitkleri tarafindan
daha sonra schadetname ile degistirilecek belgeler verilerek imam ve hatip kadrolan-

25 Odemis ve Savsar Miftiliiklerine gdnderilen 25 Mayrs 1340 (1924) ve 12 Haziran 1340 (1924)
tarihli yazelar igin, Bk. BCA. No: 051/5.43.8; 051/2.4.15.

26 Bu konuda 1924 yudi Haziran ve Temmuz aylannda vilayetlere génderilen yazlar igin, Bk.
BCA, No: 051/3,15.7; 051/13.109.7; 051/4.36.7, 051/2.12.28.

27 Bu uygulamalar igin, Bk. BCA. No: 051/3.19.3, 6 Subat 1926; 051/2.2.1, 10 Ocak 1926; 051/
2.2.18, 12 Eyliil 1927.

28 Diyanet [gteri Reisligi tarafindan 18 Kanunusani 1341(1925) tarihinde Bolu Miftiligi ne gén-
derilen yazida vaizlerin “dini, millf, igtiméi, ahliki, sinéi, ticdri, zird? ayt ve ehadisten tetkikat
ve tetebbudt-1 Hzimede bulunarak bu sahalarda miisliimanlari tenvire itina etmeleri”, ilmi ag1-
dan yetersiz olanlar varsa isimlerinin bildirilmesi, vaazlarda halkin anlayabilecegi sade ve agik
bil dil kullanmalar gerektiiti belirtilerek vaizlerin hangi camilerde ve hangi konularda vaaz
ettiklerine dair bilgilerin her ay diizenli olarak ulastirilmasi istenmektedir. Bk. BCA. No: 051/
3.15.9. Savsat Miiftiiligi' ne gonderiten diger bir yazida da vaizlerin siyasi konulara girmemele-
ri gevektigi bildirilmektedir, Bk. BCA. No: 051/2.4.20, 22 Temmuz 1340 (1924).

29 29 Temmuz 1340 (1924) tarihli bu talimatname igin, Bk. fmam-Hatip Mektepleri Talimatna-
mesi, Yenigiin Matbaasi, Ankara 1340,

30 dmam-Hatip Mektepleri Miifredas Program, Matbaa-i Amire, istanbul 1340.
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na atanmak iizere isimleri Diyanet Isteri Reisligi’ne bildirilecektir’' . Mektep mezun-
lannn 6gretmen olabilmeleri ise s6z konusu degildir® .

Kurulug amact “miidavimlerini bu vazifelerini bihakkin ifdya kafi derecede mé-
limat ile miicehhez kilacak tedrisat gosterir miiesseseler” olduklart belirtilen imam-
Hatip Mektepleri’nin 6gretim siivesi 4 yil olarak tespit edilmistir® . Mektebe, 12-15
yaslar arasindaki iptiddi mezunlar: imtihansiz, husust mektep mezunlar ise iptidai
son sinif derslerinden imtihan edilerek kabul edilecektir. Orta (talf) dereceli mektep-
lerden gelmek isteyenler ise ilk simiftan itibaren programda yer alan derslerden imti-
han edilerek uygun simifa kabul edilebilecckler ve talebelerden herhangi bir ticret
talep edilmeyecektir® .

Mektebin idarcsinden miidiir sorumludur, Ayrica, mitdiiriin bagkanlifinda biittin
muwallimlerin katilhimy ile olugturulan ve her ay toplanarak mektepteki egitim-6greti-
min daha diizenli ve etkili olabilmesi i¢in gerekli tedbirlerin gériisiilerek gerekii ka-
rarlarin alinmas: ve uygulamalarn takip edilmesinden sorumiu Muallimier Meclisi
ile yine miidiiriin bagkanlifinda ii¢ mualiimden olusan ve talebe disiplininden so-
rumtu inzibat Meclisi bulunmaktadir®. -

Talimatnamede imtihantar konusuna genis yer ayrilmistir. Mektepte her yil biri
Qcak aymin ilk haftasinda yazili, digeri 8gretim siiresinin sonunda sozlii olmak
tizere iki imtihan yapilacaktir, Bir hafta siirecek yazili imtihanlarda derslere ara
verilecek, takip edilen hafta mektep tatil edilecektir. Imtihan sonuglar1 9-10 aliy-

31 BCA. No: 051/5.43.11, 18 Tesrinievvel 1340/18 Ekim 1924. Ayt ytlm sonlarnina dogru Diya-
net islori Reislii tarafindan Bolu Miftiligi’ ne gonderilen yazida, imam-Hatip Mekteplerin-
den mezun olduklan cllerindeki belgelerden anlagitanlarin imambtk ve hatiplik gorevlerine
atanmalan istennicktedir. Bk. BCA. No: 051/3.15.15, 21 Cemaziyel}a 1343/18 Kanunuevvel
1340/18 Arahk 1924,

2 fik mekteplerin muallim muallimligine atanmak isteyen orta mektepler ve fmam-Hatip Mek-
tebi mezunlarmin imtihanla atanarak iki sene muallim muavinliginde istihdam edildikten son-
ra fark derslerinin imtihaminda basarih olanlara muallimlik ehliyetinin verilmesine Midiirler
Enciimeni tarafindan 22 Kanunuevvel 1341 (Aralik 1925) tarihinde karar verilmigtir. Bk. Maarif’
Vekafet: Tebligler Mecmuast, Sayn: 1, 15 Subat 1926, s. 20. Ancak bu karardan sonra yiirlisli-
e giren 20 Mayis 1926 tarih ve 842 sayth “ilk Mektep Muallim ve Muavinleri Hakkinda
Kanunun, Bk. Diistiir VI, 111. Tertib, Tirk Ocaklari Merkez Heyeti Matbaasi, Ankara 1928,
s. 1843-1844, birinci maddesine gore, kanunun negri tarihinde nmailim muavini sifatin tagi-
yanlar arasinda en az bes senelik idadiye denk orta veya yliksek dereceli mektep mezunlan
muallim sayiacaklardi. Bu durumda, imam-Hatip Mektepleri orta mektep statiistinde sayil-
digmdan, mezunlarmnm ilkokul dfretmeni olarak atanmalart s6z konusu olmaktan giknugtir,
Bu konuda Maarif Vekili Mustafa Necati’nin imzasiyla yaymlanan karar icin, Bk. Maarif’
Vekaleti Tebligler Meemuast, Sayi: 9, 15 Tesrinievvel 1926, 5. 27. Bunun da Stesinde, Dariil-
hildfe Medreselerinin Iptida-y1 Harig ve Dahil kismunm ikisinin birlikte lise dengi kabul edil-
difinden yalmz birinden mezun olmalarinen kafi olmayacag belirtilerek halen gérev yapmak-
ta olan Iptidd-yr Hari¢ mezunu muallimlerin gorevlerine son verilmistic. Bk. Maarif Vekaleti
Tebligler Mecmuasi, Say1 1 7, |5 Agustos 1926, s. 13-14,

33 Imam-Hatip Mektepleri Talimatnamesi, s. 3, mad. 1.2,

34 fmam-Hatip Mekiepleri Talimatnamesi,’s. 3-4, mad. 3-6.

33 fmam-Hatip Mektepleri Talimamamesi, s. 6-8, mad, 23-31.

tad
3
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yiilala, § dld, 7 takrib(idld, 6 vasat, 5 takribiivasat, 3-4 zayif, 1-2 pek zay1if olarak
degerlendirilecektir. Talebelerin bir dst simfa gegebilmeler igin bagan notiarinin hem
sozlli imtihanda her dersten en az 3, hem de 6gretim yili ortasinda yapilan yazili
imtihanda aldig1 notla s6zlii notu ortalamasi 5 olmas: zorunludur. Talebelerin bagan
durumlan velilerine ayrica bildirilir. Bagari notu yalniz bir dersten besten asagi olur-
sa, difier derslerden aldiklan basar1 notlarinin genel ortalamasi 7 oldugu takdirde
Eyliil ay1 basinda ikmal imtihanina aliniriar. Yine sozlii imtihanda bir derste 3’ten
agag1 not alan talebeler, diger derslerinin sinif gegme not ortalamasi 6.5 olmast halin-
de biitiinleme imtihanina girebilirler’ . Bu bilgilerden mektepte siif gegme sistemi-
nin uygulandif: anlagiimaktadir. Ayrica, mektepte devam mecburiyeti de bulunmak-
tadr, Qfretim siiresinin {igte birinde her ne sebeple olursa olsun devam etmeyen tale-
be siufta kalir. Mezun olan talebelere sehidetname verilecektir?? .

imam-Hatip Mektepleri igin 1924 yilinda hazirlanan itk programda yillara gore
su derslere yer verilmistir;

Tablo 1: Imam-Hatip Mekteplerinin 1924 Yilinda Kabul Edilen Ders Programi
Dersler L Smid 2. Sumif 3. S 4. Simf

K. Kerun, Tecvid 3 3
Gind 2 i
Tefsir - -
Hadis -
ilm-i Fevhid
Din Derslert 2
Riihiyat -
Ahlik ve Malimét-1 Vataniye -
Tiirkee 5
Tiirk Edebiyati -
Hitabet ve [ngid -
Arabi 3
Tarih® 2
Cogratya 2
2
|
2

O S
—_ e B R — B o B o D e e

Hesap

Hendese

Hayvanit

Nebatit

Tabakit - _

Fizik - - I

Kimya - - 1

Hifzi’s-Sihiha - . - 2
1

| o B L LY BO R PO e b — — 1 — B3
f

PR — B = B2 W2 b

Yazs 2 2 -
. Terbiye-i Bedeniye 2 2 |
' Toplam 28 30 30 30

36 ffmmr-Hatip Mektepleri Talimatnamesi, s. 8-11, mad. 38-49.
37 fmam-Hatip Mekiepleri Talimatnamesi, s. 12, mad, 50-35.
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Kanun'un yiriirliige kondugu Mart 1924 tarihinden sonraki dénemde
tedrisata baglayan Istanbul Imam-Hatip Mektebi’nin 20 Eyliil 1340 (1924)
tarihinde 77 kigilik ilk sunifi ife 69 kisilik ikinci sinifi igin hazirlanan hafta-
lik ders programu ise su sekilde diizenlenmigtir®®:;

Tablo 2: Istanbul Imam-Hatip Mektebi’nin 1924 Yilr 1. Simf Haftalik Ders

Programi
Cumartesi Pazar Pazartesi  Salh Carsamba Pergembe
LDers  Yaz Tabiiyit Tarh . Yazi Cografya Tarih
2. Ders Tiirkge Tiitkge Tiirkge Tetbiye-i Din Dersi Kur'an-t
Bedeniye Kerim
3. Ders Kur'an-1Kerim  Gind Tiirkge Kur"an-1 Kerim Gind
4, Ders Tiirkge Riyaziyit  Arabl Riyaziyit Tabiiyit
5. Durs Arabi Arabi Cofirafya Terbiye-i Bedeniye Tabiiyit

1lk simifta, iki saat olmasi gereken Din Dersi’ne bir saat olarak yer verilmis; ayn-
ca programda Hesap ad1 yerine Riyéziyat, Hayvanit ve Nebatit adlari yerine Tabiiyét
adlar kullamlmstir,

Tablo 3: Istanbul Imam-Hatip Mektebi'nin 1924 Yili 2. Swnif Haftalik

Ders Programi

Cumartesi Pazar Pazartesi Sah Carsamba Persembe
1. Ders Hitabet Riyiziye Yazi Kur’an-1 Kerim Yazi Ahlik
2, Ders Arapga DinDersi  Tarh Din Dersi Tarh Cogirafya
3. Ders Tiirkge Tiirkge Hitabet Terbiye-i Bedeniye  Tabiiyat Hadis
4. Ders Kur’an-1Kerim Tabiiyft Tiirkge Arabi Arabi Riyaziydt
5. Ders Terbiye-i Riyiziyit  Turkge Gina Ahlik Kur'an1

Bedeniye ) Kerim

Diért yillik 6gretim siireli mektebin programinin biitiinii, programda yer verilen
derslerin alanlarina gore agirliklari incelendiginde su sonug ortaya gikmaktadir :

Meslek Dersleri (Kur’an-1 Kerim, Tefsir, Hadis, flm-i Tevhid, Din Dersteri, Hi-
tabet ve Ingd, Arapca, Gini(Miizik) ve Ahlak) : 56 saat (% 47.5),

Tiirkee ve Sosyal Bilgiler (Tiirkee, Tiirk Edebiyati, Yazi, Ruhiyat, Tarih, Cog-
rafya) : 35 saat (% 29.5),

Fen ve Matematik (Hayvanit, Nebétit, Tabakit, Fizik, Kimya, Hifz1’s-Sihha,
Hesap ve Hendese) : 21 saat (% 18},

Beden Egitimi : 6 saat (% S).

Bu sonuglar, kapatilan Dariilhilife medreselerinin Iptida-y1 Harig kismunin prog-
ramt ile karsilagtirildifinda, Imam-Hatip Mektepleri’nde meslek derslerine verilen
agirhgin ¢ok daha yiiksek oldugu, dolayisiyla hazirlanan programin imam ve hatip
yetigtirmek olarak belirlenen mektebin amacini gergeklestirebilecek seviyede oldugu

* {lk siuftaki Tarih dersinde Peygamberler Tarihi ve Siyer ckutulacaktir. Bk. !mam Hrmp Mek-
tepleri Miifredat Programu, s. 29.

34 Istanbul MUftAlogl Arsivi, istanbul Imam-Hatip Mektebi Yoklama Defierleri, No: 2340, 2341,
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ileri siirtilebilir. Nitekim, Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun uygulanmaya bagladig sii-
recte agtlan bu mekteplerin programlarnin pek tartiyma konusu yapiimamasi da bu
yeterlilikten kaynaklanms olsa gerektir.

Imam-Hatip Mekteplerinin kapandiklari 1930 yili sonuna kadarki sayilan 6gretim
yillarma gore farklihk gostermektedir. Ik kurulduklan 1924 yilinda 29 Imam-Hatip
Mektebi faaliyete baslamistu®? . 1924-1925 6gretim yitinda Edirne, Hopa, Nigde, Ode-
mig, Savsat’taki mektepler kapatilicken Artvin ve lzmir’de agtlip say1 26°ya inmigtir® .
Kapatifan bu mekteplerin talebe sayisimn bir nceki yila ait bilgilere bakildigimda sdyle
oldugiu goriiliir': Edime 12, Hopa 46, Nigde 33, Odemis 46 ve Savsat 36. 1925-1926

" dgretim yilinda ise Amasya, Artvin, Edirne, Erzurum, Eskigehir, Gaziantep, Harput,
Hopa, [zmir, Savsat, Maras, Nigde, Odemis, Tire ve Urfa’daki mektepler kapatilirken
Elazig, Of, Aksehir ve Rize’de yenileri agilmig, bdylece say1 20’ye ditgmiigtiir®® . 1926~
1927 6gretim yilinda ise Kiitahya ve Istanbul digindaki biitiin mektepler kapatitmug, bu
ikisi de 1929-1930 8gretim y1l: sonunda lagvedilmistir. Kapatilan mekteplerdeki tale-
beler diger 6gretim kurumlarinin uygun simflarina aktarilmistic. Bu hususta alinan ka-
rara gore orta mekteplerin 1. siufina 17, 2. siufina 18, 3. siifina 19 yagim agmayanlar, -
daha biiyiik olanlar ise muallim mekteplerine, Fransizea digindaki derslerden yapilacak
imtihanda gosterecekleri baganya gore kabul edileceklerdir® .

Faaliyette bulunduklan yillarda Imam-Hatip mekteplerindeki muatlim ve talebe
saytlart hakkinda su bilgiler bulunmaktadir* :

Oretim Yili Mektep Muallim Talebe Mezitn
1923-1924 29 - 2258 -
1924-1925 26 302 1442 127
1925-1926 20 244 1069 165
1926-1927 2 41 ' 278 121
1927-1928 2 42 2 91
1928-1929 2 35 159 41
1929-1930 2 35 141 67
£930-1931 - - 57 21
1931-1932 - - 10 10

39 Bk. 7.C. Maarif Vekaleti 1339-1340 Ders Senesi fhsaivat Mecmuas:, Matbaa-i Amire, Istan-
bul 1341, s, 46-47, Tstatistik mecmuasinda bu mekteplerin talebe sayilar agildiklat merkez-
ler akkinda ayrintii bilgiler bulunmaktadir. Mekteplerin agildigi merkezler sunlardir : Af-
yon, Amasya, Ankara, Amtalya, Balikesir, Bolu, Bozok, Bursa, Edirne, Erzurum, Eskigehir,
Gaziantep, Harput, Hopa, Isparta, istanbul, Kastamonu, Kayseri, Konya, Kiitahya, Manisa,
Marag, Nigde, Odemis, Sivas, Savsat, Tire, Urfa, Usak.

40 Hasan Ali Yiicel, Tirkive 'de Orta Ogretim, Kiiltiir Bakanhi Yay., Ankara 1994, s. 53, 62.

41 T.C. Muarif Vekaleti 1339-1340 Ders Senesi Ihsaiyat Mecmuyast, Matbaa-i Amire, {stanbul
1341, s. d6.

42 T.C. Maarif Vekaleti 1925-1926 Ders Senesi ihsaivat Meemuasi, Deviet Matbaas), [stanbul
1928, s. 58-59.

43 Maarif Vekaleti Tebligler Mecmuast, Sayi @ 9, 15 Tegrinievvel 1926, 5. 38-39 ve Sayr: 12, 15
Kanunusani 1927, s. 61.

44 Bagvekalet Istatistik Umum Miidirliigi Maarif 1923-71932 [stavistikieri, Devlet Matbaasi,
istanbul 1933, 5. 56. 1927 vibi igin sayisi verilen talebelerden 153 tanesinin giindfizlii 126
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[k kurulduklar: 1924 y1linda agilan 29 imam-Hatip Mektebi’ne, kapatilan med-
reselerin Iptida-y1 Harig ve Dahil smiflaninda dgrenim gren 2258 talebe kayit yaptir-
mis olmasina ragmen yil sonu imtihanlarina 1822 talebenin katildigina baktlirsa daha
ilk yil 436 talebe 6gretim y1limn sonunu beklemeden mektepten ayrilmustir. Imtihana
katilan 1822 talebeden 1356’1 bagarih bulunarak dogrudan bir iist sinifa gegmis,
biitiinlemeye kalan 293 talebeden 120’si imtihanlarin sonunda bagarih bulunmus,
biylece bu yilin sonunda basarili toplam 6grenci sayist 1476 olarak gergeklesmis-
tir. 1924-1925 dgretim yihina ait talebe sayisinin 1442 oldugu dikkate alindiginda
34 talebenin daha mekteplerden ayrildig) goriilmektedir.

Imam-Hatip Mekteplerinde gérev yapan muallimlerin 1926-1927 6gretim yii1 iti-
bariyla menseleri ise su sekildedir* :

Dariilfiinun 137 itk Muallim mektebi : 40

Yiiksek mektep 126 Orta mektep 128

Lise 19 Diger 1 104
Toplam : 244

Kapatilan Imam-Hatip Mekteplerinde gorevli muallimlerin ilk mektep ve lise
muallimliklerine tayin edildikleri gbrilmektedir?’ .

Imam-Hatip Mekteplerinin kapatilmasinin nedeni olarak bu kurumlarin amagla-
nim gergeklestiremedigi ileri siiriilmektedir®® . Bunun diginda mekteplere yeterli tale-
benin gelmedigi de resmi istatistiklerden anlagilmaktadir. Esasen, 6grenim géren
genglerin diger dgretim kurumlanm medreselere tercih etmeleri yeni bir hadise de-
gildir. II. Mesrutiyet yillarindan itibaren medreselerin ozellikle, mekteplerden mezun
olanlarla esit haklara sahip olamamalari ve istihdam imkanlar: yiiziinden ragbet gor-

tanesinin ise parasiz yatuh dgrenim gordiigii anlasilmaktadie. Bk. Maarif Vekaleti Mecmuast,
Sayi : 12, Afustos 1927, 5. 168-169.

45 lstatistiklerde, bu mekteplerin talebe sayilan ve agildiklan merkezler hakkinda ayrmtil bilgi-
ler bulunmaktadir. Mekteplerin agildigi merkezler sunlardir ; Afyon, Amasya, Ankara, Antal-
va, Bahkesir, Bolu, Bozok, Bursa, Edirne, Erzurum, Eskisehir, Gaziantep, Harput, Hopa, Is-
parta, Istanbul, Kastamonu, Kayseri, Konya, Kiitahya, Manisa, Marag, Nigde, Odemis, Sivas,
Savsat, Tire, Urfa, Usak. Bk. Bk. T.C. Maarif Vekaleti 1339-1340 Ders Senesi fhsdiyat Mec-
muasi, Matbaa-i Amire, istanbul 1341, s. 46-47

46 T.C. Maarif Vekaleti 1925-1926 Ders Senesi fhisiyat Mecmuas:, Devlet Matbaasi, {stanbul
1928, 5. 56.

47 Muallim ve muallim muavinligine menge olabilecek bir mektepten mezun olmadigi halde
imam-Hatip Mektepleri’nin lagvindan dnce ilk mekteplerde gorev yapan imam-Hatip Mekte-
bi muallimlerinin tekrar gérevlerine iade edilmelerine Miidiirler Enciimeni tarafindan 24 Ka-
nunusini 1927 tarihinde karar verilmistic. Bk. Maarif Vekaleti Tebligler Mecmuast, Sayi ; 6,
15 Temmuz 1926, s, 32 ve Say1 : 13, 15 Subat 1927, s. 64.

48 Kapattlan bir Imam-Hatip Mektebi igin su gerekge ileri siiriilmektedir : “flim ve terbiye saha-
sinda athi miitereddid adimlarla tesis ve kiisadindan matidb gayeyi veremedifi ve 19 talebe-
siyle devlet biitgesine hakiki bir yiik tegkil etmekten bagka bir semere vermedigi anlagilan
imam-Hatip Mektebi’nin [agvina, meveut muallimlerinden iktidar ve ehliyeti olanlarin kiz ve
erkek liselerindeki mahallere tayinine karar verildi”. Bk. Maarif Vekaleti Tebligler Mecmua-
s1, Say1: 6, 15 Temmuz 1926, s. 32.
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medikleri bilinmektedir™ . Aym nedenlerin bu yillarda da daha da belirginleserek devam
etmesi sonucunda talebe sayismdaki azalmay! tabii kabul etmek gerekir. Nitekim, Imam-
Hatip Mckteplerinin fise seviyesinde diizenlenmeyip mezunlarina [lahiyat Fakiltesi'ne
gidebilme hakkimin dahi verilmemesi kargisinda bagka bir sonug da beklenemezdi®.
Oyle goriiniiyor ki hem egitim sistemindeki birligin saglanmast hem de ihtiyag duyulan
din hizmetlerinin yerine getirilebilmesi igin gerekli gorevlilerin saglanmas: amaciyla
actlan bu kurumlarm ayakta tutulabilmesi igin gerekli ¢abanin sarfedilmedii goriil-
mektedir. Medreselerin yetersizligi ve faydasizlifi gerekge gostertlerek kapatilmasin-
dan sonra acilan bu mektepler hakkinda, ileri siiriilen bagarsizlik gerekgelerinin karar-
lihikla giderilmeye galisgilmas: gerekirken, ilgili kanunla belirlenen gdrevlerin yerine
getirilebilmesi noktasinda alinan karara bagh kalinmayarak kanunun adeta gdz ardi
edildigi yorumunu hakli gikartacak acele kararlarin alindig gériilmektedir.

Imam-Hatip Mekteplerinin yanisira [iahiyat Fakiiltesi’nin kapanmasindan sonra
din gorevlisi yetigtirme kaynag1 olarak Kur'an kurslarinm kaldig1, bu kurslara da itk
dgretim gagindaki gocuklarin kabul edilmedikleri goriilmektedir® .1932-1933 yilma
ait bir istatistik mecrmuasinda, yilda sadece maay igin 480 TL disinda iage, tedris
levazimat ve difer masraflar igin tahsisat ayrilmayan Hifz Dershaneleri ile ilgili su
bilgiler verilmektedir®® :

Vilayet Dershane Adedi Muallim Adedi Miidavim
Bursa 1 ] 28
Edirne 1 1 10
Erzurum 1 1 24
Eskigehir l 1 51
Isparta 1 1 16
{stanbul 1. 1 28
Kayseri 1 { 34
Konya 1 ] 25
Trabzon 1 1 16
Toplam 9 9 232

49 Bk. Zeki Salih Zengin, I Mesrutivette Medreseler ve Din Egitimi, Akgag Yay., Ankara 2002,
5. 88, 157-158. '

50 “imamsiz Hatipsiz mi Kahyoruz 7°, Sebiliirresad X X1V, Aded : 620, 9 Tegrinievvel 1340/10
Rebiiilevvel 1343/10 Ekim 1924, 5. 347-348,

. 519 ve 18 Ocak 1926 tarihlerinde Konya Maarif Miidiirliigii tarafindan Miftiilige génderilen
yazilarda, Maarif Vekaleti’nden alinan yaziya dayanilarak, agilabilecefine dair yasal bir da-
yanak olmadss bunun da tesinde t1k Tedrisat Kanunu’na aykirr olarak ilk §gretim gagindaki
cocuklann kaydediidigi gerckgeleri ile Konya’da agilan Huffaz Mektebi’nin kapatiimas: ge-
rektigi bitdirilmektedir. Bk. BCA. No : 051/12.100.12.

52 Basvekalet [stavistife Cmum Midiirligii Maarif [statistikieri (1932-1933), Devlet Matbaasi,
istanbul 1934, s. 244,
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Bu kurumlarn sonraki yitlarda sayilarinm artarak faaliyctlerine devam ettikleri
anlastimaktadi™

C. ILAHIYAT FAKULTESI’'NIN FAALIYETE GECMESI

Tirkiyce’de Tanzimat'tan sonra baslatilan egitimde modernlesme ¢alismalar
igtnde yiiksek 6gretim kurumlart arasinda yer alan Dariilfiinéin biinyesinde din egi-
timi ve §gretimi ile ilgili birtme Ulim-1 Aliye-i Diniye Subesi ad1 ile 1900 yilinda-
ki figiincit agihiginda yer verilmistir. Tabsil siiresi 4 yil olarak belirlenen subede
Hadis ve Fikih Usilleri ile birlikte, Tefsir, Kelam ve Tarih-i Din-i islam derslerine
yer verilmektedir™ . Ergin, medresenin uzantist ve 11, Mesrutiyette agilan Medrese-
tii’l Miitehassisin’in kaba bir taslagindan bagka bir sey olmayan bu subede aslinda
medreselerde okutulmast gercken derslerin okutulduguny, aradaki farkin talebele-
rin swalarda, muallimlerin de rahle baginda degil kiirsiide iskemlede oturmalar
oldufunu ifade etmektedir®™ . Ancak burada asil dikkat ceken nokta, din Ggretimi-
nin miistakil bir 6gretim alant olarak Osmanli Devleti igerisinde ilk defa fillen
medrese digina gikimg olmasidir. Bu durumu medrese mensuplarinin, kendilerine
ait bir etkinlik alamnin ellerinden gikmas bigiminde degerlendirdikleri ileri siirii-
lebidir. Ciinkii IT. Megrutiyet yillarinda medreseler yeniden ditzenlenirken Medre-
sctli’t Miitchassisin adyla bir ihtisas medresesinin kurutmustur, Bu girigim, Ergin-
"in dedigi gibi “ashnda medreselerde okutulmast lazim gelen” ilimlerin ve alamn,
medrese biinyesi digina ¢ikartilmamast ¢abasi olarak gorilmelidir. Aksi takdirde
Darilftintn biinyesinde yer almasi, medresenin kapsam ve fonksivonmun daha da
daralmasi antamina gelecektir. Bu mesele, medresenin Tanzimat’tan beri devam
eden egitimde yenilesme harcketleri icinde kendine yer bulabilmesi ve hayatta ka-
labilmesi agisindan son derece Snem tagimaktadir. Nitekim medreselerde ciddi 1s-
lahat girigimlerinin yapildigt 1914 yihinda giindeme gelen ve 1915 yilinda agilarak
6gretime baglayan™ Medresetii’| Miitehassisin’in kurulugu ile Dartilfiingn® daki
Uldm-r Aliye-i Diniye subesi fonksiyonsuz kaldigi igin kapatilmistr’” . Istanbul
Dartifiindnu igin 1919 yilinda hazirlanan nizamnamede de béyle bir subeden sdz
edilmemektedir™.

53 Gotilard faschke, Yeni Tiirkive ‘de Islamitk, Cev + Hayrutlah Ors, Ankara 1972, 5. 76.

54 Hazarlanun nizamnamenin 2. maddesinde su ifade yer alir : “Dariilfiinun- Sahanc, Ultm-1
Aliye-i Diniye ve Ulim-1 Riyaziye ve Tabiiye ve Edebiyat Subelerinden miirckkeptir....”, Ni-
zammamenin 4. maddesinde dretim siiresi fle son tuafinda okutnlacak derslere yer verilmis-
tir. Bk. “Dariitiinun-1 Sahine Nizamuamesi”, 16 Rebititahir 1318 / 30 Temmuz 1316 (L3
Agustos 1900), Diisuir VI, 1. Tertib, Basvekilet Devlet Matbaast, Ankara [941, 5. 659-664.

55 0. Nurd Ergin, Tiirk Maarif Tarihi W -1V, Eser Matbaasy, istanbul 1977, s. 1223,

56 Bk. Ceride-i flnu}'v, 2, Sene, Aded 17, Eyliil 1915, 5. 216.

57 Bk. M. Ali Aynl. Dariiffiinun Tarihi, Yeni Matbaa, [stanbul 1927, 5. 48; Faik Resit Unat,
Tiirkive Egitim Sisteminin Gelismesine Taribi Bir Balig, MEB Yay. Ankara 1964, s. 55.

38 Bk.  Diriilftinun-t Osmani Nizamnamesi”, 15 Muharrem 1338/ 11 Tegrinievvel 1335 (11
Ekim 1919), Diisnir X1, 1L Tertid, Evkaf Matbaasz, [stanbul 1928,
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Dariilflinun biinyesinde Iiahiyat Fakiiltesi'nin tekrar agilmasi 1924 yilinda med-
resclerin ilgasindan sonra Medresetii’| Miitehassisin’in Ilahiyat Subesi’ne déniistil-
rillmesi il gergeklestirilmistir® . Ogretim siivesi {ig yil® olan Fakiilte i¢in bugiin Is-
tanbul Universitesi Eski Kiitiiphanesi olarak kullanilan Medresetii’] Kuzét binasi tahsis
edilmigtir® .

ilk maddesinde Tip, Hukuk, Edebiyat, Fen ve llahiyat Fakiiltelerinden miitesek-
kil oldugu belirtilen {stanbul Dariilfiinunu Talimatnamesi’nin 8. maddesinde bu Fa-
kiilte’de okutulacak derslere yer verilmektedir: Tefsir ve Tefsir Tarihi, Hadis ve Ha-
dis Tarihi, Fikih Tarihi, Kelam Tarihi, Mabadiittabiiyat, Tasavvuf Tarihi, Tarih-i Edy-
an, Igtimaiyat, Rithiyat, Ahlak, Islam Felsefesi Tarihi, igtimai Rahiyét (dini hadisele-
rin tetkiki noktai nazarindan), Tarih-i Felsefe, Tiirk Tarih-i Dinisi, Islam Tarihi. Og-
retim siiresi hakkinda bilgi verilmeyen Fakiilte’ den mezuniyetin hangi derecede ger-
ceklesecedi hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadn?.

Talimatnamenin flahiyat Fakiiltesi 8gretim programu ile.ilgili olan 8. maddesi
ertesi yil 27 Eyliil 1341 (1925) tarihli bir kararname ile degistirilerek program su
sekilde yeniden diizenlenmigtir : Tefsir ve Tefsir Tarihi, Hadis ve Hadis Tarihi, Fikih
Tarihi, Kelam Tarihi, Tasavvuf Tarihi, Tarih-i Edyén, Igtimaiyét, Ahlak, Tarih-i Fel-
sefe, Tiirk Tarih-i Dinisi, Din-i {slam Tarihi, Arap Edebivati, Felsefe-i Din, islam
Filozotlar, Islam Bediiyat, Halihazirda Islam Mezhepleri, Akvam-1 Islamiye Etnog-
rafyast® : Bu son diizenleme ile Mabadiittabiiyat, Riihiyét, Istam Felsefesi Tarihi,
Ictimii Rithiyat (Sosyal Psikoloji} kaldirilarak Felsefe Tarihi, Arap Edebiyati, Felse-

fe-i Din, Islam Filozoflan, islam Bediiyat,, Halihazirda Islam Mezhepleri ile Akv-

59 Tevhid-i Tedrisat Kanumu'nda fakiilte olarak bahsedilen bu kuruma, 56z konusu karamamede
sube, 1924 yilinda hazrlanan Istanbul Dariilfiinun Talimatnamesi’nde fakilte, ayni yal hazir-
lanan istanbul Dariil Rinunu’ nun Sabsiyet-t Hikmiyesi Hakkinda Kanun'da ise medrese adla-
niyla yer verilmektedir.

60 1925-1926 8gretim yili igin verilen istatistikte meveut dgrencilerin sayrlar alti sdmestre dagi-

tilarak veriimistiv. Bk. 7.C. Maarif Vekaleti 19253-1926 Ders Senesi fl).\'t?{var Mecmuast, Dev-

let Matbaasi, istanbul 1928, 5. 6. Kapaulan Medreseti’| Miitchassisin’in de dretim sfiresi iig
yil olarak diizenlenmigtir, ’

25 Haziran 1340 (1924) tarihinde Bakanlar Kurulwnda hazilanan kararnamede su ifadeler

yer almaktadw : *Dariilfiinun‘a ilhak edilmis olan [lahiyat Subesi, Mekteb-i Kuzét binast

dahilinde tesis ve kiisad edilecegi cihetle Ilahiyat Subesi‘ne inkilab edecek olan Medresetil’]

Miitchassisin’in Sultan Selim Camii dahilindeki binasinin Fatih Kazasi merkezi ittihaz edil-

mek iizere takdir edilecek bir bedel mukabilinde Halk Firkasi’na i'tas: Maliye Vekaleti Celi-

lesi nin 28 Mayis 1340 (1924) tarih ve Emlak-1 Milliye Midiiriyeti’nin 5193 numarah tezke-
resiyle vaki teklifl izevine fera Vekilleri Heyeti'nin 25. 6. 340 tarihli igtimdmda kabul cdil-
mistir. Bk, BCA, No : 030.18.01/010.31.10.

Talimat'm figiincii maddesinde Hukuk, Edebiyat, Fen Fakiiltclerinde tahsilin Hsans seviyesin-

de olup talebelerin istemeleri halinde doktora derecesi igin tahsile devam edebilecekleri, Tip

tahsilinin ise doktora derecesi ile tamamlanabilecegi belirtilmistir, ilahiyet Fakiiltesi igin ise

herbangi bilgi verilmemigtis. Bk. “Istanbu} Dariilfiinun Talimatnamesi”, 21 Nisan 1340 (21

Nisan 1924}, Difxdir V, 1L Tertib, Necm-i Istikbal Matbaasi, istanbul 1931, 5. 1099-1107.

63 Bk, “Dariiifiinun Talimatmamesinin 7. Maddesine Zeyl ve 8. Maddesinin Tadiline Dair Kararna-
me”, 27 Eylill 1341 (1925), Diiswur VI, 1. Tertib, Basvekalet Matbaasi, Ankara 1934, s. 798.
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am-1 Islamiye Etnografyasi adh derslere yer verilmistir. Universite reformunun ger-
¢eklestiritdigi 1933 yilina kadar agik kalan Fakiilte’nin gretim programinin biiyiik
olgiide bu haliyle kaldigs anlagilmaktadi® . _

Kurulug hazuhklarmin yapildigi donemde Fakiilte’nin 8gretim programinin, aka-
demik yapisinin, dgretimde takip edilecek usiliin ve kabul edilecek talebenin niteligi
konulanmn tartisildifs hatta bdyle bir fakiiltenin gerekli olup olmadigi konusunun
dahi giindeme geldigini belirtmeliyiz®® . Biz burada ilahiyat 6gretiminin gereksizligi-
ni ileri siirenlerin gériislerinden ziyade bayle bir kurumun gerekhi oldugu ancak yapi-
stmn nasil olmasi gerektigi konusundaki griiglere yer verecegiz.

Medresctii’l Miitehassisin miiderrisleri 27 Mart 1924 tarihinde Maarif Vekaleti’ne
génderdikleri bir layihada, yeni kurulacak olan llahiyat Fakiiltesi nin yapist ve dgretim
programi ile ilgili goriislerini bildirmislerdir. Layihada, mevcut Sahn ve Siileymaniye
medreselerinin {lahiyat Fakiiltesi olarak kabul edilmesi, iptida-y Harig ve Dahil med-
rescleri talebesinin Fakiilte’ye yatil olarak kabul edilmesi gerektii fikri ileri stiriilerek
Fakiilte'de 6gretim programmda yer almasi gereken derslerin bir listesi verilmistir.
Burada, 1923 yilinda iig subeden olusan Medresetii’l Miitehassisin igin hazirlanan prog-
ramdaki biitiin dersler yaninda ayrca Tefsir Tarihi, Ahkam-1 Kur’an ve Hadis, Tim-i
Ruh ve Din Rubiyati  Genel Psikoloji ve Din Psikolojisi), Felsefe-i Ahlak ve Felsefe-i
Din, Islam Igtimaiyat (islam Sosyolojisi) ve Edebiyat-1 Arabiye derslerine de yer veril-
migtir®, Teklif, yilksek dereceli din ogretimi igin 11, Mesrutiyet’ten itibarcn devam eden
program geligtirme ¢abalarimin devami olarak da kabu! edilebilir,

Konuyla ilgili goriiglerin ileriye striitdégii diger yazilarda da oldukga agir sayila-
bilecek tenkitler dile getirildigi, son derece zay1f oldugu belirtilen Fakiilte’nin prog-
rami diizeltilse bile ancak kapatilan Medresetii’l Miitchassisin’in bir subesi derece-
sinde ilmi yeterlitige sahip olabilecegi, halbuki Fakiilte’nin tetkik ve ihtisas kurumu

64 Bk. Halis Ayhan, Tiirkive 'de Din Egitini, IFAV Yay,, [stanbul 1999, 5. 42.

65 Donemin yazilt yayin organlarinda [lahiyat Fakiiltesi hakkinda menfi gériisler de ileri siiriil-
mektedir. Bu yazilarin birisinde “tmin simdiki terakkisine gére bir ilahiyar fakiilesi icin miis-
bet ilimler grubu yoktur™ ifadesine yer verilerck basinuiza gelen felaket ve geriliftin sebebinin de
ulema aldugu ileri siiriilmiistiic. Buna karsihk Mehmet Ali Aynf ileri siirtilen gériislere cevap
vererek, bilimin konusunun somut ve nesnel olaylar oldugu bigimindeki ilim anlayiginimn poziti-
vist diigiinceye ait olup, biyle bir yaklagimn fizik, kimya, matematik vs. gibi ilimleri igin geceli .

* olabilceeging halbuki Biyoloji, Psikoloji ve Sosyoloji gibi ilimlerin konulannda kesin sebep-
sonug iligkisinin kurulumayacagim, dolayisiyla dzellikle bu sahalarda pozitivist bilim anlayis
ile bir yere varitamayacagim agiklamaktadr, [tahiyat égretimine gerck olup olmadig konusun-
dat ise "Mademki bugiin her seyde Avrupa'’ya imtisal ediyoruz. Orada uliim-1 diniye ve kilise
hakkmda her géin biraz daha mijtezayid nesriyata nigin atf1 nazar- dikkat etmiyorsunuz ? *
diyerck bu konuds Avrupa’da yapilanlar hakkinda émekler vermektedir. Bk. *Vuzuhsuzluk™,
Mihwah, Sayu: 11, Sene |, 15 Nisan 1340715 Nisan 1924, s, 342-347. M. Ali Ayni’nin bu cevabi
Scbiliirresad Dergisi'nde de yaymlanmagtir, Bk, “[lahiyat Fakiiltesine Dair”, Sebifiirresed XX|-
11, Aded : 597, 13 Ramazan 1342/17 Nisan 1340/17 Nisan 1924, s. 394-396.

66 “[lahiyat Medresesi Hakkinda Medreserii’t Miitchassisin Miiderrislerinin Maarif Vekaletine
Gonderdigi Layiha™, Sebiftirresad XX, Aded : 594, 21 Saban 1342/27 Mart 1340/27 Mart
1924, s, 351-352.
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oldugu dikkate alindiinda Tefsir, Hadis, {slam Hukuku, Kelam ve Tasavvuf subele-
rinin olmas gerckiidi dile getiriimektedir™ . Yine, program hazirlanirken dinf ve igti-
mal ihtiyaglarnn yeterince gozetilmedigi; farkls programlara sahip subelerin olustu-
rulmadigy, din ilimleri ile dolayli iligkisi olar, dersiere yer aldigy, Tefsir ve Hadis
ilimler var ise de buntar: da bu seviyedekilerin aniayamayacaklari, dolayistyia da bu
proje ile ihtiyag duyulan din miitehassislarunn yetistirilemeyecegi, bunlarin diginda
programda Arapga, Hikmet-i Tesri, Hildfiyat-1 Fikhiye, Tasavvuf, Mukayese-i Edyin,
Kelam, Fikih, Usdl-1 Friih’i olmamasinm cksiklik oldugu belirtiimektedir™ .

Yeni {lahiyat Fakiiltcsi® 1¢ yoneltilen tenkitlerden digeri de Fakiilte’ye kabul edi-
lecek direncilerm, 6gretim programum takip edebitecek yeterli altyap: bilgilerine sa-
hip olup olmayacaklar1 konusunda yogunlagmaktadir. Zira Fakiilte’ye lise seviyesin-
de 6grenim géren 8grenciler kabul edilecekleri igin bu seviyede olmayan Imam-Ha-
tip Mektebi mezunlarmin bu kuruma girebilmeleri sdz konusu degildir. Bu hususta
tenkitlerini ileri stirenlere gore genel liselerden kabul edilecek dgrenciler Ilahiyat
tahsili icin gerekli olan temel dersleri hi¢ gdrmedikleri igin programi takipte zorlana-
cakiar, bu yiizden de bu Fakiilte'yi tercih etmeyecekler neticede, medrese talebeleri-
nin kabut edilecegi ilk yillardan sonraki dénemlerde Fakiilte 6§rencisiz kalma tehli-
kesi ile kars karsiya kalabileccktir® .

Bu konuda éne siiriilen ¢dziim, genet lisclerin programimin itahiyat tahsiline 6§-
renci hazirlayacak bigimde diizenlenmesi stz konusu olamayacagina gore bu amaci
gerceklestirecek “mebddii uliim-1 dintye nin okutulacag lisc seviyesinde kurumla-
rin ofugturulmast olarak belirmektedir. Bu gergevede, ilahiyat tahsilinin ilk devresini
olugturacak bu kurumlara ilk gretim veya riigtiye tahsilinden sonra 8grenci kabul
cdilecektit. Bu fikre gbre zaten meveut olan Dariithilafe’nin alt yillik Iptida-y1 Harig
ve Dahil kisimlan “Ilahiyat Liscsi” olarak diizenlenecek olursa hem ilahiyata talebe
hem de din gorevlisi yetistirilmis olacaktir™ . Bunun diginda Fakilte, tali (orta) ve ali
(viiksek) kistmlardan da olugturulabilir; ancak bu takdirde de 6grenim siires: uzaya-
cagindan cazibesini kaybedebilecektir .

67 “llahiyat Fakiiltesi Hakkmda Bir Mitlakat”, Sebiliirresad XXIV, Aded : 604, 19 Sevval 1342/
22 Mayis 1340 (1924), s, 43.

68 Yahya Afif, “llahiyat Fakiltesi'nin Diger Nevikis-1 Himisi™, Sebitiirresad XXV, Aded : 601,
19 Sevval 1342/22 Mayis 1340 (1924), s. 40-43; Yahya Afif, “ilahiyat Fakiiltesi Nasil Otma-
Bl 7, Sebifiirresad XX, Aded ; 595, 28 Saban 1342/3 Nisan 1340 (1924}, s. 355,

69 Yahya Afif, “[tabiyat Fakiiliesi Nasil Olmalichr 7, Sebifiirresaed XXIII, Aded : 595, 28 Saban

T 134273 Nisan 1340 (1924), 5. 354; Antalya mebusu [oca Rasih Efendi ije bu konuda yapilan
millakat iin, Bk. Sebifiirresad XXV, Aded : 604, 9 Zilkade [342/12 Haziran 1340 (1924), s,
89-90.

70 Tabsiu, “flahiyat Liseleri Milletin {htiydcat-1 Diniyesini Temin Igin Zardri Tedbitler”, Sebi-
liirresad X X1V, Aded : 601, 19 Sevval 1342/22 Mayis 1340 (1924}, 5. 44-45; “Ilahiyat Fakiil-
tesi Hakkimda Bir Milfukat™, Sebiliirresad XX1V, Aded 1 601, §9 Scvval 1342/22 Mayis 1340
(1924), s. 44, Yahya Afif, “linhiyat Fakdltesi Nasil Olmalwhy ?°, Sehifiirregad XX111, Aded :
5935, 28 Saban 1342/3 Nisan §340 (1924), s. 354.

71 Yahya Afif, “llahiyat Fakiiftesi Nasil Olmahdic 77, Sehiliirresad X X111, Aded : 595, 28 Saban
134243 Nigan 1340 (1924), 5. 355.
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lNahiyat Fakiiltesi’ne kabul edilecek dgrencilerin meslege yonelik olarak hazir-
tanmalart konusunda ileri siiriilen tenkitlerin hakly, iteri siiriilen tektiflerin ise tutarl:
oldugu ileri siiriilebilir. Clinkii yitksek 8gretimin ihtisas dgretimi oldugu bugiin de
gegerli olan bir anlayistir. fhtisas 8gretiminin ise bu asamadan énce gerccklestirile-
cek bir hazirlik iizerine kurulmast dogru ve gerekli yaklagim tarzidir, Su halde orta
Bgretimin genel kiiltlic kazandirma yanisira yiiksek seviyeli ihtisas dgretimine hazir-
hik niteligini tagic bigimde yapilandirilmas: gerekir?. Bu durum diger alanlar igin
oldugu gibi ilahiyat tedrisat igin de gerekli bir husustur. Nitekim Imam-Hatip Mek-
teplerinin sonraki yillarda dnce lise seviyesinde meslefic yonelik 6gretim kurumiar
olarak diizenlenmesi ve nihayet giiniimiizde bu kurumun mezunltarinm mesleki 6gre-
timin devam olarak Ilahiyat Fakiiltelerine yonlendirilmis olmasi kanaatimizee daha
1924’ [erde dile getirilen bu sikmtinm ¢oziimii olarak dogru bicimde gergeklestirilen
uygulamalardir. .

[lk ddncmierde g6z éniine alinmast gercken béyle bi yapilanmanm geciktirilme-
si yine tenkitlerde yer verilen Ilahiyat Fakiiltesi'nin 6grencisiz kalma endisesini de
hakls ¢rtkartmistir, Nitekim Fakiiltenin ilk ve son dgrctim dénemlerine ait 6grenci
saytlart dikkate almdiginda bu gergek ¢ok agik bigimde gériilebilmektedir. Fakiilte’-
de 1925-1926 6gretim yilinda toplam 205 6grencinin sémestrlere gore dagilmi su
sekildedir:

1. Somesir: [4 3. Sémestr: 5 5. Somestr: 8

2. Somestr: 57 4. Sémestr : 63 6. Somestr: 4

Talebelerin menseleri ise

Medrese- Stileymaniye: 11 Darillfiinun: 2 Liscden gelenler :5
Sahn Medresesi: 97  [ahiyattalebesi: 3 Iptida-yi Dahil Medresesi 175
Mudreseti’l Viizin ; 12

Bu talebelerden [95 tanesi Tiirk tabiiyetli olup diferleri arasinda 2 Sup, 3 Bulgar,
ECin, | Afgan ve 3 de diger olmak tizere [0 tanc yabanei tabiiyetli talebe bulunmak-
tadir. 1925-1926 6gretim yilinda bu talebelerden 6°s1 vefat etmis, 10 tanesi tahsili
terketmis, 04 tanesi ise kayitlarin sildirmiglerdic™.

Ilaluydt Fakiiltesi'nin 1927-1932 yillart arasindaki talebe ve mezun sayilar ise
sbyledir™

72 Nitekim Milli Egitima Temel Karenu'nun 28. maddesinde orta 8gretimin bu amaglarna yer
verilmektedir. S8z konusu durumun o zaman igin de gegerli oldugu rahatiikla ileri siirfilebilir.

T¥ 1. Maarif Vekaleti 1925-1926 Ders Senesi fhsdivar Mecmuase, Devlet Matbaast, [stanbul
1928, 5. 6-7.

74 Bugvekelet fsratistik Umum Miidiirliigii Maarif 1923-32 l.wr.'a.vuklc'rr'. Devlet Matbaasi, 1s-
tanhul 1933, 5. 64,
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Ogretim Yili Talebe Sayisi Mezun
1927-1928 53 1
1928-1929 . 35 15
1929-1930 35 10
19301931 22 2
1931-1932 22 4

1932-1933 dgretim yilina gelindiginde ise {lahiyat Fakiiltesi’nde 14’ ilk 2’1 5,
4°i altinet sémestrde olmak iizere toplam 20 6grenci bulunmaktadn™ . Bu bilgiler-
den Fakiiltedeki 6grenci sayisinda ¢ok ciddi bir azalmanin gereklestigi agikca gé-
riilmektedir. Yine 1925 yilindaki 8grencilerin mensclerine bakildiginda 205 6grenci-
nin 195 tanesiin medrese kékenli olmast, genet liselerden mezun olanlarm yeterli
altyapiya sahip olmadiklar i¢in burayi tercih etmeyecekleri fikrini de hakli ¢ikarnusg-
tir. Talebenin azalmasinda bunun diginda, mezunfarin Diyanet igerisinde yeterince
istihdam edilmemesi, mekteplerden din derslerinin kaldinlmasi gibi nedenlerle orta-
ya gikan istihdam sorununun da etkili oldugu rabathikla ileri sliriilebilir™ .

Su halde ilahiyat alanindaki yiiksek dgretimine hazirhik niteliginde orta dereceli
ogretim kurumianinin olusturalmasmin hakls gerekgeleri bulunmaktadir, Béyle bir ya-
pilanmada, kapatilan medreselerin hem talebe potansiyeli hem de yapr olarak drnek
teskil edebileceini sdylemenin de yanlis oldufiu diisiincesinde degiliz. Zira, gergekles-
tirilen egitimdeki reform hareketini bdyle bir yaklagimm zedeleyecegini diisiinmiiyo-
ruz. Dolayisiyla s6z konusa dénemde bu konuyla ilgili fikirferini ileri siirenlerin da
meveut altyapinin yok farz cdilmemesi hususundaki cabalarin da dogru buluyoruz.

Fakiilte'nin 8@retim programmin yetersizligi hakkindaki tenkitlere gelince, Fa-
kiilte’nin kurulugunun yasal dayanagi olan Kanun’un 4. maddesinde yer alan “yiik-
sck diniyat miitchassislari yetigtirmek tizere” ifadesinin ayn1 zamanda kurumun 6g-
retim amacimi da belirttigi, imam-hatipligin agikga belirtilmesinin yaninda hatta va-
izlik ve miiftiilitk gibi gorevlerin de zimnen bu kurumun amaglars diginda tutuldugu
gdriilecektir. Programi tenkit edenler ile hazirlayanlar arasindaki gorig ayrih@min
temelinde ashinda bu kurumda ilahiyate ile Islam din bilgini kavramlarindan hangi-
sinin s6z konusu edilip yetistirilmeye calgildigi mesclesi olmaldu™. Oyle goriinii-
yor ki programin hazirlamsmda Islam din bilgini yetistirmenin tesinde din filozofu
ya da miistesrikler gibi Islam kurum ve eserieri iizerinde cahgmalar yapabilecek bi-
lim adamlart yetigtirmek amaci gozetilmistir. Nitekim 20 Haziran 1928 yihinda ilahi-
yat Fakiiltesi'nde miitcgckkil bir komisyonun hazirladif raporda din ve ibadet ala-
ninda yapilmas: gerekli goriilen 1slahatin esaslan belirlencrek, bu islahat gergekles-

75 Basvekaler Istatistik U Midiirtigii Maarif Fstatistikleri (1932-1933), Devict Matbaast,
istunbul 1934, 5. 255,

76 Omer Okutan, “Din Efitimt”, Ankera Avdimlar Qcagr Dergisi, Ocak-llazivan 1988, Sayi: 1-
2, 5. 61 Brgin, Tiirk Maarif Turihi -1V, s, §243.

77 Ali Fuad Baggil, Din ve Laikiik, Yagmur Yay., Istanbul t977.s. 194.
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tirccek olan insanlarn “hitabete muktedir din filozoflarr™ oldugu, bunun da kaynag-
ninilmi usiillerle galigarak “vatana karg: borglu oldugu medeni ve asri vazifeyi” yeri-
ne getirceek [ahiyat Fakiiltesi oldugu belirtitmektedir™ .

Yine, Dariilfiintin Felsefe Tarihi muailimi olan Mehmet Emin’in bu konuda kale-
me aldift yazisi da boyle bir diigiinceyi gergeklestirecek yapilanmanm hedeflendigi-
ni ortaya koymaktadir. Yazar, medresenin meveut halini tenkit ederck, medrese tedri-
satinm fenaliginin okutulan maldmattan veya miisbet ilimlerin programda yeterince
olmamasindan degil takip edilen terbiye ve tahsil tarzindan kaynaklandigin tleri sii-
rerck, medrese tahsilinin suuru ve diigiinee kudretini yok ettigini, din hissini geligtir-
mceyip kor itiyatlar haline getirdigini iddia ctmektedir. Yeni kurulacak Ilahiyat Fakiil-
tesi, medresedeki bu yanhighklars devam ettirmemcli, medresenin yerini almaktan
ziyade Islam dinine ait eserferi ve kurumlari ilmi tarzda tetkik cdecek yepyeni bir
yapilanmay: gergeklestirmelidir. Fakiilte’nin gérevleri bu tetkikitin usiiliinii dgrete-
rck bundan anlam gikarabilmek igin gerekli tedrisati yapmaktir, Bu gergevede Fakiil-
te’nin dfretim progranu su esaslar {izerine kurulmalidir :

L. Din ilimleri ve kurumlan tetkik edebilmek igin gerekli Sosyoloji, Psikoloji,
islam Tarihi ve Tarih Usdlii gibi malimét kazandirmak.

2, Dinin teme] kaynaklari olan Kur’an ve Hadis 6grctimi,

3. ltikad ve amel hakkinda daha sonra meydana getirilmis olan eserler medresc-
de oldugu gibi nassi yani Kelam ve Fikih halinde degil meydana getirildigi tarihi
stireci iginde kronolojik olarak dgretim konusu yapiimalidi.

4. Boylc bir 8gretimden anlam ve netice ¢ikartabilmek igin gerekli olan Din Fel-
sefest, ilim-din miinasebetleri, Dinler Tarihi ve Felsefe Tarihi gibi malumat: kazan-
dirmak™.

Yazar, Fakiiite’nin belirttidi nitelikleri gergeklestirebilecek altyapiya sahip olma-
digimi, bunun gergeklestirilebilmesi igin idaresinin miitefekkir bir miidiire verilip hig
olmazsa 4-5 senc sonra Dariilfinun biinyesine alinmasi gerektigini ileri stirmektedir.

Buna karstlik gelenek temsilcileri olarak niteleyebilecegimiz medresc taraftarla-
rinin ileri siirdiikleri gériiglerden, byle bir kurumun amacinn Islam din ilimleri ko-
nusunda dlimler yetigtirmesi gerektigi diiglincesine sahip olduklar! anlagilmaktadir.

[lahiyat Fakiiltesi’nin amaci ve bu amag cercevesinde yaptlandiriimast konusu-
nun giineelligini ginfimiizde de devam ettirdigi ileri siiriilebilir. Nitekim, Diyanet
sleri Baskanlig biinyesinde gérev alacak véiz ve miiftiilerin, flahiyat Fakiiltelerin-
den mezun olanlar arasindan alinmasina ragmen, kurs ya da egitim merkezlerinde
ayrica cgitilmeleri [lahiyat Fakiiltelerindeki egitimin bu konuda yetersiz kaldiginin
ifadesi olarak yorumlanabilir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun yiiriirliige girmesinden

T8 O. Nuri Ergin, Trirk Maarif Tarihi V, s. 1958-1961; Jaschke, Yeni Ttirkive ‘de Fstambik, 5. 40-
43; :

79 Mchmet Emin, “Tedrisatin Tevhidi ve ilahiyat Fakiiltesi”, Milrab, Say1: 9, Sene : 1, 15 Mart
1340 (1924), 5. 257-260.




104 = DIiNT ARASTIRMALAR

ve Istanbulda lahiyat Fakiiltesi’nin kurulmasindan 80 kiisur y1} sonra bu kurumun
yapilanmasinin kismen yentden ele alindig ve daha da yapilmast gerckenier otdugu
diigiincesindeyiz. DKAB Ogretmenligi Bélimii yaninda dogrudan pratik din hizmet-
leri ile ilgili ayr bir béliimiin de kurulmasmin gerekli oldugumt iddia etmek yanlis
olmayucaktir.

Hahiyat Fakiiltesi’ndeki 6gretim elemanlarinmn da 6grenciler gibi zaman igerisin-
de giderek azaldifp goriitmektedir. 1925-1926 dretim yilinda Fakiiite’de 26 dgretim
clemam bolunmaktadir. Bunlar mengeleri itihartyla 11 miiderris, 2 muallim, 4 Dariil-
muallimin-i Ali, | Dartilmuallimin, 3 Miilkiye Mektebi, | Hukuk Mektebi, 2 icazet
sahibi, | lisc ve | Medresetii’l Miitehassisin mezunudur™ . Fakiilte’deki 8gretim kad-
rosunun sonraki yillara ait mengei ve sayilan hakkinda su bilgiler bulunmaktadu®';

Odretim Yiit Dariilfiinun Yiiksck Mektep Ecncbi Daritifinun  Difier Yekun
1927-1928 . i 2 4 13
1928-1929 3 6 - 4 13
1929-1930 4 11 1 - 16
1930. (93] 2 11 - - 13
1931-1932 2 11 - . - 13

1932-1933 6gretim yilinda ise Fakiilte’nin 6gretim kadrosunda 4 miderris, |
miderris muavini ve 8 muallim bulunmaktace® .

Ncticede [lahiyat Fakiiltesi’nin varlig 1933 yilinda gergeklestirilen finiversite
reformu caligmalari esnasinda Istanbul Dariilfiinfinu’nun ilga edilmesi ile birlikte
sona crmis, yeniden kurulan Istanbul Universitesi biinyesinde ise yer verilmeyerek,
Edebiyat Fakiiltesi’nin Sarkiyat Enstitiisii'ne bagth Islam Aragtrrmalan Enstitiisii'ne
dénitstitrilmiistie® .

SONUC

Tevhid-i Tedrisat Kanunu, boyle bir dizenlemeye ihtiyag duyulmas ve diizenle-
menin din cgitimi ve 6gretimine etkisi olmak iizere iki agidan degerlendirilmelidir.
Oncelikle Tevhid-i Tedrisat Kanunw nun Gilkedeki 6gretim birliginin saglanmas: nokta-
sinda isabetli ve gerekli bir yasal diizenleme oldugu, hatta bdyle bir diizenlemenin geg
bite kaldi, 6te taraftan Kanun'un din egitimi ve 6gretimini olumsuz bigimde etkileyc-

80 T.C. Maarif Fekaled 1925-1926 Ders Senesi ihs(.".{vm Mecmuast, Devlet Matbaass, 1stanbul
1928, 5. 8,

81 Buyvekaler Istatistik Unnom Miidiirtiig Maarif 1923-32 lswatistikleri, Deviet Matbaasa, [s-
tanbul 1933, 5. 9%,

82 Bagvekaler fsiatistik Umum Midiicliigti Maarif Istatistikleri (1932-1933), Deviet Matbaas),
fstanbul 1934, 5. 258,

83 “istanbut DaciilfGnununun llgasina ve Maarif Vekaleti'nee Yeni Bir Universite Kurulmasina
Dair Kunun®, Ddsaie X1V, 1L Tertib. 31 Mayis 1933, 5. 1229-1231. Bu konuda bilgi igin
ayvica. Bk, Ergin. Tk Maarif Tarihi 11V, 5. 1241; laschke, Yeni Tiirkive 'de fsfambik, 5. 75,
Recai Dogan, “Cumhuriyetin {1k Yillarmda Tevhid-i Tedrisat Cergevesinde Din Egitim-Ogre-
timi ve Yapilan Tartismalar™, Cumburivef 'in 73, Yihinda Tiirkive ‘de Din Egitimi ve Ogretimi,
Tk Yurdu Yay., Ankara 1999, 5. 266-268; Ayhan, Tiirkive de Din Egitimi, [FAV Yay., s. 45-
51: Mustafa Eraiin, deatiivk Devei Egitim Sistemi, AUDTCF Yay., Ankara 1982, 5. [38-147.
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bilecek higbir hitkiim tagimach@1 gritimektedir, Kanun ile dinf-mesleki dgretim fonksi-
yonel degil, sadece yapisal bir degisime ugrayarak - hatta boyle bir yapilanma ile yasal
glivence altina da alinarak - devam ettirilmis otmakta; boylece medreseler fonksiyon-
suz hale getirilmektedir. Esasen medreselerin kapatilis gerckgesi olarak gorimen fonk-
siyonsuzluk konusuna dikkatlice bakildiginda bu gerekgenin, son dénemlerde acian ve
ozellikle din gorevlisi yetistivmeyi amaglayan medreseler igin gegerli oldugu, genel 65-
retim yapan medresclerin kapatimasmin ise zaten kanunun ast] hedefi ve rubu olan
dgretimdeki birlik nedeniyle kapatildiklar gériiliir. Nitekim imam-hatip ve milezzin
yetistirmek iizere kurulan Medresetii’l Eimme ve’l Huteba, viiz yetistirmek fizere kutu-
lan Medresetii’l Vaizin ve yiiksek dereceli Medresetii’d Miitehassisin’in, kanunda agik-
¢a belirtilen gorevlerin Imam-Hatip Mektepleri ve [lahiyat Fakiiltesi’ne verilmesi ile
varliklarma ihtiyac kalmanustir, .

Stz konusu dénemde ¢ok tenkit edilen medresclerin ilga edilmesinin de yanhs
olmadigim, bu uygulamanin 4. maddede yer verilen hiikiim uyarinca son derece tabii
bir sonug oldugunu dilgiiniyoruz; zira kurumlarin zaman igerisinde eskiyerck amag-
larimi gergeklestiremeyecck hale gelmeleri ve bunun sonucunda da varliklarim kay-
betmeleri tabii oldugu kadar fonksiyon ve gérevlerine yeni olugturulacak yapilanma
igindc yer veritmemesi ya da ihmal edilmesi de yanlistr, Oyle goriiniiyor ki tenkit
edilmesi gereken nokta medresclerin ilgas: degil, bu kurumlarin gdrevlerini yerine
getireeck yeni kurumiar dogru ve isabethi bigimde olugturulmus iken bunlarin saglik-
b isleyisini saglayacak tedbirlerin alimp kararhlikla uygulanmamasidir,

Bu ¢ercevede, dneelikle olugturulan yeni kurumlarm meveut sisteme mtibaklar
esnasinda tutarl ve dogru kararlarin alimmadiun diisiinityoruz. imam-Hatip Mek-
teplerinin, ilahiyat Fakiiltesi’ne talebe yetistirecek seviyede diizenlenmemesi her iki
kuruniun da sonunu hazirfayan talebesizlik problemini doguran en énemli neden ol-
mustur. Halbuki, ¢alistiginnz dénemde de dile getirildigi gibi Imam-Hatip Mekteple-
rinin hem meslege hem de mesleki egitimin devami nitcligindekf Tlahiyat Fakiltesi'~
nc 6grenci yetistirmek {izere “lise” seviyesinde dilzenlenmesi gerekirdi. En bagmda
belirlenmesi gereken bu yakiagumn tarihi siireci icinde adim adim ve sikintilarla gii-
nitmiizde nihayet gergeklestirildigi; ancak bu sefer de baska problemlerin ortaya gik-
n@ goriilmektedir. Oyle gériintiyor ki bu siircgte asil problem, problemlerin varh
degil sagduyu ve bilimsel gergeklerin gofiu zaman gbz ardi edilmesi olmustur. Bu du-
rum dlkemizdeki din editiminin cksiklifinden kaynaklanan yanlis ydnelislere neden
oldugu™ gibi mesleki sumrlarda kalmasy gercken din dgretiminin genel egitime dogru
kayma egiliming de neden olmugtur, Béyle bir egilimin kaliteli ve amacina uygun mes-
lcki din G@retimi agisindan da sikantilari getirdigi bilinmektedir,

84 Bu konuda Ahmet Hamdi Aksekinin 1950 yilinda hazedadif ve Yeni Sebiliirresad Dergisi’-
nin {00-105. sayitarnda yaymlanan “Din Tedrisat ve Dini Miiesseseler Hakkinda Bir Rapor™
adl galismasmda dnemli tesbitler bulunmaktadir. Raporun, Mchmet Bulut tarafindan yaym-
lanan tam mctni igin, Bk. fsidmivdr IV, Sayt 1 1, Ocak-Mart 2001, s. 131-144,
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Digier taraftan dzellikle flahiyat Fakiltesi’nin amaci olarak belirlenen “yiiksek
diniyat miitchassislari”nm yetistirilmesinden ne anlagilmas: gerektigi problemi tarti-
stlabilir. Geiel olarak din filozofu ya da islam kiiltiir miras: tizerinde bilimsel aragtir-
malar yapabilecek uzmanlarin mi yoksa islam din ilimleri izerinde ¢alisan din bil-
ginlerinin mi yetistirilecegi tartismasi bir yana giiniimiizde bunlara bir de hakh ola-
rak DK AB dersi dretmeni yetigticine amaci cklenmigtir. Giinimiizde [lahiyat Fakiil-
telerinde bu amaclarin hepsinin gegerli oldugu ileri siiriitebilir. Ancak yapiianmanin
da bu dogrultuda gergeklestiritmesi gerekir. Oncelikle islam din ilimlerinde uzman-
Ik konusunun akademik ve pratik agiehkh yonlerinin oldugu; bunlardan 6zellikle
pratik tarafin bazi yetersizlikler tasidigs ileri siiriilebilir. Nitekim Fakiilte mezunla-
rindan miiftii ve viz ofanlarm Diyanct fgleri Bagkanli tarafindan olusturulan mer-
kezlerde tekrar egitim gérmesi bunun en agik delilidir® . Bu itibarla Fakiiltenin yapi-
lanmas! i¢inde “Pratik Din Hizmetleri™ adlt bir b6liime ihtiyag duyulmaktadir. Aymi
yapilammna iginde dgretmen yetigtirirken ilkdgretim kurumlart yaninda genel orta 63-
retim ite imam-Hatip Meslek Liseleri igin farkli programlarin nygulanmasinin daha
isabetli olacag goriigiine de katiliyoruz*,

Ele almaya galistiinuz ve tarihe malolan ddnemdeki uygulamalar hakkinda neti-
ce olarak sunlan sdyleyebiliriz ki egitim kurumlarina ydn verilivken 6ncelikle genel
milli amaglara paralel olarak sosyal, psikolojik ve pedagojik ihtiyag ve gergeklerin
gdz ardi edilmemesi, efitim konusundaki diger calismalarda oldugu gibi bu alanda
da bashca belirleyicinin bilimin olmas: gerektigi distincesindeyiz, Atatlick’tin dedigi
gibi : “Efendiler, diinyada her sey icin maddiyat i¢in maneviyat i¢in hayat i¢in muvai-
fakiyet icin en hakiki miirsit ilimdir, fendir. Ilim ve fennin haricinde miirsit aramak
gaflettiv, cchalettir, daldlettir. Yalmuz ilnin ve fennin yasadigumz her dakikadaki saf-
hatarin tekémiiliing idrak etmek ve terakkiyatin zamaninda takip eylemek sart-
¥,

83 Bk. Kerim Yavuz, Gindindizde Din Egitimi, CUIF Yay., Adana 1998, 5, 271: M. Sevki Aydun,
Cunthurivet Déneminde Din Egitimi Garetmeni Yetigtirme ve Istihdamr (1923-1998), IBAV
Yay.. Kuyseri 2000, 5. 82-83.

86 Bk. Aydin, Cwmhuriver Dineminde Din Egitimi Ogremmeni Yetigtirme ve Istihdan (1923-
1998). 5. 132-134,

87 Atatirk"iin bu sézicrinin yer aldif, 25 Afustos 1924 yilinda Ankara®da toplanan 1. Muallim-
ler Birligi Kongresi'nde yaptigt konusmasinin tamami icin, Bk. Maarif Vekaleti Mecmuast,
Sayi : 12, Agustos 1927, 5. 110-116.
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Aliogullarmm Siyasal iktidar Istencinde
— Abbasiler Dénemi — [lk Miicadelesi:
Muhammed en-Nefsu’z-Zekiyye nin Isyan1

Nualtide Bozkurt*

ABSTRACT

Alids. whe occasionally tri to capture the power after the assassination of Al by a Kharifit in
Ramadun 40/ January 661, have not attempted such a rebellion for « long time afier the murder of
Husayn h, Ali. During this sitence periadhvithout any Alid uprisings, Alids have played an active role
in the preparation of the Abhasid Revolution which started around [00/718 under the ruling of
Mchemmed b, Ali. Having believed that the Abbasid Revolwiion, emerged with the slogan of “er-rida
mitr ab-i Muhammed ™ including also the Alids, shall give the power to them, Alids get disappointed
upoit the Ahbasid govermment which completely disregards them in the adminisiration of the Islamic
state. This frustration provokes the efforis of Alids in the establishment of their owa palitical power hy
dextroving the Abbasid regime, In this ariicle, we will analvze the first of the Alid rebellions occwrred
it this content. namely the uprising of Muhammed en— Nefsu ‘z-Zekivve,

Keywords: Afidy, uprising, rebellion, Muhanmed en-Nefiu'=-Zekivye.

Tarihsel Arka Plan

Aliogullar, Hz. Ali’nin ramazan 40/ocak 661°de bir harici tarafindan 6ldiirilme-
sinden sonra zaman zaman iktidan ele gegirme tegebbiisiinde bulunmuslardir. Hz,
Ali’ye bagili taraftarlar, onun 6ilim{ Gizerine oflu Hasan’a halifc olarak beyat cttilerse
de Hasan, Muaviye (41-61/661-680) ile uzlagmaya vararak halifelik iddiasindan vaz-
gecti, Muaviye'nin dliimii fizerine yonetime gelen Yezid'in (60-64/680-684) halifeli-
gini tammay1 reddeden Hz. Ali’nin diger oglu Hiiseyin, Kufeliler tarafindan Emevi-
lere kargt ayaklanmaya cagrildi. Bu ¢agriya olumlu cevap veren Hz, Hiscyin'e beyat
cdildi. Yamnda bir grupla Kufe'ye' yonelen Hiseyin ve arkadaglarindan bir ¢ogu
Kerbela'da® 10 Muharrem 61/10 Ekim 680°da 6ldiiriildii.

Aliogullan, Hz. Hiiseyin'in dldiirilmesinden sonra uzun bur siire herhangi bir
isyana kalkismadilar, Oyle zannediyoruz ki bu sessizlik, Aliogullariin biiyiik bir
cofunlugunun, Muhammed b, Ali (6.125/743) liderliinde 100/718 yili dolaylarinda
baslatilan Abbasi ihtilal hareketine destek vermis olmalarindan kaynaklanmaktadur.

* Dog.Dr. Ankara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi {slam Tarihi Anabilim Dah Ogretim Uyesi.
I Yakue el-Hamevi, Mu ceme 'I-Buldan, Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1979, 1V, 490.
2 Yakut el- Hamevi, 1V, 445,
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Abbasi ihtilal fideri Muhammed b. Ali, dailerden, propaganda yaparken hedef
olarak belirlenen i1 “cr-r1za min al-i Muhammed™ yani “Mubammed ailesinden
herkes tarafindan kabul edilebilecek bir kisi” slogantyla aktarmalar istemistir. Mu-
hammed ailesi hem Abbasogullarim hem de Aliogullarnt kapsadigr igin bu slogamn
icenginin agikea belirtilmis oldugu séylenemez.?

Aliogullart, “cr-11za min al-i Muhammed” slogani ile baglatilan Abbasi hareke-
tinin kendslerini de igerdigi ve iktidarin kendilerine verilecegi kanaatini tasimak-
taydilar. Ancak ihtilal hareketi, Abbasogullarindan Muhammed b. Ali liderliginde
baglamig ve bu liderligin ayni aile iginde devann saglanmistir, Muhammed b. Al
oglu ibrahim’i kendisinden sonra yerine gegecek kisi olarak tayin etmis?, Ibrahim
de babasimn Sltimiinden sonra yiiriittiigii liderlik gorevini Emeviler taratindan hap-
sedilip dldiiriilecegini hissetmesi Gizerine kardesi Ebu’f Abbas es-Saffah’a devret-
mistir." :

[4 Rebiulevvel 132/31 Ekim 749°da Kufe’deki biiyiik mescidde beyat alan Ebu’i-
Abbas’, yeni kurulan devletin halifesiydi artck, Ebu’l-Abbas’in kardesi Mansur’u
kendisinden sonra halifelige gegecek 1. Veliaht, diger kardesinin oglu Isa b. Musa’yi
da 2. Veliuht olarak tayin etmesi® ve Mansur’la birlikte de bu gelencdin devam etme-
si, Aliogullarmin hilafete yaklagtirilmamalari anlamima geliyordu.

Aliogullarr bbyle bir durum kargisinda hayal kirik!ifina uframis ve Abbasogulla-
rin -ileride temellendirecegimiz Gizere kendi haklari olduguna inandiklar:- hilafeti
gasbettikleri diistincesine kapilmiglardi. Bu dofrultuda Abbasi rejimini yikarak ken-
di siyasal ikridarlarim kurmayt hedef edinen Aliogullarnin Muhammed b. Abdullah
m (0. 145/762) dnderliginde Ebu Ca’fer el-Mansur (136-158/754-775) déneminde
baslattig ilk isyan harcketini bu galismamizda irdelemeye calisacagiz.

Miicadelenin Gelisim Siireci

En-Nelsu'z-Zekiyye (Saf Ruh) lakabyyla taninan Muhammed b. Abdullah b. Ha-
san ¢l-Miisenna b. ¢l-Hasan b. Ali b. Ali Ebi Talib, ailesi iginde en faziletli, dénemi-
nin en dindar ve alim bir kisisi olarak kabul edilmisti.? Muhammed’in, Peygamber-

3 dhbarwd Deviet ' -Abbasivee, yazan mechul, Thk. Abdulaziz ed-Dwri ve Abduleabbar cl-

Muttalibi, Beyrut; Daru’t Talia, 19714, 194,

4 Bu konuda dahy genis bilgi icin bkz. Nahide Bozkwrt, Qlusum Sitvecinde Abhasi Thiilali,
Ankara: Ankara Okulu Yayinlars, 2000, 35-39.

5 Ibr Kuweybe, ef-fmame ve k-Sivase, Misir: Mahmuod Tevfik el-Kutabi, 1959, 323; Belazord,
Ensubee ' Eyraf, Thik, AL AL ed-Duri, Beyrut, 1978, 11, 118; Taberd, Tarifhu f-wment ve 'l mulkiik,
Thk. Muhammed Ebu'l-Fazl ibrahim, Beyrut: Dara Esveydan, tarihsiz, VI, 227; Ahbar, 237,

6 Taberi, VI, 423; Ahbar, 409-4 10; Mes'wdi, Muruct o-zehel ve meadinud '{-Cevher, Thk, Mu-
hammed Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut: Mektebetu’l-Islamiyye, tarihsiz, 111, 267,

7 Taberi. VI, 420.

8 Taberi, VIL 470; Tbnii'1-Esir, ef-Kdmil fi -Tarih, Boyrut, 1982, V, 461,

Y Isfahani, Makatil t-alibivvin, Thk. Ahmed Sakar, Kahire: Daru ihyail-Kiitubi’l-Arabiyye,
1949, 233; [bniit-Tikiake. el-Fahri fi’l-adabi s-sultanivve ve 'd-diveli I-islamivye. Misir:
Mektebetdl ve Matbaatii Muhammed Ali Subhi, 1962, 131.
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"in gelecegini mitjdeledigi “mehdi™" olarak tamndigi kaynaklar tarafindan zikredil-
mektedir."
145/762 ythnda Mansur’a karst, iktidan cle gegirmek igin agikga isyan hareketini
baglatan Muhammed'in béyle bir isyana tegebbiis etmesinin ardinda yatan sebeple-
rin, isyan hareketinin geligme seyrinden 8nce irdelenmesi gerektigi kanaatindeyiz.
Nefsu'z-Zekiyye, yagadigi donemde oldukga popiiler bir sahis olmasina ragmen
hem o hem de babast aktif bir galigmantn igerisinde bulunmanis ve Abbasi ihtilal
hareketinin ve Emevi diigiistiniin pasif bir seyircisi otmuslardir.'? Ancak kaynaklari-
mizda Nefsu’z-Zekiyye'yi Abbasi ihtilalinin olusum siirccinde rol almig biri ofarak
gosterip kendisine bu siiregte halife olarak beyat edildigini bildiren bir rivaycte sahi-
biz. Bu rivayeti analiz etmeye galigalim.
Emevi devrinin senlarina dogru 127/744 yilinda vuku buldugu iddia edilen olay:
kaynaklarimiz soyle aktarmaktadur:
Isfahani, (6.356/967) Hagimogullarimin Ebva’c " gergeklestirdikleri bir toplan-
tida, iglerinde Satffah ve Mansur'un da bulundugu bir grubun Muhammed en-Nef-
su’z-Zekiyyc'ye beyat ettiklerini bildirmektedir. "
Isfahani’nin ayrintih bir bigimde sundufu bu toplantiya diger bazi tarihgiler de
isaret ctmistir. Mesela Taberi (6.310/922), 144/761 yili olaylarinda Abdullah b, Ha-
san’m iki oglu Muhammed ve Ibrahim’in durumu ilc ilgili bilgi verirken; Nefsu’z-
Zekiyye'nin, Mekke’de™ Hagimogullaryla ilgili miisaverede bulunulan gecede Man-
sur'un kendisine halife olarak beyat ettigi haberini zikrettigini bildirir.'®
Ibnii’t-Tiktaka da {6.709/1309), Hagimogullarimin, Emevi Devleti’nin sonlarina
dogru durumlarint miizakere ettikleri bir toplanti diizenlediklerini ve bu toplantida,
i¢lerinde Saffah ve Mansur’un da bulundugu Abbasi ve Talibilerden bir grubun Mu-
hammed en-Nefsu'z-Zekiyye'ye beyat ettiklerini rivayet eder.”
Ancak bize gore, Abbasogullarindan Saffah ve Mansur’un, Emevi Devleti’nin
sonuna dogru 127/744-45 yilinda vuku buldufiu kabul edilen Ebva toplantisinda,
Muhammed en-Nefsu’'z-Zekiyye'ye beyat cttikleri konusu tarihi gergeklere bir cok
10 "Mchdi™. kelime olarak kendisine rehiberlik edilen, Allah tarafindan yol gésterilen manasma
getmekiedir, Emevilerin idaresinden hayal kinklhigma ugrayan bir cok Misliiman, ézellikic
Kerbela kadismmdan senra Tann tarafindan rehber olarak gonderildiging distindiikleri bir
lider (mehdi) fikrine inandilar. Bu baglamda mchdi unvan, Hz. Ali’nin ofu Muhammed b,
cl-Hanefiyye igin kullanslnustir. Ozellikle Sii firkalarda bu inang daima canlt turimustur.
(Mehdi inanct ile dgili daha genis bilgi icin bkz. 8. Husain Jafii, Origins and Early Develop-
ment of Shi'a fstam, London and New York: Longman, 1979, 261-268; Ethem Ruhi Figlal,
“Mesil ve Mehdi Inaner Uzerine (Mezhepler Taribi Aqisindan Bir Bakis)”, Ankara Universi-
tesi flativet Fakiiftesi Dergisi, XXV (1981), 196-214,

b1 ibniit-Tiktaka, £32; Isfahani, 233 vd.

£2 Jutri. 269,

[3 Yakut el-Hamevi, [, 79.

14 Isfahani, 256-257.

15 Yakut el-Hamevi, V, 181-188.

16 Taberi, VI, 517.

17 ib'nii’t-Tikmka. 130-131.
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agidan ters dilgmektedir. Nitekim aragtirmacilar, rivayeti analiz ederek rivayetin dog-
rulufunu tartisnmglardir.

Bu rivayeti analiz eden aragtirmacilardan Ukayli, toplantinin vuku buldugunu,
ancak bu toplantida, Nefsu'z-Zekiyye'ye beyatin miimkiin olamayacagim soyler.
Kendisini temellendirirken de Isfahani’nin ve Ibnii*t-Tiktaka’mn Sii egilimli birer
yazar olduklarim ve bu noktada goriislerine giivenilemeyecegini, Taberi’nin ise olay1
zayif bir rivayet olarak naklettigini, sonugta byle bir beyatin gergeklesmesinin ak11
dist oldugunu belirtmektedir.

Faruk Omer de degerlendirmesini yaptigi bu rivayetten su sonuglari ¢ikarir; Hasi-
mogullari, Emevi Devleti’nin sonuna dogru, Ebva’da toplannuslardir. Abdullah b.
Hasan ¢l-Mahz ve oglu Muhammed, Cafer es-Sadik, Ebu’l-Abbas, Ebu Cafer gibi
saluslarin hazir bulundugu bu toplantida; Abdullah b. Hasan, Emevi Devleti’inin yi-
kilmasinmn arkasindan oglu Muhammed’in halife olmast istegini dile getirmis, ancak
bu konuda bir ittifak saglanmamugtir. Ayrica Faruk Omer, Horasan'da™ 98/716-17
yihindan beri baglayan Hagimi hareketinin idraki igerisinde olan Abbasilerin, Hagimi-
lerden belirli bir gahsa beyat etmelerinin mantiksiz oldugunu kabul etmektedir. Ona
gore olay dogru oisaydi, Muhammed'in isyan ettiktcn sonra Mansur ile olan yazis-
malannda bu durum dile getirilirdi * _

Ebva toplantisiun deferlendirmesini yapan dlgm bir aragtirmact Abdullah b. Ali
de, bu toplantida Muhammed en-Nefsu’z-Zekiyye’ye beyat edilmedigi goritsiindedir.
Ukayli ve Faruk Omer ie hemen hemen aym argiimanlari kullanan Abdullah b, Ali,
onlardan farkh olarak Muhammed'in Medine®' hatkina hitaben yaptg ilk konugma-
sinda bdyle bir beyattan soz etmemesi ve imam Malik b. Enes’in (6.179/795) Mu-
hammed’c isyan igin verdigi cevazda bdyie bir olayl delil olarak kullanmamasi nok-
talarina deginir.®

Cem Zorlu da bdyle bir beyatin olmadig: ile ilgili bazi gerekeeler ileri strmiistir.
Abbasi davetinin nemli merhaleler aldifi, Abbasogullarindan Ibrahim’e beyatin
yapildigt bu agamada, Abbasogullarmin Muhammed’e beyat etmelerinin mantiken
miimkiin olmadigin, isyandan sonra Muhammed ve Mansur’un yazigmalarinda bu
beyatten hig s0z edilmedigini, beyatm var oldugunu belirten rivayette birtakim gelis-
kiler bulundugunu ifade ederck beyatin gerceklesmediging ileri sirer.™

Rivayeti tenkid etmeden dogru kabul cden arastirmacilar davardir. Bu yaklasi-
min bir 6rnegini tegkil eden Semira Muhtar’in®* $ii egilimli bir yazar olusu; onu,

18 M. Rasid Ukayli. ey-Sia, Amman, 1980, 121-122.

19 Yakut cl-Hamewi, II, 350-354.

20 Faruk Omer, el-Abbasiyunu l-evail, Beyrur: Darw’l-lsad, 1970, I?O-I?].

21 Yakut cl-Llamevi, V, 82-88. '

22 Abdullah b. Ali el-Misnid, el-dlevivvun ve'l-abbasiviun ve da'vet al-i bevt, Kahne Da-
ru'l-Menar, 1991, 78-80.

23 Cem Zorlu, Abhasilere Yénelik Dini ve Sivasi Isyanlar, Ankara: Ankara Okuly Yayutar,
2001, 224, ‘

24 Senvica Muhtar, Ciltacu’y-gia fi'l-asr l-abbasiyyi l-evvel, Beyrur: Daru’s-Sebil, 1978, 113.
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bu rivaycti analiz etmekten uzaklagtirarak dogru olarak kabul etmeye itmis olmal-
dir.

Ozetle ifade etmek gerekirse, olayin meydana geldigi kabul edilen tarihlerde Abba-
si ihtilal harcketi Snemli asamalar kat etmigti. Bu dénemde ihtilal lideri, Abbasogulla-
rindan Muhammed b. Ali’nin olu {brahim’di. Humeyme?* merkezinden yénlendirilen
bu ihtilal hareketi, Hagimogullan adina baglatilmug ve bu yaklagim “er-r1za min al-i
Muhammed” seklinde sloganlagtirilnugti. Emevileri yitkmaya yénelik bu harekette, Ali
ve Abbasogullar birlikte hareket ediyordu, Ancak ihtilali yénlendiren liderler Abbaso-
gullarindand:. Humeyme’de, ihtilal lideri Muhammed ve onun éliimiinden sonra Tbra-
him (6.132/749) ile birlikte yagayan ve olaym arka plamnda Abbasogullarint iktidara
getirme diistincesinin yer aidimin bilincinde olan Saffah ve Mansur’un Aliogullarin-
dan Nefsu'z-Zekiyye'ye halife olarak beyat etmeleri miimkiin gériinmemektedir.

Eger gergeklestiyse Ebva toplantisi, Hagimogullarmin Emevilere kargt verdigi
miicadelenit bir durum degerlendirmesi olmaliydi gériigiinii tagimaktayiz. Yoksa id-
dia edildigi gibi bu toplant, halife segmek igin diizenlenmemis ve neticede de Mu-
hammed cn-Nefsu’z-Zekiyye'ye beyat edilmemigtir,

14 Rebiulevvel 132/31 Ekim 749’da, Ebu’i-Abbas es-Saffah icin Kufe’de beyat
alinmasiyla Abbasi Devletii resmen kurulmus oldu. Ulkenin her tarafinda Saffah adi-
na beyat aiinmaya baglanmgti. Ancak Muhammed ve kardesi Ibrahim’in halifeye
beyat etmeyerek ortadan kaybolmalari, Saffah’s halife tanimayislannin bir ifadesi
olarak algitannmg ve Abbasi hilafetinin dikkatini cekmisti. Saffah’m hilafetinde 136/
754 yilimin sonuna dogru hac gérevini yerine getiren Mansur™un bu iki kardesi sor-
masi bu durumun somut bir Srnegini tegkil etmigtir.2

Saffah’mn hilafet doneminde herhangi bir takibe uframayan Muhammed en-Nef-
su'z-Zekiyye’nin, bu dénemde devieti huzursuz edecek boyutta bir iktidar miicadele-
si iginde olmadif ve propagandasim agik bir sekilde yiiriitmedigini anlamak miim-
kiindiir. Ayrica yeni kurulmus bir devletin halifesi olarak da Saffah't mesgul eden
daha énemli igler olmaliydi.

Saffah’in 6liimii iizerine 13 Zilhicce 136/8 Haziran 754 te hilafete gelen Mansur,
konumundan siiphelendigi Muhammed hakkinda ciddi bir kovusturma baglatti. Man-
sur, Muhammed’in amacinin ne oldufunu saptamak igin gizli bir sekilde Hagimogul-
larindan bilgi almaya cahgti. Hasan b. Zeyd'in diginda konuyla ilgili bilgi aldigi kisi-
ler Mansur’a, Muhammed’in hilafeti ele gegirme istegi bilindigi igin kendisinden
korktugu dolayisiyla kagtifim sdylediler. Hasan b. Zeyd ise Muhammed’in iktidan
cle gegirmek igin firsat kolladigin Mansur’a bildirir.”

Muhammed’in hilafeti ele gegirmeyi amagladifint ve bunun igin ¢ahstigini net
bir sekilde dgrenen Mansur, Muhammed'in babas: Abdullah b. Hasan’dan oglunu,

© 25 Yakut el-Tlamevi, I1, 307.

26 Taberi, VII, 517-518; ibniil-Esir, ¥, 513-514,
27 ibnii’l-Esir, V, 514.
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hac yapilan dénemde yaninda bulundurmasini istedi. Abdullah ise Mansur’un bu
istegini yerine getirmedi,

Mansur, gcebe Araplardan kéleler satin alarak onlan Medine ceviesinde Muham-
med’ bulmakla géreviendivdi. Ayrica Mansuy, taraftaitarinin agzindan yazilmis, Mu-
hammed’e itaat ettiklerini ve bu konuda yaristiklarini igeren bir mektup, mal ve hediye-
lerle birtikte &zel bir gbzcityit, Medine’ye génderdi. Medine’ye geien bu gézeii, Abdul-
lah b. Hasan’a gitti ve oflu Muhammed hakkinda bilgi istedi. Onceleri oglu hakkinda
bilgi vermekten kagiman Abdullah’in glivenini kazanan bu gézci, sonugta Muhammed-
’in Citheyne daginda gizlendigini Abdullah’tan 6grendi. Gozeli, Muhammed’in bulun-
dugu yere yoneldi. Ancak bu arada Mansur’un sitfartm yayan bir katibi, durumdan Ab-
dullah’y mecktupla haberdaretti. Bunun tizetine panige kapilan Abdullah, Muhammed’i
bilgilendirmek lizere bir sahst génderince Muhammed durumdan haberdar edildi, ama
gdzcil bu arada kagmay bagararak Mansur'a olanlan anlattr.?*

Bu arada Muharnmed b. Abdullah’m Basra’ya® gelerck ptopagauclaya basladifi-
1 &grenen Mansur da hemen Basra’ya gelmisti. Muhammed, Mansur gelmeden énce
Basra’y1 terk etmis, kardesiyle birliktc nce Aden’e™ sonra Sind’e’', Kufe'ye ve so-
nunda Medine’ye dénmislerdi.™ |

Her firsatta Muhammed ve kardesi hakkinda bilgi alma yollarini dencyen Man-
sur, 140/757-58 yilinda hacca gitti. Ebu Talib ailesine bol miktarda hediycler sunan
Mansur, yine ortalarda gériinmeyen Muhammed ve Ibrahim’in nerede oldugunu, ba-
balar1 Abdullah’tan sordu. Onlar hakkinda bilgisi olmadigzm séyfeyen Abdullah ile
Mansur sert bir tartigmaya girdiler. Muhammed ve kardesi, Mansur’un hac yaptigi bu
zaman diliminde Medine’yi terkettiler. ‘

Muhammed ve tarafiarlari Mekke'de toplandilar. Mansur’u 6ldiirmek isteyen ta-
raftarlardan birini Muhammed, “Hayr, onu itaate davet etmeden 8ldiirmem.” deye-
rek engelledi. Mansur’un komutanlarindan Ebu’l-Asakir diye bilinen Horasanh Ha-
lid b. Hasan maiyetindeki 1000 kisi ile birlikte Muhammed’¢ katildr. Halid’in geri
dénmesini isteyen Mansur bunda basarili olamayinca onun tizerine saldirarak taraf-
tarlarim 8ldiirdii. Halid ise Muhammed'e katildr*

Mansur, bu sirada Medine valisi olan Ziyad b. Ubeydultah’t, Mubammed ve [bra-
him’in aleyhine kiskirtts, Ziyad da Muhammed’i yakalayacagma dair halifeye séz
verdi. Muhammed’in Medine’ye getisinde ona kars: iyi davranarak onu serbest bira-
kan Ziyad’s Mansur, valilikten azlederck hapsetti. Mansur, Ziyad'n yerine kendisin-
den Muhamimed b. Abdullah’t yakalamasmi istedigi Muhammed b. Halid’i vali tayin
cderck yeni valiye maddi agidan da 6nemli destek verdi. Recep 141/Kasim 758 de

28 Taberi, VII, 527-528; ibnii'l-Esir, V, 514-516.

29 Yakut el-1lamevi, T,420-441.

30 Yakut el-Hamevi, 1V, §9-90,

31 Yakut el-Hamevi, 111, 267,

32 Ibnit’l-Esir, V, 517.

33 thnit’l-Esir. V, $18: ayrica bkz. Taberi, VI, 525-526.
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Medine’ye gelen Muhammed b. Halid, Muhammed’in yakalanmas! igin biitgeden
dnemli bir miktar para ayiedr. Calismalarin yavag ytiriidigii kanaatine varan Mansur,
Muhammed b. Halid'i suglayarak Medine ve yoresinin aranmas1 hususunda emir verdi.
Bu emir fizerine biitiin evleri arayan vali, Muhammed’i bulamadi.

Mansur, Muhammed b. Halid’in bu konuda bir sonuca varamadiginy gériince
Ramazan 144/Aralik 761°de onu gorevinden azlederek, Riyah b, Osman b. Hayyan
el-Miirri’yi Medine’ye vali tayin etti.*

Mansur’un, Riyah’t Medine’ye vali olarak atamas: olduk¢a uygun goriiniiyordu.
Ciinkii yeni valinin $amli ve Kays kabilesinden olugu bu isi daha ciddiye alacaf
diiglincesini ¢agrigtwnigts. Samhlar, Aliogullarina diismandi. Kays kabilesi ise dev-
lette Gnemli gérevlere getirilmekten mahrum ediimigti.?

Gorevini oldukga ciddiye alan Riyah, hapiste olan Abdullah b. Hasan’t tehdit
ederek ona ogullarin getirmesini, aksi takdirde kendisini dldiirecegini séyledi.®® Ri-
yah ayrica okudugu hutbe ile Medine halkimi tehdit etmistir. Medine halka, bu tehdide
tepki gostererek valiye sert cevaplar vermistir.”’

Riyah, Medine halkinin kendisine karst yaptigim itaatsizlifi Mansur’a bildirince,
Mansur Medine halkina ckunmak iizere bir elci ile mektup génderdi. O, mektubunda
valinin kendisine Medine halkinmn hatifeye beyattan déndiigiinii ve merkezi otoriteye
kargr muhalefet igerisinde olduklarin yazarak onlari kinamis ve bu durumu siirdiir-
diikleri takdirde kendilerini kétii bir son igerisinde bulacaklarin bildirmistic.?® Mek-
tubun okunmas: sonucu kizginligr daha artan Medine halks, valiyi yalan bilgi ver-
mekle suglayarak taga tutmugtur. ¥

Muhammed ve Ibrahim’in yakalanmas: kenusunda Medine halkina baski uygula-
yan Riyah’in bu tutumundan Halife Mansur hosnut kalmigtie™

144/761-762 yrtinda Mansur hac mevsiminde Hicaz’a*' gider. Ancak Halife Me-
dine’ye gitmez, Rebeze'ye® geger®? Riyah, Rebeze've Halifenin yanina gider. Man-
sur, Riyah’1 Hasanogullarini ve onlarin anne tarafindan kardesleri Muhammed b.
Abduliah b. Amr b. Osman’1 yanina getirmesi i¢in Medine’ye geri génderir. Medi-
ne’ye gelen Riyah, Hasanogullari ve Muhammed b. Abdullah b. Amr’1 yakalayip
ayak ve boyunlarindan baglayarak Rebeze’ye gotiiriic ¥ Mansur, Hasanogullarindan

34 Taberi, VII, 528-332; tbnii")-Esir, V, 518-520; ayrica bkz. Ya'kubi, Tarihu 'I-Ya kubi, Beyrut;
Daru Sadur, tarthsiz, 11, 374.

35 Ukayli, 127,

36 Taberi, V11, 533; [bnii’l-Esir, V, 520.

37 Yakubi, I, 374-375.

3¥ Yakubi, 11, 375.

39 Yakubi, I, 375

40 Ukayli, §27.

41 Yakut cl-FHamevi, [1, 218-220.

432 Yakut cl-Hamevi, III, 24-25.

43 Dineveri, Ahbary ut-Tival, Misir © Matbatii’s-Sa’ade, 1330, 364.

44 Taberi, VII, 539-540; {bnii’l Esiv, V, 523-524; aynca bkz. Yakubi, 11, 374; ibn Tagriberdi, en-
Niicinnu ==Zahire fi Muluk Misr ve Ve'l-Kahire, Kahire: Darw’l-Kiitubi’} Masriyye, tarihsiz, T, 353.
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Mubammed en-Nefsu’z-Zekiyye’nin yerini sorar. Bu grup onun yerini bilmedigini ve
ondan haberdar olmadifm sdyleyince Mansur, gruba oldukea sert davranir® Kufe'ye
nakledilen bu grub, Kufe’de yer altindaki bir bélmede olumsuz sartlarda hapsedilir.*

Mansur, Hasanogullarina karg: oldukea sert ve acimasiz bir politika takip etmis ve
bu ailenin baz fertlerini Hldiirtmiistiic¥ Mansur, 6zellikle Aliogullanna karg: sempati
besleyen Horasan halkinin taraftarhigini kazanmak i¢in Hasimiyye’de® Horasanhlar-
dan olusan bir gruba 6zel bir hutbe okumugtur. Bu hutbede Mansur, Horasan halkmt
overek, ontari kendi taraftart ve yardumcitar: ofarak ifan etmis ve Abbasi davetinin sahi-
bi olarak nitelendirmistir. Mansur hutbesine devamla Horasan halkiin Abbasogullari-
na beyat etmekle isabet ettiklerini ve hilafet hakkinin Aliogultarimn degil, kendi haklar
otdugunu sdylemigtir.

Sik1 bir takip altinda olan ve gizlenen Muhammed en-Nefsu'z-Zekiyye Recep 145/
eyliil 762’ de Medine’de ortaya ¢ikarak agik isyan hareketini baglatt. ™

Muhammed en-Nefsu’z-Zekiyye nin isyan igin bu zaman dilimini segmesinde
hangi faktérlerin rol oynadigi agikea bilinen bir husus degildir. Isyan igin segilen bu
zamanin Muhammed’in zihninde planfadifii en uygun zaman dilimi mi oldugu, yok-
sa iginde bulundugu kosullarin onu agik¢a isyan etmeye zorladigi mn*' sorusuna ce-
vap olabilecek nitelikte kaynaklarimezda iki rivayet meveuttur: Her iki rivayetin de
icerifi onun sartlar tarafindan isyan etmeye zorlanmig oldugu noktasinda birlesmek-
tedir. Bu rivayetlere gére Muhammed'i isyan etmeye zorayan faktdrlerden biri, akra-
balarimn tutuklu olusu®, digeri ise arkadastar tarafindan israrla isyanmi ag1a vur-
maya yonlendirilmesidir.*

Muhammed’in bu zaman diliminde isyanim agia vurugunun gerekgeleri olarak
gosterilen bu nedenler, iktidari ele gegirmek isteyen bir lideri motive etmesi noktasinda
gnemlidit. Ancak bu nedenlerin yaninda betki de o 13 yillik bir hazirhk dénemini yeter-
li g6rmiis ve zihninde planladig bu zaman diliminde yukarida ifade edilen nedenlerin
de etkisiyle 145/762 yilinda agiktan isyan etmistir.

Sonugta isyanins agifa vuran Muhammed, yannda 250 kisiyle beraber dnce Me-
dine’deki hapishaneye gidip oradaki mahpuslar: gikartti ve Medine valisi Riyah'l
tutuklatt.? Medine halkina Mansur’u agir bir dille suglayan bir konusma yapti. Ko-
nusmasinda Mansur’u Allah’in miilkiinde Allah ile inatlagan ve Kabe'yi kiigiik dii-

45 Yakubi, i1, 374.

46 Mes udi, 111, 310.

47 Taberi, VII, 546-549; {bni’}-Esir, V, 526-527.

48 Yakur el-Hamevi, V, 389.

49 Hutbenin metni igin bkz. Mes'udi, 11, 3 i1,

50 Ya'kubi, 1, 376; Halife b. Hayyat, Tarilu Halife b, Hayyat, Thk. Ekrem Ziya el-Omeri. Ri-
yad: Daru Tayyibe, 1985, 421; Zehebi, Siveru A lanti'n-Nubela, Thk. Hiseyin el-Esed. Bey-
rut: Miicssesetu’r-Risale, 1986, VI, 214; krs. Taberi, VII, 557; ibnii’l- Esit, V, 529.

51 F. Buhl, “Muhammad b. Abd Allak”. E.L.

52 Mes’udi, 111, 306,

53 Taberi, VII, 553; Isfahani, 261, 280; Zehebi, VI, 214.

54 Taberi, VII, 554, 557.
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siirmek icin Kubbetu’}-Hadra’y1 inga eden kisi olarak gésteren Muhammed, Abbaso-
Bultarim Allah’in diismanlari olarak ilan ederek onlari Allah"in helalini haram, hara-
nunt helal yapan kisiler olarak lanse etmistir.®

Medine’yi ele gegiren Muhammed, halife sifatiyla buraya vali olarak Osman b.
Muhammed b. Halid b. Ez-Ziibeyr'i tayin ctmistir. Bir devlet bagkam olarak harcket
eden Muhammed en-Nefsu'z-Zekiyye, Abdiilaziz b. Muttalib b. Abdullah el-Mahzu-
mi’yi kadihiga, Abdiilaziz ed-Diraverdi’yi cephancligin bagina, Ebu’l-Kalemmes’i gii-
venlik teskilatinin bagma, Abdullah b. Ca’fer’i ise Divanu’l-Ata’nin basina getirmig-
ti.** Muhammed aym zamanda Hasan b. Muaviye’yi Mekke'ye, Kasim b, ishak’1 Ye-
men’c”, Musa b. Abdullah’1 Sam’a® vali tayin etti.

Muhammed’in isyanina katiima konusunda Malik b. Enes’ten fetva isteyen Me-
dinelilere Malik b. Encs’in, “Mansur’a zorlanarak beyat ettiniz, zorlananm yemini
olmaz.™ diyerek bu beyati gegersiz saymasi, Medinelilerin cesaretini artirarak Mu-
hammed’e énemli 6lgiide destek vermelerine sebep olmustur.

Muhammed kardeslerini ve gocuklarin da kendi propagandasini yapmak ve adina
beyate ¢agimak igin diger Islam beldelerine gonderdi. Ogultarindan Ali b, Muham-
med’i Misir'a®, Abdullah’t Horasan’a, Hasan’1 Yemen’e, kardesi Musa®yi Cezire'yc®
dier kardesi Yahya’y1 once Rey’e® oradan da Taberistan’a® gonderdi. Yine kardesle-
rinden Idris b. Abdullah’s Magrib’e®, Ibrahim’i de Basra’ya gdnderdi.

Miicadelenin “Hukuksal” Boyutu

Muhammed’in isyan haberini, ingasiyla mesgul oldugu Bagdat’ta® alan Mansur,
Kufe'ye gitti. Bu isyan kargisinda nasil bir tutum takinacag ile itgili gesitli kisilerin
gortiglerine bagvuran Mansur,” Muhammed’e bir mektup yazdi. O, mektubunda “...Se-
nin igin benim tizerimde, Allah’in ahdi ve misaki, Allah ve Resulii’niin giivencesi
vardur. Sayet sen tovbe eder ve donersen sana, biitiin gocuklarina, kardeslerine ve
sana uyanlara kanlari ve mallart hakkinda eman veririm, Déktiiiin kan ve yok ettigin
mallan sana bagislarim ve sana bir milyon dirhem ve istedigin ihtiyaglarint veri-
rim...."”* diyordu,

55 Konugmanmn tam metni igin bkz Tabert, VII, 558; {bnd’|-Esir, V, 331,
56 Taberi, VII, 559,

57 Yakut cl-lHamevi, V, 447-448.

58 Yakut ¢l-FHamevi, 111, 311-315.

59 Taberi. VII, 560.

60 Yakut el-Hamevi, V, 137-143.

61 Yakut cl-Hamevi, 1, 134-136.

62 Yakut ¢l-Hamevi, {11, 116-122,

63 Yakut el-ltamevi, IV, 13-16,

64 Yakut el-Hamevi, V, {61.

65 Mes'udi, [11, 307-308.

06 Yakut el-Tamevi, [, 456-467.

67 Taberi, VI, 564-565.

68 Mektubun tam metni igin bkz. Taberi, VIi, 566; ayrica bkz Ibn Abdirabbih, Kitebi I-Fds 'f-
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Mansur bu mektubuyla Muhammed’i isyanindan vazgegirmeye galisir. Mansur,
Muhammed’in bu tutumundan vazgegmesi halinde onu ve taraftarlarini yargilamaya-
cagu, kendisine maddi imkanlar saglayacagmi ve diledigi yerlesim bilgesine git-
mesine izin verecegini belirtir.

Mubammed en-Nefsu’z-Zekiyye, Mansur’a yazdigi mektubunda;

“... Senin bana teklif sttigin gibi ben de sana eman teklif ediyorum. Ciinkd
hak, bizim hakkimizdir. Siz bu isi bizimle beraber iddia ettiniz. Taraftarlanmiz-
la birlikte ortaya ¢iktimz ve bizim Gstinlifimiizle bu nimete erdiniz. Siphe
yok ki babamiz Ali vasi v¢ imamdu. O halde onun gocuklan sag iken siz ona
nasil varis oldunuz? Sen kesin olarak bilirsin ki, bu ise talip olanlann hi¢ biri
seref, nesep, hal ve babalarmyn gerefi bakimindan bize denk degildir. Biz ne
lanetlenmtg ne de kovulmus ve ne de esir alimp da serbest birakilmig kimselerin
gocuklarmdamz. Hagimogullarindan higbirinie, Peygamber’e akrabalik, Islama
girmede dncelik ve fazileti bizim kadar vesile edinme hakk: yoktur. Cahiliyye
devrinde Resulullah’in annesi Fatima bintii Amr’m; islamda Resulutiah’mn kizi
Fatima’min gocuklart siz degil, biziz. Muhakkak ki Allah bizi seqli. Babamiz
Peygamberlerden Muhammed’dir. Islam’a ilk giren Ali’dir....""
diyerck isyan ediginin ana nedenini agtklar, Muhammed bu mektubunda, Abbasilerin
hilafeti kendileriyle birlikte iddia ettigini, kendilerinin destegini aldigim ve sayele-
rinde bagariya ulagtiklarini, ancak sonugta Aliogutlarmin “hilafetin asil sahipleri”
olmalarina ragmen iktidara getirilmediklerini belirtir. Sonugta o, hilafetin Aliogulla-
rinin hakk: oldugu iddiasimy; Hz. Muhammed'e yakinliklarina, onun kizi Fatima’nin
ve vasi, imam, ilk Islama giren kisi olarak kabul ettikleri Hz. Ali’nin ¢ocuklan olma-
lan temeline dayandirmaktadi.™

Kanaatimizee, Muhammed’in hilafete kendilerinin Abbasogullarindan daha Ja-
yik olduklarini temeilendirme noktasinda, babalari Ali'nin vasi ve imam olugu, dola-
yisiyla akrabalik agisindan hilafetin kendi haklar1 oldugunu, Hasimogullan icerisin-
de kendilerinin bir cok agidan bu ige daha layik olduklarmu vurgulamasi, onun hilafet
meselesinc dini olmaktan ziyade siyasi agidan bakigmin bir ifadesi olsa gerektir. Mu-
hammed, hilafete Aliogullarinin daha layik oldugunu iddia ederken Hz. Ali’nin ken-
dilerini imam veya halife olarak tayin ettifi tezinden hareket etmiyor. Sayet $ia bu
donemde “Hz. Ali ve soyunun nass ve tayinle imam oldugu” diiglincesini ifade etsey-
di, bu mutlak dile getirilir, bagka sebepler geri planda kalirdi diye diigtintiyoruz.”

Mansur ise Muhammed’e yazdigi mektupta;

“..kadmiara yakinligin ile fazla Gviinecek olursan bununla cahil ve kaba
kimseleri dogru yoldan saptiirsm. Oysaki Allah kadinlan amcalar ve babalar

Ferid, Thk. Ahmed Emin ve arkadaglari, Beyrut: Dara’l-Kitabi’l-Gazzali, 1983, V, 79; Ib-
nii’l-Esir, V, 530. .

69 Mekuibun tam metni i¢in bkz. Taberi, VII, 566-568; ayrica bkz. ibn Abdirabbih, V, 79-81;
tbnii'1-Esir, V, 536-538.

70 Jafri, 278-279; Semira Muhtar, 137,

71 Nahide Bozkurt, M tezile 'nin Alttn Cagi-Me 'mun Dénemi-, Ankara: Ankara Okulu Yayinla-
i1, 2002, 63,
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gibi saymanugtir; babadan akrabalar gibi de saymamustir, Ciinkii Allah, amcayl
baba mertebesinde saymug ve kitabinda daha yakim olan anneden énce onun is-
miyle baslannsur...”

“...Resulullah’m ofullan oldugunuza dair sézlerine gelince, siiphesiz Al-
lah, kitabmda géyle buyuruyor: '

‘Muhammed icinizden herhangi birinin bahasi degildiv." ™

Ancak siz onun kizinin ogullansiniz. Bu da yakin bir akrabaliktir, Ancak o,
miras hakkma biitiniiyle sahip olamadift gibi velayel hakkmna da mirasg ola-
maz. Onun imameti de caiz degildir. Bu durumda olan bir kadin vasitastyla nasil
mirasgr olunur?”

“...Yine sen biliyorsun ki Peygamber’den sonra Abdulmuttalib ogullarin-
dan Abbas'tan baska hig kimse kalmamisti, Bdylece amcaltk yéniinden onun
varisi olmugtu. Daha sonra bunu Hagimogullarindan birgok kimse talep etmis,
ancak onu Abbas'in oflundan bagkasi alamamustir. O halde hacilara su verme
is1 onundur, Peygamber’in mirasi ona aittir, hilafet onun evladindadir. Artik
Cahiliyye ve Islam devrinde din ve diinyaya ait seref ve fazilete dair ne varsa,
Abbas onlarin hem varisi hem de miras buakantdir,”

*...Peygamberlerin sonuncusuna siz defiil biz varis olduk...””

diyerek hilafetin kendi haklari oldugunu, kendi bakis agistyla temellendirme yoluna
gitti.

Mansur, hilafetin Abbasogullarimn hakki oldugunu iddia ederken; argiiman ola-
rak, maddi mal varlig1 paylagimmdaki miras olgusunu dayanak almig, buna bagli
olarak da hilafetin varisleri oldugunu iddia etmigtir. S8z konusu paylasim esas alindi-
finda, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Abdulmuttalib ogullarmdan Abbas’dan
bagka kimse kalmadif i¢in Abbas, asabe olarak ve amcahk yéniinden Hz. Muham-
med'in varisi olmustu. Bu iddia, kaynagim babanin liimii halinde amcanmn onun
yerine gegecedini vurgulayan™ geleneksel Arap hukukundan almaktaydi.

Mansur’un ve Muhammed’in hilafete hak sahibi oluglarint temelde Peygamber’e
olan yakinliga baglamalarindaki ortak nokta, bir anfamda o dénemde Islam toplumu-
nu idare edecek sahis igin, Islam 6ncesi geleneksel kiiltiiriiniin bir devami olarak
nitelendirebilecegimiz kan bagmi temel alig fikridir.

Otoriteye Bagkaldirimin Sonu

Mansur ile Muhammed'in yazigmalarindan highir sonug elde edilemedi. Teslim
olmay: reddeden Muhammed, iktidart ele gegirme miicadelesini siirdiirdii. Mansur
da Muhammed ile savagmak iizere kardesinin oglu {sa b. Musa’y gérevlendirdi.”

Isa’nin Medine’ye yaklastigi haberini alan Muhammed, uymalar gereken taktik-
ler konusunda arkadaslariyla istisare etti. Medine’de kalinmasi ve hendek kazma jsinde

72 Ahzab, 40,

73 Mektubun tam metni igin bkz. Taberi, VI, 568-571; aynca bkz. [bn Abdirabbih, V, §1-85;
jbnii*I-Esir, V, 538-542,

74 Jafri, 279,

75 Taberi, VI, 577-578; [bnii'i-Esir, V., 543; tbn Abdirabbih, V, 85.
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de Peygamber’in yolunun takip edilmesi gerektigi fikirleri benimsenerck uygulama-
ya kondu.™

Isa’min A’vas denilen yere kadar geldigini haber alan Muhammed, taraftarlarin
toplayarak onlara igin 6nemini, diigmanlarinin ¢oklugunu bildiren bir konugma yapt.
O bu konusmasinda taraftarlarina, kendisiyle birlikte olmak ya da olmamak konu-
sunda serbestlik tantyan ifadeler kullandi. Onun bu konugmasindan sonra bir ¢ok kisi
onu desteklemekten vazgegerek ayrildy, yaninda ¢ok az insan kaldi.”

Yanindakilerle birlikte Medine yakinlarinda bir yerde konaklayan Isa, Muham-
med’c, Mansur’un kendisine ve ailesing eman verdigini bildiren bir haberci génder-
di. Muhammed ise cevap olarak miicadelfesine dliinceye kadar devam cdecegini bil-
dirdi.

iki taraf kars: kargtya geldi. Her iki tarafinda oldukea kayip verdigi bu savasta,
Muharmmed 14 Ramazan 145°tc 6ldurildi.™

Emevi Devleti’ini yikmaya yonelik baglatiian ihtilal hareketine, iktidara gelecek-
feri inanciyla Snemli dl¢lide destek veren Aliogullarinin, Abbasi Devleti’inin kurul-
dufu asamadan itibaren diglanmasi, onlan tekrar iktidar miicadelesine itmistir. Bu
kouuda itk tepkiyi lider olarak Muhammed vermis ve Saffah’a beyat etmeyerek giz-
lenmistir. Abbasi Devicti’inin dikkatini geken bu durum Aliogutlarmin siki takibiyle
neticelenmistir. 145/762 yilinda Mansur déneminde isyanmi agifia vuran Muham-
med, Mcdine halkindan beyat alarak halifeligini ilan etmigti. O, Peygamber’e yakm
akraba olusunun bir neticesi olarak Aliogullarimin hilafete hak sahibi olduklarini te-
mel gerekge gostermek suretiyle, Abbasilerin onlarin bu haklarin gasbettigini ileri
slircrek isyan etmig, ancak etrafinda ok taraftar kitlesinin olmamas: sonucu, halife-
nin kuvvetlerine kars: direnemenmis, ve siyasal iktidari ele gegirme deneyimi basari-
sizlikla sonuglannugtir.

76 Ibuit’l-Esir, V, 544-545.
77 ibnii’l-Esir, V, 545.
78 Daha genis bilgi igin bkz. {bnii’l-Esir, V, 546-550.
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Islam Hukuku Acisindan Akit Serbestisi Prensibi

Abdurratunen HACKALI

ABSTRACT

The principle of Liberty of Contract According to Islamic Law

In this ariticle, the principle of liberly of contract is examined according to Islamic Law, by
considering the views of schools of Isfemic feew: In this context the views of schools of Istamic Law are
elassified in three major groups and the evidence af each groups is discussed. In result, it is exenined .
that whether the liherty of contract is essence, on principle, according to Isfamic Law or not,

Keywords: Islamic Law liberty of contruct, conditional contracts.

GIRIS

Iktisadi ve ticari farkilagsma ve gelismeler neticesinde ortaya ¢ikan yeni akit ge-
sitleri ve uygulamalarmn islim hukfku agisindan degerlendirilmesinde farkli tu-
tumlarin 6ne ¢ikud goriilmektedir. Ortaya gikan yeni sézlesmelerle ilgiti olarak, gii-
niimiizdeki muameleleri klasik donem uygulamalari gergevesinde mesriilagtirma ca-
balarinn var oldugu goriitmekte ve bunlar genellikle bazi zorfama yorumlar: da bera-
berinde getirmektedir.! Muameldt konularinin nemli bir kismim olugturan akitlerle
ilgili olarak, Islam’m temel yaklagimim anlayabilmek i¢in konunun, maslahat ve
makisid agisindan gok genel sayilabilecek bir yaklasimla ele alnmasing yanhs bul-
mamak!a beraber, bu genel yaklasimla birlikte, akit serbestisi prensibi cercevesinde
incelenmesinin ve éneelikle Konuyla ilgili temel prensiplerin belirlenmesinin yararl
olacagint diigliniiyoruz. Bu nedenle ¢alismammzda, akit serbestisi prensibini Islim
hukiiku agisindan incclemeyi amacgladik.

* ¥rd Deg, Dr, Yizinei Yil Universitesi ftdhiyat Fakiiltest, abhackali@yahoo.com.

I Mesela bu yaklagimlardan bird, sigorta akdiyle ilgili ¢alismalarda kendini géstermektedir,
Bu akdin, klasik dénemdeki bazi uygulamalara kiyas edilmesiyle kabul veya red yéniinde |
ortaya ¢ikan yaklagimlar pek saglikle gozdkmemektedir. Meseld Muhammed Fazli Yusuf
sigortanimn, klasik dénem ticari faliyetlerinden mudarcbeyle beraber teberru easi iizerine ku-
rulmasi gerektigiini sdylemistir.. Bkz: Muhanmmed Fazh Yusuf, Brief Outline Of On The
Concept And Operational Systemy Of Takaful Busmess (Islamic Insurance), L. Uluslararast
Istim Ticaret Hukivkwirun Meseleleri Kongresi, Konya 1997, ss. 931-944, s. 933. Ayrica
benzeri yaklagimlar ve elegtirileri igin bkz.: Beger, Faruk, Islim Seriatt agisindan Sigorta, 7.
Ulustararasy Istam Ticavet Hukithunun Meseleleri Kongresi, Konya 1997, ss., 882-867 ve
bu tebliglerle ilgili miizakereler, s, 972, 977 vd.

2 Boyle bir yaklasim igin bkz.: Beser, wgr, s. 853-854.
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Calismanuzda akit kavrami hakkinda kisaca bilgi verdik. Ayrica, akit serbestisi
prensibinin giiniimiiz beseri hukiikunda kuliamldifi anlamlara isaret ettik. Klasik
donem ckollerinin gériislerini de vererck Istam hukuk gdriigiinin konuyla ilgili te-
mel yaklagimlarm belirlemeye ¢aligtik. Bu gergevede, dzellikle sarth akitler konu-
sunda Islam hukukeulariun gérislerini, bu makale gergevesini agmamaya dzen gos-
tererek aktarmaya calitik.

I Akit Kavram

Akit kavramm gergevesinde ifade edilen muameleler, insanin hukika konu olan
eylemlerinin nemli bir bolimiind kapsar. Ayni zamanda akitler, medentyet tirihinin
gclisimi baglaminda birey irfidesine tanman serbestinin seyrinin dnemli bir gésterge-
si olarak kabul cdilir. Bu nedenle “akit serbestisi”, insan irddesine saygs ve irdde
hiirriyctinin belirgin lgileri arasinda goriilmektedir.

Islam hukuk tarihinde “akit” kavramiun genel ve tzel olmak tizere 1ki anlamda
kullanildigim gérmekteyiz. Genel anfamiyla kullanddiginda “akit” kelimesi, tasarruf
ve yiikiimliititk (iltizam) anlamlarina sahiptir. Yani, tek tarafli irdideden sadw olan
vakif, ibra, taldk, yemin gibi tasarruflan kapsadigi gibi satum, kira, vekélet ve rehin
gibi iki tarafm irfidesine dayanan tasarruflari da icerir*

Ozel anlaminda kullansldiginda ise akit kavramy, iki tarafian sadu olan icap ve
kabuliin bir konu iizerinde birbirine baglanmase, yani anlagmasranlamina gelir. Ni-
tekim Meceile, akdi, “Tasafeynin bir hustisu iltizam ve taahhiit etmeleridic ki icap ve
kabaliin-irtibatimdan ibarettir” seklinde tammlamis ve akdin gergeklesmesi igin taraf-
larin iradelerinin mesrd bir sekilde uyugmasim sart kogmugtur.?

Bu ve benzeri tanimlay, huk{iki sonug dogurmak tizere iki irddenin irtibdtin akit
olarak tammlarken, tek tarafl irddenin akit igerisinde telakki edilmedigini gostenir.
Ancak slam hukuk tarihinde, tek tarafli irdenin hukiki sonug dogurma bakimimndan
genis bir uygulama alanina sahip oldugu soylencbilir. Bu nedenle bazi Islam hukuk-
culary, bir tasarrufu akit sayabilmek igin kargilikls riza ve en az iki irddenin varhg
{izerinde dururken diger bir kismu ise, tek tarafli irddeyle tamam olan tasarrutlar: da
akit kavram icerisinde miitilaa ctmistir. Meseld vasiyet, bir akit olarak kabul edil-
mektc ve hibe, édiing ve rehin gibi akitlerin tek tarafin irddesiyle, yani sadece icap ile
tamam olup olmayacag! tartigtimaktadir.® Giinlimiz Islam hukukgularindan bir kis-
my, tek tarafll irddeyi akitten ayitmakta ve bu gibi mudmeleler, szlik anfanunda
olmak {izcre akit kelimesiyle ifade edilse bile, bunlara tasarcuf veya taahhiit denilme-
sinin daha uygun olacagin belirtmektedirler. Onlara gore tek tarafly irdde ile akit
meydana gelmez. Meseld vakyf muamelesi akit degildir. Clinkii ikinci bir irddenin
varlifil serckmeksizin mal sahibinin irddesiyle tamam olmaktadur. Biitiin buniar, tek

Karaman, Hayreddin, Miukaveseli Istam Huktky, Istanbuf 1991, 11, 51,

Zuhayli, Vehbe, el-Frkhil-fsldmi, Sam 1984, 1V, 80.

Mecelle, mad. 103, 104, Aynca bkz.: Senhiiri, Abdurrczzak, Mesadira’l-Hak fi’1-Fikhi’i-isl-
ami, Beyrut ty., [, 73 vd.

6 Karoman, uge., [, 47.48.
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tarafll irddenin hukaki bir netice dogurup dogurmayacagy konusunda olmayip, bu
tasarrufiann akit kavram gercevesine dahil olup olmadifs noktasindadir.

[1. Akit Serbestisi ve irdde Hiirriyeti Teorisi

Insamin irade sahibi bir vartik olmasi, onun hukiki, ahldki ve dini sorumlulugun
dayanagini olusturur. Hukukta, irdde ile iigili olarak iki ana teoriden bahsedilir. Bun-
lardan birincisi, sézlesmelerde i¢ irAdeye mi, yoksa dig irAdeye mi itibar edilmesi
gerektifi noktasindaki tartigmalar igeren irdde beyam teorisi; digeni ise, kigilerin
sdzlegme yapip yapmama konusundaki serbestilerinin dayanagim olugturan irdde hiir-
riveti teorisidir. Dolayisiyla akit serbestisi prensibi incelendiginde irdde hiirriyeti
feorisine inmek gerckir. Konular farkls olan bu iki tcorinin, bir konuda iki zit goriisii
yansitan lcorilermis gibi ele alinmasi ve akit serbestisini savunan teorinin irfde hiir-
riyeti teorisi oldugunu, irdde beyan teorisinin ise, bu teoriye bir aksiilamel olarak
ortaya ¢iktigy ifadesi’ teorileri eksik yansitir, Halbuki, irdde beyan teorisi, diga vu-
rulan iradenin esas alinmasini Sncelerken® bunun yanmda, hangi durumlarda hukuki
istikrar zedclenmeden ig iradenin dikkate ahnabilecegini tartigir. Irdde hiirriyeti teo-
risi ise, aralarindaki ménasebetleri kendi irddcleriyle diizenleycbilime, sozlesme ya-
pip yapmama, sézlesmelerden diledigini se¢ip segmeme ve s6zlegmelerin doguraca-
g1 sonuglari belirleyip belirleyememe konulannda kisilerin irddelerine serbesti tani-
mak gerektigini savunan teoridir. Ancak, nzanin zedelendifi ve beyan esnasinda ya-
mlg1 meydana geldigi duramlarda iki teori birbirinden farklr iki tutum ortaya koyar.
Akit serbestisi rizanin korunmasi gercktifini esas alirken, irade beyani teorisi ise bu
durumda, hukiki ilighilerde giiven ve istikrar ortamumn kurulmasy ve korunmasi®
baglanunda i¢ ya da dis iradenin ne sekilde dikkate alinacagini tartigir,

Akit scrbestisi prensibi, felsefl bir yaklagim olan irdde hiirriyeti teorisinin hukika
yansimasi olarak kabul edilmektedir. Belirtilen tcori, sahslara aralanndaki hukitki
miindscbetleri diizenleme yetkisinin verilmesi gerektigini savunur. Dolayisiyla Akit
serbestisi, pozitit hukiikun bir kaidesi iken, irdde hiirriyeti, bu kaideyc esas olan ve
bu kaideyi temellendirmeye ¢ahisan felseff bir goriis olarak ortaya gikmaktadi.' Bu
teoriye gdre, insamn hiir bir sahsiyete sahip oldugu kabul ediliyorsa, bunun bir tezé-
hiirit olan irddenin, hukdki haklar ve borglar tesis etme yetkisine sahip oldugu da
kabul edilmelidir.'" Sézlegnicnin hilkiimlerine uymak, addletin temel ilkelerinden biti
olan *verilen s6ziin tutulmasy/ahde vefd’ prensibine gére zorunlu oldugu gibi dzgiir-
lik ve esittik de dogal hukiikun temel kavramlarindandir.”

7 bkz.: Karaman, age., 11, 3%,

$ bkz. Apaydm, H. Yunus, irade Beyani, D4, XXI1,387-391.

9 Apaydin, H. Yunus, Galat, Did, 297-300.

10 Escner, Turhan, Borelar Hukiku, Ankara, 1969, 1, 193; Erman, Hasan, Borglar Hukiikunda
Akit Serbestisi ve Genel Ofarak Smirlamalan, £ OH.FM., XV, sy., I-4, s. 601-619,

I'1 Karaman, age,, 11, 38,

12 Giiriz, Adnan, Fukuk Felsefesi, Ankara 1985, s, 109; Oktem, Niyazi, Deviet ve Hukirk Felse-
Sfosi Afmdare, Istanbul 1995, s, 114,115,
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Insant sorumlu bir varhk olarak géren tiim yaklagimlar, onun dzgirliiiing be-
nimsemis olsalar da, toplum igindeki gesitli durumlarin ve bazi sosyal belirlemele-
rin, bu dzglrlighi simrlandirdig1 ve yonlendirdigi bir gergektir. Ozellikle gelismis
ckonominin getirdii tiiketim toplumu olgusunun yaninda, kitle haberlesme araclari,
toplum egilimleri, bask: gruplary, tekel, kartel ve trdstlerin, bireyi bilingsiz bir oto-
matlastirmaya siiritkledigi dolayistyla bireyin 6zgiir olan iradesinin yonlendirilme-
sinde cn az bireyin dogal ihtiyaclan kadar etkin olduklart gorillmektedir. Yani so-
yut bir kavram olan 6zgiirliik uygulamada bu kadar serbest ve bagimsiz kalama-
maktadir. Bu durumda sosyal devlete dnemli gorevler dilsmektedir. Ayrica ticaret
devrimi, sanayi devrimi ve makinelesme gibi sosyal olgular, s6zlesme 6zgilrliigi-
nii suistimal edebilmis, ¢aligan, yasal olarak 6zgiir gériinmesine ragmen, fiilen dzgiir
ve esit olamanustir. Bu durum, akit serbestisi anlayisimin yeniden gbzden gegiril-
mesini gercktirmis ve sosyal adilet ilkesinin dne cikmasina yol agmigtir, Akit ser-
bestisi, taraflarin egit sartlar altinda masaya oturmalari, sézlesme yapmalart anla-
minda olmak iizere bir degisiklige ugramistic. Sosyal adélet ilkesi asgari licretin
saptanmast, ¢alisma saatlerinin azaltilmasy, ficretli izin, saglik ve emeklilik sigor-
tasy hakky, grev ve sézlegme gibi konulan icermekte ve akit serbestisini siirlands-
ran bir 6zellik arz ctmektedir.”?

II1.  Akit Serbestisinin Anlamlar

 Islim hukuk gériisiiniin konuyla ilgili ilkelerini ve Islam hukuk ekolleri tarafin-
dan bu konuda geligtirilen yaklagimlar ortaya koymadan dnce akit serbestisi prensi-
binin ifade ettii anlamlan kisaca ifade etmemiz gerekir. Bu anlamlan su ekilde
maddelestirmek miimkiindiir: "

a) Akit serbestisi Gncelikle, sahislarin bir sozlesme yapip yapmama hususundaki
hiirriyctlerini ifade eder. Bu, prensip olarak, kisinin akit yapip yapmamakta serbest
oldugu anlamma gelir.

b) Akit serbestisinin ifade ettifii ikinci anlam gekil serbestisidir. Sekil, irddenin
belirli bir tarzda ve belirli vasitalar ile beyan edilmesi demektir. Akitlerde sekilden
bahsedilince, irddenin hangi tarzda agiklanmas: ve bu agtklamayi saglayan hukéki
vasttalarin neler olabilecei kastediimektedir. Sekil serbestisi ise, taraflarin, yapmak
istedikiert akdi herhangi bir sekle ve merasime tabi olmaksizin, diledikleri bigimde
ve tarzda yapabilmeleri imkanint ifade eder. Meselé tescil, ian, resmi sekil ve 4di
yazili sekil, giiniimiizde akitleri sekli kilan genel durumiardir.

Akitlerin sekli kilinip kilinmamasi noktasindaki tartismalar, agirt sekileiligin de,
sekil konusunda tamamen serbest olunmasinin da sakincah oldugunu gostermektc-

3 Oktem, e, s 131, 134, 155,201 Erman, a.g.m..5. 609.

14 Erman, a.g.m., 8. 603; Bkz,: Saymen, Ferit H., Borglar Hukithke Dersieri, {stanbul 1950, 1,
141; Schwiuz, Andreas, Borglar Hukiku Dersleri. gev. Biilent Davean, Istanbul 1948, [, 329,
330; Feyziagl, F, Neemeddin, Borglar Huliiku, Istanbul 1970, 13-14; Reisoflu, Safa, Borg-
Jar Huliifn, Istanbul, 1993, s. 97.
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dir. Sekil, iradenin daha belirgin olarak ortaya konulabilmesi imkanim igerirken, ayni
zamanda akit yapmay zotlastirabilir ya da suiistimal vb. hususlara yol agabilir."

c) Akit serbestisi, kiilerin, akit gesitlerinden diledigini gerceklestirme hiirriyeti-
ni de ifade cder. Bu serbesti, isimli akitler sahasinda gegerli oldugu g1b1 yeni ortaya
ctkan isimsiz akitleri de kapsar.

d) Akit serbestisinin diger bir anlami ise tanzim serbestisidir. Buna sart serbestisi
de denilmektedir. Bu serbesti; akdin konusunu, muhtevasim ve neticelerini tayin ede-

‘bilmeyi ifade eder.

[V. Akit Serbestisinin Stmrlamalar:

Akit scrbestisinin esas alinmasi halinde bile, giiniimiiz hukukunda smirsiz bir
serbesti olmadii belirtilir. Zira bir taraftan hukuk kiginin hiiriyetini bazi nedenlerle
sinirlandirirken, diger yandan toplum hayati, o topluma katilanlann hitrriyetlerinden
kismen feragat etmelerini zorunlu kilar, Akit serbestisini en fazla savunan liberalist-
ler dahi, hukuk diizeni ve ahlak kurallar ile gelistifi zaman simrlandirmayt kabul
ederler.'* Bunun yamnda konuyla ilgili smirlama ifade eden hususiar kisaca sunlar-
du" Emredici hukuk kaidelerine aykirihk, kanuna aylirdik, ahlik ve 3daba aykiri-
ik, sahsivet haklarma aykiik, unln nizima aykirdik, gabin ve imkansizik,

V. islam Hukuku Aqisindan Akit Serbestisi

Islam Hukikunun ana kaynagi Kur’an’da, akitlerle ilgili olarak, dzellikle su iki
ayet énc ¢ikar: “Ey inananlar, akitleri verine getirin...”" ve “ Ey inananlar, mallarini-
z1 aramzda binlla (dogru olmayan yollarla, haksiz yere) yemeyin, kendi rizamzla
yaptifiniz ticaret olursa bagka...” Bu dyctlerde goriildiigii gibi Islam, akitlerin ge-
gerliliginde insan irdde ve rizasim esas almustir. Insam irdde sahibi ve buna bagl:
olarak sorumiu ve yitkiimla bir varlik olarak kabul etnis, eylem ve tasarruflaria
neticeler yiiklemistir,

Klasik dénem Islam Hukukgulannm gog‘;unluguna gore, insan irddesi akdi mey-
dana getirdikten sonra, hukuk tarafindan o akit igin tespit editmis belirli neticeler
gerceklesir. Yani onlara gore, akitlerin neticeleri, hukuk tarafindan belirlenmistir. Bu
nedenle Islam hukukgular, “akitler gergeklestivilmig hukuki sebeplerdir {esbabun
ca liyye ser iyye)”, derler® Bu yaklagima gore, kanun koyucu, akitleri, neticelerini
ortaya ¢ikaran birer sebep yapmigtic. Kanun koyucu bdyle bir sey yapmasayd, o za-
man akitler neticelerinin birer scbebi sayilamazdi. Bu ifadelerini onlar; “insanlarin koy-

15 Daha genig bilgi igin bkz.: Saymen, age., [, 142-143.

16 Erman, a.g.am, 5. 609.

7 Schwarz, a.g.e., 1, 332; Erman, a.g.m, s. 611; Saymen, ag.e., [, 103,

18 Maide, 5/1.

19 Nisa. 4/1.

20 Muhammed Yusuf Masd, Enrvdl ve Nacarivvens 1-Akd fi 1-Fikhi 'I-fslami, Daro’ -Fikei’|- Arabi,
1987, s. 411
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duklard: sart ve neticelerle birbirlerine yapacaklari haksizliklan énlemek” diisiincesiyle
aciklarlar (ta’lil ederler).?! '

Bu stylenenler, genel yaklagimlars ifade etmekle beraber, konu Istam hukukeular:
atasinda ihtilafhdr. Bununia beraber, ekonomik ve iktisidi gelismeler sonucu insanla-
nn ihtiyaglarini kargilamak lizere veni akit esitleri gelismekte ve bunlarin hukuk tara-
findan diizenlenmesi gerekmektedir. Ayrica &rfiin ve insanlarin muamelelerinin stirekli
degismesi sonucu akitlerin neticelerinin degisime ugradigi gorilebilir. Bu durum, bazi
akitler igin getirilmis diizenlemeler ve hitkiimlerin yeni akitler meydana getirmede ve
sartlar ileri siirmede sinurlayict ve belirleyici olup olmayacagi noktasmdaki tartigmalar
giindeme getirir. Istam Hukuk tarthinde, akitlerde ileri siiriilen sartlar konusu oldukea
detayl olarak tartisilmug olup, akit serbestisiyle ilgili g6riisleri bu tartigmalarda bulma-
iz miimkiin olmaktadit, Biz éncelikle, konuyla ilgili gériisleri verip, Islim Hukéku'-
nun akat scrbestisi konusundaki yaklagmmim belirlemeye ¢alisacagiz.

Islam hukukeularinm konuyla ilgili goriislerinin oldukea farkli ve ihtilafl oldugunu
daha dnce belirtmigtik. Konuyla ilgili olarak nakfedilen su olay bunun tipik bir Smegidir:

Abdu’l-Varis b. Sa’id (6.180/796), cagdas: Islam alimlerinden Eb{ Hanife (5.150/
767), Ibn Ebi Leyla (8.148/765) ve Ibn Siibriime’ye (6.144/761) akitte ileri siiritlen
sartlar konusundaki goriiglerini sorar, Her igtinlin ¢cevabi birbirinden farkhidir;

Ebid Hanife’ye gore, akit de gart da batuldir ve delili, Amr b, Suayb’dan (6.118/
736) onun babasi ve dedesi yoluyla Hz. Peygamber’den rivayet ettigi, “Hz. Peygam-
ber, sarth satistan yasakladi” hadisidir.

ibni Ebi Leyld’ya gére akit ciiz, sart ise bitildie. Onun delili; Berire hadisi ofarak
bilinen rivayettir, Bu rivayete gore, Hz. Aise (6.58/678) Cariye olan Berire'yi (8.60/
680.) azat ctmek iizere sahiplerinden satin almak istedigi zaman sahipleri “vel hakla-
nin™ kendilerine ait olmasimni sart kogtular. Restlullah (s.a.v.) bunu duyunca veld sar-
tin1 iptal etmig, ancak satim akdini iptal etmermistir.

Tbni Sibriime’ye gore, akit de sart da cdizdir. Onun delili ise Cabir hadisi olarak
bilinen rivayettir. Bu rivayete gore, Resfilullah (s.a.v.) bir seferden dénerlerken Hz.
Cabir'den (6.78/697) bir deve satin aldiginda Cébir (r.a.} Mcdine’ye kadar deveye
binmeyi sart kogntug ve Restilullah (s.a.v.) bu sartla aligverigi kabul etmistir.”

Akit ve sart serbestisi konusunda Islam hukukgularini iig guruba ayirmak miim-
kiindr: Taraflarm iradelerine serbesti tammayan daralticilar, 6rfii dikkate alan orta
yolu takip edenler ve taraflarin irfidelerini esas alan ve serbesti tantyan; genis/ik ta-
raftariary ™

I M.Yusul Misa, a.g.e. . 5412
2 Vela, kéleyi azat cden kisinin, ona mirasgr olabilmesini saglayan hitkmi yakinliktir, Bkz.
Erdogan, Mchimet, Fikih ve Hukik Terimleri Sozhiigi, Istanbul 1998,., s. 480.
23 Serahsi, Semsuddin, Mehsir, istanbul 1982, XTLE; 13-14; ibn Risd el-Cedd, Ebu’l-Velid Mu-
hammed b, Ahmed, Mikaddimdt (bi Riigd, Dara"1-Fikr ty., 11, 205; Ayni, Bedruddin, Umde-
e F-Kei Serte Sahihi - Buhdari, Misir 1972, 1X, 385,
24 Zeydan Abdilkerim, Medhal ti Dirdseti y-Serfati 'n’-ﬁ'f{?m{l’_l..'c, Beyrut 1990, s, 327 vd. Akitle
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A, Daralticilarin Gériisleri

Akitler ve akitlerle ilgili sartlar konusunda “daralticilar” nitelemesi, Z&hiri mez-
hebi hukukgular igin kullanibir.?®

Zahirilere gére; akitlerde ve akitlerle ilgili sartlarda asil olan yasak olmaktir. Bu
konuda Istam’in cevaz verdigi akitler ve sartlar cizdir, Dolayistyla insan irddesinin
akitlerin ncticelerini degistirmede ve sartlar kogmada herhangi bir vetkisi yoktur. Insan
irddesi ancak kanun koyucunun izin verdigi akitleri yapabilir ve sartlar kosabilir?

Bu gdriiste olanlar, su delillere dayanmaktadirlar:

a) Insanlarin Islam hukikunu uygulayabilmeleri, yerine getirebitmeleri i¢in bu hukdi-
kun, insanlarin biitiin iglerini tanzim etmesi gerekir, 6zellikle de akitleri. Béylece insan-
lararasindaki mali ve diger muameleler, insanlarin birbirlerine zarar vermelerini engel-
leyen adalet esast iizerine ofur. Islam hukdikunun géstermedigi gekillerde akit yapar ve
bunu baglayici kabul edersek, dinin bize helal kildigim haram, haram kildigim helal
kilnug oluruz. Herhangi bir miistiimanin da bunu yapmas: diigiiniilemez.* Isldm’m koy-
madif1 akitleri yapmak, sartlar ileri siivmek, Allah’in koydugu hitkiimleri ¢ignemek ve
dinde fazlaliklar meydana getirmektir. Béyle bir hareket dogru degildir.” Kur’an’da,
“Kim Allah’in sinurlanni ¢inerse onlar zalimlerin ta kendileridir™" ve “Bu giin size
dininizi kemalc erdirdim, size olan nimetimi tamamladim™ buyurulmaktadir.

b) Dinin miisaadesinin belirtilmedigi konularda akitler yapmay1 yasaklayan hadis-
ler meveuttur, Bir hadiste s6yle buyurnlmugtur, “Kim bizim isimize uymayan bir is icat
ederse o merduttur.™ Binaenaleyh hakkinda hitkiim bulunmayan bir akdi veya sart
kim yaparvileri siirerse hukuk chgt is yapmig sayilir.

Ancak bdyle bir tutum, inang ve ibadet konulariyla muamelat konulatinm tek kate-
gori olarak gériildiigiinii gdsterir. Inang ve ibadet ilkelerinde degismezlik ve dinin bil-
dirdigi gibi uygulama (taabbud) esas iken, muamelat konularinda asil olan miibah ol-

ilgili sartlar konusunu, bu makale ¢ergevesinde, takyidi sartlar agisindan inceleyecek olup, izaf
ve t'lTkT sartlar konusuia girmeyecegiz Takyvidi sart; yahin bir sckilde yapildigmda akitte bulun-
mayan bir yiikiimliiliigii ve akdin aslindan fazla olan bir seyi, akit yapulirken sart kosmak siire-
tiyle, taratlardan birinin borglanmasii ifade eden sarttr. /zdff gart; akdin hitkmiinii gelecekte
belitli bir zamana tehir eden sarttir. Mesela,”bu evi sana gelecek ay bagindan itibaren su kadar
kira bedeli ile bir yillifina kivaladimn' geklinde yapilan bir kiralama akdi gelecek ay basmna izafe
editmistir. 7oz Tiki sart ise; akdin viicuda gelmesinin, olup olmayacag siipheli olan bir seye bag-
lanmasidur. Béyle bir sartla yapilonng akde mualiak akit denir. Mesela, bir kimse digerine: “Sayet
bor¢lu hapsedilirse onda olan alacagma ben kefilim™ derse, bunu séyleyen, kefalet akdinin ger-
geklesmesini borglunun hapse girmesine baglanusg, ta’lik etmis olur.

25 Zeydan, uge., s. 328.

26 fbn Hazm, Ebil Muhammed Endelust, Muballd, Beynut ty., VII, 319; [bn Teymiye, Takiyyud-
din, Fetdva 'I-Kithrd, Beyrut ty. , [1[, 470; M.Yusuf Musa, age. , 5. 415

27 Zeydan, age., 5. 325

28 M.Yusuf Miisd , age., 5. 415

29 Zeydan, age., s, 328

30 Bakara, 2/229

31 Maide,5/3

32 Buhdri, i"tisam,96/3; Miislim, Ekziye, 30/8, nr. 17,18; ibn Méce, Mukaddime, 2/14
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makti. “Egyada asil olan ibahadir™ kaidesi bunu ifade eder. Dolayisiyla hadisin bu
konuda delil olarak kullaniimas: dogru degildir.

Bir diger hadis ise yukarida temas edilen Berire hadisidir. Hadisin son kisminda
_Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir: Her kim Aziz ve Celil olan Allah’in kitdbinda
ofmayan bir sarit kogarsa, isterse yiiz sart olsun hiikiimsiizdiir. Hak olan Allah’in
sartdir > h

Hadisteki “onlara veldyi sart kil” ciimlesi hadisin problemli kabul edilmesine se-
bep olmaktadir. Ancak bu kisim, vefayr onlara gart kilsan da kilmasan da birdir, fark
etmez, zira b binl oldugu agtk olan bir sarttr, scklinde yorumlannugtir.®

Zahiriler, buradaki “Allah’in kitabr” ifadesini, diger goriislerin aksine Kur’an ola-
rak anlamiglardir. Asagida gelecegi tizere, diger mezhepler bunu “Allah’in hitkmii”
olarak anlamaktadirlar.

B. Orta Yolu Takip Edenlerin Goriisleri

Akit ve sart serbestisi konusunda insan irddesine herhangi bir yetki tanimayan
Zahiri mezhebi hukuokeulan ile bu konuda insan irddesini esas kabul ederek ona ser-
besti tamyan Hanbeli mezhebi hukukgulart arasinda orta bir yer tuttugu igin Hanefi-
lere orta volu takip edenler demlmigtir,

Hancfilerin bu konudaki delili Ebd Hanifenin Amr b. Suayb’dan, onun babasi-
dedesi yoluyla rivayet ettii su hadistir: “Resilullah (s.a.v. ) sartlt satistan yasakla-
dr”* Onlara gore konuyla ilgili prensip, bu hadisin ifade etti3i anlamdir. Ancak orfii
csas alarak bu gortigii oldukea yumugatmuglardir. Aslinda bu tutumlan, Hanefilerin
akit serbestisi konusunda, yasakligi esas almadiklanm da gdsterir. Bazi sart ¢egitle-
rinde farkl diigiinmekle beraber Safiiler de yaklagim olarak Hanefiler ile aynt grupta
yer alirlar.

Hanefiler, akitle ilgili sartlar: sahih, fasit ve bét olmak tizere ii¢ kisma ayinlar

33 Bu kaide igin bkz.: Razi, Fahwuddin, Mahstl, Beyrut 1992, VI, 97 vd; fbn Nitceym, Zeynela-.
bidin {brahim, e/-Egbah ve 'n-Neziir, Beyrat 1985 (Gamzu Uyiini’[-Beséir ile birlikte), 1, 223;
Hamevi, Almed b. Mubammed, Gamzu Uyiini 'I-Besair, Beyrut 1985, 1, 223; Zerkd, Mustafa
Ahmed, Medhalu 1-Fikhi'l-"Amm, Dimesk 1968, 11, 1082 Bu kaide i¢in aynica bkz.: Atar,
Fahrettin, Frkah Usidii, Istanbul 1988, s. 76: Erdogan, Mchimet, fstam Huktkunda Abkinn
Degigmesi, istanbul, 1999, s, 141, 143,

34 Buhdari, Buyd’,34/67,73; Suriit, 54/10, Mikatep, 50/5; Miislim, [tk, 20/2, nr. 5, 6; Tirmizi,
Buyd’, 12/33, nr.1256; Nesci, Buyd’, 44/85, nr. 4652; Muvatta, [tk,38/10, nr. 17; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, VI, 43,46, 183; Darimi, Stinen, Talak, 12/15, nr. 2294, Hadisin agiklamalan
i¢in bkz., Ayni, age., 1X, 384

35 Aynl, age. , X, 384 .

36 Scybini, Muhammed b. Hasaw, Kitdbu 'I-Fucee ald Ehli 'I-Medine, tah. Seyyid Muhammed
Hasan, Haydarabad 1968, [1, 529; Heysemi, Ali b. Ebd Beke, Mecmau z-Zevidid ve Menhau 'i-
Fevdid, Beyrut 1988, 1V, 85. Ayrica bkz.: Zeyla'l, Ebl Muhammed Abdullah, Nashe 'r-Réye,
Kihire 1357, IV, 17-18; Sevkini, Muhammed b. Ali, Neviu ©-Evidr, Beyrut 1. basks, V, 202 .

37 Serahsi, age,, X1, 13; Tbnu'l- Himém, Kamiluddin, Fethu'l- Kadiv, Misir, 1970, V, 442;
Kisini, Alduddin Ebi Bekr, Beddi ws-Sandi’ fi Tertihi's-Serdi’, Beyrut 1974, V, 17 1Mecelle,
mad. 186-159.
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1) Sahih Sartlar

a) Akdin Geregi Olan Sartlar:

Bunlar, akit sonucu olarak meydana geldigi kabul edilen ve bizzat akitle gercek-
lesen seyleri ifade eden sarttardir. Bunlarin sart olarak isimlendirilmeleri mecazen-
dir. Ayrica bu sartlarin sahih oldugu konusunda ihtilaf yoktur** Malin miigteriye tes-
limi, saticiya paranin testimi, misterinin maldan diledigi gibi faydalanmas: gibi ak-
din geregi olan hususlar gart olarak ifade edildikletinde akdin sthhatine dokunmadif
gibi, belirtilmeleriyte belirtilmemeleri de aymdir. Ciinkii akit mutlak olarak yapildig
zaman bunlar sabit olmaktadir.”’ .

b) Akdin Geregini Kuvvetlendiren Sartlar:

Bu sartlar, bizzat akitle sabit olmayan ancak akdin geregini kuvvetlendiren ve
akdin geregine uygun olan sartlardie® Mesela; veresiye satiglarda belirfenmiy bir
seyi rehin olarak sart kogmak béyledir.*

Hancefiler, bu gesit sartlarin genel kdideden istisna olarak, istihsan yoluyla sahih
olduklarins sGylerler. Clinkii Hanefiler e gore sart akde uygun olsa da akdin gerefini
ifade eden bir art ofmadikea, kiyasa gére fasittir, Zira bu gibi sartlar bir akit icerisin-
de iki akit olarak goriilebilir.”2

¢) Nasslarda Cevaz Verilen Sartlar

Bu sartlar akdin geregi olmayan, onu kuvvetlendirmeyen ancak, naslarla caiz ol-
dugu belirtilen sarttardir

Muhayyerlik gartlar ile vade sartt bu kisma dahildit. Bu sartlar kiyasa ve akdin
geregine aykiri goziikiir. Satim akdi paranim ve mahin karsilikh olarak miilk edinilme-
lertni gerektirir. Bu sartlar ise buna aykindm. Ancak demeyi belli bir vakte kadar
tehir edenin durumu géz 6niine alindiginda, onun bunu bir zariretten dolay1 istedigi,
parasi olmadif: halde bir ihtiyacim giderecegi gériilir. Ona bir kolaylik olmass, bu
miiddet i¢erisinde paray1 temin ¢tme imkan: iin vade sarti Kanun koyucu tarafindan
miibah sayilmigtir. Bunu ifade eden ayet sudur: “Ey inananlar, belirli bir vakte kadar
birbirinize borglandigimzda...”* 7

Muhayyerlik sartina, satim akdinin in’ikadin: engelledigi halde, cevaz veriimis-
tir.** Bunun dayanag su hadistir: “Satin aldiginda; aldatmak yok, ii¢ giin muhayye-

38 Ali Haydar Efendi, Hoca Eminzide, Déirertl-Hiikkém Serfu Mecelleti T-Ahkedm, 1,. 229

39 Serahsi, age., X111, 14; Ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddu [-Muhtdr ale 'd-Diirri ‘1-Muihi-
ar, yy.ty., [V, 167

40 [baii'-Hiimam, age., 1V, 443,

41 Serahsi, age., X1, 19; Kisani, age., VI, 4.

42 Serahst, age., XII1, 19, :

43 Ali Haydar; age.. [, 296

44 Bakara, 2/2832.

45 Mevsili, Abdullah b, Mevdud, e/-fhejvdr, 11, 12; Sevkani, age., V, 182,
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rim, de.”™* Vade sartinda miiddetin belirlenmis olmast, muhayyertik sartinda ise nu-
hayyerligin {i¢ giinii gegmemesi sarttir.*” Bu Ebil Hanife’nin goriiiidiir. EbG Yusuf
ve Imam Muhammed’e gdre; taraflar muhayyerligin middetini daha uzun tutabilir-
ler. Mecelle de bu goriisti kabul etmigtit.*

d) Orf Haline Gelen Sartlar

Hanefilerin muAmelat konularinda érfe nemli bir yer verdikleri bilinmektedir.
Akit serbestisi konusunda da bu tavirlati belirleyicidir. Nitekim, sonradan ortaya ¢i-
kan bazi akitleri ve 6rf ve adet halini alan sartlav1 61f ve ihtiyaca binaen mesrd kabul
ctmislerdir. Mecellenin konuyla ilgili bazi maddeleri sunlardw: “Miitedgref, yani drf
ve ddeti beldede cari olan gsartla bey’ dahi sahih ve sart muteberdir (mad. 188). Adet
muhakkemdir(Mad. 36). Nas i istimali bir hiiccettir ki amnla amel vacib olur (Mad.
37) Orfen maruf olan sey sart kilmmig gibidir. (Mad., 43). Beyneitiiccar maryf olen
sey beynlerinde megritt gibidir(mad. 44). Orf'ile tayin nas ile tayin gibidir (mad. 45).

Hanefilere gére, gogu kere taraflardan birine, akdin gereginden fazla olmak tizere
bir menfaat saglachgs icin, kiyas bu gibi sartlarm fAsit olmasim gerektirse de bu gibi
sartlar istihsanen caizdir, Istihsan yonii sudur: Hanefilere gore bu konularda drfile amel
caiz olmaktadit. Ciinkii 6f kiyastan éncedir ve fiili icma gibidir. Orfile kryas terk edilir,
eser tahsis edilin® Sart 6cf haline gelmigse taraflar arasimnda tartigma scbebi olmaz.
Béylece akitten maksat ofan ey, mesela karsilikh temlik-temelliik gerceklesmis olur.*

Ayrica akdin gergevesini belirlemede sadece taraflarin ortak niyetlering bakilmaz.
Bunu belirlemcde 8rf dikkate almir. Clinkii 8rf, zel bir ag1 olarak ticari muamelelerde
kanun makamina kiimdir. Iste burada, ¢ haline gelen sartlar da —velev ki akde fiilen
katiimams olsun- akde katilir. Yani, akit bu sartlarla yapihmg kabul edilir. Bu gesit
sartlar akitlerde gegerli saythr.?' Mecelle maddelerinin ifade ettigi anlam da budur.

Goriildiigi gibi, Hanefilerin bu yaklagim, akitlerde asil olanin yasaklik oldugu
goriisine degil, asil olanin miibahlik oldugu goriisiine ve insanlarm zamanla ortaya
cikan ihtiyaclarinin karsilanmasina daha uygun dilgmektedir.

¢) Akitten Sonra Va’d Seklinde Ifade Edilen Sartlar

Akitten sonra va’'d seklinde ifade edilen gart sahih olup, akdin 51hh'1t1ne zarar
vermez. Va'd scbebiyle bu sartin yerine getirilmesi gerekir.™

Bu saydikiarimz Hanefi mezhebinde sahih kabul edilen takyidi sartlan olugturur.
Bunlann digindaki sartlar Hanefiler; hem kendisi gegersiz (fisit) olup hem de akdi

46 Buhari, Buyll’,34/48,Isukraz, 43/19; Miislim, Buy(d’, 21/ 12, nr 48, Ebt Divid, Buyd’, 22/
66, ne. 3500, 3501; Tirmizi, Buyi’, 12/28,ar. 1250.

47 Mevsili, age., 11, 13.

48 Meeelle, mad. 300 ; Bilmen, Omer Nasubi, Hukitky fsldmivve ve Istuldhdn Fikhiyve Kamusu,
{stanbu} 1983, VI, 56.

49 fboii’l-Hiiman, age., V, 442.

50 Al Haydar, age., [, s. 295.

51 Senhiiri, age., VI, 15-16.

52 Scrahsi, age., X111, 13 ; ibn Abidin, age., IV, 8 ; Ali Haydar, age., 1, 290 v.d.
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gegersiz kilan sartlara “fasit sart” ve kendisi gegersiz oldugu halde akdi gecersiz kil-
mayan sartlara “bat sart * diyerck iki kisma ayirirlar.

2- Fisit Sartlar

Yukarida da degindigimiz gibi Hanefllerc gére fisit sart; akdi de ifsat etmektedir.
Bu sartlar bir kag gurup altinda toplayabiliriz:

a) Aldatma (garar) ve bilinmezlige yol acan sartlar

Akit amnda bilinmesi mimkiin olmayan hususlar: ifade eden ve ileride anlag-
mazliga yol agan sartlarla yapilan akitler fasit kabul editmistir. Ancak bu durum daha
cok mdli mudveza akitlerini etkitemekte ve fasit kilmaktadir.™ Belirli bir miktar siit
vermesi gartiyla inck vs. satin almak, su kadar mahsul vermesi sartiyla bahce satin
almak, siiresiz muhayyerlik sart ve meghul vade sartlan béyledir¥

b) Haram Bir Seyi [htiva Eden Sartlar:

Insanlari din ve diinya islerinden alikoyan, dinen yasaklannus geylerin sart kosul-
mas1 da akitleri ifsat eder.™ Daviisken olmasi sartiyla kog, boga, horoz almak, adam
6ldiirme sartiyla silah, sarap imal etme sartiyla fiziim vs. satmak veya almak gibi
hususlar: ifade eden gartlar béyledir.%

Bu gibi sartlarda mesrd bir maksat bulunmamakta, akdin mesri kilinis sebebine
aykin olup yasaklanmig bulunan bir sonuca ulastirmakiadirlar, Bu sart aslinda akdin
mahallinden ziyade sebebi ile ilgilidir. Bilindigi gibi Hanefiler, akdin sahih olup ol-
mamasin degerlendirirken, taraflarm i¢ niyet ve kasitlarina (ig irade) bakmayup ifa-
delerine/beyanlarina (dig irade) bakmaktadirlar. Burada, taraflardan birisi, mesrd ol-
mayan bu i¢ niyetini beyanma da yansituif igin akit fisit kabul edilmistir

¢) Taraflara Menfaat Saglayan Sartlar:

Sahih sartin kisimlarindan birine dahil olmadig: halde taraflardan birine, akdin as-
lindan fazla bir menfaat saglayan sartlar fasittir. Buniar, sattigr evde belli bir middet
oturmay1, sattit binegini belli bir milddet kullanmayt, sattig1 arazinin bir yil mahsulii-
nii almayr sart kosmast gibi sattciya sattif malda menfaat saglayan sartlardir. Miisteri-
nin saticiya 6diing vermesi, bir ey hibe etmesi, herhangi bir malini satmas: sart: gibi
miistertyi veya saticty: baska bir akit yapmaya zorlayan sartlar da bu kisma dahildir.¥

Saticimn elbise dikmesi sartiyla kumag vs., 5giitiip un yapmas sartiyla bugday
satin almak veya saticinin miigteriye ddiing vermesi, bir sey hibe etmesi, baska bir

53 Ibni’l-Himam, age., V, 447 ; Kisini, age., V. 160

54 Mergwndnd, Burhanuddin, el-Hiddye, Dﬁru’[-Kﬁtiibi‘l-ilmiyyc ty., III, 555.
55 KRasini, age., V, 169.

56 Késdni,age.,V, 169,

57 Ali Haydar, age. , 1, 300
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seyi su fiyata satmas! gibi mitsteriye menfaat saglayan sartiar da béyledir™ Asagida
gelecegi gibi Mélikt ve Hanbeli mezheplerindeki goriige gére ise, bu nevi sartlar, baz:
simrlamalarla caiz kabul edilmistir.

Hanefilerin bu konuda dayandif deliller sunlardir:

i) “Resiilullah (s.a.v) sarth saugt yasakladi ™ hadisi,

Hanefilere gére bu hadis geneldir. Sartl: satigtarin tiimiinii igerir, ancak, sahih
sartlar kismina giren sartlar onu tahsis etmistiv:® Ayrica bu hadisin, “bir sézlesme
igerisinde, o sézlesmenin geregi olmayan ekstra bir menfaat saglayan bir sart ilave
etmeyi” ifade ettigi de ginfimizde belirtilmektedit. ' Bu yorum, kiasik dénemde
hadiste ilgili yaklagimla da drtitgmektedir.

if) "Resilullah (s.a.v) ddiing iceren satum aldini yasaklamist. " hadisi.®?

Yani Restilullah (s.a.v.) satim akdinin aynica 8diing verme akdini igermesini ya-
saklamugtir. Bu hem sarth satimdir hem de bir akit igerisinde iki akit yapmay iger-
mektedir ki asagida gelecegi lizere bu da yasaktir.

iii) “Resiihullah (s.a.v) bir satig icerisinde iki satig, vine bir akit icevisinde iki
akif vapmayt yasakladi ™ hadist.®

Bu hadisin agiklamast iki noktada toplamur: Birineisi; saticinin “su mal pesin su
kadar, veresiye su kadar “deyip miisterinin, aldig1 fiyat: belirtmeden ayriimas, ikineisi;
saticimn, miisterinin baska bir sey satmasini sart kosmasicdis,™

i) Bu cesit sart taraflar arasinda anfagmazliga veya rizanm yok olmasina yol
aeai™

v) Bu gesit sartlarda faiz siiphesi vardur:

Burada belirtilen mentaatler, akitte sart kosulmus bir fazlalik olarak kabu! edilir. Bu
fazlaiiga karsilik bir sey verilmennis, bir sey 6denmemistir. Mali mudveza akitlerinde kar-
s:hi olmayan fazialik faiz kabul edilir. Yahut bunda faiz siiphesi vardir. Faiz siiphesi ise
akdi ifsat eden bir sebep olarak kabul edilmigtir.®

fifi

58 Scrahsi, age., X111, 16; ibnit*l-Hamam, age., V, 441-442

59 Gegti. :

60 Seybini, age., 11, 529; Mevsili, age., 11, 24.

61 Aktan, Hamza, Ticaret Hukdkunun Yeni Bazi Problemleri Uzerine Islam Hukiku Acisindan
Bir Degerlendirme (Borsa, Teminat Mektubu, Leasing), £ fsfam Ticaret Hukikvmmn Giinii-
miiizdeki Meseleleri Kongresi, Konya 1997, ss. 209-228, 5. 225,

62 Serahsi, age., X1k, 16. Hadis igin bkz.: Buhdrd, Buyd® 34/73:Ebd David, buyd’, 22/68, o
3504; Tirmizi, Buyd™,12/19, nr.1234; Nesed, Buy{i',44/7 [,ur. 4626; Muvatta, buyu,31/30,hr.
69; Darimi, Buy®’, 18/ 26, nr.2563,

63 lbniv’l-1limam, age., V, 447. Hadis igin bkz Ebl Divid, buy’, 22/53, nr.3461; Tirmizi,
Buyd', 12/18, nr.1231; Nescl, Buyi© 44/73, nr. 4629; ibn Hanbel, 11, 71, 174, |75, i77;
Muvatta®, Buyli”,31/33, nr. 72; Heysemi, age., IV, 84.

64 Sevkani: age., V, 152, Dénmez, 1. Kafi, Garar, D4, X1, 366-371.

05 Serahsi, age., X1, 15; Bilmen, age., VI, 24

66 1bn Abidin, age., IX, 244.

67 bndi"-Hiimant, age., V, 442-443; ibn Abidin, age., [V, 177-178; Karaman, age., 11, 193,
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Fasit sartlarm etkisi biitiin akitlerde aym degildir. Bu konuda esas olan kaide su-
dur: Fisit sart mall mudveza akitlerini ifsat eder, diger akitlere tesir etmez. Mesela,
mal 1lc mal olmayan seyin miibadelesinde, hibe, borg gibi teberrutarda, vekili azlet-
me, bogama, azat gibi iskatlarda, rchin, kefilet, havale ve vasiyet gibi tasarruflarda
fésit sart akdi iptal etmez.®

3. Hiikiimsiiz (Batil) sartlar:

Kisaca belirtecek olursak bitil sartlar, sahih sartlar disinda kalan ve ne taraflara
ne de bagkasina faydasi olan sartlardir.® Bu sartlar akde tesir ctmezler.

Sdzgelimi satmamak, hibe etmemek veya atmak, kullanmamak sartiyla herhangi
bir ey satmak gibi sartlarla yapilan satim akdi sahih olup bu sartfar gegersiz kabul
cdilin®

Bunlar miigterinin matinda diledigi gibi tasarruf etmesini engeiledigi gibi, ona
zarar da vermektedir. Ayrica bu gartlar satim akdinin maksadina da aykiridir. Bunla-
rin yerine getirilmesini isteyecek kimse olmadig1 igin bu sartlarla yapilan satim akdi
sahih kabul cdilmistir. Ciinkii bu sartlar taraflardan birinin hakk: degildir. Bu sartla-
rin herhangi bir faydast olmadigmdan bos kabul edilir, anlagmazliga da yol agmazlar
ve béyle olunca varliklar ile yokluklart aym olur,”

C. Genislik Taraftarlarimin Goriisleri

Akit ve sart serbestisi konusunda taraflarin irddelerine en genis yetkiyi tantyan-
lar, Hanbeli mezhebi hukukeularidae,

Bu goris sahiplerine gore; akit ve sartlarinda asil olan miibah olmaktir. Helali
haram ve haranu helal kilan sartlar tizerinde anlagmak ise yasaktir.”

Kadi Sureyh ( 6.78/697) ve Abdullah b. Sibriime el-Kifi™nin de gériisleri de
boyledir. Méliki mezhebi hukukgularinin gdriigleri biraz girift ve anlagiimaz olmakla
beraber bu gériige yakindie.® Bu gérilg sahiplerine gére bu hilrriyet , akit ve sartlar-
daki genel ve asti prensip olup Kur’an ve siinnetten ¢ikarilnugtir.™

Hanbeliler, diger mezheplerin aksine, nikahta dahi sart kogan1 agisimdan mesrii
bir maslahat: gergeklestiren gart: sahih kabul ederler. Onlarin bu konudaki delilleri su
hadistir: “Yerine getirilmesi en dogru olan sartlar; kendileriyle namuslari helal kildi-
gz sartlardir™ Bu scbeple Hanbeliler, nikahta ilexi siiriilen sartlarin oncelikle yerine
getirilmesi kanaatindedirler.™

Bu goriiste olanlarin Kur’an ve siinnetten getirdikleri deliller sunlardir.

68 Karaman, age., [, 192-193,

69 Scybini, age., I, 517; Ali laydar, age., 1, 297

70 Kasani, age., V, 170; Ali Haydar, age., [, 297 v.d.

71 Ali Haydar, age., a.y.

72 Zerka, ag.e., 1,479,

73 {bn Riisd Iafid, Muhammed b. Ahmed, Biddvets I-Miictehid, istanbul 1987, 11, 132,
74 Zerkd, age., 1,479, .

75 Buhdid. Surit, 54/ 6; Miislim, Nikah, 16/8, nr.63; Ibn Mace, Nikah, 9/ 41, nr.1954.
76 [bn Teymiye, age., 111, 475.
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a) Kur’an’dan Delilleri:

“Ey inananlar, akitleri yerine getirin...”” ayeti. Bunun anlamu; gerek Allah ile
akdettiginiz, gerek aranizda yapmig bulundugunuz satim, kira, nikah, musétaha gibi
sozlesmeler demektir.™ Bu ayet akitlere vefd gosterilmesini emretmektedir. Vefd ise
sadeee akitler gegerti kabul edilirse gerekli olur. Ibn Teymiye { 6. 728/1327) buradaki
akit keiimesinin “ahit”le ayni anlamda oldugunu da s6ylemistir.™ :

“(Ahitlesip) anlasma yaptiginiz zaman Allah’mn ahdini tam olarak yerine getirin
{verdiginiz s6zil tutun)™ '

“Ahdi de yerine getirin, ¢linkii (insana) ahd (in) den sorulacaktir.™'

“Oysa arkalarina déniip kacmayacaklanna dair Allah’a s6z vermiglerdi. Allah’a
verilen s6zden sorumlu idiler.”™ Bu ayet, insanit kendi aleyhine yaptigi anlagmala-
rin da “ahit” kelimesi igerisine girdigini gostermektedir.®

“Ey inananlar, mallarmiz aranizda batilla (dogru olmayan yollarla, haksiz yere )
yemeyin, kendi nzanizla yaptifinz ticavet olursa bagka...”* Burada akitlesme igin
karsihkl: rizadan bagka bir sart kosulmanusgtr.

Biitiin bunlarin sonucu sudur: Islim’in haram kilmadig her akit ve sart sahihtir,
Insanlarm maslahat temini ve ihtiyaglarim gidermek igin yapageldikleri akitleri ve
sartlan delilsiz yasaklacsak, Allah’m haram kilmadigs bir seyi haram kilmus oluruz

b) Siinnetten delilleri

Resdlullah (s.a.v.)’den gelen pek gok hadis akit ve sartlarda asi! olamn mibahlik
oldugunu gdsterir:

“Mislimaniar arasmda suth cdizdir, Ancak helal haram, harami helat kilan miis-
tesna; misliimanlar sartlarina baghdurlar, helali haram haramu helal kilan bir sart ol-
madikga,”™®

“Resilullah (s.a.v.) ahigveriste istisnadan yasaklad ancak bilinmesi sartiyla miis-
tesna.™" Burada istisna edilen miktann belli olmasi sartiyla, aligveriste satilan seyin
bir kismunt istisna eden sartin ciiz oldugu belirtilmektedir.

77 Milide, 5/1.

78 Kurtubi, Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmet, e/-Cenmi’ If Ahkémi’l-Kwr'an, yy. 1959, VI,
33,

79 fbn Teymive, age., I, 477.

80 en-Nahl 16/91,

81 isrd, 1734

82 Ahzib,33/15.

#3 b Teymiye, age., K, 477.

84 en-Nisi,4/29,

85 Ibn Teymiye, a.g.e., 111, 484

86 Buhari, lcdre,37/14 {bir kismuni bab bagliginda senctsiz (talik) zikretmektedir); Ebd David,
Ekziye, 23/12, nr.3594; Tirmizi, Ahkdm, 13/17, ne. 1352; [bn Mace, Ahkam, 13/ 23,01, 235;
Direkutni, Ali b. Omer, Srinen, Beyrut 1966, 1il 27 vd.; Beyhaki, .Ebti Bekr, es-Sunenw’l-
Kubrd, Beyrut ty., VI, 63-65. Burada ayrica bu ifadenin, Hz. Omer’in Ebd Miisa el-Es’arf’ye
yazdigi mektupta da var oldugu belirtiliyor,

87 Buhdud, Surdt,54/18; Mislim, buyil’, 21/16,nr, 85; Eb(i Daviid, Buy®’, 22/33, nr.3404, 3405;
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Cabir (ra.) hadisi: Oldukga uzun olan bu hadiste, Mekke fethinden dénerken
Restilullah s.a.v. Hz. Cébirden, devesini kendisine satmasini istemis, o da Medine’ye
kadar kendisinin binmesi sartiyla bunu kabul etmistir. Medine ye gelince Resiilullah
s.a.v. Gnee devenin parasini ddemis, sonra deveyi de Hz. Cibit’e hibe etmistir.*

Hanbeliterin dayandiklan bir difer hadis de, yukarda nikah akdiyle ilgiti olarak
bahsi gegen hadistir. .

Onlara gére, Berire (1....) iadisinde zikredilen “Allal’in kitabi” ndan maksat Kur’an
degildir. Ciinkii sahih kabul edilen sartlarin pek gogu zaten Kur’an’da yoktur, bilakis
Stinnet’ten dgrenilmistir, Burada “Allah’in kitabi” ndan maksat “Allah’in hitkmi”
diir. Su ayet buna delalet eder: “. kitabelldhi aleykiim (Aliah’n size farz kildig1 hiik-
mil)™ Resiilullah ‘in (s.a.v.) s sozii de buna defalet eder: “Digin kirilmasinda Al
lal’in kitabi (hitkmii) kisastir,”™

Bu hadiste Allah’n, haram oldugu konuqunda bir ey sdylemedii akit ve sartla-
rin haram kabul edilmesiyle ilgili bir delil yoktur. Gergekte Allah’in koydugu siurla-
riagmak; Allah’m helal kildigini haram, haram kildigim helal kilmak ve haramligina
dair bir scy sdylemedigi seyleri haram kabui ctmektir, mibah saymak degil.”

Dikkat ¢ekilen bir diger husus isc, gart olarak ileri siiriilen seyin normalde yapil-
mast yasaksa sart olarak ileri stiviilmesinin de yasak oldugudur. Aksi halde bu, Allah’
m hiikmiine aykirt ofur. Sart kosulan seyin normalde yapilmas: miibah olmahdir ki
sartla baglayicilik kazanmasi cdiz olsun. Yani miibah olan seyler sart kosulabilir.

¢) Akit ve Sartlarin Muimelattan Olmasi:

Ibddetlerin aksine, muamelata dihit ofan konularda asi olan; haramligma delalet
eden bir delil olmadikga miibah olmaktir. “Esyada asil olan ibdhadu” prensibi bunu
ifade eder. *...size haran kildigim size ayrintl olarak agikladi . ayeti hem mal
olan seyleri, hem de fiitleri igeren genel {*am) bir ifadedir. Ustelik Islim’da akit ve
sart cinsinin haramligina delalet eden bir asil da yoktur.™ Insanlar bir isi yaptiklar
zaman ona olan ihtiyaglarindan dolay: yapartar, Akit ve sartlarin haramlifina delalet
eden bir delil olmadigina gore, yine dinin zorlugu kaldirma (adem-i harac) prensibin-
den dolay: akit ve sartlar, haram kilmmug bulunan hususlar hari, ciiz olur,*

Sanbi konuya soyle agiklik getiriyor: “Mufdimelat konularina gelince; bu gibi ko-
nularda, {mesclf akitlerde ileri siiriilen) sartin sadece naslara aykir olmamasiyla ye-

Tirmizi, Buyt’, 12/ 55,ur. 1290; Nesci, Buyd®, 44/74, nr. 4630, 4631; Ahmed b. Hanbel, III,
313, 356,

88 Buhdif, Surdt, 54/4; Miislim, Mtisakat,22/21, ar. 109, L10; Ebd David, Buyd® 22/69, nr. 3505;
Tirmizi. Buy@’,12/ 30, nr, 1253; Nesel, Buyl', 44/ 77, ur. 4634; Ahmet b. Hanbel, 11, 299.

89 Nisi, 4/24.

90 ibn Kayym, Muhammed b. Ebit Bekr, Flanue -Muvakkiin, Beyrut, ty,, [, 348

O tbn Kayym, age., 1, 348.

92 [bn Teymiye, age., I11, 488

93 En'am.6/119.

94 ibn Teymiye, age., 11, 488,

93 [bn Teymiye, age., I11, 486
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tintlecektir. Clinkid bunlarda asil olan taabbudilik degil, icerdikleri mana ve hikmet-
leri dikkate almaktir. Mudmelat konusunda asil olan; aksine delil bulunmad:kea ser-
besti olmaktadir,™

Akitve sartlara riayet genel ve umimi bir sekilde emredilmigtir. Ancak muayyen bir
akdin ya da sartin yasakh@ma dair bir delil varsa bu, ummi hitkiimden haric wtulur.
Sari"in ozel bir hiiliimle yasaklamadig sey miibahtur ve sart olarak ileri strilebilir.”

Yukarida adlart gegen fakihler yaninda, ayn1 zamanda Hz. Omer’c (6. 23/644) ait
olan bu gdriis genel kdidelere, adiba yahut o biliimle ilgili kanun metinlerine muha-
[if olmayan yartlar kogmalart igin akit yapanlara serbesti tanimada glintimiiz kanun-
larma prensipte uymaktadi:™

Hanbeliler, akit ve sartfarda asil olamin miibah oimasi kuralindan sunlar istisna
cderler:™

a) Akdin ve gartin haram olan bir geyi ifade etimest. Helali haram, harami helal
kilan sartlar da bu kisma dahildir,

b) Sartin akdin maksadina ve geregine aykir olmast.

¢} Akd: yapan taraflardan birinin, karst tarafa, ayni icap ve kabul icerisinde bagka
bir akit daha yapmay sart kogmast. :

@) Islam’m getirdigi hitkiimlere aykint olmast.

¢) Akdin ya da sartin ifasinin imkansiz oimasi,

SONUC

Biitiin bu gériigler ve deliler is1iginda, Islam Hukku nun akit ve sart serbestist
konusundaki yaklagimin su sekilde tespit etmek mamk Gniir:

I- Akit yapip yapmama konusunda Islam Hukiiku, zorlamanm tiim unsurfarm
ortadan kaldirmig ve akdin olusumunda iride hitrriyetini ve nizay1™™ esas alnugtir.
Kur’an ve Siinnet, insan irddesini ve rizasmi, akitlerde ana diistur olarak kabul etmis-
tir. Bu konuda Islam hukukculart hemfikirdir. "

Isiam Hukiku, razi ofmayaca@ bir akitle insamn yiikiimlii wiulmasing, prensip
olarak. kabul etmez. Ancak bu mutlak olmayip, devletin thkdk-1 hak niyetiyle adalet
adina fa crtidi, adalet kaideleri, hakkaniyet ve toplum menfaatinin gerektirdigi du-
rumlardaki akitler,"” bu scrbestinin sturlandirmasini ifade eder. Meseld, thtikar (ka-
raborsacthik), toplum menfaatine aykin ofdugu i¢in, ihtikar mallarinin devlet tarafin-

96 Saubi. Ebd ishak, Mnvafakat, Cev. Mchimet Brdogan, [stanbul 1990, 1, 283.

97 Zeydun, agle., §. 331

98 Karaman, Mukaveseli Islem Hukifu, 1, 199

99 ibn Teymiye, age., 111, 486; Buhdti, Mansur b. Yunus, Keggefie -Kmnd ', Beyrut 1982, i,
190, 193-195; Cezirl, Abdwrahman, el-Fikhr ale't-Mezahibi'l-Erbe 'a, Beyrut ty,, [1, 230:
Yusul” Musa, age., s. 427

L0 Nisd, 4/29,

101 Bardukoglu, Ali, [slam Hukdkunda Akit Hirriyeti ve Akdi Sartlar Agtsindan Bu Hiirriye-

tin Swurn, EUFFD, sy. 1, 55, 9-28, 5. 16.
102 Karaman, Hayreddin, Yeni Getismeler Karsisinda Isfim Hukivku, istanbul 1992, s, 22,
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dan saulmast bu smirlamanm bir Smegidir. Dolayistyla, toplum menfaati gerektirdi-

Einde. bu serbesti kisitlanabilmektedir.

2- §cekil serbestisi konusunda slam Hukiiku, herhangi bir sekle tabi olmaksizin,
sadece karsilikh rizays akdi doguran sebep saymustir. Buna “akdin nzafligi” denmek-
tedir. Islim Hukdkunun, bu prensibi benimseyen ilk hukuk sistemi oldugu ifade edil-
mcktedir.'™

Tamamen sekli olmamakla beraber, nikah akdi icin sart kosulan hususlar, akit
serbestisinin bu anlamimin sinirlamas olarak gérmek miimkiindiir. Ciinkii nikah ak-
dinin gergeklesmesi igin, ilan edilmesi ve sahit bulundurulmass sarttr, Sonralar:, baz
akitlerin noter huzurunda yapilmast ve bir kisminin da sicil kaydiyla gerceklesmis
saytlmass, bu akitleri nispeten gekli akitler simifina sokmustur. Bu misallerde oldugu
gibi. gerekli oldugunda, akitler kil sartlarina baglanabilmektedir.

3- Akit gesitlerinden diledigini inga ctme hiirriyeti konusunda, Islam hukakunda,
insanlars belirli akit gesitleriyle kisitlamaya ve akitleri bunlarla simirlamaya delalct
eden bir delil yoktur."™ Yani, Istam hukikunun agsk bir nas ile yasaklamadifi ve bu
hukikun kaide ve usuilerinin yasaklanmasmi gerektirmedigi her konuda insanlarin
akit yapmalar miimkiindiir, "

4- Sart serbestisi il ilgili ofarak Islam hukukgufarinin yakiagimlarm, yukarida
onlart ii¢ kisma ayrarak belirtmistik. Kisaca ifade cdersek, Islim hukukculart, sart
scrbestisini genel olarak kabul ctmig olmakla beraber, bu serbestiyi bazi kayitlarla
simrlandirmiglardir.

Verilen bilgilerden de anlagildigr gibi, akefin geregi yaklasimi tiim ekollerde, sart
serbestisi konusunda belirleyici bir ro] oynamaktadir. Taraflar, ileri sirdiikleri sart-
larla akdin geregini iptal edememektedirler. Bu yaklagim, sézlesmelerle ilgili olarak
diizenin saglanmas ve anlagmazliklarn giderilmesi bakimindan gereklidir. Ancak,
akdin geregini, zaman igerisinde dondurmanin ve yeniden diizenlenebilmesine im-
kan tamimamanin, hukikun bu bliimiiniin zamanla uygulama digt kalmasina yol aga-
bilecedi de kabul edilmelidir. Akdin geregini beiirlemede Hancfilerin, hukuk kaide-
lerinin yaninda 6rfi de dikkate aldiklanmni yinelememiz gerekir. Nitekim Mecelle
mazbatasinda, sarth akitler konusunun oldukea tartismali ve 8nemli bir konu oldugu
belirtiimekee, sirf mezheb? kaygidan dolayr degil, uygun bir yol géziiktiigi icin bu
konuda Hanefiler’in yaklagiminin csas almdigs belirtilmektedir.

Istam hukukgularmin, akdin maksadina aykm sartlart geeersiz saydiklarin be-
firumistik, Ancak, akdin maksadina ve geregine tam aykirt olmayan ve bu konuda
nisbi bir aykinlik ifade eden, mesela taraflary, aldiklar maldan az sayifabilecek bir
tasarruftan alikoyan; satilan mal: belli bir miiddet daha kullanma, satilan evde belli-

103 Bardakoglu, a.gm., 5. 10,

104 Zerkil, age., 1, 463-464.

105 Senhdri, age., 1, 80; Déndiiren, Hamdi, islim Hukikuna Gére Akdin Feshinden Dogan Taz-
minat, Rekabet, Rekldm-Promosyon ve Acentelerin Temsil Yetkisi, 7. Ufustararast fsizm
Ticaret Kongresi, Konya [997, ss., 112-138, 5. [16.
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bir miiddet daha oturma vb. sartlar isc, Malikiler ve Hanbeliler tarafindan istisna
edilmis ve akdin geregine tam aykirn bulunmamistir,

Haram kilinan bir hususu igeren sartlar, sart serbestisinin bir diger suurlandirma-
s 1fade eder. Yasaklanmis bulunan bir sey akdin konusa yapilamayacag@s gibi, sart
olarak da ilen siirilemez.

Aldatmaya ve haksiziiga yol acan sartlar da, hu serbestinin bir siirlandirmasim
olusturur, Yani, ileri siiviilen sart, aldatmaya yol agacak bir <art olmamalidir. Aldamma
ve haksizligin yasaklannmug olmasi, sadece sart scrbestisinin bir suurlandirmast ol-
mayip. akit serbestisinin de simrlamasiu olusturur.

Anlagmazliga yol acan sartlar da yasaklanmugtir, Akdin i3 edilmesi noktasinda
taraflar arasinda anlagmazlik doguracak ve akdin ifasint engelleyecek hususlar, akit-
lerde niiifsit olarak kabul edilir. Dolayisiyla bu duruma yol agacak sartlar caiz goril-
memistir. Bilinmezlige vo! agan sartiar da boyledir.

Burada faizi miistakil olarak zikrctmek gerekir. Faiz igeren muamecleler caiz de-
gildir. Akitlerde karsitigr bulunmayan ve somut olarak belirlenebiliv hiv fazlahgi ifa-
de eden sartlar bu kisma dahil edilmistir. Ancak, Hanefiler’in 8vf yoluyla sabit olan
sartlars bundan istisna ettiklerini séylemistik. Eger bayle bir sart drfen uygulamyor-
sa, daha bagtan akit biittinlagi igerisine dahil kabul cdilmis olmakta ve bir fazlalik
olarak gdriilmemektedir.

Goriildiigi gibi Islam hukdku, mudmeldt konularinda cogunlukla genel prensip-
ler vaz' ederek insanlan y6alendirmis ve mudmceleleri bu cergeve igerisinde drfe ve
zamana biraknstir. Bu konulary, dinin inang ve ibadet ilkcleriyle aym kategoride ele
almak, yanhs sonuglara ulagilmasina yot agmaktadir. Inang ve ibadet ilkelerinde prensip
taabbud {din tarafindan bildirildigi gibi kabul ctmek) oldugu halde, mudmeleler ko-
nusunda fa fif, yani kendilerindeki maksat ve maslahati esas alimak ve insanlann ya-
rarina olarak bu konulari, dinin prensiplerine uygun olarak 6rf ve insanlarm ihtiyag-
larin: dikkate alarak diizenlemek esastir. [s}am hukiikunun, prensipte akit serbestisini
benimsedigi anlagiimaktadir. Dolayisiyla, akit ve sart serbestisi konusunda. dinin gayri
mesed kabul ettigi husustar harig tutularak 6rflin ve yetkililerin bu baglamda yapaca-
i diizenlemelerin esas alinmasimin uygun olacag kanaatindeyiz.
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Telbiyelerin Arap Edebiyatindaki Yeri

Tbranim YILMAZ'
ABSTRACT

Talhive is an invocation made in a lowd voice and repatedfy by the pilgrine when he enters the
stude of ritval laboo (ihrdm) for the pilgrinage at Mecea. The talbiva goes hack to ancient tines. This
sty wives i idea of the talthivas” form, close to that of rivmed and assonantal sady, rajaz and
mnstacrek,

Kevwords: Tulhiva, pilgrimage. invocation. rajuz, poeiry.

1

Hac maksadiyla Mckke’ye giden insanlavin, birlikte yiiksek sestc séyledikleri dua,
niyaz ve miinacatlarina fefbive adi veritir, Islam’m bazi degisikliklerle birlikte kabul
ve emrettigi bu pratik, Islam’dan énce de meveuttur. Haci adaylart, hareme veya
mukaddes toprakiara girdiklerinde, mikét denilen yerlerde toplandiklarda bu sesli
sdylemicrine baglarlar. Onlar, mukaddes beldeye girdikleri zaman, felbive sdyleyerek
geliglerindeki asif maksatlaring ilan etmis olurlar. Hz. Muhammed'in, Cahiliyye dev-
rinde genel olarak séylenmekte olan:

- . aa 5 - ER ) -a - - LrY - -] - ¢ . -
1 LAJ‘\SLJLEHJA%N?‘&I%&?LM_ fLeJJ'IL—LLL‘j._.
“Buvur Alfatum buyur! Senin ortagn voktur. Ancak biv ortagin vardi: Sen ona

ve omun sahip oldukiarna hitkmedersin™ | telhivevi:

el Y Sy ) Lo Sand ) e S Y il el 2

“Ey Allahim! Senin davetine uydum. Her emrine boyun cgdim. Senin higbir orta-
g yoktur. Hamd, nimet sanadir. Milk senindir. Senin hicbir ortagin yoktur'™?, sek-

# Attitrk Universitesi [Tahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagat Ogretim Uyesi.

U tbnw'l-Kelhi, K.el-Espdm (Putlar Kitabii, nsr. Ahmed Zeki Paga, Rosa Klinge-Rosenberg'in Al-
maneaya gevirising Arapes asle ile karstlagtiracak gevirenin girigi ve notlart {le birdikee Tirkgeye
veviren: Beyza Didglingen, Ankars 1969, (metin, 5.6 cov. 5.27); ibn Labib, K. el-Muhabber; nyr.
Hse Licttenstadter, Beyrus, ts., 5,311, '

el-Buhari, el-Cemin s-xakih. Tstanbul 1979, 11, 147; el-Muslim, el-Cdmin s-sahih, nsr. M. Fu'id
*Abdulbaki. Musir 1955, 11, 841-843; Ebi David, ese-Swren, ngr, [zzet Ubeyd. Hums 1969, 111,
[87; en-Nesil"i, es-Susen, Istanbul 1981, V. 159-161; fbn Méce, es-Sunen. nst. M. Fu’ad *Abdulb-
a7 Kahire 1932, 11, 974; Ton Malik, ef-Minvasia ', Istanbul 1983, 1, 331,
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linde, Islami tarza sokarak kabul ve tavsiye citigi riviyetler arasinda yer almaktadir .
Islam gelenck igerisinde, hac icin zorunlu sartlar yerine getirildikten ve thrama
girtldikien sonra, hactlarm telbiyesi baglar.,

II

Arap kabiiclerinin Cahiliyye devrinde, putlarim ziyaret ederken, 6zellikle de hac
aylarinda Kébe'yi tavaf ederken, kendilerinc ait telbiyeleri varde. Mukétil b. Suleym-
an, {(6.150/767), Tefsiru’l-Kur dn adl eserinde elli alt adet felhive sekline yer ver-
mektedir' . Bu konuyla ilgili bilgi veren en eski miiellifierden biri olan Mukétil b.
Suleymén “Yalan sozden sakimmz” (Kur an-i Kerim, XXI7, 30) ayetinin tefsirinde,
Cahiliyye déneminde séylenilen telbiyelerin biiyiik bir olasihkla tam metnini ver-
mistir. Ona gbre, bu dyctte gecen ez-z0r (yalan s6z) dan maksat, Cahiliyye telbiyele-
rinde bulunan yanlis mirastir. Bu kelimeyi, Allah’a tann ve putlart ortak kosmak
otarak tefsir etmis ve onu ‘cs-girk fi't-telbiye’ (telbiyede Allah’a ortak kosmak) ola-
rak tansmlarmistie® . Ibn Habib (6.245/859) ise, el-Mithabber inde 'Cahiliyye Devrin-
de Yapilagelen, Islamin Bazilarin Kabul Bazidarim Reddettigi Adetler baghig) attn-
da, degisik kabileler tarafindan ibadet edilen putlarin listesi ile birlikte tefbivelere yer
vermektedit® . Cahiliyye devrine ait belirli kabilelerin telbiyelerine el-Ya'kabi (6.294/
897), Tdrifinde dedinmis, eski Arap dinlerinden bahsederken, tanri ve putiarm isim-
lerini telbiyeterle birlikte zikretmistir” .

Kister, Labbavka, Alldhumma, Labbavka... On a monotheistic aspect of a Jihi-
fivva pratice adh makalesinde konuyu ele almakta, Cahiliyye devrindeki teibiye se-
killerine yer vererek, [slimi dénemdeki gegirmis oldugu degisiklikier iizerinde dur-
maktadi® . Ayni bilim adamn, Society and Religion from Jéhiliyva to Islam, adh bas-
ka bir makalesinde bu konuyla ilgiii ilave bilgiler vermekte, telbiyclerin o giinkii
toplum Gizerinde geleneksel etkisi fizerinde durmaktadu®. O, her iki makalesinde de
Muhammed b. Habib’in e/-Muhabber'inde'™, Mukéatil b. Suleymén’in yukanida zik-
redilen tefsirinde ve el-Ya’kbi’nin Tdrif’inde" yer alan verilen degerlendirmis, yeni
yorumlarla birtikte bu konuyu gincellegtirmistir.

e

Bk. Sayvid Mu’azzam Husayn, “Talbiyit al-Jahiliyya™, Proceedings of the 9th All-fndia Orien-
tal Comfirence. 1937, 5.362; Kister, M.J., “Labbayka, Alldhumma, Labbayka... On a monotheis-
tic aspuct of o Jabiliyya pratice™, Jerusatem Siudies in Arabic ond Istam, Jerusalem 1980, c 11,
5.33-34.

4 Bk. Mukiti! In. Suteymdn, Tefsire -Kur 'dn, nge *Abdullih Mahmid, Misir 1984, T, 123-126.
5 Mukitil b, Suleymin, 1M1, 123.

6 Ibn Habib, s.311-315.

7 Bk, el-Ya'kabi, Tarifu 'I-Ya 'kabi, Beyrut, ts., 1, 253-256.

8 Kister, 5,33-37.

9 Bk.Kister, “Socicty and Religion from Jahiliyya to lslam™, Farierum . London 1990, no. L.

10 {bn Habib, $.311-315.

I el-Yakibi, [, 296-297.
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Sayyid Mu'azzam Husayn, Mescid-i Harim'a girerken Chiliyye devrindeki Arap
kabileterinin sdyledikleri yirmi sekiz adet telbiye seklini tesbit etmigtir® . O, bu arag-
twmasima kaynak olarak Ebu’l-" Ald’ el-Me arri nin Risdlen 'I-Gufidn adli cserini al-
mustir. Bu eserde farkli kabilelere ait ¢ogunlugu seel, recez ve munserih vezninde
olmak {izere siir tarzmda yedi tanc tefbive bulunmaktadir'* .

Tiirkge'de isc. bu alanda A.J. Wensinek’in MEB Islim Ansiklopedsindeki ilgihi
maddesi bulunmaktadir'* . Ancak bumadde, T. Fahd tarafindan ansiklopedinin oriji-
nal yeni baskisinda geniglctilmig ve biiyiik oranda ikmal edilmistir'*. Bu konu, Al
Osman Atcs tarafndan “Stinnet'in Kabul veya Reddettigi Cahilivye ve Ehl-i Kitdh
Orf ve Adetleri’ adlt, doktora galismasinda kismen de olsa istenmis ve Peygamberile-
rin telbiye sekillerine drnek vermekle yetinilmistir'®,

[

Lebbeyk (telbive) kelimesinin etimolojisi hakkinda dilciler tarafindan farkli g6-
rigler ileri stiritlmis, ony, lebiye, lebe’c ve lebbe gibi anlam ve kok itibariyle birbi-
rinden oldukea farkl fiillere gotiirenler olmugtur'” . En yaygin goris, telbiye kelime-
sinin, tef1l babmndan gelen lebbi fiilinin mastar elusudur. Onun da stilds? kékii, lilbiye
(bitkiden geriye kalan kék, 8z)'dir. Lebbeytil bi’i-hacci telbiycten: ‘Hac’da telbive
getirdim’ demektir'®. Diger bir gériis ise, telbiye kelimesinin lebbiin: ‘hizmete, emyi
ifaya hazir olmak’ kokiinden geldigidir. Elbebtii bi’l-mekani, lebbebtii bi’l-mekéni:
‘Bu yerde kaldim, oradan ayrilmadim’ Henilir. Burada tclaffuzun zorlugundan (is-
tiskal) dolayi, tezannentii-tezanneytil 6rneginde oldugu gibi, ikinci b harfl ya harfi-
ne doniigtiiriilmiis ve lebbebtil yerine lebbeytii denilmistir®. Istebu fiilden “lebbey-
ke tliretilmigtir, Yani “Ben senin itaatin altinda kalmaya hazirim” demektir, Buradan
harcketle telbiyenin ilk kelimesi olan ‘lebbeyke’ (Buyur Aflahim! Emrini ve hizmeti-
ni 1faya hazonm) gekling, ‘hizmete hazir obmak, emr yerine getirmek icin caligmak’
anlamsndaki lebb kelimesine baglanuslardir™.

Dil bilginlctine gére, ‘lebbey’ tekrar ve coklugu gésteren tesniye bir kelimedir,
mef"li mutlak or ve mansuptwr®' . Ancak bu kelimeyi yine lebbiin kdkiinden say-

12 Bk. Sayyid Mu'azzam Husayn, s.361-369.

[3 Ebu'l-"Ala" el-Me'and, Risdlem T-gufrdn, nsr. -Aise *Abdurrahmén, Kabire 1382/1963, s. 534-
S37.

14 Wensinek, AL, “Telbiye™, £4, XL, 147-149,

15 T. Fahd, “Talbiya™, The Encyelopaedia of Istum (New Edition), Leiden 1998, X, [60-161.

16 Bk. Atey, Ali Qsman, [eldm ‘e Gére Cahilive ve Ehl~i Kitah Orf've Adetleri, Istanbul 1996, 5.142-
146.

17 Bk. cl-Cevherd, ex-Stidh, ngr. Ahmed Abdulgatir “Attar, Beyrut 1979/1399, I, 216; [bn Manzéir,
Lisdni'l-"Arab, Beyrut 1388/1968, 1, 730-731.

I8 Bk. cl-Cevherd, 1, 216 {bn Manzir, 1, 730-731.

19 el-Cevheri, VL. 2479: Ibn Manziir, XV, 238-239.

20 Wensinck, X111, 147,

21 el-Cevherd, [, 216; tbn Manzir, [, 730-731.
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makla birlikte, tef"il babmdan degil de siildsi kdkten alanlar vardir. Onlara gére, leh-
beyke, lebbiin mastarinim tesniye seklidir. Te'kid icin tesniye olarak getirilmigtir, Ref
halinde lebbani, nasp ve cer halinde 1se lebbeyni denilir. Ke zamirine muzaaf olma-
sindan dolay: sonundaki nun diigmits, lebbeyke sekline doniigmiistiie. Tesniye olma-
.sindan otlirth anlamu: Eta’tiike merreteyni: “Sana iki defa (her zaman) itaat cttim ve
her zamanda itaat ederim’dir . Ancak bu kelimeyi tesniye olarak kabul etmeyen ‘aley-
ke" geklinde cle alan goriig de vardir®

Lebbeyke kelimesinin kullanemu ile ilgili olarak Ibn Manzir su fi¢ sckli saymakta-
dur: “Icabeti leke v rabbi’ (Sana katiliyorum, ey Rabbim). ‘Thisi leke ya rabbi’ (Sana
baglandim, ¢y Rabbim). Bir hadis’de *Alkame, Esved’e: *Ey Ebd ‘Amr!” demis, o da
‘[ebbeyke (buyur, sézlerini yerine getirmeye hazirm)’ diye cevap vermistir™ .

v

Mekke'de yaptlan hac ibadetinin diger bélimleri gibi, telbive de, Islimiyetten nce
cok eski tarthlere gitmektedir, Mekke nin tleri gelenlerinden Kusay ', ilk telbive geti-
ren kisi oldugu séylenmisse de™ , Hz. Peygamber’den gelen riviyetler arasinda Kabe'yi
inga eden, itk insan ve ilk hac yapan kimsc olarak kabul edilen Hz. Adein’in telbiyesin-
den bahsedilmis olmast, bu pratigin tarihgesi bakimindan dikkat gekicidir®.

Hz. Adem {(a.s.)"in telbiyesi, hem sekil hem de muhteva bakimindan Cahiliyye
devri telbiyelerinden oldukea farklilik arzeder. Bu telbiye su sekildedir:

ol oy il i i s e S AT ase S il 3

“Buradayim, Allalim! Buradayim, Bir kulu ki elinle yarattin, Kerim laldin ve
ona liitlettin. Onu kendine yakin kildin. Bereketlendirdin ve onu yiicelttin. Sen, Beyt'in
Rabbisin™",

Kister'in de hakli olarak degindigi gibi, Hz. Adem’den itibaren Mckke’de Allah’a
inanan insanlar tarafindan hac yapilmakta ve telbiyelerin gesitli formiari da o zaman-
dan beri sdylenmektedic™

S.M. Husayn, lebbeyke alldhumme lebbeyke ‘nin thrahim (a.s.) i davetine wyan
itk miiminter tarafindan sovienmis oldugu kanaatindedir . Allah, Hz. thrahin e in-
sanlart hacea cagumasin emretmis, He.fhrahim: “Nusil gaguayim ya Rab!?” de-

22 ei-Cevheri. L 216: ibn Mangzir, [, 730-731.

23 ibn Manzi, L 731,

24 {bn Manzir. 1, 730-731.

25 T.Fahd. X, 160.

26 Mukatil b. Suleymin, I, 125,

27 Mukiitl b. Suleyman, 115, 125,

28 Bu selbive lormlart igin bk, Ahmed b. lanbel, Kitéhe z-zwhdd, Beyrut [396/1976, 5.58, 74, 87; ¢l-
Bevhaki, ex-Sunenn Fhabrd. Haydaribad £323, 'V, 42,

29 Bk, Sayvid Mu'azzam Husayn, s.362.
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mig, Cenab-t Hak'da: “Lebbeyke Allahumme lebheyke de!” buyumnugtur: Bunun
tizerine Hz. fhrahim, Yemen, Sam ve diger yonlere yénelerek, insanlart hacca cagir-
g ve b ilk telbiye olmustur® . Kldsik kaynaklar, Hz. Adem ve Hz Ibrahim 'in hae
telhivelerinin yani sura, Hz.Misd, Hz. Yiinus ve Hz. [sa 'va it sekillere de yer vermek-
tedirter. Hz.Musa: lebbeyke enc ‘abduke lebbeyke (Buyur Allahim? Ben senin kuly-
. Buyur Allahm!); Hz, Yinus: lebbeyke ya ferrace’1-kerbi lebbeyke (B Allu-
hun! Ey kederi skt kaldwran, Buyur Allahim!); Hz.Isa ‘nin: lebbeyke ene ‘abduke
ibnu cmctike binti ‘abdike (Buyur Allahim! Ben senin kulunwm. Senin funun kizi
olan kélenin oghyun)* .

Arap telbiyclerini, Cahiliyye devrine ait olanlar, islami devirde kismen degisik-
liklerle birlikte kabu! gérenler ve bu devir orijinli olanlar olmak fizere ¢ agidan
meelemek miimkiindii. Cahiliyye devrinde Arap kabileleri, putlarim ziyaret ettikle-
rinde, dzellikle de hac esnasinda yiiksek seste telbiye soylerlerdi®. * Abdullah b. Omer,
Ebi Biirde ile yaptig1 bir konugmasinda kavminin Cahiliyye devrinde Kabe’yi tavaf
cderken su sekilde telbiye getirdiklerinden bahsetmistir:

G 0 50 g U a3 400 1yl oy Ul B st 4 | s O a3 13h gld

“Ey Allahim, eger bu, tamam olursa, birdir. Allah (onu) iyi bir sekilde tamamla-
sin. Muhakkak o, onu tamalanmg olur. Ey Allahim affedersen, tiimiiyle affedersin.
Senin giinah islemeyen hangi kulun vardir?”

Céhiliyye devrinden giinimiize kadar gelen Arap telbiyelerini ti¢ kategoride ele
almak nrimkindiir. Bunlar kabilelerin telbiyeleri, putlarin adi verilerck sdylenilen
telbiyeler ve daha eski tarihlere giden peygamberlere ait telbiyclerdir. Kaynaklar, ka-
bilelere ait telbiyelerden bahsederken Kureys, Huza’a, Kinane, *Amir b. Sa’sa’a ka-
bilelerini igine alan Hums, Ehl-i Yemen, Temim, Rebi’a, Kays-1 ‘Aylan, Curhum,
Kuzd'a, Escd ve Gatafan... gibi kabileleri tek tek sayarlar ve onlara ait telbiye sekille-
rine yer verirler . Put isimleri olarak da Isaf, el-'Uzza, Lat, Cihir, Suva’, es-Sems,

30 fon shak, Sirer, ngr. M. Hamidulldh, Konya 1981/1401, 72-73: et-Taberd, Tdrihu l-mem, nsr.
Muhammed Ebu’l-Fadl [brihim, Beyrat [387/1967, 1, 261; Atcs. Ali Osman, 5.142.143.

31 el-Ezraki , Ahbdru Mekke, ngr. Rugdi es-Salih, Beyrut 1389/1969, 1, 73: Ates, Ali Osman, s.143.

37 Cahiliyye devri telbiyeleri igin bk. Ibnu’l-Kelbi, metin, {(s.6. cev. 5.27; ibn Habib, s.311-315. cl-
Ezruki. I, 194; et-Taberl, Tefsir, Kahire 1969, XV, 289; cs-Suyiiti, ed-Durru t-mensiir, Kahire
1314, IV, 40,359; el-Beyhaki, V, 45 vd.; ibn Hazm, Haccetn 'l-vedd, ngr. Memdith Hakki, Beyrut
1966, 5.349-350; en-Neysabirl, Gard 'ihu'I-Kurdn, nsr. Torihim *Atva, Kahire 1384/1965, XVII,
90, el-Hazin, Luhdbu t-re"vil. Kahire 1381, 111, 261, V, 13; el-Bagavi, Me @limu t-tenzil (Lubd-
but-ie 'vil"in kenannda), 111, 261, V, 13; es-Sehristani, ¢/-Mile! ve n-nihal, nsr. es-Seyyid Muham-

" med, Kahire 1387/1967, 11, 238, 247; Niruddin el-Heysemi, Mecma uz-zevi 'id, Beyrut 1967, 111,

223; Ebu'l-"AlS el-Meard, s.535: bnu'l-Esir, Cdmi’u F-usil, ngr. Muhammed Hamid, Kahire
196871949, 111, 444,

33 [bn ishdk, s.75.

34 Mukatil b, Suleymin, I, 124-125; ibnu’l-Kelbi, s,6-7; el-Ya’kiibi, 1, 255-256: Kister, 5.50-51.
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Vedd, Muntabik, Menft, Sa’id, Ya'dk, Yegds, Nesr, ... gibi isimleri zikrederler™.
Yukanda temas edildigi fizere, Peygamberlere ait telbiyclerden bahsederlerken, bun-
larda daha ziyade Hz. Adem ve Hz. Tbrahim'in isimieri gecer™.

Cahiliyye devrinde hac yapan kabileler, telbiyelerinde Yiice Yaraticr’ ya olan inang-
larim dile getimusler, onu Rahmén, Ma’biid, Deyyan, Mustecib, Kahhér, Samed gibi
Isiami devirde de gegerliligini koruyan niteliklerle anmuglardir’” . Husayn ve Kister-
"in dedikleri gibi, bu telbiyelerde gegen agkin bir varhik olan Yiice Tanrmm huzurun-
da olma fikri, Hz. Muhammed tarafindan telkin edilen monoteizmin gelismesi igin
Araplar arasinda uygun bir ortaim olugturmugtur™

Muhtemelen Céhiliyye devrinde, sirk ifade eden en meshur tefbiye Kureys kabi-
lesine aittir. Onlar, Kabe yi tavaf ederken, orada bulunan isaf* adli putu ziyaret eder-
ler ve sumeshur telbivelerini séylerlerdi: lebbeyke alldhiimme lebbeyke, lebbevke [d
serike leke illd sertkiin hiive leke, temlikiihii ve md meleke™ . Hums olarak adlandiri-
lan bu kabilelerin bagka bir telbiyelerinde, Allah’s $i'rd (Akytidiz)*!, Menat, cl-Lt,
el-Uzzd ve Mukaddes Kéabe’nin (Rabbu’{-Ka’beti’[-harem) Rabbi (Efendisi) olarak
nitelerier, O'na dua ederler ve diigmanlarina kars: ondan yardim talep ederler, putla-
i yiiziistli birakarak, cetin yolculuklar neticesinde, kendilerinin O'na geldiklerint
vurgularlar®,

Yukarida belirtildigi gibi, Kibe ile yakm iligkide olan, hac siiresince dini ibadet-
leri yaneten ve Mekke'deki bu kutsal pozisyondan hoslanan Hums’un telbiyelerini
incelemek biiyiik dnem arz ctmektedir. Onlarin telbiyeleri, dinf inanclan ve hac esna-
sindaki gorevleri ile uygunluk arz eder ve bu faaliyetlerini bize yansiti. Telbiyelerin-
de ef-Lat, ¢l-'Uzza ve Menit tizerinde Allah’m mutlak otoritesim acik bir sekilde
artaya koyarlar® .

Gassén kabilesinin telbiyesi ise oldukea farkhilik arz eder. Onlar, krallart nanina
Allah’a ibadete geldiklerini ifade ederler ve O’nu ‘Insanlann Efendisi’ olarak nite-
lerler® . Rebi’a kabilesinin telbiyesi ise, Allah’a igten baghlik ve kullugu yansitir,
haccin tam olarak yapilabilmesini dile getirir: lebbevke haccen hakkan ta ‘abbuden

35 Thn Hlabib. 5. 311-315; Kister, 5,51-33.

36 Mukdtil b. Suleymin, 11, 125,

37 Kister, s.34.

38 Sayyid Muazzam Husayn, 5,.362-364; Kister, 5.34.

39 [bn *Abbis’tan uelen riviyete gére, 83 ve Ndile, erkek ve kadin ismidis. Onlar birbirierine d51k
olmuglae, sikin oldufu bir zamanda Kabe'de cinsel iliskide bulunmuglar ve hemen iki tay haline
welmiglerdir. Ertesi giin, ziyarete gelenier, onlan o halde bulmuslar. elduklar yere dikmiglerdir
Kureys'in de iginde oldugu Huzd'a, Kindne, *Amir b. Sa’sa’a, ve hacen gelen diger Araplar, ona
ibadet ctmislerdir (bk. [bon’1-Kelbi, {metin 5.7-8, cev. 5,28).

40 ibn Habib, 5.311; el-Ya'kibi, [, 255.

41 Si'rd ifadesi Kur 'ar-t Kerim®de sadece bir defa “Dogrusu Si'rd yddiziun Rabbi de O*dur™ (K-
“an-t Kerim, Necm sOresi. yet: 49) seklinde geger.

42 Mukitil b. Suleymiin, 111, 123-125; Kister, 5.36.

43 Kister, s.36-37.

44 Kister, 5.37.
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ve rikkan lem netike li'l-mendhati ve G hubben Ii 'r-ribdhati (Buradayim Allahim!
Buraya gergek hac ibadetini yerine getirmek, kulluk etmek, kalbimi yumusatmak icin
geldim. Buraya hediye elde ctmek ve ticaret yapmak igin gelmedim) .

Hacilartn Mckke’ye ticaret ve kér amaciyla geimediklerini ifade eden bu anlam,
diger kabilclerin telbiyelerinde de meveuttur® . Tlk rivéyetler, hac esnasinda kabilele-
rin ticari faaliyetlerden uzak durduklarini teyit eder. Bu durum, “(Hac mevsiminde
ticarct yaparak) Rabbinizden gelecek bir liitfu (kazanct) aramamizda size herhangi bir
giinah yoktur” (Bakara stresi, dyet: [98) seklinde gelen bir ayetle degistirilmis ve
insanlara hac esnasinda ticari faaliyette bulunma izni getivilmigtic®” .

Arap kabilelerinin bazs telbiyelerinde hac amaciyla yapilan yolculugu, zayif de-

.veleri, aralarmda gegen Mekke'ye ulasmaktaki yaniglaring, bu ugurda cektiklerini,

gayretlerini yansitan ifadeler vardir. Bunlar, Isldmi devirde hac ile ilgili zikrediten
rivayetlerle bityiik oranda uygunluk arz etmektedir® .

Biitiin Arap kabileleri gencl olarak tetbiyelerinde Yiice ve Askin varhik hakkmda-
ki diiglincelerini yansitmiglardir. Meseld tann edindikleri varhklari Yiice Varlik kar-
sisinda daha agag1 olduklan ve varliklarini O’na borgfu olduklart fikri, Kinde, Had-
ramat ve Sckin kabilelerinin telbiyclerinde yer almaktadir. Allah’a ortak kostuklar
Cahili telbiyelerinde onlar, ..ifld seriken temiikithit in tuhlikuhii ev tetritkuhit ente -

. halimu fe trukhu (Senin ancak bir ortagin vardi. Sen, ona cgemensin. Sen dilersen

onu yok eder, dilersen onu terk edersin. Sen merhamet (el-halim) niteligine sahipsin.
Bu yiizden onu terk ¢t!)¥, derler.

v

[slami déneme girildi ginde, mevcut rivayetlerc gore, yukarida verilen kabile tel-
biyeleri yasaklanmug, bir kism da Isldmi formiil ile yer degistirmistir™. Hums ve
Nizdr gibi biiyiik ve ileri gelen kabilelerce sdylenmekie olan ve yukarida belirtilen
telbiye seklinde: il serikun huve leke, temlikuhii ve md meleke (Ancak senin bir
ortagin vardir. Scn ona ve onun sahip olduklarina hikkmedersin), onlar, Allah’a ve
ifahlarina inandiklarini, ifade ediyorlar ve ifahlarinin sahipligini yine Allah’a veri-
yorlardi™! . Ibn Abbés’tan gelen bir rivéyette, Hz Peygamber hac esnasmda yukaudfl-
ki sekilde sdylenen telbiyeyi hos gormemistir™

45 Mukiti) b, Suleyman, [II, 24, Bazi riviiyet farkhliklar ite birlikic bk, Ebu’l-'Ald’ cl-Me’arri,
5.536.

46 Bk. Mukitil b. Suleymdn, 111, 12124-125: Ibn Habib. 5.313.

47 Yazur, Elmall M. Hamdi, Hak Dind Kur’an Difi, istanbul 1979, 11, 721.

48 Kister. 5,38,

49 cl-Ya'kabi. 1, 297; Kister. 5.56.

50 Bu konuda genis bilgi igin bk. Kister, 5.44.

51 Bk. ibou’l-Kelbi, 5.6; ibn Habib, s.311,

52 [bn Ishak, 5.100; ¢l-Kutrub, K. el-Ezmine, ngr. Muharrem Celebi (bastmanus dogentlik tezi), Er-
zurure 1981, 5.45; Ateg, Ali Osman, 5,144,
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Hz. Muhammed Céhiliyye devrinde hac esnasinda biitiin kabilelerin anlamakta
ve sbyiemekie oldugu telbiye seklinde kismen de olsa degisiklife gitmis ve onu gii-
niimiizde de séyienmekte olan bir tarza sokmus ve bunun sdylenmesini emretmistir:

Al S Y Ly S Ay el ) S5 Y el pll il

“Ey Allahim! Senin davetine uydum. Her emrine boyun egdim. Senin hicbir orta-
@i yoktur. Hamd, nimet sanadir. Miilk senindir. Senin higbir ortagm yoktur™.

Istam alimleri de, hacda telbiye getirme hususunda siinnet, vcip, mendup veya
ihramin bir ritknii gibi farkl gorigler ileri stirmiigterdir™ . Diger taraftan onlar, telbi-
ye formu ile ilgili de ayni fikirde degitlerdir. Bazilar:, Peygamber’in getirmis oldugu
telbiyeye yeni ildveleri uygun gérmigler ve degisik telbiye sckilleri ortaya koymus-
lar; baz:lart ise, telbiyenin kabul edilen kelimelerine bagl kalmay1 8ngdrmiig! rdir™ .
Bu hususta cn genig yaklagim, el-Harbi”den gelmistix. O. ihrambi kiginin telbiyesinde
istedii kelimeleri kullanabilecegini ve onu istedigi dil ve tarzda gergeklegtirebilece-
gini soylemekiedit: ... ve keyfemd sa’e el-muhrimu en yiilebbive lebbd (ihramly kisi
istedigi sekilde telbiye getirebilir)™.

Yaygm bir riviyete gore, Cebrail tarafindan Hz. Peygamoer’den, yilksek seste
telbiye getirerek ashabma istirak ctmesi istenmistir. Buna dayalt olarak da, en iyi
hacemn kurbanla birlikte yiiksek sesle getiriien telbiye oidugu diisiiniilmistiir. Hatta,
telbiyenin ashap tarafindan gok yiiksek sesle soylendigi, bu yiizden onlarin sesinin
kisildig da gelen rivayetler arasimdadir® .

Hactlarin telbiyeyi, hac csnasinda her yerde ve her sekilde sdylemeleri tavsiye
ediimistir: Bir binite binerken, inerken, yatarken, kalkarken, mukaddes dag ve tepe-
lere cikarken, inerken, vadilerin girg ve ¢ikiginda, duraklarda, ahg veris yerlerinde...
Ancak telbiyeyi bazi yerlerle sinirlandiran goviis sahipleri de vardir.

VI

Cahiliyye devri dini hayatinda Mekke’de hac ve tavaf esnasinda insanlarin bir-
likte soyledikleri ilahi, miinacat olarak nitclenebilecek olan telbiye sekilleri iyice

53 Islami telbiye cesitleri igin bk cl-Buhari, 11, 147; el-Muslim, 11, 841-843; Ebt David, 111 187: en-
Nesd'i, V, 159-161; ibn Mace, [, 331: Eb# Yisuf l-Ensari, Kitdhu 'I-dsdr, ngr. Ebu’l-Vetd, Kahire
1355, 5.456-458; ¢s-Safi'l, el-Unumr, Kahire 1388/1968, 11, 132-133; ct-Tayilisi, ¢/-Musned, Hay-
dardbud 1321, 5.232: ibn Hazm. Haccend '-vedd', ngr. Memdiih Hakki, Beyrut 1966, 5.350; Ni-
ruddin cl-Heysemi, Meema'u'z-zevd'id, 111, 222-223; ci-Tahdvi, Serh Me dni’l-'dsdr, ngr. Mu-
hammed Zuhri, Kabire 1388/1968, 11, 124-125; [bow’-Esir. Cami w '-usit, 11, 438-443; ez-Zurk-
ant, Serhub-Muvatta’, nge. Torhim *Atva, Kahire 1381/1961, 311, 34; el-Beyhaki, V, 44-45: ci-
Vatib cl-Bagdddi, Tarikn Bagddd, Kahire £349/1931, V, 55 el Ayni, Umidetu "I-kirf, Kahire 1348,
1X. 172-174; lon Hacer, Fethue 'l-hdri, Kahire 1300, 113, 324-326: el-Harbi, K.el-Mendsik, ngr.
Hamed el-Césir, Riyad, 1389/1969, 5.429; Atcs, Ali Osman, s, 146.

54 Bk. ez-Zurkani, 111, 44; es-Sevkani, Nevfu'fevier; Kahire 1380/1961, [V, 359,

55 eg-SAf0°0 11, 132-133: ez-Zwrkdni, 111, 34-37.

36 el-Harbi, 5.429.

37 e5-Safivi, 11, §33; el-Harbl, 5.429; es-Sevkani, [V, 360; ez-Zurkini, 111, 44-45.
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incelendigi takdirde, onlarin bityiik cogunlugunu dini siir olarak ele almak ve Arap
siir vezinleri ierisinde diigiinmek pekala miimkiin olacaktir. Ote yandan dua-bed-
dua-hikmet-kehanet gibi konularm genelde Cahiliyye devrinde seci® ve recez”
tarzinda ¢okea islendigi bilinmektedir®® , Diger taraftan sect ve recezin Kur ‘an’n
ifade tarz: ike iligkilerine iaret eden ve Cahiliyye devrinde dini sdylemlerin kurulu
bir yapist oldugunu iddia edenler de vardir. Rivayetler, secinin Cahiliyye devrinde
Mekke'nin hareminde yapitan dualarda, kétiilere ve zulmedenlere kars: yoneltilen
sdylemlerdeki etkisini gz niine sermektedir. Ibn Ishak’1n Siret ‘inde bu tiiriin ce-
sttlerini ihtiva eden 6zel bir béliim vardir® . Sadrn’]-Islim’da ise, seci ve recez
tarzlar1 bedevi Arap aklinin bir iiriinii olarak diisiinfilmiig; Kur’an ve siinnetle, seci
ve recezi iligkilendirmenin dogru olmadi: kanaati olugturulmus, hatta Hz.Peygam-
ber’den bazi sahabe tarafindan dualarda secinin kullanilmasin yasaklamas isten-
migtir®? . ‘ _

Cahiliyye devrine ait bazi secf ve recez tarzindaki dualarin unutulmasina ragmen
bir kism Hz. Peygamber tarafindan da tekrar edilmis, dinf ve edebi eserlerde glini-
miize kadar gelebilmistir. Hz. Peygamber, bunlar1 hac esnasmda telaffuz etmistir,
Yukarida zikredilen lebbeyke haccen hakkan, ta'abbiiden ve rikkdn®™ | Hz. Muham-
med tarafindan hac esnasinda telbiye olarak yiiksek sesle sOylenmistir®,

Bu telbiyeyi, herhangi bir vezin i¢erisinde ele almak miimkiin olmadi gibi, aga-
gida goruldigi gibi, onda diger telbiyelerde goriilen kéfiye birligi de s6z konusu
degildir® ; '

1 ‘_i; L :-.L_a_ S |
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Bilindigi tizere her siir tiiriinde oldugu gibi telbiyeler de tek bir vezin igerisinde
gelismemigtir. Ebéi ‘Ald” el-Me’and bu konuya deginmis, meveut telbiyelerin seci,
munserih ve recez sekillerinde geldiklerini dile getirmistir. Ote yandan o, diger Arap

58 Sect, Arap sitrinin en eski Smekleri sayilan ve vzinden yoksun kafiyeli nesir olarak tamimlanan bir
tiirdiir. Bk.ez-Zebidi, Muhammed Murteza, Técu I "arils min cevéhiri I-Kdmis, Beyrut 1386/1966,
[V, 36.

59 Recez, Eski Arap siir-vezinlerinden ve namm sekilterinden birinin adidir. Genis bilgi igin bk.
Yilmaz, {brahim, Arap §iir Sanattnda Recez ve Urciize, Erzurum 2002, s.1-2.

60 Bk.Kister, s.41. -

61 Bk. lbn ishdk, 5.10-18.

02 BkAli el-Kall, el-Esrdru’l-merfii 'a fi’l-ahbir el-mevdi‘a, nsr. Muhammed es-Sabbah, Beyrut
[391/1971,5.140. '

63 Bk. bu makalede, s. ’ )

64 el-Muttak? el-Hindi, Kenzu t-ummdl, Haydardbad 1374/1954, V, 16, 77-78.

65 Ebu’l-"Al8" el-Ma’arri, 5.536. :
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siir vezinlerinde ve kasid tarzinda telbiye sdylendigini, ancak bu gekillerin giniimt-
ze kadar gelemedigi kanaatini dile getirmektedir®®. : ‘ -

_ Telbiyelerde genel olarak munserih® ve recez vezninin menhik-megtir tarzlar:
kullanimigtir: Sect tarzinn belli bir vezni yokiur. Munserih ve recez vezninde olma-
yan biitiin telbiyeleriseci olarak nitelendirmek miimkiindiir. Ciinkii onlar, kdfive bir-
liginden dolay: siir tarzini kismen de olsa yansimakia, ancak herhangi bir vezin
igerisinde ele almak mtimkiin olmamaktadur. h

Seci tarzina drnek olarak Ebu'l-'Ald’ el-Me 'arri tarafindan asagidaki telbiye
gosterilmektedir: '

“Buyur Rabbimiz! Buyur! Biitin iyilik senin elindedir™*.

Cahiliyye devrinde sdylendigi ileri sirilen munserih vezninde bir telbiye su ye-
kildedir:

Ot Gy
N pma g Al
O 3a L pma Sy
Ol ) g gkl
-L:j ‘ ad !1 -] - ! :}‘L—_;

(Buyur Allahim! Ey $ahit®® ve Dand™ ya kadar yurtlart olan Hemdéin’in Rabbi!
Biz, ihsinin isteyerek sana geldik. Boyun egmis, zayif develerle. Arazileri senin i¢in
astyoruz. Senden affedilme liitfunu bekliyoruz)™ .

Recezin menhiik tarzina Srnek olarak asagdaki telbiye verilebilir:

deda sl |
PO UL T PV, 2 . WA N ’
1 S P AP W L P

P AV THL LU S |

66 Ebd*l- *Ald’ el-Me’ami, 5.537.

67 Arap §iir vezinlerinden birisinin ismidir ve tam olarak geliy sekli: mustef Hun-mef ildtu- mustef-
Hun* mustef Hun-mef ‘Wdte- mustef " 'die. Yukanda verilen drek onun menhik geklidir.
Menhiik: Bir beytin sadece iki ariz tef*ilesinden meydana gelmesi ve biitin beyitlerde aym kifiye-
nin tekrar etmesine denir (bk. Yilmaz, s.15).

68 Ebi’l- *Ald* el-Mearri, 5.534-535.

69 Yemen'de bir yer ismidir (bk. Yakit el-Hamevi, Mt ‘cemu 'l-bulddn, Beyrut 1376/1957, 11, 304).

70 Halep'te bir yer ismidir (bk. Mu ‘cenit’l-buldén, 11, 434).

71 Ebi’i- *Ald’ el-Me'arri, 5.533.
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(Buyur Allahm! Hamd sanadu, miilk’de senin ortagin yoktur. Ancak bir ortagin
vardir, o da sana aittir. Sen ona ve Ebd Benft'in Fedek™ *de sahip olduklarina sahip-
sin)™ .

Recezin mestiir” tarzina drnek olarak agagidaki tefbiye dmek olarak gosteril-
mektedir:

LS 1, ) Yty
mJ -s l. n ;ﬂ !; »
PLIE T A N
L il T Linna (35 e
{Buyur Allahim! Bekr kabilesi algak bir durumda oimasalardt... Bundan dolay:
insanlar sana tesekkiir edeler, onlar ise sana nankorliik ederler. Bizden ise sana gelen-
ler hig eksilmez)™. )
Telbiye konulu siir sdyleme, Islam sonras: az da olsa devam etmis, beyitlerinin
sayisi artmug, konusu ise daha zenginlesmigtir. Ebii Nuvis (6.198/813)"1n, recez vez-

ninin menhiik tarzinda uzun bir hac telbiyesi, bunun en giizel 6rneklerinden birini
teskil etmektedir. Bu telbive su sekildedir: :

1 | 2

A el <G 4 uu:.__]-‘,‘a .
le a S L W13 el ol
GG g,y oy
[ SN WS T Y O ol o )
C N P T A ) MH&J@MJ
2 ST VS S G ALl (5 s
Al Gy N R WL T SR | K
A3l o ey dlal iy e
Al A el Ly P PR iy alii g
ALa g i ot e s X -
et el e s, Ay pn g el Ly
'tm‘—u:!..\_ﬂa__J‘ '

72 Hicaz bolgesinde bit yer ismidir (bk. My ‘cemu -buldén, 1V, 238-240).

73 Ebi Ald el-Me’arri, 5,534-537; Muhammed Kesgis, er-Recz fi ' 'asri*l-Umevi, Beyrut 1415/1995,
5.63. ) . '

74 Megtir, biitiin beyitlerde tek kifiyenin takip edildigi bir recez geklidir (bk. Yilmaz, s.11).

75 Ebi *Al3 el-Me’arri, 5.536; Muhammed Kegsés, 5.63.
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“Ey Ilahinz! Sana hi¢ kimse denk degildir. Sen, her sahip olanin sahibisin. Bu-
yur Altalum! Senin emrindeyim. Buyur Allatum! Hamd sanadur. Miilk de, hicbir or-
tag olmayan senindir. Senden isteyen kul, bos gikmamugtir. Sen onun yéneldigi her
yetdesin. Sen olmasaydin, Ey Rabbim! Her gey yok olurdu. Buyur Allahim hamd
sanadir. Miilk de, higbir ortagi olmayan senindir. Her nebi, her melek, her telbiye
getiren kimse, sana aittir. Her kul, senden ister. Her tesbih eden ve her telbiye getiren
kimse sana aittir. Buyur Allahim! Hamd sanadir. Miilk de, higbir ortag: olmayan se-
nindir, Nizam igerisinde gece karardiginda, simsekler caktifinda, hepsi senindir. Buyur
Allahim! Hamd senindir. Miilk de, higbir ortags olmayan senindir. Cahg! Eceline dogru
kos! Iyi islerle émriinii sona erdir. Buyur Allahim! Hamd senindir. Miilk de, higbir
ortag1 olmayan senindir”™.

VII

Isldim Sncesi Arap telbiyeleri, Cahiliyye devrinde kabilelerin dini inanglarimin
daha iyi anlagiimast hususunda dnemli ipuglant verir. Hemen hemen her kabilenin
kendilerine ait putu ve onlara ibadet ettikleri 6zel yerleri vardi. Bu ibadet yerlerini
dost ve miittefik olduklan kabile ile paylagirtardi. Bummnla birlikte Araplar, Mekke'-.
deki Kabe'nin sahibi Askin Varlik olarak Allah’a inamrlard. Yilda bir defa yapilan
Mekke’deki hac ibadeti sayesinde Askin Tanr1 ile yiiz yiize gelme firsatim bulurlard:.
Bu tann, diger tannilarinm iistiinde kabul edilirdi. Tanrilar1 ile agkin tanr1 arasindaki
iligki ylksek bir b()yuttaydi77 Bu yiizden Kister’in hakli olarak degindigi gibi, Cahi-
liyye Araplanm tam bir politeist olarak ele almak miimkiin degildir. Ancak onlar
miisriktir, agkin bir varligi kabul etmeleri ile birlikte, diger tanr1 ve. putlan zaman
zaman degisik durumiarda ona ortak kogmuslardir™ .

. Telbiyeler zengin dinf kelime ve terminolojiyi igerisinde barindirmuglardir. Cahi-
hyye soylemlerinde dinf terminoloji ok zengindir. Bu yapitlarn, Istam igin biiyiik
miras olarak kaldif1 da diisiiniilebilir. Bu dini terminolojiler, seci, munserih ve recez
tarzinda gelismis, sekillenmis, islenmis; putlan ile birlikte onlardan daha fistiin Bir
Askin Varlik iizerine oturtulmustur. Bunlar Islima gegiste ayiklanmg, monoteistik
bir tarza sokulmus, bir kismu da zaten tek tanrili yapnyx aksemrdlgl i¢in aynen muha-
faza Cdllml$tll

76 Reca’ el-Cevheri, Femmu'r-recez fi 'I-"asri'l-"4bbdsi, iskenderiye, ts., 5. 186.
77 Bk. el-Ya'kibi, I, 296.
78 Kister, 5.47-48.
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XIX. Yiizyilin Sonlarinda Kozan Sancaginda
Miislimanlar ve Gayrimiislimler

Adem TUTAR'
ABSTRACT

IN THE LATE OF NINETEENTH CENTURY, THE MUSLIMS AND NON-MUSLIMS IN
THE KGZAN SANJAK

In the tate of nineteenth Century, the Kozan Sanjak had connected with Adana province and had
been consisted of Sis, Belenkdy, Hagin and Kars-t Zulkadiriye provinee. In that era, the Muslim Turks,
Non-Muslim Armenians and Rum-Orthodoxs had been lived in the Kozan Sanjak. The Musiims and
Non-Muslims have been continued their cultures in their religious and social institutions as temple,
schoal nd so on. The Muslims and Christians in this province have been lived in a good dialogue in
this era as in the pasi,

Keywords: Kozan, Turk, Armenian, Muslim and Non-Muslim,

Girig

Din, tarihin her déneminde fert ve toplum hayatinda, etkin bir rol oynamugtir.
Milletlerin mensup olduklar: dinler, gegmiste, siyasi olaylara da tesir etmis ve bu
durum toplumlar olumlu veya olumsuz olarak etkilemigtir. Kozan bblgesi, semavi
dinlerden olan Hiristiyanlik ve Islamiyet’in ortaya ¢iktig ilk dénemlerden itibaren,
bu din mensuplarinin yagadigi, dnemli merkezlerden biri olmugtur. Calismamizda
Kozan sancaginin kisaca tarihi ve idarf yapisina degindikten sonra, sancaga bagh
olan kazalardaki Miisliman ve Gayrimiislimlerin niifusu, dini ve sosyal kurumlar: ve
birbirleriyle olan miinasebetleri hakkinda bilgi verilecektir. Ayrica sancagm niifus
seyri genel olarak verildikten sonra calismamiz sonuglandinlacaktr,

Ik Islam akinlarina ugradig1 dénemde Bizans hakimiyetinde bulunan Cukurova
bélgesi, Emeviler zamaninda Miisliimanlar tarafindan fethedilmis ve Abbasiler za-
maninda Ortaasya’dan getirilen Tiirkler bu Ug bolgesine yerlestirilmistir' . Abbasile-
rin pargalanmas; lizerine tekrar Bizanslilarin eline gegen Cukurova bélgesi, 1071
Malazgirt savagindan sonra Anadolu’daki fetihler esnasinda, Tiirklerin eline gegmis-

* Yrd.Dog.Dr., Firat Universitesi, lahiyat Fakiiltesi, Email: atutar.@.firat.edu.tr

1 180 (796) yilinda Harun Regid, Aynu Zerbe (Anavarza) sehrinin yeniden yapilmasm ve sag-
fam bir kale haline getirilmesini emretmistir. Horasan halkindan ve bagkalarindan gesitli ziim-
releri oraya gndermis ve kendilerine ikta olarak evler vermistir. Belazurf, Fittuhu’l-Biild4n,
Beyrut-Liibnan 19911412, s. 175; Beldzuri, Fituhu’l-Biilddn, (Cev: Mustafa Fayda), An-
kara 1987, s. 245.
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tir. Birinci Hagh Seferi sonucunda (1097) Tiirklerin elinden ¢ikan bélgede, Selgukin
istilasi neticesinde Dogu Anadolu ve Azerbaycan’dan gelmis olan Ermeniler, Birinct
Haglh Seferinden istifade ile, daglardan inerek merkezi Sis (Kozan) olan bir devlet
kurmuslardir? . Daha sonra Ermenilerin elinde bulunan Sis, Cukurova’daki Tiirkmen
beylerinin destegi ile, Memluklularin Halep valisi Isik-Temiir tarafindan ele gegiril-
mistir (1375). Bu bolgelere Tiirkmenler iskan edilerck, buralar dogrudan dogruya
Tiirkmen beylert tarafindan idare edilmeye baglamigtir®.

{dari Yap

Kozan ve gevresi, 1517 de Yavuz Sultan Selim’in Misir seferi esnasinda, Osman-
I hakimiyetine girmistir. Memtuklular déneminde Haleb’e bagli olan Sis, Osmanli-
lar déneminde Adana vilayetine bagl bir sancak statiisiinde bulunmaktayds. Sis sanca-
g1, Sis (=Kozan), Feke, Anavarza, Lemberd, Kiipdere (=Kiibdere) ve Parsi-bit (=Pars-
berd) kalelerinden olugmaktaydi. Sancaga bagh kalelerde Gayrimiislim niifus meskun
iken, bunlara bagh mezralarda Tiickmen boylarindan egitli tegekkiillere mensup, bii-
yiik bir Miisliiman niifus yer almakta olup, ziraat ve hayvancilikla ugragmaktaydilar* .

Sis sancag, 1018 (1609-1610) yihndan itibaren Tarsus ile birlikte, Kibris Beyler-
beyligine baglanmigtir. XVI. Yiizyihn sonlarindan baglayarak XVII. yiizyilda uzun
bir zaman devam eden isyanlar ve idarenin zulme kadar varan kotii idareleri bu bol-
genin iktisadi ve igtimai hayatina genis dlgiide tesir etmistir. [darenin bu yanhs tutu-
mu Cukurova'nin, derebeyligin en fazla gelistigi ve gocebelerin en ideal bir sekilde
yasadiklari bir bolge haline gelmesine sebep olmugtur. Bu husus ise igtimai ve ikti-
sadi hayatin geligmesini Snlemistir. Kozanogullare® , bu idarf, igtimai ve iktisadi olum-

2 Faruk Siimer, “Cukurova Tarihine Dair Aragtirmalar”, Tarih Arastirmalan Dergisi [, An-
kara 1963,5. 3 vd.

3 F. Siimer, a.g.m.,s. |9; Abhmed Cevdet Paga, Kisas-1 Enbiyi ve Tevérih-i Hulefa I1, {stanbul
1994, 5. 556 vd. '

4 Yusuf Halagoglu, “Tapu Tahrir Defterlerine Gire XVI. Yiizyin ik Yanisinda Sis (=Ko-
zan) Sancafit”, [UEF. Tarih Dergisi (1. Hakki Uzungarsth Hatira Sayisi), 8. 32, {stanbul Mart-
1979, s, 823 vd. XVL. yilzyilin itk yanisinda yapilnus tahrirere gére Sis sancafit’nda Tiirk ve
Ermeni unsurlart bulunmaktadir, Zikredilen kalclerden yalniz Sis’de Ermenilerle birlikte Tiirkler
de oturmakta olup, difierlerinde yalmz Ermeniler meveuttu. Sis Sancafi'min defiigik tahrir
defierlerine gore niifusu ayrmtli olarak verilmistir ki; mesela, 1536-37'li yillardaki tahmini
toplam niifusu 16830 olup bu niifusun; 14390’ Miisliman, 2440t Gayrimiislimdir. Bkz. Y.
Hatagofilu, a.g.m., 5. 871 vd.

5 Kirnim savasindan sonra Osmanl devletindeki asker sikintis: jyice ortaya giknus ve Gayrimiis-
limlerin de askere alinmast mevzu olmugtu. Miisliman niifusun azalmakta oldugiu Konusu
portigiiliicken, devietin hakimiyetinin olmadift bblgelerin islah edilmesi ve buralardan asker
sikintistmn giderilmesi kararlagtinihr, islah edilmesi diigiiniilen bolgeler arasinda Kozan dag-
lar: da bulunmaktadir. O donemde Kozan daglarimin bulundugu Kozan sancag kuzeyden Si-
vas, giineyden Adana cyaleti ie ve dofudan Marag sancagi ve batidan Kayseri ve Nigde san-
caklariyla smirhidic, Bélgeyi idareleri altinda bulunduran Kozanogullan devletin emirlerini
tanimazlar ve bdlgeyi kendilering gore idare ederlerdi. Sis ve Hagin kasabalannda miiftii na-
miyla ve bazs kéylerde milderris namiyla ulemadan zatlar var ise de pek ok hususlarda ah-




il

ADEMTUTAR * 151

suzluklardan istifade ile, XVIHI. Yiizyilin ba§larmdan itibaren bolgenin idaresini ele
almuglardir®.

Uzun yillar Kozanogullarimin idaresinde kalan Kozan havalisinde, XIX. yiizyilin
sonlarina dogru, bir ¢ok agiretler konar-géger olarak yagiyorlard: ki dnde gelenleri;
Avsar, Sirkinty, Varsak, Tecirli ve Cerid agiretleri idi, 1865-66 yillarinda bdlgeye ge-
len Firka-i Islahiye, iskén yoluyla diizeni saglamayi basarmus ve Kozan daglarmi, bu
arada Kozanogullarim da itaat altina alarak gesitli yerlere siirglin etmigtir. Kozan ve
cevresinin itaat altina alinmasindan sonra ise Kozan ii¢ kazaya (Sis, Belenkdy ve
Hagin) boliinmiis ve Kars-1 Ziilkadriye (Kadirli} kazasi ile birlikte Kozan Sancagi
dért kazadan meydana gelen biiyiik bir sancak haline konulmugtur. Kaymakamlgina
Mirlivd Hiisnii Paga getirilmig ve Sis kasabas: bu sancagin merkezi olmustur’ .

Kozan sancafinin olugsmasiyla birlikte, Sis ve Hagin’de miiftii bulundugu gibi,
Belenkdy'e de miiftii tayin olundu. Ayrica her kazaya néibler ve miidiirler atand.
Kozan sancafinin asayisi i¢in siivari ve piyadeden olugan bir zaptiye taburu tertip
olundu®. Firka-1 Istahiyenin faaliyetleri neticesinde olusturulan idari yap: icerisinde;
sancak merkezinde, kaymakam, ndib, mal miidiirii, tahrirat miidiir, miiftd, meclis
idare azalan, meclis-i temyiz hukuk azalar, muhasebe ve meclis katipleri, sandik
emini, odac1 ve miidiir (kaza miidiirii) bulunmaktayd:. Hagin, Belenkdy ve Kars-1

kam-1 ger’iyyeye riayet olunmazdi. Kozan ahalisi miitedeyyin ve salih insanfar ise de pek
fazla cehalet iginde kalmiglardi, Her ne kadar Kozan'da ulemadan hayli zevat var ise de,
buniar hep Kozanoglunun imkanlariyla Kayseti'de ilim tahsil edip geldikleri igin, onlann
faaliyetlerine karsi bir gey séyleyemezlerdi. Kozanogullarindan Yusuf Afia zamanmda Ko-
zan, Kozan-1 Sarki ve Kozan-1 Garbi diye ikiye biliinmiis olup, bu ikisi arasinda tabi hudut
yok idi. Kéy ve nahiyeler birbirinin igine girmisti ve bu taksimat Kozan'daki agiretler gz
Sniine alnarak yapilmusti. Sis ve BelenkSy Kozan-1 Garbi, Hagin ise Kozan-s Sarki kisminda
bulunmaktaydi. Kozan-1 Garbi agzalarinin ikametgahi Belenkdy, Kozan-1 Sarki agalarmin ki ise
Giirlegen koyii idi, O zaman liva mutasarriflanima kaymakam ve kaza kaymakamlarina miidir
denirdi. Buna kiyasen resmi yazilarda Kozan-1 Garbi agialanna Kozan kaymakami ve Kozan-t
Sarki agialanna Kozan-1 Sarki miidiirii yazilirdi. Kozan sancafi bazen Adana eyaletine bazen
Ankara eyaletine bagh oldujiu halde Kozan-1 Sarki Marag sancafiina bajth sayihrdi. Bkz, Cevdet
Pasa, Tezakir TH, (Yay: C. Baysun) Ankara 1991, 5. 106 vd,, 110, 112, 115, 118 vd. .

6 F. Sfimer, a.g.m., 5. 58, 61, 84,

7 Y. Halagoglu, “Firka-d islaluye ve Yapmus Oldugiu iskin”, [UEE. Tarih Dergisi, S. 27, Is-
tanbul 1973, s. 12 vd. Kozan sancafy, itk kurulusunda, Adana eyaletine baglanmgti. Fakat Ha-
lep ve Adana eyaletleri ile Kozan ve Maras sancaklar, vilayet usuliine gére birlilegtirilerek,
Halep vilayeti olusrurulmusgtu, Bdylece Kozan sancagi da Halep vilayetine dahil olmugtu. Daha
sonra Adana, Kozan ve Cehel-i Bereket sancag, biiyiikliigiinden dolay: idaresinde zorluk gorii-
len, Halep vilayetinden aynilmug idi. Bkz. [Cevdet Paga, Tezékir IIL, s, 181, 199, 202, 240.] -
1284 (1867) tarihinde, Halep vilayetinden ayrilng olan Adana, Kozan ve Cebel-i Bereket san-
cafn ile Konya vilayetinden aynilnug olan {gil sanca birlestirilerek, Adana vilayeti teskil olun-
nwgtur. Bkz. [Semseddin Sami, Kimds’ul-A’lam 1, Istanbul 1306, s. 220.] Sonugta Adana
vilayetine tabi olan Kozan sancag, vilayetin kuzeydogusunda vakii bir sancak olup, giineybati
tarafindan nefs-i Adana, giineydogu yoniinden Cebel-i Bereket, dogudan Halep vilayetine tabii
Marag sancaklanyla, kuzeyden Sivas, kuzeybati tarafindan dahi Ankara ve Konya vilayetleriyle
stnirhidir, Bkz. Semseddin Sami, Kamis’ul-A'ldm V, istanbul 1314, 5. 3733

8 Cevdet Paga, Tezékir [H, s, 180 vd.
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Ziilkadriye kazalarinda, miidiir (kaza miidiiril), niib, katip, sandik emini, mal miidii-
rii, idare meclis azalart ve dava meclis azalari memuriyetleri tesis edilmisti. Sis’e
bagli Sirkint, Belenkdy’e bagli Feke ile Rum ve Kars-1 Ziilkadriye’ye baglt Bozdo-
gan nahiyelerine zabita memurlan tahsis edilmistir. Bu memuriyetlere 1282 (1 865)
yilinda tahsis edilen aylik toplam maag 58950 kurugtur®.

Sis (Kozan) Kazasi

Cevdet Paganun verdigi bilgilere gore; Sis kasabasi alti yiiz kadar Miisliiman ve
Ermeni hanelerinden miitesekkil idi. Kozan-1 Garbi miiftiisii ve muteber kedhudalar
Kozan kasabasinda kiglayip, yazin yaylaya giderler idi. Kozan-1 Garbi Aga’st dahi
Sis’c on sckiz saat mesafesi olan Belenk6y’ de kislayip ancak bazen Sis’deki konag:-
na dahi gelir gider idi. Sis kasabasinda katogikosluk makarri' olan meghur Ermeni
manastir ile kilisesi bulunmaktayd: ve Katogikos burada kiglar, yazin digerleriyle
birlikte yaylaya gikar idi" . Kozanoglu tarafindan gérevlendirilmig bir zabit buray1
idare ederdi. Sis’in etrafinda gok sayida kéyler ve agiretler bulunmakta olup bunlarin
tamamu Tiirklerden olugmaktayd:'?,

Sis kazasindaki niifusun biiyk bir kismt Tirklerden olugmakla beraber, kasaba-
da Ermeni niifus fazla idi. 1876 tarihli vesikaya gore; Sis kasabasinda, 348 hanede
957 Huristiyan, 225 hanede 485 Miisliman olmak tizere toplam 1442 kisi yagamak-
tayd:. Sis kazasinda ise, 358 hanede 981 Hiristiyan, 3486 hanede 8835 Miisliiman
olmak tizere toplam 9816 kisi bulunmaktaydi' . 1295 (1878) tarihli belgeye gore; Sis
kazasinda, 352 hanede 982 Huristiyan, 3593 hanede 9225 Miisliiman olmak iizere
toplam 10207 kisi bulunmaktaydi'*. 1890’11 yillarda kaza merkezinde bes mahalle ve
kazaya bagli Sirkinti nahiyesi ile seksen koy bulunmaktaydi. Sis kazasiun niifusu,
18225 Miisliman, 2085 Ermeni olmak iizere toplam 20310 kigiydi'3 .

O dénemde Kozandaki Tirklerin dini anlayislarina baktigimiz zaman , dine kargt
samimi olduklar gériiimektedir. Islah calismalar: dolayistyla bolgeyi gezen Cevdet
Paga, Kozan ahalisi hakkinda bilgi verirken, Kozan ahalisinin dini degerlere bagh
insanlar oldugunu, i¢lerinde alim ve salih insanlarm ¢ok oldugunu ve hirsizhik adet-
lerinin bulunmadigin sdylemektedir'®. Islah ¢alismalari sirasinda Kozan’a gelen Firka-

9 Bagbakanlik Osmanl Argivi (BOA.), Yildiz Esas Evrak: (Y. EE.), Dosya No: 37, Vesika No: 46.

10 Sis (Kozan), Ermenilerin fi¢ ruhani merkezlerinden (Egmiyazin, Ahtamar ve Sis) birini tegkil
etmekteydi ve dini-siyasi dneme sahipti. Genis bilgi i¢in bkz, Davut Kilig, Osmanh idaresin-
de Ermeniler Arasindaki Dini ve Siyasi Miicadeleler, Ankara 2000, 5. 183 vd.

11 Cevdet Pasa, Ma’riizat, (Yay: Y. Halagoglu), istanbul 1980, s. 121. Kozan ahalisi yaz mevsi-
minde yaylaya gittikleri igin, Sis kasabasinda birkag bekgiden bagka kimse kalmaz idi. Yazin
herkesin yaylada bulunmast nedeniyle, Sis ahatisinden birisi ihtiyact igin Sis’e gelecek olsa
bekgilere milracaat etmeden kendi evine bile giremezdi. Bkz. Cevdet Paga, Tezékir III, s. 113.

12 Cevdet Pasa, Tezikir IT1, s, 117,

13 Y. Halagogly, “Firka-i Istahiye ...”, s. 14 vd.

14 BOA_, Yildiz Esas Evraki (Y. EE.), Dosya No: 37, Vesika No: 46,

15 Salname-i Vilayet-i Adana 1309, s, 146,

16 Cevdet Pasa, Tezikir III, s, 130.
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1 Islahiye ordusu Kozan'in disinda karargah kurmustu. Kozan’da Cuma namaz: kil-
mak mutat olmayip ara sira kilmirmus. Sis kasabasi digindaki meydanda tag ve kiregle
bir minber inga olunmugtur. Cuma giinii alay imamiarinda biri hutbe okumug ve ordu
halk ile Cuma namazins kifmigtir. Kozanhlar, miitedeyyin ve salih insanlar olduklari
igin, bu namaz onlan: gok etkilemigti. Bunun neticesinde Kozanogullarina olan bagh-
liklart azalirken, Firka-1 Islahiye’ye kars: ilgi artmss ve bu durum, Firka-1 islahiyenin
bdlgedeki faaliyetlerini kolaylastirmustir'” . Kozan-1 Garbi agasi Ahmet Aga isyan
etmek istemis, Kozanlilar Firka-1 Isl&hiye hakkinda ulemadan durumu sorduklarm-
da, ulema devlet askerine kars1 gelmek seran caiz olmadigin1 beyan etmistir, Bunun
uzerine, Ahmet Aga mukavemet etmek tizere kethiidalan yanina toplamis ve yapilan
istigarc neticesinde, itaat yolunu tercih etmigterdir'® . Bu dénemde Kozan ahalisinin,
dini degerlere karst hassas olduklarmi gérmekle birlikte, milli duygulara da sahip
olduklar1 anlagilmaktadir. Firka-1 Islahiye Kozan’m asker yazim islerini tamamladi-
finda, Kozanlilardan bir ¢ok goniillii ortaya ¢ikmig ve askere kaydolunmuslardir. Bu
durum Kurt Ismail Pasa tarafindan telgrafla bildirilmis ve vaziyet Babiali’ye beyan
edilmigtir'. ' '

Firka-1 Islahiyenin faaliyetleriyle baglayan ve daha sonraki yillarda da devam eden
idari vb. diizenlemeler, yorede yagayan Miisliman ve Gayrimiislimlere dini ve icti-
mai bir canlihk getirmistir. Sis kazasinda Miisliimantara ait 2 camii, 3 mescit, 2 med-
rese, | riigtiye mektebi, 1 sibyan mektebi bulunmaktaydi® . Ahali tarafindan yaptin-
lan bu medreselerden biri Baytariye medresesi olup, 1898 yilinda, miiderrisi Miiftit
Efendidir ve 50 talebesi meveuttu, Diger medrese ise; Kiigiik Daire medresesi olup,
miiderrisi Mustafa Efendidir ve 40 talebesi bulunmaktaydi. Riigtiyenin muallimleri
Mehmet Tevfik Efendi, Mustafa Efendi ve Fevzi Efendi olup, 77 talebe ile bir kapici-
s1var idi®'.

Kozan’daki camilerden birisi, Camii Kebir (Bityiik Camii) namiyla anilan cami-
idir. Bu camii, Adana vilayetindeki camilerin en eskisidir ve en giizelidir. Ermeniler-
den Sis’i zapteden Misir imerasindan Emir Abdullah Hoskadem tarafindan, 852
(1448) tarihinde, yaptirtlmig oldugu kaydedilmektedir. Ikinci camii ise, Kiigitk Ca-
mii ad1 ile amlan camiidir ki, Kii¢itk Medrese yaninda bulunmaktaydi ve kimin tara-
findan yapildig1 bilinmemektedir??

Kozan'daki Ermeniler hallerinden memnun olarak dini ve kiiltiirel hayatlarin
siirdiirmekteydiler. Firka-1 Islahiye Sis’e geldiginde yaz giinii idi ve kasaba dahili
cldukga 1551z idi. Kozanoglu tarafindan kimsenin karsilama igin génderilmemig ol-

17 Cevdet Paga, Fezikir II1, s, 172; Cevdet Paga, Ma’riizit, s. 158.

18 Cevdet Paga, Tezikir U1, s. 174; Cevdet Paga, Ma’razit, 5. 160,

19 Cevdet Paga, Tezakir III, s. 191. 1285 (1868) tarihli bir belgeye gore 1283 (1866) senesine
mahsub kur‘a-1 seriyeye, ikisi Sis ve tigii Belenkdy kazasindan olmak iizere bes gniilli nefer
kaulmigtir. Bkz. BOA., Sadaret Mihimme (A. MKT. MHM.), Dosya No: 433, Vesika No: 75.

20 Salname-i Vilayet-i Adana 1309, s. i46.

21 Szlname-i Nezaret-i Maarif-i Umumiye 1316, 5. 833, 840 vd.

22 Ahmet Cevdet Camurdan, Kozan’1 Taniyalim, Ankara 1973, 5. 12.
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mas1, Firkay1 tedirgin ederken bu arada Sis Katogikos’u gelmis ve manastirda senlik
yapilmigtir. Sonradan Kozanogullarindan Ali Bey de baz: itibarli kisiler ile birlikte
gelmigtir. Firka-1 Islahiye faaliyetleri esnasinda, Kozan sancaginda bag gosteren ko-

leradan dolay, yore halkimdan ve askerlerden pek gok kisi Slmistit. Bu sirada Sis

Katogikos’u Kiragos Efendi dahi koleradan 6lmiig ve cenazesi alay muzikasi ve pek
gosterigli bir alay ile kaldinlmigtir. Yerine ise biraderzadesi Nigogos Efendi atanmig
ve memuriyetinin tasdiki igin Babiali’ye bildirilmistir . Goriildiit gibi, sag duyulu
davraniglar kargihkl olarak ilgi ve alakay artirryordu. .

Sis kazasinda Ermenilere ait 2 manastir ve 2 kilise bulonmaktaydi. Sis kasaba-
sinda bulunan manastir, seksen odayn, iki gesmeyi, on bes doniim fiziim bagim thtiva
etmekteydi ve Katogikosun makarr-1 ikametiydi?! . Bu manastir igerisinde Ermenilere
ait bir Katogikos mektebi vard: ki, idadi derecesinde olup, yapilis tarihi eski olan bu
mektep ruhsatsizdi ve 238 erkek, 60 kiz talebesi bulunmaktaydi®* . 1331 (1912) tarihli
belgeye gore; Ermeniler, vaktiyle inga olmus bes senelik idadi derecesindeki ruhban
tahsiline mahsus ve Sis Katogikoslugu tarafindan tesis edilen, “Kilikya Tiranos” adh
okula ruhsat almak igin miiracaat ediyortar. Yapilan kesif ve tahkikattan sonra, ruhsat
veriliyor. Kesif ve tahkikatla ilgili verilen bilgilere gore; manastir suru dahilinde bulu-
nan bu okul, seksen zira uzunlugunda ve kirk dort zira genisliginde bir arsa Wizerine
kargir ve ii¢ kat olarak bina edilmigtir. Birinci katta bodrum olup, zeminden yirmi dért
basamakla ¢ikilan ikinci katta bir kap1 ve dokuz pencereli uzunluguna bir yatakhane
bulunmaktadir. Zeminden kirk dort basamakla ¢ikilan tigiincil katta birer kapi ve liger
pencereli {i¢ oda ve bir kap: dért pencereli bir salon bulunmakta ve dershane olarak
tahsis edilmistir. Teneffiis mahalli ise, etraft surla evrili sekiz doniim arsadan ibaret
olup, binamn tahmini elli bin kurug degerinde oldugu belirtiimektedir®.

Kozan'daki Ermenilerle Tiirklerin miinasebetierine baktigimiz zaman gayet iyi
iliskiler igerisinde olduklan goriilmektedir. Kozanogullar doneminde bile, Kozan-
daki Ermeniler Kozanoglu beyleriyle gayet iyi iliskiler icerisindeydiler. Ermeniler
geneldc ticaret ve sarraflikla ugragtiklari igin, bu sarraflar Adana’ya giderek ticaret
amaciyla elbise vb. egyalar alarak, Kozan’a dénetlerdi. Bu arada Kozanoglu beyleri-
nin ihtiyaci olan esyalan da alip getirirler ve beylere takdim ederlerdi. Ermeni tacir-
ler, beylere verdikleri esyalarin bedeli igin kendilerince bir defter tutarlar ve sene

23 Cevdet Paga, Tezakir 111, 5. 170 vd., 181 vd.

24 Salname-i Vilayet-i Adana 1309, s. 146, Bu manastir Kozan'm en yitksek yerinde inga edil-
mis olup, igerisinde bir de papaz mektebi vardy, Burada gesitli gigekler toplanarak kilisede
bulunan altin bir kazan icerisinde yag ¢rkarilir. Yagm gikanilacagi zaman, diger yerlerde butu-
nan Ermeniler buray: ziyarete gefilerdi, Pelesenk yagi: denilen bu yag ile Ermenilerin kilglik
gocuklan vaftiz edilir. Bes altr senede bir agilan bu kazanmin kapaf torenle agilir, hatta bir
Tiirk kayliisii agtk artirmada 35 bas tosun vererek kazanm kapafini agmigur. Bu agma parast,
manastinin masraflarina ve Ermeni yetim gocuklanina harcanirnmg. Bkz. A. C. Camurdan,
ag.e., 8. 27 vd.

25 Maarif Salnamesi 13186, s. 844 vd,

26 BOA., Dahiliye idire (DH. 1D.), Dosya No: 30-2, Vesika No: 46.
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baginda bir hesap yaparak Kozanogullarina takdim ederlerdi. Kozanogullar: da bu
hesaba karsilik, nahiyelerden birinin agarini onlara verirdi. Kozanogullan defter tut-
madik!ar i¢in Ermeni tacirlerin sézlerine giiven duyardi” .

Kozan kasabasi igerisinde Ermenilerle, Tiirkler bir arada yasamaktaydilar ve bir-
birleriyle ¢ok iyi geginirlerdi. Bayram giinlerinde, taziye giinlerinde birbirlerine git-
tikleri gibi, diger giinlerde dahi daima birbirlerininevlerine giderler, sohbet ederler
ve herhangi birinin bir ihtiyac: olursa birbirleriyle yardimlagirlard:. Ermenilerin ayr-
ca bir Ermeni lisami oldugu halde, Tiirklere hiirmeten, bu lisanlar ile Tiirklerin ya-
ninda konugmaztardi, Kozan'da ¢ zaman birkag handan baska otel denilen yatacak
bir yer olmadigs igin, kdylerden gelen Tiirkler, Miisliiman veya Hiristiyan dostlarinm
evlerinde misafir kahrlard® .

~ Kozan’daki idari islerde Tiirklerle birlikte Ermeniler de yer almaktaydi. Mesela;
Mutasarnf Omer Sevki Paga bagkanligindaki idare meclisinde; tabif azalar (naib, mu-
hasebeci, miifti, tahrirat mitdiirii) haricinde, segimle gelen dort azadan ikisi Miisli-
manlardan Ibrahim Aga ile Hasan Aga iken, Ermenilerden de Avadis Efendi ile Hagatur
Efendi idi. Niib Yusuf Ziyaeddin Efendi bagkanligindaki bidayet mahkemesinde ise,
Ermenileri temsit eden azalar Artin Efendi ile Vartavar Efendi idi. Hafiz Osman Efendi
bagkanli@indaki belediye dairesinde, Tiirk azalar Eyiib Efendi ile Hiiseyin Efendi, Er-
meni Azalar ise Manok Aja ile Estepan Efendi idi. Hact Hasan Aga bagkanh§indaki
Ziraat bankast idaresinde ise, Tiirklerden Ahmet Hilmi Efendi ve Ismail Efendi bulu-
nurken, Ermenilerden Hagatur ve Vartavar Efendi yer almaktaydi. Dort kigilik vergi
idaresinde ise, Tiirklerden Ibrahim Bey ile Hafiz Efendi’ye karsiik Ermenilerden Dik-
ran Efendi ile Hagar Efendi bulunmaktayd. Yine nifia komisyonu, muhasebe kalemi,
duyunu umumiye idaresi ve reji idaresinde hem Titrkler hem de Ermeniler meveuttu®.
Yani kozanda yagayan Ermenilerle Tiirkler arasindaki iligkiler, aym dairede birlikte ga-
hsabilecek olgunluga ulagmigt: ve herkesin hak ve hukuku gozetilmekteydi.

Ancak uzun yillar Ermeniler Gizerinde yapilan misyoner faaliyetler neticesinde,
baglica faaliyet merkezi Londra’da olan, ilk Ermeni cemiyetleri Avrupa’da kurulma-
ya bagladi. 1887°de Hingak Ermeni ihtilal cemiyeti, iki yil sonra da Tagnak adli cemi-
yet kuruldu. Bu cemiyetlerin kurulmasinda, Osmanh imparatorlugunda servet sahibi
olmus Ermenilerle, bazi misyoner kolejleri tarafindan yetistirilmis ve Amerika’da is
butmug kimselerin ve yabanci konsoloslarin biiyitk tesirleri goriildii. Hingak cemiye-
tinin 1896 tarihinde yaptig: gencl kongresine, diinyanin bir gok yerinden oldugu gibi,
cemiyetin subesi bulunan Adana’dan da 2 delege istirak edecektir. Kongrenin amact
ise, muhtelif bolgelerde kurulup faaliyette bulunan gizli cemiyetleri bir program etra-
finda toplamak ve bir tegkilata baglamakti. Yani diinyadaki biitiin Ermeniler Osmanl
Imparatorlugunda isyan gikarmak fizere tegkilatlanmakta idi**.

27 Cevdet Pasa, Tezakir 1II, s. 113 vd.

28 A. C. Camurdan, a.g.e., 5. 95 vd., 98 vd.

29 Salname-i Vilayet-i Adana 1319, 5. 151 vd.

3¢ Enver Ziya Karal, Osmanh Tarfhi VIII, Ankara 1995, 5. 135 vd.
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Yabanc: giilerin faaliyetleri ve yardimlari neticesinde olusturulan Hingak’ hlar,
1895 Temmuz’unda, Zeytun’da isyan ¢ikarmiglardir. Iki bini silahsiz, dort bini silahh
Zeytun’lu saldirtya gegerek, kigla ve hitkiimet konagi sarmug, kaymakami ve 50 suba-
y1, 600 er ile kumandanlarin: esir etmiglerdi. Bu esirler daha sonra Zeytun kadmlar
tarafindan Sidirilmiislerdir. Bu olaylar iizerine bblgeye gelen Tiirk askeri, Zeytun’u
kusatiyorsa da tam netice alinacag sirada, Istanbul’daki elgiler, Zeytun Ermenileri
hakkinda hiikiimete arabuluculuk teklifinde bulunmuglardir. Sarayca verilen karar
iizerine bu teklif kabul edilmis ve hareket durdurulmustur. Elgiler, Halep’teki konso-
loslarim miizakerelere memur etmisler ve alt devlet konsolosu 1 Ocak 1896 tarihin-
de Zeytun’a geimigler ve aym ayin 28’ inde Zeytun asileriyle baris yaptlmigti®' .

Zeytun isyam, Kozan sancagina da sirayet etmis, Kozan (Sis) kasabasinda da te-

- sirint gdstermis ise de, kasaba igerisindeki Ermenilerle Ttirkler arasinda herhangi bir

olay zuhur etmemigtir’ . O donemde, Kozan’da herhangi bir kargaganin ¢ikmama-
stnda, yillarca beraber yasamanin verdigi dostluk havasmin etkisi oldugu asikardir,

Hacin (Saimbeyli) Kazast

Cevdet Pasa’min ifadelerine gore; Hagin kasabasinda iki binden fazla hane bulun-
makta ve niifusun ¢cogunlugu Ermenilerden olugmaktayd:. Kozan-1 Sarki miiftiisii
Miisliimanlarla Hagin’de tkamet ederdi. Kozan-1 Sarki Afia’si, Hagin’e1ki saat mesafe-
si olan Giirlegen isimli kéyde ikamet ederdi® .

Hagin kazasindaki niifus Tiirk ve Ermenilerden olusmaktaydi. Ermeni niifus Tiirk
niifustan biraz fazla idi. Ozellikle kasaba merkezinde Tiirk niifus az olmakla birlikte
kdylerde de Ermeni niifus az idi. 1876 tarihli vesikaya gore; Hagin kasabasinda, 1653
hanede 5651 Hiristiyan, 213 hanede 528 Miisliiman olmak {izere toplam 6179 kisi
yasamaktaydi. Hagin kazasinda ise, 1738 hanede 5939 Huristiyan, 1491 hanede 4621
Miisliiman olmak fizere toplam 10560 kisi bulunmaktaydi®. 1295 (1878) tarihli bel-
geye gore; Hagin kazasinda, 1938 hanede 5955 Hiristivan, 1484 hanede 4535 Miislii-
man olmak {zere toplam 10490 kisi bulunmaktayds** . 1890 yillarinda; Hagin kaza-
sinda 7 nahiye ve 60 kdy ve merkezi olan Hagin kasabasinda 16 mahalle bulunmak-
taydi. Hagin kazasinin niifusu, 13026 Miisliiman, 10937 Hiristiyan olmak {izere top-
lam 23963 kigiydi®*. '

Hagin kazasinda Miisliimanlara ait 9 camii ve mescit, 2 stbyan mektebi, 2 medre-
se, | riigtiye mekeebi bulunmaktaydr®?. 1898 yilinda Riigtiyenin muallimi Mustafa
Necati Efendi olup, 45 talebe ile bir kapicist var idi* . Kaza dahilinde Miirsel Dede

31 Esat Uras, Tarihte Ermeniler ve Ermeni Meselesi, stanbul 1987, s. 491 vd,
32 A. C. Camurdan, a.g.e., s, 101 vd.

33 Cevdet Pasa, Ma’riizit, s. 121,

34 Y. Halagogitu “Firka-i Islahiye ...”, 5. 15.

35 BOA., Y. EE., Dosya No: 37, Vesika No: 46,

. 36 Salname-i Vilayet-i Adana 1309, 5. 147, 149,

37 Salname-i Vilayet-i Adana 1309, s. 149.
38 Maarif Salaamesi 1316, 5. 834. Bu Riigtiye dnceden medrese iken 1296 (1878) tarihinde
riigtiyeye doniistirilmiistiir. Bkz. Maarif Sainamesi, s. 846 vd.
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yatir1 ile birlikte gesitli yerlerde toplam beg adet ziyaret mahalli bulunmaktaydi®,
Y6re halkimin inamgina gére; Saimbeyli'nin glineyinde bir dag baginda bulunan Miirsel
Dede yatir1, gocugu olmayan kadinlara gocuk vermektedir. Kadinlar bu dedeyi ziya-
retlerinde adak adarlar ve gapuitan bir yapma bebek yaparak kurduklari bir salincakta
sallarlar, boylelikle Miirsel Dede’nin maneviyatindan yardim beklerler. Yine Saim-
beyli’nin kuzey daglarinda Bozdogan Dede yatin bulunmaktadir ki inamiga gore; bu
yatir gobanlara yol gbsterir, kig giinil yolda kalanlara kilavuzluk edermis™® . Tiirk kiil-
tiiriinde Islam dncesi dénemde mevcut olan Ata kiiltii, Islamiyet’ten sonra da, biitin
Tiirk cografyalarinda varligini devam ettimmistir. Ozellikle doga ile igli dighi olan,
cografyanm imkanlan nispetinde ziraatla ugrasmakla birlikte, asil hayvancilikla igti-
gal eden yérelerde, bu tiir inanglarin daha yaygin oldugu gériilmektedir.

Kozan kazasinda oldugu gibi, Hacin kazasinda da Ermeni niifusun biiyiik bir
kism1 kasaba dahilinde bulunmakta ve kendilerine ait kurumlarinda dini ve kiiltiirel
hayatlarini siirdiirmekteydiler. Hagin kazasinda Ermenilere ait 1 manastir, 7 kilise, 1
Protestan milletine mensup geceli ve giindiizli kiz mektebi, 10-Hiristiyan mektebi
bulunmaktayd:* . 1898 yilinda, Hagin’de Amerikalilara ait 1297 (1879) tarihinde
yapilmig olan, idadi derecesinde 140 kiz 6grencisi ve 75 erkek 6grencisi bulunan iki
ayrt Amerikan okulu meveut idi. Bu okullarin ruhsatlars 1311 ve 1313 tarihlerinde
ahinmgtir®

Kozan kazasinda oldugu gibi Hagin kazasindaki Tiirkler ile Ermeniler arasinda
da, bir problem yok idi. Ciinkii bolgede asirlarca birlikte yayan Tiirkler ve Ermeniler,
ayn1 zamanda idarf alanda da birtikte calismaktaydilar. Mesela; Kaymakam iskender
Efendi’nin baskanligindaki idare meclisinde tabii azalar disinda segimle gelen aza-
lardan Hac1 Afiazade Ali Efendi ile Memigzade Mustafa Efendi Tiirkleri temsil eder-
ken, Uzunoglanyan Bedros Aga ile $akardemyan Artin Efendi Ermenileri temsil et-
mekteydi. Bidayet mahkemesinde Artin Efendi, mal kaleminde Avlak ve Agob Efen-
di, duyunu umumiyede Manok Efend, veséit-i nakliye-i askeriye komisyonunda Re-
cepyan Hamparsom Efendi ile Sakardemyan Haci Karebet Efendi, Ziraat bankasi
idaresinde Bahadiryan Minas Efendi ile Sakardemyan Artin Efendi Tiirklerle birlikte
gorev yaptikfan gibi, belediye idaresinde de {bir aza hari¢) tamamen Ermeniler bu-
lunmaktaydi®

39 Salname-i Vilayet-i Adana 1309, s, 149,

40 Ali Riza Yalman (Yalkin), Cenupta Tiirkmen Oymaklar1 I, (Hazirlayan: Sabahat Emir),
Ankara 1977, 5. 292,

41 Salname-i Vilayet-i Adana 1309, s. 149 )

42 Maarif Salnamesi 1316, s. 844 vd. Mutlakiyet déneminde (1878-1908) Azinliklarin agtify
okullar cogalmig. ve bu okullarda ayrihike1 emellerini giiglendirme politikalarim siirdtirmilg-
lexdir. Ayrica bu dénemde yabancilar tarafindan agitan Katolik ve Protestan okullart hem
sayisal agidan biiyitk artig gstermis hem de tam bir denetimsizlik i¢inde, ¢ok zararh propa-
ganda kurumlart olarak eylemlerini siirdiirmiislerdir. Bkz. Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tari-
hi, Istanbul 1997, s. 209 vd.

43 Salname-i Vilayet-i Adana 1319, s. 158 vd.
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Sis {(Kozan) de yasayan Ermenilerin aksine, Hagin’de yagayan Ermenilerden bir
kismu zararh gizli bir cemivet kurarak siyasi faaliyetlere girismislerdir. 1308 (1890)
tarihli bir belgeye gore; Hagin’de zararlh gizli bir cemiyetin varhi1 haber almmgtir.
Bunun {izerine herhangi bir kargagaya meydan vermeksizin, hukuki yollar kullamlarak,
bu konu ile ilgilenmesi i¢in Kozan Mutasarrifi Ziihtii Paga'ya talimat verilmigtir. Tali-
mat geredi Ziihtii Paga hemen Hagin’¢ gitmis ve tahkikat yapmgtir, “siir ocags” veyahut
“muhabbet girketi” namiyla teskil edip bazen zararli islere girigmis olan cemiyeti ortaya
¢ikarmig ve centiyetin bagkanlarindan “Sara Hatun™ ve dort arkadaging, tutulan tahkik
evrakiyla beraber adliyeye teslim etmistir. Vukuatlarinin gergek oldugu mahkeme sonu-
cu ortaya ¢ikmus ve liger sene miiddetle kalebend (kale hagsi) edilmelerine hiikiim ve-
rilmigti. Boyle zararli siyasi bir cemiyetin ortaya ¢ikmasi ve bagkanlarinin kanuni ceza-
ya carptiriimasi hakkinda higbir giiriiltiiye yer verikmemigtir™ . Clinkii bu yillarda, bu
tiir cemiyetleri destekleyen ve bunlara gesitli sekillerde yardimlarda bulunan yabanc:
devletlerin, Gayrimiislimlerin haklarim koruma ads altinda, miidahaleleri s6z konusuy-
du. Bu sebeple Osmanh Devleti bu konuda gok titiz davranmaktaydi.

Osmanli idaresi Hagin"deki Ermeniler hususunda hassas davrandig1 gibi, bolgedeki
Tiirkler de Ermenilere karsi bir suizanda bulunmamaktaydilar. Fakat Hagin’deki ayri-
lik¢1 Ermeniler, Zeytun isyanini da bahane ederek bag kaldirmuglar, ancak hiikiimet bii-
yiik miktarda asker gondererek isyani bastirmgtir. Daha sonra devlet, askerlerin kalma-
st ve Hagin’i kontrol altinda tutmak igin, kasabanin karst tarafina kigla inga ettirmigtir® .

Belenkdy (Feke) Kazass

Feke, dnceleri Kozan-i $arki’ye dahil iken, Belenkoy kazasinm olusturulmasmdan
sonra, Belenkdy’e yakinhig sebebiyle, bu kazaya ilhak edilmistir. Firka-i Islahiye ku-
mandanlarindan Ismail Paga, Kozan daglarimn kilidi durumunda olan Feke’de, biiyiik
bir kigla yaptirmistir. O dénemlerde Belenkdy, yiiz kadar hanesi olan bir kdydii. Bagge-
cik ve Yerebakan Miisliiman ve Gayrimiislimin birlikte yagadig1 koyler iken, Giirlimze
bir Hiristiyan kéyii idi. Daha sonraki yiilarda kaza merkezi olan Feke, altrmg kadar
islam ve Huristiyan hanesi olan bir kéy idi. Bu civarda ok sayida Farsak (Varsak) koyti
bulunmaktaydi. Sis ve Hat;m’de miiftii oldugu gibi, Belenkdy kazasina da miiftii tayin
edilmigti*®,

Belenk&y kazasindaki niifus, ogunlugu Tiirklerden olmak lizere, Tiirk, Ermeni ve
Rum-Ortodokslardan olusmaktaydi. 1876 tarihli vesikaya gore; Belenkoy kazasinda,
335 hanede 1194 Hiristiyan, 1744 hanede 5188 Miisliiman olmak tizere toplam 6382
kisi bulunmaktaydi¥”. 1295 (1878) tarihli belgeye gore; Belenkdy kazasinda, 358
hanede 1186 Huristiyan, 1857 hanede 5280 Miisliiman olmak iizere toplam 6466 kisi

44 BOA., A. MKT MHM., Dosya No: 501, Vesika No: 25
45 A, C. Camurdan, a.g.e., 5. 101 vd.

46 Cevdet Paga, Tezdkir 111, s. 116, 119, 180 vd., 214.

47 Y. Halagogh, “Firka-i islahiye ...”, 5. 15.
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bulunmaktaydi. Belenk6y kazasindaki Hiristiyan niifusun 123 hanesindeki 403 nii- -
fus Rum-Ortodoks olup, Baggecik, Giiriimze, Afsar, Salt1, Kiske, Kale adli kéylerde

- yasamaktaydilar ve 6200 kurug vergi 6demekteydiler®. 1890 yilinda; Feke kazasinda
Karacal, Erikli, Mansurlu, Rumeli nahiyelerine bagl, toplam 72 kéy bulunmaktay-
d1. Feke kazasin niifusu, 9796 Miisliiman, 3123 Hiristiyan olmak tizere toplamn 12919
kisiydi®.

Feke’de 1 camii, 20 diikkan, 1 hamam, 1 asker k151a31 I asker hastanesi oldugu
gibi vaktiyle kaza merkezi oldugu igin Belenkdy'de de 1 camii, 1 mektep, 3 diikkan,
1 medrese, 3 gesme bulunmaktaydi®.

Ikinci Abdulhamit Han, kaza dahilinde bulunan $1hl kSyiine su getirilmesi ve
bir medrese ingas: igin, tahsisat yapmugtir*' . Bu medresenin 28 odas, bir dershane-
si, bir mescidi ve bir de gesmesi bulunmaktaydi®2. 1928 yilinda $1hi koyiine ugra-
yan Ali Riza Yalman; o ddnemde harabelegmeye yiiz tutmug medreseyi ve ¢egsmeyi
gordiigiinii, medresenin giris kapisinda ve gesme iizerinde . Abduthamid adina
kitabenin bulundugunu séylemektedir. Bu medrese ve ¢esmenin yapihist hakkinda
ilging bilgiler vermektedir. Ayrica caminin tiirbesinde Horasan’dan geldigine ina-
milan Uzun Sih’m yatmakta oldugunu ve kéyliiniin bu tiirbeyi ata mezan olarak
bildiklerini belirtmektedir® .

Feke kazasindaki Tiirklerle Ermeniler arasindaki itiskiler de diger kazalarda-
kinden farkhlik arz etmemekteydi. Feke’de, Sis ve Hagin kazalarinda oldugu gibi
biiyiik bir yerlesim yeri yok idi. Genelde halk kdylerde ikamet ederdi. Kaza merke-
zinin Belenkdy’den Feke’ye naklinden sonra kasabadaki niifus zamanla artiistir.
Zaten kaza olusmadan Once kiigiik bir kdy olan Feke’de, Miisliiman ve Gayrimiis-
limier birlikte yagamaktaydi. Miisliiman olsun Gayrimiislim olsun civar kéylerden

~ Feke merkezine yerlesenler olmugtur. Bu nedenle kaza merkezindeki idari yapi ige-
risinde her iki dine mensup insanlar birlikte ¢alismaktaydilar. Mesela; kaymakam
Mehmet Behcet Efendi baskanhgindaki idare meclisinde, segilmig azalardan olan
Mustafa Aga ile Bekir Aga Miisliimanlar: temsil ederken, Giirlimzeli Hiristoma
Aga Rum-Ortodoslart ve Minas Efendi de Ermenileri temsil etmekteydi. Belediye
dairesinde, Kiforok Aga ile Minas Aga, bidayet mahkemesinde Kirkor Efendi Gay-
rimiislimleri temsil etmekteydiler®.

"48 Bkz. BOA., Y. EE., Dosya No: 37, Vesika No: 46.

49 Salname-i Vilayet-i Adana 1309, s. 150 vd.

50 Salname-i Vilayet-i Adana 1309, 5. 150 vd.

51 Salname-i Vilayet-i Adana 1309, s. 151, .

52 Salname-i Vilayet-i Adana 1319, 5. 56. 1898 tarihli Maarif salnamesine gore; $ihli koyunde
bulunan medresenin ismi Sthli Hamidiye, miiderrisi Ali Efendi, talebe adedi belirtilmemis,
medresenin biinisi olarak da “masanfi taraf. egref hazret-i padigahiden buyurulmustur” diye
belirtilmistir. Bkz. Maarif Salnamesi 1316, s. 840 vd.

53 A. R. Yalman (Yalkin}, a.g.e. 1L, s. 154, 186, 292,

54 Salname-i Vilayet-i Adana 1319, 5, 169 vd,
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Kars-1 Ziilkadriye (Kadirli) Kazasi

Firka-i Islahiye, eski Diilkadirli devletinin hiikiimet merkezi olup harap bir hat-
de bulunan Kars-1 Ziilkadriye (simdiki Kadirli) kasabasin yeniden imar ederek,
cevre agiretlerden bir kismim kasabaya yerlestirmistir. 1876 tarihli vesikaya gore;
Pazaryeri (Kadirli) kasabasinda, 78 hanede 418 Huristiyan, 1247 hanede 4143
Miiskiman olmak iizere toplam 4561 kisi yasamaktaydi. Kars-1 Ziilkadriye kaza-
sinda, 97 hanede 477 Hiristiyan, 2455 hanede 7929 Misliman olmak {izere toplam
8406 kisi bulunmaktaydi®. 1295 (1878) tarihli belgeye gore; Kars-1 Ziilkadriye
kazasinda, 36 hanede 478 Huristiyan, 2398 hanede 7523 Miiskiman olmak iizere
toplam 8001 kisi bulunmaktaydi. Ayrica kazada, 6 hanede 20 Kipti de meveuttu®.
1890 tarihinde; Kars-1 Ziilkadriye kazasi Bozdogan nahiyesiyle 50 kéy ve 9 mahal-
leden ibaretti. Kars kazasinin niifusu, 14109 Miistiiman, 720 Huristiyan olmak iize-
re toplam 14829 kigiydi®’.

Kadirli kazasinda 2 camii, 1 medrese, | m;.tlye mekteb1 2 sibyan mektebi ve |
kilise bulunmaktayds® . Ahali tarafindan yaptirilan bu medresenin miiderrisi Miiftii
Efendi olup, 15 talebe :i bulunmaktayd:. Riistiyenin muallimi Rasim Efendi olup, 40
talebe ile bir kapicisi bulunmaktaydi®

Kadirli kazasinda Gayrimiislim niifus ¢ok az olmasina ragmen, yine Ermemler
idarede yer almaktaydilar. Kaymakam Mehmet Naim Bey baskanlifinda toplanan
idare meclisinde, Tiirklerden Miftizade Arif Efendi ile Musa Aga yer alirken, Erme-
nilerden Arakil Afa ve Agob Aga bulunmaktaydi. Bidayet mahkemesinde Kirkor
Efendi ve belediye dairesinde Karamanoglu Banos Efendi ile Kahyaoglu Toros Efen-
di Ermenileri temsil etmekteydiler®.

Sancagin Niifus Yapisi

Kozan sancagmimn Miislim ve Gayrimiislim hane niifusunu veren Cevdet Paga;
sancagm toplam niifusunu 12381 hane olarak vermig ve bu niifusun 9935 hanesinin
Miislim, 2446 hanesinin de Gayrimiisiim oldugunu belirtmistir. Ayrica Belenkdy ka-
zasindaki Rum nahiyesindeki Hiristiyanlarin Ortodoks mezhebinde ofdugunu ve san-
cafiin diger yorelerindeki Hiristiyanlarm Ermeni oldugunu belirtmigtir® .

1876 tarihini tagryan bir vesikaya gore Kozan sancagmdaki Miislim ve Gayri-
miislim niifusu Tablo: 1’de verilmistir® .

55 Y. Halagoglu, “Firka-i Istahiye ...”,’s. 13, 15 vd.
56 Bkz. BOA.,, Y. EE., Dosya No: 37, Vesika No: 46.
57 Salname-i Vilayet-i Adana 1309, 5. 151 vd.

58 Salname-i Vilayet-i Adana 1309, s. 152.

© 59 Maarif Salnamesi 1316, s. 834, 840.

60 Salname-i Vilayet-i Adana 1319, 5,163 vd.

61 Cevdet Pasa, Tezékir 111, s. 223 vd.

62 Y. Halagoglu, “Firka-i Islahiye ...”, s. 16.
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Tablo: 1 Kozan Sancaémm Niifusu

Miistim Gayr-1 Miislim
Kaza Isimleri Hane Niifus Hane Niifus
Sis Kazasi - 3486 8835 358 981
Belenkdy Kazas 1744 5188 335 1194
Hagin Kazas ‘ 1491 4621 1738 5939
Kars-1 Ziilkadriye Kazas1 2455 7929 97 477
Yekun 9176 26573 2528 8591

Tablo: 1"de goriildigii gibi Kozan sancagindaki Miisliiman ve Gayrimiislim niifusun
toplarm 35164 kisidir. Bu niifusun 26573 "{inii Miislimantar teskil ederken, 8591’ini
de Gayrimiistimler olusturmaktadic Yani sancak genelindski Miisliiman niifus orant
% 76 iken, Gayrimiislim nifus orani % 24 kadacd.

1295 (1878) tarihli belgeye gore Kozan sancagimdaki Miislim ve Gayrimiislim niifu-
su Tablo: 2°de verilmistir.

Tablo: 2 Kozan Sancaginin Niifusu®

Hiristiyan Miisliiman Top yekun
Kaza Isimleri Hane  Niifus Hane Niifus Hane  Niifus
Sis Kazas: 352 982 3593 9225 3945 10207
- Belenkéy Kazast 358 1186 1857 5280 2215 6466
Hagin Kazas: = 1938 5955 1484 4535 3422 10490
Kars-i Ziilkadriye Kazast 96 478 2398 7523 2494 BOO]
Kars-i Ziilkadriye kiptileri - - - - 6 20
Kavakoluk Karyesi - - 10 26 10 26
Toplam 2744 8601 9342 26589 12092 35210

Tablo: 2’de goriildiigii gibi Kozan sancagindaki Miisliiman ve Gayri-
miislim niifusun toplam: 35210 kisidir. Bu niifusun 26589 unu Miisliiman-
lar tegkil ederken, 8601 ini de Gayrimiislimler olugturmaktadir. Yine san-
- cak genelindeki Miisliiman niifus oran1 % 76 iken, Gayrimiislim niifus ora-
n1 % 24 kadardi. . _

1309 (1891) yilinda Kozan sancagindaki Miislim ve Gayrimiislim niifus Tablo:
3’de verilmistir.

63 BOA., Y. EE,, Dosya No: 37, Vesika No: 46. Kavakoluk k8yil Hagin kazasi dahilinde olup,
niifus sayinn yeniden yapildi@indan, niifusu ayn olarak verilmistir.
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Tablo: 3 Kozan San_caglmm Niifusu™

Kaza Adi _ Miislim Gayrimiislim  Toplam
Sis 18225 2085 20310
Hagin 13026 10937 . 23963
Feke (Belenkdy) - 9796 3123 12919
Kars- Ziilkadriye ' 14106 = 720 14829
- Toplam - : 55156 16865 72021

Tablo: 3"de goriildigii gibi Kozan sancagindaki Miisliiman ve Gayrimiislim nii-
fusun toplami 72021 kisidir. Bu niifusun 55156’sin1 Miislimanlar teskil ederken,
16895’ini de Gayrimiislimler olugturmaktadir. Bu dénemde ise, sancak genelindeki
Miisliiman nitfus oram % 77 iken, Gayrimiislim niifus orani % 23 civarndaydi. Her
fi¢ tabloda da gdriildigii gibi, Miisliman ve Gayrimiislim niifusun artis oranlar ara-
sinda tabii bir paralellik vardir. Niifus {izerinde bu kadar ayrintih durulmas biraz
abes ve sikicy goriilebilse de, niifus olay: gok 6nemlidir. Ciinkii, bir bélgede niifus
olmadan, orada niifuz gergeklesemez. ' '

Niifus olaymin ehemmiyetini kavrayan V. Cuinet’in, 1890’11 yillara ait verdigi
bilgilere gore; Kozan sancaginin toplam niifusu 60081 olup bu nitfusun; 32000°i Miis-
liman, 20500'{ Ermeni Gregoryan, 7581’1 Ermeni Katolik ve Protestan’dir®®. Yani
Cuinet’e gore, sancak genelindeki Miisliiman niifus oram % 53, Gayrimiislim niifus
oram % 47 kadardir. Sancagin niifusunu kazalar bazinda verirken, Gayrimishim nifusu
elden geldigi kadar fazla, Miisliiman niifusu da az gdstermeye gayret etmistir. Mesela,
Kadirli kazasmm niifusunu 4426 olarak vermistir. Halbuki aym yillara ait verilerde Kadirli
kazasinin niifusu 14829 idi. Aym taktiklerle diger kazalarm niifuslarmi vermigtir® . Yani
Cuinet, b6lgenin o dénemdeki gergek niifusunu vermekten ziyade, o donemlerde yore
icin tasarlames olduklari niifusu yansitmaktadir. Yani biraz gayret edilirse, bolgeye va-
pilacak gdg vs. ile niifus dengesi ve arkasindan da Tiirklerin aleyhinde niifus artig1 sag-
lanabilecektir. Fakat ileri gbriislii olarak yapilan bu diizenlemeler karisinda, ilerde olu-
sacak gelismelerin riasi] olacagini tarih gosterecekti.

Sonug
Huristiyanlik ve islamiyét’e mensup milletlerin bolgedeki hakimiyeti, bu cograf-

'yada yagayan insanlarin dini yapilarini da olugturmustur. I1k islam fetihlerinin aka-
binde Miisliiman Tiirklerin bblgeye yerlesmesiyle bélge bir Tiirk-Islam yurdu haline

~ gelmistir. Uzun yillar bir arada yagayan Miisliiman ve Gayrimiislimler, XIX. -asrn .
“sonlarina, itk yerlesmelerinde oldugu gibi, dini yapilarim muhafaza ile ilagmislardir.

XIX. ylizyilin sonlarinda Kozan sancagi, Adana vilayetine bagh olup, Sis (Kozan),

64 Salname-i Vilayet-i Adana 1309, 5. 146, 149, 150, 152.

.65 Vital Cuinet, La Turquie d’Asie I, Paris 1891, 5. 87.

66 Bkz. Vital Cuiney, a.g.e., 5.90 vd, 93, 94, 96,
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Belenkdy (Feke), Hagin (Saimbeyli) ve Kars-t Ziilkadriye (Kadirli) kazalarindan
meydana gelmekteydi. Bu donemde, Kozan sancagindaki niifusun biiyiik bir kismm
olugturan Miisliimanlarin tamam Tiirklerden meydana gelirken, Gayrimiislim niifus
ise Ermeniler ve Rum-Ortodokslardan olusmaktayds. Sancak icerisinde yagayan Miis-
limaniar ve Gayrimiislimler ibadethane, okul gibi dini ve sosyal kurumlarinda ken-
dilerine ait killtfirlerini stirdiirmekteydiler. Kozan sancaginda, Miisliiman ile Gayri-
miislimler arasinda, XIX. yiizyilin sonlarina kadar énemli bir emik veya dini gatisma
olmamigtir. Sancak dahilindeki Miisliiman ve Gayrimiislimler, gegmiste oldugu gibi,
o donemde de iyi bir diyalog igerisinde yagamaktaydilar, Ciinkii bu yillarda bélgede-
ki yabancilarn, okul, hastane, kilise gibi sosyal ve dini kurumlar aracilift ile yapmug
olduklar siyasi faaliyetleri tamarnlanamamis ve etkileri de heniiz ortaya gikmamist,
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Ser'iyye Sicillerine Gore Kayseri'de
Thtida Hareketleri (1645-1665)

Hava SELCUK*

ABSTRACT

Conversion to Islam in The Ottoman City of Kayseri,
1645-1665 (According to The Ser’iyye Sicils of Kayseri)

This paper on conversion to Islam rely on the ger ‘iyye sicils of  Kayseri, It beings by
reviewing the traditional Turkish concept of State in - conjuntion with the archival evidences.
By examining the court cases in these sicils it will be possible for us to assess how the non-
Muslim conversion to Islam ook place in the Ottoman vactety as seen from this sicils of
Kayseri for the period 1645-16635.

" The result of this excaminations will help to revise a numbev.of " misconceptions regarding
conversion in the Ottoman Empire a study of conversion Sfrom the sicils may yield a ceriain
insight into the nature of the relationship between tne centre and people.

GIRIS
Kayseri hem Selguklular devrinde, hem de ona halef olan beylikler zamaninda
Onemli bir belde ve merkezdi. Selguklular devrinde Kayseri gerek etnik mensei ge-
rekse inang durumu ile farkh unsurlardan meydana gelmekte idi. Sehir halk: niifusun
biyiik bir kismin teskil eden Miisliiman Tiirklerin yaninda Ermeni ve Rumlardan
miitesekkil bulunmaktaydi. Hiristiyan ahalinin kitleler halinde sehir, kasaba, mahalle
ve koyler halinde ihtida ettiklerine dair bir belge elimize meveut degildir' . Seluklu
devri kaynaklarinun, dzellikle argiv belgelerinin kithigy, tabii olarak Selguklu Kayse-
ri’sinde meydana gelen ihtidatari ortaya koymayi giiglestirmistir, Farkh 1k ve dinden
olan insanlarin bir arada yagamalarinin bir neticesi olarak bir birlerinden etkilenme-
leri dogal bir hadisedir. Selguklu sehirlerinde meveut olan sosyal, dini ve ticarf miies-
“sescler Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda yogun temaslarin yaganmasina se-
bep olmaktaydi. Ayn mahallelerde oturmalan bile onlarin karigmalanm 6nlemiyor-
du®. Tiirklerin Anadolu’ya gelmeleri ile birlikte Kayseri sehrinde yerli halk arasmda
zaman zaman Islamiyet’i kabul suretiyle din degistirme hadisesi meydana gelmistir.

*  Yid. Dog. Dr, Erciye Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolimii

1 Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, Enderun Kitabevi, Istanbu! 1982, 5.207.

2 Osman Cetin, Sicillere Gore Bursa’da ihtida Hareketleri ve Sosyal Sonuglar (1472-1909),
Tiirk Tarih Kuruinu, Ankara 1994, 5.60.
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Fakat Tiirklerin Rumeli’ye gegmeleri ile birlikte Rumeli’nde oldugu gibi Arnavut,
Bognak ve Pomaklar toptan din degistirdigi ve etnik kimliklerini ve dillerini muhafa-
za ettigi durumlara Selguklu Tiirkiye’sinde rastlanmamigtic’ . Selguklularin inkiraz
ile birlikte Anadolu’da beylikler devri baglamust:, Kayseri de Karamanogullari beyli-
gine dahil bulunuyordu. Kayseri 'nin ilk olarak Osmanh hakimiyetine ge¢mesi [. Ba-
yezid’in oglu Celebi’nin, Akkoyunlu Xara Yiilik Osman Bey'i maglup etmesinden
sonra 1398’de olmustu. Ankara Savagindan sonra Karamanogullan Beyligi, Kara-
manogh II. Mehmed’in beyligin bagina gegmesiyle Kirgehir ve Kayseri de dahil ol-
mak iizere yeniden kurulmustu. Kayseri Fatih Sultan Mehmed zamaninda Karama-
nogullar1 Beyliginin ortadan kalkmas: ile kati olarak Osmanli devletine ilhak edil-
migtir'. .

Osmanli hakimiyeti sirasinda Kayseri, higbir yabanci devletin istilasina ugrama-
mug ve devlet yikilincaya kadar bir Osmanli sehri olma 6zelligini devam ettirmisti.

Kayseri’nin 1520 yihndaki tahririne gére tahminen demografik yapisi su sekilde
id#* : Miisliiman niifus 7.210, Gayrimiislimlerin niifusu 2.028 ve Kale gérevlilerinin
say1st 98 idi. Miisliiman niifus toplam niifusun %77.2’sini , Gayrimiislimler %21.6°
sim, Kale gorevlileri %1.2’sini olugturmakta idi®. -

Bir belde halkmin birbirleriyle olan hukuki, iktisadi, ticari, sosyal, dini miinase-
betlerini yansitan Ser’iyye sicilleri galismamizin kaynagim olusturmaktadir. Kayse-
1i’nin 1645-1665 yillarina ait 25 adet Ser’iyye Sicilinden’ hareketle bu bolgede mey-
dana gelen ihtida hareketleri incelenmis, konu zaman ve mekan olarak daraltilmstir,
Esasinda bir Selguklu sehri olan daha sonra Osmanlilar tarafindan ilhak edilen Kay-
seri sehrinde Rum ve Ermeni ahalinin, kendi inanglarni dogrultusunda Miisliiman
Tiirklerle birlikte yasadiklan bilinmektedir. Ayni gekilde Osmanli Devleti’nin Rum
ve Ermeni ahali tizerinde her hangi bir Islamtastirma politikasimin olmadiginy, ince-
ledigimiz donemde meydana gelen ihtida hareketlerinin devletin zoruyla degil, sos-
yal biinyenin yarattif etkilesimler neticesinde oldugunu ortaya koymaya ¢ahisacagiz.

1. Thtidalarin sicillerde yer als sekilleri

Mahkeme kayitlarimin tam manastyla ihtiday! yansitifim sdyleyemeyiz. Bazi
defterierin ik sayfasinda o yil Miisliiman olanlarin kayitlar: bulunmakla birlikte di-
ger defterlerde bu tiir kayitlara rastlanmamaktadir

3 Osman Turan, Tiirkiye’de Manevi Buhran Din ve Laiklik, Bogazigi Yay., Istanbul 1993,
5.103-104. - .

4 Tayyib Gokbilgin, "XVLAsir Baglannda Kayseri:$ehri ve Livas)”, 60. Dogum Yil Miinase-
betiyle Zeki Velidi Togan’a Armagan, 5.93; Mehmed Negri, Kitdb-i Cihan-niima, C.[I,
Yaymlayaniar: Faik Regit Unat-Mehmed Altay Kéymen, T.T.K., Ankara 1987, 5.779-781.

5 Hane:H.1282 (M.1866) tarihli bir belge de beg niifus bir hane olarak kabul edilmektedir.Nejat
Géyiing, “Hane™ Deyimi Hakkmda®, I.U. E.F.Tarih Dergisi, 1.Hakk: Uzuncarsih Hatira .
Sayisy, Istanbut 1979, 5.345-346, ‘

6 Mehmet Inbagt, XVLyy. Baslarinda Kayseri, {1 Kiiltiir Miidiirtiigii, Kayseri 1992, 5.50.
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Ihtida olaylar ile ilgili belgeler sekil bakimindan sicillere intikali dogrudan veya
dolayl: bir bigimde olmugtur. Ser’iyye Sicillerinde tespit ettigimiz 1645-1665 yillar-
na ait thtida ile ilgili belgelerde sadece dort belge ihtida olaymm tescil ve ildmu
maksadiyla sicillere yazilmig kayitlardu® . Geri kalan belgelerde miihtedinin ad: do-
layli olarak yani miras, kefalet, veraset, azad etme gibi degigik konular ile ilgili bel-
gelerde sicillere gegmistir. Dolayl kayitlarda miihtedilerin adina su sekilde rastla-
maktayiz: “daha 6nce geref-i Islam ile miigerref olan mihtedi...”?, “Mehmed Bese
bin Abdullah’in kardesi Marta...”®, veya veraset konusu gundeme geldlgmde “helak
olan zimminin oglu Mustafa Bege..”"" gibi . Bu nedenle yaptigimiz galismada mah-
kemeye yansimamus, ¢esitli sebeplerle mahkeme disinda ¢éziilmiis meselelerde ihti-
daile ilgili konular varsa bile bize ulasmamustir. Bundan hareketle mahkeme kayitla-
rina yansidifii oranda ihtida kayitlarin tespit edebiliyoruz.

7 Budefterlerden bir kisnu Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dali
yuksck lisans 8frencileri tarafindan yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmug olup, birer drnegi
E.U. Kayseri ve Yéresi Tarih Aragtirmalan Merkezi Arsivi'nde bulunmaktadir. 1645-1665
yillarma ait defterlerden yiikseklisans tezi olarak sunulan tezler sunlard::

Mukaddes Yilmaz-Sefure Deveci, 55 Numarali Kayseri Ser’iyye Sicili (H. 1055-1056/
M.1645) ; Mustafa Ofuz, 59 Numarali Kayseri Ser"iyye Sicili (H.1068/M.1658); Mesude
Dogan, 60 Numarali Kayseri $er'iyye Sicili (H.1058-1065/M.1648-1654), 61 Numaralt
Kayseri Ser’iyye Sicili (H.1061/M.1650); Berna Kozan, 62 Numaral Kayseri Ser’iyye Si-
cili (H1062/M.1651); Muhammed Kalipgioglu, 65 Numaral Kayseri Ser'iyye Sicili (H. 1066~
1067/M.1657), 66 Numarali Kayseri Ser'iyye Sicili (H1067-1068/M.1658)., 67 Numaralt
Kayseri Ser’iyye Sicili (H.1068/M.1658),Recep Caliskan, 68 Numarali Kayseri Ser’iyye
Sicili (H.1068/M.1658); Giiltekin Sen ,69 Numarali Kayseri Ser’iyye Sicili (H.1069/M.1659),
70 Numaral Kayseri $er’iyye Sicili (H.1070-1071/M.1660), Hiiseyin Ozcelik, 72/[ Numa-
rah Kayseri Ser’iyye Sieili (H.1075-1076/M.1660), Hiiseyin Ozgelik, 72/11 Numarali Kayse-
ri §er’iyye Sicili (H.1071-1073/M.1660), Adem Yilmaz, 74 Numarali Kayseri Ser’iyye Sici-
li (H.1072-1073/M.1664); Zeynep Kalipgroglu, 75 Numarali Kayseri Ser’iyye Sieili (H.1073/
M.1664)

Asafuda ismi gegen defterlerin mikrofilimleri E.U. Kayseri ve Yéresi Tarih Aragtumalan
Merkezi Argivi'nde bulunmaktadir.

56/F Numarali Kayseri Ser’iyye Sicili (H.1057-1058/M.1647-1648) , 56/ Numaral: Kayseri
Ser’iyye Sicili (HL1057-1058/M.1647-1648), 57 Numarali Kayseri Ser’iyye Sicili (H.1058-
1039/M.1648), 58 Numarah Kayseri Ser’iyye Sicili {(H.1060-1085/M.1650-1674), 63 Nunia-
ralt Kayseri Ser’i iyye Sicili (H.1063-1064/M.1652), 64 Numarah Kayseri Ser’iyye Sicili
(M.1066-/M.1656), 71 Numarali Kayseri $Ser’iyye Sicili (H.1070-1071/M.1660), 73 Numa-
rah Kayseri Ser'iyye Sicili (H.1071-1072/H.1660), 76/1 Numarali Kayseri Ser’iyye Sicili
(H.1075-1076/M.1665), 76/11 Numarali Kayseri Ser'iyye Sicili (H.1075-1076/M.1665)
Kayseri Ser’iyye Sicilleri bundan sonra (K$S) seklinde kisaltilmis olarak ifade edile-
cektir.

8 _KSS 55, s.i, Belge No:5; KSS 57, Defterin bag sayfasinda numarasi yok; KSS 63, .60,
Belge No: 223(Ké6y imaminin huzurunda Kelime-i sehddet getirmig); KSS 71,5.74, Belge No:
168(Arapca [htida ilimi) )

9 KS$8 76/, 5.17, Belge No: 36; KSS 57,5.101, Belge No: 378; KSS 64,5.137, Belge No: 408,
5.167, Belge No: 501,

10 K§S 65, 5.30, Belge No: 84

11 K§S8 57, 5.101, Belge No:331
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2.Kayseri’de Rum ve Ermenilerin Ihtidalari ve Sebepleri

Osmanli devleti dinsel bir hoggdrii politikasmun takipeisi olmustur' . Osmanl
memleketinde yasayan gayrimiislimlerin hukuk gibi ideolojik yonii agir basan bir
alanda Osmanli yargi ve muhakeme sistemini benimsemis olmalar, zimmilerin top-
luma sanildigimdan daha fazla entegre olduklarini ve devletin kendilerine sunmug
oldugu hosgérii ortamindan fazlasiyla faydalandiklarimi ortaya koyar' .

Sartlar siirekli degisikiik gdsterdiginden ihtidalar zamana ve mekéna gore degis-
mektedir. Tarihi stireg icerisinde din defigtirme olayina bakildiginda din degistirme
olayinin sebeplerini psikolojik ve sosyo-kltiiret faktbrler olmak lizere iki temel gru-
ba aymabiliriz. Giinahkarlik duygusu, dramatik tecriibeler, i¢ gatismalart ile manevi
aydmlanmay psikolojik faktorler, dini telkin ve irgatlar ile baska bir dinle temasi da
sosyo-kiiltiirel faktorler arasinda sayabiliriz' .

Kayseri yukarida da ifade etmis oldugumuz gibi Tiirkiye Selguklular’ndan iti-
baren Tiirk ve Miisliiman bir toplulugun hakimiyeti altinda idi. Inceledigimiz 1645-
1665 yitlarina gelindiginde neredeyse 400 yillik bir donemde Miisliiman Tiirkler
ile Rum ve Ermeniler bir arada yasamaktaydi. Bu dénem dogal olarak bu unsurlar
arasinda bir takim etkilesimlerin oldugu bir ddnemdi. Nitekim Kayseri, yeni fetih
edilen, yerli Rum ve Ermeni halkin bu din ile ilk defa karsilastiklan veya devletin
hakimiyet kurmak amaciyla bu bdlgeye misyonerlerini génderdigi bir sehir gdri-
niimiinde degil idi.. Yiizyillardir farkli unsurarin ig i¢e yagadiklar bir Osman
sehri idi. Osmanh klasik déneminde dinsel ve etnik gruplarin sehirlerde birbirine
tamamen kapali, ayri cemaatler halinde yasamadiklarini gérmekteyiz** . Miiskiiman
ve gayrimiislim toplum gerektiginde ayn1 sokakta oturuyor, birbirleriyle esya, em-
lak alig-verisi yapiyor, zaman zaman birlikte is yaptyorlardi. Bu bolgedeki ihtida
hareketleri 6zellik itibartyla goguniugu toplum igi iliskilerden kaynaklanan bir yaps
tagimas: sebebiyle hem psikolojik hem de sosyo-kiiltiirel faktdrlerden etkilesim:
neticesinde olugmusgtu.

Sicillere yansidig kadartyla bazi belgelerden kigilerin ihtida etme sebeplerini tespit
edebiliyoruz. Omegin 25 Cemaziyelahir 1059 (M.6 Temmuz 1649) tarihli belgede
Nize karyesinden Zahide adli kadin 4 ay 6nce “bi-hidayeti’llahi tedld” kendi nizasiyla
Miisliiman olmus, fakat Istanbul’da bulunan babasi kizimin “cebren ve kahren™ Mis-
liiman edildigini dne siirerek mahkemeye bagvurmus. Zahide mahkemede “Hig kim-

12 Yavuz Ercan, “Devsirme Sorunu, Devsirmenin Anadolu ve Balkanlardaki Tiirklesme ve is-
lamiagmaya Etkisi” Belleten, 50, 98, 5.679-725.

13 Kemal Cicek, “Cemaat Mahkemesinden Kadi Mahkemesine Zimmilerin Yarg! Tercihi”, Pax
Ottomana, Sota-Yeni Tirkiye, Haarlem- Ankara 2001, 5.48-49,

14 HokelekH, a.g.e., 5.293 vd.

15 Qzer Ergeng, “Osmanli Sehlrlerlndeki "Mahalle™nin istev ve Nitelikieri Uzerine, Osmanh
Arastirmalar, [V, 1984, s.71.
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senin sun’u ve alukast yoktur, kendi ihtiyanmia Miisliman oldum™ diyerck, ihtida
ctme sebebinin hidaycete crdii icin oldugu ifade ctmektedir'®.

Yine 4 Zilhicee 1063 (M.26 Ekim 1653) tarihli belgede Germir'den Cemile
bint-i Abdullah kendisinin Miisliiman olmasinda Gesi imami Saban Halife’nin
kendisine “telkin-i din” ctmesi neticesinde ihtidanin vuku buldugu ifade edilmek-
tedir'’?. -

Kdysul sehirinde lhnda cdenlerin mengclerine baktigimuzda kéle ve cariyeler di-
sinda ihtida cdenlerin gogunlugunu burada ikamet eden yerli Rum ve Ermeni vatan-
daslar olusturmaktaydi. Yalmz Osmanh Devletinde meveut cemiyeti birbirinden ayi-
ran dzelliklerin bagmda din faktorii gelmekteydi. Etnik mesele ise din ve mezhepten
sonra gelmcekteydi. Nitekim gayrimiislimlerden bahsederken daha cok “zimmi™ tabi-
1 ve “nasraniye” kullamimakta zimminin hangi milictten oldugu ise pek bahsediime-
mekte idi* . Bu nedenle ihtida cden kisilerin Rum veya Ermeni oldugu konusunda
climizde fazla bilgi bulunmamaktadic. Bununla birlikte Bektag mah. ile Gesi kdyi,
Nize kdyiinde ikamet eden kisiler Rum milletinden, Harput mah., Oduncu mabh..
Smik¢imah. , Tutak mah ile Efkere ve Zincidere kdylinde ikamet edenlerin Ermeni
millctinden olduBunu tespit edebildik. Ayrnica Gilreili, Sarkiyan mahallelerinde Rum-
tarld Ermeniler birlikte yasamakta idiler® . Buna gore 3 kisi Rum milletinden 9 kisi
Ermeni milletinden ihtida etmigtir. Diger 36 kiginin Rum mu, yoksa Ermeni mi oldu-
fu konusunda bitgi meveut degildir, ‘ '

Ihiida cden kisilerin cinsiyetlerine baktigimizda inceledigimiz defterlerde ihtida
eden kacdhinarinin say! itibariyla erkeklerden az olduguniu ve ihtida eden bu kadinla-
rin Zahide, Zeynep, Cemile, Fatma isimlerini aldiklariny gdrmekteyiz. '

Ihtida cden erkeklerin genellikle Mchmed, Mustafa, Yusuf, Saban, Ahmed, Ra-
mazan, Mahmud, Ali gibi isimler aldiklarin goriiyoruz,

Caligmamizda mithtedilerin cski isimleri kaystiara pek gcgmemig&tir. ihtida ilam-
larinin diginda bazt belgelere de ihtida eden kisilerin eski isimleri yazilmigtir. Bu
isimler Keklik, Ayn, Artin, Meryem™ *dir. Eski adi belli olan miihtedilerden sade-
ce bir tanesine Isldmi isim verilmemigtir? . Bu durum ihtida eden kigilerin eski
isimlcrini degistirip, 1sldmi bir isim almakta ne kadar hassas olduklarmi gdster-
mektedir.

Bunun yam sira Hmstlyan kadinlarla cvli olan 7 tane erkek bulunmaktadir. Bu
erkekierin baba adlart “Abdullah” ‘tir. Bundan harcketle Hiristiyan kadmlarla cvli
olan bu erkeklerin ihtida ctmis olabilecegini diigiinmekteyiz.

16 K$§ 57, 5.134, Belge No:44F

17 K88 63, 5.00, Belge No: 223

18 Ayhan Oztiirk, Ser’iyye Sicillerine Gire Kayseri{1738-1749), Kayseri 2000, s.112.

19 Mustafa Keskin, Kayseri Niifus Miifredit Defteri(1831-1860), Kayseri Biiyiikschir Bele-
diyesi Kiiltiir Yayinlare, Kayseri 2000,

20 KSS 64, 5.109, Belge No: 333: K$S 55,5.223, Belge No: 543; K$8 74, ..., Belge No: 133

2§ KSS 61.5.91, Belge No:295.(Zincidere Katryesinden Aleun nam miihtedi}
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Tablo-1: Rum ve Ermeni Milletinden ihtida eden kadin ve erkekler

Kadin Erkek Toplam . ‘
Ihtida edenler - 7 44 51
Hiristiyan kadinla evli ' ‘ '
Misliiman erkekler , 7 7
Toplam 7 %12 51 %@88 58

Ihtida eden kadimlarin say1 itibartyla erkeklerden oldukea diisiik oldugunu gér-
-mekteyiz. Thtida eden Rum ve Ermeni milletinden 58 kisiden %12’sini kadnlar, %
88°in1 erkekler teskil etmektedir, Her ihtida eden kisinin ad: sicillere yazilmaris,
ancak baz davalar, kefalet, schidet (hukuki olarak kadmlarm sahitlikleri erkeklerin
yan degerinde idi. Normal bir dava igin iki erkek sahide karsiitk 4 kadin sahide ihti-
yag vardl. Bu ylizden kadinlarin sahitlikleri zorunlu hallerde s6z konusu olmustu®),
vesayet gibi degisik sebeplerle mihtedilerin adlar sicillerde yer alomsti. O devirde
kadinlarin sosyal hayatta etkinliklerinin bulunmamasi (§ahitlik yapmamalari, kefalet
konusu vs.) tabii olarak mithtedi kadinlarm sicillere kaydediimesine imkan verme-
mis bu nedenle miihtedi kadinlarmn sayisinin kayitlara fazla yansimamasma sebep
olmustur® . Zimmi kadmlarla ilgili, “ben Islimiyeti segtim ve Miisliman oldum”
seklinde sadece bir belge bulunmakta™ diger iki belgede Miisliman olan kadinlarin
bir stire sonra Miisliman erkekle eviendigi gérityoruz® . Ihtida edenlerm cofunlugu-
nu erkeklerin ihtidas: tegkil etmektedir.

Ihtida eden kisilerin oturduklart mahallere baktlgmnzda ihtida eden kigilerden
14’niin kéyde, 36’stmin mahallede ikamet ettigini gérmekteyiz. Bunlardan 8 kiginin
nerede ikamet ettigi belirtilmemistir. Tespit ettifimiz kadarryla Bektas, Giircii, Oduncu,
Tavukeu, Kiirtler, Hasbek mahalleleri ile Germir, Efkere, Gesi, Ulubliriingiiz, Zinci-
dere, Molu, Agirnas, Gesi, Talas k6yleri Miisliiman niifus ile gayrimislim niifusun
bir arada ikamet ettigi yerlesim birimleri idi. Bunun yaninda Harput, Simkey, Sarki-
yan, Tutak mahalleleri ile Nize ve Tavansun kéylerinde sadece gayrimiislimler ika-

* met etmekteydi?® . Bundan harcketle ihtida hareketlerini genellikle Miisliiman ve gay-
rimitslim niifusun bir arada yasadif1 yani ayni cografyayi paylastiklari yerfesim bi-
rimlerinde oldugu dolayisiyla bir sosyal etkilegimin s6z konusu oldugunu séyleyebi-

22 Jennings, “Woman in Eardy 17th Centruy Ottoman Judicial Records-The-Sharia Court of
Anatolian Kayseri”, Journal of the Economicand Social History of the Orient, C.XVII, 1
béliim, 5.72

23 Cetin, a.g.e., 5.39

24 K$S 74, s., Belge No: 133, |

25 K88 65, 5.61, belge: 168-2; KSS 57, 5.134, Belge No:443

26 Ronald C. Jennings, “The Population, Society and econonmy of the region of Erciyes Dagi in
the sixteenth centruy™, Contr’butions a’Histoire Economique et Sociale de L’Ernplre Ot-
toman, Paris 1983; Keskin, a.g.c.,., Inbag, a.g.e.,,; Hiiseyin Cémert, Kayserl‘de Ik Niifus
Saymm 1831, [I Kiiltir Mudurlugu Kayseri 1993.
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liriz. Bithassa koylerde Miisliiman ve gayrimiisl-:2 niifusun bir arada olmas: kdyler-
de ihtida hareketlerinin miktann artimgtr.

3.Kile ve Cariyelerin [htidasi ve Sebepleri

Ihtida eden kiiler arasinda yerli halk disinda -le ve cariyelere de 1astlamnakta-
dur. Ortagagda diinyanin her yerinde esir ticaretinin oldukga yaygm oldugunu biliyo-
ruz. Anadolu’da da binlerce kéle ve cariye vardi. Ama bu ddnemlerde kéle ve cariye
kaynagim yapilan harplerde esir aliman kisiler olugturmaktaydi. Osmanli Devleti’nin
geriledigi, ordularinin yenilmeye bagladii yillarda bile O- aanh sehirlerine kéle aki- -

‘st devam etmekteydi. Fakat bu yillarda bile kole ve cariyeler eski dinlerini terk ede-

rek Miisliiman olmuglardir?” . Ancak bu insantar ihtida ettikten sonra, Islam hukuku-
na gore azat edilmelerini gerektiren bir zorunluluk olmamakla beraber, ihtida eden
kéle ve cariyenin ¢ogunlukla azat edildikleri goriilmektedir®®

Nitekim Kur’an-1 Kerim, kéle sahiplerine kdlelerini hiirriyetlerine kavugturmala-
rina miikatebe akdi ile salik vermistir. Miikatebe akdi, belli bir hizmet ya da bedel
karsihinda kélenin efendisinden hiirriyetini satin almas: demektedir® . Kole ve ca-
riyeler arasinda gdriilen yiiksek orandaki ihtidalara, bu kisilerin iginde bulunduklart
psikolojik durumun yani her tiirlii giigleri ve hiirriyetieri ellerinden alinan, gelecekle-
ri bakimindan son derece karamsar olan bu insanlar tefkine miisait hale geliyorlar ve
bunlara sahip olan Miisliimanlarin kendilerine davranig bigimleri de etkili oluyordu.
Islamiyetin kéle azadma dair hitkiimleri, kéle ve cariyelerin Miisliiman evlerinde adeta
ev halkindan sayilmasina ve evin bir ferdi gibi davraniimasina sebep olmus, bunun
sonucunda kéle ve cariyeler birlikte yasadiklar: insanlann kiiltiirlerini ve dinlerini
tanima firsati bulmuslar ve bu durum onlarin ihtida etmelerini kolaylagtrnmgtir®

Baba adi Abdullah olan biitiin kdle ve cariyelerin birer mithtedf olmalar gerek-
mektedir. Ama gérmiis oldugumuz biitiin baba adi Abdullah olanlarn ihtida etmis
oldugunu sdylememiz miimkiin degildir. Bu durum sadece kole ve cariyeler igin ge-
¢erlidir.Baba adi Abdullah olan ve adinin yaninda “abd-1 memlik” veya “cariye” ifa-
desinin yer almus kisilerin kesinlikle ihtida etmis oldugunu séyleyebiliriz®' .

Tablo-2: [htida Eden Kole ve Cariyeler

Kile Cariye Toplam
Azad 74 35 109
Diger sebeplerle 32 17 49
Toplam 166 52 ' 158

27 Cetin, a.g.e., 5,51,

28 Kamil Colak, “Istanbul'da {htida Hareketleri(XVLyy),", Osmanli, C:1V, 5.502.

29 Ali Aktan, “XVIL. Yiizyil Kayseri Kad1 Sicillerinde Bulunan Kale ve Cariyelerle ilgili Bazi
Belpeler Uzerinde Bir Degerlendirme™, LKayseri ve Yoresi Tarih Semhpozyumu Bildiri-
leri (11-12 Nisan 1996), Kayseri 1997, 5.14.

30 Cetin, a.g.e., 5.68.

31 Colak, a.g.m., s.502-503.
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Sicil kayitlarima yansiyan belgelere gére 74 kole, 35 cariyenin azad edildigi veya
sahipleri tarafindan dnceden azad edildikleri fakat mirasgilarinin onlart halakéle veya
cariye olarak kullanmalari izerine malkemeye miiracaatlar ve bu kisilerin artik hiir
olduklarm ifade eden belgelerdir. Diger 32 kéle, 17 cariyeye ait belgeler ise hirsizhik,
satig, dayak vb. konular ihtiva eden belgelerdir. Biitlin bu belgelerde ismi gegen kole ve
cariyeler baba adlar1 “...bin Abdullah” veya”. . bint-i Abdullah” seklinde ifade edilmek-
te ofup toplam 158 kéle ve cariyenin ihtida etmig Miisliiman kisiler oldugunu s6yleye-
biliviz. Azad edilmis 109 kéle ve cariye hiit vatandas statiiséine gegmistir.

Tablo-3: [htida Eden Kile ve Cariyelerin Menseleri

Menseleri Kile Cariye - Toplam
Leh 1 ‘ i
“Rum

Rus 3
Moskov

Giireil

Eflak

Habes

Arap

Bogdan

Ciirit

Bulgar

Acem

Macar

Frenk

(erkes

Miliiyeti belli olmayan

[o+]

T T SR B — R Y |
—

N S L ]

- 1
1 2
1
3

&
S o am -

27 73

Toplam 53 158

-
=l
th

Bu tablonun verilerine gdre 1645-1665 yillan arasinda Kayseri’de 14 urk veya
bolgeye mensup kéle ve cariye bulunuyordu. Bunlar igerisinde en yogun kitleyi ofug-
turanlar Rus, Giircii mengeli kdle ve cariyeler idi. Bununla buhkte %29 nun hang1
irk veya bblgeye ait oldugu bilinmemektedir.

Kéle ve cariyeler Miisliiman olduktan sonra Kenan, Miilayim, Abdi, Dilaver, Yusuf,
Riistem, Giilfeda, Siyavug, Sahin, Belkis, Ridvan gibi isimler almiglardr.

4.Intida Sonrasinda Gériilen Problemler

Inceledigimiz sicillerde Miisliiman olduktan sonra ikrarlanndan vazgegip eski
dinine dénmek isteyen bir kisiye rastladik.18 Cemaziyelahir 1062 (M.26 May1s 1652)
tarihli belgede Koy Yikan mahallesinden Yusuf Beg ibn-i Abdullah buliiga erdikten
sotira Miisliiman olup, daha sonra miirted olan Kayser veled-i Bali adli saki geklinde
ifade cdilmektedir®? . Bu durum irtidad olaytnin fazla olmadigm gostermektedir. Zaten

32 KSS 59, 2,39, Belge No: 108
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Islam dinine gore irtidad cden kisinin yani “miirtedin katledilmesi” bu irtidad konu-
sunda caydirici olmakla beraber elimizdeki belgede kiginin miirted oldugu belirtil-
mekte fakat bu kiginin katledilmedigini gostermektedir. Bu konuyla ilgili belgede
kisiye her hangi bir cezamn verilip verilmedigi de belirtilmemektedir. irtidad konu-~
suyla ilgili olarak Sakiz adasinda Muhammed adh miirted ofdugu bilinen bir kisinin,
korkusundan Islim’a geldim demesine ragmen kiirek cezasina gonderildigi ifade edil-
mektedir’™ . Bu durum miirted olan kisitere katledilme gibi bir cezanin uygulanmadi-
&im gostermektedir. '

Bunun yaninda bir kigi Miisltiman olduktan sonra o kisinin ¢ocuklari ve esinin de
Miisliiman olmas: y6niinde toplumun bir baskisinin s6z konusu oldugu bu nedenle
zaman zaman ihtida eden kisilerin gocuklar1 ve eglerinin Miisliman olmalar: igin
zorlamaya maruz birakildiklar: ile ilgili belgelere de rastlamaktay1z . Mesela Tav-
nusun karyesinden bir zimmi “Baban Misliiman oldu sen dahi Miisliiman ol” diye
kendisine baski yapildigin ileri siirerck mahkemeye bag vurmus, bunun {izerine Kay-
seri mutasamifi ve kadisina hitaben ferman yazilmg ve kimsenin zorta Misliiman
ettirilemeyecegi belirtilmistir’s .

Bunun yaninda Hz. Peygamberin her insanin Islam fitrati fizerine dogdugu, son-
radan anne ve babalarinin tesiriyle Hiristiyan, Musevi veya bagka dinden oldukiarm:
bildiren hadis-i serifini esas alan Istdim hukukgulari, bundan harcketle cocuklarin
anne babalarindan hangisi hayli ise onun vesayetine girmesini kabul etmistir, Gay-
rimiislim anne ve babadan hangisi Misliiman olursa gocuklarinin vesayetinin cger
¢ocuk bulii§a ermemig ise Miisliiman olan kisiye verilmesini uygun gérmiigtii, Miis-
liiman ‘olmayan ebeveynin gocuk i{izerinde her hangi bir hakki bulunmamaktadir® .
Aym sekilde evéil-i Zilhicce 1065(M.Eyliit 1655) tarihli belgede Magnos(?) adli ky
sakinterinden seref-i Islam ile miiserref olan Mehmed’in oglu Sefer’in de Islam ol-
mas1 yoniinde kdy ahalisinin cebr etmesi tizerine, Sefer adli kisi kendisinin balig
oldugunu ve kendisine Miisliiman olmas1 y6niinde zorlama yapilmamasi gerektigini
iceren elindeki seyhiilislam fetvast ile mahkemeye bas vurmus ve padisah tarafindan
bu durumun tetkik edilmesi, eger Sefer adli kisi balig ise zorlama yapilmamasi konu-
sunda Kayseri kadisina *hitkm-i serif” gonderilmistir®?. Yani Miisliiman olan kisinin

33 Mehmed Ipsirli, “XVLAstn ikinici Yanisinda Kivek Cezas: {le lgili Hitkiimler”, .0.E.F.Ta-
rilt Enstitiisii Dergisi, S:12, Istanbul 1981-82, 5.222-223,

34 KSS 66, 5.378, Belge No: 398-399,

35 Ali Aktan, “Osmanl Belgelerine Gére Kayseri’deki Gayrimiislim Tebaanm Durumu®, [11.-
Kayseri ve Yoresi Tarih Sempozyumu Bildirileri (06-07 Nisan 2000), Kayseri 2000, .21,

36 Cetin, a.g.e,, 5.71.

37 KS8 60, 5.137, Belge No:454. Bu konulu ile ilgili olarak Seyhiilislam Ebu Suud Efendi’nin

yaym['ums fetvalar da su Srnek verilmektedin: Mesele: Zeyd-i zimmi bi-indyetilldhi te’ala
[slama gelmekle evladimm kag yagimda oluncaya dejin {slamma hitkm olunur?

Elcevap: Oniki yas1 tamam edip “balig oldum” diyende kalammin islamma hitkm edi-
lir.(Ertugrul Duzdag, Seyhiilislam Ebu Stiud Efendi Fetvalan Isifinda 16, Asir Tiirk Hayat,
Enderur Kitabevi, [stanbul 1972, 5.90.
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‘cocugu efier bul(ifa ermemis ise direkt olarak Miisliiman kabul ediliyor eger buliiga
ermis ise ona her hangi bir zorlama yapilamiyor ve kendi dininde yagamasina izin
veriliyordu. Emir Sultan mahallesinde Islimiyeti segen zimmi, Mehmed bin Abdull-
lah adin1 almis ve gocuklarinin vesayeti dolayistyla babaya ge¢mistir. Cocuklari Ca-
fer ve Murad bu esasa gore Miisliiman babann yaninda kalmiglar fakat babalar: vefat
edince anne Hiristivan oldugu i¢in onun yanina birakiimayarak, gocuklarin terbiyesi-
ni vermek {izere miirebbi ve muallim tayin edilmigtir®® .

Mithtedi cocukiar, gayrimiislim yakinlarindan alinarak ya Miisliman olan anne,
baba veya diger yakinlarina veya yukarida ifade edildigi gibi bir miirebbi ve mualli-
me verilmek suretiyle onlarin telkine agik olduklar: bir ¢agda gayrimislimlerin tel-
kin ve terbiyesine maruz kalmalan dnlenmeye galigiliyordu.

Gayrimiislimlerden Islami kabul ederek Miisliiman smifina gegen evli kisinin cinsi-
yeti dnem arz etmekteydi. Clinkii Islam dini Miisliiman kadinlarin Miisliiman olmayan
bir erkekle evienerek hayat siirmesini uygun gormemisti, Miisliiman olan kadinmn iffe-
tinin korunmast ve kiiltiirel baski altmda kalmasinin 6nlenmesi igin bdyle bir yasakla-
ma uygun goriiimistir, Din degistirme nedeniyle boganma kadinm {sldm1 segmes, er-
kegin eski dininde kalmasi nedeniyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda taraflarm bogan-
mak isteyip istememelerinin bir nemi yoktur. Thtida eden kadinin kocasina isldm dini-
ni kabul etmesi ydniinde telkin yapliyor, sayet koca bu daveti kabul etmez ise evlilik
devam etmiyor, bosanma gerceklesmis oluyordu, Omegin 15 Safer 1073 (M.29 Eyliil
1662) tarihli belgede Manas adli zimminin karsi Meryem bint-i Terniir Islam dinin
se¢ip Fatma isimin alir. Kocasi Manas’a islam oimas yoniinde teklif yapilmig, Manas
Miisliiman olmay1 kabul etmeyince bosanma gergeklesmistir® .

~ Ihtida eden gayrimiislim koca ise bu durumda evliligi devam ettirmeyi arzalad:-
ginda bu din degisiklifi evliligin sona ermesine neden olmanugtir. Ancak gayrimiis-
lim kadin bu evliligin devam etmesini istemiyorsa mahkemeye bag vurarak boganabi-
liyordu. Bu gekilde kocasinin Miisliiman olmas: sebebiyle bosanma konusu inceledi- -
gimiz donemde mahkeme kayitlarinda bulunmamakla beraber ..bin Abdullah” ismi-
ni tagtyan ve karisinin Hiristiyan oldugu belgelere yansiyan bir kayitta boganma hadi-
sesine rastlamaktayiz. Ornegin 13 Cemaziyelahir 1066(M.8 Nisan 1656) tarihli bel-
gede Merkebgi Mahallesinden gayrimiislim Giilhatun kocast Mehmed bege bin Ab-
dullah’tan “imtizacimuz yoktur” diyerek bosaniyor*® . Ancak burada imtizacin olma-
mas1 dinf gerekgelerle mi yoksa gegimsizlie sebep olan farkli boyutlarin olup olma-
dig1 noktasinda bilgilerimiz yéterince agik degildir.

Sarkiyan mahallesinden Mehmed bege ibn-i Abdullah karist Ine(?) bint-i Sefer
adl: zimminin “..eger kafire oldugu halde helak olursa papaslann tahfirine mani ol-
mamag!a taahhiid oldum..” ifadesiyle karisin §ldiigii vakit kendi dininin vecibele-

38 KSS 75, 5.60, Belge No:153;Aktan, a.g.e., 5.21
39 KS8S 74, s., Belge No: 133,
40 KSS 64, 5.108, Belge No:l331.
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rine gore gdmiilmesini taahhiit ettigini ifade etmektedir . Zaten fslam dinine gbre o
kigi hangi dine inamyor ise o dinin usuliine gére gomiilmesi gerekmektedir'?

Sonu¢

Kayseri kalerm Rum ve Ermenilerle yiizyillardir bir arada yagad:klarl gok
eski bir yerlesim birimidir. 1665°1i yillara gelindiginde bu bélgede ihtida hareketleri-
nin biitiin canlihi: ile devam etmes ihtida hareketinin daha ¢ok toplumsal iliskilerin
bir neticesi dolayisiyla insanlarin bir arada yasamalarinin bir sonucu olarak zuhur
ctmistir. Rum ve Ermeni milletleri arasinda meydana gelen ihtidalar da gogunlukla
Miisliiman ve gayrimiislim halkin aym k&y veya mahallede yasamalan neticesinde
birbirlerinden etkilenmeleri ile ortaya gikmstir.

Kéle ve cariyelerin ihtida etmelerinde siiphesiz yine kendilerinin bir Miisliiman
ailenin yaninda ikamet etmeleri, sahipleri olan kigileri ve onlarn inanglarini daha
yakindan gormeleri boylelikle Islam dinini tanimalar ve Islam dininin onlara vermis
oldugu haklar1 6grenmeleri en etkili sebep olmugtur, 16435-1665 yillar arasinda 58
kisi Rum ve Ermeni milletinden, 158 kisi kéle ve cariyelerden toplam 216 kisi ihtida
etmislerdir. Kle ve cariyelerin daha yiiksek bir orana sahip olduklarimi gormekteyiz. _

Ay sekilde ihtida edenlerin devletin korumast altinda olmas: biitiin Miisliiman
vatandaglarin oldugu gibi gayrimislimlerin de devletin biitiin hukuki ve sosyal imk-
anlarindan faydalanmalan, Islim hukukunun dolayistyla omun uygulayicist kenumunda’
olan Osmanl: Devleti’nin adaletli davramslari insanlarin bu dine 1sinmalarinda etkili
olmustu. Osmanh Devleti'nin hig kimseyi zorla din degistirme hadisesine maruz bi-
rakmamasi, halk tarafindan béyle bir muameleye maruz kalan kisilerin haklari dev-
letin koruma altina almas: takip ettigi hos géril siyasetinin bir neticesidir. Bu yillar
Osmanli Devleti’nin siirekli olarak savagtig, giic kaybetmeye bagladign yillardir. Bu
dénemde ihtida harcketlerinin hig de az olmadigini séyleyebiliriz. Bununta birlikte
tam manastyla mukayese yapabilmek igin bu tarihten 6nceki ve sonraki yillarinda
incelenmesi gerekmektedir.

Bunun yani sira Bursa sehri ile mukayese ettifimizde, Bursa uzermde yapllan bir
aragtirmada 1600-1700 yillar: arasinda bu sehirde ihtida eden Rum ve Ermenilerin
sayisinin sadece 80 oldugunu grmekteyiz*, Yaklagik bir yiizyilda Bursa sehrinde
ihtida edenlerin sayis1 Kayseri sehrinde yirmi yilda ‘ihtida edenlerin sayisina yakin
olmas: Kayseri sehrinde ihtidalarin daha fazla meydana geldigini gostermektedir. Bu
durum Kayserinin Rum ve Ermeni nitfusu bakimindan Bursa’dan daha fazla olma-
styla agtklanabilir. Osmanh Devleti déneminde meydana gelen ihtida hareketlerinin
tam manasiyla ortaya konabilmesi meveut Seriyye Sicillerinin tamaminn incelen-
mesi neticesinde miimkiin olacaktir,

41 KS§S 57, 5.35, Belge No: 108
42 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam flmihali, Bilmen Yaymnevi, istanbul 1963, 5.256.
43 Cetin, a.g.e., 5.35.
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Hadis'e Dayali Baz1 Problemlerin
Glintimiize Yansimalari

A.Kadir EVGIN*
ABSTRACT

We can separate the problens inte two groups: Structural problems and artificial problems. Some
structural problems are the following:

- Problems about identification of hadiths

- Problems about the transmittors of hadiths

-Problems about the understanding of hadiths

- Problems among the ecols of Mazhab

- Problems between Ahl al-Ray and ANl al-Hadiths

The artifical problems are generafly about sosial subjects, political subjects and creedical subjects.

Keywords: The problems of hadiths, prophet, tradition, eompanion, good reputation, the collections
of hudiths.,

Calismamizda ele alacagimiz konularin daha iyi anlasilmasina altyap: hazirla-
mak maksadiyla, 6nce Hadis Ilmi’nin giintimiize gelinceye kadar gecirmis oldugu
safhalarin kisa bir panoramasini arzetmek yerinde olacaktir. Tarih olarak kesin ra-
kamlarla birbirinden ayirmak miimkiin olmamakla birlikte, bu safhalatt gu sekilde
siralayabiliriz: ' '

1-Sifahi(kulaktan kulaga) nakil sathasi olarak bilinen ve Hz. Peygamber’in ha-
dislerin yazilmasin istemedigi, peygamberliginin ilk birkag yilina tekabiil eden saf-
ha.

2-Hz. Peygamber’in milsaadesiyle hadislerin yazilmaya baslandigy, “kitibet saf-
has™,

3-Degisik bdlgelerde, basta sahabe olmak tizere ilk hadis ravilerinin cesitli yazl
matzemeleri lizerine yazmig olduklan ve daginik halde bulunan hadislerin bir araya
toplandig: “tedvin safhasi”(yakiagik hicri 100-125 yillar arasy).

4-Tedvin edilen hadislerin, sahabi ravileri ya da konulan gibi, cesitli zelliklerine
gore kitaplagtinildig1 “tasnif safhasi”( yaklagik hicri 150-300 yillari arast).'

S-Aslmda tasnif sathastyla baslayip hicri dérdiincii asirda iyice belirginlegen ve
hadislerin sened ve metinlerindeki bazi dzelliklerine gére bir incelemeye tabi tutulup
degisik isimlerle isimlendiriimeye baglandigi “usil (metodoloji) sathast”.

*  ¥rd. Dog, Dr., Kahramanmaras Siiteii imam Universitesi, lahiyat Fakiiltesi Osretim Uyesi

1 {smail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyan, Istanbul 1989, 5, 3-21.
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6-Hicri altine: asirda -baglayip miteakip asirlarda yogunlasan ve bir nevi resmi
anlamda “metin tenkidi sathas1” da diyebilecegimiz “serh ve higiye sathasi” 2

7-Sahih hadisleri bir kitapta toplama, mevzil hadisleri bir kitapta toplama, aynt
konudaki hadisleri bir kitapta toplama, tekrariar gikarmak suretiyle bir grup hadis
kitabindaki biitiin hadisleri tek bir kitapta toplama seklindeki eserlerin meydana geti-
rildigi “derieme ve cem sathas1™ . Glintimiizde yapilan ¢alismalar da dikkate alindi-
ginda 5, 6 ve 7. sathalarin devam ettigini sdylemek miimkiindiir,

Bu panoramadan sonra hadise dayali problemlerin, yani temelinde hadis olan prob-
lemlerin ortaya gikig dénemi iizerinde durarak konuya gegmeye ¢alisacagiz. Oncelik-
le sunu belirtmeliyiz ki Hz. Peygamber’in 23 yillik peygamberlik déneminde, etra-
findaki miislitmanlar arasinda hadislerle ilgili olarak, sonraki dénemleri de etkileye-
bilecek nitelikte dnemli bir problem ortaya ¢tkmamistir. Bu dénemde hadislerin kay-
nag1 hayatta oldugu i¢in, bagka bir ifadeyle “tashih mekanizmas1” yagiyor oldugu
icin, ¢ikabilecek herhangi bir problem hemen engellenmekteydi. Fakat bu durum,
Peygamberimiz vefat ettikten sonra da aynt mekanizmanin bir sekilde isleyecedi ve
miislitmanlar arasinda herhangi bir problemin ¢ikmayacagi anlamina gelmiyordu. Béy-
le zannedenler, sahabe dénemi dahil, Islam’1n iik yitlarim “saadet asn” olarak isim-
lendirebilirler ve bu isim de dini duygular oksayip hosa gidebilir. Ama Peygamberi-
mizin ahirete irtihalinden sonraki bu dénemi objektif olarak ele aldifimiz taktirde,
_ etkileri giiniimiize kadar uzanan ve belki de sonraki asilan da kapsayacak olan prob-
lemlerin bu dénemlerde ortaya ¢iktig mutlaka vurgulanmasi gereken bir gergekir.
Zira ayn1 donemde ortam ve tarihi siireg, sosyal ve kiiltiirel yapy, siyasi zemin prob-
lemlere her zaman miisait olmustur,

Bu dénemde Peygamberimizin misyonunu sonraki nesillere aktarabilme sorumlu-
fugu konusunda, bazi 1yi niyetliler harig, gerekli hassasiyet gésterilememis ve din siya-
sete alet edilmeye baglamistir. Itk 6nce, Hz. Peygamber’in yerine kimin gegecegi konu-
sunda ona yalan isnadlarda bulunmak suretiyle ¢atigma zemini hazirlanmstir, Zaten
Islam’in getirdigi baz1 degisiklikleri kabulde zorlanan Araplar arasinda Arap kiiltiivit ile
Islam kiiltiirii gatigmas: yasanirken bir de hilafete kimin gegecef tartigmas: bag goster-
mistir. Biitiin bunlar énceki kiiltiiriin yansimalarin: da tekrar giindeme getirmigtir. Hal-
buki Peygamberimiz onlari bu gatismalarin magduru etmemek igin, birgok davranssia-
rini toleransla karsilamus ve onlara yapilmak istenen miidahalelerc engel olmustur.’

2 Bu safhada meydana getirilen meshur serhler arasinda Ibn Hacer el- Askalani’nin (61: 852)
Fethn'l-Bari i Serhi Sahthi’l-Buhari ve Bedruddin el-Ayni (61: 855y nin Umdetu’-Kari fi
Serhi Saliihi'l-Buhari adli Buhari sethleri ile Nevevi'nin (6k: 676) el-Minhdc adli Miislim
serhini zikredebiliriz.

3 Bu safhaya drnek olarak da lbnu’! Cevzi’nin (8l: 597) Kitabu’l-Mevzdam'[-Kiibrd sim, Ali el
Kari'nin (8): 1014) cl-Mezda’ |-Kitbrd 'siu, Flitih ¢l Humeydi’nin (5): 488) el-Cem’u Bey-
ne's-Sahihayn’ini, Mansur Ali Nasif”in et-Tacu’1-Cami 1i’]- Usfil {7 Ehadisi'r-Rasfil ini zik-
redebiliriz

4 Bkz: Buhari, edeb 27; Tirmizi, edeb 36; Ebil Davud, edeb 36; [bn Mice, taharet 78; Nesei,
sehv 20.
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Iste boyle bir zeminde hadise dayali problemler ortaya gikmaya baglams ve bu
problemler arasinda da hadis uydurma faaliyetleri 6nemli bir yer tutmustur. Hadis
ilminin “kitdbet safhasi”na tekabiil eden ve hadis rivayetinin tam manastyla kontrol
cdilemedigi bu dénemde hadis uydurma konusunda Sia ve Zindiklar’in 8nemli bir
yer tuttuklar: bilinmektedir®, Miiteakip donemlerde de Kaderiyye, Miircie, Cebriyye
gibi itikadi firka mensuplari ile Sia gibi siyasi firka mensuplars, hadis uydurma faali-
yetlerine gittikge artan bir yekilde katkida bulunmaya devam ettirmiglerdir. Meseld
hilafeti ele gegiremeyen gruplar iktidardakileri bazi uydurma hadislere istinaden ge-
sitli fikirler ileri siirerek yipratmaya ¢aligmuglar hatta birbirlerini tekfir etmiglerdir®.

Hadise dayali problemlerin ortaya gikmaya basladigi zemini bu sekilde dzetle-
dikten sonra, simdj etkileri giiniimiize kadar ulagan bu problemlerden bazilarina de-
ginmek istiyoruz. Hemen belirtmeliyiz ki bu problemler bizim smirli sayidaki tespit
edebildiklerimiz olup bunlar ¢ogaltmak miimkiindir. Ayrica, zikredecegimiz prob-
lemlerin tamamnin da mutlaka giiniimiize yansimalarinin var oldu@u iddiasinda da
degiliz. '

Soz konusu problemleri genel hatlarryla yapisal ve yapay problemler olarak iki
kisma ayirabiliriz. Yapisal problemier dogrudan hadisin sened ve metni ile ilgili prob-
lemlerdir. Yapay problemler ise ashinda hadislerle higbir ilgisi yok iken, ilgiliymis
gibi gdsterilmeye ¢aligilan problemlerdir. Once tespit ettigimiz bazi yapisal prob-
lemleri ele alalim: ' '

1-Hadisin tanima ile ilgili problemler. Mevcut Hadis Usulii eserlerine baktig1-
mizda, hadisin genellikle “Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve takrirleri” seklindeki tani-
muna rastlariz. Bu tanimin bazi noktalarda eksik kaldiginin geg de olsa farkina varil-
mas1 ve yeni tanim gayretlerinin gosterilmesi cbette takdire gayandir® . Zira yukar-
daki tanum giiniimiiz agisindan ele alindifiinda, bazi problemleri giindeme getirebil-
mektedir. Meseld, bu tanim 1518inda, Peygamber’in insan olma vasfiyla yaprms oldu-
gu giilmes, iiziilmesi, actkinca yemek yemesi, bazi yemekleri sevmesi, uykusu gelin-
ce uyumas vs. nin anlatildig rivayetlerin de acaba hadis olarak degerlendirilip bag-
layicihif) séz konusu mudur? ya da Hz. Muhammed'in peygamberlikten dnceki soz,
fiil ve takrirlerinin anlatildify metinlerin muhteva degeri nedir? gibi sorular aklimiza
gelen ilk sorulardir. Daha da gogaltmamiz miimkiin olan bu sorutarin dogurabilecedi
problemleri en aza indirebilmek igin §6yle bir tanim yerinde olur kanaatindeyiz: “Hz.
Peygamber’in Peygamber olma vasfiyla séylemis ya da yapnus oldugu dini nitelikli
soz, fiil ve takrirlerinin sozlii ifadelerine hadis denir”. Goriild{igi gibi klasik tanima

5 Sadik Cihan, Uydurma Hadislerin Dofiusu ve Sosyo-Politik Claylaria [1gisi, Samsun 1997, s.
51-60; 129-140,

6 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara 1981, s. 135-143,

7 [bnii’s-Saldh, Ulimii*-Hadis, Beyrut 1995, 5. 37; Ebu Zehv, el-Hadis ve’l-Muhaddisin, Bey-
rut 1984, 5. 9.

8 Yeni hadis tammlama gahsmalarina en son dmeklerden biri olarak M. Hayri Kirbasoglu’nun
{stam Disstincesinde Stinmet {Ankara 1993} adh kitabi verilebilir.
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yapilabilecek bir kag kelimelik ilave, hadisleri dolayistyla Peygamberimizi daha iyi
anlamanuza vesile olacak ve biylece gintimiizde Peygamberimizin siinnetiymig gibi
gosterilmeye caligtlan bazi davramiglanin tamamen 6rff ya da finf oldugu ortaya ¢ik-
mus olacaktir,

2-Hadis ravileri ile ilgili problemier: Bilindigi gibi hadis ravileri sahabe, ta-
bifin, etbau’t-tAbiin, etbiu etbiu’t-tabiin seklindeki baglca dért tabakadan olugmak-
tadir. Bunlar arasinda birinei tabakaya mensup olanlarnn yani sahabilerin dururmu,
dzellikle de “adalet” kavram agisindan problem teskil etmektedir. Yine meveut Ha-
dis Usulli eserlerine baktigimizda, hadis rivayeti bakimindan en giivenilen kisilerin
adalet sahibi kigiler oldugu, bunun en iyi Srnegini de sahabilerin teskil ettigi belirti-
1ir? . Bu durum ise bizi, sihhatinden endise edilen hatta uydurma oldugn belii olan bir
¢ok hadisin senedinde yer alan sahabiler hakkinda, adalet sahibi olmadiklart seklinde
bir yorum yapmaya gétiirebilmektedir. Oyleyse bugiin hadis diye aktartlan ve tabii ki
senedinde de bir sahabi yer alan her hadis igin mutlaka degrudur seklindeki bir kana-
at bizi istenmeyen durumlara diigiirebilir. Su halde biz, sahabilerin tamamni kayitsiz
sartsiz adil kisiler olarak degerlendirdigimiz zaman kargilagacagimiz problemlerin
¢oziimiine bir adun olmas bakimindan, adalet agisindan sahabilerin hayatini iki ka-
tegoride ele alabiliriz: Peygamber’in hayatta oldugu dénem, vefat ettikten sonraki
dénem. Peygamber hayatta iken biitin sahabilerin adalet sahibi kabul edilmeleri do-
galdir, Ciinki yapilan hatalar, yanliglar bizzat Peygamber tarafindan tashih edildigin-
den sahabenin de yanhsa diigme ihtimali neredeyse imkénsiz gibidir. Nitekim Pey-
samber déneminde uydurulmug herhangi bir hadisin tespit edilmedigi belirtilmekte-
dir'. Fakat Peygamber’in vefatindan sonraki dénem igin aym geyleri digiinmek
miimkiin degildir. O hayatta iken hadis rivayeti konusunda titiz olan bazi sahabiler,
vefat ettikten sonra aym titizligi gosterememisier, miisliimanlar arasinda telafisi miim-
kiin olmayan énemli olaylarin gikmasina sebep olmuglardir. Cemel ve Siffin savagla-
r1 bu durumun en tipik Srnekleri arasinda sayilabilir'' . S6zgelimi Peygamber’in Ga-
dir Hiim denilen yerde Hz. Ali'yi kendine vasi biraktigini*? iddia eden rivayette yer
alan sahabinin sziine “bu sdzii aktaran kisi bir sahabidir, asta yalan sdylemez” diye-

9 [bnii's-Saldh, a.g.e., 5. 294-295; Micteba Ufur, Ansiklopedik Hadis Terimteri S6zIigi, An-
kara 1992, 5. [2; Talat Kogyigit, Hadis Usuld, Ankara 1997, 5. [68-169.

10 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 104.

11 Bu konuda Ahmet Akbulut su deferlendirmeyi yapmaktadir: “Sahabenm siyasi iktidarda bu-
lundugu dénemde, sivasi goriis aynhklarindan dolayt, mislimaniar arasinda kanli i¢ savagla-
rin olmasi, Hz. Peygamber’den sonra {slam Siyasi Nizammun kurulamadifinm delillerinden
biridir. [slam’n yayiligmda bityiik hizmeti gegen bu ilk miisliimanlarn, Peygamber sonras: diis-
titkleri ihtitaflar, ma’zir ve megru gostermek igin gelistirilen ve Sahabeyi tenkid dis1 nitan
dilstinceleri asla tasvip edemeyiz. Miislimanlar arasindaki itikadi farklilagmanm kaynagim tes-
kil cden Sahabe Devrini ve bu dénemde cereyan eden olaylart ve onlarin sebeplerini dojzru teshis
edemedigimiz takdirde, itikadf firkalagmann temelinde yatan ana saikleri de tesbit edemeyiz....”
bkz: Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkisi, fstanbul 1992, s, 27.

12 Ali el-Karf, Mevzditu’|-Kiibra, Liibnan 1971, 5. 124,
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rek itibar edilmis olsaydi, herhalde Islam Tarihi kaynaklart bugiin gok farkh kisileri
ve olaylari anlatiyor olurdu.

Netice itibariyle Peygamber ile birlikte yasadiklan dénem icerisinde sahabilerin
tamanumnt adalet sahibi olarak kabul etmek miimkiin iken, onun vefatindan sonraki
dénem igin aym geyleri sdylemek miimkiin degildir, diyebiliriz..

3-Hadisi anlama ile ilgili problemler: Giiniimiizde kargilagilan dini problemle-
rin bir ¢ofu, dyet ve hadislerin $4ri’in maksadina uygun olarak anlasilamamasindan
kaynaklanmaktadir. Dinf hayatin tanziminde &yetlerin en iyi tamamlayicisi olan ha-
disler yanli§ anlagildig1 zaman, dyetlerin yanlis anlagilmas: da kagimlmaz olacakeir,
Giintimiize kadar devam edegelen yanlig anlama stireci, gesitli gayretlerle durdurul-
maya ¢aligilmig, ne yazik ki istenilen sonuglar elde edilememistir. Dindar cahillerin
meveut oldugu toplumlarda da gerekli sonuglarin alinmasi ihtimal dahilinde goriin-
memektedir. Meseld Peygamberimiz bir hadisinde: “Seldm aranizda yaymiz...”
buyurmaktadir. Hadiste gegen “selam” kelimesinin, yolda giderken karsilastigimz
blitiin insanlara selam vermek, manasinda oldugunu diisiindiigimiizde, bunun giin-
miizde imkansiz olaca ortadadr. Halbuki kelimenin sézliikte “bang ve giiven”
anlaminda da kullanildigini dikkate aldifimizda Peygamberimizin “aramizda bartsy,
gliveni yayin”demek istedigi sonucuna hemen varinz . :

Hadislerin dogru anlasilabilmesi igin sahabe doneminden bu yana degisik metot-
lar uygulana gelmistir, “Metin tenkidi” kavram: igerisinde toplayabilecegimiz bu
metotlar, en son drneklerinden birini agagida da verecegimiz sekilde, Hadis [lminin
tarihi seyri icerisinde gelistirilerek ilim alemine sunulmugtur'®,

Herhangi bir hadisi dogru antayabilmenin beg kategorisi vardir.

t- Bizim hadisin metniyle ve metindeki kelime ve kavramlarla temasimizi sag-
layan iligkiyi iyi tespit etmek.

2- Parga-biitiin iligkisini tespit etmek. Bu da agagidaki iligkilerin tespitine bagli-
dir.

a- Hadisteki kelime ve climlelerin hadisin dili ile iligkisi

b- Hadisteki tek tek kelime ve climlelerin hadisin tamanmyla olan iliskisi

c- Bir hadisin ayni konudaki tlim hadisler ve o husustaki uygulamalar ile olan
iliskisi

d- Hadisin siinnetin geneliyle olan iliskisi

e- Hadisin, bagta Kur'4n olmak fizere, dinin biitiini ile olan iligkisi.

3- Etki-tepki kategorisi. Yani Peygamber’in hadisi ne maksatla sdyledigi ve
muhatabin bundan nastl etkilendiginin tespit edilmesi.

13 Miislim, iman 93. hadis; Tirmizi, et’ime 45; Ibn Méce, edeb 1.

14 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lﬁgat,' Ankara 1998, s. 931.; ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, Beyrut1990, Cilt 12, 5. 291,

15 Genis bitgi igin bkz: Selzhattin Polat, Hadis Aragtirmatar, Istanbul 1997, s. 158-238, Misfir
Gurmullah ed-Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlar1 (gev: I. Celeb., A. Bebek, A. Yii-
cel), Istanbul 1997; Nureddin Itr, Menhecu’n-Nakd fi Uliimi’l-Hadis, Dimesk 1592,




182 * DINT ARASTIRMALAR

4- Hadiste muhataptan isteneni dogru tespit edebilmek, yani hadisin baglayici-
lik derecesini tespit edebilmek

5- Hadisi dinin genel esas ve ilkeleri dogrultusunda bir degerlendirmeye tabi
tutmak. Yani hiikiim koyucunun genel maksatlar: ile insanlarin genel maslahatlarina
uyup uymadigini tespit etmektir. :

Sonug olarak bir hadisi dogru anlayabilmek i¢in su sorular sorulmali ve dogru
cevaplar alinmalidir: Kim, ne sifatla, kime, nigin, neyi, nasil, nerede ve ne zaman
soylemigtir?'

4-Ayni konuda birbirine z1t hiikiim bildiren hadislerin (ihtilafu’l-Hadis)
mevcudiyetinden kaynaklanan preblemler: Hadis tarihinde bu tiir rivayetlerin
varhg bir vakiadir. Bu rivayetlerin varhigindan kaynaklanan problemlerin ¢dziimii
igin de yine degisik ilmi metotlar geligtirilmis ve uygulamaya konmugtur'’. Fakat bu
rivayetlerin tamaminin tespit edilip ¢oziime kavusturulduunu sdylemek miinkiin
degildir. Giiniimizde bu problemden kaynaklanan ve net ¢ziim bekleyen sorular
hala meveuttur, Mesel bugiin Anadolu’nun birgok yerinde kadinlar kabirleri ziyaret
edememektedit. Kurban etleri ii¢ giin igerisinde tiketilmeye galigilmaktadir. Hatta tig
giin iginde eti tiketilemeyen kurbanlarin Allah katinda kabul olmayacagni ileri si-
ren din istismarcilar bile bulunabiimektedir'®.

Diger taraftan “namazlarin cem’?” meselesi de bu baglamda degerlendirilecek
konulardan biridir. Hadis kitaplarinda, Hz. Peygamber’in seferde bazi namazlari cem
ettigine dair rivayetlere mukabil, ilk zamanlar higbir mazereti olmadigt halde de
cem yaptig: seklinde, rivayetler® meveuttur. Namazin farz kilindig ilk donemlerde
miisliimanlara agir gelmemesi iin, bagka bir ifadeyle, onlari ibadete aligtrmak igin
ilk zamanlar Peygamberimiz béyle davranmig olabilir. Nitekim insanlar: aligrs ol-
duklar hayat tarz1 diginda bir yasama alistirmak, psiko-sosyal agidan zordur. Fakat
kisiler insani veya dini degerler agisindan belirli bir seviyeye ulastiklarinda toleransh
davramislara gerek kalmayabilir ve sorumluluklarmin geregini kendiliklerinden ifa
ederler. Bu bakimdan asil olan, Peygamberimizin giiniimiize kadar tevétiiren gelen
uygulamastdir, yani her namaz: vakti ierisinde ifa eimektir. Bu da zaman zaman
“namaz ii¢ vakitti, bes vakittir” seklinde giindeme gelen tartigmalarin gereksiz oldu-

16 Bu maddelerin genis bir sekli igin bkz: Mehmet Gérmez, Sinnet ve Hadisin Anlasitmas ve
Yorumlanmasinda Metedoloji Sorunu, Ankara 1997, 5. 202-205.

17 Degisik ekollere mensup alimler tarafindan geligtirilen bu metodlar hakkinda genis bilgi igin
bkz: Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen ihtilaflar ve Goziim Yollan, (11, baskr), [stanbul,
s, s, 159-223.

18 2001 vl Kurban Bayrami’nda gittiim bir ziyaret esnasmda, ev sahibi, tandig bir hoca(!jain
kendilerine geldigini ve kurbanlarimn etini i giin iginde bitirmeleri gerektiZini, aksi halde
kurbaniarinin Allal indinde makbul olmayacagini séyledigini bana aktardi.

19 Miislim, saldtii't miisafirin 6. hadis; Buhari, cihad ve siyer 136. hadis ; Ayrica bu konudaki
hadisler hakkinda genis bilgi igin bkz: M. Hayri Kirbagoglu, Namazlann Birlestirilmesi, An-
kara 2002, s. 18-62.

20 Miislim, salati’l misafirin 5. Hadis; Imam Malik, kasru’s-salat 4. hadis.
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8u anlamma gelmektedir. Nitekim hadis kitaplarinda Peygamberimizin nce sakin-
cal1 buldugu bir davrantgs, insantar o konuda yeterli bilince ulastiktan sonra serbest
biraktift veya tersi durumdaki uygulamalarins haber veren rivayetler” meveuttur,

5-Hadistere girmis Israili rivayetlerden kaynaklanan problemler: Her toplum-
da oldugu gibi, miisliimanlarin ya da Araplarm da kendilerinden 6nceki mitelojik veri-
lerden etkilenmeleri dogaldur. Fakat bunlarin hadis gibi algifanmasi beraberinde bazi
problemleri de getirmektedir. Meseld ahir zamanda mehdinin gelecegini haber veren
tiirden rivayetler ile véizler ve kussis’m insanlari iyi davranislara yéneltip kéti dav-
ramslardan uzak tutmak maksaduyla (et-tergib ve't-terhibuydurduklan rivayetlerin cogu
Israili rivayetlerin en tipik drneklerini teskil etmektedir. Bu rivayetler egitim ve 6gretim
acisindan elbette faydadan hali degildir. Fakat hadis olarak degerlendirildikleri zaman,
Hz. Peygamber’e, sdylemedigi bir seyi isnad etme durumu sézkonusu olacaktir. Insan-
lar1 iyi davramislara sevketmek ya da kétii davramiglardan uzaklastirmak icin mutlaka
hadis uydurmak ya da Israilf rivayetlere sanlmak gerekmez. Eger boyle bir seye gerek
varsa, o rivayetin hadis degil Israiliyyét oldugunu belirtmek, sahibini hem yalanctliktan
kurtarriig olur hem de erdemli bir davrams olarak kabul edilebilir,

6-Fikhi mezhep dnderlerinin hadisleri farkli anlayiglarindan kaynakla-
nan problemler: Islim tarihinde yer almus olan dort biiyiik fikhi mezhebin ortaya
¢iktig1 donem, hadis tarihi agisindan da oldukga kapal: bir déneme tekabiil etmek-
tedir. Bu dnem hadis rivayetinin en yogun oldugu kitabet, tedvin ve tasnif”in bag-
langi¢ safhalarimi ihtiva eden dénemdir. Hadislerin kapsamli bir sekilde meshur
hadis kitaplarmda tasnif edildigi hici tigtincd asrin ilk yansina kadar gecen siirede
Ebu Hanite (61: 150), Malik b. Enes (61: 179), Safii (61: 204) ve Ahmed b. Hanbel
(6l: 241) miislimanlarim karsilagtiklan problemleri, ulagabildikleri hadislerle ¢oz-
meye ¢alisarak dnemli bir misyonu yerine getirmeye ¢alignuslardir, Hatta bu gay-
retleri neticesinde elde ettikleri hadisleri daha sonra kitaplastirmuslar ve Muvat-
ta’,* ¢l- Umm,* Miisned®® gibi kiymetli eserler meydana getirmislerdir. Hadisle-
rin Kiitiib-i Sitte adiyla meshur alt: ana hadis kitabinda kayit altina alinmassni mii-
teakip, dort bilylik mezhep kadar etkili olabilen herhangi bir mezhebin zuhur etme-
mig olmasi, buna ilaveten miisliimanlarin, problemlerini ¢dzmek icin Kur’dn’a ve
baghica hadis kaynaklarina miiracaat etmeye baslamalari, mezhep miiesseselerinin
misyonunu tamamladigi seklinde yorumlanabilir,

21 Bu rivayetler hakkinda genig bilgi igin bkz: Ali Osman Kogkuzu, Hadiste Nasih Mensuh,
fstanbul 1985, s. 177-340.

22 Bu rivayetierin degeri hakkinda genis bilgi igin bkz, M. Hayri Kirbasoghu, “Hz. Isa’y: Gékten
Indiven Hadislerin Tenkidi”, islamiyat, Cilt 3, Say1 4,s. 147-168.

23 Malik b. Enes, el-Muvatta’, Cagn Yaymlan, istanbul 1992,

24 Mulammed b. idris es-Safif, el-Umm, Darii’l-Kitibi’|-ilmiyye, Beyrut 1993, 1-X.

25 Ebu Hanife, Miisned-ii Ebi Hanife (Imam-1 Azam'a nispet edilen miisned hadislere ayrilmig
bir eserdir. Bkz: Miicteba Ugur, Hadis flimleri Edebiyati, Ankara 1996, 5. 198; ismail Hakk:
Unal, fmam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara

1994, 5. 25); Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagn Yaymlari, istanbul 1992, I-IV,
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Giintimiizde ise 6zellikle hicri ikinci asirda faal olan fikhi mezheplerin o déneme
ait goriig ve ¢oziim dnerilerinden istifade edilmeye ¢aligilmasi, insanlari zor durum-
larda birakabilmektedir. Halbuki hadis kitaplarina miiracaatla Peygamberimizin uy-
gulamalarim aragtirdifimizda, yagamian ve neticede insanlari psikolojik ¢ikmazlara
sevkeden sikintilarin bog yere gekildigi anlasilir. Meseld bugiin toplumumuzda, ana
babasinin izni olmadan goniil verdigi erkekle evlenen bir geng kizi maalesef bagta
dldiiriiimek olmak iizere bazi cezalar beklemektedir. Bu cezalarin sebebi “veli izinsiz
nikih gegersizdir...” seklindeki hadisin mezhep imamlarinca farkl bigimlerde deger-
lendirilmesinden kaynaklanmaktadi®® diyebiliriz. Tabii ki aslolan kurulacak yeni ai-
lenin istikbali agisindan ana-babanin rizasin alarak evlenmektir. Fakat biitiin evlilik-
lerin aym ritiieller igerisinde olmadig1 da herkes tarafindan bilinmektedir.

Peygamberimizin yukaridaki hadisin devarmindaki sézleri, gliniimiiz miiskiman-
larina 151k tutmasi bakimindan oldukga manidardir, Hadisin taman su sekildedir:
“Velisinin izni olmadan evienen bir kadinin nikahi gegersizdir, geersizdir, gegersiz-
dir. Eer zifafa girmiglerse kocasmin mihr vermesi gerekir. Veliler arasinda miinazaa
¢tkar yahut eviendirmekten vazgegerlerse, hakim kizin velisi olur (hakimin verecegi
karar uygulantr).”?" Bize gére Peygamberimizin bu hadisinde li¢ asama s6z konusu-
dur: 11k asamada Hz. Peygamber veli izinsiz bir nikahin kesinlikle gegersiz olacagini
israrla vurgulamigtir. Ikinei asamada biraz daha esnek davranarak her seye ragmen
zifaf gelgekle5nn§ ise, kocanin mihr vermesi suretiyle bu nikahin gegerli hale gelece-
gini belirtmistir. Ugfincii agamada ise daha da esnek davranarak ve hakimi devreye
sokarak evliligin devam etmesinden yana tavrini belirtmistir.

7-Ehli hadis ehli rey arasindaki miinakasalardan degan problemler: Hadis
ehli genel olarak hadislerin zahiti anlamlarna gore hareket etmeyi yani hadisin metnine
bagl kalmayt ve onu oldugu gibi rivayet etmeyi savunurken, rey chli hadislerin degisik
ortamlara gére gesitli sekillerde yorumlanabilecegi ilkesini benimsemigtir. Hadis ehli
hadislerin dncekiler tarafindan geregi gibi yorumlandigini, onlarin sézleri izexine artik
sdylenecek fazla bir sey olmadif kanaatinde ikenrey chli aksi goritsii savunmaktadir.

Bu iki kutuplu olusumlara bagli olarak ictihad kapisim kapali mi agik mi1 ol-
dugu tartismalari da giindeme gelmis ve hadisleri giiniin sartlarina gére yeniden
yorumlamak isteyenlerin bu davraniglart hos karsilanmamistir, Hatta yeni yorum
yapmak isteyenler daha sonraki donemlerde yorumlarmin dogru olup olmadigina
bile bakilmaksizin modernist olmakla suglanarak adeta kendi basina hareket eden
yeni din {ireticileri olarak degerlendirilmek istenmiglerdir. Yeni yorumcularin yo-
rumlannda isabet edip edemedikleri ayri bir tarigma konusudur., Fakat Islam Dini-
nin biitiin meselelerinin ¢dziiniini giiniimiizden 1200,1300 y1l dnceki hayat sartla-

26 Mesela Safit bdyle bir nikéhun fasid olacagimi (bkz: Safii, er- Risale. s. 192), Ebu Hanife isc
gecerli olacagi savunmaktadir (bkz: Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife (gev: O. Keskiog-
lu) Ankara 1997, 5. 411.

27 Tirmizl, nikdh 14; ibn Mace, nikdh 15.

28 ENli Hadis ve Ehli Rey hakkinda bilgi igin bkz; ismail Hakks Unal, a.g.e., $.27-48.
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r1 altmda yapilan yorumlara esir etmek herhalde tartigma kabul etmeyen bir yanlis-
lik olsa gerekiir.

Neticede hadislerin her zaman yeni yorumlara agik oldugunu, bunun ise Hz. Pey-
gamber’in getirdigi dinin evrenselligi ile dogrudan alakal olugundan kaynaklandigim
sGyleyebiliriz. Bu séylediklerimize en 6nemhi kaynak da Peygamberimizin su sziiditr;
“Kim benden bir s6z duyar da onu muhafaza ederek oldugu gibi bagkalarina aktarirsa
Allah (kiyametic) onun yiiziinii ak etsin. Nice fikh sahipleti vardir ki, (benim séziimil)
kendisinden daha fakih ofan birine aktarmigtir (Unaulur ki o, benim sdziimit, kendisin-
den daha iyi anlayabilecek olan birsine nakletmistir)”* . Dolayistyla Pcygamberimize
gore, ictthat kapismin diigiinen insanlar var oldugu miiddetce kapanmayacag ve hadis-
leri degerlendirmenin de hig kimsenin uhdesinde olmadiun séyleyebiliriz.

Itk ikisi sened’e digerleri de daha ziyade metn’z bagli olan bazt yapisal problem-
leri bu sekilde tespit ettikten sonra, simdi de yapay problemler’e kisaca deginmek
istiyoruz. Bu problemleri sosyal, siyasal ve itikadi igerikii konularla ilgili probiemler
olmak iizere fi¢ gruba ayirabiliriz.

Sosyal konulara ait hadise dayal1 yapay problemler igerisinde cn dikkat ¢ekici
Smekleri tasavvuf alaninda bulmak miimkiindiir, fsldm tarihinin belli bir dénemin-
den sonra giindeme gelen ve miisliimanlan hissedilir derecede ctkileyen tasavvufl
alamiarm genel prensipleri insanlara, bir miirside baglanip dimya nimetlerinden uzak-
lasarak Allah’a yénelmeyi telkin ctmek olarak 6zetlenebilir. Yani kul ile insan arasin-
da ihsan olayinin gergeklegmesi, veya kutun ihsan vasfini kazanmasmm yolfarum
gosteren bir ilimdir tasavvuf.* Bu telkinatlar yaparken mutasavviflarin yegane kay-
nag hadisler olmugtur. Hadis tarihine baktigimizda tasavvufi igerikli hadislerin yer
aldigi bir ¢ok kitap (Kitdbu’z-Ziihd) telif edildigini goririiz®' .

Hadis olarak rivayet edilen bu haberlerin ¢ogunun bir peygamber sozii olamaya-
cagy ortada iken gliniimiizde bir ¢ok kimsenin bu rivayetler izerine hayat nizam olug-
turmaya ¢alighgina gahit olmak miimkiindir. Clinkii onlara gére bu rivayetlerin en
belirgin dzellikleri; diinya ile irtibati kesmek, kadmnlara itibar etmemek, distinip fi-
kir iiretmek yerine “nast] olsa seyhim benim adima diigiinmiistiir"deyip bol bol tes-
bih ¢elaneyi salik vermek, giizel kokular siiriintip siirmelenmek ve misvaky eksik
etmemck, bagka miirgitlere bagli olanlarin akibetlerinin kétii olacagim kabul etmek
gibi ifi edilmesi zorunlu olan fenomenlerden olusmaktadir, Ite $ziinde bu tiir yapay,
sekilci mefiumlarin yer aldigs rivayetlerle dolu bazi kitaplarin bir ¢ok kimse tarafin-
dan dinf konularda nasil yegéine miiracaat kitabi olarak kabul edildigini ve y1lda bir-
kag kere okundugunu gesitli araghirmalarin verdigi bilgilerden 6grenmekteyiz. ™

29 Ebd Davud, ilim 10; Tirmizi, ilim 7; [bn Méce, mukaddime 18; Darimi, Mukaddime 24.

30 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri $6zIigi, Ankara 1997, s. 689,

31 Meseld bkz: Ahmed b. Hanbel, Kitabu'z-Ziihd, Mekke 1357,

32 Bukitaplararasinda yer atan ve Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi tarafindan te’lif edilen “Rami-
zu'l-Ehiidis” adli kitabin kimler tarafindan ve nasil okutuldufunu Hikmet Zeyveli agikea be-
lirtmektedir. Bkz.: Kur’an ve Siinnet Uzerine Makaleler, Ankara 1996, s. 40-41.
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Siyasi konulara ait hadise dayali yapay problemlerin en tipik dmeklerini de hali-
-fe ofacak kisilerin belirtildigi rivayetlerde bulmak miimkiindiir. Celdleddin es-Suya-
ti'nin telif ettigi Tarihu’)-Hulefd adl eserde bu tiir rivayetlerin® sayisi oldukca fazla-
dir. Bu eserde Peygamberin isim vererek igaret ettigi ve senedde bizzat halifenin ken-
diisminin de yer aldif rivayetlere rastlamak miimkiindiir. Neticede bu tiir rivayetler
esliginde yapay giindemler olusturulmus ve toplum gereksiz yere mesgul edilmistir.
Giinlimiizde bile zaman zaman halifenin Kureys’ten olacagini belirten tiirden riva-
yetler gindemdeki sicakligini korumaktacir. Bunun sebebi herhalde hilafetin dini
degil siyasi bir kurum oldugunu veya bugtin halifelige talip kag tane Kureysh buluna-
bilecegini ditsiinen insanlarin say1simin az oldugundan kaynaklanmaktadir, Su gerge-
g1 gbzardi etmemek gerekir ki Peygamberimiz siyasi konularda ya da yonetimle ilgili
konularda sahislarla degil, idarecinin 6zellikleriyle ilgilenmistir. Yani nicelige degil
nitelife Snem vermistir™

Itikadi konularla ilgili hadise dayali yapay proplemler ise gegitli meseleler etra-
finda dénmcktedir. Bunlarin bashcalar1 arasinda Halku’l-Kur*an (mihne) meselesi,
kiyamet giinti Allah’in gériilmesi (ru’yetullah) meselesi, imanin artip eksilmesi me-
selesi ve kader meselesi sayilabilir.

Bunlar1 yapay olarak degerlendirmemizin sebebi, Peygamberimizin vefatindan
sonra glindeme gelmeleri ve gayb1 bilemeyecegi igin® bunlar hakkinda Peygamberi-
mizin herhangi bir séziiniin olmasi thtimalinin zayiflifindan, hatta hig olmamasin-
dan kaynaklanmaktadir. Bu problemler Peygamberimizin vefatmdan sonra ortaya gik-
mis ve ¢ikig dénemlerinin sosyo-kiiltiirel, ekonomik veya siyasi olaylariyla bir sekil-
de baglantily olmuslardir. Meseld Ahmed b. Hanbel gibi bazi hadis¢ilerin yonetimi
destekleyip desteklemedigi “mihne” olayiyla tespit edilmeye aligilmistir® .

Baslica iki grupta ele almaya cahigtifimiz bu problemlere bagli olarak, bazilarini gii-
niimiizde de gozlemleme imkénima sakip oldugumuz su sonuglan ¢ikarmak miimkiindiir,

Hadisi anlamadan ¢ok okumaya yonelme

Hadisin igeriginden ¢ok ihtiva ettigi sckli davranuglara yonelme

Insanilikten gok dindar kisilige yénelme

Hadisin muhtevasindaki dini, siyas, insani(ahlaki, sevabi) yonleri ayiramama
Dini siyasete alet ctme

Objektiflik ile duygusallifi birbirine karigtirma.

33 Bkz.: Celaledin es-Suydti, Tarihu'l-Hulefd, Kahire 1887, 5. 100-135.

34 Miislim, imaret 18-23. hadisler.

35 En'am, 50,

36 Talat Kogyigit, Hadisgilerle Kelametlar Arasindaki Miinakasalar, Ankara 1998, 5. 217, 219,
223.
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Glintimiiz Din Sosyolojisi
Uzerine Diisiinceler”

Peter L. BERGER™"
Cev: fhisan CAPCIOGLU"

Her seyden dnce, bu konferansa davet edildigim igin ¢ok tesekkiir ederim. Jasé
Casanova beni davet ettiinde, konuyu segmekte 6zgiir oldugumu ve bu noktada ken-
dimi rahat hissedebilecegimi séyledi. Bu, tegvik edici bir durumdu, Cinkii, ge¢misin
onemli olaylarindan bahsedebilir, eski giindemleri tekrarlayabilir ya da son derece
gizli sirlan ifga edebilirdim. Ancak, biitiin bunlara ragmen, bu konulardan birini seg-
menin ciddi bir amaca hizmet etmeyecegini diigiindiim. Sonugta, gliniimiiz din sos-
yolojisinin en ilgi ¢ekici problemleri {izerinde durmaya karar verdim. Ayrica, bu tiir
dzel bir konferansta herhangi bir ammdan da s6z etmeyecegim.

Baslanggtan, yani, Durkheim ve Weber’in yasadig: klasik dénemden, glintimiize
kadar din sosyolojist, sekiilerlesme olgusunun biiyiisiinden kurtulamamigtir. Elbette,
bu kavram, enine boyuna tartisitrms, degisiklige ugrams ve bazen kabul gérmemis-
tir. Ancak, ¢oguntukla son derece basit bir tarzda hem toplumda ve hem de bireylerin
bilincinde dinin geriledigi bir siire¢ olarak tanimlanmgtir. Bu fenomeni ele alan sos-
yologlarin cogu, sekiilerlesmenin dogrudan dogruya modernlegmenin bir sonucu ol-
duu gdriisiinde birlesmistir, En genel anlamda bu goriis sahipleri, din ve modernles- |
me arasinda ters orantih bir iligki oldugunu- yani birincisi ne kadar artarsa ikingisi-
nin o nispette azalacagini- kabul etmektedirler. Genellikle bu durum, ¢ok daha rasyo-
nel olarak anlagilabilir ve yonetilebilir bir diinya inga ederek tabiatiistii alana gittik¢e

* “Reflections on the Sociology of Religion Today™, Sociology of Religion 2001, 62: 4 ; 443454

** Din sosyolojisi alanimm glinlimiizdeki dnemli isimlerinden Prof. Peter L. Berger, 1981 den
beri Boston Universitesi'nde gdrev yapmaktadir. Berger, alanla ilgili kirktan fazla kitap ve
yiiz yirmiden fazla makaleye imza atmistir. Eserlerinden bazilan Tiirkge’ye de gevrilen Ber-
ger’in baglica yayinlart sunlardir: The Sacred Cropy, New York: Doubleday 1967 (Tiirkgesi:
Kutsal Semsive, gev. Ali Coskun, Istanbul 2000); 4 Rumor of Angels, Middlesex: Penguin
1971 Facing Up te Modernity, Middlesex: Penguin 1979; The Heretical Imperative, London:
Collins 1980; The Capitalist Revolution, Aldershot: Wildwood House 1987, The Social Cons-
renetion of Reality, New York: Doubleday 1966 (Thomas Luckman ile birlikte); The Home-
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War over the Family, New York: Doubleday 1983 (Brigitte Berger ile birlikte); The Other
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gent Religion and World Politics, Michigan; William B. Erdmans 1999 {editér); Business and
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daha az ycr veren ¢agdag bilimsel diisiincenin egemenltigine atfedilivordu. Ayrica, bu
yorum, Weber’in “modern diinyanin diig kirtkhigi” ibaresinde 6z bir sekilde dile
getiriliyordu. Bu durumun diger nedenleri ise, $6vle siralanabilir: Modern kurumla-
rin her gecen giin farklilasmast (bu Parsons’un en énemli paradigmasiydt.), dini ka-
bulleri 6zglir tercihlere déniigtiiren modern demokratik rejimlerde devlet ve kilise
arasindaki baglantiun kesilmesi ve kitle iletigiminin yaygmlasmasi siireleri. Bu alanda
calismaya bagladigimda, teorik bir cat1 ve makul bir tarzda (ya da sbzde) sekiilerles-
me tcorisi olarak adlandirtlabilecck ampirik aragtirmalar vardi.

Modern diinyada dinin konumunun bu sekilde anlagilmasinin mutlaka din karsit
bir ideolojiye sahip olmay: gerektirmedigini belirtmeliyiz. Durkheim, felsefi olarak
ateizme yatkin bir diigliniir olarak tammlanabiliyordu. Ancak Weber, dini nostaljiler
karsisinda agnostik bir tavir takiniyordu. Ayrica, sekiilerlegme teorisinin iddialar,
hem dinin sézde dilsisiini savunantar ve hem de muhalifler tarafindan paylasilhiyor-
du. Bu teoriye kargi ¢ikanlar arasinda sadece biiytik Hiristiyan itirafgilar yokiu. Aym
zamanda bazi teologlar da bu kervana katilabiliyordu. 19. yiizyilin ortalarindan bu
tarafa, Protestan teolojisinin en biiyiik drami, sckiiler bir diinyada yagamanin zorun-
lulugu ilc ziknen ve fiilen nasil baga gikabilecekleri sorunu olmustur. Biraz farkh bir
sekilde bu dram, sekiilerlesme karsisinda meydan okuyncu muhalefet ile thtiyath
uyariama (aggiornamento) arasinda defisen tepkilerle Roma Katolik Kilisesi'nde de
yasanmistir. Aslmda sckiiler bir diimyada yasamanin etkileri karsisinda, dini gevrele-
rin genis capli varsayimlartmin baskisini fizerimde hissetmeye devam ediyorum, (Sa-
dece bu durumun makul karsilanabilir oldugu Avrupa’nim degil, aynt zamanda ola-
gan tecritbelerin yasandign Amerika’nin da iginde bulundugu durum, bu varsayimlar
oldukea sorgulanabilir kilmaktadir).

Bu duruma uygun bir érnek, 1930°1arin Katolik Avrupa’sipnda Sociologie Reli-
gieuse'nin s6zde geligimi tarafindan verilmistir. Yogun bir emek harcanarak gergek-
lestirilen ampirik arastirmalarla dini pratikler ve inanglardaki gerileme ayrinah bir
sekilde gésteriliyor ve kilisenin bu durumia miicadele edebilmesiigin gelencksel hiz-
metlerde bilingli bir strateji belirleniyordu. Sociologie Religieuse’nin babasi Gabriel
Le Bras, bu amagla yaptif1 sayisiz ¢aligmaiarindan birinde, (o zamanlar Fransa’nin
en Katolik bélgesi olan) Normandy’den Paris’c gog eden insanlarm dinleri iizerinde
bu olaym ortaya gikardigi son dercce yikic sonuglari arastirmmsti. Ne varki, Le Bras,
bu olay iizcrine canli bir yorum getirmedi. Ancak, Gare du Nord tarafindan aktarlan
en Ozlii pasajiarindan birinde, Norman gégmenlerin Paris’te indikleri demiryolu is-
tasyonunda, sanki onlara anlamsiz seyler sdyleten —ve fizerine basar basmaz Katolik
olmaktan gikacaklari —sihirli bir kaldirim tagi oldugunu séylemisti. Bu miicadele st-
ratejisi, Tkinci Diinya Savagt'ndan kisa siire sonra bir Katolik eserde —France, Pays
de Mission (Fransa: Misyonerler Ulkesi)- arpict bir sekilde anlatiliyordu. Sayet,
bugiin, klasik sekiilerlesme teorileri hakkindaki siiphelerimiz hakli bir nedene daya-
miyorsa, bu, Le Bras ve benzeri pek ¢ok bilim adaminin bu teorilerin ampirik temel-
lerden yoksun olmadiklarint gdsteten cahismalar: sayesindedir (bu arada, séz konusu
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caligmalar bir zamanlar bu teorileri savunan ancak, daha sonra bundan vazgecen ve
benim de i¢inde bulundugum bir grup bilim adamin da oldukea rahatlatmustir, Geng-
ligintizde hepimiz aptalea isler yapmadik m?), _
Gundimiizde din ile mesgul olan sosyologlarin biiyik gounlugunun artik mo-
dernicsme ve sekillerlesme tartigmalarina katilmadiklan séylenebilir. Ancak, sekii-
lertesme teorilerinin kavgact bir yorumunu savunmasina ragmen, bu alanda ciddi
katkilar saglamaya devam eden Bryan Wilson’in da aralarinda bulundugu bir grup
sosyolog (herhalde cesaretle) hala bu tartigmalan siirdiirmektedir. Bana gére, agdas
din sosyolojisi, klasik sckiilerlesme teorilerinin reddi kenusunda biitiiniiyle biiyiik

- bir déniigiim gegirmektedir —sadece felsefi ya da teolojik degisim degil, Amerika’nin

yant sira, diinyanin dort bir tarafindan gelen ampirik kanitlar da bu teorinin gittikge
anlanum yitirdigini gostermektedir. Ancak, 6grencilerime séyledigim gibi, bir sos-
yolog olmanin en énemli avantajlarindan biri (yani, bir felsefeci ya da teolog ile ki-
yaslandiginda), bazi teorilerin ampirik verilerle desteklendiginde zamanla ortadan
kalktigint gérmenin son derece eglenceli bir tarafinin olmasidir!.

Bazi kayda deger istisnalari olmasina ragmen, bu kanitlardan anladifim kadaryy-
ta, diinya, her zamanki kadar ve hatta bazi bbigelerde eskisinden ¢ok daha fazla
dindardur. Ancak, bu durum, sekiilerlesme diye bir seyin higbir zaman olmadg1 anla-
mina gelmez. Sadece bu fenomenin higbir suretle modernlesmenin dogrudan ve ka-
¢imlimaz bir sonucu olmadigina isaret eder. Béylece, din sosyolojisinin en énemli
gorevlerinden biri, dinin ¢agdag diinyadaki paradigmatik konumunun yan sira, diger
olgular arasindaki yerini de belirleyerek sekiilerlesme fenomeninin —hem cografi hem
de sosyolojik olarak- ayrintili bir haritaswni gizmektir. Burada, béyle bir haritamn her
hangi bir detayindan bahsetmem miimkiin degildir. Ancak, surasi agiktir ki, diinyanin
biiyiik bir béliimiinde dini hareketler son derece giigli bir yiikselig trendi yakalamg
ve bazilarinin genig ¢apli sosyal ve siyasi sonuglar olmugtur. Bu hareketler igerisin-
de en dnemli ikisi, -Islam’1n hem Miisliman iilkelerde ve liem de Miistiman azinlik-
larm yagadif bétgelerdeki biiyiik yiikselisi- ve Evangelist Protestanhin, dzellikle
Pentekostal yorumunun, gelismekte olan iilkelerde ve dramatik bir sekilde Latin
Amerika'da, Islam kadar olmasa da, dikkat ¢ekici bir patlama gerceklestirmesidir
(bu konuda David Martin’in eserlerine bakilabilir). Ancak, bu iki olay (tartismal
olmakla birlikte, en énemlileri olmalarina ragmen), bu alanda biricik drnekler degil-
dir. Romen Katolikler (6zellikle gelismekte olan tilkelerde), Dogu Ortodoks Hiristi-
yanlari, Yahudiler (Israil ve azinlikta olduklars bolgelerde), Hindular ve Budistler
gibi tiim biiyilk dini topluluklar arasinda benzer bir uyams yasanmaktadir. Ozetle,
diinyanin geneli dini taleplerle ¢alkalanmaktadir. Aynica, sekiiler siyasi ve kiiltiirel
elitlerin egemen oldugn—Tiirkiye, Israil, Hindistan- ve tabi ki Amerika gibi filkelerde
bu giicler, kendilerini, yeniden yiikselise gegen dini hareketler karsisinda savunma
durimunda bulmaktadirlar,

Su halde, sekiilerlesme, bu haritanin neresinde yer almaktadir? Sanyrim, iki yerin-
de. Birincisi, -0zellikle insan bilim]eri ve sosyal bilimter alaninda Bati tarz1 yiiksek
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egitim alms kisiler olarak bilinen- sayica az, fakat; son derece etkili bir entelektiiel-
ler simify vardir. Onlar, tiyelerine ditnyamn her {ilkesinde rastlayabilecegimiz bir se-
“kiiler enternasyonali olugturmaktadir. Burada, bu tiir bir egitimin nigin sekiilerlegtiri-
ci tesirlere yol agtifn sorusuna yeniden donmek istemiyorum (Sanirim, bunun baghica
nedeni, bu egitimin inanglari ve degerleri gbreceli hale getiren agindinc etkisinde

aranmahidir). Ancak, bu noktada, bu 6zel enternasyonalin batihi entelektiieller arasin- -~

da sekillerlesme teorisinin siirekliligini agiklama girisimlerine katkida bulunduguna
dikkat cekmek istiyorum: Ornegin, onlar, {stanbul, Kudéis ya da Yeni Delhi’ye seya-
hat ettiginde, yalmzca bagka entelektiiellerle —yani, kendilerine benzeyen insanlarta-
gorilgiir ve ardindan su ya da bu fakiilte kuliibiiniin digandaki kiltiirel havayt sada-
katle yansitan toplantisina katilabilirler —gergekten ne vahim bir durum! (Harvard
Fakiilte Kuliibli'niin Amerikan kiltiiriinde dinin yerini gdstermeye galismasinin aym
derccede hatall bir tutum olduguna inandigum séylemeye gerek var mu?). Ikinci ola-
rak, cagdag diinyada dinin garpict goriiniimiiniin Bati ve Orta Avrupa gibi cografi
istisnalari vardir. Sanirim bu durum, klasik sekiilerlesme teorilerinin ampirik olarak
hala savunulabilir oldugu diinyanmn sadece belli basli blgeleri igin gegerlldlr Bunun
nedeninin ne oldugu, oldukea zor bir sorudur.

Aslinda, bunun giiniimiiz din sosyolojisinin en ilgi ¢ekici sorusu oldugunu iddia
edebilirim: Avrupa dini agidan farkly mudir? Eger dyleyse, bu durumun sebebi ne-
dir? Bu soru, Avropa’nin istisnai durumunun, en azindan bu meselede, Amerika’nin
durumu hakkindaki olagan sorulara dayandifim gostermektedir. Genellikle, Avru-
pa’nin aksine, Amerika’nin son derece dindar bir iilke oldugu goriilmektedir. Ancak
bu, istisnai bir durum degildir. Bu konuda Amerika, diinyanmn her tarafinda rastlaya-
bilecegimiz drneklerden sadece biridir. Avrupa ise, biiyiik bir istisnadir, ya da dyle
gorilebilir. Baslanglgta modern diinyada dinin gériintimtiniin her yerde aym oldugu
kabul ediliyor, yeni yeni ve oldukea gizli bir sekilde sekiilerlesme olgusuyla mesgul
olunuyordu, —Sekiilerlesme, sadece modern bir norm olarak degil, aym zamanda agik-
lanmasi gereken ve esi benzeri goriilmemis bir sapkinhik 6megi olarak kabul edili-
yordu. Son yillarda, anlagilabilir nedenlerle, “fundamentalizm” olarak adlandirilan
olguya gdsterilen akademik ilgi de giderek artmaktadir, Bu kavramin Amerikan Pro-
testanlif tarihinde goriilen 5zel bir gelismeye igaret ettigi unutulmamalidir. Clinki,
baska bir bagiamda kullanildiginda, son derece yaniltict sonuglar ortaya ¢ikarabilir.
Halk dilinde bu kavram, otorite ve yetki talebinde bulunan her hangi bir militan dini
hareketi tanimlamak igin kullamlmaktadir. Elbette, drnegin, militan Islam’in nigin ve
nasil ozellikle fran devriminin yapildigis belirli bir zamanda iktidara geldigi sorusu
oldukea ilgi gekicidir. Aslinda, bu fenomen, su ya da bu sekilde, her zaman varhigin
sirdiirmistir. Dolayisiyla, yeniden elestirel bir anlamay: gerektirmesi, genel bir ku-
ral degil, istisnai bir durumdur. Bagka bir ifadeyle, artik din sosyologlari, Iranl mol-
lalara daha az, Harvardh profesdrlere ve Paris ve Londra’da yagayan siradan insanla-
ra daha ¢ok ilgi gostermelidir.

Avrupa sekiiterizmi, ampirik agidan, kendisini nasit ortaya koymaktadir? Kugku-
suz kiliselerle baglantili bir tutum igerisindedir. Bat1 ve Orta Avrupa’da halkin kilise
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hayatina kattlims, kamusal alanda dinin niifuzu ve din ile ilgili meslekleri tercih eden-
lerin sayisinda dramatik bir diigiis gortilmektedir, Bu durum, geteneksel dini inangla-
n savunan kigilerin sayisinm azalmas: olayinda da agikga gbzlemlenmekiedir, Ayn-
ca, bu konunun ilging tarafi, bu kiiltiirel durumun daha erken dénemlerde (yan, 1960° lara
kadar), Kuzey Dogu Avrupa'nin Katolik ve Protestan bélgelerinde yogunlagmast, ar-
dindan hizla Giiney Avrupa iglerine ve en dramatik olam (6zellikle Franko rejiminin
ytkilmasindan sonra) Ispanya, Italya ve Portekiz’e dogru yayilmasidir. Bu iilkelerdeki
bazi muhafazakar Katolikler, bu gelismelerden Ikinci Vatikan Konsili ve hemen aka-
binde yapilan reformlarla kilise otoritesinin sézde bozulmasin: sorunilu tutmaktadir.
Bu fenomen, Ortodokslarin Katolik Kilisesi'ndeki degisimlere kayitsiz kalmadig Yu-
nanistan’da da goriilebilir, Agikgasi, gesitli uluslardan olusan Avrupa kiiltiiriiniin bera-
berinde getirdigi farkl bir Avmpa sekdilerizmi ortaya gikms gibi goriinmektedir: Soyle
ki; Bir fitke ekonomik ve siyasi anlamda Avrupa’ya entegre oldugunda, paketin geri
kalanlartyla birlikte Avrupa sekiilerizmini de alir. Bu durum, Ispanya ve (Franko’ya
gore) kuzeydogu aynlikgilan arasindaki duvann yikilmast sirasinda goriilmiistiir, Daha
gegenlerde, son derece dramatik bir sekilde, Irlanda ve Polonya’da benzer olaylar ya-
sanmgtir. Yeterince merak uyandinc: bir diger olay ise, (Avrupalilasms bir bolge igin
farkl: bir 6rneklik teskil eden) Quebec’te ortaya gikmustir.

Bu gergekler fizerinde cok fazla tartigilmadig1 halde, birbirinden farkh gok sayida
yorum yapimustir. Sekiilerlesme kavrami gergevesinde Avrupa’nin durumunu agik-
lamaya ¢aligan bir analizciler grubu vardir. Bunlar arasinda en iinliileri: Fransa'da
Daniéle Hervieu-Léger, Ingiltere’de Grace Davie ve Cermen iilkeleri tizerine calisan
Paul Zulehner’dir. Onlar, bu duremu, ¢ok say:da insanin dindarlikiarim kilise digt,
bireyci ve kurumsal agidan dagmnk temeller izerine kurdugu bir yap1 igerisinde gele-
neksel kilise degerlerinden uzaklagma olarak gérmektedir (1060’11 y1llarda bazt Cer-
men yorumcular, bu degisimi nitelendirmek igin Entkirchlinchtung —kilise digina
¢ikma”- kavramint kullanmuglards). Bu olay, kiliseler agisindan ciddi problemler do-
gurmaktadir. Ancak, bu yorum, sosyologlarin bakis aisini etkilememelidir. Onlar,
(gecmiste oldugu gibi) kilisenin negatif pazar aragtirmalarina katilmak yerine, bu tir
yeni dindarlik formlan tizerine galismalidular.

Bu noktada, buraya kadar aktarmaya ¢alistigim argiimanlari biitiiniyle ikna edici
bulmadigim ifade etmeliyim. Dolayisiyla, hala Avrupa 8reginin sekiilerlesme kate-
gorisi altinda ele alnabilecegi kanaatindeyim. Bazilari, bu kategorinin Avrupa’nin
icinde bulundugu durumu yansitmadigim diigiinen Daniéle Hervieu-Léger ve arka-
daglar ile hem fikir olsa da, Avrupa, bu meselede, diinyann her hangi bir b&lgesin-
den farklidir ve bu farkhlik heniiz gerektigi sekilde agiklanamamugtir. Davie’nin In-
giltere’de din olgusu tizerine yazdig1 son kitabinin da baghg olan “ait olmadan ina-
nan” (believe without belonging) insanlarm topografisi hakkinda daha detayli bilgi-
lere ihtiyag duyuyoruz. Ayrica, bos siralar ve din adam stkintisma rafimen kiliselerin
nasil hala kamusal alanda imtiyazli kurumlar olmaya devam edebildikleri, enine bo-
yuna degerlendirilmesi gereken bir konudur, Jasé Casanova ise, Davie’nin ibaresi
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etrafinda dénen bu fenomenin “inanmadan ait olma” (belonging without believing)
olarak tanimlanabileccgini iddia etmektedir. '

Her hangi bir yeniden diizenlenmig sckitlerlesme sosyolojisi igerisinde, Avrupa
ile Amerika’nin karsilastirlmasi son derece faydalidir. Ancak, bu karsilagtirma, mo-
dernlesme / sckiilerlesme denkleminin ¢dzimiind gittikge zorlastirmaktadir, Soyle
ki; Amerika ¢ok daha fazla dindar olmasina ragmen, en az Avrupa kadar modern bir
iilkedir. Su halde, onu farkli kilan nedir? Agikgasi, bu soruya cevap verebilecegimi
zannetmiyotum, Giinkd, bu sorunun cevabini ancak, sosyologlar ve tarihgiler kargi-
liklyis birligi igerisinde verebilir. (Farkl tilkelerde farkh baslangic noktalan ve ybriin-
geleri olmakla birlikte), Avrupa’da sekiilerlesme stirecinin 19. yiizyilda bagladigm di-
stniiyorum, Kanaatimce, dnemli bir tarihsel gelismenin tek bir nedeni yoktur. Dolay-
styla, Avrupa sekiilerizmini de ortaya gikaran bir takim faktSrler vardir, Bunlar igerisin-
de en yaygm olani, (Amerika’nin aksine) kilise ve devlet arasindaki yakin iligkiden
dolay1, coguntukla kilise karsiti bir siyasi muhalefete yol agan siyaset fakidriidil. Bu iki
kita avasindaki farklibin agiklanmasina katkida bulunacak baska bir faktor ise, egitim-
dir. Avrupa’nin genelinde yaygin egitim, devletin ilkenin déit bir tarafina génderdigi
sgretmenler eliyle verilmekteydi. Bu dgretmenlerin ¢ogu, sckiiler aydmlanmacilarin
ordusunda gorev yapan birer nefer gibiydi. Ilk ve orta 6gretim zorunbu hale getirildigin-
de, pek ok anne-babanin ¢ocuklarint okulun sekiilerlestirici etkisinden koruyabilmele-
ri imkansizlast. Amerika Birlesik Devletleri’nde ise, yakin zamana kadar gok farkh bir
uygulama vardi, Okuliar yere ydnetimlerin kontrolii altindaydi ve anne-babalarin is-
tekleri daha fazla dikkate alinryordu. Ozetle, Avrupali veliler egitim otoriteleri tarafin-
dan gdrevlendirilen dgretmenlere katlanmak zorunda oldugu halde, Amerikali veliler—
yeterince bilinglendirilmedikieri igin- 8gretmenlere kizabiliyordu. Biitin buntar makul
bir aciklama nudn? Evet, belki dyle, belki de degil. Ancak, surast bir gergek ki, bu
sorun, hakkinda yiizlerce doktora tezi hazirlamaya deger!

Amerikan dininin, genellikle, Avrupa’da ihma edilen 8nemli 6zelliklerinden bir,
-milyoniarca Amerikalmin kendini “yeniden dogan Huristiyanlar” olarak tammladi-
31- Protestanhigin Evangelist yorumunu biinyesinde barindirmastdir. Bu, higte homo-
jen bir grup dzelligi tagmamaktadir. Ancak, burada asil lizerinde durmak istedigim
nokta bu degildir. Astl vurgulamak istedigim, bu hareketin Robert Wuthnow’un “ya-
mali din” (patchwork religion) adim verdigi, din sosyolojisinin dnembi bir konusuyla
ilging benzerlikleridir, Sadece Wuthnow un degil, ayn zamanda Wade Clark Roof
ve Nancy Ammerman’in da birbiri ardi sira gergeklestirdikleri aragtimalar, farkl
gelencklerden aldif pargalan birlestirerek bireysellesmis bir din olusturan insanla-
rint her hangi bir kurumsallagmmis gelenege kolay kolay uymayacak bir dini profil orta-
ya gikardiklanim gdstermektedir. Bu insanlarm biiyik cofuniugu, kendini “inangh”
olarak nitelendirmemekte, fakat, bir “maneviyat” aray1si igerisinde oldugunu sdyle-
mektedir. Avrupa’da yapilan bir arastirmada da oldukea benzer sonuclar elde edil-
mistir. Hervieu-Léger, bu dindarlik tiriini tamimlamak igin, Claude Levi Strauss’un
(meveut dini “materyaller” arasmdan segip bir araya getirerek kendi dinlerini olustu-
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ran insanlarm dindarligi anlamma gelen) “bricolage” kavramim kullanmaktadir,
Kurumsal kabulleri agismdan hem Ortodoks olduklarint iddia eden ve hem de He-
terodokslugu benimseyen bu tiir insanlar arasinda gerek kilise iginden ve gerekse

kilise digindan bireylerin olmas, dikkat gekici bir durumdur. Bu noktada nemli bir
farklihik, bu gruplarin Amerika’da gok daha fazla kabul grmeleridir. (Bu, Amerika-
hlarin kurumsallasma egilimlerinin de bir gostergesidir. Bu arada, bu olay, “daginik
bireycilik” tizerine kurulu Amerikan mitinin de sorgulanabilirligine katkida bulun-
maktadur. Fakat, bu, baska bir hikayedir).

Biittin bunlar, bizi, gliniimiiz din sosyolojisinin bagka bir alanina —yani, cogulcu-
lugun dinamiklerinin daha iyi anlagiimas:- tagimaktadir. Kendi eserime déniip bakti-
gunda, uzun siire 6nce bu alan, genel anlamda, epeyce iyi anladigim, ancak, ¢ogul-
culuk ve sckillerlesme arasindaki baglantry: yeterince iyi kuramadiginu gorliyorum,
Isterseniz bunu, iki basit 6nerme gercevesinde anlamaya galisalim: Modernite, birey-
lerin yagam alanlarini cogul hale getirerek biitiin kesinlikleri yikmaya calisir Bu
gogulculuk, iginde bulundugu diger kogullara bagl olarak, sekiilerlestirici de olabi-
lir, tam tersi de. Sayet, bu Gnermeler birer hipotez olarak ele alinabilseydi, bityiileyici
bir ampirik aragtirma alammn $nii agitmis olurdu. Aynca, Avrupa ile Amerika arasin-
daki kargilastirmalar, modern gogulculugun “drek toplumu” olmasina ragmen, se-
kiilerlesme konusunda Avrupa’nin olduksa gerisinde kalan Amerika'nin katkilaryla
somut sonuglar ortaya ¢ikarabilirdi.

Modern ¢ogulculugun nedenleri hakkinda gok sey sylenmistir, Kentlesme, g,
kitle egitimi, kitle iletigimi vs. klasik modernlesme siire¢leridir. Biitiin bunlar, devle-
tin tekelci bir diinya gbriisiinii empoze etmeye cesaret edemedigi demokratik kogul-
lar altinda gittikge giiglenmektedir. Sosyal psikoloji, bir bireyin hakikati tammlaya-
bilmes igin mutlaka sosyal destege ihtiyag duydugunu géstermektedir. Bu destegin
yetersiz ya da bliinmiis oldugu yerlerde hakikat tanimi varsayilan statiistinii kaybet-
mekte ve bir tiir bireysel tercih meselesine doniigmektedir. Sosyolojide, sosyal psiko-
lojik anlayislarla kurulan bu tir son derece faydali ortakliklarin, Amold Gehlen’in
kurumlar teorisi sayesinde gergeklestigine inantyorum. Boylece, giintimiiz dini inang-
larinin artik kabul gérmeyen bir takim inanglardan daha bilingli bir tercihe déniigtii-

gl séylenebilir. Ozetle, gogulculugun, dini inang ve pratiklerin rasi/figmdan ziyade
neligi iizerinde durdugunu diigiiniiyorum, —Bu ise, sekiilerlesmeden oldukea farkl:
bir durumdur, _

Amerika Din Sosyolojisi'ne gelince, onun baglica ilgisinin gittike genisleyen
dini ¢ogulculuk alani olmasi gerektigi kanaatindeyim. Samnm, Will Herberg’in -
1955°te nesredilen {inlii eseri Protestant- Catholic —Jew (Protestanlar —Katolikler ve
Yahudiler), 20. yiizyilin ortalarinda Amerikan Devleti’nin ¢ogulculugumu ghsteren
iyl bir 6rnekti. O zamana kadar pek gok sey degismesine ragmen, Herberg’in bagli-
ginda yer alan bu ii¢ genel kategorideki degisimler hala devam ediyordu. Bu degisim-
ler, Protestanlar arasinda Evangelizmin 6nlenemez yiikselisi, II. Vatikan Konsili’nin
Katolikler arasinda ortaya ¢ikardigi yrkim, Yahudi Ortodokshugunun yeniden canlan-
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mas1 ve (dzellikle, feminizm ad: altinda) 1960 ve 1970’lerde gorillen kiiltiir devrim-
lerinin tiim gelencksel sinirlart derinden etkileyen sonuglar, olarak siralanabilir. Is-
lam, Budizm ve Hinduizmin yiikseliginin yan: sira, (Amerikan dini hayatmin uyuyan
devi) Dogu Ortodoks Hiristiyanligi da, bu haritada yer almiyordu. Biitiin bunlarin
nemli siyasi sonuglar olmustu. Ayrica, 1950’lerde Amerikan demokrasisinin “Ya-
hudi-Huristiyan degerleri” iizerine kuruldugunu séylemek olagan hale gelmisti. —Bel-
ki de bu, tarihsel agidan makul bir iddia idi. Giiniimiiz gogulculugunun ortaya gikar-
dif1 siyasi sorunlar anlamak icin, kendinizi Hawaii’de bir lisede dgretmen olarak
hayal etmenizi éneriyorum. Biiyiik goguntugu, ne Yahudi ve ne de Hiristiyan olan
Asya kokenti 6grencilerin agilikta oldugu bir siniftan sorumlu oldugunuzu disii-
niin, Bu durumda, hala, Amerikan demokrasisinin “Yahudi-Hiristiyan” degerlerine
dayandigini iddia edebilir misiniz? Eger, cevabiniz hay1r ise, o halde hangi degerler-
den bahsedeceksiniz? Ya da Amerikan rejiminin dini megruiyetinin olmadifini s6y-
leyerek, sekiilerist bir durug mu sergileyeceksiniz? Demografik hareketler, Hawaii
benzeri kogullarm Amerikan ana karasi iizerinde gittikge yayilmasma yol agmakta-
dir, Elbette, bu durum, siyaset felsefesi agisindan ilging sonuglar ortaya gikarmakia;
ayni zamanda, Amerikan dininin sosyolojisi lizerine yapilacak yeni aragtirmalarin da
itham kaynag olmaktadir. :

Yaklasik bir asirdir, Max Weber’in hayaletinin din sosyolojisi caligmalan tizerin-
de asili durmaya devam ettigi sdylenebilir. Ayni zamanda, bu hayalet, ciddi yasam
belirtileri gdstermeyi de siirdiirmektedir. Bu nedenle, giiniimiizde kapitalist kiiltir ile
“ic alem asketizmi” nin etii arasindaki iligki sorunu, Weber’in Protestan Ahlaki’'m
yazdip) dénemdeki kadar ilgi gekmektedir. Post-komiinist toplumlara pazar ekono-
misinin girisiyle yeniden alevlenen bu tartisma, kiltiirel faktdrlerin bu tiir bir ekono-
minin bagarisi engelleyip engellemeyecegi (Rusya’da oldugu gibi) ya da bazt kiil-
tiirlerin (Cin gibi) ekonomik degisimi tegvik edip edemeyecegi sorunu gergevesinde
hala canliligim korumaktadir. Bu tarigmada, Weber'in adinin aniidigint hatirlamiyo-
rum, Ancak, hayaletinin fizerimizde asili durdugundan eminim! $u halde, din ve eko-
nomik geligme arasindaki iligki, din sosyolojisi agisindan siirekli bir tartigma zemini
olugturmaya devam etmektedir. ,

Bu noktada, aym sekilde Weber’in izinden giden kargit kiiltirler arasi yaklagmm
bagan sans1 yiiksek goriiniiyor. Daha dnce de belirttigim gibi, Evangelist Protestan-
tizminin muazzam gelisimini diisiindipiimiizde, soyle sorabilitiz: Acaba, bu dini
hareket, Weber’in agiktamalarina paralel olarak, Avrupa ya da Latin Amerika’ya
modern kapitalizmin ithaliyle birlikte, ayni ya da benzer bir ahlakin gelisimine katki-
* da bulunabilecek midir? David Martin’in bu hareket lizerine Latin Amerika’da ger-
ceklestirdigi aragtirmalar, bu sorunun cevabinin muhtemelen olumlu olacagini gos-
termektedir. Elbette, bunun oldukea yeni bir hareket oldugu (ciddi anlamda geligimi
ancak 1950’lerde bagladi) ve hala taraftarlarinin son derece fakir insantardan olustu-
gu unutulmamalidir. Ancak, tarafsiz ekonomi gevreleri; Latin Amerika’da siki gali-
san, tiikettiginden fazlasin biriktiren, giili aile baglarma sahip olan ve (Sili gib)
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gocuklarnin egitimine 6zen gosteren insanlarn yasadifit bslgelerde bu tiir bir gelig-
menin olabilecegine isaret etmektedirler —Protestan orta simfinin gelisimi sirasinda
da benzer belirtiler goriilmiigtii. Aslinda, Martin ve Centro de Estudios Publicos’taki
arkadaglariun $ili*de gergeklestirdii aragtirma, asagidaki agiklamay iceriyordu (Belki
bunu, “biiyiisel realizm” tarzinda bir agiklama olarak nitelendirebiliriz): “Max We-
ber hayatta, saglikli ve Santiago de Sili’nin kenar mahallelerinde oturuyor.” Giinii-
miizde, sadece Latin Amerika’da degil, ayn: zamanda Cin’in dogu ve giineydogu
Asya topluluklar: gibi gelismekte olan Gilkelerin genis alanlarinda filizlenen bir Evan- -
gelist enternasyonalin varligindan soz edilebilir. Bu kayda deger dini fenomenin sos-
yo-ekonomik sonuglars iizerine yapilan arastirmalar, daginik ve heniiz tamamlanma-
mig olmasina ragmen, sanirim, bu konuda, gegici bir genelleme yapilabilir: Protes-
tardigin bu tiir giighi bir yorumu, gogunlukla istenmeyen kapitalizmi doguran ve so-
nugta sosyal hareketlilige neden olan kosullarla yakindan alakalidir,

Protestan ahlakinin kapitalizmin dogusuna etki eden bir faktsr olduguna inanan
Weber, difer dini gelenekler icerisinde “i¢ diinya asketizmine” srmekler bulmak ama-
ctyla kargilagtrmali din sosyolojisi gergevesinde yogun bir caba harciyordu. Bir siire
sonra ¢abalarinin sonugsuz kaldigim diisiindii. Ancak, yaniltyordu. Ciinkii; son yil-
larda, Shmuel Eisenstadt ve arkadaslari, Protestan ahlakimn fonksiyonel kargiligim
aramaya bagladilar ve en umut verici adayin sdzde Post-Konfligyiisgii ahlak anlayisi
olduguna karar verdiler. Bilindigi gibi, giintimiizde bu sézde fenomen iizerindeki
hararetli tartigmalar hala devam ediyor.

Elbette, bu tartisma, Dogu Asya kapitalist toplumlarimn parlak ekonomik niifiz-
lar1 tarafindan baslatild: ve Cin topraklarina pazar ekonomisinin bagarili bir sekilde
ithaliyle birlikte daha ileri noktalara taginds. Su halde, sadece Japonlarin degil, aym
zamanda, “kiiiik ejderhalarm” (Guney Kore, Tayvan, Hong Kong ve Singapur) ve
hatta (Malezya, Tayland ve Filipinler gibi, genellikle, son derece kiiciik Cinli azinhk-
tarin ekonomi sektériinii bagariyla kontrol altinda tuttuklarr) Giineydogu Asya Cin
diasporasinin yagadifit bélgelerde kaydedilen ekonomik basarilar nasil agiklanmali-
dur? Biitiin bunlar, biiyiik oranda Konfiigyanizmden etkilenen bir kiiltiir ortaya gikar-
mustir. Bir ¢ok bilim adami, hakl olarak, bu kiiltiirel faktriin ekonomik basar hika-
yelerinin agiklanmasina katkida bulundugunu iddia etmektedir. Bu dreklerde: is
ahlaky, disiplin, kanaatkarlik, giilii aile baglar, egitime yénelik derin sayg1—kisaca- -
81, “i¢ diinya asketizminin” etifine baglihk fazlasiyla goriilmektedir. Elbette, Weber,
Konfiigyanizme iliskin yazilarinda, Konfiigyiis¢i ahlakin i¢ diinya ile ilgili oldugu-
nu, ancak, asketik olmadiim soylityordu. Aslinda, o, emperyalist Cin’in resmi Kon-
fligyanizmi hakkindaki diisiincelerinde hakliyds. Ancak, “Post-Konfiigytisgli Ahlak”
tzerine sonralan yapilan tartismalar, Weber tarafindan olusturulan zarif literatiire hic
uymuyordu. Aksine bu, Robert Bellah’m hakl olarak -Konfiigyanizmin klasiklerini
hi¢ okumams, hatta adin1 bile duymamg siradan insanlarin degerleri ve yagam tarz-
lar1 anlamma gelen- “bourgeois Konfiigyanizm™ adim verdigi bir ahlak anlayigina
dayaniyordu. Burada, bu tiir tartigmalara girmek istemiyorum. Ancak, Konfiigyanizm
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digindaki kiiltiirel faktérlerin de (yani, Dogu Asya Halk Dinleri ve Japonya’da Sinto
inanci gibi) bu tartigmalarda yer aldigim biliyorum. Ayrica, gogunlukla dinsel agidan
mesrulastirlan bir kiiltiiriin son dénem dogu Asya ekonomi tarihi igerisinde Snemli
bir igleve sahip oldugunu diisiiniiyorum.

1985 yilindan beri baginda bulundugum Boston Universitesi Iktisadi Kiiltiir Arag-
tirmalan Enstitiisii, giindemini, (Neo-Weberci bir bakis acisiyla) kiiltiir-iktisadi dav-
rams iliskisi ve bilyiik diinya dinlerindeki kargiliklar olarak belirledi. Enstitii, Gor-
don Redding’in Cinli Miitesebbislerin Okyanus Otesi Kiiltiirleri adls aragtirmasinin
yan stra, David Martin’in daha énce bahsettigim aragtirmalarinin da sponsorlugunu
fslam ve Joan Estruch’un Ispanya Opus Dei hareketi tizerine gergeklestirmeyi distin-
diikleri aragtirmalardi. '

Islam’in konvensiyonel yorumu, Protestanliin aksine, modern iktisadi davranig
ile yakin bir iligki igerisinde degildir. Ancak, Endonezya’da Islami hareketler tizerine
aragtirmalar yapan Hefner, bazi kogullar altinda bilingli Islami hareketlerin modern
kapitalizm (hatta gogulculuk ve demokrasi) ile bagdasan degerlerin geligimine katk-
da bulunabilecegini gstererek, konvensiyonel goriis sahiplerinin iddialanm yalanta-
maktadir. Opus Dei olayi, Weber’in arzu edilmeyen sonuglar doguran goriislerinin
snemli bir drnegini sunmasi bakimindan biiyiileyiciydi. Bu, Katolik ortodoksisine
nazaran oldukca muhafazakar bir hareketti ve &yle de kaldi, Ancak, Franko rejiminin
son yiltaninda pazar ekonomisinin ithalinde dnemli bir rol oynad:. Bu olay, daha sonra-
lari, biraz ironik bir yériingede “i¢ dfinya asketizminin” Katolik yorumu olarak demok-
rasi gelenegine de katkida bulundu. Bana gére, Estruch’un gahgmalar: dzetle sunu sy-
liiyordu: ispanya’y1 Fatima’nn bir kenar mahallesine dondistirmeyi amagclayan Opus
Dei, Ispanya’nin Briiksel’in bir banliyosii haline gelmesine yardime: olmugtur.

~ Bunoktada bir soru daha eklemek istiyorum: Sayet, bir tiir “ic diinya asketizmi”,
kapitalizmi ortaya gikaran kogullar aitinda fonksiyonel kalmay basarabildi ise, bu
durum, nicin kapitalizmi (ya da isterseniz, “post-endfistriyel” ya da “postmodern”
kavranuni tercih edin) olgunlastiran kosullar altmda da varligint siirdiirmeye devam
etmesin? Isterseniz bu soruyu biraz daha agalim: Eger siki calisma ve gecikmis mii-
kafaty, Latin Amerika’da bir hareketlilige yol agiyorsa, bu, Silikon Vadisi’nde yasa-
yan insanlar i¢in de gegerli olamaz mi? Bilmiyorum. Ancak, bir aragtirma hipotezi
ortaya atmak istiyorum: i¢ diinya hedonizminin etigi, cagdas bilgi ekonomisinin zo-
runlu kildig1 yaratic: kiiltiir ile yakimdan iligkilidir. Bu hipotez, ahlakgilar endigelen-
direbilir. Ancak, sanirim sosyologlar, epater les bourgeois’in risklerini Gistlenmek
zorunda kalacaklar. '

Bu konuyla alakali, ancak, farkl1 bir sorun ise, din ve demokrasi arasindaki iliski-
nin niteligi sorunudur. Bu sorun, bir dereceye kadar, din ve ekonomi {izerine yapilan
tartigmalarin 6niine gegmektedir, Ancak, (giincel siyasi séylemin aksine) demokrasi
ve kapitalizm arasindaki iligki, sadece basit bir simetriden ibaret degildir. Amerikan
tarihinin somiirge dénemierine baktigimizda, piiriten ahlak anlayiginmn, genellikle,
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erken donem kapitalizminin ihtiyag duydugu iktisadi davramglara yol agtigin ve bu
durumun, kamusal alanda demokratik katilima yardime: olan piiritanizmin cemaatgi
devletini ortaya gikardigim goriiriiz. Halbuki, baska iilkelerde, dinin siyasi sonuglar
ile ekonomi arasinda bu tiir derli toplu bir sinerji yoktur. Giiniimiiziin bilyiik dini
hareketleriyle karsilagtirildiginda, mezhep digi liderlik ve cemaat i¢i hareketliligi sa-
yesinde, Evangelist Protestanlifimn ityeleri agisindan bir tiir 6mek demokrasi okulu
olabilecegini iddia edebilirim. Robert Hefner’in, gercek islam geleneginde demokra-
si ile bagdasmayan hi¢bir unsurun bulunmadigini gésteren eserini ikna edici buldu-
gum halde, Islami uyams konusunda daha temkinli hareket ediyorum (Aslinda, hem
Kur’an’da ve hem de sozde Siinni halifeler doneminde —aym dénemde, Hiristiyan
aleminde goriilebilecek her hangi bir benzerinin ¢ok étesinde- orijinal demokratik
unstrlarin bulundugunu gorebiliyorum), Diger biiyiik dini geleneklerde oldugu gibi,
bu konuda da genis bir aragtirma alani vardir. Bu iliskide, geleneklerin iginde bulun-
dugu sartlartn zorlamastyla, bazen dramatik bir gekilde, degisebilecedi goz oniinde
bulundurulmalidir. {spanya’da Opus Dei’nin ilging hikayesini daha énce anlatrmg-
tim. Biitiin bunlar, daha detayl1 bir resmin sadece bir pargasidir: “Demokrasini iigiin-
cil dalgas:” adim1 verdigi bir kavramla ilgili yazilarinda, II. Vatikan Konsili’nden son-
ra Katolik Kilisesi’nin demokrasi konusunda takindig yeni tavrin farkh iilkelerde
yani, Glineydogu Avrupa’nin yan sira, Latin Amerika, Filipinler ve eski Sovyet reji-
minin Katolik bélgelerinde- yaganan demokratiklesme siireglerinde dnemli bir faktér
oldugu iddia edilebilir.

Bu, dar anlamda, sadece dini agidan megrulagtirilan ya da mesruiyet sinirlarinm
dtesine tagman bir siyasi mekanizmanm olugturdugu bir demokrasi degildi. Aksine,
bu kavrama, i¢i bog ve son derece seffaf bir kabuk igerisinde varhgin siirdiiren de-
mokratik degerleri ve kurumlan kusatan bir semsiye demokrasi ad1 verilebilir. Aym
zamanda bunlar, genellikle, “sivil toplum” kategorisi baglig altinda dzettenen §zgiir
toplum ve hosg6riiniin olugturdugu degerlerdir. Bati toplumlarinda, dini bir mesrui-
yet gergevesi igenisinde yer alsin ya da almasin, bu degerler, genellikle, aydinlanma
hareketinin ortaya ¢ikardigii kategoriler igerisinde yayilmistir. Kaynagim 18. ylizyilin
biiyiik insan haklan beyannamesinden alan bu sdylemin uzantilar, Birlegmis Millet-
lerin bu konu hakkindaki deklarasyonuna kadar gétitriilebilir. Bu tiir bir retorik, co-
guntukla, birey ve toplum arasindaki iliski lizerine farkli gériislere sahip insanlarin
yagadig bat digt tdplumlarda ok fazla kabul gérmemektedir. —Bati’da geleneksel
Katolikler agisindan da durum bundan farkli degildir. Jacques Maritan ve John Co-
urtney Murray gibi teologlarin ¢alismalar, IT. Vatikan Konsili’nin yeni ydnelimine
ciddi katkilar saglamugtir, O tarihten sonra, Katolik Kilisesi bu konulardaki kati tutu-
munu degistirdi. Ciinki, s6z konusu teologlas, hosgoril, coguleuluk ve demokrasiye
dayali bir Katolik akilcthgmni agik bir dille ifade etmiglerdi. Su siralar meslektasim
Adam Seligman, Yahudi ve Hiristiyan geleneginde benzer bir akilcilifi ortaya gikar-
may1 amaglayan bir proje lizerinde calistyor. —Acikgasi bu, Israil ve tiim Islam ale-
minde biiyik siyast dneme sahip bir girisimdir. Elbette, benzer sorular, Glineydogu




198 * DINT ARASTIRMALAR

ve Dogu Asya'nin dini geleneklerinin yam sira, Dogu Ortodoks Hiristiyanlig1 hak-
kinda da sorulabilir.

Din sosyolojisi alaninda gergeklegtirdigim zgiin teorik temellere dayali caligma-
. larmla tanindifim igin, burada, bir takim teorik agiklamalar yapmam gerektigini
ditsiinebilirsiniz. Ne yazik ki, bu konuda, sizi hayal kirikhigina ugratacagim. 1960’1
yillarda, Thomas Luckmann ve diger bazi arkadaslarla birlikte, din sosyolojisi teorisi
iizerine de bir takim caligmalar yapmamiz gerektigini ditgiinmiistiik. Bazilarinszin
hatirlayacags gibi, Max Weber ve Alfred Schutz arasinda teorik bir evlilik gergekles-
tirerek, din sosyolojisini daha genis bir baglamda bilgi sosyolojisi igerisine yerlesti:-
mistik. Bu teorik girisimin bir pargas: olan ve sonralar vazgegmek zorunda kaldifim
sekiilerlegme teorisinden daha énce bahsetmigtim. Ayrica, cogulculugun anlagilmas:
konusunda da teorik katkilarda bulunmustum. Ancak, ilk yillarda gereklestirmeye
calistigimz bu tiir teorik yaklagimiarla yetinmek zorunda kaldim. —Ayrica, bana gore,
giincel gelismelerden gok fazla etkilenmeyen ve “yapisaler” olarak adlandirilabile-
cek calismalarimiz oldu. Ancak, bu, ayrica tizerinde durulmas: gereken bir konudur.
Her haliikarda, giderek teorik problemlerden ampirik problemlere dogru yoneldigim
siralarda yaptigim ilk aragtirmalarda, bilgi sosyolojisi paradigmasinin son derece ya-
rarls sonuglar dogurdugunu ve bu konuda bagkaca bir degisiklige ihtiyag duyulmadi-
g1m gordiim.

Biitiin bunlarin yanmnda, daha Gnceleri kisa siire tartigilan ve hakkinda bazi ilgi
cekici aragtirmalar yapilan bir konu da, goulculuktur. Genel anlamda, kapahlik ve
aciklik arasinda ilging bir diyalektige yol agan ¢ogulculugun psiko-sosyal dinamikle-
ri tizerine kargit uluslara aras: bir teoriyi kullanabiliyorduk. Agi bir 8rekte bu, ra-
hatlikla birinden digerine sigrayan bireylerin lehine geligen rolativizm ve dogmatizm
arasindaki diyalektiktir. Daniéle Harvieu-Léger’in son kitaby Pelerins et Converties
de (heniiz terciime edilmedi), bu fenomenin baz1 ydnleri fizerine canli tasvirler su-
nulmaktadir. Onun “kutsal yolcularr”, Amerikan gevrelerinde, Wade Clark Roof’un
“aray1g igindeki kiiltiir” adini verdigi bir kavramin tagtyicilarydr. Onun “din degigti-
renleri” ise, eskiden oldugu gibi, yoleulugun samimiyetinden kacanlardi. Onlar, su
ya da bu dogmatik topluluga biitiiniiyle baglandiklarmda, rahatlatic: bir kapahliga
kavusuyorlardi.

Bu tiir bir ¢ogulculuk teorisi, saniim, bilgi/din sosyolojist ile sosyal psikeloji
arasmdaki baglar: giiglendirerek ilging sonuglar ortaya gikarabilir. Ayrica, varsayilan
kesinliklerin yoklugunda anlam olugturmanin zorluklariyla yiizlegen birey ve toplu-
luklara pratik yararlar saglayabilir. Elbette, bu zorluklar, uygulamada, teologlarin ve
dindar insanlarm fiziintii kaynag1 olmaktacir. Umarim, sosyoloji, bu noktada, rélati-
vizm ve dogmatizm arasinda bir orta yol bulmaya ¢aligan insanlara makul bir katkida
bulunabilir.
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Islam Terbiyesinin Mahiyeti

Ziya Gokalp*
Sadelestiren: Recai DOGAN**

islam terbiyesi denilince iKi fikir hatira gelir: Birincisi Islamiyetin terbiyede tatbik
ettigi usuller; ikincisi yetigtirilecek gocuklarin Islam akéidine gore terbiye edilmesi.

Islamiyetin terbiye usullerini tetkik etmek tersiye tarihine aittir. Biz bu makalede
tarihten degil, bugiinkii Hayattan bahsedecegiz; Islimiyetin, terbiye mefkurelerinden
birisi oldugunu gosterecegiz.

Bir mektep programina goz gezdirdigimiz zaman gocuklarimiza ii¢ tirld bilgi
bgrettigimizi goriiriiz. Evvela milli lisan ve edebiyatimizi, millf tarihimizi &retiyo-
ruz ki Tiirk dilinden ve edebiyatindan, Tiirk tarihinden baska bir sey degilierdir.
~ Saniyen Kur’an’y Kerim, Tecvid, Ilm-i Hal gibi dini dersler ve Islim tarihi ile
Islam lisanlan okutuyoruz.

Salisen RiyAziyat (matematik), Tabiiyyat (Tabiat Bilgisi) gibi ilimleri ve bu ilim-
feri d§retmeye yarayan ecnebi lisanlari (yabanci Diller) ile El Isleri, idman (Beden
Terbiyesi) gibi hiinerler 6gretiyoruz. Bu kisa gz gezdirmeden anlagilryor ki terbiye-
de takip ettigimiz gayeler tigtiir: Tiirkliik, islamiik, Muasirlik. :

Bir Tiirk babas1, cocugunun Tiirk¢e konugmamasina, Tiirkce okuyup yazmamasi-
na, Tiirk tarihini bilmemesine riza gosteremez; ayni zamanda Islam itikat ve ibadet-
lerini bilmemesini, Is14m tarihinden bi-haber (habersiz) kalmasin da tasvip edemez.
Bu baba ¢ocugunun Tiirk ve Isldm olarak bityimesini istedi§i gibi muasir bir insan
olarak yetismesini de arzu eder. O halde bizim i¢in tam bir terbiye fi¢ kistmdan mii-
rekkeptir: Tiirk terbiyesi, Is}am terbiyesi, Asir terbiyesi.

Tanzimattan evvel gocuklarimiza yalmz Islam terbiyesi veriliyordu. Tanzimatgt-
lar memleketimize asir terbiyesini sokmaya galistilar. Bidayette bu iki terbiye arasin-
da biiyiik ¢arpigmalar oldu. Yenigerinin yerine Nizdm-1 Cedidi ikame etmek kiifiir
sayildi. Avrupa kisvesini (kiyafetini) taklit etmek dinsizlik suretinde gdriildi. Mek-
teplere Resim, Fransizca gibi derslerin idhaline (girmesine) itirazlar edildi.

Arzin {diinyamn) kiireviyyeti (yavarlakligt), giinegin istikran (hareketsizlifi) gibi
hiikiimler, nakle mugayirdir (aykur1) denildi. Tecriibeten ve aklen sabit olan bu haki-
katleri teyit iin (dogrulamak i¢in) nakli deliller aramaya ihtiyag hissedildi.

* (Ziya) Gokalp, “Islam Terbiyesinin Mahiyeti”, isiém Mecmuass, cilt: 1, Sayu: 1, 30 Kanuni-
sani 1329, £.14-16’dan aktarilnustir. Aym makale bazi ufak degigikliklerle Ziya Goklap'in
Tiirklesmek, Istdmlagmak, Muasirlagmak adl: eserinde “Terbiye” baghg: alunda da yer al-
mistir, Bkz. Tiirklesmek, Istamlagmak, Muasiriagmak, istanbul 1918, Evkaf- Islimiye Mat-
baasi, Nagiri: Yeni Mecmua.

** Yayina Hazirlayan: Recai Dogian, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabi-
lim Dali (gretim Uyesi.
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Ma’-mé-fih yavag yavas asir terbiyesi yerlesmeye, yer tutmaya bagladi. Fakat maa-
t-teessiif, o kiymet buldukea Isldm terbiyesi ehemmiyetini kaybetmeye yiiz tuttu. Va-
kian mektep programlarinda dini dersler yine mithim bir kemiyet (say1) teskil ediyor-
du. Fakat Isldm terbiyesinin inhitati (gokiisii) kemiyet itibariyle defil, keyfiyet (nite-
lik, kalite) cihetiyle idi. Dini dersler canli bir surette okutulmuyordu. Din muallimle-
ri ilmf hakikatlere hala bidat nazaryla bakiyor, bu suretle talebenin itimadini kaybe-
diyordu. Bundan bagka dinf terbiyede ilmi usuller tatbikine de heniiz baglanmanusts,

Iste béyle bir zamanda idi ki Tiirk-Islim 4leminin diigar oldugu kansikliklar ve
bunlar: takip eden felaketler “Tiirk Milleti” ve “Islam Beynelmilliyeti” namlariyla
(adlaryla) iki canli mefkurenin tecellisine sebep oldu. Bugiin musibetlerin darbesiy-
le uyanan geng zekalar hezimetimizin mesuliyetini terbivedeki mefkuresizligimize
atfediyorlar. Diyorlar ki: “Biz genglerimize ne milll terbiye, ne de dini terbiye ver-
mek istemedik. Halbuki fertleri mukaddes gaveler igin dlmeye sevk eden duygular
din ve milliyet histerinden ibarettir, Biz gocuklarimiza Tiirk vé Islam terbiyeleri ver-
medigimiz gibi asu terbiyesi de veremedik. Clinkii asir terbiyesinin gayesi en miite-
rakki milletlerin imal ve istimal ettikleri aletleri bizim de yapabilmemiz ve kullana-
bilmemizdir. Halbuki biz iktisat 4leminde oldugu gibi askerlik diinyasinda da asrimi-
zin aletlerini kullanmaktan aciz oldugumuzu gosterdik. [lmin miyan (6lgiisii) amel-
(i5)dir. Ameldeki muvaffakiyetsizligimizle (basarisizh§imizla) ilimdeki behresizli-
gimizi (nasipsizligimizi) ispat ettik. O halde ne miitehassis miitefenninler yetistiren
all mektepleriz, ne de vatandaglar yetigtirmeye ¢ahgan riigdi ve idadilerimiz hicbir
fayda temin edememiglerdir.”

“Tasvir-i Efkdr” gazetesi bu gibi esaslara istinat ederck Tanzimat terbiyesinin if-
lasini ilan etti, Simdi ¢ miitefekkir ziimre yeni terbiyemizin teimellerini kurmaya
calisiyor. Tiirk terbiyecileri yeni hayatta milli ananelerin nasil bir vazife ifa edecegini
gosterirken asir terbiyecileri de ilimlerden ameli ve iktisadi faydalar temini igin ted-
riste hangi usullerin tatbik edilmesi lazim geldigini irdeye (gdstermeye) gayret edi-
yor. Bu mucahede devrinde [slam terbivesinin istinat ettigi esaslar1 da aramak iktiza
eder.

Bu iig terbiye biri birinin muavin (yardimci) ve mitkemmili (tamamlayicist) ol-
makla miikelleftirler. Halbuki salahiyetlerinin daireleri ve bu dairelerin hudutlar makul
ve muhik (dogru) bir surette tayin ve tahdit edilmezse yek digerine muanz (kars) ve
muhasim {diisniiin) da olabilirler.

Asir terbiyesi maddiyat sahasinda kalmayarak maneviyat dlemine tecaviiz ettigi
dakikada [slam ve Tiirk terbiyelerinin hukukuna taarruz etmis olur. Millf ve dinf ter-
biyelerin hudutlarini tayin etmek ise daha giigtiir. [siAm ananelerinden hangilerinin
dogrudan dogruya Isldmiyete, hangilerinin Arap, Fars, yahut Tiirk’e ait oldugunu
gostermek amik (derin) tetkiklere muhtagtir,

Binacnaleyh “Islam terbiyesi” esas itibariyle Tiirk ve Asir terbiyelerini kabul et-
mekle beraber bunlar tarafindan kendi sahasina vuku bulacak tecaviizliiri meydan
vermemeye ¢alisacak ve aym zamanda hakiki Islam akide ve ananelerini hem bida-
yette (baslangicta) Arap kavminden intikal eden, hem de bi’l-ahire (sonradan) sair
(diger) kavimlerden istiare (alinan) olunan adet ve bidatlerden tefrike ikdam edecek-
tir (calisacaktir).
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Tiirk Diinyasimda Dini Yenilesme (1850-1917), Ibrahim Marag* Otitken
Yay., Istanbul 2002, 368 5. (ISBN: 975-437-424-4),

Tirk Diinyasinda Dini Yenilesme ismini tagryan bu eser, 19. yy. ile 20. yiizytln ilk
geyregini kapsayan siireg igerisinde, Idil Boyu Tiirkleri, Bulgar Tiirkleri, Tatarlar, Ka-
zan Tatarlan vb. Isimlerle de bilinen Idil-Ural Tiirkleri agirlikli olmak tizere Osmanli
disindaki Tiirk diinyasinda ortaya gikan dini ve kiiltiirel yenilesme hareketleritii konu
edinmektedir. Yansimalan giiniimiize kadar gelen bu dénem Tiirk-Tslam Diisiince Tari-
hinin en nemli devrelerinden birini olusturmaktadir. Ozellikle Osmanli, Misir ve Hint
bolgeleri bagta olmak iizere [slam Diinyasinda ortaya gikan yenilesme hareketler konu-
sunda ok sayida araghima yapilmasina ragmen bu yenilegme hareketlerinin en énemli
halkalarindan birisini olugturan ve “Ceditgilik” ismiyle meshur olan, Idil-Ural bolge-

sindeki yenilesme hareketinin yeterince incelendigini sdylemek miimkiin géziikmemek-

tedir. Ozellikle dini ve kiiltiire] alandaki yenilesme harcketine agirlik veren ve konu ile
ilgili ana kaynaklara ulagilarak, bilimsel kriterlere uygun bigimde hazirlanan bu calis-
mann s6z konusu alanda dnemli bir boslugu dolduracag kanaatini tagimaktayiz.

Calismalarim Tiirk Diiglince Tarihi izerine yogunlastiran ve aragtirma konusunu
olusturan bélgelerde uzun siireli incelemelerde de bulunan, yazar'in bu eseri giris ve
ti¢ bolimden olusmaktadir, Giris kisminda (s. 15-27) 1dil-Ural bblgesinin siyast ve
kiiltiirel arkaplanindan kisaca bahsedilerek, bélgede dnemli bir problem oldugu be-
lirtilen, kendi milli kimliklerini isimlendirme konusu iizerinde durulmaktadir. Tarih
boyunca ugradiklari asimilasyon politikalarina ragmen Idil-Ural Tiirklerinin dinf ve
milli kimliklerini koruduklar belirtilerek (s. 19) daha 19. asrin baglarindan itibaren,
basta Abdurrahim b. Osman Otuzimeni (8. 1834), Abdiinnasir b. Ibrahim el-Kusravi
(6.1812) ve Sehabeddin Mercani (6.1889) gibi alimler olmak iizere, meveut dinfan-
layistan ve egitim sisteminden sikayetler bagladig ve 6zellikle 19. asrin ikinci yari-
sindan itibaren bdlgedeki dini ve milli uyanigin toplumsal bir harckete doniistiifii (s.
21) ifade edilmektedir, ‘

Giris kesminda isimlendirme problemi fizerinde durulurken, dinde ve millf suur-
da yaganan bu uyamgin Ceditcilik (yenilikilik) hareketi olarak isimlendirildigi ve bu
ismin hem kendi taraftarlars hem de onlarin goriiglerine karsi ¢ikan Kadimeiler tara-
findan kullanildi (s.22) belirtilmekte ve Idil-Ural bélgesi Ceditgi geleneginin dind
diisiincedeki ceditgilik ve egitimdeki ceditgilik olmak iizere iki yoniintin bulundugu
{5.24) vurgulanmaktadur.

Eserin birinci boliimiinde, cedid, usil-i cedid ve 1slah terimleri ile ilgili kav-
ramsal izahlarda bulunulduktan sonra, ceditgilik hareketinin ig ve dig kaynaklar:
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ile temsilcileri hakkinda bilgiler verilmektedir. Kavram tahlili yapilirken cedit ke-
limesinin lugat anlam itibariyle eskinin zitt1 olarak yeni anlamina geldigi, ceditgi
kelimesinin yenileyen veya bir seyi eski haline kavugturan kisi igin kullamldig
belirtiimekte ve cedit kavranunin ise, hem eskinin zamani gegmis yénlerinin yeri-
ne yeni bir ey koyma hem de eskinin belirli zelliklerini tekrar yerine koyma,
canlandirma (ihya) anlamlarim ihtiva ettigi (s.31) s6ylenmektedir. Cedit kelimesi-
nin 1stilahi anlamimndan bahsedilirken de eskinin bazi unsurlarinmn devam ile bir-
likte yeni bazi hususlarin veya bir diigiince tarzimin yerlestirilmesi ¢ergevesinde
bagta Mercani olmak Gzere Tiirk-Tatar ceditgilerinin bu kavramdan kastinin, Kitap
ve siinnetten uzaklagan timmeti tekrar bu iki ana kaynaga déndiirmek, bidat ve
hurafelerden anndirmak oldugu, bunun da dinin 8ziindeki bir degigiklik degil mevcut
zihniyetteki bir yenilesme anlayisi yani bir gesit ihya hareketi oldugu noktasma
dikkat ¢ekilmektedir. (s.33) Bu gergevede ceditgilerin amacinin eski hayata duyu-
lan basit bir dzlemin giderilmesi olmadig, as1l amacin Kuran ve siinnetle amel
etmeye dénme oldugu, bunun da selefin aynen taklidi degil aksine selef dénemin-
deki dind, ilmi ve fikrl canlilifs, yani hiirriyeti yakalayarak onlar gibi yeni bir dii-
siince, anlayis ve metod gelistirmek oldugu anlagiimaktadir. {slam’1 ve meveut ge-
lenegi, icinde bulunduklari zaman diliminde, yasadiklar cografya ve sartlarda ye-
niden degerlendirme arzusunda olan Tiirk-Tatar ceditgilerine gére hig bir Islam
aliminin, fakihinin veya mezhebinin digerine gore bir tistiinliigi, asilamazligt ol-
madiginin belirtilmesi de (s.37) dikkat cekici bir husustur. Din 1slahi gergeklesti-
recek bir zihniyetin olugmasimin ancak egitimde yapilacak bir 1slahla miimkiin ola-
bilecegi dligiincesinin hakim oldugu Tiirk-Tatar ceditgilik hareketinde, egitimdeki
yenilegme anlayisinin zamanla dini ditgtincedeki yenilikgilik hareketiyle iyice bii-
tiinlegtigi ve “ceditgi” tabirinin hem dini diigiincede hem de egitimde yenilesmeyi
savunanlar igin kullamildi anlagiimaktadir {5.37-46). :

Idil-Ural bilgesi cediteilik hareketinin beslendigi kaynaklar i¢ ve dig kaynakiar
olarak ikiye ayiran yazar, i¢ kaynaklar kisminda Tatar ceditciliginin ilk 6nderleri ola-
rak kabul edilen saluslardan bahsetmekte ve bunlardan 6zellikle Abdiinnasir b. Ibra-
him el-Kusravi’nin (8, 1812) fikirlerinin bblgede bir ceditgilik ekoliiniin olusmasina
zemin hazirladigim belirtmektedir. Ayrica yazar, bolgedeki yenilikei diiglincelerin Tatar
kiiltiiriinden, selef ve miiteahhirin déneminin bazi eserlerinden ve kendi zihni yapila-
rindan beslendigi tespitini yapmaktadur (s.60). Bu hareketin olusmasinda etkili olan
dig kaynaklarla ilgili kisimda ise yazar, Osmanh’daki 1siahat hareketleri, Avrupa ve
Rusya’daki gelismeler ve 1slahatlar ile Misit’da ortaya gikan 1slahgt hareketlerin Tiirk-
Tatar ceditcilik hareketi lizerindeki etkisini tartigmaktadir {5.64-71).

Birinei boliimiin son kisminda ise Tirk-Tatar ceditgilik hareketinin dind ilimler-
deki temsilcileri ile Ustl-i Ceditgiler veya Marifetgiler olarak bilinen, egitimdeki.
belli bagh temsilcilerinin hayatlan hakkinda 6zet bilgiler verilmekte ve ¢alismada
agirlikh olarak ele alinan, dini diistincedeki ceditgiligin incelendigi ikinci béliime
gecilmektedir. Dini alandaki ceditgilik hareketine tahsis edilen bu boliimde temel
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bazi felseff, kelami konularla, fikhi, igtiméi meseleler hakkinda ceditcilerin goriisleri
incelenerek bu sahislarin dini diigiincenin yenilegmesi yéniindeki fikirleri ortaya gi-
karilmaya galigilmaktadir. Bu béliimde ceditgilerin fikirlerinin hangi alanlarda odak-
laguginn tespitine ve 6zgiin yonlerinin agiga ¢ikartilmasina gayret edilmistir.

Ikinci bliimde ilk olarak, s6z konusu dénemde en ok tartigtlan dini meseleler-
den biri oldugu belirtilen (s.117) akil-vahiy iliskisi ve bununla baglanti olarak ilim-
din iligkisi konusu ele almmakta ve Abdullah Kursavi, $ehabeddin Mercani, Sem-
seddin Kiiltes, Abdtirresid Tbrahim, Alimcan Bartidi ve Musa Carullah gibi ceditgi-
lerin goriiglerine yer verilmektedir. Bunlardan Kursavi’ nin; aklin énemini vurgula-
yarak kor taklidin reddedilmesi gerektigini savunmasi, Mercani’nin; akil ile vahyin
ikiz kardes olduklanim belirterek her ikisinin de aym kaynaktan beslendigi i¢in dog-
ruya ulasmak igin esit durumda bulunduklarim ileri siirmesi (s.118) dikkat cekmekte-
dir. Islam’1 akla ve yeni bilimleri aykir gdsterme abalarina dikkat geken Rizaeddin
b. Fahreddin’in ise, ilim ve dinin bilhassa Islam sézkonusu oldugunda, birbiriyle
uyustugunu, dini akilla ve ilimle gatigtyor géstermenin dini iyi bilmemekten kaynak-
landigim, naslarn akla hitap ettigini, akhn gesitli metodlarla naslarda bulunmayan
konularda hiikiim vermesi gerektigini ifade etmesi (5.122) oldukqa onemlidir. Ayrica
Abdullah Biibi de, dinin zamaninin gegtigini iddia edenferin Islam’1 bilmediklerine
isaret etmekte ve dine kargi yapilan saldirilarin aslinda din zannedilen hurafelere kar-
st yapildifim iddia etmektedir (s.125). Burada biitiin cabalarin akil ile vahyi uzlastir-
maya déniik oldugu anlagilmaktadir. Yazar bu noktada ceditgi hareketin akil-vahiy
iliskisi konusundaki temel hareket noktasinn, asilardir varolan dini anlayisin dar
kaliplarinim kinlarak yeni ortaya gikan ilimlerle ilgili taassubun bertaraf edilmesi ol-
dugunu séylemektedir (.127).

Tatar ceditgilerinin Istam Felsefesi ve filozoflarta ilgili gériiglerine de deginen ya-
zar, onlarin Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riigd gibi filozoflardan Gvgiiyle bahsettiklerini,
filozoflara ve genel anlamda felsefeye y6nelik aleyhteki tavirlan ortadan kaldirmaya
caligtiklarini sdylemekte ve filozoflarin dinf endigelerle fikir beyan ettiklerini vurgula-
yan ceditgilerin, bilhassa alemin yaradilisi konusunda filozoflarin haksiz yere suglandi-
gm1 dne siirdiiklerini belitmektedir (s.128). Alemin kadim veya hidis olmas) mesele- ‘
sinde de yazara gore ceditgiler, alemin yaratilisi konusunda filozoflan desteklemekte ve |
alemin zaman iginde yaratilmadigin, Tan ile birlikte ezeli oldugunu, ancak bununda
ilahi iradedeki bir ezelilik olup gergekte ise yaratilmig oldugunu savunmaktadirlar. Do- |
layistyla onlara gore, 4lem yaratilmis olmakla birlikte ezelidir ancak bu meselenin,yata- |
ticinm Allah oldugunu kabul etmek diginda itikadi yoni yoktur (s.136).

Eserin en dikkat gekici kisimlarindan birini ise ceditgilerin Kelam ilmine yénelik
clestirilerinin ve onlarin yeni kelam anlayislarmin ele alindigi béliim olusturmakta- ﬂ
dir. Bu kisim dzellikle ceditgilerin dini anlamaya yonelik olarak ortaya koyduklan .
bakis agisimin ve saglikh bir din anlayigi geligtirme yoniinde 'sarfettikleri cabanin
tespiti agisindan oldukea dikkat cekmektedir. Burada yazar, miitekaddimin dénemi -
ile miiteahhirin dénemi arasinda orta bir yol takip eden ceditgilerin, akaid ilmi ile
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kelam ilmini birbirinden ayn tuttuklarini ve ancak kat’i delillerle, agik naslarla sabit
olan hususlarin itikadi meseleler igine sokulabilecegini 6ne siirdiklerini, zanni delil-
erle sabit olan hususlarinda inanc alan icine girmesine engel olmaya ¢ahistiklarim
belirtmektedir (s.137). Bu noktada onlara gore; Allah’in sifatlan tartismalari, hagr ve
nest, halku’l-Kuran, mehdi inanci, Decealin ortaya gikis gibi konular akaid konulart
igerisine ginmemektedir. Ceditgilerin tamamina yakin tarafindan gériigleri kabul edilen
Mercani’ye atifta bulunan yazar, onlarm kelam ilmine yénelik elestirilerindeki asil
amaglarmn; ulemanin gogu basta olmak iizere neredeyse halkin tamaminm kelam
kitaplarinda yazils olan her geyi mutlaka inanilmasi gereken itikadi konulardan kabul
ederek, farkli gbriisler serdedenleri miilhid ve zindik olarak suglamalarnin Smiine
geemek oldugunu sdylemektedir (s.139). Aksi takdirde Miisliimanlarin inanmakta
serbest oldugu pek ok konuda onlar inanmaya zorlamak ve inanmayanlars Islam
cercevesi disina itmek gerekecektir ki bu ¢ok yanls bir harekettir.

Bu konuda biraz daha ileri giden Musa Carullah’in, bir cedel sanat: olarak kelamu,
faydasiz ve bog meselelerle ngrasan bir ilim olarak telikki ettifi ve kelameilarin, aklin
nufizunu kirdiklarim ve akli bir kenara iterek, akin kabul etmeyecegi anlayiglari din
nanuna halka kabul ettirdiklerini savundudu gériilmektedir. Yine Carullah’a gére; Miis-
limanlar, kelamerlar yiizinden, dinden ¢ikma korkusuyla, akil ve iradeyi birakip, ken-
dilerini mezheplerin dar simirlarma hapsetmisler ve taassup belasina diiserek kendileri
gibi dilgiinmeyenleri tekfir etme yoluna gitmiglerdir (s.143). Ayrica Es’arf kelam anla-
yisinin tek dogruymus gibi anlagiimasimin yanlis oldugunu, Es arilikten baska anlayis-
larin da varoldugunu vurgulayan Ceditcilerin, Ehl-i Siinnet dairesini genisletmeye alt-
sarak, Kuran ve sfinnetle amel eden herkes ve her mezhebin bu daire iginde yeralmas:
gerektigini savundultar anlagilmaktadir. Yazara gore, Tatar ceditgileri, icinde yagadik-
lars Miisliiman toplumun dini anlayigint daha iyi bir konuma getirmek, meveut taassu-
bu kirmak ve yeni bir bakis actst sunmak igin yogun ¢aba sarfetmislerdir.

Allah’mn rahmeti ve dzcllikle kafirler igin ahirette azabm ebedi olup olmad:t
konusu ile ilgili goriislerin degerlendirildigi, kisimda ilahi rahmetin umumiligini sa-
vunan Mercani, Carullah ve diger ceditcilerin, cennet ve cechennem ile bunlarin igin-
dekilerin cbed oldugunu ancak cehennemdeki azabin ebedi otmadigim iddia ettikle-
ri (s.153-166) vurgulandiktan sonra ceditgilerin tasavvufla ilgili degerlendirmelerine
gecilmektedir. Idil-Ural bblgesinde, oldukga eski bir tarihi olan, tasavvufi anlayis ve
tarikatlerin daha ziyade Yesevilik ve Nakgibendilik seklinde kendini gdsterdigi anla-
stlmaktadir. Bir gok ceditginin tasavvufi yapilanma iginde olmasina karsihk gerek
seyh gerckse milrid konumunda dahi olsa bu ceditgilerin, 1slahg1 diigiince bigimleri
ve iginde bulunduklart yapiyr sorgulama ihtiyact hissetrmelert yoniindeki ¢izgileriyle
farkls bir noktada bulunduklari ifade edilmektedir (s. 168). Bu ¢ergevede ceditgilerin
elestirileri tasavvufun buzatihi kendisine yonelik olmayip daha ¢ok tasavvufun son-
radan cesitli hurafe ve batil itikadlarla bozulmug ve ilimden uzaklagmis seklinedir.
Yazara gore ceditciler agisindan tasavvuf; bir ydniiyle ser’i bir ilim, diger bir yoniiyle
hakiki bir islam felsefesi olup, terbiye, miicahede ve ahlaki dzellikler kazanma... gibi
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temel dzellikleri sayesinde bir medrese gorevi de iistlenmektedir (s.172). Ancak ce-
ditgilerin asi elegtirilerini seyhlere yonelttikleri gériitmektedir. Ceditgilerin, diinya
menfaatlerini amag edinen seyhlerin cahilliklerinden, acizliklerinden, miskinlikle-
rinden bahsederek, tasavvufun bu yiizden bir okul olma &zelligini kaybettigi yoniin-
deki tddialar1 oldukga dikkat gekmektedir. Ceditgilerin, zikri, tevekkiilii tembellik
olarak algifayan, kendisi hi¢ ¢ahsmay1p gegimini miridlerinden ve ziyarete gelenler-
den sadlayan seyhlere siddetle kars: giktiklar vurgulanmaktadir (s.174).

Idil-Ural bélgesinde yasanan ceditgilik hareketi igerisinde, fikhi ve igtimat konu-
lardaki tartigmalarin daha ziyade Kur’an’in terciimesi, ictihad ve taklid meselesi,
mezhepler arasinda telfik, Tiirkge hutbe ve kadinlarin hukuki ve sosyal durumlan ile
ilgili konularda yogunlastifi gériilmektedir. Ceditgilerin, Kur’an’in Tiirkgeye tercii-
me edilmesini bir ihtiyag olarak gordiikleri hatta Musa Carullah’in, terciime faaliye-
tinin mukaddes bir vazife olmann yamsira farz oldugunu iddia ettigi belirtilmekte
(5.182) ve teblig ve beyan agisindan konuyu ele alan ceditgilerin, Islam’mn dogru ola-
rak anlatilmasi ve anlagilmasi, meveut ihtilaflarin ¢6ziimii ve Miisliimanlarin bozuk
akidelerinin diizeltilmesi gibi nedenlerle Kur’an’1 ana dilde anlamanin gart oldugunu
savunduklar ifade edilmektedir (s.188-193).

I¢tihad ve taklid konusuna gelince, basta Miislimanlarin taklid batagina saplan-
dimi, dini anlayanlarin da anlamayanlarin da bundan kurtuiamadigini savunan el-
Kursavi ve ictihad kapisini kapatmanimn Allah’in kudretini sinirfamak anlamina gele-

‘cegini digiinerek zaruri durumlar diginda taklidin caiz olmadigini, her Miisliimana

giiciine gore ictihadin farz oldugunu savunan dolayistyla ictihad kapistnun kapali ol-
dugu kanaatinin Miislimanlar arasinda ilmin ve maarifin geligmesine engel oldugu-
nu iddia eden Mercani olmak iizere ceditgilerin bu konuya 6zel bir Snem verdikleri
anlagiimaktadir. Bu konuda en dikkat ¢ekici isimlerdeh biri olan Abdullah Biibi’ye
gore; Ictihad kapisinin kapanmasi aklin geligimini inkar anlamina gelmektedir. Oysa
insanin aklma hitap eden Islam, su veya bu kimsenin séziine degil Kur’an ve siinnete
dayanmay istemektedir. Ona gore; esas dicii Kur’an ve siinnettir, fakihlerin ve miic-
tehidlerin s6zii bunlara uygun olursa kabul olunur degilse kabul edilmez. (s.201-202)

Istam’m akil hiirriyeti ve ictihad temeline dayandigim ve ilk slam asularinin
bunun en iyi dmegi oldugunu belirten Musa Carullah’in fikirleri de oldukga dikkat
ekmektedir. Ilk miigtehidlere saygmin qnlardan sonra gelenlerin akillarina zincir
vurmak demek olmadigini savunan Carullah, her hangi bir mezhebi veya mezhepleri
taklidi caiz gérmenin, o mezheple Kur’an’1 neshetmek anlamina gelecegine, Islam’s
bir kag miictehid veya mezhebin gériisityle simirlandirmanin “ilm-i Hiid&’y1” bir iki
miictehidin derecesine tenzil antamina gelecegine igaret etmektedir, Yine onun, de-
vamli defiigen ve geligen cemiyet hayatinda ¢oziime kavugturulamamig bir ok mese-

* lenin yamstra giindeme gelen yeni bazi meselelerin ¢oziimii igin fikih kitaplarma

degil, dogrudan Kur’an ve siinnete bagvurmanun farz oldugu y6niindeki fikirleri (5.204)
dikkatimizi cekmektedir. Yazar, diger ceditgilerin de; ictihad kapismin kesinlikle agik
oldugunu, her dénemin kendi miictehidini yetistirmesi gerektigini, dolaysstyla ilk miic-
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tehidleri taklidin en iyi yolunun onlarin metodunu takip etmek oldugunu savunduk-
larin: sdylemektedir (5.207).

Genig anfammyla, degisik mezheplerin gériiglerinden, hiikiimlerinden gerek hiikiim
koymada gerckse amel etme yoniinde, yararlanmayi ifade eden telfik konusuna gelince;
Idil-Ural bblgesi ceditgilerinin genelde telfiki caiz gdrdiikleri anlagilmaktadir. Konuyu
cesitli yonleriyle tartigan ceditgiler, mukallidin kendisini bir mezheple kayitlama gere-
ginin olmadigy, bir mtictehid fakihin her zaman dogruyu buldugunun iddia edilemeye-
cegi, Rasulullah zamaniiida, sahabe, tabiiin ve biyiik imamlar devrinde herkesin diledi-
gi fakihten fetva sordugu, ulema arasindaki ihtilafin rahmet oldugu gibi noktalardan
hareketle telfiki caiz kilmaya galigmaktadirlar (s.214-222). Hatta Carullah, bir insanmn
tek mezheple kayitlanma durumunda birakilarak, bagka mezheplerin ruhsatlarindan fay-
dalanmamasinin, dinle oynama veya dini eglenceye almak olarak degerlendirilmesini,
Islam diinyasinm bagina gelmis en biiyiik felaketlerden kabul etmektedir. Ceditgilerin
telfik konusundaki goriislerinin, hakim kilmak istedikleri zihniyet agisindan Snemine
igaret eden yazar, bdylece onlarm taassup ve diigmanhiin 6niine gegmeye ¢ahgtiklarm,
¢linkii onlara gre, bir tek mezhebe bagh kalma zorunlulugunun diger mezheplere kars:
taasup ve diismanlif koriikledigini belirtmektedir. Yazar, ayrica Islam’in kusaticihgt
ve dinin kolaylastirma itkesinin saglanmasi agisindan telfiki kabul etmenin Kur’an ve
stinneti merkeze alan ceditgi anlayigla uygunluk arzettigini vurgulamaktadir (s.223).

Ciddi tartigmalarin yapildigt konularin baginda gelen Tatarca hutbe meselesinde
ise Arap¢a hutbenin halka hig bir faydasinin olamayacags, esas amacin halka gerekli
nasihatleri vermek ve gerektiZinde onlar uyarmak oldugu, Arapca hutbeyi kimsenin
anlamadig), ayrica biitiin ibadetlerin ve dini uygulamalarin bilerek ve suurlu olarak
yapilmasi gerektigi gibi hususlara igaret edilerek akli ve fikhi deliller getirmek sure-
tiyle ceditgilerin, Tatarca hutbenin zorunlu oldugunu ortaya koymaya gahgtiklart go-
rillmektedir (5.224-240).

Kadinlarim hukuki ve sosyal duromu ile ilgili kisim incelendigi zaman, Tiitk-Ta-
tar ceditcilerinin, giinfimiizde dahi dnemli bir tartigma konusu olan, kadinlarin sosyal
ve hukuki haklar ile ilgili konulara ciddiyetle egildigi goriilmektedir. Yazar, diger
konularda oldugu gibi bu konuda da ceditgilerin, Isiam’n getirdii hak ve hiirriyetle-
ri, sonradan dinlestirilmis veya din yerine kaim olmus anlayislardan ayrigtirmay he-
deflediklerini belirtmektedir (s.248). Onlarn, Islam’in kadinlara verdigi hak ve hiir-
riyetlerin basta fikihgilar olmak iizere, Miisliiman toplum tarafindan ellerinden alin-
i ispat etmeye galistiklart goriilmektedir. Benzer tartigmalarm giiniimiizde de
yapildig1 ve aym iddialarn ortaya atildigs dikkatlerden kagmamaktadir. Aragtirmaya
konu olan dénemde kadmlarla ilgili tartismalarin, kadinlarin hak ve hiirriyetleri ile
sosyal konumlar ve Grtiinme konulari iizerinde yogunlastif1 anlagiimaktadir. Yarati-
lig itibariyle biitiin insanlarin egit oldufunu savunan ceditciler, kadmin toplum igin-
deki statiisii ve egitimlerini, kadinlarin temel hak ve hilrriyetleri ¢ergevesinde deger-
lendirmektedirler. Yazann atifta bulundugu Musa Carullah’a gore; medeny, igtimai,
edebi, siyasi ve dinf haklarin hepsi kadmlar i¢in de meveuttur ve Islam diinyasimin
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icinde bulundugu kétii durumun en énemk sebeplerinden birisi de kadinlarin temel
hak ve hiiriyetlerden mahrum edilerek, onlarm cahil birakilmasidir (5.257-258). Netici
itibariyle yazarin tespitlerine gére, hemen hemen biitiin ceditgiler, bagta egitim hakk1
olmak iizere, kadimlarin biitiin temel hak ve hiirriyetlerden sonuna kadar faydalanma-
s1 gerektigini savunmaktadirlar. .

Agulikh olarak dini ve felsefi konularin ele alinmasinin ardindan eserin iigiineii
béliimiinde ise, ceditgilik hareketinin diger bir boyutunu olusturan, egitimde yenileg-
me konusu incelenmektedir (s.275-308). Bu ergevede egitimde yenilegme hareketi-
nin kazan bdlgesine girisi, bu konudaki ilk faaliyetler ve ceditgilerin konu ile ilgili
goriigleri ele almmaktadir. Ik dnce mevcut egitim sisteminin yetersizligine dikkat
geken ceditgilerin, elestirilerini, meveut medreselere, okutulan derstere, ders kitapla-
rina ve bu kitaplarin muhtevalarina yonelttikleri goriilmektedir. Mesela, yazann, gé-
riiglerine yer verdigi ceditcilerdin Abdurrahim Otuzimeni’ye gore; medreselerde ha-
yatta faydal olabilecek ilimler okutulmamakta ve basta fikih olmak iizere bazi ilim-
lere yeterince 6nem verilmemektedir. Yine Kursavi’ye gore; medreselerde okutulan
kitaplar, mutaassip bir sekilde Egar? kelamun: savunan, dinin askndan olmayan seyle-
ri inanilmas zaruriymis gibi gisteren, 6grencileri anlamsiz tartismalarla ugragtirip
onlarin Kur’an ve siinnete dogrudan miiracaatini engelleyen bir yapidadir ve talebe-
leri, bidatlarla, hurafelerle dolu takIidi bir anlayisa séiriiklemektedir (5.280). Bunlarin
yanisira, medreselere yonelik olarak, 6grencilerin uzun siire okumalarma ragmen cahil
yetistikleri, hesap, cografya, tarih vb. konulari bilmedikleri ayrica disiplinsiz davra-
nislarin sergilendii ve yine ezbere dayah bir sistemin hakim oldugu eski uséil mek-
teplerde kokugmus ve insanlar tembellige, dilencilige alistran bir yapinm oldugu
seklindeki elestirilerin 6n plana ¢tk goriilmektedir (5.283-289).

Yazar, ceditgilerin eitimde yenilegme hareketiyle amagladiklar1 ana hususlar iig
maddede toplamaktadir: Bu hususlardan birincisi; takip edilen meveut harf metodu-
nu birakip, daha kolay olan ses (avaz) metodunu uygulamaktir. fkincisi; mektep ve
medreselerin programlarina fen bilimlerini girdirmek ve tigiinciisii ise; ogretim dilini
ve ders kitaplanm Tiirkgelestirmektir. Yazar ayrica bu iig amacin diginda, imtihan
sisteminin getirilmesi, okul binalarinin fiziki sartlaninin diizeltilmesi, yeni ders ki-
taplarimin hazirlanmas, 6gretim yihnin ikiye bélinmesi gibi esaslarinda yerlestiril-
mesinin amaglandigim belirtmektedir (5.290-291). Egitimde yenilesme gabalar: ger-
¢evesinde, egitimin ana dilde yapilmasi prensibinden hareketle, ceditgilerin, 5gretim
dilinin Tirkgelestirilmesi yoniindeki gabalan dikkat ¢ekmektedir. Bu giin bile giin-
celligini koruyan ana dilde egitim hususunda Tatar ceditgilerinin oldukga basaril
olduklar ve nitekim 1917°ye gelinceye kadar bir ¢ok mektep ve meresede 6gretim
dilinin Tiirk¢e yapilmaya baglandif goriilmektedir.

Yapilan galigmanin neticesinde, Tiirk diinyasinda yasanan dini yenilesme ile iigi-
li kanaatlerini dile getiren yazar, Idil-Ural merkezli bu hareketin, Islam dinyasinin
farkl1 bblgelerindeki yenilesme hareketlerinden bagimsiz olarak, kendi Ozgiin sartla-
rinda dogdugunu ancak zamanla diger venilikgi hareketlerden etkilendigini dile ge-
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tirmektedir. Yazara gore; dini dilgii-icedeki ceditgilik hareketinin en 6nemli karakteri,
oldukea genis bir bakis agis1 sunimasidir. Bu bakis acisy; Islam’in evrensel mesajinin,
bir veya bir kag mezhebin, su veya bu zaman diliminin sinitlar igine hapsedilmesine
kars1 gikmaktadir. Bu gérgevede ceditgiler, Kur’an ve siinnetin yeniden ankasilmasin
savunmaktadirlar. Savunduklan fikirlerden bazilarimin daha énceleri ortaya atilmis
olmasina ragmen yazara gore; ceditgilerin gelistirmeye ¢alistiklar biitiinliikgii ve ag1-
lime1 ve daha da 6nemlisi kusatici bakis agis1 onlarin ceditgi olarak nitelendirilmesi
igin yeterlidir. Yine yazarin tespitlerine gére Tatar ceditgilerinin en dnemli hedefi;
dinin, Allah igin degil insanlar i¢in oldugunu Miisliimanlarin zihnine yerlestirmek ve
onlan igine diigtiikleri bunalimdan, ikilemden ¢ikarmaktir (s.309-310).

- Ibrahim Maras tarafindan hazirlanan “Tiirk Diinyasinda Dinf Yenilesme (1850-
1917)” isimli bu eser, konu ile ilgili gok zengin bir liferatiire dayali olarak, bilimsel
yontemlerle ve akici bir iisliip kullamlarak hazirlanmugtir, Ayrica titiz bir galismanin
{iriinii olan bu eser, Islam diinyasinda ortaya gikan yenilikgi hareketlerin snemli bir
boyutunu olugturan ve “Cedit¢ilik” ismiyle meshur olan, Idil-Ural bélgesindeki yeni-
lesme hareketini énemli Slgiide aydinliga kavugturmasi yéniiyle de orjinal bir nitelik
tagimaktadir,

Bu eserde, iizerinden yaklagik bir asir gegmesine ragmen ceditgilerin, Miisliiman-
larin giindemindeki yerini hala muhafaza eden, bir gok konuyu ciddiyetle ele aldikla-
‘11 ve ¢bziim 6nerileri sunduklan goritlmektedir. Ulastiklar: fiked seviyede dikkate ali-
narak ceditgilerin, hiir diisiinceye dnem veren, akls 6n planda tutan, elestirel bir tu-
tum sergileyen, taassuptan uzak, agik gériisli ve biitiinlegtirici 6zellikleri onlara ayr1
bir 6nem verilmesini zorunlu kilmaktadir. Saghkl: bir din anlayisinin olusmast yé-
niinde ¢aba sarfeden ceditgilerin, kuru bir kavram tartismas igine stiriiklenmeden,
olaylarin tarihi ve nesnel boyutunu da dikkate alarak fikir iiretmeleri ve problemlerin
¢ziimiini amag edinerek hareket etmeleri, yeni bir takum agilimlarin ortaya ¢ikmasi
sonucunu dogurmugtur. Ceditgilerin, yenilik¢ilik hareketi cergevesinde, sahip olduk-
far1 tarihi ve kiiltiire] miras1 yok saymadiklari hatta zaman zaman bu miras: hareket
noktasi olarak kabul ettikleri goriilmektedir. Ceditciler tarafindan ortaya atilan fikir-
lerin, bugiin Miisliimanlarin karg1 karsiya bulunduklari problemlerin ¢dziimii igin
saglikl1 bir zemin olugturulmasina katki saglayacag: kanaatini tagimaltayiz.
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