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Kur'an'a Goére Bosanma Prosediirii
Hamza AKTAN*

ABSTRACT

If we investigate The Qur'an carefully as a source of lsmamic Law to have knowledge on
the rules of divorce we see that divorce is a final solution of friction between husband and
wife. There are some verses in The Qur’an thet order married couple under any gircurnstances
to try hard to cotinue the conjugal community. First of ol The Qur’an orders the couple to be
upon eachother’s behaviour (Qur'an, Al Nisa 4/19; and see also Al Bagarah 2/231, Al Talaq
65/2). In case the wife is obstinately disobidant {naashiz) the husband have to strive for getting’
on well together (Qur'an, Al Nisa’ 4/34). On the cotrary if the husband goes beyond the rufies
of marriage then the wife tries to come to an agreement to keep the peace (Qur'an, Al Nisa 4/
128). in any case if the striving of couple fo keep the peace doesn’t give a risult then the
relatives have to be interested the problem. So they choose an arbitrator (hakam) from the
family of the wife and an arbitrator from the family of the hushand. The two or more chosen
arbitrators iry to make peace among the husband and wife (Qur'an, Al Nisa 4/35). if arbitrators
not meet with succes of making peace among the couple then the divorce may be considered
as a solution of the problem, When the husband decided to divorce his wife he must do it in
the period of divorce. Because The Qur'an determined a period for divorce (Qur'an, Al Talag
65/1). And the Prophet Mohammad {peace be upon him) declared this concise (mujmal)
period. According to declaration of the Prophet (peace be upon him) the period of divorce
begins with the end of menstruation and finish with coition (Azimabadi, Avn Al Ma’bud, VI,
227-228). in another word the hushand can divorce only in the period of canonical cleannes

of his wife but before the coition. If he has a sexual intercours with his wife then he can not
divorce until the next period, From these Qur'anic verses and the declaration of the Prophet
(peace be upon him) we may deduce that the divorce is the final remedy but after all period
of time. '

Key Words. divorce, marriage, obstinately disobidant (naashiz), arbitrator {hakam)
period of divorece, menstruation, canonical cleannes.

Islam aile hukukunda evlenme ve boganma ile ilgili hicbir sekil sartintn bulunma-
dig, hatta irade digt nikahin gegerli olabilecegi, bogamanm vaki olabilecigi gibi bir
anlayig giiniimiize kadar varolagelmistir. Ofke ile veya sakayla séylenmis bir séz,
vapimig bir kiifiir ile nikah baginin yok olacag endigesini toplumun dine saygili
bitlin fertleri tagimaktadirlar. Bir yanlslik yaphi endisesiyle miiftillere ve mahalle
imamlarina danigmak lizere bagvuranlar ¢ogu kere biitiin képriilerin yikiimig, biitiin
carelerin tiiketilmis bulundugu, artik yapilabilecek bir seyin kalmadg seklinde bir

* Prof. Dr., Atatitrk Universitesi Islam Hukuku Anabilim Dah Oretim Uyesi
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stirprizle karsi karstya kalmaktadirlar, Bu durumda vatandag ya bu fetvalara aldirma-
dan glinah ve harami kabullenerek evlilije devam etmektedir, ki bu durum fertte
zamanla dine kargi aldirmazlik duygularinin olugmastina, veya bu fetvalara gore evli-
ligin bittigini kabullenmektedir ki bu da bir yuvanin yikilmasina, kar kocanin ve
cocuklarin zarar gérmesine ve hisimlarn tGziilmesine neden olmaktadir.

Oysa ki Kur'an ve siinnette evlilifin ciddi bir miessese oldugu vurgulanmus, bu
kurumun devamin saglamak tizere bir taraftan ahlaki tavsiyeler diger taraftan huku-
ki énlemler getirilmigtir. Tabi ki Kur’an ve siinnette bir kanun teknigiyle hukuki di-
zenlemeler yapilmamstir. Genelde temel ilkeler belirlenmigtir. Her ¢agin fakihi bu
genel ilkelerin 1giginda iginde bulundugu zamanin sartlanna gore fetvalar tretecektir.
Mecelle'de ezmanin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiir edecedi seklinde ifadesini bulan
bu kural maalesef bir teori olarak kalmig hayata uygulanamamighrr.

Tarima dayal, kapali toplum kurallarmin egemen oldugu ¢aglarda yapilmis olan
ictihatlar, verilmis olan fetvalar 6zellikle aile hukukunda aynen korunarak giintimuze
kadar getirilmistir. Sosyal hayatin yapisinda bilyiik degisikliklere neden olan sanayi '

.devrimiyle birlikte kisileraras iligkiler o 8l¢lide farkhlagrmstir ki kapal tarnm toplu-
mundan ayrilan yonlerini dedil, benzeyen yénlerini bulmak zorlagmistir. Topraga
bagl olarak birarada yasayan genis aileler pargalanmus, sanayi ve hizmet sektérii-
niin odaklandig: sehirlere, metropollere dagimigtr, Ister isternez genis aileler, yerleri-
ni kari koca ve gocuklardan olusan ¢ekirdek ailelere birakmiglardir. Kilerden ve am-
bardan beslenen, topraga bagl ailelerin yerini posetle giinlik beslenen, buzdolab:
hacminde stok yapabilen sabit gelirli fertler, kiigik aileler almgtr. Dolayisiyla aile
fertleri arasindaki dayamsma zayiflarigtir. Kapah toplumun birbirlerini tarmyan, bir-
birlerinin stkinttlarina ortak olan kéy ve mahalle sakinlerinin yerini kapi komgusunu
tanimayan apartman sakinleri almistir. Daha dogrusu alamarmghr.

Evlenme, bosanma, nesep, 6liim, nafaka, veraset gibi aile fertlerinin hukukunu
ilgilendiren konularda sicil ve kayit tutulmasini gerektirmeyecek élgiide bilgili ve ilgili
ve hatta gerektiginde gliciinii inang ve érften alan sosyal baski ile yaptinm uygulaya-
bilen toplum artk kaybolmus, bunun yerine gevresindeki insanlarmn bu tiir problern-
leriyle ilgilenmenin sikint: getirecegi endigesiyle ilgisiz kalmay tercih eden bir toplum.
olugmustur.

Su halde aile hukukunda eg ve ¢ocuklarn hukukunu ilgilendiren konularda, hak-
larm korunmasimnt temin anlamini iceren ayet ve hadislerin, bu sosyal degigmelerin
ortaya ¢kardid sorunlann ¢oziimii agisindan yorumlanmasina ihtiyag vardr.

Az dnce de ifade ettigimiz gibi tarima dayaly, kapal toplumlarin oldukea yalin
ve basit problemlerinin ¢éziimii igin Gretilmis yiizyillar dncesinin igtihat ve fetvala-
nyla, cagimiz sanayi ve bilgi toplumunun, tamamen degigmig yapistyla, karmagtk-
lagmis problemlerinin ¢dziimlenebilecedini diisinmek ve bunda israrh olmak Islam
hukuku adma yapitan biiyik bir yanhsliktir ve [slém’a haksizlikhr.

Fertlerin sifahi bilgilerinin adli makamlar tatmin edecek 8lgiide yeterli oldugu,
codu kere adli makamlara basvuruyu gereksiz kilan, dine ve trfe dayali yaptmmlar-
nin bir ¢dziim olarak yeterli kabul edildigi dénemler gerilerde kalmugtir, Artik ispat
vasttasi olarak gifahi bilgilerin yerini yazili belgeler ve resmi kayitlar almigtir. Toplum-
sal denetim yerine yasal prosediire uyulip uyulmadigini tespit gérevinin adli kurum-
lara birakildigi bir dénemi yagiyoruz. Bunun nedenleri de yukandan beri ifade etme-
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ye calishdmiz sosyal degigmelerin fert ve toplumun hayat tarzinda, gelenek ve gore-
neklerinde, deger élciilerinde ve telakkilerinde meydana getirdigi farklilasmadan bagka

" bir ey degildir.

Giintimiiziin degdigen sartlarinda eskiyi aynen koruyabilmek ve gelecek kugaklara
benimsetebilmek imkansizdir. O halde toplumda kiiltiirel degismeler olurken bir ta-
raftan toplumun milli ve manevi degerlerinin dejenerasyona ve erozyona ugratima-
mast igin caba harcanacak diger taraftan Jslam Hukuku adina teklif edilen gozumler-
de sosyal gergekler gbzéniinde bulundurulacaktir.

Bu genel degerlendirmeden sonra bosanma ile ilgili olarak Kur'an’da belirlenen
prosediirll incelemeye gegebiliriz. .

KUR'AN'DA BOSANMA PROSEDURU

Kur'an’da evlilik akdi ne Tevrat'ta oldugu gibi karnin eline verilecek bir bog ka-
gidiyla sona erdirilebilecek kadar basit! , ne de Incil'de oldugu gibi feshi imkansiz
olan bir sézlesmedir® . Kur'an’a gore evliligin devam esastir. Evliligin devamini sag-
larnak tizere her careye bagvurulmug ve biitlin careler tiketilmis olmadik¢a bosanma
bir ¢Gziim olarak 6ngorillemez. Ne var ki bazan evlilik birliginin sona ermesi, deva-
mindan daha hayirli olabilir. Ancak istenmeyen bu noktaya gelindiginin kanitlanma-
st da garthr. Bunun kanitlanmasi i¢in Kur’an’da belli agamalardan gegildikten sonra
belli bir siirecin sonuna gelinmis olma51 Ongérilmistir. Bu agamalar dért merhale
olarak belirlenmistir,

1. TAHAMMUL VE ﬂO@GORU

Kisileraras: iliskilerin, taraflan mutls edecek stirekli bir hosnuthuk ve mutluluk icinde
devam etmesi beklenemez. Anlagmazha neden olabilecek piirtizler her zaman orta-
ya cikabilir. Kiginin bazan kendisiyle bangtk o olmasi bile miimkiin degilken, ayr bir
karaktere sahip bagka bir kigi ile anlagamamaSI dogaldrr. Kisileraras iligkilerin bozul-
madan devaminda énemli olan kargilikh tahammiil ve hoggdriidiir,

Hayatlarini birlestiren bir erkekie bir kadimin da bir émtir boyu birlikteliklerini
devam ettirebilmeleri tabi ki tahammiil ve hoggtril ile, ivi geginme yollarini aramakla
mimkiindir. Anlasmazhk nedent olabilecek konuyu biyitmemek, karsi tarafin has-
sas oldugu konular giindemde tutmamak, bir anlamda anlays ve tahammdil géster-
mek, dzveride bulunmak eviiligin devami igin Kur'an'da tavsiye edilmisir.

1. Tevrat'in Tesniye Kitabimin (Musa'nin Beginci kitabi) 24. babinda bogama ile ilgili olarak * bir
adam bir kadin alip onunla evlendigi zaman vaki olacak ki, onda utanilacak bir sey buldugu
igin, kadm onun gozlinde liituf bulmazsa onun igin bos kagidini yazacak ve onun eline verecek-
tir. {Tevrat, Tesniye, Bab 24, Ayet 1-4 )

2. Bosama ile alakah olarak Markostaki ifade goyledir: “Hilkatin basglangicindan Allah onlan erkek

ve digi yarath, Bunun icin bir adam kansina yapigacaktrr. {ldsi de bir beden olacaktir. Soyle ki

onlar artik iki degil fakat bir bedendirler. imdi Allah'in birlegtirdigini insan aywmasin...Kim kan-

sini bogar ve bagkas! ile evlenirse ona kargi zina eder. Ve kadin kocasim bogar ve bir bagkas: ile

evlenirse zina eder. Matta'nin ifadeleri de kiiglk farkhhklarla boyledir. Luka'daki ifade biraz

farkhidir Luka'nim metni soyledir “Kans:*, bosayan ve bir baskasi ile evlenen her adam zina

eder. Ve bir kocanin bogadidi ile evlenen zina eder. {Matta, Bab 19, Ayet 3-10; Markas, Bab 10,
" Ayet 2-12; Luka, Bab 16, Ayet 18)
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Kur'an’da bu konuyla ilgili olarak “ey iman edenler!... kadinlariniza ivi davranin.
Edger onlardan hoglanmazsanz (biliniz ki} Allah’in hakkimzda cok hayirh kilacad bir
seyden de {farkinda olmadan) hoslanmiyor olabilirsiniz” buyurulmustur® . Bu ayet-i
kerimede eglerin birbirlerine karg: iyi davranmalarinin, evliligin sevgi ve anlayisla
devam edebilmesinin énsart oldudu acikea ifade edilmektedir. Gergi ayette erkekle-
rin kadinlara iyi davranmalar emredilmis gériintiyorsa da bu tavsiyenin eglerin her
iksini de kapsadigint sdylemek mumkiindir. Zira evliligin devam icin eslerden sade-
ce birinin tek tarafh olarak tahammiilii ve hoggdriistintin yeterli olmayacad, bunun
icin her iki tarafin anlayig géstermesi ve ivi davranig sergilemesi gerektigi ortadadir.

Aynt ayette eviiliin devamint saglamak (izere gosterilecek cabanin bir bagka ya-
rar boyutundan bahsedilmektedir. “Eger onlardan hoglanmazsaniz (biliniz ki) halda-
nizda Allah’in ¢ok hayirh kelacag bir seypden de (farkanda ofmavarak} hoglanmiyor
olabilirsiniz. ” ifadesiyle mealini verdigimiz bu ayette eginin fizik yapisindan, bazi tu-
tum ve davranglarindan hoglanmayan bir kisinin acele bir kararla evliligi bitirmek
istemesinin yanlishgina isaret edilmektedir. Kisiler olaylara yiizeysel bakarak gorii-
nen olumsuzluklars dne gkarabilirler. Qysa ki olayin gériinen yliziiniin dtesinde gée-
den kaginimss olan veya goriinmeyen pek gok olumlu ydnleri olabilir. Tahammiil ve
hoggori ile glizelfige, mutluluga, uzun vadede hayirh sonuglara ulasilabilir.

Eslerin birbirletine iyi davranmalar, anlayis ve hogaéril lle geginmeleri yoniinde-
ki tavsiye sadece Nisa Suresi 19. ayetten ibaret degildir. Eslerin birbirlerine iyi dav-
ranmalart, evliligi anlayis ve hoggori ile strdirmeleri geredine miiteaddit ayetlerle
de isaret edilmisti* . Ozellikle kadinin maddi haklarmn ihlal edilmemesi, kisilik hak-
larmin zedelenmemesi emredilir. Evlilik birliginin kadinin hukukuna tecaviiz igin arac
clarak kullaniimasi yasaklanir. Bu emirlere uymama Allah’in ayetlerini hafife alma
olarak tanimlanir, Eslerin birbirleriyle iyi geginmenin yollanini aramalar: yéniindeki
emir ve tavsiyelerin muhielif ayetlerde miiteaddit defalar tekrarlanmas: bu konuya
ne dl¢lide dnem verildiginin bagka bir kamtidir.

Tahammtl ve hoggorii sinirlarmin zorlanmast halinde, bagka bir ifade ile taham-
miil, anlayis ve hosgorii yontemiyle evliligi siirdtirebilmenin mimkiin olmayacag
endigesi belirdigi takdirde Kur'an’da bir asama #leri bir énleme bagvurulabilecegi
belirtilir. Bu da esin uyarilmas: agamasidur,

2- ESiN UYARILMASI

a) Kadimin Niisiizu

Esler arasindaki iligkiler bazan hoggérii ve anlayig sinini zorlayacak boyutta ofum-
suz bir seyir takip edebilir. Eviilikte durum bu noktaya gelirse Kur'an'da hem kocaya
hem kadina nasil davranmalar: gerektigi konusunda warilar meveuttur. Eslerin bir-
birlerine kargi anlayis ve hosgorli sinirlarim zorlayan ve uyarnimay: gerektlren tutum
ve davraniglan *niglz” olarak nitelenmigtir.

Kut'an’da “niigtizun{un devamin}dan endige ettiginiz kadinlara 64tit verin, on-

tar1 yataklarinda yalmz birakin, (hdfifce) déutin. Eger nigtizdan vazgegerlerse artik

3. Nisa, 4/1 )
4, Bakara, 2/231; Talak, 65/2
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oniarin aleyhine kullanabileceginiz bir bahane aramaymn. Clinkii Allah yiicedir,
biytiktiir” buyurulmaktadir® . Burada niigizun ne anlama geldigi 5Snem arzeder.
Niigiz sozliikte yukseklik, timsek, yiikselmek, ayaga kalkmak anlamint ifade eder.
Nitekim “ey iman edenler! mescitlerde {ver agmak icin) size kalkin denifince kal-
k™ mealindeki ayet ile “simdi sen kemiklere bak, onfari (birbirine ekleyip) nasi!
kaldiriyor sonra onu nasi et ile kaphyoruz™ mealindeki ayetlerde kalkma anla-
minda kullanilan niisiz kelimesi bunu ifade eder® .

Bir Islam hukuk terimi olarak nilgizun ne anlama geldigi konusunda fukaha ara-
sinda bir fikir birligi olusmamgtir. Genelde kadmin kocasin: kiiglimsemesi, ona karst
haksiz isyary, itaatsizligi anlam verilmistir. Birkisim fukahaya gdre kadinin namusu-
na sz getirecek tutum ve davranig iginde olmasin ifade eder. Birlusim fukaha anla-
mi daha da genigleterek niistizu kocanin megru taleplerine karst gelme olarak tanim-
larmglardir” | _

Bu anlamlarin hangisinin ilahi irade ile értiistigiint séylemek mamkin degil-
dir. Nitgdz kelimesinin s6zlik antami ile 1shlahi anlami arasinda paralelligi de goz6-
niine alarak yorumlamak gerekirse kadinin niigtizu kocasina bagkaldirmasi, ona
kars! saldiriy itivat edinmesidir denebilir. Bu_saldir kocaya karg fiili bir saldin
olabilecegi gibi kocanm kisiligini, manevi sahsiyetini siirekli rencide eden sozli

- saldwt ahgkanhg: da olabilir. Yoksa her kan koca arasinda vuku bulab:lecek olan

basit anlagmazliklar ve tartigmalar niisuz olarak nitelenemez.

Kadimin niiglizu halinde olayin ciddiyetine gére koca evliligin devamint saglama
adina bazi énlemler almaldir. Bu 6nlemler olumsuz tutum ve davraniglarin devam:
halinde eviiligi devam ettirmenin miimkin olamayacag, bunun hem kendilerine,
hem cacuklarina, hem diger aile fertlerine sikinti getirecegi seklinde, duruma gére
benzeri bagka ifadelerle egini uyarma ve ikna gabasi olabilir. Duruma gére esiyle
birlikte yatmayarak, devam eden durumun kendisini fazlasiyla etkiledigini darginhk
davraniglaryla anlatma yolunu tercih olabilir. Duruma gére-kadimin fiili ve sozlii sal-
dmilarina mukabil, eger bir care olacaksa darb ile kargilik da verilebilir.

Ayette sozli edilen s6zl ikna, bir siire ayr kalma ve darb, alinabilecek énlemlere
birer 6rek olarak zikredilmigtir. Her durumda bu {i¢ énlemden bagka secenek bu-
lunmadig: veya her durumda énce sézlii ikna yénteminden baglamak gerektigi sek-
lindeki anlayis esyanin tabiatina uygun diismez. Her olayin kendine has &zellikleri
bulunur. Olayin seyrine ve duruma uygun bir davranig sekli secilmelidir. Ayetin “eger
itaat ederlerse (yani nistizdan vazgecerlerse) artk onfarin aleyhine bir bahane ara-
mayin” mealindeki miiteakip kismi tavsiye edilen bu nlemlerin kadimin tutum ve dav-
ramgina karst duyulan 6fkenin sevkiyle cezalandirma amach olamayacagin, sadece
evliligin devamint saglama amacina yénelik bir &nlem olabilecegini, maksada ulagildi-
dinda kadina baski yapmak icin ba§ka bahaneler aranamayacagini agik bir sekilde
ifade etmektedir.

5, Nisa, 4134

© 6. Miicadele, 58/11
. 7. Bakara, 259

8. Kurtubi, V, 170-171; M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, 11,558
9. Kurtubt. El Cami, V, 170-171; M.Hamdi Yazw, If 558
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Esin uyariimasi olarak nitelendirdigimiz bu agamada benimsenecek ydntem, olay-
dan olaya degigebilecedi gibi kadmn kigiligine gére de degisme gtsterecektir. 56z
gelimi datp yontemni evliligin devamimn saglamak yerine bazan evliligi bitirebilir. Kal-
di ki Hz. Peygamber {s.a.) bir hadislerinde “sizin hayirtiniz ehline hayirh: olandrr,
ehline en haytrlt olanintz da benim™® | baska bir hadislerinde de “sizden biriniz ak-
sam birlikte yatacag hanimint nasi déumeye kalkagir™ buyurmakla Kur'an’daki
darb ruhsatinm sevimsiz mubahlardan oldugunu géstermektedir'? . Nitekim Hz. Pey-
gamber, zevceleri tarafindan zaman zaman kendisini iizecek davraniglara maruz kal-
mis olmasina ragmen hayat boyunca zevceleri dahil higbir kisiyi incitmemistir.

Alinacak énlemler evliligin devarmin saglama amacina yénelik olduguna gére
kocanin sececedi yontemde olayin yapisina ve eginin kisiligine gore en uygun olani
belirlemede dikkatli ve bilingli hareket etmesi gerektigi, duygusal davranmamak, ras-
yonel olmak gerektigi sonucunu gtkarmak ayetin ruhuna uygun olur goriistindeyiz.
Hz. Peygamber’in darb1 tavsiye etmemis olmasint da goz 6niine alacak olursak darbi
kocaya tantinmus bir hak agisindan degerlendirmek yaniss olur. Kadinin, nigiizuyla
sebep oldugu gecimsizlik nedeniyle darbi sebep géstererek kocast aleyhine boganma
davast ach takdirde boganma karar verilse bile kadinin tazminat talebinde haklil-"
ginin kabul edilmeyebilecegi agisindan degerlendirilmesi daha isabetli olacaktr.

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz; Kur'an egler arasinda her an gecimsizlije neden
olabilecek problemlerin dogabilecegdini kabul eder. Ancak bu durumda esler kargihkh
anlayis, tahammiil ve hoggéril ile evliligin devami icin problemi ¢dzmeye caligmal,
biitiin careler tiiketilmedikge aynlig giindeme getirmemelidirler.

b) Kocamn Niisiizu ) o
 Evliligin devarmum zorlagtiran davraniglar kocalar tarafindan da ortaya konabilir.
Bu durumda eviiligin devamin: saglamak iizere kadimun girisimde bulunmasi gerekti-
§i Kur'an’da mealen soyle ifade edilmigtir: “Eger bir kadin kocasintn niistizundan

~ veya ilgisizligin{in devam edecedin)den endise ederse aralarinda bir anlagma yap-

malarinda bir giinah yoktur. (Gegimsizligin siirlip gitmesinden veya aynimaktansa)
anlagmak daha hayirhdir. Zaten nefislere bencillik verlestirilmigtir. Ey kocalar! Eger
siz iyi davrantp aray: diizeltir ve kadmiarin hakkini cignemekten sakimrsaniz unut-’
mayin ki Allah yaptiginiz her seyden haberdardir™® . :

Bu ayette gecimsizlik olarak terciime etfidimiz kelime de “niigiz” olarak zikredil-
mektedir. Ister haksiz olsun, ister hakl bir nedene dayansin, kocanin niigizu kadm
agismdan tahammiil ve hosgérii siinm agan ve evliligin devamini tehlikeye sokan Her
Hirlil tutum ve davramilar olabilir. Kocanin evine ve ailesine karg ilgisiz kalmasi da
evliligi olumsuz etkileyecek bir niigiiz olarak tanimlanabilir. '

Kocanin nitgizu soz konusu oldugunda bu defa aktif oima, eviiligin devamini sag-
lamak icin gitisimde bulunma gérevi kadina yiiklenmigtir. Kadin kocaswyla konugacak,
meveut durumun nedenlerini kesfetmeye, bagka bir ifade ile kocasin anlamaya, bir

10. fbn Mace, Nikah, 50
11. Buhari, Tefsir, Sems 1, Enbiya 17, Nikah 93, Edeb 43; Maslim,Cennet 2855; Tirmizi, Tefsir
3340: Canan, Prof.Dr.{brahim, Hadis Ansiklopedisi, i, 274

12. Baz helallarm Allah katinda sevimsiz olabilecegini Ras(ihuliah’in kendisinden &greniyoruz
13. Nisa, 4/128




e

11 R

U TIVRT)

L

HAMZA AKTAN = 11

anlagma zemini bulmaya ¢ahgacaktir. Kadinin bu girisimine kocanmn ilgisiz kalmamasi,
onun da anlagmaya varlabilmesi igin ¢aba sarfetmesi gerektigi ayetten acikga anlagil-
maktadir. “Ey kocalar! Eger siz iyi davranip aray: diizeltir ve kadinlann hakkam cigne-
mekten sakinirsantz unutmaym ki Allah vapiiginiz her seyden haberdardir” ifadesi ben-
cilligi, gkarcild birakip anlasmak icin fedakarlikta bulunmanin erkege de yiiklenmis
bir gérev oldugunu belirtmektedir. _

Anlagmanin éniinde en biiyiik engel kisinin hatay1 hep karsida aramast, kendini
kusursuz kabul etmesidir. Kisi bencilligi birakip kendini yargilamay bagarabilir, ken-
disinde de kusur olabilecedini kabul edebilirse anlagma kolaylagacaktir. Baz: hallerde
kisinin kendi hakkindan feragat edip bangi saglayabilmesi uzun vadede kendi yara-
rina olabilecektir. Bunun i¢in fedakarhg: hep karsidan bekleme verine ilk adimi atabil-
mek ve dzveride bulunabilmek igin kiginin egosunu, bencilligini yenebilmesi gerekir.
Ayet-i kerimede “zaten nefislerde bencillik yerlestirilmistir” ifadesi bu dururau kisa ve
veciz bir sekilde agiklamaktadir.

Kadinin evliligi kurtarmak igin kocasiyla bir anlagma zemini ararken ne gibi feda-
karliklar yapabilecegi, tavizler verebilecedi, buna mukabil sulh arayisina olumlu ce-
vap vermekle yitkimlii kilinan kocadan ne gibi ézverilerde bulunmas: gerektigi ko-
nusunda detaya girilmemigtir, Esas itibariyle her cagin, her yarenin, her olayin yapt-
sina ve gartlarina gore farkli anlagma zeminleri olusacagindan bunlar énceden belir-
lemek imkani yoktur. Her olaym ¢éziimiinii o olaym kendi ézel sartlar iginde tarafla-
nin basiretine, becerisine birakmak en dogru yoldur.

3- AKRABALARIN MUDAHALESI

Eslerin evliligi saghkl bigimde stirdiirebilme ¢abalan bazan yetersiz kalabilir. Ev-
liligin sona ermesi endigesi belirdigi takdirde Kur'an kadin ve erkegin ailelerine de
gorev yiiklemekte, evliligin kurtanlmast igin harekete gegmelerini, duruma ilgisiz kal-
mamalanni emretmektedir. Ailelerin duruma miidahalesi evliligin kurtarilmasi stire-
cinde lglincii agamay! olugturan bir cabadir,

Kur'an'da bu konuyla alakah olarak mealen “eger kart kocanin aralarinin agiima-
sindan korkarsantz, erkegin ailesinden bir hakem, kadinin ailesinden bir hakem (be-
lirleyip} génderin. (Eger) bunlar (samimiyetle) esleri banisttrmak isterlerse Allah {on-
larin) aralarim diizeltir. Stiphesiz Allah her geyi bilen, her seyden haberdar olan-
dir”™ buyurulmaktadir.

Bu ayetle Kur'an, evliligin devamint saglama konusunda ¢ok dnemli bir milessese-
ye viicut vermis olmaktadir. Kar1 kocanin evliligi kurtarmak igin gsterdikleri cabanim
vetersiz kaligt, bazan hig caba géstermemeleri, akl-1 selim ile ve sagduyulu davranma
verine duygusal davranmalar, kigiik olaylar biiyliterek &nemli bir problem haline
getirmeleri her zaman kargilagifan bir durumdur. iste bu gibi durumlarda deneyimli,
gingdrmiis, sdzii dinlenir aile biyiikleri devreye girerler, duruma gére nasihat ederek;
duruma gére otorite kullanarak problemin ¢dziimiine yardime: olmaya cabgirlar.

Arabulucu aile bilyiiklerinin objektif olarak, samimiyetle kan koca arasinda anlag-
mayi saglamak istemeleri halinde bagarih olabilecekleri, ayette “eger hakemler bargttr-
mak isterlerse” ifadesiyle anlatilmustir. Zira hakemlerin objektif davranmamalar, duy-

.

14, Nisa 4/35
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gusal davranmalar, taraf tutmalari halinde basansiz olabilecekleri ayetin kisa ifadesi
icinde acik bir sekilde anlatilmigtir.

Hakemlerin aile iginden olmasi, egler arasinda anlagma saglanmasinda dnemli bir
faktérdiir. Esler kendilerini ge¢imsizlik ortamina geken nedenleri mahkeme salonlari-
nin resmi ve soguk atmosferinde rahatlikla agtklayamayabilirler. Anlagmazhiklar cogu
kere herkesin éniinde agiklanamayacak aile silari niteliginde olurar. Oysa ki bu sirlar
aile gevresinin samimni ve sicak ortam iginde aile biiyiiklerine icteniikle bitin yénleriy-
le anlatiabilir. Anlagmazlik nedenlerinin belirlenmesi problemin yan yariya ¢oziilmest
demekiir, Hastahga dogru tedavi uygulayabilmenin énsartt dogru teshistir. Bu nedenle
Kur’an aile igi anlagmazliklarin ¢éziimiinti gene aile icinde aramak gerektidi yoniinde
bir uyarda bulunmaktadir.

Hakemlik miiessesesi Kiasik fikih miidevvenatinda hakettii yeri alamanmgtir. imam
Malik’in bu konuda bir gériis beyan ettigini goriiyoruz, Malik'e gore kadin siddetli
gecimsizlik nedeniyle mahkemeye bagvurmus, ancak hakliligmi kanitlayamamigsa
hakim eslerin ailesi iginden birer hakem tayin eder. Eglerin arast dizeltilemez ve
kadinm kusurlu oldugu anlagihirsa hakim boganma kararmi verebilir ancak bu durum-
da kadinm mihrini kocasina iade etmesine hitkmedilir. Hangi tarafin kusurlu oldugu
anlagilamazsa kocanm karisina bir miktar boganma tazminat Gdemesi gerekir' .

Hakemlik miiessesesine ilk defa 1917 tarihli Osmanh Hukuk-u Aile Kararname-
sinde “aile meclisi” adwla yer verildigini ve iglerlik kazandinlmaya cahgtldigint gorii-
yoruz. Kararnamenin esbab-1 mucibe layihasinda bu milesseseye neden yer verildigi
ser'i delilleriyle agiklanmugtr. Eglerden birinin bogsanma talebiyle yargiya bagvurmast
halinde aile meclisinin mahkemece olusturulmast Sngdriilmistiir® . imparatorlugun
cokiisiiyie uygulanma imkan bulamayan bu karamame fslam Aile Hukulkunda énemli
bir agama olarak kabul edilebilir.

1929 tarihli Misir Ahval-i Sahsiyye Kanunu, evliligin devamml saglamak (izere bir
hakem heyeti tegkilini éngdrmigtiir.” Kanundaki diizentemeye gore, kendisine kot
davrandig1 gerekeesiyle kadimin kocas: aleyhine dava agmasi halinde, egler arasinda
bir anlagma saglamak tizere mahkeme oncelikle aile iginden, mumkun olmadig takdir-
de aile digmdan bir hakem heyeti belirler’® .

15. M. Ebu Zehra, 5.423

16. Hukuk-u Aile Kararnamesinin 130. maddesinde aile meclisi su ifadelerle dijzenlenmigtir. “Zev-
ceyn beyninde niza ve sikak zuhur edip de tarafeynden biri hakime miiracat ederse hakim,
tarafeyn ailelerinden birer hakem tayin eder. Bir veya iki taraf ailesinden hakem tayin cluna-
cak kimse bulunamaz veya bulunup da hakem olacak evsaft haiz clmazsa harigten miinasip-
leri tayin eyler. Bu suretle tegekkil eden aite meclisi tarafeynin ifadaat ve midafaatim tetkik ile
beyinlerini islaha galigir. Kabit olmadidit surette kusur zevete ise beyinlerini tefrik eder ve zevce-
de ise mehtin tamami veya birkismi Gzerine muhalaa eyler. Hakemler ittifak edemezler ise
hakitm, evsaf-1 lazimeyi haiz diger bir heyet-i hakemiye veya tarafeyne karabeti olmayan figlincii
bir hakem tayin eyler. Hakemlerin verecekleri hiikiim kat ve nakabil-i itirazdir”. Tabi burada
hakemlerin verecedi kararin nakabil-i itiraz olmasi ve hakimi baglamaswla ilgili hitklim tartigl-
maz dedildir,

17. 1929 tarih ve 25 noJu Ahval-i Sahsiyye Kanununun 6-11. maddeleri. Genig bilgi icin bakiniz
M.Ebu Zehra, Ei-Ahvalii’s Sahsiyye, Darii'l Fike’t Arabi, Gglinch bash, s.421-427.

18. Kanunun ilgili maddelerindeki diizenlemeye géie, teskil edilen hakemler eger egler arasinda an-
lasmay saglayabiliderse dava kapanmmyg olur. Egler arasinda anlagma saglanamadigs takdirde
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4- BOSANMA ZAMANI

Kari kocanin, gocuklarm ve diger aile fertlerinin hukukunun baglantih oldugu aile
miiessesesinin herne kadar devami esas ise de bazan evliligi siirdiirmenin taraflar igin

- imkant kalmamig olabilir. Bu durumda evlilik birliginin sona ermesi mevcut haliyle

devamindan daha yararh olabilir. Ancak bu birlik sona erecekse bir taraftan birligi stir-
dirmenin, diger taraftan boganmanin getiri ve gétiiriisiiniin iyi dlistiniilmiis olmasi,
bilingli karar verilmis olmas: gerekir.

Saglikh bir toplum igin alternatifi bulunmayan, vazgegilmez olanve pek cok ferdin
hukukunun ilgili bulundugu aile miiessesesinin herhangi bir zamanda, ani bir 6fkeye,
anlik bir karara feda edilmemesi gerektigi boganma siirecinin Kur'an’da belii asamala-
ra baglanmasindan agikca anlaglmaktadir. Aynlik siirecinin bu dérdiincii asamastnda
nihai kararin iyi diigiintilmiig isabetli bir karar olabilmesi icin Kur'an'da bir énlem daha
getirilmistir. Bu da bogamanin belli bir zaman dilimi iginde olmas: gerektigidir.

Kur'an’da bu konu mealen “ey peygamber! Kadinlar1 bogamak istediginiz zaman
onlari stiresi iginde bogayin. (Bogamadan sonraki) stireyi da sayin™® buyurulmus-
tur, Bu ayet-i kerimede bogamanun stiresi iginde olmasiyla ne kasdedildigi tam ola-
rak anlagilamamaktadir. Stre olarak terciime ettidimiz “iddet” terimi ayette miicmel
birakilmigtir. Yani agiklanmas: gereken kapalh bir ifade olarak birakilmistir. Kur'an
kendi miicmelini kendisi beyan etmiyorsa, onu agiklamaya en yetkili kisi stiphesiz
Hz. Peygamberdir. Nitekim buradaki miicmeli Hz. Peygamber bir bosama olay1 ve-
silesiyle beyan etmistir,

Rivayete gore Abdullah b. Omer karsini ay halinde iken bosarmstr. Hz. Omer
bu durumu Hz. Peygamber'e anlatrmugtir, Rastlullah da “git ona séyle, karisina dén-

_stin. Eger bogamakta kararl ise kadin ay halini bitirsin, bir temiziik dénermi gecirsin,

militeakip ay halinden sonra temizlendiginde onunla zevci iligkide bulunmadan bo-
sasm. Bu Allah’in kitabinda emir buyurdugu stiredir™ agiklamasint yapmgtr. Bir
rivayette Abdullah b, Omer’in bu davranigina Rasilullah’in éfkelendigi de kaydedil-
migtir. Bazi rivayetlerde karisini ay halinde bosayan kisilerin Abdullah b. Amr b. el-
Asveya Amrb. Said b. el-As olduklar kaydedilmigtir?!

hakerlerin eglerden hangisinin ne dlgide kusurlu oldugu konusunda verecekleri karara gore
hitklim farkl olacaktir. Eger koca kusurlu veya her iki taraf kusurlu ise ya da hang tarafin kusurlu
oldugu konusunda bir kanaata varilamarugsa hakim bir bain talak ile bosanma karan verir. Eger
kadimn kusurlu oldugu anlagilmigsa hakim kadinin bosanma talebini reddeder. Kanunun es-
bab-t mucibe layihasimda hakem tegkili ve hakemlerin gorev ve yetkileri ile ilgili maddelerin
frmam Malik'in gbriisti esas ahnarak dizenlendigi ifade edilmigtir. Malikilere gére koca kusurlu
ise kadinm talebi kabul edilerek boganma karan verilir. Kocanm verdigi mihiri geri almak gibi bir
talebi olamaz. Egterin her tkisinin de kusurlu cldugu sonucuna vanlmissa kadinin kusuru oranin-
da mihirin bir miktanm kocasina iade etmesine hitkmelunur. Eger gecimsizligin kadindan kay-
naklandig anlagiirsa kadinin boganma talebi reddedilir. Malikilerin goristi ile ilgili genis bilgi igin
bakimz M.Ebu Zera, s.423.

19. Talak 65/1

20. Azimabadi, Ebu’t Tib M. Semsulhak Avniv’] Mabud Serhi Stinen-i Ebi Davud, I-XIV, Medine
1968, V1,227-228

21. Kuriubi, Ebu Abdillah M.b.A b, Ebi Bekr, El-Cami Li Ahkami'l Kur'an, I-XX, Kahire 1967,
XVillL149
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Bogamanin belli bir siiveye baglanmasindaki hikmetin ne olabilecigi tarhismaya
gerek birakmayacak kadar aciktir, Bogama hakkinin kullanimi belli bir zamanla sinie-
landirimadid takdirde cogu kere pigmanlikla sonuglanacagi, bilinci, sagduyuyu ve
akl-1 selimi kapatan bir anlik éfkeye ailenin feda edilmis olacat ortadadir. Evlilik
birliginin devam ettirilebilmesi igin egler caba sarfetmigler yeterli olmamug, aile bi-
yiikleri araya girmis olumlu bir sonug alinamarms, ayrilmanin son gare oldugu sOnu-
cuna varilmusg olabilir.

Koca artik karisindan ayrilmak gerektigini diigiiniiyorsa isabetti karar verip ver-
mediginin son bir kez test edilmesine gerek gériilmugttr. Talakin koca i¢in belki de
en zor oldugu zamanla sinirlanmas: elbette anlamsiz degildir. Koca ay hali siiresince
esiyle zevci iliskide bulunamayacak, kadinin temizlenip zevei iligki icin helal oldugu
bir sirada, bagka bir agidan ifade edecek olursak duygusal ve fizyolojik birikimle
karsina en cok ilgi duydudu bir sirada zevei iligkide bulunmadan bogama karan
verecektir. Eger koca kansiyla zevdi iligkide bulunursa artik o temizlik siiresi icinde
bogama hakkini kaybetmis olacaktir. Boganabilmek igin miiteakip ay halini bekleye-
cek, kadin miiteakip ay halinden temizlendikten sonra gene zevci iligkide bulunma-
dan bosayacaktir. Koca bu testi gegip ayrilma karar1 vermigse bu kararn disiintile-
rek, getirisi ve gbtiiriisii hesaplanarak verildigi artik kabul edilebilecektir.

Bosama hakkinin belirlenen siire iginde kullamlmas gerektigi konusunda fukaha
arasmnda fikir birligi vardir. Ancak bu siireye riayet edilmeksizin kadin ay halindey-
ken veya zevci iliskide bulunuimus temizlik dénemi iginde vaki olan talakin gecerli
olup olmayacai konusunda ihtilaf edilmigtir. Tarigma Hz. Peygamber’in Hz. Omer-
e “git ogluna séyle! kansina dénsiin” buyurmus olmast {izerinde odaklanmaktadir.

Baazi fakihler hadiste “karisina dénstin” buyurulmus olmasindan teknik anlamda
ric’at kasdedildigi sonucunu gikarmuglardir. Ric’attan yani kansina dénmekten soz
edebilmek icin talakin gecerli kabul editmesi gerekir yorumunu yapmiglardir. Talak
stiresi icinde kullanmadig igin kocanin giinah iglemig olacag!, buna ragmen talakin
vaki olacad: gériglind ileri sirmdglerdir.

Buna mukabil fakihlerin bir kisrm, siiresinde vaki olmayan talak: Allah’m emrine
uyulmadan kullanildig icin gegerli saymaniglarcir. Bu fakihler bagta Said ibnii’l M-
seyyeb olmak tizere tabiinden bir kisim ulema, Tbn Aliyye, Hisam b. el-Hakem, bir
kavlinde Ahmed b. Hanbel ve O'nun mezhebine tabi olan ibnii'l Kayyim el-Cevziy-
ye ve sia ulemasidir® ,

Siresinde vaki olmayan talakn gecerli oldugu gériigiinii savunanlar goriglerini
hadis ile delillendirmeye calismglardir, Bu konuda hadiste esas itibariyle maksad:
cok agtk belirtmeyen “karisina dénsiin” ifadesinden bagka bir malzeme bulunma-
maktadir. Bunun bir talak sayildid: seklinde Abdullah b. Omer'e nisbet edilen bir
rivayete mukabil gene Abdullah b. Omer'e nisbet edilen diger bir rivayette Ras(lul-
lah (s.a.) Abdullah b. Omer’e karisin iade etmis ve talaki gegersiz saymigtir® .

“Karisina donsiin” ifadesinde Hz. Peygamber'in kullandigh “ric’at” kelimesinin
bir fikih terimi olan ric’at ile eg anlaml oldugu, fikih terminolojisinde ric’atin talak
vaXi olduktan sonra déniisil ifade ettii, bu nedenle, tasvip edilmemekle birlikte tala-

22 Kurtubi, El-Cami, XVIII, 152
23. Azimabadi, VI,232-233
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kin gegcerli oldugu sonucuna varimistir. Ancak bu yorumda iki nokta gézden kaginl-
maktadir. Her seyden énce Hz. Peygamber fikih stilahlanyla konugmaz. O halkin
anlayacag! kelimelerle konusur. Fikih istilahlan sonradan olustuguna gére, bir keli-
meye terminolojik bir anlam yikleyip sonra da Hz. Peygamber'in kullandig: kelime-
leri bu anlama gére yorumlamak yanhs olur. Diger taraftan raviler hadisleri mealen
de rivayet ederler. Yani Hz. Peygamber’in kullandith kelimeleri tekrarlamak yerine
ayn anlama gelen kendi ifadeleriyle rivayet ederler. Yani Hz. Peygamber ric’at keli-

‘mesini kullanmamig da clabilir. Hz. Peygamber, talakin vaki olmadimi, evliligin

devam ettigini ifade eden bir kelime kullanmig olabilir, ravi ise ric’at aym anlami
ifade edivor distincesiyle ric’at kelimesini kullanmg olabilir. Bu nedenle hadislerin
lafizlarin Kur’an metni gibi kabul ederek yorumlamak bizi yan||§ anlamaya gdtlirebi-
lir. Ozellikle Kuran'in esprisine aykn‘l diigen bir sonuca gétiriyorsa daha titiz ve dik-
katli davranmak gerekir, .

Stiresinde vaki olmayan talakin gegersiz oldugiu yénindeki gériise hadiste mesnet

teskil eden ve Ebu’z-Zilbeyr hadisi olarak adlandiian Abdulfah b. Omer’in talakin
Rastlullah’in gecersiz saydigina dair rivayete ek olarak Ibnii'l Kayyim el-Cevziyye otu-
za yakm delil ileri stirmiis, bu konuya Zadii't Medd’da genis bir yer ayirrmghr?
_ Stiresi iginde vaki olmayan talakin gegersizligini savunan Said Ibnir’l Mitseyyeb,
Ton Aliyye, Hisam b. el-Hakem ve taraftartan akli delil olarak da vekalet kiyasini ileri
stirmiiglerdir. Miivekkil bogama icin gérevlendirdigi vekiline bogsamay siiresi iginde
yapma kaydiyla vekalet verdigi halde vekil bagka bir zamanda bogarms olsa nasi talak
gegersiz kabul edilirse Allah’in emrettigi zaman dilimi diginda karisim bosayanin da
talaki gegersiz sayiimalidir,

Zevri iligkinin vaki oldugu temizlik stresi icinde vuku bulacak talakin gegerliligi
konusunda da grlis ayrihi olmustur. Ebu Ubeyd'in mezhebine ve Ahmed b. Hanbel- .
"in bir kavline gére talak gegerli olmaz..Bu hiikiim kocanin talak: bilingli olarak yapma-
sini sadlama veya kadint hamile iken bosamasjpl dnleme hikmetine bagtanabilir,

Siiresi iginde vaki olmayan talak: gegerli kabuil eden gériigiin fetvaya esas olmas
gerektigini savunacak olutsak, bagka bir deyisle siireye bagh olmaksizin dfke ile, ani bir
kararla vuku bulacak bog;amanm gegcetli oldugunu séyleyecek olursak, bogama stireci-
nin belli asamalardan gegmesi gerektigini agikea ortaya koyan ve aile bitlidinin deva-
min1 saglamak tizere her agamada farkh dnlemler getirmig olan bunca ayetin ruhu ve
esprisi kaybolup gidecektir,

Eulilik birligini birden sona erdirme konusunda kocanin keyfi davranigini énle-
mek ve Kuran'da belirtilen sirecin igletilmesini saglamak i¢in boganma kararlarinin
eglerin istediyle fakat mahkeme kararyla olmasini saglamak tizere yasal bir diizenle-

‘me yapilmasi Kuran'in esprisine uygun diiger diyebiliriz. Sbzgelimi arabulucu ha-

kemlerin tayin edilmesini, bogamanin belirtilen siire icinde yapilmasini saglama adi-
na mahkemelerin olaya miidahil olmasi gerektigi séylenebilir. Bu paralélde yargiya
bagvurulmaksizin vaki olacak talakin gecersiz sayilacad hitkmii getirilebilir. Ancak

bu konunun detayina girmek makale boyutunu agacak élglide sdzii uzatmak olur.

24. foni’-Kayyim el-Cevziyye, Zadiyl-Mead Fi Hedy-i Hayri'l-ibad, I-IV, Misir 1970, IV,57-59
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| Klars'ik islam Hukuk Doktrininde Sirk -

Kavrammin Algilanma Bicimi ve
Hukuki Diizenlemelere Etkisi

 Talip TURCAN*

ABSTRACT

Cons:deratton of the Concept of Shirk and Its Effect on the Legal Norms
in the Classical Doctrine of the Islamic Law

The Islamic Law accepts that the refigious differences of non-muslim citizens or living in

. the Muslim society should be taken into consideration in law-making procedure as an essential

principle, Therefore, the definition of the concept of shirk es a kind of belief and the
determination of the individuals or communities who are Mushrikiin are necessary to apply

the legal norms. Namely, in accordance with the principle above-mentioned, it is important to

determine that how the Islamic legal norms will be applied to non-muslims and which legal
norms will be applied to whom from among them. In this study, we examine the conceptual
comprehension of shirk term and the effect of its consideration on the legal norms and
applications. For the meaning affributed to the shirk term determmes the comprehensron of
legal norms.

Key Words: Shirk, Islamic Law, Legal Norms, Non-Muslims

Giris _

Islam hukuku vahiy kaynakh bir hukuk sistemi olarak, diizenlemelerinde miislii-
man olmayan kisi ve topluluklarn itikadi farkhliklarin: dikkate almaktadir. Bu yakla-
simn en &nemli nedeni, itikadi farkliiklarin gézetiimesinin inang Szgiirliiginin bir,
geredi kabul edilmesidir, Miisliman olmayan kimselerin hukuka konu olan kimi be-
geri iligkilerinde inanglarina gore davranabilmeleri, diger bir ifadeyle, ‘onlarn inan-

diklariyla bagbaga biralilmalan” esastir. Bu itibarla hukukun ayni zamanda inang
boyutu bulunan bir kisim alanlarinda, miiskitman olmayan kigilerin itikadi farkliikla-

* Yrd.Dog.Dr., 5.D.U. ilahiyat Fakiiltesi islam Hukulku Anabilim Dalt Ogretim Uyesi

1 “Onlan inandiklanyla bagbasa birakmakla emrolunduk” sézii Hz. Ali'ye nisbet edilmektedir. Bkz.

el-Kasant, Alduddin Eba Bekr b. Mes'(id, Bedfiiu's-Sanéi’ fi Tertibi’s-Seréi’, I-X, Tahkik ve Ta'lik:
A M. Muavuid ve A, A, Abdulmevcid, Danu’l-Kiitibi'-lmiyye, Beyrut 1418/1997. X, 21.
Ayrica bkz. es-Serahsi, Ebii Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebf Sehl, el-Mebst, I-XXX, Dany’l-
Ma'rife, Beyrut 1409/1989, V, 38, Xf 102, XXV, 31; el-Merginani, Burh&nuddin Ebu’'l-Hasen
Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil, el-Hiddye Serhu Biddyeti'-Mubtedr, IV, Kahraman Yayinlar,
Istanbul 1986, 1, 214, 11, 79, IV, 21, 256. -
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rina gére, miislimanlarin kendi aralarinda gecerli olan hitkiimlere nazaran degisik
diizenlemeler &ngdriilmiigtiir. Gayr-i miislimlere taninan ézerk hukuk alani, “onlarm
muémeléta iliskin hususlarda miisliimanlarla ayni diizenlemelere tabi olacaklanm™
éngoren temel ilkenin bir istisnast niteligindedir. Cesitli kigi ya da gruplar bakimun-
‘dan ayr hukuk alaninda, fakat degisik bigimlerde éngétilen soz konusu dizenle-
melerin de birer maddi hukuk kural olarak fslam hukuk diizenine dahil kabul edildi-
&i ve bir bagka hukuk diizenine génderme (atf} niteliginde olmadid! anlagiimakta-
dir.? Hukuki diizentemelerde itikadi farkhhklann dikkate alimmasinin bir diger nede-
ni ise, mustimantarm gayr-i miislimlerle olan baz iliskilerinde inanglanndan kay-
naklanan kimi simirlamalarin gézetilmesi geregidir.

istam hukukunda kigilerin itikadi farkdiliklarini dikkate almay sngéren ilke, insanla-
rin mensup olduklari inanclarin tanimlanmasim ve onlarin inanglarna gore tasnif edil-
melerini zorunlu kiimaktadir. O nedenle Islam hukuk sisteminde kime hangi normun
uygulanacad! hususunda miisliiman-misliiman olmayan ayiriminim yani sira, miishi-
man olmayan kimselerin de kitabi ya da migrik olup ofmadiklarmin tespiti asli belirte-
yiei bir rol oynamaktadir. Biz bu calismamizda klasik Islém hukuk doktrininde sirk teri-
minin hangi kavramsal igerikte kullantldigini, migrik terimiyle kimlerin kastedildigini ve-
iigili yaklasimlarin hukuki diizenlemelere nasil yansidigini belidemeyi amachyoruz.

1. Sirk Kelimesinin Etimolojisi ve Kavramsal Analizi

ibn Faris (6.395/1004}, S-R-K maddesinin farkh anlamlar igeren biri SiRKet ve
digeri de SeReK olmak tizere iki kak yapiya (asl) vileut verdigini belirtmektedir.*

Buna aére SiRKet kokil, bir seyin iki kisiye birlikte ait oimasima ve birinin ona tek
bagina sahip olmamasina delalet etmektedir.® Tki sey {daha fazla da olabilir) arasm-
daki ottakligin ayni ya da manevi olmas: arasinda fark bulunmamaktadir * Nitekim
ayni koke bagh olarak sirk kelimesi dilde hisse ve nasib, yani pay anlaminda kullani-
maktadir” Buna gore Allah’a sirk kogulmasimdan sz edildiginde, O’nun miilkiinde-

2 Bke. es-Serahsi, el-Mebsit, X, 7; Serhu’s-Siyeri’l- Kebir, [-V, Tahkik: S. el-Muneccid ve A. Ah-
med, Ma'hedu’-Mahtiitat bi Camiati'd-Duveli'l-Arabiyye, Matbaaiu Sirketi’l-['lanati's-Sarkiy-
ve, by, 1971-1972, 1, 76, 191, 306.

Burada mudmeldt teriminin, fikhin geleneksel tiglti taksimine gore ukitbdta dair meseleleri-de
icine alacak genighikte kullanitdigina dikkat edilmelidir.

3 Gayr-i miislimlere tanman dzerk hukuk alari da [stam hukukunun bir pargasidir. el-Adevi bunu
“fslam’m kiiflir ehli hakkindaki hitkmi® bigiminde ifade etmektedir. Bkz. el-Adevi, A b. Ahmed,
el-Hasiye ald Serhi Muhtasari Sidf Hatil, IVl (el-Hurast've ait Serhu Muhtasari Sfdi Haffl'in béa-
miginde), Daru Sadir, Beyrut ty. (Bulak 1318 baskisindan), IIl, 229.

4 {bn Faris, Ebu't-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya, Mu'cemu Mekay:si’f—Luga, [-V1, Tahkik: Abdus-

selam M. Harun, Dary'l-Ceyl, Beyrut ty., T, 265.
ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisil-Luga, 11l 265.
er-Radb el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed, Mufredétu Elfdzi’l Kur'&n Tahklk S,

.+ Adnan Déviidi, Darw’l-Kalem ve ed-Dana’s-58miyye, Dimagk/Beyrut 1418/1997, 451.

7 ibn Dureyd, Ebil Bekr Muhammed b. el-Hasen, Cembheretu'l-Luga, 1, Tahkik: R. Muni Ba'l-
beki, Daru’l-lim I¥1-Melayin, Beyrut 1987-1988, I[, 732; {bp Faris,Mucmehu'I-Luga, -V, Tahk-
ik: Z. Abdulmuhsin Sultan, Muessesetw’r-Risale, Beyrut 1406/1986, 11, 527; ibn Manztr, Ebu'l-
Fadl Cemaluddin Muhammmed b. Mukerem el-Ifriki el-Misti, Lisénu'l-Arab, I-XV, Daru Sadr,
Beyrut 1410/1990, X, 449.
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ki hitkimranligina bir bagkasinin serik kilinmasi, yani pay sahibi vapilmasi kastedil-
mektedir.® Ayrica girk kiifiir {el-kufr) anlaminda da kullandr olmugtur”

SeRek kokii ise, uzama-uzatma/yayma-yayiima ve dogrultu/yénelme (imtidad
ve istikiimet) anlamlarin: icermektedir.’® Bu itibarla séz konusu yap: ana yoldan
ayrlanince! yan yollar anlamina geldigi gibi, anayol ve onun ortas, yolun agzinm
kapatilmas: anlamlarinda da kullamimaktadir. Ayrica SeRek kokii yayihp serilmesin-
den (imtiddd) 6tiiri™? avellar tarafindan kullanilan ad icin ad olmugtur. Yolun agz-
nin kapatilmasina benzetligi sebebiyle® ayakkab bagint (nalin kayis1) belirtmek icin

- de kullanilmaktadir.*

Islam kiilttiriinde sirkin kavramsal icerigini ‘tevhide karstt olug' belirlemektedir,
Tevhid, Allah’dan bagka ilah clmadiima inanmak anlarmina geldigine gére, sirkin ilk
ve temel anlami Allah’a inanmakla birikte, bagka varhklan da O'na ortak kogmak
demektir. Allah"a sirk kogmak bagka varliklara tannlik nisbet etrek (uluhiyyette sirk),
Allah’dan bagka zorunlu varliklann da bulundugunu kabul etrek {vuctib-i vuciidda
sirk), evrenin idaresinde bagka varliklann da etkin oldugunu iler siirmek {tedbirde sirk),
baska varliklara da ibadet edilebilecegini benimsemek {ibadetie sirk}'® yada Allah'm’
bir oldudunu reddetmek (aded/sayi bakimindan sirk), bagka varliklar mertebe baki-
mindan Allah’a denk tutmak {mertebe bakimindan girk}, evrenin yaratilig ve idaresinde
bagka varliklarin da pay sahibi oldugunu kabul etmek (amelve te'sir bakimndan sirk)
ve Allah’a evlat ve eg nisbet etmek (nisbette girk) suretiyle gergeklegebilir. '6

Kur'an-1 Kerim’de sirk kelimesi ve tirevlerinin dért tiir anlami icerecek bigimde
kullanildig: gériilmektedir. .

Birincisi Allah’a ortak kogmak ki, bu sirk tetiminin ashi ve dar anlamudir. Kur'an-

- 1Kerim sirk kelimesini ve tiirevlerini bir inang bigimine gdnderme yaptd cogu bag-
lamda belirtilen kavramsal igerikte, yani bagka varliklan Allah’a ortak kosma anla-
minda kullanmaktadir, Bunun en agik &rnedi “Onlarin ¢odunlugu Allah’a ancak sirk
(ortak) kogarak iman ederler” ayetidir.'” Sirk kelimesi bu anlamiyla tevhidin kargit-
dir. Kavramsal olarak kiiftirle birlikte Allah’a ortak kogma eyleminin ayrica ve sikqa
vurgulanmasinin nedenini, éncelikle, Kur'an'mn ilk muhataplarinin migrikler olugun-
da aramamiz gerekir. Diger bir neden ise, zikredilen &yetin de actkea ifade ettigi gibi
insanlanm coguniugunun salt bir inkér degil, sirk i¢inde olmalandur.

Ikincisi, sirk kogmak ifadesinin kifiir (e/-kufr) anlaminda kullarumidir. Kur -

an-1 Kerim’de kifir imanin ziddini ifade etmektedir. Kafir denildiginde mi’min
olmayan kimse kastedilmektedir. Kiifiir kavrami bakimindan belirleyi¢i olan hu-

8 fbn Dureyd, II, 733; lbn Manzir, X, 449,

9 el-Cevheri, ismail b. Hamméd, es-Sthéh Tacu'l-Luga ve Sthéhu'l-Arabiyye, 1+1-VI, Tahkik: A.
Abdulgafir Attér, Daru'i-lm 1i'-Melayin, Beyrut 1404/1984, IV, 1593,

10 ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi'l-Luga, Itf, 265.

11 {bn Dureyd, 11, 733,

12 [bn Faris, Mu'cemu Mekayisi'-Luga, Ill, 265.

13 Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi'I-Luge, ITI, 265.

14 fon Manzir, X, 450-451. .

15 et-Tehanevi, Muhammed Ali, Keggdifu Istlahéti’l-Funtin, I-Il, Tahkik: Al Dahrac, Mektebetu
Lubnan Nagirin, Beyrut 1996, I, 1021,

16 et-Tehanevt, I, 1023, )

17 Y0suf 12/106. Aynca ble. Ra'd 13/36; Kehf 18/ 38, 42; Gafir 40/42; Cinn 72/20 ve digerler.
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sus, imanin meveut olup olmamasidrr. Inangsizlik ya da fslam diginda herhangi
bir inanca,sahip olunmasi arasinda kiiftir teskil etme yéndnden bir fark bulun-
mamaktadir. Buna gore sirk, asli ve dar anlamu itibariyle her tiirlii inangsizhdt
iceren kiifriin bir tiiriddr. Diger bir ifadeyle her sirk eylemi kifir teskil ettigi
halde, her-kiifiir eyleminin sirk nitelijinde ortaya ¢ikmasi gerekmez. Bununla
birlikte Kur'an'da kiifiir ve tiirevleri dar anlamda girki ifade etmek (izere kullanil-
didt gibi,** kimi ayetlerde sirk kosmak ifadesi de her tiirlii kiifrii icine alacak
bigimde genis anlamda®® kullanilmaktadir. Nitekim, asadida gelecegi {izere, ta-
rihi stireg iginde sirk kelimesinin biyiik dlclide kaftr kavramini kargilayacak bir
geniglikte kullanilmaya baslandigini ve Kur'an’da gegen girkle ilgili ifadelerin de
genellikle o genislikte yorumlandigin gérilyoruz. Esasen klasik liigatlardan bir
kisminmn girke kiifiir anlamint vermis olmalar da, séz konusu kullammin yaygin
ve yerlesmis oldugunun bir gostergesidir.

Uciincii olarak, Kur'an'da ortek kogan kimse anlamina gelen mugrik {msgrik) ve
onun gogulunu olugturan mugrikéin (misrikler) kelimeleri ile ellezine egraki (sirk
kosanlar) ifadesi, belli bir toplulufiu ve ona mensup bireyleri gdstermek, isimlendir-
mek icin kullaniimaktadir, Nitekim kimi dyetlerde birer ayri inang grubu tegkil eden

diger topluluklarla birlikte ve onlardan ayr bir topluluk olarak misrikler de sayilmak-"

tadir. Mesela “Iman edenler, yahidi olanlar, sabiiler, hiristiyanlar, mectsiler ve Al-
lah’a sirk kosanlara gelince; kugkusuz ki Allah kiydmet gliintiinde onlar arasinda hitk-
medecektir. Allah her seyi muhakkak surette goriip bilmektedir™® &yetinde miigrik-
ler ayri ve belli bir topluluk olarak zikredilmigtir. Bu kullanimiyla miigrikler {mugrikd-
n) ifadesi, tipkt m’minler/iman edenler (mu’mintn-ellezine dment) ve minafiklar
{munéfikiin) ifadelerinde oldugu gibi, iman karsisinda bireylerin durug bigimini go-
zetmek suretiyle ya da ondan hareketle, o inanca sahip bireylerin olugturdugu toplu-
ludy; ancak tarihen belli bir zamanda belli bir yerde yagarmig bir toplulugu goster-
mektedir. Séz konusu topluluk Hz. Peygamber ve ilk mii' minlerin iginden glktlklarl
teblig siireci boyunca miicadele ettikleri Arap putperestleridir.

Sirk ve tirevleri, Kur'an'da kelime anlamlarini icerecek bicimde pay, ortak,
ortaklik ve yandag anlamlarinda da kullaniimaktadir®® Dérdinci biranlam kate-
gorisi olarak séz konusu kullanimiar konuruzu ilgilendirmemektedir.

2. Klasik islim Hukuk Doktrininde Sirk ve Miigrik Kavramm

Klasik {slam hukuk doktrininde girk teriminin dogrudan bir tarumi yapilmarrug
olmakla birlikte, miigrik kavramindan hareketle kavramsal iceriginin belirlenebilece-
gi goriilmektedir..Buna gére sirk terimi bir asli (genis), digeri istisnal (dar) olmak
Gzere iki anlamda kullanilmaktadir.

Klasik doktrinde sirk teriminin aslt kultanmu kixfiir kavramin kargllayacak bigim-
de olup, genig anlamdadir. 2 Sirk terimi gemg anlamda kullamldiginda, Islam disin-

18 Al-i Imrén, 3/151; Tevbe 9/17; Mumtehine 60/10.

19 Nisa 4/48, 116.
20 Hace 22/17. Aynica blke. Bakara 2/96; Al-i Imrén 3/186; Malde 5/82; En'am 6/137; Tevbe 9/5, 6,

' 7,36, 113 ve digerleri,

21 Isra 17/64; Taha 20/32; Sebe’ 34/22; Fatr 35/40; Saffat 37/33; Zuhruf 43/39 ve digerler.

22 Filah kitaplarmda mil'min olmayan kimseler fgin kullarnlan asil hukuki tabirin miisrik kelimesi
oldugu hususunda bkz. Walther-Bjorkman, “Sirk”, fslam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi,
fstanbul 1979, X1, 567. . :
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da kalan her tiirlii inang ya da inangsizlik halini ifade etmektedir. Bu durumda miis-
rik kelimesi, bir terim olarak, mii’min/miisliman olmayan kimse anlamna gelmekte-
dir. Diger bir deyisle, miisrik ve kafir terimleri kavramsal icérik bakimindan ritig-
mektedir. Mii'min olmayan her bir kimse, sahip oldugu inang her ne olursa olsun,
miigrik olarak nitelenmektedir. Nitekim klasik doktrinde miisliman almayan kimse-
ler tasnif edilirken onlann migrikler (mugrikin) bi¢iminde genel bir nitelemeye tabi
tutulduklan gorilmektedir, Mesela el-Maverdi (6.450/ 1058) miigriklerin ehl-i kitab,

_ kitdbi olmayanlar ve kitabi olup olmadiklar: gtipheli olaniar bigiminde tig kisma ayril-

digini ifade etmektedir.? ibn Kudime (6.620/1223) ye gore ise, mugrikler (mus-
riktin) iki kisma ayrilmaktadir, Birinci lkisim ehl- kitab, ikincisi ise ehl-i kitab diginda
kalan mec(siler, putperestler ve benzeri inang mensuplaridir.2*

Sirk ve miigrik terimlerinin genis anlamda kullanimilarina iligkin ¢esitli émekler veri-
lebilir, Onlar arasimda, Imam eg-Safii (6.204/820) nin kitabi miigrik ve veseni {putpe-
rest) muigrik bigimindeki nitelemeleri® bahse konu kullanim bakimindan oldukga ilgi
cekicidir. Benzer sekilde es-Serahsi {6.483/1090) darulharb terimini ‘sirkc hakimiyetinin
(hukmu’s-girk) gegerli oldugu ve kuvvetin (idarenin) miigriklére ait olduguyer'?® bigi-
minde tanimlamaktadir. Dikkat edilirse tarimda girk kelimesi Islam digindaki her tiirlii
inang ya da inangsizlik halini, miigrik kelimesi de biitiin gayr-i miislim toplumilar igine
alacak geniglikte kultanilmaktadir. Zira darulharb tetimi, gayr-i milslimlere ait tilkelerin
ortak adidyr, Gériilecedi {izere, sirk tetiminin klasik doktrindeki kullanimu, aksi belirtil- -
medikge, biitiin gayr-i miislimleri ifade edecek genigliktedir. Bir tilkenin darulharb va
da dérulislam bigiminde nitelenmesinde ternel belirleyici etken, es-Serahsi'nin yaphg
tarmmdan da anlagilacag: gibi, hakimiyet ve onun somut gostergesi olan hukuk diizeni-
dir. Islam hukukgulan darulharbde gegerli olan hukuk diizenini de, kimi zaman ahk-
dmu’l-kufr anlaminda ahkamu s-girk tabiri ile ifade etmektedirler.?” Yine ibn Rusd el-
Cedd (6.520/1126) cihad: kalp, dil, el ve kiligla yapilan cihad seklinde dort kisma-ayir-
diktan sonra, kiligla yapilan cihad: ‘din igin miigriklerle savagmak’ (kitdlu -mugrikin
ale’d-din) bigiminde tanimlamaktadir. Tammda gecen ‘migriklerle savasmak’ tabiri-
nin kafirlerle savagmak anlaminda kullanidig ise, hemen bir sonraki climlede yer alan
mucéhedetu'l-kuffar bi's-seyf (kafirlere kargi kiligla cihad etmek} ifadesinden agikca
anlagiimaktadir.® Zahir doktrini bakimmndan da aynu tespit gegerlidir. Mesela Ibn Hazm
(6.456/1063}, bir misliimanm savasta gayr-i mislimlerden korkup kagmasinin ciz

23 el-Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Mubammed b. Habib, el-Havi'-Keblr, 1+1-XVIll+1, Tahkik ve

Ta'lil: A. M. Muavuid ve A. A. Abdulmevedd, Dary'l-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut 1419/1999, IX,
220 vd.

24 jbn Kudame, Muvaffakuddin Ebt Muhammed Abdullsh b, Ahmed, el-Mugni, 1-Xli+2 (es-Ser-
hu'l-Kebir ile), Déru'l-Fikr, Beyrut 1417/1997, [, 97.98.

25 e5-Safil, Muhammed b. Idrs, Mevstiatu'Hmémi's-Safit el-Kitabu'I-Umm, [-XV, Tevsik ve Tahr-

ic: A. Bedruddin Hasstin, Daru Kuteybe, by. 1416/19986, X, 20.

26 es-Serahsi, el-Mebsiit, X, 114, :

27 el-Kasani, [X, 520.
el-Kasani, kiifriin ilke olarak can ve mal dokunulmazhgini kaldirdigim: (eg-sirk fi'l-asl mubth)
ifade ederken de kiifiir yerine sirk terimini kullanmaktadir. Bedaiu 's-Sandit’, IX, 546.

28 ibn Rugd el-Cedd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Kifébu’!—Mukaddemgiti -Mumehhedat,
I-1l, Matbaatu’'s-Sadde, Misir ty., I, 259. Benzer kullammlar igin aytica bkz, Ibn Rugd el-Hafid,
Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Bidayetu'-Muctehid ve Nihdye-
tu'l-Muktestd, i-Il, Kahraman Yaynlar, istanbul 1985, 1, 308-312,
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elmadigmi agiklarken, delil gésterdigi ayette “Ey iman edenler kalabalik bir ordu halin-
de kafiderle karsilaghgmizda onlara arkanizi dénmeyin {onlardan korkup da savastan
kagmaym)"? denildigi halde, yani kagimamasi gereken kimseler igin kéfirler (eflezine
keferii) ifadesi kullanildifn halde, o hitkmii miigrik tabirini kullanmak suretiyle izah et-
mekte®® bir sakinca gdérmemektedir.

Sirk ve miigrik terimlerinin, inanglari her ne olursa olsun, gayr-i miislimlerin
tiimiinii kapsayacak sekilde kullanimlarina iligkin 6rnekleri artirmak miimkiindir.
Bu itibarla el-Maverdi nin, sirk teriminin ehl-i kitab da dahil biitiin gayr-i mislimle-
1i ierecek geniglikteki kullanimini yalnizca safil doktrinine hasretmesi yerinde de-
gildir. Ona gére safii ekolii digindaki hukukgular sirk teriminin kavramsal igeridine
ehl-i kitabi dahil etmemekte; onunla sirf tevhide inanmayan ve Allah’a ortak kosan
putperestleri (abedetu’l-evsin) kastetmektedirler.®! Halbuki, verilen érneklerden
de anlasilacag iizere, kiasik Islam hukuk doktrinine mensup her ekolde sirk terimi
prensip olarak genig anlamda kullanidmaktadr.

Sirk teriminin genis anlamda kullaniminin iki sebebe baglanabilecegi anlagimakta-
dir. Bunlardan birisi dilde taglib tarikma bagvurulmasidir. Yani uygulanmasinda gayr-
i muslimlerin timii bakimindan ayni olan, miigtik va da kitabi olmak arasinda fark
bulunmayan diizenlemeler belirtilirken ehl-i kitab da, asagida gelecedi tizere ‘kitabi
olmayanlar’ anlammnda nisbeten daha yaygin bir inang toplulugunu gésteren mugrik
tabiriyle ifade edilmekte ve onun kapsammna dahil kabul edilmektedir.® Bu, ehl-i kité-
ba mensup kimselerin miigrik vesahip olduklan inancin da sirk olarak nitelendigi anla-
mma gelmemektedir. Yalnizca dilsel bir kullantm ézelliginden ibaret bulunmaktadr.

Ehl-i kitabm miisrikler icinde tasnif edilmesini éngéren yaklagimda, ikinci ve daha
etkin bir sebep ise Kur'an-1 Kerim tarafindan yahiidi ve hiristiyantarn sirke nisbet
edilmeleridir. Kur’an-1 Kerim, yahidileri Uzeyr Allah’m oglu demeleri ve hahamlanni
rabb edinmeleri; hiristivanlan da, Mesih Allah'in oglu demeleri ve onunla birlikte
rahiplerini rabb edinmeleri gerekgesiyle tekfir etmekte ve stz konusu tavirlaniny, yani
tek bir Allah’a kulluk etmeyi terketmelerini agikga sirk olarak nitelemektedir.* Bu
itibarla basta Ibn Abbas (6.68/687)* ve ibn Omer {5.73/692)* olmak {izere bir

29 Enfal 8/15.

20 ibn Hazm, Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Muhalld bi'l-Asér, 1-¥Il, Daru’l-Fikr, Bey-
rutty,, V, 342,

31 el-Maverdi, X, 221.

32 ibnu-Humém, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvéhid, Fethu'l-Kadir, I-X {Kadizéde nin Net-
dicu'-Efkar fi Kegfi'r-Rumtz ve'I-Esrdr {VII-X) adh tekmilesi, ef-Baberti'nin el Inaye sive Sa'di
Celebi'nin hasivest lle}, Dany'l-Fikr, Beyrut ty., Ill, 412; Sa'di Gelebi, Sa'dullah b. {sa, Hésive-
tu'Hndye, 1-X {Fethu’l-Kadir ve el-indye ile), Daru'l-Fikr, Beyrut ty., lil, 412,

33 Tevbe 9/30-31. Ehl-i kitsbim miigrik olarak nitelenebilecedine Nisa 4/48. ve Maide 5/73. ayetleri
de delil getirilmektedir. Bu hususta bkz. er-Rézi, Fahruddin Muhammed b. Umer b. el-Huseyn
b. el-Hasen b. Ali et-Temfmi el-Bekri, Mefatihu'l-Gayb (et-Tefsiru'I-Kebir), [-XXXI+1, Daru'l-
Kittiabi'l-lImiyye, Beyrut 1411/1990, VI, 48,

34 el-Kurtubi, Ebt Abdilldh Muhammed b. Ahmed el-Enséri, el-Cémi’ li Ahkdmi'l-Kur'dn, I-XX,
by. ty., lll, 67, 68; Ebd Hayyén, Muhammed b Yisuf el-Endulusi el- Ginatl, el-Bahru'l-Mubhit
frt-Tefsir, 1-X+1, Dany’l=Fikr, Beyrut 1412/1992, [1, 416. fon Abbas'n ehl-i kitabdan yalnizca
harbf olantarla evlenilemeyecegi kanaatinde oldugu da ifade edilmektedir. Bkz. el-Cassés, Ebii
Bekr Ahmed er-Rézi, Ahkamu'l-Kur'an, 11, Déru'l-Fikr, Beyrut 1414/1993, 11, 462.

35 er-Réazi, XI, 116; el-Kurtubi, 111, 67-68.
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kisim sahabiler le hukukgularin cogunlugu® ehl-i kitab da miigrik kelimesiyle nitele-

. meyi uygun bulmuglardir, Ancak belirtmek gerekir ki, asagida gelecedi iizere, Ibn Abb-

as ve fon Omer'in ehl-i kitab kadmnlanyla miislimanlarin evlenmelerinin céiz olmadigs
yolundaki gériisleri bir yana birakilirsa, ehl-i kitabi miigrik genel nitelemesi icinde tasnif
etmeleri, biittin hukukeularin onlar her hukuki dizenleme bakimindan kitabi olma-
yanlatla aym stattide degerlendirdikleri anlamina gelmernektedir. Hukukcularin co-
gunlugunun ehl-i kitabi miigrik teriminin kapsamina dahil kabul etmeleri, klasik dokt-
tinde s6z konusu terimin asit kullanminin tiim gayr-i miislimleri ifade edecek bicimde
genig anlamda oldugu yolundaki tespitimizi de dogrulamaktadir. Dolaysiyla Istam hu-
kukunun temel kaynaklarinda, yani Kitab ve Siinnet'te ve Islam hukuk literatiiriinde
{lisanu’g-gdri'flisanu’s-ger’) sirk lafzinin mutlak olarak kutlanldiginda ehl-i kitaba ham-
ledilemeyeceginin ileri siiriilmesi® yerinde degildir.® Nitekim gayr-i miislimler (kuff-
dr} iginde higbir tanriya inanmayan veya onun varligindan yahut ortag1 olup olmadi-
dindan kugku duyan kimseler de vardir. Yine onlarm arasinda &hireti inkar edenler ve
puta tapanlar bulunmaktadyr, Puta tapanlardan bir kismi Allah’a da inanmaktadhr, Di-
fer bir kism1 ise, putlan yalnizca Allah katinda birer sefaatci olarak gormektedirler.
Biitiin bu farkhiliklara ragmen Hz. Peygamber'in kafirleri miigrik kelimesiyle ifade ettigi
sabittir.® O halde miigrik kelimesinin iim gayr-i miislimleri igé?ecek bigimde kullanil-
masi, ligavi degil, ik salat, zekét kelimelerinde oldugu gibi ser'T niteliklidir.%

Klasik islam hukuk doktrininde sirk terimi istisnaf olarak dar anlamda da kullamil-
maktadir. $irk teriminin dar anlamda kullanimu ile, onun ehl-i kitab diginda kalan
gayr-i mislimlere tahsis edilmesini kastediyoruz.*' Ashnda miisrik kelimesi ile tiim

36 er-Ragib el-isfahani, 452-453; ex-Rézi, VI, 48; Ebu'l-Beka, Eyyilb b. Miisa el-Huseyni el-Kefevi,
el-Kiifliyyat (Mu'cem fi'l-Mustalahit ve'I-Furiike' l-Lugaviyye], Tahkik: Adnan Dervis ve Muham-
med el-Misrf, Muessesetu'y-Risale, Beyrut 1413/1993, 533.

37 [bnu'l- Humanm, Ill, 229; ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddu'l-Muhtar ale’d-Durri’) Muhtur [-
V, Matbaa-i Amire, istanbul 1307, II, 398, Ayrica bkz. fbn Kudame, el- Mugnf, VI, 500-501.
Lisanu's-ser” tabiri ile yalnizca Kitab ve Siinnetteki kullarmmlar degil, aynt zamanda Klasik {slam
hukuk doktrinine ait terminoloji de kastedilmektedir. Nitekim mesela siyer kelimesinin lisénu’s-
ser'de gogunlukla megdzive onunla ilgili meselelerin ifade edilmesinde kullanildig belirtilmek-
tedir ki, burada fisdnu’s-ger’ tabiri ite kastedilen kugkusuz tncelikle klasik dokirine ait terminolo-
jidir. Bliz. el-Baberti, Ekmeluddin Muhammed b. Mahmtd, el-Indye, I-X (Fethu’l-Kadir ve Sa’di
Celebinin ha§lye51 ile), Dans’l-Fikr, Beyrut ty., V, 434.

Lisdnu'g-ger’ tabirine fslam huluku anlaminin verilmesi hususunda aynca ble. Caligkan, Ibrahim,
Islam Ceza Hukukunda Gayr-i Mislimlerin Statiisii, Ankara 1986 (Basiimarmg Doktora Tezi}, 19.

33 Mesela agagida kilig dyeti Smedinde de gbriilecedi {izere, soz konusu kanaati ileri siirenler de
dahil, hukukgularin hemen neredeyse tiimii Kur'an'da mutlak olarak gegen bagka bir gok sirk ve
miigrik kelimelerini ehl-i kita icerecek geniglikte yorumlamaktadidar.

39 Miigrik kelimesinin Hz. Peygamber tarafindan biitiin gayr-i miislimieri icerecek bigimde kullan:-
mmna, O'nun ordu komutanlarina verdigi, diismanla kargilagtiklannda onlara iig seyden (Islam™
benimsemek, cizye vermek ya da savagmak) birine raz olmak durumunda olduklanm bildirme-
lerini emreden talimattn érnek gosterebiliviz. Bkz. Muslim, Ebu'l-Huseyn b. el-‘Haccéc, e-Cémi- .
u's-Sahih, I-lll, Déru Sahniin ve Cagn Yayinlan, istanbul 1413/1992, Cihad 2; Ebi Davad,
Su]eyman b. el-Eg'as b. ishak el-Ezdf es-Sicistant, es-Sunen, IV, Daru Sahnin ve Cagn Yaym-
lan, [stanbul 1413/1992, Cihad 82. '

40 er—Rézi V1,49,

41 Ehlu'g-irk tabiriyle kastedilen toplulugun *herhangi bir kitaba sahip clmayan sirk ehli* ve *herhan-
gt bir kitaba sahip olmayan kimseler' bigiminde simirlanmasina dmek olarak bkz. el-Baberti, III,




1

24 + DINI ARASTIRMALAR

gayr-i mslimler yerine yalnizca ehl-i kitéb digindakilerin kastedilmesi, girk koktntin -
semantigine ve teblig stirecindeki ilk kavramlagma geligimine uygun diigmektedir.
Zira Kur'an, ik muhataplarini bagka varliklan gesitli yonlerden Allah’a ortak kogma-
Jari sebebiyle muigrik bigiminde isimlendirmigtir. Bununla birlikte tebligin ilk muha-
taplarinin bagka varliklara tanrisal nitelikler atfetmelerine ragmen Allah’a da inandik-
lari dikkate alindiginda, %2 klasik doktrinde sirk teriminin dar anlamda kullaniminin
dahi -Allah’a inanmadan cegitli varhklara tapari topluluklan da igermesi sebebiyle-
ilk kavramlagma agamasina gore nisbi bir geniglemeyi temsil ettigi kabul edilmelidir.
Diger bir ifadeyle dar anlamda miigrik denildiginde, Allah'a ortak kogarak inananla-
rin yani sira, soz gelimi-Allah'a inanmayanlar da kastedilmektedir. Bu itibarla Klasik
doktrinde dar anlamda miisrik tabiri, ehl-i kitab diginda kalan tiim inang mensupla-
rini nitelemek igin kullanimaktadir.

islam hukukeulan hangi topluluklarmn ehl-i kitab, hangilerinin de misrik oldugu
konusunda gériis birlii iginde degilditler. Ehl-i kitdb diginda kalan kimselerin muisrik
olarak nitelendigi dikkate alindiinda kimlerin ehl-i kitab tegkil ettigini ortaya koy-
mak miigrikleri tespit bakimindan da yeterli oimaktadir. Hanefi hukukculara gore
yahudiler ve hiristiyaniarlarla birlikte yalnizca Zebir'a, Hz. [orahim ya da Sit'in suhu-
funa inananlar da ehl-i kitdb kavramina dahildir. Clinkil tanumt geregi kitébi, bir
peygambere ve bir kitdba inanan kimse demektir. Dolayisiyla kitabilik, miinhasiran

~ yahtdilere ve hiristiyanlara ait bir vasif degildir.®* Diger hukukgulara gore ise, ehl-i

kitab denildiginde sadece yahidiler ve hiristiyanlar kastedilmektedir. Clinkii Kur'an-
'da miisliimanlardan énce sirf iki topluluga kitab indirildigi bildirilmigtir ki,* onlar
da yahiidiler ve hrristiyanlardir. Aynca ne Zeb(ir'da, ne de He. Ibrahim, Sit ya da
idris’e ait sahifelerde ahkam (gerdi’) bulunmaktadir. Onlarin muhevast sif vaaz ve
nasihatten ibarettir® Miigrik ve kitabi aymminin Islam hukukunda kimi farkl hu-
kuki ditzenlemelerin uygulanabilmesi bakimindan gerekli oldugu diisiintildigiinde,
hanefiler disinda kalan hukukeularin ahkam esas alan yaklagimlarinin séz konusu
prensiple daha uyumlu ve tutarli oldugu goriimektedir.

Ehl-i kitabdan sayilmak icin herhangi bir ilahi kitaba inanmayi yeterli géren hu-

kukgular yahudilerin ve hiristiyanlann yant sira mecisilerin de kitabi olup olmadiklar

konusunda gériis ayrhdna diigmiglerdir. Buna gore hanefiler mecusileri kitabi say-
mazken,% Ebu Sevr (6.240/858)% ve [bn Hazm® gibi bir kisim hukukgular, bagta

412; el-Ayni, Eb Muhammed Bedruddin Mahmiid b. Ahrned, el-Bindye fi $erhi’l-Hiddye, I-X,
Tashih: el-Mevlevi Muharamed Umer, Daru'l-Fike, by. 1400/1980-1401/1981, IV, 308.

42 Blz. Ankeb(t 29/61.

43 el-Ayni, IV, 74; tbnu’l-Fumam, [, 229. Aynica bke. Zeydén, Abdulkerim, Ahkdmu'z-Zimmiyyin
ve’l-Muste minin fi Dért-siim, Mektebetu’l-Kudus ve Muessesetu’ r-Riséle, Beyrut/Bagdat 1402/
1982, 11-12.

44 En'am 6/156. '

45 el-Adevi, 11, 226; el-Maverdi, TX, 220; ibn Kudame, el-Mugni, VI, 501-502; el-Behi#i, Manstir
b. Yonus b. Idris, Kesgafu't-Kind’ an Metni'l-ikn’, 1-VI, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1403/1983V,
24-85.

46 el-Kasani, lll, 463-464; lbnu'l-Humém, 111, 230-231.

Burada hanefiler agisindan bir celiskiye isaret etmemiz gerekmektedir. Hanefi hukukguiar ehl-i
kitab kavranin yukanida ifade ettigimiz izere bir peygamber ve bir kitaba inanma esasina bagh
olarak tanmladiklan halde, meetsilerin ehl-i kitiba dahil kabul edilemeyecedi gbrisiint, bagka
delillerin yant sita, “...bizden 6nce yalnizca 1k topluluda kitap indirildi... dememeniz igin..."
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Hz. Peygamber’in Hecer meciisilerinden cizye almast olmak tizere, kimi bagka delillere
dayanarak onlan da ehl-i kitaba dahil etmiglerdir. Diger hukukgular da sabiilerin ve
samirflerin, yahudilerin veya hisistiyanlarm bir kolu olup olmadiklan hususunda farkl:
gbrisler ileri sirmuglerdir®® Bu itibarla bir kisim hukukcularca sabiiler, samiriler ve
mec(siler ehl-i kitab olup olmadiklan giipheli olanlar bigiminde tigiincii bir grup olarak
tasnif edilmislerdir. %

slam’da tekfir edilen itikadi firka mensuplanmn da sirk kavraml kapsaminda de-
gerlendirilmesi,” miigrik kavrarmirin ‘kitabi olmayan’ bigimindeki tarumimi dogrula-
mast baklmmdan onem tagimaktadir.

Klasik Islam hukuk doktrininde sirk ve mU§r1k terimlerinin dar anlamda kullani-
my, ehl-i kitab ile dier gayr-i miislimler arasinda hukuki duzen!emelerm farkhlaghd
ve suf ehl-i kitdba ya da onlar diginda kalan gayr-i mislimlere [miisriklere) dzgii
hitkdmlerin éngériildiigit alanlarda séz konusu olmaktadsr. Boyle bir durumda, kita-
bi ve miigrik terimleri birbirinin mukabili olarak kullaniimaktadir ? Mesela [bn Kay-
yim el-Cevziyye (6.751/1350) zimmet akdini yalnizca ehl-i kitaba tahsis eden ve
onlar digindaki gayr-i miislimlerle zimmet akdi vapiimak suretiyle cizye ahnamaya-
cagini benimseyen hukukgulann delitlerini veritken, “Onlara gére; putperestlerin (abe-
detu’l-evusdn) ehl-i kitdba katiimas: dodru olmaz. Crinkii miisriklerin kiifrii ehl-i kita-
bn kiifrinden daha katidir. Kuskusuz ehl-i kitdbmn, putperestlerin (abedetu’l-esndm)
sahip olmadiklan tevhide ve peygamberlerin biraktiklarina (&sar) iliskin bir kisim inang-
lart mevcuttur...”? bigimindeki ifadesinde mugrikiin ve ehlu'l-kitab tabirlerini, gayr-
i miislimlerin farkh smiflarini belirtmek tizere kullanmaktadir. Burada miigrik terimi-
nin dar anlamda kullanildidi, yani ehl-i kitab digindaki gayr-i mislimleri gdsterdigi
agikhr.

Isl&m hukukgulan ehl-i kitdb diginda kalan gayr-i miislimlere ézqti diizenlemeleri
ifade ederken dar anlamda musrik terimini kullanmakla birlikte, ehl-i kitab teriminin
mukabili olarak, kimi zaman, miigtik terimi yerine -trmekleme siretiyle- abedetu’l-

(En'am 6/156) ayetine dayanchrmaktadirlar, Halbuki hanefiler, malikd, safii ve hanbeli hukuk-
gularn aksine Zeblr'a ve diger sahifelere (suhuf) inanan kimseleri de ehl-i kitabdan saymakta-
drfar. Bu itibarla, mesela el-Késani’nin “Sayet mecusiler ehl-i kitaba dahil sayilirsa, ehl-i kitab
tig toplutuk olur ki, bu Allah Tealéd'nin haberinde gergege aykmhk oldugu sonucuna yol acar”
. (Bedaiu's-Sandf’, 1ll, 463) demesi bir celigkidiv. Ayrica sz konusu dyetin hanefiler digindaki -

hukukgularn cogunlugunca yahGdilerden ve hiristivanlardan bagka kitabi topluluk bulunmadi-
gma bir delil olarak ileri siirildiiglinii tekrar vurgularmamiz gerekir.

47 Bkz, Ibn Hazm, [X, 19; ibn Kudame, ei- Mugdni, VII, 502.

48 Bhz. fon Hazm, V, 413-414; IX, 12-16.

49 el-Kasani, lil, 465;

50 Mesela bkz. el-Maverdt, X, 220, 223-226.

51 Ibnw'l-Humam, 1ll, 231; Heyet (Mevlana es-Seyh Nizam ve digerleri), el-Fetdva-Hindiyye, 1-Vi
(Fetdua Kadlhan ve el-Fetdva'l-Bezztziyye ile birlikie), Daru’l-Fike, by. 1411/1991 {Bulak 1310
baskisindan), [, 281.

' 52 Msgrik teriminin Kimi zaman k:tabl teriminin mukabili olarak kullanildig hususunda bkz. es-

Sirbini, Semsuddin Muhammed b. Muhammed el-Hatib, Mugn?'l-Muhtéc ild Ma'rifeti Madni
Elfdzr-Minhdc, IVI, Tahkik: A. M. Muawwid ve A. A. Abdulmevcid, Dary’l-Kitiibi'l- llmiyye,
Beyrut 1415/1994, IV, 319.

53 fon Kayyim el-Cevziyye, Ebtl Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, Ahkdmu Ehli'z-Zimme, 1-1],
Tahkik: Subhf es-Salih, Daru'l-llm i'-Melayin, Beyrut 1983, i, 10.
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eusdn, abedetu’l-esndm ve veseniyyin (tekili: veseni) tabirlerini tercih etmektedir-
ler.5* Buyaklagimda, karigikliga ve yanhs anlamalara yol agmama diiglincesinin et-
kin oldugu disiintilebilir. Ciinkil yukanda érnekleriyle gordigiimiiz gibi, klasik dokt-
rinde miigrik terimi daha gok genig anlamda, yani'tim gayr-i mislimleri‘icerecek
bicimde kullanilmaktadir. Séz konusu tabirlere yaimzca mectisiler diginda kalan put-
perest gayr-i miislimleri nitelemek i¢in de bagvurulmaktadir.® Diger taraftan lasik
doktrinde ehl-i kitab digindaki gayr-i miislimlere iligkin hukuki diizenlemeler izah
edilirken, tim miigrikleri temsil etmek (izere kimi zaman meetis (tekili: mectisi) teri-
minin kullanildigh da gérilmektedir.® Bu kullanim bigimi de, kanimizca, dénemin
demografik vapiswla izah edilebilir. Clinkii Islam hukuk ekollerine ait doktrinlerin
tesekkill ettigi dénemde miislimanlarla yagayan en énemli milgrik toplulugun mecd-
siler oldugu bilinmektedir.” Bu durum, ayni zamanda klasik doktrinin meseleleri
cogunlukla genel teoriler yerine somut olaylar Gizerine geligtirilen ictihadlar yoluyla
inceleyen karakteristidi ile de uyumiudur. Mecdsilerin bilhassa konu edilmesinin asil
sebebi ise, elbette, ehl-i kitdb olup olmadiklarina ya da hangi alanlarda ehl-i kitab -

- gibi muamele edileceklerine iligkin tartigmadir. Hz. Peygamber’in “Onlaraehl-i kitab

gibi muamele edin”® sdziinden hangi alanlann anlagilmas gerektidi tarhsmalata yol
acmstir. Soz gelimi mecisilerden cizye alinabilecegi hususunda Hz. Peygamber'in
uygulamast bulundugu igin gériis birligi oldugu halde,*® divet baklmmdan ehl-i kitdb

hitkmiinde clup olmadiklan® tarbsma konusu olmugtur.

Safit hukukeulardan el-Bulkini (6.805/1403) nin “Musgrik ve kitabi kelimelerinin,
tipki doktrinimizde fakir ve miskin kelimelerinin kullaniminda oldugu gibi, bir séz
iginde birarada kullanlmalar: halinde kavramsal igerikleri (medliilleri) farkhlagr. Fa-
kat yalmzca birinin zikredilmesi ile yetinilirse, o digerini de igerir™! dedigi nakledil-

54 Mescla bkz, el-Cassas, I, 455, 11, 460, 461, 464; es-Safii, Ahkamu'l-Kur’dn, I-IE, Derleyen: Ebfi
Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali b. Abdillah b. Miisd el-Beyhaki, Ta'rif ve Takdim: Zahid el-
Kevseri, Ta'lik: A. Abdulhalik, Daru’l-Kiititbi'l-limiyye, Beyrut 1400/1980, 11, 97; el-Umm, XV,
325 ibn Kayyim el-Cevziyye, [, 10,11,

55 Mesela bkz. el-Auni, IV, 314; el-Maverdi, IX, 225; {bn Kayylm el-Cevziyye, [, 16, 17, 70 el-
Behati, IlI, 118, VI, 21. -

56 Mesela bkz. ez-Zemahsgeri, Carullah Ebu'}-Késim Mahmiid b. Umer, Rudsu’l-Mesdil, Tahkik ve
Dirase: A. Nezir Ahmed, Daru'l-Besairy |-islamiyye, Beyrut 1407/1987, 389-390; el-Kasani, X,
310; el-Merginani, 1, 219, 220; Sahbntn b, Said et-Tenfihi, el-Mudevvenetu’l-Kubrd, [-V {fon .
Rugd el-Cedd'in Mukaddemdt ile), Dary'-Kittilbi'l-limiyye, Beyrut 1415/1994, IV, 627-628,
630-631, (Eser kapakta Imam Maiik'e nisbet edilmigtir}; el-Huragi, Ebi Abdillah Muhammed b,
Abdillah b. Ali, Serhu Muhtasari Stdi Halil, I-VII {Ali.el-Adevi’nin hagivesi ile}, Daru Sadu,
Beyrut ty. (Bulak 1318 baskisindan}, I1l, 5, 9, 227, 230; ed-Dimagki, Eb{i Abdiliih Muhammed
b, Abdirrahméan el-Usméani, Rehmetu'-Umme fi' httlaf'1-Eimme, 1-1l (eg-Sa’rani nin el-Mizdnu'l-
Kubrd's: ile), Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1359, II, 113

57 Mecisilerin nuftis yogunluklan konusunda bkz. Buchner, V. F., "Mecis”, {slam Ansiklopedisi,
Milli Egitim Basimevi, istanbul 1988, VII, 445,

58 Malik b. Enes, el-Muvatta’, [-1], Daru Sahniin ve Cagn Yaymlar: fstanbul 1413/1992, Zekat 42,
Ayrica bkz. Ebit Yosuf, Ya'kib b, lorahim, Kitgbu'l-Hardc, Daru'l-Ma'rife, Beyrut ty., 130; Ebl
Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Kitabu'l-Emwal, Tahkik ve Ta’lik: M. Halil Heras, Dany'l-Kiitibi'l-
lmiyye, Beyrut 1406/1986, 37 {Hadis no: 78).

59 lon Kayyim el-Cevziyye, 1, 1-3.

60 Bkz. Ibn Kudame, el-Mugni, IX, 531-532.

61 25-Sirbini, IV, 320.
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mektedir. Miigrik teriminin genis anlamda ehl-i kitab: da icerdigini izah etmis bulunu-
yoruz. Ancak bunun tersi, yani kitabi terimiyle miigriklerin de kastedilmesine iligkin -
herhangi bir kullanim tespit edemedigimizi belirtmemiz gerekir. Nitekim es-Sirvani,
el-Bulkini’nin yukandaki sézii, yalnizea miistik kelimesinin kitdbi gayr-i mtslimleri
de igerecek geniglikte kullanildigini belirtmek icin séylemis olabilecegini; ginki kitabi
kelimesinin mutlak olarak kullanildiginda kitabl olmayanlari da kapsamasimin uzak
bir ihtimal oldugunu ifade etmektedir.

. 3. 8irk Kavramumn Algilanma Biciminin Hukuki
Diizenlemelere Etkisi

Kitab ve Stinnet’te mistiklere tahsis edilerek sevk edilen kimi hiikiimlerin kapsa-
mi (izerinde gorii aynlift meydana gelmigtir. Tartigmanin temelinde, sirk kavram-
nin algilanma bigimi bulunmaktadir. Diger bir ifadeyle, sirk terimine verilen anlam
ilgili hitkmiin dizenleme alamini belirlemektedir. Sirk teriminin kavramsal icerigini
kiifir kavrarmiyla esdeger kabul eden hukukgular, miistiklere nisbet edilerek sevk
edilen bir diizenlemeyi tlim gayr-i miislimlere tesmil etmektedirler. Buna karsilik, sirk
terimine kitdbi olmayan her tlirld inang va da inangsizlik anlami veren hukukgular,
ilgili diizenlemeyi yalnizca ehl-i kitab disinda kalan gayr-i miislimter bakimindan gecer-
li saymaktadirlar. Bununla birlikte bu tespit, bir hukukeunun miigriklere nisbet edilen
her hitkiimde, sirki mutlaka dar ya da mutlaka genis kapsamda yorumladid anlamma
gelmemektedir. Bir hukukeu anlayig bicimine gdre miisriklere nisbet edilen bir hiikkmii
kapsam itibariyle tiim gayr-i muslimlere tegmil edebildigi gibi, ayni hukukeu misgrikler-
le ilgili bir bagka hiikmii daha dar kapsamda yorumlayabilmektedir.® Esasen bu du-
rum, klasik dokirinde sirk ve miigrik terimlerinin kimi zaman genis, kimi zaman da dar
igerikte kullamildiklarmna iliskin ortaya koydugumuz tespitle de uyusmaktadir,

Sirk kavramimin hukukeularca algilanma bigiminin hukuki duzenlemelere etkisini
drnekler tzerinde gérebiliriz.

Bu hususta verilecek en agik 6rnek, Kur'an'da miigrik kadinlarla miislimanlarn
evlenmelerini yasaklayan ayet hitkmiint hukukeularn yorumiama bicimidir. Ayette
gegen mugrikdt (migrik kadinlar) kelimesine verilen anlama gére séz konusu yasadin
kapsarn geniglemekte ya da daralmaktadir.

islam hukukeulanindan bir kismi, “Miigrik kadinlarla (mugrikdt) onlar iman edin-
ceye kadar evlenmeyin. Mi'min bir cariye, hogunuza gitse bile miigrik bir kadindan

62 eg-Sirvani, Abdulhamid, Hasivetu's-Sirvdnf oid Tuhfeti’i-Muhtéc bi Serhi’l-Minhée, [-XHI, (Tuh-
fetu'l-Muhtéc ve Ion Kasim el-Abbadi'nin hésiyesi ile}, Darul-Kitiibi'l-llmiyye, Beyrut 1416/
1996, 1X, 272.

63 AbGSulayman, klasik istam hukuk biliminde teorik analizin bulunmayiginin mugrikin tedmiyle

tam olavak neyin kastedildiginin anlagilamamasina yol agtidini fleri siirmektedir. Ona gore stz
konusu ferime verilen degisik tanimlar kavramsal gatismalara yol agmaktadir. Bkz. AbGiSulaym-
&n, ‘AbdulHamid A., Towards an Islamic Theory of International Relations: New Directions for
Methodology and Thonght The International Institute of Islamic Thought Herndon (Virginia)
1414/1993, 27.
Kanaatimizce Kur'an ve Siinnet’te miigriklerle ilgili olarak sevk edilen biit{in hiikiimler bakimin-
dan gegerli olacak ortak bir migrik tanimy ortaya koymak mimkiin degildir, Ciinkit misrik
terimi suf fikih literattiriinde degil, ayni zamanda hem Kur'an'da ve hem de hadislerde farkh
kapsamlarda kullanilmaktadir. Bu itibarla miigrik teriminin hangi kapsamda kullamldigi her bir
hiikiim bakimindan objektif verilere dayal olarak ayn ayr incelenmelidis.
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daha hayirhidir. Mi'min kadinlan miigrik erkeklerle (mugrikin) evlendirmeyin, Mi'min
bir kéle, hosunuza gitse bile mugtik bir kimseden daha hayrhdir. Cnkil onlar atege
cagwirlar...”s* ayetinde yer alan mugrikdt (migrik kadinlar) kelimesinin, ehl-i kitab da
dahil Him gayr-i miislim kadinlar anlaminda oldugu gérigiindedir. Onlara gére sirk
imanmn karsiti olup, kifiir kavramina denk diigmektedir. Cinki, yukanda agikladig-
rmiz gibi Kur'an ehl-i kitabi da miisrik diye nitelemigtir. Ayrica sirkten bagka her giinahin
affedilebilecedi bildirilmigtir ki, by, girkin kifir anlamina geldigini gdsterir® Bu du-
rumda mugrikdt kelimesinin kafir kadinlar bigiminde anlagiimas: gerekmektedir. Nite-
kim séz konusu gbrilg sahiplerine gére, “.. kéfir kadinlan nikahinizda tutmayimn...”®
ayetinde gecen kevéfir (kafir kadinlar) ifadesi de mugrikdt kelimesininin genig anlamda
yorumlanmasini, yani tim gayr-i muslim kadinlar1 kapsayacak sekilde anlagiimasini
~ hakli kimaktadir ¥ Dolayisiyla ayet, bir miislimarnn ister kitabi isterse bir bagka inangtan
olsun gayr-i miislim bir kadinla evlenmesini yasaklamaktadir.

Bununla birlikte mugrikat kelimesini ehl-i kitdbi da icine alacak gekilde genig yo-
rumiayan hukukgularn biiyitk bolim, “...mi'min kadinlardan muhsan olanar ile siz-
den 6nce kitab verilenlerden muhsan olan kadinlar...size helal kilindi..."® ayetinin
“Miisrik kadinlarla onlar iman edinceye kadar evlenmeyin...” dyetini tahsis ya da nesh
ettigi kanaatindedirler.®®. Béylece sirke nisbet edilmelerine ve miigtik kavramina dahil
olmalarina ragmen ehl-i kitab kadmnlan, tiim miistik kadinlarla evlenme yasagin: dngé-
ren hitkmtin kapsamindan glkartilms olmaktadir. ‘

Ayet’tek1 mugrikdt kelimesini genis anlamda kabul edenlerden basta Ibn Abbés ve
ibn Omer olmak iizere, ayn1 kanaati benimseyen bazi hukukgular ise kitabi kadnla-
rin hitkiim kapsamnindan istisna edilmedigi gérigtindedirler. Onlara gére “Mugrik
kadinlarla onlar iman edinceye kadar evienmeyin...” ayetinin tahsis ya da nesh edil-
mesi s6z konusu degildir. Clinkii muhsandt kelimesi, ogunlugun kabul ettigi gibi iffetli
kadmnlar anlammda deil, mii'min/miisliman kadmnlar anlamindadir.™ Buna gére ayet,
ehl-i kitdbdan yalnizca miisliiman olan kadintarla evlenilmesine cevéz vermektedir.
Ayrica .. kafir kadinlan nikahimizda tutmayin...” &yeti de tlim gayr-i mislim kadinlarla
evlenmenin haram oldugunu gdstermektedir.”! Dolayiswla kitabi ya da kitabi olma-
yan bir gayr-i miislirn kadinla bir mislimanin evlenmesi miimkiin degildir.

Esasen mugrikat kelimesine tiim gayr-i mislim kadirilar anlamimin verilmesi, ayn
ayette musliman kadinlarin miigrik erkeklerle evlendirilmesini yasaklayan hijkiimle de
uyum halindedir. Clinkii mugrikat kelimesi tiim gayr-i mtslim kadmlar bigiminde anla-
sildiginda, mugrikin kelimesinin de tiim gayr-i miislim erkekler bigiminde anlagilmasi

64 Bakara 2/221.

65 er-Raz, VI, 48.

66 Mumtehine 60/10.

67 Bke. Ibn Kudéme, el-Mugni, VII, 500; lbn Kudame, Semsuddin Ebu'l-Ferec Abdurrahmén b
Ebi Umer Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, eg-Serhu'l-Kebir ala Metni'l-Mukni’, [-Xi+2 {e/-
Mugnt ile birlikte}, Daru’l-Fikr, Beyrut 1417/1997, V11, 507-508; el-Behti, V, 84.

68 Maide 5/5. )

69 el-Maverdi, IX, 221, XVI, 82; el-Kasand, Il[, 463. Nesh iddiast igin ayrica bkz. lbnu'l-Arabi, Ebil
Belkr Muhammed b. Abdillah, Ahkému’l-Kur'én, IV, Tahric ve Ta'lik: M. Abdulkadir ‘Ata,
Daru’l-Kistabi'-limiyye, Beyrut 1408/ 1988, 1, 217; el-Kurtubi, 111, 67.

70 el-Casséas, II, 461; el-Baberti, 111, 228; el-Ayni, IV, 75,76; [bnu’l-Humém, III, 229,

71 el-Cassas, 11, 462: Ibn Kudame, el-Mugni, VIL, 500; fbn Kudame, es-Serhu'l-Kebir, V11, 508,
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tutarh olmaktadir. Bu énernlidir; ¢iinkil asadida gelecedi lizere mugrikdt kelimesine
kitabi olmayan kadinlar antarm verildiginde, mugrikin kelimesine de, tutarlihk geregi
kitabi olmayan erkekler arilami verilmesi gerekir ki, bu, bir miiskiman kadinun kitabi
dahi olsa bir gayr-i mislimle evlenemeyecegini 6ngdren icméa™ aykin diigecektir.

Goriilecedi tizere, hukukgularin énemli bir kesimi kimlerle evlenilemneyecedi ko-
nusunda farkh gerekgelere dayah degisik kanaatler ileri siirseler bile, musrikét keli-
mesiyle tim gayr-i mislim kadinlarin kastedildiginde gériig birligi icindedirler. Clin-
kil onlara gére sirk burada kifiir anlamindadir.

Hukukgularm diger bir kismu ise, “Miigrik kadinlarla onlar iman edinceve kadar
evlenmeyin...” ayetinde gegen mugrikét kelimesini, ehl-i kitab disinda kalan gayr-i
miislim kadmnlar bigiminde anlamaktadular, Onlara gére, musrik kelimesi mutlak ola-
rak kullanildiinda ehl-i kitdba hamledilemez. Ciinkii Kur'an miisrikleri ve ehl-i kita-
b1 ayni ifade iginde atif yoluyla ayri topluluklar olarak zikretmistir.”® Atif, dil kuraltar:
bakimindan iki seyin birbirinden farkl oldugunu gésterir. Kur'an'in ehl-i kitabi girke
nisbet etmesi ise, terim anlaminda degil, liigavi anlamda bir kullarimdir. Bu tipk, bir

+ musliimanin riyé igeren amelinin sirk olarak nitelenmesi gibidir.™ O nedenle ayette-
- ki mugrikat kelimesinin gercek (kamil) anlamda miigrik olan kadinlara hamledilmesi

gerekir.™ Béylece ehl- kitAbdan muhsan olan kadmnlarla evienilmesine cevaz veren
ayetle miigrik kadinlarla evlenilmeyecegini dngdren ayet iki miistakil hitkmii diizen-
lemektedir. Iki &yet arasinda nesh va da tahsise iliskin bir irtibattan séz edilemez. Bu
gbriig sahiplerine gére “.. kafir kadinlan nikahlarinizda tutmayin...” ayetinde gegen
keuvdfir kelimesi de tariht baglami nedeniyle miigrik kadinlar anlammdadir. Clinki
&yet Mekke’den mii'min olarak hicret edenler hakkinda nazil olmustur.”

Bununla birlikte mugrikat kelimesini, kitdbi olmayan kadinlara hasreden hukuk-
gulardan bir kismu, ayni dyette yer alan mugrikin ifadesini gayr-i miislim erkeklerin
tiimi bigiminde anlamakta ve miisliiman kadinlarin kiiabi olsun ya da olmasin hig-
bir gayr-i mislim erkekle evlenemeyecedi hikkmune delil saymaktadirlar.” Bu yak-
lagim, benimsedikleri ilkeye ters diismektedir, Clinkii onlar, miisrik kelimesinin mut-
lak olarak kullanuldiginda highir gekilde ehl-i kitib: gostermeyecegini ilke olarak be-
nimsemekte ve mugrikdt kelimesinin anlamim o nedenle tahsis etmektedirfer. Aymi
gorlisii paylasan hukukgulardan diger bir kismi ise, misliiman kadinlarm miisliman

- olmayan kimselerle evlenemeyecekleri hitkmiind, ‘giinkii onlar atege catirirlar’ ifa-

desini bir illet kabul etmek suretiyle, kiyas yoluyla elde etmektedirler. Onlara gére
kitabi erkekler de, miigrik olantan gibi, miisliman kadmlar {izerinde baski kurup,
onlart kiifre zorlayabilirler. O nedenle atese (kiifre} cagirma, tiim gayr-i mfislim er-

72 e5-5afi1, el-Umm, X, 15. Aynca bkz. Ebil Ceyb, Sa'di, Mevstiatu’Hemé' fi'l-Fikhi'-istami, 111,
Daru'l-Fikr, Dimagk 1404/1984, 11, 1075.

73 el-Ayni, IV, 75; ibow'l-Humém, [, 229; Tbn Kudame, el-Mugn, VII 500 501; ibn Kudarme, eg-
Serhu’l-Kebir, VII, 508.

74 Tory'l-Humém, I, 229.

75 el-Ayni, IV, 75. .

76 e5-04fi, el-Umm, X, 18; Ahkdmu'l-Kur'an, I, 185-186.

77 Ayetin belirtilen bigimdeki yorumu ve lkrirne (8.105/723), el-Hasen el-Basri (6.110/728}, Kata-
de (6.118/736) ve'ez-Zuhni (%.124/742)'den nakledilen benzer goriigler hakkinda bkz, et-Ta-
beri, Eba Ca'fer Muhpmmed b. Cerir, Cédmiu'l-Beyin an Te vili Ayi'-Kur'én, I-XXX, Danr'l-
Fikr, Beyrut 1415/1995 I, 515-516. .
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kekler hakkmaa gegerli (muttarid) bir illettir,’® Ayette illet olarak kabul edilen ifade-
hasrechldigl anlagilmaktadir.” Bu yaklagimda giinimiizde de gegerliligini blyik 8l
clde siirdiiren sosyal olgunun dikkate alindigi gérilmektedir.®® Ancak belirtmemiz
gerekir ki, ‘clinkii onlar atese cagirnlar’ ifadesini, ayetin valnizca miigrik erkeklerle
evlenmeyi yasaklayan kismina hasretmek icin ayet metninde herhangi bir karine
bulunmamaktadir. Azinlikta kalan bir dider gérts ise, “Miigrik kadinlarla onlar iman
edinceye kadar evlenmeyin...” dyetinde mugrikdt kelimesiyle yalmzca Arap miigrik-
lerinin kastedildigi yolundadir.2* Kaynaklarda bu goriis Katade (6.118/736) ye nis-
bet edilmektedir.f? et-Taberi (6.310/922) de, &yette evlenilmesi haram kilinan ka-
dinlarin Arap mugrikleri oldugu yolunda Katade've nisbet edilen goriighi itstln tut-
maktadir® Ayni kanaati benimseyen Regid Riza (6.1935) ise, soz konusu yaklagimi
ehi-i kitab kavramim genigletmek suretiyle savunmaktadir. Ona gére miigrik toplu-
luk, kendilerine kitab génderilmemis olan Araplardir. Nitekim Kur'an onlari bu an-
lamd& (tmm{ diye nitelemektedir. Arap miigrikleri diginda kalan mectisiler, sabiler,
Hind}i, Cinli, Japon ve diger putperestler (veseniyy(n) ise, tipk yahGdiler ve hiristiyan-
lar gibi ehl-i kitabdir. Ona gore bu, hem tarihi bir vikia ve hem de Kur'an'm bir beya-
" midw. Giinkit Kur'én tiim topluluklara peygamber gonderildigini bildirmektedir. Su ka-
dar ki, onlarin gercekte semavi olan kitaplan tahrif edilmigtir

Goriilecedi Gizere, kimi yaklagimlar miigrik kavraminin kapsamin ehl-i kitdbi da
icine alacak kadar genigletmekte, kimileri de yalnizca Arap mtsgriklerine hasredecek
kadar daraltmaktadiar. Benimsenen yoruma bagh olarak mislimanlarm hangi-gayr-
i miislim kadinlarla evlenebileceklerini duzenleyen hitkmiin kapsammda da degisik-
lik meydana gelmektedir.

Klasik Islam hukuk doktrininde sirk kavraminin algilanma bicimine ve bunun
hukuki diizenlemelere etkisine bir émek de uluslararas: iligkiler alanindan verilebilir.
Klasik doktrinin uluslararas: iligkilere dair goriigiinii tayin eden &yetlerden birisi, kilig
" ayeti {dyetu’s-seyy) olarak bilinen “...migrikleri buldugunuz yerde 6ldirtn...” ayet-

78 Mesela bkz, el- Késand, [l 465; el-Kurtubi, 11i, 69.
~ 19k Kas&nibunu *...m{’min kadint bir kéfirin nikahlanmas: durumunda, onun kiifre diigme teh-
likesi 56z konusudur Clinki koca onu dinine gagmr ve kadinlar da {bir olgu olarak) genellikle

{fi'l-4dat) etkin olduklari davraniglarda erkeklere tabi olur, din hususunda onlart taklid ederler”
seltinde ifade etmektedir, Bkz. Beddiu’s-Sanéi’, Ill, 465.

Mii'min kadinlann gayr-i mizslimlerle evlenemeyecekleri konusunda bir ba§ka delilise, “...Allah . .

kafirler igin mi'minler aleyhine yol kilmaz” (Nisa 4/141} ayetidir. Ayet, velsyet meselesmde
_oldugu gibi, kocamn hakim statiisiinden ve karst iizerindeki yetkisinden &tlrli mit'min kadmn
gayr-i mistimle evlenemeyecegine delil saymaktadir. Ciinkil béyle bir evlilik halinde, kafir -
koca i¢in mil'min kadinm aleyhine b1r yetkinin tamnrmig olacad digiintimektedir, Bk Bedat- )
u's-Sandi’, 111, 465,

80 Krg. Dage, Samil, “Islam Aile Hukukunda Evlenme Engelleri-ll (Gegici Evlenme Engelleri)”,
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi; Cilt: XL{, Ankara 2000, 142,

81 Bkz. es-Safii, el-Umm, X, 18; Ahkdmu’l-Kur'dn, 1, 186.

82 et-Taberi, I, 512; Ebi Hayyan, II, 416.

83 et-Taber, II, 513.

84 Resid Riza'nin dne siirdiigii goriigler icin bke. Tefstru'l Kur’am’.! -Haldm (Tefsn‘ru'a' Menar), 1A,
Daru’l-Fikr, by. ty., IV, 185-196.

85 Tevbe 9/5.
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i kerimesidir. Ayet, [slam hukukgularna gére gayr-i miislim toplumlarla musluman-
larm fligki bigiminin ne olaca: konusunda nihai diizenleme niteligindedir. Diger bir
ifadeyle &yet, Hz. Peygamber ve ilk miisliiman toplumun miigriklerle iligkilerinde *

~ gegirdikleri en son agamay: temsil etmektedir, Zira, Hz: Peygamber tebhgm Mekke

déneminde herhangi bir savag emri ve izni verilmeksizin insanlar valnizca Islam’a
davet etmekle gérevlendirilmigtir. Bu dénemde yalnizca kendisine emredileni teb-
i etmesi, miigriklerden yiiz cevirmesi, dine girmeleri hususunda kimseyi zorldma-
mas1, misgrikleri affedip onlafin tavirlarina aldirs etmemesi gibi zor ve giig kullani-

" m &ngdrmeyen igerikte &yetler nézil olmugtur.% Medine'ye hicretle birlikte ilk asa-
. mada miislimanlara savas izni verilmigtir.®” Ancak s6z konusu izin, miislimanlara

karg! savag agllmasi koguluna baglanmigtir. Bu durum Tevbe Sur951 nazil oluncaya
kadar devam etmigtir® Artik “...miigrikleri buldugunuz yerde éldiirtn...” ayetiyle,
savag mutlak ve umumi olarak, yani herhangi bir kosula bagh olmaksizin ve tim
gayr-i miislimlere yonelik nihal bir dilzenleme olarak emredilmistir. Boylece klasik
doktrindeki agirhlsh gériise gére® soz konusu ayet, cizye ayetiyle®® birlikte, teblig
stirecinde daha énce barigéil yontemler &ngéren ve savagi saldirima kosuluna bag-
layan tim hiik{imleri ne;h etmigtir.” Hatta ayette yer alan ‘haram aylar gegince’
kaydi da eg-$4fii'ye gore “Fitne kalmayincaya ve din yalnizca Allah igin oluncaya
kadar savagin..."* ayetiyle; es-Serahsi'ye gére ise “Allah yolunda savagn...”
ayetiyle neshedilmek suretiyle, savaga iligkin nihal hukum zaman bakimindan da
mutlak hale gelmigtir.%

Kilig ayetinin Hz. Peygamber'le yaptiklar: anlagmayl bozan Arap miigrikleriyle
ilgili oldugu kugku gotiirmez tarihi bir vakiadir. Bununla birlikte islam hukukeulan- -
nin biiyik bir gogunlugu, dyette gegen musrikin ifadesini:miigrik va da kitabi bi-

tiin gayr-i mislimler olarak anlamiglardir. Esasen mugrikin kelimesinin genis yo-

rumlanmasi, ayetin ngdrdtigu diizenlemenin klasik doktrinin uluslararasi iligkiler
yaklagimini belirleyici nasih bir hitkiim niteliginde kabul edilmesi ile de-uyum ha-
lindedir. Béylece dénemin aksini diigiinmek igin hukukguya pek fazla gerekge bi-
rakmayan savag temelli olgusal kogullar1, miigrik kelimesinin tiim gayr-i mislimle-
re tegril edilmesini hakii knimigtir. Ancak ilging olam, hukukgularm buyuk gogun-

86 el-Cassls, |, 352; es-Serahst, el-Mebstit, X, 2;[bn Rugd el-Cedd, I, 261.

Tebligin Mekke déneminde savagin yasak oldugu ve giig kullanimna jzin verilmedigi meselesi
izah edlhrken dinde zorlamanimn olmadigin, tebligde miisamahal davranimas: ve muhatap!a—

. nn davranigtanna alding edilmemesi gerektigini ifade eden bir kuisim medeni ayetlerin de delil
*olarak gésterilmesi ilging bir not olarak burada belirtilmelidir. Mesela bu ayetler arasinda Baka-" -
- 12 2/256, Al-i Imran 2/20 ve Maide 5/13 zikredilmektedir -

87 el-Cassés, I, 352; Ibn Rugd el-Cedd, I, 261.

88 ibn Rugd el-Cedd, 1, 261. .

89 es-Sevri (6.161/778) gibi bazi hukugular savagin gayr-i musllmlerce baglatﬂmadtkga farz olma-
dii gdritgtindedirler. Ancak bu, azinlk goriigii olarak kalrmugtir, Bz es-Serahsi, Serhu’s-Siyeri'|-
Kebir, 1,187, lbnu’H Humém, V, 437,

90 Tevbe 9729,

91 el-Cassas, [, 353.

92 Bakar: 193,

93 Bakara 2/244,

94 o3-S, el-Umm, [, 10; es-Serahsi, Serhuis-Siyeri’I-Kebi‘r, I, 187-188.
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Jugunun tarihsel ve metinsel”® baglamu itibariyle Arap migriklerinin kastedildigi
acik olan ayet hitkmiint, mugrikin ifadesine genis anlam vermek suretiyle dnce
tesmil edip, sonra bagka delillerle tahsis yoluna gitmeleridir. Sévle ki, diger top-
lumlardan farkh olarak Arap miigrikleri ile zimmet sozlesmesi yapilamayacagin
kabul eden hanefi hukukgular, bahse konu goriigt temellendirmek i¢in yine aym
ayeti delil getirmektedirler.? Ayet dnce kitabi ya da kitabi olmayan biitiin gayr-i
miislimlerle iligkilerde savagin asl iligki bigimi oldugu goriigiinii temellendirme hu-
susunda, daha sonra da Arap miigrikleri ile zimmet sHzlesmesi yapilamayacagi hu-
susunda delil gésterilmektedir. Ayette yer alan musrikin ifadesi ilkinde genig an-
lamda, yani tiim gayr-i miislimler anlaminda; ikincisinde ise sadece Arap miigrikle-
vi anlarminda yorumlanmaktadir, Clinkii onlara gore, cizye ayeti ve Iz, Peygam-
ber'den nakledilen bir kisim kavli ve fiili stinnet tim gayr-i mslimlere (mugrikin)
yénelik dogrudan savag hitkmiini, cizye édemeleri halinde Arap mugrikleri digin-
da kalan gayr-i miislimler bakimindan tahsis etmigtir. Dolayisiyla kihg ayetinin
&ngordigi hitkmiin kapsam, zimmet sozlesmesine taraf olamamailar1 bakimindan
Arap miigrikleriyle simrhdir.7 eg-Séfit've gore ise kilig dyetinde yer alan mugrikin
ifadesi her ne kadar biitiin gayr-i miislimleri igerecek genislikte (Gmm bir lafiz ola-
rak) sevk edilmig olsa bile, onunla ehl-i kitéb digindaki mugrikler kastedilmekte
(hass murad edilmekte)dir. By itibarla bahse konu yet ile cizye ayeti arasinda bir
nesh (va da tahsis)® iligkisi kurulmasina gerek bulunmamaktadir. Giinki iki Ayet
arasinda herhangi bir catigma séz konusu degildir. Cizye ayeti, diger miigriklerden
farkl: olarak —ki onlardan yalnizca iman etmeleri-talep edilir-, kitébi olan musrikle-
re yénelik savag hitkmini cizye ddenmesinin reddedilmesi kosuluna baglamis-
tir.? Buna kargilik el-Maverdi, “...mugrikleri buldugunuz yerde oldiiriin...” ayeti-
nin icerdigi hitkmiin, mdsliman oluncaya kadar eh!-i kitab da dahil bitin gayr-i
mislimler hakkinda gecerli (dmm) bir emir niteliginde oldugunu; cizye ayetiyle -
tahsis edilmek suretiyle ehl-i kitabin kapsamdan gikartildigini ifade etmektedir.*®
- Agiklamatardan da anlagilacad tizere hukukgulann énermli bir kismu tarihsel ve
metinsel baglam itibariyle dogrudan Arap miigriklerinin kastedildigi acik olanmug-
rikir' fadesini, dncelikle genig anlamda tiim gayr-i mislimleri gsterecek bigimde
yorumlamakta; daha sonra da gesitli delillerle tahsis yoluna gitmektedirler. Konumuz

95 Nitekim Ibnu'l-Arabi *...milgrikleri buldugunuz yerde éldiirin. .. ifadesi ile lgili olarak “Bu lafiz,
srfde her ne kadar Allah'a karg kisfiir icinde olan her bir putperesti ifade etmeye dzgiilenmigse
de, gercekte Allah'a kargt kiifilr iginde dlan her bir kimseyi icerecek genigliktedir. Fakat onun

" kapsamy, sz konusu lafzin giicll sebebiyle (bf hukmi kupveti’l-lafz) Arap misriklerine racidir, ki
onlar ve onlar gibi olantarla anlagma yapilmigh, Geriye ehl-i kitabdan kafir olaniar hakkindaki
hitkiim kalmaktadir. Onlar da katl illetinin mevecldiyeti sebebiyle 6ldiirlitirler. {llet, onlann girk
kosmasidir...” demektedir. Bkz. Ahkdmu’-Kur'an, Ii, 456.

96 Mesela bz, el-Kasani, [X, 428.

97 el-Cassés, IlI, 121, 136-137, 138, . .

98 eg-Safil tahsisden agikga sdz etmemektedir. Bununla birlikte iki hikiim arasinda tahsis iligkisi
kurulabilmesi icin kismi bir gatismanin olmas: gerekmektedir. es-$éfii've gore iki ayet hikmil

" atasinda, farkl kesimlere iligkin miistakil dizenlemeler niteliginde olduklan gerekgesivle, het-
hangi bir ¢atigma bulunmamaktadir. . .

99 eg-Safii, Ahkdmu’l-Kur'gn, 11, 50-53; el-Umm, I¥, 50.54. Benzer bir gtirils igin ayrica bkz. el-
Cassas, 111, 136-137; el-Kurtubi, VI, 72. ' ‘

100 el-Maverdi, XIV, 153. ’
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agisindan (izerinde durulmas gereken husus, yalnizca Arap miisriklerine hasredil-
mesi gereken bir hiikmiin, muigtik kelimesine verilen anlam sebebiyle genellestirilerek
uluslararast iligkiler teorisinin nihat belirleyici dayanaklarndan biri haline getirilmesidir.
Zimmet sdzlesmesi baglamninda ayetin tahsise konu kilinmasy, savagin saldirima kogu-
luna bagh olmaksizin mislimanlar tarafindan baglatlabilecegine iliskin genellemenin
de sinirlandidi anlarmina gelmemektedir. Zira klasik dokrinde séz konusu &yet herhangi
bir kosula bagl olmayan stirekli cihadin temel dayanaklarindan biri olarak hemen her
hukukgu tarafindan zikredilmektedir. Bagka delillere bagh olarak ayete vapilan tahsisle
gelen istisna, cizye demeyi kabul etmeleri halinde hangi topluluklarla savasiimayaca-
Gina iligkindir. Yoksa anlagma olmasa dahi bangin olabilecegi bir durum éngériilme-
mektedir.! [slam’in benimsenmesini va da cizye 6denmesini talep etmek, savag bag-
latma hitkmiiniin ve savas halinin bir pargasidir. Dolayisyla miigrik kavraminin genel-
legtirilmesi, Islam’in kabul edilmemesi halinde zimmet stzlegmesine taraf olamayacak
gayr-i milslimlere yonelik dogrudan savag baglatimasin; digerleri bakimindan da cizye
&demelerini talep etme, ddememeleri durumunda savagilmastni zorunlu kilan bir dii-
zenlemeye viicut vermektedir.

Burada tizerinde durulan 6rmekler diginda, miigriklerin Mescid-i Har&m'a yaklag-
malarin yasaklayan ayet'® hitkmiintin kapsamina iligkin tarhgmalarda oldugu gibi, 1
daha bagka &meklerin de verilebilecegi ve sirk kavrammin nasil yorumlandig, kim-
lerin miigrik sayildid hususunda benzer analizlerin yapilabilecegi gériilimektedir.

Sonuc _
Klasik fslam hukuk doktrininde sirk kavraminin algilanma bigimine ve bunun

. hukuki diizenlemeler tizerindeki etkisine iliskin olarak yaptgimiz incelemenin sonu-

cunda ulagilan tespitleri su gekilde ifade edebiliriz:

Klasik Islam hukuk doktrininde sirk terimi esas itibariyle biri genis digeri dar ol-
mak Uzere iki anlamda kullanimaktadir. Terimin genis anlamda kullanimi, asli ve
yaygin kullamim bigimi olup, Islam dig1 her tiirlii inang va da inangsizlik anlammda-

-dir. Diger bir ifadeyle, sirk terimi genig anlamda kullanildiginda kiifiir kavramina

denk diismektedir. Bu durumda miigrik, misltiman olmayan kimse (kéfir) anlamima
gelmektedir. Sirk terimi dar anlamda kullaruldiginda ise, kitabi olmayan her tiirlii
inang ya da inangstzlik kastedilmektedir. Belirtilen kavramsal igerige gére miigrik ta-
biri, ehl-i kitab diginda kalan gayr-t miislimleri géstermektedir. Yani, klasik doktrinde
mugrlk kelimesi dar anlamda kullanildiginda kitabi olmayan gayr-i miislim demektir.
Ehl-i kitab'in, kitabi olmayan gayr-i miislimlere gére farkh hukiuki statiiye tabi oldu-

gu durumlarda, farkh satatii belirtilitken &hl-i kitab diginda kalan gayr-i mislimleri gos-
termek {izere mU§r1k terimi yerine daha ziyade abedett/'-esndm, abedetu’l-evsdn ve
veseniyydn terimlerinin tercih edildigi gérilimektedir. Bu durum, miigrik tabirinin esas
olarak genis anlamda kullanimma iligikin tespitimizle uyumludur Ayrica kimi zaman
titrn kitabi olmayan gayr-i mushmlerl temnsilen ilke olarak aym hukuki statiiy payla-

©.101 Bu hususta bkz. Tiircan, Talip, “Sosyal Olgular ve jstam Hukuku: Klasik Fikhin Uluslararas:

lligkiler Kurarinin Olusumu”, Siileyman Demirel Universitesi Hahlyat Fakilltesi Dergas: Y1il:1998,
Sayu: 5, Isparta 2000, 105-112.

102 Tevbe 9/28,

103 Bke. Ibn Kayyim el-Cevziyye, 1, 188-189.
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san mecfsilerin belirtilmesi ile yetinildigi tespit edilebilmektedir. Bunda da, mecisi
toplulugun dermokrafik bakimdan Islam toplumu igindeki en kalabalik kitabf olma-
yan gayr-i mslim unsury tegkil etmesinin ve klasik doktrinin hukuki dizenlemeleri
somut rnekler tizerinden tartisma egiliminin etkili oldugunu digiiniiyoruz.

Sirk ve miigrik kavramlarinm algitanma bigiminin temel kaynaklann (Kitab ve
Siinnet) yorumuna dayali hukuki diizenlemeleri kapsam bakimindan belirledigi g6-
rillmektedir. Buna gére sirk ya da miigrik kavrami genig anlamda yorumlandiinda
hiikim, kitabi olsun ya da olmasih biitiin gayr-i miislimler hakkinda gegerli olurken;
dar anlamda yorumlandiginda yalnizca kitabi olmayan gayi-i miislimler hakkinda
gecerli olmaktadir. Temel kaynaklarda yer alan kimi miigrik tabirleri azinlik goriist
olarak ve nadiren Arap miigriklerine de hasredilmektedir. Su kadar ki, klasik doktrin-
de miigrik tabiri mutlak olarak kullanildiginda Arap mugnklennm kastedildigi her-
hangi bir 8rnede rastlamamig bulunuyoruz.
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"Oteki"ni Algilama Baglaminda
Dint Gruplar Arasi lliskiler

Asmn YAPICI*
Kadir ALBAYRAK**
ABSTRACT

Nowadays, the diglogue between the cultures, beliefs and civilisations has gained
a very important position in the world. However, every group has a distinctive social
identity and this may conclude that the others are negative according to them. This
situation ¥s a serious handicap for both the dialogue between the religions and sects.

-In this article, we have tried to investigate how to struggle against the phenomenon
like prejudice and stereotypes which impede the dialogue among the religions and
beliefs. So, we wanted to transfer the theoretical foresights and empirical results which
socio-psychological researchs produced, to the issue of the dialogue between the
religions. .

KEY WORDS: prejudice, stereotype, reducing prejudice, dialogue with the other,
sect, monotheistic religions, social identity, social categorization, the contact hypothesis,
cooperatior, ‘

A. GIRIS.

Bu ¢alisma, Gtekini algilama stirecinde devreye giren ve dini gruplar aras iligkile-
¥i olumsuz ydnde etkileyerek, dinler ve inanglar arasinda gerceklestirilmesi planlanan
diyalog ve isbirliginin &niinde ciddi bir engel olugturan stereotip ve ényargl! gibi
olgularm olumsuz etkilerinin azalhlip azaltlamayacagi meselesini tarhgmaktadir Ciinkii
Akage’nin de belirttigi gibi, teolojik farkithklar, tarihsel faktérler, dinin politikacilar
tarafindan manipule edilerek siyasallagtinimas: ve bir tirlii 6z elegtiri yapamayan
dinf gruplarin bagkalarin: agint sekilde kinama ve tenkit etrie egilimi icerisinde olma-
lariylabirlikte, stereotipler ve ényaragiar da dini gruplar aras: diyalogun éniinde ciddi

* Dr. Gukurova Universitesi llahiyat Fakilltesi Din Psikolojisi Anabilim Dal;

™ Yrd. Doc. Dr. Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Da

1. Stereotip ile ényarg gesithi agilardan birbirinden farkhlagan, ancak birbirini tamamlayan olgutar-
dir. Bu sebeple de genelde birbirine kanghinimakta ve biri digerinin yerine kullarulmaktadir. Bizise -
bu galismada stereotip deyince “bir sosyal grubun ismi duyuldugu zaman zihinlerde cagrisim va-
pan niteliklert”, dnyarg: ifadesini kullanditimiz zaman ise “bir kigiye sirf bir gruba ait olmasmdan
dolay olumsuz bir tavir takinma” anlarmm kastediyoruz, Konuyla ilgili olarak bk, Azzi, Assaad Elia
! Klein, Oliver, Psychologie Sociale et Relations Intergroupes, Dunad, Paris 1998, 5. 26: Vinsonne-
au, Genéieve, Culture et Comportement, Armand Colin, Paris 1997, s. 160; Amossy, Ruth /
Pierrot, Anne Herschberg, Stéréotypes et Clichés, Editions Nathan Université, Paris 1997, 5. 35;
Yapicl, Asim, Genglerde Dini Kalip Yargilar: Sosyal Psikdlojik Bir Arastirma, E. U. Sosyal Bilirriler
Enstitiis{i (Basilmarms Doktora Tezi), Kayseri 2002, s. 20-28. - e
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bir engel olarak kargimiza gtkmaktadir? . Esasen Akage'nin dile getirdidi soz konusu
bu hususlar ic ice girmis durumda olup, bunlar siirekli olarak birbirlerini beslemekte-
dirler. Ancak biz bu makalemizde dikkatimizi sadece stereotipler ve dnyarglar lzerin-
de yogunlagtirmak istiyoruz. Amacimiz ise, bu hususta sosyal psikoloji sahasinda yapi-
lan gahgmalardan elde edilen terik éngériilerin ve empirik bulgularin dinler ve inang-
lar aras: diyalogun imkam meselesine uyarlanarak, stereotip ve ényarg: gibi fenomen-
lerin nasil ortadan kaldinlabileceginin ya da en azindan onlarn etkinliginin nasil azaltr-
labileceginin teorik imkanmin aragtinimasi olacaktir. ‘

B. “OTEKi”Ni ALGILAMA VE DiNi GRUPLAR ARASI

iLISKILERIN MAHIYETE -

Bilindigi gibi insanlar, gecici veya siirekli, tabii veya sozlesmeli, bliytik veya kiigilk
cok cesitli gruplara tiye clarak hayatlarin devam ettirmektedirer. Bu gruplar, mensup-
larma verdigi sosyal kimlikle, onlarn dig diinyay: ve orada cereyan eden fiziksel ve
sosyal hadiseleri nasil anlamlandiracaklarma kilavuzluk emektedirler. Bagka bir deyig-
le, her grup kendi liyelerine sosyal bir algi kalib: vermekte, onlar da dis diinyay1 bunun-
la algilamaktadudar. Ashnda.bu dogal bir siiregtir. Clinkd algilama dedigimiz hadise
sadece kisilerin beklentileri, arzulan ve ihtiyaglarindan kaynaklanmamakta, buniarla
birlikte, Snceki yagantilar, dgrenmeler, sosyal normlar, dederler, toplumsal ve kilttirel
atrnosfer vs. de bu siirecte etkin bir rol oynamaktadir. Esasen burada séz konusu edilen
faktorlerin hepsinin yerine ve durumuna gore az ya da ¢ok, ama siirekli olarak birbirle-
vini etkiledigi de bilinmektedir® . Su halde bir gruba mensup clmak, basit bir aidivet
duygusundan ibaret degildir. Burada ¢ok daha farkh stirecler devreye girmekte ve kisi,
kendi kiiltiiriingin iirGinii olarak, belli bir diinya gériisii ile yakin ya da uzak sosyal
cevresi bagta olmak tizere dig diinyay: kendisine tamtabilecek ipuglanyla kognitif kapa-
sitesini zorlamadan, kendisine yabanc: olanlan, bilinmeyenleri kendince bilinir bir hale
getirmeye calismaktadir’ . Bu siirecte kigiyi en gok etkileyen ise, mensubu bulundugu
gruplardan edindigi sosyal kimlikleridir. Cinkit her grup kendisini 6tekinden ayiran bir
takim iddialarla yola clkmakta ve grubun devamliid da biyitk oranda Gtekinden fark-
liasarak kendine &zgii bir anlam kazanmasiyla miimkiin olmaktadsr. Igte bu noktada
her grup iiyesi kendisinin diger grup Uyeleriyle benzesen yonlerine dedil, ayrilan ve
farkllagan yénlerine dikkat gekmesi s6z konusu olmaktadn® . Bu anlamda; bir gruba
ait olmak, ayni zamanda o grubun inanglanni, ideallerini, norm ve degerlerini, diinya
goriiginti vs. de kabul etmek anlamina gelmektedir® . Gergi birey i¢in mevcut sosyal
kimliklerinin hepsi aym anlama ve degere sahip degildir. Bunlardan bazilan baskin
durumdadir. Mesela bazi kisilerde etnik, bazlarinda dinsel, bazllarin da cinsel kimlik 6n
planda olabilir, Kisinin aidiyet suurunun kuvvetli ya da zayif olmas: veya ona prestijli

2. Akage, Halit, “Dinler Aras1 Diyalog {%zerine Baz Distinceler” Kiilttrler Arast Diyalog Sempozyu-
mu, Istanbul 1998, s. 28.°

3. Daha fazia bilgi icin, bk. Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davranigt: Psikolojinin Teme! Kavramian,
Remzi Kitabevi, {stanbul 1994, s. 121-123,131-135; Margan, Clifford T., Psikelojiye Giri, {Cev.
Hiisnii Anct ve ark.), H. 0. Psikoloji Bolimii Yaymlan, Ankara 1980, s. 265-280.

4. Taijfel, H./Billig, M. G./Bundy, R. P./ Flament, C;, “Catégorisation Sociale et Comportement

- Tntergroupes”, Expérience Entre Groupes, Ed: W. Dolse, J. C. Deschamps, Mouton, Paris 1979,

T 5. 146. ‘
5. Bk, Bilgin, Nuri, Insan lliskileri ve Kimlik, Sistem Yaginlar, istanbul 1996, s. 86.
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bir benlik algis: saglayip saglamamas: onun hangi sosyal kimliklerini vazgecilmez, han-

gilerini de vazgegilebilir olarak algilayacagina imkan vermektedir. Ancak anlagilan o ki,
codu durumda dini, mezhebf, 1rki ve siyasi kimlikler bagat kategori olarak ortaya k-

maktadir. Ozellikle hem geleneksel hem de geleneksellikten modernizme dogru sikintilt

bir gegis yasayan tranzisyonel toplumlarda dinsel kimligin daha ok én planda aldugu

yapilan gesitli calsmalarda teyit edilmistir” . Bu noktada dikkati ceken asil husus ise,

bagat kategorinin kazandirdigt olumlu ve prestijli bir sosyal kimligin étekine yénelik

agadilayicy, tahkir edici, kictimseyici, yaralayici, aynmei ve diglayici soz ve fiillerle teza-

hiir etmesidir. Bu da bizi dinf gruplar arasi iligkilerin mahiyeti ve bu stirecte s6z kanusu

olan stereotip, Gnyarg ve aynimcilk gibi olgulara gotiirmektedir.

Sosyal psikolojik anlamda “dini grup” olarak tanimlanan dinler, mezhepler, cema-
atler, tarikatler vs. mensuplarina étekinden farklitagan bir dini-diinya gériisii ve belli bir
dinf sosyal kimlik vermek suretiyle onlann dinyay: nasil alglayip degerlendirmeleri
gerekfigine dair hazir alg kaliplan sunmaktadirlar® . Bununla birlikte her inang temelde
etnosantrik bir karakter arz ettigi, yani en dogru ve en mitkenmeli temsil ettigi iddiasin-
da oldugu igin, teki az ya da ok olumsuz algilanmaktadw® . “Mensup olunan grubun
tstiinlagtine inanma” clarak tanimlayabilecegimiz etnosantrizm aslinda az ya da cok
her insan da vardir. Ancak bunun yogunlugu ve siddeti artinca bireyler kendi gruplar-
na ilahi bir yiicelik atfetmeye, digerlerine karsi da olumsuz hisler beslemeye baglayabi-
~ lirler'” . Bu durumun temel sebeplerinden birisi de, insanlarin genellikle kendi dinlerini
tartigimaz kabul etmeleri, hakikati anlama ve ona ulagmada, dini inanglarindan biraz
taviz verdikleri anda, varlik nedenlerini kaybedecekleri korkusuna kapimalaridi® . Bi-
reylerin Gzellikle dini inanglarla ilgili hususlarda kargismdakinin hakl: oldugunu itiraf
etmeleri son derece zor bir hadisedir. Ciinkd béyle bir itirafin bir sonraki asamasinda,
“Oyleyse nigin bu itirafin geregini yerine getirmiyorsunuz?” seklinde bir soruyla kargila-
silmasi muhtemeldir. Din kimligine az ya da gok bagli olan bir kisinin bunu kabullen-
mesi hemen hemen imkansizdwr. Sonra Watt'in da belirttigi gibi, “hi¢ bir kimse en
* azmdan hakikatin Gziinii temsil etmedigine inanmadi bir dinf gruba kolay kolay bag-

6. Bar-Tal, Daniel, “Croyances, Ideologie et Construction du Groupes”, L Identité Sociale la Cons-
truction de L'individu Dans Les Relations Entre Groupes, Ed: J.-C. Deschamps ve ark., PUG,
Grenoble 1999, s. 44-45, 50. .

7. Daha fazla bilgi igin, bk. Hewstone, M. f lslam, M, R. / Judd, C. M., “Models of Crossed Categori-
zation and Intergroup Relations”, Joumnal of Personaiity and Social Psychology 64, s. 779-793;
Taylor, D. M./ daggi, V., “Etnosantrisin and Causal Attribution in a South Indian Context”, Jour-
nal of Cross-Cultural Psychology 5, 1974, s, 439-445; Yapici, Genglerde Dini Kahp Yarglar, s.
220-244,

8. Bk, Michel, Melsin, L 'expérience Hurnaine du Divin, Cerf, Paris 1988, 5. 48; Vergate, Antoine, Din
Inang ve Inangsizhik, (Cev. V. Uysal), MUIFV Yayinlar, lstanbul 1999, s. 91; Bu tiir gruplara “sif
dini gruplar” da denmektedir. Bk, Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, (Cev. U, Giinay), MUIFV
Yaymlan, stanbul 1995, s. 92; Krs. Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, Insan Yayinlan, Istanbul 1998,
5.238. :

9. Dittes, James E., “Psychology of Religion”, The Handbook of Social Psychology V, Ed. G. Lind-
zey, E. Aronson, Addison-Wesley, London 1963, s. 663. .

10. Bourhis, Richard Y./ Gagnon, André, “Les Préjugés la Discrimination et Relations Intergroupes™,
Les Fondements de la Psychologie Sociale, Ed: R. J. Vallenard, Paris 1994, s. 735; Klineberg,
Otto, Psychologie Sociale, PUF, Paris 1967, s. 580,

11. Jelek, el-Fadl, “Baglamayan Diyalog”, (Cev. K. Albayrak), C. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi], Ada-
na 2001, 5, 279-280. ‘
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lanmaz2 ”. Bundan dolay éteki olarak kategorize ettikleti dig dini gruplarla benzegen
degil, ayrisan yénlerine dikkat geken her dini grup, kendisinin hem en dogru hem de
en farkl oldugu iddiasmi siirekli canh tutmak zorundadir. Bu da 6tekinin olumsuz,
hatta agagilayic sifatlarla degerlendiriimesine yol agmaktadir. Ashinda bu durum, sos-
yal kimlik kuramcilarinm da wsrarla vurguladig: gibi, sosyal kategorizayon siirecinde
ortaya cikan olumlu bir sosyal kimlige sahip olma arzusundan ya da béyle bir ihtiyaca
bagh olarak gerceklestirilen sosyal kiyaslamalardan kaynakianmaktadir® . Diger taraf-
tan s6z konusu bu siireclerin, tistiin ve saygin olma arzusuyla motive edildigi diigiint-
lecek olursa, kendi dini kimliklerine bagih olan ve bu baglilklarndan memnuniyet du-
yan fertlerin su ya da bu sekilde &teki dint gruplar olumsuz algilamalarina ve degerlen-
dirmelerine sebep olmaktadir. Gerek laboratuar, gerekse saha aragtrmalarinda ortaya.
cikmugtr ki, insanlar en basit gerekgelerle bile “biz” ve “onlar - Stekiler ™ seklinde bir
sosyal kategorizayona tabii tutulunca kendi gruplarnni kayirma, digerlerini ise dezavan-
tajh kilma yolunu tercih etmektedirler™® . Bu empirik bulgulardan ortaya gikan ilkenin
rahatlikla genellestirilebilecegini séyleyen’ sosyal kimlik kuramcilarina gére bir kisi
eger kendisini bir gruba ait hissediyor vé bu aidiyetinden memnuniyet duyuyorsa,
saglam bir sosyal kimlige sahip demektir. Esasen bu da diger dinf gruplara yilklenen
olumnsuz stereofiplerin ve dnyargilarn tetikleyicisi olarak degerlendiritebilir'® .

Dini-sosyal kimlikler diger dini gruplara atfedilen stereotiplerin ve ényargih tutum-
larin sosyal psikolojik anlarrida temel kaynag: olmakla birlikte, burada su iki hususu
zellikle vurgulamak durumundaz: . _

1) Oteki dini gruplara atfedilen sterectiplerin ve ényargilarin arka planindaki temel
sosyo-psikolojik sebeplerle, bunlarn siddet ve yogunlugunu etkileyen faktorler birbi-
rinden farkhdur, . ‘

2) Diger dini gruplara yonelik atiflann olumiu ya da olumsuz bir ierige sahip olma-
s1ile, belirli dini gruplara belirli sifat ve ifadelerin yiiklenmig olmas: da farkh sebepler-
den kaynaklanabilir.

12. Watt, W. Montgomery, Dinlerde Hakikat: Sosyolojik ve Psikolojik Bir Yaklagim, (Cev. A. Vahap
Tastan, A. Kiigat), [z Yaymeilik, istanbul 2002, 5. 84. )

13. Taijfel, Henri, “La Catégorisation Sociale” Infroduction & fa Psychologie Sociale, Ed: S. Moscovi-
si, Librairie Larousse, Paris 1972, 5, 292-293; Leyens, Jacques-Philippe / Yzerbyt, Vincent / Sc-
hadran, Georges, Stéréotypes et Cognition Sociale, Mardaga, Sprimont 1996, 5. 89; Maisonne-
uve, Jean, Introduction & la Psychologie Sociale, PUF, Paris 1985, s. 143; Turner, John C.,
“Comparaison Sociake et Identité Saclale: Quelques Perspectives Pour L'étude du Comporte-
ment Intergroupes”, Expérience Entre Groupes, Ed: W. Doise, J. C. Deschamps, Mouton, Paris
1979, s. 153-155; Amossy / Pierrot, Stéréotypes et Clichés, 5. 44,

14, Tajfel/ Billig/ Bundy/ Flament, “Catégorisation Sociale et Comportement Intergroupes”, s. 121-
148.

15. Arkonag, Sibel Aysen, Istanbul Sehirli ve Istanbul Gecekondulu Gruplarn Kendilerine ve Birbir-
lerine Dair Sosyal Algilar, I. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamug Doktora Tezi), Istan-
bul 19895, 49-51.

16. Descharips, Jean-Claude / Devos, Thierry, “Les Relations entre Identité Individulle et Collective
ou Comment La Similutide et La Différence Peuvent Covarier ", L'Identité Sociale fa Constructi-
on de L individu Dans Les Relations Entre Groupes, Ed: J.-C. Deschamps ve atk., PUG, Grenob-
le, 1999, 5. 155-157; Yzerbyt, Vincent / Schadron, Georges, Connaitre et Juger Autrui, PUG,
Grenoble 1996, s. 35-36; Serino, Carmencita, “Les Effets de la Comparaion avec Autrui et avec
des Groupes”, L Tdentité Socigle la Construction de L'individu Dans Les Relations Entre Grou-
pes, Ed: J.-C. Deschamps ve atk., PUG, Grenoble 1999, 5. 129-130.
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- Buanlamda bir Hrristiyanin Misliimana ya da bir Hiristiyanin Yahudiye yonelik
tutumlar ile bunlara hangi anlamlarin yiiklendigi meselesi birbirine karstinlmamalidir.
Ay gekilde Miisliimanlarn Hivistivanlara, Yahudilerin de Hiristiyantara yonelik 6n-
yargilannin ve stereotiplerinin sebepleri ile icerikleri farkli faktérlerden beslenerek sekil-
lenebilir. Bilindigi kadaryla temel faktér sosyal kimliklerdir, Bu arada aznitk va da
goduniuk durumunda olma, yetersiz imkanlan elde etme hususunda varisma ve reka-
bet ortaminda bulunma, tarihsel fakiérler, gelenekler, egitimsizlik, siyasi, ekonomik ve
askeri sebepler gibi digsal faktdrlerle birlikte endise, guvensizlik, kaygl, 6z sayg: diistik-
fuga, hayal kinkiiklart ve géreceli yoksunluk hissetme, dogmatizm, fundamentalizm,
partikiilarizm ve etnosantrizm gibi igsel faktérler de, diger dini gruplar hakkinda nasil
bir tavir takinlacagin su ya da bu sekilde belilemeye hizmet etmektedir. Kugkusuz
bunlarin bir kismi ényargilann ve stereotiplerin sebebini olustururken bir kst da sid-
det ve yogunlugunu etkilemektedir. Muhtevanin olumlu ya da olumsuz olmas da bu-
radan kaynaklanmaktadir. Ancak, nicin belli ifadelerin tekrarlanip duruyor oldugu
meselesi ise, sosyo-kiiltiirel ve tarihsel faktérlerle daha yakindan iligkili gérinmektedir.
Mesela Hiristiyyanlar Islam dinini kendileri gibi Tanriya inananlarin bir dini olarak degil
de, ya Huristiyanhktan sapris bir akum, sapik-bir mezhep'” ya da Huristiyanlardan
intikam almak icin Isa’rin can diigmamn Seytan tarafindan Muhammed'e kurdurulmus
sahte bir din olarak gérmiigierdir. Hz, Peygamber'in yalanct ve sahtekar olarak deger-
lendirildigi bu stiregte Kur'an da “igreng ve seytani bir nivetin driind, yalan yanhs ve
zararh” bir kitap olarak tammlanmaya baglamistr'® . Mahmut Aydin'in da belirttigi
gibi, Hristiyanlarm éncelikle Hz. Muhammed’e ve Kur’ an’a yénelik dnyargilarin ve
stereotiplerin temelinde, hem askeri, hem siyasi, hem de cograft olatak Miislimanlarm
Huristiyanlarin (Bizansin) aleyhine ilerlemelerini énleme arzusu vatmaktadir. Zira cok
sayida Bizansh Hiristiyanin Miislimanhg kabul etmesini engellemek icin nesnel bilgiye
dayal olmayan ama Hiristiyan kimligini korumay: hedefleyen asagrlayic Snyarailann
ve stereotiplerin tretilmesi, yani Hz. Muhammed'in sahte ve yalane: bir peygamber
oldugu fikrinin Hiristiyanar arasinda yayiimast itk planda hem gegerli, hem de etkili bir
¢oztim olarak goriilmiigitir. Nitekim gelismeler bu yénde devam eimig, hatta daha
sonraki devirlerde onlann ényargilan ve diigmanhklan edebiyat ve sanat eserlerine de
vansimistir, Mesela Annemarie Schimmel; “Dante’nin ‘fiahi Komedya’sinda Hz, Mu-
hammed ile Hz. Ali'nin cehennemin en alt tabakasinda tasvir edilmesinin, diinyada
Huristiyaniktan sonra evrensel iddialara sahip ve kitleleri pesinden stirtildeyen btiyiik
bir dinin (Islam) nasil ortaya ¢tktigini anlayamayan Hiristivyan ¢oguniugun fikirlerini
yansittigint” séylemektedir'® . Gergi bu siiregte iiretilen ényargilarn suurly bir sekilde
ve sadece bir karalama kampanyas bigiminde dillendirildigini stylemek oldukga indir-
gemeci bir yaklagim olacakhr. Clinkii her ne kadar Miisliimanlar agisindan agagilayici
olsa da, sdz konusu stereotipik ve 8nyargih ifadelerin, Hiristivanlar agisindan kendi

17. Bk. el-Fadl Selek, “Baglamayan Diyalog”, s. 279.

18. Konu ile ilgili daha fazla bilgi igin, bk, Aydin, Mahmut, Monologdan Diyaloga: Cagdag Hiristivan
Digtincesinde Hiristiyan-Miisiiman Diyalogu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001, s. 27-44;
Adam, Baki, Yahudilik ve Hiristiyanhik Agisindan Diger Dinler, Pmar Yayinlar, [stanbul 2002, s.
147-158; Watt, Montgomery, Glintimiizde fslam ve Hiristiyanltk, (Cev. T. Kog), Iz Yaymlary, fs-
tanbul 1991, 5. 20-21; Watt, Dinlerde Hakikat, s. 83-87. . :

19. Bk. Aydin, Monologdan Diyaloga, s, 42-44,
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dini-diinya goriglerini ve kimliklerini koruma arzularinm dogal bir yansimasi olarak
degerlendirmek gerekir. Bunidan dolayi, bir dinf grubun digerine yonelik algi, yarg ve
degerlendirmelerini yalan-yanls kavramiagtirmalar olarak kabul etmek, hem prable-
min arka planin gozden kagirmaya sebep olmakta, hem de ¢dztim dnerilerini gliglestir-
mektedir,

Gergekten de bu tiir olumsuz ve agadilayicr tutumiarin temelini, yeryiizinde kendi
doktrininin hakimivetini kurmak isteyen, evrensel oldugunu iddia eden ve kurtulugun
sadece kendisiné baih oldugu iddiasin stirekti én planda tutan Hiristiyanhgin, dzellikle
Katolik Kilisenin, ayni iddialarla bir bagka dinin {Islam) kargisina gikmasint kendi ege-
menligine bir meydan okuma olarak algitamaya baglamast olugturmaktadir. Iste bu
stireg, her iki dini gelenek arasinda cereyan edecek olan catigma, diismanlik ve savag-
larn da ilk habercisi olmustur. Aslinda stereotiplerin ve ényargilarin genellikle nesnel
bir temelinin olmadig disiitilecek olursa, Hiristiyanlarm bu ttr yaklagimlar igerisinde
olmalarini, onlarn Islarn dinini Hiristiyan kimiigine bir tehdit olarak algilamalaryla agik-
layabilmek mimkindir. Esasen {slamiyet 7. yiizyilda gergek, son ve biricik din oldugu
iddiasyla ilk ortaya cikhginda onun, Hiristiyan din adamlar ve teologlar tarafindan
sapik bir mezhep olarak degerlenditilmesi miimkiin olmarmstir. Bu sebeple, ilk dé-
nernde Kilisenin islamiyeti heretik bir din olarak ilan etmesi ve buradan hareketle o
dinin mensuplarin aforoz etmesi teolojik bakimdan imkanstz olmugtur® . Ancak Islam
dininin yayilmas: Hiristiyanh@mn aleyhine bir durum gostermeye baslayinca, vaktiyle
sdylenmemis, hatta séylenememis iddialar bile giinderme taginmaya baglamig ve daha
sonra bunlar toplumsal yapida yayginlik kazanarak stereotip formuna biirGnmiistlr.
Kuskusuz Hrristiyanlarin iddialan kargisinda Miisliimanlar da bog durmamis ve dogal
olarak karst stereotipler tireterek kendi dinf kimliklerini savunmaya cahgrmistardir. Bu
sirecte Musliimanlar tarafindan daha gok éne gikarilan husus, teolojik farkhhiklardan
hareketle incilin ve Hiristiyanhigin bozulmusg, yozlastmlmig, insan: ilahlaghran bir kitap
ve din oldudu, buna inananlarin da, son ve gergek din olan Islamiyet kendilerine ulas-
111 halde bunu kabui etmeme hususunda inat ve israr eden “cahil” ve “kafir” oldukla-
ndir?! . Bununia birlikte islam dini “ehl-i kitap™ statlstini tanimak suretiyle monoteist
karakterli dinleri ve bunlarin mensuplarim digerlerinden ayirma yolunu tercih etmigtir.
Halbuki Troll'un da hakh olarak vurguladig: gibi, 20. ylizyila kadar Huristiyanhk higbir
aynm gozetmeden diger dinlerin tamarmun paganhk {putperestlik) olarak degerlendir-
mis ve onlats sug ve giinah igerisindeki inanislar olarak kabul etmistir. Bunun dogal bir
sonucu olarak da diger dinf gruplarn 8gretilerini, hukuklarini, yagam bicimlerini (ashn-
da kimliklerini) toptan reddetme yoluna gidilmistir®? . Bu anlamda &zellikle bir kisim
Miisliiman digiintider tarafindan “Ey kitap ehli! aramuzda anlam egit bir kelimeye
geliniz?® " seklindeki ayet, daha peygamber devrinde diyalogun baslangici olarak ka-
bul edilmekle birlikie, kanaatimizce bu cagn da, her iki dini gelenek arasindaki Hz.
fsa"nin konumu ile ilgili teolojik farkliiklardan kaynaklanan sebeplerden dolay1 cevap-

20. Cogar, Fatma Mansur, Din Sovaglar, Biike Yaymealik, Istanbul 2000, s. 50-51.

21. Lewis, Bernard, Islam Diinyasinda Yohudiler, {Cev. B. Sina Sener), fmge Kitabevi, Ankara 1996,
5. 19, .

22. Troll, Christian, “Hidstiyanhk ve islamndaki Dinler Aras: Diyaloga Kapah Diigiince, Tutumlar ve
Bunlan Asmann Yollar: Bir Miisliiman Huristiyan Seminerindeki Tarhgmalar [gin Bazi Diiglince-
ter”, Kiilttirler Aras: Diyalog Sempozyumu, istanbul 1998, 5. 149.

23. Al [myan, 64,




Ll gLl

L dll ]

ASIM YAPICI - KADIR ALBAYRAK + 41

siz kalmugtir®® . Aslinda bunu da bir yere kadar normal kargilamak gerekir. Zira bugiin
Huristivanhig: oteki dinlerden farkhlaghran en temel hususlardan birisi de Hz. Isa’nin
mahiyeti meselesidir. Gerek Muisliiman gerekse Hiristiyanlarin birbirlerine yénelikbu
tiir ithamlarnm ardinda yatan kendi kimliklerini koruma arzusu, ézellikle sosyal psiko-
loji literatiiriinde énemii bir yer tutmaktadir. Clinki Deschamp ve Paez'in da belirttigi
gibi, “diinyanin neresinde olursa olsun étekine yéonelik diigmanhilar, ényargilar ve
stereotipler temelde hedef kitlenin sosyal kimligine agik bir tehdit olusturmakla birlikte,
diger taraftan bu tiir tutumlar ve davramglar bizzat bu diismanhg: gosterenlerin kendi
sosyal kimliklerini tehdit altirida hissetmeleriyle de iliskili olarak ortaya ¢tkmaktadir™ ™.
Esasen bu his de, kiside, kendine has bir ézglinligii olmayan ve varhd bagkasmm
varliina bagh olarak devam eden bir gruba ait olmanin beraberinde getirdigi asagilan-
ma duygusunu harekete gecirmektedir® .

Hiristivanlignn “Kilise diginda kurtulug yoktur” (extra ecclesiam nulla salus) iddia-
sinda bulunmasi?’ , dzellikle de Katolikligin kendisini hakikat ve kurtulugun tek
yolcusu olarak itan ederek diger biitiin dinleri paganlik olarak nitelendirmesi®® ve
Hz. Isa’run “hepiniz kardegsiniz?® ” ifadesini Kilisenin “Hiristiyanlar kardegtir” sek-
linde yorumlamast, yani kendi toplumsal kimligini “diger”ini diglayarak sahiplen-
mesi, diger dinlerde de gozlemlenen bir durumdur. Islam’in tarihsel stirecinde de
izlenecegi lizere, Yahudi ve Hrristiyanlarin “tek kurtulug yolu” ve “gergek din” id-
dialarma karsi, gerek Kur'an'da gerekse hadislerde Hz. Ibrahlm e anf yapilarak
diger semittk dinlerin Hanifligin bozulmug bir sekli oldugu tizerinde 1srar edilmigtir.
Otekilerden farkh islami bir kimligin olugmasinda énemii bir rol oynayan bu anla-
wig “Miisliimaniarin birbirlerinin dostu®® * ve “kardegi®! " oldugunu vurgulayan
ayetlerle kuvvetlendirilmistir. Troll' un “kargt kimlik” olarak degerlendirdigi bu st-
regler, hem genel anlam da dinler, hem de aym din icerisindeki mezhepler arasinda
gerceklesmesi planlanan diyaloga engel tegkil etmektedir® .

Miisliimanlarla Hrristiyanlar arasinda yapilan savaglar da onlarin birbirlerine kar-
g1 giivensizlik duygularini daha da artirmistir. Batida 12. ve 13. ylizyilda netlesmeye
baslayan “barbar”, “zalim”, “saptk inanglt” gibi Miisliman stereotipiyle birlikte, Is-
lam “sapik ve sahte bir din”, Hz. Muhammed de “siddet ve saldirganii kendi amag-
lart igin cekinmeden kullanan yalanct bir peygamber”olarak tasavvur edilmis ve bu

24. Daha fazla bilgi igin, bk. Nasr, Seyyid Hiiseyin, “fslam-Hrristiyan Diyalogundaki Teolojik Birkag
Meseleye Dair Yorumtar”, Sakarva Universitesi flahiyat Fakdiltest Dergisi 3, {Cev. A. Arkan, F.
Aydin), 2001, 5. 77-88.

25. Deschamps, Jean—Claudef Péez, Dario, “L'[dentité en Psychologie Sociale: Processus Cogni-
tifs, Facteurs Situationnels et Représentations Soclale”, L'Identité Sociale la Construction de
L'individu Dans Les Relations Entre Groupes, Ed: J.-C. Deschamps ve ark., PUG, Grenoble,
1999, s. 13.

26. Bk. Wait, Dinlerde Hak:kat 5, 87.

. 27. Bk. Adam, Yahudilik ve Hrristivanik, s, 12

28, Bk, Troll, “Hiristivanltk ve fslamdaki” s, 149

29. Bk. Matta, 23: 8

30. Bk. Tevbe, 71.

31. Bk. Al imran, 103..

32. Troll, “Hiristivanhk ve Islamdaki”, 5. 149-150; Dini sosyal kimliklerin olugma stireci ve dinf grup-
lar arast sosyal mesafelerin olusumu haklanda, bk. Yapici, Genglerde Dini Kalip Yargilar, s. 95-
113.
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tiir olumsuz imgeler oldukea yaygmlagmistir. Ashnda Batililarin géziinde Hz. Mu-
hammed sadece bireysel hatalan olan bir kisi degildir. O biitin kétiiliikleri kendi
kot emellerine u1a§mak igin gergeklegtirmektedir Bu sebeple [slam saldirganhk ve
savag (izerine kurulu ve “kutsal savas” (cihat) anlayisiyla yayilan bir din olarak algi-
lanmustir. Aynca Islamiyet cok eglilige, es cinsellie ve genel bir cinsel gevseklige izin
veren ahlaki degerleri diisiik bir din olarak degerlendirilmistir. Miiskimanlar da bu
dine inandiklari icin aymi gekilde siddet ve cinsellik taraftan kisiler olarak algilanmaya
baglanmigtr®® . fslam’in siddet ile esdeger tutulmas: papazlarmn kiskirtmasyla siirdii-
rlilmis ve Hagh Seferleriyle doruga ulagmighir®® . :

Qzellikle Hagh Seferleri ve daha sonra yasanan gelismeler gercevesinde Misliman -
Tiirklerin stirekli Avrupa’ya dogru ilerlemesi her iki din arasinda kuvvetli bariyerler
olusturmusg ve onlasin birbirlerine yénelik stereotipik alg ve dnyargh tutumlarnnmn ivice
belirginlegip sertlesmesine ve kolay kolay degigmez bir vapi kazanmasina sebep olmus-
tur. Daha énce Miisliiman Araplarla miicadele etmek zorunda kalan Hiristiyanlar, Tiirk-
lerin Misliiman olmasiyla birlikte kendilerine yeni bir diigman daha bulmusgtarcdir. Ama
bu durum onlarm “steki” séyleminde pek bir farkhihk meydana getirmemistir. Aslinda
Batililarin zihinlerindeki “vahgi Saracendi” imgesi “vahgi Ttirk” imgesiyle yer dedigtir-
mistir. Fakat Saracenli ya da Tiirk, her kisi de Miisliiman oldugu icin Hiristivanlarin
“teki” soytemi stireldi olarak din, yani Miisliiman kimligi {izerine odaklanmughr® .
Hatta Kardinal Newman, “Hiristivanhk ile temasa gecen her kavmin eninde sonunda
bu dini benimsedigini, bu durumun tek istisnasmin Tiirkler ofdugunu, bunun da Ste-
sinde Ttirklerin Hiristiyanhg: yok etmek icin amansiz bir mitcadeleye girigtigini® ” séy-
leyerek, Tirklerin Hiristivanlann dini-sosyal kimliklerini stirekli tehdit ettidini ortaya
koymaya ¢aligmaktadtr. “Almanlarin Ttirklere yénelik dnyargilarmin dinden kaynak-
landigini” ifade eden Margret Spohn da, Batillarin “&teki” séyleminin dini bir referans
ile gekillendigini actkca dile getirmis olmaktadir® . )

Bugiin pek ¢ok Hiristiyanin zihninde Mishiman isminin “siddet ve saldirganhda
edilimli”, “terrist”, “insafsiz”, “hog goriistiz”, “zalim” vb. anlamlan cagnstirmas: da
temelde tarihsel siirecte yaganantarla iligkilidir. Bu hususla ilgili olarak Watt; “Hiristi-
yanarin Miislimanlara ve Hz, Muhammed'e bakiglarinin son derece olumsuz olmasi-
nin orta cagdan tevariis eden dnyargilardan kaynalklandigmr™® ™ styleyerek, tarihsel

33. Miles, Robert, Frikgihtk, (Cev. S. Yaman), Sarmal Yayinevi, lstanbul 2000, 5. 30-31; Watt, fslam ve
Huristiyanlik, s. 20-21;, Watt, Dinlerde Hakikat, s. 85-86; Arnaldez, Roger, “Fransiz Kiltiiriinde
Muhammed Peygamber'in Tasviri", Uluslar aras: Birinci Islam Ara§ttrmafan Sempozyumu, ((;ev
M. Demirci, M. Seker), DEQ Yaymlan, fzmir 1985, s. 62-73.

34. Miles, Irkeilik, 5. 31; Musliimanlarla Huistiyanlar arasindaki stereotipler ve ényargilar konusunda
daha fazla bilgi icin, bk. Yapics, Genglerde Dini Kalp Yaragilar, s. 106-107, 110-111.

35. Miles, Irkgitk, s. 30.

36. Giiveng, Bozkurt, Ttirk Kimligi: Kiltiir Tarthinin Kaynakiar, Kiltir Bakanlé Yayinlan, Ankara
1993, 5. 315.

37. Bk. Spohn, Margret, Her Sey Tiirk Igi: Almanlann Tiirkler Hakkinda 500 Yilltk (On)Yargtlan,
(Gev. L. Serdarogtu), YKY Yaymlar, Istanbul 1996, s. 23-54; Ayrica blk. Kula, Onur Bilge, Alman
Kiitttirtinde Ttirk imgesi I-lll, Giindogan Yayinlar,, Ankara 1952-1957, Giirof, Umit, ftalyan Ede-
biyatinda Tiirkler: Baglangicindan 1952'ye, imge Yayinlan, Ankara 1987,

38. Bk. Watt, W. Montgomery, “Hz. Muhammed”, [slam Tarihi Kiltir veMedemyenl {Cev. 1. Kut-
luer) Hikmet Yayinlan, istanbul 1988, 5. 45.
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tortulanin hala kuvvetli bir sekilde: etkili oldugunu ortaya koymaktadir®® . Gerek
tarihsel siireg igerisinde, gerekse bugiin Bati'nin Miisliimanlara karg: bu kadar diig-
manca davranmasinin kuskusuz ¢ok farkh nedenleri vardir, Ama daha 6nce de

- belirttigimiz gibi biitiin bu sebepler, az ya da gok, Hiristiyan kimliginin devamliligi-
ni temin etme ve ona yonelik tehditlerle miicadele etme arzusuna indirgenebilir.
Sosyal kimlik teorisini destegimize alarak béyle bir gikarsamayi rahatlikla yapabili-
riz. Nitekim Koyl niin verdigi bilgiye gére, Gairdner, Hiristivanlarin Miislimania-
ra diigmanca davranmasinin sebebi olarak bu noktaya dikkat gekmekte ve soyle
demektedir: “Islamiyet Hiristiyanliktan sonra geldidi halde acik bir gekilde dogru,
mitkemmel ve Hrristiyanitktan tstiin oldugunu iddia ederek, Fhristiyanhk gercegi-
ni agik bir sekilde inkar etmig, gegmigte agtk bir sekilde Hiristiyanida galip gelmis,
diinyada ciddi bir bigimde Hiristiyanitkla miicadele etmis bir dindir. Bununla bir-
likte o, bugtin, diinyantn muhtelif cografyalarinda Hiristiyanhgin éniine gecen tek
ve en bliyiik din olma dzelligini de gdstermektedir® . Biitiin bunlar ise din adam-
larindan siyasetgilere, oradan da sokaktaki insana kadar biitiin Hiristiyanlar tara-
findan dini sosyal kimliklerine bir tehdit ofarak algilanmsg, bu da, séz konusu tehdi-
de kars! fiill ve sézlii miicadele sekillerini giindeme getirmistir. Iste bu noktada
sozli miicadele icerisinde devreye giren stereotipler ve ényarailar, her iki dinin
mensuplarinin birbirlerine kars: giivensizlik duygularini ve birbirlerini dlglay1c1 ta-
virlanm dile getiren isaretler olarak algifanabilir.

Huristiyantarin Mislimanlara stereotipik bir tarzda ényargih bakiglar bugiin de
devam etmektedir. Batililar tarafindan islam adeta bir “savas ve terér dini” olarak g&-
rillmekte, medyanin da tesiri ile fsiam ilesavag hemen hemen ayni manay ifade eden
bir olgu olarak kabul edilmektedir. Son geyrek asirda i ise “fundamentatist” imaj: yeni
bir stereotip olarak ortaya gikmugtr® . Oyleyse dinf gruplara yonelik stereotiplerin ve
ényargilarm hepsinin tarihte yaganmig ve nesilden nesle aktanlarak bu glinlere ulagmig
.oldugunu stylemek isabetli degildir. Zira bunlarn bir kism yine koki tarihsel olmakla
birlikte, yeni gelismelerle yeni bir yap ve muhteva kazanabilmektedir. Bagka bir deyis-
le; akitiel sartlar da bu hususta etkin bir rol oynamaktadir. Mesela demokrasi, laiklik,
insan haklart gibi olgulan kendi {irlinii olarak degerlendiren Batililar, Misliimaniarin
bu gibi modem ve caddag degderlere ulagamayacaklarint farkli platformlarda agik ya da
gizli bir sekilde dillendirmeye ¢aligmis, hatta Huntington’un ifadesiyle “Medeniyetier
Catismasi” ierisinde Hiristiyantik ve Islam'in sitrekli bir catigma igerisinde bulundugu-
niu bile iddia etmiglerdir*? . 11 Eylul tersrist saldiis ve bunun akabinde yapilan deger-
lendirmeler ve yaganan gelismeler, Hiristiyanlann zihnindeki “vahsi”, “siddet taraftarr”,

“terdirist”, “saldirgan”, “tehlikeli”, vs. Muisliiman imgesinin hala cank bnr gekilde mev-

39, Watt'a bu tiir yaklagimlara “Islama karg: geleneksel Hiristivan tavn” demektedir. Bl, Watt, Islam
ve Hiristiyanitk, 5. 20. .

40. Kéylit, Mustafa, Dinler Arasi Diyalog, insan Yayinlan, Istanbul 2001, 5. 12,

41. Koylti, Dinfer Arast Diyalog, s. 13; Scot, Susan, s Islamic Fundamentalism A Threat To Political
Stability, hitp:/lwww. geocities.comfwvsemun/IslamicFundarmentalism. html; Hassan Agha, Oflat,
“Islamic Fundamentalism and its Image in the Western Media”, https/fummw.acpss.orglekuras/ek25/
ek25 htm

42. Huntington, Samuel P., “Medeniyetler Catigmast mi?", Medenivetler Catismast, (Der. Murat Yil-
maz}, Vadi Yayinlari, Ankara 1997, s, 1544,
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cut oldugunu agikea ortaya koymugtur® . Ciinkii Mochammed Arkoun’un da belirttigi
aibi, Batililarn zihninde Islam zaten “savag”, “terérizm”, “fanatiklik”, “siddet”, “kadin-
lara yapilan baskilar”, “cok eglilik”, “cok cabuk boganma”, “kara cargaf”, “batr kiiltiir
ve medeniyetinin reddi”, “insan haklarinin iklali” gibi konulan cagristrmaktadir™ |

Bu arada, diger dini gruplara yénelik stereotipik ifadeler ve ényargth tutum ve
davranglar ierisinde olmakla, onlara karsi olumsuz ve ditgmanca hisler tagimak ara-
sinda da bir ayinm yapmanin gerekli oldugunu séylemek durumundayiz. Fakat daha
sonra Uzerinde duracagimiz Serif'in deneylerinde de gériildiiga gibi, “biz” ve “onlar™
seklinde kamplagma ortaya cikhd: zaman, eger gruplar belirli bir imkaru elde etme
hususunda bir yangma ve rekabet ortarina sokulurlarsa, her grup kendi ayirict sos-
yal kimligi ile devamhhdini saglama arzusuyla, diger grubu asadilayict ve tahkir edici
ifadeler kullanmaya baglamakta, daha sonra da ¢ok basit gerekgelerle fiili saldilar
ve gatigmalar kendini géstermektedir. Stereotiplerin ve ényargilarin zararlar da bu
noktada ortaya cikmaktadir. Bagka bir deyile, 6tekine yonelik olumsuz algi ve tavir-
lar basit gerekgelerle saldirilara ve siddete déntgebilmektedir. Iste bundan dolay,
vani kligeli algilarin ve pegin hitkiimlerin hem bireyler, hem de gruplar aras: fligkileri
olutnsuz yénde etkiliyor olmas, aragtrmacilar bunlarla nasil miicadele edilecedi ko-
nusunda ¢alismalar yapmaya sevk etmektedir®® .

C. DiNi GRUPLAR ARASI iLISKILERDE STEREOTIP VE
ONYARGILARIN ETKINLIGININ AZALTILMASI PROBLEMI

Gerek “dedisime direngli olmalan”, gerekse “birbirinden bagimstz cok farkh se-
beplerden beslenmeler” nedeniyle stereotiplerin ve dnyargilarm olumsuz etkilerinin
azalhlmasi, yok edilmesi veya bunlarin olumiu bir hale gevrilmesi hususunda gok
etkili yol ve yontemler teklif etmek oldukga giigtilr. Zira bunlar gérillen veya goéril-
meyen, fark edilen veya fark edilemeyen, uzak veya yakin gok cesitli sebeplerle orta-
ya ctkabilmekie ve gelismektedir. Esasen bu kompleks vapilarindan dolay: onlan yok
etmek son derece zordur. Zira bir gruba yénelik stereotipleri ve ényargilan besleyen bir
fakttr, diger faktdrlerle zorunlu bir sebep-sonug iligkisi icerisinde degildir. Bundan dola-
yidinler arast diyalog badlammda ényarg: ve stereotiplerle miicadele ile, aym tist kim-
lite mensup alt dint gruplar, yani mezhepler arasindaki stereatip ve ényargilarla miica-
dele hususunda farkl usullerin devreye girmesi kagimimazdir.

Stereotiplerle ve dnyargilaria micadelenin zor, hatta gogu kere netice vermeyen
bir ugras olarak gérilmesi, bu hususta gayret gésterilmesine engel degildir. Ozellikle
giiniimiizde dinler arast diyalogun irnkarm tartisthrken, her dinf grubun 6teki hakkin-
daki stereotipik yaklagimlaryla ve Snyargilanyla miicadele edilmesinin gereldi oldu-

43, Bu tiir stereotipler igin bk. ZGram, “...but is it good for the Jews?", hitp:/fzgrams.zundelsite.org/
pipermail/zgrams/2001-November/000129.html; Souad, Ghemnaout, “Voici un travall universita-
ire sur les siéréotypes arabes dans la culiure occidentale”, http:/fwww.ac-grenoble. ifwebcurie/
pedagodgiefle_projet_comenius/regards/regards-maghreb-stereotype.htm; Scharwardy, Syed,
“Muslims Against Terrorism {MAT): siruggling for justice”, http:/fwww islamicsupremecouncil.-
comy mat1.htm; Aynica bk, “Tslam vs Terrorism and what about the American troops in Arabia”,
http:/fwwnw. compuex.com/ad101/wahabZ.htmi

44, Bk, Kaylii, Dinler Arasi Diyalog, s. 14.

45, Yzerbyt, Vincent/ Schadron, Georges, “Stéréotypes et Judgement Sociale”, Stéréotypes Diseri-
mination et Relations Intergroupes, Ed: RY. Bourhis, J.-P. Leyens, Mardaga Ligge 1994, 5. 150.
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gu israrla vurgulanmakta, hatta bu, ciddi bir sorun olarak tanumlanmakta ve nasil
¢oziimlenebilecedi hususunda gareler aranmaktadir. Zira dinler aras: diyalog ¢ahs-
malart sadece akademisyenler ve din adamlar seviyesinde kalirsa, bunun ilgili dinle-
rin mensuplarina yansimasi pek miimkiin gérinmemektedir, O halde, eger diyalo-
gun imkanlan arastirihyorsa, halk diizevinde yayain bir sekilde ver alan olumsuz
yakistirmalarin ve tutumlann da miimkiin oldugu &iglide yok edilmeye ¢ahgilmast
gerekmektedir. Iste asil problem de buradadir, yani diyalog hatk diizeyine nasil indi-
rilecek, daha da 8nemlisi her din mensubunun éteki din hakkinda edinmis oldugu
dnyargilar nasil degistirilecektir? Dogrusuy, zaten dnyargilan olusturan, besleyip bi-
yiiten ve kemiklestiren, kolay kolay kmlmaz bir hal almasina sebep olan da her dini
grubun kendi gelenekleri, ailesi, egitimi, ders kitaplari, éGrefmenleri, din adamlar,
dinf dretileri, sivasetcileri, ig ve dig politikalar: degil midir? Oyleyse, bir yandan ken-
di tirettigimiz ya da tiretilmesine su ya da bu gekilde destek sagladifimiz 6n yargilan-
mizla éte yandan nasil miicadele edecegiz? Bayle bir udraga girsek bile, bundan nasil
bir sonug elde edebiliriz? Esasen béyle bir udraga girmeye gerek var mudir, sorusunu

" giindeme getirmek de miimkiindiir. Nitekim gerek Missliimanlar, gerekse Huristivan-

lar birbirleriyle diyalog konusunda cesitli kugkular tagimakta ve her iki kesim de bu
meseleye belli élglide 8n yargih yaklagmaktadir. Zira Misliimanlardan bazilan diya-
logu misyonerligin yeni bir formu olarak degerlendiritken®® , bazi Huristiyanlar da
Mislimanlarin bunu fslamt tebligde yeni bir vasita olarak gordiiklerine inanmakta-
dir, Aslinda bu siipheci yaklagim bile her iki tarafin birbirine stereotipik bir bak1§
aglslyla ve ényargih bir tavirla yaklaghidi anfamina gelmektedir. Bu tiir endigeleri bir
yere kadar normal kargilamak gerekir. Cinki her iki dinin &tekini diglayicl yapisi,
ister istemez, o dine inananlarda etnosantrik duygular harekete gegirmekte ve dteki
ile kiyaslanarak sekillenen sosyal kimlikler de her iki gelenegi birbirinden farkhlaghn- -
¢t bir fonksiyon tistlenmektedir. Otekinden farklilagma olgusu ise, her grubun kendi
sosyal kimligini koerumasina hizmet etmektedir. Diger yandan, hemen hemen her
insan ¢ogu zaman farkinda olmayarak giinlitk hayat icerisinde 63rendigi stereotip ve
dnyargilarinin tesiri altindadir. Bu sebeple onlarin kendilerini pegin hitklimlerin kis-
kacindan kurtarabilmesi de sanildifit kadar kolay degildir?” . Sterectiplerin ve ényar-
gilarin gerek bireysel, gerekse toplumsal anlamda ok cesitli iglevleri® yerine getirdik-
leri de diisintilecek olursa, onlarin nigin kolayca degismedigi rahatlikla anlagilabili®® .

46. Bk, Tumer, Giinay/ Kiigitk, Abdutrahman, Dinler Terihi, Ocak Yayinlan, Ankara 1997, s. 437
vd. ’

~47. Yavuz, Kerim, “Pegin Hitkiim Kiskacindaki fnsan”, Cumhuriyet Demokrasi ve Kimiik, (Yay. Haz.

Nuri Bilgin}, Badlam Yaymeilik, Istanbul 1997, s. 321.

48, Stereotiplerin ve snyargilann en azindan ik ikisi bireysel diger ikisi de toplumsal olmak {izere dért
temel iglevinden bahsedilmektedir: a) Bunlar bireyin sosyal gevresini diizene koyarak ona bir
anlam yiiklemesine imkan verlr, Béylece kigiler zihinsel bir kaos ve karmaga yagamadan gevrele-
rine uyurn saglayabilirler. b) Bireylere kendilerini olumlu gérme ve dederlendirme imkam sunar-
lar. Bu da kiginin 6z saya ihtivacina cevap vermektedir. c) Sosyal sebepiilik cergevesinde farkh
sosyal eylemleri agidamaya hizmet ederler. Bl ise dig gruplara yonelik bakig rasyonalize ederek
megrulagtrmaya zemin hazirdar. d) Etnosantrizme dayah olarak sosyal farklilagmay, dolayisiyia
olumlu ve prestijli bir sosyal kimligin olusumunu destelderler. Bk. Leyens / Yzerbyt / Schadron,
Stéréotypes et Cognition Sociale, s. 101; Azzi / Klein, Psychologie Soctafe s. 23; Yapici, Gengler-
de Dini Kahp Yargiar, 5. 68-70.

49. Maisonneuve, Infroduction & la Psychologie Sociale, s. 138,
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Bundan dolay, éteki inang mensuplarina yonelik olumsuz stereotipleri ve ényargilart

degistirmeyi hedefleyen her kurarmin mutlaka onlann iglevlerini hesaba katmas gerek-
mektedir. Bununla bitlikte, onlan degistirmeyi hedefleyen her girigirn ister isternez ay-

‘nmcihdi ortadan kaldirma ¢abalaryla ise baglamahdrr. Zira aynmalik onlann hem de-

vamhlik gostermesini, hem de kurumsal bir vap! kazanmasmi destekleyen en énemli

 faktérlerden birisidir™ .

Sosyal psikologlar, olumsuz stereotlplertn ve dnyargilarn azaltimast ve yok edil-
mesi hususunda en genel gizgifer igerisinde * gruplar arast temas (kontak) tecrisi”, “or-
tak bir hedefe ulasma hususunda isbirligi teorisi” ve “sosyo-kognitif teoriler” olmak
lizere {i¢ temel yaklagim ileri siirmektedirler™ . Biz bunlara, biitiincil ve eklektik yakla-
simlann 6n planda tutuldugu “karma yéntemler”i de ilave ederek, meseleyi dért mad-

dede degerlendirmek istivoruz,

1) Gruplar Aras1 Temas (Kontak) Teorisi:
Kontak teorisi olarak bilinen karsiltkh temas durumu gerek stereotiplerin, gerekse

. Onyargilarin temelde bilgisizlie dayal olarak olugtugu fikri {izerine kuruludur. Bu
" sebeple bunlann degigtirilmesi icin gruplar arast temas ortami saglanarak insanlann

yetersiz ve yanls bilgilerden kurtulacad varsayimaktadir®® | Ciinki bu yaklagim ste-
reotiplere yanhg kavramlagtrmalar ve yanilgi doiu kavramlar géziiyle bakmaktadir.
Buradan hareketle bu teoriyi savunanlar, “eder stereotipler dogru ve yeterli bilgi
olmadigr veya hedef grupla ilgili yanhsg bilgiler mevcut oldugu zaman ortaya gikiyor-
sa, bunlar: artadan kaldirmanin en gtizel yolu da, bireyleri dogru bilgilere ulagtiracak
olan temas ortamlarsan yaratimasidir™® ” demektedirler. Ancak bu modelde bilgisiz-
ligin giderilmesinin formel bir editim siireciyle degil, glinlak hayat icerisinde yasanan

~ kargihkh iligki ve dolayh og‘renmelerle gerceklegecedinin vurgulandigum hatirlatma-

miz gerekir,

Bu yaklagimm énde gelen isimlerinden birisi olan Allport stereotiplerin, ényargt-
larm ve aynmail@in gruplar arasi temasla azaltilabilecegi kanaatindedir. Ancak o,
bunun gerceklegebilmesi igin (i¢ temel gart ileri siirmektedir. Birincisi, temas, ortak
bir amaca ulagma yoniinde olmahdir. Tkincisi, resmi otorite tarafindan istenmeli ve
desteklenmelidir. Ugiinciisti ise statii ve giicleri esit olan gruplar arasmda gergekles-
melidir® . Buradan hareketle dini gruplar aras: stereotiplerin ve ényargilarin temas
yoluyla degistirilebilmesi i¢in, temasin gergeklestifi ortarmm miimkiin oldydu diclide

" boyle bir degismeye yardima olacak sekilde yapitlandinlmasinin gerekli oldugu séyle-

nebilir. Gercekten de gerek Amir, gerekse Hewstone ve Brown tarafindan yapilan aras-
tirmalarda gruplar aras: temasin sadece belirli sartlarda olumiu sonuglar ortaya gikardi-
@i gosterilmistir. Clinki bu teori bir tirlii cevap bulamach@: iki temel soruyla karg: kar-

swa bulunmaktadir.

. 80. Morgan, Psikolojive Giris, s. 372.

51. Bourhis / Gagnon, “Les Préjugés”, s. 759,

52. Amossy / Pierrot, Stéréotypes et Clichés, 5. 42.

53. Bk. Yzerbyt / Schadron, Connaitre et Juger Autrui, s. 41; Krs. Leyens / Yzerbyt/ Schadron
Stéréotypes et Cognition Sociele, s. 69. -

54. Allport, Gordon W., The Nature of Prejudice, Addison Wesley, Cambridge 1954 5.276; Bourhis,
Richard Y. / Gagnon, André / Moise, Léna Céline; “Discrimination et Relations Intergroupes”,
Stéréotypes Discrimination et Relations Intergroupes, Ed: R. Y. Bourhis, J.-P. Leyens, Mardaga
Liége 1994, s. 190. . .
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Birinci soru; temas durumunun dig gruplara yonelik anlayssmizi ve bilgilerimizi
diizeltecedi ve dogru bir sekilde bilgilenmeyi artiracad yéniindeki temel hipoteze
yoneliktir. Bu kabul edilse bile, “acaba stereotipleri ve ayrimeili azaltmada din gruplar
arast temas yeterli midir”, yani bilgiler degistikce stereotipler de degisecek midir? Bu,
tarigmali bir konudur. Zira stereotipler ve onyargilar sadece bilgisizlikten kaynaklan-
mamaktadir®® . Stephan ve Stephan’in galismasi bu konuya 15tk tutacak mahiyette-
dir. Benzerlik ve gekicilik teorisine dayanarak dis gruplan sevmemenin ve onlardan
hoglanmamanin ényargilara bagh oldugunu gésteren bu arastrmacilar, temas orta-
minda benzer karakteristikleri olan i¢ ve dig grup tyeleri arasinda karsilikh cekiciligin
arttigini ve ényargilarin azaldigint buldular. Buna kargilik Brown bir cok konuda bir-
birine benzerlik gésteren etnik ve dini gruplar arasinda gergekte var olan mevcut
farkhihklarys temas ortaminda yeniden tanimlanma riski oldudunu belirtmektedir
Mesela Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet genel anlamda monoteist ve semitik din-
ler ierisinde yer alsalar ve bu ézellikleri sebebiyle Hinduizm, Budizm, Sintoizm’den
farkhlagsalar da, birbirleriyle temas durumunda en azindan Allah’m, Yahve'nin ve [sa’-
nin nitelikleriyle birlikte, Tevrat, Incil ve Kur'an’in statiisii konusunda da birbirerinden
farklilagacaklardir, Bagka bir deyigle, temas durumu onlann birbirleriyle Ortligen ve ben-
zegen yonlerinin degil de, ayrilan ve farklilasan niteliklerinin 6n plana gikarilarak vurgu-

- lanmasina imkan hazirlayacaktir. Kugkusuz tarihsel siireg icerisinde yagananlar, gelece-

ge ydnelik kaygilar gibi ¢ok daha farkh sikintilar da giindeme gelecektir. Aleviler ile
Siinniler ya da Katolikler ile Protestanlar arasindaki temas sonucunda ortaya cikabile-
cek neticeleri de bu baglamda degerlendirmek miimkiindir, Giinkii belli aglardan benzer
gruplar temas ortaminda birbirlerinden farklilagan yénlerine daha cok dikkat cekecek-
leri icin bu durum stereotipleri, ényargilart ve aynmailii daha da artirabilir. Esasen bu
da cok tehlikeli sonuglar igerebilir. Mesela Hindistan’da Miisliimanlar ile Hindular, Fi-
listin’de Mislimanlarla Yahudiler, Kuzey Irlanda’da ise Protestanlara Katolikler ara-
sinda yaganan hadiseler, temas ortaminin dini gruplar aras: likileri her zaman olumlu
yonde etkilemedigini gdsterecek nitelikteki srneklerdir.

Ikinci soru ise, gruplar aras temas sonucunda olusart tutumntarn genellestiriime-.
siyle ilgilidir. Bu noktada, “acaba diger dinf gruplardan tamdigimiz ve temas halinde
oldugumuz-kisilere yénelik olumlu digiincelerimizin, o grubun diger tim tiyeleri icin
de gecerli oldugunu séyleyebilir miyiz?” Hewstone ve Brown bagta olmak iizere
aragtirmnacilann biiy(k bir kismi bu tiir bir soruya olumnlu cevap vermemektedir. Ciinki
temas, gruplar aras dedil, kigiler aras: diizeyde gergeklesmektedir. Bu durumda ise
kisise! olarak bazi stereotiplerin degigmesi sdz konusu oldugu halde, toplumsal dii-
zeyde herhangi bir degisiklik ortaya gtkmayabilir™ . Zira Pettigrew'in de hakh olarak
belirttigi gibi, dig grup tiyeleriyle olumlu temas bireyler tarafindan codu kez bir istisna
olarak degerlendirilmektedir®® . Ayrica kisilik faktérii de bu konuda énemli bir etken
olarak gdriinmektedir. Su halde gruplar aras: temas kogullan ideal olsa bile, tiim _
grubun stereotiplerinde ve ényargilarinda bir zayiflama olmamakta, sadece yerine
ve durumuna gore, kigilik 6zellikleriyle de iligkili olarak, baz: bireylerin olumsuz tu-

55. Bourhis / Gagnion / Moise, “Discrimination”, s. 190; Bourhis / Gagnon,y'Les Préjugés”, s. 760.
56. Bourhis / Gagnon, “Les Préjugés”, s. 760, Bourhis / Gagnon / Maise, “Discrimination " 5. 190.
57. Bk. Leyens / Yzerbyt/ Schadron, Stéréotypes et Cognition Sociale, 5, 71-72.

58. Bourhis / Gagnon, “Les Préjugés”, s. 761; Bourhis/ Gagnon / Moise, “Discrimination™, s, 191.
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tum ve vakishrmalarinda az ya da ¢ok bir azalma gozlenebilmektedir™ . Bu anlamda
birbirlerini genellikle sevmeyen ve birbirlerine kars: son derece olumsuz stereotipleri
paylasan baz: grup (iyeleri arasmda gerceklesen iyi iligkiler, zamanla onlarin birbirle-
rine yanelik olumsuz ve antipatik bakiglarmm degigsmesini miimkiin kilabilir. Sézge-
limi Alevilere karg: oldukea sert ve olumsuz stereotipleri olan Siinni bir 63renci, Gni-
versite ortaminda gerek sinifta, gerek kampis igerisinde, gerekse aym &grenci yur-
dunda, hatta aym odada Alevi olan diger égrencilerle birlikte bulunabilir. Onceleri
{iniversite hayatmin bir zorunlulugu olarak baslayan bu iligkiler veya mecburen ayni
mekam paylagma olgusu, zamanla onlar arasinda samimi bir dostluk ortam geligti-
rebilir. Bu da, her iki 6grenci arasindaki dnyargilarn ve stereotipik alglamalarin de-
gismesine zemin hazidayabilir. Fakat bu tiir temas ortamlarinda kigisel olarak yaga-
nan olumlu degisikiiklerin bile ¢ok az sayida gergeklestigi ifade edilmektedir®® . Esa-
sen bugiin Avrupa ve Amerika’da birlikte yagayan Hiristiyanlarla Msliimanlar ara-
sindaki &nyargilarin genel anlamda hala canliigim korumas: ve devamhlk goster-
rmesi, onlar arasinda yaganan dostane kigisel iligkilerin gruplar arasi diizeye yansima-
digini ortaya koymaktadir. Minard, Harding ve Hogrefe, Bond, DiCandia ve Mac-
Kinnon'un elde ettigi sonuclarda bunu teyit etmektedir® ”. Bu durumun bariz bir
&rnegini bugiin yiiratiilen dinler ve inanglar arast diyalog ¢aligmalarinda da gérmek
miimkiindiir. Zira din adarmlan ve ilahiyatcilar bagta olmak izere akademisyen ve
siyasetcilerin, yani uzmanlarin katihm ile seminerler ve toplantilar seklinde gercek-
lestirilen diyalog calismalan halk diizeyine yansimamaktadir, Halbuki diyalogun ba-
sarth olabilmesi igin bunun sokaktaki insani da igine dlmast gerekir®® . Gergi halk
diizeyinde &zellikle Avrupa’da yasayan Misliimanlarin kendileri, egleri ve gocuklar
vasttasiyla isyeri, aligveris merkezleri, eglence yerleri, okul ve apartman ortaminda
Huristiyanlar basta olmak iizere diger inang mensuplariyla stirekli temas ve iletisim
igerisinde olduklar: bilinmektedir. Ancak bu durumun ne oranda “diyalog” kavramt
icerisinde degerlendirilebilecedi bile tartigmali bir konudur; yani gruplar arasinda
gerceklesen her tiirlii temas ve iletigimi “diyalog” kavram icerisinde dederlendirmek
miimkiin degildir. Zirasokaktaki insan, eger Miisliiman veya Huristiyan kimligini cid-
di bir bicimde muhafaza ediyor ve kendi dinf inanglanyla dzdeglesiyorsa, Gteki ile
arasindaki farklliklar: &n plana gikararak benzerlikleri gérmezden gelmeye caligmak-
ta, bu siiregte sosyal kiyaslama olgusuna bagh olarak sekillenen sosyal kimlik teki-
nin olumsuz vasiflarla tanmmlanmasimi giindeme getirmektedir. Bu da dini sosyal kim-
liklerine baglilik gdsteren bireylerin étekine yonelik alg: ve tutumlarinin olumsuz bir
yap1 ve muhtevasinin devam edecegi anlamina gelmektedir.

2) Ortak Hedeflere Ulasmada Isbirligi: \ :
Gruplar arasindaki olumsuz yakistirmalarin ve dilgmanca tutumlarin ortadan kal-
dinlmasi hususunda Allport'un savundugu temas teorisi, Serif tarafindan dillendiri-

59. Krs. Atkinsen, Rita L. / Atkinson, Richard C. / Hilgard, Emest R., Psikolojiye Girig IT, (Cev: K.~
Atakay, M. Atakay, A. Yawuz), Sosyal Yaymnlar, istanbirl 1995, 5. 712; Morgan, Psikolojiye Girig,
5.382. .

. 60. Bk. Morgan, Psikolojive Girig, s. 364. '

61. Bk. Yzerbyt/ Schadron, Connaitre et Juger Autrui, 5. 48-49. . :

62. Michel, Thomas, “Inanglar Aras: Diyaloga Cesitli Yaklagmlar", Kiltiirler Arast Diyalog Sempoz-
yumu, [stanbul 1998, s. 43. ’ .
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len gergeki atigma teorisine ters diigmektedir. Zira Serife gore stéreotiplerin ve
6nyargilarin temel kaynad bilgisizlik degil, farkh gruplarin vetersiz kaynaklan elde
etme hususunda rekabet, yarisma ve gatisma ortammda olmalandir. Bu sebeple,
temas teorisi dig gruplara yonelik kliseli algilarin, kalip yargilarin ve pesin hiikiimlerin
olusumunu agiklamada yeterli olmadi@ gibi, onlann ortadan kaldinlmasi hususunda
da tek bagina yeterli degildir. Sonra gruplar aras temas olarak adlandirlan durumlar
da asla nétr bir gekilde cereyan etmemektedir. Zira éteki ile iligkilerin cogu kez a
priori olarak énceden var olan imajlara, imgelere, stereotiplere ve 6nyargilara dayali
bir bigimde gekillendigini gdrmekteyiz. Ozellikle cok farkh kiiltiirlerin ver aldhdi bolge-
lerde gruplar aras: siirekli temas ortami oldugu halde tarih bize bu gruplar arasinda
siddetli catigmalanin, son derece olumsuz ényargtlann ve asadilayici stereotiplerin
daima var oldugunu géstermektedir. Bu sebeple catisma ve rekabetin oldugu yerler-
de gruplanin sadece sosyal bir temas ortamina sokulmas fayda degil daha cok zarar

-verici olabilir. Clinkil béyle bir siireg kalip yargilari ve pesin hiikiimleri azaltma yeri-

ne daha da artiric1 bir fonksiyon tistlenebilirs® . Iste bu tr bir teorik &ngériiden hare:
ketle Serif ve arkadaglar gerek 1949 gerekse 1954’teki deneylerinin Giglincd evrele-
rinde gruplar aras: catismalarn, ényargilann ve stereotiplerin nasil azaltlabilecegini
aragtirmaya baglamiglardir. T

Her iki deneysel gahigmanin ilk iki safhasinda hemnen hemen ayni usul takip edi-
lerek 6nce i¢ grup organizasyonlar tamamlanmis, daha sonra kendine has bir grup
kimligine sahip iki farkh arup vapisi olusturulmus ve bunlar arasinda yarisma, reka-
bet ve gatisma ortam: hazidanmighr. Uglinct: asamada ise iki grup arasindaki dnyar-

gilann, stereofiplerin ve gatismanin ortadan kaldirlmasina yonelik faaliyetler giinde-

me getirilmigtir. Ancak her iki deneyin figiincii safhasinda farkli bir yéntem takip
edilmigtir. Mesela, 1949 yilindaki deneyde birbirine diigman iki grup tclineti bir gru-
ba karst birlegtirilmigtir. Béylece yeni bir ig grup olusturulmaya cahsilmigtir. Ancak
Serif ve arkadaglari sonraki deneylerinde bu yolu izlememiglerdir. Zira gruplar ara-
sindaki 6nyargilan, stereotipleri ve stirtligmeleri azaltmak veya yok etmek icin bir
bagka dig grubu glindeme getiren ortak diigman yaklagirm, ashnda daha biiyiik gruplar
arasinda cahgma yaratmak anlamin: tagimaktadir. Bagka bir deyigle boyle bir yakla-
gimla gruplar arasi sosyal mesafelerin, stereotiplerin, diismanliklann, siddet ve saldir-
genliklann kiigGk gruplardan biiyiik gruplara ya da kiiiik sosyal birlikteliklerden daha

- bliyiik sosyal kategorilere dogru genisletilmesi séz konusu olmaktadir® . Bunu dinler -

ve inanlar arasi diyalog baglaminda degerlendirecek olursak, eger diyalog monote-
ist ve semitik dinler arasinda gergeklegtirilirse, bu durumda Budizm, Hinduizm, Sin-
toizm gibi pek gok din bu kapsamin diginda kalacag icin, dinler arasi sfirtiisme ve
catigmalar hem daha farkh bir boyut kazanacak hem de belli agilardan benzer dinle-
rin igbirlidi ile, dteki olarak vasiflandinlan diger dinlere kars: bir cephe olusturmak séz
konusu olacaktir. Bu sebeple orfak diigman anlayigi dnyargilari ve catismay azaltma
yerine, bunlarin daha farkl ve daha biiyiik bir sekil kazanmasina imkan verebilir.
Esasen diigmanliklan, catismalar, 6nyargilan ve stereotipler kiigiik gruplardan biyiik

63. Bk. Serif, Muzafer/ Serif, Carolyn W, Sosyal Psikolojive Girig IT, (Cev. M. Atakoy, A. Yavuz),
Sosyal Yaymlan, Istanbul 1996, 5. 675; Amossy / Pierrot, Stéréotypes et Clichés, s. 42; Bourhis/
Gagnon, “Les Préjugés”, s. 759.

64. Serif/ Serlf, Sosyal Psikolojiye Giri | 5. 300,
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gruplara tagima anlamina geldidi igin Serif ve arkadaglan daha sonra yaptiklan deney-
lerde ortak digman anlay1§m1 disanida birakan farkh bir yol ve yéntem taklp etmigleri-
dir.

1954 yilinda yapilan deneyde ise birbirine diigman iki grup arasindaki catigmala-
n, dnyarglan ve stereotipleti azaltmak icin éncelikle gruplar aras: sosyal temas orta-
mi yaratilmigtir. Ancak birbirlerine yénelik olumsuz tutum ve davranig igerisinde olan
gruplarin birbirleriyle temas halinde olmasmin gériinen higbir etkisi olmarmistir: Hat-
ta onlar sosyal temas ortamlarini barg ve kaynagma igin degil, aksine birbirlerine
daha gok katii lakap takmak, agadilayici stereotipler yiiklemek, siirtisme ve ¢atigma
varatmak igin firsat bilmislerdir® . Bunun {izerine Serif ve arkadaglar her iki grup igin
de zorlu problem durumlan yaratan bir dizi Gst amag olugturmuglardir. Gruplarm
ancak isbirligi vaparak ulagabilecekleri bu amaglar gergeklegtikge onlarin arasindaki
gerginliklerin ve stereotiplerin yavag yavas azaldig: gozlenmistir®® . Ancak tek bir or-
tak hedefin bu hususta yeterli olmachdin da belirtmemiz gerekir. Zira Serif'in ifade-
siyle “gruplar aras gerginligi azaltmada ortak amaglara yénelik gegitli faalivetler kit-
miilatif (birikici) tarzda bir etkiye sahiptirler® ”.

iste, bu deneysel calismadan elde ettikleri verilere dayanan Serif ve arkadaslan
herhangi bir sosyal teras durumunun, gruplar aras: gerginlikleri ve stereotipleri azalt-
mada gdzlernlenen hicbir etkisinin olmadigint belirtmiglerdir. Glinki onlara gore ste-
reotipler ortak hedeflere yonelik isbirligine ve yardimlasmaya dayah ¢aligmalarla or-
tadan kaldinlabilir. Zira deneyin iiglinci sathasinda gergeklestirilen ortak bir amaca
yanelik calismalar, dis gruplara yénelik saldirganhgt ve i¢ grup kaywmaciliini azalt-
mus, dzellikle deneyin ikinci safhasinda meydana gelen grup bariyerlerine ragmen
dostca davranislar ortaya gtknugtir®® . Su halde, Serif'e gére stereotiplerin asil sorum-
lusu olan gruplar aras: catigmalarm ¢ézilmesi ve rekabet durumunun psikolojik etki-
lerinin yokedilmesi igin, gruplar arasinda crtak bir amag yaratmak gerekmektedir®® .

Serif’in gahgmalarndan sonra yapilan pek gok saha ve laboratuar caligmas: gruplar
aras! igbirliginin ayrimcihg:, 6nyargilan ve olumsuz stereotipleri azalima hususunda
etkili oldugunu gostermistir™ . Ancak Ryen ve Kahn yaptiklan bir araghrmada igbir-
liginin chg gruplara yénelik olumsuz stereotipleri ve ayrimeilig azai’tttgi ancak i¢ grup
lehine tarafgirligi tamamen ortadan kaldirmadigini, tespit etmistir™

Dinler arasi diyalogun imkam baglamunda Thomas Michel “M uCARD Omegi”
(Kirsal Kalkinma Igin Msliiman-Hiristiyan Girisimi) dedigi bir uygulamadan bahset-

" 65, Serif/ Serif, Sosyal Psikolojive Girig I, 5. 319; Bourhis / Gagnon, “Les Préjugés”, s. 759.

66. Bk. Serif / Serif, Sosyal Psikolojiye Girigl, s. 320-325; Krs. Yzerbyt/ Schadron, Connaitre et Juger
Autrui, 5. 21,

67. Serif/ Serif, Sosyal Pstko.'O}tye Girigl, s. 320.

68. Serif/ Serif, Sosyal Psikolojive Girig], 325-331; Bourhis/ Gagnon, “Les Préjugés”, s. 761; Capoz-
za, Dora / Volpato, Chiara, “Relations Intergroupes: Approches Classiques et Contemporaines”,
Stéréotypes Discrimination et Relations Intergroupes, Ed R.Y. Bourhis, J.-P. Leyens, Mardaga,

. Liege 1994, 5. 24

69.- Azz [ Klein, Psychologie Sacigle s. 41.

70. Bk. Capozza/ Volpato, “Relations Intergroupes”, s. 24-25; Bourh|s."Gagnon “Les Préjugés”, s.
761

71. Bk. Bourhis / Gagnon, “Les Préjugés”, s. 761; Bourhis / Gagnon / Moise, “Discrimination”, s.
192. '
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mekte ve s6yle demektedir: Giiney Filipinlerde 20 yil énce aralarmda Sldiirme, insan

kagima, camii ve kilise yakma, kargihkhi olarak kdy basma, meydan catigmalan ve
birbirlerine yénelik toplumsal hizmetlerin baltalanmas: gibi diigitk yoguniukiu silahk
¢atigmalar meydana gelen Miislimanlarla Hiristivanlar arasindaki bu miicadelenin te-
melini teolojik farklilklar olusturmamaktadir. Ctinkii bunlar temelde tarihsel, toplumsal
ve ekonomik sorunlardan, etnik farkliliklardan ve Kiilttirel dnyargilardan kaynaklan-
maktadir. Ancak MuCARD ismiyle Miisltiman ve Hiristiyanlann ortak isbirligi ile 120’den
fazla kéyiin katilds bir srgtitlenme kurulmusg ve bélgenin en yoksul halkim: kalkindir-
ma projesi hayata gegirilmistir. Béylece ulagilabilir hedeflere varma noktasinda top-
lumsal bir uzlagi saglanmaya cabigtimigtr,. MuCARD 6rmeginde gerceklegen diyalog fel-
sefi ve teorik tartigmalar diizeyinde dedil, zamanla olusan Snyargilan temizleme ve
insanlarin yagam standartlarini iyilestirme yolunda ortak hareket etme duygu ve dii-
glincesiyle filizlenmis ve bu baglamda yapilan calismalarla sekillenmistir, Neticede o
bolgede yagayan Misliimanlarla Hiristivanlarm birbirerine vonelik diismanca duyau-
lant ve kahp yargilan, yerlerini yavag yavas toplumsal bir uzlasiya brrakmustir. Ashnda
MuCARD sadece maddi kalkinmay: hedefleyen sekiler bir organizasyon degildir. Bu,
Musliiman ve Huistiyanlarin yiriitecekleri ortak faalivetler yoluyla birbirlerini daha i
anlayacaklan inanciyla olugmus, ortak olarak gerceklestirilen sarki ve dans gibi kiltiire!
sunumlarm yani sira, her iki kesimin de benimsedigi ibadetleri birlikte dizenlemeyide
igeren bir organizasyonudur™ . Miche!'in verdigi bilgive gére, bu uygulama ciddi bir
bagant elde etmis ve gruplar arasi siddet ve saldirganlik, verini dostga bir yagan tarzina
birakmugtir. Ashna bakilirsa dinler arasi diyalog baglaminda dile getirilen “MuCARD
Ormegi”, Serif ve arkadaglarinin ortaya koydugu model gergevesinde olugan bir yapt-
lanma arz etmektedir. Bununla birlikte bu teorinin de gok gesitli sekillerde elestirildigini
hatlatmak durumundagiz. Bu elegtirilerden en dnemlisi, kitciik ve yapay gruplar {ize-
rinde yapilan deneylerden elde edilen sonuglarn biiyik sosyal gruplara genelleneme-

- yecefiile ilgilidir. Ciink( tarihsel arka plan: olan gergek toplumnsal yapilar, irklar, kiiltiir-

ler, devletler, din ve mezhep mensuplan arasmda var olan catigmalar, dyle sanildids,
kadar kolay bir gekilde azalhlamaz™ . Ayrica Worchel, Andreoli ve Folger'a dayanarak
séyleyecek olursak, Serif'in deneylerinde ortaya gikan olumiu sonug kargilkl igbirligin-

- den degil, bagandan kaynaklanmaktadu™ . Bagka bir deyigle sonucta bagan getirme-

yen isbirligi, gruplar arasi stereotipleri ve diismanliklan azaltmada pek de etkili olmaya-
caktir, MUCARD Ormegi de bunu teyit etmektedir. Bununla birlikte bu yaklasim bize
dinler aras: diyalogun hangi alanlarda yapilabilecegini géstermektedir. Buna gore di-
yalog caligmalar teolojik ve doktrinel diizeyden ziade, daha barisgt ve daha yasaniir
bir diinya kurabilmek icin insanhgin temel sorunlarnmn ¢ozlilmesinde ighitligi yapma
seklinde olmahdir. Ancak bunun da kesin ve net bir ¢oz2iim olmadigini séylememiz
gerekir,

3) Sosyo-Kognitif Yaklasim

Stereotiplerin ve ényargilarin asil sorumlusu olarak kabul edilen sosyo-kognitif
siireglerin ayn zamandé bunlarin olumsuz etkilerinin azaltiimasinda da etkili olacad
varsayimina dayanan bu yaklagima gére, Serifin, iki grubu igbirlifine sokmas: ve

72. Miche!, “fnan;!;erram Diyaloga Cesitli Yaklagimlar”, s. 39-40.

73. Bk. Capozza / Volpato, “Relations Intergroupes”, s, 25.
74. Bk Yzerbyt/ Schadron, Connaitre ef Juger Autrui, 5. 45.
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béylece onlann arasindaki diigmanlikian ve stereotipleri ortadan kaldirmast, ashnda
kognitif acidan “biz” ve “onlar-diekiler” kategorik ayriminin yok edilerek, ortada
sadece “biz” kategorisinin kalmasindan kaynaklanmaktadir, yani arhik iki ayn grup
soz konusu degildir. Ciinkii iki ayn grubun ortak bir hedef dogrultusunda igbirligi

" yapmas! onlan tek bir grup haline getirme anlarm tagimaktadir. Bu da dogal olarak
énceden “éteki” olarak kabul edilene yénelik olumiu bir bakig agisim beraberinde
getirmektedir™ . Bu ergevede Gaertner ve arkadaglan yaptiklan calismalarda, igbir-
ligine bagh olarak gruplarn bir araya gelmeleriyle ortaya cikan “kategorisizlegtirme”
ve “yeniden kategorizasyon™ siireglerinin étekine yénelik olumsuz tutumlan engelle-
yici bir fonksiyona sahip olduguriu séylemektedirier. Clinkii burada “biz” ve “onlar”
seklindeki kolektif kimlik, bireysel kendilige dayah kisisel kimlik lehine hiikiimstizles-
tirildigi igin, i¢ grup tarafgirii, dolayisiyla dig gruplara yonelik stereotipik bakslar ve
onyargih tavidar sistematik bir bicimde azalmaktadi™ . Ancak gergek hayatta boyle
bir durumun gerceklesmesi sanildigh kadar kolay degildir. Troll'un da hakh olarak
belirttigi gibi, insani problemlerin ¢éziimlenmesinde dinlerin ortaya koydugu ortak
degerler ve inanglar, ortak kabuller ve ortak davraruglar tarih boyunca séz konusu
din mensuplan tarafindan giindeme getirilmemistir. Bilakis 6n plana gikarilan husus-
lar her dinin kendine has &zellikleri, diinya gériigii vb. &zel inanglar, pratikler ve
degerler olmustur. Bu da dinler aras yakinlagmay1 degil yabancilagmayi, hatta kargt-
Ikl diigmanliklar: harekete gegiren bir durumdur. Ciinki dinf gruplarin birinci kayg-
st kendi dinlerini, gruplarm: ve kimliklerini diger akim ya da dint hareketlerden ay1-
ran unsurla tanimtamaktr. Bu stirece kendi toplumsal kimligini “diger”ini diglayarak
sahiplenme de denilebilit” . Dolayisiyla kategorilerin iptal edilmesi ve yeni bir kate-
goride birlesilmesi pek miimkiin gériinmemektedir. Dinler aras: diyalog baglaminda
degerlendirecek olursak, bu modelde dngdrillen husus dini-sosyal kimliklerin én pla-
na gikanlmamasidir. Yani gergek anlamda bir diyalog, mutlaka inanglarn kargilas-
mas1 degil, insanlarin hayatlarinda, gtinliik iligkilerinde karsihikh olarak tamigmalari
demektir. Bu anlamda insant iliskilere 6nceligi vermek, illaki din bilincin ihmal edile-
‘cedi anlamina da gelmemektedir™ . Esasen benzeri bir vurguyu Troll da yapmakta
ve inanglar arasinda divalogun gergeklesebilmesi i¢in, hem Miislimanlarin hem de
Hiristiyanlarin birbirlerini diglamadan ve kimliklerini birlikte tanimlayarak hareket
etmelerinin gerekli oldugunu ifade etmekfedir™ .

Stereotiplerle ve dnyargilarla miicadele hususunda sosyo-kogn itif teorilerden
hareketle teklif edilen bir bagka éneri ise sudur: Hakkinda yargida bulunacagimiz
kimseler sosyal kimlikleriyle dedil kigisel kimlikleriyle almlanmahdir. Bireysellesme
etkisi de denilen bu siirece gére, insanlar kendi biricik kisilikleri igerisinde tamnma-
va ¢ahgilirsa, haklarinda daha nesnel bilgilere ulagilacaktir. Bu konu tizerinde du-

75. Bourhis / Gagnon / Moise, “Discrimination”, s. 193-194; Bourhis / Gagnan, “Les Préjugés”, s.
763-764; Yzerbyt / Schadron, Connaitre etJugerAutrul s.27,

76. Bourhis / Gagnon / Moise, “Discrimination”, 5. 195; Bourhis / Gagnon, “LesPré;ugés" s, 764.

77. Troll, “Huristivanhk ve Jslamdaki”, s. 149- 150 Dinsel agidan otekini diglama hususunda daha
fazla bilgl igin, bk, Kyl Mustafa, “Dinsel Diglayicilik (Ekslusivizm)”, Istam ve Oteki: Dinlerin
Dogrutuk Kurtanicilik ve Birarada Yagama Sorunu, Ed. C. S. Yaran, Kakniis Yaymlan, fstanbul
2001, s. 26-61.

78. Bk. Awad, Ali, “Hwar me'a Tank Mid”, en-Negra I, Urdiin 1997,s.8-9.

* 79, Troll, “Huristivaniik ve Islamdaki”, s, 151, .
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ran araghrmacilar, enformasyonun bireysellesmesinin dig grup (iyelerinin hetero-
jen olarak algilanmasina, dolayisiyla i¢ ve dig grup arasinda “biz” ve “onlar” sek-
lindeki keskin ayrimin zayiflamasina yol acacag kanaatindedirler. Bu da dogal
olarak olumsuz stereotiplerin ve ényargilarm azalmasina zemin hazirlayan bir du-
rumdur® ’ ‘

Capraz kategorizasyon modeli de gruplar aras: stereotiplerin ve tarafgirliklerin azal-
tilmastnda gergek bir ¢éziim olarak ileri siiriilmektedir®® . Bourhis ve arkadaglanna gére
capraz kategorizasyonun olumiu etkisi goklu sosyal kategotilerin var oldugu gergek
sosyal badlamlarda gézlemlenebilir. Ciinkii farkh ik, din, mezhep ya da sosyal grubun
bulundugu bir sosyal gevrede cok gesitli gapraz iliskiler s6z konusa olacadh igin, bu fiir
ortamlarda bireyin sosyal gevresini basitlegtirerek tek bicimli algilamas: kognitif agidan
son derece zordur® . Bu sebeple onlar farkl: gruplara yonelik daha zengin bir biligsel
repertuara sahip olacaklan igin, bu durum ister istemez stereofiplerin kullanilmastni
azaltic bir etkiye sahip olacakbr. Bu tiir izah tarzlarina ragmen bu yaklagimi yine de
ihtiyatla karsilamak gerekir. Clinkii Hewstone, Islam ve Judd’m Banglades'te yasayan
Miisliimanlaria Hindular iizerinde gereklestirdikleri bir calismada elde ettikleri SOnug;
capraz kategori durumunda pek gok faktériin devreye girdigini ve bunlarmn yerine ve
durumuna gére sosyal algilan, vargilan ve stereotiplefi etkiledigini ortaya koymustur.
Gerek bu galigmanin, gerekse buna benzer diger aragtrmalarin sonuglanni dinler aras
diyalog cercevesinde degerlendirecek olursak sunlan séyleyebiliriz: Mesela irk (Tiirk-
Alman) ile dinin (Islam-Huistiyanlik) caprazlandii bir durumda Miisliiman Tiirk, Hiris-
tiyan Tirk, Misliman Alman ve Hiristiyan Alman olmak iizere dort farkl olasilikla
karglagmaktayiz. Bu da burada gifte ig grup, cifte dig grup ve bir taraftan ig, diger
taraftan dig grup olmak tizere dért capraz grubuin oldugu anlamina gelmeltedir. [ste bu
siirecte cifte i¢ grup tamamen olumiu degerlendirilirken {Tiirk ve Miisliimanlar icin
“Musliiman Tiirk” kategorisi ya da Alman Hiristivantar igin “Huristiyan Alman” katego-
risi), cifte dig grup (Miisliiman Tiirk igin Hiristiyan Alman kategorisi) tamamen olutnsuz
olarak algilanmakta ve degerlendirimektedir. Yapilan araghrmalar ottaya koymaktadr
ki, cifte dig grup olarak kabul edilen kisilere ve gruplara kargi olumsuz stereotipler,
onyargilar ve aynmetlik olanca siddetiyle devam etmektedir. Ancak tekli iggrupyada
tekli dis grup durumunda ise stereotip, 6nyargi ve aynmeiligin belli oranda azaldig
tespit edilmistir™ . Bu sonuglar dinler ve inanglar arasi diyalog cercevesinde diistiniile-
cek olursa sunlar séylenebilir: Insanlar ginliik hayat igerisinde birbiriyle kesigen kimlik-
lere sahip olsalar da, bunlardan bazilan onlar icin daha bagat bir karakter arz etmekte-.
dir. Ozellikle geleneksel ve tranzisyonel toplumiarda bu durum rahatlikla gézlenmekte-
dir. Bu anlamda bir Miisliimanin bir Hiristiyana va da bir Yahudiye yénelik stereotipik
bakiglannin ve ényargili tutumlannm etkisinin azaltlmas, onun capraz aidiyetleri iceri-
sinde bagat kategorinin ne oldugu ile alakalicr. Bagat olmasa da, kismen Srtiisen aidi-
yetlerde ise, (mesela farkh dinden olsa da aym dili konugmak, aym irktan olmalk, ayn
raemlekette yagamak vs.) stereotipler ve ényargilar azalsa bile tamamen ortadan kalk-

80. Bk. Bourhis/ Gagnon I'Mo'fse. “Discrimination”, s. 194-195; Bourhis/ Gagnon, “Les Préjugés”,
5. 764; Yzerbyt / Schadron, Connaitre et Juger Autrut, 5. 50. ‘
. Dela Haye, Anne-Marie, La Catégorisation des Personnes, PUG, Grenoble 1993, s. 80.

31
82. Bourhis / Gagnon / Moise, "Discrimination™, 5. 197,
83

. Doise, Willem, “Les Relations Entre Groupes”, Psychologie Sociale, Ed: S. Moscovici, PUF, Paris
1984, s, 263; Bourhis/ Gagnon / Maise, “Discrimination”, 5. 197.
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mayacaktr. Ancak bir Miislimanin higbir agidan aidiyet hissetmedigi dteki inang men-
suplarina yénelik tutumlarndaki olumsuzluk ise azalmayacakti. Sonra gogu kere ba-
sat kategori olarak din agrlidini hissettitince, diger aidiyetler arka plana atlacaktir. Buna
gore capraz kategori durumunda her ne kadar kognitif olarak stereotip ve Gnyargs gibi
fenomenlerin azalacad iddia edilse de, gergek hayatta bu durum oldukga tartigmali-
di* . Dolayisla dinler ve inanglar aras) diyalogda apraz kategorizasyona giivenmek
pek umut vetici griinmemektedir.

Bu noktada kategori farkhlagmas: diye bilinen bir bagka siireg de devreye gir-
mektedir. Sosyal kimlik teorisinin grup ici benzerliklerin ve gruplar arasi farkhlikla-
r1n vurgulanmastn kategori farklilagmasina baglayan Doise ve Deschamps, kigile-
rin farkl kategoritere farkh tepkiler verdiklerini séylemektedirler® . Buna gore bir
Miisliitmanin Hiristivanlara yonelik stereotipleri, nyargilan, sosyal mesafe tercih-
eri vs. her ne kadar olumsuz olsa da onun Fransiz, Ingiliz, Amerikan, Yunan veya .
Ermeni Hiristivanlara yonelik duygusal reaksiyonlarl daha farkl bir gérintl arz
etmektedir. Nitekim Yapici tarafindan yapilan bir calismada bu durum teyit edil-
migtir®® . Qyleyse dinler arast diyalog ¢aligmalan stirdiiriiliirken kategori farkhlas-
malarina da dikkat edilmeli ve toplum icerisinde “diigman” olarak algilanan wki-
dini gruplar ile “dost” veya en azindan “nétr” olarak degerlendirilenlerin aras ay-
rilarak olumlu &rnekler 6n plana gikartimabdir.

4) Karma Yéntemler:

Onyargilarla ve stereotiplerle milcadele etme hususunda dile getitilen teorilerin
cesitli aglardan tenkit edilmesi, bu konuda eklektik ve biitiincill modellerin ortaya
ctkmasina zemin hazitlamigtir, Bu modeller igerisinde en ¢ok dikkat cekenlerden .
birisi de Arnold Rose'un yaklagimidir. O teerik tarhigmalara girmeden yasal bir ze-
minde dnyargilarla ve stereotiplerle micadele etmenin geredi iizerinde durur. Ona
gore ilk yapilacak ig, bikmadan usanmadan pegin hitkiimlerin ve kalip yargidann
ekonomik, entelektiiel, sosyal ve psikolojik zararlarni halka anlatmak ve bunlar-
‘dan kurtulmanmn hem birey olarak insanin kendisine hem de igerisinde yagadidi
topluma getirecedi faydalan ortaya koymaktir. Ancak bu yeterli degildir. Birbirleri-
ne yonelik antipatileri olan ve birbirlerini olumsuz bir sekilde degerlendiren kigiler
ve gruplar arasinda sosyal iligkiler gelistirilmelidir. Insanlara demokrat olma ve
hoggariilil davranma tarzlan kiigiik yaglardan itibaren dgretilmelidir, Bu cercevede
dnyargilarn ve stereotiplerin yeni yetigen nesle transfer edildigi dénem olan co-
cukluk ve okul dénemterine dzellikle dikkat etmek gerekir. Kalip vargilar olugtuktan
sonra bunlarla miicadele etmek yerine, hentiz onlar elusmadan, yani gocuklara akta-
nlmadan evvel séz konusu bu olumsuz transferin gergeklesmesini 6nlemeye calig-
mak gerekir® . Rose’un yaklagimini takip ederek séyleyecek olursak, dinler ve inang-
lar aras: diyalogun éniinde enge! tegkil eden stereotipik tavirlar ve Snyargil tuturnla-

84, Capraz kategorizasyon konusunda daha fazla bilgi igin, bk. Yapiay, Genglerde Dini Kahp Yargilar,
5. 74-80. .

5. Daise, Willem f Deschamp, Jean-Claude / Meyer, Gil, “Acentuation des Ressembles intra-Caté-
gotielles”, Expérience Entre Groupes, Ed: W. Doise, J.-C. Deschamps, Mouton, Paris 1979, s.
281-282.

8 Bk. Yapici, Genglerde Dini Kalip Yargilar, s. 147-148, 186, 221-222.

87. Rose, Arnold M., L 'ongine des Prejuges, Unesco, Paris, 5. 40-41.
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1in olumnsuz etkilerini azaltabilmek icin ¢ok gesitli yontemler devreye sokulmals, bire-

yin sosyallesme stirecine de ézellikle dikkat edilmelidir.

Karma modellerden bir digeri de Klineberg’e aittir. Ona gére de farkh gruplara esit
hak ve imkanlar verebilmek icin yasal tedbirler alinmahdir, Ancak bu yeterli degildir.
Yasalar giksa bile insanlar yasalara uymayabilirler. Bu sebeple yasalara karsi saygih
olmay: da 6gretmek gerekir. Sonra stereotipleri besleyen érf, adet ve gelenek gibi kiil-
tiirel unsurlar gézden gegirilmelidir. Kitle iletigim araglarmm da destegi ile gruplar aras:
temas ortamt saglanmahdir. Bu arada sivil toplum &rgiitleri devreye sokulmah, dini
veya siyasi liderlerden destek alinmalidir, Biitiin bunlarin yaninda Klineberg, bireyleri
bilgilendirici editim programlarin hazirlanmas, gruplar aras iligkilerin tegvik edilresi,
stereotipleri ve 6nyargilar destekleyen kiltiire], siyast ve ekonamik yapmin degistiril-
meye ¢ahsilmast gibi hususlara da dikkat edilmesi gerektigini séylemektedir®® .

Problemi énce teshis edip sonra tedavi etmek gerektidini séyleyen Krech ve Crute-
hfield ise, stereotiplerin ve dnyargili tuturnlarin degigtirilmesi veya vok edilebilmesi
igin psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel, siyasi, ekonomik vb. faktdrlerin dikkate ahinmasi
gerektigi (izerinde uzun uzun durmakta ve bu arada propaganda, editim-&gretim ve
grup terapi siireclerinden faydalanlmast gerektigini ifade etmektedirler® .

Biitiin bu ag¢iklamalara yakindan bakacak olursak, stereotiplerle ve énvargitarla
miicadele de egitim-&gretim ve bilgilendirme ¢ok tnemili bir yer tutmaktadir. Esasen
bu tavir pek gok arastirmacida gézlenmektedir, Zira dinler ve inanglar arasi stereotip,
dnyargl ve ayrimeilik gibi fenomenierin egitim ile giderilebilecedi israrla savunul-
maktadir. Bu baglamda Abdurrahman Kiglk'e gére, insanlar hem mensup oldukla-
i dini, hemn de diger dinleri dogru bir sekilde tanirsa veya yanhs tanimazsa diyalog ve
isbirligi daha rahat bir sekilde saglanabilir®® . Beyza Bilgin de dinler ve mezhepler
arast diyalogun yolunun egitim sisteminden gectidi kanaatindedir® . Kéylii'niin aktar-
digina gore Hans Kiing de dinler arasi diyalogun gerceklesebilmesi igin dinlerin dogru
bir sekilde bilinmesine ihtivag oldugu kanaatindedir. Kéylii de ayni anlayigi tagmakta
ve “dinler aras: diyalogun temel sarti her din mensubunun diger din hakkinda objektif
ve dodru bilgiye sahip olmasidir. Dinler arast diyalog da diinya bang da bir bakima
buna baghdir” demektedir. Ona gére dinler olumlu ya da clumsuz amaglar igin kullan:-
labildigine gére, dodru bilgilere ulagma son derece dnemlidir” , Akage de diyalogun
temelinin kiginin hem kendi dinini, hem de muhatabmin dinini ok ivi bilmesine dayali
oldugunu séylemektedir® . Nitekim yapilan deneysel aragtrmalar bu durumu teyit et-
mektedir, Kahnernen ve Tversky ile Nisbett, Zukier ve Lembey'in vaptiklan calismalar-
da vetersiz ve yanlig bilgilenmeden kaynaklanan sterectiplerin ve ényargilarn degisti-
rilmesinin mimkiin oldudu ortaya konmugtur® . Weber ve Croker'de kargit bilgiler

88. Klineberg, Psychologie Soclale, s. 605-614.

89. Bk. Krech, David / Crutchfield, Richard S., Sosyal Pstkoloji Teori ve Sorunlar, Tiick Siyasi Himler
Demegi Yaymlar, (Cev. E, Giigbilmez, O, Onaran}, Ankara trz, 5. 228-229, 570-592.

90. Kigitk, Abdunmhman, “Dinler Arasi Diyaloga Neden Ihtivag Vardi?”, Dini Arastirmalar [, Anka-
ra 1988,s. 37 )

91, Bilgin, Beyza, “Mezhepler ve Dinler Arasinda Egitim ve Igbirigi”, Ankara Universitesi flahiyat
Fakiittesi Dergisi 39, Ankara 1999, 5.9-19.

92, Kaéylit, Dinler Arasi Diyelog, s. 15.

93, Akase, "Dinler Aras: Diyalog Uzerine Baz: Diigiinceler”, 5. 28,

94, Yzerbyt/ Schadran “Siéréotypes et Judgement Sociale”, 5, 150
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sunularak stereotipik inaniglarin ve dnyargth tutumlarin degistirilebilecegini gosteren
oldukga ikna edici veriler elde etmiglerdir® .

Bireysel bir yaklagimdan hareketle farkl kiiltiirler arasindaki stereotipteri ve bun-
lardan beslenen ényargilan azaltma veya bunlarm gruplar aras iligkilerdeki tesirini
yok etme hususunda iletisim uzmanlari da bir egitim modeli gelistirmeye galigmis-
lardir. Bu konuda 4. R. Ladmiral ve E. M. Lipiansky'nin araghrmalan &zellikle dik-
kat cekicidir. Bu iki araghrmaci iki grup arasindaki ¢atismalarin kargilikh stereotip-
lerin bir sonucu olarak ortaya gikhdindan hareketle farkl: dini, etnik, kiltiirel grup-
larin birbirleriyle anlagmalarini engelleyen bariyerleri ortadan kaldirmak igin, onla-
rin birbirlerine yénelik stereotiplerini bilmeleri gerektigi izerinde durmaktadirlar.
Giinki insanlar digerlerine yonelik kanaatlerinin birer stereotip oldugunu bilme-
den bunlar: degistirmesi miimkiin degildir. Insanlar birbirlerine yonelik kalip yarg:-
larin diisiindiikleri zaman, ister istemez bunlan besleyen ve destekleyen sosyal ve
tarihsel gerekceler iizerinde de beyin jimnastigi yapacaklardir. Bu da beraberinde
birbirlerine yonelik kargilikli ithamlarin haksiz ve yersiz oldugu duygusunu ortaya
cikaracad igin yavag yavag stereotiplerin olumsuzdan olumluya dogru dedigmesi-
ne zemin hazirlayacaktir. Nitekim Adamakis’in verdigi bilgiye gére, UNESCO tara-
findan dinler arast diyalogun basarih olabilmesi icin egitime énem verilmesi ve
béliicii stereotiplerte miicadele edebilmek icin medyaya zgiin enformasyon su-

* nulmasinin gerekli oldugu belirtilmistir® . Hatta bilgilendirme ve egitim siirecinde

kitle iletisim araclarinin desteginin alinmasinin dinler arast diyalog galigmalarinda
etkili sonuclar verdigi iferi stiriilmektedir. Bu baglamda gerek bizzat diyalogun bag-
latlmasinda gerekse bunun éniindeki engellerin alt yapisini olugturan ényargilarin
ve stereotiplerin olumsuz etkilerinin azaltilmasmda medyanin son derece 6nemli
fonksiyonlar icra ettigini belirten Thomas Michel, 1980’lerin sonunda Bati Trab-
lus'ta bulunan “Islama Cagrt Cemiyeti” ile “Vatikan Dinler Aras: Diyalog Papahk
Konseyi"nin, dinin gagdas iletisim araglarmdaki sunumu {izerine bir calisma bag-
lathiindan bahsetmektedir. Bu ortak projeye katilan Muisliman kurulusa gére, ls-
lam dini modern filmlerde, televizyonda, romanlarda ve hatta haber programlarin-
dadisman, siddet yanhsi ve devrimi bir inang olarak sunulmaktadir. Onlar bu tiir
yargilarin 6zellikle Batth ticari medya tarafindan pazarlandigin diislinmektedirler.
Vatikan'a gére ise, Hiristiyan inanct bazi Misliiman dlkelerde gergek dinin yozlag-
mig ve bozulmus bir bigimi olarak sunulmaktadir. Bu da Huristiyanlarin duygular-
ni rencide etmektedir. Bu diistincelerden hareketle her iki tarafin din bilginleri ve
medya mensuplart karma bir galisma grubu olugturmustur. Alt yii boyunca Bat
Trablus, Roma ve Viyana'da siiren seminerlerde iletisim araclarinin dinler ve dini
gruplarm tanitilmasindaki rolleri tahlil edilmig ve dini gruplar arasi dnyargilarnn,

~ yanhg anfamalarin ve gerilimlerin agtimasinda medyanin anahtar bir rol oynayabi-

lecegi tizerinde durulmustur. Medya nasil nyargilar stirekli canli tutarak korkulari
keskinlestirip, gerilimleri artirmaya yol agiyorsa, aym gekilde bunlarin yok edilme-
sinde de Bnemli gorevler iistlenebili, yani medyamn tutum degdisimindeki etkin

95. Yzerbyt / Schadron, “Stéréotypes et Judgement Sociale”, s. 157; De La Haye, La Catégorisation
des Personnes, s. 54-55. :

96. Bk. Adamakis, Emmanuel, “Yahudilik Hiristianlk ve islam Arasincta Diyalog”, Kiftiirler Arasi
Diyalog Sempozyumu, Istanbul 1998, 5. 57-58. '
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rolii kullanilabilir . Diger taraftan béyle bir calisma stirecinde diyalog sirf akademik
olmaktan ¢ikmakta ve eyleme déniigmektedir. Ancak bu yaklagim da veterli degildir.
Zira bununla birlikte pek ¢ok alanda igbirligi saglayici temas ortamlar da yaratilma-
hdi*® . Bagka bir deyigle, sadece kalip yargilarin neler oldugunu, buntarin nigin var
oldugunu bilmek yeterli gsriinmemektedir. Kugkusuz bu da bir yere kadar gereklidir,
ancak bunun gok farkli usullerle de desteklenmesi gerekmektedir. Ciinkii Ciicelogly'-
nun belirttigi gibi yagamn bir parcas: olan stereotipler, farkinda olarak veya olmaya-
rak, insanlari glinliik hayat igerisindeki sosyal iligkilerinde, séylemlerinde ve deger-

lendirmelerinde etkileyerek, onlan sik stk kalip vargili ifadeler kullanmaya sevk etse

de, pek cok kisi pesin hiikiimlii bir tavirla hareket ettigi ve diger insanlan stereotipler-

le yargiladid: iddiasim agikga reddeder. Sonra bunu kabul etseler bile, onlari tama-

men yok etme ya da bunlarn en azindan etkilerini azaltma hususunda gerek bireyse!
gerekse toplumsal agidan gok bityiik zorluklarla kargilagirlar® .

Farkli kuramlar destegine alarak kendi yaklagimmni ortaya koyan Stuard W. Co-
ok'a gelince o, stereotiplerin ve nyargilann gruplar aras: iliskilere yansiyan olumsuz
etkilerinin azaltlabilmesi igin beg temel prensibe dikkat edilmesinin gerekli oldugunu
sOylemektedir:

a) Yiizeysel fligkilerden ziyade kigisel ve samimi tamgikhiklar stereotiplerin azaltil-
masinda etkilidir'® . Cilinki eger iligkiler resmi bir diizeyde gergeklesirse, bireyler
birbirlerini geregi gibi taniyamazlar. Halbuki farkh grup tiyeleri bireyse! ézellikleriyle
tamigip sicak iligkiler kurduklan zaman birbirlerini daha rahat kabullenebilirler. Buna
gore gesitli din ve mezheplere mensup bireyler gercekien birbirlerini kisisel olarak ve
samimi bir gekilde tamma imkanina kavugurfarsa, aralarindaki sosyal mesafe ve ste-
reotipler azalabilir. Mesela, Michel'e gére tutumlarin degismesinde sadece teori ye-
terli dedildir. Bunun diger inanglardan insanlan dost ve miistakbel mesai arkadaglar:
olarak bilecek kigisel girigimlerle de destekienmesi gerekmektedir. Aslinda bu durum
diyalogun pratik hayata yansimas) bigiminde degerlendirebilir. Bununla ilgili olarak
Michel, Cizvitlerin Malezya'daki Miisliiman genglik drgiitlerini ziyaret ederek inang
konularmda sohbet ettigini, benzeri programlann Sih, Hindu ve Budist tapmaklarin-
da da yiritiildigiinden bahsetmektedir. Buradan hareketle o, insanlann tutumunda
reel bir degigimin gergeklegebilmesinin, sadece diger din mensuplarmin inang ve iba-
detleri konusunda bilgili olmakla degil, ayni zamanda inang, yagam, toplum ve ahlak
meselelerini tarhgmak ve diger miiminlerin Tanriya nastl ibadet ettiklerini gsrmekle
saglanabilecegini ifade etmektedir'® . :

b) Gruplar aras iligki ortarmunda her iki grubun tiyelerinin de eit stat(iye sahip
olmasi onlarin birbirlerine yénelik olumtu tutumlanni arbiracaktir'® . Statiiler esit ol-
madigi zaman iligkiler kigisel yonelimli olmaktan ziyade, statii yénelimli olacaktir.
Halbuki esit statiilere sahip olarak iliski kurmak insanlarin birbirlerini tammalarini ve

97. Michel, “Inanglar Aras: Diyaloga Cegitli Yaklagimiar”, s. 41.

98. Amoassy/ Pierrot, Stéréotyes et Clichés, s. 42,

99, Ciiceloglu, insan ve Davranig, s, 543.

100. De LaHaye, LaCatégorisation des Personnes, 5. 53; Leyens / Yzerbyt / Schadron, Stereolypes
et Cognition Sociale, 5. 69.

101. Michel, “Inanglar Arasi Diyaloga Cesitli Yaklagtmiar®, s, 42-43,

102. De LaHaye,LaCatégorisation des Personnes, 5. 53; Leyens / Yzerbyt / Schadron, Stéréotypes
et Cognition Sociale, s. 69.
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birbirlerine egitmis gibi davranmalarin: kolaylagtracaktir'® . Qyleyse Miisliiman-FHi-
tistivan divalogunda her iki kesimin de egit statiide bulunmas: gerekmektedir'® . Bir
tarafin hakim ve yénlendirici, diger tarafin azinlik ve ydnlenditilen konumunda ol-
mast stereotipleri ve dnyargilar daha fazla tahrik edecegi igin, bu durum diyalog
caligmalarini olumsuz etkileyecektir. '

¢) Toplumdaki yaygin sosyal normlar, gruplar.arasi stk iligkiler kurabilmeye im-
. kan vermelidir'® , Zira gruplar arasi temasin olumlu yénde saglanabilmesi igin sos-
val destege ihtiyac vardir. Eger toplumsal yapi esitligi, adil davrarigi ve farkli gruplar
arast evlilikten arkadaghda, komsuluktan is ortakhigina kadar hemen hemen her tirl
sosyal ve kiiltiirel temas1 onayliyorsa, bu durum dostane iligkileri geligtirecedi igin
stereotiplerde ve gruplar arasi ayrmcilikta azalma beklenebilir'® . Buna gére dinler
arast diyalogun énemi siirekli olarak giindemde tutulmal béylece bu tegebbiise halk
diizeyinde destek saglanmalidir,

d} Gruplar aras: iligkiler yarisma ve rekabete dayah dedil, aksine kargiikl yardim-
lagma, dayanisma ve birlikteligi gelistirecek sekilde olmahidir'® . Sexif'in deneylerin-
de de ortaya kondugu gibi, kargilikh kahp yargilan azalimada en giiglii fakt6rlerden
birisi, kuskusuz iki farkl grubun ortak bir hedefe ulagma hususunda igbirligi yapma-
stdir. Daha 6nce bahsi gegen MuCARD érnegi de bu fikri desteklerektedir.

e} Bireylerin iligkili oldugu dig grup tiyeleri kendilerine yonelik s6z konusu stereo-
tiplerin ve ényargilann yanhs ve gegersiz oldugunu ortaya koyacak davranislar setgi-
lemelidir'®® . Ziva kisiler mevcut yargilarma uygun davranglarda bulunan bireyletle
bir araya gelirlerse, bu durum onlarin stereotiplerini ve dnyargilanim azaltmak yerine
daha da artirabilir'® . Mesela bir Miisliimanin “Islam saldirganlik ve terdr Gizerine
kurulu bir din” olarak algtlayan bir Hiristivanla kargilagmasi onun Hiristiyanlar hak-
kindaki ényargilarm kuvvetlendirecektir.

Burada dile getirdigimiz bu beg sart, gercekten de stereotiplerin ve ényargilarin
degistirilmesinde ve yok edilmesinde etkili sonuglar verebilir. Ancak s6z konusu bu
sartlar: gercek hayatta bir arada bulmanin hemen hemen imkansiz oldugunu da be-
lirtmeliyiz.

D. SONUC

Gorildiigl gibi, gruplar arast hasmane 11|§kller1 ve bu iligkilerin yerine gére sebebi,
yerine gére de sonucu olan stereotipleri ve dnyargilan azaltmanin, bunlan ortadan
kaldirmanin kesin ve mucizevi bir ¢éziimii yoktur'®® . Zira Sprott'un da belirttidi gibi,
“bui tiir kompleks tutumlar en azindan bireysel, sosyo-kiiltiirel ve durumsal faktérier

103. Morgan, Psikolojiye Girig, s. 380.

104. Bk. el-Fadi Selek, “Baglamayan Diyalog”, s. 281; Tiimer / Kiigiik, Dinfer Tarihi, s. 447.

105. DeLaHaye,La Catégorisation des Personnes, 5. 53; Leyens/Yzerbyt! Schadron, Stéréotypes
et Cognition Sociale, 5. 69.

106. Atkinson / Atkinson / Hilgard, Pstkolofiye Gm§H 5. 711

107. DeLa Haye, La Catégorisation des Personnes, s. 53; Leyens/ Yzerbyt / Schadron, Stéréotypes
et Cognition Sociale, 5. 69. .

108. Leyens/ Yzerbyt/Schadron, Stéréotypes et Cognition Sociale, s. 69; De La Haye, La Catégo-
risation des Personnes, 5. 53.

109. Atkinson / Atkinson / Hilgard, Psikolojive GirigIf, 5. 711.

110. Bourhis/ Gagnon, “Les Préjugés”, s. 772.
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gibi pek cok sebepten beslendigi icin bunlarn degistirilmesi hususunda hicbir metot
evrensel bir gecerlilige sahip degildir™* ”.

Bununla bitlikte dinler aras: diyalog, dinlerden ya da dinf kimliklerden tavizler
verme yerine, Serif in de belirttigi gibi, list amaclarda birlesme ya da tist amaclara
ulagmada ortak hareket etme seklinde olmahdir. Bu, kismen etkili olabilir, Ancak
buradaki igbirligi dini ilgilendiren konulardan daha ok, diinyevi hayatin problemfe-
rine yonelik olmaldir. Bu anlamda AIDS'le, cinsel sapkinhklarla ve hastahidarla mii-
cadele, aglik ve fakirlikle miicadele, dogal afetlerde yardim ve destek saglama, bang-
¢1 bir dinyaya ulagmada igbirlidi, kisisel hak ve htirriyetlerin gelistirilmesi, din ve
vicdan hilrriyetinin saglanmasy, aile kurumunun desteklenmesi gibi konularda farkh
dinler aym amag dogrultusunda ¢aligmalidir, Bunlar yapilirken de samimi bir tavir
igerisinde olunmaldir. Bu anlamda diyalogda anahtar kavram saygi ve samimiyet
olmalidr. Inanglarin higbir noktasi, karsidaki mermnun olsun dive yok sayimamal
va da degigtirilmemelidir'*® ” Ciink( Akage’nin de belirttidi tizere, “divaloga girmek
pazarhk yapmak ya da uzlagi ve taviz aramak olmadidi gibi, miidafaa ya da polemige
girmek veya inanmayanliara karg: bir inananlar ittifak: yaratmak da degildir. Diyalag,
misyon ya da davetin dolayll bir yolu da degdildir ve gizli bir giindemi de olmamak-
dir'3 7 Aksi halde diyaloga gegilecek kisi ve gruplann dini-sosyal kimliklerini tehdit
altinda hissetme durumlan sz konusu olabilir. Bu da dinler ve inanglar arasi gatig-
ma, ényaral ve stereotipleri daha da siddetlendirebilir. Su halde dini gruplar arasin-
da barig ve isbirligi olusturmak isteniyorsa, inanan insana psikolojik rahatsizlik vere-
cek séylem ve uygulamalardan uzak durmak gerekir, Ayrica barig ve diyalog gahs-
malarinda kargilikli samirmiyetin yani sira insan sevgisi ve sosyal kimlikleri tehdit et-
meyen bireyselligin &n plana gikanlmasi olumiu sonuglara ulagmay nispeten kolay-
lagtiracaktirt®

111. Bk. Sprott, W. J. H., Psychologie Sociale, Payot, Paris 1954, s. 135,

112. Bk. Akage, “Dinler Arast Diyalog Uzerine Bazt Digtinceler”, . 28; Krs. Tiimer / Kiigiik, Dinler
Tarihi, s. 446-447.

113. Bk. Akage, “Dinler Arast Diyalog Uzerine Baz: Digtinceler”, s. 27.

114. Frankl, Victor E., Duyulmayan Anlam Cighgu: Psikoterapi ve Hiimanizm, (Cev. S. Budak), Ote-
ki Yaymilari, Ankara 1994, s. 62,
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'IV / X. Yiizyilda Kelam-Tasavvuf Tligkisi

-lbn Farek Ornegi-
Abdiilgaffar ASLAN*

ABSTRACT

This study deals with the relationship of theology with sufizm in the sunni world
begining from the middie of the 10th century until the early 11th century. In perticu-
lar, the role of Ibn Furek (330-406/941-1015) in the relationship of theology with
sufizm are taken into account according to his book Kitabu'l-Ibana. His approaches
towards this subject are examined in some details. Because the period in question is
an important stage in the current discussions of the relationship of thelogy with su-
fizm.

Keywords: Theology, Sufizm, Ashari, Theologians, Ibn Furek, al-Ibana.

Girig

[slam dustince tarthinde, IWVIIL ve lll/lX yuzylllarda dini naslarin nasi anla§11aca-
& konusunda fikih, kelam, tefsir, hadis gibi temel islami bilimler tedvin ve tasnif
edilerek pek gok soylem geli§tirilrhi§ti. Bazi kesimlere gére bu ilim dallan, dinf haya-
tin gériinen ve diga vuran kismini olugturuyordu. Ote taraftan Kur'an ve Siinnet'in
bir de batini, ruhi ve kalbi yéniiniin bulundugu, sézii edilen ilimlerin ortaya koydugu
trlinlere bakildidinda ise bu yéniin tam olarak ortaya konulmadi iddia ediliyordu.

" Bu yiizden baz insanlar gercedi elde etme konusunda akildan ¢ok batini, ruhi ve

kalbi yéne baglanmak istemislerdir. Bununla beraber, Miisliimanlar arasinda mev-
cut sosyal ve siyasal bunalimlar ve kikll dedisimler sirasinda bir gesit tepkisel hare-
ket sonucu manevi hayat yeniden ele alip yorumlayan ve onu kurumsallastirmaya
gayret eden bazi kimseler, tasavvufun dogusunu hazirlamglardir. Béylece IV/X. yiiz-
yilin ikinci yansidan V/XI. yiizydin baglarina kadar diger ilimler gibi tasavvuf da
konusu, metodu ve gayesi olan sistematik bir disiplin haline geldi.! Diger bir deyigle
tasavvuf; fikih, kelam, téfsir ve hadis gibi dini ilimlerin gellglmme paralel bigimde
ilerledi.

* Yard, Doc Dr., Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogre-
tim Oyesi.

1 ibnHaldan, Abdurrahman » Tasavvufun Mahiyeti (Sifau’k-S&il), (haz. Suleyman Uludag], {stan-
bul 1984, 5. 90-91; Celebi, ilyas, “Zithd ve Kunulug Dénemlerinde Kelam-Tasavvuf Tligkisi®,
flahiyat Fakiilteleri Kelim Anabifim Dah Egitim- Ogretim Meseleleri Koordlnasyonu Toplantisi-Il
{ve Sernpozyumuy), Istanbul 1998, 5. 85. :
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Burada tizerinde durmak istedigimiz ise, IV/X. yiizyihn ortalanindan ifibaren bag-
layip V/XI. ylizyiin sonuna kadar devam eden siirecte Es'arf kelamalarinin tasavwuf
hareketi kargisinda geligtirdikleri tavir olacaktir. Ozellikle, ilgili donemdeki Eg ari kela-
mcilarindan bn Farek (330-406/941-1015), bizce ayr bir dnem arz étmektedir.
Dolayisiyla bu ¢altsma, fbn Firek’in Kelam-Tasavvuf iligkisinde oynadidi rol ve bu
konudaki yaklasimlar ele almaktadir. Bu nedenle, burada ilk olarak keldm ve tasav-
vufun temelde farkhlagtiklan noktalanin, amaglarini gergeklestirmek icin bagvurduk-
lari kaynaklann ve metotlarin neler oldugunu kisaca ortaya koymaya calisacagiz. -

Kelam-Tasavvuf iliskisi

WX, ylzyilin ortalarindan itibaren baglayip V/XL ylizyilin sonuna kadar devam
eden siirede, miislimanlar arasinda itikAdt konular tizerine yapilan vurgu, bazen tek
yanh, sinirlayict ve diderlerini diglayici bir agirlifia varmas, iginde bulunduklar: déne-
‘min siyast, sosyal, tktisadl, cofrafl, tarihi ve killttrel sartlarn tesirinden kurtulamayan
kisi ve gruplarin, dinin aslina uygun clmayan yorumlara yéneldikleri goritlmektedir.
. Burada kelam ilmiyle iliskisi incelenen tasavvuftan amag; “kendini ilme veren,
yitksek ahtak ve fazilet sahibi, Selef'in gidisini takip eden, Allah’a-en ¢ok baglanan,
biitiin iglerinde O’'na tevekkiil eden, O’nun emrine teslim olan, O’'nun verdigi nzkla
yetinen, ziihd ve takva hayat: anlayisin gerceklestirmeye ¢alisan sitfilerin,”* ortaya
koyduklan tasavwufi anlayishr.

Bu baglamda tasavvufi anlayig, Ibn Haldtn'nun (8. 808/1405) da ifade ettigi
gibi, diinyevi hayata ragbet ve insanlarin bu hayatin metéina meyli vaygmlaginca,
dint hayata énern veren nadir kimseler igin miimeyyiz bir isim olarak® ve aynca da,

2 el-Bagdadi, Abdilkahir, el-Fark beyne'l-Firak, Beyrut 1994, s. 278. Tasavvuft diigiince zaman
iginde genig degisikiiklere udramig ve su {ig dnemden gegmigtir; Zithd Dénemi, Tasavvuf D&-
nemi, Tarikat Danemi (Bkz. Ibnu'l-Cevai, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Telbisti [blis, Beyrut 1992,
s. 160; Yildwim, Ahmet, Tosquoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaldary, Ankara 2000,
s. 12; Uludag, Stleyman, Islim Diigtincesinin Yapisi, [stanbul 1985, s. 125-126). Tasavvufi
hareketlerle ilgili farkl gruplandirmalar da meveuttur. Ornegin Selefi Tasavvuf, Stinni Tasavvuf,

 Felsefi Tasavvuf olmak izere (g grupta ele almmaktadir, Bu gruptarin tarihsel geligim ve metod-
laryla ilgili genis bilgi icin bke. Mahmud, Abdiilkadir, el-Felsefetii’s-Safiyye fi'l-Islam: Mesddi-
ruhd ve Nazariyyetuhd ve Mekdnetiihd mine'd-Din ve'l-Hayét, Beyrut, ty., Girig, s.2, h, |, m.

3 ibn Hald(in, Abdurrahman, Mukaddime (cev. Zakir Kadiri Ugan), Istanbul 1991, I, 541. Safi
kelimesinin etimolojisine dair, eski ve modern gériigler ortaya atilmug, miellifler muhtemel her
gériig fizerinde durmuglardir, SOfi kelimesinin, s-v-f, s-f veya s-f-f kitkiinden tiiretifrnig oldugunu
ileri siwmislerdir. Kelimeyi, safa, saf, Peygamberimizin (sav}, mescidinin sifatt olan Suffe, séf,
ismi safvet olan adam, savfetli'l-kafa, bir ¢6l bitkisi olan safine ve Yunanca Sophia kelimelerine
nispet etmiglerdir {bkz. Kelébézi, Eb{i Bekir Muhammed b. {shak, Dogug Deuri Tasavuuf (Taar-
ruf} (haz. Stileyman Uludag), Istanbul 1992, 5. 53-58; es- Seréc, Ebl Nasr et-Tusi, el-Lima’
{ngr. Abdithalim Mahmiid ve Taha Abdulbaki Suriirj, Kahire 1960, 5. 46-47; gev. Islam Tosav-
vufu (el-Lima’) (gev. Hasan Kamil Yilmaz}, fstanbul 1996, 5. 25-26; el-Kugeyri, Abditlkerim,
Risafetd'l-Kugeyriyye ff [lmi't-Tasevvuf, Beyrut 1988, 5. 279-284; qev. Kugeyr! Risdlesi (haz. St-
leyman Uludag], Istanbul 1981, s. 450-455; Hucvir, Ali b. Osman Ciillabi, Hakfkat Bilgisi (Kes-
fu'l-Maheib), {haz. Stleyman Uludagd), Istanbul 1982, s. 111; Afifi, Ebu'l-Ala, et-Tasavuuf es-
Sevretii'r-Rihiyye fi't-lstim, Beyrut, ., s, 63; cev. Tasavuuf (gev. Ekrem Demirli-Abdullah Kar-
tal), Istanbul 1996, s, 80-81; Giingar, Erol, Islim Tasavvufunun Meseleler, stanbul 1984, s, 67;
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VL ve VIXL. ytizyillarda Stinni diinyada ortaya gikan bir dindarlik hareketinin adi
olarak da tammlamak miimkiindiir.* Ancak Siinni dilnyada ortaya ¢tkan bu anlayi,
higbir zaman diger antropolojik ve diinyevi ufuklan yok eden tek boyutlu bir egilim
olmamigtir. Bununla birlikte, II/IX-IV/X. yiizyiliarda Ehl-i Siinnet icerisinde varhdim
siirdliren tasavvuf harekefinin, nesnel/objektif ve rasyonel olan kelam ilmi kargisinda
cznel/stbjektif ve irrasyonel sayilabilecek bir karakteri muhafaza ettigi de géz ards edil-
memelidir. Bunun yaninda tasavwufl hareketlerin gnostik-Maniheist, Zerdiist, Arami
kiiltiiriin yani sira, Hiristivan, Yahudi, Budist, Hindu ve neo-Platonist kiilt(irtin tesirin-
de kaldiklar: iler] stiriilmektedir.® Hatta daha ileri gidilerek Siinni diinyasindaki sif
hareketlerin asil itibariyle Hiristiyanligin etkisinde kalmis olan Sif ve Réfizi kaynaklar-
dan alindig: zikredilmektedir.6

Nitekim tasavvufi uygulamalar ile onun igerdigi diistince arasinda ruhani bir anar-
sinin gelistigini goren Kelabazi (6. 385/995), Taarruf adh eserini yazmadaki amacin,
kitabin mukaddimesinde soyle agiklamaktadir:

“...Nihayet mana gitti, isim kald1. Hakikat kayboldu, sekil zuhur etti... Tasavvuf-
tan anlamayanlar s(filik iddia etti, sGfilik vasfini haiz olmayantar tasavvufla séyien-
meye dzendi. Tasavvufu kabul eitiklerini dilleri ile ikrar edenler, davramslaryla bu
yolu inkar ettiler... Tasavvufun hakikatini bilenler de bir kégeye gekilerek siikit etti-
ler... dolayisiyla ne ilim, ne &lim kaldi. Bu yolu anlatanlar da, bu yola gére hareket
edenier de ortadan kayboldu. Cahiller &lim, alimler zelil hale geldi.””

Kelabézi"nin bu yaklagim, bizzat sitfilerin o dénemin tasavvufi diigiince ve yaga-
ma bicimine yanelttikleri elegtiriler olmas: bakimindan dikkat cekmektedir. Sififer-
den gelen bu itiraflar, o déinemin tasavwuf kaynaklarmin bir 6zelligi clmasinin étesin-

" de, Siinni tasavvufi diislincede gelisen bir takim terminolojinin icerisinde Islam’a

aykirhklarin bulunabilecegine isaret etmektedir.

Diger taraftan IV/X. yiizyilin ikinci yansindan itibaren V/XI. yizyihin bagtarina
kadar telif edilmis tasavvuf diigtincesini konu edinen temel kaynaklara bakhdmizda
ise, pek cok meselenin, kelam ilmiyle ilgili oldugunu gériiriiz. Bu ¢ercevede, Muhé-
sibf'nin {6, 243/857) Vesdyd ve er-Ridye'sinde, Kelabazi'nin (6. 380/990} et-Taarruf

Kara, Mustafa, Tasavuuf ve Tarikattar Tarihi, Istanibul 1985, s. 26-27; Eraydin, Selguk, Tasavouf
ve Tarikatler, [stanbul 1984, s, 25-25; Qztiirk, Yagar Nuri, Kur'én-t Kerim ve Stinnete Gére Tasav- -
vuf, Istanbul 1985, 5. 33). .

-4 Nagel, Tilman, The History of Islamic Theology: From Muhammed to the Present (gev. Thomas

Thornton), Princeton 2000, s. 137.

5 Faziur Rahman, Islém (¢ev. Mehmet Aydin-Mehmet Dag), Ankara 1981, 5. 166; Trimingham, .
Spencer, The Sufi Orders in Islam, New.York 1998, s. 2; Morewedge, Parviz, “Neoplatonic
Structure of Some Istamic Mystical Doctrines”, Neaplatonism and Islamic Thought iginde (haz.
Perviz Morewedge), New York 1992, s, 53. Burzkhardt, Titus, [slim Tasavuuf Doktrinine Giri
{gev. Fahreddin Aslan), Istanbul 1982, 5. 16-17.

6 ibq Haldiin, Mukaddime, 11, 555. Hiristiyan ruhbanlifin Miisliiman z&hidler {izerinde &nemli
saylabilecek tesiri soz konusudur. Ancak onun etkisi zithdiin ana meselelerinden ziyade, rithi
hayatin tanzimine dair yénlerden olmugtur. Stifiler, rehban bir hayat yasayan hiristiyan kegisle-
tin bazi &gretilerinden istifade etmiglerdir. Sozgelimi bunlardan birisi, “Marifeti, manastirda tken
yanma gittigim Sem*an isimli bir rahipten édrendim” diyen lbrahim b. Edbem'dir (6. 161/777)
{ibnu’l-Cevzi, s, 137).

7 Kelabaa, s. 48-49, Sifilerden nakledilen bu tiir itireflar igin bkz. Yildimim, s. 20-22.
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li Mezhebi Ehli't-Tasayvufunda, Serrac’in (6. 378/988) el-Liim‘a'inda, Eb( Télib el-
Mekki'nin (6. 386/996) Kati'l-Kuliib'unda ve Kugeyri'nin {6. 465/1072) Riséle'sinde
kelémi konulara yer verildigi goriilmektedir. Bundan amacg, felsefi veya kelami digtin-
ce sistemninin savunmasini yapmak degil, dimyaya kar§1 belli bir tara1 geligtirmektir.®

Bunun yaninda IV/X. yiizyihn ikinci yansindan itibaren sifilerin eserlerinde en
fazla géize carpan hususivet ahlaki yondir. Bu asirda yasayan mutasavuiflar, insan
ruhunu tahlil ve ona ariz olan halleri beyan etmeye ¢alismiglardir. Béylece, nefisten -
yliz cevirerek onu ifné etmek, tanr ile bekéa bulmak, onunla ittihad etmek oldugunu
soylemekle tasavvufun yalniz dine dayah ahlaki bir ilim olmadig, ayni zamanda ruh
ilmi ve ruhun yonelecedi metafizik temayiillerle de mesgul olan bir anlayts oldugu
belirtilmektedir.” Ancak buradaki metafizik temayiiller ifadesi, kelami ve felsefi anla-
mindan farkh alglanmaldir. Chualier, bu farki séyle agklamaktadir: “Tasavvuf, kelam
gibi felsefi-teolojik bir dislince sistemi {spekiilasyon) degildir. O ne Freudcu anlam-
da bir diig yorumu, ne de modern anlamda bir teozofidir. Tasavvuf, en bagta bir ig
deneyimdir, bir yasama ve davranma bigimidir. Deriniiklere yapilan bir kutsal ziya- -
ret kadar, yiikseklere duyulan bir istedi de ifade eder.”'®

Konumuz olan' dénemde gelisen tasavwuf yoluyla olusan problemlerde kelamcs-
lar, kendi kelami soylemleri ¢ercevesinde bireysel ve toplumsal bangi sadlamaya
vonelik degerlendirmelerde bulunmak tizere tasavvufu yakindan izlemiglerdir. Ciin-
kil bu dénemdeki sifi hateket Miisliiman toplumda sadece halki degil, bilginleri de
etkileyecek bir gelisme gstermigtir.’! Bu nedenie biz de burada, insan-Allah iligkisi-
ni ilgilendiren bazi hususlarda kelém ilmi ile tasavvufi anlayig arasindaki farkhhga
dikkatleri gekmek istiyoruz.

Her seyden dnce sunu belirtmeliyiz ki, bu dénemin kelamcilannin genel olarak
vapmak istedikleri sey, gelisen tasavvufi anlayiglarn giindelik gikarlar ugruna prag-
matik bir sekilde kullanan egilimlere kargi keldmin geligtirdigi mevcut din anlayiginin -
kalichigini saglamak olmustur. Boylece Isiam’n erken déneminden beri devam edip
gelen teorik ile pratik arasindaki kopukluk giderilmeye calislmistir. Zira kelamey,
Miisliiman toplumun ulagtit ilmi tefekkiir seviyesinin sadece amele déntismesini
engellemek ve akidenin degigmez kabuli olan iman: tasdikten ibaret géren teorik
dogrulamanin da tek bagina yeterli olmadigin: géstermek durumundadir. Kelami da

teorik esaslarla sinirlayip, pratigi bﬁtﬁnﬁylé bunun disinda tutmak dogru olmaz. Clnka

akide fikirden ibaret degil, bizzat hayatin bir metodudur. Eylem istegi, akleden kalbe
ihtiyac duyan meselelerden ayri olarak diigtiniilemez. Boyle olmal ki, iyilik iradesi
katiiliige; erdemlilik iradesi de girkin bir eyleme déntigmesin. Bir fikir, ancak pratik
hayatin iginde somutlaghd zaman deger kazanir. Bundan tiirti akide sinirh bir alana
hasredilirse, bu, dinin anlam diizeninin, biitiinliigiiniin pargalanmasiyla sonuglanir.?

8 Bkz. ibn Haldus, Mukaddime, 11, 545.

9 Dognd, Omer Riza, Islamiyetin Geligtirdigi Tasavuuf, istanbul 1948; s. 71; Ayni, Mehmed Ali,
Tsiam Tasavvuf Tarihi (sad. H. R. Yananh), istanbul 1985, 5. 203, .

16 Chualier, J., Stfilik {gev, A. Kotil), istanbul 1993, s. 11.

- 11 Chittick, William C., Sufizm, London 2000, 5. 23-24, 111.

12 Macit, Nadim; “Yeni Bir Kelam Tartismasinin Ana Noktalan”, flahivat Fakiitteleri Kelam Anabi-
fim Dali Egmm-Ogreﬂm Meseleleri Koordinasyonu Toplantist-Il {ve Sempozyumu), Marmara
Universitesi Ilahlyat Fakiititesi, istanbul 1998, 5. 173,
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Kelaim ilmi gibi tasavvuf da, her seyden 6nce bilginin degeri agisindan farkl yén-

. temsel zelliklere sahiptir. Tasavvufun, bir “kal” olmaktan ziyade “ha!” olmas,

epistemolojiden gok ontolojive odaklaghigini géstermektedir, Bu demektir ki, tasavvufi
hareket, bilgi modundan ziyade, bir varlik modudur. Bir kelama icin onun episternolo-
jik ve ontalojik yaklagimi rasyonel bir diinya gériisti veriyorsa, bir sifi de ele aldi
konular ve kullandif: dil agisindan ontolojik modlan dogru olarak kabul edebilir. 2
Ote yandan safilerin gelistirdikleri, sahip olduklar epistemoloji ve bu epistemolo-
jinin sonucu olarak olugan dznel bilg, kelamcilarin sahip olduklar nesnel bilgiyi kar-
silayamayacad sonucunu beraberinde getirmektedir. Oznel bilgi, kime ait olursa ol-
sun, tarihsel ve kiilttirel olarak belirlenmig bilgiden éteye gecemez. Kelamcilar ise

. bilgi iin delil toplamaya yénelir ve bir seyi dogru olarak tasdik etmek ister. Dolayi-

siyla sistétnatik bilgi lireten akil ile inanilmasi gereken seyleri temellendirilir, kesinles-
tirilir. Kelameilarin sistematik bilgi Gireten akildan kastettikleri sey ise; duyular, zeka-

1, vicdani, diiglincey, istidlali ve insan igin miimkiin i¢ ve dis, nesnel ve znel biitiin

bilgi edinme yollanim igine alir.* Burada akil, elestirel olarak formiile edilir ve onun-
la evrensel olarak iletilebilir kavramlar OIU§turulur -

Buna gére konumuz olan dénemin kelamcilann, inang esaslarmda kelaim ve tasav-
vufun kullandi@i epistemolojik farkliig ortaya koyma, éznel bilginin hatalarim sergile-
me ve nesnel bilginin zorunlulugunu belilemek amacina ynelik bir gayret icinde ol-
duklan séylenebilir. llgili dénemde 6znel bilgi anlayigl, nesnel bilgi anlayis aleyhine,
geniglemis, rasyonel aklin kullandig: bilgilerin yetersizligi vurgutanmistir. Kelam ilmi,
aym zamanda gidiiler ve kigilik &zelliklerinden kaynaklanan agiklamalara karg ihtiyat-
hdur. Oysa stfinin bilgi kaynaginn en énemlilerinden biri de ilham ve kesftir. ilham ve
kesfin ise kaynag belli olmadid i icin genelde kaynak stijedir.’s Ilham, kisisel bir hazdr,
hak clabildii gibi batil olma ihtimalinden de uzak degildir. Nitekim Ibn Haldun (6.
808/1405), “tasavvuf mensuplarmin ululan, kegflere itibar etmezler, ansizin husule ge-
len bu kegfleri, mihnet ve sinama sayarak, bundan Allah'a siginirlar.”¢ demektedir.

Sifilere gore, kelamcilar, Allah ile insan arasindaki iliskiyi kendisine ibadet edilen
{mabid) ile ibadet eden (ab1d) arasindaki 111§k1 seklinde tasavvur ettilderinden me-
todiarnda yanilg: icerisindedirler. Diger bir ifadeyle sifiter, Allah ile varatiimiglan
birbirinden ayirdiklanm iddia ettikleri kelamcilan, ul(ihiyyetin anlami ve Allah-insan
iligkisi agisindan da ciddi sekilde yanilg: igerisinde gérmektedirler. Buna karstik siifi- -
ler ise, Allah-insan arasindaki iligkiyi seven (muhib) ile sevilen (mahbib) arasindaki
iliski geklinde antamiglar ve ibadeti muhabbetin fer'i saymuglardir.??

Nitekim Ctineyd el-Bagdadi (6. 298/899), bazt kelami konulan tartigan bir gru-
bun yanindan gegerken, onlarin kimler oldugunu sormus, ona : “Bunlar, delillerle

13 Laouts, Henry, Istdm’da Aynhkg Gorigler (gev. Ethem Ruhi Figlali-Sabri Hizmetli), Istanbul
1999, 5. 133.

. 14 Hasan Hanefi, “Geleneksel islam Du§uncesmdekl Otoriteryenligin Epistemolojik, Onto!opk Ahl-

8ki, Siyasi ve Tarihi Kékenleri Uzerine”, gev. llhami Giiler, Politik Teoloji Yazitar iginde, Ankara
2002, s, 238. .

15 Kelaba21 5.16. llham‘hakkmda genis bilgi i 1gm bkz, Aslan Abdiilgaffar, Kur'an'da Vehiy, Ankara
2000, 5. 73-82.

16 fbn Haldun, Mukaddime, II, 545.

17 Afifi, s. 146,
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Allah't noksanhklardan ve yaratilmglara ait sifatlardan terzih eden kimselerdir” gek-
linde cevap verildiginde, Ciineyd : “Ayip ve kusurun bulunmasi miirkiin olmayan
Zat'tan ayip ve kusuru nefy icin ugragmak bizzat ayip ve kusurdur” diye karsilik ver-
mistir.'® Bu da [zmirli'nin dedigi gibi, mutasavwiflarin mutlak ilaht iradeye teslim
olma yolunda, kelémeilarn ise mutlak akil yiriitme ve nesnel bilgi yolunda olduklan
icin, aralannda biiyik bir farkin varh@im géstermektedir.!?

Goriildiigil tizere mutasavviflar, inang esaslan konusunda cedel (diyalekiik} me-
todunu kullanmay: tercih etrﬁemekte nazar ve istidial giti akli yontemlerle Tevhid'e
ulasmay! benimsememektedirler. Bu tuturatar, onlarn, akald agisindan bagimsiz bir -
firka konumuna gelmelerini engellernigtir 2

Kelamin yap ve islevsel agidan tasavvufla diyaloga girmesi icin bir zorunluluk
gdrilmemektedir. Zira kelamda; yaratma, fiil, irade, cebr-ihtiyar, hayir-ger, kazé-ka-
der, hidayet-dalalet, iyi-kétii, salah-aslah, istita‘a, tekiif, rizik, ecel gibi efdl-i ibad (in-
sanin fiilleri) baghd altinda ele alinan konular ve dider kelami konularla ilgili sorulan
sorular, ancak onun séylem diinyasina uygun bir bigimde cevaplandiriimaldir. Bu
nedenle kelam, ne tasavvufun destedine ne de elegtirisine ihtiyag duyar. Bunun en
iyi drnegini fon Farek gostermistir. Clink( o tasavvufi konulan ele aldigtel-Ibane adh
eserinde, kelami konulardan irade, tevekkiil gibi bazi kavramlan izah ederken kelamf
bir perspektifle ele almamaktadir. -

Buna karsihk, ibn Féirek ile cagdas olan tasavvuf tanhl vazan Kelabazl ise, Kur -
&n'm mahliik olmadi, ru'yetullah, istita’a, kesb gibi Kelém ilmine ait bu problemlerl
stfilerin akaidi seklinde agiklamaya calismaktadir.?t Hatta sifiler, cebr ve ihtiyar
anlayiginm ortaya konulmasinda Es’ari keldmcilarindan daha actk anlatima, sahiptir-
ler. Nitekim onlara gére, insanlarn bedenlerini yaratan Allah oldugu gibi onlarin
butiin fiillerini de yaratan O’dur. Hayir olsun ger olsun insanlarn yaptiklan fillerin
tamam Allah’in kaza ve kaderiyledir.2 Dolayisiyla, Allah'tan bagka fail olmadidin-
dan kulun iradesi yoktur, §ek1mdek1 anlayiglarl, metotlanmmn itk esasin tegkil etmek-
tedir.®

Kelamalar tarafindan ortaya konan agik ve katt smlrlamalar nedeniyle, safilerin
sekr, cezbe, vecd gibi duygusal ve tasavvurl tagkinhd: disiplin edilmeye gal1§11m1§-
tir.2* Gibb, bu hususuy, “ilk dénem sGfi diigiincesinin fantezilerine dénip bakildigm-
da ve siiff hareketinin diveki olarak o diiglince evresinden geli§mi§ olsa ne olabilecedi
tasavvur edildiginde islam ve diinyanin Mu'‘tezile ve Eg‘ariyye’ye neler borglu oldu-
gu dlciilebili’"? seklinde ifade etmektedir. Yani tasavvufun temel kaynaklarinin ya-

18 ibn Haldun, Mukaddime, II, 540.

19 {zmitli, Ismail Hakki, fsiam’da Felsefe Akimiart (haz. N.Ahmet Ozalp) istanbul 1997,s. 28,

20 Subhi, Ahmed Mahmud, el-Felsefeti’l-Ahldkiyye fi'l-Fikri'l fslam, Kahire, ty.,s. 225; el-Magdi,
Ali Abdiilfettah, el-Firaku'I-Keigmiyyétu'l- Isfamlyye Kahire 1986, 5. 123.

21 Kelabazi, s. 51vd.; el-Cabiri, Muhammed Abld, Arap-Tslém Akhnin Olusurnu (gev. fbrahim Ak-
“baba), Istanbul 2000, 5.295-296.

22 Kelabaz, s. 73 vd.

23 Subhi, 5. 222.

24 Bagdadi, Fark, s. 234.

25 Gibb, Hamilton, A.R., Islim Medeniyeti UzermeAm§tmnalar(§eu Atilla Ozkok) fstanbul 1991,
s. 221,
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21ldii ddnemde Siinni diinyanin diginda ve icinde meveut olan ve kopmak lizere
bulunan baglan yeniden tesis etmek icin keldmailann biiyiik gayreti gérilmektedir.2
Aym iyi niyetin siifiler tarafindan gésterildigini séylemek oldukga giictir, Zira sifiler,
Mu'‘tezile’nin elinde gelisen ve inang esaslan alaninda temel bir ilim olan kelam: gor-
rriezlikten gelmisler ve din alaninda tek otoritenin kendilerinin oldugu imajint verme-
e ¢alismislardir,?

Allsh ile insan arasinda varhksal benzerlidin oldugu iddiasmdan hareketle onto-
lojik statiiler geligtirerek keyfi bir akide olugturan Miigebbihe ve Miicessime, Sif ve
Ismaili-Batini ile Sinni diinyada geligen ve temel inang esaslart etrafinda Islami ol-
mayan gdriisler beyan eden Kerramiler® gibi guruplar, tasavvufa yeni bakis agilan
kazandirmaya yénelmisglerdir. -

Buna paralel olarak dénemin kelamalar: itikadi konulann pratikteki vurgusuna
matuf bir yenilesmeyi gergeklestirmeye calismiglardir. Onlar kurumlagmaya dogru
giden tasavvufi akimlarm toplumu ne yone dogru gétiirecedinin ve doguracad van-
hg sonuglarin telafisinin miimkiin olmayacagm dogru bir sekilde gérmiisler ve buna
uygun metodlar geligtirmeye gahsmiglardir. Bunun yaninda baz kelamcilarin tasav-
vufla ilgilendiklerini gérmekteyiz.

Es’ari Keldimcilar ve Tasavvuf

" Kelémcilar, her dénemde oldugu gibi IV/X. yiizyshn ikinci yarsindan V/XI. yiizy-
lin baslanna kadarki dénemde de, Miisliiman toplum iginde ve yéresinde ortaya

Gikan ﬂkir ve inanglart yakindan izlemiglerdir. Kelém tarihine bakh@mizda bazi Es'ari -

26 Goldziher, Ignaz, el-Akide ve’s-Seria, Bagdat 1959, s, 175,

27 Ornedin tespit edebildigimiz kadanyla, Kugeyri, Risale’de, onbir yerde kelam ﬂmmde hocas: Ibn
Farek'i stifi seyhler arasinda zikrederek onun bazi tasavvufi gorls ve agiklamalanm aktarr.
Bunlardan yedi yerde isminin éniine “imam” (Kurgeyi Risdlesi, s. 101, 321, 369, 427, 533,
534, 537, lig yerde “istad” (A.g.e.,s. 101., 266, 281) ve bir yerde {A.g.e., s. 606) de dogrudan
Ebd Bekr b, Firek geklinde on bir yerede zikretmektedir. Bu arada, Kugeyri, Risile'de 2amanma
kadar meshilr seksen (ic mutasavwifin hl terciimesini VEI’dIgI halde, bunlar arasinda hocas: ibn -
Firek'e yer vermemigtir,

28 Bu arada bir gok tarih ve tabakat kitaplaninin bildirdigine gére, Kerramiler Gazneli Sultar; Mah-
mut'tan (388-421/998-1030) gordiikleri iltifata bagka distincelere sahip kimselerin ortakhim
kiskanyortard:. “Yavuz hirsiz-ev sahibini bastun” ézdeyiginde oldugu gibi séyle bir anekdot
zikredilii: Bilime ve bilginlere diigkiinligi ile bilinen Gazneli Sultan Mahmud, Eb( Bekir b.
Frek'i Nisapur'a davet eder ve orada ona bir medrese bina eder, ibn Firek, Kerramilerin bagta
uluhiyyet ve peygamberlikle ilgili gonlglenm her ortamda {stam{ esaslara ayknibklanm vurgula-
d1. Kerramiiler bunun infikarmim almak igin, ibn Farek'in Peygamberin vefatyla risaletin sona
erdigini ve bu giin Hz. Muhammed'in peygamber olmadigm kabul etmekie bulundugunu”
séylemigler. Bunun iizerine Sultan Mahmud, {bn Fivek'i huzura gagirtip olup biteni kendisin-
den dinler, Purumun Kerramilerin iftirasindan bagka bir gey olmadigim dgrenen Sultan, ibn
Flirek' tekrar eski gérevine tayin eder (okz. Mehmed Serefeddm “Kerramiler”, Darit'l-Fiintin
Hah:yat Fakiiitesi Mecmuas:, istanbul, Nisan 1929, sayr: 11, s. 6-7). fon Teymlyye nin (&, 728/
1328), kelami gériiglerinden dolayr Cebriyye'nin ileri gelenleri arasinda zikrettigi Bigr b. Giyas

" el-Merist’ nin (6. 218/833) halefleri arasinda lbn Frek, Fahreddin er-Réz ve diger Es’ari ekolii-
ne mensup baz keldmcilan saymast, Ali Sami en-Neggér tarafindan “burada Eg'arilere karg,
halef mezhebine karg iglenmis biiyik bir yalan vardir, Ibn Teymiyye nin bu kér ve kindar dilg-
manhid halef (Es‘ariyye) ekoltinin hakikatini tam olarak anlamasina ve tasvip etmesine mani -
olmugtur” seklinde bir kargihk gortir (Ne§’etu’l Fikri'l- Felsef”ﬁ’l Istém, Kahire, ty., L s. 365).
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* kelamailarinm, dolayh da olsa, tasavvufla ilgilendikleri gériimektedir. Bu nedenle,
biz de burada Gazzali'ye (6. 505/1111) kadarki Eg'arf ekoliine mensup belli bash
kelamailann tasavvuf ile iligkileri tizerinde kisaca durmaya caligacagiz.

Hasan Hanefi, “Tasavvufun Es'arilikle icice girmesi dzellikle Gazzali'den sonra
Memlukiular ve Tirklerin hakim oldugu dénemlerde olmustur™? diyerek, Egarilik-
Tasavvuf iligkisini ortaya koymaya caligsa da, hakikatte bu diyalog Gazzali éncesine
dayanmaktadr. Zira tasavvuf tarihinde, Haris el-Muhésibi (6. 243/857) gibi kelam
iiminde Ehl-i Siinnet’in énciileri sayilan safilerin, Tevhid konusu etrafinda yapilan
tartismalarda, daha sorira kelamailar tarafindan gelistirilecek metodlan kullandiklan
ifade edilmektedir.2 '

Nitekim Muhéasibi'nin cagdas: Abdiilaziz b. Yahya el-Mekki (6.?), Ehl- Stinnet'in
ilk kelameilanndan olup zahid ve &bid bir kisidir. Bu zat, kelam ilmi ve zithd ile ilgili
bir cok eser telif etmigtir. Ozellikle kelam alaninda, onunia Bigr b. Giyas el-Merisi (6.
218/833) arasinda gegen bir tartismay iceren Kitdbu'l-Hayda adindaki eseri kayda
degerdir

fzmirli smail Hakk: (6. 1946) da, Egarlikle tasavvufun dlyalog ve uzlasmasini,
Es'ar'ye (8. 324/936) kadar dayandirmaktadir. lzmirli'ye gore “Es'ari, kelém ve esn-
af-1 ulimda mahir ve miitebahhir oldugu gibi tasavwufta da mahir ve miitebahhir
idi.”?® Izmirli'nin bu géristinti destekleyen bir kaynaga rastlanmamakla beraber,
baz tabakat kitaplarinda Eg’ari'nin ziihd ve veraswyla ilgili rivayetler yer almaktadr.

‘Onun zithdiyle ilgili actig bir baghkta {bn Asakir (6. 571/1175) soyle bir nakilde
bulunur: “Fakih fmran Musa b. Ahmed'in bildirdigine gére onun babasi serlerce
Basra'da ve daha sonra Bagdat'ta Eg'ar{nin hizmetinde bulunmugtur, Babast, ‘O'n-
dan (Eg ari) daha biiytik vera sahibi kimseyi gérmedim’ demigtir.”*

fon Asakir aym eserinde, Eg'ari™nin hizmetgisi Ebu’l-Huseyn Bindari (Bundar,
Bendar) b. el-Hiiseyn es-Sirazinin (6. 353/964) stfiligi hakkinda baglik agrstir.>
Ancak Bindari nin Bagdad'ta, ahlaki ciddiyet ve ictimal canhitk tutumunu benimse-
digi Sibli'nin (5. 334/945) yolunu tercih ettigi belirtilmektedir.®

fon Asakir' in ibn Frek'ten yaptid bir rivayete gdre de, onun Eg'ari'den ders alan
Ebii Sehl es-Sa‘liiki en-Neysabri (6. 367/977) igin: “O, fakih, edip, gair, miitekellim,
miifessir, s(fi ve ktip idi”* demistir. Aym yerde Siifyén es-Sevii’nin (&. 161/777) -
bir miitekellim ve siff oldugu zikredilmektedir. Ote yandan Eg ari'nin talebeleri ara-
sinda yer alan Eb Zeyd Mervezi'nin (6. 371/981) de zithd ve verasiyla in yaphdt
kaydedilmektedir.¥

29 Hasan Hanefi, IsIﬁmfAm§nrmalar {cev. Ibrahim Aydin-Ali Durusoy), istanbul 1994, 5. 33.

30 Ebt Reyyan, Muhammed Ali, Térthu'l-Fikri'l-Felseff fi'l islém, Beyrut, ty., s. 197.

31 [bn Nedim, el-Fihrist, Beyrut 1994 5. 230.

32 {zmiri, ismail Hakky, Yeni [im-i Kelam (sad. Sabri Hizmetli), Ankara 1981,5.69.

33 ibn Asskir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan, Tebyinu Kizbi'l-Miifteri fimé Nisibe ile’l- frém Ebi'l-Ha-
san el-Es'ari, Beyrut 1979, s. 141, )

34 fon Asakir, 5. 179.

35 Laoust, s.193.

36 fbn Asékir, 5. 185.

37 [on Asakir, s. 179,
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Bakillani (6. 403/1013), ibn Fiirek ve Ebi ishak ibrahim b, Muhammed el-Isfera-
yini (8. 418/1027), Es'arf'nin talebelerinden Ebu’l-Hasan el-Bahili el-Basri’den (6.
373/983) ders almglardir. Bu arada Bakillant, hocas: Bahil'den bahsederken onun
igin, ehld’l-ilm ve't-tasavwuf (ilim ve tasavvuf ehli) seklinde bir ifade kullandii da
bildirilmektedir.3® ,

Keldmeilarn ¢ogunlugunun, Hallac'm (6.309/921) Huldliyye'ye mensup biri ol-

‘dugu hususunda birlesmelerine ragmen,® Bakilant (6. 403/1013), onu, sihirli for-
miiller ve olaganiistl seyler yapanlar sinifina dahil etmistir. Bakillani, Mu’tezile'nin
kendi prensiplerine dayanarak niibtivvetin ispat: icin ileri sirdiikleri delillerin yeter-
sizligini gosterirken, Hallac'n ileri stirdGgti gériisleri ve yaphd isleri anlatmaktadir.4
Bu da gésteriyor ki, sifilerin gériigleri, kelamailar tarafindan daima gbziemlenmig ve
insan-Allah iligkisinde naslara aykin olabilecek iddialar reddedilmeye cahgitmigtir.

Kisaca Bakllan, Ibn Farek, Ebd Iskhak el-Isferayini, Abdulkéhir el-Bagdadi (&,
429/1037), Ebii Tayyib et-Taberi (6.450/1058), imamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali el-
Cliveyni (6. 478/1085), Eb Hamid el-Gazzah (6. 505/1111), Gazzali'nin 6grencisi
Ion Ttimert el-Magribi (6. 524/1 129} ve Abdiilkerim es-Sehristani (8. 548/1153) gibi
Eg'art ekoliine mensup kelameilarin takva ve vera sahibi kimseler olduklan belirtil-
mig ve bazilar1 da agikca mutasavwif seklinde nitelendirilmistir.

Buna ragmen, z&hid ve vera sahibi Es’arf kelarncilari, kelam tasavvufa indirge-
medikleri gibi, tasavvufu da kelami bir kalpla insa etmek yoluna gitmemiglerdir.

~ Onlar, daha ¢ok sifilerin ne dedikletine, ne demek istediklerine bakarak dogru veya

yanlighgini delillendirmeye cahgmuglardir.? Bu da, o dénemin kelameilarnin, sade-
ce kelém ilmi sahasinda énciilitk yapmadiklarini, {slam dinini ve Miislimanlar ilgi-
lendiren, gevre sartlarindan dolay1 onlan kugatan diger alanlardaki problemleri de
ele aldiklanni géstermektedir,

V/XI. yiizyiln baglarina kadar kelam kaynaklarinda, sifiler, belli prensipleri gelis-
tiren bir firka olarak kabul edilmemigtir. Ciinkii itikadi actdan her bir stft bagimsiz

.davrannugtir, Onlar tarafindan yazilan eserlere bakildiginda ise stfiler tarafindan

kullanilan istiléhlar, onlarin hayat hikdyeleri, miicAhedeleri gibi konulardan bahse-
dildigi gorillecektir.®® Nitekim Eg'ari, bunlar arasinda stifilerden saydig bir grup niiss-
ak'n* da bulundugunu séylemekle birlikte, onlart miistakil bir firka olarak ele alma-
maktadir. Bilakis Es'ari’ye gére, bu grup Allah’in cisimlere hultilin caiz gordiikleri
gibi, ibaha (hergeyi helal kilmak) anlayigina da sahiptirler.#

38 Ibn Asakir, s. 178.

39 Baidadi, Fark, s. 234.

40 el-Balullani, Ebi Bekr Muhammed b, et-Tayyib el-Kadi, Kitdbu't-Temhid (ngr Ricard J.Mc Cart-
v5.4.), Beyrut 1957, 5. 134,

41 Ebil Reyyan, s. 207.

42 jbn Farek, Ebi Bekr, Kitdbu'l-Jbane an Turuki's-Sadikin ve'l-Kesf an Mendhici’s-Sélikin ve Teufiri
ilé Ibédeti Rabbi'-Alemin, Topkap Saray: Miizesi Kiitiiphanesi, Hazne, nr. 308, vr.1b,

43 Subhi, s. 220, .

44 Nizssak, ndsik’m gogulu olarak ibadet eden, boyun etien, kal kéle olan antaminda sifilere veri- .
ler isimlerden bitidir (bkz. Kara, s. 44).

45 el-Ey'ari, Ebu'l-Hasan, Makéldtt'-slémiyyin, Wiesbaden 1980, 5. 288-289-, 439-440,
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Siinni diinyada bazi mutedil sfi gruplarmn bagimsiz bir firka olarak telakki edil-
meleri IV/X. yiizyilin ikinci yansindan V/XI. yizydin baglarina kadarki dénemden gok
sonradrr. Bu dénemde kelamailar tarafindan, kelami konulannmn islendigi eserferinin
varhii yaninda, onlar tarafindan yazimig milel ve nihal tiiriinden eserler de mevcut-
tur. Eg'ari’de gortildudii tizere kelamailar, stifileri, ikinci tiirden yazdiklan eserlerinde
onlar bagimsiz bir firka olarak degertendirmiglerdir.

Bagdadi (6. 429/1038}, Ehl-i-Siinnet e mensup firkalar: sayarken ilk defa miista-
kil bir grup, olarak mutasavviflari zikretmektedir.* :

{sferayini (6. 471/1078) de, Bagdadi gibi, safileri Ehl-i Sinnet firkalan icerisinde
altinc1 grup olarak kabul etmektedir.® :

Fahruddin er-Razi (6. 606/1209) ise, birgok milel ve nihal kitaplarinda stflerin
bir firka olarak ele alinmamasinin bir hata olduguna igatet etmektedir. Ona gore,
siifiyye bagimsiz bir firkadir ve kendi iglerinde gruplara aynimaktadur.*®

Gériildagh Gzere, IV/X. yiizythn ikinci yarisinda siff hareketin ruhani canlihg
inkar edilemez bir gergektir. Sonunda Misliiman tophum icindeki politik, sosyal eko-
nomik ve sosyo-killtiirel gibi gevre gartlan sebebiyle hem Eg'ari ekoli dnctilerinin
hem de Fy ari kelameslarindan bazilarinin stfilik ile ilgilendikleri gériilmektedir. An-
cak onlar, tasavvufu, kelamin igine entegre etmeye calismarmglardir,

fon Firek'ten vaklastk yiizyi! sonra gelen Gazzali, yukanda séylenenlere ragmen,
dinin zahir ve batin arasinda bir uyumun oldugunu ve birbirlerini tamamladigin gos-
termeye galigmistir, Onun bu tutumu, sadece kelam ilmi ve tasayvuf arasinda var oldu-
gu kabul edilen iliskiyi ustalikla ortaya koymus clmast agismdan dnemlidir. Cink,
&ziinde dogrulanmasi mitmkiin olmayan kisisel ruh tecriibeyi dnemsemelerinden do-
lay stifilerin, gogunlukla entelektiiel cabalar rasyonel olmayan gériiglere vonlendir-
diklerini Gazzali'nin bildigine inaniyoruz. Yoksa onun vaphd kesfedilmemis yeni bir
hedef degildi. Ancak o, kelamin ortaya koydugu rasyonel bilgi ile tasavvufi bilgi kayna-
g1 arasmda gbriilen ikilemin ¢oziiming, aslinda sahsi bir tercihten dolayi, oncelikle
tasavvufun lehine olacak sekilde yeni hedefler olarak sunar, Oysa Gazzali' nin yaptid,
Muhasibi ve fon Firek gibi kigilerce daha énceden denenmigti. Fakatbu yzlasma baga:
nstmin Gazzali'ye ait oldugunu sdylemek miibalaga sayiimaz. '

i ve dig tehditlere karst miimkiin olan en genig bicimiyle miiskimanlarn birligini
saglamak, onlart ortak bir kiiltiirel ve kelami sisteme dahil etmek, bozulan pdiiﬁk
birligi yeniden olugturmak gabasinda olan Eg'ari kelamcilay, Gazzali'ye kadarki tem-
silcilerinden azellikle Bakilland, fon Farek ve Ciiveyni nin gayrefleri sonucunda degi-
sik kitlelere ve geleneklere ait insanlar arasinda genig bir etkilesim sahas! meydana
getirmistir. Bu kel&mcilar, -Gazzali haric- tasavvufu {stam diistincesinjn vazgegilmez

bir parcas: olarak degerlendirmemiglerdir. Onlann tasavvuf kargisinda gelistirdikler

tavir, onun bir diigiince doktrini olmaktan ziyade belli bir diinya goriist telkin eden
manevi ve ruhi bir disiplin olmasma yéneliktir,®® Bunun sonucunda bir gok alim,

46 el-Bagdadi, Usli'd-Din, Beyrut 1981, 5. 315-316; a. mif, Farks. 278.

47 el-isferayini, Ebu’l-Muzaffer, et-Tobsir fi'd-Din, Beyrut 1983, 5. 192, )

48 Bkz. er-Razi, Fahruddin, ltikadati Firakil-Miislimin ve "-Mtigrikin, Kahire 1978, 5. 115-117.

49 Mutasavviflann esererinde “Tasavwuf doktrini” denilebilecek bir seyi aramanin ya da aramaya kal-
Lugmanin yanhgld vurgulanmalktadn {Algar, Hamid, “Islamn Tasavvufu ve Tarikatlar”, Uluslararast
Islam Diistncesi Konferansi-2, Istanbul, 25-27, Nisan 1997, s. 173).
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sahsiyetlerini gelistirmek ve dindarligini uygulamal: bir hale getirmek igin tasavyufa’
yonelmis olabilir.® Ancak, onlar, tasavvufu fike veya akademik ders programinin
diginda miitalaa etmiglerdir.5!

Son olarak, Eg'arf keldmcilarinim bireysel yasantiarinda vera sahibi olmalarna ba-
kilarak haklaninda, “Eg'ariligin, baglangigta, ekseriya tasavvuf ve hatta bazen de batini
anlayisi benimseyen sifilik ile siki igbirligi sayesinde gelistigi”s? seklinde iddiada bu-
lunmak, tarihi gercegi carpitrnaktan ve Es'arilie olan yabanciliktan bagka bir sey de-
gildir. : . :

Ibn Farek ve el-ibane

IV/X. yizythn ikinci yansindan V/X1. yiizyilin baglanna kadarki siire icerisinde
Stinni diinyada geligen tasavyufi hareketler, Ehl-i Siinnet kel&m agisindan biiyiik
problem tegkil etse de, dénemin baz E'ari kelamcilan tarafindan miisamaha gordii-
g bir gergektir. Bunlanin baginda Ebii Bekir b, Farek (330-406/941-1015) gelmek-
tedir. Nitekim o, tasavvufa dair “Kitdbu’l-fbdne an Turt?ki’l-Kasidin ve'l-Kesf an
Mendbhici's-Sélikin ve't-Teveffur ild Ibadeti Rabbi’l-Alemin” adl bir eser yazmugtir.

fon Frirek, Eg'ari ekolii igerisinde kelédm ilmini kendi maksadin: gerceklestiren bir
ilim olarak g&rmiig olmasina ragmen, kaynaklarda onun kelam, filih, us@liu fikih,
tefsir, hadis, tasavvuf, tabakat, edebiyat ve nahiv sahalarinda eserler verdigi belirtil-
mektedir.® Yine onun bid, z&hid, salih, verada ileri dereceye ulagmis bir sifi oldu-
gu®ikredilmektedir.* Onun tasavvufla ilgilenmesinde Bindar b. Hiseyin (6. 353/
964), Ibn Hafif es-Sirazi (6. 371/981) ve Eb{i Osman el-Magribi (6. 373/983) gibi

50 Fazlur Rahman, fslam ve Cagdaghk {gev. Aparslan Agikgeng-M. Hayri Kirbagoglu), Ankara 1990,
s, 277-278. ) '

51 Fazlur Rahman, Cagdaghk, s. 283. .

52 Laoust, 5.193. Ayrica Laoust, Kugeyri'yi anlattid biliimde de yine Eg'ari ekoliine kargt anlagil-
maz goyle bir ciimle daha kullanir. Ona gore, Kugeyrl, “438/1046 senesinde vazdi Riséle’sin-
de, Melémetiyye'nin ekzantrikleriyle bozulmus olan tasavwufun gercekte Es' arilige muvafik ol-
dugunu gésterir” {s. 196).

53 ibn Firek'in bivografisi igin bkz. fbn Asékir, s. 232; ibn Hallikén, Ebil Abbas Sermseddin Ahmed
b. Muhammurd, Vefeyatu'l-Aydn, Beyrut 1978, IV, 272-273; el-Yafii, Ebfi Mubammed Abdullah
b. Esad el-Yement, Mirdtit’l-Cindn ve fbretii’l-Yakzdn, Kahire,ty., Ill, 17-18; es-Siibki, Tacedd-
in, Tabakétel's-Sdfiiyyeti’l-Kiibri, Kahige 1966, IV, 127-135; el-Isnevi, Cemaluddin Abdnahim,
Tabakdti's-Safifeyye, Beyrut 1996, 5, 315-316; ibn Suhbe, Takyuddin el-Kadi ed-Dimegki, Ta-
bakati'l-Fukahdi's-Sdfilyye, Kahire, ty., |, 166-167; fon Tagriberdi, Cemaluddin, en-Niicimu'z-
Zéhire fi Mitiki Misr ve'l-Kéhire, Kahire 1963, I, 240; es-Suyiti, Celaluddin Abdurrahman,
Téarthu'l-Hulefa (thk. M.M. Abdilhamid), b.y., ty., 5. 419; Katip Celebi, Kesfu'z-Zunfin, Istanbul
1941, 5.200; Ismall Paga, hediyyetir’|-Arifin, fstanbul 1955, I, 60; a.mif, Min Kitébi Jzahu'l-
Mekniin ﬁiz-Zeyl ala Kegfi'z-Zuniin, Istanbul 1947, 1, 475, T, 489; Ibnu't-Imad, Ebu'l-Felah,
Sezeretli’z-Zeheb, Beyrut, ty., I, 181-182; fonu'l-Gazl, Semsiiddin Ebi'l-Meali Muhammed b.
Abdurrahman, Diudnit'stém, Beyrut 1990, IIl, 443-444; es-Safadi, Selahuddin Halil, Kitabu'f-
Vifi bi'l-Vefeyat, Wiezbaden 1974, Il, 344; Kehhale, Omer Rizé, Mucemu’l-Miielfifin, Beyrut,
ty., IX, 208; ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Siveru Alémi'n-Nibeld, Beyrut
1990, XKVil,214-216; ez-Zirikli, Hayruddin, el-Aldm, Beyrut 1995, 83; Ahmed Emin, Zuhru'l-
Islam, Kahire 1952, [, 221-222, i, 230-231; Yavuz, Yusuf Sevki, Islam Akdidinin Ug Sahsiyeti;
{Ahmed b. Hanbel, ibn Forek ve Kadi Beyzavi), istanbul 1989, 5. 73-120.

54 Blz. 56. nolu dipnottaki eserler ve gasterilen yerler. :
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siifilerle gorigmesinin etkili oldugu belirilmektedir.®® Ayrica onun tasavvufla ilgilen-
mesi dénemin ilmi anlayigina paralel bit gelisme olarak da degerlendirilebilir.

ibn Frek'in, Islam inang esaslarina aykir, salt bir polemik faaliyet olarak gérme-
mizi gerektirecek ve Siinni diinyada ortaya gikan bazi tasavvufi cereyanlara kargt,
kendi varliinin bilincine varmis, yagadid giiniin problemlerini 6ziimsemis, problem
bilinci olan, étekilegmis olanlarin yanliglarini ispat etmeye yénelik olarak el-fbane’yi
yazdidi sdylenebilir.

ibn Firek bu eseriyle, akideyi ilgilendiren meselelere tasavvufi bakig agisiyla sa-
vunma anlayig: gelistirme amacinda olmadigi gibi, tasavvufa Eg'arf ekolil igerisinde
mesru bir zemin hazirlama ¢abasinda da degildir. fbn Flirek, sadece tasavvufun for-
mel yapisindan séz etmektedir. Yoksa zahirden batina nasil gegilecedi tizerinde dur-
mamghr. Bu gergedi dogrulayan en énemli delillerden birisi de onun liham1 bilgi
kaynaklarindan saymamig olmasidir.%

Bir kelama olarak Ibn Firek, sahip oldufiu degerlerin en kiymetlisini olugturan
bilginin kaynaklarmi duyular, dogru haber, akil ve nazar seklinde (ig noktada top-
lar.57- Ona gore, insan, kalbine dogan siiphe, vesvese ve tiim olumsuz duygulardan
akil ile kurtulur. Zira akil, hakki batildan ayiran tek vasitadir. 5

Kelabazi, sifilerin akidesinin Ehl-i Stinnet akidesi ile ayni oldugunu agiklamaya
yonelirken,® [bn Fiirek, bayle bir gayret iginde olmamigtr. O, keldmailar tarafindan
‘kullamimayan safi stlahlarmin Isldm inang esaslarina aykirlik tegkil etmemesi ydniin-
de bir degerlendirmede bulunmus ve Eg'arilerin tasavvula ilgili degerlendirmelerini
gozden gegirmesine zemin hazirlamighr.

Bu baglamda Ibn Flirek'in tasavvufi stlahlara dair gériglerini ihtiva edenel- ibdne
adli eserini yakindan tammak gerekmektedir. Biz de bu eseri kisaca tanitmak istiyoruz:

Siinni diinyada bugiine kadar yazilan tasavvuf tarihi kaynaklarmda el- Ibdne'nin
ad1 ve muhtevasindan hi¢ bahsedilmemektedir. Bifinen tek niishast ise Topkap Sa-
ray! Miizesi Kiitiiphanesi'ndedir.%

55 Yawuz, islam Akéidinin Ug Sohsiyeti, 5.81.

56 Blz. ibn Firek, Miicerredu Makaldt, s.31; Guin, W. V.-Ullian, J. 5., Bilgi A& (gev A. Hadi
Adanah); Ankara 2001, s. 21, Kelamailar yalniz peygamberin 1lham1m kabul etmigterdir. Bu
arada Kitap ve Siinnet's aykin olmayan, kisisel bir takim haz olan ilhar -Gazzali gibi- bir bilgi
kaynag olarak kabul edenlerin yaninda, onu miisamaha ile karglayan Kiyal-Harrasi (5. 504/
1110}, Razi (6. 606/1210) ve Armidi (63171233} gibi miiteabhirin dénem Es'ari kelamalan da
bulunmaktadir (Geni bilgi igin bkz. Aslan, Kur'an’da Vahiy, s. 73-82).

57 Ibn Firek'in bilgi ve diger baz gériislert igin blz. Yavuz, Is.'um Akaidinin Ug Sahsiyeti, s. 93-120.

58 ibn Farek, ibdne, vr. 28a. Bu konuda genis bilgi icin bkz. fon Farek, Miicerredii Makaldti's-Seyh
Ebi'l-Hasan Ali b. [smail el-Eg'arf, Beyrut 1987, 5. 31-33. Keladmailar haberi objekiif bilgi kaynadi
olarak kabul etmede stiphe efmemiglerdir, Diger bir ifadeyle, haberin kaynagirin oforitesini
temine ve onu bir olgut haline getitmeye en az saglam duyularla sistematik bilgi iireten aklin
ilkeleriyle elde edilen bilgl kadar Gnem vermiglerdir (bkz. Bakilani, s.11; Bagdadi, Usdl, s. 22-
23: Yavuz, Yusuf Sevki, “Kelam-Hadis lliskisi”, flahiyat Fakiilteleri Keldm Anabilim Dah Egitim-
Odretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantisi-Il (ve Sempozyumu), Marmara Universitesi [lahi-
yat Fakilltesi, istanbul 1998, 5. 73 vd.; Aslan, Abdiilgaffar, “Eg'ari Kelém Ekoliinde Bilginin
Kaynag Olarak Haber", Tabula-Rasa: Felsefe Teoloji, say: 1, lsparta 2001, s. 65- 79).

59 Kelabazi, s. 16.

60 Topkap: Sarays Miizesi Kiitiiphanesi {Hazne, nr. 308)de bulunan bu eser, kiigitk boy kirk varak-
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{bn Forek'in vasadigi dénemde, Kur’an ve Siinnet'ten uzaklagmalar, sapmalar ve
bunlar Gzerinde yapilan dznel yorumlardan dolayi, tasavvuf alaninda Serrc, Kela-
bazi, Kugeyri ve Hucviri gibi eser birakanlar tarafindan bile tasavvufi hayat tenkide
tabi tutulurken, Ibn Frek, el-Thdne'de Siinni tasavvufa dair herhangi bir elestiride
bulunmamaktadir.

fon Farek, el-ibdne’de, gerek Siinni dinyada gerekse Stinniligin disinda kalan
gruplann gorilglerinden ve mensuplarindan isim olarak bile bahsetmemektedir. Ay-
rica huldl, ittihad, ibahilik gibi gayr-i Islami gértiglere de yer verilmemektedir.

Orijinal bir eser olarak ele alinmas gereken el-Ibédne, Sinni tasavvuf tarihinin
Klasiklerinden sayilmalidir. fbn Farek, [bane’de stifllerin kullandiklar: kavramiari, or-
taya koyduklar fikir ve diiglinceleri ve ruhi tecriibt hikayeleri gibi konular Gizerinde
durmugtur.!

[bn Foirek, mukaddimede eseri yazmak iin yeterli bilgiye sahip oldugunu vurgu-
layarak, tasavvuf yolunun esaslarin, sifilere ait s6z, muamale ve onlann amaglarma
tenbihte bulunmak ilizere bu alanda bir eser yazdigindan dolayi Allah’a hamd etmek-
tedir. O, burada siifilerin yolundan stz ederken, onu bagimsiz bir ifim olarak kabul
ettidi goriilmektedir.62 .

el-fbane’de; mukaddimeden hemen sonra kitapta ver alan kavramlar alt alta si-
ralanarak, yani bir ¢egit plén olugturularak okuyucuya kitabin iceridi ile ilgili bir ko-
laylk saglanmaya cahsilrugtir, Daha sonra zikredilen bu temel kavramlarin agiklan-
masina gegilmistir. ‘

Ton Fiirek, sistematik oldugunu séyledigi®® bu eserinde; tevbe, indbe, zithd, vera,
sidk, sabir, hamd, siikiir, diinya, zenginlik, fakirlik, ihlas, riya, sirk, marifet, tevhid,
ibadet, tevekkiil gibi ylizden fazla tasavvufi kavrami ele almaktadir. Klasik tasavvuf
kaynaklar gibi tevbe ile baglayip, dua ile biten el-Ibdne’de, kendi iginde mantiki bir
biitiinliik olustursa da, tasavvufun temel kavramlar ve problemleriyle ilgili kavram-
larin ele alimginda sistematik bir diizen gozetildigi soylenemez. Ancak isledigi kavra-
min-kendi iginde anlagilr olmasina dikkat etmektedir. Hatta, bazilarinin etirnolojik ve
semantik tahlilini yapmaktadir.%

0, el-Ibdne’de ele aldid: konulart yaklagik yiiz (i¢ dyet ve codu Kiitiib-i Sitte’den
olmak izere elli sekiz hadis ile agiklamaktadir. Fakat naklettigi bazi hadisler, muteber
hadis kaynaklarinda gegmemektedir. Bu hadislerin ¢ogunun zayif, mevzii olmalan
da kuvvetle muhtemeldir. Bu arada onun, sifilerin literatiiriindeki biitiin naslara,
dzellikle hadislere temas ettigi séylenemez. Omedin hadis ilmine dair énemli bir eseri
de olan fbn Farek % ilk konularda, yani tevbe, indbe ve ziihd ile ilgili hi¢ hadis nak-

tre, ibn Fitrek'in bu eseri, Ahmet Yitdirim ile birlikte tarafimizdan tahkik edilmig olup, nesre
hazwlanmigtir. Yakinda Tiirkge cevirisiyle birlikte yayinlanacaktir,

61 ibn Fiek, fbéne, vr. 40a.

62 ibn Firek, fbdne, vr. 1a. fbn Fiirek, stifilerin yolundan s6z ederken fi haze'l- rIm (bu ilimde)
seklinde bir ifade kullanmaktadsr.

63 [bn Farek, [bane, vr. 1a-1b.

64 Ornegin 21. blimde Allah sevgisi iglenitken, hubb (sevgi) kelimesinin semantik tahlilini yap-
maktadir {bke. [bn Firek, fbéne, vr. 14a-14b).

65 fbn Fiirel'in hadis iimi alaninda yazems oldugu Mugkili'-Hadis ve Beyanuh adi eserinin bir kag
tahkikli nesri yapilmigtir. Musa Muhammaed Ali'nin tabkikli negri digerlerine gore daha metodik-
tir {Beyrut 1985).
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letremektedir. Onun buradaki vaklagim, bu kavramlarla ilgili agiklamalan hadisler
{izerine kurma amacina yénelik degildir. O, daha ¢ok sifilerin naslara aykin olma-
yan ve tasavvufun mahiyetini ortaya koyan sdzlerini esas almaktadir.

Ibn Flirek, el-Ibiine’de dénemin ilmi geleneginin bir sonucu olarak yararlandidi -
eserlerin ismini zikretmez. Fakat eserin genelinde yaklagik kirk iki kisiden yaphi na-
killeri yerine gore Ayet ve hadislerle destekleyerek agiklamaya galigmaktadir. Onun
en gok referans gdsterdigi kimseleri su sekilde siralayabiliriz: Hz. EbQ Bekir, Hz. Omer,
Haéris el-Muhésibi, Ciineyd el-Bagdadi, Sibli, Ziinniin el-Misri, Hasan el-Basti, Yah-
ya b. Muaz, Ebu'l-Hiseyn Niiri. Bunlar ierisinde Muhasibi, bazen uzun alintlar ol- .
mak {izere yaklagik altrig yerde kaynak gésterilmesi agisindan &zel bir konuma sa-
hiptir. .
0, el-ibéne’de sifilerin kullandiklan terimleri, inang esaslarina ters diismeyecek
sekilde yorumlamakta, agikladidi bazi kavramlarla da kendinden énce ve sonra ta-
savvuf tavihi ile iigili eser veren yazarlardan ayrlmalktadir. Nitekim kendisinden 6nce
Kelabaz, Serric, kendisinden sonda Kugeyri ve Hucviri gibi tasavvuf tarihi ve tasav-
vuf felsefem alaninda eser birakanlann eserlerine bakildiginda, akil, aklin manést ve
akilhrun nitelikleri (babii'l-kelam fi'l-akl ve ménéhu ve sifati’l-akil) seklinde bir baghk-
la kargilagilmaz. fon Fiirek ise, 41. bélimde akh bagimsiz bir baglik altinda ele-almak-
tadur. fon Firek, burada akil, akletme, aklin kisimlari, akhn elde edilmesi (kiginin
kazanmi mi, yoksa ilahi vergi mi) gibi aklin mahiyeti haklkinda seckin Isiam bilginle-
rinden yaphdi nakillerle konuyu actklamaktadir.

14 ve 15. biliimlerde marifet, ilim ve marifet arasindaki fark® konularndan
sonra 16. boliimde Tevhid® bahsi anlatlmigtir. Burada keldmeilarin Tevhid anlay:-
siyla stifilerin Tevhid ile iigili séyledikleri sézleri arasinda bir aymmm olmadidina dair
hidayet ve dalalet konusu &rnek olarak secilmistir. Buna gore, gerek keldmailarnn ve
gerekse silfilerin kabu! ettikleri husus sudur: Biittin hayir ve gerr, fayda ve zarar ancak
Allah’tandur.

fbn Fiirek'ten 6nce tasavvuf tarihi alaninda yazilan Ta’arrufve Luma'da fiittivvet
konusu islenmedigi halde, el-fbane’de 43. bslimde fiitivvet bahsi genis olarak ele
ahnmaktads.

fon Farek'in, el-ibdne’de tasavvufun bir hal (yasama) oldudu bilinci ile davran-
mig oldudu gorilmektedir. O, burada sadece sifilerin kullandiklar: kavramlar, ortaya
koyduklan fikir ve diisiinceler ve ruhi tecriibi hikéyeler iizerinde durmustur, Bu da,
onun tasavvuf karsisindaki ilgisinin bir géstergesi olarak degerlendirilmelidir.

Sonuc

islam diistince tarihine bakt@mizda tasavvufu, I/VIIL ve V/XI. yuzylllarda Siinni
diinyada ortaya ¢ikan bir dindarlik hareketinin adi olarak da tammlamak mimkin-
diir. IV/X, yiizyihn tkine yarisindan itibaren WXL yizyilin baglarina kadar telif edil-

mig tasavvuf diigiincesini konu edinen temel kaynaklara baktigimizda ise Kur'an'in
mahldk olmadi, ru'vetullah, istita’a; kesb gibi Kelam ilmine ait pek ¢ok meselenin,

66 Bkz. fon Firek, Ibéne, vr. 9b-10a,
67 Bkz, lbn Firek, Ibdne, vr. 11b-12a.
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siifiler tarafindan agiklanmaya caligildids gériilmektedir. Ancak gerek ontolojik ve
gerekse epistemolojik agidan kelam, tasavvufi anlayistan ayrimaktadir.

IV/X. yiizyihn ikinci yansindan itibaren baz Eg'ari keldmeilaninin, sosyal ve dini
dalgalanmalarin etkisinde kalan miisliman halk, sistemli, temelli bir biittinlik arz
ettidine inandiklar kelamin etrafinda bulugturmak arzusuyla tasavvufu disaridan’
kugatmaya ¢aligarak onun yapisiyla ilgilendikleri gérillmektedir. Ayrica onlar, tasav-
vufi anlayiglarin gelistirdigi 1stiiahlann Islami akideye aykinlik gosterecek vaklagim-
lardan uzaklagtinimasini saglamaya ahgmglardir. S6z konusu ddnemin kelameilan,
bulunduklar {slam cografyasinm kiiltiirel degerlerinden ve dolayisiyla mevcut tasav-
vufi anlayiglardan etkilenmediklerini soylemek kolay olmamaktadir. _

Dénemin ileri gelen Eg’ari keldmailarindan biri olan Ibn Farek ise, “Kitabu'l-Iba-

nean Turu?kr'l-Kasidin ve'l- -Kesf an Mendhici's-Sdlikin ve t-Teueﬁur z!a ibadeti Rab-

bi'l-Alemin” isimli eseriyle [slam’in erken déneminden beri devam edip gelen teorik
ile pratik arasindaki kopuklugu giderme caligmistir. fon Firek bu eseriyle, akideyi
ilgilendiren meselelere tasavvufi bakig agisiyla savunma anlayiss gelistirme amacinda
degildir. O, tasavvufi anlayisa Eg'ari ekolii igerisinde megru bir zemin hazirlama ca-
basinda da degildir. Onun, bu eseri yazmakla Miisliiman toplumda, islam i inang esas-
larina, dinin ashna aykin digebilecek her tliriii gériigii reddetmeyi amagladig séyle-
nebilir.

Sonug olarak [bn Firek, giidiitere ve kisilik 6zelliklerden kaynaklanan, farkh ka-
lip ve bigimlere biiriinen itrasyonel agiklamalara karg: ihtivathdir. Qyleyse delilden
yoksun, &znel i¢ deneyimler, nesnel ve bir ¢ok delille desteklenebilir bilginin yerine
gecmemelidir,
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Klasik Déﬁemde Arap Diline

- Giren Yabanci Sozciikler

-Hadisler Baglaminda Bir Ornek-

Kadri YILDIRIM*
ABSTRACT

The classical Arabic language has three important sources: Poem, Qor’an and Hadith.
Some words in these sources are stem from foreign languages called “muarreb” or “dahil” by
linguistics. To know these words is very important to understand the history of Arabic language -
and relationships between Arabs and the other nahons In This article we want to pount out
the foreign-words in hadith literaturu.

Keyword: The c!assicafArabic language, dahil, muarreb, Qoran, Hadith,

1. GIRIS

Her dilin sézdadarcigim olugturan sézciikler yerli ve yabanci olmak tizere ikiye
ayrilir. Bir dilin kendisine ait olan, kdkeni o dilde bulunan, bagka bir dilden alinma-
yan sizciikler yerli; tersi olanlar da yabanci olarak kabul edilir.Yabanct sézciikler,
Arap dilcileri tarafindan dahil veya muarreb olarak adlandirilir. Sinf'ye gire “dahi-
I”in kapsamina degigiklige ugdrayan ve udramayan biitiin yabana sézciikler girerken;
“muarreb”in kapsarina daha ziyde harf veya hareke agisindan de@i;;tirilerek Arap-
calagtinlan yabanci sdzclikler girmektedir.!

Klasik Arap dilini gliniimiize ulagtran {i¢ nemli kaynak vardur. Bunlar eski Arap
gliri, Kur'an ve hadislerdir. Araplarla Arap olmayan kavimler arasmda kurulan ekono-
mik, sosyal, siyasal, kiiltiirel, dinsel vb. iliskiler sonucunda bu her Gig kaynagda da va-
banci sozeiikler girmigtir, Bu sézcliklerin bilinmesi ve ¢éziimlenmesi hem dénemlere
gore Arap dilinin tarihine; hem de Araplann komsu kavimlerle kurmus olduklan iligki
bigimlerine 1gik tutrmas: agisindan énem arzetmektedir. Bu éneme binaen haznladi-
miz bu makale iki temel bélimden olugmaktadir. Birincisi, Arap dilinin sézciik aldig
baglica diller ve bunda rol oynayan faktérler; ikincisi ise klasik Arap dilinin énemi bir
kaynath olmas: baglarminda hadislerde gecen yabanc sozciikler ve kitkenleri.

Hz. Peygamber'in hadislerinde gegen bir kisim yabanci sézciikler aym zamanda
baz cahiliye siitlerinde de gecmektedir. Dil tarihi agismdan dogal olarak bunlarin

* Yrd. Dog. Dr.,Dicle Universitesi llahivat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagat ABD Ogretim Uyesi. E-
Mail: kyildirim2lyahoo.com .
1 Bk Muhammed el-Emin el-Muhibbi, Kasdu's-sebil fima fi'l-lugati'l-Arabiyye mine'd-dahil, ngr.:
" Osmén Mahmild es-Sini, Riyad, 1994, [, 53.
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fslam’dan énce Arapca'ya girdikleri sonucu ortaya ¢kmaktadir: Ancak hadislerde
‘gegen diger bazi yabaric sézciikler vaidir ki, siitleri dertenmis saitlerin divanlannda

‘bunlara rastlanmadi@ gibi, bu sézciiklerin ait olduklan dilleri tespit eden alimlerin +

konuyla ilgili verdikleri 8mekler arasinda da cahiliye siiriné veya nesrine rastiama-
dik. Bu sézciikler akia iki ihtimali getirmektedir: Birincisi, cahiliye giirlerinde veya
nesrinde yer almamig olsalar bile bunlarin tamatmern veya kismen daha énce Arap
. dilinde kullanilms olmalary; ikincisi ise bunlarn ilk kez Hz. Peygamber tarafindan
dile getirilmesidir. Bu ikinci ihtimal ¢ercevesinde akla gelebilecek sorulardan biri Hz.
Peygamber'in yabanc: dil ysntiditr. Bu konuda yapilmig arastrmalarin olup olmadig-
ny, varsa ne gibi neticelere vanldigii bilemiyoruz. Ancak bazi ipuglarndan yola ¢karak
onun en azindan komgu tilkelerde konusulan baz: dilleri kismen de olsa bildigini séyle-
mek mimkiindiir. Konumuzun ayrintilanna gegmeden &nce bu hususta bazi 6zet tah-
lillerde bulunmay: faydah gériiyoruz.

Hz. Peygamber bir hadisinde “ey hendek ahalisi! Cébir sizin igin bir sir (ziyafet)
hazirlarms; haydi gelinl” demistir® . Hadiste gegen Aias ve 2 _,:. kelimelerinin ikisi-
nin de Farsca oldugunu séyleyen Cevaliki (6. 540/ 1145}, Hz. Peygamber'in Farsca
konugtugunu nakletmektedir.? Rivayete gére Hz. Peygamber'e Zimmilere nasil se-
lam verilip onlardan bir konuda nasil izin istenecegi sorulmusg, O da kendilerine se-
lam verilmesinden bahsetmeden: ?p-{l at {girevim mi?) gibi seyler stylenmesini
emretmigtir.* Muneccid, Farsca olan ve bagka yazilis bicimleri de bulunan bu keli-
menin yer aldidi hadisle iligili yapilan yorumiar ¢ergevesinde Hazreti Peygamber'in
Farsca bildigini kaydetmektedir.5 , .
. Bagka bir rivayete gére Hz. Peygamber-Ummii Halid"e bir elbise giydirdikten

sonra ona Habesge 377, (gtizel) demistir.5 _ '
Hz. Peygamber'in kullandigi yabanci szciiklere bakildiginda bunlarin énemli
* bir kisminin krallafina Istam’a davet mektuplarim gonderdidi halklarin dili olarak
Farsga, Habegce ve Rumca oldugu goze carpmaktadir. Bilindigi gibi birer davet
mektubuyla Dihyetu'l-Kelbi Rim krah Heraklius'a; Amr b. Umeyye Habeg kral
Necési'ye (asil adi Ashame); Abdullah b, Huzafe fran Kisras1 Husrev Perviz'e; Ha-
tib b. Ebd Balta’a da Misir Firaviinu Mukavkis'a gondetilmigtir. fbn Sa’d'in tespiti-
ne gére “génderilen elgilerin hepsi gonderilmig olduklar memleketlerin dillerini
biliyorlard”.” Cagatay, Dihye’nin Hz. Peygamber'e dig lilkelerle ilgili énemli bilgi-
ler vermek konusunda biiyitk yardimlarda bulundudunu ifade etmektedirki® , bu
bilgiler arasinda dil ile ilgili olanlar da bulunabilir. Bu balkimdan biz basta ad: ge-
gen sahabiler olmak zere komgu memleketlerin dillerini bilen bazi miisliimanlarin -
2 Buhai, cihad: 188. _ . . - :
3 Blk. Eb( Mansir Mevhab b. Ahmed el-Cevéliki, el-Muarreh, ngr.: F. Abdurrahim, Dimegk, hen-
dek kelimesi igin s. 279; stir kelimesi icin 5, 382, .
4 Bk, Mecduddin Ebu’s-seadét el-Mubarek b. Muhammed b, Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-hadis, ngr.:
- Ahmed Tahir ez-Z&vi - Mahmitd Muhammed et-Tanahi, Kum, 13471, 74.
5 Bk. Salahuddin el-Muneccid, el-Mufassal fil-effdzi’l-Férisiyyeti'l-muarrebe, Beyrut, 1975, 5. 24,
6 Buhari, cihad: 88. S _ :
.7 Muhammed b. Sa’d, et-Tabakétu'l-kubrd, n;r.:'ihsén Abbas, Beyrut, 5., |, 258,
~ 8 Bk. Neset Cagatay, Sorularla Islém Dini ve' Istim Tarihi; Ankara, 1997, 5. 191..
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Hz. Peygamber’e bu konuda yardima olduklan ihtimalini uzak gérmiiyoruz. isi-.
dm’a davet mektuplarini gétiiren elgilerin disinda bu konuda akla gelen isimlerden
bazilari da Hz, Peygamber'in yakin gevresini olugturan Bilal-1 Habesi, Stiheyb-i
Rami, Ninoval: Addas ve Selméan-1 Farist gibi sahabilerdir. isiam’mn itk ytlanindan
itibaren Fars asilh Miislimanlarin arasira agik bir gekilde Farsca konugtuldarins séy-

leyen Muneccid, bunlara 6rnek olarak Selman-1 Férisi'vi gostermekte ve bu zatn .

Hz. Ebdbekir'in halife segildigi giin duygularini Farsca dile getirdidini kaydetmek-
tedir.? ‘Cahiz ise Suheyb-i Rmi'nin Arapga konugurken bile konusmasinda Rim
sivesinin kendini agikga gosterdidini belirtmektedir.'?

Meselenin bir yénii de Peygamber-Kur'an baglaminda disiiniilebilir. Eski pey-

"gamberlerin isimleri de déhil olamak iizere Kur'an’da yabanci sdzciikler olup ofma-

didit htususu tartismali ise de, yaygin kandate gore daha 6nce nézil olan semévi kitap-
lardart her biri belixli bir kavim igin indirilip sadece o kavmin dilini igerirken; Kur'an
biitiin kavimlere génderilmis ve basta Farca, Rimca ve Habegce olmak iizere iginde
birgok kavmin dilinden sézcikler bulunmaktadir.’! Meseleye bu agidan bakildigin:

da Kur'an'mn ilk miifessiri olan ve kendisine arasira baz ayet ve sézciiklerle ilgili soru-
lar sorulan Hz. Peygamber'in bu sézciiklerin ait olduklar difler hakkinda en azindan

- ihtiyag nispetinde bilgi sahibi olmast muhtemeldir.

2. ARAP DILININ SOZCUK Al,md;_ BASLICA DILLER
VE BUNDA ETKILi OLAN FAKTORLER :

2.1. Farsca _ :
Dilcilere gére Arapga’nin yabanc dillerden aldig sdzciikler arasinda Farsca asifh

olanlar en bilyiik oran: tegkil etmektedir.?

Araplarla Farslar arasinda derin dilsel etkilesimi berabermde getiren ciddi askeri
ve siyasi iligkiter miladi 279-309 yillan arasinda hiikimdarlik yapan II. Sabdr ile
baglamig ve islami fetihlere kadar geligerek devam etmistir, Bahreyn, Hecer ve daha
giineydeki Abdulkays kabilesinin topraklan tizerinde niifuz kurmaya baglayan IL. Sa-
bar, Irak ve $am yérelerinde bulunan Bekr, Tadlib ve Bend Hanzala kabilelerine ait
topraklar: da alarak Bekr kabilesinden esir aldig: Araplar's fran’m Kirman sehrine;
Ben Hanzala esirlerini de Ahvéz'a nakletmigtir.’® Araplar'la Farslar arasinda daha
cok Misir, Sam, Irak ve Cezire mintikalarinda yofunlagan bu tilr askeri ve sivasi
iligkiler, kagimlmaz olarak Arapca’nin Fars¢a’dan bu alanlarlailgili ok sayida sozcitk

- tktibasina da yol agrmsir.

9 Bk, Muneccid, el-Mufassal, s. 26.

10 Bk. Ebil Osmén Amr b. Bahr el-Cah1z e!—Beyan ve'l- tebym, ngr.: Hasan es-Sendﬁbl Beyrut
" 1993, 1, 80.

11 Bk. Muhibbi, Kasdu’s-sebil, I, 108,

.12 Bk. Eddey Sir, Mu’cemu’l-elfézi’l-Farisiyvetil-Muarrebe, Beyrut, 1990, s, 3; Muhammed Hasan

. Abdulaziz, et-Ta'rib fi'l-kadimi ve’l-hadis, Kahire, 1990, s. 22; Cevalild, el- Muarreb, s. 31.

13 Genig bilgt igin bk. fzzuddin Ali b. Muharmed b, Esiy, el-Kamil fit-tarih, Beyrut, ts., I, 392-394;
Cevéd Ali, Tarthu'l-Arab kabie'l-islam, Bagdat, 1951, III, 340-343.

14 Bk. Corci Zeydén, Tarfhu'l-Judati’-Arabiyye, Misir, 1904, 5. 29-30.; Muneccnd el-Mufassal, s, .
17, .
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Fars imparaitorlugunun adi hep medeniyetle birlikte amlmaktadir. Bu medenivet
bagta insaat, mimati; giyim-kugam, yiyecek-icecek, kozmetik ve musiki olmak lizere
birgok alanda kendint hissetirmigtir. Araplar bu imparatorluga siirekli gipta ile bak-
muglardir. Bu gipta onlarda bu imparatorlugun dilindeki bazr sézciikleri kendi giinliik
konugmalarinda ve giirlerinde kullanmay bir tutku haline getirmigtir. Muneccid bu
hususta sosyolojinin “medeniyetce zayif olanlarn bu alanda giiglii olanlan taklit etme”
prensibinin gegerligine dikkat cekmekte ve Araplar’in kendi cocuklarma bazi Farsca
isimler verme ahiskanhklarini da bu prensip cergevesinde degerlendirmektedir. 15

Erken dénemlerden baglamak lzere dilcilerin Araplar’daki bu taklidin farkina
vardiklarim gériiyoruz. Oregin Cahiz Medine've gelen bazi Farslar's 6rnek vere-
rek Medinelilerin kendi dillerinde de karsiliklari olari bazi nesnelerin Farsga isimle-
rini kullandiklarina dikkat ¢ekmekte ve bunu; “onlarmn sézciiklerine yapistilar, asil-
dilar” seklinde pekistirici bir tarzda ifade etmektedir.’ Suyiti (6. 911 /1505), “Arap
Dilinde Karsihigi Olan Arapcalastinlmig Kelimeler” baghd: altinda konu tzerinde
durmakta ve kargiliklari Arapca’da da bulunmakia birlikte Araplar’m aldiklan cok
sayida Farsca kékenli sézciiklere yer vermekiedir.? '

Araplarla Farslar arasinda sosyal ve kiilttrel iligkilerin kurulmasinda en énemli
koprii gorevini miladi Il Yizyilda kurulan Hire kralig yapmusgtir, franhlar tarafindan
bazi Arap kabilelerine kurdurulan bu krallik, zamanla Farslar'a ait sosyal ve kiilttirel
degerlerin Arap kavmine yansimasinda ve bu alanlarla ilgili birok Farsca sdzctdiin
Arap diline girmesinde bir tampon gdrevini gérmiistiir. 1 Kfife've tic mil kadar uzak- -
likta kurulan ve Farslar'la hasir-nesir olan bu Arap krallidy, degisik amaclarla buraya
aelen sair, edip ve diger bir takim Araplarin ugrak merkezi haline gelmistir. Ornegin
Nadr b. Haris {6. 2 / 624} bu kralhd: ziyaret ederek burada bagta Riistem ve isfen-
diyar olmak tizere Farslarm efsanevi kahramanlari ile ilgili masallan 6grenerek Mek-
ke'ye déniigiinde bunlar Kureyglilere anlatwd1.’? Bagta A'ga (8. 7/629) ve Hassan b,
Sabit {5. 54 / 674} olmak tizere baz1 Arap sirlert Hire've giderek buradaki krallar icin
nazmettikleri methiyeleri ingad eder, burada 8grendikleri Farsca sozciikleri déniglerin-
de nazmettikleri siirlerinde zikrederlerdi?® Bunun yansira Hire krallginda resmi go-
revler tistlenen baz gairlerden de stz edilmektedir. Bunlann baginda iyad kabilesinden
Lakit b. Ya'mer (6. m. 380} ile ibad kabilesinden Adiy b. Zeyd (6. m. 590) gelir. Bunlar
hem Farsga'yi 6grenmig, hem de bu dilden Arapga'va geviri yapma gérevini Ustlenmis-
lerdir. Ozellikle Adiy b. Zeyd siirlerinde ok sayida Farsga sdzciik kullanmmusgtir, 2!

Araplatla Farslar arasinda Céahiliye déneminden baglayarak Islam’dan sonra da
devam eden evlilikler de Farsca sézciiklerin Arap diline girmesinde etkili olmugtur,
Bagta Bahreyn ve Hecer olmak iizere bazi Arap topraklan (izerinde hakimiyet kuran

15 Genis bilgi igin bk. Muneccid, el-Mufassal, s. 18-20

16 Bk. Cahwz, el-Beydn ve't-Tebyin, 1, 34-35.

17 Bk. Abdurrahman b. Ebiibekir es-Suy(ti, e-Muzhir,fi ultimi’l-luda ve envéiha, ngr.: Muhammead
Ahmed Cade'l-Mevla ve dgr., I, 283-284.

18 Genig bilgi igin bk. Hasan [brahim Hasan, Tarihu'l-islém, Beyrut, 1991, [, 31-37.

19 Bk. Abdulmelikb. Higém, es-Siretun-nebeviyye, ngr.: Mustafa es-Sakka ve dgr., Misir, 1936; 1,
321, 384; Hayruddin ez-Zixikli, el-A'ldm, Beyrut, 1995, VI, 33.

20 Bk. Munecc1d el-Mufassal, s. 22 vd.

21 Krs. Ebu’l-Ferec el-isfahani, el-Egdni, Beyrat, 1992, II, 94, 100- 106 Muneccid, el-Mufassal, s.
22.
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Farslarin buralara ¢ok sayida kadin da getirdikleri ve bu kadinlarm Araplarla evlen-
dikleri nakledilmelitedir. fbn Nedim (6. 438/ 1047}, Eb Hasan el-MedainT'nin Meciist
Fars kadinlarla evlenen Araplara dair bir kitap bile yazdigin kaydetmektedir ki | bu
da bu evlilik olaylarnin miinferid olmaktan gikip cidds bir boyuta ulagtidin: gdster-
mektedir. Muneccid gerek bu kadinlarin, gerékse islami dénemlerde Araplaria evle-
nen diger Fars kadinlarinin Arap diline birgok Farga sézcitin girmesinde rol oyna-
dildarim belirtmektedir. 2

Yilin belli aylarinda Arabistan'da kurulan gesitli panayirlar Farslann da dikkatini
gekmigtir. Nevfel b. Abdumenaf'm Kisra Perviz ile kargilikh ticart iligkilere dair bir stzles-

* me yapmast ve Kisra'nin bu szlegme cerevesinde ticaret kervanlarin: Ukkéz panay:-

rina géndermesi bunun tipik dreklerinden biridir2* Kugkusuz bu tir ekonomik ve
ticar! iligkiler de Araplar'in Farsca’dan sozciikler iktibas etmelerinde etkili olmustur,

2.2.Habesce

Arap-Habeg iligkileri hem Yemen hern de Hicsz balgesinde soz konusu olmugtur.
Verimli topraklanyla, barajlarwla, kara ve deniz ticaretine merkez olmast gibi dzellik-

‘leriyle somiirgeci giiclerin dikkatini hep lizerinde toplayan Yemen bilgesi, Habegler-

le Farslar arasinda bir miicadele alanina déniigmiigtiir. Omegin Hz. Peygamber'in

* dogumundan yetmis yil kadar énce Himyeri krah Zniivas'in yaphd zuliim, katliam

ve iggal kargisinda Yemenlilerin Habegistan’dan yardim istemesi tizerine Habes keali
oraya Eryat'in komutasinda yetmis bin kisilik bir takviye gbndermistir. Bu ordu Ye-
men’i Zuniivés'm zuliim ve iggalinden kurtarmug, fakat bu kez kendisi orada villarca
sliren bir isgalci giig héline gelmigtir.® Habeglilerin Araplarla iligkileri sadece Yemen
ile sinirh kalmarms; bu iligki zaman zaman Hicsz Araplan ile de kurubmugtur. Ahmed
Emin, miladi V1. yizyilin baglanndan itibaren Habeglilerin Mekke iginde baz ticaret
merkezlerini kurduklanndan bahsetmektedir? fslam dininin ortaya gtkmasindan son-
ra da Arap-Habey iligkileri devam etmistir, Mekke'li miigriklerin igkenceleri kargisinda
bazi muslimanlarn Hz. Peygamber tarafindan Habegistan'a génderilmeleri ve Hz.
Peygamber'in Habeg krali Necas! ite mektuplagmalan bu iligkilerden bazlandir, Ab-
dulaziz'e gére hem Kur'an’da hem de hadislerde kullanlan baz: Habesge sézciikler,
Miislimanlar ile Habegliler arasinda hicretten 6nce giiclii iligkiler bulundugunu gés-
termektedir.?” Dilcilere gére ehl-i kitap olmalan nedeniyle Habeglilerin dilinden Arap
diline daha gok dinsel sdzciikler gegmistir.?

2.3. Sanskritce (Eski Hint Dili)

Arap dilinin Sanskritce’den sézciik almasinin temelinde Hintlilerin ticaret icin Arap
Yarmadasina gelmeleri sonucu Araplarla kurduklan iliskiler rol oynamgtir. Zira Misir,
$am ve Fas mintikalarina giden Hint ticaret kervanian dogu ile bat: arasinda bir képrii

22 Bk. Ebil Ya'kdb Muhammed b. fshak b. Nedim, el-Fihrist, Beyrut, 1994, 5, 131.

23 Muneccid, el-Mufassal, 5. 22. )

24 Bk. Ebu'l-Fadl jvadullah, Mekke fi asri ma kable’l-fslém, Riyad, 1981, s, 134;Abdulaziz, ef-
Ta'rib,s. 21. . ' o :

25 Bk. Ibn Esir, ef-Kami, 1, 431. : _

26 Bk. Ahmed Emin, Fecru'l-Islim, Kahire, 1975, 5. 13.

- 27 Bk. Abdulaziz, et-Ta'rib, 5. 18, ‘

28 Corcl Zeydan, Tarthu'lMugati’-Arabipye, Misw, 1904, s. 7; Abdulaziz, g, g. ., 5. 18.




82 * DINT ARASTIRMALAR

olan Yanmadadan gegerlerdi. Bu kervanlann getirdikleri ticaret mallarinin gerek emni-
yet icinde yerlerine ulagmasinda, gerekse pazarlanma etkinlillerinde Araplar dnemii
gbrevler yitklenmiglerdir. Bu sralarda dogal olarak Sanskritge’den Arapea’ya gok sayi-
da sézcitk gegmis ve bu sézciikler daha gok Hindistan’dan getirilip Arap Yanmadas
{izerinde pazarlanan ticari mallarla ilgili olmugtur. Bunlarn baginda gemicilikle ilgili
kavramlar, degerli taglarla ilgili isimler ve kokulu maddelerin isimleri gelmektedir.®

Arap dili Sanskritce’den aldigi sézciikletin bir kismimi dogrudan, bir kismini da
Farsca kanabyla almigtr.®® Caret Zeydan Farsga olarak bilinen misk, amber ve ka-
ranfil isimlerinin de aslinda Sanskritce oldugunu, zira bunlarin asil vataniannin Hin-
distan oldugunt, dolayisiyla buntann énce Sanskritge’den Farsga'ya, oradan da Arap-
ca'ya gectidini ifade etmektedir.! .

2.4.Yunanca :

Hint-Avrupa ailesine giren dillerden biri olup asi] vatan! Yunanistan olan Yunan-
ca, Biiyiik Iskender (m.s. 356-324} ve onun éliminiin ardindan komutanlar tara-
findan gerceklestirilen fetihlerden sonra bagta Surye ve Misir olmak (izere Ortadogu’-
da da yayilmigtr. Romallarm milattan énce 64 yilinda Suriye tizerinde hakimiyet
kurmalarmin ardindan Yunanca daha ¢ok konusma dili olarak kalmig, resmi dil ola-
rak Latince 8n plana gikmistir 3 Ancak Abdulaziz'in de ifade eftidi gibi bu gok erken
dénemde Arapga’ya giren Yunanca sézcliklerin sayisi yok denilecek kadar az olmug;
asil sdzcilk iktibas: Suriye yoresinde Romalilar tarafindan burddaki bazi Arap kabile-
lerine kurdurulan Gassani kraliign vasitasiyla gergeklegmigtir.® Bizanshlarin kendi
cikarlan dogrultusunda Sam sinir boylarindaki bazi Arap kabilelerine kurdurulan bu
krallik Araplarla Bizanshlar arasinda bir tampon gérevi gormgtiir. Hasan Ibrahim
Hasan, bu krallik yoluyla Arap diline ¢ok sayida sozctik girdigini kaydetmektedir.
Cevzi, Arapca’ya giren Yunanca kelimelerden 130 tanesini zikretmigtir.%*

2.5.Latince

Asil vatani italya olan Ltince bugtin ortadan kalkmig ve yerini bir zamanlar ken-
di lehgeleri olan fakat daha sonta mustakil birer dil haline gelen ltalyanca, Fransizca,
ispanyolca ve Portekizce'ye birakmmighir. Arap dili Latince’den aldigi sozciiklerin go-
gunu Romalilarin etkisinde olan Surye ve Filistin kanalyla almistir. Zira Cevzi've
gore Araplarla Romallar arasindaki asil ciddi iligkiler Romallasin miladi 64 veya 105
yilinda Surye ve Filistin’i iggal etmeleriyle baglamus ve bu iligkiler bu yérelerin miladi
675'te Miistiimanlar tarafindan fethedilmesine kadar devam etmistir. Cevzi, Arapla-
rin Rornalilar' dan aldiklan Latince sdzcitklerin ticari ve siyasi olmak tizere iki gruptan
olustugunu belirtmektedir.

29Bk. Zeydan,a. g. e.,s. 8, o

30 Abdurrahim, el-Muarreb, s. 63.

31 Bk. Zeydan, Tarthu'luga, s. 8-9.

32 Bk Philip K. Hitti, Tarihu Surye ve Liibnén ve Filistin, Trc.: Corc Haddad ~ Abdulkerim Rafik,
Beyrut, 1958, [,264, 267, 313. ‘

33 Bk. Abdulazlz, . g. e, 5. 11.

34 Bk. Hasan {brahim Hasan, Térihu'l-fslam, 1, 40.

35 Bk, Bendeli Cevi, “Ba'du Istitahatin Yunaniyye fi'l-lugati’l-Arabiyye”, Mecelletu’l- Meemd',
cill: 3, 5. 339-348.

36 Bk. Bendeli Cevel, “el-Mufredatu'l-Latiniyye fit-lugati’l-Arabiyye”, Mecelletu'l-Hildl, cilt: 36, 5.
1220.1238.
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2.6.Riimca

Araplar Rim ismini Bizans Imparatorlugu sinilan icinde yasayan Yunanhlar ve
Riimlar igin; Rimea'y: da daha ¢ok Bizans Yunarnica's,, kismen de Latince icin kuflanm-
lar. Yazar bu tespiti yaparken konuyu su misalle pekigtirmekiedir:

“Ornegin Arap dilcileri :

L] Rl b MatS cdodlomas 60 g5
s6zciklerinin Rimca olduklariny, itk Gigiintin (sagdan sola) Latince, diger tigiiniin de
Yunanca olduklarmi séylemiglerdir” 37

2.7 Aramice, Siirydnice ve Nebitice.

Aramice Sami dillerden biridir. Once Dogu ve Bat Ardmice olarak ikiye ayrilan bu
dilin Dogu Aramice'sinden Stiryanice; Bati Aramice'sinden de Nebatice dogmugtur.®

Arap -Arémi iligkileri, Ardmilerin Surye bélgesinde milattan 500 yil éncesinden bas-
layarak Mussliimanlarn buralan fethettigi miladt VI, yiizyila kadarki degisen niifGzlar
nispetinde gergeklegmistir. Surye'nin ovalik kesimi ile Sam’in badiye kesiminde yer
alan kara ticaret yollarina hakim olmak isteyen Aramilerle yore Araplar sik stk kargt
kargya gelmis, bu ise burada konugulan Arapca’nin Aradmice’den sdzciik almasina

. zemin hazidamigtir. Ancak Arémilerin Araplarla iligkileri Surye balgesiyle sinirh kal-

mamig; Mekke tiiccarlan da Sam'a giderek buradaki Aramilerle ticarl iliskiler kur-
muglardir. Zaman gegtikge Araplarla Aramiler arasinda kurulan siyasal ve ekonomik
iligkiler Ardmice’nin etki alanini geniigletmis ve bu dil Surye, Filistin ve kismen de Irak
yéresinde bir diplomasi ve ticaret dili haline gelerek Arap diline cok sayida sézciik
kazandirmistyr,

Etkisini kaybettigi miladi VII. ytzyila kadar Surye bélgesinde vayagin kullanim
alani bulan Stiryanice, Ibn Dureyd'e gére daha gok Sam Arapga'si Gizerinde etkili
olmusgtur. Bu dilci Sam Arapca'sinim Siiryanice’den ok sayida sézeiik aldigint belit-
mekte, hatta Samllarin anlamim bilmedikleri bir kelimeyle kargilagtiklarinda ilk 6nce
bunun Siiryanice oldugu yontinde karar verdiklerini ifade etmektedir 2 Arapga’nin
bu dilden aldid: sézcitklerin ¢ogu dinsel olup, bir kismi énce Yunanca'dan Stiryan-
ice’ye, oradan da Arapga’ya gegmistir ki*! , bu tiir sézciiklerin ashmni tespit etme husu-
sunda bu noktanin géz dniinde tutulmasinda fayda vardur, :

2.8.ibranice

Sami bir dil olan Ibranice'den Arapga’va gecen sézcitkler genellikle dinsel nitelikli
olup, bunlarn baginda eski peygamberlerin isimleri gelir. Bu isimler de dilcilere gbre
dogrudan dodruya [branice’den degil; Sitryanice vasitasyla Arap diline girmislerdir.
Bu durumu sézkonusu isimlerin asillar: ile ilgili kip ézélliklerinden aniamak miimkdin-

~diir. Ornegin Ishak, fsmail ve Isradl isimleri Ioranice asillarnda kesreli “ve” ile baglar-

keny; Siiryanice'ye gegiste bu harf kesreli hemzeye dontigmis ve buradan Arap diline.

37 Abdurrahim, el-Muarreb, s. 53-54,

38 Bk. Abdurrahim, el-Muarreb, s, 59-60.

39 Bk, Bergstrasser, et-Tatauvurw’n-nahui, s, 148,

40 Ibn Dureyd, el-Ezdi, Cemheretu'l-luga, Haydarabad, 1355, I, 361.
41 Abdurrahim, el-Muarreb, s. 61.
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de ayni sekilde gecmistir, Ayncé fbrénice asilarinda sondaki sin harfi bulunmayan
lilyas ve Yiinus simleri Stiryanice'ye bu harﬂ alarak gegmis; Arap dili de bunlan Stiry-
anice'den bu sekilde almugtir.®

2.9.Tinkce

Arastirmamiz esnasinda Tlirkge oldugu belirti!gn GL..; ve i _,f stizciiklerine
rastladik. Ion Kuteybe, Cevaliki ve Muhibbf hem Kur'an'da hem de hadiste gegen®
d‘:-u; kelimesinin “pis ko'kulu_ soduk su” anlaminda Tiirkge oldugunu ifade eftikten
sonra bunun digindaki gérigleri zayif kabul etmislerdir.* Fakat Jeffery'ye gore, Kur'-
an'dan sonraki Islam? asirlara gelinceye kadar Tirkge'nin Arap dili izerinde herhan-

gi bir etkisi olmamis; ach gegen kelimenin sonraki asirlarda baz: Ttirk asill askerler
tarafindan kullanilmasi kimi dilci ve miifessirleri bu kelimenin Tirkge oldugu y&nin-

de aceleci yorumlara sevketmigtir.** :Q,Jf kelimesine gelince; caddag yazarlardan
Anisi ve Abdulaziz tarafindan bu kelimenin oda anlaminda Tiirkge oldugu kaydedil-

mekte®® ve gogulu olan o )f kelimesinin Tirmizi (cennet: 4) hadisinde gegtigine
dairel-Mu’cemu’l-mufehres referans gosterdmektedlr 47 Ancak yaptigmiz kargilag-

- tirmada Tirmizi'deki kelimenin P Jt oldugunu, bunun el-Mu'cemu'l-mufehres’e yan-

liglikla o Ji seklinde gegtigini gordiik. Dolayisiyla hadisin orijinaliyle karsilastirma
yapmadan sadece el-Mu’cemu’l-mufehres’e bakmakla yetinildigi icin bunun Tirk-

ce'deki 3» Jf ‘nin godulu olarak yanlyg alglandi@: kanaatindeyiz.

3.. ALFABETIK SIRAYA GORE HADISLERDE GECEN
YABANCI SOZCUKLER VE KOKENLERI

3.1.Cahiliye Siirinde ve Hadislerde Miisterek Gecen
" Yabanci Sozciikler
" Bu stzciiklerin tespit edilmesi ve listelenmesi ile ilgili gu noktalan belirtmekte fay-
da goriyoruz:

1) Sézciik: siirleri derlenen sairlerin divanlarinda gegen ve hangi dile ait olduk-
larna dair muhtelif kaynaklarda gériigler belirtilen bu sézciikler, “el-Mir'cemu’l-mufeh-
res” adh alfabetik hadis sozligiinde gegen sézciiklerle kargitagtmlarak listelenmigtir.

2) Gegtigi siir ve hadis kaynaklary: Siir kaynag olarak ilgili sdzcliklerin

kullamlchg divanlar: hadis kaynad olarak da A. J. Wensick yonetiminde hazirlanan

42 Bk. Abdurvahim, el-Muarreb, s. 62.
43 S4d, 57; en-Nebe', 25; {tn Mace, ziihd: 31.
44 Bk, Ceval"k: el- Muarreb 5. 461-462; lon Kuteybe, Edebu’l-kétib, Beymt 1967, s. 384 Muhibb-
i, Kasdu’s-sebil, II, 316. '
45 Bk. Arther Jeffery, The Foreign vocablary of Qur'an, Gaekwad's Oriental Series, 79, Barode,
Oriental Institute, 1938, s. 29-30.
46 Bk. Anisi, Tefstr, s. 5 ; Abdulaziz, et-Ta'rib, §. 377.
47 Bk. el-Mu'cemu’l-mufehres, 1, 133.
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!-Mu cemu’'l-mufehres (Istanbul, 1988) esas alinmighr. Bunun yaninda fon Esir'in
en-Nihaye fi garibi'l-hadis (Kum, 1347) ve Zemahgeri'nin el-Féik fi Garibi’l-hadis
{Kahire, 1971) adh eserlerinden de yarartanilmigtir. Ayni sézciikle ilgili birden fazla
slir veya hadis kaynad varsa bunlardan biriyle yetinilmigtir.%

3) Kékeni: ligili sézctidiin hangi dile ait oldugu belirtiimig ve bununla ilgili kay-
naklar dipnotlarda verilmistir,

Sozciuk ) Gegtigi siir ve hadis kaynaklan Kokeni
o reyhan, A’sa, Divan, 295; Darimi, vudi’: 11, Aramice*
Y ’j! ibrik. Adiy,Divan, 78; Buhari, rikak: 53. Farsca®
ol _,;.-_',{ kirmizt boya. A'sa, Divan, 313; Muvatta, Hac: 8 Farsga®
32t atatapan. - Tarafe, Divan, 206; Faik 1 31. Farsga®
GSJT udagacr.  Imruiilkays, Divan, 60; Mistiim, cennet:15. Farsca™
J,au'] miijde. Adiy, Divéan, 160; Tirmiz, ifim; 5. Yunanca®
‘..Lu ) _’f Kudus A'sa, Divén,56; Nihaye, 1, 80 o [brénices
ol ,} gardak. A'sa, Divan, 185; Faik, [, 460-461. | Farsca™
o3 deve. Nébiga, Divan, 236; Nihaye, 1, 101. Farsca®

48 Listede kisaltmah olarak verilen sairler ve divanlan aynntilt olarak sunlardir: -
-Nablga {Ziyad b. Muaviye) Divénu'n-Nabiga, ngr.: Muhammed Tahir b.Asdr, Tunus, 1976,
-A'sA (Meymiin b, Kays). Divdnu’-A'sd, ngr.: Muhammed Hiiseyn, Kahire, 1950.
-Adiy b. Zeyd. Divdnu Adiy b. Zeyd, ngr.: Muhammed Cebbir el-Muaybid, Bagdat, 1965,
-Alkame el-Fahl. Divdnu Alkame el-Fahl, gerh: A'lem eg-Sentermyi, Halep, 1969,
-Tarafe b. el-Abd. Divéinu Tarafe b, el-Abd, ngr.: Ali el- Cundi, Kahire, 1958.
-Imrutilkays. Divanu imriilkays, ngr.: Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim baski yeri yok, 1974
-Antere b. Seddéd, Divén, Beyrut, 1893.
-Lakit b. Ya'mer. Divanu Lakit b. Ya'mer, nsr.; Halil lbrahlm Bagdat, 1970,
-Umeyye b. Ebu's-Salt, Divdnu Umiyye b. Ebu’s-Sait, ngr:: Begit Yermnmiit, Beyrut, ts.
-Bigr b. Ebu Hézim. Divdnu Blgr b. Ebu Hézim, ngr.: [zzet Hasan, Dimesk, 1960.
-Sellame b. Cendel. Divanu Selldme b. Cendel, ngr.: Luis Seyho, Beyrut, 1910.
-Evs b. Hucr. Divéinu Evs b. Hucr, ngr.: Muhammed Yusuf Necm, Beyrut, 1960.
-Musakkab el-Abdi. Si'ru Musakkab el-Abdi, ngr.: MuhammedAlYésfn Bagdat, 1956.
49 Reyhart Devzi, Tekmiletu'l-medcim, trc.: Muhammed Selim en-Naims, Dimegk, 1978, s. 211
50 Cevaliki, el-Muarreb, s. 120; Muhibbi, Kasdu's-sebil, 1,149.

- 51 Cevaliki, el-Muarreb, s. 112; $ir, Mu'cem, s. 8; Muneceid, el-Mufassal, 5. 92.

52 Cevéliki, el-Muarreb, 5. 148; ibn Esir, en-Nihdve, 1, 47,

53 Muhibbi, Kasdu's-seb, 1, 209; Sir, Mu'cem, s. 12; Muneccid, el-Mufassal, 5. 95.

54 Cevaliki, el-Muarreb, s. 123-124. Bunun fbrénice veya Siiryanice oldgunu séyleyenter de var-
dir. Bk.Muhibbi, Kasdu's-sebi, 1, 215.

55 fbn Esir, en-Nihdye, 1, 80. Bu birlesik kelime “Evra Sellem” ve “Evra Selim” seklinde de geg-
mektedir, Bk. Cevaliki, el-Muarreb, 5. 138; Muhibbi, Kasdu’s-sebil, 1, 228,

56 Anisi, Tefsir, s. 5; el-Muneccid, el-Mufassal, s. 98,

57 Abdurrahim, el-Muarreb, s, 172.
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7y od

A'sa, Divan, 293; Nihaye, I, 112.

Farsga®
A :,; - elgi. imrutilkays, Divan, 66; Buhéri, vudd’; 66. " Farsga®
O postan, A’sa, Divan,9; Buhéri, vaséya: 15. Farsca®
ALY sancok. Antere, Divén, 56; Nihaye, [, 157. Fars¢a®
iy kilise. Lakit, Divan, 30; Eba Davud, imére:30. Aramice®?
o ksadon  A's Divan, 191; Buhan, saldt: 9. Farsga®
Glg}i panzehir. A’sa, Divan,256; Mislim,egribe:156. Yunanca®
J ;f firin, Umeyye, Divan,73; Buhéri, salat: 51. Farsa®
OLasr inci. Alkame, Divan, 94; Milslim, tevbe: 56. Farsca® "
o ates. A'sa, Divan,125; Nihaye, I, 323. ibranice
}_',; cevher. Antere, Divan,87; Mislim, musakdt: 92. VFarsga"ﬂ
daz hendek. Nabia, Divan,242; Muslim, musdfirin: 38. Farsga®
ol ;,. sofra. Adiy, Divan, 85; Buhéri, at'ime: 8. Farsca™
r’.:;, dirhem. Zuheyr, Divan,108; Buhari, istikrad:17. Yunanca’®
’,_33’ davul. Adiy, Divan, 59; Mslim: ideyn: 16. Akadca™
;,u.'.’,kéy reis, Bigr, Divan, 113; Ebd Dévud, cendiz: 53. Fa.rsga”
E"‘; ipek. Zuheyr, Divan, 77; Buhari, libds: 25. Farsga™ -

58 Muhibbi, Kasdu's-sebil, 1, 263; Anist, Tefsir, s. 8.

59 Muhibbi, Kasdu's-sebil, [, 275-276; Muneccid, el Mufussa! s. 102.

60 Sir, Mu'cem, 5. 22.

61 Muhibbi, Kasdu’s-sebil, [, 302; Sir, Mu'cem, s. 27; Anisi, Tefsir, s. 13.

62 Es-Sini, Kasdu’s-sebil, 1, 320 {tahkik bilgisi); Anist, Tefsir, . 16.

63 Cevaliki, el-Muarreb, 5. 38; Sir, Mu'cem, s. 33; Anisl, Tefsir, s, 17.

64 Anisi, Tefsir, s. 17. .

65 Cevaliki, el-Muarreb, s. 213; Muhibbi, Kasdu's-sebil, I, 348 Anisi'ye gére bu kelime lbrénice’-
“dir. Bk. Anfst, Tefsir, 5.18.

66 Sir, Mu'cem, s. 45; Anisi, Tefsfr, 5. 21; Muneccid, el-Mufassal, s. 109,

67 Anist, Tefsir, s. 22.

68 Cevaliki, el-Muarreb, 5. 237.

69 Muhibbi, Kasdu's-sebil, 1, 466; Sit, Mu'cem, 5. 57; Anisi, Tefsir, s. 25.

70 Sir, Mu'cem, s. 58; anist, Tefsir, 5. 25; Muneccid, el-Mufassal, s. 113.

71 Anisl, Tefsir, s. 27.

72 Abdulaziz, et-Ta'rib, s. 385. Bunun Farsga veya Aramice oldugunu séyleyenler de vardir. Bk.
Sir, Mu'eem, 5. 65.

73 Cevalild, el-Muarreb, 5. 303; Muhibbi, Kasdu's-sebil, 11, 40; anisi, Tefsir, 5. 29.

74 Muhibbi, a. . e., If, 43; Muneccid, el-Mufassal, s. 115..
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43 ‘onidirkiem.

.u:“; ip,yular.
L35 zlimrtt,

33 dehliz.

Jhaws komiisyoncu.

¢lz,- toynak,
CU““" satranc.
ottt hasim,

3 ;J:, tambur.
b asian.
J-,:,n bostan.

Wailai yas yem.

C‘L’ dsleek.
c-’ elgi.

A, katran.

A kagt.

kLS terazi.

eii Olgek.

75 Anisi, Tefsir, s. 30; veya Farsga, bk. Cevaliki, el-Muarreb, s, 290,
76 Cevaliki, el-Muarreb, s. 337; Sir, Mu'cem, s. 72; Anisi, Tefstr, 5. 30,
77 Sir, Mu'cem, s. 76; AnisT, Tefsfr, s, 32; Mneccid, el-Mufassal, 5. 119.

* Rays,Divan, 5; Buhar, rikak: 14,

A'sa, Divan, 5; Ibn Méce, ziihd: 16.

Tarafe, Divan, 31; Buhari, tevhid: 38.

Seltdme, Divan, 19; Tirmizi, cehennem: 4,

A’sa, Divan,319; Miislim, buy’:19.
Tarafe, Divan, 111; Nihaye, 11, 406.

imruﬁ]kays, Divan, 468; Nihaye, I,
Evs,Divan,126; Buhari, ezén: 4.

A’sd, Divan, 359; Buhatl, mezdlim: 32. _

[mruiilkays, Divan, 175; Nihaye, IIt,429.
Adiy, Divan,159; Nihaye, I1I, 429.
Evs,Diuém, 41; Nihaye, Ili, 451.
tmruiilkays, Divan, 56; Nihaye, III, 468.
Adiy, Divan, 39; Faik, 11, 53,

Nabiga, Divan, 56; Ton Hanbel, IV, 87.
Tarafe, Divan, 42; Muslim, imdn: 320.
Adiy, Divan, 151.Buhéani, tevhid: 58.
Zuheyr, Divan, 21; Muslim, fiten: 67.

78 Cevaliki, el-Muarreb, 5. 398; Muhibbi, Kasdu’s-sebil, 11, 127,
79 Muhibbi, Kasdu's-sebil, I, 152,
80 Cevaliki, el-Muarreb, s. 362; Muhammed b, Melrem b, Manzur Lisénu’l-Arab, Beyrut, 1990,

v, 380.

81 Cevaliki, el-Muarreb, 414; Sir, Mu ‘cem, 5. 100; Anisi, Tefsfr, 5. 41.
82 Abdlaziz, et-Ta'rib, s, 392; Anisi’ye gore [branice’dir. Bk. Anisi, Tefsir, s, 43,

83 Cevaliki, el-Marreb, 5. 444; es-Sini, Kasdu’s-sebil, 1l, 265,
84 Abdurrahim, el-Muarreb, s. 473,
85 Cevalikt, el-Marreb, s. 470; Muhibbi, Kasdu's-sebil, Il, 330. Anisi’ve géive Farsca'dir. Bk. Anfsf,

Tefsir, 5. 50.

86 Muhibbi, Kasdu's-seb, If, 339,
87 Cevaliki, el-Muarreb, s. 485.

88 Ceviliki, el-Muarreb, s. 472; Muhibbi, a. g. e, I, 349; Slr Mu'cem, s. 122.
‘89 Abdurrahim, el-Muarreb, 5, 510.
90 Anisi, Tefsir, s. 55.

91 Cevaliki, e/-Muarreb, s, 488,
92 Abduyrahim, el-Muarreb, s. 527,
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Latince™
Farsga™
Farsga”
Farsca™
Farsca™
Farsca®

Farsga®
Habegge™
Farsga®
Farsga™
Rumca®
Farsca®

Siiryanice®

Farsca®

Siiryanice®
Yunanca®
Rumca™

Farsga®
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i

Im,gmgum = Bige: Divan, 198; Buhar, rikdk:51. . Rumca®
,Uru adirhik birimi.  Musakkab,Divan, 4; Darimi, fadail:30. - Yunanca*
A Kefur, Adiy Divan, 86; Buhéri, taldk: - Farsca®
b,.i'f bardak. Tarafe,Divan, 78, Nesai, egribe: 44. Fars¢a™
A ksy.  Nabiga, Divan, 255; Faik, Il 270. Siirynice””
=8 kahverengi.  Adiy, Divan, 74; Tirmi, cihéd: 20. Farsa®
.5 kilise. . Adiy, Divan,117; Buhéri, saidt: 54. Aramice®
i Kip, Adiy, Divn, 67; Ebt Davud, esribe: 4. Farscai®
o gEm. Zuheyr, Divan, 22; Nihaye, IV, 234. Farsca'®
o reis. Evs, Divan,105; Ebt Davud, nikdh: 40. Farsga'®
g ciibbe. A'sa, Divan, 293; Ebd Davud, libds: 8. Farsca'®
1 misk. A'sa, Divan, 219; Mﬁslim, hac: 46, Fars¢a!™
3 ;; Trl:est-.‘ N Sellame Dlvan 14; Buhén enbtya 54. | . Farsga!®
r_',; mum. Imruulkays Diuén, 115 N1haye W, 373. . Farsgal®
&at yastk. imruiilkays, 79; Buhari, nikah: 76. Farsgal®
e oat’ Zuheyr, Divan, 9; Miislim, libas: 94. Farsga!®
;‘," “Rdm par&st. Ewvs, Divan, 41; Faik, IV, 28. Rumca!®
_-,_,31‘ safir. Adiy, Divan,78; Tirmizi, cennet: 5. Yunanca!t?
P deniz. A'sa, Divan, 267; Buhér, enbiyd: 50. Siiryanice!!t

93 Cevaliki, el-Muarreb, s. 499; Muhibbi, Kasdu's-sebi, 1I, 363. Anisi'ye gére ise Farsca’dir. Bk.
Anisi, Tefsir, 5. 58. ’ ‘
94 Abdlaziz, et-Ta'rib, 5. 399,
95 Sir, Mu'cem, s. 136; Abdurrahim, el-Muarreb, s. 544.
96 Muhibbi, Kasdu’s-sebil, I, 381; Sir, Mu'cem, 5. 131.
97 Cevaliki, el-Muarreb, s. 545; Abdlaziz, et-Ta' vib, 5. 401,
98 Sir, Mu'cem, s, 137.
99 Anisi, Tefsir, s. 65; Abdulaziz, et-Ta'rib, 5. 402.
100 Cevalikt, el-Muarreb, s. 559; Muhibbi, Kasdu's-sebil, I, 407,
101 Cevaliki, el-Muarreb, s. 564; Sir, Mu'cem, 5. 141; Abdulaziz, et-Ta'rib, 5. 402,
102 Muhibbi, Kasdu’s-sebil, Il; 457; Muneceid, el-Mufassal, s. 147.
103 Cevaliki, el-Muarreb, s. 573; Muneccid, el-Mufassal, . 147.
104 Cevaliki, el-Muarreb, s. 548; Muhibbi, Kasdu's-sebil, I, 467.
105 Muneccid, el- Mufassal, 5. 150.
106 ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, XIl, 566 Abdurrahlm el-Muarreb, s. 577; Muneccid, el-Mufassal,
5. 151,
107 Sir, Mu'cem, 5. 154.
108 Abdulaziz, et-Ta'rib, s. 406.
109 Cevaliki, el-Muarreb, s. 603.
110 Anisi, Tefsir, 5. 76.
111 Cevaliki, el-Muarreb, 5. 645,
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" 5.2.5adece Hadislerde Gegen Yabanc: Sozciikler

Sozciik  Geghigh hadis kaynagy
&UT  kursun. - Ebii Davud, Edeb: 88.
p--; :,;g ipek . ibn Hanbel, 1, 100,
E’t"-':'! satrang et Nihéye, I,47.
3 _,--'1 ipek Buhani, cihad: 77.

Can _,k..f sutun silindir. Miislim, salét: 264

._.n.i..-f piskopos,rehber, Buhéri, bed'u’l-uahy
3743':'! havug. Nihaye, I, 52.
ad anahtar,  Nihaye, Il

» o,

,3331:{ kisa don,  aik, I, 63.

Todl _,:u'f gireyim mi? Nihaye, 1, 74.
oS yian bahgr. Faik, 1, 62.

F s Jf Oda. Tirmizi, cennet: 4.
‘_"",’:‘i GOCUk. Nihéye, I, 90,

‘_;SL, karmizi garap. Nesai, egribe: 24,28,
ii.y, saban demiri. Nihaye, 1,129,

112 Muneceid, el-Mufassal, s. 91.
113 Sir, Mu'cem, s. 6.

! !! o ! !
Farsgai??
Farsca'?
Farsga''

Farscal!®
Farsga!'®
Yunancal’?

Yunanca''®
Yunanéa 112
Farsca'®
Farsca!?!
Yunanca'®
Tiirkge'
Rumca'®*
Farsgal®®
Farscal?

114 ibn Esir, en-Nihéve, I, 45; Ibn Manztr, Lisdnu'l-4rab, I, 208; Sir, Mu'cem, 5. 10.

115 Ibn Esir, en-Nihdye, I, 47; Anisi, Tefsir, s. 3.
116 Anisi, Tefsir, s, 3.
117 Anisi, Tefsir, .3.

118 Muhibbi, Kasdu 's-sel:;i!, [, 195; Abdurrahim, el-Muarreb, s. 155,

119 Muhibbi, Kasdu's-sebil, [, 203; Bendeli Cevzi, “Ba'du stlahatin Yunaniyye fi'l-lugati'l-Arabiy-

ve", Mecelletu'l-meemd’, cilt:3, 5.340,
120 Gir, Mu'cem, 5. 12; Munecc1d el-Mufassal, 5. 96.

121 {bn Esir, en-Nihdve, |, 74: Muhibbi, Kasdu's-sebil, 1, 216.

122 Devzi, Tekmile, s. 204; Anisi, Tefsir, s. 5; Abdulaziz, et-Ta'rib, 5. 377.

123 Anist, Tefslr, s. 5; Abdulaziz, et-Ta'rib, s. 377.

378.

. 124 Firiizabadi, el-Kémiis, “b-b-s”;Armice oldugu da sdylenmektedir. Bk, Abdulaziz, et-Ta'rib, s.

125 Cevaliki, el-Muarreb, s. 208; Muhibbi, Kasdu's-sebfl, I, 239; Anis‘t‘ Tefsir, 5. 8.

126 Sir, Mu'cem, s. 23.
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c:a,}vh Qagfmllxr-dLiam.Nihéye, I, 11.’:9.- ' . Stryanice'?’
oy egit‘ Faik, 1,71, Farsca!?

B pismis. Nihaye, 1, 101. . Farsga™®
C."l" kuzu. Tirmizd, kiydme: 6. Farsca'™
et Jlpiter. Nihaye, I, 113. Fars¢al®
& grup, cemdat. VNihéye, I 118, ‘ Farsga'®?
rbj’ﬂ zatiilcenp Mislim, kasdme: 13. Farsga'®
G4 kuzu. Féik., 1, 104. Farsga'®
3 :,La' patrik, savasct. fon Hanbel, 111, 441. Yunancal®
A mermi, findik. Buhari, zebdih: 2, 5. Farsga¥ -

: C:’.‘; kalitesiz. Faik, 1, 140. . Fars¢a'®
P _,: hasir, . Ebii Déavud, saldt: 22. Farsga!®®
é:'\; piyon, piyade. Mislim, cihad: 86. Farsca'™®
< 95 sandik. Buhari, deavdt: 100 ' Habegge'
zb  tog Tirmizi, tefsir: 17 " Ardmice
& kapr. ibn Mace, mendsik: 104. Siryanicel®2
osf-h-j mest. Nihaye, I, 189. Farsca!*

127 ibn Esir, en-Nihdye, }. 139: Muhibbi, Kasdu’s-sebil, I, 247. Anisi'ye gore kelime Arémice'dir.
Bk. Anisi, Tefsr, s. 12,

128 Sir, Mu'cem, s. 16.

126 {bri Esir, en-Nihéye, 1, 101; Sir, Mu'cem, s. 17; Muneccid, el-Mufassal, s. 99.

130 Muhibbi, Kasdu's-sebil, I, 259; Muneccid, el-Mufassal, s. 99.

131 es-Sini, Kasdu's-sebil, 1, 264; Anisi, Tefsir, 5. 9.

132 Muneccid, el-Mufassal, s. 101,

133 Muhibbi, Kasdu's-sebil, I, 270.

134 Sir, Mu'cem, s. 21; Anisi, Tefsir, 5. 11.

135 Cevai, el-Mufredétu'l-Yundniyve, 5.1234. Baz kaynaklarda bu kefimenin Rumea oldugu kay-
dedilmektedir. Bk. Muhibbi, Kasdu's-sebil, T, 286,

136 Abdurrahman, ef-Muarreb, 5. 175; Muhibbf, Kasdu’s-sebil, 1, 304.

137 fbn Esit, en-Nihdye, 1, 166; Siv, Mu’cem, s. 29.

138 Cevalild, el-Muarreb, s. 158.

139 Cevaliki, el-Muarreb, 5. 210; Muneccid, el-Mufassal, 5. 104.

140 Abdulaziz, et-Ta'rib, 5. 381.

141 Abdulaziz, et-Ta'rib, s. 381.

142 Cevalili, el- Muarreb 5, 38; Muhibbt, Kasdu "s-sebil, I, 333.

143 Muneccid, el-Mufassal, s. 106.
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&% Teurdt. Miislim, imén: 322, Ibranice!4
'-:-;:r put, Eba Davud, ub: 23. Habegce!
‘-";:l- tahmin, Nihaye, 1, 269. Farsga!
:f'-:" algi, kirec. Miislim, cendiz: 94. Yunanca¥’
QSG, giif suyu, bal. Nihaye, I, 282. Farsga!®®
JiZa  kubbe. Nihaye, [, 305, Farsgal®?
) goe GOTOP. Ebii Davud, Tahdret: 61; : Farsga!®
Y | g mdictin, Nihaye, 1, 319, Farsca!®!
J‘.:;;.. ceviz. ibn Hanbel, IV, 184, Farsga!®?
Sy cuval. Miislim, tevbe: 56. Farsca!®
‘_.; ) elgi.. Miislim, iman: 80. Nebatice'>
J,}. kavun. Nihaye, II, 19, Farsca!®
‘;.;:’- et suyy, ¢orba. Nihaye, I, 20, | Fars¢al®
15.::'; kiip. Nihaye, I, 82. Fars¢al™
(S$Hha sarap. Ebi Davud, egribe:6, . Fars¢a!®®
Ji"’ dirhemin altida biri. Faik, I, 605, Farsga!®®
ii;’_',a‘ cocuk danst.  Nihaye, II, 114, A Habegge's
.‘.I;,":;S kilirn. Buhari, fibds: 91. Habegge®!

144 Muhibbi, Kasdu’s-sebil, [, 353; Anisi, Tefsir, 5. 19,
145 Muhibbi, Kasdu's-sebil, 1, 369.

' 146 Cevaliki, el-Muarreb, s. 38; Muhibbi, Kasdu's-sebil, {, 384.

147 Anisi, Tefsir, s. 20, .

148 Cevaliki, el-Muarreb, s. 248; Ibn Esir, en-Nihdye, |, 282; Sir, Mu'cem, 5. 42,
149 Muneceid, el-Mufassal, 5. 109. '

150 Sir, Mu'cem, 5. 48.

151 Muhibbi, Kasdu's-sebi, [, 402.

152 Cevaliki, el-Muarreb, s. 238.

153 Cevaliki, el-Muarreb, s. 251.

154 Muhibbi, Kasdu's-sebil, 1, 442. Anisi'ye gére Ardmice'dir. Bk. Anisi, Tefsir, s. 23.
155 Cevaliki, el-Muarreb, s. 287; Muhibbi, a. g. e., [, 452; Sir, Mu'cem, s, 52,
156 Sir, Mu'cem, 5. 53; Muneccid, el-Mufassal, 5. 110,

157 Miineccid, el-Mufassal, s, 111.

158 Muhibbi, Kasdu's-sebil, II, 6.

159 Sir, Mu'cem, s, 66,

160 Cevaliki, el-Muarreb, s. 312; Muhibbt, Kasdu's-sebil, 1, 21-22.

161 Abdurrahim, el-Muarreb, s. 314.
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Jm:’ el yabl.nﬁl.
N> sekreterya.
‘:-‘;3. deyyus.
");‘J kiip.

u.ih'} Aliah dostu.
3% kdy.

Jb, 2.566 kg.
P’f-} levha.
o) nar.

r f; 5 sils, altin.
ii:\.o_',_‘, ciibbe.
J,‘a'; sepet.

@:ﬁ 3] inkdret.

ds; cwa,

G'-:JL- sade.

c,::» gecelik,
J:-.:-_ kitap.

JoMer yasemin.

Faik 1,126,

ibn Hanbel, I, 31.
Nesat, zekdt: 69.
Nihaye, 1i, 250,
Buhari, ilim: 10.

ibn Hanbel, IV, 419.

Tirmizi, zekat: 75.

fbn Hanbel, IV, 274.

Miislim, fiten: 110.
Nihéaye, II, 294,
Faik, 11, 108,

Buhért, savm: 31,

Buhari, murteddin: 2,

Faik, iI, 132,

Ebd Davud, tahdret: 60.

Nihaye, i, 331. -
fbn Mace, zihd: 35.
Faik, II, 157.

" Farsgal?

Fars¢a!®
ibranicets
Rumca'®
fbranicelss
Farsca!®’
Yunanca'®®
Rumca!®?
Akadca!® -
Farsga'™
fbranice!
Farsca!”™
Farsca'™
Farsga!”
Farsgal™
Farsca'™
Habegce!™

Rumca'™

162 Muhibbi, Kasdu's-sebil, l1, 28; $ir, Mu'cem, 5. 64.

163 Cevaliki, el-Muarreb, s. 317; Muhibbi, Kasdu's-sebil, Il, 49; Anisi, Tefsir, s. 30.
164 Cevaliki, el-Muotreb, 5. 319; veya Siiryénice, bk. Muhibbi, a. g. e., 11, 50,
165 Muhibhi, Kasdu's-sebil, II, 57. -

166 Cevaliki, el-Muarreb, s. 330; Muhibbi, a. g. e. , I, 60.

167 Ibn Manziir, Lisdnu'l-Arab, X, 116; Anisi, Tefsir, s. 30.

168 Cevaliki, el-Muarreb, s. 83: Abdlaziz, et-Ta'rib, 5. 386.

169 fbn Manziwr; Lisénu'l-Arab, XI, 250; Muhibbi, Kasdu's-sebi, i, 70.

170 Abdulaziz, et-Ta'rib, s. 386. .

171 Sir, Mu'cem, s. 76; Muneccid, el-Mufassal, 5. 119.

172 Cevalilsi, el-Muarreb, s. 348: Muhibbi, Kesdu’s-sebil, I, 84.

173 Cevaliki, el-Muarreb, s. 43; Sir, Mu'cem, s. 80.

174 Muhibbi, Kasdu's-sebil, 11, 97-98; Sir, Mu'cem, s. 80-81.

175 Sir, Mu'cem, s. 82. )

176 Cevaliki, el-Muarreb, s. 394; Muhibbi, Kesdu's-sebf, II, 107,

177 Cevaliki, el-Muarreb, 5. 368.

178 Muhibbt, Kasdu's-sebil, 11, 120.

179 Cevaliki, el-Muarreb, s. 370; Muhibbi, a. g. e. , i, 120.




TR T Y

dmnall Ll

L

m

180 ibn Esir, en-Nihde, It, 354.

181 Muhibbi, a. g. e. , II, 144-145.
182 [bn Esiv, en-Nihdye, Ii, 354.

183 Anisi, Tefsir, s. 35.

184 Abdurrabim, el-Muarreb, s. 374, ~
185 Muhibbi, Kasdu's-sebil, i, 136.

186 Sir, Mis'cem, s. 92; Anisi, Tefs:r,s 36; Muneccid, el-Mufassal, s, 126,
187 Abdulaziz, ef-Ta'rib, 5. 390.

188 Muhibbi, Kasdu's-sebil, Il, 162; Abdurrahim, el-Muarreb, s. 361

189 Muhibbi, a. g. e., I[, 165.

190 i, Mu'cem, s. 96 Muneccid, el-Mufassal, 5, 127,

191 Abdulaziz, et-Ta'rib, 5. 391.

192 Anisi, Tefsir, s. 40.
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A% ag kapt opunu Nihéye, 1l, 354, Farsa!®
iniltospaha  Buhéri, zebtih: 12. Farscal®!
J-“:" _ti¢ kapt oyunu. Nihaye, II, 354, Farsgalf?
'dw ipek kumas.  Buhari, iman: 20. Yunancal®
u;i:.- tezek.  Buhari, vuda’: 66. Farsga'®
,_,:lw bayram. Faik, HI, 22d. Siiryanice!s
%82 tabak. Buhan, at'ime: 23. Fatsga'®
s ‘,5.- sarap. Nihaye, i, 383. Habesge18?
u““'“.:' ipek, . - Mslim, libds: 2 Yunanca!®
i gizel.  Buha cihad: 88. Habegge!™
sy~ zijafet. " Muslim, egribe: 141. Farsga’®®
fJ::' emin, FAik, I, 630. Habesge!™!
9% trampet.  Ebi Davud, salat: 27, forantce
A ay Mislim, siyém: 14. Siiryanice!
S e sardalye. . Falk, I, 288-289. Siiryanice!?
Jol ,:o yoi, cadde.  Mislim, imén: 329, Latince!%
3 soguk. Nihaye, IlI, 21. Farsga'®
wls vesika. Buhan, ifim: 6. Latince!”

193 Cevaliki, el-Muarreb, 410. Anisi'ye gire Aramice’dir. Bk. Anisi, Tefsir, s. 42.

194 Cevéliki, el-Muarreb, s. 426; Muhibbi, Kasdu's-sebil, i, 221-222,

195 Anisi, Tefsir, s, 43; Abdunahim, el-Muarreb, s. 58. -

196 Cevaliki, el-Muarreb, 5. 420; Sir, Mur'cem, s. 107; Muneccid, el-Mufassal, 5. 132.

197 Cevzt, el-Mufredétu'l-L étiniyve, s. 1232. Farsca olduju da séylenmektedir. Bk. Muhibbi, Kas-
du’s-sebil, Il, 230; $ir, Mu'cem, 5. 108.
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_;;",i-':i"""bi}'"bd!lk tare, Faik, 1, 312.. - - " -~ " Yunanca®
¢~ put, hayal.  Ibn Hanbel, VI, 163. _ ibrantce
' rahip hiicresi. Muslim, birr: 8. ' Latince?®
¥ tuzlu balk.  Nihaye, llI, 66. Stiryanice?
Jtu’ tava. jbn Hanbel, IV, 428. Farsga?®
L\ taze, Faik, 111, 195. ' T Farsca?®
Jh} yiiksek bina.  Faik, II, 357, . Farsca®™
_ &'-j- toprak haract. Nihaye, HI, 124. Fars¢a®s
i-:ﬂv sergi. ibn Mace, at'ime; 29, L Atince?
o _,‘b Cennet. - VMGslim, imdn; 232, Hintge?®
J ,L dag. Tirmiz, fiten: 59, Siryanice?®
Dh} kaparo. - . Ebd Déavud, buyd’: 67. | Yunanca®?
;’—3 cllsker, ordu. Buhan, cihdd: 77. Farsga®®
A% sarap. Faik, 1Il, 46. .. Farsga™
I pis kokan soduk su. fbn Mace, ziithd: 31. A Tﬁrk;e-z?z
c:a:; 8 km, Buhéri, nikdh: 107. Fars¢a?®
‘}:-:.: seftali. Faik, Ili, 108. Yunanca®*

198 Anisi, Tefsir, s. 36.

199 Anisi, Tefsir, s. 44.

200 Cevei, el-Mufreddtu’'l-Létiniyye, s, 1236.

201 Cevalili, el-Muarreb, s. 426.

202 Anisi, Tefsir, 5. 45.

203 Muneccid, e-Mufassal, 5. 134,

204 Sir, Mu'eem, s. 111,

205 Sir, Mu'cem, s. 113.

206 Anisi, Tefsir, 5. 47.

207 Muhibbi, Kasdu's-sebil, Il, 268.

208 Ebd Hatim er-Raz, ez-Zine fi'l-elfézi'l- l'sl'amlyye ngr.: Huseyn el-Hemezéni, Kahire, 1957, s.
136; Muhibbi, Kasdu's-sebil, II, 269.

209 Abdurrahim, el-Muarreb, s. 456.

210 Cevalili, el-Muarreb, s, 453; Muhibbi, Kasdu s—sebll 1,292,

211 Sir, Mu'cem, s. 115.

212 Cevaliki, el-Muarreb, s. 461; Muhibbi, Kasdu's-sebil, lI, 316.

213 Anisi, Tefsir, s. 50; Muneccid, el-Mufassal, s. 138.
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Kur'an'da "Birr" Kavrami Uzerine
Semantik Bir Analiz

 Mesut OKUMUS*

ABSTRACT

In this paper, we studied the “birr’ concept in the Qur’an; its semantical structure before

wd dfter Qur'anic usage and its relations with other concepls. The content and meaning of

the word that used at the cahiliyan poets has been changed by the Qur'an. Thus, in addition

to its horizontal dimension at the cahiliyan period, it acquired vertical that is a heavenly

dimension and became a basic concept in the Qur'an, especially during the Medinean period.

Its usage in the Medinean verses providesfindicates that its meaning scope extended that
contains creedings, devotions and ethical principles of Islam,

Keywords: Birr, semantic, Qui’'anic concept, ethic

A. Giris

Kur'an itikad, ibadet ve muamelat kadar, ahlaki konulara da bilyiik Snem vermis-
tir. Daha dogrusu Kur'an muhtevasina baktgimizda onda bu konularin birbirinden
bagimsiz alanlar olarak degerlendirilmedigini gérityoruz, Bu tiir tasnifler islam gelene-
dinde daha sonra ortaya qikmig olup biraz da egitim égretim faaliyetinin zorunlu kildigr
ayimmlardir. Omegin Kur'an icerisinde itikadi, ameli ve ahlaki konularin her birini ayn
ayr ilgilendirecek muhtevaya sahip cesitli ayetler bulunabildiai gibi, bunlardan bir ka-
¢ veya tamamint kapsayacak gekilde ele alan bir tek ayete yahut ayetler grubuna -
rastlamak da miimkiindiir. ' '

ltikadi temelini Allah’in biligi inancia dayandiran Islam, mtiminlerden insan-
Allah, insan-tabiat veya insan-insan tligkilerinde itikadi, ameli ve ahlaki tutumiarmn:
bu inang etrafinda olugturmalarini ve sekillendirmelerini ister. Kur' an’daki dini ve
ahlaki kavramlar tizerine qaliganlar, onda dini ve ahlaki alanin birbirinden ayrimadi-
&in1 ve bunlann bir biitin‘élarak degertendirildigini belirtmektedirler.

Islam &ncesi cahiliyye devri diye adlandirdigimiz putperestlik gadinda, gécebe
Araplar arasinda ¢ok tannya inanigin eseri olan garip adetler ve fikitler son derece
revagta idi. Bu konuda insanlara Abdullat, Abduluzza seklinde isimlerin verilmesi,
Ka'be'nin ¢iplak olatak tavaf edilmesi, baz ailelerin kiz gocuklarini diri diri topraga
gémmeleri gibi pek cok drnek zikredilebilir. Bununla beraber o toplumdaki her tiirlii

* Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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tutum ve davranigm biitiiniiyle kétii ve olumsuz oldugunu da sdyleyemeyiz. Omegin
zayif ve diigkiinlerin, Mekke'ye gelen yabanailarn korunmasina yénelik faalivetter
icra eden ve Hilfu'l-Fudul diye adlandirilan cemiyet, Hz. Peygamber'in niibiivvetten
énce destekleyip katildid, niibiivvet sonrasinda ise ‘Bugtin de olsa onlara kattlirm’
dedigi olumlu ve yatarli bir kurulugtu* . Bunun yanisira ahlaki kokugmuglugun had
sathada oldugu da bir vakiayds. Islam, ilahi mesajin rubuyla bagdagmadig: gerekge-
siyle cahiliye devrine ait eski adet ve fikiderin bir cogunu kesinlikle reddetmis ve
ortadan kalditmay1 amaglamistir. Ama bunlardan pek cogunu da bigim ve 6zde de-
gisiklikler yapmak suretiyle benimsemis, onlara yepyeni mana ve muhtevalar kazan-
dirmig; kisa bir siire sonra da bunlardan yeni islami ahlak yasasina dahil edilecek
yiiksek ahlaki fikirler gtkarmay: bagarmigtir® .

Cesaret, fedakarlk, comertlik, ahde vefa, dogruluk, sadakat ve sabir gibi ahlaki
nitelikler dteden beri Araplarn tstiin tutup yiicelttikleri erdemler arasinda sayilmakta
ve cahiliyye Araplari bu 6zelliklere sahip kisilere biiyiik bir deger ve nem vermektey-
diler. Kur'an bu ahlaki erdemleri aynen alarak kullands, ama onlara yepyeni bir anlam
ve islev kazandirdi. Ornegin cahiliyye Araplar arasinda comertlik, son derece makbul,
énemli ve deger verilen bir erdemdi, ancak bu erdem Islam’dan énce ulvi bir igerik ve
dzden yoksundu. Putperest Araplar comertligi sitf comertlik olsun diye, yahut kabile
rekabetlerinin bir sonucu olarak yaparlardi. Hele igip sarhos olduklan zaman bu c6-
mertlik mallarin sagip savurma diizeyine ulagtr, kendilerini ve ailelerini, ¢oluk cocukla-
nint sersefil ve perigan bir vaziyete diisiirmeye kadar varabiliyordu. Kur'an cémertligin
hem smularint belirledi, hem de ona yiice ve ulvi bir igerik kazandirdi. Artik bundan ‘
sonra comertlik riya ve gosterig icin olmayacak, “desinler” amach yapimayacakt. in-
fakta, kabile rekabeti esas alinmayacakh. Artik sehavet Allah i¢in, onun hognutiugunu
kazanma amaciyla ve 6lgiilii olarak yapilacakh. Malint harcayan ne “eli boynuna do-
lanmig gibi” son derece cimri davranacak, ne de servetini har vurup harman savura-
cakh. Mallarini sagip savuranlar seytanla kardes kabul edilecekti. (isra, 17/26-29) Co-
mertlige iligkin bu 6rnegin, diger ahlaki erdemierin tamamina da uyarlanabilecedini
séyleyebiliriz.

Bu incelememizde, yukanda yalnizca bir kagim znkrettlglmnz erdemlerle yakm bir
iligki icinde olan, 6zellikle mekki ayetlerde temelleri atilip medeni ayetlerde de muh-
tevasina yeni ve ulvi bir mana kazandmlarak artik mtiminler igin ulagilmas: gerekli
bir hedef haline gelen, dinin itikad ve ibadet kadar ahlaki alanin: da ilgilendiren ve
. Kur'an biinyesinde en dnemli ahlaki erdemlerden biri sayilan ‘birr’ kavrarr'u {izerinde
duracagz.

Birr kavraminin anlam alanm belirlemek igin nce onun islam oncesmde ta§1-' ;
makta oldugu manalan belirlememiz gerekir. Kur'an'da yer alan kelimelerin islam
dncesinde tagimakta olduklari manalar tespitte bize yardimct olacak ilk ve en temel
kaynaklar da dogal olarak 6zellikle cahiliyye siiri ve ulagilmasi miimkiin olan en eski
lugatlerdir. Tabii burada Misir’h aragtirmact Emin el-Huli'nin Arapca lugatlerin meto-

- dolojik tutumnlarnna yénelik bazi ele.gtirilerine de§inmemiz gerekmektedir. el-Huli, arag-

11bn Higam,es-Siretu’n-Nebeviyye, Thk, Mustafa es-Saka, Kahire, 1995, 1,134; Ibn Hanbel Miis-
_ ned, [stanbul, 1982,1,190
2 fzutsu Toshihiko, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢. 5. Avaz, Pinar Yay. lst, 1984 536
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trmacilarin Iugatlerden vararlanirken dikkatli olmalanni 1stemekted1r Arapga lugat-
lerin s:stematlk almadiklanni, kelimelerin anlamlarint verirken zaman icinde meyda-
na gelen anlam degisimlerini géiz ards ettilderini, birbiriyle uygunluk arzetmeyen bilgileri
biraraya gefirdiklerini ve bu sebeple de bir eserde aralarinda bir kag astrltk zaman fark:
bulunan, farkh devirlerde yagamig kimselerin metinlerinin yanyana zikredilebildigini
belirtmektedir. el-Huli lugatler konusunda sistematik eksiklikten yakinmakta ve dikkatli
olunmazsa bunun bir takim hatalara yol agacagini dile getirmektedir® Biz de aragtir-
mamizda onun bu uyar ve &nerisini dikkate alarak inceledigimiz kavramin lugatlerde
icice zikredilen Islam éncesi ve sonrasi anlamtarindan evvela Kur'an oncesi, daha son-
ra da Kur'an biinyesi ve sonrasindaki manalarn: vermeye calisacagiz.

B.* Lugatlerde Birr Kavram

Sahip oldugumuz en eski lugatlardan birinin yazan olan biyiik Arap dilbilimcisi
Halil b. Ahmed'in (8.175) “birr” kelimesi ile ilgili agtklamalan, bize bu kavramin
anlamlan kenusunda son derece yararl bilgiler vermektedir. Halil b. Ahmed kokleri
aym olan ‘el-birr’ ve ‘el-berr’ kelimeleri ile ilgili olarak genel hatlanyla su aciklama-
larda bulunmaktadir; ) )

. “el-Berr ‘yakinmna ¢okga ivilik eden’ kimse demektir. Bu tiir kisilere ‘*kavmun be-
rereh’ denir, (;ogulu ‘ebrar’dir. Yine bu kékten gelen ‘el-berr’ kelimesi ‘deniz’in ziddh
olarak ‘kara pargas:’ anlamina gelmektedir. Berr sozciig, igerinin, icin (el-kinn) zid-
dichr. Nekre olarak ‘harecet berren ve celeset berren’ denilir. el-Beriyye ise sahra, ¢ol
manasina gelmektedir.Yine Arapca’da ‘berret blyemmlhl ifadesi ‘yeminine sadik kaldr’
demektir. ‘Fulanun yeberruke' denilir bunun anlam: ‘sana itaat edivor’ demekir.
Yine ‘birr’ ile yazihs1 ayri fakat okunusu farkl olan ‘burr sOzclidll ise bugday anlam-
na gelmektedir* .

fbn Faris (.395) ‘b-r- maddesi ile ilgili olarak dért ashn/anlamm bulundugunu
ve bunlarmn, kelimenin okunuguna gére degistigini belirtmektedir. Sessiz olan “b-r-r"
harfleri, Arapga’da berr, birr ve biirr olmak tizere (ig farkh sekilde okunabilir. Bu
okunuglara gore de anlamlar: gunlar olabilir. Birr olarak okunursa sidk ve hikayetu's
savt® ; berr olarak okunursa denizin z1dd: olan kara; biirr olarak okunursa bitki, bag-

B4

3 Emin el-Huli, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢. Mevliit Giingdr, Ankara, 1995, 5.84-85

4 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, Daru Mekiebetu Hilal, Thk. M. el Mahzumi, . es Samarrai, Tth,
VI1,259; Benzer agiklamalar igin bkz, ibn Manzur, Lisaru’l- Arab, Daru Sadr, Beyrut Trh. IV,51-
52; Halil b. Ahimied s8z¢tigiin Allah lafai ile beraber kullarligina dair bir 6rek de vermektedir.
Ona gére Arapga'da ‘Eberrehuliah’ denilir bunun anlam:, ‘emdaha ales sidk’ yani Allah dogru-
lukla sona erdirsin demektir, Ancak mitellifin verdigi bu Smefin Araplar arasinda islam éncesi
kullantan bir dilek mi oldugu yoksa fslam’dan sonra mi kullaniimaya basglandidirn tam olarak
bilemiyoruz, Bkz. Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 5,259

5 Arapga’da “fa ye'rifu hitren min birrin” demek, ‘kendisini sevip iyilik edenle, hoglanmayip kotu-
lik edeni birbirinden ayiramiyor’ anlaminda kullamilirmis. Yine Islam sonvas: kazandig-anlam-
lan ortaya koyan §u climlelerde de kelimenin anlamina dair degisik érnekler verilmektedir:
‘Berrellahu hacceke' demek ‘Allah haccim sadtk bir ame! gibi kabul etsin’ demektir. ‘Fulanun
yeberru rabbehu’ demek ‘Allah’a itaat ediyor’ demektir ki bu da sidktandir. Ibn Faris, Mucemu
Mekayisi1-Luga, Thk. Abdusselarn M. Harun, Daru’] Ceyl, Beyrut, 1991, 5,177-178; Ragip el-
[sfahéni, el-Miifredat, Daru Kahraman, st, 1986 5.53
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ka bir deyigle bugday manasina gelmis olur. ‘Yeberru za karabetihi’ demek, Yakinla-
rina muhabbette/baghlikta sadikin’ demektir® .

fbn Faris (8.395) ve Cevheri (5.393) bize cahiliye dénemi gaitleri olan Nabiga ez-
Zitbyani ve Tarafa'dan berr’in cahiliyve §urmdek1 kullanms ve ta§1d191 anlamiaria ile
ilgili 6rnekler de vermektedirler.

Cevheri, gair Nabiga'dan gu beyti nakletmektedir:

“Inna iktesemna hutteteyna beynena

Fe hemeltu berrete vehtemelte fiicari””

Beyitte berret kelimesinin fiicurla beraber kullanimast dikkat cekicidir. Zira bu
kullanim Kur’an’in mekki ayetlerinde ebrann fiiccar ile kullamligina benzemektedir.
Cevheri'nin ifadesine gére beyitteki berret ifadesi itaat, flicur ise isyan anlamina ge!-
mektedir.

Kelimenin cahiliye siirindeki kullanimi konusunda ibn Faris ise gair Nabiga'dan
su Ornedi zikretmektedir:

‘Aleyhinne su’sun amidune fi birrihim’.

"{bn Faris bu ciimledeki birr ile itaatin kasdedildigini belirtmektedir. Devamla

" hayirda ileri gidenlere ‘mubirr’ dendigini belirttikten sonra Tarafa’dan da gu beyti
naklediyor,

“Yeksifune'd durre an zi durrihim,

Ve yeberrune ala'i 4bi'l mubirr.”

Ibn Faris, burada daifadeninstdka iligkin oldugunu vurgulamaktadu® .

Halil b. Ahmed ve lbn Fans ten yukarida naklettigimiz, berr ve birr kelimelerinin
kullanist ile ilgili agiklamalar ana hatlanyla daha sonra gelen kamus sahipleri fbn
Manzur (6.711)° Abdulkadir er-Razi (6.721)1° ve Firuzabadi (6.817)* gibi bayiik
dilcilerin lugatlarinda da yer almaktadw.

Bu aciklamalardan kullarin fiillexi ile ilgili olarak kullamld:gmda birr’in bolca
iyilik ve ihsanda bulunmak, sidk, sadakat ve sevgiyle baghlik, itaat etme gibi ma- '
nalara geldigi anlagilmaktadir. Yine lugatlarda yer verilen bilgilerden anladifimiz
kadariyla birr sdzctiglinde dikkati ceken bir diger énemli &zellik cahiliyye devrinde
son derece dnem verilen kabile sevgisi, aralarinda kan bagt bulunan yakinlara
itaat, kabile sadakati ve kabile baglihg ile ilgili bir yanmnin bulunmasidir.

Kur'an kavramlarmin semantik agidan incelenmesi konusunda oldukea verimli
calismalar yaprnig olan Toshihiko lzutsu, cahiliyye déneminde kullamimakta olan bu
tiir kelime ve kavramlarin genel olarak dini bir anlam ve igeriktén yoksun olduklanini,

‘bagka bir deyisle diinyevi/sekiiler bir igerige sahip olduklarin {stam’1n gelisi ile birlikte
bunlarin bazilarnm belli bir anlam degigimine ugradiklarin, bazilarnin anlar katego-
rileri genislerken bazilarnin ise anlam daralmasina ufradiklanns, bir kisminin da tama-

o

fon Faris, Mucemu Mekayisi'l-Luga, s:177-178; Aynca bz, Cevhen es-S:hah Thk. Abdulgafur

Attar, Darw’l ilm 1il Melayin, Beyrut, 1984, 5.588

Cevhen es-Sthah, 5.588 : ‘ W

Ibn Faris, Mucemu Mekéyisi'l-Luga, s.177-178.

ibn Manzur, Lisane'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, Trh, V,51-52

0 M. Abdulkadir er-Razi, Muhtaru’s-Sihah, Mektebetu Liibrian Nagitun, Thi. Mahmut Hatir, Bey-
rut, 1995, 19

11 Firuzabadi, el-Kamisu'l-Muhit, Dans’t Mar1fe,Lubnan,1399, 1,445
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muyla yeni yénlerde bir geligme izlediklerini vurgulamaktadir? . Bu noktadan hareketle

- de berr ve bitr kavramianinin dini bir icerik tagimadiklarini tagiyor olsalar da putperest

Araplarm hacc ibadetleri gibi farkh bir diizlemde degerlendirilmesi gerektigini séyleye-
biliriz. ‘ : o

Bu kisa deginiden sonra ‘birr’ kavraminin anlam alaninin Kur'an sorrasinda na-
sil genigledigine bakabilir; Kur'an kelireleri konusunda yazilan viicuh ve nezair, ga-
ribu’l Kur'an tiirti eserlerden birr’in Kur'an biinyesinde kullantlirken yiklendigi yeni
anlamsal icerikleri gézden gegirebiliriz.

C. Kur'an ve Kur'an Sonrasi1 Kullamm

Kur'an lugatleri derken kasdettigimiz sey diger lugatlerden farkl: olarak dogrudan -
Kur’an kelimelerinin agiklamasim konu edinen eserlerdir. Bunlar arasinda da énce-
likle el-Vucuh/el-Egbah ven-Nezair gibi dogrudan Kut’an kelimelerinin anlam ben-
zerlikleri ve farkliliklan tizerine yapilmig olan calismalarla; Garibu’l-Kur’an konusun-
da yazilan eserler akla gelmektedir. Bilindigi gibi el-viicuh ifadesi, bir kelimenin Kur' .
an muhtevasinda kag farklt anlamda kullanildigim, en-nezair ise aym veya bernzer
manaya gelen farkh sézciikleri ifade etmektedir. Garibu’l-Kur'an ise Kur'an'da bilin-
meyen veya Arapga'ya bagka dillerden gegen kelimeleri inceleyen ilim dallarindan
biridir. _ . ' .

Kaynaklarda fbn Abbas'in mevlast ikrime’nin viicuh ilmine dair bif eser yazdigin-
dan bahsediliyorsa da, bu konuda bilinen ve bulunan en eski kaynak Mukatil b. Stiley-
man’'in (6.150) “el-Viicith ve'n-nezéir” adh eseridir. Mukatil ad1 gecen eserinde ‘bir’
kavraminin Kur'an'da (i¢ vechinin bulundugunu belirterek bu i farkl anlarm ayetler-
den Srmekler vererek agiklamaktadir, - I '

1. Ona gore birr'in ilk anlam ‘es stla’ manasinadir. Buna biz sila-i rahim vada
vakinlarla minasebeti kesmemek de diyoruz. ‘Birr yapmamak (teberru) icin yemin-
lerinizi bir kalkan ofarak kullanmayiiz’ {Bakara, 2/224) ayetindeki ‘birr vapmamalk’
ifadesinin anlarmi ‘sifa-i rahim yapmamak icin’ demektir. '

. 2. Birr'In ikinci anlarmi “taat'tiv. “Birr ve takvada vardimlaginiz” {Maiide,5/2) de-
mek ‘Allah’a itaatte yardimlagmiz’ demektir. ' ' :

3. Bir'in Gglinct anlami da takvadir. “Sevdiginiz seylerden infak etmedikce birr'e
ulagemazsiniz” (Al fmran,3/92) demek ‘takvaya ulagamazsiniz’ demektir, Yine Ba--
kara Suresi'nde gegen “Yiiziiniizii dogu ve batt yéniine cevirmeniz birr dedildir”
(Bakara, 2/177) ayetindeki ‘birr degildir’ ifadesi de, béyle yapmaniz ‘takva degildir’
anlamina gelmektedir'® | o

Mukatil'in verdigi izahatta birr kavramina diger lugatlerde yer alan ‘itaat ve sila’ .
ile birlikte bir de ‘takva’ anlaminin eklendigi gorilmektedir. '

Mukatil'den sonra gelen ve adin: zikretmese de bir cok noltada selefinden yarar-
landigi anlagtlan Yahya b. Sallam’in (6.200) viicuh konusuna dair yazmis oldugu et-

12 lzutsu, Kur'an'da Dinf ve Ahlaki Kavramlar, 109-10; Kwr'an'da Allah ve Insan, ¢. . Ateg, Yeni
Ulfuklar Negriyat, [at, Trh, s.40-42 - - ] . . ) .

13 Mukatit b. Siileyman, el-Viietih ve’'n-Nezéir, fimi Negriyat, Yay. Haz. Ali Ozek, {st, 1993, 5.167-
168 . '
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Tasarif adh eserinde ‘binr’ kavramina yer vermedigi anlagimaktadir’® . Daha sonra
yasarms dnde gelen el-Viicuh ve'n-nezair tiirti eser yazanlardan biri olan Ebu Abdul-
lah ed-Damegani (6.478) “birr’ sdzciigiiniin Kur'an'da (¢ farkh anlamda kullanil-
makta oldugunu belirtmektedir. ed-Damegani bunlatin 'sila, taat ve takva’ olduklan-
11 ifade ederek Mukatil b, Stileyman’in yapmig oldugu agiklamalar: ve onun zikrettidi
ayet érmeklerini aynen nakletmekte ve bagka bir ilave mana zikretmemektedir'® .
Kur'an kelimeleri konusunda yazilmig en temel kaynaklardan birinin yazari olan
Ragib el-Isfahani (6.565) ‘birr’ kavram ile ilgili agiklamalarin ‘el-berr’'den hareketle
yapmaktadir. Ona gore ‘berr’ denizin 21ddi yani kara pargast demekiir. Yine ‘berr’
denince éncelikle akla ‘genislik ve enginlik’ gelmektedir. el-Birr kelimesi de ‘el-bert’
den milgtaktir. Bu durumda bitr, tiremig oldugu kelimenin manalarn biinyesine
katarak iyilik ve ihsanda, haytr yapmada geniglik anlamina gelmektedir. Buyéniyle
kelime Allah iin de kullantlr. Zira hayn ve ihsant en genis olan Alfah'tir. “Kugkusuz
O, el-berru’r rahimdir.” (Tur, 52/28) ayetinde oldugu gibi. Berre ifadesi bazen kullar
icin de kullantlir. ‘Berrel abdu rabbehu’ denilir ki anlam: ‘Kul rabbine ¢okea itaat etti’
demektir. Berr, Allah icin kullanildigmda ‘sevap’ kullar igin kullanildidinda ‘taat’ an-
lamina gelir'® . Isfahani'ye gére birr iki kisimdur: itil_{adda birr, amellerde birr. Ona
. gbre asagida daha ayrintih gekilde agiklanacak olan Bakara Suresi’nin 177, ayeti bu
iki kismi da ihtiva etmektedir. Nitekim ‘Birr nedir?” diye sorulunca Hz. Peygamber'in
bu ayeti okudugu rivayet edilir. Zira ayet itikadi, ameli farzlari ve nafileleri icermekte-
dir. ‘Birrul valideyn’ ifadesi, anne-babaya ihsanda genislik, bolluk manasinadr. Isfa-
hani’ve gore birr, genis manada bazt hayular igermesi sebebiyle zaman zaman ‘sidk’
manastinda da kullanthr. ‘Berre fi kavlihi, berre fi yeminihi’ denilir *Yemininde, s6-
siinde sadik oldu’ demektir. Yine Isfahani'ye gore ‘el burr’ kelimesi bugday manas:-
na gelmektedir. Bugday'a ‘bur’ denmesinin sebebi, beslenme konusunda kendisine
duyulan ihtiyacin collugu/genigligi sebebiyledir'” . Birrin ismi faili ‘barr’, ismi mefulu
‘mebrur'dur. ‘Hace-1 mebrur’, makbul hac manasinadir, el-Barr'm cogulu ‘ebrar ve
berereh’ gelir. Kur'an'da berere daha gok melekler icin kullanuiir. ‘Kiramin berere’
(Abese, 80/16) ayetinde oldugu gibi®® .«
 Isfahani'den sonra gelen Garibu'l Kur'an mielfiflerinden biri olan M. b. Ebu Bekir
-er-Razi de (6.666/1267) Garibu'l-Kur'an’inda berr kelimesinin anlamlaryla ilgili ola-
rak sila, ukukun zidds, din ve taat, ivilik ve ihsanda gen iglik seklinde bir takim manalar
siralamaktadir ki, onun siraladiklan bu manalar arasinda yukarda zikredilen anlamla-
va bir de din anlaminin eklendigi gorillmektedir. er-Razi, birr kavramin ise biitiin hayir-
lart igine alan bir isim olarak tarif etmektedir!? .

14 Bkz Yahya b. Sallam, et-Tasdrif, Tefsiru’l Kur'ani Mimmé igtebehet Esméuhu ve Tasarrafat

" Meénih, Thk. Hind Selebi, es Sirketu't Tunusiyye, Tunus, 1979,5.386-410
15 ed-Damegani, Ebu Abdullah, Kamisu'-Kur anfel-Viicoh ve'n-Negdir, Daru'l lIm lil Melayin,

- Beyrut, Trh, s.67-68 _

16 Isfahani, el-Miifreddt, 5.53; Miifessir er-Razi de bir ve berr kavramlanim Ragib’a paralel bir
yaklagimla agiklamaktadir. Bke. er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, Darw’l Fikr, Beyrut, 1994V 41

17 Istahani, el-Miifreddt, s.53

18 Istahani, el-Miifreddt, s. 53

19 er-Razi, M. b. Ebu Bekir, Tefsiru Garibu'l-Kur'ant’-Azim, Thk. Hilseyin Elmal, TDVY, Ank,
1997,5.193
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Merhum Elmalth Hamdi Yazir, el-birr kavramim yukarda yer verdigimiz Kur'an
Oncesi ve sonrasina ait agiklamalann tamarmum hiilasa edecek tarzda aciklamakta ve
kavrami Isfahani'yi esas alarak izah etmektedir. Elmalih, bir’in genis hayir manasma
isim, hayirda bolfuk manasina masdar oldugunu, esasinin fezai vasi manasina ‘berr’
kelimesinden tiiredigini belirtmektedir. Ona gére genis ivilik, bol bol iyilik demek -
olan birr, her tiirlii ivilige, her nevi hayra samildir ve séyle tasnif edilmigtir: Allah’a
ibadette bitr, akrabaya riayette birr, ahbabina muamelede bin?® .

D. Birrin Tanumryla llg:h Goriisler

istam bilginleri kavramin Kur'an muhtevasindaki kullanimin dikkate a!arak efra-
dini camni agyarn mani bir tanimint verme konusunda da caba géstermislerdir.

ion Cerir et-Taberi {6.310) ‘Allah’a kars: yapilan her tirlii taatin birr oldugu’
konusunda ehli te'vil arasinda icma oldugunu belirtmektedir® . Berr, maruf ve hayir
bollugudur. Birr de ondandir. Hayir ve hosnut olunan her tiirlii eylemin ismidir. Her
tiirlis hayir iin kullamlir.?? Bazi alimler birr'i “Her tiirlii hayn igine alan bir isim”
olarak kabul etmektedirler® . : ‘

Imam Maturidi (6.333) bir'i biitiin hayirlanin en kamil gekli olarak tammlarmigtn® .

Fahruddin er-Razi (6.606) birr’i, ‘Bitiin saygil davranislan {taat} ve insar Al-
lah’a yaklagtiran hayirl igleri icine alan bir kelime’ seklinde tanimlarmistir®® . Mahmut
Seltut, birr ayetiyle ilgili yaptig bir yorumda bu ayeti Bakara Suresi’nin gerdanligi
olarak nitelemekte ve birr'i, Allah ve kullar iin birr seklinde ikiye ayirarak tanimlarin
§6yle yapmaktadir: “Kul acisindan birr, -manevi degerler ve giizel ahlak da dahil
olmak tizere- hayir, iyilik ve bu ikisinden kaynaklanan, kulun kendisiyle Allah’a yak-
laghg salih amellerin timuidur. Allah Teala’ya gére birr ise sevap, riza ve ilahi sevgi
demektir® .

Toshihiko lzutsu, kavramm tam bir tammini vermede zorluk cektigini belirterek
Kur'an'da yer alan ahlaki terimler iginde en zor basa gikilanlarin arasinda bir'in .
geldigini belirtmektedir?” . O, Bakara Suresi'ndeki birr kavramin ancak ‘yiiksek ah-
lak’ ve ‘salihat’ ifadelerinin dengeleyebilecegini vurgulamaktadr.

Islam Ansiklopedisinde ise birr kavram kisaca ‘fman, ibadet ve ahlaka iliskin
butiin iyilikleri ifade eden bir terim’ olarak tanimlanmaktadir® .

E. Hadislerde Birr Kavram

Hz. Peygamber bir hadisi §eriﬂeriﬁde birr'i, ‘ahlaki giizellik’ olarak tammlarmgt® .
Buradan hareketle birr’in hiisn ve ihsan ile ilgili bir yaninin oldugunu séyleyebiliriz.

20 Yazr, Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negriyat, {st, Trh, 1,339

21 et-Taberi,Camiu'l-Beyan, Daru'l Fikr, Beyrut, 1988, 1,258

22 ez-Zamahserl, Kegsdf, Daru'l Kitabi'l Arabi, Beyrut, 1987, 1, 133, 217

23 Sevkani, Fethu'l-Kadir,Daru’l Fikr, Beyrut, Trh, 1,172; Rurtibi, Ahkdmu’l-Kur'an, Dany’ §$ab
Kahire, 1372, 11,238 )

24 Toksag Ali, Birr md."den naklen, DIA, VI,205

25 er-Reai, Fahruddin, Mefatihu'l-Gayb, V.41

26 Mahmut Seltut, Birr Ayetinin Tefsiri, ¢. ldris Sengtil, Tasavuuf Dergisi, sayl'l Aralik, 2001,
s.327

27 lutsu Toshihiko, Kur'an’da Dint ve Ahlakf Kavramlar, s.273.

28 Toksan Al, Birr md. Dia, VI, 204

29 Miislim, Birr,14-15; Tirmizi, Ziihd,52; Darimi, Rikak, 73
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Bagka bir hadiste de birr ile sidk arasinda bir iligki kurularak miminlerin sidka tutun-

malan istenmis, sidkin zamanla birre, birrin de cennete ulagtiracad! vurgulanmigtr,

“Size gerekén sidktir, zira sidk birre, birr de cennete ulagtirr” * diye buyuran
Allah resulii, bagka bir hadiste de sidk ile birrin beraber oldugunu vurgulamistr: “Size
gereken siditir, sidk birr ile beraberdir, her ikisi de cennettedir™! hadisi, bitr ile sidk
arasindaki yakin anlam iligkisine giizel bir Srnektir.

Birr'in takua ile beéraber kullanildii: hadisler de bulunmaktadir® , Hz. Peygam-
ber kendisini &rnek verdidi bir hadiste birr, sidk ve takva kelimelerinin her bitinin
ism-i tafdilini beraberce kullanmaktadir. Sidk, takva ve birr sdzcitklerinin beraberce
kullarldigi bu hadiste Allah resulii: “Ben sizin en takvali {etkékum), en sadik (asdd-
kukiim) ve en birr sahibi olaninizim (eberrukum)” dive buyurmugtur® .

_ Yine birrin tek bagina bagka anlamlarda kullanildidi hadisler de bulunmaktadir.
Ornegin bir hadiste “Seferde orug tutmamiz birr degildir” ** buyurularak Bakara
Suresi'nde zikredilen iki ayeti hatirlatir tarzda birrin ne olmadi belirtilmistir. Bu ha-
diste miiminlerden seferde orug tutarak kendilerini zora sokmamalari istenmis, ilave
kiilfet altina girmemeleri konusunda inananlara uyan yapilmgtr.

~ Birr'in tarumina iligkin bagka hadislerde onun insan vicdanini {nefs, kalp) huzura
kavugturan, insanin ruh diinyasini aydmnlatan ve geligtiren her tirld iyilik ve giizellik-
leri kapsadid bellrt11m1§t1r35 :

F. Kur'an’da B-r-r Kokiimiin Dlger’l‘urevlen

Kur'an-t Kerimde birrin kendisinden miistak oldugu berr masdan ve onun bir gok
tiirevi degisik sure ve ayetlerde yer aimakiadir. Teberru, teberruhum, berren, el-eb-
rar, berereh, el-berr gibi cok sayida sdzciik gesitli ayetlerde tekil, gogul, isim, fiil, ismi
fail vb. gekillerde hem mekki hem de medeni déneme ait ayetlerde zikredilmektedir.
Birr, berr ve onlann tirevleri yeraldiklar: ayetlerin her birinde ya mistakil olarak ya
da kendisine yakin veya zit anlamdaki baska kelimelerle birlikte kullamimaktadr.

1. Kur'an’da Ebrar Ifadesi: IR
Barr'in codulu olan ‘ebrar’ ve ‘bererely’ ifadesi Kur'an'da hem mekki hem de
" medeni ayetlerde kullaniimaktadr.

“Ebrar’ sdzeligil dzellikle mekki surelerde ver alan bazi ayetlerde yukarlda nak-
lettigimiz cahiliye siirlerinde oldugu gibi ‘fiiccar’in kargit olarak kullamlmaktadir. Bu
kullanimdan hareketle birr'in bazi yerlerde fiicur’un ziddi olarak kullamidigin séyle-
yebiliriz®® . “Kuskusuz ebrar naim iginde, fiiccar cahim igindedi.” (Infitar, 82/13).
“Haytr! ‘Fiiccarin’ yazgisifkitabi siccindedir. .. ‘ebrar'in yazgisi/kitabr illiyyinde olmak-
tir” (Mutaffifin, 83/7,18). ‘

30 Buhari, Edeb, 69; Mislim, Birr, 103-105; Ebu Davud, Edeb,80; Tirmizt, Bir,46; {bn Mace, Mu-
kadime, 7; Muvatia, Kelam,16; Darimi, Rikak,7

31 lon Mace, Dua, 5

32 Miislim, Hace, 425,Ebu Davud, Cihad, 72, Tirmizi, Daavat, 46

33 Buhari I'tisam, 27, Miislim, 141, Nesei, Hac, 76; lbn Mace, Menasik, 41

34 Buhari, Savm,36; Mislim, Siyam, 92; Ebu Davud, Savm,43; Tirmizi, Savm, 198

35 Darimi, Biiyu,2; Ahmed b. Hanbel, Milsned, IV,182,194, 227 228; Toksan Alj, B:rr md, Dia,
V1,205

36 er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Daru’l Fikr, Beyrut, 1994, VA1
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“Kugkusuz ebrar naim igindedir” (Muttaffifin, 83/22).

Ebrar séizcigi bir defa da mekki olan lnsan Suresi'nde kafitlerden sonra zikredil-
mektedir.

“Kugkusuz ‘ebrar’ karigimi kéfur olan bir kadehten igerler.” (Insan, 76/5)

Ebrar ifadesi medeni sure olan Al-i imran’da iki ayette tek bagina zikredilmekte-
dir.

“Allahim gunah!anm121 bagisla, seyviatimizi affet ve bizi ‘ebrar’ ile birlikte ldiir’
(Al-i fmran, 3/193)

“Allah katindaki, ‘ebrar’ igin daha hayirhdir” (Al Imran, 3/198).

Yukandaki ayetlerde yeralan ‘ebrar’ ifadeleri degisik tefsirlerde muhtelif sekiller-
de yorumlanmaktadir. Yorumlann geneli kelimenin aslinda zikredilen ii¢ mana ile
yani taat, takva ve sidk ile ilgilidir. Ayetteki ebrar genellikle ‘miiminler, imanlarmda
sadakat ehli ve itaat edenler'® ‘itaat, sadakat ve ihlas ehli’® ve ‘siinnete tutunan-
lar'® gellinde yorumlanmaktadir, Bu durumda kelimenin zidch olarak zikvedilen ‘fiic-

i

~ car’ ise ‘siirekli giinah igleyen, asi olan ‘ehl-i kiif’ anlamina gelmektedir.

2. Berereh Ifadesi:

Barr kelimesinin ¢ogulu olan berereh ifadesi Kur’an'da bir tek ayette ve melekler-
le ilgili olarak gegmektedir:

“Kiramin berereh” (Abese, 80/16)

Bu ayetteki berere ifadesi meleklerden bahsetmekte olup baz tefsirlerde bu ciim-
le ‘Allah'a itaat edenler'®® bazilarinda “etkiya/muttakiler” seklinde® bazilarinda da
bunlarin hepsini cem "eder gekilde, “muttaki, rablerme muti, imanlarinda sadik olan-
lar"® geklinde agiklanmaktadir.

3. Berr ifadesi: 4

Birr kelimesinin kaynagin tegkil eden berr 1fadesn Kur'an-1 Kerim'de g ayette
zikredilmektedir. Bunlardan ikist ana babaya itaat biri de Allah ile ilgilidir. Ana baba-
ya itaatle ilgili olan ayetler Meryem Suresi'nde yeralmakta olup bunlardan biri Hz.
Zekeriyya (as.)in oglu Hz. Yahvya ile ilgilidir:

"0 takvah, ana-babasina berr sahibi idi, (Rabbine) asi ve saki
degildi” (Mexyem, 19/14).

Miifessirler bu ayette ifade edilen ‘ana-babasina karsi berr sahibi olmayt’ birbiri-
ne yalun manalarla agiklamaktadirlar. Bazilari ‘onlara kars: asi degildi’® derken ba-
zilar ‘iyilik sahibi'®' bazilar da ‘nazik ve kibar davranan, iyilik ve 1hsanda bulunan
biriydi” seklinde yorumlamaktadirlar® .

37 Bagavi, Medlimu't-Tenzil, Daru’| Marife, Beyrut, 1952, IV,427,456; es-Suyuti, Tefsiru'l-Cela-
leyn, Daru'l Hadis, Kahire, Trh 1,781, 796

38 Sevkani, Fethu'F-Kadir, V,346,402 |

39 Nesefl, Medariku't-Tenzil, Thk, Ahmed Abdulahm Daru’s Sab, Kahire, 1272, 1,199

40 Bagavi, Mealimu't-Tenzil, IV,448, es-Suyuti, Tefsiru'I-Celaleyn, 1,792

41 Nesefi, Medarikir't-Tenzil, IV,317; Beydavi, Mealimu't-Tenzil, Thk. Abdulkadir Arafat, Daru’l

. Fikr, Beyrut,; 1996, V,453

42 Sevkani, Fethu'l-Kadir, V,384

43 Neseft, Medoriku't-Tenzil, l11,32;Suyuti, ed-Durrue’-Mensur, V487

44 es-Suyuti, Tefsiru’l-Celéleyn, 1,397

45 Bagavi, Mealimu't-Tenzil, 111,190; ®evkant, Fethu'l-Kadir, Il,326
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Ayni surede yer alan ve Hz. [sa ile ilgili olarak zikredilen bir ayette de Hz. isa’nm

annesine yonelik tutumu konusunda soyle buyurulmaktadir.

“... Yasadigim siirece namaz kilmarmi, zekat vermenmi ve valideme berri emrett:
(Meryem 14/32).

Hz. isa babasiz diinyaya geldidi icin bu ayette yalnizca validesi zikredilmigtir di-
yen mifessirler, ayetteki validesine berr ifadesini de ‘ona asi olup isyan etmemek'
‘sayg! gosterip, iyilik ve ihsandabulunmak’? geklinde yorumlamiglardir. ‘Berren

bivalideyhi, ve berren bivalideyye” (Meryem, 14/32) ifadeleri burada bolca thsanda

bulunmak demektir ki ‘ukuk’un bagka bir deyigle isyanin ziddidir® .

Zikrettigimz her iki ayette berr ifadesinden sonra yer alan ‘cebbaren asiyya, ceb-
baren sakiyya’ ifadeleri, ‘berr’ sézcigiiniin kargit anlam kelimelerinden birini olug-
turmak suretiyle berr'in mahiyetine.dair aydmmlatici bir iglev grmektedirler.

4.Esma-i Hiisna Olaiak el-Berr

el-Berr ayni zamanda esma-i hiisnadandir ve Kur'an-1 Kerim'de yalnizea bir ayette
Allah’n ismi olarak kullaniimakiadir. Esma-i hiisna olarak ‘él-berr’ ismi, tamarm Mek-
ke’de nazil olmus olan Tur Suresi'ndeki bir ayette gégmektedir.

Cennet ehlinin giizel nimetler icerisinde kargiikl oturmug birbirleriyle konugma-
larin tasvir eden ayetlerden birinde cennetliklerin konusmalarmna atfen su ifadeler
kullanimaktadir: ‘

“Allah lutfedip bizi kavurucu azaptan korudu, dogrusu bundan

" énce de ona yakarryorduk, siiphesiz O.el-Berr'ur Rahimdir” {Tur,

52/28). -

Ayette yer alan Cenab-1 Hakk'in el-Berr ismine Ibn Abbas’in ‘el-latif manasi ver-
digi rivayet edilmektedir®® . {bn Ciireyc ve Dahhak ise ‘va'dine sadik’ manas: vermig-
tir® . Yine baz tefsirlerde ‘mahlukata kars iyilik ve ihsan bol’ (muhsin)®! bazilarinda

‘muhsin ve va'dine sadik’® bazilarinda da ‘latif, rahim ve kullarina merhameti bo!’

. manalar verilmigtit®® .

Birr kelimesinin kendisinden tiiredigi b-r-r maddesiyle ilgili bu agiklamalardan
sonra birr'in Kur'an'da beraberce kullamldiéh diger kelimelerle olan anlam iligkisine
gegebiliriz.

G. Birr ve Dider Kavramlarla Iliskis!

Kur'an-1 Kerim'de hem mekki hem de medeni ayetlerde yer alan ‘ben’ ve diger
tiirevlerinden farkl: olarak birr kelimesi, biitiiniiyle medeni ayetlerde kullamimigtir.
Mekki ayetlerde bu kavrama yer verilmemis olmast oldukea dikkat gekicidir. fslam’mn
itikadi temellerinin atlmaya, inang esaslarmin pekistirilmeye calisildig, bagka bir

46 Suyuti, ed-Durru’l-Mensur, V,497
47 Nesefi, Medariku't Tenzil, ll[,36

48 Isfahani, el-Miifreddt, s. 53

49 Suyutt, ed-Durrv’-Mensur, VIL635

+ 50 Suyuti; ed-Durru’l- Mensur, VII,635; Bagavi, Mealimu’t-Tenzil, IV,240

51 Beydavi, Envaru’ t.Tenzil, V,248; IV,185; Gazzali, &/ Maksadu’! Esné Serhu Esmdillahi’l- Husna,
Matbaay-1 Takaddum, Misr, 1322, 5.101

52 es-Suyut, Tefsiru'l-Celdleyn, [, 698

53 Sevkani, Fethu'l-Kadir, V.99 .
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devigle ittkadi konularn adirhk tegkil ettigi mekki ayetlerde “birr’ sdzetigiintin kullaml-
may1st kelimeye Medine déneminde farkl bir iglev yiiklendigini distindiirmektedir.
Isim veya masdar olarak birr'in yalnizca Medine déneminde nazil olan ayetlerde
kullanilmast, artik inang sorunlarnni halletmis olan miishiman topluma ameli ve ahla-
ki bir hedef sunulmaya caligtididini ve bunun da baska temel terimlerle birlikte birr
kavramwla saglanmaya ¢ahgildigini gostermektedir.

Simdi énce ‘bin’ kelimesinin medeni ayetlerde birlikte kullaruldig: diger kavram-
larla olan anlam iligkisine sonra da bagimsiz olarak kullanildigi ayetlerdeki mana ve
muhtevasina bakabiliriz, )

Birr kavrarm Kur'an'da sekiz kez zikredilmektedir. Iki ayette iki kez tekrar edilir-
ken alt ayette de bir kez zikredilmekte olup yer aldii ayetlerin tiglinde bagka kav-
ramiarla beraber yanyana gecerken bes ayette de mistakil olarak kullanilmaktadr.

“Kavramn zikredildigi ayet ve surelerin tamamimn medeni olmasi kelimenin zaman

iginde ayru kéki paylaghdi dider kelimelere ilave olarak anlam alanna yeni bir takim
eklernelerin yapilrmis elmasi ihtimalini akla getirmektedir. Bunun tespiti icin de énce
diger kavramlarla yanyana zikredildigi ayetlerdeki kullanimina ve onlarla olan an-
lam iligkisine deginecek sonrada bagimsiz olarak yer aldig: ayetlerin muhtevalarini
inceleyecediz. Tabii medeni olan surelerin hangi ayetlerinin digerlerinden daha énce
nazil oldugunu kismen tahmin edebilsek de bunu kesin olarak tespit etmenin zor
olduguna da dedinmemiz gerekmektedir.

1. Birr ve Takva iliskisi .-

Birr kavrami tipk: yukarida zikredilen bir takim hadislerde oldugu gibi bazi ayet-
lerde takva ile birlikte kullantlmigtr, Birr ile takvanin beraberce kullanlldlgl sure ve
ayetlerin ikisi de Medine déneminde nazil olmusglardir;

“Birr ve takvada yardimlasiniz, ism ve udvanda yardimiagmaymz.” (Matde 5/2)

Bu ayette, miiminleri tesvik etmek amaciyla birr ve takva yanyana zikredilmis,
kargilarinda da olumsuz isimler olarak ism/giinah ve udvan/diismanlik yer almgtir.

“Ey iman edenler! Aranizda gizli konugacagimiz zaman ism, udvan ve peygambe-
re karg gelme hususunda fistiddagmayn; birr ve takva konusunda konugun. Huzu-
runda foplanacaginiz Allah’tan sakimin” (Miicadele, 58/9).

Miislimanlarin Hz. Peygamber'in huzurundaki tutumlarmi belirlemek i¢in bazi
telkinleri ihtiva eden Miicadele suresinde yer alan bu ayette tipki yukanda nakledilen
Medine déneminde nazil olmus olan Maide Suresi ayetinde oldugu gibi birr ve takva
kelimelerinin kargisinda ism/giinah ve udvan/diigmanlik yer almaktadir. Miicadele
suresinde yer alan ayette Maide Suresi'ndeki ayete ilave olarak miiminlerin peygam-
berin huzurunda gizli konusmalanna bir sinir getirilmistir. Ayetin genel anlamda gizli
kumpaslari yasakladigini ve bu tiir tavirlarin ancak birt ve takva, Allah ve resuliine
itaat amach olduklari zaman giinah olmayacaklar belirtilmigtir.

Her iki ayeti beraber diigiindigiimiizde birr ve takvanin birbiri ile yakin bir anlam
iligkisine sahip oldugunu anhyoruz. Nitekim bir izaha gore birr ve takva, manalar
ayni olan iki kelimedir ve aym ayette beraberce zikredilmeleri manay kuvvetlendir-
mek icindir® . Diger baz: izahlara gére bu iki kelime eganlamh olmaytp birbirini ta-

54 Sevkani, Fethu’I-Kadfr, 11,7; Cebeci Litfullah, Kur'an’a Gére Takva, Seha Nelviyat, Ist, 1985,
s.111
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mamlayan iki vasfa isaret etmektedirler. Birr emrolunanlar yapmak, takva ise neh-
yolunanlardan kaginmaktr®® . Endiilas'li miifessir fon Atiyye (6.543), binrin vacip
ve nafilelere; takvanin ise vaciplere 6zgii bir kavram oldugunu séylemistir® .

Imam Maturidi, bir'i biitiin hayilann en kamil sekli; takvay! ise bitin serlerin
terkedilmesi ve bir daha yapilmamas: olarak tarif etmigtir® .

Maverdi'ye gore birr ve takvanin yanyana gelmesinin sebebi, bunlarin birbirini
tamamlayan ahlaki faziletler olmasindan dolayidir®® . Birr ve takva arasindaki bu -
iliski sebebiyle biraz da takva kavrami Gzerinde durmanin uygun olacag kanaatin-
deyiz.

Kur'an'da tizerinde énemle durulan takva kavram, aragtirmacilar tarafindan de-
gisik sekillerde tanimlanmaktadr. Ornegin Toshihiko lzutsu, onun cahiliyye déne-
mindeki siitlerde ‘kisinin korktugu sey ile kendisi arasmna kendisini koruyacak bir
engel koymast' seklinde tanimlanabilecedini belirtmektedir, Bu yaklagima gore ittika
bir sey vasitasiyla kendini bagkasina kars korumadir. Cahiliye devrinde tamamen
maddi bir anlamda kullanilan takva sézctigl, Kur'an’la birlikte dini ve manevi bir
anlam kazanrmstir, Béylece anlaminda ve igeriginde bir degisim ve déniigiim ger-
geklesmigtir. lzutsu, Kur'an sonrasinda bu kelimenin ‘kendisiyle azap arasina ibadet
kalkanin koyarak azaptan korunma’ olarak degistigini ve son tahlilde de takvanin
havf ile olan baginin kesilerek dindarlik anlarmni kazandsin belirtmektedir™ . fzut-
su'nun takvaya korku anlami veren yaklagimim dogru bulmayan ve takvanin ‘Allah
korkusu’ olarak tanimlanmasina katlmadigim belirten Fazlur Rahman, kelimenin kor-
kunun dtesinde daha degisik bir tammi oldugunu séylemektedir, Ona gire bu kelime
ingilizce'ye daha ok Allah korkusu ve dindarlik seklinde gevrilmektedir ki bu ceviri
yanlistir. Zira bunda Allah'm —hasa- bir despot veya gaddar bir varlik gibi diigiintilerek
ondan zalim ve despot bir kraldan korkmaya benzer sekilde bir korkunun anlagilmas
ve bu anlayisa dayanarak da Islam dininin en énemli esaslarindan. biri olan takva
ilkesinin bir istismar aract olarak kullanilmasi tehlikesi bulunmaktadir. Oysa ‘takva’da
aslolan kisinin Allah'tan korkmas: dedil; O'nun sinirsiz rahmetine ragmen insanimn yap-
it davrariglann zararlt ve kot neticelerinden korkmasidir.

Fazlu'r-Rahman’a gore, “En yiksek anlamda takva, tamamen mezcolmusg ve bii-
tiinlegmis insan gahsiyeti ve biitiin olumlu parcalarm birlegmesi ile meydana gelen
‘kararhitk, sebat’ demekiir”® | Yine ayni eserde takvayi ‘stirekli teyakkuz durumun-
da olmak’ seklinde de tanimlamaktadir. Bu tanim M. Esed'in takva kelimesi igin
vaprus oldugu ‘Allah’a karst sorumlulugunun bilincinde olmak’ seklindeki tantima ve
anlamlandirmaya daha yakm bir yaklagim olarak gérlinmektedir®! . Biitiin bu ta-
nimlarnalardan hareketle takva icin ‘miiminin itkad, ibadet ve ahlaki alanda ameli ve
zihinsel agidan siirekli olarak duyarh ve miiteyakkiz olmast’dir diyebiliriz.

'55 Taberi,Camiu'l-Beyén, VI, 66, Nesefi, Medariku't-Tenzil, Daru Karaman, ist. 1984, 1, 269

56 Sevkani, Fethu'I-Kadir, 11,7

57 Maturidi, Te'vilat, Uskiidar Selimaga Kip, nr:410, |, 175b Toksari Ali, Birr md.'den naklen,
Dia, V1,205

58 Maverdi, Edebii'd-Diinya ve'd-Din, Beyrui’ 1978, s. 148 184 185

59 Iautsu, Kur'an'da Allah ve fnsan, 5,224,226

60 Fazlur Rahman, Ana Konulariyia Kur'an, ¢. A, Acikgenc, A. Okulu Yay, Ank, 1999, 5.27, 66

61 Esed Muhammed, Kur'an Mesaji, ¢. C. Koytak, A. Ertiirk, lsaret Yay, Ist, 1999, s.54
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2. Birr ve Sudk fligkisi
Yukanda zikredilen bazt hadislerde oldugu gibi Kur'an’da birr'in yanyana kulla-
nildigh kavramlardan bir digeri de sidk kelimesidir. Sidk kelimesi Arapga’da dogruluk
anlamina geldigi gibi sadakat ve baghlik anlamina da gelmektedir. Sidk keskiinden
tliremis olan bir ¢ok kelime {siddik, tasdik, sadaka, sadakat, sadik vs.) dilimizde de
kullanilmaktadir, Sadakat ve baglilik bir siireg isidir, belli bir zamant gerektirir. Bu
stirecte baganl olantara sadik denir. Bunun da bir takim dereceleri bulunmaktadir ki

.sadiklikta ileri gidenler siddik olarak adlandmlilar. Nitekim Hz. Ebu Bekir de bayle

bir stirecin sonucunda siddik lakabin: almigtir. Yukarida nakledilen bir hadiste de
vurgulandidi gibi sidk stireci kigiyi birre, birr de cennete ulagtirir.

Birr kavrarmirun Medine devrinde nazil olan bir ayette sidk ile yanyana kullanildi-
g gorliyoruz.. Bakara suresinde yer alan ve birr’i tammlayan ayetinin sonunda yer
alan ve miminleri éven ciimle sudur.

*..Iste onlar sadiklar ve miittakilerdir .” (Bakara 2/177)

" Birrin ne olmadigt ile baglayip daha sonra muhtevasinm belirleyen ve asagida
daha aynntl olarak ele alacagimiz ayetin bu son ciimlesine gére birr, dogruluk, sa-
dakat ve samimiyet {sidk} erdemiyle de yakindan ilgilidir. Bu nedenle baz alimier
birre dogruluk anlamini da vermislerdir®? | Ancak bunu kelimenin muhtemel anlam-
larindan biri olarak degerlendirmek gerekir. Zira yapilan agiklamalardan kavrarmn
bundan éte anlamlar da tagidiginin yeterince aydinhiga kavustugu kanaatindeyiz.

Kur'an’da yer alan sidk ve birr kavramlarim muttakilerin birer vasfi olarak sayma-
yip takvanin miteradifleri olarak degerlendirenler de vardir® . Hemen biitiin sahih
kaynaklarda yer alan uzunca bir hadise dayanarak® bu terimin sidkin esanlamlist
degil onun bir sonucu oldugunu ileri siirenler; ve daha énce aktanlan “Size gereken
sidktir, zira sidk birre, birr de cennete ulaginr” hadisinde de buna bir isaret oldugunu; -
dolayisiyla birrin biinyesinde daha genis bir anlam alanim banndirdigin: kabul edenler
de bulunmaktadn® |

3. Birr ve Infak Iliskisi

Birr kavraminin yakin bir anlam iliskisine sahip oldugu, daha dogrusu birr'i bir
hedef olarak gostererek ona ulagmayi sadlayacak bir arag olarak zikredilen kavram-
lardan bir digeri de infaktir, Birr ile infak arasinda yakin bir 111§k| oldugunu, birini
digerinin araci olarak gésteren agagidaki ayet Medine dénemine ait olup Al-i fmran
Suresi’nde bulunmaktadir:

“Seudiginiz seylerden infak edinceye kadar birr’e ulasamazsimz, Her ne mfak

ederseniz Allah ondan haberdardir” {Al-i Imran, 3/92). .

Baglam itibariyle Yahudilerle ilgili oldugu ifade edilen bu ayetteki ‘birre ulaga-
mazsiniz’ ifadesini bir amag olarak géren bazt mitfessirler, ‘birrin hakikatine, hakiki
birre” ulagamazsiniz seklinde yorumlamaktadirlar. Yine bir diger zayif gériige gére
burada ‘birre ulagamazsiniz’ ifadesiyle birr'in kendisi degil, ‘Allah'in birrine, sevabi-
na'ula§manm’ kasdedildigi ve ifadenin ‘Allah’'in birrine, sevabma ulasmazsiniz’ anla-

62 Razi, Mefatthu'l-Gayb, lll,45;el-Isfahani, el-Miifredat, 5.53; lbn Marizur, Llsanu’l -Arab, IV, 5152
63 Cebeci, Litiullah, Kur'an'a Gére Takua 5111

64 Buhari\ Edeb, 69; Miislim, Birr, 103-105,,

65 Toksan, Ali, Birr md, DA, VI, 205 B




© 110 * DINI ARASTIRMALAR

mina geldigi de séylenmistir®® . fbn Mes’ud, ibn Abbas, Ata, Miicahid, Amr b Mey-
mun ve Siiddi'nin, buradaki ‘birre ulagamazsiniz' ifadesini ‘ameli salihe veya cenne-
te ulagamazsiniz’ seklinde yorumladiklari da baz tefsir kaynaklarnda ifade edilmek-
tedir®” . Yine Mukatil b. Stileyman’m bu ifadeye ‘takvaya ulagamazsiniz’ anlamu ver-
digine de yukarida degdinilmisti.

- Yorumlardan hangisini esas alwsak alalim sonugta birr’in infakla yakn bir anlam
iligkisi icinde aldugunu ve Medine devrinde nazil olan bu ayette artik miminler igin
ugrunda caba satfedilmesi suretiyle ulagiimasi gereken bir hedef olarak gésterildigi
gercedini kabul etmemiz gevekir.

H. Kur'an’da Birr'i Aciklayan Ayetler ve Yorumlan

Kur'an'da diger kavramlarla yanyana veya beraber kullaruldigi kadar tek bagina
zikretmek ve igerigini ortaya koymak suretiyle birr'in mahiyetini agiklayan ayetler de
bulunmaktadir. Bire kavram: beg kez Bakara Suresi, bir kez Al-i imran, bir defa Mai- _
de, bir kez de Miicadele Suresi'nde zikredilmektedir. Bunlardan Maide ve Miicadele
surelerinde yer alan sidk ve takva gibi diger kavramlarla beraber kullanimmna yukari-
- dadegindik. '

Birr'in tek bagina zikredildigi ayetlerden biri, tamami medeni olan ve Medine
devrinde nazil olan surelerin ilki oldugu belirtilen Bakara Suresi'nde yer almakta-
dw. Baglam yukarida infak ile beraber zikredildigi ayette oldudu gibi yine Yahudi-
ler ve onlarm inanglar ile amelleri arasindaki tutarsizhktr.

“Siz kendinizi unutarak dider insanlara erdemli olmayt m (birri) ogutluyorsu—
nuz? Hem de ilahi kelami okuyup durdugunuz halde? Siz hi¢ akhnizt kullanmaz
misimz?” (Bakara, 2/44).

_ Bazi tefsirlerde bu ayetin genellikle dar anlamda Yahudiler ve onlarmn din. adam-
larnina yonelik bir hitap oldugu ve onlarn ‘infak etmeyi bagkalarina emredlp kendile-
rini unutarak infak etmeme ve cimri davranma’ konusundaki tutumlarinin elegtirildi-
gi belirtilmektedir. Bazi yorumlarda ise infaktan kaginmay: da igine alacak sekilde
daha genis bir gergeve gizilerek hitabin ‘Bagkalarina itaati emredip de kendinizi unu-
tur musunuz?” seklinde yorumlandigini; ilk anlamin ise ‘denildiki’ ifadesi kullanimak
suretiyle daha zayf bir gériis olarak aktarildigim gériiyoruz®® | Yine bu ayetteki birt’
in dogrudan salih amel manasina geldigi ve kavramin itaat ve salih amel olarak
yorumiandigim da gérmekteyizs? . Bu durumda anlam ‘bagkalanna itaati ve salih
ameli emrederek kendinizi unutur musunuz’ seklinde olmaktadur.

Medine devrinde nazil oldugunu belirttigimiz bir’e dair ayetlerin genel muhteva-
sim dikkatle inceledigimizde kavramin anlam alanmin genisledigini ve daha kap-
samli bir mana ve muhteva kazandifim gériiyoruz. Birr kavraminin bagimsiz olarak
zikredildigi ve iceriginin agiklandig ayetlerden ikisi son derece dnmelidir ki bu iki
ayet de Bakara Suresi'nde yer almaktadir, Sézkonusu iki ayette de baglangicta degil-
leme yontemi kullanilarak éncelikle bir'in ne olmadid belirtilmekte, birr konusun-

66 ez-Zamahgeri, Kessaf, [ 384

67 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1,360-361

68 ez-Zamahgers, Kegsal, 1, 133; Ton Kesn Tefsire’l-Kur'ani'-Azim, Daru Kahraman, Ist, 1984,
1,121

69 Dumby, Omer, Kur'an-t Kerim'de Saleh Meselesi, DIBY, Ankara, 1992, 5.35
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daki Islam éncesine ait olan bazi yanls felakki ve tasavvurlar zikredilmekte daha
sonra da kavramin anlam ve igeridinin ne olduguna ve hakiki bir’in nasil tanimlana-
cagina dair agiklamalar yer almaktadir.

“Yiizlerinizi dogu ve bat yéniine gevirmeniz birr degildir! Asil birr, Allah’a, ahiret
gintine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanan; yakwnlara, yetimlere, ybksulla-
ra, yolda kalmislara, difenenlere ve kélelere sevdigi maldan/seve seve infak eden;
anlasma yaptig',x zaman ahdini yerine getiren, namazi kilan, 2ekah veren; stkinti, has-
taltk ve savag zamanlarinda sabredenlerin birridir. Iste sadk olanlar ve miittakiler
onlardir” (Bakar,2/177).

Klasik tefsir kaynaklarmda ayetin birri agklayan ciimlesinin takdiren ‘Velakmnel -
birre birru men amene’ geklinde oldugu belirtildigi icin ayete bu gekilde mana ver-
meye calishk™ . Bazi yorumcular ayetin baglaminn miiminler oldugu ve hitabin onlan

7 kasdettigi gérisiindedir. Buna gére ayet miiminler icin ‘birr'i valnizea namaz kilmak-

tan ibaret sanmamalan konusunda bir uyan olup asil ‘bin’ kalplerin Allah’a itaati ve
bunda sebat etmesidir” . Ancak bagka baz miifessirlere gére baglam Yahudi ve Hris-
tivanlardir. Ayet onlarin gekle ve bir takim bicimsel formalitetere takilip kiblenin de-
distirilmesinden sonra peygamberin tutumunu ve miiminleri tenkid etmeleri tizerine
inmigtir. llahi hitapta ibadetlerin yonit konusundaki gekli vanliglan sebebiyle ehl-i

*kitaba yénelik azarlama ve yerme vardir . Zirayapilan ibadet ve yaraticiya tevec-
_ciih igerik ve ézden yoksun, ihlas ve samimiyetten uzak olduktan, Allah’m huzuruna

kuru ve sahte bir yoneligle yoneldikten sonra yiiziin bah veya doguya dénmesinin
fazla bir anlam ve 6nemi kalmamaktadir. Nitekim Ibn Kesir (6.774) bu ayetin tefsi-
rinde su noktaya vurgu yapmaktadir: “Bu ayetin tefsirine gelince Allah Teala mii-
minlere evvela Beytu'l-Makdis'e yénelmelerini emretti, sonra onlari Ka'be'ye yonelt-
ti. Bu, ehl-i kitap taifesine ve bazt miisliimanlara zor geldi. Allah da bunun hikmetini
beyan sadedinde bu ayetleriinzal etti. Burada murad Allah’a itaattir, onun emirleri-
ne uymaktir, yonelttidi tarafa yonelmektir. Bu husustaki yasaya uymaktir. ste birr,
takva ve kamil iman budur. Yoksa Allah'in emri ve seriati olmaksizin doguya veya
battya yonelmek birr ve taat degildir. Bundan dolayi Cenab-1 Hak ‘Doguya ve batya
yonelmeniz birr degildir..” buyurmustur. Tipk: kurban kesilmesi konusunda buyur-
dugu gibi. “Kestiginiz kurbanlarm ne etleri ne de kanlan Allah'a ulagacakr. Ona
ulagacak olan sizin takvanizdi” (Hacc,22/37)™ . Ayetin muhtevasina yonelik miifes:
sir Ibn Kesir'in yaprmig oldugu bu agiklamadan da birr'in, Hz. Peygamber’e yénelti-
ten ‘Thsan nedir?’ sorusuna onun ‘ihsan sanki Allah’) gorilyormugsun gibi ibadet et-
mendir. Zira sen onu gdrmesen de o seni gériiyor.™ * geklindeki cevabinda yer alan

‘ihsan’ kavrammim tagididi dertini igerikle yakin bir baginin oldugu anlagiimaktadir.

70 Ahf2§, Meani'l-Kur'an, Alernu) Kutub Beyrut, 1985, 1,348; lbn.Kuteybe Tefsiru Garibu'-Kur-

‘an, Daru’l Kiitiibi'l imiyye, Beyrut, 1978, 5.76; et- Taberi, Camiu'l-Beyan, 11, 95
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Ayet-i celilede birr'in ne olmadig belirtildikien sonta ne olduguna dair agiklama-
da énce iman ilkeleri siralanmakta, daha sonra ibadetlere yer verilerek onlarin hak-
kiyla ifa edilmesine dedinilmekte, sonra da ahlaki bir takim erdemlere vurgu yapila-
rak bunlar gergeklestirenlerin sadik ve miittaki olacaklan belirtiimektedir. Bagka bir
deyisle ayette birr'in mahiyeti konusunda Ltkad ibadet ve ahlak esaslar bir biitiin
 olarak zikredilmektedir.

- Ayette son derece dikkat ¢ekici olan bir diger husus da, zor r zamanlarda sarsilma-
y1p sabir ve tahammiil géstermenin nemine isaret edilmesidir. Iste bu meziyetleri
tagiyanlar birr ile yakin anlam iligkisine sahip iki 6zellikle niteleniyotlar: Sidk ve tak-
va. :

Bu ayetle ilgili olarak Lutsu, ayette siralanan listeye bakildiginda sayilan unsurlar arasin-
dabir'i ‘gergek iman’ veya ‘salihat’ tan ayiracak higbir seyin olmadiGim séylernekie; ayette-
ki birr'in pekala ‘yitksek ahlak’ olarak da cewrilebilecedini dile getirmektedir. Yine ayet-i
celiledekibin’e, ‘dogrulttk’ ve ‘samimiyet’ anlami verilmesinin de daha az makul olmayaca-
gim belirtmektedir. Ama Jzutsu yine de biitiin bu ¢evirilerden birinin veya hepsinin daha
bagka manalar da igeren asil sézciie fayik olamayacagmn vurgulamaktadir™ . Bu tespitten
hareketle Kur'an-1 Kerim'de salih amel sayilan davraniglar biinyesinde toplayan en kap-
. saml kelimenin birr oldugu da séylenmekiedit™ . Yine bazi Kur'an yorumculan ayetin

muhtevasindan hareketle bu ayette Istam’in ruhunun dzetlendigini vurgulamaktadirar’ .
Burada yeri gelmisken ayetin cevirisinin Tiirkge've genellikle ‘iyilik’ seklinde yapildigmi ve
vapilan bu gevirilerin yanlts oldugunu séyleyemesek de kavrammn igerigini karglamada
yetersiz kaldigini belirtmeliyiz. Zira Kur'an’daki en kapsarnll kavramlardan biri olan bin’i
karglamada ‘yilik’ s6zciigil vetersiz ve eksiktir, zira aralannda en azindan eski tabitle umum
husus min vecih bagka bir deyisle eksik girigimlik séz konusudur. Kisacast Islam’daki iman,

ibadet ve ahlaki esaslarin bir cofunu siralayan ve bisylece muhtevas: belirlenen bin kavra—
minin Tirkge'de kullandigmiz ivilik sézeiigiinden daha genis bir anlam alanina sahlp oldu-
gugodriilmektedir.

Merhum Elmalil bu ayetle ilgili olarak, ‘goriiliyorki bu ayet-i kerime sarahaten
veya delaleten biitiin kemalat-1 begeriyeyi havidir. Buna isareten alleyhisselatu ves-
selam efendimiz de “Her kim bu ayet ile amel ederse imanint kemale erdirmis olur”
buyurmugtur’ diverek™ kavramin anlam alanindaki genislige dikkat cekmektedir.

Yukarida zikredilen ayetten bir sayfa sonra ayn surede yer alan dider bir ayette
de yine dncelikle birr'in ne clmadif belirtilmekte daha sonra da neligini agiklayan
ifadeler yer almaktadir. Bu ayeti digerinden ayiran dnemii bir dzellik yukaridaki gibi
baglammin Yahudiler degil dogrudan misliimanlar ve onlatin Hz. Peygamber eyo-
nelttikleri sorular clmasidir.

“Sana Ay'in evrelerini soruyorlar. De ki, onlar insanlar icin vakit 6i¢tiferidir. Ev-
lerinize arkadan girmeniz birr degildir, asil birr ittika edenin birridir. Evlere kapifa-
_nindan girin. Alfah'a kargi sorum!ulugunuzun bilincinde olun ki kurtuluga eresiniz.”
(Bakara, 2/189)

75 lzutsu, Kur'an'da Dini pe Ahlaki Kavramiar, s.274

76 Dumiu, Omer, Kur'an-t Kerim'de Salah Meselest, 5.35

77 Ates, Sileyman, Yiice Kur'an'in Caddag Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, ist. 1,288
78 Yazir, Elmalil Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1,599 .
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Avetin aslinda Ve leysel birru bi en te’ti’! buytite min zuhtirihG velakinnel birre
menittekd’ ciimlesi bulunmaktadir ki baz Kur'an miifessirleri climlenin takdirinin ‘ve
lakinne'l birre birru men itteka’ seklinde oldugunu ifade etmektedirler . Ayetin an-
lami1 ve yorumu ile ilgili olarak miifessitler arasinda farkli yaklagimlar sergilenmekte
ve oldukga ilging degerlendirme ve yorumlar vaplmaktadir.

Kur'an yorumcularinin ekserisi yukaridaki ayeti agiklarken evlere arkadan gir-
me ifadesi ile ilgili olarak cahiliyye déneminde uygulanmakta olan eski bir Arap
adetinden bahsetmektedirler. Buna gére Islam 6neesinde ozellikle Medine'li Arap-
lar arasinda hacca veya umreye gidenler, déniiglerinde sayet gehirde/evde yag-
votlarsa evlerine kapidan degil arkadan bir delik agmak suretiyle veya merdiven
kullanarak damdan giriyorlar; cadirda yagayan bedeviler ise cadirlarmin kapsin-
dan degil yine cadirin arkasindan dolanarak girip gikiyorlarmig, Araplarin bu uy-
gulamayi da hamasetleri yani dini uydulamalanndaki siddet ve salabetleri dolayi-
siyla yaptiklar: zikredilmektedir® . Yine baz tefsir kaynaklarinda bu uygulamanin
yolculuga cikmaya nivetlenip de yola ¢iktiktan sonra degisik nedenlerle yolculugu
birakmak durumunda kalanlarin yaptiklan bir adet oldugunu belirtenler de vardir.
Bazilan itikaftan gikanlarm, bazilar da bayramdan dénenlerin bu yola bagvurduk-
larini ifade etmektedirler® .

Avetin yorumlanmas: konusunda ez-Zamahgeri {6.538) ve Fahruddin er-Razi
(6.606} Snemli bir noktaya deginerek degilleme climlesinin anlamlandimlmas: konu-
sunda yukanda agiklanan ‘Yiizlerinizi doguya veya batiya dénmeniz birr degildir’ .
seklindeki ayetin muhtavasiyla da uyguniuk arzedecek tarzda farkl ve glizel bir iza-

" hatta bulunmaktadirlar. ez-Zamahgeri sdyle diyor:

“Birr meselelerinizi tersyiiz etmeniz, tersinden ele almaniz degildir. Asil birr bun-
dan sakinanin, kaginanin ve bu tiir seylere ciiret etmeyenin birrdir"# . Fahruddin
er-Razi de yukanda kisaca degindigimiz rivayetieri naklettikten sonra bunlar tenkid
ederek bu tiir rivayetler dogru kabul edildiginde ayetin baginda sorulan soruyla de-
vaminda verilen cevap arasinda bir tutarsizhdin meydana gelecedini belirterek konu-
yu goyle agiklamaktadr: - »

““Evlere arkadan girme dogru yoldan sapmaktan, kapilarindan girme ise dogru
yola tutunmaktan kinaye kilinmigtr. Bu, kinaye konusunda vaygin bir uygulamadar,
Birine dogruya yénelik yol géstermek isteyen ona ‘Bu ige kapidan girmen lazim’ der.
Ziddi durumunda da ‘O seye kapidan girmemelktedir’ denilir’ Razi, devamla bu yak-

79 Ion Kuteybe, Tefsiru Garibu'l Kur'an, 5.76

80 el-Ferra, Ebu Zekeriyya, Medni’l-Kur'an, Thk, A. Yusuf Necati, M. Ali en-Neccar, Dant's Surur,
Beyrut, Trh, 1,115-116; Bagavi, Medlimu't-Tenzil, 1,160, ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 1,326-
327, Rurtubi, el-Camiu Ii Ahkémi'l-Kur'an, 11,344; islam 6nces cahiliyye araplarinm Ka'be'yi iki
farkh sekilde tavaf ettikderi rivayet edilmektedir. Buna gore bazi kabileler ¢iplak, bazilan da elbi-
seli olarak tavaf etmekte olup birincilere ‘el mehille’ ikincilere de ‘el hums’ denilirmig, Eviere
arka kapidan girme ve Kabe'vi ortiilii sekilde tavaf etme adeti de bu el Hums' araplanna ézgli -
bir uygulamaymig. Ble, Cevad Alj, el-Mufassal fi Tarihi'l-Argb Kable'l-fslam, Camiatu Bagdad,
1993, VI, 362; Baz kaynaklarda Araplarin bu uygulamayt ugursuzluk korkusuyla yaptiklan da -
belirtilmektedir. Bke. er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, V!, 135

81 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1,327

. 82 ez-Zamahsen, el-Kegsaf, 1,234
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lasimin miitekelliminin tevili oldugunu ve tefsir olmadigin, ayetin tefsirinin birinci
vecih yani cahiliye dénemindeki uygulamalar oldugunu da vurgulamaktad™*

Kaynaklanmizda ez-Zamahseri ve Razi'nin ayeti kinayeye hamleder tarzdaki yo-
rumnlarim destekleyecek goriigler de bulunmaktadir. Ornegin Ebu Ubeyde aslinda bu
ciimlenin bir darb-1 mesel oldugunu ifade etmistir. Ona gore Araplar ‘Eteytii hazel
emre min babihi’ derken ‘meseleye dogru yaklagmay!' kasdederler. Bu nedenle de
ayette zikredilen ‘Evlerinize arkadan degil kapitanndan girin’ ifadeleri ile kasdedilen
‘Meselelerinizi bilmeyenlere, cahillere sormaniz birr degildir. Asil birr takvadadir. Prob-
lernlerinizi alimlere sorunuz’ demektir® . Yine merhum Elmalih da buna deginerek
“2ikri gecen ifadenin bir manay1 hakikisi bir de manai kinaisi vardir. Hakikati itbariy-
le ehli cahiliyenin ihramda yaptiklaribu aksilik bir ibadet olmadig: gibi mana-1 kinaisi
itibariyle de Resulullah’a ilm-i nilcumn suali sormak hikmet ve ilahi ahkarm beyan ve
teblig igin gonderilmis olan Peygamberi hésa bir miineccim ve Kur'ani bir nicum
kitab! yerine koymak ve ulum-u adiye maksadiyla ilmi niiblivvet metalibini tefrik
edememek ‘ise tersinden baslamak’ demektir ki, iglere biyle tersinden baglamakla
hayra erilemez, bitr (i hayir boyle aksilikte degildir” seklinde bir yorum yapmaktadr.
Devamla séye demektedir: “Iglere dogru yol ile, vech-ilayikiyle giyisin, aksilik etme-
yin: bir sual sorarken de halinizi bilin malayani ile ugrasmaym. Bu cevap ve bu emir

-bir camiu’l-kelim darbi mesel seklinde kulaginiza kiipe olsun da peygambere hilalin
degismesinin feleki sebeplerini sormaktan simdi vazgegin, evvela kavminizin adet-i
cahiliyesi olan su aksiligin izalesiyle halasimz: diiglintin”®

Caddas Kur'an yorumcularmdan biri olan Muhammed Esed de bu konuda gu
agiklamay yapmaktadir:

“Gercek erdemlilik imani meselelere ‘arka kapidan’ yaklagmak, yani yalnizca gesitli
dini vecibelerin ifas: igin konulmusg sekil ve siirelere uymaktan ibaret degildir. Bu gekil
ve siire sinrlamalar, kendi baglarma ne kadar énemli de olsalar, her eyleme onun
ruhsal ‘giris kapisindan’ yani Allah’a kargt sorumluluk bilinci duyarak yaklasmadikea,
gergek hedeflerine ulagmis olamazlar. ‘Bab’ (kapt) kelimesi mecazi olarak 'bir seye
niifuz etmenin yahut ona ulasmanmn yollarni’ gésterdiginden ‘bir eve én kapisindan
girme’ mecazi, Klasik Arapga’da- gogunlukla bir probleme dogru yaklagim anlatmak
igin kullanitr, "% .

- Ister hakiki isterse kinai mana esas alinsin sonugta bir’e dair ayetlerin muhtevast
itikad, fbadet ve ahlaki yikimiiliklerin yerine getitilmesi esnasinda der(ini boyut ih-

mal edildikten sonra bicimsel ve sekli unsurun kigilerin kendilerini aldatmalarmdan

bagka bir sonug dogurmadigm: vurgulamaktadir.

Sonug

Birr kavrarm, tiiremis oldugu ‘berr’ sézcGgi ile beraber Kur'an dncesinde tzelfik-
le de cahiliyye siirinde insan-insan ilikileriyle ilgili yatay dizlemde itaat, sila-i rahim,

83 Razi, Mefatihu'l-Gayb, V,136-137

84 ‘Utlubu’l birre min ehiihi ve vechihi veld tetlublihu i'nde ceheleti'l miigrikine.” Ebu Ubeyde,
Mecazu'-Kur'an, Hz. Fuad Sezgin, Mektebetu'l Hanci, Kahire, Trh, 1,68; Rurtubf, el-Camiu li
Ahkami'l-Kur'an, [1,346, Sevkani, Fethu'l-Kadir, [, 189 :

85 Yaair, Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur'an Difi, 1,685

86 Esed, Muhammed, Kur'an Mesajt, s.54
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yakinlara sadakatle baglilik, iyilik gibi anlamlar tagimakta olup kabile asabiyeti gerge-
vesindeki diinyevi iligkileri kapsayan bir sézciik olarak kargimiza cikmaktadir. Kay-
ram, Kur'ar.'In niizulilyle beraber anlam alanina éncekine ilaveten sadlam ve sahih
bir ilahi ve manevi boyut da katarak dikey ditzlemde Allah-insan iligkilerinde merkezi
bir konuma sahip olmug ve ilahi hitabin en temel kavramilarindan biri haline gelmig-
tir. Birr kavramuyla ayni kakii paylagan diger tirevleri Kur'an'm hem mekki hem de
medent ayetlerinde zikredilmektedir. Diger tlirevlerinin aksine ‘birn’ kavrami yalnizea
Medine déneminde nazil olan sure ve ayetlerde yer almaktadir. Zikredildigi ayetler
iginde de birt'in sidk, takva, ihsan, infak ve amel-i salih ile yakin bir anlam iliskisine
sahip oldugu anlagimaktadir. Kavramin yalnizca medeni ayetlerde &zellikle de bera-
berinde iman, ibadet ve ahlak kurallan siralanarak zikredilmesi bize onun yeni bir
toplum ingasin: gergeklestiren muisliimanlara bu asamadan sonrasi igin ideal olanmn
sinirlanmi ¢izdigini ve salih amel sayilan biittin davramglan biinyesinde toplayan en
kapsamli kelimelerden biri haline déntigtiigiini gtstermektedir, Bu nedenle kavram:
eksik de olsa ancak ‘erdem’, ‘yiiksek ahlak’, ‘salah’ veya ‘ihsan’ ifadelerinin dengele-
vebilecegi kanaatindeyiz. '

Kur'an’la birlikte anlam alanininda bir geniglemenin ve iceriginde de kapsamlt

- bir degismenin gergeklestigini ortaya koymaya calistigimiz birr'in, Medine dénemiy-

le birlikte artik itikadi, ameli ve ahlaki esaslerin tiimiini igeren oldukga kapsamh bir
terim haline déntigtigiinii ve inananlar i¢in ulagilmas: gereken bir ideal haline geldi-
gini sdyleyebiliriz. Zikredildigi ayetlerin baglam ve iceriklerini dikkate alarak Kur'an-
'in Ulkiisiintin 6zelde miiminleri genelde ehl-i kitaby, en genel anlamuyla da tiim in-
sanlan birr'e ulagtrmak oldugunu belirtmek yanhg bir degerlendirme olmasa gerek-
tit. Kur'an zelde miiminlerin genelde tiim insankgin birr’e ulagmasim istiyor. Ciinkii
bir’e ulagmak bir anlamda Bir’e de ulagsmak demektir.
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Gazali'de Dinsel Yasayisin Evrimi

Hasan KAYIKLIK*
ABSTRACT

One of the most subjective of all areas of experience is the refigious life, In this study |
tried to evaluate autobiography of Gazali with the psychological point of view. In the resuit of
the evaluation it was seen that Gozali has a big evaluation throughout his life. Especially his
religious life style changed. According to his narrations (From Deviation To The Right Way}
his refigious thought changed from “imitation” {takiit) to “knowledge” (ifim) and then from
“knowledge” to “enfoyment” (zevk).

Key words: Gazéli, religious fife, personal document, evaluation of religious life, religious
imitation, religious development. ’

Tiirkiye'nin ilk din psikologlanndan Bedi Ziya Egemen (1952), Din Psikolojisinin
alan kaynak ve yéntemi iizerine yaph@ calismada, onun konusunun “dini yasayisn
ruhi striktdrinit kavramak” (s. 19) oldugunu séyler. Bu, bireyin i¢ diinyasinda dinin
nasil yasandigin diger bir ifadeyle dinin &znel yanini aragtirmanin Din Psikolojisinin
ana konularindan biri oldugu anfamina gelir. Egemen, “dinin fert ruhundaki gelisi-
mi"nin Din Psikolojisinin 6nemli konulatindan bix oldugdu (izerinde de durur (s. 20).
Egemen’e gére, Din Psikolojisinin islamf kaynaklan da aragtrma kapsamina alinma-
hdir' . Bu diislinceden hareketle, “dindarlann kendi ruhlarinda yaptiklar: miisahede-
ler, miistesna kabiliyetlerle dogan biiyiik sahsiyetlerin dini yagayislan iizerindeki kendi
ifadeleri, dint hayatlarmin otobiyografileri” bireye 6zgii dinsel vasayiglan anlamak ve
agiklamak igin nemli kaynaklardir (s. 22).

- Armaner (1980), Din Psikolojisinin teme} konusunun, dinsel yagamn psigik ya-
pisini belirlemek oldugunu belirtir. Daha agik bir ifadeyle, Din Psikolojisinin konusu,
dinin bireyin ruhunda ortaya gilagim ve oradaki 6znel belirtilerini araghrmak ve ince-
lemektir, Buna gére Din Psikolojisinin konusu, bireyin dinsel deneyimi, dinsel duy-

- gu, diglince ve biitiin dinse! davraniglandir. Amaner'in kendi ifadesiyle “cesitli olaylar

kargisinda gegirifen bunalimlar, ya da bagka nedenlerle rehbersiz, delilsiz kafigin ver-

* Yrd. Dog. Dr. Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Din Psikolcjisi Anabilim Dal.

1 Egemen (1952}, Din Psikolojisinin islami kaynaklatin soyle siralar: 1. Karmagk ruhsal yagayis-
larin araghitimasinda, insanin kendi ig diinyasinda yapacag) gdzlemler. 2. Diridarlann i¢ gbz-
lemeri, itiraflar, otobiyografileri... 3. Dini gahsiyet ve dehatar hakkinda vazilanlar. 4. Dint yaga-
yigin ifadeleti olan sanat eserleri, ayinler, erkan ve adap, dint 61f ve adetler. 5. Edebiyata intikal
eden dini metinler...{s, 22-24). Din psikolojisinin konularimin aynntth bir degerlendirmesi igin
Yavuz'un (1982) “Din Psikolojisinin Aragtma Alanlart” adli cahsmasina bakilabilir.
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didi kararsizhklar, tereddiitler, gercegi arayiglar, kuskular bireyin dinsel yagami igin-
de derece derece varhgm stirditren yagantilardr. ...Pismanltk, tévbe veya tasdikin .
tiirlii sekilleri ve evrimler, korku, timit ve hayranhkla baglayip ilahi agka kadar varan
ve ruhun en ince, en yiiksek esprilerini yansitan tezdhiirler Din Psikolojisinin efe
alchgit konulardir” (s. 9-10}. Din Psikolojisinin temel konusunun, bireyin dindarligt
yani 6znel dindarlik ve bu dindarhigin yaganmas sirasmda ortaya gtkan duygu, di-
siince ve davranslar oldugunu Armaner'in climlelerinden anlamak ¢ok zor degildir.

Benzer sekilde Yavuz da Din Psikolojisinin Aragttrma Alaniari (1982) adli calig-
masinda, Din Psikolojisinin aragtracafh konular saymaya baglamadan dnce, onun
konusunun ne oldugunu ortaya koymaktadir. Yavuz'a gére Din Psikolofisinin konu-
su, “Dinin insanin iginde vagayan subjektif yéni... Tiirlii gdrantileri iginde dinin
ferdin ruht hayatinda cereyan edigi ve dini yasayisin diga yansimasi” (s.89) dir. Ayni
bicimde Yavuz da bireysel dindarligin olusum ve gelisimi bir bagka deyigle dznel

“dindarhigin yaganmasi sirasinda bireyin i¢ diinyasinda yagadid her tlirlil duygu ve
diisiince siiregleri ile davraniglarin ve 8teki ruhsal katitmlarin incelemeye konu oldu-
gunu belirtmektedir.

Bunlardan séyle bir sonuca gidilebilir: Din Psikolojisinin ana konusu, basta bireyin
dinsel yasayisini araghrmaktir. Buna onu anlamak ve agiklamakla baglanir. Nitekim
Din Psikolojisinin énciisii olarak bilinen ve The Varieties of Religious Experience: A
Study in Human Nature adl eseri Din Psikolojisinin klasikleri arasinda yer alan ve bu
alanda calisanlann elinden hig diigmeyen William James, gahsmalarm cesifl kisilerden
elde ettifi 6zel dokiimanlara dayandirmaktadir. Bireysel dokiimanlara dayanan Ja-
mes'in bu calismasinda, Gazali'nin el-Munkiz min-ed-Dald!" indan uzunca bir alintiya
yer verilmigtir® . ,

Yukanda da ifade edildigi gibi, otobiyogtafiler, Din Psikolojisi igin ¢ok degerli
arastirma materyalleridir. Gazal ninel-Munkiz min-ed-Dald! adlt eseri, Islam diinya-
sinda cok bilinen meghur galigmalardan birisi olup iizerinde diginiimesi gerekir.
Ciinka bu eserin egine {slam diinyasinda rastlamak gii¢ gérinmektedir® . Hatta Bah-
da da bbyle bir degigim érnegdinin olmadigmi Arasteh (2000} ileri siirer. Ona gore bu
konuda Batida 6tnek gbsterilen Martin Luther, Huristiyan mistisizmi yoluyla kendisini
ivilestirmeyi bagaramamigken, Gazali tasavvuf yoluyla amacina ulagmigtrr. Nitekim
hig kimse “kendisini dontisttirme ve varolugcu ivilesmeyi” Gazali'den daha iyi yaga-
marmghr (s, 63-64).

Bireyin dinsel yagaminin aragtinimasmnin Din Psikolojisi igin dnemli olduguna
inanan bu caligma, Islam digtince diinyasinda boyle énemli bir yere sahip olan Gaza-
[i'nin dinsel vagayismdaki “evrim”i psikolojik agidan degerlendirmek amacindadr.

2 James, Klasik eseri The Varieties of Religious Experience: A Study in Human Na-
turein “Muysticism” baliminde Gazali'nin Munkiz indan vzunca bir ahnti (¢ sayfa) vapar (s.
394-396), fakat onunla ilgili fazla bir yoruma yer vermez.

3 Kemal Aytag, Tolstoy’un Itiraflarim (1590) adl eserinin gevirisine yazdigi dnsozde, Batr di-
stinee diinyast igin {ig Snemli itiraftan bahseder. Bunlar, Augustinus'un “Confessiones”i; Rous-
seau’nun “Les Confessions™u ve iiglinciisti Tolstoy'un “Ipoved”idir {Tolstoy, 1990). Batidaki
bu nli itiraflarn bir benzeri [slam dinyasinda Gazali tarafindan kaleme alinan “el-Munkiz
min-ed-Dalal” adh cabsmadir (Krs. Ulken, 1983, s. 120). Tolstoy’un itiraflarinda dile getirdigi
anlam arayiginn psikolojik bir degerlendirmesi igin Yalom (2001}, s. 657-660"a bakilabilir.
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Psikolojik bir gézle bakildiginda Gazalt'nin iki yénii dikkat cekmektedir. Bunlardan
birincisi, onun Din Psikolojisine katkilan olarak, ikincisi ise psikolojik agidan dinsel
yasamu olarak degetlendirilebilir. Birinci kisimla ilgili gesitli calismalar goriilmektedir,
Nitekim Gazali'ye gére insanin temel giidiileri, giidillenme ve davranis, psikoloji ve
din gibi konular, Hokelekli (1993) tarafindan degerlendirilmistir. Benzer bigimde,
Gazali'nin bilginin kaynag, kisilik, akil, kalb, ruh, nefs’e iliskin agiklamalari, Peker
(2000) tarafindan degerlendirmeye alinmustr (s. 33-36).

Bu cahsma ise daha gok ikici kisimla, yani psikolojik agidan Gazali'nin dinsel
yagaminin degerlendirilmesi ile ilgilenmektedir* . Séz konusu degerlendirme igin,
6ncelikli olarak Gazali'nin {1978} “Daldletten Hiddyete” adl eseri esas alinacakti® .
Gazali bu cahigmay, 50 yagini gectikten sonra yazmis ve bu ¢alismada tamamen
kendi dinsel yagaminda meydana gelmis olan evrimi agik yiirekli bir sekilde dile
getirmistir.

(Gazéli séz konusu eserinin hemen basinda, eserde hangl konular tizerinde dura-
cagmni soyle dzetler: “...dinf firkalar arasinda hakk: bulup gikarmak igin cektigim st-
kintilan, taklitten tahkik mertebesine yilkselirken, énce kelém ilminden istifade ettik-
lerimi; sonra hakkmn, imami takliden elde edilebilecegini diisiinen Ehl-i Talim’in,
sonra da felsefenin usullerinden eide eftiklerimi ve nihayet tasavvuf yolunda begen-
diklerimi ve halkin gercede dair sézlerini tetkikim strasmda kargilagtiklartrm, Bag-
dad'ta talebenin ¢okluguna ragmen beni ilmi faalivetten altkoyan seyi, uzun miiddet
sonra Nigabur’a dénmemin sebeblerini anlatacagim” (1978, s. 37). Gazali bu eseri
yazdidinda, yanm asilik bir yagam deneyimine sahiptir. O, yukanda saydiklarini
anlatirken iki yontem izler. Bunlardan birincisi, ig gézlemleri vasitasiyla o anda yasa-
it der(ini hallerin farkina varmast ya da onlari hissetmesi, ikincisi ise cocuklugun-
dan bu yana yagadiklarmi otobiyografik bir yontemle kaleme almasidir,

Gazali cevrenin cocuk Uzerindeki etkiletini anlatmak icin soyle bir érnek verir:
“Insanfarin muhtelif din ve milletlerde olugu, timmetin bir ¢cok firka ve vollar iizerin-
& fiirkh mezheplerde bulunusu, iginde coklarmin boguldugu ve ancak azinin kurtul-
dugu engin bir deniz manzaras: arz eder...” (1978, s. 37). Gazali bu ciimlelerle, cev-
renin insan (zerindeki etkisini vurgulamakta ve insanlarin cogunun farkina varma-
dan bu etkiyi kabul ettiklerini, ¢cok azinm ise bu etkiden kurtuldugunu ifade etmekte-

* dir. Gazali, genglidinin ilk yillarindan (20 vagindan &nce) itibaren gevredeki diigiince
ve inanglarin farkina varir ve onlar kérii kériine taklit etmek verine anlamak ve kav-
ramak icin miicadeleye baslar ve bu miicadelesini séyle anlatir: “...Bu engin denizin
dalgalar: ile miicadele ediyor, cekingen ve korkagm degil, cesur bir kimsenin dahgi
ile derinliklerine dahyor, her karanhkla ugrastyor, her miiskiilii yenmege, her ucuru-
mu atlamaga cahsior, her firkamn akidesini dikkatle arastinyor ve hakka ulagmig ile
batil¥a kalrs olani, stinnete gére hareket edenle bidatte bulunam tefrik icin her

4 istami Arastirmalar dergisinin bir sayisi (Cilt:13, Say1:3-4, 2000} "Gazali Ozel Sayist” olarak
gikanilms ve bu sayida Gazali gegitli yonleriyle ele almirken onun dinsel yagamu psikolojik agi-
dan degerlendirilmeristir. ‘

5 Gazaltnin dzgin adi “el-Munkiz min-ed-Daldl"olan bu ¢aligma Tiirkgeye Subhi Furat tarafin-
dan "Daléletten Hidayete™ diye ¢evrilmigtir. Ceviride ver yer bazi terminalofik sikintilarn oldu-
gunu gdrilyoruz. Ancak ceviriye olan sadakatimizden dolayi bu ifadeleri oldugu gibi korumak
durumunda kaldik.
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taifenin mezhep striarint kegfetmek istiyordum” (1978, s. 38). Gazali'nin bu ifadeler,
onun ergenlik dénemine girisiyie birlikte yagamaya basladigh birtakim ruhsal sorun-
larlailgili olabilir. Nitekim Geligim Psikolojisinin verilerine gére ergenlik dénemi geng-
leri, duygu ve diigiince ile ilgili yogun sorunlar yasamakta ve daha énce fazlaca sor-
gulamadan gevreden edindigi donanimt sert bir bigimde sorgulamaktadir. Gander
ve Gardiner'e (2001) gore ergenler, daha énce kabul ettikleri karar ve degerleri sor-
qulamak, tartismak ve bunlara yerine gore kargt gikmak suretiyle hem ana-babalanni
hem de cevrelerindeki diger insanlar: hayrete diigiirebilirler {s. 466). Gazali'nin et-
genligin son dénemlerinde yagadih bu durum, Geligim Psikolojisinin verilerine uy-
gun diismektedir. Ancak Gazali'nin burada dile getirdigi bir konu daha vardir. Ona
gore ergenlerin biyik cogunlugu, din ve mezheplerle ilgili inanglan sorgulamadan
kabul etmekte, Gazali'nin ifadesiyle “engin denizde boguimaktadir”.

Gazali, olaylarm altinda yatan gergekleri 5drenme arzusuna da dedinmektedir.

0, “Héadiselerin hakikatlerini anlamaya susaytg, ilk anlartmdan itibaren Allah’in

bana bahsettigi fitrt bir ahskanh@imd:. Bu benim ihtiyar ve gayretimle degildi. Ni-
hayet taklid bagmdan kurtuldum, Cocukluk ¢adina yakin bir devrede, anne ve
babamdan tevariis ettigim akidelerden siyrildim” {1978, s. 38} demektedir. Gazali
bu ifadeleriyle hadiseleri sorgulamanin kendi iradesinden daha gok fitri olarak ne-
set ettigini dile getirmektedir. Bunlardan, Gazali’ nin ergentik donemi sorgulamasi-
nin dogustan donaninla ilgili oldugunu iler stirdiigii sonucu gikanlabilir. Yine Gazali
bu ifadeleriyle cocukluk doneminin taklitle ig ige oldugunu ve gocuklann ergenlik
déneminde bundan kurtulmaya calishd: gercedini vurgulamig bulunmaktadir. Ni-

 tekim kendisi de s6z konusu durumlan yagamaktadir. Gocukluk ddneminde dinsel

inancin olusmastnda gevrenin etkisini cagdag psikoloji $zellikle vurgulamaktadr.
Yavuz (1983}, cocukta dini duygu ve dilgiincenin gelismesiyle ilgili yaphi& araghir-
mada, gocugun dini inancinin olugmastnda gevrenin, en biiyiik etkenlerden biri
oldugunu belirtmekte ve bu inancin iginde kiiltirel degerlerin bulundugunu bildir-
mektedir (s. 44).

Gazali {1978) cevreden taklit yoluyla elde ettidi bilgileri sorgulamak icin sipheci bir
yol takip ettigini bildirir (s. 40). O bu birikimleri sorgularken bir taraftan da kendisini
gelistirir. Clinkit siipheyle sorgulamak, kolay bir is degildir. Gazali'nin ergenlik déne- .
minde baslayan bu sorgulama ve tartigma, yagaminin uzun bir dénemini alr. Gazali
hakikat arayismdaki bu siipheci sorgulamasin dért alanda gergeklegtirir {Orman, 1986,
5.61-76). Bunlar sirasiyla Kelam, Felsefe, Ta'limiye ve Tasavvuftur (s. 44).

“Once kelam ilmine bagladim. Onu esash bir sekilde 6drendim. Bu sahadaki mu-
tehassistarin kitaplarim miitaléa ettim. Ve bu mevzuda tasnif etmek istediklerimi ka-
leme aldim. Sonunda bu ilmi, kendi maksadin ifadeye yeter ve fakat benim glyem
icin kiféyetsiz bir halde buldum...” (Gazéli, 1978, s. 45). Bu sbzlerinden anlagihyor
ki, Gazali, taklitten kurtulmak icin bir gaba iginde clmasma ragmen Kelam ilmi onun
kurtulusu icin yeterli degildir. Clinkii kelamecilar da ya taklide, ya icmaya, ya Kur'an-
'a ya da siinnete miiracaat ediyorlardi ve bunu da rakiplerinin yanhslarm gikarmak
ve onlari susturmak igin yapiyorlardi. Bundan dolays Kelam ilmi Gazali nin diigiince
diinyasint tatmin etmez (s. 45-46). Sonug olarak Gazali'ye gore Kelam ilmi hr ira-
deden yeterince beslenemeyen “takditle karigik” bir ilimdir ve onun hiir digtinceden
kaynaklanan derdine gare olamaz.
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Gazali bu fikri catrgma agamasinda yaklagik 15-20 yilim harcama durumunda
kalir. Nitekim o, 20 yagindan 6nce, ergenlik déneminde baglayan taklitten uzaklas-
ma gabalarinda, diger faaliyetlerle beraber kelam aragtirmalarim stirdiirtir ve bu se-
riiven 34-35 yaglarina kadar devam eder;

Gazali'nin kendi ifadesine gére (1978, s. 48}, Felsefeve ilgi duymaya baglamast, -
Nizamiye Medreselerinde ders verdigi déneme rastlar. Gazali bu déneme kadar, Kelam
ilmine ilgi duyar, ama bu ilim, Gazali' nin giiphelerini gidermek iin yeterli olamaz ve:
Gazali bundan sonraki ¢ yilini Felsefeye harcar. Fakat Gazali Felsefede de aradigimt
bulamaz. Gazéli (1978) Felsefenin kendisini tatmin edemeyigini soyle ifade eder:
“Felsefeyi 6drenip anladiktan, tenkid ve reddedilmesi gereken verleri reddettikten
sonra, bunun da maksadimt tam manaswla temin edemedigini, aklin biitiin mesele-
leri kavramada miistakil ve biitiin migkilleri halledecek durumda ofmadigint anla-
dim” (s. 61). Buna gére, gerek Felsefe gerekse felsefi diigiincede 6n plana gikan akil,
Gazéli'nin giiphelerini giderememektedir,

. Busiralarda, Ta’limiye mezhebi yaygin bir hal almgtir. Dénemin halifesi, Gaza-
li'den Ta'limiye mezhebinin i¢ yliziinii ortaya koyacak bir kitap yazmasin ister. Ga-
zali bu emre istinaden Ta'limiye mezhebini aragtirir. Gazali bu mezhebinin gériigleri-
ni ortaya koyup tartistktan sonra séyle der: “...Iste onlarin gercek halleri... Tecritbe
et ki, anlayasin! Nitekim biz tecriibe edince, onlardan el cektik” (1978, s. 69}. Goril-
diig gibi Gazali, Ta'limiye mezhebinin gériiglerini begenmemektedir ve ayn1 za-
manda onlarm digiinceleri Gazali’nin i¢inde alevlenen atesi séndiirecek giice sahip
degildir.

Taklit yoluyla elde ettigi birikimlerden kurtulmak isteyen ama kendi diistince ale-
minde doyurucu etkiler yapan gergedi bulamadid igin i¢ diinyasinda biiyiik gerilimler
yagayan Gazéli, kendisini tatmin edecek yolu arama konusunda teslim olmaz ve aray-
sa tasavvufla devam eder. Gazali dncelikli olarak igin bilgi yéniiyle ilgilenir ve bilg
birikimi i¢in Ebu Talib el-Mekki’nin Kut ul-Kulub'unu, el-Haris'ul-Muhasibi'nin ki-
taplarini, el-Ciineyd, es-Sibli, Ebu Yezid el-Bistami'nin ve diger seyhlerin sézlerini okur.
Bunlarn okuduktan sonra su diigtinceye ulagi: “...Biiyiik siiffferin elde etmek istedikle-
ri, 6grenme ile degil de zevk, hal ve sifatlarin degismesi yoluylaydh... Ziihdiin hakikati-
ni, sartlarint ve sebeplerini bilmen ile zdhidane hayat yasaman ve nefsinin dtinyadan
uzaklagmasi arasinda bir fark vardir. Onlarin, séz dedil, hal sahibi oldukldrini iyice
anfadim. Okumakla égrenilebilecek olanlan elde ettim. Artik dinleme ve 6drenme ile
dedil de zevk ve siilikla elde edilebilecek olanlar kalrmigt” (Gazali, 1978, s. 70-71).
Gazéli burada, bilme ile bildiklerini yagama gegirme arasindaki farka dikkat cekmekte-
dir. Ona gére mutasavviflar hem diinyaya fazla 6nem vermeyen hem de sadece bilen
degil, bildiklerini yagayan insantardir. Gazali 0 zamana kadar ana-babasindan, ¢evre-
sinden, medreselerden, kitaplardan, kisacas: gevreden ok sey 6renmis ve miiderrislik
seviyesine ylikselmistir. Ama bu bilgiler ve makam onu tatmin etmez. Gazali'nin yuka-
ndaki ifadelerinden, aradigim buldugu anlagilmaktadir. Gazali aradigini bulmusgtur fa-
kat icinde bulundugu kogullar, buldugu yasays bicimi ile uyum saglamamaktadir, Bu
uyusmazhdt Gazali (1978) s6yle anlatir: ... Kendi durumumu gdzden gegirdim, bir de
ne géreyim! Diinyevi alakalar igine daimigim. Onlar beni her taraftan sarrmslar. Isterimi
g0z dniine getirdim; en gtizeli tedris ve talim idi. Fakat bunlar arasinda da dhiret yolu
icin ehemmiyetsiz ve faydasizlarfa ugragmgim. Sonra tedris ile ilgili niyetimi diistin-
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diim. Baktim ki, Allah rizast igin degil meuvki ve g6hret endigesiyle hareket etmigim. Bu
durum kargisinda ugurumun kenarinda bulunduguma, eder halimi diizeltmege kalkag-
mazsam atege yuvarlanacagima kanaat getirdim. Bir miiddet mttemadiyen bunu di-
stindiim; sonra birini tercih durumunda kalmigtim...” (s. 71-72). Gazali bu gecis duru-
munda tam bir ¢atisma yagamaktadir. Bir tarafta hoguna giden gan, gohret, makam;
diger tarafta inancinin geregi olarak gekici diinyadan uzaklagma ve &hiret igin yagama
egilimi var, Gazéli bunlarin birini tercih etmek dururnunda oldugunun farkmdadr. As-
linda Gazali, o zamana kadar yagadidi mevki ve sohrefi birakmak istememekte, ama
ayni zamanda “hal” sahibi olmaktan da vazgegmeyi ditginmemektedir. O, okumakia
elde edilecek olanlan elde ettidini, fakat bunun étesine gitmek istedigini yani bildiklerini
daha ileri diizeyde yagamak istedigini farkina vanr. Bunun yolu ise mutasavviflarin
izledidi i¢ tecriibe yoludur. Buna gére Gazali, “yaklagma-yaklasma” durumunda bir
catgma yasamaktadir. Gazali yagadidi bu ig gatigmayi soyle anlatir: “..Bir giin Bag-
dat'tan ¢tkmada ve bu halleri terk etmeye karar veriyor, ertesi giin bu karari bozuyor-
dumn. Bir adim atwor, diderini geri gekiyordum. Sabahleyin dhirete meyil ve arzum
beliriyor, aksam iizeri diinya arzulan onun tizerine saldiryor ve onu dagitiyordu. Diin-
va arzulan, zincirleriyle beni makama ve mevkie gekiyor, iman miinadisi ise; -Gog
zamant gelmistir. Omriinden cok az kaldh. Oniinde uzun yolculuk var. Elde ettigin
biitiin amel ve ilim bir riyd ve gsterigtir. Ahirete simdi hazirlanmazsan, ne zaman
hazirlanirsm? Diinyevi alakalarin simdi kesmezsen, ne zamean kesersin? diye sesleni-
yor. Bunurt.izerine igimdeki arzu vaviliyor, kagmak ve firar etmek azmi yerlegiyordu.
Sonra seytan gelivor ve: “Bu gegici bir haldir; ona uymakian sakan. Zira o cabuk vok
olur. Ona uyar ve bu yiiksek meukii, kimsenin bozamayacagi muntozam hayat! ve
hasimlarin hiicumlanndan kurtulup stikiinet bulmuyg isi brrakirsan, bir gtin nefsin onu
arzu eder fakat déntis kolay olmaz diyordu” (1978, s. 72).

Gazali nin bu samimi itiraflarina bakitarak sunlar séylenebilir: Gazali bu catisma
stiresince bilyiik sikinti cekmektedir. Ciinkii birbiriyle uyugmayan iki gidd ayni anda
onu etkilemektedir. Bu durumda, Gazali karar verememekte ve kararsizliktan kay-
naklanan biiyiik bir gerilim yasamaktadir. Bu gerilimin sonucu olarak i¢ huzuru kay-
bolmakta ve enerjisini boga harcamaktadir. Kararsizlik halinin devam etmesinden
dolay: saghgmni kaybetmektedir. Aslinda benzer gatisma durumunu bir ¢ok insan
yagayabilir ama yasadidi catismanin kaynaklarna inemeyebilir. Glinkii catigmanin
kaynaklarina inmek, bireyin kendi dederlerini sorgulamasmi gerektirir. Degerlerin
sorgulanmast ise, bir yoniiyle benligin satsimast anlamina gelir. Boyle durumda bir- ~
cok insan kolay olan1 seger. Huzuru kagiran bir sorgulama yapmaktansa sorunu gor-
mezlikten gelmeyi yegler. C. G. Jung bu gatisma ve degisim durumunu gdyle agiklar:
“Yagamin ikinci yansindaki bir gok insan igin, var olug miicadelesi dogrultusunda ve
isteklerinin pesinde kogtuklar: zamanlarda acimasizca bask altma aldiklar yonlerini
anlamak gerekli duruma gelir. Genglik tutkularmin artik kigiyi doyurmadidi ve bag
tact edilen degerlerin eskisi kadar parlak ve &nemli goziikmedi kik yaglan dolayin-
da zihinse! depresyon ve sinir hastaliklarinda belirgin bir arhig olmaktadi” (Fordham,
1968, 5. 79). Gazali yasadigi kararsizlik ve gatismadan dolay: saghgini kaybedigini
séyle anlatmaktadur: “...488 senesinin Recep ayindan itibaren 6 ay kadar bir zaman
diinya arzularinin cézibesi ile dhiret diiginceleri arasinda kararsiz kaldim. Bu son
ayda durum, ihtiyéri olmaktan gtkrmg zar(iri hale gelmigti. Zira Allah dilimi, tedris
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vapamayacak bir halde kilitlemigti, Kendimi bir giin olsun gelen talebelerin hatin igin
ders vermege zorluyor, fakat dilim bir kelime séylemiyor, buna mulktedir olarmyor-
dum. Difimdeki bu tutukluk sonra kalbimde bir hiiziin dogurdu. Bunun tesiriyle,
hazim kuvveti kalmadt; yemek ve igmek istalum kesildi. Bogazimdan ne bir yudum
su gegiyor ne de bir lokma hazmedebiliyordum. Bedeni kuvvetlerim zayif diismils-
ti...” (1978, s. 72). Gazalinin bu anlattiklarina bakilirsa, o biiyiik bir depresyon
gecirmekteydi. Ama onun gegirdigi depresyon kendi arzusuyla girdidi bir sorgulama
ve arayigin sonucuydu. Aresteh {2000) onun depresyonunun siradan sebeplerden
degil varoluga dair arayiglardan kaynaklandigini ifade eder (s. 66). Gazali {1978),
doktorlarn hastaligini tedavi edemedigini ve ilacla hastanin iyilesemeyecegini ¢iinki
onun hastahigirun “kalbe anz olan bir hal” oldugunu ve bunun “mizaca sirayet ettigi-
ni” soylediklerini bildirir (s. 73). Gazali daha sonra yagadiklarnim géyle tasvir eder:
“...Bir ey yapamiyacagim: anlayip, giic ve tikétim tamamen elden gidince, hichir
caresi kalmanmg kimsenin sigingt ile Allah tedlaya sigindim. Caresizin duasini kabul
eden Allah teala duami kabul etti. Mevki, mal, aile, cocuk ve arkadagfardan uzaklas-
mamt kalbime kolaylastird” (1978, s. 73). Gazal'nin bu anlathklarma dikkatlice
bakildidinda, cnun yasadig: ¢atigma halinden ve bunun sonucu olan depresyondan
kurtulrmak icin Allah’a dua ettidi yani bagka yerde derdine derman bulamaymea,
Allah'a sigindig: gériiimektedir. Bunun sonucu olarak, kararin vermekte ve catigma
halinden kurtulmaktadir. Gazali goyle devam eder: “Sonunda Bagdad tan aynidim,
mahmi dagithim; Irak’taki mafimdan sadece, Miistiimaniara vakfedilmis olusu dolayi-
swla, hayirh iglere tahsisini diigiinerek, kendimin ve cocuklarimin nafakasina yetecek
miktar ayirdim. Diinyada, afimin kendi ¢oluk cocugu icin ayirabilecedi bundan ivi
mal gérmemigtim. Sonra Sam'a gittim, orada iki seneye yakin oturdum” (1978, s.
73). Bunlar gosteriyor ki, Gazall makam, mal, san, géhret ile tasavvufi yagayis ara-
sindaki tercih konusunda distiigu ikilemden kurtulmusg ve tasavvufi yagayis: tercih
etmigtir. Yukanda anlatilanlardan bu karar: vermenin Gazalt igin kolay olmadig,
hatta gok zor oldugu sonucu gikanlabilir. Kisaca ifade etmek gerekirse, Gazali yaga-
difii catigma ve bunun sonucu olan depresyondan karar vererek kurtulur ve kendisi
igin yeni bir yasam bigiminin kapilarini aralar, Bu yeni yagam bicimi arayig, Gazali-
"nin iginde bulundugu gelisim déneminin bir geregi olarak degerlendirilebilir. Nite-
kim Jung, yagarmn ikinel yansindaki arayigla ilgili olarak séyle der: “Yasamn ikinci
yarisinin sorunu, yagam igin yeni bir anlam ve amag bulmaktir. Bu amag, belki de,
kisifigin' deder verilmemig, ikincil ve gelismemis yontinde bulunmaktadir. Bir cok
insan, boyle bir durumu kabullenememekte ve genglik degerlerine sarlmay: yegle-
mekte hatta onlarin pesinden daha fazla kogmaktadir. Béyle insanlar igin bireylesme
kavrami bir anlam tagiyamaz” (Fordham, 1968, s. 79). Gazall, yasarminin ikinci ya-
nisinda, genglik dederlerinin yerini alacak yeni anlam ve amaglar bulmak icin biiyiik
sikintilar cekmesine ragmen sonunda ona ulagmaktadir. O, ulaghd bu yeni yasam
bicimini soyle anlatir: “Sifilerden 6grendigim sekilde, orada (Sam) nefsi temizleme,
ahlék diizeltme, Allah"ttedld'vi zikir icin kalbi tasvive® |, uzlet, halvet, rivazet ve mticé-
hededen bagka meggalem yokiu” (Gazali, 1978, s. 74). Gazali zaman zaman itikafa

6 Bukelime, orijinal metinde “tasfiye” olarak gegmektedir, “Kalbi nefsi seylerden antma” anfami-
na gelen tasfiye'nin daha uygun olacad diislincesinde oldugumuzu belirtmeliyiz. -
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§2klldlglm de ifade eder. Gazali oradan hacca gider, Mekke'yi, Medine'yi ziyaret
eder (1978, 5. 74). Goriiliyor ki, Gazal tercih ettidi tasavvufi yagayig bigimini biitin
derinligi ile yagayabilmek i¢in Sam’da bulunuyor ve kendi halinde bir insan olarak
tasavvufi yasamin biitiin gereklerini yerine getiriyor. Gazali igin artik sorgulama bit-
mis ve o tercihini de yaptiktan sonra, benimsedigi yagam felsefesini doya doya yasa-
maya caligmaktadur.

Gazali, aradigm bulur, ama onun sikintilar: tam olarak son bulmaz. Nitekim fonu’l-
Arabi, el-Futuhatii’'l-Mekkiyye (1329/1911) adh eserinde Gazali'nin bu durumu
ile ilgili olarak soyle dedigini bildirir: “Stfilerin yoluna girmek, onlara katilmak, onlann
yonterlerini almak, ictikleri sudan igmek istedim ve kendimle bag baga kaldim. Kendi
diigiincelerimi bir kenara birakip zikirle meggul oldum. Hig bilmedigim bilgiler &dren-
dim. Buna gok sevindim. ‘Sufilere olan, bana da ofdu’ dedim. Sonra, bu bilgilerin
icinde daha tnce takip ettigim fikhi bir giig oldugunu anladim. Tekrar halvete gekildim.
Siifiterin yéntemlerini kullandim. Sonunda daha agik ve yiksek bilgilere ulagtm. Fakat
ivice inceleyince, bunlarda da énceki durumun séz konusu oldugunu anladim. Sonra
defalarca aym seyi tekrarladim, hal lizere hal yagadim. Belirli bir mesafe aldim. Ama
sifilerin diizeyine ulasamadim. Anladim ki, yazitan silinmis bir kagida yaz
yazmak, hi¢ kullamlmamis bir kagida yazi yazmak gibi olmuyor” (c.Z,s.
644-645). Bu ifadelerinden anlagihyor ki, Gazali kendisini stifilerle kiyaslamakta ve
onlatin mertebesine ¢ikamadigini diisiinerek iizitimektedir. Ama o; sufilerin yéntemle-
rini izleyerek bikmadan ¢aba harcamakta ve durumunda meydana gelen evrimieri
gorditkee cok mutlu olmaktadir. Bu arada énceki diigtincelerinin izlerinin silinmedigini
styleyerek, iyi bir ic gdzlemci oldugunu da ortaya koymaktadir.

Yagachd butiin gerilim ve sikintilara ragmen, sonunda Gazéli kendi dinsel yaga-
yiginda zirveye cikar ve manevi doyuma ulagir. Onun igin artik i, aile ve su andaki
yagamiyla ilgili olarak yeniden bir degerlendirme yapma zamam gelmistir. Gazali
yeni bir diinyaya agihsin: yeniden gézden gegirir ve verdigi karar dogrultusunda ya-
samak (izere mernleketine déner. Bundan sonra, Gazéli benimsedigi tasavvufl yasa-
yisa memleketinde, aile ocaginda devam edecektir. Gazali (1978) bunu séyle anlatir:
“ ..Mesgaleler ve ¢oluk cocugun daveti, beni memlekete cekii. Bir miiddet herkesten
fazla arzusuz oldugum halde, nihayet dondiim. Orda da kalbi tasviyeye itina gostere-
rek uzlet hayatint tercih ettim. Hadiseler, ¢oluk cocugun meseleleri, gecim zaruretleri
huzurumu kagiryor ve yalnizhgn zevkini bozuyordu. Halet-i ruhiyem ancak ara sira
dizeliyordu. Fakat buna ragmen ondan iimidimi kesmiyordum. Maniler beni ondan
ahkoyuyor fakat ben ona tekrar déniiyordum” (s. 74). Gérildtgi gibi, giinlik yaga-
min zotluklarina ragmen, Gazali benimsedigi yagam felsefesini devam ettirmektedir.
Gazali, tasavvufi yasayiginda bazi aksamalarn oldugunu gérmekte, ama bu aksamalar
onun tmidini kramamaktadrr. Bundan, Gazali'nin sarsimaz bir miicadele azminin
yaninda, glicla bir iradeye sahip oldugu da anlagiimaktadir. Bu, giinliik yagamin zor-
tuklarnin, insam istedigi yasayis biciminden uzaklastramayacagini gbstermektedir. Ama
bunun 8n kogulu vardir. Insanin giiclii bir iradeyle istemesi ve imidini kesmemesi
gerekir,

Gazali'nin dinsel yagayiginda gegirdigi evrimlere bakilirsa gu agamalaria kargilag-
mak miimkiindiir: “sorgulama”, “arayig”, “gerilim”, “catigma”, “karar”, “yeni dinsel
vasayis bicimi” ve bu yagays bicimiyle elde edﬂen i¢ huzuru”. Bu agamalar, sanki bir
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ihtida aninda yaganan agamalardir. Nitekim Rambo (1993), ihtidanin agamalarin bag-
lam (context), kriz (crisis), arayis (quest), kargilagma veya aradigini buima {encounter),
emin bir kararhiikla tesfim olma (commitment) ve sonuca ulagma (consequences} ola-
rak belirler. Gazali'nin yasadigi asamalarla, Rambo’nun ihtida ile ilgili olarak ileri stir-
dugtt asamalar kargilastmldiinda, Gazali'nin neredeyse tam bir ihtida tecriibesinin
evrelerinden gectigi gériilmektedir. Ancak burada su noktaya dikkat cekmekte fayda
vardir. Gazali'nin ge¢irdigi bu evrim, énceden sahip olunan dini terk ederek yen bir
dine gecis degildir. Onun ihtidas1, ancak din igi bir ihtida’ ya da kendi kiiltiir(: icindeki
bir degisim olarak yorumlanabilir® . Bu thtidanin alt yapisinin hazilanmasi yaklagik
virmi yil stirmtigttir” . Nitekim Gazali takiit yoluyla elde ettii dinsel bilgileri sorgulama-
va ergenlidin son dénemlerinde baglar ve sonug alincaya kadar 38 yagina ulagir.
Gazalf’nin dinsel yasayiginda ortaya gikan bu degisim, Allport’un farkhlagma-
mig, farkilagrmg dindarhk modeliyle agiklanabilir. Allport (1950), ana-babadan sor-
gulanmadan alinan dindarhi@ farkhlagmarnig (undifferentiated) dindarik olarak
nitelendirir. Ona gore béyle dindarkik olgunlagmamis, ham dindarliktir, Béyle in-
sanlar stirekli baski altinda futtuklan gatismalarla beraber yagarlar. Bu insanlar,
- dinsel inang bakimindan geleneksel 6zellikler gasterir ve gogu zaman ben-merkezli
degerlere sahiptirler (s. 65-67). Iste Gazali kendi cevresinden cocukluk déneminde
sorgulamadan aldigi yukaridaki ézellikleri tagiyan dinsel degerleri yeniden gzden
gecirmeye baglar. Bu ben-merkezli geleneksel dindarlik modelini gdzden gegirme
i§_i,'GazélT icin cok zor ve uzun siiren bir catigma dénemi otur. Ama Gazali, biiyiik
gerilimler yagamnakla beraber aradigini bulur. Ancak sahip oldugu degerleri terk
ederek yeni dinsel yagayiga gegme konusunda kararsizhiklar yasar. Bu kararsizhklar
onun saghdmi bile etkiler. Sonunda o, her seye ragmen yeni dinsel yasayis bigimi-
ne gecerek o zamana kadar siird{irdiidii yagayig bicimini degigtirir. Allport'a déne-
cek olursak, o, sorgulandiktan sonra ulagilan dindarlik bigimine farklilagmis (diffe-
rentiated) dindarlik der. Bu farkhilagrg dindariik bigiminde, daha énce sahip olu-
nan dindarhk bigimine gére birgok farkhlagma ve devam eden bir yeniden olugum
vardir. Gocuklugun son dénemini veya ergenlik dénemini yasayan olgunlagma
yolundaki birey, hem gocukluk dénemine iligkin ben-merkezli diigiincenin basit
tirlinlerini hem de geleneksel veya ebeveynden miras alinan diigiinceleri muhte-
melen kabul etmez. Bunun sonucu olarak daha énce elde edilen inanci diizeltme-
ye gereksinim duyar. Birey yavag yavas eski inancinin eksikliklerini gérmeye bag-
lar. Kisaca ifade etmek gerekirse sahip oldugu inancn yeterli olmadigin anlar.
Bundan sonra din, bireyin yasaminda, ilgi merkezi, ruhun dogast ve degerlerin

7 “ihtida"nim anlam, cesitleri ve sebepleri ile ilgi olarak, Peker {2000}, s. 199-224; Hokelekli (1993),
5. 290-303; Meadow and Kahoe (1584}, s. 90-110; Yavuz (1982), s. 92-93; Yapici {1957), 5. 61-
67'ye bakilabilir. Aynca ihtida fle ilgiti genis bilgi icin ibtidays gok yénlkii olarak inceleyen Lewis
R. Rambo'nun (1993) Understanding Religious Conuersion adh ¢ahsmasina bakilabilir.

8 Bu tirihtida, “kendi dininde didarlagma” olarak da adlandinlmaktadir (Kose 1997, s. 70).

' -9 W. James'in (1945}, “mutsuz ve yanls yolda olan benligin dogruyu bulmasi, mutlu olmast ve
biitiinlegmesidir” diye tamimladig) “ihtida”, aniden veya belirli bir sirec sonunda olur {s. 186).
Buna gore, Gazali'nin bireyse! biitiinlik ve mutiulugu yakaladigi dinse! evrimi, uzun bir zaman

.2lan ihtida bigiminde gergeklesir.
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diizeni olur. Birey, duaya, giizel islere, inanca yonelir, Kisacasi, bilinenler, kuram-
sal bilgi olmaktan cikar ve yagamin kendisi olur. Bu agamalardan sonra birey, mis-
tik tecrilbbeye ulagir (Allport, 1950, 5. 67-69). Biitiin bunlar Gazali’ nin yagsadiklan-
dir. Gazali, geleneksel yollarla elde ettigi inancini sorgulamaya bagladiktan sonra,
uzun bir arastirma devresi gegirir ve tasavvufi yasayista karar kilar. iste Allport bu
yagayiga olgun dinsel yasayis der ve ona gdre bu yasayis, karmagik, hassas ve
bireysel zevkin yasancig: bir yasayistir (s. 65).

Diger taraftan Gazali'nin dinsel yagami bir biitiin olarak degerlendlrmeye alin-
diginda, i asama dikkat cekmektedir. Bu agsamalar, takdit, tahkik ve dzlimsenmig
yagayis olarak siralanabilir. Nitekim yukarida Gazall'den yapilan alintilara bakildi-
ginda o, ilk yillarda taklidi bir dinsel yagayisa sahip oldugunu dile getirmektedir.
Cinki o, sahip oldugu dinsel bilgi vé birikimin tamamin: gevreden ve geleneksel
yollarla almgtir. Aslinda bu her insan i¢in gegerli olan, oladan bir durumdur. Insa-
nin gocukluk dénemi, taklidin édrenmede Gnemli bir yere sahip oldugu bir evredir.
Cocugun dinsel gelisiminde, taklidin hem genel grenmede hem de dinsel d3ren-
me ve uygulamada merkezi bir yerinin oldugunu Yavuz (1983}, daha énceki gahs-
malara ve kendi alan aragtirmasina dayanarak ortaya koyar {s. 146-158). Gazali
de her insan gibi ilk bilgilerini olugtururken taklidi bir yol izlemistir.

fkinci asarna tahkik evresidir. Bu evre genelhkle ergenlik dénemi ve sonrasinda
ortaya gikar. Taklit evresinde, cocukluk déneminde taklidi yolla elde edilen deger-
ler, sorgulanir ve akil stizgecinden gegirilir. Iste Gazali tam bu agamada, derin bir
tahkike baglar ve bu derin tahkik dénemi yaklagik 20 wil gibi uzun bir siirece yayi-
lir. Bu arada Gazali, her insanin sorgulama ve tahkik asamasina gegemeyecegini
soyleyerek psikolojik bir gercegi de dile getirir'® . Gazali’nin anlattiklarna bakilir-
sa, bu siire igerisinde ve dzellikle bu stirenin son dénemierinde, o bityiik kararsiz-
liklar ve buna bagh olarak gerilimler yagar.

Gazali bu tahkik sonunda, aradigimi bulur ve birikimlerini bir bilgi yigim olmak-
tan gikarip bir yasam bigimi haline getirir. Bunu yaparken onun kullandig: yontem
mutasavviflarin kullandidi yéntemdir ve ulagilan nokta dztimsenerek yaganan zevk
noktasidir, Ciinkii o, “iman konusu edindigi seyin hakikatini dogrudan dogruya
yagamak suretivle” anlamaktadyr (Gingdr, 1984, s. 81). Artik Gazali, hayattan
zevk almaya baglamigtir. Yagadii bu zevk ve génii] diinyasi onu, mal, miilk, ma-
kam, san, sohret, aile ve gocuk gibi vazgecilmesi kolay olmayan degerlerden 10yil
ayr tutar. Gazall sonunda ailesine ve gevresine doner, ama uzlet hayatina devam
eder. Zerrinkub {2001), bu dénemde gevrede toplumsal yagamin ¢ok kétil oldugunu
ve Gazali nin bu durumla ilgili olarak devrin yéneticilerine mektuplar yazdigini ifade
eder. Dénemin yoneticileri, Gazali'yi Medrese'de ders vermek igin ikna ederler ve
Gazali igin ikinci bir hocalik dénemi baglar (s. 217-230). Bu dénemde, ¢evredeki

10 Bu diiglince genel anlamda degeriendirildiginde elegtirilebilir. Ancak konu dinsel alanda ve
dzeliikle inang alaminda dederlendirildiginde, Gazali'nin bu diisiincesine katilmamak elde degil.
Nitekim, insanlarnn dinsel yagayiglan gézlendiinde, baz insanlann somut iglemler déneminde
taklit yoluyla ulagtiklan inang bigimlerini ve dinsel yasayiglanm oldugu gibi knrumaya calighikla-
rini fark etmek ok zor olmayacaktrr,
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olaylar ve ailevi sorumiuluklar Gazali' nin yasadigh zevk halini zaman zaman bozar.
Ama onu bu zevkten tamamen mahrum birakamaz. Sonugta Gazali, inamlan de-
gerleritadarak yagamak diye ifade edebilecegimiz zeuk halini miimkiin oldugu kadar
devam ettirerek yagamim siirdtiriir, i

Nitekim Gazali (1988}, Kitabu'l-Erbain fi Usuli’d-Din adl eserinde, dini anlayig
ve yagayist anlatirken sanki kendi yagadidi evreleri anlatircasina g6yle bir simifiama
yapmaktadir {36-37): fman, iyi nivetle kabuldiir. Burada iizerinde durularrtaklit
yoluyla bagkalarindan elde edilen inang ve degerlerdir. ffim kiyastir, yani inanilana
bagka alanlardan deliller getirerek sahip olunan degerleri giiclendirmektir. Zevk
ise, miigahededir. Diger bir ifadeyle degerlerin yaganmasidir. Gazali bunlara bir-
kag tane drnek verir, drneklerden biri goyledir: Saglikl insan hastalifin varhgmn
bilir ve ona inantr. Saglikh doktor hastaligin varhgim delilleriyle bilir. Fakat bizzat
hasta olan kisi ise hastahif) tatrmig demektir. Hasta olmayan kigi hastalig: tatmamis-
tir. Gazali'nin bu agiklamalanndan anlagilmaktadir ki, dinsel degerler, taklit yoluy-
la edinilebilir, esitli arastirmalarla bilinebilir ve bizzat yaganabilir. Gazali bu asa-
matlan sirayia gegerek taklit ve ilimden sonra zevk agsamasina ulagir. Bu agamada,
inanilan degerler her seyin {istiinde tutulmaya baglanrmisg, hayata yén veren onlar
olmug, insanin duygu ve digiince diinyasini daha ¢ok onlar kaplamis ve dinsel
yagayista zirveye gikilrmusgtir.

Gazali'nin dinsel antayig ve dinsel yagayisla ilgili digiincelerine paralel bir dii-
stince [kbal’de de gérilmekiedir. Ikbal (1984}, dinsel yasayist “Iman”, “fikir” ve
“marifet” olmak {izere li¢ evreye ayinr. Iman evresinde, manevi yasamin gerekle-
tinin “anfem ve amaci” tam olarak anlagilmaksizm, onlar oldugu gibi kabul edilir,
{rnan edilen degerlerin tam olarak anlagiimas, fikir evresini olusturur. Burada, ina-
nilan degerlerin fikrl kaynaklarina inilir, ¢iincii evrede, imanin metafizikten daha
¢ok inanan bireyle ilgill ydnii kendini géisterir. Burada Tann ile deodrudan iligki
arzusu lyice belirginlesir ve dinsel yagam bireysel olarak sindirilerek vasanir. Birey
hiir ve bagimsiz kigiligini “kendini dinin kaide ve kuraflarindan ézad ederek degil,
aksine kendi suurunun derinlikleri icinde dinin gercek kaynagini buimak suretivle
kazanir” (s. 241-242). Dikkatle bakildiginda, Gazali'nin taklit, ilim, zevk asamala-
ryla Tkbal'in iman, fikir, marifet agamalannin birbirine paralel degerlendirmeler
oldugu anlagiimaktadr. _

Sonug olarak Gazali degigimin biitiin zorluklanna ragmen dinsel yagayisinda
veni bir olusuma gider. Ama Gazali i¢in bu kolay olmaz. Ashnda insanin kendi
inandig1 degerleri sorgulayarak ve bir cok kazanimi terk ederek alishidi vagam bigi-
- minde, béyle blyiik agsamalardan gecmesi dyle kolay degildir. Boyle degigimleri,
ancak Gazali gibi nadir insanlar gerceklestirebilir. Gazall, ergenlik dénemine geldi-
ginde iki yol ile kars1 kargtya gelir, O, ya taklit yoluyla 6grendigi ve alistidi yasayig
bigimini slirdirecek ya da bunlardan siynlarak veni bir yagayis bicimi bulacakirr,
Bir gok insann tercihi, taklit yoluyla 8grenilmis olan: sirdtirmektir. Cilinkii ahgilrmg
olan! yapmak kolaydir. Ama alighmig olam terk edip yeni bir diinyaya gecmek
zordur. Biitlin varligi ile derinden hissedilen ve insani timden kucaklayarak onun
varligimin biitln uzarumlarina niifuz eden bu dinsel degigimi gerceklestirmek gok
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- daha zordur. Bir ok insanm béyle bir degisimi diigliinmeyi bile goze alamayacad
bir gercek iken, Gazali burada zor olani secer ve sorgulayarak aragtirmaya baglar.
Uzun yillar siiren, sikintilt‘aragtirmalarn sonunda aradigim bulduduna inanir ve
huzuru yakalar.

Yukanda, Gazali'den yapilan alintlarda onun hangi agamalardan gegtidi ve ne
gibi gricliik, gerilim ve sikintt yagadigi ortaya koyulmaya cahgild:. Dider taraftan Gaza-
I'nin bizzat yagadiklarinin kuramsal bilgileri, yine Gazali'nin kendi eserlerine dayani-
larak verildi. Bunlar yapilirken bir ¢ok bilginin gériiglerinden de yararlanild:.

Bu bilgilere dayanilarak olusturulan tablo 1, dinsel yagamin evriminde hang1
a§amalarm oldugunu ortaya koymaktadr,

Tablo 1: Dinsel Yagayistaki Evrimler Tablosu
Dinsel Yasayista Evrimler

Gazali Taklit iim Zevk

{Kabul edilen degerlerin
Sziimsenerek
{ist seviyede yasanmast}

ikbat iman Fikir ‘ . .~ Marifet

{Kabul edilenin anlam {iman edilen degererin {Dinsel yagam bireysel
‘ve amact belli degil) temellendirilmesi) olarak sindirilir}-
Allport Farklilagmanng Farklilasmms
{Sorgulanmadan, talit yoluyla {Kuramsal din bilgileri

“kabul edilen din]. ] vagamin kendisi ofur)

Bu tablo tizerinde diigtintildiigiinde, Gazdli'nin gecirdigi dinsel evrim, hem kendi
kuramsal yaklagiming hem de Ikbal'in kuramsal temellendirmesine upmaktadir. All-
port'un dinsel yasama iliskin ayrirm, Gazdli ve Ikbal’in ayrimina gére daha genel bir
ayrim olmakla beraber anlam bakimindan onlarin ayrimiyla biiyiik bir benzerlik
gostermektedir. Oyleyse, Gazdli'nintaklit, ilim vezevk'i; ikbal’in iman, fikir ve mari-
fet'i ve Allport'un farklilagmarnig ve farklilagmus dindarftk modeli, bizi su sontca gé-
tiirmektedir: Gazdli'de oldugu gibi, dinsel yasays, taklitle baslar, bilgiyle
gelisir ve degisir, marifetle zirveye gikar. Ama baz insanlar taklitte kaltr-
- ken, bazilart bilgi diizeyine yiikselir, bazilari ise dini marifet halinde yasar.

Her insanin ister istemez gegtigi gibi Gazali de taklit asamasindan geger. Clinki
bu evre, diinyaya gelen her birey icin kagirlmaz bir dénemdir. Ama baz: insanlar,
taklit evresinde elde ettigi birikimleri, belirli bir dénem sonra, ozellikle ergenlik dé-
nemi ve sonrasmda sorgulamaya baslar. Taklit déneminde olugturulan birikimfer,
- bir elemeye tabi tutulur. Ancak eleme yapabilmek igin bir bilgi birikimine sahip ol-.
manin gereklitigi de bilinmekiedir. Ozellikle gozden gegirilecek alanla ilgili birikim
sahibi olmak bir zorunluluktur. Aksi taktirde eleme iglemi, dayanaksiz bir terk edige .
déntigebilir. Bu durum insam bir bogluk duygusuyla kargt karsiya getirebilir... Iste
Gazdlf taklit yoluyla elde ettidi dederler, 6zellikle dinsel dederlerle ilgili olarak bagla-
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digi sorgulama iglemine ayaklari yere basan bir eleme ile girmek ister. O dncelikli
olarak, dinsel alanla ilgili bilgi edinir. Ama bagvurdugu itimler, onun ulasmak istedigi
hedef icin yeterli degildir. Ctinkii onu bilgiye sahip olmak tatmin etmez... Sonugta o,
aradigini tasavvufta bulur. Ama daha 6nce sahip oldugu yasam bigiminden bir anda
siynhip tasavuufi bir yasam bigimine gecemez. Bu gecis asamast, Gazéli'nin en zor
zamanlan olur. Kararsizhgin daha dogrusu karar verememenin verdidi stkintiyla bii-
yiik bunahmiar gegirir. Ama sonunda, kararini vererek tasavuufi yagayis bigimini
kendine yeni bir yasayss bigimi olarak secer. Bundan sonra Gazalf baskalarindan
taklit yoluyla 6grendiklerini degil, bildiklerini yasayan, vagadiklarindan zevk duyan bir
kigidir. Neticede onun ruh diinyast yeni agimiar kazanmugtr, ®, éncekinden farkh
ufuklara, farkh gozlerle bakmaktadir. Bundan gikartlacak sonug ise dindar ofmann
sadece bazi kuramsal degerlere inanmak va da onlart bilmek olmadigdir. Dindar ol-

. mantn derecesi, bilinen ve inarlan dederlerin insan hayatina von vermesi ile belirlenir.

Iste Gazdli bu noktaya, yani inandigi dederlerin hayatini belirledigi zirveye ctkrmgtir, O
inanchd1 degerleri, yasayis alanlannin biitiin boyutiannda samimiyetle, isteyerek, zevk
alarak, doya doya yagamaktadir. Onun igin dinse! vagam, takit ve ilim dedil “hal”dir, O
bu yolla hayatin anlamint bulmus, kendi 6ziinii vakalarmstir...
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Gelibolu Yéresinde Ziyaret Fenomeni
iskender OYMAK'
ABSTRAC

Places of visit that have Religious attribute have carried out important function from past
to now in the geography that Turkish society have been lived. This culturaf inheritance for
illness, needs and the impossibilities that have been faced in the human life usually come to
the fore'as avalues. There are twelve holy places to wish and visit in the trouble outside of the
holy rock and cave in Gelibolu. In these places, it is being sacrificed and prayed and some
people vow flags and written expression request and glued the stones on the wall. We can tell
some aims of the visit of the religious places: to have owner of child, to have chance of

-marriage, to win a examination. In our research-area that is being accepting holy places, there

are the tombs and graves of the tarigat-members besides tombs of martyrs and their graves.

Kejpword: Tomb, places of visit, holy places, Graves sacrificy, victim.

Tirklerin yasadid: codrafyalarda atalar killtii ve yer-su inaruglan gergevesinde '
gelisen ziyaret fenomeni 6nem arz eder. Bu caligmada, kutsalin “atalar kiiltii”, “yer”
“su” vb. inaniglar ile baglantil olarak gelisen kutsal mekan anlaytsint Gelibolu éme-
ginde inceleyecediz. Bu cercevede kutsal, kutsal mekan ve ziyaret kavrarnlan ile ilgili
bilgi verilecektir. llkel ve ilahi hemen hemen biitiin dinlerde kutsal, merkezi bir éne-
me sahiptir. Kutsal kelimesi Tiirkge'de; giigli dini sayg: uyandiran veya uyandirmasi
gereken, kutsi, mukaddes; tapmilacak veya yolunda can verilecek derecede sevilen
mukaddes; bozulmamasi, dokunulmamasi, kargi cikilmamasi gereken, iistiine titre-
nilen... tannsal olan gibi anlamlara gelir! . Kutsallik ise; ézi itibaryla gizemli ve tabi-
atiistil gii¢ ile olan temast sebebigle bir kisim egyaya, bazi insanlara, hayvanlara,
verlere...atfedilen tistinliik anlamnda kulland? .

Gergekten kutsal mekanlar, meveut kozmik ortamdan bir yeri ayirma veya dzel-
liklerini farkli kilma etkisine sahip bir kutsalin tezahiiriini gerektirir® . Kutsal olarak

Yrd. Dog. Dr., Firat Universitesi llahiyat Fakiltesi Dinler Tarihi Ogretim Uyesi

Tiirk Dit Kurumu, Tiirkge Sézliik, Ankara 1988, 11, 939

2 Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayizi” Dinler Taxihi Aragtirmalari- 1

{Sempozyum 08-09 Kasim , 1996, ) Ankara 1998, 340

3 Bukonuda Yakub'un bagindan gecen bir olay 6rnek verilebilir. Yakub, Harran'a dogdru
giderken bir yerde gecelemis ve o yerin taglarindan birini baginin altina koyup yatrmasin-
dan sonra gordiigit rilyada; o yer tzerine bir merdiven dikilmis oldugunu ve meleklerin
Tanrinin makamina inip gktiklarin ve Rabbi gbriir. Uyandiinda da burasim géklerin
kapist olarak belirtir, Sonrasinda da Yakup, bag alttna koymus oldugu tag alip enu direk
olarak diker ve tepesine zeytin yag dékiip, yerin adii da Beyt-e] (Allah'm evi) kayar

—
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nitelendirilen mekanlarda cogu zaman Tannnin zuhuru da gerekmez. Bazen bir iga-
ret, 0 mekanmn kutsallasmastnda yeterli olur® . Omegin; maddi veya manevi sikintisi
olan bir insanm herhangi bir mekanda teneffiis ettigi hava, ictigi su veya bir agacin
altinda bir siire yatarak rahatlama ve sikintilarinda kurtulmasi, o mekanin kutsalligi-
na delalet eden isaretlerden bazilarini olugturur. 56z konusu emareler bununla sinirh
kalmaz. Tirkiye'de bir cok yerde su kaynaklan, agag, tag ve tepe gibi unsurlar gesitli
sekillerde bazi hastaliklann tedavisinde veya caresizlik durumlannda timit kapist ola-
rak ilgi grir® . Ayri sekilde veli, sehit, dede b kigilerin de insanlara, yol gosterdikle-
i, tedavi ettikleri, stkintilar: giderdikleri, dilekleri kabul ettikleri ifade edilir. Goklerin
~ kapist cogu zaman tani ile irtibath olan melek ve insanlarin inip gikhigi yerler olarak
tasavvur edilir. Durum béyle olduguna gére yer yiiziinde bulunan tapinaklar, tanri-
sal alem ile bir iletigim araci olarak kabul ve ilgi gérmeye devam eder. Hatta bazen
yasayan insanlardan ermig olarak kabul gérenler, cevresindeki insanlara iglerinde ve
sikintlarinda manevi rehberlik yaptiklanndan, vefatlar: sonrasinda da kendileri ile
ilgili anlatilan menkibelerin motivasyonu,ile mezarlarina gidilerek, sikuntilar icin yar-
dim talep edilir. ' :
Kutsal kabul edilen varlklar gogu zaman, bizim diinyamiza ait olmayan bir
gercek olarak, dithyamizin ayriimaz pargast olan nesneler icinde agifa cikarlat.
Tezahiirlerinden dolay1 kiilt konusu olan nesneler arhk sadece ne tag ne de agactr,
onlar varliklarinda kutsall agiga gikanrlar. Bu sebeple tarihte insanlar, kutsahin igin-
~ deveya kutsallagtimlmig nesnelerin yakininda yasama istegini sergilemiglers . G-
niimiizde de kutsala yakin veya kutsal ile beraber yagama arzusu bir gok insanda
mevecuttur. Ciinkil kutsalin yogun olarak hissedildigi yerlerde insanlar igin daha
¢cok giiven soz konusu olur. Bundan dolay: kutsal mekanin az oldugu yorelerde
yagayan insanlar, yagadiklar: cografyanin énemini artirmak ve kendilerinin de kut-
sala yakin olduklarin: géstermek maksadiyla, yeni kutsal mekanlar viicuda getir-
mek icin bilyiik caba icerisine girerler. Gelibolu yéresinde de bu cabalan gdzlemek
miimkiindir. Tiirbe ve mezarlara stirekli bakim yapilmak suretiyle insanlann ilgisi-
nin de arhigin sdyleyebiliriz. Bu durumu, Gelibolu da gesitli zamanlarda gozlemle-
dim. Sz konusu mekanlara olan temayiiliin bir bagka sebebi de, insanlarda mév-
cut olan arzunun yogunlugundur, Dogal olarak insan her ortamda dua eder ancak
kutsiyet atfedilen 6zel mekanlara yénelme ¢ogu zaman ihtiyacin aciliyeti ve &ne-
minden kaynaklanr. '

(Tekvin, 28/ 10-19). Daha sonra bu mekanda Yakup, sikanhlanndan kurtulmak igin
tanriya adak adayarak, dilek ve istekte bulunur ve bunlarin gergeldesmesi halinde burada
gordiigi varhgm kendisinin Rabbi, ve oraya diktigi tagin da Allah’in evi olacagini belirtir
{Tekvin, 20-22). Tevratn bu ayetlerinde, bir tag ve ona bagh olarak gérilen riva
(izerine, bir mekann nasil kutsiyet kazandigh ortaya konulmaktadir.

4 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindis1, {Cev. M. Ali Kiligbay), Ankara 1991, 7.

5 Bu kenuda genis bilgi igin bke: Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla ilgili inanglalf, An-
kara 1987, 108-180; Unver Giinay- Harun Giingdr- Saban Kuzgun vd., Kayseri ve
Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yexlerl, Kayseri 1996, 78-82; A. Yagar Ocak, Alevi
Bektasi inanclarmm isiam Oncesi Temeilerl, istanbul 2000, 115-140; iskender
Oymak, Malatya ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret yerleri, Malatya 2002, 93-
126. :

6 Eliade, IX-XL
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Anadolu’da kutsal mekanlara gitme davrans! zivaret kavrami ile ifade edilir. Tiirk-
ge’de birini veya bir yeri gérmeye gitmek, gezmek anlamina gelen ziyaret kelimesi”
Arapca’da da ayn1 anlami igerir. Arapga’da aym kokten gelen “zevr” sdzclidil ise
hem ziyaret etmek hem de ziyaret eden manalarinda kullanilir, Bu ikinci manada
“zair” sézii daha yaygindir. Zuvar ve mezar kelimeleri de bir kimseyi gérmeye gitme
manasini ifade etmekle birlikte, Tiitkge’de kabir karsihginda kullanilir. Ziyaret keli-
mesi terim olarak, ibret almak igin kabirleri, sevap kazanmak i¢in de miibarek yerleri,

_ akrabalari ve hastalan gérmeyi ifade eder® .

Aragtrma konumuzu olugturan ziyaret fenomeni, olagan kabir ziyaretlerinden ol-
dukga farklidir. S6z konusu olan ziyaret; yatr, tirbe, tekke, dede mezar, ziyaret gibi
cesitli isimler ile anilan ve gogunlukla veli, evliya, eren, ermis, seyh, dede, baba, gehit -
gibi tiirl(i isim ve sifatlar verilerek manevi glic ve meziyetlerine inanilan kigilerin vattik-
lan kabul edilen yerlere belli hacet, dilek ve isteklerle yapilan ziyaretler ve bu alanda
olugmug bulunan inang ve uygulamalan igerit® . insanlarin kutsivet atfettikleri varhiklar
¢ogu zaman, tanny: veya tannsal gligleri kendilerinde barindiran ve tanriya yaklagtiran
unsurlar olarak digliniiliir. Asagida, ziyaret yerleri olarak ifade edilen Tiirbe, mezar ve
mekanlar haklanda bilgi verecegiz

1- Hallaci Mansur

Hallac: Mansur tiirbesi, Gelibolu merkez Yazicizade mahallesinde, fenere giden
yol kavsaginda Hamzakoy'a ve Canakkale Bogazina hakim bir noktada bulunur.
Onceleri bakimsiz olan tiirbe, 1971 yilinda onanlarak mevcut duruma getirilmitir
(:1). Turbenin bir denizciye ait oldugu ihtimali vardir®® . Tirbenin iginde bulunan iki
mezardan biri Hallact Mansur'a, digerinin de Halact Mansur’un esi veya Lalasina ait
clduguna inanilir. Aslinda bu tiirbenin Hallac: Mansur'a ait olmacdigi séylenebilir.
Kaynaklarda Hallaci Mansur'un Bagdat'ta sldiiriildiikten sonra cesedinin vakildig
belirtilir. Esas tiirbesi Bagdat'ta olmakla beraber, Musul ve Lalig gibi yerlerde de
tiirbeleri mevcuttur'! . Aynca Hallac'n Anadolu cografyasina geldigi ile ilgili herhan-
gi bir kanit bulunmamaktadir, Nitekim Evliya (elebi Seyahatnamesinde ve daha
sonra yazilan eserlerde Gelibolu'daki zivaretgahlar arasinda bu tirbeden bahsedil-
memigtir. '

Hallact Mansur tiitbesi, kesme taglardan yapilmig kubbe értiilii, kare mekanl olup,
Osmanl: dénemi mimari &zelliklerini tagir. Tiirbe duvarlarinda iki biiyiik pencere
bulundugu icin aydinhiktr, Girig kapisinin sol tarafinda 1,5 metre kadar yiikseklikte
bulunan ver, ziyaretciler tarafindan mum birakmak icin kullanilir, Tiirbe, genis bir
alana sahip olup bahgesinde bir cok meyvesiz agag ve oturmak igin banklar meveut-
tur. Bahgenin gevresi tag duvar ile evrilidir.

Hallact Mansur tiirbesinin girig kapisinin kenarlarnda cegitli dilekleri ifade eden
yazilar bulunur. Bu yazilarn iizeri sik sik boyanarak kapattldig: halde yeni dilek vazi-

7 Tiwrkce Sézhik, I, 1676. )

8 M.Yagar Kandernir, “Ziyaret” Islam Ansiklopedisi, MEB, , istanbul 1993, X1, 620.
9 Giinay- H. Glingér vd., 10.

10 Bkz: Mehmet {rdesel, Gelibolu ve Yéresi Tarihi, Gelibolu 1994, 100,

11 Louis Massignon, “Hallac” L.A., M.E.B., Istanbul 1993, V/1,168-169.




134 * DINi ARASTIRMALAR

lar ile kisa siirede tekear dolduruldugu tiirbedar bayan tarafindan ifade edildi. Dilek
ifade eden yazilardan bazilari: “Allah’im sen aflemizdeki huzuru sadla, istedigim meslegi
edineyim, hayirst ile polis olayim™ “Allah'im ben ingallah hakim olurum, bir maa-
simla buraya gelirim.” “Allah’im hayirhs: ile bir de kiz ocugumun olmasimi dilerim”
“Allah’im agabeyim OSS sinavin kazansin, Fizik mihendisligini” “Sevdigimle yolla-
rimiz ayni olsun sen bizi ayirma” “Allah’im bana ve babama hayirl kismet ver, bol-
luk, bereket ve is nasip eyle Amin 13.08. 2000” “Allah’im onunla yolumu birlestir”
seklindedir i _ oo

Yukanda belirttigimiz dilek yazilarmdan anlagldidi tizere Hallact Mansur tirbesi
cesitli dilekler igin ziyaret edilen &nemli bir mekandir. Ziyaret esnasinda bu mekanda
zivaretgiler, iki rekat namaz kilar, kirk Yasin okur, gitig kapisinin kenarlarna dilek
ifade eden yazilar yazarlar, getirdikleri dilek taglarini yapigtirilar ve az da olsa mum
yakip birakular, Dilekler arasinda ¢ocuk sahibi olma istegi birinci plandadir. Cocugu
olmayan kadmlar, turbedarm yénlendirdigi sekilde, bu tirbeden renkli bir tespih alip
evlerine gotiiriitler ve her glin sabah namazindan yanm saat énce kalkarak abdest
ahp iki rekat namaz kilarlar ve akabinde 21 besmele, 7 fatiha okur, sonra da; “tespihi
aldiim zatin yiizii suyu hiirmetine Allah’im senden evlat istiyorum, bana evlat izl
goster” diye iki ay stirekli, hamile kalincaya kadar duasini stirdiirilr. Eger hamile kalirsa
o tiirbeden aldig tespih ile beraber bir bagka renkli tespih de alarak iki tespih getirip bu
mekana birakir, Tiirbedar kadin'? , bu i icin siyah tespih kullanimadigin beliriti.

Ziyaretgiler tarafindan bu mekana, kurban olarak kiiciik bag hayvan adanir ve
dilekleri gerceklestiginde burada kesip daitrrlar. Ziyaretin en sik oldufiu giinler Per-
sembe ve Cuma’dir. Bu giinlerin diginda hafta sonu ziyaretgist coktur. Ozellikie Hac
mevsimi ve Ramazan Ayinda bu mekanlara ¢ok yogun ziyaretci gelir. Bu bélgede
bulunan il, ilge ve kéylerden Hacca gidecek kisiler, git. .ieden énce mutlaka bu meka-
n1 ve diger tiirbeleri ziyaret ederek kurbanlar kesip mevlit okuturlar. Oyle ki bu tarihte
ilcedeki ziyaret mekanlar adeta bayram yeri konumuna gelir.

Tiirbenin bakimin iistlenen Giilden Kilig; 17 yil 8ncesinde tiirbenin bakimsiz ve
kilitli oldugunu,-ancak cesitli zamanlarda riyasinda bu zah gérdigini ve bunun
{izerine tirbenin hizmetini tistlendigini séyledi. Tiirbedar gdrdudii rilvay: soyle anlat-
f1 “1984 yilmda bir gece riiyamda titrbenin bulundugu mekanda tirbeyi ziyarete
gelen Kigilerin iki koyun kestiklerini gordiim , daha sonra bu efler pigirildi, dagtildi,
bu sirada daha énce de bitkag kez riiyamda gérdiifiim zat bana “gel, gel kizim” diye
seslendi. Ben de ertesi giin gidip vetkililerden anahtan alarak tirbeyi ve gevresini
tertemiz yaphm. Ertesi glin [zmir’den bir ailenin iki kurban ile tirbeye geldidini ve
burada kurbanlar kesip daditiiklarina gahit oldugum”.

Tarbedar, Hallact Mansur Tirbesini ziyarete gelen kisilerin dileklerinin gergekles-
tigi konusunda soyle bir 8mek anlattt: Bir kag yil énce Istanbul’dan gelen bir aile,
yillardir cocuklarmin olmadsgim bu sebeple tiirbeyi ziyarete geldiklerini séylemigler.
Sonrasinda tiirbeyi zivaret ediyorlar ve buradan bir tespih alip gidiyorlar. Bu ziyaret-
lerinden 2 il sonra, kadin ve esi dokuz aylk bebekleri ile tiirbeyi ziyarete gelmis,

12 Bu mekanimn tiirbedar olan Giilden Kilig, 1955 Gelibolu dogumludur. Okur yazar olan
bayan bu gdrevinin yani stra igitme engelliler okulunda cahgmaktadir ve kendisine tirbe
hizmetinde annesi yardimer olmaktadir, Milakat tarihi, Agustos 2000,
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burada kurbanimi kesip, dagitmiglar ve gétiirdikleri tespih ile beraber bir renkli-tes-
pih daha tiirbeye birakip gitmigler. Tiirbedar, bu ailenin daha sonra da stk sik ziyare-
te geldiklerini anlath. .

Bu tiirbede ziyaretgilerin yaptiklan bir uygulama da Hallac Mansur'un mezarmna
tag yapistirmadir. Ziyaretgilerin bu tiirbede dileklerinin kabul olup olmayacagini 6gren-
mieleri noktasinda yaptiklan bir davramg olarak tag yapigtirma, Tiirk kiltiinindeki tag
kiilttintin izlerini gésterir. Tiitbedar Giilden Kilig; bir Cuma giind, {i¢ geng kizin tiirbeyi
ziyarete geldiklerini, dua ve dilekte bulunduklanni ve mezarm tistiindeki Srtiiniin bag
tarafim kaldirarak ellerinde bulunan birer kiigik diiz tag1, Hallac'in mezar tagina siir-
diiklerini ve taglarin miknatis gibi yapistidini ve kendisinin de hayret ettidini séyledi.
Daha sonraki bir zamanda, bu geng kizlar, tiirbeyi tekrar ziyarete gelmigler ve dilekleri-
nin gerceklestigini ifade etmigler. -

Hallaci Mansur igin géyle bir menkibe de anlatilir: Hallact Mansur, tirbenin yan
tarafinda bulunan askeri birlikten, sik stk uykusuz kalan askerlerin nébetletini devr
alarak onlari dinlendirirmig. O gece bir asker yine iki {i¢ gece uykusuz kalmug, bunun
Uzetine o zat, yerinden kalkmig ve uykusuz olan nébetteki askerin yanma gitmisg, ona
“sen yorgunsun git bitaz uyu ben senin yerine durayim deyip” onu géndermis, daha
sonra komutan kontrol srasinda nébetgi askeri o noktada géremeyince araghirmig,
askerin yataginda uyudugunu tespit etmis. Ancak nébet yerinde duran silah1 komu-
tan almak isternig, fakat asker nébet verine gelmeden silaht yerinden kimse kaldira-

. marmg, yani bu zat o asker gelinceye kadar tiifedi kimseye vermemig, asker kendisi

gelince tiifedini alabilmig. Bu duruma komutan da sahit olmug. Komutanin bunu
gevreye anlatmasi (izerine tiirbenin 6nemi daha da artmss.

Yash bir bayan tarafindan anlatilan bir bagka menkibede® ; tiirbenin van tarafin-
da bulunan birlikte askerlik yapan erlerin, geceleri bu tiirbeden askerlerin ortaya
qktigini gérdiikleri ve tirbenin gevresinde dolagirlarken cevredek agaclarin onlara
edilerek selam verdikleri, daha sonra da askerlerin Bayrakli Baba tiirbesine dogru
gidip orada kaybolduklan anlatilr.

2- Bayrakl: Baba

* Bayrakh Baba'nin tarihi kigiligi ile ilgili olarak bilgi bulunmamakla beraber bazi
menkibeler bu konuda bize 151k tutmaktadir. Bir menkibeye gére; asil ad Karaca Bey
olan Bayrakl Baba, Osmanl ordusunda bayraktarlik vapmig, ermig bir zathr. Tiirk -
tarihinde Karaca Bey adin: tagiyan komutanlar bulunmaktadir, Ancak bu kigilerin
Bayrakl Baba ile bir ilgisinin bulunup bulunmadig bitinmemektedir. Bayrakh Ba-
ba’'nin yasadigh villara denk gelen bir Karaca Bey, Yildmm Beyazit'in biiyiik oglu

- Emir Siileyman’in yaninda bulunmug bir komutan, va da devlet adarmdir. Ama bu

zat zevkine ve edlencesine digkiinlidi ile tanindigs icin bayrakh Babanin ézellikleri
ile bagdasmamaktadir. Halkin Bayrakl Baba olarak isimlendirdigi Karaca Bey yigit-
ligi ve diriistligi ile taninmis bir askerdir™ .

13 Belkiye Ak§it, 1926 doumludur, Gelibolu'da ikamet etmektedir ve skur vazar degildir,
Milakat tarihi, Agustos 2000.
14 Irdesel, 95. -
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Bir baska menkibeye gére; Karaca Bey, Osmanh ordusunda bayraktarik yapmig
ve savasta sehit diigmiigtiir. Séyle ki; bir savagta Karaca Bey'in elinde sancag: ile
beraber cevresi diigman tarafindan saritmig ve pek ¢ok arkadas sehit diigmiis. Kara-
ca Bey ya gehit diigecek ya da tutsak olacakiir. Her iki durumda da sancag digman
eline diisecektir. Karaca Bey, ordusunun namusu sayilan ve kendisine emanet edilen
sancad 6liimii pahasina da olsa verecek bir kigi degildir. O anda aklina gelen bir fikir
{izerine sancagi hangeri ile kiigitk kiigiik pargalara béler ve bunlar olaganiistii bir
gayretle yutar, sonra da tek gikar yolun gehitlik oldugunu diiglinerek “ya Allah” de-

" yip, diismanin istiine saldinr. Dogal olarak tek bagina bir sey yapmasi zordur ve
vurularak yere diiser ancak 6lmez kisa bir siire sonra durum Tiirk askerlerinin lehine
déner ve Karaca Bey adir yvaral olarak arkadaglan tarafindan kurtarhr ve hayatta kalir.
Tekrar arkadaslaninm yanina birligine déntince komutan ve arkadaglan sancadi ne
yaptigini soratlar, O da durumu komutanlarna ve arkadaglarina anlatir, Ancak herkes
kendisine kugku ile bakar. Bunun iizerine Karacabey kugkulan gidermek icin karntm
hangeri ile yararak sancak parcalarini kana bulanmig sekilde digan: gkarin ve orada
vefat eder. Bu esnada son sézleri “Vatan sad olsun, benim mezanmda hicbir zaman

.. Tiirk bayrag eksik etmeyin, sonsuza dek mezatimin baginda dalgalansin” olur.

Diger bir rivayette: Bayrakli Baba'nin M. 1410 yilinda Osmanl donanmasinda
bayraktarlik yaptidt ve bir defasinda Bizans donanmasi ile Marmara da yapilan sa-
vagta (istiiri bagarifar sergiledigi ve yaralandidi daha sonra Gelibolu'ya gekilen do-
nanmada sehit oldugu ve gémuldigi anlatir®® .

: Bay'rakh Baba tiirbesi, Gelibolu ilce merkezinde, Fener meydam giriginde, Astsu-
bay gazinosunun bitigiginden inen beton basamaklardan olugan dar bir yolun aliin-
dadir. Hamzakoyu ile kars: kargiya dilgen bu tiirbe, kiigiik bir bahcede yer almakta-
dir. Bayrakl Baba'nin mezarmin yaninda ayrica iki mezar bulunmaktadir. Bu me-
zarlarin Bayrakli Baba'nin askerleri oldugu ve onunla birlikte burada sehit digttikleri
halk tarafindan anlatilr. Mezarlarmn kenarlar ve Gstit demir citler ile gevrili ve dért
tarafi adeta binlerce Tiirk bayragi ile siislenmig durumdadir. Bayrakh Baba'ya ada-
nan bayraklar her boydan bez ve kagt tiirdendir. Gergekten bayraklar, duyguland:-
nc bir manzara sergilemektedir. Cetin Cetinel isminde bir vatandag tarafindan 04.
05. 1997 tarihinde mezarlar ve cevreleri mermerden yaptmlmigtir, Aynca tiitbenin
disinda da bir mezar bulunur. ; _

Ziyaretgisi gok olan bu tiirbe, gesitli bolgelerden gelen dilek sahipleri tarafindan
haftanm her giinii yogun olarak ziyaret edilir. Yatr, adak sahiplerinin ilgisini cektigi
icin, Gelibolu Postanesi mektup ile dilek sunmak isteyenlere de hizmet yolunu ac-
mugtir. Dilek sahiplerinin mektupla génderdikleri ve Bayrakl Baba'ya adadid: bay-
raklar postane gdrevlileri tarafindan gotiirtilip gdnderenin diledi olarak tirbeye asil-
di gibi Gelibolu P.T.T.'sinin belirledigi hesap numarasina belli bir para yatiran va-
tandaglar adina da adaklar, gérevliler tarafindan gereklestirilir. Ancak istedi gergek-
lesen kigilerin, mutlaka yatin ziyarete geldigi tiirbe gdrevlisi tarafindan belirtilir'é ,

15 irdesel, 95-97. )

16 Munise Battal, 1930 Gelibolu dogumludur. Okur yazar degildir. Bayan, yillardan beri bu
tiirbenin tirbedarhdmi yaptigin, simdi yaglandii igin tirbeye gerektigi bakimi yapama-
diindan 35 vaglarndaki oglundan yardim gérdiigind, hatta gelemedidi zaman oglunun
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Ziyarete gelen kigi ncelikle getirdigi veya orada tiirbeye bakan kisiden satin ald:-
8t degisik boydan Tiirk bayragin adak olarak demir korkuluktarin bir tarafina sikish-
nir veya igine ile tutturur. Ziyaretciler mezarlarn kenarlarinda mutlaka namaz kilarlar
ve akabinde de mezarn yaninda dolabin iginde bulunan Tirkge veya Arapga yasin
okuyarak dilek ve isteklerini dile getirirler. Tiirbedar kadin, gelen zZiyaretgilerden ab-
destli olmayanlarin abdest almalarin: ve sonrasinda “déndiim kibleye, uydum Ku'-
ran’a dedikten sonra diledini tutarak namaza durmasini ve iki rekat namaz kilmalan-
ni” séyliiyor. Daha sonra da Yasin okumalarnin iyi olacagin belirtiyor. Dilek sahip-
leri, her turlii istekleri icin bu tiirbeye gelmekle beraber, ziyaretilerin ¢ogunlugunu,
kismetinin agilmasini isteyen gengler ve ¢ocugu olmayan kadinlar olugturur. Zaten
ziyaretgilerin tiirbenin ¢evresindeki demir parmakliklara astiklari kadit parcalan veya
bez pargalarindan yapilmig bebek ve besiklerden bunu gérmek mimkiindir. Yine
dilek ifade eden yazilan burada gérmek miimkiin, ancak yaz vazlacak ver az oldugu
igin bazilan dileklerini kagittara yazarak parmakliklarin arasina sikistirirlar. Mezarin
tizerine havlu veya cesitli renklerde 6rtii getirip 6rten kisiler de vardir. Dilekleri ger-
geklegen kimseler mutlaka gelip bayrak asarlar, Zaman zaman bu titrbede kiiciik bag
havanlarin kurban edildigini, 6zellikle hac mevsimi ve Ramazan ayinda kurban fili-
nin yaygmn oldugunu tiirbedar Munise battal ifade etti.

3- Yazicizade Mehmet Efendi

Yazicioglu Mehmet Efendi tiirbesi, Gelibolu'nun en énemli yatindir. Bu zat, Ah-
medi Bican ile kardes oldugu igin Yazicizade kardesler olarak da ifade edilirler. Meh-
med Efendinin tiirbesi, Hamzakoy'a giden Kegan caddesi Gizerinde yolun sol tarafin-
dadir. Buras: eski bir mezarlik ve dergahtir. Tirbe, bu zatin kendi aciyla amlan ma-
hallede ve yine adiyla isimlendirilen eski bir mezarltk olan mevkide bulunan caminin
gliney kismindadur. Tiirbenin bulundugu mekana caminin disindan gegis vardir ve
tlirbenin ici sergili degildir. Ciinki tiirbenin iistii tamamen agik olup gevre duvarlar
{ic mefre kadar yiikseklikie ve demir parmakhkl: pencereleri bulunmaktadiy. Mezar
kitabesinde “Bismillahir-Rahmanir-Rahim Fa'lem ennehu La ilahe illallah” yaziidir.
Mehmedi Bican'in tiirbesinin Sultan Abdulmecit tarafindan onarildigi kapisinda bulu-
nan “Ziver gelip bir ehli dil séylendi bu tarihi tam yaptt Yazicizadenin tiirbesini sah-1
cihan...” yazidan anlagthr. Tiirbe lizerinde bulunan ifadelerden burasmnin mescit olma-
didit ve tiirbeye dahil edildigi, daha sonra mescit haline getirildigi anlagimaktadir!” .

Tiirbenin yaninda bulunan cami aslinda Yazicizade Mehmet efendinin dergahi
olup dnce mescide, ¢ok sonralart da camiye dénistiirilmiigtiir'® . Zaten caminin
konumu da bunu gosterir. Caminin ana kapist dogu istikametindedir ve cami igin
mihrap sonradan yapilmis ve bati yéniinde bir kapt ilave edilmistir. Camive 1987 de
tamamlanan minarenin konumu kible istikametinde degildir. Ancak Cami gérevlisi-
nin de ifadesine gére 1995 yilinda bu hata fark edilmis, caminin igindeki mihrabimn

buray aghdini ve hizmeti ylriittigiini ifade etti, Millakat tarihi, Agustos 2000. Gergekten
bu tlirbe bir igletme gibi gelir getirmektedir. Ziyaretgilerin birakbi paralann diginda bay-
rak satis! da orada yapiimaktachr. ’

17 Celebicglu; Muhamediye, 1, 40-42; irdesel, 89.

18 Celebioglu, Muhammediye, [, 41-42.
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yoni diizeltilmistir. Hatta tiirbede yatan zat olan Mehmet Efendi’nin mezarmim ko-
nurnu da kibleye uygun degil, yaklagik 45 derece kibleye ters konumdadir.
Yazicizade kardesler olarak halk arasinda séhret bulan Ahmedi Bican ve Meh-
medi Bican'm dogum yeri kesin olarak bilinmemekle beraber, XV. Yiizyilda yagarmig
{61:H. 857/1451) alim ve mutasavwif kigiler olduklan ifade edilir. Mehmedi Bican'in
Ankara’dan gelip Gelibolu'ya verlestigi ydniinde bir gorilg var ise de, Gelibolu'dan .
Ankara'ya gittidi ve oradan tekrar buraya gelip yerlestigi gorisi daha adithkhdir.

~ Ayrica Mehmed Efendinin Malkara da dogdugu, bilahare babasi ile Gelibolu'ya ge-

tip yerlegtidi ve buradan iran ve Maveraiinnehr'e gidip Haydar Hafi ve Zeynel Arap
gibi zatlardan, daha sonra da manevi feyzi, Haci Bayram Veli'den aldigt belittilir.
Gelibolu'ya nereden geldigi bilinmeyen Yazic1 kardesler ve babalan Yazic Salih Efendi
burada vefat etmiglerdir. Yazicizade kardegler, Gelibolir'da bir ok eser kaleme al-
muglar. Babalar Salih efendi, ogullarinin yetigmesiyle bizzat ilgilenmis ve onlann ilk
hocas! olmugtur. {ki kardesin ilme duyduklar ilgi de, babalarmmn biiyiik etkisi olmusgtur.
Mehmet efendinin gok iyi Arapga ve Farsca bilmesi onun ivi bir egitirn aldiin goste-
rir? . Ayrica Gelibolu merkezde mezari bulunan Zeynel Arap'm da iki kardegin yetis-
mesinde etkili oldugu ve onlara hocalik yaptd: kendileri tarafindan ifade edilir®®
Yine bir rivayette Yazicizade kardeglerin Hact Bayram Veli'ye intisap ettikleri ve
ondan feyiz aldiklan belirtilir. Buna gére: Haci Bayram Veli, Edime de bulunan II.
Sultan Murat Han'm ziyaretine giderken ve ziyaretten déniiste séhretlerini duydugu

" Yazncioglu kardegleri Gelibolu’da ziyaret eder, onlarla tangir. Yaziadiu kardegler Hact

Bayram Veliye hayran kalip begenirler. O da onlan Ankara'va davet eder. Yazicioglu
kardegler de-Ankara'ya giderek Haci Bayram Veli Hazretlerinin miridi oluxlar. Nitekim
Mehmedi Bican, “Muhammedive” adl eserinde geyhinden “Cihariin kutbu mah: Hac
Bayram, Cihanm seyhi Sahi Haci Bayram”diye 6vgil ile bahseder® .

Bu tiirbeye giinlimiizde her tiirli dilek i¢in gelen ziyaretgiler olmakla beraber,
ozellikie cocugu olmayan kadinlar, kismetinin agilmasini isteyen kisiler, gocugu aske-
re gidenler ¢ocuklarnin sag salim dénmesi arzusuyla ziyarete gelip dilek, dua ve
adakta bulunurlar. liede yagmur duast cogunlukla bu ziyaretgah da yapilir. Ayrica
Hacilar, yolculuga gikmadan énce bu mekam ziyarete gelirler. Canakkale'ye bagh
Lapseki iicesi ve Cardak beldesinde oturan kimselerin, Hac déntiglerinde bu caminin
avlusunda kurban kestikleri ve mevlit okuttuklan belirtilir. Bu mekana Edirne, Tekir-
dag, Balikesir, Canakkale ve bagh ilgelerden ¢okga ziyaretgi gelir. Ashnda Gelibolu’-
nun gegis yolu tizerinde olmasi bu kutsal mekanlarin 6nemini artirmaktadir.

Yazicizade Mehmet Efendi tiirbesinin yaninda camiye déntistiiriilen mescidin ana
girig sol tarafinda, duvarn kenarinda derin bir su kuyusu bulunur. Kuyunun ajz
mermeri andiran bir tag ile ¢evrilidir ve tung bir kapak ile drtitlidiir. Ziyaretgiler bu

19 Ramazan Even, Ahmed Cahidl Efendi, [stanbul 1984, 48; Irdesel, 88; Amil Celebiog-
lu, Muhammediye, Istanbul 1996, I, 17-120; Muhammediye' yeMuslumanlann verdigi
8nem igin bkz: Hatice Kelpetm Arpagus, Osmanh ﬂalkmm Geleneksel islam An-
layis1 ve Kaynaklan, istanbul 2001, 24-28.

20 Amil Celebioglu, Muhammediye, istanbul 1996, 11, 603, beyit: 8974; A. Celebloglu
Muhammediye, [, 19; jrdesel, 88.

21 Genis bilgi icin bkz: Celebioglu, Muhamediye, |, 21-23; Evliya Celeb: Seyahatna— ]
me, {ngr: Mimin (}ewk) Ankara 1984, V-VI, 222.
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kuyunun kapagin: kaldirip yukandan kuyunun icine dogru belli bir stire bakarak’
dilek tutarlar. Kuyunun 50 metre derinlikte oldugu, bunun 25 metresinde su oldugu
ifade edildi. Bu kuyuyu, yére halk niyet kuyusu olarak isimlendirmektedir. Dilegi
olup da bu kuyuya gelenlerden, kalbi temiz olan ve dilegi gerceklesecek kisilerin
higbir korkuya kapilmadan bir siire dileklerini tutarak bu suya bakabildikleri, kalbi
temiz olmayan ve dilegi gegeklegmeyeceklerin ise bir siire bu suya bakmasiyla, su-
yun adeta yukanya dogru kabardig ve onu trkiittigii anlatilir . Bu suya bakan kisi
icin, kuyu ¢ok derin oldugundan, su yukaridan yansiyan ik ile adeta bir nokta ola-
rak goriinmektedir. Insan bir stire bakhginda, hipnoz olacak sekilde o noktanin ken-
disinin tizerine dogru biiyiiyerek geldigini hissediyor. Yani burada gergeklegen sey
sadece psikolojik bir durumdur. Ben bu durumu bizzat miisahede ettim. Tiirbenin
yakininda ikamet eden Zeki Keskin; eskiden bu kuyunun makarasi ve kovasinin bu-
lundugunu, dilek sahiplerinden &zellikle gocugu olmayan kadnlara bu suyun igiril-
mesi ile dileklerinin gergeklegtigine inandiklanmi anlath. Ayrica yére halki ararsinda,
dogum sonrasinda stitii olmayan kadinlara bu su’dan icirildigi taktirde siitéiniin bol-
laghih yoniinde bir inancin yaygin oldugunu ifade etti. Yine dilek igin kuyuya eski-
den para atildigin, bu sebeple sik sk kuyuyu temizlemek zorunda kaldiklarin, ancak
son zamantarda bu uygulamanin azaldidin belirtti,

Yazicizade Mehmet Efendi ile ilgili bazi menkibeler anlatihir. Bunlardan bir tanesi
hig balik yemedim hikayesidir. Menkibede; Yazcizade Kitab-t Muhammediye'vi ta-
mamladifinda, zamanin geyhiilislamina onaylatmak {izere bir kurye ile Istanbul’a
gonderir. Kuryeye, yola ¢tkmadan énce mithiirlii bir kagit verir. Ve der ki, “bu kadgidi
koynuna sok, kitab1 verdidinde eger Seyhiilislam, ben va da kitap hakkinda séz ede-
cek olursa hemen bu kagidi ona ver”. Kurye Seyhiilislama varinca, Seyhiilistam:
“Gelibolu bir sahil sehridir. Baliga gok itibar eder. Cok balik yiyen kiginin akl noksan
olur” der. Bunun iizerine kurye hemen koynundaki kagidi seyhtilislama verir, Sey-
hiilislam kagid: alir ve miihr{inii agip kagich okur. kinde “vallahi balik yemedim”
diye yazdigini gorir. Seyhilislam, Yazicizade'nin onun aklindan gececekleri bilmesi
kargisinda gaginr, keramet sahibi olduguna inanir ve kitabin saygi ile onaylar® .

4- Ahmedi Bican

Yazicizade Salih Efendini kiiglik oglu olan Ahmedi Bican XV, Yiizyilin ilk yansin-
da Malkara'dan Gelibolu'ya ailesi ile gelip yerlestidi, burada yasadign ve 1455 veya
1465 yilinda vefat ettigi belirtilir, Ancak Mehmedi Bican hakkinda bilgi verirken be-
lirttigimiz gibi, Yazicizade kardeglerin buraya nereden geldigini tarbigmalidir. Yazic1-
zade kardeslerin, Haci Bayram'in miiridi olarak ziiht iginde yasadiklan ve Ahmet
zayif oldugu igin Bican lakabinin kendisi igin kullarldigit belirtilir®* . Ancak Evliya
Celebi, Katip Selahattin oglu Seyh Ahmet Bican olarak ifade etmekte ve Mehmedi

22 Zeki Keskin, 1936 Gelibolu dogumludur, Okur vazardir. Kendisi, cocuklugundan beri
tlrbeye ¢ok yakin mesafede ikamet etmektedir. Miilakat tarihi, Agustos 2000,

23 irdesel, 90; Eren, 51-52.

24 Amil Celebioglu, Kemal Eraslan, “Yazici-Oglu” islam Ansiklopedisi, M. E. B., Istan-
bul 1993, XII, 363-364; “Ahmed Bican” L.A., M.E.B., istanbul 1993, I, 181-182; Ah-
med Bican'im hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i igin blz: Amil Celebiogly, “Ahmed
Bican” Turklye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, fstanbul 1989, II, 49-51.
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Bican'in vaninda mezanntn olmast ile beraber Sofya’da da bir mezarlikta bu zata ait bir
bagka mezarin varhgindan bahseder® . Ahmed Bican Gelibolu da bir gok eser kaleme
almugtir, Bu eserleririden Envaru'l Agikin'i Gelibolu’da tamamladigi ifade edilir® .

Bu zatin mezan; Yazicizade mezarhdi icinde, fener meydanma giden yol ife Ke-
san caddesi arasinda, abisinin mezarmna 100 metre kadar mesafede Kegan caddesi-
nin sag tarafinda yol kenarinda bulunur. Mezann {stiinde eskiden biyiik bir yapt
varken daha sonra yiktirilmus, halihazirda gevresi demirlerle gevrili olup {istil kafes
seklinde demir parmakhkiar ile 6riilidir. Mezarmn yakininda Yazicizade cesmesi ve
mezarin hemen yanmnda bu zata ait oldugu belirtilen, gevresi yesile boyal bir su
kuyusu bulunur. Ziyaretgiler tarafindan dilek maksadiyla kullanilan kuyunun suyu
da sifa maksadiyla kullandir. Bu kuyy, Ahmedi Bican'in kuyusu olarak isimlendirilir:
Yagl bir kigi, eskiden sik stk bu kuyuyu temizlediklerinde dilek maksadiyla kuyuya
ahlan ¢cokca demir para gikardiklarini anlath. Yine bazen mezann kenarinda ve Us-
tiinde bebek, begik, ev sekilleri, dilek ifade eden yazil kagitlan toplaytp athgm anlat-
17 . Saim Ucar, bu mekanm ikinci diinya savagi yillarina kadar tamamen evliya me-
zarh@ olduguny, o dénemde (1942 yilinda) yol ve gevre dlizenlemesi amaciyla mezar-
larin cogunun buradan sehit mezarligina nakledildigini, bir kismuinin ise Ahmedi Bican’
m mezannin yanindaki mekana gémiildigiini belirti. Hatta bu mezartarm kaldinimas:
asamasinda uzun stire dozerlerin calistrilamadiiny, birkag kez anza yaph ve cahgan-
larin korktukiar ancak sonugta bu mezarlann yerinin degistirildigi ve buna vesile olan
yéneticinin bir siire sonra [zmir’e gittigi ve orada felg olup dldiigiini ifade etti.

Bu ziyaretgah genellikle, goculdart olmayan bayanlar, kismetlerinin aglmasint iste-
yen geng kizlar ve ev sahibi olmak isteyen kigiler tarafindan ziyaret edilir. Ziyaretciler
tarafindan ziyaret esnasinda mumn yakilmakta ve caput baglanmaktadrr. Aynca dilekle-
rin yazih oldugu kadutlar veya bez gibi seylerden yapilan bebekler mezann kenarnna
birakilmaktadir. Mezarm yanina takunya ve siiplirge birakilmalta ve ayak kisminda
bulunan tas kaseye su konulmaktadir, Ozellikle Ramazan ay1 boyunca ve Hac mevsi-
minde bu mekanin ziyaretcisi oldukea fazladir. Diger giinlerde de ziyaretgi eksik olmaz.

5- Serbetci Baba

Serbetci Babanin tarihi kisiligi bilinmemekle beraber kendisi; Kalender Baba gibi
Gelibolu'nun fethi sirasinda Gazi Sitleyman pasanin yaninda savagmig bir dervig
olarak bilinir. Tarihte derviglerin ordu ile beraber savaglara katilmasi hem moral ve
hem de ugur sayildigindan sik sik gériilen bir durumdur. Serbetci Baba tirbesi eski
Yazicizade mezarhdinin iginde ve Yazicizade Mehmet Efendinin tiirbe ve camisinin
bat kisminda aym mekan icinde yer alir. Tiirbe; kare mekanh olmakla beraber kub-
be cokgen olup Osmanl dénemi mimari ézelliklerini tagir. Ancak Tiirbenin hemen
vakininda evi ve ayakkab: tamir diikkar bulunan Zeki keskin, birkag yit dncesine
kadar bu tirbede sanduka bulunmadi@in séyledi. Zaten meveut sandukanin yakm
zamanda yapildidt belli olmaktadir. Hatta Alman harbinin son yillarinda tiirbenin

25 Evliya Celebi, V-VI, 222.

26 Genis bilgi icin bkz: Celebioglu, Muhammedlye I, 25-27.

27 Saim Ugar, 1932 Gelibolu dogumiu, okur-yazardir. Bu gahis, Ahmedi Bican'in mezarmin
bakimini ile ilgilenmektedir. Mezarlann nakledildigi donemde 11 yaginda bir cocuk olarak
gelismelere sahit oldugunu ifade efti. Miilakat tarihi, Agustos 2000.
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yakininda hapishane oldugunu ve bu yapinin da hapishane olarak azili mahkumlar
igin kullanildi3na gahit oldugunu ifade etti. Tiirbenin bekgisi ve kitabesi yoktur. Tiir-
benin iginde biiyiik bir mezar bulunmakta ve tizeri hali ve seccade &rtiiliidiir. Yerler
de hal kaph olup ziyaretgiler tarafindan cokga tespih ve yazma brrakibmistir. Halk
arasinda anlatilan menkibeye gére; Serbetci Baba, bu dergahinda gelen gegen in-
sanlara kiipiinden sirekli serbet dagitmakla mesgul olmusg ve gerbeti hig bitmemigtir.

Bu ziyaret mekanina gocugu olmayan kadinlar daha gok gelirler. Ayrica s, imti-
han kazanma, sevdigine kavusma arzusunda olan kisiler ziyaret ederler. Tiirbenin
kuzey-dodu kesimindeki pencerenin alt tarafinda betona gémiilit biyiik bir kiip bu-
lunmaktadir. Halk arasinda bu kiip, Serbetci Babanin serbet dagithé kiipti olarak
ifade edilir. Bu kiipe dilek maksadiyla para atilr. Ziyaretgiler tarafindan tiirbenin
duvarlarina dilek maksadiyla tag yapistirilir ve yazi yazilir. Aynca ziyaretgiler bu tir-
bede iki rekat namaz kilarlar, seccade, yazma gibi nesneler de birakirdar. Mum izleri
az da olsa mevcuttur, Dilegdi gerceklegen bazi ziyaretciler bu mekanda kurban kesip
cevreye daditirlar.

6. Zeynel Arap

Zeynel Arap flirbesi, Gelibolu ilce merkezinde, Fransiz mezarhginin biraz
ilerisinde, Bogazigi sitesinin arkasinda bir apartmanin girig kapisimin yaninda-
dir. Turbe sadece mezardan. ibaret olup Ustii demir bir kafes ile 6rtiilti ve 6n
tarafi yaklagik 2 metre yikseklikte bir duvarla kaplidir ve yaninda biiyiik bir
adag bulunmaktadir. Osmanlica kitabede; “kutbul arifin Yazicizade Efendi haz-
retlerinin tlirbesi H: 1319” yazil iken, 1980 tarihinde yazilan Tiirkge lusminda
6lim tarihi H: 1150 (M: 1730} belirtilmektedir. Zeynel Arap, Arapca ve Fars-
ga'y1 gok iyi bilen bir din adam clarak bilinir. Kendisi Gelibolu’da yagarms ve
Yazcizade kardeslere hocalik yapmugtir. Bunu Yazicizade Mehmet Efend, Zey-
nel Arap'm kendilerine hocalik yaptgini Muhammediye adli eserinde “Hem
Gstadin Zeynel Araph

kim ici dig1 ilim ile edepti.” diye yazmaktadu?® .

Mezar. Kitabesinde de Yazicizade kardeslerin hocasi olarak belirtilir.

Zeynel Arap ermig ve alim bir kigi olarak bilinir ve mezan halk tarafindan her gesit
sikintt ve dilek igin ziyaret edilir. Ziyaret esnasinda dua edilerek dilek tutulur, Yasin,
hatimn ve kog kurbam adaklan yapilir.

7- Emir Ali Baba
Emir Ali Baba tlrbesi, Hamzakoyu' nda Yazlik evler arasinda ve yol kenarninda
-bulunur, Tiirbe kare seklinde olup kesme taglardan yapilmug eski ve tek kath bir yapi-
drr. Ttirbenin 6n tarafinda yola bakan kisminda demir parmaklikl ve yere kadar
uzanan bir pencere bulunmaktadir. Bu pencerenin lizerindeki kitabede H. 758 tarthi
ve eski yazi ile “Kaptani Derya Ali Baba tiirbesi” diye yazihdir. Kitabe dikdortgen
. geklinde olup, iki kenarinda birer hilal ve ortasimda bir daire iginde ¢apraz iki cipa
gekli mevcuttur, Kitabedeki bilgilere gore, burada yatan zatin bir denizci oldugu belir-
tilmekte ise de, Evliya Celebi bu zattan “Alemdar Ali Baba” diye bahseder® . Bu

28 Celebioglu, Muhammediye, II, 603, beyit: 8374,
29 Eviiya Celebi, V-VI, 222,
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tirbeye cesithi dilek ve sikintilardan kurtulmak icin bag varulur, Cuma glinti ve Pazar
giinleri zivaretcisi coktur, Ziyaret esnasinda dua okunur, duvarlara yazitar yazilir ve
az da olsa mum birakilr. '

8- Kalender Baba

Kalender Baba mezari, Gelibolu merkezinde santral caddesinden subay lojman-
‘lanna gikista sad tayafta kosede yiiksekge bir yerde etrafi demir parmaklildar ile cevrilmis
durumdaduy, Mezar bakimheir; mezarn yaninda biiyitk bir su kilpi vardsr. Aynica bir
su kab daha dolu bir sekilde bulunmaktadir. Bunlann yani sira siipiirge ve takunya da
-mevcuttur. Mezarda Tirk bayrag: siirekli asiidir. Kalender Baba, Gelibolu'nun fethi
swasinda Gazi Siilleyman Paga'ya yardimda bulunmug ve bir ¢ok faydalar saglamigtir.
Sonralan da halk tarafindan dervis olarak kabul edilmistir. Mezarn kitabesinde bu za-
tm 6liim tarihi olarak H. 787 yer almaktadir. Ancak tarihi kigilikleri ile ilgili kaynaklarda
bilgi olmadid: igin mezar tagindaki tarih de bir anlam ifade etmemektedir. Ziyaretiler
maddi ve manevi stkintilan igin bu mezan ziyaret ederler. Bu mezara adak olarak bay-
rak, siiptirge gibi seyler yanisira pet sigeler ile su gokca birakilr,

'9- Piri Baba

Piri Baba mezan Gelibolu ilge merkezmde Gazi Suleyman Pasa camisinin kible
yéniinde yolun karsi tarafinda, kiigiik ve liggen seklinde bir bahgenin igindedir. Me-
zar belli olmamakla beraber bir anit kitabe tas: ver alir. Kitabe tagi yukanya dogru
daralan bir siitun geklindedir. Siitunun 6n cephesinin (st tarafinda Piri Baba, alt
tarafinda ise “Ey Tiirk, bu vigitleri selamla. Gelibolu'nun fethinde bulunan ve canim
. devleti ugruna feda eden Piri Baba H. 787 (M. 1385),” diger yiiziinde ise “Gelibolu'-
yu kurtaran, canlanni veren Tirk yigitleri burada yator.-H 783 (M. 1381)” diye
yazilidir. Kitabenin 6n ve arka yiiziindeki tarihler celismektedir. Gelibolu’nun fethin-
de sehit olan askerlerin anisina bu anitin dikildigi diginilmekte ise de kitabenin yeni
yazi ile yazilmas: bunun sonradan ilave edildigini gosterir, Daha 6nceki kitabenin
soyle oldugu belirtilir® . “Bu gehitler eyledi fi sebilillah gaza

Desti kiiffardan Geliboluyu eylediler reha

Din iglin canlarin feda kildi oldu bunlar gehit

" Bunlan defn eylediler bu mahalle

Cin Haa Halil Aga vaaz eyledi.

Bilmeyen bilsin bunlar, bunlara etsin dua

Bu niganin vaazma budur diger tarih olur

Bin yliz seksen dokuzda var aldu bina.” H. 1189 (M. 1775). ‘

Eski kitabedeki tarih ile yeni kitabedeki tarih gok farkirdir. Halkin dnem verdigi
bir mezar ziyareti olup maddi ve manevi stkintilar iin ziyaret edilir, dua ve dileklerde
bulunulur. Ziyaret esnasinda mezara bir sey birakilmaz ancak mezar tagi ve gevresi
sik sik boyanir. Ashinda Gelibolu’nun diger ziyaretgahlari da adak olarak, vatandag-
lar tarafindan zaman zaman koyu yesile boyanir.

10- Alaattin Kalfa
Gelibolu ilge merkezi Alaattin mahallesinde, §eh1r mezarld (Alaattin Kalfa me-
zarlidi) iginde bulunan bir ziyarettir. Bu zata istinaden ismi mahalle ve mezarhga

30 irdesel, 109.
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verilmigtir. Evliya Celebi, “Seyh Alaattin Ziyareti” olarak ifade ettigi bu mezar ziyare-
tini, goniil ehlinin ziyaretgah olarak da belirtir®! . Mezann bag tarafinda bir agag
bulunur. Bu mezar, ziyaretgiler tarafindan temiz tutulur. Gegmiste ¢ok yogun ziyaret-
‘cisi olan bu mekanin giiniimiizde de ziyaretgisi goktur. Bu mekan her tlirlii dilegin
yaninda &zellikle ocugu olmayan kadinlarin ziyaretgahidir. Ziyaretciler, caput ve
~ kagittan kiigiik salincaklar yaparak igine de bezlere sarth bebekler kovarak mezarin
vanindaki agaca asip dilekte bulunurlar. '

11- Cahidi Sultan . :

Cahidi Sultan’m tiirbesi Eceabat ilgesi Kilitbayir kéyiinde bogaza hakim bir tepe-
nin tizerinde ve kendisinin ismini tagiyan caminin bitigiginde yer alir, Bu tirbe Geli-
bolu yanmadasinda bulundugundan ve énemli bir ziyaretgah oldugu icin burada
‘bilgi vermeyi uygun gérdiik. Cahidi Sultan aslen Edimeli olup, gercek adi Ahmet'tir.
Dogum tarihi bilinmemekle beraber 6litm tarihi 1660 olarak belirtilir. Ancak 1658'de
Kilitbayir's gezen Evliya Celebinin bu zattan bahsetmemesi, bu tarihten énce vefat
ettigini gosterir. Kendisi tasavvuf ehlinden oldugu igin kurdugu tarikat Cahidi ismi ile
anurmigtir. Kendisine ait Divan'in yanisira Kitabu’n-Nasiha isminde bagka bir eseri
bulunrhaktadir®® . Cahidi Sultanin aslen Edirneli oldugu ancak ne zaman ve ne se-
beple Canakkale'ye geldigi bilinmemekle beraber burada evlendigi belirtilir. Tirbe-
nin i¢inde esi Kerime Hatunun, dig giiney yéniinde ise oglunun mezari bulunur.

Hali hazirda Cahidi Sultan tiirbesi, Canakkale il merkezi dahil yére halkintn her
titrlii maddi ve manevi sikintlarmdan dolayi bag vurduklar bir mekandir. Ziyaretgisi
hig eksik olmaz. Ziyaret amaglan olarak; ise girme, smav kazanma, cocuk sahibi
olma, aile huzurunu saglama, bedensel rahatsizliklardan kurtulma gibi ditekleri sira-
layabiliriz. Ziyaretgiler, tiirbeye adak olarak en ¢ok vasin okuma adaginda ve kurban
adaginda bulunurlar. Ayrica tespih, slipiirge, yazma, mezar driiisii ve namazlik gibi
egyalan da tirtbeye birakirlar. Tiirbenin iginde mum izine rastlayamadik ancak digin-
da mum izi az da olsa gériilmektedir. Cami gbrevlisi, gtiniin her saatinde gelen ziya-
retcilere yardima olmaktadir. Qzellikle gorevli, Yasin veya mevlit adaklan olan ziya-
refcilerin istegi lizerine para kargihginda okumaktadir. Tiirbe ve cevresi bakimldir.
Kesilen kurbanlar gogunlukla pigirilmeden dagitilir. Yagmur duas: da bu mekanda
vapilr. '

Bu zat ile ilgili bir cok keramet anlatilir. Menkibelerden birinde; bu zatin Canak-
kale'ye gegmek igin tekneye yetisernedigi bir giin, deniz izerinden yliriyerek Canak-
kale've gectidi ve bu kerametini cok sik gosterdigi belirtilir.

12- Kagikgt Baba 4 ‘

Kilitbayir Kéylindin i¢inde yolun hemen saginda etrafi taglarla gevrili tistii agik bir -
mezar ziyaretidir. Kagikgi Dede’nin tarihi kisiligi bilinmemektedir. Ancak yére halki
ermig bir kigi olarak ifade etmektedir. Bu mezar ziyaretinin 6nemli amaci konusma
zorlugu geken gocuklarm konugmasint saglamaktir, Bunun igin de zivareigiler, ziyaret
esnasinda mezarin lizerinde bulunan kagiklardan birini cocugun agzina stirerler. Hatta
bazilan konugma sikintisi geken gocuklara bu kagiklarla yemek yedirmek suretiyle bu

3T Evliya Celebi, V-VI, 222,
32 Eren, 8-9.
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stkintilarindan kurtulduklarina inanir ve bunun igin evlerine kastk gétiiriirler. Buraya
gelen ziyaretciler, pesin adak olarak bir kasik getirip mezarin topradina saphyor ve
oradaki bagka bir kagigi kullanmak tizere aliyor. Mezarn Gzerinde yiize yakin plastik,
- metal, tahta vb. olmak Gzere kagik gérmek mimkiindiir. Ayrica, Eceabat'ta Talibi
Irsadi, Veli Baba, Kuzgun Baba, Arap Dede, Kiligcizade, Gozcu Baba, Sakali Baba
gibi daha bir ¢ok ziyaret yeri bulunmaktadir.

13- Cilehane (Kutsal Magara)

Cilehaneler, bazen meskun bdlgelerden biraz uzak, bazen kayalara oyulmus ola-
rak su kenarlannda veya daglarda veyahut da bir mescidin veya bir tekkenin altinda
adeta mezarlan hatirlatan hiicrelerden ibarettir. Burada haklunda bilgi verecegimiz
. Yazcizade Mehmet Efendinin Cilehanesi, Gelibolu ilge merkezinde fener alti denilen
mevkide dik ve bilyiikce bir kayalidin altinda bulunan kiigik bir magara oyugundan
ibarettir. Cilehanenin &n tarafinda 200 m?'lik etrafi duvar gewrili bahge bulunmakta-
dir. Cilehane iki béliimden olugmakla beraber toplam alan: 6 m? civarindadir. ik
bélme ¢ok kiiciik olup sergili degildir. Ancalk ikinci boliim biraz daha biiyiik olup
seccade serilidir ve kiigiik bir penceresi vardir. Cilehane zaman zaman onarilip bo-
yanmaktadsr. Burada iki ibrik ve tespihler bulunmaktadir. Bahgede ise su kuyusu
bulunmaktadir. Eskiden oldugu gibi giiniimiizde de Gelibolu hallundan ve digardan
gelen ziyareiciler ilehanenin bahgesinde oturur, getirdikleri yiyecekleri hem yerler
hem de dagitirlar. Buraya Cilehane denilmesinin sebebi, Yazicizade kardeglerin bu-
rada zaman zaman inzivaya cekildigi yer olmas: sebebiyledir. Bazi kaynaklarda bu-
rast, Yazicizade Mehmet Efendinin makami olarak da ifade editir®® . Halkin ifadesine.
gore Yazicizade Mehmet Efendi, meghur eseri Kitab-1 Muhammediye'yi burada inzi-
" vada iken yedi yilda tamamlamghr. Nitekim Mehmedi Bican, Muhammediye adl
eserinde, burada inzivaya ¢ekildigini “Meger glinlerden bir giin emr-i takdir otur-
mustum Gelibolu’da sirra...” beyitleriile ifade etmigtir® .

Cilehane'yi ziyarete gelen kigiler duvarlara dilek ifade eden yazilar yazar!ar ve
para birakirlar, Cilehanenin ilk bdlmesinde duvarin dibinde ve kiigiik bir oyukta cok-
ca metal para bulunmaktadir. Baz ziyaretgiler duvarlardaki araliklara para sikistirir-
lar veya yapistriar. Dilek sahiplerinin yogun olarak yaptiklan uygulamalar: Duvar-
fara dilek ifade eden yazilar yazmak, tag ve metal para yapighrmaktir. Bu mekanin
ikinci boliimiine gegigte bulunan kapinin Gistii ve gevresi tag yapishrmak icin 6zellikle
kullamlir. Bazi ziyaretciler tespih, siipiirge, seccade ve ibrik birakirlar. Gilehane’nin
bulundugu mekanda yer alan kuyunun suyy, ziyaretgiler tarafindan her derde deva
olarak gortiliir ve gifa maksadiyla kullaniir.

- 14- Kutsal Kaya -
Gelibolu ilge merkezinde Cllehanenm bulundugu mekanm kargisindan deniz sa-
hilinde yap: kalmntis: gdriintimtinde olan bityikge bir kayadan ibaret olan ziyarettir.
Kaya, yaklasik 4 m? civarnda bir alana sahiptir. Bu tagin, denizin iginde kalrg bir

mescit kalntisi oldudu da anlatiimaktadir. Kaya, kiyidan beg metre kadar suyun igin-
" dedir ve etrafi suyla gevrilidir. Geliboluda yagayan Saim Ugar; daha 6nce kayahgm

33 Evliya Celebi, V-VI, 222
34 Celebioglu, Muhamediye 11, 4, Beyit: 32-34, 2051, 2665,
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tizerinde duvar kalmtist gibi bir yiikselti ve ortasinda bir delik oldugunu ve hidrellez
giniinde, dilek sahiplerinin dileklerini ifade eden yazilan bu kayanin tizerinden ve o
delikten denize attiklarini séyledi. Diger zamanlarda da ¢ocugu olmayan kadinlar ve
hastalarin sifa amaciyla bu delikten gegtiklerini anlath. Ancak birkag yil nce ilgede
gorevli bir yetkilinin emriyle tagin tizerindeki delikli kismin tamamen tahrip edildigini
ve buna kendisinin de gahit oldugunu belirtti. Gintimiizde tagin kenarlarindaki du-
var izleri bellidir ve ézellikle hidrellez giinii sabahtan itibaren glin boyunca (6 Mayis)
gengler kayik ile tasa yaklagip Gizerine gikarak, dilek yazih kaditlan buradan dilek tuta-
rak suya atmaktadrlar. Hidrellez giinii sabahtan itibaren deniz sahilinin bu kesiminde
dilek tutmak icin ¢ok kalabalik birikmekte ve gece yarisina kadar da buradan dilekler
yazilip denize atilmaktadir. Tagin tizerine gkma imkan butamayan dilek sahipleri kiyi-
* da, tagin bulundugu hizadan deniz sularina dileklerini ifade eden kagitlar: atarlar.

Bu kutsal mekaniarin diginda Gelibolu merkezde Fransiz mezarhinm heren al-
tinda Saruca Paga tiirbesi, Yine merkez Hamzakoy'da Sinan Pasa tiirbesi Bolayir
kasabasinda Gazi Siileyman Paga tiirbesi Osmanh mimarisi ile yapilmig kubbe &riii-
1t 6nemli tiirbelerdir, Ancak bu tiirbeler kutsal mekan anlayigi cercevesinde pek ziya-
ret edilmemektedir. Yine Mezar ziyaretleri olarak ilge merkezinde Fransiz mezarhd:-
min oldudu sirada, yolun sag kaldimminda, etrafi taglarla belirlenmis Oksiiz Baba
mezan, Namazgaha varmadan yolun kenarinda etrafi duvarla cevrilmig Kalafat Meh-
met Paga’nin mezars bulunmakta ve burada mum izleri de garitlmektedir. Ayrica
Karainbeyli kéyiinde bir tepenin (izerinde Ece Bey’in mezan bulunmaktadir. Bitin
bu mekanlann diginda Gelibolu yanmadasi Kabatepe gehitliginde her yil Agustos ayi-
nin ilk haftast Pazar giinii il ve ilce belediyelerinin organizasyonu ile, binlerce insan bir
araya gelir. Burada yore halkinin organizasyonuyla kesilen kurbanlarin etlerinden etli
pilav pisirilip dagrtilir, mevlit ve dualar okunarak Ganakkale sehitleri amlr.

DEGERLENDIRME

Gelibolu yoresinde bulunan ziyaret mekanlar tarihi ve yapisal agidan incelen-
didinde bir kisminin iistiinde tiirbe vardir ki bunlarin tamam: Osmanh mimarisine
uygun olarak yapilmig tistii kubbe ile értiilmiis yapilardir. (Serbetci Baba, Hallaci
Mansur, Cahidi Sultan, Emir Ali Baba...) Diger bir kismi ise mimari 6zellik tasima-
yip, gevrenin sartlarina gére insa edilmis mezar yapilardir {Ahmedi Bican Zeynel
Arab, Kalender Baba, Piri Baba, Alaattin Kalfa). Ancak Yazicizade Mehmed Efen-
dinin tiirbesi tarihi bir yapi olmasma ragmen listii a§1kt1r Bayrakl: Baba tirbesinin
etrafi demir parmakhklar ile kafes geklinde yapilmig ve cevresi acik olmasina rag-
men demirlere asilan bayraklarla tirbe tamamen értiilmiis durumdadir. Bu tirbe-
lerden Bayrakh Baba'da ii¢ mezar, Cahidi Sultan ve Hallact Mansur tiirbesinde
ikiger mezar, digerlerinde ise birer mezar bulunmaktadir. Mezar ve tiirbe olarak
tespit ettiGimiz yatilarin tamam erkektir, ancak bazﬂarlmn yaninda eginin mezari
oldugu belirtilir.

Gelibolu'da dilek maksadiyla ziyaret edilen mezar ve tirbelerde yatan zatlann bir
kismimin tarihi gahsiyetleri bilinmektedir. Ahmedi Bican, Mehmedi Bican, Hallact Man-
sur, Cahidi Sultan, Emir Ali Baba...). Diger bir kismi ile ilgili bilgiler rivayetlere daya-
nir. Tarihi veya menkibevi sahsiyetleri hakkinda bilgi sahibi oldugumuz vatirlarn bir
kismi1 Hicaz mengeli ( Zeynel Arab, Hallaci Mansur), bir kusmi da asker olup Gelibo-
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lu’nun fethine katilmis ve sehit diigmiislerdir. Bu yatirlarm bir kisminin veli olduklar
ve tasavvuf ehli oldugu inanc hakimdir.

Ziyaret Amaclari

Sebepleri agisindan ziyaret fenomeni baghca iki noktada yogunlagir:
Maneuvi maksatfa ziyaret: Kutsal yerleri ziyaret edenlerin bir kisr maddi amagl
olmayip, sadece orada dua etmek, Allah’a valvararak manevi bir haz ve feyiz alma

amacin tasiy. Bu ziyaretgiler, sadec (i¢ ihlas bir fatiha okuyup sevabini orada yatan .

zatin ruhuna badislar, ziyaret yerinden ve yatirdan higbir sey talep etmeyip talepleri-
ni sadece Allah'tan beklerler. _

Maddi menfaat temini igin kutsal yerleri ziyaret: Ziyarette bulunanlar aslinda zi-
yaret yerinden direkt olarak madadi bir sey istememektedirler. Esas istekleri Allah'tan-
dir. Ancak ziyaret ettikleri yeri adeta istegin kabulil igin bir vasita olarak kullanlar.
Fakat bazi durumlarda ziyaret mahalli veya yatwr, birinci plana dahi gikarak her geyi,
onun saglayabilecedi gibi bir durum ortaya cikar. Iste bu noktada caput, bez bagla-
ma, dilek taglan yapistima, mum yakma, kurban kesme, su igme ve benzeri bir
takim uygulamalar ortaya gikar. Bu tilr ziyaretlere daha ¢ok kadinlarn ilgi gdsterdigi
gercedi toplumumuzun sosyal yapisindan kaynaklanir. Ciinki toplumda aile fertleri-
nin stkintilarmi, kadin daha gok problem edinmekte ve ¢oziim yollar: igin care ara-
maktadir. Séz konusu ziyaret amaglarim goyle siralayabiliriz:

. 1-Hastaliklardan sifa bulmak: Pek ok kisi kutsal yerleri bir takim hastaliklardan
kurtulmak amaciyla ziyaret eder. Genel olarak biitiin hastahklardan kurtulma garele-
ri igin bu mekanlara bag vurulur.

2- Cocuk sahibi olmak veya gocudu yagamayanlarn gocugunun yagamast igin
ziyaret ettikleri yerler: Cocuk sahibi olmak isteyen kadilarm birinci derecede bag vur-
duklan sey, tiirbe vb. ziyaret yerlerine gitmekiir. EGer bu ziyaretlerden gerekli yard!-
mi sadlayamazsa halk sagaltmacihi§ina bag vuruyorlar® .

3- Yadmur duasi yapmak igin: Kutsal mekan anlayig cerevesinde ziyaret edilen
yerlerin cogunlugunda yagmur duast yaplhr )

4. Diledinin gerceklesmesi talebi ile adakta bulunmak igin: Gelibolu yéresinde

bulunan ziyaret yerlerinin biiyiik bir kisminda ¢esitli adaklar adanir.
' 5- Evde kalms kizlarin kismetinin agtlmas: igin: Bunun igin de araghrma alans-
mizda baz yatirlar ziyaret edilir.

6- Trafik kazalar ve benzeri kazalardan emin olmak igin: Baz: kimseler bir yolcu-
luda ctkmadan 6nce tiirbeleri ve tekkeleri ziyaret ederek kaza ve beladan uzak kal-
mak ve sad selim evlerine geri dénebilmek i¢in dua ederler,

7- Yatmn tavsiyesini almak icin: Bazi kimseler yatinn tavsiyesini almak icin tirbe

de yatarlar. Yatir, riyalarna girdigi insanlara tavsiyelerde bulunur.
8- Ev, araba, servet sahip olmak ve ig bulmak maksaduyla ziyaret yapilr.
10- Ogrencilerin smavlarnda baganli clmast igin.
11- Aile huzurunu sagdlamak igin.

35 Cocuk sahibi olmak maksadiyla uygulanan halk sagaitmacii@ igin bke: S. Veyis Ornek,
Geleneksel Kiiltiwiimiizde Cocuk, Ankara 1979, 5.28-41.

*
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Yukanda genig bir sekilde ifade ettigimiz ziyaret yerleri cesitli sebeplerle insanla-
rin dikkatlerini cezp ettikleri gibi, bazi durumiarda da insanlarm bu mekanlardaki
davranig ve iligkilerine baz &lciiter ve yasaklar koymaktadirlar. Bu iligkilerdeki sinu-
lama ve yasaklara riayet etmeyen ve saygusizlik yapanlar cesitli cezalara maruz kalir-
lar. Aragtirma alanimizda Ahmedi Bican’in tiirbesi ve oradaki sehitlik 1961"de yikil-
maya cahgilirken dnce is makineleri ariza yaprmug daha sonra israr edilerek yiktinil-
migtir, Bunun {izerine yiktiran kigi carpilmus ve felg olmustur,

Ziyaret Usul ve Adab1

Aragtirma alammizdaki tiirbe, mezar vb. ziyaretlerin bir kisminda genel usul ve
adap kurallan gegerlidir, Buna gére ziyaretgi, kendisine ceki diizen verir, bayantar
baglarina értii alirlar, dualar okuyarak o mekana testimiyetci bir psikoloji ile yaklagir
ve 6nce disarida, tiirbedeki zatin ruhu icin fatiha okur sonra tlirbeye girip saya gos-
terir, dilek ve istekler siralanir ve bazan da bu istekler vaziya dokiiliir. Bazen de murm
yakmak, dilek tagt yapistirmak seklinde kendinin gisterir. Ziyaretciler, bu mekana
getirdikleri yiyecekleri daditirlar ve kendileri de yerler. Kurban ile beraber gelen ziya-
ref¢iler, bu mekanlarda bazi pratikleri yaptiktan sonra hemen kurban: keserler ve
vemek hazilayip ikramda bulunurlar. Mezarm iizerine értii veya seccade birakmak
dayaygindir, Birakilan drtiilerde hakim renk yesildir. Burada gerek Hz. Peygambe-
rin gerekse Dért Halifenin, bu rengi cok kuilanmalarinim énemli rol oynadigi kanaa-
tindeyiz.

Ziyaret Fenomeni ve Kerametler

Kerametler, ziyaret fenomenini 6n plana gikarir ve insanlar arasinda yayginlag-
masinda Snemli rol oynar. Kerametlerin yayilmasinda tirbe gevresinde ikamet eden
insaniarin ve tiirbedarlarin pay: biytiktiir. Tabi ki cevrede anlatilan menkibeler, bu
haleti ruhiyeye sahip kisiler icin psikolojik yonden ana gudileyici olabilir. Tiirbedar-
lar gogu zaman ziyaretgileri inandirma cabas igerisine girerler. Burada ziyaret feno-
meninin ortaya gikigi ve gelisiminin, cevrenin sosyo-kiltiirel yapisi ife yakindan ilgiti
oldugunu sdyleyebiliriz. insanlan ziyaret mahallerine ¢eken sey, Gstiin giicii kendi-
sinde barindirdigina inamlan bu yerlerin ihtiyaclara cevap verecegi duistincesidir.
Bunun igin de éncelikle kerametlerden olusan genis bir halk rivayeti olugur. Orada
meydana gelmis pek gok efsanevi olay, dilden dile dolagarak o yer hakkinda halk
arasinda kutsal fikrinin olugmas: saglanir. Ustiin gicli oldugu kabul edilen bu yerler
hakkinda sonralan yeni yeni rivayetler ortaya cikar. Bunlara ilave olarak o ziyaret
yerlerine gelen kisilerin aldigi sonuglar; yani hastalarin iyilesmesi, ¢cocugu olmayan-
larin cocuk sahibi olmas, evlenememiglerin kismetinin agilmasi, yagmur yagmasi
gibi gelismeler, ziyaret mahallerine cazibe kazandirmaktadr. Baslangicta az goriilen
ziyaretler zamanla, keramet ve yardim gdrme motiflerinin vayginhd oraninda artig
gosterir. Tabi ziyaretlerin arhsi ile beraber kerametlerin sayisinda anlatilma oraninda
da dogal bir arhg séz konusu olur. Bu kerametler, Gelibolu yéresindeki ziyaretler icin
daha ¢ok su noktalarda yogunlagrr.

Bazi yatirlar rilyaya girerek gelecekten haber verirler {Hailact Mansur, Bayrakli
Baba). Bazi yatirlar da meydana gelen savaglara katilirlar. Yére halki, burada bulu-
nan bazi yatirtarin savaglarda miicadeleye katildiklarina inanrlar, Ozellikle Bayrakh
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Baba ve Hallact Mansur gibi bazi yatirlarin Kibris savagma katildiklan ve savag sire-
" since tiirbelerinin kapiarinin agimasina miisaade etmedikleri anlatihr. Bir bagka konu
da hastalan iyilestirme motifidir. Halk, Gelibolu yéresinde ki ziyaret mekanlarmmn
tarmamna maddi ve psikolojik rahatsiziklar: igin bag vurur.

Bir cok yatir sagh@inda gok az bir yiyecek ile bir orduyu doyurma kerameti gos-
termistir. Serbetci Baba burada, kiiptindeki serbeti stirekii gelen gegen halka dadit-
" maktadir. Hatta buradan gegen ordulara da yemek ve serbet ikraminda bulunmusg az
olan yemek ve serbeti ile herkesi doyurmustur. :

Mezarlarin izerinde bulunan yapilar, sehir imar planlan cergevesinde zaman za-
man yikilmak istenir. Ancak yatir keramet gostererek yapismt korur ve béylece kimse
o yapiya dokunamaz. Yikima gelenler carpilir, araglan bozulur. {Ahmedi Bican, Zey-
nel Arap, Alaattin Kalfa, Emir Ali Baba, Kalender Baba,...)

Baz yatrlar ézellikle geceleri gevredeki insanlara gorintrler. (Bayrakl Baba,
Hallact Mansur, Ahmedi Bican). Hatta Bayrakh Babanmn askerleri ile gece tepede
devrive gezdigi anlatilir, Yine Hallact Mansur’un yorgun olan askerlere yardim ettigi
ve onlarin yerine nobet tutudu ve agaglann yere kadar egilerek kendisine selam ver-
dikleri anlatlir. Agaglarin secde etme motifi Kur'am Kerimde “... agag da secde eder”
seklinde yer alir® . Mevlana ile ilgili bir menkibede de hangi ajaca rastlasa, kendisini
selamladig anlatiimaktadi® . Bazan kendileri gériinmez fakat kapilarinin agilip ka-
panma sesleri, musluklardan akan sularin gmilhlar duyulur. Namaz kima olayina .
bagh olarak, baz tiirbelere ibrik ve su konulmakta, havlu asimakta, bunlarla yatirla-
1in abdest alip namaz kilacaklanina inaniimaktadir (Cilehane, Mehmed-i Bican, Hal-
laci Mansur), Tarikat mensubu ziyaretgiler, yatmn sandukasinin iizerine 6zel olarak
yesil ve mavi seccade Srterek, ahrette geyhi ile beraber olacaklarma inanirlar. Bu tiir
ziyaretlerde manevi menfaat &n plandadir.

Sonug olarak Ziyaret yerlerinin, Tiirk toplumunun yagadid her cografya da Snemli
bir fonksiyon icra ettigini séyleyebiliriz. Kiiltiir tarihi agisinda 8nemli malzeme olarak
karsimiza cikan kutsal degerler, insanlarin sikinti ve iimitsizlik durumlarinda derman
ve (imit kapisi olarak vazgecilmez Gneme sahiptir. Ayrica bu tiir kilttirel degerler, o
cografyanin vatan olma dzelligini tescil eder. Gergekten Gelibolu stratejik agidan Onemli
bir noktada olmast hasebiyle tarihte bir gok kez miicadelelere sahne olmugtur. Turk
milleti Anadolu'nun her yerinde oldugu gibi bu cografyada da asil ve onurlu mica-
dele vermigtir. Bu sebeple arastirma alamimizda mevcut olan ziyaret yerlerinin go-
gunlugunu sehit tiirbe veya mezarlan olugturmaktadir. Bizim Insanimiz da villardan
beri bu vatanin her kangina kanin: akitarak vatan olmasint saglayan ecdadma kargt
son derece saygih davranarak, onlarin hatirasini yagatmak igin gayretlerini stivdiir-
mekiedir. Yére insan: tarafindan bu zatlann manevi makamlari olan mezarlarina ilgi
ve bakim yapilir ve hemen her yil bu sehit mezarlar koyu yesile boyanir, Yine mezar
ve tiirbelerin gogunda Tiirk bayrag: stirekli dalgalanir.

36 Rahman Suresi: 6. .
37 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, I, {ngr: Tahsin Yazict), Istanbul 1995, 526
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Sovyetler Déneminde Bir Islam Felsefecisi
Olarak M.M. Hayrullaev ve Felsefi Gérigleri

Ismail Tag*
ABSTRACT
IN THE PERIOD OF SOVIET UNION KHAYRULLAEY
AS A ISLAMIC PHILOSOPHER

This article consentrates on the period Soviet union studies of istamic Dphilosophical thought.
Under Soviet rule, Philosophical discourse in general came to be dominated by the offical
Marksist- Leninist ideology. In addition to this period, this article discusses thoughts of
Khayrullaev about islarnic philosophy.

Kegpwords: Neoplatonism, Periphatetisrn, Renaissance, Farabi, Feodalism, Religion,
Materialism

MUZAFFER MURIDDINOVIC HAYRULLAEVIN
HAYATI VE ESERLERI

M. M. Hayrullaev 17 Ekim 1931 yilinda Fergana bélgesindeki Kokant sehrinde,
bir iggi aflesinin gocugu olarak diinyaya gelmistir. Hayrullaev'in cocuklugu ikinci diinya
savag! yillarina rastlarmigtir. Savag esnasinda babasin kaybetmis yakin akrabalarmin
elinde buyiimiigtiir, Hayrullaev 1944 senesinde ilk 6gretimi bitirdikten sonra Andi-
can Ogretmenlik Enstitiistine baglamistir. 1947 senesinde bu {iniversitenin Tarih-
Filoloji fakiiltesini bitirerek Semerkant’taki Ozbek Devlet Universitesi Filoloji Fakiilte-
si'ne ikinci simftan baglamigtir. Daha sonra Tagkent’e gé¢ eden Hayrullaev, Lenin
Orta Asya Devlet Universitesi Manitik ve Psikoloji Fakiiltesine yatay gegis yapmistir.
1951 senesinde fakiilteyi baganyla bitiren Hayrullev, Ozbek Sovyet Curnhuriyeti Fenler
Akademisi'nde aragtirma gérevlisi olmustur,

Hayrullaev'in yiiksek lisans ddnemi, Moskova, Semerkant ve Tagkent'te gegmis-
tir. 1955 senesinde Hayrullaev, “Mantik Kanunlarinin Objektifligi Hakkinda Diyalek-
tik Materyalizm” adh yiiksek lisans tezini tamamlamigtir. ‘

1955-1956 yiltarinda Tagkent Devlet Universitesi ve Semerkant Devlet Universi-
telerinde dgretim tiyeligi, 1956- 1961 yillarinda Ozbekistan Fenler Akademisi Tarih
Enstittisii fimi Araghrmalar Bagkanhi gérevlerinde bulunmustur.

1958 yilinda, Ozbekistan Fenler Akademisi Felsefe ve Hukuk Enstitiisti rektér
yardimalid, 1961 yilinda ise rektorlitk gérevine atanmgtir. 1966 yilinda Hayrullaev,
“Mirovozrenie Farabi i Yego Znagenie v [storii Filosofii” adli doktora tezini tamamla-

* Yrd. Dog. Dr. S.U. liahiyat Fakiiltesi, {slam Felsefesi A.B.D. Ogretim Uyesi
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- mustrr. 1968 yiinda Qzbekistan Fenler Akademisinde &gretim Gyelidi, 1970-1975 yilla-
1 arasinda Kiiltiir ve Medeniyet Boiiim Bagkanh: ve ayni yillarda Biiyik Sovyet Mee-
lisinde millet vekilligi gérevlerinde bulunmusgtur.

Hayrullaev, 1980-1987 yillarinda Ozbekistan Fenler Akademisi Sarkiyat Enstitii-
sii rektor olarak gbrev yapmigtir ve 1993'ten giiniimiize kadar da Sarkiyat Enstitti-
sii rektdrlitk gbrevini sirdiirmektedir.!

M. M. Hayrullaev'in Bilimsel Calismalan

Hayrullaev, Sovyet déneminde, Farabi'yi biitin yonleriyle ele alan ilk kisi olarak
kabul edilebilir. Hayrullaev, bunun diginda islam diistincesinin hemen her sahasinda
yazi yazmgtrr, Kitap, makale, ansiklopedi maddeleri vs. dahil olmak tizere 554 adet
yayint vardir. Bunlardan bir kismi yurt digt yaymlar ve sempozyumlarda sunmug
oldugu tebliglerden olugmaktadir. Bunun yaninda mezun etrig oldugdu sayisiz dok-
tora ve yiiksek lisans égrencileri vardir. '

Hayrullaev'in, “Farabi i Yego Filosofskie Traktat”, Miravozranie FarabiiYego
Znagenie v Istorii”, “Kultumoe Nasledie Istoriya Filosofskoy Misli”, “Farabi”, “Kultu-
ra i Nasledie” gibi eserleri onun Islam Felsefesine olan ilgisini gostermektedir. Hay-
rullaev, Islam Felsefesinin cesitli sahalarinda telif eserler vermekle birlikte, Farabi'nin
bir cok risalelerini Ozbekee ve Rusga'va terciime ederek SSCB. Déneminde Islam
Felsefesinin tanmmas! ve gegmis [slam kiilttiriintin aktarilmast agisindan oldukea
snemli bir gérevi de yerine getirmigtir.

Genel islam Felsefesi problemleri diginda Hayrullaev, Orta Asya Tiirk Diisiincesi
ve Orta Asya Tirk Kiiltiirii {izerinde de durmustur, “Maneviyat Yildizlan” adh bir
derlemede yayinlanims olan “Markaziy Osiyada [X-XX. Astlar Bosida Madaniyat
Rivaji”, “IX-Xll.Astlarda Horasanda Madani Yiiksalig”, “Abu Ali ibn Sina™, “XV. Arin
fkinci Yarmida Madani Yuksalis”, “Tirkistanda XVI. Asr va XIX. Asrin Yarmida
Madaniy Hayat”, Madani Carayan” ve “Ahmed Donig” gibi makaleler ve dzellikle
onun “Orta Osivada Rénasans” ve “Uygarug Davri va Sark Mutefakkiri” adli eserleri,
Orta Asya Tiirk slam Diiglincesi bakimindan séz etmeye degder eserlerdir.

Hayrullaev'in oldukga dnemli olan birkag esrinin bibliyografyasmi tanitmak ba-
kirmindan su sekilde siralayabiliriz:

Forohi va Oning Falsafi Risalalari, Togkent, UzFan, 1963.

Orta Osiya Halklarining Falsafi Merasi, Togkent,1965.

Forobi Ruhi Protseslar va Talim Tarbiya Togrisida, Togkent, 1967.

Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri, Togkent, 1971.

Abu Nasr Al Farabi, Moskva, 1982.

Al Harazmi i'Yego Tvorgeskoe Nasledie, Moskva, 1983.

Musa al Khorasmi-outstanding scientst of the middle ages, Bombay, Soviet Miit-
ra, 1983, :

Forobi, Togkent, 1991.

Orta Osiyada Uygamg Davri Madaniyati, Togkent, 19942 .

Hayat: ve ilmi ¢alismalan hakkinda bilgi vermis oldugumuz Hayrullaev'in Islam
Felsefesi hakkindaki gérilerini ele almadan dnce, dénemin bir takim ozellikleri ve

1 Blz. Muzaffer Muhiddinovig Hayruliaev, Tagkent, 1991.
2 Bkz. Muzaffer Muhiddinovig Hayrullaev, Tagkent, 1991.
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bu dénemde kullanilan metot ve hakim olan ideolojik diinya gbriigli Gzerine séyleye-
cegimiz birkag s6z, konumuzun anlagilmas) bakimindan énem arz etmektedir. Bu
sebeple SSCB. déneminin diistince dzgiigii ve ideolojik genel géritntiisting detay-
landirmadan vermeye calisacagiz.

SSCB. DONEMINDE iDEOLOJIK BAKIS ACISI VE METOD

M. M. Hayrullaev'in Islam Felsefesi ve bir kistm problemleri hakkindaki distince-
lerini ele almadan énce, SSCB. déneminde yapian calismalarin metodu tizerinde
durmanin faydali olacagini diiglintiyoruz. Bayle bir girigin, dénemin ideolojik zemi-
nini anlamada ve bir kisim galigmalarin hangi endigelerle ele alindigin: gésterme
hususunda katki saglayacag imidini tagiyoruz. Asagida verecegimiz alintifar iki ba-
kimdan énem arz etmekiedir. Bunlardan birincisi, dénemin siyasal ideolojik yapisim
gbz énine alarak bir araghrmayi temellendirmek, ikincist ise, tartigilan problemin
ideolojik baglamin ortaya kaymaktr.

Bilindigi gibi, SSCB. déneminde her hangi bir konuyu ele aimak, 5grenmek,
tetkik etmek veya her hangi bir ders kitabi yazmak Marksist-diyalektik metodoloji
gercevesinde ancak mimkiin olabilmekteydi. 1973-74 yilinda, Timuriler dénemi ve
Yesevi'nin Orta Asya medeniyet tarihindeki biiyiik roli hakkindaki vayinlar siyasi
organlar tarafindan karalanmigtir.? Bu nedenle farkh metodoloji ve bakis a¢ilarinin
denenmesi neredeyse imkansiz gibiydi. ' :

Nitekim, bu durum sistemin dagilmasindan hemen sonra, giin yiiziine gikacak ve
daha objektif bir sekilde degerlenditilme imkanma kavusacaktir. Sovyetler dagildik-
tan sonta Hayrullaev dénemi su sekilde degerlendirmektedir: “... Tarihi degismeler
memlekette, bu climleden Ozbekistan’da kurulan sosyalizm temelinin netice itibary-
la bog oldugunu ispat etti. Bununla birlikte sosyalizmi olugturma déneminde yapilan
biitlin alanlardaki somut hatalan da giin yliziine gikards. Bu eksiklikler ve hatalar
toplumsal hayatin belli bir sahasina indirgemek ya da kiiciik bir alanla sinrlandir-
mak kesinlikle dogru degildir. Bu eksiklikler ve hatalar hem nazari hem de pratik
sahalara aittir. Bir taraftan, digiincemizdeki akidecilik, sivasetteki diktatsrlik, buy-

ruk ve vazifelendirme diigkiinliigis; ikinci taraftan, diigiince, siyaset ve pratigin bir

birinden kopmast, hayatimizdaki hatalarin artmasinda ve diinyanin ictimai-iktisadi
birikiminden uzaklagsmamizda olumsuz rol oynadi.

Stalin déneminde yerlegtirilen biirokratik totaliter yénetim sistemi tarafindan dii-
glincenin kovusturmaya maruz bivakildigl, manevi tegebbiistin boguldugu, giiniimiizde
herkese malumdur. Totaliter sosyalizmin kurulmasina yénelik “seklen milli ve mahi-
yeten sosyalist medeniyet” digiincesinin uydurma oldugu actkca ortaya cikh. Bu
cereyan, cagdag medeni olaylari, medeniyet tarihimizi ve medeni mirasimizi 6gren-
mede darlik getirmistir. Proleter medeniyetini yaratmak ve onun diger medeniyetler-
den Ustlin oldugunu ispat etmek, bir vazife olmusgtur. Bu sistemde, manevi miras
sadece bir yonden agiklanmis, diinyada meydana gelen bir ¢ok bilimsel yenilikler
sosyalizm sistemine uymadig igin aydinlatilmamug, cogu zaman da yanhs olarak de-
derlendirilmistir. *

3 M. M. Hayrullaev, Orta Osiyada IX-XII. Asrlarda Madani Tarakkiyat (Uyganig Davri Madaniya-
ti), Toskent Fanlar Akademiasi Nagriyati, 1994, s. 4. ) .
4 M. M. Hayniilaev, Orta Osiyada IX-XII. Asirlarda Madani Tarakkiyat, ss 3-4,
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Séz konusu dayatmac yaklagim, genel anlamda sark, 6zel anlamda da islam
tarihi ve digiincesi icin oldukga katt idi. Mesela, 1987 de negredilen bir ders kitabinda
Asya ve Afrika tarihini aragtmirken kullaniimasi gereken metot “... Marksist metodo-
loji ve tarihi formasyonu, Leninist degerler...."?seklinde ifade edilmektedir. Dolay-
swla sark tarihinin sosyal, siyasi, iktisadi ve kendine has dzellikleri goz ardi edilerek
meseleler Marksizmin “stnif catigmast” siirecine indirgenmistir.

Ozelde ise, Islam tarihi ve digiincesinin séz konusu indirgemeci yaklagimla ele
alinmasi nedeniyle, Miisliiman memleketleri tarihi, onlarin toplumnsal-manevi hayatt
gormezlikten gelinmigtir. Oryantalizmin 6nernli bir balimiinii olugturan Islamiyatgi-
ik, Sovyet Partokratik sisteminin baskis altmda Islam’a karg1 tavir almaw “ilmi” ci-
hetten temellendirmeyi gérev edinmigtir, Islam dininin evrensel insani degerleri, in-
sanliga katkilar1 ve toplumsal entegrasyon rolii hesaba katitmamugtir.’ Cinki diya-
lektik materyalist metodolojinin 8ngdrdiigii semada her bir halkin, her bir memleke-.
tin kendi terakkiyat siiresince iptidai topluluktan kalelige, kélelikten feodalizme, feo-
dalizmden kapitalizme, kapitalizmden de komiinizme ge¢mesi gerekmektedir. Bu
sekildeki bakis agistyla Dodu toplumlarinda ortaya gikan miirekkep tarihi olaylar ve
siyasi cereyanlar bir kaltba sokularak objektif kriterlerden uzaklagilmis, olgu ve olay-
lardan sitbjektif hillasalar ¢ikanimaya ¢aliilmigtir.® Boyle bir yntem Cabiri’nin ifa-
desiyle kisir déngiiden ibarettir. Ciinki bu kimseler diyalektik yontemi bir “Uygula-
ma yaratabilmek” igin almaz, tersine bu yéntemi “ uygulanmig bir yontem” olarak
ele alir.” -

Bundan bagka, yapilan aragtrmalardaki indirgemeci yaklagim neticesinde, dis
diinyada yapilan aragtirmalar eksik ve yetersiz gériilmiigtur. Buna karsin Marksist-
Leninist yaklagimlar Sovyet aragtrmacilar igin vazgegilmez bir silah olarak algilan-
mugtir. 8

Elbette séz konusu indirgemeci yaklagimun, dénemin siyasal ve ideolojik beklen-
tileri agisindan Gistlenmis oldugu bir hedef de s6z konusu idi. Bu hedef Islam filozof-
larinin gahsmalanndaki materyalist egilimi ortaya koymak idi. Bu durum Komiinist
partisinin Sovyet Akademilerine yiiklemig oldugu bir vazife oldugiu kadar, Sovyetler
icerisinde mevcut olan etnik tabakalarin kendi kiiltiirlerini aragtrma arzular! agisin-
dan da degerlendirilmelidir. Nitekim yapilan aragtirmalarda, yerel kiiltiire yapilan
vurgunun, herhangi bir yanhs anlamaya sebebiyet vermemesi icin gayet tutarli bir
sekilde temellendirildigini gérmekteyiz. Bunu calisma konusu yapimig oldugumuz Hay-
rullev'in “Uygams Davri va Sark Mutafakkiri” adli eserindeki ifadeleri ile 6rneklendi-
rebiliriz: “... Yeni sosyalist medeniyeti yaratmada, medeni mirastan dogru bir gekilde
faydalanabiime konusundaki Marksist-Leninist ogreti, hatkimizin gegmigteki ilim-fen,
ictimai-felsefi fikirlerini, sanat ve edebiyat sahasmndaki birikimlerini 6§renmeyi ve
medeni ve manevi gelenekleri elegtirel bir sekilde stizgecten gegirmeyi teorik bir esas
haline getirmistir. K. Marks, F. Engels ve aymi gekilde Lenin, sosyalist medeniyetin

5 Bkz: Mansurcon Nisanov, “ Sark Tarihini Ogrenigning Bazi Bir Konseptual Printsiplari Hakida
Fike-Mulahazalar”, Sarksinoslik, Tagkent. 2000, ss. 1563-162

6 Bkz: Mansurcon Niganov, a.g.m. s.154

7 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz (Cev. Said Aykut), Kitabevi Y. [stanbul. 2000,
.18

8 Bhz: A. Saripov, Velikiy Mslitel Beruni, Tagkent. 1972, . 5 ; I. M. Muminov, Mirza Bedilning
Falsafi Karaglari, Tagkent. 1958, ss, 9-11. .
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gelismesinde, medeni mirastan faydalanmanin teorik yéniine oldukga énem vermis-
lerdir. Sosyalist Ekim devriminden hem énce hem de sonra, yeni sosyalist sistemin
viicuda getirilisi ve sosyalist devletin kurulugunun pratige gectigi bir durumda, Lenin
bu meseleye bliyiik Snem vermigtir. Lenin, gegmiste meydana gelen manevi kitltiir-
den sosyalizm igin faydalanma meselelerini nazari cihetten ele aldi ve devletin ilk

* guinlerinden itibaren onu pratije déniigtiirmeye calish. Medeni mirasla Marksizm ara-

sinda iligki kurmak, sosyalizmin kurulmas: igin ondan dogru bir sekilde faydalanmay
gerektirmektedir ve bu hususta iki korkunun éniinii almaktadir:

1. Gegmis medeniyetle kurulan nihilist bir ilgi, yeni sosyalist medeniyeti olugtur-
madaki medeni geleneklerin roliinit inkar etmektir. Nihilizm, marksizmin ruhuna,
objektif gelisme tandansina ve komiinist cemiyet kurma gérevine tamamen zittir.
Lenin, Sovyet Devieti’nin ilk yillarinda olusan bu gekildeki nihilist fikirlere karg: kesin
bir tavir almighir.

2. Medeni miras numunelerine tenkitsiz yaklagmak, zamandan ve tarihsel talep-
lerden uzak bir gekilde giklere ¢rkarmak bir sviinmedir. Bu da Marksist diistincenin
ruhuna tamamen ters olup, burjuva ideolojisi igin bir hizmettir....” Hayrullaev'in bu
ifadeleri, yapacad galismada, metot bakimindan Marksist-Leninist ideolojinin va-
minda oldugu, amag olarak da, komiinist partisinin menfaatlerine destek verdidi an-
lamina gelmekteydi.* Bu sekildeki ifadelere Sovyetler Birligi déneminde yapilan he-
men bir gok eserlerde rastiamak miimkiindiir. Bu tiir ifadeler dénemin ideolojik rengini
gdstermek bakimindan oldukgea dnemlidir.

M.M.. HAYRULLAEV'IN FELSEFi GORUSLERI

islam Diigiincesinin Tegekkiilii ve Felsefenin Dogusu

M. M. Hayrullaev’e gére, Islam diigiincesi esas itibanyla gesitli muhalif diigtince-
lerle ve Islam akidelerini savunma ihtiyacindan dogan Kelam ile baglamighrr. Kelam
ilmi, dini bidat¢llardan muhafaza etmeyi hedeflemektedir. Kelam, ulum al Islam ici-
ne girip, belirli bir vakitten sonra Miisliman ideoloji sisteminin ayrilmaz bir parcasi
haline gelmigtir. Salt felsefi diiglincenin miitegebbisleri olarak taninan, hissi tecriibe
ve geleneksel ilimle birlikte akh ve akli bilgiyi 6ne alan ve onu géklere gikartan mute-
zile alimlerinden sonra kelam, saf idealist ve metafiziksel gériiglerle beslenen, agiri
stibjektif indeterminist diistinceye yaslanan bir 6greti haline gelerek, Miisliiman sark
memleketleri tarihinde énemli bir rol oynamigtr. Bu haliyle Kelam, tabii, ilmi ve
progresiv felsefi diigiincenin en giddetli diigmani haline gelerek hiikiimran Miislu-
man ideolojisini tegkil etmigtir.)® Ortadoksal Islam’m biiyiik alimlerinden kabul edi-
len Eg’ari, Kelam Ggretilerine idealist temelde yorumlanan atomculugu sokmustur.
Miitekellimlerin &gretilerine gére ditnya, Allah tarafindan yaratlan parca atomlardan
ibarettir, Atomlar boglukta Allah'in iradesiyle hareket etmektedir. Onlarin hareketle-
rinin istenen vakitte durdurulmasi ya da degigtirilmesi mtimkiindir. Hayrullaev'e
gére bdyle bir diigiince, diinyada Allah’m iradesinin hitkiimran olmasi, irade ettigi
seylerin tamamunin istedigi anda pratige gegirebilecegi anlamina gelmekte, dolay-
swla tabiatta ve igtimai hayattaki zorunlu sebebiyet ve gesitli kanunlann varhgmn
inkar anlamina gelmekteydi. Bu aymi zamanda insan 6zgiirliigiini yok saymak de-

9 Bkz: M M. Hayyrullaev, Forobi, Taskent, 1963, s. 33; Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri, s. 4.

10 Bkz: M. M. Hayrullaev, Uygarig Davit va Sark Mutafakkiri, Togkent 1975, ss 93-95.
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mektir.!! Gorildugi gibi Hayrullaev, Kelameilatin determinizme kargt gkmalarinm “doga
kanunlannm inkan” seklinde degerlendirmektedir. Halbuki Kelamcilar sebep sonug
iligkisini kabul etmektedirler ancak, determinizmin zoruniuluguna kargi gkmaktadnlar.
Onlara gére doga kanunlannda zorunluluk yoktur, Bu kabul bir takim kanuniarmn inka-
rn anlamina gelmemektedir. Bu hususu determinizme olabildigince kargi gtkan Gazali™-
de acik bir sekilde gormekteyiz. Gazali'ye gére burada dnemli olan nokta, dogal hadi-
selerde “kanun” seklinde algilanan sebep-sonug iligkisinin ihtimaliligidir.?

~Goruldigii gibi, Hayrullaev, Kelamcilarin sebep sonug iliskisi hakkindaki gériig-
lerini etraflica ve isabetli bir sekilde degerlendirernemistir. Hatta ona gére béyle bir -
diisiince, feodal sémiiriinin giiglenmesine ve ruhanilerin pozisyonlarnin mistah-
kemlegmesine hizmet etmigtir.” <

Hayrullaev'e gére, elbette Islam diinyasinda ortadoksal istam anlayist disinda
kalan farkli mezhepler ve akimlar da yok degildi. Bilhassa Islam diinyasinda hilafet
merkezine kargi olugan antifeodal hareketler, Islam’a kadar mevcut olan gesitli dini,
felsefi diretilerin ortaya cikisina olanak vermistir. Manihaizm, Mazdekizm inanglan
ve Hint, Grek diigiincelerinin girigi bu gekilde miimkin olabilmistir. Bu dénemde
islam diinyasinda, Hint, Fars Yunan, Arap ve Orta Asya halklan medeniyetinin kar-
silikl tesiriyle Mutezile ve Sufizm gibi gesitli felsefi akimlar meydana gelmig ve onlar.
arasinda bir takim miicadeleler ortaya cikmugtir, Hayrullaev'e gore bu diglince akim-
lar1 iki bilyiik yénelis etrafinda toplanmistir. Bunlardan birincisi, hiikimran Islam
ideolofisi, dini akideler ve Kur'an prensiplerini tegvik etmeyi ve onu saglamlagtirmay
hedefleyen taraftrr. kincisi ise, bunlara muhalif olan, bilimsel ve rasyonel bilgiyi esas
alan progresiv felsefi yanelis idi. Bu yénelig Arap Hilafetinin yapisina dahil olan halk-
larin 6nceki ananeleri ve genel olarak eski Yunan felsefesi, dzel olarak da, Aristo felse-
fesi ile olugan tesir neticesinde meydana gelmis olup, Aristo diiglincesini tegvik etme,
onu etraflica 8grenme ve geligtimede kendi ifadesini bulmustur. Bu olugum, bu devrin
ileri dilgtintirleri igin Miisliman ortadoksal &gretilerine ve dini akidelerine karg miica-
delede temel diigiince olarak gorev yapmigtir. Bu dénemde Yunan felsefesini aragtir-
mak icin malum Yunan felsefe eserleri terclime edilmeye baglanmigtr. Netice ifibaryla
Aristo talimating esas alan ve [slam akidelerine siliphe ile bakan ézgir digtnceli filozof-
lar yetigmistir. Abdullah ibn al Mukaffa, {724-760), ibn Ravendi (872-920) ve Kindi
(800-879) gibi filozoflar ézgiir diisinceyi temsil eden filozoflardandir.

Hayrullaev, yukarda zikretmis oldugumuz iki farkh egilimin, bilimlerin tarihsel te-
rakkileri bakimindan iki farkh déneme tekabill ettigi diigincesindedir. Al Ulum al Kadi-
me denen filoloji, Akaid, Fikih, Tarih vb. ilimler Emeviler, al Ulum al Hadise denen
astronomi, Matematik, Tip, Felsefe vb. ilimler de Abbasiler dénemiyle baglantilidir. ™

11 Doga kanunlarnda determinizmin zorunlu olup olmamast felsefi anlamda bir tarbigma konusu-
dur. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, determinizmin zoruniu olmadigim séylemek, doga ka-
nunlarm inkar anlamina gelmemektedir, Kaldi ki, determinizmin sosyal hayattaki geceriligt
sorgulanmaya daha elveriglidir. Clinkii toplum ve insanm kendi varhiginda baz yinlerden de-
terminizmin gittikce zayfladidint gérmekteyiz. Bu balimdan determinizmin zoruniu olmadigim
séylemek, Hayrullaev'in dedigi gibi insan 6zguirtiigiinii smlandimak anlamna gelmekten daha
cok, insan agisindan ozgiirliige kap aralamak olarak da yorumlanabilir. Bkz. E. Boutroux, Ta-
biat Kanunlarnin Zorunsuzlugu Hakkinda, (cev. Hilmi Ziva (ken), MEB. Y. Ist. 1998.

12 Bkz: Gazali, Tahafut el Felasife, {gev. Bekir Karhga) Cadr Y. fst. 1981, ss. 162-163

13 Harullaev, a.g.e., ss. 93-95 ; i, Muminov, Mirza Bedilning Falsafi Karaglari, Togkent 1958, 5. 8

14 Hayrullaev, Forobi, Togkent 1963, ss. 41-44
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Bu dénemde (VIlI-IX vy.) matematiksel ve tabii bilimlerin farkl sahalariyla birlikte, onlann
tesiriyle felsefe de gittikge gelisti ve dinin tesitinden kurtularak kendi bagimsiz problem-
lerini ele almaya baglads. Nitekim Hayrullaev’e gére, Matematik, Geometri, Kimya, Tip
v Islam Felsefesinde elde edilen baganlarin temelinde tabiat ve objektif real olgularm
aragtimlmast yatmaktadir, 6

Hayrullaev, doga bilimleri ve felsefenin dini ilimlerden ayrismasini, dine karg: bir
tavir olarak degerlendirmekte ve bunu gu sekilde ifade etmektedir: “lik dénem alim-
lerinde devrin biitiin ilimleri meveut idi. Onlar biitiin sahalardan haberdar ofup, an-
siklopedist bir &zellige sahip idiler. Ozel bir sahada miitehassis olsalar da, filolog,
feytesof ve hatta din bilgini olsalar da, bu sekildeki alimler “ hakim” denen unvana
layik idiler. Bununla birlikte bu dénemde feylesof terimi de kullanilmakta idi. Ancak
bu terim, bu nam: alan alimin, Misliiman ortadoksal anlayigtan uzak oldugunu ve
godunlukla eski Yunan felsefesi ile olan mesguliyetini gosteriyordu. Gazali'nin Islam
filozoflarina karg: takinmig oldugu tavirdan da bunu gikarmak miimk{indiir.””

Haylullaev'e Gére islam Felsefesinin Karakteristigi

Bilindigi gibi, islam felsefesi, islam diinyasinn farkh killtirlerle tanismasindan
sonra olusmaya baglamugtir. Felsefi anlamda farkh kiiltiirlerle kurulan miinasebet bil-
hassa terclimeler vasitasiyla gergeklesmistir. Bu terciimeler, sivasetnameler, Matema-
tik, Astronomi, Tip, bir kisim didaktik eserler ve felsefe risalelerini igine almaktayd:.’®

Hayrullaev'e gore Felsefe sahasinda yapilan terciimeler Islam diinyasinda felsefi
distincenin gelismesine katk: saglamistir. Bunun ézellikle {izerinde durmak gerek-
mektedir. Clinkd bu husus bazi gevrelerce yanlg degerlendirilmekte ve Islam Felsefe-
si'nin hig bir orijinalligi olmadig: dogrultusunda kanaatler belirtilmektedir. Ornegin
islam diinyasindaki Felsefe’nin uzlagtrmac: dzellige sahip olmasi, bazi Butjuva Sark-
sinaslart’'m orijinal bir Felsefe'nin olmadifi sonucuna gétirmiigtiir. Halbuki Aristocu-
lugu, Platon ve Neoplatonculugun dgretileriyle uzlagtirma cabalary, filozoflarin sitb-
jektif temaytitleriyle dedil, onlara kadar gelen Grek Felsefe mirasinm karakteriyle ilgi-
lidir. Hayrullaev bu durumu su sekilde izah eder: “ Miladi villarm baglarmda en yay-
gin felsefi alim, Neoplatonizm idi, Bu akim, Roma ve Bizans Imparatorlugu déne-
minde bes asirdan daha uzun bir zaman hiikiimn siirdii. Bu durum Arap Hilafet done-
mine kadar devam etti. Neoplatoncular, Aristo’yu kendilerine gére tekrar ele almig-
larch, Bu nedenle miladi 5. 6. astrlarda, Aristo'yu ancak Neoplatoncular'in yorumla-
ryla 6drenmek miimkiin idi. Neoplatoncular Aristo’nun eserleri lizerine bir ¢cok eserler
yazmglardrr. Yazilan bu eserler oldukga gdhret kazandi. Bu nedenle bir cok Neoplato-
nik eserlerin Aristo’nun eseri olarak gériilmest garip degildir. Hatta bu eserler sadece
Neoplatoncularn yorumlariyla gelmemistir. Bunlar Platon, Phythogoras, Plotin vb. fi-
lozcflarin éretileriyle kavisarak gelmigtiv. Sonug itibariyla bu &gretilerin hangisinin kime
ait oldugunu bilmek zorlagrmsh. Ciinkii gegitli felsefi akimlardan ibaret, karma karigik
felsefi bir akim olugmugtu. Mesela, sark diigiinGirlerince Aristo’ya nispet edilen “Theolo-

15 Hayruilaev, Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri s, 102

16 Bkz: Hayrultaev, Uygamg Dawri va Sark Mutafakkiri, s. 78-82

17 Hayrullaev, Farabi, s. 42, Aynica bke. E. Bertels, Istoriya Persidsko-Tacikskoy Literatun, izda-
telstvo vostognay literatun 1960, s, 111

18 Tercitme edilen eserler igin bkz. Hayrullaev, Abu Nasr al Farabi, Moskva 1982, ss. 16-20; Hay
rultaev, Uygamg Davri va Sark Mutafakkiri, ss. 78-79.
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gia” nin daha sonra Plotin’in “Ennaadlar” adl eserinin bazi boltimleri oldugu, “Sebep-
ler Haklkinda Kitap” adh eserin ise 5. aswda yagayan orta ¢ag distiniiri Petr lver'in
kalemine ait oldugu anlagimistir. Uzunca bir zaman miiellifi bilinmeyen Proclus’un
“Theologia Elementleri” eserinin kaynag olan bu kitap (VIlI-IX.) Yiiz yildaArapca’ya
terciime edildi ve Aristo’va nispet edildi. Bu sebeple bu dénemde hakiki Aristo degil,
belki sahte Aristo hitkiim stirmiigtir,

Bu durum sadece Aristo ile sintrlt kalmayip Empedokles, Phythogoras, Platon
vb. filozoflar icin de sz konusudur. Ancak zamanla Aristo’nun fikirleri yabanci du-
slincelerden ayiklanmaya baglanmugtir. Bununla birlikte onun nam, sembolik bir
antam kazanmistir. Bu nedenle sark Aristoculuk diigiincesi, Aristo’nun kendi felsefi
sisterni ya da talimat: degil, belki doga felsefesiyle siki sikiya bagh olan rasyonalizmi
ve orta cag ideolojisine has olan cesitli mistik-teolojik tasavvurlarm kabuguyia giigli
bir sekilde ifade edilen materyalist tandansin: da ifade etmektedir.”?

Hayrullaev'e gére kadim Yunan tabii-ilmi felsefi mirasi, $ark Ronesans medeni-
yetinin en &nemli kaynaklarindan birisi olarak hizmet etmigtir. Hipokrat, Pythogoras,
Batlamyus, Oklid, Galen, Sokrat, Platon ve Aristo gibi, Kadim Grek filozoflarinmn
talimatlan orta cagda medeni uyanig ve dzgiir ditgiincenin geligmest igin bir azik
olmustur. Ancak Sark miitefekkirleri onlarmn talimatlarin koril kériine kabul etme-
mislerdir. Onlar, antik talimatlardan kendi ihtiyalarimi da gz éntine alarak fayda-
lanmaya caligmiglardir.2® Diger bir ifade ile Yunan felsefesi ile mesgul olan filozoflar
sadece nakilcilikle yetinmemislerdir. Felsefi problemleri anlayip &ziimsemekle birlik-
te, katkida bulunmayt da hedeflemislerdir. Hatta bunu yaparken kendi dénemlerinin
ihtiyaclarini da gz &niinde bulundurmusglardr. Nitekim Yunan Felsefesinde ulagllan
bir takim neticelerin Islam diinyasinda farkh baglamlarda kullamldigim da burada
ifade etmek gerekir.

Hayrullaev bu durumu ézellikle vurgulamaktadir. Giinkii o, bu dénemde yapilan
felsefe calismalarinin motamot bir tekrar olmadid gibi, bilingli olarak bir takim farki:
diistincelerin Grek felsefesine sokuldugu kanaatindedir. O bu hususu séyle ifade et-
mektedir: “...Bu dénemde (Yunan felsefi eserlerini ) serheden kimseler, serhettidi
kimsenin 63retilerini agiklamaktadir. Burada garihin kendi istegine gére bir takim
tertiplerde bulunmas: ve farkh diigiinceler eklemesi ya da, bazi bolimleri glkarmast
veya baska eserlerden, farkl diisiincelerden istifadle etmesi miimkiindiir. Bu nedenle
serhedilen esere yorumeunun da diigtincelert aksetmigtir.” Buradan hareketle Hay-
rullaev, yapilan gerhlerin ki amacinin olabilecegini soyler,

1. Ogretim: Okuyucular: eski Grek Tabii, ilmi ve felsefi diigiince esetleriyle tang-
trmak, '

2. Metot: Onlar kendi diigtincelerini ifade etmek igin serhleri en iyi bir vasita
olarak gordiiler. Grek diisiniirlerinin adi ve itibarlarndan faydalanp, eserin konusuna
itibar ederek, kendi sistemlerini ve diigincelerini agikladilar. Bir esere, mesela Aristo’-
nun eserlerine birden ¢ok miiellifin bagvurmast, kismen bununla da izah edilmektedir.

Bundan baska Hayrullaev, serh geleneginin bilgi aktarma dogasina da dikkat
cekerek, dinemin felsefi gériiglerinin tespiti icin gerh geleneginin dnemli bir ydniine

19 Hayrullaev, Uyganis Davri va Sark Mutafakkiri, ss. 117-118 ; Hayrullaev, Abu Nasr al Farabi,
ss.31-34.
20 Hayrullaev, Uyganis Davri va Sark Mutafakkiti, s. 113.
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dikkat cekmektedir. Bilindigi gibi, Aristo’nun farkl eserlerine Kindi, Farabi, fon Riigd
vb. filozoflar serhler yazmiglardir. Bu sekilde bir metne tekrar tekrar miracaat etmek,
sadece pedagoijik millahazalar ve Grek felsefesi sahasindaki bilgi kabilivetini sinayip
gorme arzusuyla meydang gelmenmis olsa gerektir. Hatta bir kisim serhler katlanarak, '
bazi hallerde malum eserden miistakillik kazanirdi. Bu gerhler, orta ¢ag sartlarinda
varaticl duglincenin ifadesi ve de llmi miinazara yapmanin kendine has ve olduk¢a
da yayain bir gekli olduguna delalet etmektedir.®

Gérildiigu gibi Hayrullaev'e géire serh gelenedi sadece bilgi aktarma degil, aym
zamanda bilgi iiretmek i¢in de dnemli bir metottur.

Hayrullaev bu hususta Farabi ve onun eserlerini 6rnek olarak ele almaktadir.O-
na gére Farabi'nin Aristo’ya yazmig oldugu serhler, Aristocu distincelerin genig bir
sekilde yayginiasmasina imkan vermekle kalmaz, ayni zamanda Farabi'nin kendi
igtimai-felsefi digincelerini 6grenmek igin de oldukg¢a malzeme vermektedir. Bu gerh-
ler, Farabi’nin hem Atisto, hem de onun felsefe problemleriyle olan miinasebetini gds-
termektedir. Farabi'nin serhleri sadece Grek tabii-ilmi ve felsefi distincelerinin yayil-
masinda dedil, Aristo’nun mirasim genis bir sekilde arastirma ve 6drenmede, onun
diistincelerini tegvik etmede, Avstoculugu Platon’un gérislerinden ve Neoplatonik un-
surlardan yavag yavas ayiklatip gelistirmede de olduk¢a Gnemli bir rol oynarmigr.®

Bu bakimdan Hayrullzev Farabi'nin bir kisim batili sarkiyatcilar tarafindan hak-
layla degerlendirilemediginden dolayi, onun sadece Aristo’nun yorumcusu olarak
kabul edildiginden bahsetmektedir. Ona gére burjuva aragtirmacilari, géz niindeki
serhleri taklitci olarak gérmektedirler. Onun bir cok orijinal felsefi risaleler yaratip
aktiiel problemleri ele aldigini ve ¢dziimledigini gbz ard: etmektedirler. Halbuki serh-
ler onun zengin felsefe mirasmimn sadece bir bdliimGdtr. Farabi'nin Grek filozoflar-
nin eserlerine serhler yazmasi, onun felsefe meraki ve ilmi faaliyetinin birinci merte-
besini olugturmaktadir. Bu mertebe, Farabi've iyi bir mektep hizmeti gorerek, orta
cag ictimai-felsefi diigiincesinin aktiiel problemleri tizerine miistakil tetkikler yapmak
igin zemin hazilamugtir. Bundan sonraki devir Farabi’nin eserlerinin ikinci dSnemi-
dir ki, yavatics, bagimnstz ve araghirma kabiliyetinin cigeklendigi bir doneme tekabiil
eder. %

Hayrullaev, “Uzlagtrmac felsefe” bakirmndan da Farabi'nin yanhs anlagildigm:
ifade etmektedir. Ona gére Farabi'nin bilhassa “ Kitab Agraz Falsafa al Aflatun ve
Aristutelis” adli esri batth bir kisim aragtirmaci tarafindan yanhs degerlendirilmekte-
dir. Onlara gére burada Farabi, birbirine zit olan iki talimati yani Aristo ve Eflatun’un
distincelerini uzlaghrmaya caligmigtir, Bu tamamen yanlig bir degerlendirmedir. Yu-
karidaki yarginin aksine bu eser, Farabi’nin Grek felsefesi izerindeki derinligini g6s-
termektedir. Bu eser sadece Grek felsefesini 6grenmek igin degil, belki genel olarak
felsefenin metodu, kategorileri ve mazmununu ddrenmek igin de glizel bir eserdir.
Saz konusu risalenin hacmi, filozofun diger risalelerine gire oldukea biiyiiktir. Bu
eserin Farabi'nin ikinci donem eserlerine ait oldugunu tahmin etmek mimkinddr.
Burada Farabi, Aristo ve Platon’ un esetlerine yazdid: serhlerini , bir dize Grek filo-
zoflaninin adiny, Platon ve Aristo’nun malum olan neredeyse biitlin eserlerini dile

21 Bkz Hayrullaev, Uygamg Davri,’s. 147 .
22 Bkz. Hayrullev, Uyganig Davrd, 5. 147 ; Hayrullaev, Forobi, Togkent, 1963 ss. 109-116.
23 Bkz. Hayrullaev, Uygans Dawri, s. 149 ; Hayrullaev, Forobi, 5.113.
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getirmistir. Bu durum Farabi'nin Grek felsefe birikimini derin bir sekilde bildigini
gostermektedir. .
Eserin basinda Farabi, Platon ve Aristo’ nun fikirlerini genel olarak degerlendir-
mekte ve daha sonra da onlann giriiglerini kargilagtrmakta ve tahlil etmektedir. Bu
stiphesiz Platon'un da Atisto'nun da eserlerini iyi bilmeyi gerektirmektedir. Farabi bu
eserinde, Aristo ve Platon'un gériislerindeki zithyeti ustahkla sezmigtir, O, Aristo’nun
diglincesinin tabii-ilmi, doga felsefesi karakterlerini ve Platon’un gériigletinin de, te-
clojik karakterini gostermistir. Mesela o, Aristo’nun fikrine gére alemin kadim oldu-
gunu, Platon’a gére ise alemin zaman iginde varatildigin soyler. Bu durum, Tanr-
Evren miinasebeti vb. konulara gelindiginde ise, Plotin'e ait olan “Thelogia” devre-
ye sokulur. Farabi'nin séz konusu eserde ¢ogu burjuva muellifierinin kabul ettigi gibi,
Platon ve Aristo'nun birbirine zit olan fikirlerini uzlagtrma arzusu hig de sezilmemek-
tedir. Bu nedenle probleme farkl bir sekilde yaklasmak kaginilmazdir. Bir bagka ifa-
de ile dénemin Platon ve Aristo hakkindaki bilgi birikimini gz 6niinde tutarak de-
gerlendirmek gerekmektedir. Farabi risalesinde, Platon ve Aristo'nun goriiglerini uz-
lagtirmamakta, belki, onlarin felsefesinin temel problemlerini agiklamaya, ontann
arnaglarm: belirtmeye galigmaktadir. Buna sunlan da eklemek miimkindiir: Farabi,
Platon ve Aristo’nun gériglerini felsefenin yaratic sistemleri olarak kabul etmektedir,
Onlarda biitiin felsefi kategoriler tertip edilmekte, Felsefenin éziine has dilglinceler
belilenmektedir. Bu fikri o, bir ¢ok defa vurgulamaktadir. Farbi've giire bu iki filozof
felsefeyi kurdular, onun temel kaidelerini belirlediler. Farabi bu risalede, felsefi haki-
kati belirtmede bu iki filozofun metodundaki farki defalarca vurgularmistir. Ancak
Farabi Aristo'nun tabii- ilmi metoduna meyletmistir, Bunu Farabi’nin ikinci muallim
olarak sdhret kazanmasi da gostermektedir.?* '

Hayrullaev'e Gore Neoplatonizmin islam Felsefesinde

Goriintiisii (Neoplatonizmin Maddeci Yorumu)

Hayrullaev Islam Felsefesini derin bir sekilde etkileyen Neoplatonizm'in, temelde
idealist bir felsefeye dayandiginin farkinda olmasina ragmen, bu felsefi akimin mater-
yalist diinya gbrigiine uygun bir yorumurnu denemektedir. Halbuki bilhassa Farabi ve
Tbni Sina'nin Sudur Nazariyesi'nde gerek kozmolojik ve gerekse bilgi nazariyesi baki-
mindan oldukga idealist bir felsefi anlayis: yansitan Sudur Nazariyesi, Hayrullaev tara-
findan oldukca mahir bir sekilde materyalist bir zemine oturtulmaya cabgilrmustir.

Ancak Hayrullaev, Neoplatonizm'in ashinda idealist ve derin bir mistik &grefi of-
dugunun farkindadir. Bu sebeple sudur nazariyesinde mevcut olan idealist ve mistik
égeler, Hayrullayev tarafindan ya skalanmig, ya da bu konularda Islam filozoflarimin
orta ¢agda meveut olan idealist felsefenin tesirinden kurtulamadiklar ve onlann etki-
sinde kaldiklari geklinde yorumlanmigtir. Diger bir ifade ile Hayrullaev, Sudur naza-
riyesindeki Panteist diinya gérigiinde (Hayrullaev Ik sebep’ten yani Tanri’dan Akil-
lar aracihiivla evrenin tasmasi olayim Panteizmle ifade etmektedir.) iki zit felsefi akim
gdrmenin mimkiin oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan birincisi, tabiat aragtirma
ve buradan hareketle materyalizme ulagan akim, ikincisi ise sibjektivizme ulagan
Spritualizm’dir.25 )

24 Bkz. Hayrullaev, Uygamg Davri, ss. 156-159 ; Hayrullaev, Forobi, ss. 50-51.
25 Hayrullaev, Uygamg Davri va Madaniyati, s. 122,
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Hayrullaev’e gore, Neoplatonizm yukanida da ifade etmis oldugumuz gibi, ashn-
da idealist bir 6gretidir. Fakat Neoplatonizm orta ¢ag sartlaninda, Aristo’nun Doga
Felsefesi unsurlatinin gliglenmesi nedeniyle Panteistik digtincelerin énemli bir kay-
nadi olmugtur. Bu nedenle Hayrullaev orta cagda gelisen Doga Felsefesinin terneline
Neoplatonizm’in iginde barindirdigi Panteist evren anlayigim koymaktadir. Ciinkii
ona gére, miladin baglarinda idealist diisiince temelinde meydana gelen Neoplato-
nizm’in sudur nazariyesi (emonation) orta cagda tabiat: 53renmeye olan arzunun
giiclenmesi ve Tabiatgiligin kismen gelismesiyle farkh bir anlam kazanmigtir. Sudur
Nazariyesi vasitasiyla Tanrr’yi madde ile birlestirme diigtinces, farkl bir sekilde yo-
rumlanmaya baglanmigtir. Bu ise, diinyevi bilimlerin ve materyalist dtiglincenin ge-
ligmesine imkan vermigtir. llahi dinlerdeki agkwn, diledigini istedigi zaman yapan, ve
diledigini istedigi zaman degistiren Tanr1 fikd, Sudur Nazariyesiyle smnirlandinlmigtir.
Sudur Nazariyesiyle ifade edilen Panteist evren anlayisinda Tann ve Alem bir biitiin
olarak uzlagtilmistir. Real diinya, Tabiat ve Madde oldukea énem kazanmgtir. Tan-
r dogal nesnelerle zorunlu olarak iligkilendirilmistir, Bu nedenle Tanrt'va nispet edi-
len erdemlerin tamami Tabiat in sifatlan olarak kabul edilmistir. Neticede Tant’mn
iviligine karg: “kotiilik” olarak yorumlanan madde ve tabiat iyilik kaynadina déniis-
miighiir.20

Hayrullaev farkl: bir eserinde, Farabi'nin Sudur Nazariyesi hakkinda bilgi verir-
ken yukanda ifade ettigimiz Tann-Alem miinasebeti hakkinda séylediklerini gz ardi
ederek Farabi’nin Tanr ve Alem arasim uzaklagtirdidini su sekilde ifade eder: “Fara-
bi’nin felsefi sisteminde biitiin varlik, Yiice Varlik'tan , Tanr’dan sudur etmistir. Bu
onun kendi doneminin hiikiimran dini-mistik ideolojisinden bagimsiz olmadigim gos-
termektedir. Farabi’nin idealizminde, Yiice Varhk'mn kendi kendini bilme siirecinde,
ondan bir dize alullar sudur etmistir. Daha sonra da maddi gék ve ver cisimleri meyda-
na gelmigtir.. Burada Farabi, Yiice Kudret ile maddi cisimler arasina baz asamalar ko-
varak Tanri'yi real olgular ve maddi siireclerden uzaklaghrmistie, Bu tabiat olgulanni
kendi kanunlanyla aragtima imkanin yaratrstir. Bu sekildeki diisiince Farabi’ye bir
taraftan Kur'ana riayet etme, diger taraftan da tabii stiregler ve madde haklundaki fikir-
lerini &ne stirme imkan vermigtir.

Farabi'nin distincesinde Ilk Sebep, diinyanin giindelik islerinin disindadrr. O,
tabiat igleri ve maddi stireglerle ilgilenmemektedir. Gazali'nin de sizZlandig gibi, Allah
(niversallart bilir fakat, ctiz'ileri bilmez. Farabi'nin telkin ettigi Tanrt, sonugta mev-
humdur. Onun mekan, zaman higbir gekilde hususiyeti de yoktur. O, kiitleye de
maddeye de sahip degildir. O cevherden de badimsizdir.

Hayrullaev, Farabi ile ilgili olan bu ifadelerden bagka, Farabi'nin Tanrn’'nin zo-
runlu varlik olduguna dair ifadelerini, mevcut dini ideolojinin tekran olarak degerlen-
dirir. Hayrullaev'e gére, Farabi’nin Ihsa al Ulum adh eserinde ifade edilen ilk Sebep
ve onun varhginin ispatini elegtirerek séyle demektedir: “Risalede Farabi, tabiat ha-
diselerini, maddi seylerin hususiyetlerini bir bir ifade ettikten sonra séyle demektedir:
Simdi ise seyleri yaratanin , bu seylerin disinda oldugunu, varhg: ortaya gikararun
ondan farkl oldugunu, bu var edenin de Tanr oldudunu ispat etmek kaid:. Lakin
agik deliller ve inandirict harikalarn varhd: sebebiyle biz bunu ispatlamaya ¢alisma-

26 Hayrullaev, age. , ss. 120-121.
27 M. M. Hayrullaev, Forobi, ss. 55-56
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vacagz.” (thsa el ulum) Hayrullaev'e gére biitiin meselelerde ilmi temel alan, man-
tikh ve delilli olmaswyla séhret bulan ve kendi gretisinde hakikati sezgi ve akla dayah
olarak bilmenin imkamn ifade eden Farabi, Tann problemine geldiginde kendisini
sinirfandirmaktadir. Clinki Allah'in varligini ispatiayict ilmi delilden yoksundur. Do-
layisiyla dini literatiirdeki diigiinceleri kisaca tekrar etmekle yetinmek zorunda kal-
mighir, 28

Hayrullaev'de Dogu Rinesans: Diisiincesi

Bilindigi gibi, Rénesans ad: verilen dénem bat: diiglince tarihi icerisinde belirli bir
siireci ifade etmek igin kultanilmaktadir ve “yeniden dogus” anlamina gelmektedir.
Rénesans, orta ¢ag ve yeni ¢ag arasinda bir képril durumunda alup, belirli bir zihni-
yeti, kendine &zgiin karakteristidi olan felsefi bir diigiinceyi ve diinya gériiglinti ifade
eder. Ancak Rénesans'in tamamen bat digiince tarihi merkeze alinarak ifade edilen
bir olgu oldudunu da unuimamak gerekir.

Bat diigiince tarihi itibariyla Rénesans’tan ne anlagiimaktadir ve ne zaman bag-
larmighr? Bu sorunun cevabin kesin bir sekilde vermek kolay degildir. Hatta bu an-
lamda Ronesans terimi biraz daha muglaklagmakta, Avrupa mubhitin de bile bu ko-
nuda bir ok tarhigmalar yapiimaktadir. Ciinkii Rénesans'tan kastedilen gey, hayat,
diisiince, gelenek bilgi, sanat vs. farkh kiiltiirel formlardaki yeniden canlanma stireg-
lerinin ryorfolojik yapilar: ise, Rénesans'in anlami biraz daha muglakiagmakta belirli
bir démemin tarihse! cizgilerini tespit etmek o kadar giiglesmektedir.?

Bu giicliik orta cadla yeni ¢agin sinitlarimi ayirt etmede 6zellikle var, gunku Rone-
sans’ta Avrupa kiili(irii her alaninda temelden degismis olmasina ragmen “eski”nin
bitip “yeni”nin bagladid zaman noktasini bulmak pek giigtir. Bu anlamda nereye bak-
sak bagka bagka kogullarla kargilaghigimiz: gériniz. Orta ¢ag ile veni cag kategorilerini
ayn ay llkelere uygulamay: denesek, bir birinden farkl sonuglara.ulagmz. Ornegin
belli bir yilda ltalya’nin Ronesans'ta epey bir yol almasina kargilik Fransa, Almanyaya
da Ingiltere’de heniiz ilk kimildamalarn buluruz. Degisik kiltiir alanlarinda da durum
boyle: Sanat ve bilimde yeni anlayis ve goriigler hizla geligirken ekonomik-politik yapi-
da belki de heniiz ilk belirtiler gériinmektedir. Ustelik “eski” ile “yeni"yi belirleyen kate-
gorileri de bulmak bir sorun; bu kategorileri séyle ya da boyle sectiGimize gére zaman
sinir1 da degisir. Ronesans’in baglamastnt zaman bakimindan smirlamada bu gibi giig-
liklerle karglagiyoruz, ama Rénesans’1 hazirfayan gelismenin gézle goriliir bir hale
geldigi bir ddneme inmek miimkiindiir. Bu da XIV. yiizyll olarak kabul edilebilir. Bu
ylizyilda orta caf hayatmda biiyiik bir degisikligin bagladigi bir gergektir. Nitekim XIV.
ylizyilda bin yila yakin bir zaman iginde Hiristiyan Avrupa’nin biiyiik bir kismim birlik
icinde toplamis olan evrensel orta ¢ag devleti artik cesitli ulusal devletlere balinmeye
baglamigtir. Orta stfin uyanan girigim ruhu ekonomide yeni gelismelere yol agrugtrr.
Bunlarda Kilisenin maddi giiciini sarsmug, sosyal yapidaki kaymalar da feodalizmin
dayanaklarin ortadan kaldirmigtir. Sehirli orta simifin yeni hayat goriigl, yagamanin -
yeni bigimi, artik Kiliseden yavag yavag kopmaya baglayan yeni bir &gilime yol agmig-

 tir. Iste bunlar ve bu gibi geligmeler, ¢esitli kiiltir alaniarmin kendilerini orta cag yapi-

28 M. M. Hayrullaev, age. S. 57. .
29 Bkz. Joel L. Kraemer, Humanism in the Renaissance of Istam, E. J. Bill, Leiden. New York .
Kéin,1992. s. s,
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sindan siywmalarina neden olmusg, baylece de Bative Orta Avrupa kiilttivinin i¢ ve dis
yapisim temelinden degigtirmiglerdir. Kiiltirin biitintindeki bu degismeler elbetteki
felsefedeki yansimasim bulmugtur.%

Insan zglrligi ve aydinlanmas igin savagim veren cagdas felsefe ve diger dd-
sunceler bu dénemde kendilerine yer bulmuglardir. Kilise’nin insan anhdi (zerindeki
otoritesi yavag yavag zayiflamig ve bireyler kendi akli bagimsizhklanm értaya koyma-
va baglamiglardir. Akil, felsefe alaninda otoritenin yerine ge¢mig ve inang oforite ta-
rafindan dayatilan degil, 62giir sorgulama ile kazanilan bir dusgiince haline gelmistir.
Bu ddnemde dogal bilim kendine yavag yavas yer agmaya baglamigtir, Ayni bagim-
siz ruh kendini din alaninda da gosterecektir, 3!

Yukanda genet karakteristigini vermis oldugumuz Rénesans’) Hayruilaev bir zihni-
yet problemi olarak gérmekte ve bu agidan tam manasiyla birbiriyle Ortligmese de, Bat
diigtincesinin diginda da Rénesans'tan bahsedilebilecegini ifade etmeltedir ve bunu
“Dogu Rénesanst” diye adlandirmaktadir, Hayrulaev'in kulianmg oldugu malzemele-
re baktifimizda ise onun “Dogu Ronesans”indan kastettigi sevin “Islam Medeniyeti”
veya “Islam Rénesansi” oldugunu anlamaktayiz. Ancak Hayrullaev’in bu sekildeki bir .
adlandirmay: bifingli olarak kullandig: kanaatindeyiz. bizce “dogu” kavramunin kulla:
nimasy, biliyiik bir ihtimalle ddnemin baslac: ideolojik cekinceleriyle ilgili olmalidr.

Hayrullaev'in byle bir problemi hangi sebeplerden dolay: konu edindigini ve
neden dogu Rénesans” seklinde adlandirmay tercih ettigini kendi ifadelerinden an-
lamamiz miimkiindiir. Bizce Hayrullaev'i dogu Rénesans’mi vazmaya iten bir takim
sebepler vardir ve bu sebeplerin baginda da, Sovyetler dénemindeki farkl kiiltiirel
gegmis ve etnik guruplara sahip halklann kendi ge¢mig dsnemleriyle iloili galismalan
gln yiziine gikarma gayretleridir.

Nitekim Hayrullaev bu hususta 1922’den 1960']ara kadar Rénesans hakkinda ya-
zilanlardan bahsederek, ézellikle SSCB, igerisindeki etnik guruplann, kendi tarihilerin-
deki bir kusim dénemlerle Ronesans arasindaki bazi benzerlikleri ele aldiklanin: belirt-
mekiedir. Kendisi de bu lgiiere uygun verilerin Orta Asya ve Orta Dodu medeniyetin-
de mevcut oldugunu vurgular3? Belliki, diger farkh etnik unsirlann bu ydndeki ¢aba-
lan, onu gogunlugunu Tirklerin olugturdugu Orta Asya ya da, fstam medeniyetini oria-
ya koymaya itmis olmalidir. Nitekim Hayrullaev, SSCB.nin dagilmasindan sonra kale-
me almig oldudu bir eserini “Orta Asya’da Ronesans” seklinde adlandirmughr, Ancak
SSCB. Déneminde “Dogu Rénesansi” adin kullanmig ve bayle bir kullaniminda ge-
rekgesini ortaya koymugtur,

Hayrullaev'e gére, Isiam diinyasindaki Rénesans’1 “Miisliiman Rénesans'” va
da “Arap Ronesansi” diye adlandirmak dogru degildir. Hayrullaev, A. Mez'in daha
6nce bu dogrultuda yazmis oldugu “Misliman Ronesans't™® adli esrini bazi yonler-

30 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remai Y. Ist. 1996, ss, 182-183. .
31 Frank Thilly, (Cev. fbrahim Sener), Sistern Y. Ist. 1995, C. I, ss. 277-278.
32 Bkz, Hayrullaev, Uyganig Dawri, ss. 11-12 - s )

33 Hayrullaev’n iaret ettigi Adam Mez'in eseri Tiirkceye “Onuncu Yiizyida islam Medeniyeti”
* geklinde tercime edilmigtir. Eser, Hayrullaev'in de ifade ettigi gibi, malzemelerin aktanimas:
bakimindan oldukca basaridir. Yazar, yoruma fazla girmemekle birlikte 10. vitzyil hakkmda
oldukga fazla tarihi, slyasi ve antropolojik malzemeler de aktarmigtrr. Eser, 10. yiizyil problema-
tigini olugturmak bakimindan oldukga dnemlidir, Bkz. Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Istam Me-
deniyeti Islam'in Ronesans: {Cev. Salih Saban), insan Y. Ist. 2000. .
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- den takdir etmekle birlikte, onu oldukga eksik bulmaktadir. Ona gére, A. Mez'in calis-
masinda, medeniyet ve medeni hayatin ¢esitli sahalanndaki baganlar, zengin, gecerli
malzemelerle tek tek verilip gésterilse de, bu bagarilarin nedenleri, mahiyeti, maksad h
ve esaslar tizerinde fikir yiriitilmemigtir. Sadece meselelerin dig goriintiis(i iizerinde
durulmustur. Dolayisiyla Mez'in kaleme almig oldugu eser, sadece malzemeler baki-
rmindan bagarili olup, bu malzemelerin ingasi, problematik baglantilarinin kurulmasi ve
yorumlanmast agisindan yetersizdir. Hayrullaev'e gére séz konusu eserdeki diger bir
eksiklik, medeni yiikseligin Miistiiman din kabugu altnda veriimig olmasidr.*
Garildugi gibi Hayrullaev, sdz konusu dénemin, Islam ya da Musliman Réne-
sans’1 seklinde nitelendirilmesinin dogru olmayacagi kanaatindedir. Ancakbéyle bir
nitelendirmenin neden dogru olmadig: hususunda herhangi bir agiklama yapmamak-
tadir. Halbuki Hayrullaev, neden “Arap Rénesans't” denemeyecegi hakkinda daha
gercekgi ve dada makul gerekgeler ileri siirmektedir. O, bu husustaki gerekgelerini su
sekilde ifade etmektedir: “... Coguniukla Burjuva Sarksinaslan’nin eserlerinde IX-XII.
- yiizyiltar arasindaki medeni yiikselis, “Arap Rénesans't” adiyla ifade ediliyor. Bu haki-
.kate aykridir ve tarihi gergeklere dayanmamaktadtr. Aragtrmalar sunu géstermektedir
" ki, bu dénemdeki bagarlar Arap hilafetinin hakimiyeti altmda olan bitiin halklarmn
ortak basarilan olarak gerceklesmistir. Avrupa Rénesans'indaki Latince gibi, Arapca da
bu dénemde bilim dili olup, bilimsel eserlerin gogu bu dilde yazilmistr. Bu ise ilmi
eserlerin yakin ve orta gark memleketlerinde genis bir sekilde yayilmasin: ve gohret
kazanmasini saglarmigtir. {lmi eserlerin Arap dilinde olugu, yiizeysel olarak degerendiri-
lerek, onun yarabcilannin da Araplar oldugu seklinde yanhs bir neticeye gotirmiigtir.
“Arap Ronesans’t” adlandirmasy, iste béyle yanbs bir yaklagimin trliniidir. Clinka “Arap
Rénesans’t”, sadece IX-XIL. yiizyillardaki Misir, Suriye ve Magrip gibi Arap memleket-
ferinde ortaya cikan medeni geligmeler olarak yorumlamay: gerelirir. *
Bu ifadelerden sunu anlamaktayiz ki, Hayrullaev’e gére gergekte, bir “Arap R6-
nesans”mdan balisetmek miimkiindiir. Ancak bunun smirlarin: iyt tespit etrek ge-
rekmektedir. Yanlis olan sudur: Arap Rénesans’i adi altinda biitiin Islam diinyasmda

" gerceklegtirilen medeni basanlarin, sadece Islam diinyasmin belii bir gurubunu olug-

turan Araplara hasredilmesidir. Bu sekildeki yanhs yaklagimiar gtintimiiz Arap diin-
yasinda hala devam etmektedir. Boyle bir endigeden dolayi Hayrullaev, Rénesans’ -
iki déneme ayirmaktadir. Bunlardan birincisi, IX—X[I._yﬂzylllarda gergeklestirilen ve -
bir tok halklarin ortak oldisgu “Dogu Ronesanst”, kincisi de Orta Asya'da gergek-
legtirilen “Orta Asya Ronesansi"dur. )

Hayrullaev'in séziinii etmis oldugu ilk Rénesans, Harazmi, Farabi, Ibni Sina, Bi- -
runi, Rudaki, Firdevsi ve Mahmut Kagkari'nin yasadid dénem olan x-xu. Dogu Ré-
nesanst’dir. ikinci dénem Rénesans’ ise, Ulug Bey, Kagi, Ali Kugeu, Cami, Nevai ve
Behzad vs. bilginlerin eserler verdigi XIV-XV. ylizyillardir ki, Mogol istilasinin meyda-
na getirmis oldugu kesininin ortadan kaldmlmast ve yeniden yiikseligin Orta Asya’da
Timuriler'le temsil edildigi bir déneme tekabiil etmektedir. Nitekim Hayrullaev'in
ifadesine gére bu dénemler 1969 UNESCO sempozyumunda Rénesans dénemi ola-
rak kabul edilmistir.%

34 Bkz. Hayrullaev, Uyganig Davri, s. 13. -

35 Harullzev, age. S. 13. : .

36 Hayrullaev, Uygamg Davri, s. 46; Ging bilgi icin bkz. Hayrullaev, Urta Osiyada Uyganis Davri
- Madaniyati, Togkent, 1994. ‘ '
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. Rénesans kalvrarm Bat dinyasiyla ilgili bir kavram oldugu igin Hayrullaev itk

~ &nce Batt Ronesans'inin genel karakteri tizerinde durarak, tespit etmis oldugu belir-

leyici noktalarin Dogu diinyasindaki kargiliklarmi irdelemeye galismigtir, Her ne ka-
‘dar bir birinden farkliig: olan iki medeniyettén s6z etse de &lgiitleri bu konuda Bat
Medeniyeti 6lgiitleridir. Dahast toplumsal tabakalasma, éeglitlenme ve {iretim ligki-
leri bakimindan tarihsel okumalar ve degerlendirmeleri bazen malzeme gereksini-
mini g6z ard: edecek kadar ug noktadadir.

Ona gore, dzellikle sunu vurgulamak gerekir ki, Avrupa Rénesans’i kendi iktisadi
esaslar1 ydniinden feodal iretim usulliniin yavag yavas inkiraza ugramasiyla ortaya .
gtkan burjuva tiretim usuliiniin dogmaswla ilgilidir. Diger bir ifadeyle Avrupa’daki .
Rénesans dénemi, Burjuva itimai-iktisadi sisteminin olugma arafesidir. Hayrullaev,
F. Engels’ten yapmis oldugu bir alintiyla Rénesans dénemi tiretim ozelliklerini su
sekilde ifade eder: “Cemiyet hayatinda kentlesmenin gelismesi, yani kentin Oretim-
deki dnemli rolil; sehir ici ve sehirler aras: ticaretin gliglenmesi, ticaret baglantilarmn
ivme kazanmasi, Avrupa ve kita digt merkezlerle ticaretin artmast, el sanatlarmin ge-
lismesi ve feodalizmden giderek Gzglirlesmesi neticesinde cesitli tiretirm &rgiitlenme-

- letinin kuvvetlenerek, yeni burjuva iiretim miinasebetleriyle is¢i sinifinin sekillenmesi

vb. durumlar, Rénesans’la ortayar ¢ikan hususiyetlerdir. a ,

Hayrullaev'e gére, Ronesans'la birlikte ortaya gikan yeni tiretim bigimi, siyasi
bakimdan da yeni olugumlar: beraberinde getirmigtir. Zira bu dénemde siyasi yapI-
lanma, Kilise ve Papa tesirinde mevcut olan Pirenslikler'den Ispanya, Fransa, Ingilte-
re vb, gibi biiyiik bagimsiz devletlere déniismiigtir. Onlarm Papa ve Kiliselerin ta-
hakkimtnden kurtulmalari, dtinyevi hakimiyetlerini artirmighr %

Bati diinyast i¢in durum béyleyken Hayrullaev'e gore Dogu'daki durum, iktisadi
ve siyasi bakimdan kendine has 6zelliklere sahiptir. Dogu’da, hususen Iran, Kafkas-

lar ve Orta Asya gibi bolgelerde, M.S. IV-V. yitzgllardan itibaten uzun bir siireden
“sonra kélelik parcalanip feodal miinasebetler gelismeye baglamigtr. VI- VIL. Yiizyil-
larda, kélelik sistemine dayali devetler verine kiigiik feodal devletler meydana gel-

" migtir, Fakat toplumsal ve iktisadi vagamdaki géziilmeler ve diisiigler neticesinde ad

gecen bolgeler Arap istilasma maruz kalmiglardir.® Kisa zamanda Yakin ve Orta

_ Dogu'nun bir ¢ogu istila edilip, Tibet'ten Ispanya’ya kadar olan alan: icine alan bi-

yiik Arap Hilafet' ortaya cikh. Iktisadi, siyasi, dil, 6rf- adet ve medeniyetleri bakimin-
dan farkh olan memleketlerin zorla Halifelik’e katilig1, bu memleketlerin hatklarinin
vararna olmadh. istila edilen memleketlerin zenginliklerinden Arap Hilafeti cnlaukga
vararlandi, Bunun neticesinde Hilafet merkezinde el sanatlan, ig ve dis ticaret kara ve
deniz yollanyla gelistirildi, toplum hayatinda kentlegme arit ve iiretimde énemli bir
rol tistlendi: Hilafet cevresinde durum boyleyken, merkezden uzak bélgelerde kalan
Iran, Orta Asya ve Kafkastar da merkezdeki bu gelismelerden geri kalmadilar. Hatta

37 Hayrullaev, Uyganig Dawvris, 19

38 Hayrullaev, age. s. 19 - !

39 Hayrullaev , Hilafet dénemindeki fetibleri istila olarak degerlendirmektedir. Ona gore, 8. yiizyr-
la gefindiginde, Orta Asya Araplar tarafmdan isgal edildi. Bu dénemde, Araplarm baskict siya- °
setiyle birlikte eski dinlere, kiiltiirel unsutlara, bilginlere karg: siddet uygulanmistir. Hatta yere]
dillerle yazims olan eseder yok edilip, onlan himaye edenler cezalandmlrmgtir. Bu balamdan’
Hayrullaev'e gére, Orta Asya'nin Islamlagmas: kolay olmamigtir, zor kullantlarak gergeklestiril-
mistir. Bkz, “Urta Osiyada Madani Yiksalig”, Biiyitk Simalar Allomalar, C.l, ss. 6-7; Hayrullaev,
Forobi, 5. 38.
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bu balgelerdeki killtiirel, bilimsel birikimler ve yetigmis kimseler, merkezin geligme-
sinde de birinci dereceden ro! oynadilar. Ornegin Harun Resit'in 6liimiinden sonra
tahta oturan Me’mun, halife olana kadar Orta Asya ve Horasan valisi idi. Babasinin
oliimiinden sonra halife olarak Bagdat'a geldi. Burada ilim merkezleri olusturdu. Bu
merkezlerde Orta Asya'dan getirmis oldugu bilginleri gérevlendirdi. Musa Harazmi,
* Ahmet Fergani, Mervezi, Marvarudi ve Cevheri gibi bilginler bu cimledendir.®® Hatta
dénemin en énemli rasathanelerinin yéneticisi konumunda olan bilginler Orta Asya ve
Horasanl idiler. Biitiin bunlar Orta Asya’da geleneksel bir birikimin ilk zamanlardan
itibaren meveut oldugunu géstermektedir, 2
Hayrullaev'e gére bu sekildeki maddi ve manevi medeniyet kangimi neticesinde
Feodal iiretim iligkileri geligti. VIll-IX. Yiiz yillarda Arap Feodalizmine kargi direnmeler
ve miicadeleler baglads. Bu durum bagimsiz milli feodal devletlerin ortaya gkmasiyla
sonuglandi. X. ve XI. yiiz {illarin devaminda fran, Simali Afrika, Azerbaycan, Orta
Asya'da Samaniler, Gazneliler, Karahanlilar ve Harezmililer gibi biyitk feodal devletler
olugmustur. Bu bagimsiz devletlerin dogmas: feodat tiretimin durmasiyla degil, verel
yiikseliglerle sonuclanmgtiy. Zira séz konusu devletler Hilafet merkezinde baglayan
gelismeleri devam ettirmiglerdir.% .
Gorildiga gibi Hayrullaev, Dogu Rénesans’inin siyast dinamiklerini ana gévde-
vi olugturan hilafet merkezinden kopan bagims:z feodal devletlerin ortaya gikmasin-
da gérmektedir. Ancak Dogu Rénesans'ini olugturan feodal yénetim tarzinin Batt'da
-oldugdu gibi burjuva sinifini iiretemedigine, dolayisyla bu bakimdan farklilik gdster-
- digine de isaret etmektedir. Bu durumun Dogu’da Rénesans olmadidi digiincesini
dogurmamasi gerekmektedir, ¢linkil ona gore Rénesans'm farkh bolgelerde farkl:
yerel 8zelliklerle ortaya gtkmast mimkiindir. Ornegin Orta ve Yakin Dogu memie-
ketlerinde Avrupa Rénesans'mda oldugu gibi, Dogu Rénesans'min kendi tarihi ve
antik dénemlerine yaslandigim gormekteyiz. Orta ve Yakin Dodu Rénesans Medeni-
yetinin kaynaklanna bakildiginda, Bati Ronesans't ile benzerlikler gormekle birlikte,
farkiitiklar ve kendine hasliklar da yakalamak miimkindiir. Dogu Ronesans’inda da
antik Yunan Medeniyetinin katlusi gormekteyiz. Ancak bununta birlikte eski fran,
Hindistan ve Orta Asya Medeniyetinin dnemli bir yere sahip oldugunu gérmekteyiz.
Hayrullaev'e gore, Ronesans devrinin esas maksat ve muhtevasmin antik mede-
- niyeti yeniden kurmak olarak yorumlanmas: dogru degildir. Dogrusu, antik medeni-
yeti tekrar kurmak degil, belki uyamsin temel vasitas: olarak gormek gerekir. Gergek-
ten Ronesans devri antik medeniyetten oldukea faydalanmugtir. Bu dénemde antik
medeniyet esas alarak, medeniyet ve bilimse! sahalarda biiyiik baganlar kazaml-
rmgtrr. Oria cad akideciligini kamak, onunla miicadele etmek ve yeni dénem diinya
medeniyetini insa etme hususunda antik dénemin roliinii kabul etmek gerekir. Batt'-
da da Dogu’da da Rénesans'in temelleri bu gekilde atdmigtir. Ancak gunu ifade et-

40 Bkz. Hayrullaev, “Urta Osiyoda Madani Yuksalig", Biiyilk Simalar Allomalar, C.I, ss., 6-7.; Hay-
rullaev, “Markaziy Osivoda [X-XX. Asr Bogida Madaniyat Rivaji Tarihidan”, Maneviyat Yulduz-
lari, Togkent, 1999, ss., 5-35.

41 Bke. T.F. D. Ahmedov “Ahmad Fargani”, Bilyiik Simolar Allomalar, C.1, ss. 16-21; 'I' E.D.
Ahmedov, “ Musa al Harazmi”, age. ss., 9-16.

42 Hayrullaev, Forobi, 5. 38. ’

43 Hayrullaev, Uygamg Davri, ss. 20-21; Hayrullaev, “MarkaznyOsnyoda 1X-XX. Asr Bosida Mada-
niyat Rivaj Tarihidan” age. ss. 7-8.
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mek gerekir ki, Ronesans’in gerceklegmesi icin antik tarihe sahip olma veya kélelik
sisteminden gegmek gibi zorunlu sartlar s6z konusi: dedildir. Kendi antik tarihine
sahip olmayan ve kélelik sistemini bagmdan gecirmeyen halklar da, orta cag sartla-
rinda eski komgu halklar ve onlarin medeniyet birikimleriyle vasitasiz olarak alaka
kurarak Rénesans't gergeklestirmis olabilitler. Bu durumu kakiii bir medeniyete sa-
hip olan Italya ve Yunan ile orta ¢agdan itibaren gliclii bir sekilde ilighi kuran Alman-
ya, Fransa, Ingiltere ve Dogu Avrupa tilkelerinde gdrmek miimkiindiir.

Kaldi ki, antik kaynaklardan faydalanma agisindan da Dogu ve Bat diinyasinda
farklilridar vardir. Dogu diinyasinda Yunan destan, dram ve trajedilerine hi¢ deginil-
mezken, ayni antik birikimlerin Avrupa Rénesans'ina hayat verdigini ve onlarin taklit
edildigini gérmekteyiz. Halbuki Orta ve Yakn Sark Rénesans's bu noktalatda kendi
gegmig gelenegine dayanmigtr. Omegin, Felsefe’de Aristo, Batlamyus, Galen vb.
filozoflarmn eserleri ceviriler aracihiiyla Gziimsenirken, Edebiyat sahasinda bu dé-
nemde orta a@in emsalsiz tiriinleri olan “Elif-Leyla” ve Eski iran ve Oria Asya efsa-
nelerine dayanan “Sehname”, Orta ve Yakin Sark halklarinin folkloruna dayah “Yu-
suf ve Zilleyha”, “Vamik ve Uzre”, “Hay bin Yakzan”, “Mantik et Tayr” gibi felsefi ve
sembolik hikayeler olusturuldu, Nizami, Hiisrev Dehlevi gibi sair ve miitefekkirler
kendi “Hamselerini meydana getirdiler. igte bu durum sunu géstermektedir ki, Batr
ve Dogu da esasen kendi mirasina veya yakin ve umumi tarihe sahip olan halklarn
mirasina dayanmaktadir.*®

Kadim kaynaklardan faydalanma hakkinda Dogu ve Bat: ditnyasindaki farklilag-
ma sadece edebi lriinlerde degfl, kadim Yunan mirasimn kullamids problematikte
de mevcuttur. Dogu Rénesans’inda Aristo Tabii Bilimlerin gelismesinde, Eflatun’un
fikirleri dini mistik dgretileri kuvvetlendirmede kullantlirken, maddeci bir evren diin-
ya gorliglinii ortaya koyan Atomculuk nazariyesinden idealist gikarimlar yapilirken,
Bat diinyasinda ayni yiizyillarda teolojik yaklagimlar ve amaglarla Aristo' daki bilim-
sel zihniyeti ortaya koyan canlilik yok edilerek kutsal varliklarin ebedilegtiriimesi igin
kullanilmigter %

Hayrullaev'in Dogu Rénesans't hakkinda lizerindg hassasiyetle durdugu diger
bir husus da-hitmanizm ve akilcilik meselesidir. Ona gére Rasyonalizm denel olarak
Hitmanist yoneligin gneseolojik ifkesini tegkil ederken, orta cag panteist talimat:, ras-
yonalizm ve Hiimanizmin felsefi esasin: ve ontolojik prensibini olugturmaktadir.

Diinyevi ilimleri aragtirma ve sanatla mesgul olma zarureti {izerinde duran on
birinci yiizysim didaktik eseri olan “Kabusname” gibi eserlerde akla oldukea vurgu
yapilmakta, ilim &3renme, bilgiyi yiiceltme, Tip, Geometri, Astronomi, Miizik ve Siir
sanatinin fazileti ve faydasi tizetinde ayn ayn duruimaktadir. Kabusname'deki su
ifadeler bunun en glizel megidir:

“Eder aklin varsa ilim 63ren, ¢linkii hiinersiz akil elbisesiz ten, cehresi yok adam-
drr derler. Ki bilim aklin simasidir.”

“Ululuk akil ve bilim iledir.” : : . o

“llmin nitelidi G cegittir: Bir kesble ilgili ilim, ilimle ilgili kesb, hayir ve dalalete
degen kesb... Biitiin kesbin arasinda itme talib ol, ihtiyatkar, kanaatli ol, ilmi dost
beyhude hayatt diigman tut!” : :

44 Hayrullaev, Uyganis Davr, ss. 24-25,
45 Hayrullagv, age., ss. 26-27.
46 Hayrullaev, aeg,, ss. 27-28. -
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Hayrullaev’e gére manevi hayattaki bu rasyonel yonelis, 6zellikle Felsefe’de te-
mel olarak gériilmiigtar. Akilciik hakkindaki bu temel yaklagimi Firdevsi ve Rudaki’-
de de géymek miimkiindiir. Oregin Samaniler devrinin énemli merkezlerinden biri-
si olan Buhara'da yetigen sairlerden birisi-olan Rudaki (9-1Q.yy.} ilim ve akla su
sekilde vurgu yapmakiadir: ' :

“Alth kisiler her bir dilde

Her hangi bir zamanda, her hangi cinste

Bilimleri toplayip hiirmet ettiler

Baglara naksedip, yazip gittiler .

Adamlar kalbinin ¢erag bilim

Baladan saklayis faydal bilim”

Siirde de goriildagh gibi, Hayrullev'e gore bu dénemde Orta Asya'da dzellikle
Buhara, Semerkant, Merv ve Belh sehirlerinde yetigen edip ve sairler, insan aklmi ve.
bilimi ululayarak, insani ilim sahibi olmaya ve tabiatin sirlanini aragtirmaya gagurmis-
lardir.# .

Hayrullaev’e gore bilim ve akilcihgin diginda Rénesans'in 6nemli gostergelerinden
bir bagkast da, dine kargt takinilan tavirdir. Ona gére IX-XII. yiizyil Dogu Rénesans'm-
da Tabii Bilimler, sekiiler Edebiyat ve esitli alanlardaki medeni gelismeler, Ortadoksal
Stinni Islam’t temsil eden hitkiimran ideolojiye karst geligerek gittikce &nernli rol oyna-
maya baslamstir, Bu devirde resmi Islam, meveut feodal sistemin en genel sentezi ve
en umumi tasdikgisi olarak ortaya gikmast hasebiyle, orta gad Avrupa'sindaki Hiristi-
yan Kiliselerinin iglevini icra etmistir. Bu sebeple halifelije ve mevcut sisteme karst
tavir, resmi _glfinle olan miicadeleyi de gstermekte idi. Dolayisiyla bunlara kars gelisti-
rilen tavirlar, bid'dt ve hurafeler olarak nitelendirilmigtir. Halbuki, bid'at ve hurafe ola-
rak kabul edilen bu karsi yorumlar, daha sonraki felsefe dgretilerinin gekillenmesinde
oldukea etkili olmusgtur.*®

Hayrullaev, bu sekilde ortadoksal anlayis diginda gelistirilen biitin dini ve felsefi
ekollerin tamarmin: dine kars: tavir ve 6zgtirtitk hareketleri olarak gorerek, Ismaililik,
Siilik ve Karmatilik vb. akimlari din maskesi altinda 6zgtirliik miicadelecileri olarak
degerlendirir, ' o _ :

Bu diisiincaye gore IX-XILyzyida dine kargt tavir olarak geligtirilen Bzglirhik
miicadelesi ile Avrupa.Ronesans’indaki dine karg: tavir benzerlik géstermektedir.
Ancak Hayrullaev, diislincenin evirilmesi bakimindan Dogu dinyasinda dinin leki-
ne bir déniigiin oldugundan bahsetmektedir. Demek ki, Hayrullaev'e gére Avrupa
ve Dogu Rénesans’t evirilme ve sonuca gitme balurnindan farklidir. Avrupa Rone-
sans'1, feodal sistemden burjuvaziye dogru evirilerek sekiiler medeniyetin zaferiyle
sonuglanmigtir. Bu nedenle dini- mistik diinya gériigiiniin yerine sekiiler ve maddeci
ditnya gooriigii gegmistir. ’

Orta cag Dogu Rénesans devrinde de bilim Edebiyat ve Felsefe sahasinda énem-
li baganlar elde edilmesine ragmen, daha sonra 6zgiir dilgiince, maddeci yonelimler,
tabii ve bilimsel édretiler ictimai-iktisadi gartlarin uygun olmamas: ve gelismenin
durmast nedeniyle burjuvazi miinasebetler gelistirilememis, tersine evvelki biiyik
feodal monarsiler yerine, kilgiik feodal hanliklar meydana gelmigtir. Nizalar ve catig-

47 Hayrullaev, Uygamsg Davri, ss. 88-89.
48 Hayruilaev, aeg., ss. 28-29, 62
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. malar bir birini kovalayarak Tabiatginasltk ve maddeci diistinceden dini akidecilige

déniig yapilmigtir. Bu durum xx. Yiizyila kadar varhgini stirdiirmiigtiir. Bununta bir-
likte Dogu Rénesans’intn en énemli yonii, Bah Rénesans’ini hazitlamas: ve ona kat-

- kida bulunmasidir.®

Hayrullaev, Dogu Ronesans'int siyasi, dini ve sosyolojik agidan tahlil ederken
dini digiinceyi Rénesans'in sénmesinde en énemli etken olarak grmektedir. Hal-
buki kendi ifadesiyle II. Rénesans dénemi olarak kabul edilen XIV-XV. yizyillardaki
Orta Asya medeniyetinin olusmasinda, dini digiincenin olumlu etkisinden bahsede-
rek dzellikle bu hususta Naksilik'e ve onun diinyevi yéniine dikkat cekmektedir®®
Bu durum Hayrullaev'in daha énceki diigtinceleriyle gelisiyor gériinse de, Tasavwufi
hareketleri ortadoksal anlayisin disinda degerlendirirsek bu geligki ortadan kalkmak-
tadir. Gergi Hayrullaev'in bu diigiincesini, dini “olumsa” seklinde yorumlamamizda

" miimkiindir. Ciinkii Hayrullaev'in yukardaki disiinceleri, Sovyetler birliginden son-

raki déneme tesadiif etmektedir. Nitekim onun daha sonraki yazilarinda, genel ola-
rak ayni Marksist metodoloji kullaniimasima ragmen, dini diigiince agisindan olumlu
kanaatler tagididim anlayabiliyoruz. Ornegin Sovyetlerin dagilmasindan sonraki bir
yazisinda din hakkindaki kanaatlerini su sekilde ifade etmektedir: “Bagimsizliktan
sonra siyaset ve maneviyattaki mhim degisikliklerden birisi dinle, &zellikle de Is-
lam’la olan iligkinin degismesidir. Islam, halkimizin maneviyatinin ayrllmaz bir par-
gast olarak kabul edildi. Bu ise Tarihimizi, 6zellikle de medeniyet Tarihimizi olustur-
mada &nemli degisiklikler getirdi.”™ Bir bagka yazisinda Hayrullaev Islam Hakkin-
daki diigiincelerini, géyle ifade etmektedir: “Islam, uzun tarihe sahip olan ananevi
mirasa sahiptir. Buglinkii ananelerimizin ayriimaz bir kismidir... Bununla birlikte {s-
lam’dan ¢esitli maksatlar yolunda faydalanma ve cesitli kaoslar gikarma gayretleri
olan ekstremizmi karalamak zorynludur.”®?

Yukarida ifade etmis oldugumuz gibi, Hayrullaev’in Sovyetlerden sonraki
diistincelerinde, daha 6nceki dine kargt hakarete varacak kadar agm fikirlerinin
yumugadid gérmekteyiz. Ancak bizim gérebildigimiz kadanyla Sovyetlerden
sonraki yazilarinda, Sovyetlerden énce tarhshdi problemleri aym metodoloiji ile
fakat daha yumusak ve dine kars: daha sayain bir tislup ile ele almaktadir. Bu da
bize, bir bireyin diiglincelerindeki degisimin kolay olmadigini gdstermelstedir.

49 Bkz. Hayrullaev, age, ss. 31-34. '

50 Bkz. Hayrullzev, Urta Osiyada [X-XI1. Asrlarda Madani Tarakklyat {Uyganig Davri Madamya’n)
Togkent, 1994. ; Hayrullaey, “Markazi Oslyoda IX-XX. Asr Bagida Madaniyat Rivajt Tarihidan®,
Marnaviyat Yulduzlan, Togkent, 1999, ss. 5-35.

51 Hayrullaey, “Islam Tlimlari va Meghur Allomalar”, Sarksinaslik , sant 10, ss, 3-9,

52 Hayrullagv, “Mukaddime”, fslam Tarih va Manaviyat, T0§kent2000 5.9,
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Kirgzistan'da Dini Giinler ve Bayramlar
Kemal POLAT*

ABSTRACT
This study is depends on an emprical method and it is substained by Kyrgyz's literal

- sources. In this study, We investigated to traditions and public beliefs concerning to religious

days, nighths, and feasis in Kyrgyz society.

There are three eves and different beliefs about ancestor souls on these days in Kyrgyz
society. In Ramadan which believed in as month safvation from sins, there is a tradition
“Caramazan”, Night recognized and cefebrated as “Kandil night” is only “Kadir night” . Because
of the beliefs in ancestor’s souls, Ramadan feost is called “feast of deads”; ofso Kurban feast is
called “feast of alives” in terms of social character.

Keywords: feast of deads, feast of alives, refigious days, Kyrgyz society, tradition, public
beliefs, ancestor souls.

Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra bagimsizhgini ilan eden ve Birlegmis
Milletler Tegkilati'na {iye olan devietlerden biri de Kirgizistan'dur. )

Kirgristan'i dogusunda Dogu Tiirkistan, Cin, glineybatisinda Ozbekistan, ku-
zeybath ve kuzeyinde Kazakistan yer alir. Giiney stirm: ise Tacikistan ve Pamir Dag-
lan gevreler' .

Bu giin codunlugu Krgizistan'da yasayan Kirgizlar, tarihi verilere gére en eski
Tiirk toplumlanndan biri olmanin yaninda, geleneksel toplum yapisinin hakim oldu-
u, gbgebe bir hayat tarzina sahip, muhafazakar bir karakter sergileven, gelenek ve
inanglanna stks sikiya baghhg ile bilinen bir toplumdur, Bu &zelliklerinden dolay
onlarin giinliik hayatinda ecdatlarindan kalan birgok gelenek ve gérenek tiim cank-

" 1@ ile hala yagamaktadn® . Kirgizlarin, gegmigleriyle olan baglarimi kopartmadan

devam ettirme ozelfikleri ve séz konusu gelenekleri onlann milli varliklarin: koruma-
larmda ve bagimsizhiklanna kavugmalarinda biiyiik rol oynamstir.
Kirgizlar, kaynaklarin verdigi bilgilere gore diger Tiirk toplumluluklarina nazaran

* daha geg Miisliiman olmuglardir. Onfanin Islam’: kabul etmeleri uzun yillar almistir.

Bunda Kirgizlann gégebe bir toplum olmalar ve daglik bolgelerde yagamis olmalannin
etkisi biiyiiktir. Biitiin bunlara ragmen giniimizde Kirgizlar'm tamarmi Misliman’dir

* Arg. Gor. Dr, Atatirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dal/Erzurum. E-
mail: kpelat@atauni.edu.ir .

1 Genig bilgi icin bkz., R. Rahmeti Arat, “Kirgizistan” Maddesi, MEB istam Ansiklopedisi, c.
VI, Istanbul, 1977, s. 735-741; Ramazan Ozey, Diinya Platformunda Tiirk Diinyas:,
fstanbul, 1999, 5. 190-191

2 Kugizlann giinliik hayatindaki gelenek ve inamglan hakkinda genis bilgi igin blkz. Kemal Polat,
“Kirgiz Tiirklerinin Giinlitk Hayatinda Gelenekler ve Haik Inaniglan”™, Tirkler, c.19, Ed. Ha-
san Celal Giizel, Kemal Cigek, Salim Koca, Yeni Tiirkiye Yayinlan, Ankara, 2002, s, 551-560
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ve gecmiste onlar bu manevi degerlerini gok agir bedeller kargihginda korumuglardar® .
Kuirgzlarn koruyarak giiniimiize kadar getirdikleri manevi degerlerinden bazilan da
onlann dini giinleri ve bayramlandir. Bilindigi gibi her konuya ekonomik agidan bakan
Sowyet yonetimi, orucun ortaya gikiginda ekonomik sebeplerin oldugunu ileri strmds;
kurbani ise, ilk dénemlerde tabiat karsisinda yenik diisen ve gli¢siz kalan insamn,
onun merhametini kazanmak icin bagvurdugdu bir care olarak yorumlamg, bunlarla
mitcadele ederek aleyhinde yaymlar yapmig ve dini bayramlan da ideolojiyi tehlikeye
diisiirecedi endigesiyle yasaklamighr? . Dolayisiyla dini hayatin 6nemli bir bslimiind
teskil eden dini giinler ve bayramlarla ilgili yasayan gelenek ve inaniglarn tespit edil-

* mesi, Kirgizlarm giiniimiizdeki dini durumlari hakkinda bir kanaate varma agisindan

énem arz etmektedir. .

" Bu calisma, emprik bir aragtirmanm iiriiniidir. Ancak Kirgizlarin yazili kaynakla-
nndan yararlanma yoluna da gidilmitir. Yani sadece kathml gdzlem, miilakat ve
izlenimlerimize dayali bir aragtirma olmayip, yazil kaynak ve belgelerle de destekle-
nen bir aligmadir. , . o

Bu caligmada Kirgtzlarn arefe giinleri, ramazan giinleri, kandil geceleri ve dini bay-
ramiatt ile ilgili giiniimiizde yagayan gelenek ve inaniglan ele ainacaktir. Konu iglenir-
ken bu husustala ilgili dint bilgiler vermekten ziyade, tamarnen Kirgizlarin yéresel ina-
1 ve Adetlerine yer verilmeye caliglacaktr. '

Arefe Giinleri: ' : ,

Arefe, hacan en énemlifarzi olan “vakfe”nin yapildigi yerin (Arafat) dliger adidr. -
Vakfe, kurban bayramnin bir glin dncesi olan zilhicce aymnin dokuzuncu gini bura- -
da yapildigindan bu giine. yeumu arefe (arefe giinii) veya Tiirkge'de kisaca arefe
denmistir. Kurban bayramindan bir giin 8ncesine mahsus olan “arefe” tabiri, Ttirk-
ce'de ramazan bayramindan bir giin dncesi igin de kullanimaktadir. Bunun gibi belli
giin' ve bayramlardan bir giin 6ncesine veya énemli bir olay ya da olaylarin cereyan
ettigi bir ddnemden énceki giinlere de Tiirkge'de arefe denmektedit® . Kirgizlar'da
“arefe” kelimesinin yerine “arapa” kavram kullaniimaktadsr. _ '

Tiirkiye'dekinden farkh olarak Kirgiz Tiirklerinde tig arefe glini meveuttur. Bunlar,

1. Arapa (gek glinti) - :

2. Ramazan Arapasi (Ramazan Arefesi)

3. Kurman Arapast (Kurban Arefesi} dit. '

1. “Arapa” (gek giinii): Ramazan ayinin, diger bir ifadeyle orucun baglama-
sindan bir énceki giindiir. Bu giin Kirgizlar' da adeta bayram gibi kutlanir. Erkenden
kalkilarak sabah namazmna gidilir. Namazdan sonra yaglilar imamla beraber toplu
halde mezarhiga giderler. Mezarlikta oliilere hitaben topluca “Assolom aleykiim!.
Miisltiman mominler”(Esselam aleykiim Misltiman miiminler) denir ve Kur'an oku-
nup dua edilir. Sonra herkes kendi yakininin mezarinin bagina gider ve kuran okur.
Ihtiyadardan sonra o giin gengler ve kadinlar mezarhida gidip yakinlarina kuran okur,
dua ve niyazda bulunurlar. Ayrica mum (girak) yakip mezarn tistline kovarlar. Yay-

~gin bir uygulama olarak mum, pamuk yagina batiritarak yakilr. Ciinkii gikan duma-

3 Mustafa Erdem , “Kirgizistan 'da Dinf Hayat”, Téirk Yurdu, Kasim 2001, ¢. 21, sayi'1l, s.74

4 Genig bilgi igin bkz. Seyfettin Ergahin, Tirkistan'da Islam ve Miistiimanlar (Sovyet Do-
nemi}, llahiyat Vakfi yayinlan, Ankara 1998, s, 276-282 . : ‘

5 Bkz. M. Ozgi1 Aras, TDV Istam Ansiklopedisi, “Arefe” mad. c. 3, Istanbul 1991, 5. 351-352°
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i 8liniin fuhunun kokladigina ve bundan gok memnun olduguna inanilir. Dolayi- -
swyla sevap bir ig olarak telakld edilir. Belli giinlerde mezarliklarda mum yakma adeti
Hrristiyanlikta da meveuttur, Dolayisyla Kirgizlarin, mezarin (izerinde mum yakma
uygulamasinda Hiristivanitk’tan etkilenmis olabilecekleri akla gelebilir. Ancak kay-
nak kigilerimiz bunun, béyle bir etkilenmeden degil de, ata- babalarindan kalan bir
uygutama oldugunu ifade etmektedirler. Anadolu’nun cesitli yerlerinde de arefe gfinii
kabir ziyaretleri yapilmaktadir. Baz: yérelerde bu ziyaretler bayram namazin miitea-

. kip yapihr. Ancak yayaih uygulama, arefe giinii yapilanidir,

Arapa giinii uygulanan bagka bir pratik de s6yledir: Mezarhig ziyaret eden baz

- ziyaretgiler bir piyale (kése) icine yemek koyarak, onu mezarm tizerine bwaknlar.

Inaniga gore kigi, 6len yakinlarindan birisini rliyasinda gériirse, bu riiya Slenin ag
kaldiina ve kendisinden yiyecek istedigine yorulur. Dolayisiyla kisinin sevdigi ye-
mekler yapilarak piyaleyle mezarin tizerine konur. Daha sonra tekrar giderek piyale-
yi ters gevirip, mezarin tizerinde-birakirlar. Ugursuzluk getirecedi ve giinah olacag
inanciyla kimse bunu mezarmn Gizerinden almaz. Bu uygulamanm Geleneksel Tiirk
Dini inamgiyla dogrudan atakali oldugu agiktir. Bunu sadece Eski Tiirk inaniglanyla
sinrlandrmak da miimkiin degildir. Zira Kirgizistan'in ver aldigi cografyada da yay-
gtn bir uygulamadir. Mesela, Hindistan'da Tann heykellerine yemekler sunulurken,
Gin'de éliilerin ihtiyact oldugu diisiincesiyle mezarlara yiyecek ve icecekler konmakta-
dir. Benzeri bir uygulama éski Misi’da da vardir. Kisaca ifade etmek gerekirse kabirlere
yivecek ve igecek sunulmasi, pek cok toplumda miisterek olan bir uygulamadir.

Arapa giinli sabah namazindan sonra mezarh@ ziyaret eden yaslilar, bundan
sonra grup halinde, énceki ramazandan sonra yakinlan vefat eden kigilerin evlerini
ziyaret eder, Kur'an okur, dua ederler. Gittikleri evde tizerine ekmekler konmus vazi-
yette dastarkonu (sofray) hazir bulurlar. Kur'an okuyup dua eden misafider bu ekmek-
lerden bir lokma alip yerler ve gikarlar. Buna Kirgizlarda “Nan oguz tiyuu” denir® .

Arapa giinli akganm maddf durumu iyi ve zengin olanlar pilav pigirerek fakirlere
daditir, komgularini da toplayarak bu pilavdan ikram eder. Eve toplanan komgular
pilav yemege baglarken bir piyaleyle onlara azar azar soguk su iirilir. Yemekten
sonra ya o evde ya da camide topluca ilk teravih namaz: kilinr.

6 Nan Oguz Tiyu, Kirgizlarda gok dnemli bir gelenek olup, misafirperverlikle alakal bir husustur.
Gelenede gore, gerek davetli, gerekse davetsiz gelen misafii Kirgizlar ¢ok sicak kargilar, adres
sormaya geleni bile &nce eve alip ona sicak cay, kimiz ikram eder, sonra gidecegi yeri gdsterir-
lerdi. Clinkix Kirgiz inanigina gére eve gelen birl bog gtkmamal, ona hig olmazsa bir lokma
ekmek ikram edilmelidir. Buna “Nan Ouz Tiyuu" (Agza bir lokma ekmek alma) denir. Kapiya
gelen bir insana evin geng kizi, hemen evden birkag ekmegi iist fiste koyarak, bilyiik bir sayg: ve
nezaket icinde misafirin dniine getirir. Misafirde o ekmekten bir lokma keserek yer, dua ve
tegekkiir eder. Eve gelen bir insanin bog gtkmamas: gerektigi gelenek ve inamigt bir ataséziinde
§6yle dile getirilmektedir: “Uyge kirgen kuru gikpayt, kérgs kirgen tiruu ¢ikpayt” (Eve giren bos
gikmaz, kabre giren diri gikmaz}. Birisinin misafir geldigi ev kut diigmis gibi kabul edilir, vedi
adam misafir gelse birinin hizir oldugu séylenir. (bkz, Akmatalivev; Amantur Seydalioglu, Kur-
qizdin K66ndrbos DGolGtEéri, Biskek, 2000, s. 62-63.) Misafirin eve bereket getirecedi-
ne inanihr. (bkz. 5., Esengeldiyev, Uluttuk Cana Dini Traditsiyalar Coniindé, Frunze,
1969, 5.19.} Eve gelene bir gey ikram edememe durumu, Kirgizlar'da utang vesilesidir, Nitekim
bir ateséziinde “Barganca meymen uyalat, Bargan son iiy eesi uyalat” (Gidene kadar misafir
utanur, gittikten sonra ev sahibi utamir) denerek bu hususa isaret edilmektedir. (Bkz. Birmin -
Kiwrgiz Elinin Makal-Lakaptarr, Bigkek 2000,5.102.)
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2. Ramazan Arefesi, ramazan bayramindan bir énceki glindiir. Bu arefe gii-
niinde de sabah namazdan sonra mezatlikiar ziyaret edilir, Kur'an okunur.

3. Kurban Arefesi: Kurban bayramindan bir énceki giindir: Bu arefe giiniin-
de “cit ctkarma”{Koku gikarma) adh verilen bir det vardir. Buna gére tnce tavada
kaynattlan az miktardaki yaga biraz un dékiilerek kangtirihr ve kokusunun yayilmas:
saglanr. Bu kokunun ata ruhlanna gidecegine ve onlan memnun edecefine inamlir.
Sonra kendilerine kutsallik atfedilen, borsok {yadda kizartihrmsg kiigik hamur parca-
s1), kattama (katmer-kete) pigirilir aile iginde yenir. Kur'an okunup dua edilir, ata
ruhlanna bagislantr. Bu uygulamalarin biyiik sevap olduguna inanilsr.

Kirgizlarda arefe giinleri ile ilgili bazi halk inaniglar: vardir, Buna gére arefe giin-
lerinde camagrr yikanmaz. Ciinkii inaniga gére 8iii ruhlan arefe giinlerinde evleri
ziyaret etmeye gelir. Camagir yikamir da kirli su etrafa dékilirse bu, 6ld ruhlarin
rahatsiz eder ve eve gelmelerini engelter. Ol ruhlarmm memnun edilmemesi ise
ailenin basina bir belé ve felaket gelmesine yol agabilir. Yine arefe giinlerinde idne
kullaniimaz ve elbise dikilmez’ . Arefe giinleri hicbir ig ve temizlik yapimadid icin

- bugiinlerden énce temiziik igleri bitirilir. Kaynak kigilerimizin ifadesine gére arefe giinferi

banyo da yaptimaz. Demek ki Ttirkiye’de yayam bir inanis olan “Arefe Suyu ile
yikanma” uygulamas: Kirgizistan'da yoktur. Bilindigi gibi Anadolu’da “Arefe Suyu”
kutsal kabul edilip, birgok ruhi ve fiziki hastaliklara iyi gelecegine inanilir. “Arefe
Suyu” olarak isimlendirilen arefe giinti banyo yapma gelenegi Tiirkler'in, Geleneksel
Tirk Dini inansglarindaki su kiltiing devam ettiriginin canl drnegi kabul edilmekte-
dir® . Ancak bu-uygulama, Islami bir format kazanmighr. Zira arefe suyu, “zemzem
suyu” gibi kabul edilmektedir. Dolayisiyla Kabe'deki mukaddes kabu! edilen zem-

zem suyunun arefe giinii biitiin evlerde akbigina ve bu suyla yikananlarin maddive

manevi sifa bulacaklarina inaniimaktadir.

Ramazan Giinleri )

Kirgizlarda, orug kelimesi “orozo”, lftar kelimesi “ooz aguu”, sahur ise “ooz beki-
tuu, saarhk ve zoor” kavramiar ile ifade edilir. , _

Ramazan giinieti Kirgizlar'da oldukga neseli ve seving igerisinde gegmekte, Islami

inanca uygun olarak ramazan ays, glinahlardan annma ve temizlenme ay1 kabul edil- -

mekte, orucun sosyal, hbbi birgok hikmetlerinden bahsedilmektedir® . Her aksam si-
rayla beg-alt komsu birbirlerine iftar yemegi vermektedir. Bu yemekte muhakkak gor-
ba ve ag (Kirgiz pilawi) yapilmaktadr. Yemekten sonra Kur'an okunmakta ve dua edil-
mektedir. Teravih namaz, ya evlerde topluca kiltmmakta ya da camiye gidilmektedir.
Teravih namazinin kilinigt Tiirkiye'deki gibidir. Bazen dért, bazen de iki rek’atte bir
selam vetilmektedir. Dért rekatta bir Hz. Peygamber'e seléit-ii selam getirilmektedir.
Kirgizlar, genelde ramazan oruglarini tutarlar, Ramazan ay: girerken cesitli dergi,
gazete, ve ylliklarda ramazan ay1 ve orugla ilgili haber ve bilgilere yer verilir, Nitekim
orug hakkinda su bilgiler verilmektedir. “Orug, sadece karni ag brrakmak degildir. Go-
ziin, kulagin, dilin ve yiiregin(kalbin)de orug tutmasi lazimdir. Omegin, dilin orucu,

7 Arefe giinii dikis dikilmeyeceyi ve herhangi bir is yapiimayacaf inanig Ttirkive' de baz illerde
mevcuttur. Geni bilgi icin bkz. Yagar Kalafat, istamiyet ve Tiirk Hatk inanclar, Kiiitiir
Bakanhi: Yayinlar,, Ankara 1996, 5. 4546 . T '

8 Bkz. Ali Rafet Ozkan, “Gelenekse! Tiirk Dini ve Nevruz”, Hkyaz Bayram Nevruz ‘Bildiri-
Teri, Atatiirk Unv. Sosval Bilimler Enstitiisti Yaymlar: 6, Erzurum 1998, 5. 26-27.
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onu yalan sdylemekien, bir insan: kétillemekien ve dedikodudan uzaklagtrmaktir. Gézii
edepsiz, koti seylere bakmak, kulag dedikodu vb. sézlere meylettirmek yerine; gozi
din/iman derslerine, kulag dogru s6z ve Kur'an dinlermneye hasretmek gerekir”'° . :
Ramazan giinlerinde Kirgizlarda diigiin yapilmaz. Yine ramazan ve kurban

bayrami arasinda diigiin yapmak ve nikah kiymak hos kargtlanmaz ve dogru sayil-
maz. Bu uygulama, Tiirkiye’deki “Iki bayram arasinda nikah kwmaz” halk inani-
ginin aymsidir. Diger bir ifadeyle Anadolu’daki bu inanig Kirgiz halk inaniglannda
da aynen yer almaktadir, Biitiin Islam alemi ve Tiirkiye’de iki dini bayram vardr.
Soyle bir distindiigiimizde iki bayram arasinda olmayan giin yoktur, Diger bir
ifadeyle herhangi bir giin ya ramazan bayramuyla kurban bayrami arasmda vada
Kurban bayramu ile ramazan bayrami arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla “iki
bayram arasinda nikah kiyilmaz” demek, “Senenin higbir giiniinde nikah kuyl-
maz” demekle ayn1 anlama geleceginden biiyiik bir yanilgya distilmis olur. O
halde bu i inamig dini bir hikiim degildir. (ki bayram arasinda nikah kyilmayacag
inanigl, Ramazan ile Kurban bayrami arasindaki iki aylik kisa zamanda sosyo-eko-
nomik sartlarin diigiin yapmaya elverigli olmayaca@ anlayisindan kaynaklanmis -
olabilecegi gibi, diger taraftan dint bayramlarin Cuma giiniine rastlamasi halinde,
bayram namaz: ile, mecazi anlamda bayram kabul edilen Cuma namaz: arasindaki
telaglanmay énlemek amacina matuf oldugu seklinde de izah edilmektedir'! .

- Kirgizlarda ramazan gecelerini negeli kilan baz adet ve gelenekler vardir. Bunlar-
dan en tnemlisi “Caramazan” gelenegidir.

Caramazan

Caramazan hem milli hemn de dint bir gelenektir, “Caramazan® séziiniin nereden
geldigi, hangi milletin s6zii oldugu tartiglmakta, bunun iki sézcitkten olustugu tize-
rinde durulmaktadir. Bunlardan biti, “ey I” anlamina gelen “Ya" nidasi, digeri ise
Arapga “Ramazan” kavramidir. Buna gore Caramazan, bu iki kelimenin birlegtiril-
mesiyle olugmusg bir s6z olup “ey ramazan” anlamina gelmektedir.

Caramazan gelenegine gbre, ramazanin on beginci giiniinden sonra gengler top-
lanarak, at lizerinde veya yaya olarak kéyii dolagip her eve ugrarlar. Cararhazan
garkisim sGylerler. Bunun (zerine comert ve zengin adamlar caramazam séyleyen
genglere bazen koyun, at vb. verdikleri gibi gogunlukla kurut, yag, seker, borsok gibi
yiyecekler verirler'? ,

Orta Asya'da caramazan stylemek Kirgizlar ve onlara komsu olan Kazaklar ara-
sinda yaygindir. Daha gok Kirgizlar'in mill bir gelenegi sayilan Caramazan, sadece
ramazan ayinda soylenmektedir, irficalen séylenip o anki duruma ve konuya gore
veni giitler Giretildigi icin buna “Halk Folkloru” da denmektedir. Caramazan énemli
bir gelenek oldugu icin onun bazi kuralian ve sartlarl mevcuttur. Buna Gore,

9 Bke. “Orozo Ayt, Ramazan Ayi- Kiind6dén Tazalanuu Ay, Kirgizistan 2000, (Kindsr
,Adamdar okuyalardin cilnamasi), Bigkek 2000, 5. 15

10 Bkz. a.g.m,, Kirquzistan 2000, s. 15-16

11 Bkz. Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tirk inanclarmmn izieri, (2.Baski) Ankara
1995, 5.29-31; Kalafat Islémlyet ve Tiirk Halk inanclars, Kiltiic Bakanhg Yayinlan, An-
kara 1996, s. 46 Cuma gintiniin , Misliimanlar arasinda haftalik bayram oldugu konusunda
genis bilgi igin bkz. forahim Bayraktar, TDV lslam Ansiklopedisi, “Bayram" mad,, c.b,
Istanbul, 1995, 5. 260-261

12 Bkz. Usoyun Karasayev, Nakil Sézdér, Biskek 1995, s, 126
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1. Caramazan soyleyen insan eder resit cagda ise orug tutmalichr,
2. Caramazan sevap igin sdylenmeli, bagka herhangi bir menfaat glidiilmemelidir.
3. Caramazan soyleyenler, ev sahibinin verdigini almalt israrc: olmamalidirlar.
Topladiklan yiyecek ve hediyeleri kendi aralarinda &dilce paylagtiklar: gibi, yoksulla-
ra, fakirlere, yetimlere de verip onlardan dua almalididar.
4. Caramazan, bir eve iki defa séylenmez, Dolayisyla eskiden oldugu gibi, kendi
koyiinde degil de, miimkiin oldugu kadar komsu kéylerde séylemeye cahgilmalicir’® .
Caramazan nrlan (iir ve sarkilars), slam dini Kirgizlar arasinda yayidmaya bagla- -
diktan sonra ortaya gikan folklorik bir tiirdtir. Ramazan ayinda halk, orucunu agtik-
tan sonra her bir eve giderek séylenen bu sarki ve siitlere Kirgizlar “Caramazan”
adim verir. Caramazan, sdylenen siirlerin adi oldugu gibi, bu gelenegin de adidir.
Eskiden caramazan: sadece cocuklar degil, biiyiikler ve akinlar da séylerdi. Caramna-
zan sarkilarin, gelenek gerefi sarkicilar veya hevesli ve kabiliyetli gengler soyleyip
kendi maksattarini dile getirirler. Caramazani basta sevap icin ya da zevk ve edilence
olsun diye sdyleyenler bulundugdu gibi, cogunlukla ufak tefek hediyeler ve gesitli yi-
yecekler almak icin séyleyenler de meveuttur. Bunu gogunlukla gocuklar ve gencler
soyler, temel metni caramazanin maksad: yéniinde olup bu siirlerin bagina din ile
ilgili sézler ve sonuna da dua eklenir. Eskiden daha yayginken glintimiizde yiyecek
toplamak igin pek yapriimamaktadir*® . Caramazann igerigi orug tutma, fitir sadakasi
verme vb. gibi dini gérevleri hatirlatmaktan ibarettir. Caramazan séyleyenlere yuka-
- nda da bahsedildigi gibi ev sahibi, un vb. gesitli geyler verir. Caramazan soyleyenler
bazen bununla yetinmeyip, varsa evin kiigiik cocugunu ya da yaghsini 6verek sark:
soylemeyi uzatrlar, Ev sahibi de onlart bog birakmayip para, mal, kalpak ve gesitli
bilyiik hediyeler verir'® .
_ Burada caramazan siir ve sarkilanina érnekler vermek istiyoruz. Daha iyi anlagil-
mast i¢in kargilarma Tiirkge anlamlarini yazacadiz.

. Assolom aleykum caramazan Esselam aleykiim, Caramazan,
On eki ayda bir kelgen orozo can Oniki ayda bir gelen ramazan can,
Orozonuz kabul bolsun bayeke can Orucunuz kabul olsun Agabey can.
- Bul orozo cant bar kaydan kelgen, Bu ramazan cant var nerden gelmis,
Makka menen Madina caydan kelgen, Mekke ile Medine denen yerden gelmis.
Adir adir toolordon, Tepe tepe dadlardan,
Aygir minip men keldim, ‘Aygrr binip ben geldim.
Ayair oozun tartalbay, Aygir agzini cekemeyip,
Usul Gyge tiig keldim. - L Iste bu eve diistip geldim.
Usul Gydiin zigl, .~ Iste bu evin ortiist,
Ak kogkordun cuudast, - Beyaz kogun derisi,
Usul {iyde ceneyim, Iste bu evde yengetigim,

Azirak uktap tindac1. Az uykuyla dinlenesin,

13 Bka. “CaramazanAytkand: Bilesiz bi?” , Kargazastan 94, Okuyalar Ciidamasi, Bigkek 1993,‘5.
25-26

14 Bkz., Z. Bektenov- T. Bayc:yev Kwgez Adabigat: , 2. bask, Biskek 1993, 5. 59

15 Bkz., Eminali Mambetkazi, “Inm-C:rtm Kaada Salttardan™, Klrg!zdar C.Iv., Bigkek 1997, 5.
579 .



Toépodskii tért clldiz,
. Bataym dep, baratat,
Bingenim caman tay ele,
Catayin dep baratat,

Caramazan aytip keldik esiginizge,
Kudayim uul bersin besiginzge
Kazan ayak kaldirayt,

Kurut alip catatbeym,

Kurut bolso alip gk,

Ratir kutur gynayli' ,

Assalam aleykﬁm catkan baylar,

Altin menen kiimiigge batkan baylar.

Iramazan ayhp keldik, esiginizge,

Kék kogkordoy, bala bersin begiginizge! ,
Bu ve benzexi siir ve garkilan sdyleyen gengler, yukarida bahsettigimiz hediyelerini alirlar.

Sonunda géyle bir dua ederler:
. “Balaniz Batir bolsun
Kiziniz Kantkey olsun
ligeniniz kilern bolsun
Mingeniniz diildiil bolsun. {min)
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Tepedeki disrt yildiz,

Batmak Gizeredir, :

Bindigim kéti at idi,

Yatmak tizeredir.

Caramazan sdyleyip geldik egiginize,
Allah"im ogul versin begiginige. .
Kazan ayak kaldinr,

Kurut alir miyim ki?

Kurut varsa alip gik,

Katir kutur ¢iyneyelim.

Esselam aleykiim yatan zenginler, -
Altin jle giimUige batan zenginler.
Iramazan séyleyip geldik esidinize, -
Gok kog gibi gocuk versin besiginize.

“Cocugunuz kahraman olsun, -

" Krziniz Kanikey olsun,
Astiiniz kilirn olsun, ‘
Bindiginiz diildil olsun.” {&min)

Goriildugii gibi bu duada gocuklarin kahtaman olmas: istenmektedir. Bu husus
Kirgizlar icin oldukea énemlidir. Ciinkil onlara gore gégebe hayatin sartlarina dayan-
mak ve bagimsizhk miicadelesinde bagarih olmak kahramanlik gerektirmektedir. Ni-
tekim Kirgizlar, onlara benzemesi, onlardaki olaganstti yeteneklerin kendi cocukla-
rina da gegebilecegi diledi ve inanig ile giinimiizde gocuklarna Manas, Balbay, Se-
metey vb. gibi Kirgiz Kahramanlarmin adlarm koymaktadirlar. Kankey, Manas'in
hammudir, Dolayisiyla kizin Kanikey olmasinn istenmesi de aniamlidir. Zira Kirgizla-
ra gbre en iyi evlilik Srmegi Manas ile Kantkey'in evliligidir. Bu anlayig, Manas'in
mitolojik Kahraman olmasindan kaynaklanabilecei gibi, evliligin sekliyle de alakali-
dir. Ciinkii Manasin babast, diinir giderek Kanikey'i isternis, baghk paras: 6deyerek
onu gelin etmistir, Klrglzlara gdre en mutlu aile de yine Manas ile Kantkey'in ailesidir.
Dolayisiyla giintimtizde kiz kagirma ve boganmalarin arthid: gézlenen Kirgizistan'da
her bir kizin, Karkey gibi bir evlilik yapip, muthu bir yuva kurmasini istemek oldukea
anlamlidir, Yine kilim ve diildiil fenomenleri gégebe hayatta asil 1ht|ya(_;lardan olup
. zenginligin de semboliiduir. Nitekim gliniimiizde, “Bindiginiz diildiil olsun” yerine “Bin-
diginiz mersedes olsun” diyenlere de rastlaraktayz. Clinkii gegmiste zenginligin gos-
tergesi at iken, glinlimiizde mersedes kabu edilmektedir.

liadlr Gecesi

 Bizim tespit ettigimiz kadanyla Orta Asya’da ézellikle Kirgizistan'da kandil gece-
leri pek bilinmemekte, dolayisiyla kutlanmamaktadir. Bunlarin icerisinde sadece Kadlr
gecesi bilinmekte buna oldukga da énem verilmektedir.

16 Bkz. Bektenov- Bayciyev, Kirqz Adabiyaft, s. 59-60
17 Bkz. Klrglzlstan 2000, (Kiindsr Adamdar Oluyalardin Cilnamasij, Bn§kek 2000, s. 16-17
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- Kadir gecesi Kirgizlarin hepsi icin en ulu ve en kutsal gecedir™® . Kadir gecesi
hakkinda Kirgizlann bu konudaki anlayiglarim yansitan su bilgiler verilmektedir: “Kadir
gecesi Ramazan ay! icinde bir gece olup, bagkalanndan farkli olarak kendince bir
dneme sahiptir. Clinkii Kur'an bu gecede yeryiiziine inmig, Peygamberimiz, Allah’in
Kerametinin agilisint kabul etmistir. Onun igin Kadir gecesine gok biiy(ik énem verilip,
Kur'an'in hiirmetine Kutsal bir gece kabul edilmistir. Ramazan ay1 insan igin temizien-
me yenilenme ayidir. Insamin ruhi diinyasini zenginlestiven bu aymn icerisinde kadir
gecesinin hakikatine yetip, onu dualarla, ibadetletle geciren insan, giinahlanndan %100
kurtulur. Kadir gecesi bin aydan hayirhdir. Bin ay seksen yila kargihk gelir. Bir bagka
ifadeyle insanin, dmilr boyu affettiremedigi giinahlarini Kadir gecesinde affettirmesi

-miimkiindir”*® . Onun igin biittin Kirgizlar Kadir gecesini kargilamak tizere sabirsizikla
beklerler. Buna Kirgizlarda “Kadir Ttin Tosu”{Kadir Gecesini kargilama) denir®®..

Ramazanin 27. gecesi Kirgizlar tarafindan bily(ik bir merak ve hiirmetle beldenir.
Kadir Gecesinin kutsiveti ve dnemi Kirgizlar arasinda oldukga biiyiik olup bu gece,
iyilige zenginlige agilan bir kapi olarak kabul edilir®! . Kirgizlarin dini inanclarina gére
bu gecede Miislimanlarn bagina bir yillik nzklan boliniip verilir. Cebrail (a.s}, yere
iner Allah’in emriyle insanin bir willtk nizkim hesaplayp sralar. Kim Allah’tan iyilik
isteyerek bu gece zikir edip sabahlarsa melekler onlarin rizklarin bol verir, bereketli
olmasi igin dua ederler .

Yukaridaki dinf inanglar yaninda, Kirgizlar arasinda Kadir gecesiyle ilgili baz: halk
inanislan da mevcuttur. Inaniga gére Kadir Gecesinde bir melek veya Hizir ugup
yeryiiziine iner. Eger o gdziikiirse agaglar ona selam verir. Bu melek indiginde insan
rastlachdh bir demire dokunursa onun altin olacagina inanilir, Kirgizlar arasinda bu

_inamsa kaynaklik eden bir mitolojik hadise séyledir: “Bir evli ¢ift bu gecede dua edip
Allak’tan altin dilivorlarmis. O arada bir 151k gdriinmiis. Kadin korkarak kocasmin
elini tutmus ve kacas: altin olmus. Ertesi yil kadir gecesinde aym seyi tekrarlamig
kocasi normale donmiig”.

Genel kanaate gire Kadir Gecesi'nde ne dilenirse Allah onu eksiksiz verir. Bu
umutla gece kutlanir, Akrabalar ve komsular toplanir, geg saatlere bazen sabaha
kadar yermek yer, namaz kilar, Kur'an okur dini sohbet yaparlar. Kadir gecesi igin
tzel yemekler yapilir, sofralar donatilir. O giin herkes erkenden evine gelir geceye
hazirlanir. Kadinlar kadir gecesinin giindiiziinde 63le vakti toplantp Kur'an okur dua
eder, aksamki programi netlestirirler. Kadir gecesine erkenden hazirlik yapmak adet-
tir. Karasu ilgesinin Otuz Adir kdyilnde ziyaret ettigimiz Patikan Kadirahunova adh
pazarci bir kadmun, is nedeniyle kadintarin Kur'an okuma programina katilamadid,
eve erkenden gelip geceye hazirlanamadid igin Kadir gecesinin feyiz ve bereketin-
den faydalanamayacadin: syledigine, bunun igin cok tziiliip agladigina gahit olduk.

Goriinen o ki, Kirgizistan'da dider kandit gecelerinin bilinip kutlanmacidi halde
sadece kadir gecesinin taninmasi ve ona bu kadar 6nem verilmesi, onun Kur'an
kaynakl olmasindandir, Bu gece yere melek indiginde dokunulan seyin altin olaca- -

18 Bkz, Kemaluddin Kan Sadikean -T. Kenceev “Kadr Tiin", O Canarugs, 20.11.2000. 5.7

19 Bkz. “Kadir Tiin”, Kirgizistan 2000, 5.15-16

20 Bkz, Karasayev, Nulnl Sozdor, s. 140

21 Bkz, Karasayev, Nakil S6zdor, s.140; Seyfettin Ergahin, Kargazlar ve islamiyet, Gogebe
Bir Tiirk Boyunun Islamlagma Tatihi Uzerine Bir Deneme, S/E/K Yayinlan, Ankara, 1999, 5. 90

22 Bkz, Sadikcan “Kadir Ttin",s. 7 .




KEMAL POLAT » 177

gina inanilmas, altinin Kirgizlarda bolluk ve bereketin, zenginligin temsili kabul edil-
mesindendir. Biitlin toplumlarda altin zenginligi cagnstirmaktadir.

Dini Bayramlar

Bayram bolluk, bereket, rahatlik, seving ve nege glinli demektir, Bayram giinleri,
milletlerin hayatinda énemli bir yer tutmakta dinf ve millt bir karakter tagimaktadir.
Bayramiar, aynt zamanda her milletin kiiltiir hayatinin en giizel ifadelerinden birisi-
dig®

Bayramlar, toplumlarin hayatlannda olaganiistii glinlerdir, Bu giinlerde yaganan
heyecanm derecesi, insaniarin ahlak anlayisiyla orantih olmakta, bazi toplumlarda
bagka zaman yapilmasi hos kargilanmayan hatta sug olugturan hareketlerin biiyiik
bir serbestiyet icinde yapildig gériiliirken? |, bazi toplumlarda da énceden yapiima-
sinda sakinca goriilmeyen birtakim davraniglarin, zellikle ding bayramlarda yapil-
mas! yasaklanmaktadir. Ornegin Katolik ve Protestanlar'da {Paskalya'dan &neeki
kirk glin} arefesine rastlayan karnaval ve faging kutlamalan, giiniimiizde “topluca
degarj olma” seklinde yorumlanan bir eglenme gllginki@ina déniismiis durumdadir. Diger
taraftan Kirgizlarda “icki igme” normal giinlerde yadirganmayan bir dururnken, dini
bayramlar ve nevruz bayraminda icki igilmemest gerektigi vurgulanmaktadir.

Kirgizlarin “Nevruz”, “Ceckor”, gibi mills: “Ramazan”, “Kurban” gibi dini bay-
ramlari vardir. Yaklagtk yetmis yildir Sovyetler Birligi'nin kutlanmasina miisaade et-
medidi bu bayramlar, giintimiizde Kirgiz Devleti tarafindan da desteklenerek halk
arasinda birlik ve beraberligin pekismesi agisindan énemli bir ver tutmaktadir. Bu
bayramlar ekonomik olarak sikintth anlara rastlasa bile oldukga biiyiik ilgi ve cogkuy-
la kutlanmaktadir® . Burada Kirgizlanin, Ramazan ve Kurban bayrami almak tizere
iki dint bayram: ile ilgili yagayan gelenek ve inanuslar ele alinacaktr,

Ramazan Bayramm o

Kirgizlarda Ramazan Bayrarm “Orozo Ai”, “Buyik bayram” diye adlandmilir ve
ileride bahsedilecegi gibi Ata ruhlartile ilgili uygulamalardan dolayi 8lenlerin bayra-
mt olarak kabul edilir. Ayrica atalar bayram, atalar glinil, atalardan kalan kutsal
guin, tatil olarak da tetakki edilir®® . Yine Kirgizlarin dint inanglarna gére Ramazan
ayinda agz, gozil, dili, ve eliile orug tutanlara Allah {cc) bu bayrami hediye etmistir.
Bu bayram hediye etmesi O'nun orug tutan kullanindan raz: oldugunun isaretidir?’ .
Ramazan Bayrami’nda herkes normal giinlere gére daha teriz ve nispeten yeni elbi-
selerini giver. Gelinler ve kizlar evlerin éniini bahge ve yollan siipliriir, erkekler yan-
larina erkek cocuklarini da alarak bayram namazmna gider. Namazdan sonra herkes
tanig, dost ve komgularini evine davet eder, zengin sofralarda agilarlar. Yemekten
sonra Kur'an okunarak élen anne baba ve akrabalarin ruhuna bagiglan® . Bayram

23 Genis bilgi igin Bkz. Abdurrahman Kitgiik, Istam ve Giinfimiiz Meseleleri, Ankara 1991, s.
72-83

24 Bkz. Sargon Erdem, TDV islam Ansiklopedisi, “Bayram” mad., c.5, [stanbul 1992, 5. 257-
258 .

25 Bkz. Balbay Alagusov, Eldik Mayramdar, Bigkek, 1993, 5. 4

26 Blz. Kymyz, Computers, Custom, Other Writings, Biskek 1995, 5. 52

27 Bkz. “Kacir Tun”, Kwrguzistan 2000,s.15-16

28 Bkz. Alagugov, Eldik Mayramdar, s. 35,
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namazindan sonra genelde mezarliklar ziyaret edilir. Orada Kur'an okunup dua edi-
lir, mezarlar temizlenerek evlere doniiliir. Bayram Giinii 6zellikle bir yakin vefat eden-
lerin evleri ziyaret edilir, pata kilinir (dua edilir). Buralarda kesilen koyunun gorba, et

ve pilavindan yenir. Ramazan Bayram: bu yéniiyle matem havast tagidhd igin “ma-

tem ayt” veya yukanda igaret edildigi gibi “Slitler bayrami” olarak da adlandinlir.
Bunun disinda komsu ve akraba ziyaretlerine gidilir. Bu ziyaretlerde imkanlar ve
yakinhk dlgiilerine gére gesitli hediyeler verilir® .

Bayram giinii evlerde Kirgiz yemeklerinin: en giizelleri yaptlir. Gelen misafirlere
ikram edilir. Aksam olunca gocuklar da dahil olmak izere biitiin fertler foplanir. Cin
seytan ve katii ruhlardan Rorunmak igin tiitsii yakilir. Sonra da dua edilir® Kirgizlar,
Ramazan Bayram:’nin birinci giinii gegmiglerinin ruhlarimn kendilerini ziyaret ettik-
lerine inanitlar. Bu nedenle Ramazan Bayraminin birinci giiniinde “borsok” adi ve-
rilen, vagda kizarhlmig kiiglik ekmek parcalarini gegmislerinin ruhlan icin Kur'an
okutup bu borsoklan halka dagitirlar.?! Borsok yapmak lizere tavaya yad koyarken
“&lmiislerimizin ruhuna” derler, Kirgizlar'in inanigina gére bayram gtinii eve gelen
8l ruhlar, dirilerden dua beller. Eger onlart hatirlayip, Kur'an okutulmazsa razt
olmadan giderler anlayig vaygindir®? . Onun igin yukanda da ifade ettigimiz gibi
arefe ve bayram giinleri ruhlara bagislanarak Kur'an okutulur. :

Ramazan Bayrami ¢ok derin ve temiz duygularla kutlaniy, gocuklara bayramlik
elbiseler almir. Komsular birbitlerine ekmék pilav ve borsok getirip ziyaret ederler.
Biitiin dargmnlar barisir, hastalar ziyaret edilir. Her taraf iki giin &nce temizlenir. Ciin-
kil ternizlenmeyen evi “ata rublari”nin ziyaret etmeyecegine ancak evler temiz olursa
onlarin ziyarete gelecedine inanthr. :

Bir yakini vefat edenler Ramazan Bayrami gelince muhakkak bir koyun kesip
yukarida bahsedildigi sekilde ziyarete gelenlere ikram ederler.

Goriildugi gibi Kirgiz Tiirkleri' nde Ramazan bayramu Atalar kiilti ile iligkilendiril-
mis; Ramazanin bitigi, bayram kutlamasi yaninda Atalarm aniimast ve ata ruhlarim

. memnun etme gayreti olarak uygulama alani bulmustur. Bu giinde yenilen yemek-

ler, atalarin ruhuna hasredilmig goriinmektedir. Aynca Ramazan bayramy, bir yakini
vefat eden insanlara yeniden bagsaglig verme ve onlarn acilanini paylagma gibi fonk-
siyon da icra etmektedir, Bu ydniyle Turkiye'deki ilk bayram anlayisina benzerlik
arz etmektedir. Bilindigi gibi: Anadolu’da “itk bayram anlayrgt” vardir. Buna gore bir
yakini vefat eden aileler igin, 8liim olaymndan sonraki bayram “ilkc bayram” olarak
adlandirilir ve diger bayramlara gére oldukga soniik, hatta matem igerisinde geger.
Biitiin tamdiklar, “ifk bayrami” olan eve ziyarete giderler. Bu uygulamada biiyik
kiigiik farki aranmaz. Bu ziyaretler, bayramlagmadan daha cok taziye vermek icindir,
Baylece bir taraftan yakin vefat edenin tiziintlst giderilmeye gahstlrken, diger taraf-
tan da Adeta yeni cenaze ciknig gibi bir durum olusmakta, kiillenmis acilar tazelen-
mektedir. Dolayisiyla, Tiirkive'de de giintimiizde biitlin canlihgla devem ettirilen
bu uygulama, eski Tirk inamiglaninin kalintisidir.

29 Bkz, Exdem, Krrgz Tiirkleri Sosyal Antropoloji Aragtirmalar, Avrasya Stratejik Arastirmalar
Merkezi Yayinlari, Ankara, 2000. 5. 248

30 Bkz, Erdem, Kirgiz Tiirkleri, s. 249

31 Bkz, Karasayev, Naku Sdzdor, s. 91
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Kurban Bayramy

Kurban Bayram “Kiigtik Bayram”, “Dirilerin Bayramt” olarak kabul edilir. Kur-
ban Bayrami'nda da R_amazan Bayrami'ndaki adet ve inanslar yerine getirilir. An-
cak bazi farklar mevcuitur. _

Kurban Bayraminda ata babalardan kalan adet geregi kiz gelinler toplulugu gok
gtizel elbiseler giyer, yeni gelinler baglarina elegek (bagértiisil) érter, sonra her bir eve
varip, “Aytiniz kuttuk bolsun” (bayramimz kutlu olsun) der, ézel vapilmig tokoglar-
{ekmek), cesitli yiyecek ve hediyeler toplar, selkingek diye bir oyun oynayip aksama
kadar eflenirler. Bu adet eskiden daha cok yaygin olmakla birlikte glntimiizde kirsal
kesimlerde hala mevcuttur .

Kurban, Kifgizlarda “Kurman”, “Kurmandik” kelimeleriyle ifade edilirken, “Kur-
ban Kesmek” ise “Kurmandik Cabuu® diye séylenir, Biitiin Miislimanlarda oldugu

" gibi Kirgizlara gore de kurban ibadeti, Hz. Torahim’in, oglu ismail'i kurban etme giri-
siminden kalmis bir siinnettir. _

Kirgizlarda kurban, bayram namazindan sonra ve sadece bayrammn itk giinii ke-

. silir. Kurban bayrami bir giin kabul edilerek kutlanmakta ve o giin resmi tatil olmak-
tadir. Kirgizlanin dinf inanglanna gdre kurban, Allah’a kars: bir borctur. Bu yiizden
“Kudaym yoluna”(Allah’in yoluna) veya “Amin kudaym yoluna kurmandik adadik”
(Amin Allah’in yoluna kurbanlik adadik) diyerek kesilir. Kesilen kurbanin, insani Al-
lah’a yaklagtiracagina inanir, bunu “Kudayin colu kurmandan étot” (Allah’a giden
yol kurbandan geger} séztiyle ifade ederler. Aynica kurbanin, kiyamet giini Kirgizlar-
ca “kil képrd” diye adlandinlan sirat kopriistinde yardime: olacagina inantir. Bu
konuda Kirgiz Atalannin, “Kurban kesen Mislimanlar, kiyamet giinii cehennem lize-
rindeki kil kopriiden, kestikleri kurbanlarm Gizerine binerek kolayca gegerler, Onun
icin sakat olmayan; biiyik, etli ve boynuzlu mallart kurban etmekte fayda vardir”
dedikleri belirtilmektedir3? .

Kurban keserken gocuklar ve kadinlar yaninda durmaz, kurbani kesen ailenin
fertleri birbirlerinin elbiselerinden tutarlar. Kurbanla ilgili her iglemde besmele gekilir
ve kelime-i tevhid séylenir. Kadintar kurban kesemez. ' ,

Kurbanlik olarak koyun, kog, inek, tosun ve deve kesilir. Normalde at eti yenme-
sine ragmen, at, kegi vb. kurban olarak kesilmez. En makbul kurban koy (koyun ve
kog) kesmektir. inanca gére koyun kyamet glinii cennete yol gésterir. Kurbanik,
boynuzlu ve beyaz olursa daha makbuldiir. Ciinkii Hz. brahim’e gelen kogun béyle

~oldugu séylenir. Koyuna kiyasla ise kog daha makbuldiir. Ciinkii koyunun kuzusu
olabiir. Kegiyi kurban edenlere az da olsa rastlanmakla birlikte kegi, daha cok bir insa-
nin hastaliktan iyilesmesi durumunda, gengler askerden gelince vb. giinlerde kesilir,
halka ikram edilir.

Kirgizlar biyiikbag hayvanlann 7 hisseye kurban kesilebilecesini bilmelerine ve
makul karglamalarnna ragmen, genelde 4 hisseye keserler. Ciinkiibir inekte 6 biiyiik 6
kiigtik olmak iizere 12 tane kemik vardir. Biiyiik kemikle kiiglik kemikleri karistinp 4'e
bélerler, dolayisiyla bir kisiye tig biiytik, ti¢ kitcitk kemik diiser. 4 budun her birini bir

 hisseye verir, kaburgalan da esit derecede béletler. Burada Kurbam dért hisseye kes-

32 Ble. Alagusov, Eldik Mayramdar, s. 34; Bori Kenensarin “Kirgizdin Eski Mayramdan™,
Kirgizdar,Ed. Kenes Cusupov, c.1, Bigkek 1993, 5. 616-617.
33 Bke. Alagugov, a.g.e., s: 36-37
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menin dini bir yénii olmadid, sadece kurbanin paylagilmasmin kolay ve pratik oimast-
na yonelik bir uygulama oldugu anlagilmaktadir, Kirgizlar, kurbanim hisselere bolii-
miinde genelde terazi kullanmazlar. Atalarmdan éyle gérdiikleri icin bunun daha uy-
gun oldugunu diisiiniirler. Sonugta herkesin birbirine hakkin: helal etmesi yeteridir.

Kirgizlar, kurbanin kanin miimkiin oldugu kadar yere akitmamaya calisirlar, kai-
nin ve diger artiklarini ise meyveli bir agacin dibine gémerler. Hadislerde de ifade
edildidi gibi kurbanin etini Gge bolip, birini fakir komgulara verirler. Birini gelen
misafirlere ikram eder, diger kismin da evdeki gocuklarina ayinrlar. Onlara gére
kurbanin eti ii¢ giin iginde bitirilmelidir. Kurban eti {i¢ glinden fazla kalmamaldir.
Aksi takdirde kurban sevabi alinamaz. Onlara gére bu anlayig, hem dinde hem de
Kirgiz adetlerinde béyledir. Kurbanin derisi satlmaz, fakirlere, mescide veya moldo-
nun kendisine verilir. Ya da Caynamaz (namazhk) yapilr.

Bayram giinii ilkin evin iginde bayramlasma olur. Coluk cocuk anne babasinin
elini dper. Onlar da evlatlarma 5-10 som bayram harchg verirler. Sonta herkes iste-
digi eve giderek, “mayramimz menen” (bayraminiz ile), “mayramimiz kuttuk bolsun”,
{bayraminiz kutlu olsun), “aytiiz marek bolsun” {bayraminiz miibarek olsun) gibi
stzlerle bayramlagir. Miimkiin oldugu kadar her eve gidilmelidir. Rus ailelere bile
bayramlagmak igin gidenlere sahit oflmaktayiz. Kirgizlann inanigina gbre bayram gint
en az yedi adim yiiriinmeli, en az yedi aile ile bayramlagiimahidir. Aksi durum glinah
saythr. Bayram giind, biitiin arkadagtari, dostlan hatta digmanlar bile hoggérii ve
sefkatle kargilamak gerekir® .

Ramazan ve Kurban Bayram Arasmndaki
Farkh ve Ortak Unsurlar

Yukarida kurban bayramyla ramazan bayrami arasinda adet ve inaniglar agsin-
dan bazi farkhihiklarin oldugunu séylemistik. Bu farklan séyle siralamak miimkinddr:

Ramazan Bayraminda séz konusu bayram sofrasinda ikram edilen yiyecekler-
den verilirse alip gitmek dogru olmaz. Ancak Kurban Bayrami’nda sofradaki viye-
ceklerden verildiginde kesinlikle almak sarttir. Hatta teklif beklemeden sofradaki vi-
yeceklerden alip gidilebilir.

Ramazan Bayrami’nda bayrama has dzel bir elbise giyilmez. Ancak Kurban Bay-
rami'nda elbiselerin hig olmazsa biisi yeni olmalidir. Bu Hz. Peygamberin ¢ocuklan
sevindirme adetinden kalmistir. Eger yeni elbiseye giicil yetmiyorsa ézellikle gocuk-
larin serce parmagina yeni bir kumagtan kiigiik bir bez parcas: baglanir. Bu uygula-
mayla cocuklan sevindirmenin yaninda, ailenin maddi durumunun pek iyi olmadid,
cocuklarina bayramlik alamadiklar: da ihsas edilmig olur. Dolayisyla bunu géren
zenginler, ellerini &pen ¢ocuklara bol miktarda para verir veya onlara bayramiik elbi-
se veya herhangi bir hediye alilar. Béylece onlar da sevindirilmig olur. Bunun hem
sevap, hem de toplumda dayanisma ve kardeslik duygularim gelistiren glizel bir dav-
ramg oldugu vurgulanr,

Ramazan Bayrami'nda 6liller igin Kur'an okumak ve ege dosta, rmisafirlere kram
icin bir koyun kesmek gerekir. Diger bir ifadeyle Ramazan Bayrami’'nda kesilen ko-
yun “oliiler icin”, Kurban Bayrami’'nda kesilenler ise “Allah igin” kurban sayilir,

Ramazan Bayram: giiniine farkinda olmadan evde kirli gamagir, bulagik kap ka-
sik vb. kalirsa, “Ramazanin strasi kald)” denerek normal kargilanir. Ancak Kurban

34 Bkz. Kymyz, Computers ..., s. 260
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Bayramina kesinlikle kirli bir sey kalmamalidir. Bu durum, kalbin temizligi, bayramin
sevinci ve kurbanin kabulii i¢in sart sayilir. :

Ramazan Bayraminda “Appan, Sappan” séylenmeden, yani bayram namazn-
dan dnce su igilir, Bu fenomen orucun tamamlandigin belirtir. Kurban Bayraminda
ise namaza kadar bir sey yenip icilmez.

Daha 6nce ifade etfigimiz, Kurban Bayrami'nda kiz-gelinlerin selkingek oynama-
st gelenegi Ramazan Bayrami'nda yoktur. o

Ramazan Bayram, “Biiyik Bayram” ve “Oltilerin Bayram” diye kabul edilir-
ken; Kurban Bayrarm ise “Kiigiik Bayram” ve “Dirilerin Bayrarm:” diye telakki edilir.
Bu anlayisin temel espirisi kanaatimizce sudur: Ramazan ay1 kutsal {ig aylar icerisin-
dedir ve Allah’a ait husust bir ay olarak kabul edilir. Yani bu ayda insanlar, ménen
Allah’a yaklagsma gansina daha fazla sahiptirler. Dolayisiyla manen arinan bu insan-
lar, Ramazan bayraminda, yakinlarin kaybetmenin tiziintisti ile Ramazan'in bu ma-
nevi hazzini tadamayan kardeglerini ziyarete gitmekle, bu manevi havayi onlara ve
oliletin ruhlarina da yansitma sansina sahip olduklanna inanirlar. Dolayisiyla yakintan
vefat eden kigileri ve &lii ruhlarini memnun ederler. Oysa Kurban Bayrami manevi
yonti yaninda, sosyal yonii adir basan ve fakirlerin sevindirildigi bir bayramdir.

Iki bayram arasinda bu gibi farklar olmakla birlikte, bayramlar arasinda ortak
unsurlar da mevcuttur. Buna gére iki bayramda da sabah erkenden kalkilir, abdest
alinir, “assolom aleykum” denerek dis kapt ve bahge kapist aclir. Buralara su serpilir
ve temizlenir. Etrafa titst yapilr. Evde dastarkon {ver sofras1) hazirdantr, tizerine
Nan, borsck, kattama vb konur. Eve giizel kokular sahnr. Bayram giinleri asla icki
icilmez.

Bayram namazlarindan sonra moldoya “Namaz Hakki” adwla para verilir, Bu
uygulama Kurgrzistan’da imamlarin konumu ile alakali bir husustur. Ciinkii Bura-
daki kanuni diizenlemelere gére imamlarin maaglan devlet tarafindan verilmemekte,
eskiden Tiirkiye’de oldugu gibi halktan toplanan paralarla temin edilmektedir, Ba-
dimsizltk sonrast birgok konuda yeni dizenlemelere gitmek isteyen ve model ara-
yan Kirgiz Hitkimeti, din egitimi ve dini kurumlarin isleyisi hususunda da yeni
arayslar icinde olup hangi iilkeyi ve hangi modeli 6rnek alacagmi tartigmaktadir.
Bu konu ile ilgili, 2000 yilinin mayis aymda katiidigimiz bir tartismada- ki devlet
yetkilileri de bulunmaktaydi- camilerle ilgili diizenlemelerde Tiirkiye'nin 6rnek ali-
nabilecegdi ve imamlarin maaglarinin devlet tarafindan verilebilecegi ifade edilmig-
tir. Aynica Bundan sonraki gérevlendirmelerde Og Devlet Universitesi flahiyat Fa-
killtesi®® mezunlarina éncelik taninmas: gerektigi belirtilmistir. Cinki birgok ko-
nuda vetersiz olduklar gézden kagmayan Medrese mezunu eski imamlara gire
haliyle ilahiyat Fakiiltesi mezunlan dini bilgi ve kiiltiir bakimindan daha donarumh
ve yeterli gériilmektedir.

Namaza baglarken “Sappan sappan sap” diye (g kere soylenir. Bu tabir “Safa
gelin, safa durun” anlaminda olup bayram namazmin bagladigini bildirir. Bilindigi
gibi Bayram namazindan dnce ezan okunmadii igin, bu uygulama ezanin fonksiyo-
nunu icra etmektedir.

35 Og Devlet Universitesi llahiyat Fakiiltesi 1993 yilinda Ankara Universitesi ile Os Devlet Univer-
sitesi Arasindaki bir Kiiltiir anlagmas: geregi Kirgizistan'in Og vilayetinde agmig olup, gidereri
Tiirkiye Diyanet vakfi tarafindan karglanmaktadir. Genig bilgi iin bkz. Erdemn, Kirgeez Tiirkle-
ri, s. 89.90
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Ramazan giinlerinde dogan gocuklara Roza, Orozbek vb. adlar konurken, Kadir
gecesinde doganlara Kadir, Abdikadir; bayram giinlerinde dogan cocuklara ise Bay-
ram, Bayrambek, Aytmirza, Bayramgiil vb. adlar konur.

Bayram namazlarndan sonra komgular birbirlerini davet eder. Davete gidenler
yernek yer sofrada Kur'an okunarak Hz. Peygambere, tlen ebeveyn ve akrabalara
bagiglanir. Baz1 yerlerde 6liiniin yillig*® Ramazana ve arefe giinlerine rastlarsa bay-
ram giinlerine alinir, Oliintin yilld: téreni ramazan bayram: gind vapihr.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Dini gtinler ile dinf ve milli karakter tagiyan bayramla-
rtn, foplumlarm hayatmda énemli bir yeri bulunmaktadir. Kirgizlar dini giin ve bay-
ramlarin giiniimiizde biiyiik bir cogku ve samimiyet iginde kutlamaktadular. Aragtr- -
mamiz gostermistir ki, gerek Sovyet 6ncesi dénemde hayat sartlan geregi, gerekse
Sovyet dénemindeki bask ve yasaklamalar nedeniyle din egitimi alma imkani bula-
mayan Kirgizlar, buna ragmen dint giinler ve bayramlarla ilgili bilgilerden tamamen
yoksun degillerdir. Kulaktan doima bilgilerle de olsa yine de bir dini bilgi birikimine
sahiptitler. Bu dini birikimlerini gelenekleriyle birlestirerek dini giin ve bayramlarmi
giintimiize kadar yasatnmglardir. Diger bir ifadeyle Kirgizlarda, bircok konuda oldugu
gibi dint bayramlar ve arefe giinleriyle ilgili kutlamalarda da eski Tiirk dini inamglari-
nin izleri gofiilmektedir. Arefe ve bayram giinlerinde Ata ruhlarnimn evi ziyaret edece-
gine dair inanslar, ozellikle Rarnazan bayramunin “Ata ruhlarinm anma” geklinde geg-
mesi ve “Gliilerin bayramr” olarak adlandmimast bunun delilidir. Dolayisiyla Misli-
man olmalarna ragimen, Orta Asya Tiirk topluluklan iginde Islam dnces Geleneksel
Tiirk Dini inaniglarin en ¢ok yagatan toplumun, Kirgizlar oldugu stylenebilir.

Dini giinler ve bayramiarla ilgfli kutlamalar agisindan Kuzey Kirgzistan fle Gliney
Kirgizistan arasinda bir farkm oldugu gézden kagmamaktadir. Giiney Kirgizistan'da
dini hayat daha yogunluk arz ederken, Kuzey Kirgizistan'da dini konularda ayni has-

sasiyeti gormek bazen miimkin olmamaktadir. Ciinki Guney Kirgizistan Buhara,

Semerkant gibi Islami kiiltiir merkezlerine daha yakmndir ve bu bélgede Kirgzlar,
Ozbeklerle bir arada yasamakta, buradaki dini atmosferden etkilenmektedirler. Nite-
kim Kirgizlarin Islamlagmas: da giineyden kuzeye dogru olmus, Kuzeydeki Kirgiz
oymaklari [slam't daha geg kabul etmiglerdir. Her seye ragmen bagimsizltk sonrast
dint giinler ve bayramlara verilen 6nem, Kirgizistan genelinde giin gegtikce artarak
devam etmektedir. Bu da, yaklagik seksen degisik.etnik grubu ve bir o kadar da
degisik dini inanci binyesinde bulunduran giintimtiz Kirgizistan'inda milli birlik ve
beraberligin artmas: ve Kirgizlari manevi degerleriyle yeniden kaynagmast agisin-
dan ¢ok dnemlidir. '

36 Kirgizlarda definden sonra dliiniin tigii yedist, kirki ve yillig gibi belli giinleri vardir. Olen kiginin
- yiligr. sliimiinden bir yil sonra yapilan torendir. Bunda basta at olmak iizere, inek, koyun vb.
kesilerek gelenlere ikram edilir. Kur'an okunup dua edilerek 8liintin ruhuna badiglarur. Oliinin
yithk tireniyle beraber kadinlarn yas tutmas: da sona erer ve yasaldar kalkarak hayat normale
déner. Bu konuda genis bilgi igin “Kirgizarda Dogum , Evlenme ve Ofitm fenomenleri” adh
doktora tezimize balfabilir, (K. Polat)
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Abdu'l-Kahir el-Ciircani'de '
Fesahat Kavrami

Dursun HAZER*

ABSTBACT
The Notion of Eloquence in Abd al-Kahir al Jusjani’s Thought

This study deals with Abd al-Kahir al Jurjani’s thoughts on concept of eloquence
(feséhat) in the context of his opinions on statement and language. He uses the con-
cept of eloquence in order to examine the characteristics of rhetorical statements. He
examines the Qur’anic texts, Arabic poems and reaches to some conclusions about
the ufterances that take role in forming a rhetorical statement, about the language
system (el-nahv}, about reason and about psychological and sociological dlmens:ons '
(feelings thoughts, emotions and culiural dimension) of meaning.

Keywords: Eloquence (fesghat), rhetoric (eloquence}, arrangement (system),
syntax {grammar), meaning (signification)

Abdu’l-Kahir el-Ciircani (6.471/1078) fesahat! ve belagat kavramlarinm izahin-
da temel cikig noktasi olarak Kur'an’m i‘cAzinin aragtirilmasini segmistir. Kur'an’in
metnini, Arap toplumunun digtince ve iféde sistemine uygun bir bicimde olugturul-
mus bir nazm, metin olarak diigiinmts; bu séz yapisindan Kur'an'in i‘cazimin temel-
lendirilmesine gitmigtir. Bu sebeple toplumun séz yapisini, séz yapisinda ortaya Gl-

* Yrd.Dog. Dr., Gazi Universitesi Gorum Ilahiyét Fakiiltesi Arap Dili ve Belagat Ogretim (lvesi

1 Fesahatin kelime anlarm, aghk, berrak olma, kangikltk ve bulamikligin olmamasi, bir cocugun
veya yabancinin dilinin olqunlagmast, Arapcayr hatasiz konugabilmesidir. Fesahat ile mufred,
kelam ve miitekellim vasiflandinhr. Mufreddeki fesahatin olusmasinda lalizlarn tendfury hurtif
{kelimenin telaffuzunda aguhk hissedilmesidir), garabetten (kullanim bilinmeyen, anlami kapa-
11} uzak olmasi ve kelimenin Arap dilinde uyulan kanuna muhalefet etmemesidir. Kelamdaki
fesahat ise, kelarnin telif zafiyetinden (nahiv kurallarma aykm olugmasi), tenafuru kelimattan ve
ta‘kidden (kelamda kelimelerin olmasi gereken verlerinden énce-sonra gelmeleri sebeb le dela-
letin kapal olmast veya konuganin kullandig kelimeleri kastettigi anlami saglayacalt sekilde
secememesi) annmig olmasidir. Miitekellimdeki feséhat, konugain maksadin fasth lafizla ifade
edebilme melekesine sahip olmasidir. {el-Cevheri, es-Sihah, Negr. Ahmet Abdu’l-Gafir, Daru’l-
{lm 1i"-melayin, 1990, 1,391; ez-Zebidi, Taeu'l-'Ariis, Beyrut, 1994, ‘fsh’ maddesi; Sekkaki, Mift-
ahu't-"Uliim, Daru’l-Kutub el-imiye, Beyrut, 1987, 416-417: ¢l- Kazvini, et-Telhfs, Seth; Ab-
durrahman e]-Berkukl Daru’l-Kutub el-*Arabf, Beyrut, 21-34). Ciircani fesahat, belagat kelime-
lerini, disiincenin olugumu ve bunun karg tarafa aktarimasinim igleyisini ele aldigi ngzm na-
zariyesi ile aym anlamda kullanmighr. Ancak fesahat ve belagat vasiflarimn, edebi degerleri olan,
avamin sézlerinin aksine diigiinee tiriinii sdzler igin kullanrg, anlambilimle birlikte sanatin de-
gerlendirmesini yaprmustir, Ashnda nazm nazariyesini fesahat ve belagat vasiflaninin géziimlen-
mesi i¢in ortaya koymustur.
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kan dil mantiiin incelemigtir. Dili kelam (stz) ve nahiv (dilbilim) olarak ikiye ayir-
g, fesahat kavrami ad: altinda bu iki unsuru incelemistir, Ciircani' de feséhat kavra-
mi bu yéniiyle anlambilim cahismalarin karsitamaktadir.

Ciircani've gore fesdhat ve belagat vasfi sbziin nazm vamsiyla ortaya cikmakta-
dir. Nazm, “kelimeleri birbirine bagh kilma, bazi kelimeleri diger bazis sebebiyle
(sdze) yerlestirme™ dir. Bagka bir yerde de, “Nazm, stziinG (kelami) nahiv ilminin
gerekli gérdiigii yapida kurman, onun kurallan ve usiillerine gére plantaman (tertib
etmen), nahvin igleyen yéntemlerini bilmen ve buna bir halel getirmemen, sana giz-
digi sekilleri koruman, her seyi eksiksiz yapmandir™ seklinde tarimlamaktady, Ciire-
ani fesahat ve belagat ile, kelimelerin mufred (tekil) anlamlarim degil, te'lif ve terkib-
de olugan hiikiimleri kasteder.*

Dil sisteminin temel yapi parcalarinm arastirirken Kur'an ayetlerine, klasik siire®,
meshur olmus ézdeyislere, hitaplara bagl kalmigtir. CiircAni’nin bu segimi bize gére,
Arap dilinin yapisini, Arap ruhunu, hissini ve distincesinin isleyis seklini ortaya ¢ika-
ran dil dizgesini, en dogru boyutlarda bu séz tiirerinin yansiti@ina inandigin: goster-
mektedir, .

Ciircani’nin fesahatla ilgili gériigleri tarihi siireg iginde olusan bilgi birikiminin
devami ve yeni bir yorumudur. Lafiz-anlam ayrihid ve bunlardan birine meziyet yik-
leme tizerine olusmus bilgi birikimini igleme, bunu dodru noktaya gotlirme gabasin-
dadur. Gériiglerini Arap beyan iizerine kurgulamig, bunu Fars, Yunan unsurlanyla
desteklemistir.5 Biz burada Clircani’nin yararlandig gériiglerin, kaynaklarin analiz-

2 Abdu'l-Kahir el-Circani, Deldilu'-coz fi ‘[lmi'l-Me'dni, Tahkik: Muhammed Resid Riza, Da-
ru'l-Marife Beyrut, 1994 15

3 el-Clircani, a.g.e., 70; el-Clircani, Esrdru’l-Belaga fi fimi’l-Beydn, Negr. Muhammed el- fsken-
derami, M. Mes'id, Déru’l-Kitgb el-Arabi, Beyrut: 1996, 10

4 el-Cicani, Deldifr'l-'cdz, 64. Ciircani'ye gére telif, ifade etmedir; bu da isimle isim arasinda
veya fiille isim arasinda olur: a) Isim ciimlesi, b} fiil ciimlesi. {el-Ciircani, Kitdbu'l-muktasid fi
Serhi'l- fzah, Negr. Kazim Bahr el-Mercén, tarihsiz, I, 94)

5 Unlit edebiyat elegtirmeni T.S.Eliot, giiri, milli 6zelliklere sahip yegane sanat olarak gorir. Bir
milletin bagka milletlerin disiincelerini, diistince tirlinlerini alabilecedini ancak bagka milletler
gibi duyug ve histere sahip oldugu anda benfiini yitirecegini séyler. Siir bir millete kendine has
duyugla hissettiren bir sanattir, der. (T.S.Eliot, Edebiyat Uzerine Dugtinceler, Gev. Sevim Kan-
tarcioiu, Kiltiir ve Turizm Bakanh@ Yayinlan, Ankara: 1983, 194. Bu disiincelere gére Crc-
ani gibi dilcilerin, Arap diigiince yapisim en iyi yansittidin digiindiikleri igin i teme] alarak dil
ve sbzil chziimleme gayretleri, dil olgusuna dogru yallagtiklanm gotermektedir.

6 M.A.Hafaci, M.S. Ferhiid, A Seref, el-Usiiibiyye ve’l-Beyanu'l-Arabi, Daru'l-Mistiyye, Kahire:
1992, 30. Ciircani'nin bazi gorigleriyle Aristotales'nun gérisleri arasinda biiyiik benzerlikler
gérmek miimkiindiir: “Bir dilse! anfatim agik olur, buna kargilik bayady olmazsa, o ivi bir dilsel
antatimdir: Kuskusuz en agrk dil, herkesin ortak olarak kullandig sézcikleri kullanan dildir.Fa-
kat herkes igin ortak olan sézcikleri kullanan dil, agikhk yaninda aymt zamanda bayadihd da
getirir... Aligtmanms sézciiklerin kullanimasiyla bir dil giindelik ve kaba olmaktan kurtulur, yil-
celir. Alislmannig sézcitk deyince, yalniz yabancs sizciikleri degil, aym zamanda mecazlari, uza-
tlmig sézciikleri ve genel olarak da giindelik dilin diginda kalan seyleri anhyorum. Ciimlenin
gosterdigi birlik, iki gegitten olan bir biriiktir: Ya bu birlik insanin tamminda oldugu gibi {insan
akilli bir hayvandir.) tek bir seyi bildirir, ya da birgok seylerin baghhdim gosterir ki, bu anlamda
biitiin fliada bir cimleden ibarettir.” {Aristoleles, Poetika, Cev.:Ismail Tunah, Remat Kitabevi,
istanbut: 1999, 63, 58.) Tecnis (ayn1 lafzin tekran)'in verdigi Gstinligiin antama katkisindan
dolay oldugunu, sadece lafizta olsayd: bir glzelliginin olmayacagini séyledidi diigiineesi (Cir-
cani, Esrdru’l-Beliga:14-21} Aristotales’'da da vardir: “Tecnis, tekrar eden lafiz, kulakla duyunca
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leri Gizerinde durmayacagz; fesahat kavrarmina bagh kalarak, onun diigiince ve dil

“olayna bakigini, bu dogrultuda bu kavrama getirdigi veniligi tespit etmeye cahsaca-

&z Caligmamuz;, lafizlarin fesahatta yeri, aklin dilde rolii, nahiv kurallar ve anlamin
olusmast, fasth soziin gesitli gekilletini inceleme konularinda Ciircani’nin gériiglerini |
tespit etme dogrultusunda sekillendirecediz.

Ciircani'nin bu gériiglerini incelerken iki eserini, Deldilu'l-[‘céz ve Esréru’l-
Belaga'yi temel almaktayiz. Abdu'l-Kahir el-Ciircant’nin admi metin igindeki atif-
larda ‘Clircant’, dipnotlarda da ‘el-Ciircani’ seklinde kullandik.

St sk sk ok ok ok ok

Clircani nazm nazariyesinin temel esaslarin ortaya koymadan 6nce, Kadi Ab-
du’l-Cebbér (v.415/1024)'da onun fesahatla ilgili gériiglerine benzeyen diigtinceler
ortaya koydugunu géimekteyiz.” Nazm nazariyesi, el-Cahiz, Ebu Osméan Amr b.
Bahr (v.255/869) dan itibaren kelamct ve belagatglann birikimleri kullaniarak olus-
turulmustur. Sibeveyh, Ebli Bigr Amr b. Osméan b. Kanber {v.180/796)'den baglayip,
Ebl Sa'ld es-Sirafl (v.368/978) ve Ebh Ali el-Farisi {v.377/987) ve uzanan nahiv
ilmihin geligim ve bilgi birikiminden beslenmistir. Nazm nazariyesi, Arap beyén: ve
dil sistemi, s6z yapist temel alnarak ortaya konulmustur.?

her nekadar ayi lafiz gibi ise de antam bakimindan farkhidir. "{ibni Sina, 4. Makale, 3. Fasil, el-
Hitabe, es-Sifd, Negr.: lbrahim Medkr, Kahire, 1966). Ancak Ciivcant bunun yaninda harflerin
tinm, sesleri, mahreglerinn uyumu, lafizlarin glizellestirilmesi konusunda Aristotales’dan farkh di-
stinmiig, bunlarin tek baglarna bir yarannin olmadid géniginde otmustur. {bkz.: ibni Sina, 4.
Makale, 1. Fasil, el-Hitabe, es-Sifd; el-Ciircani, Esréru’l-Belaga, 11). CiircAni'nin nazm teorisini
ortaya koyarken Yunan kiiltininden yvararlanip yararlanmadidi konusunda iki 2it goriig vardr.
Muhammed Abid el-Cabiri ve glre bu teorisi tamamen beyani bilgi alaninda Gretilmig olup Yu-
nan manhignin bu teoride bir etkisi olmangtir. (Cabixi, Arap Islam Kiiltiiriintin Akl Yapisi, 106)
Bunun kargisinda Taha Hiiseyin, Aristotales’yu sadece felsefi ilimlerde miisliimanlarin hocas de-
gil, beyéni bilgi alarinda da hocasi saymistir. Ona gére Ciireani, Arap nahiv kurallan ife Arsiota-
les'nun ciimle, iisldb, fiil konusundaki gériiglerini bulugturmugtur, (Taha Hiiseyin, el-Beyénu'-
Arabi, Min Tarthi'l-Edebi’l-Arabi, Daru’|-Tim [7]-Melayin, Beyrut, 1976, 1477-499)

7 Kadi Abdu’'l-Cebbar'in bu konudaki ifadeleri séyledir: “Fesahat kelamin tek tek fertlerinde orta-
va gkmaz, kelamda damm (damm: iligki, katiim, birlestirme, ekleme) yoluyla gikar, bu da 6zel
bir yolla {tarika: yol, metot, ustl) olur. Katihimda her kelimenin ézel bir sifat olmasi gerekir, Bu
sifatlar belki bazen kahhim konu edinen {iligkinin gergeklestigi) uyusma (muvada‘a} yoluyla,
bazen bunda yeri olan irdbda, bazen mevkide olur. Bu figiiniin diginda bir dérdiincisi yoktur.
Glinki) kelamdaki fesahatta ya kelimeye bakarsin, ya harekelerine ya da mevkine. Her kelime-
de bunlar géz Gniinde bulundurmak gerekir. Sayet kelimelerde birbirlerine katihim olmugsa, bu
katthm esnasinda bir sifat ortaya gikar. Irdb durumu, harekeler ve mevki bakimindan da aym
sey gegerlidir, O halde fesahat burda belirttigimiz g ybnde ortaya aikar, bunun diginda olmaz.”
Bu séziiniin devaminda da:

“Eger derseniz, ctimledeki fesdhat anlamin giizelliginden midir? Onu goz 8niine aldimz mi?
Denir: Anlamlar gerekliyse de meziyyet endan gikmaz. Her ne kadar kelam antam igin séyleni-
yorsa da, bu yiizden tek anfami ortaya kovan iki kisiden biri digerinden daha fasih oluyor,
anlam tek oldugu halde. Anlamiarda artma olmaz, anlamlar ortaya gikaran lafizlarda artma
olur. [fadenin Gstinligii ancak kelimelere has ibdatle, mevkiye mahsus {climle ici konuma ait)
takdim-te’hide ya da irdba ait harekelerle agida gikar ve farkhilik bu sekilde gergeklesir. Biri
digerinden daha fasih olan iki ifadeden fasth olamm bunlann iigiivle, vada baziswla tistiin of-
mugtur, Ayru lafzm bile bir yerdeki kullaniminin bir bagka yerdeki kullammmdan daha fasih
olmas: mimkiindiir.” Kadi Abdu'l-Cebbér, el-Mugni, Daru'l-Kutub, 1380/1960, XVl 199-200

8 Muhammed el-Cabirf, Arap- Istam Kiiltiiriiniin Akl Yapst, Cev.: B.Kéroglu, H.Hacak, E. Demir-

li, Kitabevi, Istanbul, 1999, 106-107
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Ciircani, feshat kavtam dahilinde ele aldigi konularin kendisinden énce miiza-
kere edildigini kabul etmekte, Kadi Abdu'l-Cebbér’'in adin anmayarak onun sézleri-
niincelemektedir. Abdu’l-Cebbér'in fesdhat tanimimi aktarmig,® ancak bu tanimi o,
tizerinde kabartmalar bulunan ipek kumas: géren birinin, o kumag hakkinda, “o,
ipegin ozel bir sekilde dokunmas), ipek liflerinin gesitli sekillerde birlesmesinden olug-
mug’ demesi gibi bulmustur. Ciircani’ye gére bir seyde ustalik, o seydeki iyi ve kott
yonleri bulma, iyiyi derecelere ayirmay! bilmektir.

Ciircani, Kadi Abdu’l-Cebbar’in séziin lafiz yéniine 6nem verdigini, meziyyetin
_ nahiv anlamlarinda ¢ikbdini séyledigi séziin ise farkinda olmadan sylemis oldugu-
nu iddia etmigtir:'°

“Onlar meziyyeti aryoruz dediklerinde, bunun yerinin lafiz oldugunu sandilar;
bu zanlari, nazmin, anlamian olmaksizin lafizlarn nazm: olduguna dayaniyordu. .. An-
cak onlarn, suurunda {farkinda) olmaksizin, aradiklan meziyetin ancak nahiv an-
lamlar ve hitkiimlerinin bulundugu yerde oldugunu kabul ettiklerini goriirstin. $oyle
derler; Fesahat tek tek kelimelerde gikmaz, 6zel bir ustlie damm (katihm, bir araya
gelme} ile gikar.”

Abdu’l-Cebbar'in ‘anlamlar artmaz, lafizlar artar™! gérigl, Clrcani'ye gore, la-
fizzarm anlamlarinin artmasindan kastolunan, vazi‘da belirlenmis olan anlamiannin
artmasi veya eksilmesi degildir; kelimeler arasindaki nahiv ve nahiv anlamlaridir.
Nahiv anlamlart, lafzin anlaminim bagka anlama delaletiyle birgok Jafizla ifade edile-
cek anlami az lafizla saglamaktadir’? . Anlamlarm artmamast, anlamin tek bitin
halinde zihinde diizenlenmesi, zihinde diizenlenen anlamin kelimeleré'dékiiimesidir;

o Lol L by ol g w0 s 5620nde tim bu kelimelerden tek bir
anlam ortaya cikmigtir. Bu kelimeler tek baglarina iken isaret ettikleri anlamlar bilin-
sin diye toplanmarmugtir. Burada anlam tekfir, Zeyd'in Amr’a Cuma giinii terbiye icin
siddetli vurugudur; bu biitiin, kelam olmaktadir.™

Ciircani’'ye gore Kadi Abdu’l-Cebbar séize lafiz boyutuyla, ifadeye dokilmig, metin
{izerindeki haliyle bakmis, zihin boyutu ile ilgilenmemigtir. Gergekten de Kadi Ab-
du'l-Cebbar’'da igimizde anlarmin nastl gerceklestidi, aklin rolid, nahiv sisteminin bu-
rada veri gibi kenularda fesahat teorisinde detaylar grememekteyiz. Ancak, Circ-
ani'nin Kadi Abdu’l-Cebbar'dan yaptidi bu aktarimlar, onun bu taslaktan yararlan-
digin, bu taslagin felsefi temelini hazirlayarak onu nazm nazariyesine doniigtiirdagi
de agik bir sekilde ortaya gikmaktadr. '

Lafizlar: .
Clircani, lahiz kelimesini isaret edilen anlamla {gésterilen), bunu tagtyan ses, gekil
(gbsteren) boyutunu birlikte belirtmek icin kullanmigtir, Fesahati olugturan unsurlar-

O “Fesahat, dzel bir yolla ve varann kendisivle gkt gesitli sekilierde, kelimelerin birbirlerine
baglandig nazimlarindaki ozelliktic,” Kadi Abdu'l-Cebbér, el-Mugni, XV1, 187; Abdu'l-Kahir el-
Ciircani, Deldilu'!-'caz, 43 '

10 el-Ciircani, Deldilul-I'edz, 254

11 Kadi Abdu’l-Cebbér, el-Mugni, XVI, 199

12 el-Clircani, Deldilu'l-Fcéz, 296

13 el-Ciircani, a.g.e., 265

14 Nasr Hamid Ebit Zeyd, [lahi Hitébin Tabiatr, Terc. M.Emin Magali, Kitabiyét, Ankara, 2001, 193
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dan biri olarak gordiigi lafizla, onun isarette bulundugu anlarmm degil, kullanim
iginde kazandigi anlamini kastetmektedir.’® Ona gore, mufred lafizlarm isaret ettikle-

- rianlamlan haber vermek igin, bu lafizlarla dinleyene konugulmaz; i 3 r~detken
. amag & » fiilinin anlamint agiklamak degildir.'® Clircant mufred lafizlan dilin tas-

laklan (kaplan), tek baglarina olduklarinda isarette bulunduklan anlamlarin kaplan
olarak nitelendirir ve 7 lafzin igaret ettigi anlam ilé bu anlama isaret icin vaz' edilen
ses veya gekli birbirlerinden ayirmanin mimkiin olmadigini, her yerde onu izledigi-
ni; ¢linkd anlamlann lafizlarda ortaya giktiklarin, anlamlarn diizenlemenin onlarsiz
ba;;ka bir yolunun clmadidir belirtir.® Ciircant’ de fesahat yéniinden lafzin degeri,

zihni seklin ¢izilmesine araci olmasi sebebiyledir.'?

Ciireani’ye gore lafizlarm vaz't (anlagarak isimlendirme, sembol belirleme, bili-
nen esyaya isim verme) egyay tanidiktan sonra olmugtur, ¢linkii bilinmeyen seye
vazl’ yapilamaz. Vaz' igaret gibidir. Egyayi, kendilerine lafizlar vaz* edilmeden énce
tanyorduk. ¢ _pd ¢ = , 42 (ev, at, adam) kelimelerinin delalet ettikleri varhidan biz
biliyorduk, biz bu kelimeleri telaffuz edince kargimizdaki kisiye daha dnceden bildigi.
seye igarette bulunuyoruz. Bunlar bilinmese isaret de miimkiin olmayacakh.”

Ciircani lafzin telaffuzundaki seslerin, séziin fesahatinde bir degerlerl olmadikla-
nn1 kabul etmigtir; ¢linkil sesler ona gore uzlagimla belitlenmiglerdir; dolaysiyla bir
kelime i¢in bunun sesleri daha hafif, hos, tath; digeri igin zor, kaba diyemeyiz.?
Fesahat vash ve sbzdeki meziyyet, kulakla algilanan, hissedilen bir sifat degildir, akil-
la kavranilan bir sifathr 2 Ayrica fesahat vasfiny, lafizlarda harflerin uyumu, dile agir
gelmemesi gibi gekilsel durumlar ile sinirlandirdidimizda, bu durumda fesfhat bela-

. Gatin alanindan gharmig olacagimiza isaret etmektedir.?? Circani, kelimelerin ses dii-

zeni, kelamda sesin yeri hakkinda goriglerini, fesahat ve belagat kavramlarina yaphd:
agiklamalarmda belirtmistir; sesbilimini ayn bir bilim dali olarak ele almamustir. Seslerin
anlama katabllecegl ilaveleri, vurgulan, terkip tizerinde nahiv anlamlarina gore defjer-
lendirmistir.

15 el-Ciireéni, a.g.e., 64

16 el-Ciircéni, a.g.e., 264

17 el-Ciircani, a.g.e., 53, 345

18 el-Curcani, Defditu’l-F'caz, 59

19 Muhammed Abbas, el-Eb‘adu’l-Ibdé'iyye fi Menheei Abdu’l-Kahir el-Ciircani, Daru'l-Fikr, Di-
magk,1999, 21.

20 el-Ciircani, a.g.e., 345: “Dilin taslaklan olan mufred lafizlar, kendi zati anlamlan bilinsin diye
vaz' edilmediler; bunlar birbirferine eklenip aralanindaki yarar bilinsin dive vaz* edildiler. Lafiz-
larin, igaret ettikleri anlamlari bilinsin diye vaz' edildiklerini iddia edersek, bu suna gotiiriir;
Cinslere isimleri vaz' etmeleri cinsleri tanimak igin olurdu. Bu durumda jla e et o Joj adlaning
vermemig olsalardi bizim onlann anlamlan hakkinda bir bilgimizin olmamasi gerekirdi.
Judt = iy - - dememis olsalard haberin kendisini, ashnt, emrin ashm tarmamig olmaruz
gerekirdi... Harfleri vaz' etmeselerdi, anlamlarindan habersiz olmamiz ve nefi, nehiy, istitham,

.. ____ istisnd, vb. lerini bilmememiz gerekirdi. Vaz* sadece bilinen seve olur. ismin veya ismin diginda

bir seyin bilinmeyene vaz' muhaldir. Vazi* isaret gibidir. ‘Bunu a¥’ deyince, bu isaret dinleyene
isaret edilenin z&tin, kendisini &dretmek icin degl, gérdiigii esva arasinda istenilenin o o]dugu-
nu bildirmek igindir.”

21 el-Curcéni, a.g.e., 262-263

22 el-Clircini, a.g.e., 59, 262.

23 el-Ciircani, a.g.e., 56
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Circani kelimelerin nazmiyla; harfterin nazmini ayirmigtir, Lafizda harflerin naz-
rmu, dizilisi, sesleri bir anlamdan dolayt veya bir anlami saglamak igin vapilmarmustir.
Ayni gekilde akitdaki bir sekil ve resimden dolay: da degildir. Dili vaz’ eden v
yerine & deseydi herhangi bir bozukluga sebep olmazdi. Kelimelerin nazmu ise,
zihinde anlamlarin tertibine géire gergeklesmektedir.?® Bir diger husus, fasth bir kela-
m iginde yer alan bir kelime, meselatu.. u..f,_.“- Jazst (Meryem/4) sdziinde fasit
kelimesi bu vasfinu tek tek harfleri ile almamakta, biittinltigii ile bu vasf kazanmakta-
dir; ¢iinkii kelimenin tiim harfleri hepsi birden bir defada telaffuz edilmez, ¢izgisel-
dir®

Bir kelimenin deder kazanmasi, diger kelimelere gore bir vasif elde etmesi, Ciirc-
ant'ye gore telif ile olmaktadir. Bunun disinda iki ayri lafzin delélette birbirlerinden
tstiin olduklar tarhgilamaz. Mesela, j-s  kelimesi, isim verildigi seye, .3 keli-
mesinin isimlendirildigi bilinen seye delaleti daha ¢oktur denemez. Hatta bilinen bir
seye vaz' edilen iki lafiz igin, mesela gew ¢ -l : aslan gibi, onlarin anlama delalette
birbirlerinden (stiinliikleri tartigmas yapilamaz. %

Fesahat vasfinin olusumunda, lafizlanin baglam diginda igaret ettikleri anlamlar-
nin bir degerlerinin olmadiklarmi, Ciircani israrla tekrarlamstir. Zira bu durumda
lafizlar hakkinda {s8zliksel anlamlarinda) esit bilgiye sahip fertler arasinda, séziin
degeri agisindan farklihk ve stiinlitk meydana gelmemesi gerekirdi, ciinkii lafizlan
pespese dizmekte ikisi ayn1 seyi hisseder, birinin bildigini digeri de bilirdi.? Ancak
bunun yaninda, lafizlarnin tek baglarna isaret ettikleri anlamlarnnin yok sayilamiyaca-
ging; séz icinde dnce-sonra yer almalarmm, lafizlarin tefif ve nazminin bu anlamlar
sebebiyle miimkiin oldugunu séylemektedir. Bunu suna benzetmistir, kiigtik bir co-

24 el-Ciircani, Deléilu’l-F'cdz, 51

25 el-Citrcani, a.g.e., 262. Clivcani'nin lafiz, nahiv anlamlart ve ketama dair gériigleriyle, 19-20,
Yy. bazi bati dil teorisyenlerinin gorigleri arasinda, farkl bilgi altyapitar olsa da, bazi benzertik-
ler gérmek miimkiindiir. Amacimiz bunlarin mukayeselerini yapma olmamakla birlikte, bir-iki
ttrek vermek istiyoruz, Ferdinand de Saussure, Ciircani gibt sézil dilden ayiwmigtir. Gosterge .
kurarmyla ilgili gériiglerinde de Clirean' nin géritglerine benzerlikler bulmak mimkindir: “Gos-
tereni gdsterilenle birlegtiren bad nedensizdir, Géstergeyi, bir gbsterenin bir gésterilenle birleg-
mesinden dofjan biltiin olarak gbrdiigimiizden daha yalin olarak soyle diyebiliriz; Dil gbsterge-
si nedensizdir. Ornegin, ‘kardes’ kavraminin, kendisine gésterentik yapan k-a-r-d-e-s ses dizili-
sivle hicbir bagmtis yoktur.” “Gésteren igitimsel nitelikli oldugundan yalnizca zaman igerisinde
yer alarak gerceklesir ve zamandan kaynaklanan dzellikler tagir: a) bir yaythm gosterir ve b) bu
yayihm bir tek boyuita lgiilebili: O da gizgiseldir.” (Ferdinand de Saussure, Genel Dilbifim
Dersleri, cev. Berke Vardar, Multlingual, Istanbul, 1998, 111,115). Wittgenstein'in lafiz ve an-
lam ile lgili goriigleri de Ciircani'nin goriiglerine benzerlik gdstermektedir: “Bir sézctigin anlamt
onun dildeki kullamridie, Bir anlam kavramak onunta ilgili kullanim tekniklerini edinmek, on-
lara hakim olmak demektir.” (N.Soykan:86} Witigenstein ciimlenin mantiksal ¢6zitmlemesi ile
anun dilbilgisi bakimindan aydintatlmasimn aym sey oldugunu séyler: “Dilbilgisi tam olarak ~
aydinlatiimig cimle, mantikca tam olarak ¢ézfimlenmigtir.”s.99 “Dilbilgisi kurallan once anlarm
belirlerler (onu kurarlar} bu nedenle higbir antama karg sorumlu degillerdir, Soziin dildeki kul-
larumni onun anlamidir, Dilbilgist séziin dildeki kullanimim betimler.” O.N.Sdykar; 101 (Witt-
genstein, Felseff Sorugturmalar, cev. Deniz Kanit, Istanbul, 2000, Kiyerel Yayinlan, 36; O. Naci
Soykan, Felsefe ve Dil, Istanbul, 1995, Kabalci Yayinevi, 86-87)

26 el-Curcéni, a.g.e., 44-47,272

27 e)-Ciircani, Delditul-I'cdz, 52




DURSUNHAZER - 189

cuga Kitabu'l-‘Ayn (Halil b. Ahmed, v.170/786'in eseri) i bir bolimiinii ezberlet-
sek, lafizlan ve gekillerini ezbére bilmesinin anlam, bunlan okudugunda, kusun 6tiis
seslerinden farkh degildir. Lafizlarindan neyi énce neyi sonra getirecegini bilemez,
zihninde buntarm biraktig gérintiler de oimaz. 28

Circani’nin bu goru§ler1 dogrultusunda, Kuran'in i‘cézi ile iigili olarak su sonug
gtkmaktadir: Kur'an'in nazmiru olusturan lafizlarin tek baslarina, sekil ve ses olarak
higbir degerleri yoktur. Ciink( onu olusturan lafizlari Araplar Kur'an inmeden énce
biliyorlardi. Ancak bildikleri bu iafizlar nazm i¢inde yeniden var olmug, her biri yeni
bir delalet kazanmuglardir. Bu nazmu sekil ve ses boyutuyla anlamindan ayirmak da
mimkiin degildir, ¢linkii bu iki unsur murad edilen anlamin dogal bir tezahtiriidar.

Clircani’ye gbre mufred lafiz donuk anlami diginda, bireyle, toplumla, duygu,
dugtince ile ilgili esas anlamini kelamda kazanir 2 Ancak, fesahat konusann kelams-
na bagh bir vasif clmakla birlikte, konugan vaz‘a uymak zorundadir. Lafizlara dilde
olmayan seyleri katarsa, ortak vazi‘dan ayritmig, sagmalams olur. Fesahat, lafzin
nazimdaki konumundan dolay: kazandidi bir sifatidir; bu sifatin kazamimasinda onun
ses titregimleri, akislerinin de yeri yoktur.®® Ciircani buradan su hilkme varmistir:
Kisi [afza kendinden bir sey katamadiina gére o zaman fesahat anlamdaki bir mezi-

Vettit3! rmalft (pmiabig s o g Al sl by Bele Al o b b g (HO
44} ayetlerinde apagcik bir i‘cz vardir; bu icaz burada yer alan kelimelerin birbirleriy-
le irtibath olmalari ve kenetlenmeleriyle ortaya gikan anlamia olusmaktadir. Lafizla-
rindan birini yerinden ahp tek basina birakirsak, hem nazmi bozar, buradaki icaz:
gideritiz, hem de o kelimenin degerini azaltmis oluruz, Burada oldugu gibi bir lafiz bir
yerde iliskiye girdidi lafizlarla ¢ok iyi uyum gésterir, orada o lafiz sana cok tath, hos,
fasth gelir; ayni lafiz ligkili oldugu lafizlarla uyumlu olmazsa cok cirkin, vahsi, fasih
olmayan kelime gelebilir.®

Kelam ve Nahiv (Dil Sistemi): ‘

Circani, dili distinme ve bildirigim araci olarak gérmiistir.* Bunun igin iki ayn
yapi birimini ortaya koydugunu gérmekteyiz; Kelam ve kelam var eden dil sistemi,
yani nahiv anlarnlar.3 Kelam, nahiv ve lafizlar gibi vaz: (irind yapiyla, aki], hisler,

28 el-Ciircéni, a.g.e., 51-52

29 el-Circni, a.g.e.. 44-47

30 el-Clircani, a.g.e., 262-263

31 el-Ciircani, Deldilu'l-I'céz. , 258-259

32 el-Ciwcani, a.g.e., 48-49; Muhammed Zeki ‘Asmavi, Kaddy&’n-Nakdi’f Edebi, Kahire, Déru's-
surdk, 330-332

33 “Kelarmn tiim anlamlan ancak iki geyde tasavvur edilen anlamlardw, Birinci asit haberdir.. Ha-
ber, haber veren ve haber verilen olmadan olmaz. Ciinkii haber isbat ve nefye ayrlr. [sbat,
isbat eden ve isbat edileni gerektirir. Nefi de nefyeden ve nefyedileni gerektirir. Ortada kendisi-
ne isbét edilen veya olumsuzlanan clmadan bir anlami ishat etmeye veya olumsuzlamaya cab-
gisan akilda dodru olmayan seyi cabalamig olursun, Bu yiizden bir fiili agk veya gizli zamirle
dayandiracadin biri olmadan o fiilin olmas: mumtenidir, boyle bir isnad olmazsa sesten &teye
gegmez. Mesela biri sana, ‘Zeyd ne yapt?' derse, *Cikt’ demen yeterlidir. Bu Zeyd‘e gonderdi-
gin zamir olmadan olmaz. Yine biri, ‘Zeyd nasil?’ deyince, lyi’ demen, bu ‘O iyi’ anlamindadr.
Ugiincii olarak, haberin sadir oldugu, kendisi tarafindan meydana geldigi, kendisine nisbeti
olan olmadan olmaz,” (el-Clircani, a.g.e., 337) .

34 Clircéni, anlamin ortaya gkmasint sa@layan iligki sekillerini tige ayimmgtir: 1} Ismin isirnle irtibat-
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duygular, diinyay algilama bicimi gibi ferdi yapiyla olugmug biitiinet! bir yapi ola-
rak diiglinmiigtiir, Nahiv, kelamin ortaya ¢tkmasina aract olan, ortak vaz'in bir trii-
_ niidir; kendisi anlam degil, anlam verdiren sekilleri olan bir yapidir.*

Ciircani'ye gore kelam, bir delaletin ortaya gtkmasini saglayan, bir anlam ifade
eden ciimle; insanm icinde olugturdugu anlamdir. Isim, fiil ve harften olugur. ismin
isirnle telifi (isim ciimlesi), fiilin isimle telifi (fiil ciimlesi) gibi kelam: ortaya qikaran iki
yapi birimi vardir, ¥ Bir anlarmin dogmasina araci olan terkibin seklinin olusumunu
miitekellimin iginde tasarladig: anlam belirlemektedir.® Onun bu gériglini su &r-
nekle agmak miimkindiir: Sen, sty ; derken, Zeyd'in ayrihdina tanikhk ettigin
icin aynhd: ona isnad edersin, ayrilik Zeyd'de onun tarafindan gergeklesti, béylece -
Zeyd mubteda oldu, anlam ona dayandinldi.®® Circani'nin bu diiglincesine gére,
nahivcilerin dedigi gibi, “mubteda, kelamn kendisiyle bagladid: seydir” kurah yeri-
ne, “delalet eden anlam bu §ekli aldirmug, terkibin yapisini bu sekilde olusturmugtur”
diglincesini ortaya koymugtur.

Clircani, anlamlann kaynaginin, temb ve nazimlarinin zihinde gerceklesgtigini
diisiinmistiir. Zihni yap onda, lafizlann anlamlar, nahiv, akil ve garaz-maksatlara
bagh olarak olugan anlamiarin alanidie:#

“Kelimelerin nazimnda, zihinde anlamlann dizenlenmesine uygun olarak, an-
lamiarin izlerine ve dizenine uyarsin. Nazim, rastgele, nasil gelmisse bir seyin bir
seve eklenmesi degildir. Kelimelerin nazmindan maksat, konugmada lafizlarinin peg
pese gelmesi degil; bilakis aklin hilkmiine gére lafizlanin deléletlerinin diizenlenmesi,
anlamlarinin bulusmasidir. ... Lafizlarin sif lafiz olarak tertib ve nazm diistiniiimez.
Sen anlamlarda tertibi amaclarsin ve bu noktada diigiinceni igletirsin. Bu tamamla-
ninca buna lafizlan takip ettirirsin, anlamlarin izinden lafizlar: getirirsin. Zihinde an-
lamlann tertibini tamamlaymca lafizlarin tertibi icin tekrar diglince yiritmene gerek
olmaz, lafizlar anlamlarin hizmetgileri olarak duzene girerler, anlamlara uyarlar, on-
lar izlerler.

h olmast: lsmin isme irtibath olmasi, onun haberi, hali, tabist {sifat, atif, te'kid, atf, bedel) olmasi
veya birincisinin ikincisinde amel etmesi, ikincisinin onun faili, mef‘li {ism-i fail, ism-i mef'Ql,
sifat-1  mugebbehe, masdarda - oldugu gibi) wveya temyizi olmasidi,
Ay e gy ¢ Sladd gy a0 vyl sl 455 Omeklerinde oldugu gibi. 2) [smin fiille irti-
bath olmasi: fsmin, fiilin faili, mef*ali konumuna gegmesiyle { o™ ve kardeslerinin haberi, hél,
temyiz-i melhiz, istisna Gizerine nasb olan isim gibi) elmaktadir. 3) Harfin isim ve fiille irtibati:
Harfin fiille isim arasinda ver almast (harfi cerler gibi), veya atf yapmasi yada harflerle tim
ciimlenin irtibath olmas {nefl, istifhém, gart gibi) seklinde gergeklesmektedir, Bir kel&mun olugu-
munda saydig! bu iig gekildeki iligki bigimi ve bu iligkileri ortaya koyan yapiya nahiv anlamlar
demistir. (el-Ciircant, Deléilu’l-I'céz, 17-18, 54)

35 el-Ciircani, a.g.e., 74

36 el-Ciircani, Delailu’l-'caz, 338 : “Velhasil haber ve kelamin tumu insanin icinde olugturdugu
anlamdir. Onu diglincesinde tartar, kalbine darughyir, ‘aklina bagvurur. Anlamlar makésid ve
agrad (maksatlar ve gayeler) olarak vasiffan.”

37 el-Ciircani, Kitabu’i-Muktastd fi Serhi’l-fzdh, Negr. Kazim Bahr el-Mercan, Basim yeri ve tarihi
belirsiz., 1. 67, 94

38 el-Circani, a.g.e., 70

39 el-Ciircéni, a.g.e., 85-89 .

40 Muhammed ‘Abbés, el-Eb‘ddu’l- Ibda‘iyye, 28-29

41 el-Circani, a.g.e., 53-b4; Esrdru'l-Beldga, 11
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Clircani’nin nazm distincesine gére, bir antamm nazm iginde, kelimelerin ayn
ayrt anlamlan kalmamakta, tiim bir anlam iginde birlegerek anlam tek bir lafiz gibi
olmaktadir.* Anlamin nazm gergeklesince bu yapiya gére lafizlar anlamlar izle-
mektedir. Anlam zihin iginde olustudu igin, antamin sureti kelamimn biittiniinde ortaya
gkmaktadir;® bu sebeple kelam iginde bir kelimeyi ayirarak ona fagjh vasfini yiikle-
mek miimkuin degildir. Fesahat vasfin, zihni aktivitenin bir sonucu olarak zihinde
olugan anlam sebebiyle lafzin kazand1g1 bir vasif kabul ettigi icin,™ siiri lafiz ve anla-
mina gére dérde ayiran Ibn Kuteybe'nin® bu taksimini dogru bulmayarak, onun
sozlerinden yanhs anlamalan énlemek igin maksadin agiklamaya caligmistir: “Kude-
may, lafizla anlamin arasin ayirarak, ‘anlami latif, lafzi serefli’ séylemelerine, lafzin
énemini abartmalarina sevk eden sey nedir?” diye bir soru sorar, devaminda kendisi
cevap verir: “Anlamlar ancak lafizlarla ortaya giktigindan ve anlamlar tertib edenin
bagka bir yolu olmadi@indan dolays, anlamtann tertibinin konusma esnasinda lafizlarn.
tertibi ile oldudunu ima ettiler. Daha sonra ‘tertity’ kelimesini de kullanmayarak sadece
" lafza fesahat vasfini verdiler, ‘Lafzi saglam’dan maksadi, anlam kendisini izleyen an-
lamlarla uyumlu, tam yerini bulmus olmasidir. ‘Lafz sikinttl’'dan kasti, anlarm kendisi-
ni izleyenlerle uyumlu degil, yerini bulmam1§ olmastcir.™ -

Ciircani, anlamlarin tertibi ve nazminmn, nahvin kurallan dogrultusunda gergek-
lesmektigini* séyleyerek, dilglinme olayinda nahiv ve nahiv anlamlarina énemli
gbrev vermigtir: “Dugtlincenin nahiv anlamlanndan soyulmus olarak kelimelerin an-
lamlaryla ayn ayn ilgilendigi diigiiniilemez. Birinin bir fiilin anlamini, onu isimde
amel ettirmeyi istemeksizin veya ismin anlamini, kendisinde fiili amel ettirmek ve
onu o fiilin faili ve mef‘Glu kimaksizin diigiinmesi ... aklen dodru degildir.

Nazm nazariyesine gore akil, nahiv sistemine gére igleyen ve onu igleten giigtiir.
Zihinde anlamin olusumu, lafizlarn anlamlarina gére bulugmas: ve birbirleriyle bir
anlam i¢inde kenetlenmeleri, aklin hitkmiine gére ceryan etrmektedir. 8 Ak, bir di-
stincede kullanilacak kelimelerin hangisinin daha iyi anlam olusturmaya uygun ol-
dugunu, nahiv anlamlan dogrultusunda olusturdudu vapiya gore tercihte bulunmak-
tadir.*® Akil nahiv sistemi dahilindeki yap! ile zihindeki gériintiileri bir anlam icin
iligkilere soktuktan sonra, bunun karst tarafa aktarilmas: i¢in lafizlan tekrar diizene
koymaya ugragmasina gerek yoktur; onlar {sesler, sekiller,harfler) anlamlarin taslak-
lar1 olarak yerlerini bulmaktadidar5® Ciircéni’ve gore anlamin zihindeki mevkiini

42 el-Ciircarii, Deldilu’l-f'céz, 263-267

43 el-Ciircani, a.g.e., 342

44 el-Clircani, ag.e., 258 .

45 Ibn Kuteybe siivi dorde ayirmustir: 1) Lafzr giizel, anlamu bol, 2) lafar giizel, tath, ancak iginde
yararh anlam yok, 3} anlams bel, lafizlan kusury, 4} anlam geri, lafzi geri, alt sevivede. {ibn
Kuteybe, Eb Muhammed Abdullah b. Muslim, eg- -S: r ve’s-Su‘ara, Negr. Hasan Temim, Déru
ihyai'l-Ulam, Beyrut, 1994, 24-27.

46 el-Ciircani, a.g.e., 59 ; Esréru'l-Beldga, 11

47 el-Clircani, a.g.e., 263-264

48 el-Ciircént, Defa:lu’! [‘cdz, 51;Esraru’l-Belaga, 11; fsa Ali ‘Akub et—Teﬂciru’n-Nakdl‘ ‘Inde'l-Arab,
{Dimagk:2000), Dayu'l-Fikr, 308

49 el-Ciircani, a.g.e., 264,

-50 el-Curcani, a.g.e., 53
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bilmek demek, konugurken bu manalari ifade edecek lafizlarin hangi sirayla sdylene-
ceklerini bilme anlamina gelmektedir.®

Ciircani nahvt, zihni aktiviteyi ortaya gikaran bir yapi olarak gérdGgd icin ferdin
nahiv ve nahiv anlamlarnm akli faaliyetine gére ¢ok farkh sekillerde, sinwrsiz bigimlere
sokarak kullanabilecegini; sézlerdeki fesahat vasfinin, ferdin nahiv anlamlanm kul-
lanmadaki yetenegini gdsterdigini belirtmistir.2 Nahvin sekillerinin bir nihayeti ve
sinirmin olmadidint sdylemistir.® Burada sinsiz yapidan kast olunan, takdim-tehir,
izmér, hazf, marife-nekre, izhar gibi yapi i¢i kabiliyetleridir. Ona gére, nahvin sinirsiz
gekilleri anlamin geredi olarak sekillendiklerinden dolay1,> nazmin birinde delalet
eden seyin clmasi, digerinde olmamast miimkiin degildir; meseld, nazmmn birinde
mef'llun faile takdimi olmugsa, bu bir yarar gozetilerek yapilmigtir, delalet bunu ge-
rektirmistir. Ciircant bu inceliklerin kurallarla ortaya konamyacagimin da farkinda
olmustur; ¢linkil “nazm, nahiv anlamlanna, yapisinda olan cesitli goriintiileri ve fark-
11 sekillerine bagl bir gey ise de, bil ki bu gériintiler ve sekiller coktur, bir limiti ve
sonu yoktur™S ; bunun igin drneklerle gdzitin yolunu kullanmighir: «¢ - 4 [ ciimle-
sinde fiille bagladmn, stiphe fiildedir; ¢ . 1. -} { de stiphe failin kim oldugunda-
dir bty (v JQ-U--J climlesinde haberi bildiren burada bir haricinin éldtiriid-
§nti énemsiyor, kimin &ldiirdiiglinii Snemsemiyor. ¢ |...aii | derken yapmakta
oldugu fiili kabul etmesini istiyorsun. $ss pwwa? bbemmy j de kinama vardir, Zeyd'in
déviilme durumunda olmasi veya ona ciiret edilmesi elestiriliyor.”

Clrcani'nin anlayisina gore ferde zihni faaliyet kazandiran nahiv sistemi, do-
nuk kurallar degil, her an ferdin akhmi igleten, diisiinceye arag olan faal, canh bir
sistemdir.*’ Bir bakima nahiv anlamm iskeletidir; anlam bu iskeletin icinde anlam
olarak belirgin hale gelmekie, tek bir sekil ve delalet kazanmaktadir.® Nahve bu
acidan bakhd icin, sézlerde ortaya cikan fasth ve belig vasfinin tesbitinde dnce
nahiv hitkiimlerine dayanmigtir. Ciircani’nin bu gériiglerinden, zihinde iglerlik aga-
masina gelmeyen nahiv kurallaninin dilsiince iretemiyecedi, fesahat vasfini tagi-
van stz ortaya koyamiyacad diislincesine ulasmak da miimkiindiir, Diger taraf-
tan, nahiv igleyisini bir toplum iginde, foplumun hissiyat,, suuruna gére gekillendi-
dine gore ve lafizlar bu yapida farkl delaletler, sicak anlamlar kazandiklarma gére,
bir toplumun suuruna vakif olmadan fasih séz ortaya koymak miimkiin degildir.
Burada Ciircani’ de gordiidiimiiz bir venilik de, belagat ilminin sinwrlarn icinde igle-
nen konulan, nahiv ve nahiv anlamlar! ile olugan, nahvin sinirlan dahilinde ceryan
eden bir yapida gormesidir.

“Ciircani, bir sdzii olugturan nahiv yapisini bitlin bir yap: olarak digtindiigl i¢in
azl ya da gogunun da miimkin olamiyacagint belirtmistir. Ona gore, Lt 4y 5 015

51 el-Ciircani, 0.g.e.,51-53; Cabiri Arap-Istém Kufturunun Akl Yaprst, 111-112
52 el-Ciivcani, a.g.e., 267

53 el-Ciircani, .ag.e.. 74

54 el-Ciircani, a.g.e., 85-88; ‘Asmévi, Kaddyd 'n-Nakdi'-Edebi, 291

55 el-Ciwrcant, Defar!u’! Fedz, 74

56 el-Ciircani, a.g.e., 86

57 ‘Asmavi, Kaddyd 'n-Nakdi'l-Edebi, 281

58 Agmévi, a.g.e.,283
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sézlinde ismin merfu, haberin mensub olmas: gerekiyorsa, bu ya gergeklesmistir, o
zaman sz dogru olur, veya gergeklesmenmistir, o zaman da sz diye bir sey olmaz 5
Sézlerdeki kapalihg, anlamin dugiimli olmasini, nahvin eksiklidine degil, irdba bag-
lamigtir. Ona gbre irdb, kelime sonlarindaki hareke gibi lafzi husus degil, anlamdir:
My ol 00y S g ¢y pelor Orneklerinde, Zeyd'in birinde zamme,
birinde kesra, birinde fetha olmast lafzf degildir; bu i climlede olugan anlam degi-
sikliklerine isarettir. Burada hareke irabin aracidir.® frabin anlamlan aciklama, kela-
mdaki bozuklugu ve kapahligi kaldirma gérevi vardir: “Lafizlann anlamlar irab onla-
n agincaya dek muglaktir. Maksatlar lafizlarda gizlidir, ta ki irab onlan ‘ctkanncaya
dek. Irab, kelamm eksiklidi ve (istiinliga, standart 6lti olarak iizerine konulmayinca
anlaglmayan, ortaya gikmayan seydir,”6!

Ciircani, nahiv anlamlarin séziin olugmasim sadlayan yapi olarak gordiigi iin
s6zlin ahcisinin, anlami ortaya koyanin agisindan katildigint séyler: “Alici isitirken,
lafizlarin tertibi ve siralanmast ile anlamlarin olustudu, anlamlardaki diizenlemenin
lafizlardan ve konuganin nutkundaki diizenlemeye uydugunu zanneder. ..Bakis acisi
kelam ortaya koyan ve onu olusturanin durumundan olmaldir. . Anlamlarm Jafizla-
nn siralanmasiyla dizenlendigi muhaldir; bu, lafizlarin anlamlardan 6nce olmalar
diiglincesine gétiirtir. "2 :

Séztin olusumunda ve giizelliginde nahiv ve nahiv anlamlanna cok deger ver-
- mekle birlikte, Clircant, fasihligi agisindan bir sdziin nahiv agisindan dogru olmasin
yeterli gbrmemekte; sézde, ince bir diigiince tiriinii olmay, olay! iyi anlama ve bunu
guizel canlandirma, derin idrak giicil, estetik yapi, gzleri agan bir uyanikliga sevke-
den bir resim, olusum aramaktadir. Séziin degerli olanimn insanin akhna, ruhuna,
hisletine, zevkine hakim olmasin, yank: bulmasim kastetmektedir.© Fesahat kavra-
mt i¢inde nahiv ve nahvin anlam verdiren sekilleri, edebi zevkin tasiyiciligint, ince bir
zeka {iriiniindi olugturma gorevini de (istlenmistir. Bir metindeki nahiv ve nahiv an-
lamlarina; cansiz kurallar ve irab bilgisinden ibaret olarak dedil, o metindeki kiiltiiriin -
derinligini, metni ortaya koyan ve alanin edebt zevkini, zeka seviyesini, zihni zengin-
ligini gosteren dinamik bir yap1 olarak vaklagimistir. Bu sebeple, Arap kiiltiri iginde
yetignis, dilini ve dilinin stcak anlamlariyla zihnf yapisini igleten bir bedevinin, ileri.
derecede nahiv ilmine sahip bir bir bilginden daha tistiin fasih s6z ortaya koyabilece-
Gini stylemigtir.% ' T S

Curcani, anlam ortaya koyma yolunu, kiipe, bilezik gibi ziynet yapmaya benzet- -
migtir. Kelimelerin anfamlarint ve nahvi, séziin madeni, zihinde bunlarla olugturulan
mmm’hﬁ‘eta@, 61,62 .

60 el-Ciircani, Kitabu'l-Muktasid, 1, 97-98

61 el-Ciircani, Delgilu'l-'céz, 38

62 el-Curcani, ag.e., 267-268

63 el-Circant, a.g.e., 81. Bunu gu Smekle agklamaktadir:

"};}H.JJK ar-)go_)l..ni‘{ b:wélgwe_.bc_iu -

, Onuntistiine kabilenin boylart akt, yardimetlarim gagaidt zaman, dinarlar gibi panidayan yiiz-
lerle- beyti takdim ve tehitle giizellegmis, bu beyti bozup sdyle dersen ayni glizelligi bulamazsm:
sl Les pn s g sballsT g @U wlxdd 2 B fkincisine bak, giizeflik vetat-
lligin kalmadigin, cogkunlugun nastl kayboldugunu goriirsiin,”

64 el-Ciirant, Deldilu’l-f'céz, 268
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anlami sanat olarak dilgiinmiigtiir. Ayri madenden yapilan iki bilezikten biri son dere-
ce estetik, cazibeli, sanatkarhk izini tasiyan yapida olur, digeri de basit, &miyéne yap:
tagyabilir. Mesela su soz, ‘Huy dedigmez, insam yaratildigi buyunun digina gikaramaz-
sin” s&zi1, avamun soyledigi tirdendir. Ayni sdzit Mutenebbi{v.354/965):

R R CHRPF: SO

Kalpten sizi unutmast istenir ve tabiatlar{huylar) tesiyana direnir
seklinde ifade ederek, ustahlk, maharet, zeké&sini gostermistir. Bu iki sézde temel an-
lam birdir, ancak beyitteki anlam siislenmis, ziynetlendirilmis, digerinde olmayan bir
etkileme &zelligi verilmistir. Bu soz sanat eseri gibi emsalsizdir ve herkes bu yapiya

ulasamaz, bu yiizden de mensubiyeti vardir %

Ciircani kelamdaki musiki ahenki, anlamin milkemmel bir sekilde olugturuimasi-
na badlamigtit.% Ona gore anlamin giize! tasviri, muhatabin hislerini, duygulanm
oksayarak onda heyecan yaratir. Bu sebeple musiki ahenk olugturtak igin udrasma-
nin anlamin glizel tasvirine zarar verecedini séyler.

Nazm nazariyesinde nahiv ve nahiv anlamlari, anlam-gekil aynmim kaldiran,:
bununla her iki yapinin ayrlamaz, birbirlerinin ayni oldugunu ispat etmeye galigan
bir sistem olarak dne grkmakiadir. Ciircani, séze, edebi metne dilsel sanat olarak
bakmistir. Burada dil birdirim araci ve ayni zamanda sanatsal bir aragtir. Nahiv ikinci
bir delalete izin vermeyen donuk mantik kurallarnindan ok me‘ani ve belagat ilmiyle
daha irtibatlidir, bu sebeple elestirel bakiginmn temel dayanagmni olugturmaktadir. Her
kelamin, beytin elestirisini, nasil oldugu veya olmas: gerektigi, onunla ilgili nasil hi-
kiim verecegimizi bu agidan incelemektedir. Bu yaklagimina nahvin yaninda sahsi
zevk anlayisin, killtiirinGn yansimastnt da katmakta, béylece dil sistemi ile insant
boyut bittinlesmektedir.

Nahiv ve nahiv anlamlarinmn goriinen yapist, kelamda tezahiir etmektedir. Kela-
mda ortaya cikan yapi, zihin boyutunda tek bir anlam iginde bu sekli almgtir. Tasvir
{goriintileme, resmetme) ile siyaga (sekil, bigim), veya zihindeki nazm ile ifadedeki
nazm ayni seydir ve bir yapidir. Zihin bpyutunda gerceklestidi icin insan ona hisleri-
ni, zevkini, kiltiriinii, ruhunu katmaktadir. Bu ferdi boyut, zikrettidimiz gibi takdim-
tehir gibi mevkiyle, marife, nekre gibi yap: kabiliyetleriyle gergeklestirilmektedir.*’
Yap dizge iginde erimig haldedir, én plana gikarsa akln hiirriyet giicii, hareket kabi-
liyeti elinden almrmug olur, bu durumda insanmn hisler, duygulan tezahtr etmez, yap
ile yapiy1 dolduran dinamikler kaynagmarnig olur. Fazla stis yapilmug gelinin halini
buna benzetmistir ® Bu yapisiyla nazm nazariyesi dil mantiiny, diisince mantgin
ve psikolojik mantid birlegtirmistir. '

65 el-Curcéni, a.g.e., 271

66 el-Ciircani, Esraru'l-Belaga, 11. Ciircani'nin bu grigiine ¢agdag elestiricilerden T.5.Eliot da.
vurgu yaprmaktadie: “Ben burada musiki bakimindan zengin bir giirde, seslerin yarathd: musiki
ile kelimelerin esas ve diger anlamlannin yarathd@ musikinin birbiriyle simsila gekilde orilmus
oldugunu séylemek istiyorum, Eger siirde musikinin anlamdan kopuk bir gekilde sadece sesle-
rin varathdr musiki oldugunu séylerseniz, siirde anfamsiz sesin de, sesten yolssun anlam gibi, tek
bagina var olamiyacagini tekrarlamak mecburiyetinde kalnm.” T.S.Eliot, Edebiyat Uzerine
Diistnceler, Cev. Sevim Kantarcioglu, Kiilttir Turizm Bakanh Yayini, 140

67 ‘Agmavi, Kadiya'n-Nakdi'-Edebf, 288

68 ‘Agmavi, a.g.e, 291
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Fasih S6z Yapilar:

insanlar anlamiar: iglerinde olugtururlarken, diistincelerinde ilerisi-gerisini tartar,
dusiintirler, kalplerine bagvururlar, akillarma konirol ettirirler. Kalpten kastedilen, in-
sanin duygu, his diinyasi, kiiltirel kazanimlar, insanin esyayla birebir tecriibeleri-
dir.”? Ciircéni, akil, dilglince ve kalp tigliisi birlikte kelammn olusumunda fasih kela-
mi iki ayn yapida incelemigtir: 1) Kelamda giizellik ve meziyyetin nazma dayandd
fesahat, 2) lafza dayandig: fesahat. Nazmdaki fesahat, nazmin sinrrlarinda gergekles-
migtir, buna isaret edildi.

Lafza dayanan fesahat, kinaye, isti‘4re ve temsilde gerceklesmistir. Bu yap: da,
nahvin sirlan dahilinde kalarak, akil ve kalbin tasarrufunun aliclii olacag: bir yapi-
da lafizlarin dizilmeleriyle olugmaktadir. Bir séz(in kendi nazm boyutunda anlathd
seyin disinda, belagat boyutunda, zihni aktivite tiriinti bir anlam tagtyacagini goster-
meye caligmighir A—&l 3L, 55" - (5 toncere (si)nin kiilleri ¢ok olandir) kina-
ye iceren s6zde esas kastedilen anlam, muhakeme yoluyla ortaya konulmaktadir.
Muhakeme engellenerek, lafizlarin kullarimuyla istenilen anlam ortava konulursa,
Adloall g5 ,—ill 45" g gibi, soziin fesshati, vitirilmis olur. Bu tlir yap: igeren
sozlerde lafizdan hareketle anlam anlagimaz, lafzin anlamindan esas anlama ulasthr;
Zihinde kendi kendine, ‘Bu medih igin séylenmis bir sz , kiil ¢oklugunun medihte

bir anlami yok, kiliin goklugu, bircok tencerede misafirler icin yemek pigirilmesi,

pigirilirken altlarinda gok odun yanacad, yanan odunlardan da ¢ok kil olusacagd’
seklinde bir muhakame zincirini dogurmaktadir.” Bu muhakemenin dogmasi icin
bilinen bir kiiltiirel ve yaganmig ortamin olmas gerekmektedir, bu ortami tanimayan
birisi muhakemeyi de yapamayacaktr. Isti‘arede de durum aymdir. Lafizlarla bir
anlam ortaya konulur, bu anlam bizi esas kastettigimiz anlama gotiiiir. ‘Bir arslan
gérdiim’ climlesinde kisi gercek arslam degil, arslanin temsil ettidi cesaret, ciir'et,
pargalayicilik gibi anlamlan o kiginin tagidigini, bu sekil bir benzetmeyle anlamm
glicli, canh olmasini saglamaktadir. Bu yapi icinde de akhn tasarrufuyla anlama
ulagilimaktadr, kelimelerin gdstermis oldukiar seklin énemi, kargigindaki alicinin zih-
ninde uyandirdid: anlamiar zinciridir.”!

Kelém anlamindaki meziyyetinden dolay: fasth vasfini kazanyorsa, bu kelamm
tefshri fasih kabul edilebilir mi? ‘Bir arslan gérdiim’iin yerini, ‘Sifatlan arslana benzeyen
bir adam gérdiim’ tutabilir mi? Ciircaniye gére isti‘are, kindye ve tersilin fasth olma
vasiflan lafizlan sebebiyle deil, lafizlarin delalet etttigi anlamlan sebebiyledir. Clinkii
hig kimse bir lafizla kindye yapmaz, anlam yvine anlarmla kindye yapilir. Ciircani anlam-
larin her biri igin onlara delélet eden ayn ayn lafizlann kullanilmasin: séz agisindan
degersiz bulur, bunu halk sézii olarak degerlendirir ve fesahat kavramina aykiri bulur.
‘Bir arslan gérdim’ séiziinde arslan lafzimin anlammndan bagka bir anlama gidilmistir,
tefsirde ise akilla bulunan ikinci anlam lafizlarla, ‘Cesarette arslana esit bir adam gér-
diim." ifdde edilmekte, anlam basitleserek anlam yodunlugu siirlandirilmis olmakta-

. dur. Onceki stzde iki delalet vardir ve bu {istlinliigiin sebebidir: Lafzin bir anlama dela-

9 el-Ciircani, Delgilu'l-I'caz, 338
70 el-Clireéni, a.g.e., 276
71 el-Circani, a.g.e.. 276,280
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- leti, lafzin delélet ettigi anlamin baska lafzlarm delalet ettigi anlamlara delaleti. Tefsirde
bu yoktur, onda sadece lafzin delleti vardir.™ Cabiri'ye gore, ClircAni'nin tegbih, isti-
are, kindye, temsile dayali olarak ortaya gikan anlamlan, Arap beyaninmn tsliplaninin
akil yirtitmeye bagh oldullarini tahlil ederek gstermesi yeni bir diiglincedir.™

Circani'nin bu iki tiir fasih keldm vaninda, farkl bir yapidan deha bahsettigini
gdrmekteyiz. Bu yapi, nahiv anlamlarinin kabiliyetlerinden ortaya ¢ikmakla birlikte
biri griinen digexi derin yap: olmak {izere iki farkh yapi arzetmektedir; anlamin yapi-
st derin yapw1 olugturmakta ancak bunun etkili gériintiilernesi dig yapida farklibk
gostermektedir. Ona gére bu yapi irdb bilgisiyle bilinemez, failligi, mef Qlliga gerek-
tiren durumu bilmekle anlagilir. bbb lazsl: (Meryem/19-7) gérinen ya-
pidir, derin biinyesi'l Jfﬁihw:_ Jazsl dir. Burada kelamdaki Ustiinltigd ¢ikaran
istiare degil, fiilin bir seye isnad olmasi, isnad oldudu sey yiziinden musnedun iley-
hini raf* etmesi; fakat anlam bakimindan fiilin esas ortaya gikmasina sebep olan ge-
yin, kendisinden sonra mansiib olmasidir. Biz | jasi! (panldama, 151l 1511 olma} nin
anlamda (.l (yaslilik) yiizinden oldugunu biliyoruz; halbuki lafizda bunun g4
(bag} yliziinden yapiidig: gosterilmektedir.Goriinen yapi bagtaki beyazhigm arttigini,
her yana yayildiginy, hig siyah kalmadi@im anlatmasina kargilik, bu anlam derin ya-
piyla ortaya konulunca sumiillu beyazlik anlamin vermeye yeterli oimamaktadir. Bu
ayette meziyyet ortaya cikaran diger bir yon . # H kelimesinin elif-lamh gelmesi,
izéfet iginde olmadid halde izafet anlar tagmasidr.™ e @ ‘,\I&- (SIS

érneginde de anlama abarh eklenmis, sanki diinya pinarlara dénlismdisg gibi bir
anlam ortaya gkrmighr. Bunu g _;3?1 Oas6 L med 4 5eklinde derin vapsiyla ifade ede-
cek olursak, yeryiiziinin bazi pnarlarmi figkirthd anlami_dogar.”
pdold ot 1aid (Bakara/16) ayetinde detin biinye gk A 3 Lyey Las dir. Bi-
rinci climlede faillik ticaret igin, ikinci ciimlede ise ticaret yapanlardir; esas anlamin
sekli ikinci yapidaki gibidir. Derin biinyesindeki} @ nun (§ }“)“1 hazfoldu, (JJU‘- g
deki harfi cer diigti™

Sonug:

Ciircani'nin Kur'an’in icazini isbat etmek igin ortaya koydugu nazm teorisi, ta-
'mamen zihni yapida olugan bir yapiyi konu edinmektedir ve bunu var eden de top-
“lum suurudur, Bu temellendirmeye gére Kur'an'in nazm Arap zihni yapisina gore
olugmustur, zira bdyle olmasayd: Araplara bilmedikleri bir geyle meydan okumaya
gitilmis olurdu, béyle olunca muhatab bulamayacag: iin ichz da ortada kalmazd:.
Ciinkil icdz muhatab ile ortaya ¢ikan bir degerdir.
Kur'an'm icAzi Allah’in kelami olmast yoniiyle degil, igerdigi nazmiyla, feséhat

ve belagatyladir. Nazminin tamamirida lafiz ve anlam yéniinden ne bir fazlahk ne de

72 el-Ciircani, a.g.e., 284 .

73 Cabin, Arap-Isiam Kiiltiiriintin Akl Yapist, 115

74 el-Ciircani, Deldifu'l-cdz, 82-83

75 *el-Ciircant, a.g.e., 83 :

76 el-Ciircani, a.g.e., 274-275; Muhammed Abbas, el-Eb‘ddu'l-ibdd iype, 30-31
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bir eksiklik vardr, her sey veri verindedir. lcaz, Arap zihni yapisina gére sekillenmek-
le birlikte Arap akli bu seviyede nazm érneklerini ortaya koyamarmnistir. Bununila bir-
likte tahlil ettigi siir ve bazi 6zdeyis Srneklerini icaz dlgtistinde iglemigtir, Fesahat ve
belagat baglamindaki goriigleri dogruttusunda, Arap akiinin Kur'an'in nazmma ben-
zer icaz igeren nazim bigimleri koymast mtmkindiir. Nazm nazariyesi icaz vasfini
insani ve akli boyuta tagiyarak aslinda onu bir yandan da insant bir olgu kilrmugtr,

Ciircani'de fesahat nazariyesi, séziin sadece dogdru soylenilmesi degil, séziin se-
viye ifade etmesi, belig bir tarzda séylenmesidir. Bu sebeple soziin olusumunu sagla-
yan birimlerin, zihni yapi (kelime hazines, bilgi, kiltire! guur, diinyay! algilama) aki,
nahiv ve nahiv ahlamlarinm et katihimm ve ahenkli gahsmalarin aragtrmigtry, Soz-
de seviyeyi belirleyen vapt budur, S&zi olusturan ve alan kendi zihni yapilarinda
bunu gergeklestirmiglerse sz deger kazanmaktadir, Bu yapida konugan veya yazan
insan, diiglincesini, duygusunu, arzu ve istedini ifadede kurallarn tahakkiimiinde
degil, onlan sekilden gekile sokma hiirriyetine sahiptir,

Clircani’nin feshat nazariyesinin ferdive toplumsal yént vardir, Fert sézit olug-
turan yapy, kelimeler ve dil sistemini, toplumun ortak uzlagmindan almigtrr, bu
voniiyle edilgendir. Uzlagim dahilinde zihnine aktardif yapinin disina gikamamak-
tadir. Ancak bunun zihni ve akli boyutu séze fesahat vasfin kazandiran ferds tasarru-
fu; smirh yapidan sinirsiz gekil ve resimler yapabilme imkanin ortaya koymaktadir.
Zihni ve aklf boyut anfam olusturan, diisiince iireten ve onun aktarimasmni gergek-
lestiren faal ve dinamik yapidir. Bu yén sz nazmedenin ruhunu, zihniyetini de tem-
sil etmektedir. Zihni yaraticilik kendisini dilde gbstermekte, dilde dilsel'yaratim halini
almaktad.







PPN |

Dini Aragtirmalar, Eylll-Aralik 2002, C. 5, s. 14, ss. 199-210. + 199

Dirziligin Temel Kaynaklarindan
Hamza B. Ali'nin Risaleleri

Ahmet BAGLIOGLU*

ABSTRACT

That Hamza b, Ali wrote the epistles with that Temimf and Mukteng Bahdeddin wrote
ones were carachterized as only source of Druseizm. Its faith principles and religious judgements
took on a shape in the frame of described knowledges there. Forming basis of Druse sect such
as el-Hékim Biemrillah being imputed the divinity, the nature and range of hudtids being
sublime beings, the creation being realized by those hudtids, the takammus docirine, abolishing
ail religious judgement and puting seven principles instead, alf beliefs were made from Hamza
b. Ali’s epistles. .

Keywords: Druseiyn, Hakim Biemrilldh, Hamza b. Ali, Druze Epistles

. GIRIS

Diirzilik, daha 6nceki biitiin dinlerin nesh edildigini kabul ederek, Hakim Biem-
rillah’in ulthiyyetine ve onun yarathd ulvi varliklar hiyerargisine inanan, kapali ce-
miyet &zelligini koruyarak giinimize kadar ulasan bir mezheptir. Diirzi mezhebi ilk
defa Misir’da ortaya-gikmasina ragmen burada bannamayarak Suriye, Liibnan, Isra-
it ve Urdiin bélgeterinde yayilmak suretiyle taraftar bulmugtur. Diirzl antayisin iginde
bircok felsefi akimm izleri bulunsa da, bunlarin Diirzi édretilere yansimas: daha ziyade
Ismailiyye araciigla olmugtur. Bu baglamda Diirzi Mezhebi, Ismétliyye icerisinden
neget etmig ve Diirzt diigtincenin temelini de smaili kaynakl: fikirler olugturmugtur® .

Diirzi inancinin temelini olugturan Hakim’e uliihiyet izafe etme fikrini ilk ortaya
atan el-Ferganf’dir. Onun “Allah’a ibadet eden bir kimse ibadetini ruhu olmayan bir
ferde tahsis etmigtir”, “Allah bir sahis veya bedendir”, “Ma’bud, Emiri’l-Mi’minin
olan Hakim Biemrillahtir” geklinde ortaya koydugu iddialar, Diirzi inancinin ilk ni-
velerini olusturmustur. Bu fikirler Nestekin ed-Derezi ve Hamza tarafindan da kabul
edilmigtir. el-Fergani'nin bir suikast sonucu éldiiriilmesiyle onun baglatid: hareketin
liderligi Negtekin ed-Derezi ve Hamza b. Ali'ye kalmigtyr. Dirzilik, Negtekin ed-De-
rezi'nin adiyla amlmasina ve fiki temeli de-ilk énce el-Fergant tarafindan atilmis
olmasina ragmen, Hamza b. Ali tarafindan kurumsallagmig bir mezheptir.

*  Dr., Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Estittistl, islam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim Dal1.
1 Genig bilgi igin bkz., Ahmet Baghoghs, Diirzfligin Tegekkiil Sireci ve Inang Esaslari, Ankara *
2003, 31-48, (Basnlmamlg Doktora Tezi).
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Hamza'dan sonra davetin liderligine getirilen Mukten& Bahéeddin, 434/1042 wi-
linda son risalesini yazarak gaybet etmistir. O tarihten itibaren Diirzilik, Hudid ma-
kaminda olan ve Diirzi Risalelerini yazan Hamza, et-Temimi ve Muktena Bahéedd-
in'in ortava koydugu prensiplerden bagkasin biinyesine almayan, inanglarina gir-
mek isteyenlere izin vermeyen, gikmak isteyenlere ise miisamaha géstermeyen ka-
pal bir mezhep halini aimugtir. ' ‘

Bu makalemiz, Diirzi Mezhebi hakkinda inceleme yapmay: diigiinen aragtima-
cilara yardima olacag timidiyle yazitmgtir. Diirzi mezhebinin kurucusu olan Hamza
b. Ali’ nin risalelerini tanitarak, bu risalelerde gegen konular ve bulunduklan yerleri
vererek konu hakkinda ilgi duyanlara yol géstermek amag edinilmistir.

A) HAMZA B. ALI

Diirzi mezhebinin kurucusu olarak kabul edilen Hamza b. Ali 375/985 yilinda
~ Horasan'in Ziizen gehrinde dogdugu kabul edilmektedir. Cagdag Diirzl yazarlar,
Hamza b. Ali ile Hakim Biernrillah'in ayni tarihte, hatta her ikisinin aym glinde diin-
vaya geldigini iddia ederler? . Ancak tarihi kaynaklarda Hamza b. Ali'nin ne zaman
dogdugu hakkinda bir rivayet bulunmamaktadir.

Makim b. Bierrillah'in uluhiyyetini iddia eden el-Fergani ve Nestekin ed-Derezi’
nin ottadan kaybolusundan sonra bittiin davet Hamza b. Ali'ye kalmish. Hamza b. Ali,
Kahire surlart digindaki Reydan Camii'ni kendine merkez edinerek yeni inanci temel-
lendirmeye ve yaymaya bagladi. Hamza b. Ali'nin merkez olarak buray segmesinde,
gdzlerden uzak olup daha rahat hareket etme diisiincesinin etkili oldugunu séyleyebi-
liriz. 408-409/1017-1018 yillan arasmndaki zaman diliminde adina hig rastlanmamast
onun ne kadar dikkatli hareket ettigini gostermektedir® . 410/1020 yilinda ise hareketin
yegane lider] ofarak tiim ipleri eline gegirmig ve hayalini kurdugu, teorik temellerini
olusturdugu mezhebi inga etmek igin bekledigi firsat yakalamigti. Hamza davetin lider-
ligini ele alinca ilk is olarak hareketin orgiitlenmesini saglamigt. lon Zafir, Etrafina
fsméiil Guldtindan bilyiik bir grup toplands® derken el-Antaki, Misir'da ve eyaletleri ile
Suriye illerinde birtalam makamlarla atadidi déilerden bir grup meydana getirdi® diye-
rek érgiitlenme isini Hamza' nin yaptigin daha somut bir gekilde ortaya koymaktadr.

Hamza b. Ali, daileri gidecekleri yere gérevlendirirken bunlardan yeni daveti yay-
ma hususunda yazilt bir ahit de almaktaydi® . Hamza'nin doktrini insanlar arasimda
hizla yayildi. el-Antaki, Hamza'nin tuttudu kayitlarda Hakim'in Tann olduguna ina-
nan altmis bin insan bulundugunu rivayet etmektedir” . Bu rivayeti dogru kabul eder-
sek Hamza b. Ali'nin miithig bir érgtittenme iginde oldugu anlagiimaktadir.

2 Bkz., Abdullah Neccar, Mezhebu'd-Durfiz ve't-Tevhid, Kahire 1965, 123; Sami Makarem, The
Druze Faith, New York 1974, 18.

3 Diirzller 408/1017 yihnda Hamza'nin imAmetini ilan ettigini kabul etmekteditler. Hamza B. Ali’-
nin ilk riséleleri de 408/1017 tarihlidir.

4 Cemaleddin Ali fbn Zafir (613/1216), Ahbaru'd-Diweli -Munkatia, thk. Andoria Ferre, Kahire
1972, 52; krs. en-Niveyri, Ahmed b. Abdtlvaihab(732/1332), Nihdyetdi’l-Ereb fi Fitndnti'l-
Edeb, thk. M. Muhammed Emin-M. Hilmi Muhammed Ahmed, kahire 1992, XXVII/197.

5 el-Anidki, Tarih, 223.

¢ ibn Zafir, Ahbdru'd-Diivel, 52; en-Niiveyri, Nihdyeti'l-Ereb, XXVII/198; Makarem, Druze
Fuith, 18. :

7 el-Antaki, Tarih, 224.
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Hamza b. Ali déneminin en meshur olaylarindan birisi de Kadr'l-Kudat olan Ah-
med b. Muhammed b. Abdillah b. Avvam’a génderiten mektuptur. Rivayete gére

* Hamza'nin taraftarlarmdan bir grup kada giderek Rahman ve rahim olan Hakim'in

adiyla diye baglayan bir mektup vermisler, kadi bundan hoglanmayip durumu ya-
nindakilere agiklayinca halk galeyana gelerek, o grubun gogunu oldiirmiigtiir® .
Kadr'l-Kudét'a génderilen bu mektupla Misir’ daki tepki doruga ulagtt. Ozellikle
Turk askerlerinin tepkisi biiyik oldu. Baglangicta Negtekin ed-Derezt'yi éldiirmek
istediler, ancak Nestekin ed-Derezi'nin saraya siginmast ve sonrasinda Hakim'in onu
dldirdiigtini haber vermesi iizerine ayni topluluk saraydan ayrilip Reydan Camii'ne
yonelerek Hamza'y1 bulup éldiirmeye yeltenmistir® . Ancak Hamza muhtemelen ca-
miye yaptirdid: gizli gegitten kacarak'® canini zor da olsa kurtarrmistir, Misir halkinin
Hamza ve adamlarima kargi gdsterdikleri bu sert tepki neticesinde Hamza da 410/
1019 yilinin hemen baginda davete ara vererek bir yil kadar ortadan kayboldu. Bu
seneyi Diirziler Gayb senesi olarak kabul ederler. Diirzilere gére bu kaybolugun se-
bebi bir imtihan ve cezalandirmadir® . Hamza'min muhtemelen ortamin sakinlesme-

- siigin bir miiddet gozlerden uzak kalmaya calishin séyleyebiliriz.

27 Sevval 411/12-13 Subat 1021 gecesi Hakim'in gece yaphi gezilerden birin-
den bir daha dénmemesi veya garip bir sekilde ortadan yok olmast tizerine Hamza
ve beraberindeki arkadaslarindan Ismail b. Muhammed, Muhammed b, Vehb ve
Selame b. Abdilvehhab da gayba ¢ekilmislerdir. Bu tarihten sonra Hamza'nin hig bir
risalesi bulunmamaktadir. er-Risdletii'l-Meustime bi'l-I'zar ve’l-inzar adli risalesinde
0, kendisinin im&m oldugunu, bir miiddet gaybet edecegini ve sonra geri dénecegini
bildirerek!? ortadan kaybolmustur.

Hakim'in kaybolusu veya éldiirilmesinden sonra yerine gecen Zahir Lidinillah,
ilk yillarinda bu davetin mensuplarina agir baskilar uygulamighr. Hamza b. Al ve
baz: yakin arkadaglar bu baskilar kargisinda gizliligi tercih etmis olabilirler. Bu zor
dénemde D1 hareketin liderligini ise Muktena Bahaeddin tistlenmistir. Hamza'nm
ne zaman 6ldiidi bilinmemekte, ancak 418/1027 yilinda yeniden agik faaliyetlere
baglayan Muktena Bah&eddin'in 430/1038 yilina dek Hamza'y1 bekledidi risalelerin-
de ima edilmektedir®® . Kaynaklarda Hamza'nin &liimiiyle ilgili pek fazla bir bilgi
bulunmamakiadir. el-Antaki Hakim'in gaybindan sonra el-Hadi denen adam kagt
fakat sonradan yakalanarak 6ldiritdii. Onun dailerinden ¢ogu ve onlara inananlar

8 0. Riséle, Risaletii'-Belad ve'n-Nihdye fi't-Tevhid;10. Risale, Risdletti 'I-Géye ve’'n-Nastha; el-
Antaki, Tarih, 224-225; ibn Zéfir, Ahbéru'd-Diivel, 53-54; en-Niiveyri, Nihayetii’-Ereb, XXV
198; fbn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali {852/1449), Refu'l- Asri an Kuzdti Misr, thk. Hamid
Abdulmecid, Ebi Sitt4 es-Savi, Kahire 1957, 1/105: el-Makriz, Takiyyuddin Ahimed b. Ali {845/
1444}, Jtti‘dzu'l-Hiinefa bi Ahbdri'-Eimmeti'l-Fétimlyyin el-Hulefd, thk. M.Hilmi Muhammed
Ahmed, Kahire 1973, 1l/118; Krs., ibn Tagriberdi, Cemaliiddin Eba'-Mehasin Yisuf (874/1469),
en-Nucamu'z-Zéhire fi Miiltki'l-Misr ve'l-Kdhire, Kahire 1971, IV/183.

9 10. Risale, Risdletii'-Gye ve'n-Nastha; lon Zafi, Ahbaru'd-Diivel, 53-54; en-Niiveyri, Nihdye-
tii'l-Ereb, XXVIN199; krs. Madelung, Hamza b. Ali, 11/154. .

10 Abdurrizhman Bedevi, Mezahibii'Hslimiyyin, -1, Beyrut 1971, 11602,

11 Bke., Neccar, Mezhebit'd-Duriiz, 110; Madelung, Hamza b. Ali, 111154,

12 34. Riséle, er-Risdletil'-Mevstime bi'l-{'z6r ve’l-inzdr. .

13 66. Riséle, er-Riséletit’-Meustime bi Temyizi'-Muvahhidin; Krs. Neccar, Mezhebii'd-Duriiz, 125.
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tutuklandi. Téube edenler bagislands, etmeyenler ise idiirildi®* diyerek Hakim
sonrasi Diirzilere yapilan baskilar bildirdigi gibi Hamza'nin da 6ldtir(ildiigin iddia
etmektedir. Zirikli, Hamza'nin éliim tarihini 433/1041 olarak verir ancak her hangi
bir kaynak géstermez'® . Neccar ise Hamza'nin gaybet yillarinda dailerle iligkisini
kesmedigini, onlarla her zaman mektuplagarak ne yapmalar gerektigi hususunda
bilgiler verdigini sdyleverek, Hamza’nin 430/1040 yilina kadar gizlendigini ve aym
yil icerisinde de sldigiing iddia etmektedir'® .

Hamza'nin 411/1021 yilinda ortadan kayboldugu zamana kadar yaptiklarma bak-
tigimizda, onun kendi adma oldukga baganh oldugunu séyleyebiliriz Clink Gg vil-
dan i yila yakin bir zaman diliminde bilingli olarak yeni bir din anlayist ortaya
koymugtur. Bu siire icinde Diirzileri de muntazam bir gekilde orgiitleyerek dzellikle Bi-
ladu’s-Sarn denilen Urdiin, Suriye, Litbnan, Filistin bélgeletinde yeni mezhebin hizla
yaytimasini saglamigtir. Bu bolgelerdeki Diirzl varhig giintimiize kadar gelmigtir.

B) DURZILIGIN TEMEL KAYNAKLARI: DURZI RISALELERI

Diirziler, mezhebin ilkelerinin yazilt oldugu kutsal metinler olarak kabul ettikleri
Diirzi Risalelerine, “Kitabtt'l-Hikme”, “Reséilt’l-Hikme” veya “el-Hikmetii's-Serife”
adlarin vermektedirler. Bu risaleler dért veya altil tasnifie 111 riséleden olugmakia-
dir. Dortlil tasnifte de altih tasnifte de risélelerin sayisi veya sirasi degigmemektedir.
Ayrica risalelerde sayfa numarasi da bulunmamaktadir, Dorili tasnifle 1-14. risaleler
birindi cildi, 15-40. risaleler ikinci cildi, 41-68. risaleler ligiincil cildi, 69-111. risdleler
ise dordunci cildi olugturmaktadir, Altih tasnifte ise; 1-14. risaleler birinci cildi, 15-
40. risaleler ikinci cildi, 41-65. risleler Ggiinci cildi, 66-78. riséleler dérdiinct cildi,
79-85. risaleler besinci cildi ve 86-111. risaleler ise altinci cildi olugturmaktadir.

Dirziler Hamza b. Ali'nin Bu esaslan ehil olmayan kimselere agiklamayiniz'’ | ve
Muktena Bahaeddin'inflahi bilgiyi onu hak etmeyenlerden saklaymiz'® | emri gere-
gince risalelerdeki bilgiler Diirzi olmayanlardan saklandigt gibi Diirzilere de haarr ol-
malarma gére kademe kademe verilmektedir, Giiniimiizde bu Risaleleri ancak Diirzi
toplumundan Ukké! olan sinifin okumasina veya elinde bulundurmasina izin veril-
mektedir.

Diirziler, kutsal saydiklan dini inanglarinin yegane kaynag olarak Diirzi Risalele-
vini kabul ederter. Diirzilere gore yiice ilahin nurundan yaratiimis olan hudtdlar ayni
zamanda cisméani varhklardir ve risaleler onlar tarafindan viiclida getirilmigtir. Kalli
Akl kabul edilen Hamza b. Ali, Kiilli Nefs kabul edilen Isméil et-Temimi ve Tali kabul
edilen Mukten4 Bahaeddin'in yazmg oldugu riséleler yiice hakikatleri igermekte ve

" buradaki bilgiler ehil olmayanfardan saklanmasi gerekmektedir® .

Diirziler, inanglarnn: kendilerinden olmayanlardan gizledikleri igin, Diizf akidesi
hakkinda saghkh bir aragtirma yapabilmek ancak Diirzi Risalelerine ulagmakla mim-
kiin goriinmektedir. Ancak Diirzi Risalelerinin tamamina ulagilsa bile yine de bu
mezhebin inang esaslarmi ortaya koymakta birgok giigliikler bulunmaktadir. Clinki

14 el-Antaki, Téarik, 237.

15 Zirikli, Hayreddin, el-A'lam ve'l-Esma, Kahire 1956, /310,

16 Neccar, Mezhebii'd-Duiriiz, 125-126; lus lzmirli, Diirzi Mezhebi, 34.

17 8. Risale, Misdku’n-Nisd.

18 36. Risale, Kitab fihi Taksimii’l-Uliim ve Isbati’l-Hakk ve Kegfti'l-Mekniin. ,

19 8. Risale, Misaku'n-Nisé; 36 Riséle, Kitab fihi Taksimii'-Ultim ve Ishétii’l-Hakk ve Kegfir l-Meknin.
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Diirzilik Batini nitelikli bir hareket oldugu igin Risalelerdeki ibareleri ¢ézmek bagh
bagina bir problem tegkil etmektedir. Rislelerde bircok ibarenin gizli manalarmmn
bulunmaktadir. Bu da risaleleri anlamada ve ¢oziimlemede ayri bir gligliik olugtur-
maktadir. Bu sebeple buradaki bilgilerin diger ikinci dereceden kaynaklarla destek-
lenmesi gerekir. Birden ¢ok okumaya oldukga elverigli olan bu risalelerdeki bilgiler
bagka kaynaklarla desteklenmedigi taktirde aragtrmacinin én yarglarma uygun bir
hal alabilecegl unutulmamahdir.

Diirzi Riséleleri, erken dénemde yazildigt ve Hamza b. Ali ile yakin arkadaglarina
nispet edildigi igin buniarin sistematik hale gelmesi daha sonraki dénemlere rastia-
maktadir, Clinki risélelerin siralanmasinda bir diizenlilik s6z konusudur. Siralama
hudud silsilesine ve éliint tarihlerine gére sekillenmigtir. Ilk risaleler Hamza b. Ali
tarafindan yazilmis daha sonrakiler Muhammed b. Isméail et-Temimi ve son risaleler
ise Muktena Bahaeddin tarafindan yazilmistir, Ancak bu diizenlemenin ne zaman
vapildig bilinmemektedir.

Tanitacagimiz risalelerin bir kag: istisna hepsi Hamza b Ali tarafindan yazilmustir,
Tamarnt 111 risaleden olugan Diirzi Risalelerden Hamza'nin yazdiklarin harig tutar-
sak b tanesi et-Temimi, sonra gelen risaleler ise Muktena Bahaeddin tarafindan ya-
zilmisttr. Hepsini tanitmak makalenin sinwlanm asacad igin sadece mezhep kurucu-
st olarak kabul edilen Hamza b. Ali’nin gaybetine kadar yazilmis ofan ilk 35 risaleyi
tanitacagiz. Bu risalelerden 2. ve 4. Risaleler ise Hakim Biemrillah'a izafe edilmekte-
dir. Srralamaya sadik kalmak igin bu risaleler] de burada tanttmay uygun gérdiik.
Tanttacadimiz risalelerin alth tasnife gire 14 tanesi 1. ciltte, digerleri ise II. ciltte bun-
maktadir.

1. Nushatii’s-Sicilli ellezi Vucide Muallegan ale’l-Mesahid fi Gay-
beti’l-Hikim: Zilkade 411/ Mart 1021 tarihlidir. Risalede Hakim'in kaybolusu,
inananlara bir imtihan olsun diye, Tanrisal varligin kendi istegdi ile gayba gekilmesi
olarak yorumlamiglardir. Diirzilerin bir kisminin, bu risélénin Hakim tarafindan
yazildigini kabul etmesine ragmen bu risalenin Hakim tarafindan yazildigma dair
her hangi bir bulgu bulunmamaktadn®

2. es-Sicilliv'l-Miimha fihi ani’l-Hamr: Zilkade 400/ Haziran 1010 tarihli-

. dir. Hakim Biernrillah tarafindan yazildigh genel kabul goren bu risalede ickinin kétii-

ligii ve zararlanindan bahsetmeltedir®

3. Haberii’l-Yahud ve’'n-Nasara: Tarihsizdir. Hakim'in yanina gelen Yahu-
di ve Huistiyan heyetinden ve orada gegen hadiselerden bahseder. Fatimi egemen-
ligi altinda yasayan Hiristiyanlarin ve Yahudilerin devlete kargt diigmanca tutumia-
nndan dolayi, Hakim Biemrilldh'in onlara sert tavir takindi@t belirtilmektedir? .

4. Niishatii ma Ketebehii el-Karmati ila’I-Hakim Biemrillih: Tarih-
sizdir, Karmatilerin Hakim'e yazdith mektup ve Hakim’in onlara verdidi cevaplar:
igermektedir. Bu risaleyi Hakim'in yazdifit kabul edilmektedir® :

20 Niishatir's-Sicilli eflezi Vucide Muallegan ale’l-Mesahid fi Gaybeti'l-Hakim, Urdiin Universitesi,
Mikrofilm Nu: 568/1, 588/411.

21 es-Sicillii'l-Miinha fihi ani’-Hamr, Urdun Universitesi, Mikrofilm Nu: 568/1, 585/134, 588/411."

22 Haber(i’l-Yahud ve'n-Nasard, Ordiin Universitesi, Mikrofilm Nu: 568/1, 585/134.

- 23 Niishatii md Ketebehti el-Karmati ilé'l-Hékim Biemrillah, Urdun Universitest, Mikrofilm Nu:

568/1, 585/134, 588/411.
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5. Misaku Veliyyi'z-Zaman: Tarihsizdir. Bu risalede Diirzi mezhebine giren-
lerin yapmas: gerekenler anlattimaktadir. Risdlede, Diirzl inancinmn emirlerini bagka-
larma anlatmak veya herhangi birine muhalefet etmenin dinden gikmaya neden ola-
cad belirtilir. Kuranda gecen Allah'in sifatlar Hakim Biemrillah'a izafe edilir. Riséle-
de Kim ki gékte Mevlina Hakim’den bagka bir Ilah, yeryiizinde de ondan bagka bir
imam olmadigint ikrar ederse o kurtuluga eren Muvahhidlerden olur denilmekte ve
boylece Hakim Biemillah tartisiimaz bir sekilde {lah yerine konulmaktadir?® .

6. el-Ritabit'l-Ma'riif bi'n-Nakdi’l-Hafiyyi: Sefer 408/ Temmuz 1017 ta-
rihli olup davetin ilk yilinda Hamza tarafindan yazilmigty. slém’n beg sartmn ve
diger hiikiimlerinin elestirildi@i bir risaledir. Risalede zahir ve batimn, Hakim Biem-
rilléh tarafmdan feshedildigi, hakiki din olan Tevhid igerisinde arhk bunlann yerinin
olmadigint anlatiimakiadir. Boylece tiim ibadetlerin kalkiig: bildirilmektedir, Diirz]
akidelerinden olan “Yedi Esas” bu risalede agiklanir, Yine bu Risélede Diirzi mezhe-
binin kurucusu olan Hamza b, Ali, yazdidi risélelerin Hakim Bierrillah tarafindan
onaylanchgin belirtir®

7. er-Risaletii’l-Mevsiime bi Bedi‘t-Tevhid li Da‘veti'l-Halk: Rama-
zan 408/ Subat 1018 tarihli olup Hamza b. Ali tarafindan yazilmistr, Hamza bu
risalesinde “Her bir Natik kendisinden dnceki geriati feshetmistir. Muhammed b.
Abdillah altinc: natikhr ve tim seratlari feshetmigtir. Mevia'miz, Muhammed'in seri-
atlarinin hepsini ortadan kaldirnmghr. Batini, zahir! anlamiyla yedi inang esasi feshe-
dilmistir” diyerek daha énce génderilen dinlerin ve Islamiyet’in nesh edildigi, hi-
kitmlerinin kaldwildig: anlatimaktadi® .

8. Misdaku'n-Nisa: Tarihsizdir. Hamza tarafindan yazilan bu risalede davetci-
lerin, kadinlar nasil egitmesi gerektidi ve onlara nasil davranimast gerektigini anla-
tir. Ayrica iffetlerini nasil koruyacaklan ve bir takim ahlaki erdemlerden de bahsedi-
lir. Tevhid ilkelerine uymak igin kadinlardan alinacak yeminler vardir, Risélelerde
gecen yiice hakikatlerin ve buradaki bilgilerin ehil olmayanlardan saklanmasi gerek-
1idi belirtilmektedir?? .

9. Risaletii’l-Belag ve'n-Nihaye fi't-Tevhid: Muharrem 410/ Mayis 1019
tarihlidir. Hamza'nin risalelerindendir. Tanr!’'nin insan formatindaki tezahdiriinden
bahsedilmekte ve onun ilahi mahiyetinin asla anlasilamayacag anlatilir. Risalede,
sakin kimse onun Aziz'in odlu veya Ali’nin babast oldugunu séylemesin, diyerek bu
lafz1 kullanmanin girk oldugu vurgulanir. Risalede yiiz altrmg dért kisiden olusan da-
vetci grubunun meydana getirildidi ve Hudfidu's-Sidk ad: verildigi belirtiimektedir.
Ayrica kafirlerin durumundan Kiyamet giiniinden ve Muvahhidlerin akibetinden
bahsedilmektedir® .

24 Misdku Veliyyi'z-Zeman, Urdin Universitesi, Mikrofilm Nu: 568/1, 570/2, 574/27, 575/27, 576/
27,577/29,578/29, 585/134, 587/154, 588/411.

25 Kitabii'l-Ma'rif bi'n-Nakdi’-Hafiyyi, Urdiin Oniversitesi, Mikrofilm Nu: 568/1, 585/134, 588/
411.

26 Riséleti'l-Meusiime bi Bedi't-Tevhid i Da’veti’l-Hak, Urdiin Universitesi, Mikrofilm Nu: 568/1
585/134, 588/411.

27 Misdku'n-Nisd, Urdiin Universitesi, Mikrofilm Nu: 568/1, 570/2, 574/27, 575/27, 576/27, 577/
29, 580/29, 585/134, 587/154, 588/411.

28 Risdletiri-Beldd ve’n-Nihaye fi't-Tevhid, Urdiin Universitesi, Mikrofilm Nu: 568/1, 585/134, 588/
411,
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10. Riséletii’'I-Gaye ve'n-Nasiha: Rebitilahir 410/ Agustos 1019 tarihlidir.
Hamza'nin kitaplarindan olup Dirziler arasindaki ibtilaflar anlatmaktadir. Ayrica il
yaratilanm Kiilli Akl oldugundan bahsedilir. Risalede Hamza’nin adamlariyla birlikte
Kadr'l-Kudat olan Ahmed b. Ebi’l-Avwam’in bulundugu camiye gidip, kadiya Rahm-
&n ve Rahim olan Hakim'in adiyla diye baslayan bir yazi uzathiin ve kadi ile birlikte
orada bulunanlarin buna kargt gelerek Hamza'nin adamlarimm bir kismimnin éldiirtl-
diigiini bu risleden dgrenmekteyiz. Diirzilije ismini veren Nestekin ed-Derezi'nin
konumundan ve davetten gikarildigimdan da bahsedilir. Artica beg hudiiddan bagka
dereceleri diiglik olan el-Cedd, el-Feth, el-Hayal adl tig hudiidun konumlar: bu risa-
lede agiklanmaktadir. Yine Kurandan delil getirilerek (Maide 67) peygamberin gore-
vini ihmal ettigi ve riséleti teblig gérevini ifa etmedigini iddia ediimektedir® .

11. Kitabun fihi Hakaik: Tarihsizdir, Hamza tarafindan yaalmigtr. Insanla-
rin Tevhid'den uzaklagmalar: {izerine, Allah’in, yanhs peygamberler ve seriatler gén-
dermekle insanoglunu cezalandirdigi anlatilir. Daha éneeki tiim dinf hitkiimlerin ba-
til ve gegersiz oldugu belirtilir. Hakim'in sira digt davranglarinin hikmeti ve giinlik
iglerinin yorumu da yapilmaktadi®® .

12, es-Siretit’l-Mustakime: Cemaziyiilevvel 410/ Eyliil 1019 tarihlidir. Ham-
za'nin yazdid risdlelerden olup Hakim’in hayatimi anlatilir. Risalede, Hakim Biemrill-
ah’in golde sicakta toz bulutlan iginde dolagip bundan etkilenmemesi, bircok insani
katletmesine ragmen insanlar arasinda korkusuzca silahsiz olarak dolagmas: gibi dav-
raniglar &rnek verilerek bu kiginin beger olmast mimkiin degildir ve hig bir sey on-
dan btyitk degildir denilerek onun esi, benzeri ve ortad olmayan, ulhiyeti vacip
olan ilah oldugunu belirtilir. Tanr: olarak Hakim’in ve Kiilli Akl olarak Hamzanin
degisik devirlerdeki tezahtirlerinden bahsedilir. Aynca diger din ve seriatlerin hepsi-
nin hiikmantin kalktig belirtiliv. Bu Risalede Adem klssa51 ok farkh bir sekilde ele
ahnarak uzunca anlatihr® | \

13. el-Mevsiime bi Kesfi'l-Hakaik: Ramazan 410/ Ocak 1020 tarihlidir.
Hamza’'nin risélelerinden olup dinin sinirlan ve mertebeteri anlatilir. Ayrica Adem’-
den 6nceki yillardan bahsedilerek hududlarin ve kainatin yaratilmas: anlatilir, Risale-
de belirtildigine gbre yiice ilah kendi nurundan Akl yaratmistir, Akil'dan Nefs, Nefs® .
ten Sabik, Sabik'tan Tali gkmug ve en son olarak ta evrende bulunanlar yaratimistr.

" Risalede Allah"in mahiyeti genisce anlatilmighr. Risalelerdeki bilgilere gore ilahin te-

célli edebilecedi en kutsal mekan, imamlarin bedenidir, Bu sebeple de Tanrt, Fatimi

‘halifesi ve imam olan Hakim Biemrillah'in bedeninde tecelli etmistir. Ancak buna

ragmen o, duyularla, kiyasia ve goriigle ne idrak olunur ne de taninir. Ontn ne belli
bir mekani ve ne de belli bir zaman vardir. O, her yerde ve her zamanda vardur.
Risalede belirttigine gére hig bir ruhsal varlik, fiziksel bir vasita olmaksizin var ola-
maz. Bu sebeple hududlar da belli devirlerde insanlara tecelli etmistir®? .

14. er-Riséletii’l-Mevsiime bi Sebebi’I-Esbab: Tarihsidir. Hamza'nin
risalelerinden olup “{lleti’l-flel”in yorumunu yapar. Hamza, kendinin sebeplerin se-

29 Ristilettt'l-Gaye ve’n-Nastha, Urdiin Universitest, Mikrofilm Nu: 568/1, 585/134, 588/411,

30 Kitabun fihi Hakdik, Urdiin Universitesi Mikrofi lm Nu: 568/1, 5b85/134, 588/411.

31 es:-Siretti’l-Mustakime, Urdiin Umversmeﬂ Mikrofilm Nu: 568/1, 585/134, 588/411.

32 el-Mevstime bi Kegfi'I-Hakaik, Urdiin Universitest, Mikrofilm Nuy: 568/1,570/2, 574/27, 575/27,
576/27, 577/29, 585134, 587/154, 588/411. ’
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bebi oldugunu ispatlamaya ¢alisir, Madde ve elementierin yaratlmas: anlatilir. Ona
gore her seyin heyulasi veya bes elementin hey(lasi akildir. Hamza bu risdlesinde
kendisi i¢in O, el-irddedir ki, bu sebeplerin sebebidir. O, Killf AkI'dir, Kalem'dir,

Kaf'tir. O baglangic ve son Elif'tir, her seyden miinezzeh ve ylicedir demekte ve bu
sifatlarin kendisine bizzat yiice Mevla Hakim tarafindan verildigini iddia etmektedir.

Hamza b. Ali bu risélesinde, Biz, Tanrt’nin nastti yéniiniin bir kismini biletam olarak
kavrayamayiz, Onun lahatiligine gelince, o ne haval ile diistinme ne zahirf ne de batint
bilgi ile bilinebilir diyerek Tanrinin, sonsuz, smirsiz ve insan anlayigimin otesinde oldu-
gunu belirtmistir. Semalar, arz, sogukluk, sicaklik, kuruluk, rutubet ve dért unsur hava,
su, toprak ve ates ile besinci unsur olan maddenin Tal’den glkmas: da bu risalede
genisge anlatil™® |

15. er-Risaletii’l-Damiga fi'r-Redd ala Fasiki'n-Nusayri: Tarihsizdir.
Hamza'min risélelerindendir, Hamza bu risalesinde Nusayriligin sapik bir inang oldu-
gunu anlatarak Tevhid inancmin faziletlerinden bahseder. Hamza Nusayriligi kendine

,rakip gordiidi icin siddetle saldirarak onlan ahlaksizhikla suglamistir. Aynica tenastihil
ret ederek ona benzeyen takammils gorisind orfaya atmistir. Buna gore, ruhun sade-
ce insani bir bedene sahip oldugu kabul edilir. Yani ruhun insandan bagka varliklarnn
bedenine girmesi kesinlikle kabul edilmez¥ .

16. er-Risdletit’'l-Mevsiime bi'r-Riza ve’t-Teslim: Rebiilahir 408/ Ey-
lit 1017 tarihlidir. Hamza'nin risalelerinden olup Diirziler arasinda vuk( bulan ihti-
laflardan bahseder. Nestekin ed-Derezi'nin imametini iddia ettigi igin davadan gikhidi
ve miinafik oldugiu anlatilir, Nestekin'e yardim eden Berzai’den de bahsedilmekte-
dir. Bu risaleden Nestekin ed-Derezi'nin Hakim tarafindan éldiirtildiigli ve taraftarla-
rnin hapsedildigi neticesi cikanimaktadir. Dénemin Dai'd-Duat ve Kadi'l-Kudatlan-
nin Diirzi dgretilerine karsi gikthgim da bu risslede belirtilmektedir. Risalede Muislii-
manlar tenzilin, Siiler ise te’vilin temsilcileri ofarak kabul edilmekte ve bunlarin hi-
kiimleri igreng-tiksindirici olarak nitelendirilmektedir. Kendi mezhebinden o!anlarl
ise muvahhid olarak isimlendirilmistir® .

17. Risaletii‘t-Tenzih ila Cemaatl'l-Muvahhldm. Cemaziyelahir 410/
Ekim 1019 tarihlidir. Hamza'nin rislelerinden olup beg hudud ve onlarin mertebele-

~ 1iile addlanindan bahsedilir. Hamza bu rislesinde, aigilanabilen fiziksel hudad ile

alglanamayan ruhsal hud(idlan kargtlaghrmak yanlistr diyerek iki tip hudiddan bah-
seder. Bunlardan ruhsal hud(d, iyiligi temsil etmekte olup S&bik, Téli, Cedd, Feth ve

Hayal'dir. Fiziksel hudtdlar ise yanlis hudddlar olup bunlar peygamber zamaninda

bizzat Muhammed'in kendisi, Afi, Eba Bekir, Omer ve Osman’dr. Hakim donemin-

de ise Abdurrahim b. {lyas, Abbas b. Suayb, Hatkin, Ca'fer ed-Darir ve Ahmed b.

Ebil-Avvam'dir. Risalede iviligin glicti insam Bir'le birlikte olmaya cezp ederken,

kétiligiin giict insani kendi benine cezp ederek kaos ve aynliklara gotirmeye calg-

33 er-Risdletii’-Meustime bi Sebebi’l-Esbéb, Urdiin Universitesi, Mikrofilm Nu: 568/1, 585/134,
588/411.

34 er-Riséleti’-Damiga fir-Redd ald Féstki'n-Nusayri, Urdiin Universitesi, Mikrofilm Nu: 569/1,
570/2,571/2,573/19,575/27, 581/127, 587/164.

35 er-Risdletit'l-MevsGrne bi’r-Rizé ve't-Teslim, Urdtin Universitesi, Mikrofilm Nu: 569/1, 570/2,
571/2,574/27, 575/27, 575(27, 577/29, 581/127, 587/154. -
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31 anlahlmaktadir. Hududlarin dereceleri ve grevleri de bu risalede anlatiimakta-
dir®

18. el-Mevsiimetii bi, Risaleti'n-Nisi'l-Kebira: Tanhsmdlr ve vazarl-
nin® kim oldugu bilinmemektedir. [slam’in sartlarinin ve Hakim’in hareketlerinin
yorumunu ihtiva etmektedir. Hakim, halkin kendi éniinde yeri &priesini ve secde

.etmesini yasaklamas: O sizin veri 6pmenizi yasaklarmgtr. Ciinkii yer esastir. Onu

Spmek onun ilmini almaktir, izahi ile agiklanmistir. Risalenin sonunda bunun Ha-
kim'e sunuldugu ifade edilmigtir. Risalede Tanrinimn lahdtf ve néasuti dzelliklerinden

- bahsedilerek bunlari anlamanin ve izah etmenin bizim kapasitemizin étesinde oldu-

u vurgulanmaktadir. Risdlede Zidd'in devreye girmesiyle insanoglu Bir'le iligkiye
girmeyi bagaramadidi ve boylece ibadetlere dayal olan dini bir sisteme gecildigi veni
dénemle birlikte eski inanglann artik nesh edildigi anlatimaktadir .

19. Risaletii‘s-Subhati’l-Kiine: Saban 410/ Aralik 1019 tarihlidir. Negte-
kin ed-Derezi'nin kendi imametini agikladin icin miinafik oldugu ilan edilir. Bu risa-

. leden Alib, Ahmed el-Habbal ve Isméili déilerden Berzai'nin, Nestekin ed-Derezi'nin

imé&metini kabul ettigini ama Hamza’ya karst geldikleri anlasiimaktadir. Bu sebeple’
bazi déilerin Hakim’in davetinden nasil kagtiklan, gizlendikleri sorgulanmakta ve ki-
nanmaktadur. 28 Zilhicce 409/8 Mayis 1019 tarihinde kalabalik bir grubun Nestekin
ed-Derezt'ye saldimmasindan ve bu saldinida Nestekin ed-Derezi’'nin kirk adamimin
oldliriimesinden, ancak kendisinin kagmay: bagarmasindan bahsedilir. Ertesi giin
Nestekin ed-Derezi'ye saldiraniar 409/1019 yilinin son gliniinde Nestekin ed-Derez{"
nin ayak oyunlanyla Hamza'va saldirdiklan anlatiir, Risalede belirtildigine gére olay-
lara sebebiyet verdidi icin Negtekin ed-Derezt Hakim tarafindan éldiiriimds ve taraf-
tarlan da hapsedilmistir. Hamza ise ilahi mesaj davetini bir yil aradan sonra yeniden
baglatrmgtir®

20. Nushati Sicilli’l-Miicteba: Tarihsizdir. Hamza'nin risélelerinden olup
Temimi'nin davetin bagina atanmasint ve davetteki mertebesini anlatir. Risalede belir-
tildigine gore, et-Temimi, Hamza ile diger dailer arasmdaki  bag elci gorevini de yap-
maktayd. Hamza, kendini el-Akl olarak sifatlandinirken, Eb( ibrahim Ismail et-Temim
nin de en-Nefs oldugunu séylemektedir. Et-Temimi'nin el-Huccetii’s-Safiyyeti r-Ra-
diyye, Idristi’z-Zemdn, Ahnuhii’l-Evan, Hermesii'l-Heramfs, es-Seyhir'l-Miicteba, Zii
Messa gibi isim veya sifatlar aldith anlatlmaktadir®

21. Taklidii'r-Rizd Sefiru’l-Kudre: Sevval 410/ Subat 1020 tarihlidir.
Hamza'nin risalelerinden olup Muhammed b. Vehb'in davete atanmas: ve mezhep
igindeki konumu anlatilir. Risélede Muhamimed b, Vehb, el-Kelime olarak nitelendi-

36 Risaletii't-Tenzih ilad Cemaati’l-Muvahhidin, Urdin Universitesi - Mikrofilm Nu: 569/1, 570/2,
571/2,573/19, 574/27, 575/27, 576/27, 577/29, 581/127, 587/154.

37 M. Kamil Hizseyin bu Risalenin et-Temimi'ye ait olugunu séylemektedir. Bkz, Muhammed Ka-
mil Hilseyin, Talfetit'd-Duriz -Térihuha ve Akaiduha-, Kahire 1962, 95.

38 el-Mevsimetii bi Risaleti'n-Nisai'l-Kebira, Urdiin Umversntem Mikrofilm Nu: 56971, 570/2, 573.’
19,576/27, 581/127, 587/154.

39 Risileti’s-Subhati'l-Kéine, Urdiin Universitesi, Mikrofilm Nu: 56971, 570/2, 573/19, 576/27,
581/127,587/154.

40) Nushatii Sicilli'l-Mtictebd, Urdun Umversﬂem Mikrofilm Nu: 569/1, 570/2, 573/19, 576/27, 581/
127,587/154.
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rilerek Fahru’l-Muvahhidin, Begirt’l-Mii’minin, Imadii’'l-Miistecibin, es-Seyhu’r-Rézf
gibi sifatlar veya isimler ona izafe edili¥®! .

22. Nushatii Taklidi'l-Muktena: Saban 411/Arahk 1020 tarihlidir. Ham-
za'nin risalelerinden olup Muktena Bah&eddin'in davetteki yeri ve mertebesi anlati-
lir. Muktend Bahéaeddin'in el-Cenahii’l-Eyser, Bahauddin, Lisanti’l-Mii'minin, Se-
nedti'-Muvahhidin, en-Nasih Likdffeti’l-Halk Ecmain, ed-Dayfve eg-Seyhii’l-Muk-
tend gibi isim ve sifatlar aldifii ve beginci had oldugu belirtilir®?

23. Mukatebetiin ila Ehli’l-Kiidyeti’l-Beyda: Tarihsizdir, Hamza'nin risa-
lelerinden olup Kiidyetiv'l-Beyda halkina génderilmis bir risaledir. Risale, Ey Kudye
sehri hatki! Mevld'nin selami iizerinize olsun seklinde baglamaktadir. Bundan yola

- gikarak Dirziligin itk yayildidh bélgelerden biri oldugu séylenebilir. Bu risale orada
meskun olan birinin sorusu lizerine yazilmigtir. Risdlede bélge halkina iltifatlarda
bulunuldugu gérillmektedir® |

24, Risaletivl-Ensand: Cemaziyelahir 411/ Ekim 1020 tarihlidir. Bu rlsalede
sabrin &nemi ve fazileti anlatilmakta olup Ey Ensana Muvahhidleri! Mevld sizin sayi-
iz cogaltsin ve amellerinizi kabul etsin denilerek Ensand halki Mevla Makim’in hitk-
miine teslim olmaya ¢agrilmaktadir® .

25, Sartiv’l-imam Sahibi‘l-Kesf: Tarihsizdir. Yazan bilinmeyen bu risalede
evlilik ve boganma durumunda uyulmasi gereken hususlardan bahsedilmektedir.
Kadinlarla erkeklerin esit haklara sahip olduklar anlatlmaktadir®s .

26. er-Risaletu elleti Ursilet ild Veliyyi'i-Ahd, Ahdi’l-Miislimin
Abdurrahim b. Ilyas: Tarihsizdir. Hamza'nin yazmig oldugu risalelerindendir.
Hakin’in veliaht olarak sectigi Ubeydullah el-Mehdi’nin torunu olan Abdurrahim b.
llyas b. Ahmed’e génderilen bu risalede, Abdurrahim b. flyas Hakim'in ultthiyyetini
kabul etmeye davet edilmektedir* .

27. Risdletii Humar b. Ceys es-Siileymani el-Akkavi: Tar1hs1zd1r

Harnza’nin risélelerindendir. Humér b. Ceyg, Hamza'nin davetme cadrimakta ve
yanhs inaniglardan dénmesi icin uyanimaktadi?” .

28. er-Risaletivl-Minfezetii ile’l-Kadi: Rebitlevvel 410/ Terhmuz 1019
tarihlidir. Hamza nun Kadi'l-Kudat Ahmed b. el-Avvam’a gdnderdidi mektubu ihtiva
etmektedir. Bu risalede Hakim'in uliihiyyetini kabul etmedigi icin Ahmed b. Avvam’
m, Muvahhidlerin davalarina bakmamas: gerektigi belirtiimektedir. Bu risaleden

- 41 Taklidii'r-Rizd Sefiru’l-Kudre, Urdiin Universitesi, Mikrofilm Nu: 569/1, 570/2, 573/19, 576/27,
581/127,587/154.
42 Nushaiti Takfidi’-Muitend, Urdiin Universitesi, Mikrofilm Nu: 569/1, 570/2, 573/19, 576/27,
581/127, 587/154.
43 Mukatebetiin ita ERli"-Kiidyeti'-Beydd, Urdiin Universitest, Mikrofilm Nu: 569/1 57072, 573/
19,576/27,581/127, 587/154.
44 Risaletiil-Ersand, Urdin Universitesi, Milrofilm Nu 569/1, 570/2, 573/19, 576/27, 581/127,
587/154. '
45 Sartii’-fmam Sahibi'l-Kesf, Urdiin Universitesi, Mikrofilm Nu: 569/1, 570/2, 573/19, 576,’27
581/127, 587/154, : . i )
_ 46 er-Risdletii effetf Ursilet ild Veliyyi'-Ahd, Ahdi’l-Muslimin Abdurrahim b. llyas, Urdiin Universi-
tesi, Mikrofilm Nu: 56971, 570/2, 573/19, 576/27, 581/127.
47 Risdletit Humér b. Ceyg es-Sileymant el-Alkkévi, Urdiin Universitesi, Mikrofilm Nu; 569/1, 570/
2,573/19,576/27, 581/127, 587/154. .
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Hamza'nin kadinlara 4zel bir énem verdigini, onlara dini ve kanuni olarak tam bir
egitlik sundugu, evlenme ve boganmada giftlerin esit haklara sahip oldugu, mal taksi-
minin esit bir sekilde yapilmas: gerektigi gibi hususlar: bu risaleden d3renmekteyiz®® .

29, el-Miinacat, Miindcatii Veliyyi‘l-Hakk: Tarihsizdir. Hamza'nin Ha-
kim'e yazdig MiinAcatlardr. Risalede, insan Tanti'min bilgisini, kendi sinitlar igin-
de ve kendi kabiliyetine gére anlayabilecegi anlatilir. Insan kendini ne kadar saf-
laghrirsa ve ruhunu ne kadar hakiki bilgiye hazirlarsa, Tanri'nin olgusal yénii o
kadar netlegecek ve ilahi nuru da o kadar kabule hazir hale gelecegi anlatilir. Risa-
lede, nasil ki bir kimse aynaya baktiginda kendini gériirse, herhangi bir kimse de
ulasabildigi safhk derecesine gére Tanri'yt algilayabilecedi belirtilmektedir®® .

30. ed-Dudi'l-Miistecab: Tarihsizdit. Bu risdlede de Hakim'e yazlan bir
takim Milnacétlar bulunmaktadir. Aynca tisalede Kiilli Akl’dan neset eden Nefsin,
tlim yaratlmug varhklarin ortaya gikigina sebep oldugu anlatlmaktadirs® |

31. et-Takdisit Duaii’s-Sadikin: Tarihsizdir. Muvahhidlerin kurtulugu icin
vapilacak duay: icermektedir® .

- 32. Zikrii Ma'rifeti’l-imam ve Esmai’l-Hudiidi’I-Ulviyye ve Ruha-
niyye ve Cisméniyye: Tarihsizdir. Cismani ve ruhani hududiarin isimleri ve sifat-
larim ihtiva eder. Yazan bilinmeyen bu risalede Ditrzi mezhebindeki hudud sistemi
tafsilath olarak ele almmigtir® | :

33. Risdletii't-Tahzir ve't-Tenbih: Tarihsizdir. Hamza'nin yazdig risale-
lerdendir. Muvahhidierin gérevlerinden ve alacaklan miikafatlardan bahsetmekte ve
birbitlerini korumalan emredilmektedir, Ayrlca asilerin ugrayacag azap anlatilir. Diirzi
Risalelerinde yazilanlarmn ba§kalar1na agiklanmasinin en biiyiik giinahlardan aldugu
anlatilr® .

34. er-Risaletu’l-Mevsume bi'l-i"zar ve'l-inzar: Tarihsizdir. Hamza’nin
risélelerindendir. Bu risélede Tevhid inancini benimsemenin geregi anlatihr, Risale-
de daha énce gelmis olan geriatlarin tamaminin batl oldugu anlatilir; Hamza b. Ali
bu risalesinde Sr'a iiffeyen benim, ba’s, hagr ve nesr sahibi benim diyerek Kiyamet
ve Ceza glintintin kendisinin oldugunu bildirir. Yine bu risalesinde kendisinin imam
oldugunu, bir miiddet gaybet edecegini ve sonra geri donecegini bildirerek ortadan

kaybolmustur®* |

48 er-Risdletii'l-Mtinfezetit ile’l-Kadt, Urdiin Universitesi, Mikrofilm Nu: 569/1, 570/2, 573/19 576/
27,581/127,587/154.

49 el-Miindcdt, Miindcatii Veliyyi’-Hakk, Urdiin Universitesi, Mikrofilm Nu: 569/1, 570/2, 573719,
574/27,575/27,576/27,577/29, 578/29, 581/127, 587/154.

50 ed-Dudci'l-Miistecab, Urdiin Universitesi, Mikrofitm Nu: 569/1,570/2, 573/19, 574/27, 575/27,
576/27,577/29, 578/29, 581127, 587/154.

51 et-Takdisii Dudii’s-Sédikin, Urdiin Universitesi, Mikrofilm Nu: 569/1, 570/2, 573/19, 574/27, .
575/27,576/27, 577129, 578/29, 581/127, 587/154.

52 Zikrti M’rifeti’l-imém ve Esméi-Hud(idi'- -Ulviyye ve Ruhéniyye ve Cisméniye, Urdiin Oniver-

sitesi, Mikrofilm Nu: 569/1, 570/2, 573/19, 574/27,575/27,576/27,577/29, 578/29, 581/127,
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35. Risdletit’l-Gaybe: Tarihsizdir. Hakim'in gaybetinden sonra yaziimigtir. Ri-
salede o, birdir ancak onun birligi sayisal anlamda degildir denilerek tannnin mahiyeti
anlatiimakta ve ultihiyyetin Hakim'den bagka bir sahsa gegmeyecedi de belirtiimekte-
dir. Hakim’in gaybetinden sonra Hamza taraftarlarina daha givenli bir balge oldugu
icin Biladu's-Sam’a gitmeleri gerektigi bu risélede anlatihr®s .

SONUC

Diirziligin tesekkiil stireci igerisinde yazilan bu rislelerin konulan, o dénemde mey-
dana gelen olaylar ve ortaya gikan dini tartismalar neticesinde gekillenmistir. Mezhebin
temel goriiglerini agiklayan ok degerli malumatlarm yani sira, Diirzi hareketinden ay-
rlanlara veya muhalif olanlara karg yazilmig reddiyeler ve dailerin gbrevlendirme mers-
mlar da bu risalelerin iginde yer almaktadir.

Bu risaleler, Temimi ve Muktena Bahaeddin'in yazdiklan ile birlikte, Diirzi inan-
cinin yegane kaynad olma niteligi tagimaktadr. Inang esaslan ve dini hitkiimler bu-
rada gegen bilgiler cerevesinde gekillenmigtir. Diirzi mezhebinin temelini olugturan
Hakim Biemrillah’a ulithiyyet izafe edilmesi, ulvi varklar olan hududlarm silsilesi ve
mahiveti, yaradilign hududlar vasttasiyla gergeklegtirilmesi, takammis nazariyesi,
Zzahir ve batin bitiin dini hikiimlerin feshedilerek kaldimlmasi ve yerine yedi esasin
konmast, yiice hakikatlerin layik olmayaniardan saklanmas: gibi inanglarin tamanmi
Harriza b. Ali'nin risalelerinden gikartimstir. Ayrica Hamza, Tanti’nin birligine verdi-
gi dneme dilkat gekmek iin hareketine katilanlar M uvahhidiin veya Ehli’t-Tevhid -
olarak adlandirmigt. -
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Hiristiyanlarin Islamiyet'e Karsi
Olan Stikiir ve Mahmedetleri
Mihran BOYACIYAN

Bu galismada, ikinei megrutivetin ilarnm getirmis oldugu heyecan ve timitle yazil-
mug bir eserde Sina Yanmadasi'nda yagayan Hristivanlara Hz. Muhammed'in gdster-
mig oldugu miisamahay ele alan boliimiiniin sadelestirmesini yapacagiz. Bu eser' bi-
zim agimizdan iki dnemli noktaya dedinmesi vesilesiyle énem arz etmektedir. Her sey-
den dnce Osmanh Devleti’nin son déneminde, azinliklar meselesinin ve Ermeni olayla-
nmn yodun oldugu bir kargaga ortaminda gayr-i miistim bir entellektielin mislimanla-
ra olan saygisini, Istam Tarihini yorumlayismi ve devletin ayakta kalmasi icin séylemis
oldugu samimi duyqulan géniyoruz. Her ne kadar Osmanlicilk fikrini savunan iilkesine
bagh vatandaglar ve blrokratlar o dénemde mevcut idi ise de, Mihran Boyaciyan gibi
fikirlerini bu derece ategli savunan ¢ok olmasa gerek. Diger dikkate deger bir husus ise,
bu dénemde gok sik ileri stirtilen bir fikir olan megruti rejimin Islam’in 6ziinde oldugu ve
bunun en giizel Grneklerinin de Hz. Muhammed'in uygulamalarnda gériildiigiiniin
belirtilmesidir. 56z konusu antlagma métni ve benzeri metinler ¢esith azinliklar tarafin-
dan Osmanl Devleti'nin son yillarinda, gazete ve dergilerde sik sik iglenmistir. Bunun
nedeni ve antlagmalavin iceridi (izerinde ileride ayrica duracagz.

1861 yilinda Diyarbakir'da dogan Mihran Boyacwyan, 1884’de Miilkive'den mezun
olduktan sonra, tlkenin gesitli ilgelerinde kaymakamlik yapmistir. Yazarin baglica eser-
leri gunlardyr. Efali Semaiyanin Tasrifi, Romeo ile Julyet {Terctime), Verona'nmn iki
Asilzadesi {Terciime), Sehiv Komedyast, Othello {Terciime). Sadece ilk boliimiinii sa-
delestirdigimiz eserin diger konu bagliklar da sunlardir: Ahidname-i Miibareke-i Pey-

-gamberi, Hey'et- Muhtereme-i Meb'usan’a {Sada-yi Vatan), Ruh-u Devlet Adatettir,

Biitge ve Teferruat,, Umumi Masraflar, Tevsi’i Mezuniyet.?

Muiellifimiz séz konusu antlagmanin muhtevast ve ona imza atan sahabe ve ileri
gelenlerin isimlerini verdikten sonra, “Hristiyanlarin Islamiyet'e Kargi Olan Siikir ve
Mahmedetleri” baghkh su yazy yazmistir,

L .

Tur-1 Babil gibi temelinden sarsilan ve yikihp yerle bir olan istibdad binasi yerine
gelen hiirriyet, miisavat ve uhuvvetin tabii neticesi olarak, gegen Persembe giinii ule-
ma, fuzeld, reisler ve Hristiyan ileri gelenlerinin birer urbada yan yana ayni his, aynt
filir, aym kardeglik ve vatan sevgisiyle cemaaatleri baglanna gegerek en siislii urbalar)
takiben Bab-1 Ali avlusunda ve huzur-u sedaretpenahide séyledikleri belig nutuklarla
biitiin Osmanl halkini kardegge birlesmeye ve vatanin saadeti igin ¢aligmaya ve gayre-
te, birbirleri ugruna kanlarinin son damlasint bile dékmeye yemin etmeye davet etrre-
lerini ve ylizbine yakin ahalinin yiirekli askerle tekviicud olarak davetlerini biiyiik bir
heyecan ve alkiglarla kabul etmelerini gériince, seving gézyaglarl dkerek; Ya Rab bu
ne nimet! bu ne bahtiyarlik! varol ey millet-i necibe-i Islamiye! Daim ol ey Hey'et-i
Muhtereme-i Osmaniye! Artik halinden emin, istikbalinden mutmain ol diyerek bir
mutluluk nidast gektim. Iste vakt-i saadete bir Smek tegkil eden ve ruhu oksayan bu
manzaranin tesiri altmda kalarak zaman ve mekana son derece uygun olarak nezdimde
gizli bulunan ve surett Gviingle saklanan “Miibarek ve Ulu Ahidname-i Celil-i Peygam-
berT” yi Osmanl {immetinin dikkatine arzetmekten maksadim suydu: Oncelikle mesgru-

* Yagmna hazirlayan: Arg. Gor. Mehmet COG, Ankara U. Sosyal Bilimler E.

1 Mihran Boyaciyan; Ahidndme-1 Miibareke , Arsak Garoyan Matbaasi, Istanbul 1326,
5.6-9. '

2 Cankaya, Ali: Miilkiye Tarihi ve Milkiyeliler, c.2, s. 141, Ankara 1968
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tiyetin Peygamber-i Zisan tarafindan nasi yirtirliige konup uygulandid, Ehl-i Islam’a
ne suretle tavsive ettigini anlatmakt. Ikinci olarak, o Nebi-i Azimii's-58n"m hiristiyan
toplumuna bahsettikleri iyilik ve lituflarn ne kadar ulvi, ne kadar mukaddes, ne kadar
sayal deger oldugunu biitin Hristivan vatandaglarnmiza, biitiin Avrupa milletlerine ib-
raz etmektir, ' ' '

Ast-1 Saadet'te bazi bedevilerin kbt muamelelerinden dolay Tur-i Sina rahipleri
Cenab-1 Nebi Zigan'a muracat ve sikayette bulunmusglardir. Peygamber, Allah'in elgisi
olmasindan dolay: her tiirlii irade ve giice sahip iken, kendiliginden bir karar almayp,
meselenin enine boyuna gérigiilip muizakere edilmesisni isteyip bir meclis toplanmast-
nt isternigtir. Iste sahabenin imzasinin da alinarak megruti sistemin nasil uygulandigim
gérdiikten sonra, Peygamberin aziz ruhunu da anarak sézi Hiristivan vatandaglanmiza
yoneltmek istiyorum:

Ey Rum, Ermeni, Bulgar, Sup, Katolik, Protestan ve sair Hristiyan
vatandaslar! Vesika halindeki bu miibarek Ahidname 'nin, ne suretle
Yavuz Sultan Selim hazretlerine takdim olundugu ve kendilerinin onu
saygiyla kabul edip terciime ettirip tasdik ederek miiliimanlara yeni bir
vasiyet olarak icra ettigini saya: ve giikranla miitalaa ediniz.

Efjer Hristiyan dogmamizla, Hristiyan biylimemizle ve Hristivanhg bugiin hala
muhafaza etmermizle iftihar ediyorsak, bin iigyitz yirmi seneden beri Hristiyanligin hi-
maye ve ayakta kalmasina yegéne sebep olan igte bu Peygamberin sozlesmesinin hi-
kiimlerine karg siikiir ve minnettarlik secdesine kapanmak bagliltk degil midir ?

Eger Peygamber-i Azimii's-San Hazvetleri Ashab-1 Kiram-1 megveret meclisine da-
vet etmeyip fikirleri aydinlatmasaydi, eger ehl-i zimmet oldudumuza dair ashabin da
gbruglerini alarak béyle bir miibarek ahidnameyi lutfetmeselerdi, eger Kur'an-1 Azi-
mil's-San da Hiristiyanlarnn ehl-i kitap olup, onlarin cani, mali, vzini muhafazasini kesin
bir surette emir ve ferman buyurmasaydi, eger miibarek ahitnamede gériig ve imzasi
bulunan Hz.Omer Kudiis'ii fethinde Hristiyanlara karg: bir iyi niyet niganesi olarak Ka-
mame {Kiyame) kilisesinde kardeglik niyetiyle Cuma namazini kimasaydi, Deyrem ih-
san buyrulmasayd, o zeki, o cesaretle, o ilim ve hiinerle Avrupa, Asya, Afrika kitalarin
kisa bir siirede eline gegiren Emevi ve Abbasi devletiyle, Iran ve Selguklu melikler,
bunun yansira diinyay zangir zangur titreten Osmanh Devleti'nin alh yiiz senelik salta-
nah sitresinde ti¢ kit'a da Tiirk, Arap ve Acemden bagka Hiristivan kavimlerden bir eser
kalacak miydi? Avrupa’da ve Hristiyan aleminde Isevi dinini titreten Engizisyonlar, Sen
Bartelmi vakalan gibi elim hadiseler birbirini izledigi kargagada Islamiyet’e siginan Hi-
ristiyan milletlerin ibadetlerini rahatga yapmalannda, dil ve adetlerini korumalarinda
iftihar ediyorlarsa, bunlarn miibarek ahitndme sayesinde oldugu glinegin igiklart kadar
apagtk ortadadir, -~

icinde bulundugumuz yirminci asir medeniyet devrinde Almanya ,
Rusya, gibi Hristiyan devletlerin kendi tebalan ve degisik unsurlara
yaptiklan insanhga aykin uygulamalar dikkate alindiGinda, Muhammed
(a.s) tarafindan bahsedilen ve sonraki sultanfar tarafindan korunan lii-
tuflara ne kadar sayq: ve silkkranda bulunsak, ne kadar baghhgimizi
bildirsek az olacad asikardr.

Binaenaleyh 1326 senesinden beri yani asr-t saddetten baglayarak himaye ve mu-
hafaza edilen ve bu hiirrivet giiniine kadar stiregelen, Hristiyan din ve mezhepleri, bu-
giin Osmanli Devleti'nde meskan climle Hristiyan milletlerin Islamiyet’in littuf ve mezi-
yet ve ulviyetini takdir ve takdis etmeleri, Islam vatandaglarimiza samirni bir kalple kar-
deslik elimizi uzatip fikrimizi ve kalbimizi, genel menfaatlerimizi bir noktada birlestirerek
tek bir vitcut olugturarak bu baski altinda dost ve dilgman herkese gercek birligi her
haliikarda gostererek ve islam tarihinde istisna teskil eden istibdat devrine nefretle ba-
karak Osmanli milletinin san ve gerefini yitkselterek Islamiyet’e karg gitkranlarmuzi,
minnertarhdimizi kesin bir sekilde beyan etmek insani bir vecibe olacagin tekrar izah
etmek gereksizdir.
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Mutezileye Gére lyilik ve Kotithik (Hiisn ve Kubh) Problenti,
Hulusi ARSLAN*, (Basiimarmus Doktora Tezi, Ercives Umversﬁem Sosyal
Bilimler Enstitiisii) Kayseri, 2000

Cesitli nedenlerden dolay1 varligini siirdiirememis olmasina ragmen, etkileyi
degisik gekillerde glinimuze kadar devam etmis olan Mutezile hakkindaki bilgi-
lerimiz son zamanlara kadar, bagta makélat ve firak tiirii eserler olmak iizere.
kendi kaynaklar: digimdaki diger kaynaklardan aktaniimaktayci. Ancak, son za-
manlarda Mutezile'ye karg artan ilgi daha objektif ve kendi orijinal kaynaklari-

" na dayal calismalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamisty. Tanthmirny yapma-

ya calighdimiz bu tez de, aguhikh olarak Mutezili kaynaklara dayanarak yapilmig
az sayidaki aragtirmalardan biridir. Ayrica, Kelam ilminin en énemli meselele-
rinden birint olugturan iyilik ve kétiiliik sorununa iliskin Mutezile' nin gériislerini
dogru anlama ve degerlendirme agisindan énemli gériinmektedir.

Gahsmalarint daha gok Mutezile Gizerinde yogunlagtiran yazarin bu tezi, giris
ve lig boliimden olugsmaktadir. Girig béliimiinde, problemin kapsami, tarihi
arkaplan ve kavramsal gerceve ele almmaktadir, Iyilik ve katilitk sorunu, bi-
rinci bélymde, ahlaki bir deger problemi olarak, ikinci béliimde ilahi fiiller,
tglincii béliimde ise insan fiilleri agisindan incelenmektedir. Mutezile agisindan
lvilik ve Kétiilik Probleminin ele alindig1 aragtirmada, dnce konu hakkinda
Mutezilenin goriigleri, kendi mantik ve metotlan igerisinde incelenmis, sonra
Ehl-i Stinnetin gériigleriyle mukayese edilmig ve nihayet timi {izerinde bir de-
gerlendirme yapilmigtir.

Girig balimiinde, problemin kapsamini izah edilirken, konunun oldukea
karmagik ve diger pek ¢ok konuyla alakal olduguna, yine bir cok kavram ige-
risine aldi@ina vurgu yapilmaktadir. Hayir ve ser veya hiisn ve kubh gibi kav-
ram ¢iftlerinin, konuyu daha sistematik bir sekilde inceleyebilmek icin tercih
edilmedigi, parantez igerisinde verilen hiisn ve kubh kavramlarinin ise yalnizca
Mutezilenin temel kavramlarina dikkat cekmek amacina matuf oldugu ifade
edilmektedir. Problemin tarihi seyri izah edilirken, iyilik ve kotiiliik sorunuyla
alakall hususlarin, gerek Islam’dan énceki dénemde, gerekse Islam’in gelme-
siyle birlikte degisik baglamlarda’ mevcut oldugu, ancak meselenin problem
haline déntgmesinin, Cemel ve Siffin hadiseleriyle meydana gelen sivasi kriz
ve bu siirecle birlikte ortaya gikan biiyitk ginah meselesiyle bagladidi séylen-
mektedir. Emevilerin, ilahi kaderi bahane olarak géstermelerine kargilik, ilk

= pr., indnii Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Temel Istam Bilimleri (Kelam) Anabilim Dah
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Kaderilerin ve devarminda Mutezile'nin bu teze kargi koyduklar, ancak birinci-
lerin karg koyuslarinin daha siyasi icerikli olmasina karsgthik ikincilerin aym za-
manda nazari bir temele dayandidi tizerinde durulmaktadir. Zira yazar, Hasan
el-Basri'nin yaninda Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd gibi itk Mutezili éncillerin
ilahi kader tezine karsilik ilahi adalet tezini geligtirdiklerini ifade etmektedir. Yazara
gére. bu valin.haliyle ortaya atitan ilahi adalet tezi daha sonraki Mutezile ricali
tavafindan gelistirilmis, gerek insan fiilleri ve gerekse ilahi fiiller hakkinda, irade,
kudret. tevelliid. hiisn ve kubh gibi konulan da igerisine alarak derinlegtirilmis-
fir. Yazar bu konularin derinlesmesinde, yabana din ve kiiltirlerle yiriitiilen
miicadele, felsefenin Islam diinvasina girisi, ehl-i rey ve ehl-i hadis arasmdaki
tartismalar ve siyasi, sosyal ve ekonomik tiirden daha bagka etkilerden bahse-
der.

Ayrica. Girig baliimiinde, hilsn ve kubh meselesinin ortaya gikigiyla ilgiti
tezler de incelenmektedir. Arastirmaci, bu meselenin, yabanct kaynakh oidugu,
flahi adalet tarbgmasinin bir uzantsi oldugu, ehl-i hadise karg bir tepkiden kay-
naklandin gibi tezleri ele aldiktan sonra, bunun, tek bir sebebe indirgenmekten
ziyade hepsinin birlikte ele ahnmas! gerektigine inanmaktadir, Bunlara ilave-
ten, Berahime gibi, iyi ve kétiyli bilmede aklin tek bagina yeterli oldugunu,
vahye ve peygamberlige ihtiyag bulunmadigini séyleyen unsurlara kargt dini
savunma ihtivacinina marifetullah ile ilgili tartigmalarin da hitsn ve kubh mese-
lesinin ortaya cikuginda etkili olabilecedi belirtilmistir. '

Kavramsal cerceveyi belirlerken yazar, ilk dénemde, kader meselesine baglt
olarak yiriitilen tartigmanin merkezini, hayir ve serrin Allah’a izafe edilip edile-
mevecedi meselesinin olugturdugunu séyler. Dolayisiyla ona gére, bu dénem-
de iyilik ve kétillik bagtarinda kullamlan temel kavramlar, hayir ve ser kav- .
ramlandir. Keza, hayir ve serrin kaynagmm iki ayn ilah oldugunu savunan
- Diialistlere karsi yapilan fikri miicadelede, bu iki kavram, merkezi bir yer isgal
etmektedir. Ancak yazar, dzellikle Kadi Abdulcebbar'm eserlerinden hareketle,
iyi ve kot yahut iyilik ve kottlakle iligkili tim kavramlarn hasen ve kabih
kavrami icerisinde siniflandinidigim séyler. Bu gergevede yazar, bu temel kav-
ramlar ve onlarin kapsamina giren diger kavramlann tarumlarim vermektedir.

lyilik ve kotiilik sorununun, Ahlaki bir Deger Prablemi olarak ele almdid
birinci balimiinde hisn ve kubh meselesi baglaminda Mutezilenin gérigleri
incelenmektedir. Bu cergevede aragtrmaci, 6zellikle Kadh Abdulcebbar'in go-
riislerine yer vermektedir. Buna gore, Kadi Abdulcebbar, akil ve vahyin fiillere
deger kazandimada bir rolii olmadigini, onlarin ancak bu degerleri bilmede ve
kesfetmede rol aldigini sdyler. Arastrmaciya gére, bazi farkh goriigler olmasma
kargilik, Mutezile’deki hakim kanaat, fiillerdeki iyilik ve kétutuk gibi ahlaki de-
gerlerin digardan bir deger koyucunun belirlemesiyle olmayip, onlann iyi ve
kétii olmalarim sadlay-.n makul yénlerden kaynaklandidi yonitindedir. Bu bag-
lamda arastirmact, Kad: Abduleebbar’m viicuhlar nazariyesinden bahsederken
bunlan ayril.iyle biriide incelemektedir. Aragtirmaciya gore, Kadi Abduleeb-
bar, ahlaki det zrlerin bilinmesi agistndan fiilleri ikive ayirmaktadir, Birinciler
adalet, zuliim, nimete tegekkiir etmek, emaneti iade etmek gibi higbir zaman ve
sarta bagh olmaisizin yiligi veya kotiiligi degismeyen temel ahlaki degerler,
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ikinciler ise zaman ve sartlara bagh olarak degisebilen ahlaki degerlerdir. O,
birincilerin akilla bilinebilecedini, bunlar bilmede vahye gerek olmadigin, vah-
yin bu alandaki bildiriminin tekit icin oldugunu séyler. Ikincileri bilmek igin ise
nazar ve istidlale gerek oldugunu séyler. Bu baglamda seriat ve peygamberin
bildirimlerini de bu ikincilerin kapsarmina dahil eder. Bu ikinci tir fiillerini iyilik
ve kétlilGgliniin zaman ve sarflara gdre dedismesine ragmen, degerlerinin yine
kendilerinde ortaya gikan durumlardan kaynaklandiguu da hesaba katan aras-
tirmaci, Mutezilenin objektif bir deder ahlakina sahip oldugu tespitinde bulun-
maktadir. Bu gériigleri ehl-i stinnet ile kargilagtiran aragtirmaci, bu konuda Esart-
"nin muhalif durusuna kargihk Maturidi’nin Mutezile'ye daha yakin bir konuma
sahip oldugunu séylemektedir,

Tezin ikinci bolimi, iyilik ve katiilik sorununun ilahi fiiller agsindan ince-
lenmesine tahsis edilmigtir. Aragtirmaci burada, éncelikle ilahi fiillerin vasiflani-
st ele alir ve ilahi fillerin vasiflanist konusunda Mutezilenin, bilinmeyeni bili-
nene kiyas etmek (el-istidldl bi’s-sadhid ale’l-géib) yéntemini benimsedidi tespi-
tinde bulunur. Aragtirmaciva goére, Mutezile, ilahi fiillerin ancak olumlu ahlaki
dederle vasiflanabilecedini séylemektedir. Bunlarin baginda ise adalet ve hik-
met gelmektedir. Mutezileye gore, Allah’in, &dil ve hakim olarak vasiflanmasi,
O’nun kothlugi asla irade etmeyecedi ve yapmayacag:, kendisine vacip olani
terk etmeyecedi ve blitlin fiillerinin iyi oldugu anlamina gelir. Mutezile, bu ko-
nuda ittifak halindedir. Ancak Allah’in hangi fiillerinin ihsan ve tefeddul, hangi-
lerinin vacip yahut mibah oldugu noktasinda, Mutezile, gérils ayrihdina diig-
miistiir. Yine Allah’in, kétiliige kadir olup olmadid, aslah ve litiif olarm yap-
masinin vacip olup olmadid: konularinda gériis farkliliklan tezde inceleme ko-
nusu yapilmaktadir. Bu goriisleri ehl-i siinnetin gériiglerivle mukayese eden
yazar, ilahf fiillerin, kullarin maslahatlariyla illetlendirilmesi ve Allah igin kulla-
nilan viicup kavramina yéneltilen elestirileri degerlendirir.

Arastirmaciya géire, Mutezilenin, ilahi adalet tezihe stki stkiva bagh kalmis
olmasi, alemin yaratihgindan, insanin sorumly tutulusuna, ditnyada insan ve
diger canlilann gektikleri ac1 ve istiraplardan ahiretteki ceza ve &diillendirmeye
kadar, bitiin ilahi fiillerin illet ve maksadini, hangi nedenlerden dolay: kétiilitk
olmadigini agiklamaya sevk etmistir. Buradan hareketle aragtirmaci, Mutezile-
nin Islam kelamcilan igerisinde kétiiliik problemine en fazla egilen ve bu konu-
da en fazla ¢oziim &nerisi gelistirmeye calisan kelam okulu olmalar sonucunu
dogurdugu tespitinde bulunur. Buna kargilik yazar, Mutezilenin ve Ehl-i Stinne-
tin gériiglerinin dogurdugu problemleri degerlendirmektedir. '

Tezin liglincit ve son bélimi, iyilik ve kétiilik sorununu, insan fiilleri agisin-
dan ele almaktadir. Burada Mutezilenin insan hiirriyetiyle ilgili gériigleri ince-
lenmektedir. Bu cercevede araghrmact Mutezile’nin irade, kudret anlayiglanni
inceledikten sonra, insanin eylem hiirriyetini ele alir. Yaratma kavrarm {izerin-
de yapilan tarhsmalara degindikten sonra, Mutezile’nin, insan fiillerinin Allah
tarafindan yaratilmayip, tamamen kendileri tarafindan yapjldith yahut yaratl-
dig hakkindaki ileri siirdiigii akli ve nakli delilteri aynntilanyla incelemektedir.
Yazar'a gére, Mutezile'nin konuyu izah ederken, insanin iradi fiillerinin, tama-
men insani yeteneklere bagh olarak meydana geldigi yéniindeki ortak insani




246 » DINI ARASTIRMALAR

tecrilbeyi en énemli dayanak noktast yapmaktadir. Buna ilaveten Mutezile, in-
san fiillerinin Allah tarafindarn varahldi varsayildiginda, sorumiuluga bir temel
bulunamayacagm ifade eder. Diger taraftan bu kabuliin, insandan sadir olan
katiiliikleri de Allah’a izafe etme sonucu dogurdugunu, béyle bir durumda ise
Allah’m diger kotitlikleri de yapmasindan emin olunamayacagmi, bunun ise
vahiy ve peygamberlik, vaad ve vaid gibi konularda stipheye gétiirecegi endi-
selerinden hareket ederler. Yazar bu konuda, bu zamana kadar aktanlan go-
riiglerin yaninda cok yeni geyler ilave etmektedir. Ayrica o, Cebriyenin ve
Ehl-i Stinnetin endigelerine Mutezile'nin cevaplan iizerinde de durur. Bu bo-
limde aragtirmact, insam: iyilik ve kotililk yapmaya sevk eden gtidiiler ve so-
rumluluk gibi konular: da Mutezile agisindan inceler.

Aragtirmaci, Mutezilenin insan fiillerine iliskin temel iki endigesinden birinin
sorumiutugu temellendirmek, digerinin ise, Allah"1 kétiliklerden tenzih etmek
oldugu tespitinde bulunur. Yazar, ehl-i siinnetin kesp teorisinin karmagtkligina
karsilik, Mutezilenin bu konudaki fikirlerinin tecritbeyi esas almasi yoniyle.daha
anlagilir, evrensellige daha agik oldugunu ifade eder. Bununla birlikte, Mutezi-
fe’nin bu diisiincelerine iligkin bazt problemleri dile getirdikten sonra, bunlarin
Mutezile'nin kendi sistemi icerisinde ayrica incelenmesi gerektidini soyler.

"Netice itibariyla, tanitimini yapmaya galighgimiz tezin, Mutezile'nin konu
hakkindaki gériilerini, kendi kaynaklarindan ve kendi mantidi igerisinde ince-
lemesi yéniiyle, onlarn gérislerini daha saglikh anlama ve degerlendirmede,
yeni araghrmacilar icin faydali olabilecegini sdyleyebiliriz
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