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editorden

DIN VE TEROR OZEL SAYISI HAKKINDA

Dini" Aragtirmalar Dergisi bu sefer “Din ve Terdr” dzel sayisiyla okuyucusuna hi-
tap ediyor. Bu baghk altinda, din ve terér arasinda, 6zellikle son zamanlarda, kurul-
mak istenen iliskinin méhiyeti ve degerini sorgulamak; bu konuda aydinimizin iméal-
i fikr eylemesine zemin hazirlamak istedik. ‘Din ve Terdr bash§in, ilk bakista, sanki
din ile terdr arasinda organik bir bag varmiig ¢agnsim yapabilecefi igin, yadirgaya-
cak okuyucularimiz olabilir. Boyle bir bagh@ se¢mis olmamizin birden gok sebebi
vardir. Bunlar arasinda en temel olany, hic siiphesiz, son zamanlarda, israrla, Islam’in
teréril besleyen bir din, Miistiiman'in ise fiili ya da potansiyel bir terérist olarak gos-
terilmesi; Miislitman birey ve toplumlann sistemli ve planh bir sekilde terdrize edil-
mek istenmesidir.

Terd riin ne oldugunu belirflemede objektif bir dl¢lit yok gibi goriinmekeedir, Terdr
olgusu sz konusu oldugunda iic asli unsur ortaya qkmaktadir: Birincisi terdrii uy-
gulayan taraf/taraflar, ikincisi terdre maruz kalan taraf/taraflar, tiglinciisii ise bu ta-
raflar arasinda gergeklesen ve “terdr” dive isimlendirilen fil. Maruz kalan tarafin
‘terdr’ adim verdigi fifl, cogu zaman ve durumda uygulayan taraf agisindan éyle isim-
lendirilmemekte, tam tersine megru bir fiil olarak gosterilebilmektedir. Bu durumda

herhangi bir gekilde giddet iceren bir olayin, ‘terdr’ olarak isimlendirilmesini saglaya- -

cak evrensel bir élglitten mahrum bulunuyoruz demektir. Bu da, terdrl tammlama
konusunda tzerinde anlagilmig bir otoritenin bulunmadigy anlamina gelmektedir.
Bundan dolay terériin sadece dinf agtdan degil aym zamanda felsefi, ahlaki, iktisadi,
psikolojik ve sosyolojik agidan da analizinin yapilmasint dnemsedik. Bu cercevede
‘devlet terérit’, ‘ekonomik terdr’, ‘siyasi terdr’ ve 'dini terér'de oldugu gibi terdr kav-
ramiumn kuflanmhg sekillerinin ve terde tiirlerinin tahlil edilmesini hedefledik.

Terdriin tammlanmasi konusunda tartigma gétiirmeyen tek otorite, glinlimiizde
‘eti’ olarak gozikmektedir. Giinkii giicii elinde bulunduran ulusal va da uluslar aras
Slgekli merkezlerin ‘terér’ adini verdigi herhangi bir fiil, sebebi ve sonucu ne olursa
olsun, ‘terdr’; bu fiilin f4ili de ‘su¢ly’ ilan edilebilmektedir. Gériilen odur ki Miisliiman
birey ve milletler, herhangi bir ayirim yapilmaksizin, séz konusu giic merkeeleri tara-
findan, yargisiz bir sekilde, yirmi birine asrin suclusu ilan edilmislerdir. Bu, yirmi
birinci asrin Misliiman birey ve milletler igin zor ve uzun bir dénem olacagin iga-
retidir. i5in ac1 veren tarafi, bunun islam cografyasi icin yeni bir tecriibe olmayisidir.

Bir asir 8nce Mehmet Akif merhum, yaganmig aci tecriibeler karsisinda Asim’1 su
ifadelerle uyarma ihtiyac duymugtu:

.. milletterin ikbali icin, evladim,

Ma'rifet, bir de fazilet... iki kudret 1dzim...

Ma'rifet, farz edelim, var da, fazilet mefkuud...

Bir felaket ki cem#'atler icin, nd-mahddd.

Beserin rihunu tesmim edecek karha budur;

Ne musibettir o; TAunlara rahmet okutur! (Safahat, s. 405-406)

Mehmet AkiPin yirminci asrin baginda soylediklerinin yirmi birini asir icin de
aynen gegerli oldugunu fiilen yasamak, gercekten de insan ruhunu zehirleyecek bir

LA

b
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yaradiz. Miisliman cografya, faziletten yoksun ve fakat bilgiyi elinde bulunduran giig
merkezlerinin tAunlara (vebalara) rahmet okutan musibetiyle, yeniden kars: kargiya
kalmug gibidir. ilk karsilasmada Osmanhyi kaybeden islam diinyasi, bu kez kendisini
terdr musibeti karsisinda bulmugtur ve bu musibetin iistesinden yara almadan gele-
bilmenin dogru yolunu kesfetmek zorundadir.

Din ve terdr iliskisinin giindelik siyasi miilahazalardan bagimsiz bir gekilde tahlil
edilebilmesi icin, konunun dinlerin hem teclojik hem de tarihf tecriibeleri agisindan

ele ahnmas: gerekmektedir. Terdriin kavram analizinden sonra dinler agisindan terér

konusunun tahli! edilmesi, bu sebeple hedeflendi. Yahudilik, Hiristiyanlk ve Islami-
vet hakkinda, bu ¢ercevede degerlendirmelerde bulunan yazilar, din ve teror arasin-
da kurulabilecek iligki tiirii agisindan ufuk acier niteliktedir,

Terdr agisindan dinlerin tarihi tecriibelerinde en énemli iki organize olay olarak
‘Hagh seferler? ve ‘Engizisyon mahkemeleri® ile kargilagiyoruz. Ilerleyen sayfalarda
Hach seferlerinin diizenlenmesi, takip etti# seyir, dogurdugu sonuglar ve bu seferleri
hazirlatan zihniyetin tahlili ile Engizisyon Mahkemelerine viicut veren zihniyetin
teorik ve tarihi temellerini bulacagimizi {imit ediyoruz. Binlerce dindann yakilarak
Sldiiriilmesine karar veren bu mahkemelerin gecmisteki uygulamalari, bunlan gekil-
lendirmis olan zihniyetin, gliniimiizde ve gelecekte neler yapabilecegi hakkinda fikir
verebilic Gegmis uygulamalay, ayrica, Miisliiman birey ve topluluklara kars giinii-
miizde takinilan tutumun engizisyon zihniyetinin yeniden canlanmaya ba§13d1g1mn
ipuglar olarak da algilanabilir.

Terériin, siyasi, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel sebepleri oldugu gibi, her terfr olayi-
min aym zamanda siyasi, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel sonuglan da bulunmaktadir.
Bundan dolay: terdriin kaynaklarinin ele ahnmasimi ve terdriin ortaya gikmasina ze-
min hazirlayan anlayiglann degerlendiriimesini hedefledik. Buhedefimize bitytik capta
ulastifimzr ddgliniiyoruz.

Biitlin bu kenulan inceleyen nitelikli yazilar geldi. Zevkle okunacagin diiglindii-
glimiiz yazilaryla bu sayiya katluda bulunan biitiin hocalanmiza ve arkadaglarimiza
tesekkiir ediyoruz.

Yeni sayilarda bulugmak iimidiyle,

Saygilanmia,

Prof. Dr. Recep KILIC
Din ve Terér Ozel Sayis1 Editorii




Dinf Aragtirmalazg, Cilt: 7, 5. 20, ss. 9-12. ‘9

Din ve Teror Uzerine
Mustafa ERDEM?*

Din, insanhgn ilk dénemlerinden giiniimiize, insann ayriimaz bir vasfi
olarak varhigim siirdiirmiistiir. Nerede insan var ise orada bir din de var ola-
gelmistir. Giinkit “Yiice Yaraticr” insam dine muhtag bir donanimda yaratmis-
tir. Nitekim diinden bugiine fiziki ve biyolojik ihtiyaglarim temin i¢cin miica-
dele eden insanlar, aym zamanda ruhi ihtiyaclarini da temin arayist igerisin-
de olmustur. Insanlarin ruhi ihtiyaclarm temin ya da 6liim 6tesine hazirlik
konusunda bulduklar ya da inandiklari ¢dziim yollart her zaman ayni olma-
st Fakat su ya da bu sekilde her insan bir inang bigimine sahip olmus,
kendini tatmin edecek bir yol ve ydntem bulmusgtur.

Dinler tarihi incelendiginde dogrudan insani muhatap alan dinin ana
amacimn insana huzur, giiven ve mutluluk saglamak oldugu gériilmiigtiir. Bu
haliyle din, bireysel bir gerceklik gibi gériilmekle birlikte biitiin insanligin
ortak degeri olarak temayl(iz etmistir., '

Dinin iki ana ézelligi vardir. Bunlardan birincisi; insarun inandi§1 deger-
ler ile bu degerlerle iliskisini saglamak veya diizenlemektir. Buna genel bir
ifade ile Tanri-insan iligkisi demek de miimkiindiir. Bu agamada ister ruhi
zaruretler geregi Tanrr'yl insanhiin kegfettigi fleri stiriilstin, isterse Tanr1-
nun, yarattig1 insana bir gekilde kendini tanitmig oldugu kabul edilsin durum
degismemektedir. Ciinkii dinin en Snemli iglevi, bu ikili arasindaki iligkiyi
kurmak ve diizenlemek seklinde gerceklesmektedir. Dinin ikinci ézelligi ise,
insamn hemcinsleri ile arasindaki iligkileri diizenlemek ve kontrol etmektir.
Bu 6zelligi ile din, insana, birey olarak sahip oldugu imkanlari simrsiz bir
sekilde kullanma haklana sahip clmadigim 6gretmektedir. Béylece din, in-
sanlar arasinda barig, huzur ve giiven ortanunin olusmasina katki saglamak-
tadir.

" Dinin Tann ve insanlar arasindaki iligkileri tanzim étrne konusundaki et-
Kin rolii, daha cok liim sonras: inancyla ilgilidir. Oliim sonrasina olan inang,
insanin Tanrr'yl sevmesi ya da O'ndan korkmas: sebebiyle O’nun buyruklan
konusunda kendisini ve yagamint sorgulayarak émriindi tilketmesini saglar.
Ayni zamanda 8liim sonrasina olan inang, insam diger insanlara kargi tutum
ve davraniglarmdan, éliim &tesinde Tanrt huzurunda yargilancagindan ve
sorgulanacagmdan dolay: da etkiler. B&ylece insan bu diinyadaki sinirsiz arzu
ve isteklerinde, insani iligkilerinde 6l¢iilii davranmak zorunda hisseder.

* Prof. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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Yeryiiziinde diinden bugiine dinlerin tamamm.somut olarak ahiret haya-
tindan s6z etmese de hemen hepsi 6liim 6tesi ile ilgili baz1 bilgiler vermis,
kurallar koymug ve insanlarn bu kurallara uygun davraniglar sergilemesini
istemnistir. Bazi Uzak Dogu dinlerinde yer alan karma-tenasith inanci, kast
sistemine bagh bir olgu olarak insanlan yagadiklari “kast”m sartlarina uy-
maya mecbur etmistir. llahi dinlerin ortak 6zelligi olan ahiret inanct ise, insa-
nin yaptig1iyilik, hayir ve ibadetlerle ve ahiret hayat hakkindaki b11g11er1yle,
oliim Gtesinde mutlu olabilmek ig¢in maddi ve nefsi bazi fedakarliklara katla-
nilmasin égretmistir. Bunun dogal sonucu olarak insanlar arasinda bir hak
ve haklilik kavrami gelismigtir. Béylece insan, sinirsiz 6zgiirliiklerin olmadi-
g1ni, ¢evresinde yagayan insanlann dzgirliiklerinin kullanimi konusunda en
az kendisi kadar hak sahibi oldugunu ve dinin bu yénde kayitsiz kalmadigin
da gormiigtiit. Bu gergevede din, Tanry, ahiret, hak gibi fenomenler aracihifi
ile insana diinya hayatinda muttu olma yollarimi 6gretmistir,

Gilintimiizde ad1 ve ilkeleri ne olursa olsun, insanhgin tamamina yakin
herhangi bir dine inanmig géziikmekte ve kendi dinlerinin emirlerini uygu-
lamakla ytik{iml{i sayilmaktadir. Biitiin dinlerin amacinin bireysel olarak insam
ve biitiin toplumlan mutlu etmek olmasma ragmen, insanlik ¢ok getin bir
bunalimun girdabinda bogulmaktadir. Bu durumda diiz mantik yiiriitildii-
giinde ya dinler gergekten insanliga barig ve huzur énermemekte, ya da in-
sanlarn dini inanig, uygulama ve anlayislarinda bazi problemler yasanmak-
tadir. Ay dinlerin tarihin ve cografyanin belli kesimlerinde insanlar i¢in
huzur ve istikrar sebebi oldugu bilinirken, baska kesimlerde nifak, fitne ve
zuliim geklinde tezahiirii, problemlerin dinlerden degil, dinlere inanan in-
sanlardan kaynaklandig1 intibami uyandirmaktadir. Bu durumda din ile o
dinin mensuplarinin din anlayiglarini birbirinden ayn degerlendirmek ge-
rekmektedir. Zira dinin 6nermelerinin ne oldugu kadar insanlann bunlar
nasil anlachds, algiladig1 ve uyguladig da nemlidir. Nitekim bir dinin men-
suplarinin kendi dinleri etrafinda bile bir biitiinliik olusturamadiklari, farkly
grup ve mezheplere béliindiikleri diigiiniiliirse yine problemin dinden degil
onun miintesiplerinden kaynaklandig: goriiliir. Hatta bu durumda din, bagka .
dinden olanlar kadar kendine inananlar igin de bir nifak ve ¢atiyma sebebi
olarak kargimiza ¢ikar. Aym dine mensup insanlar arasinda tarihte cereyan -
eden cangmalar bunun en somut drneklerini tegkil eder.

Dinin bir catisma zemini hazirlamamasimn temel sebebi dinin bizatihi
kendisi olmayabilir. Burada dini olusturan fenomenler ve bunlarla ilgili yo-
rumlar din mensuplarmin sosyal, siyasal, ekonomik, psikolojik, hatta etnik
konumlarina gore birer gatigma sebebi olabilir. Nitekim aym dine mensup
olan insanlarin katliam boyutlarina varan ¢atigmalarninda uyguladiklar: aci-
rmasiz tavirlarin, bu yorum ve diger §artlann tetiklemesi sonucu ortaya gikti-
g1 soylenebilir.

Bir taraftan ayni din mensuplar arasinda gesitli gekigsmeler olurken diger
taraftan farkli dinden insanlarin zaman zaman insanhga diinyay: dar ettikle-
ri esef ve ibretle gériilmektedir. Tarihte yaganan hacli savaglar bunun en aci
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ornekleri olarak hafizalarda yer almaktadir. Bu savaglarda kullanilan esas
faktoriin dini kaygilara dayandirildig: da goriilmektedin Halbuki din, 6zii
itibariyle g6receli olmakta, herkesin dini kendine makul ve hak goriinmek-
tedir. Ayrica din, bir akil ve bir géniil isidir. Hal béyle olmasina ragmen tari-
hin cesitli dénemlerinde cesitli kesimlerin farkli yénlerden bask: altina alin-
maya, giiclii olanin dininin zayif olana dayatilmaya ¢ahgildigina rastlanmak-
tadir. Bu iglemin zahiren muhataplan etkiledigi g&rillmiis olsa da, insanlann
ic diinyas: icin kesinlikle etkili olmadig1 ve pratik bir deger de ifade etmedigi
bilinmektedir. O zaman sanki insanlar din konusunda samimi bir etkileme
yonteminden uzak, géniillerin fethi yerine yapilan empoze ve dayatmalar
sonucu digtan inanmig gibi gériinen, ama igten asla inanmayan miinafiklar
titretmektedir. iste bu noktada din mensuplarina diigen gérevin, din konusu-
nun, bir inang meselesi oldugu, bu haliyle kisiyi mutluluga gétiirdiigt, da-
yatmalarin kin ve nefret dogurdugu gergeginin kabullenilmesi ve farkl din-
den insanlara sayg1 duyulmas: gerektigi acikca ortaya qikmalktadir.
Giiniimiiz diinyasinda sosyal, siyasal ve dini alanda istenen diizeyde bir
huzurun saglanamadig konusunda belki biitiin insanlik hemfikirdir. Bir kisim
insanlarin yagama hakkinin mesruiyyetine paralel olarak inanma &zglirliikle-
rinin var clmasini isterken, bunu gerceklestirmesi konusunda takip edilen metot,
arag ve gerecler ne kadar dogrudur? Ya da konuya baska bir agidan bakarsak
insanlara yagama ve inanma konusunda bask, dayatma ve zulmiin uygulan-
mast, dzglirliiklerin kisitlanmas: ne kadar dogal, ne kadar yasal, ne kadar
megrudur? Iste, dzellikle dinin insanliga huzur saglayamamasiyla ilgili prob-
lemin baglangig noktasi burasidir. Zira her insanin kendince megru kabul ettigi
degerler ne kadar tartigilmaya degerse, baz1 haklarin da gayri megru kabul
edilebilecegi varsayimu ile uygulama zemini bulamamasi da o kadar tartigil-

maya degerdir. Ayrica cesitli bask gii¢ ve gruplarim ellerinde bulunduranke- =~

simlerin kendilerini hakh saydiklari hususlarda, bu giic ve imkanlar kullana-
rak basli ve zuliim uygulamasi, muhataplarin dogal tepkisine sebep olmakta-
dir. Bu durumda bir catisma zemini olugmakta, herkes kendi imkanlarmi kendi
lehine kullanmakta ve bir kaos olugmasina zemin hazirlanmaktadir.

Tertr, bazi kesimlere gére son yillarin korkulan, tirkiilen, nefret edilen,
insanlig felakete gétiiren gayri ahlaki, gayri insani, gayri dini yolu ve yonte-
mi olarak kabul edilmektedit. Buna mukabil bazi kesimlerde ise tersine ezi-

-len, horlanan, zorlanan, inanma ve yasama hakk elinden alinmak istenen
ya da alinan insanlarin bagvurdugu, askeri, ahlaki, hatta dini megru haklari
olarak ilan edilmektedir. Her iki kutup arasindaki bigak sirt1 incelik, taraflara

- gore goreceli bir varsayim olmaktan Steye gegememektedir. Zira kimin han-
gi hakki nicin kullandigini, hakim konumdaki insanlar farkh diiglindiirmeye
yonlendirmektedir. Bu durumda taraflarn asli ve fitri degerler etrafinda bir-
lesmesi, hangi dine inanirlarsa inansmlag, dinlerin énerdigi bang ve huzur
ortamym temine yénelmesi gerekmektedir. Bu arada problemi ¢bzmeye yo-
nelik analitik yaklajimlarin dig etkenlerden uzak selim bir akil rehberliginde
yapilmas: Snem arzetmektedir.
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Diinyamuzda, ézellille Miisliiman ve geri kalmig toplumlarn terér ve ca-
tigmanin dogrudan muhatabi olmalan oldukea tizlintil vericidir. Bu tiir ¢atig-
malarin belirtilen kesimlerde olmast her hal ve gartta o bélgede yasayan
insanlart magdur etmektedir. Sudan, Ortadogu, Kuzey Hindistan, Pasifik y&-
relerinde meydana gelen ¢atigmalarin megru miidafa hakks talebi olmadifi- .
n1, sadece oralarla ilgili hedef ve hesaplari olanlar iddia edebilirler. Zira 6z
vatanlarinda kendi i¢lerinde fakirlik ve sefalete ragmen yasama miicadelesi
veren zavallitarin, hangi sartlarda catismaya zorlandiklar: ayn bir degerlen-
dirme konusudur. Ellerinde cegitli imkanlara sahip olanlarm bu imkanlari
masum ve mazlum kesimler aleyhine kullananlara karsi muhataplann, tek
kutuplu ve kiiresel bir diinyada, megru haklarini hangi yollarla ispat ve talep
haldari olacak ve buna kimler karar verecektir, Bu durumda horlanan, tahkir
ve tahrik edilen, en sonunda éldiiriilen insanlarin, dinleriyle temasa gec¢me-
si ve orada teselli aramas1 masumiyet ve mesruiyyet siurlarmi agan bir dav-
rani§ bozuklugu ve hak ihlali midir? Yoksa din, diinya ve ahiret i¢in bir tesel-
li, Gimit ve huzur kaynag degil midir? Bu sartlarda dine yénelen, onun ige-
rikleriyle iletigim kuran, orada teselli arayan ve oraya sifinan insanlar: ters-
rist ilan edip, ter6érizmin kaynagim da din olarak gésterebilir miyiz?

Sonug olarak dinlerin huzur, gliven, baris, hosgori, sevgi kaynag: olduk-
lar1 ve hicbir zaman terdriin kaynag1 ve tegvikeisi olarak gosterilmemeleri
gerektigi s¢ylenebilir. Ancak bazi din mensuplari tertrist olarak nitelendirili-
yorsa bunun, onlann dini nasil anladig ile -lgili bir problem ya da onlar
terdrist ilan edenlerin isnat, iftira ve dayatralarindan kaynaklandigi da goz
arch edilmemelidir.

Terdr, genel olarak insanin yagama hakkiru ihlal ettigi gerekeesiyie dinle
bagdagtirilmast miimkiin olmayan bir hak arama yontemi olarak uygulan-
maktadir. Bunun hicbir dinde referans: yoktur, islam’da ise hi¢ yoktur. Diinya-
y1 yonetmeyi arzulayanlann Islam korkular terdr korkularyla birlegmekte
ve bu korkularla Islam’ terériin kaynag olarak gostermelerine sebep ol-
maktadir, Aksi halde referans kaynaklarn ve pratik uygulamalar hem terér-
den, hem de terérii doguracak davranis bozukluklarindan uzaktir. Terdristin
dini ve milleti yoktur, Terére bagvuran insan, algilama, uygulama ve hak ara-
ma bicimi olarak diinyay: tehdit etmektedir. Biitiin din mensuplarmm hem
terdr, hem de terérit doguran sebepleri ortadan kaldirmak, diinyamizi huzur
ve barig icerisinde yasanan bir yer haline déniistiirmek icin ortak hareket
etmeleri gereken zaman ¢oktan gelmistir.
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Kiiresellesme, Din ve (Islamc1!) Terér

Cemal TOSUN*®
ABSTRACT

Globalization, Religion, and (Islamic!) Terror. The main purpose of the
paper is to determine the affecting factors of terror controversies in the context of
globalization, religion and Islamic religion. The Author focus on the purposes of terror
and argued that one of the most powerful factors is socio-economic inequalities. The
other factors are the consequences of global politics and so-called Islam and terror
relationship. The Author decisively believe in that there is not a real connection between
terror/violence and religion, especially Islamic one.

KEY WORDS: Globalization, Religion, Islam, Terror, Violence.

Kiiresellesme gercegi; anlamlari, amaclari, vasitalarn ve sonuglari iizerin-

deki tartigmalar ile birlikte kendini herkese kabul ettirmis duruma gelmistir.
Tartigmalarda tizerinde durulan énemli boyutlari, kiiresellesmenin tabii sii-
reclerinden ziyade yapay siirecleri yani kiiresellestirme olusturuyor. Kiiresel-
lesme™™, tabii sfireq anlamuyla, ulagim, iletigim, bilisim ve dolayisiyla etkile-
sim baglamlarinda kiigiilen ve hemen her geyin herkesi ilgilendirir ve etkiler
hale geldigi bir evreni ve bu evrende yaganan siireci anlatirken; kiiresellestir-
meyle, daha ziyade, kiiciilen diinyada her geyin birilerinin diledigi gibi ger-
ceklegmesi; bir diger ifadeyle herkesin herkesten ve her seyin her geyden
etkilenmesi degil de, birisinin veya bir seyin herkesi veya her seyi etkilemesi
kastedilmektedir. Ancak bu iki kavram/anlam ¢ogu zaman ayrigtirilmadan
birbirinin yerine kullanilmakta; dolayisiyla kiiresellesme ile kasith kiiresel-
leg(tir) me birbirine kangmaktadr.

Kiiresellesmenin, dzellikle de kasith siireq anlamiyla kiireselleg(tiryme-
nin tabiatinda gatisma niteligi de vardir. En azindan siiregte kiireselleg(tir)-

* Prof. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

## Kiiresellesme kavrammin bugiin anladigimuz anlamda kultantlmaya baglanmas hususunda
degisik iddialar vardir. Bazilanna gore, ilk olarak 1963 yilinda Kanadali Sosyoloji Profesdril
Marshall Mec Luhan “global kéy” (global village) kavranuni kullandi, Ona gore, en azindan
diinyanin belli bir béliimii global kéy haline déniigmektedir. Bazilarina gore ise, “kiiresel-
lesme” kavramu ilk kez 1980'lerde Harvard, Stanford, Columbia gibi prestijli Amerikan
okullarinda kullanilmaya baglanmg ve yine bu ¢evrelerce popiiler hale getirﬂmigtir Kavra-
min dogugu lizerinde yapilabilecek tartigmalar bir yana, isaret ettifi siirecin unsurlanndan
yola ¢ikarak bir tanima varma gayreti daha anlamh olabilir.
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me olgusuna kabuguna gelkilerek etkilerden korunmak tizere direnenleri ya
da stirece ethkin olarak katitip kendi renginden renk vermek isteyenleri, -ki
bunlar daha ziyade dinler veya dinlerin {izerinde gelismis biiyiik kiiltiirler-
dir- uyumlu hale getirme, gelmiyorsa sindirme, parcalama ve yok etme bu
catigmanin niteliginin goéstergeleridir,

Kiireselleg(tirymenin ekonomi agirhikli bir gerceklik oldugu itiraz kabul
etmez goziikiiyor Ama, her davranigin arkasinda bir ihtiyac ve glidii bulundu-
gu gerceginden hareket edersek, kiireselles(tiryme gergeginin arkasinda da,
" digerlerinin yaminda, “hakim olma” giidiisliniin yatngim tahmin edebiliriz.
Hakim olma giidiisii “ben/biz olma” giidiisii ile yakin iligkilidir. “Ben/biz clma”
ise kiiltiirel aidiyetle baglantilidir. Dinin, kiiltliriin en bagat unsuru olma niteli-
i ise ilana muhtag degildir. Bu durumda kiireselles(tir) me siireciyle ilgili tiim
tespit ve degerlendirmelerde, etkileyici, yénlendirici rol oynayan aktorlerin
kiiltiirel kimlikleri ve bu kiiltiirel kimli§e renk veren din, her an elde bulundu-
rulmasi gereken bir faktérdiir, Béyle yapihirsa gériiliir ki, din kiireselleg(tir)me
ile ilgili hemen tiim siireclerde vardir. Ya amag ya da arag olarak kullamlmak-
tadir. Ulagilmasi gereken uzak hedeflerin ana koyucusu olarak islev gérebildigi
gibi, bu yolda atilacak kiiciik adimlann araci olarak da kullanlabilmektedir.
Din, duruma ve amaca gbre, birlestirici-parcalayicy, kapsayici-dislayic, sevdi-
rici-nefret ettirici, aktiflegtirici-pasiflestirici olabilmektedir.

Kiireselleg(tirymenin aktif ydnlendirici aktérlerinin elinde din, bir sekli-
de mutlaka etkili olurken, ayn1 din olgusunun, kiireselleg(tir)menin pasif rol
oynayicilarimda ya da aktif direniscilerinde de isleve alindif1 gézlerden kag-
mamaktadir. Din, kiiresellesme siirecinde destekleyici bir enstriiman gibi
kullanilabilmekte ya da siirece direnmenin dayanag1 veya araci olabilmekte-
dir. Tabii anlamh kiiresellesme siirecinde dinlerin destekleyici olarak kulla-
nilmasi, esas anlamu itibariyla, o dinin ve o dine dayali gelismis kiiltiirlerin -
ve tabii ld mensuplarinin- kiiresel gerceldikte kendileri olarak var olmalar
ve kiiresel/birlikte var olusa katkida bulunmalar: baglaminda anlasiir ve
gerceklesirse kimsenin aksi s6zii olmaz. Zaten olmasi gereken de budur. Di-
nini ve bu dinle 6riilmiig kiiltiriinG alip, kiiresellegsen diinyanin etkilenme-
mis ya da etkilenmeyecek bir kdsesine cekilmekten sdz edilemez. Ama bu-
nun, yani olmasi gereken budur dedigimizin, béyle gerceklesmesi imkan
dahilinde midir? Elbette hayir. Bunun iki 6nemli nedeni vardir. Birineisi; etki-
lenen ya da pasif rol oynayan dinlerin mensuplari, ya da bu mensuplarin
dinleri ne teolojik ne teorik ve ne de pratik agilardan béyle bir siirece hazir
degildirler. Bu hususta, diinyaya b&yle bir katlunin gereklilii, bu katkiya
dinlerinin cevaz verdigi, bu katkiy1 kendileri olarak kalabilme imkanlar ve
yollari gibi bir ¢ok mesele kapalidir. Bu kadar kapali kalmig hususlara rag-
men, o dinleri oyunun igine géniillii olarak elbette sokamazsimz. Aslinda bu
birinci neden, zaman ve egitim yardimiyla bir yere kadar agilabilir. Ama ikin-
ci neden &yle géziikmemektedir ve o da gdyle ifade edilebilir: Kiireselleg(-
tir)menin yénlendirici aktif aktérleri, diger dinlerin, kendileri kalarak kiire- -
sellesme siirecine katilmalarini ve onlarin da renk verdikleri bir kiiresel/
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birlikte var olusun gerceklegmesini istememektedirler. Bazi dinleri veya din-
sel motifleri, kiiresel kiiltiire katki i¢in énemsiyor gibi gésterme egilimleri ve
davransglari yanilticl olabilir. Glinki kiiresellestirmeci, daha ziyade, kendisi-
ne direnmede etkili olabilecek dinleri veya kiiltiirleri degil, bunlann icinde
veya altinda bulunan yerel olusumlan desteklemektedir. Dikkatli bir bakig
bu destegin, o dine veya kiiltiirel olusumun kendine degil, aksine direnme
veya etkide bulunma niyetinde olan ana dine veya kiiltiirel giice bagkaldir-
ya oldugunu gorecektir. Bu, sanki, ana giicii zayiflatma operasyonudur ve
arka planinda yine dinin, bu sefer kiiresellestirmecinin kendi dininin énemli
etken oldugu bilinmektedir. Bu bilgi ise, birinci nedenin zaman ve egitimle
ortadan kaldirilmasi imkanmi zayiflatmaktadir.

Kiireselles(tirymenin ¢atigmac: niteliinin bir tiir catigmaya/terére ne-
den olduguy, dinin de bu ¢atigma/terdr i¢in arag olarak kullanildigs; bunun
bir sonucu olarak da terdriin kiiresel bir nitelik kazandig1 gibi bir ifadelen-
dirme ¢ok da yabana atlir degildir. Bunu, zaten herkes bir gekilde séyliiyor.
Terdr, evrenin kiiresel problemidir; dinle igkilidir; birlikte yasamay bir nevi
kiiresellesmeyi engellemek icindir geklindeki ifadeler yaygin ve dogruluk
payma da sahiptirler. Ama bundan sonraki nitelemeler meseleyi, problem
alanmna dogru yaklastiryor. Teréristler Miisliimandir (1), evrene hakim olan
Islame1 bir terdrizmdir(1); islamer teréristler amag ve araglarm Islam’m ken-
disinden almaktadwlar (1). Oyleyse, diinya ve oncelikle islam diinyasi bu
terdristlerden arindiiimalidir, Bununla da yetinilmemeli, islam’in kendisi
terdrist iceriklerden kurtariimalidir ki, bir daha terérist yetistirmesin. Bu da
ya ilumh Islam, ya Biiyitk Ortadogu Projesi ya da Euro islam projeleriyle
gerceklestirilebilir

Teror Adaletsizligin Gocugudur!

“Teror, adaletsizligin cocugudur...” ifadesi basta Der Spiegel dergisi ol-
mak {izere (Spiegel Special 2/2004, 3), daha pek ¢ok yerde, yaziya dokiil-
mils bir terér tammlama ifadesidir. Terdriin, anas1 adaletsizlik, babasi ise
adaletsizler olmalidir. Son yillarda sanki dolayli ya da ¢ogu zaman dogrudan
annesi {slam Cografyasi, babasi da Islam olarak gésterilmeye ¢ahgilmaktadir.
Dayanak ise, Islam adina hareket ettiklerini séyleyen “soziim ona Miislii-
man!” teréristler ve eylemleridir. Bu, basit ve gercegi bulma tecessiisiinden
kasith olarak mahrum bir tespite dayah degerlendirmenin sonucu ise: islam
terdrizimi, Islamei Tertrizm, islamei/Miisliiman Terdristler, vb. olmaktadir.

On kabulii bbylece ortaya koyduktan sonra geriye, bunu delillendirmek
kalir. Tertrizmi ve terdristleri Islam, islamer ve Miisliiman nitelemeleri ile
kayit altina yerlestirdikten sonra yapilacak is ise bellidir: islam’in temel ve
ikincil kaynaklarindan, iddialara mesnet olabilecek alinnlara ulagip kuflan-
mak, ya da istismar etmek! “Cihad” kavrami ve bununla ilgili ayetler ise, en
birincil materyaldir. Zaten Islameci (1) teréristler de aym kavramm haykirmi-
yorlar mu? Yani, kullanmak igin bir takim anlamlar yiiklemeye &zel gayret
gostermeye de ihtiyac yoktur. Bizzat tertristlerin kendileri ile, acidan midir,
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. caresizlikten midir, gaflet ve ihanetten midir yoksa bilinmez bagka sebepler-
den midir bazi Ulema (!) yeterli anlamlari ve bu anlamlara dayal fetvalari
hazir etmiglerdir.

Bu delillendirmenin arkasmdan atilacak bir adim daha kaliyor ki, o da
fslamei terdriin dolayisiyla islam’in ve Miisliimanlarm tehlike ve tehdit bo-
yutlarimin ne kadar vahim, giiglii ve genis oldugunu gdstermektir. Soyle ki:
“Bin Laden ve Zavahiri medeniyetler arasi ¢atigmaya gotlirmek istiyorlar,

- diinyay1...”; “Teror Islam diinyasmim Batr'ya meydan okumasidi.” (Spiegel,
Special 2/2004, 9)... Sonra da: “Olur! Birde Miislimanlarin yénetiminde
ikinci siuf vatandag olarak yagayalim!” degerlendirmeleri... Tedbir: Once
islam cografyasim terbiye etmeli; tertristleri buralardan temizlemeli; sonra
bunlara demokrasi getirmeli ki ydnetimleri de terbiye edilmis olsun. Bir daha
eski haline gelmesin, terdristler ¢ikmasin ya da devletier terpristleri destek-
lemesin diye Islam’ limlilagtirmahdur(!).

Senaryo yazilip bu noktaya kadar oynanldiktan sonra artik Miisliimanlar
olarak ne kadar bagirsaniz care degildir. Istediginiz kadar cihad kavraminin -
bu ige alet olanlarca istismar edildigini sGyleyin; istediginiz kadar, karsi fet-
valar vermeseniz bile, karst teolojik delillendirmeler yapin: Islam’in bans
anlamin anlatin, bir insan éldiirmenin tiim insanlig: éldiirmekle bir tutan
bir din oldugunu agiklayin fayda etmeyecektir. Hatta islam’in en biiyiik, en
son ve en mitkemmel ve gercek din olarak kiiresel banga, evrensel kiiltiiriin
olusumuna, insanligin kurtuluguna ne kadar ¢ok hizmet edecegini anlatma-
y1 denemeye dahi gerek yoktur. Glinki bu, diipediiz bir rekabet ilarudir ve
kitreselletirmeciye kars: ve daha da dimlilagtilma geregini kamitlamaktan
daha fazla da bir ise yaramaz. (Eger, dogal kiiresellegme siirecinin cereyana
hakim oldugunu ve olacagmm diigiiniiyorsamz, o zaman anlatmaya geg bile
kaldimiz, anlatin.) . :

Yoksa Terorizmin Anasi ve Babasi Kiiresellestirmecinin

Kendisi mi? o

Zann galibimce dyledir. Isim babasmm o oldugunda hig siiphe yok da,
biyolojik ve kiiltiirel analik ve babalik da ona ait gdziikityor. Yalmz itiraf et-
mek lazim ki malzemesi Islam Kiiltiiriine, cografyasma ve insanlarina aittir.
Soyle de izah edebiliriz: Genelde ezeli rakip iki gli¢ Dogu ve Bat, ozelde ise
islam ve Hiristiyan Bati. Soguk savag yillar1 bu rekabeti sogutmustu belki,
ama rekabet hic bitmedi. Komiinizm ve Komiinist Dogu Bloku, Bati'ya hem
kiiltiirel-manevi, hem ekonomik, hem askeri hem de siyasi alanlarda iyi bir
rakip olmustu. Daha bu rakip ¢bkmeye baglar baglamaz, eski rakip yeniden
Medeniyetler Catismasi! Senaryosu ile diriltilmeye ve gardin alip dikilmeye
hazirlands. Peki neden? Gok cesitli nedenleri olabilir. Ekonomik, siyasi, aske-
ri vb. Zaten tiim nedenler i¢ icedir ve birbirlerinden ayrilmazlar. Ama asil
nedenlerden biri de manevi-dini-ideolojiktir. Adeta birer dinmig gibi birbiri-
ne rakip olan iki ideolojinin, -Kapitalizm ve Komiinizmin- kavgasi Komiiniz-
min yenilgisiyle sonuglannca, her iki ideoloji diinyasinda da bir soluk alip
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manevi-ideolojik muhasebe kacinilmazdi. Oyle de oldu. Batr'da ve Dogu’da
herkes bir dine déniis cereyanindan, ya da en azindan manevi/spiritiiel ara-
yiglardan s6z etmeye bagladi. Dini/manevi/spiritiiel alanda talep patlamasi
yasandi. Bu talep, arz yarigini dogurdu. Dinler ve dinsel olugumlar pazara
hitcum ettiler. Talep icin pazarda dolaganlar, dikkat ¢ekici bir sekilde hem
Dogu'da hem de Batr'da Hiristiyan Kiliseleri'min etki alanindaydi. Katolik,
Protestan ya da Ortodoks Hiristiyanlar ya da en azindan o kiilt{irlerin insan-
lar1. Hiristiyanhi bir nevi kiliseye mahkum ederek aydinlanmayi ve bilimsel
ilerlemeyi basarabilmis Batt insamnin, her tiirld rahatlik ve zgiirlitklerin de
etkisiyle, kilise verine bagka dinleri tercih etme, en azindan deneme ihtimali
oldukea yiiksek géziikiiyordu. Ozellikle mistik/asketik arzlar ile egzotik su-
numlar revag buluyordu. Bunlar da uzak dogu dinleri ile Islam etrafinda
gerceklegivordu ve artma egilimi gézleniyordu. Batr'min, belki kiliseye dén-
me/déndiirme ve kilisenin etkisini artirma gibi bir amac1 yoksa veya az ise
bile, Bati-Hiristivan Kiiltiirel Kimlifinden uzaklasmay: engelleme gibi bir
misyonu elbette olacakti. Oyle de oldu.

Iste bu noktada, en son, en miikemmel, akilet, bariggt vb. nitelikleriyle
kendini insanlara agan Islam’in yayilmasinin éniine gegebilmek icin tedbir
gerekiyordu. Islam’in insanlara segilecek bir din.olmadigin1 gostermek ve
onlar1 korkutmak gerekirdi. Simdiye kadar Islam’dan ve Miisliimanlardan
korkutmak icin Viyana kapilar1 ve Tiirkler, fran Devrimi ve Salman Riigdi,
Cezayir ve FIS, Libya ve Kaddafi yetiyordu. Ama bundan sonra yetmeyebilir-
di. Bunlarin kimi tarih olmusglards, ki kendi tarihlerinde daha beterlerinin
oldugunu biliyorlardi; Miisliimanlar en azindan din ve mezhep adma otuz
y1l savaglarini yagamamislards. Ustelik kiigiilen diinyada dogrudan veya do-
layl bir ¢ok Miisliiman ile okul veya i arkadass, komsu ya da satici-migteri
iligkileri vb. ile yakinlagmiglardi. Diger taraftan islam’t merak edip okuyarak
dgrenenlerin sayis1 da artiyordu.

Acaba Islam gercekten tercih edilebilir bir alternatif midir? Iste tehlikeli
bir soru ve sorulur hale gelmisti. EVET, diyenler de azimsanamayacak sayi-
daydi. Oyleyse Islam’m tercih edilemeyecek kotii bir din oldugu gésterilme-
Hydi. Ustelik bu ktiiltigiin tiim diinyay: tehdit edebilecek bir nitelikte oldu-
gu kanitlanmaliydi. Bunun igin en uygun enstriiman Miisliiman terdristler
olmali, bunlar diinyamun her tarafinda infial uyandirmal, kiiresel bir giiven-

_ sizlik ortam1 yaratmahyds. Ustelik bu terérizmin ve terdristlerin bizzat Islam
dininin kendisinden'kaynaklandi1 tespit edilmeliydi. Béyle kurgulands, oyun-
cular ve oyun yerleri segildi ve oynandi. Oyuncular Miisliimanlardi (1), Al-
lah-ii Ekber nidalartyla cihad ettiklerini bagirtyorlardi, her ezan nidasinda
Batilinin, hatta Miisliimanin aklina terdr ve teroristler gelsin diye... Ideolog-
lari da dinen siiphe kalmasin diye fetvalarini veriyorlardi. Batili basina da,
1srarla Islame terdristler, Islam terdrizmi nitelemesini yinelemek kaliyordu.
Ne yapiyorsunuz, yangina koriikle gitmeyin denilirse, hakl: (!) olarak biz
terdristlerin ve ideologlarinm (fetva verenler) kendi nitelemelerini kullam-
yoruz, diyorlards.
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Sonunda kiiresel bir terdr gerceklesti. Ady, islarnei konuldu. Biitiin Batr'-
da Islam ve Miislimanlar tehdit ve tehlike olarak gériilmeye bagland1. Once
Islam diinyas: temizlige ve terbiyeye almdi. Teidristler inlerinde vuruldu.
Simdi demokrasi getirilecek ve rejimleri insanilegtirilecek; sonra da tehlike
geri gelmesin diye Islam biraz ihmlilagtimlacak. Bu arada Batr'da da Miisli-
manlar terbiye siirecine alinmaya baglandi. Sonra Euro-islam gibi bir thma
bekleniyor. Miisliimanlar da ya dinleriyle birlikte iliyacaklar ya da uluyacak-
1ar .

—_
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Kiiresel Siddet ve Terér: Insan Olma
Onuruna Vurulan Darbe

Hasan ONAT*
ABSTRACT

Global Violence and Terror: A Blow Struck at the Human Honour.
Recently, a campaign towards the fact that violence and terror are connected with religion
in general and with Islam in particular, and that Islamic culture has produced violence
and terror has been intensively carried out. Although, the assuming of violence and
terror a global dimension is directly related to “existential emptiness” which hopeless
people fell down as a result of loss of sense, this [oss of sense has been tried to be rooted
and spread by means of identification of these two terms with Islam. In the world, none
of religion does support directly the violence and terror; the most clear sign of senselessness.
Violence and terror can be found in Islamic culture as much as everywhere mankind
lives. Islamic culture in itself neither is a culture producing violence and terror, nor
Muslims are terrorists. In this case, the main point to be questioned is not whether
Islamic culture is inclined to produce violence and terror or not, rather is the fact that
how the dominant values of Western civilisation such as democrucy supremacy of law,
human rights, which make this civilisation center of attraction, have been devastated by
those claiming that they are representatives of this civilisation. In this article, it has
been delt with that the fundamental paradigm bringing Western civilisation into existence
should be inguired, starting from the fact that violence and terror, gaining a global
currency, threaten the future of mankind, and in this process Western dominant values
are ruined by Westerners themselves.

KEY WORDS: Islam, Western Civilisation, Violence and Terror, Existential Emptiness

“Uygarlik diye adlandirdifimz geligme teknolojide, bilimde ve
giiciin kisisel olmayan bir bigimde kullanihigindaki gelismedir; dii-
riistliikte yani ahldkta bir gelisme degildir. Her teknolojik gelisme
beraberinde bir giic artist getirir ve gii¢ de iyiye veya kotiiye kulla-
nulabiliz. Giiniimiiz toplumunun en {irkiitiicli yani teknolojinin sag-
ladig1 giiciin son zamanlarda simdiye kadar goriilmernis bir élgii-
de ve oranda artmasimna karsin, ¢ok biiyilimiig olan bu giicii kulla-
nanlarin ortalama ahlik -veya ahlaksizlik- diizeylerinin ya sabit
kalmis ya da daha agagilara diigmiis olmasidir” (Toynbee-Ikada,
Yagami Segin, ¢ev. Umut Arik, Ank. 1992, 353).

*  Pprof. Dr, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiilresi. www.hasanonat.com
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I

“Bir adama kirk giin deli derseniz, deli olur” sézline uygun bir zihniyet
yapisinin iginde, adeta deli olmak i¢in qirpmip duruyoruz. Ozellikle son iki
aswrdi, Roger Garaudy'nin “kiiltiirel intihar” olarak tavsif ettigi Bat1 tipi bir
“entegrizm”in, her yolu miibah addeden dayatmasi ile kusatilmig bulunmak-
tayiz! . Garaudy’nin u tespiteri, konumuz agisindan dikkat cekicidir: “Uciincii
diinya iilkelerindeki entegrizm ve onun biitlin sekilleri, Rénesansla birlikte
Batrmun kendi kiiltiir ve gelisme modelini bu uluslara zorla kabul ettirme
arzusundan dogrmugtur” . Bat'min bu tiir yaklagumini yansitan en garpici
drneklerinden birisine E. Renan’m iinl{i “Islam ve [lim” konulu konugmasin-
da rastlamaktayiz. Renan, “Islam, rasyonalizm veya ilim denilebilecek her
seyden gok uzaktir” diyerek?® , Miisliimanlarn, islam dini diisiinmelerini en-
gelledigi icin geliseineyeceklerini iddia etmigtir®. Bat'mn bu dayatmac tav-
r1, Miisliimanlarin 6zellikle okumusg yazmig kesimi tizerinde ciddi izler bi-
rakmigtir. Daha da &tesi, Miisliimanlari, agirlikli olarak ya “biitiintiyle ve her
seyiyle Bat1”, ya da “biitiiniiyle ve her seyiyle Bati karsith§” seklinde ifade
“edilebilecek bir zihniyet yarilmasina siiriiklemistir. Bugiin gelinen noktada,
tarih bilincini, 6zgiivenini bliyiik dlgiide kaybeden Miisliimanlar, maalesef,
din konusunda bile Batr'nin bi¢imlendirmesine acik hale geldiklerinin far-
kinda bile degildirler. Avrupa, Almanya merkezli bir Avrupa Islam’t olugtur--
ma pegindedir. Amerika, “Ihml islam” yaratmak icin ugragmaktadir® . Miis-
limanlar da, ya egemen giiclerin goniillii sézciiliigiine soyunmakta veya
Shayegan’in ifadesiyle “tarihte tatil” yapmaktadirlar. Oysa bir biitiin halinde
Bat’nin ¢abasi kendi egemenligini siirdiirebilme cabasindan bagka bir sey
degildir. Tiirkive Cumhuriyeti Devieti’nin bir “Istiklal Miicadelesi” sonrasin-
da kuruldugu maalesef unutulmaktadir. Halla Miisliiman olan {ilkelerin Snemli
bir kismi 1940-1960 tarihleri arasinda bagimsizliina kavugmustur. Orta As-

1 R. Garaudy, “entegrizm”i §éyle tammlar: “Entegrizm, dini veya siyasi olsun bir inanc, tari-
hinin bir éneceki doneminde sahip oldugu kiiltiir yapisi veya miiesseseleriyle dzdeglestir-
mektir. Béylece mutlak bir dogruya malik olduguna inanmak ve onun kabullenilmesini da-
yatmakeir”. Entegrizm, cev. K. B. Gilecbp, ist. 1995, 9.

R. Garaudy, ayni eser, 11,

N. Kemal, Renan Miidafaanamest, hz. A. Kiigiik, Ist. 1988, 69

E. Renar'm “islam ve Ilim” baghgm tagryan iinlii konusmasinda bu hususla ilgili ifadelexi

styledir: “Cagunizin olaylanindan biraz bilgisi olan herkes, Miisliiman iilkelerin bugiinkd

geriligini, islam ile ydnetilen devletlerin cdkiigiinii, kiiltiir ve egitimlerini yalmiz bu dine
dayanciran irklann fikri bakimdan sifir oldulklanm agik olarak gbriir. Doguda veya Afrika’da
bulunmug herkes, ister istemez, gercek bir mi'minmin zihninin kusatildigin, kafasinin bu
cesit demir ¢emberlerle sartldigim; bu gember yiiziinden o kafanin ilme kapal oldufunu;
bir gey 6grenmek ve yeni bir fikre agilmak kabiliyetinden mahrum bulundugunu hayretle

goriir". Renan Miidafaanamesi, 68.

5 Bu konuda, Amerika'nin Misliimanlaria ilgili politikasinin mimarlarindan olan Daniel Pipes-
', www.jewishworldreview.com isimli sitede yer alan “Identifying Muslim Moderates” isimli
yazisi oldukea dikkat cekici bir drnekeir. Bu yazida, “militan Islam’n sorun, thmlt {slamin”
coziim oldugu belirtilmekte ve kimin “thmh islam”dan, kimin “militan islam”dan yana oldu-
gunu belirlemek icin, siddet, modemite, sekiilerizm, Islami ¢oguleuluk, $zelegtiri, militan
Islam’a kargi ¢ikma, Batr’daki hedefler gibi konularda gesitleri sorular sorulmaktadic

FNEANN]
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ya'daki Tiirk Cumhuriyetleri Dogu Bloku ¢éktiikten sonra tarih sahnesine
cikmuiglardir. Amerika’nin biitiin ¢abasi, 21. asirda da siiper gii¢ olarak varl-
g koruyabilmeye yoneliktir. Bunun i¢in de, sahip oldugu yiiksek teknoloji-
yi gelistirmek ve diinya enerji kaynaklarina ve bunlarin giizergahlarina ha-
kim olmak istemektedir. Biitiin bunlar olup biterken de, Islam’ igten, Bati
¢ikarlarina uygun bir sekilde donfistiirmeye ve Misliiman zihniyetini Bat1
tesirine biitiiniiyle acik hale getirmeye ¢aligmaktadir. Bu dogrultuda son kul-
lanilan malzeme, “giddet ve terdér”diir. Ozellikle Dogu Bloku ¢oktiikten sonra
Islam, siddet ve terdrle birlikte ambir olmustur. Miisliimanlarin kendilerini
terdrist olarak hissetmeleri igin her yol denenmistir, Artik, birilerinin bu ¢ar-
pikliga dur demesi; Miislilimanlarin da silkinip kendine gelmesi gerekmekte-
dir
Siddet ve terér agisindan Miisliiman Kiiltiirii ile Cagdag Bati Uygarlifina
vilcut veren ve onun lretmis oldugu kiltiir mukayese edildiginde ortaya
garpicl sonuglar ¢ikacakur. Bizim ge¢misimizde tarihten silinmis Amerika’mn
yerlileri, Kizilderililer yoktur. Bizim gegmigimizde soykirim yoktur; Hach Se-
 ferleri ve Engizisyonlar hig yoktur. Osmanl: semsiyesinin altindan ¢ikan on-
larca devlet, Miisliiman Tiirk kiiltiir{iniin “insan onuru™na nasil bir deger
verdiginin agik kamt olarak gdsterilebilir. Tuhaf olan nokta surasidir: Miis-
liiman kiiltiiriinde mevcut olan giddet daman, Miisliiman olmayanlardan
cok Miisliimanlara zarar vermigtir. Burada bizim dikkat ¢ekmek istedigimiz
esas mesele, siddet ve terér agisindan Batr'y1 suclamak, Miisliimanlan akla-
mak degildir; Miisliimanlarin adeta kendilerini siddet yanhs: ve terdrist gibi
hissetmelérine sebep olacak; Miisliiman kiiltiirtiniin siddet tirettigini diigiin-
diirecek bir kampanya ile karsi karsiya oldugumuz gercegidir. Bukampanya-
nin etkisinde kalan pek ¢ok kimse, neredeyse temel hak ve Szgiirlitklerin
bile Batililarin eliyle gerceklegecegine inanmaya baglamugtir. AB ile ilgili tar-
tigmalarda, bu gdriisii dogrulayacak pek ¢ok malzeme bulmak miimkiindiir.
Degisimin kagnimaz oldugu acik bir gercektir; ancak, birileri istedigi
igin degil; kendi irademizle, daha iyi olmak icin kendimiz degistigimiz za-
man degigim gelismeyi icinde barindirarak saglikli bir anlam kazanabilir. De-
gisime kargi cikmak elbette miimkiin degildir; fakat kendi kiiltiiriimiizii, kendi
. degerlerimizi degisim adma diglamak; kendimize saygimizi yitirmek yok ol-
makla eg anlamlidir. Bunun i¢in de yapilmasi gereken husus, éncelikie olay
ve olgular1 oldugu gibi, dogru olarak anlarmak ve degerlendirmektin Miisli-
man kiiltiiriinde de siddet ve terdr, insanin oldugu her yerde oldugu kadar
. vardir. Miisliiman kiiltiiri 6zgiin haliyle siddet ve terdr iireten bir kiiltiir ol-
madi§1 gibi, Miisliimanlar da terdrist degildir. Miisliimanlar, Bat'nin gayri
megru ¢ocugu olan “kitresel siddet ve ter6r”ii kucaklarinda bulmuslardir. Daha
ileri giderek su gercegin vurgulanmasmnda fayda vardir: Islam dini, insan
haklari, hukukun {istiinligii, temel hak ve 8zgiirliikler gibi yiiksek degerle-
rin gelismesini ve i¢sellestirilmesini éngéren bir dindir; Miisliimanlarin ya-
ratmig oldugu uygarlik da, her ne kadar kék hiicrelerinin {izeri kabuk bagla-
mig olsa da, bu gercegin izlerini hala bagrinda barmdiran bir uygarliktir.
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Oyle zannediyoruz ki, Miisliimanlarin yarattig1 uygarhigm kék hiicreleri tek-
rar ¢ogalmaya basladig1 zaman, biittin insanlik insan onurunun el Gistiinde
- tutuldugu, siddetin ve terdriin yeserme imkani bulamayacag yeni bir uygar-
likla tanisacaktin. Bu uygarhgin begiginin Tiirkiye olmamast igin hicbir sebep
yoktur,

‘ 11

Insanhik, icinde yagadigimiz zaman diliminde, tarihte hic olmadig: kadar
siddet ve tertrden bunalmistir. Artik, siddet ve tertr lokal olmaktan ¢ikmig;
biitiin insanh$ etki cemberi altina almistir. Felluce’de, 8-9 yaglarmdaki mini-
cik bir kiz cocugunun, koluna Amerikah askerler tarafindan kelepce takilir-
ken yiiziinde donup kalan korku, sonsuza dek, biitiin insanhg1 rahatsiz ede-
cektir. Elinde sapanlarla tag atmaya galigirken, Israilli askerlerin actig1 ates
sonucu viicudu paramparga olan bir arkadagimin $liimiindi, 6liimiin anlami-
na en uzak oldugu bir yasta algilamaya ¢aligan kiigticiik bir Filistinli ¢ocu-
gun gdzbebeklerinde birikip kalan korku, kin ve nefret, belki de Israil’in ken-
disi ile birlikte biitiin insanlig: felakete siiriiklemesinde etkin olacak unsurla-
rin baginda gelecektir. $iddet ve terdriin kiiresel boyut kazanmasi, ncelikle,
su anda kendilerini biitiin diinyanin efendisi olarak géren Bat1 uygarligimin
temsilcilerinin, farkinda olmadan bindikieri dali kesmelerinin dogal bir so-
nucudur. Irak’ta akan oluk oluk kan, Bat1 uygarhifinin demokrasi, hukukun
Ustiinltigti, insan haklan gibi bu uygarlig: cazibe merkezi haline getiren ba-
sat degerlerin, yine bu uygarhigin temsilcisi oldugunu iddia eden insanlar
tarafindan nasi) tahrip edildiginin acik kanit1 olarak tarihe gecmistir Bir
miiddet sonra, Batih masum/sagduyusunu kaybetmemis insanlar da, yap1-
lanlann insanlikla hic bagdasmadigim, devasa boyuttaki yanhs bilgilendir-
me galigmalarina ragmen, agik¢a anlayabileceklerdir.

Siddetin ve terdriin kiiresel bir boyut kazanmasi ve insanligin gelece gml
tehdit eder hale gelmesi, bir yerlerde ¢olk ciddi yanhslarm meveut oldugunu
gostermektedir. $u anda giddet ve terdriin kaynag olarak “Ihmly” ifadesiyle
“Gelismekte Olan Ulkeler” gésterilmektedir. Nitekim Amerika, Afganistan’a
ve Irak'a girerken, “terr batakhifimi kurutmak” ve “demokrasi getirmek”
amaciyla hareket ettigini séylemistir. Bu ifadelerin neredeyse eg anlamhlar-
m hafizalarimz yokladigimiz zaman kolayca bulabiliriz. ingiltere, Fransa,
Italya, ispanya, Hollanda gibi devletler, somiirge haline getirdikleri halk
Milsliiman olan bilgelere giderken; “uygarhk” gétiirdiiklerini iddia ediyor-
lardi. Sovyetler Birlifi'nin 70 yida neler yaptigi muhtemelen daha kolay
haurlanabilir. Batililar, ayak bastiklari her yeri “siddet ve terdr bataklifina
déntistiirme” konusunda gercelkten ustalagmiglardir. Bunun en son ve ¢arpici
drnegi Irak’tir. Eger ihtiyar diilnyamizda, evrenin diizeni bozuluncaya kadar
insanca yagsamak gibi bir niyetimiz varsa, éncelikle, “Diinyay: Kiyamete Zor-
lamak”tan vazgegmek zorundayiz. Béyle giderse, kiyamete gerek kalmadan,
insanlar kendi kiyametlerini kendileri hazirlayacaklardir. Artik, insan olma-
nin onurunu benliginin derinlerinde hisseden sagduyu sahibi insanlarin,
lizerinde yagamlabilecek bagka bir diinya olmadigm hatirlamalar gerek-
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mektedir, Aruk, “bana dokunmayan yilan bin yil yagasin” seklindeki diigiin-
celer anlamini yitirmistir; ¢linkii insanin {irettigi siddet ve terér yilani, sade-
ce ve sadece insan yiyerek varhgim siirdiirmektedir. Isin gercegi, siddet ve
terdr kiiresel leekte “insan olma onuru”nu yok etmeye baslamistir. Ustelik,
zengin- fakir, gelismis-gelismemis, okumus-okumams, Hiristiyan-Miisliiman,
dinli-dinsiz gibi ayrimlara hic gidilmemelidir. Kiyyamet, insanoglunun “insan
olma onuru"nu kaybetmesi anlamina da gelmez mi? Artik, siddet ve terdriin
hedefi herkes oldugu gibi, ortaya cikmasinda da az veya ¢ok herkesin katkis:
oldugu gercegi goriilmelidir, Eger ana hedef “insan olma cnuru” ise, insan
olma bilinci ¢dziim i¢in iyi bir baglangic noktasi clabilir. Ancak, W, Frankl'in
dikkat ¢ektigi, “varolugsal bosluk”, beraberinde siddeti, terdrii, uyusturucu-
yu, intiharlar getiriyorsa, insanhigin yliz ytize kaldig1 “anlam kaybi”nin én-
celikle sorgulanmasinda fayda vardir. “Varclugsal bosluk”, Bati uygarliimin
diinya Slgeginde yayilmasiyla birlikte kitlesel bir sorun clarak kargimiza gik-
mugtir. W. Frankl g6yle demektedir: “Her cafin kendine ait ortak nevrozu
vardir ve her ¢ag, bununla baga ¢ikmak i¢in kendi psikoterapisine ihtiyag
duyar. Gliinlim{iziin kitle nevrozu olan varolugsal bosluk, dzel ve kisisel bir
nihilizm (higgilik) sekli olarak tanimlanabilir; ¢iinkii nihilizm, varligin hicbir
anlami olmadig: inanc1 olarak tanimlanabilir™ .

Siddet ve terériin kiiresel boyut kazanmasinin, anlam kaybinmn doruk
noktasina ulagmasi sonucu tutunacak hicbir dali olmayan insanlarin igine
diigtiikleri “varolugsal bogluk” ile dogrudan ilgisi vardir. Ciinkd, kitle halinde
gsiddete yatkinhk séz konusudur. Kitle iletisim araclan siirekli siddetle ilgili
haberleri énplana gikarttifii gibi, cocuklann severek izledilderi baz: ¢izgi fi-
limler bile yogun siddet igermektedir. Insanlarin zihinleri sabun képiigii gibi
olan popiiler kiiltiirle mesgul edilince, popliler olan siddet ve terdr yegere-
- bilmek igin uygun ortam bulmug olmaktadr. “Varolussal bosgluk, yirminci
ylizyln yaygin bir olgusudur. Bu anlagilir bir geydir; bunun nedeni, gercek
bir insan olduktan sonra insamn yagadig iki yonlii bir kayip olabilir. insanlhik
tarihinin baglangicinda insan, bir hayvanin davramstarim belirleyen ve gii-
vence altma alan bazi hayvanca i¢giid{ilerini kaybetmistir. Cennet gibi, bu
giivenlik de insana sonsuza kadar kapanmugtir; insan secim yapmak zorun-
dadir. Ne var ki buna ek olarak insan, davraniglarim yonlendiren gelenekle-
rin hizla azaldigi son gelisme déneminde bir bagka kayipla daha yiiz yiize
gelmigtir. Hicbir icgiidii ona ne yapacagim séylemez. Higbir gelenek ona ne
yapmasi gerektigini séylemez; bazen neyi arzuladifin bile bilmez. Bunun
yerine ya diger insanlarin yaptigi seyleri arzular (uydumculuk) ya da diger
insanlarin kendisinden yapmasim istedikleri seyleri yapar (totalitercilik)? .

Hi¢ kugkusuz insanla ilgili higbir olay ve olgu, hicbir zaman tek bir sebe-
be indirgenemez. Ancak, eger siddet, terér ve din iligkisinden sz edilecekse,
Batililarin ayak bastiklar1 her yerin, siddet ve terér icin uygun yerler olarak

6 W, Frankl, Insamurn Anlam Arayist, cev. S. Budak, Ank, 1998, 121.
7 W. Frank], aym yer, 101. .
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kargimiza ¢ikmasini tesadiifle izah etmeye hakkimiz olmamalidir, Siddet ve
terdriin kiiresel élgekte yayilmasi, simdilik Batililarin ¢ikarlarina hizmet et-
mektedir, Amerika; Rusya ve AB {iyesi olan pek gok Avrupal iilke, yillarca
islam iilkelerindeki radikal orglitler! desteklemislerdir. Tiirkiye’de binlerce
masum insam &ldiiren orgtit liderleri Batrda 6zgiirliik savasgisi olarak go-
riilmiigtiir. Oyleyse, siddet, terér ve din iligkisini iyl anlayabilmek i igin, Miis-
liiman kiiltiir{iniin giddet ve tertr iiretmeye yatkin olup olmadigindan énce,
Bati kiiltiir ve uygarligimin sorgulanmasinda fayda oldugunu diigiiniiyoruz.
Bu sugluyu disarida aramak anlamina gelmemektedir, Bagta Amerika olmak
lizere, neredeyse Bat1 uygarliginin temsilcisi oldugu iddiasinda olan herkes,
ozellikle 11 Eyliil sonras: Islam” siddet ve terorle birlikte anmaya baglamig-
lardir. Bu eger bilingli bir davramyg ise, -ki dyle olmadigini diigiindiirecek de-
lil bulmak pek mitmkiin degildir- o zaman, Miisliimanlarin yasadiklar: bol-
geleri “terér bataklig1” olarak géren ve Islam’la siddet ve terdrii birlikee zik-
retmeye Ozen gosteren anlayigin/zihniyetin sorgulanmasi gerekmektedir.
Giinkii bu insanlar, 1srarla “Thml; islam”dan séz etmektedirler. Ciinkii bu in-
sanlar, Islam’in Bat1 kiiltiir ve uygarhgma direndigi gerceginin altini ¢izmek-
te ve yeni bir Islam insa1 i¢in projeler yapmaktadirlar. Miisliimanlar, tarihle-
rinde hi¢ olmadif kadar ciddi bir kusatma altindadilar... Isin ilging yani,
Miisliiman olmayanlarin gikarlarina uygun olabilecek gériis ve diigiinceler,
maalesef, artik i¢cimizden birileri tarafindan dile getirilmektedir. Eskiden Or-
yantalistler vardi. Islamt ve Miisliiman Kiiltiiriinii biliyorlardi. Simdi yerli
oryantalistler, ne Islam’ ne de Miisliiman kiiltiiriinii dogru diiriist biliyorlar.
Tek bildikleri sey, kendilerine dikte ettirilen metinleri ulu orta piyasaya siir-
mek ve Miisliimanlarin zaten yeterince kangik olan kafalarinin daha da ka-
rismasina katki saglamak...

Siddet ve terdriin kiiresel bir boyut kazanmasi ve insanin elinden “insan
olma onuru”nu almaya baslamasi modern bir olgudur. Hi¢ kugkusuz eskiden
de siddet ve tertr vard. Din, belki de insanlik tarihinin baslangicmdan beri,
hem giddet ve terdriin ilaci olarak; hem de giddet ve terériin mesruiyet araci
olarak iglev gérdll. Ancak, tarihin hicbir déneminde siddet ve terér dinle bu
kadar i¢hi digh olmadi. Bugiin insanlifin gelecegini tehdit eden siddet ve
terdrde, herkesin kendi ¢ap1 oraninda katkisi oldugunu séylemek pek yanhs
olmasa gerektir. Herkesin paymnmn giicii ve imkanlan 6lgiisiinde oldugunu
unutmamak gerekir. Kiiresel giddet ve terdr canavarinin yaratilmasinda ve
semirmesinde en biiyiik paymn Batihlarda oldugu hicbir zaman géz ardi edil-
memesi gereken bir gercektir. Miislimanlarin da siitten ¢tkmarms ak kagik
oldugunu hi¢ kimse diigiinmesin. Bu mesele, dinsel bir mesele degildir, Oziinde
insana 6zgii “glic” ve egemenlik kavgasi vardir. Gagm hastali1 olan “Varolus-
sal Bogluk™, baz1 bolgelerdeki insanlarin ¢zgiirliiklerinin tehdit altnda ol-
masl, insani yaraticthgm engellenmesi, bazi insanlarm giddet ve terdre yat-
kin olmasinin ilk akla gelen sebepleri arasindadir. iddet ve terérle “giic” ve
“egemenlik” arasindaki iligkiyi biraz daha yakindan anlamaya calismak ko-
nunun daha iyi anlagilabilmesi icin yararli olacaker.
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. IIX

Siddet, kargit goriiste olan insanlari, ikna etme yerine, kaba kuvvetle ve
zor kullanarak bir seyler yapmaya veya belli bir fikri kabul etmeye zorlamak
anlamma gelmektedir. Ter6riin ise, kokutma, yildirma, tedhis; cana kayma ve
mali miilkii yakip yikma, insanlar kigkirtma gibi anlamlar: vardir. Terér, gid-
detin daha ¢ok siyasi bir amaci gerceklestirmek icin sistemli olarak kullanil-
mas! geklinde tanmmlanabilir. Terérde &rglitiilik ve devamlhhk s6z konusu-
dur. Terér olarak nitelenen siddetin kurah da yoktur.

Siddetin ve terdriin temelinde, sadece insana dzgii olan “gii¢” yatmakta-
dir. insanmn disindaki biitiin canhlar, hayatlarini programlandiklar gekilde
stirdiiriirler. Onlarda hayatta kalabilmek, sadece i¢giidiilerle saglanabilmek-
tedir. Oysa insan, yagsayabilmenin Stesinde “daha iyi yagayabilmek” i¢in daha
giicli olmak gerektiginin farkindadir. Boylece hem yagamak derinligine ve
geniglifine bir anlam zenginliZine kavagmakta; hem de yagamakla giig ara-
sindaki iliski kendiliginden ortaya ¢ikmig olmaktadir Dogadaki “dogal ayik-
lama”, dogal olarak daha gliclii olamn hayatta kalmasim saglamaktadir. An-
cak, insamn digindaki varliklarin hicbirisi ne zayif clduklarimn, ne de daha
giiclii olduklarimin farkindadirlar. Higbirisi, dogal programlarim zorlayarak
daha giiclii olabiimek i¢in ¢aba sarf etmiezler. Kedinin fare ile, ya da bir ip
yumag; ile oynamasi arasinda herhangi bir fark yoktur. Kedinin géziinde fare
de, ip yumagi da aynidir. Kedi-fare iligkisini bir gii¢ gosterisi olarak degerlen-
diremeyiz. Kedinin fare kargisndaki konumunun bir gii¢ dengesini de yan-
sitngini yine insan gérmekte ve anlamlandirmaktadir, $6z konusu olan insan
ise, isin i¢ine kaciilmaz olarak mukayese girmektedir. Insan, kendji giiciini,
giic olarak hissettigi her seyle kiyasladig1 yetmezmis gibi, Tanr’'min giicii ile
karsilastirmaktan kaginmayan bir varlikar.

Hic kugkusuz insan igin de, en temel/varolugsal ihtiyag hayatta kalabil-
mek arzusudur. Bunun i¢in de “giiclii” olmak gerekmektedir. Ancak, bu “giig”,
insanla birlikte, sadece “fizik giic” olarak anlagilmamaktadir. Insan, giiciin
ne oldugunu bildigi gibi, nasil elde edilebilecegini, nasil kontrel edilebile-
cegini; kendisi igin bir tehdit olugturan “gii¢"ten nasil korunabilecegini de
bilmektedir/6grenmeye ¢aligmaktadir. Kisaca ifade edecek olursak, insanin
elinde gii¢, artik cesitlenmigtir ve cok gesitli kaynaklardan elde edilebil-
mektedir. Daha da 8tesi, insanlar, hemcinsleri ile isbirligi yaparak gliclerini
artirabildikleri gibi, dogadaki enerjiyi de kontrol ederek gerekli giicii elde
edebilmektedirler. Gemileri denizde yiizdiirebilmek icin “forsa” kullanan
da, yelkenleri sigirerek riizgarin giiclinden yararlanan da, buharn ve niikle-
er enerjiyi kullanan da insandir. Insanin giicii, en temelde akildan, bilgiden
gelmektedir.

insan, hem kendi giiciiniin, hem de diger insanlarin giiciiniin farkindadar.
Kendi giiclin( artirmak isterken; kendisinden daha giicld olanlardan korun-
mak i¢in de birtakim careler diisiinmek zorundadir. Giiclii olan ve giiclii ol-
dugunu bilen insanlar, bu giiciin fark edilmesini, giiclii oldugunun bilinmesi-
ni istemektedirler. Ote yandan, birilerinin kendisinden daha giiclii oldugunu
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bilen insanlar da, ya yeni gii¢ kaynaklar: arama yoluna gitmekte; ya da giic-
lii olamn zayif taraflarim kesfetmek icin ¢aba sarf etmektedirler.

“Insanimn kendi gii¢lerini yaratici bir sekilde kullanma yetenegi onun giic-
lii oldugunu; kullanamamas ise giigsiiztigiint gdsterir. Insan, akil giicii ile
claylann i¢ yiiziinit kavrayabilir ve &ziinii anlayabilir. Sevme giicii ile bir
insami 6tekinden ayiran duvari agabilir. Hayal giicii ile heniiz var olmayan
seyleri gbziiniin énilinde canlandirabilir; planlar kurabilir ve béylece yarat-
maya baglar. Giicliiliigiin bulunmadifi durumlarda, insanin dig diinya ile olan
iligkisi bozulmugtur ve bagka insanlara, sanki nesnelerden baska bir sey de-
gillermis gibi egemen olmak, kendi giiciinii onlara s&z gecirmek icin kullan-
mak istegine doniismiigtiir. Bagkalarina egemen olma ya da sz gecirme 6liim-
le, gicliiliik ise hayatla birlikte gider® .

Insanlik tarihi, bir yoniiyle de “giic”iin ve bu * ‘glic™l elde edebilme ve
guc;lulugu stirekli kilabilme miicadelesinin tarihidir. Insan, giiciini artirabil-
mek icin “alet” yapmayi bagarmigtir. Bugiin bilim ve teknolojinin insana sag-
lacdig giig, hem gdz kamastirici, hem de bag déndiiriicii niteliktedir. Ancak,
bu “gii¢”lin sadece yiiksek teknolojiye dayah “fiziki” bir gii¢ oldugu gercegi-
ni gérmek zorundayiz. Varligim yiiksek teknolojiye ve “giic”e endeksleyen
ABD, bu giigle her sorunu ¢bzebilecegine, diinyay: istedigi gibi sekillendire-
bilecegine inanmaktadir. Bu, her ne kadar Hz. Isa adina yapildig1 iddia edilse
de, bir tiir Tanr’’lik iddiasindan bagka bir sey degildir. Giic, kontrol edilebil-
digi, insan hayatim kolaylastirabildigi, insana hizmet ettifi 6lciide giictiir.
Insan1 kontrol etmeye baglayan giic, artik insan i¢in fayda yerine zarar getir-
meye baglar. Gergek giic, insann kendisini kontrol edebilmesi giiciidiir.

- Siddet ve terdr, sonradan 6grenilmektedir; hicbir insan dogustan §1ddet
yanhisi, dogugtan terdrist degildir,

v

Siddet ve terérle din arasinda dogrudan bir bag oldugunu séyleyebilmek
pek miimkiin degildir. Ancak, insanlik tarihi boyunca, iktidari/giicii elinde
bulunduranlar, bunun siirekliligini ve megruiyetini saglayabilmek icin dini
kullanmaktan hi¢ cekinmemiglerdir. Bu dogrultuda, dinden beslenen siddet
ve terér hep olagelmistir. Bu durum, dinlerden ¢ok, insanin sorunudur, Biitiin
dinler, en temelde insan hayatina anlam kazandirabilmek icin vardur. Bu se-
bepten, higbir din, anlam kaymasinin en agik tezahiirlerinden olan siddet ve
terdrii dogrudan desteklemez. Ancak, her dinde var olan “gsehitlik”, “cihat”
gibi, insanin “kendini feda etmesi” olarak yorumlanabilecek birtakim égeler,
dinin siddetle birlikte anilmasini kolaylagtirmigtir. Aradigimiz zaman, her
dinde, hatta her ideolojide siddete ve terore agik olan bir boyut bulmak im-

‘kan dahilindedir. Amerika'min saldirgan tavrinin arkasinda “Bvanjelist” bir
bakis agisimin yatti§1 bilinen bir husustur. Israll “Arz -1 Mev'ud™u gerceklegtir-
mek i¢in ufragmalktadir...

8 FEric From, Erdem ve Mutluluk, cev. A. Yoriikarn, 110.
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Son yillarda, ézellikle Dogu Bloku ¢6ktiikten sonra, gittikce artan bir dozda
Islam’la giddet ve terdr arasinda bir bag tesis edilmeye ¢aliplmaktadir. Bura-
da dne qikartilan 6ge, “cihat” ve sehitlik olmaktadir. Hemen belirtmeliyiz ki,
Islam, 8liimii degil, hayat: esas alan bir dindir. Her insan, Kur'an’in “sinav”
olarak nitelendirdigi iyiyi, giizeli ve dogruyu gerceklestirebilmek icin yasga-
mak zorundadir. Bu smav, insanin kendini insa etme/kendini gergeklestirme
sinavidir, Miisliiman insan, savaga bile 6lmek, sehit olmak igin-degil; barist
- saglamak, insanca yagayabilecegi bir ortam hazirlamak icin gider; Sliirse
sehit olur. Sehitlik, kérii koriine Sliime gitmek degildir; yagamak igin bilingli
olarak calisirken, daha iyi yasamak igin yollar aranirken 6lmektir. Bu sebep-
ten, Kuran, haksiz yere insan &ldiiriilmesini yasaklamstir. Bir bagkasini 6l-
diirebilmek i¢in hakh olmak demek, insanm yagama hakkinin tehlikede ol-
masi1 demektir. Eger bizim yagayabilmermniz, bizim yagsamumiz: yok etmek icin
caligan bir insamn éldiiriilmesine bagh ise, o zaman hakh kontima geg¢mis
oluruz. Hz. Peygamber, insanlari savasa génderirken, bagta ¢ocuklar, ihtiyar-
lar ve kadmlar olmak iizere masum insanlarin éldiiriiimemesi gerektigini
belirtmis; ibadet yerlerine dokunulmamasi, yesil alanlarn tahrip edilmeme-
si konusunda da uyarilarda bulunmugtur. Bu sebepten, zaman zaman giinde-
me gelen “canli bomba” tirii olaylar, Islam agisindan onaylamak miimkiin
degildir. Giinkii, bu tiir olaylarda, insanlarin bile bile &lmesi ve pek gok ma-
sum insanm hayatim kaybetmesi s6z konusudur. Islam, savag esnasinda bile,
sadece savasanlarin 6ldiiriilmesine izin verir; masum insanlarin her ne se-
beple olursa olsun &ldiirilmesi Islam’a uygun bir davrams degildir.

Cihat, Miisliimanlarin bagta yagama halkla ve §zgiirliik olmak iizere te-
mel hak ve Ozgiirliikleri tehlikeye girdigi zaman yapilmasina izin verilen
savastir. Kur'an agisindan bakildig zaman, Misliimanlar, bagka dinlere men-
sup olan insanlar1 Miisliiman yapmak igin asla onlarla savagamazlar. Giinkii
“dinde zorlama yoktur” (Bakara, 256). Ganimet i¢in savagamazlar; ¢iinkii
baskasina ait olan bir §ey haramdir. islam’da esas olan, savag degil; barigtir
Savag, sadece yiiksek giiven kiiltiirfiniin yaratilabilecegi barig ortaminin sag-
lanabilmesi igint yapili, Nitekim Hz. Peygamber'in déneminde yapilan savas-
lar dikkatle degerlendirilirse, onlarin en temelde, Miisliimanlarn ternel hak
ve dzgiirliiklerini teminat altina almak, giivenli bir ortam saglamak ve barigi
tesis etmek gibi yiiksek amaclara yonelik oldugu gériilebilir.

Hz. Peygamber, bir savag déniisli, “kiigiik cihat bitti, simdi sira biiyiik
cihattadir” buyurmuslardir. Biiyiik cihat, insanin yaratici yeteneklerinin, Kur-
*an’in “salih amel” dedigi iyi islerin gerceklestirilmesi dogrultusunda kulla-
nilmasidr, Biiyiik cihat, “gii¢”tin kontrol edilmesidir. Biiylik cihat, 6fkeye
maglup olmamak; bar1s iginde yasamay bagarmaktir.

Islam’m giddet ve terérle dzdeglestirilmeye caligtimasi, ok yonlii olarak
siddet ve terdriin yayilmasina ve kéklesmesine hizmet etmekredir. $oyle ki,
bu tiir davramglan Islam’a saldiri olarak algilayan Miisliimanlar, siddete daha
acik hale gelmektedirler. Insanlar, higbir zaman, kutsal saydikian varliklara,
degerlere saldirilmasim hoggérii ile karsilamazlar. Boylece, farkli dinlere
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mensup insanlar arasinda su sizdirmaz duvarlar olusur; bir arada yasamay:
mimkiin kilacak uzlas: kiiltiiriiniin yaratilabilecegi ortam asla gerceklestiri-

lemez. Ote yandan, Islam’in, insana hayat veren, yiiksek giiven killtiiriiniin-

yaratilmasini, insanin yaratici yeteneklerinin éniiniin agiimasm saglayacak
olan “anlam” boyutu, tepkisel tavirlarin golgesinde kalmaya mahkum olur.

Kiiresel boyut kazanan giddet ve terdr, artik biitiin insanhgm en énemli
sorunlarmdan birisidir; ¢iinkii insanin “insan olma onuru” yok edilmektedir.
Bu isi Isldm’la veya Miisliimanlarla irtibatlandirmaya calismak, iyi niyetten
yoksun olmanin Stesinde, insanoglunun diinyadaki ser{ivenine son vermek
anlamuna gelmektedir. Giinkii kiiresellesme, iyi, dogru ve giizel olan iglerin
de; giddet ve terér gibi insan olma onurunu yok eden kétii iglerin de, biitiin
insanlig1 derinden etkilemesi gibi bir sonug dogurmustur. Artik, bagkalarinin
kéttltigiine, bagansizhigina, mutsuzluguna dayali bir barig ve mutluluk dé-
nemi diye bir sey sz konusu degildir. Iste bu gercesi, Ban uygarhginin tem-
silciliine soyunan iilkelerin ¢ok iyi anlamas: gerekmektedir. Simdiye kadar,
Bat'nin refaln ve mutlulugu, “éteki”nin sefaletine endekslenmisti. Kiiresel-
lesme, “6teki’ne ragmen mutluluk imkanini ortadan kaldirmstir,

Siddet ve terériin kiiresel bir boyut kazanarak insanhigin gelecegini teh-
dit etmesi, bu sliregte Banih bagat degerlerin Batililar tarafindan tahrip edil-
mesi, Bati uygarlifina viicut veren temel paradigmann sorgulanmas: zama-
ninin geldigini gdstermektedir. Insanligin daha insani bir insan, tabiat, bilim
ve teknoloji anlayisina ihtiyaci vardir. Bilim ve teknoloji alanmdakl g6z ka-
magtiran baganlara ragmen, insanlann biiyitk ¢cogunlugu aclik sinirinm al-
tinda yasamaktadir. fhtiyar diinyamiz, her an patlamaya hazir barut ficisma
dénmiistiir; silahlanma yarig1 biitiin hiziyla devam etmektedir. Yiiksek tek-
nolojiye sahip olan iilkeler, icat ettikleri modern &liim makineleri ile éviine-
bilmektedirler. “Giiven” konusunda ciddi bir anlam kaymas: yagandig: icin,
bir tiirli “yliksek giiven kitltiirli” yaranlamamakta; ya da giivenligin sadece
yasalarla, polisiye tedbirlerle saglanacagi zannedilmekte; insanlar her ge-
cen giin daha tedirgin, daha. giivensiz ve korku dolu hale gelmektedirler.
Oyleyse, kiiresel siddet ve terdre, kiiresel él¢ekte ¢éziim aramaktan bagka
gikar yol yoktur. Bunun igin de, bir gekilde “yitksek giiven kiiltiiriinjin yara-
tilmasy, diinya Slgeginde yaygmnlastirilmasi ve samimiyetle i¢sellestirilmesi
gerekmektedir.

Insanin insanca yasayabilmesi icin gerekh olan ‘yuksek giiven kulturu y
aym zamanda, insanin yaratici yeteneklerinin etkin kilinmasinin da olmazsa

olmaz koguludur. Insani insan yapan béylesi degerlerle yiiklii bir kiiltiiriin
yaratilamadigi, sevgiden yoksun ortamlar, insanlar siddete ve terére yatkn
hale getirebilir. Sevgiyi ve saygiy1 yasayarak dgrenemeyenler, dogal olarak
kini, nefreti ve siddeti daha kolay dgrenebilirler. Yaraticihgin engellenmesi,
glivensizlik, kaybedecek hicbir seyi olmamak, yoksulluk giddet ve terdriin
tetikleyicilerinin baginda gelmektedir. Isin icinde gliclii motivasyon kaynag
olan birtakim “Gdiiller” de varsa, koklii bir anlam kaymasi yasanir ve siddet
ve terr, dogal, siradan bir olay olarak algilanabilir. Engellenme duygusu ve
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6dil birlikte oldugu zaman, siddetin terériin genigligi ve derinligi daima
artacaktr,

Insanlarin insanca yagayabilmeleri, yitksek giiven kiiltiirii yaratmadaki
bagarlarina baglidir. Bu ise, ancak icinde bulunulan ortarmin insani insan
yapan yiiksek evrensel degerlere duyarly; sevgi ve sayginmn icsellestirildigi;
diiriistliigiin, adaletin yagam bicimi haline geldigi; hukukun istinliginan,
insan hak ve ézgiirliiklerinin genel kabul gérd{igii bir ortam clmasina bagh-
dir. Biitiin dinlerin, bir sekilde “adalet”i énplana ¢ikartmas izerinde durul-
masi gereken énemli bir husustur. Ciinki, adalet olmadan, ne yiiksek gliven
kiiltiir{i yaratilabilir; ne de insanin yaraner yeteneklerinin 6nii acilabilir. Daha
da Otesi, adalet olmadan hicbir sey olmaz. Kantn dedigi gibi, “Tanrr’min
tliim giicii adaletin yaninda yer alur”.

Eger, insanlifin gelecegini tehdit edilen kilresel giddet ve terér dnlenmek
isteniyorsa, insan yagsami, insan dzgiirliig{i evrensel dlcekte giivence altina
alinmahdir. Biitiin canlilar gibi insanin da en temel ¢abasi, hayatta kalabilme
arzusunda diiglimlenir. Yagam tehlikeye girdigi zaman, her t{rlii 5l¢ii devre
dig1 kalir. Her insan, her ne pahasina clursa olsun, yagsamak ister. Bu demektir
ki, insanmn varlig1 s6z konusu olunca, siddet de, terér de, kolayca akla uygun
hale getirilebilir; varliklan tehlikede olan insanlar, hayatta kalabilmek igin,
akla gelebilecek her yolu denerler. Kiiresellegme, tehdit algilamasim da, gii- -
ven algilamasmi da kiiresel boyuta tagimistie, Dilnyamuz ise, zannettigimiz-
den daha fazla kiigiilmiistiir.

v

Siddet ve terdr, belki de insanin madde fizerinde tasarruf giicii oldugunu
fark ettigi andan beri mevcuttur. Ancak, tarihin hicbir déneminde kiiresel bir
boyut kazanmarmgty. Siddet ve terériin kiiresel boyut kazanmas ve insanli-
g1n gelecegini tehdit etmesi, bize, bilim ve teknolojinin giiciinii arkasina alan
insanoglunun hirsinin ve aggdzliliigiiniin ne boyutlara ulagabilecegini de
gostermektedir. Modernitenin ve agir1 sekiilerlesmenin beraberinde gelen
“varolussal bogluk”, insanlan Nihilizme ve anlamsizlia siiriiklemektedir. Bat:
uygarliginin kiiresel dlgekte yayilmasi, ya da diinyamn Bat uygarliginin tem-
silcisi oldugunu iddia eden devletlerin egemenligine mahkum olmasi, biitlin
insanlarin ciddi bir anlam kaymas! yagamasina sebep olmaktadir. insaniar,
hayatin anlami konusunda ¢ok ciddi sorunlar yagamaktadirlar. $iddet ve te-
rériin kiiresel dlgekie etkin olmasimin en 6nemli sebeplerinden birisi bu an-
lam kayb1 ve anlam kaymasidir. Kanaatimizee, [slam’m siddet ve terédrle oz-
deslestirilmeye calisilmasi da, bu anlam kaybinin kéklestirilmeye ve yaygin-
lagtirilmaya cahgiimasindan bagka bir gey degildir. Burada, “madem ki 8lii-
yorum; Oyleyse benimle birlikte her gey de yok olmalr” geklinde k&tii bir
diigiince biciminin gizli oldugu da akla gelmiyor degil...

Kiiresel siddet ve terér, her ne kadar simdilik Gelismis Ulkelerin cikarlari-
na hizmet eder gériiniiyorsa da, ashnda insanin “insan olma onuru”nu yok
etmektedir. Oyleyse, siddet ve terdrle yapilacak miicadele, insamn “onur”
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miicadelesinden baska bir sey degildir. Insanoglu “onur’unu kurtaracaksa,
bu ancak, dogru, giivenilebilir, saglam bilgi ile saglanabilir. Kisaca, bize bu
sorundan cikig yolunu, yine bilim gdsterecektir. Ancak bu bilim, dogma hali-
ne getirilmis olan bilim degil; insan {iriind olan, bilgi firetim yontemi/meto-
dolojisi agik secik olan, olay ve olgular: anlagilabilir ve agiklanabilir hale
getiren, daha insani bir bilim olacaktir. B&ylesi bir bilimin saghkl bir sekilde
etkin olabilmesi i¢in dinle igbirligi yapmas: gerektigini de unutmamak gere- .
kir. Giinkii, tek bagina, degerlerden yoksun bir bilim ve teknoloji, cogu za-
man tahrip edici olmalktadir, -

Siddet ve terérit dinle irtibatlandirmak hi¢ kugkusuz yanhstir; ancak, in-
sanlifi bu beladan kurtarabilmek icin dinden yardim almaktan baska ¢ikar
yol yok gibidir. Giinkii, insanoglu, dini digladif1 zaman, hayatin anlamin:
yakalama imkanini da kaybetmis olmaktadir. Anlamsizlik giddet ve terérii
besledigine gére, dinin insan hayatina anlam kazandiran boyutunun &éne
cikmass, ciddi bir ¢dziim getirebilir.

Isin gercegi, din, insanhk tarihi boyunca, msanhgm dogal akiginda daima
etkin olmusg; hatta bu akisa ciddi olarak damgasim vurmustur. Yapilan arag-
tirmalar, tarihte, bataniiyle dinden uzak bir toplumun meveut olmadiging
toplumun oldugu her yerde, mutlaka din olgusunun da kendilifinden varol-
dugunu ortaya koymustur. Bugiin gelinen noktada, dinin yeniden &n plana
¢ikmig olmasi, din olgusunu diglayarak, ya da gérmezlikten gelerek herhan-
gi bir sey yapmanun pek miimkiin olamayacagm gostermektedir. Daha da
Otesi, insanlik, daha insan! bir uygarlik arayigmin icine girmistir.

Insanogly, "anlam arayigi’na cevap verecek; inanma ihtiyacini kargilaya-
cak; hirsim dizginleyecek; acgdzliiliigiin zararlarini hic olmazsa en aza indi-
recek; insan onurunu koruyacak; insanca yagayabilecegi gevreyi ve ortam
olugturmasina katkida bulunacak, sevginin, sayginn ve hoggériiniin yagam
tarzi olarak algilandig bir "din"in 6zlemi ile yamp tutusmaktadic Bu kutsal
arayisa cevap verebilecek yegane "din" Isldm’dir. Ancak, bunun, gelenekle
biitiinlegmis, Kur'ani temelleri goriilemez hale gelmis bir din anlayigiile sag-
lanabilecegini styleyebilmek pek miimkiin degildir. Gliniimiiz kogullar: Miis-
limanlari, islam’ "Vahy"i merkeze alarak yeniden anlamak gibi, ciddi ve an-
larnli bir sorumlulukla karg: kargtya getirmistir. Bu sorumlulugun gerekleri-
nin yerine getirilmesi, belki de insanligm muhtag cldugu yeni bir uygarlik
anlamna gelecektir, Bu yeni islam anlayigmin, kiiresel boyut kazanan siddet
ve terdr icin ilag niteligi tasiyacagina inandigimizi belirtmekte yarar vardim.
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Teror ve Ttrkiye

Mehmet BAYRAKDAR*
ABSTRACT

Terror and Turkey. In this paper; it is evaluated that the terror and international
politics connection in the context of different descriptions of the terror. The author
especially focus on the local context of the issue and give information about the case of
Turkey. The paper concludes with a general assesment on Turkey's terror experience,
especially after 1970s. ’

KEY WORDS: Terrorn, International Politics, Descriptions of the Terror, Turkey.

Teror: Anatomisi ve Fizyonomisi
“Tiifek icad edildi mertlik bozuldu” séziiyle Kérogly, belki dogrudan tii-

gun yerini kalleglifin, hainligin ve sinsiligin almasindan yakmiyordu. Savag
ile terdr arasindaki fark, bu zit nitelikleri tagimalariyladir. Savag aleni cesare-
te, yigitlige ve mertlige dayanan ve bir hukukilik tagiyan kavgadir; terér gizli
kalleglik, hainlik.ve sinsilik esasmna gére tertiplenen ve hicbir hukukilik tagi-
mayan kavgadir.

Terdr, siradan bir adi kavga da degildir; birinin, bir bagkasim haklh veya
haksiz nedenden dolay kavgas: gibi degildir, Terér, bir ulusun, bir iilkenin yiki-
muni, zayiflamasim amacg alan gizli ve sistemli bir kavgadwr; haksiz nedene
dayandig1 ve hukuken hicbir megruiyeti olmadig icin gizli tertiplenir. Tertrde,
savasta oldugu gibi bir iilkenin dogrudan iggali sdz konusu olmaz, barg siire-
cinde &zellikle korku ve giivensizlik hissi yaratilarak o {ilkenin basta ekonomik
ve siyasi olmak tizere bircok agidan baghligh ve giidiimliiltigli amaglamr. Tiirki-
ye gibi baz iilkelerdeki terdr faaliyetleri bugiine dek bu amacl olmustur.

Veya tam tersi, ABD'deki 11 Eylil 2001 olaylan gibi, gii¢lii devietleri iste-
nen bir hedefe yoneltmek ve harekete gegirmek icin tertiplenir. BOP igin Ikiz
Kuleler'in vurdurulmasi olayi gibi. Baz1 savag gekilleri vardir ki, ashinda te-
rordiir; savag gibi sevk ve idare edilir; fakat terdrdiir; Irak’m biigiinki isgali
gibi; Israil'in Filistin'i iggali gibi.

Terériin arkasinda muhakkak bir veya birkac deviet vardir. Devlet derken,
bir devletin gizli servisleri ve &zel kuruluglar: veya dogrudan devlet kurulu-
su olmasalar da o llkelerdeki bazi gizli veya acik cemiyetleri kasdediyoruz.

% Prof. Dr;, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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Insanlik tarihiniibilinen eski devirlerinden itibaren terér olaylarina rastla-
mak miimkiindiir. Tarihten giiniimiize, barig zamanlarimn savasi olan terdr,
bilim ve teknolojinin gelisimiyle esgtidiimsel olarak artarak gesitlenmistir.

Terérii, yapilig bi¢imi ve kullandigi vasitalar bakimindan {i¢ temel simfa
ayirabiliriz: 1) Silahl terdr; 2) Biyo-terdr; 3) Psiko-terdr. Bunlari kusaca goyle
izah edebiliriz.

1. Silahli Terér: Bilinen atesli silahlar, bomba gibi patlayici silahlar kulla-
nilarak iglenen terérdiir. Bunda dogrudan bir iilkenin insanlarin varlig1 veya
snemli yapilan ve kuruluglart hedef alimr. Ani infaller ve korku yaratmas:
bakimundan en etkin terdr bigimidir. Fakat sonuglan itibariyle en gegiei bir
terdr seldidir.

2. Biyo-terdr: Bakteri, virlis ve mikrop gibi canlilarin ¢ogaltilarak veya
laboratuvarlarda tiretilerek, 6zel casuslarla diigman milletlerin hayvan, seb-
ze gibi bitkileri, meyve agaclarina, onlar vasitasiyla ve hatta dogrudan in-
sanlarina bulagtinilarak islenen terdr geklidir.

Biyo-terdriin bilinen ilk érneklerine M.O. 1500 yili civarinda eski Misir’™-
da rastlanmugtir. Veba biiyiik bir halk kitiesine bulagtirnlarak kitlesel 6liimlere
neden olunmugtur. XX. yiizyilda yayginlagsan bu terdriin bir 6rnegi, 1915 y1-
linda Almanlarin, ABD’deki at, egek, koyun ve inek gibi hayvanlara anthracis
bagili enjekte ederek anthrax (aslan pengesi) hastaligim ¢ikarmalandir 1943
yilinda ABD’de biyolojik anthrax silahlan gelistirilmigtir; ABD, ozellikle
1950'de Fort Detrick Maryland’de “Biological Warfare Program” yapan bir
kurum kurulmustur. Gagumzda birgok batili devletin bu tiir biyolojik silahlar
gelistirdigi bilinmektedir. Bazilarina gére AIDS ve Cin’de yakin zamanda zu-
hur eden Saros hastalif biyo-tersriin 6rneklerindendir. Ulkemizde sézgeli-
mi, 1970’1i yillarda birden bire ve ani olarak zithur eden tavuk ve patates
hastaliklar1 da bu tiir biyo-ter&riin eseridir.

Biyo-terdrde oncelikli olarak ekonomi ve kaynaklari hedef ahnir; fakat
insanlar da zarar gérebilir. Etkisi cogu zaman siireklidir.

Gesitli uyusturucu kullanimina ve alkolizme aligtirma da biyo-terdr sini-
fina dahil edilmelidir. Aikol ve uyugturucu yoluyla diigmanlarin: avlama ge-
lenegi, bilindigi kadariyla en eski bir adet olarak M.0. 3000’li yillarda Cinli-
lerce uygulanmstir. Cinlilerin bu taktigi, komsulan Tiirklere de uyguladikla-
11 bilinmektedir.

Giiniimiizde hizli bir sekilde gelisen genetik bilimi ve miihendisligi, biyo-
terdriin yayginlagmasina yol agabilir. Hatta hormonlu sebze ve meyve yetis-
tirme ile hormonal beslenme bile bu kategorideki bir biyo-terdr olarak alg:-
lanmahdmr.

3. Psiko-terér: Terér olarak algilanmayan fakat en yavag gelisip, etkisi en
uzun olan terdr bigimi, psiko-terérdiir. Buna ideolojik terdr de denebilir; ¢linkii
diisiince degisimini, temel dogrularnn degigimini hedef alir. “Jdeoclojik Savas-
lar” deyimi zaten bunu anlati. Insan zihniyetini bozmaya y6nelik bu terdr
sekli, bireysel oldugu kadar toplumsal, toplumsal oldugu kadar ekonomiktir.
Amerikan stratejistleri 5. Huntington ve F. Fukuyama'nin kiiltiirler ¢arpis-
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mast iddialar1 bdyle bir zihniyet terdeil yaratmak i¢in ortaya atilmig iddialar-
dir .

Bir toplumun ortak, yerlesik, en belirleyici degeri din oldugu icin basta
temel dinf inanclanni, felsefi ve bilimsel diigiincelerini kasith bir bicimde dii-
glince ve eylemle bozma, kirma ve degistirme faaliyeti psikolojik terdrdiir. Buna
Kur'an-1 Kerim, “Fitne ve Fesad” der ve olumsuz etkisi bakimindan kiifiirden
ve adam 8ldiirmeden daha tehlikeli goriir. Nitekim su ayette buna isaret edil-
migtir; “Fitne katldan daha giddetlidiz,” (Bakara: 191; krg. aym sfire, 217)

Bu psikolojik terdr yoluyla bireylerin ve toplumiarnn zihniyer degisikligi-
ni ve beyin yikama olayin, insanlarin dogal fikir farkliliklar ve bundan do-
gan fikir aynliklarim, bunlarm toplumsal yagama etkisini karigtirmamak ge-
rekir, Bu ikincisi, dogal bir hadisedir. Ve ¢ogu zaman da gereklidir,

Psikolojik terér de diger terdr cesitleri gibi eski devirlerden itibaren sik-
iikla bagvurulan ve kullanilan bir terdr ¢egididir. Bunu bazi 6rneklerle daha
iyi ortaya koyabiliriz.

Ornegin, Abdullah ibn Seb’e gibi miisliiman oldugunu séyleyerek Mekke
ve Medine’ye gelen ve hilafet yliziinden Hz.Ali ve taraftarlan ile Hz.Osman
ve Mudviye taraftarlar arasindaki cekismeleri firsat bilen o yahudi, miislii-
manlar arasima Hz. Ali'nin uluhiyeti fikrini yaymaya baglamistic. Aym kiginin
faaliyetleriyle masliimanlar arasinda mehdilik ve mesihlik fikirleri girmistir.
Bu fikirler ile, o zamandan bugiine misliimanlar arasindaki ayriliklar derin-
leserek stirmiistiir ki, bugiin bile batthlar ibn Seb’e’nin mirasim devam etti-
rerek, Tilirkiye'nin AB'ye tam iiyeligi icin Alevilerin azinlik olarak taninma-
sinda 1srar ediyorlar. -

Ayni gekilde meshur yahudi asilli Lawrance, sahte miisliiman kimligiyle
Araplan, Tiirklere karg: ayaklandirmigtir; bircok askerimizin sehid diigmesi-
ne neden olmustur.

Ingilizlerin, Aligar’da Sir Seyyid Ahmed Han’a Islam’i reforme ve moder-
nize etme amaciyla, armnacmna ters bir isimle “Muhammedi Kolej” acip, tesir-
lerini agiklikla bugiin dahi gérdiiglimiiz sulandmrlmig, muglaklastinlmig bir
Isl4m anlayis: ortaya koyarak Isldm’t Bati igin bir tehlike olmaktan kurtar-
mayl dilgiiniiyorlard. Hatta bugiin “light Islam” adiyla batiilarin gérmek
istedikleri bir Isldm anlayig: olugturmada bu gelenegin izlerini gérmek miim-

O halde psikolojik terériin, sahte dénmecilik, misyonerlik ve oriyanta-
lizm gibi etkin faktfrleri olmustur ve bugiin de vardir.

Terdriin yapisi ve goriiniimiine iliskin bu kisa aciklamalardan sonra, Tiir-
kiye'ye ve Tiirklere yonelik tertr faaliyetlerine kisaca bir goz atalim.

Teror ve Tiirkiye

Tiirkler aleyhine yiiriitillen geemisteki terér faaliyetlerini bir kenara bi-
rakip, Cumhuriyetten sonraki devirlerde yiiriitiilen faaliyetlere bir bakacak
olursak, yukanda saydigimiz terdr tiirleriyle Tiirkiye dogrudan hedef bir {il-
kedir. C
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Her seye ragmen, Isldm diinyas: ve Tiirk diinyas: icerisinde en ileri dii-
zeyde olan Tirkiye’nin daha fazla kallunmish§i, yer alti zenginligi, niifus
yapisi bircok iilke tarafindan ideoloji ve din igin tehlikeli goruldugunden
Tiirkiye iizerinde bityiik oyunlar oynanmaktadir.

19701 yillarda sag-sol Ggrenci olaylan olarak tezgahlanan oyun, ASALA
ve PKK ile devam ediyor. IMF ve Diinya Bankasiyla abluka altina alinnus bir
siyaset ve ekonomi var. Yabana dilde ve yabanci dille egitim uygulamasi, son
glinlerde yogunlagan misyenerlik ve sdziim ona dinleraras: diyalog ile bazi-
larinin besini digaridan sivil toplum orgiitlerinin faaliyetleri hep ayni amaca
yoneliktir, Artan ve yayginlagtirtlan uyusturucu ve alkol kullaninu var. Bir de
buna hesapsiz ve kitapsiz bir sekilde AB’ye tam fiyelik i¢in verilen ve verile-
cek tavizleri eklerseniz, Tiirkiye'nin ne denli tehlikeli bir terdr kiskaci ve ag1
icerisinde oldugunu goriirsiniiz.

Giinden giine artig gdsteren dig borca paralél olarak artan aile yikimlar
ve boganmalar, sokaklarda ve caddelerde Tiirkge kelime yerine tabela ve lev-
halardaki yabanci kelime kullanimlari, giinden giine artan igsizlik ve fakir-
lik, din degigtirmeler, televizyonlardaki en gok seyredilen televole ve sir ka-
pist tiirii programlar gimdiden biiyiik oranlara varan yabancilara toprak sati-
mi, ve burada sayum hayli yer tutacak ‘olan bagka olumsuz olaylar ashnda
Tiirkiye'de buyuyen psiko-terér ve biyo-terdriin besledigi bir i terériin vax-

higidir.

Bir iilkeyi, icten yikmak kadar daha tehlikeli bir sey olamaz. Tiirkiye'nin
AB'ye tam liyve olmas bile, bu gidis stirdtiriiliirse Ttirkiye'yi kurtaramayacak-
tir. Hatta bana gore, bagkalan farkl diiglinebilir -ben de daha &énceki yillarda
kismen farkl diigiiniiyordum- AB’ye tam tyelik, Tiirkiye'nin tarihi ve ilahi
kaderini ters cevirmek ve inkér etmek olan biiyiik bir terdriin ti kendisidir.

ASALA-PKX gibi orgiitlerin silahh terérizmini bugiine dek, Fransa, Al-
manya, Hollanda gibi bircok Bat1 {ilkesi destekledigi gibi, ABD ve Israil de
desteklemistir; ileride de destekleyebilirler. Tiirkiye i¢in, bu kanl ve silahh
terdr kadar, hatta daha da tehlikelisi yukarida saydifimiz psiko-terdr ve bi-
yoterérdiir. Barigta ig goren burson iki terr, kanli ve silahl seyretmedigi igin,
cogu kez toplumsal kesimlerin dikkatinden ka¢maktadir ve énemsiz gibi
gorinmektedir, Fakat, yukarida da belirttifimiz gibi uzun vadede ve gimdi-
den tedbir ahnmadig1 zaman, ok daha tehlikeli sonuglar olan ve Tirkiye’yi
kemiren ter&r tiirleri bunlardir

Bu terdrlerin yabanci ve yerli ajanlan dilkat edilirse siirekli olarak ortak-

laga Tiirkiye'nin yapi taglar olan Devlet kavramina, Islim’a Atatiirk ve Ata- - -

tiirkciiliife, orduya dogrudan ve dolayl bicimde yipratici séylemlerde
bulunmaktadirlar. Bu kurumlari temsil eden veya kurumlar igetisinde cali-
sanlarmn bilerek veya bilmeyerek yaptiklar: yanlishiklan ve hatalar olabilir
ve gercekte de vardir; fakat iyi niyetlilerden bunlar bahane ederek dogru-
dan bu kurumlarm kendilerini hedef almalar: beklenemez. Elbette hata ve
yanlig yapanlar, kim olursa olsun tenkit etme ve degufre etme hakkimiz var-
dir ve olmalidir da.
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Ancak tenkidlerimiz Kigileri hedef almali ve kisisi tenkid edilen kurum da
tenkidler haklrysa kigiyi korumarmalidir, Belki de, psiko-terdrii ve biyo-terdril
_ Onlemenin en énemli etkenlerinden birisi de bu yoldur.

Tiirkiye, dzellikle 1946 yili ile baslayan genel dig ve i¢ siyasetini, Devlet
siyasetini yeniden gézden gegirerek, kéklii bir tahlil ve terkip yapmasi gere-
kir. Atatiirk’ten sonra, hangi iktidar i bagina gelirse gelsin Tiirkiye'de degis-
meyen su politika izlenmigtir: Dig borgla iilkeyi ySnetme. Bu da, diger etkile-
rini bir tarafa birakacak olursak, Tiirk insaninda biiy{ik bir Bat1 kompleksi
yaratmustir. Bununla insanlarimiz her zaman iyi niyetli bile olsalar Tiirkiye’-
ye yaptiramayacagimz koétiil{ik yoktur. Tedbir alma yerine, “yiirimekle so-
kaklar aginmaz” siyasetinin, Tiirkiye'yi ne hale getirdiini diisiinelim; sade-
ce sokaklar m1 agindi1? Bugiin Tiirkiye’nin varlifinin aginmasi s6z konusudur.
fste bizim psiko-terdr dedigimiz ey de bugiin bu zihniyet, daha dogru bir
ifadeyle Tiirklitge ve Islamiyet’e hi¢ yakigmayan zihniyetsizlik kompleksuilr
. Bukompleks Tiirkiye'nin sulh yoluyla hallini hedef almaktadir.
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Teror ve Din*

Ahmet INAM**
- ABSTRACT

Terror and Religion. Terror is one of the serious problems which the twenty first
century man has undergone. Terror; one of the factors putting obstacles in the way of
man’s being humar by realizing his possibilities. In this age, those claiming their being
ill-treated as a result of injustices and oppressions have being taking shelter in terror.
Terror has not been regarded as a just way because of the wrongs done by those demanding
Justice.

The Muslim faces with serious problems when trying to live in a world where the
possibilities of science and technology have been used both materially and spiritually. In
arder to creat himself by his own cultural existence, he must create new values feeding
on his own cultural roots, permanently coming face to face with that of West. Against
the West considering him a terrorist and a child of “ an undeveloped culture, he is
obliged to creat in science, technology, art and thought the products and values arising

- from his own values. So, the Muslim will have sown the cultural garden of World with
the roses smelling love against the attempts to stamp him as terrorist.

KEY WORDS: Terror, Religion, Evil, Humanity, Confidence.

Terér bu cagin biiyiik bir belés: olarak algilaniyor. Insanlar yiizlerce yil
bel4 ile yasadilar. Ona ister beld soziinii kullamn, isterse kétiiliik deyin, terér
sdziinde bir sorun var. Bir Irakh goziiyle bakuginiz zaman, Amerika terorist-
tir. Amerika géziiyle baktiginiz zaman Irak’taki insantarmn bir kisrm teréristtir.
Nereden bakarsaniz terdrist nitelemesi ona gére degisiyor. Ancak beld s6zii
Syle degil. Beld séziint kullaniyorum, ¢iink{i bu dénem beld sozii ile ugrag1-
yorum: Ingilizcesi “evil”, kotiilitk. Ben “bela” diyorum. Bela deyince, icine
afetler, zelzeleler, biiyiik yanginlar, seller, biiyiik savaglar, toplu kiyimlar gire-
bilir. Terér de, zaten insanin yasadig beldlardan biri olarak nitelendirilebilir.
Dolayisiyla terdriin anlasilmasi belanin anlasilmasma gok baghdir. TerSr 6zel
bir bela olup, nizam ve diizen kavramiyla ilgilidir. Terdriin eksik oldugu diin-
ya nasil bir diinyadir? Siiphesiz diizenin hakim oldugu bir diinyadir. Kuralla-
rin isledigi, insanlarin o kurallara uydugu ve dolayisiyla ortada diizen bozu-
cu saldirganliklarin olmadigt bir diinyadir. (Diizenin kendisi bir bela olabilir,-
bu ayr konu!) '

Teror kavramiyla ilgili diisiinmemiz gereken seylerden birisi de; bir hadi-
senin terér olup olmadigint nasil anlayacagiumizdir, Bir hadisenin ne gibi ézel-
likleri olmast, terér kavramu icine girmesi igin yeterlidir? Bu sorunun cevabi

* 15 Mays 2004 tarihinde Dini Aragtirmalar Dergistnin Ankara’da diizenlemis oldugu aym
baglikl seminerde yapilan konusmanin metnidir ‘
*+.praf. Dr., ODTU Felsefe Boliimii.
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¢ok kolay bulunamaz. Aslinda terér ile ilgili hepimizin bir sekilde zihnimiz-
de hallettigimiz bir kavram var. Miitedeyyin miisliman bir kigi intihar saldi-
rilarini, belki terdr nitelendirebilir. Fakat “adam ne yapsin” diyerek hadiseyi
aklamaya da ¢aligabilir. Elbette belli baz1 hadiseler i¢in tertr diyebiliriz. An-
cak siyasi ve sosyolojik acidan degil de, felsefe agisindan olaya bakugimizda,
terdr insana ait bir olgudur. Belirli bir kiiltiirde ve belirli bir zamanda olan
bir sey degildir. Genel olarak, insanla ilgili bir hadisedir. Yani terér, insamn
yagadig1, yasamak zorunda oldugu, belki de yapmak zorunda oldugu, istese
de istemese de bu diinyada maruz kalabilecegi, kaldig1 bir hadisedir; énemli
bir hadisedir. Sadece bu yiizyilin hadisesi midir? Yoksa insanla beraber var
mriydi? Bunlarin cevab: da terére balug agimiza baghdir.

Terdr kavramini ¢ok genig boyutlariyla ele almamuz gerekir. Bu bakig ag1-
sindan sosyologlar ve siyasetciler rahatsiz olabilir. Ancak onlarin bakg tarzi
kendi beklenti ve kaygilarina baghdir. insam anlamak acisindan terérii anla-
maliyiz. Insan nasil bir varlik ki terér denen hadise ortaya cikiyor? Nasil bir
diinyada yasiyoruz ki terér var? Terdr, hermeneutik acidan baknigimizda,
hayatimiza dair ¢ok ¢nemli bir igaret veriyor. Terérii okumak lazim.

Aslinda terdrii de beldnin icinde algilamak lazim. insan belélarla yasa-
yan bir varlilttir Bag: belddan eksik olmayan bir varliktir. Belki yagamak da
bu ménaya geliyor. Beldsiz yagayan insann gercekten yasadigmi sdyleyebilir
miyiz? Hayati boyunca hig zorlukla karsilagmamak pek miimkiin gériinmii-
yor. Glinkii yagama siireci belli zorluklan iceriyor. Insan bu zorluklarin {iste-
sinden gelmeye calistikca, geldikce ve yeni sorunlar buldukea insan oluyor.
Insam insan yapan bu karsilastif soruniarla miicadele etmesidir.

Insan bu diinyaya, belirlenmislikler ile geliyor. Genetik olarak belirlen-
mis. Genetik belirlenme, zekdmizi, cinsiyetimizi, karakterimizi bir dl¢iide
belirliyor. Belirli bir kiiltiir icerisinde, belirli bir zaman dilimi, toplum ve inang
diizenine doguyoruz. Hayat devam ettikce bu kosullar ve belirlenmislikler
devam ediyor. Ancak, insan bu kosullanmalarin {istesinden gelecek imkén-
larla da donratilmustir. Bir taraftan belirlenmiglik icerisindeyiz bir taraftan da
imkénlarla donatilmigtz. Bazi filozoflar insani imkénlar varlig: olarak tanim-
liyor. Bu imkénlarimizi bu sartlar altinda yerine getirebiliyor veya getiremi-
yoruz. Ugma imkéni insana verilmemistir. Buna ragmen insan u¢ma proble-
mini ugaklarla ¢ézmiistiic. Demek ki bu belirlenmislikler bir l¢lide asilabili-
yor. Uygarlik dedigimiz iiriinleri, degerleri meydana getirebiliyor.

Belirlenmiglikler ve imkénlar icerisinde insan iiciinc{i olarak tasarilar ta-
_ s1yan bir varliktir, Insan daima tasarlar. Tasarlama kavramim Bat: dillerinde-
ki “representation” anlaminda kullanmiyorum. Daha genis anlamda tasarla-
ma; projeleri, imitleri, beklentileri olma, kendisini simirlayan sartlarin ve
dunyamn diginda olani arama. Biitiin bunlar insamn tasarlayan bir varlik
olmasmin dzellikleridir. Askin varlig1 arama da bu ézelligindendir. Insan bir
yandan olanaklariyla, gartlann iistesinden gelmeye calisirken bir yandan da
gercekei olmak zorundadm. Hayatim idame ettirecegi su, yiyecek ve barinak
elde etmesi lazimdir. Bunun icin mahir varlik olmas: ve teknoloji {iretmesi
gerekir. Bu yéniiyle de insan kendini sinirlamiyor. Yani kogullann varhigi de-
gildir. Hayvan belki bir él¢lide bdyledir. Geligmis hayvanlar bile gartlan as-
maya ¢alismaktadir. Insanda bu daha biiyiik boyuttadir.
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Dérdiincii olarak; insan imkénlarim kullanan ve gerceklegtiren, tasarla-
yan ve gerek fiziki, teknolojik, gerekse diigiince ména {iriinleri yaratabilen,
dolayisiyla “kendini asabilen” bir varlikti. Insan kendini agabildikee kendisi
olur. Bir cocukta bile bunu gorebilirsiniz. Insanin gartlar igerisinde bulunma-
s1, imkénlarla donanlms olmasi, tasarilar tagimas: Ve kendini agabilmesi,
dért énemli Hzelligi olmaktadir. '

Terdr, buna gére, insamin insan olmasina vurulan bir darbedir. Bu darbeyi
bir insana ve kiiltiire vurursamz, o toplum ve kiiltiir, insan olamamanin aci-
styla tepki gosterir. Bunlarin hepsine teror diyorum. Bu tepkiler degisik gekil-
lerde olabilir. Terdr, insarun insan olma gayretini engelleme cabasidir. Bu de-
gisik amaglarla olabilir. Glinki onun kendisi olmasi sizin menfaatinize ayk-
ridir. Insana yapilabilecek en biiyiik zuliim, insanin potansiyellerini geligtir-
mesini, insan olarak ruhunu agabilmesini engellemektir. Giinkii insanm rutu
gelismek kendisi olmak, meydana gikmalk ister. Bu engellendigi zaman prob-
lem cikmaktaduy, savaglar gikmaktadir. Insanin imkanlarin gelistirerek insan
olmasy, diger insanlarm imkanlarm engelleyebilir. Kafanizdaki tasarima gore,
bir diinya kurmak isterseniz, bagka bir kiiltiiriin tasarimiyla catigabilirsiniz.
fnsanin héla bu problemi ¢ézemeyecekmig gibi geliyor. Benim insan gibi in-
san olmam, ¢evremdekilerin insan olmasim engellememesi lazim. Ama oyle
olmuyor. Tasarimlarimiz zorlama, engellemne, terériin anasidir. Ama engel-
ienmenin olmadig: bir diinyada yagamadigimz agiktir. Insan degilse bile ta-
biat engeller bizi. Zaman engeller. Hayatm tiirlii engelleri vardir. Tabii ki her
engellemeden terdr ¢ikmaz. Engellere kars: insanlar farkl hareket yollar:
buluyor. Yapip ettiklerimizde bir tatmin varsa, orada isyan olmuyor. Ancak
doyumsuzluk varsa ve insan doyumsuzluk icerisinde kendini gercelklegtir-
meye devam ederse, bu onu siirekli olarak kendini agmaya gotiirtir. Tama-
men doyuma erisme, insant tembel ve 4t kilar. Glinkii insan aym zamanda
eksiklikler varhidir. Bu eksiklikler onu terérist yapmaz. Engellemelerin te-
rér olabilmesi ise, engellemedeki siddet ve tarihi ile yakindan ilgilidir. $iddet
terdrii antamada énemli bir kavramdir. Terér batt kaynakl bir kelime olup
korku ile ilgilidir. insanlar korkutucu bir ey olarak algihyorlar. Dolayisiyla

“insamn giiveni ile ilgilidir.

Diinyada teroriin oldugu bir diizende sorunlar vardir. Bu diizen insani
iligkilerde ve evde de olabilir. Tertr her tiirlii iliskide olabilir.

Benim insan gibi insan olmam, bir &l¢iide diger insanlarm onaylamasiyla
miimkiindiir. Beni insan yerine koyacak diger insanlarla miimkiindiir. Yani
“onay gérmekle” miimkiindiir. Buna “sevgi” diyorum. Onanmak, kabul gor-
mek biitiin insanlar icin dmiir boyu varolan bir seydir. Kabul edilmeyen bir
insanin, hayata buyur edilmeyen bir yavrunun iginin terdrle dolu olmasi ga-
yet dogaldir. Terérde 1. siddet unsuru vardu, 2. tarihle ilgilidir. Yani bir gecmi-
gi vardir. Sifirdan gergeklesmez. 3. Insanligi gerceklestirmenin engellemesi
ile ilgilidir. 4. Giiven ile ilgilidir.

Giiven kavramu {izerine Batr'da bu aralar ¢ok ¢alismalar yapiliyor. Giinki
gitven ok onemlidir. Sadece insanda olmayip canlilara mahsus bir geydir. Bir
canlimn kéinatta varligim siirdiirebilmesi giivenle aldkahdur. Giiven eksildigi
hayati tamamen 6ldiiriir. Insanmn bu diinyada sakin bir sekilde bulunmas:
giiven duygusundan kaynaklanr. Terériin hedef aldif1 sey de budur. Giiven
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insan i¢in gerekli, ancak saglikli ve saghksiz olani vardir. Giiven patolojile-
rinden biri de gaflettir. Canlimin uyanik olmasi lazimdir, insanmn giiven sagli-
ginin olusabilmesi igin Gzgiiven sarttir. Bu diinyada yasayabilecek giice sahi-
bim. Yagama hakkim var. Iste giiven bize bunlar séylemektedir. Giiven eksik-
liginin en bityiik patolojilerinden biri intihardir, sugluluk duygusudur. Bu 6z-
glvenin olmayigindandir. Ozgiiven eksikligi 6z saygiy: da kaybettirmektedir.
- Ancak 6zgiiver gercegi gdrmemizi de engellememelidir. Ben diinyanin mer-
kezi degilim. Benim inancim biitiin insanlar icin gecerli degildir. Benim di-
stmda bir diinya var. Bu diinyanm hiikiimdar1 ve sahibi degilim. Diinyada
benim hakettigim bir yasama alam var. Giiven saghg bunu séylemektedir.
Bunun i¢in uyanik olmam gerekir. ' '

Insan glivenin bir devamu olarak inanan bir varliktir. inanmarnak miim-
kiin degildir. Giinkii giivenmemek miimkiin degildir. Giivensiz yasam devam
etmez. Hayatm oldugu her yerde giiven, giivenin oldugu her yerde inanma
ve iman vardr. Din olup olmamas: ayr bir seydir. inanma ile terdrii nasil yan
yana koyabiliriz. Inanmanin {izerine bir saldir1 varsa ister isternez insan te-
rorize olur.

Inanmanim séyledigi sudur: Bu diinya emanettir. Bu diinyada durabilecek
dzglivene ve emaneti kaldirabilecek giivene de sahibim. Bu da sorumluluk
getirmektedir. Ancak bu diinya benim degil, bu diinyanmn sahibi degilim, Ben
eksigim, ben yetersizim, varligimin kaynagi ben degilim. O zaman bana ve- -
rilmig olan: {istlenmekle sorumluyum. Hayattan sorumluyum. Bu durumda
hayati yok etmeye ¢altgan biitiin giigler terér kaynag: olmaktadir.

Insanoglu savasta diismamm Sldiiriiyor ve hayata saygisi oldugu icin
- diigmanim $ldiirdigtinii sdyliiyor. Ama garip bir paradoks olarak, hayat de-
vam ettirebilmek icin hayat1 yok etmek zorunda kaliyor. Acaba éldiirmeden
hayat devam ettirilemez mi? Neden benim varolabilmem icin bagkalarinin
yok olmasi gerekiyor? Veya neden bagkalarinin varolabilmesi icin benim yok
olmam gerekiyor? Batr'da ve Amerika’da 11 Eytiil ile ilgili onlarca kitap ¢ik-
maktadir. Onlarin “artik diinya 11 EyliiPden énceki diinya degil” dediklerini
sanuyorum. Kendi perspektiflerinden bir seyleri yeni yeni anlamaya caligi-
yorlar. Goriinen o ki, bityiik 5lgiide terdrize olmuglar ve korkuyorlar. Giinkii
dayandtklar iki geyden kugku duymaya bagladiklan anlagiliyor. Batr'da son
t¢ dort yildir yazilan ahlak felsefesi kitaplarmda “bela problemi” bulunmak-
tadir. Biz medeniyette bu kadar ileri iken, akli miikemmel sekilde kullanur-
ken nigin bagimiza bu belalar geliyor diye diigiiniiyorlar. Giivendifimiz, bu
kadar yiiksek medeniyetler ortaya gikaran akil, nasil oluyor da terérii onle-
yemiyor? Bunun sonucunda ildhiyatin da bir problemi olan teodise (ilahi
adalet) problemi ortaya gikmugtir... Akil, zuliimleri ve terdrii hallederniyor.
Fakat &zellikle de Yahudi filozoflar, yaganan soykirimlara, savaglara ve terdre
Tanr’nin neden miidahale etmedigini sormaktadirlar. Hans Jonas adh Yahu-
di kkenli bir ahlak filozofu, Tanr'nin varhg ile diinyada varolan zulmiin
nasil bagdastirlabilecegini sormaktadir. Felsefeci olarak, terérle dinin bag-
dagtirthip bagdastnlamayacagim sdyle sorgulamaktadir. Ona gére, Tanri an-
layigmdaki en biiylik problem Tanr’y1 hep Kadir-i Mutlak kabul etmektir.
Burada kusgkusunun oldugunu syliyor. Elbette her seye giicii yeter. Fakat
glicliniin bir kismini insanlara vermigtir, diyor. Dolayisiyla zulmii yapan kim-
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se kendi glicii ile bunu yapmaktadir. Bizim yapacafimiz gey, dua edeceglz
Tanr1 bize yardim edecek, ancak biz de Tanrr'ya yardim edecegiz. Yani diin-
yanun giizellesmesini ve adaleti sadece Tanrr'ya birakmak, O'na yardimel o]-
mamak, Tanr anlayisimizdaki en biiyiik hatadir. Giinkii bu diinyada zulmiin
kalkmasinda ve adaletin tesis edilmesinde bizim de Tanrr'ya yardimer olma-
miz lazim. Tanr bize yardim ettigi gibi, bizden de yardim bekliyor. Filozofun -
vardig1 sonug budur. Boyle bir din-terér iligkisinde insanmn sorumlu oldugu
ve adaleti tesis edecek ilah{ giice yardime1 olmak, bana gerekliymis gibi geli-
yor. {Bkz.Radical Evil,R.J.Bernstein, Blackwell,Cambridge, 2002, 5.184-204)

Terdriin inangla olan baglantisinda giiven ve sorumluluktan bahsettik.
Terériin dnlenmesi insanlar arasi iliskide kazanmamz gereken ahlaki terbi-
yeyle de cok ilgilidir.

Bir sairin s8yledigi gibi; “Biz tedirgin ¢aldik kapimz, siz mahcup ugurla-
dinuz bizi.” Tedirginlik ve mahcubiyetin, insanlararasi iliskide terérii énleye-
bilecek ¢ok &nemli iki ahlaki meziyet oldugunu diigiiniiyorum. Kapiy calar-
ken tedirginlik duymak gerekir. Ev sahibi de misafire gérevlerini yerine geti-
rip getirmedigiyle ilgili bir mahcubiyet duymas: gerekir, Ancak yasadigimiz
hayatta tedirginlik ve mahcubiyet kalmarnig. Cok zalim ve insafsizca bir ha-
yat siiriiliiyor. Aslinda tedirginlik ve mahcubiyet, bizim kiiltiiriimiizde, dini
terbiyemizde, Isldm’da belki de genel olarak Ibrahimi dinlerde olan bir sey-
dir. Fakat yitirilmig, Vahsi ¢ikarlarindan bagka bir sey diigiinmeyen insanlarin
yagadig1 bu diinyada terériin yayginlagma ve ortadan kalkmasi, bu terbiye-
nin yerlesmesiyle gergeklegebilir diye diisliniiyorum. Bu terbiyenin gercek-
lesebilmesi icin ise gerekli siyasi, ekonomik ve kiiltiirel diizenlemelerin ya-
pilmast kagimlmazdir.

Sorulmus Sorulara Verilen Cevaplar

- Pierre Hadot adli bir Fransiz diigiiniirii felsefe tarihi ile ilgili s6yle
demektedir: Eski Yunan'da felsefe sadece entelektiiel bir ugrag olmaylp
manevi boyutu da vardir. Hiristiyanliktan énce, insanlar hayatin manisini,
gliven ihtiyacini, varolma amacin felsefe ile sagladilar. Ancak, Hiristiyan-
lik kendini varedebilmek i¢cin bu Pagan kiiltiiriin manevi boyutunu elinden
almigtir. Giinkii kilisenin kendini ortaya koyabilmesi icir almak zorunday—
d1. Hiristiyanhigin kdkenindeki bu felsefi gii¢ giderek kayboldu ve siyast bir
gii¢ haline geldi. Hiristiyan kiliseye bagl olmak zorundadir. Giinkii bu diin-
yaya ‘asli giinahi ile gelmistir. Dolayisiyla korkak ve giiven duygusundan
mahrumdur. Iste bdyle korku ve gliven duygusundan mahrum bir kiiti-
riin, bilim ve teknoloji baslatma sebebi daha iyi anlasilabilir. Dayandig il-
keler sebebiyle biiyiik bir ele gecirme arzusu vardir. Avrupa Birligi, insan
haklari, demokrasi, medeniyet hepsinin gériiniis oldugunu distiniiyorum.
Kokte miithig bir korku ve diinya nefreti var. Byle bir kiiltiir{in terér dii-
slincesinden arinmasi miimkiin degildir. Bu korku, diger insanlar ele gegir-
mek, somiirmek sonucunu dogurmugtur. Ancak semavi bir dinin bgyle ol-
mamasi gerekti. Ben semavi dinlerin diinyay ele ge¢irme amaglarinmn ol-
dugunu diiglinmiiyorum. Ciinkii ortaya gikiglarinda adalet ve hak duygusu
vardir. Zamanla dinf hayat, digerine sayg1 duyan manevi 6ziinii kaybet-
mektedir. Din insanlarin bir sigorta sirketi olmaya baslamaktadir. Bu diin-
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yada kazanch olmak igin paran olacak, biir diinyay: kazanmak icin ise bir
dineé mensup olacaksin, anlayis: yerlesmektedir. Bu ¢ok biiyiik bir tehlike-
dir. Béyle bir dint hayat terdrii beslemektedir. Hesap ve kitapla yapilan din-
darlik, sadece dinin ritiiellerini yerine getirme seklinde bir dini hayat, bii-
yiik bir yabancilasmadir. Dini béyle yasayan bir insan kendisi gibi digiin-
meyenlere diigman kesilebilir. Mazlum durumda ise daha tehlikeli olmak-
tadir, Misliimanin terdr karsismdaki durumu ile ilgili sunlari séyleyebili-
rim: Isl4m kiiltiirii gok zengin olmasina ragmen, onu yagayan insanlarm
bu zenginligi farkedememesi, yorumlayamamasi, sonugta, onu bilimle, sa-
natla yoguramayp, eline silah alarak zalimle savagmasi ¢ok acidir. Savagin
sadece silahla olacagim diigiinmek, misliiman terdrist durumuna’ diigiir-
mektedir. Hicbir geyi kalmamus, her seyi elinden alinmig bir miisltimanin
silaha sarilmasi anlagilabilir. Fakat, kiiltiir olarak, bu inang sisteminin gele-
cege aktarilmasi bdyle olamaz. Bunlar reaksiyonlardir. Bir kiiltiir tepkilerle
varolamaz. Etki de bulunmasi lazimdir. Hepimizin, sanatta, edebiyatta, bi-
limde harekete gecmesi gerektigini diisiiniiyorum. Manevi alanda kavga
vermek gerekiyor. Bu kavgay: da duygusal ve hamasi bir sekilde yapmarmak
gerekiyor. Kendimize olan giivenimizi gok abartmamz lazimdir. Hepimizin
ahlaki sorumlulugu, Tanrr'ya yardim etmek olmalidir. Tanrr’ya yardim, ahlék,
bilim, kiiltiir alaninda yapacagimiz faaliyetlerledir.

Batililarca bize terdrist giysisi giydirilmek isteniyor. Miisliiman deyince
kaba, karanlik ruhlu, estetik yénii olmayan belirli bir gekle biiriinmiis geklin-
de gérmek istiyor. Biz de bu oyuna geliyoruz. :

Bir filozof séyle demistir: Terérle miicadele etmenin yollarindan biri terd-
re sabir gdstermek, onu biktirmakur. :

Miisliiman, terdrii bir ifade araci olarak gérebilir. Ancak sadece bundan
ibaret degildir. Karsi tarafa da zarar vermektedir. Tertristi anlayabilir miyiz?
Eger onun dikte etmek istedigi diinyay1 kabul edersek, onun istediZi seyi
yapmak zorunda kalinz. : :

insanin kendini gerceklestirmesi engellerle doludur. Kendini gergeklestir-
me istedigini yapma anlarminda degildir. Tedirginlik ve mahcubiyetteki en-
gelleme, varolug engellemesi degildir. Bilakis, gerekli olan bir seydir. Insanin
insan olabilmesi, kars: tarafi yok etmeye ydnelik gliclerle yapiliyorsa, bu
miimkiin degildir. insanin varolmas: birlikte varolmadir. Hicbir kiiltiir ve fert
tek bagina varolamaz. Digerleri ile varolabilir. Birlikte ve paylagarak varola-
bilir. Terdriin kaynakiarindan biri de paylagmay bilmemektir,

Neden bu diinya sadece bana ait degil de bir stirii namussuz insanlar da
var benimle beraber ? Rahatsiz oluyorsunuz, iste, onlarm hikmeti belki de
sizi rahatsiz etmek. Giinkii sizin terbiyeniz igin onlarin varhg: gerekiyor. On-
lar, onun i¢in oradalar ve siz de onlar igin &tekisiniz ve o da ayni gekilde
sizden rahatsiz oluyor olabilir. Tedirginlik ve mahcubiyetin, nasil &Zretilebi-
lecegini gok iyi bilmiyorum. Kitaplardan 6gretilebilecegini sanmiyorum. Bu
bir hayat tarzidir ve yasayarak grenilebilir diye diistiniiyorum. Yani siz ken-
di hayatimzda &rmek olabilirseniz insanlara, sizin tedirginliginizi ve mahcu-
biyetinizi gostererek.

Benim, belki bazilariniza kaba gelecek ama, insam tamimlarken kulland:-
gim kavramlardan biri de “hiyar” dir. Insan, hiyar bir varlikti, kendi haline
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birakildiginda hiyardir, kabadir, saldirgandir, bencildir, riyakérdir. Insamn
miibarek bir varlik oldugunu kabul ediyoruz ama, insanda bu taraf da vardur,
onun igin o taraflarini terbiye etmesi gerekir. Iste o taraflarim birakug ve
simarttigl zaman, ham halat halinde kaldiginda, terére ¢ok miisait bir hale
geliyor. Terre ¢ok miisait oluyor, doldurusa ¢ok kolay gelebiliyor. Hiyarlar
doldurmak ¢ok kolaydir. Her zaman kabalifi ortaya koyacak bir sey yap-
maya hazirdir o. Terbiyeli clmasi insanin, kolay bir sey degil. Nefsini 1slah
edebilmesi, kendini olgunlagtirabilmesi biiyiik ¢ileler ve acilarla oluyor bel-
ki. Birey olarak bunu gerceklestirebiliyor insanlar, ama uluslar, maalesef, ayni
olgunluga erigemiyor. Bugiin diinyaya egemen olan ABD'ye bakngimiz za-
man, Amerika’y1 bir insan olarak diigiin{in, gimarik bir oglan gocugudur, elin-
de de tehlikeli silahiar vardir. Herkese ateg edebilir ve 8ld{irebilir. Simarik,
kendini bilmez, ¢ok tehlikeli bir varlik. Bu da insanin halen ¢ok olgunlasma-
digim gdsteren bir gey.

Egitim meselesine gelince, egitimin, ideal olarak nasil olmasi gerekir?
Egitim bize kendi imkantarimizin nasil gerceklesebilecegimizi 6gretmeli. Siir
vazma egilimi olan, sair olabilecek bir insansam, 6gretmenimin bunu kegfe-
dip bendeki sairligi aqiga qikarabilmesi gerekin. Basketboleu olacaksam bas-
ketboleulugumu. Bendeki farklihid gérebilmeli. Her insann biricik oldugu-
nu unutmarnal:, Hig kimsenin esi menendi yoktur, Egitim, maalesef, o farkh-
lif1 gbzeterek vapilmiyor. Bizi, ylizii olmayan, ruhu olmayan, i¢ diinyasy, ig
alemi olmayan, varliklar gibi dligiiniip, bir kaliba sokmaya ¢aligiyorlar. “En-
formasyon” sézciigii de bati dillerinde o demek degil midir ? Enformasyon,
yani form verme, bi¢im verme demek. Yani size enformasyon vererek, malu-
mata bogarak, sizi bir kaliba sokuyorlar. Bu da ¢ok biiyiik bir siddet aslinda.
Siddeti ve terdriin ne oldugunu 6grenmemiz gereken egitimin kendisi bir
terdr oluyor.

Teror, her zaman acik ve kaba kuvvetle ortaya ¢ikmiyor. Diigiince yoluyla
da siddet vardiy, hatta buna, zaman zaman felsefeci sosyolog arkadaglar “epis-
temik siddet” derler. Epistemik giddet size bilgiyi 6greterek, sizi bilgilendire-
rek size uygulanan siddettir. Ahlaki giddet vardir, sizi kendi ahlaki kaliplarina
sokmaya ¢aligir. Bu da biiyiik bir siddettir. Duygusal giddet vardir, bunu ¢ogu-
muz yagiyoruzdur, egimizle, dostumuzla, sevgilimizin bize yaptifi kapris
mesela. Hayati, ¢ocuklarin burnumuzdan getirmesi, érnegin, ufacik bir ve-
lettir ama bizi mahvedebilir, cannmzi sikabilir. Dolayisiyla terér ¢ok gizli bi-
cimlerde de igimize igliyor ve hepimizin insan olarak potansiyel terdristler
oldugumuzu digiiniiyorum. Yahudiler bunlar iizerine kafa yormuslar ve de-
miigler ki, bu Almanlar, daha on beg-yirmi sene dnce beraber oturuyorduk
bunlarla beraber, ama kapi komsum Hans, Auschwitz’ de onbasgr oldu ve beni
gimdi firina atacak.. Bir insan nasil oluyor da birden bire, sartlar uygun oldu-
gunda bir 6liim makinasma déniisebiliyor? Burada varilan sonug: Her biri-
mizin i¢inde bir terdristin yattifidi Bunu kitle iginde olduumuz zaman
anlayabiliyoruz. “Vurun”, dendigi zaman biiyiik bir grupta, herkes vurmaya
bagliyor. “Bir dakika ne oluyoruz”, diyen pek olmuyor. Birkag kisi ¢iksa da,
¢ogu insan bu kalabaliklarin, bu medyanm ¢ok ¢abuk etkisinde kairyor. Terd-
riin ¢ok cabuk yerlesmesinin sebeplerinden birisi de insanlarm ferdi olarak
karar verme giiclerinin yok olmasidi, yani, iradenin zayiflamasidir. Irade,
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tamamen bizi ydneten, bizi etkileyen, bizim haberlesmemizi saglayan insan-
lara verilmistir. Onlar istedigi sekilde bizi harekete gegirebiliyorlar. Ferdika-
rar verme glciimiiz de kalmamug gziikiiyor. Bu da ¢ok dnemli bir terdr kay-
nagldlr diye diigiiniiyorum.

. $imdi taassup ne anlama geliyor? Taassup, engelleme,engellenme de-
mektn' Bir baskasini, o olarak gérmek istemiyorsunuz. {lla istiyorsunuz ki
sizin istedifiniz gercevede, sizin istediginiz anlamda yasasm, varolabilsin.
Taassubun, insanin imkanlarim gerceklestirmesini, kendini gergeklegtirme-
sini engelleyen, kendini asmasini engelleyen bir sey oldugunu gérebiliyo-
ruz. Taassubun, biraz daha altim yoklarsak, giiven eksikligi oldugunu goriir-
slintiz. Mutaassip insanlarin ¢ok bilyiik korkular: olan, kendilerine ve diin-
yaya giivende ¢ok agir psikolojik sorunlari olan insanlar oldugu ¢ikar ortaya.
Kendimize giiven bagkasina sevgiyle bakmaya yol acabiliyor. Korkmuyorsu-
nuz, yabanci korkusu diye bir sey olmuyor. Yabanci korkusu (ksenophobia)
kendimize olan giivensizlikten kaynaklanu. Kendime giiven oldugu zaman
baska insanlarn {ilkesine giderim, onlarin yasadig gibi yagayabilirim. Ama

-onlarin yagadig1 gibi yagtyor olmak, benim kendi inancimi ve kendime giive-
nimi ortadan kaldirmaz.. Tolerans da birlikte var olmaya goniillii olmak de-
mektir. Elbet bu adam bana benzemiyor ama bununla var olmak durumun-
dayim. Hayatin devam edebilmesi igin bu insanlarla birlikte yagamak zorun-
dayim. Begeneyim begenmeyeyim, kimse benim gibi olmak durumunda de-
Zildir. Bagkalarimn olmasi, benim ben olmam icin gereklidir. Diislinsenize,
bir diinya ve o diinyada yalniz siz varsimz. $imdi bu bizim ¢ok hogumuza
giden bir ey olabilir. Oh bize benzemeyen herkes 61dii bir tek biz vaniz. Ama
tabiat &yle degil, tabiata baktifumz zaman, gesitlilik var tabiatta. Insanlar
da da 6yle, derler ki hani hep bunu séyliiyorum, otuz bin cesit kelebek var.
Neden otuz bin ¢esit kelebek var? Bir tane olabilirdi. Otuz bin cesit kelebek
var, ciinikii bir hastalik geldigi zaman, belli tlirler yok olabiliyor ébiirii kali-
yor. Yani tabiatta kargilagilan sorunlarin, hastahiklarin, felaketlerin iistesin-
den gelmek igin ¢ok gereldi bir gey.

.. Simdi, egzxstanmyahstleri belki kabaca ikiye ayirabiliriz. Bir igte Gab-
riel Marcel gibi Tanr1 inanci olan egzistansiyalistler, bir de iste, Camus, Sat-
re, Heidegger gibi Tanr1 inanc olmayan egzistansiyalistler var. $imdi egzis-
tansiyalistlerin miigterek dzelligi, hiclikten ¢ikmalaridir. Biz bu diinyaya fir-
latildik, bizden 6nce dayanacak higbir gey yok, bosluktayiz ve o bogluktan
kendi ayaklarimzin tizerine dayanarak ¢ikmarniz gerekir. Iste Tann inanci
olan varoluscuy, dogrulan insanin dogrularak Tanrr'ya gittigini soyliiyor. Inana
olmayansa kendi ayaklan {izerinde kendisi dogruluyor. Simdi, Tanri inanci

_olmak ayr1 bir sey, inanc1 olmak ayr1 bir sey. Ateist dedigimiz zaman higbir
seye inanmiyor anlaminda degildir. O da, mesela neye inamr? Tabiat der, bir
enerji var der, madde der, atom der bir sey der. Mesela Heidegger varlik diyor.
Satre insan diyor, yani insanin kendinden bagka giivenecegi kimse yoktur.
Sonugta ahlaki degerlere inantyor, sorumluluga inaniyor, hayatin bu geze-
gende gelistirilmesine inamyor, adaletin varligina inantyor. Bunlara inantyor-
lar ve sorumluluk duygusu da icindeler. Inanmadiklar: nedir, neden Tanri yla
ilgili bir sorunlan vardir, diye diigiiniirsek, saruyorum, mesela Sartre icin,
Camus i¢in, stkintinin Hiristiyan kiiltiiriinden kaynaklanan bir sey oldugunu

1
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diigtiniiyorurn. Tanrt ile Hiristiyanlifi dzdeglegtiriyor olabilirler. Kilisenin,
papazlann, yiizylllardan beri Hiristiyanhk tarihi icinde hep soziinii ettikleri
Tanrrnin aslinda ideolojik bir gey oldugunu, uydurulmus bir sey oldugunu,
bunun bir anlam: olmadigin s6ylerler. problemlerinden. Benzer durum me-
sela Nietzsche i¢in de s6z konusu edilebilir. Onun agmak istedigi, tehlikeli
buldugu, kokustugunu disiindiidii Firistivan kiiltiirle ilgili stkinttlar var. Yoksa
dogrudan dogruya, biit{in bunlardan armmus, biitiin dinlerin digmnda bir Tann
- kavramimn kendisiyle ¢ok fazla dertleri oldugunu sanmiyorum. Oyle bir si-
kintilan yok. Onlarin yagadiklari sikintilarin biiyiik 6lgiide yasadiklan kiil-
tiirden geldigini disiiniiyorum. Insana, adalete, sevgiye, sorumnluluga, ha-
yata inanclar1 oldugunu da séyleyebiliriz. hicbir seye inanmazsamz hicbir
sey yazamazsimz. Hicbir seye inanmayan bir diisiiniir olamaz. Ciinki bir
§eyler yazdigina gore demek ki inane: var adamim. Hem de siki bir inanc var,
ugruna olebilecegi inanglari var.

Ben Tiirk insanna ¢ok gliveniyorum. Ondan dolay da ¢ok ac gektlglm
dogrudur, ¢linkii o insanlarin i¢inde, onlarin bir parcasiyiz. Mesela ben, ken-
di adima hiyar oldugumu diigiiniiriim. Hiyarliktan kurtulmanm gok kolay
oldugunu sanmiyorum. $imdi Tiirk insarinin dolduruga gelip gelmedigi tar-
tigmall. Cok inat¢ bir tarafi oldugu agik. Cikarlarini gdzetme kaygis: vardir,
her halk gibi. Hani menfaat neredeyse o tarafa dogru gidebilir, bu kiigiimse-
necek bir sey degil. Bog vermislik, maalesef o ¢ok eski bir hastalifimiz. Bog
vermislik belki biraz bizim kendimize olan fazla giivenimizden kaynaklanan
bir seydir diye diisiinliyorum.Nneden éyle? Yiizyillarca, mesela Osmanliya
diisiiniirsek, padigah tek bir giic, tek Tanr1 inancimiz var. Tanr da padigah da
bir baba olarak bize gériiniiyor. Bizi himaye eden, kollayan, her zaman yani-
mizda olan. Bu giizel bir sey, insanin sikigtifl zaman ya da biyiik aclar
cektiginde, béyle bir giice glivenmesi cok giizel. Bunun &l¢ilisiinii kacrdagi-
mizda biiyiik gaflet olugabiliyor. Hiristiyanlardan farkimiz o, Hiristiyanlar
daha rahatsiz insanlar, daha kaygih, biiyiik cogunlugu bévyle, Biz sanki daha
rahanz gibi geliyor. O rahathgimiz bizim i¢in ok biiyiik bir tehlike olmus. Bu
hiyarhi@imizin bir parcas: mudir? Evet galiba bu hiyarlikla ¢ok ilgili bir sey
degil. Ciinkii gaflet icinde olabilirsiniz ama, ¢ok ince bir insan olabilirsiniz.
Vurdum duymaz olabilirsiniz, belki tam hiyarlikla ilgili bir sey degil. Ayr bir
s0z s6ylenebilir belki,. -

.. Simdi, dinler arasi diyalog, bildigim kadaryla, iyi niyetle yapilan bir
gaba, 6yle olmasi gerekir. Ama arkada bagka tiirlii niyetler var m, onu bilmi-
yorum. .... Avrupa'dan sdz ediyorsak ben Avrupa’nin Istdmi anladigin: hig
sanmiyorum. Anlamak 1sted1g1n1 bile sanmyorum. Kafasinda yiizlerce yil
dnce karar verdigi bir sekil var anladigim kadanyla En aydmlarinm, hatta

igte oryantahstlerm Islami bizlerden daha iyibilen, en ufak ayrintisina kadar
olanlarm ¢ogunun bile, Islami nithu, hayat tarzm, duyusu anladigini sanmi-
yorum.. Dinler aras: diyalog i¢in yapilan toplantilar gecekten 6yle bir mah-
cubiyet ve tedirginlik havasi icinde mi yapiliyor onu bilmiyorum. yapiliyorsa
iyi bir gey. Belki yapan insanlar, bunlari diizenleyenler o seviyede olabilirler,
onlar1 tammadigim i¢in bir sey demiyorum. Ama halk yi§mlarim onlar ne
kadar temsil eder bilemiyorum. Diyalog, belki 6nce alimler arasinda bagla-
yacak ama, asi diyalog bence halklar arasinda olmasi lazim. Miisliimana
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ateg piiskiiren bir Avrupalinm, buradaki hayati biraz yakindan tanimas la-
zim. Turist olarak buralarda gelip yasayanlar olabiliyor, ama turistlerin kar-
silagtig1 cevre ok farkl bir gevre. Oralara bakip bizim hakkimizda nagil ka-
rar verebilecekler? ... Belki bu toplantilar baz1 seyleri maskelemek icin de
yapihiyor olabilir ama hig yapilmamasindan belki de iyidir. Belki bir seyler
gikabilir. Giinkii ben diyalogun gok uzun vadeli bir sey oldugunu diigiiniiyo- -
- rum. Insanlarm kolay kolay birbirlerini anlamalari, kabul etmeleri, hele ar-
kada cok agir bir tarih varsa, ¢ok zor. Filistinlilerle Israilliler mesela, arala-
rinda Gyle kotii geyler olmus ki, o insanlar nasil bir arada yasayacaklar, nasil
bu miimkiin olacak? Kudiis ileride ne olacak? Bu ¢ok diiglindiiriici bir sey.
Uc din mensubu, {i¢ dine mensup insanlar birbirlerini severek orada yasaya-
bilecekler mi? Yoksa hep béyle kavga siirecek mi? Bir siirii masum insan
pldiirilmeye devam mi edecek? .... Diyalog, kiiciimsenmemeli, sonugta ¢ok
fazla bir sey getirmeyecek belki.... O tip diyaloglarda sanki her din mensubu
bagkasinm dinliyor gibi yapip, yine dinlemiyor

Simdi iki seyi birbirinden ayirt etmek lazim: Biri anlama, biri kabul etme.
Simdi biz, bize benzemeyeni hatta diigmammiz olam, diismanmmiz sand1Z1-
miz insanlari veya iilkeleri anlamak istemiyoruz. Giinkii anlarsak kabul ede-
cegimizi samyoruz. Oysa insan anlayabilir fakat kabul etmez. Aradaki ince
smnin bilemiyoruz. Ben bir Hiristiyani anlayabilirim, onun korkularni, gii-
nah duygusunu, suclulugunu, kiliseye gidip giinah ¢ikarmalarimi ama, bu
durum onu kabul ediyorum anlarmina gelmez. Anlayabilirim, anladifim igin
sevebilirim de, yalmz tahammiil anlaminda séylemiyorum. Sevebilirim, dos-
tum olabilir, kendi hayat tarz1 icerisinde, kendi korkulariyla, kendi endigele-
riyle, kendi cirkinlikleriyle de, onun insan olan bir yanim goriip onu pek ala
sevebilirim. Ama bu benim Hiristiyan olacagim, Hiristiyanlig kabul edece-
gim anlaminda degil.. Anlamaktan 6diimiiz kopuyor, anlaymca degigecegi-
mizden korkuyoruz. Kendi inancimizi yitirecegimizden korkuyoruz. Anla-
yinca degisiriz elbette, ama neden kendimizi kaybedelim ki! Anlayabilmek
giizel bir sey, anlamak istemek giizel bir sey. Ben kargimdaki insam anlamak-
istiyorsam, onu bir tehdit olarak gérmityorum demektir. Tehdit olarak da
goriiyorsam onun neden bir tehdit oldugunu anlamaya caligiyorum. Belki
bir diyalog imkan: oradan baglar diye timit ediyorum. Baglar mi baglamaz mu
bilmiyorum ama diyalog i¢in ¢ok gayret etmek lazim. $imdi baglarsiniz, yil-
larca bu tip toplantilar devam edebilir, hicbir sey ¢ikmayabilir, herkes kendi-
ne gore hesaplar yapar ama giin gelir, bir seyler meydana gelebilir belki.
Belki de ¢ok fark yok, bu ii¢ din arasinda kapatilamaz biiylik ugurumlar ol-
dugunu disiiniiyor musunuz? Var mi?

.... Esit insanlar arasmda olur diyalog, bir taraf, 6biir taraftan daha gii¢-
lityse, diyalog gériintiisityle kars: taraf {istiine baski kurmaya baglar. O za-
man tehlikeli olur. Bundan dolay1 her bakimdan gii¢lti olmaliyiz, karg: taraf-
la egit, saghkh bir “diyalog” i¢in.
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Din ve Terér Iliskisinin Din Felsefesi
Acisindan Tahlili

Cafer Sadik YARAN*®

ABSTRACT

Analysis of Religion and Terror Relation in terms of the Philosophy
of Religion. In this article, religion-terror relation has been examined in a method
similiar to which has been put in such issues dealt with in the philosophy of religion as
religion—science relation, reason-faith relation, but this time completely hypothetically
and within a triple typology constituting the three chapters of article: Decomposition,
agreement, conflict. Under the title of decomposition, the irrationalism and fideism in
the philosophy of religion have been discussed in respect of terrorism. Under the title of
agreement, the religious exclusivism, theistic subjectivism and divine punishment have
been again discussed from the same point. And under the title of conflict, the issues of
the religious comprehensiveness/multiplicity, theistic objectivism and defense of free
will have -been analysed in terms of terror. In the conclusion, it has been argued that,
when considered in terms of philosophy of religion, none kind of terror and violence can
be accepted by religion.

KEY WORDS: Philosophy of religion, Terror, Violence.

Giris

Din, bir yandan, tammlanmas1 gii¢ olan, 8biir yandan ise, tammlanmaya
fazla ihtiyaci olmaya bir olgudur. Ciinkii her insan din ile gu veya bu gekilde
tamgmugtir; ve dinsiz oldugunu iddia edenler dahil her insanin din ile ilgisi,
en azmndan sosyolojik olarak, éliinceye kadar siirer. Bununla birlikte kisaca
belirtmek gerekirse, dinlerin en ortak iki dzelligi, herhalde, insanlara bir
“diinya gorfisii” sunmalarn ve bir de bu diinya goriisline uygun bir “yasam
bigimi” énermeleridir. Diinya g6riigi ile kastedilen ey, insanoglunun “nere-
den geldik”, “nereye gidiyoruz” gibi varolugsal sorularina dinlerin verdigi
cevaplardan olugan “inanc esaslarini” yahut “akide”yi olugtururken; yagsam
bicimi genellemesi, insanlarm, “nasil yasamaliyim” ki inandigimiz bu diinya
goriigii ile uyum icinde bu diinyada ve oldiikten sonraki hayatimizda huzur
icinde olalim sorularina dinlerin verdigi cevaplardan olugan “amel ve ahlak
kurallarim” olugturur. Dinler arasmda, temelde kiiciimsenemeyecek benzer-
likler oldugu kadar, ayrintida ve vurguda da gérmezden gelinemeyecek fark-
lihiklar oldugu herkesin malumudur. Ornegin Budizm gibi bazi dinler daha
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ziyade bireysel aydmnlamay: én plana gtkarirken, Islam dini bagta olmak tize-
re bazt dinler toplumsal kurtulug ile yakindan ilgilenirler.

Terdr, pek ok insanin az veya ¢ok tantdifi “siddet” olgusunun ve giddete
bagvurma yénteminin 6zel bir tiirfidiir. Ozellikle politik terérizm, “6nceden

planlanan siddetin, sistematik bir bigimde kullamlmasi araciliftyla, amacla--

rina dikkat cekmeye ya da devlet yahut diger bir yetkili makam tarafindan
taminrnig ayricaliklar: kendi hedefleri dogrultusunda zorlamaya ¢ahgan or-
ganize olmusg bir grup veya partinin stratejisi yahut yéntemi olarak tammla-
nabilir. Tipik teréristler, organizasyonlari tarafindan karar verilen giddeti ger-
ceklestirmek icin egitilmis ve disipline edilmis kisilerdir.” Terdriin temel
karakteristilderinden biri, terdrist gruplarm megru bir politik organizasyon cla-
rak kabul edilmemeleri ve istekleri goriigiilmek iizere onlarla miizakere masa-
sina oturulmamasidir. Megru yonetimler terdristleri muhatap almak yerine,
adalet dniine gikarmaya caligilar. Zira terérizmin, savaglarda oldugu (varsa-
yildig1) gibi, sivillere zarar vermerme vb, “adil savag kuramu” kurallar yoktur.

Bu tiirden bazi teme] ézelliklerinin belirlenebilmesine ragmen, terdrizm
karmagik bir sorundur ve gittikce daha da karmagiklagmaktadir: Terérizmin
birden cok kaynagi, onunla meggul olan terdristlerin éne siirdiikleri birden
cok neden vardir. Terdrist bireyler ve gruplarin motivasyonlarini ve eylemle-
rini anlamaya yénelik herhangi bir girigimin, onun arka planindaki nedenler
ve motivasyonlarla ilgili bu agin gesitlilifi dikkate almas: gerekir.?> Siddet
iceren terérist eylemlerin arkasmdaki olas faktérlerden bazilar: olarak, 6n-
yarg: ve nefret, korku ve gligsiizliik, istila ve istibdat, adaletsizlik ve aci gek-
me, fesatgilik ve a¢gozliiliik, zuliim ve hitkmetme, diktatérliik ve otoriterlik,
yoksulluk ve aclik, engellenme ve yardimsizhk, egitimsizlik ve kiiltiirstizlik,
ve cogulcu toplumdan rahatsiz olmak gibi hususlar sayilabilmektedir.?

Din ve terdr iligkisi izerine yazmak, her ikisini kendi i¢inde tanimlamak--

tan veya tasvir etmekten daha zordur; ancak konunun din bilimleri agism-
dan da ele alinmas: artik ka¢milmaz olmustur. Zira son yillarn en dikkat
cekici ve beklenmedik geligmelerinden biri de dini amaclary desteklemek
icin girisilen ve teolojik gerekgelerle hakli gikarilmaya caligilabilen terdrist
eylemlerin yeniden canlanmasidir. Batili bazi yazarlar bu terér tliriine “mu-
kaddes” (holy) veya “kutsal” (sacred) terdr adim vermektedirler. Onlara gére,
bu terér tiirii, Orta Dogwda, Hindistan'da, Israil'de, ve hatta Amerika’da
gorilimektedir. Bu olguyu herkes fark etmis olmasina ragmen, bu tiir terériin
politik veya sekiiler terérden farkl: yénleri ve ayut edici zellikleri tizerinde
heniiz kimse durmanugtir.* '

1 Francis M. Watson, Political Terrorism: The Threat and the Response (Wéshinglton — New
York: Robert B, Luce Co., Inc., 1976), 5. 1.

2 Walter Reich, “Introduction”, Origins of Terrorism: Psychologies, Ideologies, Theologies, Sta-
tes of Mind, ed. by Walter Reich, (Cambridge: Cambridge University Pres, 1990}, s. 1.

3 Abduljalil Sajid, “Islam against Religious Extremism and Fanaticism”, Dialogue & Alliance
(Winter 2001, Vol. 15, No. 2), 5. 18.

4 David C. Rapoport, “Sacred Terror: A Contemporary Example from Islam”, Origins of Terro-
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Din ve rerdr iligkisinin Din Felsefesi agisimdan tahlili de, bildigimiz kada-
riyla heniiz tizerinde durulmarmg bir konudur.® Zaten din felsefesi bir yana,
genel felsefe, ve terdrizm konusuna yakin sayilabilecek “savag ve barig” ve

‘benzeri konularmn ele alindigh uygulamal; ahlak felsefesi icinde dahi terd-
rizm, yeterince ele alinmaya baglanmug bir konu degildir. Kenarindan kége-
sinden “Terérizm Uzerine” (On Terrorism)® yazilar yazmaya baslayan felse-
fecilerin bazilan da, pratik konularda felsefenin, saglam kamtlar yahut ar-
glimanlar gelistirip éne siirmekten bagka bir yardim1 olamayacagim belir-
terek konuya girmektedirler” Fakatbu da az bir sey degildir. Zira onlann da
bu baglamda ilging ve ilging oldugu kadar da bir anlamda gurur verici bir
bicimde belirttikleri {izere, “modern terdristin yagamasini miimkiin kilan ik-
limi agiklamak isteyen bir kimse, eski bir Tiirk atasdziiniin hakikatine gii-
venle basvurmak zorundadir; balik bagtan kokar (fish rot from the head
downwards).”® Buna gore, filozoflar ve felsefeciler de, din bilginleri ve din
adamlarn da, ve dolaysiyla din felsefecileri de, ter6rizm gibi pratik konulari
tamamen ihmal etmedikleri gibi, cok uzaktan ve dolayl olarak savunduklari
teorik dini-felsefi goriiglerin pratik uzantilarimin neler olabilecegini de her
zaman dikkate almahdirlar. _

Bu yazida biz, genel olarak terdrizm® yahut islam ve terérizm!® gibi
konular tizerinde durmak yerine, ya da giddet ve terérizm konusunda daha
serbest bir kompozisyon yazmak yerine,'! ana konular belli olan Din Felse-
fesi disiplininin sistematik yapisina baglh kalarak ve miimkiin oldugunca onu
izleyerek bu alamn kapsamindaki bazi konularin terérizmle ilgili ¢ok uzak-
tan da olsa izdiigiimlerinin neler olabileceginin tahlili {izerine kisa bir dene-
me yazmaya ¢aligsacagiz. Bir disiplini, 6rnegin din felsefesini, digerlerinden
aywrt eden iig temel husus oldugu séylenebilir: Birincisi, alam yahut konula-
r1; ikincisi, amacy; iiglinciisii de, yéntemi yahut yaklasim bigimi ya da baksg
tarzidrr. Bilindigi tizere, “din ve teror iligkisi”, din felsefesinin temel konular:
arasmda degildir. Bununla birlikte, din felsefesinin ana konulan arasinda
birgok “iligki” konusu vardir; drnegin, akil ve imnan iligkisi, Tanr1 ve dlem
iligkisi, Tanr1 ve kétiiliik iligkisi, ruh ve beden iligkisi, din ve bilim iligkisi, din

rism: Psychologies, Ideologies, Theologies, States of Mind, ed. by Walter Reich, (Cambridge:

Cambridge University Pres, 1990), s. 104.

Bu konuda yazi yazma Gnerisinden dolay1 Prof. Dr. Recep Kilig'a ¢ok tegekkiir ederiz.

Bkz. R. M. Hare, Essays on Political Morality (Oxford: Clarendon Pres, 1998), 4. Boliim. -

Hare, Essays on Political Morality, 5. 34.

Hare, Essays on Political Morality, ss. 34 ve 44. Bu atasdziiniin bu hususlarda da gegerlili§i

baglaminda yazar daha sonra, “sonuglanndan biri Hitler olan fikir akamindan™ dolay: balt-

gmn bag konumunda gérdiigii Alman filozoflarimin suglamaya layik olduklanndan bahseder

(s. 35).

9 Bu konuda genis bilgi igin 1. ve 2. dipnotta belirtilen kitaplara bakimz.

10 Bu konuda geniy bilgi icin bkz. Ahmet Demirhan (der.), ABD, Terdr ve Fslam: 11 Eyliil Uzeri-
ne (Ankara: Vadi Yayinlan, 2001). Igbal Ansan, “Peace, War and Terrerism: The Islamic
Position”, Dialogue & Allience (Winter 001, Vol. 15, No. 2},

11 Bkz. Cafer Sadik Yaran, “Savas, Barig ve Felsefe”, Tezkire (yaywnlanmak fizere olan son

sayn).
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ve ahlak iligkisi, ve dinlerin birbiriyle iligkileri gibi. Farkli yaklagimlar s6z
konusu ise de ana ¢izgideki din felsefesi (va da bizim daha ¢ok benimsedigi-
miz din felsefesi gelenedi) bu konulara analitik, argiimentatif yahut elestirel
akilel bir yontemle yaklasir; ve bununla da, konunun, muhatabin zihninde
kavramlar ve kamitlar itibartyla acik ve secik bir bicimde gériilebilmesini ve
varsa alternatifleri 1g1gimda degerlendirilebilmesini, muhatabin eylemlerin-
de de bir yandan bu zihin berrakhifinin getirdigi mékulliik ve tutarliligin,
diger yandan da alternatiflere iliskin bilginin getirdigi tevidzu ve hoggdrii-
niin dogmasini amaglarn

Din felsefesinde yukarda belirtilen tiirden iliski konulan ele alimrken,
genellikle goriigler ve temsilcilerinin {iglii (veya bazen dértlit) bir tipoloji
yahut tasnif i¢inde ele alindiklarina rastlanr.!? Birinci olarak, iki kavram .

. arasinda catigma yahut ¢eligki gibi olumsuz bir iligki oldugunu ve/veya ol-

masi1 gerektigini savunanlar; ikinci olarak, bu iki kavram arasinda ayrnigma
yahut iliskisizlik vb. oldugunu ve/veya olmasi gerektigini savunanlar; ii¢iin-
cii olarak da, iki kavram arasinda uyusma yahut diyalog ya da birbirini ta-
mamlama, destekleme gibi olumlu bir iliski oldugunu ve/veya olmasi gerek-
tigini savunanlar olabilmektedir. Bize gore konulann bu gekilde ele alinmasi,
lehte ve aleyhteki delillerin ve savunucularin agikca gériilebilmesini ve oku-
yucunun metni daha rahat bir bigimde anlamasim kolaylastirmaktadir. Dola-
yistyla biz pek ok din felsefesi konusunu ele alirken yaptigumiz gibi, din ve
teror iligkisini de benzer bir simflandirma iginde ele almaya cahisacagiz; tabii
ki bu kez farkli gériiglerin gercek savunucular olmadig: igin tamamen “var-
sayimnsal”, tasavvurl, yahut imgelemsel bir cerceve iginde tahlil yapmaya
caligacaZiz — ki bunu bagtan altm ¢izerek belirtmekte bliyiik yarar gortiyo-
ruz. Varsaymmsal olarak biz bunlarmn #icii tizerinde de kisaca duracagiz; ve
sonugta, din ve terdr arasinda din felsefesi agisindan ayrigma veya uyusma
oldugu iddiasmda bulunabilecekler olabilme ihtimaline kargmn, biz, bu ikisi
arasmdaki dogru iligkiyi gésterebilecek ana kavramin gatisma yahut celisme
kavrarm oldugunu One siirecegiz.

Din ve Terdr Arasinda iligkisizlik Varsayim

Din ve terdr arasmda, iliskisizlik, baglantisizlik, birbirinden bagimsizlik
gibi bir durum oldugunun &ne siirtilebilecegi varsayilabilir. 20. yiizyilda her
seyi birbirinden bagimsiz dil oyunlari olarak gorme egilimi siirmektedir. Din
felsefesinde de bunun uzantilari meveuttur; ve buna gére, érnegin, akl ve
iman arasmda yahut din ile bilim arasinda higbir iligki olmadig1 ve bunlarin

12 Ormegin, Dinler aras: iliskiler konusundalkd tighii tasnif igin bkz. Keith Ward, The Case for
Religion {Oxford: Oneworld, 2004), 12. bbliim. Bilim-Din Iligkisi konusundaki dértlii tasnif
icin bkz. Ian Barbour, When Scierice Meets Religion {London: SPCK, 2000), 1. béliim. Akil-
iman iligkisi konusunda iiclii tasnif igin bkz. Michael Peterson, William Hasker, Bruce Rejc-
henbach, David Basinger, Reason and Religious Belief: An Introduction to the Philosophy of
Religion (New York, Oxford: Oxford University Pres, 1991), 3. béliim. Din-Ahlak ll1§kxsmde-
ki {iglii tasnif icin bkz. Yeager Hudson, The Philosophy of Rehgmn (California: Mayfield
Publishing Company, 1991), 7. boliim.
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birbirinden tamamen ayr1 geyler oldugu savunulur. Bu perspektiften bakildi-
ginda din ve terér arasinda da hicbir bag olmadifini savunanlarin olabilece-
gi zayif bir ihtimal de olsa tasavvur edilebilir,

Irrasyonalizm, Fideizm ve Terér: 18. ve 19. yiizylin kéktenci akileihifina
karg: ¢ikayim derken irrasyonalizme diigen ya da yaklagan filozoflarin etki-
siyle ve Hiristiyan dogmalarmin bilimsel kegifler ve tarihselci elestiri y6n-
temleri kargisindaki kendine 6zgii konumlarinin da gerektirmesiyle, fideizm
yahut imancilik, 20. yiizyilda umulandan fazla taraftar bulan bir yaklagim
oldu; ve Islam diinyasinda bile kendisine kiiclimsenmeyebilecek bir yer bul-
du. Postmodern durum devam ettii siirece, bunun en azindan bir siire daha
revagta olabilecegi de rahatlikla &ngériilebilir. Buna gore, akil ayn iman ay-
ridir; ve insan, akli almasa da iman edebilir, Hatta iman zaten bu demektir;
dinin ggretilerini, aklin almadi: igin teslim olup kabul etmek ve sorgusuz
sualsiz, geksiz gliphesiz onlara baglanmak ve gereklerini yerine getirmelktir.
Imana akh kangtirmak, ya imanda siiphe etmek ve inkara diigmekle sonugla-
nacak ya da en iyi haliyle iman etmis olmanin getirdigi huzuru bozacak ve
hig bitmeyen strekii bir ig¢ gerilimie yasama sikuntis1 doguracaktir, Dolayisiy-
la, imancilifa gére, iman alkildan ayr1 veya en azmdan uzak tutulmalidir.

Bu tiir bir fideizm anlayssi, terdr agisindan ditgiiniildiigiinde, bir taraftan
din ve terdrii de birbirinden tamamen ayri gbrmeye meyledebilecek, bagka
bir deyigle, din ve ter6r arasindaki potansiyel veya tarihsel acidan reel iligki-
yi gbéremeyecek, diger taraftan da temiz kalpli ve iyi niyetli bir fideist imanl
kisi, dinsel goritniirn altindaki terdriin yanhghZim: ve kétiiliigiinii fark ede-
meyebilecektir. Boyle bir kisi, dini reel ve tarihsel haliyle degil, génliindeki
ve imamndaki ideal haliyle diigiinecek ve gercekten kétii gérdiigd teror ile
lyice idealize ettii teorik din arasinda bir iligki olamayacagini 6ne stirebile-
cektir.

Oysa bir inanirin génliindeki saf ideal din anlayisi ya da kafasindaki mut-
lak a priori din kavramu ile realitede, tarihte, kiiltiirde varlifin stirdiiren din
olgusu arasinda her zaman birebir bir Szdeslik yoktur. Tarihsel ve kiiltiirel
sartlarin, belirleyiciliginin degilse de, en azindan etkileyiciliginin izlerini ta-
giyan dinlerin dgretilerinde de, metinlerinde de akil, ilim, irfan, vicdan vs.
ile dogru bir bicimde yorumlanip anlagilmadiginda siddete kap: aralayabile-
cek unsurlar bulunabilecegi inkar edilmeyi veya gdrmezden gelinmeyi ge-
rektiren bir husus degildir.

insanlarin iyi ve mutlu gériillmeyen gidisatim zorla degistirmek degilse
bile bir gekilde daha iyiye doniistiirmek niyeti olan her din ve ideclojinin
yontemleri arasinda yanlis da olsa siddet lehinde yorumlanabilecek miip-
hem unsurlar bulunabilmesi ¢ok sagirtic1 olmamalidir. Dogru olan ne bunlari
gormezden gelmek, ya da yok saymak ne de bu tiir risklerden dolay: dinler-
den uzak durmaktir. Dogru ve diiriistce olan, dinlerin iyilik ve yararhhklary-
1a birlikte, yanhs yoruma ve agiriliga aglabilen y6nlerinin de her zaman ola-
bilecegini bilmek, kabul etmek ve hatta dindarliga’ 6zendirdigimiz kigiler,
cocuklar, gencler varsa, onlari bu konularda daha bastan uyarmaktir.
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Zira daha sahabe zamaninda, gerek kader ve benzeri konularm tartigil-
masi gibi teorik hususlarda gerekse daha fazla dindarlik adina evlilik haya-
tindan uzak durmaya ve stirekli orug tutmaya karar verme gibi pratik konu-
lardaki asmhga yonelmelerin oldugu ve zamaninda uyarilarla Hz. Peygam-
ber'in bu gibi dindarlik adina agir1 gitme egilimlerini ve yamlgilanni yaygin-
lagmadan onledigi herkesin malumudur. Dolayisiyla, bu hadiselerin géster-
digi lizere, Kur'an ve hadislerdeki agulik karsiti ayet ve hadislerden dolay:
Islamda agimlik yoktur demek ve insanoglunun asgrihiga kagabilme potansi-
yelini gérmezden gelmek ne kadar gercekei bir séylem degilse, din ve terér
arasinda higbir iligki yoktur demek de ona benzer bir “séylem”dir, realiteye
tekabiil etmeyebilen ve sorunun bir an énce ¢oziilmesine fazla katkada bu-
lunmayabilen bir séylem.

Din ve Teror Arasinda Uyusma Olasili§i Varsayun:

Bagtan belirtmek gerekirse, din ve terdr arasimnda uyugma olabilecegini
sOyleyen hicbir din felsefecisine rastlanmig degildir. Ancak bu durum, konu-
nun varsaymnsal olarak ele alinmasim gereksiz kilmiyor. Glinkil olmamasi
hicbir zaman olamayacag: anlamima gelmez. Zira filozoflar, ve hatta din fel-
sefesi acisindan 6nemli olan Hegel ve Nietzsche gibi filozoflar terér kavrami
alonda olmasa da siddet yahut savas icin megrulagtirici ve hatta dviicii ifade-
lerde bulunabilmislerdir. Ornegin Hegel, baristan zafere geciste savast zo-
runlu bir agama olarak gormiis; Nietzsche de glic-istemini en temel ahlakli-
lik olarak Gvmiigtiir. Birgok kigive gore bu filozoflarin gériigleri Hitler’in Na-
zizmine ve devrimci kominizme ilham kaynag: olmugtur.'®

Gergekten de Hegel, “belirli iradeler arasinda herhangi bir géritg birligi-
ne ulagilamazsa, devletler arasindaki ¢catigmalarin sadece savag ile bir karara
baglanabilecegi” sonucuna ulagir'* Nietzsche'nin Bdyle Buyurdu Zerdiist'te-
ki 6glidlne gire ise, “erkek savag icin egitilmeli; kadinsa savasciy: dinlendir-
mek icin: gerisi deliliktir.”!5 Bunlar ve benzeri gériigler dikkate alindifinda,
din ve terér arasinda uyum gérenler yoksa da, olabilecegi varsayilarak bir-
kag sz etmek tamamen yanlig olmasa gerektir. Bu durumda, din ve terdr
arasinda uyusma varsayumina herhangi bir dinin metinleri ve &gretileri ag1-
sindan deil, din felsefesinin dolayh da olsa az ¢ok iligkili gériilebilecegi
oteki dinlere bakig sorunu ve kotiliik sorunu gibi baz1 konulari agisindan
kisaca ve kabaca bakildigmda, belki gunlar ve benzen goriiglerin éne surule-
bilecegi tasavvur edilebilir.

13 Ornegin bkz. Milton A. Gonsalves, Right and Reason: Ethics in Theory and Practice’(London:
The C. V. Mosby Company, 1981), ss5. 492-93. Bryan Magee, Felsefertin Qykiisit, ¢cev. B. Sina
Sener, (Ankara: Dost, 2000), s. 163. Hare, Essays on Pelitical Morality, s. 35.

14 A. J. Coates, The Ethics of War (Manchester and New York: Machester University Pres,
1997), 5. 117°den naklen. Ayrica bkz. Karl R. Popper, Agtk Toplum ve Diigmanlary, II, gev.
Harun Ruzatepe, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1994), ss. 35, 42, 68).

15 F. Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, ¢ev. Turan Oftazojlu, (Istanbul: M.E.B. Yayinlan, 1989},
5. 68.
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Dinsel Dislayicilik ve Terér: Ornegin din felsefesinin son on yillar icinde
popiiler bir hal alan dinlerin ¢atigan dogruluk iddialan sorunu ile ilgili, bi-
lindigi iizere, ii¢ farkl yaklagim vardir. Bunlardan “cogulculuga” gére hemen
hemen her biiylik din asag yukan aym diizeyde bir dogruluk ve kurtariclik
Ozelligi tagir; “kapsayicalifa” gore, 6teki dinler de tamamen yanlis ve yarar-
s1z olmamakla birlikte kiginin mensup oldugu din, dinler arasinda en mii-
kemmel dindir; “diglayicihiga” gdre ise, insanlar1 bu diinyada ve te diinyada
mutluluk ve kurtulusa erdirecek sadece tek bir mitkernmel din vardir ve te-
ki biitiin dinler yanhs, yararsiz ve terk edilmesi gereken dinlerdir, Bu yakla-
gimlardan hic¢birinin dogrudan terdrle ve hatta 6tekine kars: hoggorisiizliik-
leiligkisi yoktur.

Bununla birlikte, dolaylt ve uzak ihtimalleri dikkate almakta fazla bir
mahzur olmayabilecegini bir an diigiinecek olursak, bunlar arasinda 6zellik-
le kat, kéktenci yahut agin bir diglayiciigin, éteki din mensuplarina, kurta-
rilmas: gereken dalalet ehli yahut hakikatin ulagtiriimasina engel olan diis-
manlar goziiyle bakarak, hakiki dinin Gtekilere ulagtirilmasim vazife bilme-
si, ve bunun igin de cesitli yollar denemeyi megru saymasi, ve belki bunlar
arasina gsiddet yolunu da katmas: tamamen ihtimal dig1 olarak goriilmeyebi-
lir. Nitekim ortacagdaki Hacl: seferlerine katilantarin ve ondokuzuncu yiiz-
vildaki kiiresel sémiirgelestirme etkinliklerine destek veren misyonerlerin sid-
dete katilmalan veya destek vermelerinin arkasinda baz din felsefecilerine
gbre boyle bir zihniyet yatmaktadir. Ornegin John Hick’e gére, “Hiristiyanlarin
tistiinliik kompleksi, bugiin Uciincii Diinya diye isimlendirdigimiz yerlerin Batih
emperyalistlerce sémiiriilmesini desteklemis ve takdis etmisgtir™!6

Giiniimiiz din felsefesinde dinsel diglayicili1 savunan 6nemli felsefeciler
hala varsa da,!” gogunluk agismdan diglayicilik savunulacak ana gériis ol-
maktan ¢ikmig gézitkmektedir. Gliniimiiziin 6nde gelen din felsefecilerinden
bazilan kapsayiciligl, bazilan gogulculugu, bazilan da kapsayicilik ile cogul-
culuk arasinda daha 1limli bir ¢ogulculuk versiyonunu savunmaktadirlar. Din-
sel diglayicitik, farkl yerlerde degindigimiz bagka baz1 gerekgeler yamnda,
dinsel siddet veya terér ile mantiksal bir bag1 olmamakla birlikte tarihsel ve

-potansiyel bag1 6teki yaklasimlara gére daha fazla gériilmesi acisindan da
yeniden gézden gecirilmesi, terk edilmesi yahut yumusatilmas: gereken bir
anlayis gibi gozilkmektedir. Bir yanda, diinyada kendisiyle miicadele edile-
cek bunca tabii ve ahlaki kotiiliik varken, 8biir yanda, insanoglunun manevi
evrimine katkida bulunma potansiyeli iyi niyetli dindar insanlari beklerken,
farkli dinlerden insanlarin birbirlerini diglamalari, diigman saymalarn ve kendi
dinlerinin de tasvip edemeyecegi siddete dayah yontemlerle onlara muame-
lede bulunmalarinin ne dini ne de felsefl agidan savunabilecek bir yam ol-
masa gerektir.

16 John Hick, “The Non-Absoluteness of Christianity”, The Myth of Christian Uniguenes, ed. by
John Hick and Paul F. Knitter, (London: SCM Pres, 1987), s. 18,

17 Ornegin bkz. Alvin Plantinga, Warrented Christian Belief (New York, Oxford: Oxford Uni-
versity Pres, 2000), ss. 437-57.
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Teistik Subjektivizm ve Terdr: Din-ahlak iligkisi ya da Tanri-ahlak iligkisi
konusunda savunulan goriiglerden biri de teistik subjektivizm diye de kav-
ramlagtirilan, iyi ve kétiiniin kaynaginin akil ve benzeri herhangi bir bireysel
yahut toplumsal beseri yap1 degil Tanr oldufunu, Tanr’mn muradimn da
yine akil, vicdan ve benzeri ile degil ancak ilahi vahiy ve otorite ile bilinebi-
lecegini savunan goriistiir. Sokrates zamanindan beri bilinen ve tartigilan bu
gbriige gore, “x, yidir/dogrudus, ¢tinkii Tann béyle buyurmugtur.” Buna gére,
kutsal kitaplar ya da kilise otoriteleri.aracihiyla Tanrynin iyi dedigi éne
stirtilen eylemler iyi, kot{i dedigi 6ne siiriilen eylemler de kotiidiir. Bunlar
tzerinde bir daha akil ile diigiinmenin anlam ve yarar yoktur, Gergek din-
dar, bu emir ve yasaklara tam anlamiyla teslim olan kisidir.

" Genel olarak bakildiginda bu anlayig son derece dindarcadir ve acik bir
risk faktdrii tagir gibi de géziikkmemektedir. Ancak bir din mensubu kutsal
kitap ve onun yorum teknikleri hakkinda yeterince bilgi sahibi olmadan Tan-
rrnin iyi ve kot ile ilgili emir ve yasaklanim dogrudan ilahi vahyi olusturdu-
guna inandig1 kitaplardan veya otoritelerden almaya ve uygulamaya kalkig-
tnigmda, hi¢ de beklenmedik sonuglarin ortaya ¢ikmasi ihtimali ¢ok zayif g6-
riilmeyebilir.

Ornegin bir Hiristiyan 6nce Incil'deki su son ayetleri okuyabilir: “Isa yan-
larina geldi, ve onlara séyliyip dedi: Gokte ve yeryiiziinde biitiin hakimiyet
bana verildi. Imdji, siz gidip biit{in milletleri gakirt edin, onlar1 Baba ve Ogul
ve Ruhiilkudiis ismile vaftiz eyleyin; size emrettigim her seyi tutmalarim
onlara 6gretin; ve igte, ben biitiin giinler, diinyanin sonuna kadar, sizinle
beraberim.”?® Bir mii'min olarak biitiin milletleri sakirt etmeyi gtrev biten
bu kisi, bu gorevi basarmak igin yéntern ararken bu kez de Incil’deki su ayeti
dikkate alirsa sonuc ne olacaktr: “Yeryiiziine seldmet getirmege geldim san-
mayin; ben seldmet degil, fakat kilic getirmege geldim. Ciinkii ben adamla
babasimn, ve kizla anasmin, ve gelinle kaynanasinin arasina ayrihik koyma-
ga geldim; ve adamun diismanlari kendi ev halki olacaktir. ... Canimi bulan
onu zayedecektir; benim ugruma camim zayeden onu bulacaktir.”!?

Az cok benzer érnekler Kur'an-1 Kerim ile ilgili de verilebilir. Benzer sekil-
de Kur'an’m biitlinii ve tefsir yontemleri hakkinda fazla bilgisi olmayan bir
Miisliiman, Allah’in emirlerini Kuran’dan anladigi sekliyle ve iizerinde yete-
rince aragtirma yapmadan ve diigiinmeden uygulamaya kalkar ve “Seyf/Ki-
lig ayeti” olarak bilinen ayeti®® kendi anladif1 tarzda kendi bagina uygula-
maya kalkarsa ne olacaknr? Olabilmesi inkar edilemeyecek olanlardan biri,
varsayilan bu Hiristiyan veya Mislliman kiginin, terére benzer bir siddet ola-
yin dini agisindan megru ve makbul gérebilmesi ihtimalidir.

18 Matta, 28: 18-20; Kitabi Mukaddes Eski ve Yeni Ahit (“Tevrat” ve “incil”), (istanbul: Kitabn
Mukaddes Sirketi, 1988).
19 Matta, 10; 34-36, 39.
20 “Hiirmetli aylar qikunca, puta tapanlar: buldugunuz yerde 8ldiiriin; onlarn yakalayp hapse-
- din; her gézetleme yerinde onlar bekleyin. Eger tevbe edex, namaz kilar ve zekat verirlerse

yollarim serbest birakin, Dogrusu Allah bagiglar ve merhamet eder” (Tevbe: 5). Kur'dn-
iKerim ve Tiirk¢e Anlamt (MedD), (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanhg Yaymnlar, 1985).
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Oysa din felsefesinde, en azindan teist filozoflar tarafindan Tanrr'nmn
emrine uyulmas: iyi gériilmekle birlikte, bu tiir emirlerin ve yasaklarin ne
_oldugunun tam olarak bilinmesinin o kadar kolay ve acik olmadif1 vurgula-
nir;?! ve bu emirlerin saglikh bilgi, sarsiimaz ilim, ortak akil, fitri sagduyu
ve vicdan gibi &teki giivenilir kriterlerle birlikte anlagilip yorumlanmas: ge-
rektigi iizerinde durulur. Bu genis a1 ile bakildifinda ise, din ve terdr arasin-
da bir uyum olmamasi ve gorillmemesi gerektigi anlagilir.

Ilahi Ceza Teodisesi ve Terér: Bilindigi gibi, din felsefesinin temel konula-
rindan biri de kétiilitk sorunu ve bu sorun kargisinda &ne siiriilen teodiseler
ve savunmalardir. Kétiilitk sorunu, basitge ifade edildiginde, ilim, kudret ve
ozellikle iyilik/sevgi/rahmet gibi sifatlara sahip olan Tanr'mn bu diinyadaki
kétiiliiklere, yani dogal afetler, hastaliklar, savaslar, katliamlar, cinayetler, ig-
kenceler ve terdr gibi insanlara ac1 ve istirap veren olaylara neden izin ve
imkan verdigini sorgulayan bir sorundur. Bu soruna yonelik olarak ileri siirii-
len cevaplar ve agiklamalarm iddiah ve kusatic1 olanlarima teodise, fazla id-
diah olmaksizin bu olaylarin Tann ve sifatlar1 konusunda gtipheyi gerektir-
mediginin savunulmasryla yetinilmesine de savunma denilmektedir??

Cok eski ¢agglardan beri &ne siiriilen teodiselerden biri de ilahi ceza teo-
disesidir. Buna gére, bu diinyada kargitasilan kétiiliikler insanoglunun yapti-
g1 kotiiliiklerin Tann tarafindan cezalandirilmasinin sonucudur. Bu kétilik-
lerde ya da ac1 cekmelerde Tanri'nin sorgulanacak ya da suglanacak bir yam
yoktur. Biitiin kabahat insanmndur; Tanri insam kétiiliik ve istirabin bulunma-
dif1 Cennet ortaminda yaratrms; ama insan bunun kiymetini bilmeyerek sug
islemistir. Bu sucun cezasi olarak da boyle bir diinyaya indirilmigtir. Bu genel
cezalandirmamn digmda, Tanrr'ya kars: isyan ve itaatsizlikte haddi agan in-
-sanlar da Tanr tarafindan bu dilnyada da siddetle cezalandirlabilmektedir.
Dogal afetler ve hastaliklarin neden oldugu ac1 gekmelerin de, savaglar ve
katliamlar gibi aci cekmelerin de nedeni yahut nedenlerinden biri, Tanr’'nin
insanlar1 uyarmasi, ikazi yahut cezalandirmasidir. Bu teodise, St. Augustine
zamamndan beri Hiristiyanlarm en temel teodiselerinden birini olugturmak-
tadir. Bizde de zaman zaman kullanildigina rastlanilabilmektedir. '

Bu teodiseden ¢ikan sonuglardan birine gére, Tann sugun kargiifinda
ceza olarak ya da uyari olarak insanlari bu diinyada giddetle cezalandirabil-
mekte ve burada yag yaninda kuru da yanabilmektedir. Bunu kétiiliikk sorunu
kargisinda tek yahut merkezi bir teodise, yani agiklama yolu sanan, bu konu-
larda detayl: bilgisi olmayan ve bu baglamda Tanrmin yolunu kendisinin de
izleyebilecegi kigisel yargismna varabilen biri igin bu anlayist ile terér eylem-
leri arasinda bir yakinlik ve megruiyet gorme olasihg cok zayf da olsa var-
sayilabilir

Oysa din felsefesinde, birinci olarak, ilk ve orta ¢aglarin Tann adina her
seyi bildigi ve kanidadig: iddiasindaki teoloji anlayig ve bunun bir pargasi
21 Bkz. Ray Billington, Felsefeyi Yagamak: Ahlak Diisilncesine Giris, gev. Abdullah Yilmaz, {is-

tanbul: Ayrintt, 1995), s. 265-67.
22 Genis bilgi icin bkz. Cafer Sadik Yaran, Kétitlitk ve Teodise (Ankara: Vadi Yaymnlan, 1997).
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olarak Tanrrmn kétiiliiklere neden izin ve imkan verdigini bildigi iddiasm-
daki teodiseler gézden diigmiis, bunlarin yerini yavas yavas daha élciilii,
miitevazi ve hatta Tanrr’nin fiillerindeki hikmetin insan idraki ile tam olarak
kavranilamayacagi ve bilinemeyecegini itirafla birlikte giden “savunma”lar
almugtr. fkinei olarak, teodise anlayisinda ve kavraminda israr edenler ara-
sinda da, ceza teodisesi Hiristiyanlar arasinda da énemli 8l¢iide merkeziligi-
ni yitirmis, bunun yerine ruhsal olgunlagtirma teodises, stire¢ teodisesi, do-
gal yasa teodisesi gibi bagka bagka teodiseler dne sfiriilmeye baglanmstir,
Ceza teodisesi, Islam diinyasinda ise, Kur'an’da bildirilen baz kissalardan
hareketle inkar edilmemekle birlikte, hicbir zaman genel ve kugatici bir teo-
dise olarak da gdriilmemistir. Miislimanlar igin kétillitk kargisindaki agikla-
ma ve savunmalarda anahtar kavramlar ceza degil, imtihan ve siinnetullah
gibi daha farkl geyler olurken; ilahi ceza veya miikafat icin de asil yerin bu
diinya degil 6te diinya oldugu, cezanin Adilligi ve bireyselligi, inancin istis-
nasin degil esasmi olugturmustur.

Din ve Terdr Arasinda Gatigma Oldugu Varsayim:

Bu son varsayima gore ise, ¢ok genel anlamda din ve terér arasmda daha
dzel anlamda ise dindarlik ve terdristlik arasinda, 6zellikle tarih ve realite
dikkate alindifinda, zorunlu ve mantiksal olmayan, ama baz 6zel kosullar-
da ortaya ¢ikmasi da imkansiz olmayan, inkar edilmesi de gercekte miimkiin
ve yararli olmayan, bununla birlikte saglikl: bir din anlayis1 yahut din felse-
fesi agisindan tasvip edilmesi ve hog goriilmesi de miimkiin olmayan, potan-
siyel ve zayif bir iligki olabilmektedir, ama olmamalidir. Olmamalidus, giinkii
din felsefesi acisindan bakildiginda, Tanr’min sifatlan olsun, éteki dinlere ve
ahlak anlayiglarina bakis olsun, yahut cegitli teodiseler olsun, her biri, gidde-
tin yasal olmayan ve suclu sugsuz ayirt etmeyen kullanim olan terdrizm ile
catigma yahut tezat tegkil etmektedir.

Tanrt'nin fyilik/Sevgi/Rahmet Sifat: ve Terdr: Gagdas din felsefesi de da-
hil, din felsefesinde teizmin yaygm bir anlayis oldugunu séylemek miimk{in-
diir. Ama, teist olsun, desit, panteist veya panenteist olsun, din felsefesinde
tartigilan ve savunulan Tanri anlayiglarinda ve hatta septikler ve ateistlerin
kars1 cikiglarinda, bagka birgok sifatlar izerinde de durulmakla birlikte Tan-
r’min genellikle 3 sifatma ayr bir énem verilir, Bunlar, ilim (omniscience),
kudret (omnipetence), ve iyilik (ormnibenevolence, goodness) sifatlaridir. Yani
din felsefesi tabiriyle iyilik yahut iyilikseverlik, dinlerin ilave vurgulanyla
sevgi, rahmet, ve merhametlilerin en merhametlisi olma sifati, Tanr’nin en
temel sifatlanindan biri degil, (ézellikle Eflatun gibi filozoflar: diigiiniirsek)
en temel ve birincil sifatidir. Ayrica dinley, iyilik sifatina, sevgi ve rahmet gibi
sifatlan ekledikleri gibi, adalet sifatin: da eklerler.

Iyilik, iyilikseverlik, sevei, rahmet, merhamet, adalet vb. sifatlarla en yet-
kin ve mutlak bir bicimde muttasif olan bir Tanri anlayigina sahip olmak ile,
hakl haksiz, suglu sugsuz, ¢oluk cocuk ayirt etmeyen yetkisiz ve adaletsiz bir
siddet ve zuliim etkinliinin uyugmasi, uzlagmasi, értiigmesi elbette miim-
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Din ve terdr iligkisinin Din Felsefesi agisindan tahlili de, bildigimiz kada-
riyla heniiz iizerinde durulmamug bir konudur.® Zaten din felsefesi bir yana,
genel felsefe, ve terdrizm konusuna yakin sayilabilecek “savag ve bang” ve
benzeri konularin ele ahndig1 uygulamali ahlak felsefesi i¢inde dahi ters-
rizm, yeterince ele alinmaya baslanmig bir konu degiidir. Kenarindan kége-
sinden “Terérizm Uzerine” (On Terrorism)® yazilar yazmaya baglayan felse-
fecilerin bazilar da, pratik konularda felsefenin, saglam kamtlar yahut ar-
gimanlar gelistirip 6ne siirmekten bagka bir yardum olamayacagim belir-
terek konuya girmektedirler.,” Fakat bu da az bir sey degildir. Zira onlann da
bu baglamda ilging ve ﬂgmg oldugu kadar da bir anlamda gurur verici bir
bicimde belirttikleri {izere, “modern terdristin yasamasim miimkiin kilan ik-
limi agiklamak isteyen bir kimse, eski bir Tiirk ataséziiniin hakikatine gii-
venle bagvurmak zorundadir; balik bagtan kokar (fish rot from the head
downwards).™ Buna gére, filozoflar ve felsefeciler de, din bilginteri ve din
adamlarn da, ve dolayisiyla din felsefecileri de, terérizm gibi pratik konulari
‘tamamen ihmal etmedikleri gibi, gok uzaktan ve dolayh clarak savunduklari
teorik dini-felsefl goriiglerin pratik uzantilarimin neler olabilecegini de her
zaman dikkate almalidirlar.

Bu yazida biz, genel olarak terérizm® yahut Islam.ve terérizm!® gibi
konular {izerinde durmak yerine, ya da giddet ve terérizm konusunda daha
serbest bir kompozisyon yazmak yerine,'! ana konulan belli olan Din Felse-
fesi disiplininin sistematik yapisina bagh kalarak ve miimkiin oldugunca onu
izleyerek bu alamin kapsamindaki bazi konulann terérizmle ilgili cok uzak-
tan da olsa izdiigiimlerinin neler olabileceginin tahlili iizerine kisa bir dene-
me yazmaya ¢alisacagiz. Bir disiplini, Srnegin din felsefesini, digerlerinden
ayurt eden ii¢ temel husus oldugu séylenebilir: Birineisi, alant yahut konula-
11; ikincisi, amacy; ligiinciisii de, yontemi yahut yaklagim bigimi ya da bakug
tarzidir, Bilindigi {izere, “din ve terdr iligkisi”, din felsefesinin temel konular
‘arasinda degildir. Bununla birlikte, din felsefesinin ana konular: arasinda
birgok “iligki” konusu vardir; érnegin, akil ve iman iligkisi, Tanr1 ve dlem
iligkisi, Tanr1 ve kotiiliik iligkisi, ruh ve beden iligkisi, din ve bilim iligkisi, din

rism: Psychologies, Ideologies, Theologies, States of Mind, ed. by Walter Reich, {Cambridge:

Cambridge University Pres, 1990), s. 104,

Bu konuda yaz1 yazma dnerisinden dolay1 Prof. Dt Recep thg a cok tegelkiir ederiz.

Bkz. R. M, Hare, Essays on Political Morality (Oxford: Clarendon Pres, 1998), 4. Bdliim.

Hare, Essays on Political Morality, 5. 34.

Hare, Essays on Political Morality, ss. 34 ve 44, Bu atas@ziiniin bu hususlarda da gecerliligi

baglammnda yazar daha sonra, “sonuclarindan biri Hitler olan fikir akimindan” dolay: bah-

§mn basi konumunda gérdiigii Alman filozoflannin suglamaya layik olduklarindan bahseder

(s. 35).

9 Bu konuda genig bilgi igin 1. ve 2. dipnotta belirtilen kitaplara baliniz.

10 Bu konuda genis bilgi icin bkz, Ahmet Demirhan (der.), ABD, Terdr ve Islam: 11 Eyliil [Fzeri-
ne (Ankara: Vadi Yaynlan, 2001). Igbal Ansari, “Peace, War and Terrorism: The Islamic
Position", Dialogue & Allience (Winter ‘001, Vol. 15, No. 2).

11 Bkz. Cafer Sadik Yaran, “Savag, Barg ve Felsefe”, Tezkire (yayinlanmak iizere olan son

sayn).
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ve ahlak iligkisi, ve dinlerin birbiriyle iliskileri gibi. Farkli yaklasimlar sdz
konusu ise de ana ¢izgideki din felsefesi (ya da bizim daha ¢ok benimsedigi-
miz din felsefesi gelenegi} bu konulara analitik, arglimentatif yahut elestirel
akilcl bir yontemle yaklagir; ve bununla da, konunun, muhatabin zihninde
kavramlar ve kanitlar itibariyla agik ve segik bir bicimde gériilebilmesini ve
varsa alternatifleri 1pginda degerlendirilebilmesini, muhatabm eylemlerin-
de de bir yandan bu zihin berrakliginin getirdii mékulliik ve tutarhligin,
diger yandan da alternatiflere iligkin bilginin getirdigi tevizu ve hoggérii-
niin dogmasini amaclarn.

Din felsefesinde yukanda belirtilen tiirden iligki konular: ele alinirken,
genellikle gériigler ve temsilcilerinin {i¢lii (veya bazen dértlii) bir tipoloji
yahut tasnif i¢inde ele alindiklarina rastlamr.'? Birinci olarak, iki kavram
arasinda ¢anigma yahut ¢eligki gibi olumsuz bir iliski oldugunu ve/veya ol-
masi gerektigini savunanlar; ikinci olarak, bu iki kavram arasinda ayrigma
yahut iligkisizlik vb. oldugunu ve/veya olmas: gerektigini savunanlar; {iglin-
cii olarak da, iki kavram arasinda uyusma yahut diyalog ya da birbirini ta-
mamlama, destekleme gibi olumlu bir iliski olduZunu ve/veya olmas: gerek-
tigini savunanlar olabilmektedir. Bize gore konularin bu sekilde ele alinmasi,
lehte ve aleyhteki delillerin ve savunuculann acikea goriilebilmesini ve oku-
yucunun metni daha rahat bir bicimde anlamasini kolaylastirmaktadir. Dola-
yistyla biz pek ¢ok din felsefesi konusunu ele alirken yaptigimiz gibi, din ve
terér iligkisini de benzer bir siniflandrma icinde ele almaya gahisacagiz; tabii
ki bu kez farkh gériiglerin gercek savunuculari olmadii icin tamamen “var-
sayimsal”, tasavvuri, yahut imgelemsel bir cergeve icinde tahlil yapmaya
calisacagiz — ki bunu bagtan altim ¢izerek belirtmekte biiyiik yarar gériiyo-
ruz. Varsayunsal olarak biz bunlann ficii {izerinde de kisaca duracagiz; ve
sonugta, din ve terdr arasinda din felsefesi agisindan ayrigma veya uyugma
oldugu iddiasmda bulunabilecekler olabilme ihtimaline karsin, biz, bu ikisi
arasindaki dogru iligkiyi gdsterebilecek ana kavramin ¢atisma yahut gelisme
kavram oldugunu &éne siirecegiz.

Din ve Terdr Arasinda Iligkisizlik Varsayimi
Din ve terdr arasinda, iliskisizlik, baglantisizlik, birbirinden bagimsizlik

gibi bir durum oldugunun 6ne siiriilebilecegi varsaylabilir. 20. yiizyilda her

seyi birbirinden bagimsiz dil oyunlari olarak gérme egilimi siirmektedir. Din
felsefesinde-de bunun uzantlar meveuttur; ve buna gore, drnegin, akil ve
iman arasinda, yahut din ile bilim arasinda higbir iligki olmadig1 ve bunlarin

12 Ornegin, Dinler aras: iligkiler konusundaki iiclii tasnif igin bkz. Keith Ward, The Case for
Religion (Oxford: Oneworld, 2004), 12. bélim. Bilim-Din iliski_si konusundaki dértlii tasnif
icin bkz. lan Barbour, When Science Meets Religion (London: SPCK, 2000}, 1. béliim. Akil-
Iman Iligkisi konusunda iiclii tasnif i¢in bkz. Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reic-
henbach, David Basinger, Reason and Religious Belief: An Introduction to the Philosophy of
Religion (New York, Oxford: Oxford University Pres, 1091}, 3. béliim. Din-Ahlak ligkisinde-
ki Giclil tasnif i¢in bkz. Yeager Hudson, The Philosophy of Religion (California: Mayfield
Publishing Company, 1991}, 7. bdlim.




CAFER SADIK YARAN +51

birbirinden tamamen ayr1 seyler oldugu savunulur. Bu perspektiften bakildi-
ginda din ve terdr arasinda da hicbir bag clmadigin: savunanlarm olabilece-
gi zayif bir ihtimal de olsa tasavvur edilebilir.

Irrasyonalizm, Fideizm ve Ter6r: 18. ve 19. yiizyllm kéktenci akileiligina
karsi ¢cikayim derken irrasyonalizme diigen ya da yaklagan filozoflann etki-
siyle ve Hiristivan dogmalarinin bilimsel kegifler ve tarihselci elestiri yon-
temleri kargisindaki kendine 6zgti konumlarimin da gerektirmesiyle, fideizm
yahut imancilik, 20. yiizyilda umulandan fazia taraftar bulan bir yaklagim
oldu; ve Islam diinyasinda bile kendisine kiiciimsenmeyebilecek bir yer bul-
du. Postmodern durum devam ettigi siirece, bunun en azindan bir siire daha
revacta olabilecedi de rahatlikla 6ngériilebilir. Buna gére, akil ayr1 iman ay-
ridir; ve insan, akli almasa da iman edebilir. Hatta iman zaten bu demektir;
dinin 6@retilerini, aklin almadigi igin teslim olup kabul etmek ve sorgusuz
sualsiz, seksiz siiphesiz onlara baglanmak ve gereklerini yerine getirmektir.
Imana akh karigtirmak, ya imanda giiphe etmek ve inkara diigmekle sonugla-
nacak ya da en iyi haliyle iman etmis olmann getirdigi huzuru bozacak ve
hig bitmeyen siirekli bir i¢ gerilimle yagama sikintisi doguracaknr. Dolayisiy-
la, imanciliga gore, iman akildan ayri veya en azindan uzak tututmahdur.

Bu tiir bir fideizm anlayis, terdr agisindan diigtiniildiigiinde, bir taraftan
din ve terdrii de birbirinden tamamen ayri gbrmeye meyledebilecek, bagka
bir deyisle, din ve terdr arasindaki potansiyel veya tarihsel agidan reel iligki-
« yi gbremeyecek, diger taraftan da temiz kalpli ve iyi niyetli bir fideist imanli

kisi, dinsel gériiniim altindaki terériin yanlighgmi ve kotiliigini fark ede-
meyebilecektir, Béyle bir kigi, dini reel ve tarihsel haliyle degil, gbnliindeki
ve imamndaki ideal haliyle diigiinecek ve gergekten kétii gordigii terdr ile
iyice idealize ettigi teorik din arasinda bir iligki olamayacagim 6ne siirebile-
~cektir. '

Oysa bir inamirin génliindeki saf ideal din anlayigi ya da kafasindaki mut-
lak a priori din kavrami ile realitede, tarihte, kiiltiirde varligim stirdiiren din
olgusu arasinda her zaman birebir bir zdeslik yoktur. Tarihsel ve kiiltiirel
gsartlarin, belirleyiciliginin degilse de, en azindan etkileyicili§inin izlerini ta-
styan dinlerin 6gretilerinde de, metinlerinde de akil, ilim, irfan, vicdan vs.
ile dogru bir bigimde yorumlanip anlagilmadiginda siddete kapi aralayabile-
cek unsurlar bulunabilecegi inkar edilmeyi veya gérmezden gelinmeyi ge-
rektiren bir husus degildir,

Insanlarm iyi ve mutlu goriilmeyen gidigsatim zorla degistirmek degilse
bile bir sekilde daha iyiye déniigtiirmek niyeti olan her din ve ideolojinin
yéntemleri arasmda yanlig da olsa siddet lehinde yorumlanabilecek miip-
hem unsurlar bulunabilmesi ¢ok sagirtici olmamalidir. Dogru olan ne buniar
giérmezden gelmek, ya da yok saymak ne de bu tiir risklerden dolay dinler-
den uzak durmaktir, Dogru ve diiriist¢e olan, dinlerin iyilik ve yararhliklarry-
la birlikte, yanlis yoruma ve agiriliga aglabilen yénlerinin de her zaman ola-
bilecegini bilmek, kabul etmek ve hatta dindarhiga’6zendirdigimiz kisiler,
cocuklar, gencler varsa, onlan bu konularda daha bagtan uyarmaktir.




© 52 * DINi ARASTIRMALAR

Zira daha sahabe zamaninda, gerek kader ve benzeri konularm tartigil-
masi gibi teorik hususlarda gerekse daha fazla dindarlik adina evlilik haya-
tindan vzak durmaya ve siirekli orug tutmaya karar verme gibi pratik konu-
lardaki agmhga yonelmelerin oldugu ve zamaninda uyarilarla Hz, Peygam-
ber’in bu gibi dindarhik adma agin gitme egilimlerini ve yanilgillarini yaygm-
lasmadan onledigi herkesin malumudur. Dolayisiyla, bu hadiselerin gdster-
digi lizere, Kur'an ve hadislerdeki agirihik karsiti ayet ve hadislerden dolay
Islamda agmlik yoktur demek ve insanoglunun aguriliga kagabilme potansi-
yelini gérmezden gelmek ne kadar gercekei bir stylem degilse, din ve terbr
arasinda hicbir iligki yoktur demek de ona benzer bir “séylem”dir, realiteye
tekabiil etmeyebilen ve sorunun bir an énce ¢dziilmesine fazla katkada bu-
lunmayabilen bir sdylem.

Din ve Terdr Arasinda Uyusma Olasilifn Varsayiom

Bagtan belirtmek gerekirse, din ve terdr arasinda uyusma olabilecegini
sOyleyen hicbir din felsefecisine rastlanmig degildir. Anecak bu durum, konu-
nun varsayimsal olarak ele alinmasim gereksiz kilmiyor, ¢linkii olmamasi
hicbir zaman olamayacagi anlamina gelmez. Zira filozoflar, ve hatta din fel-
sefesi acisindan 6nemli olan Hegel ve Nietzsche gibi filozoflar terdr kavramu
altinda olmasa da siddet yahut savag igin mesrulastiric1 ve hatta éviicii ifade-
lerde bulunabilmiglerdir. Ornegin Hegel, barigtan zafere gecigte savagt zo-
runlu bir agama olarak grmiis; Nietzsche de gii¢-istemini en temel ahlakli-
lik olarak dvmiistiir. Birgok kisiye gére bu filozoflarin goriisleri Hitler'in Na-
zizmine ve devrimci kominizme itham kaynagi olmugtur.!®

Gergekten de Hegel, “belirli iradeler arasinda herhangi bir goriis birligi-
ne ulasilamazsa, devletler arasindaki catigmalarin sadece savag ile bir karara
baglanabilecegi” sonucuna ulagir'* Nietzschenin Bdyle Buyurdu Zerdiist'te-
ki 6glidline gore ise, “erkek savag icin egitilmeli, kadinsa savagciyi dinfendir-
mek icin: gerisi deliliktir”'> Bunlar ve benzeri goriigler dikkate alindiginda,
din ve terdr arasinda uyum goérenler yoksa da, olabilecegi varsayilarak bir-
kac sbz etmek tamamen yanlg olmasa gerekti. Bu durumda, din ve terdr
arasimnda uyugma varsayunina herhangi bir dinin metinleri ve &gretileri agt-
sidan degil, din felsefesinin dolayl: da olsa az ¢ok iligkili goriilebilecegi
oteki dinlere bakig sorunu ve kétiilitk sorunu gibi bazi konulan agisindan
kisaca ve kabaca bakildiginda, belki sunlar ve benzeri gériiglerin &ne siirile-
bilecegi tasavvur edilebilir.

13 Ormegin bkz. Milton A. Gonsalves, Right and Reason: Ethics in Theory and Practice (London:
The C. V. Mosby Company, 1981}, ss. 492-93. Bryan Magee, Felsefenin Oykiisii, cev. B. Sina
Sener, (Ankara: Dost, 2000), s. 163. Hare, Essays on Political Morality, s. 35.

14 A. J. Coates, The Ethics of War {(Manchester and New York: Machester University Pres,
1997}, s. 117°den naklen. Aynca bkz. Karl R. Popper, Agtk Toplum ve Diismanlary, I, gev.
Harun Rizatepe, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1994), ss. 35, 42, 68).

15 F. Nietzsche, Biyle Buyurdu Zerdiist, cev. Turan Oflazoglu, (istanbul: M.E.B. Yaymnlan, 1989),
5. 68.




CAFER SADIK YARAN +53

Dinsel Dislayicilik ve Terér: Ornegin din felsefesinin son on yillar icinde
popiiler bir hal alan dinlerin ¢atisan dogruluk iddialan sorunu ile ilgili, bi-
lindigi iizere, ii¢ farkli yaklagim vardir. Bunlardan “gogulculuga” gére hemen
hemen her biiyiik din agag yukar ayn: diizeyde bir dogruluk ve kurtarclik
ozelligi tagir; “kapsayicihiga” gore, oteki dinler de tamamen yanlig ve yarar-
s1z olmamakla birlikte kisinin mensup oldugu din, dinler arasinda en mii-
kemmel dindir; “diglayicihga” gére ise, insanlar bu diinyada ve &te diinyada
mutluluk ve kurtuluga erdirecek sadece tek bir milkemmel din vardir ve Gte-
ki biitiin dinler yanlis, yararsiz ve terk edilmesi gereken dinlerdir. Bu yakla-
simlardan hi¢birinin dogrudan terétle ve hatta dtekine kars: hoggdriistizliik-
leiligkisi yoktur. -

Bununla birlikte, dolayl: ve uzak ihtimalleri dikkate almakta fazla bir
mahzur olmayabilecegini bir an diigtinecek olursak, buniar arasinda dzellik-
le kat, kéktenci yahut agir1 bir diglayiciigim, Steki din mensuplanna, kurta-
rimas: gereken dalalet ehli yahut hakikatin ulagtiriimasina engel olan diis-
manlar goziiyle bakarak, hakiki dinin 6tekilere ulastirilmasim vazife bilme-
~ i, ve bunun icin de cesitli yollan denemeyi megru saymasi, ve belki bunlar

arasina siddet yolunu da katmas: tamamen ihtimal dig: olarak goriilmeyebi-
lir. Nitekim ortacagdaki Hagli seferlerine katilanlann ve ondokuzuncu yuz-
yildaki kiiresel somiirgelestirme etkinliklerine destek veren misyonerlerin sid-
dete katlmalari veya destek vermelerinin arkasinda bazi din felsefecilerine
gore boyle bir zihniyet yatmaktadir. Ornegin John Hick'e gore, “Hiristiyanlarn
{istiinlitk kompleksi, bugiin Ugiincii Diinya diye isimlendirdigimiz yerlerin Batih
emperyalistlerce sémiiriilmesini desteklemis ve takdis etmisti 16
Giiniimiiz din felsefesinde dinsel dislayicilig savunan énemli felsefeciler
" hal4 varsa da,!? cogunluk agisindan diglayicillik savunulacak ana goriig ol-
maktan ¢ikmis gézitkmektedir. Giiniimiiziin énde gelen din felsefecilerinden
bazilar: kapsayicthg, bazilari ogulculugu, bazilar da kapsayicilik ile cogul-
culuk arasmda daha thmli bir ¢coguleuluk versiyonunu savunmaktadirlar. Din-
sel diglayicilik, farkh yerlerde degindigimiz bagka bazi gerekceler yaninda,
dinsel siddet veya terér ile mantiksal bir bag1 olmarmakla birlikte tarihsel ve
potansiyel bag &teki yaklagimlara gére daha fazla goriilmesi agisindan da
yeniden gdzden gecirilmesi, terk edilmesi yahut yumusatiimast gereken bir
anlayig gibi goziikmektedir. Bir yanda, diinyada kendisiyle miicadele edile-
cek bunca tabii ve ahlaki kétiiliik varken, 8biir yanda, insanoglunun manevi
evrimine katkida bulunma potansiyeli iyi niyetli dindar insanlari beklerken,
farkly dinlerden insanlarm birbirlerini diglamalar, diigman saymalar ve kendi
dinlerinin de tasvip edemeyecegi siddete dayah yéntemlerle onlara muame-
lede bulunmalarmm ne dini ne de felsefi agidan savunabilecek bir yam ol-
masa gerektir.

. 16 John Hick, “The Non-Absoluteness of Christianity”, The Myth of Christian Uniquenes, ed. by
John Hick and Paul F. Knitter, (London: SCM Pres, 1987), s. 18.

17 Omegin bkz. Alvin Plantinga, Warrented Christian Belief (New York, Oxford: Oxford Uni-
versity Pres, 2000), ss. 437-57.
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Teistik Subjektivizm ve Terér: Din-ahlak iligkisi ya da Tanri-ahlak iligkisi
konusunda savunulan goriislerden biri de teistik subjektivizm diye de kav-
ramiagtirtan, iyi ve kdtiiniin kaynaginin akil ve benzeri herhangi bir bireysel
yahut toplumsal begeri yap: degil Tann oldugunu, Tanr’'nm muradinin da
yine akil, vicdan ve benzeri ile degil ancak ilahi vahiy ve otorite ile bilinebi-.
leceZini savunan goriistiir. Sokrates zamanindan beri bilinen ve tartigilan bu
goriige gore, “%, iyidir/dogrudur, ¢iinkii Tann béyle buyurmustur.” Buna gére,
kutsal kitaplar ya da kilise otoriteleri araciigiyla Tanrrnin iyi dedigi éne
stiriilen eylemler iyi, kétii dedigi ne siiriilen eylemler de kétiidiir. Bunlar
tizerinde bir daha akil ile diiglinmenin anlami ve yaran yoktur. Gercek din-
dar, bu emir ve yasaklara tam anlamiyla teslim olan kigidir.

Genel olarak bakildifinda bu anlayig son derece dindarcadir ve agik bir
risk faktorii tagr gibi de gozilkmemektedir. Ancak bir din mensubu kutsal
kitap ve onun yorurn teknikleri hakkinda yeterince bilgi sahibi olmadan Tan-
rrnin iyi ve kotii ile ilgili emir ve yasaklarim dogrudan ilahi vahyi olusturdu-
guna inandig1 kitaplardan veya otoritelerden almaya ve uygulamaya kalkis-
tginda, hi¢ de beklenmedik sonuglarin ortaya ¢gikmas: thtimali cok zayif g6-
riilmeyebilir,

Omegin bir Hiristiyan 6nce incil'deki su son ayetleri okuyabilir: “Isa yan-
larina geldi, ve onlara sdyliyip dedi: Gokte ve yeryiiziinde biitiin hikimiyet
bana verildi. imdj, siz gidip biitiin milletleri sakirt edin, onlar1 Baba ve Ogul
ve Ruhiilkudiis ismile vaftiz eyleyin; size emrettigim her seyi tutmalarim
onlara dgretin; ve igte, ben biitiin giinler, diinyanmn sonuna kadar, sizinle
beraberim.”*® Bir mii’min olarak biitiin milletleri gakirt etmeyi gérev bilen
bu kisi, bu gérevi bagarmak i¢in yéntem ararken bu kez de InciPdeki su ayeti
dikkate alirsa sonug ne olacaktir: “Yeryiiziine seldmet getirmege geldim san-
mayin; ben seldmet degil, fakat kilig getirmege geldim. Giinkii ben adamla
babasinin, ve kizla anasmin, ve gelinle kaynanasmin arasina ayriik koyma-
ga geldim; ve adamin diigmanlan kendi ev halki olacaktir. ... Canini bulan
onu zayedecektir; benim ugruma canini zayeden onu bulacaktir.”1?

Az gok benzer érnekler Kur'an-1 Kerim ile itgili de verilebilir. Benzer sekil-
de Kur'an’in biitiinii ve tefsir yéntemleri hakkinda fazla bilgisi olmayan bir
Miisliiman, Allah’in emirlerini Kur'an’dan anladig1 sekliyle ve iizerinde yete-
rince aragtirma yapmadan ve diislinmeden uygulamaya kalkar ve “Seyf/Ki-
li ayeti” olarak bilinen ayeti?® kendi anladif1 tarzda kendi bagmna uygula-
maya kalkarsa ne olacaktir? Olabilmesi inkar edilemeyecek olanlardan biri,
varsayilan bu Hiristiyan veya Miisliiman kisinin, terére benzer bir siddet ola-
yim dini agistndan mesru ve makbu] gérebilmesi ihtimalidir.

18 Matta, 28: 18-20; Kitabr Mukaddes Eski ve Yeni Ahit (“Tevrat” ve “Ineil”), (Istanbul: Kitabi

Mukaddes Sirketi, 1988).

19 Matta, 10: 34-36, 39.
20 “Hiirmetli aylar qilunca, puta tapanlan buldugunuz yerde 8ldiiriin; onlan yakalayip hapse-
din; her gézetleme yerinde onlari bekleyin. Eger tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse

yollarin serbest birakin, Dogrusu Allah bagislar ve merhamet eder” (Tevbe: 5). Kur'dn-
Kerim ve Tilrkee Anlam1 (Medl}, (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig Yayinlan, 1985).
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Oysa din felsefesinde, en azindan teist filozoflar tarafindan Tamr'nin
emrine uyulmasi iyi gorilimekle birlikte, bu tiir emirlerin ve yasaklarn ne
oldufunun tam olarak bilinmesinin o kadar kolay ve acik olmadi1 vurgula-
mr;2! ve bu emirlerin saghkh bilgi, sarsilmaz ilim, ortak akil, fitri sagduyu
ve vicdan gibi teki giivenilir kriterlerle birlikte anlagilip yorumlanmas ge-
rektigi iizerinde durulur. Bu genis ac1 ile balaldiginda ise, din ve tertr arasin-
da bir uyum olmamasi ve goriilmemesi gerektigi anlagilir.

ilahi Ceza Teodisesi ve Terér: Bilindigi gibi, din felsefesinin temel konula-
rindan biri de kotiilitk sorunu ve bu sorun kargisinda 6ne siiriilen teodiseler
ve savunmalardir, Kétiilitk sorunu, basitce ifade edildiginde, ilim, kudret ve
dzellikle iyilik/sevgi/rahmet gibi sifatlara sahip olan Tanrr'nin bu diinyadaki
kétiiliiklere, yani dogal afetler, hastaliklar, savaglar, katliamlar, cinayetler, ig-
kenceler ve terdr gibi insanlara aci ve 1stirap veren olaylara neden izin ve
imkan verdigini sorgulayan bir sorundur. Bu soruna yénelik olarak ileri stiri-
len cevaplar ve aciklamalarin iddiah ve kusatici olanlarina teodise, fazla id-
diali olmaksizm bu olaylarm Tann ve sifatlar1 konusunda giipheyi gerektir-
mediginin savunulmasiyla yetinilmesine de savunma denilmektedir.??

Gok eski caglardan beri 6ne siiriilen teodiselerden biri de ilahi ceza teo-
disesidir. Buna gore, bu diinyada karsilagilan kotiilikler insanoglunun yapo-
#1 kotiiliiklerin Tann tarafindan cezalandirlmasmin sonucudur. Bu kétiliik-
lerde ya da ac1 cekmelerde Tanrr'nin sorgulanacak ya da suglanacak bir yani
yoktur. Biitiin kabahat insanindir; Tanr insam kétiilik ve 1stirabin bulunma-
d1g1 Cennet ortaminda yaratmig; ama insan bunun kiymetini bilmeyerek sug
islemitir. Bu sugun cezas: olarak da boyle bir diinyaya indirilmistir. Bu genel
cezalandirmamn diginda, Tanrr'ya kargt isyan ve itaatsizlikte haddi asan in-
sanlar da Tann tarafindan bu diinyada da siddetle cezalandinlabilmektedir.
Dogal afetler ve hastaliklarin neden oldugu ac: gekmelerin de, savaglar ve
katliamlar gibi ac1 cekmelerin de nedeni yahut nedenlerinden biri, Tanrrnin
insanlar1 uyarmas, ikazi yahut cezalandirmasidir. Bu teodise, St. Augustine
zamanindan beri Hiristiyanlarm en temel teodiselerinden birini olugturmak-
tadir. Bizde de zaman zaman kullanildigina rastlanilabilmektedir.

Bu teodiseden cikan sonuglardan birine gore, Tann sugun karsiifinda
ceza olarak ya da uyari olarak insanlari bu diinyada siddetle cezalandirabil-
mekte ve burada yag yaninda kuru da yanabilmektedir. Bunu kétiiliik sorunu
karstsinda tek yahut merkezi bir teodise, yani agiklama yolu sanan, bu konu-
larda detayh bilgisi olmayan ve bu baglamda Tannnin yolunu kendisinin de
jzleyebilecegi kisisel yargisina varabilen biri icin bu anlayig ile terdr eylem-
Jeri arasinda bir yakinlik ve mesruiyet gérme olasihig1 cok zayif da olsa var-
sayllabilix

Oysa din felsefesinde, birinei olarak, ilk ve orta ¢aglarin Tanri admna her
seyi bildigi ve kanitladi1 iddiasindaki teoloji anlayig ve bunun bir parcasi

21 Bkz. Ray Billington, Felsefeyt Yagamak: Ahlak Diigiincesine Girig, gev. Abdullah Yiimaz, (Is-
tanbul: Ayrinti, 1995), s. 265-67. . '
22 Genis bilgi igin bkz. Cafer Sadik Yaran, Kotiiliik ve Teodise (Ankara: Vadi Yaymlan, 1997).
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olarak Tanri'nm kétiiliiklere neden izin ve imkan verdigini bildigi iddiasin-
daki teodiseler gdzden diigmiig, bunlarin yerini yavas yavas daha oleiili,
miitevazi ve hatta Tanrr’'nn fiillerindeki hikmetin insan idraki ile tam olarak
kavranilamayacagi ve bilinemeyecegini itirafla birlikte giden “savunma”lar
almigtir. Ikinei olarak, teodise anlayiginda ve kavraminda 1srar edenler ara-
sinda da, ceza teodisesi Hiristiyanlar arasinda da 6nemli 6lgiide merkeziligi-
ni yitirmis, bunun yerine ruhsal olgunlasurma teodisesi, siirec teodisesi, do-
gal yasa teodisesi gibi bagka bagka teodiseler 6ne siiriilmeye baglanmgtir.
Ceza teodisesi, Islam diinyasmnda ise, Kuran’da bildirilen baz kissalardan
hareketle inkar edilmemekle birlikee, hicbir zaman genel ve kusatici bir teo-
dise olarak da gériilmemistir. Miisliimanlar igin kétiliik kargisindaki agikla-
ma ve savunmalarda anahtar kavramlar ceza degil, imtihan ve siinnetuilah
gibi daha farkl: seyler olurken; ildhi ceza veya miikafat igin de asil yerin bu
diinya degil 6te diinya oldugu, cezanin 4dilligi ve bireyselligi, inancin istis-
nasim degil esasim olugturmustur.

Din ve Terér Arasinda Catigma Oldugu Varsaywm

Bu son varsayima gore ise, cok genel anlamda din ve terdr arasinda daha
. Ozel anlamda ise dindarlik ve teréristlik arasinda, 6zellikle tarih ve realite
dikkate ahndiginda, zorunlu ve mantiksal olmayan, ama bazi 6zel kosullar-
da ortaya ¢tkmasi da imkansiz olmayan, inkar edilmesi de gercekte miimkiin
ve yararli olmayan, bununla birlikte saglikli bir din anlayis1 yahut din felse-
fesi agisindan tasvip edilmesi ve hog goriilmesi de miimkiin olmayan, potan-
siyel ve zayf bir iligki olabilmektediz, ama olmamalidir. Olmamalidir, ciinkii
din felsefesi a¢isindan bakildiginda, Tanri'min sifatlart olsun, 6teki dinlere ve
ahlak anlayiglarina bakig olsun, yahut gesitli teodiseler olsun, her biri, sidde-
tin yasal olmayan ve suclu su¢suz ayirt etmeyen kullanimi olan terdrizm ile
catisma yahut tezat tegkil etmektedir.

Tanrvnin lyilik/Sevgi/Rahmet Sifat ve Terér: Cagdas din felsefesi de da-
hil, din felsefesinde teizmin yaygm bir anlayig oldugunu séylemek miimkiin-
diir. Ama, teist olsun, desit, panteist veya panenteist olsun, din felsefesinde
tartigilan ve savunulan Tanri anlayiglarmda ve hatta septikler ve ateistlerin
karg1 ¢ikiglarinda, bagka bircok sifatlar {izerinde de durulmakla birlikte Tan-
r’min genellikle 3 sifatina ayi1 bir énem verilir. Bunlar, ilim (omniscience),
kudret (omnipotence), ve iyilik (cmnibenevolence, goodness) sifatlaridix. Yani
din felsefesi tabiriyle iyilik yahut iyilikseverlik, dinlerin ilave vurgulanyla
sevgi, rahmet, ve merhametlilerin en merhametlisi olma sifati, Tanr’min en
temel sifatlarindan biri degil, (6zellikle Eflatun gibi filozoflan diisiiniirsek)
en temel ve birincil sifatidir. Ayrica dinler, iyilik sifatina, sevgi ve rahmet gibi
sifatlan ekledikleri gibi, adalet sifatini da eklerler.

Tyilik, iyilikseverlik, sevgi, rahmet, merhamet, adalet vb. sifatlarla en yet-
kin ve mutlak bir bigimde muttasif olan bir Tann anlayisina sahip olmak ile,
hakli haksiz, suglu sugsuz, coluk cocuk ayirt etmeyen yetkisiz ve adaletsiz bir
siddet ve zullim etkinliginin uyusmasi, uzlasmasi, drtiismesi elbette miim-
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kiin goziikmemektedir. Ayrica, Tanr'nin fiillerinde aceleci ve zorlayiei olma-
dig: da unutulmamalidir. Zira evrenin gerek bilimsel gerekse dinsel agidan
bakildiginda ¢ok uzun caglar boyunca geligerek yaratildigi ve insanoglunun
tagkinliklarin diizeltme ve onlar arasindaki iligkilerde adaleti, mitkafat ve
miicazat1 gerceklesgtirme konusunda da Tanrrnin aceleci ve zotlayic: dav-
ranmadif gercegi ortadadir. Bu hususlar da, merhametsiz oldugu kadar
aceleci ve adaletsiz de olan terdriin, dogru amag igin bile olsa, dogru bir
yontem olmadigini gostermektedir. '

Dinsel Kapsayiciik/Goguleuluk ve Terdr: Din felsefesinde son zamanlarda
daha 6ne gikan kapsayici veya cogulcu anlayiglara gore, bizim dinimizden
olmayan dinlerde de, bizim dinimizde bize gore olan kadar olmasa da, din,
ahlaki ve manevi acidan iyilikler, giizellikler ve dogruluklar bulunabilmekte-
dir. Bundan da onemlisi, bize gére yeterince dogruluk degeri tagimasalar
bile, bu dinlere mensup olan kigilerin de, tipki bizim oldugumuz gibi, agag
yasken egilir metoduna tabf tutularak gocukluklarindan itibaren ailelerinde,
okullarinda ve toplumsal kiiltiirlerinde kendi dinlerinin en iyi oldugu ve 6te-
ki dinlerin cok kotii ve yanlg oldugu inanciyla yetistirildiklerinden dolayy,
dinlerini degistirip bizim dinimize ge¢melerinin ok kolay olmadig: ve duru-
mun kendimizi baskasimn yerine koyduumuz kisa siireli bir empatik di-
siinceyle kolayca anlagilabilecegi tizerinde durulmaktadur.

Kald: ki bu anlayis cagdas Batt din felsefesine 6zgli bir yenilik de degildir.
Mevlana, Yunus Emre ve 6teki mutasavviflarda yahut ihvan-1 Safa ekoliine
mensup filozoflarda da en saf ve samimi bir gekilde ifade edilen bir goriistiir.
Onlar, dinlerini en iyi bir gekilde yasayarak iyi érnek olmak ve gerektiginde
hikmetli giizel 6giitler vermek suretiyle pek ¢ok ihtida olayina sebep olmug
olmakla birlikte, tteki dinlerden insanlar1 chglamak, horlamak, onlara hak-
sizlik ve diigmanhk etmek yoluna asla gitmemig ve bunu megru gérmemis-
lerdir. Sadece mutasavwiflar ve filozoflar degil, ulema da Ortagagda Yahudi-
lik ve Hiristiyanlik yamnda Zerdiistliik ve Hinduizm gibi dinleri dahi Ehl-i
Kitap statiisiinde degerlendirmeyi uygun gdrmiisler ve idarecilerin ona gore
davranmasi gerektigine hiikmetmiglerdir. Dolayisiyla, din felsefesi agismdan
bakildiginda, dinler aras: diglayicihk ve terér benzeri dlismanlik da saglam
bir din anlayis: ve saglikh bir dindarhkla uyusur gézitkmemektedir

Teistik Objektivizm ve Terér: Daha énce kisaca degindigimiz teistik sub-
jektivizm, yani “X iyidir/dogrudur, ¢iinkii Tanr1 byle buyurmaktadir” gorii-

"3l yaninda bir de teistik objektivizm denebilecek goriis vardir. Ashinda yine
dini temelli ahlak anlayiglan arasinda olan bu gdriige gdre ise, “Tanr Xi
buyurmugtur, ciinkii o iyidir/dogrudur.” Oyle goriiniiyor ki, daha énce de
degindigimiz gibi, birinci gbriig daha kolay bir bigimde terér ile uyunlu hale
getirilebilme riski tagirken, bu ikinci gériigiin terérle daha fazla ters diigtiigi
anlasilmaktadir, Gilinkii ilk gériige gére Tanrrmn sdyledigine inamlan sey,
akil, sagduyu, vicdan vs.ye uysun ya da uymasin iyi ve dogru kabul edilmek-
te ve dindar insan acisindan géniil rahathg ile uygulamaya koyulabilmekte-
dir. Burada “bunda ne mahzur var, Tanr1 kétiiyii buyurmaz ki zaten” denebi-
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lit, ve bu ilk bakista olduk¢a dogru bir akil yiiriitme gibi géziikiir. Fakat, ko-
nuya tek bir dinin icinden degil de, bir din felsefecisi gibi bakilarak, insanlar
arasinda bir degil bircok din, ve dolayisiyla, bir anlamda, bir ¢ok Tanri, ve
bircok farkl: kutsal kitap, ve onlardan c¢ikarlmis birgok farkli sézde-Tann-
buyruklar: olabilecegi diisliniild{igiinde, ve her inananin bir anlamda evren-
sel denilebilecek sagduyu sahibi erdemli insanlann ortak ahlak anlayig: ile
de ortlglip Ortiigmedigini dikkate almadan, iglerinde terdr benzeri siddet
olaylarini da tegvik edebilen bu buyruklar1 gerceklestirmeye kalkignginda
neler olabilecegi tasavvur edildiginde, bu anlaygin ilk bakigta géziiktiigii
kadar dogru ve masum kalmayabilecegi ortaya ¢ikmaktadir.

/Oysa “Tanr X'i buyurmugtug, ¢iinkii o iyidir” anlayiginda, ¥'in iyi oldugu-
nun objektifligi, Tant1 agisindan da, farkl dinlere mensup ¢ogu akill ve er-
demli insanin az ¢ok tarafsiz ahlak anlayis1 agisindan da bilinebilecegi varsa-
yimaktadir. Bu anlayistaki kigi, kendisine Tanr buyrugu oldugu séylenen bir
ahlaki emri dahi, eger kuskuya acik gibi ise, fitrl ahlak bilinci ile, Steki dini
degerleri ile, evrensel insani ahlak kurallan ile gézden gecirme ve boylece
kolayca vanilmama ve yantltilamama sansima sahip olacaktir. Muturidi ve
Mutezili Islam ahlakgilarinin da savundugu bu tiir bir din-ahlak iliskisi anla-
y151 agisindan bakildiginda, terdr, yine dini bir ahlak anlayig: ile uyusur gé-
ziikmemektedir, _

Ozgiir Irade Savunmas: ve Terdr: Giiniimiiz din felsefesinde insanim insa-
na karg: yaptig1 kétiiliik, en fazla 6zgtirtiik kavram etrafinda temellendiril-
mektedir. Bazilar1 buna ézgiir irade teodisesi bazilan da savunmasi demekte-
dir. Buna gdre, Allah, insanlarin birbirlerine kétiiliik etmelerinden asla razi
olmamakla birlikte, melek kategorisinde cldugu gibi hep iyi olmak duru-
mtunda olan, seytan kategorisinde oldugu gibi hep kétl olan, ve hayvan ka-
tegorisinde oldiigu gibi hep icgiidiilerine maltkum olan varhklardan farkli
olarak, iyilik ve kotiililk arasinda Szgiirce segim yapabilen, yaptigi tercihi

bzgiirce eyleme déniigtiirebilen, bdylece yaptiklarindan sorumiu olan, ve iyi
 niyetli segimleri ile iyi sonug veren eylemlerinden dolay1 miikafat ve deger
kazanmay1 hak eden bir varlik kategorisi yaratmay: murat etmistir.

Bdyle bir kategorinin varhigs Allah’in iyiligi ve hikmeti ile uyusan bir sey-
dir. Ne var ki, bir varhifi belli bir 6l¢iide de olsa gercek anlamda ézgiir birak-
mak séz konusu oldugunda, dogal olarak bu 6zgiir kigilerden bazilar: 6zgiir-
liiklerini iyi ve dogru yoénde kullanirlarken bazilari da onu suistimal edebile-
cek, kétli yénde kétiiye kullanabileceklerdir. Bu adeta 6zgiirliiglin kagiml-
maz sonucu gibi bir seydir. Ozetle belirtmek gerekirse, bir varligin “degerli”
olmasi, kendi kendisinin degerli secimler ve igler yapmasina, kendi kendine
degerli secimler ve igler yapabilmesi de “6zgiir irade” sahibi olmasina bagh-
dir. Ozgiir irade sahibi olmak da, iyiyi secmek ve yapmaya kabiliyetli olmak
kadar kotiiyii secmek ve yapmaya da kabiliyetli olmayi gerektirmektedir. Bu
da bir yandan kétiiliige de sebep olurken, ¢biir yandan sorumlulugu getir-
mekte, 6zgiirliik ve sorumluluk sahibi “insan” tiiriiniin olusumuna imkan
vermektedir. Dolayisiyla yapti§imiz her dzgiirce davramigin iyi veya kétii so-
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nucundan, bunu ister din adna yapalim isterse bagka bir gey, kendimiz so-
rumluyuzdur. Kéti davramslarimizin sonucunu, ilahi dinler dikkate alinch-
ginda hesap giiniindeki tarti geregince, Dogu dinleri diigliniitdiigtinde de
Karma yasasi gere§ince mutlaka bir giin verecegizdir.

Ozgiir irade teodisesi, yahut bizim kiiltiiriimitzde daha aligkin olunan
benzer bir tabirle imtihan teodisesi, sorumluluk anlayig, 6ldiikten sonra
hesabiru verme ve karsiligim gorme inanglar agisindan balkaldiginda da, sug-
suz insanlarm istirap cekmesine ve &liimlerine sebep olunabilen bir giddet
tiirii olan terdr ile, tiim insanlara iki cihanda da saadet, adalet ve rahmet
getirme vaadinde olan din arasinda agikar bir uyugmazlik oldugu agiktir.
Diinyadaki kétiiliiklerle ilgili Tanrisal tavir rnek ahinacaksa bu, ¢ok az say1-
daki ve istisnai durumdaki kissalar: dikkate alan ceza 6gesi degil, ok daha
agikar ve evrensel olan, dzgiir biraktiktan sonra dogru yola en giizel sekilde
davet edip Kiyamet giiniindeki adalet éniinde sorumlu tutma geklindeki ilahi
drneklikte gériilen sabir, dogruya davet ve adalet gibi tutumlar olsa gerektir.

Sonucg

Biitiin bunlarla birlikte, son olarak ve sonug olarak belirtilmesi gereken
sey, bu yazida kendimizi sinirlamak zorunda kaldigimiz sadece din ve terdr
iligkisinin degil, terére yol acan her tiir haksiz sebeple birlikte, terdriin hicbir
terdriin ve hatta siddet’in hicbir tiiriiniin, din felsefesi agisindan oldugu ka-’
dar, gercek dindarhk, ahlaklilik ve insanlik ile herhangi bir pozitif iligkisinin
olamayacag ve olmamas: gerektigidir. Insanoglunun terdr ve siddetle ilgili
yagamak zorunda kaldig her tiirlii olumsuzluga ragmen, biz inamyoruz ki,
tiim iyi insanlarla birlikte, din bilimeilerin, felsefecilerin ve din felsefecilerin
de dogru yonde gayretiyle, bir giin gelecek, insanoglu, “orada bozgunluk
yapacak, kanlar akitacak birini mi var edeceksin?” diyerek insanoglunun
yaratiimasina kars: ¢rkan melekleri degil, “Ben giiphesiz sizin bilmediklerini-
zi bilirim” (Bakara: 30) diyerek insanlari yaratilmaya layik géren Allah’y hakh
cikaracakur. ‘
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Kutsal Toprak, Mesih ve Teror

Baki ADAM*

ABSTRACT

The Holy Land, Messiah and Terror. It can be easily seen, when glanced at
history of Religion, that Judaism is the foremost religion owing the elemets of violence.
This is because of some reasons. While one of them is the fact that Judaism emerged and
developed within a milieu of violence, the other is that its war rules hold extreme violence
which can be defined as terror. The war rules of Judaism, especially those concerning
the Promised Holy Land have some points encouraging terror. Today the Jewishes making
terrorist activities to set the Holy Land free also have been acting on the basis of these
war rules and identifying their acts with God’s.

The Holy Land and Messiah are two outstanding fundamental characteristics of
Judaism. Judaism in present comes to the fore with these features. Indeed, Jewish terrorist
activities have been done to prepare the ground for the advent of Messiah and to save
the Holy Land.

KEY WORDS: Judaism, the Holy Land, Messiah, Halakhah, Violence, Terror, Solemn
Promise.

Yahudilik, giddet {izerine kurulmug bir dindir.! Yahudilik ve iddet® isimli
bagka bir yazimizda da belirttigimiz gibi bu din, Tanrinin hem Israiloguliar-
nin diismanlarma hem kendilerine uyguladig korkung siddet olaylarinin igin-
de dogup geligmistir Deyim yerinde ise, Yahudiler icin Tann bizzat kendisi
terér eyleminde bulunmugtur Ornegin o, Israilogullarmin Misi’dan ayrl-
masina izin vermeyen Firavunun kavmine karsi korkung bir terdr estirmis,
Tevrarm anlatimiyla, kadmn, gocuk ve hayvan ayrimi yapmadan Misirlilar
arasinda bir katliam uygulamigtir?® Yahudi kutsal kitabinda béyle bir terér
eyleminin daha kétii rnekleri de vardir. Yahudi kutsal kitabi Eski Ahid’de
anlatiidigina gére Hz. Musa, Medyenlilerle yapilan savagta kadinlar1 ve go-
cuklar: sag birakip esir alan savasgilara kizmig, esirler arasindaki erkek go-
cuklarin ve evli kadinlarin katledilmelerini emretmigtir.* Israilogullarmm ezeli
ve ebedi diigman Amelekilerle savag éncesinde Peygamber Samuel'in Kral
Saul’e Tanrmin buyrugu olarak aktardiklari ise daha dehset vericidir. Israilin

* Prof, Dr., Ankara Universitesi {1ihiyat Fakiiltesi.

1 Bkz. Barry Moser, “Blood & Stone: Violence in The Bible & The Eye Of The Illustrator”, Cross
Currents, Summer 2001, s. 220,

2 Bkz. Baki Adam, "Yahudilik ve $iddet", Islamiyat, Cilt 5, Say1 1, Ankara 2002.

GCikig 12: 29,

4 Sawilar 31: 15-17.
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Tanris1 séyle buyurmaktadir: “...Simdi git, Ameliki vur ve onlarin her seyini
tamamen yok et, onlar esirgeme; erkekten kadmna, ¢ocuktan emzikte olana,
Oklizden koyuna, deveden esege kadar hepsini 6ldiir!™® Tevrat'm bu ifadele-
rinde, kadin, ¢ocuk, hayvan ve hatta bitkiler dahi hedef gésterilmektedir. Bu
ise kelimenin tam anlamiyla bir terérdiir. Yani Tevrat, Israil'in diigmanlarma
kars1 terér uygulanmasini emretmektedir. Bu, dzellikle Israilogullarma vaat
edilen kutsal topraklarda yagayan kavimler® séz konusu oldugunda daha
dehget verici bir hal almaktadi: Tevrat'a gére bu kavimlerin biitiéin canhlar
acimadan ortadan kaldirilmah, onlardan nefes alan higbir canli birakiima-
maldir.” Yahudilerin yok etmekle zorunlu olduklari kavimler tarih sahnesin-
den silinip gitmistir. Fakat hiikiim, farziyetini hala devam ettirmektedir, Ozel-
likle Amelekilerle savas zorunlulugu ebediyete kadar stirecektir. Yahudi seri-
atina gore, Amelekilerin kétiiliiklerini unutrnamak ve koklerini tamamen
kaziyincaya kadar onlarla savagmak Tevrat'in 613 hiikmiiinden biridir.®? Yahu-
di geleneginde Amelekiler, israil’in ebedi diigmaninin sembolii olmugtur. Tan-
rinun Israil’le ilgili plamnin 6éniinde engel tegkil eden biitiin kavimler Amele-
ki olup onlarla savagmak Yahudiler i¢in zorunludur.®

Tevrat'm Israil’in diismanlarma kars1 uygulanmasini istedigi savag hiikiim-
leri, Tanrmin ve peygamberlerin bununla ilgili uygulamalan Israil'li terdr
eylemcilerine yon vermektedir. Tanrinin ilk terdr eylemini ve kutsal kitaptaki
uygulamalan kendilerine 6rmek alan ve eylemlerini Tanrinin intikam eylem-
leriyle 6zdeglestiren fanatik Yahudi eylemciler;, Araplara kars: yiiriitiilen ey-
lemlerde kadin veya ¢ocuk herkesin hedef olabilecegi inancindadirtar.?

Gecmigte ve gliniimiizde Yahudiler tarafindan gerceklestirilen terér ey-
lemleri analiz edildiginde, bu eylemlerin Yahudiligin vaat edilmis kutsal top-
rak dogmasiyla baglantih oldugu goriiliic. Ozellikle giiniimiizdeki terér ey-
lemlerinin amaci, Tanrinin vaat ettigi kutsal topraklar isgalci Araplardan
kurtarmakiir. Bu bakimdan, Yahudilikteki bu vaat edilmis kutsal toprak dog-
mas1 hakkinda burada kisaca bilgi vermek verinde olacaktir.
. Dinlerin tarihine bakildifinda, her dinin kendine has bir talkum 6zellikle-

rinin bulundugu goriiliir. Bu ézellikler, dinin ortaya cikt1g1 ve yayildigi bélge-

lerde yasayan topluluklarin sosyo-kiiltiirel durumlarindan etkilenip sekille-
nir. Dinle toplum arasinda karsilikh etkilegim oldugu icin, bu &zellikler, hem
dinin hem toplumun ortak 6zelligi olarak kendini belli eder. Baz1 dinlerde ve
toplumlarda bu kargilikli etkilesim, din ile milliyetin i¢ ige girmesi geklinde

5 1. Samuel 15: 2-3. Amelekilezle ilgili Rabbani literatiirdeki tartigmalar igin bkz. Seth D.
Kunin, “Isragl and the Nations: A Structuralis Survey”, Jowrnal for the Study of the Old
Testament 82 (1999), 5. 24-26.

6 Bu kavimler sunlardur: Hittiler, Girgagiler, Amoriler, Kenanlilar, Perizziler, Hiviler ve Yebusiler,

7 Tesniye 20: 16-17. '

8 Bkz. Maimonides, The Commandments, Translated By Charles B. Chavel, Soncino Press,
New York 1991 (Besinci Basim), 1/202-204.

© Bkz. Maimonides, The Commandments, I/202-203'deki Rabbi Chavel'in Notu.

10 Matk Juergensmeyer, Yeni Soguk Sqvag, Geviren: Adem Yalgm, Pinar Yayinlari, Istanbul 2001,
5. 261-262., '
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tezahiir eder. Bu gibi durumlarda din, toplumun ist kimligi olmayip, aynt
zamaninda milliyetini de belirleyen bir faktérdiir. Yahudilik, bu tiir dinlere
en giizel 6rnek olugturmaktadir.

Yahudiligi Isldm’dan, Hiristiyanlik’tan ve diger diinya dinlerinden farkli-
lastiran en temel &zellik, kutsal toprak dogmasidir. Yahudilik, belli bir kutsal
toprakla kimliklestirilmig bir din olup, Hiristiyanitk ve islam gibi yeryiizi-
- niin herhangi bir yéresinde tiim kural ve kurumlariyla yasanabilen bir din
degildir. Yahudilik, Tannnm segkin milleti i¢in setigi ve ona vaat etmi oldu-
gu kutsal topraklarla baglantili bir dindir. Yahudi inancina gére Tanri, kendi
iradesini yeryiiziinde temsil etmek iizere, Yahudilerin atalarini difer millet-

lerin arasindan secmig ve onlarla bir stzlesme yapmistir. Bu sdzlegme gere-

gince, Yahudilerin atalar Tanrimn buyruklarma uyacaklar ve onu yerytiziin-
de temsil edecekler, buna karsilik Tann onlara ayricalikli haklar tamyacaktir.
Tevrat'a bakildi§1 zaman, Tanriyla Yahudilerin atalar arasinda yapilan séz-
lesmenin ilk defa Hz. ibrahim’le bagladig1 gériiliir. Bu sdzlegmede Tanr, Hz.
Ibrahim’e ve onun soyuna bir takim vaatlerde bulunmusgtur li bunlarin ba-
sinda kutsal topraklar gelmekredir. Bu vaat, Tevrat'ta su sekilde ifade edil-
mektedir: :

“Abram doksan dokuz yasindaydi. Tanri Avram’a goriindii ve ona ‘Ben,
Her Seye Kadir Tanrtyum’ dedi. ‘Oniimde yiirii ve mitkernmel ol.’ Anflagma-
m seninle aramda yapacagim ve seni ¢ok ¢ok artiracagim.’ Avram aceleyle
yiiz iistii yere kapandi. Tanri ona (tekrar ve sunlary) séyleyerek konustu:
‘Bana gelince- igte seninle antlagmam: Bir gok ulusun babasi olacaksin ve
artik Avram diye cagriimayacaksin. Ismin Avraam olacak- glinkii seni bir ¢ok
milletin babas1 yaptim. Seni ¢ok, ama gok verimli kilacagim ve seni uluslar
haline getirecegim - krallar senin soyundan ¢ikacak. Seninle ve ardindan
gelecek cocuklarimla aramdaki antlagmayi, nesiller boyu, ebedi bir antlas-
ma olarak yerine getirecegim; hem senin Tanrin olacagim, hem de ardindan
gelecek cocuklarmimn. Su anda yabanci olarak yasadiin topraklari -Kenan
iilkesini- sana ve ardindan gelecek cocuklarma ebedi bir miilk olarak verece-
~ gim ve onlara Tann olacagim.”?

Tevrat, ibrahim’e ve soyuna vaat edilen topraklarin smirlar konusunda
tam bir belirlemede bulunmarmstir. Ancak bilinen bir sey varsa, o da bu top-
raklarin Kenan iilkesine ait olmasidir. Ibrahim’e ve soyuna Tanr tarafindan
vaat edilen bu topraklarda heniiz Kenanhlarla birlikte dokuz kavim otur-
maktadir, Bunlarm i¢inde, bugiin yasal mirasq1 oldugunu iddia eden Filistin-
liler (Filistiler) yoktur.!? Bir Ege kavmi olan PFilistinliler bu topraklara ka-
vimler gécii swrasinda sonradan gelip yerlegmistir!® Bu vaat olay, Kenan
topraklarimn yasal mirasgist konusunda garip bir durum ortaya gikarmstir.

11 Tora: Geviri ve agkdamalanyla Tora ve Aftara, 1. Kitap Beresit, Geviri ve diizenleme: Moge
Farsi, Gozlem Yaymlar, istanbul 2002, 17: 1-8. .

12 Bkz, Tekvin, 15: 18.

13 Bkz. §emseddin Giinaltay, Yakin Sark II: Suriye ve Filistin, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara 1987, 2. Basky, s. 311. :
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Burada doganlar ilahf yasa kargisinda isgalci konumuna diigmiis, burada
dogmayanlar ise yasal mirasgl yap1lm1§t1r.14 Bijylece, bugiin Orta Dogu'nun
temel problemini olugturan “halk” ve “toprak” sorunu ortaya gikmistir. Bu-
nunla birlikte Tanri, yasal mirasc1 ilan ettigi se¢ilmis kavmine bu kutsal top-
raklar1 vermeyi siirekli ertelemistir. Yahudilerin atalan Ibrahim, Ishak, Yakup
ve onun oZullari sadece vaatle yetinmistir. Bu topraklara Yahudi yerlesimi
ancak Yesu zamaninda baglayabilmis ve Davut zamaninda tamamlanmstir.
‘Yahudiler, Tanrinin kendileri i¢in se¢mis oldugu kutsal topraklarda, Da-
vut ve oglu Silleyman zamaninda Tevrat'ta belirlenen sekilde bir yagam tarzi
stirdiirmiiglerdir. Ancak bu fazla uzun 6miirlii olmamgtir. M.O. 931’de Siiley-
man'm Sliimiiniin ardindan Yahudi kralligi, kuzeyde Israil kralhg: ve giiney-
de Yahuda kralligi olmak iizere ikiye béliinmiistiir, M.0. 722'de Asurlular
tarafindan once kuzeydeki Israil krallig yikimus ve halki Asur'a siirgiine
gonderilmistir. Daha sonra M.O. 587'de Babilliler tarafindan giineydeki Ya-
~huda krallig1 ortadan kaldiriimg ve burada yasayanlar Babil'e siiriilmistiir
‘Bbylece Yahudiler, Tann tarafindan yasal mirasgis: yapildiklar: vaat edilrmis
kutsal topraklardan uzaklagtmimigtiz Bu durum Yahudilerde cidd? bir hayal
kirikhifi yaratmig, Tanrinn onlarla olan sozlesmesini iptal edip etmedigi
yolunda giiphelerin dogmasmna yol agmustic. Eski Ahit kitaplarinda, bunun
Yahudilere verilmis gegici bir ceza oldugu belirtilmistir. Suglarindan pisman-
Iik duyup Tannyla yapilan sézlesmeye uymalari halinde Yahudiler tekrar kutsal
topraklara dénebileceklerdir. Giinkii sozlesme siiresizdir. Yahudilerin Tanriya
ddnmeleri, kutsal topraklara dénmelerinin yolunu agacaktir. Tanri, secilmis
halkini ebediyen hi¢bir zaman terk etmeyecektir. Eski Ahit, siirekli bunu vur-
gulamigttr. Yahudi din yorumculari da siirgiin yagamim bu sekilde yorumla-
muglardir. Nitekim, Babil'e siiriilmii olan Yahudiler, bir takim aci tecriibeler
yagadiktan kisa bir stire sonra eski topraklarina geri donmiislerdir. Ancak bu
déniig ve yerlegim eski sinirlan kapsayacak sekilde gerceklegsmemistir. Niha-
yet M.S. 70 yilinda Yahudilerin kutsal topraklarla bag1 Romalilar tarafindan
tamamen koparilmgtir. Ik defa Stileyman tarafindan inga ettirilen ve Yahu-
diligin temel sembeolit olan Mabet (Sileyman Mabedi/Bet Ha-Mikdag/Bey-
tw’l-Makdis) tamamen yikilmus, ayrica Yahudiler igin zorlu ve uzun bir siir-
glin dénemi baglamustir. Bu olay, din olarak Yahudilik tizerinde de ciddi degi-
simlerin meydana gelmesine yol agrmstir. Yahudilik, siirglin yagam gartlarina
gbre yeniden diizenlenmis, Mesih diisiincesi bu yeni Yahudiligin omurgasim
olusturmugtur. Tevrat'm vaat edilmis kutsal topraklara ve buradaki Mabede
bagli kurum ve kurallart askiya alinmis, bunlarin yeniden yiiriirliige girmesi
Davut soyundan kurtarict Mesih'in gelmesine baglanmistir. Bu gercevede,
Yahudilerin kutsal topraklarla iligkisi hakkinda yeni diizenlemeler yapilmig-
tir. Bireysel olarak Yahudilerin kutsal topraklarda yasamalannin dinsel bir
zorunluluk oldugu Yahudi din hukukgulan ¢(halakhacilar) tarafindan siirekli
canli tutulmugtur. Stirgiin yasami, kutsal topraklarin énemini halakhadan

14 Bkz. Jean-Christophe Attias-Esther Benbassa, Paylagilamayan Kutsa! Topraklar ve Israil, Fran-
sizea'dan gev: Nihal Onol, fletisim Yaymlar,istanbul 2002, 5.26.
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kiin g6zitkmemektedir. Ayrica, Tanr’'mn fiillerinde aceleci ve zorlayici olma-
dig1 da unutulmamalidwr. Zira evrenin gerek bilimsel gerekse dinsel agtdan
bakildiginda ¢ok uzun caglar boyunca geliserek yaratildigi ve insanoglunun
tagkinliklarm diizeltme ve onlar arasindaki iliskilerde adaleti, miikafat ve
miicazatr gerceklestirme konusunda da Tanri'nm aceleci ve zorlayic: dav-
ranmadif1 gercegi ortadadir. Bu hususlar da, merhametsiz oldugu kadar
aceleci ve adaletsiz de olan terériin, dogru amag igin bile olsa, dogru bir
yontem olmadigini géstermektedir,

Dinsel Kapsaytcilik/Cogulculuk ve Terdr: Din felsefesinde son zamanlarda
daha éne cikan kapsayici veya ¢ogulcu anlayiglara gére, bizim dinimizden
olmayan dinlerde de, bizim dinimizde bize gére olan kadar olmasa da, dini,
ahlaki ve manevi agidan iyilikler, giizellikler ve dogruluklar bulunabilmekte-
dir. Bundan da énemlisi, bize gdre yeterince dogruluk degeri tagunasalar
bile, bu dinlere mensup olan kigilerin de, tipk bizim oldugumuz gibi, agac
yagken egilir metoduna t&bi tutularak ¢ocukiuklarindan itibaren ailelerinde,
okullarinda ve toplumsal kiiltiirlerinde kendi dinlerinin en iyi oldugu ve &te-
ki dinlerin ¢ok kétii ve yanhg oldugu inanciyla yetistirildiklerinden dolays,
dinlerini degistirip bizim dinimize gegmelerinin ¢ok kolay olmadig: ve duru-
mun kendimizi bagkasinin yerine koydugumuz kisa siireli bir empatik dii-
slinceyle kolayca anlagilabilecegi {izerinde durulmaktadir.

~ Kaldi ki bu anlayig cagdas Bat1 din felsefesine ézgii bir yenilik de degildir.
Mevlana, Yunus Emre ve Steki mutasavwiflarda yahut ihvan-1 Safi ekoliine
mensup filozoflarda da en saf ve samimi bir sekilde ifade edilen bir gériistiir.
Onlar, dinlerini en iyi bir sekilde yagayarak iyi érnek olmak ve gerektifinde
hikmetli glizel Ggiitler vermek suretiyle pek ¢ok ihtida olayma sebep olmug
olmakla birlikte, 6teki dinlerden insanlar1 diglamak, horlamak, onlara hak-
s1zlik ve diigmanlik etmek yoluna asla gitmemis ve bunu megru gérmemis-
lerdir. Sadece mutasavwiflar ve filozoflar degil, ulema da Ortagagda Yahudi-
lik ve Hiristiyanhik yaninda Zerdiistliik ve Hinduizm gibi dinleri dahi Ehl-i
Kitap statiisiinde degerlendirmeyi uygun gérmiigler ve idarecilerin ona gore
davranmasi gerektigine hilkmetmislerdir. Dolayisiyla, din felsefesi agisindan
bakildiginda, dinler arasi diglayiciik ve terér benzeri diigmanlik da saglam
bir din anlayig ve saglikl bir dindarlikla uyusur gézilkmemektedir.

Teistik Objektivizm ve Terdr: Daha &nce kisaca degindigimiz teistik sub-
Jektmzm yani “X iyidir/dogrudur, ¢iinkii Tanr1 béyle buyurmaktadir” gorii-
sii yaninda bir de teistik objektivizm denebilecek goriis vardir. Aslinda yine
dini temelli ahlak anlayiglan arasinda olan bu gdriise gére ise, “Tann x'i
buyurmustur, ¢iinkii o iyidir/dogrudur” Oyle goriiniiyor ki, daha énce de
degindigimiz gibi, birinci goriig daha kolay bir bigimde terér ile uyumlu hale
getirilebilme riski tagirken, bu ikinci goriisiin terérle daha fazla ters diigtiig i
anlagilmaktadir, Giinkii ilk goriise goére Tanrrmin séyledigine inamilan sey,
akul, sagduyu, vicdan vs.ye uysun ya da uymasin iyi ve dogru kabul edilmek-
te ve dindar insan agisindan goniil rahathg ile uygulamaya koyulabilmekte-
dir. Burada “bunda ne mahzur var, Tanri kotiiyii buyurmaz ki zaten” denebi-
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lir, ve bu ilk bakista oldukea dogru bir akil yiiriitme gibi gdziikiir, Fakat, ko-
_ nuya tek bir dinin i¢inden degil de, bir din felsefecisi gibi bakilarak, insanlar
arasinda bir degil bircok din, ve dolayisiyla, bir anlamda, bir ¢ok Tanri, ve
birgok farkli kutsal kitap, ve enlardan ¢tkarilmis birgok farkl sézde-Tanri-
buyruklari olabilecegi diigiiniildiiglinde, ve her inanamm bir anlamda evren-
sel denilebilecek sagduyu sahibi erdemli insanlarin ortak ahlak anlayisi ile
de 6reiiglip ortilgmedigini dikkate almadan, iclerinde terdr benzeri siddet
olaylarm: da tegvik edebilen bu buyruklar: gergeklestirmeye kallkigngmda
neler olabilecegi tasavvur edildiginde, bu anlayigin ilk bakista goziiktiigii
kadar dogru ve masum kalmayabilecegi ortaya ¢ikmaktadir.

Oysa “Tanr x'i buyurmugtur, ¢finki o iyidir” anlayisinda, ¥'in iyi oldugu-
nun objektifligi, Tanr agisindan da, farkh dinlere mensup ¢ogu akilh ve er-
demli insanimn az ok tarafsiz ahlak anlayis1 agisindan da bilinebilecegi varsa-
yilmaktadir. Bu anlayigtaki kisi, kendisine Tanr buyrugu oldugu sylenen bir
ahlaki emri dahi, eger kuskuya acik gibi ise, fitrl ahlak bilinci ile, éteki dini
degerleri ile, evrensel insani ahlak kurallan ile gézden gecirme ve bdylece
kolayca yanilmama ve yaniltilamama sansina sahip olacaktw. Muturidi ve
Mutezili Islam ahlakgilarinin da savundugu bu tiir bir din-ahlak iliskisi anla-
vis1 acisindan bakildiginda, terfr, yine dini bir ahlak anlayis: ile uyusur gé-
zilkmemektedir.

Ozgilr frade Savunmast ve Terér: Giiniimiiz din felsefesinde insanin insa-
na kars1 yaptid kotiiliik, en fazla ézgiirlik kavrami etrafinda temellendiril-
mektedir. Bazilari buna 6zglir irade tecdisesi bazilari da savunmast demekte-
dir. Buna gére, Allah, insanlarin birbirlerine kotiiliik etmelerinden asla razi
olmamalkla birlikte, melek kategorisinde oldugu gibi hep iyi olmak duru-
munda olan, seytan kategorisinde oldugu gibi hep kétii olan, ve hayvan ka-
-tegorisinde oldugu gibi hep icgiidiilerine mahkum olan varliklardan farkl
olarak, iyilik ve kétilik arasmda dzgiirce segim yapabilen, yaptigi tercihi
dzgiirce eyleme doniistiirebilen, béylece yaptiklarindan sorumlu olan, ve iyi
niyetli se¢imleri ile iyi sonug veren eylemlerinden dolay: miikafat ve deger
kazanmayi hak eden bir varlik kategorisi yaratmayl murat etmigtir.

Béyle bir kategorinin varlig1 Allah’mn iyiligi ve hikmeti ile uyugan bir gey-
dir. Ne var ki, bir varlig1 belli bir Sl¢iide de olsa gergek anlamda 6zgiir barak-
mak s6z konusu oldugunda, dogal olarak bu dzgiir kisilerden bazilar 6zgiir-
liiklerini iyi ve dogru yonde kullanirlarken bazilar da onu suistimal edebile-
cek, kotii yénde kétitye kullanabileceklerdir. Bu adeta 6zgiirligiin kagiml-
maz sonucu gibi bir geydir. Ozetle belirtmek gerekirse, bir varhgn “degerli”
olmasi, kendi kendisinin degerli secimler ve igler yapmasina, kendi kendine
degerli secimler ve igler yapabilmesi de “6zgiir irade” sahibi olmasina bagh-
dir. Ozgiir irade sahibi olmak da, iyiyi seqmek ve yapmaya kabiliyetli olmak
kadar kotiiyii segmek ve yapmaya da kabiliyetli olmay1 gerektirmektedir. Bu
da bir yandan kétiilii§e de sebep olurken, 6biir yandan sorumlulugu getir-
mekte, dzgiirlitkk ve sorumluluk sahibi “insan” tiiriiniin olusumuna imkan
vermektedir. Dolayisiyla yaptigimiz her 6zgiirce davramsin ivi veya kétii so-
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nucundan, bunu ister din adina yapalim isterse bagka bir gey, kendimiz so-
rumluyuzdur. Kotii davramglarimizin sonucunu, ilahi dinler dikkate alindi-
ginda hesap giiniindeki tarti geregince, Dogu dinleri diisiiniildiigiinde de
Karma yasas1 geregince mutlaka bir giin verecegizdir.

Ozgiir irade teodisesi, yahut bizim kiiltiirlimiizde daha aligkin olunan
benzer bir tabirle imtihan teodisesi, sorumluluk anlayg, 8ldiikten sonra
hesabim verme ve kargiligin gérme inanglar1 agisindan bakildiginda da, sug-
suz insanlarin 1stirap cekmesine ve éliimlerine sebep olunabilen bir giddet
tiirii olan terdr ile, tiim insanlata iki cihanda da saadet, adalet ve rahmet
getirme vaadinde olan din arasinda agikar bir uyusmazlik oldugu agiktir.
Diinyadaki kétiiliiklerle ilgili Tanrisal tavir Grnek almacaksa bu, ¢ok az say1-
daki ve istisnai durumdaki kissalan dikkate alan ceza 6gesi degil, gok daha
agikar ve evrensel olan, 8zgiir biraktiktan sonra dogru yola en giizel sekilde
davet edip Kiyamet giiniindeki adalet éniinde sorumlu tutma geklindeki ilahi
rneklikte goriilen sabir, dogruya davet ve adalet gibi tutumlar olsa gerektir.

Sonug

Biitiin bunlarla birlikte, son olarak ve sonug olarak belirtilmesi gereken
sey, bu yazida kendimizi simrlamak zorunda kaldifumiz sadece din ve teror
iliskisinin degil, terére yol aan her tiir haksiz sebeple birlikte, terériin hicbir
terériin ve hatta siddet’in highir tiiriiniin, din felsefesi agismdan oldugu ka-
dar, gercek dindarlik, ahlaklilik ve insanlik ile herhangi bir pozitif iligkisinin
olamayacag1 ve olmamasi gerektigidir. Insanoglunun terér ve giddetle ilgili
yasamak zorunda kaldig: her tiirlii olumsuzluga ragmen, biz inaniyoruz ki,
tiim iyi insanlarla birlikte, din bilimcilerin, felsefecilerin ve din felsefecilerin
de dogru yonde gayretiyle, bir giin gelecek, insanoglu, “orada bozgunluk
yapacak, kanlar akitacak birini mi var edeceksin?” diyerek insanoglunun
yaratilmasina kars: ¢ikan melekleri degil, “Ben siiphesiz sizin bilmediklerini-
zi bilirim” (Bakara: 30) diyerek insanlan yaratilmaya layik géren Allah’s hakl
cikaracaktir. '
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Kutsal Toprak, Mesih ve Terér

Baki ADAM*

ABSTRACT

The Holy Land, Messiah and Terror. It can be easily seen, when glanced at
history of Religion, that Judaism is the foremost religion owing the elemets of violence.
This is because of some reasons. While one of them is the fact that Judaism emerged and
developed within a milieu of violence, the other is that its war rules hold extreme violence
which can be defined as terror. The war rules of Judaism, especially those concerning
the Promised Holy Land have some points encouraging terror. Today the Jewishes making
terrorist activities to set the Holy Land free also have been ucting on the basis of these
war rules and identifying their acts with God’s.

The Holy Land and Messiah are two outstanding fundamental characteristics of
Judaism. Judaism in present comes to the fore with these features. Indeed, Jewish terrorist
activities have been done to prepare the ground for the advent of Messiah and to save
the Holy Land.

KFEY WORDS: Judaism, the Holy Land, Messiah, Halakhah, Violence, Terror, Solemn
Promise.

Yahudilik, siddet iizerine Kurulmug bir dindir.’ Yahudilik ve Siddet® isimli
baska bir yazimizda da belirttigimiz gibi bu din, Tanrimin hem Israilogullari-
nm diigmanlarina hem kendilerine uyguladigi korkung siddet olaylarmin igin-
de dogup gelismistir. Deyim yerinde ise, Yahudiler icin Tanr1 bizzat kendisi
terér eyleminde bulunmustur. Ornegin o, Israilogullarmin Misi’dan ayril-
masina izin vermeyen Firavunun kavmine kars: korkung bir terdr estirmis,
Tevratn anlatimiyla, kadin, ¢ocuk ve hayvan ayrimi yapmadan Misirhlar
arasmda bir katliam uygulamstir® Yahudi kutsal kitabinda béyle bir terér
eyleminin daha kétil &rnekleri de vardiwr. Yahudi kutsal kitab: Eski Ahid'de
anlanildifina gore Hz. Musa, Medyenlilerle yapilan savasta kadumlarn ve ¢o-
cuklar sag birakip esir alan savaggilara kizmig, esirler arasindaki erkek ¢o-
cuklarin ve evli kachnlarin katledilmelerini emretmigtir* Israilogullarinm ezeli
ve ebedi diigmani Amelekilerle savag tncesinde Peygamber Samuel’in Kral
Saul’e Tanrnin buyrugu olarak aktardiklar ise daha dehset vericidir. Israil’in

* Prof. Dr,, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,

1 Bkz. Barry Moser, “Blood & Stone: Violence in The Bible & The Eye Of The Illustrator”, Cross
Currents, Summer 2001, s. 220.

2 Bkz. Baki Adam, "Yahudilik ve Siddet", Islamiyat, Cilt 5, Say1 1, Ankara 2002.

3 Gikg 12: 29,

4 Saylar 31: 15-17.
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Tanns1 sdyle buyurmaktadir: “...Simdi git, Ameliki vur ve onlarm her seyini
tamamen yok et, onlar1 esirgeme; erkekten kadina, ¢ocuktan emzikte olana,
Skiizden koyuna, deveden egege kadar hepsini 6ldiir!™® Tevrat'n bu ifadele-
rinde, kadin, cocuk, hayvan ve hatta bitkiler dahi hedef gdsterilmektedir. Bu
ise kelimenin tam anlamiyla bir terérdiir. Yani Tevrat, {srail'in diigmanlarma
kars: terdr uygulanmasini emretmektedir. Bu, ézellikle Israilogullarina vaat
edilen kutsal topraklarda yasayan kavimler® séz konusu oldugunda daha
dehset verici bir hal almaktadir. Tevrat'a gore bu kavimlerin biitiin canhlari
acimadan ortadan kaldinlmali, onlardan nefes alan higbir canli birakilma-
mahdir? . Yahudilerin yok etmekle zorunlu olduklan kavimler tarih sahnesin-
den silinip gitmistir. Fakat hiiklim, farziyetini hala devam ettirmektedir. Ozel-
likle Amelekilerle savas zorunlulugu ebediyete kadar siirecektir. Yahudi seri-
atina gore, Amelekilerin kétiiliiklerini unutmamak ve koklerini tamamen
kaziymncaya kadar onlarla savagmak Tevrat'n 613 hitkmiinden biridir.®? Yahu-
di geleneginde Amelekiler, Israil’in ebedi dlismaninm sembolii olmustur. Tan-
rimn Israil’le ilgili planinn Sniinde engel tegkil eden biitiin kavimler Amele-
ki olup onlarla savagmak Yahudiler igin zorunludur.’

Tevrat'n Israil'in diigmanlarma kars: uygulanmasm istedigi savag hiikiim-
leri, Tanrinm ve peygamberlerin bununla ilgili uygulamalar Israil'li terér
eylemcilerine yén vermektedir. Tanrinm ilk terér eylemini ve kutsal kitaptaki
uygulamalari kendilerine &rnek alan ve eylemlerini Tanrinm intikamn eylem-
leriyle 6zdeglestiren fanatik Yahudi eylemciler, Araplara kars: yiiriitiilen ey-
lemlerde kadin veya cocuk herkesin hedef olabilecegi inancindadirlar.!®

Gegmiste ve giiniimiizde Yahudiler tarafindan gerceklestirilen tertr ey-
lemleri analiz edildiginde, bu eylemlerin Yahudiligin vaat edilmis kutsal top-
rak dogmastyla baglantili oldugu gériiliir. Ozellikle giiniimiizdeki terdr ey-
lemlerinin amaci, Tanrinin vaat ettigi kutsal topraklan isgalci Araplardan
kurtarmaktir. Bu bakimdan, Yahudilikteki bu vaat edilmis kutsal toprak dog-
mas1 hakkinda burada kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.

Dinlerin tarihine bakildiginda, her dinin kendine has bir takim &zellikle-
rinin bulundugu goriiliir. Bu 6zellikler, dinin ortaya ¢iktig1 ve yayildigi bolge-
lerde yasayan topluluklarin sosyo-kiiltiirel durumlarindar etkilenip gekille-
nir, Dinle toplum arasinda kargilikh: etkilegim oldugu igin, bu dzellikler, hem
dinin hem toplumun ortak 6zelligi olarak kendini belli eder. Bazi dinlerde ve
toplumlarda bu kar§11|kl1 etkilegim, din ile milliyetin i¢ ice girmesi seklinde

5 1, Samuel 15: 2-3. Amelekilerle ilgili Rabbani literatiirdeki tartigmalar icin bkz Seth D.
Kunin, “Israel and the Nations: A Structuralis Survey”, Journal for the Study of the Oid
Testament 82 (1999), s. 24-26.

6 Bukavimler sunlardr: Hittiler, Girgagiler, Amoriler, Kenanlhlar, Perizziler, Hiviler ve Yebusiler

7 Tesniye 20: 16-17.

8 Bkz. Maimonides, The Commandments, Translated By Charles B. Chavel, Soncino Press,’
New York 1991 (Besinci Basim), 1/202-204.

9 Bkz. Maimonides, The Commandments, 1/202-203'deki Rabbi Chavelin Notu.

10 Mark Juergensmeyer, Yeni Soguk Savag, Cemren Adem Yalgin, Pinar Yaymnlan, Istanbul 2001,
5. 261-262.
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tezahiir eder. Bu gibi durumlarda din, toplumun st kimligi olmayip, aym
zamaninda milliyetini de belirleyen bir fakt6rdiir. Yahudilik, bu tiir dinlere
en giizel 6rnek clugturmaktadir.

Yahudiligi isldm’dan, Hiristiyanhk’tan ve diger diinya dinlerinden farkh-
lagtiran en temel &zellik, kutsal toprak dogmasidir. Yahudilik, belli bir kutsal
toprakla kimliklestirilmis bir din olup, Hiristiyanhk ve Islam gibi yeryiizii-
niin herhangi bir yoresinde tiim kural ve kurumlariyla yaganabilen bir din
degildir. Yahudilik, Tanrimn seckin milleti icin segtii ve ona vaat etmig oildu-
gu kutsal topraklarla baglantili bir dindir. Yahudi inancina gére Tanri, kendi
iradesini yeryiiziinde temsil etmek iizere, Yahudilerin atalarim diger millet-
lerin arasindan segmig ve onlarla bir sézlesme yapmigtir. Bu sézlegsme gere-
gince, Yahudilerin atalar: Tanrinin buyruklarina uyacaklar ve onu yeryiiziin-
de temsil edecekler, buna kargilik Tanri onlara ayricalikl haldar taniyacaktr,
Tevrat'a bakildif1 zaman, Tannyla Yahudilerin atalari arasinda yapilan s6z-
lesmenin ik defa Hz. ibrahinr’le bagladig goriiliir. Bu sézlesmede Tanr, Hz.
Ibrahim’e ve onun soyuna bir takim vaatlerde bulunmugtur ki bunlarin ba-
sinda kutsal topraklar gelmektedir. Bu vaat, Tevrat'ta su sekilde ifade edil-
mektedir:

“Abram doksan dokuz vagindaydi. Tanr Avram’a goriindii ve ona ‘Ben,
Her Seye Kadir Tanrtyim’ dedi. ‘Oniimde yiirii ve miikemmel ol.’ Antlagma-
mu seninle aramda yapacagim ve seni ¢ok cok artiracagim.” Avram aceleyle
yliz {stii yere kapandi. Tann ona (tekrar ve sunlar) séyleyerek konugtu:
‘Bana gelince- iste seninle antlagmam: Bir ¢ok ulusun babasi olacaksin ve
artik Avram diye cagrilmayacaksm. Ismin Avraam olacak- ¢iinkii seni bir cok
milletin babasi yaptim. Seni ¢ok, ama gok verimli kilacagim ve seni uluslar
héline getirecegim - krallar senin soyundan c¢ikacak. Seninle ve ardindan
gelecek ¢ocuklarimia aramdaki antlagmayy, nesiller boyu, ebedi bir antlas-
ma olarak yerine getirecegim; hem senin Tanrm olacagim, hem de ardindan
gelecek ¢ocuklarinin. $u anda yabanei olarak yasadigin topraklarn -Kenan
tilkesini- sana ve ardindan gelecek cocuklarina ebedi bir miilk olarak verece-
gim ve onlara Tanr olacagim.”!?

Tevrat, Ibrahim’e ve soyuna vaat edilen topraklarin simirlari konusunda
tam bir belirlemede bulunmarmigtic. Ancak bilinen bir sey varsa, o da bu top-
raklarin Kenan iilkesine ait olmasidir. Ibrahim’e ve soyuna Tann tarafindan
vaat edilen bu topraklarda heniiz Kenanhlarla birlikte dokuz kavim otur-
maktadir. Bunlarin i¢inde, bugfin yasal mirasci oldugunu iddia eden Filistin-
liler (Filistiler) yoktur.!? Bir Ege kavmi olan Filistinliler bu topraklara ka-
vimler gécii sirasinda sonradan gelip yerlesmistir.!® Bu vaat olayl, Kenan
topraklarinin yasal mirasgis1 konusunda garip bir durum ortaya ¢ikarmigtir.

11 Tora: Geviri ve agiklamalariyla Tora ve Aftara, 1. Kitap Beresit, Ceviri ve diizenleme: Moge
Farsi, Gézlem Yaymnlar, stanbul 2002, 17: 1-8.

12 Bkz. Tekvin, 15: 18.

13 Bkz. Semseddin Giinaltay, Yakin Sark Ifl: Suriye ve Filistin, Tlirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara 1987, 2. Baski, s. 311,
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Burada doganlar ilahi yasa karsisinda iggalei konumuna diigmiig, burada
dogmayanlar ise yasal miras¢1 yapilmigtir.'* Béylece, bugiin Orta Dogu'nun
temel problemini olustiran “halk” ve “toprak” sorunu ortaya ¢ikmigtir. Bu-
nunla birlikte Tanri, yasal mirasgi ilan ettigi secilmis kavmine bu kutsal top-
raklar1 vermeyi stirekli ertelemistir. Yahudilerin atalan ibrahim, Ishak, Yakup
ve onun ogullar sadece vaatle yetinmistir, Bu topraklara Yahudi yerlesimi
ancak Yegu zamamnda baglayabilmis ve Davut zamaninda tamamlanmigtir,
-Yahudiler, Tanrinin kendileri i¢in se¢mis oldugu kutsal topraklarda, Da-
vut ve oglu Siileyman zamaninda Tevrat'ta belirlenen sekilde bir yasam tarz:
stirdiirmiiglerdir. Ancak bu fazla uzun &miirlii olmarmstit, M.O. 931'de Siiley-
man’n 8liimiin{in ardindan Yahudi krallig1, kuzeyde Israil kralh1 ve giiney-
"de Yahuda kralli§ olmak {izere ikiye béliinmiistiir. M.O. 722'de Asurlular
tarafindan 6nce kuzeydeki Israil kralhF yikilmig ve halki Asur'a siirgiine
génderilmistir. Daha sonra M.O. 587’de Babilliler tarafmdan giineydeki Ya-
“huda krallig1 ortadan kaldinlmig ve burada yagayanlar Babil’e siiriilmiigtiic
Bdylece Yahudiler, Tanr tarafindan yasal mirascis: yapildiklan vaat edilmis
kutsal topraklardan uzaklagtirilmastir. Bu durum Yahudilerde ciddi bir hayal
kariklig: yaratmis, Tanrimin onlarla olan stzlesmesini iptal edip etmedigi
yolunda giiphelerin dogmasma yol agmustir. Eski Ahit kitaplarinda, bunun
Yahudilere verilmis gegici bir ceza oldugu belirtilmistir. Suclarindan pigman-
lik duyup Tanriyla yapilan sézlesmeye uymalari hilinde Yahudiler tekrar kutsal’
topraklara dénebileceklerdir. Ciinkii sézlesme siiresizdir. Yahudilerin Tanrnya
dénmeleri, kutsa)l topraklara dénmelerinin yolunu agacaktir. Tanri, secilmis
halkim ebediyen higbir zaman terk etmeyecektir. Eski Ahit, slirekli bunu vur-
gulamgtir. Yahudi din yorumculan da stirgiin yagamm bu gekilde yorumla-
muglardir. Nitekim, Babil’e siiriilmiis olan Yahudiler, bir takim aci tecriibeler
yagadiktan kisa bir siire sonra eski topraklarina geri dénmiislerdir. Ancak bu
doniis ve yerlesim eski sinirlan kapsayacak sekilde gerceklegmemistir. Niha-
yet M.S. 70 yilinda Yahudilerin kutsal topraklarla bag: Romalilar tarafindan
tarmamen koparilmistr. flk defa Siileyman tarafindan insa ettirilen ve Yahu-
diligin temel sembolii olan Mabet (Siileyman Mabedi/Bet Ha-Mikdag/Bey-
tuw’'l-Makdis) tamamen yikilmis, ayrica Yahudiler i¢in zorlu ve uzun bir siir-
giin dénemi baglamgtir. Bu olay, din olarak Yahudilik iizerinde de ciddi degi-
simlerin meydana gelmesine yol agmustir. Yahudilik, siirglin yasam sartlarina
gore yveniden diizenlenmis, Mesth diiglincesi bu yeni Yahudiligin omurgasim
olusturmustur. Tevrat'm vaat edilmis kutsal topraklara ve buradaki Mabede
bagh kurum ve kurallar askiya alinmis, bunlarin yeniden yiiriirlii§e girmesi
Davut soyundan kurtanc: Mesih'in gelmesine baglanmugtir. Bu gercevede,
Yahudilerin kutsal topraklarla iligkisi hakkinda yeni diizenlemeler yapilmig-
tir. Bireysel olarak Yahudilerin kutsal topraklarda yasamalarinm dinsel bir
. zorunluluk oldugu Yahudi din hukukgulan (halakhacilar) tarafindan siirekli
canl tutulmugtur. Siirgiin yagami, kutsal topraklarn dnemini halakhadan

14 Bkz. Jean-Christophe Attias-Esther Benbassa, Paylagilamayan Kutsal Topraklar ve Israil, Fran-
sizca'dan ¢ev: Nihal Onol, Iletisim Yaynlar,Istanbul 2002, 5.26.
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(Yahudi dini hukuku) kaldiramamigtiz Migna'da'® eldugu gibi, Maimonides-
‘in (Musa bin Meymun) halakha ile ilgili yazilarinda kutsal topraklardaki
vasamla ilgili dini yasalar iicte bir oraninda yer bulmugtur.® Maimonides,
bir Yahudinin kutsal topraklar1 hicbir neden yokken terk etmesinin yasak
oldugunu belirtmistir. Maimonides yasalarina gore bir Yahudi, putataparhk-
tan kurtulmak, evlenmek veya Tevrat 6grenmek gibi nedenlerle gegici olarak
kutsal topraklar terk edebilir. Ancak, mutlaka geri dénmek zorundadsr. Zo-
runluluk hili bulunmamasina ragmen kutsal topraklarin disinda uzun stire
kalmak yasaktir,’” Maimonides, kutsal topraklarda yasamann dinsel agidan
zorunlulugunu su climleleriyle ¢ok acik bir gekilde belirtir: “Kigi, cofunlugu
kafirlerden olugan kiigiik bir kasabada da olsa, kutsal topraklarda yagamali-
dir. Diasporada (siirgiin) ise, cogunlugu Yahudilerden de olugsa kiigiik bir
kasabada bile yasamamahdir; kutsal topraklardan (Eretz [srael) Diasporaya
g6c¢ eden Yahudi, putperestlige yonelmis gibi degerlendirilir"*® Maimonides,
kutsal topraklarda yasamanin fazileti konusunda da tegvik edici sozler s6y-
ler. Ona gore, kutsal topraklarda yasayan Yahudilerin giinahlar: bagiglamr.
Yine kutsal topraklarda gémiilen Yahudi de bafislanma elde eder.’®

Yahudi din hukukgular: kutsal topraklarda yagamanin dinsel zorunluluk
oldugunu belirtmekle beraber, diasporadan toplu go¢ konusunda agik bir sey
sOyleyememislerdir. Clinkii Talmud’a gore, Mesih gelmeden Snce Filistin’e
toplu hilde donis yapilmayacag konusunda Tanr Yahudilerden sz almig-
tir. Yahudiler, Mesih gelene kadar diasporada yabanci idareyi kabul edecekler
ve isyan ¢ikarmayacallardir?® Yahudi din otoriteleri 19. yiizyihn baslarina
kadar bu konuyu tartigmig, kimileri stirgliniin iglenen giinahlara bir kefaret
oldugunu, bu kefaretin Mesih'in geligiyle tamamlanacagim belirtmistir. Bun-
dan dolayi, Mesih gelmeden yapilacak toplu gdgiin Tanrmin gazabma yol
acacag1 sdylenmistir. Ornegin, Almanya’mn Wurtzburg bélgesindeki Yahudi
cemaatinin lideri olan Rabbi Eliezer ben Mose, 13. yiizyilda Filistin’e (Eretz
[srael=Kutsal Topraklar) gé¢ eden Yahudileri, Tanri tarafindan éliimle ceza-
landirilacaklar1 konusunda uyarmistir. Ayni dénemlerde Ispanya’daki Gero-

15 Eski Ahid'in ilk Klasik tefsiridir. Knesset Ha-Gadol (Biiyitk Meclis) ityesi Soferim’in ve M.0.
1-M.S. Il Asirlar arasinda yagamig Tannaim'in Tevrat hakkindaki yorum ve goriiglerini ihti-
va etmektedir. M.S5. II. Asirda, Rabbi Yehuda Ha-Nasi tarafindan derlenmis ve yaziya gegiril-
migtir. Muhtevast daha gok hukuk agirlikl: olan Misna, esas olarak, alti boliimden meydana
gelmektedir Bu boliimlerden Zeraim, tarim; Mo'ed, kutsal giinler ve bayramlar; Nagim,
kadinlar, evlenme ve bosanma; Nezikin, medeni ve ceza kanunlan; Kodagim, kurban ve
Mabet igleri; Tohorot, temizlikle ilgili kurallar ve kanunlardan bahsetmektedir Bu alti bs-
liim, toplam ¢larak altrmg ii¢ alt bélitm ihtiva etrnekeedir. Geleneksel Yahudi inancina goire
Misna, Musa'ya Sina'da verilen vahiy kapsamina girmektedic

16 Attias-Benbassa, s. 123. )

17 Maimonides, Mishne Torah, Kisaltarak ibranice’den Ingilizce'ye Gev: Philip Birnbaum, New
York 1974, Kings 5: 9

18 Maimonides, Mishne Torah, Kings 5: 12.

19 Maimonides, Mishne Torah, Kings 5: 11.

20 Bkz. Talmud Bavli, ibranice-ingilizce, Ingilizce Gevirinin Editdrii Yehezkel (izidor) Epstein,
Soncino, London 1984-1990, Ketubot 111a, ‘
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na hahami ve iinlii Kabalaci Rabbi Ezra, Filistin’e gé¢ eden bir Yahudinin
Filistin'de degil, sadece diasporada bulunan Tanriy terk etmig olacagin yaz-
migtir. Orta Avrupa’daki hahamlar ise Filistin’e toplu g&¢ konusunda daha
agir1 tavir gostermislerdir. 1837 yilinda, yerlegimeilerinin biiyiik bir kismim
Yahudilerin olugturdugu Safed’de énemli can kaybina neden olan depremi,
onde gelen Macar haham Rabbi Moshe Teitelbaum, Filistin’e yapilan agin
Yahudi géc¢iinden Tanrmin hognutsuzluguna baglamstic2! 19. yizyilm bag-
larina kadar bu konuda farkl gériisii savunan tek Yahudi otorite Rabbi Mos-
he Nachmanides’dir?? . 1270’de 6len Nachmanides, Yahudilerin Filistin’e gég
etmelerinin yeterli olmayacagini, orayi mutlaka tamamen fethetmeleri ge-
rektigini séylemigtir. Nachmanides’in bu gériisii hem kendi déneminde hem
de sonraki dénemlerde taraftar bulmang ve elestirilmistir.

Nachmanides'in katilmadig: anlayis, 19. ylizyilin baglarina kadar Yahudi
diinyasinda genel kabul goérmiistiir. Bu anlayisa gore, Mesih gelecek, Yahudi-
lerin diigmanlarin: yenecek, biitiin Yahudileri kendilerine vaat edilen kutsal
topraklarda toplayacak ve orada muhtegem Tanri Devletini kuracaktir. Dola-
yisiyla, geleneksel Yahudi inanci agismdan bir Yahudi devletinin kurulabil-
mesi Mesih’in gelmesine baghdir. Mesih gelmeden énce kurulacak bir Yahudi
devleti dinsel agidan gecerli degildir. Yahudi din bilginlerinin kutsal kitaplar-
daki baz1 verilerden hareket ederek yapuklari hesaba gére, Mesih'in bundan
yaklagik 1700 yil 6nce gelmesi gerekiyordu. Ancak bu kadar zaman gegmig
olmasina ragmen Mesih gelmemistir. Bununla birlikte, geleneksel Yahudi
diigiincesinde Mesih inanc1 éneminden bir sey kaybetmemistir. 13. yiizyilda
Maimonides tarafindan formiile edilen “Her ne kadar gelme vakti gecikmis
olsa da, ben, Mesih’in gelecegine tam olarak inanirim” iman ciimlesini Yahudi
diinyasmn biiyiik b1r kistm asirlardir her sabah ibadetinde ikrar etmekte-
d]I23

19. yizyilin baslarinda, Yahudilerin kutsal topraklara yerlegmesi ve ora-
da kendilerine gore bir siyasi diizen kurmasi agisindan geleneksel Mesih inanci
yeniden yoruma tabi tutulmustur. Prusya'da 1832'de Haham Zvi Hirsch Ka-
lischer (1795-1874), Siyon’un (kutsal topraklar) kurtulusunun Yahudi haila-
nin eyleme gecmesiyle baglayacagini ve Mesih mucizelerinin sonradan gele-
cegini bildirmistir?* Bosnali Haham Yehudah Alkalai (1798-1878), Hirsch
gibi, dogaiistii Mesihi kurtulustan énce Yahudilerin bir an énce Filistin’e d6n-
meleri gerektigini savunmugtur.2® Bu konuda adindan en gok s&z ettiren ve
daha sonraki yillarda dinsel Siyonizme damgasini vuran ise Rabbi Avraham
Yitzhak Kook (1865-1935) olmugtur. Rabbi Kook, kutsal topraklara déniis-

21 Shahak-Mezvinsky, s. 53-54.

22 Shahak-Mezvinsky, s. 55.

23 Bu iman ciimlesi icin bkz. Artscroll Siddur, Nuseah Seferad, branice-Ingilizce, lnglhzce
ceviri: Rabbi Nosson Scherman, Mesorah Publications, New York 1990, s. 1.98- 199,

24 Bkz. Kalischer, “Seeking Zion”, The Z[OIIISt Idea, Editdr: Arthur Hertzberg, New York 1959
icinde, 5. 111-114.

25 Bke. Alkalai, “The Third Redemption”, The Ziorist Ideq iginde, s. 105-107.
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ten kaginmayi bu topraklarn admnm kirletilmesi olarak degerlendirmistir.
Mesih anlayisinin yeniden dogmasim ancak kutsal topraklarda yagamanin
saglayabilecegini savunmustur 2

. Ingiliz Mandas1 déneminde Filistin’in ilk Agkenaz baghahami olan Rabbi
Avraham Yitzhak Kook, aym zamanda bir Kabalact idi. Rabbi Kook, Kabalaci
Mesih anlayisindan hareket ederek iki tiirlii Mesih'in bulundugunu ileri siir-
dii. Bunlardan biri, Yusufun Oflu olarak tanimlanan militarist Mesih, digeri
Davut soyundan olan kurtaric1 Mesih'tir. Militarist Mesih, kurtulug i¢in ge-
rekli olan 6n kogullan hazirlayacak, Kurtarie: Mesih de goz alicl mucizeleriy-
le diinyay: kurtaracak ve egemen olacaktir. Rabbi Kook'a goire, Militarist Mesih
bir sahis degil, kollektif Yahudi ruhu idi. Kook, bu gercevede kendi miiritle-
tinden olugan grubu kollektif “Yusufur Oflu” olarak nitelendirdi.?? Kendi-
ne 6zgii Kabalac1 Mesih yaklagimi onu laik Siyonistlerle uyusmaya gotiirdii.
Pek cok haham Theodor Herzl'in bagim cektigi sekiiler Siyonist harekete
kars: qikarken o destek verdi. Giinkii o bu olugumu, Mesih'in geligini hazirla-
yan bir olusum olarak degerlendirmigti. Ona gére Tanri, diinyaya baZislan-
may1 getirmek i¢in gizemli planlar hazirlammst. Sekiiler Siyonistlerin girigi-
mi Tanrimn gizemli planlarindan biriydi. Kutsal topraklarn inangsiz dnciile-
ri, bilmeden, farkina bile varmadan Mesihg¢i bir tarihsel gérev yapmaktaydi-
13.}:28

Rabbi Kook, kutsal topraklarda Yahudi yerlegimini saglayabilmek icin her
Yahudinin savasla yiikiimlii oldufunu ve bu nedenle savas sanatim 6grenme-
si gerektigini ileri siirmiigtii.?® Bu sekilde o, daha 19. yiizyihn ikinci yarisin-
dan baglayarak, Yahudi diinyasinin biiyiik béliimiinde etkili olan milliyetci
uyaniga uyarlanabilecek dinsel Siyonizmin temellerini atmig oluyordu.

Yehudah Alkalai, Zvi Hirsch ve Avraham Kook'un kutsal topraklarda Ya-
hudi yerlesimiyle ilgili yeni Mesih¢i yorumunu benimseyenler Siyonist hare-
ket icinde yer aldilar. Ancak, Diinya Siyonist Orgiitii (WZO) laik ve modern
bir toplum olugturma egiliminde bulununca, dinsel Siyonizm taraftarlar1 Tev-
rat’m kurallarm tatbik edecek dini bir devletin kurulmasi amaciyla Merkaz
Ruhani veya Mizrahi admm tagiyan ayri bir 6rgiit kurdular. Filistin’de Yahudi
yerlesimini benimsemekle birlikte bu yerlegimin bir Yahudi devleti seklinde
olup olmamas: konusunda kararsiz kalaniar ise Agudat Israel adli bir olu-
sum i¢inde drgiitlendiler. Agudat israel’in bakig agisina gére, Mabet yeniden
insa edilene ve yeni bir Davut kral oluncaya kadar gercek bir Yahudi devleti-
nin kurulmasi miimk{in olmayacaktir.

Diinya Siyonist Orgiitii'niin laik ve modern bir devlet kurma planima kar-
st cikip ayrilan Mizrahi ve Agudat Istael hareketi daha sonra partilesmistir.
Laik Siyonistler, bu ikisine ve diger gruplara bir takim tavizler verip onlarla
uzlagma saglayarak 1948°de Israil Devletini kurmuglardir. Ancak bu gruplar,
israil Devleti'nin laik yapisina siirekli itiraz etmislerdir. Bununla birlikte, Is-

26 Attias-Benbassa, s. 189-190.
27 Shahak-Mezvinsky, s. 123-124.
- 28 Shahak-Mezvinsky, s. 124; Attias-Benbassa, s. 190,
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rail Devleti'nin imkanlarindan ve askeri basanlarindan kendilerine pay ¢1-
karmayi ihmal etmemiglerdir. Mizrahi Partisi, 1956 yilinda Mafdal ( acilimz:
Miflaga Dadit Leummit) ach altinda yeniden érgiitlenmis ve Israil’in kurulu- -
sundan bugiine pek ¢ok hiikiimette koalisyon ortagi olarak yer almistir. Agu-
dat Israel de, Israil Devleti'ne temelde kars: ¢iksa da, amaclarn geregi zaman
zaman koalisyon hiikiimetlerine katilmigtir.

Rabbi Avraham Yitzhak Kool'u bir aziz olarak nitelendiren ve onun din-
sel Siyonizmini benimseyen Mafdal, temel politikasimi Bati Seria ve Gazze
bélgesinde Yahudi yerlesimi {izerine kurmustur. Mafdal, israil’'in kurulusu
éncesinde belirlemis oldugu bu politikasini tutarh bir sekilde siirdiirmiigtiir.
Buna gore, Urdiin Nehri ile Akdeniz arasinda Israil’den bagka bir devlete yer
_ yoktur. Bu bdlgedeki biitiin topraklar, {srail iilkesinin egemenligi altinda ol-
malidir. 1967'deki Alt1 Giin Savaglar1 sonucunda Israil Devleti bu topraklarin
tamarmuna hakim olmug ve Kudiis'{in doguda kalan kismmi batiya katmistir.
Bu, Mafdal'in politikasinin temelde gerceklesmesi demektir. Ancak, iggal edi-
len topraklarin ve 6zellikle Kudiis’iin dogu kismnin Filistinlilere geri veril-
mesi yoniindeki uluslar arast baski Mafdal1 bu bélgelerle ilgili daha kalica
politikalar izlemeye sevk etmistir. Bu hususta olugturdugu politikay: tutarli
bir gekilde devam ettirme gabasinda olan Mafdal, Kudiis’in Israil'in birle-
gik ve ezeli bagkenti oldufunu, asla béliitnemeyecegini savunmustur. Ku-
diis"lin bu birlegik statiisiiniin kalic1 clmasi igin, Dogu Kudiis'iin demogra-
fik yapisi Yahudiler lehine degistiren bir yerlesimcilik politikasinin izlenme-
sini gerektigini ileri sirmiigtiic. Bu baglamda, Mescid-i Aksa’nin {izerinde
bulundugu Mabet Tepesi’nin Israil'in egenienligi altinda kalmasim: destek-
lemis ve bunun digindaki tiim Snerileri reddetmistir. Bu yaklagimiyla Maf-
dal, koalisyon ortag: oldugu hitkiimetlerin konuyla ilgili dis politikalarim
hiiklimetten istifa tehdidiyle siirekli kilitlemigtir. Mafdal'mm bu yaklagimu,
dzellikle Likud iktidarlar doneminde etkili olmustur. Bu konuda gercekte
. Mafdal’la paralel dislincede olan Likud Partisi, Mafdal’in tavrim bahane
ederek uluslar arasi baskilara g6giis gerebilmistir. Ancak Mafdal'in bu poli-
tikas: her zaman ise yaramamigtr. IstaiPde her zaman farkl: amaclarla ko-
alisyona girebilecek bagka partiler bulundugundan Mafdal, etkili konumu-
nu kaybetmemek i¢in hiikiimetten istifa kozunu pek kullanma yoluna git-
mernig ve zaman zaman tavizler vermigtir. Mafdal gibi radikal sag partiler
secmen sayisiyla ters orantili bir gantaj gticlinii ellerinde tuttuklarindan,
az partili koalisyonlarda daha etkin olmuglardir. Bu nedenle de, genis ta-
banlh veya milli birlik hitkiimetleri onlar: hep rahatsiz etmisgtir.® Mafdal,
bu tavizleri karsihiginda ézerk dini egititn sistemini muhafaza etmeyi ba-
sarmugtir. 1990’1ara kadar radikal dinci sag gruplar arasinda kendinden séz
ettiren Gus Emunim hareketi, Mafdal'in bu 6zerk e gitim sisteminin i¢inden

29 Shahak-Mezvinsky, s. 126.

30 Mafdal'in fsrail'in dis politikasindaki etkisi konusunda daha aynntlh bilgi igin bkz. Mehmet
Yilmaz, MaFDal Radikal Sagn Israil Dig Polmkasma Etkisi, Zaman Kitap Yaymlar, istanbul
2003.




BAKI ADAM +69

cikmugtir. Gug Emunim hareketinin ortaya ¢ikmasina neden olan olay ise,
Ekim 1973’deki Yom Kipur Savagi sonrasinda Mafdal'in da icinde yer aldig1
hiikiimetin 1974’de Misirhilarla yapilan ategkes anlasmasi ¢ercevesinde Si-
na'da toprak tavizinde bulunmasdir,

Avraham Yitzhak Kook’un oglu Zvi Yehuda Kook'un fikirleriyle beslenen
bu grup, Israil'in 1967’den beri askeri alanda elde ettigi baganlari Tanrnn
plamnin gergekiesmeye bagladiginm bir igareti olarak gériip heyecanlanmig-
t1. Gug Emunim taraftarlanna gére, Tannnin Yahudi halk: i¢in belirledigi ana
plan yiiriirliige girmisti ve dirilis glinleri artik yakindi. Ancak, kutsal toprak-
larla ilgili olmasa bile hiikiimetin Araplarla barig anlasmasi yaparak toprak
tavizinde bulunmasi bu insanlan rahatsiz etmisti.

Gug Emunim, Mart 1974'te Kfar Etzion’da kurulmustu. Kurulug yeri ola-
rak segilen Kfar Etzion'un simgesel bir anlami vardi. 1948°de Araplara gecen
ve 1967'de tekrar geri alinan Kfar Etzion, Araplara meydana okuma agism-
dan simgesel bir anlam tagryordu.®! Hareketin énde gelen hahamlar: Moshe
Levinger, Haim Porat, Haim Druckman, Mafdal’m lider kadrolarim olugturan
isimler gibi, Rabbi Zvi Yehuda Kook’un Ggrencileriydi.??

Gug Emunim taraftarlar:, Mafdal’in geleneksel politikasina uygun olarak,
kutsal topraklarin (Eretz {srael) bir b6liimii olan isgal altindaki Bat1 Seria ve
Gazze $eridi ile Suriye’den alman Golan tepelerinde yerlesim birimleri ag-
maya bagladilar. Ancak, Mafdal'in da ortag1 oldugu Rabin hiikiimetinin Gus
Emunim’i engellemeye caligmasi, Mafdal’la resmi baglarin kopmasina ne-
den oldu. Bundan sonra da, 6zellikle Likud iktidarlari déneminde Gus Emu-
nim iggal atindaki bélgelerde yeni yerlesim yerleri agmayt siirdiirdii. Bu ko-
nuda en yakin destegi de Likud mensubu Ariel $aron’dan gordii. 33

Gug Emunim’in Filistinliler hakkindaki gértisleri de farkliydi. Kutsal top-
raklar iizerindeki egemenlik konusunda onlarla kesinlikle anlagma yanlist
olmayan Gus Emunim liderleri bu topraklarda oturan Filistinlilere kutsal
kitap dénemindeki Kenanlilara uygulanan politikanin uygulanmasi gériigiin-
deydi. Hareketin fikir babasi olan Rabbi Zvi Yehuda Kook'un yorumuna gére
Filistinliler, Kenanhlar veya ismaililer (Miisliimanlar) olarak degerlendirile-
bilir. Dolayisiyla, Filistinlilerin fi¢ secenegi vardir: Yahudi hakimiyetini ve ida-
resini kabul etmek, kacmak ve bagka Arap iilkelerine sifinmak veya savag-
mak. Kenanlilar savagmay1 se¢mis ve yok edilmiglerdi. Yahudi ideallerine kars:
koyan herkes ayni akibetle kargilagir.34

31 Kfar Btzion'un Gush Emunim agisindan énemi igin bkz. David Chana, “Kfar Etzion: The Com-
munity of Memory And The Myth of Return, [srael Studies, Summer 2002, Cilt 7, Say 2.

32 Yilmagz, s. 117-118.

33 Bkz. Gidon Aran, “Jewish Zionist Fundamentalism: The Block Of the Faithful in Israel (Gush
Emunim)”, Fundamentalisms Observed, Editér; Martin E, Marty-R. Scott Appleby, USA 1996,
5. 280-284.

34 Samuel Peleg, “They Shoot Prime Ministers Too, Don't They? Religious Viclence in Israel:
Premises, Dynamics, And Prospects”, Studies in Conflict & Terrorism, Jul-Sep 97, Vol. 20
Issue 3, s. 231.
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Gus Emunim, sadece isgal altindaki bélgelerde yerlesim yerleri agmakia
kalmadi. Zaman zaman Filistinlilere ve hatta fikirlerinin gerceklegsmesi agi-
sindan tehlikeli gérdiikleri Yahudilere karsg: terfr girisimlerinde de bulundu-
lar.®** Gug Emunim bu eylemlerinde; Yahudili§in ebedi diigmam Amelekilerle
ilgili halakha hiikiimlerini esas ald1. Buna gére, ister Filistinli, ister Amerika-
11, hatta isterse Yahudi olsun, Tevrat'm Amalekiler hakkinda verdigi hiikiim
gerefince, Yahudilik i¢in tehdit olugturan herkesin kam i¢in izin vardir.®®

Gug Emunim’in kuruldugu yillarda, Israil’de Filistin sorununa karsi uz-
lagmaz tavr ile bilinen bagka bir Mesih¢i Siyonist hareket daha ortaya ikt
Bu, bir ddnem siyasi parti olarak faaliyet gosteren ve daha sénra kapatilmasi
nedeniyle illegal bir siddet orgiitii haline gelen Kach'ti. Kach, Mafdal ve
onun parlamento dis1 radikal uzantis1 Gus Emunim’le paralel ideclojiyi be-
nimsemekle birlikte daha radikal ve giddet yanhsidir?? Kach'm kurucu lideri
Haham Meir Kahane, Amerikan Yahudisi irkgi ve militarist bir Mesihgi idi.

Kach'm Filistinlilerle ilgili temel politikas:, onlarm kutsal topraklardan
tamamen siirg{in edilmesiydi. Filistinlilerin goniillii veya zorla stirgilin edil-
melerini isteyen Kach, Filistinlilerle anlagma girigimlerini de siirekii protesto
etti. Filistinlilerin stirekli niifus artigiyla bir giin Yahudilerden daha kalabalik
hale gelebilecekleri ve bu ytizden siirglin edilmeleri gerektigi sloganiyla gir-
digi 1984 secimlerinde Kach, lideri Haham Meir Kahane'yi milletvekili seg-
tirmeyi bagardi. 1988 yilinda kapatilmasindan sonra ise, illegal bir hareket
olarak varligimi devam ettirdi.3®

Siddet yanlist Kach ve lideri Haham Meir Kahane, FthtlIl sorununda te-
rére bag bagvurmaktan ¢ekinmedi. Kahane, Yahudileri, Filistinlerin yagadid:
topraklar1 geri almak igin siirekli kigkarttl. O, kutsal yerlerin geri alinmas:
yoluyla Mesil'in geligsinin hizlandirilacag: inancindayd. Filistinlilerin yaga-
dig kutsal topraklart da kapsayan bélgede bir dini devlet kurma amacinda
olan Kahane, Filistinlilere karg: yiiriitiilen savas1 halakha (Yahudi dinsel hu-
kuku) agisindan mesru gérdii. Kahane ayrica, terr eylemlerini halihazirda
devam eden savasin yansimalar olarak mazur gésterdi. Kahane’nin sdziinii
ettigi savas, diigmaniari Araplardan ve sekiiler Yahudilerden olugan dini dev-
let icin verilen savasti. Aym kanattan bagka bir dini lider, bu savasta kadmn
veya gocuk herkesin hedef olabilecegini séylemigtir. Clinkii béyle bir savasta
herkes potansiyel askerdir.?® Amacin gerceklegmesi igin Filistinlilere yonelik
terdrii megru géren ve savunan Meir Kahane, kendisi de 1990 yilinda New
York’ta terdre kurban gitmistir.

35 Gug Emunim’in terér eylemleri hakkinda blkz. Gilles Kepel, Tanriun Intikami, gev: Selma
Kirmuza, Ilenslm Yaymlar, istanbul 1992, s. 201-203.

36 Peleg, s. 231.

37 Kacl'in kutsal toprak ideolojisi hakkinda bkz. Lari Nyroos, “Religepolitics: Dissident Geo-
politics and The Fundamentalism of Hamas and Kach”, Geopolitics, Vol 6, Issue 3 (Winter
2001}, 5. 144-147.

38 Yilmaz, s. 196-197,

39 Juergensmeyes, s. 261-262.




BAKi ADAM +71

Gug Emunim ve Kach, aralarindaki bazi teolojik farklara ragmen ideoloji
ve eylem bakimindan paralellikler gosteren iki harekettir. Bu hareketlerin
iiyelerine gére, 1973deki kisa bir duraklamanimn diginda, 1967’den beri geli-
sen olaylar Tanrinin Yahudi halk: i¢in hazirladi$) planin gergeklegmeye bas-
ladigim gdsteriyordu. Ancak, 1993 Oslo anlagmas: Gug Emunim ve Kach yan-
lilart ile isgal altindaki topraklardaki yerlegimcileri sok etti. Filistin bayrakla-
rimin dalgalanmaya baglamasi, silahl: Filistin polisinin ortaya gikmasi ve di-
ger olugumlar, kurtulus konusunda Mesihgi hahamliarin kehanetlerinin bosa
¢iktigini gosteriyordu. Bu teolojik krize, bazilari pasif Yahudi Mesihgilifine
déniis yaparak, bazilar: inandiklan eyin o giiniin artlarinda imkansiz oldu-
gunu diisiinerek cevap bulmaya caligti. Bazilari ise, intihar eylemleri de da-
hil olmak iizere, Filistinlilere ve Oslo siirecine katkida bulunan “hain” Yahu-
di liderlere karsi terdr eylemlerine yoneldiler.*® Zira Haham Dreyfus gibi
Mesihci hahamlar, Yahudileri bu giinaha bulagtiranlarn artik Tanrimn koru-
masmdan mahrum olacaklarini, kendilerini gergek Israil’den ayiranlara kar-
51 savagilmasi gerektigi kararini vermisti.*! Kach tiyesi ve Kahane hayran:
Baruch Goldstein’in 25 Subat 1994°de El-Halil kentindeki Hz. ibrahim Cami-
inde yaptig1 katliam, Filistinlilere yonelik terér eylemlerinin en kanlistydi.
Ayni zamanda Hasidik Lubovitcher tarikatina bagh olan Goldstein, Hz. Ibra-
him Camiinde namaz kilan Miislimanlarin {izerine otomatik silah: ile ateg
etmis, 29 kigiyi 6ldiirmiis ve bir cogunu da yaralamisti. Bu katliamda kendisi
de ling edilmisti. :

Goldsteinin katliam, israil kamuoyunda genis bir yank: buldu. Israilli
yoneticiler, Goldstein'in eylemini bir delinin eylemi olarak nitelendirdi. Bag-
bakan Yitzhak Rabin, boyle bir caninin asla normal bir Yahudi olamayacagi-
m séyledi. Ancak bu tiir agiklamalar, Goldstein gibi diigiinenlerin tepkisini
cekti. Kach iiyeleri ve sempatizanlari, Goldstein'y Bityiik Israil davasiun kah-
ramany, yaptig kutsal eylemle “Tanrinin adini kutsayan” (Kidug ha-$em) bir
sehit olarak yiiceltip ona gérkemli bir cenaze toreni diizenlediler. Onlara
gire Goldstein, kendi bagina hareket eden bir aktivist degildi. O, Miisliiman-
lar tarafindan giinden giine ¢alinan Israil topraklannin qighgimi duymus ve
harekete gecmisti. Yahudiler bu topraklara bir barg anlagmast ile degil, kan
dékerek sahip olacaklardi. Kimi fanatikler, Goldsteint diger Yahudilerin de
&rnek almasi ve yolunu takip etmesi gereken bir fenomen olarak ilan ettiler.
Goldsteinin cenaze térenine Kach {iyelerinin yani sira, hasidi tarikatlara
mensup olanlar da dahil olmak iizere pek ok kesimden kanlmalar oldu.**

Goldstein’in katliam eylemi, aslinda bagka bir terdr eyleminin énciistiy-
dii. Filistinlilerle toprak tavizi kargihginda barig anlagmas: yapilmasina sid-
detle kars1 cikanlar, Osle bang anlagmasina imza atan Rabin hiikiimetine
karst bir kampanya baglattilar. Mesihgi Siyonist hahamlar, Bagbakan Rabin ile

40 Bkz. Yilmaz, s. 157.

4] Shahak-Mezvinsky, s. 157.

42 Goldstein'in eyleminin Israil toplumundaki yansimalar hakkinda daha ayrmntili degerlen-
dirme icin bkz. Shahak-Mezvinsky, 5.167-190.
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Digigleri Bakam Simon Peres’i kutsal topraklan baskalarmna devretmelerin-
den dolay: “Din Moser”, Arap tertriine yol a¢ip Yahudilerin éliimiine vesile
olduklan igin de “Din Rodef” ilan ettiler. Haham Moshe Levinger gibi Gush
Emunim otoriteleri de, Rabin’i, Peres’i, Isci Partili ve Meretz iiyesi diger ba-
kanlan ve bazi Knesset (Parlamento) iiyelerini Yahudi dini hukuku halakha
acisindan ayni yasa hiikiimleriyle suglu buldular, Bunlarm anlamm, Rabin ve
Peres’in kanlarimin Yahudi dini hukuku halakha agisindan caiz oldugu anla-
mina geliyordu. Ancak, basta Rabin olmak iizere Israilli yetkililer bu gelis-
meleri Snemsemediler.’ .

1993’ten sonra Gus Emunim bir hareket olarak dagimign. Fakat onun
illegalite ruhu, kat1 idealizmi, kuralsiz mesih¢ilii, nefret dolu siddet yanlhs:
yeni bir baglilar neslini dogurmustur. Dini azim ve igtiyakla dolu Gus géniil-
liilerini ve inanmug Yer Alt1 Yahudileri (Jewish Undergraund) érgiitiiniin ak-
tivistlerini idol edinmis olan bu neslin mensuplarindan biri Yigal Amir'dir.

1993 Oslo bang anlagmasim Yahudi halk: ve Yahudilik i¢in tehlike olarak
degerlendiren Amir, hallun: ¢ékiisten kurtarmak ve Mesih umudunun orta-
dan kalkmasmm 6nlemek igin Bagbakan Rabin’i kurban se¢mig ve onu 6ldiir-
miistiir. Rabin, Amir icin hem gercek hem sembolik bir hedefti. O, Yahudi
halki igin kaos tehlikesinin sebebi olmugtu. Bunun igin Rabin durdurulma-
liydi. Rabin’in yere diigiigti, kétii kaderin 6éniine gecilmesi' demekti. Amir,
kendi hayatim1 bu ugurda kurban vermeye hazir bir sehit adayi olarak gérii-
yordu. Bu nedenle o, mahkemede sugsuz ¢ikarilmayacagim kesin olarak bil-
mesine ragmen sug alanindan kagmayr denemedi. Eyleminin karsiligim gér-
meye tamamen hazirdi 44

Yigal Amir ve diger biitiin Yahudi ter6r eylemcileri, eylemlerini Tanrmin
eylemieriyle 6zdeslestirmiglerdir. Onlarn inancina gére Israil’in intikamc
Tanrisy, li¢ bin yildan énce Misir'dan ¢ikis esnasinda Firavunun zelil edilmesi
ile baglayan zamandan beri Yahudi olmayanlarla savagmaktadir. Kach parti-
sinin lideri Haham Meir Kahane'ye gére Tanrmin Yahudi clmayanlarla sava-
§1, gliniimiizde Israil’in kurulmasi siirecinde devam etmektedir. Yahudiler sa-
vasirken Tanrinm adi yiicelmektedir.*®

43 Bkz. Yilmaz, s. 158; Shahak-Mezvinsky, s. 227-229.

44 Peleg, s. 243. Rabin suikastinin fundamentalistler arasindaki yansimalan hakkinda deger-
lendirme i¢in bkz. Efraim Ben-Zion, "State-Religion Relations in Israel: The Subtle Issue
Underlying The Rabin Assassination”, Israel Affairs, Autumn, 2001-Winter 2002, Vol 8,
Issue 1/2, 5. 140-144

45 Juergensmeyer, s. 258.
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Bir Siddetin Anatomisi: Latm Batr'nin
Hach Teroru

 Saban Ali DUZGUN*
' ABSTRACT

Anatomy of a Violence: The Crusades Terror of Latin West. The crusades
encompass so maiy factors that attempts to treat them as colonialism, papal hegemony
theory, loot theory, etc. Historians from the Near East and non-European countries once
saw the crusades as the first emergence of a cyclical European colonialism which would
lead to Columbus, the British empire, and the partitioning of the globe following World
War Two. Without doubt, the crusades were wars of expansion window-dressed with
religion. These invasion had perennial effect both in Muslim and in Christian Worlds.
Through these clashes the West had recognized a totaly alien world with its developed
cultured and accordingly in this period transferred much to its homeland. On the contrary,
Muslim world seems to have developed an introversion and thus have fossilized its main
stream. It is not an exaggeration to claim that invasion of Bagdat by Mongols and that
of Muslim land by Crusaders are among the main reasons to accoint for its
underdevelopment.

KEY WORDS: Violence, the Crusades, Terror, Latin West.

Hacli Seferleri, cagdas catigmalarin ¢ogunda oldugu gibi, ta-
mamen ekonomik ya da toprak kazanma tutkusuyla yahut haklar
ve gikarlar one siiriilerek apklanabilecek rasyonel hareketler de-
gildir. Bu catigmalarda, taraflar herhangi bir politik sebepten gok
daha etkin bir sekilde tahrik edecek olan mitler ve tutkular hakim-
di. Onun igin de, Orta Dogu'da cereyan eden ortagagm bu kutsal
savaslari, rasyonel tezlerle veya piiriizsiiz toprak ¢éziimleriyle hal-
ledilemez. Hiristiyanlann, Miisliimanlarin ve Yahudilerin kutsal say-
diklar ve karsihkh olarak birbirlerinin Gziine dokunan birgok te-
mel tutku bu isin icine girmis bulunmaktadir. Ve bu tutkular giinii-
miiziin kutsal savaglarinda da fazla degismemistir.

—Karen Armstrong, Holy War, 1988.

1. Giris

Binlerce yillik dini ve kiiltiirel birikimiyle, insanligin evrilerek/tekamiil
ederek geldigi noktada, farkli kiiltiir ve medeniyetler arasindaki iligkinin
hakim formu, insanligin geride pek de Sviiniilecek bir miras birakamadigi
gostermektedir. Bu iligki bi¢imi ne dinlerin ongordugu insan ve toplum mo-

* Dog, Dr, Ankara Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi.
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deline, ne de bu modele alternatif ¢larak iiretilen Aydinlanma’mn ya da bas-
ka arayislarin teorik insan ve toplum modeline uymaktadir, Yeniden, insan-
lar arasindaki iligkinin siddete, bagka bir ifadeyle giicliiniin saldirganlifna
.dayali olarak gerceklestigi insanhgm ilkel dénemlerine déniistimiizii hangi
sdziimona hilmanist degere ve sosyo-politik tabana dayanarak agiklayaca-
g1z? Ilahi dinleri, insanlar arasindaki iliskiyi siddete evirdigi gerekceyle ter-
kedip, Dogal Dinler’e yaslananlay, insaniiga bulagtirdiklarn bu giddet mikro-
bunun ve ona yagama imkani veren kabullerin acaba ne kadar farkindadir-
lar? Siddeti ve bagkalarima tahakkiimii biitiin gelisimlerine taban yapan, bu
nominal medeniyet mensuplarinin ruh halini anlamak kékleri tarihe uzanan
bir tahlil yapmay gerektirmektedir. Hach seferleri bu baglamda tahlil edile-
cektir. Zira, Hagh seferlerinin diizenlenmesi, takip ettigi seyiy, dogurdugu
sonuglar ve daha da 6nemlisi farkli din ve milletlere karg1 yapilan bu tiir
seferleri organize etmenin arkasmda yatan zihnin tahlili, gliniimiizdeki ben-
zer olaylarin tahlilinin anahtarim icinde barindirmaktadir. Hach seferleri-
nin ister kolonyalizm, ister papalifin siyasal erk alamini genigletme, ister
biiyiik oranda II. Diinya Savasi'nin ardinda gerceklegen, en azindan fizik-
sel anlamda, diinyay: paylagma arzusu, vs. kdken olarak bu seferlere da-
yanmaktadir, )

Vitrine dini koyarak diinyay1 paylagmanin ve Latin Bat1 adina hegemonya
kurmanin yolu olarak se¢ilen bu siddet ya da terdr uygulamasi' , Ortagag’da
olugturulan tiim kurumlar: gekillendirmis ve Ortagag zihniyetine niifuz et-
mistir. Savaga ve katledilecek on binlere propaganda igin kullanilan ‘Allah
rizasr, biitlin varliklarnyla bu savaga katilan ‘Avrupa gévalyeleri’ ve imani is-
tismar eden ‘militan bir Kilise’ ile olugturulan bu uyum, Ortacag’a temel dzel-
ligini kazandmrmugtin. 1095’in Kasim'inda, Clermont’'da (Auvergne, Fransa)
yaptig1 Hacli Seferleri ¢agrismda Papa II. Urbanus’un kullandig slogan, “Deus

- lo volt” (Tann béyle istiyor!), bu zihniyetin en temel digavurumuydu.

2. Hacli Seferleri’ni Hazirlayan Zihin

Hacli Seferleri’ni doguran diigiinceye dair yorumlay, farkliik géstermek-
tedir.? Ortacag zihniyeti bu seferleri kutsal bir amag i¢in Tanri'mn inayetiyle

1 Dinsellifin teminini savasla elde etmeye ¢alisan Ortagagin mistik anarsistleri igin bkz. Nor-
man Cohn, The Pursuit of the Millennium; Revolutionary Millenarians and Mystical Anarchist-
s of the Middle Ages, rev. and expanded ed., Oxford University Press, New York 1970.

2 Hach Seferleri'nin sebepleri icin bkz. H. E. J. Cowdrey, “The Genesis of the Crusades: The
Springs of Western Ideas of Holy War”, The Holy War, edited by Thomas Patrick Murphy,
Ohio State University Press, Columbus 1976, s. $-32; Carl Erdmanns, The Origins of the Idea
of the Crusade, trans. M. W. Baldwin and Walter Goffart, Princeton NJ 1977; Aleksandr
Giezstor, “The Genesis of the Crusades”, Medievalia et Humanistica, 1948; Thomas Head ve
Richard Landes, eds. The Peace of God. Social Violence and Religious Response in France aro-
und the Year 1000, Commnell University Press, Ithaca and London 1992; Hilmar C. Krueger,
“The Italian Cities and the Arabs before 1095”, A History of the Crusades, editor in Chief,
Kenneth Meyer Setton, Vol. [ The First Hundred Years, edited by Marshall W. Baldwin,
University of Wisconsin Press, Madison 1969-89, s. 40-53; K. Leyser, “The Tenth Century in
Byzantine-Western Relationships”, Relations between East and West in the Middle Ages, edi-
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Tanrr'nin yerytiziindeki vekili Kutsal Papalik kanaliyla girigilen kutsal bir sa-
vas olarak gormekteydi. Bu antayis, biitlin Ortacag'a hakim olan, tarihin aki-
sina Tanrrmn miidahale etmesini kolaylagtiran ‘Tanr’nin inayet!’ gérisii-
niin bir yansimasidir. Bunun kargit: bir anlayig Ronesans déneminde ve XVI-
II. yiizyilda ortaya gikrmustir. Bu iki dénemin rasyonalist filozoflar1, bu hare-
keti, tipik Ortacag fanatizminin bir firlinii ve Ortagag zihniyetinin bagnazhi1
olarak gérmektedir.?

Siyaset tarihgileri, bu seferleri, Batr'dan Dogu’ya yapilan bir go¢ dalgasi,
bir bagka Volkerwanderung veya ihtiyag igindeki millet ve kabilelerin kendi
topraklarindan daha verimli topraklar ve iyi hayat gsartlar: bulmak icin girig-
tikleri bir hareket olarak siniflandirmaktadir; zira, Hagh Seferleri'nin esas
baslatictlart durumundaki Normanlar ve Franklar, Ortagag boyunca, IV ve V.
yiizyillarda, yani Roma imparatorlugu’nun diigiise gegtifi dénemlerde gog-
men &zellikleriyle {in kazanmg kavimlerdi.*

Ekonomi tarihgileri ise, bu harekette, Avrupa’nin Dogu’ya dogru yayiima-
sint, bagka bir ifadeyle, kolonizasyonu ve Ortagag emperyalizmini goriirler®
Yakmdogu tarihgileri ve yine Batili tarihcilerin bityiik bir kism, bu seferleri
Colombus’a, Britanya Imparatorlugu’na ve II. Dinya Savag’ndan sonraki
toprak paylagimiyla devam eden dairesel Avrupa kolonyalizmine giden yo-
lun baslangici olarak kabul ederler. Zira Hagli Seferleri siirecinde Yakin Do-
gu'da kurulan feodal devletler araciliftyla, Bati ilk kez kendi hakimiyet alani
diginda niifuzunu hem kiiltiirel hem de dinsel olarak gosterebilecei etki
alanlari olugturmaya baslad. .

XI. yiizyil boyunca, Fransa’nin kendi niifusunu besleyecek kaynaklardan
mahrum oldugunu ve halkin sikintilar i¢inde hayatim zor idame ettirdigini
bilen Papa II. Urbanus, Hagli Seferlerine ¢agnida bulunurken, bu durumu
bir motivasyon unsuru olarak kullanmig ve (kutsal kitaba da referansla) Fi-
listin topraklarmy, her tarafindan siit ve bal akan nehirlerin siisledigi toprak-
lar olarak sunmustur. Bu cagriy: takiben Hagh Seferlerinin devami ve Latin
Kudiis Kralligrmmn kurulug stireci iginde insanlar, Avrupa’dan doguya dalga-
lar halinde go¢ etmistir.® ‘

Genel kabul géren bir bagka diigiinceye gore ise, Hagh Seferleri, Ban Hi-
ristiyanhigina ait halklar, 6zellikle Normanlar ve Franklar tarafindan, Papa’

ted by Derek Baker, Edinburgh University Press, Edinburgh 1973; Jonathan Riley-Smith,
The First Crusade and the Idea of Crusading, Athlone, London 1986; Steven Runciman, “The
Pilgrimages to Palestine before 1095", A History of the Crusades, editor in Chief, Kenneth
Meyer Setton, Vol.I; The First Hundred Years, edited by Marshall W. Baldwin. University of
Wisconsin Press, Madison 1969-89, 5. 68-80.

3 Aziz Suryal Atiya, agm, 5. 63; Daha detayl bilgi igin bkz. A. Suryal Atiya, Crusade, Commer-
ce and Culture, Bloomingtor, Indiana 1962, s. 17-23.

4 Pdward Gibbon, “Motives of the Crusades”, The Crusades, Motives and Achievements, ed.
James A. Brundage, USA 1964, s. 4.

5 Detayh bilgi igin bke. Robert Bartlett, The Making of Europe: Conquest, Colonization and
Cultural Change, 950-1350, Princeton University Press repr, Princeton 1994.

6 Bkz. T.Head and R. Landes, eds., The Peace of God. Social Violence and Religious Response in
France around the Year 1000, Ithaca/London 1992. -

“
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nin liderliginde organize edilen ve Miisliimanlarm ellerinde bulunan kutsal
topraklar kurtarmay: hedefleyen, bu amagla da seferlere cagrimin yapildig
1095 yilindan baglayip 1099’da Suriye sahil kordonuna kadar uzanan bir
toprak pargas: fizerinde kurulan Latin Kudiis Kralhg'mn 1291/1292de ¢6-
kiigiiyle son bulan hareketlere verilen addir.

Hagh Seferleri’'ne katilan bu insanlarin biiyiik bir kismmy, tizerlerinde haki-
miyet kuran feodallerin ve Kilise babalarimin zulmiinden de kurtulacaklan
icin, bu ise, kendilerini 6zgiirliige tasiyan bir adim goziiyle bakiyordu. Bu
seferlerle, topraga bagh serfler kendilerini magrur toprak sahibi efendilerin-
den kurtariyor ve ailelerini 6zgiirliik yurduna naklediyorlardi. Rahipler, Kili-
se’nin siki disiplininden kurtuluyor, birgok sugtan iceri giren ve cezalandinl-
mak icin aranan kigiler de bu seferlerle, 6zgiirliiklerine kavusuyordu.” Git-
tikleri topraklar ve bu topraklarin sahipleri konusunda o kadar cahildiler ki,
baslarindaki adamlar bile kendi siurlan digina giktiklan giin ilk karsilaga-
caklart sehrin, Miisliimanlardan tekrar geri almay: planladiklari Kudiis olup

olmadigini soracak kadar bilgi yoksunuydu.®

Ortacag’'in 6nemli bir tarihgisi durumundaki William of Tyre (1130-1187),
“Bu seferlere katilanlarin hepsi, tabii ki, Allah rizas1 igin katilmadilar. (...) Bir
kisim arkadaglarim yalniz birakmamak, bir kisrm korkak olarak arulmamak,
bir kismm ise alacakhilarindan kurtulmak icin oradaydilar® ifadelerini kul-
lanmaktadir,

Bu seferlerle Avrupa’nin hwrsizlar, katilleri, kundakgilan, papazlarn yén-
lendirmesiyle, daha dnce kendi Hiristiyan kardeslerine uyguladiklan isken-

- ce ve katliamlan Miisliimanlara tatbik i¢in yollara déktilmiistii.!® Hem kati-

limcilardan, hem de onlar1 bu ise sliriikkleyen Kilise’den kaynaklanan farkl:
motivasyonlarm sebep oldugu bu seferler, Kilise'yi ve Latin Bat1 Hiristiyanla-
rint hig bilmedikleri bir cografyaya ve kiiltiir iklimine tagimgtir:

2.1. Latin-Ortodoks Gatigsmasi

Normanlarin Dogu Akdeniz’e dogru acilma istedi, Hacl Seferleri'ni mo-
tive etmede iyi bir gerekee olarak ortada duruyordu. Bu da, dogal olarak,
Bizans'mn ¢ikarlarinin Batrmin gikarlariyla catismas: demekti. Kutsal savag
gigirtkanhklanyla Hagli Seferleri'ne baslanmarms olsaydi, Latin Hiristiyan-
larmin yapmay planladiklar: ilk sey, Dogu Hiristiyanliginin merkezi ko-
numundaki Istanbul’u isgal etmekti.!? Bat Hiristiyanhi$ bu arzusuna IV,

7 Gibbon, agm,, 5.

8 Gibbon, agy.

9 Detayh bilgi i¢in bkz. Jacques-Paul Migne, Patrologia Latina 201, 675-79, terc, by James
Brundage, The Crusades: A Documentary History, Milwaukee, WL: Marquette University Press
1962, s. 115-121. Patrologia Latina, MS 200°den (Tertullian zamam) Papa III, Innocent'n
1216'da Sliimiine kadar gecen siire icinde Kilise Babalarrnca yazilan eserer icerir 1844 ve
1855 arasinda basilnug ve dért ciltlik indeksi de 1862 ve 1865 yillar1 arasinda yaymlanmstx

10 E. Gibbon, agm., s. 4. '

11 Sir Steven Runciman, “The Crusades: A Moral Failure”, The Crusades, Motives and Achieve-
ments, ed. James A. Brundage, USA 1964, s, 78. ‘



SABAN ALI DUZGUN »77

Hagli Seferi’ne kadar engel olabiidi; fakat IV. Hacl1 Seferi sirasinda (1204)
Latinler, istanbul’u -imparatorlugun Tiirkler tarafindan iyice zayiflatilma-
sindan da yararlanarak- iggal ettiler ve yaklagik 50 yil istanbul’dan ¢ikma-
dilar. Bu iggale gerekge olarak, daha énce buraya gelen Venedikli tacirlerin
Ortodokslar tarafindan kiligtan gecirilmesini gésterseler de, bu pek tatmin
edici bir gerekee olarak kabul gérmemektedir; fakat bu iggal, o ana kadar
Latin Hiristiyanhgr'nin, Tiirklerin Dogu Hiristiyanli§r’'m yipratmalarina géz
yumduklan ve Katolik diinyanin kapisi nitelifindeki Viyana'yva dayaninca-
ya kadar bu fetih faaliyetine, bir anlamda, seyirci kaldiklar1 iddialarin: giig-
lendirmektedir. Dolayistyla, Hagli Seferleri, Hiristiyanligin anayurdunu
kurtarma girigimi degil, tersine, Roma Kilisesi'nin egemenligini Dogu’ya
dogru yayma ve Dogu'yu kolonilestirme girigiminden bagka bir sey degil-
di.12 . ‘ '

IV. Hagli Seferi sirasinda Haglhilarin Istanbul’s yagmalamalarr ve Orto-
dokslara muameleleri de, daha sonra Istanbul'un Tiirkler tarafindan fethini
kolaylastiran bir unsur olarak kendini g&isterecektir.

Siizmatik/béliicii olarak kabul ettikleri Degu Hiristiyanlhigrnin tasfivesin-

-den sonra bu topraklan ellerine gegiren Tiirklere, II. Pius, Latin Hiristiyanh-
grnin dogu temsilcisi olma serefini nerecekdr. I1. Pius, esas adiyla iinlii hii-
manist Papa Enea Silvio Piccolomini, 1460°da Fatih Sultan Mehmet’e Hiristi-
yan olmasim ve Roma’nin temsilcisi olarak, Dogu Hiristiyanhginin bagina
gecmesini teklif edecektir. Bu tutum, Fatil'i, platonic-prens filozof modeli
olarak géren bagka papalarin da akillarindan gecirdikleri bir geydi.!3

Latin Katolik diinyamn, Ortodokslugu siizmatik bir din olarak gérmesi,
onlara kars1 hem siyasal, hem de dinsel olarak giddete dayah bir tavir gelig-
tirmeleriyle sonuglanmigtir. Mutlak kudreti kendinde gérmie ve Latin Katolik
Kilisesini, Isa Mesil'in yeryiiziinde temsil edildigi tek mekan olarak kabul
etme anlayigi, Latin Hiristiyanlarinin diger din ve inan¢ mensuplarina tole-
ranssizhginmn baglica sebebiydi. Onlara gore inangsiz birisine gésterilecek
miisamaha, vatan hainligiyle esde@erdeydi. Hatta Hiristiyanlarn Tanrisrna
bagka bir gekilde ibadet etme bile, siiphe ve takibat sebebiydi. Ortacagda
‘Katolik’ ve ‘vatandag’ ayni anlamt ifade ediyordu. imana zit herhangi bir
hareket veya dinden dénme, vatana ihanet olarak kabul ediliyor ve 8liimle
cezalandinliyordu.

Bu gelenek, Hiristiyanlagmis Roma Imparatorlugu ile baslar. Hiristiyanh-
&1 kabuliinden sonra teckratik bir form alan Roma, imana karsi iglenen sug-
lar1, devlete karsi islenen suglar* kategorisinde ele almaya zorlanmigt: ve
buna bagh olarak da, devlet, Hiristiyanlik’tan dénme (apostasy)}, Hiristivan-

12 Detayh bilgi igin bkz. Sir S, Runciman, agm.; Joshua Prawer, “The Legacy of an Epoch: A.
The Crusades as a Colonial Movement.” The Crusaders’ Kingdom: European Colonialism in
the Middle Ages, Praeger, New York & Washington 1972, 5. 469-82.

13 Thomas Michel, “Jesuit Writings on Islam in the Seventeenth Century”, Islamochristiana 15
(1989) s. 67.

- * “Quod in religionem divinam committitur, in omnium fertur injuriam.”
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ligin diginda bagka bir dine mensup olma (heresy) ve dinde ayrilik¢ilig1 (sc-
hism), aym sekilde, Sltimle cezalandirryordu. Ortagagda bu uygulama ken-
dine St. Thomas ile giiclii bir teorik temel bulacaktir. Aym zamanda Domi-
niklerin de ileri gelenlerinden olan St. Thomas sunlar1 yazmaktadir: “Sekii-
ler devletin yetkisini elinde bulunduranlar, biiyiik sug igleyenleri 6ltimie ce-
zalandirabilmektedir. Dinden dénme veya hak dini (Katoliklik) reddetme,
giinahlarm en biiyiigiidii. O hilde dinden dénenler ve onun hak oldugunu
reddedenler, sadece aforoz edilmek suretiyle kiliseden uzaklagtinlmakla kal-
mamall, éldiiriilmek suretiyle diinyadan da kaldirilmahdirlar.

2.2. Topraklarin ya da Halklarin Hiristiyanlagtiriimasi

Hach Seferlerinin temel gayesinin, halklardan ziyade, toprak pargalar-
nin (6rnegin Suriye, Filistin) Hiristiyanlastirilmasi*® , bagka bir ifadeyle, Roma
Katolik diinyasinin hakimiyeti altina alinmasi oldugu ¢okea vurgulanmakta- -
dir,’¢ Bu da, buralarda yagayan miisliiman hallun katledilmesi gerektigi gibi
bir sonucu dogurmugtur. Bu anlayigm iki 6rnegi, 1098'in Haziran’mda mey-
dana gelen Antakya katliami ve 1099'un Temmuzu'nda cereyan eden Kudiis
katliamidiz.!? Aslinda Hagli Seferleri’nin baglaticisi konumundaki Papa II.
Urbanus, topraklar kadar halklarin da Hiristiyanlagtirilmasm hedef olarak
gostermigti. Boyle bir niyeti oldugunu, papalii devraldig: ilk yilda (1088)
ilan etmisti. Miisliimanlardan geri ahman Toledo (1085) halkindan miisli-
man olanlar1 Hiristiyanlagtirma gabasina girisilmesini Bernard of Sahagun’-
" dan istemisti.® Aslinda II. Urbanus'u, Hagli Seferleri’ne ¢agrida bulundugu
Clermont’da (1095) halklarin ihtidasindan bahsetmedigi i¢in elestirenler de
vardir;!® fakat ima ile de olsa, Papa'nin hitabinda, Tiirklerin Hiristiyanlagti-
rilmasindaki basansizhiktan bahsedilmektedir.2® Clermont’taki hitapta hazir
bulundugunu iddia-eden ve duyduklarim 1110°da kaleme alan Baudri of Dol

14 The Summa Theologica of St. Thomas Aquinas, Second and Revised Edition 1920, iman
Kitab. Kétiiliige miisamaha gdstermenin en bilyilk giinah ve felaket sebebi oldugu Huristi-
yanlik’ta hep iglenegelmis ve monolitik bir topluluk yaratmanin siyasal bir aract hiline
doniistiiriilmiigtiir. 1348'de biitiin Avrupa’yl veba salgimi kaplaynca, buna sebep olarak,
Hiristiyan topluluk iginde hayatlarina miisaade ettikleri Miisliimanlar, Yahudiler ve ciizamh
kigilexi gérmiiglerdi; zira bunlar, kétilliifiin ve gerrin ta kendileriydiler ve kétilligiin yasa-
masina miisaade ettikleri igin de Tanr onlan veba ile cezalandinyordu.

15 Toprak parcasiun Huristiyanlagtinlmasiyla, halklann Hiristiyanlagtinlmas: arasmdaki di-
kotomi igin bkz. Van der Vat, Die Anfiinge der Franziskanermissionen, Werl 1934, s. 181.

- 16 Allan Cutler, “The First Crusade and the Idea of Gonversion”, Muslim World, LVIII (January
1968), no: 1.

17 G. F. Maclear, History of Christian Missions during the Middle Ages, Cambndge-London 1863,
5. 181.

18 R. 1. Burns, “Journey from Islam: incipent Cultural Transition in the Conquered Kingdom of
Valencia (1240-80)", Speculum XXV (1960}, s. 38, n. 5.

19 P. A. Throop, Criticism of the Crusade, Amsterdam 1940, s. 123, n: 36. Burada D, C. Munro'-
dan nakilde bulunmaktadir: De, C. Munre, “The Speech of Urban II at Clermont, 1095,”
American Historical Review, XI (1905), s. 231-42,

20 Papa’'nin hitabimi 1101'de kaleme alan Pulcher of Chartres ve 1109'da yazima get;u'en Gui-
bert of Nogent bunun altini gizmektedirler.
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ise, Papa’'mn, Tiirklerin Hiristiyanlagtirimasinin miimkiin olmadigim, zira
bir zihin kérligiiniin onlar: hakimiyetine aldigim, ifade ettigine deginmek-
tedir.2* Yine Clermont’daki hitabi 1122’de yazan bagka bir kronik/tarihgi
Robert the Monk ise, Papa'nn, Tiirklerin, Tanrn'ya yabancilagmis bir millet
oldugundan bahsettigini aktarmaktadir. Bagka tarihgiler, sézii edilen ‘yaban-
cillasma’ kelimesi yerine ‘Hiristiyanlagmamig’ ve ‘pagan’ kelimelerini yerles-
tirmektedir.

Hitapta bunlarmn yer almasi, Haghi Seferleri'nin temel hedefinin Miislii-
manlann Hiristiyanlagtirilmasi oldugu anlamina gelmez; fakat, Papa’min zih-
ninde, en azindan bu seferlerin sonunda, Miisliimanldrin Hiristiyanlia geg-
meleri, Greklerin de Latin Hiristiyanligrm kabul etmeleri gibi bir {imit, he-
def olmaktan ¢ikacakti. Dogu ‘sorunu’nun héld en siddetli haliyle varlifim
devam ettirmesini, Tiirklerin silah ya da ikna yoluyla Hiristiyanlagtirilama-
masina verenlerin sayist hi¢ de az degildi.??

Hach Seferleri’ndeki misyonerligin roliinii, Papa’nin sefer ¢agrisindan
sonra Dogru Fransa’dan kalkip Almanya’nm giineydogusu, Bohemya ve Ma-
caristan rotasim takip eden ilk Haghlarn, yollar: fizerindeki tiim Yahudilere
ya vaftiz olma ya da katledilme segeneklerini sunmalarinda gézlemlemek de
miimkiindiir2®* Peter the Hermit'in talebelerinin bagim ¢ekti§i bir misyoner
grubu tarafindan ynlendirilen bu insanlar, Isa’'mn ¢armiha gerilmesindeki
biitiin sucu Yahudilere yitkledikleri igin Yahudilere ve Isa'nin bog kabrinin
bulundugu Kudiis'ii ellerinde bulundurdukian igin de Miislimanlara, aynt
intikam duygusuyla yaklagiyorlardi. Ayni imaj, biitiin Ortagag Hiristiyanlari-
nin kafasindaki temel imajdi.

Hagli Seferleri sirasinda misyonerlige ilgiyi artiran bir bagka anahtar fak-
tor, Hacl Seferlerine katilan Iralyanlarin komutam Rainald’in Miisliimanli-
#a gecmesiydi. Rainald, Alman ve Fransizlardan ayrilip iznik yalinlarindaki
Xerigordon kalesine dogru yiiriiyiise gectiginde, Tiirkler tarafndan muhasa-
ra edilmis ve Miisliimanlig1 kabul etmeleri kaydiyla hicbir hiristiyana doku-
nulmayacag sézii verilince, biiyilk bir grupla birlikte Miislimanlhigim ilan
etmisti.?* Rainald'in bu ihtidasi, Hiristiyanlari, 6zellikle de Peter the Her-
mit’i fazlasiyla etkilemig?® ve buna dayal olarak, Hiristiyanlarin da Miislii-
manlar1 Hiristiyanliga sokmalari icin ellerinden geleni yapmalarini emret-
mistir. Peter, Hiristiyanlar arasinda ancak béylece psikolojik bir rahatlama
saglayabilecegine inanmist1.

Miisliimanlar Hiristiyanlastirma yéniindeki benzer bir kivileim, Peter the
Venerable (1094-1156) tarafindan ateglenecektir (1140). Onun bu te§ebbu-

siinde, Murabitlann idaresi altindaki Hiristiyanlarm, Kuzey Afrika’da ve Is-

21 Allan Cutlex, agm., 5. 59.

22 A. Cutler, agm.

23 K. M. Setton, ed., History of the Crusades, Philadelphia 1958, I. 260, 262-265.

24 Runciman, age, 1. 128-30.

25 Baz tarihgiler ilging bir sekilde Peter the Hermit'in de aym sekilde, daha 6nce islam’ kabul
etmeye zorlandifim, kendisinin de Miisliimanlarn putlanna (1) tapmak suretiyle canmt
kurtardigim nakletmektedirler. Bkz. N. Daniel, Islam and the West, s, 310-311, 389.
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panya’da Islam’a ge¢melerinin etkisi biiyiiktiin?® Aym: sekilde, Sicilyah IL.
Roger’mn, Miisliimanlarin H1r1st1yan1a§t1rﬂmasma Ozel dnem vermesinin se-
bebi olarak, kendi emrindeki baz1 subaylarm gizlice miisliiman olmalar1 gés-
terilmektedin.?”

Istanbul’dan Kudus e dogru yol alan Hagl ordusunun tarihini kaleme’
alan anonim Gesta Francorum’da, “Sayet Hiristiyan olsalardi, Tiirkler, diin-
yanin en iyi ki olurlardl.” temennisinde bulunulmaktadiz?®¢ Dorylacum
mubharebesi (Temmuz 1097) sirasinda Tirklerle karsilasip daha dnce Pa-
pa'nimn cizdigi putperest ve her tiirlii sefahati kendinde tagiyan insan tipo-
lojisinin aksini gfzlemleyen kronikler (o dénemin vaka tarihgiligini yapan
eserler), Tiirklerin Hiristivanlagtinlmasimin hem Hiristiyanhk icin bir ka-
zang olacagini, hem de Dogu ‘sorunu’nu ¢dzecegini vurgulamaya bagla-
muglardi. Ozellikle Miisliimanlarin yasadi§1 Giiney Italya ve Sicilya’dan Hach
Seferleri'ne katilan Italyanlar, Miisliiman Tiirklerin Hiristiyanlastiriimasi-
nin, biitlin Ortadogu’nun tekrar Hiristiyanlagtirilmasi konusunda saglaya-
cag1 kolayliga siirekli vurguluyorlardi.

Hach Seferleri'ne katilan bircolk kigi, Tiirkleri, Greklere tercih etmekteydl
Odo of Deuil, II. Hacli Seferi'nin bagarsizhfindan Bizansh sorumlu tutarak
belalar okurken; Tiirllere gtyle atfta bulunmaktadir: “Adalia yalkinmindaki sa-
vagin arkasmdan Tiirkler muharebe meydanina geri déndiiles, yarahlara yar-
dimda bulundular, oysa Grekler, kendilerinden daha giiclii olan Franklar: ken-
dilerine hizmete zorlamaktan bagka bir sey yapmamuglardir.”2¢ .

1. Hach Seferi sirasinda yine Antakya'da gerceklesen énemli bir olay, Peter
the Hermit'in Kiirboga'y: Hiristivanliga davetidiv*® Hacllarn Antakya’yl mu-
hasaras: sirasinda Kiirboga'ya verilen tiltimatomu gétiirmekle gorevlendirilen
grup i¢inde yer alan Peter the Hermit, sartlar arasinda bulunmadig: hélde
kendi inisiyatifiyle, miisliiman komutana, eger Hiristiyanhg kabul ederse, ken-

- disine hi¢ dokunulmayacagi ve dogrudan hem Tiirklerin, hem de Hachlarm
ortak diigmani olan ve o anda da kutsal Kudiis kentini ellerinde bulunduran
Fatimilerin iizerine yiiriiyecekleri yolunda bir teldifte bulundu. Peter, boylece
Kiirboga'ya, Hiristiyan olmast kaydiyla, Avrupa’da ¢ dénemde yaygin olan fe-
odal bir ittifak ¢cagrsi yapms oluyordu. Ama Peter de yapng1 ¢agrinin redde-
dilecegini, en azmdan, iginde Hiristiyanhiga girmenin gart kosulmadig bir iil- -
timatomun kabul edilme ihtimalinin daha yiiksek olacagim biliyordu; onun

26 R. W. Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, Cambridge 1962, s. 38-9,

27 L. 1. Newman, Jewish Influence on Christian Reform Movements, N. York 1925, s. 249,

28 Allan Cutler, agm., 5. 63; Runciman, History, I 187; D. C. Munro, “The Western Attitude
toward islam during the Crusades”, Speculum, VI (1931), s. 334-5. Gesta Francorum'da
gecen ifadenin benzerini Chanson de Roland"da da griiyoruz: “Saracen (Miislitman,/ Tiirk}
Huristiyan olsaydi ne muhtesem sovalye olurdu.” Aynica bkz. W. W. Comfort, “The Literary

" Role of the Saracens in the French Epic”, Publications of the Modern Language Association

of America, LV (1940), s. 633.

29 Malcolm Barber, agm.

30 J. F. Michaud, Histoire des Creisades, Paris 1841(6. baski), 1. 265-7; J. G. Edgal; Crusades
and Crusaders, Boston 1868 5. 89-90.
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bunu, hem misyonerlik ruhunu canh tutmak, hem de askeri diplomasinin bir
geregi olarak yapmug oldugu gdzlenmektedir. Nitekim buna kargilik Kiirboga
da, Miisliiman olmalan durimunda Antakya'ys kendilerine teslim edecegini
deklare etmis ve béylece bu toplantidan hicbir netice alimamarmstir.

Bu noktada énemli olan, Peter’in, Hacl ordusunun askeri bir mensubu
olmadig1 hilde, sadece bir rahip sifatiyla, Miisliimanlan Hiristiyanliga ¢evir-
me fikrine nereden kapildigidir. O, bu tegebbiisiinde Anastasius of Cluny’nin,
Saragosa'mn miisliiman idarecisi Muktedir b. Hlidu, aym sekilde 1074'te
Hiristiyvanhifa déndiirme tegebbiisiinden esinlenmis olabilir. Yine bu tegeb-
biis, aym sekilde, bu dénemde Orta Avrupa Yahudilerini zorla Hiristiyanlas-
tirma politikasindan ve bu konuda Papa I1. Urbanus’un desteklerinden de
kuvvet almig olabilir.3!

Ozellikle Latin Hiristiyanlarinin tarihinde, genelde Miisliimanlarin, 6zel-
de de Tiirklerin Hiristiyanlagtirlmasi konusunda, Fransiskenler ve Domini-
kenler gibi sistemli tarikat ve mezheplerin kurulacagl zamanm ilk énciileri

" olarak bu bireysel tegebbiisleri grmek miimkiindiir; zira V. Haclh Seferi sira-
smda, 1219'da Assisili St. Fransis'in, siddetli muharebenin kesildigi bir anda
Eyyubi Sultam Melik el-KimiFle bir din adamu olarak gériismelerde bulundu-
gunu gorecegiz. Rahipler tarafindan, askeri harekata zemin hazirlama veya
destek bulma adina yapilan bu tegebbiisler sadece Tiirkler ve Miisliimanlarla
sinirh degildi. Bu dénemde Huristiyanlarin Mogol saraymnda da misyonerlik
faaliyetlerinde bulunduklar ve Hach Seferleri’'nde Tiirklere kars: kendi yanla-
nnda yer almalar i¢in Mogol saraymna elgiler gdnderdiklerini biliyoruz.

3. Papaligin Hach Seferini ilam:
8.1. VII. Gregory’nin Hacli Seferi Gagris: (1074)

Tarihgiler, Hagli Seferleri’ni Papa II. Urbanus’la baglatirlar. Pratikte boyle -
olsa da, II. Urbanus’dan énceki Papa VIL. Gregory'nin* de benzer bir hareke-
te 1074’te tegebbiis ettiini; fakat IV. Henry'yle olan miicadelesinin kendisi-
ni engelledigini biliyoruz. Bu seferleri baslatma niyetini dénemin sekiiler
otoritelerine yazdig su mektupta gérmek miimkiin:

Bu mektubu tagiyan kigi Filistin’den yeni dondii ve ziyaretimize Roma'ya
geldi. Bir¢ok insandan duydugunu bize anlatmaktadir. Bu haberlere gore, put-
perest bir irk Hiristiyanlar alt etmig ve dniine cikan her seyi tahrip ederek
Istanbul'un duvarlarina gelip dayanmustr. Ele gecirdigi topraklan zuliimle idare
etmekte ve binlerce Hiristiyani koyun gibi bogazlamaktadir. Eger Allah" sevi-
yor ve Hiristiyan olarak amimak istiyorsak, bu biiyitk (Yunan) Imparatorlugun
ve Huristiyanlarm igine diigtiig'ﬁ duruma iiziilmeliyiz; fakat sadece {iziilmek

31 Allan Cutler, agm., s. 68.

* 1073'te papa secildi. Papah§ sirasinda Miisliimanlar ve Hmsnyanlar defalarca karg1 karg-
ya gelmiglerdir Normanlarin Sicilya'y: isgalleri (1060-1085) onun dénemine denk diiser.
Yine bu dénemde ispanya'da Fransiz ordular: Saragosa'y Milsliimanlardan geri almak icin
birkag kez (1073, 1076, 1078-80) saldirdilarsa da bagaramadilar; fakat Toledo 1085'te
Huistiyanlarin eline gecti.
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yetmez. Kurtaricimuzin (fsa) bize sundugu model, onlan kurtarmak icin kendi
hayatlarinmz1 ortaya koyma seklinde tecelli etmistir: “... O bizim uZrumuza
camm verdi; bizim de kardegler ugruna canlarmmzi vermemiz gerekir™? Bu
yuzden, Hiristiyan Grek kardeglerimizin yardimma kogtugumuzda, Allah’in
merhameti ve kudretiyle yanimizda olacagim bilin...*

3.2. Papa II. Urbanus’un Hach Seferi Gagris1 (1095)

VII. Gregorynin Hachi Seferi ¢cagrisi, dSneminin sartlari icinde karsilifm
‘bulmads; fakat bu gagr1 daha organize bir gekilde 1095'te yeniden tekrarla-
nacak ve bu kez sadece kuru bir ¢agr olmaktan ¢ikip uygulamaya konula-
cakt1. Fransa’min Clermont'unda toplanan konsilde yaptig1 vaazda kullandi-
g1 dil, gosterdigi hedef ve vadettikleriyle Papa II. Urbanus dyle etkili olmus-
tu ki, kadinlar ve gocuklar dahi miistakil Haclh Seferieri diizenlemisler;34
fakat bu sefere katilanlar, dinyada yasanan felaketler listesine girerek, daha
vaat edilen topraklara ulagamadan, bir kismi karada, bilyiik bir kismi da
denizde kaybolup gitmiglerdir. Peki, Papa'nin ¢agrisim bu kadar etkili kilan
ne idi?

I1. Urbanus'un yaptifi konugmanin metni, konugmanin yapildi: tarihten
sonra kaleme alinmigtir. Hitab: dinleyip yazma g6revini aldigini s6yleyenler -
bile, bunu ancak 1101’den itibaren kayda gecirebilmiglerdir. Bu konusmay
aktaranlarm baginda Fulcher of Chartres®® (Historia Iherosolymitana), Ro-
bert the Monk (Historia Therosolymitana, 1101), Baldric of Bourgueil (Histo-
ria Jerosolimitana, 1107), Guibert of Nogent (Gesta Dei Per Francos, 1108)
gelmektedir. Ancak bu sonraki kaynaldar temelde Fulcher’a dayanmakradir-
lar. Robert ve Baldric, konsilde hazir bulunduklarini séylemektedirler. Fule- -
her ve Guiberi’den béyle bir nakil olmamakia birlikte, orada olma ihtimalle-
ri gok yiiksek; zira, bunlar kiliselerde gérevli rahipler, papazlar veya tagra
pastorleri durumundaydilar ve zorunlu olarak o konsilde toplanmig olmali-
dirlar. Bu kaynaklara dayali olarak, Papa II. Urbanus’un, Clermont Konsili'n-
de yaptif1 konugmanin ilgili kisumlarim tahlile gegebiliriz.

Clermont Konsili'nde II. Urbanus’un tam olarak ne dedigini tespit etmek
mitmkiin goériinmemektedir; fakat Papa’nin konugmasimi yeniden kurmanin
yolu, kullandig: fikirler ve imajlardan hareket etmektir. II. Urbanus, muhafa-
zakar bir topluma-yeni bir fikir 6nermekteydi. Ayn1 zamanda insanlardan
gok pahali, zaman alic1 ve tehlikeli bir igin goniilliileri olmalarimi istiyordu.

32 Yuhanna 1, 3: 16 :

33 Migne, Patrologia Latina, 148: 329, terc, Oliver J. Thatcher ve Edgar Holmes McNeal, eds.,
A Source Book for Medieval History, Scribners, New York 1903), 5. 512-13

34 Bkz. George Zabriskie Gray, The Children’s Crusade (1870); Dana C. Munro, “The Children’s
Crusade.” American Historical Review 19 (1914); Peter Raedts, “The Children’s Crusade of
1212.” Journal of Medieval History 3 (1977), 5. 279-323; Bradley Steffens, The Children’s
Crusade (World Disasters), Lucent Books, 1991.

35 Fulcher of Chartres, The First Crusade; The Chronicle of Fulcher of Chartres and other source
materials, edited, with an introd., by Edward Peters, University of Pennsylvania Press, Phi-
ladelphia 1971 (2nd rev edition June 1998) University of Pennsylvania Press.
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O hélde séyledigi seyi dogrudan ve ¢ok canli ve heyecan uyandirici bir sekil-
de sdylemis olmaliydi.

Dinleyicileri kazanmamn yolu, dinleyicilerin gézlerinde canlandirabile-
cekleri imajlar yaratmak ve duygularinin derinliklerine hitap etmektir. Oyle
gbriintiyor ki, II. Urbanus, konugmasinda bu iki teknigi de bagarih bir gekilde
kullandi. Once Dogu Akdeniz’de Bizans Imparatorluu'nun igine diigtiigii
krizden ‘baslad1. imparatoriuk gittikce toprak kaybediyor, kiliseler yikiliyor
ve putperestler tarafindan kirletiliyordu; Hiristiyanlary, tecaviize ugramak,
organlar kesilmek suretiyle sakat birakilmak gibi inamlmaz iskencelere maruz
kaltyordu. Hiristiyanlarin, ok talimlerinde kullanilmak {izere kaziklara bag-
landiklar1, Rahip Robert tarafindan aktarilmaktaydi. Bu zuliimlerde, bast,
Orta Asya’dan gelip 1070’ten bu tarafa iktidarlanm Anadolu, Suriye ve Filis-
tin’e kadar genigleten Tirkler ¢ekiyordu. Bu zuliimlere en fazla maruz ka-

-lanlar ise, Kudiis Hiristiyanlar: idi.

IL. Urbanus, Kutsal Topraklar diye amlan Kudiis ve civarinda daha &nce
hi¢ bulunmarmustt; insanlara biitiin bu anlattiklari, realiteyi degil, retorigi
yansitiyordu. Hiristiyanlarin gektikleriyle ilgili anlatoiklari, Hiristiyanhgin
cehennem tasvirinden bagka bir sey degildi. Haghlann kendilerine sunulan
bu imajin boyle olmadigim gérmek i¢in Anadolu’'ya ve Kudiis’e kadar gitme-
leri gerekecekti. Bagka ilging bir nokta da, Papa bu konugmay yaptifinda
Tiirklerin elinde bulunan Kudis'lin, 1098'de Misirhilarin eline gececek olma-
siydi. Dolayisiyla, Kudiis'te Tiirklerle karsilagmak iizere giden Haglilar, farkl
insanlarla kargilagacaklardi.

Papa’min konugmasinin etkili olmasindaki bir baska temel etken, Ortado-
gu'nun hem siyasal yapisi, hem de halklan konusunda Latinlerin bilgi sahibi
olmayiglariydi. Papa, insanlarin bu cehaletini sonuna kadar kullanmugar. Papa,
sanki Kudiis Misliimanlarin eline yeni ge¢mis ve halka kars: bir katliama
girisilmig havasini yaratmaya gahstyordu; oysa Miislimanlarin Kudiisi Bi-
zanstan almalarimin (638) iizerinden tam 457 yil ge¢mistir ve bu bolgedeki
Miislitmanlar, Yahudiler ve Ortodoks Hiristiyanlar arasinda hicbir sorun ya-
sanmamaktadir; ta ki, Latin Haglilan gelip buralara miidahale edene kadar;
fakat konugmasinda Papa'nin Kudiis'e 6zel bir énem atfettiginde hig siiphe
yoktur.*

* Haghlar aym Kudiis'iin Miislimanlar ve Yahudiler igin de aym derecede kutsal kabul edildi-
ini hichir zaman dikkate almadilar, Kudiis Ortagag Avrupasimin din ve kiiltiirli icin ézel bir
dnem tagiyordu; zira, buras: Isa'nm 61diigii ve bog kabrinin bulundugu kutsal bir mekandi.
XI. yiizyll, insanlann tévbe konusunda birqok teolojik tartigmaya girdigi bir ddnemdi. (Bkz.
Penance and the Anointing of the Sick, trans. and rev, T, Courtney, Freiburg/London 1964).
Cennet birgok insamun ¢afrildif; fakat bu is igin yine qok az insamin segildigi bir yerdi.
Kilise, cennete ulagmamn bir yolu olarak insanlarin Kudiis'e haccim ngériyordu. Bu da
Latin Hiristiyanlarinin Kudiis'le hem dini, hem de siyasi baglanim giiglendiriyordu. Kudiis,
aym zamanda Miisliimanlar icin de kutsal bir gehirdi. Hz, Muhammed'in Miraga qiktig1
yerin anisina Emevi halifesi, 687 tarihinde Kubbetu's-Sahira'y1 ingé etmistir. Altm kubbesi ve
yakmmdaki el-Aksa Camii 780°de yapilmighr. Bu mabedin bat1 duvan Yahudilerin kutsal
aglama duvaridir. Bu kent Yahudiler igin de kutsalds, Buras Siileyman'in Mabed'l inga ettigi
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Simdi 1094’te Bizans Imparatoru 1. Alexios Kommenos'un yardim ¢cagrisi
{izerine, Imparator'a yardim icin Papa II. Urbanus'un Clermontda yaptig
konugmanin temel kisimlarim yukaridaki kroniklere® dayali olarak irdele-
yelim:

{...) Tanm sizleri coban olarak adlandwrmaktadir, siz ugak gibi davranma-
ym; aksine gercek ¢oban gibi, asamz her zaman elinizde olsun... Size teslim
edilen siiriden bir kurt bir koyunu kaparsa, Tanrt'nin size vaat ettiklerini
~ kaybeder, 6liim yurdu ¢ehennemin en aci azabin: tadarsimiz; zira Kitab-1
Mukaddes’e gére, sizler yeryiiziiniin tuzusunuz (Matta 5:13)... Sizlerin, Tan-
r'mn kendileriyle konugma istemesi durumunda onlan ¢iiriimiis ve kokus-
mus bulmamas i¢in, giinahlara dalan bu aptal halka hikmet tuzuyla diizelt-
meniz bir zorunluluktur, Eger Tanri, bu kokmus insanlarda, kurtlar, yani gii-
nahlar goriirse... {istiiniize diiseni yapmadiginiz icin onlarla birlikte sizleri
de lanetleyecek ve huzurundan kovacakur... Kitab-1 Mukaddes, “Eger bir kér
korii yederse, ikisi de gukura diiger.” (Matta 15: 14) demektedir. O hélde
once siz kendinizi diizeltin ki, sizlere tibi olanlar da diizeltebilesiniz...

Ey Tanr’mn ogullari! Aramizda barigin devarmm ve Kilise’nin haklarim
koruma konusunda s6z vermis olmaniza ragmen, yapmamz gereken 6nemii
bir i§ daha sizleri beklemektedir. Sizlerden sadakat ve diiriistliigiiniizii hem
sizi, hem de Tanrr'y1 ilgilendiren bir konuda daha gostermeniz istenmekte-
dir; zira Dogu’da yagayan kardegleriniz sizin acil yardiminiza muhtag duru-
" ma diigmiislerdir Cogunuzun haberdar oldugu gibi, Tiirkler ve Araplar bu
kardeslerinize saldirmzs; Grek Imparatorlugu’nun topraklanm isgal etmis ve
Akdeniz’e ve St. George’un Kolu diye adlandirdifimiz Hellesponta (Canak-
kale Bogaz1) kadar ilerlemiglerdir. Hiristiyvan kardeglerinizin topraklarini ig-
gal etmis ve yaptiklari yedi savasta da onlari maglup etmiglerdir. Bircogunu
oldiiriip bir o kadarim da esir almg, kiliselerini de yerle bir etmiglerdir. Onla-
rin bu gekilde ilerlemelerine seyirci kalirsaniz, daha fazla miimin insan bun-
larin saldirisina maruz kalacakur. Bu sebeple ben, daha dogrusu Tanr, sizle-
ri Isa Mesih’in miijdecileri olarak bunu her yere tagtmanizi ve hangi seviye-
den olursa olsun, zengin fakir, siradan asker veya sévalye, herkes, bu agagilik
ki, hiristiyan topraklarndan ¢ikartmamzi istemektedir.. Bu yolda élenle-
rin, ister karada, ister denizde, isterse putperestlere kars: savasirken muha-
rebe meydamnda dlsiin, hepsinin giinahlar bagiglanacaktir??

3.3. Papaligin Miisliimanlar ve Tiirllerle ilgili Gizdigi Imaj
M. Watt, diinya tarihinde iftiraya en fazla maruz kalan kiginin Muham-
med oldugunu, bunun da Hiristivanhigin en biiyiik diigmam olarak kargisina

ver idi. Bu Mabed, Babil Krali Nebukadnetzar tarafindan yikilmmg, 637 yilinda Kudiis'e gir-
diginde Hz. Omper enkazi {izerine ahgaptan bir mescit yapilmas! talimatim vermis, Abdul-
melik de bu alana Kubbe'yi ingd ettirmigti,
36 Bu kroniklerle ilgili olarak bkz. Elizabeth Hallam, ed. Chronicles of the Crusades: Eye-witness
Accounts of the Wars between Christianity and Islam, Weidenfeld and Nicolson, London 1989).
37 Bongars, Gesta Dei per Francos, 1, s. 382 vd., trans in Qliver J. Thatcher, and Edgar Holmes
McNeal, eds., A Source Book for Medieval History, Scribners, New York 1905, s. 513-17.
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Islam koymasindan kaynaklandigim séylemektedir2® Islamin Hiristiyan-
hik’la gelistirdigi miicadelenin sadece teolojik degil, ayn1 zamanda iktidara
iligkin bir miicadele olmasi, b&yle bir yaklagimun temelini olugturmustur.
Miisliimanlarn kutsal Kudiis'ten ¢ikarilmas: noktasina odaklanan Hagh Se-
ferlerinden ¢ok Gnceleri bile Ortagag Avrupasi, doguda Bizans, batida da
ispanya ve Sicilya kanaliyla karsilagtiklar1 Miislimanlarla ilgili olarak, ‘bii-
yiik diigiman’ kavraminm i¢ini doldurmaya baglamusti. Bu ¢er¢evede Muham-
med adi, karanhklar prensi Mahound’a doniistiiriilmiigtii bile,

Olugturulan bu gergeve i¢inde, Ortacag Avrupasynda Saracenlerin (Miis-
limaniar) putperest olduklar ve putlara, Muhammed’e ve Jiipiter'e taptik-
lar1 yaygmn olarak kabul edilmekteydi3® Ozellikle Kubbetu’s-Sahra, Temp-
lum Domini gibi biiyiik camilerde Muhammed’e ibadet edildigi, hilafetin
merkezi durumundaki Bagdat’ta Muhammed’in tanri olarak kabul edildigi,
Halife’nin ise onun vekili konumundaki Papa olarak gérev yapti§1 propagan-
das1 yapilmaktaydi. Bagka bir ifadeyle, Hiristivanlara politeist muamelesi
yapanlarin ashinda kendileri politeist idiler.4°

Miisliimanlar hakkinda béyle bir yargimin olusmasina kaynaklik eden tek
merkez Latin Katolik Kilisesi idi; zira ilk olarak, Latinlerin Miisliimanlarla
iligkileri, Ortodoks Hiristiyanlara kiyaslandifinda daha ge¢ dénemlere rast-
lamaktadir; ikinei olarak, Miisliimanlann nasi bir diinya goriigiiniin mensu-
bu olduklarn konusunda en temel bilgi kaynag: olan Kur’an daha Latince'ye
cevrilmis degildir. {lk ceviri XIL. yiizyilda yapilacaktir;4? fakat o ana kadar,

38 W. Montgomery Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, Oxford University Press, Ox-
ford 1961, s. 229.

39 Norman Daniel, slem and the West: The Making of an Image, Edinburgh 1962, s. 309.

40 Ortagag'da Hiristiyanlarin Miisliimanlarla ilgili imajlan konusunda daha detayh bilgi icin
bkz. Richard W. Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, Harvard University
Press, Cambridge MA 1978; John Victor Tolan, ed. Medieval Christian Perceptions of Islam: A
Book of Essays, Garland Reference Library of the Humanities, Garland Publishing, New York
1996; John Victor Tolan, “Muslims as Pagan Idolators in Chronicles of the First Crusade”, in
Western Attitudes towards Islam, edited by Michael Frassetto et David Blanks, St. Martin's
Press, New York 1998; John Victor Tolan, “Rhetoric, Polemics, and the Art of Hestile Biog-
raphy: Portraying Muammad in Thirteenth-Century Christian Spain®, in Pensamiento hispa-
no medieval: homenaje a Horacio Santiago Otero, edited by José Maria Soto Rabanos, Conse-
jo Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid 1998; John Victor Tolan, “Peter the Vene-
rable on the ‘Diabolical Heresy of the Saracens”, in The Devil, Heresy, and Witcheraft in the
Middle Ages: Essays in Honor of Jeffrey B. Russell, edited by Alberto Ferreiro, Leiden/Brill
1998, 345-67.

41 Hach Seferleri sirasinda yapilan oryantalist galigmalar igin su galiymamiza bkz. “Oriental
Studies and Conception of Islam in Crusade Pericd”, AUIF Dergisi, cilt 42. Latince'ye itk
Kur'an gevirisini Peter the Venerable’in olugturdugu ¢eviri komisyonunda bulunan Robert of
Ketton yapmgtir. Daha detayl bilgi icin bkz. James Kritzeck, “Peter the Venerable and the
Toledan Collection”, PV, 176-201; Robert of Ketton’s Translation of the Qur'an”, The Islamic
Quarterly, 11 (Arahk 1955), say1: 4, s. 309-12; “Peter the Venerable and Islam”, American
Benedtctme Review, VII (Yaz 1956), sayl 2, s 144-49 Peter the Venerable 1142’de ispanya -
turdu. “Muhammed adiyla herkesm bahsettigi; ama kimsenin saglikh bilgi sahibi olmadigi
Saracen” dedifi Hz. Muhammed hakkinda hicbir bilginin atlanmamasim ézellikle istedi.
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tizerlerine Hach ordular siiriilen Miislimanlar hakkinda, Papalik, alabildi-
gine olumsuz bir imaj yaratiyor, Hacli askerlerinin putperestlerle carpisarak
Tanrrmn adim temize gikaracaklarini dikte ediyor ve bunun i¢in de bir za-
manlarin soyguncular feodal baronlara Isa Mesih’in askerleri olma ¢agrisin-
da bulunuyordu. Kaynagimi Papaligm yaptig1 bu imaj ¢calismasi, etkisini yiiz-
yillarca siirdiirecek, giintimiizde dahi ders kitaplarinda agirlikli olarak yeri-
ni muhafaza edecektir. ,

ik defa William of Malmesbury, Miisliimanlari putperest olarak nitele-
yen bu tiir popiiler &n kabulleri yikmis ve islam’ Yahudi ve Hiristiyan gelene-
gl igine yerlestirmistir. 1136’da yazdi§1 Commentary on Lementations'da, Slav
halklarinin, kafalarin, Tiirkler ve Araplarin putperest olduklar: hurafesiyle
doldurduklarin:; oysa bu insanlarm yaraticl olan tek Allah’t kabul ettiklerini,
Muhammed’i de tanr degil, bir peygamber olarak benimsediklerini, yaza-
caktr, Islamla ilgili bu kabullerine ragmen William, Miisliimanlarin kutsal
beldeleri kirlettiklerini ileri sirerek, onlan kinamaktan da geri kalmamugtur,
St. Augustine ve daha bagka biiyiik Kilise babalarinin yurdu clan Kuzey Afri-
ka'y: ve en az iki havarinin hayatlarini feda ederek kutsallagtirdiklar Asya’y1
isgal etmeleri, Ispanya ve Balearikleri yiizyillarca kontrollerinde tutarak Av-

Toledo Koleksiyonu olarak bilinen bu seri icinde agagidaki bes eser Arapga’dan Latince’ye
cevrilmigtir: 1. Fabulae Saracenorum. Gevirmeni Robert of Ketton'duc Yaratmaya, gegmis
peygamberlere ve Hz. Muhammed'in siretine dair hadislerle ilgili bir derlemedir. 2. Liber
Generationis Mahumet. Gevirmeni Herman of Dalmatia’dr. Kitap $&id b. Omer'in Kitabu
neseb-i Resuli’llah adl eserinin gevirisidir. 3. Doctrina Mahumet. Gevirmeni Herman of Dal-
matia’dic Abdulldh b. Sellam’in soru ve cevaplardan olugan bir ilmihal denemesinin Latince
gevirisidir 4. The Qur'an. Kur'an-1 Kerim'in ilk Latince gevirisidir. Gevirisi Robert of Ketton ve
cevirinin dogru yapihp yapilmadigun denetlemek icin Peter tarafindan Robert'in. yamna
verilen Muhammed adh bir miisliiman. 5, Epistola Saraceni et Rescriptum Christiani/Apoelo-
gta for Christianity. Cevirmenleri Peter of Toledo ve Peter of Poitiers'dir. Abdullah b. Ismatil
el-Hagimi ve Abdulmesih b, ishak el-Kindf arasindaki polemigin cevirisidir ve Latince’de
tiiriiniin illidir. (N. A. Newman, bu polemigi ingilizee’ye cevirerek yayimlamugtir: The Early
Christian-Muslim Dialogue, A Collection of Documents from the First Three Islamic Centuries
(632-900 A.D.) Translations with Commentary, Interdiciplinary Biblical Research Institute,
Pensylvania 1993, s, 355-547. Bu kitaplann cevirmenleriyle ilgili detayh bilgi icin bkz.
Islamochristiana, 5 (1979), 5. 312-13. Bu ¢ergevede Robert of Ketton 1143’de Latince Kuran
Gevirisini tamamlayip Peter'e sunmug oldu. Komisyonun bu ¢ahgmalanindan hareketle, Pe-
ter the Venerable, Hiristiyanlara, islam inancint tamitmak ve hatalarini ortaya koymak mak-
sadiyla el kitab1 mahiyetinde bir cahsyma yapmigtir; Sumimna totius Haeresis Saracenorum
(Compendium of all the Heresies of the Suracens). Bu eserin ve diZerlerinin analizi icin bkz.
James Kritzeck, Peter the Venerable and Islam, Princeton 1964. Buna ilaveten Islam’in reddi-
ne dair de bir bagka eser telif etmigtir: Liber contra sectam sive haeresim Saracenorum, Peter’
in argumantasyon tarz: i¢in bkz. Jean Mary Gaudeul, Encounters and Claches, I. 118. Bu
Toledo Koleksiyonu, Avrupali oryantalistlerin ¢caliymalannda kullandiklari temel kaynak
olmugtur. 1212 yilinda Mark of Toledo, Kur'an’m bir bagka gevirisini yapmugtir; ama bu
birinci kadar bilinmemekteydi. Meghur Nicolo da Cusa yahut Nicholas of Cues 1460°da
Cribratio Alcherani’sini yazarken Peter'in Ketton'a yaptirdigi bu geviriye dayanacaktir. One-
minden dolay, bu koleksiyon 1543 yilinda Luther ve Melanchthon tarafindan Basel'de (is-
vigre), Islam’la ilgili bagka Smemli eserlerle birlikte yeniden basilmstir. Detayh bilgi icin
bkz. K. M. Setton, “Ipe Papacy and the Levant (1204-1571)", American Philosophical Soci-
ety, 1 (1976}, s. 512.
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rupa’y1 bile tehdit alunda tutmalari sebebiyle onlara ateg plisktirmektedir.+?

William of Malmesbury, Latin Bat1 Hiristiyanlar'nimm Miisliimanlara ilig-
kin tutumunun tipik bir érnegini olugturur. Hak bir dine ve kutsal bir kitaba
sahip olduklarim kabul etmeleri, Misliimanlarn diigman olarak gérmelerini
engellememektedir. Bu da, tamamen siyasal tutumun getirdigi bir olgu ola-
rak yiizyillardir kendini muhafaza etmektedir.

4. Hacli Seferleri’nin Sonuclar
4.1, islam Diinyas: Acisindan
4.1.1. Entelektiiel Gerileme

Hagli Seferleri’nin en yikici etkisi Islam’in hayat goriigii iizerinde oldu.
Mutlak vahye dayanan her din, kendi disindaki gergekliklere karsi miisama-
hakar olmak durumundadir. Bunun aksi bir davrams, o dinin i¢ine kapanmast-
na, beili bir siire sonra da gelisme trendini kaybetmesine yol aar. Islam, bag-
langicta miisamahakAr bir din gériintiisii sergilemistir. Yahudi ve Hiristiyanlar
Ehl-i Kitap olarak kabul edildigi icin, Hz. Peygamber déneminde bu gruplar
takibata ugramamustir. Ik Halifeler déneminde Hiristiyanlar Arap toplumun-
da onurlu bir konuma sahiptiler. Hilafetin Hiristiyan Bizans'la iligkileri daha
kotii degildi. Alimler ve teknik diizeyde insanlar bu iki devlet arasinda gegitli
amaclara yonelik seyahatlerde bulunurlardi. Franklar tarafindan baglatilan
Hacli Seferleri, hem toplumlar, hem de devletler arasinda var olan iyi iligkileri
bozdu. Haclilar tarafindan ortaya konulan kat hoggoriisiiztiik, Miisliimanlar
tarafinda da yansimasmi buldu.*? Memluklar bu hoggdriistizliigiin tatbikinde
en ileri gidenlerdendi ve hiristiyan tebaaya pek yiiz vermiyorlard:. Bu durum
miisliiman kiiltiiriiniin ice kapanmas gibi bir sonug dogurmustur.

4.1.2. Siyasal Istikrarsizhik .

Hacli Seferleri’nin islam’a verdigi zararin bundan daha biiyiik bir boyutu
‘vardi, islam devleti, bir anlamda, politik giicii elinde bulunduran halifeye
bagh bir teokrasi niteligi tagtyordu. Hagh saldirilari, Abbasi hilafetinin hem
cografi, hem de politik clarak islam’ Haglilara karg1 organize etmesinin im-
kansiz oldugu bir zamanda geldi. Fatmi halifeleri, Miisliimanlar tarafindan
genel kabul gérmedikleri igin, onlarin da boyle bir ittifak olusturacak gticleri

42 Detayh bilgi i¢in bkz. Malcolm Barber, “Confronting the Crusade, How the West saw Medi-
eval Islam,” History Today, 1997. ‘

43 Huristiyanlara karg: bu sertlesmenin tipik bir Srmegini Endiiliislil alim el-Hazreci'de (1225-
1185) gormek milmkiindiiz. Bu Kurtubali alim, yagadigi sehir 1145-1146'da Hiristiyanlarin
eline gecince tutuklanmig ve Toledo’ya nakledilmis ve 1148'de serbest birakilinea Fas'a g0¢
ederek Sliimiine kadar hadis dersleri vermistic Kendisine bir papazin génderdigi dokuz
sayfalik mektuba hapishanede yazdifi 160 sayfalik cevap Makdmi’ es-Sulbdn’da kullandig
dil, daha énceki alimlerin polemiklerinde kullandif1 dilin tersine hakaretlere ve kiifiirlere
kadar uzanmaktadir, (Hazreci ve Makdmi’ es-Sulbdn’t igin bkz. Islamochristiana & (1980) ss.
242-254). Bu tutum Hiristiyanlarm, Miisliimanlann sadece bedenlerinde degil, zihinlerin-
de actiklar yaramn bir neticesi olarak kendini disa vuruyordu. Benzer bir durumu, aym
cografyanin diigiiniirii olan ve Hiristiyanlara reddiye yazan ibn Hazm’da da gérmek miim-
kiindiiz

1

™
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yoktu. Selahaddin gibi bir lideri ¢ikaran Eyyubiler de, genel bir kabul gor-
milyorlardy; zira hilafetin Kureyg'e aidiyeti teorisi, bunlann hilafetin gasib
olduklan yéniinde suclamalara ve dolayisiyla diglanmalarma temel olugtu-
ruyordu. Bu agidan balaldigimda, ironik bir sekilde, Mogollarn Bagdat istila-
st,* diger Islam devletlerinin igini kolaylagtirmms ve Memiukiar artik Bag-
dat’ta megru bir halife olmamasina dayanarak, Misi’da hilafetlerini, megru
temellere dayah olarak ilan edebilmistir. Bu sorunu, daha sonra, Osmanhlar,
temelinden ¢dzecek ve hilafeti kendi {izerlerine alacaklardir. Osmanl sultan-
lanmin giicti, kendilerinin {slam diinyasinda kabul gérmesini saglayacak; fa-
kat hilafetin gasp edicisi olma sifatini, Araplar, Osmanlilar icin de kullana-
caklar ve bu kabulii igtenlikle benimsemeyeceklerdir. '

Hiristiyanlik, bagindan beri Sezar'in hakki ile Tanr’nin hakla arasinda
strekli bir ayinm vurgulamug ve ortagaglarn ‘Tanr'nin Parcalanmaz Sehri’
ideali yikiidig: zaman bile, Kilise, hayatiyetini devam ettirebilmisti; fakat
Islam politik ve dinsel bir biitiin olarak algilanmsti. Bu biitiin, ashnda Hach
Seferleri'nden énce bozulmustu; fakat bu ¢aglardaki olaylar, bu bozulmay:
. bozguna gevirdi.

4.2. Hagh Seferleri’nin Avrupa Acisindan Sonuclar:

Hach Seferleri'yle kazamlan dinamizm Latin Bati Hiristiyanhg1 icin yeni
bir tarihin baglangic sayilacak kadar nemlidir. Medeniyetin iki kaynag: du-
rumundaki Misliiman cografyayla ve Ortodoks Hiristiyanhigm baskenti Is-
tanbul’daki kiiltiirel ve sanatsal ortamla iki yiizyila yakin bir siire yakm te-
mas kurulmasy, sanatta ve diigiincede Rénesans’in, dinde de Reform’un te-
mel dinamiklerinin Bat'ya taginmasi sonucunu getirmistir; ancak hiristiyan
yenilenmesinin veya kendine yeni bir yol bulmasinin katliamlarla baglamas:
ne kadar da ilgingtir; zira Haghlar, kendileri i¢in yeni bir dénemin kapilarim
acacak olan 15 Temmuz 1099 tarihinde Kudiise girdiklerinde, kelimenin tam
anlamyla bir katliam yaprmglardi. Bunu aratmayacak bir katliarm da Antak-
ya'da gerceklestirmiglerdi. Toulouse Kontu Raymond of Aguilers, Harem-i
Serifte atlann dizginlerine ulagacak kadar miisliman ve yahudi cesedi vig-
makla iftithar ediyordu.** ‘

* Islam diinyas: igin Haghlar yaminda Mogol istilas: da en biiyiik yilant sebebiydi. Bu istila
Istam diinyasinda iki dalga halinde yayilmigt; jlki 1220-1232 arasinda Buhara, Semerkant,
Merv ve Nisabur’u; ikincisi ise 1236-1260 arasmda Bagdat, Suriye, Filistin’{ virmus, Mem-
luklar tarafindan ancak Ayn Gulat’ta durdurulabilmistir. Girdikleri her sehri halkiyla birlikte
yok eden Mogollar, 1258'de Bagdat'ta, halki tamamen katletmis ve Abbasi hilafetinin sonu-
nu getirmislerdir. Mogollar 1300 yilinda Miisliiman olmadan énce putperest ve ¢ok az da
(baza misyonerler marifetiyle) Hiristiyan olduklar igin, gittikleri bélgelerdeki Hiristiyanla-
ra zarar vermemiglerdir. Mogollann bu istilalan Hiristiyanlar tarafindan, islam medeniyeti-
nin sonunu getirecek bir hareket olarak desteklenmis; Suriye ve Misirdaki Miisltimanlarn
yok edilmesi igin de Hiristiyanlarla ittifak olusturmalan icin kendilerine elgiler gbnderil-
migtir. Bkz. J. Richard, La Payaute et les Missions d'Orient au Moyen Age (XTII-XIVe siecles),
Ecole Frangaise de Rome, 1977, XXXIV + 325. ’

44 Bke. Bernard Hamilton, Menastic Reform, Catharism and the Crusades (900-1300), Londen
1973, :
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Hagh Seferleri, goriintirde Dogu Hiristiyanhigr'm Miisliimanlardan kur-
tarmak icin baglatilmugty; fakat bu seferler sona erdiginde, Dogu Hiristiyanli-
gr'na ait tiim topraklar Miiskimanlann idaresi altindaydi. Papa II. Urbanus,
Clermont’da Hach Seferleri i¢in ¢agrida bulundugunda, Tiirkler Bogazicini
tehdit ediyorlardi. Papa II. Pius ise, son Hagl Seferi cagrisinda bulundugun-
da, Tiirkler, Tuna boylarim geciyorlarda.

4.2.1. Entelektiiel Gelisme

Hagh Seferleri dénemi Bat medeniyeti agisindan biiyiik &nem tagimakta-
dir. Bu seferler bagladiginda, Bat1 Avrupa, Karanlik Caglar denen barbar is-
tilalan déneminden ¢ikiyordu. Bu seferler bittifinde Rénesans baglarmigti, Hagl
Seferleri sirasinda Bat Hiristiyanh, Miisliimanlarla dogrudan her tirli kiil-
tiirel ve ticari iliski gansini yakalammg, Ortacaglarn getirdigi skolastik diinya
goriiginden kurtulmanin ipuclarin Islam diinyasmndan almisti. Metodolojik
yonden &zellikle Sicilya ve Ispanya’da Hacli Seferleri siirecinde gelisen kiiltii-
rel iligkilerle Yunan felsefesi ve ‘burhan’a (demonstration), bagka bir ifadeyle

_tiimevanma dayanan ve o ana kadar Islam diinyasinda kullanilan temel meto-
doloji Batr'ya aktarilms oldu. Ozellikle Sicilya, Arap, Yunan ve Bat: kiiltiirleri-
nin kargilasma ve tanisma alaniydi. Bu sebeple II. Frederick’in Dogu medeni-
yeting olan ilgisinin, tamamen Sicilya’da yetigmesine verilmesi yanlig degildir.

Bu dénemin bilginleri Arapga’dan yapilan gevirilerle Yunan mirasmda
yatan koklerini kegfetmislerdir. Arap¢a’dan yapilan geviriler, genellikle felse-
fe, tip ve diger bilim dallariyla ilgili idi. Biiyiik sehirlerde Latince’yi ortak dil

olarak kullanan iiniversitelerin kurulmasi, bu déneme denk diiger. Etkilerini .

yiizyillarca hissettirecek olan Biiyiik Albert (1200-1280) ve Thomas Aquinas
(1225-1274) bu periyodun diisiiniirleridir. ibn Rugd gibi miisliiman diigii-
ntirlerin etkisiyle Platoncu diigiince tarzindan ¢ok daha pragmatik ve gele-
cek bilimsel gelismeler i¢in ¢ok daha uygun taban saglayacak olan Aristotel-
yen diigiince tarzi, Batililarca kesfedilmis oldu.

Bat1 diinyas: Ispanya kanaliyla islam diinyasindan sayisiz kazanmﬂarda
bulunmugtur. Bagta 1085'de Toledo kiitiiphanesi olmak {izere biitiin kiitiip-
hanelerin Ispanya’nin tekrar geri alinmas sirasinda ele gecirilmis olmast daha
sonraki dinsel ve kiiltiirel degigimlere biiyiik dlgiide ktken saglamigtir.

Bu dénemde Konstantinapol’deki hayat ve sanat standardi Avrupa’nin
higbir kentinde olmadig1 kadar yiiksekti ve italya’da hiimanizmin ve Réne-
sans'in dogugunu hazirlayan sebeplerden biri de bu sehrin tamamen diisme-
siyle, bagka bir ifadeyle, Dogu Hiristiyanhgr'nin ¢tkmesiyle, sanatgi, yazar
ve gizerlerinin Italya’ya gé¢ etmesidir.

4.,2,2, Siyasal Etkileri

Siyasal alanda Hagl: Sefetleri’nin Bati’daki etkisi cok daha fazla olmugtur.
Papa II. Urbanus’un Clermont hitabinda vurguladig: noktalardan biri, Avru-
pa’da kargasa gikaran ve enerjilerini bu ¢alkantilarda harcayan baronlara ig
bulmakt1. Ve bu baronlarn papalik tarafindan doguda Miisliimanlarn tizeri-
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ne siiriilmesi, Bat'da feodal yapimin bozulup monargik ikfidarin ortaya giki-
sina hizmet etmigtir. Bu hareketler Papahgin da son derece igine yaramigtir. -
Papalik, Hacli Seferleri’ni kendi liderligi altinda uluslar aras: bir huristiyan
hareketi olarak organize etmig ve 1. Hach Seferi'nde’® elde edilen bagari,
Kilise'nin iktidarini gii¢lendirip prestijini artrmmstir.

Miislitman topraklara siiriilen tiim Hachlaz, Papalifin siiriistine aitti. Fe-
tihler, Kilise'nin fetihleriydi. Papalik; Antakya, Kudiis ve Istanbul Patriklikle-
ri teker teker egemenligi altina girince, eskiden beri iddia edegeldigi, kendi-
sinin Hiristiyanhigm tek temsileisi oldugu yolundaki savinin haklilik kazan-
digim gériiyor ve bunun propagandasim yapiyor; Hiristiyan diinyanin her
tarafinda kendi ruhsal {istlinliigin vurgulayan dinsel tSrenler yaptiriyor-
du. Bu gii¢ ve kendine glivenle Etyopya ve Cin gibi uzak tilkelere dahi misyo-
nerler génderilmeye baglandi. Papaligin hilkiimlerinin uygulandigi mahke-
meler, bu hareketten sonra ¢ok daha uluslar arasi bir boyut kazandi.

Roma'mun ruhsal egemenligini genigletmesi bir tarafa, Bati Hiristiyanhgy'-
nin Hach Seferleri'miden elde ettigi sonuglar olumsuzdu. Hach Seferlerimin
baslangicinda medeniyet kiirsiileri Dogu’da, Istanbul ve Kahire’de kuruluy-
du. Seferler sona erdiginde ise, medeniyet, merkezini Italya’ya ve Bati'nin
yeni Gilkelerine kurmustu. Bu ise, uzun vadede Papalifin altini oyacaktir.

Hach Seferleri’yle birlikte Batrdan Islam (Ispanya'nin kaybedilmesi),
Dogw’dan da Hiristiyanlik silinmistir. Yine bu seferlerle Hachihk ruhu Avrupa
zihniyetinin bir pargasi hiline gelmis, Protestan reformlan sirasinda meyda-
na gelen savaglar bile, bu zihniyetin b1r uzantis1 olarak kendini ortaya koy-
musgtur,

1. Hach Seferi sirasinda Avrupa, bir Hiristiyanlik yurdu (Christendom) ola-
rak kendi varligm kegfetmigtir. Bu kesfi, Yunan ve Latin kéklerine kavugmak
suretiyle pekigtirmis ve bu iki kiiltiirii Hiristiyanlhkla sentezlemigtir.

Yine bu seferlerle, Avrupa, siyasi bir birlik olmanin adimlarim atrmig ve

‘bu birligi ayakta tutmanin ve etkili kilmanin yolunu da, isgal etme, koloni-
legtirme ve kiiltiirel degigiklige ugratma seklinde uygularnaya koymugstur.

4.3. Hacli Seferleri’nin Ortodoks Hiristiyanlar Acisindan
Sonuclar

Hach Seferleri'nin Dogu Hiristiyanhig'na verdigi zarar, Islam’a verdigi
zararla kargilagtirildiginda, ¢ok daha biiyiiktiir. Papa II. Urbanus, Dogu Hiris-
tiyanlarinin yardimina kogulmas: ve dindaglarinin kurtanlmasi yéniinde ¢ag-
rida bulunmustu; fakat dogrusu, bu cok ilging bir kurtarmaydi. Kendileri
yardim ad1 altinda gelip Anadoluw’dan Kudiis'e kadar uzanan bir rota {izerin-
de hakimiyetlerini kurduklari zaman, bu bélgelerdeki Ortodoks Hiristiyan
halka, daha &nce Tiirklerin ve hilafetin davrandigindan ¢ok daha kotii dav-
randilar. Yerel Hiristiyan halk, daha énce kendi kiliselerini kurup dzgiirce
istedikleri gibi ayinlerini diizenliyorlards; fakat Latin Hiristiyanlig artik kili-

45 Birinel Hagh Seferi yaklagik 36 yillik bir siireci kapsamaktadir. Bkz. J. Riley-Smith. The First
Crusaders, 1095-1131, CUL 1997
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selerin kendilerine gére yeniden diizenlenmesi yoniinde yerel halka baski
uygulamaya baglamisti. Yine buralan bogaltmak durumunda kaldiklarinda
da, yerel halki korumasiz bir gekilde miisliiman fatihlerin kucagina birak-
rglardir.

Latin Hiristiyanhgi, Hagli Seferleri'nin hem kurtarma iddiasiyla gittikleri
Dogu Hiristiyanlhigrnin sonunu hizlandirmasini, Balkanlar’da ve Anadolu’da
bulunan Hiristiyanlarin sonunu getirmesini, hem de Batnlilarm kendileri i¢in
yenilgiyle sonuglanmasin, agiklamakta zorlaniyordu. Onlar, Allah nizasi igin
bu savasa gittiklerine inantyorlard; zira savag cagris: yaparken Papa II. Ur-
banus'un vurguladifi noktalardan en nemlisi buydu ve eger dogru bir imanla
yola ¢tkmig olmak, neticede zaferi getirecekse, bu savasin sebebi ve sonucu
arasinda izah edilmez bir geliski vardi. Birinci sefer sirasinda Kudiis'iin ele
gecirilmesiyle teneffiis edilen zafer havastyla kaleme aldiklan kroniklerde,*®
bu igi, Tanr'nin Franklarn eliyle kazandig1 zafer (Gesta Dei Per Francos)
olarak lanse ediyorlar ve yazilan kroniklere genelde bu ad veriliyordu; fakat
bu ilk seferden sonra ummadiklan felaketler yagadilar. Kismi bagarilar elde
ettikleri ITI. Hagh Seferi bile, bir zafer olarak kabul edilemeyecek yenilgilere
gahitlik etmigti.

Tanr’nin bu igi zaferle sonuglandirmasim engelleyen ser giiclerin varhg:
teorileri {iretilmeye bagland1 ve ilk suglu bulundu: Bizans'in bagindaki giiz-
matik/sapkin imparator ve onun Haghlarin ilahi misyonunu kabule yanag-
mayan imansiz halky; fakat IV. Hacli Seferi’yle Bizans’mn devre dist kalmasi,
bu mazeretleri de ortadan kaldirdy; igler gittikce kétilesivordu. Ahlakgilar,

Tanrr'nin, savaga katilanlarin giinahlari sebebiyle kendilerine zafer nasip et- -

meyecegini vaaz ediyorlardy, fakat Ortacag diinyasmn, giinahsiz olduguna
inandi Saint Louis'nin liderlik ettigi bir ordunun Haglilarin hi¢ gérmedik-
leri bir yenilgiye ugramasi da, bu agiklama tarzmni ortadan kaldirmg oldu.
Biitiin bunlardan sonra bile, hi¢bir Haghi, biitlin bu yenilgilerinin, éngérii-
siizliiklerinden kaynaklandigm itiraf etme akilliligim gésteremiyordu.*? Inan-
diklar1 Tanr ¢ok kiskang bir tanriyds; Islam’m Tanristnm benzeri bir kudre-
te sahip olabilecegini akillarindan bile gecirmiyorlardi.

¢

Sonucg

Misliimanlarla Hiristiyanlar arasinda, Hagh Seferleri sirasinda siddete
dayali olarak gelisen iliski formu, yiizyillardir kendini muhafaza etmektedir.
Bu siirekli rekabet anlayigi, kendini teolojik sorunlarda degil, daha ¢ok siya-
sal platformda gdstermektedir. Bu, su anlama gelir: Hiristiyanlarla Miislii-
manlar arasindaki teolojik sorunlar ¢bziilse dahi, catigmaya dayah bir kiiltfi-
i iki diinyaya miras birakan ve hem bireylere, hem de kurumlara sinen
zihinsel bir Dogu-Bati ayirimm canli tutuldugu siirece, bu iki diinyanm uzlag-
ma ihtimali yoktur. ' ‘ '

46 Detay igin bke. Elizabeth Hallam, ed. Chronicles of the Crusades: Eye-witness Accounts of the
Wars between Christianity and Islam, Weidenfeld and Nicolson, London 1989.
47 Runciman, agm., 5. 80,
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Bu iki diinya goriisii arasmdaki iligkinin teolojik detaylardan degil, hege-
monyact bir anlayigtan kaynaklandigimun bir diger gostergesi, Katolik diin-
yasimn ayni tavrl Miisliimanlarin digmdaki din ve anlayislara da dayatmug
olmasidi. Bunun en iyi Srnegi, IV. Hach Seferi’nin Miisliimanlari birakip da
Ortodokslarn merkezini, istanbulu hedef'se¢mesi ve talan etmesidir (1204).
Ta bagindan beri Katolikligin sadece Miisliimanlari degil, heretik ve giizma-
tik olarak niteledikleri Ortodoks ve Protestanlar: hedef almasi da, bu siyasal
istiinliik miicadelesinin bir uzantis: geklinde karsimiza ¢ikmaktadar.
 Bu baglamda, her iki dinin mensuplan da, barigm ve huzurun kaynag
olmasi gereken Tanri'mn ve vahyettigi dinin, savagin ve huzursuzlugun kay-
nag1 olma yolunda nasil bir evrime ugratildiginy; dinlerin kékenindeki tole-
ransin nasil herkesi kendine benzetmeye dayanan totaliter bir anlayisa kay-
digini yeniden diigiinmek ve bunun politik ve (varsa) teolojik kékenlerini
yeniden analiz etmek durumundadir.

Hacl Seferleri sirasinda Franklar ve Normanlarin bagimu ¢ektigi Hacli as-
kerleri, nasil -Ortacag’m genel yakiagimim yansitacak gekilde— militan Kato-
. lik Kilisesi tarafindan motive edilerek Miisliiman topraklara génderildilerse,
su anki iligki bicimimizin sekillenmesinde de, aym gekilde, Papalik biiyiik rol
oynamakta, bir milyan aslin Katolik dinyasinin, Miisliimanlar algilama ve
tepki verme tarzin yine Kilise tayin etmektedir. Bu iligki biciminin olumlu
sonuclar doguracak bir gekle kavusmasi, yine Katolik Kilises’nin katolik hal-
ka verecegi yeni Islam imajiyla miimkiin olacaktir. Ortacag’in medeniyet ta-
styicis: durumundaki Miisliiman diigiincesini putperest ve sefih bir diigiince
olarak taraftarlarinin zihnine kazima bagarisini gosteren Kilise, bunun tersi-
ni, su anki Miisliman diinya icin yapacak teolojik 6zgiivene sahip midir? Bu
soruya verilecek cevap, farkli din mensuplari arasindaki iligkinin gelecekteki
niteligini de belirleyecektir.
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Farkh Inanci Tehdit Olarak Algilamanin
Sonucu Engizisyon Terori ;

Ahmet Hikmet EROOGLU*

ABSTRACT

The Result of Perceiving Different Belief as Threat: The Inquisitorial
Terror Terror, although today it gained a world wide dimension, is not a phenomenon
peculiar only to the modern world. The past of terror relying an religion can be traced
back to very old times. The most well-known terror depending on the interpretations of
Christianity is the Inquisitorial terror. The Inquisitorial terror is the result of perceiving
different views as threat. The signs of the fact that the Western countries began to see
the different views as threat have recently appeared. And this causes an anxiety that the
inquisitorial mentality may arise from the dead once again. To know the reason causing
the inquisitorial terror to appear will make contribution to understand the nature of
terror depending on religion and to take rmeasures against it.

KEY WORDS: The Inquisition, Terror; Chrisitianity, Violence.

Giris

Giintimizde ¢ok ¢egitli boyutlari oldugu i¢in, terdriin farkli tamimlari va-
pilmaktadir. Bununla birlikte terdriing siddete bag vurarak halk arasinda kor-
ku ve dehget sacma olarak genel bir tanimimi yapmak miimkiindiir. Makale-
mize konu olan Engizisyon zihniyetinin olusumu ve Engizisyon Mahkemele-
rinin Avrupa Ullkelerinde farkli inan¢ mensuplarina kars: yiiriitt{igii sorgula-
ma, yargilama, korku salma, iskence ve yakarak adam dldiirme gibi eylemle-
1i de terdr olarak nitelemek miimkiindiir.

Hiristiyan Diinya'da Engizisyon Zihniyetinin Olusumu

Engizisyon diiglincesi, Hiristiyan diinyasinda, Kilise’nin dini bakimdan sap-
lan olarak goérdiigii kimselere yaklagim tarzindan meydana gelmis ve Engizis-
yon Mahkemeleri de bu diisiincenin somutlagrmus seklini olugturmugtur;

Hiristiyanlik, Roma Imparatorlugunun egemenlik alanmda dogmug ve
yine bu imparatorlugun smirlan icerisinde yayilmaya baglamistir. Ancak, yeni
ortaya ¢ikmig olan bu din, imparatorluk ydneticileri tarafindan hig de hoggo-
rii ile karsilanmamustir. Bu yiizden Hiristiyanlar, IV. yiizyila kadar Roma im-
paratorlugunda sapkin (heretik} olarak goriilmiiglerdir. Ciinkii bu dénemde,
imparator ayni zamanda dini gef durumunda idi. Her sitenin ruhani olarak

* Dog. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

LI L |

M




94 * DINI ARASTIRMALAR

bir koruyucusu vardr. Bu ruhani otoriteye karst ¢ikmak, kamuyu koruyan
otoriteye karsi ¢ikmak anlamina geliyordu. Ayrica, bu tlirden davraniglar,
Imparatorluk tanrilarina saygisizhk yapmak, kamunun giivenligini tehlikeye
atmak olarak da miilahaza ediliyordu. Hiristiyanlar, ayr: bir inanca sahip
olmalar bakimindan kamunun giivenligini tehlikeye atan unsurlar, Impara-
tor'un dini egemenligini tanimayan sapkmlar olarak degerlendiriliyoriardi.
Bu yiizden Hiristiyanlar, Roma Imparatorlugu tarafindan siki takibata ugra-
liyorlar ve ¢ok siddetli cezalara carptiriliyorlard:.!

Roma Imparatorlugu yéneticilerinin bu anlayiglarina karg: Hiristiyanlar
kendilerini savunuyorlar, din ve inang 6zglirliigiiniin saglanmasini istiyorlar-
di. Kendilerinin, devletin her tiirli yasasma uyan, vergisini veren uyumlu
tebaa olduklarini ileri siirtiyorlardi. Ornegin, Kilise Babalarindan olan Tertu-
lien, 212'de yazdif1 bir mektupta devletin tebaasina din empozesinde bu-
lunmamasi gerektigini savunuyor, Roma tanrilari i¢in kurban sunma konu-
sunda su goriisleri aqikliyordu: “Herkesin istedigi tanriya tapmasi, insani ve
dogal hakkidir. Birinin gahsi inanci bir bagkasina zarar vermemeli, hizmet de
etmemelidir. Dinin tabiatinda zorlama yoktur. Dini eylemler zorla degil, igten
gelerek yapilmalidir. Kurbanin da kiginin kendi rizasiyla sunulmasi gerekir.,
Bundan dolayy, siz, bizi tannlariniza kurban sunmaya zorlarsaniz, gergekte
bu, sizin tanrilanmza bir sey ifade etmez. Onlarm, istemeyerek kurban su-
nulmastna ihtiyaclar yoktux."

O donemin dini otoritelerinden olan Lactance da, din ézgiirligiiniin tam
anlamiyla savunucularindan birisiydi. O, dzgiirliigiin tam olarak yerlegsecegi
yerin din oldugunu savunuyordu. Ona gére din, éncelikle kigisel iradeye bagh
olan bir seydi. Bu yiizden kimse, istemediZine tapmnmaya zotrlanmamaliydi.®

Hiristiyanlar, her ne kadar devlet i¢inde din &zglirliigiinii savunuyorlar
ise de, kendi aralarmmda farkl inang ve yoruma sahip olanlara karsi da
aforoz silahom kullaniyorlardi. Onlar, cemaatlerindeki, Kilise'nin genel ka-
buliinden farkl inang tagiyanlan aforoz ediyorlar, cemaat digina atiyorlar-
di. Bu tutumlarini da, kutsal metinlerine dayandiriyorlardi. Sapkin ola-
rak gériilen kigileri aforoz etme ile ilgili temel aldiklar: ifadelerden bazila-
r1 soyledir: B '

“Asagilik képekler, biiyiiciiler, cinsel ahlaksizlikta bulunanlar, adam &ldi-
renler, puta tapanlar ve yalani sevip hile yapanlarm hepsi digarida kalacakur™

“Eger kardegin onlan dinlemek istemezse, durumu inanlilar topluluguna
bildir, Inanlilar toplulugunu da dinlemek istemezse, onu putperest ya da ver-
. gl memuru yerine koy™®

1 Bkz. Jacqueline Martin Bagnaudez, L'Enquisition Mythes et Realites, Desclee de Brouwes,
Paris 1992, 18-19.

Joseph Lecler, Histoire da la Tolerance au Siecle Reforme, Albin Michel, Paris 1994, 67.
Bkz. Lecler, 68.

Bkz. Lecler, 59.

Vahiy, XXII/15
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“Biz ya da gokeen bir melek bile, size bildirdigimiz miijdeye ters diigen
bir miijde bildirirse, ona lanet olsun™

Hiristiyanlarin din 6zgiirliigii konusundaki goriigleri, Hiristiyanligim Roma
Imparatorlugunun resmi dini haline gelmesiyle degisik bir yapiya biiriin-
miigtiir. Imparator Konstantin’in 313 yilinda Milan fermanin: yaymiayarak
imparatorlugunda din 6zgiirifigli ilan etmesi, Hiristiyanlik icin yeni bir dé-
nemin baglangier olmustur. Ondan sonra gelen imparatorlarin, kendilerini
Hiristiyanhgin hamisi olarak gérmeleri, Hiristiyanligim Roma Imparatorlu-
gunun resmi dini haline gelmesi, bu dinin siyasallagmasina ve Fhristiyanla-
rin, daha énce savunduklan din zgiirliigii anlayigindan uzaklagmalarina ve
diger inang¢ mensuplanmn tehdit olarak algilamalarina neden olmustur.

Bu dénemden itibaren Imparatorlar kendilerini devlet iglerinde oldugu
gibi, din islerinde de yetkili gérmiisler, Skiimenik konsiller toplamiglar, bu
konsillerde inang konularina miidahale etmiglerdir. Bu konsillerde Hiristi-
yanlik devletin birligini saglamak igin, bir bakima o dénemdeki paganlar
arasindaki yaygin inanglarla uzlagtirilmig Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan olu-
san “teslis” (iiclii birlik) seklindeki tanr1 anlays1 ortaya cikmigtir. Imparator-
lar, bununla da yetinmeyerek, konsillerde sapkin sayilan inanclara sahip ol-
malarndan dolay aferoz edilenlerden, bu inanclarda 1srar edenleri siirgiin
ve cegitli cezalar ile cezalandwrmiglardir. Bu ¢ergevede, 325 yilinda Aryiis ve
taraftarlari Isa’nin Tanri ile ayni dzde olduguna inanmadiklari, 431 yilinda
Nestorius ve taraftarlart Meryem'e Teotokos “Tanrn Anast” denemeyecegine
inandiklar icin baski gérmiigler ve siirgiin edilmiglerdir. Roma Imparatorlu-
gunun Pagan dénemden tevariis ettigi anlayigindan dogan ve Imparatorla-
rin kendilerini “chganidan piskopos” olarak gérerek din iglerinde de yetkili
gérmeleri {izerine bina edilen Devlet-Kilise iligkileri, devlet ile iyi gecinen
Hiristiyanlar tarafindan da yadirganmamistir. Sapkin sayilanlarin imparator
tarafindan {ilkeden atilmalari, onlarin da iglerine gelmistir. Bu anlayis tarih-
giler tarafindan “Sezaro-Papizm” olarak nitelendirilmigtir.

Hiristiyanlar arasinda, Engizisyon zihniyetinin clusumunda bityiik 6l¢ii-
de dinde sapkin olanlarin (heretikler) tespit edilmesi, tarumlanmasi ve bu
tanima uyanlar haklunda yapiimas: gerekenler gibi konulardaki diisiinceler
etkili olmustur. Bu yiizden sapkin sayﬂanlarm tamimianmas: konusuna da
deginmek gerekmektedir.

Aziz Augustin, sapkini (heretik) séyle tan1mlam1§t1r “Benim fikrime gore
sapkm, bazi diinyevi avantajlarin agkiyla ve dzellikle de sam ve iktidari igin
yeni ve sahte goriiglerin etkisinde kalarak yeni ve sahte goriigler icat eden
veya Oyle fikirleri izleyen kigidir."8

Aziz Thomas d’Aquin (1225-1274) de, sapkinlar konusinda Engizisyon
mahkemelerinin kurulus donemlerinde gériigleri en makbul ilahiyat otorite-
lerinden birisi idi. Onun sapkinlar i¢in yapilmas: gerekenler ile ilgili gériigle-
ri gok acimasiz olmug ve Engizisyon diigiincesinin kurumlagmasma biiyiik

7 Galatyahlara, /8
8 Bagnaudez, 11,
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etkide bulunmugtur. O, bu fikirlerini s6yle agiklamaktadir: “Sapkinlar konu-
sunda, birisi onlar icin biri de Kilise i¢cin degerlendirilmeye alinacak iki husus
vardir. Elbette onlar, glinah sebebiyle aforoz edilmeli sadece Kilise’den atil-
makla kalmamali, aym zamanda 8liim ile diinyadan aulmalidirlar.

Ruhun hayatim! idame ettiren iman1 bozmak, diinyevi hayat idame etti-
ren parayl bozmaktan ¢ok daha agirdir. Sonug olarak, nasil ki para kalpazan-
larinin veya diger ugursuzlann sekiiler prensler tarafindan éliime mahkum
edilmeleri hukuki ise sapkinlarin da sadece Kilise’den atilmakla kalmayarak
Oliim cezasina carpuirlimalari da hukukidir, ,

Kilise-i¢in ise, onlarn hatadan donmeleri halinde bir bagiglama vardir.
Bundan dolayi Kilise hemen mahkum etmez, birinci ve ikinci ikazdan sonra
mahkum eder. Buna ragmen sapkin yine inat ederse, déneceginden umudunu
keserek bir aforoz kararryla onu kendinden ayrrarak digerlerinin selametini
saglar. Daha sonra da onu, diinyadan atmak tizere sekiiler yargiya teslim eder.™

Engizisyon Mahkemelerinin Kurulmasi

Engizisyon mahkemeleri, XIII. Ytzyildan itibaren gériilmeye baglayan ve
Hiristiyanlik’tan dénenler, Kilise tarafindan tespit edilmis olan doktrine ayks-
r1hareket edenlere karg: kurulmug mahkemelerin gerel adidir.® Bu mahke-
meler, herezi (dini sapkin) konusunda yarg: yetkisine sahiptir. Engizisyon
mahkemeleri; hallan imanin: sorusturmak, gercek imandan ayrilanlari ger-
cek imana dondiirmek, en azindan conlarin Hiristiyanlann inancina zarar
vermelerini engellemek ile gérevli idi. Farkli Gitkelerde farkli cahsma usulle-
ri vardi, XIII, yiizyilda Catharlar icin kurulan bu mahkemeler XIV. Yiizyildan
itibaren Ispanya’da da tegekkiil ettirilmeye baslandi!?

X-XII. yiizyillarda, Avrupa’da, Kilise tarafindan belirlenen resmi doktrine
uymayan bir cok dini akim ortaya ¢ikimigti. Cathar, Albigeois, Patarin gibi
adlarla anilan bu akimlar, Kilise tarafindan Maniheist ve sapkin olarak nite-
lendiriliyordu. Bu alkimlardan hem Kilise hem de Kilise ile ¢ercevesi tam
cizilmemis es giidiim icinde davranan devlet yoneticileri ciddi rahatsizlik
duymuslar ve 6nemli tedbirler almaya baglamiglardi. Clinkd, XIII. Yhzyilin
baglarinda Bati'da saglam bir blok imaji vardl. Bu blogu Hiristiyanlik temsil
ediyordu. Avrupa'da hitkiim siiren krallar, iktidarlarim zyzmnen Tanr’dan ali-
yorlar, politikalarim da Kilise'nin etkisi ile yapryorlardi. Papa bizzat kendisini,
egemenlerin i¢inde birinci olarak gériiyordu. Papa ve diger hiikiim siiren kral-
lar; senyorler Hiristiyanhgin birlestirdigi bir diinyada yastyorlardi. Bu ylizden
de Kilise tarafindan kurulan Katolik diizen, hayatin kurallarim olugturmaliydi.
Bu kanaat, o ddnem Avrupa’sinin ortak kanaatini tegkil ediyordu.1?

9 LEncyclopedie Catholique Pour Tous Theo, Editions Droguet-Ardant/Fayard, Paris 1989,
363. :

10 Bkz. Kiirsat Demirci, “Engizisyon”, DiA, Istanbul 1995, X1/238-240.

11 L’Encyclopedie Catholique Pour Tous Theo, Editions Droguet-Ardant/Fayard, Paris 1989,
363.

12 Bagnaudez, 9.
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Buna kargilik Ispanya’da iigte bir oramnda Miisliiman cemaat vardy. Ge-
gitli gehirlerde daginik bile olsalar, Avrupa’da 6nemli bir Yahudi cemaati de
varhigin siirdéiriiyordu. Yahudiler ve Miisliimanlar, Hiristiyanlardan farki:
inanglara sahip olmalar bakimindan sosyal istikrar1 bozacak potansiyel teh-
dit olarak algilaniyordu. Aym zamanda bu din mensuplari, Hiristiyan birligi-
ni tehlikeye atan unsurlar olarak gériiliiyorlardi!® Ayrica, yukarida da be-
lirttigim gibi, “gercek ve organize Kilise”nin fikirlerine aykir fikirler tagiyan
topluluklar da vardi.

Engizisyon mahkemeleri, sapkinhik konusunda yarg: yetkisini haiz mah-
kemelerdi. Onlarin konusu; halkin imammi sorugturmak; gergek imandan

ayrilanlan yeniden gercek imana dondiirmek, hi¢ olmazsa onlarn diger Hi- -

ristiyanlarin inanclarina zarar vermelerini engellemek idi.

Engizisyon mahkemelerinin baglangici konusunda gériis birligi bulun-
mamaktadir. XI. Yiizyilda, her piskoposluk, biinyesinde bir mahkeme barin-
dirtyor, iist diizey ruhaniler kendi sorumluluklarinda olan bélgeleri denetli-
yor, saplunlari arastirtyor, siipheli gérdiiklerini yargiliyordu. Bu gérevlerini
icra ederken laik giiclerden de destek aliyorlard:. III. Lateran konsilinde
(1179) Papa III. Alexandre, sapkinlarin mallarina el konulmasini ihtiva eden
bir karar gikartmigti. Bununla beraber, Engizisyon mahkemelerinin temelle-
rini olusturan olayin, 1184’teki III, Lucius tarafindan Verona’daki sapkilar
igin aldirtti§1 dzel kararlar gosterilir. Bu kararlara gore:

- “Kontlar, baronlar ve diger senyérler, aforoz sirasinda Kilise’ve silah

yardim: yapilacagma sz verecekler.

- Vatandaglar, heretik (dinden sapmig olan kimse) oldugundan siiphelen-
dikleri herkesi piskoposa ihbar edeceklerine yemin edecekler.

- Piskoposlarin bizzat kendileri heretikleri yakalamalk icin yilda iki defa
piskoposluga ait kéyleri ve sehirleri ziyaret edecekler.

- Heretik mezhep taraftarlar rezil bir sekilde teghir edilecek ve gérevle-
rinden uzaklagtirilacak,”4

Bu karar, resmi olarak, dini sapkin sayilan kimseleri aragtirip, sorgulayip
cezalanduma gérevini piskoposlara vermistir. Bunun fizerine, Huristiyanlar
arasinda bazi kimseler kendilerini bu ise adamiglardir. Bunlardan biri olan
Aziz Dominik ve yedi arkadaginm olugturdugu tegkilat Papa I1I. Honorius
tarafindan 1216’da bir tarikat olarak kabul edilmigtir. 1221’de de Domini-
kenler olarak bilinen bu tarikatin {iyeleri sapik mezhep hareketlerini tnle-
mek lizere yetigtirilme karar alinmigtir. Bu yiizden Dominikenler, Engizisyon
Mahkemelerinin bag aktérleri, Aziz Dominik de ilk resmi Engizisyoncu ola-
rak gériilmektedir.'®

Engizisyon mahkemelerl, ftalya’da kurulmaya baglanmmys daha sonra da
Fransa, Almanya, Portekiz ve Ispanya’ya da yayilmistir. Bu mahkemeler Is-

13 Bagnaudez, 10.

14 Guy Testas-Jean Testas, Orta Cag Hristiyan Diinyasinda Dmsel $iddet Engizisyon {Ceviren, Ali
Erbag), Insan Yaymian, Istanbul 2003, 13-15.

15 Engizisyon Mahkemelerinin kurutlug siireci igin bkz. Guy Testas-Jean Testas, 14-22.
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panya'da 6zellikle zorla Hiristiyanlagtirilan Miislimanlar (Morisko) ve Ya-
hudilerin (Maran) eski dinlerine bagliliklarim devam ettirip ettirmedigi ko-
nusunu arastirma ve suglu bulunanlari yargilamada gérev yapmig ve binler-
ce Yahudi ve Miisliimanin yakilarak dldiiriilmelerine karar vermigtir.'® Ayri-
ca Engizisyon mahkemeleri, Reform hareketleri ¢iktiktan sonra Protestanla-
ra kargi da gorev yapmigtir. _ '

Engizisyon mahkemeleri, acimasizhiklar: ile meghur olmugtur. Bu mahke-
melerin sorgulama yéntemleri ve verdigi cezalar gok korkung olmustur. Hat-
ta Engizisyoncular, igskence ile 6zdeglegtirilmisler; “en acimasiz iskenceleri
uygulayan ve caresiz olan kurbanlar ateslerde yakmak suretiyle cezalandi-
ran kimseler” olarak tanimlanmiglardir?’? Engizisyonculara, hakkinda sap-
kin olarak ihbarda bulunan kisinin kendini onlarn elinden kurtarmasi gogu
zaman neredeyse imkansiz olmugtur. Hatta, suglanan kiginin kendisinin it-
ham edildigi sucu kabul etmesi de yeterli goriilmemis, igkence ile karisim,
cocuklarini ve arkadaglarini da suglamasi gerekmistir. Daha sonra onlar da
ayn1 iskencelerden gegirilmistir. Bu mahkemelerde, isnat edilen sugu hemen.
kabul eden daha az iskence gérmiis, tévbe eden kafirler, mailarina el konula-
rak dmiir boyu hapis cezasina ¢arptirilmiglardir. Digerleri ise torenle yakila-
rak éldiiriilmiiglerdir. Ancak, Kilise'nin kutsalligim korumak igin cezalar ra-
hipler tarafindan degil, sivil gérevliler tarafindan yerine getirilmigtir.®

Engizisyon mahkemelerinin en iinlii cezasi sugluyu odunlar iginde kaziga
baglayarak yakmakt1. Hatta, bazi Engizisyoncular, sapkmn olarak Sldiiklerini
sonradan tespit ettikleri kisilerin kadavra ve kemiklerini mezardan cikarta-
rak atlarin arkasina baglayip sehirlerin iginde stiriiklettirip sonra da yaktir-
muglardir. Béylece, halka goz dagi vermiglerdir.!®

Papalik bile, Engizisyonculara bizzat sorgulama ve cezalandirma yetkisi-
ni kendisi verdigi halde, onlarin sorgulama ve cezalandirmada cok agm git-
melerinden dolay: daha yumusgak davranmalan konusunda uyanlarda bu-
lunmak zorunda kalmus, bir cok gaddar hakimin gérevine son vermistir.

Engizisyon zihniyed, yillarca Avrupa’y: kasip kavurmugtur. Avrupa tilkele-
ri, resmi olarak ancak XIX.-Yiizyilda Engizisyon Mahkemelerini tamamen
kaldirilabilmigterdirn

Engizisyon mahkemelerinin veya Engizisyoncularin Papalik ve Katolik
Kilisesi ile olan iligkilerinden dolay: onlarin uyguladig: insanlik dis: muame-
leleri dogrudan dogruya Katolik mezhebine yiiklemek isteyen Protestanlara
siklikla rastlanmaktadir. Ancak; Engizisyon olgusunu bir mezhebe mal et-
mek isabetli bir yaklagim degildir. Engizisyon zihniyetini meydana getiren,

16 Engizisyon Mahkemelerinin ispanyardaki Yahudiler ile ilgili uygulamalan konusunda bkz.
Ahmet Hikmet Eroglu, Osmanh Devietinde Yahudiler, Andag yaymlan, 3. Basky, Ankara 2003,
47-52. : I

17 Guy Testas-Jean Testas, 35. : ‘

18 Bkz. James A. Haught, Kutsal Dehget, Kutsal Cinayetler Tarihi, (gev. Ugur Alkapar), Aykin
yaywlan, istanbul 1999, 45-49.

19 Bkz. Guy Testas-JeanTestas, 46.
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farkli inang ve kanaatleri tehdit olarak algilamadir. Bu algilamanin bulundu-
gu her yerde Engizisyon zihniyeti ortaya ¢tkmakta ve sonugclan da bilinmek-
tedir. Nitekim, Hiristiyanlik’taki Protestan mezhebinin baglaticis1 ve bu mez-
hebin {i¢ sembol isminden birisi olan Martin Luther yanlilan, suya tamamen
batirimak suretiyle ve yetigkinlikte vaftizin yapiimasim savunan Anabaptist-
leri, inanglarma atifta bulunarak suda bogmak geklinde Sldiirmiiglerdir. Ay-
rica Luther, Almanya’da, déneminde meydana gelen Koylii Ayaklanmas: s1-
rasinda kéyliilerin 6ldiirillmeleri igin fetva vermis ve binlerce koylii kiligtan
gecirilmistir. Protestan mezhebinin sembol isimlerinden olan ve dzellikle fun-
damentalist Hiristiyanlann esin kaynagi olan Kalvin de, Hiristiyanlarn teslis
(Baba Ogul Kutsal Ruh) seklindeki tanr1 izahim kabul etmedigi i¢in Michel
Servetus'u sapkin sayarak yaktlrlmak suretiyle dldiiriilmesine taraftar olmug-
Hr, 20

Biitiin bunlar1 bu ¢ahgmamda belirtmek durumunda kalmam, Engizis-
yon'un sorumlulugunu su ya da bu mezhepte aramak degil, esas sorumlulu-
gun Engizisyon zihniyetinde oldugunu géstermek istememden kaynaklan-

migar.

Sonucg

Sonug olarak Engizisyon terdrii, her ne kadar Orta Cag Avrupa’sinda or-
taya gikmus olsa da, daha énce olusan Engizisyon diigiincesinden kaynaklan-
dizr agqik¢a goriilmektedir. Bu yiizden, hangi din séz konusu olursa olsun
insanlarin, bu zihniyetin toplumda yerlesmesini 6nlemek i¢in duyarh olma-
lan gerekmelktedir.

Giiniimiizde, islam dinini referans alarak terdr eylemi yapanlarin eylem-
lerini “Islami terdr” olarak niteleme ve buna bagh bir imaj olugturma gayreti
yaygm hale gelmektedir. Bu gok yanhs bir yaklagim tarzidir. Giinkd, boyle
olaylar islam ile 6zdeslestirilirse, Israil'in, dini ierikli siyasi hedeflerini ger-
ceklegtirmek icin Filistinlilere kars: yaptig saldirilars “Yahudi terorii”, ABD-
'nin 11 Eyliilden hemnen sonra “Hagh seferlerini baglatacag1” dil siirgmesiyle
Irak’ta yaptiklarim ve bunu yapan iktidarm da biiyiik élgtide Evanjelik Huris-
tiyan séylemi ile hareket etmesini de “Hiristiyan terdrii” olarak nitelemek
miimkiindiir.

Bu tamumlamalarda, dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus, dinin “din”
olmasi bakimindan terér ile bir arada anilmasinin dogru olmadigidir. Yoksa,
dini metinlerin veya geleneklerin yorumlanmas ile pekala texrist yetistiril-
mekte, terdrist orgiitler kurulabilmekte, devietler bile, din referansh terér
tabiatli eylemler yapabilmektedir. Béyle olaylan engelieyebilmek icin tize-
rinde durulmasi gereken husus, hangi din stz konusu olursa olsun, dini
metinlerin veya dini geleneklerin terérii besleyecek sekilde yorumlanmas:-
nin éniiniin alnmasidir. Ayrica, dini séylemlerin siyasi faaliyetlerde kullanil-

20 Kalvin taraftarlarl, ashnda Kalvin'in sadece idam taraftari oldugunu ancak kamuoyu baski-
siyla Servetus'un yakilmak suretiyle §ldiiriiimesine onay verdigini savunmaktadirlar
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mamasi, siyasi bir amag i¢in dini yorumlardan uzak durulmast, dinin siyasal—
lagtirilmamast da iizerinde durulmasi gereken hususlardandir.

Giiniimiizde, Bat1 iilkelerinde yagayan Miisliimanlar, Hiristiyanlardan farkh
inanglara sahip olduklar: igin 6zel kisitlamalara, sorgulamalara, ithamlara,
ayrimailiklara ve baskilara maruz kalmaya baglamigtir. Bati {ilkelerindeki
Miisliimanlara kars1 takinilan tutum, Batr'da Engizisyon diigiincesinin tekrar
uyanmaya bagladifinin gdstergesi olarak degerlendirilmeli ve buna kars:
onlem alinmalidir.
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Protestan Teolojide Siddet Gldtileri ve
Islam Terori Algisi

Hakan OLGUN*
ABSTRACT

The Violence Motives in the Protestant Theology and the Perception
of Islamic Terror. This article traces the theological roots of religious terror within
the Protestant doctrines in the past and the present. It points out that Protestant reformers
have encouraged the theological violence against their belief-opponents. Now, some rather
radical Protestant groups are employing terrorist attitudes against their opponents.
Also this paper investigates the phopia of Islamic terror in the Christian minds. In
Western Christian mind, Islam is described as a main source of the religious tervor. In
this article it is emphasized that it is so dangerous considering Islam as a source of
terrorism since this sort of enterprise animates the historical anxiety about religious
terror in the mind of western Christians against the Muslim world.

KEY WORDS: Protestant Thought and Terrorism, Christian Identity, Islamic Terror.
GIRIS .
Tarih boyunca ortaya ¢ikan dinler, insanha genellikle hem bireysel hem

de toplumsal huzur ve barig1 vaat etmistir. Dinlerin diger insanlar tarafindan
kabul edilmesi, vaat ettikleri “dinsel kurtulus” miijdesi kadar bu diinya yasa-

munda saglayacaklan mutluluk ortamiyla iligkilidir. Bununla birlikte diinya .

tarihi, dinsel gerekeelerle islenmis sayisiz giddet, vahget ve katliamlarla do-
ludur. O halde, genel anlamda barig ve huzur vaat eden dinler, baghlan tara-
fmdan kendi inancina mensup olmayanlara ybnelik siddet uygulama hakla
gbrerek ‘tutucu bir tarzda yorumlanmakta ya da teolojileriyle siddet eylem-
lerinin kaynag olmaktadir. Aslinda dinsel gsiddet eylemlerinde her iki unsur
da séz konusudur. T

11 Eyliil saldirilar bat toplumunda, din ve terdr unsurlarimu bir arada
yagadiklan nadir olaylardan bir gibi yansitilmig ve bat1 halkmn oldukga gi-
zemli ve yabana bir giddet tehdidi altinda olduklan seklinde yorumlanms-
tir. Halbuki bat1 diinyasi din ile terdr ve siddet iligkisinin oldukga yogun bir
gsekilde kuruldugu bir dinsel tarih ge¢misine sahiptir. Hiristiyanlik tarihi bo-
yunca, Hiristiyanligin teolojik yorumlan dogrultusunda ve dinsel gerekgeli
pekeok siddet eylemnine sahitlik edilmistir. Bu yiizden Hiristiyan toplumunda

* Ar Gor, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

L (man

4

T




102 * DiNI ARASTIRMALAR

din ve teoloji ile iliskilendirilen siddet unsurlarina kars: cok canli bir reflek-
sin héld korundugu ve tarihsel din savaglannin korku yaratan etkisinin siir-
diigii goriilmektedir. .

Amerikan ve Avrupa kamuoyunda Hiristiyan tilkelerin digmda, 6zellikle
Islam iilkelerindeki baz! siddet eylemlerinin derhal fslam terérii olarak ta-
mmlanmasi, ashinda Hiristiyan tarihindeki dinsel siddet korkusunun bir te-
zahiirii gibi goriinmektedir. Ancak, bati kamuoyunda yaganan yogun tarts-
malar arasinda “din terdrli” nitelemesinin tam olarak kesinlesmedigi anlasil-
maktadir. Bir Hiristiyamn, Miisliimanin, Budistin ya da herhdngi bir din men-
subunun giddet eylemi dinsel bir terér olarak nitelenebilir mi? Elbette bu
sorunun cevabi, $6z konusu dinin teolojik iceriginin béylesi bir eylemi tegvik
edip etmemesine baglidir. Ancak dinsel bir sifatla nitelemeden énce, bu eyle-

- min teolojik gerekeelerin disinda ekonomik, siyasal ve sosyal etkenlerle olan

iliskisinin saptanmasi da gerekmektedir. Bdyle yapildifinda, bir siddet eyle-
minin, sadece sz konusu dinin teolojik temelleri {izerine bina edilmesi ile
bu eylemin diinyevi amaglar dogrultusunda harekete gecmesi arasinda énemli
bir tamimsal farkliligin oldugu ortaya cikacaktir.

Bir dinin teolojisine ya da bu teolgjinin oldukea éznel yvorumuna daya-
nan ve tek bagina giddet giidiisiine déniigen dinsel anlayiglar, nedeni olduk-
lar yikicl eylemlerin dinsel gerekeeli teolojik terdr olarak tamimlamalarim
hakli kilmaktadir. Nitekim bat1 toplumunun Hiristiyanlik tarihi boyunca tec-
riibe ettigi dinsel siddet ve terdr uygulamalar), daha ¢ok bu tamima uygun
gelmektedir, Hatta gliniim{iz de dahi modern bati halki biitiin nitelikleriyle

. “dinsel terdr” olarak tamumlanan bu tiir siddet eylemlerinden etkilenmekte-

dir. Bu nedenle batidaki “din terdrii” algilamasmin, bu toplumun yasadig
teolojik siddet tecriibeleri dogrultusunda gergeklestigi anlagimaktadar,

Bu ¢ahsmamuizda Hiristiyan batimn tarihinde yer alan Protestan teoloji kay- -
nakh gsiddet gliditleri ve gagdag Protestan yorumlarimn siddet teolojisi ele alin-
maktadir, Bu gekilde ban zihninde yer alan dinsel terér anlayigmm ve “Islam
terdrii” algisin degerlendirme dlciitlerinin ortaya ¢ikarnilmas: amaclanmgtir,

Geleneksel Protestanlikta Teolojik Teror

Hiristiyanlik tarihindeki teolojik gerekeeli siddet uygulamalar icin Roma
imparatorlugunun Hiristiyanhgi, imparatorlugun dini olarak benimsemesin-
den sonra, Hiristivan olmayan insanlara uygulanan siddet eylemlerine ya da
genel olarak teolojik gerekcelerle yonlendirilen Hach Seferlerine kadar geri
gidip Hiristiyanlik siddet tarihinin kronolojisini ¢ikarmak biraz zordur. Daha
yakin bir tarihten, reformasyon ¢agindan baglamak bile bize Hiristiyaniikta
teolojik giddet uygulamalarina y&nelik yeterli 6rnekler saglayacaktir.

Protestanlik, Hiristiyan bati toplumunun modernlegmesinde énemli bir
agama olarak ifade edilmektedir. Ger¢ekten, Katolisizm’e kars: olan Protes-
tan diigiince sayesinde Hiristiyanlarin pekgogu, Roma Katolik Kilisesi'nin
manevi hegemonyasindan kurtulduguna ve bireysel inancim eline alarak
bilincini 6zglirlestirdigine inanmaktadir. Bununla birlikte, diisiince 6zgiirlii-
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gii, demokratik yonetim, insan aklinin 6nde tutuldugu diinyevilesme ve diin-
yevi kazang sistemi olan kapitalizm modern toplumun dinamikleri olarak
Protestanliktan énemli bir katk: gérmiistiir. Ancak modern medeniyetin olu-
sumuna yaptig: bu katkilar kargisinda Protestan teolojisinin kendi inancmnimn
digindaki insanlara bakiginm, Roma Katolik Kilisesi'nin bakigindan farkh ol-
madig1 gorillmektedir. Bu nedenle Protestan reformasyonun, Ortacag Hiris-
tiyanliginin bagka inanglara yénelik teolojik nefret ve siddet egilimlerini re-
forma tibi tutmadig séylenebilir.

Katolik inancinin ve papaligm biitiin dinsel baskilarindan kurtulmay: ve
Hiristiyan bilincini 6zgiirlestirmeyi hedefleyen éncii reformeu Martin Lut-
- her'in (1483-1546) kendi reform teolojisi diginda kalan inang ve diiglince
sahiplerine kars1 gosterdigi kat1 tavrl, Protestanlifin gelecekteki teolojik sid-
det eylemlerine katk: yapmasi yoniiyle oldukca &nemlidir. Luther, papalifin
ve Katolik rahiplerin egemenliginden ve bu dinsel baglayiciliktan kurtulma-
ya cagirdig1 Hiristiyanlara ilk hayal kirikhigim Alman tarihinin onemli olay-
larindan sayilan Koylii Savagt sirasinda yasatrmgti. Almanya topraklarinda
tarim iscileri olarak ahgtilan kéyliiler, Luther’in dinsel anlamda dile getir-
digi “kurulu diizene itaatsizlik” sdylemini kendi sosyo-ekonomik sorunlarty-
la birlestirmigler ve toprak sahiplerine karg: ayaklanmuglardir. Ayaklanan
koyliiler, Luther’in vicdan dzglirliigiini 6vmesi ve dzellikle de Hiristiyan bi-
reyin ézgiirliigiine iliskin séylemi ile Ortacagin feodal yapisi icinde bulunan

toprak kéleligini aym cergevede degerlendirmisler ve bunu eylemlerine onemli

bir gerekce yapruslardi. Yine Luther'in, papalik ve kilise mensuplarinm diin-
yevi ihtiraslar peginde kosarak sahip olduklar bélge halkiun, tarimsal {ir{in-
Jerine ortak olup vergi toplamalarini elestirmesi de, kilise ve ruhban smufl-
nin dinsel istismarlarina tepki gdsteren koyliileri cesaretlendirmigtir’ Koy-
liller de, vergilerin azaltitmasim ve serfligin kaldirlmasin, kendi rahiplerini
secme hakla taninmasim, bu rahiplerin yalniz Tanrrmin soziind anlatmalari-
n1 ve reformasyonun “Hiristiyan 8zgiirligii” séylemi baglaminda kélelikten
kurtulmalarim ve ekonomik 6zgiirliige kavugmalarmi istemekteydiler.?
Ekonomik ve sosyal olarak zulme ugradiklarim diigiinen kéyliiler, toprak
sahiplerine ve siyasi idarecilere kars ayaklanmak igin Luther’in o dénemde
oldukea taraftar toplayan reformist Sgretilerinden énemli gerekceler sagla-
muslar ve bu gekilde reformcunun destegini ummuglardir. Ancak isyancilar
bu siirecte, Luther’in siyasi otoriteyi kutsayan teolojisini g6z ard1 etmislerdi.
Giinkii onun reform &gretileri, isyancilar kargisinda toprak sahiplerini ve
prensleri destekleyen bir teolojiyi icermekreydi. Pavlus'un siyasal otorite anla-
yisim paylagan Luther, onun “herkesin altinda bulundugu yénetime bagh ol-
mas1 gerektigini, biitiin yénetimler Tanri tarafindan tesis edildigi icin bu yone-

1 Einen Sormunen, Martin Luther: Kutsal fnang Adamy, tr?, Istanbul, Zafer Matbaasi, 1984, s.
71.

2 “The Twelve Articles of the Peasants”, Problems in European Civilization: Reformation and
Authority, The Meaning of the Peasants’ Revolt, ed. Kyle G. Sessions, Lexington, [, C. Heath
and Company, 1968, ss, 17-18.
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timlere kargt gelenlerin Tanrr'ya kars: geldiklerini” dile getiren ifadelerinin
geregini bu isyan sirasinda yerine getirecektir.? Nitekim Pavlus’un siyasi otori-
teyi kutsayan teolojisini stirdiiren Luther, bu otoriteyi “tanrisal yetki sahibi”
olarak gérmekte ve devleti “kili¢” ile nitelemektedir. Bu suretle “diinyevi kih-
amn kanunlarr”ni Tanrrnin vekaletini tagidigimm kamt olarak gérmektedir. Lut-
her bu kilicin tanrisal yetkisi ve diinyevi misyonunu ise “Tanrrnin iradesinin
agik ve kesin olarak gergeklesmesi icin diinyevi kilig ve hukukun kétiiliigi
cezalandirmak ve dogrulugu korumak igin kullanilmas: gerekir” diyerek acik-
lamaktadir.* Buna gére Tanr, kotiiliikleri engelleyip cezalandirmak ve diizeni
koruyup siirdiirmek igin diinyevi otoriteyi grevlendirmis olmaktadr.

Luther'in reform teolojisinde 6nemli bir yer tutan siyasal idarenin otori-
tesi ve kutsallig1 6@retisi, ayaklanan kéyliilerin siyasal idareye ve dolayisiyla
Tanrrimn iradesine karsi gelen asiler olarak nitelenmesine neden olmugtur.
Giinkii isyanct kéyliiler sadece idarecilere degil Tanrr'ya da kars: gelen gii-
nahkarlar durumuna diigmiiglerdi. Luther kéyliilerin pekeok sikayet ve is-
teklerinde hakh olduklarina inanmakla birlikte, kéylileri idareye kars: gel-
mekle ve inanan Hiristiyana ézgfirlitk vaat eden reformist Hiristiyan &greti-
lerini suiistimal etmekle suglamigtic® Giinkii Luther’in dile getirdizi ve kéy-
lilleri isyana tegvik eden Hiristiyanin 6zgtirliigii anlayis), aslinda kéyliilere
bagkaldirmayr degil her sart altinda itaati 6nermekteydi. Onun ézgiirlitk
6gretisi her Hiristiyam Tanr1’ya kulluk edip ibadetlerini yerine getirme siire-
cinde kilise, papa ve rahip gibi unsurlardan bagimsiz kilarken, her vatanda-
sin devlete bagh bir itaatkar olmasmi gerektirmektedirs

Devletin kutsal otoritesine itaat ¢cagrilarm dinlemeyen kéyliilerin isyani-
mn yayilmasi iizerine reformcu, isyancilari giddetli bir sekilde elestirmis ve
cezalandirilmalari i¢in idarecilere dinsel ruhsat vermistir. Ayrica “eskiya ve
cani koylii getelerine kargs” bir bildiri yaymlayan Luther, koyliilerin hicbir
megru hakka sahip olmadiklarini ve cezayr hak ettiklerini ileri siirmektedir.
Bu metinde Luther’in isyanci koyliilerin cezalandinlma isteginin biitiiniiyle
teolojik gerekgelere dayandigi gorilmektedir. Ona gére isyancilar, “Sezar'n
haklkim Sezar'a verin” ve “altinda bulundugunuz idareye itaat edin” diyen
kutsal emirleri dinlememislerdir. Dolayisiyla, hem kutsal metine hem de kut-

3 Pavlus'un siyasal idareyi kutsayan goriisleri kutsal metinde su sekilde ifade edilmektedir:
“Herkes altmda bulundugu yonetime baglt olsun. Giinkii Tanrrdan olmayan yénetim yok-
tur. Var olanlar Tann tarafindan kurulmugtur. Bu nedenle ydnetime kars1 direnen, Tanr’min
diizenledigine kars gelmig olur. Kars: gelenler yargilamr” Rom 3:1-2 ve insanlar arasinda
yetkili kilmmy her kuruma, gerek her geyin fistiinde olan krala, gerek kétiilitk yapanlarin
cezalandirilmasi ve iyilik edenlerin onurlandinilinas i¢in kral tarafindan génderilen valile-
re Rabbin adina bagumb olun.” 1 Pet. 2: 13-14,

4 Martin Luther, “Temporal Authority: To What Extent it Should Be Obeyed”, Luther’s Works,
ed. J. J. Pelikan, H. C. Oswald, H. T. Lehmann, Saint Louis, Concordia Publishing House, -
1999, c. 45, s. 86, C

5 Luther “Admonition to Peace a Reply to the Twelve Articles of The Peasants in Swabia”,
Luther’s Works, c. 46 s5.10-15.

6 Luther, “The Freedom of Christian, 15207, Career of the Reformer, Luther’s Works, c¢. 31, s.
344,
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sal misyona sahip idarecilere kars1 gelmigler, Incili istismar etmisler ve Tan-
rrnin kutsal adini kétiil{iklerine alet etmisler, biitiin bunlardan dolay éliimii
onlarca kez hak etmiglerdir.” Luther’in sagladif: teolojik gerekgelerle cesa-
retlenen idareciler tarafindan isyan kanli bir gekilde bastiriimig ve ayakla-
nan kéylilerin ¢cogu 6ld{irtilmiigtiir.

Luther’in, ¢ogu reform dgretilerini benimsemis olan isyanc: kéyliileri des-
teklemeyip siyasi otorite yaninda yer almasi ve isyancilan dinsel acidan da
lanetleyip onlann oldiiriilmelerini §giitlemesi, Lutheran teolojinin devlet
idaresini kutsayan anlayigma dayanmaktadir. Bu durumda, devletin kurulu

diizenine itaat etmeyen herkesin devlet tarafindan, gerektiginde siddet kul- -

lanularak ortadan kaldirilmas: devletin ilahi bir gérev ve vetkisi olmaktadir.
Bu gekilde Luther, basta Friedrich Engels olmak {izere pekcok marksist diigii-
niir tarafindan Ortagagin en temel sorunlarindan olan toprak is¢ileri ve kéy-
liller aleyhine igleyen feodaliteye yonelik en biiyiik tepkilerden birisinde
kurulu siyasal diizen yaninda yer almakla ve bu 6zgiirliikeii baskaldiriya
destek vermemekle suclanmigtir.® Ancak burada Luther'in mazur gériilmesi-
ni gerektiren bir gercek vardir. Reformeu, k&yliilerin isyanlannin dinsel ve
sosyal pekgok gerekeeye dayandigim kabul etmektedir. Fakat o, her ne se-
beple olursa olsun idareye karg1 gelmeyi hukuki bir sug olmamn yamnda bir
giinah olarak da degerlendirmektedir. Dolayisiyla Lutheran Protestan teolo-
ji, hakli dahi olunsa insanlarin idareye bagkaldinsimi yasaklamaktadir, Bu
idare halkina zulmeden ve baski yapan bir idare dahi olsa ona itaat edilme-
lidir. Bu nedenle, pekgok hakli gerek¢eye sahip olan isyanin bastirilmas: ve

. isyancilarin sldiirtilmesi, Luther'in devlet idaresini kutsayan teolojisinin ge-
regi olarak gercekte bir dinsel giddet 6rnedi olusturmaktadr,

Luther’in Hiristiyan kéyl{ilere yonelik bu teolojik gerekgeli siddet yanhs:
tavrl, onun Yahudi kargithiginda daha belirgin olarak ortaya gikmustir. Luther,
baglangicta Yahudilerin Katolik Kilisesi tarafindan asagilandiklarm dile ge-
tirmis ve kiliseyi onlara Hiristiyanlig1 yanhs 6gretmekle suclamstir. Bu ne-
denle o gefkat gosterdigi Yahudilerin kendi reform 6@retileri ¢ergevesinde
Hiristiyanlagmalar igin biiyiik ¢aba harcamigtir’ Ancak bu arzusunun ger-
geklesmeyecegini anladiginda, Yahudilere karsi bu yakinlig: bir nefrete dé-
niigmiig ve onlar toplumda insanlik ve ablak dig1 yonleriyle bir yiik olmakla
suglamakta tereddiit etmemistir. Yahudilere karg1 teolojik nefretini yansittig

7 Luther, “Against the Robbing and Murdering Hordes of Peasants”, The Christian in Society
101, Luther's Works, c. 46, ss. 53-54. Luther ve Alman k&ylii isyani hakkinda daha genig bilgi

icin bkz. Hakan Olgun, Luther ve Reformu: Katolisizm’i Protesto, Ankara, Fecr Yaymlan, 2001, .

ss. 62-70,

8 Friedrich Engels, Kéyliiler Savagt, Istanbul, Erig Yaymlary, 2003, s. 49, Luther'in kaylii isyam
sirasindaki tavrinr benzer gerekgelerle elegtiren diger marksist yaklasimlar icin bkz. Prob-
lems in European Civilization: Reformation and Authority, The Meaning of the Peasant’s Revolt,
ss. 62-63 ve Problems in Civilization: The Reformation; Changes and Stability, ed, P. J. Klas-
sen, California, Forum Press, 1985, ss. 15-17.

9 Bernhard Lohse, Martin Luther’s Theology: Its Historical and Systematic Development, Minne-
apolis, Fortress Press, 1999, 5. 340.
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“Yahudileri ve onlarin yalanlarim” agikladigi metninde Luther, Yahudilerin
Hiristiyvanlarin tepkisine neden olan yonlerini olabildigince éne ¢ikarmug ve
onlan sosyal bir diismanlik ve nefret hedefine dénistirmistiir.!® Metinde
uzun bir gekilde Yahudileri agagilayip hakaret eden Luther, daha sonra tarih
boyunca ¢ok tartigilacak ve Nazi antisemitizminin yol haritas: olarak deger-
lendirilecek sekilde, Yahudilerle nasi miicadele edileceginin ve adeta orta-
dan nasil kaldirdacagimn planmmni sunmaktadir, Luther Yahudilerin sinagog,
okul ve evlerinin yalulmasini, kutsal kitaplarmin ellerinden alinmasini, seya-
hat etmelerinin yasaklanmasini, mallarina el konulmasin: ve tarim iglerinde
caligmaya zorlanmasim énermektedir** Goriilldiigii tizere, sirf Hiristiyanligi
kabul etmeyip Yahudi kaldiklar icin onlara kars1 gdsterdigi tepki, reformcu-
nun teolojik anlayisina dayanmaktadir. Yahudileri Yahudi olduklari icin hor
gérmeye baglayan Luther, Yahudi karsiti alkimin saglanmasi icin de teolojik
gerekcelerini geleneksel antisemitik yargilar i¢ine serpigtirmistir.

Luther’in teolojik gerekcelere dayandirdig: diismanhg sadece devlete is-
yan eden koyliilere ya da Yahudilere yénelik degildic. Unli reformeu, Miislii-
manlarin dinsel inang, gelenek ve kutsal metnine kars: da siddetli bir dis-
manlk beslemekte, hatta Hiristiyanlar1 Miisliimanlarla savagmaya kigkirt-
maktadir.'? Nirekim Luher Muslimanlara karg: kaleme aldig biitiin yazila-
‘rinda, Islamin siyasi ve askeri iktidarma kars tavir almayi gerekli gérmiistiir,
Misliimanlar: Tanr’nin sopasi ve .g:e'ytamn hizmetgisi olarak géren Luther,
islarmin peygamberi Muhammed’i, Kur'an’i ve bu inanca sahip olanlari en
agir elestirlerle yermekte, Islam teolojisi ve hukukunu Katolik ve Yahudji teo-
loji ve hukuku ile kiyaslamakta ve hepsini dinsel sapkinlik olarak degerlen-
dirmektedir. En biiyiik diigmam olarak gordiigii papay: deccalin bagi olarak
niteleyen Luther, Muslumanlarl bu deccalin bedeni olarak tamimlarnaktadir,
Hiristiyanlar: Miisliimanlara karg1 savagmaya ¢agiran reformeu, bunun ge-
rekeesi olarak da Islamm bir sapkmlik dini oldugu, Muhammed ve taraftar-
larimin Mesih’in kilisesini yikacaklarim dile getirmekte ve onlar1 Tanrr'nin
bir 6fkesi olarak iizerlerine génderilmis bir bela olarak degerlendirmektedir.
Luther'in reform doneminde kaleme aldif1 “Miisliimanlara karsi savasa ¢ag-
17" metinlerinin o tarihlerde Osmanlilar ile yasanan savaglarda Hiristiyanla-
rin yer almalari igin 6nemli dinsel gerekgeler sagladigmndan giiphe yoktur.*?

‘Protestan reformasyonun diger dncii reformeulanyla kiyaslandifinda
Luther'in, Katolik Kilisesi blinyesinde yetistiginden Katolik tutuculugu iize-
rinden atamadigi ve aldig1 kat: Hiristiyan teoloji egitiminin onu hoggériisiiz-

10 Bkz. Luther, “On the Jews and Their Lies, 1543" The Christian in Society IV Luther’s Works,
47, ss. 121-305.

11 Luther, “On the Jews and Their LIES, 1543", The Christian in Society I} Luther’s Works, c. 47,
§5. 268-272.

12 Luther déneminde Islam dini siyasi olarak Osmanh Devleti tarafindan temsil edildigi igin
Miislitman yerine Tiirk, [slam verine ise Tiitklerin dini tanimlamas: kullamlmakeadir. Bu-
nanla birlikte Luther'in metinlerinde Miisliiman ve Islam ifadesi de yer almaktacr.

13 Luther'in Hiristiyanlarn Miisliimanlara kary savagmaya cagiran ifadeleri igin bkz. “On War
Against The Turk”, The Christian in Seciety III, Luther’s Works, c. 46, ss. 155-207.
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liige ittigi genel bir kanaattir. Ancak hiimanist egilimi olan ve din egitimin-
den 6nce hukuk tahsil eden Protestan reformasyonun bir diger énciisi John
Calvin de (1509-1564) diger din ve inanglara kars1 teolojik siddet uygula-
mak icin kullanilabilecek pek¢ok séylem dile getirmistir. O da Miisliimanlar
papa yanlilarma benzetmekte,'* Hiristiyan inancim yalanlayan Miisliiman-
lan, paganlari ve Yahudileri agizlariyla Tanrr’ya kiifredenler olarak tammla-
maktadir'® Luther gibi Calvin de Islami papa ile birlikte deccalin iki farkl
gbriintiisii olarak nitelemektedir. Bu iki farklh gériiniim alunda deccal, haki-
kati ortadan kaldirmaya ve Tanrr'nim kilisesini yikmaya galismaktadir. Calvin
“papaligin kendi hiikiimlerinin mutlak oldugunu séyledigi gibi Muhammed-
*in de Kur'anin mutlak bir bilgi ve hikmet oldugunu séyledigini” ifade ederek
iki inancin da deccalin iki boynuzu oldugunu dile getirmektedir.!® Calvin'e
gore Tiirkler her tarafa yayxlmlglar ve biitiin diinya Tann va saygisiz kafirler-
le dolmustur.!”

Luther ve Calvin'in kendi inanglarindan olmayan Yahudllere, Miisliiman-
lara hatta kendi dgretilerine sahip insanlara dahi zaman zaman teolojik ge-
rekeelerle siddet uygulanmasin tegvik eden séylemleri, Protestan teolojisi
catis1 altinda biitiin Avrupa ve Amerika toplumlarma ulagmig durumdadir.
Bu dgretilerin tarih icinde pekcok toplumsal siddet hareketlerine kaynaklik
yaptig1 hususunda géz ardi edilemeyen iddialar ileri siiriilmektedir. Nitekim
Almanya’da Nazi déneminin antisemitik politikasi ile Lutheran 8gretiler ara-
sinda ¢ok &nemli baglar kurulmustur. Luther’in Yahudi diigmanli iceren
dnerilerini P.F.Wiener, Alman Nazi antisemitizminin Niirmberg Hukuku'nu
isaret ederek, Luther’in yiiz yillar 6ncesinden Yahudi karsii hukuku olustur-
dugunu ifade etmektedir.’® Almanya’da Yahudi sinagoglarinin yakihp pek-
¢ok Yahudinin 8ldiirtildiigii ilk biiyiik aptaki Yahudi katliaminin Luther’in
dogum yild6niimii olan olan 9 Kasim 1938'de gergeklestirilmesi, Hitler'in
Lutheran antisemitik teolojisine yénelik egilimine baglanmaktadir.!® Bununla
birlikte, pekcok Lutheran piskopos ve teolog Nazi rejiminin antisemitik poli-
tikasint benimseyip desteklemis ve bu politikamn siirdiiriilmesinin Lutheran
teolojinin geregi oldugunu dile getirmiglerdir.?® Dolayisiyla Alman Nazi dii-
giincesinin Yahudi karsin siddet politikasi Luther’in teolojik séylemine uygun
oldugu savunulmustur. Giinkii Luther’in Yahudi sinagog ve evlerinin yakil-
mas1 tavsiyesi, Nazi yanlis1 Luteran piskoposlar tarafindan Protestan refor-
masyonun bir hedefinin de Yahudileri yok etmek oldugu seklinde yorumlan-

14 John Calvin, Sermons on Deuteronomy, Edinburg, Banner of Truth, 1987, 5. 124.

15 Calvin, Sermons on Deuteronomy, s. 528.

16 Calvin, Sermons on Deuteronomy, s. 666.

17 Bkz. Francis Nigel Lee, Calvin on Islam, Texas, Lamp Trimmers, 2000, s. 5.

18 Peter F. Wiener, Martin Lutker: Hitler'in Manevi Atasy, ¢ev. Hakan Olgun, Istanbul, Kakniis
Yaywnlan, 2002, s. 95,

19 Dennis Prager, Joseph Telushkin, Why the Jews? New York, Simon and Schuster, 1983, s.

107.

20 Doris L. Bergen, Rvisted Cross: The German Christian Movemen’t in the Third Reich, Chapel
Hill, University of North Carolina Press, 1996, s. 28,
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mustiz®' Bu nedenle Nazizm yaninda yer alan ket ve millivetci Lutheran
Protestanlardan olugan Deutsche Christen kilisesi Yahudilere ve Yahudilige
karg: olumsuz tavirlar sergilerken, Luther’i Yahudi karsitlifinin hazirlayicis:
olarak gérmiigler ve onun Yahudileri elestiren ifadelerini birer slogan olarak
kullanmglardir.?? Ancak “antisemitizm” kavram ilk kullamldig yitlarda Ya-
hudi irkina degil Yahudi inancina kars: olmay: tanimlamaktaydi?®* Bu du-
rumda “antisemitizm” nitelemesinin, kullanildig ilk dénemlerde bir ik kar-
s1tlig1 olmaktan gok bir inanc karsith@ oldugu séylenebilir. Luther de Yahudi-
leri irkga gerekgeler dogrultusunda ve Yahudi ana babadan dogduklar: icin
degil Yahudilige inandiklari i¢in elestirmektedir. Dolayisiyla Lutheran antise-
mitizmi Nazi wk¢iligindan ¢ok, Yahudileri Yahudi inancina sahip olduklan
i¢in cezalandirmalarini isteyen teolojik gerekgelere dayanmaktadir.24. Bununla
birlikte Lutheran Yahudi kargit1 diigiincelerin, antisemitizm ideolojisine dnemli
teolojik gerekgeler saglad:g1 da goz ardi edilemez gergeklerdendir.

Bat1 diigiince tarihinde modern medeniyet siirecine ulagilmasi icin Snem-
. li bir déniim nokfas: olarak kabul edilen reformasyon teolojisinin temelle-
rindeki “Gtekine” kars1 dinsel nefret ve diigmanlik, sadece bu reformcularin
soylemleri ile simrh degildir Protestan reformasyonu, éne stirdiigii cok dnermnli
bir doktrin ile Hiristiyvanligin pek¢ok farkli anlamlarda yorumlanmasina im-
kan vermigtir. Bu dokirin Katolik Kilisesi ve papanin dinsel otorite olmadikla-
r1, dinsel otoritenin sadece kutsal metin oldugudur. Biitlin Hiristiyanlarin
kutsal metni okuyup anlama yetkisine sahip olduklan diigiincesi ise bu 6g-
retiyi tamamiamugtir. Buna gore, Katolik Kilisesi gibi baglayic bir kurumdan
yoksun olan Protestanlik, kutsal metnin pekcok insan tarafindan farkl sekil-
de anlasilip yorumlanmasi ve pek¢ok diiglince ve davraniga kutsal metinden
kanit bulunmas: karmasasinin dniine gegememigtir. Bunun sonucu olarak
Protestan mezhebi icinde kutsal metni farkli anlamlarda yorumladig: icin
onlarca alt mezhepler, tarikatlar ve akamlar ortaya ¢ikimgtir. Bu gruplar kut-
sal metinden gegmige iliskin yaptiklari yorumlar ile yine kutsal metnin gelece-
ge iligkin kehanetleri arasinda bir iligki kurarak, i¢inde bulunulan gartlar dog-
rultusunda marijinal inang ve &gretiler ortaya ¢ikarmmslardir. Bu durum Pro-
testan gelenek icinde yer alan pekcok dinsel grubun suf teolojik temellere
dayanarak alternatif ve sira disi sdylem ve eylemler gelistirmesine yol agmistir.
Protestanlik, Katolisizm gibi otoriter baglayiciift olan kilise kurumuna da sa-
hip olmadigmdan, pekgok Hiristiyan, kutsal metin &gretilerini yorumlamak ve
yasama gecirmek konusunda kendisini yetkili gbrebilmektedir.

21 Susannah Heschel, “When Jesus Was an Aryan”, German Churches and the Holocaust: Betra-
yal, ed. Robert P. Ericksen, Susannah Heschel, Minneapolis, Fortress Press, 1999, s, 71.
22 Doris L. Bergen, “Storm Troopers of Christ: The German Christian Movement and the Eccle-

siasticai Final Solution”, Betrayal, s. 41.

23 Klaus J. Herrman, “Hlstorlcal Perspectives on Political Zionism and Annsemltxsm Zionism
and Racism, International Organization for the Elimination of All Forms of Racial Discrimi-
nation, London, Billing & Sons Ltd., 1972, ss. 201-202.

24 Meyer Weinberg, Because They Were Jews: A History ofAna Semitism, New York, Greenwood
Press, 1986, s. 86.
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Giinimiizde daha ¢ok ABD’de yogunlagan bu tiir Protestan Hiristiyan
gruplarin sayisi ¢ok fazladir. Ancak bazilarimin zaman zaman ortaya koyduk-
lan sansasyonel giddet eylemleri, onlarmn teolojilerine dikkat cekilmesine
neden olmakta ve bu teolojilerin giin yiiziine ¢ikarilmasini saglamaktadir, Bu
gruplarn bir tanesini ele almak benzeri diger gruplanin anlagiimasina yar-
dimer olacaktir. Bu gekilde Hiristiyan toplumu iginde teolojik gerekeeli siddet
tamimlamas: icin 6nemli bir érnek saglanacaktir.

Hiristiyan Teolojik Teror Ornegi: Christian Identity

Birlesik Devletler'de uzunca siireden beri varhigim siirdiiren en dikkat
cekici agirt hareketlerden birisi, karmagtk dinsel ideolojiye sahip olan Ch-
ristian Idendity’dir. Christian Identity, 6nceleri {ilkedeki azinliklardan nef-
ret edip onlara giddet uygulayan antisemitik ve iistiin aryan ki savunucu-
su Neo Naziler ya da zenci kargiti Ku Klux Klan gibi bir grup olarak algilan-
magtir. Ancak zamanla bu grubun daha farkh teolojik sGylemleri oldugu
anlagiimstir.

Christian Identity’nin kokleri 18. yiizyila kadar geri gitmektedir. Hareke-
tin fikir babas: Richard Brothers 1791°de bazi milenyarist vizyonlar gérdii-
giind ileri stirmistiir. Kendisine yiiklenen tanrisal misyonu, onu Filistin top-
raklan ve Israil soylaryla ilgilenmeye itmistir. Giinkii Brothers diinyaya da-
" g1lmis olan Yahudilerin cogunun, ashinda Avrupa milletleri arasma yayilmig
ve gizlenmis olabileceklerini diisiinmektedir. Onun gérevi, Israil'in bu gizli
soyu ile Avrupa toplumu arasinda bir sir olan ve kutsal metne dayanan kim-
ligi (identity) ortaya cikarmaktir.2® Bu Avrupa halklar arasina yayilmis “giz-
1i” Israil diisiincesi, Britanya Israilizmi (British Israelism) doktrininin kurucu
unsuru olmustur. Britanya halkinmn, kutsal metinde sézii edilen Israil ile bir
kimlik iliskisi icinde oldugunu savunan Brothers, séylemeleri etrafinda kii-

¢iik bir topluluk olusturmay: basarmis ancak organize bir yapiya ulagama- .

mustir28

Identity, John Wilson’un 1840 yihnda “Avrupa haiklarmin Israil kékenini
arama” cabalariyla birlikte tekrar tarih sahnesine ¢ikmigtir, Koklerini israil
soyunda arayan Britanya Israilizm diigiincesinin &gretisine gére, MO. 8. yiiz-
yilda Hitit, Asur ve Babil istilalar1 ile dagilan Israil'in “kayip boylar” kuzeye
dogru yénelmisler, Avrupa’nin, 6zellikle de Britanya'nin pagan kiiltiirleri ice-
risine karigmuslardir. Britanya’daki Israilin bu kayip boylar1 burada Anglo
Sakson halkini olugturmuglar ve biitiin beyaz insanlarin atasi olmuglardir.
Modern Avrupa milletlerinin bu boylarin soyuna dayandigini savunan Iden-
tity inanci, Avrupalilarin biyolojik olarak Eski Ahitf'te sozii edilen eski Israil
ogullarinin soyundan geldigini ileri stirmektedir. Dolayisiyla Anglo Sakson-
lar kendilerini Eski Ahit'te vaadedilen Israil’in mirascisi olarak gérmektedir-

25 Michael Barkun, Religion and the Racist Right, Chapel Hill, The University of North Carolina
Press, 1994, s. 6.
26 Barkun, Religion and the Racist Right, s. 6.
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ler2” Wilson bu amag dogrultusunda Ingilizlerin Israil'in neslinden geldigini
kanitlamaya ¢aligmig, bunun icin de Ibrani ve Ingiliz kiiltiirel miraslar ara-
sinda benzerlikleri ortaya koyma amaciyla baz karsilagtirmalar yapmastir.
Ornegin kimi ibranice kelimeler ile ingilizce kelimelerin ayn: sesler ile oku-
nusuna dikkat ¢ekmistir?® Anglo israilizm olarak da adlandinlan Britanya
Israilizmi, kaynag itibariyle klasik bir antisemitik doktrin degildir. Ancak
greti, Israil’in mesru neslinin Yahudiler degil Anglo Sakson halklarin oldu-
gunu savunmakta ve sadece bu ydniiyle Yahudi karsith sergilemektedir.
Identity teolojisini sistematize eden Wesley Swift ise bu igleminde beyaz
rrkin istfinliigiinil doktrinal merkeze koymustur.®® Ayrica Christian Identity
hareketinin Birlegik Devletler’de tutunmasim saglayan Swift, 1940’larda
California’da taraftar toplamis ve giiniimiizde Aryan Nations kiliseleri ola-
rak ifade edilen ve beyaz irkin iistiinliigiini savunan The Church of Jesus
Christ Christian kilisesini kurmustur. Swift'in burada “Britanya israilizmini,
geytani antisemitizmi ve politik radikalizmi ile birlestirdigi” dile getirilmek-
tedir®® Bu sekilde Amerika’ya ulagan 6gretiler sosyal ve siyasal pek¢ok olu-
sumtu teolojik dokirinleri ¢ercevesinde degerlendirmeye baglamistir
Teolojik icerigiyle yoniiyle Identity grubu, genel olarak Hiristiyan olduk-
larini ve Hiristiyanligin Protestan yorumunu benimsediklerini savunmakta-
dirlar. Ancak Identity iiyelerinin teslis ve Mesih’in kefareti gibi temel Hiristi-
yan inanclan konusundaki tutumlan pek acik degildir, Ayrica bu grubu birbi-
rine baglayan unsur Yahudiler, Katolikler ve basta siyahlar olmak {izere diger
wrklara karg: diigmanliklandir. Clinkii Identity teolojisinin ilk kismini olugtu-
ran “Anglo Israilizm”doktrini, Anglo Saksonlarin ya da daha genis olarak
beyazlarin gercek Israil halki olduklar inancim icermektedir. Dolayisiyla Anglo
Saksonlar Ibrahim’e ve onun nesline vaadedilenlerin varisleri olarak goriil-
mektedir. Ornegin hareketin doktrinal ifadesinde kutsal metinlerdeki Israil
soyu ile Anglo Sakson iligkisi su gekilde tanimlanmaktadir: “Beyaz, Anglo
Sakson, German kokenli ve ayni soydan gelen insanlar Tanr’nin ve Israil'in
gercek cocuklandir. Bu segilmig halk “Hiristiyan Milletlerini” clugturur ve
Tanrr’mm egemen toplulugu olarak Tanrynin hizmetci 1wk {izerinde hiik{im
stirer. Bu Hiristiyanlara karg1 koyanlar ancak Mesih karsit: seytani giicler-
dir.”3! Anglo Saksonlarin Tanrr’nin vaatlerini hak eden “secilmis” halk ola-
rak, yaklagan kralliginda 6zel bir yere sahip olmasi, Identity teolojisinin Bir-
legik Devletler ve Biiyiik Britanya’ya Eski Ahit’e dayal kutsal bir nitelik yiik-
lenmesine neden olmugtur. Bu iki millet, Yusuf'un ogullar1 Manasse ve Efra-
im’e benzetilmis ve tipki kutsal metindeki gibi onlarm birinin “bir millet”

27 Richard Abanes, Rebellion, Racism and Religion: American Militias, IHlinois, Intervarsity Press
1996, ss. 157-159,

28 Barkun, Religion and the Racist Right, 5. 7.

29 Leonard Zeskind, The “Christian Identity” Movement: Analysing its Theological Rationalizati-
on for Racist and Anti-Semitic Violence, Atlanta, Center for Democratic Renewal, 1986, s. 10,

30 Barkun, Religion and the Racist Right, s. 60.

31 Bkz. “Doctrinal Statement of Beliefs,” http://www kingidentity.com/doctrine html
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digerinin de “milletler toplulugu” olacag: ifadesiyle benzegtirilmigtir. Bu ge-
kilde bu iki milletin biitiin milletlerin en zengini, yeryiiziiniin en gtighisii
olmalan ve diinyay1 sémiirmeleri dogustan gelen haklar olarak goriilmiig-
t'LiLBZ
Identity teolojisinde yer alan “Adem Oncesi yaratilig teorisi” de Identity
hareketinin en ayirt edici 6zelligi olan beyaz wkgilik karakterini agiklamak-
tadir. Nitekim wk tistiinli§ii s6ylemiIdentity teolojisinin temel niteligini olug-
turmaktadir. Diger biitiin teolojiler Identity ideologlar tarafindan bu itk
teoriler cercevesinde degerlendirilmistir. Bu nedenle ilk dénem Identity liye-
leri 1k {istiinliigii ayinminda bulunmayan geleneksel Hiristiyan antropoloji-
si ile miicadele etmiglerdir. Ozellikle siyah tenliler ile béyaz tenlilerin aym
‘insan kaynagindan iiremis olmalar! onlara sagirtic1 gelmektedir. Bu durumda
siyah ve beyazlarin farkl fiziksel goriiniimleri nedeniyle farkl atalara sahip
olduklar) savunulmustur. Bazi Kalvinist teologlar dahi, biri gentile digeri Adem
soyu olmak iizere iki farkl yaratihigtan séz etmiglerdi. Flatta beyaz rktan
olmayanlarin bir alt-insanlik olduklan ya da Adem 6ncesi var oldugu diisii-
niilen atalardan tiredigine inamlmistir.3? Identity, gergek Israil olarak sadece
beyazlar gérmenin yam sira bu beyazlarm Adem’in gercek soyu olduguna
inanir. Diger wklara ait halklar Adem éncesi yaranlmg insanlann soylatin-
dandir. Identity teolojisi Adem 6ncesi nesli, kutsal metin baglaminda, Adem-
*in yaratilmasindan dnce yaratlan “yerin hayvanlar” olarak nitelemektedir
(Tekvin 1:24-5). Identity teolojisini savunan bir Aryan Nations ideologuna
gére, zenciler ve mogollarin da aralarinda bulundugu Asya ve Afrika halkla-
11, Tanr'nin Adem &ncesi yaratngi nesillerin devarmdir.34
Identity teolojisinin en agir1 sdylemi ise “yilan délii” ya da “iki tohum”
doktrinidir. Bu diisiincenin geligimi Britanya Jsrailizmi tarafindan ortaya ati-
lan Adem 6ncesi teori ile baglamigtir. “Iki tohum” doktrinine gére cennette
Havva'nin yilan tarafindan bastan ¢ikarilmas: ashinda cinsel bir ayartmadar.
Nitekim Kabil bu cinsel iligkinin {irtiniidiir. Havva’y1 ayartip Kabil'in dogma-
sina neden olan seytan ise yilan seklinde tasarlanmistir. Seytan tohumundan
gelen Kabil biitiin Yahudilerin babasidir ve bu yiizden biitiin Yahudiler geyta-
nin ¢ocuklaridir. Kabil de Adem &ncesi nesle ait bir kadin ile evlenmis ve
Adem’in irkina thanet etmigtir.?s Dolayisiyla geytanla bag: olan Kabil yeryri-

32 Zeskind, The “Christian Identity”, s. 19, §6zii edilen ifadeler Eski Ahit'te su gekilde yer
almakeadir: “Ve Yusuf babasinin sag elini Efraim’in bag {izerine koydugunu gordii, ve g6-
ziinde kétil gbriindii; ve babasinin elini Eftaim’in bag1 fizerinden Manasse’nin bagi lizerine
degistirmek igin kaldirdi. Ve Yusuf babasma dedi: Baba éyle degil, ¢iinkii bu ilk dogand:r;
sag elini onun bagt iizerine koy. Ve babas: koymak istemedi ve dedi: Bilirim oflum bilirim;
o da bir kavm olacak, o da biiyitk olacak ve onun zilrriyeti milletler cumhuru olacak.” (Tek
48: 17-19). Bu kutsal metin ifadesi dorultusunda Identity teolojisinin Britanya'yr Manas-
se'ye ABD'yi ise biinyesinde pekgok millet unsurunu barindiran Efraim’e izafe ettigi anlagil-
maktadir

33 Barkun, Religion and the Racist Right, 5. 154.
34 Bkz. Abanes, American Militias, s. 163.
35 Barkun, Religion and the Racist Right, 5. 154.
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ziinde geytanin iglerine adanmg ilk devleti kurmustur. Bunun sonucunda,
gimdi Yahudiler olarak bilinen “karigik” bir soy ortaya ¢ikmugtir. Bu 6gretiler
dogrultusunda “giliniimiiz diinyasinda seytanin gercek cocuklarinin bulun-
dugu ve bu cocuklarin Havva’nin asli giinaht olan seytan tarafindan ayartil-
masinn {irtind olan Kabil'in gocuklar: oldugu” inanc: oldukea giincel bir se-
kilde savunulmaktadir.®® “Iki tohum” égretisinin diger unsuru olan Habil ise
Havva'nin Adem’den olan ogludur. Habil giiniimiizde beyaz Avrupa’yi mey-
dana getiren halkina “kayip boy” sayesinde ulasmistir.3? Bu nedenle Iden-
tity'nin antisemitizm konusundaki géiiisti oldukga karmagik bir teolojik ge-
rekceye dayanmaktadir.

Bu radikal teolojik hareket, cogu Protestan mezhebinde oldugu gibi pek-
cok eskatolojik beklentiyi de icermekiedir. Identity teolojisi yaklagmakta olan
Armagedon’u dogal olarak bir irk savasi olarak nitelemektedir. Bunun gerek-
Gesi olarak ise Eski Ahit’te yer alan “Tanri, kadinn ziirriyeti ile seytamn ziir-
riyeti arasinda diisrnanlik oldugu konusunda uyarmaktadir” (Tekvin 3:15)
ifadesi gsterilmektedir. Bu durum beyaz olanlar ile olmayanlar arasinda ve
dzellikle Yahudiler arasindaki gatigma olarak yorumlanmaktadir, Nitekirm Iden-
tity tiyeleri bu beklenti dogrultunda Yahudilerin pekgok ekonomik ve siyasal
ilerlemelerini endigeyle izlemektedir. Onlara gére Yahudilerin diinyay1 kont-
rol etmeleri igin yiizyillardir fesat anlagmalar: yapilmakta ve bu amac dog-
rultusunda ¢aligiimaktadir, Birlesik Devletler hiikiimeti, Birlegmis Milletler
ve diger bilyiik sosyal kuruluslar Yahudi kuklalar: olarak degerlendirilmek-
tedir. Bir Identity ideologu Yahudilerin finans, hiikiimet, egitim ve medya
tistiinliiklerini kullanmak suretiyle kendi isteklerini, Birlesik Devietlere ve
diger Hiristiyan toplumlardaki hiikiimetlere baskiyla ve zorla kabul ettirdik-
lerini ileri siirmektedir.®® Identity’ye gore Amerika yeni “vaadedilmis top-
raklar’dir ve beyazlar nihai olarak kalacaklar yer olan bu topraklarda Yahudi-
lere ve diger wklara kars1 direnmelidir. Bu nedenle Identity beyazlar tarafindan
bu kiiresel fesat kumpasma kars: direnilmesinin, yakinda ortaya gikacak Ar-
magedon ile sonuglanacagina inanmaktadir. Nitekim hareket, Washington’da-
ki Hiristiyan kargit1 Yahudiler tarafindan kontrol edilen hiikiimetin Anglo Sak-
son Israil irkiny, bu ki inancmi ve halkin yok etmek istemekle suclamakta
ve Identity’nin hedefinin de onlar yok etmek oldugunu a¢iklamaktadir.®

Christian Identity’nin diinyevi kurumlara bakig1 da teolojik anlayislan
cergevesinde gekillenmektedir. Ornegin Amerika Birlesik Devletlerini tanri-

- sal olarak kurulmug bir “Hiristiyan Cumhuriyeti” olarak gériirler. Ancak Iden-
tity politik teorisine gére bu cumhuriyet ¢ogunluk tarafindan idare edilen
demokratik bir sistem degil bireyin hakim oldugu bir cumhuriyettir. Dolay-

36 The Aryan Nations, http: //www.nidlink.com/~aryanvic/index-E.html

37 Barkun, Religion and the Racist Right, s. 178.

38 Bkz. Viola Larson, “Identity; A Christian Religion for White Racists”, Christian Research
Institute Journal, (Fall 1992): 23. http://www.iclnet.org/pub/resources/text/cri/cri-jrnl/
web/crj0002b. hitml

39 Bkz. Abanes, American Mthnas s, 167.




HAKAN OLGUN <113

siyla bu cumhuriyet resmi devlet idaresinden bagimsiz olup beyaz Amerikan
vatandaglanm icermektedir. Identity’nin politik giindeminin ¢ogunu olustu-
ran agir vergi baskisi, hukuki sinirlamalar, adli birimlerin ve hukuk uygula-
malarnmn baglayicihf gibi sikayetler, dogrudan bu bireysel haklara olan inang-
tan kaynaklanmaktadr*® Ayrica diinyevi kurumlann yakinda yok olacai
inanc1 nedeniyle Identity taraftarlan sekiiler kurumlan degersiz gériip bu
kurumlara giiven duymamaktadir. Bu tutumlar onlan devlet idaresine kargi
gelme ideolojisine yoneltmigtir. Onlar kendilerini insanlann kurallarina de-
il Tann hukukuna karg: sorumlu gériirler. Bu nedenle Yeni Diinya Diizeni
gibi pekgok siyasi projeyi reddederler. Identity inananlan giincel olaylar: ahir
zaman ve ¢ok yakin kiyamet anlayigt dogrultusunda yorumlamakta ve va-
" tandaglik numaras), saglik sigortalari, siiriicii belgesi gibi uygulamalar: ge-
reksiz goriip kiicimsemektedirler. Onlara gére, bu tiir diinyevi uygulamalar
bir yana birakilarak yaklagmakta olan Armagedon icin su ve yiyecek malze-
meleri stoklanmalidir. Ote yandan grubun pekgok iiyesi geytanin kendilerine
devlet idaresi aracihgiyla saldirdifina inanmaktadir*! Bu anti sekiilerist tu-
tumlar ve eskatolojik beklentileri Identity iiyelerini yalmz bir miinzevilige
yoneltmig ya da diigiinceleri uygun diigen insanlarla tecrit edilmis bir yagam
siirmelerine neden olmustur. Ornegin Oklahoma yakinlarindaki Elohim City
onlarin barindi en dnemli kiilt merkezidir,

Christian Identity temel olarak kutsal metinde Tanr’nin Israil ogullarima
vaat ettigi “secilmiglik” ayricaligin: Israil'in gercek nesli olarak kendi haklari
olarak gérmekredir. Avrupa ve Amerika'nin beyaz irkimi diger wklar tizerinde
{istiin gérmekte ve bagta “sahtekar” olarak niteledikleri Yahudileri ve Anglo
Sakson olmayan diger milletleri kendileri icin birer hizmetgi olarak nitele-
mektedir, Kurumsal devlet yapilanmasi, vatandaglik iglemleri ve siyasal poli-
tikalar, yaklagmakta olan kiyamet séylemini iceren gelecek beklentileri ne-
deniyle reddetmektedirler. Bu sylemleri ile Identity liyeleri, i¢inde yagadik-
lar1 toplum ve Anglo Sakson olmayan insanlar i¢in teolojik gerekgeli bir teh-
dit unsuru olugturmustur. Irksal {istiinlilk ve kutsal metin kurallarina gére
yagamayl savunan Identity diigiincesi pekgok asir1 Amerikan &rgiitlerine il-
ham kaynag: da olmugtur, Ayrica bu akimin egilimleri, zamanla Anglo Sak-
son wrkanin safliginin korunmas: ve politik distiinl{igiiniin siirdiiriilmesinden
bati toplumlarinin Kitab-1 Mukaddes kurallarina dayah yasalarla idare edile-
cegi bir siyasal yapilanma arayigina déniigmuiistiir.

Bu teolojik gerekeeler dogrultusunda Identity hareketi, ket ve apokalip-
tik sdylemleriyle son yillarda pekgok terdr eylemine yol agmustir. Bu terdr
. eylemleri daha gok resmi kurum binalarmi, Yahudi malvarliklarni, uluslar
arasi organizasyonlar1 ve giivenlik elemanlarin1 hedeflemektedir. 1983’te -
kuzey Dakota’da grubun Giyesi Gordon Kahl'in iki Amerikan askerini dldiir-
mek suretiyle Identity taraftarlarinm ne denli radikal olduklarim gésteren
ilk eylemi gerceklestirmistir. Bu olaydan dért ay sonra ise Kahl, Arkansas

- 40 Zeskind, The “Christian Identity”, ss. 36-37.
471 Zeskind, The “Christian Identity”, ss. 22-25.
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eyaletinde bir giivenlik gorevlisini 6ldiirmiistiir. 1990larda Identity’nin sug
vakalar1 hizla artmugtir. Identity'nin Oklahoma sorumlusu Willie Ray Lamp-
ley pekgok bombalama planm yapmus ve ¢ok gecmeden 1995°de Oklahoma
City federal binas: Timothy McVeigh tarafindan bombalanmigtir. Daha sonra-
ki yillarda da Eric Robert Rudolph bazi kiirtaj kliniklerini ve homoseksiiel
barlarimi bombalamisti. Rudolph en biiylik eylemi, 1996 yilindaki Atlanta
olimpiyat oyunlan sirasindaki bombalamasi ile ger¢eklestirmigtir. Bu bom-
balama eyleminin gerekgesi olarak, escinsellife karsi olan Rudolph’un At-
lanta’ya gelen olimpiyat mesalesinin Kuzey Carolina’da “egcinsellii toplu- -
mun degerleri ile uygun diigtiiglinii” ifade ederek yasalagtiran bir kente de
ugramasi olarak ifade edilmektedir. Ertesi yil Buford Furrow Los Angeles'da-
ki bir Yahudi sosyal merkezini bombalamis ve pekgok insani yaralamstir,
McVeigh, Rudelph ve Furrow’un en énemli ortak yonleri, hepsinin Christian
Identity takipcileri olmalar ve terdr eylemlerini Identity dgretileri dogrultu-
sunda gerceklestirdiklerini ifade etmeleridir.#?

ABD'deki teolojik gerekeeli terdr eylemi érnekleri artirilabilir, Ancak son
dénemlerde, bu iilkede yasanan dinsel siddetin temelindeki giidiileyici teolo-
jik unsurlann arasinda Identity’in dile getirdigi gibi ya da benzeri irksal diig-
manlik ve apokaliptik beklentilerin yer aldii goridlmektedir. Bu nedenle, s6zii
edilen bu siddet eylemlerinin, dayandiklan teolojik sdylemler dogrultusunda
“din terdrii” olarak nitelenmesinin yolu actlmigtir. Nitekim Anglo Sakson halk-
larin diginda kalan biitiin 1wk ve milletlere kars: teolojik bir nefret besleyen ve
dtinyevi kurum ve uygulamalan layamet beklentisi nedeniyle sakincal géren
bu radikal Hiristiyan grubun tehlikeli bir giddet potansiyeli oldugu, iginde
bulundugu toplum tarafindan iyice bilinmektedir. Kutsal metin yorumlarna
dayal tehdit ve siddet unsurlari, Protestan teoloji icerisinde herkesin “kutsal
metni yorumlama” yetkisine sahip olmasiyla, giderek tehlikeli bir hal almaya
baglamustir. Bu nedenle bat1 toplumu, tiyesi olduklan din agisindan teolojik
gerekgeeli dinsel ter6r korkusunda oldukea hakli gériinmektedir.

Yukarida iki farkli zaman dilimi agisindan ele aldigimiz teolojik gerekeeli
siddet uygulamalan ban toplumunun zihninde olduk¢a 6nemli bir “dinsel
terdr” korkusunun olusmasma neden olmustur. Degindigimiz bu teolojik sid-
det drnekleri dogrultusunda, batinm “din terérii"nd, pekgok ekonomik, sos-
yal ve siyasal gerekcelerin diginda, sadece teolojik gerekceli siddet olarak
algilamasy gayet dogaldir, Nitekim, séz konusu teolojive baglanidmadig sii-
rece biitiin insanlar o teolojinin gerektirdigi siddet eyleminin kurban: olabi-
lirler, Hatta zaman zaman kimi Hiristiyan tarikatlari kendi iiyelerinin dahi
teolojik gerekceler dogrultusunda dlmelerini saglamaktadir.*® Bu gibi Hiris-

42 Mark Juergensmeyer, The Terror in the Mind of God: The Global Rise of Religious Violence,
Berkeley, University of California Press, 2003, s. 35.

43 Ornegin ABD'de Halk Tapinagi, Giineg Tapmnag1 ve Davidian Ekolii gibi milenyarist Hiristi-
yan tarikat iiyeleri Tanr’min yaklagan kralligina bir an énce ulagmayi iceren teolojik gerek-
gelerle topluca intihar etmiglerdir. Bkz. Sinasi Giindiiz, Dinsel $iddet: Sevgi Séyleminden
Siddet Realitesine Hiristiyanltk, Samsun, Etiit, 2002, ss. 49-53.
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tiyanlik ici teolojik siddet 8rnekleri bati toplumlariun, biitiin dinlerin teolo-

‘jilerindeki giddet unsurlarindan iirkmeleri sonucunu dogurmugtur. Dolay1-
styla bu toplum, biitiin siddet eylemleri ile teolojik &gretiler arasinda kolay-
ca iliski kurmaya oldukga egilimlidirler. Son yillarda sikga s6zii edilen “Islam
terérii” nitelemesi de bati Hiristiyan toplumunun bu dinsel terér fobisi bag-
laminda degerlendirilmelidiz. Bu nedenle batinin zihnindeki Islam ve terér
iligkisinin kisaca tahlil edilmesi, Miisliimanlar igin aciklanmas: giig olan bu
soruna yeni bir agilim saglayabilecektir.

“fslam Terdrii”

islam dini, 6zellikle cihad séylemi nedeniyle batinin oldukgca endise etti-
gi dinsel terér kaynaklarindan birisi olarak goriilmektedir. Ancak farkh din
ve inan¢ mensuplarina atfedilen terdr eylemlerinin “gerekge” ve “amag” yo-
niileriyle ele alinmasi, “din terdrii” nitelemesinin kullaniimasmnm gok da kolay
olmadigini gosterecektir. ‘

Ditnyanin cesitli bolgelerindeki pekgok siddet eyleminin failleriyle gé-
riigme yapan ve terdr eylemleri ile eylemcilerin inanglan arasinda bir sorgu-
lamada bulunan M.Juergensmeyer’in ¢aligmas oldukea ilging sonuglar icer-
mektedir. Juergensmeyer ABD’deki Hiristiyan eylemcilerin siddet hareketle-
rinin, kutsal metnin hitkiimlerinin uygulanmas, yaklagan Tann kralhZina
hazirlanitmas: ve kendi teolojik hakliliklarinin ortaya ¢ikmasiu isteyen teo-
lojik gerekgelere dayandigimi saptamaktadir** Ote yandan yazarin, islam
terdriiniin temsilcileri olmakla suglanan érgiit ve liderleriyle yaptiga goriig-
melerden, Miisliiman siddet eylemlerinin daha ¢ok siyasal amaclar dogrul-
tusunda aciklandif anlagiimaktadir. Ornegin, Birlegik Devletler idaresinin
dogrudan ya da dolayh, agik ya da gizli diinyadaki pekgok masum insanin
sliimiinden sorumlu oldugu, hilen bu cinayetlerine devam ettigi ve yarin da
edecegi ileri suirilmektedir. Birlegik Devietler milletleri korkutmak ve onla-
rin gliclerini yok etmekle suglanmaktadir. Bir bagka gerekge ise terdr yaptigt
ileri stiriilen Miisliiman iilkelerin, aslinda kendilerine kars1 agilan savagta
kendilerini savunduklari ve biitiiniiyle siyasal bir hareket i¢erisinde oldukla-
n dile getirilmektedir.4® Ote yandan, kendisinin “patlamaya hazir bir bom-
ba” oldugunu dile getiren Filistinli bir geng ise bu durumunu Israil zulmii-
niin bir iiriinii olarak aciklamaktadir.*® Filistin'deki baz1 direng gruplarinm
liderleri, Israil'in iggal ettigi topraklardan gikanlmast igin kendilerinin siyasi
bir miicadele verdiklerini ifade etmektedir. Bu gruplarin, séziini ettikleri si-
yasi ve askeri mitcadele sirasinda dinsel s6ylemleri motive edici unsurlar
olarak kullandiklar1 anlagiimaktadir.*?

44 Juergensmeyer, The Terror in the Mind of God, ss. 35-36.

45 Juergensmeyes, The Terror in the Mind of God, ss. 64, 74. -

46 Bkz. Extreme Islam: Anti-American Propoganda of Muslim Fundamentalism, ed. Adam Parf-
rey, Los Angeles, Feral House, 2001, s. 94.

47 Ornegin bir Filistin Seglitii liderinin silah kullanmalanmn siyasal gerekgelerini agikiachgy
rdportaj: icin bkz. Extreme Islam, ss. 144-149.
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Yukarida birkag ¢rnegini verdigimiz Hiristiyan giddet unsurlarinin teolo-
jik gerekgeli séylemleri ile Miisliiman siddet unsurlarinm siyasal amaglar:
gbzden kaginlmamast gereken bir ayrntyr olusturmaktadir. Dogal hukuk
agisindan her iki dinsel olusumun tiyelerinin masum insanlara yonelik sid-
det hareketleri “sug” olarak degerlendirilmekle birlikte, uygulanan siddetin
her durumda teolojik ‘gerekgeye dayandirilmasi, dinsel terdr sorununu ¢éz-
menin 6tesinde, dinler aras siddete déniisen toplumsal olaylara yol acabile-
cektir.

Batinin Miisliimanlarin giddet igerikli rutumlan hakkindaki en énemli
yanlis tanimlamasi, I. Diinya Savag sonrasinda Islam iilkelerinin askeri
iggal ve ekonomik sémiirgecilige gésterdikleri tepkinin biitiintiyle islam
teolojisine baglanmas: yéniindedir. Bir dénem sémiirgelestirilmis Miislii-
man Arap topluluklarinin bagimsizhk adina gelistirdikleri Arap milliyetci-
ligi séylemleri hep Islam teolojisi olarak algilanmigtir. Arap millivetgiligini
dven Arap edebiyat: batida radikal Islam séylemleri olarak tammlanmigtir.
Islam terériiniin teolojik temellerini arayan batililar, drnegin bir Arap mar-
gmda yer alan ve “saglarinin siyah gozlerinin kahverengi bir Arap oldugu-
nu” ve “sémiirge ve iggallerle kaybettigi temel haklari i¢in savagacagmi®
ifade eden ciimleleri Islamin temel siarlar1 olarak degerlendirmektedir.®

Miisiiman Arap iilkelerindeki biitiin ideolojik ve siyasal 6gretileri ve bu
égretilerin sonucu olan eylemleri Islam teolojisinin geregi olarak yorumla-
yan bu tiir caligmalar batida gittikge yayginlagmaktadir. Dolayisiyla biitiin
Miisliimanlann Islamin &3retilerini yumusatmalar: tavsiye edilmekte ve

“ilimh Miislitmanlari cesaretlendirmenin biitiin bat: vatandaglarinin istegi
oldugu” dile getirilmektedir.**

Bununla birlikre, bazi birey ya da gruplarin neden oldugu biitiin siddet
hareketlerini, kendi dinsel gelenegi icinde yer alan korkunc¢ hatiralarinin
etkisinde kalarak, mutlak teolojik gerekeeli terér olarak degerlendirmesi-
nin, aslinda bilingli bir politik uygulama oldugunun da goériilmesi gerekir
Nitekim bat1 toplumu iginde, 6zellikle Birlesik Devletler'de son zamanlarda
Islami siddet unsurlarina yinelik pekgok tanimlama ve strateji gelistirilmek-
tedir. Bu tamimlamalarin temel icerigi “Islamel tersriin kaynaginin dogrudan
Islam dini oldugu” ve “slamci tersrizmin sadece dinsel gerekcelerle eylem
yaptigidir”. Soguk Savag yillarinda Birlesik Devletler'in Miisliiman topluluk-
larla sicak iligki kurdugu donemde Miisliiman gruplann giddet hareketlerini
“Islamun yanlg yorumu” olarak degerlendirme politikasinm giintimtizde bii-
tiindiyle degistigi anlasilmaktadir. Artik ABD ve miittefikleri kendi siyasetine
kargi ¢ikan tepkileri siyasal degil dinsel karg1 koymalar olarak tamimlamak-
tadir. Bu sekilde diinya kamuoyunun olasi itirazlarm engellemek ve smirlarn
belli olmayan teolojik bir terére karst miicadele edildigi izlenimi verilmek
istendigi gorilmektedir.

48 Bkz. Extreme Islam, ss. 159-165.
49 Christopher Catherwood, Christians, Muslims, and Islamic Rage, Grand Rapids, Zondervan,
2003, s. 90.
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Bu yeni anlayig basin yayin ve medya organlar: tarafindan da desteklene-
rek manipulatif giindemler olugturulmaktadir. Ornegin Amerikah yazar Ro-
bert Spencer, islam’in batiy1 tehdit ettigi ve Miisliiman askerlerin batiya dog-
ru yiirtidgiinii haber vermekte ve Miislimanlarin ortaya koydugu dinsel

siddetin, bu zamana kadar séylendigi gibi Islamin yanlig yorumu olmadii,

aksine siddet ve terdriin Islamin teolojik merkezi oldugunu ileri siirmekte-
dir®® Miisliimanlarin kendi inancinin digindakileri dldiirmeyi emreden tec-
lojileri ile batimn fizerine yiriidiigiinii ileri siiren Spencer, Miisliimanlara
kars: “nihai savasg”ta zafer kazanmak igin bazi 6nerilerde bulunmaktadir:-
islam &gretilerinin batiya karg: dogrudan bir tehdit olugturdugunu dogru-
lamak i¢in “vurdum duymazhiga son verilerek radikal islam tehdidinin doga-
s1iyi kavranmalidir”. Isbirligi yapilan devletlerin islam hukuku uygulayanla-
riyla uluslar aras: iliskilere son verilmelidir. Birlegik Devletler'deki camiler,
vatana ihaneti gerektiren Islam &gretilerinin engellenmesi icin denetlenme-
lidir5* Misliman gé¢menler tizerindeki denetimler sikilagtinlmalidic. Bu
Miisliiman gé¢menler “anayasada siralanan Amerikan idealleri dogrultusun-
da” asimile edilmelidir. Amerikan vatandasi olmak isteyen herhangi bir Miis-
- liiman “hoggorii, diigiince 6zgiirliigii, cumhuriyet idaresi ve sekiiler hukuk
gibi bat1 ideallerini” kabul etmelidir. Birlegik Devletler'de ve diger iilkelerde
tlimli Islam anlayigi cesaretlendirilmelidir.52 Ihmh Miisliimanlarin, yazarn
miirted Ibni Varrak’tan yaptig1 alnn ile “siddetin cogalip yayginlagmasmda
. Kur'an'm roliiniin oldugunu kabul etmeleri” i¢in ¢aba gésterilmelidir. Miislii-
manlar Kur'an'in “ahlaki, tarihi ve bilimsel agidan ¢ok 6nemli hatalar iceren
insani bir metin” olarak gérmeye ikna edilmelidir5? Islam “kapsamh ve ev-
rensel bir reforma” tbi tutulmalidiz. himh Miisliimanlar ger’i hukukun BM-
‘nin 1948 tarihli insan haklar: evrensel beyannamesini ihlal ettigini ilan et-
meleri icin tegvik edilmelidir.54
Spencer’in Islami terériin dizginlenmesi gerekcesiyle sundugu éneriler
icerisinde yer alan “Ihmh Islam” nitelemesi oldukea ilging gériinmektedir.
Bir dénem {ilkemiz i¢in de dinsel anlayis modeli olarak gosterilen “iliml:
Islam” kuramina, Spencer’in kitabi baglaminda, maksadini agan iglevler yiik-
lendigi gortilmektedir. Nitekim “hmh Islam” séyleminin, Islam teolojisinin
terdre kaynaklik etmesi varsayimi dogrultusunda, bu tehdidin kontroli sii-
recinin bir asamasim ifade ettigi fark edilmektedir. Yazarm &nerilerinden
anlagildif1 kadariyla “thiml Islam” aslinda ABD politikalarinin yagama geci-
rilmesinde Miisl{iimanlarin tepki géstermemesini ve hatta zamanla destekle-
mesini iceren bir proje uygulamas: olmaktadir. Bu proje, Miisliiman toplum-
larm, 6nciiliigiinii ABD’nin yapti§1 bat1 politikalan dogrultusunda bir goriig

50 Spencer, Onward Muslim Soldiers: How Jihad Still Threatens America and the West, Washing-
ton, Regnery, 2003, s. 5.

51 Spencer, Onward Muslim Soldiers, ss. 200-291.

52 Spencer, Onward Muslim Soldiers, ss. 298-299.

53 Spencer, Onward Muslim Soldiers, s. 302. .

54 Spencer, Onward Muslim Soldiers, s. 304.

T
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sahibi olmalarim ve batimin kurumlar ile denetlenmelerini hedefledigi siip-
hesine neden olmaktadir. Hatta yukaridaki éneriler dogrultusunda “iliml1 is-
lam” stireci iglevini tamamladiktan sonra bir diger agsamaya gecilmesinin plan-
landi1 agik¢a goriilmektedir. Bu da islamin kapsaml bir reforma tabi tutul-
mas1 istegidir. Elbette Spencer Islamin fikhi/ameli degil sosyo-siyasal bir re-
formasyona ugratiimasim savundugu agiktr. Nitekim bir sonraki asama ise
Islam teolojisinin ashinda gerceklikten uzak ve ¢cagm diginda kalmis pekcok
telkin ve égretiler icerdiginin Miisliimanlar tarafmdan tasdikinin saglanma-
sidir. Bu gekilde Islam, giddeti tegvik ettigi 6ne siiriilen 6gretileri nedeniyle
bat1 politikalar1 acisindan tehdit olusturdugu diigiiniilen pekgok &gretisin-
den arindirilacak ve Miisliiman toplumlar bu politikalara destek veren un-
surlar durumuna dénustiritlecektic Bati diigiincesinin bu hedefler dogrultu-
sunda hazirladif goriinen “ilimh Islam” ve dinsel reform projelerinin ger-
ceklegmesi igin “Islami terr” nitelemnesinin 6nemli bir gerekee olarak kulla-
nildig anlagilmaktadir,

Spencer’in kitabi érneginde ele aldifimz batidaki Islam terérii tanimiama-
lari genellikle fi¢ unsur icermektedir. Birincisi, Islam, kutsal metinleri teror
iireten bir din olarak tammlanmaktadir. ikincisi, Miisliiman iilkelere yonelik
ABD &nciiliigiindeki askeri operasyonlarm mesrulagtinilmasi hedeflenmelkte-

dir. Son olarak, bat1 toplumu, din terérii gerekeeli korku ve endiseye sevk edi-

lerek Miisltimanlara kars kigkirtilmaktadir. Bu icerikli séylemlerin, batida Isla-
mun anlagilmasi yoniinde cldukca yaniltici sonuglar doguracag agikiar.

Sonug

“Sag yanagimiza bir tokat atana ¢biir yanagmiz da cevirin” ve “diigman-
larmiz1 sevin” gibi kutsal metin sGylemlerine ragmen Hiristiyanhk tarihi teo-
lojik gerekeeli siddet eylemleriyle doludur. Batt medeniyetinin olugumunda
blyiik katlus: oldugu ditsiiniilen Protestanlik teolojisi de Hiristivanhigin teo-
lojik siddet gelene§ine katilmigtiz Kutsal metnin simrsizca yorumlanmasi
dogrultusunda, hilen bazi Hiristiyan gruplar dinsel gerekgelerie giddet ey-
lemleri sergilemektedirler. Bu tiir eylemlerin altindaki nedenlerin sosyal,
ekonomik ya da siyasal istemlere degil de teolojik gerekcelere dayanmasi,
* insanlari oldukea gizemli tehlikelerle kargi karsiya birakmaktadir.

Hiristiyanlik kaynalkd: siddet olaylarini telc bir gerekceyle tanimlamak giic
oldugu gibi islam toplumu i¢inde dinsel terére yol agmakla suclanan biitiin
anlayiglari sadece siyasal nedenlere baglamak dogru degildir. Ancak batinin
zihnine iyice yer eden dinsel terér korkusu, bazi giicler tarafindan siyasal ve
ekonomik kazanimlar dogrultusunda kolayca manipule edilebilmektedir.
Halbuki, dinsel terér tammlamasinm yapilabilmesi icin bir dine mensup olan
insanin giddet eylemi ile bir dinin geregi olarak sergilenen siddet eyleminin
farkin ayirt edilmesi zorunludur. Bazi érneklerini verdigimiz Hiristiyanlarin
giddet eylemlerinin, genellikle Hiristiyan teolojinin yorumuna dayal: teolo-
jik gerekgeli siddet eylemleri oldugu soylenebilir. Ancak Islam ile iliskilendi-
rilen terdr eylemlerini, baz: Hiristiyan gruplan gibi biitiiniiyle teolojik ge-
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rekgelere dayandirip diger etkenleri gérmezden gelmek, giddet eylemlerini
daha da artirmakla sonuclanacaktr. Hele, Spencer drneginde sundugumuz
gibi, batmnin bilincindeki teolojik terdr korkusunu, islamin teolojik merkezi-
nin siddet ve terdr oldugunu sdyleyip Miisliimanlara yonelik tahrik girigim-
leri, dinsel terdr tehlikesinden daha biiyiiktir.

Onceden tahmin edilip énlem alinmas: oldukga zor olan dinsel terriin
tehlike ve tehdidinin bertaraf edilmesi i¢in bu tiir siddet eylemleri, teolojik
gerekgeleri ve diinyevi amaglar1 dogrultusunda tahlil edilmelidir. Bu durusn,
insanlik sucu olan terériin suuflandirimasi ve dogru tammlanmasina imkan
verecektir. Sorunun dogru tammlanmas: ise, siddet sorumlularnini cezalan-
dirma adina ve “terérle miicadele” séylemiyle masum insanlara kars: ter6r
uygulandig1 gercegini ortaya qikaracakar. Ayrica bu dogru tanimlamayla, “Is-
]am” ile nitelenen pekeok siddet hareketinin, Miisliiman iilkeler tizerindeki
siyasal projelerin gerekgeleri olarak kullanilmasi ile ortaya ¢tkan &nemli bir
etik sorununun ifsa1 saglanacaktir.
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ABSTRACT

Does Islam Agree with Terror: To use the terms Tslam’ and ‘terror’ together
and to say that they are related to each other is contradictory logically and historically.
Islam is not a religion that has endorsed terrorism both theoretically and in its historical
course. Terror is an act that clashes with Islamic notion of God, law, and Islamic aesthetics.
Islam is a religion that recognizes freedom of speech, opinion, and faith to all people,
Muslims or non-muslims, that are not inclined to terrorism. In this respect, terrorism is
a western-born mmovement especially in the sense of the word used today, Humanity
often witnessed its particular instances in the last century. The Qur'an explains in various
verses that a Muslim cannot be a terrorist, but other people may. Because Islam has a
law even for warfare. In this respect, Islam does not approve of terrorism that eliminates
law, ‘ '

KEY WORDS: Ilam, Terrorism, Quran, Law, Aesthetics.

Boyle bir konudan séz agmanimn geregi, son zamanlarda ortaya ¢ikan te-
ror hareketleri sebebiyle olmustur.

Gergekte, din olarak “fsldm” diigiiniildiigiinde, bunun abesle mesguliyet
oldugu hemen anlagilir. Giinkii, Islim kelimesi, “slim” kokiinden gelmekte ve
anlam olarak sulh, sitkun, bariy manalarini ifade efmhektedir. Béyle olunca,
Isldm ile terdriin bir arada bulunmas: imkansiz olmaktadr,

Diger yonden, bu dini koyan ylice Allah, Yaratci olarak “Esmdii’l-Hiisna”-
ya yani Giizel Adlar’a sahip bulunmakta ve kendini kullarina béyle bildir-
mektedir. Bu agidan, var edilen alem, s6zii edilen Giizel Adlar’in sekillendir-
digi giizellikler dlemidir. Yaratilig diizeni itibariyle onda hicbir ¢irkinlik ve
eksiklik yoktur. Din, kullarin da bu giizelli§e igtirakini istemektedir. O halde,
insanlardan istenilen sadece giizel hareketlerdir. Nitekim, Nahl suresinin 90
nmeci dyeti kerimesi §6yle buyuruf

“Haberiniz olsun ki Allah, size adaleti, iyi davranmayt ve yakinlara yar-
dimda bulunmay: emrediyor; hayasizligi, fenalifi ve azginhig yasakliyor;
dinleyip anlayip tutasiniz diye size 6§it veriyor.”

Bir bagka husus, IslAm Dininin kuralc1 bir din olmasidir. ifade edilen gii-
zellikler dleminin saglanabilmesi igin kimi kurallar gerekli olmustur. Ciinki,

* Prof. Dr;, Ankara Universitesi {lahlyat Fakiiltesi,
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Kur'ani ifade ile “insan fesat ¢tkarict ve kan dékiicii” ! bir varhkeir. Boyle bir
nitelikteki insanin yaratiligtaki diizeni bozmamasi igin pek gok kurailar bildi-
rilmigtir. Bu kurallar, daima, sulhu, sukunu ve barg: temin eden davramg
sekilleri olarak ortaya gikar.

Etik ve estetik acidan terdrii degerlendirirsek, Islaim’in giizelligiyle asla
ve kat'a bagdagmaz. '

Hukuk agisindan bakarsak, insan haklarimn son derecede korundugu ve
haklarin ihlaliyle ilgili pek agir miieyyideler getirildigi goz oniine alinirsa
terdriin siddetle ret edildigi miisahede edilit Insan haklari denilen ve Tabii
Hukukun konusunu tegkil eden haklar, islam Dininin hassasiyetle korudugu
haklardir ve bu haklar1 veren yiice Allah tarafindan korunmaktadur.

Difer taraftan, gliphesiz, Kur'anf tefekkiir, daima, ylikselisi gergeklestirir.
Bu yiikselis, ahlaki anlamda, faziletlerin kazanilmasiyla lem hakkinda sa-
hip olunan bir guur hali ile ortaya cikar. Bu tefekkiir, her varlifi kdinatta isgal
ettigi yere ve yaratilig diizeni igindeki konumuna gére degerlendirme de-
melktir. Kur'ani tefekkiir, her varligi viice Yaraticr'min verdigi kaymet hiik{imle-
rine gore degerlendirir. Aym zamanda, bu degerin korunmasini ister. Gene
bu tefekkiir, ylice Allah’in verdigi degeri asagilayan her kisinin siddetle ceza-
landirnlacagini da bildirir. . '

Kurani tefekkiiriin telkin ettifi sz konusu yiikselis, ilimler tarafindan
takviye edilir, kuvvetlendirilir. Giinkd, ilimler, varhin sahip oldugu degeri
ortaya koymaya matuf aragtirma sonuglarmn: bildirirler. Yaratihigin sirlarmi
kesfetme yolunda faaliyet gbsteren ilimler, var olug diizenindeki kanunlari
da bularak kisiyi diizen fikrine, kural diiglincesine ve uygun hareket etme
anlayigina gotiiriirier.

Bundan dolayidir ki, Kur'an-1 Kerim sik sik var olug diizenini kegfetme
hususunda ilimlerin tahsilini, yani aragtirma ve incelemeyi salik verir.

Nihayet, Kur’an-1 Kerim, Is14m kelimesini agiklarken onu, konulan kural-
lara, sartsiz teslim olma seklinde izah eder.?

Biitiin ilimler; Kur'an-1 Kerim® ve buna bagli olarak Tasavvuf kalblerde
huzur ve giivenin(sekinetiin) yani siikinetin bulunmasin tavsiye ederler.
Buradaki “sitkitn” her tiirlii asginhklardan uzak, herkesin emni emanet igin-
de oldugu bir haldir. Yani, her t{irlii kavga giiriiltii, miinakasa, miinazara,
niza ve gayri insani tutum ve davramslarn diginda mutlak siik{inet halidir.
Ancak, bu mutlak “sitkitnet hali”, pek ¢oklarimin yanhs olarak anladiklan
sekilde, durgunluk veya atalet hali, gérevsizlik ve gayesizlik durumu degil-
dir. Aksine, her tiirlii asirihklardan uzak, ¢aligkan, iiretken, faal bir kiginin

1 Bakara, 31,
2 Bakara, 131. Acik bir sekilde, Al-i Imran Suresfnin 20. iyetinde bu teslimden séz edilir:
- “Eger seninle tarhgmaya girerlerse, de ki: “Bana uyanlaria birlikte ben kendimi Allak’a teslim
ettim.” Kitap ehline ve iimmilere de “Siz de Allah’a teslim oldunuz mu?” de. Eger teslim oldular-
sa dogru yolu buldular demektir. Yok eger yiiz ;:ewr(rlerse sana diigen, yalnizea duyurmakair,
Allah kullarmnt ok iyl gormektedir”,
- 3 PFeth, 4.
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elinden ve dilinden diger insanlarin emin olma halidir. Giinkii, “fnsan igin
calismasindan bagka bir gey yoktur” ayetince durgunluk ve atilet Islam’m
reddettigi bir husustur.

Diger taraftan, Kutsal kitabimiz Kur'an-1 Kerim, iyimserlik ve iimit verir.
Erzurumlu Ibrahim Hakkenin,

Hak serleri hayr eyler
Arif aru seyr eyler
Zannetme ki gayr eyler
Mevla gérelim neyler
Neylerse giizel eyler...

musralartyla, Yunus Emre’nin,

Garip ne aglayip gezersin burada
Aglatirsa Mevlam yine giildiiriir...
Kerimdir onartr kulun igini,
Aglatirsa Mevlam yine giildiiriir...
musralar, bu iyimserligi en veciz bir sekilde ifade ederler.
Su husus herkesce ¢ok iyi bilinmektedir ki, bir Miisliiman tipi vardir. Bu
tip sevgili Peygamberimiz Muhammed Aleyhisselamin “Miimin elinden ve

dilinden insanlarin emin oldugu kimsedir” hadisi serifleriyle gekillenmektedir.

Buna gdre, Miisliiman gahsiyeti “orta iimmet™ kalibiyla belirlenmistir.

Bir miimin tipini, boylece, kisaca, sekillendirdikten sonra, bu tiple terd-
riin bagdagip bagdagmadigim ayetler 1g131nda gérmeye caligalim.

Insanlik tarihi boyunca terér var iken simdiye kadar bundan hic séz edil-

memis ne hikmetse Amerika’da meydana gelen 11 Eyliil olaymdan sonra sik,

sik séz edilmeye baglanmigtir. Bunun yaninda, Yunanistan'da vuku bulan bir
17 Kasim terdrii vardir. Almanya’da RAF'm, Ispanya’da ETA'nm, Italya'da
Kizil Tugaylarin terériinden stz edilmistir.

Ama bunlarin yanmda, yillardir devam eden bir Israil Devlet terdriinden,
Bir Amerika Birlegik Devletleri terériinden, bir Rus terériinden s6z edilme-
mektedir. ‘

Dikkat edilirse, terdr, Bat: kdkenli bir eylemdir. Son zamanlarda, bir de,
tertre kargi bir terfr olan Orta Dogu terdriinden sdz edilmektedir.

O halde, terdr, diizeni veya huzuru bozmaya yonelik bir faaliyet olup ge-
sitli adlar tasiyan basgkaldin eylemleridiv. Miisliiman, Hiristiyan, Yahudi te-
rorleri yok, ama bu dinler adina yapilan terér eylemleri, devlet terdrleri veya
din adina biiyiik ve kiiciik saldirilay vard:r, ,

Kur’anf diigiince her tiirlii intihar saldirisimi sug olarak niteler ve bu su-
cun cezasimn ahrette gekilecegini ifade eder. Surd Suresi 42. ayet bu hususu
agikea belirtir:

“Yol, ancak insanlara zulmeden ve yeryiiziinde haksiz yere tecaviiz ve

haksizlikta bulunanlarin aleyhinedir. Iste bunlara acikl bir azap vardir.”

4 Bakara, 143.




124 * DiNi ARASTIRMALAR

Programli bir diizenden yana olan Kur’ani diisiince, sozii edilen diizenin
bozulmasin: hi¢ mi hig istemez. Yiice Allah bozguncular lanetler ve onlar
“seytarnuin adunlarm izleyenler” olarak tavsif eder: '

“Ey iman edenler, hepiniz topluca bari ve gitvenlige(silm’e = Islam’a) girin
ve seytanin adimlarint izlemeyin. Ciinkil, o, size apagik bir diigmandir.”

Giivenlik, ancak Kur'an ahlaki ile saglanabilir. Ahlak, diizeni, tertibi ve
huzuru verir. Bunun aksi bir tavir kétiidtir.

“Allab’a verdikleri s6zii kuvvetle pekistirdikten sonra bozanlay, Allah’in
riayet edilmesini emrettigi seyleri{akrabalik baglanni) terk edenler ve yer
viiziinde fesat ctkaranlar; iste lanet onlar icindir. Ve kétii yurt(cehennem)
onlarmd.”

Yer yiiziinde, her tiirlii helal nimetten faydalanma serbest birakildig: hal-
de, ahlaki ve insani diizeni bozma, yasaklanmgtir. Giinkii, bozgunculukla
huzug, gliven ve mutluluk ortadan kalkmaktadir. Bakara Suresi'nin 60. ayeti
bu tfir bir bozgunculuga vurguda bulunur:

“Allab’m verdigi r1z1ktan yiyin, icin; yeryiiziinde bozgunculuk yaparak
karigiklik gikarmaymn...”

Bozgunculugun yasaklanmasi ve kotiiliigii pek cok ayeti kerimede stk sik
vurgulanir. Bunlardan biri de, yukaridaki mealle aym gekilde olan A'raf Sure-
sinin 56. Ayetidir. islam baris dinidir. Halbuki, texéril yapan icin bars yoktur.
Ciinki, onun icin “dteki taraf” vardir. Bu 6teki taraf, korkutulmasi, huzursuz
edilmesi ve daima ateg iistiinde oturmasi istenilen taraftir.

Bozgunculuk bir yasak ve cezas: ahirette verilecek bir sug olmakla kalmaz,
ceza buradaki maddi hayata da uzanir. Yunus Suresi 81. Ayette “Allah bozgun-
culuk yapanlarin isini diizeltmez” denilerek diinyadaki ceza hatirlatilir.

Teror, soykirim ve katliam diinyanin her yerinde goriiliiyor. Cesitli baha-
nelerle hem insanlar, hem de devletler terér uyguluyoriar, Giiya diizeni te-
min etme adina s{iper devletler veya digerleri devlet terérii yapiyorlar. Petrol
veya diger yer alt1 ve yer iistii zenginliklerini elde etmek icin, terfr yapihyor.
Gene, diizeni koruma adma soykirimlar yapiliyor. Bir k1 koruma aduia kat-
liamlar gerceklestiriliyor.

Amerika Birlegik Devletleri, Israil, Rusya ve daha pek cok devlet teréri
bahane ederek, milletler {izerinde terér estiriyorlar. $ehirler bombalaniyor,

‘insanlar éldiirtilityor, cocuklar mermilerin altinda can veriyorlar. Insan hak-
lar1 savunucular, devlet terérleri karsisinda ya suskun duruyorlar veya biz-
zat bu terérlere igtirak ediyorlar. Masum insanlar tertr karsisinda caresiz ve
silahsizlar. Vatanlan iggal edilenler, haklan gasp edilenler, baski ve terérle
susturulanlar, iggalcilere, gasiplara ve zorbalara kargi kendi haklarini koru-
mak i¢in harekete gegince ter6rist olarak damgalaniyorlar. Gergek terdristler,
terére karg1 ¢ikmay terdrizm olarak degerlendiriyorlar. Babasinin yaninda,
terdrist bir devletin askerinin kursunlariyla élen bir ¢ocuk, gézleri yasartmi-
yor, kalpleri yumusgatmiyor ve vicdanlan sizlatmryor.

Insan haklarmi savunmasi gerekenler, biiyiik teréristlerden korkarak te-
rdre gdz yumuyorlar. Terdire en ¢ok karsi gikmas gereken Miisliman Devlet-
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ler, ya terore yandashk ediyorlar veya terére gdz yumuyorlar. “Bana dokun-
mayan yilan bin yasasin” deyip baglarim kuma sokuyorlar. En gok Miislii-
manlarnn maruz kaldi§1 terére onlarin aydnlar hi¢ kulak asmiyorlar. Veya
ordularla savagmak yerine masum halka saldiranlar hi¢ kinanmiyor.

Yiice Allah, Bakara Suresinin 205. Ayetinde, terériin her tiirliisiin{i ret ile
takbih ediyor. iktidarlarin terér vasitas: olarak kullamlmasin yeriyor:

“O, is bagina gectimi, yeryiiziinde boggunculuk gikarmaya, ekini ve nesli
helaka calisir; Allah bozguncular: sevimez.”

* kK

Kur'ani diigiincede, iman edenlere diisen sorumluluk, iyiligi ve giizelligi
hakim kilmaktr. Mislimanlar, diger milletlere 6rnek olmak iizere her tiirlii
agwriliktan ugak orta bir millet olarak nitelendiriliyorlar. Gérevleri, her tiirlii
kétiiliigii, ¢irkinligi ortadan kaldirmak bunun yerine iyiligi ve giizelligi yay-
g hale getirmektir. Onlar, Kur'an-1 Kerim'in belirttigi ve Allah™in selamimn
lizerine cldugu Peygamberin sahsinda sekillendirdigi vechile, ellerinden ve
dillerinden herkesin emin oldugu bir millettir.

" “Onlar(o miiminler) ki, eger kendilerine yeryiiziinde iktidar verirsek nama-
z1 kilarlar, zekatt verirler, iyiligi emreder ve kétiilitkten sakindirtriar. Islerin
sonu Allah’a varu.” mealindeki dyeti kerimede belirtilen surette her geyi
glizelce yaparlar. ‘

Miiminlerin tarif edildigi pek ¢ok &yeti kerimede, gérevin iyilik oldugu
vurgulanir. Kendisi “hayrun mahzun(srf iyilik, Kur’ani ifade ile en iyi, “...hay-
rul-hdkimin (Hakimlerin en hayiwrlist) gibi )¢ olan yiice Allah, daima iyiligi

emreder. O zaman, iyi olanm yaratug sadece iyiliktir, Kétiiligii tercih eden

insandir. Insanin tercihine bagh olarak kétiiliik var edilmistir. Kuran-1 Kerinr'e
kulak verelim:

“.. Allah’in sana ihsan ettigi gibi, sen de ihsanda bulun, yeryﬁzﬁﬁde boz-

gunculuk arama. Allah bozguncular: sevmez.” 7

Bu Ayeti Kerimede dikkat ¢eken iki husus var. Bunlardan birineisi, “lyilik
yapmakla emredilmis olmak”; ikincisi, “bozgunculuk yapmamak”..... Sadece
“fyilik yap” denilmemektedir. Cok genel anlamda bozgunculugu ifade eden
“fesad” kelimesi kullanilmigtir.

Diger taraftan, “giizel davranmak” veya “herkese giizel davranmak™,?
Kur’ani bir emir olarak bir gérev halinde insana emredilmistir.

Sadece kisinin giizel veya iyl davranmasi yetmemekte, diger kimselerin
de iyilik yapmasi hususunda yardimer olma emredilmekredir. Bir ¢ok surede
oldugu gibi, Maide Suresi'nin 2. Ayetinde de belirtilen bu husus, iyiligi yay-
gin hale getirmek i¢in takip edilmesi gereken yolu géstermektedir,

Iyilik veya giizel davranis Sylesine tavsiye edilmis, o kadar taltifte bulunul-
mustur ki, iyilige on sevap, kétiiliige ise.sadece kargitht uygun goriilmiistiir:

5 Hae, 41.

6 Bkz. Mesela, Yusuf, 64.

7 Kasas, 77.

8 Hicy, 85; aynca bkz. Nisa, 36.
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“Kim (Allah’m hugzuruna) iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati vardir.
Kim de kétiiliikle gelirse o, sadece getirdifinin dengiyle cezalandwrilir. Onlar
haksizhga ugratilmazlar.”® '

islam Diisiincesi agisindan davranig kurali olan bir bagka husus da ddil
davranma geregidir. Kur'an-1 Kerim, bir ¢ok &yeti kerimede adaletli davran-
may1 emreder. Nisd Suresinin 48. ve 135. Ayetleri bunlardan ikisidir. Miisli-
manlar, aym zamanda, “addleti ayakta tutan” millet olmalidirlar. Her konuda
adil davranmak suretiyle adéleti ayakta tutma, hem dini hem de ahlaki bir
gorevdir. Boyle olmast sebebiyle, Miisliimanlari, sorumluluk alamna sokmak-
tadi ;

Huciirat Suresi'nin 13. Ayetinde belirtildigi vechile, insanlarm, ¢esitli renk-
ler, irklar ve milletler halinde yaratilmmg olmalar, sadece birbirlerini her agi-
dan taniyarak insani muameleler iginde bulunmalar1 agisindandir. Bu gerge-
vede, bir millete kars: olan kin bile Miisliimanlari adéletten ayirmaz. Giinkit,
Miisliimanda kin olmad§ icin adéletsizlige sebep olacak bu duygudan uzak
bulunur.

islam Diisiincesinde, en énemli hususlardan biri de kigilerin diigiince hiirri-
yetine sahip olmalaridir. Gagiye Suresi‘nin 21, Ayetinde belirtildigi gibi, bu hiir-
riyet her tiirlii zorlamanin digmdadir. Bakara Suresinin, “Dinde zorlamamn
olmadigina” dair 256. Ayeti de bunu agkf;a dogrular. Glinkii, inanan kigiye
diisen gorev, insanlart iyiye ve giizele yani Islam’a cagirma olmakla birlikte,
bu ancak “en giizel sekilde” olmaldir. “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle
¢agu’™® mealindeki ayet, iyl davranig zorunlulugunu gostermektedir.

insanlarin inang hususunda herhangi bir zorlamada bulunmasinin ya-
saklanmasi, “hidayet vermenin sadece yiice Allah’a mahsus olmast”! keyfiye-
tinden kaynaklanmaktadir.

Herhangi bir zorlamanin bulunmadigina dair bilgiler, bir ok surenin ya-
ninda, Kafiriin suresinde verildigi gibi, Yunus Suresi‘nin 99. Ayetinde gegen

..Eiger Rabbin dileseydi yeryiiziindeki insanlarin hepsi inanurlardz...” ilahi bil-
d1rls1yle vazihan beyan edilmektedir. Buradan anlaglhyor ki, inang kigilerin
kendilerine biralalmigtir.

O zaman, insanlara higbir zorlama uygulanmaz. Inanglarma hiicum edi-
lemeyecegi gibi, kendilerine de saldirilamaz. Esasen, bircok dyeti kerimede
oldugu g1b1 su dyetlerde de masumlarn dldilrmek haramdir:

Bunun i¢in Israilogullarina kitapta sunu bildirmis idik: “Her kim bir kisiyi,
bir kisi karsihg veya yeryiiziinde bir bozgunculugu olmaksizin 8ldiirtirse, sanki
biitiin insanlart 6lditrmits gibi olur. Kim de bir adarin hayati kurtarirsa, bii-
tiin insanlarm hayatim kurtarmus gibi olur.” And olsun ki, peygamberlerimiz
onlara apagik delillerle geldiler de sonra iglerinden bir cogu, biitiin bunlarmn ar-
kasindan héléd yeryiiziinde bozgunculuk ve cinayette ¢izgiyi asmaktadwlar. Al-
lah’a ve peygamberine karst savagmaya kalkisan ve yeryiiziinde bozgunculuga

9 En'am, 160.
10 Nahl,125.
11 Bakara, 272.
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caliganlarin cezast, dldiiriilmelerinden veya astlmalarindan veya ellerinin ve ayak-
larmmn ¢aprazlama kesilmesinden veya bulunduklar: yerden siiriilmelerinden
bagka bir sey olmaz. Bu, onlarmn diinyada cekecekleri bir zillettir. Ahrette ise
kendilerine bilyiik bir azap vardir.” 2

Gene bircok dyette belirtildigi gibi, Furkan Suresi'nin 68 Ayetinde de haksiz
yere cana kiymak mahkum edilir ve masumlar: 6ldiirmek haram kalimir,

Acaba, baz1 Miisliman guruplarm bozguncu olarak gordiikleri halklara
kars: takindiklar1 bombalama tavr bu ayette ifade edilen “Yeryiiziinde bir
bozgunculugu olmaksizin” ifadesinin aksi “bozgunculuk edenler” icine mi gir-
mektedir? Mesel4, Israil, Filistin’de, bizzat kendisi bozgunculuk yapng: igin,
ayeti kerimede belirtilen bozguncu millet mi olmaktadir? Elbette, Israil, ge-
nigleme programu gercevesinde, haksiz yere iggallerde bulunarak “bozgun-
cu” niteligini kazanmaktadur. Pek 4l... Buna karsilik olarak, Israil ordusuyla
mu savagmali, yoksa halk topluluklarnina bomba atarak miicadele mi etmeli-
dir? Bu konuda verilecek fetvalarda ¢ok dikkatli olunmahdir.

“Sonra da, o, iman edip de sabr1 tavsiyelegen ve merhameti tavsiyelesenler-
den olamadi.™? &yeti kerimesini sadece miiminlere hasrederek digerlerini
bunun diginda mu tutmak icap eder?

“Muhammed, Allah’in peygamberidir. Onun beraberindekiler ise, kafirlere
- kars1 ¢ok ¢etin, kendi aralarinda son derece merhametlidirler...”™* , &yeti keri-
mesinde belirtilen tarzda, Israillileri kafir kabul edip onlara kargi cetin mi
olunmalidir? Cok diiglinmek gerekir...

Bu érnekten sonra, {sldm Dininin insanlara davramg kurali olarak telkin-
lerine bir gz atahm. :

Her seyden &nce, Sevgili Peygamberimiz Muhammed Aleyhisselam'a em-
redilen husus, tam bir hoggdrii misalidir:

“(Resuliim), Sen af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerden yilz gevir, ™5

O halde, Miisliiman bir kimsenin tutumu af yolu olacak, intikam alma
olmayacaktir. Burada séz konusu olan, elbette miistevlileri affetmek degildir.

Ayrica, pek cok diger ayetin yaminda, Al-i Imran Suresi‘nin 134 ve 159.
Ayetleri de affi benimsemeyi, nezaket iginde davranmay: tavsiye ederler.
Giinkdi, “yilik ile kotiiliik bir olmaz”.’ 1ki cihanin efendisi Hz. Peygamber'e
yapilan tavsiye, insani davraniglarda, her seye ragmen, “... Yine de onlar:
affet.”?” emri gerifidir. Sunu hemen ifade etmek gerekir ki, burada kigiye
ait haklar séz konusu oldufu zaman affetme ifade edilmektedir. Yoksa in-
san haklar sHz konusu ise bu haklarin savunulmas: elbette gerekli bir husus-
tur -

Yiice Yaraticy, her tiirlii bozgunculuk halinde, bu bozgunculuga maruz
kalan miiminlere vardim edecegini bildirmektedir. Tabii burada séz konusu

12 Maide, 32.
13 Beled, 17.
14 Fetih, 29.
15 A'raf, 199,
16 Fussilet, 34.
17 Maide, 13.
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olan, miiminlerin bozgunculara karg: miisbet cikiglar yaninda, ylice Allah’in
vardirmidir, Nitekim,Yahudilerin bozgunculukiarnyla ilgili dyette gu sekilde
bildirilmektedir: _

“..Her ne zaman savas icin bir ates tutugturdularsa, Allah onu séndiirdil.
Onlar yeryiiziinde bozgunculuk igin k0§arlar Allah ise bozgunculan sevimesz.™®

Bununla birlikte, unutulmamahdir ki, “ zulme karg: savagma”, gene, yiice
Allah'in bir emridir.® Insan haklarma, Miisliimanlarin canlarina ve mallari-
na ve nihayet yurtlarma tecaviiz, zuliim olarak kabul edilmekte ve boyle bir
durumun ortaya ¢ikmasinda savaga miisaade edilmektedir, '

Savasg sirasinda, dikkat edilmesi gereken bir kural ayn: gekilde tavzih edil-
mig ve Misliimanlarin dikkatli davranmalari istenmigtir :

“Size savas aganlarla siz de Allah yolunda ¢arpisin; fakat haksiz taarruz
etmeyin. Ginkil, Allah, haksiz taarruz edenleri sevmez.” 2

Sevgili Peygamberimiz Muhammed Aleyhisselam'm giizel bir s6zii bu ayeti
agiklar mahiyettedir. Herkesce cok iyi bilinen bu hadisi serifte, “Rasulullah’in
dini {izerine sefere ctkin, ama ihtiyarlara, kadin ve ¢ocuklara ilismeyin.” denil-
mektedir

Allah yolunda, Misliiman halkin huzur ve gliveni icin yapilacak cihat,
nefisle miicadeleyle olacaktiz. Bu hususta gayret gosterme her kisinin inanc,
samimiyeti ve ahlakiyla ilgilidir.

Birakisin bir bagkasina kétiiliik vapmak, kisinin kendisine bile kétiilitk
yapmas! yasaklanmigtir. Insamn kendisine yapabilecegi en biiyiik zuliim veya
haksizlik intihardir. Bu da yasakir.

“Ey iman edenler, mallartnizt aramzda haksiz bahanelerle yemeyin. Ancak
kendiliginizden riza ile yaptifiniz bir alisveris bunun disindadir, Kendi kendi-
nizi de éldiirmeyin! Allah size karsi gercekten merhametlidir.” !

O halde, intihar saldirilarimi nasu izah etmelidir? Hangi gecerli sebep bu
yasak eylemi megrulagtirabilir? $ehitlik kendini 8ldiirmek midir? Ycksa miim-
kiin oldugu kadar diigman &ldiirdiikten sonra kazara bir diisman kursunuyla
Slmek.midir? Intihar “sehitlik” olarak niteleyenler neden kendileri gehit ol-
muyorlar?

Allah’m diigmanlar ve Miisliimanlarin dugmanlanyla savasmahdlr Ama
nasil hangi sahada bunu iyi tesbit etmek gerekir.

Buraya kadar s6ylediklerimiz, kigilerin adaletle muamele etmesi gerekti-
gini ve herkese ve her seye hakluni vermesini ve &dil olmasim litzumlu ki-
maktadir:

“Tiirk Tarihi, milletimizin ne kadar adil oldugunu ve adiletin ne derecede
yaygin olugunu gésterir. Herkesce bilinen hususlar tekrar edip éviing misal-
lerini yinelemek istemiyorum.

18 Maide, 64. .

19 Hac 39. ' !
20 Bakara, 190.

21 Nisa, 29.
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Bunun aksi olarak, Bat Tarihi ve Amerika Tarihi, maalesef, haksizliklar

ve adaletsizliklerle doludur. Hagh ruhu, Tarih boyunca her alanda kendlm

gostermistir ve halen de faaliyetine devam etmektedir.

. Iste Batnin acimasiz terdr anlayigr : Michael Bakunin séyle diyor: “ideal
terdrist bir tek bilim tanir: Yok etmek...” Bundan dolayi, Bat1 her yerde cesitli
sekillerde yok ediyor.

Bat diinyasinda bir fobi (korku) vardlr Buna dogru bir ifade ile, 3. Diinya
Fanatizmi denilebilir. 3. Diinya tilkelerinden fevkalade korkulmaktadir. Bu-
nun icin en kolay suclama, onlar: terdrizmi destekleyen iilkeler olarak gos-
termektir. Bunun icin de terérizm yapmahidir. insanlar arasinda korku ve deh-
gseti yaygin hale getirmeli ve endigeli giinlerin icinde teréristleri kurtarici
olarak benimsemelerini temin etmelidir. Ciinkii, terérii uygulayanlarn pla-
n1, korku ve panigin sonunda, insanlar, 6zellikle, Miisliimanlar arasmnda, yil-
gmlik meydana getirmektir. Bir tarafta, diizenli, moderm silahlarla miiceh-
hez ve kuvvetli ordular, diger tarafta, hakiarini savanmaya caligsan bazi halk
kesimleri vardir. Durumu nasil aciklayacagiz?

Kendi terdrizmlerini ortaya koyabilmek i¢in ortaya atilan bir bagka yanil-

tic1 propaganda “radikalizm tehlikesi” dir. Radikalizm, kokli degisiklikler is- *

ter. Halbuki, islﬁm Diinyasinda kéklii degisiklik isteyen hicbif hareket yoktur,
Giinkii, kékte bir degigiklik yoktur. Kékten kopma, ayrilma ve degigtirme yok-
tur. Kur'an-1 Kerim oldugu gibi durmaktadir. Oyle ise, bu radikalizm yanilgisi-
nin esas1nedir? Kargida yeni bir diigman yaratmak ve teroristler var etmektir.

, Yeni diinyada, terérizm bir yagama meslegi haline getirilmistir. Materya-
lizm, kapitalizm ile terér birlesmis, yeni tertristler meydana getirmigler ve
51yaset1er1n1 bunun {izerine bina etmislerdir.

Kur'an- Kenm sulhcudur. Islam wklara kars degil, terére kar§1d1r

(L3
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Teror ve Siddet Baglaminda Kullanilan
Rivayetlerin Yorumlanmas: Uzerine...

Nahide BOZRURT*

ABSTRACT

On the Explanation of Narratives Used in the Context of Terror and
Violence. After the events of September 11 th, the issue of terror, violonce and religion
has once again come into intense discussion and debate. Especially after this event,
“Islamic Terror and "Prophet Muhammad and Terror” has started to discuss again. In
this context this question recurs again.”Was Prophet Muhammad “terrorist”?

-Some of authors claim that Prophet Muhammad was terrorist. In this conditions
this subject needs to academic research. In order to understand Prophet Muhammad’s.

-life truly and objectivly,-we have to use historical methodolgy, My aim is to make a
Sframework based upon main historical methodology and principals which are related
Prophet Muhammad’s life,

KEY WORDS: Prophet Muhammad, Terror, Viclonce, Beni Kurayza.

Bu yazi, Hz. Muhammed'in yagsamim tarihsel gerceklere uygun olarak
ortaya koyarken, hangi tarihsel metod ve ilkeleri kullanmamuz gerektigi ko-
nusunu ele almay: amaglamaktadir. Buna duyulan ihtiyac ise, Hz. Muham-
med’in baz1 eylem ve sdylemlerinin terdr ve siddet ile ilintilendirilmesidir.
Ozellikle “11 Eyliil 2001” olayindan sonra terdr ve siddet kavrarmian, din ile
ilgili olarak yeniden yogun bir gekilde tartisilmaya baglandi. Ozellikle bu
olaydan sonra “Islami Terér” ve “Peygamber ve Terér” diinya giindeminde
yer alan baglica konular oldu. “Terérizm ile Islam arasinda bir bag var m?”,
“Peygamber Muhammed bir terérist miydi?” konular etrafinda literatiir olus-
maya baglada. ,

Stz konusu literatiirden biri de Internette gordiigiim “Muhammad, Is-
lam, and Terrorism” adli Silas tarafindan kaleme alinan makaledir.! Bu ma-
kalede Hz. Muhammed, hayatindan verilen bir takim Kesitlerle “terdrist”,
“siddet yanhs1” ilan edilmistir. )

Silas, bu makalede, Hz, Muhammed’in terér ve giddeti tegvik ettigini,
kendisinin de bizzat bu tiir olaylar icerisinde yer aldigim Islam tarihi ana

*  Prof. Dr., Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi.
1 Silas, “Muhammad, Islam, And Terrorism”, http://answering-istam.org.uk/Silas/terrorism-
Jhitm




132 * DINi ARASTIRMALAR

kaynaklarindan aldig: bir talum drneklerle kamtlamaya ¢aligmaktadir. Silas,
Hz. Muhammed'in inanci igin tehlike arz eden kisileri 6ldiirmeyi tegvik etti-
gini, buna bagh olarak da dldiir{ilme olaylarmm gergeklestigini ifade etmek-
tedir. ibn Sunayna, Ka’b b. Esraf, Beni Kurayza Yahudileri, Ebu Afak’in &ldii-
riilmelerinin tek gerekcesinin, sadece Hz. Muhammed'in inananfarindan ol-
mamalanyla aciklamaktadir? Silas’a gére “ varhigim ve giiciinii tehdit eden
kigilerin éldiiriilmesi”, Hz. Muhammed'in yéntemi idi.?

Bilimsel oldugunu ve ana kaynaklara dayanarak bilgisini olusturdugunu
iddia eden yazar Silas'in makalesi okundugunda, bilimsellikien uzak, én
yargili ve tamamen suglamaya yGnelik olarak olaylar: degerlendirdigi gtz-
lemlenmektedir. Yazar, kaynak kritigi yapmadan Islam tarihi ana kaynaklari-
n1 kullanmusg, verilerin dogru olup olmadiginin tespitini yapmamus, verilere
tek yonlii olarak yaklagmig, olaylarn arka planiyla hig ilgilenmemis ve bii-
tiinliik icerisinde degerlendirmermis, kronolojiyi takip etmeyi ise bir gerekli-
lik olarak gérmeyi reddetmistir. Sadece kendine gtre sectigi bazi érnek olay-
larla Hz. Muhammed’i “terdrist” ilan etmistir*

Sahip oldugu ideolojik yaklasimi tarihten &rnekler vererek megrulagtir-
maya ¢aligan bu ve benzeri yazarlarin ¢aligmalari, zihnimizde bu tarz keyfi-
ligi 6nlemenin bir yolu olarak, tarihi olay ve olgularn incelerken, sz konusu
verilerin algilanigina ve degerlendiriligine bilimsel bir cercevede nasil yakla-
sabiliriz sorusunun tekrar canlanmasina neden oldu. Bu perspektifin tarih-
sel ¢oziimleme bakimindan anlamimin ne oldufunun tam olarak kavranmasi
icin de, tarih metodolcjisi 1s1finda Hz. Muhammed'in hayatim gergekei bir
sekilde yeniden ortaya koyma ile ilgili ilkeler {izerinde durarak ySntembi-
limsel bir cerceve sunmak gerekmektedir

Boyle bir gergeveye ihtiya¢ duyulmaktadir. Giinkii Hz. Muhammed'in
yagami, sdylem ve eylemleri s6z konusu oldugunda son derece keyfi, 6n-
yargil, bilimsel olmaktan uzak, objektifligi gz ardi eden, olaylara biitiin-
ciil yaklasmayan, varsayimim degrulayan verileri én plana qikarip digerle-
rini gérmezlikten gelen, analizden yoksun, baglamindan kopuk ve olayla-
rin kronolojisi ihmal edilerek yapilan, yukarida verilen drnekte oldugu gibi
bir takim ¢ahigmalar s6z konusudur. Buna baglh olarak Hz. Muhammed’in
sdylem ve eylemlerinin ne oldugunun belirlenmesi igin nesnel bir yaklag-
ma ihtiyag vardir.

Biz bu caligmada Hz. Muhammed'’i “terdrist” ve “siddet” yanls: olarak
gdsteren olay ve olgularin biitiin boyutlarini ele almayacagiz. Ancak soz
konusu olay ve olgulara yaklasirken referans olarak verilen ana kaynakla-
~ 1n giivenilirlik sorununu ve tarihteki olaylari incelerken hangi ilkeler dog-
rultusunda onlara bakmamz gerektigi ile ilgili metodolojik bir gergeve
sunmaya calisacagiz. Bu metodolojik ilkelerin tarihi olaylara nasil uygula-
nacagi sorusunu ise, “Beni Kurayza Yahudilerinin Oldiiriilmesi olay1” érne-

2 Bkz, Silas, 6.
3 Bkaz. Silas, 7.
4 bkz. Silas, s.4.
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gi cercevesinde cevaplandiracagiz. Yazi cercevesinde ele alinacak ilkeleri
kaynak kullanim, nesnellik, tarihsel baglam, nedense]llk ve kronoloji baglik-
lan altinda topladik.

Kaynak Kullanum

Tarihin belgelerle yazildig: bilinen bir gercekliktit Gergek tarihin bilgi
tarihi olmasi ise kamitlar gerektirmektedir ve bu kanitlar genelde yazih bel-
gelerdir. Belgeler arastirmanin gergevesini ve yoniinii belirleyerek tarihi bil-
giyi olustururlar. Ancak tarihgi, kaynaklarda yer alan bilgileri kontrol etmek
ve anlamak zorundadir® Bu da kaynak kritigini gerektirmektedir. Buna baglt
olarak éncelikle tartismamiz gereken Hz. Muhammed’in hayatiyla ilgili bize
bilgi veren ana kaynaklarin temel 6zelliklerinin neler oldugudur.

Hz. Muhammed'in ilk biyografisi, onun vefatindan ancak bir yiizyllik
zaman dilimi gectikten sonra yazilabilmistir.® Bu tarihsel gecikmenin getire-
cegi bazi sorunlar, islam tarih yazicilik anlayis ile birlestiinde, bazi gligliik-
leri biinyesinde barindirmaktadir.

Ik dénem Islam tarihgiliginin temel formlary “haber” ve “annalistik/yil-
Ikt

Haber formunun énemli zellikleri:

- Her haberin bagims:z olusuy,

- Birden fazla olaylar arasmnda bir bagin kurulmays,

- Olaylann bagka herhangi bir referansla desteklenmeyisi,

- Olaylari aktaran tarih¢inin analiz yapmadan rivayetleri oldugu gibi ak-
tarmasidi

Annalistik formda ise, olaylar yil yil anlatilarak verilmis, bu da olaylarin
sistematik olarak algilanmasini zorlagtirmus, olaylar arasindaki sebep sonug
iligkisinin kurulmamasi neticesini vermistir.”

Yukarida ifade edildigi gekilde rivayetler kitaplara genellﬂde kritik yapil-
madan aktarilnugtie. Bunun yam sira, yazarlarin sahip olduklar: goriig ve inan-
cm etkisiyle olay ve olgulari algilama ve buna baglh olarak anlatmalar, ba-
zen de kendi varsayimlarim olmus gibi gdstermeleri veya kendi imajindaki
peygamberi yaratmak igin rivayetler uydurabilmesi gibi sorunlar® sdz konu-
su kaynaklara elestirel gozle bakmayi zorunlu kilan durumlardir.

5 Leon E. Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlan, ¢ev. Bahaeddin Yediyildiz, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yaymlar, 1989, s.17-23.

6. Hz. Muhammed'in biyografisi ile ilgili klasik literatiir olarak bilinen bilgi kaynag: siyer ad:
verilen biyografi tarzindaki eserlerdir. Bunlar icerisinde ibn Ishak (8.151/768) “Sire”si (Bu
eser Siretu Ibn fshak adi altinda Muhammed Hamidullah tarafindan tahkikli olarak negre-
dilmistir. Siretu ibn Ishak, Muhammed b. Ishak b. Yesar, Thk. Muhammed Hamidullah,
Konya, 1981.), Vakidi'nin (6.207/822) Kitabu'l-Megaz('si (Vakidi, Kitabu'l-Megazi, Thk, Mars-
den Jones, III, Beyrut, 1966. ), ibn ishal’m eserini farkh agilardan ele alarak yeniden
gozden gegirerek kusaltmalar yapan kendisi de esere katkilarda bulunan Ibn Higam (5.218/
833)'m “es-Siretu'n-Nebeviyye" (ibn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, Thk. Mustafa es-Sakka ve
2 arkadag, I-IV, Misi; 1936.) adl eserleri temetl kaynaklar niteli§i tasimaktadar,

7 Bu konuda bkz. Franz Rosenthal, A History of Muslim Historiography. Leiden, 1968,5.66-86.

8 Bkz. izzet Derveze, Kuran'a Gore Hz, Muhammed'in Hayati, cev. Mehmet Yolcu, Istanbul:
Ekin, 1998, 5.11-13.
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Bir diger sorun da sz konusu kaynaklarn “tefsir” karakteri tagimalaridir.
. Oncelikli amag ilk iki asr1 anlamak ve Kur'an'i aciklamaktir. Buna bagh ola-
- rak da arka plan teolojiktir ve de Kur'an yasalarinin éngérdiigii Srnege hiz-
met etme amaciyla Hz. Muhammed’in tavir, s6z ve eylemleri 6zel bir forma
sokulmugtur.®
Hz. Muhammed’in hayatin1 yazan pek gok yazar ana kaynaklardakl riva-
yetleri tarihi gerceklikler olarak kabul etmis ve rivayetleri elestiri ve analize
‘tabi tutmamuglardir. Buna bagh olarak da karsimiza cikan sorun, Hz. Mu-
.hammed’in hayatini gergekei bir sekilde yeniden yazmada énemli bir takim

eksikliklerin oldugudur. Bunun ana nedeni daha 6nce de ifade edildigi gibi

kaynaklara eklektik bir tarzda, elegtirel yaklasmadan yazilmis olmalaridir.'®

Bu kogullarda Hz. Muhamrned’m dogru bir biyografisi, ancak onun haya-
tina ait olan biitiin detaylarin elestirel bir yaklagimla ele almmasi halinde
miimkiin olabilecektir. -

Ana kaynaklara ihtiyatla yaklagmak ve s6z konusu tarihsel gelenegi eles-
tirel olarak yeniden inga etmek, Hz. Muhammed'’in gercekei bir biyografisi-
nin bilinmesi i¢in kagimlmazdir.

Nesnellik

Ha. Muhammed’iﬁ'hayanyla ilgili verilerin algilams1 ve degerlendirilme-

sinde &ncelikli ilke nesnelliktir. Giinkii nesnellik, bilimsel gecerlilik slciitle-
nnden én 6hemlisidir. Rolativizme olan giiglii egilimine ragmen,!? Carr“..ta-
rih, gegmisin olaylarinin tarih¢inin benimsedigi bir nesnellik ilke ve 6lgiisii-
ne gore secilip diizenlenmesini gerektirir; bu is zorunlu olarak yorum 6gele-
rini de icerir. Bu olmazsa gegmis, Snemsiz ve birbirinden kopuk sayisiz ayrin-
tilara donisiir ve tarih yazmaya olanak kalmaz.”™?* demektedir. Tarihciler
gecmisin kendilerine gére anlamli ve $nemli-olan alanlarinda, gegmisin ha-
kikatlerine ellerinden geldigince sadik kalmals, ayrica tarihci kendi yorumu-
nu elegtirel bir gdzle inceleyen ilk kisi olmalidir. Yine tarihci sectigi belirli
zaman dilimiyle niye ilgilenmekte oldugunun bilincine vararak, sonuc¢larmi
destekleyen bulgular kadar gliriiten bulgulara da sayg1 géstermelidir.?®

Tarihsel Baglam

Hz. Muhammed'in séylem ve eylemlerini anlayabilmek i¢in dogup biiyii-
diigii cevre olan Arabistan’i cografi,' kiiltiirel, sosyal, siyasi, ekonomik ve
dini kabuller agisindan tanimak gerekir. Giinkii insan tarihsel bir varliktir ve

9 Harald Motzki, “The Murder of Ibn Abi’l-Huqayg: On The Origin And Reliability of Some
Maghazi-Reports”, The Biography of Muhammed-The Issue of the Sources, ed. Harald Motzki,
Leiden: Brill, 2000, s.171.

10 Motzki, s.174, 233.

11 Evans, 5.227,

12 EH.Carr-J, Fontana, Tarih Yazuminda Nesnellik ve Yanlilik, cev. Ozer Ozankaya, Ankara,
imge Kitabevi, 1992, 5.14,

13 Tosh, 5.140.

14 Cografi faktérlerin tarihteki etkisi igin bkz. Morris R. Cohen, The Meaning ofHuman History,
Illinois: The Open Court -Publishing Company, 1961, 5.133-171.
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biiyiik Slgiide gevresinin tirlintidiiz. Bunu yapabildigimiz dlgiide Hz. Muham-
med’i kendi tarihsel baglami i¢inde kavramamiz miimkiin olabilecektir. Giin-

kii kisiler kendi tarihi doneminden soyutlanarak algilanamaz. Iginde bulu-

nulan tarihsel kosullar ne kadar iyi tespit edilirse, Hz. Muhammed’in eylem
ve sdylemleri de daha net olarak anlagilma imkanina kavugacaktir.

“Tarihsel bir olgu asla momentinin diginda tam anlamiyla aciklanamaz....”
Insanlar babalarindan cok zamanlarina benzerler™$ sézii bu gercegi ifade
etmektedir.

Terér ve siddet baglaminda Hz. Muhammed'in hayatini degerlendirirken
. de durum farkli degildir. Hz. Muhammed déneminde yapilan savaglar, 61dii-
riilme hadiseleri vb. olaylan saghkli degerlendirebilmek i¢in o dénemin Arap
kiiltiiriinii, gelenegini, sosyal yapisim ve dini kabullerini ¢ok iyi tamimak ge-
rekir, Kabile nasil bir birlikti? Kabilenin sosyal ve kiiltiirel unsurlar: nelerdi?
D&nemin yiiriirliikte olan savag hukuku neleri iceriyordu?

Tarihginin “niye dyle oldu? ve “sonuglan neydi?” sorularm sormadan
énce “o zamanin kosullan nelerdi?” sorusunu sormas: gerekli hatta kaginil-
mazdir.'® Tor Andrae’nin, “Islamm Peygamberini kendi ahlaki standartlan-
rmza gore degil, kendisinin tanidig1 standartlara gore yargilayabiliriz.”!? s6zii
bir anlamda Peygamberin standartlariin ne oldugu sorusunun yamtm da
icinde barmdirmaktadw. Peygamberin standartlarmin neligini yasadig1 za-
man dilimi ve toplumun 6ngdrdiikleri belirlemektedir.

Nedensellik

insanin 6zne oldugu tarihsel varlik alaninda her énceki olay, her sonraki
olay: etkileyebilir, determine edebilir. Dolayisiyla tarihsel varlik alanindaki
bu nedensellik geregi, nedenlerin ve sonuglarin sistemli bir bigimde ele alin-
mas! gerekir. Tarihte nedensellifin gok yonlii yapisi olaylarla ilgili faktorleri
tek tek degerlendirmeyi gerekli kilar.!® Tarihin incelenmesi bir bakima ne-
denlerin incelenmesidir.?® Hz. Muhammed’in hayatindaki her bir tarihsel olay
neden sonug iligkisi g6z 6niine almarak kurgulanmalidir.

Kronoloji

Hz. Muhammed’in biyografisini ortaya koyarken dikkat edecegimiz bir
diger husus da, olaylar1 kronolojik olarak takip etmektir. Zaman ve olaylarm
meydana gelis sirasi, olaylar arasidaki iligkiyi belirleme noktasinda Snemli-
dir. Gtinkii kronoloji, neden ve etkileri belirlemede yorum igin énemti bir

15 March Bloch, Tarihin Savunusu, ¢ev. Mehmet Ali Kiichay, Ankara: Gece Yaymlari, 1985, s.

16 %géh 5.108.

* 17 Tor Andrae, Mohammed-The Man and His Faith, Translation by Theophll Menzel, New York:

18 %Zggreikzigstengusoglu, Felséfeye Giris, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1988, s. 170-173; Tosh,

19 Egégrdl gz Evans, Tarihin Sowunusy, gev. Uygur Kocabagoglu, Ankara: imge Kitabevi,
1999,s. .
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anahtardir?® Tarihte olaylar, neden-sonug iligkisi diizleminde agiklanabilir.
Olaylarin arka plam vardir. Bu arka plan aydinlatiimadig siirece herhangi
bir olayin gercek analizini yapmak Jmkam yoktur. Bu da ancak kronoloji ta-
kip edilerek bagarilabilir.

Simdi yukarida tammlamaya gahgugnmz ilkeler cergevesinde Beni Ku-
rayza Yahudilerinin Sldiiriilmesi olayi incelemeye ¢aligalim.

Beni Kurayza Yahudileri’nin Oldiiriilmesi Olay1

Beni Kurayza Yahudileri'nin dldiiriiimesi olayini tartigmadan énce Hz.
Muhammed’in yagamuinin kronolojik akigin: ana hatlariyla ézetlemek yerin-
de olacaktir.

Genel olarak literattirde Hz. Muhammed’in yasamu Mekke ve Medine
dtnemleri olarak incelenir.

Mekke dénemi, Hz. Muhammed'in tebligini éncelikle Kureyghlere ilettigi
dénemdir. Bu déneme yapilacak en énemli vurgu onun teblifini oldukea yu-
mugak bir tarzda sunuyor oluguydu. Peygamber dénemi icin cagdasg bir kay-
nak olan Kur'an bunu su gekilde ifade eder.

“Allah’in rahmeti ile sen, onlara yumugak davrandin; Eger kaba, kat1 yii-
rekli olsaydmn, cevrenden dagilir giderlerdi...”!

Ancak o almug oldugu vahyi sadece ileten biri olmasina ragmen, biiyiik
tepkilerle kargilagmig, kendisine inananlar da dahil olmak tizere eziyet ve
iskencelere tabi tutulmug ve yasammu 6liim tehditleri altinda siirdiirmiigtiir.
Bu eziyét ve igkencelerin baskis1 Hz. Muhammed’i, Mekke diginda bir talum
arayglara itmis, sonugta Yesrib (Medine) halkindan bir grubun kendisine
yardim edeceklerine dair verdikleri sozler tizerine, dogup bityiidugi sehri,
ilk inanan toplulukla birlikte terk etmek zorunda kalmsa.

Medine donemi, Hz. Muhammed’in misyonunda énemli bir deglglkhgl de
beraberinde getirmisti. Bu misyon degigikligi onun ayni zamanda Medine
sehir devletinin siyasi ve idari lideri olmasiydi. Her zaman Mekkeli miigrikle-
rin saldm tehlikesinin éngériildiigii Medine’de Hz. Muhammed hem sehri

“ savunma hem de birlikte yasamanin kurallarim igeren bir sézlesmeyi Medi- .
ne’nin yerlegik halki olan Arap vg Yahudilerle yapmisti. Bu sézlesmenin gere-
gi Yahudiler sehrin savunmasinda Miisliimanlarla birlikte hareket edecekler
ve Miisliimanlara saldiranlara destek Vermeyeceklerdl Sozlesmede yer alan
bu madde;

“Onlar (Miisliimanlar ve Yahudiler) arasinda, Yesrib’e hucum edecek kim-
selere karsi yardimlagma yapllacaknr "(Madde, 44)?2 seklinde ifadesini bul-
maktadir, '

Sézlesmenin otantikligi konusunda fazla bir tartigma yoktur.

20 Rizwi S. Faizer, “Mubammad and Medinan Jews: A Comparison of the Texts of Ibn Ishaq’s
Kitab Sirat Rasul Allah with Al-Waqidr's Kitab al-Magazi”, International Journal of Middle
East Studies, Volume 28; November 1996, No, 4, 5.478.

21 Al imran suresi, 159. ayet.

22 Medine Sozlegmesinin tam metni igin bkz, Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, C.I,
gev, Satih Tug, istanbul: irfan Yaymevi, 1980, 5. 220-228.
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R. Stephen Humphreys, sézlesmenin hem batili hem de Miisliiman bilim
adamlarinca sahihligi konusunda ittifak halinde olduklanm belirterek ilk
olarak Wellhauser’'in bu noktay tespit ettigini sdyler ve onun degerlendir-
mesinin gu noktalara dayandigin ifade eder:

“(1)Uydurma daha sonraki bir dénemin gériintiisiinii tasir. Ornegin Top-
luluk Gayr1 Mislimleri igermezdi; (tiim Halifelerin mensubu oldugu) Kureys
kabilesine Allah diigmam olarak saldinlmazd; Allah'in elcisi olmas: ¢ok daha
fazla vurgulamrdi vs.(2) dil agisindan gramer ve sézciikler ¢ok eski; (3) metin
gelismis Islami pratikten gok, kadim kabile hukukunu yansitiyor gériinii-
yor22

Bu giristen sonra drnek olay olarak aldlglmlz Beni Kurayza Yahudileri
konusuna gecebiliriz.

Medine’de yerlesik bir Yahudi kabilesi olan Beni Kurayza'nin, Hz. Mu-
hammed ve arkadaglan tarafindan yapilan kusatma sonrasi se¢ilen hakemin
verdigi karara gore biitiin erkelderinin &ldiiriilmesi, son derece tartigma ya-
ratan olaylardan biridir. Olay bazi batl: yazarlarca ‘cinayet” clarak deger-
lendirilmigtir.?*

Simdi biz sz konusu olay: kaynaklarda gegtigi sekilde aktarmaya caliga-
lim.

Ana kaynaklarda yer alan rivayetlere gére, Hz. Muhammed Hendek sa-
vaginda Beni Kurayza’'nin, yaptiklar antlagmaya thanet ederek Mekkeli miig-

. riklerle hareket etmesi?® {izerine, Hendek kugatmasinin bitmesinin hemen

ardindan Beni Kurayzalilarin iizerine yiiriidii. Kugatmanm uzarnasi Beni
Kurayzallari zor durumda biraku ve Beni Kurayzalilar miittefikleri olan Evs
kabilesinden Sa’d b. Muaz'in hakemligini kabul ederek onun verecegi karara
razi olacaklarim bildirdiler.

Sa’d'in verdigi karar, Beni Kurayza erkeklerinin 6ldiiriilmesi (400 ile 900
arasinda farkl rakamlar verilmektedir.), kadin ve ¢ocuklarinm esir edilme-

_ siydi. Karar uygulandi, Kurayza'mmn biitiin erkekleri dldiiriildii.?®

Bir tarihi olay: incelerken dncelikle olayin gerceklesip gerceklesmedigi-
nin tespit edilmesi gerekmektedir. Buna bagh olarak kaynaklarin olayla ilgili
verdigi bilgiler elestiriye tabi tutulmah ve dogru olup olmadifimin tespiti
yapilmahdir. ’

Kaynaklarn verdigi bilgiler dogrultusunda olay: dogru olarak kabul eden
kimi aragtirmacilar erkeklerin sldiiriilmelerini “cinayet” olarak degerlendir-

23 R. Stephen Humphreys, fslem Tarih Metodolojisi-Bir Sosyal Tarih Uygulamast, cev. Murtaza
Bedir, Fuat Aydim, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2004, 5. 124,

24 Mesela bkz. M. J. Kister, Society and Religion from Jahiliyya to Islem, London: Variorum,
1980, s.274.

25 Vakidi, 11, 454-459; Ya’kubl, Tarihu Ya'’kubi, Beyrut; Daru Sadi, tarihsiz,C.ILs. 52; Taberd,
Tarihu'l-Umem ve'l-Muluk, thk. Muhammed Ebw’l- Fazl ibrahim, Beyrut: Daru Esveydan,
tarihsiz,C. 11, 5.571-572.

26 Olayin daha genis ayrintilan icin bkz, Vakidi, Kitabu-Megazi, thk Marsden Jones, Beyrut:
1989,C.II, 5.496-512; ibn Hisant, es-Siretu'n-Nebeviyye, Kahire: 1999, C.III,s. 142-144,

e

T




138 * DINI ARASTIRMALAR

mig?? , kimileri de o dénemnde hakim olan ilkel geleneklerden &tiirii Hz.
Muhammed’in kolayca yargilanamayacagin ileri siirmiiglerdir. 2

Olayin hi¢ gerceklesmemis oldugunu ileri siiren aragtirmacilar da vardir.

Mesela W.N. Arafat “New Light on the Story of Banu Qurayza and The
Jews of Medina™® adh makalesinde bdyle bir olayin Peygamber déneminde
vuku bulmadiZim gesitli argiimanlar ileri siirerek ispatlamaya caligmaktadir,
Bunlardan biri bu kadar énemli olan bir olayin Kur'an’da yer almamasidir.
Kur'an sadece bir kismunin éldiirtildiigii bir kisminin da esir edildiine dair
bilgi vermektedir.®°

“Allah Kitab ehlinden kafirleri destekleyenleri kalelerinden indirmis, kalb-
lerine korku salmz§tt Onlarm kimini 6ldiiriiyor; kimini de esir aliyordu-
nuz. "

Yazarin en garpict argumanlarmdan biri, M.73 yilinda Masada’da meyda-
na gelen olayin Islam kaynaklarina Kurayza olay: seklinde girmesidir.

Ona gore Masada olaymni nakleden Josephus'un rivayeti ile Beni Kurayza
rivayetleri arasinda benzerlikler vardir. Mesela Josephus'un rivayetinde Ma-
sada’da M. 73 yihinda Daru’s-selam’1 yéneten Alexander'in 800 esir Yahudiyi
carmiha gerdigi anlattlir. Séz konusu olayda umutsuz bir noktaya gelen bu
esirlerin liderleri Eleazar tarafindan kadinlarim ve g¢ocuklarimi sldiirmeleri
daha sonrada bir kigi kalmaymcaya kadar kendilerini éldiirmelerini teklif
etmesi de Kurayzalilarn lideri Ka'b b. Esed’in onlara yapti§1 teklifte ¢ok ya-
kanlhik gostermektedir. Ka’b, Kurayzalilara “Kadinlarimizi ve ¢ocuklarimizi 61-
diirelim ve Muhammed taraftarlaryla savagalim” demisti.??

Sonuc olarak Arafat, Beni Kurayza hikayesinin orijini, Yahudi Savagmdan
sonra glineye, Arabistan’a kacan Yahudilerin torunlar tarafindan muhafaza
edilmis ve Beni Kurayza olayiyla karigtiriimig ve boylece kaynaklara gecmig
olmalidir®? der.

Kanaatimce olayin gerceklesip gerceklesmedigi ile ilgili farkl: yaklagim-
larn olusu yeniden ana kaynaklarm elegtiri ve analizini gerektirmektedir.
Béyle bir olay vuku bulmamus ise tartigtlacak bir mesele yoktur. Ancak olay
gerceklesmis ise tarihi bir olay ve olguyu degerlendirirken ve yeniden tarih-
sel gerceklige uygun olarak yapilandirirken yukarida tanumlanan ilkeler dog-
rultusunda su sorular sormamiz gerekmektedir.

Daha 6nce hicbir gruba béyle bir cezalandirma yapmayan Hz. Muham-
med?®* Beni Kurayzalllara béylesine agwr bir cezayt nigin dngdrmiigtiir?

27 Bkz. Kister, 5. 274,

28 Maxime Rodinson, Hz. Muhammed, ¢ev, Atilla Tokath, Istanbul: Hiirriyet Yaynlari, 1980 s.
151.

29 W.N, Arafat, “New Light on the Story of Banu Qurayza and the Jews of Medina”, Journal of
the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland,(1976), s5.100-107.

30 Bkz. Arafat, s, 2.

31 Ahzab suresi, 26. ayet

32 bkz. Vakidi, 11, s. 502; ibn Higam, I1I, 5.140.

33 bkz. Arafat, s.5-6.

34 Kister, 5.95. )




NAHIDE BOZKURT =139

O dénemin kogullarinda Yahudilerle Miisliimanlar arasinda yapilan sdz-
lesme ne anlam ifade etmekteydi? Sozlegmenin gegersiz kilinmasi, ne gibi
yaptinimlari gerektiriyordu? O donemde yiiriirlitkte olan geleneksel hukuk
ne idi ve sdzlesme geregi Miisliimanlarin diigmanlartyla isbirligi yapilmaya-
cagini iceren sézlesmenin gecersiz kilinmasi ve buna bagli olarak olugan
savagta, savag hukukunun kurallar neyi gerektiriyordu? |

Yargilamay: hakemin kararina birakma ve alinan karara itiraz etme hak-
kinin olmayigt yine kaynagini o dénemde yiiriirliikte olan geleneksel hukuk-
tan mu aliyordu? Olaymn o dénemdeki Yahudiler arasinda ne gibi yankilar
olmustur? H. 5 yilinda meydana gelen bu olaydan sonra daha énce Medine’-
de yerlesik iken H. 4. yilda Hayber’e siiriilen Beni Nadir Yahudileriyle H. 7.
yilda yapilan kugatmada Hayber'in ele gegirilmesi ve sonug olarak Beni Na-
dir Yahudilerinin sadece vergi vermek kaydiyla yerlerinde biralulmalari, Beni
Kurayza'mn inanclarindan &tiirii degil de, ihanet merkezli bir yok ediligin
bir yamti olabilir mi? '

Sordugumuz bu sorulas, olay: objektif bir gekilde incelemeyi gerekli kil-
makta ve tarih metodolojisi 151§1inda tarihsel gerceklige uygun olarak olayin
yeniden kurgulanmas) gerektigi ihtiyacim hissettirmektedir. Olay: tarihsel
baglam icerisinde degerlendirmekten uzak veya rivayetleri elestirel olarak
kritik ve analizini yapmadan ger¢ekmis gibi kabul edip de Hz. Muhammed'i
siddet yanlis1 ve terdrist ilan etmek Hz. Muhammed aleyhine yapilan propa-
gandaci bir yaklagimdir ve hicbir bilimsel yam yoktur.

Sonug

Hz. Muhammed'in hayatin: tarihsel veriler 151§1nda bilimsel yéntemlerle
incelemedigimiz takdirde, tarihi yanlis okumug ve bunun neticesinde de ta-
rihsel vizyonumuzu, gelecege projeksiyonlar yapma sansimizi kaybetinis olu-
ruz.

Tarihe y&n veren vahye dayali dinlerin en sonuncusu olarak kabul edilen
islam’in Peygamberi Hz. Muhammed ile kurulan iligki ister onu &rnek alma,
ister modelleme, ister bilgilenme, isterse sadece ilgi diizeyinde olsun, bu
iligkinin ahlaki ve bilimsel bir bilgi ile temellendirilmesi zorunludur.
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Endiiliis Tecriibesinde “Siddet”

Mehmet OZDEMIR*
ABSTRACT

Violence in the Andalus Experience, In this article the experience of Andalus
has been examined in terms of “violence” which is relatively suited for an objective and
descriptive expression. When doing this, first of all it has been tried to find the answer of
how and what kind of violence in Andalus has been used in the disagreements and
conflicts taken place between central administaiton and opposite groups, between two
opposite groups, or between the central administration and free non-Muslim subjects
(dhimm{). Besides, the struggles between the Muslim rulers in Andalus and the Christian
kings in the North have been also examined with respect of the same question, and the -
reason and method of Christian Spain in its applying to violence within itself in its
relations with the Muslim and Jewish communities who were the human heritage of
Andalus have been dealt with.

KEY WORDS: Andalus, Violence, Spain, Christianity.

“Okuyucu, Dint Aragtrmalar’n meveut 6zel sayismin “Din ve Terdr” konu-
suna tahsis edilmig olmasindan hareketle, hakli olarak bu makalenin bagh-
ginda nicin “terdr” yerine “siddet” kelimesinin kullanildigim sorabilir. Daha
baslangicta, bunun belli bir hassasiyet istikametinde yapilmis bir tercih ol-
dugunu ifade etmekte yarar vardir. $6yle ki: Bilindigi gibi, terdr, bilhassa
giiniimiizde ¢ok fazla kullamliyor olmakla beraber, heniiz herkes i¢in aym
anlam ifade eden bir kavram haline gelebilmis degildir. Kavramn igeriginin
tammlayana gére degigebilmesi, cok sayida (yiiziin tizerinde)* farkh terdr
tanimlarmin ortaya cikmasina neden olmustur. Tanima dair bu kadar farkh-
ligin gerisinde, teroriin esas itibariyle siyasf bir kavram olmasimn ve bu ge-
kilde kalmasimin istenmesinin énemli rolii bulundugu séylenebilir. Binaena-
leyh, kavramin tammindaki muglakhk ve subjektiflik dikkate alinarak, bu
makalede, Endiiliis tecriibesi; “terdr” yerine, heniiz onun kadar siyasallag-
mams olup, objekeif ve tasvirl bir anlatima nispeten daha miisait olan “sid-
det™ kavram acisindan gdzden gegirilecektir. Bu yapilirken éncelikle Endii-

*  Pprof. Dr, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

1 Bkz. Suat IThan, Terdr, Neder Tiirkiye?, Ankara 1988, s, 7.

2 §iddet, gii ve baski uygulayarak insanlarin bedensel veya ruhsal agidan zarar gormesine
neden ojan bireysel veya toplu hareketlerin tiimiidiiz. Bu tanima sadece vurma, kirma, yak-
ma, yikma, dldiirme geklinde kaba kuvvet iceren davramglar degil; agafiilamak, tehdit et-
mek, ekonomik, sosyal ve dini 6zgiirtiikleri kusitlamak yahut yok etmek suretiyle kisi veya
toplumun korku duymasina sebep olan pek ¢ok davranis da girer. Makalede “siddet” kavra-
mi bu muhteva gercevesinde kullantlacakar.
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lits’lin kendi i¢indeki miicadelelerde nasil ve ne tiir bir siddet uygulandigi
sorusunun cevab aranacaktir. Burada “Endiilis’in kendi icindeki miicade-
ler’le; merkezi idare ile muhalif gruplar, bir muhalif grupla diger bir muhalif
grup, yahut merkez] idare ile zimmi topluluklar arasindaki ihtilaf ve catig-
malarin kastedildigini 6zellikle belirtmek gerekir. Bu olaylarn ardindan En-
-diliig’teki Miisliiman idarelerle kuzeydeki Hristiyan kralliklar arasindaki
miicadeleler aym soru agisindan gézden gecirilecektir. Son olarak daha kap-
samli bir mukayese imkaninm olusmas: icin Hristiyan Ispanya’nin kendi icin-
de Endiiliis’iin beseri miras: olan Miisliiman ve Yahudi cemaatlerle iliskilerin-
de siddete miiracaat etme sebebi ve ydntemi tizerinde durulacaktir. Okuyucu-
nun lusmen yabancisi oldugu alamin (Endiiliis) olaylarina niifuzunu saglamak
ve bu suretle kendi degerlendirmelerine imkan hazirlamak icin daha ziyade
orneklerle desteklenen tasviri (deskriptif) bir yontem izlenecektir Bununla
birlikte, gerekli yerlerde bazi genel degerlendirmeler de yer alacaktir.

Endiiliis tecriibesini “siddet” kavram: acisindan sorgularken, bir 6n bilgi
olarak iki hususun zihinde bulundurulmasinda varar vardir. Bunlardan ilki,
Endiiliig’iin de iginde yer aldi§1 diinyada iilkeler veya devletler icin “sinirla-
rn degismezligi” diye bir kabuliin meveut olmayigidir. Béyle bir kabuliin var
olmamasi nedeniyle hemen her devlet ya da toplum, giicli oldugu ve sartla-
r1 uygun buldufu zamanda askeri faaliyetlerle bagka devletler aleyhine si-
nirlarin genigletrneyi temel bir hak olarak kabul etmistir. Bu kabul, tabif ola-
rak tarihin en eski dénemlerinden itibaren devletler ve toplumlar icin savasgi,
hayatin olagan ve vazgecilmez olgularindan biri haline getirmistir. ilk ve Orta
Gaglardaki devletler aras: iliskiler iizerinde hizh bir gz gezdirme bile, bu
gercegin farkina varmak icin yeterlidir. Bu tespit, dogal olarak, asagida ayri-
ca ele alindiginda goriilecedi iizere Endiilils icin de aynen gecerlidir,

Zihinde bulundurulmasi gereken ikinci husus ise, Endiiliis tecriibesinin
yagandigi yizyillarda hakim olan devlet yapilanmasmda, giiniimiizdeki mo-
dern devlet sistemindeki gibi iilke i¢indeki muhalif gruplarin taleplerini
merkeze, tastyacak yahut iktidarin kansiz bicimde degisimine imkan taniya-
cak “demokratik kanallar”in yeterince mevcut bulunmamasimnin, bir devletin
bagka devletlerle iligkilerinde oldugu kadar kendi i¢indeki gruplarla iligkile-
rinde de savag: stklikla miiracaat edilen bir enstriimana doniistiirmiis olma-
sidm. Bu keyfiyet, hig sliphesiz, muhalif gruplar icin de savag1 hak aramanin
veya iktidara ulagmanin en &nemli vasitas: kilmaktayda.

Savas, ister devletler arasi iligkilerde, isterse bir devletin kendi igindeki
gruplarla iliskilerinde olsun, bir takim hedefleri gerceklestirmekte siklikla
miuracaat edilen bir enstriiman olunca, dogasi geregi kendisiyle birlikte sid-
det olgusunu da insan hayatinin ayrilmaz bir parcasi haline getirmistir. Her
devlet yahut her muhalif hareket savaga miiracaat ettigi icin, bir sekilde gid-
detle de bulugmugtur; buna bagh olarak bazen siddetin faili bazen de mag-
duru olmugtur. Ayrica savagla birlikte siddeti uygulama sekli; yalnizca sava-
san askerleri cezalandirmalktan gehirleri icindeki insanlar ve diger canlilarla
birlikte tamamen yakip yikmaya, halklar kol giiciinden ve maddi getirisin-
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den yararlanmak i¢in kélelegtirmekten haftalar stiren dini merasimlerie “Tan-
r1” adina kurban etmeye kadar devletten devlete, gruptan gruba farkliliklar
gosterebilmistir.® Peki, Endiiliis tecriibesi bu acidan gézden gecirildiginde
nasil bir durumla karsilagilmaktadir?

Endiilis icinde siddet olgusunu, en bariz ve en yaygn bicimde, merkezi
idare* ile ona kargt ikan isyan merkezleri arasindaki miicadelelerde gérmek
miimkiindiir. Endiiliis tarihinin degisik dSnemlerinde merkezi idare siyasi, dini-
siyasi, iktisadi ve ictimai sebeplerle merkezi idareye karg1 cok sayida isyan
meydana gelmistir, Bu isyanlara kargi yiiriittiigii miicadeleler esnasinda mer-
kezi idare, genel bir uygulama o¢larak, isyan mahallini kusatma altina alir; su

kaynaklarim ve ziraati tahrip etmek, digariyla olan biitlin irtibatlan kesmek-

suretiyle isyancilar: teslim olmaya zorlarch. Bu arada catigma hali vaki olursa,
bu hal yalmzca savagan erkeklerle smirlikalir; kadin ve ¢ocuklara zarar veril-
mez veya esir alinmazdi. Binaenateyh kurall bir siddet uygulamasindan séz
etmek miimkiindiir, Bununla birlikte zaman zaman bagtaki ydneticinin kisiligi-
ne veya isyan mahallinin gosterdigi dirence bagh olarak séz konusu miicade-
lelerde, asir1 bir siddet kullamimina giditerek kurallarin zorlandig: da tarihsel
bir gercektir. Kaynaklaﬁia bu hususa isaret eden bir ¢ok olayla karsilagmak

3 insanlik tarihi, savaglar esnasinda uygulanan agtn siddet Srnekleriyle doludur. Sami gelene-
ginde ele gecirilen sehirlerdeki niifusun biiylik kiiclik demeden tamaminn katledildigi (Dozy,
Tarih-i Isldmiyet, Matba-i Ictihad 1908, s. 117.), Smegin Eski Ahit'in “Ester” béliimiinde
anlatildif1 lizere, Hindistan'dan Habegistan'a kadar olan topraklara hiikmetmis olan kral
Ahagverogun zamarnda onun izniyle Yahudilerin Azer ayiun on iigiineil gitniinde, yani tek
bir giinde ‘Allah adina’ yetmis beg bin kigi 61diirdiikleri (Ayrintilar icin bkz, Eski Ahit, “Ester”
béliimii.}, M.O. 586'da Babillilerin, M.S. 70'de ise Romahlann Kudiis'i iggal ettiklerinde
sehri mabetleriyle birlikte yakip yikarak tamamen tahrip ettikleri (Ekrem Sankgoglu, Din-
ler Tarihi, istanbul 1983, s. 193, 195.), Sasani hiikiimdar: 1, Hiisrev'in Yemen valisine,
anneleri Arap asilh bile olsa siyahi hicbir kimseyi hayatta birakmamasim emrettigi ve bu
emrin yerine getirildigi, bazi Hire hilkiimdarlarinm harp esirlerini topluca yaktirdi§165 ta-

" rih kaynaklaninda benzer ¢ok sayida olayla birlikte kayith bulunmaktadir {(Ahmet Ozel,
“Esir”, DIA, Istanbul 1995, X1. 382-3). Daha da énemlisi, bu tiir savaglar sonucunda harp
esirlerinin toplu olarak kélelestirilmesi ve buna bagh olarak da kélelifin biiyitk yigmlar
halinde toplumsal yapimin vazgegilmez bir pargasi hiline getirilmig olmasidiz. Bu yap1 o
kadar ktklegmigtir ki, Aristo ve onun gibi baz1 biiyiik filozoflar bile koleliZi insanhin tabii
ve degigmez bir kaderi olarak gormeye sevk etmistir. Romalilar déneminde kSlelerin sayis-
nin hiirlerin iig katina ulagti, sézgelimi Sezar'in bir askerf seferin sonunda 1.000.000 kdle
sattirdi1 bilgileri bulunmaktadir (Ozel, “Esir”, XI. 382.), Romalilar gibi Sasaniler ve Bizas-
lhilarda da kélelifin son derece yaygin oldugu bilinmektedir. Arap kabileleri de ¢ok sik birbir-
leriyle savagtiklan veya yagma yaptiklari icin, buna bagh olarak karsilikli alinan esirlerin ve
bunlardan kélelegtirilenlerin sayis1 dogal olarak az degildi. Ote taraftan kéle ticareti de
yaygin bicimde yapilmaktaydi: (W. Juynboll, “Abid”, IA, Eskigehir 1997, I. 110-11). Kadm
kéleler (cariyeler), ya hizmetgi olarak ya da daha ok fuhug yoluyla gelir getirmeleri igin
kullanilmaktaydilar (Geniy bilgi icin bkz. Cevid All, el-Mufassal, V. 133 vd. 24/Nitr suresi
33. ayeti de bu uygulamaya bir isarette bulunmaktadir), Taberl (Tarih, Beyrut 1964, VI,
542-543), Emevi valilerinden Yezid b, Miihelleb'in yedi aydan fazla séiren zorlu bir kusatrna
sonrasinda Ciircan sehrine girdiginde, esir vaziyetteki eli silah tutan erkekleri kiligtan ge-
¢irttigi, gegecegi yolun sagina soluna 4 fersah (yaklagik 20 km.) uzunlugunda daragaglan
diktirerek, cesetleri bu agaclara astirdigim rivayet etmektedir.

4 Burada “merkezl idare” kalib, tekil clmakla beraber Endiilits’te kurulmusg biitiin Miisliiman
devletlere {otuzun izerinde) samil olmak iizere kullanilmaktadir.
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miimkiindiir. Asagidaki satirlarda, bunlar arasindan segilecek birkag¢ érnekle
konunun daha agik ve anlagilir hale getirilmesine ¢aliplacaktir.

Endiiliis Emevi hiikiimdari [. Hakem (796-822) zamaninda yasanan Ra-
bad ve Hendek olaylar, bir iktidar yahud idareci icin, kendi varligini koruya-
bilmek temel mesele haline geldifinde “adalet” ve “insaf” gibi temel deger-
lerin nasil geri plana itildigini géstermesi agisindan son derece dnermlidir.
818 yiinda Kurtuba’min Rabad mahallesinde daha ¢ok esnafin tegkil ettigi
halk, iizerlerine yiiklenen vergilerin agirlig: karsisinda isyan edip, saraya
dogru yiiriimiiglerdir. Hakem, isyan: séndtirmek igin Rabat mahallesinin bir
béliimiinii atege verdirmistir. Evlerini kurtarmak icin geri dénen halk, asker-
ler tarafindan kihctan geciriimis, ayrica Hakem'in emriyle mahalleleri {i¢
giin siireyle yagmalanmustir. Ug giin sonra bununla da yetinmeyen hiikiim-
dar, Rabad mahallesini tiimden yiktirmug, yirmi bin civarindaki mahalle hal-
ki ise, Endiiliis’ten siirmiigtiiz.® Bu arada elebasi olarak gériilen, aralarmda
fakihlerin de bulundugu 72 kigi daragacina asilmig ve bu kigilerin cesetleri
bir siire “ibret-i dlem” i¢in daragacinda asth kalmistin® Bu vesileyle muhalif-
leri daragacina asma ve uzun bir siire o halde birakmanin, Emevilerden iti-
baren Doguda oldugu gibi Endiiliis’de de siklikla kargilagilan bir uygulama
oldugunu hatirlatmadan gegmemek gerekir.”

Hendek olay: ise, Rabad olay: ile eg zamanh olarak, merkezi idareye ita-
atsizligi ile {in salan Tuleytula’da gerceklegmistir. I. Hakem, Tuleytulahlarin
isyan kabiliyet ve kapasitesini simirlamak i¢in, sehrin merkezi idareye bagh
oldugu bir sirada biit{in dnde gelen simalarim hileyle tasfiye etmeye karar
vermigtir. Bu maksatla, o sirada vali olarak tayin ettifi Amrus b. Yusufun
Tuleytulal: olmasi nedeniyle hemsehrileri nezdinde sahip oldugu giivenden
yararlanarak, sehrin yani bagindaki askeri kiglada zikri gegen simalarin igti-

5 Genis bilgi igin bkz. Tbmivl-Kitiyye, Tarihu iftitahil-Endelus (ngr. i. E-Ebyari), Kahire 1982,
» 5.73; ibn [zari, el-Beydnuw’l-mugrib (ngr. G.S.Colin-E.Levi-Provengal), Leiden 1951, II, 78-79;
[bnil-Hatib, Améiul-além (ngt. E. Levi-Provengal), Beyrut 1956, 5.16; Mehmet Ozdemir,
Enditliisde Muvellediin Hareketleri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ankara
1979 (Doktora tezi), 138vd. '

6 - en-Niiveyri, Nihayetit’l- ereb (ngr. M. Eb{i Dayf), Dariilbeyda t.y., 5. 84.

7 Nitekim [bn Hayyan (el-Muktebes, nst. P, Chalmeta. .., Madrid 1979, V, 54) 300 senesinde ibn
Erzebulig ismiyle maruf bir isyana liderin merkezi 1daren1n gonderdigi kuvvetler tarafin-
dan Rabah kalesinde maglup edildikten sonra zafer alameti olarak Kurtuba'ya génderilen
kellesinin sehir kapilarindan biri olan Babi's-stidde’de giinlerce asth kaldimi, bundan son-
ra diger isyanctlarin kellelerinin de peyderpey Kurtuba'ya ulagtirldigim soylerken bu uygu-
lamaya igaret etmektediz. Miilikii't-tavaif déneminde Abbadiler Kurtuba'y: istila ettiklerin-
de Zinndniler adina sehri idare eden Ukkise b. Hakem'in boynunu vurmuglas kesik bagim
agagilama gostergesi olarak bir kipek lesiyle birlikte asmiglardir, Bkz. Muhammed Abdullah
Inan, Miilitkii't-tavdif Kahire 1970, 5.104! Daha eskilere gidilecek olursa, Endiiliis’te Valiler
déneminde (714-756) yasanan kabile ¢atigmalan sirasinda Yemenliler Kayshlann lideri
Abdiilmelik b. Katan’ daragacinda saginda bir kopek solunda ise bir domuzla birlikte ds-
miglardin. Bkz. Ahbdr mecmit'a (nsr. I. El-Ebyari), Kahire 1981, s. 45. Ayn1 uygulama Hristi-
yanlar kargisinda kazamlan zaferler sonrasinda da gerceklestirilmistin Mesela Barselona
kontu ile birlikte Sarakusta'ya saldiran Franklar maglup edildifinde, 6nde gelen 1300 kisi-
nin kellesi zafer niganesi olarak Kurtuba'ya génderilmis, bunlar da Miisliiman isyancilarinki
gibi Babil's-siidde’ye asilmigtir. Bkz. ibn Hayan, V] 380.
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rak edecegi bir ziyafet tertip ettirmistir. Amrus énceden hazirlanan plan ge-
regi, kiglada derin ve uzun hendekler kazdirmus, aynca girig kapisinin yan-
na bir de “davul-zurna ekibi” yerlestirmigtir. Misafirler, onarli gruplar halinde
peyderpey igeriye alindik¢a hemen boyunlar: vurularak hendeklere atilmig-
lardir. Bu esnada araliks1z ¢ikan davul ve zurna sesleri, maktiillerin éldiirii-
liirken ¢ikardiklan seslerinin digaridan duyulmasin: engellemi§t1r Bu gekilde
90Q'iin lizerinde Tuleytulali katledilmistir.®

Bu iki olaydan birincisinde, 1. Hakem, Rabad halkina ve daha ¢ok da bu
haik izerinden isyan niyeti tagiyan bagka muhalif gruplara ¢ok agir ve tirkii-
tiicii bir géz dag: verme yoluna gitmistir. Bu gdzdag verilirken, yukanda da
isaret edildigi gibi, bir mahallenin binlerce sakini suglu sugsuz ayrumna gi-
dilmeden toptan cezalandirilabilmistir. ikinci olayda ise, Tuleytulalilar, mer-
kezl idareye bagl: olduklar dolayisiyla da hig beklemedikleri bir zamanda,
daha dnce yaptiklan daha sonra yapacaklarina delil kabul edilerek, bizzat
devlet tarafindan hileye miiracaat edilmek suretiyle tasfiye edilmislerdir. Bu
tasarruf, Islami gelenekte savas sartlarinda “megr(” kabul edilen hilenin, I.
Hakem tarafmdan, tehdit algilamasina bagh olarak baris halinde de iktidar
muhafaza etmenin bir enstriiman olarak kullanddigim géstermesi bakimin-
dan dikkate degerdir.

Bu olaylar, her ne kadar kisa vadede devletin otoritesini temin etse de, bir
bagka agidan bakildiginda gerek devlet giiclerini gerekse muhalifleri bir sid-
det sarmalmin igine itmistir. Nitekim 1. Hakem zamanmda itaat altina alinan
Tuleytula'da, ondan sonra igbagina gelen II. Abdurrahman (822-852) ve Mu-
hammed (852-886) dénemlerinde yeni isyanlar gikrmig ve her iki taraf arasin-
da daha kanh miicadeleler yasanmisti. Bu miicadeleler esnasinda dikkat ge-
ken husus, merkezi idareye bagli kuvvetlerin zaferin biily{ikliigiinii kars: taraf-
tan oldiiriilenlerin ¢oklugu ve kopartlan kelleleri {ist tiste yigmakla olusturu-
lan tepelerin yiiksekligi ile dlemeleridir. Mesela II, Abdurrahman tarafindan
Umeyye b. Hakem’in komutasinda Tuleytula iizerine génderilen bir ordu, is-
yancilardan binlercesini $ldiirmiistiic, Sadece éldiirmekle yetinmeyen askerler,
asilerin bedenlerinden kopardiklar baglarm: fist iiste yigarak adeta bir tepe
olugturmuglardir, dyle ki, bu suretle ortaya ¢ikan manzara, tarihgi ibn izari'nin
verdigi bilgive gére, komutan Umeyye b. Hakem'i bile dirkiitmiis ve icine diis-
tiigii viedan azabi bir siire sonra éliimiine neden olmugtur.®

Merkezi idare adina tasarrufta bulunan vali ve ordu komutam gibi kimi
makam sahiplerinin, muhalif olarak kabul ettikleri bir grubu veya gehri ce-
zalandirmak i¢in, bireysel insiyatifleriyle, savasabilir yagtaki erkekleri 8ldiir-
. menin yaninda, Miisliman olmalarina ragmen kadm ve gocuklarmna esir
muamelesi yapmak suretiyle mfitad uygulamann digma giktiklarmi géste-
ren olaylar vardir. Bunlardan biri Muvahhidler déneminde Leble sehrinde
yasanmustir. 1155 senesinde Muvahhidlerin Kurtuba ve Isbiliye valisi Yahya
b. Yiim{r, Leble’de Ali el-Vitheyb isimli bir kiginin isyan etmesini bahane ede-
8 ibn Izari, 1, 70.

9 Ibn Izar, 11, 84.
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rek, halkin isyanci kisiyle ilgilerinin bulunmadigini séylemesine ve eman ta-

. lep etmesine ragmen, sekiz bin erkegi kihgtan gecirmis, kadinlar ve ¢ocuk-

lar1 ise esir edip satmustir. Daha sonra merkezi idare, valinin bu tasarrufunu
haksiz bulmakla beraber, verdigi cezai kargilik, yalmzca gérevden azledilme-
siyle ve bir siire evinde g6z hapsinde tutulmasryla smarl kalmistir.!¢
Merkez?! idarenin uyguladig giddet baglaminda, daha dar kapsamli, an-
cak yoneticilerin siddete bakig agilarini yansitmalari bakimindan 6nemli bazi
orneklerden de sz etmek de yarar vardir. Bazi din bilginlerinin maruz kaldi-
31 basky, siirgiin ve kitaplarinin yakilmasi olaylar: bu kapsamda zikredilebilir,
Ornegin, IX. Yiizyilda fakih Baki b. Mahled, Imam Safii'nin gériiglerine mey-
lettigi ve “miinker” olarak kabul edilen baz1 hadisleri Endiiliis’e getirdigi
icin, Kurtuba’daki Maliki fakihlerin bir béliimiince “zindik” ilan edilmig; bu-
nunla da yetinilmeyerek devlet tarafindan idam edilmesi talep edilmistir. Bu
arada Baki toplumdan tecrit edilmis ve ders verdigi mescid ik sik giivenlik
gbrevlilerinin baskinina ugramustir’! X, Yiizyilda Endiiliis'te felsefenin ve
stifi diisiincenin ilk énemli temsilcisi olarak kabul edilen ibn Meserre ve &g-
‘rencileri, bizzat devlet tarafindan ¢ikarilan fermanlarla “sapik” ilan edilerek
takibat altina alihmiglar,'? bunlardan bazilar ancak Endiiliis digina kagmak

.- suretiyle sézii edilen takibattan kurtulabilmiglerdir. Ibn Hazm, yine Maliki

fakihlerin hustimeti yiizlinden yoneticiler tarafindan gehirden gehire siirtil-
mis ve kitaplan yakilmistie.!?® Biitiin bu olaylarda, merkezi idarenin, muay-
yen bir mezhepten yana tavir koymus olmasimin énemli bir rolii bulundugu
siiphesizdir. Ote taraftan kimi idarecilerin, suglu olarak kabul ettikleri baz1
bireyleri iskence ederek cezalandirdiklarini gésteren drnekler de vardir. Sz
gelimi Endiiliis Emevi hiikiimdar I. Higam, Méride valisi oldugu gtinlerde
hicivde ileri giden bir §airi, dilini kesmek ve gézlerini mil ¢ekerek kor etmek
suretiyle cezalandirmugtin!* Murabitlann Endiiliis’teki kalintilarindan olan
Benii Ganiye’ye mensup bir idareci, agir1 mal biriktirdigini tespit ettigi bir
komutani, i¢i ¢ivili tabuta hapsetmis, glinlerce ag ve susuz birakarak 6ldiir-
mustiir.® Bu son émekler, merkezi idareyi temsil eden yneticilerin, kendi-
lerine yahut devlete karsi igleninig olarak kabul ettikleri su¢lan cezalandirir-

10 ibn Haldtin, el-iber, Bulak 1248, VI, 236; Muhammed Abdullah ‘In&n, Asru-Murdbitin ve'l-
Muvahhidin ﬁ’l Endelus, Kahire 1964, 1, 340,

11 Geniy bilgi igin bkz. Mehmet Ozdemir, “IX. Yiizyl Endiiliisin'de Zindiklik Suqlamalan”
AUIFD, XXXVII (1998), s5.211-217.

12 Bkz. ibn Hayyan, { 25-30,

13 Ibn Hazm, kitap yakmakla fikirlerin 6ldiirlilemeyecegi gergegini, bu tiir eylemlerin failleri-
ne gu beyitleriyle ddeta meydan ckuyarak hatirlatmaktadar:
Kagitlan yaksamiz da onlazin igindeki (ilmi) yakamazsinz
Giinkii, o benim sinemde sakhdcir
Binegim her nere giderse o da benimle yoleuluk eder
Binegimden indigimde o da benimle iner
Ve ancak benimle kabre girer
Bkz. ibniil'l-Hatib, el-fhdta (nsrM.A’Inan), Kahire 1978, IV 116.

14 ibniil'l-Hatib, IV 232.

15 ibniil’l-Hatib, I} 258,
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ken, belli bir hukuk kurali dahilinde degil de, keyfibir bicimde hareket ettik-
lerini gdstermektedir.

Tekrar merkezi idareyle muhalif gruplar arasindaki mucadelelere déne-
cek clursak, bu miicadelelerde siddet uygulayan taraf, yalmzca birincisi de-
gildi. Muhalif gruplar da giigleri nispetinde siddete miiracaat edebilmisler-
dir. Bu hususta muhaliflerin en fazla kullandidar) yéntem ya merkezi idare-
nin gii¢lerine karg1 savagmak ya da mukavemet icin gerekli maddi kaynakla-
r1 temin etmek icin merkezi idareye bagl yerlesim merkezlerine saldirarak
yagma ve talanda bulunmakt. Bu gibi durumlarda tipki merkezi idareye ait
gliclerin yapti§1 gibi onlar da genelde kadinlari ve ¢ocuklart esir almaktan
uzak durmuglardir. Buna mukabil merkezi idareye bagli yerlegim birimlerine
yaptiklar bazi hiicumlar sirasinda, eylemlerini erkeklere karst katliama déniig-
tiirmekten ¢ekinmemisglerdir. $6z gelimi 829 senesinde Hagim ed-Darrab li-
derlifinde ayaklanan Tuleytulallar, civardaki merkezi idareye bagh Arapla-
ra ve Berberilere kars: genig caph bir katliam baglatrmglardir. Bu katliam,
ancak merkezl idarenin génderdigi bir ordu sayesinde durdurulabilmigtir.'®

Endiiliis’te muhalif gruplar, yalmzeca devletle de§il, zaman zaman birbir-
lerivle de miicadele i¢inde olmuglardir. Bu miicadeleler esnasinda bazen agi-
1, hatta kontrolsiiz giddet kullanimma gidilebilmistir. Mesela IX. Yiizyilda
ilbire (Alvira)’de yasanan Araplarla Miivelledler!? arasindaki miicadeleler-
de, Sevvar b. Hamdfn'un liderligi altinda toplanan Araplar, Almar kalesini
istila ettiklerinde iceridekilerin tamamim oldiirmiiglerdir. Tarihci Ibn Hay-
yan'm rivayetine gore erkek neslinin koki kazindif icin hayatta kalanlar
arasinda miras paylagimi imkansiz hale gelmigtir.!#

Endiiliis Emevi devletinin son yillarinda Endiiliis’e sonradan gelen ¢ogu
bedevi Berberilerle Kurtubalilar arasinda yaganan miicadelelerde siddetin iyi-

" ce kontrolden ¢ikngi goriilmektedir. ibn Izart'nin aktardigi bilgilere gére, hila-
fet tahtim: ele gecirmek i¢in Emevi sehzadelerinden Siileyman fle Muhammed
arasindaki miicadelede Stileyman’in yaninda yer alan Berberiler, Kurtuba {ize-
rine yaptiklan hiicumlar, yagmalar ve talanlarla sehir halkin: o kadar bunalt-
mis ve caresiz hale getirmiglerdir ki, insanlar mezbahalardaki kanlar igmek,
mahkumlar iclerinden élenlerin etlerini yemek zorunda kalmistiz. Kurtuba'mn
disindaki yerlesim merkezlerine de saldiran Berberiler, buralarda yagma ve
talandan baska, evleri atege vermisler, kadinlan esir almuglar, hatta zinetlerini
sakladiklarim tespit ettikleri kadinlan memelerinden asmislardir. Berberilerin
bu kontrolsiiz eylemleri, Kurtubalilarda tiim Berberilere karg1 agir1 bir nefret
ve bu nefretin besledigi kitlesel bir ling psikolojisi olugturmugtur. Buna bagh
olarak Kurtuballar siddet konusunda Berberilerden geri kalmamiglardir. O

16 ibn izari, II, 83; Niiveyrd, 97.

17 Miivelled {Arp. Gogul: el-Muvellediin/isp. Muladies) kaynaklarda, Endiiliiste yerli halktan
miisliiman olanlar i¢in kullamlan bir terimdir. Bu anlamiyla Doguda Arap olmayan Miislii-
manlar icin kullamlan Mevali teriminin miiteradifi olmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Ozde-
mir, Endiiliis’de Muvelledfin, Birinei Boliim.

18 ibn Hayyén, el-Muktebes (ngei el-Arabi), Fas 1990, 111, 79.
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derecede ki, Kurtuba’da Berberilerle banstan s6z etmek, 6liim sebebi sayilmis-
tir. Nitekim Kurtuba Camii'nde “Ey Allah’im! Ararmzda barist hakim kil” diyen
bir bilgin, hemen crada katledilmigtir. Simalar: Berberileri andiran kimseler,
kadmlar ve gocuklar da dahil ling edilmigtir. Hamile kadinlarin karintar: desil-
mistir. Biittin bu eylemlere Kurtuba halki ile birlikte Muhammed b. Abdiilceb-
bar'in kuzeyden temin ettigi Frank kékenli Hiristiyan askerler de igtirak etmis-
tir. Ne kadar ilgingtir ki, Kurtuba halki, “Miisliiman Berberiler’e karg1 “Hristi-
yan Franklar” yegane giivence olarak gérmiislerdir. Hatta, Berberi korkusu
nedeniyle, Hristiyan askerlerin ezan okunurken gehrin tam ortasinda yaptik-
lan kiifiirler yahut Hz. Peygamber haklanda dile getirdikleri hakaret dolu
sozler duymazdan gelinmistir. Bu kiifiir ve hakaretlere kars1 cikmak isteyen
bir Kurtubali, hemgsehrileri tarafindan engellenmistir.2®

Endiiliis icinde siddetten soz ederken, konunun biitiinliig{i bakimindan
zimmi stat{isiindeki Musta'ribler?® ve Yahudilerle iliskileri de bu kavram aci-
sindan gozden gecirmek gerekir. Murabitlar dénemine kadar Yahudilerle ilig-
kilerde ciddi sayilabilecek bir piiriiziin varlifindan sz edilemez. Bu zamana -
kadar zikredilen cemaatin mensuplari, hayatin hemen her alaninda aktif bir
bigimde var olmak suretiyle Vizigotlar-déneminin sonlarma dogru zevale
yaklagan cemaat yapilarini yeniden ihya ve giiclendirme imkan: bulmuslar-
dir.?! Bu genel durumun tek istisnasy, Miil{ik{it't-taviif ddneminde Girnata’-
da meydana gelen Yahudi karsit1 halk hareketidir. 1066 senesinde meydana
gelen bu olayin arka planinda, Girnata’ya hiikmeden Berberi kékenli Ziriler
zamaninda, Miislimaniar arasinda, Yahudi Nagrella ailesinin bir siire bagve-
zirlik makamimi uhdesinde bulundurmug olmasinm husule getirdigi hazim-
sizhin ve sdzii edilen ailenin devletin imkanlarim dogrudan yahut dolayl
olarak kendi dindaglar lehine kullandigina inanilmasinin yattig: anlagiimak-
tadir?? Bu saiklerle hareket gecen Girnata halky, belirtilen tarihte Yahudi

19 Genis bilgi igin bkz. Ibn [zard, 111, 95vd,

20 Musta'rib (el-Musta'tibin) ad), Endiiliis'te Miisliman hakimiyeti altinda yagayan zimmi
Huristiyanlar icin kullanilmaktadir Aragtirmacilararasinda Musta'reb seklinde teleffuz edenler
de meveuttur, Bu cemaat, Arapca kaynaklarda esas itibariyle Mu#hid, Nasrini, Ehlii'z-zim-
me, Riimi, Mesihi ve bazen de Acem adlanyla zikredilmektedir. Musta'rib adi “Araplagmig
kimseler” anlarminda Hiristivan kaynaklannda gegmekte olup, bilahare aragtirmacilar tara-
findan miigterek olarak kullanilan bir kavrama doniigmiigtiic Genig bilgi igin bkz. Mikel de
Epalza, “Mozarabs: An Emblematic Christian Minority in Islam al-Andalus”, The Legacy of
Muslim Spain (ed. S. Khadra Jayyusi), Leiden 1992, ], 149-50.

21 X. Yiizyl sonuna kadar Endiiliis'de Yahudilerin durumu hakkinda genig bilgi igin bkz. E.
Ashtor, The Jews of Muslim Spain, Philadelphia 1973. '

22 Fakih Ebil [shak el-IIbirf'ye ait olup, hallar( Yahudilere kars: galeyana getirilmesinde Snemli
payt oldugu dile getirilen bir kasidede, éerek olayin sebepleri gerekse Miisliiman halkin
Yahudiler haklundaki tasavvurlarma dair nemli bilgiler vardir. Kasidede el-1lbiri, normalde
bir Miisliimana ait olmas: gereken vezirlik makamina bir “kéfir"i tayin etmis olmasindan
dolayr Ziri sultan Badis'e serzeniste bulunmaktadir, Ona gére bu tayinle Yahudiler en rezil
kimseler iken en aziz kimseler haline gelmiglerdir. Sultamin kendisine yoldas ve sirdag ola-
rak sectigi ki aslinda “rezil”, “veled-i zind”, “fasik”, “hain” ve “mel'un”dur Yahudiler, Girna-
ta'nin her tarafini parsellemisler, her yerde Miisliimanlarin karsisina cikmaktadirlar Vergile-
1i toplayip paylasmaktadirar. Miisliimanlar ihtiyaglanm gidermek igin bu kisilerin kaptla-
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mabhallesine hiicum ederek evleri yagmalarmsg ve ¢ok sayida kigiyi c‘jldiirmﬁg-

tiir. Eldeki bilgiler bu katliamda 3-4 bin civarinda Yahudinin éldiiriildéigiine

igaret etmektedir?®* Kaynaklar, 6lenlerin kimligine dair bir bilgi vermemekte-
dirler. Bununla birlikte, olayin kitlesel bir eylem oldugu ger¢eginden hare-

ketle tlenler arasinda kadin ve ¢ocuklanin da bulunabilecegi ihtimal digt

gormemek gerekin

Girnata olayindan sonra séz konusu cemaatin kargilagui en ciddi Slkll'ltl
Muvahhitler déneminde, Miisliiman olmaya zorlanmig olmalaridir, Muvah-
hidlerin Yahudileri Miisliimanlagtirmak i¢in Isldm tarihinde pek fazla éregi
bulunmayan béyle bir yénteme miiracaat etmelerini, biiyiik 6l¢lide onlarm
dini anlayislarindaki katilikla izah etmek miimkiind{ir. Muvahhidler, Yahudi-

ler bir tarafa, Kuzey Afrika’da Isl4m dininin koklegmesinde oldugu kadar:
Endiiliis'de Miisliiman varliginin korunmasinda biiyiik bir rol oynamg olan_ '

Murabitlan bile “miigrik” ilan etmekte bir beis gormemislerdir. Bu anlayigla-
rinin sonucu olarak Murabitlarm erkeklerini 8ldiirmeyi, kadin ve ¢ocuklarin
esir almay kendileri i¢in hak ve gérev kabul etmislerdir.?4 Bahsedilen politi-
ka sonucu bir ¢ok Yahudi Isldm’a girmis, bir cogu da kuzeydeki Hristiyan
. topraklanna gécmek zorunda kalmigtir 25 Mamafih, Islim’a gectigini ilan eden
Yahudilerin Miisliimanli§1 sekli olmaktan &teye gidemedigi i¢in, Muvahhid
halife Abdiilmi’min (1130-1163) tarafindan baglatilan zorla Islamlagtirma
politikasindan Ebi Yusuf Yakub zamaninda (1184-1199) vazgecilmig, bunun
yerine Miisliimanlardan kolayca ayirt edilmelerini saglamak amaciyla daimi
olarak mavi renkte bir elbise giymeye zorlanmiglardiz2¢ Bu uygulama Mu-
vahhidlerin yikilmasiyla son bulmugtur C 3

Endiiliis’te Miisliimanlarn siyasi varliginin sona erdigi 1492 yﬂlna kadar
bagta Girnata olmak iizere Miisliiman hak1m1yet1ndek1 topraklarda az ya da
cok bir Yahudi varlig1 hep meveut olmustur. Gurnata’mn téslimi i icin yapilan
antlasmada, Miisliimanlarla birlikte komgulari olan Yahudilerin haklar;m da
gozeten maddelerin yer almas, bu durumun en garpict kamadir.??

rinda beklemekte, iistelik asagilanmaktadirlar, El-{Ibir, bu gikayetleri ve nitelemeleri sirala-
diktan sonra sultandan Yahudileri devletten uzaklagtirmasini, mallanna el koymasim, béyle
davranmann ahde vefasizlik anlamina gelmeyecegini dile getirmektedir. Bkz. Ibnii'l-Hatib,
Amalu'l-‘wldm (gt E. Levi-Provengal), Beyrut 1956, 5.230-233

23 Emir Abdullah, et-Tibyén, Kahire 1955, 5, 54; bniy’l-Hatib, Amdl, 5.230-233; Inén, Diivelii't-
tavdif, 135vd.

24 Muvahhidlerin Murabitlara dair gdriisleri hakkinda bkz. Mehmet Ozdemir, Magrib’de Mu-

vahhidler Hareketinin Dogusu, Ankara 2000, s.139-144

25 Rachel Ari¢, Espafia musulmana, Historia de Espafia serisi icinde, Madrid 1984, HI, 199-
200

- 26. Abdiilvahid el-Merrakust (el-Mu’cib, Dariilbeyda 1978, 5.434-5), Muvahhid halife Eb{l Yusuf
Yakub'un “Sayet Yahudilerin ger¢ekten Miisliiman olduklanm bilsem, nikahta ve diger islex-
de diger Miisliimanlarla kanigmalarna kangmam. Kiifiir iginde olduklarin: bilsem; erkeke-
rini 8ldiiriir, kadmlanm ve ¢ocuklaring esir alir, mallanni fey yapanm. Fakat onlar hakkinda
tereddiit icindeyim...” dedigini nakleder.

27 Gurnata antlagmasinda Yahudilerin haklarr hakkinda bkz. Miguel Garrido Atenza, Las Capi-
tulaciones para la entrega de Grunada, Granada 1992, 5. 235
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Musta’riblerin durumuna gelince, miladi IX. Y{izyilda merkez? otoritenin
zayiflamasina bagh olarak Endiiliis’iin genelinde meydana gelen isyanlara
Girnata, Méleka ve Tuleytula gibi niifusca kalabatik olduklan yerlerde bu
cemaate mensup topluluklar da igtirak etmiglerdir. Bu durumda merkez1 ida-
re, dogal olarak Arap, Berberi ve Miivelled isyancilar iizerine oldugu gibi
onlarin iizerine de kuvvet géndermistir. Eman dileyerek teslim olmay kabul
eden Musta’rib isyancilara genelde zarar verilmezken, hatta bazen onlara
ikram ve iltifatta bulunulurken, direnmekte devam edenler maglup edildik-
lerinde erkeklerin toptan kiligtan gegirilip; kadinlar ve (;ocuklarm esir alindi-
g1 6rnekler vardm.?®

Endiiliis 1090°da Murabtlar tarafindan istila edilince, Girnata’da Musta’-
riblere ait bir kilise, yeni insa edildigi gerekgesiyle yikildi. Girnata Musta’rib-
leri, bu eyleme, 1125 yilinda Aragon krali 1. Alfonso’nun Endiiliis’iin kuze-
yinden baglayip giineyine kadar ulashfi meshur seferini destekleyerek ce-
vap verdiler. Bu olay sonrasmda cogunlugu Méaleka'dakiler olmak tizere Mus-
ta'riblerin bir b6liimii Magrib’e tehcir edildi. Keza gerek Aragon gerekse Kas-
tilya krallari, Miisliimanlardan aldiklar: topraklara yerlestirmek fizere En-
diiliis’tekd Musta'riblerin énemli bir kusrmini kendi tilkelerine gelmeye regvik
ettiler. Aragon kral I. Alfonso’nun da sézii edilen seferden dénerken binlerce
Musta’ribi yanina alip gétiirdiigii bilinmektedir.2® Bu geligmeler dogal ola-
rak Endiiliis’teki Musta’rib niifusunu énemli dl¢iide azaltti. Mamafih, buna
ragmen ragmen, yeni baz: aragbrmalarda ortaya kondugu gibi,*® Yahudile-
rin durumuna benzer bir bi¢imde, 1492 yilina kadar Miisliiman hakimiyetin- -
deki topraklarda Hristiyan cemaat de bir gekilde varligini muhafaza etmistir.
Binaenaleyh Muvahhidler déneminde biitiin Yahudi ve Hristiyanlarin ya sii-
riilmek ya da Miisliiman olmak suretiyle resmen varliklarnm son buldugu -
geklindeki yaygin kanaat, artik gegerliligini yitirmis bulunmaktadir.

Endiilis igindeki siddet uygulamasima dair bu tespitlerin ardindan simdi
de Endiiliis’deki Miisliiman idarelerin Hristiyan kralliklarla iligkilerinde ne
tiir bir siddet uygulamasiyla karsilagildi1 sorusunun cevabi aranacaktir. An-
cak bundan &nce, Miisliiman-Hristiyan iliskilerinin yalruzca savas ve giddet-
ten ibaretmis gibi algilanmasina yol agmamak icin, birkag ciimleyle de olsa
bu iliskilerin baska bir boyutuna dikkat ¢ekmekte yarar vardir.

711 yilinda Miisliimanlarin girisiyle kuzeyi Hristiyanlarin, giineyi ise
Miisliimanlann hakimiyetinde olmak {izere ikiye béliinen Ispanya cografya-
s1, bu boliinmiis haline ragmen iki taraf arasindan muhtelif iliskilerin kurul-
masina sahne clmugtur. Bu iliskilerin bir bél{iimi kiiltiir ve medeniyet alanla-
rinda cereyan etmistir. Miisliimanlarin Endiiliiste inga ettikleri medeniyet ve
ortaya koyduklarl _Igiltiir, dogrusu kuzeydeki Hristiyan Ispanyollarin daima

28 Mesela bkz. Ibn Hayyan, v 66, 68,
29 Arig, 1lI, 191-192; M. C. Hernandez, E! Islam de AL Andalus, Madrid 1992, s. 172 173.
30 Hernandez, 173. Endiiliis'te Musta'riblerin genel durumu hakkmmda bkz. F. Simonet, Histo-
" ria de los mozarabes, I-IV; Madrid 1983; Ub&de Kuhayle, Tarihu'n-Nasdrd fi'1-Endelus, Kahire
1993.
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ilgisini cezbetmistir. Tedrici bi¢imde Endiiliis'ten kuzeye gécen Musta’ribler

ve XI. Yiizyll sonlarindan itibaren Hristiyan hakimiyetinde yagamaya bagla-
yan Miideccenler,®® mimari, sanat, musiki, edebiyat, bilim, tegkilat ve giin-
delik hayat gibi farkl alanlarda Endiiliis’iin birikimini Hristiyan kesimine
tasimada énemli bir aracilik gérevi iistlenmislerdir. Buna bagli olarak, Hristi-
yan prens ve krallarin saray hayatlari, Miisliiman hiikiimdarlarmmkine benze-
meye baglamistir. Nitekim XV. Yiizyila ait baz tarihsel verilerden agikca an-
lagildif iizere, hristiyan idareciler ve asilzadeler arasinda ufak bazi farkhhk-
larla Endiiliisliilerin giyim-kusam ve yagam tarzi hakim olmustur.** Mimari-
de Miideceen iislubu krallarin saraylarina, kiliselere ve havralara damgasim
vurmustur. XII, Yiizyil ortalarinda Tuleytula’da ylizlerce Arapga eserin Latin-
ceye, Ispanyolca ve diger bazi Bat dillerine terciime edilmesi, Endiiliis’tin
bilimsel birikiminin Batt'ya ulagmasim saglamgtir. Kiiltiirel iliskilere ilave
olarak Endiiliis tarihi boyunca Miisliiman ve Hristiyan idareciler arasinda
siyasi alanda dostane iligkiler tesis edilmis, miisterek hasimlara karg ittifak-
lar olusturularak gii¢ birligine gidilmis; Miisliiman idarecilerin ordularinda
Hristiyan, Hristiyan idarecilerin ordularmda ise Miisliiman askerler gdrev
almiglar, daha da ilginci, her hangi bir nedenle Frank topraklarindan Endii-
liis’e gelmis olan rahipler, déniis yolculuklarim Hristiyanlar {izerine sefere
gikan Miisliiman ordularmm himayesinde gerceklestirebilmiglerdir.?*

Bu kisa deginmeden sonra asil konuya doniilecek olursa, ispanya’da
Miisliimanlarla Hristiyanlar arasinda isaret edilen kiiltiir ve medeniyet alan-
larmdaki iliskiler yarunda, bir de fetihle baglayip islam hakimiyetinin son
bulacagi XVI. Yiizyll sonuna kadar devam eden askerd iliskiler séz konusu-
dur. Bir bagka ifadeyle Miisliimanlar ve Hristiyanlar, ispanya’da bir taraftan
medeniyet ve kiiltiir alanlarinda kargihikh iligki icerisine girerken diger taraf-
tan savag alanlarinda yiizlerce kez kargi kargtya gelmigler ve savagin doga31
geregi birbirierine giddet uygulamiglardir.

Miisliimanlarmn, Endiiliis'iin fethinden Girnata’nin yikiligina, hatta Moris-
kolarmn®* siiriiliigiine kadar Hristiyanlara kars: tertip ettikleri askeri seferleri

31 El-Miideccen (Arp.goful: el-Mudeccentin/isp. Mudejares) kelimesinin iik kullanihg tarihi
tam olarak bilinmemektedir. Miideccel yahut Mildeccer geklinde kullamldig1 da vakidir. X111,
Yiizy1lda Dogu Endiiliis'te telif edilen Vocabulista in Arabico isimli kamusta “Hiristiyan hald-
miyeti altinda yasayan antlagmal Miislimanlar” seklinde tarif edilmektedir. Cagigas, I, 55-
61; Huseyn Mu’nis, “Esna’l-mutdcir...”, Revista de Estudios Islamicos en Madrid, V| 1-2 (1957),
5.140-41; F. M. Salgado, “Eshozo npoIoglco 2tnico religioso de los grupos humanos penin-
sulares” Studia Filologica Salmanticencia, 7-8 (1984} 5.261. Osmanh belgelerinde “Miidec-
cel” kelimesi kullamlmaktadir. Ornek olarak bkz. Bagbakanltk Argivi, Muhsme Defter, no:
81, hiikiim 267, tarih1024(1615).

32 Arié, III, 292,

33 Margarita La-chica Garrido, “Mozarabes y judios en la alta Edad Media”, I Jornadas de
cultura Islémica, Madrid 1989, s. 52.

34 Ispanya'da 1492'den sonra baski alinda Hristiyanliga giren, ancak glzhce islam dinine olan
baghliklarin devam ettiren Endiiliis Miisliimanlari, Moriskolar (Morisco/Moriscos) adiyla
bilinmektedirler. Bkz Mehmet Ozdenir, “]spanya Kralh@rmn XVI. Yiizylda Endiiliis Miishii-
manlart Hnsnyan[agtlrma Politikast”, AUIFD, XXXV (1996} 5.274.
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iki baghk altinda toplamak miimkiindiir. Bunlardan biri fetih - hareketleridir
ki, daha ziyade Endiiliisiin fethi esnasinda ve Valiler Déneminde (714-756)
gerg:eIdE§t11'11m1§t1r Digeri ise, gazd ve yaz seferleri (sdife/savaif) adlaryla
bilinen mutad askeri seferlerdir. Bunlar, Endiiliis Emevileri kurulduktan son-
ra, hemen her yil, zellikle yaz aylarmda Hristiyan kralliklari tizerine fetih-
. ten ziyade caydwma, cezalandirma veya ganimet amaglariyla tertip edilmis-
tir, Mamafih gerek fetih hareketleri gerekse gazve ve sdifeler, kaynaklarda
“cihad™ kavram ile de ifade edilebilmektedir. Ad: ne olursa olsun, s6z konu-
su askeri faaliyetler esnasinda Miisliimanlarin diigman tarafin savagan ve
savagmayan unsurlarina karst muameleleri birbirinden farkhdir, Az énce de
isaret edildigi {izere savaslarda, igin tabiati geregi savasan unsurlari tasfiye
etmek, bu dogrultuda zafere ulasmak i¢in diigmana miimkiin olan en yitksek
olgude zarar vermek temel amag oldugundan bir ¢ok savas, binlerce diig-
man askerinin éldiriilmesiyle sonuglanml@tlr Bazi savaglarda kazamlan za-
ferin gorkemi, tipki Endiiliis i¢indeki muhaliflere karsi kazanilan zaferlerde
oldugu gibi, kesileri baslar iist fiste yi1garak tepecikler olusturmak ve bu te-
pecﬂderm etrafinda tekbir getirmek suretiyle ifade edilmistir. Bazen bir kelle
g, ygimin dniindeki bir siivarinin arkasmdakini goremeyecek kadar yiik-
sek olabilmistir.3s Ayrica bazen savag alaninda esir alinanlardan yiiziercesi-
nin boyunlar: vurulup zafer alameti olarak Kurtuba® Yya, hatta Magrib’e gon-
derildigi de olmugtur.3®

Din adamlari, kadinlar; gocuklar gibi savagmayan kesimlerin durumlari-
na gelince, Misliiman askerlerin gerek fetih hareketleri gerekse gazve ve
savaif esnasinda bu kesimlere yénelik toplu ya da kismen katliam girigimin-
de bulunduguna dair herhangi bir bilgi meveut degildir. Kadin ve gocuklarla
ilgili temel uygulama, esir almadur: Esirlerin bir siire sonra kle veya cariye.
haline getirildikleri zaten bilinen bir husustur.

Miisliman askerlerin askeri seferler esnasinda en cok dikkat ceken bir
uygulamags, hiicum ettikleri yerlerdeki kaleleri, sehir; kasaba ve kdy gibi yer-
lesim merkezlerini bir daha kullanilamaz hale getirmek yahut kullanilmas-
m zorlagtrmak amactyla yakip. yikmalaridur. Zikredilen yerlerde idari-askert
binalar ve halkin evleriyle birlikte kiliseler de aym kaderi paylasmoglardar:
Zikredilen fiillere ilave olarak ziraat tahrip ve talan edilmis, agaclar kesilmis
- veya yakilmig, sular kullanillamaz hale getirilmigtiz. Miisliimanlarn hiicum-
lary genelde 6nceden haber alindigindan hristiyan halk yerlegim merkezleri-
ni bosaltmiglar, dolayisiyla da genelde bir can kayb1 meydana gelmemistir.

Bir yaz seferi (s4ife) esnasinda Miisliiman askerlerin nasil hareket ettik-
leri hususunda Endiiliis Emevi halifesi HI. Abdurrahman: (912- :961)'1n 924
yihnda gerceklesen ve dort ay siiren Pamplona seferi, ilging bir ek tegkil
etmektedir. Ibn Hayyan'in anlatimina, gore, halifenin baginda oldugu Miislii-
man ordusu, Pamplona topraklarindan énce Kalahorra olarak bilinen kaleye

35 ibn fzard, 11, 84, 95.
36,Ibn. Hayan, V- 380.
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girmig, i¢i bosaltilmg olan kaleyi yikimg ve icindekileri atese vermigtir. Ar-
dindan muhkem kalelerin bulundugu Kantaratu Elbe mintikasina gegmistir.
Buradaki kalelerden birindeki hristiyan idareci ve askerler, aileleriyle birlikte
civardaki tig yilksek magaraya siginmuglardi. Miisliiman askerler kisa siirede
onlar: ele gegirmeye muvaffak olmuglar; erkekleri 6ldiiriip kadnlar ve co-
cuklan esir almiglardir. Ordu, buradan Falces kalesine gecmigtir. Kalenin ci-
varindaki yerlegim birimleri atege verilmis, ziraat tahrip edilmistir. Sonra s1-
rasiyla Tafalye ve Kurnil kaleleri ile Begkuns kéyiinde de benzer eylemler
gerceklestirilmigtir. Hega vadisinde Pamplona krali Sancho’nun ordusu agr
bir hezimete ugratilmg; askerlerinin biiyiik bir kism 8ldiir{ilmiistiir. Zaferin
ardindan yakindaki ovaya dagilan ordu, hayvan siiriileri, yiyecek ve giyecek-
lerden miitegekkil bol miktarda ganimet ele gecirmistir. Buradan Papmlona
gehrine girinceye kadar bir ok kale ve kdyii yetle bir etmistir. Miisliiman
askerler Pamplona’ya girdiklerinde gehri bogaltlmig vaziyette bulmuglardir,
Halife, sehirdeki biitiin binalarin ve bu arada biiyiik kilisenin tamamen yikil-
masin emretmigtir. Kisa siirede gehir harabeye dénmiistiir. Sonra Sahratu
Kays olarak bilinen yiiksek bir kayalik iizerinde Pamplona kral tarafindan
yaptinlan gorkemli bir kilise de tahrip edilmis, yamndaki kéy atege verilmis-
tir. Miisliiman ordusu bir miiddet daha benzer fiillerde bulunduktan sonra
bol miktarda ganimetle Kurtuba’ya dénmiigtiir.37

Endiiliis'te Misliimanlarin Emevi devleti kurulduktan sonra Hristiyanla-
ra karg yuiriittiigii askeri harekatm neredeyse tamamu, esas itibariyle elde
edilen topraklan korumaya yonelikti. Buna kargihk Hristiyan tarafi ise, kay-
bedilen topraklar: geri almamn pegindeydi. Buna bagli olarak fetihle ugradi-
g1 agr maglubiyetin ardindan 718 yilinda Covadonga’da®® kazandif ik
zaferle baglayip Ispanya’daki son Miisliiman kalesi olan Girnata’nin 1492’de
diiglisline kadar yaklagik sekiz asir siiren Endiiliis’it geri alma. miicadelesi
yiirtitmiigtiir ki, Ispanyol tarihinde bu miicadele “reconquista™ olarak bilin-
mektedir. Reconquista, XI. Yiizyll sonlarma kadar, esas itibariyle Ispanyol
Hristiyanlarm Endiiliisliilere karg: ytiriittiigii “kaybedilen topraklar: geri alma”
miicadelesi iken, XII. Yiizyl baglanindan itibaren hach savaglarinin bir pargast
haline gelmigtir. Bu déniigiim, bir taraftan Ispanya Hristiyanlarmi “Hristiyan
topraklanni inancsizlardan anindirma” ve “inangsizlara karsi kutsal savag” slo-
ganlari ile Miisliimantara karg: daha fazla bileyip keskinlestirirken diger taraf-
tan Hristiyan idaresi altinda yagayan Miisliimanlarm ve Yahudilerin giderek
artan 6lgiide bask: ve siddete maruz kalmalar neticesini dogurmustur.3°

37 ibnHayyan, V, 189-196.

38 ispanya’nen kuzey batisindaki daghik Asturias bélgesinde bir yer ady.

39 Reconquistanun hach savagna déniigmesi hakkinda bkz. Vicente Cantarino, “Spanish. Re-
conquest: A Cluniac War Against Islam®, Islam and The Medieval West, Albany 1980, s.7;
Mehmet Ozdemir, “Hagli Ruhuntun Endiiliis'de bir arada Yasama Tecriibesine Menfi Tesirle-
tf", Hagh Seferleri ve XI. Asirdan Giiniimilze Haglt Ruhy Semineri, Istanbul 1998, s.87vd:;
Lutﬁ Seyban, Reconquista: Endillits'te Misliiman-Huristiyan Hl;kllen iz Yaymlary, istanbul
2003
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Reconquista esnasinda Hristiyanlann Miisliimanlara nasil davrandiklan
konusunda elde degisik mahiyette bilgiler mevcuttur. Bunlarin bir béliimii,
Hristivan askerlerin gerek meydan savaglannda gerekse gehir ve kalelere
yaptiklar: baskin ve saldirilarda Miisliiman askerlerin yaptiklar: gibi erkek-
lerin bir kismnu veya tamamim Sldirdiiklerini, 6ldirmedikleri askerle bir-
likte kadin ve gocuklan esir aldiklar: esir alip kolelestirdiklerini, yerlegim
merkezlerini ve camileri yakip yiktiklarin, hayvan siiriilerini ganimet olarak
aldiklarim ortaya koymaktadir. Galicia (Cillikiyye) krali Ordofio’nun seferle-
ri, iizerinde durulan konu i¢in tipik birer 6rnek tegkil etmektedir. Zikredilen
kral komutasindaki bir ordu, 913 yilinda isgal ettigi Yabura'da Miisliiman
erkeklerin tamarmuna yakimm kiligtan gegirmis, kadinlan ve cocuklar: esir
almustir. Esirlerin sayisinin dért bini buldugu rivayet edilmektedir. Aym kral,
915 senesinde girdigi Hanes kalesinde savasgilarn tamamim ¢ldiirtmiis, kadin
ve cocuklart esir almigtir. 918 senesinde kuzeydeki Endiiliis sehirlerinden
NAcira’ya hiicum etmis; kenti 6nce yagmalatmig, ardindan Merkez Camii de
dahil oimak iizere bagtan asag1 yakip yiktirmigtir® XIII. Yiizyilda Ceyyéan,
Kurtuba, Isbiliye gibi gehitler istila edilirken savunma yapan erkekler kilig-
tan gegirilmis, esir alinan kadimn ve gocuklarin diginda kalanlar gehir merkez-
lerinden siiriilmiig, camiler kiliseye ¢evrilmistir.**

Basgka baz bilgilere gore ise, Hristiyan askerler, sayilan eylemlerden bas-
ka zaman zaman Miisliiman askerleri yahut savagmayan unsurlar olmalar1-
na ragmen yaghlar, kadinlan ve ¢ocuklan diri diri yakmuglar, ldiirdiirmis-
ler ve 1rza tecaviiz etmislerdir. S6z gelimi Dozy'in belirttigi gibi “fanatik ve
kaba Leon askerleri, bir Miisliiman gehrine girdiklerinde, genelde hallun ta-
mamm kihetan gegirmekteydiler. Onlar, Miislimanlarm Hristiyan ve Yahudi-
lere gosterdigi toleransh yaklagimi sergilemekten ¢ok uzaktlar”.4? 1064 yi-
linda Papalik kuvvetlerinin generallerinden Guillermo de Montreuil'in ba-
sinda bulundugu Normanlardan miitesekkil bir ordu, Frank topraklarindan
gelerek Barbagtur (Barbastro) sehrini istila ettiginde, aralarinda kadinlarin
" da bulundugu alt1 bin kiginin esir edilmesinden bagka, binlerce geng kiz esir
alinmis, bakire kizlara ve evli kadinlara zincire vurulmus babalarinin, yahut
- eglerinin gozleri énilinde tecaviiz edilmigtir#® ikdb (Las Navas de Tolosa)
savagindan (1212) sonra Beyyase (Baeza) gehrinden cekilerek camiye s1g1-
nan bir Miisliiman birligi, cami atege verilmek suretiyle yakilarak Sidiiriil-
miigtiir** Barselonalilar, Franklar ve Cenevizlilerden olugan bir hagli donan-
masi, 1114’de Mayorka’ya hiicum ettiklerinde dig surlann iginde bulduklarn
bicare yaslh, kadin ve gocuklari kiligtan gegirmiglerdir. Keza camilere siginan
insanlar da ayni kaderi paylagmustit.*® Benzer bir rnek, 1501 yilinda Meriye

40 ibn Hayvan, V 93vd.

41 Joseph F. O'Callaghan, “The Mudejars of Castile and Portugal in The Twelfth and Thirteent-
h Centuries”, Muslims Under Latin Rule, New Jersey 1990, 5.14-17,

42 R. Dozy, Historie de los musulmanes espaoles, Madrid 1984, 111, 40.

43 ibn izéri, 11, 225vd,

44 (¥Callaghan, 15. '

45 Himyeri, Ravdul-mtdr (ngr. E. Levi-Provencal), Kahire t.y., s. 40
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sinirlan icinde kalan Enderes (Andarax)’te yasanmistir. Bu yerlesim merkezi-
nde kadinlarin ve ¢ocuklarm sifindig1 bir cami, barutla havaya ugurulmus-
t'l.ll'.46

Yeri gelmigken, zikredilen orneklerdeki cami yakma olaylar ile Miislii-
manlann kilise yakmalart arasindaki bir farka igaret etmekte yarar vardir.
Eldeki bilgiler, Miisliimanlarm sehirleri ve ya da kiliseleri icleri bog iken ate-
se verdiklerini, ancak iceride insan bulunmasi durumunda béyle bir tasar-
ruftan sarf-1 nazar ettiklerini ortaya koymaktadir. Bu hususta Kurtuba’nin
fethi esnasinda Esirler Kilisesi (Kenisetii’l-Esrd) olay: hatirlanabilir. Endiiliis
tarihinin ana kaynaklarindan biri olanAhbdr Mecmil’a'da yer alan bir rivaye-
te gére bu gehri fethetmekle gérevlendirilen Mugis er-Rumi, Vizigot askerle-
rin sigindig mezkur kiliseyi dért ay siireyle kusatma altinda tutmug, atege
vermesi miimkiin olmasina ragmen, bdyle davranmayarak, iceridekilerin
kendiliklerinden teslim olmalarma degin kusatmay1 siirdiirmiigtiir.*? Keza
Miisliiman askerlerin gerek fetih esnasinda gerekse daha sonraki dénemler-
de kiliseleri yakip yiktiklarina dair bir ¢ok habere rastlamak miimkiin ol-
makla beraber, bunlarda insanlarmn diri diri yakildiini gosteren herhangi bir
ima ya da igaretin bulunmamasi da bu hususu teyit etmektedir.

Yukarida da isaret edildigi gibi reconquistanin ha¢h savagma déniismesi-
nin en énemli sonuclarindan biri, Hristiyan kesiminin XII ve XIII. Yiizyillarda
uygulamay denedigi Endiiliis tarzi bir arada yagama tecriibesinden gittikce
uzaklagmas1 ve buna bagl olarak artik Hristiyan birlifinin ¢niinde engel
olarak gériilen Miisliiman ve Yahudi azinliklari bask1 ve cebir yéntemleriyle
tasfiye etmeye yonelik bir siirecin baglamig olmasidir.*® Bu siiregte haclh
savaglarinin iirettigi menfi imajin etkisiyle Miisliimanlar ve Yahudilerin azmn-
lik haklarmi smirlayiet tedbirler uygulamaya konmustur. Vergi yiikierinin ar-
trilmasi, Hristiyanlarla aym elbiseyi giymemeleri ve elbiselerinin tizerinde
farkli alametler tagimalari, sac ve sakal goriiniimiinde Hristiyanlara benze-
memeleri, “Bey” ve “Efendi” anlamlarindaki Don {invanim kullanmamalari,
Hristiyan hastalari tedavi etmemeleri, Hristiyanlardan ev ve toprak almama-
lar, Miisliimanlarm kurban kesmemeleri ve agikta ezan okumamalari,*® Ya-
hudiler icin Talmud niishalarimn yasaklanmasi®® sozii edilen tedbirlerden
bazilanidir, Ancak bu cemaatlere yonelik baskilar bunlarla smirli kalmach.
1108 senesinde Endiiliig’e yénelik hach savaglarina istirak etmek i¢in ispan-
ya’ya gelmig olan Frank askerlerin nciiliik ettigi hristiyan halk, 1108 sene-
sinde Tuleytula’da Yahudi mahallesini yagmalayp aralarinda hahamlarn da
bulundugu bir grup Yahudiyi katletti. 1369'da Kastilya prensi Enrique, gehir-

46 H. Ch, Lea, The Moriscos of Spain, New York 1968, s.38.

47 Ahbér mecmiVa, 21-23.

48 Endiiliisteki bir arada yagama tecriibesi, bu tecriibenin Hristiyan Ispanya’ya intikali ve hag-
11 savaglarinin bu tecriibe fizerindeki olumsuz etkileri hakkinda genig bilgi icin bkz. Ozde-
mir, "Hagh Ruhu...”, 73-98.

49 Bkz, Ozdemir, “Hagh Ruhu...”, 92-97.

50 Pilar Ledn Tello, “Un aire de éxito: la Juderia?, Toledo (ed. L. Cardaillac), Madrid 1992,
5.135.
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deki Yahudilerin tamamina yakinmi kélelestirdi.3! 1108 katliarninin bir ben-
zeri, sehrin piskoposunun Yahudi aleyhtan vaazlarimin da etkisiyle 1391°de
Isbilive’de yasandi. Bunu Kurtuba, Ceyyan (Jaen), Beyyise, Ubbeze (Ubeda),
Karmiina (Carmona), Barselona ve diger bir cok sehirdeki Yahudi cemaatleri-
ne yonelik saldirlar ve katliamlar takip etti. Cogu yoneticilerin kontrol ede-
medigi Hristiyan halk tarafindan gerceklestirilen bu saldirlar sirasmda Yahu-
dilere ya vaftize ya da §liime raz olmalan stylenmekteydi. Bu saldirilar soniu-
cu 1391-1415 yillan arasinda Ispanya’daki Yahudilerin yariya yakim din degis-
tirdi. Bunlar “dénmeler” anlaminda “conversos” adiyla bilinirler. Hayatta ka-
lan Yahudiler, Hristiyan halkin ve yéneticilerin kontroliinden uzak yerlere ka-
¢arak varhklarm stirdiirmeye ¢alistilar. XV. Yiizyll ortalarinda bu sefer dénme-
lerin yeni dinlerine baglilikta sami olup olmadiklar: hususu, ciddi bir tartigma
konusu olarak ortaya gikti. Kastilya Krallif1, bu meseleyi halletmek icin, Papa-
hiZin da onaymm alarak, 1480°de ilk engizisyon mahkemesini kurdu. Bunu
1485’te Aragor’da da bir engizisyon mahkemesinin kurulugu takip etti.5?

Engizisyon mahkemelerinin baglangictaki gérevi, Yahudi dénmelerin giz-
li ya da acik biitiin dini faaliyetlerini gdzetim altinda tutarak, Yahudilige
baghilifs devam edenleri ortaya g¢ikarip resmi makamlara teslim etmekten
ibaretti, Aneak bu mahkemeler, zamanla sorugturma ve sorgulama ile birlik-
te cezalandirma gérevini de iistlendiler. Engizitérler, suglu bulduklart zanli-
lar, isledikleri sucun mahiyetine gére ayin esnasinda kirbaglama, kiliseleri
ziyaret, fakirlere yardim, san hac tasima gibi en hafiflerinden yakarak veya
kaziga oturtarak oldiirme gibi en afirlarina kadar muhtelif cezalara mah-
kum ederlerdi. Agir cezalara garptinlanlarin miallan miisadere edilir, yakin-
larina kamu iglerinde gérev almak yasaklanwdi. Eger bir kisinin 6lditkten
sonra suglu oldugu anlasilirsa, cesedi kabrinden ¢ikarilarak yakilird:. Gliim
cezalary, topluluk éniinde genelde suclu veya suglular yakilmak suretiyie
infaz edilirdi. Bu gekilde cezalandirilan binlerce kiginin bir béliimiinii Yahudi
donmeler olugturmaktaydi.>® Ne var ki, engizisyon mahkemelerinin biitiin
bu uygulamalari, ne Yahudi dénmelerin en azindan bir bélimiinin eski din-
lerine baglihgim Snleyebilmis ne de bu cemaatle alakal: slipheleri giderebil-
misti. Bu durumda Kastilya Kralltf, engizisyon mahkemelerinin tavsiyeleri-
ni dikkate alarak ve bu arada Yahudiler i¢in énemli bir sifinak durumunda
olan Nasriler (Beni Ahmer) devletinin 1492’de yikilmig olmasim firsat bile-
rek, aym yul iilkedeki biitiin Yahudilerin siiriilmesini kararlagtirdi.* Bu Ya-
hudilerin biiyiik bir bél{iimiiniin Osmanh topraklarma kabul edildigi ve yer-
lestirildigi bilinmektedir.5%

51 Reyna Pastor de Togneri, Del Islam al Cristianismo, Barcelona 1985, s.118, 127-128.

52 Benjamin R. Gampel, “Jews, Christians, and Muslims: in Medieval iberia: Convivencia thro-
ugh the Eyes of Sephardic Jews”, Convivencia Jews, Christians, and Muslims in Medieval
Spain (ed, V, B, Mann...), New York, s. 28vd.

53 Kiirgat Demirci, “Engizisyon”, DIA, istanbul 1995, XI, 239-40.

54 Gampel; 31-32. . )

55, Yahudilerin. Osmanlt topraklarna. kabulii haklunda bkz. Ahmet Hikmet Eroglu, Osmarh
Devieti'nde Yakudiler; Ankara 1997, 5.51-64.
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Ispanya’da Nasriler devletinin son bulmasi, yalmzea Yahudilerin toptan
siirlilmesi sonucunu dogurmad:; Gumata'nin teslimi igin yapilan antlagma-
daki can 've mal dokunulmazh ile din ve ibadet ézgiirliiZiine dair biitiin
taahhiitlere’® ragmen, “ya vaftiz ya stirgiin” politikasimn Miisliimanlara kars1
uygulamaya konmasina da imkan sagladi. Gunata’da 1499 yilinda itibaren
Tuleytula bagpiskoposu Jimenez de Sisnerosun uygulamalar, zikredilen
politikanin icerdigi bask: ve giddeti ortaya koymas: balurmindan dikkat ¢eki-
cidir. Hiristiyanlagnrma faaliyetlerini hizlandirmak {izere gehre génderilen
bu bagpiskopos, bir taraftan para ve mal dafitarak Miisliimanlan vaftiz et-
meye galisirken diger taraftan Beyyazin (Albaicin) mahallesindeki Merkez
Camii'ni kiliseye tahvil etti, ayrica Miisliimanlarn Islam dini ile ilgili bilgi
kaynaklarinm kurutmak i¢in halkin elindeki Kur’an niishalari ve Arapca kitap-
lan toplatip sehir meydaninda yaktirdi. Benzeri uygulamalar, rahipler tara-
findan Miisliiman cemaatlerin bulundugu bagka bazi yerlerde de tekrarland.
Bu tatbikat, tabii olarak Girnata Miisliimanlar arasinda biiyitk bir infiale ve
zamanla Girnata’dan baska Meriye (Almeria)’ye de sicrayan biiyiik bir isyamin
patlak vermesine neden oldu. isyan mahallerine karg: sert bir sindirme hare-
keti baglatan Kraliyet ltuvvetleri, siddet, yukanida da deginildi§i gibi, yaghla-
rn, kadm ve ¢ocuklarmn sigindigi bir camiyi barutla havaya uguracak kadar

- ileri gotiirdii.3? Isyan bastmldiktan sonra Miisliimanlardan canlarn: kurtara-

bilmeleri igin iki secenekten birini kabul etmelerini istedi: Ya vaftize razi olup
Hiristiyanliga girmek ya da Ispanya topraklarmi terk etmek. Bu durumda
Miisliimanlann bir béliimii siirgiine raz1 olduysa da, sayilar1 az olmayan bir
baska boliimil, istemeyerek vaftize boyun egdi. 1500’den 1512'ye kadar iist
iiste cikarilan fermanlarla Gimata, Kastilya ve Navarra'daki Miideccenlere de
tilke topraklarim terk etmeleri, aksi takdirde hirsitiyanhga girmis kabul edile-

- celderi duyuruldu. 1520 yilinda Belensiye bilgesinde toprak agasi asilzédele-

re karsi cogunlugu koyliilerden olusan avam tabakasinin baglattifi Germania

- isyani, asilzddeler kadar Miideccenleri de hedef aldi. Rahiplerin “Yagasin Kato-

liklik, Sarazenlere (Miisliimanlar) 6ltim” sloganiyla harekete gecirdigi kala-
baliklar; Jativa (Séatibe), Polop, Orihuela, Albayda, Oliva’da ahirlara doldur-
duldarn Miideccen topluluklarn zorla vaftiz ettiler; cami ve mescitleri kiliseye
cevirdiler, Olevagra’da atege verilen Miisliiman mahallesinde halkin bir bélii-
mil diri diri yalaldi.3® 1567°de yeni bir fermanla Moriskolar olarak bilinen

vaftize boyun egmig Misliimanlarin yagadiklar: yerlegim merkezlerine dene-

(S (:“ R ' .

56 Ozetle ifade etmek gerekirse, 67 maddelik Girnata antlagmasinda Miisliimanlarin canlar-
na, mallarma ve dinlerine dokunulmayacagi, aym haklann Yahudiler igin de gegerli olacag,
Miisliimanlardan kendi idarecilerine Sdediklerinin diginda vergi alinmayacag, biititn Miis-
liiman esirlerin serbest birakilacag, yeni Miisliimanlarin eski dinlerine déndiirfilmek icin
zorlanmayacaklari, Hristiyanliga girmek isteyen Miisliimanlara diiglinmeleri icin vakit veri-
lecedi ve bunlann nihai kararlarim Hristivan ve Miistiiman hakimler éniinde aqklayacakla-

n taahhiit edilmekteydi. Girnata antlagmasiun tamamu igin bkz. Miguel Garrido Atignza,

Las Capitulaciones para la entrega de Granada, Granada 1992, Documento: LX. -
57 Lea, 38.
58 Ozdemir, “Ispanya Kralli§1.,.”, 278.

DL L T

00 M

CamR N Jan e




158 * DINi ARASTIRMALAR

tirn maksadiyla on ikiser hristiyan ailenin yerlestirilmesi, {i¢ yil icinde Arapca-
nin tamamen terk edilip Ispanyolcanin &grenilmesi, kadinlarin pece ve carsaf-
larim terkedip hristiyan kadinlar gibi giyinmeleri, evlerde kesinlikle Arapga
kitap bulundurulmamasi, morisko miizik ve danslarinin icra edilmemesi ve on
bir yasin altmdaki cocuklarn, ailelerinden ahnarak, muhtelif bdlgelerdeki ki-
lise okullarina yerlestirilmesi kararlagtiriidi.*?

Daha ¢nce Yahudi donmeleri takip etmek amaciyla yapildig gibi Moris-
kolar icin de engizisyon mahkemeleri kuruldu. Bir Moriskonun; komsusu-
nun sundugu domuz etini yememesi, Cuma giin{ temizlik yapmasi veya evi-
ni kilitlemesi, ¢cocuklarina miisliiman kiiltiiriine ait bir isim vermesi, Rama-
zan ayinda giindiiz vakti kendine sunulan yemegi geri gevirmesi, Arapca
konusmasi, Arapga sarki séylemesi, sehven agzindan “Allah” ya da “Muham-
med” lafizlarmdan birinin ¢ikmasi, yatak odasinda hag¢ bulundurmamas, -
engizisyon mahkemesine sevki ve yargilanmasi i¢in yeterli sebepler arasinda
yer almaktaydi.®?

Ust tiste gelen baskilar ve siddet uygulamalari, Moriskolar acisindan
tahammiil sinirlarini agmig bulunuyordu. Bu nedenledir ki, 1568 yilinda,
Cezayir'deki Osmanl beylerbeyinden de destek alarak,*' Girnata’da yeni-
den biiyiik bir isyan baglattilar. Bu isyan sirasinda onlarin askerlerle birlik-
te rahipleri ve kiliseleri de hedef se¢meleri, sivil halka fazla zarar vermez-
ken kiliseleri yagmalamalari, atege vermeleri, bazi yerlerde rahipleri 6l-
diirmeleri®? &zellikle dikkat cekicidir. Bu durum, Moriskolarin maruz kal-
diklari baskilarin gerisinde askerler kadar, belki cnlardan daha fazla kilise-
nin rolii olduguna inandiklarini géstermektedir. Bagpiskopos Jimenez de
Sisneros’un ve engizisyon miifettisi ve yargiclan olarak rahiplerin tatbikati
gdz dniine getirildiginde, bu inancin hi¢ de temelsiz olmadif: gériilmekte-
dir. 1571°de bastirilan isyanin ardindan 84 bin Girnatalt Miisliiman, Kastil-
- ya bélgesindeki daghk ve kirag topraklara siiriildii. Siirgiinler arasinda gerek -
yol sartlarinin agirhigy gerekse siiriildiikleri yerlerde bas gésteren uyums-
suzluk ve salgin hastaliklar nedeniyle onemli can kayiplan meydana geldi.
Biitiin bu tedbirlere ragmen, engizisyon miifettiglerinin hazirladig1 rapor-
lar, Miisliimanlar arasinda gercek anlamda bir Hiristiyanlagmanin tahak-
kuk etmedigini ortaya koymaktaydi. Gelinen bu noktada meselenin ké-
kiinden halledilmesi icin degigik yollar arand:. Miisliimanlarnn ya topluca
siirglin edilmeleri, ya evlenme yasag getirilmek suretiyle tedrici olarak
soylarmn kurutulmasi ya da gettolarda yagamaya mahkum edilmeleri sek-
linde 6ne ¢ikan ii¢ ¢6ziim yolundan birincisi, yani siirgiin, uzun tartigmala-
rin ardindan benimsendi. 1609-14 arasinda uygulamaya konan siirgiin

59 Lea, 229-230.

60 Moriskolara yénelik engizisyon uygulamalan hakkinda bkz. Lea, 111-135.

61 Moriskolara Osmanl yardimi hakkinda bkz, Mehmet Ozdemir, “Endiiliis Miislimanlanna
Osmanh Yardimi”, Titrkler, Yeni Tiirkive Yayinlar, Ankara 2002, IX, 393-408.

62 Luis de Marmol Carvajal, Rebelion y castigo de los moriscos, Malaga 1991, s. 54, 68, 95, 96,
97. ’
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karariyla 350 bin dolaylarinda Endiiliis Miisliimani Ispanya’dan cikarild.
Bu sonug Miisliimanlar a¢isindan hig siiphe yok ki, Hiristiyan baski ve zor-
balifinin tevlit ettigi biiyiik bir trajediydi. Buna mukabil Hristiyanlar agi-
simdan ise, bazi kroniklerde ifade edilig bicimiyle “Ispanya’nin Muhammed'in
kirinden temizlenmesi” demekti.®®

Siirgiin Miisliimanlar, gittikleri yeni topraklarda da bir takim sikuntilarla
karsilagtilar. Mesela Cezayir ve Tunus topraklarina ayak bastiklarinda bazi
bedevi Berberi kabilelerinin yagma amach saldinlarina maruz kaldilar. Kilik
lkayafetleri ve dinf bilgilerinin yetersizligi nedeniyle “miirted” suglamasmna
muhatap oldular. Siinnetsizlerin, belli bir siirede siinnet olmamatlari halinde
kolelestirilecegi ilan edildi. Kendi kendilerine yeter hale gelmeden vergi 6de-
mekle miikellef tutuldular. Ne var ki, onlar i¢in biitiin bu sartlar, yine de
siirgiin Moriskolardan Haceri Bajareno’nun ifadesiyle “Ispanya‘'da engizis-
yon miifettiglerinin eline ditiymekten daha ehven ve engizisyondan uzak ya-
samak daha giizeldi.”64 Yalmzca bu ifadeden bile, Ispanya’da 1492 éncesin-
de Yahudilerin, 1492 sonrasinda ise Miisliimanlarinin maruz kaldiklar: bask:
ve siddetin boyutunu kavramak miimkiindiir.

Sonuc olarak ifade etmek gerekirse:

1. Endiilits’de Miisliiran idareler, gerek Hristiyan kralliklarla gerekse iilke
icindeki muhalif gruplarla miicadelelerinde, zaman zaman astriya varan 5l-
giide de olsa “kurall’” bir siddet uygulamglardir. Burada “kural”dan kasit,
s6z konusu miicadelelerde asgari diizeyde de olsa riayét edilen baz esasla-
rn bulunmasidir. Bu agidan bakildiginda Miisliimanlar, savaslarda éldiirme
eylemini savagan agkerlerle sinirlamiglardir. Kaleleri, kdyleri ve gehitleri ya-
kip yikarken iclerinin bogaltlmig olmasina dikkat etmigler ya da bogalttiktan
sonra bu eylemleri gergeklestirmiglerdir. Endiiliis Miisliimanlar, Syle anlagi-
liyor ki, Kuran’da mescidlerin, havralarin ve kiliselerin korunmasina dair
vurguyu,®s yalmizea kendi hakimiyetleri altinda antlagmal olarak yasayan
zimmilerin ibadethaneleri icin gegerli kabul etmigler, bu sebeple de “dérii’l-
harb” olarak nitelenen Hristiyan kesimine diizenledikleri seferler esnasinda
cok sayida kiliseyi yakip yrikmakta bir beis gérmemislerdir. Savaglarda esir
alinan kadin ve ¢ocuklarin genelde kélelegtirilmelerine karg:, savagabilir
durumdaki esir erkeklerin ¢ogu kere Sldiiriilmeleri dikkat cekicidir. Bu du-
rum, Miisliiman idarecilerin, Endiiliis gibi uzak bir cografyada, Hristiyan
tarafinin 1srarht hiicumlan ve zaman zaman bunlarla gecigkenlik icerisinde
olan i¢ ayaklanmalar kargisinda kapildiklar: yikilma ve yok olma sendromu-
nun iistesinden gelebilmek i¢in, “dligman”in askeri potansiyeline azami za-
rar1 vermek amactyla daha cok siddet kullanma 1ht1yac1m hissetmis oldukla-
rim diigiindiirmektedir. .

-

63 Q'Callaghan, 16.
64 Epalza, Los Moriscos, 256.
65 Hac, 40.
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2. Ote taraftan sekiz asirhik Endiiliis tecriibesinde Miisliiman idarelerce
savaglarda dini motiflerin kullamidig1, bu suretle bilhassa Hristiyanlara kar-
§1 yiirtittilen miicadelelerin kolayca “cihad” havasina biiriinddirildiigi mu-
hakkak olmalkla birlikte, bunlarin genelde ganimet temini, goz dag verme
yahut misilleme amaclanyla gerceklestirildikleri g6z éniinde bulunduruldu-
dunda, en azindan énemli bir béliimiiniin mutlak anlamda din savaglan ol-
dugunu, dolayisiyla da bu savaglar esnasinda din kaynakl bir siddet uygu-
landigim séylemek ¢ok zordur. Ustelik, Endjiliiste Miisliiman idarelerin, Hris-
tiyan kesiminde dini yaymak gibi bir stratejileri de meveut olmanmstir. Hatti
bu hususta Dogudaki Emevilerin bile gerisinde kaldiklar séylenebilir. Nite-
kim DoZuda kimi Emevi hitlkiimdarlar, bir taraftan fetih ordulan génderir-
ken, diger taraftan, érnegin Tiirk hakanlarmna Islém’a davet mektuplar yol-
lamay1 da ihmal etmemislerdir®® Buna mukabil bilhassa ii¢ asra yaklagan
Endiilils Emevileri doneminde Hristiyanlar {izerine istisnasiz her yil seferler
diizenlenmekle birlikte, Miisliiman idarecilerin, bu seferleri Isldm dinini yay-
mak icin uygun bir vastta olarak gérdiiklerine, bu baglamda kapilarma da-
yandiklar gehirleri isldm dinine girmeye cagirdiklarina yahut yoneticilerine
Islim’a davet mektuplan génderdiklerine dair herhangi bir tarihsel veri
mevcut degildir. Savag ve siddetin kaynag1 din (Islam) olsaydi, herhalde bu
durumda bunun asil ve éncelikli hedefinin, Endiiliis i¢indeki Hiristiyan ve
Yahudi topluluklar clmas: gerekirdi. Oysa Muvahhidler dénemi istisna edi-
lirse, Endiiliis’te sozil edilen topluluklarin, anlagmalan bozma veya isyana
kalkisma halleri harig, sirf gayr-i Miislim olduklan i¢in, sistematik bir gekilde
baski ve giddet politikasma maruz kaldiklarmm séylemek miimkiin degildir.

3. XiI. Yiizyd bagma kadar Hristiyan kesiminin Miisltimanlara kars1 yi-
riittiikleri miicadelelerde uyguladiklar siddetin bi¢im ve amag bakimindan
kismen Miisliimanlarinkine benzedikleri séylenebilir. Mamafih, XII. Yiizyilda
reconquista hareketinin hagh savaglarimn bir parcasi haline gelmesiyle én-
ceki uygulamalardan koklii bir kopus yaganmustir, Daha acik ifade etmek
gerekirse, bu zamana kadar ici “isgal altindaki Ispanya topraklarm: geri alma”
seklinde doldurulan reconquista hareketi, bundan sonra yalmzca Hristiyan-
larin egemen olacagi ve halluni da esas itibariyle Hristiyanlarin tegkil edece-
gi “Isa’nin yerytizii kralligim kurma” hedefine yénelmek suretiyle gercek bir
din savasgina déniigmdstiir. Bu déniiglim, “Miisliiman iggali altindaki kutsal
Kudiis kentini kurtarmak” amaciyla diizenlenen hagh savaglannimn, belli bir
siire¢ sonunda bu amactan nasil uzaklagtifini ve bambagka bir dini-siyast
icerik kazandifm gdstermesi bakumnindan son derece énemlidir. Bu esnada
bilhassa Frank askerlerin eylemleri dikkat ¢ekicidir. ispanyol askerlerini,
Miisliimanlar kargisinda iyi savagamamakia suglayan ve bu sebeple onlari,
“hain” ve “kadimn askerler”? olarak niteleyen Franklar, isldm beldelerine gir-
dillerinde, yalnizca Misliiman erkekleri éldiirmekle kalmamaglar; yasl, ka-
din ve ¢ocuklar katletmek ve 1rza gegmek suretiyle kontrolsiiz ve kuralsiz

66 Bkz, El-Be[azuﬁ, Futithu'l-Buldén (cev. M. Fayda), Ankara 1987, s. 621, 623,
67 Ron Barkai, Cristianocs y Musulmanes en la Fspafiq Medieval, 2.bs., Madrid 1991, s.121.
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bir siddet uygulamiglardir. Onlarin bu tiir davramslarinda, kilisenin yénlen-
dirmesiyle Miisliimanlan “miigrik”, dolayisiyla da “kiligtan gecirilmesi ge-
rekli bir topluluk” olarak gérmelerinin®® etkili oldugu stiphesizdir. Zira kili-
senin hagh savaglan boyunca igledigi ana temalardan biri, diiriist insanlarin
(Hristiyanlarin) giinah isleyebilecekleri bir ortama itilmemeleri igin, giina-
hin kaynag olan paganlarm (Miisliimanlar) &ldiiriilmesinin gerekliligiydi.
Boylece miladi iiglincii ylizyillarda savaga kesinlikle kars: cikan kilise, haclt
savaslari sirasinda savaga énciiliik eden bir kuruma déniigmiistiic.®® Bu algi-
lama bigimi, XV ve &zellikle de XVI. Yiizyillarda, Yahudileri icine alacak ge-
kilde Ispanyollara da sirayet etmistir. Buna bagl olarak, {ilkede din birlifinin
dniinde engel olarak goriilen Yahudi ve Miisliiman cemaatler, devlet tarafin-
dan engizisyon mahkemeleri vasitasiyla kurumsallastirihp sistematik olarak
kullanilan baski ve siddet politikas: sonucu tasfiye edilmiglerdir. Ispanyolla-
rin bu politikasiyla Muvahhidlerin Yahudileri zorla Miisliimmanlagtirma politi-
kalar: arasmda bir benzerligin oldugu siiphesizdir Yalmiz gerek uygulama
gerekse sonug agisindan ikisi arasmda bariz bir fark da mevcuttur. Muvah-
hidler, her ne kadar, kat: dini anlayiglarinin sonucu olarak Yahudilerin isldm’a
girmeleri icin ferman gikarmiglarsa da, bundan sonrasini denetlemek {izere
Ispanyollarin yaptiZ1 gibi “engizisyon mahkemeleri” kurmamiglardir, Sonug-
ta sozil edilen ferman iglevsiz kalmistir. Oysa zorla Hristiyanlagtirma, uzun
vadeli bir devlet politikas1 olarak takip edilmig ve kesin sonug almigtir.

4. Endiiliis icinde bazi muhalif gruplann birbiriyle olan miicadelelerinde
savagan savagmayan ayirmi yapmaksizin herkesi i¢ine alan kural ve kontrol
dis1 siddet eylemlerine rastlanabilmektedir. Bu hususta Berberilerin ve Kur-
tuba halkinin ortaya koydugu 6rnekler dikkat ¢ekicidir. Berberilerin eylemle-
rini, esas itibariyle bedevilikleriyle, dolayisiyla da Isldmi kural ve gelenekleri
yeterince hazmedememis clmalariyla izah etmek miimkiindiir. Kurtubalila-
rin eylemlerinde ise, daha ¢ok bunalmug bir kitlede olugan nefret ve ling
psikolojisinin yansimalarn gériilmektedir. Benzer bir nefret ve ling psikolojisi-
ni Girnata’da Yahudilere yonelik halk hareketinde de gézlemlemek miim-
lciindiir. Ancak bu tiir eylemlerin daha ¢ok bunalim dénemlerinde ve de na-
diren meydana geldigini hatirdan ¢tkarmamak gerekir. Binaenaleyh, bunlara
bakaralk, kuralsiz siddeti Endiiliis toplumunun temel ve sistematik bir davra-
rug kalibi olarak gérmek dogru bir tespit olmaz. Endiiliis Miisliimanlari, se-
kiz asir siireyle kendi iginde farkl: etnik ve dini unsurlar bir arada yagatmayi
bagarabilmis, bu suretle ¢ok kiiltiirlii yapisin1 muhafaza edebilmig ve bunlar-
la birlikte bir medeniyet ortaya koyabilmis ise, herhalde biitiin bunlan sid-
det sayesinde gerceklestirmis oldugu séylenemez. Kaynagimi fikir, kalem ve
sanattan alan bir medeniyetin siddet (izerinde yiikselmesi miimkiin miidiir?

68 Barkai, 155.
69 Hristiyan diinyasindaki savagla ilgili gfriigler haklunda bkez. Jacques G. Ruelland, Kutsal
Savaglar Tarihi, Iletisim Yaywnlan, Istanbul 2004, 39 vd.
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Bir Terér Orgiitii Olarak "Batinilik" ve
Selcuklu Ulkesindeki Faaliyetleri

Ahmet OCAK*

ABSTRACT

Assassins as a Terrorist Organization and their Activities in the
Saljuqgid State. Even though assassins are a branch of Shiism, it is mainly known
with Hasan Sabbah. Sabbah was born in the Saljugid state and was raised as a devout
Shia. He went to Egypt to meet with Caliph Mustansir and got novel information from
him. Then, he returned to the Saljuqid lands and initiated a new movement. The main .
objective of this movement was to improve Shiism and to demonstrate that the Saljugid
state and the Sunni Caliph, resided in Baghdad, as illegitimate. Assassins interpreted
Islamic principles according to their own purposes and explained these principles with
heterodox explanations. In order to reach their targets, they utilized violence and terror
as instruments and killed any individual that did not share their beliefs from different
segment of society. Chaos and terror that were initiated by them caused many problems
and suffering in the Islamic world. -

KEY WORDS: Hasan Sabbah, Saljuqids, Terror; Assassins.

Ortadogu’da ihtigamli bir sekilde ortaya ¢ikan ve insanhgin sahit oldugu
parlak bir uygarlik haline gelen Isldm Medeniyeti, bu vasfint uzun siire koru-
mugtur, Bir medeniyetin stirekli ve tiretken olabilmesi icin, fikri gelimelerin
siyasi ve sosyal balumdan da desteklenmesi gerekir. Bu hususlarin zamanla
yeterlilifini kaybetmesiyle birlikte bazi olumsuzluklarin ortaya gikmasi kagi-
mlmazdir, Nitekim X1. yiizyila gelindiginde Isldm diinyasinda birtakim olum-
suz durumlarin ortaya ciktigi gériilmiigtiir. Siyasi alandaki béliinmiigligiin
yan sira fikii sahada da belirgin bir boliinmiiglik ortaya ¢ikmig ve islam
diinyasini menfi ydnde etkilemistir.

islam diinyasmda Siinnf goriisiin temsileisi konumunda olan Bagdat mer-
kezli Abbasi halifeligi eski ihtigamim kaybetmis, hdkim oldugu topraklar bix-
takim emirlerin siyasi miicAdele sahasi haline gelmisti. Siinni diiglinceye karg1
yeni bir giic merkezi olarak tesekkiil eden Kahire merkezli $il Fatimiler dev-
leti ise, kendilerine hedef olarak Abbési halifeligini se¢tikleri i¢in, onlann
hakim olduklan topraklari ele gecirmek ve bagsta kutsal topraklar olmak {izere
goriislerini bu bélgelerde yayarak, hakimiyetlerini tesis etme peginde idi-

* Yrd. Dog. Dr., Abant jzzet Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesi.
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ler.! Bu miicidele isldm dunyasmm icine yonelik olup, dis tehlikeleri berta-
raf etmekien uzakt,

Fétimilerin destegi ile Stinni hahfehgmm merkezi Bagdat' ele gecirerek
burada siyasi bir hakimiyet kuran $ii Biiveyhiler Devleti ise, Fatimilerin ciz-
gisini stirdiirerek, béliinmiigliik ve mezhebi taassubu devam ettiriyor, islam
diinyasinda yeni bir hamle yaratacak siyasi birlik ve fikri gelismeyi saglaya-
miyordu.

Doguda bunlar olurken, benzer gelismeler Batida da yasamyordu. Endu-
liis Emevilert suk{it etmeye baslamis, siyas! birlikten ve ortak hedeflerden
mahrum birtakim zayif devletcikler ortaya ¢ikmmsti.? Dolayisiyla Isldm diin-
yasi daglmk bir gért‘lnﬁm arz etmekteydi Bu hal onlarin derlenip toparlan-
medemyet alaninda yeni bir atilim yapmalarml da engellemekteydl

Meveut durumdan istifade etmek isteyen Hiristlyan diinyasi, Miisliiman-
lar1 Endiiliisten ¢ikarmamn hesaplarim yaparken, Dogtida da Hiristiyan Bi-
zans bog durmuyor, Miislimanlarn elindeki topraklan almak ve hakimiyet
sahasim genigletmek icin calisiyordu.?

Islim diinyasmin igindeki bu dagmiklik ve dis tehlikelerin kendini daha
tesirli olarak hissettirmeye baglamasiyla birlikte, 6zellikle Siinni AbbAsi hali-
fesi hem $if tasallutundan kurtulmak, hem de eski kuvvet ve kudretine kavu-
sarak hdkimiyetini yeniden tesis etmek i¢in kurtaric bir gli¢ aramaya bagla-
di. Siinni halifenin bu caligmalarma o dénemde cevap verebilecek yegéne
glig, devletlerini yeni kurmug olan Selcuklulardan bagkas: olamazd:. Nite-
kim halife de bu durumun farkinda olarak Selcuklulara elgi génderip, onlari
Bagdit'a gelmeye dévet etti. Taraflar arasinda uzun yazigmalar ve goriisme-
ler sonucunda Selguklu Sultan: Tugrul Bey Bagdédt'a gelmeye ve halifeyi
diigmiis oldugu bu durumdan kurtarmaya karar verdi.*

Selcuklularin 1055 yilinda Bagdat’a gelerek $il Biiveyhiler Devletine son
verip, Abbést halifesini esaretten kurtarip, ona eski saygmligim yeniden iade
etmesi Tiirk ve Islim tarihi agisindan bir déntim noktas olmustur. Bu tarih-
ten itibaren Tiirkler Isldm diinyasinin siyasi liderligini ele alarak, onu kars:
karstya kaldig1 ic ve dig tehlikelere karsi miidafaa etmekle kalmayip, taze bir
kan o¢larak yeni medeniyet hamleleri yapacak seviyeye de tagiyacaklardir.®
Selcuklularla birlikte Isldm yeni bir kuvvet kazanms, Tiirk kuvveti sayesin-
de giiclenerek diinyaya yeniden hiikmeden bir konuma gelmis ve onlarin
torunlariyla birlikte Avrupa iclerine kadar ilerlemistir.6

Selcuklularm Isldm diinyasmun liderligini ele almalariyla birlikte siyasi
manada birlik saglandigi gibi, ilkenin her yaninda asayis ve emniyet de tesi-
Hasan I. Hasan, fslém Tarihi IV, (tre. 1.Yigit- S. Giimilg vd.), istanbul 1987, s. 55,

Ahmet Muhtar el- Abbadi, Fi't-Tarihi’l-Abbdst ve'l-Fdnmi, Beyrut, 5. 179 vd.

Ebu’l-A'la Mevdiidi, Selcuklular Tarihi I, (tre. Ali Genceli), Istanbul 1975, £.30.

But konuda genis bilgi icin bkz, Ahmet Ocak, Selcukiularin Dinf Siyaseti, Istanbul 2002, s.
163 vd.

M. Mahir Hamméde, el-Vesdiku’s-Siydsiyye vel-Iddriyye, Beyrut 1982, 5. 19.

H. Mahmid-A. eg-Serif, Alemu'l-Isldm fi'l-Asril-Abbdsi, Kahire, 5. 537 vd.
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si edildi? Istikrarin saglanmasiyla beraber Ehl-i siinnet ortak paydasinda
toplanan insanlar, devletin kendilerine sagladig: giiven iginde huzurlu bir
sekilde yasamaya bagladilar. Pamir’den Misir’a, Yemen'den Kafkaslara kadar
olan genis toprakiarda biitiinliigiin yani sira, manevi birlik de bu sayede
- gergeklestirildi.®

Selcuklular, Siinnf halifeyi $if tasatlutundan kurtarip, $iflerin Islam diin-
yasmdaki olumsuz tavirlarina son vererek, Siinni diigiinceyi yeniden ihya
etme yoluna gitmiglerdir. Selguklularn siyasi giici yaninda Bagdat ddeta “ru-
hani bagkent™ olarak ilmin ve diigiincenin merkezi haline gelmis, Nisabur,
Herat, Buhara ve Merv gibi dier Selcuklu sehirleri de ilimde Bagdét’la yar-
sir duruma gelmiglerdir. Selguklular mensup olduklar diisiinceyi korumak
icin iilkenin her tarafinda medreseler agip, uleméy: maddi ve ménevi des-
tekleyerek muazzam bir geligmeyi saglamiglardir.'® Bu gayretler sonucunda
“jslam’in manevi teceddiit devresi” gerceklesmis,!* Islam diigiincesi kendini
yeniden inga etme imkanina kavugmugtur.

Siinni diigiincenin koruyuculugunu istlenen Selguklular, kuruluglarinin

daha ilk yillarindan itibaren devletin temel iki hedefini belirlemiglerdi. Bun-

lardan birincisi Islam diinyasinin i¢ meselesi olan ve Siinnf diiglinceye karsi
olumsuz tavirlar sergileyen Sii Finmiler devletini ortadan kaldirmak, ikinci-
si ise dig mesele olan Hiristiyan Bizans tesirsiz hale getirmekti.? Bu hedef-
leri gerceklestirmek igin gayret sarf eden Selguklular, Siinni Abbési halifesi
ve onun manevi otoritesi altindaki topraklarda hakimiyet tesis etmek isteyen
Sii FAtimiler Devleti’'nin dogrudan hedefi haline gelmigti.

Fatimiley, $if mezhebinden olan Biiveyhiler Devleti'ni destekleyerek Siinn-
fleri zor duruma sokacak ¢abalar i¢ine girmislerdi.?® Biiveyhilerin Selcuklu-
larin eliyle yikihigindan sonra bir taraftan Arslan BesasirP'yi destekleyerek

Selcuklular'a kargt isyan ettirip, bélgedeki Selguklu hdkimiyetini yikmak is-
temig,'* diger taraftan Tugrul Bey'e kargy, kardesi Ibrahim Ymal'in isyan
etmesini saglamus, onu silah ve para yoluyla desteklemiglerdi.’®

Selcuklu hakimiyetini yikmak i¢in yapilan siyasi ve askeri faaliyetler ye-
terli olmayinca, hedeflerinden vazgegmeyen Fatimiler bagka bir metot dene-
meye baglad. Bu, muhaliflerini propaganda yoluyla zayflatarak tesirsiz hale

7 Muhammed ez-Zuhayli, el- Imdmurl-Ciiveynf, Dimesk 1412/1992, 5. 26

8 Hiiseyin G.Yurdaydin, fslém Tarihi Desleri, Ankara 1982, 5. 75; Mevdildi, age, s. 9 vd.

9 Ahmed Celebi, Mevsuatu's-Tarihi'l-Isldm{ VIII, Kéhire 1983, 5. 99.

10 ibrahim Kafesoglu, Selguklu Tariki, istanbul 1972, s. 114.

11 Laszlé Rasonyl, Tarihte Tirklitk, Ankara 1971, 5. 164.

12 Gregory Abiv’l-Farac (Bar Hebraeus), AbQt'l-Farac Tarthi I, (trc. EAW. Budge - {.R. Dogrul),
Ankara 1987, s. 306; Claude Cahen, Osmanitlardan Gnce Anadolu'da Tiirkler; (trc. Y. Mo-

ran), istanbul 1994, s. 44; A. Muhammed Hasaneyn, Seld¢tka fran vel-Irak, Kahire 1380/ .

1970, 5. 59.

13 M. Cemaleddin es-Surfir, en- Nuﬁ:.zu’l-Fatlmi‘ i Biladi’s-$dm ve'l-Irdk, Kahire -, 5. 92 vd.

14 [bnw'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umemi ve'l-Mitlok XV, (thk. MuhammedA el-Ata- Mus-
tafa A, Ara), Beyrut 1412/1992, s. 31; Ibnu’'l-Esiy, el-Kdmil fi't-Tarih IX, Beyrut 1402/1982,
s. 640 vd.

15 Celaluddin es-Suyiiti, Tarihu'l-Hulefa, Misir 1371/1952, s. 418; ibnw’l-Esir IX, s. 640,
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getirme metodudur. Kdhire’de agilan “Darul-flm” adh merkezde Sii propa-
gandacilar yetigtirerek, bu sahislar vasitasiyla Isldm dleminde §if mezhebini
yaymak ve bu yolla Fitimi halifelerine baghlig1 temin etmek istediler. Bu
ugurda hicbir masraftan kaginmayan FAumiler, 6zellikle Abbasi niifuzunun
hékim oldugu topraklarda binlerce propagandacidan (d4f) olusan taraftar-
lanni kullanmaktaydi. Bunlarin hepsi Kahire’deki reisleri “Dai’d-Duat” dan
aldiklar1 emirler dogrultusunda gahsmalarini yiirlitmekteydi.’¢ Esasinda
Abbasi halifeleriyle miicadele etmek i¢in bir doktrin yaratmak ihtiyacinda
olan Fatimf halifeleri, $iiligin Ismailiyye kolunu benimseyip destekleyerek,
kendi halifelik iddialarina veraset agisindan megruiyyet kazandmrrmglardi.
Bu yolla, dagmik durumdaki Ismaili déflerini de bir merkezden yénetir du-
ruma gelerek, onlar vasitasiyla miicddele edilen devletleri zayiflatmiglardi.?
Tabii olarak hedef konumunda olan, Siinni ditslincenin merkezi Bagdét ve
onun siyasi koruyucusu Sel¢uklulardi. 7

Abbési halifesi ve onun niifuz alanina giren bélgelerde propaganda faali-
yetlerini yliriiten Fatimiler, Selguklularin Siinni diinyanin koruyuculugunu
ustlenmeleri ve onu siyasi olarak desteklemeleri sebebiyle zorlanmaya bas-
ladilar. Binlerce déinin faaliyetleriyle yiiriitilen Siilestirme gayretleri artik
duraksamaya bagladig: gibi, gerileme siirecine de girmisti. Bunu kendi haki-
miyetleri agisindan tehlikeli géren Fitumiler, propaganda faaliyetlerine veni .
bir unsur ekleyerek, Sillestirme caligmalarina devam ettiler. Bu yeni unsur, o
giine kadar FAtimilerin kullanmadi siddet ve korkuya dayanan farkh bir metot
olacaktir. Bugiin de bz kesimler tarafindan, kendi adlanm duyurmak veya
insanlar sindirerek boyun egmeye mecbur etmek igin terér amach kullamlan
“silahli propaganda gruplar"na benzer sekilde, FAtimiler de, “Batinilik” drgii-
tiinii, gortiglerini yaymada baski ve terdr araci olarak kullanmuslardr,

e

A- Batiniligin Ortaya Cikus:1 ve Yayilisi

'Baglangigta dinf hakikatlerin masum bir imam tarafindan &gretilebilece-
gini savundugundan dolay: “Talimiyye” olarak arulan bu hareket, sonralar:
hareketin lideri Hasan Sabbah’dan dolay: “Sabbéhiyye” adiyla amlms ve

-onunla 6zdeglegmigtir.!® Hasan Sabbah“in babasi Sianin “Oniki imam” kolu

miintesiplerinden olup, bazen ilhad, bazen de daliletle suclanmig, bu yiiz-
den de sikintilara diismiig bir gahist.’® Hasan Sabbih Rey'de diinyaya gel-
mis ve babasinin terbiyesinde yetismistir, Burada Batini mezhebinden olan
emire Zerrab adli bir sahisla gdriigerek Ismaili Mezhebi'nin 6gretileri hak-
kinda bilgi almmsg, Misir Halifesi Mustansir'in biiyiilkliigiinii 6grenmistir. Daha

16 Bartold Spuler, “Doguda Hilafetin onusu" (tre. H.Aktag), [sidm Tarihi Kitltiir ve Medeniyeti
1, istanbul 1988, 5. 194.

17 Cl.Calien, Dogustan Osmanh Devletinin Kurulusuna Kadar Isldmiyet, (trc E. N. Erendor),
istanbul 1990, 5. 178.

18 Bu hareket, Hasisiyye,Fidaviyye, Nizariyye ve ibahiyye isimleriyle de anihir. Bkz. N. Cagatay-
I.A.Gubukgu, fsldm Mezhepleri Tarihi, Ankara 1976, s. 84; Ahmed Ate, “Batniyye”, L.A. I,
s. 339; T. H. Balewoglu, Tiirk Tarihinde Mezhep Cereyaniary, istanbul 1940, s. 15 vd.

19 M.Serafeddin, “Faamiler ve Hasan Sabbah”, D.F.LF.M. I/1, Istanbul 1926, s. 24.
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sonra Necm Sarrac adli bir Batiniden mezhebin hakikatlerini 6grenerek di-
stincelerini geligtirmis, arkasindan Abdulmelik Attagn yakin adamlarindan
Miimin vasitasiyla Batniligi kabul etmigtir. Abdulmelik Attag, 1072 senesin-
de Rey’e gelince Hasan Sabbéh’la gériigiip onu begenerek dailik nakipligine
tayin etmistir. O, artik bir Batint ve insanlar1 Batini yoluna davet etmede yet-
kili bir kimse hiiviyetindedir.2

1076 yilinda Misir’a giderek Kéhire ve Iskenderiye’de toplam iig y1l kalan -

Hasan Sabbah,?! Misirda bulundugu zaman Halife Mustansir’la goriigmiis
ve ondan Batmnilige davet izni alarak, memleketine déniip Mustansir adina
davette bulunmas! istenmistir. Misi’da iken ordu komutan Bedrii'l-CemAli
ile anlagmazhga diistiigiinden dolay {ilke digina siiriilmiig, 1081’de isfehan-
a gelerek yerlesmis ve propaganda ¢ahgmalarna baglamistir.?? Propaganda
caligmalar icin miisait bélgeler drayan Hasan Sabbéh, merkezi otoritenin
ulagamadif Iran’in kuzey kesimlerine, Geylén, Mazenderén ve Deylem bdl-
gelerine yénelmis ve bu bolgelerde §ii-Batni propagandasini yapmak igin
uygun bir zemin bulmustur.

Hasan Sabb#h, Batniligi Fars bélgesine tagiyan ve yeni daveti baglatan
" kisi olarak kendisini normal ismaililerde imamin oldugu noktaya tagimamn
yaninda, Ism4ilf akidesinde birtakim degigikliklere giderek “Yeni davet” adiyla
metotlasurmistic. Hasan Sabbah’a gére iman i¢in miicerret akil yeterli degil-
dir ve mutlaka muallim-i sidik’a ihtiyag vardir. Muallim-i sddik’in kim oldu-
gunu bilip, dint hakikatleri ondan 6grenmek lazimdir.?

Hasan Sabbéh, Fars bélgesinde yeni davetine baslamasiyla birlikte Ba-
giniler arasinda hiyerargik bir yapilanma da gergeklegtirmistir.>4 Bu yapilan-
manin geregi olarak dailer, K&hire yerine hareketin lideri olan Hasan Sabb-
ah’a baglidirlar. Dailerden sonra Batmi hareketinde dikkati geken bir dzellik
de “fedailer” in durumudur. Bu grup Hasan Sabbéh Batiniliginin en 6zel ve
belirgin vasfim olugturur. BAnnilige muhalif olan sahuslar, bu fedailer vasita-
styla 6ldiiriilerek ortadan kaldinlmiglardir. Bu grup, Batniligin vurucu giicii-
nii meydana getirmekte ve giiniimiizde gerilla hareketlerinde goriilen gid-
dete dayali silahh propagandanin temelini olugturmaktaydi. )

Hilafetin babadan sonra biiyiik ogula gegecegine kéni olan Hasan Sabb-
4h, 1094 yilina kadar daveti Mustansir adina yiiriittd. Ancak Mustansir’in
sliimiinden sonra Nizir'in yerine el-Miistal! halife yapilinca bu durum ism-
aililerin ikiye bélimmesine sebep oldu.?s Hasan Sabbdh, gergek halifenin

20 Alaadin Ata Melik Cliveyni, Tarih-i Cihangiisa IIT, {trc. Miirsel Oztiirk), Ankara 1988, s. 113
vd. .
21 A.Cilveynt, age, s. 113 vd; Bernard Lewis, Hagisiler; (trc. Ali Aktan), istanbul 1995, 5. 33 vd.
22 tbnu’l-Esir X, s. 237; ibn Miiyesser, Akbdru Musy; (thk. Eymen Fuad Seyyid), Paris 1981, s.
47; R.Dozy, Tarih-i Isldmiyet, (trc. A.Cevdet), Misir 1908, s. 393.B.Lewis, age, 5. 35 vd.
23 Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristant, el-Milel ve’n-Nthal I (ibn Hazm, Kitdbu'l-Fasl fil-
Milel ve'l-ERvéi ve'n-Ninalin kenarinda), Misir 1317, 33; M.Serafeddin, Serafeddin, “Batni-
lik Tarihi”, D.LF.M.,S. VI, (1928), s. 23 vd.

24 H.[.Hasan, Tariht..., 5. 368 vd.

25 Semseddin ez-Zehebi, el-fber fi Haberi men Gaber I, (thk. M. S. Zaglin), Beyrut 1405/
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Nizér olduguna iddia edip, el-Miistali'nin halifeligi gasp ettigini ileri siirdii.
Dogudaki davetini Nizar adina yaptt. Bu yiizdendir ki, Hasan Sabbh hare-
keti Batinilik yaninda NizArilik olarak da adlandirilir.2%

Hasan Sabbéh, Misir'dan déndiikten sonra propaganda faaliyetlerine hiz
verip, Buni hareketini Iran, Taberistan, Kithistan, Ciircan, Kirman vb. bsl-
gelerde yaymada énemli ilerlemeler saglanustir?” Kendilerini Siinniligin
miidafii olarak géren Sel¢uklular da duruma seyirci kalmadilar, Vezir Niza-
miilmiilk, Rey'deki yoneticiye emir vererek onun yakalanmasim emretti.
Bunun tzerine Hasan Sabbéh Rey'i terk ederek Kazvin'e gecti.?®

Hasan Sabbah’in bu gekilde takibata ugramasi, onu caligmalarim rahat-
likla yiiriitebilecegi saglam mekanlar aramaya yéneltti, Bu diigiince Bétini-
ler igin vazgecilmez olan mustahkem kaleler ve fedailer gibi iki énemli esas1
da beraberinde getirdi.>® Sonugta, aranan yer olarak Elburuz Daglar iize-
rinde oldukga yiiksek bir konumda bulunan Alamut Kalesi merkez olarak
secildi.*® Burasi daha 6nceden génderilen déflerin caligmalariyla ele gegiril-
mi§ ve Batinflerin hékimiyetine girmisti (1090).3! Artik Batini faaliyetleri
igin 6nemli bir iis ve Hasan Sabbéh icin bu hareketleri yénetecegi miikem-
mel bir merkez kazamilmisti. Ancak bundan sonradir ki, Selguklu iilkesinde
yeni bir dénem baglayacak ve Hasan Sabb#h, merkezi otoritenin yanmda
biitiin &limlerin, emirlerin ve Siinni halkin korktugu nemli bir tehdit unsu-
ru olma vasfina erisecektir.

Batmflerin Alamut {issinden yénlendirdikleri hareketler ve buna bagl:
olarak gerceklestirilen yagma ve kitaller ¢ogalirica; Selcuklular, harekete
gegmekie gecikmediler. Bitmileri yok etmekle Alamut ve cevresinin iktas
kendisine verilmis olan Emir Yoruntag gérevlendirildi. Bu emir, 1091’de Ala-
mut Kalesi'ni kugatarak iceridekileri zor durumlara sokmug ise de, Yoruntas-
n vefat etmesi ile kugatma kaldirlmig ve Batnfler biiyiik bir tehlikeden
kurtulmuglardir.3?

Hasan Sabbéh, faaliyetlerini genigleterek Zerdiistliigiin son siginaklarin-
dan biri olan Iran-Afganistan smirindaki Kohistan bélgesini ele gecirmek igin
yakin adamlanindan Hiiseyin Kainl'yi 1091°de burada faaliyetlerde bulun-

. 1985, 5. 370 vd; B.Lewis, “Ismaililer”, LA V/II, s. 1123: Yisuf el-Is, Tarthu Asri'l-Hildfeti'l-
Abbdsiyye, (ngz Muhammed Ebu'l-Ferec el-Ig), Dimegk 1982, s. 226; H.A.R.Gibb, “Nizir”,
LA IX, s. 335, ) '

26 §ihabuddin Ahmed el-Kalkagandi, Subhul-A'yd fi Sndati'-Ingd XTH, (tah. M.Hiiseyn $em-
siiddin), Beyrut 1407/1987, s, 241,249,

27 Takiyyiiddin el-Maknzf, Kizdbul-Mukaffal-Kebfr II, (thk. Muhammed el-Yalawi ), Beyrut
1411/1991, s. 328,

28 A.Ciiveyni, age, 5. 116.

29 R.Dozy, age, s. 98.

30 ImAdw’d-Din Ismail Ebw’l-Fid4, el-Muhtasar fL Ahbdri’l-Beger II, Kahire 1907, s. 200; Zekeriy-
ya Kazvini, Asdrul-Bildd ve Ahbérul-ibdd, Beyrut, s. 301; Semseddin ez-Zehebi, Diivelil-
Isldm II, Beyrut 1405/1985, s. 246; B.Lewls, age, 5. 36 vd.

31 Ibn Miiyesser, age, 5. 47 vd; Zeynuddin Ibawl-Verdi, Tarihu fbnl-Verds If, Necef 1389/ 1969,
5. 46,

32 A.Ciiveyni, age, 5. 120; M.Altay Kéymen, Selguklu Devri Tiirk Tarihi, Ankara 1989, s. 213.
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makla géreviendirdi. Galigmalar kisa stirede meyvesini vermig ve bolgede
hayli taraftar kazanilmisti. Arkasindan Selquklulardan fazla hoslanmayan
Zevzen, Kéin, Tebes, T{in ve diger 6nemli yerlegim birimlerini ele gegirdi-
ler.3® Bu geligme artik onlarin hareket alanlarim geniglettiklerinin ve Selcuk-
lularin kurulu sosyal diizenini sarsacak hale geldiklerinin isaretidir.3*

Béaanilerin kétiiliikleri artip, insanlar bunlardan muzdarip olmaya basia-
ynca, Sultan Meliksah, Hasan Sabbah’a bir el¢i génderip yaptig kotiiliikleri
sayarak, limera ve uleméya kars1 islemis oldugu cinayetlerden vazge¢mesini
istemi§ ve kendi emirlerine itaate davet etmnisti.®> Hasan Sabbah, bu duru-
mu umursamadig gibi, emrinde 20 000 adammin oldugunu séyleyerek Sul-
tan bile tammadigini géstermistir.®s ,

Sultan Meliksah, meseleyi daha ciddi sekilde ele alma geredi duyarak,
Kizil Sang ve Arslantag adl komutanlarim Hasan Sabbdh ve taraftarlarm
yok etmekle gérevlendirdi. 1092 yihnin basglarinda harekete gecen Arslan-
tag, ayni yilin Haziran-Temmuz aylarmda Alamut'u kugatmigsa da, ¢evre bil-
gelerden gelen taraftarlariyla giiclenen kaledekiler bir gece Selcuklu kuv-
vetlerine ansizin baskin yaparak bozguna ugrattilar. Kithistan bolgesindeki
Bétmnilerin yok edilmesiyle gorevlendirilen Kizil Sang ise, BAnnileri tedip ve
tenkil hareketine girigmigken Meliksah’in §liim haberinin gelmesi iizerine
hareketi durdurmusgtur. Béylece Bitinileri yok etmek i¢cin baglatilan bu hare-
ket de bir sonuca ulagamamigtir.3?

Melikgah’mn vefatiyla birlikte ortaya ¢tkan siyasi bogluk ve hinedan tiyeleri-
nin birbirleriyle cekismesi Batinilere kars1 yeterince miicidele verilmesini en-
gelledi. Meliksah’dan sonra tahta gecen Sultan Berkiyaruk’un kardesleriyle
miicddelesi sebebiyle Batmniler iizerine fazla gidilememis, bu da Batinilerin
saylsinin artmasina ve terér yaratmalarina sebep olmustu.3® Ozellikle isfa-
. han, Cebel ve Irak’ta sayilari iyice artmigt. Kaleler ele gecirip, yollan kesmeye,
insanlan Sldiirmeye devam ettiler. Dénemin giiclii emirlerinden Cavh énemli
miktarda Banni katlederek bunlarn kétiiliiklerine engel olmaya caligt1.3?

Batni tehlikesinin biiyiikliigii sebebiyle Sultan’m yakin adamlan, gém-
leklerinin altindan zirh giyerek dolagmaya baglamis ve Sultan’m huzuruna
bile silahl olarak ¢ikmalarina miisaade edilmisti.#° Ustelik Batinilerin bir
kism Berkiyaruk’un ordusunda ver almuglardi. Bu durum kendi aleyhine
kullanmilmaya baslaninca, Berkiyaruk, bunlar: temizlemenin zamamn geldigi-
ne kanaat getirerek Batinilere karsi harekete gecip, dnemli sayida Batni kat-

33 B.Lewis, age, 5. 39.
34 M.A.Kéymen, Selguklu.., s. 212.

35 Ebu'l-Ferec Ibnw'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihil-Umemi ve'l-Miilitk XVII, (tah. Muhammed
A. el-Atd- Mustafa A. Atd ), Beyrut 1412/1992, s. 64; M.Serafeddin, “Fatimiler..”, s. 22.
36 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye XII, Kihire 1413/1992, s. 171 vd; M.Serafeddin, “Fatimi-

ler..”, s. 23.
37 A.Ciiveyni, age, s. 121; B.Lewis, age, s. 40; M.AKSymen, Selcuklu..., s. 212.
38 ibnwl-VerdiII, s. 123:
39 fbnw')-Bsir ¥, 5. 319 vd.
40 ibnu’l-Esir X, s. 322.
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letti (1100).#* Fakat devletin i¢inde bulundugu durum daha genis miicéde-
leye imkan vermedi.

BerkiyaruK'tan sonra basa gecen Muhammed Tapar dénemi, Bitinilerle
daha ciddi manada miicadelenin yiiriitiildi§ii dénem- clmustur. Saltanat
miicadelesinden istifade eden Batmniler, Isfahan bdlgesinde ¢ogalmslar, bu-
nunla da yetinmeyip, Sultan Meliksah tarafindan yaptinlmig olan $ahdiz
Kalesi'ni ele gecirmislerdi. Batmilerin 6nde gelen liderlerinden olan ibn At-.
tag’a Isfahan Baunilerince tag giydirilmig ve giicii iyice artmigti. Kaleyi iis
olarak kullamp, yollari kesip, insanlari katletmis, halka soyarak mallarini gasp
etmiglerdi. Devlete bagh kisiler, bunlarin zararindan korunmak icin harag
ddemeye baglamigti. Bu gekilde oniki sene boyunca kaleyi ellerinde tutan
Banmnilerin kétiliikleri artinca, Sultan, bunlarin temizlenmesine karar vere-
rek {izerlerine kuvvet génderdi. Kale uzun kusatmadan sonra ele gecirildi,
Batnilerin gogu katledildi, liderleri éldiiriilerek bas: halifeye gonderil-
di(1107).4? Boéylece Batmilere kargsi 6nemli bir bagar elde edildi.

Miicddeleye devam eden Mehmet Tapar, Bitinilerin merkezini ¢ékertmek
istiyordu. Bu gayeyle1109 senesinde vezir Ahmed b. Nizdmiilmiilk'ti Ala-
mut’un fethiyle gérevlendirdi. Vezir kaleyi kugattiysa da kugin bastirmas: iize-
rine kale ele gecirilemedi.** Daha sonra Emir Anugtigin 3irgir, Bitunilerle
miicidele ile gorevlendirildi, Bu emir énemli basardar kazanip, Alamut’y
zapt etmek {izere iken Sultan’in 6liim haberi izerine kugatmay: kaldirarak
geri déndii (1118).44 Bu, Batiniler agisindan bir gans olmugtu.

Muhammed Tapar, bu miicideleyi yliriitiirken Melik Ridvan déneminde
Halep bélgesinde kok salmig olan Batinilere karsi da, Ridvan’in yerine gegen
oglu Alp Arslan’dan harekete gecmesini istemisti. Sultan’in bu istegi lizerine
Batini faaliyetleri engellenmis, énde gelen Batmiler yakalanarak olduriil-
miiglerdi (1114).45 '

Kardegler aras1 miicideleden istifade eden Batiniler, Berkiyaruk ordusun-
da yer aldiklan gibi, Sultan Sancar'n ordusunda da yer almiglardir. Taht
miicAdelesinde olan Sancar, 1119’da kardeginin o§lu Mahmud'un elinden
Rey sehrini aldiginda askerleri arasinda gayrimiislim Tiirkler yaminda Ba-
tniler de bulunmaktaydi.4é Saltanatini saglama alan Sultan, Batiniler Gizeri-
ne yiiriiyerek 1127’de 12 000 BAtini katletmekten ¢ekinmemigtir.*? Fakat

‘onun déneminde ortaya gikan Karahitaylar ve Oguz isyaru gibi énemli mese-

41 ibn Tagriberdi, en-Niicfmu'z-Zahire fi Miildki Misr ve'LKéhira 1 (thk. M.H. Semseddin),
Beyrut 141371992, s, 165; $ihdbuddin Ebw’l-Abb#s en-Nuveyri, N:hayetu’l -Ereb fi Funiinil-
Edeb XXVI, (thk. M.F. Anitil- M.T, el-Hacerl), Misir 1405/1985, s. 354 vd; b Kesir XII, s.
171; Zehebi, el-iber II, 5. 369.

42 ibn TagriberdiV s, 190; Nuveyri XXVI s, 361 vd; Ravendi ], s. 53 vd.

43 Nuveyri XXVI, s. 369; [bnu'l-Esir X, 5. 477 vd.

44 Muhamed b, Ali b. Siileyman Rivendi, Rahat-iis-Sudilr ve Ayet-ils-Siirttr I (Goniillerin Raha-
t1 Ve Seving Aldmeti},(tre. A.Ateg), Ankara 1957, s, 158.

45 Abdulkerim Ozaydim, Sultan Muhammed Tapar Devri Selguklu Tarihi {(498-511/1105-1118),
Ankara 1990, s. 85 vd.

46 ibnu’l-Cevzl XVI, 5. 172,

47 Zehebd, el-iber 11, 5. 415,
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leler, Batiniler ve yikici faaliyetleri acisindan bir sans olmustur. Nitekim B&-
tiler, 1157 senesinde Horasan hacilarina saldirarak, pek ¢ogunu kiligtan
gecirip, mallarim yagmalamaktan gekinmemiglerdir.*® Bu gekliyle Batiniler,
Siinnilik agisindan sadece sapkinlifin en agin temsilcisi olarak kalmarms,
dyn1 zamanda toplumda kargasa ¢ikaran ve bozgunculuklan kériikleyen bir
hareket olma &zellifini de devam ettirmiglerdir.4° '
Batinilerin faaliyetlerini yogunlagtirdiklar: Snemli bir alan de Sam bélge-
si olmugtur. Ridvan b. Tutug, iktidarini saglamlagtirmak gayesiyle Bitinilere
dayanma ihtiyaci hissetmisti.’° Durumdan istifade eden Bauniler kisa siire-
de kaleler ele gegirip, hdlka kars: ter6r faaliyetlerine bagladilar.®! Bolgedeki
Bétini reisi Behram adl gahsin ¢aligmalariyla Batinflik gelisti. Banyas ve Ka-

demiis gibi énemli kaleler ellerine gegti. Bununla da yetinmeyip, Haclilarla

ittifak yoluna gidip, Dimagk’i Haclilara teslim etme noktasina kadar igbirligi-
ni ilerlettiler. Bu durum kargisinda Tacu’l-Miil{ik Bori harekete gecerek Ba-
tinfleri katletmig ve caligmalarini engellemigtir (1129).52

Benzer gekilde Amid béigesinde de ¢ogalan Bitiniler halkin nefretini ka-
zanacak davraniglarini ilerletince, halk bunlara karg: harekete gecerek Ba-
tnileri katledip, faaliyetlerine engel olmaya ¢aligt1.53 Sadece isldm diinya-
simda degil, Avrupa’da bile taninarak kendilerinden korkulacak bir duruma
gelmis olan Biuni terdrii uzun seneler varhgini devam ettirmistir. Bitinilerin
yarattigi bu ter6r ancak XIII. yiizyilda Mogol istilasi sirasinda son buldu, Bu
tarthten sonra da kiigiik ve sapik bir mezhep olarak varlifim devam ettir-
di'54

B- Batinilerin inanclar

Bannilik, bdzilanina goére Mec(silik, Sabiflik ve Yahudilik gibi dinlerin,
bazilarina gére franhlarin, bazilarina gére de Siilerin meydana getirdigi bir
hareket olup, Miisliimanlardan intikam almak gayesi giider. 3* Bu insanlar,
Miisliimanlar arasina gizlice nifak sokmak ve Isidm’1 yikmak istemis, bu yiiz-
den Kur'an ve hadisleri kendi istekleri dogrultusunda tevil etmek sureti ile
onlar hakiki manalarindan uzaklagtirmaya ¢aligmiglardir.®

Bitniler, Kur'an’n ve hadislerin bir zahir, bir de bitin manasinin oldugu
ve bunlarm ancak Allah tarafindan belirlenmis masum bir imam tarafindan

48 Zehebt, el-iber IIL, 5. 16

49 C.Cahen, age, s.240. )

50 ibnwl-Adim, Bugyetu't-Taleb fi Tarihi Haleb, (ngr. Ali Sevim), Ankara 1576, s. 93.

51 B.Lewis, Ismailfler, s. 1123.

52 ibnu’l-Kalanisi, Tarihu Dunegk, (thk. Stiheyl Zekkar), Dimegk 1403/1983, s. 7 vd; Coskun
Alptekin, Dunagk Atabegiigi, Istanbul 1985, 5. 96 vd.

53 Ibmir'i-Cevzi XVII, s. 224; Zehebi, Diivel II, 5. 268.

54 B.Lewis, Tarthte Araplar, (tre. H.D . Yildiz), istanbul 1979, s. 183.

55 ibrahim Agah Gubukeu, Gazzall ve Batinilik, Ankara 1064, 5. 30; M.Serafeddin, “Batinilik
Tarihi”, D.LF.M, S. VI, (1928), 5. 1 vd; Y. Dervis Gavinime, Gulatu's-Sial-Bitniyye fi
Bildd{’s-Sdm, Amman 1981, s, 18; T. H, Balaogly, a.g.e. s. 15 vd; A. ilhan, “Batiniyye”,
D.IA Vs 192,

56 N. Gagatay- i. A. Gubukcu, age, 5. 76 vd.
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anlagilabilecegini iddia ederler. Tanrmin, imamlarin bedenine huldl ettigine
ve kiinat1 onlar vasitasiyla yonettigine inanirlar. Bitinilere gére peygamber-
lez, insanlara farkh emir ve yasaklar getirerek birbirleriyle celismisler, giizel
olan bazi hususlan insanlardan yasaklarmglar, buna kargihk, zor olan baz
hususlann yapilmasim emrederek 1nsanlar1 gereksiz yukurnlulukler altina
sokmuglardur. *7

Islam’mn temel ibadetlerini kendllermce yorumlayarak diger islam 4lim-
lerince kabul edilmeyen sapik tevillere biirtinmiiglerdir.*® Bu sebeplerden
dolay1 Gazili, bu mezhebin digmin Rafizilik, i¢inin ise tam bir kiifiir cldugu-
nu soylerken, Fahreddin er-Rézi de: “Bunlarin maksach geriat1 (Isldm'1) iptal
ve yaratictyl nefyetmektir, Dinlerden hicbirisine ve kiyamete inanmaz, inan-
madiklan gibi bunu da agiklamazlar” demektedir.>® Dolayisiyla diger Miislii-
man dlimler tarafindan inan¢lart kinanmig ve kendileri yerilmistir.

C- Batinilerin Yarattifi Teror

Mistahkem kaleler ve buralarda yetistirilen fadailere dayanarak gelisen
Bitinilerin en &nemli 6zellifi, muhaliflerini hangerle katlederek ortadan
kaldirmalaridir. Fedéiler, Hasan Sabbéh hareketinin vurucu giiciinii ve terér
timini meydana getirmekteydi. Hasan Sabbéh’la birlikte, huruf ve niicum
iflimlerinden bahseden propagandacilar gitmis, onlarin yerine eli hangerli
Banniler gelmistir.®® Bu hareketin dayandigi insan giicii daha ok céhil dag-
llardan meydana gelmekteydi. “...Solu ile sagmm birbirinden ayiramayan,
diinyadaki gelisen olaylardan haberdar olmayan kimseler...”*? Bu hareketin
insan kaynagim olugturmaktaydi. Hasan Sabbah, bunlara ceviz, bal ve hag-
hastan otugan &zel bir kangim yedirerek dimaglarni uyusturmakta, bu ga-
hislar 6zel olarak yapilmig cennetlerde cegitli nimetler ve giizellikler iceri-
sinde bir siire tutulmaktaydi1.®? Uyanmaya yakin ¢ikanidigi bu cennet, efen-
disine kars1 gésterecegi sadakat ve yararhik kargilig1 olarak o sahsa vaad edil-
mekteydi.

Beyinleri Bitini propaganda ile yikanrmg ve kendilerine cennet vaad edil-
mis sahislar, istenilen her seyi yapacak sekilde kandirilmaktaydi. Liderlerine
o kadar kérii kériine baghyditar ki, “Bunlardan bir tek kisi, kendisinin 61d{-
riilecegini bile bile, bir cemnaate hiicum eder ve onlar dsikére Sldiiriirdi.”*
Fedéiler, Batinilik davasina muhalif olan herkese kars: kesin ¢éziim kastiyla
kullamimugtardir. Bu konuda sadece fedailer degil, onlarm aileleri de yapilan

57 Ebii Mansur Abdulkaahir el-Bagdadi, Meshepler Arasindaki Farklar (el-Fark Beyne’l-Firak),
{trc. E.R.Frglalr), Istanbul 1979, s. 258 vd;A. ithan, a.g.m., 5. 192.

58 A.Bagdadi, age, s. 269 vd; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarthi I, Ankara 1988, s, 400 vd.

59 imam Gazali, Batniligin f¢ Yiizdl, (tre, Ailhan), Ankara 1993, s. 23; Faheddin er-Rézi, itikd-
datu Firakil-Miislimin ve'l-Miigrikin, (thk. M.M. el-Bagdadi), Beyrut 1407/1986, 5.105.

60 M.Serefeddin, Batni Tarihi, s. 22.

61 Ibnw’l-Cevzi XVIL, 5. 63 vd.

62 fbnw'l-Ceval XVIL s. 64; Ibn Kesir XII, 5. 171; Tahsin Yazics, “Fidai”, D.LA. XIH, s. 53,

63 el-Feth b, Alib. Muhammed el-Bundiri, Zitbdetii'n-Nusra ve Nuhbetu'l-Usra (Irak ve Horasan
Selguklulan Tarihi), (tre. KBurslan), istanbul 1943, s. 67.
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vaadlerle ikna edilmislerdi. Oyle yiice bir dava igin savagtiklarma inaniyor-
lard1 ki, bu ugurda élmek seref; verilen gorevi yerine getirememek gerefsiz-
lik olarak addediliyordu. Nitekim Musul emirini éldiirmeye génderilen fed-
ailerden birisi suikastten sag olarak kurtuldugu icin, annesi kederinden saci-
1, bagin1 yolmusgtu. 84

Batinilerin Selguklu iilkesindeki ilk kitalleri, muhtemelen Alamut'un ele
gecirilmesinden daha dnce Save’de meydana gelmis ve bir milezzin &ldiril-
miigtiir. Clay Nizdmilmiilk tarafindan duyulunca, suglu sahis yakalanarak
kisasen katl edilmistir. Bu sahis Batinilerden oldiiriilen ilk kisidir. Sel¢uklu
iilkesinde ilk defa kanlarinm akmasimna sebep olan NizAmiilmiilk oldugu icin
Bétiniler, ona kars1 bilyiik bir kin beslemigler ve katlettikleri ilk géhretli kisi
de Nizdmiiimiilk clmugturs® Selcuklularin iinlil vezirini dldiirmek, hic siip-
hesiz ki, Bitmilerin giiclerini gostermesi ve ses getirmesi agisindan énemti-
dir.

Meliksahin vefatindan sonra sehzideler arasinda meydana gelen taht
kavgalarimin yarattigi bogluktan istifade eden Batniler giin gectikece giiclen-
meye baslamisglar, yeni kalelere sahip olma ve yeni suikastler birbirini takip
etmistir. Halk arasinda o kadar dehsget ve korku salmuglardi ki, evinden sa-
bahleyin isine giden bir insan, ikindi vakti gecti de evine donmediyse, hine
halki arttk ondan iimit keserdi. Tiirlii tiirlii desiseler kullanarak insanlar
kagirr ve onlan Sldtirdiikten sonra kuyulara atarlardi.®® Devletin giicii aza-
lip, buna karsuik Batinilerin giicii ve kotiiliikleri artmea, halk arasida korku
artmaya bagladi. Bu yiizden halk iki kesime boélindii. Bir kasmi bunlara agik-
tan aciga ditsmanlik ederek onlarla ¢arpisti, difer kismi ise onlarla barigik
yvagama seklini tercih etti.

Batinilere karsi miicidele edenler dogrudan onlarin hedefi haline gel-
mekle kalmayip, onlarla barigik yagayanlar: Batinilere yataklik yvapmak ve
cinayetlere ortak olmakla itham ettiler. BAtinI olanlar devletin takibatina
maruz kaldilar, olmayanlar ise ya Batiniler tarafindan taciz edildiler veya
kendilerini sevmeyen kigiler tarafindan Batini olmakla jurnallenerek deviet
tarafindan cezalandirilma tehlikesine maruz kaldilar. Ulkede asayis ve giive-
nin yerini endige, korku ve dehset aldi. O kadar ki, devletin ileri gelen sahsi-
yetleri ve dnde gelen ilimler bile Batinf olmak itharmndan kendilerini kurta-
ramadilar.

Bu diigiinceden olmal: ki, Kirman halk: meliklerini ilhad ve itikat bo-
zukluguyla itham edip, Bétinilere meyletmekie sugladilar, sonra da onu
Sldiirdiiler.®? Aym sekilde Imamwl-Harameyn Ciiveyni’nin 6grencilerinden
ve Nizdmiye Medresesi miiderrislerinden ilkiya el-Harrasi de (61.1110)
Batint olmakla suglanarak Sultan’a gikayet edilmis ve miiderrislik gérevin-

64 R. Dozy, age, s. 398 vd. ]

65 Nizdmulmiilk 1092 senesi Ramazan ayinda Bagdéat'dan [sfehan'a dénerken Nihdvend'de
. Banmilerce 3ldiirildii. Bkz. Nuveyri XXVI, s. 330; ibnuw'l-Esir X, s. 205 vd; Ravendil, s. 132.

66 ibmrl-Cevzl XVII, s. 63; ibmrl-Esir X, s 314. ‘

67 el-Bundéri, age, 5. 67 vd.
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den azledilmigti. Ancak halifenin yardimiyla cezalandirilmaktan kurtulmus-
tu.58

Bétmilerin hedefinde olmak igin 6zel bir konumda clmak gerekmiyordu.
Onlar, kendileri agisindan tehlikeli veya ortadan kaldirilmasim faydah gor-
diikleri her seviyeden insana kars: suikast diizenlemiglerdir. Ozellikle Batini-

lere kars1 askeri sefer diizenlemis emirler veya agiktan diismanlig: gériilmiis
. kisileri hi¢ affetmediler. Bunlardan biri olan emir Aksungur, Batnilere kars
bircok sefer diizenlemis, pek cogunu &ldiiriip, mallarim yagmalamis ve bel-
delerini tahrip etmisti. Bu sebepten dolay: emiri takip eden Batiniler 1048
senesi Ramazan ayinda Hemedan'da onu 6ldiirdiiler.%? 1096 senesinde ise
Tugrul Bey'in arkadag: ve Selcuklularin ilk Bagdét sahnesi olan emir Porsuk-
u katlettiler. Ayni sene emir Argusg en-Nizami'yi Rey’de katlettiler.7®
Oldiirmek istedikleri sahislarin gii¢leri ve sosyal mevkileri dnemti degil-
-di. Batnilerin kitalleri cogalinca onlardan cekinen emirler gémleklerinin al-
tindan zirh giyerek dolasmaya basladilar.”* Bunlardan biri olan ve tesadfifen
o giin zirh giymemis olan isfahan Emniyet Miidiirii Belkabek Sermez, Batini-
lerin saldirisina ugrayarak éldiiriliirken, aymi gece bu gahsin dért oglu da
suikastle katledildi.”? Benzer gekilde Batini diiyman: oldugu icin katledilen
emirlerden birisi de Hims emiri Cenahu’d-Devle’'dir. Son derecede yigit ve
cesur olan bu emir, Hims Cimiinde Cuma namazi kilarken, {i¢ Bitininin sal-
dirisina ugradi ve sehit edildi (61.1101).7® Meraga Emiri Ahmedil’i
{61.1114),74 Musul Emiri Aksungur el-Porsuki (1125),75 ve Sultan Sancar-
‘m emirlerinden Cevher Hadim (61.1139) de Batnilerce katledilen diger sah-
siyetlerdir.7® '

Sadece emirler degil, vezirlik gérevine gelmis kigiler bile Batinilerin sui-
kastlerinden kurtulamadilar. Bunlarm baginda Nizdmiilm{ilk'iin bityiik oglu
ve Sultan Berkiyaruk'un veziri Fahru'l-Miiltik gelir. Bu sahis 1106 senesinde
Nisabur’da Batnilerce katledilmistir.?? Sultan Mahmud'un veziri Ebi} Talib
es-Sumeyremi de Batiniler tarafindan katledilen bagka bir vezirdir.”® Sultan
Sancar'in vezirli§ini yapmig olan Muiniiddin Ebii Nasr da onlara karg: miica-
dele etmis ve 12 000 BéAuni katletmis bir sahisti. Bu vezir de Bitnilerce
katledilmistir (61.1127).7°

68 ibn Tagriberdt ] s. 167; ibn Kesir X11, 5.174; es-Subki VII, 5. 231 vd.

69 ibnu’l-Esir I, s. 552.

70 {bnu'l-Verdi 1L, s. 14.

71 Bkz. Suyiit], Tarihu Hulefa, s. 428.

72 ibn Kesir XII, 5. 170.

73 ibn Tagriberdi y s. 167.

74 ibn Tagriberdi V 5. 20; Semseddin Eb& Abdullah ez-Zehebi, Siyeru A'ldmi'n-Niibeld IXX, (tah.
Suayb el-Arnafit- M. Nuaym el-Arkasfisi), Beyrut 1416/1996, 5. 383.

75 Ibn Tagriberdi y s, 224,

76 ibn Tagriberdt V 5. 258.

77 Ibnu'l-Cevai XVI, s. 104; Ibn Kesir XII, . 180.

78 Zehebi, el-iber 11, 5. 407; Ebdi Sad Abdulkerim es-Seméni, Kitdbuwl-Ensdb I (tah. A. Omer
el-Bar{idl), Beyrut 1407/1988, 5. 309.

79 ibn Tagriberdi V s. 226.
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Batiniler emir ve vezirlerden sonra sultanlara kars: da suikast diizenle-
mekten kaginmammglardir Sultan Muhammed Tapar’a karsi suikast girisiminde
bulunmuglarsa da, durumu &nceden §grenen sultan bu olaydan zarar gor-
meden kurtulmugtur.®® Fakat hepsi icin sonug béyle olmarmstir. Nitekim Bé-
tiniler, Dimasgk Atabegliinin kurucusu Tacul-Miilik Béri'yi 1130 yilinda
katlettikleri gibi,®* 1142 senesinde de Azerbaycan havélisinin hikimi Davut
b. Muhammed'i Tebriz’de katletmiglerdir®? Verilen &rneklerden da anlagildi-
g1 sekliyle biitiin idareciler Bitiniler icin hedef olabilmektedir. Buna halifeler
de dahildir. Nitekim Abbasi Halifesi el-Miistergid Billah’ (61.1118) Batiniler
katlettigi gibi,?® Fatimi halifesi Ahkimullah Manstr b. el-Musta’li (51.1129)
de Batnilerce katledilen bagka bir halifedir.?4

Batiniler i¢in sadece emirler ve kolluk kuvvetlerinin ileri gelen gahsiyet-
leri hedef degildi. Onlar, kendileri gibi diiglinmeyen herkese savas agmislar
ve muhaliflerine karst “imha timi” gibi caligmuglardir3® Bu konuda sivil halk
da kendilerine diigsen pay: almistir. Bitinilerin $ldiirme ve yagma olaylan
giin gectikce artarak devam etmistir. Onlarm ilk sahip olduldar: yerlerden
biri olan Kéyin yakinlanndaki bir kalede toplanan Batiniler, Kirman’dan K4-
yin'e gitmekte olan bityiik bir kafileye saldirarak insanlan 6ldiir{ip, mallarini
yagmaladilar (1100).%¢ Bitmiler, 1104 senesinde Hindistan, Maveriiinnehr
ve Horasan’dan gelmekte olan hacilara saldirarak mallarimi yagmalayip, in-
sanlari kihctan gecirdiler.?? Benzer sekilde 1157'de yine Horasan hacilarina
saldirarak onlar katlettiler.?® Sidece kifilelere saldirmiyor, gehirlerdeki sivil
halka da firsat buldukca katlediyorlardi. Isfahan'da yasanan bir clayda Ba-
tinilerin pek ¢ok insan katlettigi ortaya ¢ikmugti. Alevi-i Medeni adli bir ga-
his, evinde kurdugu tuzaga cektigi yiizlerce insanim 6liimiine sebep olmustu.
Bir giiphe iizerine eve baskin yapan halk, evin altindaki dehlizler ve kuyular-
da dért-beg yiiz insan cesedi bulmustu.?® Bunca masum insanin tek sugu
Batinf olmamakti.

Hig siiphesiz ki, Batmniler faaliyetlerini yiiriitiirken bir plan gergevesinde
davramyorlard:. Temel hedef propaganda yoluyla halki kazanmak ve kendi
yanlarina ¢ekmekti. Bu maksatla, bir taraftan halk iizerinde propaganda
yaparak dinf emirlerin lizumsuzlugu ve hakikatlerin ancak masum bir imam
sayesinde dgrenilebilecedi diigiincesini yayiyor,*® bir taraftan da Selguklu
idaresinden gayri memnun insanlan ele gegirerek taarruz agirlikh bir ihtilal
. 80 er-Révendil, 5. 155 vd.

81 Ibnu’l-Verdill, s. 52,

82 Ibn TagriberdiV s. 264.

83 Zehebi, A'lim IXX, 5. 562.

84 Ibnu’l-Verdi II, s. 50.

85 M.gemseddin Giinaltay, “Anarsist Dervisler Cetesi (Haggagin)”, Hurdfattan Hakikate, (nsr
Ahmet Gokbel), Istanbul 1997, s. 161.

86 ;bnu’l-Es‘ir X, 5. 314.

87 Ibmuwl-Verdill, s. 23.

88 Zehebi, el-Iber 111, 5. 16.

89 Ravend! I, s. 153 vd. ) .
90 P.Hitti, Siyds{ ve Kiiltiirel Isldm Tarihi II, (tre. Salih Tug ), Istanbul 1980, s. 689.
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akidesi gelistiriyorlardi.?* B&ylece hedef aldiklar: Selguklulan zayiflatacak,
onlarin idaresini zora sokacak faaliyetler yiiriitityorlardl. Bu ig icin gérevli
olan déiler vasitasiyla gehir ve kasabalardan Selguklularm idaresinden hog-
lanmayan insanlan taraftar olarak bir araya toplayip, bunlarin gayri mem-
nun hallerinden istifade ile devlete kars kullaniyorlards.®2
Bu durumu géren ve yikici fikirlerle sadece askeri faaliyetlerle miicidele
edilemeyecegini kavrayan Selguklular, halkin aydinlatilmas: ve dogru bilgi-
lerle donatiimasi maksadiyla medreseler agmaya bagladilar. Sel¢ukiular, ag-
mis olduklar bu medreselerden yetigen insanlar sayesinde, bir taraftan Ba-
tinilerin propagandalarn tesirsiz hale getirirken, diger taraftan da Bauni fi-
kirleri ¢iirfiten, Stinni disiinceyi halk arasinda yayan ve devlet otoritesine
baglanmay1 gerekli géren insanlar yetistirdiler.?® Yikici faaliyetlerin engel-
lenmesinde askeri hareketlerden sonra, belki de ondan daha fazla etkili olan
yol bu metottu. Buralardan yetisen sahislar Isldm aleminde ortak bir kiiltii-
riin ve diigiincenin dogmasina da imkan hazirlamslardir. Oyle ki, degisik
bélgelerden gelen insanlar bu medreselerde okuyarak, Ehl-i siinnet diigiin-
cesini 0grenip, sonra da kendi memleketlerine déniip bu diigiinceyi yaymig-
lardir®* Boylece halk idarecilere géniilden baglanmig ve ydnetenler ile y-
netilenler arasinda “Stinnilik diiglincesi” ortak payda haline gelmistir.?s Tiir-
kistan’m iclerinden Nil deltasina kadar uzanan genis topraklarda iilke bii-
tinliigiinlin yan sira, ménevi birlik de bu miiesseseler sayesinde temin edii-
migdr?®
Bu-durum kargsisinda Béatiniler, kendilerine engel olan bu uleméya karsi
da suikastler diizenlemek suretiyle onlar1 ortadan kaldirmaya, yarattiklan
dehget ve korkuyla onlar sindirmeye bagladilar. Zira Siinni ulemanin varlig
onlarm yayilmalarina engel tegkil ediyordu. Dénemin énde gelen alimleri
bunlarin suikastlerinden kurtulamadi. Devrin énemli dlimlerinden. Ebu’l-
Miizaffer el-Hocendi 1102 senesinde Rey'de gehit edildi.’? Hemadan Kadil-
kudan Ubeydullah b. Ali el-Haub{ (61.1108)%8 , Isfehan’in &nde gelen alimle-
rinden S4id b. Muhammed el-Buhari (61.1108)%°, Nizdmiye Medresesi mii-
derrisi ve “Eger Imam $afii'nin biitiin kitaplar1 yansa, hifizamdan onlar1 ye-

91 B. Lewis, “Ismaililer”, 5. 1122, .

92 Robert Mantran, [slémun Yanly Tarihi (VIEXL Yizydiar), (tre. Ismet Kayaogiu), Ankara
1981, 5.143.

93 Hiiseyin Emin, Tarihw'l-Irak fil-Asri’s-Selcuki, Bagdad 1965, s. 223.

94 Bu saluslar ve geldikler {ilkeler hakkinda bkz. Ahmet Ocak, Naz&mlye Medreselert, (Yayim-
lanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Malatya 1999) s. 204 vd.

95 H.Emin, age, 5. 224

96 H. G. Yurdaydin, age, s. 75.

97 ibn Kesir X1I, s. 175.

98 Ebfi Muhammed el-Y&fil, Mirdtul-Cendn ve fbretu’l-Yekzdn III, Kahire 1993, 5. 172; Zehebi,
el-iber 1, 5. 383,

99 Takiyyuddin b. Abdulkidir et Tem.lml Tabakdtu's-Seniyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye I} (tah.
AM.el-Hulv), Riyad 1403/1983, s.-83; Muhyiddin Ebli Muhammed el-Kuragi, el-Cevihirul-
Mudiyye fi Tabakdtil-Hanefiyye II, ( thk. A.M, el-Hulv), Beyrut 1413/1993 $. 267 vd; Ze-
hebi, el-iber 11, s. 384,
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niden yazdiracak kadar giiciim vardir” diyen biiyiik 4lim Ebu’l-Mehésin er-
Riyani (61.1108)1% ve iinlii Safil Kadisi Muhammed b. Nasr el-Herevi
(61.1125) de Batiniler tarfindan sehit edilen Alimjerdir, 1%

Islam diinyasmin ve dénemin énde gelen &limlerinden Fahreddin er-Rézi,
Rey’de verdigi derslerinde Biunilerin diigiincelerinin yanhshgm ortaya koy-
makta ve onlar1 kinamaktaydi. Durumu haber alan Bitiniler, bir fedalyi 6g-
renci gibi er-R4zi’'nin yanina géndererek ders aldirmiglardi. Yedi ay derslere
devam eden bu gahis uygun firsat bulunca hocasmm gutlagina hangerini -
dayayarak onu tehdit etmis ve bir daha aleyhlerinde konugursa dldiirecegini
soylemistir. Bu tehdit kargisinda er-Rézi'nin bir daha Batiniler ve onlarm fi-
kirleri aleyhine konugmadii rivayet edilmektedir.?

Batinilerin katlettigi 6nde gelen sahsiyetlerin listesini daha da uzatmak
miimkiindiir. istediklerini 61dtirmiis, istemedikierini korku ve tehdit yoluyla
susturmugslardir. Béylece kendi davalar agisindan engel gériilen kisiler dev-
reden cikarilmisti. Bu tehditlerinin kimlere kadar uzandigmm gérme baki-
~ mundan en énemli misal bizzat Sultan Sancar’dir. Kendilerine karst miicade-
leyi siklagtiran Sultan’ bu isten vazgecirmek isteyen Batiniler, Sultan’in sara-
yindaki bir cariyeyi elde ederek, onun vasitasiyla Sultan’in yatagmin bagina
bir hancer saplamiglardi. Hangerin ucundaki kagitta; eger sizi sevmeseydik,
bu hangeri daha yumusak olan gogstiniize saplatmaktan geri kalmazdik, sek- '
linde not yazarak Sultan™ bile tehdit etmekten kaginmamglardir.’® Sultan
Sancar’m yatak odasina kadar uzanmalari, onlarin terdr ve siddette ulagtik-
lar1 noktay: ghsterme agisindan dnemlidir.

Sonuc

Ortaya cikisindan baglayarak, inanclar1 ve gergeklestirdikleri suikastleri
ile anlatilmaya ¢alisilan Binnilik hareketinde gériinen sey, onlarn bozgun-
cu ve yikial faaliyetler iginde olduklarndir. Bunun sebebi, ister eski Iran dit-
siincesini yeniden ihya etmek ve Miislimanlardan intikam almak clsun, is-
terse dini yorumlamalardaki farkliliklar olsun, bunlarin Islam diinyasinda
terdr yarattiklan kesindir. Yarattiklar1 bu terdrle hedef aldiklar sey-Stinni
diisiince ve onun miidafii olan Selguklu Tiirkleridir. Yaptiklar propaganda-
larla Miislimanlann inancint bozup, kendi yanhs akidelerini onlara kabul
ettirmeyi amaglamamn yaninda, dinf bilgilerin ancak bir masum imam (yani
Sit halife ve onun temsilcisi) sayesinde &3renilebilecegi fikrini yayarak, Bagdat
halifesi ve onu destekleyen Selguklu idaresinin gayri megru oldugunu ortaya
koymaya caligmuglardir. Byle yaparak $if Fatimiler devleti ve onlarn héki-
miyetini megrulastirmak, $if gorilgiinii yaymak hedeflenmistir.

100 Tacuddin es-Subki, Tabakdtu’s-§dfiiyyeril-Kitbrd VII, (thk. AM.el-Hulv- M.M. et-Tendhi),
Misir 1964-1976, 5. 193 vd; Zehebi, el-iber 11, s. 384.

101 es-Subki VII, s. 22.

102 R.Dozy, age, s. 399 vd.

103 M.Serafeddin, “Fatimiler...”, s. 34; Giinaltay, “Anarsist Dervigler...”, 5. 179.
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Bu hedeflerin gergeklestirilmesinde din kendi mecrasindan ¢ikarilarak
siyasi maksatlara yénelik yorumlanmis, dini gdriigler bu ig icin arag olarak
kullamlmigtir. Bunu yaparken en acimasiz gekilde giddet ve terére bagvurul-
muyg, insanlar sindirilmis ve éldiiriilmiiglerdir. Bu durum Islam diinyasinin
zararina oldugu gibi kullananlara da fayda saglamamigtir.,

Tarihteki 6rneklerinden hareketle, giiniimiiz toplumlarinda da inang bir-
liginin saglayacag birlik ve biitiinliik gézard: edilemez. Tam tersi, inang bir-
ligi olamayan toplumlarn {ilkii birliginden yoksun olmalar yaninda, chg giicler
tarafindan kullanilmaya miisait cldugu da acikar, Ayrica bu neviden toplum-
larm igine diistlikleri kargasa ve yaratilan terdr de tarihi érnekleriyle goril-
mektedir.




Dinf Aragtirmalar, Cilt: 7, s. 20, ss. 179-194. *179

Orta Asya Tiirk Cumhuriyetlerinde
‘Ulusal Giivenlik ve Din

Seyfettin FRSAHIN*
ABSTRACT

National Security and Religion in the Central Asia Turkic Republics.
In this article the relation of religion-national security has been dealt with in the example
of Turkic Republics of Central Asia. It has been tried to find the answer of whether’
religion in general, Islam in particular is a source of threat or safety for national security
in the republics in question, especially in Uzbakistan.

The claims in recent years increasingly strengtening in the World that the Islamic
teachings became the source of inspiration, even the means of legitimacy have been
discussed in the connection of Central Asian Turks who have just gained their

. independence and severely needed the national security.

Also today there has been a need, in Central Asia, of some functions of religion like
unification, legitimization andasecurity, as well as its being source of faith. What Islam
has done or can do at this point, and the expectations of regional governments and
seekers of government from Islam have been discussed.

The Wahhabism and Hizb al-Tahrir which are completely ignorant of the historical,
culturdl, religious and political structure of nations living in the region have been analysed
in terms of security. In addition, the views of Islam Karimov, leader of Uzbakistan, as a
case showing the regional governments’ perceptions of threat in general and of Islamic
religious movements in particular have been dealt with.

KEY WORDS: Islam, National Security, Wahhabism, Hizb al-Tahrir.

Bu calismanuzda dinin; Orta Asya Tiirk Cumhuriyetlerinde, ulusal gi-
venlik icin tehdit unsuru mu giiven kaynag mu oldugu sorusuna ozellikle
Ozbekistan érneginde cevap bulmaya ¢ahsacagiz.

I. Kavramsal Cergeve

a. Ulusal Giivenlik

Bir devietin; ulusunun varlifim ve refahum saglayip korumast olarak tarif
edilebilecek ulusal giivenlik; daha ¢ok II. Diinya Savagrndan hemen sonra
iki kutuplu diinyanmn en temel kavrami olarak kullanilmaya ve siyasal rejim-
Jer icerisinde kurumsallagmaya baglad1. Kapitalist Bat1 Blogu komiinizmi;
sosyalist Dogu Blogu ise kapitalizmi 6ncelikli ve yakin tehdit olarak belirle-
diler. Sovyet Blogu'nun dagilmas iizerine egemen iilkelerdeki ulusal giiven-

* Dog. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, e-posta: ersahin@divinity.ankara.edu.tr
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lik algilamalan da biiyiik dlgiide degigti. Ornegin, Bati Blogu'nun savunma
kurumu NATO'nun tehdit algilamasinda kizil renk en ait diizeye indirilirken,
etnik ¢atigmalar ve Islam radikalizmini temsilen yesil renk yukar: cikarildi.
Soguk savag donemi boyunca uluslar aras: iliskilerde biiytik s6z sahibi
olan Realizm akimy; insan tabiat1 geregi devletlerin, baska devletleri boyun-
~ duruklarma almak i¢in saldirgan bir giig arayisiyla hareket ettiklerinden do-
lay1; devletlerin temel hedefleri gii¢ ve giivenlik artirimi olmalidir seklinde
bir ulusal giivenlik yorumu yapti. Bu anlayisa gére giivenlik tehdidi tanmimi
objektiftir. Bagka bir ifade ile glivenlik; kimlik, ideoloji ve kiiltiir gibi rasyo-
nel olmayan unsurlara gére degil, askeri terimlerle aglklanabllen objektif bir
gli¢ nosyonuna gére tanumlanr,

Soguk Savag sonrasi uluslar arasi iligkilerin en popiiler akimlarindan biri
olan Konsktriiktivizm de objektif bir giivensizlik tanim yapilamayacagmi,
her devletin tehdidini kendi zihinse] algilamasiyla belirleyip giivenlik politi-
kalarmi da buna gére belirledigini iddia etti. Bu yaklagima gore “dért tarafi

" diigmanla” cevrilmiglik, gercekte var olmaktan ¢ok zihinsel ve psikolojik bir
fenomendir. Tehdit algilamalar kiiltiir ve kimlik gibi unsurlar tarafindan de-
gigebilmektedir. Ornegin Irak’in niikleer silaha ulagma potansiyeli Amerika
tarafmdan tehdit edici bulunurken, Ingiltere veya israil'in sahip oldugu ben-
zer silahlar tehdit edici bulunmuyor. Ciinkii Amerikan dig politikasina hakim
olan ideoloji bu farkh algilamayn yapabiliyor. Bu baglamda giivenlik gibi ulusal
cikarlarin ve onlar gergeklestirecek stratejilerin neler oldugu her sahsin/ideo-
lojinin bakig agisina gore degismektedir. Séz konusu bakis acisim ise kisaca
tarihi, killtiirel, siyasal ve sosyal birikimin olugturdugu ulusal kimlik sekil-

. lendirmektedir.!

Konsktriiktif giivenlik anlayigin esasini tegkil eden ulusal kimlik bir an-
lamda bir ulusa 6zgii dil, din, etnik yap, kiiltilr, kurumlar, sosyal ve ahlaki
ilkeler, birlik ve beraberlik anlayis: gibi degerlerin bileskesidir. Bu baglamda
din, ulusal giivenlikte rol oynayan 6nemli unsurlarmdan biri olarak kargimi-
za ¢ikmaktadir,

b. Din

Burada en hayati soru, dinin bir tehdit kaynag: mu giivenlik kaynagi m .

oldugudur? Baska bir ifade ile din hangi durumlarda giivenlik, hangi du-
rumiarda tehdit kaynag olabilir? Bir diger yonii ile dinin bir iktidar talebi
var mudir? Yoksa iktidar talepleri olanlar dini kullanmakta midirlar? Dinle-
rin ashnda sevgi, kardeslik, dostluk, giiven ve hosgorii degerlerini hayata ge-
girmeyi amacladiklan bilinmektedir, Biitiin dinler icin séyleyemesek de me-
sela Hiristiyanhigin kendinden kaynaklanan bir iktidar talebinin olmadig ama
zamanla kilise babalarinin onu kendi iktidarlari igin arag yaparak teckratik
devletler kurduklan bilinmektedir. Ayn1 sekilde, Islamin da Kur’an ve hadis-
ten kaynaklanan bir iktidar talebinin olmadig fakat iktidar talipleri tarafin-

1 Hasan T. Késebalaban, “Ulusal Giivenlik Tarttgmalarina Teorik Bir Yaklasim” hasan koseba-
laban@poli-sci.utah.edu; www.liberal-dt.org.tr
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dan kullanidigin diisiiniiyoruz. Islam siyaset kiiltiirii ve Islam uygarhgmn
siyaset tecriibesinde yonetimde asil olanin iman veya Islam yani din degil
adalet oldugu vurgulanmigtir. Bagka bir ifade ile devletin imaninin/dininin

" adalet oldugu belirtilmistir. Nitekim Mogollar 1258 de Bagdat" istila ettikle-
rinde islam ulemas: “miimin fakat zalim bir hitkiimdarin hiikmi altinda ya-
samaktansa adil fakat kafir bir yoneticinin idaresinde yagamanin daha evla
oldugu hiikmiinii vererek Mogol iktidarm megrulagtirriglardir. Bunun 6r-
neklerini {slam tarihinin bagka zaman dilimlerinde ve cografyalarinda da
gormek miimkindiir. '

Dinin iktidar ve muhalefet hareketleri tarafindan kullanilmas: meselesi-
ne gelince bunu Tiirk Islam tarihinden bir 6rnekle agiklamak istiyoruz. Tiirk-
lerin Islamlagma siirecinde Emeviler Tiirklere kars1 uyguladiklar agir vergi-
lendirmeler dahil bask: politikalarin din adina yaptiklarmm iddia ediyorlar-
di. Buna karsihik yeni iktidar talebi ile ortaya cikan Abbasi muhalefeti de
Tiirklerin destegini saglamak icin; Emevilerin Islami yanhs anlayip yanlis
tathik ederek zuliim yaptiklarini gergek Islamin kendileri tarafindan hayata
gecirilecegini ve dolayisiyla Tiirklere adil bir yonetim vaadinde bulunarak
yardimlarim istiyorlardi. Buna kargiik hemen Emeviler siyaset degistirerek
yine Islami argiimanlarla Tiirkleri kazanmaya caligtilar. Burada hem iktidar
hem muhalefet dinin, mesrulagtirma, mobilize etme, birlestirme ve biitiin-
lestirme gibi gii¢lerinden yararlanmaya ¢alismiglardir.

Bu baglamda dinin hangi durumlarda tehdit, hangi durumlarda giiven
kaynag1 oldugunu veya olabilecegini tespit etmek gerekmektedir. Belki de bu
sorunun cevabi bu giin icin dine karigmamak ve dini karigirmamaktan yani
laiklikten gecmektedir. Tktidarlarin ve muhalefetin kamuoyuna seslenirken
dini referanslara bagvurmamas: gerekmektedir. Ancak devletin vatandaglarn-
nin cogunlugu tarafindan kabul edilen hakim bir dini, laiklik ilkelerini ¢ig-
nemeden giiven kaynag olarak telakki etmesi miimkiindiir. Devlet veya ikti-
dar vatandasin temel haklar ve ézgiirliikler ¢ercevesinde dini hak ve &zgtir-
liiklerini saglar ve bunlar1 hayata gegirmelerine yardime1 olursa dinin gtiven
kaynag olacagi muhakkaktr.

Aksi takdirde muhalefet hareketleri dini daima kullanabileceklerdir. Bunu
dini nitelikli olmayan hareketler hatta komiinistler bile yapabilir. Nitekim
Bolsevik Devrimi sirasinda Lenin basta olmak iizere Sovyet énderleri Isla-
mun sosyal giiciinii, metafizik niteligini ve kitleleri harekete gecirmedeki
gneminden firsatel bir yaklagimla yararlandilar. Devrimin ilk giinlerinde
Miisliiman kamuoyunu kazanmak, rakiplerinin sosyal tabanm daraltmak
icin baz kiiciik gegici imtiyazlar verdiler. Lenin ve Stalin'in imzalartyla, Halk
Komiserleri Sovyeti'nin 24 Kasim 1917 tarihli Rusya’nin ve Dogu’nun Mislii-
man Iscilerine adli {inlii haklar ve dzgiirliikler vaat eden bildirisi yaymlandi:

“« . Camileri ve kutsal yerleri yiktirilmus, inanglart ve gelenekleri Garlar ve
Rusya’mn zalimleri tarafindan bogulmus (ihlal edilmis) olan sizler!... Inangla-
rints ve gelenekleriniz, millf ve kiiltiirel kurumlaruuz bundan sonra serbest ve
dokunulmazdar. Milli hayatims: serbestge ve miidahalesiz bir sekilde diizenle-
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yiniz. Bu sizin hakkinizdw. Biliniz ki, haklar:mz Rusya’min tiim halklarnnin
haklart gibi, Isciler; Askerler ve Kéyliilerin Sovyetleri tarafindan korunacaktr...
O halde bu Devrim'i destekleyiniz!..” .

Bu arada yine Bolsevikler Miisliiman kamuoyunu kazanmaya yonelik bir
iki gostermelik adim attilar. Halk Komiserleri Sovyeti’nin 9 Aralik 1917 tarih-
1i karar ile Tiirkistan basta olmak iizere Garlik Rusyas1 Miisliimanlarimn en
kutsal degerlerinden olan Hz. Osman niishas1 Kur’an-1 Kerim St. Petershurg
Kraliyet Kiitiiphanesinden gikarilarak Miisliimanlara geri verildi.* Ayn si-
yaset cercevesinde, 24 Aralik 1917'de Kazan Tatar Kralicesi Siiyiim-Bike
Minaresi Kazan Sosyalist Komitesi'ne teslim edilirken, daha 6nce halk evine
domiigtiiriilen Orenburg Kervansaray Camii eski haline getirildi.* Islam dis
siyasette, Bolsevik Devrimini Islam diinyas: ve Doguya yaymada bir atlama
tahtas1 olarak kullamimaya caligild:.

Din kelimesinin bizatihi kendisinde giivenin énemli bir boyutu olan top-
lumsal diizeni korumaya, istikrari saglamaya yardime: olacak anlam bulun-
maktadir. Avrupa dillerinde Latince religio sdzciigiinden tiiretilen ve “bir seyi
gorev edinmek, tekrar tekrar okumak, yapmak” anlamlarina gelen din kav-
ramy, “insanlar1 Tanriya baglayan bag” demektir. Ote yandan Islam uygarl-
gmda Arapga dyn kokiinden tiiretilen din kavram: 6rf, makbul ibadet, adet,
ceza ve kargilik, miikafat, hesap, yaninda itaat, boyun egme, hakimiyet ve
galibiyet, saltanat ve miilkiyet, hiikiim ve ferman, millet ve hukuk manalan-
n1 tagimaktadir.®

* Islam diisfincesinde din “Allah’in koydugu ve mensuplarini diinya ve ah1—
ret kurtuluguna gétiiren inanug ve davraniglardan meydana gelen bir kurum-
dur”. Bagka bir tarife gore din; akil sahiplerinin kendi tercihleri ile bizzat
hayirl olan geylere gétiiren ilahi kanundur. Bir dinde zihni (iman), teabbudi
(ibadet) ve hissi-igtimai (ahlak) olmak iiziire {ic unsur bulunmaktadir. Bu
unsurlar paylagan insanlardan bir sosyal grup olusmaktadir.?

Ulusal glivenlik agisindan, dini; giiven kaynagt olma, biitiinlestirme ve
megrulastirma gibi olumlu ve kéktendincilik ve misyonerlik gibi olumsuz is-

- levleri giindeme gelmektedir. Din, olumlu iglevlerini bir siire sonra “tutucu-

2 J. G, Hurewitz, “Diplomacy in the Near and Middle East”, A Documantery Record: 1914-
1956, Princeton, 1956, II, 27,

3 Lenin, Maarif Halk Komiseri A. V. Lunagarsky’e yazdifi mektupla séz konusu Kur'an'in geri

verilmesini istedi. $eyh fsmail Mahdum, Terihu! Mushafil Osmani fi Taskent, Tagkent, 1391/

1971, 25-28; Babakhan, Islam and the Muslims, 47-48

Tamurbek Devletsin, Sovyet Tataristani, ¢ev, Mehmet Emircan, Ankara, 1981, 217.

Sovyetlerin Islam ve miisliimanlart, Devrimi doguya ihrag etmek icin kullanmalan konu-

sunda bkz., Héléne Carrére d’Encausse, Stuart Schram, Asya'da Marksizm ve Milliyetgilik,

cev, S, Avc:log]u A. Aggioglu, Istanbul, 1966; Bennigsen, Galiyev; Bennigsen, Muslim Nati-

onal; Alexandre Bennigsen, Paul B. Hanze, George K. Tanham, S. Enders Wimnbush, Soviet

Strategy and Islam, Londorn, 1989, 19; Erol Kaymak, Sultan Galivev vé Smiirgeler Enternas-

yonali, Istanbul, 1993.

6 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosylojisi, Ankara, 1975, 49-50; Giinay Tiimer, “Din”, DiA, IX,
§. 312-313; Omer Faruk Harman, “Din ve Mahiyeti”, Imihal, I, ISAM, Istanbul, ty. 1.

7 Harman, 4.
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luk” sekline déniigtiirebilir. Bunun yamnda dinin sosyal béliinmeler ve ¢o-
ziilmelere yol a¢gtig1 da gézden uzak tutulmamahdir. Bu da “din-sosyal ege-
menlik miicadelesi” ve “dini gruplar arasmdaki catigmalar” olarak gériil-
mektedir® Soz gelisi Orta Asya’da misyonerlik faaliyetleri dinin bu niteligini
ortaya koymaktadir.

1. Dinin/islam'in Giiven Kaynag: Olmasi

Gilvene, modern zamanlar éncesinde tamidik bir diinyada/sosyal cevre-
de yasayan insdndan daha gok, tamamen kozmopolit yabanea bir diinyada,
gurbette risk toplumu i¢inde yasayan glintimfiz insammnin daha cok ihtiyact
vardir.® Din ile giiven arasmnda da karsilikl iligki bulunmaktadir. Her seyden
dnce inanmak giivenmektir. “Giiven i¢inde bulunmak” anlamindaki emn ké-
kiinden tiiretilen iman “giiven duygusu i¢inde tasdik etmek” demektir. Daha-
s1 iman insamn inandig Allah’a duydugu giivendir. Clinkil insan inanirken,
inandig1 yiice varliga giivenmektedir.'®

" Ozele inersek, Islam dini esenlik, uzlagma, baris, emmyet baglanma, tes-

limiyet, huzur, mutluluk, kurtulus anlamlarma gelmektedir. Islam fakihleri
de tahsil-i saadet-i dareynin elde edilebilmesini, bagka bir ifade ile insamn
gerek Allah ile gerekse difer canlilarla iyi iligkiler icinde olmasim can, mal,
akil, din ve nesil giivenligine baglamiglardir.!! Islam dinini bir yéniiyle bir
giiven dini olarak nitelendirmek miimkiindiir. Buna gore Allah mii'mindir,'?
yani glivenen-giivenilendir; vahiy melegi Cebrail Rihul-Emin/giivenilir ruh’-
tur; vahyin alicis: peygamber Muhammed emin/giivenilirdir; vahyin ilk indi-
i yer Mekke ve Kabe Beledii’l-Emin/giivenli beldedir. Vahyi kabul eden insan
mii’min/giivenen-giivenilendir.

Yeni Tiirk cumhuriyetlerindeki toplumlann uluslagma siirecinde kimlige
ve dzgiivene olan ihtiyaglarim énemli bir kismu din tarafindan kargilanabilir
diye diistiniiyoruz. Nitekim onlar da bu yonde adim atrmig bulunmaktadirlar.

2. Dinin Biitiinlestirme ve Mesrulagtirma Kaynag: Olmasi

Din; Marksist bakis agis1 olan bir iist yap1 kurumu olmanin étesinde, top-
lumun &rgiitlenmesini etkileyen ve toplumsal sistemlerle karsihkl iligki igin-
de bulunan degerler, semboller ve kurumlar biitliniidiir. Sosyal biinyeyi teh-
dit eden unsurlari ve dis tehditleri hafifletmede ve savmada din énemli iglev
istlenmektedir!?

Dinin biitiinlestirme islevi; toplumu belli degerler, normlar, semboller ve
zihniyet ile rgiitleme, cemaat tegkil etme, birlestirme yetenegidir.'* Bunun

8 Bkz. Vejdi Bilgin, Sosyal Goziilme ve Din, Ist. 1997.

& TFerda Erdem, Janset Ozen, “Niklas Luhmannn'n Tamdiklik, Emin Olma ve Giiven Ayinmi®,
Sosyal Bilimlerde Giiven, ed. Ferda Erdem, Istanbul, 2003, 53-55.

10 Kerim Yavuz, “Din ve Giiven”, Sosyal Bilimlerde Giiven, 31- 32.

11 Rahmi Yaran, “ihtiyag”, DI4, XXI, 573-574.

12 Allah’in sifatlarindan biri de mit'min’diz Bkz. Metin Yurdagiir, Allah 't Sifatlart EsmdiiT-Hitsnd,
istanbul, 1984, 115.

13 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, ¢ev. Ali Gogkun, istanbul, 1993, 61.

14 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, ¢ev. Turgut Kalpsiiz, Ark. 1964, 32;.Sabri Ulgener, Zihniyet ve
Din, ist. 1981, 9-45,
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yanmnda din dzellikle modern zamanlarda demokratik toplumlarda olaylar
kargisinda sakinlegtirici olarak da iglev gérmekte veya bu iglevi yiiriitmesi
beklenmektedir. Hatta modernlesme siirecinde toplumda ¢ikabilecek prob-
lemlere karg1 bir ¢are olarak disiiniilmektedir.!s :

Ote yandan, asagida iizerinde duracagimiz gibi, sunu belirtmek gerekir ki
merkezi otorite, i¢ muhalefet veya dig giicler tarafindan din yanl yorumla-
malarla birlik ve beraberligi bozan unsur olarak da kullamlabilmektedir. Orta
Asya cumhuriyetlerinde dinin her iki sekilde de kullanilmasina sahit cluyoruz.

Dinin megrulastirma iglevi; iktidar sahipleri tarafindan hem iktidarlarmi
megrulagtirmak hem de toplumsal diizeni saglamak icin kullanilmstir. Din,
beseri agidan tamimlanan realiteyi, nihai; evrensel ve kutsal bir realiteye/
kaynaga baglayarak megrulastirmakta ve béylece toplumsal kurumlara ni-
hai gitvenlik ve kalicilik gériiniimii vermektedir. Konurnuz agismdan bir ér-
nek verecek olursak, siyasal otorite, tanrinin bir araci veya ideal olarak ilahi
bir inkarnasyon, tecessiim seklinde tasarlanir. idareci tannlar adma hareket
eder, konugur veya bizatihi tanridir. Bu anlayig1 Orta Gag’da Hiristiyan ve
Islam diinyasmda gérmek miimkiindiir. Din, toplumsal diizeni, her seyi ku-
gatan ve kutsal olan kosmos/evren diizeni olarak agiklarken diizensizligi de
kutsalhn karsiti ve diigmam rakibi olan kaos ile izah etmektedir. Din acisin-
dan megru bir toplum diizenine kars1 ¢ikmak daima diizensizlige diismek,
karanhga saplanmak anlamina gelmektedir. Diizene kars1 cikmak din bak:-
mindan ahlaksizlifin da tesinde Tann iradesine kargi1 gelmek, ilahi sinirla-

‘ra tecaviiz etmektir. Dinin iman &gretisi, ibadet/ayinleri ve ahlak &gretisi

aile, oymak, uruk, boy, ulus gibi tabii toplumsal birlikleri ve yapiy: tahkim
eden unsurlardir.’¢

Konu bir yonityle modernitenin bir iiriinii olan ulusal-devlette dinin yeri
ile de ilgilidir. Ulusal-devletin din ile iligkisi ulusal glvenlik bakimindan énem
tagimaktachr. Ulusal-devletin ortaya cikmasiyla dinde aragsal-islevsel beklen-
tiler farkhlagmigtir. Ulusal-devletin din ve kutsal ile iligkilerini yeniden belir-
lemigtir. Ulusal-devlet siyasal miesruiyet kaynagm kutsaln digina tagirmg, din
de 6zel alana ekilmistir. Bununla beraber, dinden tamamen bigine kalimma-
migtir. Cogu durumlarda uluslagma siireci sirasinda din ulusal baglardan biri
olarak énemli gérevler iistlenmistit. Ulusun bireylerini ortak duygu ve dii-
slincede birlegtirme hususunda dinden yararlanilmig; kiiltiire ve biinyeye
yabanci baz dini egilim veya inanc gruplari hakim dinin égretileri ile berta-
raf edilebilmistir.1? j

Dinin bu iglevine Orta Asya’da siddetle ihtiyacmn oldugu izahtan vareste-
dir. Toplumun birlik, beraberlik icinde tutulmas: ve etnik catigmalarm énlen-
mesinde &zellikle halkin gogunlugunun inane: olan islam olumlu ve yapici
katlular saglayabilir.

15 Freyer, 32; Raymond Aron, Sanayi Toplumuy, ¢ev. E. Giingér, ist. 1978, 40.

16 Berger, 74; Joachim Wach, Din Soyolojisine Girig, cev. Battal Inandi, Ankara, 1987, 17-30;
Taplamacioglu, 184- 196.

17 flhan Tekeli, Tarikyazum: Uzerine Diigiinmek, Ankara 1998, 116-117.
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II. Orta Asya Cumhuriyetlerinde Yeni Dénemde islam

Sovyet donemi éncesinde; tarim ekonomisinin hakim oldugu kabile,
boy sehir ve kdy cemaatlerine ayrilan; gécebe, yar1 g8gebe ve yerlilerden
olugan Orta Asya Tiirklerini esas baglayci unsur, islamd:. W. Barthold Tiir-
kistanlilarin bu konudaki duyarhihgini g6yle ifade etmektedir: “Bir Tiirkis-
tanlya kimligini sorsaniz, o énce bir Miisliiman oldugunu, sonra hangi se-
hirden veya kdyden oldugunu, eger bir gicebe ise kabilesini séyler.”® Go-
riildiigii gibi, bélgede bireyler ve toplumlar kendilerini tamimiarken birinci
ve belirleyici unsur olarak Islami éne ¢ikanyorlard:. Temelde bslgenin ye-
tirdigi alimlerin yorumu olan, daha ¢ok akla, ve yerel deger olan &rfe da-
yanan Hanefi-Maturidi Islam anlayigina dayali dini hayat; ileri diizeydeki
Ozbek dindarh§indan Kazak ve Kirgizlarin yiizeysel Islami yasayigma ka-
dar degisiklik arz ediyordu.

Sovyet doneminde dnemli darbeler alarak biiyiik élgiide ilmi-felsefi dii-
slince gelenegini kaybeden Orta Asya Miisliimanlari; Karahitay, Mogol ve
Rus istilalari, 6zellikle Carhk rejiminin Hiristiyanlagtirma politikalarina kar-
s1 kazandiklar direnis tecriibesi ile yer altmna cekilerek Islami ulusal kiiltiir-
de duygu ve folklorda yagamaya devam etmiglerdir.

Bolge Ttirkleri; Sovyetlerin ¢tkmesi ile siyasal, sosyal, ekonomik ve kiil-
tiirel hayatlarim ulusal-devlet 6l¢iisiinde yeniden diizenlerken din ile iligki-
lerini de gézden gecirmiglerdir. Yeni dénemde genelde millet ve devlet diize-
yinde islama; halklarinn kahir ekseriyetinin dini/inancy, ulusal killtiirlerinin
énemli bir unsuru ve ahlakin kaynaklarindan biri olarak bakmiglardir. Halk
biiyiik bir cogku, sevk ve gayretle cami ve medrese yapimina baglamig, na-
maz, orug ve hac gibi ibadetler hizla yayginlagmig buna baz biirokratlar ve
devlet baskanlar da katdmiglardir. Halk; kiiltiirdi, tarihi ve bir balama kendi-
si ile barigmg, ulusallagmaya adim atmugtir. Klasik Islami edebiyat tiriinleri-
nin yeniden nesredilmesiyle; dini egitim kurumlarinm agilmasiyla bilgiye ve
diigiinceye dayanan saglam bir Islami acthma adim atilmustir. Azerbaycan,
Kirgizistan, Kazakistan ve Tiirkmenistan’da Tiirkiye érnedinde ve énderli-
ginde ilahiyat fakiilteleri agilmigtir.

Geleneksel dini anlayiga donme ¢ahgmalari baglatilmistir. Mesela, Ozbe-

kistan, baglangigta biraz ihmal etmekle birlikte son yillarda imam Maturidi -

ve Maturidilik hakkinda bazi bilimsel ulusal-uluslar arasi toplantilar yapmus,
bu konuda kitaplar ve makaleler yayinlamig; bu anlayigin Ozbek halk: icin
6nemi vurgulanmsgti.’® Bir yandan da tasavvuf ne cikanimig; ozellikle
Nakgibendilik Ozbekistan’da, Yesevilik Kazakistan'da giindeme taginmugtir.
Ozbekistan’da Naksibendilik hakkinda dini ve bilimsel bir dizi ¢caligma yapil-

18 Fanny E. Bryan, State Efforts to Undermine Religious Allegiances: Themes and Argiments of
Anti-Islamic Propaganda During the Soviet Period, (Basiimamug Doktora Tezi), Urbana, Uni-
versity of Illinois, 1992, 56.

19 Bkz. Sovasil Y. Ziyadov, “Ebu Mansur el-Maturidi'ye Nispet Edilen Eserlerin Tagkent Yazma-
lan ve Maturidi Uzerine Yapilan Baz: Gahgmalar”, cev. S. Kutlu, Y, Musahanov, imam Matu-
ridi ve Maturidilik, haz. Sénmez Kuthi, Ankara 2003, 271-281.
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mug; Kazakistan’da Yesevi Tanu (Yesevilik Bilgisi) adlyla bir ders temel ders-
ler arasmna almrmstir.

Ote yandan Islam bélge icin bir yéniiyle de I{uresellegmemn diinya ile
bulugmanm araci olarak algilanmstir. Bu yolla Tiirkistanhlar diinyada her
dért kigiden birinin din kardesi olmuslar, 1.5 milyarlik Islam diinyasinin bir
parcasi haline gelmislerdir.2®

islam Fundamentalizmi mi?

Orta Asya’nin gergek bagimsizh@ima kavugmasinin Sovyet déneminin bag-
larindan, bu gercevede din 6zgiirligiinii kisitlayict uygulamalardan kurtul-
makla miimkiin oldugu herkesce teslim edilmektedir. Ancak bu yonde atilan
cogu adimlar Rusya bagta olmak {izere bazi ¢evrelerce ulusal, bélgesel ve
hatta kiiresel giivenlik aglarini tehdit eden Pantiirkizm, Panislamizm veya.
Islam koktenciliginin hortlamasi olarak gériilmekte ve bunlara kars: miica-
dele, séz konusu tilkelerin hatta biitiin inganhgin giivenligine ve istikbaline
hizmet olarak degerlendirilmektedir. Bat’li baz1 Sovyetologlar, daha SSCB
yikilmadan 6nce, Sovyet Tiirkleri ve Islamin, Rus hakimiyetindeki rejim igin
en ciddi tehdit ve meydan okuma oldugunu vurgulamiglardi.?? Aslinda bu
soguk sava§ déneminin tedbirlerinden olan Dogu Blogu tehdidine kars: “ye-
sil kugak” olusturma stratejisinin ifadesiydi.

Bat1 ve Rusya; Orta Asya’da geligen Islamin, “agin” bir gekil almasindan
endige duymaya baglamiglardir. Bu endigeli grubu daha da teyakkuza sevk
eden korku, séz konusu gelismelerin kéktencilerin dnderlifinde, Kazakis-
tar’daki niikleer reaktdsler géz éniinde bulundurularak, niikleer giice sahip
bir Islam Bloguna déniigebilecegi ihtimalidir. Bu varsayimdan hareket eden
cevreler séz konusu muhammen ve muhayyel blogun, Bati'mn Orta Dogu ve
bagka yerlerdeki menfaatlerini, hatta Bat'nin kendisini tehdit edebilecegini
iddia etmektedirler. Ozellikle ABD enerji kaynaklarmnin “Islami rejimlerin”
eline gegmesinden korkmaktadir.

Yerli ve yabanc medyada yer alan haberlere balilirsa Tiirkistan Tiirkleri
islami kéktenciligin kiskacina diigme tehlikesi ile karss karsiyadir. Bir kisim
Batil yetkili ve medya Islam kéktenciliginin; Miisliman diinyanim her yerin-
de oldugu gibi yeni Tiirkistan cumhuriyetlerinde de hizla yayildifini ileri
siirmektedirler. Bu endise Bat’nin askeri pakti NATO'da da yanla bulmustur.
Sovyet déneminde, komiinizme kars: yesil kugak teorisiyle Islami faaliyetle-
re destek veren NATO, yukarida de§indigimiz gibi, diigman ve yakin tehlike
konseptini komiinizmden Islam kéktenciligine ¢evirmistir.

Bolgedeki Ozbekistan islami Hareketi, Vehhabilik, Hizbw't-Tahrir vb. bazi
marjinal fanatik olugsumlar, ki hepsinin aktiviteleri resmen durdurulmustur,

20 Seyfettin Ergahin, “Bagimsizlik Sonrasinda Tiirk Gumhuriyetlerinde Dini Yapdanma”, Tiirk
Diinyasinmn Dini Meseleleri Sempozyumau, Ankara 1998, ss. 25-58.

21 Alexandre Bennigsen, Maria Broxup, The Islamic Thereat to the Soviet State, London, 1983;
Edward Allworth ed., Central Asia: 120 Years of Russian Rule, Durham, 1989;.Micheal Ry-
wkin, Moscow’s Muslim Challenge: Soviet Central Asia, Armonk, 199(; William Fierman ed.,
Soviet Centra Asta: the Failed Trasformation, Boulder, 1991,
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mercek altina almarak Islami koktenciligin yeni Tiirk diinyasma hizla yayil-
dig1 iddia edilmektedir. Bu iddianin dogrulanabilmesi icin agagidaki sorulara
inandiric1 cevaplar verilmesi gerekmektedir. Bugiin herhangi bir Tiirk devle-
tinde Islam seriatina dayal bir devlet kurmayi veya hayat: Islama dayandar-
mayi hedef alan bir siyasi parti veya hareket var midir? §ayet varsa ateizm-
den ¢ikimyg bir toplum b&yle bir programi kabul edebilir mi? Veya yerli ulema
ve aydinlar bdyle bir proje yapacak ve tatbik edebilecek bilgi birikimine sa-
hip midirler? Yoksa halk kigilikleri, kimlikleri ve kiiltiirlerinin énemli bir
unsuru olan islam ile tamsip birlesmek mi distiyorlar?

Yeni Tiirk cumhuriyetlerinin, Batr'nin menfaatlerini tehdit edecek bir fs-
lamci cephenin gekirdegini olusturabilecegi varsayim gergekgi gériinmemek-
tedir. Sovyet baskisindan ¢ikrms Tiirk cumhuriyetlerinde Islam kéktenciligi-
nin ortaya ¢ikmasini énleyecek etkenleri sdyle siralayabiliriz:

1. Miisliimanlar arasinda birlik geleneginin yetersizligi: Her seyden once
[slam tarihi gdstermistir ki etnik ayrilig1 yok sayan evrensel birlik cagrisina
ragmen Islam, Miisliiman toplumlar arasindaki farklan silememigtir. Hatta
Miisliimantar tarih icinde sayisiz firkalara ayrilmiglardr. islam diinyas: bu-
giin etnik ve fikri bakimdan tarihinde oldugundan daha fazla béliinmiigtiir.
Yakin zamanlarda Miisliimanlar birlegtirmek icin harcanan biitiin ¢abalar
bosa cikmugtir. Nitekim Islam tilkeleri arasinda, biitiin birlik ¢agnlarinin, ta-
raflarin kendi menfaatleri, davalari ve dnderliklerini desteklemek icin oldu-
gu kanaati agr basmaktadr.

2. Rusya’min muhalefeti: Rusya “asif1” Islami gelismelerle miicadelede,
kimi radikal ¢evrelerce tarihi Hagl ittifaki olarak degerlendirilecek sekilde
Bati ile bulusmaktadir. Ciinkii Rusya i¢in s6z konusu tehlike daha hayati
onem tasimaktadir. Siipergiic gelenegi ve yetenegine sahip Rusya, Sovyet-
lerin yikilmasina ragmen siipergii¢ ideolojisinden ve idealinden vazgegme-
mis; 6zellikle cogunlugunu Tiirklerin olugturdugu eski Sovyet topraklarini
arka bahce ilan ederek bu yéndeki kararhligini ve niyetini belirtmistir. Sii-
pergiic ideolojisini besleyen kaynaklardan birisi de xenophobi¢ yani yaban-
a diigmanlif1 ve korkusudur. Bu korku Garlik déneminde vahsi dogulular,
barbar Tatarlar, Pantiirkizm ve Panislamizm kavramlarinda, Sovyet done-
minde ise kapitalizm ve anti-semitizmde ifadesini bulmugtur. $imdi bunla-
rin yerini fslamophobia bagka bir deyimle Islam kéktenciligi almstir. Ne
oldugu tam olarak tarif edilemeyen Islam fundamentalizmi Rus medyasin-
da bir umaci geklinde sunulmaktadir.

3: Miisliimanlarin miisamaha ve birlikte yasama gelenegi: Islam dinler,
milletler ve toplumlara karg1 diigmanca tavir takinmay yasaklamaktadir. Bu
ilkeye bagli olan Miisliimanlar; uzun siire beraber yagadiklar1 Ruslara kargi
diigmanlik beslemedikleri gibi kendilerini sdmiirenlerin Rus halki degil bir
avug Rus yonetici oldugu kanaatine sahip oldular.-Bu nedenle klasik tarzda
somiirge olmus iilkelerin tersine Tirk cumhuriyetlerinde dinler ¢catigmasina
yol acacak ve islama dayal dini kéktenciligi besleyecek sosyo-ekonomik ve
kiiltiire! zemin bulunmamaktadir. Bunun yaninda dini otoriteler de, sik sik




188 * DiNi ARASTIRMALAR

dinler aras1 diyalog toplantilarinda dinlerin barig ve kardeslik duygularml
geligtirdigini vurgulamaktadirlar.

4. Orta Asya’daki mevcut dini ve siyasal kadronun varligi: Bélgedeki li-
der kadro ile sivil ve dini biirokrasi de iilkelerinde siyasal Islamin gelime-
sine izin vermemektedirler. Tiirkistan’da y6netime hakim olan eski KP kad-
rolar tek tek farkli egilimlere sahip olmakla beraber rejimlerinin laik nite-
ligini korumada kararl ve 1srarli goriinmektedirler?? . Ote yandan Sovyet
sisteminden kalma ve bugiin iilkelerinin dini hayatlarina hakim olan dini
biirokrasi de s6z konusu hareketler kargisindaki en biiyiik engellerdendir.
Resmi Islam yetkililerinin siyasal islam gibi bir egilimleri bulunmamaktadir.

5. Bolge halklarumn kiiltiir dilzeyi: Sovyet rejiminin kiiltiir ve hayat tarzi-
1l yagamis, yar sanayilesmis, sehirlesmis ve okur-yazarlik oranmi % 100%
varan toplumun dini fanatizme yol vermesi oldukea giig goriinmektedir,

6. Bolge rejimleri ve halklarinin Bati’ya olan duygusal yakinligi: Modern
kapitalist ekonomik ve sosyal gelismeleri veya sémiirge tarzlarin tecriibe
etmemis olan Tiirkistan Tiirkleri; militan Islami gruplarin diisman ilan ettigi
Batr'ya karg1, dligman duygular tagimamakta; aksine Batt modelini geligme-
nin en iyi yolu olarak gérmektedirler. Ote yandan Tiirkistan cumhuriyetleri-
nin serbest piyasa ekonomisini gelistirmeye olan ihtiyaglar1 Bau karsitz bir
politika izlemelerine miisait degildir.

7. Siyasal Islamin maddi destek bulmas: giigliigii: Bélgedeki marjinal siya-
sal Islami gruplar fran, Libya veya herhangi bir giicten maddi veya manevi
destek almamuglardir. Zaten buradaki hakim Siinni anlayis fran etkisini énle-
mektedir. Sii iran’da ruhaniler, valaiflar ve sahislar tarafindan maddi olarak
destekleniyordu. Siinni Tiirk diinyasinda ortaya gikabilecek olan militan dini
akimlarn bdyle kaynaldar yokeur.,

8. Din adina hareket ettiklerini iddia eden siyasal elusumlarin bolgede br-
raktigr yakin miras: Islam adina hareket ettiklerini séyleyen hareketlerin kis-
kacindaki Tacikistan ve Afganistan’m icine diigtiikleri dini, sosyal ve ekono-
mik kargasa Tiirkistan Tiirkleri icin ders ahnmas gereken olaylardan sayl-
maktadir,

Bu miilahazalar ¢er¢evesinde Orta Asya ile ilgili Islam kéktenciligi korku-
sunun abartih oldugunu sdyleyebiliriz.23

1. Orta Asya’da Bﬁigesel ve Ulusal Giivenligi Tehdit Eden
Dini Hareketler
Bununla beraber Orta Asya’da b&lgesel ve ulusal giivenligi tehdit eden
dini hareketlerin hi¢ olmadigini iddia etmiyoruz. Elbette bazi marjinal dini
koéktenci hareketler ve misyonerlik tegkilatlan bélgede giivenligi tehdit et-

22 Mehrdad Haghayeghi; “Islamic Revival in the Central Asian Republics”, Central Asian Sur-
vey, XI1/2, 1994, 252. '

23 Ergahin, 47-49. Bu konuda benzeri yaklagim igin bkz. Ragid, 288 vd; Hakan Yavuz, “Efsane-
vi Islam: Aralar Dini ve Modern Baglantilar”, Tiirk Diinyastnert Dini Meseleleri (Kutlu Dogum
Haftas: 1987), Ankara, 1998, 11-24; Haghayeghi, 263.
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mektedirler. Ancak bu gelismelerin; dig sebepler gézden rak tutulmamakla
_beraber bélgesel i¢ sebeplerden kaynakladiim diisiiniiyoruz.

a. Dini Kéktenciligi Doguran Sebepler

Orta Asya'daki siyasal Islami hareketlerin zirveye ulasug tarih 1999°dur.
O tarihte Kirgizistan, Tacikistan, Ozbekistan ve bir dereceye kadar da Kaza-
kistan, terdristlerin sizma operasyonlar nedeniyle Afganistan’daki Taliban
rejiminin tehlikesini ilk elden yagadilar. Kirgizistan, Tacikistan ve $zbekistan
arasinda sikagip kalmig qok fakir bir bélge olan Fergana Vadisi'ndeki durum
zaman zaman endige verici boyutlara ulagmaktadir. '

Kugkusuz bu gruplarin taban bulmasinin temel sebepleri énem tagimak-
tadir. Bunlarmn digaridan destekleri olabilece§i gibi, iceriden yardim gordiik-
leri, hatta baz: siyasal, sosyal ve ekonomik yerel politikalarin kéktencilerin
faaliyetleri icin uygun ortam hazirladid s6ylenebilir.

1. Geleneksel Islarmn sayiflatimas:: Bélge gergeklerine uygun, mevcut
otoriteye itaati esas alan Hanefi-Maturidi Islam yorumu, Carhk ve Sovyet
dénemlerinde yapilan baskilarla zayiflatilmis, bu anlayigin temsilcileri olan
ulemanm halk fizerindeki etkinligi kiriimistir. Sonugta halk arasinda bir kis-
mi daha 1970lerde siyasallasan sufi inanglar yayginlagmigtir. Bagimsizlik
déneminde ise halk dine/Islama olan ihtiyacim disaridan saglamanin yolla-
T aramistr.

2. Islami hareketleri Sovyet dénemi zihniyeti ile degerlendirme: Gorbacov,
agiklik (agikarlik/glasnost) ve yeniden yapilanma (kaytakurug/perestroika)
~ siyasetleri geregi Hiristiyan ve Yahudilere bazi dini ézgiirliikler verirken
Miisliimanlan g6z ard etmistir, Buniun {izerine bagta Ozbekistan olmak iize-
re tiim Orta Asya'da kendilifinden ortaya ¢tkan tepkiler iizerine Moskova
geri adim atmigsa da Ozbekistan Islami Hareketi (OIH), Kazakistan Alag Par-
tisi (AP), Tacikistan Islami Dirilig Partisi (IDP) gibi ok sayida dini sGylemli
siyasal olusum SSCB'nin son yillarinda faaliyete baglamuglardir.?* Sovyet
déneminde siyasal nitelikteki bu Islami hareketlere kars1 miicadele veren
yerel komiinist liderler bagimsizlik déneminde de séz konusu olusumlan
yeni rejimleri icin de tehlike olarak gérme egiliminde olmuslardir.

3. Islami hareketleri muhalefet olarak degerlendirme: Yeni dénemde laik-
demokratik nitelikli gruplar da orgiitlenmislerse de asil sivil érgiitlenme ve
muhalefet ¢ogunlukia din bayrag altinda ortaya ¢ikmig veya sekillenmigtir.
Sovyet dénemi tek parti aligkanliklarim siirdlirmek isteyen iktidarlar ise
muhalefete izin vermemiglerdir.?® Orta Asya siyasi 6nderleri, bolgedeki, Is-
lami sdyleme sahip olanlar basgta olmak iizere muhalefet hareketlerinin ikti-
darlarina yénelik en biyiik tehdit olduguna inanmaktadirlar. Bu paranoya

24 Shireen T. Hunter, “Religion, Politics, and Security in Central Asia”, SAIS Review, Vol. XXI,
No. 2 (Summer-Fall 2001), s. 72-74.

25 Mustafa Aydin, “Identities in Formation; Nationality, Religion and Transnational Ideas in
Former Soviet Central Asia”, The Turkish Yearbook of International Relations, No. 26, 1996,
66.
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diizeyindeki inang, bélge devletlermm i ve dig siyasetlerini belirleyen temel
unsurlarindan biridir.

4. Bélge iktidarlarinin ekonomi, saglik, egitim siyasetleri: Gegis siirecinde
bolge iktidarlaninin izledigi siyasetler refah getirmek yerine hayat standar-
dim dilglirmiis, egitim ve saglik sistemlerini kétiilestirmis, gelir dagihmi boz-
mugtur. Isizlik orani artmig, halkmn énemli bir kisrmnm geliri fakirlik sinir1-
nin altina diismiistiir. Meveut durumu degistirmeye aday érgiitler icinde Is-
lami olusumlar halka daha cazip gériinmektedir.2¢

5. Bélge iktidarlarimin siyasal tutumu: Giiniimiiz Orta Asya devletlerinin
lajk-demokratik niteliklerini gii¢ yoluyla korumalarindan rahatsiz olan b&l-
ge halklar: bu kavramlardan soguyarak alternatif arayiglara yéneldiklerinde
kargilarinda en giiglii olusum olarak slami hareketleri bulmaktalar. Yoéne-
timlerin ayrim gozetmeksizin, biitiin dindarlara yénelik sert siyasetleri fsla-
mi muhalefetin igine yaramakta; siyasal Islam’la ilgisi olmayan dindar kitle-
lerin zamanla buna yénelmelerine yol agmaktadir.2’ Bununla bereber, Orta
Asya siyasi dnderleri demokrasi ve insan haklarim kisidayarak da olsa siya-
sal istikran saglama bagarisini géstermiglerdir.® Ote yandan bolge siyasi elit-
lerinin iktidar guvenhklerlm saglamak ve anti-demokratik siyasetlerini mesru-
lagtirmalan icin “radikal {slam” tehdidine ihtiyaclari vardir. Bu sayede ABD
ve AB'nin destegini saglamay: amaclamaktadirlar. Nitekim Gzellikle 11 Ey-
liilden sonra Batrnin “Islami radikalizmle ve terérizmle miicadele” stylemi
bslge iktidarlarin rahatlatrmg durumdadir. Dahasi, 862 konusu “miicadele”-
de Asya tilkelerinin de destegini kismen almislardir. Afganistan’da Taliban
rejiminin 1996 sonrasinda kurulmasinin ardindan, bélge iilkeleri, rejime ve
devlete yonelik en nemli tehdit olarak Islamf radikalizmi gordiiklerini acik-
lamuglar; hatta $anghay Isbirligi Orgiitii de (Rusya, Cin, Kazakistan, Kargi-
zistan, Tacikistan, Ozbekistan) kurulma saikleri arasinda Islami radikalizm
ile miicadeleye yer vermistir.2?

Biitiin bunlara ragmen islami muhalefet ve 6zelde de silahh Islamcilarin
bélge filkelerinde, 6zeltikle de Ozbekistan ve Kazakistan gibi biiyiik iilkeler-
de rejimlere ciddi anlamda tehdit olusturma ve &zellikle bir hiikiimet kurup
onu siirdiirme kapasitesi ve yeteneginde olduklari séylenemez.

Bununla beraber son yillarda bélgedeki Islami gruplarm kendilerini siya-
si olarak temsil etme ve siyasi miicadele verme ydniinde harekete gectikleri
goriilmektedir. Amaglart da bdlgedeki otoriteryan rejimler ile miicadele et-
mek olarak gériinmektedirler. Bu sorunla baga gikmanin yolu bdlge siyasi
sisternlerinin/ySnetimlerinin agiimalar1 ve muhalefet gruplarim kucaklama-
lanidir. Orta Asya cumhuriyetlerinde Islami gruplara kars: agini siddet iceren
politikalarm miintesiplerini artiracag1 da tahmin edilmektedir.

26 Hunter, 78; aAhmad Rashid, Jihad: The Rise of Militant Islam in Central Asia, Yale, 2002.

27 Hunter, 66-67; 85.

28 Aydm, 67; Devendra Kaushik, “Orta Asya Cumhuriyetleri: 10 Yilhk Bagimsizlik Déneminin
Bilangosu”, Avrasye Etiidleri, No. 20 (Yaz 2001), s. 17.

29 Hunter, 66-67; 85,
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b. Misyonerlik Faaliyetlerinin Sebepleri

Orta Asya, yiizyillardan sonra tekrar dinlerin niifuz miicadele alan: duru-
muna gelmigtir. Bolgede VIII-XIV. yiizyllarda Islam, Hiristiyanlik, Budizm ve
Samanligm hakimiyet miicadelesi yaganmuig, hallun biiyitk ¢ogunlugu Islam
tercih etmigtir. Bélgede bugiin de Hiristivanlik, Budizm, Bahailik, Hinduzim
vb. din misyonerleri yeni bir heyecan ve timitle miicadeleye girigmiglerdir.

Orta Asya’va Hiristiyanhk Nasturi mezhebi tarafindan V. ylizyilda tagin-
migsa da VIIL yiizylldan itibaren Isimumn bolgeye girmesiyle giiciinii kaybe-
derek batiya Slav diinyasina ¢ekilmek zorunda kalmigtir.>® Tiirkistan Hiristi-
yan misyonerler ile son iki asirda tekrar kargilagmigtir. Bunlar: 1. Rus Orto-
doks (Provaslav) Misyonerligi (Carlik ve Sovyet Dénemi). 2. Bati Avrupa
(Katolik, Protestan, Evanjelist, Babtist, Adventist vb.) Misyonerligi.

Ruslar; kendilerini barbar, gbgebe ve paganist Asyalilara karst medeni Hi-
ristiyan Avrupa'mun kalesi olarak Allah tarafindan se¢ilmis millet gbren imam
ve medeniyeti tagimakla yiikiimlii hissederek, Korkung ivan ile 1552'de Ka-
zan'1 harabeye cevirince bu misyonu yerine getirdiklerini diigiinmiiglerdi.®?
O tarihten itibaren hakimiyet altna aldiklar: Tiirk boylar1 arasinda misyo-
nerlik faaliyetlerini yiiriiten Rus Ortodoks misyonerlerin ozellikle Tiirkis-
tan'da mesafe aldiklar: séylenemez. Bunun en énemli sebebi Tiirklerin, Hi-
ristiyanlagtirmay “Ruslagtirma ve asimilasyon” politikasmin bir vasitasi ola-
rak gormeleri ve ulusal kimliklerini ve varliklarini korumanin Hiristiyanlag-
tirmaya direnmekten gectigini fark etmis olmalariydi. Gyle ki, Miisliiman
halk misyonerlerin sahsinda Ruslara ve Rus devletine diigmanhk duygularn
besler hale gelmisler, sivasi ve sosyal barig zaman zaman bozulmugtur.3? Yeni
ddnemnde Rus misyonerlerinin Orta Asya’da ciddi anlamda faaliyette bulun-
duklar sGylenemez.

Batt Avrupa Hiristiyan misyonerligine gelince; maceract bazi Batil gez-
ginlerin diginda Orta Asya, Bati (AB, ABD, Kanada vb.) misyonerleri ile yeni
bagimsizlik déneminde tamgrmstir. Hz. fsa’mn dofumunun 2000. yimin diinya
icin dnemine inanan baz: misyoner tegkilatlan ige daha da siki sarifmiglardir.

Katolik Hiristiyan diinyanin manevi liderligi Papalik, 22. 01. 1991°de yayin-

lachg: bildiride kilise 6gretilerinin Uciincii Diinya ve Islam iilkelerine misyo-
ner bir ruhla yayilmasini isterken bir bakima eski Sovyet iilkelerini de hedef
gosteriyordu. Aym sekilde dénemin ABD baskam G. Bush 3 Mart 1992°de
National Assaciation of Evangelicals’daki konugmasinda, komiinist blokta
olugan iman boglugunu doldurmanm zamaninn geldigini, bu misyonla bél-
geye giden misyoner cemaatlerine maddi destek verdiklerini belirtilmistir.**

30 W, Barthold, “Orta Asya’ da Mogo! Futuhatma Kadar Huristiyanlik”, cev. A. Cemal, Tiirkiyat
Mecmuasi, S. 1. 1925., 47-100; Zekeriya Kitapci, Tiirkista'da islamiyet ve Tiirkler, Konya,
1988, 67-68.

31 Azade-Ayge Rorlich, The Volga Tatars, Stanford, 1986, 37.

32 Troiskili Ahmed Taceddin de “Rus Hiikiimeti misyonerligi gayri Ruslari Rus kalibina sok-
mak igin kullanmigtiz” diyerek Ibrahim* e katilmaktadir. “Kazan' da in* ikad Eden Misyoner-
ter Kongresi”®, Tearruf-i Miislimin, 1-9, 28 Receb 1328 (1910}, 148.
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Bu manevi ve maddi destegi arkalarina alan Bat1 misyonerleri Orta Asya’da
onemli calismalar yapmaktadirlar,

Misyonerlere faallyet imkam saglayan faktdrlerden ikisi iizerinde dur-
mak istiyoruz.

Misyonerler, her §eyden ¢nce bolge hitkiimetlerinin din ve kiiltiir siyaset-
lerindeki belirsizlikten yararlanmaktadirlar, Kapitalizm, sosyalizm, ulusalci-
lik, kiiresellik gibi degerler arasinda bocalayan Tiirkistan yonetimlerinin is-
tikrarsiz tutumlari misyoner tegkilatlarinin cahismalarina zemin hazirlamak-
tadiz Mesela, Kirgizistan’da 1996 sonlarinda dini kurumlar hakkmda ¢ikar-
lacak olan yeni kanunun hazirlik toplantismda Kirgizistan devlet bagkani
yardimcilarindan C. Arabayev “biitiin dinler Allah der, kétii yone gitmemeyi
énerir” ilkesiyle Hiristiyan misyonerlerinin faaliyetlerini Miisliiman funda-
mentalizmine karsi bir “denge unsuru” olarak gérdiikleri kaydetmigtir®

Yeni dénemde Tiirkistan cumhuriyetleri din ve vicdan 6zgiirliigii hakkn-
da gkardiklan kanunlarda dine ve dini kurumlara laiklik esasinda diinya
standartiari Sl¢iistinde yeni haklar tanidilar. Bu dzgtirliik ortamindan bolge-
nin hakim dini Islamiyet yararlanirken diger dinler de ayni imkanlara kavus-
tlar?® Ancak bu durum bolge iilkelerinin dini, ulusal ve kiiltiirel biitinlii-
giinii tehlikeye atacak boyutlar kazanma egilimi géstermistir.

Din, sosyolojik bakimdan, yukarnda degindigimiz gibi, birlestirici oldu-
gu kadar da ayngtiric1 bir nitelige sahiptir. Bu ayrigma bir dinin farkl: mez-
hep mensuplari arasinda olabilecegi gibi, bir tilkedeki farkls din mensupla-
11 arasinda da olabilir. Ozellikle farkh din mensuplan arasinda ¢ikacak bir
ayrigma iilke ve millet biitlinliglin{ bozacak, sosyal barig1 yikacak dizeye
gelebilir. Bunun en agik 6rnegi Liibnan'da yaganan olaylardir. Orta Asya

33 Abdulbaki Keskin, L Avrasya Islam Surasi, (23-27 Ekim 1995 Ankara), Diyanet i§leri Bag-
kanh@ Yayinlar, Ankara, 1996, 161. :

34 “Baardik Din Kuday Deyt”, Aalam, 20-26 Kasim, 1996. Resmi yetkililerin bu tavn yamnda,
bilebildigimiz kadanyla Kirgizistan'in etkili kalemleri de kiiltiir ve misyonerlik konusunda
net bir gizgi belirleyememis goriniiyorlar, S6zgelimi, Kirgizistan'in meshur yazar ve aydin-
larimdan Kalen Sidikova misyoner faaliyetlerine miidahaleyi, bu faaliyetler sonunda baz
Kirgizlanin Hiristiyanhiga gecmesini Sulemeye ¢alismayl anayasaya, din ve vicdan dzglirlii-
#ii kanununa ve insan haklara aykin gérmektedir. Aynca, tek dine inanan etnik kékeni
aym tek milletin diinyada bulunmadifina inanan Sidikova biitiin Kirgizlann bir tek dine
inanmasmu saglamaya caligmanin da yersiz oldugu kanaatini tagimaktadic O, otoritenin
oldugu yerde, farkl dini inanglara dayal gok sesliligin asla ayrilik kayna§i olmadifin,
ancak merkezi otoritenin ve kanun giiciiniin zayifladig: durumtarda aynliklann ve i¢ huzur-
suzluklann c¢ikabilecegini savunmaktadir, Buna ilaveten, Sidikova, bélinmenin Kirgizlarda
yeni yaganmadifim, daha énce de bolgesellik, kabilecilik, zenginlik-fakirlik gibi anlayislar-
la Kargizlarin baliinme yagadiim, simdi de Baptist Kirgiz, Miisliiman Kirgiz, Bahaist Kirgiz,
Moon Kirgiz, Lama Kirgtz gibi ayrilarak Kirgiz medeniyetini olusturmaya ¢ahgtifin séyle-
mektedir. Kalen Sichkova, “Isenim Suuga Akt”, Ata Curt, 7-13 Kasim 1996, no 2.

35 Din Tutuu Erkindigi Cana Din Uyumdan Conundo Kirgiz Respublikasinit Zakonu, Kirgiz
Toosu, 0. 22, 1992. Benzeri kanuni diizernleme diger cumhuriyetlerde de yapilmsstir. Ozbe-
kistan Viedan Erkinligi ve Dini Tegkilatlar Togrisidagr Kanuni, Tagkent, 1998, madde 8; Ka-
zakistan Pespublikasimin Zani, Dini Senim Bostandifi Cene Dind Birlestikter Turali, Almatt,
1993, Béliim Ii/bab 7; Tiirkmenistanda Vicdan Azatligs ve Dini Gurumalar Haklanda, Aska-
bat, 1993, Bab II/7.
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icin de ayn1 akibetten korkulur. Hassaten, misyonerler Kirgizistan ve Kaza-
kistan’da Islami bilgi ve duyarlihgm zayif oldugu kuzey taraflarinda ¢alisi-
yorlar. Bu faaliyetlerin sonunda olusturulacak Kirgiz ve Kazak Hiristiyan
cemaat vasitasiyla, bu iilkelerde dindarlik bakimindan zaten nazik bir du-
rumda seyreden kuzey-giliney dengesizligi tehlikeli boyutlar kazanabilir.
Bélgeler arasinda din ayrih@indan kaynaklanabilecek bir ¢atisma iilkede
toprak biitiinliigiinii tartisma konusu haline getirebilir. Hatta zamanla sz
konusu iilkelerde siyasi, ekonomik ve stratejik ¢ikar arayan dis giicler, azin-
lik haklar, insan haklar: savunma gibi masum gériinen yaklagimlarla bél-
ge iilkelerinin iciglerine karigma imkani ve firsati yakadlayabilitler. Zaten
etnik bakumdan tehlike ¢izgisinde seyreden Kazakistan ve Kirgizistan icin
dini béliinme daha da dnem arz etmektedir.

Gengclerin Hiristiyanliga ge¢mesi bir siire sonra kugaklararas: ve aileici
catigmalara hatta daha biiyiik toplumsal catigmalara yol acabilir. Sovyet d6-
neminde ailede ateist ve Miisliiman béliinmiigliigii vardi, simdi de Miislii-
man ve Hiristiyan boliinmiisliigii gériillmektedir. Aym gekilde sehirde misyo-
ner propagandalarina kanarak din degistirip kylerine dénenler ile kéy hal-
ki arasinda sik sik tartigmalar ve catismalar yaganmaktadir.

Sonucg

Orta Asya'nin kiiresel, bélgesel ve ulusal giivenlik aglar: agisindan dnemi
gayet aciktr, Bolge, giivenligi tehdit eden cok biiyilk zorluklarla kars: kargiya-
dir. Bunlardan bazilar1 Sovyet komuta ekonomisi ve komiinizimden pazar eko-
nomisi ve demockrasiye gecisle ilgili cesitli sorunlardan kaynaldanmaktadir.

Orta Asya tilkeleri kritik bir yol ayinmindalar. Ya kiiresel toplumun bélge-
ye yeni ilgisinden yararlanarak {lkelerini yeniden inga edecelder, ya da ice
kapanarak Afganistaninkine benzer bir kader riskini géze alacaklardir. Ger-
cekten de Orta Asya devletlerinin sadece kendi menfaatleri icin degil Rusya
ve hatta Bat1 da dahil gok genig bir bélgenin istikrar1 agisindan iistesinden
gelmek zorunda olduklari tehlikelere karsi tek care reformlarin hizim arttir-
mak olarak gériinmektedir.

Orta Asya cumbhuriyetlerine gdsterilecek ényargisiz ve insani yaklagim
onlar1 mutedil bir siireg ve yolla ¢agdag diinya degerleri ile bulugturabilir.
Béiylece onlar da diinya ekonornisi ve siyasetinin hiir parmerleri olma firsa-
tini, aci tecriibeler yagamadan ve sonu belli olmayan maceralara girmeden
~ yakalayabilirler. Tiirkistanin gelecegi “Sovyet miras1” ile “Islam koktenciligi”

tehditleri arasina sikistiriimamahidir. Tiirkistan Tiirkleri arasinda, kiiltiirleri
ve kimlikleri ile aynilesmis olan Islamiyet’in yeniden geligmesi tabiidir.

Bélge cumhuriyetleri, tam demokrasiye ve serbest pazar ekonomisine

gecmeyi saglayacak reformlar yaparak, bu dontigiimii listlenebilecek nitelik-
te veterli bilgi, yetenek ve tecriibe ile donatilmug kadrolar yetistirerek, kom-
sularla ve dilinya ile iyl gecinerek, kabilecilik ve bélgecilik dar cergevesini
agarak, dini ve etnik ayrimcibfa meydan vermeyerek daha istikrarli ve mii-
reffeh bir diinyanin kapilarin agabilirler.

e
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Bugun de Orta Asya’da dinin, inang kaynag olma yaninda birlestirme,
megrulagtirma ve giivenlik iglevlerine ihtiyag vardir. Bunu Islam baglaminda
diisiindiigiimiizde; bolge halklarinin geleneksel ve hakim dini anlayis: olan
Hanefi-Maturidi ¢izginin tekrar giincellestirilmesi, hem Islam kéktenciligi
diye tanumlanan ve mubhitin tarihi, kiiltiirel, sosyal ve siyasal dokusuna ta-
mamen yabanci olan; ayni zamanda rejimleri ve ulusal giivenligi, birligi ve
biitiinliigii tehdit eden Vehhabilik, Hizbw’t-Tahrir gibi anlayiglan kendiligin-
den bertaraf edecegi gibi, bireysel ve toplumsal diizeydeki inan¢/din ihtiya-
cim kargilayarak bir yéniiyle olumsuz biiyiik sosyal, siyasal ve kiilttirel so-
nuclar doguracak olan misyonerlik de &nlemis olacaktr.

Bolgede giivenligi tehdit eden radikal gruplarla miicadelede su hususla-
rin géz 6niinde bulundurulmas: gerektigini diigliniiyoruz:

1. Bolgede faaliyet gosteren dini fanatik gruplarn nitelik ve nicelikleri
hakkinda bagmmsiz ve dzgiir bilimsel ¢ahsmalar yap(tir)mak;

2. Otoriter iktidar arzusundan ve gériintiisiinden vazgegerek mutedil si-
yasal muhalefeti ve meri anayasal nizama saygul sivil toplum &rgiitlerini
mesrulagtirmak;

3. Ozellikle genclerin duygu ve diigiincelerini ifade edebilecekleri yasal
yollar acmak;

4. Hiitkiimet ve giivenlik gii¢lerinin elestirilmesi dahil clmak {izere dini ve
siyasal sorunlarin medyada dzglirce tartigilmasim saglamak;

5. Miicadelede hukuku 8ne gikarmak; bagimsiz mahkemelerin yetkileri-
ni artirmak, tutuklama ve yargilama siirecinde uluslar aras: hukuk metinle-
rine uygun hareket etmek; eski Sovyet dénemi metodlan ile galigan ve insan
haklari ihlalleri suglamasi ile kargilagan giivenlik sektoriindi 1slah etmek;

6. Hak ve ozgurluklen cagdag diinyamn kabul ettigi evrensel diizeyde
tammak;

7. Ekonomiyi iyilestirmek; gelir dagihminda adaleti gézetmek; halkin
hayat standartlarim yiikseltmek;

8. Ekonomik ve kiiltiirel alanlarda bolgesel isbirligini artirmak.
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Orta Asya'da Militan Islamci Hareketler
ve Vahhabilik

Hiisnii Ezber BODUR*

ABSTRACT

The Militant Islamist Movements in Central Asia and Wahhabism. In
this paper I want to discuss the impact of Wahhabism which is Central Arabian
fundamentalist religious movement founded by Muhammad b. Abd al-Wahhab in 1744,
on the radical militant islamist movements operating secretly in Central Asia. The Wahhabi
Movement was partly introduced to Central Asia by way of Indian Wahhabi teachers and
partly Central Asian pligrims who are influenced from wahhabi teachings and especially
the propagation of Saudia Arabian wakhabi teachers on Central Asia during and after
indipendence of the Central Asian Turkic Republics. Boths communialistic-authoritarian
structure of these :adzcal groups and the teachings related to the terror prodused in these
Sformations have been influental on the increase the number of religious terrorist-oriented
people.

KEY WORDS: Wahhabism, Central Asia, Fundamentalist Islam, Religious Terror.

Eski Sovyetler Birligi'nin 1980l yillarda ¢atirdamaya baglamastyla bir-
likte 1985te Gorbachev tarafindan ilan edilen ikiz glasnost ve perestroika
politikalar: basanli olamamig, sonugta bu birlik dagilmigtir. Kapali kutuyu
andiran SSCB’de uzun zamandir Dogu’dan kopuk bicimde yasayan ve gelig-
meyen bir gelisme olarak isimlendirebilecegimiz bir stiregte varligini siirdii-
ren bir ¢ok cumhuriyet ortaya gikmustir. Bu baglamda bagimsizligina 1991
yilindan itibaren kavugan Orta Asya Tiirk Cumhuriyetleri de ulus-devletles-
me siirecinde bir¢ok yapisal ve kiiltiirel problemlerle yiiz yiize gelmislerdir.-

Sovyetlerin dagilim siirecinde siyasi faktoriin ekonomik olana gére daha
belirgin oldugu belirtilmektedir. Bagimsizlik sonrasi ulus-devlet modeli yo-
niinde bir politika benimseyen Tirk Cumhuriyetleri de devlet destegi ile
liberal-demokratik, sosyo-ekonomik reform girigimleri ¢ok bagarili olama-
mg bilhassa orta smif a1 derecede fakirlesmistir. Boylece demokrasi ve
liberal diisiincenin geligememesi, sosyal hayatta gozlenen marjinallikler, ruhsal
¢okiintii gibi olumsuzluklar, farkli cumhuriyetlerde degisik sekillerde teza-
hiir etse de, bélge insan {izerinde etkili olmustur. Ashnda Sovyet modelinin
gelismiy iilkelere gére bu cumhuriyetlerde yagayan insanlari sosyo-ekono-

* Prof. Dr, Siitcii imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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mik acidan oldukea geri bir seviyede birakmasi, bagimsizlik sonrasi bu cum-
huriyetlerde liberal politikalarin her tiirlii sorunlar ¢ézecegi yoniindeki bek-
lentileri de art1rm1§t1r

Ulus-Devletlesme

Sovyetler Birliginin dagiimasinda énemli olan yapisal nedenler yaninda,
Sovyet zihniyetinin degisik topluluk, bolge ve cumhuriyetleri bir arada tuta-
mamas1 Moskova'dan bagimsizlik elde etme yoniindeki faaliyetlerin artma-
sma neden olmugstur. Ancak Sovyet Cumnhuriyetinde 197¢li yillarin sonlarm-
da bir kisim Milliyetgilik hareketleri biciminde tezahiir eden ve Gorbachev
doéneminde siddeti giderek artan bagimsizlik miicadelelerine Orta Asya curn-
huriyetlerinde pek rastlanmamigtir. '

Aslinda Sovyet yitksek egitim kurumlarinda yetigen Orta Asya kokenli
bazi aydinlarin bir yandan gegmisi reddeden, millilige kars: cikan, Marksist-
Leninist degerlere dnem veren ve Sovyet kimli§ini benimseyen bir tutum
icerisine girmeleri, bir yandan da bu bolgeye aktarilan Sovyet fonlarinda bir
azalmanin olmasiyla bagimsizhifin ekonomik bir felakete yol acacag: seklin-
deki diigiinceleri Orta Asya’da milliyetgilikle toplumlar mobilize etme giri-
simlerinin éntndeki kisitlayicilar olarak goriilebilir.

Gorbachev déneminde, Sovyetlerin diger bolgelerine gére coguniuk des-
teginden mahrum olsa da Orta Asya’da millivetcilik hareketleri, Moskova’-
dan belli bir otonomluk talebiyle ortaya cikmaya baglamistl. Sovyet yoneti-
mi tarafindan sistemli bir gekilde zayiflatilnug ve geriletilmis de olsa belli bir
kiiltiire aidiyet anlaminda bir “milli hissiyat” varhgim korumustur.! Bu yiiz-
den Ruslagtirma politikalarina maruz kalan elit tabakanm kiiltiirel miras
gérmezlikten gelen bir tavir sergilemesi, bagimsizhik diiglincesini ortadan
kaldiramarmyg ve biiyiik bir stirpriz olarak kargilansa da Orta Asya Cumhuri-
yetleri 1991°den itibaren bagimsizliklarina kavugmuglardir. Ashinda bu veni
Cumbhuriyetler, bagimsiziik éncesi Komiinist Parti'nin {ist yoneticileri olan
biirclaratlarin énderliginde post-Sovyet doneme pargalanmms sekilde girmis-
lerdir.

Biraz evvel belirttigimiz gibi, Ozbekistan, Tiirkmenistan, Tacikistan, Ka-
zakistan ve Kirgizistan Cumhuriyetler’inden hig birisi bagimsizlik, demokra-
si veya ekonomik reform yoniinde aceleci bir tavir sergilememis, komiinist
benzerlik diyebilecegimiz bir gercevede bir farklilik icerisine girerek reka-
betgi bir tutumu da geligtirememiglerdir.

Adi gegen Cumbhuriyetlerde ya ana etnik grubun etrafinda, diger grupla-
rin entegrasyonu biciminde ya da bir devlet anlayis1 etrafinda olugturulacak
giiclii bir siyasi yapidan s6z etmek miimk{in degildir. Ancak Sovyet merkezi
yénetiminin bu Cumhuriyetlerde belli tipte tarimsal {irtinlerin iiretiimesine
zorlamasi, kolektif ciftlikler olusturmasi, Stalin'in takip ettigi niifus politika-
s1 yoluyla, birbiriyle uzlagmas: miimkiin olmayacak gekilde Orta Asya harita-

1 O. Roy, Yeni Orta Asyaq, gev. M. Morah, Metis Yay., Istanbul 2000, s. 242.
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sim yeniden diizenlemesi gibi politikalarin milli-kiiltiirel gelismelerin éniin-
de cok ciddi engel olugturdugu da gézden uzak tutulmamahdir. Ayrica tiim
Sovyet topraklarinda yasayan Tiirkler arasinda bir birligin olugmamasi igin
Sovyet ideolojisinin “Tiirk dilli halklar” kavramiyla bagimsizlik bilincini bal-
talamasi otoriter ve baskicr politikalar takip edilmesiyle bu Cumhuriyetlere
cok sinirl: haklar vermesi gibi nedenler de bagimsiz iilke diigiincesinin top-
lum icinde yerlesmesi ve gelismesine engel olmustur, denilebilir.

Bagimsizlik sonrasi yeni yoénetimlerin sosyo-ekonomik ve siyasal reform
tegebbiislerinde kargilastikiar sorunlar, ulus-devletlesme siirecinin ilk asa-
malarinda toplum tarafindan tolere edilse de, sonralar1 baskici politikalara
kars1 icten ice bir muhalefetin geligtigi de bilinmektedir. Ote yandan ¢agdas
ve gelismis iilkelere 6zgii sinifsal yapmin ve siyasal kiiltiirlin séz konusu
iilkelerde olugmamas:, buna kargihk bagimsiz ulus-devlet sekillenmesinin
ilk sonuclarindan yararlanarak zenginlesen kiiciik bir grubun dogmasi, bu
Curnhunyeﬂerde hallan biiyiik bir bliimiiniin hognutsuzluguna neden ol-
mustur.

Bu gelismeler bélgede sistemn kargitt muhalefeti mobilize etmede en etki-
li ideolojilerden biri haline gelmeye baslayan Islameihig1 beslemektedir. Orta
Asya’da etkinlifini her gecen giin daha ¢ok hissettiren militan Islamect hare-
ketler, etnisite, bolgeseleilik, geleneksel asiret yapilanmasi ve patronaj iligki-
lerinden yararlanarak siyasal istikrarsizliga katkada bulunmaktadir.

.Baﬁnnmzhk Sonras1 Orta Asya’da islam

Islam, Orta Asya’nin kiiltiirel dokusunda yer etmis bir din olarak Sovyet -
rejiminin ateistik din politikas1 gergevesinde varlifimi korumugstur. Sovyet
giiciiniin ortadan kalkmasmdan evvel Orta Asya’da Istamiyet'in durumu hak-
kinda aragtirmalar yapan Olcott; etnik, kiiltiirel ve doktriner olmak iizere iig
miisliiman tipinden bahsetmigtir> Bunlardan Islam’ yalmizea etnik ya da
ulusal kimliklerin bir ifadesi olarak géren etnik Miisliimanlarla, islami &gre-
tiler hakkinda cok fazla bilgisi olmayan, ancak dogum, siinnet, evlilik, litm
gibi insan hayati i¢in gok énemli olaylarin belli ritiiellerle birlikte yapilmasi
kadanyla dini térenleri kiiltiirel 6geler olarak géren miisliiman tipi komii-
nist dénemde islami kimlifin muhafazasinda énemli aktérler olmuglardir.
Bu cercevede Orta Asya Komiinist parti birinci sekreterlerinin gerek dini ve
milli gelenekleri destekleyen konugmalari gerekse dini torenlere katilmala-
r1, dine kars: veni bir tutum sergilenmeye bagladiginin isareti olmaktadir.?
Mesela 1990 Subatinda Ozbekistan Komiinist Partisi'nin, tarihi-kiiltiirel de-
gerlerin giin yiiziine gikartilmast yoniindeki “miras” programi* , Marksizm'in
kolektif bellek tizerindeki baskic1 politikasiin degigmesi anlamina gelmek-
tedir.

2 . Throves, “Re-Imajing Central Asia: Islam After the Foll of Comminism”, Islamic Culture,
Vol: LXXII, No: 4, October 1998, "Re-Imajing Central Asia’, s. 68.

3 L. Polonskaya-A.Malashenko, Islam in Central Asig, Ithaca press, Lebanon 1994, 5. 114-115.

4 Throver, "Re-Imajing Central Asia", 5. 68.
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Orta Asya Tiirk Cumhuriyetlerinin her birinde hatta bir Cumhuriyetin
farkh bolgelerinde degigik bicimlerde tecriibe edilen dini yasayisla ilgili ola-
rak, 1985 sonrasi perestroika politikasiyla Islam’in doktriner boyutta yeni-
den insas1 yoniinde faaliyetlerin basgladig1 goriilmstiir. Bu siiregte Suudi Ara-
bistan’in resmi mezhebi olan ve Islam devleti kurma yoniindeki kéktenci
tavirlariyla militan Islame1 hareketlerin altyapisinu olugturan Vahhabilik aki- )
m1 da Orta Asya Miisliimanhgina etki eden bir trend olarak bu bélgeye cesit-
li dinsel gériintiiler altinda sokulmaya baglamstir:

Orta Asya'da Islam Dini farkh tarzlarda varligm stirdiirmiigtiin. Bunlardan
en belirgini, sufi renk tagtyan ve Hanefi 6gretilerle sekillenen geleneksel siinni
Islam’dur. Liberal bir dini anlayism olugmasinda katkida bulunan bu gelenek,
inanca (iman), pratikten (amel) daha ok 6nem vermektedir, Dini pratiklere
sekli baghliktan ziyade ozsel baglihifi 6nemli bir prensip haline getiren bu
ekol, dinf ibadetlerin Arapga’dan bagka dilde yapilabilecegi seklinde bir esnek-
lige de imkan tanimigtir. Ote yandan Hanefiligin, medent hukuk ve ceza huku-
ku ile ilgili meselelerde daha hoggériilii bir anlayis: benimsemesi, kadin hakla-
rina yer vermesi dini diigiince ve inang farklihklarim ana dinf yapidan bir sap-
ma olarak degil de fiki zenginlik kaynag: olarak gériip farkl dinlere kargi
hosgoriilii bir tavrin gelismesinde etkili oldugu da belirtilmigtir.®

Orta Asya’da Islam’m bir bagka boyutu ya da Orta Asya Islam’inin en
ayiricr Szelligi stiffliktir. Bslgenin Islamlagmasinda énemli rol oynayan sifi-
lik popiiler inanglar icerisinde koklesmis olarak Samanist pratikleri de siir-
diirmektedir. Tiirk’lerin uzun bir siire alan Islamiyet’e gecisleriyle eski dinsel
inanglarini, Samanizm’e iliskin deger ve uygulamalarin: birdenbire sona er-
dirmedikleri kugkusuzdur® O halde, Orta Asya Tiukliigtiniin Islam éncesi
dini inang ve uygulamalarinm en belirgin olarak izlendigi yerlerden birinin
tarikatlar oldugu gorillmektedir.

Kiilttirel mirasa sahip ¢tkma programi cercevesinde, etkili siifi seyhleri-
nin mezarlan Orta Asya’li miisliimanlar i¢in en énemli ziyaret yerlerinden
olmugtur. Ozellikle Orta Asya’ya dzgii olan Yeseviye ve Nakgibendiye tarikat-
larmin kurucularmin tiirbeleri Mekke ve Medine’nin disinda en kutsal yer-
lerden biri clarak gériilmiistiin? Ashnda dini inanis ve uygulamalarin yasak-
land1g1 komiinist dénemde, bu yerlere yapilan ziyaretlerin, haccin denklesti-
ricisi olarak fonksiyon gdrmesi, islami gelenegin popiiler islam yoluyla de-
vam etmesinde etkili olmugtur,

Dinsel organizasyon ve hareketlerde dml—teoloyk faktorler hakim 6ge ola-
rak goriilse de bunlarm ortaya gikisinda sosyolojik gézlemlerin son derece
etkili oldugu bilinmektedir. Dini inang ve aktivite ile ilgili tercihlerin sosyal
simf, etnik azinlik statiisii, aile ve arkadaghk gurubu i¢indeki sosyallesme

5 M. Haghayeghi, Islam and Politics in Central Asia, St Martin's Press, New York 1995, s. 80-
81. .

6 §.Turan, Tiirk Killt{ir Tariki, Bilgi Yay., istanbul 2000, 5. 142-148.

7 J.Gunn, “Shaping and Islamic Identity: Religion, Islamism and the State in Central Asia”,
Sociology of Religion, Vol: 64, No: 3, Washington Fall 2003, s, 389-410.
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sitrecinin, sosyal mobilite ve bireysel yagam tecriibeleri ile yalandan ilgili
oldugu hususu genis dlgiide, sosyal bilimeiler tarafmdan kabul edilmektedir.
Bu tespitler ipiginda Orta Asya’da dini inang ve degerler, Sovyet Donemi’nin
ateistik ideolojisi cercevesinde varligim korumustur.

Orta Asya’da Siyasal islam

Sovyetler Birligi'nde perestroika politikasinin (1985-89) ilk yillarinda, Is-
lam’m siyasi hayat icérisinde aktif olarak yer alabilecegine pek ihtimal veril-
memistir. Komiinist Partinin mutlak egemenligi ve siyasal 6zgiirliigiin olma-
yis1 gibi nedenler, siyasal islamcilarn aktivist bir tutum icerisine girmelerine
engel olmugtur® Ancak 19807lerin ortasindan itibaren ekonomik durumun
iyice kotiilesmesi, muhalefetin dogusu dini giiclere de belli bir aktivite ka-
zandirmstir, Dini ideoloji yoluyla toplumu mobilize etme yoniindeki anlayi-
s 19.Yiizy1l baslarmda Hint Alt-kitasinda gériiliighi ve buralardaki siyasal
islame hareketlerle Orta Asya’daki bazi merkezlerin etkilegime girmesi din-
‘e dayal1 bir yonetim kurma tegebbiislerini de mzlandirmigtir Bununla iligkili
olarak, Orta Asya Tarihi’'nde dini ve milli kimlik arasinda geleneksel bagin
mevcudiyeti dikkate alinarak milli canlanmanin siyasal islam’in hareketlen-
mesinde bir etken olacag: da sdylenebilir.

Bu giin Orta Asya'da Islam’la ilgili en goze batan husus radikal islamci
gruplarin rolii ve bunlara karg: hiikiimetlerin reaksiyonudur. Bolgede aktif
ok sayida Islamer grup olsa da bunlardan Vahhabilik hareketi ile dolayl1 ya
da dolaysiz iligkili oldugunu varsaydigimiz islami Rénesans Partisi, Ozbekis-
tan islami Hareketi ve Hizbut-Tahrir iizerinde kisaca durmakta yarar var-
dn-_g

islami Yeniden Dogus Partisi, fundamentalist egilimli siyasal bir hareket
olarak, Sovyetler Birligi’'nin dagilmasindan birkag ay sonra, 9 haziran 1990
tarihinde Astarhan gehrinde kuruldu. Sovyetler Birliginde yasayan tiim
Miisliimanlan bitlestirmeyi amaglayan panislamist karakterdeki bu partinin
programinda islami prensiplere dayali olarak sosyo-kiiltiirel, siyasal ve eko-
nomik hayatin diizenlenecegi vurgulanmaktadir.!® '

islamciliin ya da siyasal islam’in ¢ok gesitli yiizlerine ragmen, Kur'an ve
Siinnet’e donerek islam devleti kurma girisimi, bu hareketlerin ortak yoni-
nit olugturmaktadir. islam’ kendi kendine yeten sumiillii bir sistem olarak
goren fundamentalist islam, kendi icine dénerek gecmisin gii¢ ve refahim
saglayan geleneklerin, yeniden canlandinlmasim istemektedir. Belirttigimiz
genel ozellikler baglaminda Sovyetlerde kurulan bu Islame: parti, Hint Alt-
kitasinda Ingiliz koloniyel yonetimin sonlarina dogru, dini kimligi ve Miislii-
man azinhgn geleneksel kiiltiiriinii muhafaza etme ydniinde baglatilan kam-
panyann bir pargasi olarak ortaya ¢ikan militan Islame akimlarla, bunlarin

8 Polonskaya-Malashenko, Islam in Central Asiq, s. 120-121.

9 Adi gegen Srgiitlerle ilgili bkz. A. Rashit, “The Fairs of Faith in Centrel Asia”, World Policy
Journal, Vol:18, n:1,5.45-56.

10 Polonskaya-Malashenko, Islam in Central Asia, s. 123-124.
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Ortadogw’daki versiyonlarindan etkilenmise benzemektedir. Aslinda diinya
sistemleri teorisi perspektifinden bakildiginda Vahhabi'lik, Cemaat-i fslam ve
Thvan-1 Miislimin gibi radikal Islames hareketlerin Orta Asya'da gbriilen fun-
damentalist akimlarin ilham kaynagim olusturdugu goriilmektedir.
Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra Islami Yeniden Dogus Partisinir
taraftarlan degigik Orta Asya Cumhuriyetlerinde ayn partilere béliinerek, tiim
uluslan birlestirme ideclojisinden vazgegmistir. Bunlardan Tacikistan [slami
Ronesans Partisi, T4lib4dn'n maddi ve lojistik destegini elde ederek 1990’larda
kanli Tacikistan ig savaginda savagan taraflardan biri olmustur. Adi gecen 6r-
glit, 1997 Banig Antlagmasiyla da siyasal parti olarak tanmmmug ve secimlerde
oldukga diisiik oy almasina ragmen, kurulan hiiklimette yer almugtir. Tacikis-
tan Islami Rénesans Partisinin Islamcitarm siyasal siirece dahil edilmesiyle
siyasi olarak zayiflayacag ve biylece radikallesmesinin oniine gecilebilecegi
yoniindeki beklentiler gercevesinde, model olabilecegi de sOylenmistir.}!
Ozbekistan’da 1991 sonras1 ortaya cikan ok sayidaki Islamei rgiit birle-
serek 1996'da Ozbekistan islami Hareketi'ni kurmuglardur. Tktidar: devirip
yerine bir Islam devleti kurma y6niindeki niyetlerini agikea ortaya koyan bu
yeni hareketin kuruculan arasinda Tahir Yoldagev ile Vahhabiligin kat1 ku-
rallariyla yetigtirilmis Cuma Namangani dikkat cekmektedir.'? Bu érgiit, 1999
ve 2001 tarihleri arasinda Ozbekistan ve Tacikistan'da ¢ok sayida bombala-
ma, yaralama ve &ldiirme eylemine katilmgtir. Ote yandan adi gecen Islamet
hareketin, 2001 yilinda Afganistan Savasi'nda ¢ok ciddi darbe yedigi belirti-
lerek yeniden eski giictine kavugup kavusamayacagi kestirilememekle birlik-
te, Orta Asya'da siddete bagvuran radikal Islamci hareketlerin ilham kaynag
olmaya devam edecegi tahmin edilmektedir.13
Orta Asya’da etkili bir diger Islamc1 hareket olan Hizbu't-Tahrir, 1953 y1-
-linda Suudi Arabistan’da kurulmustur. Dini kurallara dayal: pan-islamik bir
devlet kurmay: amaglayan bu grubun temsilcileri kaynaklarm adil dagilum-
n1, yonetimin yolsuzluklardan armndirilmasiru ve tiim Islam diinyasinn bir
halifenin bagkanliginda birlestirilmesini istemektedirler. Buna gére Orta Asya
Cumbhuriyetlerindeki yonetimleri ciddi bir gekilde elestiren ancak kendi ¢6-
zlm programini da ortaya koyamayan Hizbu't-Tahrir drgiitii,’* siddete karss
olugunu beyan etse de bolge tilkelerindeki yénetimleri devirip yerine Islam
devled kurma arzusuyla son derece siddet igeren bir retorige sahiptir
Ad1 gecen Cumbhuriyetlerde, Bat'min ekonomik ve siyasal modellerinin
vadettigi refah diizeyinin olusturulamamasi, bélge insanimin ¢ogunun Sov-
yet donemine gore daha kétii kogullarda hayatlanim siirdiirmeye ¢aligmala-
11, bu modelleri reddedip Islam’in ilk dénemlerine dénme ¢agrisi vapan ya

11 E, Wolke, Islamizm and Political Order in Centrel Asia, Journal of internatiol Affairs, Vol:
56, n: 2 5. 21-46,

12 Ozbekistan islami Hareket ile ilgili genig bilgi icin bkz: 1, Tkii, Moskova'yla Islam Arasinda
Orta Asya, Kum Saati Yay., istanbul 2002, s. 103-134.

13 E. Seathz Islamizm and Anti- Americanizm in Central Asia, Current History, Vol:101, 1. 657
2002,5.337-344.

14 A, Rasizade, “Entering The Old Great Gain in Centrel Asia” Orbis, Winter 2003, 5.49
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da halifeligi en uygun model olarak resmedip ulus-devlet kargitligx yarata-
rak, toplum, ekonomi ve sivaset icin alternatif iirettigi iddiasiyla huzursuz-
Iuga yol agan Hizbu't-Tahrir'in faaliyetleri siirecege benzemektedir.

Orta Asya’da Vahhabilik

Vahhabi hareketi'® bir yandan Hint-Altkitas: gibi Islam diinyasinm cesitli
yerlerinde meydana gelen ve Orta Arabistan’da da 18. Yiizyil ortalarinda
etkili olan kiilt{irel gelismelerle bat1 medeniyetine kars: reaksiyoner tavrin
kuvvet yoluyla empoze edilmesi yoniindeki anlayigtan, bir yandan da bati-
daki merkantilist ekonomi politikasinin Necd bélgesi'nden Hindistan’a ka-
dar mallarim satmak i¢in giden tiiccarlann ticari faaliyetlerinde meydana
getirdigi degigmelerin etkisiyle ortaya ¢tkrmigtir. Hanbeli Ekoli’niin kat1 din
yorumundan dogan Vahhabilik, Necd Bélge’sinde dini goriiglerini yaymak
isteyen ve kendisinin de Hanbell oldugu Muhammed b. Abdulvahhib’n bu
bolgedeki kabilelerden birinin bagkan: olan Muhammed b. Suud ile 1744
yilinda olugturulan ittifaktan sonra baglamugtir.

Ilk dénem miisliimanligina déniis cagrilar: yaparak Islamiyet’i tarih digi-
na iten Vahhabilik akimi lokal gartlarin etkisiyle nativistik bir karakter arz
eden, ancak siyasal yonii agir basan dini bir clugumdur. Kisa zamanda dini-
kiiltiirel cegitlilikten s6z etmenin imkansiz oldugu ve son derece homojen
bir yapmmin gdriildiigi Necd Bélgesinde tamamen hoggoriisiiz bir toplum
meydana getirilmigtir. Boylece Suudi kraliyet ailesi, yerine gtire meveut dii-
zeni ve siyasal yapiyl megrulastirma araci olarak Vahhabilikten yararlanmig
bazen da bunun uzlagmaz ve militan yiiziinii kullanmstr.

Nitekim modernlesme girigimlerine karg: sert bir tutum iginde oldugunu
saklamayan Suud resmi din kurumu, gegitli Miisliiman topluluklar arasinda-
ki reaksiyoner fundamentalist hareketleri desteklemekte hatta kiiresel ol-
cekte goriilen terdrist koktenci hareketlere arka qikmaktadir. Bu ¢ercevede,
degisen sartlara karg: esnek bir tutumn sergileyemeyen ve otoriter bir yap-
lanma iginde gelisme gdsteren din kurumunun etkin oldugu bir toplumda
insanlar1 dini ideoloji yoluyla mobilize etinek ¢ok zor degildir. Kendilerine
aykin inang, fikir ve sembollere karg1 hosgériisiizliigii bir norm haline geti-
ren ve dinin daha ¢ok mutaassip bigimine hayat hakli verme tegebbiisii ola-
rak gorebilecegimiz Vahhabiligin her tiirlii kiiltiirel de§erlere kars: qiknig1 ve
mimari eserleri yok ettigi bilinmektedir. Bu baglamda Suudi Arabistan’in kendi
icindeki Osmanl kiiltiirel varligim-yok etme girigimi gercevesinde en son
Mekke'deki Ecjad Kalesini yerle bir etmesi ve yine Suudilerin emri ile Buda
heykellerinin Ozbek Islamei militan olan Tahir Yoldageve ihale edilerek yik-
tirllmasi hatirlanmahdir.'® F. Zekeriya’min Suudi Arabistan’in diinyaya petrol
ve dini fanatiklik olmak {izere iki tiir mal ihrac ettifinden stz etmesi!? , Vah-

15 Genig bilgi igin bke: H. E. Bodur, “Vahhabi Hareketi ve Kiiresel Terdr”, K.8.U. Hlahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, Sayt 2, 2003.

16 Ulkil, Orta Asya, s. 133.

17 F, Zakaria, “The Allies Who Made Over Foes”, Newsweek, New York, Oct 1, 2001.
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habiligin kiiresel terér tehdidinin bir ayagn: olugturdugu tezini giiglendir-
mektedir.

Daha evvel belirttigimiz gibi, Fergana Vadisi,!® buraya hilkmedenlerin
Orta Asya'y! ele gecirebilecekleri yéniinde bir inangla cesitli Islamc1 hareket-
lerin birbiriyle rekabet ettigi bolge olmugtur. Bu ¢ercevede geleneksel Islam’-
- la fundamentalist islam arasmdaki gerilim ve catismalar, daha Sovyetler Bir-
ligi dagimadan evvel baglamigtir.'® Cesitli islami hareketlerin etkin oldugu
ve birbirine {istiinliik tesis etmek icin miicadele etti§i Fergana Vadisi'nde her
gegen giin tesirini hissettiren bir Vahhabi gelisiminden s6z etmek miimkiin-
diir. Islam’mn inanamn hayatiun her yoniine hakim oldugu anlayigina dayal
olarak bir islami topluluk kurma y6niindeki faaliyetleriyle kendi goriigiinii
benimsemeyenlere cihat ilan eden Vahhabiler, sert ve uzlagmaz tutumiariyla
radikal-islamci bir hareket olduklarm gostermislerdir.

Vahhabiligin Orta Asya’ya daha ¢ok 19.yiizy1l baglarinda Hindistan yoluy-
la girdigi bilinmektedir. Orta Asya’li bazi Miisliimanlarin Hindistan’a seyahat
edip Vahhabi hocalardan ders almalan, buna kargthk bazi Vahhabi liderlerin
Orta Asya’'nin cesitli bélgelerindeki medreselerde ders vermeleri ile Vahhabi-
lik gretileri Orta Asya'ya taginmistir. Orta Asya’da Vahhabi liderlerden biri
olan Muhammed Hac1 Hindistani(61:1991)'nin Ozbekistan’n Andican Bél-
gesindeki faaliyetleri ve bir bagka meghur Vahhabi lider Rahmetullah’mn Vah-
habiligi gizli bir sekilde yaymas1 sonucunda olusmaya baglayan Vahhabi top-
lulugu, 1991’de Navangan'da protesto gosterisi yapacak kadar belli bir et-
kinlige ulagmigar.>® Vahhabilerin Fergana Vadisinde bilhassa Ozbekler ara-
sinda faaliyetlerini siirdiirme ve taraftar kazanma tegebbiislerinin altinda
Basmart Hareketi sonrasmda ¢ok sayida Ozbegin Hicaz'a go¢ etmesi ve bila-
hare bunlarm Vahhabilerce kolayca kullanilmasi, bu bélgedeki bagarinin tiim
Orta Asya’y: etkilemesi diigiincesi, ayrica Kirgizistan'da yasayan Ozbekler
arasmda bu hareketi yayma girigimi ile bélge iilkeleri‘arasinda bir cansmaya
sebebiyet vermesi gibi siyasal nedenlerin yattigim s6yleyebiliriz. Daha sonra
Vahhabilik, Kirgizistan'in Celalabad béigesinde imamlik yapan ve halla “ka-
firlerle, imansizlarla savag” slogam altinda cihat (kutsal savas)’a lskirtan
vaazlar ile dikkati ¢eken Tursun Bayev'in kurdugu tévbe orgiiti, 1992 yilin-
da bélgede etkili olan “Adalet Birligi” ve yine Fergana orijinli militan {slami
orgiit olan “Islam Leggeri” (Islam Ordusu) yolu ile taban olusturma faaliyet-
lerini slirdiirmiigtiir®. _

Suud’lularin daha perestroika politikasi kapsaminda Orta Asya’ya Vahha-
bilik ihrac ettigi ve buralardaki cami medrese ingaatlarinda kullanilmak tize-
re énemli mali destekte bulunduklan bilinmektedir. Mesela Suudi Arabistan

18 Fergana vadisinde ki Islami hareketlilikle ilgili bkz. A Rasizade, Entenng the Old Great Gain
in Central Asia, 5.41-58,.
19 V. Naumkin, State, Religion and Society in Central Asia, Ithaca Press, Lebanon, 1993, 5.166-
] 175.
20 Haghayeghi, Islam and Politics in Central Asia, 5.93.
21 Ulkii, Orta Asya, s. 117.
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kaynakli bir 6rgtit olan Ehli¥'s-S{inne’nin cami ve medrese ingaati icin 1993

* yilina kadar 1.3 milyar dolarlik bir harcama yaptigindan s6z edilmektedir.*
Boylece Vahhabilerin Ozbekistan, Kirgizistan ve diger bélgelerdeki islami
egitim merkezleri ve medrese acmak suretiyle kolayca etkilenebilen ve diin-
yada olup biten bir ¢cok seyden habersiz fakir gencleri, Vahhabilik doktirini
gercevesinde aktif hale getirmeye galigtiklar1 anlagilmaktadir. Nitekim bu kiigiik
vagtaki 6grenciler arasmda tevhid, cihat, tekfir, sirk, taklit gibi temalarin et-
rafinda yogunlagan din egitimi vererek bunlar: etkilemeye ¢aligan Vahhabili-
gin dayandigi temel, kendileri digindakileri “Gteki” olarak gériip, Misliiman
dahi olsalar, onlari kafir olarak damgaladiklar géz dniinde bulundurulursa,
Orta Asya'da bélgeselciligi ve kabileciligi de kullanarak kirsal bdlgelerden
topladiklan fakir gencleri etkilemek suretiyle siyasal istikrarsizliga yol agtif1
griilmektedir.

Ayrica, Orta Asya’daki geleneksel din anlayisivla kontrast temalar tze-
rindeki vurgulariyla, mesela vel?’lerin mezarlarina ziyareti Islam’dan ¢ikma
nedeni sayan Vahhabiler, Orta Asya Tiirk Islamiyet’inin kendine 6zgii genis
din anlayisiyla catigmaya girerek, toplum saghgina ciddi tehdit olugturmak-
tadirlar, Aslinda bu ¢abalarin altinda, Vahhabi misyonerlerinin etnik aznlik-
lardan taraftar elde ederek Tirk Birligi’nin olusmasina engel olmak suretiy-
le siyasal etkinliini azaltacak Tiirk petrolﬁnﬁn uluslar arasi pazarlara ¢ikigi-
na engel olmak istegi yatmaktadir.??

Kékleri Islam éncesi dénemlere kadar uzanan geleneksel Tiirk hosgorii-
sii, her tiirlil dine ve kiltiire kars1 anlayigh tutum sergileyerek dinsel diigiin-
cede bir zenginlige yol agrnistir, Oysa fikre ve inanca yénelik hosgoriisiizligii
dini doktirinle pekigtiren Vahhabilik akim kat bir gekilcilige ve kuralcihiga
yonelmig olarak dini kiiltiirel gegitlilife hoggériilti yaldagum: imkansiz hale
getirmistir. Béylece bir yandan sosyal yapy, kiiltiir ve tarihi tecriibelere gére
dini tercih ve diigiincelerin degistifini ortaya koyan bir yandan da sosyal
yap kiiltiir ve tarihi tecriibelerin zaman icinde degigebilecegini ileri siiren
sosyolojik gozlemlere adeta meydan okuyan Vahhabiligin, titopik bir modele
gore toplumu bigimlendirme anlayig1 kéktenci hareketler icin itham kaynagi
olma misyonunu siirdiirecee benzemektedir.

Orta Asya’daki dinsel kaynakl ¢atigmalarda énemli rol oynadif anlagi-
lan hosgdriisiiz anti-modern {slami anlayzg ve yorumlama tarzi olan Vahha-
bilik hareketi ile kararl: miicadele edilmedikce dinin davramglar {izerinde
etkili oldugunu varsayan sosyal aksiyon tearileri gercevesinde radikal Islam-
cilarla bunlara karg1 olan gruplar arasindaki miicadelenin devam edece§i
anlasilmaktadix. Militan Istame: hareketleri Orta Asya’da etkilerini hissettire-
rek post-Sovyet déneminde siyasal istikrara meydan okudulklan ve bélgede
sistem karsiti muhalefeti mobilize etmede en etkili ideolojilerden biri haline
geldikleri unutulmamahdir. Pakistanh gazeteci Ahmet Rasid'in, Cihat: Orta

22 Hanghayegi, Islam and Politics in Central Asia, 5. 94,
23 Ulkii, Orta Asya, 5. 94-95.
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Asya’da Militan Islam’in Yitkseligi isimli kitabinda?* Orta Asya’nin gelecegin-
de dini catigmalarm etkili olacagi ve bu savasm da Orta Asya’ya hakim ola-
cak Islam tipini belirleyecegi, seklindeki én gériilerini dikkate alacak olur-
sak Fergana, Namangan, Og ve Buhara’nin arka sokaklarindaki niifusu bél-
geselciligi, kabileciligi ve hepsinden énemlisi siyasal Islameilar tarafindan
varatilan tek tipliligi iyi anlamamiz gerekecektir. Orta Asya’da yasayan Tiirk-
lerin biiyiik cogunlugunun Miistiiman olusunu ve Islam’m. kimlik olusturu-
cular1 arasmda énemli bir yere sahip oldugunu ifade ettikten sonra Miislii-
manlarmn neye inanacaklar ya da nasil hareket edecekleri veya ¢ok kiiciik
bir azinhin arzusu olarak varhgm siirdiiren Islami devlet anlayigina itibar
edip etmeyeceklerini ve Islami anlayigin hosgériilii bir gekilde devam edip
etmeyecegi sorusunun cevabim zaman gosterecektir. Toplumsal biitlinselles-
mede son derece dnemli olan milliyetcilik, laiklik gibi ideolojiler, yeni yénet-
sel yapilanmalar, siyasal partiler, hukuki diizenlemeler, ekonomik reformlar
ve ¢egitli sivil toplum organizasyonlar vb. tiiriinden yeni modern entegre
edici mekanizmalarin gelistirilmesine ihtiya¢ vardir ve ayrica Miisliiman me-
deniyetinin duraganhgmdan kurtarilmasi, fikir ve diiglincenin donuklagma-
sma karst Miisliiman bilincine tesir edecek Gaspirali Ismail Bey gibi filozof-
larin ve entelektiellerin sayilar1 artmahdm.

Sonug olarak Atatlirk devrimleri ile laik bir rejimi benimseyen Tiirkiye
Cumbhuriyeti, 8zgiirlitk¢ii demokrasi anlayis, serbest pazar ekonomisi, farkli
inang ve kiiltiirlere hoggériiyii bir norm haline getirigi, 1lmlihg Snemli bir
deger olarak benimsemesi ve cagdaslagma hamlesi ile model {ilke konumun-
dadic

24 A. Rashit, Jthat: The Raise of Militant Islam in Central Asia, Yale University Press, New Heaven,
2002, :
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11 Eyliil'le Derinlesen Ayrilik:
Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye

Mehmet Ali BUYUKKARA*

ABSTRACT

The Deepened Split After the 9/11: Saudi Salafiyya and Jihadi Salafiyya.
This article intends to examine the diversity of thought and action which strongly perceived
itself afrer 1980 and deepened with the events of 11th September 2001 within the
contemporary Salafi Movement especially in Saudi Arabia. Saudi Salafiyya is presented
by a group of scholars most of whom are affiliated with different official or semi-official
religious organisations in Saudi Arabia. They are loyal to the state and always ready to
approve any decision taken by the Royals. In contrast, Islamism-oriented Jihadi Salafis
are very critical of the Saudi Government. Their main focus is struggle against Israil
and U.S. which, in their eyes, are the great evils causing the whole injustice, oppression
and destruction existing in the Islamic world. Accomparnying with an investigation based
on foremost individuals from the both sides, a detailed discussion on the subject throws
light on the roots of this split.

KEY WORDS: Salafiyya, Wahhabism, Saudi Arabig, jihad, 11th September.

Gll‘l§

11 Eyliil 2001 saldirilan sonrasinda, ABD ve diger Batili giiclere karsi
terdr {ireten dini anlayisin kaynaklar haklinda konusan ve yazan resmi ve
sivil cevrelerin cogunlugu, Islamiyet'in Selefi veya Vahhabi yorumunu bag
suglu olarak gosterdiler. Selefi doktrinlere baghliginda giiphe bulunmayan
el-Kaide'nin ve bu érgiitiin basindaki Suudi Arabistanh Usame Bin Ladin’in
11 Eyliilii ve onun éncesi ve sonrasmndaki bir takim kanl eylemleri bizzat
{istlenmig olmasi séz konusu tespitin en basta gelen gerekgesiydi. Dolayisiy-

* Do¢. Dr, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, e-posta: buyukkara@ex-
cite.com.
NOT: Aragtirmamizda referans verdigimiz birinci el kaynaklann Snemli bir kismu, salafi-
publications.com, treid.org, athawali.com gibi Selefi akumlarin veya meshur Selefi ulema-
nm kendi internet sitelerinde ¢ogunlugu PDF belgesi, bir kisrm da “degistirilemez” Word
belgesi biciminde yer almaktadwlar Genellikle baskisi tilkenmis risalelerden veya fetva ya
da vaazlann teyp, videoteyp bant ¢oziimlerinden ve bunlann Ingilizee've gevirilerinden
olugan bu kaynaklann tiimii, Web iizerinden kaybolma ihtimali nedeniyle tarafimea aynica
argivlenmigtir. Dipnotlarda bu tiir belgelere yaplan atiflarda, belgenin bagh#1 ve referans
bilgisinin bulundugu sayfa numarasi yaninda, ilgili belgenin sitedeki -varsa- ID numarasi
da verilerek okuyucu ve aragnrmacilann kaynaga ulasim kolaylagonlacakis,
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la biitlin g&zler, Vehhabiyye/Selefiyye'nin begigi Suudi Arabistan’a ¢evrildi.
Genellikle ibn Teymiyye (&.1328) veya Muhammed b. Abdiilvehhab (6.1792)
ile baglayan bir tarihi arkaplan bilgisi egliginde tanitilan Selefi dini anlays,
sanki miitecanis ve yekviicut bir yap: i¢inde kendini gésteren, prensipleri
dogmatiklesmis bir dini zihniyetmis gibi oldugu bir¢ok yazida yansitildi.!
11 Eyliil eylemleri benzeri tedhis hareketlerine “cihat” kavrami kapsaminda
onay veren, hatta tegvik eden belli bir Selefi zihniyet 6teden beri mevecuttu.
Oysa bunun kargisinda, s6z konusu eylemlere ve gerekcelerine sert muhale-
fet ghsteren diger bir Selefi anlayig ve bunun etrafindaki yapilanma da gdz-
den ka¢mayacak biiyiiklitkteydi. Her iki taraf bir digerini “sahih” Selefilik’-
den saprmg olmalla sugluyordu. Aslinda 20. yiizyilin baginda Suudiler’in kur-
duklan {igiincti devlet olan Suudi Arabistan'mn ilk yillarnna kadar ¢ikus: geriye
gatiiritlebilecek, yer yer berraklagan, yer yer bulaniklagan bu Selefi farklilag-
ma 11 Eyliil olaylanyla birlikte derinlesti ve kendini iyice belli etti. Bu arag-
tirmamiz, séz konusu farkillasmay: belirgin yonleriyle ortaya koymay ve
gelinen son noktaya bu agidan daha donanmmli gekilde bakmay kolaylastira- -
cak verileri saglamay1 amaclamaktadir. ‘ T
Hz. Peygamber'in bir hadisinde “en hayirli nesiller” olarak belirtilen,? saha-
be, tdbiin ve tebe-i tabiin neslinin, yani “selef’in (kelime anlanuyla “6ncekiler-
”in) anlamig ve yasamis oldugu sekilde Islamiyet’i anlamak ve yagamak hede-
fi, Selefi dini akima ismini veren baglica motiftir. Dolayisiyla “halef’in, yani
“daha sonraki” nesiilerin, Kur'an ve sitinnetten uzaklagarak aklilegmis dini
metotlan, dofrudan naslara bagyurmak yerine itikadi ve fikhi ekollerin kuru-
cularinin fikirleri etrafinda mezheplesmis zihniyet kodlari, hadislere dayall
ziihd ve takva hayatimi yagamak yerine tarikat 6gretileriyle biitiinlesmis dini
hayatlari, Selefi akimea “bid’at ve dalalet” olarak vasiflanmaktadi Bunedenle
Selefiler, kendilerini Ehl-i Siinnet’in yegane temsilcileri olarak gérmektedirler.
El-Firkatii’'n-ndciye (kurtulusa eren topluluk), ehliil-istikdme (dogru yolun
mensuplary) veya et-tdifetil'I-mansiira (ilahi yardum haketmis grup) isimlerini
de ayni sebeplerle kendilerine uygun bulmakradirlar. Hadislere tabi olarak dini
-yagadiklar igin ehliiT-hadis, ehlit'l-eser, ehlii'l-ittiba sifatlar: da bu akimca be-
nimsenmis diger adlardi* Onlardan olmayan Hanefiler, Eg'ariler, Siiler, tari-
kat saliki sufiler ve diger miisliiman firka ve akimlarin mensuplari ise ehl-i
bid’at dahilindedirler, teblig ve da*vete muhtactirlar.
Vehhabiyye, giiniimiizde genellikle Selefi olmayanlarca Selefi akimlar igin
kullanulmakta clan yaygin bir isimlendirmedir. Bu isim séhret ve yayginlifim

"1 Béyle bir cagngim yansitmakta olan yazilardan fig b'fnek i¢in bkz. R. Worth, “The Deep

Intellectmal Roots of Islamic Terror”, New York Times: 13 October 2001; J. Hooper, B. Whita-

ker, “Salafee Views Unite Terror Suspects: The Binding Tie", The Guardian: 26 October 2001;
D. Ergil, “350 El Kaide Militam Tiirkiye’de”, (N. Diizel ROPOI‘taJl) Radikal: 31 Mayis 2004.

2 Bke. el-Buhari, Fed4il: 1; Miislim, Fedail: 210-4.

3 Selef ve Selefiyye'nin anlarm ve difer isimlendirmeler hakkinda bkz, Muhammed F. Os-
man, es-Selefiyye [T1- Mitctemati'T-Mu'dsira, Riyad, 1401/1981, 5.20; M.S. Ramazan el-Biti,
es-Selefiyye: Merhale Zemeniyye Mubdrake L4 Mezheb Isldmi, Dimesk, 1408/1988, 5.9-11,
14, 19; Miifrih b. Siileyman el-Kavsi, el-Menhecii’s-Selefi, Riyad, 1422/2002, 5.36-42.
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yaklasik ikiyiiz elli y1l geriye uzanan macerals bir tarihi arkaplana sahip ol-
masindan kazanmaktadir. islamiyet’in ilk asrina kadar tarihi geriye giden
gelenekei hadis taraftarhigi fikriyati iizerine Vehhabi daveti tesis eden Mu-
hammed b. Abdiilvehhab ile Necd kékenli Suud ailesinin reisi Muhammed
b. Suud'un 1744’deki alim-emir igbirlifine dayanan ittifaki, Arap Yanumada-
srnda degisik araliklarla ti¢c Suudi devletinin kurudmasinin ser'i megruiyetini
saglamg, aym zamanda bunun i¢in zaruri olan militer kuvvetlerin olugma-
sinda bilyiik motivasyon destegi temin etmistir. Bu siyasi hareketlilik i¢inde
Vehhabilerin cihat adi altinda Osmanli Devleti'ne ve diger rakiplerine kars:
yiiriitmii oldugu sicak miicadele ve bu siirecte dini kanaatlerinin pratik te-

zahiirleri olarak tekfir, diglamacilik, Slciisiiz katl, kabir yikaimeihigl, modern

icatlara tepki gibi miisliimanlarin ¢ogunlugunda bulunmayan tutum ve uy-
gulamalar bu hareketi tine ulagtiran unsurlardan bazilandi* Selefiyye ise
Vehhabiyye ismine gére ¢ok yeni bir isim sayilabilir. Bu ismin ilk asilarda bir
mezhep ya da grup adi olarak kullanimina nadiren rastlanmaktadir® 19.
yiizyilin son yarisinda Efgani (6.1897) ve Abduh (6.1905) ile baglayan Pan-
{slamist diisiince ve aksiyon, taklitcilik ve hurafecilikten armarak “ilk nesil-
lerin” yasadif1 saf dini anlayig {immet i¢inde hakim kilmak gibi 1slahat¢1 bir
amagla ortaya ¢iktiginda Selefiyye ismi ile amlmigt1.® Bu akimin en 6ndeki
simalarimdan Resid Riza’mn (6$.1935) belirgin Vehhabilik egilimi bilinmesine
ragmen, akim, gii¢hi reformist, modernist, eklektik karakteri nedeniyle Veh-
habi zihniyete hig bir bigimde yakm durmamaktadir? Ancak Pan-Islamist
alamin popiilerliginin sagladif: géhretle birlikte 20. ylizyila taginan bu ad-
" landirma, Regid Riza benzeri kimliklerin aracihiyla, Vehhabi isminden hos-
nut olmayan biiyiik ¢cogunlugu Suudi Arabistan kokenli Ehl-i Hadis/Hanbeli
ilim cevrelerince i¢tenlikle benimsenmis, yilizyiin ikinci yansindaki giiglii
yazih-sézlii propaganda sayesinde, bilhassa Arap diinyasinda, gelenekgi ha-

4 Vehhabilik tarihi haklunda detayh malumat igin su mustakil gahymalara bagvurulabilir:
Hiiseyin b. Ganndm, Tdrthu Necd, Beyrut, 1405/1985; Osman b. Big, Unvénivl-Mecd fi Téri-
hi'n-Necd, Riyad, t.y.; K. Vasiliyev, Tdrfhu ‘Arabiyyeti's-Su’lidiyye, Beyrut, 1995; N. Cagatay,

“Vehhabilik”, MEBIA, VIII, 5.262-9; E. Peskes, “"Wahhabiyya”, EI2, XI, 5.39-45; A.V. Ecer,

Tarthte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, Ankara, 2001; H.E. Boduy, “Vehhabi Hareketi ve Kiiresel
Terdr”, K. Siitcil fmam U, Hahiyat F. Dergisi, 1/2 (2003}, 5.7-20; M. Ali Bilyiikkara, Thvan'dan
Citheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, Istanbul, 2004; A H. Al-Fahad, “From Exclusi-
vism to Accommodation: Doctrinal and Legal Evolution of Wahhabism”, New York Univer-
sity Law Review, 79/2 (2004), 5.485-519. ’

5 Mesela Zehebi, Ahmed b, Ahmed el Makdisi, Muhammed b. Muhammed el-Behrani ve
Yahya b, ishak es-Seybani'nin biyografilerini verirken onlarin “Selefi” olduklanm séylemek-
tedir, bkz. Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mu'cemit’s-Suyith, Taif, 1988, 1, 5.34-5, 11, 5.280,
369.

.6 Pan-islamist Seleﬁyye haklandaki malumat ve diger kaynaklay i¢in bkz. P. Shinar, W Ende,
“Salafiyya”, EI2, VIII, s.900-9.
7 Mesela Suudi Selefiyye’nin 8nde gelen isimlerinden Rebi’ el-Medhals, Efgani ve talebelerini

bid'atgiiikla suglarken, M.F. Osman gibi dier bazi Selefi yazarlar Abduh'u ve bilhassa Regid

Riza'y1 Selefi da'vetin 6nde gelen temsilcileri olarak tamtmaktadirlar, bkz. el-Medhali, Med-
hiz Menheciyye ‘ald's-$eyh Sefer el-Hawdlf, salafipublications.org, no: ndv120002, 5.28-31;
Osman, es-Selefiyye, 5.75-87.
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dis taraftar: klasik zihniyetin temsilcilerine daha saygin b1r isim olarak Veh-
habiyye adinmn yerine ge¢migtir.®

Selefi-Vehhabi mezhebi anlayiga gére iman; tasdik, ikrar ve ameldir. Artar
ve eksilir. Allah'in z&tina ve tiim sifatlarina Kur'an ve hadislerde haber veril-
digi iizere inanmak gerekir. Miitegabih ayetleri ve haberi sifatlan te'vil caiz
degildir. Tevhidin rububiyet, uluhhiyet ve amel ile ilgili boyutlar: vardir. Al-
lah’in birligini tasdikte tiim bu boyutlarin hep beraber eksiksiz bulunmasi
gerekir. Bu hususta fikri ve amell eksikligi olan kisi girk kogmus olur; dolayi-
siyla kiifre girer ve tekfir edilir Biiylik glinahlan igleyen kisi de kafir olur.
Ama bu kiifiir onu dinden ¢karmaz. El-veld, yani miiminleri dost edinmek;
veel-berd, yani imansizlardan uzaklasmak ve diismanlik 1zhar etmek akidevi
esaslarin en mithimlerindendir. Siyasi, keldmi mezhepler, tarikatler gibi bid-
"at odaklarindan ve onlarin fesatlarindan sakinmak gerekir. Onlar uyarmak
yaninda onlarla her sahada miicadele etmek asli gérevlerdendir. Dini delitler
olan kitap, siinnet, sahabe s6zii ve ameli, akli delillerin éniinde sayilirlar. Bu
deliller yerine mezheplere tibilyyet sen’i bid’atlerdendir. $er’i delilleri idrak
edemeyecek durumda olanlarin mezhebi yoktur. Onlar alimlerin fetvalariyla
amel etmelidirler. Yoneticilere miimin kaldiklan siirece itaat vaciptir. Fasik
kimseler olsalar bile onlarnin arkasinda namaz kilmayi birakmak caiz olmaz.®

Selefi prensiplerden en énemlilerini bu sekilde Szetledikten sonra, arag-
tumamizin ana konusunu olusturan farkhilagmayi incelemeye gecebiliriz.

1. Cihadi Selefiyye

Ozellikle iman nazariyesinde, bid’atler konusunda, usfil ve fikihta gele-
neksel Selefi menhece sadik kalmakla beraber; tekfir, siyaset, emr bi’l-ma’rGf
ve fiili cihat konularmda farklitasan alama Cihadi veya Cihatci Selefiyye ismi
verilebilic®

1.1.Suudi Arabistan’da Cihadi Selefiyye’nin Yiikselisi ve Bu

Siirecin Oncii isimleri Olarak Selman el—Avde ve Sefer el-
Havali

Vehhabi-Suudi da'vetin'18. ve 19. yiizyillarda Osmanli topraklarinda ay-
rilik¢i bir hareket olarak ortaya ikisi ve Arap Yanimadasi'ndaki yayilmaciligz,
“Allah yolunda cthat” parolastyla yiiriitiildit. 20. yiizyiin baginda Abdiilaziz
ibn Suud (6.1953), Osmanli, Resid Ogullan ve Serif siilalesiyle. miicadele-

8 Selefiyye isminin yakin tarihteki kullamm hakkinda bkz. el-Biiti, es-Selefivye, 5.231-6.

9 Diger Selefi prensipler ve konu hakkinda genis malumat icin bkz. el-Kavsi, el-Menhecii’s-
Selefi, 5.125 vd.; Abdurrahman Abdilhalik, el-Usitlii’l-llmiyye li'd-Da’veti’s-Selefiyye, Kuveyt,
1395, 5.10-35; Abdullah b. Abdiilhamid el-Eseri, Selefi Salirin’in Akidesi, ¢ev.: M. Un, istan-
bul, 1999; Sénmez Kutly, islam Diisiincesinde Itk Gelenekgiler, Ankara, 2000, s. 67-152. .

10 “Cihadi Selefiyye”, “Selefiyye'nin Cihadi kanad1”, “Selefi Cihadi trent” geklinde yapilan ad-
landirmalardan $rnekler igin bkz, Q. Wiktoroviczq, “New Global Threat: Transnational Sa-
lafis and Jihad”, Middle East Policy, 8/4 (2001), 5.18-39; S. Ulph, “The War Within”, Terro-
rism Monitor, 1/7 (December 4, 2003), 5.6-9; Internaticnal Crisis Group (ICG}, Islamism,
Violance and Reform in Algeria: Turning the Page, ICG Middle East Report, No: 29, Cairo-
Brussels, 2004, s. II ve 2. '
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sinde aymi siyaseti siirdiirdii. 1912-1913 yllarinda kurdugu fhvan tegkilats,
s6z konusu cihat hareketinin ana biinyesini olugturuyordu. Necd kékenli ¢esitli
kabilelerin mensuplar, ibn Suud’un direktifi ve mali destegiyle hicre deni- .
len kdy ve kasabalara yerlestirilerek bedevilikten iskana gecirildiler. Hicre-
lerde Vehhabi alimlerden dini ve mezhebi yeniden 6grenen bedeviler, megru
imam saydiklar1 ibn Suud’un a¢nigi cihat bayrag altinda ana yurtlar Necd-
’den ¢ikarak 1926 yilina kadar siiren bir askeri kampanya sonunda Suudi
{ilkesini bugiinkii genis simrlarina ulasordilar. Smirlar Iingiltere mandasin-
daki Kuveyt, Irak, Urdiin ve Filistin’e dayanmnca Ibn Suud, fetih haraketini
durdurmak zorunda kaldi. Fakat Thvan reisleri cihadi siirdiirmek niyetindey-
diler. Imamlar Ibn Suud'un “ingiliz kafirlerle” ya da Kuveytli veya Misirlt
“miigrik yoneticilerle” olan diplomatik miinasebetleri ve tesis ettigi antlag-
malar fhvan tarafindan din dis1 faaliyetler olarak algilanmaktaydi. Ayrica .
iilkeye yeni girmeye baslayan ulagim ve iletisim araglarinm kullanim da din
adma elegtiriliyordu. fhvanin Ibn Suud’un direktifleri diginda Irak ve Ku-
veyt'e karsi cihat kampanyasini siirdtirmek istemesi ve bunun karsisinda In-
giltere’nin sert tutumu, Ibn Suud ile Thvan1 kars1 kargiya getirdi. 30 Mart
1929'daki Sebile savasi ve ertesi yil Ahsa eyaletindeki operasyonlar sonu-
cunda ibn Suud Ihvan tegkilatim ortadan kaldird1.’? Béylece kontrolsiiz ci-
hat sona erdirilmig oluyordu.

1930 sonras1 dénem, Vehhabiligin m111ter Ozelligini kaybetmesine ve ku-
rumsallagmasina tanik oldu. Vehhabi ulemamn temsil kabiliyeti tiimiiyle res-
mi dini kurumlar biinyesine alindr. Ozellikle ticaret, is ve kamu yonetimi
alanlarindaki sekiiler kanunlagtirma faaliyetleri, petroliin ¢ikmasmndan son-
ra ABD ve diger Batili devletlerle her. sahada geligtirilen iligkiler, egitimde
modernlesme hamleleri, yer yer din kaynakli tepkilerin odag oldularsa da
“resmi” ulemanin onayiyla mesrulagnirildilar. Kral Faysal (6.1974) zamamn-
da séz konusu modern atilimlar son hizina ulagti. Faysal dénemi ayn: za-
manda Islama trendin iilkeye girigine sahit oldu. 1950’li yillarin baskm ide-
olojisi olan Baas tipi Arap sosyalizmine ancak bir Islam pakt: kurarak karsy
koyabilecegine inanan Faysal bu hedefine ulagmak icin klasik Vehhabi s&y-
lem diginda cagdas Islamc: retorigi ig ve dig siyasette agirlikli olarak kullan-
di. Onun girisimiyle kurulan veya iglévsel hale getirilen Seriat Fakiilteleri,
Medine islam Universitesi, Rabita, id4retirl-Buhfis gibi kurumlar bu siirecte
vazife gordiiler. Yabanci miisliiman &grenciler ve yonetimlerle baglar derde

11 Sebile savag1 Cihadi Selefilerce hala aciyla amlmaktadiz. Suudi Arabistan’daki el-Kaide &t-
giitlenmesinin on-line yayn orgam Savtii’l-Cihdd'in Haziran 2004'de gikan 20. saylsmda
Srgiitiin liderlerinden Seyh Ubey Abdurrahman el-Eseri, kendilerine teslim olma gagrisi
yapan kraliyet ailesine yazdif1 aqik mekuupta, “Ingiliz ugagr” olarak niteledigi ibn Suud'un
Sebile’de fhvan'a thanet ettiini hatilatmakta, “miisliiman aym delikten iki defa 1sirimaz”
diyerek teslim olmayacaklanni belirtmektediy, bkz. “Al-Qa’ida Magazine: We Reject Saudi
Arabia’s Ultimatum”, MEMRI: The Middle East Media Research Institute (www,memri.org)
Special Dispatch Series, No: 744 (July 14, 2004},

12 fhvan tegkilati, faaliyetleri ve akibeti hakkinda aynntih bilgi icin bke. Biiyiikkara, Suudi
Arabistan ve Vehhabilik, 5.39-132. :
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girdigi icin iilkelerini terketmek zorunda kalan cogu Selefi egilimli islamei
Ogretim lyeleri, Vehhabiligin ice kapanik ve diglamaci ideolojisinin etkisiyle
ve belki de koloniyal bir yénetim tecriibesi yasamamas1 nedeniyle siyasal ve
- radikal dini akimlar ile 0 zamana kadar tanigmamig olan Suudi Arabistan’a
Islamciigin taginmasinda aract oldular. Rabita, IIFSO, WAMY gibi uluslar
arasi dini-kiiltlirel kuruluglar ise, Suudi tipi din anlayigina ve Suudilerin izle-
digi ic ve dis siyasete soguk bakan Islama gevrelerin enchgelenm zaman -
" icinde giderici rel oynaddar.®®

Citheyman el-Uteybi ve kendilerine [hvan ismini veren cemaatimn
1979°daki kanli Mescid-i Harem baskini, mesianik unsurlarin eglik ettigi ve
Vehhabi-Selefi fikri zeminde kendisini ifade eden bir beraat (uzaklagma)
ilam olarak kurgulanmustir. Bu bakindan, cihat kavraminn éne ¢ikarildigi,
devrimi amaclayan siyasal bir eylem olarak géziikmemektedir. Ancak Cii-
heyman’in fikirlerine, gerceklestirdigi eylemin bicimine ve taleplerine ba-
kildiginda, resmi Selefiyye’den farkl bir portre belirmektedir. 1744 din-
miilk ittifakinin ruhundan Suudi rejiminin uzaklasnigini diisiinen Ciihey-
man, yéneticileri, kafirlerle dostluk kurmakla, {ilkenin servetini onlara ¢ok
ucuza satmakla, kutsal topraklar: onlarin asker ve bilirokratlarina agmakla,
Yarmmada’da miisrik ve kafirlere kargi cihad: durdurmakla suglamaktaydi.*
Mezhebi kimliginden dolay: lanetledikleri iran Islam Devrimi'nin, {iflemis
oldugu ruh ile Selefileri siyasete motive ettigi inkar edilemez. Afganistan
Cihad ise, kazanilan siyasi suurun pratige dékiilmesi icin fiili ve lojistik
imkanlar hazirlamigtir. Goniillii Arap miicahitler cihat ortaminda radikal-
legmislerdir. Dolayisiyla 1980°li yillar Selefilik’de derinden yaganan bir ge-
lismeye tanmik olmugtur, Bu siirecte beliren yeni dini séylemde klasik Vehha-
biligin agirhi azalacak, cagdas islame tonlar ise fazlalasacaktir. Ibn Baz
ve Ibnil-Useymin tipi gelenekei alimlerden farkli, Nasir el-Omer, Aiz el- -
Karni, Ibrahim ed-Devig, Muhammed b. Said el-Kahténi gibi isimlerden
olusan ve kendilerine suyithil’s-sahve (uyanig alimleri) denilen yeni bir Se-
lefi ulema neslinin ortaya cikisi bu s{ireci belirgin kilmaktadir. Selman el-
Avde ve Sefer el-Havili soz konusu yeni jenerasyonun en dnde gelen sima-
laridur.

Selman b. Fahd el-Avde, Necd Vehhabiliginin merkezlerinden olan Bii-
reyde kentine baglh el-Basr kéyiinde 1955 yilinda dogdu. Biireyde'deki ilk ve
orta tahsilinden sonra yiiksek tahsilini Riyad’daki Imam Muhammed Univer-
sitesi Seriat Fakiiltesi’'nde tamamladi. Ayni {iniversitenin el-Kasim kampu-
siinde Islami ilimlerde &gretim gérevlisi olarak galisirken Islam’da uzletin
yeri konusundaki teziyle yiiksek lisansim aldi. Selefiyye geleneginin énemli
kavramlarmdan “gurbet” (ayrilik, uzaklasma) ile, “kurtulan firka” ve “ilahi
yardirm haketmis grup” kavramlar: arasmdald iliskileri irdeledigi arastirma

13 Suudi Arabistan'da 1930 sonrasi yaganan toplumsal, kiiltiirel degisim ve din-devlet iligkile-
ri hakkinda bkz. Biiyiikkara, age, 5.133-191.

14 Citheyman'in fikirleri, Harem baskin ve olaym sonuglan haklunda bkz. Bliyiikkara, age,
5.194-234.




MEHMET AL{ BUYUKKARA »211

dizisiyle Selefi ulemanin dikkatini ¢ekti.’® Fakat Avde esas {iniini, resmi
vazifesi diginda yonettigi ders halkalariyla ve vaazlariyla kazandi. Kasetlerle
kayda ahinarak yaygmn dolasimi saglanan derslerinde ve vaazlarinda kullan-

makta oldugu séylem, diger Selefi seyhlerinkinden oldukca farkltydi. Islam

ve Arap diinyasinm siyasi giindemi {izerine yaptif1 yorumlar yaminda, ézel-
likle 1991 Korfez Savaginda Suudi Arabistan’in ABD yammndaki duruguna,
savag sonrasinda da buna paralel geligen ic ve dig politikalara ynelttigi sert
tenkitler iilkede aligilmis degildi. Daha fazla konugma 6zgiirligii ve yoneti-
me katilim hakkmi iceren bir dizi reform talebinin seslendirildigi 1991 ve
1992 yillarinda yayinlanan, biri Kral Fahd’a digeri bagmiiftii ibn B4za yazi-
lan agik mektuplarm imzacilar arasinda Avde de yer almaktaydi. S6z konu-
su reform ¢agrilarindan-bagka, bu belgelerde Suudi yénetiminden hayatin

tiim alanlarinda ger’i kanunlara dénmesi, hiikiimet icraatlarm ulemann

denetimine acmasi, egitim kurumlarinin miifredatlarmi Islamilestirmesi,
medyaya kars: dinf bir sansiir sistemi gelistirmesi, bagta Yahudilerle olmalc
iizere din ditsmanlariyla savag ve mazlum miisliimanlara yardim icin giiclii
bir ordu tesis etmesi istenmekteydi.'s

Bu stireg, liberallerin giicl{i seslerinden eski saglik bakan: biiyiikelgi Dr.
Gazi el-Kusaybi ile Islamci ulemanin arasinda gecen uzun polemik ile daha
da renklendi. Aym zamanda sair ve yazar olan Kusaybi Hattd Ld Tekfine
Fitne isimli kitabinda Avde ve Havalf gibi alimleri Citheyman’in ihvan’ ile
irtibatlandiryor, onlan “politikac fakihler”, “kiiciik Humeyniler” ve “fitne-
ciler” olmakla itham ediyordu. Kusaybi bu alimlere, diger ulemanin yapt-
#1 gibi sadece dini konularla ugragmalarini ve siyasetten uzak durmalanm
6glitlemekteydi. Avde de bu polemik icinde yer aldi. Kusaybi'yi laik ve do-
layisiyla kafir olmakla suglayan Nésir el-Omer’in argiimanlarina benzer
argiimanlari vaaz ve yazilarinda agiga vurdu.’? Avde Suudi Arabistan’: bir
Islam devleti olarak gdrmekteydi. Ona gére, kraliyet ailesiyle ulemanin
nikahindan dogan bu devletin birinci gérevi Islam’a ve tevhide da’vet ol-
maliydi. Batuh uzmanlar ve uzak dogulu igciler {ilkeden gikartilmal, Yari-
mada tamamen kafirlerden temizlenmeliydi. Bu arada ¢ogunlugu Ahsa
eyaletinde vasayan Suudi vatandag “Réfizi” Siiler de {ilkeden siiriilmeliy-
diler® Awvde’nin faaliyetlerinden ve iilke capindaki etkisinden rahatsiz olan

15 ibn Baz'm “faydah bir kitap” olarak ilim 6grencilerine tavsiye ettigi el-Gurabdiil-Evveliin
(Dammam, 1989) baglikh kitaptan bagka, Stfatil-Gurabd (Dammam, 1990) ve Min Vesdili
Def’i’l-éﬁrbe (Dammam, 1990) isimli kitaplar Avde’'nin baglica ¢aligmalaridir

16 Risdletii’l-Ulema fi's-Su'fidiyye ild-Melik Fahd ve Miizekkirdtiin-Nastha baghkh mektuplar-
daki talepler haklunda bkz. R.H. Dekmejian, “The Rise of Political Islamism in Saudi Ara-
bia”, Middle East Journal, 48 (1994), s. 630-4; M. Al-Rasheed, “Sauch Arabia’s Islamic Op-
position”, Current History, 95/597 (1996), 5.16-7.

17 Kusaybi ile islamet Selefiyye arasindaki tartigmalar, beraberinde yasananlar ve Avde'nin bu
slirecteki yeri haklanda bkz. Dekmejian, age, 5.632; M. Fandy, Saudi Arabie and the Politics
of Dissent, New York, 2001, s. 94, 102-5,

18 Avde’nin dini ve siyasi fikirleri hakkinda bkz. Fandy, age, 5.94-103. Siiler hakkindaki gorils-
leri igin ayrica bkz. Hameza el-Hasan, eg-§t'a fi'l-Memleketi'-Arabiyyeti’s-Su'tidiyye, y.y., 1413/
1993, 11, s. 404-5.

Lam i
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icisleri Bakanhgi, 1994 Eyliil'iinde ondan, vaaz vermeyecegini taahhiit eden
bir belge imzalamasim istedi. Avde bu istegi reddetti ve arkasindan da ca-
misinde verdigi uzun bir hutbede rejimi elestirdi. Bunun tizerine 13 Eyliil
1994°de evine baskin diizenleyen giivenlik giigleri Avde’yi rutukladilar ve 2
. Hagziran 1999’a kadar yaklagik beg yil siirecek tutuklulugunu gecirecegi
Riyad'a gotiirdiiler. Tutuklamayi izleyen giinlerde Biireyde'de Avde’ye des-
tek icin Suudi rejim muhaliflerince “Biireyde intifadas:” ad1 verilen biiyiik
gosteriler diizenlendi.' '
Selman el-Avde, cihat kavramin iglerken Suudi Arabistan’daki Selefi
meslekdaslarmdan farkii bir soylemi kullanmaktadir. Islama lider ve fikir
adamlarimn tezleriyle benzegen bu sdylemde Avde, ulema ve da'vetgiler de
dahil séz séyleme konumunda bulunan miisliimanlann neredeyse cihat far-
zmn1 unuttuklarini iddia etmektedir. Onlara gére, silahli cihada giiniimiizde
ihtiyag bulunmamaktadir, Oysa Kur'an ayetleri bunun aksini séylemektedir.
Ayrica cihat tek bir anlamda ele alinmamalidir. Nefse ve seytana boyun eg-
meme, kafir ve miinafiklarla miicadele, fasik ve zalimlere iyiligi emredip
kotiiliigii nehyetme de cihat kapsamindaki cabalardir. Yoksuliuk ve cehaletle
savasg, bilimde ilerlemek icin gayret ve ger’i ilimleri nesirde cehd, yine cihat
kavrami altindadir. Miisliimanlarm bulundugu her yerde Islami cihat hare-
ketleri olugturulmah, bunlarca yiiriitiilecek cihadmn biitiin kapsam alanim
‘kugatan silahli, silahsiz her tiirll faaliyet sayesinde siyasi, askeri, iktisadi
giiciin tekrar miisliimanlara dénmesi saglanmalidir.2 '

1990’11 yillarda iinii Avde’nin gerisinde kalmasina ragmen, ézellikle 11
EyliiPden sonra Suudi Arabistan’daki cihadi trende mensup Selefiyye i¢in-
de isminden en ¢ok bahsettiren kisi giiphesiz ki Dr. Sefer b. Abdurrahman
el-HavalPdir. 1950 yilinda Taifin glineyindeki e}-Baha’da dogan Havali, ilk
ve orta tahsilini memleketinde, lisans egitimini ise Medine Islam Universi-
tesinde tamamladi. Sekiilerizmin Islam’daki yeri konusundaki yiiksek li-
sansini ve ircd doktrini konusundaki doktorasim Mekke’deki Ummii'l-Kurd
Universitesi'nde hazirladi. Aym: kurumun Akide Béliimi'nde ilkénce &3re-
tim tiveligine daha sonra da bdliim bagkanlifina atandi. Cidde’de olustur-
dugu gayri resmi egitim halkalarinda karsilikh soru-cevap seklinde yiiriit-
ti13ii derslerinde daha ¢ok giincel meseleler hakkinda yorumlar yapmakta,
fervalar vermekteydi. Suudi devletinin Korfez Savagrndaki politikasim eles-
tiren ve reform taleplerini iceren mektuplarin altinda Seyh Avde ile bera-
ber Havali'nin de imzas1 vardi. Bazi kitaplar: toplatildi, kendisine yurtdisi-
na qikis yasag: getirildi. ibn Bazn baginda oldugu Yitksek Alimler Heyeti
(Hey'etii Kibari'l-Ulem4)’nin, Haval'nin goriiglerini zararh bulan, faaliyet-
lerini de fitne olarak degerlendiren fetvas: iizerine iiniversitedeki gdrevin-
den alimdi. Eyliil 1994°de tutukiand:. Riyad’daki el-Hayir cezaevinde gecen

19 Avde’nin biyografisi icin bkz. Mahmud er-Riff', el-Megril’ el-Isldhi fi's-Sulidiyya: Kissatil'l-
Havalf ve'l-‘Avde, Washington DC, 1995, $.17-8; Fandy, age, s. 90 vd..

20 Bkz, el-Avde, Hayye ‘ald1-Cihdd, s. 22-4, 37-40, 56-8. Bu risale, www.saaid.net dahilinde
Arapca Word belgesi olarak kayithdir.
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yaklagik bes yildan sonra Avde ile beraber 2 Haziran 1999’da serbest bira-
kild:.

Yiiksek tahsilini yaptug1 Medine ve Mekke {iniversitelerindeki entellektii-
el ortamin Havali'nin Islamei diisiincesine yogun etkisi inkar edilemez. Mas-
tir ve doktora tezlerini Muhammed Kutub’un danismanhifinda hazirlamas:
b etkilegimi somutlagtirmaktadir, Fakat Havall hergseyden 6nce koyu bir Se-
lefidir. Doktora tezi olan Zéhiratiil-Ircd’da Ehl- Hadis'in iman doktrinini
biitiiniiyle benimsemekte, Hanefiyye ve Eg’ariyye’nin imani tasdik ve ikrar-
dan ibaret sayan goriigiinii reddetmektedir. Hatta muasir Selefiyye’nin en
bityiik isimlerinden Elbanfyi, iman-amel iligkisi mevzuunda Hanefilere tabi
oldugu igin elestirmektedir Ona gére iman ile amel aym seydir ve namazi
kasith terketmek kiiffirdiir. Giintimiiz Islami da’vet caligmalarinda goriilen
en biliyiik yanlig ve tehlike, amelleri ve dolayisiyla glinahlar iman ile iligki-
lendirmeyen cagdas Miircie'nin yaklagimidir.2

Daha cok inang ve ibadetler ile ilgili konularda eser telif eden muastr
Selefi alimlerin aksine, Havill'nin caligmalarmm biiyiik lasmi, giiniimiiz
muskimanlarinin siyasi problemlerine hasredilmistir. Onun bu 6zelligi ilk defa,
sekiiler diistincenin ¢agdag Islami hayattaki etkilerini aragtirdif kitabinda
gézlenmektedir. Onun ifadesiyle, Kureys'in Hz. Muhammed’e séyledigi “bir
sene sen bizim ilahlarumza, bir sene de biz senin ilahma ibadet edelim”
soziiyle; laiklerin, “camide Allah’a ibadet edelim, ama ticarethanede, parla-
mentoda veya {iniversitede bagkasma itaat edelim” sézleri arasinda bir fark
bulunmamaktadir.?® Miisliiman olmusg Mogollarin kanunlarim kiifiir adde-
derek onlarla savasmay: farz sayan ibn Teymiyye’nin meshur “Tatar fetvasi”
m ahintilayan Havall icin, yéneticilerin kimler olduklan degil icraatlar Snem
kazanmaktadir. Bu ve benzeri konularda cagdas Islame diisiiniir Seyyid Ku-

tub’un (6.1966) tesiri belirgindir. Resmi ulemanin muteber bir kaynak ola--

rak gérmedigi Fi Zildl tefsirinden ¢ok miktarda iktibas yapan HavAili’nin ca-
hiliyye ile sekilerizmin irtibat: {izerine séylediklerinde Kutub’un {inlii “mo-
dern cahiliyye” tezinin izleri agikca goriilmektedir.>*

Suudi bagmiiftiisii ve Hey'et bagkam ibn B4z’a Kérfez Savag swrasinda
Havélnin yazdig1 uzun mektup “Ummetin Alimleri I¢in Ortadaki Belirsizli-
gin Giderilmesi” baghgiyla.kitap olarak ¢ikristir. Bu kitabinda Havali, fran-
Irak savaginda resmi devlet politikasim izieyen diger Selefilerin aksine Irak’a
destek cikmamasinin, daha sonra da Kérfez Savagi’'nda yine Suudf Selefiy-
ye'ye ters diiserek ABD'yi degil de Saddam Hiiseyin'i desteklemesinin gerek-

21 Havéli'nin biyografisi igin bkz. er-Rifd'l, el-Megrii’ el-Isldhi, 5. 16-7; Fandy, Saudi Arabia, s.
62-3; a.mif., “Safar al-Hawali: Saudi Islamist or Saudi Nationalist?”, Islam and Christian-
Muslim Relations, 9 (1998), 5.5-6.

22 Bkz. el-Havali, Zdhiratiil-frcd f1-Filei1-Isldmi, Rosmalen, 1420/1999, s. 429 vd., dzellikle
5.475-6, 407-9,

23 Bl-Havali, el-fmdniyye: Negetuhd ve Tetawvuruhd ve Asdruhd fPl-Haydt'l lsldmiyyeti’t-Mu'd-
sira, Mekke, 1402/1982, 5. 687-8.

24 Krg. 8. Kutub, Me'dlim fi't-Tartk, Kahire, 1409/1989, s. 8 vd.; el-Havili, age, s. 687. Ayrica
bkz. 5. 681, 684, 635-91, 693.
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celerini agiklamaktadir, Iran’a kars1 Irak’s desteklememesi, Baas ideolojisini
kiifiir, Saddam’1 da kafir saymasindandir. Kérfez Savaginda ABD’'nin Kuveyt'e
yardim, petrolil kontrol etmek ve bolgede giiclenen Islami hareketi bask.
altina almak icindir. Sonra Havéli su ilging iddiay: ortaya atar: “Saddam ABD
eliyle yénetimden uzaklagtirilirsa Iralk’in ¢ogunlugunu olusturan Siiler tilke-
yi ele gegirebilirler, bdylece Misira kadar, Iran ve Suriye'yi de icine alan bir
Rafiz] imparatorlugu kurulabilir. Siiler tarihte ve giiniimiizde hep miisliiman-
larin karsisinda, Yahudi ve Hiristiyanlarin ise yarunda yer almmglardir. Batr’-
nin da istedigi bu durum miisliimaniar igin tam bir feleket olacaktir!”.®
Suudi devletinin ABD giiclerine yardim ve desteginin bazi alimlerce tespit
edilen ser’i gerekcelerini madde madde elegtiren Havili, kitabinin sonunda
iki farkl: devlet bicimi sunarak Suudi Arabistan’in bunlardan birisini se¢gme
durumunda oldugunu belirtir. Bunlardan birisi “inang devleti”dir ki amact
cihat etmek, iyiligi emretmek, kétiiliilkten sakmdirmaktr, Digeri ise “refah -
devleti’dir. Diinyalik arzulara ulagmak bu devletin gayesi, batnhlagmak ise
bu gayenin vasitasidiz®® Yine Kérfez Savasi lizerine yazdigi Hakdik Havle
‘Agmeti'l-Halic baslikl kitabinda benzer tezleri tekraralayarak, iilkede askeri
iisler kuran yabana giiclerin Suudi Arabistan’daki kutsal topraklarn isgal et-
tiklerini séylemektedir® Bu “iggal” iddias1 basgta Usame Bin Ladin olmak
tizere Islamer muhalefetin kullanmakta oldugu en énemli argiimandir. Ulke
icinde yabancilara déniik eylemlerin fikhi gerekgesi de daha sonra aym ar-
glimana dayandirilacaktir,?®

Sefer el-Havili’nin eserlerine bakildiginda onun bir ilahiyatg degil sanki
uluslar arasi siyaset egitimi almig uzman bir stratejist portresi ¢izdigi goriil-
mektedir. Filistin sorunu hakkindaki {i¢ kitab1?® incelendiginde bu karakter
hemen ortaya ¢ikmaktadir. Haval'ye gére petrol ve Israil devletinin giivenli-
&i, ABD'nin Ortadogu politikasini belirleyen en énemli iki unsurdur. Ayrica,
uzun yillar ABD yonetiminin en tepesinde bulunan asir1 sagci Hiristiyan grup-
lara mensup politikacilarin, kendi dini inanclarindan kaynaklanan gelecege

25 El-Havali, Kegfil-Gumme ‘an Ulemdi'l-Uimme, 5.38. Kitap Londra'da 1991’de 159 sayfa ola-
rak basdmigtiz. Bizim referansimiz ise Havili'nin internet sitesi olan www.alhawali.com’da-
ki kitabin 62 sayfalik Word edisyonuna dayanmaktadir

26 El-Havili, age, 5. 59-61, .

27 Fandy, “Safar al-Hawali”, s.14. Bu makalesinde Fandy, (Kahire, 1991) baskil sz konusu
kitab1 ve (Ann Arbor, MI, 1994) baskil Filistin beynel-Va'di'l-Hak ve'l-Va'dil-Miifterd adli
kitabi analiz ederek Havil'nin diiglincesini incelemeye almaktadir.

28 13 Kasun 1995°de 5 Amerikah ve 2 Hintli askerin 6ldiigii Riyad bombalamalar, 25 Haziran
19%6'da 19 Amerikal askerin 0ld{igii ve 386 kisinin yaralandigi Dahran yakinlanndaki Hobar
Amerikan iissiine karsi yapilan intihar operasyonu ve 2003 yihinin 12 Mayis ve 8 Kasun tarih-
lerindeki Riyad’daki kanh saldirilar séz konusu eylemlerin en bilyiikleridir. Suudi Arabistan’
daki el-Kaide drgiitlenmesinin on-line yaym orgam Sevtii’l-Cihdd'mm Ekim 2003'de ¢ikan ilk
sayisinda hateket liderleriyle yapilan ropdrtajlarda “kutsal topraklarin isgali” argiimam he-
men dikkati ¢ekmektedir, bkz. “New Al-Qa'ida Online Magazine Features Interview with a
‘Most-Wanted’ Saudi Islamist”, MEMRI Special Dispatch Series, No: 591 (Qctober 17, 2003).

29 Bunlar, Filistin beyne’l-Va'di'l-Hak ve'l-Va'di"-Miifterd (Ann Arbor, M1, 1994), Yevmii'l-Gadab:
Hel Bedee bi'Intifidati Receb! (Mekke, 1421) ve el-Intifida ve't-Tatdritl-Cedfd (Mekke, 1424)
isimli kitaplardir.
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déniik mesianik beklentileri de Ortadogu’daki hadiselerin seyrine yén ver- -

mektedir. Yani Islam’a karg: bir Hagh-Siyonist ittifaka kurulmustur ve miislii-
manlarin aleyhindeki tiim olup bitenler bu ittifakm tiriin{idiirler. Havali, id-
dialarim izah ve isbat igin yabanci kaynaklardan, gesitli istatistiki verilerden,
Batili medyadan, evanjelik din adamlarmin yazi ve vaazlanndan, bu arada
Tevrat ve Incil’den yogun iktibaslar yapmaktadir. Ayetlere, hadislere ve selef
alimlerine yapilan atiflar, Islami olmayan kaynaklara yapilanlara oranla ol-
dukca az sayidadir. Filistin Intifadast, ona gére, Israil iizerinde biiyiik bir
yikicr etki yaparak Hagli-Siyonist ittifakinn planlarim bozmugtur. Belki de
bu ayaklanma kutsal kitaplarda ve hadislerde haber verilen “nihai hesaplas-
ma”nin (Armageddon) bir baglangic1 olacaktir. Filistin’e verilen destegin utus-
lariistii karakterini éven Havali, bircok Selefi meslekdaginin hog gérmedigi
sokak gosterilerini desteklemekte, intihar eylemleri (ameliyydt istishddiyye)
hakkinda ise olumsuz bir kanaat serdetmemektedir.®

Havali, 11 Eyliil olaylarim da aym teoriyle agiklamaktadur. israifin tam
giivenligini saglamak igin ABD tiim giiciiyle Ortadogu’ya yerlesmek istemek-
tedir. Afganistan ve Irak’in isgaliyle baglayan bu operasyonun bahanesini 11
Eyliil olaylan olugturmugtur. Eylemin miisliimanlarca yapilmadigin ileri sii-
ren bazi medya haberlerini iddiasina destek igin kullanan Havéli, olaylar el-
Kaide'nin gerceklestirdigi ispatlansa bile, suglu olarak tiim miislimanlarm
cezalandiriimasini biiyiik haksizlik olarak gérmektedir. Havéli, Bin Ladin ve
milyonlarca miisliimanm nigin ABD’den nefret ettikleri sorusunun cevabim
arar. Cevap eger Amerikahlarin iddia ettigi gibi “hiirriyet ve demokrasi diis-
manhg1” ise, tertr eylemleri nicin ABD’den daha ézgiir iilkelere kars: diizen-
lenmemistir? Havall'ye gére sorunun dogru cevab, nefretin ABD'nin Israil’e
verdigi sinirsiz destekten kaynaklandigi seklindedir®® Bu nedenledir ki, so-
kaktaki herhangi bir miisliiman, agziyla aksini sylese de, 11 Eyliil giinii
olanlardan igten ice seving duymaktadir.®

'1.2. Usame Bin Ladin, Selefiyye ve Ulema
Sefer el-HavélPnin iddias: ne olursa olsun, el-Kaide lideri Usame Bin La-
din 11 Eyliil eylemlerini kendisi ve érgiitii adma tistlenmistir. Cihadi Selefiy-
ye'nin en nemli ismi olan Bin Ladin’in Selefi ulema ve Selefi cihat hakkin-

30 El-Hawili, The Day of Wrath: Is the Intifadha of Rajab Only the Beginning?, (Yevmil'-Gadab-
'n ing. gevirisi), www.alhawali.com Word belgesi, 5.9-10 vd., 5.69; amlf, el-intifida ve't-
Tatdrirl-Cedtd, www.alhawali.com Word belgesi, 5.1-17; Fandy, “Safar al-Hawali”, 5.14-20;
a.mlf., Saudi Arabia, 5. 72-80.

31 Afganistan ve Irak’in iggalinin haklhgw savunan altrmg kadar Amerikah aydimn “Ameri-
ka’dan Mektup: Hangi Gerekgeyle Savagiyoruz” baglikh bildirisine Havali'nin yazdiZ1 "Mek-
ke’den Mektup: Hangi Gerekgeyle Savunuyoruz” baghikh cevabi Risdle min Mekke: ‘An Eyyt
Sey' Nuddfi’ (Riyad 2002) adh kitapta yaymlanmigtir. Kitap Wozd belgesi olarak www.alha-
wali.com adresinde bulunmaktadir. Yukandaki gdriigler, kitabin “mdzd ‘an ahdds 11 eylll”
baslikh yedinei bélimiinde yer almaktadiz. |

32 Havéli'nin tepki toplayan bu ifadeleri, ABD bagkam G.W. Bush'a yazdif1 acik mektupta yer
almaktadir, bkz. el-Havali, Hitdb Meftiih ild’r-Refs By, www.alhawali.com Arapca Word
belgesi. ’
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daki goriiglerini, onun adina 1990’k yillarin basinda Londra’da faaliyet gos-
termis olan Nasihat ve Islah Komitesi'nin bildirilerinden,®® 1996 ve 1998
yillarinda yayinladi iki fetvasindan, gazeteci ve yazarlarin onunla yaptik-
lan réportajlardan ve 11 Eyliil sonrasina ait video-teyp kayitlarindan tespit
etmek mimbkiindiic ]

Resmi veya gayri resmi herhangi bir yiiksek dini tahsili bulunmayan, Cid-
de King Abdiilaziz Universitesi'nde ekonomi okumus Usame Bin Ladin, asil
itibariyle Selefi ulema kapsaminda degerlendirilemez. Ancak onun son yil-
larda edindigi herkese malum konum, klasik Vehhabilik’de temeline rastian-
mayan bir bicimde ona alimler fistii veya en azindan alimler diizeyinde bir
statii kazandirmistir. Bu nedenle taraftarlari Bin Ladir’i, Selefilik'de alim ye-
rine kullanilan geyh lakabiyla cagirmakradirlar ve yayinladigi bildiriler bag-
layici fetvalar olarak degerlendirilmektedir. Bin Ladin’in yazili ve s6zlii acik-
lamalar1 yogun olarak ayet ve hadislerden, sahabe ve tabiin sézlerinden alin-
tilarla gevrelenmistir. Yine ayni1 yogunlukta Ibn Teymiyye, ibn Kayyim ve ibn
Abdlilvehhab’in gériislerini aktarmakta, giiniimiiz olaylarin mutlaka Islam
tarihindeki olaylarla irtibatlandirarak énerdigi coziimleri veya ortaya koy-
dugu eylemleri dini gelenege uyurnlu géstermeye ¢cahsmaktadic* Bu sdvle-
miyle Bin Ladin tam anlamiyla bir Selefi kimligindedir.

- Bin Ladin Selefiyye ulemasim iyiler ve kotiiler olarak ikiye ayirit. Ona
gore Arap rejimleri, giivenlikleri icin ordu, emniyet ve istihbarat tegkilatlari
yaninda ikinci bir yol olarak alimleri ve onlarm baginda bulunduklan ku-
rumlari kullanmaktadirlar. Hakiki miisliimanlar yaniltan asil tehlike de bu-
rada yatmaktadir. “Ne zaman yéneticiler biiyilk bir kiifiir icerisinde olurlar-
sa, mutlaka bazi alimler onlarin hallerini megrulagtiracak fetvalar vermekte-
dirler”. Sozii Suudi Arabistan’daki dini kuruinlara getiren Bin Ladin, rejimin
bu kurumlan halk goziinde neredeyse “Allah ile beraber tapilan putlar” ko-
numuna getirdigini ileri siirer. Ulkedeki dini kurumsallagmasinin en baginda
bulunan Ibn B4z'1n statiisii son yirmi yilda planl olarak yiikseltilmistir. Yone-
ticiler onun zayifhigim, kolay etkilenebilirligini bildiklerinden, zaman zaman
. ona yanhy bilgiler de vererek istedikleri fetvalari ibn Baz'dan alabilmekte-
dirler. Filistin topraklarinin antlagmalar ile Yahudilere birakilabilecegini be-
lirten veya Haremeyn'e “cagdag Haglilarin” girisine cevaz veren fetvalar, bu

33 Suudi Arabistan’in radikal egilimli Islame: muhaliflerini biraraya getiren kiigiik bir organi-
sasyon olan The Advice and Reform Committee (ARC) ve bu organizasyonun bildirilert
kaynakliginda Bin Ladin hakkinda bkz. Fandy, Saudi Arabia, s. 177-194.

34 Fandy, age, 5. 191. Omegin Bin Ladin, meveut miisliman iilkeleri kontrol eden “kiifiir”
yénetimlerini yikmak igin baslattiklan mticadelenin mesrulugunt ibn Teymiyye'nin tinlii
“Tatar fetvasr'ndan yapti§1 uzun alintiyla delillendirir. Bir bagka yerde, Yemen'deki Cihadi
Selefi uyamga ve oradaki el-Kaide baglantth Grgiitlenmeye dikkati ¢ekerken, Hz. Peygam-
ber'e atfedilen “Aden-Ebyan'da Allah ve Resulii’niin davasina yardim edecek oniki bin kisi
gikacak” ifadeleriyle baglayan el-Miisned hadisini referans gésterir, bkz, Bin Ladin, “I'lan bi'l-
Cihad Zidde’l-Amrikiyyini’l-Muhtillin Arda’l-Haremeyni’s-Serifeyn”, Afustos 1996 tarihli Bin
Ladin’in bu fetvas: el-Kuds el-‘Arabi (London) gazetesinde yaymlanmugtir, Ingilizce cevirisi
icin bkz. B. Rubin, J.C. Rubin (ed.), Ann—Amencan Terrorism cmd the Middle East: A Docu-
mentaryReader New York, 2002, s. 137-9.
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durumun ¢arpici kamtlaridir.® Kudiis ve Haremeyn'i isgalcilerden kurtar-
mak {izere gencligin cihada kalkug bir sirada bu gesit fetvalarn verilmesi
yapilabilecek en biiyiik kotiiliiktiir*® Kendisine bir miilakatta, goriig ve icra-
atlan aleyhine el-Ezher geyhinin verdigi fetva sorulunca Bin Ladin, resmi
ulemanm fetvalarinin kendisi nazarinda hig bir kaymetinin bulunmadigim
belirtmekte, gercek alimlerin ABD'ye karsg: cihad: destekleyenler olduklarmi
one stirmektedir.¥

Bin Ladin, sz konusu “kétii” alimlerin tesirlerini gideren, halki dogruya
yonelten “iyi” alimlere de sik sik géndermelerde bulunmaktadir. Ibn Teymiy-
ye gibi miicahit alimler tarihte nasil halk: kiifiirle savasa tegvik etmiglerse,
gliniimiizde de dnemli sayidaki bir grup alim Hacli-Siyonist ittifakina kargi
aym1 tutumu sergilemekrtedirler. Bu faaliyetlerinden 6tiirii séz konusu alim-
lerden Abdullah Azzam &ldiiriilmiis,®® Ahmet Y4sin® ve Omer Abdurrah-
man* da tutuklanmiglardir. Suudi Arabistan yoneticileri de ABD'nin direk-
tifiyle Selman el-Avde ile Sefer el-Havél{'yi hapse atmuslardir. Bin Ladin, ézel-
likle Haval’nin, yazmis oldugu kitaplar vasitasiyla, kutsal topraklarin iggali-
nin arkasmndaki gizli planlari ifsa ederek kafir gtigleri rahatsiz ettigini diisiin-
mektedir#! ibn Baz'a yazdig1 agik mektupta Bin Ladin, siyasi konularda fet-
va verecek bir alimin uluslar arast hukuk ve politik strateji bilgisiyle dona-
mmli olmasinin geveklilii iizerinde durmaktadir. Ibn Baz'da béyle bir dona-
nimin olmadigim séyleyen Bin Ladin, dini bir eserden daha ¢ok stratejik
analiz kitabim andiran Havali'nin Hakdik Havle ‘Azmeti’l-Halic (Korfez Krizi-
nin Arkasinda Gercekier) adli calismasindan iktibaslar yaparak, fetva verme
yetkisinin asil kimde olmasi gerektigini sanki Ibn Béz'a gostermek istemek-
tedir.4? Havéltnin fikirleri, Bin Ladin’in soyleminin 6nemli argfimaniarini

35 Nidéii'l-fsldm n Bin Ladin rdportajt, “The New Powder Keg in the Middle East”, Nidditl-
Islém (Avustralya), 15 (October-November 1996).

36 Bin Ladin, “I'lan bi'l-Cihad".

37 Hamid Mir'in Bin Ladin rdportaji, “Csama Claims He Has Nukes”, Dawn (Pakistan): 10
November 2001,

38 1941 Filistin dogumlu Dr. Abdullah Azzam Sam Seriat Fakiiltesi mezunudur 1973- 1980
yillannda Urdiin iiniversitelerinde, 1981'den sonra da kisa siireli Cidde King Abdiilaziz ve
islamabad International Islamic {iniversitelerinde ¢aligti. Pakistan'da iken kurdugu Mekte-

bitl-Hidemat, cihat igin Afganistar'a gelmis olan Araplara kalacak yer, maddi yardim ve '

silahh egitim sagliyordu. Azzam, “cihat kervamna sen de kaul” ¢agris1 alunda Araplan
steak savagla tamgtiran kisi olarak tanmmaktadir. Azzam 24 Kasim 1989°da Pegaverde dii-
zenlenen bir suikast ile sidiiriilmiigtiiz.

39 1936 Filistin dogumlu Seyh Ahmet Yasin, ihwvanii’l-Miislimin'e yakin bir ideolojik ve drgiit-
sel zemin fizerinde HAMAS' Gazze'de kuran kisi olarak bilinmekiedir. 1989-1997 arasinda
israil hapishanelerinde tutuklu kalan Yasin 22 Mart 2004 giinil bombal bir saldir1 sonucu
Sldiiriilmiigtiic

40 1938 dogumlu Misirh 4ma seyh Prof. Omer Abdurrahman, Cihad ve el-Cemaatif’l- islamiyye
drgiitlerinin manevi lideri olarak bilinmektedir. Ezher'de ve Suudi Arabistan'daki bayanlara
mahsus bir enstitiide 1973-1981 yillarinda gretim liyesi olarak calisan Abdurrahman,
1993'deki New York Diinya Ticaret Merkezi saldinsindan sorumlulu tutulup suglu bulun-
mugtur, Halen, almig cldugu milebbet hapis cezasim ABD'de gekmektedir.

41 Bin Ladin, “lan bi'l-Cihad". Aynca bkz, Nidau'T-Isldm réportaji.

42 Mektup ve icerigi icin bkz. Fandy, Saudi Arabia, 5. 188-9.
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olugturmugtur. Onun “Hagli-Siyonist ittifaki” ve “kafirlerce isgal edilmis Ha-
remeyn” tezleri, 1996 ve 1998 fetvalarmda ve verdigi miilakatlarda Bin La-
din’in dillendirdigi “topyekiin global cihat” (;aﬁnsunn en bagta gelen gerek-
celeridir.®

Bin Ladin Suudi Arabistanin geriat ternehnde kurulmug bir devlet oldu-
gunu, ancak {ilkenin ABD giidiimiine girmesiyle bu temelin ¢éktiigiini iddia
etmektedir* Suudi devletinin birgok ciiriim ve giinahi arasindan ikisi, dev-
leti kiifre sokacak bityiikliikte fiillerdir. Bunlar, seriat yerine kul yapisi kanun-
larin ikamesi ve miisliimanlara kars1 kafirlere yardim edilmesidir. Bin Ladin
tarihe dénerek Necd Thvanr'ni ve miicadelesini ammsatiz. Eger thvan’m ciha-
d1 Ingilizler'in emriyle ibn Suud tarafindan durdurulmasayds, Filistin kurta-
ritmug olacakt1. Bu yiizden Ibn Suud ilk kible Mescid-i Aksa’m kaybedilmesi-
nin sorumlusudur. Onun oglu Kral Fahd da, ayn: seyi bu sefer ABD’nin em-
riyle ikinci kible Mescid-i Harem igin yapmaktadiz® Suudi devleti, olup
bitenler kargismda muhalif seslerini yiikselten Avde ve Havali gibi alim ve
-da’vetgileri zuliim ve baski ile etkisiz hale getirmigtir. Bin Ladin onlarin yok-
lugunda kendisini sorumlu hissettigini belirtmekete, iyiligi emir-kotiiliigii nehiy
vazifesinin sahipsiz kalmamas: igin yurtdigindaki faaliyetleri baglattigim bil-
dirmektedir.®

1.3.Son Gelinen Noktada itidal ile Asirilik Arasinda
Cihadi Selefiyye

Seyh Avde ve Seyh Havali rejimi tenkit komisunda en ileri noktada go-
rilnmelerine ragmen bu tenkitler Suudi devletinin sivasi ve dini otoritesini
sorgulayacak boyuta hig bir zaman gelmedi.# Usame b. Ladin’e gére ise,
Suudi devleti dini megruiyyetini yitirmigti ve bu nedenle yéneticiler ile halk
arasinda Selefiyye’nin énemle iizerinde durdugu velayet-itaat bag kopmus
bulunmaktaydi. 1999°da serbest kaldiklarinda Avde ve Havalf icin Bin Ladin,
eski dava yandagligini ¢oktan agmig bir konumdaydi. Vatandaghktan gikaril-
misti. Suudi Arabistan’ da vuran bir dizi kanli eylem nedeniyle diinyanm en
gok aranan terdristleri listesinin en baginda yer tutmaktaydi. Binlerce Selefi
geng, Balkanlar'da, Gegenistan’da ve Afganistan’da onun idaresi altinda sa-
vagmakta veya askeri egitim almaktaydi. Bin Ladin 1998’de, Amerikah ve

43 Bkz. Nidawl-Isldm réportaji; Bin Ladin, “1an bil-Cihad”; a.mlf., “Nassu Beyéni Cebheti’l-
Islamiyvyetil- ‘Alennyye li Cihadi'l-Yehiid ve's-Salibiyyin”, el-Kuds eI ‘Arabi (London): 23 Feb-
ruary 1998, ing, gev.: B. Rubin (ed.), Anti-American Terrorism, 5.149-150; John Miller'in
ABC igin Bin Ladin rdportaji, “Interview Osama bin Laden (May 1998)”, www.pbs.org/
wgbh/pages/frontline/shows/binladen/who/interview.html; R. Yusufzainin Bin Ladin r5-
portaj, “Exclusive Interview: Conversation with Terror”, TIME: 11 January 1999. Omegin
TIME miilakatinda Bin Ladin soyle der: “Simdi kafirler, Hz. Muhammed'in diinyaya geldigi
ve Kur'an'm ona indirildigi topraldarin her bir yamni adimlamaktadirlar”.

44 P. Amett’in CNN i¢in Bin Ladin rdportaji (March 1997), “Transcript of Osama bin Ladin
Interview by Peter Arnett”, http://www.robert-fisk.com/usama_interview cnn.htm,

45 Bin Ladin, “Tlan bi’l-Cihad”.

46 Arnett'in CNN igin Bin Ladin Réportaji (March 1997).

47 Bkz. Fandy, Saudi Arabia, 5.86-7, 95, 100,
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Yahudilerin bulunduklar her yerde hedef olacaklarim belirten meshur fetva-
sin yaymladi. Demeg ve miilakatlarinda énceden agirhkh olarak {izerinde
durdugu siyasi analizler bundan sonra yerini terérii megru gdsteren agikla-
malara birakti. Bu agiklamalarda Seyh Havéli'nin tezleri yine tekrarlanmak-
la beraber diger bir Selefi geyhin ismi ve fetvalari ¢ok daha fazla goze carp1-
yordu. ~ .

$6z konusu geyh, Hamad b. ‘Ukl&'diz*® 1927 dogumlu Hamid, Avde ve

Havalden énceki jenerasyonun mensubu olarak kendi akrani olan alimler-

den oldukca farkl: bir profil cizmektedir. Ama olmasi ve Necd(:dlgma ¢ikma-

mas1 nedeniyle ilmi ve kiiltiirel miinasebetleri smirh kalmigtir. Eser ve fetva-
lar: Klasik Selefiyye'nin motiflerini yansitmaktadir. Ornegin Havél'nin cals-
malarinda gézlemlenen entellektiiel zenginlikten Ham{d'un yazilan yok-
sundur. Fakat $eyh Hamfid, 6zellikle 2000 y1li ve sonrasinda verdigi fetvalar-
la basta Bin Ladin olmak iizere terér metotlarini uygulayan odaklarmn bas-
miiftiisii haline gelivermistir. Taliban yénetiminin Islam devleti oldugunu
aciklayan ve Taliban’in tarihi Buda heykellerini tahribini bir fetvastyla alkis-
layan Hamud, hemen dikkatleri iizerine ¢ekmistir®® 2001 yili sonunda ver-
- digi bir miilakatta Bin Ladin, Ham{id’u “Harameyn’in en biiyiik alimlerinden
birisi” olarak tanitms, 6vgii dolu ifadelerle Hamtid’un fetvalanm dogru bul-
dugunu belirtmigtir.®

11 Eyliil sonrasmda verdigi bir fetvasinda Hamfid b. ‘Ukla, Amerika’'mn
islam topraklarindaki maddi ve manevi tahribatinin bircok Selefi alimee gor-
mezlikten gelinmesinin kendisini sasirttigint dile getirmektedir. Hamfid'a gére,
onlarm ABD yanlisi1 fetvalarinda birgok fahis hata bulunmaktadir. Oncelikle

Hamd, bu alimlerin ileri siirdiigii gibi, ABD ile Suudi Arabistan veya bagka

bir miisliiman iilke arasinda bir antlagma olmadigini ispat etmek istemekte-

dir. Dolayisiyla ABD hedeflerine yapilan saldiniar megru zemindedirler. Teror
saldirilarindaki kurbanlarin bir kisminin sugsuz ve olaylarla ilgisiz clmasi
.Hamiid agisindan bu megruluga halel getirmez: ABD devleti, savag gibi kri-
tik kararlar1 parlamento mekanizmalarinda oy ¢okluguna veya kamuoyu

48 Biireyde dogumlu Hamiid b, Abdullah b. ‘Uklé eg-Suaybi, dini tahsilini Riyad'da ibn Abdiil-
vehhab torpnlarmdan Muhammed b. Ibrahim ve Abdiillatif b. Ibra:him’in, Muhammeq_e§-
Sankti ve ibn Baz gibi meshur alimlerin nezaretinde tamamlach, Imam Muhammed Uni-
versitesi'nde hoca oldu. Ogrencileri arastnda, filkenin en yiiksek dini kurumu olan Hey'et'in
bagindaki Abdiilaziz Al-Seyh, yine Hey'et iiyesi ve Suudi Selefiyye'nin Snemli ismi Salih el-
Fevzén ve bircok énemli biirokrat bulunmaktadir. 1995'de kisa siireli tutuklu kaldi. Son
fetvalari, Hey'et sekreterliginden yapilan bir agiklamayla tenkit edildi ve fetva yetkisinin
olmadiz1 bildirildi. Seyh Hamild 20 Ocak 2002 tarihinde vefat etti. Abdurrahman el-Harff'-
nin yaptigil “es-Sireti'z-Zatiyye li Seméhati’s-Seyh Hamtd b. ‘Ukla es-Suaybi (1421)” bas-
Takch bir miilakat Seylvin otobiyografisi niteligindedir, bkz. http://saaid.net/Warathah/hmood/
index.htm adresinde Word belgesi. .

49 Bkz. M.A. Bityiikkara, “Bir Inang ve Imaj Sorunut Olarak Islamin ‘Taliban’cast”, [Giiniimiiz
Inang Problemleri: flahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dak Sempozyumu, Erzurum, 2001]
iginde 5.284 (dipnot: 39).

50 T. Allouni'nin Al Jazeera icin Bin Ladin réportaj, “The Unreleased Usama bin Ladin Inter-

view by Al Jazeera Satellite Channel Reporter Tayseer Allouni on 21.10.2001", http://
www.robert-fisk.com/usama_interview_21oct2001.htm.
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yokiamalarmda ¢ikan sonuglara gére almaktadir. Buna gére meclis temsilei-
lerini oylanyla secen veya savag lehinde gériis bildiren vatandaglar aynen

“savascl”, en azindan “destekei” hilkmiine girerler, fslam’a gore kadn ve go-
cuklar gibi masumlarn savag swrasinda katli caiz degildir. Fakat hadis kitap-
larindaki bazi rivayetler, bu masumlarn diismanla i icige bulunmalar: ve ayr-
dedilmelerinin imkansizlif1 durumunda hep birlikte katledilmelerine cevaz
vermektedir. Daha sonra Ham{d, mancinik rnegini verir. Hz. Muhammed'in
de Taif fethinde kullandigin ileri stirdiigii mancinik, bir savag makinasi oia-
rak suclu sugsuz ayirdetmeden herkesi hedef almaktadir. Miisliiman liderler
ve alimler Islam tarihi boyunca bu arae1 kullanmada ser’i bir mahsur gérme-
miglerdir. Ozellikle miisliiman iilkelerde diizenlenen, dolayisiyla miisliiman-
lan da hedef alan eylemler igin terdristlere mesruiyet kaynag: olabilecek
diger bir argiiman da yine Hamiid tarafindan saglanmaktadir. Baz1 klasik
fikih kaynaklarinda mes'eletii’t-teterriis olarak gecen bu bahiste, eger kafirler
savasta miisliimanlar: siper yapmuglarsa [slam ordusunun duraksamadan ve
siper yapilan din kardeslerinin hayatindan endise duymadan savasa devam
etmesi caiz gériilmektedir. Son clarak Hamiid, intikammn Islam’da caiz oldu-
gunu sdyler ve miisliimanlara muamele ettiklerinin misliyle kafirlere kargl—
lik vermenin zaruretinden bahseder.

Gorildiigii gibi Seyh Hamid, bizzat 11 Eyliil’ii veya Suudi Arablstan’dakl
eylemleri megrulastrmaya yonelik, sadece dini metinlere ve tarihi olaylara
referans veren tipik Selefi mantifiyla Sriilmiis fetvalar negretmigtir. Fetvalan
negrinden kisa siire sonra 6len Ham{id, hakkmda acilacak muhtemel] kovus-
turmalardan kurtulmug oluyordu. Onun fetvalan, Avde ve Havali icin bile,
ileride belirtilecegi gibi, kabul edilemeyecek unsurlar icermekteydi. Fakat
I—Iamud’un fetvalar1 daha sonra, aralarinda Avde ve Havélnin de bulundugu

“otorite” ulemanin tamamen kontrolii digmda gogu geng yagtaki bir grup Sele-
fi “seyh” tarafindan giindeme tekrar getirilerek gelistirildiler. Gelinen bu nok-
ta, miiesses Suudi Selefiyyesi agisindan daha énce benzeri goériilmedik bir du-
* rumdu. S8z konusu agin gériishii geyhlerin bir kism dini tahsil diplomah olma-
smna ragmen, diger kisminin dini bilgisi, sadece Selefi ulemanm cami dersleri-
ne, vaazlarina ve kitaplarma dayanmaktaydi. Bu son kesim daha cok, el-Kaide
baglantili gesitli Srgiitlerin fetva makamlarinda bulunan kigilerden olugmak-
taydi. “Ilmi otorite” agisindan cihatg Selefiyye'de yag:anan bu yeni geligmenin
arkasindaki mantik ashinda Bin Ladin’in Aralik 2001°de verdigi bir miilakatta
su ifadeyle agifa vurulmaktaydi: “Operasyonlan gerceklestiren gengler bili-
nen yaygin anlamiyla bir fikhin takipgisi degillerdir. Onlarm kabul ettigi fikih,
(sadece) Hz. Peygamber’in getirdiklerini esas almaktadir” 52

51 Bu fetva, “Fatwa on Recent Events by Shaykh Hamdd al-Uqla™ baghigiyla ingilizce'ye gevril-
migtir, bkz. http://www.sunnahonline.com/ilm/contemporary/0017.htm. Bu fetva ve Suu-
di Arabistan'daki yanlas: hakkinda bkz. N. Pelham, “Saudi Clerics Issue Edicts Against Hel.
ping Infidels”, Christian Science Monitor, 12 October 2001. Bin Ladin'in bu argimanlar
kullandigh demeglermden Srnekler igin Yusufzai'nin ve Mir'in réportajlarina balalabilir,

52 “Bin Laden calls Sept. 11 attacks ‘blessed terror”, CNN video-teyp kaydi (27 December
2002), http://www.infoimagination.org/downloads/binladentape.PDF, s.3. 1979daki Ha-
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Cihadi &rgiit mensuplan ve sempatizanlarimn kabul ve onaylaryla ule-
ma otoritesinden bagimsiz olarak de facto alim mertebesine ulagan bu kim-
seler, Suudi yetkililerince “kokleri disarida” olarak vasiflanmaktadirlar: Bun-
larin fetva ve yaynlan daha ¢ok internet kanaliyla {ilkeye girmekte, bunlara
aldanan bilgisiz gengler de dince yasaklanan terdriin batakliima béylelikle
siiriiklenmektedirler.®® Suriyeli alim Abdiilmiin'im Halime,** Filistinli ve
Misitlr seyhler Ebu Muhammed el-Makdisi® ve Ebli Hamza el-Misri*® bu

gesit etkili Selefilerden sayilmaktadirlar. Bunlara ilave olarak Suudi Arabis- -

tan’l “geng seyhler’den, Bin Ladin’i Ibn Abdiilvehhab’m davasmm dogal vasisi
olarak gosteren Seyh Abdiilaziz el-Cerb®’,% ve yine Bin Ladin’i “yiizyihn
miiceddidi” ilan eden Seyh Eb{i Cendel el-Ezdf,*® Hamid b. ‘Ukl&’nin tale-
belerinden Seyh Ali b. Hudayr ve Seyh Nasir b. Hamad e[-Fahd>® hemen
hatira gelmektedirler.

rem baskiunm lideri Ciiheyman el-Uteybi de bir risalesinde, cemaatinin mensuplanmn,
okuduklan okul ve fakitlteleri biraknklarini, giiven duymadiklan meveut ulemaya bagvur-
may: da terkettiklerini sSylemekte; dini meseleleri 6grenmek igin bizzat hadis mecmuatan-
na ve Selefiyye’nin muteber tefsirlerine miiracaat etmekle yetindiklerini, bu yolla Allah'in
kendilerini daha ¢ok bilgilendirdigini belirtmektedir. Bin Ladin'in mantgiyla értiigen bu
ifadeler icin bkz. Dr. el-“Uteybi, Sevra fi Rihdbi Mekke, y.y., t.y., s.269.

53 Bk, “Itirafat Miiteleffeze li Su'udiyyin Mu'tekilin Tefdahu Esalibe’l-Miitetarrifin fi Tecnidi’-
Sebab”, el-Haydt (Londra): 13 January 2004

54 Ebii Basir Abdiilmiirim Mustafa Halime, radikal Islamei Arap gevrelerde Hiikmiil-fslam
fid-Dimukrdtiyye ve't-Te'addiidiyyeti’l-Hizbiyye (Islam'm Demokrasi ve Gok Partili Hayat
Hakkindaki Hitkmii) (Amman, 1993) adh kitabiyla iinlendi.

55 Asil adi isam el-Burkavi olan el-Makdist, el-Kaide baglantist nedeniyle 2001 yihnda Urdiin’-
de tutuklands, bke. J.D, Halevi, “al-Qaeda’s Intellectual Legacy: New Radical Islamic Thin-
king Justifying the Genocide of Infidels”, Jerusalem Viewpoints, 508 (01 December 2003),
Glossary b{limii.

56 Asil adi Mustafa Kamil olan Ebil Hamza Afganistan’da goziinii ve iki elini kaybetti. ingilte-
re’den sifinma hakkr aldi. Londra’daki Finsbury Park Camif'nin imamhgin istlendi. Ebéi
Hamza ve basinda oldugu Enséarii's-Serl’a adl cemiyet, 1990°h yillarda Cezayirde rejime
kargt miicadele eden tekfir yanhs Silahh islam Cemaati (GIA)ne verdikleri destekle kendi-
lerinden sézettirdiler, Ebii Hamza hakkmda bkz. Y. Feldner, “Radical Islamist Profiles (1):
London-Abu Hamza Al-Masri”, MEMRI Special Dispatch Series, No: 72 (October 16, 2001).

57 Seyh Cerb(i® bu iddiasm et-Te'sil bi Megrii'iyyeti Mé Hasale li Amrtka (Amerika'nm Bagina
Gelecek Yikimin Dini Megruiyyeti Uzerine) baghkli kitabinda dile getirmektedir. Cerbit’ 2003
yilinda Suudi makamlannca tutuklanmugte, bkz. J.A. Kechichian, “Testing the Saudi Will to
Power: Challenges Confronting Prince Abdallah”, Middle East Policy, 10/4 (2003), 5.109;
Halevi, “al-Qaeda's Intellectual Legacy”, Glossary biliimii.

58 Asil adi Ali Faris eg-Sitveyl ez-Zahrani olan Ebll Cendel, Imam Muhammed Universitesinin
Ebha gubesi Seriat Fakiiltesi'nden mezunudur. Halen tutuklu olan Ebd Cendel'in 460 sayfa-
hi stz konusu kitaby Usdme bin Lddin: Miiceddidir'z-Zemdn ve Kahiril-Amrikdn baghfim
tagimaktads, bkz. Reuven Paz “Sawt al-Jihad: New Indoetrination of Qa'idat al-Jihad”, PRISM:
The Project for the Research of Islamic Movements (www.e-prism.org) Occasional Papers,
'1/8 (Qctober 2003}, 5.2-3.

59 flk olarak, Selman el-Avde’nin tutuklanmasiyla baglayan Biireyde olaylannda yakalanan ve
uzun siire tutuklu kalan Ali b. Hudayr 1955, Nasir b. Hamad ise 1968 dogumludur. Faaliyet-
leri hakkinda bkz. Ulph, “The War Within”, 5.7-8; P. Hallden, “Salafi in Virtual and Physical
Reality”, ISIM Newsletter, 13 (Dec. 2003), $.38; M. Scott Doran, “Saudi Paradox”, Foreign
Affairs, 83/1 (Jan. Feb. 2004).
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ABD giivenlik birimlerince hazirlanan 11 Eyliil'tin suglu listesi icinde Havali
ve Avde’nin de isimleri yer almaktayd:. Buna karsi Havéli, séz konusu listele-
menin Jslam’a ve Suudilere karsi bir komplo girigimi oldugunu séyledi ve
bunun asiri sagc1 Amerikali politikacilarca hazirlandifim iddia etti.® Bu tiir

“ suglamalara ra§men ne Avde ne de Havali iilkelerinde kovusturmaya ugra-
dilar. Gtinkii bu seyhlerin geldikleri son nokta uzlagma noktasryd: ve Suudi-
ler bu durumdan istifade etmek istiyorlardi. Vazgegmedikleri cihatg goriigle-
rine ragmen hem Avde hem de Havili yukarida adi gegen bir grup Selefi
geyhin varrmg olduklan agir1 ¢izgiyi onaylamiyorlards.

11 Eyliil tizerine yazdig1 bir makalesinde Selman el-Avde, slam’in sugsuz
insanlari, kadin, ¢ocuk ve yaslilar: hedef almay! yasakladigim belirtmekte,
bu nedenle ugaklar, aligverig merkezleri gibi mekanlarin savaglarda dahi si-
lahlarmn hedefi olamayacagim bildirmektedir. Avde've gére bu gesit terér ey-
lemleri Islam ve miisliimanlar agisindar bir dizi zarari beraberinde getir-
mektedir. Her seyden dnce Filistin, Kesmir, Cegenistan miicadeleleri gibi hak-
It davalar gaibe altinda kalmaktadir. Davet faaliyetleri, kiiltiirel aktiviteler,
egitim ¢alismalan diinya ¢apinda olumsuz etkilenmektedir. Bu ise din diis-
manlarmin arzu ettilderi bir durumdur, Yine diinya {izerindeki miisliimanlar,
dzellikle Siyonist medyanin yonlendirmesiyle, ¢esitli maddi manevi baski-
larla kars: karsiya kalmaktadirlar. Miisliimanlar cani damgast yemekte, bu
imaj carpitmasiyla insanlann Islam’a yonelisine set cekilmektedir® Avde
“orta yolculugu” Islamiyet'in &nemli bir prensibi olarak gésterir. Guliiv yani
agmlik, fitrata ve geriata ters bir tutumdur. Asinlik, tarihte Haricilerin yapug
gibi, birtakum ger’i delillere dayandirilsa bile temel dini talimatlardan ciddi
bir sapmadir. Asirihin sadece miisliimanlarin bir sifati olmadifinin altim
cizen Avde, agir1 Yahudilerden olugan lobilerin 11 Eyliil’ii bahane ederek is-
lamiyet'e ve dindarlara saldirdigim 8ne siirmektedir. Yine Avde islam diinya-
sinda asin goériislerin dogmasinda adaletten yoksun Batil politikalarm bii-
yiik rolii oldugunu diisiinmektedir,? Suudi Arabistan, Mistr, Cezayir gibi iil-
kelerde silahli cemaatlerin ¢ikiginda bu rejirnlerin giig ve baskiya dayanan
politikalarinin da etkili oldugunu vurgulayan Avde, bu cemaatlerle kurula-
cak diyalogun kisir ¢atigmalan onleyecegini ileri siirmektedir. Taraflar bir-
birlerine kendi gériislerini dilte etmemeli, ortak miistereklerde birlesmeli-
dirler.®® Cihat i¢in Irak’a gitmenin hitkmii hakkinda verdigi bir fetvasinda
Avde, Irakli olmayan miislimanlar icin béyle bir farziyetin bulunmadigina
ger'i deliller1igifinda hiilkmetmektedir® Avde’nin cekildigi bu mutedil ¢izgi-

60 “Es-$eyh el-Havili: El-Hamle ‘ald’s-Su'fidiyye Yekiiduh&'l-Yeminii’l-Miitetarrifii'l-Amriki®, el-
Haydt (Londra): 13 October 2003.

61 El-Avde, “An Opinion About What has Happened in America”, islamtoday.net sitesinde
Word belgesi. islamtoday Avde'nin danigmanh§mda yayin yapan bir web sitesidic

62 El-Avde, “Et-Tetarruf ve't-Tetarrufitl-Mudad”, 1slamtoday net sitesinde 02,12.2001 tarihli Word
belgesi.

63 El-Avde, “Hivir em Tesddum”, islamtoday.zet sitesinde 31.07.2004 tarikili Word belgesi.

64 El-Avde, “Hel Nezheb 115’1~Irak" islamtoday.net sitesinde 17.01.1424 h. tarihli Word belge-
si.
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nin Suudi hapishanelerinin “terbiye edici” ézelliginin dogal sonucu oldugu-
- nu sdyleyenler olmasina karsin,® fikri olgunluga erigmesinin ve 11 Eyliil-
"iin ardindan olugan olagantiistii sartlan yeniden degerlendirmesinin gozle-
nen degisimde esas etken oldugunu belirtmek daha dogru olacaktir.

Suudi Arabistanli yiiz elli kadar din alimi, bilim adam ve entellektiielin
imza attifh “Nasil Birarada Varolabiliz” baglikly, “siddet diline alternatif ya-
ratmak” icin diinyaya bang ve diyalog cagris1 yapan agik mektubun imzacila-
r1 arasinda Avde ile beraber Aiz el-Karni ve Havall gibi radikal seyhlerin de
bulunmas1,® cihatgilardan énemli isimlerin vardig: itidal cizgisinin somut

bir gostergesidir. Diger bir radikal olan Dr, Muhsin el-Aveci’nin §eyh Havali

ile katitmig olduklarn bir TV programinda yaptigi Bin Ladin elegtirisi, asirihk-

la itidal arasindaki fark: belirginlestirmektedir. Seyhlerin elestirisi ti¢ nokta- *

da odaklanmaktadir: Birincisi, Bin Ladin, ydneticileri ve ulemay: gecerli ka-
mitlara dayanmadan kiifiirle itham etmektedir. ikincisi, el-Kaide miisliiman
iilkeleri savas arenalarina déniigtiirmiigtiir. Uciinciisii, Bin Ladin ve arkadas-
lar1 masum insanlan hedef secmektedirler. Hic bir zaman gayri Islami say-
madig, bilakis Islam dininin ve yegane sahih yol addettigi Selefi akidenin
diinya iizerinde negri i¢in varh@im zaruri gérdiigii Suudi devletinin giivenlik
ve selameti adina Seyh Havali, bu baglamda &nemli bir misyonu yiiklenmek
istemigtir. Bu misyon, asir1 Selefiler ile devlet arasinda diyalog ortami yarata-
rak iilkeyi vuran terdriin dniine gegmektir. Havali 2003 yili Kasim aymda
kirk kadar alimle birlikte teréristlerle hiikiimet arasinda arabuluculuk yap-
ma hazirlifina girmistir. Veliahd Prens Abdullah ile ulema arasindaki bu mis-
yonun baglangici olacak tarihi toplantimin gerceklesip gerceklesmedigi bilin-
memekle beraber, Suudi yonetimi, terfristlerle masaya oturma anlamina
gelecek bdyle bir planin varlifimi dogal olarak inkar etmistir®® Ancak 2004
yili Temmuz aymda terdristleri topluma kazandirmak adina ¢tkarilan af ya-
sasimin yasalagmasinda ve kismen de olsa uygulamada amacina ulagmasinda
Havéal’nin énemli katkisi bulunmaktadir, Biiyiik sayg: duyduklar ve samimi-
yetinden kugku duymadiklar seyhlerinin evine bizzat gelerek veya telefonla
ulagarak teslim olan bircok énemli terdristin kimlilderi, teslim olma serii-
venleri, Havali ile aralarinda gecen ikna diyaloglan, Havélt'nin onlan gii-
venlik giiclerine teslimi sirasinda yagananlar Arap medyasini uzun bir siire
meggul etmigtin®

65 Douglas Jehl'in Selman el-Avde réportajy, “After Prison, A Saudi Sheik Tempers His Words”,
New York Times: 27 December 2002.

66 Bkz. “How We Can Coexist”, islamtoday.net sitesinde Word belgesi.

67 10 Temmuz 2002'deki Al Jazeera TV réportajindan ilgili alintilar icin bkz. “Saudi Opposition
Sheikhs on America, Bin Laden, and Jihad”, MEMRI Special Dispatch Series, No: 400 (July
18, 2002), Yine Cihadi seyhlerden olan ‘Aiz el-Karn¥'deki uzlasma ve yumusama ysniindeki
degisim icin bkz, F.G. Gause III, “Be Careful What You Wish For: The Future of U.S.- Saudi
Relations”, World Policy Journal, 49/1 (2002), 5.44-5.

68 Bkz. “El-Havili 1i'l-Hayét: Mubaderatii Vakfi’l“Unf Yukaddimuhd Ulemau Din il&')-Emir Ab-
dillah®, el-Haydt (Londra}: 13 November 2003,

69 Omegin bkz, “Es-Su'tidiyye: Miihleti’l-‘Afv Tenkadi bi Istislami 6 Matlfibin”, el-Hayat (Lond-
ra): 22 July 2004; ve aym konudaki 23 July 2004 tarihli haberler.
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Havali gibi muhalif seyhlerin meveudiyeti zor zamanlarmda Suudi rejimi-
ne yardim etmeye devam edecektir. Fakat ne Avde ve Havl{'nin ne de digerle-
rinin, “miiesses” Selefi ulemada olmayan bir bicimde onlan giinliik siyasetin
tam ortasina yerlestiren séylem ve tutumlarint terkedeceklerini sanmak yanil-
@1 olacaknr. Vehhabilik ile Islamethiin sentezinden olusan miicadeleci Selefi
tavirlari onlar: Suudi Selefiyyesi’nden farkh kilmayi siirdiirecektir. Nitekim son
olarak Havéli'nin basim: ¢ektifi yiiz elli kisilik bir alim ve enteliektiiel grubu-
nun, Islami egitim agirhkl okul miifredatlarinda sekiiler yénde degisiklik ya-
pilmasi kararini alan devleti yaymnladiklan sert bir bildiriyle uyarmas1,” yine
tiim dikkatlerin Havali ve arkadaglari izerine toplanmasma yol agmistir.

2, Suudi Selefiyye

Burada “Suudi Selefiyye” isimlendirmesine gidilicken, umera-ulema ig-
birligine dayali 1744 Diriye Ittifak: ruhunun, mevecut Suudi yénetimi ile ule-
mas1 arasinda yagatilmasini dinin menfaati agisindan zaruri sayan Selefi ule-
ma ve onlarin takipgileri kastedilmistiz. Anlasilacagi gibi bu zihniyet ve grup-
lagma, cihadi akimlarda goriildiigiiniin aksine, Vehhabi tarihinin ilk bagn-
dan itibaren Suudi Arabistan’da “miiesses” yani “kurulu” bir nitelik arzet-
mektedir. Suudi iilkesinin diginda da $6z konusu miiesses yapi gibi diigiinen
ve hareket eden ¢ok sayida resmi ve gayri resmi gruplasma bulunmaktadin
Ancak bu yapilarin biiyiik ¢cofuntugunun dini ve fikri kaynaklan, gesitli Su-
udi dini kurumlariyla bagiantili olan alimlerdir. Yine bunlarin 6nemli bir kis-
mt bu kurumlardan bir gekilde maddi destek almaktadirlar. Dolayisiyla ké-
ken olarak Suudl olmayan séz konusu kigi ve gruplar: da Suudi Selefiyye
ismi altina dahil etmekte saniyoruz bir yanhg bulunmamaktadir.

1926’dan sonra Suudi kralinin kargisina gecen cihat yanlisi Ihvan grupla-
rinin tasviye edilmesine dayanak olan fetvay bir grup Selefi alim vermistir.
1930 sonrasmna rastlayan sekiiler kanunlagtirma girigimleri, yonetimde ve
sosyal hayatta gdzlemlenen modernlegsme hamleleri muhafazakar gevreler-
ce tepki gbrmesine ragmen aym alimler tarafindan onaylanmig, devletin isi
kolaylagtmlmgtir. Cliheyman'in 1979°daki eylemini bastirmak icin Harem-i
Serif'e yapilan silahl miidahale, resmi bir dini kurumun verdigi cevazla ger-
ceklesmistir. Kisacas1 bu ¢esit Selefiyye, Suudi Kralliginin dini megruiyyet
kaynagidir ve icraatlarimin onay makamidiz Bu nizam 6zellikle 1990°dan
sonraki tutumuyla, kendisiyle Cihadiler arasindaki farkhlig belirginlestiz-
mek istemigtir. Tipki Cihadiler gibi onlar da, kendilerinin Selefiligin diinya
{izerindeki yegane temsilcileri oldulklarim savunmaktadirlar.

Suudi Selefiyye’nin yakmn tarihteki en nemli sahsiyetleri olan ibn B4z,

70 Bkz. “Saudi Scholars Warn Against Changing School Books”, Daily Tames {Pakistan); 04
January 2004.

71 1912'de Rivad'da dogan dma seyh Abdiilaziz b, Abdullah Ibn Biz, el-Hare kadxhg1, Riyad'-
daki Seriat Fakilltesinde &gretim iiyeligi, Medine islam Universitesinde rekttrliik, idére-
tii'l-Buhiis'da bagkanlik, Hey'etii Kibari’l-Ulema reislifi ve bagmiiftiilitk vazifelerinde bulun-
du. Ibn B4z 13 Mayis 1999'da vefat etti.
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Elbani”? Ibnitl-Useymin,” Abdiilaziz Al-Seyh,™* Silih el-Fevzén,”® el--

Medhali,”® Mukbil el-Vadt'i,”” Ubeyd el-Cabiri”® gibi isimlerin fetvalan ve
yazili eserlerinden, akimun Cihadilerden farklilagan belirgin yénelimlerini
saptayabilmek miimkiindiir.

2.1. Suudi Selefiyye’nin Fikirleri

Suudf Selefiyyesi biiyiik giinah igleyeni mutlak kaﬁr saymay1 Harici bir
tutum olarak gérmektedir. Zira mutlak kiifiir dinden gikarir, hukuki ve icti-
mai sonuclar dogurur. Oysa biiyiik giinahkar, “kii¢iik kiifiir” sayilan giinahiy-
la miisliimanlar iginde yagamay stirdiirebilir. Toplu tekfir caiz degildir. Bir
sehrin, bir milletin veya bir devletin biitiin kademelerinin, onlardan bir kis-
minin.igledigi kiifiirle toptan kafir sayilmas: Selefi akideyle bagdasmaz.”
Miisliiman devlet bagkamna itaat farzdur, isyan etmek haramdir. Ancak su iki
sart birarada gergeklesirse ayaklanma caiz olur: Birincisi; yoneticinin “agtke¢a”
kiifre girmesidir. Ikincisi; mevcut haldeki zarar ve kotiiliigiin daha fazlasim
ortaya cikarmayacak bigimde yoneticiyi gérevinden uzaklagtirma gliciniin

72 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Arnavutluk'un {inlii Hanefi alimlerinden Nuh Necati el-
Elbaninin oglu olarak 1914'de iikodra'da diinyaya geldi. Ulkedeki komiinist rejim nedeniy-
le aile Sam’a hicret etti. Elb4ni tahsilini Suriye'de siirdiirdii. Hadis ilmine olan ilgisi onu
Selefi akima yBneltt], Yiiriittiigii da'vet faaliyetleri nedeniyle zaman zaman Urdun Liibnan,
Emirlikler gibi iilkelere taginmak zorunda kaldi. Bir siite Medine Islam Universitesi'nde
hadis okuttu. Yirminci yiizyihin muhaddisi olarak bilinen Elbini 2 Ekim 1999°da vefat etti.

73 Muhammed b. Salih ibnii't-Useymin et-Temimi 1926'da Necd'in Uneyze gehrinde dogdu.
imam Muhammed Universitesine bagh Kasim Seriat Fakiiltesinde akaid okuttu. Hey'et
ilyeligi ve Uneyze Cami-i Kebir imam-hatiplifi vazifelerinde de bulunan Ibnil-Useymin 10
Ocak 2001’de vefat etti.

74 ibn Abdiilvehhab torunlarindan dma geyh Abdiilaziz b. Abdullah Al-Seyh 1941'de Riyad'da
dogdu. ilmi Da'vet Enstitiisi’'nde ve mezun oldugu Riyad Seriat Fakiiltesinde bir stire hoca-
lik yapti. 1986°da Hey'et tivelifine atandi. 1999 yihnda ibn BAz'1n yerine Hey'et reisligi ve
bagmiiftiiliik gérevine getirildi. Halen aymt vazifesini siirdiirmektedic

75 1933'de Necd'de dogan $4lih el-Fevzin, Riyad'daki Seriat Fakiiltesinden mezun oldu. Aym
kurumda fikih dahnda mastir ve doktorasim tamamlad:. Egitim ve adaletle ilgili kurumlar-
da énemli gérevierde bulundu. Halen Hey'et iiyeligi vazifesinin yamnda yiiksek fetva komi-
tesinde, Rabita'ya bagh fikih komitesinde ve hac mevsnmmde gérevli da'vetgileri organize
eden diger bir komitede gérev yapmaktadir.

76 Dr Reb? b. Hidi el-Medhali 1931 yihnda Yemen smlrmdakl Cizaw'da dogdu. Medine islam
Universitesi'nden mezun oldu. Mekke Ummii'l-Kurd Universitesinde doktorasim yaptﬂ{tan
sonra mezun oldugu {iniversiteye hadis hocas: olarak déndii. ibn Baz onu, ‘giiniimiizin
cerh ve ta'dil iistads’ olarak vasiflandirmigtir,

77 Yemenli Selefiyyenin liderlerinden, Demmec Dériyl-Hadisi'nin imam: Mukbil b. Hadi el
VAdri, Havle'l-Kubbeti’l Mebniyye ‘dld Kabri-Resiil adli kitabinda Hz. Peygamber’in kabri
fizerindeki yegil kubbenin yilalmasim teklif etmisti, Ebi Hanife'nin tenkidine dair Negril’s-
Sahife ve iranl hacilann Hicaz'da gikardiklan olaylara dair Ihadirl-Humeynt ‘ald-Ardil-
Haremeyn adlt kitaplar Mukbil'in diger tamnmmyg eserleridir. Seyh Mukbil 21 Temmuz 2001
giinii Cidde'de vefat etmistir.

78 Medine Islam Universitesi emekli profestrii Ubeyd b. Abdullah el-Cabirf'nin cihat metodu
ve Seyyid Kutub elegtirisi iizerine kitaplan bulunmaktadir.

79 El-Fevzan, The Speech of the Scholars Upon Salmaan and Safar: Part 3, salafipublications-

.org, no: ndv120008; Talibirl-ilm, er-Reddii-Mesélf ‘ald’d-Duktdr Sefer el-Huvdli, salafipub-
lications.org, no: ndv120003, 5.8.
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muhaliflerde bulunmasidir. Namaz kilan devlet ba§kan1 miimindir, dolayisiyla
ona isyan caiz degildir® Ahmetb. Hanbel ve Ibn Teymiyye'nin kendi dénem-
lerindeki tutumlan da yukarida belirtildigi gibi olmugtur. Bush ve Clinton’un
“yeni diinya diizeni"ni destekledikleri i i¢in Suudi ulemasin suglayan gevreler;
aslinda Ibn Teymiyye’yi Cengiz Ha'm, ibn Hanbeli de bid’atc1 Abbasiler’in
“diinya diizenleri’ne uymakla suglarmms olmaktadirlar. Zira bu imamlar yoneti-
cilerini ne tekfir etmislerdi, ne de onlara karsi isyana kalkigmiglardi.#

Suudi Selefi alimler, Suudi Arabistan’in dis politika kararlarm fetvalariy-
la megrulastirmiglardir. Iran-Irak savaginda Humeyni’'ye kars: Saddam’a veri-
len destek, Ehl-i Siinnet adina Rafizi tugyanina mani olma amaciyla acik-
lanmign.®? Korfez krizinde ise frak’a savag agan ABD'nin desteklenebilecegi
ilan edildi. Ibn Béz fetvasmda, Kuveyt'in haksiz iggalinin sona ermesi, Kuveyt-
lilerin can, mal ve wrzlanmin muhafazas: gerekgesiyle ABD tardftarliina cevaz
verdi. Ayrica Ibn Bz bu savag sirasinda beg binden fazla Amerikan askerinin
Islam’ segtigini iddia ederek, Suudi politikasinin giizel bir semeresi olarak bu
gelismeyi degerlendirdi. Seyh Mukbil ise, “Allah’m kendi dinine giinahkar in-
sanlar vasitasiyla da yardim edecegini” sdyleyen hadisi hatirlatti ve bu bag-
lamda ABD’ye verilen destegin makul ve ger’i esaslara dayandigim bildirdi.®

Bazi Selefi orgiitlerce Suudi Arabistan’daki yabancilara yénelik terér ey-
lemlerinin mesru gerek¢esi olarak sumilan, biitiin Yahudi ve Hiristiyanlar'in
Arabistan’dan ¢ikarilmasi emrini iceren hadisi Suudi Selefiyye, Cihadilerden
tamamen farkli anlamaktadir. Oncelikle onlara gére bu hadis “cldiriin” de-
gil “cikartin” emrini vermektedir. Dahasi, s6z konusu Ehl-i Kitap kendilerine
verilen ahd cergevesinde dnemli gérevlerde caligmak ve-hizmet gérmek icin
kutsal topraklara gelmislerdir. Igleri bitince iilkelerine geri déneceklerdir.
Kafirlerle muhatap olundugunda diiriist olmak ve onlara yumusak bir {islup
ve kibarlikla muamele etmek, gerekirse hediyelesmek gerekir, Onlara hida-
yet vermesi igin Allal'a dua edilmelidir. El-berd yani kafirlerden uzaklagma
prensibi diinyevi meseleleri degil dini meseleleri kapsamaktadir® Talepleri

80 Cezayir'de devlete karst miicadelenin hilkmii sorulunca ibnii’l-Useymin, Cezayir cumhur-
bagkanimin namaz kalip kilmadiim 6§renmek istemis, namaz kildig kendisine séylenince
bu ydneticiye kars isyana dinin izninin olmadigim bildirmistir, bkz. The Fatawaa of Fnaam
Ibnul-Uthaymeen (D.1421 H.) Concerning the Algerian Affair and Additional Guidelines Con-
cerning Terrorism and Revolt, Troid Publications (www.troid.org), s.10.

81 Devlete itaat ve isyamn dlgiileri konusunda Suudi ulemanin gériiglerini derleyen su eserle-
re bakilabilir: Abdiilmelik er-Ramazini el-Cezéiri (der, thk.), Ferdva'l-Ulemdi'l-Ekdbir fimd
Uhdwra min Dimé fl-Cezdir, Acman (BAE), 1422; Fatawaa from the Imaams of Salafiyyah
Concerning Rallies and Demonstrations and Additional Guidelines Concerning Revolt and Tek-
feer in Light of the Algerian Affair, Troid Publications, 5.5, 10-2; Shaikh Fawzan on Calling
QOneself Salafi, salafipublications.org, no: caf020002, s.4; The Speech of the Scholars upon
Salmaan and Safar: Part 1, salafipublications.org, no: ndv120006, 5.11-2.

82 Bkz. el-Havali, Kesfiil-Gumme, $.20-1.

83 Bke., Talibi'l-ilm, er-Reddii’l-Mesdli, 5.4, 17; Mukbil el-Vadri, The Speech of the Scholars upon
Salmaean and Safar: Part 2, salafipublications.org, no: ndv120007, s.3. Aynt konuda Hey'et-
Yin fetvasi i¢in bkz. Al-Fahad, “From Exclusivism”, s.518-9.

84 Bhaykh Saalih al-Fawzaan on Expelling the Jews and Christians from the Arabian Peninsula,




MEHMET ALl BUYUKKARA 227

iizerine bu kafirlere verilen ahd vasitasiyla devlet onlari korumasina almigar.
Yine miimini ile giinahkar ile biitlin Suudi vatandaglar: aym ahd altindadir-
lar. Sirf Ehl-i Kitab’dandir veya glinahkardir diye, bir miisliman iilkede yaga-
yan ¢egitli kesimlere saldir1 diizenlemek, mallarini gaspetmek dine aykiridir.
Eger sorun varsa, seriat mucibince hitkmedecek mahkemelere sorunlar go-
tiiriilmek suretiyle ¢oziime ulasilmahdi.®® Cihat; vaaz ve nasihat ile ya da
Selefi alimlerin kalemleriyle yapilabilecedi gibi, “kendisine bey’at edilmis”
bir imamun direktifiyle silahli olarak da yapilabilir. Bunlar disinda, siradan
herhangi bir insanin liderligi altinda, arabalara tuzaklar kurmak, biyiikelgi-
liklere bombalar yerlegtirmek, ¢ogu zaman bu eylemleri gerceklestirmek igin
canini feda etmek, hem de bunlari kendilerine eman verilmis insanlara kars:
yapmak cihat degildir. Cihat agiyorum veya cihada gidiyorum demekle cihat
yapilmig olmaz. Cihada karar verecek merci, siyaset bilgisi ve deneyimi olan
devlet adamlarindan bagkalan degildir.®® Ote yandan iimmetin silahli ciha-
da heniiz hazir olmadig unutulmamalidir. Kaybedilecegi bastan belli bir sa-
vaga girmek caiz de degildir. O zaman yapilacak tek gey, tevhide sarilmaya ve
sirkleri terketmeye insanlari davet ederek sahih dini temeller {izerinde -ki
bunlar Kur'an, siinnet ve selef-i silih metodudur- miisliimanlari cemetmek
olmalidir. Ayrica gliniimiizde cihat ¢agris1 yapanlarn akideleri bozuk oldugu
icin biit{in ¢abalari beyhude ve neticeleri zararl olacaktir. Afganistan’a cihat
icin giden Suudili gengler orada Misirhi tekfirci gruplarla beraber olmakta,
sonra da onlarmn zararl: fikirleriyle zehirlenmis olarak iilkelerine dénmekte-
dirler. Bu nedenle iilkedeki selef alimleri aruk genglere, Afganistan ve Irak
gibi iilkelerdeki “sézde” cihatlardan uzak durmalari ¢agrisi yapmaktadirlar.
Savagin devam ettifi bu yerler igin yapilmas: gereken oradaki miisliimanla-
rin sikintilarim gidermesi i¢in Allah’a dua etmek olmalidir.®

Suudi Selefiyye, demokrasiye ve demokratik tepki bicimlerine sicak bak-
mamaktadir. Hiir secimlere dayal parlamenter sistem ve ¢ok partili hayat
hakkmdaki bir soruya verdigi cevabmda Seyh Mukbil, bu tiir sistem ve or-
ganlarin ABD ve diger Bath devletlerce miisliimanlan béliip zayiflatmak
amaciyla empoze edilen diizenler olduklarini séylemektedir.®® Filistin’deki
rutin gésteri yiiriiylisleri hakkinda konugan Seyh Fevzan ise, fslam’in dur-

salafipublications.org, no: mnj140005, s. 2-3; Fawzee al-Atharee, Treatment of Non-Mus-
lims in Their Lands, salafipublications.org, no: 1sc010002, s. 4-15.

85 Fatawaa from the Imaams, s. 6.

86 Talibil-Ilm, er-Reddii’l-Mesdlf, 5.10; Shaikh Ubayd al-Jaabiree on the Position Towards Irag,
salafipublications.org, no: caf020004, s. 1.

87 Bkz. Shaikh al-Islaam Strikes important Lessons for the Ummah, salafipublications.org, no:
caf020002, 5.4-6; Haneef J, Oliver, The Wahhabi Myth: Dispelling Prevalent Fallacies and the
Fictious Link with Bin Laden, 5.103-4, 106 (Viktoria: Trafford Publications, 2003’de basilan
156 sayfalik bu kitaba yaptigumz referanslarda, www.wahhabimyth.com adresindeki 116
sayfalik pdf edisyonu kullamimgtir).

88 Shaikh Mugbil bin Haadi'ee Interview with Hassan al-Zayidi of the Yemen Times, salafipubli-
cations.org, no: msc060013, s.4. Seyh Rebf’ de, temsili demokrasi, katiimeihik gibi modern
kavramlan “sark ve garbin bid'atler” olarak degerlendirmektedir, bkz. el-Medhali, Medhiz,
5. 23-4,
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gun ve dingin bir din oldugunu, kargasa ve giiriiltiiniin bu dinde yerinin
bulunmadigim belirterek, sokak gdsterilerinin diizeni bozmaktan bagka bir
yararmin bulunmadigini ileri sirmektedir. Seyh Ibn Baz da protesto gosteri-
lerine cevaz vermemekte, duyulan tepkilerin bunun yerine, yetkililere yazi-
lacak da'vet ve nasihat mektuplariyla iletilebilecegini belirtmektedir. Ancak
Ibn B4z, fimeye yolagacag gerekcesiyle bu mektuplarm vaaz ve hutbelerde
veya gazetelerde halka ilan edilmemesi gerektigini bildirmektedir. ABD iiriin-
lerini boykot ¢agrilarim degerlendiren Seyh Cébirti ise, bu protesto bicimini,
Halife Yezid’in kazdurmus oldugu kaynaktan su icmeyi caiz gérmeyen Siilerin
hareketlerine benzeterek elegtirmektedir.®

2.2, Suudi Selefiyye’nin Cihadi Selefiyye Elesgtirisi

Usame Bin Ladin, el-Kaide ve eylemleri, Suudi Selefi alimlerin kalemin-

- den ¢ikmus bir dizi fetva, bildiri, kitap ve risaleyle mahkum edilmektedir. 11
EyliiPden ¢ok &nce, 1987 yilinda yaymladigi bir fetvada ibn Baz, Misith Se-
lefi bir cemaat olan Cihat Grgiitiiyle miisliimanlarin tiim iligkilerini sona er-
dirmelerini, hatta érgiit iiyelerine selam vermeyi kesmelerini ve onlarin za-
rarlan hakkinda difer insanlar1 uyarmalarini salik vermigti.®® Yine Seyh
Muhammed el-Medhalt, Bin Ladin’in Misirh akimlardan etkilendigini, onun
Selefi degil “tekfirl” oldugunu ilan etmisti.” 11 Eyliil'den sonra bu elegtiri-

‘ler daha da siddetlendi. Oncelikle el-Kaide'nin Selefi degil cagdag Harici bir
orgiitlenme oldugu éne siiriildi. Orgiitiin bagmdaki Bin Ladin’in Selefiligi-
nin sahte oldugunu kitabinda savunan Haneef Oliver, onun sufilige meylini
bu iddiasma kanit olarak gésterir. Oncelikle Bin Ladin’in Taliban ile iliskisini
ve ailesinin Yemen Hadramut kékenli olugunu giindeme getiren Oliver, Had-
ramut’un tarikatlerin yatag: olan bir béige olmasmmdan ve Taliban’m da Nak-
si-Diyobendi fikriyata dayanmasindan Stiir{i Bin Ladin'i sufi olmakla itham
etmektedir. 11 Eyliil hava korsanlarmin ruhlarina Fatiha bagislandigim séy-
leyen Bin Ladin,* tasavvufculara ait béyle bir bid’at ritiielin uygulayicis1
olarak Selefi olmadigim aslinda itiraf etmis olmaktadir®® Oliver ayrica Bin
Ladim’i, sol ideolojilere dayandigiri ileri siirdiigii Seyyid Kutub’un diisence-
siyle irtibatlandirmak ister: “Mevdudi-Kutbizm, Bin Ladinizm'in iizerinde
geligtigi ideolojik fikri zemini temin etmistir”. Onun Suudi devleti gibi miis-
liiman hiikiimetleri tekfir etmesi, “Kutbi” etkilegimin agik igaretidir.®* Biitiin
bildirilerinde Bin Ladin’in referans: giinliik siyasettir. Béyle bir séylem, stireldi
tevhit inancima referans yaprug olan peygamberlerin meteduna ters diigmek-

89 Bkz. Fatawaa from the Imams, 5. 8-9; Shaylh Ubayd al-Jaabiree on the Position Towards Irag,
5.1; Allaaamah al-Fawzaan on the Palestinians (April 2002), salafipublications.org, no:
caf020011, s. 2,

90 New York Times: Bin Laden, Qutubizm and Salafiyyah, salafipublications.org, no; grv070024,
5. 4

91 Oliver, The Wahhabi Myth, s. 22.

92 Bkz. Hamid Mir'in Bin Ladin r8portaji,

93 Oliver, The Wahhabi Myth, s. 7-9.

94 Qliver age, s. 9-10, 20-1.
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tedir. Oliver, Hamas, GIA gibi Islamct organizasyonlarin Islam kargitlarinea
kuruldufunu, en azmdan kullanildigim ileri siirer ve el-Kaide’yi de bu bag-
lamda degerlendiiir. Bu plan, 6zelde Selefiligi genelde ise Islamiyeti diinyaya
kotii gbstermeyi ve bu yolla yok etmeyi hedefleyen gizli giiclerce planlanmug
zekice bir oyundur. El-Kaideciler ise bu oyunun bag aktéirleridirler.®

Suudi Selefiyye’ye gore el-Kaide eylemlerinde hep masumlar zarar gér-
mektedir. Masumlara veya eman verilmig insanlara saldirmanin orta yolcu
bir din olan islam’da yeri yoktur. Intihar saldirilariyla 6liime gitmek haram-
dir. Bu tutumlar olsa olsa Hz. Peygamber’in lanetledigi Haricilik ile bagdas-
maktadir, Kafir giicler ise, s6z konusu Haricileri onlar iizerinden Islamiyet’e
saldirmak icin arag olarak kullanmaktadirlar. Bath medya da bu planl salds-
rinin diger aracidir. Tamamen haksiz ve maksath olan bu girisimlerin éniini
kesmek icin alimiyle cahiliyle tiim miisliimanlar seferber olmahdirlar.%

Suudi Selefiyye, Suudi tilkesindeki diizen bozucu faaliyetlerin ortaya ¢ik-
sinin bag sorumlulari olarak Selman el-Avde ve Sefer el-Havali gibi Selefi alim-
lerin fikir ve faaliyetlerini hedef géstermektedir. Ibn Bz, “batil da’vetgiler”
adin1 verdigi bu geyhlerin devlet ve yoneticiler hakkinda kétii niyetli yonelim-
leri bulundugunu ve yonetime karsi hatla kiskirttiklanm savunmaktadr. Hari-
cilik olarak vasiflacig bu tutum, Jbn Baz’a gére, goktan bid’at suurina ulasmis
bulunmaktadir. Elbéni ise, biiyiik giinah isleyeni kafir saydiklan icin Havali ve
taraftarlarimimn “¢cagdas Hariciler” olarak sifatlanabilecegini sylemektedir. Elb-
&ni, bu gruplarin etkisindeki “yeni yetmelerin” kendilerini Miircii olmakla sug-
ladiklarindan yakinmaktadir. Seyh Fevzéan da aym konuya deginmekte, giinii-
miiz Islam iimmetinin hakiki Islamiyet’i benimseyip yagamadigim belirtmek
icin Avde’nin icat edip kullandig “kaybolan dimmet” kavramnin toplu ve ge-
nel tekfire sebebiyet verecegi uyarisinda bulunumaktadir. $eyh Mukbil, birgok
gencin bu seyhlerin pegine takilarak “harcandiklarmi” ditgiinmektedir.

Seyh Reb el-Medhali, Havali'nin Zdhiratii'l-Ircd’sma yazdig1 reddiyesin-
de, Cihadilerin Suudilere yonelttikleri ¢esitli elestirileri bize aktarmaktadur.

95 Bkz. Oliver, age, 5. 50, 77, 97-100.

96 Terdrist faaliyetler iizerine olusturulmusg literatiivden Suudi Selefi alimlerin yukanda gegen
fikirlerini okumak miimkiin olmaktadir. Kitap, risale, fetva ve bildirilerden olugan bu litera-
tiir arasindan Ingilizce yazilms veya Arapga’dan bu dile ¢evrilmis su eserlere bakilabilir:
Haneef J. Oliver, The Wahhabi Myth, Viktoria 2003; Abul-Hasan Maalik al-Akhdar {ed.), in
Defense of Islaam In the Light of the Events of September 11th, Toronto: Troid Publications,
ry.; The Mufti of Saudi Arabia on the New York Attacks, (Basmiiftii Abdiilaziz Al-Seyhr'in
fetvast) salafipublications.org, no: caf 020015; The Major Scholars on the Salafi Position
Towards the Suicide Bombings in Riyaadh (May 2003}, (Hey'et'in fetvast) salafipublications-
.org, no: caf 020016, Shaykh Salih al-Fawzaan on the Khawaerij, the Bombings in Riyaadh
and the Sanctioning of the Hypocrites, (Seyh Fevzan'in fetvasi) salafipublications.org, no: caf
020017; Shaikh Salih as-Suhaymee on Attacks on the WTC, (Seyh Suheymi'nin fetvast) sala-
fipublications.org, no: caf 020008; Our Painful Condition and Promised Future, (Amman'da-
ki imam Elbant Merkezinin bildirisi) salafipublications.org, no: caf020007; The Advice of
Shaykhul-Islaam Ibn Baaz (d. 1420 H) te Usaamah ibn Laadin al-Khaarijee, {ibn B4z fetva-
$1) Troid Publications, (fetvanin Beydnu Hukitki Vuldt?l-Umilr al@l-Amme baslikh Avapea
orjinali ise ibn Baz'n Mecmit'it’-Fetavd’s: icinde www.binbaz.org.sa/Display.asp?f=bz017-
11.htm adresindedir).
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Ornegin Kuveytli Selefi Abdurrahman Abdiilhalik, “6lii yikayicilar” olarak
adlandirdii Suudi ulemay: modern ideolojileri ret ve tenkitte yetersiz bul-
mus, onlarin ilminin 6z degil “kabuk bilgi” oldugunu ileri siirmiistiir. Havali
de yine aymi kesimi hep nazariyatla ugragmakla, toplumsal degisim ve 1slah
adina hic bir gey yapmamakla itham etmistir. Medhali bu agr tenkitlere tek
tek cevap verir ve onlarn Selefi metoda ihanet etmekle suglar. Hasan el-Ben-

na, Seyyid Kutub, Mevdudi, Said Havva, Muhammed Gazali, Ragid Gannusi

gibi kigilerin Muhammed b. Abdiilvehhab’a diigmanliklari vardir, Bu gizli
diigmanlik, ad1 gegen Islamcilarin etkisindeki Selefileri hak yoldan saptur-
maktadir. Havéli de bunlardandir. Efgani’yi, Hasan Turabi’yi, Hasan Hanefi'yi
modernist fikirleri nedeniyle mahkum eden Havalfnin ayn: tutumu nigin
yine bir modernist olan Kutub’a kars1 géstermedigini Medhali merak etmek-
tedir. Ona gére Havalf, Kutub’u Ibn Teymiyye ve ibn Abdiilvehhab diizeyinde
gérmekte, hatta zaman zaman hassas konularda Kutub’un fikirlerini daha
oncelikle ele almaktadir.””

Unlii Suudi seyhlerinden birisinin 6grencisi oldugunu sandigimiz TAli-
bii’l-ilm takma adli yazarin er-Reddii’l-Mesdlf basglikli yirmi dért sayfaltk
risalesi de HavalT'nin Filistin beyne’l-Va’di’l-Hak adli kitabina bir reddiyedir.
Oncelikle yazar, Havali'nin kitabindaki dil ve {islubun Selefi alimlerce anla-
silmayan bir dil ve iislupta cldugunu Sne siirmektedir. Bunun sebebi yaza-
ra gore Havili'nin kullanmig oldugu “ahgilmadik” kaynaklardir. Ayet ve ha-
dislerin ¢ok az gectigi kitapta, ge¢mis ulemaya da nadiren atif yapilmakta-
dur. Bunlar yerine basta Tevrat ve incil olmak fizere Yahudi ve Hiristiyan
yazarlarm klasik ve modern eserleri, yine ayn1 kesimlerin sézlii ve yazih
demegleri, yer yer sinema filimleri kitabin ana kaynaklarim olugturmakra-
dir Bu metoduyla Havali gencleri Kur'an ve hadis metinlerinden uzaklas-
tirmg, muharref kitaplarla, batil sézlerle onlar: mesgul etmistir.%® Havali-
‘nin kitabindaki ana mesaji, Siyonist-Hach ittifakina kargi miisliimanlara
siyasi birlik cagrisidir. Oysa yazara gére Selefi metot akidede birlife cagriy1
&n gérmektedir. 19. yiizyilda Ortadogu’daki ingiliz ve Yahudi yayilmaciligi-
na kargi Osmanli Devletinin durusundan Havali'nin &vgiiyle bahsetmesi
yazarl oldukca rahatsiz etmistir. “Tasavvufcu ve kabirci” olarak vasifladig
Osmanl’'nin savunulamayacagi diigiinen yazar, tevhitten saptif1 icin y1-
laldigini iddia ettigi Osmanli Devleti yerine Allah'in miisliimanlara Suudi
Arabistan gibi bir tevhit devleti nasip ettigini belirtrnekte, bu imkam verdigi
icin O'na hamdetmektedir®®

97 El-Medhali, Medhiz Menheciyye ‘ald’s-Seyh Sefer el-Hawdli, s, 20-4, 29-31. Bu eser Manhaj
Observations on Safar al-Hawdli baghg: altnda Arapca Word belgesi olarak salafipublicati-
ons,.org, no: ndv120002’de kayithdir

98 Talibiil-Ilm, er-Reddii’l-Mesdlf ‘ald’d-Duktiir Sefer el-Haval, s. 4-6, 12.

99 Talibi'l-lm, age, 5.15-6, 23. Avde, Havall ve fikirleri haklunda polemik iceren eserler
yukanidaki kitaplardan ibaret degildir Hisdm b. Mehdinin émii-Ashdb bi Meviafi ed-
Dukttr Sefer b. Abdurrahman el-Havali min Ulemdi’s-Siinne ve’l-Kitdb adh risalesi (salafi-
publications.org, no: caf 020004), meghur Suudi ulemaya kargt Havali'nin yéneltmis oldu-
#u tenkitleri cevaplamak amaciyla kaleme almmgtr. Ahmed el-Ahmedi'nin frtihdfii'l-Beger
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Suudi Selefiyye, Cihadi mezhepdaglanm klasik kaynaklardaki bid’atg: fir-
kalarm isimlerini cagristiran isimletle adlandirmaktadir. Bu adlandirmamn
arkasinda, sz konusu gruplasmalan Ehl-i Siinnet diginda gostererek digla-
ma amact yatmaktadir. Thvén-1 Miislimin ile iligkilerine referansla thvaniyye;
Urdiin, Kuveyt gibi {ilkelerdeki siyasal parti faaliyetlerine referansla Hizbiy-
ye; “islami hareket” kavramina referansla Harekiyye; tekfirci goriiglerine
referansla Tekfiriyye; Haricilere benzer isyanci ve tekfirci tutumlarina refe-
ransla Hariciyye Asriyye; énemli isimlerinden Muhammed Suriir'a atfen Surfi-

riyye!® ve Seyyid Kutub’a atfen Kutbiyye, Cihadilere verilen isimler arasin-
da en cok kullanilanlarnidir. Kutub, Suudt alimlerce Cihadi Selefi “fitnenin”
bag sorumlusu olarak degerlendirilmektedir. Onlara gore Kutub her seyden
nce Islamiyet’i bilmemektedir; zira hi¢ dini tahsil almamustir. Kitaplarinda,
szellikle de Ff Zild! tefsirinde hadislere bagvurmamis, kendi reyiyle Kur'an
tefsir etmigtir. Bu nedenle $eyh Mukbil onun bir miifessir degil siradan bir
yazar oldugunu sdylemekte, Fi Zidl de dahil kitaplarimin okunmamasini tav-
siye etmektedir.!™ : |

Suudi Selefiyye'ye gore Seyyid Kutub, hulfil ve vahdet-i vucidu kabul
etmekle Sufiyye'ye, Allah’in sifatlarinda ta'tile giderek ve kader meselesinde
cebri benimseyerek Cehmiyye’ye, ruyetullahi inkar ederek Mu'tezile’ye, mii-
tesabih naslar te'vil ederek Eg'ariyye’ye, Hz. Osman ve Muaviye hakkinda
olumsuz kanaatler serdederek Réafiziyye’ye, toptan tekfiri benimseyerek ve
megru yoneticilere isyam tegvik ederek Hériciyye'ye intisap etmis, tarihte
kalmg olan bu batil firkalarin fikirlerine tekrar can vererek Ehl- Siinnet
akidesine en biiyiik kétiiliigii yapmustir. Bu sapik fikirler i¢inde en tehlikelisi
ve etkilisi ise onun giintimiiz {slam {immetini de iine alan bir baglamda dile
getirdigi “cahili toplum” teorisidir. Bu teori miisliimanlarm biiyiik kesimiyle
tiim iligkilerin koparilmas: ve i¢inde yagamilan toplumdan soyutlanidmas:
sonucunu dogurmaktadir. Yine bu teorinin bir geregi olarak tiim diinyaya
kars1 yikici bir savagin cagrisi yapilmig olmaktadir. Ayrica Kutub, Cuma na-
maz1 kilmamak ve sakallarini trag etmek gibi biiyiik bid’atleri irtikap etmigtir.

bi Kelémi'l-Ulemd f3 Selmdn ve Sefer baghkh risalesindeki bilgiler ise The Speech of the Scho-

lars upor Salmaan and Safar (salafipublications.org, no: ndv120006, ndv120007,

ndv120008) adi altinda fi¢ bslim halinde derlenerek Ingilizce’ye cevrilmigtr Cemal D.

Ferihéin'in Selefi akideye muanz ¢agdag akimlar tanitmak igin yazdif el-Ecvibetitl-Milfide

‘an Esileti’l-Mendhici’l-Cedide adl kitaby, Abdillmelik er-Ramazani el-Ceziir'’nin Meddri-

kit'n-Nezr fi's-Siydse adh caligmasy, Zeyd b. Hadi el-Medhal?’nin dini terdr haklandaki el-

Irhdb ve Eseruhu ‘ald Efrdd ve Umem adli kitaby, Avde ve Havéli'nin gérily ve tutumlarina

elegtiri getiren boliimler ihtiva etmektedirler, Zeyd b. Hadi'nin, kitabinin sonunda Avde ve

Havili'nin kitaplanimn ckunmamast, kasetlerinin dinlenmemesi ydniinde umumi bir cagn

yaptig: bildirilmektedir. 6z konusu son iig kitap hakkinda bkz. The Speech of the Scholars

upon Salmaan and Safar: Part 3, salafipublications.org, no: ndv120008, s. 3-6. :
100 Thvanii’l-Mitslimin egilimli Muhammed Surir b. Naif Zeynelabidin Kuveyt'deki ilmi faali-
yetleriyle ve cikardig kitaplarla Selefi hareketin $nemli isimlerinden birisi haline geldi.

Ancak Korfez Savagt sirasindaki Amerikan-Suudi isbirligine karg: sert elegtirisi ve bu bag-

lamida Suudi ulema ile giristigi polemik Surirun yolunu difer Sclefilerden ayirdi., Surfir

ingiltere’ve yerlesti ve orada El-Beydn ve Es-Siinne dergilerini ¢ikards
101 Oliver, The Wahhabi Myth, s. 15.
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Seyh Medhali, Kutub’a ‘sehit’ hiikmiinii vermenin aceleci ve harali bir karar

olacagim diiglinmektedir. Kutub ile onu idam eden Misir'in eski devlet bagka-
m Cemal Abdiinnésir arasinda basit bir mukayese yapan Medhali, Abdiinn-
asir'm Selefi da’vaya yaptig1 hizmetleri sayarak Kutub’un haksizligin ortaya
koymaya caligmaktadr.’¢2

Suudi Selefiler géziinde Sefer el-Havali, Seyyid Kutub’un “yamag1” ve
“sozclisil” olarak Misi’da iflas etmis olan Kutbi ideolojiyi Muthammed Ku-
tub’un “damgmaniigi ve igbirligiyle” Suudi Arabistan’a tasiyan ve boylece
Ehl-i Stinnet inancim kirleten kisidiz!® Usame Bin Ladin ise kesinlikle bir
Selefi degil, olsa olsa Harict bir Kutbidir.'®* Suudi Selefiyye'nin ulagtigt bu
netice, Cihatgilarla Suudgular arasindaki ayrihgm ne boyutta derinlestigini
agikca gostermektedir.

Degerlendirme ve Sonug

11 Eyliil’{iin 19 hava korsanindan 15’inin Suudi vatandag: ¢ikmasi, Suudi
Arabistan’daki dini trendi yakindan izleyen hig bir gézlemci icin siipriz ol-
mad1. 1980 yillardan itibaren Suudi Vehhabiligi (diger deyigle Selefiligi)
i¢inde beliren muhalif radikal egilim 1990’larin sonlarma gelindiginde bir
kismiyla militerlegti ve kendi iginden ¢iktif: biinyeyi tamamiyla diglayarak
ol¢iistiz bir giddete yoneldi. $6z konusu Cihadi egilimi ortaya ¢ikaran birden
fazla sosyo-politik faktérden s6z edilebilir. Her seyden énce icine kapah Sele-
filik diger Arap filkelerinde dogup olgunluga erigmis olan Islamei ideolojiyle
tamsmustir. iran islam Devriminin verdigi zgiiven ve Afganistan Cihadrmn
sagladig1 lojistik imkanlar sayesinde miicadele yanlisi bir suur statiikocu Suud
Selefiyyesi'ni derinden sarsmigtir, Kérfez Savagrnda Suudi yonetiminin ABD
yaninda yer aimas, devletin Bati yanhs: politikalarindan zaten uzun siiredir
rahatsiz olan bazi Selefi alimleri dogrudan deviet ile karg: kargiya getirmistir.
Savag sona ermesine ragmen ABD iislerinin ve personelinin tilkkede faaliyet-
lerine devam etmesi, bu iisler vasitasiyla Irak halkina tacizin siirdiiriilmesi,
savagin agir mali faturasinin tilkenin orta ve alt tabakalarnn: olumsuz etkile-
mesi, yine ABD'nin Filistin sorununda Israil’e verdigi siirsiz destek, bunlar
yaninda Selefilerin asla gérmek istemeyecekleri sekiilerlesme ve batililag-
manin sosyal hayattali belirgin tezahiirteri muhalif Selefi séiyleme halk na-
zarinda hakhlik kazandiran unsurlar olmuslardir. Olumsuzluklar kargisinda
tepkisiz kalan, bilakis devlet kararlarin ve icraatlarini fetvalariyla mesrulas-
tiran resmi ulema ile muhalif ulema arasindaki mesafe olup bitenlerle giin
gectikce acilmigtir,

Suudiler diye adlandiracaginnz resmi ulema ile muhalif Cihadi trent ara-
sindaki goriis ve tutum farkliliklar asagidaki hususlarda en belirgin bicimde

102 Bkz, el-Medhali, Medhiz, 5.13. Ayrica bkz. age, 5. 6-14, 41; Oliver, age, 11-8; Shaikh Rabee’
bin Haadee on Imaam al-Albaani and Irjaa, salafipublications.org, no: msjo60014, s, 3.

103 Safaar al-Hawaalis Plot Uncovered: The Accusation of Irjaa, salafipublications.org, no:
ndv120005, s. 2,

104 Qliver, The Wahhabi Myth, s. 9-10.




MEHMET ALI BUYUKKARA «233

gozlenmektedir. Cihadilerde tekfir genellemecidir. Sadece 6zel kigiler degil
devlet ve kurumilan gibi tiizel kisilikler de tekfir edilmektedir. Devlet dinden
uzaklagmigsa devlet politikalarina hatta bizzat devlet organlarina karsi etkin
" muhalefet baglanlmaldir. Bu muhalefetin s&zli ve yazili olarak m1 yoksa
silahli miicadeleyle mi gdsterilecegi hususunda Cihadi Selefiyye farkh gizgi-
lerde kendisini gostermektedir. Tekfirde daha 8l¢iilil kalmaya ¢ahsan Suudi
Selefiyye’ye gore ise yoneticiler miislimanliklarini diga vurduklar: siirece
devlete muhalefet megru degildir. Talepler ve goriilen yanlighklar ancak ‘fit-
ne olugturmayacak’ bir usulle diga vurulmalidir. Cihadi séylemin éncelikleri
olan siyaset ve diismanla miicadele motifleri Suudi séylemce bid’at kabul
edilmektedir. Onlara gore her zaman éncelik inang¢ konularindadir, Cihatgt-
lar, fiili cihachn bugiin herkesin bir yiikiimliltgi oldugunu séylerken Suud-
cular sicak miicadele icin sartlarin heniiz olugmadigl kanaatindedirler. Bu
nedenle Filistin, Cegenistan gibi miicadele alanlarinda uygulanan yéntemle-
re uzak durduklarini her firsatta agifa vurmaktadiriar. Suudi tipi toraliter
monargiyi ideal ydnetim bigimi olarak goren Suudi Selefiyye sivil demokra-
tik muhalefet insiyatiflerini zararli bulmaktadis, Cihadi biinyede de benzer
totaliter damarlar bulunmaktadir. Ancak cihatgi uyanigm dntinde en biiyik
engel olarak mevcut Arap monarsileri goriildiigiinden, adalet, ézgiirliik ve
katihmeilik kavramlari ¢evresinde seslendirilen talepler giinliik Cihadi ajen-
danin vazgecilmerz 6geleri olmuslardir.

Cihadi Selefi yénelin Usame Bin Ladin ile birlikte agiriifa dogru bir sav-
rulma yasamistir. Resmi dini kurumlardan uzaklagtirimig olrhakla birlikte
bu kurumlarin ve Suudi Selefi seyhlerin éniinli alamayacaklar bir bicimde
dindar kitlelerle sempati bag1 kurmug Avde ve Havili gibi énemli Cihadi
kisilikler bu yeni asir1 ¢izgiyi onaylamamiglardir. Suudi devletinin 11 Eyliil-
*in su¢lusu olarak bazi Batih odaklarca mahkum edilmesi ve hedef gésteril-
mesi, ad1 gegen kisileri ulusqu bir refleksle devletin yanma itmigtir. Zira bu
alimler Suudi Arabistan’ islamiyetin savunucusu ve Islame1 gelismenin si-
gortast olarak gériiyorlardi. Asiricihatci kanatlar ise devleti ve yoneticilerini
tekfir etmekle kalmiyorlar, ilkeye tasidiklar: terérle siradan vatandaglar da
hedef alan bir kampanyay1 baglatmig oluyorlards. Selefi terdrii iilkeden uzak
tutmak ve halk i¢inden asir1 merkezlere dogru olugabilecek y&neligleri dur-
durmak icin Suudi devleti thml cihadgi seyhlerle diyologa gegmek zorunda
kalmistir. Yani terér gercedi devleti cihatgl muhalifleri arasinda bazi dostlar
edinmeye mecbur birakmigtir. Bu geligme, kendine sadik alimlere devletin
belki bundan sonra daha az gereksinim duyacagmnin sinyalini vermektedir. .
Yine bu gelisme, inang ve ideolojilerin devlet kurumlarinin tekelinde resmi-
lestirilmesinin, tek diizelestirilmesinin ve bunun uzun siire stirdiiriilmesinin
imkamnin olmadigt séyleyen sosyolojik teorileri dogrulayan bir 6rnek ola-
rak degerlendirilebilir. ‘

Selefi zihniyetin kutuplar1 arasinda farkhilagmalar ve saf degistirmeler
eskisinden daha hizh bir bigimde siirecek gibi goériinmektedir. Bin Ladin ger-
gegini afaroz etmeleri Selefi seyhler icin bir psikolojik rahatlama saglayabi-
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lir. Ancak, ilimhsindan agirisina, pasifinden aktifine, Suudisinden Cihadisine
kadar biitiin katmanlarimin bagh oldugu metincilik, diglamacilik gibi zihni-
yet kodlarma dokunmadiklar ve 6zelestiriye kapandiklari miiddetge miislii-
manlarm gegunlugunca onaylanmayan yoneligleri iiretmeyi Selefiler bun-
dan sonra da siirdiirecellerdir.
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Ityas CANIKLI*
ABSTRACT

The Religious Terrorism Scenarios. The basic sources of Islam don’t approve
oppression and violence. When the Quran and the Traditions are taken into consideration,
it can be evidently realized that Islam aims peace, However they accept that the people
and comminities subjected to attacks have partly the legitimate right of self defence. It is
an ideological approach that the Prophet and the Muslims to be related with terrorism.
The principle that there is no religion and nationality for terrorism is generally
disregarded where Islam is concerned. It is not a sound approach to make a connection
with religion and terrorism, due to the fact that some people from different religion,
including Islam, are involded in terrorism.

KEY WORDS: Islamic, Prophet, Religious Terrorism.

1. Girig

Dinler incelendiginde ézleri itibariyla hig birinin terérii ve genel anlam-
da siddet onaylamadig: goriilmektedir. Sevgi, barig ve insanlar aras iligkile-
rin daha medent cer¢evede gelismesi dinlerin ortak hedeflerindendir. Ancak
yasadifimiz diinyada gerek yerel ve gerekse evrensel dengeleri sarsan terdr
ve giddet eylemlerinin yaygmnhg: dikkat cekmektedir. Bu baglamda, terér
eylemlerinin mengei, yapildig1 yer ve terdre giren kimselerin mens{ip oldugu
din hakkinda, tergr ve siddet baglantih degerlendirmelerin yapildig gortil-
mektedir, Gzellikle son yillarda Isldm ile terér arasinda var oldugu iddia edi-
len iliski de bu cercevede dikkat gekmektedir. Islam terdr iligkileri ile ilgili
goriilerin genel olarak iki noktada odaklandig: gorlilmektedir. Bunlardan
birincisi, “din esittir terér” digeri ise, “dinlerin terorle iligkilendirilmemesi ge-
rektigini” dile getiren goriistiir.

Ozellikle {ilkemizde, 11 Eyliil giinii Amerika’daki ikiz kulelerin terdr sal-
dirilarina hedef olmasindan sonra, terdrle Isldm dini arasmda siki bir iligki-
nin oldugu diigiincesi basin ve yaymn kuruluslan eliyle siirekli giindemde
tutulmustur. Din (Islam) ile terdr arasinda siki bir iliskinin oldugunu savu-
nanlar; geride kalan yiiz yilin ¢eyreginde dini egilimlerin yiikselig trendi i¢inde
oldugunu ancak modernizmin geligmesiyle dinf degerlerin geri plénda kala-
cag1 ya da insanlarin artik dine ihtiya¢ duymayacag gibi bir anlayg iginde
olmuglardir. Ayrica din siddet arasinda iligki kurantarm ditsiinceleri arasinda,

* Dr, MEB, Din Ofretimi Genel Miidiirliiii, e-posta: icanikli@mynet.com
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siyasal siddetin ortaya ¢iktif1 gecen yiiz yilda zaman zaman dini 6gretilerden
esinlenen ya da en azindan dini referanslarla yapilan terdrist hareketlerin
megrulasinlmaya ¢ahsildigr gibi hususlar da vardir. Yine giiniimiizde yiikselen

‘ve yayginlik kazanan demokratik degerlerin genis kitlelere ulagmasiyla artan

terér olaylan arasindaki ters orant da tartisilan konular arasindadic! Din ile
terdr arasinda sila bir iliskinin oldugunu dile getirenlerin arglimanlar arasin-
da; gerek giiniimiiz diinyasinda kiiresel terdrii stirdlirenlerin, gerekse Tiirki-
ye’deli terériin hamiligini yapan Miisliimanlarin biiyiik bir cogunlugunun gen
kalmis toplumlarda yagsamalari sebep gosterilmektedir?

Aymica bu diigiinceye sahip olanlara gére, Hiristiyanlik ile Miisliimanlik
arasinda, gerek kendi aralarinda yaptiklarn savaslar ve gerekse kendi dinleri
icinde farkli mezheplerin birbirlerine uyguladiklar: katliamlar bakimindan
herhangi bir fark gériilmemektedir. Buna da din ile siyasetin ayrigtirilmama-
s1neden gésterilmektedir?® Islam’la terdr arasinda sikz bir iliskinin oldugunu
diislinenler* din hakkindaki yargilarm “Dinin girdigi yerde kan vard, éliim
vardir. Adama 6teki diinyada cennet ségii verirseniz, 6litm ona hig gelir. Iste
sana terdrist, iste sana dilsman... Hi¢ kimse o kadar insanin icinde bulundugu
bir ucagt kendisiyle birlikte Glecek sekilde Ticaret Merkezi’nin kulesine vura-
maz. Muhakkak ki isin iginde din vardir...”™ ifadesiyle dile getirmektedirler.
Bu gdriigii dile getiren kimselere paralellik arz eden fikirlerin dig kaynaklari-
nin nerelerde oldugunu, Bernard Lewis ve Matthews “Isldmct teror” ifadele-
rindeki 1srarda gormek miimkiindiir.®* Ancak diinyada meydana gelen biitiin
savaglarm, ¢atigmalarn ve terér eylemlerinin arkasinda dinlerin oldugunu
soylemek, baz1 gercekleri gbz ardi etmek olur.” Her ne kadar bu ve buna
benzer yaklagimlar &zellikle Isldm’a kars: 6n yargimn iiriinii olsa da, din ile
terdr arasinda bir iligki oldugunu gostermeye caliganlarnn mantahtelerlm
gbsterme acisindan énem tasimaktadir.® '

-
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Ikinci grubu olusturanlar ise, din ile terérii direkt olarak iliskilendirme-
yip terdrii besleyen bir ¢ok faktdriin oldugu diigiincesine sahiptirler. Onlara
gore, hicbir din, terérii ve terérizme giden yollari tasvip etmedigi gibi, bagka
inanclara sahip olanlarin hayat tarzlarina miidahale etmek ve zorla bir gey-
leri kabul ettirmek dogru bir davrams degildir. Bu diigiinceleri savunanlarn
bir kismina gére ise, din ile terér arasinda dogrudan baglant kurmanin ide-
olojik bir yaklagim oldugu, diger terér eylemlerinin hangi fikir gruplarinca
ve hangi nedene bagli sistemli bir sekilde organize edildigi gercegi giindeme
getirilmektedir.® Ayrica global terérizmin bu denli yaygin ve etkin oldugu
giiniimiizde, terdrii her hangi bir dinsel, etnik ya da ideolojik kékene indir-
gemek yerine; terdrist eylemi, faili ve kurbaniyla, 6znesi ve nesnesiyle, ait
oldugu toplumsal ve sivasal baglamda ele almak daha rutarli b1r vaklagim
olarak goriilmektedir.!°

Giintimizde terdr ile din arasinda iligki kuranla