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Editérden |
Aki-1 Selim Rahatsiz

Diinyamiz her gecen giin yogun bir sekilde fiziki, siyasi, ahlaki ve dini
yénlerden bir ucuruma dogru siiritklenmektedir. Insan iiriinii bircok sey, Yiice
Allah™m insan igin yarattig) her seyi bozmakta, fitri ve ildhi dengeleri yok
etmektedir. Bir anlamda daha mutlu, daha giivenli bir gelecek icin insanlar,
yaptiklan ¢aligmalar ve icat ettikleri teknolojik eserlerle kendi sonlarim ha-
zirlamaktadir.

Sevgi, hoggorii, ortak gelecek gibi kavramlar tarihi degerler olarak rafa
kaldirilirken, yapay stylemler seklinde eskinin taklitleri olan sahte egyalar,
insanlar arasindaki barg caligmalarmi ve umutlarini yok etmektedir. Nitekim
gecmiste ¢esitli nedenlerle yaganan savaglar, insanligin ortak gelecegini giinii-
miizdeki kadar tahripkér olmamustir.

Bugiin medeni miras, bilgi birikimi ve teknolojik imkanlar agisindan diine
gbre daha donamimli olan insanlik, ruhsal agidan ¢ok daha bunalimli bir hale
gelmis bulunmaktadir. Kapitalist sistemin ¢ok kazanma hirsina tutulan ke-
sim, her tiirlit insani ve ahlaki degerleri hice sayarak, insanlig1 en dogal hakk:
olan yasama hakkindan bile mahrum ermeye yénelik projeler gelistirmekte-
dir. Bu projelerin zaman ve gartlan olustugunda uygulamaya konulmas, ge-
¢ici olarak bir gurup azinlig mutlu ederken, genelde insanhgin tamarnim
ebedi olarak hiisrana bogmaktadir. Akh selim, diinyanin gesitll yerlerinde
sonsuz acilarin girdabinda kivranan masum insanlar gérmekte, onlar1 bu
acilara gark eden belli bir azinhig1 tammakta, yapilan bunca insanlik digt
muamelelerin insan haklari, demokrasi, cagdaslik, medeniyet ve modernlik
sahteciligi ve yalan adina yapildigini anlamakta, bunlarin arkasinda sadece
isgal ve sémiiril projelerinin bulundugunu bilmektedir.

Ozellikle masum ve mazlum olanlarin biiyiik cogunlugunun Islam diinya-
sindan ve Miisliimanlardan clmasi s6zde medeni olanlarm, sahip olduklar:
imkanlari, nasil kétiiye kullandiklarini ibretle gézler 6niine sermektedir. Hal
boyle olmasina kargilik, teknolojinin bir tiriinii olan iletigim imkanlarm: Miis-
liimanlar aleyhine kullanan bu ¢evreler, baski ve zuliim uyguladiklar: Miislii-
manlara hakaret edercesine, dinlerinin sonuna insanligm modern sug yaftas
terdrii ekleyerek “Islami terér” aci altinda farkh bir bask: ve sindirme faaliyeti
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uygulamaktadir. Bu durumda “yavuz hirsiz” misali yine Miisliimanlar suglu,
onlara bu baski ve zulmi reva gérenler masum gériinmektedir.

Aswrlardir Miisliiman kimligiyle yiicelen Tiirk milleti, inandig1 degerleri,
insanhigm huzur ve refahi i¢in bir arag olarak kullanmus, inancindan dolayi
hicbir kesime, bugiin kendini insanliga model olarak gésterenlerin vaptig1
gibi, baski ve zuliim uygulamamistir. Buna kars: askeri ve siyasi yonden zaafa
ugradigi her donemde bu millet, i¢ ve dis mihraklarin ihanet ve saldirilarina
maruz kalmigtir, Osmanh devletinin son dénemleri ve Kurtulug Savag1 yitlar
bunun en ac, bir o kadar da ibretli rnekleri ile doludur. .

Bugtin dig borcumuzun, sanstirsiiz, yiizlerce milyar dolari buldugu soylen-
mektedir. AB'ye girmek igin istenilen her seye razi olunmakta, istenilen her
belge imzalanmakta, istenilen her tiirlii taahhiitte bulunulmaktadir. Bundan
dolay ezik olmamz sebebiyle digartya kars dik duramadigimz su giinlerde,
cegsitli i¢ ve dig mihraklarin baski ve tahrikleriyle kars: kargiya gelinmektedir,
Hatta disarida verilen tavizlere karsi, milli biinyeyi takviye ederek milli muta-
bakat ve milli direng giiglendirilecegi yerde, devletin {initer yapisi dahil, milti
birlik ve biitlinliigtimiizii tehdit.eden fitne ve ayrilikci tohumlar yesertilmekte-
dir. “Sorun” haline getirilen tahrikler, bir yerlere mesaj olsun diye verilen ta-
vizler sonucu aym ailenin bireyleri arasinda bile gitven duygusu tartigilir hale
gelmektedir.

AB’ye girebilmek igin her tiirlii tavizi vermemize, her tiirlii fedakarliga
katlanmamiza, her tiirki milli ve manevi degeri feda etmemize ragmen, kars
taraf her giin yeni isteklerle kargimiza gikmakta, oraya girigimizi engellernek
icin yeni yeni engeller ortaya ¢ikarmaktadir. Hatta en yetkili agizlar, Tiirki-
ye'nin Miisliiman kimligiyle AB'ye giriginin miimkiin olmayacagini israrla
vurgulamaktadirlar. Bu durum kargisinda Tiirkiye'yi AB'ye sokmak isteyen
yetkililer; bagtan verilen taviz ve Gdenen bedelleri gérmezden gelerek “gere-
kirse girmeyiz” mesajlart vererek konuyu igerde siyasi malzeme ve sermaye
yapmakta, bu millet ve Devlet ile adeta dalga gegmektedir. .

Bazi ¢evrelerin tezgahlar sonucu yapay-olarak ¢ikarlan “Ermeni Konfe-
rans1” konusunun sonradan ciddi bir probleme déniismesi ve Devleti temsil
edenlerin Devletle hesaplagmak isteyenler safinda yer almasi hangi milli ve
siyasi hedefin gerceklesmesine imkan hazirlamigtir? {lgililerin AB icin taviz
elde edelim derken nelerden taviz verdigini hesaba katrmamas: akli selimi
derin bir iizlintiiye sevk etmistir.

Ulkemizde, kokii dig kaynakli olan terér ve siyasi problemler akl1 selimi
rahatsiz etmektedir. Sorumluluk konumunda olantarin milli biinyeyi ve duy-
gulan zaafa ugratacak sekildeki aciklamalari, dig giiclerin, i¢ siyasi hesap-
larda nasil yonlendirici bir rol {istlendigini géstermektedir. Bu durumda yine
akl selim, kazanan ve kaybedenlerin kimler oldugu sorusunu sormaktan ken-
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dini alamamakta ve gelinen noktada iilkeyi ve toplumu hangi tehlikelerin
bekledigini gérerek kivranmaktadir.

Glintimiizde iilke disinda gerceklesen, dogrudan veya dolaylh olarak tilkeyi
ilgilendiren sorunlar kargisinda takinilan suskun tavir da akli selimi rahatsiz
etmektedir. Bu durumda su soru akla gelmektedir. Acaba, iilke iginde bir ¢ok
problemle bizi bogusturanlar, ne yapmaktadirlar. Ancak ilgililerin i¢inde bu-
lundugu acz ortarm nedeniyle bu problemlerle ilgilenmelerinj istememekte-
dir. Ornegin Kibris konusunda “zaten kaybettik” yaklagimiyla etkin bir gey
yapilmamaktadir. Fakat gelinen bu noktada Kibris engelini agan ¢evreler Gok-
ceada ve Bozcaada'ya gézlerini dikmekte, diger adalann da kendilerine ait
oldugunu belirtmekten geri kalmamaktadir. Yani ig “ver kurtul” politikas ile
de ¢dziime kavugmayacaga benzemektedir. Irak’ta cereyan eden olaylara kar-
51 takimlan duyarsiz tavir, oradaki Tiirk unsurun Kiirtierin insafina, siyasi
geligmelerin de bagkalarimin insafina terk edildigi hissini vermektedir. ‘

Tiirkiye’nin Tiirk diinyasinda gelisen olaylarn neresinde oldugu da merak
konusudur. Yapay, soyut bir kavram olan “medeniyetler bulugmas:” ach altin-
da tilkemizi Hiristiyanlagtirma yoniindeki misyoner [aaliyetlerine alet olan
irade, biitiin bir Tiirk diinyasm: “Isponya” hayaline terk etmis gibi gériinmek-
tedir. Tiirk diinyasinda meydana gelen siyasi, askeri, ekonomik ve dini gelis-
meler her halde Tirkiye'vi ilgilendiriyorken Tiirkiye'nin ilgisizligi akli selimi
rahatsiz etmektedir.

Diinya'nin yakm gelecekte, bagta enerji olmak tizere ihtiyag duyacag: yer
alti ve yer iistii zenginliklere sahip olan bélge, siiper giiglerin fiili ¢atigma
alam olurken bizim oralarla ilgili nasil bir strateji tiretmemiz gerektigi bile
belirlenememistir. Muhtemeldir ki, eskiden bizi tagéren gérenler gibi, bugiin

" bizler Tiirk diinyas: iglerini bazi tagrenlere havale etmig gibi gdriinityoruz.

Biitiin Tiirkiye'yi yakindan ilgilendiren bu problemlere, kiiresel projelere
sadakat, ya da mevhum, muhayyel bir proje olan AB’ye girme ugruna duyarsiz
kalinmaktadir. Bazi kesimlerin kendi stratejisini gerg¢eklestirmek icin bir ba-
gar1, bir zafer gibi topluma takdim ettigi ve allugladig1 bu durumu, milletin
yakin gelecekte bir hezimet olarak algilamasinda zamanin gegmis olmasi da
akli selimi rahatsiz etmektedir.

Prof. Dr. Mustafa ERDEM
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Dini Diistincede Yasanan Stresin ($iiphe,
Uyumsuzluk, Celiski v.b.) Boyutlari

Uzeyir Ok*

ABSTRACT

This study ventures to sketch the dimensions of the stress in religious thinking among
students in secondary schools and theology departments. As a result of review of related
literature and employment of surveys with a total of 1252 respondents and interview
with 15 participants, the percenta.g.e. of those who experienced intense religious stress,

- the types, the source, the content, the ways of resolution, the duration and the period of

religious stress were identified. Finally, the possible challenges the students were exposed
were delineated and certain ways to overcome these problems were outlined with some
suggestions for further research in the future.

KEYWORDS: religious stress, adolescent, early adults, Islam, religious doubt, tension
and contradictions, theology.

GIRis

Dini konularn, 6zellikle o konuda egitim gorenler basta olmak tizere,
diinya goriisii gelistirme agamasini yogun yagayan ergenlerin ve ilk yetigkinle-
rin yasaminda énemli bir yeri vardir. Dilglincede yasanan gelgitlerin sik rast-
landig1 yasam asamalannda, din gibi soyut ve metafizik konularda siiphe,
kafa karigiklig1 ve belirsizlik gibi durumlara sik rastlanir. Diiglincede yasanan
bu tiirden gerilim ve celigkilere, Parks'mn belirttigi gibi (1986), uyumsuzluk,
kargasa, sagkinhk, kayip ve bogluk duygular: sik sik eslik etmektedir (s.51).
Bu nedenle, bu deneyimlerle kargilagan &grenciler bakima ve bag etme strate-
jilerine ihtiyag duyarlar. Gergekte, biitiin dini geleneklerde ergenler ve ilk ye-
tigkinler arasinda zihinsel gerilim ve ¢eligkilere rastlamak miimkiindiir. Buna
paralel olarak kayda deger her din egitimi sisteminin, bu tiir giiglikleri ag-
malk icin ydntemler geligtirmeleri beklenir. Dolayisiyla, Tiirkiye'deki din egi-
timinin; 6grencilerin bu tiir zihinsel durumlarla bagarih bir bigimde bag etme-
leri i¢in gereken destedi saglamaya hazir olup olmadiklari sorgulanmahdir.

Biligsel gerilim ve geligkiler, din psikolojisi literatiiriinde genellikle “dini
siiphe” olarak ifadesini bulur. “Dini gliphe” kelirnelerinin yaninda bazi yazar-

* Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Dini Psikolojisi Anabilim Dalt
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larin aym ya da benzer bir zihinsel durumu ifade etmek icin “celiski” “sorgu-
~ lama” “uyumsuzluk” gibi diger kavramlan kullandigina rastlamak ta miimn-
kiindiir. Bu farkl kullamimlar, geleneksel olarak “dini giiphe” diye isimlendiri-
len olgunun gériinenden daha karmagik ve cesitli bir olgu oldugu konusunda
ip uclan vermektedir. Bu nedenle bu galigmada bu kavramlann en azindan ‘
biiyiik bir kismini kapsayabilmek ve bu ifadelerin tamamen birbirinden ba-
g1ms1z olmadigini ima etmek i¢in semsiye bir ifade olarak “dini stres” kelime-
leri kullamlacaktir. Kald: ki-stres kavramin bu galismada cldugu gibi (celig-
ki, depresyon, takinti, kizgmnlik, kayg1 vb.) bir dizi kavramlarin tamamim:
ifade etmek i¢in kullanan yazarlar olmustur (bkz. Fisher, 1994, 5.1; Cofer ve
Appley, 1964 - Dobson, 1981, 5.9°dan naklen). Bu kavramsal actklamanin
yaninda, konunun bir de kuramsal ¢ercevesinin belirlenmesi ihtiyaci bulun-
maktadir. ‘

Dini stres konusunun ¢aligitdiga bir takim teoriler bulunmaktachr. Bunlar
arasinda uyumsuzluk (dissonance) teorisi (bkz, Festinger, Riecken, & Schach-
ter, 1956; psikanaliz (bkz. Helfaer, 1972), inan¢ geligimi teorisi (bkz. Brown,
1981) 6rnek olarak gésterilebilir. Gergekten de béyle soyut zihinsel bir duru-
mun kavramsallagtinlmast igin, bir teorik cerceveye ihtiyac duyulmaktadir,
Bu calismada az da olsa kullanilacak kavramlar, daha ziyade biligsel psikolo-
Jiden ve ¢zellikle Pia.g.e.t geleneginden ve genis oranda ondan ilham alina-
rak gelistirilen inang gelisimi teorisinden (Fowler, 1981) ddiing alinacaktir.
Ayrica bazi yerlerde sosyo-killtiirel aktivite teorisinden de yardim istenecektir.
Bu ¢ergevede konunun iyi anlagilmasina katkida bulunabilecek bazi kavram-
lara, bu asamada lusaca netlik kazandirilmas: gerekmektedir,

Insan diigiinmesi, dogumdan sonra baglayarak gelisen ve birbiriyle etkile-
sim ya da iligki halinde olan gemalar/kavramlarin sistematik bir organizas-
yonu cercevesinde gerceklesmektedir (Rokeach, 1960). Biligsel elemanlar diye
isimlendirilebilecek bu semalar arasinda, denge ve uyum bulunmasi zihinsel
bir gereksinimdir (Festinger, 1957). Ancak siirekli dig diinya ile etkilegim ha-
linde bulunan kisinin zihinsel semalar ya da icerigi genellikle ‘denge bozul-
mast’ (disequilibrium) nedeniyle dumura ugrar. Diger bir sdyleyisle hepsi bi-
ligsel, veya biri biligsel digeri davramssal semalar birbirleriyle gelisebilirler.
Sonugta kisi, kendi inang sistemini, bir biitiin olarak yada kismen yeniden
glincelleme veya organize etme ihtiyac: duyabilir. Zihindeki bu denge bozul-
masl ile Pia.g.e.tninuyum (adaptation), éziimleme (assimilation — yeni sey-
lerin mevcut biligsel kalip ve semalara uygunlagtirilmasi yoluyla & grenme) ve
uygu (accommodation ~ yeni seylerin zihinde yeni kalip ve semalar yaratarak
ya da var olanlarini genisleterek égrenilmesi) diye isimlendirdigi yéntemlerle
bas edilmeye caligihir. .

Biligsel psikolojik yaklagimda diisiinme, birlikte diisiiniilmesi gereken iki
aym diizeyde ele alnabilir: yap: diizeyi ve igerik diizeyi. Yapt/kalp, diigiince-
nin iceriindeki degismeye ragmen genellikle fark edilemeyen ve diigiinme
bicimini etkileyen diisiinme bigimleri ya da tarzlar icin kullamlan mecazi bir
kavramdir: Diiglinme, icerikieki sik degismelerle kargilagtmldiginda, bitin-
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caltinda seyreden yap: diizeyinde daha az ve zor fark edilir bicimde yagam
boyu sekillenmeye devam eder. Dilsiincenin yapisal yonii, inang gelisimi teori-
sinde birden ¢ok yapimin birlikte ahenkli bir biitiin olugturdugu asamalar adi
verilen donemlerle ifade edilir.

Bu caligmada kullamlan “inang” kelimesi ile kastedilen, bir kisinin bir
sosyal grup icerisinde, onlarla birlikte ve yine onlarla eikilesim halinde, far-
landa olarak veya olmadan en ¢ok deger verdiZi ya da kendini adadig bir “en
tist” diizeydeki deger merkezi cercevesinde yagamint anlamlandirmast, yasa-
ma deger vermesi ve ¢evresinde olup bitenleriolugturucu-bilmesidir (constitu-
tive-knowing) (Fowler, 1981). Bu inang tanimi, bir iman tanimi degildir. Yani
burada iizerinde durulan inang kavrami ile tammlanmak istenen olgu, sadece
Islam, Hiristiyanlik, Budizm gibi belirli bir kurumsal dine yénelik bir baglan-
mayl degil, genel olarak biitiin insan baglilik eylemleri icin gecerli olabilecek
bir durumdur ki bu da bir kelimeye indirgemek gerekirse anlam-olusturma
olarak nitelendirilebilir. Gilinkti anlam-olusturma (¢ogunlukla onlar iginde dile
getirilse de) sadece geleneksel dinlere 6zgii bir olgu degildir.

Insanin anlam olusturmasinda géstergesel aracilar (semiotic tools), Gnem-
li bir yere sahiptir. insan anlam olugturma amaciyla hem icinde bulundugu
grupla hem de en yiiksek deger merkezleri ile etkilegimini, genis anlamda dil
denen ¢ok énemli bir gésterge sistemini arag olarak kullanmak suretiyle sag-
lar. Bu yiizden geleneksel dini diigiince sistemleri, uzun yillar biriktirerek,
secerek, ayiklayarak olugturduldar: zengin gdsterge birimleri (kutsal metin-
ler, ayinler vs.) ile anlam olugturmada énemli kaynak ve anlam olugturmak
icin araci islevi goriirler. Bu kavramsal ve kuramsal ¢er¢eveyi sunmanin ama-
c1, dind stres konularimn (Yogunlugu, siiresi, bicimi, etkileyen faktdrler vs.}
daha iyi ifade edilmesine zemin hazirlamaktir.’

Belirli bir dini 6gretinin unsurlari, dar mantiksal anlamda tutarh olabilir
veya olmayabilir. Bu, dogrudan teolojik bir konudur. Buna karsilik bir kiginin
bu dini unsurlan algilamasi, kiginin kendine 6zgii mantik yiiriitme bigimi
icerisinde tutarl olabilir veya clmayabilir. Iste bu nokta din psikolojinin ince-
leme alammna girmektedir. Bir kisinin Biligsel tutarlih konusundaki kriter, o
kiginin teolojik inanglar1 algilama bigimi olarak diiglindiliirse, belirli bir dinin
prensipleri ile o kisinin diigiincesi arasinda tutarsizlik durumu bakimindan 3
tiir iliski bulunabileceginden soz edilebilir (Piker, 1971, 5.216) (tabi ki biitiin
bu iig iligki, kiginin kendi biligsel unsurlar ile harici teclojik unsurlar arasimn-
da bir farkindahk gelistirdigi varsayimina dayanmaktadir. Bunun aksi olarak
kisi bunlar fark etmeyebilir de): (a) kisinin diiglincesi ya da inanct tutarl
olmayabilir fakat, dini 6gretinin dogru bir yansimasi olabilir de olmayabilir-
de. (b} kiginin diigiincesi tutarli olabilir fakat yine aym gekilde dini &gretinin
dogru bir yansimas: olabilir veya olmayabilir. (c} iiclincii ihtimal ise, hem
kisinin kendi diigiincesinde tutarlilik olmayabilir hem de &gretide tutarhlik
olmayabilir. Ozellikle bu iiglincii seqenekteki agir1 haliyle diistiniildiigtinde
bile, biyyle bir durum kiginin kafasinda hiligsel celigki olugturmayabilir (s.228).
Piker, igte tam bu noktada su Snemli soruyu sorar: “Nasil oluyor da insanlar,
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farkinda olduklan halde her iki yonden de (hem kiginin disiincesinde hem de
teolojik sistemde) tutarsiz veya geligkili inancglarim devam ettirebiliyorlar?”
(5.224). Piker'm bu soru icin 6nerdigi cevap soyledir: insan diigiincesi, anlam
sisterninde dar Aristo standardindaki tutarlihktan ziyade ahenk arzulamakta-
dir. Ahenkle kastedilen, inananlarin kendi rehber aldigi inanclarmin dogru
oldugu konusundaki kanaatlerini siirdiirme tutumlaridir (s.24). Acikga (biri
zihinsel digeri teolojik) ¢eligkili iki unsurun ayni zihinsel sistemde stirdiiril-
mesinin bir nedeni de, kiginin yagayarak olusturdugu psikolojik mahzeninde, -
disaridan bakildifinda celigkili de olsa, o inanca baglanmak icin giiclii bir alt
yapinin yerlesmis olmasi olabilir. Ciinkii kigi belirli inanclar1 sadece bir kez
gorlip duymakla 6grenmez, bu grenme kiiltiir icinde defalarca agir pekistir-
melere ugrar. Béylece bu inanclarin birey icin inamilirlig iki sekilde (6gren-
. me ve pekigtirmelerle) enmiyet altina alinir (s.227).

Yukarida da deginildigi gibi dini stres, belirli sayida insan tarafindan fark
edilip hissedilebilir. Bazilart i¢in ise, béyle bir geliski ya da tutarsizhik tizerin-
de diigiiniilmemig bile olabilir {Abelson, 1959). Normal sartlarda, dini stresin
aktif olarak var oldugu ve kisgi tarafindan fark edildigi durumlarda, yogunlu-
guna baglt olarak stresin ¢bziime kavusturulmasina ydnelik bir i¢ bask: me-
kanizmasi harekete gecer. Sonucta da biligsel ¢bziim aranmaya baglanir.

Literatilr incelendiginde, dini gerilimlerle ilgili biligsel ¢dziimlerin, ¢esitli-
lik arz ettigi géziilkmektedir ve bu ¢oziim mekanizmalarmdan bazilar, dini

~ stresin belirli alanlarina 6zgiidiirler. Onlardan bazilari, asagidaki tabloda
goriilebilir:

Tablo 1: Dini Stresi Géziimleme Bigimleri

ANA KATEGORILER | IGERDIGI MEKANIZMALAR

Bir veya daha fazla biligsel unsurian degigtirerek: kiginin proble-
matik kutsal bir pasajla ilgili yorumunu degistirmesi veya kutsal
metinlere yonelik belitli bir yaklaslml benimsemesi gibi (Festinger,
1957)

Askinlama (Transcendence) (Abelson, 1959)

Celi;en unsurlara yeni biligsel unsurlar ekleme (Festinger, 1957)

Dini stresin uzlag-
mac1 bilissel ¢&- | Geligkili iki unsuru gelismez hale déniigtiitmek icin Destekleme
ziimlemeleri (Bolstering) (Abelson, 1959)

Tamamlayica akil yiiriitme: “aym referans objesini veya konulan
betimlerken veya agiklarken birbiriyle ‘uyumsuz’ olan teorilerin ve
inang sistemlerinin birbirilerini agiklayacak ve simrlandiracak bi-
gimde koordine edihnesi” (Oser ve Reicl, 1987)

'| Kimlik btittinlesmesi (Rodriguez ve Ouellette, 2000)

Geniy biitiinleyici yeniden yapilanma (Havens, 1970)
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islarn'daki Seytan kavramr gibi dini bir kavramu kultanma (Ok,
2002)

Dini stresin inanca -
dayali ¢bziimleme- | Celiskiyi basitge Tanrrya havale etme (Rector, 1986)
leri

Tannya dua yoluyla yalvarma gibi ilahi miidahaleye bagvurma
{Rector, 1986}

Boliimlere ayirma (Redriguez ve Quellette, 2000), Ayn koyma
veya aynistirma {Isolation veya Differentiation) (Rokeach, 1960):
dini ve laik alanlar: ayirma gibi ¢eliskiden kaginma amaciyla iki
¢elisen kimligi birbirinden tamamen ayn tutma.

Dini stresin inanca
dayal olmayan bi- | Degerini kiigiiltme veya biligsel unsurlann dnemini azaltma (Si-
ligsel ciiziimleme- | mon et al, 1965 ve Festinger, 1957)

leri

Ceh’ski bulundugunu inkar etme (Abelson, 1959)

Kaginma (Rokeach, 1960), Nihai clana karg ilgi kaybi: dini
cemaati terk etme veya dini kimligi'reddetme gibi (Havens, 1970)

Dini stresle yaga- | Bagkalariu dnemsemeden gerilimle birlikte yasama (Mahaffy,
may1 Sgrenme yo- | 1996)

luyla ¢éziimleme- -
ler Entelektiiel tartismalardan zevk alma (Havens, 1970)

Tablo 1’de sunulan zihinsel mekanizmalardan bazilar, farkh ifade edil-
mis olmalanna ragmen birbiriyle ¢rtiigebilir. Bu konularda detay icin ilgili
calismalara bagvurulabilir. :

Son dénemlerde, hem dini hem de sekiiler danigmanlik geleneginde inang-
lar1 konusunda &zellikle biligsel giiclikler yagayan insanlaria caligmaya yone-
lik artan bir egilim bulunmaktadir.

Bu konuyla ilgili Bergin, Payne, ve Richards (1997) ve Bergin ve Payne
(1997), genel psikoterapide dindar damsanlarla ¢alismak iginmanevi strateji
veya teistik realizm modelini gelistirmiglerdir. Yine Genia (19904, 5.278 ve
1990b, 5.40), bir iiniversite yerleskesinde uyguladifi ve Dindarliklararasy/
Manevi Kesif veya Dindarliklararast Karsilagma Grubu diye isimlendirdigi bir
model gelistirmigtir. Bu tiirden psiko-ruhsal daniymaniik modelleri sadece
belirli bir inang grubuna ait insanlarla degil, ayni zamanda kendi maneviya-
timt kurumlasmis dinlerin disinda gelistirmeyi tercih edenlerle de ¢aligmak
icin uygun ve yeterli gozilkmektedir. Dini stres yagayanlarla gahgmak igin
Tiirkiye'de heniiz bu tiir modellerin gelistirilmedigi géziikmektedir. Bununla
birlikte bu alanda ¢ok az sayida aragtirmaci bu konuda ¢nerilerde bulunmug-
lar veya dindar damiganlarla ¢ahigmak icin, bir psikolojik danigmanhk ve reh-
berlik modeli geligtirme ihtiyacin dile getirmiglerdir. Demirkol (1989, s. 324-
~ 327), Goka, (1994), ve Ok (1997) bunlardan bazitanidir.
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Dini stresin, agamal bicimde biiyiiyerek gogalmast, celiskinin yasandig
biligsel dini unsurlarm birbiriyle ilintili yapis: ve yaganma dénemi veya siiresi
gibi bir kag¢ boyutu bulunmaktadur. Biligsel dagarciga disanidan giren yeni
verilerin aynlabilir elemanlar seklinde bulundugu ve hiyerargik olarak (bilis-
sel sistem tarafindan) organize edildigi ileri siiriiliir (bkz. Rokeach, 1960 ve

Kelly, (1955). Ozellikle kapali-fikirlilere kars1 agik-fikirli olan insanlar, bu -

hiyetarsik olarak organize olmug biligsel elemanlar arasinda baglant: kurma
yetisine sahiptirler. Béyle bir ilintisellik vasitastyladir ki, énemi az olan dini
bir konudaki diigiincede olugan belirsizlik, biiyiiyiip daha énemli diger dini
unsurlar etkilemeye baslayabilir.

Bir insanin biligsel sistemindeki dini unsurlarin géreceli degeri veya éne-
mi, stres deneyiminin yogunlugunu etkileyebilir. Ornegin Allah’in varlig1 veya
tabiati konusundaki bir siiphe, epistemolojik agidan yine sézgelimi H.z. Pey-
‘gamberin s¢zlerinin otantikiigi ile ilgili siipheyle ayn1 degerde olmayabilir.

Dini stres, bazi nedenlerle dinin belirli bir konusuyla ilgili olarak baglaya-

bilir. Daha sonra bir ka¢ dini unsurdan gelisip, zamanla agamali olarak dini
unsurlarin tamamini veya pek ¢cogunu kapsayabilir. Béyle bir durumda, dini

stresle ilgili iki &zellikten stz edilebilir. Birincisi, eger dini bir konuda bir

belirsizlik veya degisim varsa, zihin otomatik olarak bunun diger unsurlar
konusunda ardhl bir etkisi olup olmadigm: kontrol eder. Ornegin, vahyin is-
lam’m ilk yllarindaki yazilig bigimi konusundaki bir soru igareti, bir kisinin
Kuran’a ve belki de dinin tamamina ytnelik tutumunu etkileyebilir. Hunsber-
ger, McKenzie, Pratt ve Pancer (1993, 5.47) dini siiphelerin biiytik bir coguntu-
gunun kendj aralarinda baglanuh olduklanni ve gesitli siiphelerin bagimsiz
olmayip, daha ziyade genel bir “siiphe sendromu” bigiminde ‘birlikte dolas-
ma’ egilimi gosterdiklerini ortaya ¢ikarmiglardir.

ikincisi, biligsel dini unsurlar arasindaki etkilesimin bir sonueu olarak dini
stres biiyiir, genigler ve biit{in dini sistemi kapsayincaya kadar diger elemanla-
ra yayulir. Diger bir deyigle dini stres, belirli bir islami unsurun basit bir sor-
gulanmastyla baglayabilir ve Islamin pek cok prensiplerine yayilabilir. Dini
stresin bu 6zelligi, ardarda birikerek ¢ogalan etkisi diye isimlendirilebilir.

Dini stres, bir insanin yagaminda kayda deger anlamda 11-12 yag gibi
soyut diistinmeye gegisin yer aldig1 erken dénemlerde baglayabilir ve ergenli-
&in sona erip ilk yetiskinligin basladig: dénernler gibi yapisal degisimlerin yer
aldig1 agsamalar arasi gegislerde 6ldukca yogun ve sancil olur (Fowler, 1981).
Buyiizden dini stresin nedenleri arasmda genetik gelisimler énemli rol oynar.
Stiphesiz belirli bir teolojik gelenegin siipheye balkugi, o gelenekteki kisilerin
sliphe konusundaki tavirlarini etkileyebilir.

Tiirkiye'de dini siiphe konusunda anket ve miilakat yéntemleri kullanila-
rak yiiriitiilmiis olan baz: ampirik ¢caligmalar bulunmaktadsr (bkz. Hokelekli,
1986 ve 1988; Caglar, 1986; Oztiirk, 1992; Bahadir, 2002, Kula, 1986). Bu
caligmada Caglar (1986) ve Oztiirk (1992)’ten yapilan alintilar, ya Hokelekli
(1988)°den ya da Bahadir (2002)'dan nakledilmistir.
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Aragtuma tasatimlarinda, 6zellikle baglik ve yan baghklarinda benzerlik-
ler tagiyan bu caligmalar, ortak olarak su konular iceritler: dini giiphe yaga-
yanlarin yiizde orans, dini sliphe yagamada cinsiyet farki, giiphenin kaynakla-
r1ve icerigi, dini giiphenin ¢6ziim yollari vb. Bu ¢aligmalarda kullanilan alan
taramalarinda (survey) érneklemler, Imam-Hatip okullar1 da dahil, farkli orta
ogretim kurumlarmda &grenim goren 6grencilerden olugturulmusgtur. Segilen
orneklemlere katilanlarin yag grubu, genellikle 14-18 arasinda degisiklik gos-
termektedir. '

Bu ¢alismalarin bazilaninda yer alan ana bulgulann bir 6zeti (yazarlar,
secilen drneklemler, kullantlan kavramlar, belirlenen igerik ve katilimeilarin

yaslar1) Tablo 2'de sunulmustur.

Tablo 2: Dini Siiphe ile fgili Galismalarin Bazi Ozellikleri

i T f l Dini | ‘ Dini
! Orneldem | Dini stres’i ifade l | stresin l Dini ‘ stresin
Yazarlar | alinan etmelk i¢in 1 % E yagandig | stresin & en yof.
i lise tiirii segilen kelime t ! 1 zaman | icerigi | old.
2 b aitimi | | dénem
CGaglar 1 o7 1o o | uron | Gimdiki | Dinin imi |, 4.
i (1586) Duz Lise ] Stiphe ve belrsizlik ! %27 | zaman { (069, 3) 1 12-16
L tmam-Hati .{ Din konusunda ; ! ‘ [
‘i ve diiz Lisep tenkitgl ve/veya dini  ; %24 | ? i ? :
gliphe yagama : i { !
Hokeleki | “iDinigiphe T w12 Ty T ;
(1986ve | Imam-Hatld {Dine kargirenkingg |, ! r T
1988) l‘ S i %18 E ? f 7 E
1 | Dini sitphe EETRE [t ]
Ditz Lise Pﬁrm inang ve opss | o R IR
1 degertere karg: tepki I I i i
(Gatirk 7| T Allah konusunda { ... | Simdiki ¢ Bazt |
(1992) ’ Diiz Lise gliphe ] %20 ] zaman : kenular !
[ Cr L T pini konutarda [, i §imdiki ! Dinintima {0
10, i i -
Bahadir Bir I.mam'. stiphe | %24 i zaman ] (%7 4) 16-18
(2002) Hatip dahil FALE - e T
diiz Lise j Alla konusunda ] g1z : Himdiki H
; dini Siiphe i . Zaman !
N ; - T Allhve |
Dini stres yiiziinden | Simdiki 1 evrenle ;
ﬂ/274i | evre ;
Kul yasanan rahatsizlik { zaman i ilgili I
ula fmam-Hatip | . I i sorunlar i 17.21
(1986) L LA R e Y
I . S]m d1k1 . Ruhsal i
| inane kayb: ] %12 | an i degerlerin }
i : P Ddimi |

Tablo 2’de goriildiigi gibi dini diisiincede yaganan stres, giiphe, tenkitsel
tutum, dini degerlere kargt tepki ve belirsizlik kavramianyla ifade edilmigtir.
En yiiksek diizeydeki dini siiphe yiizdesi, (%635) diiz liselerden elde edilmistir.
Bununla birlikte aragtirmalann bazisinda, katilimeilarin anketi cevaplarken,
yaganan gtiphenin yagandigt dénem olarak gz 6niinde bulundurduklan za-
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~ man diliminin “simdiye kadar” m, “gecmiste” mi yoksa “son dénemierde” mi
oldugunu belirlemek giictiir. Beginci stitundaki soru isaretleri bu kapaliiga anf-
ta bulunmak icindir. Yine, bu ¢alismalarin bazisinda dini stresin bir biitlin ola-
rak din konusunda m1 yoksa dinin belirli 6gretileri konusunda mi yagandig:
konusu acik degildir. Sdz konusu aragtirmalarin ii¢iinde sunulan dini stresin
icerikleri su sekilde belirlenmistir: Cinstyet ayruni, Giinah-sevap, Ahiret, Kaza-
kader, Yaratihg-evrim, Allah (varhi, birligi ve diger sifatlart), (Hokelekli, 1988,
Caglar, 1986 ve Bahadir, 2002) Cennet-cehennemn, Din ve bilim arasindaki celis-
ki (Hokelekli, 1988 ve Caglar, 1986), Melek-seytan (cin, ruh), Zengin ve fakir

_arastdaki ucurum, Kutsal kitaplara ve peygamberlere iman (Bahadur, 2002).

Bu ¢aligmalarin ikisinde, dini stresin kaynaklar s6yle belirlenmistir: Yan-
lis veya yetersiz din egitimi (Hokelekli, 1988 ve Bahadir, 2002), Sosyal baskt,
* Karsihik gérmeyen dualar (Hokelekli, 1988), Akal ufku ve anlamanin genisle-
mesi, Dindarlarin veya din adamlartmn yanly tutum ve davranglar, Kitap-
larda yer alan ve din hocalar: taraﬁndan desteklenen celigkili diisiinceler (Ba-
hadir, 2002).

Katilimecilarm dini stresi ¢dziimlemek icin tercih ettikleri yontemler ise
s6yle tespit edilmistir: Kitap, kaset vb. gibi iletisim kaynaklart yoluyla, Ogret-
menler gibi bilgi ve gitvenilirligine inandiklart kimselere bagvurarak (Hoke-
lekli, 1988 ve Bahadm, 2002), Arkadaslarla konusup tartigarak Hokelekli
(1988), Allah’a siginarak, dini stresten kacarak ve dini olmayan aktivitelere
katilarak (Bahadir (2002}.

Bu caligmalardaki diger énemli bir bulgu da dini siiphe deneyimi agisn-
dan cinsiyetler arasinda istatistiksel bir farkin bulunmamasidir. Ayni ¢alisma-
larda dini stresin yogunlugu ile ilgili, yani dini siiphenin ne derece rahatsiz
ettigi konusuna yer verilmemigtir. Arastirmalarda kullamlan élgeklerin giive-
nilirligi-gecerlili§i ya da érneklem segimi siireci ve prosediirti gibi konulara
“yer verilmemistir.

PROBLEM

Bu calismann ana sorusu sudur: Yasamlan ile baglantili olarak Islam konu-
sunda diisiintirken 13-24 yagindaki 6grencilerin (ergenlerin ve ilk yetigkinlerin)
kafalarimi meggul eden gerilim ve celiskilerin tiirleri, yayginhk diizeyi, alanlar,
kaynaldlan, sebep oldugu rahatsizliklar, ¢éziimleme bigimleri ve bu tiir konula-
rin egitim ve dini damgmanhg ilgilendiren yénleri nelerdir? Bu soruya bagh
olarak ¢aligmanin belirlenen hedefini genel olarak ifade etmek gerekirse, geg-
miste yapilan aragtirmalarin verilerini de dikkate alarak yapilan yeni arastir-
malar gergevesinde dini stres olgusunun {gliphe, kafa kangikhif, celiski, kayg:
vb.) boyutlarim va da problem alanlarim bir biitiin olarak ortaya koymakuz.
Daha 6zelde ise caligma (a) dini stresin kavramsal ¢ercevesini ya da tiirlerini
(topolojisini) tanumlama (b) ergenler ve illk yetigkinlerin yer aldig1 orta ve yik-
sek dgretimdeki yayginligim belirleme, () dini stres yaganan konular (igerigi-
ni) belirleme (d) dini stresle ilgili diger konulan (kaynaklari, rahatsizlildar,
Oziimleme bigimlerini) ortaya koyma amaci tagimaktadir.
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YONTEM

Gecmiste dini diigiincedeki stresle ilgili veriler, sézde-deney (quasi-experi-
mental) (6megin bkz. Batson, 1975), anket (6rnegin bkz. Nielsen, 1998; Huns-
berger ve digerleri, 1993) ve miilakat (Srnegin bkz. Havens, 1970) gibi gesitli
yontemlerle toplanabilmigtir. Bu aragtirmada ii¢ ayn cahgmada (Ok, 2002;
Ozdemir, 2004 ve Kula, (bitirme agamasinda)) derlenen ampirik verilerin bazi-
larmumn birlikte degerlendirilmesi yer almalktadir. Ozellikle niteliksel veriler Ok'un
{2002) ¢ahgmasinda yer alan 15 goriigmenin sonuglarma dayanmaktadir.

.

A. Olcekler, Orneklem ve Uygulama:

Orneklem &zellikleri ile baglamak gerekirse, Ok'un caligmasindaki veri-
ler, Tiirkiye’de 1999-2000 akademik 6gretim déneminde erkek (n=199) ve
kizlardan (n=180).olusan 382 ilahiyat lisans &grencisinden elde edilmigtir.
Ozdemir’in caligmas1 2003-2004 yilinda Sivas'ta bulunan (ikisi meslek ikisi
diiz olmak iizere) 5 Lisede dgrenim géren yaslan 14-19 arasinda deZigen (254’4
erkek ve 216’51 bayan) 470 6grenciden elde edilmistir. Son olarak Kula'mn
calismasina 2005te Diyarbakir'da yer alan 1 ilkégretim okulu ile 3 Lise’de
dgrenim goren yaglar1 13-20 arasinda degisen (235 erkek, 165’ bayan) 400
6grenci katilnugtir.
~ Orneklem secimine gelince 3 ¢aligmanin katilimeilar da amagh ve uygun
~ (purposive ve convenient) érneklem segim tiirlerinin (bkz. Fraenkel ve Wallen,
1990, 5.75-76) bir karisimi yoluyla segilmiglerdir. Buna gére aragtirmacilar,
aragtirma yapacaklari egitim kurumlannm miimkiin oldugu kadar farkl: ol-
masim amagladilar (kirsal kesim, gehir merkezi gibi), ve ardindan galigmala-
rin1 yiiriitmeye uygun gordiikleri egitim-6gretim kurumlarmda, aragtirma yap-
maya uygun olan veya aragtirma yapilmasina izin verilen smiflarda aragtirma
amaclarm gerceklestirmeye galigmiglardir. Anketler ya da dlgekler genellikle
aragtirmacilarin bizzat kendileri tarafindan katilimeilarin dersliklerinde uy-
gulanmustir.

Bu ii¢ ¢alismada yer alan &lgeklerle ilgili teknik detay séyledir: Ok (2002}
tarafindan elde edilen veriler doktora ¢aligmasi esnasinda kendisinin hazirla-
dig1 (bazis1 agik ughu) 18 soru igeren ‘Dini Stres’ anketinde yer alan 7 madde-
den her birine“Cok fazla var, Olduk¢a var; Orta derecede var, Az var, Hig yok”
blceginde verilen sorulardan derlenmigtir. Miilakat sorular: ise, anket sorula-
rmin agik uclu sorulara déniigtiiriilmesi yoluyla elde edilmistir ve ‘yar1 yap-
landirilmig’ bir bicime sahiptir.

Ozdemir’in tezinde dini stresi $lgmek icin kullanilan élgek, Dini Geligki’
lceginden (Funk, 1967) 5 madde ve ‘Dini Arayig’ olceginden (Baston, 1991) 1
madde ahnarak olugturulmus ve bu maddeler ‘dini konulara karsi tutum’ diye
adlandirilan ‘dindarhik dlceginin’ maddeleri arasma dagitilmistir. Bu farkh
iki 6lcekten elde edilen maddelerle olugturulmug bu yeni 6igege, bu calismada
gecici olarak Dini Merak dlgegi ady verilmistir.

Son olarak, Kula (bitirme agamasinda) tarafindan kullanilan ve yukarida
bahsedilen ‘Dini Geligki’ 6lcegi (22 madde) ile ‘Dini Arayig’ 6l¢eklerinin (12
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madde) maddeleri, {slam gelenegi dikkate alinarak Tiirkce'ye terciime edil-
migtir. Pilot ¢aligmada yapilan giivenirlik degerlendirmesi sonucu Dini Gelis-
ki 6l¢eginin orijinalinde yer alan bir madde (“Islam dinin kurallar cok siki”) .
dlgekten gikarilrmigtir. Ozdemir ve Kula tarafindan kullanilan lceklerin mad-
deleri, bir ucunda “Kesinlikle katliyorum” digerinde “Kesinlikle kat11m1yo~

- rum” geklinde 5 secenekli olarak hazirlanmistir.

Kullanilan él¢eklerin giivenirlik katsayr degerleri ¢céziimteme béliimiinde
goriilebilir. Olgekler, yap: gegerlilikleri bakimndan disiiniildiigiinde hem Dini
Geliski hem de Dini Arayis 6l¢eginin teorik temelleri bulunmaktadir. (Dini
Geligki Slceginin maddeleri ile dl¢lilmek istenen davranig veya tutumun kargi-
lagtirmasi ve yapt gecerliligi icin bkz. Nielsen ve Fultz (1995), Dini Arayis
Blceginin gecerliligi konusunda bkz. Batson, ve Schoenrade, 1991). Bu calis-
mada “dini stres” diye ifadelendirilen olgunun kavramsal sistemi ile ilgili ta-
sartanan maddelerin (iki 6lgekte de) birlikte s6z konusu teorik yapiyla ilgili
faktdr olugturacak bigimde nasil birlestigi (convergent validity) ve her bir
faktériin diger faktérlerden ne diizeyde farkh oldugu (discriminate validity)
ile ilgili olarak faktor ¢oziimlemesi sonuglari ile faktérler arasi korelasyontar
incelenebilir. Bununla birlikte, baska bir dini gelenekte olugturulan bu &lcek-
lerin gercek anlamda kiiltiirler aras: uyarlama ¢aligmasinm yapilip yapilma-
dif1 konusunda bilgi edinilemermistir,

B. Goziimleme

Anket yontemiyle derlenen sayisal veriler SPSS istatistik programi paketi
(10. versiyon) ile, Ok’un galigmasinda yiiriitiilen miilakatlar ise NVivo prog-
ram paketi (2.versiyon) kullamilarak ¢éziimlenmistir.

Din ¢eligki ve Dini Arayis 6l¢éklerin maddeleri, “varimax déndiirmesi”

- (“rotation”) ile ana bilesenler ¢ézitmlemesine (principle components analy-

sis) tabi tutulmustur. Bilindigi gibi ortaya ¢ikan faktérlerden hangilerinin
degerlendirmeye alinaca@ konusunda iki genel egilim bulunmaktadir: Kai-
ser kriteri (ki eigenvalue’su 1'in iistiinde olan biitiin faktérler degerlendirme-
ye alinir) ya da Cattel tarafindan Snerilen scree testi (ki buna gére faktor
¢oziimlemesi sonunda ortaya gikan scree grafiginde yer alan bir diizlemin
egri olarak yiikselmeye basladig1 noktadan itibaren yer alan faktérler dik-
kate alinir). Bu ikisinden hangisinin se¢ileceginde ise (a) ortaklik (commu-
nalities) ortalamalarimn biiyiikliigi, (b) degisken sayisi ve, (¢) katilime
sayisi rol oynar (detay icin bkz. Bryman ve Cramer, 2001, 5. 266-7). Bu

. gahgmada yer alan dl¢eklerin faktdr ¢éztimlemesinde (ve faktér belirlenme-

sinde), bu iki egilim ve onlar1 yéneten kriterler dikkate almmistir. Bahsedi-
len kriterler geregi ii¢ Slcegin faktor ¢oziimlemesinde de faktdrleri belirle-
mede scree testi kullanilmasi gerekmistir. Goziimlemeler sonucu ortaya ¢i-
kan faktdrlerde yer alan her hangi bir maddenin yiiklemesi .50%in lizerinde
yer almayan ya da iki faktérde de .40"n {izerinde yiiklemeye sahip olan
maddeler ile faktér yiiklemeleri .20°nin altinda kalan maddeler tablolarda
ve sonraki ¢coziimlemelerde yer almamslardir,
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Coziimleme sonucunda (eigenvalue’leri Vin Gstiinde olmak lizere) Dini
Celiski dlgeginden 4, Arayis dlgeginden 3, Dini Stres dl¢eginden 1 ve Dini Me-
rak élgeginden 1 faktdr elde edilmigtir,

Dini stres yaganan konular ve diger boyutlari ile ilgili niteliksel ¢dziimle-
meler, sadece ilahiyat 6grencileri drneklemine Szgiidiir. Bu kontilarda sunu-
lan &rnekler miilakatlardan ya da Dini Stres anketindeki agik uglu sorulara
verilen niteliksel cevaplardan elde edilmigtir. Niteliksel verilerin ¢6ziimlemesi
sonucu ortaya ¢ikan konular, katihmeilarin sdylemlerinin iceriginde tekrar
tekrar ortaya gikan temalarin yogun bir gézlemlenmesi sonucu formiile edil-

"mislerdir. Galismanin hacminden dolay: her konuyla ilgili genellikle yalnizea
bir veya iki-ahint1 ile yetinilmigtir.

SONUGLAR
A. Dini stresin kavramlastirilmasi

Niteliksel analiz sonucunda ilahiyat 6grencilerinin dini stres deneyimlerini
betimlemek icin kullandiklan kelimeler 7 farkh kategoride degerlendirilmis-
tir: (a) Belirsizlik (b) Siiphe (¢) Giigliik (Zorluk, Sorun, Problem) (d) Celiski
(ikilik, Zithk, Catigma, Tezat) (e) Kafa karigtkligi (Kafa kurcalama, Zihin bu- .
landirma) (f) Sorgulama (Soru isaretleri} (g) Rahatsteltk (Huzursuzluk, Mem-
nun olmama, Tatmin edici olmama, Can stkintisy, Stkinti, Tedirginlik, Uziinti
yasama, Aci verme) (h) Inang zedelenmesi (Tokezlemek, Gékmek, Yipratmak,
Fikirsel darbe, Olumsuz etki yapma, Itimat sarsilmasi, Samimiyet azalmast)
(i) llgisizlik, (Sogukluk, Isteksizlik, Boslama, Umursamazlik, Zevk veya haz
alamama)

Tablo 3: Geliski Olcegi Faktér Yiiklemesi

Dini (;eliﬂci Olgegi Faktorleri Soru Maddeleri Faktorler
' 1 2 3 | 4
Celigkili dini fikirlerin bulunmas1 insam hangisini kabul .63 22
edecegi konusunda endiseye sevk ediyor
Aldigim egitim bende dinin bazi'kurallarm sorgulama- .63
ma sebep oldu
Bazen Allah'in insanlann bagina kétiiliik gelmesine ne- 59 31
den miisaade ettigini merak ediyorum
Bu hayatin anlami nedir ve nicin diinyaya geldik gibi .55 .21
konular bazen kafamt mesgul eder
Dinimi sorgulamamam gerektigini diigiindiigim halde 51 27 24 .33
vine de zaman zaman sorguluyorum
Inancimi kaybetme tehlikesi icindeyim _ 73
Inangsizhifimdan dolay: bazen sugluluk hissediyorum .66 23
Kegke Allah'a olan inancimda tam olarak emin olabil- 61

seydim
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Tablo 3: (Devam...)

Dini inanglarim biitiin olarak kabul edemedigimden dola- | 58
y1 aileme kars: bazen vefasiz oldugumu hissediyorum ’

Dine inanmams olsaydim daha mutlu olabilirdim .83

Ahirete inamiyorum, fakat kegke inanmasaydim . .76

Su anda oldugumdan daha dindar olmam gerekeigini dii- 71
siinftyorum

Din konusunda degrunun ne olduguna okuyarak veya bas- .52
ka yéntemlerle aktif bir sekilde karar vermeye ¢aligtyorum

- Bugahsmada yer alan aragtirma verileri, birbirinden farkh fakat dini st-
resle ilgili olan 3 farkh 6lgek (Dini Celigki, Dini Arayis ve Dini Stres) kullan-
larak elde edilmigtir. Bu &lgeklerin faktdr ¢bziimlemesi sonucu belirlenen fak-
t0r yiiklemeleri, asagidaki tablolarda sunulmugtur, Faktér ¢éziimlemesinden
ortaya ¢ikan faktérlerin, dini stresin yap1 gecerligini belirlemeye ve dini stre-
sin kavramlastinlmasina katkida bulunabilecegi diisiiniilmektedir:

Tablo 3'te goriildiigi gibi celigki 6lcefinden 4 faktér ortaya gikmistir ve
toplam degigki (varyans)’nin 45.5%ini agiklamaktadir. Faktérlerin ilgili mad-
deler incelendiginde 1. faktSre: Belirsizlik-Celiski-Sorgulama, 2.’sine Inang

Table 4: Arayis Olcegi Faktor Yiiklemeleri

Dini Geliski Olcegi Faktdrleri Soru Maddeleri Faktirler
1 2 3
Yagam tecriibelerim beni dini inanglarim yeniden gozden gecirme- 72

ye yoneltti

Dini inanglanm siizekli sorgulamaktayim .69

Sorular benim dini yagantimda cevaplardan daha fazla merkezi .67
bir éneme.sahiptir

Yagantimda ve benim diinyayla olan iligkilerimde yasachgim geri-
limlerin gittikge daha ¢ok farkina varmam beni dini sorular sor- .64 21
maya sevk etti

Dini giiphe ve belirsizliklerimin benim i¢in degerki oldugu séylene- .63

bilir .

Diigiincelerimin hala degismekte oldugu pek qok dini konu mev- .62 32
cuttur '

Bizzat kendi yagarmmun anlamiyla iigili sorular sormaya baglayimn- .83

caya kadar Allah benim igin ¢ok Snemli degildi

Ben biiyiiyiip degistikce dinimin de geligip degisecegini umuyorum 28 .61

Dini siipheleri sinir bozucu buluyorum 21 .78

Gelecek birkag y1l icerisinde dini kamlanmin degisecegini zannet- ) 74
miyorim .
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Kaybt ve Sugluluk, 3.’siine Bir Biitiin Olarak Din Konusunda Celiski, ve son
olarak 4. siine Daha Fazla Dindarltk Arayist isimleri verilebilir.

Arayis Slceginin 3 faktériinden 1.sine Siipheyi olumlu algilama, 2.’sine
Varolussal sorgulama ve degisime agtklik ve 3.stine $iiphe karsithg isimleri
verilebilir, Gtkan bu iig faktér, toplam degiski (varyans)'nin 49.1%ini acikla-
malktadir.

Tablo 5: Dini Stres Olcegi {le Dini Merak Olgeginin Faktor

Yiiklemeleri
Dini Stres ) ' Faktor
Anketi Soru Faktdr | Dini Merak Maddeleri Yiiklemeleri
Maddeleri Yiiklemeleri 1
- ! (C) Bazen Allal'im insanlarn bagina
Geligki .84 kotiilitk gelmesine neden miisaade .65
Kafa Kangiklig 83 ettigini merak ediyorum
Sohe 81 (C) Bu hayatin anlami nedir ve nigin
SHF.' — diinyaya geldik gibi konular bazen .63
Belirsizlik 81 kafami mesgul eder
Kaygi 75 (C) Din konusunda anlamadifim
Sorgulama 64 pek gok gey var ) 61
inang kayb 61 (C) Geligkili dini fikirlerin bulunmasi
insam hangisini kabul edecegi 52
konusunda endiseye sevk ediyor

flahiyat 6grencilerine uygulanan Dini Stres ¢lgeginden elde edilen tek fak-
tor, toplam degiski (varyans)'nin 57:9%unu agiklamakradir ve goriiniste Dini
Geliski Slceginin “geliski-sorgulama-belirsizlik” isimlendirilen ilk faktSriine
benzedigi icin aym ismi alabilir. Ancak bu tek faktér icerisinde inang kaybtile
ilgili maddenin yer almas: (ayn bir faktor olugturmamasy) “celigki-sorgula-
ma-belirsizlik” fakedrii maddeleri ile értiismemektedir. Dini Merak dlgegin-
den ortaya gikan faktériin maddeleri de yine “geliski-sorgulama-belirsizlik”
olarak isimlendirilebilecek bir yapidadir.

Sonug itibartyla ifade etmek gerekirse, Dini Geligki, Dini Arayas, Dini Stres
ve Dini Merak &lceklerinden elde edilen faktérler gdyle siralanabilir (ki bir tiir
topoloji griiniimiindedir): (a) Belirsizlik-geliski-Sorgulama, (b) Inang Kaybt
ve Sugluluk, (€) Bir biitiin olarak din konusunda geligki, (d) Daha Fasla Din-
darlik Arayisi (€) Siipheyi olumlu algilama, (f) Varolugsal sorgulama ve degi-
sime actklik ve (g) Siiphe karsithigt. Literatiirde yer alan Dini Arayig'in Dini
Celigki'den farkli olup olmadi1 tartigmalarma katkida bulunmak igin (bkz.
Nielsen ve Fultz, 1995), (ortaya cikan faktérleriyle birlikte) Dini Celigki ile
Dini Arays Slgeklerinin korelasyon karsilagtirmalarina agagidaki tabloda yer
verilmisgtir.
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Table 6: Dini Celigki lle Dini Arayis Olceklerinin

Korelasyonlar
Din Geligki Olcedi ve Faktorleri

Arayg . | Belirsizlik- inang Bir biitiin' | Daha fazl.
Olgegi ve CELISKI celigki- Kayb olarak din | . dind.
Faktdrleri j(TOPLAM) | sorgulama |ve sucluluk | kon. celighi arayisi
ARAYIS
(TOPLAM) 5BF* S8 36%* LA2FF 25%¥
Slipheyi olum. .
algil. 08 A1 06 .00 .02
Varolugsal _
sorgulama 40%% .39u# 28#+ 22%* .07
Sliphe .
Karsithg .08 .09 -.04 -.03 . L22%=

** =p<0.01. * =p<0.05. )

Not: “Arayig (Toplam)” ve “Geligki (Toplam)” degiskenleri, bu élceklerden elde edilen fakttr-
leri olugturan maddelerin tamaminin ortalamalar ahnarak elde edilmigtir. Faktbrlerle
ilgili degerler ise ilgili faktdrleri olugturan maddelerin ortalamalanindan elde edilmistir,

Tablo 7'de goriilebilecegi gibi, Arayis 6lgeginin, Dini Geliski dlcegi (Top-
lam) ve faktérleri ile 6nemli fakat diisiik (0.20-0.39) ya da orta diizeyde (0.40-
0.69) pozitif bir korelasyona sahiptir. Buna kargilik Geligki (toplam) &lcegi-
nin, Dini Arayig faktSrlerinden sadece birj ile orta diizeyde, digerleriyle ise

Table 7: Olgek Ve Faktorlerin Madde Ortalamalar fe Alfa

Katsayilart
. . Madde Madde Alfa
Dini Stresle Ilgili Olcekler sayis1 | ortalamalar | Katsayis:
Dini Geligki (Toptam) 13 2,42 .74
Belirlisizlik-celiski-sorgulama 5 _ 257 70
inang kaybr ve sucluluk : 4 To2.01 .65
Bir biitiin olarak din konusunda celiski 2 : 1.53 62
Daha fazla dindarlik arayst 2 3.63 .40
Dini Arayis (Toplam) 10 2.58 .70
Slipheyi olumlu algilama 6 2.56 77
Varolugsal Sorgulama 2 2.05 .36
Siiphe karsithg: 2 2.87 - .33
Dini stres 7 3.85 87
Dini Merak 4 3.02 .57
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cok diigiik diizeyde fakat 6nemli bir korelasyona sahiptir. Arayis (toplam)
olceginin Celigki (toplam) olgegi ile birlikte Belirsizlik-celiski-sorgulama fak-
torii ile orta diizeyde bir korelasyona sahip olmasi dikkat cekicidir. Bu durum
arayis yoneliminin dini ¢eligki, belirsizlik ve sorgulama ile ne kadar iIgili
olabilecegini gbstermektedir.

Calismada kullanilan digeklerin (ortaya gikan faktdrlerle birlikte) giive-
nirlikleri ile ilgili Alfa Katsay1 degerleri ise Tablo 7'de sunulmustur.

Tablo 8'de yer alan maddeler incelendiginde, dlgekleri ve ortaya ¢ikan
faktorleri olugturan madde sayilar1 (2-13 arasinda olmak iizere) genellikle
kitclik ya da orta diizeyde 6l¢ekler olarak kabul edilebilir ve bunlardan .65’in
altinda katsay1 degerine sahip olan 6lcek ya da faktérlerin glivenirlik katsayi-
larimn istenilen diizeyde olmadif séylenebilir (bkz. Lester ve Bishop, 2000,
5.18). Netice itibariyla Dini Celigki, Dini Arayig ve Dini Stres 8lgeklerinin madde
sayllan dikkate ahndiginda giivenilir olduklan ileri siiriilebilir,

B. Din Stresin Yayginlig

Katilimei 6grencilerin egitim gérdiikleri simflarin, ortaya ¢tkan yukanda-
ki faktdrlere gore dagilim agagidaki tablolarda sunulmustur.

Grafik 1: Katilimcilann Egitim Gordiikleri Siniflarin Celigki

0.5 e o - SR

—s—Belirsizlik-geliski-sorgulama
—rem [nang kaybi ve sugluluk
—— Bir biit{in olarak din

kenusunda geligki
~i3- Daha fazla dindarik arayigi

Faktér yiiklemesi

iIkdgrt. 8 Lise | Lise N

Sekil 1’de yer alan 4 degiiskenden {i¢li (*belirsizlik-celiski-sorgulama’, ‘inang
kaybi ve sucluluk’ ve ‘bir biitiin olarak din konusunda geliski’) 2. stmftaki
ogrencilerde alt siniflara gére belirgin bir yiikseklik farki géstermektedir. Buna
kargilik ‘daha fazla dindarlik arayigr’ ilkégretim 8. ve lise 2. simiflarda 1.
sufa gore daha diigiik kalmaktadir,

Grafik 2'de Lise 2. simflarin, Dini Arayis 6lgeginden elde edilen ‘siipheyi
olumlu algilama’ ‘varolugsal sorgulama ve degisime agiklik’ faktérlerinde 6n-
ceki yillara gore yiiksek gozitkmektedir. ‘Siiphe karsithgr’ faktéri ise 6neeki
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Grafik 2: Katthmeilarin Egitim Gérdiikleri Siniflarn Arayis Olcegi
faktérlerine Dagilinm

—+— Sipheyi olumlu alglama

—a—Varalugsal sorgulama va degigime
agiklik

|+$ﬁphe kargdi |

Faktdr ylklemesi

degiskenlerin aksine ikinci simfta 6nceki yitlara gére daha diisiik goziikmek-
tedir. Sekil 1 ve 2 deki veriler, Lise 3. simf 6grencileri ile flgili bilgi saglama-
digindan, Lise 3. smif 6grencilerinin dini stres konusundaki egilimleri konu-
sunda Dini Merak 6lgeginden istifade edilmeye ¢aligilmugtir,

Grafik 3: Katlhmcilarin Egitim Gordiikleri Siuflann Dini Merak
Olcegi Faktoriine dagilimi
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Din merak &l¢eginin tek faktéril dikkate alindiginda (“belirsizlik-geliski-
sorgulama®) Lise 3. smf 6grencilerinin dini stres diizeyi, énceki yillara gore
diisiiklitk gostermektedir. Yukarida gecen difer faktdrlerin dagihimlarinda
oldugu gibi burada da dini stres Lise 2. simflarda yiikseklik gostermektedir.
Sonug itibariyle Lise hazirlik simifindaki yliksek deger dikkate alindifinda,
ergenlerin dine karsi biligsel durumlarinin, genel itibariyla lise yillan boyun-
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ca ciddi bir bigimde dalgalandig ileri siiriilebilir. Bu arada Dini Merak &lge-
ginden elde edilen faktdriin maddelerinin giivenirlik degeri diigiik oldugundan
ve ilgili maddeler ait olduklar orijinal élgekten ayr kullamldigindan, ortaya
glkan sonug ihtiyatia degerlendirilmelidir.

Ergenlerin sonraki dénemlerini (ilk yetigkinlik) genellikle iiniversite yillan
temsil ettiginden, {iniversite grencilerinin (ilahiyat 6grencileri 6rneklemin-
de) dini stres deneyimleri Dini Stres élgegi faktorii dagiliminda agagida sunul-
roustur.

Grafik 4: Ilahiyat Fakiiltesi Siniffarinin Dini Stres Olc,‘egl Faktoriine
Gore Dagilimi

—— Belirsidik-celigki-
sorgulama

Faktér yiiklemesi

llah. t ilah. Il llah. Il - fah.v
Sinif

Sekil 4'te gériilebilecegi gibi {lahiyat egitiminde 1. ve 2. smifta bulunan
dgrencilerin belirsizlik-celiski-sorgulama diizeyleri son iki simfa gére daha
yiiksek gozilkmektedir. Buna karsihk 3. simfta azalan belirsizlik-celiski-sor-
gulamanin 4. sinifta tekrar ylikselise gectigi gériilmektedir.

istatistiksel ¢oziimleme, bu ¢aligmada yer alan ilahiyat fakiiltelerindeki
grencilerin ‘simdiki zaman'larinda katlimeilarn yaklagik 7%’sinin, belir-
sizlik (%13.6), kafa karisikliga (%13.6), sorgulama (%39.1), celiski (%10.9),
stiphe (%7.7), kaygt (18.6) ve inang kaybi (%5.2) gibi ayn yada birlegik duy-
gularla ifade edilen “cok yogun veya oldukga yogun” diizeyde dini stres yagadi-
$1m1 ortaya koymustur. Farkli seviyelerde dini stres yagayanlar arasindan %11.571
(ki biitiin. drneklemin %7.6’sina kargilik gelir) yagsadiklan stres sonucit gok
yogun rahatsizltk veya tatminsizlik (stk sik rahatsiz etme ve/veya giinlitk akti-
vitelerin yliriitme yetilerini etkileme) hissettigini belirtmistir. Dini stres diizeyi
ile katilimeilara $zgii diger bazi bagimsiz degiskenler arasinda istatistiksel
olarak énemli iliskiler bulunmus olmasina ragmen, bunlar bu caligmann
kapsam alam diginda tutulmugtur.
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D. Dini Stresin Yasandigi Konular

Anket, 6grencilerin, yayginhk sirasina gére, din ve modern yasam bicimini
ilgilendiren konularda, Kuran, ibadet, Allah, dinin verileri ile diger bilimlerin
bulgular1 vb. konularda stres yasadiklarin ortaya koymustur. Miilakatlarin ve
anketteki acik uglu sorularm nitelik ¢6ziimlemesi sonrasinda dini stresin bu ve
diger tiirleri bir araya getirildi ve varsayimsal olarak dinin en 6nemli unsurun-
dan, en az énemli olanina dogru olmak {izere érneklerle siraya kondu.

1. Bir biitiin olarak islam’la ilgili stres:

Bu tilr dini stres, bir insanin dini bir biitiin olarak ciddi olarak sorgulama-
sint igerir; ¢linkii kisi bu agamada dine digaridan nasil bakilabilecegi konu-
sunda biligsel yeti geligtirmis olmalidir. Bu tiirden gerilimler, en yiiksek dii-
zeylerde ve dini stresin en yogun dénemlerinde gériilebilir. Birey, bu noktada
dini ya terk étmek ya da kendisiyle yasamak i icin digerleri arasmda sadece b1r
inang 31stem1 olarak diigiinir.

Derya: Ben diigiinityorum iste biz mi yanhs yapiyoruz? Ta-
rihte iste yiiz yillar gegtikten sonra bir grup insan vard: ki boyle
inantyorlards, bir Rabler vard: kitap vardi iste bunlara inaniyor-
lard: diyip bizim baz1 dinlere iste Budizm, Hinduizm bunlan
nasil dgrendigimizi diger insanlar da igte diigimmiiyorlard:. Sa-
dece taklit ederek baz seyleri bilingsiz bir sekilde inaniyorlardi
diye bahsederler. Bazen ben hayal ediyorum iste béyle yapartar
diye iste dediim gibi biz bu dine inanyorsak baska insanlarda
bagka bir dine inaniyorsa hatta sonugta muhakkak bir grup hata
yaptyordur, Muhakkak bir taraf hata yapiyordur iste bu taraf biz
miyiz acaba?

2. Allalv’la ilgili stres:

Bu diizeydeki stres Islami &gretinin 6ziinii olusturan Allal'in varhg, tabi-
at1 ve yaptiklan ile ilgili konular: icermektedir.

Mustafa: Allah’m varligmi kabul ediyorum. Hatta daha agik
olaymm inkar etmek i¢in ¢ok zorladim kendimi. ee Hatta bazen
inkar ettim bir saatliine. Dedim ya hicbir degisiklik yok yani
kendimde herhangi bir psikolojik olarak bir degisiklik hissetme-
dim ancak yerini dolduramadum, yani tanrmnin yerini bagka bir
seyle dolduramadim. Doldurdugum an kesin ee tamamiyla in-
kar edecektim, Bundan dolay1 kabul ediyorum hatta bazen dyle
oluyor ki ee boyle diigéiniiyorum ee tanrim diyorum ya sen olma-
san da ben sana tapryorum falan diyorum bazen ¢iinkii yerini
doldurmak miimkiin degil ee yalniz bu sefer Allah'in mah1yet1y1e
ilgili stirekli bir giiphelerim var

3. Kuran’la ilgili stres:

llahiyat égrencilerinin Kuran’la ilgili yagédlklarl dini stresler, onun bir
kag yonii ile ilgilidir. Bunlar agagidaki gibi smiflandirilmigtir:

N
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a. Tefsirle ilgili: Dini stres, Kuran metninin yorum ve agiklamalar konu-
sundaki belirsizliklerden kaynaklanabilmelktedir.

Cemil: herkesin mesela farkh Kuran tefsirinde bulunmasi ...
ister istemez ... insarmn muhakkak siiphelenmesine sebep oluyor
vani efer insanlara hicbir sey sGyleyemiyorsan veya da cok sey
sOyliiyorsan o zaman hichir sey séylemiyor demektir herkes ken-
di kafasina gére bir sey qikarabiliyorsa ve Kuran buna sessiz
kaliyorsa o zaman bu Kuranmn zayifhgi veya da Kuramn yetersiz-
liginin- bir delili. ‘

b. Uslupla ilgili: Ogrencilerin bazilar, Kuranin fislubunu (ayetlerin ve
surelerin diizenlenigini) kafa karigtirict ve kapal: olarak gériiyor.

Talat: Sonra bazi ayetlerin kaldurilmalar: ve nasih mensuh
bu niye var kaldirilacaksa niye indirildi eger onu kaldiracak-
sak? Evrensel dedigimiz bir dinde bunun olmamas: gerekir

¢. Yorum bilimi (Hermenotik): Bu kategorideki endigeler yéntem bilimi,
yani Kuran'a onu anlamak icin nasil yaklaglmas: gerektigi ile ilgilidir.
Talat: Kuram kerimde yani lastik gibi ne tarafa mesela ho-
calarimiz olumlu ydne gekebiliyorlar mesela siimdiirebiliyorlar
ben de olumsuz yone ge siimdiirebilirim yani o kadar elastik
yapiya sahip ayetler yani bunu tamam iyiye yorumiayalim ama
yani iyiye yorumladiktan sonra bir ¢éziim de bulamiyorum ken-
dime. 7 o
d. Belirli konular: Bu konudaki belirsizlik ve kafa kangikliklar, Kuran’da
ver alan belirli konularla ilgilidir. '
Ornek: Bir ayette allah buyuruyor ki “allah dilemedikee siz
dileyemezsiniz” bu ayete dayanarak cennet ve cehennemin ceza
ve mitkafatin hitkmii.

e. Kuramn gitvenilirligi: Bu alandaki sorunlar, bu giinkii sekliyle Kuran'in
Allah’in Hz. Peygamber’e génderdigi gercek bir vahiy olup olmamasi ile ilgili
siipheleri icerir veya.o bir vahiy olarak kabul edilse bile onun giintimiize bo-
zulmadan nakledilip edilmedigi ile ilgili sorunlar icerir.

Ornek: Kur'an kerimin vahiy ohutp olmadifi yazili olanla-
rm dogru aktarihp aktarilmadigi konularmda siiphelerim var.

f. Digerleri: Katthmalar, Kuran konusunda bilgi eksikligi ve Kuran’in emir-
lerini yerine getirememe gibi bagka konular: da dile getirmislerdir.

4. ibadetlerle ilgili stres:

Islam’da, giinliik ibadetlerin yerine getirilmesi farzdir. Ogrencilerin bu
konuda vagadig1 giicliikler, stinnet ve farz namazlarin terk edilmesinden, bir
taraftan ibadetleri yerine getirip, diger taraftan da ahlaki olmayan sosyal
davramglan yapma tutarsizlifinin gézlemlenmesine kadar gesitlilik arz et-
mektedir. Agagida iki 6rnek sunulmalktadar.
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Ornek 1: Ben nafileleri sadece aliskanlik oldugu icin kiliyo-
rum onu da istemeyerek. Eger biitiin giin hic namaz kilmazsam
0 gece UyUYAIIYOrum.

Ornek 2: Ilahiyata gelmeden énce evvabilleri bile kiliyor-
dum ancak burada bazi hocalarin Cuma namazm: siinnetine
gelmediklerini gordilm. Biliyorum siinnetler farz degil ama on-
larm bizim i¢in bir érmek olmalar: gerekmez mi?

5. Modern ve dini yasam bicimi arasindaki celigkilerle
ilgili stres:

Katilimcilar arasinda oldukca vaygin goziiken dini stres, biligsel seviyede
~ oncelikle modern ve dini yagam bigimlerinin uzlagip uzlagmadlgl konularmni
icermektedir.

Ornek 1: Benim sorunum fslam’m kurallariyla ilgili; o mo-
dern yagama nasil uygulanacak, uygulansa bile bunun megruiye-
ti ve bu uygulamamn yetersizlifi veya da bu Sgretinin modern
vagama uygulanma derecesi. Temel problem, bir taraftan Ku-
ran'mn evrenselligine inaniyorsunuz diger taraftan insanlar ara-
sinda Kuran'in onerdigi ile modernitenin dnerdigi yasam konu-
larmnda tartigmalar var. Bunlar bityiik zorluklar yaratiyor. in-
sanlarm bu konudaki sdylemleri agik ve diizenli degil.

Ornek 2: Bana gére bu en 6énemli sorun. Modern ve dini
yagam bicimleri pek cok celigkiler yaratiyor. Ben ¢afimizin ge-
reklerine cevap verecek bigimde modern bir yagayiga sahip ol-
mak istiyorum, ve yagryorum da. Bununla birlikte tabi ki dini
konulara kars1 sogukluk hissediyorum.

Ornek 3: lyice anlasilip yasandig1 takdirde Islam’in en mo-
dern hayat: saglayacagina kesinlikle inanryorum. Ancak, bu giin
fslam’in modern yasamdan uzak sadece basit, bir kéy diniymis
gibi takdim edilmesi beni ¢ok rahatsiz ediyor.

Agagidaki iki problem alani, modern ve dini yagam bigimleri arasmdaki
gerilim ve celigkilerin belirli rnekleri olarak kabul edilebilir.

a, Cinsiyetler aras: iligki:

Cogu bu dénemde evlenmemis durumda bulunan 6grenciler, harembik-se-
lamlik uygulamalarn, kadin erkek esitligi, giyim kugam, kadin erkek arasin-
daki iligkiler ve Kuran’da kadmin yeri gibi cinsiyetle ilgili konularda ¢eligki-
ler yagamaktadirlar.

Ornek Kadmnla ilgili dini hiikiimleri anlamada giigliikler
yaglyorum ve sik sik ta bu noktada itirazlarim oluyor, Sahitlik
konusunda kaduun giivenilirligi konusu saniyorum en gok belir-

“sizlik yasadigim konudur.
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b. islami kimlige sahip olmadan dolay1 yagsanan

cekingenlik ve sindirilme:

Din adamlig1 misyonu iistlenen ilahiyat 6grencileri, maneviyatlarim ya da
“inang”larin farkh bicimde gelistiren diger insanlarla bu farkliligin bir sonu-
cu olarak etkilesim ve iletigim konusunda bazi problemler yagtyorlar. Ofren-
cilerin liberal davramglari konusunda toplumun diger tiyelerinden algiladik-
lart zimni baski, onlarin kendi serbestliklerini ve manew ozgiirliiklerini ge-
nellikle simrlamalarna sebep olmaktadir.

Ornek: Giinliikk hayatta karsilagilan zorluklar var. Mesela
biz herkesin diigiincesine yasam tarzina saygi duyan insanlarnz,
Fakat kargimizdakinden bunu géremeyince tiziiliiyorum. Farkl
ortamlarda bulundugumda belli bir dini sahsiyetimiz var onu
her ortamda yansitamiyoruz. Kargidaki insanm hoggoriisii ile ¢ok
rahat agilacak bir meseledir. Mesela haremlik selamiik tokalas-
ma. vs.

Eger siz, sizden beklenildigi ya da istenildigi sekilde davranma duru-
munda kaliyorsaniz, o zaman ¢ekiniyorsunuz, i¢inden yapmak istediklerin-
den uzak duruyorsun veya siz o klasik hocalardan olmadiginizt ispat etme
ihtivac: duyuyorsunuz. Dolayisiyla, klasik imamlardan biri gibi goziikme-
mek i¢in daha fazla ¢aba-harciyorsunuz. Sadece erkeklerin kaldiga bir yurtta
veya okulda okuma gibi Lisede yasadifuuz sturlamalar kargit cinsle olan
sosyal iliskilerde problemlere sebep quyo: Onlarin yamnda cekingenlik
duyuyorsunuz.

Ozellikle bayan 6grenciler, diger arkadaglarindan sosyal baski hissettikle-
rini belirtiyorlar. Bir bayan 6grencinin bisiklete binmesi veya ud ¢almay: 6g-
renmesi, bagkalan tarafindan din admna tenkit ediliyor. Gerekmedikge erkek
ogrencilerle konugmak, pantolon, kot, tayt veya seffaf elbiseler giyinme, mii-
gik dinlemek veya sinemaya gitmek, halkin dini beklentileriyle uyusmayan
konulardaki cekinmeler yiiziinden bayan ilahiyat 6grencileri arasinda dini
strese déniigebilmektedir.

8. Dinin égretileri ve bilimin iddialar1 konusunda stres:

Diger tiirler kadar yaygm olmamakla beraber bilimin bulgular: ile dinin
onermeleri arasindaki algilanan celigkiler strese sebep olabilmektedir.
~ Ornek: Bazen catigma olabiliyor. Mesela gegenlerde televiz-
yonda bir psikolog bilimsel olarak cinlerin olamayacagim séy-
lityor ve bunu bilime dayandirryor. Tabii bu durum bana gére o
psikologun cahilligi.

9. Dini tasavvufla birlikte veya onsuz yasamak: . ,

Ogrencilerden bazilar1 dindarliklarini tehdit alunda gordiiklerinde, dini
daha iyi yagayabilecekleri bir dini grup arayist icine girmektedirler. Bu konu-
da da daha gok tasavvufi yonii olan topluluklar dikkat cekmelktedir.
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Ornek 1: Dine bireysel olarak yaklagmak ve onu yalmz ola-
rak yasamak imkansiz. Benim kesinlikle beni dini gérevlerimi
yiiriitmem konusunda motive edebilecek bir gruba veya cemaate
ihtiyacim -var.

Ornek 2: Tasavvufi cemaatler hangisi en 1y1s1? Onlardan
birine girmek zorunlu mudur?

Ornek 3: Bu giin pek ¢ok tasavvufi tarikat bulunmakta ve
bunlar beni etkiliyor. Ben bundan 6nce bir ka¢ kez bu cemaat-
lerde bulundum fakat istedigimi elde edemedim.

-10. Diger Miisliimanlarin tutarsiz inancg, davranis veya
tutumlarmin sebep oldugu stres:

Islami tutum, inang veya davranislarn gerekliliklerini yerine getirdigi go-
rintisiinil veren insanlarnn yasamlarinda gézlemlenen celiskiler ve tutarsiz-
hiklar, 6grencilerin giiven diizeylerini azaltmakta ve Islam’in prensiplerini ye-

.niden gozden gecirme ve sorgulamalarina sebep olabilmektedir.

Ornek: ibadetlerini yerine getirmeyen ya da ibadetlerle hig
ilgisi olmayan insanlarm bazen ibadet edenlerden daha diiriist
ve ahlakli olduklarini gériiyorum. Siirekli ibadet eden insanlar-
da ahlaksizliklara rastliyorum. Bunlar dedikodu, saygsizhik, iig
kagicilik vb seyler.

11. Hallun geleneksel din anlayisina yabancilagma:

Universite diizeyinde din egitimi, dinin halk tarafindan temsil ediligi ile
bireysel ve sorgulayici anlasilis1 arasinda celiskilere yol agmaktadir. Ogrenci-
lerin Islam konusunda geligtirdikleri bireysel ve rasyonel anlama, onlarin ge-
leneksel dini bilinglilige ozellikle de aileleri ile birlikteyken yagadiklar1 din
anlayisina yabancilik hissetmelerine sebep olmaktadir. Bu durum, ilahiyat
© egitimi sonucu gelistirilen yeni dini diigiincelerin, tepkiye sebep olur endigesi
ile ifade edilmemesine sebep olmalktadir.

Talat: Yani bu gelenek oldugu icin bi de toplum baskist var
bi cemaat baskisy var mesela cemaat icinde bulunuyorsun mesela
arkadaglar sen ne bigim [muhafazakar bir grup adilsun iste ne
bicim ilahiyatcisin dedigi igin onun baskist var mesela memleke-
te gittifim zaman iste bi iste kdyde oturuyor benim ailem gitti-
&im zaman mesela hoca diyor gel vauz et mesela, yani vaaz edi-
yorum ama yani tam ictenlikle degil

C. Dini Stresin Boyutlar:

1. Birbiriyle ilintili Yapis1

Girig bdliimiinde de belirtildigi gibi dini stres, ilahiyat égrencileri arasin-
da genellikle tek dini konuda degil, birden ¢ok dini sorunlarla birlikte seyret-
mektedir. Agagidaki alinti, bu niteligi resmediyor géziikmektedir.
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Ornek: En ok siipheye diistiigiim konu sahabe konusu en yitksek bir alim
neden en diigiik derecedeki sahabiye yetisemiyor? Hz. Ali ve Hz, Aigenin bir-
birleriyle yapmus olduklar savag, Sifffin ve Cemel de cennetle siiphelenen sa-
habeler birbirini éldiirdd. Onlar i¢in ehl-i necat deniyor. Kuranda ise Miislii-
man kardesini ldiirmek cehennemliktir deniliyor. Bunlar ¢eliski degil mi?
Hz Hasammn 200 e yakin kadmia evlendigi séyleniyor eger bu dogruysa bu
adamin evlenip bosadig1 kadinlarin onun iizerinde haklar ne olacak. Hz.
Hasanin yapmg oldugu bu nikah muta nikahina ka¢maz mi? Muta nikahi da
Islam’'da haramdir. Bize gimdiye kadar islam yolunda anadan babadan yar-
dan gecilmesi gerektigi sdylendi. Peygamberin torununu yaptig1 bu kadar ev- -
lilik Allah nizasiyla ne alakasi var? Onun yaptifn sehvani degil mi? Hz. Aige- .
nin Hz. Aliye ifk hadisesinden sonra arasinin acildigt ve bu ikisinin 6lene dek
hi¢ konusmadigi séyleniyor. Hani islamda kitslitk 3 giindii. Muaviye'nin yasa-
mus oldugu saltanat yerine oglunu (yezidi) veliaht tayin etmesi. [bu] sahislar
elbette insan kabul edecegiz. Onlarin yapmis olduklan fiilleri Islam’m ruhuna
uygun bulmuyorum. $imdiye kadar bu kisiler bile giinahsiz, hata yapmaz,
dediler. Yaptig fiilleri cemaatlar savundu. Bunlarin yaptiklarini taassup ka-
bul ediyorum.

Ilahiyat camiasindan ¢ok darbe gordiim fikirsel olarak, neredeyse her hii-
kiimde, her ibadette bir geliski meveut birinin a dedigine digeri z diyor. Aym
ayetten bir ok farkh hiikiim gikiyor. Hadisleri dileyen istedigini kendine ali-
yor. Isine gelmeyeni atiyor. ilahiyatcilarda ihlasin olmadigim diisiiniiyoram.
Gevremdeki ilahiyatcilarin da dini yagantisinda gok eksikligi oldugunu tespit
ettim. Kanatsiz kug yapmuslar.

2. Kaynaklar _
Dini stres anketinin niceliksel ¢éziimleme sonuglarina gére ilahiyat 6gren-

. cileri, dini stres deneyimlerinin nedeni olarak baglica {a) din konusundaki

farkh diigiincelerden, (b) din konusunda bilgi eksikliinden, (¢) dini kaynak-
lardaki belirsizlikten ve (d) sosyal baskidan etkilenmektedirler. Miilakata
katilanlar dini stresin sebeplerini daha ¢ok kendi kisiliklerine, egitimdeki iler-
lemeye, dgretim elemanlarina, felsefi caligmalara ve az sayida olmak iizere
politik sartlara atifta bulunmuglardir.

3. Sebep Oldugu Rahatsiziik

Yapilan incelemelerde, dini stres deneyiminin zorunlu olarak zihingel ra-
hatsizliga, tatminsizlife ve sucluluk duygusuna sebep olmadig belirlenmistir.
Asagidaki alintidan goriilecegi gibi katilimeilarin bazilari, bu siiregten geger-
ken haz ve zevk hissettiklerini ifade etmiglerdir;

Ornek Ee tabi bu yerine oturtamamaktan dolay: bazi konu-
larda son noktay1 mesela kaderle ilgili son noktay: bir tiirlit ko-
yamadim son noktayr koyamamaktan dolayr biraz rahatsizligim
var [akin ben (...)Genel olarak yani sadece kader degil bir ¢ok
konuda ancak buna ragmen memnunum yani sorgulamalardan
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memnunum (...) Hi memnunum yani ra ben burada mikemmeli
yakalayamayigimdan dolayr rahatsizim yoksa igte eyvah inan-
cam gitti dinsiz oldum sekiinde bir rahatsizlik kesinlikle yok sa-
dece baz1 konular: hep béyle son derece mitkemmel tavizsiz son
noktayr koyamayisimdan dolayr kafamda ugustuklan igin rahat-
sizim ama boyle bir siire¢ icerisinde olusumdan dolayr memnu-
Num saniyorum '

Bununla birlikte ¢cogunluk, dini stres deneyiminden genellikle memnun g6-
zitkmemektedir. Bunu belirtmek icin 6Frencilerden biri, dini stresin ne ditzey-
- de rahatsiz ettigi sorusuna verdigi cevap soyle olmustur: geceleri uykusuz bra-

" kacak kadar desem.

4, Goziimlenmesi

Dini stresle baga ¢ikmanin baglica iki tliriinden bahsedilebilir: (a) zihinsel
olarak (b) kiginin bir bagka insanin veya uzmammn yardimma bagvurmasi yo-
luyla. Girig béliimtinde, zihinsel ¢éziimleme ile ilgili teorik bilgiler sunulmus-
tu. Asagida zihinsel ¢éziimleme ile ilgili birkag 6rnek sunulmaktadir.

a. Biligsel coziimlemeler: |

Her dini sistem kendi icerisinde kendini ortadan kaldirabilecek zihinsel
bagkaldirilara kars1 kendi mekanizmasini gelistirebilecegi ileri stiriilebilir.
Asagida drnek, islam dini 6rneginde dini stresi ¢ziimleme amaciyla Seytan
kavraminin nasi kullamldif gériilebilir:

Bu risalenin te'lifinden onbir sene evvel Raman-1 Serifte Is-
tanbul Beyazid Cami-i gerifinde hafizlan dinlivordum. Birden;
sahsim gormedim, fakat manevi bir ses igittim gibi geldi bana.
Zihnimi kendine ¢evirdi. Hayalen dinledim. Baktim ki bana der:

“Sen Kuram pek ali, cok parlak gériiyorsun. Bitarafane mu-
hakeme et, &yle bak. Yani bir beger kelami farzet bak... Acaba o
meziyetleri, o zinetleri gérecek misin?” dedi. Hakikaten ben de
ona aldandim. Beger kelam farzedip, 6yle baknm. Goérdiim ki:
Nasil Bayezid'in elekirrik diigmesi ¢evrilip séndiiriiliince ortalik
karanhga diiser. Oyle de, o farz ile Kuranm parlak 1siklar1 giz-
lenmege bagladi. O vakit anladim ki, benim ile konugan seytan-
dir. Beni vartaya yuvarlanduiyor. Kurandan istimdat ettim. Bir-
den bir nur kalbime geldi. Miidafaaya kat'i bir kuvvet verdi. O
vakit sdylece seytana kars) miinazara bagladi. Dedim: .... (Nur-
si, tarihsiz, s. 183-184) :

Bulgular tizerindeki gdzlemler, katilimetlar arasinda ateizme yénelik agik
ve kararli bir egilimin bulunmadigini géstermistir. Ogrencilerin manevi ara-
yislari, Islami 6gretinin siirlan icerisinde kalmak {izere bazen bireysel ve
liberal olma yéniinde geligmekte, bazen ayni 6greti icerisinde yeni bir yéne-
lim tarziyla son bulmaktadir, Bunlardan ikincisine, bir 6grencinin din konu-
sundaki yalin entelektiiel tartigmalardan tatmin olmayip Islam’in tasavvufi
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anlayisina yonelmesi drnek olarak gosterilebilir. Bu durum aym zamanda, bir
kiginin dini anlayisindaki genis biitiinleyici yeniden yapilanmay: da temsil et-
mektedir (Havens, 1970) .
Cemil: tasavvuftaki ktup anlayst igte akhn {izerinden gelir-
se kutup gavs veya insam kamil anlayip yetkin insan anlayis
benim kafama cok dnceleri yatiyordu yani ilahiyata gelmeden
énce (...)ilmel yakin olarak dedigim gibi meseleyi ¢zdiigiime
inanryorum(...) Kuru akil diyelim yani bu kavramlarn: bence si-
kmtih oldugu icin biraz problemli anlatilamiyor kuru akil agi-
sindan bir seyi bilmek her seyi ¢6zmiiyor yani korkuyu igte efen-
dim belirsizligi kaygiy1 siipheyi gidermiyor. (...) Dolayisiyla ama
orada kalmak orada siirekli ugragmak saten bir fayda saglami-
yor onlar1 ¢ozmiiyor yetmiyor yani akln sigramasi veya da Is-
lamr’daki iste tasavvuftaki akil denilen kalbi aklin fuad denilen
sey yvani manevi bir sey diigiince o agamaya gegﬂmem gerektigi-
ne inaniyorum ben yani

b. Bagka bir Kisinin Yardimim Arama:

Dini stresi zihinsel olarak ¢ozmeye alternatif olarak kigi, alanla ilgili uz-
man birinden yardim isteyebilir. Bu aragtirmada yer alan ankette, dini stres
yagayan 6grencilere, yasadiklan stresi hangi tiir 6zelliklere sahip insanlarla
paylasabilecekleri soruldu ve (bilimsel objektiflik, tasavvufi kigilik, ilahiyat
hocalig, psikolojik damsmanlik, dindarlik, resmi hocalik (imam veya vaiz
gibi), yakinhik (anne-baba gibi), giivenilirlik ve arkadaglik seceneklerinden
{i¢ tercihte bulunmalan istendi. Sonugta en gok tercih edilen ii¢ ézellik (a)
gitvenilirlik, (b) bilimsel objektiflik ve (d) dindarlik olarak ortaya gikmstir.
Actk uclu soruya verilen cevaplarda bazi kanlimeilar, béyle bir insanda agag1-
daki nitelikleri de gérmek istediklerini belirtmislerdir: dini iyi bilen Miistii-
man olma, aynt deneyimi yasamis olma, yakinltk duygularim iletir olma ve
insani degerlere 6nem verme.

DEGERLENDIRME VE SONUG

Bu cahigmanin amacl, yasamlari ile baglantili olarak Islam’la ilgili diigii-
niirlerken ergenlerin ve ilk yetigkin Misliimanlarin kafalarim meggul eden
" biligsel gerilim ve celigkilerin ciirlerini, yayginhik diizeyini, yagandig1 alanlari
ve diger boyutlarim belirlemeye yonelik idi. ‘

Niceliksel verilerin faktor ¢éziimlemesi ve niteliksel verilerin igerik ¢o-
ziimlemesi sonucu dini stresi olugturan faktorler ve kullanilan diger kavram-
lar belirlenmistir.

inang Geligimi Teorisindeki inancin taniminda insanin kendini ‘bir deger
merkezine adamast’ énemli bir boyut olarak kabul edilirse, bu ¢alismada
belirlenen dini stres faktorleri, bir kisinin kendini, bir deger merkezine yiiksek
diizeyde adamasindan az duzeyde adamasma kadar uzanan bir diizlemde ele
alinabilir.
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Dini stresi olusturan faktorler ve onu ifade etmek kullamlan diger nitelik-
sel ifadeler bir araya getirilecek olursa bunlar faktsrler olarak; (a) Belirsiz-
lik-celiski-Sorgulama, (b) Inang Kaybt ve Sugluluk, (c) Bir biitiin olarak din -
konusunda geliski, (d) Daha Fazla Dindarlik Arayist (e) Siipheyi olumlu algi-
lama, (f) Varolugsal sorgulama ve degisime agiklik ve (g) Siiphe karsitlig
seklinde, daha &zel niteliksel ifadeler olarak (a) Belirsizlik (b) Siiphe (c)
Giiglitk (Zorluk, Sorun, Problem) (d) Geliski (ikilik, Zitlik, Catisma, Tezat)
(e) Kafa karigikligi (Kafa kurcalama, Zihin bulandirma) () Sorgulama (Soru
isaretleri) (g) Rahatsizlik (Huzursuzluk, Memnun olmama, Tatmin edici ol-
mama, Can stkintisy, Sikinty, Tedirginlik, Uziintii yasama, Act verme) (h) Jnang
zedelenmesi (T6kezlemek, Gékmek, Yipratmak, Fikirsel darbe, Olumsuz etki
yapma, itimat sarsilmasi, Samimiyet azalmasi) (i) Tgisizlik (Sogukluk, Istek-
sizlik, Boglama, Umursamazlik, Zevk veya haz alamama) seklinde ortaya
cilkmigtur,

Bu faktdrlerin ve kullammlarin olugturdugu genis kavramsal sistemin ger-
cekee daha genis tek bir degiskenin (ki belki gecici olarak burada kendini
adama (commitment) denebilir) alt faktdrleri olup olmadig: aragtirmaya de-
ger bir konudur. Boyle varsayildiginda kisilerin sorgusuz bir kendini adama-
dan, belirsizlik, geliskili ve sorgulamanm yasandig: bir déneme, oradan da
nthai anlam merkezlerinin yeniden gézden gecirilmesine ve siiphelerin bir ha- -
yat tarzi olarak kabul edilmesine uzanan bir yolculuktan gecebilecekleri diigii-
niilebilir. Bu ¢aligmada kullanilan fark: 6l¢eklerin aksine bu siireci aciklamaya
yénelik yeni biittinsel bir 6l¢egin geligtiriimesi oldukea anlamli olurdu.

Bu caligmada’ dini stres Lise Hazirlik sinifinda, Lise 2. smufta ve ilahiyat
fakiiltesi 1., 2. ve 4."{incii sinifta belirgin bigimde yiiksek goziikmektedir, Inang
geligimi teorisine gére agamalar aras: gegiglerde sancil biligsel ahenksizlik-
lerin yasandi§1 gbz 6niine alimrsa bu dénemlerdeki artislarin aym zamanda
yapisal diizeyde gegisle ilintili olabilecegi tahmin edilebilir. Bununla birlikte
bu ¢alismaya dayal olarak bunlarin hangi asama gecisleri olabileceklerini
tahmin etmek gii¢ gdzitkmektedir. [lahiyat fakiiltesine 6zgii yorum yapmak
gerekirse, ilahiyatin 1. ve 2. simflarinda 6grencilerin ¢ogunun muhtemelen
din konusunda ilk defa akademik diizeyde sorgulamalarla ve akil yiiriitmeler-
le kargilagtiklan icin onlarin 6nceki din anlayigima balaslar: temelden yeni-
den insa edilebilecek bir duruma gelmis olabilir. 3. sinifta bu yeni dini anla-
yis1 inga etme denemeleri bir siire dini stresi azaltirken, 4. sinifta artik bunun
istenilen diizeyde olamayacaginin ya da baska bir ifadeyle geleneksel ‘saff’
dindarliga geri déniisiin tekrar gerceklesemeyeceginin farkina varilmastyla
(ki bu durum bazi 6grencilerin daha ¢ok gérececiligi ve belirsizligi hayat
tarz) olarak benimsemelerine yol acabilir) dini stres tekrar yiikselise gecmnig
olabilir. :

Dini stres yaganilan konulara gelince, ilahiyat 6grencilerine 6zgii olmak
tizere, katithmeilarin diisiincelerinde olusan gerilim ve geligki yasanan konu-
lar arasinda, dinin tamamu, Allah, Kuran, sekiiler toplumda dindar olarak
yagamak, din ve bilimin yerleri, dindarlik ve din adamh#na bakisin algilan-
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masl, dini yabancilagma, cinsiyetler arasi iligkiler ve benzeri olarak simflan-
dinlmuglardir. Dini stresin yagandigi konulan (sebepleri vb. konular da dahil)
6lgmek i¢in dini stres anketinde olugturulan segenekler, 6nceden tasarlanarak
olusturulmusg teorik se¢enekler oldugundan, katilimeilarin bunlarla ilgili yo-
rumlarda bulunmalar konusunda dnceden sartlandirilmig olmalari muhte-
meldir. Bu konularda gergek durumu ortaya gikarmak igin belki de en iyi
yontem, agik uglu miilakat sorular geligtirmek ve veriye yerlesik kuram (gro-
unded theory) ¢tziimleme yontemi ile céziimlemektir. Alternatif olarak, bu
konuda elde edilen veriler, inang gelisimi teorisi gibi belirli bir teori ¢erceve-
sinde diigiincenin icerigine karsilik yapis: dikkate alinarak ¢éziimlenebilir.

Ozellilkle ilahiyat 8grencileri ile ilgili stres konular: dikkate alindiginda,
din goérevliligi kimligi ile ilgili bir takim sorunlarin bulundugu gézlenmekte-
dir. Din gérevliligi meslegini segenler veya belki sadece dindar olanlar, toplu-
mun belirli tabakalarinda cesitli giicliiklere maruz kaldiklarini diigiinmekte-
dirler. Bu durumda din gorevlilifi ya da ‘ilahiyat¢i olma’ kimliginin hem
sosyal agidan hem de psikolojik diizeyde nasil inga edilmesi ve nasil algilan-
mas1 gerektigi konusu, bilingli olarak ele alinmas gerekmektedir. Diigiik 6z
saygtya sebep olabilecek bir din grevliligi imajinin istenilen diizeyde etkili
olmayacagi ortadadir. Bu yiizden belki de artik cogunlutgu ilahiyat mezunla-
rindan olugan bu meslek grubunun, kiiltiiriin diger iiyeleriyle iletigim kurar-
ken utang, asagilanmighk, sindirilmig, bastinlmis olduklarnn hissemeyecek-
leri ve dindarhigini ve dini kimligini saklamaya gerek duymayacaklan yeni
sosyal, politik ve kiiltiire] sartlarin yaratiimas: gerekmektedir.

Bir dini gelenegin deger sistemini olusturan unsurlar, bireyin yagantisimda
kugkusuz énemli diizeyde olugturucu etkiye sahip olabilir ancak temelde nétr
olarak diigiiniilebilir ve kisi icinde bulundugu pedagojik, psikolojik ve sosyo-
kiiltiirel gelisim ve sartlar geregi bu unsurlan geligiyor veya ¢elismiyor olarak
algilayabilir. Dini stres konusunda belirleyici olabilecek olan bu sartlarin be-
lirlenmesi, ayrica dini stresin Islam gelenegine 6zgii biligsel ¢oziimleme bi-
gimlerinin aragtinlmasi bu alana énemli bir katk: saglayacaktir. Yine dini
stresin bireysel din egitimini nasil etkiledigi, dini stres bakumndan halkin
yaygin “ortalama” dindarlik diizeyi ve beklentisi ile bireysel dindarlik yéne-
limleri arasindaki iligkiler (dindarlik konusunda cevreden bask: hissedilip his-
sedilmemesi gibi), dini stresin hayatin diger alanlarinda yasanan stresle bag-
lantisinin olup olmadig gibi konular gelecekteki muhtemel ara§t1rrna konu- -
lan olarak goriilebilir.

Bu ¢aligmanin teorik ¢ercevesinde dini bir gelenegin degerler sistemi bash
bagina bir amag olarak degil kiginin kendini ve ¢evresini anlamlandirmada
bir arag olarak diigtiniilmiistiir. Bu yiizden dini gerilim ve celigkilerin yagam
anlamlandirma araclarma ydnelik olarak olugtugu sdylenebilir. Asil amag
Hull'un (2002) belirttigi gibi “biyolojik olana agkinhk kazandirma” ve “insan-
lagma (humanization)” olarak gdriilmelidir. Aksi takdirde, dini gelenegin biz-
zat kendisinin amag edinildigi durumlarda dini stres, kisinin o gelenekle 6z-
deslesme diizeyine bagli olarak farki seyirler izleyebilir.
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Simirhiiklanndan bahsetmek gerekirse, bu calisma evrenini temsil etme-
mekredir ve sadece orta 6Zrenimde yer alan 6grenciler ile ilahiyat fakiiltele-
rinde 88renim géren dgrencilerle ilgili yapilrmg bir ¢alisma olarak degerlen-
dirilmelidir. Ayrica calsmada yer alan veriler ve bulgular farkli caligmalar-
dan elde edilmislerdir. Dolayisiyla bu konularda farkh yas gruplan da dahil
edilerek kapsamb ¢aligmalarin yapilmasma ihtiyag bulunmaktadir.

Sonug olarak belirtmek gerekirse, sorgulama ve kugku duyma modern egi-
tim sistemlerinin en énemli dzelliklerinden biridir. Genel egitim icinde yer
alan din egitiminin kendini bundan bagimsiz tutmasi beklenemez. Kald: ki
belirli bir kiiltiire 6zgii bir degerler sisterni konusunda gerilim ve geligkilerin
olusmasi gelisimin kagimlmaz bir sonucu olarak ortaya ¢ikabilir. Bu yiizden
giipheden kagmak yerine onun olugum sartlanni belirlemek ve yarancihga
déniigtiirmek dnemlidir. Bu alanda yapilan arastirmalarda, din konusunda
olugan gerilim ve geligkiler belirli diizeyde tutuldugu takdirde psikolojik ve
pedagojik yararlan dikkate almarak tegvik edilmisterdir. Pedagojik agidan
“en yiiksek deger merkezlerine” yada dini diigtincelere “ideal” baglilik tiirii,
ancak kiiltiir tarafindan ‘verilen’ defer sistemlerinin iyi bir sorgulanma ve
gdzden gecirilme siireci sonucunda bunlarla ilgili geligtirilen yeni ikinci bir
‘baghlik’ tiirii olabilir. Bu yiizden, egitimin hedefi tek tarafh olarak égrencile-
rin gelistirdikleri inanma bigimlerini sadece yikmak degil, ayni zamanda bun-
larin tekrar nasil inga edilebilecegi konusunda zemin yaratmak olmalidir.
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Katolik Tiranlhigindan Protestan
Teokrasisine: John Calvin ve
Cenevre Modeli
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ABSTRACT

From the Catholic Tyranny to the Protéstant Theogracy:
John Calvin and the Genevan Pattern

Reformation consists of three main streams with their specific characteristics. They
are Lutheran, Reformed and Radical. That is the cause of why the Reformation doesn’t be
- evaluate as a unique hormogeneous movement. In this paper, I would like to evaluate John
Calvin as the most important reformer of Protestantism in the contex of individual rights
and liberty, presenting patterns in his Geneva. I try to show how Calvin transformed the
city from the city of semi-Protestantism to the city of God. He put civil authority under
religious hegemony. He made no tolerance. He gave no liberty. Muny people damned as
guilty and prisoned, exiled or burned. He nicknamed as “tyrant of Geneva”.

Reformation is a fundamentalist movement by going to the early Christian community
and offering fundamental Christian aspects. Whatever reformed ring is taken as a model
for religious reformation, it exposes very important problems, especially in relationship
between religion and state.

KEYWORDS: John Calvin, Calvinism, Reformed Church, Reformation, Protestantism,
theocracy, fundamentalism, Geneva,
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Giris

Katolik Kilisesi'nin soylem ve uygulamalarma tepki olarak ortaya ¢ikan
Reformasyon, on altinci asrin en 6nemli olayidir. Kilise, Orta Cag boyunca
halk ve idarecilere din adina dayattifi ok genis yelpazedeki uygulamalarim
sika bir sekilde takip etmis, aykiri sdylem ve davramg igerisinde olanlar sert
bicimde cezalandwmistir. Papa IX. Gregorius (1227-1241) zamaninda ilk ola-
rak Fransa’da kurulan ve ardindan tiim Avrupa’ya yayilan Engizisyon Mahke-
meleri, Kilise'nin égretilerini siirdiirmesine ve ona gelebilecek i¢ ve dig tehdit-
leri engellemesine biiyiik él¢lide katk saglamigtir. Neticede, Orta Cag boyun-
-ca ¢ok sayida kigi gériis ya da uygulamaiari nedeniyle kendilerini bu mahke-
melerin huzurunda bulmus ve yapilan yargilama sonucunda canli canli topra-

* Dr., Gazi Universitesi Gorum Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dah Arastwma
Gorevlisi, biyik@gazi.edu.tr
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ga gomiilme, yakilarak oldiiriilme, bag: kesilme veya mizrakla oldurulme
gibi agir cezalara carptirilmigtir.!

Katolik Kilisesi’nin dinsel 6gretileri, endiiljans ve engizisyon uygulamalar _

" ve sekiiler alanda da egemen olma arzusu, on tigiincii asrin bagindan itibaren
tepki almaya baglamis ve nihayet on altine1 asirda reformeular énciiliigiinde
yeni bir din anlayis1 sunan Reformasyon gerceklesmistir.

Kendine 6zgii ¢6ziim &nerileriyle Katolisizm’e tepki hareketi olarak orta-
ya gtkan Reformasyon, ortaya ¢ikardi§i Protestan diigiince cergevesinde meveut
baskilar1 sona erdirememis, Papa énciilii§iindeki Katolik baskis1 bu defa
Protestanlik igerisinde reformcular eliyle devam etmistir. {ste bu makalenin
amaci, Bati Reformasyonu’'nun kurgulayip dnerdigi kilise-iktidar iligkilerini
bireysel hak ve &zgiirliikler baglaminda ele alip irdelemektir. Boylece bir
taraftan Bat1 Reformasyonu'nun 6zellikle kilise-iktidar iligkileri baglamin-
da ne 8lgiide liberal ve demokratik bir hareket oldugu ortaya konmaya cal-
silacak, ote taraftan da Tiirkiye’de “dinde reform” tartismalarinda sekiiler-
legme ve liberallesme baglaminda ¢ogu defa referans gosterilen Bat1 Refor-

_ masyonuw’nun model alinmasinin beklentileri ne 8l¢iide karsilayacag: soru-
suna cevap aranacaktr. Bunun igin de Bati1 Reformasyonu’na kisaca isaret
ettikten sonra, Protestanhga tartismasiz en biiyiik katkiy saglayan ve biiyiik
bir Protestan kilisenin kurulmasina yol a¢an John Calvin (1509-1564) ve
onun Cenevre uygulamalar esas alinacaktir, Konunun Calvin ile simirlandi-
ridmasi, dne siiriilen argiimanlarin dayanaklarina iliskin sorundan degil;
makale simirlan igerisinde Avrupa genelinde ortaya qikan reformist teseb-
biislerin her birine yer vermenin giicliigiinden, her hareketin kendine 6zgii
yonler icermesinden ve Cenevrenin iyi bir drnek olmasmdan kaynaklanmak-
tadir. Calvin digindaki bir bagka reform kanadi, sézgelimi metinde atiflarda
bulunacagimz Martin Luther (1483-1546) 6nciiliigiindeki Lutheran hareket
ele alinmyg olsaydi, yine onda da kismen isaretlerde bulunacagimiz daha
farkli problemlerle karsilagilacakt.

1. Bati1 Reformunun Kimlik ve Tasnifi

Reformasyon, Katolik Kilisesi'nin dinsel uygulamalarina yonelik bir tepk1
hareketi olmakla birlikte, onun dinsel oldugu kadar sosyal, ekonomik ve daha
da dnemlisi ona gii¢ ve ruh veren siyasal boyutlar: vardir. Katolik Kilisesi
dinsel uygula(t)malas, endiiljans ve agir vergilerle sémirdiigii halkin nefretini
toplarken, iistlendigi siyasal misyonla yonetime iliskin manipiilasyonlariyla
da sivil idarecilerin tepkisini ¢cekmigtir. Halkin Katolik Kilisesi'ne karst bag-
* lattif1 protesto hareketine, baskilarin yogunlastig1 on beginci asirdan itibaren
giicleri ellerinden alinan sekiiler iktidarlarim da destek vermesiyle Kilise’ye
kars) ortak bir miicadele zemini olugturmustur. Zira meveut uygulamalardan

"1 Papa'nmn Ortagag boyunca Engizisyon Mahkemeleri araciligiyla Avrupa'da yaptifi baski ve
uygulamalar i¢in bkz. Guy Testas & Jean Testas, Englsisyon: Orta Cag Hrlsnyan Diinyasin-
da Siddet, cev. Ali Erbas, insan Yaymnlan, istanbul, 2003.
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rahatsiz olan halk ve idareciler, coziimii el ele vermede gérmiigler ve ortak
diigman olan Kilise’ye karg: isbirlii ytirtitmiiglerdir. Bdylece daha dnce ortaya
cikan her hareketi rahatga bastiran Katolik Kilisesi, bundan béyle eskisi ka-
dar rahat ve giiclii davranamarmgtir. Reformasyon, sekiiler idarecilerin poli-
tik ve ekonomik; halkin ise dinsel ve ekonomik gerekgelere dayal Katolik
diigmanhig sonucu, idareciler ile halkin birbirlerine yakinlagmalari sayesinde
bagariya ulasmigtir. Almanya’da oldugu gibi reform hareketi bazen milliyetci
temalarla cok daha i¢ ice gelismig ve Reformasyon, tilkenin kaybolan ulusal
karakterine yeniden doniisiim hareketi olarak gériilerek, dinsel hedef ve kay-
gilar ikincil dereceye diigmiigtiir. Dolayisiyla tiranlagan Katolik Kilisesime
yonelik protesto hareketi, dinsel oldugu kadar ekonomik ve politik bir hareket
bi¢iminde gelismistir.

Bu bakimdan, Reformasyonu saf dinsel ya da politik bir hareket olarak
nitelemek indirgemeci bir yaklasim olacag1 gibi, Avrupa’'nin degisik yerlerin-
de geligen biitiin reformist hareketleri temel prensiplerin otesinde tek ve ho-
mojen bir yapida degerlendirmek de dogru olmayacaktir. Reform caginda
degisik bblgelerde gesitli reformcular éneiiliiftinde pek gok reformist hareket
ortaya ¢ikmugtir. Bunlarimn her biri, ortaya ¢iktig1 yerin dinsel, sosyo-kiiltiirel
ve politik yapisi, reforma 6nciiliik eden liderin egitimi ve kigisel tasarruflari
cercevesinde kimlik kazanmigtir. Bu da, birbirinden farkli gizgilerde geligen;
ama her biri mevcut duruma kars: gikmada birlesen gegitli reform hareketle-
rinin dogmasma yol agrmgtir. Ortak bir séylemle Katolisizm’e karst ¢ikan
reformcularim sonradan tek bir Protestan kilise igerisinde bulusamamalar da
bunun bir gbstergesidir.

Reformasyon siirecinde Luther ile on altinci asrin ilk yarisinda Almanya’-
nin Wittenberg kentinde baglatilan ve giiniimiizde bu iilkede ve kismen Is-
kandinav iilkeleri ile ABD’de Lutheran Kiliseler adiyla etkili olan reform
hareketi, reformu talep eden halk ile iktidarin ortak igbirligi icerisinde ge-
ligmistir. Ulusqulugun énemli temalarimin yer aldig Lutheran &greti, Kato-
liklerin nefesini siirekli enselerinde hisseden Alman prens ve idarecilerini de
aym temalarda hareket ettirerek Alman milliyetgiligi kurgusuyla bir kurtu-
lug yolu sunmustur. Din ile siyaset alanindaki karsihkli gikar iligkisi, dinsel
baskaldiriyla Katolik Kilisesi’ne karg: zafer kazanamayacagim ve hedefleri-
ni gerceklestiremeyecegini diigiinen Luther'i sivil otoriteye yakinlagmaya ve
reformlar: onun giicliyle yapmaya itmistir. Goriislerini pratige dékmede se-
kiiler idarenin yardimim géren Luther, bunun bedeli olarak kiliseyi sekiiler
erkin idaresi altina sokmug ve Pavluscu iktidar anlayisi dogrultusunda, zor-
bahk da yapsa her sartta krala mutlak itaati sart kogmugtur. Dolayisiyla
Luther'in hareketi, kilisenin devlet hegemonyasina sokuldugu siyasal ve ulu-
sal yogunlukta bir harekettir.

Luther’in hareketine eszamanh bir bagka hareket de Isvicre’nin Ziirih kan-
tonunda Huldrych Zwingli (1484-1531) liderliginde ytirtitilmiigtir. Luther’in
aksine kilise ile devleti birbirinden ayirmaya galigan ve kiliseye éncelik veren
Zwingli, basariya ulasmak igin sekiiler otorite ile olumlu iligkiler kurmaya
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caligmig; ancak Luther’den farkh olarak kilisenin iktidar he gemonyasina gir-
mesine izin vermenmistir.? Zwingli, reformlarini Luther ile ayni ddnemde bas-
latmasina ve Avrupa’da ilk reform kilisesini kurmasina kargin, reformcular
safinda Katoliklere kars: giristigi savasta geng yasta dldiriilmesi ve Luther
gibi kiliseyi sivil iktidarin etkisine sokmamas1, onu Lutherin gblgesinde bi-
rakmistir. _ ‘

On altina asirda ortaya ¢ikrmg bir baska reform grubu, reformun agir1
kéktenci, fundamentalist tarafindaki Anabaptistler'dir. Zwingli'nin Ziirih’teki
reform Ggretileri, ozii itibariyle muhafazakir olmasma kargm, baglangicta
onun yantnda yer alan bir grup reformeu Zwingli'yi reformlar gerceklestir-
mede yavag davranmakla ve koklii reform degisiklikleri yapmamakla sucla-
yarak ondan ayriimstir. Ozellikle cocuk vaftizini yeterli gérmeyerek yetigkin-
lerin yeniden vaftizini istemelerinden &tiirii “Anabaptistler” (yeniden vaftiz
edenler) olarak adlandirilan bu reformun radikal muhafazakarlan, evangelik
bi séylemle duygulara hitap etmenin ve dindarlig savunmanin getirisiyle
Isvigre ve Almanya’da pek cok taraftar bulmugtur. Zwingli, Luther ve Calvin-
in tepkisini ¢ceken grubun ¢ogu iiyesi, bu reformeularn kiskiartmasiyla sivil
idareciler tarafindan éldiir{ilmiistiir. Reform tarihindeki énemine ragmen,
muhtemelen fundamentalist séylemleri, onlarm ikinci plana itilmesine neden
olmustur, ‘

Reformagyonun kimlik ve tasnifine iliskin bu 6zet chziimleme, onu salt
dinsel veya siyasal harekete indirgemenin sorunlarini gostermesinin yaninda,
Avrupa'min degigik yerlerinde ortaya gikmis ve ayni paydada bulugmus tek bir
hareket olarak sunmanin da yanhsligimi ortaya koyacak niteliktedir. Zira bu
hareketler, temel ortak sdylemleri diginda kendilerine ozgii bicimde farklh se-
killer almglardir. Bunun igindir ki, Bati Reformasyonu’ndan bahsedilirken,
genel bir yaklagim ierisinde ancak onun Katolik Kilisesine bir tepki hareketi
oldugundan s6z edilebilir, Reformasyonun bu karmagik ve ¢ok yénlii yapisi,
- ona iligkin tartigmalarda kullanilan referansiarin tikelligini zorunlu kilmak-
tadir. :

2. Ziirih ve Wittenberg’den Cenevre’ye

On alunct asrin baginda Avrupa’da iki ayr: reform merkezi ortaya ¢ikmig-

. tir. Bunlardan birincisi Zwingli énciiliigiindeki isvicre’nin Ziirih kenti ve dige-
ri de Luther liderliginde gelisen Almanya’nin Wittenberg sehri. Avrupa'da ilk
reform seslerini ¢ikaran ve kisa stirede birer reform merkezi haline déniisen
iki gehrin reform 6gretisi, onlarin sosyo-politik yapisi ve liderlerinin durug ve
tutumu cergevesinde iki farkli hareketi ortaya qikarmugtir. Bir tarafta vagadig
znel tecriibeyi hayat1 boyunca unutamayarak duygusallig: én plana ¢ikaran,
kiliseyi Alman ulusu ve siyasetinin amaclari icin bir ara¢ haline getiren Luther

2 G. W Bromiley'in Zwingli and Bullinger (The Library of Christian Classics, .24, SCM Press,
London 1953) adli eseri, Zwingli'nin Ziirih'teki reformlarim ortaya koymas: agisinda kap-
saml giizel bir ¢ahgmadir, :
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ve reformu; 6te yandan mantik ve hukuku 6ne ¢ikaran ve Luther’den ¢ok daha
muhafazakér gizgide gelisen bir reform hareketine yol agan Zwingli ve refor-
mu. Saghginda Luther’e gére daha izl ve biiyiik reform basarlanna imza
atan Zwingli'nin davas1 ugruna Katoliklerle girdigi savasta geng yasta dldii-
riilmesi, Ziirih reformunu 6kstiz biraknmugtir. Yerine gegen Heinrich Bullinger
reformu devam ettirmek istemis ise de, reformun merkezi Ziirih’ten Witten-
berg’e degil de Ziirih reformu ¢izgisinde geligen Cenevre’ye kaymaya baglamig
ve yarim asir sonra burasi Avrupa’nin en giiclii reform merkezi olmugtur. Son-
radan ayr1 bir Protestan kiliseye doniigemeyen Zwingli'nin ¢aligmalari, Cenev-
re’deki harekete agirhikh seklini vermesi agisindan dnemlidir, Bir bagka ifa-
deyle, Ziirih tecriibesi Calvin ile Cenevre’de geliserek Protestanlik icerisinde
en ¢ok taraftara sahip Reform Kiliseleri’ni ortaya ¢ikarmistir,

Zwingli ve Luther'in temellerini attif reform 6gretisi ikinci kusak reform-
culardan John Calvin ile Cenevre'de uygulamaya konulmus ve Lutheranlar da
dahil olmak iizere diger tliim reformist hareketlerden daha kapsamli ve etkili
olmugtur, Bugiin Avrupa ve ABD'de yogun olarak bulunan cegitli Reform kili-
seleri, Presbiteryenier ve Kongregasyoneller, tarihsel ve teolojik antamda Cal-
vin'e dayanmaktadir. '

3. Calvin ve Cenevre Modelinin Olusum Siireci

3.1. Calvin Oncesi Cenevre

Cenevre on altinel asra, yvaklasik on {i¢ bin niifusuyla, kiiciik fakat dnemli
bir ticari ve dinsel merkez olarak girmistir. Sehirden gecen ticaret yollar,
buraya ticari ve politik agidan bilyiik énem kazandirmigt1. O dénemde ahlaki
zaaflarn, litkse diigkiinliigiin, eglencenin ve tavernalarin yayginhg:, sehrin
bir bagka ozelligiydi.?

Sehir, reform dénemine idari agidan Ziirih ve diger isvicre kantonlarindan
farldi bir yapiyla girmistir. Sehrin idaresi 1528 yilinda Genel Kurul ve 6nce-
den kurulmus {i¢ ayn konsilin eline ge¢mistir. Konsillerin ilki, 25 Kisilik Kii-
¢itk Konsil, ikincisi Altmus Kisilik Konsil ve sonuncusu da 1527 yilinda kurul-
mug olan Jki Yiiz Kisilik Konsil'di. Ozellikle Kiigiik Konsil ve Bilyitk Konsil,
yakin isbirligi icerisinde politik idarede etkindi. Konsillerde ve Genel Kurul'da
yer alan iiyelerin tarnarmuna yakim secimle géreve getiriliyordu. Bu sekilde Ce-
nevre, Konsillerin politik ve dinsel idaresinde bagimsiz bir sehir haline gelmis-
tir_4

Sehrin en biiyiik reformcusu John Calvin olmakla birlikte, buraya reform
Ogretisi ondan once 1532°de gehre gelen William (Guillaume) Farel (1489~

3 Georgia Harkness, John Calvin: The Man And His Ethics, Henry Holt and Company, New
York, 1931, 5.8-9. .

4 D.C, Somervell, A Short History of Our Religion: From Moses to the Present Day, G. Bell and
Sons, London, 1932, 5.224-225; Harkness, a.g.e., 5.3, 10, 25; Jung-Sook Lee, Exconununi-
cation And Restoration in Cabvin’s Geneva, 1555-1556, unpublished Ph.D. Thesis, Prince-
ton Theological Seminary, Princeton, 1997, 5.71, 73.
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1565) ile girmigtir. Farel kusa siirede énemli basarilar elde etmis ve 1534’te
son Katolik bisobun gehri terk etmesini saglayan karan aldirtmistir.s Ardmn-
dan 23 Mart 1536'da Konsilin aldig kararla gehirde Pazar ayininin Katolik .
gelenege gore kutlanmas: yasaklanmistir. Bunu, rahibe okullarinin kapatil-
mas1 ve Katolik rahiplerin sehirden kovulmasi izlemigtir. Bir yil sonra da gehir
halki Protestanh1 kabul etmistir. Konsil ahlaki standartlar yitkseltme adina
baz diizenlemeler yapmigsa da, sehir hala Protestan ruhundan uzak bulunu-
yordu. Konsil'in politik konular iizerinde yogunlagmasy, gehrin kilise yapilan-
masi ve teskilatlamsim bagibog bir duruma sokmustur.® Dolayisiyla sehre gelen
Calvin, reform c¢aligmalar: igin dnemli bir altyapiyi hazir bulmugtur.

3.2. Calvin’in Cenevre’deki ilk Dénemi

Fransa’nin Paris yakinlarinda Noyor'da 1509°da dogan 1kmc1 nesil reform-
cusu Calvin, Paris'teki Giizel Sanatlar Fakiiltesi'ni bitirdikten sonra babasinin
isteFi dogrultusunda hukuk egitimine yénelmis ve Fransa’min gegitli {iniversi-
telerinde ylirtittiigdi hukuk egitimini 1531'de tamamlamigtir. Aymi yil babasi-
nin Sliimiiyle asil ilgi alani olan teolojiye ve hiimanistik egitime yonelmigtir.
Bunun i¢in gittigi Paris’te, 1532-33'1i yillarda Protestan harekete katilmegtir.
Hiimanist Erasmus ve Jacques Lefévre d’Etaples’den etkilenerek klasikler ya-
ninda Latince, Grekee ve [branice’ye agirlik vermistir. Katoliklerle miicadele-
ye girismesi, Noyon’'a geri dénmesine yol acmigir. Burada da kardegi Charles
tarafindan zindiklikla suclanmus ve kisa bir sire hapsedilmigtir. Ardindan
Basle’ye gecerek kendisini meghur eden teolojik eseri The Institutes of the Ch-
ristian Religion (Hiristiyan Dininin Esaslart)’m ilk baskisin1 yapmigtir. Bu s1-
rada ailevi nedenlerle kisa bir siire Paris ve Noyon'a dénen Calvin, ardindan
Strassburg’a gitmeye karar vermistir. Yol glizergdhindaki Lorraine’deki sa-
vas, onu Cenevre {izerinden Strassburg’a gitmeye zorlamstir. Cenevre’den
Agustos 1536’da gecerken burada yeni bir Protestan kilisesi kurmaya caligan
Farel ile karsilagmig ve onun 1srariyla burada rahiplige baslamigtir.” Calvin-
'in 1536'da geldigi bu sehirden 1538'de kovulusuna kadar gegen iki yila yakin
stire, onun Cenevre’deki ilk dénemini olugturur.

Galigmalarim Konsil ile isbirligi icerisinde siirdiiren Calvm boylece bir
taraftan sekiiler otoritenin tepkisini énlerken, éte yandan onun destegini al-
migtir. Bu destek sayesinde halka diizenli olarak kiliseye gitmelerini ve ibadet

5 Jared L. Witt, Worship, Politics, and Identity in Calvin’s Theology, unpublished Ph.D, Thesis,
Faculty of the Graduate ‘School of Yale University, 2004, 5.32.

6 Albert David Anders, Prophets from the Ranks of Shepherds: John Calvin and the Challenge
of Popular Religion (1532-1555), unpublished Ph.D. Thesis, University of lowa, lowa,
2002, 5.480; Harkness, a.g.e., 5.8. ‘

7 Anders, age., 5211- 222 Kenmneth Scott Latourette, A History of Christianity, Eyre and.
Spottiswoode Ltd,, London, 1955, 5.751-752; Harkness, a.g.e., 5.3-8; William J. Bouwsma,
John Calvin: A Sf.xteenrh Century Portrait, Oxford University Press, New York, Oxford,
1988, 5.12; TH.L. Parkes, Calvin: An Introduction to his Thought, Geoffrey Chapman,
London, 1995, 5.1,
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sirasinda vaazi huguyla dinlemelerini emretmistir. Konsil de kendisine destek
vermis ve 1537°de hazirlach§ ilk bildirgenin 1500 niishasmi halka dagitrms-
tir. Gogu Protestan olan halka bu bildirgeyi yemin ederek kabul etmeleri, aksi
halde sehirden siiriilecekleri tehdidinde bulunulmusgtur. Konsil ve Calvinin
cabasi halkin direncini kiramayinca uygulamadan vazgegilmistir.® Cenevre
Katolik 8gretiyi resmen terk edip Protestanhgi kabul etmisse de, halkin tama-
1 Kalvinci 6gretiye sicak bakmarmusgtir. Ozellikle dinsel konularin bagina bir
Fransizin getiriimesi cofu kimseyi rahatsiz etmis ve ok gegmeden onu ve
dgretisini hedef alan tartigmalar ortaya gikmaya baglamustir.

ik 6nemli bagkaldir, 1537°de yan Protestan rahip Peter Caroli'den gel-
migtir. Calvin ve Farel'i teslis konusunda ortodoks olmamakla suglayan Caro-
1, iki reformcudan temel Hiristiyan akideleri olan Havariler, Iznik ve Atanas-
yas akidelerini benimsediklerini agik¢a séylemelerini istemistir. Calvin'in bunu
reddetmesi, onun gergekten sapkin olabilecegi seklinde diiglincelerin etrafa
yayllmasina yol agmigtir. Fakat reformu benimsemig Ziirih gibi diger Isvicre
kiliselerinin Calvin'i desteklemesiyle dava reformcular lehine geligmis ve Ca-
roli rahiplikten atlmigtir.’ Bu, Calvin’in Cenevre’de hasimlarma kargi kazan-
dif1 ilk zaferi olmusgtur.

Sehirde aym yihn sonlanna dogru Calvin’in otoritesine yénelik olarak ya-
sanan ikinci tartigma, onun gehirden kovuimasina yol agmmstir. Calvin'in ge-
hirde iyi bir dinsel yagant sergilemeyen pek ¢ok liberali Pazar ayininden uzak
tutmasi {izerine ¢ikan tartigma, Cenevre Kilisesi'ni Calvin’in mi yoksa Konsil-
in mi yonetecegi sorununu ortaya ¢ikarmigtir. Hem rahipler hem de Konsil,
yetkinin kendilerinde oldugunu savunmuslardir. Konsil'in liberal {iyeleri, din
adamlarmin devlet hizmetinde olduklanm ifade ederek onlarin boyle bir glice

* sahip olmadiklarmi savunmuglardir. Neticede 200 Kisilik Konsil, 4 Ocak 1538
yilinda aldig1 kararla hi¢ kimsenin kimseyi Rabb’in Yemegi'nden uzak tuta-
mayacagim belirtmistir. Ardindan yapilan Konsil segimlerinde ve sonrasinda
tartigmalar iyice yogunlagmig; Konsil tiyelerinin ezici gogunlugu Calvin ve
Farel’e cephe almigtir. Nihayet 22 Nisan 1538°de toplanan Konsil, iki reform-
cunun {i¢ giin icerisinde gehri terk etmesine karar vermistir. Bunun tizerine
Calvin, reformcu Martin Bucer'in daveti iizerine Strassburg’a gitmigtir. O bu-
rada liturjiyi® gecirerek Katolik Kilisesi'nin aksine enstriimantal miizigin yer
almad:g yeni bir kilise liturjisi olugturmustur. Ardindan 1540 yihinda dul bir
kadm ile evlenmigtir.1°

Calvin'in yoklugu sirasinda Cenevre’de énemli olaylar yasanmis ve Konsil,
sehirdeki politik ve dinsel huzursuzluklar kargisinda ¢ziimii Calvin'’i geri ge-

Harkness, a.g-e,, 5.11; Anders, a.g.e., 8.475.

Harkness, a.ge, s.11-12.

Huristiyan terminolojisinde cemaatle yapilan ibadetin hangi esaslar iizerine uygulanacagi-
i, ibadetin igeriginin nelerden olusacagn ve ayin sirasmda hangi diizen ve kurallara
uyulacagim gosteren kilise ibadet yonergesinin adi. Bu baglamda 6rnegin Paskalya ve
Pazar ibadeti, cemaatle icra edildigi i¢in liturjik birer ayindir,

10 Anders, a.g.e., $.223, 259; Harkness, a.g.e,, 5.12-15, 17.
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tirmede gérerek Mayis 1541'de onu Cenevre'ye geri cagirmgtir. Bu ¢agriyl
isteksizce kabul eden Calvin, 13 Eyliil 1541’de sehre dénerek rahipligi yeniden
eline almigtir,'*

3.3. Calvin’in Cenevre’deki ikinci Dénemi: Cenevre
- Teokrasisi’nin Dogusu’

Calvin'in 1541’de Cenevre’ye donerek iistlendigi ikinci rahiplik dénemi,
1564'teki Sliimiine degin stirmiistiir. Sehirde muhaliflerine kars: sert bir mii-
cadeleye girigmis ve bu miicadele, muhaliflerinin giicten diigtigii 1555’ ka-

. dar siirmiigtiir. Istenen bir adam olarak gehre gelmenin avantajlarimi kullana-
rak gehrin idaresini eline gegirmig ve bunu éliimtine degin siirdiirmistiir, Do-
laynsiyla 1555 sonrasi 9 yil, onun mutlak bagari ve egemenlik dénemidir.

Onun Cenevre’deki caligmalari, Kutsal Kitap ve diger teolojik argiimanlar-
la destekledigi kilise-iktidar iligkisine odaklanmgtir. Deviet ve Kilise’ve yiikle-
digi anlam cergevesinde kurguladig: kilise-iktidar iliskisine dair tartigmalar,
daha hayatta iken tartigilmaya baslanmis ve gecen bes asir boyunca canhl:g:-
m korumugtur. Calvin’in amacin anlamak igin onun meshur eserilnstitutes of
Christian Religion’da genis bir sekilde yer bulan kilise-iktidar iligkisini, gehir-
deki konumu ve uygulamalari baglaminda céziimlemek gerekir. Aksi halde
onun gercek amacim ve modern demokrasiyi ona dayandiranlarin séylemleri-
nin gegerliligini anlamak miimkiin olmayacaktir. Calvin, Luther gibi amacla-
n ugruna kilisenin devlet hegemonyasma girmesine izin vermedigi gibi, Ana-
baptistler’de oldugu gibi Hiristiyan 6zgiirliigii baglaminda sekiiler iktidarlara
cephe de almammystir. Her iki kurumu kutsailagtirip birbirine yaklagtirmasiy-
la, Lutheran ve Anabaptist gruptan ayrilmistir. [zinden giden Reform kilisele--
ri, Kongregasyoneller ve Presbiteryenler, israrla kilise ile iktidarin yakmn igbir- -
liginden ve Kilise’niq dnceliginden sdz ederier.

Kilise ve Devlet'i birbirine yaklastiran Calvin, ikisinin de Tanr kaynakl:
ayri kurumlar oldugu ve bunlardan birinin maddi, digerinin ise manevi ale-
me ySneldigi gériigiindedir. Maddi dleme iligkin olan ve yetkinligi Tanrr’dan
gelen sekiiler iktidarlar toplumsal refahi saglamakla yiikiimliidiirler, Kili-
se'nin goérevi, insanlarin manevi anlamda geligmelerine katk saglamaktir.
Ortak amaca karsin gorevleri ayri olan iki kurumdan biri, digerinin alanmna
hitkmedemez. Kilise gérevlilerinin devlet isinde s6z hakki olmadig gibi,
devlet gérevlileri de kilise konusunda gériis bildiremezler. Kilise ancak Dev-
let’e tavsiye niteliginde gériis sunabilir. Bununla birlikte Tanrr’ya dayanma-

. lar1 nedeniyle ikisi arasinda yakimn iligki vardir. Her iki kurum, birbirinin |
huzur ve refahi igin elinden geleni yapmakla yiikiimliidiir. Tanr'nin yeryii-
zlindeki temsilcileri olan yéneticiler, siyasi isleri yaninda Tanrr'ya ibadeti
vurgulamakla, dinsel objelere saygisizlik edenleri ve kilisenin huzurunu bo-
zanlari cezalandirmak, batil inanglari kaldirmak, putperestlige son vermek,

11 Marcus, Ward, Protestant Christian Churches, Ward Lock Educational Company, London,
1970, 5.37; Harkness, a.g.e., 5.19-20,
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Mesih kralligmi ilerletmek ve saf Hiristiyan doktrini devam ettirmekle mii-
kelleftirler.!?

Calvin'in kutsal-sekiiler otorite anlayigin anlamak icin, onun goriislerini
hangi ortarnda soyledigini dikkate almamn yaninda, bu gériigleri ne élciide
uygulamaya yansittigini ve s6z konusu ayrimin giintimiiz modern toplumunu
anlamada temel olugturan sekiiler iktidar anlayigina ne dlgiide uyum gésterdi-
gini irdelemek gerekir. Onun konuya iligkin en kapsaml goriigleri, siirgiin
déneminde yayimladi§1 ve daha sonra defalarca gézden gegirdigi Institutes’inde
yer alir. Dolayisiyla béyle bir ortamda gercek hedefini ne dlgiide yansitabildi-
gi tartigitabilir. Goriiglerini daha agik bir sekilde ifade etmesi, onu yabancis
oldugu bu gehirde sikintilara sokabilirdi.

Calvin Cenevre’ve ilk geldiginde, sehir Protestan gériislere acilmis ve son
"bigop gérevinden alinmigti. Dinsel igleri de Konsil idare ediyordu. Kiliseyi can-
landirip Cenevre’yi yeniden dizayn etmeye ¢alisan Calvin, heniiz Katolik etki-
lerden kurtulamarms hailun yaninda, kilisenin idaresini elinden birakmak is-
temeyen Konsillerin de muhalefetiyle karsilagmistir. Calvin bu muhalefete iki
yil sabredebilmis ve sonunda sehri terk etmigtir. Onun sehirde koklii reformla-
11, Konsil'in istegi {izerine gehre ikinci gelisiyle baglamigtir. Fakat bu defa da
Konsillerin giictinii ve halk icerisindeki liberallerin sert muhalefetini daima
ensesinde hissetmistir, Bu durum, égretilerini tam olarak sehre yerlestirebildi-
give Konsil tizerine {istlinliik saglayabildigi 1555 yilina kadar devam etmistir.
Dolayisiyla bu siirede gercek hedeflerini teoride ve prat1kte gosterebilmesini

ondan beklemek haksizlik olurdu.

Fakat her haliikarda Calvin'in rejiminde pohtlk ve dlnsel 6zgtirliigiin ol-
madigini, onun éngdrdiigii rejimde bireylerin kurulu diizene tam bir uyumunu
dngéren otokrat bir devlet anlayisi bulundugunu sylemek miimkiindiir. Sivil
iktidara itaat, Calvin diisiincesinde egemen politik temadir. Ona gére Kutsal
Kitap, acik bicimde idarecilerin giiclerini Tanrrdan aldigini ifade eder. Onla-
rin zalimligi de bizim dogru yola gelmemiz igindir. Bu da, sonraki dénemler-
de Avrupa’da Hitler gibi fasist otoriter iktidarlarin ortaya ¢ikigina teorik des-
tek saglamistir.

Calvin ikinci gelisinde Cenevre’yi bir Tanr1 $ehri haline doniigtiirmeye
caligmigtir, Kutsal Kitab’ tek yetke gérmiig ve onu dinsel ve kigisel yagamda
oldugu kadar politik hayatta da etkili kilmanin yollarmi aramigtir. Tanrn
Sozii'ne vurgusu, beraberinde kilisenin 6nemli rol oynayacagi kat1 bir disip-
lini getirmistir. Caligmalarimn 6ziinii, Kutsal Kitapin papalik giiciini dev-

12 John Calvin, Institutes of the Christian Religion, A New Translation by Henry Beveridge,
Christian Classics Ethereal Library, Wheaton College, 1998, IV: XX, 4, 8, 9. Ayrica bkz.
Derek Scott Jeffreys, Political Disorder And Divine Power: John Calvin And The Theistic
Ground of Political Realism, unpublished Ph.D. Thesis, Faculty of the Divinity School,
Chicago, 1999, 5.168-169; Edward Dowey, “Calvinism”, A Handbook of Christian Theo-
logy, ed. Marvin Halverson and Arthur Cohen, London and Glasgow, 1964, 5.9; Nicholas
Wolterstorff, “Calvin, John”, The Encyclopedia of Philosophy, ¢.2, The Macmillan Company
& the Free Press, New York, 1967, 5.9.
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ralmasi diigiincesi olugturuyordu. Ahlakh yésann ve saglam inanci uygula-

mak igin silah kugsanmak Devletin goreviydi; fakat bu, Tann Sézii'ne gore

yapimaliydi. S6z'iin yorumu ve Tanr''nin amaet i¢in Kilisenin ayricaligi
olmaliydi.!® Kilise ile Devlet’in bu yakin etki alani, iki kurum arasindaki
iliskiyi bicak sirtina déniigtiirmiigtiir. Kilise teorideki ifadelerin aksine sekii-
ler otorite ile yarig icerisine girmis, bu da Devlet'in Kilise kontroliinde olma-
sma karsi ¢ikan ¢ok sayida Cenevreh ile Calvin'i uzun bir miicadele icerisine
sokmugtur.

Calvin'in uygulamalarinda yer almayan fakat eserlerinde problemli bir
sekilde de olsa yer bulan sekiiler otoriteyi dinsel ctoriteden ayirmaya yénelik
ifadeleri, Aziz Augustine’in iki krallik 6@retisine dayanmaktadir.' Onun bu
ogretisi 6gretisi niianslarla Luther ve Calvin tarafindan benimsenmis, fakat
farkh sonuclara varidmistir. Augustine’i izleyerek Hiristiyanlart Tanr1 kralli-
ginda, Hiristiyan olmayanlari ise diinyevi krallikta géren Luther, Calvin gibi
sekiiler otoriteyi kutsallagtirsa da, ondan farkh olarak sivil otoriteye vamil-
mazlik nitelemesi vererek dinsel baski durumu haric, her gartta ona itaati gart
kogmugtur.'* Luther bu anlayisiyla sekiiler otoriteye itaat konusunda agik kapi
birakan Calvin'den ayrilirken, dinsel otoriteyi sekiiler otorite hegemonyasma
sokmus, Lutheranizm’in gekillenmesine bu gekilde dogrudan katk saglamis-
tir. Bu da sivil otoritelere pek ¢ok konuda genig yetki alani saglamigtir, Buna
kargin Calvin tam tersi bir hareketle Augustine’nin doktrinini kilise lehine
geligtirerek devletin dinsel giiclerle donanmasini ve klhse ile devletin yakin-
lagmasm: hedeflemigtir.

Calvin'in kilise-iktidar anlayigim Aziz Augustme nin iki kralllk doktrini
cercevesinde degerlendirip onun modern demokrasiye ve sekiilarizme giden
yolu agtifini séyleyenlerin gbriislerindeki hakhlik derecesi Calvin'in eser ve
uygulamalarinda aranmahdir. O, uygulamada iki kurumu birbirinden ayir-
madif gibi, sekiiler otoriteyi dinsel otoritenin hegemonyasina sokmak icin
azami gayret gbstermistir. Belki asil dikkat ¢ekilmesi gereken husus, Calvin-

’in kilise-iktidar ayiriminin sadece bir gérev dagilim oldugu ve bunun teori-

den 6teye gitmedigidir. Ger¢ekte Calvin'in amaci devleti dinsel gérev ve giic-
lerle donatmak ve onu dinin etkisi altina sokmaktir. Dolayisiyla burada ku-
rurnlar arasi bir ayrilik yoktur. Bunun en agik igareti, Calvin’e dayanan cesitli
Reform Kiliseleri'nin ve dzellikle de bu gelenekten beslenen Presbiteryenlerin,
bulunduklar iilkelerin siyasal yapisint dindarlagtirma adina Iskocya, Irlanda,
Ingiltere ve ABD’de iktidarlarla giristikleri sert ve uzun miicadelelerdir. Cal-
vin'in Cenevre’de mutlak otoriteyi ele gecirdikten sonra ilgilendigi konular ve
kendisinde gérdiigi egemenlik alan: da, onun séylediklerinden ¢ok daha kap-

13 Harkness, a.g.e., 5.21-22.

14 St. Augustine, City of God, New York, Ima.g.e. Books, 1960, s.40, 77.

15 Luther'in iki krallik doktrini ¢ergevesinde kurguladigr sivil ve dinsel otorite anlayig1 icin
‘bkz. Hakan Olgun, Luther ve Reformu: Katolisizm’i Protesto Fecr Yaymev1 Ankara, 2001,
5.160, 168-170.
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saml1 bir dinsel otorite anlayigi benimsedigini géstermektedir. Onun Cenevre
miicadelesi bunun kamadir.

Sekiiler otoritenin dinsel gorevlerle donanlmasi Calvin'in ogreumyle uyus-
maktadir. Zira Calvin, ydneticileri Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcileri ve yar-
giclan olarak gérmiig; onlar: yiice adaleti uygulama konusunda sorumlu tut-
mustur. Luther gibi o da, kotii de olsa idarecilerin Tann tarafindan gérevlen-
dirildigi ve onlara mutlak anlamda itaat edilmesi gerektigi kanisindadir. Her
ikisi de Tanrr'y: inkér etmeleri halinde sekiiler idareye karg: pasif itaatsizlige
izin vermistir. Bu cergevede Calvin, sekiiler idarecilere isyan edeni Tanr’ya
isyan olarak kabul etmis ve bunu yapanlar anargi qikardiklan gerekgesiyle
sorgula{f)mistir.’®

Olmeden 6nce Cenevre’nin siyasal diktatérligiini ele gegiren Calvin, Kon-
silleri bir siluet haline getirmis ve Kilise, 1555 sonrasinda Calvin’in sahsinda
Devleti de idare eden bir erk halini almigtir.}? Onun sehre ikinci gelisinde
kilisenin devlet {izerinde etkisi yoktu. O, 1538'de ilk Cenevre tecriibesi sirasin-
da ortaya cikan Rabb’in Sofrasrna iligkin tartigmalarda, Cenevre’de Tanri
Sozirnil hakim kilmak icin kilisenin manevi alanda daha gok yetkinlik kazan-
mas1 gerekiigini anlammgti, Bunun icin baz1 diizenlemelere gereksinim vard1.
ilk 6nce Devletin sivil yargilamasini Kilisenin manevi yargilamasindan ayir-
may1 ve Kiliseyi manevi islerde Devlet kontroliinden gikaran bir mekanizmayl
harekete gecirmeye calismistir. Bu da, iki kurum arasina keskin bir hattin
cekilmesinin imkansizlif1 nedeniyle kolay olmamigtir.!®

Gozden kacirilmamas: gereken bir bagka husus, Calvin'in diger reformeu-
lardan farkl olarak Kutsal Kitap ile sekillenmis bir Haristiyan toplum olugtur-
ma gayretidir.!? Siiphesiz bir toplumun Kutsal Kitap yasalar1 ile gekillendiri-
lip kutsal bir toplum olugturulmas, kilise ile sivil iktidar arasmdaki kuvvetier
ayriligim degil, tam tersine teokratik bir sistemi gerektirir.

3.4. Ordonnances’in Kabulii ve Consistory’in Kurulusu
Kutsal Kitab’a dayali bir toplum olugturma amacim giiden Calvin, kurgu-

| ladig kilise- iktidar iliskileri gercevesinde teokratik bir sisteme giden yapilan-

maya yonelmistir. Hedef kutsal bir toplum olugturmak olunca, onun tasarla-
dig1 devlet diizeninde kiiltiiriinden hukuluna, siyasetinden ekonomisine ve ah-
Jak anlayigina kadar bu toplumu ilgilendiren her yerde Kutsal Kitab’m soyle-
yecedi bir seyler mutlaka vards

Tanr Sézii'nii Cenevre’de hakim kilmak icin Kilise'yi sekiiler otoritenin
hegemonyasindan cikarmas: gerektgini anlayan Calvin, kutsal devleti ger-

16 Danny Gene Wells, The Political and Moral Thought of John Calvin: Its Origin and Chdrac-
ter, unpublished Ph.D. Thesis, University of Georgia, Georgia, 1993, 5.159; Bouwsma,
age., 5.205-206, 209,

17 Bouwsma, a.g.e., 5.220; Harkness, g e, 5.22.

18 Harkness, a.g.e., 5.23.

19 Latourette, a.g.e., 5.759, 774.
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ceklestirmenin ilk adimi olarak sehre ikinci geliginin hemen sonrasinda mev-
cut ilmihalinin genigletilmis bir versiyonunu yayimlamistir.2® Ardindan Or-
donnances (Kurallar) adli kilise tiiziiginii hazirlamig ve Konsil'in onayl ile
Cenevre'ye geliginden sadece iki ay sonra 20 Kasim 1541’te uygulamaya sok-
mustur. Kilisenin idari ve adli yapisim diizenleyen Ordonnances, temelde kili-
se gorevlilerinin gérevlerini ve onlarn sivil idarecilere kars1 konumlarini ele
almig ve boylece kurulacak Consistory (Kilise Kurulu)’e gerekli altyapiy1 ha-
zirlamugtir,??

Ordonnances'in kabuliiniin ardindan asil hedef olan ve pek cok tartismaya
sebebiyet veren Consistory’in kurulmasma girigilmistir. Uyeleri secimle olus-
turulan bu kurulun gérevi, bireylerin giincel yagamiarin: gézetleyerek onlarin
dogru yol lizerinde olmalarini ve ibadetlere diizenli olarak katilmalarim sag-
lamak ve hata yapanlar uyarmakui. Ordonnances kurallarina uymayanlari
uyarabiliyor, azarlayabiliyor, kamuoyuna ifsa edebiliyor; hatta gerekli du-
* rumlarda adli birimlere rapor edebiliyordu. Ordonnances’in kurula verdigi

dinsel cezalandirma (excommunication®? ) yetkisi, onun en bityiik giicii ve en
agir cezasiydi. Bu yetki onu zaman zaman Konsil ile kars: karsiya getirmigse
de, 1555 sonrasinda tamamen uhdesine ge¢mistir.23

Dinsel amagla kuruldugu séylenen Consistory’in ézellikle Kilise'nin Devlet
kargisinda gliclenmesi sonrasinda baktig davalara ve aldig kararlara baki-
lirsa, dnun salt bir kilise kurulu olmayp gesitli politik yonlerinin de bulundu-
gu goriiliir, $ehre teokratik bir diizen kazandirmaya calisan Calvin, hedefleri-
ni gergeklestirmede asit araci kurum olarak Consistory’i gérmiigtiir. Muhafa-
zakér bir bakig agisiyla hayatin nasil yasanmasi gerektigi noktasina odaklan-
mug; bunu Cenevre uygulamalan ve kendisinden beslenen Protestan kiliselere
yaptigi teokratik ilkeler bazindaki katkilariyla kamtiamastir.

Calvin otokratik nitelikli teokratik séylemleriyle muhaliflerini susturmada
bazen dyle katt davranmstir ki, sertlikte Roma papasin aratmayarak “Cenev-
re'nin Tiram”, sehir de “Protestan Diinyanin Romast” lakabim almugtir, Cal-
vin'in Kilise ile Devlet’i birbirine yaklastirmast, ézgiirliikleri klsltlama51 ve
kat1 yetkeciligi konusunda pek ¢ok érnek vardir 24

Uygulamalarini Consistory ile yapan Calvm, Ordonnangces’in bu kurula

. tamdiF1 ceza verme yetkisini kilise disiplini acisndan degerlendirse de, Konsil

20 Anders, a.g.e., 5.483, 486.

21 Harkness, a.g.e., 5.24; Lee, a.g.e, 5.74.

22 Excommunication terimi Tiirkge'ye yaygin olarak “Huristiyanliktan tamamen diglanma”
anlanunda aforoz sézciigiiyle gegmistir. Oysa Katolik ve Protestanlarin bu terime yiikledik-
leri anlam bundan farkhdsr. Calvin'in terime yitkledigi anlam, suglunun eski sugsuz haline
dénmesi icin bedel olarak belli seylerden belirli bir siire mahrum birakiimasidir. By ceza, o
ddnem yilda dort defa kutlandif igin biiyiik 6nem tasiyan Rabb'in Sofrasi (Pazar Ayini)-
ndan uzaklagtinima olabilecegi gibi, 6liim, hapis, silrglin ya da daha hafif bir ceza olabi-
lirdi. Bizdeki yaygin anlaywgin aksine, cezay alan kisi, sugluluguyla birlikte hala Hiristiyan
toplumun bir iiyesidir. Genis bilgi i¢in bkz. Lee, a.g.e., 5.8-35, 43, 57.

23 Harkness, a.ge., 5.25-26; Lee, ag.e., 5.73-74.

24 Latourette, a.g.e, 5.757-758; Bouwsma, a.ge, 5.215, 222.

-
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ve muhalifler bunu politik agidan yorumlamis ve onu sehrin idaresini ele ge-
¢irmeye galigmakla suglamistir. Konsil, Kasim 1553'te bu yetkinin kendisinde
oldugunu belirtse de, Calvin buna kars1 ¢ikmagtir. Sehirdeki konumunu giig-
lendiren Calvin, 1555’te bu yetkiyi tekrar Consistory’e vermis ve Konsil de
bunu kabul etmek zorunda kalmistir. Boylece Kurul sosyal ve politik alanda
oldukea giiglenince Calvin 155556 yillaninda sehirdeki politik ve dinsel gii-
ciiniin zirvesine ¢ikmustir.?* Onun hasta olmadi§1 ve sehir diginda bulunmadi-
&1 siirece kurulun toplantilarina siirekli katilmasi ve alinan kararlarda en
etkin kisi olmasi, konumunu goéstermesi agisindan énemlidir, Sézgelimi, Cal-
vin'in kurulun 1555'teki 55 toplantisindan 48’ine, 1562’deki 54 oturumundan
50’sine katilmasi,®® onun bu kurula verdigi 6nemi gdstermesi acisindan dik-
kate degerdir.

4. Calvin’in Cenevre’deki Uygulamalar1

Consistory ile faaliyetlerini hizlandiran Calvin, sekiiler otoriteye iligkin bir
konu olan vatan hainligine, sapkinliga ve bilyiiciiliige kat1 cezalar uygularms-
tir. Kurul 1541 yilinda kurulmasina kargin izleyen iki yilda gehirde 58 kisiyi
6liime, 78 kigiyi de siirgiine mahk{im etmistir.?” Cezalar ve ceza alanlar sii-
rekli artmig ve 1555-56 yillan arasinda 271 kisi cezalandinimigtir. Zina,
kiifiiy, batil inanglar, ailevi problemler, ¢ok eslilik, dans, sarki séyleme, tefeci-
lik, putperestlik, yalan, hirsizlik, Konsil ya da Consistory’e itaatsizlik, sarhos-
luk ve kumar, kurula gelen davalarin baginda ver aliyordu.2® Bu davalar ige-
risinde sekiiler otoriteye iligkin konularin da olmasz, kurulun etki alanmn: gés-
termesi agisindan dnemlidir. Dinsel oldugu kadar politik icerikli pek ¢ok ko-
nuda gorils bildiren Consistory, $liim cezasi da d&hil olmak iizere pek ¢ok
hitkmiin alinmasinda dogrudan ya da dolayh bigimde etkili olmugtur.” Biz
burada Calvin’in ya da Consistory’in aldif1 biitiin kararlart ya da uygulamala-
11 siralamaktan ziyade, bazi énemli karar ve uygulamalara dikkat ¢ekmeye
caligacagiz.

4.1 Giincel Yasanii ve Ahlaka Yonelik Uygulamalar

Consistory, diger alanlarda oldugu gibi, ahlaki konularda hangi kurallara
uyulmasi gerektigini belirlemis ve halki buna uydurmaya galigmistir. Kurul
gliclinii kullanirken suglulann toplumsal stattilerine bakmamustir. Cikardig

25 Lee, a.g.e., 5.3-4, 7-8, 10, 12, 15, 34, 80-81, 88.

26 Bkz. Lee, a.ge, 5.182-183.

27 Bernard M. G. Reardon, Religious Thought in the Reformatmn, Longman, London and
New York, 1992, 5.199.

28 Geniy bilgi i¢in bkz. Pamela Johnston and Bob Scribner, The Reformatiorn in Germany and
Switzerland, Cambridge University Press, Cambridge, 1993, 5.148-150; Lee, a.ge, 5.8
185-195.

* Calvin'in Cenevre uygulamalari, gerceklestirdigi infazlan, siirgiinleri ve diger cezalar Opera
adly eserinde yer almaktadir. Eserlerinin gogu Ingilizee'ye cevrilmisken, onun bu eserinin ve
birazdan stz edecegimiz Michael Servetus'u 8ldiirtmesiyle ilgili aciklamalara yer verdigi
Defensio’sunun cevirisi yapilmanugtir.
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katt kuraliarin uygulamasmi sika bigimde denetlemigtir. Kiliseye gitmeyenle-
- rin evlerini kaybedecekleri belirtilmis, ibadet sirasinda basilan evlerde yaka-

lananlar hapsedilmistir. Sehirdeki misafir yabancilar da siirgiin tehdidiyle emre

tabi tutulmugtur. Vaaz swrasinda giilen iic kisi hapse atilmis, bir bagkasi yapi-
* lan vaaz elestirip daha Onceki vaizi daha ¢ok sevdigini s6ylemesi nedeniyle
uyarilmigtir, Ayrica dans ettigi, Pazar giini kartlarla oyun oynadig, taverna-
larda vakit gecirdigi, kiifrettigi, lanet okudugu, kizini Katolik'le nisanladig,
baguun iist kusmmmi Katolik rahibi gibi kazidif, heretiklerin éldiriilmesini
elestirdigi, secilmislik doktrinini reddettigi ve papanimn iyi insan oldugunu s&y-
ledigi icin pek ¢ok kisi cezalandinimigtir.2® Kiifretrnenin ya da yemin etmenin
cezasi ilk defa i¢in topragl 6pme; bunun reddi halinde ise bir gece hapisti.
Suglu giiler veya'sugundan vazgecmezse, ii¢ glin hapsedilirdi.*® Cezalar bazen
baginda Calvin’in bulundugu Consistory, bazen de onun biiyiik etkisinin oldu-
gu Konsil tarafindan verilmis ve uygulanmgtir. -

Sarhoglugu ortadan kaldirmaya ve igsizligi kontrol altina almaya caligan
Calvin, 29 Nisan 1546'da sehir tavernalarinin tamamna yakinini kapattir-
mus, actk birakilanlart da dirtist gérdiigii kimselerin idaresine vermistir. Bu-
ralarn akgam dokuzda kapatilmasini emretrnistir, Tavernalarda kiifiix, dedi-
kodu, iftira, dans ve miistehcen miizigi yasaklamistir. Kart oyunlarina da ses-
siz oynanmasi ve bir defada bir saati agmamasi sartiyla miisaade etmistir. Bu
mekénlarin en gézde yerinde Kutsal Kitap teshir edilmistir.>*

Sehirde insanlann vaftiz sirasinda diledikleri ismi almas yasaklanmugtir.
Ami Chappuis adli Cenevreli, oglunun vaftiz isminin Claude olmasim istemis,
fakat putperestligi cagrigtirdif1 gerekeesiyle bu istek reddedilmistir. Calvin
cikan tartigmalar {izerine Melek, Vaftiz, Evangelist, Pazar ve Isa gibi pek ¢ok
isimden olusan bir liste yapmig ve 22 Kasim 1546'da Kons1l’e aldirttig: karar-
la bunlarn vaftiz ismi yapilmasini yasaklamgtir.32

Calvin'in Cenevresi'nde vaazlara katilmamak énemli bir sugtu. Francoys
Landissiez adli bir Cenevrelinin Mayis 1555'te bir vaaz giinii nisanhsmi yani-
na alarak vaaz yerine bir araziye gitmesi, onlarin Consistory’e cagrimalarna
sebep olmustur. Aym yil Monsieur de Saint Victeur adh bir bagkasmm Consis-
tory’e bagvurarak kurulun daha dnee kendisine verdigi cezayl cektigini belirt-
mig ve {izerindeki ceza sinirlamasinin kaldirilmasim istemistir. Kurul ise dii-
zenli olarak vaazlara gelmedigi gerekcesiyle onun bu istegini reddetmistir.
Jean Bocquet de Foussignie adl bir bagkasi, 30 Mayis 1555’te vaazlara diizen-
li gitmemekten ceza almigtir.*® Bu ii¢ 6rnek, vaazlara verilen 6nemi ve bu
konuda ne kadar hassas davranildigini géstermesi agisindan dikkat gekicidir.

Bazen oldukca basit seyler sug sayilmistir. Ornegin kilisede uyuyan ve uya-
nirken bilingsizce giirtiltii ¢tkaran bir kigi ok giiriilti ¢ilkarmalla suglanmis;

29 Harkness, a.g.e., 5.26-27.

30 Harkness, a.ge, s.103.

31 Bkz, Harkness, a.g.e., 5.28.
32 Harkness, a.g.e,, 5.29.

33 Lee, a.ge, 5.58-59, 169-170.
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bir baskas: da Calvin’e “Sayn Calvin” seklinde hitap etmedigi i¢in Consistory-
e hesap vermek zorunda kalmugtir.3* Ikinci Srnekteki gibi Calvin'in otoritesi-
ne yonelik elegtiriler Calvin tarafindan sert bir gekilde cezalandirilmig, bu
konuda asla taviz verilmermistir. :

iffetsizlik, Tanriya kars: islenmig bir sug olarak gériilmiistiir. Pek cok kigi
bu nedenle ceza almisgtir. Ornegin Bartollomy Huvard adli biri, 1555 yilinda
zina suclamasiyla Rabb’in Sofras‘na alinmama cezasmna garptirilmis,*® ra-
hip M. Jean Fabri de 7 Mart 1556'da Jean Jaquemaz adh bir Cenevrelinin
esiyle zina ettigi icin rahiplikten ¢ikarilmigtir.>® Ertesiyil da egini aldatan bir
baska kadma boganma ve sehri terk etme cezasi verilmigtir.>”

Rabb'in Sofrasrndan alikoyma cezas: da titizlikle uygulanmmsgtir. O dénem
Pazar ayini yilda dort defa yapildig1 igin bu ibadetin halk nezdindeki anlami
biiyiiktit. Dolayisiyla bu ibadete katilmama biiyiik bir eksiklik ve mahrumiyet
cezasi olarak goriiliiyordu. Consistory, cezalilarin ayine yaklagmalarim en-
gellemek i¢in azami gayret gstermistir. Rahipler ayin 6ncesinde ceza alanla-
rm isimlerini agiklayarak bunlarn Sofraya yaklagmalarmi engellemigtir.?®
islenen bir suga kargilik bir cezanm éngdriilmesi dogal olmakla birlikte, din-
sel gerekcelerden ceza alan bir kimsenin, Tanrr'ya daha ¢ok yakinlagmamn
arac olan ibadetlerden alikonmasi Calvin’in teolojisiyle uyusmamaktadir. Zira
Calvin, suca verilen cezay kisinin pigman olmasi ve sugunun bedelini ddemesi
olarak gérmiis ve suctuyu highir zaman Hiristiyan toplumundan ¢ikarmamig-
tir. Suglu bir kimsenin Tanrr'ya ve Mesily'in kurtarici littfuna daha gok ihtiyac:
olmasina karsin en biiyiik ibadetten uzak tutulmasmi anlamak giigttir.

Nadir de olsa, suclulara vaftiz edilmek iizere gocugunu rahibin huzuruna
getirmeme cezas1 verilmigtir. Ornegin bir Cenevre vatandagi olan Amy Gro,
1551°de uygun gorilmeyen davranislar ve agirt harcamalar: nedeniyle kurula
cagrilmustir. Kendisine, davramslanm diizeltmesi icin gelecek Rabb’in Sofrasi
ayinine kadar siire verilmis ve téren sirasinda simava tabi tutulacag belirtil-
mistir. Ayin sirasinda imtihan edilen Gro, bundan bdyle gocugunu vaftiz edil-
mek iizere rahibe getirmeme cezast almigtir. Benzer bir ceza, 1555 yihnda
ailevi sorunlan yaninda inatgilik ve otoriteye isyan suglamasiyla kurula ¢agri-
lan Gabriel Conte ve esine verilmistir.3° Bu cezalar i¢in de benzer seyler sGy-
lenebilir. Zira sugu igleyenin ceza almas: gerekirken, érnelderde gériildugt
{izere, sugsuz olan bir cocuk sadece ebeveyni ya da yalaninin hatasi nedeniyle
Hiristiyan toplumun bir {iyesi olma anlamina gelen vaftiz edilmekten engel-
lenmektedir. Bir kimsenin kendisi diginda birinin sugu nedeniyle bu sakra-
mentten alikonmasi hicbir Hiristiyan 6gretisi ile bagdastirilamaz.

34 Harkness, a.g.e., 8.51.

35 Lee, a.g.e., $.35.

36 Lee, a.g.e, 5.180, 198-199,
37 Harkness, a.g.e.,, 5.51-52, 129.
38 Lee, age., 5.42-44.

39 Lee, a.g.e, 5.8. 44-46.
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Eviiligi sadece kilise toreniyle megru sayan Calvin, iglenecek suca gore
bireylere bu haktan gecici ya da daimi olarak mahrumiyet cezasi da vermis,
cok esliligi yasaklarmigtir, Bu konudaki cezalar Cenevreli Jehan Loys Favre ve
Martin Pegnin drneklerinde oldugu gibi hemen uygulanmistir 4° Evlenmek
tizere s6z kesmenin ardindan evliligin, ceyiz hazirlig: icin yeterli goriilen alti
hafta ierisinde yapilmasi gerekiyordu. Siireyi asanlar Consistory’e cagrilarak
uyarihrlardi. Evlenecek giftlerin evlilik giinii def ¢almalan ve sarki séylemele-
ri yasakti. Bunlar téren icin hugu icerisinde kiliseye gitmeliydiler. Kilisede

" toren, carun ardindan baglard:. Kiliseye geg gelenlerin evlilik téreni yapilmaz-
di.** Calvin’in bu konudaki uygulamalarinin da bugiin ona dayanan kiliseler
tarafindan uygulanmiyor olmasu ilginctir.

Aile ici giddet de acilan davalar arasindaki yerini almigtir. Francoys Corbo
adlibiri, 30 Mayis 1555'te kiifretme ve yegenini dévme sucuyla Consistory’e
cagrilmug ve kendisine toprag1 6pme cezasi verilmistir.*? Bu érnek, Calvin’in
etki alaninin genisligini géstermesi acisindan 6nemlidir.

4.2. Heretiklere Yonelik Uygulamalar

Calvin en biiytik diigman olarak heretikleri, yani sapkin diisiincelere yéne-
lenleri g8rmiig ve onlara hiicum etmistir. Sapknhg topluma kars: islenmis
bir sug olarak degerlendirdigi igin, onlan katilden daha tehlikeli gérmistiir.
Anabaptistleri ayni gerekgeyle hedef segen Calvin, VIII. Henry'e yazdigi mek-
tubunda, “Birkaginin [Anabaptist’in] kaziga baglanarak &ldiiriilmesi, binler-
cesinin cehennemnde yanmasindan ok daha iyidir” diyerek*® krali Anabaptist-
ler'e kars1 kiskirtirken, sapkinlarin toplum iizerindeki etkisini de dikkate aldi-
gim gostermistir. Onun ldiirteiigli sapkinlardan Ispanyol tipet Michael Serve-
tus (1511~1553) iizerinde fazla durulmustur. Ayrica sapkiniikla suclayip ka-
qiginin da etkisiyle oldiirtemedigi 6zgiir diigtincenin babasi sayilan Sebastian
Castellio (1515-1563) ile miicadelesi de dikkatlerden kagmamustir.

1542'de Cenevre Okulu'nun rektrliigiine atanan Castellio, 1542-43 veba
salgini sirasinda rahiplik hizmeti yapmak iin vaktinin biiyiik kismini hasta-
nede gecirmeye baglayinca Konsil'in tepkisini gekmistir. Zira kendisi atanms
bir rahip olmadig gibi, ona okulda da ihtiyag vardi. Castellio 1543'te rahip-
lik belgesi almak {izere Konsil’e miiracaat etmigtir. Konsi'in olumlu tavrma
kargin Calvin buna karg: ¢tkmigtir, Calvin yapilan sinavda Castellio’ya Stiley-
man’m Mezmurlar hakkindaki goriisiini sorunca, o da bu kitabm cehennem-
den geldiZini sdylemistir, Calvin bu sekilde Kutsal Kitab’m bir kisminin ger-
cek olmadigim ifade eden Castellio’ya kapiy1 géstermistir. By, onun erken
dénemlerinde sehirdeki muhaliflerine kargt kazandig ilk zaferlerinden biri

40 Lee, a.g.e, 5.165, 269-270, 273-74.

41 Harkness, a.ge., 5.140-141.

42 Lee, a.ge., 5.154. Bu davaya benzer diger olaylar igin ayn1 eserin 202 ve 205. sayfalarina
balkiiabilir,

43 Bkz. Reign of Terror, hetp://www. twelvetribes.com/publications/fathers-of reformation. -
html
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olmugtur.** Bundan sonra sehri terk etmek zorunda kalan Castellio, Calvin'in
Servetusu 8ld{irmesinin ardindan &zellikle yazdig eserleri ile Calvin'e ve 62-
retisine hiicum etmigtir. $ehir disinda clmasi nedeniyle Calvin onu 8ldiirteme-
mig, fakat ikisi arasindaki tartigmalar yogun bicimde devam etmistir.

Calvin'in §8retilerine yonelik en énemli tartigma, Michael Servetus'tan gel-
migtir. 1546 yilinda ilk defa kan dolagimm bulan ve teoloji ile yiizeysel ola-
rak ilgilenen Servetus, 1531’de yazdig1 De Trinitatis Erroribus adli eserinde
Filistin'in, iginde siit ve bal akan bir iitke olmadifin belirtmigtir. Ardindan
1540'daki The Restitution of Christianity adli ikinci teolojik eserinde Isa'nn
diinyevi yasami éncesindeki varhigini, Calvin'in kader anlayisin1® ve bebek
vaftizinin faydasim reddetmistir. O, 1545’te bu eserini yazim asamasinda Cal-
vin ile yazigmaya baglamig ve ona bunun bir miisveddesini géndermigti. Cal-
vin onun gériislerine katilmarnig ve kendisine Institutes’inin bir niishasi ile
kargilik vermisti. Ilerleyen siirecte ikisi arasinda karsilikl: olumsuz duygular
geligmis ve Calvin daha o dénemlerde Farel'e “Servetus Cenevre’ye gelirse,
glicii yetmesi halinde onu canli birakmayacagini” s6ylemistir.*s

Servetus’un 1553%in baginda ¢ogalttig1 eserinin bir niishasi Calvin’e ulag-
mugtir. Calvin bu eseri gézden gegirerek yaptif1 alintilarla Servetus’un suglu-
lugunu gésteren kanitlan Katolik yetkililere sunmustur. Katolik Kilisesi Cal-
vin'den daha fazla kanit isteyince, Calvin Institutes’ten ahntilan i¢eren uzun
bir mektup hazirlayip gdndermigtir. Bunun tizerine Katoliklerce tutuklanan ve
yakilmak suretiyle idama mahkéim edilen Servetus, 7 Nisan 1553’te hapisten
kacarak Italya’ya yonelmistir. Ispanya Mahkemesi onun yakalanmast icin kar-
desini Fransa’ya génderince, Fransa lizerinden degil de dolayh olarak Cenevre
tzerinden italya’ya ge¢meye karar veren Servetus, 13 Agustos 1553 Pazar giinii
Cenevre'ye varmig ve kiliseye gidip Calvin’in vaazim dinlemeye baglamugtir.
Burada Calvin’in baskisiyla tutuklanip hapse atilmstir. Filistin’in verimsizli-
gine yonelik ifadeleri yaninda, Musa'nin sdzlerine muhalefet, teslis ve bebek
vaftizini reddetmekle suglanmuistir. Calvin'in “suclu képek” dedigi Servetus,
yargt siirecinde Calvin muhaliflerince desteklenmigtir. Onun beraati, Calvin-
’in otoritesini sarsacakn. Calvin bu nedenle Servetus’un dldiirtilmesi icin Konsil'i
stirekli kagkirtmistir. Servetus yargilamada suglu bulunmug ve Konsil kararyla
27 Elim 1553’e yakilarak Sldiiriilmiigtiir. Calvin sonradan Servetus'un idamiz
konusunda yapmig oldugu cim girisimleri reddetmigtir. Bununla birlikte Ser-

44 Harkness, a.g.e, s5.31-32; Latourette, a.g.e., 5.758-759.

*  Calvin'in en énemli teolojik goriigii olan kader anlayiqi Augustine’e dayanir. Calvin'e gore
insanlar dogmadan dnce secilmisler ve lanetliler seklinde Tanri tarafindan ezelde belirle-
nir. Bu segim iginde insanin ve onun gelecekteki yagantisinin hig bir etkisi yoktur. Tamamen
Tanr'mn kendi keyfi tasarrufu dahilinde gerceklesen bu segim, kimlerin cennetlik ve kim-
lerin de cehennemlik cldugunu belirler. Kiginin bu se¢ilmiglik girdabindan kurtulmas: ya da
lanetdilerin se¢ilmigler arastnda yer almast miimkiin degildir.

45 Henry K. Rowe, History of the Christian Peaple, The Maemillan Compary, New York, 1931,
§.271; Andrew Pettegree, “Michael Servetus and the Limits of Tolerance”, History Today,
February 1990, 5.40-41.
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vetus™u idama génderen Calvin olsa da, onun yakilarak degil de daha merha-
metli bir sekilde &ldiiriilmesini istemnis; fakat Konsil’i ikna edememistir. Kili-
senin saglif1 i¢in Servetus'un dliimiind isteyen bizzat Calvin’dir. Alevler iceri-
sinde yanan Servetus, “Ey Sonsuz Tanr’nm Oglu Isa, bana aci” diye hayku-
mistir.*® Durant'in verdigi bilgilere gére?? Konsil, Servetus’un 8lduriilmesin-
den bir y1l dnce aldifs kararla heretiklere verilecek en agir ceza olarak siirgiin
cezasini kabul etmistir. Buna ragmen Servetus yakilarak dldarialmiigtiir. Yine
Durant'in deyisiyle alevler onun yiiziine ulagtifinda siddetli ac1 icerisinde ¢18-
lik atmig ve 6liim oncesi yarun saat canh bir sekilde yanmusgtir. Servetusun
mahk{imiyeti, Calvin’in hasimlari igin buyuk bir yenilgi olmustur. Bu olaydan
sonra onun giictine énemli bir bagkaldir1 olmamistir. Asil husumetini heretik-
lere kars gésteren Calvin, verilebilecek en buyuk ceza olan ldam cezasini
tereddtit etmeden uygularmgtir.

Burada sorulmas: gereken termnel soru, heretiklerin oldurulmesmm dogru
olup olmadigidir. Her firsatta Kutsal Kitab’a baglihgim dile getiren ve saglam
bir Hiristiyan toplumu olusturmayi hedef edinen Calvin, o dénemde heretik
olanlara bu cezay1 uygulamigken, bugiin onun devam kiliseler acaba neden
ayni cezayl tatbik etmmemektedir? Benzer soruyu Calvin'in diger pek ¢ok karar
ve uygulamasi igin de séylemek miimkiind{ir, Ornegin Calvin Kutsal Kitab1
esas alarak kilise miizigine ve dans etmeye kesin karsi ¢ikmig ve bundan asla
taviz vermemigtir. Oysa bugtin onun torunlarn konumundaki gegitli Reform
Kiliseleri, dans ve kilisede miizigin yer almasmda bir sakinca gérmedikleri
gibi bu konuda oldukga ileri gitmigler ve miizigi ibadetin asli unsurlarindan
biri haline getirmislerdir. Calvin'in verdigi diger pek ¢ok ceza da bugiin ge-
cerliligini kaybeimis durumdadir, O halde, eger dogru olan bugilinkii seklivle
heretiklerin dldiiriilmemesi, dans ve kilise m{izi§inin yasaklanmamas ise, Cal-
vin'in uygulamasina ne demelidir? Aksi halde, bugiin dogru olan seyin o giin
de dogru olmasi gerekmez miydi? Bugiiniin Reform Kilisesi gegmiigin Calvin'i-
nin bir {iriinii degil midir? Yoksa zaman degigince yasalar da degigmekte mi-
dir? Kiigiik bir ¢ikarsama ile bugiinkii dinsel hitkiim dogru ise, bu durumda
Calvin yanhs yapmis degil midir? Bu durumda Calvin’in tiim icraatlarmi te-
mellendirmeye ¢alistig “dogru inang”m ve “gercek din”in bir insani 6ldiirme-
vi nasil 6ngdrdiigii de tartismaya acgiktir.

4.3. Siyasal Erke Yonelik Uygulamalay

Calvin'in kat1 dinsel uygulamalarindan rahatsiz olan serbest yaganti sahibi
liberaller, oniun dniinii kesmek ig¢in her tirlit miicadeleye girerken, Calvin de
onlari en siddetli sekilde cezalandirmada asla tereddiit etmemistir. Kayitlarda
buna iligkin pek ¢ok 6rnek vardir. ‘

46 Harkness, a.g.e, s.41-44; Pettegree, a.g.m., 5.41-43; Marian Hillar, “Sebastian Castellio
and the Struggle for Freedom of Conscience”, Essays in the Philosophy of Humanism, ed.
D.R. Finch and M. Hillar, ¢. 10, 2002, 5.31.

47 Will Durant, The Renaissance: A History of Civilization, in Italy from 1304-1576 A.D.,
Simon & Schuster, New York, 1953, 5.482-484.,
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1

Liberallerden 6nemli bir kisi, Konsil {iyelerinden Pierre Ameaux’dur. Ce-
nevre yonetiminde uzun yillar gérev alan Ameauy, ilk defa 1545’te Consistory-
‘e bagvurarak ahlaksizlik ve sapkinlikla sugladig1 esinden aynimak istemigti.
Calvin de onlar1 bosamgtir. Ertesi yil evinde aksam yemegi partisi veren Ame-
aux, aldig icki sonrasmda Calvin’in kétil bir adam oldugunu, 6gretilerinin
sahte oldugunu, sivil idarecilerin ona danigmadan bir sey yapmadigim, her
gecen giin gliglendigini ve 6nlem alinmazsa kisa siirede sehrin efendisi olaca-
g1 sylemigtir. Tutuklanip hapse atilan Ameaux, sarhoglugu gegince sozleri-
7i geri almak istemigtir. Konsil de onun bu gekilde hafifce cezalandirilmasin-
dan yanaydi. Fakat Calvin {i¢ Konsil'e de ayr1 ayn miiracaat ederek, onun
kutsal seylere kiifretmekten ve Tanrrya kargi gelmekten suclu oldugunu ve
dolayisiyla kat: bir sekilde cezalandirilmas: gerektigini belirtmistir. Consis-
tory de Calvin'i desteldlemistir. Ameaux mahkemede Tanrl, sivil idareciler ve
Calvin'e kétii s6z séylemekten suclu bulunmug ve suglularin giydigi elbise ile
sehrin sokaklarinda dolagtirilmigtir.*® Béylece Calvin hasymlanna kars bir
defa daha zafer kazanmigtir. Bu olay, sekiiler idarede etkin bir kimsenin,
Calvin’in Cenevresinde siradan insanlar gibi nasil ceza aldifin1 gdstermesi
acisindan Snemlidir.

Calvir’in liberallerle yasadig1 asil olay, onun Cenevre’ye déniisiinde etkili
olan, fakat liberallerin lideri olunca tutumunu degistiren Ami Perrin ve ailesi
arasinda geligmistir. Babas: Frangois Favre’nin Cenevre'nin ilk ve varlikl aile-
lerinden olmasi ona sehirde iyi bir statii saglammst1. Fakat Calvin nazarinda
Ami Perrin, babasi ve oglu Gaspard ahlaki agidan problemliydiler. Ornegin
Calvin dans: yasaklammst1. Perrin, esi ve Consistory’in bagkam Amblard Cor-
ne, 1546'da yapilan nigan partisinde dans edince 6nce hapsedilmigler, ardin-
dan Consistory huzurunda uyarilmglardir. Kisa siire sonra Gaspard Favre,
ibadet sirasinda bahcede bowling oynarken yakalanip cezalandinlimgtir. Ar-
dindan Francois Favre de zina suglamasiyla ceza almmgtir. Artik biitiin Perrin
ailesi Calvin ve Consistory huzurundaydi. Onlar toplumsal konumlarma daya-
narak Konsil tarafindan yargilanmak isteseler de, Calvin israrla onlarm iizeri-
ne gitmistir. Bunun tizerine Konsil, dziir dileyenlerin bagiglanabileceklerini,
aksi halde kendisinin verdigi cezay1 cektikten sonra Consistory’e gonderile-
ceklerini belirtmekle aray1 bulmaya galigmistir. Bundan kisa siire sonra Per-
rin, Calvin’in yirtmach elbise yasaginin kalkmasim istemistir. Calvin ile Per-
rin arasinda kalan Konsil, Kutsal Kitap'ta yirtmag konusunda bir sey bulama-
mugtir. Ancak Calvin ikna kabiliyetini kullanmg ve Kutsal Kitap'taki kibir ve
gururun kinanmasina iliskin ifadeleri delil gésterip Konsil'i ikna ederek kaza-
nan taraf olmustur. Ardindan Perrin'in esi hakkinda dans etme ve Consistory’e
saygisizlikta bulunma suglamalariyla hapis karari gikanlmus, fakat durum-
dan haberdar olan kadimn sehri terk etmistir.*? Giyim-kugamda oldugu gibi

48 Anders, a.g.e., 5.562-563; Harkness, a.g.e., 5.33.
49-Geniy bilgi i¢in bkz. Harkness, a.g.e., 5.34-36.




60 * DINI ARASTIRMALAR

bazi davalara bakilmasimi Konsil(ler) tistlense de, Calvin'in Konsil iiyeleri {ize-
rindeki etkisi, oradan istedigi kararm gikmasina yetmistir.

Liberallerin elestirileri Calvin'in otoritesine de yénelmigtir. .J acques Gruet
kiliseye, “Bizi fazlasiyla kizdirdigimzda patlariz... Biz artik béyle efendiler
istemiyoruz...” geklinde Calvin’e yonelik pankartlar asmca énce tutuklanrmus,
ardindan evindeki aramada Calvin'i ve yetkinligini hedef alan baska dokii-
manlar da bulununca iskence sonrasinda vatan hainligi ve kiifiir suglamasiyla
26 Temmuz 1547'de bagi kesilerek sldiiriilmiigtiir,5°

4.4. Doktrinel Konulara Yénelik Uygulamalér

Calvin kendisini Tanrumn temsilcisi olarak gériip sundugu 6gretileri Tan-
rr'mn doktrinleri olarak diisiindiigii i¢in, gériiglerini aktarmada oldugu gibi,
uygulamada da biiytik caba géstermis ve bunlara kars: gelenleri acimasizca
cezalandirmugtir.

Onun kader 6gretisini elestiren Jerome Bolsec adli rahip énce hapse atil-
mugtir. Fakat o Calvin'i g6z ard1 ederek Konsil’i, Protestan égretiyi benimse-
mig diger Isvicre kiliselerinin goriglerini almaya ikna etmistir. Bolsec bu kili-
selerden kismi destek alsa da, son kartin oynayan Calvin, giclii hitabetiyle
cemaatine yonelmis ve onlari kendi gériisiiniin hakliligina ikna etmigtir, Kon-
sil de yaygin gériigi kabul ederek 23 Arahik 1551°te Bolsec’i sahte goriigler
ileri stirmekten ve Kutsal Kitab’a aykin davranmaktan siirgiin etinigtir,5*

Kader konusunda bir bagka tartisma, bir yil sonra Cenevreli Jean Trolliet
ile yaganmugtir. Trolliet Cenevre rahiplerine katiimak istemnis, fakat Calvin
buna kars1 ¢itkmigtir, Trolliet bunun iizerine Calvin’in kader anlayiginin Tan-
11'y1 glinahmn sahibi yaptig1 gerekgesiyle Institutes’e yitkleninee Calvin Konsil’e
mitracaat ederek Trolliet'in kendisine iftira ettigini ve eger o desteklenirse
kendisinin rahiplikten istifa edip sehri terk edecegini belirtmigtir, Durumun
hassasiyetini ve Calvin’in kararliligini géren Konsil, politik bir tavirla ilk ola-
rak Institutes’in “Tanrr'mn Kutsal Doktrini” oldugunu ve ardindan'da Trolliet-
In Iyl vatandaghgin vurgulayarak®? iki tarafin génliind almstir. Bdylece Calvin
olaydan kismi bagar1 saglamustir, i '

Cenevre’de davalarin ard1 arkas: kesilmemistir. Bir kisi Bakire Meryem'e
dua ettigi gerekgesiyle Protestan égretiye ayluri davranmaktan ii¢ ay stireyle
sehirden kovulurken, bir bagkas: cocugunu Katolik rahibe vaftiz ettirdigi icin
stirgiin editmistir.®* . i

Sonug

Hayatmin 6nemli bir kasmini sekiiler otorite ve digef mubhalifleri ile miica-
dele icerisinde gecirmek durumunda kalan Calvin, bunun karpligim da Ce-

50 Harkness, a.g.e., s.36.
51 Anders, a.ge., 5.624-628.
52 Harkness, a.g.e., 5.39.
53 Harkness, a.g.e., 5.51.
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nevre’'de gergek otoritesini kurdugu 1555 yilindan 1564’teki éliimiine degin
strdiirdiigii-gehrin mutlak hitkiimranhifiyla almustir. Diger biit{in Protestan
kiliseleri temelden etkileyen Calvin, hayata gecirdigi projesiyle devleti kutsal-
lagtirmanin Stesinde kilise ile devleti birbirine yaklagtirms, sekiiler otoriteyi
dinse] otoritenin hegemonyasma sokarak Lutheran hareketten aynlmgtir.

Calvin, begeri hukuk nosyonu sayesinde mantik ve-entelektiiel birikimi
dncelemistir. Firistiyan toplum modeli olugturma projesini biiyiik bir azimie
siirdiirmiig, Cenevre'yi Tanrrnm kurallarinin hakim oldugu kutsal bir sehir
haline getirmek igin elinden geleni yaprs ve sekiiler otoritenin kilise iizerin-
de tasarrufuna asla izin vermemigtir. Onun dinsel ve sekiiler otorite anlayig
en agik yansimasini Iskogya’da géstermistir. John Knox ile bu iilkeye taginan
Kalvinci dgreti Iskoglari sert bir mizaca biiriimilg, onlara politik ve dinsel
bagimsizlik konusunda Ingiltere’ye karsi gii¢ kazandirmugtir. Iskog reformeu-
larinin kilise ile devleti birlegtirme adina verdikleri uzun ve sert miicadeleler,
Calvin’i tanuna acisindan énemlidir,

Calvir’in sekiiler hukuk nosyonu, teolojisini olusturmasina biiyiik katki
saglamisnr. Bu bilgi onda karar almadaki kistaslary, kararhiligi ve cezalan
uygulamadaki sertligi ile kendisini gostermistir. ilk dénem Hiristiyanligin
Cenevre’de kurmaya ¢aligmasiyla fundamentalist bir séylemin savunueulugu-
nu yaprmugtir. Kutsal Kitab’ esas almig ve muhafazakér bir ¢cizgide ona hayat -
vermenin miicadelesini yliriitmiistiir. Karar ve uygulamalarnindaki agir sertli-
ginin kaynag, paradigmasinin temeline koydugu Kutsal Kitab’in tek ve mut-
lak yetkinligi anlayigidir. Bu yéniiyle onun hareketinin Islam terminolojisin-
deki yeri selefiliktir. _ ‘

Protestanlarin Katoliklerden daha hosgoriilii ve zglirliiked oldullar dii-
siincesi yaygin olmakla birlikte hatali bir ényargidir. Gercekte Protestanlar,
Katoliklerden daha kat ve muhafazakéardir. Gliniimiizde tiim diinyada muha-
tazakér sdylemleriyle dikkatleri (izerlerine ¢ceken Evangeliklerin ve diger Hi-

.ristiyan fundamentalistlerinin dini anlama ve uygulamada Calvin’e ¢ok sey
borclu olduklar gézden kacirlmamahdir. Protestanlik adina bu tanumlama,
ilk reformcular icin de gegerlidir. Protestanlik kurtulus icin bireysel imanin
yeterliligini savunmugsa da, Luther gibi Calvin de vicdan 8zgiirliigiinii sunan
bir sistemi desteklememistir. Katelik Kilisesi'nin tiranhg farkl bir gsekilde
devam etmigtir. Sivil idarenin uygulamalarina karg: “dinsel hoggori” ve “6z-
glirliik” adina baslatilan isyan neticesinde ulagilan bagan barig ortamin: ge-
tirmemis; bu defa daha 6nce ezilenler giicii ele gegirince muhaliflerini ezmeye
baglamigtir. Tek farkla; tiranlik bu defa Calvin’e, bir baska reformcuya yahut
sekiiler otoriteye gecmistir, Calvin'in Cenevresi'nde cldugu gibi, ona dayanan
Ingiltere’deki Puritan ihtilalinde de aym seyi gérmekteyiz. Luther'in giicten
yoksun oldugu ilk yillarinda soyledigi birkag sdzii diginda, reformeular vic-
dan dzgiirliigii konusunda sessizligini siirdiirmiiglerdir.

Bat Liberalizmi yaygin kaninin aksine Reformasyona degil, Aydmlanma-
ya ¢ok sey borcludur. Reformasyonun kismi katkilarda bulundugu liberaliz-
min Britanya orijinli oldugu ve Reformasyon’dan iki asir sonra gerceklestigi
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gtzden kacirilmamalicir, Liberalizm, Protestanhgn ve &zelde Calvin kokenli
kiliselerin doktrin ve uygulamalarim Aydimnlanma ilkeleri ile bagdagtirma te-
sebbiisii olarak ortaya ¢ikarken, bunun kilise icerisinde bir ¢atigma yaratip
liberalizme alternatif Hiristiyan Fundamentalizmi'ni dofurdugu diigiiniliirse,
Liberalizm-Reformasyon iliskisi ve Calvi’in konumu agik bir sekilde ortaya
¢ikacaktir. Dolayisiyla Liberalizm, bazilarmun dedigi gibi** Kalvinci ya da
Lutheran Protestanhifa dayandirilabilecek bir hareket degildir.

Reformasyon, Batr'nin kendi dinamikleri icerisinde gerceklesmis politik ve
dinsel icerikli devrim niteli§inde, 6z{ ve yontemi itibariyle fundamentalist bir
harekettir. Parolast “ilk dénem Hiristiyanlifima déniig”; hedefi ise o toplumu
yeniden insadir. Islam diinyasinda Bati tarzinda yapilacak bir reform, mii-
kemmeliyet ifadesi olarak -iitopik goziikse de- “Asr-1 Saadet” denen “ilk d6-
nem Islam’1"n1 yeniden olusturmay: amaclayacagmdan, boyle bir tegebbiis
geriye dénils anlaminda irticai ve fundamentalist, séylem bakimindan da sa-
nildiginmn aksine mevcut durumdan daha muhafazakir, gelenekselci ve selefi
bir yaklasimla Vahhabi islam anlayigi olacaknr. Lutheran veya Radikal Re-
formasyon tarzinin model alinmasi ise, yiiksek bir ihtimalle mevcut durum-
dan ¢ok daha problemli bir din anlayis: ortaya gikaracaktir. Bat tarzi refor-
masyonun, liberal perspektiften ¢ok uzak oldugu ortadadir. Onun kurguladig
kilise-iktidar iligkilerini bireysel hak ve zgiirliikleri temin edecek bir formas-
yona sahip olmadif agiktir. Dolayisiyla ister teolojik, isterse politik ya da
modern ditnyamn diger degerleri a¢isindan bakilsin, Miisliimanlarin bir Lut-
her ya da Calvin’inin olmayig1 kayip degil, belki de bir kazangtir.

54 Ornegin bkz. Omer Gaha, Dért Akim Dért Siyaset, Kadim Yaymlan, Ankara, 2004, s.17.
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Giirciilerin Dini Tarihcesi

Sami KILIG* |
ABSTRACT-

The Georgians, who appeared in the history near Tiflis in the east of Georgia, were
polytheistics before they encountered with universal religions. In Georgia where there
was small Jewish population, Christianity began to spread over after the first century and
became the most crowded religion among the Georgians. After the 7" century Islam
started to be seen in Georgia, but could not spread enough due to somne political reasons.

KEYWORDS: Georgians, Traditional religion of Georgians, Judaism, Christianity,
Islam.

Giris

Giirciiler, bugiinkii Giircistan'in dogu kisminda, Tiflis yakinlanndaki diiz-
litk alanda tarih sahnesine cikmis bir topluluktur. Giircii efsanesinde, Hz. Nuh’'un
torunu Targamos'un soyundan gelen ve Giirciilerin atasi olarak kabul edilen
Kartlos'un, Nuh tufanindan sonra Tiflis ve cevresine yerlestigi anlatilmakta-
dir.? Giirciiler, ilk yerlegim yetleri olarak kabul ettikleri bu bélgeyi, o zaman-
dan giin{imiize kadar, Kartli olarak isimlendirmislerdir.2

Giirciiler ilk atalan Kartlos’a izafeten kendilerine “Kartvel” derken, tilkele-
rine de Kartvellerin yurdu anlamma gelen “Sakartvelo” adim vermislerdir.*
Giireit ismi ise Farsca olup Iranlilar ve Tiirkler tarafindan s6z konusu toplum
icin kullanlmigtir.*

Bugiinkd Giircistan, tarihi cografyasi 1t1bar1yle iki kasma ayrilir. Glireliter
doguda Kartli olarak bilinen Tiflis ve gevresindeki diizliik alanda yayilirken,®
Kolhis ya da Lazika olarak bilinen bat1 kesiminde ise ilk ¢agdan itibaren
Svan, Megrel-Laz ve Abhazlar gibi farkh gruplar yasamagtir.®
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Bu makalemizde Giirciilerin dini tarihini; Geleneksel Giircii Dini ve Evren-
_ sel Dinler Dénemi olarak iki ana baghk halinde ortaya koymaya calisacagiz.

A. GELENEKSEL GURCU DiNi

Giirctilerin yerlesik hayata gegmeleriyle bitlikte Totemizm inanciyla irti-
bath olduklar: anlagilmaktadir. Bu dénemdeki Giircii aile yapisma bakildi-
ginda, kalabalik aile fertleri “sahli” denilen evlerde yagamakta olup gecimleri
tarima dayaniyordu. Bu dénemde evin reisi kadind1 ve akrabaligin devam
kadinin soyundan devam ediyordu. Soyun anadan devamimnin Giireii toplumu-
na énemli etki yaptigini “Gutnis deda” (sapanin anasi) teriminden anlamakta-
y1z. Bu deyim, toprag siirme, ekme iginin kadm iglerinden birisi oldugunu
gosterdigi gibi inanglarinda Bereket tannsinin yeri oldugunu da ortaya koy-
maktadir. Ayrnica, Giirciiler arasinda 6zel miilkiyet yoktu ve elde edilen iiriin
toplum arasinda paylastiriliyordu.” Bu da totem toplumunda gériilen anaerkil
aile yapisimn ve ortak miilkiyet 6zelliklerinin® Giirciilerde de var oldugunu
ortaya koymaktadir. Fakat bu dénemde Giirciiler arasinda totem olarak kabul
edilen hayvan veya bitkilerin neler oldugu hakkinda kaynaklarda yeterince
bilgi bulunmamaktadir. Buna ragmen arkeolojik kazilarda elde edilen bazi
bulgular konuya az da olsa 151k tutmaktadir. Bu kahintilar fizerinde boga,
6kiiz, balik veya deniz ejderhasi, aslan, kus, akrep ve at gibi hayvan resimle-
rinin bulunmasi, bu hayvanlarin Giirci kabilelerinin totemleri olabilecegi ih-
timalini kuvvetlendirmektedir.?

Girciilerin ilkel toplum diizeni zamanla de§ismeye basladiginda buna
paralel olarak dini inamglarindaki gegitlitik de artmigtir. Ozellikle hayvanci-
higin geligmesi ve demirin iglénmesi sonucu bir talam silahlarin yapilmasi,
askerligin zorunlu Hale gelmesi Giircii toplumunda erkegin én plana ¢ikmasi-
it saglanug ve anaerkil aile yapis1 yerini ata erkil aile yapisina brrakmugtir.
Demirin islenmesiyle yapilmaya baglanan aletler, tarimda biiyiik kolaylik sag-
larmig ve buna bagl olarak Giretim artmigtir. O sebeple kisa zamanda Giirei-
lerin zenginligi artmus ve niifuslari da qogalmigtir. Bu, $zel miilkiyetin gelis-
mesine de sebep olmustur. Niifusu artan Giirciiler, birkag kéyiin birlegmesin-
den “Tem” adi verilen, bir bakima ilk siyasi tegekkiili olusturmaya baglarms-
lardir. Temlerin biitiin idari igleri “Lozor veya Lohor” denilen halk meclisi
tarafindan yapilirdi. Meclisin basinda da “Mahsi” denilen amir bulunurdu. Bu
meclise yirmi yasmi doldurmus erkekler katilirds. Meclisin almis oldugu ka-
rara Tern'in biitiin fertleri uymak zorunda idi. Meclisin gérevleri arasmda komsu
Temlerle barig anlagmas: imzalamak, hirsizlik gibi suclan isleyenleri ceza-
landirmak, gelenekleri bozanlart yargilamak gibi hususlar gelmektedir. Te-

7 Nikoloz Berdzenigvili-Simon Canagia (Ivane Cavagvili), a.z.e,, 5. 32.

8 SJaban Kuzgun, Dinler Turihi Dersleri I Kayseri 1993, 5. 42; Nurettin Sazi Késemihal,
Durkheim Sosyolojisi, Istanbul 1971, s, 113-114. )

% David Marshall Lang, Giirciiler (Gev. Negenur Domanig), fstanbul 1997, s. 40-42; Nikoloz
Berdzenigvili-Simon Canagia, a.ge., s. 39.
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m'in koymus oldugu kurallara uymayanlar genellikle simir chs1 edilin, 6zellikle
temin topraklarinin bagka bir Tem'e ge¢mesine yardim edilmesi veya tanrinin
inkar edilmesi gibi bazi durumlarda ise &liim cezas: verilirdi. Ahnan bu ted-
birler Tem fertleri arasmda sug igleme oraninin azalmasina sebep olmusgtur.
Giircil toplurnundaki bu sosyal gelismelere paralel olarak, dini inanislarinda
Naturizm izleri daha belirgin bir hal almigtirt?,

Tarnmn 6nem kazanmasiyla birlikte Giircli inanclarinda Naturizm Sne
¢tkmmigtir, Zira omlar, tabiatmn bir bigimi ve ruhu olduguna inandiklar gibi
tabiat giiclerinin insana iyilik ve kétiiliik yapma kuvvetine sahip olduguna da
inanmaktaydilar. Oyle ki tabiat kuvvetleri ayni zamanda tanrilagtiriimastir.
Bu nedenle Giirciiler, tabiat kuvvetlerine bagka bir ifade ile bunlar ile irtibatl:

- tanrilara saygili olmusglar, onlan memnun etmek icin kurbanlar, adaklar ve
cesitli hediyeler sunarak, dualarda ve dileklerde buiunmusglardir. Naturizm-
'den dolay1 cok tanrih bir inang sistemine sahip olan Giirciilerde, biitiin tanri-
larn lideri “Gmerti”dir. Koruyan anlamina gelen Gmerti, kiinat1 yaratan ve
ona gekil verendir. O kendi eseri olan kdlinat: bir takim yasalara baglamustir.
Gmerti'den kiiciik olan tanrilara “Tanrmin Gocuklar1” anlamina gelen “Gv-
tisgvilebi” denir. Her Giircli oymaginin farkl: tanrilary vardir, Bunun yanmda
daglarin, irmaklarin, ovalarmn, bitkilerin, agaglarin ve evlerin islerini yéneten
birer tann vardir. Av ve evcil hayvanlart koruyan tanri “Ocopintre (Goban

-Tanrt) veya “Deli”dir. Herhangi bir yerin koruyucu tanrisina “O yerin anas1”

anlarmna gelen “Adgilis deda” denir. Bunlardan bagka goklerin, bulutlanin
islerini diizenleyen tanrilara “Gélklerin ve bulutlarin rehberi” anlamima gelen
“Tsa grublis tsinamdzgvari” denilmektedir.’!

Giirciiler, Naturizm inancina bagh olarak giinesi digi, ay1 erkek, yildizlan
ise bunlarin ¢ocuklar: olarak kabul etmekteydi. Tanrilagtunlms eski Giireii
151k kiiltdl hiyerarsisinde giines, en iist mevkide yer alirdi. Bunun sebebi ise
Gtirciilerin yerlegik hayata gectikten sonra tarumla ugragmalaridir. Zira giines
tarimla yakmdan iligkilidir. Bu nedenle giines kiiltii sistematik bir gekilde
inang kiiltiine doniigmiis ve her zaman kendisinden yardim ve koruma bekle-
nen bir tanr olmugtur. Diger taraftan yukanda ifade ettigimiz gibi, Glircii
sosyal diizeni igerisinde kadn evin reisi idi ve giinese yakigtirilan kadinhk
vasfi bu reislik anlamina isaret etmektedir. Ayrica tannlar arasmda riitbe
siralamasmda giines, biitiin tanrilann anasi olarak “Ana Tanrica” sifatini al-
mugtir. Baz kabilelerin rahipleri soyle dua ederlerdi: “$iikiirler olsun giline ve
yukaridaki Giines tanriya. Giines ananin dogurdugu meleklere”. Burada gii-
nes, tanri ve melekleri doguran olarak nitelenmigtir. Giirciiler, M.S. II. Yiizy-
la kadar “Giines Tann” kiiltiine sayg gostermeyi siirdlirmiiglerdir. Zira bu
yiizyilda Pasidi kentinde yerel bir tanrigay1 gdsteren bilyiik bir heykel vardi.
Bazi aragtirmacilar bu heykelin Anadolu’nun ana tanrigas: “Kibele” olabilece-

10 Nikeloz Berdzenigvili-Simon Cana§ia, a.ge, 5. 32-35.
11 Nikoloz Berdzenigvili-Simon Canagia, a.g.e., 5. 80.
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gini ifade etmekredir. Fakat Giirciilerin bu tanricayr “Bliyiik ana”, “Tannlarn
anasy” gibi sifatlar ile anmalar1 heykelde tasvir edilenin Giines tanrica olma
ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Giirciiler arasinda Giines kiiltiiniin varligina
antik ¢ag arkeolojik buluntularinda da rastlanmaktadir. Bulunan egyalar tize-
rindeki resimlerde sunalta kurban edilmeyi bekleyen at figiirleri yer almakta-
dir. Bu dénemde at kurbani sadece Giineg Tanr1 i¢in yapilmakta olup diger
tanrilara at kurbam yasaktir. Zamanla bu inang sistemi icerisinde “Kurumni”
ad1 verilen din adamlan ortaya ¢ikmug ve toplumda kraldan sonra en etkili
konuma yiikselmiglerdir. Bunlar mabetlerde ibadetleri yénetir ve komsu {ilke-
lerle miinasebed ydnlendirirlerdi. Kurumiler, zamanla ¢ok sayida miilk ve
servet elde ederek krallardan daha iyi bir duruma gelmiglerdir.2

Bélgeden gikarilan arkeolojik bulgular, Hititlerin, Helenistik dénem &nce-
si Giireit dini tizerinde etkili oldugunu géstermektedir, Bu kazilarda elde edi-
len kilden yapilms figtirler, halkin gegim kaynaginn ciftcilige ve hayvancil-
ga dayandigim, evcil hayvan yetistiriciliginin gelisti§ini ortaya koymaktadr.
Ayrica buluntular, bu dénemde halkin kurban kestigine ve bir takam t6renler
diizenledigine isaret etrnektedir. Buluntular arasinda yine kilden yapilmig 8kiiz
ve kadin figlirleri yer almaktadir.’® Evcil hayvan yetistiriciligi ve piring, de-
mir, bakur, tung gibi metalleri isleme Hititlerin basanli olduklarn alanlardi.
Diger taraftan Hitit sanat eserlerinde cegitli hayvan figiirleri sikca goriiliir.
Bunlar arslan ve kug bagli insanlar, arslan, ¢kiiz, balik, akrep, kanatl yara-
tiklardir. Bunlarin diginda hayat agaci, kanath giines figiirleri vardir, Hititli-
ler, kendi ilahlarmi yapmug olduklan sanat eserlerine iglemisglerdi. Hititlerde
Ana tanr “Tanriga” Giinesti. Erkek olan “Firtina Tanris1” Giines Tanrigamn
esi idi. Bunlardan olan ¢ocuklarin hepsi tanr1 idi. Bereket tanris1 “Telefinu”
onemli tanrilar arasinda idi. Daglar ve akarsular kutsal varliklar arasinda yer
alird1.* Ayrica bu kazilarda ortaya ¢ikarilan mezarlarda ¢ok miktarda alun,
giimiig, bakir aletler, altin boga ve aslan figiirleri ve altin boncuk ve halkalar
bulunmugtur. Bu mezar tipleri ve mezarlardan gikan egyalar ile Alacahéyik
ve Horoztepe'deki mezarlarin hemen hemen ayni olmasi, dini inang bakmun-
dan Giirciilere Hititlerin etkisini ortaya koymaktadir. Ayrica mezarlardaki
altin arslan ve boga heykelleri bize bu dénemdeki Giirciilerin inamslar1 hak-
lunda az da olsa birtalum ipuglart vermektedir. Hititlerin dini inanglarimin
Giircliler arasmda kendisini gii¢lii bir sekilde hissettirdigine isaret eden en
giizel 6rnek “Trialeti” mezarlarinda bulunan giimiis bir kadehtir. Kadehte,
kadeh seklindeki bir vazo ve kutsal bir agac arasinda bulunan tahtin {izerin-
deki yliksek riitbeli bir rahibin huzaruna giren maskeli rahipler tasvir edil-
~ mektedir. Bu tasvirde biiyiik bir ihtimalle Hititlerin bereket tanris1 ve rahipleri
ile beraber oliimsiizliik gerbeti hazirlamalar anlatilmaktadir. Diger taraftan
Hitit tanris1 Telipinuw'nu adi ile daghik Giircistan’'da benzer bir isim tasiyan

12 Nikoloz Berdzenigvili-Simon Canasia, a.g.e., s. 65, 80-8_1
13 David Marshall Lang, a.g.e., 32-33.
14 Nikoloz Berdzenigvili-Simon Canagia, a.g.e,, s. 39; David Marshall Lang, a.g.e., s. 38.
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Tulepia-Melia (Tilki Tulepia} adi verilen halk ilahmin takdis edilisi arasinda-
ki benzerlik bulunmaktadir. Bununla her bahar tabiatin yeniden canlanmasi-
nin kudandig: Hitit “Antahgum Bayrami” arasinda bir bag da kurulabilir.
Diger taraftan Hitit tanrilar ile Gircii halk tanrilar1 arasindaki benzerlik de
dikkat ¢ekicidir.'s Hititlerin Giircii dini inanigina etki ettiginin diger bir 6rne-
gi ise, Hititlerde oldugu gibi'® Bati Giircistan’da da 6liileri bilyiik bir kaba
koyarak gomme &detinin bulunmasidir.”

M.0. VI. viizyildan itibaren, Giirciiler ile Yunanhlar arasindaki iligkiler ilk
etapta ticaretle baglamig ve zamanla artarak Kolhis'te Yunan kiiltiirtiniin etki-
li olmasin saglamigtir. Romahlarin bélgeye gelmesiyle birlikte, bu iligkiler
siyasi bir boyut kazanmugtir. Gerek Helenistik &ncesi gerekse Helenistik son-
rasi Yunan ve Romalilarmn Giirciilerin dini inanglarna nasil etki ettikieri hak-
kinda kaynaklarda yeterince bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte bazi
bélgelerde Artemis ve Apollon tapinaklarinm bulundugu ve buralardaki hal-
lan “Artemis” ve “Apollon™u biiyiik ilah olarak kabul ettikleri de bilinmekte-
dir. Diger taraftan Bat1 Giircistan’da Roma haharnlari, anfitiyatrolar: ve Zeus
mabetleri bulundugu ve Giirciilerin 6zellikle Yunan ve Roma savag tanrilari-
nin heykellerine tapmdiklar gériilmektedir. Bu da Yunan ve Roma etkisiyle
Giirciiler arasinda pagan inang sisteminin gelismesine sebep olmusgtur.'®

Iran’daki Akamenid krallig1, Giircli oymaklarini hékimiyeti altina aldik-
tan sonra “Mitra” kiiltiin{l de Kartli’ye sokmaya baglamgtir. Bunu arkeolojik
kazilarda elde edilen kaseler desteklemektedir. Bu késelerde kutsal ates éniin-
de duran bir at figiirii ile “Bityiik Mitra” anlamina gelen “Buzurg-Mihr” yazisi
bulunmaktadix. Mitra'nin da bir glines kiiltii olmasi, Glirciilerin de Giines
Tanriya saygi gostermesi, Perslerin bu kiiltii resmi devlel: kiiltii olarak kabul
ettirmelerini kolayla§t1rm1§tu' B

B. EVRENSEL DiNLER DONEMI

Tarihi kaynaklar, M.Q. 586 yilinda Yahuda devleti Babilliler tarafindan
ortadan kaldirlip Yahudiler Babile stirgiin edildiginde,? buradan kagan bir
grubun Giircistan’a geldigini bildirmektedir.?* Giircistan’a ikinci Yahudi géct,
M.S. 70 diaspora déneminde?? olmustur. Bu grup Dogu Giircistan'daki Mtshe-
ta’da yogunlagmstir. Bu Yahudi toplulugunun hem Hz. Isa hayattayken hem
. de O'nun sliimiinden sonra Giircistan’da yagadig bilinmektedir. Kaynaklar,

15 David Marshall Lang, a.g.e., 5. 47

16 Ekrem Sarnkqioglu, Dinler Tarihi, Isparta 2002, s. 51.

17 David Marshall Lang, a.g.e., 5. 71.

18 Alexandre Chacanow, “Les Influences Etrangeres Sur La Civilisation De La Georgie”, Actes
du Dixieme Congres International Des Orientalistes I (Session de Geneve 1894), Leiden
1897, 5. 66; David Marshall Lang, a.g.e.,, 5.75-80; M. Brosset, a.g.e., 5. 58-59.

19 Nikoloz Berdzenigvili-Simon Canagia, a.g.e,, s. 81-82; David Marshall Lang, a:g.e, 5. 80.

20 Ekrem Sankgiogly, a.g.e., s. 265.

21 Ahmet Ozkan, a.g.e., s. 104.

22 Hikmet Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler ve Tiirkler I, istanbul 1976, 5. 81; Giinay Tiimer-
Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara 1997, s. 212.
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burada yagayan Yahudilerin ibranice konustukiar bildirilmekle birlikte, bu
ddnemde Gtirciiler arasinda Yahudiligi kabul edenlerin olduguna dair yeterli
bilgi vermemektedir.*® Anonim Giircti tarihinde, diaspora 6ncesi Mtsheta’da
Yahudilerin yasadifim ve Kudiis'iin Romallar tarafindan zapunndan sonra
buraya ikinci Yahudi go¢ grubunun geldigi bildirilmektedir. Adi gegen kay-
nak, burada yasayan Yahudilerden bir grubun, Hz. Isa’nin dogumunda hediye
takdimi igin Kudiis'e gittigini, burada Yahudilerin Anna isminde énemli bir
hahamlarinin oldugunu ve bunun da Kudiis’teki Yahudilerle baglantis: bulun-
dugunu nakletmektedir. Ayrica bu kaynak, Hz. Isa’nin carmiha gerildigi anda
orada hazir bulunanlar arasinda Mtsheta’dan gelen bir Yahudi'nin de yer aldi-
g, Hz. Isa’nin entarisinin kimde kalacagima dair kura cekildiginde entari-
nin bu Yahudi'ye giktigim; bu Yahudi'nin entariyi Mtsheta’ya getirdigini ve kiz
kardeginin entariyi bagrina bastigmda 6ld{igiinii bildirmektedir. Aslinda mu-
cizevi bir gekilde anlatilan bu entari olaymnm buradaki Yahudilerin Hiristiyan-
lig1 kabul etmesinde énemli bir rol oynadig: samimaktadir.?* Hiristiyanhigin
Giircistan’da yayilmasiyla birlikte Yahudilerin bir kigmi Hiristiyan olmus, bir
lasm ise geleneksel dinlerini devam ettirmislerdir.?* Sonraki dénemlerde Giir-
ciiler arasmda kiigitk bir grubun Yahudiligi benimsedigi kaynaklarda gec-
mektedir.?

Hiristiyanlik, Kolhis olaralk bilinen Batt Gurc1stan’da M.S. L. Yiizyildan
itibaren yayllmaya baglanustir. Bu yiizylda bolgede Giirciilerden ziyade Svanlar,
Megrel-Lazlar ve Abhazlar bulunmaktadir.”” Giirciilerin ¢oguniukta oldugu
Dogu Gtircistan’da ise Hiristiyanlik Bat1 Giircistan’dan sonra yayilmaya bas-
lamugtir. IV. yiizyihn ilk yarisinda Kartli tahtinda oturan Mirian (265-342),

" gok tannli Politeist Giirell inancini birakarak, 20 temmuz 317 tarihinde Hiris-
tiyanlig1 kabul etrnig ve iilkenin resmi dinini Hiristiyanlik olarak ilan etmistir.
Mirian, Hiristiyanhi1 {znik konsilinden ¢nce kabul etmis ve Roma krah Kons-
tantin'den bir piskopos ve bir papaz géndermesini istemistir. O dénemde
Papa I. Silvestre de kendi vekillerinden biri olan Piskopos loane’yi ve berabe-
rinde iki papaz ve ii¢ diyakosu Grcistan’a’ gondermistir.?® Aslinda Mirian,

23 Tamila Mgaleobtishvili-lulon Gagoshidze, “The Jewish Diaspora and Early Christianity in
. Georgia”, Ancient Christianity in the CaucasusI (Edit6r TMgaloblishvili), Richmond 1998,
5. 40,58,

24 M. Brosset, a.g.e., s. 53-55, 65, 104,

25 Davut Dursun, "Gurc1stan" D.LA., XIV, istanbul 1996 5. 311,

26 Fakat bu Giirciilerin Yahudilifi ne zaman kabul ettiklerine dair bilgi bulunmamaktacr.
Bunlannda ¢ogu basta Israil olmak tizere cesitli iilkelere gb¢ etmigtir, 1920-1921 yillann-
da iki bin kadar Yahudi Giircii Tiirkiye'ye gelip, Istanbulda bir cemaat olusturmuslardir,
Bunlar ayin i¢in Beyoglu'ndaki Or Hodes sinagegunu kullanmglar ve ibadetlerini Giirciice
yapmuglardir, Daha sonraki yilarda Tiirkiye'deki Giireil Yaludilerin ¢ogu bagka iilkelere
g6¢ etmiy, gilniinwizde birkag aile kalmigtir, Istanbul'un Ulus mahallesindeki Yahudi me-
zarlifmda, Giircli alfabesiyle yazilmig Giircii Yahudilerin mezar taglari buluamaktadir.
Fahrettin Ciloglu,Giireitlerin Tarihi, Istanbul 1993, s. 26.

27 Ahmet Ozkan, a.ge., s 105,

28 M. Brosset, a.g.e,, 5. 117-119; Franas Dvornik, Konsiller Tarihi Isnik’ten II Vatikan’a, {Cev.
Mehmet Aydin), Ankara 1990, s. 5,101,
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Firistiyanligi siyasi nedenler ile kabul etmigti. O, kendi feodal rejiminin deva-
mu ve tilkesinin bagimsizlifinin garantisini Heristiyan olmakta goriiyordu. Zira
bu dénemde geleneksel Giircii inancinin 6rglitii konumunda olan Kurumiler
ile arasinda anlagmazlik bulunmaktayd:. Hiristiyanli1 kabul etmekle yeni
yandaslar kazanacak ve ¢ok genig mal varlifina sahip olan Kurumileri orta-
dan kaldiracakn. Kurumilerden elde edecegi serveti de gittikge giic kaybeden
soylu ailelere dagitacakn. Mirian’m bunlan yapabilmek icin Huristiyanliga
girmesi gerekiyordu. Diger taraftan Persler, dogu’dan iilkeyi tehdit etmekte
idi. Kral Mirian, iilkesini Pers saldirilarindan korumak igin Hiristiyan Roma- .
lilarin destegine ihtiyaci vardi. Bu destegi de ancak onlarin dinini kabul et-
mekte gériiyordu.?

Giircistan’a ulagan ilk misyonerler Kudiis ve Antakya kiliselerine mensup
oldugundan Gtirciiler, ilk etapta bu kiliseler ile Yahudi-Hiristiyanlarin etkisi
altina girmiglerdi.*® Rivayete gére, Hz. Isa’nin gége cikisindan sonra havariler
arasinda Hiristiyanhik faaliyeti igin kura ¢ekilmis ve kurada Giircistan bolge-
sinde Hiristiyanhg1 yayma vazifesi Hz, Meryem'e verilmigtir. O da buigi kendi
adina yapmasl icin havari Andre'yi (Andreas™) gérevlendirerek kucaginda Hz
Isa bulunan tasvirini ona vermistir. Dolayisiyla, Giirciiler arasinda Hiristiyan-
11§ ilk yayanin Andre oldugu ve Giircistan’da Meryem Ana adina bir kilise
inga ettigi rivayet edilmektedir.®? Aslinda, Giircii {ilkesinin “Meryem ananin
hissesine diigen iilke®* ” olarak tanimlanmas: yukartda bahsettigimiz rivayet-
lerin bir sonucudur. -

Havari Andre’den sonra bilhassa Azize Nino'nun dort senelik faaliyetleri
neticesinde, Hiristiyanlik genig kitlelere yayilma imkam bulmustur. Azize Nino,
Hiristiyanligi ilk dnce Mtsheta’daki Yahudilere daha sonra da Glrctilere yay-
maya baslammstir. Azize Nino, kral Mirianin Hiristiyanlig1 kabul etmesiyle
Mtsheta’da bir kilise inga ettirmistir. Yalniz Giirciilerin Hiristiyanlagtirilmas:
sanildif: kadar kolay olmamgtir.3 Kapadokyal: Azize Nino, Kral Mirian ta-
rafindan, dagli Giirciilere misyonerlik i¢in gonderildiginde halkin tepkisi ile
kargilagmistir, Kaynaklar bu olayi goyle anlatir; “&fkeli halk diglerini gicirdata-
rak bu vaazlara tepki gdsterdi. Vaazc laza yiiz vermeyip strtlanm déndiiler.
Bunun iizerine orada gérevli bir soylu kilicint lanindan gikararak havada dén-
diirdd. Halka tehditler savurmaya baslach. Halk kral askerlerinden korktugu
icin ayaklar altinda ¢ignenip ezilen totemlerini korku ve endige ile seyretinekten

29 Tamila Mgaloblishvili-lulon Gagoshidze, a.g.m., s. 47.

30 Tamila Mgaloblishvili-Tulon Gagoshidze, a.g.m., s. 41, 46; Nikoloz Berdzenigvili-Simon
Canasgia, a.g.e, 5. 88-89.

31 Havari Andre, 12 havariden birisi ve Petrus'un kardesidir. Anadolu’dan Volga nehrine
kadar alanda Huristiyanhg yayma faaliyetine katilmigtir. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang
Sdzliigil, Koriya 1998, s. 32

32 Fahrettin Cilogh, a.g.e., s. 38; M. Brosset, a.g.e., 5. 55-56.

33 Nikoloz Berdzenigvili-Simon Canagia, d.g.e., s. 80-81.

34 M. Brosset, a.g.e,, 5. 79, 90; Azize Nino'min faaliyetleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz., M.
Brosset, a.g.e., 5. 90-132; Robert W. Thomson, a.g.e., s. 84-145,
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bagka bir gsey yapmad:”. Bu bilgiler de Hiristiyanhigm Giirciiler arasinda ilk
etapta bask ve kilic zoru ile yayilmaya bagladigim gostermektedir %

Hiristiyanhk Giircistan’a girdiginde Giirciilerin ¢ok tanrili inanglarina kars:
miicadeleye bagladi ve eskiye ait ne varsa ortadan kaldirds. Ozellikle daglik
bélgelerde yasayan Glirciilerin eski inanclarimi 1srarla devam ettirme gayre-
tinde olmas1 Hiristiyanlan taviz vermeye yéneltti. Hiristiyanlazg, Giircii polite-
ist inanclarina Hiristiyanlik elbisesi giydirerek halka propaganda yapmaya
bagladilar. Hiristiyanlik Giircistan'da yayilirken, Giines kiiltdi {izerinde baz
degigiklikler yapmig ve kendi tann ve azizleri ile biitinlegtirmistir. Bdylece,
Glines Tanriga “Meryem” ve “Barbare” ile erkek tanr1 Ay ise “Aziz Giorgi” ile
6zdeglestirilmistir. Geleneksel Giircii dininde Giines Tanricanin fonksiyonu
Meryem’e yitklenmistir.*¢ Ashinda bu olay, geleneksel inanca sahip olan top-
lumlarin evrensel bir dine girdiklerinde, eski inanglarim tamamen terk etme-
yip, alt kiiltiir olarak evrensel din 1c;er151nde devam ettirdikierine®” giizel bir
Ornek teskil etmektédir.

Hiristiyanlik Giircistan’da resmi din olduktan sonra, feodal sistemin hiz-
metine girdi. V. yiizyilda Giircti kilisesi, resmiyet kazandiktan sonra bagimsiz
kilise teskilatlarim olusturmaya basladi ve bu yiizyilda Incil Giirciice'ye gevril-
di. Her fecdal beyligin kendi bolgesine 6zgii bir kilise yénetimi ve bir Episko-
posluiu meveuttu. Biitiin kiliseler merkezi Mtsheta’da bulunan Kartli Bag
Episkoposluguna bagli idiler. Kiliselerde gérev yapan rahiplere “Hutsesi” adi
verilirdi. Rahiplik kurumu kisa zamanda hizla bitytidii ve genisledi. Onlar da
eski Kurumiler gibi bagislarla miilk ve servet elde etmeye bagladilar. Béylece
kiliseler birer feodal beylik durumuna geldﬂer Bu kilise miilkleri Episkopos-
- lar tarafindan idare ediliyordu.®®

Giirciilerin, Hiristiyanhig kabul ettikleri donemde, Persler, Hiristiyan Giir-
ciiller arasinda Mazdeizm'i (Zerd{istilik) yayma faaliyetlerinden geri durmu-
yorlar, bunun icin her tiirlii baskiy1 yapiyorlardi. Pers krali Yezdiger'in (438-
457), Giireil ve Ermeni soylu liderlerini ¢agirarak “Ya Hiristiyanlik dinini red-
deder, Mazdeizm'i kabul edersiniz ya da sizi yurdunuz, yuvanizla birlikte ate-
se verir kiil ederim” sdzleri baskimn ne derece siddetli oldugunu géstermekte-
dir. Bu baskilara liderler boyun eg§mek zorunda kalmislar ve sozlerinde dura-
caklarimn garantisi olarak bazilar1 Perslere rehin kalmigtir. Serbest kalan
soylular, yanlarinda Mazdeizm’i yayacak olan rahipler ile ilkelerine geri dén-
dit. Girciiler arasinda Hiristiyanlk iyice kok salip gelistigi icin Mazdeizm'e
pek ilgi géstermemisler ve Iranhlar bu faaliyetlerinde pek basarili olamarmis-
lardir. Bunun iizerine iranhlar politikalarm degistirmiglerdir. Bu dénemde
ozellikle, 381 yilinda Istanbul'da yapilan II. Genel konsil ile baglayan ve 451
Kadikéy konsilinden sonra iyice alevlenen Hiristiyanlar arasindaki Monofizit

35 M. Brosset, a.g.e., 5. 126-127; Nikoloz Berdzenigvili-Simon Canasia, a.g.e., 5.77.
36 Nikoloz Berdzenigvili-Simon Canagia, a.g.e., 5.77-81

37 Unver Giinay-Harun Giirgéy, Tiirk Din Tarihi, Kayseri 1998, s. 131-132.

38 Nikoloz Berdzenigvili-Simon Canagia, a.g.e., s .77-81; Davut Dursun, a.g.m., s. 311.
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ve Diyofizit gorits mensuplari araginda bir takim tartigma ve ¢ekigmeler bu-
lunmaktayd:.* Bu tartismalarda Roma tarafindan desteklenen Diyofizit goriis
Giirciiler arasinda ¢cogunlukla kabul gérmiistit. franlilar bu mezhep miicade-
lesinden faydalamp Roma otoritesini parcalamak i¢cin Mazdeizm’e ¢cevireme-
dikleri Giirciilere Monofizit goriisii desteklemeleri konusunda bir takim tel-
kinlerde bulunuyordu. Ayrica yukanda belirttigimiz gibi kilisenin ¢ok fazla
mal elde etmesi Giircii krallarim rahatsiz etmekte ve aralarinda bir talum
cekismeler baglamistt. Bu durumdan Iranlilar faydalanmg ve Episkoposlar:
kendi tarafina ¢ekmeyi bagarmistir. Bu dénemde Giircii kilisesinde Ortodoks
Bizans tesirinden ziyade Monofizit kiliselerin tesiri artrmagtir, Fakat bu durum
gok fazla devam etmemistir. Kral Mirian’dan sonra tahta ¢ikan Vahtang, Epis-
koposlarin Iran’1 agik¢a desteklemesi ve kendisine sert tavir almalar iizerine
bag Episkoposu ve bu makarm lagvedip yerine Katalikosluk makamini kurdu
ve yerine Diyofizit bir Katalikos atadi.* Bu olay bir bakima Giirciilerin Mono-
fizit gdriisten kurtulmasim ve Hiristiyanhk ile yogrulan yeni bir Giired kimli-
Zinin ortaya cikmasim saglamugtir,

VIL yiizyldan itibaren Giircistan’da Bizans etkisi her alanda cldugu gibi
dini alanda da kendisini gdstermigtir. Oncelikle Bizanslilar, Giircistan’da var-
ligini devam ettiren Monofizitleri acimadan 6ldiirmiis ve Giirciiler arasinda
Ortodoks Hiristiyanhigin hikim olmasim saglarmgtir. Fakat Giircistan’da Hi-
ristiyan mezheplerin miicadelesi hemen hemen her yiizyilda bazen artarak
bazen azalarak devam etmistir. 1054 yilinda kilisenin Katolik ve Ortodoks
olarak ikiye ayrilmasiyla Dogu Giirciilerinin tamamina yakim Ortodoks kili-
sesine bagl kalirken, Bat1 Giircistan ahalisi Katolik Hiristiyanlig1 benimse-
mistir. Degu Giirciilerinin baskilar neticesinde Bati Giircistan’da gerilemeye
baglayan Katolik mezhebi, Mogol istilas1 sonrasi baglatilan misyonerlik faali-
yeti neticesinde XIV. yiizyilda tekrar gii¢ kazanmnaya baglammstir. Fakat 1453te
Istanbul’un Tiirkler tarafindan fethedilmesiyle Roma ile irtibat: kesilen Giir-
cistan Katolik kilisesinin yayilmasi XV.-XVI. yiizyillarda duraklamigtir. XVIIL.
ve XVIII. yiizyillarda tekrar baglayan Katolik propagandasi, Ortodoks Hiristi-
yanlarin ve Miisliimanlarin tepkisi nedeniyle bagariya ulagamarmgtir.*

is1am ordulari, VIL yiizy1l ortalarinda, Hz. Omer zamamnda 643’te [Habib
b. Mesleme komutasinda Giircistan’a ulagmig, béylece, Giirciiler igin yeni bir
dénem baglamugtir.® Giircistan’a ilk gelen Miisliiman Araplar yenilerek geri
cekilmek zorunda kalm:s, ancak 645'te Hz. Osman zamaninda yine Habib b.

39 Francis Dvornik, Konsiller Tarthi fznik'ten II. Vatikan’a, (Gev. Mehmet Aydm), Ankara
1990, s. 11-20

40 David G.K.Toylor, “Christian Regional Diversity”, The Early Christian World FII, (Editdr

. P.EEsler) London 2000, s. 334-335; Nikoloz Berdzenigvili-Simon Canagia, a.g.e,, s. 88-91.

41 Kitty Machabeli, “Early Medieval Stelae in Georgia in the Context of East Christian Art”,
Ancient Christianity in the Caucasus I, (Editér T.Mgaloblishvili}, Richmond 1998, s. 85;
Nikoloz Berdzenigvili-Simon Canagia, a.g.e, s. 77,78

42 Nikoloz Berdzenigvili-Simon Canagia, a.g.e, 5.111-112; Mehmet Ozkan, a.ge., . 105-112.

43 §ibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi I, (Gev. Talip Yasar Alp), istan-
bul 1975, s. 275-276.
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Mesleme komutasinda iilkeye giren islam ordusuna kars1 bir ey yapamayaca-
gin1 anlayan Giireil kraly, elgi génderip barts istemis ve cizye 6demeyi kabul
ederek bir anlasma imzalamigtir. Bu anlagmaya gére Araplar Giirciilerin dini
inanclarnna karigmayacak, kendi istegi ile Miislliman olanlar haricindeki
Giirciiler cizye 6deyeceklerdir. Bu anlagma bir bakima Islamiyetin Giirciiler
arasinda yayilmas: yolunu agmigtir. Nitekim Habib b. Mesleme, Abdurrah-
man b. Cez'i Giirciilere Islam’ tebli§ etmekle gorevlendirmigtir. Onun teblig
faaliyetleri sonucu bir ¢ok Giircii Islam’ kabul etmistir.*

Hz. Osman ve Hz. Ali dénemlerinde Azerbaycan valiligine, Emeviler za-
mannda el-Cezire valiligine bagh olan ve Kartli olarak bilinen Dogu Glircis-
tan’in tamarm Hisdm b. Abdulmelik zamanida Mervan b.Muhammet tara-
findan 736’da fethedilmistir. 786 yilinda isyan girisiminde bulunan Giircileri,
Huzeyme b. Hagim sert bir gekilde cezalandwmustir. Abbasiler zamamnda
Tiflis'te ishak b. Ismail tarafindan bir Islam emirligi (833-852) kurulmustu.
Fakat Ishak b. Ismail ile Abbasi halifesi arasinda anlagmazlhk gikinca, bu.
ernirlik Tiirk komutani Boga el-Kebir tarafindan ortadan kaldirilmagtir. Miis-
liiman Araplar Giircistan’da X. yiizyila kadar varliklarin: devam ettirmekle
birlikte; bu emirliin ortadan kaldirilmasi bir bakima Kafkaslardaki Arap
varhig icin sonun baglangic1 olmustur. Oneeden Abbasi ordusunda asker ola-
rak Giircistan’a giren Tiirkler, Selcuklu devleti déneminde 1049’dan itibaren
Glircistan'a akinlar diizenlemeye baglam:g ve XI. ylizyilin ikinci yansina ka-
dar yapilan savaglar sayesinde Giircistan’a hikim olmuslardir. XI. yuzyllcla
Giirciilerin bagma gecen Kral IV. David (1089-1125), Giircistan’daki Miisli-
man hikimiyetine son vermistir. Kral David Giircistan’da hékimiyetini kur-
‘duktan sonra, iilkesinde bulunan Misliimanlann ¢ogunu 6ldiirmiis, cami ve
evlerini atege vermistir. Boylece, o Giircistan’da Hiristiyanhgmn tekrar gliglen-
mesini saglamigtir. Fakat Giircistan’da Hiristiyanlarnn hikimiyeti XIII. ylizyila
kadar devam etmistir. 1220 yihnda Girciileri bozguna ugratan Mogollar, 1231°de
Giircistan’a hakim olmuslardir. Fakat Kral Giorgi, {lhanlilarm son zamanlarin-
daki karisikliklardan istifade ederek lilkedeki Mogol hdkimiyetine son vermis-
tir. Daha sonra bélgeye Timur hikim olmus ve 1387 ile 1403 yillar1 arasinda
alt1 defa Giircistan’a girmigtir. Timur hikimiyeti yillarinda Giircistan’daki ¢ok
sayida kilise camiye gevrilmistir. Timur'un zamaninda Saingilo ve Gence halki
Miisliimanlastmlmstir. Timur sonrast Giircistan’a Karakoyunlu ve Safevi dev-
letleri 1501 yilma kadar akinlar diizenlemis, fakat bunlar; Giirciiler arasinda

- kalic1 Miisliiman niifusun olugmasinda etkili olamamugtir,

44 Hiisamettin M.Karamanl, “Giircistan”, D.LA., XIV, Istanbul 1996, s. 312; Belazuri, Fiitii-
hit'l Buldan, Beyrut 1991, 5. 204-205; Nikoloz Berdzenigvili-Simon Canagia, a.g.e., s. 113-
114.

45 Robert W, Thomson, a.g.e., s. 261; Mirza Bala, a.gm,, s. 838-841; Hiisamettin M. Kara-
manli, a.g.m., s. 312-313;

Nikoloz Berdzenigvili-Simon Canagia, a.g.e., s. 114-115; Robert Grigor Suny, a.g.e., s. 30;'
Ahmet Ozkan, a.g.e, 5. 114-117; XI-XHL. yiizyillarda Tiirk-Giireii iligkileri hakkinda ay-
ntilt bilgi igin ayrica bkz. ibrahim Tellioglu, XEXIL. Yitmydlarda Tirk-Giiredl fliskiler,
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Osmanlt Devletinin 1505’de Bati Giircistan’a, 1514 Galdiran zaferinden
sonra da Dogu Giircistan’a hdkim olmasiyla birlikte, Giirciiler arasinda kalici
Miisliiman niifus olusmaya baglarmistir, Bu tarihlerden Ruslarla yapilan 1829
Edirne anlagmasina kadar olan siire icerisinde Giircistan cografyas1 Osmanl
ile Sii Safevt devletleri arisinda sik stk el degistirmistir. Giircistan’daki uzun
yillar devam eden Osmanli-Safevi miicadeleleri sirasinda -dini alanda- Safevi
devleti genelde Dogu Giircistan'da etkili olurken, Bati Giircistan’da ise Os-
manh etkisi daha gok goriilmiigtiir. Bu nedenle Dogu Giircistan’daki Miislii-
man Giirciiler arasinda daha ¢ok Sii mezhebi yaygin olmus, Bat1 Giircistan da
ise Hanefi mezhebi daha ¢ok taraftar bulmugtur. Bunun yamnda Dogu Giircis-
tan’da sayilan az da olsa $afil mezhebi mensubu Giirciilerin de bulundugu
tahmin edilmektedir.*®

Giircii kaynaklarinda, Osmanh Devleti'nin kendilerini zorla Miisliimanlas- .
tirdigina dair bilgiler bulunmakla birlikte bunlar gergegi yansitmamaktadir.
Zira Osmanl fethettigi bélgelerin hi¢ birinde zuliim ve din alaninda baski
yapmamigtir.¥’ Bu nedenledir ki Osmanh dénemine kadar dikkate deger Miis-
liiman niifus bulunmayan Giircistan’da Osmanli devriyle birlikte Miisliiman
niifusta artig oldugu goriillmektedir. Osmanh devrinde Giircistan'da Islam’m
yayllmast icin bélgedeki kiliseleri camiye gevirme yamnda, Batum’da 27 cami,
31'medrese, Yukar1 Acara’da 30 cami, 30 medrese, Asagi Suplia’da 39 cami,
32 medrese, Magahlisa’da 29 cami, 32 medres, Gonia’da 31 cami, 56 medrese
ve {ilkenin ¢egitli bolgelerinde 847 mescit inga edilmigtir.*

Safevilerin hakimiyet kurduklar bélgelerde Miisliiman niifusu gogaltma
gayretleri, propaganda faaliyetinden ziyade Farslar: bu bélgelere iskin etmesi
ve Giirciileri de fran’a siirgiin etmesi sayesinde olmugtur. Safevi hitkiimdari
Sah Abbas’in 1614 ile 1618 yillari arasinda ¢ok sayida Glirci'yl fran’a stirdii- -
gii ve bunlardan bosalan yerlere Farslar yerlestirdigi iddia edilmektedir. Sa-
fevi déneminde fran’a gonderilen Giirciiler, dillerini ve kiiltlirlerini devam et-
tirmekle birlikte zamanla Miisliimanlagmislardir.#

Giircistan'm XIX yiizyilin baglarindan itibaren Ruslarin hikimiyetine gir-
mesi, islam’m yayihisin1 engelledigi gibi bu yiizyilda iilkede niifusunun igte
birini olugturan Miisliimanlarin cogunun Tiirkiye ve Iran’da gbg etmesine ne-
den olmugtur.3° '

SONUG

Ik dénemde Totemizm ve Naturizm izleri tagiyan geleneksel Glireti inanc -
tarihi siire¢ icerisinde politeist bir karakter kazanmugtir. Giircistan tarihi cog-

Elazif 2005, 5. 23-121.

46 Hiisamettin M.Karamanh, a.gm., s. 314-316; Ahmet Ozkan, a.ge., s. 117-125; Mirza
Bala, a.g.m., s. 841-844.

47 Sinasi Altundag, “Osmanh Idaresi ve Giirciiler”, AU.D.TC.FD, X, 1-2, Ankara 1952, s. 80-
83.

48 Ahmet Ozkan, a.g.e., 5. 120.

49 Ahmet Ozkan, a.ge., 5. 123-125.

50 Fahrettin Ciloglu, a.g.e, s. 63, 78-80..
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‘rafyasinin ilk ¢aglardan itibaren dogu ve bat dlarak ayrilmast her iki bélgede
farkl kiiltiir ve din anlayiglarinn ortaya ¢ikmasina sebep olmustur, Ozellikle
bu farklilik Giirctilerin evrensel dinlerle temas ettiklerinde acikca ortaya qik-
mugtr. Kilisenin 1054°de ikiye ayrilmas1 déneminde Bat: Giircistar’da genelde
Katolik kilisesi, Dogu Giircistan'da ise daha cok Ortodoks kilisesi ve az da
olsa Monofizit kiliseler etkili olmustur. Fakat Ortodoks kilisesinin Katolik-ve
Monofizitlere kars1 yogun baskist, Giirciiler arasmda Ortodoks mezhebin daha
yaygin olmasimi saglamigtir. Hz. Omer déneminden itibaren Giircistan’a gi-
ren Islam ordulary, yaklagtk burada dért yiizyil kalmalanna ragmen Giirciiler
arasinda kalici Miisliiman niifusun olugmasim saglayamarmgtir. XVI. yiizyiin
baglarindan itibaren Giircistan cografyast Osmanh ve Safevi devletlerinin
miicadele alani olmustur. Bu yiizyildan itibaren Tiirkler ile iranlilar arasinda
stirekli el degistiren-Giircistan'm bat1 bélgelerinde genel olarak Osmanli, dogu
blgelerinde ise Iran etkisi goriilmiistiir. Buna bagli olarak Ban Giircistan’da-
ki Misliimanlar Hanefi mezhebine tabii olurken, Do Zu Giircistan’'daki Miislii-
manlar ise $ii mezhebine tibi olmuslardir, Ulkeye Ruslarm hikim clmasiyla
birlikte Miisliimanlarin ¢ogu iran’a ve Tiirkiye'ye g6¢ etmistir.
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islam ve ilim

Sakir GOZUTOK _
ISLAM AND SCIENCE

Today, many civilizations are being mentioned. One of these civilizations is Islamic
civilization. Islamic civilization is based on Guran and the Prophet’s approach to scieitce.

Isiam contributed enormously to the development of science by removing religious,
lingual, racial and geographical barriers at time when tribal apprehension was dominate.

Another important contributions of Islam to science is the initation of writing
rxtradition in addition to oral tradition. The main emphasis of Islam to universal sciesce
had been gained the undertanding of science by whole mankind,

KEYWORD: Islam, science, Islamic civilization,

1. Girig
Giiniimiizde varligim devam veya kendisinden s6z ettiren pek gok medeni-
yet bulunmaktadir. Bunlarin hepsi belli bir kiiltiir ve ilmi temelden neget et-
miglerdir. Medeniyetleri besleyen giiglii kiiltiir kaynaklarimin olmast, onlarin
zenginliginin bir nisanesidir. Ayrica her medeniyetin kendine has bir muhar-
rik giicii oldugu gibi, onlar1 meydana getiren 6nemli sebepler ve saikler de
vardir. Gogu zaman medeniyetler, belirli bir kiiltire dayanmakla birlikte,
medeniyetlerin esasin1 tegkil eden s6z konusu kiiltiir de ilim tarafindan déniis-
tiiriiliir. Bu sebeple her medeniyetin geligmesi ayni zamanda ilmi geligmelerle
paralellik arz eder.
insanin, gdze hitap eden eserler iizerinde tefekkiir ederken, onu ortaya
" koyan sanatciy1 diigiinmeyi ihmal ettigi zamanlar ¢ok olur. Mesela diinyanin
yedi harikasindan. biri olan Misir Pramitlerinin muazzam ciissesi kargisinda
" sagkinligimiz1 gizlemeyiz, ama onlari harika kilan 6nemli hususlardan biri-
nin binlerce yildir birkag santimetrelik kum temel iizerinde ¢dkmeden dura-
bilmesi oldugunu géz ardi ederiz. Tipki bunun gibi, Isl&m medeniyetinin var-
liginin ve tesirlerinin iizerinde uzun uzadiya durur, fakat gogu kez bu medeni-
yetin Resulullah (s.a.v.)'in ilme kars1 takindigi olumlu tavirlara borglu oldu-
gunu unuturuz. Giinki tarihe yon veren kigilerin ilim kargisinda takindigi ta-
virlar, kendilerinden sonraki dénemlerde ilmin geligimi {izerinde énemli izler

* ¥rd,Dog¢.Dr., Yiiziinci Yil Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dah Og-
retim Uyesi.
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birakmuslardir. Blaise Pascalin, M.O. 31 yilinda Roma ile Misir arasindaki
talihsiz ve kiiglik sayilan Actium Savagtyla ilgili olarak séyledigi gibi, “Kleopat-
ra'mun burnu biraz daha kii¢iik olsayds, diinya tarihi daha farkh olabilirdi.™

Islam medeniyeti de kendiliginden tarih sahnesine gikmamustir. Onu besle-
yen dnemli kaynaklar vardir ve bunlarmm énemli bir kismi Hz. Peygamber
doneminden baglamaktadir. Bu dénemde ilim adina ortaya konan eserler bel-
ki de kayda deger bulunmayabilir, ama gelecekte muhtegem eserlere kaynak-
hik edecek diisiincelerin mayasmin bu devrede atildig bir gercektir, Buneden-
le, bu makalede IsiAm Medeniyetinin ilk temellerinin anldig1 Hz. Peygamber
zamanundaki ilme yaklagimi ve bu yaklagimla birlikte baglayan gelismenin
daha sonraki dénemlerde nasil filizlendigi hususlan ele alinacaktr.

2. Arabistan Disindaki Bolgelerde ilmi Durum

Isldm’in zuhuru esnasinda genel olarak ilmi caligmalar yetersizdi ve bir
durgunluk icindeydi. Pek ¢ok hikmet ve ilmi gelismeye kaynakhk eden Dogu-
dan, yani Hindistan ve Gin’den de yeni sesler yiikselmiyordu. Hindistan’da
dinin renklendirdigi mistik anlayis olabildigince mesafe kat etmisti, ama
aym geyi ilim adina sdylemek miimkiin degildi. Yaz demirden kalemlerin
kizartihp agaglara bastirilmast ile yaziliyordu. Ogretim daha cok din adam-
larinm eliyle sekilleniyordu. Bu yiizden ilim adina ortaya konan her sey dinin
boyasiyla boyanmig durumdayds.2

Gin'de ise ilim &zellikle “Iki Han Hanedanligr” (M.O. 206- M.S. 220} sira-
sinda adim adim sekillenmege baslamis ve yaklagik bin yit sonra Song ve
Yuan Hanedanlan (960- 1368) déneminde zirveye ulasmistir. Bilimin gelis-
mesine baglh olarak matematik, tip ve eczacihik ilmi ile tarim, tekstil ve por-
selen teknolojileri de 6nemli bir gelisme kaydetmigti.3

Islam'mn ortaya ciktig1 cografyaya komgu sayilan Romalilarda, ilimden
¢ok otoriteye saygi.onemliydi. Bildikleriyle yetinen bir zihniyete sahip olan
Romalilar, bilinmeyenlerle karsilagmaktan iirkerlerdi. Bu anlayistan hareket-
le gemiciler, goriig menzili digindaki karalara sefer yapmaktan cekinirlerdi.
Horatius, “Ag deniz, denizcilerin felaketidir” diye yazar. Gezegenler tannlagt:-
nihyor, kuyruklu yildizlar kétiilik belirtisi sayiliyor, yidizlar gelecedi oku-
mak i¢in inceleniyordu. O giin igin meveut olan ilimler, yarar getirmeyen bir
ugragi olarak felsefeyle es tutuluyor, bunun igin de hor gériiliiyordu.*

1 Andrian Berry, Bilimin Arka Yilzii, Gev: R. Levent Aysever, Tiibitak Yay., Ankara, 1996, s. [V.
Zira Kleopatra'nin ihtiraslan yitziinden meydana gelen bu savastan sonra Roma Imparatoru
Augustus genig bir cografyada egemenlik kurdugunda, entelektiiel ve maddi ilerleme agagl
yukarr on {ig yit sitren bir duraklama dénemine girmistir. Bu yiizden diiglince hayatimin
geligimini Gnemseyen Pascal, tarihte kisa sayilabilecek bu dénem i¢in hayflanmaktachr,

‘2 Will Durant, Kissatwl-Haddra, Arapgaya Terc: Zeki Necip Mahmud, Danw'l-Fikr, Beyrut,

Ts., ¢ 3, 5. 274, 275.
3 Du Shi-ran, “Ming ve Quing Hanedanlar1 Déneminde Bilim: Cin ve Bat1 Uygarlilan Arasin-
daki {ligki”, Bifim Turihi Yaztlarr, Haz: Osman Bahadir, fzdiisiim Yay., Istanbul, 2000, s. 90.
4 Berry, a.g.e., 5. V. )
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Romalilarda “savag, dinle bilim arasmdaydi, dinle bilim adamlari arasin-
da degil” diyen Russell, bilim adamlar arasmda dine aykir1 goriis tutanlar
bile, bir catigmadan kagmmak igin ellerinden geleni yaptiklarim ifade eder.®
Gercekten de bir dénemde Hiristiyanlar, ilim ile miicadeleyi putperestlikle bir
tutuyorlard:. Miladi 360 yilinda o dénemin biit{in ilim ve marifetlerini ihtiva
eden ve yaklagik 400.000 cilt kitaba sahip Iskenderiye kiitiiphanesinin “Sera-
pium” ismini tagiyan béliimii Piskopos Theoplihos tarafindan yaktirilmistl.
Hiristiyanlik halk arasinda intigar ettikge ilme karst alinan tavir gittikge gid-
detli bir hal aldi. Kiitiiphanenin yakidmasindan yirmi beg y1l sonra meghur
astronom Theon’un kizi riyaziyeci Hypatia (370-415) Bag Piskopos Kyril'in
tegvikiyle iskenderiye’de halk tarafindan parcalanmigti. Bize bu bilgileri akta-
ran Adwvar, “ilmin ilk sehitlerinden biri galiba bu kadindir” demektedir.® Uzun
bir siire, daha dogrusu biitiin Ortagag boyunca Hiristiyanlar i¢in Kutsal Kitap
ve Katolik dinin dogmalari ile neredeyse ayni derecede éneme sahip Aristota-
les’in séyledikleri su gbtiirmez kat1 gergeklerdi.” Bu gerceklere uygun olma-
yan her tiirlii bilgi temelinden reddedilirdi.

fime kars1 oclumsuz yaklaimlar ve benzer miicadeleler Gin’de de gecikmeli
olarak ortaya ¢ikmistir. Batil kolonistlerin diinya ¢apmndaki.etkinlikleri ile
Cizvitler Uzak Doguya geldiklerinde, Gin ile Japonya es zamanda Bati ile
iligkiye gegmis oldular. Cin’e gelen ilk Cizvitlerin en tinliisii 1582’de burada
bulunan italyan Mateo Ricei’ydi (1582-1610). Bu kisi sayesinde Batinin tekno-
lojisiyle tamgan Ginliler, meshur “takvim reformu”nu ger¢eklestirdiler. Ama
bu gelismeleri benimsemeyen Quing Sarayrna yakin bazi sahislarin kigkirt-
malariyla aralarinda Li Zubai'nin de bulundugu beg Cinli idam cezasimna ¢arp-
tirldi8 Béylece bazi Ginli alimler, ilmi gelismelere dnciillik yapma ugruna
hayatlarin feda etmislerdir.

Araplarla komsu olan fran’da hiikiim siiren Sasani devletinde, Avesta’nin
ortaya koydugu sinifsal kategoriler dogrultusunda ruhani simifin digindakile-
rin kitaba dokunmast miimkiin olamazdi. K&ylil ve ¢ift¢i sinifina mensup olan
insanlarin medreselere gitmesi asla diigiiniilemezdi. Ozel simfa mensup olan
bir avug dgrenci Zerdiist mabet ve hirbetleri, prens ve soylulan arasmdan
birkac yiiksek &gretmen sayesinde 6grenim gorebiliyorlardi. Sahlarin giivenli-
g1, selameti ve iglerinin gelecegi ugruna biraz tip ilmi ve astroloji ogremrler—
dif

Islam diinyasinin ¢evresindeki bblgelerde genel manzara bu idi, $imdi de
Islam’in ortaya qiktig1 cografyadaki genel duruma bir géz atalim.

[4;]

Bertran Russell, Religion and Science, Oxford Umversty Pres, Fourth Print, USA, 1966, p.
171. :

6 Abdulhak Adnan Adwar, Tarih Boytmca {lim ve Din, Remzi Ktb., istanbul, 1944,’s. 76.

7 Russell, a.g.e., s, 15, 16.

8 Du Shi-ran, a.g.e., s. 93-97. :

9 M. Riza Hakimi, fsldm Bilim Tarihi, Terc: Hiiseyin Aslan, insan Yay., istanbul, 1999, s. 51.
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3. Hicaz Bilgesinde Ilmi Durum

Isldm’mn zuhur ettigi bolgede ilim adina ortaya konulabilecek cok az sey
vard:. Yalnizca giines, ay ve yildizlarla ilgilendikleri ve bunlarin hareketle-
rine bagl olarak ortaya gikabilecek hava sartlarimn riizgdr ve yagmura
doniigebilecegini kestirdikleri “ilm-i niiefim” ve kan bagiyla bir kabileye
mensubiyetin dnemine binaen kiginin kan bagini ortaya koyan atalarinin
isimlerinin ezberlenmesiyle soy kiitiiklerinin belirlenmesine yardimei olan
“ilm-i ensab”dan 56z edilebilir. Okuma ve yazma oraninin ¢ok diisiik ol-
dugu Arap toplumunda, s6zlii bir gelenekle bilgiler nesilden nesile aktarili-
yordu. Bu sebeple siir ve hitabet ¢ok revagtaydi. Bunun tabii sonucu olarak
Araplar, séz sanatinda ¢ok {istiin bir yere sahiptiler. Giinkii onlarin yegéne
iletisim vasitalarn dil idi. Arap dili, ayn: zamanda Arap kiilt{iriiniin esasim
teskil etmekteydi. Araplar bunun farkinda idiler ve dillerini olabildigince
korumaya ve gelistirmeye ¢aligiyorlardi. Bunun icin Cahiliye déneminde
Araplar, meghur Ukkaz Panayiri'na gelen yabancilarin {i¢ giinden fazla kal-
malarina miisaade etmezlerdi.!® Zira bu dénemde Araplar, dillerini kutsa-
ma derecesinde severlerdi. Bu yiizden Araplar, kendileri digindaki topluluk-
lara “acem” derlerdi. Acem, “aqik ve fasih konusamayan” anlamindadir.
Bundan dolayi hayvaniara da acem (dilsiz} canlhlar denirdi. Bu miinasebetle
Araplara, “fesahat sahibi canli” denilmektedir.? Bazi arastirmacilar, Arap
topluluklart arasinda en fasih ve glizel Arap¢a’y1 Kureyslilerin konusmasinin
nedenini, Arap dilinin saheser érneklerinin verildigi panayirlarin Mekke’ye
yakin olmalarina baglamaktadirlar.!?

Araplarda kiiltiiriin daha ¢ok s6zlii gelenekle aktariimasi ve Arap hafiza-
sinin insan: sasirtacak derecede sozlii aktarilan bilgileri kaydetmesi sebe-
biyle okuma ve yazma, arzu edilen seviyeye hi¢ bir zaman gikamammstir,
Tarihgiler, Islam’in zuhuru esnasinda Mekke’de on yedi kisinin okuma ve
yazma bildigini haber vermektedirler.'® Yaptiumz bir arastirmada'® oku-
ma ve yazma bilenlerin sayis: yirmi sekize kadar ¢itkmakla beraber, yine de
Melkke gibi bir kiiltiir merkezi igin kavda deger bir rakam: bulmamaktadir.
Bu oran, ayni zamanda okuma ve yazmaya gdsterilen ilginin yok denilecek
kadar az oldugunu da ifade etmektedir. Yazilt bir mirasa ve kitabi bir dine
sahip olmayan Araplarin, zamanla yaziya 1ht1yag duymamalari da ilgi ¢eki-
cidir.

10 Muhammed Felimi Miiderriszade, Tarih-i Edebiyat-1 Arabiyye, Matbaa-i Amire, Istanbul,
. 1332,5. 5.

11 Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklinin Olugumu (Tekvinuwl-Aklil-Arabf), Terc: Ibrahim
Akbaba, iz. Yay., istanbul, 1997, 5. 103.

12 Hanna el-Fahiri, el-Cdmi’ fT Tarihi'l-Edebi’l-Arabi, Danrl-Ceyl, Beyrut, 1986, 5. 52.

13 Ebu’l-Abbas Ahmad b. Yahya b. Cebbar el-Belaziird, Futuhu'l-Buldan, Tah: Abdullah Uneys
et-Tabba’ ve Ouer Uneys et-Tabba', Miiessesetw’l- Medrif, Beyrut, 1987, 5. 660; Muham-
med Atiyye el-Ebragi, et-Terbivetu'l- Is!amlyye ve Felasifetuha, 3. Bsk,, Misi, 1975, s. 71.

14 Sakir Gziitok, [k Dénem Isldm Egitim Tarihi, Feer Yay., Ankara, 2002.
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4, islam Diinyasmda ilmi Gelisme ve Doniigiimlerin

Baglamas1

Yukarida kisaca ortaya koymaya cahsugimiz dénemde Arabistan’daki
iimi kisirhik, Kur'dn'in inisiyle degismeye baglammigtir. Kur'an, ilk yetiyle dik-
katleri ilim olgusuna ¢ekmeyi bagarmigti. Bu bakimdan Kur’dn'mn, okuma ve
yazma bilmeyen bir topluma “cku”*® emriyle ilk hitabin ortaya koymasi cok
anlamlidir, “Niin, kaleme ve yazdiklarina and olsun’® yemini ile vahiy indir-
meye devam eden Cenab-1 Hakk'in, “De ki: Hig bilenle bilmeyen bir olur mu?™’
sorusuyla toplumda bilgiye dayali yeni bir deger ortaya koydugunu géren
Miislitmanlarm ilme yonelmeleri zor olmamigtir. Giinki Resulullah (s.a.v.) da
“ilim talep etmek her Miisliimana farzdir™® buyurarak, ilmi merkeze alan bir
anlayisa énciiliilk yapmugur. Bdylece Resulullah, ilim tahsiline dini bir anlam

_kazandirmakla kalmarmis, ayrica bir dini vecibe olarak algilanmasina da

yardimer olmugtur. O giin igin Arap toplumunun algik olmadig: bu durum,
Kuran'n atflariyla daha da belirginlesmistir. insanlan siirekli saglikh dii-
siinmeye davet eden Kur'dn'm, akla 49 kez atifta bulunmas ve yaptlan biitiin
atiflarda aklin isim ve mastar halinin yani donuk seklinin kullaniimamasi,
bilakis fiil ve tiirevlerinin secilmesi, insanlarin siirekli akla islerlik kazandir-
masina yonelik bir vurgu olmahdar.'® ‘

Resulullah (s.a.v.), ilim 8grenmeyi ailenin vazifesi olarak ortaya koymak-
1a, coziimiin kolaylasmasim saglamustir. “Bizim gocuklarimiz iizerinde hakki-

"miz oldugu gibi, onlarn da bizim iizerimizde haklart var mi?” diye soran

sahabeye, “Evet, cocugun anne ve baba iizerindeki hakki, ona kitabet ( okuma
ve yazma), ylizme ve aticilit §§retmesidir” diye cevap vermistir.2® {imin anah-

15 Alak, 96/1.

16 Kalen, 68/1.

17 Ziimer, 39/9. - ’

18 ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, Tah: Muhammed Fuad
Abdulbaki, Darw’l-Fikr, Beyrut, Ts. Mukaddime, 17; Taberani, Ebu'l-Kasim Siileyman b.
Ahmed, el-Mu'cemul-Kebir, Tah: Hamdi Abdulmecid es-Silfi, Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi,
2. Bsk., Beyrut, 1985, X, 195; Taberan{, Ebu'l-Kastm Siileyman b. Ahmed, el-Mu'cemu'l-
Evsat, Darw’l-Harameyn, Tah: Tarik b. ivadullah b. Muhammed, Kahire, h. 1415, IV, 245.
ibn Méce'de: “Ehli olmayan kimsedeki ilim, domuzlann boynundaki miicevher, inci ve
altmn kolye gibidir" ziyadesi vardir. Bu hadisin senet agisindan zayif olmastma ragmen
miéna olarak sahih oldugu belirtilmigtir, Bazi alimler, senet agisindan “hasen” oldugunu
ifade etmiglerdir. Imam Suyuti’nin bu hadisin elli ayn rivayet zincirini tespit ettigi ve
“sahih” olduguna hiikkmettigi de belirtilmektedir. Bka: Muhammed Abdurrauf el-Miinavi,
Feydu'l-Kadir Serhu el-Cami’i’s-Sagir min Ahddisi’l-Besiri'n-Nesi, Tah: Ahmed Abdusse-
lam, Darw'l-Kutubi'l-{lmiyye, Beyrut, 1994, IV 353

19 Cabiri, a.g.e,, s. 43. .

20 Abdurraliman Celaluddin es-Suyuti, el-Cami'u’s-Sagir fi Ahddisi’l-Begiri'n-Nezl; Daru’l-
Fikr, Beyrut, Ts., I, 578; Ebu Abdillah Muhammed b. Ali Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-
Usul fi Ahddisi'r-Resul, Tah: Abdurrrahman Umeyre, Darw'l-Ceyl, Beyrut, 1994, 1V 353;
Alauddin Al el-Miittaki el-Hindi, Kenztel-Ummal fi Stineni’l-Akval ve'l-Ef'al, Tah: Bekrl
Hayyani, Miiessestu'r-Risale, Beyrut, 1993, XVI, 417 (hadis no: 45191); Ebu Nuaym
Ahmed b. Abdillah el-isfehani, Hilyetw'l-Evliya ve Tabakatu'l-Asfiyd, Daru’l-Kututbi'l-
Ilmiyye, Beyrut, Ts., I, 134.

v
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tan mesabesindeki okuna ve yazmanin ailede ¢éziilmesi, parlak bir medeni-
yetin dogum miijdesidir. Bu ¢agr qok lusa siirede arzu edilen yankiy: bulmug-
tur. Oyle ki, hicri 118 yilinda vefat eden Ebu Abdillah Mekhl b. Zeyd, “Yaz-
mayan elin diyeti yoktur” diye hitkmetmistir. Keza Ma'n b. Zaide es-
Seybani: “Eger el yazamiyorsa, o el degil ayaktir” diyerek, yazmay1
bilmeyen elin ayaktan farksiz oldugunu ifade etmistir.??

IImin geligimi i¢in atifan ikinci adim onun evrenselligine yapilan vurgu-
dur. O giin i¢in Araplarin diigiince ve zihin kaliplarin: belirleyen ve sosyal
iligkilerini sekillendiren yegine olgu “kabile” anlayisidir. Her seyin kabilenin
dar anlayig: ¢ergevesinde ele alindig: bir dénemde, ilmin éniindeki ki, dini
ve cografi sinirlann kaldinimas: ilim tarihi agisindan bir déniim noktasidir,
Bu sebeple Resulullah (s.a.v.)'mn “ilim Cin'de de olsa onu talep ediniz”*? sézii,
ilim agisindan yeni bir ¢igmin agildigim mijdelemektedir. “Hikimet mii'minin
yitigidir; onu nerede bulursa, almaya en ¢ok onun hakk: vardir”??* hadisi bu
anlami kuvvetlendiren bir bagka ¢agridir. Unutulmamalidir ki hakikat, Miis-
limann yorulmadan pesinden kogtugu bir olgudur, Bu yiizden ilim erbabmin
bir kismz, hikmeti ilim olarak yorumlamislardir.?4 Hz, Ali de “ilim mii’'minin
yitigidir, miisriklerin elinde de olsa onu ali™s buyurarak, hikmeti ilim ola-
rak ifade etmigtir.

- Artik bundan sonra Miisliimanlar agisindan ilmin éniinde sinirsiz bir cog-
rafya vardir; bu alan, dil, irk ve din engellerinin kaldirldig: fikir,-ilim ve
fenden Gzgiirce istifade meydamicir, Nitekim Resulullah’n saghiginda, Miislii-
man olmamalarina ragmen Bedir esirlerinin Miisliiman gocuklarina okuma
ve yazma Ogretmeleri, fidye bedeli olarak kabul edilmistir.2¢ Keza Hire Hi-

21 Ahmed Ali el-Kalkasandi, Subhul-A%d fi Smaati’l-ingd, Tah: Muhammed Hiiseyin Semsud-
din, Dane’l-Fikr, 1. Bsk., Beyrut, 1987, IIi, 14, 15.

22 Ebu Suca’ §iruveyh b. SehriDar b. Siruveyh ed-Deylemt, el-Firdevs bf Me'suri’l-Hitah, Da-
rw'l-Kutubil-ilmiyye, Beyrut, 1406; Ebu Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilmelik el-Bezzar, Miis-
ned-i Bezzar, Tah: Mahfuzurrahman Zeynullah, Miiessesetw’l-Ulumi'l-Kur'dn, 1. Bsk., Bey-
rut, 1409, 1, 175; Ebu Omer Yusuf b. Abdilberr, Cami'u Beyani'l-iim ve Fadliki, Tah: Ebu'l-
Esya ez-Zuheyr, Dar ibni’l-Cevzi, 4. Bsk., Cidde, 1998, 1, 7; el-Miinavi, a.g.e., I, 543, Bu
hadise rivayet zinciri agisindan ciddi tenkitler yoneltilse de, ilk dénem Miislitimanlarn ilme
yaklagimlariiu ortaya koymas: agisindan énemli isaretler tagimaktadir, Kald: ki, “Hikmet
mii'minin yitigidir’ hadisi anlam olarak bu hadisi desteklemektedir.

23 Ebu Musa Muhammed b. isa et-Tirmizl, Siinenw’t-Tirmizf, Tah: Ahmed Muhammed Sakir,
Daru't-Turas?'l-limiyye, Beyrut, Ts., ilim, 19: Muhammed b. Selame b. Cafer Ebu Andillah
el-Kudsi, Musnedu’s-Sthab, Tah: l-Iamd1 b Abdilmecit es-Silefi, Miiesseseti'r-Risale, Bey-
rut, 1986, 1, 118.

24 Ismail b. Muhammed el-Acluni, Kesfi'l-Hafa ve Muzili'l-libds Amma Istehere mine’l-Ahddis
Alé Elsineti'n-Nas, Tah: Ahmed Kalis, Miiessesetu'r-Risale, 4. Bsk., Beyrut, 1985, I, 436.

25 Abdilberg, a.g.e., I, 321.

26 Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim, Miistedrek Alé Sahihayn, Tah: Mustafa
Abdulkadir Ata, Darwl-Kutubi’l-ilmiyye, 1. Bsk., Beyrut, 1990, II, 152; Abdurrahman es-
Suheyli, er-Rafdul-Unuf fi Serhi’s-Sireti’n-Nebevlyye If Ibni Hisam, Tah: Abdurrahman el-
Vekil, Danvl-Kututbi’l-Hadis, 1. Bsk., Kahire, 1967, V, 245; Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed
b. Habib el-Maverdi, Edebi’'d-Diinya ve'd-Din, Tah: Mustafa es-Saka, Temel Nesr,, Istan-
bul, 1985, 5. 68; Muhammed Abdulhay b, Abdilkebir el-Kettani, Nizamu’'l-Hukumatin-
Nebeviyye er-Teratibu'l-idériyye, Daru’l-Kutubil-Arabi, Beyrut, Ts., 1, 48, 49.
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ristiyanlarindan olan ve ayni zamanda Sa’d b. Ebi Vakkas'in siit annesi olan
Cufeyne, Hz. Peygamber’in zamaninda Medine’de okuma ve yazma Ggretme
isini devam ettiriyordu.?? Onun Hiristiyan olmasi ilmin anahtari mesabesin-
deki yazmay1 6gretmesine engel degildi. Bu meyanda Hz. Omer’in hilafeti
ddéneminde Ebu Musa el-Eg’arl’nin 6zel kitibinin de bir Hiristiyan oldugunu
zikretmek lazimdir.2® ilmin éniinde dini engeller kaldirildi1 ve evrensel bir
yaklasim hakim olmaya bagladii icindir ki, Medine’de okuma ve yazma
Bgretimini daha cok Yahudiler tistlendigi gibi?® , Sahabeye nispet edilmeyen
pek cok mahalle mektebi konumundaki Kiittdb da aym amacla faaliyetlerini
stirdiiriiyordu.??

Islam dini, yalmz ilmin &niindeki ki, dinf ve cografi simirlar: ortadan
kaldirmakla kalmarms, kisiler arasindaki kast ve sinif sistemine dayali engel-
lere de son vertnigtir. [limden istifade etmek yalmizca hiirlere ait bir ayricalik
iken, Islam dini kdlelere de ilim tahsil etme firsatim tamrmigtir. Bizzat Hz.
Peygamber, sahabeye Kur'dn’t 6grenmeleri icin doért kigiyi tavsiye eder. Bun-
lar: Abdullah ibni Mes'ud, Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka'b ve Ebu Huzeyfe'nin
azatl: kélesi Salim'dir.3! Islam’in getirdigi bu yeni anlayis, pek ¢ok yetenekli
zekAnn inkigafina imkan saglamugtir. Islam Diinyasinda kéle olduklar halde
ilimleriyle temayiiz etmis ¢ok sayida ilim ehlinin bulundugunu unutmamak
gereldr.?? Hilrriyetine kavusmus bir kéle olan Salim b. Ca’d: “Ben bir kole

27 Muhammed ibni Sa'd, Tabakatu’l-Kitbrd, Darw’s-Sadr, Beyrut, Ts., III, 356; Kettam, a.g.e.,
I, 206, 207; Hana el-Fahiit, a.g.e., 57.

28 ibn Kuteybe Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Uyunu’l-Ahbar,
Tah: Ali Yusuf Tavil, D;‘am‘l-Kutubi‘l-ilmiyye, Beyrut, Ts., 1, 102.

29 Kalkagandi, a.g.e., I, 14, 15; ibrahim Canan, Kiitiib-{ Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi,
Akgag Yay., Ankara, 1. Bsk., 1988, I, 25.

30 Konu ile ilgili genis bilgi igin bkz: Sakir Gdziitok, “Resulullah (s.a.v.} Déneminde ilk&gre-
tim Okullart ve Islevleri”, Dint Aragtrmalar Dergisi, Ankara, 1998, Sayr: 2, s, 187 vd.

31 Buharti, Fedailuw’l-Kur'dn, 8; Ahmed b. Hanbel, 11, 163,189; Hakim, Miistedrek, III, 250;
Taberani, el-Mu'cemu’l-Kebir, 1X, 66.

32 Bunlardan yalmzca Emeviler Ddneminde yasamug birkag kisivi zikretmek isteriz:,
1. Ibni Sirin diye meghur olan Muhammed b. Sirin Ebu Bekr b. Ebi Amr el-Ensaii (61. 110/
728), Sahabi Enes b. Malik'in azath kélesidir. Hadis ilmi ile ilgilenenlexin sik¢a rastladiklan
bir isimdir. (Bkz: Ebwl-Fida el-Hafiz ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Tah: Ahmed Ebui
Hakim ve Arkadaslan, Dancl-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, Ts., IX, 279, 286).
2. ikrime Ebu Abdillah (51, 107/725), Sahabi Abdullah ibni Abbas’n azath kélesidir. ilmiyle
hakl: bir géhret bulmug ve sahabeden pek ¢ok kisiden hadis rivayet etmistir. Efendisi Abdullah
ibni Abbas hayatta iken fetva vermeye baslamustir. (ibni Kesir, Bidaye, IX, 254).
3. Yezid b. Ebi Miislim Ebu'l-Al3 el-Medeni (6l. 103/721). Meymune'nin azath kolesidir.
Tabiin déneminde miifessirlerin en meghurlarindan biridir. ibn Abbas'in en yakin dostlarn-
dand. Zamaminda tefsir ilmini en iy bilen kisi olarak tanmdi, ({bn Kesiy, Bidaye, X, 232).
4. el-Emir Abdulvahhab b. Baht Ebu Ubeyd (6L 113/731). Al Mervan'm azath kélesidir.
Once $am'da ve sonra Medine'de ikimet etmistir. Hadis ilminde meshurdur. ibr Omer, Enes,
Ebu Hureyre ve tabiinden pek gok kisiden hadis rivayet etmistir. (ibn Kesir, Bidaye, IX, 316).
5. el-Mekhii] es-Sami (6. 113/731). Zamaninda Sam ilim ehlinin énderlerindendir. Huzeyl
kabilesinden bir kadmin azath kélesidir. Kabil'den esir alindifi séylenir. imam Ziihs, alim
olanlar dort kigidir der, bunlar: Hicaz'da Sa'd b. Miseyyeb, Basra'da Hasan Basri, Kife'de
Sa'bi ve Sam'da Mekhil. ({bni Kesir, Bidaye, IX, 317).
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idim. Beni ii¢ yiiz dirheme satin alan zat, hiirriyetime kavugturunca kendime
is aradim ve okumayi tercih ettim. ilim sayesindedir ki, aradan ¢ok zaman
gecmeden beni ziyarete gelen padisah: kabul etmedim” demistir.?® sldm an-
layiginda alimler, Peygamberlerin varisleridir; Peygamberlere duyulan sevgi,
muhabbet ve heybetten onlara da pay diiger. Zird bir hadiste §oyle buyurul-
maktadir: “Alimler, peygamberlerin varisleridir. Peygamberler ne
dinar, ne de dirhem; yalmzca ilim miras barakirlar.”*

Béylece Miisliimanlar, kimden ve nerden geldigine bakmaksizin ilim ve
hakikati almaya biiyiik bir gayret géstermiglerdir. Hz. Peygamber’in bu konu-
daki tegviklerini esas alan Miisliimanlar, &zellikle sz konusu dénemde tip
sahasinda énde olan diger topluluklardan olabildigince istifade etmeye galis-
muglardir. Hicretin 1. yiizyllinda Emevi Halifesi Halid b. Yezid'in Iskenderiye’-
deki Yunan Okulunun ilag hazirlama usul{inii 6grenmesi ve uygulamaya bag-
lamasi*® bile erken donemlerde yabancitardan ilim elde etmenin hangi boyut-
lara vardigim gostermektedir; Miisliimanlar, Ruh4, Hire, Cundigapur ve Hazr-
ran gibi bazi merkezlerde bir ¢ogu Kilisenin zulmiinden kagarak Iran ve Bi-
zans arasindaki tampon bolgelere sigman Hiristiyan ve Sabit hekimlere ¢alig-
ma ortamu sagladilar, onlarin bilgilerinden istifade etmek igin dizlerinin dibi-
ne oturdular ve kitaplarmi Arap¢a’ya ¢evirmeleri icin onlara paralar 6dediler.
Cucis b. BahtigQ (6. 215/830), Halife el-Mansur tarafindan saray hekimligine
atandi. Daha sonra aym gorevi babalarmdan gerekli egitimi alan Bahtfsi'nun
cocuklar1 devam ettirdiler. Yuhanna b. Maseveyh’ten (5. 243/857} meslegini
Misliimanlara 6gretmest istendi. Keza Huneyn b. Ishak (5.260/873), Halife
Me'mun (6. 218/833) tarafindan dénemin en énemli ilim merkezlerinden biri
olan Beyti'l-Hikme'ye idareci olarak tayin edildi; 6grencileri ve arkadaglar-
nin yardimiyla biitiin tibbi ve ilmi birikimini Arap¢a’ya tercume etmekle 20-
reviendirildi.*®

Esasen o giine kadar tip ilmi alaninda pek ¢ok ilerleme gostermeye bagla-
yan Miisliimanlar, ilk hastanelerini Emevi Halifesi Velid b. Abdiilmelik tara-
findan 88/706 yilinda kurmuslardi.3? Ancak ilmin geligmesi i¢in Miisliiman
olmayan kesimlerden de faydalanmaktan geri durmadilar. Bu durumu deger-
lendiren Montgomery Watt, sunlar: ifade eder: “Hz. Muhammed'in “Bilgi Gin'-
de bile olsa arayimz” dedigi rivayet edilir; ancak gériildtigi gibi Miisliman-
lar, kendi topraklarmdaki yabanct kiiltiirlerden bile gelse, bilgiyi almakta

6. Kasim b, Ebi Bezze Ebu Abdillah el-Mekki 86l. 124/742). Abdullah b. Saib’in azath
kélesidir. el-Kari’ diye meghurdur. Hadis ilminin nde gelenlerindendir. Ebu Tufeyl ve
Amir b. Vesile'den hadis rivayet etmistir. (ibni Kesir, Bidaye, IX, 354).

33 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, faydu Ulumi'd-Din, Terc; Ahmed Serd-
arogly, Bedir Yay., Istanbul, 1974, I, 26. : V .

34 Ebu Davud, Ilim, 1; Tirmizi, ilim, 19; ibn Méce, Mukaddime, 17.

35 ismail Raci el-Faruki ve Luis Lamia el-Faruki, Islém Kiiltiir Atlasi, Gev: Mustafa Okan
Kibaroglu, Zerrin Kibarogly, inkilab Yay., istanbul, 1999, 358.

36 Faruki , a.g.e., 355,

37 Seyyid Hiiseyin Nasz, Islam’'da Bilim ve Medeniyet, Cev: Nabi Avel, Kasim Turhan, Ahmet
Unal, Insan Yay., istanbul, 1991, 88; Faruli, a.g.e., 356. .
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isteksiz davranmamislardir. Belki de bu durumu, Miisliimanlar bilgi konusun-
da diigiindiiklerinde temelde “hayatta yararl olan bilgi” denebilecek bir bilgi-
.yi diisiinmiis olmalarn olgusuyla izah etmek gerekir.”3®

" Resulullah (s.a.v.)mn ilim tarihi agisindan d6niisiimii baglatan bir diger
adimu ise, ilim &grenmenin oniindeki cinsiyet farkini ortadan kaldirmakla
atmugtir, Resulullab'in tegvikleriyle kadm ve erkek arasinda higbir fark ol-
maksizin ilim tahsil edilmeye baglanmgtir. Cahiliye déneminde birer meta
-olarak algilanan kadmlar, diger egyalar gibi miras birakilirdi. Bedeviler, bir-
den cok kadmla evlenmekte sakinca gdrmedikleri i¢in, kiginin 6liimti ile ha-
nimnlari en bilyiik ogluna miras kalirdy, kendisinin ihtiyaci yoksa kardeslerin-
den birine verirdi.®® Hz. Omer’in : “Biz Cahiliye déneminde kadint higbir gey
saymiyorduk. Islamiyet geldigi ve Allahu Tedld onlardan sz etti§i zaman,
artik onlarm da bir takim haklara sahip olduklarini anladik™® itirafi, séz
konusu dénemde kadimn konumunu ¢ok iyi resmetmektedir. Abdullah Ibn
Omer’in su ifadeleri ise, Resulullah’in kadmna tamdig haklarin korunmasi
hususunda ne kadar dikkatli davrandigim ortaya koymasi agisindan énemli-
dir: “Biz Peygamber (s.a.v.) zamanmnda hakkimizda bir vahiy inmesinden
korktugumuz icin kadinlara (kotii) sdz séylemekten, haklanm ¢ignemekten
ve onlara sert davranmaktan kaginirdik. Fakat Peygamber (s.a.v.) vefar edin-
ce, onlara cok (kotii) séz séyler olduk ve onlara karg1 kusurumuz artt1.”4! Bu
ifadeler, Isldm &ncesi zihniyetin kadinlar hususunda ne kadar kat ve kirilmaz
oldugunu géstermektedir. Zird ciddi bir Miisliiman olmasina ragmen Abdul-
lah Ibn Omer'in ifadesiyle, Resulullah (s.a.v.)’in 8liimiinden hemen sonra in-
sanlar eski geleneksel zihniyetlerine donebilmektedirler.

Islam’mn ilk d6nemlerinden itibaren kadin ve erkek arasmdaki ayirim orta-
dan kaldirilmaya caligilmustir, Resulullah (s.a.v.), kendisine inen dyetleri, 6nce
cevresindeki erkeklere, hemen akabinde de kadinlara okuduktan sonra vahiy
katiplerine yazdinrdi.2 Bu tutum bayram hutbelerinde de tekrarlanirds; Re-

38 W. Montgomery Watt, Jslém? Hareketler ve Modernlik, Gev: Turan Kog, Iz Yay., istanbul,
1997, 35.

30 Subhi Salih, [sldm Mezhepleri ve Milesseseleri, Terc: Ibrahim Sarmug, Bir Yay., istanbul,
1983, 46. Cahiliye déneminde Araplann cok kadinla evlilikleri gelenegine uygun olarak
Gaylan b. Seleme es-Sakafi adli salus on kadin ile evlenmiqti Gaylan b. Seleme, Taifin
fethinden sonra Miisiman oldugunda Resulullah (s.4.v.), on kadmdan doit tanesini sec-
mesini kendisine emir buyurmugtur. Bkz: Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Daru Ihyaxt -Tura-
sil-Arabi, 2. Bsk., Beyrut, 1993, II, 135, 206; Hakim, Miistedrek, 1I, 209; [zzw’d-Din ibnu’l-
Esir Ebw’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Cezerl, Usdu'l-Gabe [T Ma'rifeti's-Sahabe, Daru'l-Fikr,
Beyrut, 1989, TV 43, 44.

40 Buhari, Libas, 31; Miislim, Talak, 32.

41 Buhari, Nikah, 81.

42 ibn ishak Muhammed b. ishak b. Yesar, Siretu jbni ishak, Tah; Muhammed Harmdullah
Hayra Hizmet Vakfi Yay., Konya, 1981, 128; Muhammed Hamidullah, Istam Peygamberi,
Gev: Salih Tug, Irfan Yay., 5. Bsk,, Istanbul, 1993, 1, 78; I, 697, 698. Muhammed Hami-
dullah, konu ile ilgili ilk referans olan ibri fshak'ta gecen bu rivayetin, ibni ishak'in bir nevi
sarihi olan ibni Hisam tarafindan Resulullah (s.a.v.)’in hayann esas alan eserinde dilkkat-
sizlikle aktartlmasint hayretle karsilamaktadir. Bkz: Muhammed Hamidullah, Istém'm
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sulullah (s.a.v.) 6nce erkeklere ve sonra bayanlara hutbe verirdi.*® Bununla
kalmayip Hz. Peygamber, Mescid-i Nebevi'de erkeklerin egitim ve égretimi
amaciyla mevcut olan “Erkekler Suffasi” gibi, kadinlar icin de 6zel bir “Suffa”
kurmugtur.** Erkeklere 6gretim igin 6zellikle Pergembe giiniinii tahsis eden
Hz. Peygamber, bayanlarin 6gretimi icin onlarm taleb1 lizerine ayn bir giinti
tahsis etmigtir.*

Bu tiir yaklagimlar, kadinlara Araplarin aligtk olmadiklari bir hurr1yet1
vermis oluyordu. Bu hiir ortamda bayan bilginlerin yetismesi icin ¢okea za-
mana ihtiyag¢ yoktu. Nitekim Hz Peygamber'in hanimu Hz. Aige ile baglayan
bayanlarn gézetimindeki 8gretim faaliyeti, cok gecmeden bagka kadin egi-
timcilerin de ders halkalari kurmalarina vesile olmustur. Hacibe Ummii Der-
da es-Sugra (6l. 82/701) adindaki bilge kisi, Dimask (Sam) Camiinin kuzey
duvarinin yaninda erkek ve bayanlardan miitegekkil bir ilim meclisi olustur-
mug ve Halife Abdulmelik b. Mervan dahi gelip onun ilminden istifade etmeye
cahgmmgtir.*S Kezd Hatip el-Bagdadinin Mekke'de Sahih-i Buharf'yi bes giin
icinde bir hanimun ilim meclisinde dinlemis olmas1 da,*” bayaniarin ilim ko-
nusundaki mertebelerini g6stermesi agisindan ayri bir 6rnektir, Bu gibi misal-
leri gogaltmak miimkiindiir. Konuyla ilgilenenler, ilgili eserlere bag vurarak
gerekli belge ve bilgilere ulasabilirler.4®

Resulullah (s.a.v.) déneminde ilmin geligimi i¢in atilan bir diger onemh
adim ise bilginin yazrya gegirilmesi olmugtur. Zira o giine kadar hafiza ve
ezberlemeyi esas alan sézlii aktarim gelenegi, yazimn da devreye girmesiyle,
hem yazili ve hem sdzlil gelenegi birlikte olugturmusgtur, Giintimiize kadar
gelen hadis hafizh§ ile birlikte hadislerin metinden rivayet edilmesi 4detinin
olugsmasinda da bunun izlerini bulmak miimkiindiir. Glinkd Resululiah (s.a.v.),
etrafinda ilim dgrenmek igin halka olan sahabeye “ilmi yaziyla kaydediniz”
tavsiyesinde bulunmustur,*® Sirekli sézlii anlatim gelenegine bagh kalarak

Dogugu, Gev: Murat Giftkaya, Beyan Yay., [stanbul, 1997, 19. Muhammed Hamidultah'in
bu iyi niyetli yaklaginu, sonraki nesillerin kacin kargiti tutumlanm gizlemeye yetmeyecegi
kanaatini tagimaktayiz. .

43 Buharl, Hayiz, 6; Miislim, Iman, 34; Tirmizi, iman, 6.

44 Ahmed b, Hanbel, Milsned, VII, 523; Taberani, el-Mu'cemu’-Kebir, XXIV, 204. Konu ile
ilgili deliller ve genis agiklamalar i¢in bkz: Sakir Géziitok, “Resululleh (s.a.v.) Déneminde
fkégretim Kurum!ar( ve [slevier?”, Dini Arastirmalar Dergisi, Ankara, 1998, Say:: 2,'s. 186
vd.

45 Buhari, ilim, 35; Mush'm, Birr, 47; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 421,

46 ibn Kesir el-Bidaye, IX, 50. .

47 Adam Mez, Onuncu Yiizyilda istdm Medentyeti Isldm’n Rénesanst, Gev: Salih Saban, insan
Yay., {stanbul, 2000, 230.

48 Kadinui egitimi konusu ile ilgili genis bilgi icin bkz: Sakir Géziitok, “fslim Tarihinde Kadn
Ogretimi ile flgili Baz Yaklagimlar”, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi
Dergisi, 2001, Sayr: 2, 5. 269-301.

49 Hakim, Miistedrek, c.1, s. 188; Ebubekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadji, el-
Camit’u li'l-Ahlaki’r-Ravi ve Adabts Sami’, Tah: Muhammed Accac el-Hatib, Miiessesetu’ I-
Risale, 3. Bsk., Beyrut 1994, [, 351.
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nesilden nesile bilgi aktartminin zorlugunu yasayan ve hafizasinin zayifligin-
dan sikdyet eden bir Sahabeye de Hz. Peygamber benzer bir tavsiyede bulun-
mugtur; “Sag elinden yardim al”*? yani bilgiyi yaziyla kaydet.

Bu emir, okuma ve yazmanin yayginlasmasiu sagladif gibi, kitabi bir
din olan Islam dininin, bir tek “Kitab”1n yani Kur4n’in mihver olarak gériildi-
gii kitaplar diinyasiyla hayati ihya etmesini, bilginin kitaplarda toplanmasim
ve kitaplardan olugan “kiitiiphane” gelenegini baglatmistir. Bu anlays, din ile
kitab biitiinlestiren bir medeniyetin ingasina yol agrmstir. Oyle ki, dini iba-
detlerin icra edildigi mekanlar olan camiler ve mescidler, ayni zamanda birer
ilim 6gretim merkezi olmakla kalmarms, bir miiddet sonra her caminin yani-
na bir kiitiiphane kurulmasi ddetini de beraberinde getirmistir. Artik Miislii-
maniar, camilerin bitigiginde kurduklar: kiitiiphanelere vasiyetle kitap bagis-
lama gelenegini baglatmiglardir.®* :

Boylece Mustiimanlar, inang ve ilim diinyalarim Kur'én ile birlikte sayisiz
kitaplarla siislemeye devam etmislerdir. Bu kitaplar, kurulan Islam Medeniye-
tinin temel taglar olarak giiniimiize de 11k tutmaktadw. *

5. ilmi Anlayisin Yayginlagsmasi

islam"n ilk zamanlarindan itibaren, Isldm diinyasmda ilmi merkeze alan
bir anlayisin hakim oldugunu gérmekteyiz. Resulullah (s.a.v.) ilmin yaygin-
lagmasi icin ockuma ve yazmay tegvik etmesi ve ilmin gelismesi icin gerekli
biitiin tedbirleri almasimin yaninda, civar yerlere ilmi ulagtirmak icin $zel
ekipler géndermigtir. Bir-i Maun hadisesinde ilim ehlinden pek cok kisinin
sehit edilmesinden dolay:, tedbir olarak ilim mirsitlerine birer kiiciik miifreze
eslik ederdi. Béylece bir tehlikeye ugramadan rahatca vaaz ve nasihatte bulu-
nur ve ilim dgrenmek isteyenlere gerekli bilgiyi aktarirlardi.®* ilim ehlini
korumalda gorevli askerler, kesinlikle kuvvet kullanmaktan men olunmuglar-
d1.5® Hatta bir defasinda Resulullah (s.a.v.) iinlii komutan Halid b, Velid’i bu
gaye ile bir miifreze eslifinde Yemen’e géndermis ve orada alt1 ay kalmasma
ragmen higbir bagar elde edememistir. Zira bir komutan olan Halid b. Velid-
'in eZitim ve 6gretim esaslar ile ilgili tecriibesi yoktu. Bunun iizerine Hz. Alj,
Halid b. Velid’in yerine Yemen'e génderilmis ve biitiin Yemenlilere Isl4m dinin
benimseterek bagariyla geri dénmiigtiir.**

Isldm dtinyasinda ilk dénemlerden itibaren mescit ve camiler birer ilim
merkezi olarak kullanilmiglardir. Camilerin hi¢bir insanin miilkiinde olmayi-
§1, buradan herkesin rahatlikla ilim tahsil edebilmesine imkén tanimistir.

50 Tirmizi, ilim, 12; Ebubekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Takyiduwl-ilm, Tah:
Yusuf el-Ag, Daru Iliyai's-Siinneti'n-Nebeviyye, 2. Bsk., Beyrut, 1974, 65.

51 Mez, a.g.e., s. 209. : )

52 Mevlana §ibli, fsldm Tarifi Asrt Seader, Terc: Omer Riza Dogrul, Amadi Matbaas, {stan-
bul, 1928, 11, 595, 596.

53 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Turihu't-Taberf, Tah: Muhammed Ebwl-Fadl
Ibrahim, Revaiu't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, Ts., III, 66.

54 Mevlana §$ibli, a.g.e., H, 596.
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Y .

Buralara “Beytullah” yani “Allah’in Evi” denmesi sekli degil, hukuki olarak
sahibinin Allah oldugunu teyit eder. “Cami mensubu” olmiak veya “{iyesi” ol-
mak gibi bir imtiyaz s6z konusu degildir. Diinyadaki her Miisliiman, esit ola-
rak biitiin gorevlere katilma, faaliyetlerde yer alma ve ibadetlerini eda hakk-
m kendiliginden elde etmektedir. “Girig ficreti”, kayit veya abone {icreti gibi
mali yiikiimliiliilkler olmadig gibi kota, limit ve kisitlamalar da sz konusu
degildir.>® Bu sekliyle camiler, hiir bir egitim ortarmim olugturmus ve ilmin
yayginlagmasinda Snemli gorevler listlenmigtir. Oteden beri birer okul gibi
hizmet veren camilerin yaninda Hz. Omer zamaninda, Kufe, Basra ve Sam’-
daki camilerde Kur'dn ve Hadis okumakla gorevh “késs” adi verilen kigiler
gorevlendirilmisti.>®

“flmi 6grenip de onu 6gretmeyenler, altin b1r1kt1r1p de har-
camayanlar gibidir”7 diyen bir Peygamber’in miintesipleri, ilmin yay-
ginlagmas icin cokga emek sarf etmislerdir. Ogrencisine ilim égreten hoca-
larin “Allah’tan korkunuz, bu ilmi yayimiz; onu dgretin ve gizlemeyiniz”s8
tavsiyesinde bulunmalari adeta bir gelenek olmustur. Bir miiddet sonra iimi
tavsiye eden 4dyet ve hadisleri, biiyiik caddelerin yam baginda inga edilen
medreselerin ana kapilarnna yazmak ddet olmustur.®? Zira gérkemli yapilar
olan medreselerin siislii kapilari o giin icin adeta birer reklam panosu gibi
islev gérmekteydi. llme &zel bir 6nem atfeden Miisliimanlar, Yunan medeni-
yetiyle Iskenderiye’de ve Suriye sehirlerinde tarysmig olmalarina ragmen,
her seyiyle kendilerine ait bir medeniyeti insa etmislerdir. Ilim sahasinda
Firat ve Dicle sahillerinde, Kufe ve Basra’da o¢nemli kiiltir merkezleri kur-
muglardir. Ozellikle Kufe ve Basra sehirleri, ilmi hayatin kaynastig1 faal
merkezler olarak one giktilar. VIIL. asirda bile bunlarla rekabet edecek bir
sehir gérmek miimkiin degildi.s°

Béylece ilim merkezlerinde yenj ilimler tedvm edilmeye baglandt. imam
Malik’in bildirdigine gére ilmi ilk tasnif eden kisi-ibn $ihab ez-Ziihri (5.
124/742)'dir.5" Dini anlayisin bir par¢asini tegkil eden ilmin bu kadar kisa
siirede tedvin edilmesi sasirtic1 degildir. el-Hazin’in ifadesiyle: “Ilmi yok

55 Faruki, a.g.e., 172.

56 Nasr, a.g.e., 65.

57 ibn Abdilberr, a.g.e., I, 489,

58 ibn Kasim, imam Malik'in kendilerine bu sekilde tavsiyede bulundugunu bildirmektedir, -
Bkz: ibn Abdilberr, a.g.e., I, 492.

59 Amasya Mezrzifon Celebi Sultan Mehmed Medreses1 nin Ahgap kapisinin sag kanadinda:
“Alimin, abide {istiinliifii dolunaywn sair yildizlara iistiinliigii gibidir”; sol kanadinda da:
“Allah kime hayir dilerse onu dinde fakih kilar” ve “Alimin abide iistiinliig{i, benim sizin en
alt seviyenizden birinden {istiinliigim gibidir" hadisleri yazahdir. Bkz: Abdulhamit Tiifekgi-
oflu, Erken Dénem Osmanl Mimarisinde Yazi, Kiiltiir Bakanhg Yay., Ankara, 2001, 125.
Ayrica Bursa Inegsl ishak Paga Medresesinin kapisinda da: *ilim Cin'de de olsa arayimz”
hadisi yazihidir, Bkz: Tiifekcioglu, a.g.e., 384. _

60 W, Barthold, Islém Medeniyeti Tarihi, Terc: M. Fuad Kopriilii, D.i.B. Yay., 4. Bsk., Ankara,
1977, 27.

61 Ibn Abdilberr, a.g.e., 1, 331.
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edenler, gercekte dinin altim oyuyorlar.”? Miisiimanlarin ilme verdigi one-
mi ortaya koyan ¢arpici bir drne§i Seyh Cemalettin Aksarayi'nin (5. 1388)
gretim metodunda gormekteyiz. Kendisi Aksaray kasabasinda Zincirli Med-
resesi milderrisliginde bulunurken, égrencilerini ii¢ simifa ayirarak, birinci
sinifa evinden medreseye kadar yolda ders okutur (megaiy(in); medresenin
avlusuna varinca, orada direkler arasinda ikinci simf 8grencilerine ders ve-
rir (revakiy(n) ve medresenin dershanelerine girerek tigiined sinif dgrencile-
rine daha yiiksek dgretimde bulunurdu.5? Yolda bile ilim 83retme hevesi,
zamanin ilim ile degerlendirilmesi gerektigini ortaya koyan giizel bir anla-
yisin ifadesidir.

Bu sekilde dini bir gayretle ilme el atan Miisliimanlarin ortaya koydugu
eserlerde, ilk ii¢ asirdan altinc yiizyila gelinceye kadar ilmin isim ve tanimi
ile iki yiiz elliden fazla ilmi dal ve sube ile kargilagmaktay1z.*4 Bunda ilim
ehline verilen &zel dnemin payi biiytiktiir. Stirekli iistiin bir saygiya medar
olan ilim ehlini kollamak igin ¢ogu halifeler, i¢lerinde filolog, hekim, mate-
matikei ve mithendisler oldugu halde biitiin ulemaya maag baglamiglardir.®®
Bir 6rmek olmasi agisindan ilim ehline ¢ok biiyiik deger atfeden Fatih Sultan
Mehmed’in Dogu ve Bat1 bilginlerini [stanbul’da toplamaya y6nelik gayret-
lerini ifade edebiliriz.¢¢ islam diinyasinda sadece 6gretmenlerin degil 6§-
rencilerin de masraflar1 basta halifeler olmak iizere idareciler tarafindan
karsilanmistir.®? Medreselerde okuyan biitiin 6grencilerin her tiirli ihtiyac-
larinin vakiflarca kargilandig bilinen bir gergektir.

ilim merkezleri olarak 6ne ¢ikan medreselerle birlikte kiitiiphanelerin
yam baginda kitap koleksiyonlarim talimle veya hig olmazsa burada ifa
edilen hizmeterin miikAfatlandirilmas: ile birlestirilen yeni ilmi kurumlar
olan “Daru’l-llim”ler ortaya ¢ikmigtir, Musul esrafindan olan gair ve alim
ibn Hemdan (6. 323/935) burada her sahadan kitap ihtiva eden bir kiitéip-
hane ile birlikte bir “Darw’l-llim” yaptirip vakfetmistir. Burasi ilim arayan
herkese actkt1. Devietin resmi destegi olmadan ortaya gikan Darurl-ilimler,
bu sahaya hasredilen éneme igaret etmektedir. Keza Kadi ibn Hibban (5.
354,/965) vasiyetinde Nigabur sehrinde bir kiitiiphane ile beraber bir evi,
yabanci alimlerin barinmalari i¢in vakfetmis ve iageleri igin de mirasindan

-

62 Nasr, a.g.e., 15. '

63 A. Adnan Adwar, Osmanlt Tiirkierinde [lim, Remai Kib., 5. bsk,, Istanbul, 1991, 25, 26.

64 Hakimi, a.g.e., 89. .

65 Mez, a.g.e., 37.

66 Akkoyunlular padigaln Uzun Hasan'in kendisine elgi olarak gonderdigi Ali Kuggu'nun ilmi-
ne hayran kalan Fatih Sultan Mehmed, o giiniin rakamiar agisindan bir hayli yiikli olan
bir 6demede bulunarak giinde 200 akge maasla Ali Kuggu'yu Ayasofya Medresesine tayin
etmistir. Ali Kugcu'nun Istanbul’a ilk geligindeki yoleulugu igin kendisine ayrca giinde
1000 akge iicret ddenmistir. Adivar, Osmanl Tiirklerinde flim, 48.

67 Hicri 378 {(m. 988).yilinda vezir Yakub b. Kilis'in tegvikiyle Halife Hakim Biemrillah,
Ezher {Iniversitesi'nde 35 d#rencinin biitiin masrafim kendisi kargilamstir. Bkz: Hakimi,
a.g.e., 327.
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pay ayirtmugt:. Buradan digariya 6diing kitap verilmezdi. Hicri 383 yiinda
Biiveyhi veziri Erdesir ibni Sabur (8. 415/1024) Bagdat'n bat1 tarafinda bir
“Darw’l-lim” kurmustur. Yine 406/1015 senesinde vefat eden er-Radi, bdyle
bir “Darw’l-llim”i ilim arayanlarmn istifadesi icin vakfetmis ve 68rencilerin
iAgesini temin etmigti. Meydana gelen degisim isimlerde kendini géstermekte-
dir. Sadece kiitiiphaneler olan eski miiesseseler, énce “Hazinetw’l-Hikmet”
(Hikmet Hazinesi) ve daha sonra “Darw’l-ilim” (ilim Evi) olarak adlandiril-
maktaydu. Kiitiiphane (hazine) bu kurumlarin sadece bir béliimiinii tegkil et-
mekteydi.5®

Biitiin bu ilim merkezlerine eglik eden yeni kurumlar, Islém medeniyeti-
nin gelismesine katkida bulunmaya devam ettiler, Bu bakimdan, cesitli brang-
lardaki alimlerin destek gérmesi neticesinde hicri 213 (m. 828) senesinde
Halife Me’mun (8.218/833) tarafindan ilk sldm Rasathanesi olan Semmasi-
ye Rasathanesi kurulmug oluyordu.®® Daha erken dénemde Emevi Halifesi
Velid b. Abdiilmelik tarafindan 88,706 yilinda ilk hastanenin kuruldugunu
yukarida ifade etmigtik. Hastanelerin kuruluslarim takiben orada hizmet
verecek doktorlarin yetigmesi igin de 6zel gayretler gdsterilmisgtir, Abbasi
Halifesi Muktedir Billah (8. 320/932) zamamnda Bagdat'ta yaklagik 900
doktor sinava davet edilmigtir.”® Sinavi gegen doktorlarin bu sayinn digin-
da kaldiZ1 diisiiniildiigiinde, tip ilminin gelisimi ile ilgili bir fikir edinmek
miimk{indir. . ,

Béylece {sl4m aleminde ilmin sasirtict bir ivme kazandif goriilmekeedir.
O dénemde Bizans igin de ayn yiikselise isaret eden Berthold, “Lakin Hilafe-
tin Bizans'a nazaran su tistlinliigil vardi ki, orada muhtelif unsurlar bir arada
ig gériiyordu. Kurdn'm verdigi bir derece dini hirriyet dolayisiyla, medeni
hareketlerin yayllmast i¢in meydan daha genisti””* demektedir. Gercekten de
Resulullah (s.a.v.) ile baglatilan ilmi galigmalar, bag déndiiriicii bir sekilde
stiratle gelismis ve yayilmastir. Ilim insanlarina fikir uretebllecelden genig bir
meydan birakilmagtir,

Maalesef bir miiddet sonra gesitli sebeplerle Islam dunyasmdakl by ilmi
inkigaf duraklama dénemine girmistir. “Ictihat kapisinm kapandiginm ileri
stirtilmesi, Islim'in en dinamik yoniinii teskil eden yeni i¢tihatlarm ortaya
¢ikmasini engellemis ve eskilerin tekrarmdan baska hicbir yenilik tasimayan
sozde ilmi eserler piyasaya siiriilmiigtiir. Bu anlayigin Isl4m ilim diinyasma
takdim ettigi yegane hediye “serh” ve “hasiye”lerdir. liging bir rnek olmas1
bakimindan birbirlerini takip eden su hagiyeler silsilesini vermek uygun ola-
caktir: Hicri 261 ((875) yilinda vefat eden Imam Miislim, Hz. Peygamber’in
hadislerini topladigi meghur “Sahihuw’l-Miislim” adl: eserini yazmstir. Bir
miiddet sonra Muhammed b.Ali el-Mazeri (6. 536/1141) bu kitaba “el-Mu’-

68 Mez, a.g.e., 212.
69 Nasz, a.g.e., 79.
70 Hakimi, a.z.e., 163,
71 Berthold, a.g.e., 15.
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lim bi Fevaidi Kitabi’l-Miislim” adli bir serh yazrmigtir. Hemen akabinde
Kadi Iyaz b, Musa el-Yahsubi (6. 544/1149) bu serhi tamamlayan “el-ikma-
Iw’l-Muw’limy” adl kitabini kaleme almigtir. Serhler silsilesi burada bitme-
mis, Ebu Abdillah Muhammed Hilfe b. Omer el-Vestani el-Ubbi (8. 827/1424)
de bu son eseri tamamlayan bir serh daha yazmus ve ismini “Ikmalu iluma-
1i’l-Muw’lim” koymugtur. Bu uzayip giden serh ve hagiyeler kervanina Ebu
Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Yusuf es-Senusi (6. 892/1457) de “Mu-
kemmilw’l-Tkmali’l-Tkmal” kitabiyla katilmistir. Bu sekilde uzayip giden
hasiye ve gerhlerin ig gérmedigi kisa siirede fark edilmig ve akabinde bu genisg
aciklamalari kisaltan “Muhtasar”lar dénemi baglammstr. “Hagiye” ve “Muhta-
sar’lar dénemi fikir ve ilim agisindan bir kisir déngiiye sahitlik yapmaktadir.
Maalesef ok gegmeden kapali devre ilim tahsilinin baglamasina gahit olmak-

. tay1z. llmin geligmesi ve ilerlemesinde belirleyici bir role sahip medreselerde-
ki bozulma, bu anlayisa eklenince ilimdeki gerileme biisbiitiin artmsgtir. Bu
sebeple gelismelere ayak uyduramayan medreseler tarih sahnesinden sessizce
cekilmiglerdir.

Belli bir dénem &ne ¢ikms olan itmi durgunluga zaman zaman ibn Hal-
dun, imam Nevevi, Muhammed ikbal ve Bediuzzaman Said Nursi gibi dahile-
rin bag kaldiniglarma sahit olmakla birlikte, bunlarin yeterli sayida olmadigi-
n1 da biliyoruz.

6. Sonuc

Islam dininin kutsal kitabi olan Kur'an-1 Kerim'in ilmin aragtiriimasini
emreden veya diger vesilelerle ilim konusuna deginen dyetlerin hemen hemen

. tamamy, hicret énecesi Mekke devrinde nazil olmugtur.”? Miislimanlann ken- -

di canlarim bile korumakta zorlandiklar bir déneinde ilme yapilan bu atiflar
bile tek bagmna Isldm’n ilme verdigi degeri ortaya koymaya yetmektedir. Hz.
Peygamber'in yukarida da igaret ettigimiz gibi ilmi merkeze alan bir anlayis-
la Miigliimanlan tegvik etmesi, [slim medeniyetinin temellerine atilan ilk harg-
lar olarak kabu} edilmelidir. Bu anlayisin besledigi bir yaklagimla her do-
nemde Islam alimleri, ilmin geligmesi ve yayilmas: icin olaganiistii gayretle
ortaya koymuslardir. '
Kaldi ki, fakihlerin ilmi cdhillere ulagtirmamn 4limlere vacip olmadigmi
ifade etmelerine ragmen,” Islam alimleri, bildikleri hakikati her yere gétiir-
mek ve herkesi irgat etinek gibi kendilerine &énemli bir sorumluluk yiiklemis-
lerdir. Bu'sorumlulugun neticesinde ilk dénemlerden itibaren ilmi hayat1 bes-
leyen ve geligtiren kurumlar olugmaya baslamugtir. Bu kurumlarinin yanmda
ilim ehli diger dinlerin mensuplarindan da higcbir bagnazlik gdsterilmeden
istifade edilmistir. Islam Medeniyetinin ihtisamh dénemlerinin temelini ilmi
bu anlayigin athg bilinen bir gercektir. lmin 6niinde dini, irki, cografi, cinsi

72 Muhammed Hamidullah, slém Peygamberi, i, 765. )
73 Ahmed b. Muhammed b. Ismail et-Tahtavi, Hegiyetu Ald Merdktl-Felgh Serhi Niril-Izdh,
Matbaatu'l-Kiibrd el-Emiriyyi, 3. bsk., Bulak, h, 1318, s. 5.
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ve simf ayimmina dayali engellerin kaldirimas: neticesinde, ilimden istifade
etmek isteyenlerin éniinde genis bir hiir alan agilmistir. Miisliimanlar bu alam
olabildigince degerlendirmeyi basarmuslardir, '

Daima ilim ve ilim ehline ayr bir énem atfeden Islim diinyasinda, mevcut
olan ilmi durgunlugun uzun siireli olamayacagi, modern egitim kurumlarmn-
da egitim ve Sgretim gorerek yetigen Miisliimanlarin bugiinkil ¢aligmalar
gostermektedir. Bu caligmalar hem Isl4m 4leminde hem de globallesen diin-
yamn arzu edilen barig ortamini yakalamasma imkén tamyacagma olan inan-
amiz her gecen giin artmaktadir,
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Din ile Ilgili Tutumlarimiz ve
Paradigma-Metodoloji Sorunu

Niyazi USTA*
ABSTRACT

Our Attitudes about Religion and. the Problem of Paradigm-
Methodology. This study considers the religious attitude in the present Turkish Society
Especially two attitude (traditional and modernist) are tried to be researched connected
with their reasons. In arder to find out the meeting place between traditional and modernist
attitudes, it must be understood by the two sides that why the common people and
inteilectual people have those attitudes. So it is seen that the best way to reach this goal is
to inform the common people about secularism and religion. Yet, the suggestions for
building this way are not mentioned here.

KEYWORDS: Attitude, religion, function, mentality, cultural atmosphere, causality.

Bu deneme, din hakkindaki tutumlarin genel bir gézleminden hareketle
meydana getirilmistir.

- Dinle ilgili tutumlar, ¢esitlilik itibariyle gercekten §a§1rt1c1 bigimde ¢okluk
arz etmektedir. Zaten meselenin ilginglik arz eden yonii de aym dine inanan
insanlarimn, birden fazla tutum kategorileri olugturmalaridir. Biz elden geldigin-
ce cesitli tutumlan bashklar alinda ifade edip, tutumiarin nedenlerine o neden-
lere kaynaklik eden paradigma-metodoloji cergevesinde deginmeye galigacagiz.

Bir gey hakkinda herhangi bir tutum olusurken etkili olan unsurlar; bilig-
sel 6ge, duygusal &ge, 6n yasantilar, tecriibeler ve toplumsal ortam olarak
siralamak miimkiindiir. Bu unsurlarin ilk iigii kigisel yap: ve kapasiteyle ala-
kah olup, toplumsal ortamla anlam ve egilim kazamrlar. Tek tek her bir obje
hakkinda olugan tutumlarimiz arasindaki iligkilerin insicamh olusu, distin-
me bicimlerinin benzerligini ve davranig ahgkanhklarim meydana getirir.

Tutumlar, gii¢ ve sarsiimazlik bakumindan farkl derecelere sahiptir. Bazi
tutumlarin degistirilmesi kolay, bazilarimnki daha zor iken, bazi tutumlarda
bu, imkansiz olabilmektedir. Bazi tutumlar ise merkezi bir yer iggal edip,
diger tutumlar su veya bu gekilde etkileyebilir. Tutumun par¢alarindan olan.
bilgi boyutu, duygu boyutunun ya da duygu boyutu bilgi boyutunun tesirinde

* Prof Dr., Atatiirk Universitesi {tahiyat Fakiiltesi,
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kalabilir. Ornegin “aklima gelen, bagima geldi” seklinde sikca kullandigimiz
bir ifade vardir. Bu telepatik bir hadiseden ziyade, herhangi bir eylemi icra
etmede aklimzin bizi uyarmasna ragmen duygusal hareket etmemizin ya da
aklin ikazin yerine getirmedeki ihmalimizin bir ifadesidir.

Din, bilim, iman, madde, sanat v.s hakkindaki tutumlarmmizin hiilasasi ve
mabhiyetinin toplam, bizim nastl bir balug agis1 ve diinya gériigiine sahip ol-
dugumuzu gdsterir. Bu bakig agisini; “paradigma”, “metodoloji” diye nitele-
dik. Mesela, ferdin 6biir diinya inancin edinis bicimi, teoloji anlayig, diinye-
vilegsme hakkindaki diiglincelerini etkileyecektir. Akliligin 6ngordiigii tuturm,
inancinin olugumundaki duygu boyutunun, dinin fonksiyonlarimn sintrlart
konusundaki kabullerinin tesirinde kalmakla, sekillenecektir. Din hakkindaki
tutumlanmizin, dini sosyallegme ve kiiltiirlenme siirecimizle ilgili ciheti, bu-
giin diinyevilegme konseptimizin, Islamiyetle irtibatlandirilmasmda nasil bir
hareket tarzi ve stratejisi gelistirecegimiz veya gelistirdigimiz meselesini, kar-
-gimiza gikarmaktadir. Toplumu piring tanelerinin olugturdugu gibi bir birlik
zannéedenler niyet edilmemis sonuglarla karsilagilip karsilagilmayacagi konu-
sunda giivenilir olamamaktadirlar. Her seyden énee toplumun bir sosyal bel-
legi vardur. Iligkiler aginm dogasi geregi her hangi bir alanl digerlerinden
bagimsiz diiglinmek miimkiin degildir.

Bugiin sahip oldugumuz Islami kiilliyat -6zelde fikih-(burada fikih yerine
hukuk kelimesini kullanmaktan kagindigimiz: ifade etmek isteriz) olustugu

- donemin yani igtihatlarin dinamik ve seri bicimde yapildig: dénemin toplum-
sal mahiyeti ile birebir irtibatlidir, dersek yanilmig olmayiz. Séz konusu dé-
nem; gelismelerin, degigmelerin ve meselelerin, iirétilen ¢éziimlerle tatmin
edici bir bigimde karsilandig1 donemdir. Diinyevi platform ve konjonktiir ba-
kirmindan Miisliiman toplumlarin eziklik, geri kalmiglhk hissetmedikleri bir
donemde, diinyevilesmeyle ilgili anlayislanimn, bugiin arzu ettigimiz bigim ve
karakterden baska tiirlii olmasi, o giiniin toplumsal sartlarindan kaynaklan-
maktadir. Mamafih, bugiin yeni diistinme bi¢imlerine dogru zorlanmamuzin
temel nedeni de, giiniimiizmeselelerinin énceden iiretilmis hitkiimlerle karg:-
lanamamasindandir. Bugiin bir usul olarak herménetik ve tarihsellik, boyle
bir ihtiyactan dogmus olsa gerektir.

Belki de bugiinkii problemler karakreristikleri itibariyle séz konusu dénem-
de ulemanin karst kargiya kaldig problemler olsayds, ibahat, farz-1 kifaye dere-
cesindeki telakkileri, daha vurgulu bir hitkme konu olacakti, Bir Srnek: “....Su
halde bir kimse yiyeceklerden her neyi helal ve hazir bulsa onun bir tiiriinden
karninin yartsim dolduracak yeme ve igmeye yonelse, giveceklerden her neyi
helal ve hazir bulsa sicakhg1 ve sofuklugu giderecek kadar elbise ile yetinse
kendine uygun bir kadinla nikahlamp onunla kanaat kilsa ; ev—barktan 1rz ve
malint koruyacak kadar algak bir evde otursa hilesiz sanat veya insaf ile ticaret
kilsa gercekten o kimse diinya lezzetini ve Mevla nizasini bulur.™

! ibrahim Hakk Erzurumbu, Marifetname, Kitsan Matbaacilik, fst. 1984, 5.200-201
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Geg¢misten bugfine egitim-6gretim siirecimizin, genis halk kitleleri acisin-
dan kifayetsizlegmesi, hatta inkitaya ugramasi ve bir toplum icin uzun sayila-
bilecek bir stire bu halin devam etmesi, meselenin gittikce irilesmesine neden
olmustur. '

Sozlil kiiltiire bagli kiiltiirlenme yoluyla edinilen problem ¢oziis bigimleri,
toplumsal yagayigin uzun tarihsel periyodu gbz 6éniine alindi§inda, tek kerelik
Ogrenmeler, problem coziigler mesabesinde kalmigtir.2 Tek kerelik grenme-
ler va da meseleleri halledigler, o periyot icin bilimsel, metedolojik, parca
bagina anlamh ve ¢oziimleyici olmasi, kurumsallagmasi yerine, dogmatikles-
meyi ortaya ¢ikarmistir.

Kiiltiirel kodlar haline getirilen diiglinme bigimleri (davranis bigimlerinin
Idiltiirel kod haline gelmesiyle, diigiinme bicimlerinin kiiltiirel kod haline gelme-
si ayr1 seylerdir) toplumumuzun ekserisinin paylagti tutumlara, oradan da
problem ¢ézmenin ideolojilesmesine yol agmstir. Problem ¢zmenin ideoloji-
lesmesi, “degisen sartlara, degismeyen reaksiyonlar gdsterilmesi™ biciminde
tezahtir etmektedir. Diiglinme faaliyetinin sonuglarinm informal yolla &grenil-
mesi, ideolojilegme temayiilii tagir. Buna mukabil, yeni tuturnlar geligtirenlerin
de kiiltiirel, itikadi veya ameli olanla, bilimse! alana ait olam ayirt etmeksizin
toptanci bir hareket tarz1 geligtirmeleriyle ideolojiklestiklerini styleyebiliriz.
Qysaki dinin, kiiltiirel kodlamadaki etkinlige konu olan cihetleri ayirt edilmeli-
dir. Kiiltiirel olanla, bilimsel olan: ayirt edebilecek enformasyonun, halk taba-
ninda yaygmlagtiriimast yapiimaksizin kargi tutumnlan elegtirmek insafsizlik olur.
Belli bir imkan cercevesi belli bir nesnelligi ortaya ¢ikarir. imkanlar degistikce
nesnellikler de degisir. Ekonomik diizey ve egitim diizeyi itibariyle son derece
kisith imkénlardaki bireylerin tutumlarinin, algilarimin kalitesi bir list diizey
imkén sahiplerinin algilarindan farkl olaca@y tabiidir.

" Degisen gartlara nispeten birkag uygun anlayis gelistirenler, tiim problem-
leri kucaklayic yeni formiilasyonlara ulagtiklan iddiasinda bulunabilmekte-
dirler. En azindan béyle bir imaj, mesaj olarak aktarilmaktadir. (Klasik do--
nem icerisinde yer alan unsurlardan kisisel arka plana uygun olaniarin segi-
lip, referanslar igerisine sokuldugu da gériiliir.}

Sait Halim Pasa’nin “Evladin pek noksan olan bilgisi ile babamn cehalet
derecesine inmig kohne malumat kars: kargiya gelince, evladn saygisy, baba-
nin haysiyeti ortadan kalkn” seklindeki tespitini, eski ile yeni tutum sebepleri
arasindaki minasebeti agiklamada kullanabiliriz.

Klasik dénemi oldugu gibi benimseyenler; Islamiyet’in o giinkii gibi hak-
kiyla yasanmas: durumunda meselelerin ¢oziilebilecegi iddiasinda bulunmak-
tadirlar. Ancak “hakkiyla” yaganma talebinin icerigi ve nasillig1 hususunda

2 Tek kerelik 6§renmeden kastimiz; ulemanin meselelere bilimsel yaklagimin olugturdugu
toplam bilginin, halk tarafindan dgrenilmesinin geleneklestirilmis bigimidir.

3 Erol Giingdr [slam’in Bugiinkit Meseleleri, Otiiken Yaym, Ist., 1983, 5.52 Bu durumun
“paradigmatik agiriik” diye belirlenmesi igin bkz. Hasan $ahin, Paradigmalarin Savas
Kaostaki Tiirkiye, Sistem Yay., 1997.5.128
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tatmin edici cevaplar verilememektedir. Hakkiyla yaganmadig tezi yanhsla-
nabilmesi miimkiin olmayan sloganik ve inanma i¢eren bir énermedir. Her
seyden 6nce “Islam’m, hakkiyla yasaniimaktan zamanla neden uzaklagildig1”
sorusu cevaplandirilmahdir. Eger bir cevap varsa, bu cevapla insan kaynagma
degisime anfta bulunulmus olur. Oyleyse mesele, dinin kendisinden ziyade in-
sanla, onun egitimi ve kalitesiyle ve toplumsal doniiglimiin kendisiyle ilgilidir.

“Hakkiyla yaganmadigt” tezinden hareket eden anlayiga cevap, “gercek
Islam”sgylemiyle,? geleneksel anlayis taraftarlarmin disindan gelmektedir. Bu
yaklagim tarziyla, sanki énceki Islami birikimler gercek degilmis ve “gercek
Islam”a da heniiz ulasilmis gibi bir hareket bicimi gelistirilmektedir. Toplu-
mun, [slamf ilimler bazinda donamm eksikliginden yararlantarak girigilen
ikna edicilik yerine, reel ve rasyonel, hem de verimli sonuclarda, 1srarlt olan
genis halk kitlelerinin heniiz dile getirilmemis hakl taleplerini miisahede et-
mek miimkiindiir. Ozellikle kiiltiirler aras: etkilegimle beslenen rasyonalitele-
rin popiiler sunumu, toplumumuz tarafindan arasyonel algilanmaktadir. Hat-
ta, dinin felsefi bir ekol haline getirilecegi kaygis1 ortaya gikmaktadir.

Islamiyetle ilgili her tutum, belli bir arka plana bagh olduguna gore,
_ tutumlarm benzestirilmesi, fertlerin miikteseplerinin benzestirilmesini manti-
ki olarak zorunlu kilmaktadir. Aksi takdirde, bir tutum agisindan ikna olma-
yanlarin haks1z ve insafsizca itham edilmeleri séz konusu olur. Bu benzegme,
egitim ve ekonomik diizey bagta olmak iizere maddi temellerde gerceklesebi-
lir. Clinkil maddi imkénlar, bir gey haklunda fikir yiiriitmenin karakteristigine
onemli dl¢lide etkide bulunur.

Akl vitriitmek suretiyle bir fikre, tutuma ulasma: suurdaki muhtevalar ve
kavramlar arasinda miinasebet kurularak gergeklesir. Gocukluktan itibaren
~ suurda yer alan muhtevalarin niteligi kadar niceligi de 6nemlidir. Zira algs;
zihindeki muhtevalar {izerine eklenen tembihlerin sayisal anlamdaki miktar .
ve kategorik farkliigimn iglem sayisim artirma sonucu ortaya gikar. Yukari-
da igaret ettigimiz islami kiilliyat (paradigma) ulemanin kendi donanimlar:
ve zamanlarinn cesitli verileri cercevesinde kuran ve siinnetten algiladigini
islemden gegirip anladig1 bicimiyle halka sunmast ile olustugunu bir kez daha
tekrarlamaliyiz. Bu, tipki mevleviligin sema sembol{indeki gibi bir griiniim-
diir. Yani ulemamn kitabi dinden anladig ve algiladigini bireysel donamim ve
kendi zamammn verileriyle igleyip halka aktarmas: durumudur.

Ananeyle 6grenilen, kazanilan, (belki belli bir zaman ve yap: igin dogru
olan) tutumlarin degistirilmesine oranla, formel egitim yoluyla ¢grenilen tu-
tumlarn degistirilmesinin daha siiratli oldugunu egitimeiler ¢ok defa tecriibe
etmiglerdir.

Deneye ve degigime tahammiilii olmayan &grenmelerin, zamanla batil iti-
kat derecesinde muamele gérmesi kagimlmazdir. Giinkii bu yollu 6grenmeler-
de, sebeple sonug arasindaki iliskiyi olugturan “illetin”, gercek illetten ziyade,

4 Al Bardakogfu, “Ilahiyatglarm Din Séylemi”, Slamiyae, cilt: 4, sayr: 4, Ekim-Arahk 2001
5.66
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goriiniirdeki illet oldugunun farkina variimayabilir. Yani, sonucun sebebi veya
illeti, sonuca mesafe, zaman, mekan ya da bagka bir 6zellik itibariyle yakin
olan, alelade bakigla gériilebilenlerden biri olarak bilinir. Oysa ger¢ek sebep
veya illet, sonuca ¢ok uzakta, hatta aleldde bakis igin sagirtic: bicimde ilgisiz
goriinen bir yerde bulunan, bir unsur olabilir. Bu durumu konumuz digindan
bir érnek olarak agagidaki 6ykil ile agiklayabiliriz. “Urfa agiretlerinden iki
agiret reisi, aracilarm yardimiyla, aralarmda var olan kan davasina bir son
vermek amaciyla, birbirlerinden kiz alip oglan evlendirmeye karar verirler ve
bu karar uygulanir.” A agireti ogullarina, kan daval oldugu B agiretinden kiz
alir. “A” agireti 6ldiiren; kizlarim veren “B” agiretiyse, dldiiriilen, dldirme
sirasma sahip olan taraftir. Olay srasinda “A” agireti, “B” agiretine “kan bede-
1i” (diyet) ni de 6demistr.

Aradan on bes yildan fazla bir zaman geger. Bu siire icerisinde her iki
tarafta élen ve 6ldiiriilen yoktur. Gelin dogurur, oglu on beg yagina ulagir. Ne
var ki, “su uyur kan davali uyumaz” atasdziinde oldugu gibi iki yan da birbir-
lerini siirekli denetlemekte ve birbirlerinden kugkulanmaktadir.

Giinlerden bir giin kiz tarafi, “A” agiretini onurlarina gélen vermek fizere '

obasina cagirir. Hisimligin bozulmamasi igin bu ¢agriya uyan “A” agireti”,
gelinini ve torunu da yanlarina alarak kiime halinde “B” asireti obasina gider-
ler, hos karsilanir, ilgi gériirler. Biyiik yemek hazirliklan sirasinda “A” agire-
tinde gelin olan evin kiz1, ailesinde birilerinin normal olmayan davramslari
icerisinde oldugunu gériir, kendisinden sakl: kimi hazirliklar yapildigim se-
zinler. Isi aragtirdiginda, babasi ve taraftarlarinin bu vesileyle evlerinde ko-
nuk olan, kizlarmin gelin oldugu agiretin, tiimiinii birden ortadan kaldirmay:
amacladiklarim 6§renir. Kiz, ivedi kocasina haber ulagtiir: “Ne edip edin,
oglumu da yamniza alarak evi terk etmenin yolunu bulun” der. Haber belirli
isaretlerle konuklarm her birine duyurulur. Konuklar, abdest bozmak, abdest
almak, atlara bakmak ve benzeri bahanelerle belirli bir yerde bulugmak {izere
evi terk etmenin yolunu bulur ve kagmay: bagarirlar. Konuklarn tiimiiyle evi
terk ettiklerine taruk olan ev sahipleri, tez elden silah kugamip, atlamp kagan-
larin bir gecitte 6nlerini keserler. Kargiikh énce s6z, sonra ateg atigmalarl
baglar. Bu arada kiz da silahla beraber ata atlayip babasi, agabeyi ve taraf-
tarlanm izler ve baba yan1 grubu igerisinde yerini alir. Silahl atigmalar sira-
smnda mevzilerin zaman zaman degistirilmesi ve kimi devinimler sonucu, ka-
dinin on bes yasindaki oglu, dayisin rahat vurabilecegi bir konuma gelir ve
dayiya silahim dogrultur. Day1 yegenini gérmemekte, anne her ikisini de go-
rebilecek, ogluna daha yakin bir yerdedir. Ogluna ivedi seslenir. “Oglum yap-
ma” der. Oglan annesini duyunca kararsizhiga girer ve tiifegi yiiziinden indir-
meye baglar, bu sirada -baba ates agma uzunlugu diginda ama olay tiimiiyle
girebilecek konumdadir- babanin sesi duyulur:"Ne duruyorsun?” diye. Anne:
“Oglum babani dinlersen elin kana bulani, yapma.” diye uyarisin yineler.
Qplan, babasimn yinelenen buyrugu iizerine dayisui vurmay: diisiiniir ve sila-
h1 yeniden yiiziine gotiiriir, tetige basacagi sirada anne:”Oglum yapma” diye
oglunu yeniden uyarir. Annesine kulak vermeyen ogul dayisina tam ateg ede-




96 * DINI ARASTIRMALAR

cegi sirada anne kursunuyla vurulur, yere diiger ve 6liir. Havanin kararmasry-
la birlikte kargilikl kursunlar kesilir. “A” agireti 6liilerini alip obalarina , “B”
agireti de “evlat katili” knzlarini alip evlerine dénerler. Béylece “B” agireti “A”
agiretinin timuni degil ama, birini éldirerek, “Kana karg: kan” davasinin
geregini yillar sonra da olsa yerine getirmis olur.

Olay duyulur: kadin, “evlat katili” samg1 olarak tutuklanir. Davammn Urfa
Agir Ceza Mahkemesinde goriilmesi sirasinda Yargig: “Kadin sen ne bicim
annesin, insan yavrusunu vurur mu?”diye sorar.

Babasoylu agiret kadma:

“Furur, Hakim bek. Furur. Bagka umar olmadiginda” der. Yargig sasirir
ve: “Ne demek 0?” diye sorar. Babasoylu Asiret kadim Ana:

“Umarsizligum ben sdyleyeyim sen anla “ der ve devam eder:

Hakim Bek, Hikim Bek

Koca ildedir (yabanda).

Ogul bildedir (Belde. Biyolojik babahk).

Ya kardes nirdedir? “(Nerededir) der,

Yorum: kadin babasoylu bir agiretin iiyesidir. Ailenin ocak tiittiiriicti tek
bireyi, vurdugu oglunun dayis: erkek kardestir ve evlerinde yash babasindan
bagka erkek de yoktur. Erkek kardeginin élmesi, baba ocaginm sénmesi sonucu-
nu doguracaktir. Kadinin ise bireysel sorunu kendince énemsizdir, “Koca ilde-
dir” derken kadn : Ben hangi erkekle evlenirsem o bana koca olur” diye diigii-
niir. Bu olayda koca yabandan biridir. “Ogul bildedir” derken kadin: “Kendime
koca olarak sectigim erkekle yathgimda bir dél, oglan sahibi olabilirim” de-
mekle ‘biyolojik olarak babalifin ne oldug§unu vurgulamak ister. “Ya kardes
nirdedir?” sorusunu sorarken de: “Ben bir kardeg doguramam” demekte, kadin
olarak aile icerisindeki yerini, roliinii ve konumunu belirtmektedir. Annesi ba-
basi da zaten yeniden ‘ogul kazanacak durumda da degillerdir, yaglan geregi.s
Bélgedeki “tére”den habersiz olan hakimin, annenin katilligi konusundaki dii-
siinceleri, illet arayisimin oldukea s1g oldugu anlagitimaktadir.

Dinin Diger Alanlarla iliskisinde Paradigma Acisindan Bir

Ornek: Din-Ekonomi

Tutum konusunda séylediklerimizi, dinle-ekonomi arasindaki iligkide be-
liren tutumiar bazinda somutlagtirabiliriz. Bunu da, bir ekonomistin, istih-
dam meselesini izahta kullandi1 “Robinson Ornegi™ ile ortaya koymak ye-
rinde olacaktir. Ancak, dncelikle §0yle bir agiklama yapmak, kanaatimizce
elzemdir:

Din, ekonomiyi yok iken icat veya ihdas etmis degildir. Meveut bir olgu-
nun yapisal isleyisine deger yargilan yiikler. Bunun disinda herhangi bir fonk-
siyon yiikleme durumu, dinin yorulmasma ve verimsiz bir materyal konumu-
na diismesine sebep olur.

% Ali Riza Balaban, Gelenekler, Tdre ve Térenler, Betim yay. Izmir, 1983, 5. 87-88
5 Sadun Arel, Istihdam, Para ve fktisadi Politika, Bilgi Yayinlan, Dordiincli Basim, 1972, s.
24
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$imdji, Robinson Ornegi'nden hareketle meseleyi izah etmeye caligabiliriz:

Iss1z bir adaya diigmiis olan Robinson, yagamak igin ¢alismak mecburiye-
tindedir. Calisma siiresi ise, elde etmek istedigi hayat standardina gore degi-
secektir. Giindiizleri meyve toplayip, geceleri de bir aga¢ kovugunda ya da
magarada, otlarin iizerinde uyuyarak siirdiirecegi bir yagam tarzmna razi ise,
boyle bir standardi, belki giinde 1-2 saat ¢alisarak yakalayabilir. Ancak,
meyvenin yaninda ekmek, et vs. yemek ister ve uyumak icin magarayla yetin-
meyip daha liiks bir yer arayrsinda olursa, giinliik galigma siiresini artirmak
zorundadr. Et icin av teknolojisi, ekmek icin de tarim kiiltiirii gelistirilmesi ve.
icatta bulunmas) gerekmektedir. Bu durumda Robinson, iki hayat ve haz te-
lakkisinden birini segmekle yiiz yiizedir. Ya az caba gerektiren, basit kanaatk-
ar ve diigiik bir yagam tarzini benimseyecek; ya da daha mesakkatli ama
yiiksek standarth bir hayat: tercih edecelktir.

Robinson, daha zahmetli olan hayat standardim tercih ettiginde, elde et-
mek istedigi {irlin ve zahmet i¢in harcayacag emegi, sarf etmeye deger bir
tutum gelistirmis olur. Gelecek i¢in yatirim yapmamn makiiliyetine ulagir. Bu
stire¢ onu, yeni hazlara, ihtiyaglara ve bu ihtiyaclan teminde kullanacag yeni
maddelere yoneltir. Robinson’un dini inanc1 da, bu iki tutumdan hangisine
yoneleceginde etkindir. Lakin onun dini inancy, hangi tutuma yéneleceginde
sadece bizatihi inandig: dinin metinsel-teorik yapisiyla degil, onun sahip ol-
dugu dini nasil algiladifiyla ilgili olacaktir. Bu algi, onun baska bir adada
kendisi gibi birinin de mevcut oldugunu, giiniin birinde onunla karsilagabile-
cegini ve kendi durumunun, meveut haldeki gibi siirmeyebilecegini akil etme-
sive bagkaca saiklerle yakindan alakalidir. Béyle bir tembih ve tehdit yok ise
muhtemelen birinci tutuma yatkin olacaktr. “Galismadan, yorulmadan, 63-
renmeden rahat yagama yolunu benimseyenler énce hiirriyetlerini sonra ba-
gimsizhiklarint kaybetmeye mahkumdurlar”, (Atatiirk).

Tek kigilik Robinson érnegi yerine, bugiintin toplumlarini ve toplumlar aras:
iligkilerin ortaya ¢ikmasi durumunu koyarsak, bugiinii tahlil etmede ve kars:-
lagagimiz problemlerle geleneksel ya da modern dini anlayislar arasindaki irti-
batlandirmalarimizda nasil bir tutuma sahip oldugumuzy gérmiis oluruz.

Degigmeye, diinyevilesmeye ve genel olarak problemlerin ¢éziimiinde tu-
tum degigikligine, zihniyet itibariyle hicrete, déniigiime; dinin deger sistemi-
nin ne dedigi, miirminlerin algisi cercevesinde cevaplanacak bir sorudur. _

Kur'an-1 Kerim'’in, “Bu dfinya hayat, bir oyun ve eglenceden, gecici zevk-
ten bagka bir yey degildir™ ayetini ve benzerlerini; “Ey iman edenler! Cuma -
glini namaz i¢in ¢agrildigmizda, Allah anmaya kogun! Namaz bittiginde,
yeryiiziine dagilm ve Allah'in fazhndan nzkimzi arayin.”® ayeti ve benzerleri-
ni gérmezden gelerek ya da pasif bir degerlendirmeye tabi tutarak algilama
gerceklesir ise, kanaatkar tipteki Robinson’a ulagilir. Béylece “ bu diinyadan”
bagimsiz “Gbiir diinyalilhk”, zamanla bu diinyahhg bogar.

7 Kur'an Enam-32
8 Kur'an Cuma-19
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Adim atigimiza bile 6biir diinyalik adina miidahale eden, kusatic1 bir din- -
anlayisi ile, fonksiyon itibariyle diinyanin biiyiisiinii korumaktan bile aciz bir
din anlayig: arasidaki salimmda, en optimum din anlayig arayiginin sonug-
lan, epey bir miiddet siirecektir.. Sosyal degisme olgusuna bagl olarak bu
sonuclar, tekrar tekrar farkh dozlarda yagsanacaktir.

Dinin Toplumsal Konumu Haldanda Bir Yaklagum

Dinin uhrevi sonug¢ bakimindan bizzat hiikiim verdigi konular itibariyle
ele alinmasi diginda, dinin bir hayat tarz1 ve davranglar biitiinii, motivasyon
kaynag olmasi itibariyle toplumbilimeinin {izerinde durdugu en 6nemli konu
din-toplum miinasebetleridir,

Dinle ilgili tutumlarda, metodoloji sorunuyla ilgilenmek, bize gére dinin
duygu boyutunun, dolayisiyla da ferdin i¢ diinyasinda 6znellestirdigi alanin
" diginda kalan sahada, yani toplumsal alanda goriintimii ve isleyisiyle ilgilen-

mektir. Toplumsal ciheti itibariyle dinle ilgili metodolojiden bahsedilebilir.
Bunu yapabilmek i¢in her seyden énce, toplumsal hedeflerin ne oldugunu,
dinin toplumnsallif ile ilgilenenlerin ne yapmak istediklerini anlamak, netles-
‘tirmek gereklidir. Bagka bir ifadeyle, dinin toplumsal fonksiyonlar1 nelerdir,
bu fonksiyonlan hangi, ne tiir bir anlayisla-metodolojiyle belirleyebiliriz? Din,
her tiirlii problemin ¢6ziimii agisindan séziin kendinde bittigi bir olgu, kurum
olarak gériilebilir mi? Toplumsal talepler var ise ve yerine getirilemiyorsa
talep ne olursa olsun dine miiracaat etmek, dini yorgun diisiirmek olmaz mi1?
Toplumsallig1 itibariyle kabul gérmeyen dini tutumlan sayet degistirilmesi
gerekiyorsa nasil degistirmeliyiz? Tiiriinden sorular gercevesinde metodoloji
arayisinda, sunlar gdz oniine almak, bizce-sadece bizi baglayacak gekilde
agagidaki gibi agmlanabilir:

Pek ¢cok tutum ve davraniglardan miitegekkil paradigma olugturmasi nok-
tasinda din, miiminine cagnda bulunur ya da ihsaslar génderir. Bazen de
toplum, herhangi bir ihtiyag saikiyle dini bu noktada fonksiyonel kilar. Orne-
&in, uzun siirecler sonucu ulasilacak suurlanmanin neticesi olarak beklenilen
davraniglar sadece ve sadece © inangla” yaptuilabilir: Bu, toplumun dini
pra.g.m.atist kullammdir. Gelenegin en siddetli bicimde elegtirisine neden
olan anlayigm, aslinda toplumsal agidan neticeleri itibariyle dogru, makul
goriilebilir anlayiglar oldugunu séyleyebiliriz. Ornegin, dini kutsallik atfedi-
len bir belde, tabu haline getirilen egya ya da olgu, gercekte pratik bir faydayr
saglamak icindir, Yanlg olan; zamanla, pratik sonug unutulup arag ve arizi-
ligin esas tegkil ermesidir. .

Bu pra.g.m.atist tavrin sonucu yerlesmig kabuller, ilahiyatc entellektua-
lizmiyle elestirildiginde “dinin aslindan olmayan” seyler bulunmug olur. Diin-
yevi anlamda toplumun taleplerini yerine getirmekle yitkiimlii olan unsurlar
gorevlerini, yiikiimliiliiklerini yerine getirmeyiglerinin sorgulanmasi yerine bi-
rinci dereceden sorumlu olmadifi halde din sorgulanmaktadir. Bu sorgula-
may1 yapanlar ne kadar elegtirel ne kadar yeniliki olursa olsun, temelde
hergeyi dine baglayan bir bakig agisimin iiriiniidiir. Bugiin islam diinyasinda
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“islami yenilenme” diyebilecegimiz modern siireg ve sorgulamada dne ¢ikan
sonug; islamiyetin din olarak alan ve fonksiyonlarim belirleme ya da fonksi-
yonalitesini artiracak destekleri olugturmadan ziyade, verileri rasyonallestir-
me, duruma gére misyon-etkinlik bicme geklinde tezahiir etmektedir. Batnin
sekiilarizm siireci ile yaptiklarim bir ¢esit “islamiyeti akilcilastirma” ile yap-
may1 deneme gayretleri olarak tavsif edilebilir.? Yani din, yine dominant un-
sur olacak, lakin din, gelenegin iginde yer aldigi gibi degil, rasyonalist ve
tarihsel bir bakis agisiyla iglenecektir. Ekonomik, siyasal ve diger toplumsal
alanlardaki problemleri dinin diginda bir teknikle ¢tzme ile dini verileri akil-
c1 bigimde kullanarak ¢ézme ayr1 seylerdir. Dinin bu anlamdaki rasyonalitesi
belkide “problemlerinizi problemin yapisi ve iktizasi ¢ercevesinde ¢6ziin” izni-
ni verdigini belirlemek olacaktir. Bu durumda 6zel alaninda etkinlik igin ba-
kasini kendine cevirebilir: Sosyal erdemleri beslemek, diinyann biyiisiini ko-
rumak, insan tabiatim kendine yabancilagmamasim temin etmek ve nihayet
bireyin dinin teolojik yapisi ¢ergevesinde askin bir varhiga inanma istek ve
ihtiyacini, toplum hayat1 yagama zorunlulugu ile realize etme iglevine teksif

- edebilecektir.’® DindarhiFin bireysel ¢ercevesinin toplumsal sorumlulukla irti-
batlandinimasi icin gereken teolojik ¢ikarim ve istimbatlara bireylerin ikna
edilmesi, kalben miisterih olmalarim temin etmek bugiin ilahiyatgilarm mes-
leki gérevleri olabilir. Din; adaleti emreder ama adaleti gerceklegtirmede
kullanilacak vasitalarin belirlenmesi bizatihi, biitiinliyle dinle degil bilimsel
verilerle olacaktir. Keza inananlarin, dinin bir atélye kurmayl emrettigini
anlama ve algilamas tabiidir, lakin atSlyenin teknik anlamda nasil galisaca-
gim1 dinde degil igin kendinden ¢ikarma gereginde inananlarin saglam veri-
lerle desteklenmesi itahiyatcilarin paradigmatik yiikiimliiliigii olabilir. Dinin
fahti olarak yiiriittiigii fonksiyonlar: yerine getirecek gercek unsurlara sahip
olundugunda, din édiing ve emanet olarak elinde bulundurdugu, iglem sahasi-
m1, sahanin sahibi olgu ya da kuruma iade edecektir. Bu iade ya da devir-
teslim isi, belli bir siireci gerektirebilir. Jlahiyatq1 entellektualizmin bu stireg-
teki fonksiyonu, toplumun mutmain olmasini, teredd{it géstermesine gerek
olmadigina dair giiven duymasim temindir.

Modern zamanlarnn minimallegtirme temayiiliine kars1 dinin, biitinlestiri- .
ci fonksiyonuyla bugiiniin ve fazlasiyla da yarinin toplumlari igin stratejik bir
fenomen oldugunu sezinleyebiliriz. Inanma fiilinin indeterminist hususiyetiyle
din; toplumlar i¢in sinirsiz giic kaynagidir.

® Nitekim islam diinyasinda son yiizyilda ortaya ¢ikan islam modernizmi, siyasal islam ve
tarihselcilik alumlarimn maksady; farkh bigimde ve yogunlukta da olsa “Allah’in tarihe
miidahelesi” ni insan unsurunu da dikkate alarak hayata gegirmek olmugtur. Belki bunlar-
dan ilki yani islam modernizmi dinin ilgi sahasiu ahlak ile sinrlandirma yoluna belli 8lciide
gldebllmsst:r Bkz, M. Zeki Iscan Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, Dergah
Yay.Ist., 1998, 5.156-163 Siyasal Islam ise modernlegme siirecine Bagl Clarak Islami Hayatin
tiim alanlarma kapsayan modern bir ideoloji (mega-anlat) bigiminde algilamistir.Bkz. M.-
Zeki Iscan, Sivasal Isiam, Dini ve Fikri Temelleri, E.XE.V. yay, Erzurum, 2002, s. 122,

© Rakiz Adil Giftci, Fazlurrahman ile [slamu Yeniden Dilgilnmek, Kitabiyat, Ankara, 2000,
S. 54.
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Dinle ilgili tutumlarimizin analizinde kullanabilecegimiz usul, metot ne
olmahdir ya da nedir diye sordugumuzda alacagumiz cevap, hicbir zaman net
agik-secik olamamaktadir. Belli bir teoriyi paylagan fertler, mutlak surette
dznel farlklilifa sahiptir. Zira daha baslangicta herhangi bir usuliin yahut da
fenomenin analizinde dogrulanabilirlik ya da yanhslasabilirlik, ilgililerin
danigma gergevesine (frame of reference) gore gekillenmektedir.

Imanun siibjektif yénii, toplumsallikla (yaps, degisme, gelisme) irtibatla-

“nan tarafidir. Nesnellikle 6znellik, birbirinin etkisi altinda, yiiz yiize duran,
iki ayrt boliim ya da birliktelik olarak tezahiir etmektedir.!* Nesnel imamn,
yani dinin amentiisiiniin 6znelliklerle bezendirilmesi yahut da en son (funde-
mental) noktaya degin indirgenmesi, ferdin dokunulmaz haklar1 olarak kabul
gorebilir. Ancak, dznelliklerle giydirilmig inanmanin sonuclan ve ortaya ¢i-
karacag etki, toplumsal yasayisin gesitli kuisimlariyla iliskiye girmesi s6z ko-

nusudur. (Ornegin, din-siyaset, hukuk, ekonomi iligkilerinde nétr bir duru-

* mun ya da arti-eksi yénde pozisyonlarin olugmasi).Bu tiir iligkilerin, din sos-

.yolojisi agismdan en kiymetli yonii, din dahil her tiir fenomen ve yapinin top-
laminin, toplumsal zihniyeti birlikte inga edisidir.

Muhayyilemizde, zaafiyetlerimizi giderecegi zannina sevlkeden sdylemler-
le mevcudiyet kazanan argumanlar bir metod olabilir mi? Hangi noktalarda
bu tiir argiimanlar problem ¢dziizii olabilir?

Omegin, toplumun yiikledigi anlam ve degerlerle fonksiyon géren bir olgu,
sembol, degigim clgusuna bagh olarak yeniden gézden gecirilerek dizayn edi-
lirse, ilgili alandaki zaafiyetimizi giderir mi? Mesela, bir sembol olarak bay-
ragl ele alalim. Bayrak, sembolik etkilesim saglayan, bir ulusun yiiz yillarca
onun iizerine atfettigi psikolojik hislerle is géren bir semboldiir. Kendi beceri-
siyle iy gérmez. Anlattig, hissettirdifi her ne varsa, onunla ilgilenenin ona
bictigi anlam-sembol cercevesiyle ilgilidir. Keza bir sembol olarak “Ezan”n,

. Arapga ash yerine anadilde okunmasi, onun fonksiyonunu artirmaz. Ayni ge-
kilde, ibadetlerde okunan dualarin anadilde okunmasi, namaz ibadetinin fonk-
siyonunu artirmaz. Ciink{i fencmen olarak ibadet, dinin duygu boyutuyla ilgi-
lidir. Psikolojik cihetiyle kiymetlenir, Namazda okunan dualan mif'min dini
bilgilerini, entellektualizmini artirmak icin okuyor degildir. Allah’a itaatin
bir parcas: olarak ibadet, belli forma sahip bir fenomendir. Hissi iletisimi
teminde form olarak kullamlan bu fenomenleri, su veya bu sekilde igleme tabi
tutmak, kalbi fiillerin ortaya (;ﬂcmasma neden olan cogkuyu, iletisim agini
zedelemek olabilir.

Teoriyle realite arasinda ontolo_]lk bir karsiliklilik, birebir iligkisi kurulan
olgu!? deneylenmis-olmak zorundadir. Yani, sentaks olarak, anlamli, manti-
ki gerceve icerisinde diizenlenmis bir semanin, hedefledigi nesne alaninda
kullanigh olup olmadiklari ancak gercekliliginin, hem de cesitliligiyle birlik-

1 Temel Yesilyurt “iman, Objektivite ve Yanliglanabilirlik”, Giinéimiiz nang Problemleri Hahi-
Yyat Fakiilteleri Kelam Anchilim Dali Sempogyumu, 7-9 EyIEl 2001 Erzurum, s. 81 .

2 Jurgen Habermas, Sos. Bilimlerin Mantigt Uzerine, Kabalac: Yay., cev. Mustafa Tiizel, Ist.,
1998, 5.21
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te uyup uymamasiyla bilimsellige ulagmig olur.!® Aksi takdirde kuram, ger-
cekligi kendine borclu ¢ikarir. Ciinkii sosyal alan, fizik alan gibi degildir.
Fizik alaninin egyas metodik anlamdaki 6zelligi, kusuru behemehal ifsa eder.
Lakin sosyal alanda egyanin ifgasi, olduk¢a gériinmezdir.

~ Bir olguya tesir eden etkenlerin (degigkenlerin) degigim karektenstlgl dnem-
lidir. Bu etkenler statik midir? Degilse, degisim hizlari nedir? Bu durum bize,
bir metodun ildnihaye gegerliliginin olamayacag: sonucuna gétiiriir. Toplum-
sal 6nermeler, toplumsal yapidan gikarlar. Yap: degistikce énermelerin degis-
mesi kagimlmazdir. Oyleyse toplumsal alanda ilinihaye nesnellikler s6z ko-
nusu degildir. En azindan belli periodlarda de@isim g#zlenir.

Uygulanan metodolojinin sonucunun verimli olup olmadigim, uygulama
sonucundaki bagartya bakarak anlanz. Toplumsal anlarnda bu, bizatihi top-
lumda uygulamanin (belli on yillar boyunca) neticeginde gériilecektir. Test
edilip yanlig ¢itkmasi durumunda dogabilecek zararlar, toplum ¢ok pahahya
6deyebilir. Bu mesuliyeti kim {istlenecektir? Acaba teorinin ortaya koydugu
sonug, pratikte ne kadar cereyan eder? Yani, ekser akillarin “evet, iyi; dogru”
dedigi bir geyin pratik tarafindan yanlislagmasi soz konusu olamaz mi? Yoksa
iddia edildigi gibi yilksek oranda dogrulanir m1? Hele de sisli bir toplumsal
va da entelektiiel ortamda, deneyleme isi yapiliyorsa ki giiniimiiziin her tiirld
ortarm belli oranda sislidir. Ustelik topluma mal olmus, geleneklesmis, deger
usul olmug unsurlar; bireysel seving, keder, hayret gibi ani ortaya gikan yada
kaybolan bir ruh hali degildir.'* Ustelik toplumda “silbagtan” tarzina gok
sinirh bir kredi vardir.

Sosyal alan, gézleme dayali veriler sunmas: itibariyle izafiyetin hitkiim-
ranhgindaduP, Tiimiiyle nesnellegtirebilmemiz miimk{in olmazken, birileri-
nin bizi, kendi gézlem ve algisina inanmaya davet etmesindeki delili, daha
once de ifade etti§imiz gibi dilin ikna kapasitesini kullanmasina baglidir.
Tevilini telvine (duruma gére oltuma, yorumlama ve anlama) doniigtiirmedi-
ginin garantisi yoktur, !

Giidiiler ¢ekerken nedenler itiyordur. Ancak bu durumda dahi “nedenler”
ve “sonuglar” olarak sifatlanan olaylar, ayr1 ayr: olaylardir. Bir giidi, bir
eyleme neden oluyorsa aslinda eylemden ayn bir olugtur.!6

Giidiilerin nesnelligi konusu bizatihi problemdir. igsel psikolojik nedenlere
dayali eylemlerdeki nedenlerin bir kismu, somutlagtirilabilir. Ama ¢ogunun
somutlastirilmasi 6zel uzmanlik ister.

Evrensel bir “sosyal eylemleri 6ngérme ve P¢dziimleme metodolojisi” orta-
ya koymak miimkiin gézitkmiiyor. Olsa olsa belli periyotlarda cereyan eden
eylemleri anlamak ve gok ciiz'i nisbette gelecek icin 6neride bulunmak, miim-
kiin olabilir. Tek tek tiim olaylarin neden ve sonuglan bilinse bile, bunlarin

B JHabermas, s. 61

¥ WV.Quine, J.§ Ullian, Bilgi A1, ¢ev. A. Hadi Adanalr, Kitabiyat, yay, Ankara 2001, s. 17

5 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Dinsel SGylemin Elegtirisi, Kitabiyat yay., Cev. Fethi Polat. Ankara
2002 5. 114}

% Jurgen Habermas, 5.327.
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ortak noktalarindan hareketle bir 6lgiim ya da yasa geligtirmemiz, hemen
hemen imkénsizdir. Béyle bir genellestirme, insam tamimlayan atasozlerinin
Otesine gecemeyecek konumdadir.

Insanlik tarihinin gegmisini, toplumsallik-kiiltiirel baglam icerisinde ¢6-
ziimleme, anlama imké&nma belli nisbette sahibiz. Ancak, gelecegi, yine kiil-
tiirel baglam icerisinde diizenleme adina gelistirilecek metodoloji icin temel
sart, “toplumsal hedef” baglamidir.

Bu noktada metodoloji, bir baluma Ideolo_uklegmekte esas itibariyle “top-
lumsal pra.g.m.atizm” ifadesiyle ifadelendirebilece§imiz bir hedefe kilitleni-
yor olmaktadir. Toplumsal pra.g.m.atizm esas alindiginda, nesnellik toplum-
sal uzlasmaya endekslenmig ¢lur. Yani mutlak nesnellikten bahsetme yerine,
her toplumun kendi gercekligi, ihtiyaglary, problemleri dogrultusunda onay-
layabilecegi bir nesnellik stz konusudur. Toplumlar, kendi sosyal yasayiglari
i¢in bir hayat tarzi, diinya gériigi, metodoloji, paradigma, kisaca adina ne
derseniz deyin, hayat1 kolaylastiric1 problem ¢oziicii bir yapty: olusturmak
istediklerinde bunu, birkag kisinin, bilim adaminin gayretleriyle gergeklegtit-
meleri imkansiz gozikmektedir.

Gtintimiiz toplumlar, tanm toplumunun kapah toplumsal yapisindan ¢ik-

mug, birbirlerine her yénilyle “dokunma”, mesafesindedir. Bu itibarla problem-

¢Ozme, “dahili” bir prosediir degil; bir ucuyla toplumlar arasiifa miistenittir.

Paradigmalarin, problem ¢ozmelerin doniiglimiinde Barker’e gdre dort tiir
insan, énemli igleme sahiptir:!7

1) Paradigmay: ¢alismis ve grenmis, fakat onun icin de hic etkinlik g&s-
termemis genc bireyler. -

2) Alan veya sistem degigtiren yagh insanlar (yeni geldikleri alana veya
sisteme iliskin cehalet ve yabanciliklar1 bu bireylere bir avantaj saglar) para-
digma icinde yer alan bireylere aptalca gelen sorular sorarlar, paradigma
icinde yogrulmadiklari i¢in normalde sorgulanamaz olan seylerin farkinda
degillerdir ve varolan paradigmaya (daha dogrusu ondan tiiremis davranig
orneklerine) iliskin sorulmas: gereken sorularn sorar, yapilmamasi gereken
seyleri yaparlar.

3) Yalmz ve yansizlar: Bunlar egemen paradigmanin i¢inde yer alirlar, para-
digmanin yiiz yiize oldugu sorunlan bilirler, fakat alanlarinda genelde uclarda
dururlar. Bu bireyler neredeyse her zaman bir kriz durumu ortaya ¢ikmcaya
kadar hatirlanmagzlar. Bunlarin avantaji, paradigma ve sorunlan hakkinda bil-
gili olmalan, fakat paradigma tarafindan bicimlenmemis olmalaridir.

4) Diigiiniirler: Bu bireyler kaza eseri ya da bagka bir sekilde paradigma-
nin rafinda yer alan sorunlardan bir veya birkagina takily, bu sorun ya da
sorunlarin paradigmanin énemli bir sorunu oldugunu bilmezler. Bu sorunun
¢6zimi onlar igin bireysel bir kendini kanitlamadir; sorun bir anlamda kendi
sorunlandir. Bu yolla ¢alisarak, aslinda paradigmanm bekleyen bir sorunu ya

7 J.ABarker, Future Edge, NewYork 1992'en aktaran Hasan Simgek, Paradigmalarm Suvag,
$. 43. o
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da sorunlarina kendilerine dzgii bir model veya yaklagimla ¢6ziim getirirler.

Bize gbre toplumsal bir varhk ve ayni zamanda bir dine inanan bir birey
gelistirecegi metodoloji- paradigma- degiskenlik, nesneilik konjuktiirel esnek- .
lik, verimlilik vs. her ne icerirse icersin yagarken vicdanimin éliince ruhunun
rahat edecegi alg1, davranis ve sonug i¢in bir metedolojik yiikiimliil{iginin
oldugunu pesinen kabul etmek durumundadir. Aksi takdirde, toplumsaihik
gdzéniine alinmaksizin “sosyal bilimler metodoloji”sin den bahsetmek, meta-
fizik bir karaktere biiriinecektir.

Asagidaki sekilde goriilecegi iizere olumsuz davranislar arttikga, toplum-
da olumlu davramiglarin ortaya ¢tkmast azalir. Aksi durumda, olumlu davra-
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miglar arttik¢a olumsuzluklar azalma trendine girer. Olumsuzlugun ortaya
¢ikacag alan daralir. Thtiyacimiz olan paradigmatik déniisim; en verimli
pozisyonu gereklestirecek davranis ve zihniyetin hayata gecirilmesidir. Neti-
cede toplumun devamhh ve bir biitiin oldugu g6z éniine alindigmda her
bireyin adil ve ahlaki davramslar geligtirmesi ideolojik muhteviyat tagimayan
mutlak akileihkinr. '

0) Denge Durumu

1) Iyi isleyen toplumsal yap1

2) Olumsuzlugun hakim oldugu yap

SONUG

* Iginde yagamlan zamam anlayp gelecegi diizenlemeye matuf metodoloji
taleplerinde bati toplumlart ile aranuzda belirginlesen bir tutum farkini mii-
sahede emmekteyiz, -

Kullana geldigimiz usullerden bagkaca bir usul arayigina zorunlu olarak
itildigimizde; sosyal bellegimizde yer alan geleneksellegmis usuliin diginda
usullere, bozuluruz endigesiyle son derece tereddiitlii yaklasmaktayiz. Elbette
bilinmeyen bir alanda yol almak iginde pek cok riski barindirabilir.

Bu sebeple bizim sade, tahdit edici, sabitleyici egilimimize karsihk bat,
tekei bir metotla is gérmenin bir verimliligi kacirmaya, atlamaya sebebiyet
verebileceginden hareket etmektedir.

Kisacas1 hem dogu, hem bati hata yapma, mevzi kaybetme kaygisiyla ha-
reket etmektedir. Ne var ki bu endigeleri bertaraf ederek verimlilige ulagmada
dogu “tekei” bat “cokeu” ve “goguleu” tutumla karakterize olmaktadir.
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Kur'an’in Tarihselligi ve
Ibadetlerde Tarihsellik

Zekeriya PAK
ABSTRACT

The Historicity of Quu~an and Historicity on Religious Practices

The true understanding of Qur'an and the transforming the messa.g.e. of it to the
present as appropriate to its aim is dependent to a great extent on reading of it as a
historical text. This thought which is mostly entry point of traditional interpretation
method has gained different dimension with the present day historical approach. According
to this approach the Quran is a historical fact as a speech, the inclusive adjugements are
shaped in terms of historical conditions and its universality is limited with the messa.g.e.
and basic ethical principles which are offered by it. The evaluation of historicity of Qurian
in a wide frame will result in the appearance of practices which are the mast important
aspects of religious life as a factor changing to the time and place. This will transform
Islam into a teaching with a set of ethical rules lack of main unchanging pillar.

KEYWORDS: Qur'an, historicity, interpretation, religious practice.
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Girig

Kur'an’in tarihselligi meselesi, lehte ve aleyhte sergilenen tavirlarla, énem-
li bir glindem maddesi olma 6zelligini hila sirdiirmektedir. “Tarihsel olug”
ile “evrense! olug”a yiiklenen anlam farklihig, ilahi kelamin agkin boyutuyla
tarihsel tezahiirii arasindaki iligkinin farkli a¢ilardan degerlendirilmesi ve ben-
zeri hususlar, taraflar arasindaki fikri uyusmaziigin 6nemli nedenleri arasin-
da sayilabilir. Ayrica, Kur'an'a tarihsel bir olgu olarak yaklasmanin, dzellikle
hiikiim igeren dyetlerin anlasiimasinda yorumcuyu keyfi bir éznellige siiriikle-
yecegi endigesi de tarihselci yoruma kars: olmanin nemli bir gerekgeleri ara-
sinda yer almaktadir. .

Biz bu makalede, tarihselci yorum yonteminin ne yaninda ne de kanginda
olma gibi bir tercihle yola ¢ikmaksizin, sadece, konunun tartigilacak daha bir
cok boyutu oldugunu tespit amaciyla, ibadetler alaninin tarihsellik kapsamn-
da degerlendirilip degerlendirilemeyecegini, degerlendirildiginde nasil bir
sonugla karsilagilabilecegini deneme mahiyetinde irdelemeye ¢aligacagiz.

Yrd.Do¢.Dr., Kahramanmarag Siitcii imam Universitesi ilahiyat Fakilltesi, Tefsir Anabi-
lim Dali. '
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Tahlilimize zemin olusturmas: agisindan, geleneksel yorum yéntemlerinde yer
alan tarihselci balag ag¢isimn tezahiirlerini ve geleneksel digiinceyle ¢cagdag
tarihselci yorum arasindaki yaklagim farkim kisaca 6zetlemeye galisacagiz.

Kur'an1 dogru anlama ¢abasimin bir sonucu olarak geligtirilen “Kur'an
Ilimleri” icerisindeki konularn énemii bir kismmin, O’nun olusum siireci ve

tarihsel baglami ile alakah oldugu’ g6z 6niinde tutulursa, geleneksel diistin-
cenin Kur'an'a tarihsel bir ¢lgu olarak bakma yaklasimindan uzak olmadifi
goriillir. Buna dair baz1 somut drnekleri su sekilde siralayabiliriz:

Kur'an'in tarihle baglantisimin en somut gekliye ele alndig1 esbdb-t niiziil
konusu, Kur'an ilimleri icerisinde her zaman ilk siralarda yerini almigtir, Bu
bahsin 6zeti sudur: Baz1 yetlerin dogru anlasilmasi, onlarinniizul sebeplerinin
bilinmesine bagh olup? aksi durumda yanlis ¢ikarumlarda bulunulmasi ihtima-
li yitksektir.® Ayrica, 6zel bir sebebe bagli olmaksizin inen dyetlerin dogru anla-
silabilmesi i¢in de, Kur'an’in itk muhataplarmnin dinf, sosyal ve kiiltiirel duruin-
larinin genel clarak bilinmesine ihtiyag vardir.* Bu geleneksel yaklasim, ilahi
keldmn begeri bir iletigim araci olan dil vasitasiyla varlik sahnesinde somut bir
gerceklige doniisiimiiniin belli bir tarihsel kesitteki sebepler/olaylar baglamimn-
da gerceklesmis oldugunun, dolayistyla Kur'an'm bir tarih icinde ve igerik ola-
rak da o tarihsel gartlarla iligkili olarak sekillendiginin bir ifadesidir.

Yine Kur'an ilimleri arasinda yerini alan nesh meselesi, ister ger’i bir hiik-
miin daha sonra gelen ser'i bir delille kaldirlmasi® seklinde anlagilsin, isterse
Kur'an’m ilk muhatap kitlesinin eZitimi ve olgunlagtirilmasi agisindan bir ted-
ricilik® olgusu olarak degerlendirilsin, sonuc itibariyle, 4yetlerin tarihsel du-
rumlardan bagimsiz olmadigmimn kabulii anlamindadir. Giinkt neshin varhigi-

“nt kabul etmek, mens{ih ve nésih ayetleri nitzul seyri iginde belli bir tarihsel
siralamaya tabi tutmay gerektirmektedir. Bu durumnda bu dyetlerin her biri
niizul tarihinin farkh kesitlerindeki sartlara gére verilmis hitkiimleri icermek-
te olup, her biri kendi tarihsel déneminin izlerini tagimaktadir.

Ayetlerin mekk? ve medenf ayinmma tabi tutulmas: ve buna gére tasnif
edilmesi ¢abalar: da,” yine tarih eksenli bir ¢aligmadir. Buna gore, niizul tari-
hinin Mekke ve Medine dénemleri, dini, sosyal ve kiiltiirel acidan farkli gartla-

! Kur'an ilimlerinin sistematik baghklar altinda ele alindh iki temel kaynak olan Zerkesnin
ve Suyiiti'nin eserlerinde bu durum agik¢a goériilebilir, Bk, ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-
Kur'dn, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1990; es-Suyiti, el-itkdn i Uliimi’l-Kur'dn, Danwbn-i Kesig
Beyrut 1422/2002.

2 eg-Suydl, el-itkdn ff Ulimi'l-Kur'dn, Darw'bn-i Kesit, Beyrut, 1422/2002, 1, 92; es-$aubi,
el-Muvdfikdt, Danw'l-Kitibi'l-ilmiyye, Beyrut, trs., 1II, 258,

3 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ultmi'ERur'dn, T, 121-123.

1 ey-Ganbi, a.g.e., III, 261-262.

5 Abdulkerim Zeydan, el-Vecfz fi Usili'l-Fikh, el-Mektebetii'l-Islamiyye, istanbul 1979, s.
329; Zekiyliddin $a’ban, fslam Hukuk fiminin Esaslart, Gev.: Ibrahim Kafi Dénmez, T.D.V.
Yaywlar, Arkara 1990, s. 361.

6" Subhf es-Salih, Mebdhis fI Ulimi'l-Kur'dn, s. 259.

7 es-Suyit], a.ge., [, 25 vd.




ZEKERIYA PAK « 107

r1 barindirdig igin, her birinin sorunlar ve éncelikleri farkh olmug ve bu da
dyetlerin iceriginin sekillenmesinde etkili olmugtur.

Kur'an {izerine erken dénemde baslatilan filolojik ¢calismalar da® Onun,
indigi dénemin diliyle sekillendigi, dolaysiyla Kur'an kelimelerinin niizul do-
nemindeki ilk anlam delaletlerinin tespit edilmesi gerektigi esasina dayandi-
gmdan, onun dil bakimmndan tarihselligini 6n kabul olarak icinde barmdirir.

Kur'anin icazimn biiyiik élciide onun edebi iistiinliigiine dayandinlmas: ve
bunun da Kur'anin nazil olmaya bagladig1 dénemdeki Arap toplumunda ede-
biyatm ileri sathada olusuyla iligkilendirilmesi,® onun edebi yoniiyle de tarih-
sel bir duruma cevap niteligi tagidiginn tespitidir.

~ Ote yandan Fikih Usilii'ndeki kiyas, mesdlih-i miirsele, istihsan gibi istin-
bat yontemleri de Kur'an'in tarihselligini kabul etme temeline dayanmakta-
dir. Giink{i bu yéntemlerin uygulanig amaci, Kur'an’m niizulii déneminde var
olan bir olay hakkinda verilmig bir hiikmiin illetinden yola gikarak ya da
Kur'ar’n éng6rdiigii genel maslahatlan gézeterek, vahyin niizulii ortaminda
var olmayip sonradan ortaya ¢ikan durumlar hakkinda hitkiim vermektir. Bu
da, tarihi, niizul dénemi ve sonraki dénemler geklinde, iki temel kesite ayirma
ve Kur'ar’ sadece birinci kesitin somut problémlerine cevap veren, ancak ge-
lecekteki muhtemel durumlara somut ¢dziimler sunmayan bir kitap konumunda
gbrme anlamina gelmektedir.

Bu ve benzeri yaklagimlardan yola gikarak, dyetlerin ilk anlam delaletleri-
ni tespit edebilmenin ve onu gelecek tarihselliklere tagiyabilmenin, Kur'an'in
tarih ile baglantisim gz 6niinde bulundurmaya biiyiik dl¢iide bagh bulundu-
gunu ve islami gelenegin bu diisiinceye yabanci olmadigin: séyleyebiliriz. -

Onerdigi yorum yéntemiyle Tiirkiye'deki tarihsellik tartigmalarina biiyiik
8lciide yon veren Fazlur Rahman da, Kur'an'in tarihselligi fikrinin gelenekteki
yerini su ifadesiyle belirtmektedir: “Burada benirm savundugum metod, her ne
kadar sekil bakimindan yeni ise de, yine onun unsurlar tamamen geleneksel-
dir.”1® Fazlur Rahman ayrica, Kur’an'in niizul dénemi tarihi bilgilerini sonra-
ki déneme aktaranlarin bu faaliyetlerini, onlarn, Kur'an'in anlagilabilmesi
icin sosyal-tarihi arka planin bilinmesinin zaruri olduguna kuvvetle inanms
olmalarmndan kaynaklandigin séyleyerek!?, Kur'an'm tarihselligi fikrinin Is-
lam diisiince tarihinde bastan beri var olduguna dikkat gekmektedir.

Su halde, “Yeni Modernizm”in!? dilé getirdigi “Kur’an’in tarihselligi” d-
stincesi yeni ve orijinal bir tespit olmamalidir. Zira Miisliimanlarn, yukarida-

5 Kuran iizerine yapilan filolojik caliymalar hakkinda bk. ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,
Fecr Yaymevi, Ankara 1996, [, 249.

? ezZerkeg, age., II, 224; Suat Yildnm, Kur’an-1 Kerim ve Kuren Ilimlerine Giris, Ensar
Negriyat, Istanbul 1983, 5.172 vd.; Sait Simsek, Kur'an Kissalarna Giris, Yonelis Yaynlan,
istanbul 1993, s. 37.

¥ Fazlur Rahman, fslam ve Gagdaglik, Gev.: Alpaslan Agikgeng - M. Hayri Kubagoflu, Anka-
ra Okulu Yaymnlari, Ankara 1999, s. 209.

n Fazlur Rahman, fslam ve Gagdashk, s. 205.

2 Fazlur Rahman, Kufanm tarihseligi temel diigiincesine dayanan ve kendisinin de lgmde
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ki yaklagim érnekleri dikkate alinursa, tarihsel yaklagimdan hicbir zaman uzak
durmadiklari rahathikla séylenebilir,** Ancak, Kur'an ve niizul ortami arasinda-
ki iligkinin mahiyeti hakkindaki anlayyg farks, vani “tarihsel olug”a yiklenen
anlam farklilif her iki diigiinceyi degisik sonuclara ulagnrmaktadur.

Tarihselci Yontemin Geleneksel Yontemden Ayrildig: Nokta

Gelenekselci diigiinceye gére, niizul déneminin sosyal ve kiiltiirel yvapisi
vahyin iceriginin gekillenmesinde ¢nemli bir etken olmakla birlikte, Kur'an’in
niizulil ile tarihsel sartlar arasinda zorunlu bir bag kurulamaz.'* CGilinkii, niizul
sebebi, bir kistm dyetlerin indirilmesine vesile olan ortam demek olup, bura-
daki “sebep”, “bir neticenin meydana gelmesi icin sart olan sey” manasim
tasimamaktadir.'* Buna gbre, tarihsel durumlar ayetlerin niizulii ve yine Ayet-
lerin igerdigi hiikiimlerin keyfiyetinin sekillenmesi icin zorunlu sebepler degil-
dir. Kur'an ve niizul ortami arasmndaki iligki, sadece, Levh-i Mahfuz’da var
oldugu sekliyle, séylenmesi kararlagtirilmig ilahi sézlerin veya verilmesi énce-
den kesinlegmis evrensel hitkiimlerin'® Allah tarafindan belli tarihsel durum-
lara denk getirilmesinden ibarettir. Dolayisiyla, tarihsel sartlar, kendileri ol-
masayd ilgili yetler inmezdi, seklinde,degerlendirilmemelidir.l” Ozellikle
hiikiim icerikli yetlerin tarihsel sartlarla baglantili olarak inigi, hiikiimlerin
nazari kalmayip, uygulamaya yonelik olarak “cam muhtag¢ olundugu sira-
da™*® génderilmesi seklinde anlagilmalidir. Buna gére, tiim zamanlarda uy-
gulanabilecek ilaht hiikiimler icin 6rnek bir tarihsel zeminin seciimig olmasi
ve tim zamanlar icin sdylenmis ilahi sdzler icin somut muhatap kitlesinin var
olusuy, ilahf hitab1 bu tarihsel cerceveyle sinirlandirmak anlamina gelmermeli-
dir. Dolayisiyla, Kuran’i kendi tarihsel baglaminda okuma, icerdigi tiimel ve
tikel tiim hiikiimlerin evrense! olusuna engel tegkil etmeyecektir.

Tarihselci diigiincede ise meseleye farkli bakilmaktadir. Buna gére Kur'an,
Peygamber’in zamamndaki ahlaki ve toplumsal durumlara Peygamber'in zih-
ni vasieasl ile génderilen ilahi bir cevap olup,'® yaganmig tarihi olaylardan

ver aldi1 cafdas modernist cabalar “Yeni-modernizm (neo-modernism)” olarak adlandir-
maktacdir. Bk. Fazlur Rahman, “Islam: Sorunlar ve Firsatlar”, islimi Yenilenme-Makaleler
I, Gev.: Adil Ciftgl, Ankara Okulu Yaymlan, Ankara 2000, s. 80. :

¥ Mehmet Pagacy, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2000,
5. 56. ’ '

¥ A Nedim Serinsu, Kur'an'm Anlastiimasinda Esbdb-1 Nitzitliin Rélil, §iile Yayinlan, 1994
Istanbul, s. 325, 328

" Suat Yildirim, a.g.e., s. 89.

¥ Kuran'm Kadr gecesinde toptan ve bir defada diinya semasina indirilip pesinden yirmi iic
yil boyunca oradan parga parga indirildigi gériigii, ondaki sézlerin ve hiikiimlerin dnceden
meveut formunu kazandigi anlamina gelmektedir. Bk. ez-Zerkesi, a.g.e., I, 321 vd, es-
Suyl, a.g.e., 5. 120 vd,

v Sadik Kilig, Mitoloji Kitdb-1 Mukaddes ve Kur'dn-t Kerim, Nil Yaymnlan, [zmir 1993, s. 187;
Said §imgek, Giintmiiz Tefsir Problemiert, Esra Yaymlan, Konya 1997, s. 333,

B Suvat Yilduim, a.g.e., s. 89,

¥ Fazlur Rahman, islam ve Gagdashk, s. 55, 60.
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olusan bir zemin ve ¢evre icerisinde gelismis bir dokiimandir.?® Kur'an'm inigi
ve Islam toplumunun olugumu, tarihi bir ortamda ve sosyo-kiiltiirel bir geli-
sim kargisinda cereyan etmistir. Kur'an bu duruma bir cevapiir; ve gogunlukla
somut tarihi olaylar icerisinde karsilagilan belli sorunlara cevap tegkil eden,
ahlaki, dinfve toplumsal hitkiimleri/buyruklan icermektedir.?! Bu sebeple onun,
niiz{it ddneminden sonraki gelismelerle dogrudan ilgilenmis olmas: beklen-
memelidir.2 Su halde, Kur'an vahyi ve ¢zellikle onun somut hiikiimleri ile
tarihsel sartlar arasinda sebep-sonug bakimindan siku bir iligki vardir. Sebe-
bin farkli olmasi sonucun da farkl olmasim gerektirir. Hz. Peygamber déne-
mindeki tarihsel durumlar daha farkli olsaydi, Kur'an'in meseleleri ele ahg ve
hitkme baglayig tarzi daha farkl: tecelli edebilirdi. Dolayisiyla Kur'an, lafzi
yapistyla ve tikel Hiikiirnleri_yle tarihsel, mesaji ve témel hedefleri bakimindan
evrenseldir,®® Bu bakis agisimn sonucu olarak, tarihsel durumla bu duruma
cevap niteligini tasiyan hiikiim arasindaki illet ve hilkmet bag1 tespit edilmeli
ve buradan ¢ikarilacak “temel ilke” evrensel kabul edilmelidir. Bu temel ilke
- dog@ruitusunda, toplumsal degisim ve farldibklar géz éniinde tutularak, ge-
rektiginde farkh hiikiimler iiretilmelidir. Fazlur Rahman’a gére, cereyan eden
ve etmekte olan toplumsal defismeyi, gtzlerini kapayarak gérmezlikten ge-
lip, héla Kur'an'm kurallarmi lafzi manasi ile uygulamakta 1srar etmek, Kur'anm
toplumsal ve ahlaki gayelerini, hedeflerini kasten yok etmektir.** Garaudy de
aynu diiglinceyi biraz daha farkliifadelerle su sekilde dile getirmektedir: “Kur'an’-
da vazih oldugu gerekgesiyle ser’i bir hilkmii lafzen uygulama iddiasinda bu-
lunmak, Allah’in ezelf kanunu olan Seriatn, 7. asirda Ortadogw’ya yémelik
olan ve ezeli Seriat'm bu iilkelere ve bu déneme has uygulamasi olan yasama
ile kangtrmaktir.”?3
Tarihselci diiglinceye gére, toplumsal ve kiiltiirel degigimin siirekliligi bu
sonuca varmayi zorunlu kilar. Ciink{, ilk peygamberden son peygambere ka-
dar biitiin elgiler araciliiyla Allah’in insanhga sundugu “din” degigmezken,
dinin miiesses halini ifade eden “seriat” her bir peygamber ddneminde, o d&-
nemin kendi tarihi sartlan dogrultusunda degiskenlik arz edebilmektedir.?
Su halde peygamberlerin getirdigi mesajlarin bir “degismeyen” boyutu, bir de
“degigebilir” 6zellik tagiyan boyutu bulunmaktadir.?” Degigebilir kisimlarin

Fazlur Rahman, Islam ve Gagdasltk, 5. 210.

Fazlur Rahman, Islam ve Gagdagltk, s. 56, -

Bk. Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilar, Kitibiyt, Ankara 2004, s. 15-1.

Melimet Pagaci, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, 5. 64-65.

Fazlur Rahman, Jstam ve Cagdaghk, s. 72. ]

Roger Garaudy, “Seriat Nedir?”, (Gev. Salih Akdemir), Islamiyat, Gilt: 1, Sayr: 4, 1998, s.
19-20. -
Din'in siirekliligi ve Seriatin immetlere gore degigiklik arz etmesi geleneksel diiglincenin de
kabul etti#i bir olgudur, Bu konuda érnek olarak bk.: $ah Veliyyullah ed-Dehlevi, Hucce-
tullaht'l-Baliga, Diru Ihyail-Ulim, Beyrut, 1992, I, 254 vd. Ayrica bu olgunun tarihselci
yorunilama yéntemine temel Kabul ediligi hakkinda bk.: ilhami Giiler, Sabit Din Dinamik
Seriat, Ankara Okulu Yaywmlan, Ankara 1999, s. 9-37.

Z Mehmet Pagaci, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, s. 53.
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degiskenliZini tarihsel sartlar belirlemektedir. Tarihsel degigim ise siireklidir.
Hz. Peygamberin getirdigi seriat da, Kur'an’in niizul déneminin tarihsel gart-
lan icerisinde gekillenmistir. Bu sebeple zamanin degisimiyle degisebilecek-
tir. Oyleyse yapilacak is, Kur'an'in degismeyen ve evrensel “din” boyutu cerce-
vesinde, deigebilir olan “seriat” kismeni farkh tarihsellikler ortaminda yeni-
den liretmektir. Dolayisiyla, yorumcuya diigen gorev “Hiikiimlerin vazedilis
espirisini kavramak ve Allah gibi yeni hiikiimler koymak”* olacaktir. [lhami
Giiler'in su tespiti bu konudaki filai cerceveyi tzetler mahiyettedir:

“Seriatlarin degismesi gosteriyor ki, ¢dziimler, nesnesini bir kere ve biitiin
zamanlar i¢in veren nihai, ebedi ve evrensel ¢tziimler degil; zamana ve meka-
na, toplumsal yapiya, kavimlerin etnik, antropolojik, demografik, ekolojik,
sosyolojik yapisina baglidir. Daha somut konugmak gerekirse, Allah’a tapimn-
ma (ubudiyet) Din’dir; fakat bunun mendsiki (ritiielleri) degisebilir ve Seriat-
tir. Mirasi adil bir sekilde paylastirmak Din’dir. Fakat bunun hangi oranlarda
paylastirilacagi Seriat’tir, Hirsizlifin, adam 6ld{irmenin, zinanin kétii (ah-
laksizlik) olarak nitelenmesi ve bunlarin engellenmesi, cezalandirilmas: ge-
rektigi Din'dir; fakat bu suclara hangi cezalarin terettiip ettigi Seriat’tir. Sos-
yal ve siyasi ahlak Din’dir; fakat sosyal ve siyasi kurumlagmalar Seriat’tic. O
halde, Din sabittir, degismez ve evrenseldir; seriat ise dinamiktir.”2°

Geleneksel diigiince ile ¢agdag tarihselci yaklagim arasindaki temel farks,
yukanidaki bilgiler is1g1inda, su sekilde 6zetlemek sanirim yanlis olmayacak-
tir: Ilkinde, mevrid-i nassda ictihada mesa yoktur,* temel esasindan hareket-
le, degisimin “nassin hitkme baglamadifi alan”da yapilan ictihatlarla ulagl-
mug hiikiimlerle simrlandirilmasi séz konusu iken, ikincisinde, mevrid-i nasda
da ictihada mesag vard; diigiincesi benimsenmektedir. Bagka bir ifadeyle, ezm-
dnmn tagayyiirii ile ahkarmn tagayyiirii inkar olunamasz®' prensibi, geleneksel
diisiincede sadece ictihad ile ulasilan hiikiimler i¢in gecerli iken, tarihselei yak-
lagimda bwu hiikiim nassin karara bagladigi alan (mevrid-i nass) icin de gegerli-
dir. Tarihselci yonteme gére, meselenin dzii illettir, Hiikiim koymanin bizzat
kendisi ise, fllete bagl olarak ve onu dogru bir sekilde uygulayabildigi siirece
illetin somutlagmig hali olarak kali; ama bu gekilde uygulanamazsa, o zaman
o hiikmniin degistirilmesi sarttir. Ortam, hiikiimdeki illeti yansitmayacak gekilde
bir degisiklige ugrarsa, o zaman o hiikiim degistirilmelidir.*

ibadetlerin “Degisebilir/Degisemez” Alanlardaki Yeri

Tekrar etmek gerekirse, tarihselei yoruma giire Kur'an, tiim peygamberle-
re gelen mesajlann evrensel boyutunu olusturan “din” temelinde, Allah’in, miladi

3 jlhami Giiler, Sabit Dir. Dinamik Seriat, s. 8 )

® jlhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 25; Hhami Giiler, “Din, Isiam ve Seriat: Aynilikler;
Farldiliklar ve Tarihi Déniigitmler”, islamiyat, Cilt: 1, Sayi: 4, 1998, 5. 66-67.

o Mecelle, Madde: 14. Bk. Ali Himmet Berki, Mecelle, Hikmet Yaymlan, 1985 Istanbul, s. 2.

3 Mecelle, Madde: 39. Bk. Ali Himmet Berki, a.g.e., 5. 20.

*#  Fazlur Rahman, Anae Konularyla Kur'an, Gev. Alpaslan Agikgenc, Fecr Yaymlan, Ankara
1993, 5. 118. )

~
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7. yiizyll hicaz bdlgesi Arap halkina, dénemin tarihsel sartlar dogrultusunda
bir miidahalesidir. Onceki miidahalelerde var olan evrensel dinf esaslar bu
miidahalede de degismezken, bunlarin pratik hayata iliskin uygulama bigim-
leri bu dénemin tarihsel sartlarina uygun olarak sekillenmistir. Dolayisiyla

Kur'an, degismeyen temel ilkelerle, niizul ddnemine gére bicim alrms tarihsel

unsurlan birlikte barindirmaktadir ve bunlar ¢ogu kez i¢ igedir. Su halde

yapilmasi gereken sey, evrensel ve degismez ilkeleri, sartlara gore sekillenimis
degisebilir/degistirilebilir nitelikli hiikiimler icerisinden siiziip ¢ikarmaktir.

Bir bagka ifadeyle, Kur'an yorumcusuna diigen gbrev, onun 7. ylizyll Arap
muhataplarina “ne dedigi’nden hareketle, giintimiizdeki muhataplarina “ne
demek istedigi"ni yakalamaktir. _

Mesela Kur'an, “Kisasta sizin igin hayat vardir.”? derken, buradaki “siz”
biz degiliz, 7. ylizy1l Arabidur. Burada Kur'an'in “ne dedigi” tarihseldir ve nii-
zul ddénemi toplumunu gbz #niinde bulundurdugumuzda, gercekten kisasta
hayat vardir. Bugiin, bu dyetin bize “ne demek istedigi” onemlidir. Yine bu-
giin, kasten adam old{irmeye verilecek ve mevcut toplumsal yap1 iginde “ha-

" yat” degerini tagiyacak cezalandirma alternatiflerinden birt de belki kusas ola-
bilir; ancak bunlardan hangisinin toplum igin hayat degerini tagiyacaginin
tespitinde, Kuran’m genel maksatlari ergevesinde bu gliniin gartlar belirleyi-
ci olacaktir.

Kur'an'in tiim “dedikleri’nin, tarihsel baglamin degisimiyle birlikre “de-
mek istedikleri’ne doniistiiriilmesi gerektigi ilkesi, tarihselci yorum anlayisi- -
un temel hareket noktasidir. Ancak evrensel din agisindan bazi degismezlerin
de, degigebilir olanlara temel ve hareket noktas: tegkil etmesi acisindan tespit
edilmesi gerekmektedir. : )

Geleneksel diigiincede degismezier konusundaki cevap bityiik oranda acik-
tir: illetini tespit edebilme imkanina sahip bulunamadigimiz “taabbudi” ko-
nularda ictihad miimkiin olmadif: gibi degisim de miimkiin degildir.> §atibi-
"nin su ifadeleri bu hususu 6zetler mahiyettedir: _

“Taabbudilik, illetin akilla kavranilamamas: demektir ve bu gibi konular-
da kiyas yiiritmek dogru degildir. filet akilla kavranmlamadigma gére, bu,
Sérfin o fiilden maksadinin belirlenen sinirda kalinmasi ve $teye asiimamast
oldugunu gosterir. Bu durumda fiil tam istenildigi sekilde meydana gelirse,
Sari’in kastina uygun diigmiis olur; aksi takdirde muhalefet edilmis olur.”3?

Satibi, ibadetleri hem nitelik hem de nicelik bakimindan taabbudi alan
icerisinde degerlendirirken, hukuki ve sosyal alanla ilgili emirlerde de taab-
budilik iceren hususlarin bulundugunu ve bunlara teslim olmann ve nass ile

.belirlenmig sinirda durmanin gerekliligine vurgu yapar. Mesela nikahta ara-
nan sartlarm, nikah zinadan ayirt etmek igin arandigmy, mirastaki paylann,

¥ gal-Bakara 2/179.

% Mehmet Erdogan, islam Hukuwkunda Ahkdmun Degismesi, IFAV Yaymlar, Istanbul 1994, s.
107-110.

5 es.Saubi, a.ge., II, 242.
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varislerin 6litye yakinhgi ile baglantili oldugunu, kadinin bosanma veya ko-
casinin 6liimi nedeniyle iddet beklemesinin neslin karismamas: icin bir én-
lem oldugunu anlayabiliyoruz. Ancak bu bilgimiz bunlar iizerine kiyas yap-
maya ve bunlarda herhangi bir degisiklige gitmeye yeterli degildir. Mesel4,
bagka geyler nikahin zinadan ayrilmasim saglayabiliyorsa, 50z konusu sartlar
gerekli olmayabilir veya rahmin temiz oldugu bagka yollarla tespit edilebili-
yorsa iddet beklemenin bir anlami olmaz, seklinde yorumlara gitmek dogru
olmaz 3 ~

Ancak tarihselcilere gore “terk edilemeyecek ve degistirilemeyecek olan
seyler bizzat Kur'an'n hedefleri ve prensipleridir.”3” Yeryiiziinde &dil ve ah-
laki temellere dayanan, yasanilabilir bir toplumsal diizen kurmay: amacla-
yan*® Kur'an'in temel ilkelerinin tespiti ve tespit edilen bu ilkelerin glintimiize
uygulanmasi i¢in Fazlurrahman’in énerdigi ikili hareket yontemi,® -her ne
kadar kendisi Kur'an'in kelim veya metafizik yéniiniin bu yéntemle ele alin-
masimn uygun diigmeyebilecegini ifade ediyorsa da*® - mahiyeti geregi tiim
Kur’an’a uygulanabilir ézellige sahiptir. Hatta Kur'an, bir kisminda degil,
tamaminda, hitap ettigi insanlarm, onlarin kosullarmn, kiiltiirlerinin vs. gdz
6niinde bulunduruldugu, yani biitiintiyle verili durumu baz alan “tarihsel” bir
“hitap” oldugu i¢in, higbir 4yet tarihselci yorumlama yénteminin disinda tutu-
lamaz.*

Ele alinan &rneklere ve genel ifadelere bakngimizda, yogunlugun kadinla-
nn gahitligi, cok evlilik, kisas, hirsizligin cezas: olarak elin kesilmaesi, zekat
kurumu, faiz, miras, kélelik gibi sosyal ve hukuki alanla ilgili konular tizerin-
de oldugu, ibadet ahkami iizerinde pek durulmadig gériilmekle birlikte, yon-

-temin biitiinliik i¢inde uygulanmasi durumunda ibadet alammnm disarida bira-
kilmas1 igin makul bir gerekge bulunmamaktadir. Fazlur Rahman, “...ibadet-
lerin bizzat mantiZ1 bunlarmn kigilere gére degistirilmez olmasini gerektirir.”+?
tespitinde bulunmakla birlikte, namaz, orug ve hacc ibadetlerini de “yasama
alan1” icerisinde degerlendirerek*? ve “Aslina bakarsamiz, bizzat ibadat ve
muamelat arasindaki aymrm da oldukga giipheli géziikmektedir.”#4 diyerek

% eg-SAubi, a.ge., II, 228-234.

¥ Pazlurrahman, “fslam: Sorunlar ve Firsatlar”, islami Yenilenme-Makaleler I, 5. 94

# Pazlur Rahman, Ana Kenularyyla Kur'an, s, 37; Fazlur Rahman, “Allak’in Elcisi ve Mesaji”,
islami Yenilenme-Makaleler I, s, 52.

® Fazlur Rahman, Jslam ve Cagdaglik, s. 55 vd.; Fazlur Rahman, “Istam Hukuk Metodolojisini
Yeniden Insaya Dogru”, IslAmi Yenilenme-Makaleler I, Gev.: Adil Cifici, Ankara Okulu
Yayinlan, Ankara 2000, 5. 93-95.

© Falur Rahman, “fslami Qagdaglagma”, Cev.: Bekir Demirkol, {slami Arastirmalar, Cilt: 4,
Say1: 4, 1990, s. 318; Fazlur Rahman, slam ve Cagdaglik, s. 222.

4 Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarthsellik Yazilary, s. 76

© Tazlur Rahman, “fstam Hukuk Metodolojisini Yeniden Insaya Dogru”, islam? Yenilenme-
Makaleler II, s. 93-95, '

® Fazlur Rahman, “Allahin Elgisi ve Mesaji”, Islami Yenilenme-Makaleler I, 5. 54.

# Fazlur Rehman, “fslam Hukuk Metodolojisini Yeniden Ingaya Dogru”, islami Yenilenme-
Makaleler 11, s. 93,
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bu alanin da tarihselci yéntemin diginda tutulmamas: gerektiginin isaretini
vermektedir, Bu alandaki en somut fikri ilhami Giiler'de gérityoruz:

“Daha somut konugmak gerekirse, Allah’a tapinma (ubudiyet) Din'dir; fa-
kat bunun menésiki (ritiielleri) degigebilir ve Seriattir.”** “Tapmma ritiielieri-
nin formu tarihi siireg i¢inde nisbi bir degigim gosterebilir.”¢

Kanaatimizce, gelenekselcileri tarihselei yonteme kars: kilan nemli et-
kenlerden biri de bu olmalidir.# Sayilari ¢ok fazla olmayan sosyal ve hukuki
tikel hiildimlerle smurl kalmayacak niteli§e sahip tarihselci yontem, kigisel
dini hayatin en énemli tezahiirleri olan ibadetler alanina da uygulanacak
olursa -ki 6nerilen yéntemin dogas1 bunu gerektirmektedir-, Islam adma geri-
ye bazi temel ahlaki ilkeler kalacak ve alabildifine 6znel yeni bir geriat tesis
edilecektir. Bu kaygimin siradan bir savunma durumu olarak degerlendirilme-
$i'® soruna ¢ozlim getirmemektedir, Hatta su sorular benzer kaygilan her
zaman giindemde tutacaktr:

Kur'an, vahye ilk muhatap olan Arap toplumunda var olan sosyal, kiiltiirel
ve dini durumlar iizerine séylenmis ilahi keldm niteligini tagimakla birlikte,
icerisinde tiim zaman ve mekanlara hitap etme niteligini tagiyan hiikiim ve
tespitler yok mudur? Hukuki ve sosyal icerikli hitkiimlerin sekilleniginde nii-
zul dénemi gartlarinin etkisi oldugu kadar, insan-Allah iliskisinin somut g&s-
tergeleri olan ibadetlerin bicimselliginde de tarihsel arka plan aranabilir mi?
Her bir peygambere gelen vahiy, evrensel degerleri de icermekle birlikte sade-
ce kendi déneminin problemlerini ¢ozmeyi hedefliyor ve gelecege yonelik séz
icermiyor ise, bugiin ve burada yagayan ben, tiim kutsal metinlerin kendji ta-
rihsel dénemlerinden farkly bir tarihsel dénemde yagayan biri olarak, onlarin
kargisinda egit mesafede olup hangisinden olursa olsun -ister tek tek isterse
toplu olarak- ikaracafim evrensel ahlak ilkeleri dogrultusunda hayatimi se-
killendirebilecek miyim? Her bir peygamber tarihsel bir sahsiyet ve getirdikle-
ri mesajlar evrensel ve tarihsel unsurlar icerdidine gére, herhangi bir pey-
gamberi veya herhangi bir ilahi kitabi degil de Hz. Muhammed’i ve Kur'ani
tercih edigim, Hz. Muhammed'in hayatimin daha net ve detayh biliniyor olu-
sundan ve Kur’anin ashna uygun olarak giinlimiize intikal ettifine clan inan-
cimdan Steye bir anlam ifade etmekte midir?

Onemli teolojik sorunlar1 da beraberinde tagiyan bu sorulart cogaltmak
miimkiindiir. Bu sorulann yol aghi§: en 6nemli kaygilardan biri de, ibadetle-
rin tarihsel arka planla iligkilendirilerek “degisebilir” alan icerisine dahil edil-
mesidir. Giinkii, Kur'an’daki tiim emir ve yasaklar, niizul déneminin tarihsel
sartlan icerisinde degerlendirildiginde, “Kur’ar’daki yasama ile ilgili dyetle-
rin Arap toplumunun 6rfii ve tatbikata iliskin kurallari ile baglantis i¢inde

ilkami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 5. 25.

ilhami Giiler, “Sorugturma®, Islamiyat, Cilt: 7, Sayx: 1, 2004, s. 137.
Bk. Said Simgek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 309.

Mehmet Pagaci, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, s. 74.
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dogusu™® gibi, ibadetlerin nitelik ve niceliklerini belirleyen tarihsel veriler
yakalanabilir ve onlar farkl sosyal ortamlarda yeni formatlara donistiiriile- -
bilir. Tarihselci yontem buna rahatlikla kapr aralamaktadir.

Tarihselei Yontemin ibadetlere Uygulanma imkam

Tarihselci anlayiga gére, bugiin ve burada yagayan bir fert, kigisel dini
hayatim gekillendirmek lizere Kur'an'a yoneldiginde, orada, tarihsel bir seriatla
karstlagacaktir. Ibadetler de bu geriatin bir pargasidir. Allah’a kulluk gérevini
yerine getirmek isteyen bu fert, ibadetlerin Kur'an'da ifade edilmis uygulama
bi¢imlerinden ve Hz. Peygamberin tatbikatindan ziyade, bunlarin arka planin-
daki temel ahlaki ilkleri tespit edecek ve onlan gliniimiize tagiyacakar.

ibadetler tarihsel bir incelemeye tabi tutuldugunda, bunlardaki tarihsel ve
evrensel olan boyutu ayit edebilmeyi saglayacak bazi sonuglara ulasmak mim-
kiin olabilecektir. iste, makalemizin bundan sonraki kisminda, &rnek olarak
sectigimiz namaz ve hac ibadetlerine, tarihselci diiglince ipginda bir yaklasim
denemesi yapacagiz. Buradaki tespitler sadece bir deneme olup, tarihselci
yontemin ibadet alamina da uygulanabilecegini ve uygulandiginda nasil bir
sonucun ortaya cikabilecegini tahlil amacini tagimaktadir.

Namagz’daki Tarihsel Unsurlar

Namaz ibadeti Kur'an’da genellikle, “dud etmek” anlamindaki®® “salat”
kavramiyla ifade edilir. Eda edilig bicimi haldunda bilgiye sahip degilsek de,
énceki peygamberlerin geriatlarinda da namazin var oldugunu Kur'an bildiri-
yor 5! KayAm, kirdat, rik{i ve secde unsurlarim i¢inde barmdirdifa gekliyle
namazin kilms bicimini ise, tarihsel bir olgu olarak, Hz. Peygamber’in tatbi-
katindan &greniyoruz.

Namaz ibadeti vahyin niizul siireci i¢inde en ¢ok iizerinde durulan 1badet-
lerden biridir, Allah inanci pratik hayatlarinda yer almayan, yapip etmelerin-
den dolay1 dhirette Allah huzurunda hesap verilecegini kabul etmeyen ve dini
hayatlarin: putlar merkezli gekillendiren bir toplurmndaki fertlerin zihinlerine
ve vicdanlarma tek Allah suurunun iyice yerlesmesi icin, Allah ile birebir iligki
esasina dayanan bir ibadete duyulan ihtiyac, namaza bu kadar énem verilme-
sinin tarihsel gerekgesini tegkil edebilir. Nitekim namazin en énemli fonksiyo-
nu, Allah inancimi zihinlerde canh tutmak®? ve sonucta insani girkin eylemler-
den ve kotiilitkklerden alikoymaktir.>® Ancak Hz. Peygamber’in kildig: bicimiy-

# Fazlur Rahman, fslam, Gev.: Mehmet Dag-Mehmet Aydm, Selcuk Yayinlar, Ankara, 1993,
5. 99.

© fbn Manzilr, Lisénul-Arab, Déru Sadi, Beyrut, 1994, XIV 464-465.

5l Mesela bk. el-Maide 5/12; Yiinus 10/87; Hfid 11/87; Ibrikim 14/37, 40; Meryem 19/31,
55, 59; Tdhd 20/14; el-Enbiy4 21/73; Lukmén 31/17

2 “Myhakkak ki ben, yalnizea ben Allah'tm! Benden bagka ilah yoktur. $u halde bana kulluk

et ve beni anmak i¢in namaz kil.” Tadhi 20/14.

“Sana vahyedilen Kitabt oku ve namaz kil. Muhakkak ki, namaz, hayasihktan ve kétii-

liifeten alikoyar.” el-Ankebiit 29/45.
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le namaz, biitiin unsurlartyla evrensel miydi, yoksa tarihsel sartlar mi nama-
zin geklini belirlemisti? Bunun igin namaz ibadetini biraz daha yakindan in-
celedigimizde gu tespitleri yapmak miimkiindiir: .

a) Namazda kiraat: Namazda Kur'an okunmas: emrini, kendi tarihsel
baglamu icinde inceledigimizde, su sonuca ulagmamiz miimkiindiir: Ahlaki
temel {izerine dayali yeni bir topium inga etmeyi hedefleyen Kur'an'mn igerigin-
deki mesajin zihinlere naksedilebilmesinin en verimli yolu, onun ezberlenmesi -
ve namazlarda tekrar edilmesi idi. “Kur’an’ agir agu ve diigiinerek oku”,>
“Artik Kuran'dan kolaymiza geleni okuyun.”,* dyetlerindeki “Kur'an oku-
ma” ifadesiyle namaz kastedilmigtir.*® Yine sabah namazi “Sabah okuyusu
(kur'ine’l-fecr)”s” seklinde anilarak, namazda Kur’an okuma 6n plana gika-
rilmistir. Su halde namaz kilmak demek bir nevi Kur’an okumak demekti.
Yazilt kiiltiir gelenegi bulunmayan, bunun yaninda ezbere dayali sifahi kiiltii-
riin hakim oldugu bir toplumda, vahyin icerdigi mesajin zihinlere yerlestiril-
mesi, Kur'an okumanin namaza taginmasi yoluyla saglanabilirdi. Ozellikle
Hz. Peygamber’in uygulamasiyla yerlesik bir hal alan Fatiha suresinin okunu-
su, bu surenin icerigindeki Kur'an'in 6zii sayilabilecek esaslara bakilirsa, bu
acidan 6nem arz etmekteydi. Kisacasi, namazlarda Kur'an okunmasi ve tek-
rarlanmasi girkten yeni kurtulmus bir toplumda tevhidi zihinlere yerlegtirmek
gibi bir tarihsel maksada bagliyd1. '

“Kur’an’in hitabi biitiin zamanlarda yagayacak insanlan gézetmedigine ve

~ sadece niizul dénemi insanlarinn kiiltiirlerini dikkate alarak onlarin sorunla-

rina dair konustuguna™s® gére, “Artik Kur'an'dan kolayimiza geleni okuyun.”™?

emrinin muhataplari, dogrudan kendi ortamlaryla ilgili olan sozleri namaz-
larinda ckuyacak insanlardi. $u halde, giintimiiz insamm dogrudan mubhatap
almayan bir metni namazda okumak nostaljik bir okumanin dtesinde bir an-
lam ifade etmeyecektir. Allah 7. yiizyil Arap toplumunun diginda kalan za-
man ve mekanlart dikkate almayzp, niizul déneminin insanlarini esas alarak
sadece onlara hitap etmis ise, séyleminde beni dikkate almayan bir metni
bugiin ibadetime tagimam onun tarihselligini yok saymak olacaktir, Ozellik-
le, nitzul déneminin problemlerine cevap olarak verilmis tarihsel hiikiimleri
iceren yetlerin namazda okunmaya devam edilmesi, tarihsel bir hiiluniin top-
Jum suurunda hala gegerli bir hiikiim imis gibi yer etmesi mahzurunu dogura-
caktir. Mesela, “Kisasta sizin icin hayat vardw.” dyetini hitkiim bakimindan
tarihsel say1p namazlarda okunmasina izin vermek dogru olmayacakar. Yine,
bir yandan Avrupa Birligine girig cabasi: devam ederken diger yandan “Ne
Yahudiler ne de Hwistiyanlar, sen onlarin dinlerine tabi olmadikea asla sene-

el-Miizzemmil 73/4.

el-Miizzemmil 73/20. ] _
en-Nesefi, Tefsiru'n-Neseff, Kahraman Yayinlan, Istanbul 1984, Ii, 303, 306.
el-Isra 17/78. .
Mehmet Pacaci, “Sorugturma”, isldmiyat, Cilt; 7, Sayx: 1, 2004, s. 132.
el-Miizzemmil 73/20.
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den razt olmazlar.™® “Ey iman edenler! Yahudi ve Hiristiyanlart velf edinme-
yin. onlar ancak birbirlerinin velisidir. Sizden kim onlari veli edinirse o da

- anlardandir. Allah bdylesi zalimleri dogru yola iletmez.”®! yetlerini namazlar-

da okuyarak tarihsel bir tespite devamhhk kazandirmak, giiniimiizdeki Ehl-i
Kitap ile olan iligskiyi yanls bir zemine oturtmaya yol acacaktr.

Aynca, namazda kiraat zorunlulugu, Arap olmayan Miisliimanlar icin farkh
bir tarihsellik problemini de giindeme getirecektir. Kur'an'm Arapea olugu, ilk
muhatap kitlenin Arap olusuyla dogrudan iligkilidir. ilk miisliimanlar kendi-
lerine kendi dilleriyle hitap eden Kur'an’t namazlarinda okuyor ve okuduklar:
seyin igindeki mesaji anlama ve igsellegtirme imkani buluyorlardi. Béylece
onlar Allah'in dogrudan muhatabi olabiliyorlardi. Dolayisiyla ilahi keldmin,
indigi tarihsel ortamin diliyle tezahiir etmis, somutlagmig bicimi olan Arapca
Kur'an, farkli dilde konugan Miisliiman toplumlara, tarihsel ve Arapca zar-
fiyla sunmak ve namazda okumalarim istemek, hedeflenen maksada uygun
ditgmeyecektir. Namazin fonksiyonlarindan biri de Allah’t anma olduguna

- gbre,”2 manasi bilinmeyen sdzlerin tekrari bu maksada hizmet etmeyecektir.

Hz Peygamber dénemindeki namazda Kur’an okunugunun temel esprilerinden
biri, kiginin kendine hitap eden kelarm kendi diliyle okuyarak Allah’la iliski
kurmasidir, Bugiin Tirkiye’de yagayan miisliimanlar ne Kur'an’in dogrudan
muhatabidiz; ne de namazlarda okunan Kur'an kendi dillerindedir.

Su halde, namazdaki kiraat unsurunda israr etmek, giiniimiiz tarihselligi-
ni dikkate almadan niizul dénemi tarihselligini bu gline tasima anlamina
gelmektedir. Tarihselci anlayisa gére namazda Kur'an okuma zorunlulugu
kendi tarihsel baglammda anlaml olmakla birlikte giiniimiiz tarihselliginde
pek fazla bir anlam ifade etmemelidir:

b) Namazda riiku ve secde: Kur'an’da Allah’in mecazi olarak insanbi-
¢imci bir anlatim iislubu ile tasvirinden®® de anlagilabilecegi {izere, Kur'an'in
indigi tarihsel kesitte var olan melik y&netici tiplemesi Allah’in tasvirinde de
dnemli bir rol oynamigtir: Allah’mn taht1,® tahtin etrafinda dénen melekler,s
tahtin melekler tarafindan taginmasi®® vs. Yine o tarihteki yaygin duruma
gére bir melik karsisinda ona saygi ve tazimir en ileri derecesi onun karsisin-
da yere kapanmalla olurdu.’ Riiku ve secde boyle bir kiilt{iriin izlerini rasi-
maktaydi. En yiice melik Allah olduguna gére, tazimin en ileri derecesi olan

- riiku ve secdenin Allah’a kars: gosterilecek baglihigin ifadesi olarak namaz

@ gl-Bakara 2/120.

8 el-Maide 5/51.

® Taha 20/14.

& Bk, Gmer Ozsoy, Kuran ve Tarihsellik Yazilar, s, 15-17; Mehmet Erdogan, “Kur'an Vahyi-
nin Niizdl Dénemi Olgusalligryla fliskisinin Fikhi Yorumu”, istmiyat, Cilt: 7, Sayr: 1, 2004
5.62.

® Kuram'da 21 yerde Allah'in “arg”indan bahsedilir, Sebe kralicesinin (en-Neml 27/23, 38.
41, 42), ve Hz. Yusufun (Yisuf 12/100) tahtlar da “arg” kelimesiyle ifade edilir.

% ez-Zimer 39/75; el-Mii'min 40/7.

el-Mii’'min 40/7; el-Hikka 69/17.

& Bk. Yiisuf 12/100
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ibadetinde de yer almasi tarihsel bir durumun sonucudur.® O giinki tarihsel
kiiltiir, Allah’a saygimin da bu sekilde form kazanmasinda etkin olmustur.
Dolayisiyla tarihgel kitltiiriin izlerini tagiyan tazim bicimini farkh tarihsellik-
lere tagimak, Kur'an'm lafzina takilip kalma ve onun manasim geri plana
itrne anlamina gelecektir. Su halde, “Allah’a sayg1” temel ilkesini somutlagt-
racak ve her toplumun kendji kiiltiir{ine uygun diisecek sayg bicimleri kesfedi-
- lebilmelidir.

c) Namazin bes vakit olusu: Putlara tapmaktan daha yeni vazgeglni-
mis bir toplumun bilincine tevhid inancim ve tek Allah’a baghlig1 yerlestirme-
nin bir geregi olarak, bu baglihfin gliniin beg vaktinde siklikla tekrar edilme-
si o gliniin tarihselliginde bir zorunluluktu. Béyte bir zorunhdugun devam
ettirilip ettirilmeyecegini yeni tarihsel sartlar belirleyecektir.

d) Namazda kible: Kabe cahiliye déneminde de kutsal bir mekan ve
Allah’'in evi olarak kabul edilmekteydi. Kur'an nazil oldugu dénemde, meveut
kiiltiir iginde hazir bir kutsal mekanin var olugu, kible icin farkli kutsal me-
kan arayigina gidilmesini gereksiz kimagt1, Her ne kadar gecici bir siire, Hz.
Musa'min seriatinda kible olan®® Mescid-i Aksa kabul edilmisse de, baskin
Arap kiiltiiri kiblenin Kabe’ye ¢evrilmesini zorunlu kilmigt1. E§er Kur'an bag-
ka bir cografyada inseydi, o cografyanin tarihsel durumuna gore kible bagka
bir mekan olarak belirlenebilirdi. Su halde Kabe’nin kible olugu tarihsel bir
olgudur. Hz. Peygamber ddéneminin farkli tarihsel kesitlerinde dahi iki farkli
kible uygulamasi s6z konusu olmugsa, kible “din” alamnin degil, “seriat” ala-
nimin bir unsurudur; bu ézelligi ile de “degisebilir” kategoridedir.

Kisacasi namaz ibadeti, insanin Allah ile olan diyalogunun canlh ve siirekli
olmasinu ve bu diyalogdan elde edilecek ahlaki olgunlugun sosyal hayata yan-
simasini hedeflemektedir. Namazin tarihsel uygulamasi, Hz. Peygamber do-
neminde, bu hedefin gerceklegmesine katk: saglayacak en uygun bigim idi.
Tarihselci yorum mantg, gerekiyorsa hedefi gerekgelegtirici bagka ibadet
formlarn kegfetmeyi Kur'an'in ruhuna aykir bulmayacaktir.

Hacc’taki Tarihsel Unsurlar

“fnsanlar igin kurulan ilk kutsal ey, Mekke'de bulunan miibarek ve insan-
lar igin yol gésterici Kabe'dir. Orada apagik isaretler, Ibrahim’in makamz var-
dr. Oraya giren herkes giivende olur. Gitmeye giicil yetenler igin Kabe’yi hac-
‘cetmek, insanlar lizerinde Allah’in bir hakkidw. Kim bunu inkar ederse, sunu
bilsin ki Allah hichir kimseye muhtag degildir.”"°

istam’da dini hayatin 6nemli tezahiirlerinden biri de hac ibadetidir, Ayette
de ifade edildigi gibi, K&be'ye gitmeye imkan bulanlar icin bu ziyaret miimi-

% Dehlevi, namazdaki kiyam, rukii ve secde unsurlarim tahlil ederken, bunlarla Allah'a gos-
terilen tazim ile Meliklere gsterilen tazim arasinda iliski kurmaktadir. Bk. ed-Dehlevi,
age, 1, 209, 215, ’

@ ed-Dehlevi, a.g.e., 1, 255.

# Al imran 3/96-97.
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nin Allah’a karg1 bir gérevidir. Bu ayetin ve hac ile ilgili diger dyetlerin’? lafzi
olkunusundan cikarilacak sonug, belli bir zamanda, belli mekanlari kurallari-
na uygun olarak ziyaret etme zorunlulugudur. Ayette ifadesini bulan ve Hz.
Peygamber zamaninda da uygulamast olan hac ibadeti, Kur'an’in ahlakli bir
toplum cligturma genel hedefinin gerceklesmesine y6nelik katkis: balkimin-
dan tarihsel bir incelemeye tabi tutulmalidir. Kur'an, niizul déneminin top-
lumsal gerceklerini géz 6niinde bulundurarak somut taleplerini buna gére -
sekillendirdiginden, hac ibadetinin tarihsel arka planim incelemeden, dyetle-
rin lafzindan hareketle amel etmek dogru olmayacaktir.

“Gitmeye giicii yetenler icin Kabe’yi haccetmek, insanlar fizerinde Allah’mn
bir hakkidir.””? ayetinde gecen “insanlar” biz degil, vahyin ilk muhatabi olan-
lar ise, bu emir karsisinda bizim konumumuz ne olacaktir?

Sunu hemen soyleyebiliriz ki, Islam éncesi Arap toplumunun hac uygula-
mastyla, Islam’daki hac uygulamasim kargilagtirdigimizda, uygulamadaki girk
unsurlarmin temizlenmesinin diginda ciddi bir degisikligin yapiimadigini gér-
mekteyiz. Gelenekteki tarihsel uygulama biiyiik él¢iide muhafaza edilmig ve
Kur'an'in 6ngordiigii hac ibadeti bu uygulama iizerine bina edilmistir. Hac
ibadetindeki tarihsel unsurlan su sekilde belirleyebiliriz:

1) Hacem zamani: Kuran’da, hac ibadeti i¢in 6zgiin bir zaman behr—
lenmemistir. Sadece, Islam &ncesi toplum geleneginde hac igin belirlenmis
zamana atifta bulunulmustur: “Hacein zamam bilinen aylardir,”?3 Ayette ge-
cen “bilinen aylar” ifadesi, cahiliye déneminde hac uygulamasimn yapildig
aylardir. Bunlar muhataplar tarafindan bilindigi i¢in ismen zikredilmemigtir.
Kur'an, bu uygulamay: oldugu gibi muhafaza etmis; hatta bu gelenegi bozma
tegebbiislerine giddetle kars cikrngtir,” But zaman dilimi, Sevval, Zilkade aylan
ve Zilhicce’nin ilk on glindidiir, Kur'an bu zaman hitap ettigi toplumun kiilei-
riine gire belirlemistir, Hac ibadetiyle kastedilen temel hedef dogrultusunda,
tarihsel sartlara gdre belirlenmis bu zaman tizerinde yapilacak degisiklik di-
nin dziine aykir1 diigmeyecektir. Niizul déneminde Kur'an'in muhataplar olan
Arabistan bélgesinde yagayan insanlarin aligkin ve dayamkh oldugu, fakat,

. mesel4 kuzey bolgelerinde yagayan Miisliimanlar icin biiyiik bir stkintiya d&-

niigebilecek sicak yaz mevsimlerinde hac ibadetinin yapiimasi, bu ibadetle
hedeflenen maksadin olugmasin: olumsuz ydnde etkileyebilecektir. Hac iba-
detinin bir maksadi varsa -ki olmalidir-, iklimin mutedil oldugu bir zaman
diliminin secilmesi bu maksadin olugmasma engel olmayacaktir. Tarihselci
diigiinceye gére Allah, hitkiimlerini vazederken niizul déneminde ilahi kelama
mubhatap olan toplumu esas almis, bagka cografyada yasayan insanlar1 dikka-
te almarmugtir, Su halde, bugiin bize diigen sey, mazrufu koruyarak zarfi ginii-
miiz tarihselligine uygun hale getirmektir.

7 el-Bakara 2/196, 197.
7 Ali Imrén 3/97.
el-Bakara 2/197.

™ et-Tevbe 9/37.
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2- Kabe ve tavaf: Cahiliye déneminde de Kabe kutsal bir mekan olarak
kabul edilmekteydi. Kabe hac maksadiyla ziyaret edilirdi. Mekke halki ve
diger Araplarca kutsal kabul edilen Kabe, miigriklerce putlara ibadet edilen
bir mekana doniistiiriilmiistii.”> Kabe'nin tavaf edilmesi, haccin temel gartla-
rindan biriydi. Hac diginda da, mesela yolculuga gikis ve doniiglerde de Kabe™
yi ziyaret ve etrafinda tavaf yaygm bir gelenek idi.”® Gerek Kabe ve gerekse
putlarin etrafinda yapilan tavafin sayis: da yedi olarak belirlenmisti.”” Dolay:-
siyla, Islam’daki hac ibadeti esnasinda Kabe'nin ziyaret edilip etrafinda yedi
defa doéniilmesi var olan bir gelenegin siirdiiriilmesinden ibarettir ve tarihsel-
dir.”® Her ne kadar Kabe'nin kutsal bir mekan olarak kabulii ve ziyaret edil-
mesi Hz. ibrahim déneminden kalma dini bir gelenek ise de, bu uygulama
yine de bolgesel olup evrensel olmamalidir. Biitiin peygamberlerin getirdigi
seriatlarda dini bir gérev olarak Kabe'nin ziyaret edilmesi esasinum var oldu-
gunu sdylemek miimkiin degildir. Hz. ibrahim ve onun geleneginin takipgisi
olan Hz. Peygamber diginda hangi peygamber hac maksadiyla Kabe'yi ziyaret
etmistir? Mesel4 biliyoruz ki Hz. Musa seriatinda Mescid-i Aksé aym fonksiyo-
nu icra etmekteydi. “Son peygamber Mekke’de degil de Filistin topraklarinda
gelmis olsaydi, bugiin hac gorevini yerine getirmek {izere Miisliimanlar Ku-
"diis’e gidiyor olacaklardi.” demek tarihselci diisiincenin mantigna hic de ay-
kir1 olmamahdir. Daha ug bir fikir olarak denilebilir ki, son peygamber Hin-
distan bélgesinde gelseydi, Allah o bélgenin insanlarmin hi¢ tanimadigy; bil-
medigi bir mekan olan Kabe’yi onlar icin hac yeri olarak sunmayacakti, kendi
geleneklerinde var olan hac uygulamasmdaki girk unsurlarim temizlemekle
yetinecekti. Bugiin Miisliimanlar da, giinahlarindan arinmak maksadiyla Ganj
nehrine gidecekler ve hac olacaklard.

Sonugta, Kur'anin éngérdiigd maksadin meveut hac uygulama51yla ger-
ceklesecegi kanaatine varilabilecegi gibi, farklr bir uygulamanin maksada
daha uygun olacag: sonucu da gikarilabilir. Mesela, dinler arasi diyalog ger-
cevesinde, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam icin ortak kutsal mekan olan Mes-
cid-i Aks4 nicin hac mekam olmasin? Hz. Musa’nin gerjatinda ve Hz. Peygam-
ber’in bir dénem uygulamasinda Mescid-i Aks&’nin kible olugu bunun igin

Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islam, Bagdat 1993, VI, 429, 431.

Cevad Ali, a.ge., VI, 354.

Cevad Ali, a.g.e., VI, 355.

Dehlevi, Kabe'nin Hz. ibrahim zamamnda kutsal bir mekan olarak inga ediligini, o déne-
min tarihsel gartlaryla iligkilendirir: Gék cisimlerine tapmakta olan toplum, her bir gok
tannisiu temsilen bir tapinak inga etmekte ve ibadetlerini buralara yonelerek yapmaktay-
dilar. Bu anlayig onlan, Allah'in rahmetinin tecelli edecegi bir mekan (Kabe) insasina ve
onunla Allal’a yaklagma diigiincesine sevk etti. Zamanla, Kabe'ye gosterilecek saygi Allah'a -
saygiyla egdeger, ona kars takunilacak olumsuz tavir Allah’a karg: saygisizlik olarak telak-
ki edilir oldu. Bu diigiincenin yayginlasmasi neticesinde Kabe'yi ziyaret etmek ve ona saygi
gostermek zorunlu hale geldi. Bk. ed-Dehlevi, a. ge I, 208. Bu yorum her ne kadar tarihsel
acidan ispat edilebilirlikten uzak ise de, dini seairin belirginlesmesinde Allah'm iradesinin
genellikle yerlesik toplumsal gelenege bagh olarak tecelli ettiginin ifadesi olmas: bakimun-
dan onemlidir.

I I - |
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. megru bir temel sayilamaz mi? Glinkii Mescid-i Aksa da ¢evresi miibarek kili-
nan kutsal bir mekandir.”

-3- Arafat, Miizdelife, Mina ziyaretleri: Arafat’ta bir miiddet bulun-
mak cahiliye dénemi hac menasikinden idi. Bu iglem, zithicce aymin doku- -
zuncu giiniinde yapilird ve bu giine “Arafa giinii” denilirdi. Oradan Miizdelife
ve Mina ziyaretlerine gegilirdi.®® Bu ziyaretlerin tarihselligi ve bélgeselligi
i¢in de yukaridaki yorumlar: yapmak miimkiindiir.

4- Tirasg olma: Cahiliye déneminde hac esnasinda tiras olmama haccin
gereklerinden biri idi. Aksi takdirde haclan gecersiz olurdu. Hacein bitimin-
de putlarin yaminda tirag olunur ve béylece hac tamamlanms sayilirdi.® fs-
lami hac uygulamasinda da, tirag olarak jhramdan ¢ikma gelenegi meveut
olup, temelinin tarthsel bir uygulamaya dayandig goriilmektedir.

5- Safa ve Merve tepelerinin ziyareti: Hac ve umrenin temel sartla-
rindan degilse de, Kur'an’a gore, buralar ziyaret etmek dini acidan bir sakin-
ca dogurmadig1 gibi, hayirli ameller kategorisindedir.®? Safa ve Merve tepele-
rinin ziyareti, Kur’an tarafindan ihdas olunmusg bir uygulama olmayip, yapr- -
* lan gey, cahiliye déneminde de uygulanan bir gelenegin sirk unsurlarindan
arindirlarak devam ettirilmesinden ibarettir. Rivayete gére, cahiliye déne-
minde Safa iizerinde Isaf putu, Merve iizerinde Niile putu yer almaktaydi ve
insanlar bu iki tepe arasinda tavaf ederler ve putlara dokunurlard:.® Kuran
bu iki tepenin ziyaret edilmesi uygulamasimin devaminda bir mahzur gérme-
digi gibi, iistelik hayirli ameller kategorisinde degerlendirmistir.

Kisacasi, tarih boyunca, biitiin peygamberlerin getirdigi seriatlarda Kabe
ve Arafat unsurlarm i icine alan bir hac ibadeti meveut degildi. Kur’an Hac
ibadetini emrettiginde, Islam &ncesi gelenekte var olan hac uygulamasindaki
sirk unsurlarimi temizlemenin Gtesinde yeni bir uygulama bicimi ortaya koy-
madi. Kur'an’in nazil oldugu ortamda kutsallig kabul edilen bir mekan var-
ken, hac igin daha fakh bir bjlge aranmas, tarihsel seriatin vakiaya uygun-
luk arz etmemesi anlamina gelirdi. Yine o dénemde, Islam cografyas: merke-
zi Arap yarimadasi simrlarint agmamugt. O giiniin tarihselliginde en uygun
hac bélgesi Mekke ve civarl idi. Hac ibadetindeki mekanlarn tarihselligi,
onlarm degisebilir bir mahiyet arz ettigini gdsterir. Kuran’in indigi ortam
cercevesinde hac ibadeti degerlendirilip bu ibadetin vaz ediliginin arka pla-
nundaki mana ve maksadi tespit edildiginde ve bu mana ve maksadin giinii-
miiz sartlarinda en iyi sekilde nasil gerceklestirilebilecegi iizerinde diisiiniil-
diigiinde, hac jibadetine yeni bir formel yap1 getirmenin tarihselci yaklasima

gore hicbir mahzuru olmamalidir.

® Bk. el-srd 17/1.

® Cevad Ali, a.g.e, VI, 382.

8 Cevad Ali, a.g.e., VI, 388-389,

& el-Bakara 2/158.

® Yaziy, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negriyat, byy. trs.,I, 556.
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Sonuc

Kur'an, sosyal, hukuki ve ahlaki alanla ilgili olarak insanlar aras: yatay
iligkiyi diizenledigi gibi, insan-Allah aras: dikey iligkinin nasi olmas: gerekti-
gi konusunda da temel esaslar koymus ve bu esaslarin fert ve toplum hayatin-
da dinamizmini saglayacak ibadet uygulamalar1 6ngérmiistiir. Ahlik temeli-
ne dayali bir toplum olusturma ve buna bagh olarak yasanabilir bir diinya
kurma hedefinin gerceklegebilmesi, tek Allal’a inanma ve O’nunla divalogun
kalbi ve fiili olarak canl: bir sekilde siird{iriilmesi durumunda gerceklegebilir.
Sosyal ve hukuki alan diizenleyen kurallar kadar, insan-Allah iligkisinin ah-
laki boyutu ve bunlarin diga yansiyan pratikleri de sonug itibariyle Kur'an'in
ahlakh bir toplum olugturma projesine hizmet eden unsurlardir. Bu maksada
hizmet etmeyen her uygulama anlamsiz sekillerden ibarettir. Dolayisiyla Kur-
’an’in tiirn taleplerinin arka planmda insan merkezli bir maslahat vardir.

Tarihsellik diisiincesinin temelinde de, ilaht kelamin tiim zamanlarda ve
mekanlarda fonksiyonelli§ini maslahat ekseninde siirdiirmesini saglayacak
bir yontem arayig: yattigy gérillmektedir. Kur'an'in tarihte ne dedigini degil,
giiniimitze ne demek istedigini tespit cabas1 da bu amaca ydneliktir. Kur’an’in
ilahi bir kelam olduguna inanan birisinin, O’nu niizul dénemi tarihselligine
gomme armaci tagidii asla diistiniilemez. Ancak, Allah’in “ne dedigi"ni tespit
amaciyla gelistirilmis geleneksel anlama ydntemlerine ragmen 6znel yorum-
lardan hicbir zaman uzak kalimamadig1 gbz 6niinde tutulursa, Kur'anin “ne
demelk istedigi’ni tespit ¢abasinin, znelligi cok daha genisg boyutlara ulasti-
racagt muhakkaktir. Bunun igin, defisemez esaslarla, degisebilir hiikiimleri
birbirinden ayirt edici gercekei ve tutarh kriterler belirlenmedigi siirece Kur-
"an'in tarihselligi esasina dayal yontem {izerindeki kaygilar devam edecektir.

Hukuk alaniyla sinirh tutuldugu takdirde bir dereceye kadar isabetli so-
nuclarin elde edilmesini saglayacak bir ydntem olarak goziiken tarihselci yo-
rum, ibadet alaniyla ilgili dyetlere de tatbik edildigi takdirde, Islam’in, hicbir
sabitesi kalmayan ve sadece bazi ahlak kurallanindan ibaret bir 6gretive dé-
niigme tehlikesi vardir. Dinin kurumsal bir yap1 olarak toplum i¢inde devam-
ithgim saglayan en énemli unsurlardan biri de ibadetlerdir. Namaz, orucu,
hacci, ezan, kurbani, camisi olmayan ya da bu degerleri siirekli degiskenlik
arz eden bir toplumun Miisliiman kimligini sadece ahlaki ilkelere bagli kala-
rak siirdiirmesi mitmkiin degildir. ibadetler bir yandan dindarhk belirtisi olur-
ken diger yandan dinin toplumda kurumsailagmagin saglayan ve mensuplari-
na kimiik kazandiran unsurlardir. ibadetlerdeki bu islevselligi gtz éniinde
bulundurdugumuzda, onlarn Hz, Peygamber dénemindeki tarihsel uygulama
bicimleriyle muhafaza edilmesi son derece 6nem arz etmektedir. Zamana ve
mekana gére ibadetlerin temel yapilarinda yeni diizenlemeler yapilmasi, hat-
ta baz ritliellerin tarihsel fonksiyonlarm yitirmis olabilecegi gerekcesiyle
devreden cikarilmas, din adina simirsiz ve keyfi bir rélativizmi doguracak ve
Islam da tarihteki “muharref dinler” kategorisinde yerini alacaktir. Tarihselci
yonteém tiim Kur'ama uygulandiinda, ibadetler noktasinda vanilacak sonucu
Hasan Hanefi'nin su ifadelerinde simdiden gérmek miimkiindiir:
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“Fakat olgunlagsma gerceklegir gercellesmez ahlaki davramg formalitele-
rin yerini alir. Ahlaki davranis kutsal bir ibadettir. Giin boyunca daimi ve
degismez bir ibadet. Sinagoglar, Camiles; Mabedler ve diger ibadet evlerine
ihtiyag yoktur. Biitiin yeryiizii bir mabed ve ahlak] her davrang ise bir ibadet-
tir."'84

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, bugiin ve burada yasayan bizlerin miislii-
man kimligini tagiyor olugu, Kuran'm evrensel bir mesaj olusuna olan inanc-
mizin bir sonucudur. Kur'anin hukuk ve toplumsal alan ile ilgili hitkiimleri
cercevesinde &nerilen tarihselci yorum yonteminin, suda olusan halkanmn ge-
niglernesi gibi biitiin islami deger ve uygulamalar da icine alacak sekilde
genisleme kabiliyetine sahip bulunusu, dini hassasiyet tagiyan insanlari ister
istemez endigeye sevk etméktedir. Tarihselci yorum yontemi baglaminda siir-
diiriilen tefekkiir siirecini, gliniimiiz miisliimanlari igin énemli fikii acilimla-
rmna sebep olabilirligi acisindan énemsemekle birlikte, bu yontemin elegtirel
yaklasimlarla da olgunlastirilmas: gerektigine inaniyoruz.

¥ Hasan Hanefi, “Din{ Degisme ve Killtiirel Tahakkiim”, Cev.: ilhami Giiler; Islami aragtirma-
lag, Cilt: 6, Sayw.: 3, 1992, 5.159,
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Kur'an Terciimesine "Kur'an"
Denilebilir mi?

Mevliit GUNGOR*
ABSTRACT

It is, of course, necessary to translate the Qoran for those whose native langua.g.e.s
are not Arabic. Thus from the very beginning the Qoran was translated almost into all
langua.g.e.s. However, is it possible to argue that the translation of Qoran made by a man
is exactly the same as the Qoran in all respects? Those who answer this question affimatively
argite that one can worship in the prayer with the translation of the Qoran. In this article
we have dealt with the arguments of both sides put forward on this matter; and reached
a conclusion.

KEYWORD: Translaton of the Qoran, Worship in Turkish, Praying in Turkish,
Worship in Native Langua.g.e.

Kur'an, Yiice Allah'in insanhiga en biiyiik bir Witfudur. Glink{i onu kendisine
muhatap kabul ederek ona ¢ok yiiksek bir deger vermis ve hayat1 boyunca
kendisine yol gosterecek bir kitap géndermigtir. Insana béyle bir rehber kitap
ortaya koymaya en ehliyetli zat elbette Yiice Allah olmalidir. Giinkil insam
yoktan var eden de; onu gerek maddi ve gerekse manevi yapisi ile en iyi bilen
de O'dur. Bu durumda insanin béyle essiz bir kitaptan azami surette istifade
etmesi, bunun icin de onu okumas, anlamasi, diigiinmesi ve hayata gegirmesi
geredi ortaya cikmaktadir. Nitekim bunun igin, Kur'an, ilk muhataplarimn
anadili olan Arapga ile indirilmistir. Ancak Kur'an evrensel bir mesajdir. Onun
muhatabi biitiin insanlardir. Bu sebeple Arapga bilmeyen toplumlar igin de
daha ilk asirlardan itibaren Kur'an'm terciime edilmesi ihtiyac: kendisini gds-
termigtir.

Nitekim bizzat Hz. Peygamber'in sahabeden Selman-1 Farisi'ye Fatiha'y1
terclime etmesine izin verdigi kaynaklarda belirtilmektedir’. Daha sonra da
kur'an, gerek parca parca ve gerekse bir biitiin olarak her asirda pek ¢ok
kimse tarafindan, pek gok dile terciime edilmistir. Kur'an'in yerine konmama-
s1 ve usul ve esaslarmna riayet edilmesi sartryla bunun cevazi hakkinda alimler

* Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dah Ogretim {Jyesi
1 es-Serahsi, el-Mebsiit, ], 37.
'
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arasmnda genis bir ittifak da hasil olmustur. Giinkii miisliiman olan herkese bir
de Arapga 6grenmesini sart kogmak miimkiin degildir. Bu sebeple, Kur'an'in
terctime edilmesi, tebligin 6nemli bir unsuru haline gelmis, miisliiman alimle-
rin bu gorevi, mutlaka yerine getirmeleri liizumu ortaya ¢ikrmistir.?

Bilindigi gibi namazda Kur'an'dan bir parcanin® ve bilhassa Fatiha suresi-
nin* okunmas: gerekmektedir. Bu durumda Arapga bilmeyen bir kimsenin bu
kiraati: terciime olarak yapabilmesinin caiz olup olmadig konusu giindeme

- gelmis ve bu durum Kur'an'in bagka bir dile terciimesi Kur'an'in yerini bire-bir
tutabilir mi? Kur'an'in terciimesine de "Kur'an" denilebilir mi? sorusunu ortaya
gikarmigtir. Iste biz bu makalemizde konu hakkindaki farkl: goriiglerin delil-
lerini maddeler halinde ortaya koymaya ve bu arada kendi gériis ve fikirleri-
mizi de beyan etmeye ¢aligacagiz.

Kur'an terciimelerine de dogrudan dogruya "Kur'an" denilebilecegini savu-
nanlarin delilleri® genel olarak aslolanin mana olup, lafzin ise sadece bir
vasita oldugu 6n kabuliine dayanmaktadir. Halbuki Kur'an, hem lafzi ve hem
de manasi ile Kur'an'dir. Bu sebeple biitiin fikhi mezhepler Kur'an'm hem lafz
ve hem de manast ile birlikte muciz bir Arapca nazim oldugunu séylemigler-
dir, Nitekim fikih¢tlann meshur Kur'an tarifinde de bu vasif yerini almstir,
Kur'an Allah tarafindan, Arapca lafizlarla, Cebrail Aleyhisselam vasitasi ile
Hz. Peygamber'e indirilmis, tilaveti ile ibadet edilen, bize kadar tevatiirle nak-
ledilmig, mushafin iki kapag: arasinda yer alan, kendisine has 6zellikleri bu-
lunan, Fatiha suresi ile baglaylp, Nas suresi ile sona eren, Allah'in muciz kela-
rudir.® .

Kelam ilmi alimleri ise, bu konuda Yiice Allah'm sifatlarindan "kelam sifa-
u'n1 dikkate alarak degerlendirmelerde bulunmuglardir. Buna gére, kelam-1
nefsi olmasi bakimindan Kur'an sadece manadir, Kadim ve ezeli olan da bu-
dur. Yiic Allah'in "kelam” sifatinin, harf, kelime, sekil, nazim ve hafza ihtiyaci
yoktur. Kelam-i lafzi olmasi a¢isindan ise Kur'an, harf, kelime, lafiz ve sesleri
de icine almaktadir. Bu bakimdan Arapca olarak indirilen Kur'an, tipk: ke-
lam-nefsi gibi, ilahidir. Ciinkii onun telif edilmesinde Hz. Peygamber de dahil
hi¢ kimsenin bir rolii olmamigtir. Bu itibarla ¢ Allah kelamidur. Iste bunun
icin kelam alimleri de Kur'an'in lafzin1 manasmdan ayirmay: uygun gérme-
migler, onu hem manasi ve lafz itibariyle Yiice Allah'a ait kudsi bir kelam
olarak degerlendirmiglerdir.”

2 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz, Aydar, Hidayet, Kur'an-1 Kerlmm Terciimesi Meselesi,
Istanbul, 1996, 3. 177-207.

3 Miizzemmi] (73):20

4 et-Tirmizl, Mevakit,, 69, 115, 116; Ahmed b. Hanbel 11 428, 478, ibn Mace, ikime,

11; ed-DArimi, Salir, 36.

er-Rézi, Mefatihu'l-Gayb, 1, 213.

ibnu'l-Hiimém, et-Tahrir fi Usili'l-Fikth, Msi;, 1351, I, 3.

7 Genig bilgi icin Bkz, Teftazéni, $erhu'l-Akaid, Keldm [imi ve [slam Akaidi, Haz. S.
Uludag, Istanbul, 1982, 5. 166-174; es-Sabdni, Matund,lyye Akaidi, terc. B. Topaloglu
Ankara, 1978, s. 85-90.
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Bu bakimdan alimler namazda Arapga nazmin okunmas gerektigini s6y-
lemisler, terciimesini okumanin caiz olmayacagim belirtmiglerdir. Bu konuda
eski alimlerden sadece Ebu Hanife'nin farkh bir gériisti vardir. O, Arapca

. bilsin veya bilmesin bir kiginin namazda Kur'an'in Farsca terclimesini ockuma-
$1n1 caiz gdrmiigtiir.® iImam-1 Azam'm bu ictihadindan hareketle onun sadece
manay esas alip -bizzat kendisinin, bize kadar ulagan agik bir beyani olma-
masina ragmen- gartlarma uygun olarak yapilmis olan bir terctimeye de "Kur-
'an" denilebilecegi gériigiinde oldugu ileri siiriilmiistiir.® Mezhebin 6nde gelen
alimlerinden Ebu Yusuf ve imam Muhammed, hocalarmin bu gériigiine katil-
marmiglar ve ancak Arapca kiraati beceremeyen kimseye bunu 68reninceye
kadar Farsca terciimeyi okuyabilecegine cevaz vermiglerdir.'® Nitekim, Hanefi
Mezhebinde Imam-1 A'zam'in deil, talebelerinin bu gériisii tercih edilmigtir.!!
Bazi kaynaklarda Ebu Hanife'nin daha sonra bu goriigiinden déndiigii belirtil-
migse’? de mezhebin ilk kaynaklarinda béyle bir kayda rastlanimamaktadir.

Simdi bu giristen sona artik bu konuda her iki tarafin da ortaya koydugu
delillerin tartigmasina girigebiliriz. ~

Kur'an terciimelerinde "Kur'an” denilebilecegini
savunanlarin delilleri:

Kur'an terciimelerine de "Kur'an" denilebilecegini savunanlarin gériiglerine
dayanak olarak ileri siirdiikleri ayetlerle aslolanin mana oldugu, lafzin ise
sadece vasita oldugu tezi pekigtirilmeye ¢ahsilir. Bu ayetler gunlardir:

L7 e ga g pal el ‘Gas ) W daoal |t ol " "Siiphesiz ki bu,
ilk sahifelerde, ibrahim ve Musa'mn sahifelerinde de vardir."* Bu
diisiincede olanlara gore burada igaret edilen biitiiniiyle Kur'andir ve elbette
Kur'an evvelkilerin kitaplarinda Arapga olarak degil, onlarin kendi dilinde
yer almigtir. Demek ki aslolan manadir demektedirler. Halbuki burada Kur-
‘an'm tamarmna bir atif veya isaret sdzkonusu degildir. S6ziin siyak ve sibaki
incelendiginde burada isaret edilenin daha 6nceki bir veya birkag ayet veya-
hut da olsa olsa bu siirenin tamami oldugu acikca gériiliir.¥ Bu balimdan,
burada isaret edilenin, Kur'an'mn biitiini oldugunu kabul etmek miimkiin de-
gildir. Ciink{i her ne kadar aym mesaj tagtyan bazi ayetler olsa da, Kur'an,
aslinda yeni ve orjinal bir kitap olup onda kendisinin niizulu sirasinda ortaya

8 es-Seybani, el-Asl, I, 39; es-Seybani, el-Cami'u's-Sagir, 1, 9-10. :

9 el-Cassas, Ahkamu'l-Kur'an, I11, 348, 385; el-Kisini, Bedayiu's-Sandayi’; I, 112-113; es-
-Serahsi, Kitabu'l-Mebsfit, I, 36-37; el-Kesgsaf, III, 128.

10 es-Seybéni, el-Asl, I, 39; es-Seybini, el-Camiw's-Sagir, I, 9-10.

11 el-Meragi, Bahsun fi Tercemetil-Kur'ani'l-Kerim ve Ahkamih4, s. 38-39. Musta-
fa Sabri, Mes'eletu Tercemeti'l-Kur'dn, s, 56-57; el-Bindak, el-Miistegrikiin ve
Tercemeti'l-Kur'ani'l-Kerim, 5.64. ’

12 el-Metginani, el-Hidédye Serhu Bidayetil-Mubtedi, Misiy, trhz. 1, 47; Ibn Abidin, I,
484,

13 A'lA (87): 18-19.

14 ej-Keggaf, IV 245.
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cikan yeni olaylarla ilgili pek ¢ok ayet de vardir. Kald: ki, bu gdriisit kabul
edip, Yiice Allah'm vaktiyle onlara Ibranice veya Siiryanice indirildigini simdi
de Hz. Peygamber'e Arapc¢a olarak indirmis oldugunu kabul etsek bile burada
bu terciime igini yapan bizzat Yiice Allah'in kendisidir. Onun séziinii ise hangi
dilde olursa olsun insanlarin sézit ve terciimesi ile bir tutmak elbette miimkiin
degildir. Terciime ashn yerini tutamaz derken bizim biitiin endigemiz beger
giiciiniin Allah kelarmm tam olarak terclime edememesinden kaynakianmak-
tadir. Ama bu terciimeyi bizzat Allah yaptif takdirde zaten béyle bir endige
56z konusu olamaz.

2" s ¥ U 4y 4l L 3" "Siiphesiz ki o, evvekilerin kitaplarin-
da da vardir."® Burada da aymn seyleri séylemek miimkiindiir. Hatta bu
ayetten bir &nceki ayette Yiice Allah'in Kur'an'in Arapga olarak indirildigini
belirtmig olmasi da dilkkat cekicidir. Burada da igaret edilen sey, Kur'an'in
tamami olmayip, Kur'an'in veya Hz. Peygamber'in zikri yani ad1'® veya Kur'an-
'a ait bir haber, yahut da Kur'an'da gegen ve her ilahi dinde var olan bir takim
genel prensipler veya bazi kissalardir:

3 e s gansls O LTeabad ¥l I et Laasl Ui s Lilra f y""Eger
Biz onu yabanct dilde bir Kur'an yapsa idik, elbette $6yle derler-
di. Onun ayetleri keske agiklansa, Arap olan kimseye yabanc dil-
de (bir kitap hic) olur mu?".'7 Burada yiiriitiilen mantk da sudur. Bu
ayetten anlagildifina gére Allah bize Kur'an'i eger baska bir dilde indirmig
olsa idi o da Kur'an olacakti... O halde onun Arapga olmasi veya bagka bir
dilde olmasi asli bir unsur degil fer'i bir unsurdur. Burada da yine yanilinan
nokta, Allah'in terciimesi ile beser terciimesinin bir tutuimasidur. Giinki, bu
lisanda da olsa gu lisanda da olsa o bizzat Yiice Allah'in kelamm olacaktir.
Yani ayni mananin yine bizzat Allah tarafindan bagka bir lisanda ifade edil-
mis seklidir. Kur'an eger bagka bir dilde indirilmis olsa idi elbette o dilde de
hem lafzi ve hem de manasi ile mucize olacaktl.. Ama insanlarnn yaptig1
terciimelerde devreye beger unsuru girmektedir. Beger ise hatadan arnmig
degildir.

Burada dikkati ceken bagka bir husus da ayette gecen "onun ayetleri kegke
actklansa” ifadesidir. "Terciime" yerine "agiklama" ifadesinin kullantbms ol-
mas1 manidardir. Clinkii Kur'an'in mota-mot terciimesi zaten miimkiin degil-
dir. Ancak onun dar veya genis actklamasi s6z konusudur. Buna da biz mane-
vi veya tefsiri terciime diyoruz. Manevi veya Tefsiri terciimenin de zaten ashn
yerini tamamen tutmasi diye bir iddias: yoktur. Bu iddia sadece harfi terclime
icin gecerli olabilir. Bu terciime gekii de asagida belirtecegimiz sebeplerle
miimkiin degildir.

15 Suara (26):196.
16 et-Taberi, XI, 113;. ex-Razi, XXIII, 169; el-Kurtubi, Xill, 138; ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-
Mesir, VI, 144 | )
17 Bussilet (41):44.
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4. "o pS LY ol At e I >3 3" "Bu Kur'an onunla sizi uyar-
mam icin bana vahyolunmugtur."® Yabancilar Arapga bilmediklerine
gdre bu uyarimin ontann dili ile yapiimasi zorunludur. O halde onun terciime-
si de Kur'an'dir demektedirler. Burada da aslinda bu gériigii dogrudan dogru-
ya destekleyen bir ifade séz konusu degildir. Giinkii Peygamberin biitiin agik-
lamalan ashinda Kur'an'in tefsiri mahiyetinde clmasina ragmen, onun bu ka-
bil sézlerine bile hicbir zaman "Kur'an" muamelesi yapilmamistir. Burada
mecazi bir ifade s6z konusudur. Bu gibi zorunlu hallerde mecazin bu kadar-
na da tahammiil edip, onu istismar etmemek gerekir.?

5. Ibn Mes'ud'dan gelen bir rivayettir. Kendisi "tadmu’l-esim" ifadesini bii-
tiin zorlamasina ragmen her defasinda dili dénmedigi i¢in "tadmu'l-yetim"
diye okuyan bir kimseye onun yerine "tadmu'l-facir" diyebilecegini séylemis ve
Kur'an okurken "alim" verine "hakim” demenin, rahmet ayetini azap ayetine
cevirmedikge bir zarari olmadigini da ifade etmesini delil olarak ileri siirmds-
lerdir.2® Halbuki bu tasarruf, kolaylastirma babinda, kigiye 6zel ve gegici bir
tutum olup, Ibn Mes'ud'un bizzat kendisinin Kur'an'in terctimesini Kur'an say-
masi diye bir gériigli s6z konusu degildir.

Terciimeye "Kur'an" denilemiyecegi hakkinda ileri siiriilen

delillex: - .

1. Kur'an, hem lafz1 ve hem de manasi ile birlikte Kur'an'dir. Kur'an-1 Ke-
rim'in lafzimin Arapca olugu onun ayrlmaz bir vasfidir, Zira Kur'an'da 6 yerde

"Ly ,e - L 1,3" "Arapga Kur'an'? bir ayette "L, ;e laSa" "Arapea

hiikiim"? tamlamasi kullanilmus, fi¢ ayette de Kur'an'in "L, ,¢ L Lwd” Arap
dili ile indirildigi acikea belirtilmigtir.?® Yiice Allah, béylece Kur'an'm Arapga
olugunu onun dnemli bir dzelligi olarak tesbit etmigtir. Bu sebeple terciimenin
de "Kur'an" olabilecegini savunmak bu ayetlere agikea ters diigmek demektir. .
Arapca oldugu zaten ortada olan bir kitaba Ytice Allah'in 1srarla, tekrar tek-
rar "Arapca Kur'an" demesini elbette gézard: etmemek gerekir.

2. Bilindigi gibi terciime genel olarak iig tiirliidiir:

- Harfi terciime

- Manevi terctime

- Tefsiri terciime

Bu terciime cegitlerinden her ydnii ile aslin yerini tipa tip tutma iddiasinda
olan terciime gekli sadece harfi terciimedir. Giinki harfi terciime, kelime ol-
sun harf olsun asi metindeki biitiin unsurlarin hicbir ekleme ve ¢ikarma ya-

18 En'am (6):19.

19 ek-Rézi Mefatihu'l-Gayb, 1, 213.

20 A.g.e.., ayni yer. .

21 Yasuf (12); 2; Taha (20): 113; Ziimer (39):27-28; Fussilet (41):3; Sira (42):7;
Zuhruf (43):3. ’

22 Ra'd (13):37. ‘ .

23 Nahl (16):103; Suara (26):192-195; Ahkaf (46):12.
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pilmadan bire bir kargihklarinin aynen terciimeye de konulmas: suretiyle ya-
pilir. Béyle bir terciime aslinda bir dereceye kadar sadece hukuki ve teknik
metinlerde miimktindiir. Edebi degeri haiz metinlerde ise miimkiin degildir.
Bu balamdan, degil Kur'an gibi yiiksek edebi defere sahip bir kitabi, insanla-
rmn elinden ¢ikan ve edebi degeri olan basgka eserlerin bile harfi terciimesi
miimkiin degildir. Halbuki bir eserin terciimesinin o eserin aymisidir denilebil-
mesi igin mannoken bu harfi terclimenin biitiin gartlari ile yerine getirilmis
olmas: garttir. Aksi takdirde tam anlamiyla bu buna egittir, bu bunun yerini
tam anlamu ile tutar denilemez.

Manevi terciimede ise béyle bir iddia zaten sbz konusu degildir. (;unku
bu nevi terciimede miitercim kendisini asil metindeki kelimelere, tertibe ve
nazma bagh kalmak zorunda hissetmez. O sadece asil metnin muhtemel ma-
nalarindan kendisine gére en uygun olanim baz tasarruflarla bagka bir dile
aktarmaya calisir. Bu arada asil metinde olmayan bazi kelimeleri kullandig:
gibi asil metindeki bazi kelime ve harfleri de birakmak zorunda kalir, Tefsiri
terciime ise, manevi terciime cesidinin biraz daha genisi olup, metnin daha iyi
anlasilmasi icin bazi serh ve aciklamalar da ihtiva eder. Boylece igin icine
sahsi degerlendirmeler ve tesbitler daha gok karigmig olur. Bu nevi terciime
¢esidi ile yapilan bir Kur'an terciimesine de "Kur'an" denilemneyecegi ortadadr.

Tekrar ifade edecek olursak, bir Kur'an'in terciimesine de "Kur'an" diyebil-
mek i¢in onun, asildaki lafiz ve mana dzelliklerini biitiin incelikleri ile aynen
tagirnast gereklidir. Bilhassa kur'an icin bunun tam anlanu ile yerine getiril-
mesi imkansizdir. iste harfi terciime usulii ile Kur'an'm tam olarak terciimesi-
ne engel olan Kur'an'a ve O'nun kullandi1 dil olan Arapga'ya has bu dzellikle-
ri ise soylece hiilasa etmek miimkiindiir:2¢

a) Kur'an ciimlelerinden ilk anda anlagian manadan bagka ikinci, iiciin-
cii veya daha fazla anlam ¢ikarmanin miimkiin olmasi,

b) Yine, Kur'an kelimelerinden bazilarimnin birden fazla mana tagimasi,

¢} Kur'an kelimelerinden bazilarinin bagka bir dilde tam bir kargilig1 ol-
mamast,

d) Kur'an'm Arapcanin bir 6zelligi sebebi ile zengin ve farklh bir edat kul-
lanimina sahip olmasi.

e) Kur'an ciimlelerinin bazilarinda birden fazla irap ihtimalinin bulun-
mas! ve bunun birka¢ mana ihtimalini ortaya ¢ikarabilmesi,

f) Kur'an metinde birden fazla kiraat vecihlerinin bulunmasi ve dolayisiy-
la bunun manaya farkh etkisi,

g) Kur'an'da mecaz ifade eden ibarelerin bulunmasi ve bunlari terciimenin
zorlugu,

h) Kur'an ifadelerinin insani hayrete diigliren bir ses ve mana uyumu tasi-
masi ve bunun terciimeye de yansitilmastnin imkansizlig,

24 Bu konuda daha genis bilgi igin bkz. Aydar, Kurin-1 Kerim'in Terciimesi Meéelesi,
5. 241-266.
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1) Kur'an'da miitegabih ayetlerin manasimn tesbitinin ve bagka bir dile
aktarmanin giigliigi,

) Kur'an'da kullanilan zamirlerden bazilarinin kimlere ait oldufunun
farki: anlayglara agik olmasi, _

J) Arapcada biitiin kelimelerde Tiirkge gibi bazi dillerde clmayan erkek-
lik ve disiligin s6z konusu olmasi.

k) Kur'an'in dili olan Arapcanin kendine has -Tiirkce gibi bazi dillerden-
cok farkli- bir climle yapis: ve fiil cekimine sahip olmasu.

4. Bir ayetin Kur'an olmasimin belli bagh gartlarimdan birisi de onun mfite-
vatir derecesine ulagmig olmasidir. Bu bakimdan Kur'an'da lafiz ve manasi ile
meveut olmasima ragmen, kiraat farklibklanim ihtiva eden, fakat miitevatir
derecesine ulagmamg olan okuyuglar bile Kur'an'dan kabul edilmemislerdir.
Halbuki bu kiraatlerde de manada herhangi bir degisiklik olmamaktadir. Bu
durumda, zorunlu olarak, degil bir okuyusgun, biitlin lafizlarin degistigi terci-
meye Kur'an denilmesi hic miimkiin d egildir.?®

5. Kur'an gerek lafz1 ve gerekse manasi itibari ile mucizevi bir eserdir ve
Hz. Peygamber'in en biiyiik ve devamh bir mucizesidir. Bu bakimdan onun
her seyiyle bir benzerini degil bir bagka dilde, orjinal dili olan Arapcada bile
ortaya koymak miimkiin degildir, Kur'an, Arap dili ve Edebiyatimin zirvesini
yagadig1 bir devirde inmis olup o devrin edip ve sairleri bile onun bir benzerini

.getirmekten aciz kalmiglar ve onun fesahat ve belagattaki iistiinliigiinii itiraf

etmekten kendilerini tutamamuglardir. Nitekim, bilindigi gibi, Yiice Allah,
Kur'an'in bir insan s6zii oldugu iddiasini ¢iiriitme sadedinde inanmayanlara,
Once onun tamamimn bir benzerini,?® daha sonra bu saymyn agagl ¢cekerek 10
suresinin® bir benzerini ve sonunda daha da indirerek bir tek suresinin® bir
benzerini getirmelerini teklif etmis ve onlann bunu biitiin yardimeitarim ve cin-
leri de yardimlanna cagirsalar da asla yapamayacallarim belirterek gelmis
gegmis biitlin insanliga meydan okumustur. Gériildiigii gibi, Kur'an'in her ba-
kirndan ona benzeyen Arapca veya bagka bir dildeki bir terciimesinin yapilip
onun Kur'an'in yerini tutabilecegi iddias:, Yiice Allah'i bu meydan okumast ile
de gelismektedir. Nitekim Kur'an'i tereiime eden miitercimlerin hemen hepsi bu
konudaki acziyetlerini ve yetersizliklerini dile getirmisler ve kendi terciimeleri-
nin Kur'an'in yerine asla konulamayacagin 6zellikle belirtmiglerdir.

Boylece Kur'an, Hz. Peygamberin siirekli bir mucizesi olarak asirlarca ayak-
ta kalmug ve hic giiphesiz bundan sonra da ayakta kalmaya devam edecektir.
Bunu eger yapabilse idi onu biitiin giicleri ile ortadan kaldirmaya veya en
azindan onun tesirini kirmaya calisan ve bu meydan okumayla ilk olarak
muhatap olan miigrikler yapabilirdi. Glinkii o devir Arap dilinin zirvesini ya-

25 Mustafa Sabri, Mes'eletu Tercemeti'l-Kur'an, s. 46, 52; Karacam, Kur'an-1 Kerim'in
Niizdlii, 5. 80-267, 287-288.

26 Isra (17):88; Kasas (28):49; Tar (52):34.

27 Had (11):13-14.

28 Bakara (82):23-24; Yinus (10):38.
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sadig1 bir devirdi ve iclerinde ¢ok degerli sair ve edipler vardy. Fakat onlar
biitiin bu diigmanliklarina ragmen, Kur'an'in essizligini gizli veya acgik bir
sekilde itiraf etmek zorunda kalmuglar, gizli gizli de olsa onun biiyiileyici
usliibunun etkisinde kalarak, onu dinlemekten kendilerini alikoyamamiglar
ve onun tesirini ortadan kaldirmak igin ¢areyi ancak "o okunurken giiriiltii
¢ikann ki, insanlar onu anlayamasinlar® demekte bulmuglardur.

Netice olarak, bu konuda net bir sonuca ulagmak igin su tesbiti yapmak
durumunday1z. Kur'an'in terclimesi ya bizzat Kur'an'dir, ya Kur'an'm bir benze-
ridir, yahut da bu ikisinden bagka bir geydir.?® Onun, bizzat "Kur'an" olmas:
mantiken miimkiin degildir. Ciinkii Kur'an'in Yiice Allah tarafindan Cebrail
Aleyhisselam aracihi ile Hz. Peygamber'e indirilmis oldugu Arapea asli orta-
dadir. O Kur'an da bir tanedir, iki tane clamaz. Ve mantiken de terciimenin
aslin bizzat tipa tip aynist olmasi zaten imRkansiz bir seydir.

Ikinci olarak, terciime Kur'an'in esi ve benzeri de olamaz; giinkii Kur'an gibi
bir kitabin bir beger tarafindan meydana getirilen terciimesinin, asln biitiin
lafiz ve mana 6zelliklerini tipa tip aynen ihtiva etmesi miimkiin degildir.

Geriye bir ihtimal kahyor ki, o da terciime bunlarin diginda bir seydir. Ve
zaten isbat edilmeye caligilan ger¢ek de budur. Terciime, sadece terciime ede-
nin giicii, kabiliyeti ve bilgisi nisbetinde aslin bazi manalarin aksettirmeye
calisan kisa veya uzun bir tefsir=yorum ¢alismasindan ibarettir. Hatadan arin-
mig degildir. Glinkii her terciimede az veya ¢ok hataya mutlaka rastlanilmak-
tadir. Bu bakumdan Kur'an miitercimleri kendi hatalarim da Kur'an'a sokmus
olmamak icin eserlerine "terciime" bile demekten kd¢inmis "meal" ifadesini
kullanmislardir. Bu ifadeleri ile demek istemiglerdir ki; "igte benim biitiin bil-
- gi, caligip ¢abalamam sonucunda anlayabildigim mana budur, yanmilms da
olabilirim, daha iyisi de yapilabilir. Asildaki biitiin lafiz ve mana ve incelikle-
ri aynen aktardigimi iddiasinda da degilim."

Sunu da unutmamak gerekir ki, eger biz Kur'an tercimelerine de "Kur'an"
adim verecek olursak ortaya birden bire bir ¢ok dilde ylizlerce "Kur'an" ¢ika-
caknr. Bu da hig giiphesiz biiyiik bir kargagaya sebep olacak ve hi¢ yoktan
ortaya biiyiik bir problem cikacakur. Halbuki Kur'an'in ash elimizdedir. Ve
dlinyanin neresine gidersek aym Kur'an kiraati ile karsitagmak biiyiik bir ni-
mettir. Bu durum mii'minlerin birligi ve beraberligi icin ¢ok énemli bir katk
saglamaktadir.

29 Fussilet (41):26, .
30 el-Balallant, Niiketéi'l-Intisar li-Nakli'l-Kur'an, s. 341..
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Nifakin Mahiyeti ve Tanminmasinda
Semiyotik Verilerin Onemi

Yunus EKIN* ' ' .

ABSTRACT

The Nature of Hypocrisy and the Importance of Semiotic Findings in
Recognising Hypocrisy
This article first discusses the nature of hypocrisy, its effect on human behaviors, on
his religious practices and speaches. In this context, the article stresses the importance of
semiotic findings in relation to the signs and paralinguistic structures of hypocricy. As a
result, taking the main characteristics of hypocricy into consideration, this article aims to
let the individual question his religiousity.

KEYWORDS: semiotics, hypocrisy, fisq, Quranic narrative

Giris

Benzerlikleri kadar farkliiklariyla da dikkat ¢eken insanoglu sadece bir
dinin inanc catisi altinda toplanmarmstir. Degisik dinlere intisap etmig ve
neticede her dinin inananlar: oldugu gibi aksini diiglinen ve inkar edenleri de
var olmustur. Belli bir dini benimseyenler bile, ona aidiyet agisindan alt kim-
liklere sahip ola.g.e.Imistir. islam Dini, fertlerin hiir iradeleriyle benimsedik-
leri ve onlart her iki 4lemde mutlulufa erdirecek prensipleri ihtiva eden bir
vaz’1 ilahidir. Islam’in tabiatinda zorlama yoktur ve Yiice Allah insanlan bu
alemde inanmak ve inanmamak konusunda muhayyer birakmstir. Bununla
beraber bir kisim insanlar, dinin &gretilerine karsy, kalplerinde inkar ve giiphe
tagidiklar halde Miisliiman olduklarim dillendirmiglerdir. Iste bdyle bir din
anlayigy, islam inang atlasinda nifik olarak isimlendirilir ki, siyah beyaz ka-
relerden ziyade gri ve bulanik bir alan: tasvir eder.

Nifak bir yoniiyle inang sahtekarhifidir. Diger bir agidan da giiphe ve kus-
kularn sarmaladigi bir mizag deformasyonudur. Kisilerin kendisini ing4 eden
dinamiklere ve ilkelere ters diismesini, dahasi kendisiyle catigmasm ifade
eden psiko-sosyal bir olgudur. Nifék, bazen diigiik yogunlukta, bazen ise aktif
olarak degisik gériiniimler alunda varligim siirdiiren, 6zellikle Miisliiman top-

* ¥rd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dah
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lumun i¢ mukavemetinin zayifladigi d5nemlerde turuva atina déniigen dahili
bir tehlikedir. _ ‘

Bu makale gergevesinde dncelikle nifakin dinf anlarm ve semantik gelisimi
incelenecektir. S6z konusu semantik analizin devami olarak nifakin insanin
davraniglarina, dini pratiklerine ve sdylemlerine yansimalari, kisaca semiyo-
tik degerleri irdelenecektir. Nifikin sezilmesi adina, miinafiklarin iletigim es-
nasinda kullandiklan dil igi ve dil dig1 bildirigim dizgelerine deginilecektir.
Neticede bu yazida nifikin vasiflari ve ameli yoniinden hareketle tasviri bir
anlat1 hedeflenmistir.

1. Nifik Kavraminin Semantik Analizi

7 Kur'an-1 Kerim'de, Miinafiklarin tasvir edildigi dyetlere bakildiginda, ha-

kikatte kafir olmakla beraber, genelde diinyevi ¢ikar ve endiselere binaen
Miisliimantari aldatmak maksadiyla iman izhar eden bir kitlenin resmedildi-
gimiisahede edilmektedir. '

Nifak kavraminin etimolojik arka plani olarak dilciler iki ismi zikretmek-
tedirler. Birincisi en-nefak kelimesidir ki, bir ucundan girilip diger ucundan
cikilan tiinel manasindadir. Digeri ise, en-ndfikd kelimesidir ki, kdstebegin,
yer altinda kazdi§i tiinel geklindeki yuvasinin veya bu dehlize ait iki ¢ikug
- kapisindan birisinin adidir. Asil itibariyla her iki isim de n-f-k kékiindendir.
Tarla faresi veya kdstebek, kendisine yer altinda tiinel seklinde bir yuva ya-
par. Yuvanin girisi mahiyetindeki tarafina_el-kési4 denir. Sonra tiinel iginde
diger bir qukur daha kazar ve bunun c¢ikigini inceltir fakat agmaz. iste bu
kisma en-néfika denir. Kendisine, el-kdsid tarafindan bir tehlike geldiginde
en-néfik3 tarafindan ¢ikarak meveut tehlike ve sikintidan siyrihir.’ Hakikatte

kafir olmakla beraber, iman izhar eden bu inkar grubunun, miinafik olarak

isimlendirilmesi baglaminda sunlar séylenebilir: Nifak ehli, gercek kimligiy-
le, toplumla yiiz yiize gelmekten kagindiklarindan étiirii gizli ve karanlik bir
kisiligi temsil ederler. Islam’a girseler bile zikzaklar ¢izip inkara sapmalar1
ve daima gizlediginin aksini diga vurmalar itibar1yla, aldatma merkezH, kus-
kulara esir ve omurgasiz bir dindarlik anlayigini temsil ederler. Ayrica bu tarz
bir hayat anlayig1, baz1 psikologlarin “mig gibi bir yagam” olarak tanimladik-
lar1 psikolojik yapiy1 ¢agrigtirmaktadir.?

Medine’de, Miisliiman cemaatin, i¢timad, siyasi ve iktisadi aqidan bir gii¢
haline gelmesiyle birlikte nifikin-bir kisim menfaat ve korkulara binaen neset
ettigi genel bir kabuldiir.? Bagta vurgulandi: Gizere tabiat: itibariyla din, in-
sanlarin hiir iradeleriyle benimsedikleri bir hayat tarzdir. Inanmak kadar

-inanmamak da bir tercih meselesidir. Islam’in Medine toplumunda hakim

1 Cevher, es-Sthah, Beyrut 1990, “nafk” md.; ibn Manzdr, LisdniiT-Arab, Beyrut 1990, "nfk”
md.; Zebidi, Tdciil-ariis, Beyrut 1994, “nfk” md.; Halebi, es-Semin, UmdetiiT-hufféz, Bey-
rut 1996, IV, 208.

2 Bk. Dogan Ciiceloglu, Anlamli ve Cogkulu Bir Yagam fcin Savagg, Istanbul 2000, s. 41.

3 Sezikli, Ahmet, Hz.Peygamber Devrinde Nifdk Hareketleri, Ankara 1994, s. 24, 31.
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unsur olugu, diger insanlari nifika zorlayan bir tehdit ve tasallut stireci olma-
mugtir. Nitekim Islam’s secenler oldugu gibi mevcut dinlerini muhafaza eden-
ler, hattd Ensar’in evlatlarn arasinda Yahudiligi benimseyenler bile olmugtur.*
O halde nifakin varhgim sadece Islam'in giiclii ve hakim unsur olmasinm
dogurdugu endigelere veya menfaat iligkilerine indirgemek temelde pek isa-
betli gérliinmemektedir. Zira asil itibanyla nifdkin insanlarin kisilik yapila-
riyla dogrudan ilgili oldugunu ve séz konusu korku, beklenti gibi diger etken-
lerin bu yapiy1 beslediklerini veya tetiklediklerini diigiiniiyoruz.® Zira Miislii-
man olmak her zaman kisilere ¢ikar saglamaz; hatta beraberinde inkarcila-
rin iskencelerine maruz kalmayw, canlarin ugrunda feda edilmesi gerektizi
yitkiimliilGkler getirir. Yine Miigrik veya Ehli Kitap olmak pekéla kigiye men-
faat ve diinyevilik saglayabilir,

Kur'an-1 Kerim’de nifakin semantik alanina yonehk analizler, maraz, hud’a,
tezebziib gibi anlam dbeklerine isaret etmektedir. Bu anlam alanlanmn a(;lkt .
lanmasi meseleyi daha netiegtirecektir. Nifak, su yeti kerimede beyan edildi-
g1 tizere kalb{ bir marazdir: “Onlarmn kalplerinde bir hastalik (maraz) vardar.
Allah da onlarmin hastaligtri cogaltmugttr. Sdylemekte olduklart yalanlar sebe-
biyle de onlar icin elim bir azap vardir.”® Ekseriyetle Miifessirler “kalplerdeki
maraz”dan maksadin, ‘insan kalbinin ve kigiliinin, inkar, siiphe, yalancilik,
aldatma, eimrilik, korkaklik ve haset gibi ahlaki zafiyetlerin istilasina maruz
kalmasy yorumunu yapmiglardir.” Hakikatte maraz (hastalik) ifadesi, sthha-
tin zidd1 olup insamin tabiatindaki veya mizacindaki itidali yitirmesidir. Me-
cazi olarak ise, kisilik bozukluklan ve insanin akl-i selimi yitirmesi, bir nevi
idrak ve irade tutulmas: anlamini tagimaktadir.® Insanin metafizik ySniiniin
ve ruhunun merkezi konumundaki kalbin, nifik marazina iptilas1, bagta iman
olmak {izere kalbi/akli pek ¢ok miispet aktiviteyi engellemektedir.® Bazi dyet-
lerde, kalplerinde maraz olanlar tabiri, miinafiklar ifadesine atifla ayrica zik-
redilmektedir. Bir kisim miifessirler, mezkur farkli anlatimi, 6zii itibariyla
inkar olan nifak-1 asliden ziyade, siiphe ve iman zafiyeti tagiyan kisiler geklin-
de yorumlamiglardir.’® Diger bir grup miifessir ise, hiikiim itibariyla her iki

4 Taberi, ibn Cerir, Cdmiu'l-beydn, Beyrut 1995, III, 21-23.

5 Bk. Ozcan Kéknel, Kaygdan Mutluluga Kisilik, Istanbul 1997, s. 233-235; Miinafiklarm
karakter yapilar, gelisim psikelojisi agisindan ayrica incelenmelidir. Kohlberg'in Ahlaki
Geligim Teorisi bu konuda ornek alinabilir. Teoxi hakkinda bk, Nermin Giftci, “Kohlberg’in
Biligsel Ahlak Geligimi Teorisi: Ahlak ve Demokrasi E§itimi” Degerler Egitimi Dergisi, 1
(2003), say, 1, 5. 43-77.

& 2.Bakara, 10.

7 Méverdi, Ebu'l-Hasen, en-Nitketii ve'l- Uyun, Beyrut 1992, I, 74; ibn Kesir, Ebu'l-Fida,
Tefsirw’l-Kur'ani’tAzim, Istanbul 1984, 1, 74; Halebi, Umdetitl-huffdz, 1V 84.

8 M. Resid Ruiza, Tefsirul-Mendr, Daru'l-Marife Beyrut ts., I, 153.

9 Rapb, el-Isfehani, Miifreddtii Blfdzi’l-Kur'an, Dunegk 1992, 765.

10 Ibniv'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec, Zddiil-Mesir, Beyrut 1994, III, 279; Ebussufid Muhammed el-
imadi, irsadii Akli’s-Selim, Beyrut 1994, V26, Ucle Halil Ebu Ode, et-Tatavvurtr'd-Delali,
Urdiin 1985, 5. 262. .
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zlimrenin aym olduklarim ve buradaki farkliligin mahiyetten ziyade, vasifla
ilgili oldugu yorumunu yaprusglardir.'!

- Nifakin kalpteki bir maraz yahut ahliki bir deformasyon oldugu, Hz. Pey-
gamber’in kalp cesitlerinden bahseden su hadisinde agik¢a belirtilmektedir:
“Kalpler dért cesittir: Birincisi girk ve benzeri seylerden uzak, soyutlanmig
(ecred) miimin kiginin kalbidir. {kincisi inkarla értiilmiis (aglef) kifirin kal-
bidir. Uciinciisii, altiist ve tersyiiz olmug (menkfs) halis miinafifin kalbidir.
Dérdiinciisii ise, bazen imani, bazen inkarn icinde barindiran (musaffah) kalptir
ki, hangisi galebe calarsa kalbe o hakim olur.'*” Son iki kalp tiirii nifak ¢esit-
lerini anlatmaktadir. Kalbin “menkiis” olmasi, muvazenesini ve itidalini kay-
betmesidir ki kat1§1]<51z bir nifik ve maraz halidir. Kalbin musaffah yani
kiifre de, imana da meyyal olmas ise, su dyette, “fman edip sonra inkar eden-
leri, sonra yine iman edip tekrar inkar edenleri, sonra da inkarlarunu artiran-
lar1 Allah ne bagislayacak, ne de onlart dogru yola iletecektir. Kendileri igin
act bir azap oldugunu miinafiklara miijdele!”® tasvir edilen miinafiklarin iman
ve kiifiir arasindaki gelgitlerini ve sliphelerini anlatmaktadir.'*

Nifikin semantik alam ve tezahiirleri ekseninde zikredilenlerin omurgasi-
n1 aldatia (hud’a) diiglincesi tegkil etmektedir. Her tiirli farkli gériinmeler,
yalanlar ve bunlan destekleyen argiimanlarin gerisindeki ana bilegke 6tekinin
aldatilmast fikr-i sabitidir. Kur'an’da miinafiklarla ilgili anlatilarin baginda,
bir icmal keyfiyeti i¢inde s6z konusu hayat anlayis1 §6ylece anlatilir: “Allak’a
ve dhiret giiniine inandik, derler. Onlar giiya Allah’t ve mitminleri aldatirlar.
Halbuki onlar ancak kendilerini aldatwlar ve bunun farkinda degillerdir.”s

Kur'an'da, nifdkin anlam dokusunu teshir eden can aha ifadelerden bir
digeri tezebziib kelimesidir. Telaffuzunda dahi manasmi ¢agristiran bir ritim
bulunan'® tezebziibiin Higat anlamu, havada asili bir seyin bir o tarafa, bir bu
tarafa gidip gelmesidir. Insana isnad edildiginde iki sey arasinda kesin bir
- tercih yapamayarak gelip giden ve bocalayan anlamimi tagir.’? Nitekim, te-
zebziib kelimesinin mahiyeti bizzat kelimenin kullanildig: dyette beyan edil-
mektedir: “Miinafiklar, bunlarin arasinda bocalaytp durmaktalar; ne onlara
katidiyorlar ne de bunlara. Allah’in sastrttifing, asla ¢ikar bir yol bulamaz-
sin.”8 Nifék ehli, kiifiirden kopamadigindan iman edememektedir. iman iz-
har ettiklerinden dolay: da kafirlere katilamamaktadir. Inananlarla oturur-
ken Miisliman g&riinmekte, kafirlerle diisiip kalkarken ise, siiphe ve inkarla-

11 {bnii'}-Cevzi, Niishetitl-A'yuni'n-Neviizu; Beyrut 1987, 546; Kurtubi, el-Cami‘ i Ahkdmil-
Kur'an, Beymut 1993, XIV 222, IV 386.

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, istanbul 1992, 111, 17; ibn Kesir, Tefsir, I, 85.

13 4.Nisa, 137-138; Aynica Bk. 63.Miinafikiin, 3.

14 Aldst, §ihabuddin, Rihul-Medn{, Beyrut 1997, 250 Méverdi, en-Niiket, 1, 537.

15 2. Bakara, 8-9.

16 Kilig, Sadik, Kur'an'a Gdre Nifak, Istanbul 19832, s. 47,

17 ibn Manziis, Lisaniil-Arab, *zbb” md.; Feyruzabadyi, el-Kdmusu’l-Muhft, Beyrut 1996, “zbb”
md.

18 4.Nisa, 143.
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rin1 diga vurmaktadir. iste séz konusu sarsiklik icinde bocalarken Allah'in
emri gelip catmakta ve kafir clarak canlarn ¢ikmaktadur.!® Nifak, inanip inan-
mama nokta-i nazarindan bir buhran, kararsizlik ve iki tercih arasinda siiriip
giden bir deprenistir. Nasil depremler uzun siireli oldugunda canli birakinaz,
hayatin solugunu keserse aym gekilde nifik da ruhlan, kalpleri, dimagliar
sarsan fazilet ve ahlak adina ne varsa giive gibi yiyip bitiren, onulmaz yaralar
acan bir depremdir.?® Nifiktaki sarsikhigi ve caresizligi, Hz. Peygamber bir
benzetmeyle net bir sekilde agiklamigtir: “Miinafik iki koyun siiriisii arasinda
kararsiz gidip gelen koyun gibidir; bir étekine gider bir berikine. Hangisine
.tabi olacagini bilmez” 2! Kur'an ayetlerinde nifik, ekseriyetle amelf tarafiyla,
dini pratiklere ve toplum hayatina izdiigiimleriyle anlatilr. Nifak ehlinin mas-
keleyip gizledikleri i¢ diinyalarindan sizan inkar eksenli davranis modelierine
veya beden diline dikkat cekilir. ] _
Nifak kavraminin semantik yapisi ve zaman iginde gegirdigi déniigiimii ve
mana agihmini resmetmesi agisindan Sahabe arasinda gecen bazi hadiseler
ve tabiinden nakledilen baz yorumlar ilgingtir. Asagida zikredilecek misal-
lerde de goriilecegi lizere Sahabe toplumu, nifak: kiifiir ve girkle esdeger tut-
mamgtir. Bununla beraber, Islam’a yabancilagmay ve tekilesmeyi ya da 6te-
kilestirmeyi ifade eder bir bagiam iginde nifak sézctiiinii kullanmgtir. Séz-
gelimi Hanzala el-Useyyidi bir defasinda Hz. Ebu Bekir'le kargilagir. Ebfi Be-
kirin onun hal ve hatirin1 sormasi {izerine, “Hanzala miinafik oldu” diye ce-
vap verir. Hz. Eb{l Bekir “Suphanallah bu nasil séz” diye mukabele edince,
Hz. Hanzala, “Resfilullah, bize cennet’i ve cehennemi hatirlattifinda veya
anlatirken sanki o hali gbriir gibi bir suur hali yasgtyoruz. Ancak O’nun yanin-
dan ve meclisinden ayrilip iglerimize ve ailemize karisngimizda ¢ogu zaman
bunlar1 unutuyoruz.” diyerek nicin kendisine miinafik dedigini agiklar. Ebu
Bekir (r.4.), kendisinin de benzer bir ruh haletini yagadigim sdyler ve beraber-
ce Hz. Peygamber'e gidip durumu arz ederler. Restilullah da bu halin insan
fitrat1 icin normal oldugunu belirtir ve kendisiyle beraber olduklar: andaki
suur hallerini her zaman yagasalard: meleklerin onlarla miisafaha edecegini
beyan eder.?? Bu misalde Hanzala'min endisesi tashih edilmekle beraber s6z
konusu halet-i ruhiyenin Hz. Hanzala tarafindan nifak kelimesiyle dile geti-
rilmesi kayda deger bir ayrintidir. Burada kesinlikle itikadi anlamda bir ni-
faktan bahsedilmemektedir. Yine ibn Ebi Miileyke’nin gu sézleri de Sahabe’nin
nifakin itikadi yéniiyle beraber ameli yoniine de vurgu yaptigim gostermesi
agisindan miihimdir: “Sahabeden otuz tanesiyle karsilagtim, hepsi de kendile-
ri icin nifaktan korkmaktayd: ve hi¢biri, imamnin, Cibril ve Mikil'in iman1
gibi oldugunu séylemiyordu.?? ” Gerek Hanzala'mn i¢ diinyasma y6nelik endi-

19 57.Hadid, 14.

20 Kihg, Kur'an'a Gére Nifdk, s. 27.

21 Miislim, “Sifati’l-miinafikin”, 17. |
22 Mistim, “Tevbe”, 12.

23 Buhari, “Iman”; 36.
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sesi, gerekse Ibn Ebi Miileyke’nin actklamas, teknik anlamdaki bir nifik:
cagrigtirmaz; ancak biiylik yahut kiigiik kategorisine girecek bir giinahi nifak
kelimesiyle ifade etmeleri ise diigtindiiriiciidiir ve goz ard1 edilmemelidir.

Sahabenin nifak kelimesini kullanimi adina su olay da ilginctir. Hz. Pey-
gamber, Mekke seferine ¢ikmak igin hazirlik yapmaya basladigimda, Bedire
istirak edenlerden Hatib b. Ebf Beltea, bir kadin vasitasiyla, Mekke'li miigrik-
leri durumdan haberdar etmek istemisti. Bundan haberdar olan Hz. Peygam-
ber, kadim yakalatmig ve neticede Hatib’e bu davraniginin sebebi sorulmustu.
O da: “Ey Allah'in Resilii! Ben, bunu inkar veya irtidad ettigimden dolay1
degil, ailemi miigriklerin serrinden korumak maksadiyla yaptim. Giinkii aslen
Kureygli olmadigimdan, aileme sahip gikacak yakinlanm yoktur” seklinde
cevap vermisti. Mecliste bulunan Hz. Omer “Ey Allah'in Elcisi! miisaade et, su
miinafiin boynunu vurayim” diye mukabele etmigti. Omer’in bu davranis:
Hz. Peygamber tarafindan “O Bedir savaginda bulundu, ne biliyorsun belki
Yiice Allah, Bedir ehlinin giinahlarim magfiret etmistir” seklindeki ikazla tas-
hih edilmistir.? Yine burada bizim dikkatimizi celbeden husus Hz. Omer’in
soz konusu davranst fisk gibi bir kelimeyle degil de nifdk kelimesiyle dile
getirmesidir. Nitekim nifaktaki bu yapi, ameli vé itikadi nifak tasnifini dogur-
rmigtur.

Ihtidalar, vefatlar ve nifika kaynaklik yapan gayr-1 miislim unsurlardan
Hicaz'm arinmast neticesinde nifikin ortadan kalkng gibi bir izlenim doga-
bilir.® Ancak hem Islam dinini i¢sellestirmeyen bir kisim Araplar, hem de
fetihlerle iktidarlarim ve statiilerini kaybeden veya énceki inang ve kiiltiirleri-
ni terk edememekle beraber {slam’a girdiklerini deklare eden diger sosyal
ziimreler, nifak: bir hayat bicimi olarak tercih etmislerdir.?” Nitekim irtidad
hadiseleri bunun ilk belirtileridir. Hattd hilafet meselesi etrafinda cereyan
eden olaylan itikadi nifak kapsaminda degerlendirenler olmus, Hz. Ali'ye Cemel
vakiasinda, kendisine karg1 savaganlarin miisrik mi miinafik m1 olduklar so-
rulmugtur. O bu soruya, “Onlar bize isyan eden kardeslerimizdir?® ” cevabim
vererek ileride zuhur edecek tekfir olgusunun yanlishfina da dolayli olarak
isaret etmnistir.

Vasil b. Atd'min, Hasan el-Basri'nin ders halkasindan ayrihsiyla ilgili riva-
yet-de nifak kavraminin semantik yapisindaki degisimi baglatan etkenlere ve
hazirlayan siirece igaret etmesi agisindan son derece méanidardir, Bir giin Ha-
san el-Basri'nin meclisine bir adam gelerek gu soruyu sormustur: “Ey imam!
Zamanimizda bir cemaat zuhur etti. Bunlar, bityiik giinah (kebire) isleyenin

24 Miislim, “Fedailil's-Sahabe”, 161; Kurtubi, el-Cdmi‘, XVIII, 46,

25 Tirmizi, “Iman”, 14; Kili, Kur'an’a Gére Nifdk, s. 32.

26 Buhari, “Fiten”, 21; Kurtubi, el-Cami*, VIII, 23, 138.

27 Ahmed Emin, Fecru’l Islam, Beyrut 1969, s. 276; Yunus Ekin, Kur'ama Gére Inangsislik,
[stanbul, 2001, s. 248.

28 Bakillani, Ebfi Bekir, Kitabii Temhidil-Evdil ve Telhisii'd-Deldil, Beyrut 1987, s. 557; Bag-
dadi, Abdiilkahir, Kitabii Usiii*d-din, Istanbul 1928, s. 290.
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kafir olup dinden gikugin séyliiyorlar. Yine bir bagka cemaat daha zuhur etti,
onlar da biiyiik giinah igleyenleri, Allah’a ve ahiret giiniine biraksyor ve kiifriin
bulundugu yerde itadtin fayda vermeyecegini, imanin bulundugu yerde de
glinahin zarar vermeyecegini soyliiyorlar. Bu konuda bize ne dersin?” Hasan
Basrt verecegi cevabi diigiiniirken, Vasil b, Atd atilarak, adammn sorusunu “fa-
sik olur” diye cevaplamigtir. Halbuki, Hasen el-Basti, biyiik giinah isleyeni
“miinafik” olarak nitelendirmistir.?” Bu tanim, Sahabe’den nakledilen olaylar-
la birlikte diisiiniildiigiinde daha anlaml durmaktadir. Zira Hasan el-Basri,
biiyiik giinah igleyene “miinafik” demekle Sahabe’nin nifik kelimesini kullan-
mina benzer bir anlayig1 benimsemekte, diger bir ifadeyle nifak kavrarmnin
semantik dokusundaki geniglige ve ameli yéniine igaret etmektedir.

Biiyiik giinah (kebire) isleyenin durumuyla ilgili gelenek icinde zuhur eden
tartigmalar, bir yoniiyle nifak kavramiyla ilgili denilebilir. S6zgelimi Mutezi-
le’nin, biiyiik giinah isleyeni (miirtekib-i kebire} fasik olarak isimlendirmesi
ve boyle bir kiginin ne mi#'min, ne de kéfir oldugu, ikisi arasinda bir yerde
konumland:§r anlamina gelen el-menzile beyne’l-menzileteyn prensibini ge-
listirmesi®* , nifak kavraminin i¢eriginden ve yansittigi sosyal olgudan farkl:
degildir. Sahabenin nifdk kapsaminda degerlendirdigi biiyiik giinah igleyeni,
Mu'tezile, fisik olarak, Hariciler ise, kafir olarak isimlendirmislerdir. Netice-
de Islam tarihinde degisik devirlerde nifik cogu kere kiifr-i z&hirle dzdegtirile-
rek birileri tekfir edilmis ve miirted ilan edilmigtir.* Bu sebeple semantik
striiktiiriindeki degigimin seyri agisindan nifikin, tekfir, fdstk hatta takiyye
kavramlariyla ve bunlarin simgelestirdikleri sosyo-psikolojik yapiyla birlikte

" incelenmesinin gerektigi diigiincesindeyiz.

2. Nifikin Tamimnmasinda Semiyotik Verilerin Onemi

Nifakin taminmasinda semiyotik verilerin 6nemine deginmeden énce semi-
yotik hakkinda ézlii bir bilgi sunumu faydali olsa gerektir. . de Saussure gibi
modern dilbilimin kurucular tarafindan kendisine yogun vurgu yapilan, hat-
ta dilbilimi de kapsadig varsayilan semiyotik (gdstergebilim), “insanlar tara-
findan yorumlanma niteligi olan” veya “insanlar icin anlam olan her tiirlii
gostergeyi veya igsareti” incelemeyi konu edinen bilim dalidir. Bu nedenle son
" zamanlarda s6zlii bildirigim dizgelerini inceleyen dilbilimi, semiyotigin bir
alt alani olarak kabul edenler de vardir. Zira, semiyotik, dille birlikte kullam-
lan ve dilin ayrilmaz bir pargasi olan dil dis1 bildirisim diizenlerini, paralen-
guistik 6zellikleri ve dilsel devinimleri de icermektedir. Bu baglamda, para-
lenguistik 6zellikler, konusurken insann sesinin yiiksek ya da algak, sert ya-
hut yumugak tonu, vurgulama tarzi, sozciikleri uzatarak veya kisa keserek -

. .

29 Sehristini, el-Milel ve’'n-Nihal, Beyrut ts., I, 48; Kurtubi, el-Cdmi’, VIii, 138.

30 Clircénd, Serhu'-Mevdkyf Istanbul, 1311, IIl, 257; Saim Kilavuz, fmen-Kiyfiir Stmrt, istan-
bul 1984, s, 154.

31 Kéadi Abdiileebbar, $erhu'l-Usiilil-Hamse, Kahire 1988, 5. 133-136.

32 Ekin; Kur'an’a Gore Inangsizlik, s. 236-246,
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stylemek gibi ses &zelliklerine tekabiil eder. Konugamn sinirlilik, heyecanlh-
lik, rahatsizlik veya hayal kirikhig kabilinden hallerini ifade edebilir. Yine
dilsel devinimler de jest, mimik, el, kol ve viicut hareketlerinden miitegekkil
bildirigim dizgesi anlarmna gelir.®® Bilindigi lizere, semiyotik ii¢ alt alana
sahiptir. Charles Morris’in ayrimmda oldugu tizere, semiyotik, sembollerle
temsil ettikleri veya gosterdikleri arasindaki iligkiyi inceleyen semantik, keli-
melerin diger kelimelerle irtibatini, s6zdizimini konu edinen sentaks, kelime-
ler veya sembollerle insan davrams: arasindaki iligkiyi ve etkilenme bigimleri-
ni inceleyen pra.g.m.atik olmak tizere {i¢ ana béliimden meydana gelir.>* An-
lambilim ¢aligmalarinda son zamanlarda, anlama yénelik aragtirmalar sade-
ce semantik diizeyle simrli kalmayarak pra.g.m.atik {izerinde yogunlagilmis-
tir, Hattd, amact ve konulan bakimindan ekseriyetle érelistiigii séz-eylem ku-
rarmi ve ilgili kurameilann katkilariyla da séziin kullanim keyfiyeti anlamin’

* tayininde hayli éne ¢ikmistir. Ne var ki biitiin bunlar, lisanin diger bildirigim

dizgelerine 6ncelifini ve Gistiinligiinii tartigthr kilmaz.
Islami ilimler geleneginde ise, dil ici ve dil dig1 bildirigim dizgeleri genel
itibariyla delalet bahisleri ve beyan gesitleri gercevesinde ele alimir. Delalet

- terimi, herhangi bir géstergeyle onun anlarm arasindaki iligkiyi ifade eder.

Nitekim lafiz mana iligkisi merkezli Fikih us@liinde delalet bu anlama kura-
mumn anahtar terimidir. Ragib el-Isfehani, delaleti “lafizlas, isaretler, sembol-
ler, harfler ve rakamlar gibi kendisiyle bir geyin bilgisine ulagilan sey olarak
tammlamaktadir.® Bir tasnife giire delalet, aklf, tabii, ve vazT delalet seklin-
de iige ayrilir. Bir bagka tasnife gére de delalet, sézlii (lafzi) ve sozsiiz (gayr-
i lafzf} olmak iizere iki ana kategoriye ayriiir. Bunlar da ilk tasnifte zikredilen
delalet tiirleriyle irtibath olarak dncelikle, sdzlii tabif delalet, sézlii akli dela-
let, ve stzlii vaz’l delalet olarak, akabinde ise, stzsiiz tabii delalet, sézsiiz akli
delalet ve sdzsiiz vaz'l delalet nevileri tarzinda ayrica alt tiirlere ayrilirlar.3
Yine bu baglamda, Cihiz, beyan tiirlerini, “lafiz, isaret, akd, hatt, ve hal”
seklinde saymaktadir ki, bunlar iletigimde kullamlan degisik gosterge diizey-
lerinden bagkas: degildir.¥ '
Miinafiklar, i¢inde bulunduklari ruh haleti itibariyla iletisim esnasinda ve
kendilerini ifade ederken hem hitabet ve konugma {isluplarma, hem de jest,
mimik ve giyim kU§ama dnem vermekte, kisaca ifade edersek dil igi ve dil disa

33 Giiray Gaglar, “Bildirisme ve Dil, Dilin Nitelikleri", Dilbilim ve Dilbilgisi Konugmalar: I, TDK
Yay., Ankara 1980, s. 17-24.

34 John J. Condon, Kelimelerin Bityiilii Dilnyas:, Anlambilim ve Hletisim, (cev. Murat Giftka-
va), istanbul 1998, 5. 13.

35 Ragib Miifreddt, s. 316,

36 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1991, s. 17; Muharrem Kil, Islam Hukuk Metodolo-
jisinde Nasslarin Lafzt Yorumu, (Basilmarmg doktora tezi), Istanbul 1999, s. 67-68; M.
Naci Bolay, “Delélet” md., DiA

37 Cahiz, Amr b. Bahg, el-Beyén ve't-Tebyin, Beyrut 1993, 1, 84-89. Daha fazla bilgi i¢in bk.
Kadri Yildirum, “Arap Dili ve Belagatinda Bedensel Beyan™ EKEV Akademi Dergisi, 5. 13
{2002), s. 295-314.
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semiyotik dizgelere biiyiik dlciide miiracaat etmektedirler. Kur'an’da bu husus
dzellikle vurgulanmaktadir: “Onlar: gérdiidiin zaman kaliplart hoguna gider,
konugurlarsa sézlerini dinlersin. Onlar sanki duvara dayanmug kiititkler gibi-
dir. Her giiriiltityii kendi aleyhlerine samrlar. Dilsman onlardir. Onlardan sa-
kin. Allah onlarin canlari alsin! Nastl bu hale geliyorlar?”® Zahiren saglam
ve metin goriinmekle beraber igten korkak ve ézii ile sézii birbirine ters kim- ‘
selerin tasvir edildigi bu dyette, dile hakimiyet ve giizel giyinme gibi hasletle-

rin daha dogrusu insani deZerlerin kisileri aldatmak maksadiyla istismarn

kinanmaktadir. Miinafiklarin dig goriiniime &nem veren hatip insanlar olma-

sindan hareketle s6z konusu nitelikleri miinafik alameti olarak algilamak

biiyiik bir hatadir. Asil miinafik vasfi begeri ve ahldki degerlerin, insanlar1

kandirma ve sémiirii araci haline déniigtiiriimesidir. S6zgelimi bir giysi, lize-

rindeki kisi icin bir maske gorevi yapar ve karakterini gizlemesine imkan

verir. Aym sekilde, s6z ve lafizlar da gériiniimlerinin biraktig1 etki bakimin-

dan insanlara benzer. Mesela diizgiin ve net bir séz kulaga agirbagh ve hey-

betli bir insami, sanatl: bir s6z de kibar ve yumugak huylu bir kisiligi cagristi-

rir. Kulag1 tirmalayan bir ses tonu veya kaba ve sert konugma bicimi nedeniy-

le de bir insan gevresine itici gelir.*

Bazi Miinafiklar, cok fasih, akic1 ve tath bir {isluba sahiptirler ve kendile-

rini ¢ok iyi ifade ederler. Konugtuklarinda meclisteki insanlar1 rahatlikla etki-
ler ve kendilerini dinlettirir hatta imrendirirler. Ancak onlara bir gey séylendi-
ginde, kargisindakini dinler gibi goriinse de kulaklarina bir sey girmez, duva-
ra dayah kuru odunlar gibi idrak ve anlayistan yoksundurlar. Kalplerinde
diigmanlik beslediklerinden her tiirlii cagniy1 ve hareketi kendilerine yonelmis
bir saldin olarak algilar hatta kendilerine faydal séz ve eylemlere bile kus-
kuyla yaklagirlar.® Miinafiklar dil dis: iletisim araglarini kullanmakta da
mahirdirler. Tipki diger toplumsal degerleri kendi emelleri dogrultusunda is-
tismar vasitasina déniistiirdiikleri gibi insanin duygu diinyasim biitiin giplak-
- higyla yansitan ve gerek dini metinlerde gerekse insanlarn érfiinde kutsal
sayilan gdzyas: gibi fenomenleri istismar etmekten geri durmazlar. Hz. Ali’-
nin dedigi gibi, aldatma amaciyla diledigi zaman ve istedigi gibi aglayabi-
lir 4! Bir bagka rivayette dile getirildigi {izere bu hal onlarda bir seciye halini
ahir. Zamanla onlarin mahiyetinin bir derinligi, daha dogrusu bir ¢ukuru sek-
line déniigiir, Ne zaman dilerlerse aglayabilecek bir tabiat kazanirlar.®

i

38 63.Miinafikun, 4.

39 el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Kiiltiirtiniin Akil Yapisi, (cev. Burhan Kéroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli), istanbul 1999, s. 102; Ozcan Koknel, fnsam Anlamak,
Istanbul 1997, 5. 84. ]

40 Elmalth, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, istanbul 1979, Eser Negriyat, VII, 5001; Zeki
Karakaya, Edebi Bir Soylem Olarak Sézsiiz Aktartm, Samsun 1999, 5. 121.

41 Deylemi, MiisnediiT-Firdevs, Beyrut 1986, 11, 203; el-Miinavi, Feyziil-kadi; Beyrut 1992,
VI, 277

42 el-Meydani, Abdurrahman Habenneka, ,Zdhiratiin-Nifdk, Dimiegk 1993, 1, 83.
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Kur’an &yetlerinde nifikin tamnmasinda semiyotik verilerin diger bir ifa-
deyle semantik, pra.g.m.atik ve sentaksin énemi, ézellikle lahnu’l-kavl ve simd
kavramlan eksenli olarak incelenecektir. Dil igi ve dil dis1 gésterge tiirlerini
kapsayan bu iki terimden lahnii’)l-kavl ile semantik ve sentaks, sima terimiyle
de pra.g.m.atik arasinda ilgi kurulabilir. Bu nedenle konu s6z konusu ilgi
ekseninde bu iki kavramdan hareketle ele alinmaya calisilacaktir. Bu iki te-
tim, Hz. Peygamber'in miinafiklari tanima yollari*® baglaminda su 4yette
ge¢mektedir: “Yoksa kalplerinde hastalik (nifdk) bulunan miinafiklar, Alla-
hin, miiminlere karst duyduklar: kinlerini agiga cikarmayacagini m: zannedi-
yorlar? Eger dileseydik onlart sana tek tek gosterirdik, sen.de onlar: simalarn-
dan tanirdin. Hattd sen onlar: ifadelerinden ses tonlarindan kesinlikle tarmr-
sin. Allah biitiin islerinizi bilir.”™*

Ayette vurgulanan lahnu’l-kavl tabiri, konusma tarzi, iislubu ve ses tonuyla
ilgili hususlan kapsarken, sima terimi de alamet, nigan ve belirti manasina
gelen bir kelimedir.** Insanlarin yiiz ifadeleri, bakislari, davramglan, giyim
ve kugamlan gibi karakteristik 6zelliklerine simé ad: verilir. Sim4, fertlerin
ahlaki yapilarmin, kisiliklerinin, i¢ diinyalarmin disa vuran yansimalari ve
sizintilardir.*® Nitekim Kuran’da mii'minlere, A'raf ehline ve miicrimlere iza-
fetle, ‘onlarm ayrc 6zellikleri’ anlamimda kullanilmigtir.4?

Miifessirler, miinafiklarm sima ve lahnit'l-kavl kapsaminda tamnmasini
agiklarken Muhammed, Nisa, Minafikin ve Tévbe gibi stirelerde anlatilan

_miinafik imajina ve tasvirine dikkatleri cekmekte, peygamberimizle ve miiskii-

manlarla iligkilerinin ve dini vecibeler kargisindaki soz ve davranslarinin
anlatildig1 &yetlere atifta bulunmaktadiriar. Bizim tizerinde durmak istedigi-
miz nokta da dyetlerde anlatilan miinafiklarla ilgili davranig modelleri ve
iletigimde kullanilan gosterge cesitlerine deginmek ve inananlar icin ifade
ettikleri degere dikkatleri ¢ekmektir. Zira insanlar, iletisim esnasinda mak-

‘satlarin, sadece kelimelerle karsi tarafa aktarmazlar. Ne denildigi kadar nasil

sdylencligi de 6nem arz eder, Yine her ifadenin insan davramsina yansiyan bir
tarafi ve duygusal degeri vardir.

a) Dil i¢i Veriler Acisindan Nifikin Taminmas:

“Dil ici veriler” ifadesiyle, miinafiklarin dili kullanim keyfiyetleri ve sozle-
rinin icerigi baglaminda onlar desifre eden lahnitl-kavl tabirinin semantik

43 Resulullab’in miinafiklar: tammas: 3.Al-i {mran Suresi 179. ayeti cercevesinde Onun bir
yonilyle Yiice Allah tarafindan gayba murtali kihnmast gergevesinde de ele ahinabilir. Bu
husus sakh kalmakla beraber bu yazida diger iki vasita (lahn ve sima) iizerinden kenu
incelenecektir,

44 47 Muhammed, 29-30.

45 Ragib, Miifreddt, s. 438,

46 Kurtubl, el-Cémi’, III, 311. ‘ :

47 Bk. 2.Bakara, 273; 7.A'raf, 46; 48.Feth, 29; 55 Rahman, 41. Ayrica “Sima” ifadesi Tiirk-
ce'de, gehre, beniz ve yliz manalanna kullamldifindan Kur'an meallerinde bu husus iltibasa
sebep olmakta ve Tiirkge anlami esas almarak hacal geviriler yapilmakeadir:
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haznesini ve onun ekseninde bir simgeler biitiiniinii kastetmekteyiz. Liigatte
lahn kelimesi, ezgi, 6l¢iilii ses, lisan, muhataptan bagkasinin anlayamayacagi
sekilde sdzii kapal: ve sembolik bir tarzda ifade etme, meyletme ve bir seyin
manasi veya fehvési gibi anlamlara gelmektedir.#® Bu itibarla, konugurken
sesin yitksek yahut alcak, sert veya yumusak tonu, vurgulanma tarzi, szciik-
lerin uzatilarak veya lasa kesilerek séylenmesi gibi “Paralenguistik 6zellik-
ler™*® lahn kapsaminda degerlendirilecek hususlardan bazilaridir. Hatirlatil-
mas1 gerekir ki, dil ici (kelimeler, gramer tislup 6zellikleri ) unsurlarla dil dis1
veya Otesi iletigim unsurlar birbirini takip eden bir siireg ve devinimdir. Bu
sebeple iletisim yaganan sartlar icinde birbirini izleyen hareketlerle deger ve
onem kazanan, ses tonuyla desteklenen ve kendisine ruh verilen kelimelerle
-son seklini alan girift bir olgudur. '

Ibn Abbas, “...Hatt4 sen onlan ifadelérinden ses tonlarindan kesinlikle
tamirsm, Allah biitiin iglerinizi bilir® Ayetindeki “lahnii’l-kavl”, ifadesini
miinafiklarin konugma tarzi olarak tefsir etmekte, kendilerinden daha dogru-
su bir musliimandan beklenen konugma iisliibu yerine farkl bir dil kullandik-
larim bunun da lahn oldugunu belirtmektedir®! . Miifessir Begavi ise, “lahn”
kelimesinin biri dogru, digeri hatah olmak {izere iki tiir anlatiy1 belirttigini
tefsirinde kaydeder®? . Birincisi, Peygamberimizin “Muhtemeldir ki, bazilari-
mz kendi delilini digerlerinden daha iyi anlatabilir...”s* hadisinde oldugu
gibi bir geyi cok iyi kavrayip ifade edebilen zekice anlatim manasina gelirken,
digeri ise sézii anlagilmaz kilmak, antamindan uzaklagtirarak tevriye ve ta’-
rizli kullamim manalarina gelmektedir. Her haliikarda miinafiklar dile ha-
kim, kétii niyet ve maksatlarmt dil oyunlar iginde gizlemeye galisan kisiler-
dir. Nitekim bu husus, Hz. Peygamber'in “timmetim hakkinda en ¢ok endise-
lendigim, lisam ¢ok iyi bilen miinafiktir® ” hadisiyle de 6rtiigmektedir, Ayet
ve hadislerde vurgulanan mesele, belagatin, modern anlamda kalemin insan-
lan kandirma ve toplumun ifsadina yonelik diisiince ve eylemlerin 6rtbas edil-
mesi adina kullanumdr. Yoksa bir séz mucizesi olan Kur'an, Arap dilinin en
glizel kullanimim temsil eder. Bu yéniiyle de benzerinin meydana getirileme-
yecegi hususunda biitiin insanlara meydan okurnaktadir. Yine Hz. Peygamber
hem edebi, hem de ahlaki agidan en duru ve en fasih Arap¢a konuganlardan-
drr.

Arapea’da etkili ve ikna edici konugma {isluplarindan birisi yeminli ifade-
lerdir. Kur'an anlatiminda da Snemli yeri vardir ve bazi sureler bizzat yeminle
baglar. Yemin etmek, edebi bir {islup olarak, muhatabin giiphelerini ve kugku-

48 Asun Efendi, Kamus. Tercemesi, Istanbul 1305, IV, 746.

49 Condon, Kelimelerin Bityiilii Diinyast, s. 135.

50 47.Muhammed, 29-30.

51 Zemahgeri, el-Kessdf an Hakaiki Gavémidi't-Tenzil, Beyrut 1995, T¥319.
52 Begavi, Medlimir't-Tensil, Riyad 1993, VII, 279.

53 Buhari, “Sehddat”, 27,

54 Ahmed b. Hanbel, 1, 22, 44.
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larini bertaraf etmek maksadiyla kargisindakinin kendisine inanmadi1 vai-
saymmu iizerine kurulu bir anlaum seklidir.’® Miinafiklar siklikla ve hatta ge-
rekli gereksiz yere nifak ve inkar diigiincelerini ve hareketlerini gizlemek ve
kars! tarafta olusacak muhtemel kugkulan bertaraf etme admma yeminli ifade-
leri kullanir, séylemlerini yeminle giiclendirirler: “Yeminlerini kalkan yapip
Allah yolundan yan ¢izdiler. Gergekten onlarin yaptiklart ne kétiidiir!™® “O
miinafiklar yaminizda mutlaka sizden olduklarina dair Allah’a yemin ederler.
Dogrusu onlar kdfirlerin maruz kaldiklart durumdan endige etmeleri sebebiy-
le 6dleri kopan bir topluluktur™ Dogrusu etrafina paranoid egilimler iginde
kugkuyla bakan, her hareketi ve sesi aleyhinde zanneden miinafiklarin siklik-
la yemine bagvurmalari onlarin taninmasi adina Snernli semiyotik verilerden
biridir. Zira miisliiman olduklarim tekrarla, iistelik yemin ederek ilan etme
ihtiyac1 hissetmeleri, kalplerindeki inkar ve nefretin hissedildigi endigesine
dayanmaktadir. Islam toplumunun bir ferdi oldugu halde disaridan birisi gibi
konusmalar dikkat cekicidir. iman ve kiifiir arasindaki gelgitleri, bazen ina-
nip bazen irtidad etmeleri onlar1 bu tiir bir davramsa veya nifaklarin: gizle-
mek ugruna Allah’in ismini ve dini istismar etmeye sevk etmis olabilir. Nifak
her tiirlii ahlaki degeri ve inana diinyevi ¢ikarlar ugruna kurban edebilecek
- bir kisiligi ifade etmektedir. Bu hal paranoid egilimleri ve bir mizag bozuklu-
Funu cagnigtirsa da zamanla onlar igin ayrilmaz bir karakter nitelifine dé-
niigmektedir. Zira bir ayette, ipk: diinyada oldugu gibi mahserde de Miislii-
man olduklarim yeminle ilan ederek diinyadaki gibi Miisliimanlan aldatmak
ve onlarla ayni nimetleri paylagmak isteyecekleri anlatiimaktadr

Mimafiklarn anlatiidif dyetlere bakildiginda genellikle geriye déniik pis-
manlik ve moral bozucu bir tarzda “keske veya sayet sdyle olsayd: béyle olur-
du, s6yle yapmis olsaydik béyle olmazdi” seklinde bir séylem gelistirdikleri
gozlemnlenmektedir, Bu tarz bir retorik, insan psikolojisini tahrip eden, takdir-
i ilahiyi tenkit iceren ve Hz. Peygamber’in ifadesiyle’? “geytamin ameline, ves-
veseye kapi agan” bir diigiinceyi temsil eder. Gergekten Miinafiklarm dilsel
argiimantasyonu acismdan dikkat geken bir yonleri de ‘keske ve sayet ile
baslayan kdtiimser ve maneviyatt sarsici bir iislup gelistirmeleridir. Bu demek
degildir ki, her tiirlii temenni ve kegke igeren sGylemler nifaka cagngtirir.®® Nite-
kim Hak bir sézle banl kastedildigi gibi, bazi sGfilerin metaforik séylemlerinde
oldugu gibi, zahiren yanhs gériinen bir ifadeyle hakikat ifade edilebilir.

S6z konusu menfi sdyleme misal olarak, bazi miinafiklarm Uhud savasi-
nun akabinde séyledikleri burada zikredilebilir. Miisliimanlarla birlikte sava-

55 Ebu'l- Futuh Muhammed I-luseym, Uslubu't-Tevkid fI-Kurani’l Kenm, Liibnan 1995, s.
239.

56 63.Miinafik(n, 2.

57 9.T6vbe, 56.

58 Bk. 58.Miicadile, 18.

59 Buhari, “Temenni”, 9; Miislim, “Kader”, 34 Ibn Mace, “Mukaddime”, 10.

60 Mesela, Buhari Sahiltinde, miispet ve menfi yénleriyle temenniyi igleyen hadislere miistakil
bir kitap ayirmstic, -
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sa katilmig ancak daha sonra pisman olmug bir grup miinafik aralarinda
konusurken “yénetimde etkimiz olsayd, fikrimizle hareket edilseydi, boyle
perisan olmaz, bu kadar kisi 8lmezdi” demiglerdi. BGylece peygamberimizi
itham ediyor, mii'minlerin de maneviyatim bozuyorlardi.5? Yine bazilan ciha-
da katilmayarak evlerinde kadinlariyla birlikte oturuyorlard:. Ancak yaptikla-
nindan dolay tévbe etmeleri ve utanmalan gerekirken iglerindeki inkar ve kini
disa vuruyor yine “sayet ve kegke” ile baglayan sézleriyle toplumu ifsat etmeye
yonlendirmeye ¢ahsiyorlardi. Bilindigi gibi Kureys ordusunun saldirisi iizerine
Uhud savas: Oncesinde Hz. Peygamber ashabiyla istisare etmis, gahsi goriigii
sehir digina ¢ikmaksizin savunma yapmakken, Bedir’e katilamamig olanlarm
ve genglerin istisarede agir basmasi {izerine gliranin geregi olarak savag icin
Uhud'a kadar gelmisti.52 Ancak ibn Ubeyy ve bazi miinafiklar cihada cikmamus
etkiledikleri bazilariyla beraber ii¢ yiiz kigi Medine'ye geri dénmiigtii. Bu isyan
ve itaatsizliklerini ise, “sayet”le baglayan ciimlelerle izah etmislerdi: “fki birli-
gin karsiastigt giin sizin bastruza gelenler; ancak Allah’in dilemesiyle olmugtur
ki, bu da, miiminleri ayirt etmesi ve miinafiklar: ortaya ¢ikarmast icin idi. O
mingafiklara: “Gelin, Allah yolunda carpisin; ya da dilgmanmnizin size ve ailele-
rinize saldumaswint engelleyin® denildigi zaman, Biz savas olacagim bilseydik
size katihrdik, dediler. Onlar o giin, imandan cok, kiifre yakmn idiler. Afizlarty-
la, kalplerinde olmayarm séylityorlard:...”* Miisliiman toplumun bir ferdi ola-
rak hayatlarm siirdiiren bu insanlar, Miislitimanlarla akrabalik ve fiili olarak
ayn dine mensubiyetin getirdigi yalunlik ve sevgi baglarina sahip olmalarn ge-
rekirken bir yabanci gibi diiglinerek Miisliimanlan “oteki” olarak algilamig ve
bu minval iizere bir séylem geligtirmislerdir. “Eger Allah’tan size bir lituf erigir-
se -sanki sizinle onun arasinda bir sevgi-dostluk yokmus gibi Kegke onlarla
beraber olsaydim da ben de bilyitk bir basart kazansaydim!’ der.”®*

Nifakin séze ve dile yansimasinin bir sekli de daima kendini hakli géren,
hatalarini asla kabul etmeyen bir konusma tarzmin miinafiklarda goriilmesi-
dir. Kur'an'da, miinafiklarn hata ve giinahlarim bir tiirlii kabul etmedikleri
ve siirekli ve agirt derecede savunma mekanizmalarm kullandiklar: anlatilir,
Bu davranig bicimi, kisiliklerini belirleyen bencillik ve kendini begenme duy-
gularmmn bir yansimasidir. Onlar kendilerini hep, “yeryiiziinde sulhun temsil-
cisi 1slahgilar, gercek inananlar, insanlik i¢in iyilik, giizellik ve hayir diigiinen
kigiler” olarak tamimlamaktadirlar: “Onlara: ‘Yeryiiziinde fesat ¢tkarmaym’,
denildigi zaman, Biz ancak slah edicileriz derler... Onlara: Insanlarin iman
ettigi gibi siz de iman edin, denildigi vakit “Biz hig, sefihlerin iman ettikleri
gibi iman eder miyig! derler. Biliniz ki, sefthler ancak kendileridir; fakat bunu
bilmezler.55 “Elleriyle yaptiklart yitziinden baglarina bir feldket gelince hemen,

61 Bk. 3.Al- Imran 154.
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64 4.Nisa 73.

65 2.Bakara, 11-13,
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biz yalmzca iyilik etmek ve arayt bulmak istedik, diye yemin ederek sana nastl
gelirler!’® Burada unutulmamasi gereken, bir 6zellikten hareketle genelle-
melere gidilmenin hatall olacagl noktasidir. Halbuki insanoglu, tabiatinin
geregi olarak hem iyilige, hem de kotiliige agik ve kabiliyetli olarak yaratil-
mustir. Insan irade sahibi ve neticesinde sorumluluk alabilen bir varliktir. Sa-
yet insanhk fitratinin geregi olan iradesini kullanmasaydi yanlig yapmayaca-
g1 ve giinah irtikap etmeyecegi gibi, dogru ve sevap da islemeyecekti. Dolayi-
siyla kendisi olmaktan uzaklasacakti. Onemli olan hata yapmak degil, tercih-
lerinin mesuliyetini kavrayip telafi yollarina bagvurmaktir, Hadis-i seriflerde
ifade edildigi iizere, insanlar hi¢ giinah islemeseydi, Allah yeni insanlar halk
eder, onlar giinah isler sonra t6vbe ederler ve Allah onlar1 magfiret ederdi.”
Her insan hata eder; ancak yaptiklarindan pigmanhk duyup telafi yollarin
arayanlar bu durumda kurtulurlar.®® Zaten kiginin tévbe edebilmesi yaptigi-
nin yanlig ve glinah olduguna inanmasiyla dogrudan ilgilidir.

Miinafiklar1 ele veren énemli 6zelliklerden birisi de dindaglari olan Miislii-
manlara kin ve diigmanlik beslemeleri, bir zelegtiriden uzak Stekini karala-
ma mantigi icinde inananlan hakir gdrerek her titrlii hakaret ve fenahg onla-
ra revi gérmeleridir. Nitekim miinafiklarni taminma vesilelerinden birisi, igle-
rindeki kin ve adavetin sdzlerine yansimasi ve dillerine vurmasidir.® Nifdk

" ehli, Miislitman dindaglarina, degisik dil oyunlar1 ve mecazi anlatimlar ile
hakaret etmekten geri durmasz, dillerini bir kili¢ gibi kullanarak kalp lrp
inananlara saygisizlik yaparlar. Hz. Peygamber’e bir Miisliiman’a yalisma-
yan sizler stylemiglerdir, Onun hakkinda herkese kulak veren (hasa) safin ve
zavallmn birisi anlamina gelen? iiziin deyimind kullanarak saygisizlik et-
miglerdir.” Yine bir miimine yarasir gekilde O’nu selamlamams’® es-selam
lkelimesini, 6liim manasina gelen es-sam geklinde telaffuz ederek selamlagma-
y1 lanetlegsmeye ¢evirmigler,™ bizi gbzet anlamina gelenrdud™ terimini, ha-
karet igeren bir anlami gagnstiracak bagka bir kelimenin fonetigiyle seslen-
dirmek suretiyle ResGlullal’a hakaret etmeye ciiret etmiglerdir.” Miisliimanla-
ra diigmanlik ve hakaret etme, iman ve nifik arasindaki ciddi aynlik noktala-
rindan biridir. Nitekim Restilullab’in, “Miinafifin alameti Ensar’a bugz et-
mek, miiminin alameti ise, Ensar’i sevimektir™”¢ fehvasindaki hadisleri bu bag-
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lamda degerlendirilebilir. Sevgi ve adavet meselesini Ensar’a indirgemekten
ziyade, onlar1 bu hususta bir 6rnekleme olarak yorumlayip séz konusu iligkiyi
her dénem imanin ingé ettifi Miisliiman toplumu gercevesinde anlamak isa-
betli olsa gerektir,

Miinafiklar, {slam’in fertlere kazandirdig1 dinamizmi ve aksiyonu anlaya-
madiklarindan Miisliimanlarn Allah yolunda sergiledikleri fedakarlik ve gay-
retleri aldanma, kandirilma ve bog hayallerin ugruna hayati heder etme ola-
rak algilamiglardir: “O zaman miinafiklarla, kalplerinde hastalik bulunanlar,
(sizin igin), Bunlar, dinleri aldatmug diyorlardi. Halbuki kim Allah’a dayarr-
sa, bilsin ki Allah mutlak galiptir, hikmet sahibidir.”?* Bilindigi iizere, Res(i-
lullah’in énderliginde miisliimanlar ti¢ yiiz kiisur kisilik bir kuvvetle, daha iyi
donamma sahip bin kisilik miigriklere kargi Bedir gazvesine ¢ikmust1, iki or-
duyu mukayese eden miinafiklar yahut bir rivayete gre hicret etme azmini
gosteremeyip Mekke'de kalan bazi zayif imanh kigiler, Ashab-1 kiram igin,
“Bunlari, dinleri altindan kalkamayacakiari bir ige sevk etti. Inanclarinmn ve
teslimiyetierinin kurbani olacaklar” kabilinden sozler s6yliiyorlardi. Zira on-
lar, Allah’a imanin, sadece ona dayanip tevekkiil etmenin, kigiye, biitiin kai-
nata meydan okuyabilecek bir dinamizm ve aksiyon verebilecegini tahmin
edebilmek goyle dursun, bu hali bir aldanmuglik olarak addediyorlardi.” An-
lagilan odur ki, Miinafiklar, hadiselerin zahirine ve sebeplere son derece gii-
venmekle beraber Islam'in ingé giiciinii ve insana kazandiracag ahlakidina-
mizmi anlamaktan uzak kisilerdir. Halbuki Bedir gazvesi, islam ve insanlk
tarihi icin varclug miicadelesi ve déniim noktasidir. Diger taraftan, nice sayl-
ca az insanlann biiytlk isler basardiklarini gérdiiklerinde miinafiklar, bunu
Islam'in inananlara kazandirdig: bir aksiyon olarak idrak edemezler, S6zge-
limi Bedir zaferini Kureyg'in savagmayi bilmedigiyle iliskilendirerek kendile-
rince analiz ederler.”

islam dini, inananlara bilmedikleri seyin pesine dusrnemelenm ve halklan-
da fikir beyan etremelerini tavsiye eder.® Denilebilir ki miinafifin vasiflarin-
dan birisi, her duydugunu séylemesi, dogru vanlig demeden fertlerin ve cemiye-
tin aleyhine olabilecek seyleri veya miiminlerin kusurlarin: ifs4 etmesidir,® Isin
ash &yette de belirtildigi {izere segici ve titiz davranarak kisi haklarini ve milleti
ilgilendiren hususlarda ilgili kisilere ve makamlara miiracaat edilmesidir.

b) Dil Dig1 Veriler Acisindan Nifikin Tanmmasi

Nifakin sezilmesi baglaminda dil dig1 verilerle Kur'an’in tabiriyle miinafik-
larin simalarindan taninmasi kastedilmektedir, $imé terimi, jest, mimik, el,

77 8.Enfal, 49.
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IV, 479, . )
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kol ve viicut hareketlerinden miitesekkil igaretler anlamina gelir. Bu sebeple
gelecek paragraflarda miinafiklarin dilsel devinimleri, giyim kusamlan veya
davranug dili, Ayette gecensfmahum tabirinin icerigi olarak tasvir edilip SEl‘nl—
yotik karsiliklarina deginilecektir.

Gercekten Miinafiklar iletigim dizgeleri iginde sima terimiyle ifade ettigi-
miz dil dis1 unsurlara hayli miiracaat etmektedirler. Zira Condon’m da belirt-
tigi lizere, “bir toplum kisitlayic1 hale geldikge, isaretlerin veya stzsiiz akta-
rim simgelerinin kullanim artar”.?? Bireylerin higbir zorlama olmaksizm hiir
iradeleriyle benimsedikleri ve icsellestirdikleri din bir yasam bigimi ve bir
takim yiikiimliiliikkleri hayata aktarma siirecidir. Dindarlik sadece bir séylem
veya bilgilenme diizeyindeki bir olgu degil, bilakis marifet ve muhabbet bo-
yutlu bir varolugtur. lahi Kelam'm, miiminlerin hayatina taginarak ete kemi-
ge biiriiniip immet seklinde tezahiir etmesidir. Iste bu durum gizli inkar ve
siiphe icindeki miinafik igin kendisini {(inkarini} ifade etme alammnin kisitlan-
masi anlamma gelir. Her ne kadar diliyle Miisliiman oldugunu sdylese ve
kalbindeki inancin ve duygularnni gizlemeye cahgsa da gergek kimligine ait
sizintilar davramig veya beden diline yansir. Minafiklarin iginde bulundugu
psikolojik durumun zorlugu ve yagadiklar stresin boyutu “Allah hi¢ kimseye
tek bedende iki kalp vermemigtir™®?® Ayetiyle dile getirilmistir. Bu demektir ki,
bir insamn iki vicdani veya iki kalbi bagka bir deyigle ayn1 anda hem miimin,
hem de kifir olmas1 imkan simrlarinin zorlanmasidir.® Dogrusu miinafiklar
Ozii itibartyla inkarcidir. Ancak islam toplumunda kabullenilmek, beklentile-
re cevap vermek ve muhtemel tepkileri bertaraf etmek igin bir maskeleme
sitrecine girer. Iste bu hal, miinafigin i¢ ve dig diinyas: arasindaki mesafeyi
tyle biiyiitiir ki, neticede bireyleri “varolug stresine” siiriikler.® Bagkalarimn
goziinde var olma ¢abasi, kendiliklerini fark etme ve kendi olarak var clma
imkanmi fertlerin elinden alir. Bu durum ileriki safhalarda bir paranoyaya
déniigebilir. Bu sebeple gercek miisliimanin fitriligi, itminan ve sekine halini
onlarda gozlemlemek zor; hattd imkansizdir.®

Tabiat1 geregi miinafik, her firsatta, hayatina inkar ve siiphelerini aktarr,
inkarda yangir ve Islam diismanlarina kulak verir. Seref, gii¢ ve kuvveti, ka-
firlerin dostlugunda arar ve onlarla igbirligi icine girer.®” Asil itibartyla ayni
olmakla beraber nifak kiifiirden farkl olarak, insan mizaci lizerinde o kadar
tahrip edici bir etkiye sahiptir ki, cogu kere birlikte hareket edeceklerine dair
soz verdikleri miigrikleri de aldatmakean kendilerini alamazlar. Savag ve ben-
zeri sikmnh vaziyette -npki mii'minlere yaptiklar gibi- onlara da ihanet eder-
ler.® Aralannda ¢ikan ihtilaflarda hiikiim vermesi igin Allah ve Resdliine ¢a-
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ginldiklarinda yiiz ¢evirirler.® Halbuki yapilmas: gereken meseleyi Kitap ve
Slinnete gétiirmesi, kisaca kendi varolugunun ve dindarhifmm kaynagina dén-
mesidir. Bu durumda bir miinafik, aleyhine bir hiikiim cikacag endigesiyle
yahut inkarinin geregi olarak kendisi gibi, bir miinafik veya inkareiy1 hakem
olarak tercih eder, kendi diisiince diinyasina uygun 6mmeklere yapisarak fuciira
dalar.*

Megakkatli ve yorucu gérevler yilkleyen dyetler nazil oldugunda nifak ehli-
nin imanlan degil, korku ve nefretleri artmig, 6liim sekerdtina giren kisiler
gibi bog gozlerle bakmaya baglarmglardir.®? Diger taraftan ganimet paylasi-
minda veya diinyevi bir ¢ikar kargisinda ise, hep éne ¢ikmug ve hak etmedikle-
ri seylere talep etmislerdir: “Sizi gézetleyip duranlar, eger size Allah’tan bir
zafer (nasip) olursa, “Sizinle beraber degil miydik?” derler. Kafirlerin (zafer-
den) bir nasipleri olursa (bu sefer de onlara), “Sizi yenip (6ldiirebilecegimiz
halde &ldiirmeyip) miiminlerden korumadik mi? derler. Artik Allah kiyamet
giiniinde aranizda hitkmedecektir ve kafirler i¢in miiminler aleyhine asla bir
yol vermeyecektir.”?

Miinafiklar, ibadetlerinde, iman etmedikleri veya imanla kiifiir arasinda
gelip gittikleri icin bir dindardaki hassasiyete sahip degillerdir. Halbuki iba-
detler, kullarin yaraticilarina arzi hal eyledikleri O'na seslendikleri®® ve en
yakin olduklart bir mirag halidir. Mesel4 temel ibadetlerden namaz, miisli-
mamn hayatinda ¢ok belirleyicidir. Hz. Peygamber’in beyan ettigi tizere, kigi-
nin namaz kilmasi, mescitlere devami imanina delalet eder.** Ancak ibadetler
miinafiklar icin bir kiilfet ve sikantt kaynagidir. Mesela yats1 ve sabah namazt
onlara en agir gelen ibadetlerdendir.”® Namazlarindan gafildirler ve ibadetle-
rini gosteris icin yaparlar. Zekat hatti ¢ok kiiciik insani yardimlar: bile insan-
lardan esirgerler. Sayet vaziyeti kurtarmak maksadiyla verirlerse de goniilsiiz
verirler.% Nifak ehli bazen insanlara iyilik etmek s6yle dursun, miiminleri
dnce fakirlestirmeyi daha sonra da ekonomik sikintitanini istismar ederek Is-
lam’dan vazgecirmeyi bile tasarlayip kendileriyle esitlenmelerini isterler.%
Zikredilen hususlar nifakin sifatlaridir. Bu durumda olan herkes miinafiktir
denilemez. Zira bir miisliimanda kafir vasfi bulunabilecegi gibi, bir inkarc1
da pekala bir Miisliiman gibi davranabilir, sézgelimi dogru sézlii olabilir.
Sifat ve mahiyet arasindaki farki hatirlatmak faydal olsa gerektir.

Nifak ehli, inananlar arasinda fitne ve fesat ¢ikarmak maksadiyla her tiir-
lii careye bagvururlar. Hatt4 iclerinden bazilars, bir zaman Miisliman goérii-
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niip daha sonra (gliya) Islam'dan ayrilir. Béylece Islam’da aradigini bulama-
digin im4 ederek kendisiyle birlikte birilerini de Islam cemaatinden kopar-
maya ¢ahgirlar,”® Miinafiklar davranislariyla kugkulan iizerine ¢ekmek yerine
bazen de dindarlik gemsiyesi alinda ifsad faaliyetlerine yeni mecralar bulur-
lar, S6zgelimi ibadethane yaptirarak kendilerini gizlemeyi ve diigmanhklari-
ni siirdtirmeyi amaclar: “Bir de sunlar var ki: miiminlere zara vermek, kiifiir
ve kiifrant yaymak, mitminler arasina ayriik sekmak ve daha énce Allah ve .
Resiiliine savag agmig adamt buyur etmek igin, tuttular bir mescid yaptilar.
Biitiin bunlardan sonra onlar ‘bundan iyilikten baska maksat giitmedik diye
yemin edeceklerdir. Allah sahit ki bunlar kesinlikle yalanadir.”® '

Miinafiklardan bir grup Kuba mescidine yakin bir yere, Islam literatiiriin-
de Mescid-i Dirar olarak bilinen mescidi yapmiglardi. Kuba mescidine devam
eden inananlara zarar vermek, Miisliiman cemaati bolmek, bir yoniiyle kendi
camilerini ihdas ederek immetin birligini bozmak, Resfilullah ve inananlar
aleyhinde daha rahat hareket edebilmek ve Ebu Amr el-Fasik’in déniigiine bir
én hazirlik ve yapilacak faaliyetler icin iis vazifesi gérecek bir mescid insa
etmiglerdi. Ebu Amr, Islam éncesinde er-Rahib olarak isimlendirilen Ehl-i ki-
tabin ilmine vak:f hiristiyan olinug, Medine’de hatir1 sayilir biriydi. Hz. Pey-
gamber’'in Medine've geligiyle birlikte baz1 gercekleri bilmekle beraber lus-
kanglik sebebiyle hayatim son peygamber ve Islam diigmanhgma adamis,
Huneyn zaferinden sonra da Araplarin Islam ile bag edemeyecegini anlayarak .
Bizans'tan destek almak maksadiyla Sam taraflarina gidip Kinnesrin denen
yerde 6lmidig birisidir. Bir grup miinafik Tebuk seferi esnasmnda Res(il-i Ekrem’e
gelerek, yagmurlu ve soguk gecelerde sakat ve hastalara kolaylik olsun diye,
Kuba mescidinin yakininda yeni bir mescid ingé ettiklerini, kendilerinin orada
namaz kildirmalarini istemiglerdi. Ancak déniigte yukarda zikredilen dyetle-
rin nuzilii iizerine Resfitullah s6z konusu mekanda namaz kildirmamug bila-
kis oray1 yiktirmigtir.'%° Miinafiklar ise her zaman oldugu gibi, yeminler ede-
rek bu mescidi sadece iyilik ve insanlara faydal olmak igin yaptiklarim dile
getirmiglerdir. Burada bazi rivayetlerde gectigi fizere, Ebu Amr’mn miinafikla-
ra ayr1 bir mescid yaparak varhiklarini siirdiirmeleri ve kendisini beklemeleri
tavsiyesinin arkasinda onun daha dnce Hiristiyan olmasinin neticesinde elde
ettigl Hiristiyanliktaki kilisenin konumu ve igleviyle ilgili malumattan ilham
aldig dijgliniilebilir.

Miinafiklar kendilerine bir yetki verildiginde yahut firsat tanindifinda yer-
yiizlinde fesat ¢ikarir, toplurnlarin ve milletlerin gelir kaynaklarim tahrip eder,

- nesilleri bozmak icin ¢ahgir ve akrabalik baglarini kesmeye dile kurumunu

ifsada caligirlar,’ Ilgingtir, bir defasinda Resfilullah, “Sakin miinafiga ‘efen-

08  3.Al+ Imran 72, -

99 9.Tévbe, 107.

100 Ibn Kesit Tefsir; IV 148; Razi, Mefdtihu'l-gayb, VI, 146-147.
101 2.Bakara, 205; 47.Muhammed, 22. ‘




YUNUS EKIN « 149

di/efendimiz’ demeyin. Eger miinaftk efendi olursa Aziz ve Celil clan Allah’t
lzdirmig olursunuz."%? buyurmustur. Bir toplumun saygi duydugu dnderleri-
nin toplumu aldatmay1 ahlak haline getirmis miinafiklar oluguyla, Allah'm
gazabmn gelisi birbiriyle iligkilendirilmistir. Her toplumu ayakta tutan de-
gerler vardir ki bunlardan birisi ailedir. slam, 4ile kurumuna gok 6nem atfet-
mis ve insanlarin mahremiyetini koruma altina almigtir. Bir Miisliiman’in cani
-mali ve namusu digerlerine haram lalinmigtir. Miisliiman, “diger miiminlerin
elinden ve dilinden emin oldugu kigi*®* olarak tanimlanmgtir. Hal béyley-
ken miinafiklar, ilevi degerlere karg kayitsiz bir tutum sergilemisler; hatta
ifk hadisesinde!®* oldugu {izere, Peygamber egine dahi iftira atmak suretiyle
bu konuda sinir tamimarmglardir, Gériildigii iizere nifakin/miinafiklarn ta-
ninmas1 hususunda konugma iislubu ve davranis dilinin énemi ortadadir.

Sonug

Din, bireylerin hiir iradeleriyle benimsedikleri ve onlar: her iki dlemde
mutluluga erdirecek prensipleri ihtiva eden bir vaz'i ilahi oldugu gibi, dindar-
ik da bu ilahi gagriya icabetin neticesinde meydana gelen kesb-i ibadidir. Bir
dine inanmak kadar, inanmamak da sosyal bir realitedir. Ancak bir kisim
insaniar, ferdi ve ictimai anlarmnda, bir yoniiyle kigilik ve hayat anlayigindan, -
bir yoniiyle de beklenti, korku ve kugkulardan 6riilii bir ruh haletinden dolay,
[slam’a inanmadi1 halde inanmug gibi gériinmeyi, her firsatta ihanet ve inka-
rim davraniglarina yansitmayi tercih etmis ve bunu tabiat edinmislerdir.

Nifik bir inan¢ sahtekarhg olarak sadece Medine donemine miinhasir
sosyal bir olgu degildir. Genel itibariyla nifdka kaynaklik eden gayn miislim
ziimrelerin Hicaz bélgesinden uzaklagtiriimas: nifdkin bertaraf edilmesi sek-
linde bir izlenim dogurabilir. Ancak hem islam dinini icsellestirmeyen Arap-
lar, hem de fetihlerle iktidarlanini ve statiilerini kaybeden veya 6nceki inang
ve kiiltitrlerini terk edememekle beraber Islam’a girdiklerini deklare eden di-
ger ictimali zlimreler, nifaki bir hayat bicimi olarak tercih etmeyi kendi hayat
anlayiglar: agisindan gerekli gérmiiglerdir.

Yiice Allah, insanlarin zahir ve batinlarimi bildigi icin Kur'an ayetlerinde
milnafiklarin kalplerindekini ifsd etmistir, [simlerini tasrih etmese de onlara
kafir olarak hitap ederek nifakin gizli bir inkar oldugunu beyan etmistir. Bu
baglamda gaybi bilmekten aciz ve zahirle hitkmetmekle miikellef insanlarin,
birbirlerini itikadi anlamda nifakla tavsif etme veya kafir olarak niteleme
imkanina ve yetkinligine sahip olmadiklar: asikardir. Iste bu realiteyi fark
etmeyen bazt Miisliiman firkalar birbirlerini tekfir etmis, nifak ve giinah kap-
saminda degerlendirilmesi gereken bazi hata ve ciirtimleri apagik inkar ola-
rak yorumlamuglardir. O halde yapilmas: gereken, nifak biiyiik giinah olarak
algilamak ve bir Miisliiman olarak miinafik vasfi tagimaktan uzak durmakeir.

102 Ebu Davud, “Edeb” 75.
103 Buhari, “Iman”, 4.
104 24.Nur 11.
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Bilindigi iizere bir Misliimanda, kafir vasfi bulunabilecegi gibi, bir kafirde de
Mi'min vasfi olabilir,

Nifakin tamnmasi adina, semiyotik verilerin énemi biiyiiktiir. Bu baglam-
da tzellikle lahnill-kavl ve simd terimleri dil igi ve dil disi bildirisim dizgeleri
kapsaminda degerlendiritebilir. Kendisini ifade etme ve kendi olarak var olma

. sorinu yagayan Nifak ehlinin sdylemleri ve davrams dili, onlarin taninmasi
adina ¢ok gey ifade etmektedir. Zira var olug stresi yagayan birey ve toplum-
larda isaret dili 6ne ¢ikar. Insanlar maksat ve duygu aktarimlarim sadece
kelimelerle (semantik) sinirlamaz, davraniglarina (pra.g.m.atik) ve dilin di-
zim sistemine (sentaks) de tagirlar.

Nifak mahiyeti itibariyla etrafa kusku ve endigeyle bakan her sesi ve olayt
aleyhine sanan paranoid egilimli bir kisilik yapisin resmeder. Bu sebeple
rniinafiklari tammayi bir niyet okumaya ve Miisliiman toplumundaki ¢liriik
elmalan tespite, kisaca ters yonde paranoid bir egilime donfigtiirmemek gere-
kir. Zira bu paradoks tarihte bir ¢ok firkanin birbirini tekfir etmesine kadar
gitmigtir. Belki Sahabe’nin nifikla ilgili endigelerine benzer bir tavir icinde,
nifakin vasiffarmdan hareketle, her miv'min, kendi dindarhguun bir i¢ kritigi-
nie ulagabilmelidir. Yine Miislimanlar Kur'an’in ingal ifadelerinin geregi ola-
rak, nifski bir dénem var olmuyg tarihsel bir olgu olarak degil, her dénemde
niiksetmesi muhtemel sosyal bir maraz olarak algﬂamah ve onu besleyen ve
tetikleyen etkenler bertaraf etmelidir.
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Glaubenswahrheit i‘n ‘Summa
Contra Gentiles

Siileyman DONMEZ* .
OZET

Aziz Thomas’n “Summa Contra Gentiles*inde Katolik Imanin
Gercekligi Problemi

Orta Gag skoldstik dilsiiniisitniin son kesitinde karsinmuza gtkan Aziz Thomas (1225-
1274), bat felsefesi ve teolojisinde kalici izler burakan Hiristiyan bir teologdur. “Liber de
veritate catholicae fidei contra errores infidelium” (Yolunu Kaybeden Inangsizlara
karst Katolik Imamin Gergekligi ilzerine Risale) ise, onun felsefi bir metotla kaleme almaya
calistidr, ancak teolojik dgeler tastyan apolojik bir eseridir. “Summa contra Gentiles”
(inangsizlara karst Kiilliydt) olarak da anilan bu eserin bazt aratwcilarca bir summa
philosofica (Felsefe Killliydti) oldugu iddia edilmektedir. Ancak bizim kanatimize gére bu,
haklt bir iddia degildir. Giinkit ad: gegen eses; felsefe kiilliyatindan daha ziyade teoloji
kiilliyatina benzemektedir. Bu nedenle onu summa theologica olarak adlandirmak daha
tutarh goriinmektedir. . )

Biz bu gah,smada,‘ Summa contra Gentiles’in I Kitabi'nda (Gzellikle 1 ve 8 arast
kapitallere agirltk vermek sureti ile} Thomas'mn Katolik imann gergekli§i problemini nasi
coziimledigini ve onun ¢dziim nerisinin felsefi mi, yoksa teolojik mi oldugunu gistermeye
calistrk.

Thomas, katolik imamntn kesinligini, felsefentin yardtmu ile bilgi kuramsal bir cergevede
ve rasyonel olarak savunmak istemektedir. Ancak sonug olarak katolik imaminin
mahiyetinin akif olarak biitiinityle agiklanamayacag tespiti yapilmaktadir.

Anahtar Kavramlar: summa contra gentiles, Thomas Aquinas, summa
philosophica, summa theologica, liber de veritate, catholicae fidei, infideles, inang, katolik
iman, teoloji, felsefe.

. a) Summa contra Gentiles

Die Abhandlung “liber de veritate catholicae fidei contra errores infideli-
um” (Buch iiber die Wahrheit des katholischen Glaubens wider die Irrtiimer der
Ungldubigen) ist das rétselhafteste und hinsichtlich ihrer Sinndeutung umstrit-
tenste Werk des Thomas von Aquin. Diese Abhandlung ist heute noch mehr
bekannt, als die “Summa contra Gentiles” (ScG) (Summa gegen die Heiden), .
die nicht dus seiner Lehrtitigkeit hervorgegangen ist.

*  Pr., Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Aragtirma Gorevlisi.
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Aus diesem Grund lautet Chenu, der groRer Forscher des Thomas, so: “viel-
- mehr ist das Werk hier von einer persénlichen Initiative bestimmt; es steht im
Dienst von Zielsetzungen, die der Autor sich zugleich mit den von diesen Ziel-
setzungen geforderten Methoden selbst gewéhlthat.” [M. D. Chenu (deutsch),
325].

An welche Leser wendet sich Thomas? Gegen wen schreibt er? Wer sind die
“infideles”? Was ist der Gegenstand der Auseinandersetzung mit den Ungliubi-
- gen?

Die Antworten auf diese Fra.g.e.n bestimmen in ungleich héherem MaRe
die literarische Eigenart dieses Werkes als die analogen Fra.g.e.n und Antwor-
ten bei denjenigen Werken, deren literarische Form weitgehend durch die Tra-
dition vorgegeben ist; in ungleich héherem Mafe kann daher auch die litera-
rische Form dieses Werkes Aufschluss iiber die Intentionen seines Autors ge-
ben. “Dem Reiche nach hat man dieses Werk als eine Summa philosophica, als
eine Surnma apologetica und als einen Traktat der Theologie angesehern. Was
davon ist es?” (Ibidem}, und in welcher Weise und in welchem Mafte bestimmt
die literarische Form der ScG die Auseinandersetzung mit der Glaubensproble-
matik?

Das Werk ist sehr glaubwiirdig von Thomas auf Anregung des Raymund
von Penaforte fiir die Zwecke der Maurenmission in Spanien schon gegen Ende
seiner ersten Pariser Lehrperiode begonnen und am Hofe Urbans IV. in Orvieto
vor 1264 vollendet worden. In dem Zweck des Werkes liegt es auch begriindet,
dass in den drei ersten Biichern die fiir Christentum und Islam gemeinsamen
philosophischen und religiésen Fra.g.e.n erértert werden, wihrend das 4. Buch
die spezifisch christlichen Mysterien (Trinitét, Inkarnation, Sakramente) dar-
legt. Besonders behandelt Thomas in Erstem Buch das Wesen und die Natur
Gottes, bzw. die Beziehung zwischen Glauben und Wissen und der Wahrheit.
Das Werk 14sst uns die Stetlung des Aqumaten zur islamischen Philosophie!
am besten erkennen und ist auch der klarste Ausdruck seiner harmonischen -
Auffassung des Verhéltnisses zwischen Vernunft und Glauben, Natur und Uber-
natur,

Das rétselhafte und hinsichtlich seiner Sinndeutung umstrittenste Werk von
Thomas wurde am Anfang als Handbuch gedacht, das der Orientierung fiir
die dominikanischen Missionare, die gegen Moslems, Juden und hiretische
Christen in Spanien und Nordafrika arbeiteten, diente. Der Schliissel zu den
Rétseln der ScG wire die Kldrung der Fra.g.e., ob die anvisierten “Heiden”
tatsdchlich nur die in Spanien und Nordafrika sind, ob das Werk also tatsée-
hlich ein apologetisches Handbuch zu den Hénden von Missionaren ist. Im
Endergebnis ist es zumindest nicht nur das, sondern “die Heiden” sind, nach

' Den Ausdruek ,islamische Philosophie® bezieht sich nicht auf die Philosophie des Islams.
Unter diesem Ausdruck soll man eine Philosophische Bemiihung, die in einem bestimmmten
Gebiete hiufig von den Muslimen durchgefiihrt wird, verstehen. Es besteht kein Unterschi-
ed in der Methode zu anderen philosophischen Bemiihen.
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dem Inhalt des Werkes zu urteilen, zumindest auch die Pariser “Heiden”, also
die Averroisten an der dortigen Artistenfakultdt. Zwar ist eine apologetische
Tendenz in der Argumentationsweise unverkennbar. Aber die zunéchst so pla-
usibel erscheinende iltere Interpretation, wonach die ersten drei Biichern die
Wahrheiten des Glaubens behandeln, die mit der bloRen Vernunft erkennbar
sind, wihrend allein das vierte Buch von den reinen Offenbarungswahrheiten
.redet, scheitert bei genaueren Textstudium diese zunéchst so plausibel ersche-
inende &ltere Interpretationen. Wenn Thomas urspriinglich ein Handbuch fiir
die Missionare hat schreiben wollen, so hat sich jedenfalls im Verlauf der
Arbeit das Konzept betrichtlich ausgeweitet. Auch die theologische Methode
ist bei Licht betrachtet nicht so weit von der der spéteren “Suntma Theologiae”™
entfernt, wie es die Vorstellung von einem “apologetischen Handbuch” zuni-
chst suggerieren mag.
" Die ScG ist ein Theologischer Traktat des Thomas von Aquin, dessen be-
sondere Form durch die Zielsetzungen seines Autors bedmgt ist. Sie ist kein
philosophisches, sondern ein Theologisches Werk (M. D. Chenu [deutsch],
330.) Sein Gegenstand, wie man oben erwihnte, ist und bleibt Gott und
seine Offenbarung in Jesus Christus, wie immer auch dieser Gegenstand
methodisch gestaltet sein mag. Die literarische Machart: vier Biicher, einge-
teilt in Kapitel, und diese gegliedert nach eint6nig schematisierten (Jtem,
Adhuc Amplius) aneinandergereihten Argumenten. In modernen Ausgaben
sind sie durchnumeriert. Die Grundlegende Differenzierung dieses Werkes,
welche die natiirliche Vernunft am theologischen Gegenstand vornimmt, ist
keine in ihm sachlich begriindete oder gar erférderliche Differenzierung,
sondern von der nattirlichen Vernunft von auflen an ihn herangetra.g.e.n,
und daher bestimmt und betrifft diese Differenzierung nur die Darstellung,
nicht aber den sachlichen Gehalt des Dargestellten. AuRerdem ist sie derart
grundlegend und allgemein, dass nachrangig der ordo disciplinae innerhalb
der grundsitzlichen Zweiteilung des ganzen Traktates die Zuordnung der
einzelnen theclogischen Lehrstiicke nach innertheologischen, sachlichen Ge-
sichtspunkten bestimmen kann.
Dementsprechend ist nach der Zweiteilung durch die natiirliche Vernunft
die ScG nach folgenden Gesichtspunkten gegliedert:

Intendentibus igitur nobis per viam rationis prosequi ea quae
de Deo ratio humana investigare potest, primo, occurrit conside-
ratio de his quae Deo secundum seipsum conveniunt (Lib.I); se-
cundo, vero, de processu creaturarum ab Ipso (Lib. II); tertio,
autem, de ordine creaturarum in ipsum sicut in finem (Lib, III).

Wenn wir also beabsichtigen, auf dem Wege der Vernunft das
zu verfolgen, was die menschliche Vernunft von Gott erforschen
kann, bietet sich uns erstens die Betrachtung iiber das an, was
Gott an ithm selbst zukommt (Buch I), zweitens die Betrachtung
iiber den Hervorgang der Geschdpfe von ihm (Buch ID), drittens




154 * DIN[ ARASTIRMALAR

dann die Betrachiung iiber’ die Hinordnung der Geschdpfe zu ihm
als zu threm Ziel (Buch 1ID.(ScG. I, 9).

Nach dem gleichen theologischen Schema von exitus und reditus ist* auch
der Stoff gegliedert, der als strickre Offenbarungswahrheit auferhalb des Be-
reiches der natiirlichen Vernunft liegt:

Quia vero naturalis ratio per creaturas in Dei cognitionem
ascendit, fidel vero cognitio a Deo in nos e converso divina reve-
latione descendit; est autem eadem via ascensus et descensus:
oportet eadem via pracedere in his quae supra rationem credun-
tur, qua in superioribus processum est circa ea quae ratione in-
vestigantur de Deo: ut primo scilicet ea tractentur quae de ipso
Deo supra rationem credenda proponuntur, sicut est confessioTri-
nitatis. Secundo autem, de his quae supra rationem a Deo sunt
facta, sicut opus Incarnationis, et quae consequuntur ad ipsam.
Tertio vero, ea quae supra rationem in ultimo hominum fine ex-
pectantur, sicut resurrectio et glorificatio corporum, perpetua be-
atitudo animarwm, et quae his connectuntur.

Die natiirliche Vernunft steigt im Durchgang durch die Gesc-
hépfe zur Erkenntnis Gottes auf; umgekehrt steigt das Glaubens-
wissen in Gestalt géttlicher Offenbarung zu uns herab. In beiden
Fdllen, beim Aufstieg wie beim Abstieg, handelt es sich um den-
selben Weg. Deswegen mufl man auf demselben Weége hinsich-
tlich jener Dinge vorgehen, welche Gegenstand des Glaubens sind,
sofern sie die Vernunft itberschreiten, auf dem wir beim vorherge-
henden hinsichtlich dessen vorgegangen sind, was sich mittels der
Vernunft von Gott ermitteln ldfSt. Erstens wir das behandelt, was
von. Gott selbst als zu glauben und die Vernunft itbersteigend vor-
gelegt ist. Dies ist etwa beim Trinitdtsbekenntnis der Fall (VI 2-
26); aweitens wird daritber zu handeln sein, was die Vernunft
iibersteigt und von Gott getan wurde; so etwa das Werk der Inkar-
nation und deren Folgen (IV 27-78); schlieflich wird drittens iiber
das Gesprochen, was die Vernunft itbersteigt und zur Endzeit der
Menschen erwartet wird; so etwa die Auferstehung und die kir-
perliche Verherrlichung, die ewige Gliickseligkeit der Seelen und
das, was damit zusammenhdngt (IV 79-97).[ScG IV, 1 (3349)}].

In dieser Grobgliederung der beiden Bereiche theologischer Wahrheiten
aus der Perspektive der natiirlichen Vernunft taucht die Gliicksproblematik als
dritter Hauptteil der strikten Offenbarungswahrheiten auf. Die Formulierung
“ea quae supra rationem in ultimo hominum fine expectantur” und die folgen-

? Thomas benutzt in seinem “summa theologia® gleiches Schema. Vgl; Ddnmez, Sitleyman,
Aziz Thomas,ta Felsefe-Teoloji fliskisi: Bilgi ve Inang, Karahan kitabevi, Ankara 2004, S.
80-86.
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de Erlduterung “sicut resurrectio et glorificatio corporum, perpetua beatitudo
animarum, et quae his connectuntur” [aBt aber klar erkennen, dass im Kontext
des Buches IV nicht die ganze Gliicksproblematik behandelt wird, sondern nur
jene Aspekte, die Thomas als der natiirlichen Vernunft unzugénglich ansah.

b) Glaubenswahrheit

Thomas von Aquin kniipft mit seiner S¢G an die Tradition der Metaphysik
oder Ersten Philosophie an, des natiirlichen Wissens von den héchsten Ursac-
hen und vom Géttlichen [ScG I, 1 (3-5)]; Im Riickgriff auf diese Tradition
will Thomas die Glaubenswahrheit zugleich als die Vollendung und die Ab-
losung der vorchristlichen, natiirlichen Theologie und ebenso den christlic-
hen Theologen als den eigentlichen sapiens (Weisheit) aufweisen. Die Abl&-
sung der vorchristlichen Weisheit und die Vollendung aller Weisheit findet
Thomas in der Menschwerdung Gottes in Christus, dessen Wirken als mens-
chgewordene Weisheit Gottes fiir den Theologen als sapiens sowohl Urbild
als auch Vorbild ist: ,

Et ideo ad veritatis manifestationem divina Sapientia carne
indura se venisse in mundum testatur dicens lon. 18, 37: Ego in
‘hoc natus sum, ad hoc veni in mundum, ut testimonium perhibe-
am veritati. :

Daher legt die fleischgewordene gdttliche Weisheit Zeugnis dafiir
ab, dass sie in die Welt gekomnien sei, um die Wahrheit offenbar
zu machen, in dem sie Joh 18, 37 sagt: ,Dazu bin ich geboren
und in die Welt gekommen, dass ich fiir die Wahrheit Zeugnis
ablege. (ScG 1, 1 (4b)

Nicht nur ihr eigenes, sondern jegliches Wissen um Gott versteht die ch-
ristliche Theologie als Teilhabe am Wissen Gottes selbst, als aus Gottes Wis-
sen abgeleitet und daher als dem géttlichen Wissen dhnlich. “Omnis sapien-
tia et bonitas hominis derivatur a sapientia et bonitate divina, sicut pecca-
tum similitudo ipsius.” — “Alle Weisheit und Gutheit des Menschen leitet sich
von der Gottlichen Weisheit und Gutheit ab, gleichsam als eine Art Abbild
davon.”[ScG III, 162 (3326)] Die vorchristliche, philosophische Theologie
nun behandelt das Gottliche nur, insoweit es der natiirlichen Vernunft erfors-
chbar ist, [SthI-1], q. 62, a. 2, ad 2: “Ad secundum dicendumn quod sapientia
quae a Philosopho ponitur intellectualis virtus, considerat divina secundum
quod sunt investigibilia ratione humana.” - “Die Weisheit, welche vom Phi-
losophen (Ethic. Lib. 6, cap. 3) als verstandthafte Tiichtigkeit aufgestellt wird,
betrachtet das Géttliche, insofern es durch die menschliche Vernunft erforsch-
bar ist.”], die christliche Theologie hingegen beruht auf der Offenbarung,
der Selbstmitteilung Gottes [Vgl. ScG III, 154 (3255, 3273) ... scilicet ut
quidam immediate a Deo reciperent, ...- ...dass ndmlich einige unmittelbar
von Gott erfuhren,...]. Die christlichen Theologen nennen sich daher “Weise”
auf Grund einer Weisheit, die nicht nur von Gott stammt, sondern die Gott
selbstist., (SthII-II, q. 23, a. 2, ad 1: unde sicut dicimur... sapientes sapientia
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quae Deus est...) Nur deshalb kénnen sie auch eine Weisheit lehren, die iiber
das durch die natiirliche Vernunft erschlieBbare Wissen von Gott hinausgeht
(SthI-Il q. 113, a. 10, ad 3: “Ad tertium dicendum quod sapientiam et scien-
tiam homo natus est acquirere A Deo per proprmm ingenium et studium: et
ideo quando praeter hunc modum homo sapiens vel sciens efficitur; est miracu-
losum.” — “Der Mensch ist darauf hin angelegt, sich von Gott Weisheit und
Wissenschaft durch seine eigene Begabung und Bemiihung zu erwerben. Und
darum ist es wunderbar, wenn ein Mensch unabhéingig von dieser Art (der Er-
werbung) weise und wissend wird.”) und fiir die der Glaube den Ausgang-
spunkt bildet. (Sth II-II, q. 4, a. 8, co.: “Similiter etiam, si accipiantur tria
praedicta secundum quod sunt dona praesentis vitae, comparantur ad fidem
sicut ad principium quod praesupponunt.” — “Wie der Glaube selbst, sind We- .
isheit, Wissenschaft und Einsicht Geschenke Gottes, die aus dem Glauben stam-
men.”) Christliche Weisheit ist daher letztlich auch ein Akt der Offenbarung,
ein Handgreiflichmachen einer Art von Gotteserkenntnis, die nicht offenbar,
die der natiirlichen Vernunft und dem naturhchen Wissen nicht sichtbar vor
Augen liegt:

Quae quidem revelatio fit quodam interiori et intelligibili Tu-
mine mentem elevante ad percipiendum ea quae per lumen natu-
rale intellectus pertingere non potest, sicut enim per lumen natu-
rale intellectus redditur certus de his quae lumine illo cognoscit,
ut de primis principis, ita et de his quae super naturali lumine
apprehendit, certitudinem habet. Haec qutem certitudo necesseria
est ad hoc quod aliis proponi possint ea quae divina revelatione
percipiuntur: non enim cum securitate aliis proferimus de quibus
certidudinem non habemus. Haec autem invisibilium Deo revela-
tio ad sapientiam pertinet, quae proprie est cognitio divinorum.

Diese Enthiillung geschieht durch eine Art inneres geistiges Licht,
das den Geist (des Menschen) dazu erhebt, Dinge zu verstehen, zu
denen der Verstand.durch das natiirliche Licht nicht gelangen kann,
wie ndmlich der Verstand durch das natiirliche Licht dessen gewif
wird, was er mit diesem Licht erkennt, so verhdlt es sich mit den
ersten Prinzipien, so hat der Mensch auch von dem Gewifheit,
was er durch das iibernatiirliche Licht begreift. Diese Gewifheit
ist aber notwendig, wm anderen darlegen zu kénnen, was durch
gottliche Enthiillung empfangen wird. Diese Enthiillung der un-
sichtbaren Dingen bei Gotr aber gehért zur Weisheit, (S5¢G III 154
(3258 sq.)

Die Aufgabe des christlichen Theologen alssapiens ist nicht mit derjenigen
iﬁS}thﬂlime veritatis doctor identisch. Als letzterer {iberliefert der christliche
eologe die Glaubenswahrheit irn innerkirchlichen Raum nach Gesichtspunk-
ten, die ausschlieBlich von dieser Wahrheit selbst und dem Proze ihrer Uber-
lieferung und Vermittlung bestimmt sind. Als sapiens ist die Funktion des ch-
ristlichen Theologen von vornherein zweigeteilt: die Glaubenswahrheit hand-
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greiflich zu machen (nicht nur iiberliefern!) und zugleich die ihr entgegenste-
henden Iirtlimer auszurdumen:

Propositum nostrae intentionis est veritatem quam Fides Cat-
holica profitetur, pro nostrc modulo manifestare, errores elimi-
nando contrarius.

Wir haben uns als Ziel vorgenommen, die Wahrheit, die der
katholische Glaube bekennt, nach unserem Vermégen darzulegen
und dabei entgegenstehende Irrtiimer anzuschliefien [ScG I, 2 (9],

Diese doppelte Funktion des christlichen sapiens ist in erster Linie auf den
auferkirchlichen Raum ausgerichtet; und die Adressaten der ScG sind in der
Tat nicht die Studienanfinger der Theologie, sondern in erster Linie eben jene
Ungldubigen selbst, gegen die er geschrieben ist, und zweiter Linie jene Gldu-
bigen, die sich mit den Irrtiimem der Ungldubigen auseinandersetzen miissen.
" Die Art und Weise (modus), in welcher der christliche Theologe seine Auf-
gabe als sapiens wahrnimmt, ist daher auch grundlegend nicht durch den
ordo discipliriae wie der modus des doctor, sondern durch das Verhiltnis der
christlichen Offenbarungsweisheit zur natiirlichen Vernunft bestimmt. Der sa-
piens sieht ferner dieses Verhiltnis nicht aus der Perspektive der Glaubens-
wabhrheit, sondern aus derjenigen der natiirlichen Vernunft:

Dico autem duplicem veritatem divinorum, non ex parte ipsi-
us Dei, qui est una et simplex veritas; sed ex parte cognitionis
nostrae, quae ad divina cognoscenda diversimode se habet. -

Ich spreche aber von einer sweifachen Wahrheit der géttlichen
Dinge nicht von seiten Gottes, der die eine und einfache Wahrheit
ist, sondern von seiten unserer Erkenntnis, die sich hinsichtlich
der Erkenntnis des géttlichen verschieden verhdlt [ScG [, 9 (51)],

Im Prolog (proemium —Vorwort-) zu Buch IV wird die natiirliche Vernunft
aus der Perspektive des Theologen im Hinblick auf ihre Leistungsféhigkeit fiir
die Gotteserkenntnis beurteilt:

Est igitur triplex cognitio hominis de divinis. Quarum prima
est secundum quod homo naturali lumine rationis, per creaturas
in Dei cognitionem ascendit. Secunda est prout divina veritas,
intellectum humanum axcedens, per modum revelationis in nos
descendit, non tamen quasi demonstrata ad videndum, sed quasi
sermone prolata ad credendum. Tertia est secundum quod mens
humana elevabitur ad ea quae sunt revelata perfecta intuenda.

Es gibt demnach eine dreifache Erkenntnis des Menschen Vomn
Géttlichen: Eine erste Erkenntnisart besteht darin, dass der mens-
ch angesichts der Geschépfe aufgrund des natiirlichen Lichtes der
Vernunft sur Erkenntnis Gottes aufsteigt. Eine zweite besteht da-
rin, dass die géttliche Wahrheit, die den menschlichen Verstand
iibersteigt, auf die Weise von Offenbarung zu uns herabsteigt.
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Dennoch wird sie ihm hierbei nicht gleichsam zum Anschauen
unmittelbar vor Augen gefiihrt, sondern durch Rede vermittelt,
damit wir Glauben. Die dritte besteht darin, dass der menschlic-
he Geist zur vollkommenen Einsicht in das Offenbarte emporge-
hoben wird [SeG IV, 1 (3343 a-c)].

Wird nun die Glaubenswahrheit aus der Perspektive der natiirlichen Ver-
nunft gesehen und beurteilt, so ergibt sich innerhalb der Glaubenswahrheit die
grundlegende Differenzierung in zwei Arten von Weisheiten, die ~wiederum
im Hinblick auf die natiirliche Vernunft- als ein Innen und ein AuBen, als ein
erster, ihr zugéinglicher und als ein zweiter, ihr nicht zugénglicher Bereich
erscheinen: :

Est autem in his quae de Deo confitemur duplex veritatis
modus. Quadem namque vera sunt de Deo quae omnem faculta-
tem humanae rationis excedunt, ut Deum esse frinum et unum.
Quaedam vero sunt ad quae etiam ratio naturalis pertingere po-
test, sicut est Deum esse, Deum esse unum, et alia huinsmodi;
quae etiam philosophi demonstrative de Deo probaverunt, ducti
naturalis lumine rationis. '

Es gibt aber in dem, was wir von Gott bekennen, zwei Weisen
von Wahrheit. Einiges ndmlich iiber Gott ist wahr, was iiber jede
Fihigkeit der menschlichen Vernunft hinausgeht, z. B. dass Gott
dreifaltic und einer zugleich ist; anderes ist wahr, wozu auf die
natiirliche Vernunft gelangen kann, z. B. dass Gott ist, dass Gott
einer ist und anderes dieser Art, was ja auch -die Philosophen,
geleitet vom Licht der natiirlichen Vernunft, von Gott durch Bewe-
ise dargelegt haben [ScG 1, 3 (14)].

Diese Differenzierung der Glaubenswahrhe1t in zwei Arten von Wahrhe1~
ten® ertffnet dem Theologen eine neue Méglichkeit, die Glaubenswahrheit
darzustellen. Fiir diejenige Art von Glaubenswahrheit, die auch der natiirlic-
hen Vernunft zugéinglich ist, bietet sich ihm neben der via fidei [ScG 1, 4 {25
¢)] dievia rationis an [ScG 1, 4 (24 d)]. Diese zweite Methode erlaubt es, die
Glaubenswahrheit wirklich handgreifiich zu machen, d. h. sie als beweisbare
Wahrheit (demonstrativa veritas) zu formulieren, die als solche die ihr entge-
genstehenden Irrtiimer als nachweislich falsch ausraumt.

* Thomas glaubt daran, dass es sowell die doppelte Wahrheit gibt, als auch er greift Aver-
roes wegen der doppelten Wahrheit an, obwoh] die Lehre von der doppelten Wahrheir nicht
dem Ibn Ruschd zugeschrieben werden kann, Nach Ibn Riischd kénne es keinen Konflikt
zwischen Philosophie und Theologie geben: ,Die Wahrheit kann der Wahrheit nicht widers-
prechen” (Philosophie und Theologie \ von Averroes. {bers. Von Marcus J. Miiller, Weinhe-
im 1991, §.7.) Es geht aber bei Averroes um Qualitiit des Verstehens, die Philosophen
kinnen die Wahrheit noch besser verstehen als einfache Leute. Zwar sagt Thomas auch,
dass die natiirliche Vernunft der Glaubenswahrheit nicht widersprechen konne, aber eine
bestimmte Teil der Glaubenswahrheit die Vernunft iiberstiege. Ist das ein Trick? Nach
meiner Meinung iibersteigt der Glaube bei der Trinitat die Vernunft nicht, aber sie findet
ihn widerspriichlich und lehnt ab.
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Ad primae igitur veritatis manifestationem per rationis demons-.
trativas quibus adversarius convinci possit, procedendum est.

Es ist daher zur Darlegung der erstgenannten Wahrheit mit
Beweisgriinden vorzugehen, durch die der Gegner iiberzeugt wer-
den kann [ScG I, 9 (52 a@}].

Die auerhalb des Bereiches der natiirlichen Vernunft liegende Glaubens-
wahrheit kann der Theologe zwar nicht —da keine via rationis méglich ist-als
eine beweisbare Wahrheit formulieren, aber er kann mit Hilfe der nattitlichen
Vernunft die Einwéinde der Ungldubigen entkréften.

Sed quia tales rationes ad secundam veritatem haberi non
possunt, non debet esse ad hoc intentio ut adversarius rationibus
convincatur: sed ut eius rationes, quas contra veritatem habet,
solvantur. '

Da aber solche Griinde fiir die zweite Wahrheit nicht beizub-
ringen sind, darf unsere Absicht (hier) nicht darauf gerichtet sein,
dass der Gegner durch Argumente iiberzeugt werde, sondern dass
seine Argumente, die er gegen die Wahrheit vorbringt, wiederlegt
werden[ScG I, 9 (52 b)].

Deren Einwénde kénnen entweder nur félschlich fiir beweiskréftig gehal-
ten werden, obwohl sie nur Wahrscheinlichkeitswert haben, oder aber sie sind
tiberhaupt falsch. ‘

Quaecumque argumenta contra fidei documenta ponantu,
haec ex principiis primis naturae inditis per se notis non recte
procedere. Unde nec demonsrationis vim habet, sed vel sunt rati-
ones probabiles vel sophisticae. Et sic ad ea solvenda locus relin-
quitur.

Was fiir Argumente auch gegen die Glaubenssdtze aufgesetzt
werden mégen, sie sind nicht richtig aus den Erstprinzipien, die
der Natur mitgegeben und aus sich einsichtig sind, geschlossen.
Deswegen haben sie auch nicht die Kraft eines Beweises, sondern
sind entweder Wahrscheinlichkeitsgriinde oder Trugschliisse (Pa-
ralogismus). Daher kénnen sie widerlegt werden [ScG 17 470)].

Denn fiir eine Wahrheit, die der natiirlichen Vernunft nicht zugénglich ist,
kann es weder einen zwingenden Beweis noch eine Widerlegung geben. [In CG
1, 7 gibt Thomas eine ausfiihrliche theologisch — metaphysische Begriindung
fiir die in der Kapiteliiberschrift formulierte These: ,Quod veritati fidei christi-
anae non contrariatur veritas rationis. (Der Wahrheit des christlichen Glau-
bens steht die Wahrheit der Vernunft nicht entgegen)].

Wihrend die natiirliche Vernunft fiir die erste Art von Glaubenswahrheit
gegeniiber den Ungléubigen sowohl eine negative als auch eine positive Funk-
tion hat, namlich sie von ihren Irrttimer zu befreien und sie zur Annahme
dieser Art von Wahrheit zu nétigen,




160 * DIiNI ARASTIRMALAR

modo ergo proposito procedere intendentes, primum nitemur ad
manifestationem illius veritatis quam fides profitetur et ratio in-
_vestigat, inducentes rationes demonstrativas et probabiles, qua-
rum quasdam ex libris Philosophorum et Sanctorum collegimus
per quas veritas confirmetur et adversarius convincarur,

indem wir nun also in der dargestellten Weise vorzugehen beab-
sichtigen, bemiichen wir uns suerst darum, jene Wahrheit darzu-
legen, die der Glaube bekennt und die Vernunft erforscht. Dabei
werden wir Beweisgriinde und Wahrscheinlichkeitsgriinde anfiih-
ren, von denen wir einige aus den Biichern der Philosophen und
der Kirchenviter gesammelt haber, durch die die Wahrheit best-
dtigt und der Gegner iiberzeugt wird (Buch, I-1I) [ScG I, 9 (55)],

hat sie fiir die zweite Art von Glaubenswahrheit gegeniiber den Ungldubigen
nur die negative Funktion, sie von ihren Irrtiimern zu befreien und so fiir die
jenseits der natiirlichen Vernunft liegende Art von Glaubenswahrheit Platz zu
schaffen. (ScG1, 9 (56).) Die positive Funktion, diese Wahrheit handgreiflich
zu machen, failt der via fidei zu.

. erit hic modus servandus, ut ea quae in sermonibus Sacrae
Scripturae sunt tradita, quasi principia sumantur;...; probanda
enim sunt huiusmodi auctoritate Sacrae Scripturae, non autem
ratione naturali, Sed tamen ostendendum est quod rationi natu-
rali non sunt opposita, ut ab impugnatione infidelium defendan-
tur,

. 50 miissen wir eine Vorgehensweise bewahren, welche die Din-
ge, die uns in den Reden der Heiligen Schrift iiberliefert sind, .
gleichsam als systematische Ausgangspunkte nimmt.,, Derlei hat
man aufgrund der Autoritit der Heiligen Schrift zu beweisen, nicht
" jedoch aufgrund des menschlichen Verstandes, Trotzdem gilt es zu
zeigen, dass es der natiirlichen Vernunft nicht widerspricht, um es
gegen den Angriff der Ungldubigen zu verteidigen [ScG IV, 1 (3348)].
Gegeniiber dem Glaubigen hat die natiirliche Vernunft eine rein positive
Funktion. Die erste Art von Glaubenswahrheit wird ihm durch die via rationis
zusétzlich als beweisbare Wahrheit sichtbar und dadurch bestéitigt. (veritas
confirmetur) Die zweite Art von Glaubenswahrheit kann nicht in gleicher We-
ise durch die natiirliche Vernunft bestitigt werden; aber die Entkréftung der
Argumente der Unglaublgen sowie die eigenen Wahrscheinlichkeitsgriinde, die
er zu seinen Gunsten geltend machen kann, stellen fiir den Gldubigen ein ge-
wisses Erhellen dieser Art von Glaubenswahrheit dar und sind ihm Trost in der
Bedréngnis durch die Ungldubigen und Einiibung in das Verstehen dieser Art
von Wahrheit.
Utile tamen est ut in huiusmodi rationibus, quantumcumque

debilibus, se mens humana exerceat, dummodo desit compre-
hendendi vel demonstrandi praesumptio: quia de rebus altissi-
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mis etiam parva et debili consideratione aliguid posse inspicere
incundissimum est, ut ex dictis apparet.

Dennoch ist es niitzlich, wenn sich der menschliche Geist mit
derartigen, wenn auch noch so schwachen, Argumenten beschd-
ftigt, sofern nur die Anmafiung des Begreifens und Beweisens ent-
féllt. Denn von den héchsten Dingen auch nur in bescheidener
und unzuléinglicher Betrachtung etwas erschauen zu kénnen, be-
reitet hdchste Freude, wie aus dem frither Gesagten hervorgeht
[ScG 1, 8 (49)].

Und Sunt tamen ad huiusmodi veritatem manifestandam ra-
tiones aliquae verisimiles inducendae, ad fidelium quidem exer-
citium et solacium.

Jedoch muss man, um eine derartige Wahrheit darzulegen,
einige Wahrscheinlichkeitsgriinde anfithren, und swar sur Ubung
und zum Trost der Glaubigen [ScG 1 9 (54)].

Auf das Handgreiflichmachen der Glaubenswahrheit fiir die Ungldubigen,
aber auch fiir die Glaubigen, ist Thomas® Vorgehen in der Sc¢G ausgerichtet. -
Fiir die Darstellung derjenigen Art von Glaubenswahrheit, zu der auch die
natiirliche Vernunft gelangen kann, bedient sich Thomas der via rationis und
beschranki sich auch auf diese,

intendentibus igitur nobis per viam rationis prosequi ea que de
Deo ratio humana investigare potest,

wenn wir also beabsichtigen, auf dem Wege der Vemunft das zu
verfolgen, was die menschliche Vernunft von Gott erforschen kann
[ScG L, 9 (5771,

weil sie gegeniiber der via fidei ersten im Hinblick auf eine bestimmte Gruppe
von Ungliubigen der einzig gangbare Weg ist,

secundo, quia quidam eorum, ut Mahumetistae et pagani, non
conveniunt nobiscum in auctoritate alicuius Scripturae, per quam
posint convinci, sicut contra Iudaeos disputare possumus per Ve-
tus Testamtentum, contra Haereticos per Novum. Hi vero neut-
rum recipiunt.

zweitens, weil einige von ihnen, wie die Mohammedaner und die
Heiden, nicht mit uns die Autoritit wenigstens eines Teils der he-
iligen Schrift anerkennen, durch die sie itberzeugt werden kénn-
ten, wie wir gegen die Juden auf Grund des Alten Testaments
disputieren kdnnen, gegen die Hdretiker auf Grund des Neuen.
Sie aber nehmen ja keins von beiden an [ScCG 1, 2 (11a)],

zweitens fiir alle sicherlich ein unumstrittener Weg ist [ScG L, 2 (11 b)] und

weil dievia rationis fiir die Gldubigen einen zusitzlichen Gewinn an Sicherhe-
it bietet. Fiir das Handgreiflichmachen der zweiten Art von Glaubenswahrheit
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withlt Thomas jene Doppelstrategie, in welcher der natiirlichen Vernunft durch
dievia rationis die Verteidigung und in welcher der Offenbarung durch die via
fidei der Aufweis und die Sicherung der Glaubenswahrheit zufillt.

Durch diese Art des Vorgehens gelingt es Thomas, invseiner ScG nicht nur
die Wahrheit des katholischen Glauben soweit wie méglich handgreiflich zu
machen, sondern auch das Problem zu erkléren, wie diese Wahrheit und die
Wahrheit der natiirlichen Vernunft zueinander stehen: widerspruchsfrei und in
partieller Identitit. Diese Problemldsung ist zusammen mit dem Handgreif-
lichmachen der Glaubenswahrheit von Anfang an in der ScG intendiert:

Simul autem veritatem aliquam investigantes ostendemus qui
errores per eam exludantur: et quomodo demonstranve veritas,
Fidei Christianae Religionis concordet.

Zugleich aber werden wir bei der Untersuchung einer Wahrhe-
it darlegen, welche Irrtitmer durch sie ausgeschlossen werden und
in welcher Weise die beweisbare Wahrheit mit dem Glauben der
christlichen Religion {ibereinstimmt [(ScG I, 2 (12)].~

Die grundlegende Differenzierung der Glaubenswahrheit vom Standpunkt
der natiirlichen Vernunft aus, welche Thomas hier vornimmt, bedingt also
nicht nur ein anderes Vorgehen (a manifestioribus ad minus manifesta... pro-
cessus) (vom Offenkundigeren zum weniger Offenkundigen... gelangen) [ScG I,
9(53)] [Diese Charakterisierung ist nur ,ex parte cognitionis nostrae, quae ad
divina cognescenda diversimode se habet" (von Seiten unserer Erkenntnis, die
sich hinsichtlich der Erkenntnis des Géttlichen verschieden verhdlt). , nicht aber
#ex parte Dei” zu verstehen] und eine andere Ordnung des Stoffes als diejenige
des ordo disciplinae sondern sie bedingt auch ~ da der Glaubenswahrheit an
sich fremd und von aufRen an sie herangetra.g.e.1i — eine ihm widerstreitende,
Zwar ist in der ScG auch der ordo disciplinae zu finden, wie Thomas selbst
w1ederholt erklart,

et probter hoc etiam alia circa creaturas et philosophus et fidelis
considerat. Philosophus namque ceonsiderat illa quae eis secun-
dum naturam probriam conveniunt. Fidelis autem ea solum con-
siderat circa creaturas quae eis conveniunt secundum quod sunt
ad Deum relata: utpote, quod sunt a Deo creata, quod sunt Deo
subiecta,et huiusmodi,

der Philosoph betrachtet anderes an den Geschdpfen als der Gla-
ubende. Denn der Philosoph betrachtet das, was thnen aufgrund
ihrer eigenent Natur zukomimt, nach oben zu steigen. Der Glau- -
bende aber betrachtet an den Geschdpfen allein das, was ihnen in
“ihrer Bezogenheit auf Gott zu Kommtt, so etwq, dass sie von Gott
geschaffen sind, dass sie Gott unterworfen sind und dergleichen
[ScGII; 4 (875 ¢ und IV, I (3349)1,

aber eben nur nachrangig, der grundlegenden Differenzierung der Glaubens-
wahrheit durch die natiirliche Vernunft nachgeordnet, und erst innerhalb der
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Bereiche, die durch diese Differenzierung konstituiert sind, und ferner nach
MaBgabe und im Rahmen der Methoden, die in diesen Bereichen angewandt
werden.

Der leitende Gesichtspunkt, nach dem Thomas seine Doppelaufgabe als
sapiens erfiillen will, ist also nicht der ordo disciplinae, sondern das Verhal-
tnis der Glaubenswahrheit zur natiirlichen Vernunft, und zwar von der natiir-
lichen Vernunft aus beurteilt. Der Rekurs auf die natiirliche Vernunft ist durch
die missionarisch — apologetische Zielsetzung des Liber de veritate catholicae
fidei contra errores infidelium in dhnlicher Weise motiviert und steht mit ihr
in einem #hnlichen sachlichen Zusammenhang wie in der Summa theclogiae
der ordo disciplinae mit der pidagogisch — didaktischen Zielsetzung dieses
Werkes. Seine Grundintention in der ScG, die Wahrheit des Katholischen Gla-
ubens verstindlich zu machen und die ihr entgegenstehenden Irrtiimer auszur-
dumen, glaubte Thomas gerade im Hinblick auf seine Adressaten dadurch am
besten verwirklichen zu kénnen, dass er die Glaubenswahrheit in ihrem Verh-
4ltnis zur Wahrheit der natiirlichen Wahrheit darstellte. Ahnlich wie Thomas
in seiner Summa theologiae im Riickgriff auf den ordo disciplinae den fiir
studienanfinger der Theologie besten Zugang zur Glaubenswahrheit gefun-
den zu haben glaubte, so hielt er in der S¢G den Riickgriff auf die natiirliche
Vernunft und den sich daraus ergebenden zweifachen Zugang zur Glaubens-
wahrheit fiir das beste Verfahren, sowohl Ungldubige fiir den katholischen
Glauben zu gewinnen, als auch intellektuellen und existentielien Néten derje-
nigen Katholiken abzuhelfen, die mit diesen Ungldubigen konfrontiert waren.
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Ebu Mansur al-Maturid?’nin Bazi Keldmi
Gorusgleri Uzerine

H. Sabri ERDEM?*

ABSTRACT
On Some Theological Views of Abu Mansur al-Maturidi

Abstract: al-Maturid{ proves the Creator of the world by starting from the temporal
origination of the world out of nothing(huduth). According to him, the temporal
origination of the world can be explained in these theree ways of acquiring knowledge: 1-
Report(khabar) 2- Senses 3- Reasoning(nazar). Thus he proves the existence of God by
these three ways. On the other hand, according to al-Maturidf, proving the attributes is
closely related to attaining knowledge about Ged. Since we can not acquire knowledge of
God by senses and reports(khabar), knowledge of God can be acquired through indications
in the world for Him; that is, the indication of the known(shahada) for the
unknown(ghayb). The visible(or the known) indicates the unseen in terms of its attributes
not the esence. Thus al-Maturidi proves the attributes to God by this way.

KEYWORDS: The existence of God, the attributes of God.

Bu yazimizda Maturidi’nin Allah'in varliinin ve sifatlarinin ispati konula-
riyla ilgili g&riisieri tizerinde durarak bazi elegtiriler gétirip farkh bir éneride
bulunacagiz.

Allah’in varligimn ispati: Maturidi, Allah’in varlifinin ispatinda 4le-
min hudéisundan hareketle lemin muhdisini ispatlama yoluna gider. O'na
gdore dlemin hudisu, bilgi elde etme vasitalar olan ii¢ yolla ortaya konabilir:
1. Haber, 2. Duyular, 3. Akil ylir{itme.

Yazar, dlemin hud@sunu bilgi elde etme vasitalarindan haber yoluyla is-
patlarken ayetleri kullanir. Meseld En’dm Siresi 102. ayet: “Allah her seyin
yaraticisidir.” Ancak baglamiyla birlikte ele alindiginda ayetin Allah’in tani-
tilmas ve O’nun hakkinda bilgi verilmesi hususunda kullanddig: goriiliir. Ayette
bu Allah sizin Rabbinizdir denir. O’'ndan bagka ildh olmacif belirtilir. Her
seyin yaraticisi oldugu ifade edilip O'na ibadet edin denir. Sonra da O'nun her

* Dog. Dr., Ankara Universitesi ilahiyar Fakiiltesi Temel islam Bilimleri
1 Ebii Mansur el-Maturidi, Kitdbu't-tevhid, tahkik: Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, An-
kara 2003, s. 25.
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seye vekil oldugu ortaya konur. Dolayisiyla O'nun her geyi yaranci olmast,
egyayl yoktan yaratmasi anlarminda degil, ézellikle O'ndan bagka il&h olma-
masi ve O’na ibadet edilmesi anlamlariyla baglantili olarak yani ‘O'nun her
seyin yaraticist’ oldugu ifadesinin, kendisinden 6nce gelen ‘O’ndan bagka ila-
hm olmadigr’ ifadesinin bir sonucu ve geregi anlaminda, yine O’nun her seyin
yaraticast oldugu ifadesi, kendisinden sonra gelen ‘O’na ibadet edin’ ifadesinin
bir nedeni (sebebi) ve gerektiricisi anlarminda kullamldigindan bahsedilebilir.
Bu durumda Allah’in her seyin yaraticis: oldugu ifadesinin ‘yoktan yaratma’
anlammda kullanimas: keldmcinin bir yorumu olmaktadir.

Maturidi, bilgi elde etme yollarindan bir digeri olan duyulara dayanarak
da 4lemin huddisunu ispatlar. Duyular vasitasiyla algilanan varliklar, farkli ve
zit tabiatlarin ve karakterlerin kendisinde birlestigi varliklardir. Tabiatlar
geregi farkl: ve zit karakterlerin birbirinden ayr1 ve uzakta olmas1 gerekir.
Dolayisiyla bu farkll ve zit tabiatlar ve karakterleri bir bagkasi bir araya
getirmektedir. Bir bagkasi s6z konusu olunca da bu varliklarm hadis olmasi
gerekmektedir.2

Yazar, haber ve duyulardan bagka bir diger bilgi elde etme vasitasi olan
akilyiiriitme ile de dlemin hadis olugunu ispatlar. Bir cisim birbirleriyle birles-
meyen hareker veya siikindan ayn (hali) degildir. Cismin tiim vakitlerini g6z
éniine aldigimizda hareketin ve siik(inun yarisi gidecektir. Her yarim seye
sahip olan da sonludur. Burada cismin sonlu olmasiyla onun hadis olusu an-
latilmak istenmektedir, Ayrica hareket ve siik(in ezelde (kidemde) birlesmedi-
ginden bunlardan birisinin hadis olmas gerekir. Ezelde hareket ve stikindan
birisinin muhdes olmasimnin batl olmas: durumu digeri icin de gecerli olacak-
tr. Boylece hadis olandan ayrilmayan sey de hadis olacaktirki bu da cisim-
dir.? Gériildiigii gibi Maturidi, cismin drfizlar olan hareket ve siik(indan ha-
reketle cismin hadis olugunu ispatlamaktadir.

Yazar, ii¢ bilgi elde etme vasitasina dayali olarak 4lemin hadis olugunu
(hudiisunu) aciklayarak dlemin yok iken meydana geldigini (yaratildifim)
ortaya koymug olmaktradir. Ancak insanin 4lemin yok iken meydana gelisini
bilememesine dayamlarak yok iken meydana gelmeye (yaratilmaya) itiraz

- edilmekredir, Maturid ise bu sekilde itiraz eden kimsenin, varhi§1 (mevcudu)
sadece hisleriyle (duyulariyla) takdir ettifini séylemektedir. Halbuki bilgiler,
hissin (duyularm) disindadirlar.* Ancak bu gekildeki cevap, pek tatmin edici
gériinmemektedir. Zira duyularla elde edilenin digindaki bilgilerimiz ile yok-
tan meydana gelme bilgisi arasinda farklilik vardir. Mesel4 bir sey aymi anda
hem burada hem surada olamaz gibi bir bilgi, duyular vasitasiyla elde edilen
bilgiden farkh olmakla birlikte bu akli bilgi, dlemin yok iken meydana geldi-
gi bilgisinden farkhidir. Ayrica bilinememesinden hareketle yoktan meydana
gelmeye itiraz edene kars1 Maturidi, insanda akil ve ruh gibi seyler vardir ki,

2 Age,s 26
3 Maturidi, K:tabuttevh[d s. 27
4 Age,s 31
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insan bunlarin neden yapildigini bilmemektedir® seklinde cevap verir. Ancak
béyle bir cevap da tatmin edici gériinmemektedir. Zira neden yapildig bilin-
meyen bir seyin yoktan yaratilmas: gerekmez.

Maturidi, Alemin hadis olusunu ispatladiktan ve yok iken meydana gelme-
ye karg: yapilan itiraza cevap verdikten sonra, lemin muhdisini ispatlama
yoluna gider. O'na gére alemin muhdisinin olmasimun delili, lemin hadis
olugudur (hudfisudur). Ayrica dlemde higbir seyin kendi kendine birlesmemesi
ve ayrilmamas: da bu birlesme ve ayrilmanin bagkasiyla meydana geldigini
gosterir. Birlesmenin ve ayrilmanin bagkasiyla gerceklegmesiyle dlem hadis '
olmakta, béylece 4lemin muhdise ihtiyac ortaya ¢tkmaktadir.® Ancak boyle
bir ispat da tatmin-edici degildir. Zira 4lemdeki bir varhigin hadis olma ve
buna dayamlarak muhdisini ispatlama durumunun lem ve onun muhdisi i¢in
de gecerli oldugu kabul ediliyor. Ancak dlemin igindeki bir durumun, alemin
biitiiniindeki ve onun disindaki bir durumla aym: ve benzer olmas: beklene-
mez. Zira bu iki durum birbirinden farkhdir. Giink{i dlemdeki bir varligin
hadis olmas: ve buna bagl: olarak muhdisinin olmasi durumunda &lemdeki
stz konusu varhgin disinda bagka varliklarin var olmas: (varlif) s6z konusu
oldugu halde 4lemin hadis olmasi ve buna bagh olarak muhdisinin olmas:

‘durumunda alemin dismda herhangi bir varligin var olmasi s6z konusu degil-
dir. Yani bu durumda mutlak (sirf) yokiuk s6z konusudur. Dolayisiyla birinci
durumdan ikinci duruma dogru yapilan akilyiirtitme makdil degildir.

Allah’in sifatlarimin ispati: Maturidiye gore sifatlarm ispan Aliah
hakkinda bilgi elde etmekle yakindan ilgilidir. O'na gére Allah hakkinda du-
yular ve haber vasitalariyla bilgi elde edemeyecegimizden, Allah hakkinda
bilgi, Alemin O’na delaletiyle yani sahidin gaibe deléletiyle bilinir. Sahid ga-
ibe zat itibariyle degil de sifat itibariyle delélet etmektedir. Mesela sahidin
hallerinin birbirinden farkli olmasi ve herhangi bir varlikta zitlarin birlegme-
si, Allah’m kudretinin delilidir. Yani varhk, zat itibariyle degil de sifat itiba-
riyle mesel kudret itibariyle deldlet etmektedir. Duyulur dlemde zata delélet
eden bir gey yoktur. Zaten ondan sifati nefyettigimizde zat1 ispat etmek miim-
kiin olmaz.” Maturidi bu gériisiiyle varliklarla ilgili olarak zat-sifat ayirmmin-
dan ziyade zat ile sifat arasinda siki bir bagin oldugunu ortaya koymusg ol-
maktadir.

Bu durumda (dolayisiyla) yazar, sahidin gaibe misline (benzerine ve aymi-
na) olmaktan ziyade hilafina (farkliligina ve zittina) deldletini esas almug
olmaktadir. Zira sahidin keyfiyyeti bilinir ve bu keyfiyyetin gaib igin de geger-
li oldugu haber verilirse o takdirde ancak gahidin gaibe mistine delletinden
bahsedilebilir. Dolayisiyla bu durumun diginda sahid gaibe hilafina delélet
eder. Mesel4 dlemde bir seye sahid olan bir kimseye o sey, kendisinin hudsu
veya kidemi itibariyle delélet etmektedir. Bir seyin hudiisu veya kidemi de 0

5 Ay
6 A.g.e,s 34
7 Maturidi, Kitdbuw't-tevhid, s. 47-8.
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seyin kendisinden farklidir ® Dolayisiyla zat itibariyle misline degil de sifat
itibariyle hilafina delaletten bahsedilebilir. : '

Sahidin gaibe misline degil de hilafina delalet etmesi, sahidin gajbe zat
itibariyle degil de sifat itibariyle delalet etmesi anlamina geldiginden bu, ale-
min farkli cihetleri olmast itibariyle deldletinin de farkl cihetlerden olacag
anlamina gelecektir. Mesela 4lemin baglangicins bilmemesi ve kendinde mey-
dana gelen bir bozulmay: diizeltmekten aciz olmas: 4lemin kendi kendine var
olmadiZinu gosterir. Yine &lemde zit hallerin birlegmis olmas: ve varliklarin
bir ditzen halinde bulunmasi, dlemin yaraticisin ve idare edicisinin bir oldu-
guna delélet eder.? Boylece Maturidi, sahidin gaibe hilafina delaletiyle, sahi-
din gaibe sifat itibariyle delalet ettiZini ortaya koymakta ve buradan da Allah’mn
sifatlarin ispat etmeye bir yol agmig olmaktadr.

Maturidi, Allah’m 4lim, kadir vs. olarak vasiflandirilmasini ve bu lafizlar-
la isimlendirilmesini hem nakil hem de akil bakimindan gerekli gormekte-
dir.'® Dolayistyla O’na gre Allah'm vasfedilmesi ve O'nun isimlendirilmesi
aymi anlama gelmektedir. Nakli delil yaninda akil da Allah’in vasfedilmesi ve
birtakim isimlerle isimlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Nitekim Allah’in
ozl ve sifatlan itibariyle birbirinden farkli varhklari yaratmasi, O’nun fiilinin
tabii degil de ihtiyari karakterde oldugunun delilidir. Allah’in fiili ihtiyar
olunca mahlukat iizerine kudreti ve iradesi de gerekli olur, Zira kendisinde
kudret olmayandan meydana gelen bir sey bozuktur (fasittir} ve séz konusu
kimse bir geye ve onun ziddina malik degildir. Dolayisiyla séz konusu kimse-
den meydana gelen bir ey (fiil) kudret ve ihtiyarla meydana gelmistir. Keza
Allah, mahlukat: o gekilde yaratmugtir ki bu yaratihis onun hudésuna, onun
muhdisi olduguna ve bu muhdisinin bir olduguna delalet etmektedir. Eger
Allah, mahlukati bilmeseydi, mahlukatin yukarida zikredilen seylere delaleti
miimkiin olmazdi.™ Keza dis diinyadaki varliklarla ilgili olan fiilinin muh-
kem ve saglam bir gekilde birbirini takip etmesi de O'nun fiilinin iime dayan-
digin gostermektedir.'? Bdylece yazar, Allah'in kudret, ihtiyar ve ilim ile va-
siflandirilmasim istemektedir,

. Maturidji, sifat ile isim arasinda siki bir bagin oldugu kanaatindedir. Isim-

ler sifatlardan elde edilmiglerdir.’® Eger sifatlar ispat edilmezse isimler lakap
. ismi olmak durumunda kalacaklardir, Ezelde de Allah icin lakap s6z konusu
olmadigindan Allah’in birtakim isimlerle isimlendirilmesinin bir anlam ol-
mayacakur. Bdylece yazar, Allah’in isimleri ile sifatlarin kastedildigini s6yle-
mig oluyor. Ancak burada problemli bir durum vardir. Zira bir lafizla hem
ismin hem de sifatin kastedilmis olmasi zordur. Giinkii isim ve sifat birbirin-

8 Age,s. 48,

9 Age,s 50

10 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, s. 70.
11 Ay.

12 Age, s 72

13Age, s 101,
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den farkl olan geylerdir. Mesela yazann goriigii agisindan sifatin bir varlik
tiirii oldugu séylenebildigi halde, isim igin béyle bir sey s6z konusu degildir.

Nitekim Maturidi’nin sifatlar: inkar edenlere (Mutezileye) kars1 ortaya
koydugu delil de O'nun sifati bir varlik ¢esidi olarak gordiigiinii kanitlamak-
tadir. O, Allah’in sifatlarini inkir edenlere kargi sifat gercekte vasfedenin (va-
sifin) vasfi olsa o takdirde dis diinyadaki varliklarin kendilerinden hali (ayr1)
olmadig1 birlegme, ayrilma ve siikiinun dig diinya varliklarim ispatta kullanil-
masi batl olur demektedir. Zira dig diinya varliklari, kendilerini bu gsekilde
vasfedenin vasfindan halidir. Dolayisiyla sifatlar, vasfedenin sadece soziin-
den ibaret olmayip, dig diinya varliklari igin gerekli olan seylerdir. Boylece
Maruridi, sifatlarin vasfedenin vasfi olmadigim ifade ederek Mutezile’ye kars1
cikarken sifatlarin bir tiir varhiga sahip oldugunu kabul etmis oluyor. Zira
sifatlarin vasfedenin vasfi olmasi, onlarin bir tiir varliklarimn olmadifi anla-
muna gelir. Bu ise sifatlar1 inkar etmek demektir.

Maturidi, Allah’t dier varliklardan ayirmak {izere O'nun meseld zatiyla
halik oldugunu s6ylemek gerektigi kanaatindedir.’ Yani yazar, zatinin digin-
da Allah’m bir sifatla halik olmasini O’nun diger varhiklara benzetilmesi ola-
rak gérdiigiinden, Allah zatiyla haliktir dernektedir. Yoksa yazar, Mutezile'nin
goriigiinii kabul ettigi icin Allah’in zatiyla halik oldugunu syliiyor degildir.

.Dolayisiyla Mutezile, Allah zatiyla dlimdir derken Allah’in sifatini inkér ettigi
halde, Maturidi Allah zatiyla 4limdir derken Allah diger varliklardan ayir-
mig olmaktadir. Zaten O, Allah’in sifatlarini ispat etmektedir.

Maturidi, zat-sifar iliskisi bakimindan diger ehl-i siinnet keldmecilarindan
biraz daha farkli bir konumdadir, O, zat ile sifatin diger ehl-i siinnet kelimei-
larmda oldugundan daha fazla birbirine bagh oldugu kanaatindedir. Zaten
Maturidi, daha Gnce gegtigi {izere sahidin gaibe deléletini zatn degil de sifa-
tin deldleti olarak gériirken ve sifattan ayri olarak zattan bahsedilemeyecegi-
ni séylerken, zat ile sifati diger ehl-i siinnet keldmeilarinda oldugu gibi birbi-
rinden ayirmanmg oluyordu. Nitekim Ebu’l-Muin en-Nesefi de 4limlerimiz Esé-
rilerde oldugu gibi Allah bir ilim ile dlimdir’ geklindeki bir ifadeden ilmin bir
&let olarak anlagilmasi ihtimaline binaen kaginarak Allah alimdir ve O’nun
ilmi vardir’ gibi bir ifade kullandikiarm zikrederken'® Maturidi'nin zat ile
sifatin birbirinden ayrilmadifi veya zat ile sifatin siki bir gekilde birbirine
bagh oldugu kanaatini ifade etmis olmaktadir.

Diger taraftan Nesefi, Cubbaf’nin ‘Allah nefsi (kendisi) icin dlimdir’ sézii
ile Ka’bi'nin Allah nefsi ile limdir’ sézd arasinda bir farkin olmadigim, zira
her iki ifadenin de Allah’'in ilim olan bir m&n4dan dolay: Alim olmadig anla-
muna geldigini séylerken,'” Allah’'in ilim olan bir manddan dolay1 4lim olma-

14 A.ge., 5. 78.
15 Ag.e., s. 90; Ebu'i-Muin en-Nesefi, Tabsiretu'l-edille, tahkik: Claude Salamé, c.: 1-2, Di-
‘ megk 1990, c. 1, 5. 258,
16 Ay.
17 Nesefi, Tabsiretu’l-edille, c. 1, 5. 209.
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sin1 yani ilim sebebiyle 4lim olmasin: kabul etmis olmakta dolayisiyla da bu
goriigiiyle Maturidden ayrilmig olmaktadir. Zira Maturidi, Allah'in bir ilim
{mén4) sebebiyle dlim olmasi goriigii yerine Allahn ilmi oldugu veya O'nun
ilim ile vasiflandwrildiga goriigiindedir. Bir bagka ifadeyle Maturidi, ‘Allah,
ilim sifatryla &limdir’ gibi bir ifade yerine Allah’m ilim sifati vardir’ gibi bir
ifadeyi daha dogru bulmaktadir. Dolayistyla O, zat ve sifatin diger ehl-i siin-
net keldimeilarinda oldugundan daha fazla birbirine bagh oldugu kanaatinde-
dir. Boylece Maturidi, ne Mutezile’de oldugu gibi Allah’in ilim sifatmm inkar
etmis oluyor ne de diger ehl-i siinnet keldmeilarinda oldugu gibi Allah’m ilim
sifat1 sebebiyle 4lim oldugunu sdylemis oluyor.

Sifatin ispaty, ya sifatin zati ilim yaptifa séylenerek ya da Allah'in Alim
oldugu ve ilim sifatina sahip oldugu ifade edilerek gerceklesir, Sifat1 ispat
etmek i¢in bunlarin diginda bir segcenek olmamasindan ve Maturidi’nin Allah
zatryla alimidir’ ifadesini sifatim kabul etrnekle birlikte Allah’ mahlukata ben-
zetmemek igin kullanmasindan hareketle Mutezile’nin Allah zatiyla Alimdir’
ifadesinin zorunlu olarak sifatin inkér anlamina geldigini sdyleyebiliriz. O
halde Maturidi ve diger ehl-i stinnet keldmcilarinin birbirinden farkli sekilde
de olsa sifatlart ispat ettiklerini buna mukabil Mutezile’nin ise sifatlar1 inkar
ettigini sdylemek yanhg olmayacaktir.

Gorilldigii gibi MaturidP'nin Allah’in varhiinin ve sifatlarinim ispat konu-
larmda bazi problemli durumlar ortaya gikabilmistir. Halbuki anlambilim
agismdan Kur'an metni baglaminda Allah hakkinda bilgi elde edilirse bu tiir
olumsuzlukiar sz konusu olmayacaktir. Zira Allah’m varhiimn ve sifatlari-
nin ispat belli bir tiir akileiliga gére yapilirken, anlambilim agisindan metin-
deki dilsel ifadelerden hareketle Allah hakkinda bilgi elde edildiginden séz
konusu olumsuzluklar anlambilimle ilgili olarak ortaya ¢cikmayacaktir, Zira
anlambilimin metod olarak kullamlmasiyla belli bir tiir akilcilikean hareket
etmek yerine dilsel ifadelerden hareket edilecek ve dilsel ifadelerin anlambi-
limsel kriterlere gére anlamlari tespit edilecektir. Béylece anlambilime gére
Allah hakkmda bilgi elde edilmig olacaktir.
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Takiyyuddin Necréni'nin Mu'tezile Bilgi
Teorisindeki Yeri ve Onemi

Ozcan TASGI*
ABSTRACT
The Place of Tagiaddin an-Nacrani in the Mu’tazilite
Theory of Knowledge

In this article the epistemological method of an-Nacrani is explained. His episternological
thoughts were told to be concerned with the Mu'tazilites. Kadi Abdiilgabbar takes e great
and important place in Mu'tazilite system. Tagiaddin explains epistemological discussions
among great theological sects of Mutazilites: The Mir'taziletes of Bagdad and the Mu'razilites
of Basra. They have different opinions in the problem knowledge. In this article we have
shown that Tagiaddin told about the transcendental knowledge theory, which was subject
of discussion between the two Mu'tazilite theological sects. This theory has been considered
by the most western scholars as a theory, whose founder was Kant. So we have proved in
this writing that this method was well-known before Kant by the Mutazilites. The second
originality of Nacrani is that we learn only from him a new istidlal-method, called “delale
nefyii’d-delale”.

KEYWORDS: Tagiaddin an-Nacrani, the transcendental knowledge Theory, the
method of “Dalala nefyii ad-dalala”.

Giris

Felsefenin en énemli dallarindan biri olan epistemoloji, temelde iki ana
problem ekseninde odaklanmgtir: 1-Bilginin kaynag: 2-Bilginin degeri. Felse-
fe tarihinde belki de bilgi iizerine yapilan tartismalar neticesinde ortaya ¢ikan
idealizm ve realizm, bu sorunlara birbirine zit, iki ayn yéntemle yamt verme-
ye calismistir. Bunlardan birincisi, bilgi konusuna bagmtili problemlere ¢6-
ziim arayiglarinda, kendisine siijeyi (6zne) ¢ikig noktasi yaparken, ikincisi ise
ézneden tamamen bagimsiz reel bir gercekligi olan objeden hareket etmigtir.
Felsefe tarihi boyunca bilgi sorununa dair yapilan tartismalarda, filozoflar,
bu iki akimdan birine meyilli olma durumunda kalmiglardir. Mu'tezil? miite-
kellimler de, di§er Miisliiman filozoflan ve kelamcilan gibi, bu iki epistemo-
lojik akimdan birisini tercih etme egiliminde olmuglardir. Onlardan Bagdat
Mu'tezilesine mensup olanlar bilgi meselesinde daha ¢ok objektivist bir egi-

* Ars. Gor. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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limde iken, onlann kargisinda farkh bir tutumu benimseyen Basral Mirtezililer
ise daha ziyade siibjektivist olarak taninmiglardir. Ancak bu iki grubun diginda
ne objektivist ne de siibjektivist egilimde olan Mi'tezileye mensup kelamcilar
da yok degildi. Bunlarm birisi de Takiyyiiddin Necrani (6. 7./13 yy.)dir. ‘

Takiyyiiddin Necrani yaklagik olarak 6./12. yiizyll ile 7./13. yiizyil ara-
sindaki bir zaman diliminde yagamg Mi’tezilt bir alimdir. Bagh bulundugu
ekolii kuran, Kadi Abdiilcebbar (6.41571024)"1n miimtaz d&rencilerinden olup
adi Ebu’l-Huseyn Basri (6.436/1046)°dir.! Hayat: hakkinda kaynaklarda ol-
dukga sinirh bilgiler bulunan Necrani’nin elimizde sadece bir tek eseri mev-
cuttur. Onun bilinen tek eseri olan “el-Kdmil fi'l-Istiksd ff mé Belefand min
Keldmi'l-Kudemd” y1 tahkik edip negreden Misirh Dr. Seyyid Muhammed Sa-
hid'dir.> Necrani'nin eserinin Mu'tezile ekoliiniin Ehl-i Siinnet’e yaklagmasi-
nin doruk noktasma erigtigi bir dénemde kaleme alinmis olmagi Mu'tezilenin
gegirmig oldugu fikri evrimi anlamak agisndan oldukga 6nemlidir, Necrani’-
nin 6nemi sadece bu noktayla sinirl degildir. Bize gére o, ortaya koydugu iki
hususla degerini daha artirmigtir ki bu hususlar sunlardir: '

1. Necrani'nin bilgi teorisi tartigmalarinda, Kant tarafindan kuruldugu id-
dia edilen “transendental bilgi teorisi”nin, caglar énce Mu'tezile tarafindan
sistematik bir sekilde uygulandigy, agtkca tespit edilmektedir. Her ne kadar
b&yle bir ydntem, Ebu Rasid’in el-Mesa’il'i ve Kad1 Abdiilcebbarin Mugni'sin-
de goriilmekte ise de, Takiyyiiddin Necrini'nin el-Kémil fil-Istiksd’sinda ken-
disini en belirgin bir sekilde ortaya koymaktadir. ‘

2. Necrani, 1srarla Abdiilcebbar’a atfettigi “deléle nefyir'd-delale” metodu-
nun varhgindan bizi haberdar etmektedir: Kiydsul-gdib ale’s-sdhid istidlal
metodunun yamnda, kelameilann ayrica béyle bir yéntemi kullandiklarim
sadece onun vasitasiyla §grenebilmekteyiz.

Kelam tarihinde olduk¢a &nemli olan bu hususlari simdi genis bir sekilde
ele alacafiz, ‘

1. Transendental Bilgi Teorisi

Bilgi teorisinin, bilginin degerini, gecerliligini, kapsamiru ve sinirlarini
inceleyen felsefenin en énemli kolu oldugu zikredilmisti. Ancak bilginin bu
alanlariyla sadece bilgi teorisi ilgilenmez; psikoloji de aym sekilde bilginin
kaynagi, degeri ve sinurlan ile ilgilenmektedir. Felsefenin bir kolu olan bilgi
teorisini psikolojiden ayiran en énemli ézellik, onun kritik-normatif yonii-
diir.? Yani psikoloji, bilginin kaynag1, degeri ve sinir1 hakkinda konugurken
hicbir sekilde elestirel bir tarzda meseleye yaklagmaz. Oysa bilgi teorisi, bil-

1 Ebul-Huseyn Basri, Kadi Abdiilcebbarin égrencilerinden biridir, Daha sonra ondan ayrila-
rak kendi ekoliinii kurmugtur. Felsefeyle oldukea vakindan ilgilenmigtir. Ancak onun kela-
ma ait eserlerinden hig birf meveut degildir. (Bkz. Wilferd Madelung, Der Kalam, Grundriss
der Arabischen Philologie (hrsg, Helmur Gitye), 11, Wiesbaden 1987, 329)

2 Takiyyliddin Necrani, el-Kdmil fi'l-Istiksd f { md Belegand min Keldmi'l-Kudemd, (nesr.
Dr.Seyyid Muhammed $ahid) Kahire 1420/1999. . ,

3 Bkz. Rudolf Eisley, Wérterbuch Der Philosophischen Begriffe, 1904, in: “www.textlog.de”
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ginin sozii edilen bu yénleriyle ilgilenirken, onlarla ilgili yorum ve elestiriler
getirir, Bu ydniiyle psikolojiden ayrilan bilgi teorisi, bilgi siirecini analizinde
ondan yardimei bir arag (Hilfsmittel) olarak yararlanmaktadir.
“Kullandiklar1 farkli yéntemler sebebiyle birbiriyle bagmtih cesitli bilgi
teorileri vardir: Bunlardan en énemlileri sunlardir: 1. Psikolojik bilgi teorisi,
2. Transendental bilgi teorist. (transzendentale Erkenntnistheorie)™®
Psikolojik bilgi teorisinin kurucusunun Locke oldugu iddia edilmektedir:

“Psikolojik bilgi teorisinin kurucusu Locke’tur. O, hem insan
bilgisinin kaynagini, giivenilirliini, kapsanuni, hem de inancin
(Glaube), zanmn (Meinung) ve tasdikin (Zustimmung) dereceleri
ve temellerini ortaya koymaya caligmigtir.™

Ancak, gerek bilginin kaynag: gerekse inang, zann ve tasdik arasmdaki
farklihklarn ortaya konulmasi konusundaki ¢alismalarn Locke’dan ¢ok daha
onceleri miishiiman alimler tarafindan yapildig: bilinmektedir.” Bu da, psikolo-
Jjik bilgi teorisinin de Batili filozoflardan gok daha énceleri miisliiman kelamei-
lar tarafindan kurulmug olamaz mi sorusunu glindeme getirmektedir. Ancak bu
konu tezimizin alanina girmediginden daha fazla iizerinde durmayacagz.

Bu boliimiin asil kenusunu tegkil eden ve Kant tarafindan kuruldugu iddia
edilen® transendental bilgi teorisi ise “bilginin simrlarini ve gegerliligini de-
gerlendirebilmek igin, bilginin sartlarini (Bedingungen) tespit eder. Transen-
dental bilgi teorisinde, bilginin hangi tiir psikolojik unsurlar {izerine temellen-
dirildigi scrusu yoneltilmez; aksine o, bilgi faktérlerinin anlarmm (Bedeu-
tung) arastirwr.” Ancak sozii edilen bu gartlarin her tiirli etkiden uzak a
priori olmalar! gerekir.!® Kant, Saf Aklim Kritiginde (Kritik-Der Reinen Ver-
nunft) transendental bilgi teorisini gu sekilde tammlamaktadlr

“Ben, sadece nesne bilgisini (Gegenstdnde) defil, aym: zaman-
da bizim nesneleri idrak edisimizin a priori yéntemiyle (Erkenn-
tnisart von Gegenstiinden) ugragan her tiirlii bilgiyi transendental
olarak adlandiryyerum.”?

Su halde transendental bilgi teorisinin (transzendentale Erkenntmstheone)
en belirgin yonii, bilginin kaynalklar ve olusma siireci fizerinde yapilan ince-
lemelere ilave olarak, bu bilginin olugma sartlarimin aragtirilmast ve tesbit
edilmesidir.12

4 Agy.

S -Agy.

& Agy.

7 Bkz., Van Ess, Die Erkennm:s!ehre des' Adudaddin al-Ici, Wiesbaden 1966, 99-113.

8 Wikipedia, der freien Enzyklopidie, “Transzendentalphilosophie”, in: “www.wikipedia-

.org.de”.

© Eisler, a.g.y.

10 Bkz. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 10, Baski, Istanbul 1999, 352.

11 Kant, Kant, immanuel, Kritik der Reinen Vernunft, 2. Aufla.g.e., 1787, In: “www. Guten-
berg. Spiegel. de”, Einleitung, VII. '

12 Kant, a.g.y., V.; krg. Friedrich, Paulsen, Immanuel Kant, 7. Aufla.g.e., Stuttgart 1924, 126;
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Ancak, burada bir noktaya isaret etmek gerekmektedir: Tranasendental ile
transzendent/transcendent kelimelerini birbirine kangtirmamak gerekir; “her
iki kelime de Latince “transcendo”{asan), kelimesinden tiiremistir. Ancak, tran-
sendent, tecriibemizi/duyularirmziasan demektir.”*? Transendental bilgi ise,
yukarida da s6ylendigi gibi, nesnelerin bilgisine ulagma kogullarim tespit eder.
Iste, Kant tarafindan ortaya atildi iddia edilen bir tiir bir bilgi teorisinin,
Kant'tan yiizyillar dnce Basra ve Bagdat Mu'tezile cevrelerinde bilgi sorunu
tartismalarnda ortaya konuldugu tesbit edilmektedir, Bu durum éncelikle Kdd:
Abdilcebbar (Mugnt, IV, 30 vd.), Ebu Rasid ( (el-Mesd&’il, 372 vd.) ve Necrini
{el-Kamil fil-Istiksd, 263 vd.)'de, bilgi teorisine dair tartigmalarda agtkca
gortlmeltedir. Konunun daha iyi anlagilmas: amaciyla, Necrini'ye gore, stzil
edilen bu yontemin Mu'tezile firkalar: arasinda bilgi meselesine iligkin tartis-
malara nasil yansidigim karsilagtirmali olarak ele alip degerlendirecegiz:

Gerek Basra gerekse Bagdat Mu'tezilesi, duyusal/fiziksel alemde (Fi’g-sa-
hid) bir nesnenin algilanabilir/gériilebilir/bilinebilir olmasi i¢in baz: sartla-

‘1 (igtirat) yerine getirilmesini on-kogul olarak gerekli gérmektedirler. Bu
kogullarin birinei kisrmu siijenin nitelikleriyle, ikincisi objenin sahip olmasi
gereken &zelliklerle, {iglincll ve sonuncusu ise idrak etme aminda bulunmas:
gereken kosullarta alakahdir. Zikredilen bu kogullar su gekilde ortaya konul-
maktadir:

a) Siijeyle ilgili (icsel) sartlar:

1-Diri olmak Chayy)'+

2-Duyu organlarimn saglam olmast (Zdal) da.m)'?,

3-[drak aktin1 yerine getirmekte olan siijenin algi giiciine sahip olmasi
(Kamili'l-akl)é , *

b) Objeyle ilgili (digsal) sartiar:

1. Idrak edilecek birobjenin bulunmasi (viicudu’l-miidrek)?

2. Buobjenin kendinden dolay: idrak edilebilir olmasi/yer kaplamasi/bir
mahalde olmasi (miitehayyiz/ jaada)'®

Ursula Reitemeyer-Witt, “Apothese der Sinnlichkeit”, In: “Ludwig Feuerbach Und die Philo-
sophie der Zukunft” (hrsg., Hans-Jiirg Braun-Hans Martinsass-Werner Schuffenhauer-
Francesco Tomasoni), Berlin 1990, 281.

13 Friedrich, Kirchner, * Vernunft und Verstand ", Wérterbuch der philesophischen Grundbeg-
riffe, 1907, Iin: “www.textlog.de”.

14 Necrani, a.g.e., 265.

15 Ag.y.; Kadi Abdulcebbar el-Mugnt fi Ebvabi't-Tevhtd ve'l-‘Adl (nesr. ibrahim Medkur
Taha Hiiseyin v. dgr. ), IV Kahire 1385/1965, 50.

16 A.g.y.; Ebu Rasid Nisablri, el-Mesd'il f'I-Hildf beyne’l-Basriyyin ve'l-Bagdddiyyin (nesr. M.
ZiyAde-Rudvan Seyyid), Beyrut 1979, 324-25. (“Kamilu'l-akl” sart1 Abdiilcebbar ve Ebu
Ragid'de olmasina ragmen Necrini‘de bu kogula rastlanmamaktadir.)

17 Necrini, a.g.e., 264. ( Viichdii'l-miidrek kosulu, Mugnf ve Mesd'il'de “Huduru'l-mer'i/
isaissia ™ geklinde ver almakeadir. Bkz.,, Mugnl, TV, 50; Mesd’il, 309.)

18 Necrani, a.g.e., 75.
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¢) Idrak etme esnasinda mevcut olmasi gerekli (digsal) sartlar:

1. (Siije ile obje arasinda) uygun yakinhk ve uzakligin/mesafenin bulun-
masi ( el-kurb ve'l-bu’d),?

2. Akla gelebilecek engellerin bulunmamas: (intifau’l-afati ve’l-mevani’) .2°

Bagdat Mu’tezilesi, yukarida sayilan sartlarin yerine getirilmesi ile, baska
higbir zihinsel etkinlikte bulunulmaksizin, idrakin/bilginin meydana gelece-
gini iddia etmekle Basra Mu'tezilesinden ayrilmaktadir. Zira Bagdat Mu'tezi-
lesi filozoflar gibi idrak/bilme/gdrme fiilini, bir objenin siije iizerinde birakn-
&1 gériintiiyle (intib&’) esit saymaktadir.?! Yaniburada siije tamamen pasif bir
rolde bulunurken, buna kargin obje bilginin olusmasinda tamemen etkindir.
Bagdatlilara gore, Basra’h Mu'tezililerin idrak akt ile bilgi arasinda yaptik-
lart ayirim gecersiz olmakta ve sartlan yerine getirildiginde bilgi zorunlu

olarak hasil olmaktadir (ala sebili’l-icab/ cila¥idw Je )22 Zira, basta Ab-

diilcebbar olmak {izere, Basrah Mu'tezililer'in biiyiik bir béliimii, siralanan
bu gartlarin yerine getirilmesinin, dogrudan bilgiye ulastirmayacagim iddia
etmekle Bagdat Mu'tezilesinden ayrilmaktadirlar. Glinki, Basralilar'a gére,
idrak ve bilgi iki ayr1 safhayi tegkil etmektedir: En bagta ortaya konulan gart-
larin yerine getirilmesiyle ancak ilk safhay1 olugturan idrak/alg: gerceklesti-
rilmis olmaktadir. Zorunlu bilginin vasitalarindan biri olan bu alginin, ikinci
safhay tegkil eden “bilgi’ve déniigebilmesi, Abdiilleebbar’a gére, siijede objeye
iligkin kesinlik hissi igeren bir inanc'in olusmasiyla (Mugni, IV, 70} miimkiin
olmaktadir. Bilindigi iizere, Mu'tezile'nin kurucusu sayilan Allafa gére, bir
kimsenin girmesi, isitmesi, vs. gibi algi aktlarmi yerine getirmesi, kendisinde

' bilginin olugmas icin yeterli degildir. Ayrica ve en 6nemlisi Allah’in o kimse-
de goriilen ya da isitilen nesneye iliskin bilgiyi dilemesi ve yaratmas gerekir
{bi-megi’etillah).?*

Bilginin olugum siirecinde insanin zihinsel faaliyetlerini saf dis1 birakan
Allafm diisiincesi ile, Allah’in iradesini etkisiz kilan Bagdat Mu’tezilesinin
filozoflarn gériislerini yansitan diigiincesi arasinda Abdiilcebbar tarafindan
temsil edilen bu anlayigin Allaf ile Bagdat Mu'tezilesi arasinda uzlagtiric: bir
tutum icerisinde oldugu gézlenmektedir: Ona gore, Allah, idrak aktini ger-

ceklestiren kigide, adet oldugu tizere “ale mecra l-'ade/ salall g jaall e bil-

ginin olugmasini saglar;** baska bir ifadeyle, Abdiilcebbar ve onun goriigiini
ternsil eden Basra Mu’tezilesine gére, Allah insana bilgiyl idrak ettigi nesneler

19 Ag.c., 265.

20 Age., 264

21 Agy.

22 Mugni, 1V, 36. _

23 Ag.e., 42-43. -

24 Mugni, I 36-37; krs. Elshahed, Elsayed, Das Problem der Transzendenten Sinnlichen Wahr-
nekmung In der Spétmu’tazilitischen Frkenntnistheorie Nach der Darstellung des Tagiaddin
an-Nagrani, Berlin 1983, 230-231.
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iizerinden tabiata koydugu yukarida zikredilen bu prensibe gére dogrudan
vermektedir. Onlar bu diigiinceleriyle filozoflarn anlayislanindan uzaklagir-
ken, Eg’ariler’in bilginin olugmas stirecindeki kesb anlayislarina da yaklas-
mig olmaktaydilar.*®> Gerek Basrali Mu'tezililer gerekse Egariler, bu diigiin-
ceyle, Allah'in sonsuz kudretinin altim ¢izmek istemiglerdir. Ancak, Eg’ariler
ile Basra Mu'tezilesi arasinda béyle bir fikir ileri siirmede gayesel farklihkla-
rmn oldugu da gézlenmekredir:

1. Basrallar, salt dinf bakig acisindan hareket eden Eg’ariler’e nazaran,
tabiatci filozoflara, dolayisiyla da onlarin yolunu takip eden Bagdat Mu'tezi-
lesine kargy, rasyonel bir kargit tez ortaya koymak amaciyla bu tarz bir yakla-
sum i¢ersinde bulunmuglardir.28

2. Egariler, Allah’in buradaki fiiline bir zorunluluk getirmezken, Basrali-
lar, Allah’in burada zorunlu bir kanuna tabi oldugunu iddia etmektedirler. Ne
var ki, bu zorunlu kanun, bir tabiat kanunu degil, ancak tabiat diizeninin
bozulmasma izin vermeyen Allah’in hikmetinin mantiki bir sonucu olarak
tammlanmaktadir. $u halde burada tam anlamiyla bir zorunluluktan bahsget-
mek imkansizdir. Bunun yerine insan ile Allah arasinda mevcut olan-ki bu
Allah'm adaletinin geregidir- karsilikli bir gérevden s6z etmek daha uygun
olabilir.2”

Kullarina kars: ihsan sahibi almasi, Allah’in hikmeti ve adaletinin dogal
bir sonucudur. Allah'in kendi iizerine yazdigi bu sorumluluk daha dogrusu bu
gorev, sadece ahirette ceza ve milkafatla ilgili olan adaletin bir garantisi de-
gil, fakat aym zamanda gerekli sartlar: yerine getiren insana istedigi dogru
bilgiyi elde etmesi i¢in gerekli akil kabiliyetini vermesinin de bir garantisidir.
Bu acidan Allah, bilgiye ulagtlmast igin gerekli olan araglar herkese egit bir
sekilde dagitmistar. Bunun anlami sudur: saglam olan duyu organlan ya da
zarar gérmemis olan bir akil, insana dogru bilgiyi iletmektedir.®

Basralilar’a gére tiim sartlar yerine getirildigi halde hala duyu yanilma-
smdan sdz ediliyorsa bunun tek nedeni vardir: O da, algilamay: yerine getiren
" sahsin (miidrik), iletilen bilgiyle yanls bir iliski igerisinde olmasidir. Bagka
bir ifadeyle bu sahis algilama isinde kendisine iletilen bilgiyi akli vasitasiyla
daha dnce kendisinde meveut olan dogru bilgilerle karsilagtirmadigindan, bu
duyu yanmlmasi ortaya glkmaktadm 2% Buna yanlig bir delil getirme metodu
da dahildir.

Basralilar'in idrakle alakal bu diiglince sitemleri blrgoklannm yanmda

dzellikle Teolog G. Hasenbhiittl'de de etkisini gdstermesi agisindan olduke¢a

énemlidir. O, “Kritische Dogmatik” adli eserinde (s. 42-43) bu konuyla ilgili
olarak sunlari zikretmelctedir:

25 Elshahed, a.g.e., 231.

20 Agy.

27 Mugni, a.g.y.; kry. Elshahed, a.g.e., 257, 32, ve 36 dlpnotlar
28 Mugni, IV, 42-43.
29 Age., IV 70 vd.
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“Eger yartlyorsak bunun anlami algilamayt (idrak) yanis
yorumlamamiz ve onu {algtlamav) baska bir anlam baglamina
ait olarak gormemizden kaynaklanmektadir....Bu algilamanin
dogru bilgilerle islenmesinden sonra dogru ya da yanlis oldugu
imkant ortaya gtkacaktir.”?

Su halde Basra’lilara gére yanlig bilgi mevcut degildir. “Bilgi” tanimlama-
s1 “dogrunun objesini” icine almaktadir. Bilen kimseye bu bilme durumu “ke-
sinlik hissi” (siikGnu’'n-nefs) ile ulagmaktadir, Bu bilme siirecinde duyu organ-
lan, zihin ve akil kargihkh olarak birbirlerini tamamlamaktadiriar. Burada
h1551 idrak soyut bir siireg yagamakta ve sonug olarak da bilen kimse kesinlik
hissi ile gergek bir bilgi elde ettiginin bilincine varmaktadir. Ancak bu stiregte
Allal'in iradesinin mutlak anlamda etkin bir rol iistlendigi de gézden kagirii-
mamahdir.

Kant da, Mu'tezile'nin yaptig1 gibi, bir objenin gériilebilir/algianabilir
olmasmun (buna Tanri'mm gériilmesi de dahildir) sartlarini ortaya koyar. Bu
kosullarin bir kismi siijeyle alakal olarak giindeme gelmigken bir kismi da
idrak edilen objeye iligkin tespit edilmigtir. Ote yandan s&zii edilen bu kogulla-
rin aym: zamanda, “transzendental” kavramimn icerisine dahil olan zaman
(Zeit) ve mekan (Raum)’la siki bir iligkisi vardir. Kant siije ve objeyle 11g111
kosullarm neler oldugunu su sekilde ortaya koymaktadir:

“Nesnelere iliskin bilgimizin dogrudan olustugu arag “gérme”
(Anschauung) dir, Ancak bu gérme aktiun olugabilmesinin kosu-
Tu, karsimizda bir nesnenin (Gegenstand) mevcut olmasidir. An-
cak bu da tek basina yeterli defildir. Objelerin tasavvurlarim
alabilme yetisi (Féhigkeit-Rezeptivitiit) demek olan duyusallik
(Sinnlichkeit) aracthiftyla objeler bizde var olurlar. 56z edilen
bu duyusallik tek basina bize gorme aktlarint {Anschauungen)
iletir. Ancak biz “anlama yetisi” (Verstand) ile onlar diliiniiriiz.
Béylece bu anlama yetisi aracthigryla soyut kavramlar/tiimeller
(Begriffe) meydana gelmis oluy,”!

Su halde, Kant'a gore, herhangi bir nesneye (Gegenstand) iligkin bilgimi-
zin dogrudan olugabilmesi ya da idrak edilebilmesi igin, siijenin, saglam duyu
organlarina ve objelerin tasayvurlarim alabilme/idrak etme yetisine (Fahig-
keit-Rezeptivitit) sahip olmasi gereklidir. Kant'm burada aktardigimz ciim-
lelerinde, bir objenin algilanabilir olmasmin kosullarindan sadece bir tanesi
aciklanmigtir. O da, alginacak bir objenin mutlak anlamda var olmasi ve
karsimzda olmasidir. (Zaten Almanca’da, nesne anlaminda kullanilan “Ge-
genstand”, etimolojik olarak “karsida duran/sey” anlamina gelmektedir) An-
cak sozii edilen nesnenin bizim tarafimizdan algilanabilmesi igin bagka bir
takim daha &zelliklere sahip olmas) gereklidir:

30 Elshahed, a.g.e., 233. )
31 Kant, a.g.y, Transzendentale Asthetik.
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“..Duyusalligin bu saf formu (reine Form der Sinnlichkeit)
ise bizzat saf bakig/gérme (reine Anschauung ) olarak isimlendi-
rilir. Oyle ki, sonugta, zihnimizin (Verstand), herhangi bir objeyi
tasavvur edebilmesinin iki temel 6gesi oldugu ortaya gtkmakta-
dir ki, bu iki temel unsur saf duyusal/tecriibi bakis/gérme (reine

+ empirische Anschauung) nin de temelini olusturmaktadr: Bunlar
yer kaplama/bir mekanda bulunma (Ausdehnung) ve bir surete/
forma (Gestalt) sahip olmakiwr...”™?

Yukaridaki tiim bu agitklamalardan sonra, Kant’a gére, bir objenin-algila-
nabilir olmasmm igsel (siijeye ait) ve digsal (objeye ait) kosullarini gu sekilde
ortaya koyabiliriz: ,

a) (Siijeyle ilgili) Icsel kogullar:

1. (Gorme gibi) Duyu organlarimin bulunmasi

2. Duyu organlarimmn ilettigi verileri alabilme yetisine sahip olmak (Sinn-
lichkeit/Fahigkeit-Rezeptivitdt)*? ‘

3. Siijenin, objeyle ilgili, duyu organlari tarafindan,iletilen verileri (du-
slinme, akletrne gibi) isleme kabiliyetine sahip olmasi (Zihin-Verstand)

b) (Objeyle ilgili) Digsal kogullar

1. Bir objenin digsal bir forma sahip olmasi/var olmasi (Gestalt)

2. Buobjenin zaman ve mekan kategorilerinin ilkelerine dahil clmasi/yer
kaplamas)/bir mekanda bulunmasi (Ausdehnung).

Su halde Kant’a gére, bir objenin idrak edilebilen (mfiidrek), bir slijenin de .

idrak edebilen (miidrik) olmasi i¢in yukarida sayilan sartlara sahip olmasi

gerekmektedir. Diger yandan, aklin a priori ilkeleri olan zaman ve mekann
prensiplerine dahil olmayan, “ 6zgﬁrlilk ”( Freiheit ), “ aliimsiizliik ” (Unsterb-
lichkeit ) ve Tanri gibi “numen” alemine dahil olan agkin varliklarin (Ding an -
sich) duyusal olarak goriilmeleri ~Mu'tezile’de oldugu gibi- bu anlayista miim-

kiin degildir. Zira bizim gérmemiz her zaman duyusal (Sinnlich) oldugun-
dan, zaman ve mekan gibi saf akl'in a priori ilkelerine bagli olmayan hicbir

- nesnenin bilgisini tecriibeyle elde edemeyiz. Bu tiir nesneler ancak saf akl'in

aragtirmalari/delil getirme yontemleri/istidlal (Nachforschung) yoluyla bili-

. nebilirler ki bu, saf aklin nihai hedefidir. ( Endabsicht ) Ote yandan bu gibi

tecriibi bilgiye dayanmayan varliklarin mevcudiyetlerinin tecrtibe yoluyla ¢ii-

riitiilmeleri de miimkiin degildir.34

Bu konuda, Mu'tezile’nin de benzer fikirler ileri siird{i§i gézlenmektedir:

“..Sayet Allah, zorunlu (§ g i ) olarak ve miigahede yoluyla

( paalialy ) bilinmiyorsa, Onun dilgiinme/tefekkiir (i, ) ve

. akal yiiritime ( JYay J) ile bilinmesi gereklidir...”(Serhu Usuh -
Hamse, 60, 90, 91 ) _

32 Kant, a. g V. :

33 Bu kogulu Mu'tezile'nin algida bir kosul olarak ileri siirdiigii, “kamilw’i-‘akl” ile kargilagtir-
mak miimkiin gozukmektedlr (Krs. Elshahed, a.g.e., 220) .

34 Agy.
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Allah’in bilinmesi-gbriilmesi ile de dogrudan bagintil olan ve Kant'in da
bityiik 6nem verdigi, metafisiksel varliklarin mahiyetlerinin bilinmesine dair
bu konu, Nazzam’in bilgi sorununa yaklaguminin ele almdigi béliimde (s. 90-
100) genis bir sekilde ele ahndigindan, bu boliimde daha fazla tizerinde du-
rulmasina gerek goriilmemektedir.

Bilginin olugmastndaki kogullarin niteliklerinde hemen hemen Bagdat ve
Basra Mu'tezilesiyle uyum igerisinde oldugu izlenimini veren Kant'm, bilginin
kaynag konusunda, her ne kadar Basrahlar'a daha yakin bir durug icerisinde
oldugu gbzlense de, temelde her ikisinden de farkl bir tutum sergilemektedir.
Zira Bagdathlara gére gerekli tiim kosullar: yerine getiren siije, objeye ait
bilgiyi, bagka hicbir sarta ihtiya¢ duymaksizin duyu organlan vasitasiyla elde
etmektedir. Yani Bagdat Mu'tezilesinde digsal objeler hakkinda bilgi edinme
siirecinde zihin herhangi bir islev yerine getirmemektedir. Basra Mir'tezilesine
gore ise, gerekli tiim kogullar yerine getiren siije, duyu organlan vasitasiyla
idrak aktini yerine getirmekte, bu idrak’in bilgiye déniisebilmesi i¢in ise, kisi-
de, duyulann ilettigi bu veriler hakkinda kesinlik hissi (siikinu'n-nefs) iceren
bir inancin olugmas: gerekmektedir. Daha ziyade Basra Mu'tezilesinden Ab-
diilcebbar ve taraftarlan tarafindan savunulan bu anlayss, bilginin olusma
mahallini stijede gormesi agisindan siibjekdf egilimlidir; Kant'ta da objeler-
den elde edilen izlenimler zihnin a priori kaliplar1 araciigiyla bilgiye doniis-
mektedir. Ancak Kant ile Basralilar arasinda énemli bir fark vardu: O da,
Kant'ta bilgi ile idrak arasinda fark bulunmazken, Basralilar'da bdyle bir
aymmin onlarm bilgi anlayiglarinin temelini olugturdugudur. Kant'ta duyu
verileri dogrudan bilgiye gétirmekteyken, Basrahlarda duyu verileri sadece
idrak’e gétiiren araglar durumundadir.

Su halde Kant, gerek subjektif egilimli olan Basrahlar, gerekse objektif
egilimli olan Bagdathlardan bu konuda farkli bir metot izlemektedir: Bu
metot, ne siibjektivist ve ne de objektivist olan, bu yéniiyle de uzlagtirmac bir
rol iistlenen Takiyyiiddin Necrani'nin takip ettigi yéntemden bagkas: degildir.
Oyleyse Kant'1 bu yoniiyle degerlendirmek gerekmektedir. Necraninin, bilgi-
nin olugmasi siirecinde Kant'la olan fikir benzerliklerini daha iyi ortaya koya-
bilmek icin konuyu biraz daha detaylandiracagiz.

Yukarida Bagdatli Mu'tezililerin, bilginin olusumunda siijeye pasif bir rol
verdikleri ve filozoflar gibi idrak/bilme/gdrme fiilini bir objenin siije iizerinde
biraktig1 gdriintilyle (intiba’/ gt} esit saydiklarm zikretmigtik. Necrani bu
anlayisi su sekilde elestirmektedir:

“Bu intibd’ asagidaki sebeplerden dolayr arasturmacilar, ta-
biat filozoflart. ve miitekellimler tarafindan gegersiz sayrlmigtir:
1. Bir gorintii her hangi bir objede yansitildiginda, yansiyan obje
hareket etmeden bu resmin yeri degismez. Degisiklik, ancak iigiincil
bir nesnenin (6rnegin bir kisi) devreye girmesiyle miimkiin olabi-
lir. Bir kisi bir agacin goriintilsiinii suyun yiizeyinde gordiigiinde,
bulundugu yeri degistirirse bu agacin gortintiisiinii suyun ylizeyi-
nin baska bir yerinde miisahede edebilir. 2, Bir gériinttiniin yansttici
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bir objede (ayna, suyun yiizeyi vs. gibi) gergekten yansum olabile-
“cegini kabul etsek bile, bu durumda yansiyan bu gériintiiniin kendi
boyu ve eni édlgiisiinde yansumast gerekir. Oysa bunun tam aksi
meydana gelmektedir. Yani oldugundan daha farkli bir goriintiiyle
yansumaktadir. 3. Siyah, beyaz ya da kirrmzt bir renge sahip olan
bir obje géziimiize yansidifinda goziimiiziin de zikredilen bu renk-
lere boyanmast gerekirdi ki bunun olmadigint gérmekteyiz. ¥

Ote yandan béyle bir cansiz nesnenin “hulul/ ggia * ve “husul/ Jdswas ” iin-
den bahsetmek miimkiinse de, algilamasindan bahsetmek miimkiin degildir:
“Zira algilama, bir nesnenin, alglayamin (miidrik) sihninde
(fin-nefs) ve bedenindeki (fi'l-cism) husul ve hululdiir3 Yoksa
canstz olan bir nesnede (fi'l-cemad) bu hulul ve husul séz konusu
olamaz. Ruh (nefs) bedenden (cism), beden de aym sekilde can-
s1z bir nesneden (cemad) farkhhk gostermektedir. Su halde salt
bir aynlamazhk demek olan hulul ancak belli dzelliklerin ken-
disine ilave edilmesiyle, “algilayan” (miidrik) olarak tavsif edile-
bilmektedir: Bu da bu nesnenin bir ruhunun bulunmasint (nefs),
yani hayat sahibi olmasim gerektirmektedir.” 37

Burada hulfil, hustil ve intibd’ (zihne naksetmek), ayni anlamda kullanil-
mug olup, idrak olarak degil ancak “rit'ye” (gérmek) olarak adlandirilabile-
cek, maddesel sait bir stireci ifade etmektedir.®® Bu baglamda yine Basra
Mu'tezilesi ile Bagdat Mu'tezilesi arasmdaki bir fark gbze carpmaktadir: Bas-
ralilar, bu siireci, gdrme orgammn icra ettigi ve ne ma’na ne de algilama
olarak tanimlanamayacak, yalmzca gérmenin bir fiili olarak gériirken; Bag-
datlilar, onu, algiianan objenin aktif bir rol aldig1 ve bir ¢ok faktor tarafindan
ortaya gikan bir alg: (idrak) olarak tarif etme egilimindedirler *® Onlarin
iddiasina gére, ayna ya da su yiizeyi gibi yansitic1 bir objenin (es-sey’u s-sakil/
(Jsbeall £l ) kargisinda duran nesnelerin tam benzerinin (resmi) goriilme-
si miimkiindiir. Gézbebegi de ayni gekilde bir ayna ya da suyun yiizeyi gibi bir
rol oynamaktadir. Bagdathlar, yansimanin zihne naksedilmesi hadisesini bu
sekilde bir 6rneklemeyle ispat etmeye caligir ken Takiyyliddin, buna su gekil-

+ de karg <;1kmaktad1r

35 Necréni, a.g.e., 266-267.

36 Agy. -

37 el-Kamil fil-Istiksd, 268-269.

38 Takiyyiiddin Hululden neyi anladiim bir dncekd sayfada agiklamakeadir; “..Jdrak, ya,
objenin hakikatinin benzeri { misl'l-hakikatu'l-miintaba’a/ istiad) gl fia) demek olan,

(nesnenin) seklinin/formunun (suret/s)3=) naksedilmesidir (intiba’ glidt ), ya da degil-
dir..ki, dogru olan birincisidir.” Necrdni, a.g.e., 268.

39 Bkz. A.ge., 266. (Takiyyiidddin burada Bagdathlan daha cok ﬁlozoflar kategorisine
-koymaktadlr. Onlarm algitamada duyu organlan ve algilanan objeye yaptiklan vurgula-
maya bakildiginda bunun hi¢ de temelsiz olmadigi acikca gdriilmektedir.
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“Her haﬁgi bir resmin gériintiisiiniin yansiyacag duyu organi-
mn miidrik (algilayan) olarak kabul edilmesi icin, tasavvurlarin
yerinin de (mahallii’s-suvar{l-‘akliyye/d lalt ) suallas) idrak edi-
len nesneler gibi somut/maddesel (cismen) olmast gereklidir.”#*

Ote yandan (algilamanm nicelii ilkesine gore), goriintiisii yansiyan res-
min, bu gdriintiiyi yansitan nesneyle ayni (en, boy olarak) &l¢iilere sahip ol-
mas1 gerekmektedir. Bu da imkansiz bir durumdur.+?

Necréni, yukarida ortaya keydugu tiim bu delillerle, Bagdath Mu'tezililer
ve filozoflara (burada Ibn Sin4 ismen zikredilmektedir) karsi, algilamanin
ilgili organlarda her hangi bir yansima tegkil etmedigini ve algilamay: yapa-
nin da duyu orgam olmadifim ispatlamaya ¢ahigmaktadir.#? Necrni'nin bu
konuda Basralilarin duruguna yaklagmg olduguna dair siipheler olusmusg ola-
bilir. Ancak o, bu konuda Basrahlardan farkli diisiinmektedir. Zira Basralila-
ra, 6zellikle de Abdiilcebbar’a gére, alg1 aktinin olugmas: siirecinde duyu or-
ganlar, dig diinyanin izlenimlerini zihne iletmede sadece birer arag (alet)
gdrevi iistlenirler. Abdiilcebbar’a gére duyu organlari, bizzat alg aktini yeri-
ne getiren aktif bir rolde olmayip, pasif durumdadirlar. Bagka bir ifadeyle
duyu organlar, elektrik akumini ileten bir kablo ya da suyun taginmasini sag-
layan borular gibidirler; goriilen, igitilen bir geyin bilgisinin clugmasini enlar
saglamazlar. Bilginin olugmas: dogrudan siijede gerceklegmektedir. Burada
leat1 bir siibjektiflik ile karsilagmaktayiz ki bu akimin en dnemli temsilcisi
Descartes’tir. Bunun kargisinda Bagdathlar ise-Necréni'ye gére- Basralilarin
tam zidd1 bir yol takip etmigler ve Basra'lilarmn, duyulan tamamen saf dis1
etmelerine karsin, objelerin yanisira, duyulara da alg1 aktinda ve dolayisiyla
da bilgi edinme stirecinde tam bir yetki vererek, onlarin etkisiz bir pozisyon-
dan aktif bir role ge¢melerini saglamiglardir. Yani onlara gére, saglam duyu
organlarina sahip bir siije, bagka hicbir etkinlige ihtiyac duymadan idrak etti-
g1 objeler haklunda dagrudan bilgi elde etmektedir. Ancak bu kez de zihnin,
dig duyulardan iletilen verileri isleme fonksiyonu gtz ardi edilerek, tamamen
objektif bir tutumla hareket edilmistir. Zihnin fonksiyonu sadece digsal duyu-
lardan gelen bilgileri islemek suretiyle digsal bilgilerden tamamen farkli yeni
(igsel) bilgiler tiretmektir. Yani digsal bilgiler tamamen duyularda olugmakta-
dir. Bu tiir bir bilgi teorisi anlayisinin yansimasini, daha énce de séyledigimiz
gibi, yenicagda J. Locke, D. Hume ve Berkeley gibi Ingiliz deneycilerinin tem-
sil ettigi Anglo-Sakson felsefede, modern dénemde ise daha ¢ok Edmund Hus-
serl gibi Alman filozoflarimn basini ¢ektigi “fenomenolojik” bilgi sisteminde

40 A.g.e., 268. (Burada her halde Takiyyiiddin tarafindan yapilan haksiz bir polemikle karg-
lagmaktaylz Zira ne Bagdatlilar ne de filozoflar (ibni Sina vb. gibi) algilamayr duyu
organlanna baglamiglardir, Duyu organlanna aksedern, onlara gore sadece algilamamn
maddesidir, (Krs. {bn Sin4, Risdle A Ma'rifeti Ahvélin-nefs (negr. El-Ahavani), Kahire 1962,
162; Uylmul-Hikme (nesr. A. Bedavi), Kahire 1954, 35-39.

41 Necrdni, a.g.e., 268

42 Agy.
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bulmaktayiz.** Ancak fenomenoloji ile ampirizm arasinda “belirleyici, temel
y6ntem farkliliklan mevcuttur. Ampiristler, var olan egyadan hareket ederek,
onlann gercekliklerinin s6yle ya da béyle oldugunu tesbit ederler. Ornek ola-
rak su veya bu suyun miktarmin belli bir zaman ve mekanda gercekten var
oldugunu savunurlar. Fenomenolojik yontemde ise boyle bir tesbit yapmak yén-
tem olarak yanhstir. Onlarin yénteminde, bir obje hakkinda sadece, bu nesne
var-olmal ya da bagka bir var olanla temellendirilmesi gerekir denmelidir.”*
Basrah ve Bagdatli Mu'tezililerin bilginin olusum siirecine dair ileri siir-
diikleri goriigleri bu sekilde ¢lirlitmeye galisan Necrani’nin bu konuda temsil
ettigi goriis su sekildedir:
“Biz deriz ki: Idrak ya, miicerret bir hulitlden (var olmak)
ibarettir ya da onun (hulttl) iizerine ilave bir durum/sifat/haldir
(emr zdid). Eger o, sadece miicerret bir hulul'den ibaret olsayds,
bu durumda bu hululliin bir ruhta (nefs), bir bedende (cism) ya
da cansiz bir varlikta (cemdd) olmast arasinda higbir fark ol-
mazdi. Oysa ilave bir artk (emr zdid) olursa, bu durumda onun,
bir ruhta ya da yasayan bir bedende (fi'l-cismi’l-hayy) ger¢ekleg-
mesi mitmkiin olur ki, dogru olan da bu sonuncusudur.™®
Onun yukandaki climlelerini analiz ettifimizde su sonuglara varabiliriz:
Necréni'ye gore bilginin olugumunda Kant’ta oldugu gibi duyular objelerden
edindikleri verileri siijeye aktarirlar. Béylece sézii edilen objeler siijede var
olmus olurlar (hulil}. Ancak buhulul tek bagina bilgi igin yeterli olmamakta-

- dir. Hulttin bilgiye (burada Necréni idrak kelimesini ilm kelimesiyle es an-

lamh olarak kullanir, ¢iinkii ona gére idrak ve ilim aym seylerdir) déniigebil-
mesi icin, diri olan (hayy) bir bedende (Necrdni’nin bu kelimeyle kast ettigi
sadece akil sahibi olan insandir. Zira tartigma Allah ile insandaki alg1 aktinin
islevi boyutunda cereyan etmektedir} ilave bir artik (emr z&id) olarak bulun-
masi gerekmektedir. Necrini'nin burada kultandigiemr zaid sézceiigi ile kast
edilen, obje hakkinda edinilen verilerin siijede var olduklarindan (hul@l) bir
sonraki asamadhr. Bu sdzciik, Kant diisiincesindeki, duyular vasitasiyla sijjeye
aktarilan verilerin, zihnin (Verstand) a priori ilkeleri aracihif ile iglenmesi
sonucu kavramlar/tiimeller elde edilen siirece karsilik gelebilir. Zira emr zdid
esasen ilave bir durumu yani bir siireci ifade etmektedir. Daha agik bir ifadeyle o,
zihnin kendisine duyular vasttastyla gelen tikel ve antamsiz gortiniisleri, anlambh
birer soyut mana (kavram) haline getirme durumudur. Zaten Necréni'nin, tikel
nesnelerin tikel olarak degil tiimel olarak (kavram) idrak edildigini beyan

43 Ibn Tufeyl'in “Hayy b. Yakz&n” romamyla, ortaya koymaya caligtif1 felsefi gbriigle, Descat-
tes, Hume ve Husserl gibi filozoflarin felsefi diigiinceleri arasinda benzerlik kurulmaktadr.
(*.Here again Ibn Tufayl's ideal of freedom from presuppositions is like Descartes’, Hume’s,
and Husserl's.” Sami §. Hawi, Islamic Naturalism And Mysticism, Leiden 1974, 93}

' 44 Bochenski, I. M., Die Zeitgenossischen Denkmethoden, 9. Aufla.g.e..Stuttgart 1986, 32.

45 Necrani, a.g.e,, 269.
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‘etmesi bu zihni siireci kabul ettigini gostermektedir.*® $u halde, Necrani'nin
de Kant gibi, bilgi sorunu tarigmalarinda, ne siibjektif ne de objektif bir tutum
icerisinde bulundugunu; bunun yerine Kant gibi uzlagtirmac bir tavir takind-
g1 sdylememiz miimk{indiir,

Sonug olarak, bilginin sadece kaynaklarini ve olusum siirecini degil, aym
zamanda olugmasinin kogullarinin neler olmas gerektigini inceleyen ve bu yé-
nityle de diger bilgi teorilerinden ayrilan “Transendental bilgi teorisi” nin iddia
edildigi gibi meshur Alman filozofu Kant tarafindan kurulmadigi; ondan gok
dnceleri Mu'tezile ¢cevrelerinde bilgi sorununa iligkin tartigmalarda yontem ola-
rak kullanildig Takiyyiiddin NecrAni’nin eserinden acikga ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak Kant, bu bilgi teorisini “Transendental” olarak adlandirmakla ka]maylp,
onun sistematik bir b]lgl teorisine déntismesini de saglamstr.

2. Delile Nefyii’d-Deléle (Delilin Nefyi/Bulunmamas1
ile Ispat Metodu)

Sézii edilen bu ispat metodunu Ebu Hégim Ciibb4i ve Abdiilcebbar gibi
Basra Mu'tezilesine mensup kelameilar, 6zellikle bilgi teorisi ile baglantily,
rii'vetullah meselesinde, Allah’in goriilmesinin imkansiz olugunu ispatlamada
tatbik etmiglerdir. Objelerin sitje tarafindan bilinebilir/idrak edilebilir mahi-
yette olmalarini saglayan baz niteliklerin/stfatlarin Allah igin de kullamlma-
stnt gegerli kilacak herhangi bir delilin bulunmamast olgusu, Allah’tn diger
nesneler gibi gériilebilir/idrak edilebilir oldugunu iddia eden kisiye karst bir
delil olarak kullamimaktadir. Bu durum suna benzetilebilir: $ayet biri bagka
birinin sug igledigini iddia eder, ancak onun aleyhine sahitlik edecek bir delil

" bulamazsa, bu durum, suglanan kisinin su¢suz olduguna dair bir delil olarak
kabul edilir. Bagka bir ifadeyle s6zii edilen samgin, dolayh yoldan sugsuz
oldugu ispatlanmig olmaktadir.

Ozellikle Basra Mu'tezilesinin Allah’m goriilemeyecegine dair iteri stirdi- -
£l iddiarun en 6nemli dayanagim tegkil eden bu dolayh ispat yonteminin,

~ Egariler tarafindan kullamlmas1 uygun goriilmemistir.*” Eg'ariler gibi, Ta-

kiyytiddin Necréni de bu konuda Basra’hlarm yaklagimini reddetmektedir. Bu

reddetme, icerikle alakali olmayip, sadece kullanilan ispat metoduyla bag-

lantihidir, O, bu baglamda hitkiim vermeme taraftaridir.#® ,

, Necrini, bu ispat metoduyla alakal tartigmaya, kitabmmn 9. béliimiinde
“Allah"in daha 6nee ispat edilen sifatlardan bagka sifatlarinin olup clmamasi-

nin imkami” baghig altnda deginmistir (s. 323-335). Bir objenin bilinebilir ya

46 “Biz Zeyd'i gordiigiimiizde onun bir at. degil insan olduguna hitkmederiz. Zira bustlar iki
timel-iiilli mahiyettir” (Necrdni, a.g.e., 267). ‘

47 el-Kémil fi'l-Istiksd, 324-325.

48 Onun hiikiim vermekten kaginmasi, bu lsusta vahyi bir delilin bulunmamasn sebebiyledir.
Béyle bir delil olmug olsaych, onu kabul edecegini ve daha 6nce duyusal/hissi idrak konu- .
sunda vapuf gibi, difer tiim akli dehllen reddecegini agiklamaktadir. (Bkz. Necrdni,
a.g.e., 283}
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da bilinemez olmas1 hususu bu béliimde detaylanyla ortaya konulup tartigil-
maktadir, Bu tartijma aym zamanda teolojik/itikadi bir meseleyi felsefi bir
diigtinceyle birlestirmesi agisimdan da Snemlidir +°

Delale nefyii'd-delale metoduna gére, varhifi geregi ve delillerle bilinemez
oldugu ispatlanrmsg olan her ey, bilinemez ve algilanamaz olarak addedilme-
lidir.*® Basra’hlar, bu bilinemezlik ile, algilanan obje hakkinda verilen kesin
bir yargry: ifade ederler. Bagka bir deyigle: Bizim icin su anda idrak edilemez-
bilinemez olan her sey, gerek onunia ilgili her hangi bir delilin bulunmamasi,

gerekse kendi varhg geregi bilinemez olmasindan delay: her zaman biline-.

mez bir dzellige sahiptir. Bu yargt, bir taraftan belirli bir objeyle alakal ola-
rak gérme fiilini olumsuz yonde etkileyen engellerle, diger taraftan ise bizim
su ana kadar Allah hakkinda bildigimiz sifatlar disinda O’na her hangi bagka
bir sifat verilip verilemeyecegi konusu ile degerlendirilecek bir durumdur. Zira
Basra’lilar, yukarida da deginildigi gibi, Allah’a, bilinen sifatlari diginda her
hangi bir sifat verilemeyecegini iddia etmekteydiler.®? Onlar bu iddalarim,
Allah'in g&riilmesi hususundaki tartlgmacla kendilerine dayanak noktasi yap-
mayl hedeflemiglerdi.

Basra Mu'tezilesinin, goriilebilmesi/bilinebilmesini saglayan hicbir sarta
sahip olmayacagindan dolay1 Allah’m gériilemeyecegine dair yaptiklan bu
tesbit, muhtemelen Ebu Ali Ciibbai, Ebu Hégim Ciibbéi ve Abdiilcebbar'dan
kaynaklanan®? ii¢ delile dayandirilmaktadir. Necrani bu delilleri su sekilde
siralamaktadar:

1. Bilinebilir ve idrak edilebilir objelerin daha sonra bilinebilir ve algila-
nabilir olabilecegi ve Allah'in meveut sifatlar diginda sifatlara sahip olabile-
cegi diigiincesini kabul etmek, zorunlu bilgi'nin (el-‘uwlumw’d-daruriyye/
gyl »3b14) dogrulugunu olumsuz yénde etkileyebilir:>*

. “Mevcut oldugu ispatlanamayan béyle bir objenin mevcud
olabilecegini kabul etmek, gerek zorunlu gerekse teorik (nazari)
bilginin sorgulanmasmnt giindemegetirecektir. Ciinkii bdyle bir geyin
kabuylii bize, yakimimuzda (olmadigt halde) yiiksek siradaglarin
ya da kuvvetli giiriiltitlerin ve hepimizin biner kafast oldugunu
iddia etmeye zemin tegkil edebilir.. ™

7

2. Teorik bilgi de (el-‘ulumu’n-nazariyye/i, jau , glt) aynt §ek11de bu du-
rumdan olumsuz bir gekilde etkilenebilir:

“Ikinei delil, yani bunun kabul edilmesiyle teorik (nazari)
bilginin de zoruniu bilgi gibi bundan olumsuz yénde etkilenece-

49 Elshahed, a.g.e., 212-213, ‘

50 el-Kamil fil-Istiksd, 323-324. : ‘

51 Age, 322,

52 A8y

53 el-Kémil fil-Istiksd, 324. (Burada hissi algilanabilen objelerin bilgisi kastedilmigtir. Bun-
dan dolay1 a priori bilgiyle kangtirilmamas: gerekir.)

54 A.g.y.; Bu delil igin aynca bkz. Mugni, IV 42-46.
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&i hususu iki yénden énemlidir; Birincisi, objenin bir delil ile,
digerinin ise delilsiz olarak tasdik edilmesini (mevcut oldugu-
nun dogrulanmasi) kabul etmek anlarmina gelir ki, bunun anla-
my, istidla metodunun dogrulugu hakkinda siiphe ettigimizi ka-
bul etmektir... Bu iddiay1 kabul etmek, her hangi bir kesin bilgi-
ve ulagmamizi imkansiz kilmaktadur...

ikincisi Kadr Abdiilcebbar “Serhu’l-ciimel ve'l-‘Ukiid” adlt ese-
rinde sdyle der: bu iddiamin tasdik edilimesi, bir ¢ok lokalize edil-
mis “me’ant” lerin oldugunu kabul etmek anlaminu beraberinde
getirmektedir. O, devam ederek s6yle demektedir: “Eger biz bu-
nun dogruluguna izin verirsek, bunun sonucu olarak ne herhang1
belirli bir te’sirin,, (nedenin) kaynagim, ne tezatliklarin tezat olu-
sunu ve ne de her hangi bir fiilin failini bilmemiz miimkiin olur.
Bu da bizi lyi ve kétil fiillerle ilgili bilgilerimizin ytkilisina gotii-
riir 155 .

3. Son olarak, bunu kabul etmek, zorunlu olarak sonsuz sayida objenin
mevcudiyetini tasdik etmekle es degerdir.>®

Abdiilcebbar siirekli olarak, bilgi ile idrakin kanigtirilmamasi gerektigi
tizerinde durmaktadir. Zird bilginin objesini tegkil etmeyen bir seyin algilan-
mas1 miimkiindiir. Ote yandan insanin hissi olarak algilayamadig1 bilgi obje-
leri meveuttur (kad yudreku ma la yu'lem ve yu'lemu ma la yudrek/
Yl aly galu YL,y )57

Onun idrak ile bilgi (‘ilm) arasinda yaptif1 ayrum ve birincisini digerine
kars: én plana gikardig1 diger bir agiklamas: su sekildedir:

“ ...Bilginin objesi hem dogru hem de yanhs bir inang olabi-
lir; buna karsin algtlamanin (idrak) objesi devamli sekilde dog-
rudur. (ve kad alimna kevneg-sey'i hakkan ve batilan ve in tena-

 velehu l-ilmu fe inne l-idrake la yetenaveluhu). *

_Abdiilcebbar’in, bilgi ile idrak arasinda neden bir ayrima gittigi, bu sdz-
lerden daha da iyi anlasiimaktadir: Idrak, sadece gériilen ve isitilen somut
nesnelere (mahsfisit) daha dogrusu duyu organlarimin ilettigi verilere dayan-
digindan, kigide zoruntu olarak hasil olmaktadir. Stijenin gérdiigii ya da isit-
tigi nesneler hakkinda siipheye diigmesi ya da yanilmasi séz konusu degildir.
Zira, Abdiilcebbar, zorunlu bilgiyi, “kisinin, zihninden giiphe ve tereddiitle
olumsuzlayamadig: bilgi”*® olarak tanimlamaktadir. Fiziksel alemdeki so-

55 el-Kdmil fi'l-Istiksd, 324.

56 A.g.y.

57 Mugni, XII, Kahire 1965, 18; Necréni, a.g.e., 264; Kadi Abdiilcebbar, Jerhu Usili'l-Hamse,
“(negr. Abdiilkerim Osman), Ka]ure 1965, 169, (Hissi olarak algilanamayan objelerin ¢ogu,
istidlal metoduyla (induktion veya Dediiktion) elde edilen bilgilerdir. Ornegin, Allah hak-
kindaki bilgi gibi. Kadi Abdiilcebbar, el-Meomy’ f'l-Muhit bi't-Teklif (negr. ‘O. Azmi-E El-
Ahavani), Kahire 1965, 139; Serhu Usttli'l-Hamse, 52 vd.)

58 Mugni, X11, 18.

59 Serhu Usiii'l-Hamse, 48.
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~mut nesnelerin bilgisi de duyularimizin idrak aktiyla olugtuguna gére, bu tiir
bir bilgi zorunlu bilgi kategorisine girmektedir. Baska bir deyigle, fenomenler
alemindeki nesnelere iligkin bilgimiz zorunludur. Oysa, Allah, ruh gibi nu-
men alemine dahil olan varliklarm {ma’k{ilat) bilgisi ise, aklin nazar ve istid-
lal gibi akal yiiriitme etkinliklerine dayandigindan ve onlarin varhginm bilgi-
sinden giiphe ve tereddiit edilebilecek olmasindan dolay1 zorunlu olmamakta-
dir.*® Bundan dolay1 Abdiilcebbar, algilamay (idrak) bilgiden daha yiiksek
bir mertebeye gikarmaktadir. Giinkii idrak’in, ampirik (tecriibi) olarak test

edilebilir olmasindan dolay: ger¢ekle dogrudan bir iliskisinden bahsedilebi--

lir. Oysa metafiziksel bilgi de bdyle bir imkana sahip degiliz. Bu sebeple
Abdtilcebbar bu tiir bir bilgiyi (algilama-idrak) zorunlu, digerini ise (bilgi)
teorik bilgi olarak tanimlamaktadir. Ona gére, teorik bilgiye ulagma yénte-
minde yamlmalarin olmas: kacinilmazdir. Bu yamilmalan en aza indirmek
i¢in, akil yiiriitmede (istidlal-nazar) kiginin tammlayamadig: ve diigtiniilebilir
olarak kabul etmedigi tahmin edilen bir tenakuz ve itirazi diganda birakmali
ve buradan hareketle boyle bir geyin ne meveut oldugunu ve ne de olacai

kanaatine varmalidir. Hipotez olarak kabul ettigimiz béyle bir obje bizim

icin ne gimdi ne de gelecekte algilanabilir degildir,

Bu diisiincelerden hareket eden Basra Mu’tezilesi, ne akli ne de nakli bir
delille algilanamayan/ispatlanamayan nesneler ya da olgular “delale nefyii’d-
delale” metoduna dayanilarak reddedilmektedir. Buna rir'yetullah da dahil-
d]I 61

Goriilmektedir ki, “delale nefyiid-delale” metodu “potansiyel (gizli) algila-
nabilirlik” ilkesini saf dig1 etmekte ve bunun yerine “aktiiel algilanabilirlik”
ilkesini yerlestirmektedir. Bu ilkenin icerisine sadece 6nceden algilanan obje-
ler degil aymi zamanda diigtiniilebilen sebeplerden dolay: hentiz algilanama-
yan nesneler de girmektedir (diigiiniilemeyen nedenlerden dolayi algilanama-
yanlar bunun icerisine girmemektedir).

Bu delil metodunun 6geleri, kendi varliklar1 geregi bilinebilir olan objeler-
den (ma yw’lem bi nefsihi) bahseden Basralilarin objektivizme olan acik egi-
limlerini géstermesi agisindan énemlidir. (Gorilldigii gibi cogunlugu siibjek-
tif egilimli olan Basra’larin burada objektif bir tutumda olduklan gdzlen-
mektedir.) Bu kavramin (mé yu’lem bi nefsihi) hangi tanimla alakah oldugu-
nu Takiyyiiddin Necréni fazla agiklamamaktadir. Ancak bununAxiome (bedi-
hiyyat) ile alakal olacagini diigiinmekteyiz. Basra’hlara gére sadece meveut
olan ve diigiiniilmesi miimkiin olan delillerle bilinen objeler bilinebilir objeler-
dir. Buna kargin kendi varh geregi bilinemeyen (6zii dolayisiyla) ve ispatla-
namayan objeler ise reddedilmesi gereklidir. (ma la yu’lem bi nefsihi ve ma
1a delile ‘aleyhi).** Yukarida da agiklandig: gibi boyle bir delil metoduna

. 60 A.g.e, 54,
61 Mugni, IV, 64-69, 113 wd.; Serhu Usiilil-Hamse, 232 vd.; Ebu Rasid, a.g.e., 373-375.
62 el-Kamil fi'l-Istiksé, 325.
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itiraz sadece, Allah’n goriilmesine cevaz veren Egariler tarafindan gelmemis-
tir.53 Takiyyiiddin de yukarida zikredilen yargilari ¢iiriitmeye ¢aligmaktadir:

“Allah vardir; O’nun emir ve yasaklart da vardir. Herhangi
bir kimse Allah ve O'nun emir ve yasaklart hakkinda bir bilgiye
sahip olmayabilir. Su halde bu metottan hareketle bu kimse Al-
lah’in ve O'nun emir ve yasaklarinn olmadiftr iddia edebilir.”s

Ancak burada Takiyyiiddin'in belki de fark edemedigi husus, Basra’lilarin
bu konudaki ifadelerinin olus’la (existenz/existence) degil, bizzat algilanan
objenin bilinebilirligi ve idrak edilmesiyle alakal oldugudur. Yoksa Takiy-
yiiddin’in iddia ettigi gibi Allahin varliii ve O’nun emir ve yasaklari séz ko-
nusu degildir. Ayrica bu noktayi, onlar tartigma esnasinda acik bir gekilde
vurgulamaktadirlar.®® Onlara gére, burada séz konusu olan nesneler, higbir
zaman, kendi 6zleri dolayisiyla ve haklarinda delil olmadig i¢in bilinemeyen
objelerdir. Daha sonraki bir zaman diliminde bilinebilir olabilme durumu
istisna edilmemistir. Onlarin bu a¢iklamalarina Takiyyiiddin su sekilde kargi-
Ik vermektedir: ‘

“Biz sunu soruyoruz: Bu obje hakkinda herhangi bir delil
yok, derken bu size gore mi yoksa bu objenin kendisinden kay-
naklanan bir durumdan mu du? Eger bu sorunun cevabt size gd-
reyse bu ancak siibjektif bir kanaat olabilir. Ancak nasil olur da
yar olduguna dair hakkanda bilgi sahibi olmadigtuz bir nesne-
nin var olmama nedenini onun bizzat kendisine baghyabiliyor-
stz

Goriildiigii (izere Necrani’nin elegtirisi, Basra’ilann goriiniir alemde (fi's-
sahid) savunmadiklari objektif tutumu burada sergilemelerine yoneliktir. Zira
onlar mevcut olmayan bir obje (§aib) hakkinda, bizzat bu objeye dayanmak
suretiyle hiikiim vermektedirler. Bundan dolay: Takiyyiiddin’e gére onlarm bu
yargis1 siibjektiftir ve genelleme yapilamaz. Yani onlarin gériiniir alemde bil-

-gi edinme siirecinde stibjektif (indi/ ¢ ) bir yol tercih edip, gdriinmeyen

alemle ilgili bilgi edinme siirecinde ise objektif (nesnel) bir tutum sergilemele-
rini elestirmektedir: '
“Bir obje hakkinda olumlu bir delilin bilinmemesi dolayisty-
la onun olamayacagimi iddia etmek gdyle bir neticeye yol agar:
Haklarinda bilgi (delil) mevcut oldugu halde, bu bilgiye sahip

63 Mugni, IV 46 vd.

64 A.g.y.

65 Basralilarin sadece ilgili objenin mevcudiyetini ve ilinebilirlifini reddetmek isteyip isteme-
dikleri tam agik bir sekilde anlaglmamaktadir. Ancak onlar hakkinda mevcut olan aglik-
11 kanaat, onlarin bu metotla bu diinyadaki {bilinemeyen ve haklarinda her hangi bir delil
bulunmayan) nesneleri reddettikleridir. Oysa, Allah'in gériilmesini reddettikleri halde ahi-
rette var olacak nesneleri inkar etmemektedirier.

66 el-Kamil fi'l-Istiksd, 325.
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olmayan insanlar, o objelerin olmadiina hiikmedebilirler. Aynt
sekilde Allah hakkinda delil oldugu halde inanmayan insanlar
biyle bir delili inkar edebilirler...”’

Necréni, tartigmada simdi de Basralilarin dolayl delil metotlarimin kulla-
nim sahasi hakkindaki soruyu yoneltmektedir. Bu delil sadece rasyonel (akli)
veya vahyi delili mi kapsamaktadir? O, bu soruyu yoneltirken vahyi delilin iki
tiirii arasinda bir ayinm yapmaktadir. Bunlarin birincisi, aklf delile (bi-dela-

- leti’l-‘aklivye/ Atealy AN, ) bagh olan vahyi delil (bi-delaleti’s-sem’iyye/

dgand) A0y, ), ikincisi ise digeri kadar l(uvveth olan ancak akli delille des-
teklenmeye ihtiyac: olmayan delil 6%

Bagralilara gére “deléle nefyii'd-delale” ispat metodu hem akli hem de
vahyi (nakli) delili icermektedir. Onlara gére sadece akli bir delille bilinebi-
len bir obje, eger nalli ve akli bagka herhangi bir delile sahip degilse biline-
mez olarak tammlanmalidir. Buna kargin vahyi delille bilinebilir olan bir
obje, ancak hakkinda vahyi bir delil meveut oldugunda bilinebilir olmakta-
dir. Bu delillerin her ikisi de ayn: yénteme tabidirler.® Su halde, hakkmda
vahyi delil olmadigmna, aklen de bunu ispatlayacak herhangi bir delil bulun-
madigina gore, Allah’in goriilebilecegine hitkmetmek imkansizdir. '

Takiyyiiddin’e gbre ise, sadece akli delille ispatlanabilen/bilinebilen obje-
ler ancak aklf delille; vahyi delille ispatlanabilen/bilinebilen objelerin hem
vahiyle hem de akilla; akli delille ispatlanamayan/bilinemeyen ob_]eler ise
sadece vahiyle bﬂmebl]mektedu‘ 7a .

1 Buradaki tartigmanin eksenini, Allah’in bildigimiz sifatlarmdan bagka bir

sifatinin olup olmadig, yani, O'nun, Kur'an’da bildirilen sifatlarinm diginda
bagka bir sifatiun olup olamayacagl, konusu olusturmaktadir. Bundan dolay:
Necrédni su kanaattedir:

“(Allah’in bildigimiz sifatlarvun dignda var olabilecegi tart-
stlan) Bu sifatlar hakkinda (vahyi) bir delil bulunmamasua kar-
stn, onlarn (aklen) “bilinebilir” olmalart gézéniinde tutulmalt-
dir. Bundan dolayi, Allah'n bilinenden baska sifatlarun olma-
digina iliskin her hangi bir vahyi delil yoksa bu tiir sifatlar ne
reddedilebilir ne de kabul edilebilir.””!

$u halde Necrani'ye gore, Basralilarda miimkiin olmayan, Allafiin gériil-
mesi, aklen miimkiin olmaktadir. Basra Mu'tezilesi tarafindan ortaya konu-
lan bu yoéntemle, sadece her hangi bir delille ispatlanamayan objenin biline-
mez ve idrak edilemez oldugu degil, aym zamanda gerek akli gerekse nakli
delille ispatlanamayan metafiziksel objelerin de var oldugu reddedilmektedir,

67 Ag.y.

68 A.g.e. 328-329. Takiyyitddin'in bu ifadesine benzer bir ifadeyi, it Seyh Miifid'in mkrettlgx .
iddia edilmektedir. (Bkz. Ritgdi ilyan, el-‘Ak! ‘inde's- -sia ‘I-Imdmiye, Bagdat 1973, 89 vd.)

.69 el-Kémil fil-Istiksd, 328.

70 Necrani, a.g.e. 328-329,

71 Ag.e., 324-325
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Ancak bu metot sadece metafiziksel sahaya degil ayni zamanda duyusal alana
da tatbik edilmektedir: Gevremizde yilksek daglar ya da kuvvetli bir ses bulun-
mamaktadir. Zira bunlar bulunmusg olsayd: (duyularimizla-hissi algllama)
algilamamiz gerekirdi.”?

Gorlinen o ki, yukaridaki tartigmada sadece Allah’'in varhifinin algﬂanabl- :
lir olmasi giindeme getirilmemistir. Zira Allah’in varlig, deliller vasitasiyla,
~ varlif1 izerinde akil yiiriitmekle, bilinebilmektedir. Su halde Allah’in varlifa
hakkindaki bilgi, daha 6nce de s6ylendigi gibi, teorik (nazari) bilgi kategori-
sine dahil olmaktadir.”?

Diger yandan, Abdiilcebbar’a gére bu metodun (deléle nefyii'd-delale) in-
kar1, ahliki yargilar da olumsuz yonde etkileyebilir. Zira her hangi bir fiilin
gercekte bilinen fail tarafindan m1 yoksa bilinmeyen bagka bir fail tarafindan
mu islenip islenmedigini tespit etmek imkansiz hale gelebilir, Ote yandan bu
durumda iglenen bir fiilin failin kudretine baglanmasi imkansiz hale gelebi-
lir. Zira bu fiil bagka bir bilinmeyen sebep dolayisiyla islenmis de olabilir.'(ve
‘inde zalike la yumkinu 1-‘ilmu bi ta'yini li ‘illeti li'l-ma’lumi ev i d-diddi li
miinafati diddihi evi 1-kadiri li f7’lihi)7*

Abdiilcebbar’in bu iddialarini Necrani gegitli yollarla glirtitmeye ¢alismak-
_tadir. O, Itk olarak Basra’hlarin bu (delile nefyird-deldle) metodunun kisir
bir déngiiye gbtiirdiigiinii séylemektedir. Bir delilin eksikliginden dolay1 bir
objenin (varhgmn) inkar edilmesi, aym zamanda, var clmadig farz edilen
bir objenin var oldugunun da tasdiki (kabul edilmesi) anlamina gelmektedir.
Giinkil bir geyin olmadig: hakkindaki bir hiikiim, aym zamanda, pozitif bir
hitkiim nitelii tasimaktadir.”> Ote yandan pozitif bir delilin bulunmamasin-
dan dolay: bir objenin yokluguna hiikmedilmesinden iki ihtimal ortaya gik-
maktadir: Bunlardan birincisi, béyle bir objenin inkar edilmesi yoluyla tasdik
edilmesi (kabul edilmesi); digeri ise, bu objenin ne kabul edilmesi ne de inkar
edilmemesi demek olan {igiincii bir gikkmn tercih edilmesidir.”®

Necréni'ye gore béyle bir durumda (liglincii gikkin istisna edilmesinden
dolay1) cekimser kalinmahdir. Basralilara gére “delilin olumsuzlugu”, gerek
bir delilin “var olmamas1” gerekse reddetmegi gerekli kilan belirleyici bir
unsurun bulunmas: demektir. Onlarin bu bakis tarzina gére, bir objenin nite-
ligi, bu objeye uygun delilin niteligi ile dogrudan alakalidir. Yani, her hangi
bir seyin mevcudiyetinin ispaty, o seyle ilgili pozitif bir delilin bulunmasina
baglidir. Béyle bir delilin eksik olmasi durumunda-ki bu delilin eksikligi ne-
gatif biryargi/hiikiim anlamna gelmektedir- bu objenin reddedilmesine tesir
etmektedir.?? Su halde onlarin bu ifadesi, Taklyyudchn in, bir delilin bulun-
~ mamasinn pozitif bir delil anlamma gelebilecegine, iliskin iddiasmna karg

j

72 Elshahed, 223.

73 SerhuUsitli’l-Hamse, 52 vd.
74 el-Kamil fi'l-Istiksd, 330.
75 Agy.

76 A.g.e., 331vd.

77 A.gy.
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bir iddiadwr. Takiyyliddin ise burada farkh bir metot takip etmektedir: Bu
ispat metoduna gére bir objenin reddedilmesi veya tasdik edilmesi arasmda
hicbir fark bulunmamaktadir. (Boylece o, bu metodu (deléle nefyii'd deléle)
ters olarak yani “nefyii’d-delale delale/ drs &1 yan & " geklinde tatbik etmekte-
dir.) Bagka bir ifadeyle eger bu durumda bir reddetme sdz konusu olacaksa,
bir kabuliin de s6z konusu olmasi gereklidir:7® “..Zira biz, bir objenin var
olmamasindan, ayn: objenin var oldugu sonucunun ¢ikariabilecegi hususunda
goriis birligi icerisindeyiz. Buna drnek, beyaz bU‘ verde siyah bir mekanin mevcut
olacafimn tespit edilmesidir...”™
Su halde o, Basra’hlarin aksine bu konuda herhangi bir hiikiim vermeyip
cekimser kalmayi tercih etmektedir.5°
“Bir obje ya da bir hiikme ait bir delil bulunmamasindan dolay, boyle bir
objenin var olmadi#1 ya da béyle bir hiikkmiin dogru olmadigina karar ver-
mek” olarak tamimladigimiz delale nefyii'd-deldle dolayh ispat yonteminin
Basra Mu'tezilesi tarafindan niibiivvet meselesinde de uygulandifi mtisahede
edilmektedir. Ancak, Takiyyiiddin, bu mesele tizerine detayl bir sekilde git-
memistir. O, bu konuya gok az bir sekilde deginmekle yetinmektedir. Bu ko-
nuda ismini zikretmedigi ancak Abdiilcebbar’in olabilecegini tahmin ettigi-
miz Basra’h bir kelameidan sadece tek bir climle aktarmakla yetinir: “Bir
kimsenin peygamberligine dair bir delil bulamadifimiz takdirde onun pey-
gamber oldugunu agik bir sekilde reddederiz. ™
Necréini, Basralhlarn bu konudaki goriigiine su sekilde itiraz
etmektedir: “Bir kimsenin peygamberligine dair bir delilin bu-
lunmamasi sebebiyle onun peygamber olmadigint kabul etme-
memiz gerektidfine dair Abditlcebbarin bu iddiasint reddediyo-
ruz. Biz daha ziyade, bdyle birinin peygamber olmadigina dair
bir delile istinaden onun peygamber olmadifina karar veririz...”s

Tiim bu tartigmalardan ortaya ¢ikan sonug, bu metodun aslinda, ktyds’ul-
Zayb ‘ale’s-sdhid gibi tiim kelameilar tarafindan kullanilan yaygm bir istidlal
metodu olmadigy, sadece, tartigmada kars1 tarafi zor durumda birakmak mak- .
sadiyla oldukga dar bir gevrede tatbik edildigidir. Zira Takiyyiiddin diginda,

- béyle bir metodun varlifina dogrudan atif yapan hicbir kaynagin olmadigini -
stylemek miimkiindiir. Necrani bu metodun Abdiilcebbar’in “Serhu’l-Ciimel
ve'l-Ukud/ s sially Jasdl ¢ 54" adh eserin yer aldigim s6ylemektedir. Abd{ilcebbar-
’in bdyle bir kitap yazdigi rivayet edilmektedir, Ancak elimizde onun szii edi-
len bu eseri meveut olmadigindan Takiyyiiddin'in iddiasim ispatlamarmz biraz
zor goriilnmekredir. Ne var ki, bu istidlal metoduna dolayli yoldan yapilan bir

78 A.g.e., 332-333.

79 Ag.y.

80 A.g.e., 282 vd. ’
81 Ag.e, 333; Mugnt, X\ Kahire 1965, 14 vd.
82 el- Kamll fUl-Istiksé, 334,
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igareti, Taftazini'de gormekteyiz. Bu igaretin, rii'yetullah meselesinde yapilmig
olmas: -Takiyyiiddin’in acikladig: gibi- byle bir delil metodunun zikredilen
konulardaki tartigmalarda kullanildigina dair iddialar kuvvetlendirmektedir.?

Ayrica Taftazani’nin kullandigy, “halbuki aksini ispat eden bir delilin meveut
olmarnasi bu konuda esastir” sdzii, Takiyyiiddin'in kullandginefyii'd-deldle deldle
metoduyla biiyiik paralellik arzeder. Taftazéni’nin bu sdzlerinden hareketle bu
delilin az da olsa gegerli bir konuma sahip oldugu séylenebilir. Ancak Taftaza-
ni'de dolayli ve sistematik olmayan bir tarzda ifadesini bulan bu metodun, sis-
tematik olarak ele alnip analiz edildigi tek eser, Necraninin el-Kamil fil-Is- -
tiksa'sidir. Bu 6zellik ise, onun, transendental bilgi teorisini analitik bir tarzda
sunmasimin yaninda, diger bir orijinal yoniidiir.

Sonuc

Bilgi sorununda objektivisit egilime sahip olan Bagdath Mu'tezililer ile
siibjektivist egilimde olan Basra’li Mu'tezililer’e kargin, s6zii edilen bu iki egi-
lim arasinda daha ziyade orta bir yerde bulunan Takiyyiliddin Necréni, Allaf,
Ebu Ali Ciibbii ya da Abdiilcebbar gibi Mu'tezile’nin bilyiik miitekellimlerin-
den biri ¢lmasa da, Mu'tezile hakkindaki derin bilgisi ve sisternatik diisiince
sistemiyle kendini gostermeyi bagarmugtir. Ayrica o, 5./11. yiizyilda, icerikle-
rinde fazla yeni bir sey olmayan, daha ¢ok éncekilerin diisiince ve fikirlerini
bir araya getiren tiirde yapilan ¢aligmalara benzeyen eseriyle, sistematik ve
detayli olarak bagka kaynaklarda bulamayacagimz iki énemli hususu ortaya
koymaktadir: 1. Istishad bi’s-sahid ale’s-sahid adl istidlal metodunun yanin-
da “delale nefyii'd-delale” isimli metodun varhgindan bizi haberdar etmesi, 2.
Kant tarafindan ortaya atildig1 iddia edilen “transendental bilgi teorisi"nin
¢ok dnceleri Mu'tezile ¢evrelerinde tarngildifini ortaya koymasi. Onun ortaya
koydugu bu iki husus giiniimiiz kelam ve felsefe tartigmalarma yeni bir boyut
kazandirabilir.

Son olarak diyebiliriz ki, Mu’tezilenin bilinen son énemli kelameisi olmasi
yéniiyle ele aldifimiz Necrdni, Mu'tezile’nin son dénemine iligkin diigiince
yapist haklanda bize ipuclan vermesi acisindan oldukea énemli bir yere sa-
hiptir. Ne varki, Necrani'nin sadece tek bir eserinin bulunmasi, bu konudaki
aragtirmalarin oldukea dar bir cercevede kalmasina neden olan en 6nemli
etkenlerden biridir. g

83 Saduddin Taftazani, ‘Serhu'l-Akdid (hazirlayan, Siileyman Uludag), Istanbul 1980, 183.
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Istanbul Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi
ile Topkap1 Saray1 Muze31 ndekl
Gulabdanlar

Giil TUN(;EL‘ ,
ABSTRACT

Like in other art branches, Ottoman metallic art, along with maintaining Seljuk
traditions, transfers a lot of innovations to our era. Turkish metallic art has lots of rooted
past. Various goods, designed according to the needs of each period, transfer the characteristic
Jforms and decorative features of the period they belong to, to our era. Like all art branches
of Ottoman Empire, metallic essays that reached to peak, present a rich variety to the
collection of a lot of museurns. Topkap: Palace Museumn and Turkish and Islamic Essays
Museum in Istanbul have the largest collections of Ottoman Metallic Essays, In these museums,
four pieces of Rose Water Flask, manufactured from gold plated copper; constitute the
subject of our article that we try to present. FHere the physical and decorative characteristics
of each essay is described in detail by us and by making comparisons and evaluations in
various respects, it has been tried to identify their places in Turkish Metallic Art.

KEYWORDS: Metallic Essay, Rose Water Flask, Gold Plated Copper, Ottoman, Art

Orta Asya’dan giliniimiize uzanan Tiirk maden sanatimn gok koklii bir mazjsi
vardir. Bdylesine uzun bir gegmigteki her dénemin ihtiyaglarina gére sekille-
nen gesitli egyalar, ait olduklar: devrin karakteristik form ve siisleme 6zellik-
lerini tagiyarak giiniimiize aktarmaktadir.

Turk el sanatlar arasinda 6nemli bir grup halindeki madeni eserler, mal-
zeme, form, Kap tiirii, teknik ve siisleme bakimindan pek ¢ok zenginlikler
yansttir. Buna karsilik madeni eserlerin cofunlugu henuz yeterince yaymlanip
tanitilmamig durumdadur.

Osmanli Imparatorlugu’nun biitiin sanat dallar: gibi zirveye ulagan made-
ni eserleri, pek ¢ok miizenin koleksiyonlarinda zengin bir cesitlilik sunar.
Osmanl: madeni eserlerinin en genig koleksiyonlarma ise Istanbul Topkap:
Saray1 Miizesi ile Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi sahiptir. Bu miizelerdeki tom-
bak' malzemeden imal edilmig dort adet glilabdan, burada sunmaya galist1-
gimiz makalernizin konusunu olugturmaktadir.

*

Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sanat Tarihi Boliimi, Ankara
1 Tombak malzeme hk. bkz., N. Islimyeli, “Tombak”, Sanat Terimleri Ansiklopedisi, C.2,
Ankara 1973, 5.822; C.E. Arseven., Tiirk Sanati, istanbul 1970, 5.237; C.E. Arseven, Sanat
Ansiklopedisi, C.IV, Istanbul 1975, 5.2009, 2010.

1
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Madeni eserlerde tombak kullanimi, Osmanlilar déneminde yaygin goriil-
mesine ragmen imalat agamas1 oldukca zahmetlidir. Ilk iglem bakir ve ¢inko-
nun belirli oranlarda® kangim ile elde edilen bir alagtm olan tombak ham-
maddesi hazirlanmasidir. Altin taklidi bir gorfintii vermek izere kullanian
tombak uygulamasindan baska, ayni maksatla bazi nesnelerin yiizeyleri énce
temizlenir; sonra sert bir firca kullanilarak civali su sfiriiliir ve ardindan altin-
civa arnalgam yine sert bir fircayla tatbik edilmek suretiyle ve gerekli harare-
te ulagincaya kadar 1sitilmas: neticesinde civanin buharlagip ugmas: saglana-
rak altin kaplama iglemi de yapilabilir® ki, bu tiir altin kaplamal egyalar
digerlerinden daha dayamkldir.

Osmanli maden sanatina® vdnelik arastrmamizin bir boliimiinii olugtu-
ran Topkapi Saray! Miizesi ile Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi koleksiyonuna
ait tombak malzemeden olugan dért adet giilabdam burada sunmak amacry-
la, her bir eserin fiziki ve slisleyici 6zellikleri tarafimizdan ayrintilariyla tam-
tilmakta ve gesitli bakumlardan kargilaghrma ve degerlendirmelerle Tiirk maden
sanat® geligim ¢izgisindeki yerleri aydnlatilmaya ¢ahisiimaktadir.

Giilabdanlary, i¢ine giil suyu koyulan, degisik madenlerden, Seramikten
ya da camdan yapilan kaplardir.® Yapildikian dénemin form ve bezeme
dzelliklerini yansitan giilabdanlar ince bir sanat zevlinin de eserleridir. Burada
tamtmaya cahistigimiz madeni giilabdanlarnn ikisi Istanbul Tiirk ve Islam
Eserler { Miizesi, ikisi de Topkap: Saray1 Miizesi'ndendir. Tiirk ve Islam Eser-
leri Miizesi'ndeki giilabdantardan’ birinde (G.1) agiz, ufak bir delikten iba-
rettir® ve boynu agag1 dogru hafifce genisleyerek, kademeli iki profilden
sonra ince uzun altigen pramidal bir goriiniig kazarnr (Resim 1, 2). Boyun
ile gdvdenin baglant: béliimiinde altigen prizmal bir bilezik meveuttur. Bi-

2 Tombagmn 10 &lgii ginke, 100 Slgli san balar karigumi ile altin renginin saglandif hk. bkz.,
N. Islimyeli, a.g.e, 5.822; C.E. Arseven, Sanat Ansiklopedisi, 5.2009, 2010; A. Ozay, “Made-
ni Eserler”, Tiitk ve Islam Eserleri Miizesi, (Basim yeri yok) 2002, 5.320.

3 Bkz. A.Ozay, a. 2.e.,5.320,

4 Osmanllann fslam Maden sanatma katkilan hk. bkz., U. Erginsoy, “Tiirklerin Islam Ma-
den Sanating Katkdart”, “Turkish Contributions to the Art of Islamic Metalwork”, Islam
Sanatinda Tiirkler, The Turkish Contribution to Islamic Arts, Istanbul 1976, 5.180-204
(5.190, 5.203).

5 Maden Sanat ile ilgili genel bibliyografya icin bkz., A, Odekan, Tiirkiye'de 50 Yilda Yaym-
lanmus Arkeoloji Sanat Tarthi ve Mimarhk Tarihi ile figili Yaymlar Bibliyografyes: {1923/
1973), Istanbul 1974, s. 552-555; . Erginsoy, Islam Maden Sanatinin Gelisimi, Istanbul
1978, 5.536-549; O, Aslanapa, Tirk Sanati, Istanbul 1984, 5.450-451; G. Oney, Anadoiu
Seleuklu Mimarisinde Siisleme ve EL Sanatlari, Ankara 1978, 5.213-214.

6 Giilabdanlar ve fonksiyonlar1 hk, bkz., C:E. Arseven, “Glilabdan”, Sanat Ansiklopedisi,
C.II, istanbul 1965, 5.665; N. islimyeli, “Giilabdan™, Sanat Terimleri Ansiklopedisi C.1,
Ankara 1973, 5.272.

7 Istanbul Tiirk ve Islam Eserleri ile Topkap1 Sarayr Miizesindeki dort giilabdan G.1, G.2,
G.3, G.4 seklinde gosteritmigtir, -

8 Eserin iizerinde envanter numarast: 8 yazmasina ragmen envanter defterinde ilgili numa-
ramn kargisinda buhurdan kaydi yer almaktadr, Dolay1s1yla envanter defterinde kaydina
rastlanmamigtir.

Eserin Yiiksekligi : 21 cm'dir.
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lezigin altindaki kertikten itibaren agagiya dogru giderek genigleyen gévde,
uzunca armudi bir gériiniige sahiptir. I¢i bog birakitan kaide, tabana dogru
kavisle genisletilmigtir.

Eserin sadece gévdesinde bezemeye yer verilmistir. Damla bi¢cimindeki
g6vdenin iist ve alt kism profil gifti ile bbliimlere ayrilmig ve her biri, i¢ bitkey
profil ile dilimlenerek balikkilgig bigiminde taranmugtir. Gévdenin orta kis-
muna, karsilikl birbirine bakan, yiizeyi alt alta sirali noktalarla hareketlendi-
rilmis bir cift, iri “C” motifi kabartilmigtir. Bu motiflere igten bitigen geritler,
yere paralel dogrultulu kabartma ¢izgilerle taranmugtir. Ortada kalan bog
kisimlara, iri birer yaprak kabartmas: yerlestirilmigtir.

Tiirk ve islam Eserleri Miizesindeki diger® giilabdanin (G.2) tepesinde
ufak bir-delik vardir ve agiza yandan bakildiginda, bag agag: konumlu mege
palamuduna benzemektedir (Resim 3, 4). Taban tabana bitigik bir ¢ift koni
bigimindeki genis bilezik kademesinden agag: dogru gittikce genigleyerek damla
formunda yapiligtir. Gévdenin iist yarisi konik, alt yarist yarim kiire bigimin-
dedir. Gévdenin iki par¢asimin birlesme hattinin {izerinde bir kademe goriil-
mektedir. Ayak, agagi dogru hafifce genigleyerek, disk goriiniigtindeki kaideye
birlesir. Kaidenin kenar, ii¢ kademe halinde profille hareketlendirilmistir.

Eserin bezemesi, gdvdenin alt ve iist yarisi ile kaidenin dig kenarlarinda
gériilmektedir. Gévdenin iist béliimiindeki bilezikten itibaren uglar1 agagiya
bakacak bicimde yan yana siralanan yapraklann yiizeyi bahk kilqigi seklinde
taranmustir. Giilabdanm gévdesinin alt ve iistiinde tamamen benzer bir siisle-
me vardir. Kazima ile olusturulan “S” kivrimh yapraklh dal iizerinde kabart-
ma ¢icek motiflerine yer verilmistir. Her iki gévde yarisimin birlegme bolimii-
ne, meandr benzeri siis frizi yerlegtirilmistir. Kaideye islenen iki bordiirden
dhstaki inci, igteki baklava dilimi dizisi geklindedir.

Giilabdanlardan iki tanesi Topkap: Sarayr Miizesi'nde bulunmaktadir.
Bunlardan birisi (G.3), tepesinde!® ufak bir delik bulunan konik gériiniislii
bir agiza sahiptir (Resim 5, 7). A1z kisminin biraz asagisindaki alt alta iki
bilezikten itibaren gévdeye kadar altigen piramidal boyun uzanir. Boyun ile
gévde arasma kaln bir bilezik yerlestirilmigtir. Bu bilezik altindaki icbiikey
kavisli bir kademe ve silindirik profilden itibaren agag1 dogru gittikce genisle-
yen bombeli gévde damla bigimindedir. Ayak, kademelerle agag1 dogru genis-
leyerek dérdii biiyiik, aralarindaki dérdii kiiciik olmak tizere sekiz adet yap-
rakla yere oturan kaideye sahiptir.

Bezeme, eserin govdesi ile kaidesinde vardir ve tamamen birbirinden fark-
I karaktere sahiptir. Boyun ile gévde arasinda sinir tegkil eden silindirik pro-
filin altindaki iki kugaktan ilkinde yazi, ikincisinde diyagonal gizgiler kulla-
mlistir. Gévdenin her iki pargasinin birlesme hatty, ashnda diiz yiizeyli bira-

9 Eserin tizerinde envanter numarasi : 93 yazmasina ragmen envanter defterinde bu eserin
kaydina rastlanmanustir.
Eserin Yiiksekligi 23 cm'dir.

10 Eserin Envanter Numarasi : 25/2255 dir.
Eserin Yiiksekligi : 24 dir.
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kilmakla birlikte, fistolu bordiirlere sahiptir. Gévdenin {ist yarisinda, aynm bezme
semas fi¢ kere tekrarlanmugtir. Burada merkezdeki iri bir ¢icegin dért tarafi-
na dairevi kivrimlar yaparak yapraklarim kusatan dallar islenmigtir, Govde-
nin alt yanisinda bitkisel arabesk kompozisyona yer verilmistir. Kaideye ayak
teskil eden yapraklar barok karakterli ve yiiksek kabartmadir.

Topkap1 Saray1 Miizesi'ndeki giillabdanlardan digerinde!! (G.4) afiz, te-
pesinde delik bulunan yarim kiire seklindedir (Resim 8, 10). A§1zin alt simrim
‘olusturan ince bir bilezikten itibaren uzanan silindirik bir boyun vardir. Bo-
yun ite gévdenin birlesme bokimii enli bir bilezikle belirginlestirilmistir. Si-
lindirik profilden itibaren konik bir gériiniigle genisleyerek inen gévde, kavisli
- gegisle kiirevi govde bdliimiine birlegtirilmigtir. Kesik koni bicimindeki cem-

berden ibaret kaidenin igi bog brrakilmustir. '

Eserin bezemesi sadece govde yiizeyindedir. Boyun ile govdeyi ayiran enli
bileziin asagismdaki yiizey, uglari liggen biciminde dilimler olugturan bé-
limlere ayrilmigtir. Daha asagidaki dar kusak yiizeyi, “C-S” kivrimli dal ve
yapraklarla bezenmigtir. Gévdenin alttaki bilyiik béliimiinii kaplayan kusak-
ta, dort cephe eksenine iri birer palmet yerlestirilerek, “C-S” kivrimli dallarla
birbirlerine birlegtirilmistir. Bu kusagmn alt bordiirii kazima ¢izgilerle halat

- goriiniisiinde taranmugtar. :

Istanbul Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi ile Topkapi Saray: Miizesinde tespit
ettigimiz dort adet giilabdan, tombak'? malzeme ile imal edilmistir.

Yapun teknigi, dért adet giilabdandan iigiinde (G.1, G.2, G.3) tamamen
dévmedir."? Bir tanesinde ise (G.3), afiz, boyun ve gévde, dévme, kaide, do-
kiim* teknigindedir. Bu giilabdanlarin agiz, boyun, gévde ve kaide kisimla-
rinin ayn parcalar halinde imal edildikten sonra birlegtirildikleri anJagilmak-
tadir. Gévdelerden iki tanesi (G.2, G.3) ikiser parca halinde hazirlanmigtir.

* Birlegtirme igleminde pergin'® ve lehim'é kullanilmigtir,
Bezeme teknigi, kazima'”? ve kabartmadir.1®

11 Eserin Envanter Numarasi : 25/3865 dir.
Eserin Yiiksekligi : 18,5 cm dir.

12 Bkz., Not 1 ve 2. . ]

13 Yapim tekniklerinden dévme hk. bke., C.E. Arseven, Les Arts Decoratifs Turcs, Istanbul

. {Tarihsiz), 5.120; {J. Erginsoy, a.g.e., 5.18-25; M. Arly., Beypazarinda Divme Bakircilik,

Ankara 1984, 5.29-42; G. Inal, Tiirk-Islam Maden Sanat: {Baglangicindan Osmanhlara
kadar), (Basim yeri ve yili yok), s.3; N. Leotta, Copperbeating A Living Tradition, Ankara
1985.

14 Yapum tekniklerinden dékiim hk. bkz., C.E. Arseven, Les Arts..., 5.120-128; U. Erginsoy,
ag.e., 5.25-28; G. [nal, age., 5.3 .

15 Percin ve yapiligt hk, bke, U. Erginsoy, a.g.e., 5.29.

16 Lehim igtemi hk. bkz., U. Erginsoy, a.g.e., 29, B

17 Kazima teknigi hk. bkz., CE. Arseven, Les Arts..., 5.129; U, Erginsoy, a.g.e., s. 32-33; G.
inal, a.ge., 53 ‘

18 Kabartma teknii ve yapilg1 hk. bkz, C.E. Arseven, Les Arts..., 5.129; G, Inal, a.g.e., 53;
C.E. Arseven, Tiirk Sanati, 1970 5.239; U Erginsoy, a.g.e., $.34-37; M.Z. Kugoglu., “Diin-
den Bugiine Gitmils Kakma Sanatimiz, “Kabartma (ékertme”, ilgi, Y1l 21, No:48, Istanbul
1987, 5.32-35.. ’
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Eserleri form bakimindan inceledigimizde bazi farkhiliklar dikkat cekmek-
tedir. Af1z, giilabdanlarin hepsinde ufak bir delikten ibarettir ve yandan ba-
kildiginda iki tanesinde (G.1, G.3) konik, bir tanesinde (G.2) bas agagi ko-
numlu mege palamutu, bir tanesinde de (G.4) yarim kiire goriiniisiindedir..
Eserlerden iki tanesinde (G.1, G.3) boyun, asagiya dogru hafifce genisleyerek,
kademeli iki bilezikten itibaren altigen pramidal bir gériiniigle uzanir. Bir
tanesinde (G.2) taban tabana birlesmis iki koni bigimindeki genis capli kade-
meden ibarettir.Bir tanesinde de (G.4), afizin alt kismuni sinirlayan bir profii-
den agag1 dogru uzanan silindirik bir goriiniige sahiptir.

Eserlerden iigiinde (G.2, G.3, G.4) boyun ile gévdenin birlegme hatty, silin-
dirik kalin bir profille, bir tanesinde de (G.1), altigen prizmal bir bilezikle
belirginlestirilmigtir. Bu eserlerden ikisinde (G.1, G.3) bilezikler altindaki i¢-
biikey kavisli bir yiizey ile ikinci bir profile ulagilmaktadir ve bu bilezikten,
itbaren asaiya dogru giderek genigleyen govde, damla bicimindedir. iki eserde
ise (G.1, G.4), boyun ile gévdeyi ayiran enli bir bilezikten itibaren konik bir
gériintigle genisleyerek kavisli bir gecisle kiirevi gévde béliimtine ulagilir. An-
cak Glilabdanlardan birinin (G.2) gévde yiizeyi diferine (G.4) oranla cok
. daha yukaridan baglamaktadur. ‘

Eserlerin tamaminda kaide mevcuttur. Iki tanesinde (G.1, G.4) form bak-
mindan benzer bir gériinils s6z konusudur ve halka biciminde taban olugturan
kesik koni gériinfigiindedir. Bir digerinde (G.2), gévde baglantisindan itiba-
ren genisleyen konik goriinisii ile disk geklinde bir taban olusturur. Kaidenin
kenar bordjirii, ti¢ kademe halinde profillendirilmistir. Eserlerden birinin (G.3),
kaidesi digerlerinden oldukga farklidir. Kademeli bir sekilde asag: dogru ge-
nigleyerek inen ayak, dérdii biiyiik, aralanindaki dérdit kiigiik, sekiz adet ba-
rok karakterli plastik yaprakla zemine oturan kaideye sahiptir.

Eserlerden dérdiiniin gévde, iki tanesinin de (G.2, G.3) kaide yiizeyinde
bezemeye yer verilmistir. Iki adet giilabdamn (G.2, G.3), gbvdesi ikiger parca
halinde hazirlandigindan birlesme hatt1 birinde (G.2), meandr benzeri siis
frizi ile bezenmis, digerinde de (G.3) diiz yiizeyli birakilmakla birlikte alt ve
tstten fistolu kenarlarla siirlanmigtur. 1ki parcali gévdeye sahip giilabdantar-
dan birinin {G.2) her iki yarisinda da benzer bir siisleme goriilmektedir, Kazi-
ma ile meydana getirilen bezemede “S” kivriml dallarin iizerine gicek ve yap-
raklar iglenmistir. Ayrica boyun ile gdvde arasinda simir tegkil eden kahn bile- -
zigin agagisinda da uglan yere bakan yan yana swall, yiizeyi balik kilerg
bigiminde taranmug yapraklar siisleme amach kullamilmugtir. Tki par¢ali gév-
deye sahip diger bir giilabdanlarin (G.3), her iki yarisinda farkli bezeme mev-
cuttur. Ust béliimde boyun ile gévde arasinda smir tegkil eden silindirik profi-
lin altindaki iki bordiirden ilkinde yazi, ikincisinde diyagonal cizgiler gortl-
mektedir. Daha alttaki genis gévde yiizeyinde aymi dekoratif sema ii¢ kere
tekrarlanmugtir ve merkezdeki iri bir ¢icek motifinin dort tarafina dairevi k-
rimlar yaparak yapraklar: kugatan dallar islenmistir. Gévdenin alt yanisinda
oldukga girit iglenmis bitkisel arabesk bezeme goriilmektedir.
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Giilabdanlardan iki tanesi (G.1, G.4) tek parca givdeye sahiptir. Bunlar-
dan birinde (G.1) boyun ile gévdenin baglanti béliimiindeki altigen prizmal
bilezigin altindaki profilden itibaren agag1 uzanan profil ¢iftinin ayirdig: yi-
zeyler balikkilgig: bigiminde taranmigtir. Bu béliimiin altndaki genis govde
yiizeyine, karsilikl birbirine bakan iri “C” motifleri, alt ve iistten birlesik vazi-
yette yerlegtirilmistir. Yiizeyi alt alta siralanan noktalarla hareketlendirilen
bu “C” motiflerini daha yukar kugakeaki diisey konumlu profil ciftleri ortala-
maktadir. “C” motiflerinin i¢ kenarina, birbirine paralel ¢izgilerle taranmis
dar birer gerit bitistirilmig ve bu motiflerin i¢lerinde kalan yiizeylere iri birer
yaprak kabartmasi islenmigtir. G&vdenin en altta yer alan bolimii, en tistteki
kusakla aym bezemeye sahiptir. .

Tek parga govdeye sahip giilabdanlardan digerinde de (G.4) biitiin gévde
yiizevi bezenmistir. Boyun ile gévdeyi ayiran kalin profilin alindaki gévde
boliimii, uglari ficgen bigiminde dilimler olusturan {initelere ayrilmigtr. Bu
kismin altinda, sinirlart kazima gizgi ile belirlenmis dar yiizeyli frizin ylizeyi
birbirinin tekrar1 C-S kivriml dal ve yapraklarla siislenmistir. Daha alttaki
genis govde yiizeyinde, dort cephe eksenine iri birer palmet yerlegtirilerek ara-
larina “C-$” kivrimly; birbirinin benzeri dal ve yapraklar iglenmigtir.. Bu siis
kusaginin alt kenari halat gériiniigiindeki kazima cizgilerle taranmstir.

Eserlerden sadece ikisinin (G.2, G.3), kaidesinde, dekoratif stis unsurlari-
na yer verilmigtir. Birinin (G.2) kaidesi, ti¢ kademe halindeki profille hareket-
lendirilmistir. Bunlardan en digtaki inci, icteki baklava dilimi dizisi bi¢imin-
de bezenmis kenar bordiirleri seklindedir. Diger giilabdamin (G.3), iig kademe
ile asagt dogru genisleyerek inen ayag1 dérdii kiigiik, sekiz adet plastik gort-
niiglit yapraklarla yere oturan kaideye sahiptir. Digerlerinden oldukea farkli
gériiniise sahip bu kaide de barok karakterli “C-S” kivrimli dal ve yapraklar
yiiksek kabartma ile yapilmistir.

Burada tanitmaya cahgngimz giilabdanlarin imalat yeri, usta ach ve atol-
yeleri belli olmadig gibi kesin tarihlerini vermek de miimkiin degildir. Bu
bakimdan yapildiklari malzeme ve kullanilan siislemeler 151¢inda diger ma-
deni eserler ve ézellikle de aym malzemeden imal edilmig buhurdan ve ibrik-
lerle benzerliklerini dikkate alarak 18.-19. yiizyillara ait olduklarmi sdyleye-
biliriz.
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Resim 1 : G.1 (Istan-
bul Tiirk ve Islam Eser-
leri Miizesi)

Resim 2 : G.1 (Istanbul Tiirk ve islam Eserleri Miizesi)
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Resim 3 : G.2 (Tiirk ve Islam Resim 4 : G.2 (Tiirk ve Islam
Eserleri Miizesi) . Eserleri Miizesi)

Resim'5 : G.3 ({stanbul
Topkap: Saray1 Miizesi)
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Resim 6 : G.3 (Istanbul Topkap1 Saray1 Miizesi)

Resim 7 : G.3 (Istanbul Topkap: Saray1 Miizesi)
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Resim 8 : G.4 (Istanbul
Topkap: Sarayr Miizesi)

Resim 9 : G.4 (istanbul
Topkapi Saray1 Miizesi)
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Resim 10 : G.4 (Istanbul
Topkapi Sarayl Miizesi)
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Buhari (v. 256) Oncesi Dénemde Cibril
Hadisi ve Metin Tahlilleri

Bekir TATLI*
ABSTRACT

In this work, we have studied a famous hadith which called ‘Cibril Hadith’. This
hadith talks about Cibril’s coming to Prophet and his questions to him relating to Islam,
iman, ihsan and time of the saat (resurrection). In another work before this we had
studied isnads of the Cibril Hadith in part of timne before Bulkhari (d. 256). Now, we will
study only texts (matns) of this hadith and compare texts.

KEYWORDS: Cibril, Gabrtel, Islam, iman, iksan, resurrection.

GIRIS

Bundan énceki bir calismamizda! ‘Cibril Hadisi’ hakkinda bir kaynak ta-
ramasi yapmis, ulagabildigimiz riviyetlerin isnddlarini tahlil etmigtik. Bura-
da ise isnddlarm tahlil ettigimiz o riviyetlerin metinleri sahabi rivilerine

gore incelenecek, bunlar birbirleriyle kargilagtirilacak ve biitiin riviyetler isn-
&d ve metin olarak genel bir degerlendirmeye tibi tutulacaktir.

SAHABI RAVILERINE GORE RIVAYETLERIN TAHLILI

Tespit edebildigimiz kadariyla Buhéri éncesi dénem icerisinde Cibril Hadisi
sahdbeden Hz. Omer, ibn Omer, Ebti Hureyre, Ebii Zerr, ibn Abbas, Ibn Mes'-
tid, Umeyr b. Katdde, Cabir b. Zeyd ve Amir/Ebii Amir/Eb Malik (isminde
sek vardir) olmak tizere 9 kisiden riviyet edilmektedir. Simdi bu sahébiler-
den gelen rivayetlerin ayni sahAbiden gelenlerini incelemeye ve ilk dénemden
itibaren kronolojik olarak bunlarda ne gibi degigiklikler meydana geldigini
gormeye calisacagiz.

I. Hz. Omer ve ibn Omer’den Biﬂikte Gelen Rivayetler:

flk olarak Hz. Omer ve Ibn Omer'den (r.a.) gelen riviyetlere deginmek
istiyoruz. Ister sadece birinden, isterse ikisinden birden olsun, bu iki sah&bi-
den gelen rivayetlerde én plana ¢ikan kisi Yahya b. Ya’mer’dir. Oyle ki
Buhari 8ncesi dénem igerisinde Hz. Omer ve Ibn Omer'den bu hadisi rivayet
eden bagka birisini bilmiyoruz, Yahy4'dan bu hadisi alanlar icinde ise &zellik-

* D, Gukurova Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi.
1 Dini Aragtimalar, Cilt 6, s. 18, ss. 21-64.
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le Abdullah b. Biireyde dikkat cekmektedir. Yahy4 ve Ibn Biireyde’nin her
ikisinin de gtivenilir oldugu anlagilmaktadar. Yahya b. Ya'mer vasitasiyla Hz.
Omer ve Ibn Omer'den gelen bu rivayetler genellikle birbirinin benzeridir.
Bununla birlikte ravi etkilerinin kesinligini gGsteren takdim-tehir, ihtisir-ziyide
v.b. seyler de dikkatimizi gekmektedir, Onemli bir nokta da, bu rivayetlerin
hemen tamaminda kadere inanmanin iminin tarifi icerisinde yer almasidir,
Eb{l Hureyre riviyetlerinde gérecegimiz gibi bu nokta belki de ayirt edici bir
méhiyet tagimaktadir,

Hz. Omer ve ibn Omer'den gelen rivayetlerin bulundugu kitaplar ve bunla-
rin lusa degerlendirmesi sdyledir:

1. Tayélisi’nin (v 204) Miisned’ i:
Ibn Omer-Omer kanaliyla gelen Cibril Hadisi riviyetlerinden en erkeni,

Ebil Daviid et-Tayélist'nin (v. 204) Miisned'inde yer almaktadir.? Bu riviyetin
metni siyledir: ‘
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Metnin Tahlili: '

Bu riviyete gére, Hz. Omer Hz. Peygamber’in yaninda iken bir adam gel-
mistir. Gelen adamin {izerinde iki beyaz elbise bulunmaktadir ve o giizel yiiz-
li, giizel sacgh birisidir, Topluluk birbirine bakmig ancak orada bulunanlar
onu tanimamaktadir. Gelen o kisi Raslullah’tan izin alarak onun yanma.
kadar yaklagr. Oyle ki dizleri onun dizlerine kadar gelir. Sonra da soru sor-
mak icin izin alir. Kendisine izin verilince, Isidm, iman, ihsdn ve kiydmetin
zaman: hakkinda sorular sorar, Bunlara verilen cevaplar gdyledir:

Islam: Allah’tan baska ilah olmadigma ve Hz. Peygamber'in Allah’in
Ras(ilil olduguna sahitlik etmek, namaz kilmak, zekat vermel, Beyt'i haccet-
mek, orug tutmak. (Burada siralanan geyleri yapanlar ‘Miisim’ olarak nite-
lenmisterdir.)

Iman: Allah’a, meleklerine, kitaplarna, peygamberlerine, dldiikten son-
ra dirilise, cennete-cehenneme ve haynyla-gerriyle kadere inanmak. (Bunlara
inananlar ‘miimin’ olarak nitelenmislerdir.)

2 Tayalisi, Miisned, s. 5 (Beyrit, t.y.).
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ihsan: Allah’ goriiyormuggasma O'ndan korkmandir; sen O’nu gérmesen
de O seni gbruyor.

Kiyadmetin zamani: Soru sorulan, sorandan daha bilgili degildir, denil-
dikten sonra buna dair bilginin bilinmeyen bes seyden biri oldugu ifade edil-
mektedir. Lokman sfiresinin son ayetlerine isiret edilen bu ifddelerden sonra,
adamin tasdikiyle anlatim sona ermektedir.

Degerlendirme:

Hammad b. Zeyd- Matar el-Verrik- Abdullah b. Biireyde- Yahya b. Ya'mer-
ibn Omer- Omer seklindeki bir isnad ile gelen bu rivAyetin isnddmnda bir illet
goziikmemektedir. Metin kismimna gelince; bu riviyetin metni, ileride gelecek
riviyetlerin metinlerine bir hayli benzemektedir. Burada, dhiret giiniine inan-
mak yerine, éliimden sonra dirilise ve cennet ve cehenneme inanmak sdzleri
mevcuttur. Bunlar da aym anlamn farkli gekilde ifadesi sayilabilir. KiyAme-
tin zamanyla ilgili bilginin Lokman suresinin son &yetleriyle aldkalandiril-
mas1 ve beg gayb diye tavsif edilmesi Hz. Peygamber tarafindan m1 yapimig-
tir, yoksa bir ravi tarafindan mi? Bu konu pek agik degildir. Rastlullah tara-
findan bdyle bir agiklama yapilmig olabilir. Giinkii okunan dyetler konu ile
ilgilidir. Bununla birlikte bizce, bunun réviden kaynaklanan bir yorum olma-
$1 da muhtemeldir. Nitekim birgok rivayette bu kisim mevcut degildir.

Bu rivéyetle ilgili bir olumsuz durum géziikmektedir.® Bu rivdyet bize
gore sahih goériinmektedir.

2. ibn Ebi Seybe’nin (v. 235) Musannef’i:

ibn Ebt Seybe’nin serdettigi ve ibn Omer’in, babast Hz. Omer’den nakletti-
girivAyetin* metin lusmi goyledir:

.?,,LJ\;M,L;'._;JJ_';,o:.h:1,..w‘,:"mua\,,qu‘jnuwgﬁebfmd.a@huu_,.\:,-\!,jli”.ct-,;,.pépy
Jﬁyu\carbh\gsd;—i\udu'iku\@ad‘ﬁlgdl.ih\._d:'d‘_,lﬁa‘,ﬁfc.b_,‘,q.;_,yA_-__fjaai‘_;s-m\i.ﬂ#i\;-dﬂ
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Metnin Tahlili:

Bu riviyetin metin kisminda, imdn, Isldm ve thsandan bahis sdz konusu
olmayip, sadece soru sormak {izere gelen kisinin fiziki tavsifinden sonra kiyd-
metin zamamndan ve iki aldmetinden stz edilmistir. Burada bahsedilen iki
alametten birisi, cirivenin efendisini dogurmasi, digeri ise yalin ayakli, cip-
lak siirii cobanlarmin yiiksek binalar yapmasidir.

3 Digerlerinin aksine bu riviyetin sonunda gelen kiginin Gibril oldugunun belirtilmernis ol-
mas: dikkat gekicidir. Bununla birlikte diferleriyle bunca benzerli§i olmasma ragmen
mezkur riviyeti bu, gallsmaya dahil etmemek do@ni olmazdi. Biz de ¢aligmamiza bu riva-
yeti almays uygun gordiik.

4 Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 502.
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Degerlendirme:

Ibn Ebf Seybe’nin Ibn Omer-Omer'den naklen serdettigi bu riviyetin metin
asminda kisa bir malumat verilmistir. Bu rivAyetin muhtasar oldugunu tah-
min etmekteyiz. Burada verilen bilgiler énceki riviyetle 6rtiigmektedir. Tek
fark kiydmetin aldmetleri ciimlesinden olmak t#izere iki hususun burada yer
almasidir. Goriindiigi kadariyla bu riviyet de sahihtir.

3. Ahmed b. HanbePin (v. 241) Miisned’i:

" Birinei Riviyet:
Ahmed b. Hanbel'e ait Miisned’de, ibn Omer’in babasi Hz. Omer’den nak-
lettigi iki rivéyet vardur. Bunlardan ilki® sudur:
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Metnin Tahlili:

RivAyetin bag tarafinda Ibn Omer’e, kaderle ilgili ortalikta dolasan bazt
seyler sikdyet edilmektedir. Bu sikdyetten sonra Ibn Omer, kendisinin &yle
kigilerden, onlarin da kendisinden beri oldugunu séylemekte ve Gibril'in geli-
siyle ilgili olayr babasindan naklen anlatmaktadir.

Buna gdre, onlar Hz. Peygamber'in huzurunda oturuyorlarken yiir{iyerek,
glizel ylizli, giizel sacly, beyaz elbiseli bir adam gelmistir. Herkes birbirine
bakms ancak onu hig kimse tanimamigtir. Gelen, bir yolcuya da benzemiyor-
du. Sonra o kisi Rastiullah’in yanina gelmek igin izin almis, dizini onun diz-
lerinin yanina, ellerini de uyluklarina koymugtur. Bunun akabinde, gelen kisi-
nin Hz. Peygamber’e Isldm, imdn, ihsdn, kiydmetin zamaru ve aldmetleri hak-
kinda sordugu sorulara deginilmistir. Bunlara verilen cevaplar séyledir:

Islam: Allah’tan bagka ilah olmadifina ve Hz. Muhammed'in Allah’n
Rastlii olduguna sehédet etmek, namaz kilmak, zekit vermek, Ramazan oru-
cunu tutmak ve Beyt’i haccetmek.

Iman: Allah’a, meleklerine, cennete-cehenneme, §ldiikten sonra dirilige,
biitiiniiyle kadere inanmak. {Peygamberlere ve kitaplara iman yok)

5 Almed, Miisned, 1, 27 (no: 184), (I-VI, Misir, t.y.).
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Ihséan: Allah i¢in amel etmendir. Sen O’nu gérmesen de O seni gérmekte-
dir.

Kiydmetin zamani: Bu konuda soru sorulan, sorandan daha bilgili de-
gildir.

Kiyametin Alametleri: Ciplak, yalinayak, fakir siirii c;obanlanmn yiik-
sek binalar yapmasi; ciriyelerin efendilerini dogurmasa.

Hz. Peygamber’in verdigi cevaplarmn sonunda, soru soran k1§1n1n ortalik-
tan kayboldugu anlasilmaktadir. Nitekim, Hz. Peygamber onun getirilmesini
istediginde, orada bulunaniar hicbir sey gérememisler ve adam: bulamarmg-
lardir, Aradan iki-ii¢ giin gectikten sonra Hz. Peygamber, Hz. Omer'e gelenin
kim oldugunu bilip bilmedigini sormug, 0 da bilmedigini beyan etmigtir. Bu-
nun lizerine Hz. Peygamber onun Cibril oldugunu haber vermistir. Bu anlati-
lanlardan sonra ise Citheyne veya Miizeyne kabilesinden birisinin Peygam-
berimize sorusundan bahsedilmektedir. O, Hz. Peygamber’e, énceden takdir
edilen geyleri mi, yoksa su anda yeni ortaya ¢ikan amelleri mi yapiyoruz diye
sormustur. Bunun izerine Hz. Peygamber; amellerin, énceden belirlenen ameller
oldugu yéniinde cevap vermis; buna karsihk o adam veya orada bulunan kisi-
ler, yleyse nicin amelle ugrasiyoruz, diyerek yeni bir soru sormugtur. Hz.
Peygamber'in buna cevabi da su olmustur: “Cennet ehline, cennetliklerin amel-
leri kolaylastirilir; cehennem ehline de cehennemliklerin amelleri kolaylastiri-
bir.” Rivayetin sonunda Yahy&'nin bu rivayetin bu sekilde yani kendisine kiraat
edildigi gibi olduguna dair sézii yer almaktadar.

Degerlendirme:

Bu rivAyetinisnada ihticica elverigli goziikmektedir. Metin kismina ge-
lince; Burada, dikkate deger bazi hususlar vardir. Mesela, imanla ilgili husus-
lar siralanirken iki ey, yani Peygamberlere ve kitaplara iman séylen-
memigtir. Yine bunlardan birisi de, olayin iizerinden iki veya {i¢ giin gegtikten
sonra Hz. Peygamber’in, Hz. Omer'e soru soran kiginin kim oldugunu bilip
bilmedigini sormasi; onun da Allah ve Ras{ilii'niin daha iyi bilecegini styleye-
rek karsilik vermesi; bunun {izerine Peygamber (s.a.)in, gelen kiginin Cibril
oldugunu haber vermesidir. Bircok riviyette ise, gelen kisinin ortaliktan kay-
bolmasiyla, Hz. Peygamber (s.a.)’in onun kim oldugunu agiklamasi arasmnda
gecen zaman farkindan bahis yoktur. O rivayetlerden anlagilan, Hz. Peygam-
ber’in hemen agiklama yaptigidir,

Rivayetler arasmdaki bu farkh bilgiler, ya ravilerden birinin, rivayette ol-
mayan bir geyi ona ilavesi sonucu ortaya ¢tkmistir; ya da, bu durum sadece
Hz. Omer ile ilgilidir. Yani, Hz, Omer olayin olugundan sonra oradan ayril-
mus, birkag giin sonra, gelen o adamin Cibril oldufunu 6grenmistir. Dogrusu,
Hz. Omer gibi Peygamber (s.a.) ile neredeyse her an irtibatl: sayilan bir zatn,
boyle enteresan bir olaydan uzun sayilabilecek bir siire sonra haberdar ¢lmast
akla pek yatlun gozitkmemektedir. Bizce, burada réivilerden birinin hatasi
yanlis anlamaya sebep olmustur. Bunun kim oldugunu tespit etmerniz ise o}-
dukea glictiir.
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Bu &nceki ve sonraki rivayetlerde pek bulunmayan diger farkli husus da,
rivayetin sonundaki ildve bilgidir. Buna gére, Ciiheyne veya Miizeyne ka-
bilesinden bir adam, Hz. Peygamber’e bir soru sormaktadir. Bu soru, yaptigi-
miz amellerin 6nceden mi belirlendigi, yoksa su anda ortaya ¢ikan ameller
mi oldugu konusuyla ilgilidir. Riviyetin sonundaki bu kisimdan Syle anlagih-
yor ki, orada bulunanlarin zihni kader mevzuuna takilmig; imén esaslan ara-
sinda sayilan, ‘biitiinilyle kadere inanman’ ciimlesi dinleyenlerden bir kismi-
mn zihnini diigiinceye sevk etmistir. Eger bu bilgi sahihse, kaderle ilgili tartig-
malar daha Hz. Peygamber (s.a.) hayattayken ortaya ¢ikoig gibi goriinmek-
tedir.

Isnadi saglam gériinen bu riviyetin -sonraki riviyetler goz éniinde bulun-
duruldugunda- metin kisminda bulunan eksikliklerin (peygamberlere ve ki-
taplara iman vs.) rAvi hatasindan kaynaklanmasi muhtemeldir. Ziy4de oldu-
gunu dilsiindiigiimiiz son kismun ise ihtiyatla kargilanmasi gerekir. Bu ziyéade
bilgi bagka rivayetlerin hig birinde meveut degildir. Genel olarak ise bu riva-
yet kabul edilebilir mahiyettedir, en azindan hasen degerindedir diyebiliriz.

ikinci Rivayet:

Ibn Omer’in, babasi Hz. Omer vasitasiyla naklettigi, Miisned’de yer alan
ikinci riviyet® ise goyledir:
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Metnin Tahlili:

Bu rivayetin metninde &ncelikle, gelen kiginin fiziki goriiniigii hakkinda
bilgi verilmistir. Daha sonra Islém (5 husus), iman (6 husus), ihsdn, kiydme-
tin zamant ve aldmetleri (ciriyenin efendisini dogurmasi; yalinayak-giplak
cobanlarin yiiksek binalar yaptiginin gériilmesi) ile ilgili agtklamalar yer al-
rugtir. [sldm ve iman ile ilgili cevaplardan sonra, sorulari soran kisi bunlan
tasdik etmis, orada bulunanlar da bu duruma sagirmugtir. Bu agiklamalann

_ som'j"nda adam oradan aynlmustir. Bir siire (3 giin?) sonra ise Hz. Peygamber,
Hz. Omer’e soru soramn Cibril oldugunu haber vermigtir.

6 Ahmed, Miisned, I, 51 {(no: 367). Ayrica bir sonraki riviyeti de Kehmes'ten Abdullah b.
Yezid nakletmistir ve bunun, bir dnceki gibi oldugu belirtilmiy; sadece buradaki metinde
bulunmayan bazi ziyadelere degm:lmmtn‘ (Gelen kisinin tizerinde yolculuk emaresi buiun-
madig, olaydan sonra Hz. Omerin fi¢ (giin?) beklemesi seklinde.} Bkz. I, 52 (no: 368).
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Degerlendirme:

Bu rivayetin metin kisminda, oncekilere gére dikkat cekici Snemli bir
fark s6z konusu degildir. Bilgiler biiyiik oranda értiismektedir. Sadece énceki
Hz. Omer rivayettekinin aksine bu rivayette iman ile ilgili kisimda peygam-
berlere ve kitaplara iman yer almaktadir. Ayrica burada Citheyne veya Miizey-
ne kabilesinden bir adamin soru sormasi gibi herhangi bir bilgi de yoktur.
Anlatim farklan olsa da iki rivAyet arasinda belirtilen hususlar disinda ¢ok
fark yoktur. Bu bilgiler isiginda Hz. Omer’den gelen bu tarikin de ihticdca
elverisli ve sahih oldugunu diigiiniiyoruz.

II. Sadece Abdullah b. Omer’den Gelen Rivayetler:

Cibril Hadisi'nin bazi tarikleri Ibn Omer’in, babasindan degil de dogrudan
Hz. Peygamber’den naklettigi riviyetlerdir. Yani bunlarda olayin gahidi ola-
rak gdziiken kisi bizzat Ibn Omer’dir. Bu riviyetlerin durumu acaba nedir? Bu
olaya ibn Omer’in §ahit olup olmadigim bilebilmemiz icin &ncelikie olayin
hangi yil ger¢eklesmis cldugunu tespit etemiz gerekecektir. Kanaatimizce
Cibril Hadisi’'nin haber verdii olay, Hz. Peygamber’in vefatina yakm yillarda
olmalidir. Giinkii bu hadis, Isldm’in ve imanin gartlan olarak kabul edilege-
len unsurlarn biinyesinde barmdwmaktadir. Namaz, orug, hac, zekat gibi ibi-
detlerin tegri kilimmasindan sonra bu olayin gerceklesmis olmasi yiiksek ihti-
maldir. Nitekim Buhéri sirihlerinden Ayni (v. 855) de bu olayin Hz. Peygam-
ber’in dhir 6mriinde oldugu yfniinde bir rivayeti zikrederek bu yénde bir ka-
naat belirtmis olmaktadir.” Ibn Omer'in bisetten (milddi 610) az sonra dog-
dugunu ifade eden Ibn Hacer'in® bu yorumu dogru ise, Peygamberimizin vefa-
tma yalkin yillarda onun yagmn pek de kiiciik olmayacag: ortaya ¢ikmalkta-
dir. O yillarda Ibn Omer tahminen 20 yaglannda olsa gerektir. Bu da onun
olaya gahit olabilecegi anlamina gelmektedir. Baz1 riviyetlerin ibn Omer-
den, bazilarmin ise onun babasindan nakli suretiyle gelmesi ise biiyiik bir
ihtimalle ravilerden kaynaklanmaktadir.”

ibn Gmer’den gelen rivayetlerin yer aldig1 eserler séyledir:

1. Ebi Hanife’nin (v. 150) Eserleri:

Eb{i Hanife’nin (80-150) eserleri, Cibril Hadlsiyle ilgili biitiin rivayetler
g6z 6niinde bulunduruldugunda, su an elimizdeki en erken riviyetleri muhtevi
olma 6zellifine sahiptir. Bu eserlerde toplam ii¢ rivdyet mevcut olup bunlar-
dan ikisi Ibn C)r_ner’den (biri ise ibn Mes'id’dan) nakledilmektedir. Ancak Al-
kame b. Mersed-Yahya b. Ya'mer-ibn Omer tarikiyle ‘gelen bu 2 rivAyetin isn-
4dinda inkitd vardir. Bunlarin metinleri ise séyledir:

Ayni, Umdet'lkéri, 1, 340 (Matbaa-i Amire, 1308, 1-X1 baskisi).

ibn Hacer, Takrib, 5. 528 (1416 Riyad baskisi).

9 Tirmizf mezkur hadis hakkinda bir degerlendirme yaparken bu hadisin ibn Gmerin Hz.
Peygamber'den nakletmek suretiyle de riviyet edildigini soylemis fakat dogrusunun Ibn
Omer-Omer-Peygamber seklinde oldugunu belirtmistir. Bkz. Tirmizi, Iman 4 (no: 2610).

o ~2
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Birinci Rivayet:
Eb(i Hanife'nin el-Fikhu'l-ebsat adli kitabinda yer alan ve ibn Omerden
gelen ilk rivéyetin'® metin kismi g6yledir:
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Metnin Tahlili:

(Eb Hanife'nin el-Fikhu'l-ebsat adl kitabini riviyet edenlerden Eb{i'l-Muti
soyle dedi: “Bana fikhin en faziletlisini haber ver, dedim.” Ebii Hanife géyle
karsilik verdi: “Fikhin en fagiletlisi, kisinin Allah Tedld’ya imdny, serdyii, stin-
netleri, hadlert, itmmetin ittifak ve ihtilafimt bilmesidir.”)

Eb{'l-Muti, yine devamla, imAnmin ne oldugunu kendisine agﬂclamasxm is-
temis; Eb{i Hanife de sunlan sdylemistir:

“(Bana Alkame b. Mersed) Yahyd b. Ya'mer'den (rivdyet etti ve sdyle dedi):
Ibn Omer’e, bana dinin ne oldugunu haber ver, dedim; o da imdna saril ve onu
-Ogren dedi. Ben, imdn nedir; bana égret dedim.” Devamla dedi ki: “Elimi tuttu
ve beni yash bir zata gétiirdii. Yanina ofurttu ve s@yle sGyledi: Bu bana imdnin
ne oldugunu soruyor. Yash adam, Rastilullah (s.a.) ile Bedir'e istirak edenler-
dendi. Ibn Omer dedi ki: Ben, Rastilullah (s.a.)’in yanindaydim ve bu yash
adam da benimle beraberdi. Birden yanumiza, giizel sagly, sarik giymis, ¢olde
yasadigim zannettigimiz bir adam ¢ika.g.e.ldi. Insanlarin arasindan gegerek
Rastilullah (s.a.)’in yamnda durdu ve: Ey Allah’in Rastilill Iman nediy; diye
sordu. O da sbyle cevapladi: Allah’tan baska ilah olmadifina ve Muhammed-
‘in O'nun kulu ve peygamberi olduguna sdhitlik etmen; meleklerine, kitaplari-
na, peygamberlerine, dhiret giiniine ve haywr ve serriyle kaderin Allah Tedld™
dan olduguna inanmandir. Bunun iizerine, dogru soyledin, dedi. Bddiyede ya-
sayanlar bilgisiz oldugu halde onun Rasiilullah (s.a.}i tasdik etmesine sagtr-
dik. Daha sonra: Ya Rastilallah! Islam’in serdyii nedir, diye sordu. O séyle
karsilik verdi: Namaz kilmak, zekdt vermek, Ranazan orucunu tutmak, giicit
yeten igin Beyti haccetmek ve ciindiplitkten temizlenmektir. O da, dogru sdyle- -
din, dedi. Biz yine, onun bilir gibi Rasiilullah (s.a.)’in sogiinii tasdik etmesine

10 Ebf Hanife, el-Fikchu'l-ebsar, s. 45-46 (fmam A'zdm’m Bes Eseri icinde, tre. Mustafa Oz,
Istanbul, 1992); Beyazizade, el-Usithel-miinffe li'l-fmdm Ebf Hanife, s. 37-39 (thk. ve
geviri: ilyas Gelebi: fmam Azam Ebft Hanife'nin ftikadi Goriigleri, Istanbul, 1992, MUIF
Yaymlarr).
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hayret ettik. Sonra: Ey Allah’in elgisi! Thsan nedir, diye sordu. O soyle buyur-
du: Sanki O'nu gérityormusgastna Allah icin amel etmendir; her ne kadar sen
O’nu gbrmesen de O seni gormektedir. Yine, dogru styledin, dedi. Sonra da: Ey
Allahin Rasiilii! Kiyyémet ne zamandw; dedi. Hz. Peygamber de: Bu konuda
kendisine soru sorulan, soru sorandan daha bilgili degildiy;, dedi. Bundan son-
ra o kisi, ayaga kalktr. Insanlarin ortasina gelince onu bir daha géremedik!
Hz. Peygamber (s.a.} §oyle buyurdu: Iste bu Czbnl’ch Size dininisin-esaslarint
dgretmek lizere geld:

- Degerlendirme:

Bu rivAyetin metninde éncekilerden farkli olarak, Cibril'in geliginden ev-
velki safhayla ilgili olarak anlatilan Yahyd’min Ibn Omer'e sordugu soru yer
almaktadur. Ayrica Isldm’a dair bilgi verilirken ziyide olarak “ciiniiplitkten -
temizlenme” konusundan bahsedilir. Bu farkl bilgilerin digindaki hususlar
onceki rivayetlerle benzerlik gostermektedir. Alkame b. Mersed ile Yahy4 ara-
sindaki ravinin (muhtemelen Stileyman b. Biireyde’nin) diismesi sebebiyle mun-
katr olan Cibril Hadisi'nin bu tariki metin olarak, 6nemli bir illet tagimamak-
tadir. Kanaatimizce, isnddda bulunan inkiti riviyetin tek basina delil olarak
kullamlmasina izin vermemektedir. Bununla beraber bu riviyet benzer riva-
yetlerce desteklenebilir ve bu gekllde de zaylﬂlktan kurtularakhasen ll—gay-
rihi mertebesine yukseleblhr

ikinei Rivayet:
Cibril Hadisi ile ilgili diger rlvayel: Eb{i Hanife’nin Miisned’inde bulunmak—

tadir.”! Ebii Nuaym'n (v. 430) naklettigine goére Abdullah b Omer’den gelen
bu riviyetin metni séyledir:
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Metnin Tahlili:

Ibn Omer’den gelen bu riviyetin metnine bakngimzda, éncekinden farkh
olarak su hususlar dikkat ¢ekmektedir: Oncelikle, Yahya b. Ya’'mer bir arka-

11 Ebfy Nuaym, Miisnedu Ebi Hanife, 5. 151~ 153 (Riyad, 1415, thk. Nazar Muhammed el-
Faryab:)
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dastyla beraber, mescitte oturmakta olan Abdullah b. Omer’in yanina gelmis
ve ona, kaderin olmadigin1 iddia eden bazi insanlar gikdyet etmigtir. Bunun
tizerine Tbn Omer ¢ok sinirlenmis, onun &yle sdyleyenlere gidip kendisinin
onlardan; onlarin da kendisinden uzak oldugunu bildirmesini istemis; eger
yaninda kendisine yardim edecek kigiler bulunsa, onlara karg1 savagacagim
ifade etmis, bunun akabinde de Hz. Peygamber (s.a.)’in huzurunda meydana
gelen olay1 anlatmaya baglamistir.

Buna gdre o, Hz. Peygamber’in ve ashibinin yaninda bulundugu bir esna-
da, geng, giizel yiizli, hog kokulu, iyi giyimli ve glizel gbriiniislii birisi gelmis,
seldm vermis, sonra Hz. Peygamber’in dizine dizini dayamis ve imdn, islém’in
kurallart, ihsdnve kiydmetin zamanthakkinda sorular sormug ve su cevaplan
almgtr:

Iman: Allah’a, meleklerine, kltaplarma peygamberlerine, hayir ve ger-
riyle kaderin Allal'tan olduguna inanmaktir. (Ahiret giiniine iman yok)

Islam’in geraii (temel ib&detleri/ritiielleri?) : Namaz kilmak, zekét ver-
mek, Beyt'i haccetmek, Ramazan orucunu tutmak ve clintipliikten temizlen-
mek. (Sehédet climleleri yok)

Thsan: Allahi gériiyormus gibi O’'nun icin amel etmektir; her ne kadar .
sen O'nu gdrmesen de O seni gérmektedir.

Kiyametin zamam: Kendisine soru sorulan, soru sorandan daha b11g111
degiidir.

Bu cevaplardan sonra adam kalkip gitmigtir. Hz. Peygamber, adarmin ken-
disine getirilmesini istemisse de, yarlarinda olan o adam yer yarilmg da igine
girmis gibi kaybolmug, onu bulamamislardir. Bunun tizerine de Hz. Peygam-
ber: “Bu, Cibril'dir; size dininizin esaslarin dgretmek iizere gelmistir. Hangi
surette gelirse gelsin, onu tanwrm; fakat bugiinkii geldlgl sturette dyle olmadi”
demistir.

Degerlendirme:

Metin yoniinden bakildifinda, onceki ile bu riviyet arasinda ména ile riva-
yetten kaynaklandigmi tahmin ettigimiz bazi benzerlikler ve farkiiliklar mev-
cuttur. fmann tarifi, &nceki riviyettekiyle benzerlik gostermektedlr Sadece,
bag taraftaki sehddet ciimlesi ve dhiret giiniine iman bu rivayette yok-
tur. Her iki rivAyettekiihisdn tarifinde ‘amel etmendir’ ifadesinin, bir ¢ok riva-
yette ‘ibddet etmendir’ veya “korkmandur” biciminde geldigini goriiyoruz. Son
kisim Onceki rivayetle farklilik géstermelktedir. O kisinin, dinlerini égretmek
i¢in gelen Cibril olduguna dair climle harig, digerleri Snceki rivyetlerde yok-

Metin bakimindan énemli sayilacak derecede bir illet icermeyen bu rivéye-

tin, isnAdimn munkatt olmasi sebebiyle tek bagma thticAc sartlarini tagidigi-
n1 séylememiz zordur. ‘

Ebii Hanife hadisci olmadifi i¢in, onun kitaplarninda yer alan rivdyetlerin

- titiz bir gekilde nakledilmemis olmasi da normal kargilanabilir. Bu nedenle

biz, sithhat olarak elverigsiz olsa da bu riviyetlerin Ebii Hanife zamanmda
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bilindigi sorucuna ulasabiliriz diye diisiiniiyoruz. Hatta Eb Hanife Cibril Hadisi
ile ilgili rivAyetleri muteber addetmis olmalidir. Nitekim onun imanla ilgili
goriigiiniin buradaki rivAyetlere uygun olarak sekillendigini el-Fikhu'l-ekber
isimli eserinde net bir bicimde gérmekteyiz. Bu eserinin daha en baginda’'*
Eb{i Hanife su ifadeleri kullanmaktadar: :
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Bu ifadelerden, Eb{(i Hanife’nin imanla ilgili goriislerinin biiylik &l¢iide
Cibril Hadisi'nden etkilendigini, en azindan onun iman goriisiinii sekillendi-
ren hadislerden birisinin de Cibril Hadisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
da onun bu konudaki riviyetleri en azindan kendi bakis agisindan muteber
saydigim gosterir. Bize gore de, tek baglanna ihticic olunamayacak bu riva-
yetler birbirini destekler mahiyettedir. Bu nedenle zayifliklar bir &lgiide hafif-

lemekte ve hasen li-gayrihi mertebesine yiikselmektedir.

2. ibn Ebi Seybe’nin (v. 235) Eserleri:
Ibn Ebi Seybe'nin (v. 235) eserlerinde ibn Omer'den gelen rivayetler iki
tarikle gelmektedir: '

Birinci Rivayet:

ibn Omer’den gelen iki riviyetten ilkinin isnédi ibn Fudayl- Atd b. es-
S4ib- Muhdrib b. Disar- Ibn Biireyde- Ibn Omer geklinde!® olup metni style-
dir: ‘ :
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Metnin Tahlili:

Bu rivéyette, olaya Hz. Peygamber'in huzurunda bizzat g&hit olan sahébi
Hz. Omer’in oglu Abdullah olarak géziikmektedir. Buna gére Rastilullah’in
yanina giizel vasiflarla vasfedilen bir adam izin alarak gelmis ve ona Islém’in
ne oldugunu sormugtur. Aldig1 cevapta ise:

12 Ebﬁ Hanife, el-Fikhu'-ekber, 5. 70 (fmam-t Azam’m Bes Eseri iginde).
13 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 11, 331-332.
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Islam; namaz kilmak, zekat vermek, Ramazan orucu tutmak, haccetmek
ve cliniipliikten temizlenmek olarak tarif edilmigtir. Oradakilerin, “Bugiinkii
adam gibisini asla gérmedikleri ve sanki Ras@ilullahin onu tamdig” ifade
edildikten sonra bagka bir bilgi verilmemigtir,

Degerlendirme:

fsnad: ihticica elverigsiz goziiken bu riviyetin metin kismmu fazla yorum
yapacak kadar uzun degildir ve sadece Istém hakkinda sorulan soruya degi- -
nilmigtir. Burada verilenIsldm tarifi, nceki riviyetlerdekiyle aynidir, sadece
sehédet ciimleleri burada yoktur. Sayet bu riviyet muhtasar degilse, metni
eksik nakledilmis olmalidir. Nakildeki bu noksanlik ise, siiphelerimizi At4 b.
es-5aib ve Muhammed b. Fudayl {izerine ¢ekmektedir. Netice itibariyle bu
riviyet bilhassa isn&d olarak tek bagina ihticAca elverissizdir. Metin ola-
rak ise éncekilerle biiylik oranda 6rtiigmektedir. Burada yer alan “bugiinkii
adam gibisini asla gérmedikleri ve sanki Rasdlullah’ i onu tanich@” ifadesi
ise diger rivayetlerde pek yer almamaktadir. Benzer bir ifadeyi sadece ibn
Hanbel’deki bir ibn Omer tarikinde gormekteyiz.!*

Ikinci Rivayet:

Ibn Ebi Seybe’nin kitaplarinda yer verdigi diger ibn Omer rivayeti bir énce-
kine gore biraz daha degisiktir.'® S6z konusu rivAyetin metni séyledir:
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Metnin Tahlili:

Burivayetin metin kisminda asi rivayete gegmeden 6nce, kaderin olmadi-
g1 iddia eden bazi insanlarm ibn Omer’e sikayet edilmesine dair olaydan
bahsedilmekte; sonra da Hz. Peygamber (5.a.)'in huzurunda meydana gelmis
olay Ibn Omer tarafindan aktanlmaktadr.

Bu olayda yine, huzura gelen ve tamnmayan bir adamin Hz. Peygamber'a
sordugu sorular vardir. Adamin sordugu “Isldm nedir?”sorusuna Peygamber
(a.s.) dnceki Ibn Omer rivayetlerindeki cevabi vermistir. Bunun akabinde imd-
nun ne oldugu sorulmus, cevap olarak ise gunlar siralanrmstir:

14 Bkz Ahmed, Miisned, I, 52 (no: 374). ‘
15 Ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 170-171; a.mif,, Kirdbu'l-imdn, (Beyrit, 1403/1983) s. 44,
45.
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Iman: Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, Kitib’a, peygamberlere, hayriy-
la-gerriyle, acistyla-tatlisiyla bir biitiin halinde kadere imén etmendir.

Bu riviyette sorulan sorular bunlarla simrhdir ve iminin ne oldugunun
aciklanmasindan sonra adamin oradan ayrildigi; daha sonra Hz. Peygamber-
’in onu getirmelerini istedigi ama sahdbenin onu bulamadiklari, en sonunda
da Peygamber (a.5.)'m o gelen kiginin Cibril oldugunu, dmlenm Ogretmek
icin onlara geldigini aciklad:g anlagilmaktadir.

Degerlendirme:

‘Bu riviyetin metin kismu da ya muhtasardir ya da noksandir. Isnidm prob-
lemli clmas: ikinci ihtimali gliclendirmektedir. Ancak burada verilen bilgiler
dncekilerle uygunluk géstermektedir. Netice clarak, saniriz bu rivayet diger-
leriyle birlikte diigiiniiliince hasen derecesine ulagabilir.

3. Ahmed b. Hanbel’in (v. 241) Miisned’i:

Ahmed b. Hanbel'in (v. 241) Miisned’inde Abdullah b. Omer’den gelen
dort rivayet vardir:

Birinei R1vayet

Ibn Omer'den gelen 4 tarikten ilkinin?® isnad: Ali b. Zeyd sebebiyle zafi-
yet tagimaktadir. Metni ise §6yledir:
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Metnin Tahlili: _ )

Bu riviyetin metninde ilk olarak yine, ibn Omer'e baz1 kisilerin sikayet
edilmesi olayindan séz edilmektedir. Bunlar; amelleri yapma irddesinin kendi
ellerinde oldugunu, diledikleri takdirde amel iglediklerini, dilemedikleri za-
man da islemediklerini iddia eden kisilerdir. Ibn Omer, &ylelerinden uzak
oldugunu s6yledikten sonra Cibril'in geligsinden bahsetmistir. Bunun akabinde
Cibril'in sordugu Isldm, ihsdn ve iman ile ilgili soru ve cevaplardan sonra
rivayet bitmekte ve bagka bir bilgi verilmemektedir.

Degerlendirme:

Metnin ilk kisrninda, gelen kiginin dogrudan Cibril oldugunun séylenmis
olmasi dikkat ¢ekicidir. Sorulan sorularin siralamasinda ihsdnin, imandan
orice olmasi bu riviyetin mana ile nakledildiginin kiiciik bir nisdnesi olarak

16 Ahmed, Miisned, II, 107 (no: 5856).
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kabul edilebilir, Mezkar sorularin cevaplélrl ise, 6necekilerle benzerdir. Islém
ile ilgili 5 husus, imanla ilgili de 8 husus sayilmstir. fman kismindaki saymnin
fazla olmasi, énceki riviyetlerde yer alan “dhiret giiniine inanmak” maddesi-
nin burada “dldiikten sonra dirilise” ve “cennete-cehenneme inanmak” seklin-
de iki ayn madde olarak zikredilmesinden olabilir. Bu, Ali b. Zeyd veya Harnm-
4d b. Seleme’den kaynaklanabilir. Mana ile riviyet edildigi diigiiniiliince bu-
nun herhangi bir olumsuz tarafi olmasa gerektir.

Bir biitiin halinde diigiiniiliince bu riviyet, her ne kadar isnadyla ilgili
bazi problemler ihtiva etse de metin agisindan fazla bir miigkiilat arz etme-
mektedir. Bu nedenle metin olarak bunun sahih oldugunu diisiiniiyoruz.
Miisned muhakkiki Suayb el-Arnaiit da, bu hadisin sahih, isnadin ise Ali b.
Zeyd'in zayif olmasindan dolay zayif oldugunu ifade emmistir.}”

Ikinei Rivayet: :
Miisned’deki ikinci Ibn Omer rivayeti'® ise soyledir:
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. Metnin Tahlili:

Metin kisminda, bt uvayetln éncekinin benzeri oldugunun 1fac1e edilme-
siyle yetinilmistir. Sadece farkli olarak, Cibril’in Hz. Peygamber (s.a.)’e Dih-
ye sliretinde geldigi hususuna deginilmigtir. Bu agiklamamn kime ait oldugu
burada net degildir. '

Degerlendirme: .

Bu rivayette isnédla ilgili dikkat ¢ekici bir problem séz konusu degildir.
Metin kismi ise oldukea kisadir. Cibril'in Hz. Peygamber (s.a.)’e Dihye siire-
tinde geldigine dair bilginin kim tarafindan s6ylendigi burada belli degildir.
Ancak bu bilginin dogru olma ihtimali olduk¢a zayiftir. Ciinkii gelen kisinin
Dihye suretinde olmasi1 halinde sahdbenin onu tamimamas: gibi garip bir du-
rum ortaya ¢ikrmg olacaktir. Bu ise ihtimal disidir. Nitekim fbn Hacer (v. -
852) ve Ayni (v. 855) gibi baz1 srihler Dihye ile ilgili bu bilgiyi vehim
olarak nitelemiglerdir.”® Burada stylenenin aksine gelen kiginin, hic kimse-
nin tammadig1 birisi olduguna dair riviyetler oldukca ¢oktur.2¢

Netice olarak isnad: problemsiz gézitken bu riviyetin metninin problemli
nakledildigini ve Dihye ile ilgili verilen bu bilginin kabuliiniin zor oldugunu

17 Miisnedwl-Imém Ahmed b. Hanbel, X, 102,

18 Ahmed, Miisned, 11, 107 (no; 5857).

19 Bu iki Bubéri gérihi, gelen kisinin bir adam suretinde oldugunu stylemekte ve onun Dihye
suretinde oldugunu ifade eden bir riviyetteki bu sdzii vehim olarak nitelemektedirler. (Bkz.
Fettu'tbdri, 1, 93, Misi, 1301, 1-XIII, Matbaa-i Amire baskisi; Ayni, Umdetul-kéri, 1, 338.)

20 Misal igin bkz, Ibn Ebi Seybe, Musannef VII, 502; ishak b. Rahitye, Miisned, 1, 209-210;
Ahmed, Miisned, I, 51.
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diisiinilyoruz. Burada verilen bilgi belki Cibril'in Hz. Peygamber’e bazen Dih-
ye suretinde geldigine dair genel bir bilgi olup Cibril Hadisi ile sonradan
karigmis olabilir.

Ugiincii Rivayet:
Uctinct Ibn Omer rivayeti?! su sekildedir:
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Metnin Tahlili:

Buradaki riviyette yine oncelikle Yahy&'nin Ibn Omer’e kader yoktur diyen
bir takim insanlarm sikéyeti ile basglanmstir. Ibn Omer bu tiir insanlardan
uzak oldugunu ii¢ defa sdyledikten sonra Rasiilullah’in huzurunda bulunduk-
lar1 sirada meydana gelen olay: anlatmaya baglamigtir. Bu ciimleden olarak
gelen kiginin fiziki vasiflarin beyan etmis, onun Hz. Peygamber'in yanina
yaklasmasindan, neredeyse ikisinin dizlerinin birbirine degdiginden s6z et-
mistir. Bundan sonra.o kiginin Peygamber'e sordugu iman, Islam, ihsdn ve

-krydmetin zaman: hakkinda bilgi verilmistir. Bu cevaplarin her birinden son-
ra, soru soran kisi verilen cevabi tasdik etmistir. Orada bulunanlar da Hz.
Peygamber'e onun kadar saygili davranan birisini gérmediklerini belirtmig-
ler, sanki onun Peygamberi tanidigini séylemislerdir. Bundan sonra o kisi
gitmistir.

Siifyan’in ifade ettigine gére, kendisine ula§an rivayette, “Rastilullah’m onun
bulunmasim istedigi fakat onu bulamadiklarr” ziyadesi vardir. Nihayet Pey-
gamber (5.a.) onun, dinlerini 6gretmek icin gelen Cibril oldugunu agiklams-
tir. En son kisimda ise, “onun kendisine ancak bu surette geldigine” dair bir
bilgi vardur.

Degerlendirme:

Bu rivAyet metin olarak daha &ncekilerle biiyiik 6lgiide uygunluk drz et-
mektedir. fsldm"in aciklamasi sadedinde gelen “cliniipliikten temizlenmek” ifa-
desi baz1 rivayetlerde mevecut olmakla birlikte bazilarinda da yoktur. “Hz.
Peygamber’e onun kadar saygili davranan birisini gérmediklerine” dair bilgi-
ye daha énce hig rastlamamigtik. Dikkat gekici bir nokta da en son kisimda
yer alan, “onun kendisine ancak bu surette geldigine” dair bir bilgidir. Bu

21 Ahmed, Miisned, I, 52 (no: 374).
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bilgiye de bu sekilde daha 6nce rastlanmanustir. Buifadenin, “Ne surette ge-
lirse gelsin onu tamirtm; ancak bugiin dyle olmadi” seklinde az da olsa baz:
riviyetlerde?? gecen ifade ile kanstirilmig olabilecegini diisitniiyoruz. isaret
ettigimiz bu hususlar, rivayetle ilgili olarak bazi ravilerin etkilerini giindeme
“getirmektedir. Isndn ile ilgili bir zafiyet bulunmayan bu riviyetin metninde
yer alan -dikkat gekilenler digindaki- hususlar ise kabul edilebilir mahiyette-
dir.

Dérdiincii Rivayet: ‘
Miisned’de bulunan dérdiincii Ibn Omer riviyeti?® ise soyledir:
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Metnin Tahlili:

Buradaki rivayette de kisaca ibn Omer'e kader yoktur diyen kimseler gika-
yet edilmektedir. Bunun iizerine Ibn Omer o kigilerden uzak oldugunu iic kere
beyan ederek, ilgili olay: anlatmaya baglamaktadir. Buna gére kendisi Hz.
Peygamber’in huzurundayken bir adam gelmis ve Rastilullah’in yanina yak-
lagmak i¢in izin almug, nihayet dizlerine kadar yaklasmis, sonra da ona iman
hakkinda soru sormiustur. Riviyet burada sona ermekte ve oncekiyle (muhte-
melen 367 ve 368 nolu rivayetler ile} aym manadakl riviyetin zikredildigi
soylenmekredir.

Degerlendirme:

Mubhtasar olarak zikredilen bu rivdyette deginilen hususlar digerlerinden
farkh degildir. Manayla riviyetten kaynaklanan anlatm farklan énemli de-
gildir. Bu riviyet de sahih gézitkmektedir.

II1. Ebii Hureyre/Ebti Hureyre-Ebii Zerr’den Gelen Riviyetler:

Ebtt Hureyre ve Eb(i Zerr’den gelen riviyetler cogunlukla bunlardan sadece
Ebli Hureyre’den, bazen de ikisinden birlikte gelmektedir.

Ebi{i Hureyre-Ebfi Zerr riviyetlerinde en fazla dikkat ceken kigi, onlar-
dan bu hadisleri nakleden Ebit Zur’a b. Amr b, Cerdr isimli tAbiin Alimidir.
bn Omer-Omer tarikinden gelen riviyetler nasil tek Yahy4 b. Ya’mer vasita-
siyla geliyorsa, bunun gibi Ebfi Hureyre’den gelen rivayetler de tek Ebft Zur'a
vasitasiyla gelmektedir. $imdi bunlari kisaca 6zetlemek istiyoruz:

22 Mesela bkz. Eb(t Nuaym, Miisnedu Ebf Hantfe 5. 151-153 {ibn Omer rivayeti); Ahmed
Miisned, IV, 129, no; 17167 (Amir/Eb@i Amiz/Ebi Malik riviyeti).
23 Ahmed, Miisned, 1, 53 (no: 375).
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1. ibn Ebi Seybe’nin (v. 235) Eserleri:

Ebfi Hureyre rivayetlerinin yer alch ilk eser, ibn Ebi Seybe’nin (v. 235) el-
Musannef’idir. Bu eserde Ebli Hureyre’den gelen iki tarikin yer aldigm go-
rityoruz ki isnad olarak bunlarin her ikisi de muttasildir.

a) Ebii Hureyre’den Gelen Birinei Rivayet:
Eb{i Hureyre'den gelen riviyetlerden ilkinin?* metni su gekildedir:
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Metnin Tahlili:

' ibn Ebi Seybe tarafindan kaydedxlen bu riviyetin metnine gire, Hz. Pey-
gamber’in yanina gelen adam imdn, Isldm ve ihsdn hakkinda sorular sormus-
tur. Verilen cevaplar séyledir:

iman: Allah’a, meleklerine, kitaplarnina, O’na kavusmaya, peygamberle-
re, son dirilige inanmak. (Kadere iman yok)

islam: Allah’a ibadet etmek, O’'na hig bir seyi ortak kogmamak, farz olan
namazl kilmak, farz olan zekat1 vermek, Ramazan orucunu tutmaktir. (Hac
yok)

Thséan: Allah’a, O’nu gdriiyormusgasina ibddet etmektir; her ne kadar sen
O’nu gérmesen de O, seni gérmektedir.

Bu rivdyet bu gekilde sona ermekte ve bagka bilgi icermemelctedir.

Degerlendirme:

ibn Ebi Seybe’nin Ebil Hureyre’den naklen verdigi Cibril Hadisi'nin bu
tarikinin metninde Hz. Omer ve Ibn Omer'den gelen tariklere gére en dikkat
cekici nokta, imanmn tirifi sadedinde kadere imanin, fsldm’n agiklama-
sinda da hacem zikredilmemis olmasidir. Burada ravi etkisi s6z konusu
olabilir. Yani isnAddaki rdvilerden birisi metni bilerek ya da bilmeyerek
eksik nakletmis olabilir. Bu, bize gore hata sonucu meydana gelmis olmal-
dir. Clinki, inceledigimiz ravilerden hig birinde dikkat cekici dlgiide bir
zaafa rastlamadik. Diger bir ihtimal ise, bu metnin tam yani eksiksiz olma-
s1, éncekilerin ise ziydde ile nakledilmis olmasidir. Ancak bu ihtimali des-
tekleyecek dlciide delile sahip degiliz. Tam tersine digerleri ile karsilastirl-
diginda buradaki metnin eksik kaydedilmis oldugunu destekleyen deliller
daha coktur. Netice olarak buradaki riviyetin, kader ve hacc konularimni
ihtiva etmemesi nedeniyle, bunlari ihtiva eden tariklere gére gz oldugu
kanaatindeyiz.

24 {bn Ebl Seybe, Kitdbu'l-musannef fil-ehddis vel-dsdr, VI, 157 (I-VIL, Riyad, 1409).
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b) Eb{i Hureyre’den Gelen ikinci Riviyet:

el-Musannef’in bagka bir yerinde*® yine Eb{i Hureyre’den 6ncekine benzer
isnadla gelen diger bir riviyetin metni séyledir:
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Metnin Tahlili:

Bu riviyetin metin kisminda, imdn, Islém ve thsdn hakkinda sorular yok-
tur; dogrudan kiydmetle ilgili soruya gegilmistir. Bununla ilgili olarak, soru
sorulanmin, sorandan daha bilgili olmadig: vurgulandiktan sonra, onun alé-
metleri siralanmistir. Verilen bilgiyve gtire kiydmetin aldmeti olarak siralanan
1i¢ ey vardir:

1. Cériyenin efendisini dogurmasi

2. Yalin ayakli-ciplak kimselerin insanlarin bagina gecmesi

3. Deve ¢obanlarinin yiiksek binalar yapmasi. ‘

Metin kisminda deginilen diger bir sey de; bu sayilan alametlerin, bilin-
meyen bes sey (mugayyebit-1 hamse) kapsaminda oldugunun s6ylenmig
olmasidir, Bu son hususun kim tarafindan soylendigi agik degildir.

Degerlendirme:

ibn Ebi Seybe’nin kitabina aldig1 bu rivdyetin metin kisminda saniriz bir
ihtisar/takti’ vardir. iman, Isldm ve ihsdn gibi hususlardan hig bahsedilme-
mistir. Belki de ravilerden biri, konusu kiydmet alametleri olan bir mecliste
bu rivayetin sadece ilgili kismim vermekle yetinmig olabilir. Ancak bu ihtima-
lin dogrulugu halinde kanaatimizce bu ravi bilmeden de olsa baz: hatalara
sebep olmustur. Meseld, 6nceki rivayetlere aylar olarak burada, kiydmet ald-
metlerini saymay1 Hz. Peygamber’in teklif etmesi buna bir émek olabilir.
Halbuki bundan 8nceki riviyetlerde, alimetlerin neler oldugunu séylemesi
Hz. Peygamber’den istenmigti. Bu rivyetle ilgili akla gelen bir ihtimal daha
vardir. Bir énceki riviyette iman, [sldm ve ihsdn konularna deginilmis, kiyd-
met konusuna hig girilmemisti. Burada ise tam tersi bir durum sdz konusudur.
Acaba bu iki riviyet, aslinda tek rivayet iken sonradan mu iki ayn rivayet
haline déniigmiistiir. Isnddlarin da benzer olmasi nedeniyle dogrusu bu ihti-
mal bize daha dogru gibi gelmeltedir:

Kiydmetin aldmetleri climlesinden olmalk {izere siralanan {i¢ husus, énceki
riviyetlerde iki madde halinde yer almugt1. Bu farklhilik, buradaki son iki mad-.
denin oncekilerde tek maddede siralanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu du-
rum rivilerden birinin etkisiyle olugmus olmalidir. Ayrica metnin sonunda yer
alan bes gayb ile ilgili malumatin kim tarafindan s6ylendigi acik degildir.

25 ibn Ebi §eybe, Musannef VII, 502,
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Bu konu Hz. Peygamber tarafindan sdylenmis olabilecegi gibi, rdvilerden biri
tarafimdan da konuyla alakah gériilerek ilave edilmis olabilir. Bu ikinci duru-
ma goive bu nakil daha sonradan hadisin metnine dahil olmus olmaktadir ki o
zaman bir idrac s6z konusu demektir. Buna sebep olan ravinin kim oldugu
konusunda bir tahminde bulunmak ise clduk¢a zordur ve bunun i¢in elimizde
yeterli delil yoktur.

Sonug olarak, bu tarikin bagka tariklerle ortak kasimlarinin sahih coldu-
gunu sdyleyebiliriz.’

2. Ishik b. Rihiiye’nin (v. 238) Miisned’i: :

Ebfi Hureyre’den gelen rivayetlerin yer aldigh en erken ikinci kaynak, Ishak
b. Rahilye’nin (v. 238) Miisnéd isimli kitabidir. Bu kitapta toplam{i¢ rivayet
mevcuttur. Bunlardan birisi Ebi Hureyre ve Eb{i Zerr’den birlikte, diger ikisi
ise sadece Ebti Hureyre’den gelmektedir. Jsnad olarak iigiinde de dikkat gekici
bir sithhat problemi yoktur.

a) Ebii Hureyre ve Ebil Zer’den Birlikte Gelen Rivayet:

Cerir-Ebfi Ferve-Eb{i Zur'a-Ebfi Hureyre ve Ebfi Zerr seklinde bir isnadla
Ebii Hureyre ve Eba Zer'den birlikte gelen rivayetin®® metni su sekildedir:
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Metnin Tahlili: .

Bu riviyetin metninde, 6ncekilerden farkl olarak bir én bilgi mevcuttur.
Bu 6n bilgide, Hz. Peygamber’e, kendisini disanidan ziyarete gelen yabancila-
rin sorularina cevap vermesi ve onlarin da onu tanimalarim temin etmek igin
yapilan bir mekéndan soz edilmektedir. Iste Cibril'in geligi de bundan sonra ,
olmugtur. Verilen bu 6n bilgi daha énceki rivayetlerde gegmemigti.

Onun Islém’m ne olduguna dair sordugu sorunun cevabi yukaridaki riva-
yetlerle aymidir. “fmandan haber ver” ifadesinden sonra bir eksiklik var gibi-
dir. Bu kisimdaki sozler: “Allal’a, meleklerine, Kitdb'a, peygamberlere ve

26 ishak b. Rahiiye, Miisned, 1, 209-210 (I-Il, Medine, 1412/1991). '
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biitiiniiyle kadere” seklindedir. Saniriz burada “inanmandu/inanmaktir” sek-
linde bir fiil olmalidir. Bundan sonra, ihsdn sorulmus, yukaridaki gibi cevap
verilmigtir. .

Bu rivéyette bir soru daha meveuttur. Bu dakiydmetin ne zaman kopacai-
na dairdir. Buradaki ifadelere gore, Hz. Peygamber (s.a.) bu soru karsisinda
bir miiddet sessiz kalrms, daha sonra Allah’a yemin ederek s6yle buyurmustur:

“Bu konuda kendisine soru sorulan, soru sorandan daha bilgili degildir;
fakat onun senin bilebilecegin bazt isaretleri vardir: Koyun ¢obanlarinn yiik-
sek binalar yaptifim gérmen; yalin ayakh ve ¢iplak insanlarin yeryiiziiniin
idarecileri oldugunu gérmen; kadwun, efendisini dogurmasi. Allah’tan baska-
stun bilemeyecegi bes gayb vardur.” Bundan sonra su dyeti okudu:

“Siiphesiz ki kiydmetin bilgisi Allah’in katindadir; yagmuru O indiri;; ra-
himlerde olam O bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilemes. Yine hig
kimse, nerede dlecegini bilemez. Kuskusuz Allah, her seyi bilendir, her seyden
haberdardir.”? ° '

“Sonra semadan bir toz yayildi. Rastilullah (s.a.) buyurdu ki: Muhammedi
hidayet ile ve hak din ile génderene and olsun ki, ben onu sizden birinin
bildiginden daha fazla biliyor degilim; fakat o Cibril'di. Size (dininizi?) &g-
retmek igin geldi; Dihye el-Kelbi stiretinde.”

Degerlendirme: :

Bu rivayetin isnddinda dikkat ¢ekecek sekilde énemli bir problem go-
zlikmemektedir. Metin kisnmnda ise éncekilerde bulunmayan bir ¢ok fazla
bilgi mevcuttur. Hz. Peygamber’e, kendisini digandan ziyarete gelen yabanci-
larmn sorularina cevap vermesi ve onlarm da onu tanimalarim temin etmek
i¢in yapilan bir mekandan (diikkén) séz eden bilgi bunlardan biridir.

Yine, iman tarif edilirken ahiret giiniine inanmak yer almamaktadir,
Bu kisimda en dilkkat ¢ekici nokta ise, kadere iman konusunun ver almasi-

_dir. Bu bilgi Ibn Omer ve Hz. Omer'den gelen riviyetlerle benzerlik ifade
ederken; tek bagina Eb{i Hureyre’den gelen bir¢ok riviyetten farkliik arzet-
mektedir. Bu da kaderle ilgili olarak énemli bir noktadr. _

Krydmetle ilgili soru sorulunca Hz. Peygamber'in bir miiddet susup sonra
cevap.verdifine dair ciimleler de bu nevidendir. Kiydmetin aldmetleri olarak
siralanan ti¢ madde, birgok tarikte iki madde halinde yer almistir. Rivayetin
en sonunda ise, semadan bir toz yayildigindan bahsediliyor ki bu bilgiyi de
daha énceki rivayetlerde gérmemistik. Gelen kiginin Dihye el-Kelbi suretin-
de oldugundan bahsedilmesi de siipheyle karsilanmasi gereken bir durumdur.

" Glinkii, Dihye'yi sahébilerin tammamas: diigiin{ilemez. Bunedenle, riviyetteki
bu lasimda ravi etkisi sonucu bir hata olugmug olmas: yiiksek bir thtimaldir.

Bizim kanaatimize gore bu farkl: bilgiler, émriiniin sonlarinda hafizasi-
mn zayifladigindan ve kanistirdifindan soz edilen Cerir b. Abdil-

27 Lokman, 31/34.
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hamid'den kaynaklamyor olabilir. Isnid acisindan fazla problémli gozlk-
meyen bu riviyetin metin kismindaki farkh bilgilerin tevakkufla kargilanma-
81, ihtiyat agisindan daha uygundur. Diger riviyetlerle 6rtitsen bilgilerin ise
sahih oldugu ifade edilebilir.

b) Ebii Hureyre’den Gelen Birinci Rivayet:

Ishak b. Rah{iye’nin serdettigi birinci Ebii Hureyre rivayeti Cerir-Eb(i Hayy-
an-Ebll Zur'a-Eb Hureyre isnddiyla gelmektedir.2® Eb( Zer olmadan sadece
Ebii Hureyre’nin riviyet ettigi bu hadisin metni géyledir:
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Metnin Tahlili:

Buriviyetin metnine gbre, Hz, Peygamber’in huzuruna yiiriiyerek geldigi
sOylenen bir adam, 6nce imdn hakkinda bilgi istemistir. Verilen bilgilerde
sunlar siralanmugtir: “Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, O'na kavugaca-
gwna ve son dirilise inanmandir.” (Kadere ve kitaplara iman yok).

Bundan sonra “Isidm nedir?” diye sorulmus; “Allah’a hichir seyi ortak-kos-
maman, farz olan namazt kuman, farz olan zekdtt vermen ve Ramagan oru-
cunu tutmandir” geklinde cevap verilmistir. (Hac yok.)

Bunun akabinde ihsdn ve kiydmetin zamant haklanda sorulan sorulara
verilen cevaplarda, yukaridakilerden bir fark yoktur. Kiydmetin aldmetleri
olarak verilen geyler de 6énceki riviyettekine benzemektedir. Burada, cariye-
nin efendisini dogurmasi ve yalin ayak insanlarin lider olmas: seklinde iki
adet aldmet yer almugtir. Bu sayilan unsurlar da Lokman siiresinin son dyetle-
riyle iligkilendirilmistir.

Biitiin bunlardan sonra adam ayrilip gitmis, Hz. Peygamber, onun getiril-
mesini istediginde onu bulamarmglar; en sonunda da o kiginin Cibril oldugu,
bizzat Hz. Peygamber tarafindan haber verilmistir.

Degerlendirme: .

Bu riviyetin isnadryla ilgili fazla problem yoktur. Metin kismina gelince;
kadere ve kitaplara imammn ve haccin yer almamas: gibi hususlarin,
ravilerden birinden kaynaklanmas: muhtemeldir. Buradaki rdviler arasinda
bu konuyla ilgili siiphe uyandiracak kigi Cerir b. Abdilhamid gibi gdziikmek-
tedir.

28 ishak b. Rahiiye, Miisned, I, 211,
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Netice olarak biz, bu rivayetin isnidiyla ilgili fazla problem gdzitkmese
de, metin acisindan eksik nakledilmis olabilecegini ve bu eksik bllgllerden
dolay1 bu tarikin 4z oldugunu diisiiniiyoruz.

¢) Ebii Hureyre’den Gelen {kinci Rivéyet:
Ishak b. Rahiiye'ye aitMiisned’de yer alan Ebii Hureyre'nin ikinci rivayeti-

nin isnéddi g6yledir: Cerir-Umare b. el-Ka’ka-Eb{i Zur'a-Ebli Hureyre.?® RivAye-
tin metni ise su gekildedir:
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Metnin Tahlili:

Bu riviyet muhtasardir. Buna gére Hz. Peygamber (s.a.), ashdbindan
kendisine soru sormalarim istemektedir. Onlar, sormaktan cekinince bir adam .
gelmis ve soru sormaya baglarmgtir. Onun imdnin ne olduguna dair sorusuna

- dnceki rivayetlerdeki gibi cevap verilmigtir; su kadar var ki, yeniden dirili-
se ve tiimiiyle kadere inanmak seklinde bir ziyAde oldugu bildirilmistir.

Rivayetin sonunda kiydmetin aldmetleri ciimlesinden olmak iizere yalm
ayak, ciplak, sagir ve dilsiz insanlarin yeryiiziiniin idarecileri olmalar1; deve
¢obanlarinin yiiksek binalar yapmalan zikredilmektedir.

Onceki Ebl Hureyre rivayetinde ihsdn tarif edilirken séylenen: “Allak’a,
O'nu goriiyormus gibi ibddet etmendir” ciirnlesi yerine burada: “Allah ’tan, O'nu
gorityormus gibi korkmandir” denilmigtir.

Bu rivayetin bitiminde ise f4vilerden Ebi Zura’dan, “Ona soru sormay:
Grenmenizi istedi” geklinde bir ildve vardir,

Degerlendirme:

Miiellif bu rivdyeti kisaca vermistir. Onermli bir fark, Hz. Peygamber’in
kendisine soru sorulmasin istemesi, sahbenin bundan ¢ekinmesi ve bunun
lizerine yabanci birinin gelip bazisorular sormasidir. Burada o kisinin sordu-
gu sorulardan sadece imdn ile ilgili olana deginilmig; bunun énceki riviyetin
benzeri olduguna, su kadar var ki, burada “yeniden dirilise ve kadere
inanman” seklinde bir ziydde bulunduguna dikkat ¢ekilmistir. Kugkusuz bu
ziyade ¢ok dnemlidir. Giinkii Ebdi Hureyre riviyetlerinin genelinde &zellikle
kader ve hac konusunun olmayig dikkat gekmektedir. Buradaki ziyide ise, bu
sahabiden gelen bir rivayetin de kader konusunu ihtivé ettigini ortaya koy-
maktadir ki bu durumda Ibn Omer-Omer tarikiyle gelen rivayetlerle aradaki
onemli bir fark ortadan kalkmaktadir.

- Genel itibariyle isnad1 agisindan bir problem gézitkmeyen bu rivayetin
metninde yer alan bilgilerin sahih oldugunu séyleyebiliriz.

29 ishak b. Rahilye, Miisned, I, 212.
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3. Ahmed b. Hanbel’in (v. 241) Miisned’i:

Ebil Hureyre riviyetinin yer aldig1 diger bir eser Ibn Hanbel'in (v. 241)
Miisned’idir. Bu eserde bir tek Eb{i Hureyre riviyeti vardir ve isnid olarak -
bununla ilgili bir sorun yoktur denilebilir. Bu riviayet de daha &nce ishak b.
Réhiye’nin kitabindan naklettigimiz ve kadere iman ve hacein yer alma-
dig1 rivayete benzemektedir ki bunun metni séyledir:

Ebd Hureyre’den Gelen Riviyet:

Miisned’de bulunan ve ibn Uleyye-Eb(i Hayy4n-Eb{i Zur’a-Ebi Hureyre sek-
lindeki bir isnadla gelen bu Ebii Hureyre riviyeti*® su sekildedir:
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Metnin Tahlili:

Metin kisminda, gelen kiginin fiziki zelliklerinden bahsedilmeksizin dog-
rudan onun sorularindan bahsedilmigtir. Swrasiylaiman (kadere inanmak
yer almamug; ba’s ve liké ayr1 iki maddede zikredilmistir), Islam (haccet-
mek yoktur), thsdn, kiydmetin zamani ve aldmetleri (3 aldmet: Cariyenin
efendisini doﬁufmam; insanlarin basma ¢iplak-yalinayak-kaba kisilerin geg-
mesi; deve gobanlarinin uzun binalar yapmasi) hakkinda bilgi verilmistir.
Bunun akabinde Hz. Peygamber'in bilinmeyen bes gayba (mugayyebat-1
hamse) atifta bulunmasmdan ve Lokman stiresinin son dyetlerini tilivet etme-
sinden s6z edilir. Bunlardan sonra ise soru soran adam gider; Hz. Peygamber
onun getirilmesini istediyse de higbir gey bulunamaz. Peygamberimiz de gelen
kiginin Cibzil oldugunu haber verir.

Degerlendirme:

Bu riviyetin metninde dikkat cekici 6zellik yine; imdn esaslan arasinda
kadere imAnin ve [sldm’m tarifinde haecin yer almarmis olmasidir. Diger
bir farklilik da sudur: Miisned’de bulunan Hz. Omer riviyetinde, ktydmetin
aldmetleri, dnceki sorulari soran kisi (Cibril) tarafindan sorulmus iken; bura-
daki Ebfi Hureyre rivayetine gére, soru olmadan Hz. Peygamber onlan anlat-
maya baglamistir. Siralanan bu seylerin ise bizzat Hz. Peygamber tarafindan
Lokman stiresinin son ayetleriyle ve beg gaybla iliskilendirilmesi dikkatimi-

30 Ahmed, Miisned, II, 426 (no: 9497).
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zi cekmektedir. Biz, bu iliskilendirmenin bizzat Hz. Peygamber tarafindan
yapilmig olmasimi zaruri gérmiiyoruz. Bu da miimkiin olmakla birlikte bunun
révilerden biri tarafindan yapilmis ve daha sonra ona isnd edilmis olmasi1 da
muhtemeldir. Nitekim daha énceki bazi riviyetlerde bes gayban kim tara-
findan séylendigi aqik degildi. Bu bilgi sonradan hata sonucu Hz. Peygamber-
’in séziiymiis gibi nakledilmis de olabilir.

Isnadiyla ilgili bir problem gozlikmeyen bu riviyetin metnine karg: ihtiyat-
Ii olmamiz gerektigi kanaatindeyiz. Kader, hac, bes gayb gibi hususlar
konusundaki kapalilik dolayisi ile ihtiyat daha uygun bir davrarustir. Ozellik-
le kader ve hac konularinin ekser riviyetlerde bulunmasi, buna kargihik bura-

* da bulunmamasi bu riviyetin bu kisminin §az olma ihtimalini ortaya cikar-

maktadir. Oteki riviyetlerle ortak yanlarimn ise sahih kabul editmesi gere- .
kir diye diigiiniiyoruz. '

IV.Umeyr b. Katide el-Leysi’den Gelen Rivayet:

Cibril Hadisi izlenimi veren diger bir riviyet de sahabi Umeyr b. Katade el-
Leyst'den gelmektedir. Ondan nakledilen bu riviyet, ibn Sa’d’in (v. 230)
Tabakdt isimli eserinde bulunmaktadir.?! Fakat ¢ok kisa olarak kaydedilen
bu riviyetin icerigi konusunda fazla bilgi verilmennis, Isldm ve onun serdyii
hakkinda agiklama yapildiga ifade edilmistir. Bu rivAyetin isnid: da sahih
gozitkmektedir. Mezkur rivayet séyledir:
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Metnin Tahlili:

Miiellif, sahdbeden Umeyr b. Katide el-Leysi'nin riviyet ettigi bu hadisi
tam olarak vermemis, Rastilullah (s.a.)’e bir adamin gelip islam’in ne oldugu-
nu sordugunu ifade ettikten sonra hadisin uzun oldugunu belirtmekle yetin-
migtir. Biz bu riviyetin Cibril Hadisi'nin bir kismi olabilecegini tahmin ediyo-
ruz. Ciinki burada verilen kisimda sorulan soruya karsilik [sldm’n serdyiinin
haber verildiginden s6z edilmigtir ki genellikle Isldmin serdyii denilince Cibr-
1l Hadisi akla gelmektedir. Nitekim Ebdi Hanife'nin kitaplarini ele alirken
verdigimiz ilk riviyette de boyle gecmigti3? Burada verilen bilgilerin cok kisa
olmas sebebiyle metinle ilgili fazla bir yorum yapma imkanimiz yoktur.

Degerlendirme:

Ibn Sa’d tarafindan nakledilen bu rivéyetin metni hakkinda sGylenebilecek
fazla bir sey yoktur. Ancak miiellif tarafimdan bu lisa riviyetin uzun sekliyle
de bilindigi, kullandig: ifadelerden anlagilmaktadir. Netice olarak, isnidi
bulunmayan bu rivdyetin metni hakkinda yorum yapacak 6l¢iide bilgi sahibi

31 fbn Sad, Tabakdt, V| 456, _
32 Ebil Hanife, el-Fikhu'l-ebsat, s. 45-46; Beyézizade, el-Ustilul-miinife lil-indm Ebi Hanife,
s. 37-39.
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degiliz. Yine de Ibn Sa’d’in, bu rivayeti bildigini ve delil olarak kullanilabile-
cegini ifade etmek istediZini styleyebiliriz.

V. Amir/Ebéi Amir/Ebfi Milik’ten Gelen Rivayet:

Sahabeden Eb{i Malik veya Ebti Amir'den; yahut da tibiinden Amir'den gel-
digi bildirilen bir riviyet, Ibn Hanbel'in (v. 241) Miisned'inde yer almakta-
dir.?* Burada ismin siipheli olarak verildigini gérmekteyiz. Bu sekkin kimden
kaynaklandigim ise bilemiyoruz. Bu rivayet Miisned’de Ebti Amir el-EgarPden
gelen rivayetlerin bulundugu kisimda bulundugu icin Ahmed b, Hanbel'in bu
isimler arasindan tercihini Eb@i Amir’den tarafa kullandigin séyleyebiliriz.

. Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde Cibril Hadisinin nakledildigi bu tarik
sOyledir:
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Metnin Tahlili:

Metnin bag tarafinda 6nce, Hz. Peygamber ashabi ile otururken MusIu-
manlardan bir adam s{retinde Cibrilin geldigi ifade edilmistir. Bu kigi selam
verip Hz. Peygamber’in dizlerine ellerini koymus ve sirasiyla Isldm, iman,
ihsdn ve kiydmetin zamant hakkinda sorular sormu§tur Buniarm cevaplari
§oy1e verilmigtir:

islam: Yiziinii Allah’a ¢cevirmen, Allah’in birligine ve Muhammedin (a.s.)
onun kulu ve elgisi clduguna gehidet etmen, namaz kilman, zekat vermendir.
(Hae ve orug yok) '

iman: Allah’a, dhiret giiniine, meleklere, Kitib’a, peygamberlere oliime,
ltimden sonraki hayata, cennete-cehenneme, hesiba, mizéna, hayriyla-ger-
riyle bir biitiin halinde kadere inanmandur.

ihsan: Allah’a, O'nu gérityormus gibi ibidet etmendir. Her ne kadar sen
O'nu gdrmesen de O seni gérmektedir,

Bu cevaplarmn her birinin karsihfinda soru soran kisi, bunlarin geregini
yerine getirdiginde miislim/miimin/muhsin olup oImayacagml sormus ve evet
diye cevap almustir.

33 Ahmed, Miisned, IV 129 (no: 17167), 164.
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Bunun akabinde ravi, Hz. Peygamber’in o kigiye cevabim duyduklarini,
Rastitullah’in, kendisiyle konugan kisiyi gérmedigini ve séziini duymadigim
ifade etmistir. Bundan sonra kiydmetin ne zaman olduguna dair sorunun ce-
vab: gelmigtir: “Subhdnallah! Bes sey gaybdandir; onlari Allah Azze ve Celle
den bagkas: bilemes. Kwydmetin bilgisi O’nun katindadrr. Yagmuru O indirir.
Rahimlerde ne oldugunu O bilir. Hi¢ kimse yarmn ne kazanacagini bilemesz.
Yine hig kimse nerede élecegini bilemez. Alluh her seyi bilir, her seyden haber-
dardwr.”

Sonrasinda, soru soran kiginin Hz. Peygamber’e, isterse kiydmetin iki ala-
metini sdyleyebilecegini ifade etmesi tizerine, o da peki diye kargilik vermis-
tir. Bunun iizerine su {ic aldmet siralanmigtir; Cariyenin efendisini dofurmas:,
bina yapan kisilerin yiiksek binalar yapmas, fakir-yalinayak kimselerin in-
sanlann baglarina gecmesi. Bunlarin kimler oldugu Hz. Peygamber’e sorulun-
ca o da: “el-ureyb” (‘arab’ kelimesinin tasgiri} demistir.

Bu agiklamalarin sonunda o kiginin déniip gittigi, ancak onun gittigi yolu
gérmedikleri séylenmistir, Hz, Peygamber ise ii¢ defa subhénallah dedikten
sonra, onun dinlerini gretmek i¢in gelen Cibril oldugunu, bu gelisi haric her
geliginde onu tamdigini ama bu defa tammadigm: ifade etmistir.

Degerlendirme:

Bu rivayete gére, sorulan sorulardan Isldm ile ilgili olanin cevabinda 6n-
cekilerden farkl olarak orug ve hac zikredilmemistir. Bu, 6nemli bir farktir,
fman hakkinda sorulan sorunun cevabi ise, 6nceki riviyetlerin tiimiinde gegen
biitiin unsurlar biinyesinde toplayacak sekilde genigtir. Burada inanilmasi
gerekli hususlar soyie siralanmustir: “Allah’a, dhiret giiniine, meleklere, Kitd-
b'a, peygamberlere, éliime ve oliimden sonraki hayata, cennete-cehenneme,
hesdba, mtzdna ve hayrtyla-gerriyle bir biitiin olarak kadere inanmak.” Bu
riviyette olup da daha éncekilerde rastlamadigimz bir bilgi de, kiydmetin ne
zaman oldugunun sorulmasindan énce kaydedilen; Hz. Peygamber’in konus-
tugu kisiyi gérmedigine ve onun ne konustugunu da isitmedigine dair geyler-
dir. Bu bilgiye tnceki riviyetlerin hicbirinde rastlamarmstik. Bunu kimin ifa-
de ettigini ve bununla ne kastedildigini de anlayabilmis degiliz, Kiydmetin ne
zaman oldugu konusundaki sorunun cevabi, daha énce zikretti§imiz Tayalis}
riviyetine®® benzese de biraz farkhdur. Yine oncekilerin aksine bu riviyette
bulunan diger farkl: bilgi de, soru soran kisinin Hz. Peygamber’e, isterse kiyd- .
metin iki aldmetini sGyleyebilecegine dair teklifi ve Hz. Peygamber’in de buna
hadi anlat seklinde kargihk vermesidir. Oysa diger riviyetierde, ne ¢ kisinin
~ boyle bir gey teklif ettigi, ne de iki aldmet seklinde bir smirlama yapildig:
hususu vardir. Ustelik sdylenen aldmet says1 da iki degil fi¢tiir. Bize gére bu
farklihiklar, rivayetin ravilerinden birinin karigtirmas: sonucu ortaya ¢ikmig-
tir. Bu kigi muhtemelen Sehr b. Havseb'dir.

34 Tayalisi, Miisned, s. 5. .
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Rivéyetin son ciimlesi de farkhidir. Buna gore Hz. Peygamber, li¢ defa subh-
anallah dedikten sonra, onun Cibril oldugunu séylemis ve yemin ederek, bu
gelisi haric, her defasinda onu tamdigin belirtmistir. Sadece bu son kismin,
daha 6nce zikrettifimiz Ebii Hanife nvayetmde mevcut oldugunu séyleyebili-
riz.?s

Bu rivAyette yer alip da bagkalarnda rastlamadlgnmz bu hususlar, isndd-
da yer alan kigilerden birinin (Sehr b. Havgeb’in?) karigtirmasi ve kendisine
rivayet edileni iyi kavrayamamasi sonucu ortaya ¢tkrmig gibi gériinmekte ve
bu rivayetin sthhatini olumsuz yénde etkilemektedir. Bunun yani sira isnidin
sahAbi ravisinin sek ile belirtilmesi de ayr1 bir olumsuziuktur. Netice itibariyle
kanaatimize gére bu rivdyet tek bagina alindiginda ihtic4c edilmez bir du-
rumdadir. Bu rivayetteki farkl bilgilerin géz oldugunu diigiintiyoruz. Diger
rivayetlerde de bulunan bilgilerin kabulii ise miimkiindiir. Digerleriyle birlik-
te degerlendirildifinde bununhasen li-gayrihi mertebesine yiikselmesi dii-
stiniilebir. Ibn Hacer bu rivdyetin isnddiminhasen oldugunu soylerken®® bel-
ki de bunu kastetmis olabilir.

VI.ibn Abbas’tan Gelen Rivﬁyet:

ibn Hanbel'in (v. 241) Miisned’inde Ibn Abbas’tan geldigini diiglind{igii-
miiz bir riviyet vardir.?” Aslinda burada verilen metnin herhangi bir isnad
zikredilmemistir, Ancak bu rivayet EbG'n- -Nadr-Abdulhamid-Sehr-ibn Abbas
isnadiyla nakledilen ve bizim konumuzla ilgili olmayan bagka birgok rivaye-
tin hemen pesinden verildigi i¢in buraya alinmas1 uygun gériilmiigtiir, Nite-
kim buradaki rivayetin kiigiik bir kism, s6z ettigimiz bu isnéd ile Miisned’in
bagka bir yerinde yer almgtir.?®
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35 Ebil Nuaym, Miisredu Ebi Hanife, s. 151-153.
36 ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1, 86.

37 Ahmed, Miisned, 1, 319 (no: 2926).

38 Ahmed, Mtisned, IV 164 (no: 17169).
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Metnin Tahlili:

Rivéyetin bas tarafinda éncelikle, Hz. Peygamber'in oturdugu bir sirada
huzuruna Cibril'in geldigi ve ellerini onun dizlerine koydugu ifade edilmistir.
Akabinde strasiyla Cibril'in sordugu Isldm, iman, ihsdn ve kiyémetin zaman:
ile ilgili sorulara Rastiluilah’in verdigi cevaplar g6yle belirtilmektedir:

Islam: Yiiziini Allab’a cevirmen, Allah’tan bagka ilah olmadigna, O’'nun
tek olduguna ve ortag bulunmadlgma yine Muhammed'in O'nun kulu ve
Rasilii olduguna sehidet etmendir. (Bunlar1 yaptiginda Mitslim oldugu séy-
lenmigtir. Namaz, orug, hacc ve zekét yok.)

iman: Allah'a, shiret gliniine, meleklere, Kitaba, Peygamberlere oliime
ve 6limden sonraki hayata, cennete, cehenneme, hesaba, mizéna, hayriyla-
serriyle tamamuyla kadere inanmandr, (Bunlan yerine getirdiginde miimin
oldugu sGylenmistir.)

Thséan: Allah icin O'nu goriiyormug gibi amel etmendir. Her ne kadar sen
O’nu gdérmesen de, O seni gérmektedir. -

Kiydmetin zamanzt: Subhinallah! Bunun bilgisi sadece Allah’in bildigi
beg gayba dahildir. (Daha sonra Lokman stresinin son dyetini okuyor.) Fakat
istersen bunun disinda sana onun alimetlerini séyleyeyim. (Tamam s6yle de-
niliyor.) Cériyenin efendisini dogurdugunu gordiigiinde; siiri: sahiplerinin yiik-
sek binalar yaptifini gordiigiinde; yalinayak-ac ve fakirlerin insanlarin idare-
cileri oldugunu gérdiigiinde, igte bunlar kiyAmetin aldmet ve sartlarindandir.

En son kisumda Hz. Peygamber'e, siirii sahiplerinin, yalin ayakhlarn, ag
insanlarin ve giplaklarin kimler oldugu soruldugunda, onlann Araplar oldu-
gu ifade edilmigtir.

Degerlendirme:

Ibn Abbas’tan nakledilen Cibril Hadisi'nin bu tarikininisnadinin mual-
lel oldugu dikkatimizi cekmektedir. Metin kismina gelince; gelen kisinin
Cibril oldugu ¢ogu rivayette son kisimda séylenirken, bu rivayette basta séy-
lenmis, sonda stylenmemistir. Dikkat ¢ekici diger bir nokta, gelen kiginin
ellerini Hz. Peygamber’in dizlerine koydugunun ifade edilmesidir. En entere-
san kisim ise fsldmin tarifi sadedinde sadece iki gehddetin séylenmesi ve bu-
nun Miislim olmak icin yeterli goriilmesidir. Ayrica iman ile ilgili kistm da -
¢ok uzundur. Bu iki kismin tariflerinde révilerin etkisinin oldugu agikca go-
rilmektedir. Muhtemelen ravilerden biri veya bir kagi (Abduthamid veya Sehr-
*den her ikisi de olabilir) ilk kismm (sldm) devamim getirmeyi unutmusg,
iman ile ilgili olarak da, dhirete iman kapsamina giren 6liim, cennet-cehen-
nem, mizan, hesap gibi bir cok konuyu ayrt ayr zikretmistir. Bu da tarifin
geniglemesi sonucunu dogurmugtur. Bu rivdyetle ilgili izerinde durulmas icap
eden 6nemli bir nokta da, krydmetin aldmetleri sadedinde sayilan {ic hususun
sOylenmesinin bizzat Rasfilullah tarafindan teklif ve bunlarin bes gayb kap-
saminda oldugunun yine onun tarafindan ifade edilmesidir. Bu kisimlarda da

ravi etkilerinin 6n plana qiktigim diistinityoruz. Aldmetlerin neler oldugunu
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sGylemeyi Hz. Peygamber’in teklif etmesine dair ciimle diger rivayetlerle celis-
mektedir. Ayrica kiydmete dair bilginin beg gaybla ilgisinin Rastilullah ta-
- rafindan degil de, réviler tarafindan kurulmasi yiiksek ihtimaldir. Nitekim
gimdiye kadar goérdiig{imiiz riviyetlerin az bir kismi hari¢ pek ¢ok tarikte bu
bilgi ya yoktur, ya da bu ciimlenin kim tarafindan séylendigi-acik degildir.
Rivayetin en sonunda, siirii sahiplerinin, yalin ayaklilarin vs. Araplar oldugu-
na dair bilgi de, ¢cogu rivAyette mevcut olmayip, sadece Amir/Eb( Amir/Ebii
Malik seklinde sahabi ravisi sek ile verilen rivAyette tasgir ile (el-Ureyb) bu-
lunmaktadir ve thtiyatla karplanmasi gereken bir ilave gibi goziikmektedir.

Sonug itibariyle gerek isniddinda yer alan zayf riviler, gerekse metinle
ilgili dikkat gektigimiz pek ¢ok husus sebebiyle bu riviyet, miistakil olarak
ihticaca elverigsizdir veya en azindan, ihtiyatla karsilanmas: gereken bil-
giler icermektedir diyebiliriz. Diger rivayetlerle drtiisen bilgiler ise sahih
kabul edilebilir.?®

VIL ibn Mes’id’dan Gelen Rivayet

ibn Mes’tid’dan gelen ve Eb@i Hanife'nin (v. 150) Miisned’inde yer alan
rivayet, isnddindaki kopukluk sebebiyle munkatidir.#° Bu riviyetin metni ise
su sekildedir:
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Metnin Tahlili:

Hz. Peygamber (s.a.)’in yanina gelen adamin imdn, Isldm’in serdyii, ihsdn
ve kiydmetin zamant haklkinda sorular sordugu bu rivayete gére bunlarin ce-
vabi sdyle verilmistir:

Iman: Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve hayir ve ger-
riyle kadere inanmaktir. (Ahiret giiniine iman yok)

Islam’in gerayii: Namaz kilmak, zekét vermek, Ramazan orucunu tut-
mak ve ciiniipliikten temizlenmektir. (Iki sehadet ciimlesi ve hacc yok)

Ihsan: Allah’ gériiyormug gibi O'nun i¢in amel etmektir, Sen O’nu gor-
mesen de O seni gérmektedir.

39 Suayb el-Arnaiit da bu hadisin hasen, isnidmn ise zayif oldugunu belirtir. Bkz, Miisnedu’l-
Imém Ahmed b, Hanbel, XXVII, 403,
40 Eb( Hanife, Miisnedu’l-imam A'zém, s. 17-18, (Tarih yok, Aliyyii'l-Kari serhiyle beraber).
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Kiyametin zamanui: Soru sorulan, sorandan daha bilgili degildir.

Bu cevaptan sonra adam gitmis, Hz. Peygamber onun getirilmesini istemig
fakat ondan hicbir iz bulamamuglardir. Bunun iizerine Hz. Peygamber de, o
adamin kendilerine dinlerinin esastarim gretmek iizere gelen Cibril oldugu-
nu soylemistir.

Degerlendirme:

Metin olarak bu rivayetin daha 6ncekilerle gok énemli bir farki olmadig
sdylenebilif. Bununla birlikte Ahirete iman, sehadet ciimleleri ve hac-
cetme konularm bulunmarmg olmas: dikkat gekicidir. Netice olarak, isn-
admm kopuklugu nedeniyle bununla tek basina istidll etmemek uygundur.
Bununla birlikte bu riviyette yer alan ortak bilgilerin kabul edilmesi ve diger-
leriyle bir arada diisiiniilerek zayifliktan hasen ll-gayrlhl derecesme yiik-
selmesi miimkiindiir.

VIIL Cébir b. Zeyd’den Gelen Rivayet:

Cibril Hadisi, erken dénem eserlerinden Rebi’ b, Habib’in (v. 175 veya
180) Miisned'inde de yer almaktadir.?' Cabir b. Zeyd’den isnddsiz olarak
gelen bu riviyetin metni su sekildedir:
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Metnin Tahlili:

Cabir b. Zeyd'in naklettigi bu riviyet kisadir ve burada yalmzca imdn ve
Islém hakkinda soru sorulmustur. Bu sorulara verilen cevaplar géyledir:

Iman: Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, dhiret giiniine
ve hayir ve sertiyle kaderin Allah’tan olduguna inanmaktir.

Islam: Namaz kilmak, zekat vermek, Ramazan ayuun orucunu tutmak,
ciiniipliikten temizlenmek, giicii yeten kimse icin Beyt'i haccetmek.

En scnunda, o k1§1mn kayboldugu ve meger onun Cibril oldugu ifade edil-
Imigtir,

Bu rivayete Ebii Nuaym'mn tahric ettifi Miisnedu Ebf Hanife'de tam olarak rastlayamadik;

sadece bir yerde muhtasar bir gekilde Ibn Mes'ad’dan naklen, Hz. Peygamber'le beraberler-

ken geng birisinin geldigine deginilir ve bu rivayetin Yahy4’nin hadisi gibi oldugu séylenir.

Buradaki metin §oyledir: et 8 i &t dpn) ga s 55 dpmans o 28 50 i 00 dan 20 Tigin 28
Wiy a0 page o 0T 88 ol DAY A e St Sian 800 g s GULEH Gpuma gl e Al Qpuna 1 8 3 a8 gy 3
Shap op e op b (Bkz, Ebfl Nuaym, Miisnedu Ebf Hanife, 5. 80). Eb{t Nuaym'in buradaki

riviyetin sonunda dikkat ¢ektii Niih b. Ebi Meryerr’in Ebii Hanife’den olan riviyetine

ulasamadik.

41 Reb?' b. Habib, Miisned, s. 295 (Beyrit, 1415).
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Degerlendirme:

Rebi b. Habib'in kitabinda yer verdigi ve sahabi rivisi kaydedilmedigi icin
miirsel olan Cibril hadisinin bu tariki, metin olarak muhtasar gériinmektedir.
Gelen kiginin kaybolugu ve onun Cibril olduguna dair ifadenin Hz. Peygamber’e
mi, yoksa raviye mi ait oldugu agiklanmamugtir. Metin kisminda kisaca belirti-
len imdn ve Isldm ile ilgili hususlar Ebsi Hanife'nin eserlerindeki anlatimlarla
neredeyse aymdir. Sonug itibariyle, isnid olarak miirsel olan bu rivyetin, mut-
tasil riviyetleri destek amaciyla kullanilabilecegi kanaatindeyiz.

IX.Sahabi Ravisi Belli Olmayan Rivayet:

Ebid Ubeyd el-Kiasim b. Sellam’a (157-224) ait Kitdbu'l-imdn’da Cibr-
il Hadisi oldugunu zannettigimiz bir hadise atif vardr.42 Soyle ki; bu eserin
bir yerinde miiellifin u degerlendirmelerine rastlamaktayiz:
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Anlagiian odur ki, bu ifadeleriyle Ebil Ubeyd, imanmn dil ile ikrardan ibaret
oldugunu savunan bir grubu agirilikla itham ettigi gibi; Isldm ile imanin bir-
birinden tamamen farkh iki sey oldugunu savunan diger bir grubu da Hz.
Peygamber’in hadisini yanl tevil etmekle itham etmektedir. Burada eserin
muhakkiki Nasiruddin Elbani su dipnotu dilgmiistiir:*?

S ot (M4 St iy a8 58 e ol St 8 et iy B B gl e oot el A D St Y
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Degerlendirme:

Muhakkikin yukaridaki ifidelerinden, Eb( Ubeyd'in atifta bulundugu riva-
yetin Cibril Hadisi olmasi ihtimali agirlik kazanmaktadur,

Miiellif burada, metin olarak riviyetin sadece bir boliimiin{i kullanrms,
herhangi bir isnid da vermemistir. Anlagilan Eb{i Ubeyd bu rivayeti bilmekte
ve sened ve metin olarak ihticdca elverigli bulmaktaduir. Giinkii onun, bilmedi-
gi veya problemli gordiigii bir riviyetle ihtic4c ettigini diigiinmek dogru degil-
dir. Bu durum belki bize, Ebli Hanife donemi gibi, Ebii Ubeyd’in yasadig1
dénemde de genel itibariyle Cibril Hadisi'nin delil olarak kullanilacak dere-
cede bilindigi ve sihhati konusunda bir §uphenm duyulmadigi konusunda bir
fikir verebilir.

42 Ebu Ubeyd, Kitdbu'l-fmén ve medlimihi ve siinenthf ve's-tikmdlihf ve derecdtih, s. 12 (Beyriit,
140371983, thk. Nisiruddin el-Elbani).
43 Bkz. Ebii Ubeyd, Kitdbu'l-imdn, s. 12.
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Sonug

Boyiece, toplam 8 ayr1 miiellifin kitabinda yer alan Cibril Hadisi jle ilgili
24 rivayeti gdrmiis olduk ve kisa da olsa tahlillerde bulunmaya cahgtik. Bura-
ya kadar ele aldigimiz konuyu ézetlemek geleku'se ulagtifinmiz sonuglan soy-
lece siralayabiliriz:

1. Inceledigimiz dénem igerisinde Cibril Hadisi sahabeden Hez. Omer, ibn
Omer, Ebii Hureyre, EbQ Zerr, ibn Abbas, Ibn Mes'id, Umeyr b. Katdde, Cabir
b. Zeyd ve Amir/Ebti Amir/Eb Malik (isminde sek vardir) olmak tizere top-
lam 9 kisiden rivayet edilmektedir. Bazi riviyetler Hz. Omer ve ibn Omer'-
den birlikte gelirken, bazilan sadece ibn Omer'den gelmektedir. Yine bir kis-
mi1 Eb{i Hureyre ve Ebft Zerr'den birlikte, bir kismi hatta gogu ise Ebli Hurey-

. re’den bize ulagmaktadir.

2. Hz. Omer ve ibn Omer’'den birlikte gelen toplam bes riviyet mev-
cuttur. Bunlar Tayalisi (bir adet), Ibn Ebi Seybe (bir adet) ve Ahmed b. Han-
bel'in (lig adet) eserlerinde yer almaktadir.

3. ibn Omer'den sekiz riviyet gelir ve bunlar Ebfi Hamfe (iki adet), ibn
Ebi Seybe (iki adet) ve Ibn Hanbel'in (dért adet) eserlerinde yer alir,

4. Ebli Hureyre ve Ebii Zerr’den birlikte gelen tek riviyet vardir. Sa-
dece Ebli Hureyre’den gelen ise bes riviyet mevcuttur. Birlikte gelen tek riva-
yet Ishak b. Réhtiye'nin Miisned adh eserindedir. Diger bes tarik ise ibn Ebi
Seybe (iki adet), Ishik b. Rihaye (ki adet) ve ibn Hanbel (bir adet) isimli

- miielliflerin kitaplarinda bulunmaktadir.

5. Umeyr b. Katéade, ibn Abbas, ibn Mes’id, Cabir b. Zeyd ve

. Amir/Ebii Amir/Ebi Malik §ekhnde isminde gek bulunan sahédbilerden

gelen birer adet riviyet meveuttur.

6. Bir riviyetin ise sahébi ravisi ve isnddi belli degildir ki bu riviyet Eb{
Ubeyd el-Kasim b. Selldm'in kitabinda bulunmaktadir. Bunun metni muhta-
sardir ve buradaki ifadelerden, miiellifin bu rivayetin uzun seklini bildii ve

_ ihtic4ca elverigli buldugu antagiimaktadir,

7. Ele aldigimmz 24 rivAyetten 11 tanesi muhtasar veya kisadir, Geri kalan
13 tanesi olay1 uzunca anlatmaktadir, Rivayetlerin en dikkat Gekici yonlerin-
den birisi kadex meselesini icerip icermemesi noktasidr. ibn Omer ve Hz.
Omer’den gelen riviyetlerin tamaminda kadere iman konusu yer almakta-
dir. Eb{i Hureyre'den ise toplam 6 adet rivayet vardur. Bunlarin bir tanesi
Ebii Hureyre-Ebi Zer geklinde birlikte nakledilmektedir, Bu rivayetlerden
Ishak b. Rahftye’nin kitabinda yer alan 4 tanesinde kadere iman mevzuu yok
iken, Eb{ Hureyre-Eb{l Zerr rivdyeti de dhil 2 tanesinde meveuttur. Kadere
imani igermeyen rivayetlerde hace konusu da bulunmamaktadir. Bu da ravi-
lerin eksik nakletmis olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Bize gére kader
ve haca iceren tarikler mahfiiz, icermeyenler ise gazdir.

8. Biitiinii géz 6niine alindifinda, miitevétir bir metinden s6z etmek miim-

- kiin gézitkmemektedir. Ancak biitiin rivayetler, ihtiva ettikleri ortak noktalar
- (bir melegin insan suretinde gelip Hz. Peygamber’e baz1 sorular sormasi, bun-

lara cevaplar verilmesi vs.) itibariyle manen miitevatir kabul edilmelidir.
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Béyle bir olaym vaki oldugu konusunda herhangi bir siipheye mahal olmama-
s1 gerektigi kanaatindeyiz. Bununla birlikte, metinler arasinda mana ile riva-
yetin bir sonucu olarak gordiigiimiiz bazi farkliliklar da vardir. Konuyla ilgili
riviyetlerin bir kismu sahih, diger bir kismu ise zayiftir. Sahih olma-
yanlar digindaki isndd1 veya metni illetli olan rivayetler, her ne kadar tek
baglannia istidlale uygun olmasa da bir biitiin halinde diigiiniiliince bunlar
birbirlerini destekleyip en azindan hasen li-gayrihi mertebesine cikabilir-
ler. Netice olarak bunlar hakkinda da, ortak bilgilerin kabul edilip, digerleri-
nin tevakkufla kargilanmasi uygundur denilebilir.

Zikrettigimiz rivAyetler metin olarak genel itibariyle birbirine oldukca
benzemektedir. Bununla birlikte bazilarinda ravilerin etkisi sonucu bir takim
farkhliklar ortaya qikmmugtir, Ya jhtisar diigiincesiyle; ya da bilerek veya bilme-
yerek bir talam hususlarin bazi riviyetlerde yer almadigim gériiyoruz. Yine
ravi etkilerinin bir sonucu olarak mesela sorulan sorularin ({slém-imdn-ihsén
v.b.) sirasinda degisiklikler ve takdim-tehirler bulunmakeadir.

Bu rivéyetleri verdikten sonra gimdi, gelen kisiyle ilgili bir takum fiziki
tavsifler ve ayrint1 sayilabilecek (selam vermesi, yaklagmak icin izin istemesi,
elterini dizlerine koymasi, cevaplardan sonra Hz. Peygamber'i tasdik etmesi
gibi) bilgiler disinda, biitiin riviyetlerin ortak sayabilecegimiz yerlerini ver-
mek ve Isldm-imédn-ihsdn-kiydmetin zamam: ve aldmetleri konulariyla ilgili
bir metin ortaya koymal istiyoruz:

Islam: Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Hz, Muhammed'in O’nun Pey-
gamberi olduguna sehddet etmek, namaz kilmak, orug tutmak, zekat vermek,
haccetmek, cliniipliikten temizlenmek. (bazi riviyetlerde hig yoktur.)

Iman: Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, hiret gliniine
(cennet-cehennem, mizén, hesap... vs.), kadere inanmak (bazi Ebii Hureyre
rivayetleri haric).

Thsan: Allah gériiyormus gibi kullukta bulunmaktir. Her ne kadar sen
O’nu girmesen de, O seni gérmektedir.

Kiyametin zamane: Bu konuda soru sorulan kigi, sorandan daha bilgili
degildir. Kiyametle ilgili bilgi sadece Allah’a aittir.

Kiyametin aldmetleri: Ciriyenin efendisini dofurmasi, yaln ayakli- -
¢iplak kimselerin insanlarin bagina gegmesi, deve ¢obanlarinin yiiksek bina-
lar yapmas1. (Kiyimetin aldmetleri konusu bircok riviyette ise hi¢ ver alma-
malktadir.)

44 ‘Kadere iman’ konusu, her ne kadar rivayetlerin genelinde bulunsa ve inamlacak geyler
arasinda siralansa da bu konunun, insanin hiirriyetini elinden alan ve ondan her tiirlii
sorumluluu kaldiran Cebr anlayigiyla ilgisind kurmak dogru olmasa gerektir, Burada
bahsedilen kader, insamn kendi jrddesi olmaksizin bagina gelen ve énlenmesine highir
sekilde giiciiniin yetmedigi olaylarla ilgili olmalidir, Aksi takdirde, stirekli-aklin: kullanma-
st konusunda uyanlan ve sorumluluklan hatirlatilan insanoglu, elinden bir seyler gelen
konularda ‘alinyazisi’ geklinde bir Cebr anlayigina sahip olur, béyle bir-bahaneye sigimirsa
tamamen Kurdn'a aykin hareket etmis olacaknr.







Dini Aragtirmalar, Cilt: 8, 5, 23, s5.239-261. + 239

Kur'an'daki Infak Kavraminin
Anlam Yelpazesi

Ali Riza GUL®
ABSTRACT

The conception of infaq conveys a wide range of meanings embracing many different
conceptions elaborated within the Koran. Infiq is attributed both to Allah —in its
metaphorical meaning- and the human beings. The meaning attributed to Allah is
understood as granting mankind material subservience. However the meaning attributed
to human beings is understood as disposing of the possessed thing and spending them both
for themselves and the others, helping the other, based on its lexical meaning. As for the
infaq done by the Musiims, together with this lexical meaning is ramed as zakét (obligatory
alms), alms, helping, material contribution to war (provided that it is in the path to
Allah), nafaqah, teberru. In addition to all these, the material support provided by the
disbelievers in order to destroy Islam and the Muslims, the helps and contributions made
by hypocrites (mundfigiin} to Islam’s army —though they are not good intentions- are
assessed in the Koran within the work of inféq,

KEYWORDS: Infaq, alms tax/obligatory alms (zakat), alms, helps, disposing,
spending.

A, Giris

Kur'an-1 Kerim oldukga zengin bir kavram cesitliligine sahiptir. Bir Miisii-
mann diisiince sisteminin iskeletini olusturarak, diinyaya bakis acismm sekil-
lendiren bu kavramlar, tasidikiart ana nitelikleri gz 6niine alinarak, dini,
huk{ki, kevni (kozmolojik) vb. isimler altinda cesitli simiflara ayrilabilir. An-
cak aymicl 6zellikleri genel olup, ismi gecen kategorilerden her birine yakla-
g1k olarak aym uzallikta bulunmalar sebebiyle, bazi kavramlari bu tasnifin
herhangi bir yerine yerlestirmek oldukea zordur. Anlam gergeveleri genis ol-
dugundan, bu tiir kavramlar hayatin dini, ahlaki, hukfiki... bircok alani ile
ilgili olabilmektedirler. Bu ozellikleri, onlarin farkh bilim dallar acisindan
incelenmesine sebep tegkil edebilmektedir. Infak (el-infdk) kavrarm iste bu tiir
kavramlarin belki de en basta gelenidir.

Mali bir ibadet gekli olmanin yani sira, hukiiki, ahlaki ve iktisadi rengi de
ayni derecede —belki daha fazla- belirgin olan infak kavramemni, 6zellikle hicri

* Dr. Arg. Gér., Y. Y. U, ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal, e-mail: alifizagul@hot-
mail.com, alirizad4@mynet.com
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ikinci yiizyildan jtibaren Miisliiman hayatin1 6zellikle hukuki yénden nizam-
lamay1 amaglayan Islam hukuku (fik:h) agisindan inceleyebilecegimiz gibi,
mi'mine davramglarin dogrusunu gésterme gayesi giiden ahlak ilmi perspek-
tifinden veya ahlaki giizellikleri sanatkiréine bir bi¢imde ve derin ruh zevki
icerisinde yasatiay1 hedefleyen tasavvuf zaviyesinden de tahlil edebiliriz; hat-
ta gagdag iktisat metodolojisinden de yola qikabiliriz. Hangi bilim dalindan
yola gikarsak ¢ikalim, ele aldifimiz kavranmmn kaynagi olmas: ve karakterini
. belirlemesi hasebiyle, son tahlilde ulasacagimiz nokta Kurdn’dir. Ne var ki,
isimlerini zikrettigimiz bu bilim dallarindan herhangi birisi zaviyesinden ya-
pilacak bir analizin, Kur'dn'in perspektifini her yoniiyle yansitacagini soyle-
mek son derece giictiir. Ciinkil bu bilim dallanindan her birinin temel sorunu
ve amaci farkhdir; s6ézgelimi, birinde hukikiligin, digerinde ahlakiligin, bir
~ bagkasinda duygu yiiklii dini yasanunin gerceklestirilmesi hedeflenmistir. Oysa
Kur'an, ne tamamen bir hukuk, ne ahlik, ne tasavvuf ve ne de iktisat forma-
tinda bir kitaptir; o, kendi iislubu icetisinde yeri geldikce bunlara da yer ver-
meltedir, hepsi bu kadar. O halde Kur'an’da gecen bir kavram, oncelikle tef-
sir ilminin konusu olmahdir. iste bu yiizden ildhi kitapta kullamlan infak
kavraminin anlam yelpazesini tespit etmek 6ncelikle tefsir ilminin konusudur.

Infak kavrami Kur’an’da, harcama, yardimlagma ve dayanisma konulari-
" nmin hepsini birden dogrudan ilgilendiren kapsayici kavramlarin baginda gel-
mektedir. Zira bu kavram ve tiirevleri, ilgili ayetlerde, harcamanin, mali an-
lamda yardimlagma ve dayamigmanin hemen her tiiriinii nizamlayan ve yon-
lendiren veterli ilkelerle amagclar: kapsayacak sekilde gecmektedir. Islam’da
mAlt harcama anlayiginin belkemigini de infak kavrami olugturmaktadir, Béyle
bir Kurdn kavramimin anlam alanm belirlemek, biiyiik bir énemi haizdir.
Biz bu aragtirmarnizda, tefsir kitaplarinda dagimk vaziyette bulunan bilgileri
bir araya toplayip, bunlar arasinda gerekli tercihleri de yapmak suretiyle,
infak kavramimn anlamsal sinirlarin belirlemeye caligacagiz. Amacimiz, bu
kavramun anlam alanin tespit ederek, onun ve ilgili ayetlerin dogru anlagil-
masina katki saglamaktan ibarettir.

B. Liigavi ve Istilahi Acidan infak

infak kelimesi, ne-fe-ka kékiiniin ifal kalibina girmig mastar bicimidir. .
Arapca’da bu kok kelime, (bir mal) bitmek / tiikenmek, yok olmak, (bir can-
lmm ruhu) gikmak, 6lmek, gitmek, eksilmek, azalmak, revaclanmal, (alici-
s1) cogalmak gibi anlamlara gelmektedir. iP4l kalibi bu kék kelimeyi gegigli
hale getirmekte ve ona, “(maly) tiiketmek, bitirmek, sona erdirmek, harca-
mak, sarfetmek, azaltmak, revaglandirmak, (elden) ¢ikartmak, (bir kisi ken-
‘disini veya bagkasim) fakir diiglirmek” gibi anlamlar kazandirmaktadir.!

1 Cemaleddin Mubhammed b. Mitkerrem (fbn Manziit), Lisdniil-Arab, Beyrut: Déru ihyai't-
tiirdsi’l-Arabi, 141371993, XIV 242-43; Muhammed b, Ebl Bekir er-Rézi, Muhtdru’s-Sthdh
(Miccemu’r-Rdzf), Istanbul: Gafn Yay., 1980, s. 579; Mecdiiddin Eb{i TAhir Muhammed b.
Ya'kOb el-Firzabadi, Kdmids Tercemesi (Okydniisu’l-Basit fi Tercemetil-Kamisi'l-Muhft), cev.
Ahmed Asim, Istanbul: Baliriye Matbaasy, ngr. Rizeli Hasan Hilini Efendi, 1303, III, 1020.
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Miifessirler de bu anlamlarin hemen hepsine atifta bulunmakla birlikte, infak
kelimesini genellikle sézliikteki asil anlamini ~buna ilk anlam da diyebiliriz-
tespit ederek anlamlandirmaya calismiglardir. Sézgelimi Méaverdi'ye (450/
1058} gore, infak kelimesinin asil anlarm gikarmaktir (el-ihrdc). Bir hayvanin
rithu ¢iktigi zaman Nefekati’d-débbetii (Hayvan 6ldit.) denilmesi, bu anlamin
Arap dilindeki érnegini tegkil etmektedir.? Onun infaka olduk¢a genel bir
anlam cercevesi gizen bu agiklamasim Ibnii'l-Cevzi (597/1200) tekrar etmek-
tedir.* Zemahsert (538/1133) daha sistematik bir balag agisiyla, Arapca’da
birinci harfi Niin, ikinci harfi de F4’ olan biitiin kelimelerin “cikma ve gitme”
anlamina geldigini ileri stirmektedir.* Razi (606/1209} ile Kurtubi (671/1273)
ise, bu agiklamalara bir sinir getirerek, infalin asil anlaminin “mali elden
¢ikarmak” oldugunu savunmaktadirlar.® Kurtubi, miinafik (cikan) kelimesi-
nin infakla aym kokten gelmesini de bu anlamla ilintili olarak, “Ciinkii o
imandan, iman da ondan ¢ikmustir [aynlmugtir].” ciimlesiyle agiklamaktadir.
Ayrica o, infak kelimesindeki “titketmek, bitirmek, sona erdirmek” anlamliari-
m1 da dikkate almaktadir. Bu baglamda, Araplann, bir toplumun azigum bi-
tirmesini, Enfekal-kavm (Topluluk [azigini] titketti,) ciimlesi ile ifade edebil-
melerini rnek olarak géstermektedir.t '

Goriilmektedir ki, séztitk anlamu itibariyle infak kelimesi, mutlak anlam-
da tiitketmek, harcamak gibi anlamlar tagimaktadir. Malla ilgili olarak kulla-
nildifinda, harcama ve sarfetme anlamlar biraz daha dne ¢ikmaktadir. Keli-
menin sdzlitk anlam ¢ift yonlii olup, hem iyi, hem de kétii isler ve amaclar
icin harcama yapmayi ifade etmektedir. Yani, bu kelimenin kullaniminda,
harcamaya konusu ve amaclan acisindan herhangi bir simirlandirma getiril-
mesi s6z konusu degildir. Isldm alimleri bir kavram olarak infaki tamimlar-
ken bu ¢ift yénli anlam1 muhiafaza etmislerdir. infak kavraminin islam bilim
gelenegindeki en yaygin tarifi, “Mali ihtiyac igin harcamaktir,”” Thtiyacin iyi

2 Ebii'tHasan Ali b, Muhammed el-Maverdi el-Basri, en-Niiket ve'l-uyfin (Tefstrul-Méverd(),
thk. es-Seyyid Abdulmaksfid b, Abdirrahim, Beyrut: Daru'l-kiitiib el-ilmiyye, 1412/1992, I,
70.

3 Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi el-Kuragi el-Bagdadi, Zddiil-
mesir fi ilni't-Tefsir, et-tab’ati’r-rabia, Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 1407/1987, 1, 25.

4 Ebwl-Kasimn Céruttah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki
Gavimidrt-Tenzil ve uylni'l-ekdvil f viletth{’t-te’vll, thk. Muhammed Abdusselam Sahin,
Beyrut: Daru’l-kiitiib el-ilmiyye, 1415/1995, [, 50.

5 Fahreddin Muhammed b. Omer b, el-Hiiseyin el-Hasan b. Ali et-Teymi er- Ra21 et-Tefsfru’l-
kebtr (Mefétthu'l-gayb), Beyrut: Darwl-kiitiib el-ilmiyye, 141171990, 11, 29; Ebii Abdullah
Muhammed b. Ahmed el-Ensar] el-Kurtubi, el-Cédmi’ i ahkdmi'l-Kur'dn, thk. Muhammed
ibrahim el-Hafnavi — Mahmild Hamid Osman, et-tab’atii’s-siniye, Kahire; Daru’l-Hadis,
1416/1996, 1, 174, :

6 el-Kurtubi, el-Cami' li ahkdmil-Kur'dn, 1, 174. istam’a girip ¢tknig1 veya ashinda Miisliman
olmadig: halde kendini Miisliimanrug gibi gosterdigi igin miinafifa bu ismin verildii de
ileri stiriibmiistiir. Bkz. ibn Manzig, Lisdnit'-Arab, XIV 243-44,

7 es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ebfi'l-Hasen el-Huseyni el-Ciircini, et-Te'riféit,
Beyrut: Alemil'-kiitiib, 1407/1987, 5. 62; Muhammed Abdurradf el-Miinavi, er-Tevkif ald
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veya kétii, olumlu veya olumsuz olmasi, kavramin anlami agisindan énemli
degildir. Farkl bir anlatimla, béyle genel bir tarif, infakin her iki boyutunu -
da kapsamaktadir.

Bu tarife gore, infak biitiin hayir konularlm kapsadig g1b1 # Allah’a isyan
mahiyetindeki iglere yapilan harcamalari da kapsamaktadir.® O halde infak
kavramim, §viilmiig ve yerilmis olmak iizere ikiye ayirmak miimkiindiir. Oviil-
miis infak (el-infdku’l-memdith), malin, Allah’a itaat mahiyetindeki isler,
bakmakla ylikiimlii oldugu kigiler, misafirler, vacip veya mendup fiiller,’® iyi
igler.i¢in sarfetmektir.)! Bir insanin egine,'? yetimlere,'® kdlelere ve hayvan-
lara glizel bir bicimde harcamada bulunmasi,!4 cocugunun siit annesine iyi-
lik yapmasi, Gviilmiig infak gegitlerindedir.!® Aym sekilde namaz, orug, hac
vb. ibadetler i¢in,'® sila-i rahim yapmak amaciyla ve magfiret edilmek kas-
tiyla harcama yapmak da éviilmiig infakin 6rneklerindendir.’” Yalnizea Al-
lah’a yaklagma kastiyla yapilan bu tiir infakin vacip ve mubah gesitleri var-
dir!® Yerilmis infak ise, mah Allah’a isyan mahiyetindeki islere sarfetmektir
(el-infék fi madsi’llh). Bu, israf olup, mall zayi etme yollarindan biridir.*®
infakin bu tiirii isl4m’da yasaklanmigtir. Bu ciimleden olarak, savurganlik
sayllan hususlarda infak yapmak,2® helal olmayan yiyeceklere harcamada
bulunmak yasaklanmgtir.2!

Gift yonlii anlamma ragmen infak kelimesinin kiiltiiriim{izde yainizca olum-
lu yéniiyle kavramlagtu@im, Miisliiman halklar arasmda sadece bu anlamim
cagnistiracak bicimde kullanilir oldugunu gérmekteyiz. {lmi olmaktan ziyade
kiiltiirel yonii agir basan bu kullanim, infak kavramimn tarifi olarak algila-
nabilmis, neticede olumsuz yonii tamamen gérmezden gelinen infak, yalmzca
“bagkasma Allah i¢in yardim yapma” veya daha genis bir ifadeyle, “miiski-
manlarin, mallarim Allah rizasi icin muhtaglara ve hayr islere sarfetmesi™?

mithimmdti’t-tedrif thk. Muhammed Ridvan ed-Diye, Beyrut: Danui-fikri’l-mudsi, Di-
magk: Danvl-fikr, 1410, 5. 100.

8 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askaléind, Fethu'l-bdrf bi gerh-i Sahiht'l-Buhdri, tashih: M. Fuad
Abdulbéki - M. el-Hatib, Beyrut: Darv'l-ma'rife, 1379, IX, 499.

9 Ebil Ubeyd el-Kisim b. Selldm, Gartbii'l-hadis, Haydaribéd, 1384-87/1964-67, 1, 48.

10 ibn Hacer, Fethu'Lbdrf, 1II, 298, 305.

11 ibn Hacer, FethuT-bért, 1II, 304.

12 ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1, 137.

13 ibn Hacer, Fethul-bart, 111, 331.

14 ibn Hacer, Fethul-bdrt, IV 459.

15 Ibn Hacer, Fethurl-bérf, IX, 504.

16 Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, VII, 29.

17 ibn Hacer, Fethu'l-bdri, VIII, 481,

18 ibn Hacer, Fethul-bérf, I, 136.

19 Ebii Ubeyd, Garibitl-hadis, II, 48.

20 ibn Hacer Fethul-Béri, IX, 74.

21 ibn Hacer, Fethu'l-Béri, IX, 518.

22 er-Rézi, er-Tefsfrul- -kebir, 11, 29; Ebwl-Fadl Sihabiiddin es-Seyyid Mahmud b. Abdillah b.
Mahmdd el-Alisi e}-Bagdadi, Rithul-mednf fi tefsiril-Kur'éni’-Azim ve's-seb’’l-mesdn,
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eyleminden ibaret gériilebilmisgtir. Oysa hi¢ olmazsa ilmi araghrmalarda in-
fakin ¢ift yonlii anlami korunmalidir. Giinkii bu anlam, kelimenin Kur'an'da-
ki kullamim ile éritigmektedir.

C. Kur’an’da Kullamihis1 Acisindan infak

Infak kavrammin anlam alanim Kur'an-1 Kerim'deki kullanimi bakimin-
dan tespit edebilmek icin, éncelikle bu kavramu ilgili ayetler dogrultusunda
simflandirmak gerekir. Ilgili ayetler dogrultusunda infaki, hem bu kavram
dolayisiyla miikelleflere (birey ve toplumlara) yiiklenen fikhi ylik{imliiliigiin
tiirii, hem de fail, yani infak eylemini gergeklestiren 6zne agisindan simniflandi-
rilabilir. Bunlardan birincisi olan fikhi simiflandrmaya gére, infakin farz,
vacip ve mendup tiirleri vardir. Yukarida da belirttigimiz gibi, miifessirler
tefsirlerinde bunlar tizerinde yeterince durmuslardir. Biz bu tasniflerden ikin-
cisini esas alarak aragtirmamizi siirdiirmemizin daha isabetli olacagi kanaa-
tindeyiz. Bunun birkag sebebi vardir. Birincisi, Allah’'in insanlara yapti§1 infa-
kin, farz veya mendup gibi suf insanlarla ilgili infak kategorileri ierisinde
degerlendirilemeyecegi gergegidir. Ikincisi, bazi ayetlerde gegen infak keli-
mesinin, farz veya mendup biitiin infak tiirlerini kapsayabilmesidir. Fikhi tas-
nif esas alindiginda, béyle bir ayetin her bir infak tiirii icerisinde tekran gere-
kecektir. Bu da zaman ve sayfa israfina yol acacag1 agiktir. Ugtinciisii, bazi
ayetlerdeki infak kelimesinin, biitiin infak tiirlerini mi, yoksa sif farz, vacip
veya mendup, olanlarim mi kapsadifim tespit etmedeki zorluktur. Yeri gel-
misken belirtelim ki, aragtirmamiz esnasinda gerektikce bu fikhi kategorilere
de temas edilecektir. Dérdiinciisii, fikhi agidan yapilan tasnifin sadece Miislii-
manlarla simirh olmasidir; oysa Kurdn'daki infak kelimesi, hem diger insan-
larla, hem de Allahla ilgilidir. Besincisi, zne agisindan yapilacak bir tasnif-
le, siraladigimiz bu zorluklarm énemli 6l¢iide bertaraf edilme imkéninin bu-
lunmasidir. Bunlardan &tiirii, bizim bu tercihimiz sayesinde infak kavrarmnin
anlam alam daha belirgin hale gelecek, buna bagh olarak da yukarida degin-
digimiz yaygin anlayigin, bu kavramin simrlarim belirlemede yeterli olup ol-
madig1 daha iyi ortaya gikacaktr. Fail agisindan bakildiginda gériiliir ki,
infak yapma fiili, ilgili ayetlerde yalnizca insanlara degil, aym zamanda Al-
lah’a da isnat edilmektedir. Oyleyse znesi itibariyle infak yapma fiilini biri
{iahi infak, digeri de insani infak olmak iizere iki gruba ayirarak aragtirma-
miz1 siirdiirmemiz gerekmektedir. ‘

Beyrut: Daru'l-fike, 1417/1997, 1, 195; Muhammed Hamdi Yazi;, Hak Dini Kur'dn Dili —
Tiirkge Tefsir; Istanbul: Eser Negriyat, 1979, I, 192-93; Mehmed Vehbi, Biiyiitk Kur'dn Tefsirt
(Huldsatil-beydn fi refsiril-Kur'én), Istanbul: Ugdal Negriyat, tarihsiz, I, 41; Nihat Temel,
Kur'dn'da Sosyal Gilvenlik Kurumu Olarak Infak, Istanbul: IFAY, 2001, 5. 17 vd.; Mustansir
Mir, Kurdnf Terimler ve Kavramlar 56zligi, cev. Murat Giftkaya, istanbu}: inkilab Yay.,
1096/1416, 5. 100-01; Mustafa Gagnicy, Infak, “TDV. islam Ansiklopedisi®, Istanbul: isaM,
2000, XXII, 289-90; Hamdi Déndtiren, fnfdk, “$amil islam Ansiklopedisi”, Istanbul: Samil
Yay., 111, 155; Hiiseyin Arslan, fslém’da Titketici Haklart, Ankara: T. Diyanet Vakfi Yay., 1994,
5. 22: 0. Demir-M. Acar, Sosyal Bilimler Sozliigi, Istanbul: Agag Yayncilk, 1992, s, 180.
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1. Nlahi infak

.114ht infak, Medine déneminde Finhés gibi bazi Yahudi din adamlarinn,
Musliimanlarin hakimiyeti ile birlikte gelirleri azalmaya bagladig1 icin ve/
veya Hz. Muhammed ile ashabinin maddi ihtiyag igerisinde bulunmalar ile
alay etmek maksadiyla Allah’m elinin bagl oldugunu stylemeleri iizerine,
onlarin bu tavirlarina cevap olarak inen?® su ayette séz konusu edilmektedir:
Yahudiler, ‘Allah’m eli baghdir.” demektedifler. [Oysa] onlarin elleri baglan-
mustwr; [bu] sGyledikleri sebebiyle lanet olsun onlara. [Sdylediklerinin] tam
aksine, Onun iki eli de agiktw; diledigi sekilde infak eder / verir.?* Bu ayette,
Yahudilerin mecaz bir anlatimla ve alayci bir séylemle Allah’in cimri ve pinti
oldugu, bu yiizden de Miisliimanlara yardim etmedigi yéniindeki iddialarina,
ayni sekilde mecaz bir ifadeyle kargihk verilerek, Onun iki elinin de acik, yani
comert oldugu belirtilmektedir.?> Ayette, ‘Onun iki eli de agtktir.’ denildikten
sonra, ‘diledigi sekilde infak eder.’ ciimleciginin kullanilmas: miifessirler ara-
sinda tartigmalara yol agmugtir. Zemahsgeri basta olmak iizere baz: miifessir-
ler, ayetteki bu iki climlecigin ayn1 anlama geldigini, dolaystyla buradaki
infak kelimesinin ayete yeni bir anlam katmayip, Allah’in cémertligini belir-

* ten.énceki ifadeyi gliglendirdigini ileri siirerken,?® diger miifessirler, bu keli-

menin iginde bulundugu ciimlecigin, “Allah diledigi gibi rizk verir.” anlamma
geldigini ve Allah’in r1zk vermedeki tavrini (sebepli veya sebepsiz, ok veya az
vermesi vb.) anlattigim savunmaktadirlar.*” Kanaatimizee, bu eiimlecik giig-
lendirme (te’kid) fonksiyonundan daha ileri bir fonksiyon icra ederek, Allah’
1n cémertliginin sonucunu bildirmektedir, Dolayisiyla bu climlecik, Allah’in
cémert oldugunu belirten dnceld mecaz ifadenin tamamlayicis: olarak deger-
lendirilip, “[kendisi igin hicbir maddi karsilik beklemeksizin] verir, thsan eder,
litfeder” kelimeleriyle Tiirk¢e'ye cevrilebilir.

2. insani infak
ilgili ayetlerde, infak fiili, Miiskiman olup olmadiklarina bakilmaksizin
biitiin insanlara isnat edilmektedir. Buna bagh olarak, diger bircok konuda

oldugu gibi, infak konusunda da temel dini gruplandirma esas alinarak, hitap
inkércilara (kafirler =iman etmeyenler, imam gecerli olmayanlar), onlarin

23 Ebd Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camtu‘l beydn an te’vzl—: dyt'l-Kur'dn, Beyrut:
Darw’l-fikr, 1408/1988, VI, 300; ez- Zemahsen el-Kegsdf 1, 642; Bbit'l-Fida’ ismail ima-
diddin b, Omer b. Kesiy, Tefsiru'l-Kur'dnil-Azim, thk. M. Ibrahim el-Benna vd., Kahire:
Déaru’s- $a‘b tarihsiz, III, 138; Yazw, Hak Dini Kur'dn Dilt, 111, 1728

24 Maide (5), 64.

© 25 et-Taberf, Cdmiu'l-beydn, VI, 299-301; ez-Zemahgeri, el-Keggdf 1, 642-43; er-Razi, Mefd-

_ tthwl-gayb, XII, 35-37; el-Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur'én, VI, 174-76; ibn Kesir,
Tefsiru'l-Kur'dn, 11, 138; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 111, 1727-28.

26 ez-Zemahserl, el-Kegsdf 1, 643; el-Alisi, Rithul-mednf, VI, 266.

27 et-Taberi, Camiu'l-beydn, VI, 300, 302; er-Rézi, Mefdtthu'l-gayb, XII, 37-38; el-Kurtubi,
el-Cami’ li ahkdmi'l-Kurén, VI, 177; ibn Kesir, Teﬁn-u'l Kur'dn, 111, 138; Yazi, Hak Dini
Kuwr'dn Dili, 11, 1729.
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farkl: iki grubu mahiyetindeki miigriklere (Allah’a ortak kosanlar, putperest-
ler} ve miinafiklara, ehl-i kitaba ve Miisliimanlara yoneltilmektedir. Bunlar:
analiz etmek, infakin Kur'dn'daki anlam yelpazesinin daha iyi ortaya gikma-
sina yardimei olacaktir,

2.a. inkiralara (Kafirlere)' Atfedileninfak

Mekke déneminin ilk yillarinda Islam’ kabul eden fakirler, kargilastiklan
biiyiik maddi problemler kargisinda Miisliiman olsun veya olmasin bagkala-
rindan yardim istemek zorunda kahyorlard: [zaten Kur'an da din ayinimi g6-
zetmeksizin zenginleri bu tiir yardimlara tegvik ediyordu]. Oysa aym Miislii-
manlar, zenginlik ve fakirlik gibi igleri (ef*él, umiir) Allah'in dilemesi (megfe-
tith) ile iliskilendirerek, “Allah dilerse, filamu zengin eder.” vb. geyler sdyliiyor-
lardi. Onlann, bir taraftan igleri Allah’a isnat ederken, diger taraftan kendile-
rinden yardim istemelerini bir celigki olarak goren Mekke inkércilari, bu inan-
cin yanlishgim gostermek ve alay etmek maksadiyla, “Allah onlar fakir edecek
de biz mi doyuracagiz?” diye soruyorlardi. Kur'dn'da bu dekunakl: olay konu
edilerek, inkarcilardan istenen yardim infak olarak nitelendirilmektedir:8 On-
lara, ‘Allah’in size rnzk olarak verdiklerinden infak edin.’ denildigi zaman, ka-
firler iman edenlere, ‘Diledifi takdirde Allahin doyuracag kisileri biz mi doyu-
racagiz? Gergekten siz agik bir sapiklik igindesiniz.” demislerdir.? Mekke done-
minin ilk yillarinda indigi anlagilan bu ayet,3® bir yandan infakin igerigindeki

*  RKafir kelimesi, Arap dilinde “6rten” anlamina gelmektedir. Kurdn'da yine asil anlarmndan
mecaz olarak imanla iliskilendirilen (imam &rten gibi) bu kelime, Allah, ilahi kitap ve
peygamber gibi temel dini deZerlerden birine veya hepsine inanmayan, onlart inkar eden
kisi anlanuna geldigi gibi, bu temel dederlere inanmakla birlikte onlar haklunda kesinlikle
kabul edilemez inanglara sahip olan kigi (miigrik gibl) anlaminda da kullanihmaktadir
(Mukatil b, Siileyman el-Belhi, el-Eshdh ve'n-nazdir fi'l-Kur'dnt'l-kerim, thk. Abdullah Mahm-
fid Sahhata, et-ral’atii's-sdniye, Kahire: el-Hey'eti’l-Misriyye el-dmme IT1-kiitiib, 1414/
1994, 5. 95.97; el-Hiiseyin b. Muhammed er-Rigib el-Isfahdni, Miifreddtu elfdzi’l-Kur'dn,
thk. Safvin Adnan Daviidi, Dimagk: Déru'l-kalem, Beyrut: ed-Daru’s-gdmiyye, 1412/1592,
5. 714-17; Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kb el-Firfzabadi, Basdiru zev't-temyiz (T lefdifil-
kitabi'l-aztz, thk. Abdu'l-Alim et-Tahivi, Beyrut: el-Mektebetii'l-ilmiyye, tarihsiz, IV 361-
64). Ikinei titr kallanim, bu kelimenin Tiirkge'de “ateist, inangsiz, inkarer” gibi kelimelerle
kargilamamn yetersiz ve eksik bir anlamlandirma olacagim gostermektedit. Itiraf etmmek
gerekirse, Kur'an'da kastedilen anlamlarinl daha iyi yansitacagimdan, kelimenin dilimize
de gecmis bulunan orijinalini kullanmamiz gerekirdi. Fakat herkesin malumudur ki, dili-
mizde kafir kelimesine, amacini agan ve gahsiyeti rencide eden anlamlar da yiiklenmis,

- kelimenin orijinalinden esinlenerek nezaket kurallarini zorlamadan yapilan “értme” meca-
z1 kaybolmugtur. Bu yiizden biz, bu arastirmarmzda kafir kelimesi yerine, onun imanla
ilgili biitiin anlamlarim igerecek bigimde “inkérc1” kelimesini kullanmay uygun bulduk.

28 et-TaberS, Cdmiul- beydn, XXIII, 12; ez Zemahsen el-Kegsdf TV 19; er-Razi, Mefc’itihu’l
gayb, XXVI, 74-75; ibn Kesiy, Tefstru’l-Kur'dn, VI, 566; VI, 4033.

20 Yisin (36), 47.

30 Yasin Suresi'nin niizul zamani haklkanda b1r degerlendirme igin bkz. Muhammed Esed,
Kur'dn Mesajt Meal-Tefsir; (;ev C. Koytak-A. Ertiirk, istanbul: igaret Yay., 1999/1420, s.
895,
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“doyurma” anlamimna igaret ederken,! diger yandan ilk Isldm toplumunun icin-
de bulundugu maddi stkintinin boyutlarnm gozler dniine sermek suretiyle (Zira
fakir Miisliimanlarin karinlarinin doyurulmas bile énemli bir infak olarak gés-
terilmektedir.) tarihe tamiklik etmektedir. Ayni zamanda bu ayet, erken dénem-
de Allah’in dilemesi, giicii, yaratmasi, dolayl olarak da kader gibi sonradan
kel4m ilminin en énemli konular arasmda yer alan hususlarda Miislitimanlarla
inkéreilar arasmda meydana gelen tartigmalara da 151k tutmakeadr.

Kur'dn’da, inkdralarn, san-sohrete kavusmak, évilmek veya yanlss itikat-
larmnca Allah’a yaklagmak, Hz. Peygamber'e ve Isldm’a kars: yiiriitiilen faali-
yetlere katlada bulunmak, ézellikle Miisliimanlara kars: yapilan veya yapil-
mas! planlanan savaglara maddi yardim saglamak vb. amaclarla yaptiktan
harcamalar da infak kelimesiyle ifade edilerek, bunlarn ahirette onlara hic-
bir fayda saglamayacag) bildirilmektedir:*? Onlarin bu diinya hayatt ufruna
harcadiklart [lafzen: infak ettikleri] seylerin durumu, kendilerine zulmeden
bir kavmin tarlalarin: vurup mahveden siddetli ve ugultulu bir riizgrin duru-
mu gibidir.>® Bu ayet, kendinden bir énceki ayetle [}"\l-i Imrén (3), 116] irtiba-
tiitibariyle genel olarak biitiin inkédrcilarla, daha énceki ayetlerle (surenin bu
bélimiiniin girigi mahiyetindeki 110’uncu ayetten itibaren) iliskisi bakimm-
dan ehl-i kitapla, kendinden sonraki ayetlerle (117-120’'nci ayetler) baglantisi
yoniinden miinafildaria ilgili gibi gériinmektedir. Zaten miifessirler de bu ayette
s0z konusu edilen infakm, bu gruplardan hangisi tarafindan yapildigini tartis-
muglardir.34 Uzerinde durdugumuz ayet, kendisinden énceki ayetin devami
gibidir. O ayette hitabin genel olarak biitiin inké4rcilara yonelik olmasi dikka- -
" te alindifinda, bu ayetin, onlarin —-6rneklendirmek icin yukanda zikretrigi-
miz amagclar dogrultusunda- yaptiklari harcamalari / masraflari kapsayacak
sekilde yorumlanmasimin metne aykiri diigmeyecegi ortadadar. Diger iki ayet- -
te ise, bu amaclardan valnizca birisi bildirilerek, Allah’a ve ahiret giiniine
inanmayan birtakim kisilerin, suf gésteris olsun diye mallarim bagkalarinin
yararina olarak harcadiklarindan bahsedilmekte, bu davraniglarinin onlara
hicbir fayda saglamayacag 6zente vurgulanmaktadir,?S

2.b. Putperestlere (Miisriklere)’ Atfedilen infak

Goriildiigi gibi, Kur'dn’da inkarcilara isnat edilen infak kelimesi, “malin:
harcamak, baskasiun yararina olarak sarfetmek” anlarmina gelmekte, ancak

31 er-Rézi, Mefdtihu'l-gayb, XXVI, 75.

32 ez-Zemahsen, el-Kegsdf, 1, 396-97; er-Razi, Mefitihul-gayb, VIII, 170,

33 Ali Imran (3), 117. Gevirideki tercihler igin bkz. Muhammaed b. Ali b. Muhammed es-
Sevkani, Fethu'l- kadir el- cdmi’ beyne fenneyi’r- rivdye ve'd- dirdye min ilmi’t- tefstr, Kahire:
Dérw’l-hadis, 1413/1993, I, 558.

34 et-Taberi, Cdmiu'l-beydn, I\ 59; ibnitl-Cevei, Zadii'l-mesir, 1, 445; er-Réizl, Mefdtthul-
gayb, VIII, 170.

35 Bakara (2), 264; Nisa (4), 38.

* Yukarida verdigimiz tammdan da anlasilacag: iizere, Kur'ani terminolojiye gére, inkdret
(kdfiry kavram, hig siiphe yok ki, putperest (miigrik) kavramini da kapsamaktadir. Ancak
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bu harcama herhangi bir alanla ve amagla smirlandmlmamaktadir. Kelime-
nin sozliik anlamiyla paralellik arzeden bu kullamum, miisriklerle ilgili anla-
nmlarda da siirdiiriiimektedir. Nitekim Kur'4dn'da, Allah’a ortak kogmanin (sirk)
kétiiliigiinii ve Onun kudreti karsisinda servetle 6viinmenin bayagihigimi izah
etmek iizere iki kisi Srnek olarak sunulmaktadir. Bunlardan birisi, baglarnin
giizelligiyle, zenginligiyle, gelirinin ve adamlarmin gokluguyla évinmekte,
yaratikigi, didiikten sonra diriligi ve kiyameti inkar etmekte, Allah’a ortak kos-
maktadir; digeri ise, ona karg: gikarak, Allah'in yiiceligini, yaratiligi ve kiya-
meti hatirlatmakta, servetine giivenmemesi gerektigini, zira baglarinm Rabbi
tarafindan tabii bir afetle yok edebilecegini séylemektedir. Gergekten de neti-
cede miigrik kiginin baglan tabii bir afetle yok edilmektedir.*® Bu olayin son
sahnesi soyle tasvir edilmektedir: fSonunda] onun meyveleri helak edildi. Bu-
nun fizerine o, [iiziim] bag ugruna yaptig harcamalardan [lafzen: infak ettik-
lerinden] 8titril ellerini ovusturmaya basladi.’” Miifessirler, burada gegen in-
fak kelimesinin, miigrik kisinin baglarim imar etmek maksadiyla yaptig1 har-
camalar anlatmak iizere kullaldig1 goriigiindedirler.®® Bu gériig dogrultu-
sunda, baglarmn bakimini yapmak, onlari koruyup geligtirmek, iyi {iriin elde
etmek vb. amaclarla yapilan her tiirlii harcamanin bu ayetteki infak kelimesi-
nin kapsamina girdigini séyleyebiliriz. Hatta buradan hareketle ayeti biraz
daha genig yorumlayarak, iiretim faaliyetleri esnasinda yapilan biitiin harca-
malan infak cercevesinde degerlendirmemiz yanlig olmaz.

Kur'an'da, Mekke déneminin baglarindan itibaren zenginlerden fakirlere,
yetimlere ve diger ihtiya¢ sahiplerine yardim etmeleri istenmistir. Kuran'mm
siirekli yineledigi bu istegi, fakirleri Islim’a gekmeyi amaglayan stratejik bir
tavir olmaktan ziyade, Mekke’de gelir dagilimimn alabildigine bozuldugunu,
zenginlerle fakirler arasindaki gelir farkinin oldukga biiyiidiigiint ve fakirli-
gin cekilmez bir hal aldigin1 gbsteren bir gésterge niteli§indedir. Ne var ki,
miisrik zenginlerin bu son derece insani istege olumlu cevap vermedikleri bi-
linen bir gercekiir. Onlarin muhtaglara yardim etmemelerinin sebeplerine,
Kurdn'da yeri geldikge isaret edilmis, bir ayette en temel sebep olarak cimri-
likleri gosterilmistir: De ki, ‘Sayet siz Rabbimin rahmet hazinelerine sahip
olsaydiniz, o zaman tiikenir [lafzen: infak] korkusuyla [onlari] stmstke tutar-
dvz [kimseye vermezdiniz]. Insan pek cimridir.?® Miifessirlerin gogunlugu

miigrik kavramimin anlam alam kafir kavramma nazaran daha dardir. Her putperest
inkarct oldugu halde, her inkérci putperest olmayabjlmektedir. Miisriklere Kur'adn'da za-,
man zaman kifir kavramiyla anf yapilsa da, bu toplum kesimi genellikle kendi dini nite-
likleriyle zikredilmiglerdir. Bu yiizden biz de onlara nispet edilen infala miistakil bir baghk
altinda ele almay1 uygun gordiik.

36 Kehf (18), 32-42.

37 Kehf (18), 42.

38 et-Taberi, Cdmiu’l-beydn, XV 250; el-Maverdi, en-Nitketil ve'l-uyiin, 1II, 308; ez-Zemah-
serl, el-Kessaf II, 696; el-Kidi Eb@ Said Abdullah Ebd Omer b. Muhammed es-§irdzi el-
Beydavi, Envdru't-renzil ve esrdru't-te’vil, Beyrut: Daru'l-fikr, 1416/1996, 111, 499; ibn
Kesiz, Tefsiru’l-Kur'dn, V 156.

39 Isra (17), 100.
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bu ayetteki infak kelimesinin genel anlamda, bir kism ise, tiiketme, bitirme,
fakirlesme, yoksullasma anlamlarinda kullanildig1 kanaatindedir.#® Biz cevi-
riyl ikinci gorilg dogrultusunda yapmakla birlikte, her iki anlamimn da miim-
kiin oldufunu digiiniyoruz. :

infak kelimesinin mitigriklerle ilgili kullaniminda ortaya ¢ikan anlamlan
yalnizca bunlarla sinirh degildir. Kur'an'da, miisriklerin egleri icin yaptiklan
mihr vb. harcamalarin da infak kelimesi ile ifade edildigi goriilmektedir. Hic-
retin altma yilinda Hz. Peygamber’in Mekke miisrikleri ile yaptigh Hudeybiye
Anlagmasrnmn bir maddesi geregince, Mekke’den Medine’ye Miisliimanlarin
yanina iltica eden herkes, Kureyslilere iade edilecekti. Kole ve cocuk gibi,
baskasmin (yani efendisinin, babasinmn vs.} velayeti altinda bulunan kisiler de
bu maddeye dahildi. Bu anlagmanin hemen akabinde, daha Miisliimanlar
Medine’ye dénmeden birkag Mekkeli kadin ve erkek bir yolunu bulup Hz.
Peygamber’e sigindilar. O, miiltecilerin iadesi ile ilgili maddeyi bu kadinlara
tesmil etmeyerek, yalmzca erkekleri iade etti. Fakat Kureysliler bir kadinin
kocasmnmn velayeti altinda bulundugunu ileri siirerek, Miisliiman olduktan sonra
kocalarinin nzasin: almadan Miisliimanlara iltica eden kadinlarm kendileri-
ne iade edilmesini istediler.*! Bu tiir iltica faaliyetleri ve Meicke miigriklerinin
onlarla ilgili talepleri, Miisliimanlar Medine’ye déndiikten sonra da stirmiig,
fakat Hz. Peygamber yine ayni uygulamasmda israr etmistir. Bu olaylar iize-
rine, Ey iman edenler; mii'min kadinlar hicret ederek size geldikleri zaman,
onlart sinayin. [Gergi] Allah onlarin imanlarin en iyi bilendir ama, eger mi'-
min olduklartmi anlarsaniz, onlar: kafirlere [miigriklere] iade etmeyin. Bunlar
onlara, onlar da bunlara helal degildir. Onlara [énceki kocalartna] harcadik-
larim {lafzen: infak ettiklerini] verin. [Miimtehine (60), 10] ayeti inerek, Hz.
Peygamber'in uygulamasmnin dogru oldugunu bildirmistir.#2 Onun bu uygula-
mas, bir kadinin, bir kélenin efendisinin emri ve velayeti aliinda oldugu gibi,
kocasinin emri ve velayeti altinda olmadigini, kadinin hiirriyetinin bu kadar
kisitlanamayacagin gosteren agik bir $rnektir. Miifessirler, bu ayetteki infak
ettikleri ifadesi ile, “kadinin mihri”nin kastedildigini ileri stirmiiglerdir.*® Ayetin

40 et-Taberi, Cdmiut-beydn, XV 170; el-Maverdi, en-Niiketil vel-uyfin, IlI, 276; el-Kurtubi,
el-Cdmi' i ahkdmi'l-Kur'dn, 1, 174, X, 300; el-Firfizibadi, Basdi V 105-06.

41 jbn HigAm, es-Strati'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka vd., Beyrut: Daru {hyaft-tiirds el-
Arabi, tarihsiz, [II, 331-32, 340; Muhanuned Hamidullah, isldm Peygamberi, ¢ev. Salih
Tug, Ankara: imaj i¢.ve Dis Tic. A.§., 2003, 1, 256, 259-60; M. Esed, Kur'dn Mesaji, 1139-
40. :

42 et-Taberi, Cdmiu'l-beydn, 3XVIIl, 67-68, 71-72; Nasr b. Muhammed b. Ahmed Ebu'l-Leys
es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkand! (Bahrw'l-ulfim), Beyrur: Dairu’l-fike, 1416/1996, 111,
438; Ebw’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Neysibfiri, Eshdbiin-niizéil, thk. Eymen Salih
Sa’ban, et-tab’atii’s-salise, Kahire: Daru'l-hadis, 1416/1996, s, 360-61; el-Kurtubi, el-
Cami’ Ii ahkdmi'l-Kur'dn, XVIHI, 55. )

"43 et-Taberi, Cdnuul-beydn, XXVIII, 69-71; Ebw'l-Leys es-Semerkands, Bahru'-uliim, iII, 439;

ez-Zemahgerd, el-Kegsdf IV, 505; er-Rézi, Mefdrthul-gayb, XXIX, 264-65; el-Kurtubi, el-
Cami’ Ii ahkdmi’tKur'dn, XVIll, 57-58; el-Beydavi, Envdruw't-tenzil, V 329: Yazi, Hak Dini
Kur'dn Dili, VII, 4912.
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kapsamina giren durumlar i¢in somut bir standart getirmesi bakimindan bu
goriig tercihe sayan olsa da, harcadiklart geklinde daha genel ve kapsayic bir
ifadenin kullanilmas, bu gibi hususlarda mevcut sartlara gére esneklik géste-
rebilen bir bakis agis1 gelistirmeye de kap1 aralamakeadar.

2.c. Miinafiklara® Atfedilen infak

Kur'dn’da miinafiklara infak isnadi, Tebilk Savasi ile ilgili olarak yapil-
mugtir. Hicretin dokuzuncu (M. 630) yilinda Bizanslilarin, Miisliimanlari imha
etmek amaciyla biiylik bir ordu hazirladiklarimi haber alan Hz. Peygamber,
bu tehdide derhal kars: savag hazirhklarina koyulmus, bu ciimleden olarak
asker toplayip techiz etmeye baglarmigtir.** Tevbe Suresi'nin 38'inci ayetinden
itibaren bu hazirlik asamast ve bu esnada Hz. Peygamber’in karsilasti§1 zor-
luklar glindeme getirilerek, miinafiklarin savasa katilmamak i¢in sigindikian
tiirlii bahanelere ve gikardiklari fitnelere temas edilmektedir. Bu fitnelerden
birisi olarak, onlarin mali katki saglama karsihfinda savagsa katilmamay:
onerdiklerine isaret edilmekte, bu amagla yaptiklart harcamalarin kabul edil-
meyecefi belirtilmektedir: De ki, ister isteyerek, ister istemeyerek verin [laf-
zen: infak edinj, {bu] sizden kesinlikle kabul edilmeyecektir; ¢iinkii siz isyank-
dr (fdsik) bir topluluksunuz."® Sonraki ayette hem infak kelimesi, hem de
onunia aym kékten gelen nafakdt (harcamalar) lafzi, yine miinafiklarla ilgili
olarak gegmektedir. Surenin oldukga ileri bir béliimiinde bedevi miinafiklarin
da savaga kanlmama karsiifinda Islam ordusuna mali katk: sagladiklar, fa-
leat buniu cereme / méll ceza (magram) saydiklarindan istemeyerek verdikleri
ve ordunun maglup olmasim istedikleri belirtilmektedir.*® Miifessirler, bu ayet-
lerde yer alan infak ve nafakét kelimelerinin, Miisliimanlarin hazirlandig savag
i¢in' miinafikiann yaptiklar: para ve diger mal cinsinden her tiirlii harcamay:
kapsayacak selilde kullanildigh hususunda goriis birligi icerisindedirler.4”

Bu yorum dogrultusunda ayetlerden, “Misliimanlarin yapacaklari savag-
. larda kullamlmak iizere miinafiklarin verecekleri para ve diger egyalarin ka-
bul edilmemesi gerektigi” gibi bir sonug ortaya ¢cikmaktadir. Oysa boyle si-

* Kurdni terminolojide, inkdret (kdfir) kavram, miisrik kavramimin yam stra miindfik kavra-
muu da kapsamaktadir. Ne var ki, Miisliimanlarla aym toplumda yagadiklar, hatta islam
kabul etmis goriindiikleri halde islam ve Miisliimanlar aleyhine yiiriittiikleri faalivetlerden
6tiiril, miinafiklara karsi Kuran'da ozel bir strateji izlenmis, buna paralel olarak da diger
inkéarcr kesimlere karg olandan epeyce farkli bir séylem geligtirilmigtir. Bu yiizden biz de
onlara isnat edilen infaki, inkdredara Atfedilen Infak bash@ altinda degil de, miistakil
olarak ele almay: uygun gordiik. Bununla, onlara atfedilen infakin antammm ve nitelikleri-
ni daha iyi ortaya koymay hedefledik. . '

44 Tebiik Savag hakkinda aynntil bilgi igin bkz. Mevlana $ibli, Isldm Tarihi -Asr1 Saddet-,
detleyen: Seyyid Siileyman en-Nedvi, cev, Omer Riza [Dogrul], istanbul; Asar-1 flmiye
Kutiiphanesi, 134671928, 1, 500-02;.Hamidullah, Islém Peygamberi, 1, 336-42,

45 Tevbe (9), 53.

46 Tevbe (9), 98. Aqklama igin bkz. Taber, XI, 4, .

47 et-Taberi, Cdmiu-beydn, X, 151-52, Xl, 4; Ebw’'l-Leys es-Semerkandi, Bahrul-uliim, 11, 66;
ez-Zemahgeri, el-Kegsdf 11, 271; el-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi'l-Kur'n, VIII, 89-90; Yazir,
Hak Dint Kur'én Dili, IV, 2568-69.
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nirlayict bir gikarsm makul olmadig: gibi, ayetin metinsel ve tarihsel bag-
lamlariyla da bagdagmamakiadir. Bu ayetlerin 6ncesi, Tebiik Seferi'ne gik-
madan énce yapilan hazirliklarla ilgilidir. O dénemde Bizans Imparatorlu-
gu diinyamn en ileri devleti, ordusu da dinyann en giiclii ordusu konumun-
dadir. Kurdn'in ilgili ifadelerinden, boyle bir gliclin karsisina ¢ikip gikma-
ma konusunda sadece miinafiklarin degil, baz1 Miisliimanlarin bile basta
oldukea miitereddit davrandiklar: anlagilmaktadir.*® Fakat Miislitmanlar
savaga katilmamak maksadiyla Hz. Peygamber’den izin istemezken, miina-
fiklar izin isternigler,*? cesitli mazeretler ileri siirerek 1srarlanm slirdGrmis-
ler, hatta artik savasa katilmamaya kesin karar vererek saflarim ayirmuglar,
Miisliimanlarin maglup olacaklarina kesin goziiyle bakarak sonucu bekle-
meye baglamiglardir 5° Uzerinde durdugumuz ayetler iste bu asamadan son-
raki bir durumdan s6z etmektedir. Bu ayetlerin konusunu tegkil eden duru-
mun ne oldugunu tespit edebilmek icin, miinafiklarin, katilmadiklar bir
savag dolayisiyla Miisliimanlara niye maddi yvardim &nerdiklerini ortaya
koymalk gerekir. Bir 6nceki ayette onlarla Miisliimanlar arasinda bir restles-
me yagandigi, Hz. Peygamber ve taraftarlarimin onlar “Allah’in veya kendi-
lerinin cezalandiracagim” séylemek suretiyle tehdit ettikleri belirtilmekte-
dir. Oyleyse, gerek Bizans ordusunun karsisina cikmaya cesaret edememele-
ri, gerekse igcinde yasadiklari cografyay: ve toplumu yoneten Miisliimaniarla
¢atigma icerisine girmek istememeleri, onlara, maddi yardim karsihinda
savagtan muaf tutulmayi1 énermelerini diigiindiirmiis olabilir. Ayrica inan-
madigi deFerler uruna savagmak, insana gergekten zor gelir. Bu sebeple,
bazi miinafiklar géniil rizasiyla mali bir bedel ddeyerek de savastan muaf
tutulmay: amaclamis olabilirler. O halde ele aldifimiz iki ayetteki infak
kelimesi, “minafiklarin, savagtan muaf tutulmalar: karsihginda mali bedel
vermeleri” anlamina gelmektedir. Bazi miifessirlerin, Ibn Abbas’a (68/687)
dayanarak, el-Ced b. Kays isimli bir miinafigin Rasiiliillah’a hitaben, “Iste
malim, onu sana yardim olarak veriyorum.” diyerek, savaga gitmemek igin
izin istemesini, bu ayetlerden ilkinin en azindan anlamina uygun bir niizul
sebebi olarak gdstermesi,’! bizim bu goriiglimiizli destekleyen bir kanit
mahiyetindedir.
Bagka bir ayette, miinafiklarin Hz. Peygarnber in ashabi icin yaptiklar
harcamalan ifade etmek iizere infak kelimesini kullandiklan gériilmektedir:
‘Allah’in Peygamberi'nin yarunda olanlar igin harcama yapmaywn [lafzen: in-

48 3u ayet bile Hz. Peygamber'in savag karari kargisinda bazi Misliimanlarin talundiklar:
tavrl tasvir etmeye veterlidir: Ey éman edenler, size ne oluyor ki, ‘Allah yolunda savasa
gtkin!’ dendigi zaman yere cakiltp kaldintz, Ditnya hayatini ahirete tercih mi ediyorsunuzs?
Tevbe (9), 38.

49 Tevbe (9), 44-45.

50 Tevbe (9), 49-52. .

51 et-Faberi, Cdmiu'l-beydn, X, 152; ez-Zemahgeri, el-Kegsdf II, 271; el-Aliisi, Rithw'l-medn,
X, 169.
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fak etmeyin] ki, dagilip gitsinler.5? Allah’in ayetine yansiyan bu sozleriyle
onlar, Jbn Abbas’a gére, Hz. Muhammed ve ashabinin ach@mi gidermelerine,
Dahhék’a (106/723).gore, Miisliimanlara farz olan zekit disinda yaptiklari
mali yardimlara ve bagiglara vurgu yapmiglardir. Katade (118/736) ise, ayet-
te gectigi gekliyle bu sézii, miinafiklarm lideri Abdullah b. Ubey’e isnat etmek-
le yetinmektedir.>* Kanaatimizce, buradaki infak kelimesinin aniamini sinir-
landnmay gerektirecek herhangi bir durum yoktur. Miinafiklar bu sézleriyle,
Hz. Muhammed ve ashabi lehine yaptiklar her tiirlii harcamay kastetmis
olmalichirlar. Bu yiizden Katidenin tavri daha isabetli gériinmektedir.

2.d. Ehl-i Kitabin Infala

Kur'dn'da Yahudi ve Hiristiyan din adamlar1 (hahamlar ve rahipler), in-
sanlarin mallarin: haksiz bir gekilde elde ettikleri, bu mallan kullamimdan
alikoydulklar1 ve Allah yolundan saptirdiklan igin elegtirilmektedir: Ey iman

_ edenler; hahamlarin ve rahiplerin ¢ogu insanlarin mallarim haksiz olarak yi-
yip, {insanlart] Allah’in yolundan saptwrwrlar. Altina ve gitmiisit gémiileyip de
Allah yolunda harcamayanlar {lafzen: infak etmeyenler] var ya, onlari actkl:
bir azapla mitjdele.>* Bu ayette, infak etmenin anlami, kenz (gémiileme, gémi,
gizleme, saklama) kavraminin tanmimina bagli olarak degisiklik arzetmekte-
dir; ¢iinkii onun karsiti olarak kullamlmaktadir. Kenzin mahiyeti konusu ise,
o kadar tartigmalidir ki, ortaya qikan gériigleri birbiriyle uzlastirmak imkan-
s1z denecek kadar zordur. Bu konuda, fikirlerini degisik hadislere dayanarak
olugturan sahabiler arasinda bile derin gériis ayriliklar1 vardir. Onlari bu
konuda ii¢ gruba ayirmak miimkiindiir. Hz. Omer (23/644), ibn Abbas, Ebil
Hiireyre (58/678) gibi isirnler bagta olmak (izere sahabilerin cogu, kenzi “zekit:
verilmeyen mal” geklinde tamumlayarak, ne kadar ¢ok olursa olsun, zekiu
verilen mali kenz kapsaminda gormemektedir. Eb{i Hilreyre'nin dayandig:
hadisin bir versiyonunda “hakki denen” ifadesi yer almaktadir. Sadece zekét
vermeyi degil, ayni zamanda ana-babaya, akrabaya, yoksullara yardim etme
gibi mali miikellefiyetleri de bu ifade icerisinde degerlendirmek miimkiindiir
ki, bu durumda kenzin kapsamini daraltirken, infak edilmesi gereken malin
gercevesini genigleten bir goriisiin varlifindan s6z edilebilir. Ali b. Ebi Talib-
tirme / yigma” ile iligkili oldugunu ileri siirerek, zekat: verilsin veya verilme-
sin, dért bin [dirhemi] agan her mali kenz kavraminin kapsaminda degerlen-
dirmekte, bu miktari agan malin sahibi tarafindan infak etmesi gerektigini
ileri stirmektedir. Kenz konusundaki en asir1 goriig hig sliphesiz Eb{i Zer (32/
653) ve onun gibi diiglinenlere aittir. O, ayetin zahirini esas alarak, Miisliman
olsun veya olmasin, bir kiginin kendisinin ve bakmalda yiikiimlii oldugu kisi-

* lerin (el-iydl) [kisa siireli] ihtiyaglarim asan mallarini ellerinde tutmalarmin

52 Miinafik(in (63), 7.
53 et-Taberi, Cadmiu’l-beydn, XXVII, 111-12.
54 Tevbe (9), 34.
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kenz oldugunu, dolayisiyla bunu mutlaka infak etmeleri gerektigini israrla
savunmus, ayetin yalnizea Yahudi ve Hiristiyanlar (Ehl-i Kit4b) hakkinda in-
digini séyleyen Sam valisi Mufviye'ye sert bir bigimde cikismis, gerek bu ha-
reketi, gerekse goriisiinde 1srar etmesi yliziinden {i¢iincii Halife Osman tara-
findan Rebeze'ye surulmug, oliinceye kadar orada ikamete mecbur kalmugtir,
Sahabilerin ¢ogu, “Sayet mahn hepsini infak etmek gerekseydi, o zaman mi-
ras ayetlerinin hicbir anlami kalmazd1.” diyerek, ona karg1 ¢ikmuglardar.
Miifessirler sahabilerden gelen bu gériisleri esas kabul ederek, onlarm ay-
nis1 veya benzeri degerlendirmeler yapmiglardir. Hemen belirtmeliyiz ki, ne-
redeyse biitiin miifessirler Eb{i Zer'in goriisiiniin, ayetin sadece Ehli- Kitapla
degil, aym zamanda Miisliimanlarla da ilgili oldugunu savunan tarafini ka-
bul ederken, diger tarafim: benimsememiglerdir. Onlarin ¢ogunlugu, kenz kav-
ramim zekatla iligkilendirerek, zekdt1 6denen mallan bu kavramin kapsa-
minda gérmemislerdir.®¢ Fakat kenz kavramini mal biriktirme ile iligkilendi-
rerek, Hz. Ali'nin koydugu para simirin, “gok mal biriktirme, gereksiz yere
mal istifleme” gibi ifadelere déniistiirmiigler, zekit: 6densin veya tdenmiesin,

biriktirilen bu tiir mallar kenz saymiglardir.? XX. Asir miifessirlerimizden

M. Hamdi Yazir (1942) ise, bir adim daha atarak, ayette s6z konusu olan
altm ile glimiigiin esasen para olduguna, bu yiizden insanlarin gercek ihtiyag-
larina sarfedilmek iizere piyasada tedaviilde bulunmas: gerektigine dikkat
cektikten sonra, bu tiir mallar piyasadan cekerek, gerek gémmek, gerek ha-
zinelerde, sandiklarda veya herhangi bir yerde gizlemek suretiyle yigmanin
kenz oldugunu vurgulamigtir.5® Biz de, onun ¢agdas ifadelerle yaptig1, daha
acikgasi, Hz, Ali'nin goriigiiniin ¢agdag versiyonu gibi duran bu tamimma ka-
tiliyor, paralar basta olmak lizere, ihtiyag duyulan mallarin, bireyler, gruplar
veya kurumlar (devlet dahil) tarafindan insanlara zarar verecek sekilde piya-
sadan ¢ekilmesinin kenz oldugunu diigiiniiyoruz. Giinkii yukaridaki ayette Ya-
hudi ve Hiristiyan din adamlarinn siddetle elegtirilmelerinin sebebi, Kuran'in
vahyedildigi donemde birer siis egyast olmanin yaninda para islevini de yerine
getiren altin ile glimiisii dindaglarindan gereksiz yere toplayarak, bu paralar
hem gergek ihtiyac sahiplerine transfer etmemeleri —ki, bu durumda zekAt
sadece bir 6rnek olarak kalmaktadir-, hem de bunlan piyasadan ¢ekmeleri-
dir; zira para piyasadan ¢ekilince, emisyon hacminin daralmasi, insanlarin
ahim giiglerinin diigmesi ve piyasanin canlilifin yitirmesi zorunlu bir sonug-

55 Ayninti bilgi icin bkz. et-Taberl, Camiul-beydn, X, 118-22; el-Maverdi, en-Niiketii ve'l-
uydin, II, 357-58; ez-Zemahseri, el-Kegsdf 1, 257-59; er-Razi, Mefdtihu'l-gayb, XVI, 36-37;
el-Kurtubf, el-Cdmi’ li ahkdmi'l-Kur'dn, V111, 56-59; el-Beydavi, Envédru't-tenzil, HI, 142;
Ibn Kesir, Tefstrul-Kurdn, 1V, 80- 85; el-AMisi, Rithwi-medni, X, 126-27.

56 et-Taberl, Cdmiul-beydn, X, 120-21; ez-Zemahseri, el-Kegsdf II, 257-58; el-Beydavi, Env-
drut-tensil, 18, 142; ibn Kesir, Tefsuu’l Kur'dn, IV, 80..

57 er-Rézd, Mefatihul-gayb, XV1, 37; el-Kurtubi, el-Cdmi® li ahkdémi’l-Kur'dn, VIII, 56, 59; el-
Alfist, Rithu'l-mednf, X, 126.

58 Yazu, Hak Dini Kur'dn Dili, TV 2520.
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tur. Su halde kenzin karsiti olarak infak, “mali, ézellikle tedaviil araci olan
paray: dogru bir sekilde (=Allah yolunda) piyasaya déndiirmek, 6zellikle de
ihtiya¢ sahiplerine ynlendirmek” anlami tagimaktadir. Bu yoniiyle infak, ge-
lir dagiliminin diizelmesi, fakirligin énlenmesi, toplumsal refahin artmasi,
insanlarn alim giiclerinin yiikselmesi, piyasanin canlanmasi vb. hususlarda
onemli katkilar saglayan iktisadi yonii agir basan bir Kur'dn kavram olarak’
kargimiza gikmaktadir.

Bizim kenz ve infak kavramlariyla ilgili bu yorumumuz olagan sartlarda
gecerli goriilmesi gereken bir degerlendirmedir. Olaganiistii durumlarda, sdz-
gelimi, tabii afet durumunda veya toplumda birgok insamin agir1 fakirlik ve
aghkla burun buruna geldigi zamanlarda, kenzin alam daralirken, infakin
alam geniglemelidir. Boylesi zamanlarda her zamankinden daha fazla infak
yapmadan dini-ahlaki yiikiimliiliigiin gereklerinin yerine getirilemeyecegi or-
tadadwr. Eb{i Zer'in gériisil, iste boyle olaganiistii zamanlarda bagvarulrmasi
gereken ve iktisadi durumu iyi olan Miisliimanlarin her zamankinden daha
yogun bir uhrevi sorumluluk bilinciyle infaka yonelmeleri gerektigine igaret
eden bir goriis olarak degerlendirilebilir. Nitekim Kurtub{ de onun gériigtiniin
insanlarin ihtiyaclarinin rahatsiz edici boyutlara ulagtig1 bir dénemde ortaya
giktig1 degerlendirmesini yapmaktadir.®?

Yukandaki ayetle ilgili degerlendirmemize son vermeden &nce bir-iki me-
seleyi daha miitdlaa etmek istiyoruz. Bu ayetté Yahudi ve Hiristiyan din adam-
lari, insanlarnn mallarint hem haksiz bir sekilde elde ederek yigdiklar, hem
de bunlari infak etmedikleri igin elegtirilmektedir. Miifessirler, ayette gegen
“haksiz bir sekilde” (bi'l-bdntl) ifadesini farkl bigimlerde yorumlamslardir.
Bu yorumlarda, pek ¢cok haham ve rahibin, “Allah’m emri oldugunu ve Ona
yaklagtiracagini soyleyerek, dindaglarindan ibadethaneleri igin bakim vs. ba-
hanesiyle vergi seklinde ve farz olarak para toplamalan”® ve “halki dini
konularda para karsih§inda bilingli olarak yanhs bilgilendirmeleri” Gizerinde
durulmaktadir.®! Ornek olarak zikredilen bu kazang yollarmin ikisi de ha-
ram olduguna gére, haram yollardan kazanilmg bile olsa, hi¢gbir malin atil
vaziyette bekletilmeyerek iktisadi hayata kazandirilmas: (=infak edilmesi)
gerektigi KurAn’in bir emri olmaktadir. Ote yandan bu ayet, dini hizmetlerin
yiirtitiilebilmesi igin gereginden fazla para vs. toplamama, toplananiari da iyi
muhafaza ederek birilerinin zimmetine gegmesini 6nleme konusunda dnemli
mesajlar icermektedir.

2.e. Miisliimanlarin infak:
Infak kelimesi Kur'dn'da ¢ogunlukia Miisliimanlarla ilgili olarak kullaul-

R Fg,

migtir. Kelimenin anlamlarinm ¢ogu da bu kullammina baghdir. Kur'an'in

59 el-Kurtubd, el-Cdmi’ li ahkdmil-Kur'dn, VIII, 38,
60 el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmiL.Kur'dn, VIII, 56.
61 el-Maverdi, en-Niiketit vel-uyfin, I, 357; er-Razi, Mefdtihul-gayb, XVI, 34.
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hemen baginda, infak etmek, Allalya saygili mi'minlerin {el-muttakin) ®*? iman
ve namazdan sonra {iciincii dzellikleri olarak gecmektedir.? Infak etmek,
diger ayetlerde, Allah'in ayetlerine inananlarn,®* gergek mi'minlerin,®® bii-
yiik giinahlardan sakinanlann,®® miitevaz ve thlasli kigilerin,5” ehl-i kitap-
tan olup da Kurdn'm ayetlerini isittikleri zaman Isldm" kabul edenlerin dzel-
likleri arasinda yer almaktadir.®® Anfta bulundugumuz bu ayetlerin hepsi de
Miisliimanlan, Kendilerini nziklandirdifimiz / nizik olarak verdigimiz seyler-
den infak ederler. ciimlesi ile nitelendirmektedir. Konumuz agisindan bu ifade
oldukca onemlidir; zira infak kavramiyla ilgili agiklamalarin ve tartigmala-
rin ¢ogu bu ifade tizerinde yogunlagmaktadir. Biz, aragtirmamizin sinirlihigi-
n1 gdz dmiine alarak, bunlardan Bakara Suresi'nin tigiineli ayeti baglammda
yapilan aciklama ve tartigmalari genig bir sekilde ele alirken, digerlerine yal-
mizca gerektigi kadar temas etmekle yetinecegiz.

“Kendilerini riziklandirdigimiz seylerden infak ederler.” ciimlesinde, her
seyden dnce infakin nzk diye isimlendirilen maddelerden yapilmasi gerektigi
dikkati cekmektedir. Bu, infaktan 8énce rizk kavramina kisaca temas etmeyi
gerekli kilmaktadir. Miifessirler de dyle yapmiglar, Bakara Suresi’nin tigiincii
ayetini aciklarken goriiglerini ortaya koymuslardir. Genel olarak onlar, “ister
helal, ister haram olsun, kendisinden faydalamlan her nesneyi” rizk kavrami-
mn kapsaminda kabul etmislerdir.5® Bazi miifessirler, bu tarifteki istifadenin
sadece maddi olmayabilecegini, diinyada oldugu gibi ahirette de gergeklege-
bilecegini diiglinerek, ilim ve amel gibi soyut kavramlari, ayrica rizk kelime-
sinin anlamlarindan birinin “nasip” olmasina dayanarak da, bir kisiye nasip
olan malarinin yani sira esi, cocugu, kolesi vb. seyleri nzk kapsaminda deger-
lendirmiglerdir.?® Mutezili miifessirler basta olmak iizere diger bir grup mii-

62 Genellikle vikdye kikiinden geldigi kabul edilen ittik&" kelimesi, gegitli ayetlerde “sakinma,
korunma, korkma, Allah'a itaat, Ona isyan etmeme, Ona itaatsizlikten sakinma, kalbini
giinahlardan anndirma” gibi anlamlarda kullanilmaktadir (el-Firtizabadi, Basdin V 256-
63). Bu kelimenin ortag (ism-i fail) sekli olan muttaki kelimesi yukanda zikrettigimiz ayet
baglaminda, daha ¢ok, “kendini sirkten koruyan, Allah'in emirlerine uymamaktan kagi-
nan, Ona isyandan, ibadet ve itaatte kusur etmekten korkan, bilylik giinah iglemekten
¢ekinen mii'min” anlamlanna gelmektedir (et-Taberi, Cdmiul-beydn, 1, 100; ez-Zemah-
seri, el-Kesgdf I, 45-46; el-Allisi, Rthu'l-medni, I, 180-82; Yazi, Hak Dini Kur'dn Dili, 1,
168-70). Bu yiizden biz, muttaki kelimesine, biitiin bu anlamlan karsilayacak bicimde
“Allalv’a saygih mii'min” anlamu verdik.

63 Bakara (2), 3. .

64 Secde (32), 16.

65 Enfal (8), 3-4.

66 Stird (42), 38.

67 Hac (22), 35.

68 Kasas (28), 54.

69 el-Kurtubf, el-Cémi’ If ahkdmil-Kur'dn, I, 173; Aldliddin Ali b. Muhammed el-Bagdadi (cl-
Hazin), Tefstru’l-Hézin (Litbdbii't-teVil i Madni't-Tenzil, Beyrut: Darwl-ma'rife, tarihsiz, I,
23; Yazi, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 192; M. Vehbi, Bijyitk Kur'dn Tefsiri, 1, 41. )

70 Ebdl Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'lid el-Ferd el-Bagavi, Tefsiru’l-Bagavi (Med&limii’t-tenz-
i), Beyrut; Darvw'l-ma'rife, 141371992, 1, 47; er-Rézi, Mefdtthu'l-gayb, 11, 28; Yazir, Hak
Dini Kwr'éin Dili, 1, 192.
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. fessir ise, haramin rizk olamayacagi goriigiindedir.”! Burada zikretmeye ge-
rek duymadigimiz daha bagka aciklamalar da vardir. Ancak isabetli bir gekil-
de neticede miifessirler, daha ¢ok keldmf nitelikteki bu tartigmalari bir tarafa
birakarak, ayetlerde sézii edilen infak kavram ile rizk arasinda megruluk
yoniinden bir paralellik bulundugunu, bu ayetlerde rizkin Allah'a isnat edildi-
gini ve infak edenlerin ¢viildiigiinii temel almak suretiyle, Allah’a isnat edil-
mesi ve Onun tarafindan éviilmesi miimkiin olmayan rnzklarla infak yapila-
mayacagi, diger bir anlatmla, gerek dznitelikleri, gerekse elde etme yollar
itibariyle miibah ve heldl olmayan rizklarm Miisliimanlarin infakina konu
olamayacag1 hususunda goriig birligi icerisindedirler.”? Kanaatimizce bu go-
riig, suf bir ilke ve ideal ortaya koyarak, olmasi gerekeni vasiflandirmaktadir;
dolayisiyla yukarida tizerinde durdugumuz, haram bile olsa, atil vaziyette
bekleyen bir malin, fakirlere verme, toplumsal yatirimliar yapma vb. yollarla
iktisadi havata kazandirilmasi, yani infak edilmesi gerektigini belirten gériis-
le celismemektedir.

Miifesgirler bu ayetteki infak kavraminin anlami ile ilgili tercihlerini, rizk
kavram: hakkindaki tercihleri dogrultusunda yapmuglardir. ibn Abbas basta
olmak {izere onlarin ekseriyeti, mali elden ¢ikarma ve sarfetme anlamina
dayanarak, ister zekit ve nafaka gibi farz veya vacip, ister sadaka gibi men-
dup olsun biitiin mali ibadetleri ve yardimlagmalar infak kavrami icerisinde
miitalaa etmistir.”3 Bazilar ise, bununla yetinmemigler, infak edilen nimetle-
ri goriinen (zdhir) ve gbriinmeyen (bdtin) seklinde iki gruba ayirarak, ilim
Ogretme gibi gbzle gériinmeyen birtakim yardimlar da mecazen infak kavra-
minin anlamina dahil etmislerdir.7* Ilim &grenmenin ve 6gretmenin ne kadar
gerekli oldugunu séylemeye gerek bile yoktur. Ancak aragtirmarmzin bundan
sonraki kisimlannda da goriilecei {izere, hicbir ayette “gériinmeyen nimet-
lerden” infak yapilabilecegini gésteren ciddi bir belirtiye rastlamak miimkiin
degildir. Ayrica “nesnelerden / seylerden” anlamindakimimmd edat, harcar-
lar / infak ederler” fiiline bagl olup,’® bununla “mal” kastedilmektedir. Bu
sebeple miifessirlerin biiyiik cogunlugu, “kendilerini nziklanduwdigimz seyler-
den / kendilerine rizk olarak verdigimiz nesnelerden...” ifadesini, zekéta, sa-
dakaya vb. yardimlara konu olan mali kastederek, bazen “kendilerine verdi-
#imiz nizklardan...” seklinde agikiarken, bazen de “...mallardan...” geklinde

71 ez-Zemahgeri, el-Kessdf 1, 49-50; Ebii Ali el-Fadl b. el-Hasan et-Tabresi, MecmeuwT-beydn f
tefstri’l-Kur'dn, Beyrut: Darw’l-fik1414/1994, 1, 58; er-Razi, Mefatthul-gayb, 11, 28-29.

72 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Casséis, Ahkdmul-Kur'én, Beyrut: Daruw'l-fiks, 1414/
1963, 1, 35; et-Tabresi, Mecmeu'l-beydn, 1, 58; el-Beydavi, Envéru't-tenzil, 1, 119; el-Aldist,
Rithu'l-medni, I, 195. .

73 el-Firdzabadi, Basdir V| 106-07; Yazw, Hak Dini Kur'dn Dili, 1, 192-93; M. Vehbi, Biiyiik
Kur'dn Tefsiri, I, 41-42. ]

74 el-Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkdmi'l-Kw-'dn, 1, 175; el-Alfisi, Rohul-mednt, 1, 195; Yaziy, Hak
Dini Kur'dn Dili, 1, 192, ]
75 Muhyiddin ed-Dervig, rabi’l-Kurdni'l-kerim ve beydniihd, et-tab'ativl-hamise, Beyrut:

Déaru ibn Kesir, 1317/1996, I, 24.
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yorumlamaktadirlar. Yine bu baglamda onlar, ayetteki min edatimin kismilik
fonksiyonu (et-teb’idiyye) icra ettigini belirtmektedirler; buna dayanarak elde
bulunan malin hepsinin degil, bir kisminmn infak edilmesi, bu esnada da israf
ile cimrilik arasinda orta bir yol izlenmesi gerektigi sonucunu ¢ikarmaktadir-
lar.”® $u halde infakin yalnizea mal ile iligkilendirilmesi genel kabul géren
bir husustur. Ote yandan infakin kapsamim gériinmeyen nimetleri de kapsa-
yacak sekilde genisgleten yoramu, kavramn yukarida birkag érnegini zikretti-
gimiz sozliik anlamu ile de bagdagtirmak zor gériinmektedir; zira Arapga’da
“flim / bilgi infak ettim.” biciminde bir ciimie kurmann, zorlama bir kulla-
mm olacagi agiktir. Buna kargilik, yine yukaridaki érneklerden, infak kelime-
sinin somut bir nimet ile birlikte kullanildigin: ve bu nimeti sarfetme, harca--
ma, tiitketme, verme gibi anlamlara geldigini anlamak zor degildir.

Ilmi kisiligiyle temayiiz eden sahabilerden Ibn Abbas, bu ayette gegen infa-
kin mallarin zekitn anlamna geldigi kanaatindedir.”” Ibn Mes’(id’'un (32/
652) basim ¢ektigi dnemli bir sahabi grubu ise, bu ayetin zekat farz kilinma-
dan Once vahyedildigini séyleyerek bu gorlise itiraz ettikten sonra, buradaki
infakla, bir kiginin aile fertleri ve akrabasi igin yaptigi harcamalarin kastedil-
digini ileri stirmektedir.”® Bakara Suresi’nin Medine'de inmeye baglayan ilk
sure oldugu,”® genel kabule gore zekitin da hicretin ikinci yilinda farz kilin-
d1f1 yoniindekibilgiler,2® Ibn Mes'(id’u bu itirazinda hakli ¢ikarir niteliktedir.
Ne var ki, gerek genel bir kavram olarak infak, gerekse onun kapsamma
giren zeltdt, sadaka vb. kargihksiz (borg kapsamina girmeyen) yardim tiirleri-
nin Mekke déneminin baglarindan itibaren Kur'dn’da Misliimanlarin ytikiim-
tilliiklerinin peyderpey artirlarak séz konusu edilmesi,8! fbn Abbas’m gériigii-
niin de dogru olabilecegini akla getirmektedir.

Sahabilerden sonra da bu konuyla ilgili degerlendirmeler devam etmistir.
Miifessirlerden bir kisrmu onlardan rivayet edilen goriisleri oldugu gibi kabul
ederken, diger bir kismi da biraz farkli bakig acilar1 gelistirmislerdir. Katé-
de®? ile Kelbi (140/757) ibn Abbas'in gériisiine kanlirken,? Stiddi (128/ 745)

76 et-Taberi, Camiul-beydn, 1, 104-05; ez-Zemahgeri, el-Kegsdf I, 50; et-Tabresi, Mecmeu’l-
beyédn, I, 57; Ibnitl-Cevzi, Zddivl-mesty 1, 25; el-Kurtubi, el-Cami’ i ahkdmiT-Kur'én, 1,
174-75; ibn Kests,. Tefstru’i-Kur'dn, 1, 65. )

77 Ali b, Ebi Talha, Sahifeii Al b. Ebi Talha an ibrn Abbds fi tefsifri’l-Kur'dni’l-kerfm, thk. Résid
Abdulmiin'im er-Racél, Kahire: Mektebetii’s-siinne, 1411/1991, s. 77-78; et-Taberi, Cdmi-

 wlbeydn, 1, 104; el-Maverdi, en-Niiketii ve'l-uyfin, 1, 69; tbnitl-Cevsl, Zaditl-mesir, 1, 26.

78 et-Taber, Cdmiu'l-beyén, 1, 104-05; el-Méverdi, en-Niiketit ve'l-uyin, 1, 70; Ibnit'l-Cevzi,
Zadirl-mesir, 1, 26; Ibn Kesiy, Tefsir’l-Kur'dn, 1, 65.

79 el-Kurtubl, el-Cdmi’ li ahkdmil-Kur'dn, 1, 148, ) )

80 Hayreddin Karaman vd., fbadet ve Miiessese Olarak Zekdt, Istanbul: Islimi flimler Ars.
Vakii Yay., 1984, 5. 17-18 (Ali OzeK'in yazdig1 Girig). }

81 Genig bilgi igin bkz. Karaman vd., ibadet ve Miiessese Olarak Zekdt, 11-16 (Ali OzeKin
yazdif1 Giris). o

82 Ibniil-Ceved, ZadiiT-mesfy, [, 26.

83 Ebu'l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-ultim, 1, 23.
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de Ibn Mes'tid’un goriigiinii benimsemistir.®* Dahhak ise, “Tevbe Suresinin
farz sadakalarla ilgili ayetleri ininceye kadar [Miislitmanlar] imkanlart nis-
petinde ve ellerinden geldigince nafaka ile Allah’a yaklag[maya ¢alisi]zyorlar-
di. Bu [ayetier] degismeyen (sabit) ve neshedici ayetlerdir.” diyerek,®s Bakara
Suresi’nin {igiincii ayetindeki infakin goniillii olarak verilen sadaka anlam1
tagidigin, fakat zorunlu sadakayl emreden ayetlerle hiitkmiiniin kaldirildigim
ileri siirmiistiir.3¢ Ibnii’l-Cevzi (597/1200), baz: miifessirlerin buradaki infak
kelimesine, “zekét farz (vécib) lulinmadan énce farz kilinmig olan nafaka”
anlami verdiklerini belirttikten sonra, “Onlara gére, [énceden] bir Miislitma-
nin kendisine bir giin ve gece yetecek kadar [mal1] elinde tutmasi, bunun
haricindekileri fakirlere [infak etmek] tizere ayirmasi farzdir. Onlarm goriig-
lerine gore, bu ayet zekat ayetiyle neshedilmistir. Oysa dogru olan bu gériigiin
aksidir.”®? climleleriyle bir yandan onlarin gériiglerini 6zetlerken, diger yan-
dan kendi tercihini de ortaya koymustur. Q, Her ne haywr [mal] harcarsaniz,/
infak ederseniz, o, ebeveyn... icindir.%® ayetini aciklarken de ayn: goriislere
temas etmis, bunlarin dogru olmadigini belirtmistir.?® Biz de onun gériisiine
katilarak, zekaun farz kilindigim: bildiren ayetlerin, kendilerinden érice inip,
infakin (yardim, sadaka, nafaka vb.) farz veya nafile cldugunu bildiren ayet-
leri neshetmedigini, aym konuyla ilgili bu tiir ayetler arasindaki iligkinin,
nesh acisindan degil, asamah (tedrict) inis agisindan ele ahnmasinin daha
dogru olacagiu diistintiyoruz.

Bu ayetteki infak kavrami ile ilgili olarak gériis beyan eden diger bir mii-
fessir de Taberi'dir. Onun agiklamasi ézetle s6yledir: Bu ayette, kiginin ailesi,
vakinlari ve dier insanlar icin yapmasi gereken biitiin harcamalar: kapsayan
genel bir ifade kullamilmgtir. Boyle genel ifadeler tahsis edilmedigi siirece
genel anlam tagirlar. Bu ayette de muttakiler, infak kavraminin genel anlamt-
ni gerektirdigi sekilde menkul ve gayr-i menkul biitiin mallarindan kaynak-
lanan her tiirlit mali yiikitmliiliiklerini yerine getirdikleri icin villmiiglerdir.%9
Ebu’l-Leys Semerkandi (383/993), infak kelimesini, ister géniillii yapilan /
zorunlu olmayan (tatayvu), ister farz olsun, her tiirlii mali sorumlulugu kap-
sayacak sekilde aciklayanlar bulundugunu bildirerek, bu gériige atifta bulun-
maktadir.®' Zemahser? de biraz farkl bir anlatimla bu goriigii savunmakta-
dir. O, infak kelimesinin “zorunlu olmayan harcama” (tasadduk) anlamina
geldigini sdyledikten sonra, ayette Miisliimanlarin ikinci &zellikleri clarak
zikredilen namaz kilma ile infak etme arasinda paralellik kurmakta, nasi ki,
namaz kelimesi ile farz olan ibadet kastediliyorsa, aym gekilde infakin da

84 Ebw’l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-ulftim, 1, 23.

85 et-Taberd, Cdmiu'l-beydn, I, 104. ) '

86 el-Méverdi, en-Niiketit vel-uyitn, 1, 70; Ibn Kesly, Tefstru’l-Kur'dn, I, 65.
87 Ibmivl-Cevzi, Zddi'l-mesiy; I, 26.

88 Bakara (2), 215.

89 Ibnit'l-Cevzi, Zadiil-mesf; 1, 234.

90 et-Taberi, Cdmiul-beydn, 1, 105,

91 Ebw'l-Leys es-Semerkandi, Bafru'l-uliim, 1, 23.
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farz olan zekét anlami ifade edebilecegini belirtmektedir. Aym zamanda o,
infak eden herkesi kapsayacak sekilde genis / sinirsiz (mutlak) kullamlmas
sebebiyle buradaki infaka, “hayir yolunda yapilan her tiirlii harcama” anlam
da verilebilecegini vurgulamaktadir.®? ibn Kesir (771/1369) de benzer bir
mantik yiiriterek bu miifessirlerle aym goriigii savunmaktadar.¥3

RAziise, difer miifessirlerle aym goriigli benimsemekle birlikte, vAcip (farz)
olan infak: 6rmeklendirerek, bir Miisliimamn zekAt vermesini, gerek kendisi,
gerekse nafakalarim karsilamakla sorumlu oldugu kisiler i¢in harcama yap-
masini ve Allah yolunda yapilan bir savasa (cihat) maddi destek saglamasini
ornek olarak zikretmektedir.®* Onun bu agiklamasinda bize gore dikkat ce-
ken en dnemli husus, bir kiginin kendi ihtiyaciarn gidermek maksadiyla yap-
nig1 masraflari farz olan infak kapsaminda gérmesidir. Arapga’da infak keli-
mesinin béyle bir kullanim vardir. Nitekim Hz. Peygamber, “Bir dinarun var
[onu nereye harcayayium]?” diye soran bir adama, “Onu kendine harca / infak
et.” karsilifi vermistir.?® Hazin (741/1340), “infak ederler” ifadesine, “Allalva
itaat ve Onun volu ugrunda [elden] ¢ikanp, tasadduk ederler.” aniam: verdik-
ten sonra, Razi'nin agiklamalarini érnekleri artirarak tekrarlamaktadir. Ona
goére, RazPnin verdigi 6rneklerin yani sira adaklar farz olan, goniillii verilen
sadakalar ve bir babanin ¢ocuklarma esitlifi gézeterek yapugi maddi yar-
dimlar ise mendup olan infak ¢egitlerine érnek tegkil etmektedir.?®

Bakara Suresi’nin liglincii ayeti baglaminda buraya kadar verdigimiz bil-
giler genel kanaati yansitmaktadir. Bu bilgiler, Miisliimanlar i¢in kullanilan
infak kavramimin, zekét vermeyi, kiginin gerek kendisinin, gerek ana-babasi-
nin ve ¢ocuklarmm, gerekse diger yakinlarinin ihtiyaclar icin malini sarfet-
mesini, hakli nedenlere dayanan savag igin maddi katki saglamayi, akraba
olup olmadiklaria bakmaksizin herkese yapilan sadaka, teberru vb. geri is-
tenmeyen her tiirlii yardum kapsadifini gostermektedir. Yine bu bilgilerden

~ hareketle bu ayetin konumuzla ilgili kismimni, “Kendisine verilen nzklardan

Allah’in &vgiisiine layik bir sekilde harcama yaparlar.” seklinde yorumlamak-
ta- bir salanca olmasa gerektir. Bu yorum dogrultusunda infak kavraminin
cercevesi, ismi gecen harcamalarin yam sira, iiretim, yatirim, tiiketim, egi-
tim, 6gretim vb. amaclar icin yapilan megru ve iyl niyetli harcamalar: da
kapsayacak gekilde olabildigince geniglemektedir, Diger bir¢ok ayette de in-
fak kelimesi bu genis yoruma imkan verecek sekilde gecmektedir.?? Infak

92 ez-Zemahgeri, el-Kegsdf 1, 50.

93 ibn Kesit, Tefsirul-Kur'dn, I, 65.
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97 Omek olarak bkz. Bakara (2), 215. Aciklama igin bkz. et-Taberd, Cdmiu'l-beydn, II, 243;
ez-Zemahseri, el-Kegsdf 1, 254; Ibniil-Cevzi, Zddirl-mesir I, 234; et-Tabresi, Mecmeu'l-
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hul-gayb, 1X, 8. Ibrahim (14), 31-34; Miinafikin (63), 10; Tegabiin (64), 16.
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kelimesi, 6zellikle Allah yolunda (7 sebililléh) tamlamastyla birlikte kullanil-
diginda, diger anlamlarindan daha ¢ncelikli olarak “Miisliimantarin Allah’in
yolu / dini uruna yaptiklar savaglara maddi katk: saglama, bilhassa para
yardim yapma” anlami kazanmaktadir.?® Yine yukaridaki anlamlarina pa-
ralel olarak Kuran’da infak, zorunlu olmayan sadaka, géniillii olarak yapi-
lan yardim,®® hasimlarin arasim diizeltmek maksadiyla yapilan harcama,’®°
bir kiginin nikah esnasinda egine verdigi mihr, gerek eginin, gerekse gocukla-
rinin yeme, igme, giyinme, barinma vb. ihtiyaglanm karsllgmak i¢in yaptigi
masraf,1°! bir kisinin bosadif1 kadina verdigi nafaka, ¢ocugunu emzirmesine
kargihik yine ona verdigi siit iicreti'®* anlamlarinda kullamlmaktadir.

Netice olarak, bu anlamlardan hangisi kastedilmis olursa olsun, Miisli-
manlar onur kiric1 olmayan ve heldl mallardan,!®® israf etmeksizin ve kis-
maksizin dengeli-bir sekilde,!% hem agiktan, hem de gizlice,'® hem darlik,
hem de bolluk zamanlarinda,'® kisilerin durumlarini ve ihtiyaglarin 6nem
sirasmi gozeterek,'%? belli nezaket kurallart igerisinde (basa kakmadan ve
incitmeden)!®® infak etmek zorundadirlar. Amag, kendilerine infak ettigi kisi-
leri tahakkiim altina almak degil, sirf Allah’in rizasim kazanmak ve imam
saglamlagtirmak olmahdur;'% ciinkii gokleri, ay1, glinesi, yeri, suyu, nehirle-
ri, meyveleri velhasil sayllamayacak kadar ¢ok nimeti yaratip insana veren
Odur. Oyleyse, Allah’m imanl: kullan higbir aligverisin, dostlugun ve aracili-
gin olmadig ahiret giinil gelmeden énce infak edilmelidir.**® Zaten insan

98 Bakara (2), 261-62. Aciklama igin bkz. et-Tabresi, Mecmeu'l-beydn, 11, 180-81. Enfil
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tthu’l-gayb, XXVIII, 65. . .
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elindeki maddi nimetlerin gercek sahibi deil, vekaleten kullanicisidir.}1! Al-
lah da infak edilen mal fazlasiyla geri dondiirecektir:!:2 vani, infak netice-
sinde, yoksullar kismen de olsa baz1 ihtiyaglarim karsilama mutlulugunu ta-
darken, infak eden kisi, bagkalarinin problemlerini paylasma erdemliligi ve
sayginhk gibi birtakim manevi kazanglar elde edecektif; ayrica yoksullugun
getirdigi ahlaki, toplumsal vs. dejenerasyonlardan bir kismi énlenecek, top-
lumnsal kaynagma saglanacak, birlik, dirlik, sevgi, sayg1 gibi temel degerlerle
toplumsal yap1 saglamlagacak, iktisadi hayat bir nebze de olsa canlanacaktir.
Infak etmemek ise, mal igin felaket anlamu tagimaktadir.!'* Ozellikle, Allah
yolunda harcamamak, Miisliimanlarin kendilerini kendi elieriyle tehlikeye
atmalari ile es anlamlidir.** Bu tehlikeler géz 6niine alindiginda, infak eden
Miisliimanlarin sabredenlerle, vefakarlarla, [Allah’a] itaatkarlarla ve seher-
lerde af dileyenlerle birlikte zikredilerek dviilmeleril’® ve ahiret hayatina y6-
nelik olarak biiyitk miik4fitlarla miijdelenmeleri'’® cok daha anlaml hale
gelmektedir, ‘

D. Sonuc¢

Aragtirmarmz géstermektedir ki, Kur’in'm en énemli kavramlarindan biri
olarak gorebilecegimiz infak kavraminin anlam cercevesi, esas olarak infak
kelimesi ve onun if il kalibindan tiirevlerinin (ayni1 kokten gelen nafaka keli-
mesi de dahil} sézliik anlam etrafinda sekillenmektedir. Bu ytizden kavrama
rengini, “(mal1) harcama, sarfetme, elden cikarma” anlamlan vermektedir,
Infak deyince, genel olarak, insanlarin bagka kisiler ve toplumlar i¢in yaptigi
harcamalar akla gelmekle birlike, bireylerin kendileri ve aileleri i¢in yaptik-
lan harcamalar da ayni kavramin kapsaminda degerlendirilebilmektedir.

Kurdn'daki kullanimma gére, yalnizea Miisliimanlar degil, ayrm zamanda
diger din mensuplan ve inkrcilar da mallarini infak edebilmektedirler. Hat-
ta hangi dine mensup olurlarsa olsunlar, insanlarin olusturduklan mijessese-
lerin ve toplumlarm yaptiklart mali harcamalarin da infak kapsaminda de-
gerlendirilmesinde bir sakinca yoktur. Ancak bu noktada yanhs anlamalarin
oniine gegmek icin infaki, biri “Gviilmiis”, digeri, inkércilann isldm’a kars:
harcamalarinda oldugu gibi, “yerilmig” olmak iizere iki gruba ayirmak isa-
betli olacaktir. Gayr-i miislimlere, gogu makbul olmayan ve elestirilen tiirden
amaglarla yaptiklar: harcamalardan dolayi isnat edilen infak kelimesi sézliik
anlamiyla (harcama, yardim etme, verme...) kullanilirken, Miisliimanlara isnat
edilen infak kelimesi, bu s6zliik anlamlarinin yam sira, Islim’a gére zorunlu
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113 Bakara (2), 261-62, 266-68.
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olup olmamasina ve giidiilen amaca nispetle, zelat, sadaka, yardim, nafaka,
teberru gibi isimler almaktadir ki, bu kelimenin halk arasmda kullanilan
anlami da biiyiik dl¢iide bunlardan ibarettir. Ote yandan, bu infak tiirlerinin
usuliine uygun olarak, iyi niyetle ve yerli yerince yapilmas: da Kur'an’mn ilke- -
leri arasinda yer almaktadir. Bu bakimdan infak, makbut olan ve olmayan
seklinde tekrar iki gruba ayrilabilir.

Bu arada, Miisliimanlarn Allah yolunda yaptig: kutsal savaglara maddi
katki saglamaya da infak denilmekte, infak eden kisi veya toplum hangi dini
gruba mensup olursa olsun, bu isimlendirme degismemektedir. Benzer bir
gekilde kim veya kimler tarafindan yaptlirsa yapilsin, muhtaclarn thtivaclari-
ni gidermeye yonelik biitiin harcamalar, yani yardimlar yine infak kavrami--
nin anlam alanina girmektedir. Bundan étiirii, infak yapma fiili, mecaz bir
kullanimla “insanlara maddi nimet vermesini / ihsan etmesini” ifade edecek
bi¢imde Allah'a bile izafe edilmektedir. O halde herhangi bir amaca yénelik
olarak yapilan bir harcamann infak kapsaminda degerlendirilebilmesi icin
ihtiyaci giderilen kisinin Miisliiman olmas: sart degildir. Ayrica, kendisi icin
infak yapilan mefdliin insan bireyi olmasi da sart degildir; Allah yolunda
yapilan bir savaga maddi katk: saglama 6rneginde oldugu gibi, toplumlar,
kurumlar vs. lehine veya hayvanlar icin yapilan yardim ve harcamalar da
infak kavramimin kapsamina girmektedir.
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ABSTRACT
The atises of ihvan~1 Safa as a Classic Encyclopedia of Sciences

The Treatises, which are in contact with almost every field of science, look like an
encyclopedia in terms of their showing the life of thought in the period of time when they
came into being and of their systematizing all avaible materials. The Treatises, which

- formed thé first known encyclopedia in the Islamic world, present the Picture of the
intellectual life in the tenth century, especially the aspect of thought. The Treatises, the
first book to collect all sub-disciplines of philosophy between two covers, are also the first
initiative with the aim of teaching community with the philosophic and scientific methods.
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GIRIS

Onuncu yiizyiln siyasal karigiklik ve dagilmsligma ragmen, Isldm diinya-
s1, yine de zamaninin en énemli hegomonik giiciidiir. Bu cografyada ve bu
zaman diliminde el-Ezher (972) ve sonralari ona alternatif olarak kurulan
Nizamiye Medreseleri (1066)? gibi nitelikli “resmi” egitim ve 6gretim kurum-
larmin yaninda, bizzat devlet eli ve inisiyatifiyle tesekkiil etmernig —ayni for-
mel yapida olmasa da- bagka érgiitlenmeler de bulunmaktadur. Iste calisma-
rmuzin konusu olan Risdleler’i (Reséil) telif eden, okuyah, okutan ve dagitan
sivil yapilandirmalardan birisi de Thvan-1 Saf4 cemiyetidir.

Adeta gizemli bir felsefe dernegi geklinde faaliyetlerini siirdiirmiig olan
ihvin-1 Safa toplulugu, arkalarinda yagadiklar: dénemde var olan gegitli bi-
limlerle ilgili 52 risile birakmglardir. Bu risileler, Resdilu Thvédni’s-Safé ve
Hullani'l-Vefd adiyla gliniimiize kadar ulagmislardir.

Cemiyet’in faaliyet merkezi Basra olmasina ragmen, Bagdat ve Misirda
da subelerinin bulundugu tahmin edilmektedir. thvan-1 Saf4 topluluguna, an-
cak gahsi ve giivene dayali temaslarla girilebiliyordu. Grup iiyeleri genel ola-
rak yas durumuna gére tayin edilmis olan dort dereceden olusmaktayda.

*  Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Mensuplar arasinda hiyerarsik bir derecelendirmenin oldugu toplulugun
kurucularinin isimleri ne zaman ve nerede ortaya giktiklar, faaliyetlerini ne-
rede ve hangi tarihlere kadar siirdiirdiikleri, Istim toplumunun hangi kesi-
minden olduklar gibi hususlarda, fikir tarih¢ileri arasmda bir ittifak séz ko-
* nusu olmamugtir. Thvan-1 Safé Risdleler’inde bile topluluk mensuplarinm isim-
lerinin zikredilmemesi, ¢alismalarmda gizliligi kendilerine ilke edinmeleri,
bilimsel problemleri tartigmak iizere belirli zamanlarda diizenledikleri top-
lantilara kendilerinden olmayanlarin katilmasina izin vermeyen bu toplulu-
gun gizli ve esrarh bir yapilanma gériiniimiinii vermektedir. Dolaysiyla onla-
rin kimlikleri ve Resd’ilit [hvani’s-Safd yazar1 veya yazarlarl hakkindaki kafa
karigikligina Sebep olmaktadir 3

1 Geniy bilgi i¢in Bkz. K. Voller, “Ezher” mad., Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, IV 433-
442.

2 Bkz, [brahim Kafesoglu, “NizAm-iil-Miilk” mad., islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, IX,
332,

3 Bkz. Eb( Hayyan et-Tevhidi, el-Mukdbesdt, Misir 1929/1347, 50; Tevhidi, Kitdbul-Imtd
ve'l-Mudnese, Ahmet Tuveylf, Tunus 1982, 172-173; el-Kift], Cemiluddin Ebu'l-Hasen Al
b. el-Kadil-Egref Yusuf, Ahbdru'l-Ulemd bi Ahbdril-Hukemé, Misir 1326, 58; Ahmet Zeki
Paga, “Fasl fi Resdili {hvani's-Safa”, Resdilu Ihvini’s-Safé ve Hilldnil-Vefd (tashih: Hayrud-
din ez-Zirikli) i¢inde, Misir 1347/1928, 1, 23-24, 31; Zahiruddin el-Beyhali, Tarthu Huke-
mai’l-isldm, Dimagk 1946, 35-36; M. M. Sharif, Muslim Thought: Its Origin and Achieve-
ments, Lahor 1980, 43 (1 nolu dipnot); Semsuddin Muhammed b. Mahmud es-Sehreziiri,
Niizhetul-Ervdh ve Ravdatu'l-Efrdh fi Tarthil-Hukemd ve'l-Feldsife, (basim yeri yok), 1976,
I, 20; Taha Hiiseyin, “Mukaddime”, Resdilu fhvdni’s-Safd ve Hilldni’l-Vefa, (tashih: Hay-
mddin ez’Zirikli) iginde, Misir 1347/1928, 1, 9; T. J. De Boer, “Ilvénniisafa” mad., fslam
Ansiklobedisi (MEB), Istanbul 1993, 5/2, 946; De Boer, Isidm’da Felsefe Tarihi, notlar
ekleyerek ¢ev: Yagar Kutluay, Ankara 1960, 60; Ayni, Muallimi Sdni Fardbf, 56; Yves
Marquet, “ Ikhwén al-5afd”, The Encyclopedia Of Islam, London 1979, i, 1071; Hunger-
ford, “The Arabian Brothers of Purity”, 495; Tamir, Hakfkatil fhvéni’s-Safd ve Hullani’l-
Vefd, 42; Huseyin E Al-Hamdéani, “Resail Tkhwin as-Safi in the Literature of the Isma'ili
Taiyibi Da'wat”, Der Islam, XXV, Berlin 1939, 283; M. Saeed Sheikh, Islamic Philosophy, -
London 1982, 32-33; Sheikh, “Tkhwin al-Safa”, A Dictionary of Muslim Philosophy, Lahor
1981, 7; A. L. Tibavi, “Ikhwén As-Safi and Their Ras®'il", The Islamic Quarterly, c. T,
1955, 29-30, 40-41; Abbas Hamdani, “The Arrangement of the Rasa'il Ikhwén al-Safi and
the Problem of Interpolations”, Journal of Semitic Studies, XXXIX/], Spring 1984 Manc-
hester, 109; Ian Richard Netton, Muslim Neoplatonists, London 1982, 2; Isma'il Ragi Al-
Faruqi, “On the Ethics of the Brethren of Purity (Ikhwéan Al-Safd wa Khillan A-Wafa) I7,
Muslim World, ¢; 50, sayx: 2, 1960, 109 (1 nolu dipnot); Ismail K. Poonawala, “lkhwan al
Saff”, Encyclopedia of Religion, New York 1087, VII, 93; M. Stern, “ New Information
About The Authors of The ‘Epistles of The Sincere Brethren™, Islamic Studies, c. 3, Karachi
1964, 405, 412, 421; Stern, “The Authorship of The Epistles of The Ikhwén-as-Safa”,
Islamic Culture, c. 20, 1946, 367-369, 372; Stern, Studies in Early Ismd’thsm, Leiden 1983,
155, 175; Ahmet Suphi, Fuirat, “Isl4m Edebiyatinda Ansiklopedik Eserler”, islém Tetkikleri
Enstititsii Dergisi, Istanbul 1979, 214; Henry Corbin, Isidm Felsefesi Tarihi, cev: Hiiseyin
Hatemi, II. bask, Istanbul 1994, 249; Hiiseyin Merruh, en-Nezedtul-Mdddiyye fi’l-felsefe-
ti’l—Arczbiyyeti’I—fsl&miyye,- VII. baski, Beyrut 1985, II, 362, 434; C. A. Kadir, “ihvin-
Safa”, isldm'da Bigi ve Felsefe, haz: Mustafa Armagan, istanbul 1997, 117; Geo Wideng-
ren, “The Gnostic Tecnical Langua.g.e. in The Rasa'il Inkwan Al-Safi", Actas, Leiden 1971,
182; Ismail Hakk: {zmirli, “Ihvéin-1 Safa Felsefesi”, Sebiliirresad, sayt: 29 Istanbul 1949,
53; Hanné el-Fahiui - Halil el-Cerr, Tarihul-Felsefetil-Arabiyye, 1I1. basky, Beyrut 1993, I,
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1. Risale Yazar veya Yazarlarinmin Kimligi

ihvan-1 Safd, Abbasi Devleti'nin son zamanlarina rastlayan, dini, felsefi ve
sivAsi cekigmelerin vaygm oldugu bir dénemde, felsefl ve ilmi caligmalari,
dini ve ahliki gayretleriyle birlik ve beraberlik, kardeslik, yardimlagsma ve
dayamsmay: éne gikararak islam toplumunu fikei bakimdan yeniden yapilan-
dirmayi hedefleyen ve eylemlerini gizlilik i¢erisinde stird{irmiis bir felsefe ce-
miyetidir# Ancak, sivil toplulugun hicri IV. yiizyilda Islam cografyasinda yak-
lagik bir asirlik zaman diliminde varhigmi koruyarak felsefi, ilmi, kiiltiirel
¢aligmalar yapan ve bunlari yagsadiklar1 cagin insanlarina yaymaya ¢ahgan
felsefe dernegi gibi faaliyet gdstermesi gercekten ilgingtir. Bu gériintim, daha
dogrusu bu toplulugun yapip-ettikleri ve ugraglari, o dénem Islam diinyasmin
diigiinsel ve entelektiiel alanda katettigi mesafeyi gostermesi agisindan kayda
degerdir.

Bu tegkilatin doktrinleri, Resdilu fhvédni’s-Safd adli anonim olarak yazilmig
bir eklektik eserde ézetlenmigtir. Bu eser, kendilerinin biitfin diigiincelerini ve bu
diigtincelerin dinf doktrinlere uygulanigini detayli bir sekilde yansitmaktadir.

Risdileler'de, Thvan'in faaliyetlerinden dolay:, herhangi bir fiziksel siddet
veya eziyet cektiklerine dair bir kayit bulunmamaktadir. Zaten, Cemiyet'in
{iyeleri arasmda her gruptan insanlar vardur. Uyelerden bir kisrm melik, emir,
vezir vb. egraf ve yonetici cocuklari, bir kismi esnaf, tiiccar ve sanatkar ¢ocuk-
lary, bir kismu ise alim, edip, yazar, fukaha ve din adamlarinin ¢ocuklariydr.?

224-226; Hamid inayet, Cagdas Islémi Siyasi Diigiince, ¢ev: Yusuf Ziya, IIL basks, istanbul
1995, 179; i. Agah Gubukgu, Islém Diisiiniirlers, 1I. basks, Ankara 1983, 32; Marquet,
“Ikhwan al-Safy”, DSB, New York 1981, XV 251; izmirli, “Islinr’da Felsefe Cereyanlan
(3)", DIFM (subat) say1: 14, Istanbul 1930, 38-39; ismait Hakla lzmirli, fhvin-t Sefd
Felsefesi ve Islam’da Tekdmill Nazariyesi, haz: Celaleddin Izmirli, Istanbul, 1949, 5-6;
Omer Ferruh, TarihwLFikri®-Arabi {ld Eyydm-i [bn-i Haldfin, IV. bask, Beyrut 1983, 377-
378; O. Ferruh, “Ihvan- Saff”, Islam Diigiincesi Tarihi, gev: ilhan Kutluer, Editsr: M. M.
Serif, istanbul 1990, 1, 327-320; K. Philip Hitti, Siyasal ve Kiiltiirel Isldm Tarihi, gev: Salih
Tug, Istanbul 1995, I, 570; Mustafa Gagricy, sldm Diisiincesinde Ahldk, Istanbul 1989, 52-
53; Macit Falri, [sldm Felsefesi Tarihi, 1. bask, gev: Kasim Turhan, Istanbul 1992, 152;
Enver Uysal, fhvidn-t Safa Felsefesinde Tanrt ve Alem, istanbul 1998, 17-19; Ahmet Kog,
Thvén-t Safd’min Egitim Felsefesi, Istanbul 1999, 19-21; Bayram Ali Getinkaya, fhvédn-t
Safé’nwt Dint ve Ideolojik Soylemi, Ankara 2003, 15-100.

4 ihvanu's-Safi, Resdilu Ihvdni’s-Safd ve Hulldni’l-Vefé, nes: Butros el-Bustini, Daru Sadiy,
Beyrut, trz, II, 140 (Bundan sonra Resdil “R” ile gsterilecektir); Uysal, Thvdn-1 Saféd
FPelsefesinde Tanrt ve Alem, 24; Uysal, “ihvan-1 Safd” mad,, T D. V. L. A., 1-2; Taylan,
Anahatlariyla Isldm Felsefesi Kaynaklari-Temsilcileri-Tesirleri, 148; Ferruh, Tarithul-Fikril-
Arabt ild Eyydm-i Ibn-i Haldfin, 379; el-Fahiil - el-Cerr, Tdrihul-Felsefeti'l-Arabiyye, 1,
224, 228; Kerem - el-Yézicl, Eldmi'l-Felsefetil- Arablyye, 400, 402-403, 419,

5 Ignaz Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, cev: Azmi Yiiksel, Rahmi Er, Ankara 1993, 108;
Tevhidi, el-MukabesGt, 46; Fermuh, fhvdnu’s- Safd, 19, 27.

6 Netton, Muslim Neoplatonists, 78.

7 R, IV 165-166, 188-189; Kog, fhvdn-1 Safd’mun Egitim Felsefesi, 29-30; Tamir, Hakikatil
thvani's-Safd ve Hullan'l-Vefd, 84; Farfiki - Far(ikd, Isldm Kiiltio- Atlasy, 334; Gubukgu, Isldm
Diigiiniirleri, 33-34; Ibrahim Agah, Gubukcu, “ihvin as-Safi ve Ahlik Gériisleri”, AUIFD,
sayi: 12, Ankara 1964, 44; Ferruh, fhvdnu’s- Safd, 29-30; Kumeyr, [hvdnu'’s-Safd, 10
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Risdleler’de cemiyetin nitelikleri izah1 gerektmneyecek kadar agik bir ge-
kilde belirtilir; erdemli kardegler, dost bilginler, nasihat eden yoldaslar, tefek-
ktir ehli insanlar, kalp g6zityle bakan, aklin nuruyla géren, nefsini gaflet ve
cehalet uykusundan uyandiran, ilimlerin giizellikleriyle mutlu ve huzurlu ya-
sayan, melekut dlemine yiikselmeye muvaffak olan, nefislerini armdirms, ebed?
nimetlere hak kazanmug insanlarin meclisi olarak nitelendirilir.

Prensipleri ve propagandaci ruhu, zamanlarinda gegerli inangla pek uzla-
silir gézitkmeyen Thvin-1 Safd’y1,® ibn Teymiye (1263-1328) zimdiklikla suclar
ve onlarin amacinin Islarmyet i yikmak oldugunu sdyler.*®

Abel'e gore thvan, “ne mistikti; ne de bir cemiyetin iiyeleridir; felseft bir
anlayist temsil ‘eden bir topluluktur. Bu topluluktan bize ancak, Miisliiman
Hind bélgelerinin bazilarinda canl literatiir olarak yagayan bir tek biiyiik eser
kalmigtir.”" O eser de Islam diinyasmin énemli merkezlerinde ve kiitiiphane-
lerinin bir gogunda en az bir niishasi bulunan Risdleler’dir.

Thvan-1 Saf Risdleleri, yazarlarinin anlayiglan cergevesinde hazirlanmg
bir egitim-&gretim programu niteligindedir. BuRisdleler’in 6zel yerlerde, thv-
4n mensuplari tarafindan, belli bir disiplin igerisinde okutuldugu ve onlarin
meclislerine katilabilme yasinin en az on bes oldugu dikkate alinirsa, Riséle-
ler'in muhtevasim bugiinkii lise ve yiiksek 6gretim programlarinin karsilig:
olarak duigliniilebikir.!2

Risdleler'in okunmasimni {iyelerine tavsiye eden thvAn'in'® her birinin genig
kiilttirlii birer miinevver oldugu ve Risdleler’in dinden kozmolojiye, psikoloji-
den metafizige, astronomiden matematige kadar ansiklopedik bir mahiyet
arzettigi diigtiniiliirse bu eserin, konusunda uzman kisiler tarafindan yazildig
tezi agirhk kazanmaktadir. Su halde konularinda uzman kisiler tarafindan
ele almip yaziimis, fakat Risdleler'e son seklini kesin olmamakla birlikte
Makdisi vermistir. Nitekim kiilliy&ta bir biitiin olarak bakildiginda herhangi
bir iisliip fark: da dikkati cekmemektedir.?4

Yiizyillar boyunca, Risdleler’i, Mur'tezile, sufiler, Hz. Ali'nin soyundan ge-
len imamlar, Imam Cafer Sadik (6.h.148) veya biiyiik astronom ve matema-
tik¢i el-Mecriti'nin (5.1007) yazip yazmadig1 konusunda tartismalar siiregel-

8 R, IN, 78; IV 66; Kog, a. g e., 7.

9 Hungerford, “The Arabian Brothers of Purity”, 495.

10 Ahmet Zeki Paga, "Fasl {1 Resaili Ihvani's-Safa”, Resdilu fhvédni’s-Safé ve Hulldnil-Vefd, 1, 34-
35; el-Fahir - el-Cerr, Tarthull-Felsefeti'l-Arabiyye, 1. bask, Beyrut 1993, I, 226-227;
Gubukeu, “Thvan as-Safi ve Ahlik Gériigleri”, 45.

11 Armand, Abel, “Basra'da ihvén-el-Safi Muammas: ve Bunun X. Yuzyllda Halifeler Deve-
tinin Sosyal Tarihi Bakimindan Manasi”, ¢ev: Nusret Hizir, Belleten, ¢: XXIX, 1965.605.

12 Kog, fhvdn- t Safd'min Egitim Felsefesi, istanbul 1999, 178 179; krs. Taha Hiiseyin, “Mukad-
.dime”, Resdilu fhvéni's-Safd ve Hilldni'-Vefa, 1, 14. .

13 R, 1, 361.

14 Uysal, “Ihvan-1 Safa” mad.,, T D. V. I A, 1; aynea bke. Tevhidi, el-Mukabesdt, 46; T1bav1
“Ikhwén As-Safa and Their Ras&'il”, 29; Marqet, * Ikhwan al-Safd”, E I, III, 7; Sharif,
Muslim Thought: Its Origin and Achievemnents, 43; chab el-Felsefeti’s-Siyasiyye mde fhv-
dni’s-Safd, 65.
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mistir. Bu grup icerisinde bulunanlardan Mecriti ile ilgili iddalar qok olmakla
birlikte, Risdleler'in onun tarafindan yazildigina dair maddi bir delil, ikna
edici aklf bir kanit yokeur. Giivenilir diiglince tarihgileri hemen hemen bu
konuda ortak bir noktada bulugmaktadirlar.'s

Hakkinda ikna edici kanitlar olmamasina ragmen bu hususta kesin bir
hitkme ulagtigin: iddia eden Corbin’e gére, ihvdn-1 Safé’mn Ismailf nispeti
hakkanda, Riséletu’l-Camid okundugu taktirde hig siiphe kalmaz. Bu inceleme
ansiklopedide incelenen sorunlarin temelini agiga gikarmaktadur. Yerlesmis
fsmailf gelenegine gire bu eser iig “gizli imam”in (fmam-1 mestfr) ikincisine
aittir. Bu zatlar Ismailflere adint veren Imam Ismail'in oglu Muhammed Ibn
Ismail ile Fatimi Hanedantmin kurucusu (d. 874) Ubeydullah arasinda gelen
imamlardir. Yedinci imamdan itibaren Siflik’in Ismailf ve oniki Imam kollari-
nun birbirinden ayridiklar: bilinmektedir. Burada amlan Ismailf imamlarimn
icinde yasadiklart gizlilik donemi ile Oniki imam Sifligi'nin “gaybet” dénemi,
onikinci imamin gizliligi karstiriimamalidir. fmam (fmam Ismail’in torun
gocugu) VIIL ve IX. yiizytilarin olgunluk derecesini géz éniinde tutmak zorunda
kalmustir. [smaili gelenegi, onu Riséleler’in yazart (veya yoneticisi) olarak kabul
eder. Kronolojik yonden ortaya ¢ikan problemi ¢dzmek icin W. Ivanow ile
birlikte séyle denebilir: Imamin déneminden beri bu eserin bir niivesi, bir
cekirdegi vardwr. Zaman igerisinde mufitevadaki genisletmeler sonucunda Res-
ailu Thvdni’s-Safd ortaya ¢tkmus olmalidu.®

Siinni yonetimlerin bu eser ve hvan kargisindaki tutumunu Corbin, ileride
biraz daha kapsamli sekilde deginecegimiz iizere, Halife Miistencid’in 1150
yilmda bu kitabin 6zel ve genel kiitiiphanelerdeki biitiin niishalarimin yakil-
masmi emriyle hatirlatir, Ona gére buna ragmen ansiklopedi yasamus, Farsga
ve baska dillere cevrilmis, biitiin miisliiman sufi ve diigiiniirleri iizerinde bii-
yiik etkisi oimustur.’” Bu diigiincelerine bir agidan destek veren Hodgson’a
gére Helenistik-tip irfana ve bilime dair ilk mecmualarin en popiileri olan
fhvan-1 Safa Risdlelerinin telif edilmesi, B4tini ve muhtemelen Ismaill himaye
altinda gergeklesmistir.® -

15 el-Kifti, Ahbdru’LUlemd bi Ahbdril-Hukemd, 58; Ahmet Emin, Zuhruwl-Islam, 111, bask,
Misit, 1, 149; Poonawala, “Tkhwan al Saf4”, 93; Ahmet Zeki Paga, “Fasl fi Resaili Thvani's-
Safd”, Resdilu Thvdnis-Safd ve Hildni’l-Vefd, 31; Al-Hamdani, “Resdil Ikhwén as-Safi in
the Literature of the Ism&'ili Taiyibi Da'wat”, 281, 283; Merruh, en-Nezedtu'l-Maddiyye
ﬁ’l—felsefeti’l-Arabi)gleti’l—fsla‘miyye, 11, 361-362; el-Fahilr - el-Cery, Tdrihu'l-Felsefetil-Ara-
biyye, 1, 225; Atademir, “Tahlil ve Tetkikler Adel Awa: ‘Ihvan al-Safi'nin Tenkid Kafasr'™”,
08: Ferruh, Ihvdnu's- Safd, 7; el-Hamdani, Bahsun Tarthiyyun fi Resdil-i Thvédni’s-Safd ve
Akdid-{ Ismailiyye fihe, Bombay1354/1935 (Istamic Philosophy icinde, ed: Fuad Sez-
gin, Frankfurt 1999, XXI), 6-9; Tamir, Hakikatii Ihvini’s-Safé ve Hullani’l-Vefd, 51-60;
Cemaluddin, Felseferii't-Terbiyye tnde Ihvani’s-Safd, 31, 93; Hicb, el-Felsefetil’s-Siyasiyye
mde fhvini’s-Safd, 69 vd.; Nasr —Aminrazavi, An Anthology of Philosophy It Persia, I1, 201.

16 Corbin, fsidm Felsefest Tarthi, 252-253.

17 Corbin, Islém Felsefesi Tarihi, 252-253; Stern, “The Authorship of The Epistles of The
Ikhwan-as-Safa”, 367-368; Tibavi, “Ikhwén As-Safd and Their Ras&il”, 39-40; Yahya
Huveydi, Tarihu Felsefettl-Islém, Kahire 1965, 127; Sheikh, Islamic Philosophy, 35.

18 Hodgson, Isidm’m Serilveni, I, 348; Merruh, en-Nezedti’l-Méddiyye frlfelsefeti’l-Arabiyye-
- Isldmiyye, 11, 434.
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Riséleler'in, gesitli sosyal tabakalarda, muhtelif yasta, ayri dinlerde ve mez-
heplerde, ¢esitli meslekten insanlara hitap ettigi; felsefi ve ilmi tabirlerden bag-
~ ka Yunanca'dan ve diger dillerden gelme 1salahlar ihtiva eden kelimeler bak-
mindan zengin bir dile sahip bulundugu; yazarlarmin bir veya birden fazla
oldugu tezleri ileri siiriilmiigtiir. Bu fikirlere kars1 Awa, Riséleler'in bir elden
gikmasmdan ziyade kollektif bir eser olup tiirli toplantilarda konusulanlarin
bir nevi zapt1 halinde, ayn ayr1 sahislar tarafindan kaleme alinmis olabilecegi
gibi, Gistip birligi ve materyalin bir cinsten olugu bakimindan da yazma isinin
bir kisiye ait olmasini, eserin ifadesindeki zenginlik, cesitlilik bakimindan red-
detmekte; materyalin bir cinsten olusunun zihniyet birliginden ileri geldigi kana-
atlyle her béliimde usman kimselere bagvuruldugunu savunmakeadir.2®

Ihvan’y, Ismailt harekete baglayan teze karst da agik cephe alan Awa, Risd-
leler’i imamlardan birisinin gizli yazdig1 tezini bilhassa thvan'mbelli bir kim-
senin imamin savunmasini {izerine almaktan cok uzak olarak, dostlugun zafe-
rini, insanlar arasinda sulha ve selametin tadesini, insan ruhinun selametini,
biricik ilim ve fazilet yoluyla gerceklestirmek gayesiyle reddetmektedir. O bu
husustaki tezlerini &yle strdiiriir: “Her ne kadar Cdmia risdlesinde bulunan
adedf mukayeselerin biitiin Ismaili muharreratindan tevsi’ edilmesinden ihvdn
ve Ismailfler arasinda sade bir bag degil, bu bagin ¢ok siki oldugunu ifade
edenler varsa da kelimeler ve ciimleler arasindaki benzerlik ve istiraklerden
menge ve doktrin istiraklerine ve birliklerine gidilemeyecedi muhakkakeu”
Awa, bunda hakli olarak 1srar etmekte ve bizzat metinleri inceleyerek {smaili-
ler'le olan ayrihklar belirtmektedir. 2© ' :

$u halde, cok farkli kigiye atfedilmesine ragmen Risdleler'in miiellif veya
miielliflerinin Thvin oldugu kesin gibidir. Bununla birlikte thvan-i Safs grubu-
nu olusturanlarm, kimliklerini sakli tutmada biiyiik oranda basarili olduklar
sOylenebilir. Fakat 373/983'lerde onlar haklunda Eb{ Hayyan'a (930-1023)
soruldugunda belki de rasgele su besinin ismini ifsa etmistir: Eb( Siileyman
Muhammed b. Ma’ser el-Busti (ki bu sahis el-Makdisi (el-Mukaddest) adiyla
tanmir}, Ebu'l-Hasen Ali b. Harfin ez-Zencini, Ebfi Ahmed Muhammed el-
Mihrecéni (veya Nehrefiri), el-Avfi (AvID)2! adinda biri ve finli Zeyd b, Rufia
(6.h. 400).22 Toplulugun ortaya cikist konusunda kesin bilgi olmamakla be-
raber Beyhaki (1100-1170) ve Sehreziirfnin (61. 1250) ifadelerinden, bu beg

19 Abel, “Basra'da [hvan-el-Safd Muammasi ve Bunun X. Yiizyilda Halifeler Devletinin Sosyal -
Tazihi Bakimindan Manasi”, 99; Hicb, el-Felsefetii’s-Siyasiyye nde Thvdni’s-Saf, 65.

20 Atademir, “Fahlil ve Tetkikler Adel Awa: ‘Thvan al-Safi'min Tenkid Kafas1™, 99.

21 Bu ismin yazihiginda tam bir fikir birligi bulunmamaktadir. Kaynaklarda bu isira Avfi, Avli,
Arfl, AvKd gibi farlt sekillerde gecmektedir. Bkz. el-Kiftf, Ahbdru'l-Ulemd bi Ahbdri’l-Hu-
kemd, Misir 1326, 59; Muhammed ishak ibn Nedim, el-Fihrist, tah; Abbds Osman, Doha
1985, 536; Ahmed Emin, Zuhrul-lsldm, 1, 143; Selim el-Cundi, “Eb'1-Al3 el-Maarri ve
Ihvanu's-Safa”, Mecelldtii'l-Mecmawl-lIm{-Arabi, say1; 16, Damascus 1941, 346, 1nolu
dipnot (Islamic Philosophy icinde, ed: Fuad Sezgin, Frankfurt 1999, XXI, 205); Nadiye
Cemaluddin, Felsefetiv’t-Terbiyye mde fhv&ni's-Saf&, Kahire 1983, 100,

22 Tevhidl, el-fmtd ve'l-Mudnese, 172; el-Kufif, Ahbdrcl-Ulemd bi Ahbdril-Hukemd, 59; Seh-



BAYRAM ALI GETINKAYA - 269

ismin gercek sozleri Makdist'ye ait olan Thvén-1 Safé Riséleler'ini yazan bil-
~ ginler grubu oldugu anlasiimaktadir.?® Bu durumda, Makdisi disindaki dért
ismin topluluktaki fonksiyonunun Makdisi'nin yazdigi risileleri istinsah edip
cesitli bolgelere ulagtirmak, yazim igin bilgi toplamak, periyodik olarak top-
lulugun kendine has faaliyetierini konugmak, diizenlenen toplantilar: organi-
ze etmek vb. faaliyetler olabilecegi akla gelmektedir.?4 Ilgingtir ki Sehristani
(1076-1153), eserinde Islam filozoflar1 hakkinda bilgi verirken Ebfi Stileyman
SicistdnPden hemen sonra Makdist'yi (Mukaddesi) zikreder.?* ’
Bazi ¢agdas arastirmacilar, Isldm Ansikiopedicileri denen fhvan-1 Saf”a
cemiyetinin bagkaninn Zeyd b. Rufa, sekreterinin ise Eb{i Siileyman?® oldu-

rezuri, Nuzhetul-Ervéh ve Ravdatwl-Efrdh fi Tarihi'l-Hukemd ve'l-Feldsife, 11, 20; Zahi-
ruddin el- Beyhiki, Tarfhu Hukemail- Islém, Dimagk 1946, 35-36; Katip Celebi, Kegsf el-
Zunfm, II. bask, Istanbul 1971, I, 902; Tibavi, “Ikhwén As-Safi and Their Rasd'il”, The
Islamic Quarterly, 30, 40-41; Izmirli, I, Hakky, ihvdn-t Safé Felsefest ve fslam'da Tekémiil
Nazariyesi, haz: Celaleddin {zmixli, istanbul, 1949, 5-6; Ahmet Zeki Paga, “Fasl fi Resaili
ihwani's-Safi", Resdilu fhvdni’s-Safd ve Hillanil- Vefd, 1, 17, 23-24; Stern, “New Informati-
on About The Authors of The ‘Epistles of The Sincere Brethren™, 405; De Boer, “Thvannii-
Safa” mad., Islam Ansiklobedisi (MEB) istanbul 1993, 5/2, 946; De Boer, Isldm’da Felsefe
Tarihi, 60; Nasr, islam Kozmoloji Oretilerine Girig, gev: Nazife Sigman, 36; el-Fahtiri - el-
Cer, Tdrihu'l-Felsefeti’l-Arabiyye, 1, 226; Fahri, Isldm Felsefesi Tarthi, 152; Corbin, Isldm
Felsefesi Tarihi, 249; Fariiki - Farfiki, [sldm Kiltiir Atlas;, 334; Ismail Hakk: Izmirli, “islam-
’da Felsefe Cereyanlan (3)", DIFM (subat), sayw: 14, istanbul 1930, 39; izmirli; “Thvan-t
Safi Felsefesi”, 53; Sharif, Muslim Thought: Its Origin and Achievements, 43 (1 nolu
dipnot); Ferruh, Gmer A, “ihvin-1 Safa”, fsiam Dilgtincest Tarihi, cev: flkan Kutluer, Editir:
M. M. Serif, {stanbul 1990, I, 327); Al-Hamdans, “Resail Ikhwén as-Saf in the Literature
of the 1sm&'ili Taiyibi Da'wat”, 283; C. A. Kadir, “[hvin-1 Safd”, Jsldm'da Bigi ve Felsefe,
haz: Mustafa Armagan, Istanbul 1997, 117; Mehmet Bayrakdar, fsldm’da Evrimcei Yaratilty
Teorisi, I. baski, Ankara 2001, 68; Marqet, “Ikhwin al-Safd”, E I, 1071; {. Agah Cubuk-
cu, Isldm Diisitniirieri, 11 baski, Ankara 1983, 32; Ahmet Suphi Furat, “islam Edebiyatinda
Ansiklopedik Eserler”, [sidm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, istanbul 1979, 214; Yves Marquet,
“Tkhwén al-Safd”, DSB, New York 1981, XV 251; Sheikh, Islamic Philosophy, 33: Stern,
Studies in Early Isma’tltsm 155; Merrub, en-Nezedtwl-Mdaddiyye fi'l-felsefeti’l-Arabiyyeti’l-
Islamiyye, 362; Cemaluddin, Felsgfetii’t-Terbiyye mde ihvdni’s-Safé, 88; Hicb, el- Felsefe-
til'’s-Siyasiyye inde Ihvams-Safa, Misir 1982, 64; Uysal, “Ihvan-1 Safd"mad.,, T D. V. . A, 1.

23 Beyhild, Tarihut Hukemail-Isldm, 35-36; Sehreziiri, Niizhetii'l-Ervah ve Ravdam’I-Eﬁ'&h fi
Tarthi'l-Hukemd ve'l-Feldsife, 11, 20. ‘

24 Uysal, Ihvén-1 Safé Felsefesinde Tanri ve Alem, 18-19; ayrica bkz. Ebii'l-Feth Muhammed b.
Abdiilkerim eg-§ehristani, el-Milel ve'n-Nikal (I-HI), tas: Muhammed Fehmi Muhammed,
II. baski, Beyrut 1996, 111, 510 (1 nolu dipnot); Emin, Zuhrul-isldm, I, 148; Uysal, “Ihvan-
1 5afd” mad, T D. V. I A, 1; Tibavi, “Tkhwin As-Safi and Their Ras&'il", 29; Hiedb, el
Felsefetii’s- Slyﬂstyye inde Ihvdms -Safé, 65; ihvan'in kimligi ve cemiyetin isimleri bilinenler
ile ilgili tartiymalar icin bkz. Marqet, “ Ikhwan al-Safa”, E. I, 1071; Kog, [hvén-t Safd'mn
Egitim Felsefesi, 19-21; Gagnc, Isidm Diigiincesinde ARldk, 52-53; Marquet, “Ikhwén al-
Safa”, 251.

25 Sehristini, el-Milel ve'n-Nika! (111}, III, 510.

26 Hasan $ahin, Islém Felsefesi Tarihi Dersleri, Ankara 2000, 72; Almet Zeki Pasa, “Fasl fi
Resdili ihvani's-Safd", Resdilu ihvini's-Safd ve Hulldni'l-Vefd, 1, 38; Stern, Studies in Early
Ismd’ilism, 155; Cemdéluddin, Felsefetii'e-Terbiyye mde Ihvdni's-Safd, 99; el-Cundi, “Ebi’l-
Ald el-Maarri ve [hvanu's-Safd”, Mecelldti'l-Mecmau'l-limi'l-Arabi, 346; Taylan, Anahat-
lartyla Isldm Felsefesi Kaynaklar-Temsilcileri-Tesirleri, 149.
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gunu ileri siirerken; Stern, Ismailf saydig1 Zencan?'yi thvAn’in bagkanlanndan
ve 6nde gelenlerinden birisi olarak kabul eder.??

Oyle goriiliiyor ki, Resdil'in yazari ve yazarlari kaleme alinmalarindan
giinlimiize gelinceye kadar mechul kaldif1 gibi, bundan sonra da aragtirmaci-
larin tartisma konularindan biri olarak kalmaya devam edecektir, ,

Miiellifi hususu tam bir kesinlige kavusmarmis olan Risleler ile ilgili diger
bir miiphemnlikte, onlarin ne zaman telif edildigi meselesidir.

2. Risaleler’in Yazilis Tarihi

Risdleler'in derlenip kaleme alindig1 tarih olarak, genellikle onuncu as-.
nn*® ortalan gésterilmektedir. Rivayetlerin farklihigina ragmen, bu asrin son-
larina'dogru yaygin bir sekilde ckunan®*® hemen hemen her bilim dalina te-
mas eden Risdleler, ortaya ¢iktifi cagin fikir hayatini gstermesi ve meveut
malzemeyi sistematize etmesi bakimmdan bir ansiklopedi hiiviyetindedir.*°

Bu Risdleler, cogu grubun iiyesi olmama ihtimali bulunan cegitli yazarla-
rin igbirli§inin bir {irliniidiir. Bu derleme isi, uzun zaman devam etmig olma-
lidir, ancak 373/983’lerde Risileler’in hi¢ degilse iki niishasinin tamamen
hazirlanmig olmas: gerekiyor.®!

O halde bu birlik nerede kurulmus ve Risdleler nerede yazlmugtir? Eskiden
beri bu yer Bagdat diye kabul ediliyordu. Son zamanlarda bu sorunun cevabi
hakkinda oryantalistler arasinda yeni aragtirmalar ortaya ¢ikt1. Massignon
(1883-1962) ve Dietrice (1821-1903) bu yer sorusu {izerinde durdular. Casa-

nova, Journal Asiatique’de yaymladi@ bir tetkikte Risdleler’de gegen sodia-
que takvimine gore bunlarmn yazilig tarihini 1047 ve yerini de Misir olarak
tespit ediyor.?? Risdleler’in ihtiva ettigi Arapga ve Acemce giirlerinden birinin
sahibinin Arap sairi Ibnii’r-Rumi (h.282-317) olmasindan Riséleler’in yazihg
tarihinin bu tarihler arasina yerlestirilebilecegi (Masssignon); eserde sézii edi-

27 Stern, “ New. Informanon About The Authors of The ‘Epistles of The Sincere Brethren™,
410, 412.

28 Nasr — Aminrazavi, An Anthology of Philosophy In Persia, II, 4.

20 Koc, Ihvén-1 Safé’mn Egitim Felsefesi, 41; Al-Hamdani, “Resail Ikhwén as-Safé in the
Literature of the Isma&fli Taiyibi Da’'wat”, 282, 291.

30 Kog, fhvén-t Safd'min Egitim Felsefesi, 44; Sheikh, Islamic Philosophy, 33.

31 Ferruh, “Thvén-1 Safd”, Islam Diigitncesi Tarihi, 1, 328.

32 Bkz, M, Casanova, “Une Date Astronomique Dans Les Epites Des Ikhwan- as-Safd”", Journel
asiatique, Janvier, 1915, 7; Ulken, fslém Felsefesi Kaynaklary ve Etkileri, 42. Rlsalelerm
yazilig tarihleri ve yayimlanmas ile ilgili tarigmalar igin bkz. Al-Hamdéni, “Resdil Ikhwén
as-Saff in the Literature of the Ismatili Taiyibi Da'wat”, 282; Stern, “The Authorship of
The Epistles of The Ikhwin-as-Safa”, 367; Netton, Muslim Neoplatonists, 4; Tibavi, “Ikh-
wan As-Safi and Their Ras&'il”, 30-32, 35; Hamdani, “The Arrangement of the Ras&’il
Ikhwén al-Safa and the Problem of Interpolations”, 98-100, 103-104, 106-107, 110;
Netton, “Brotherhood Versus Imdmate: Ikhwén al-Safd and the Isma’ilis”, 253; Levis,
Hasisiler Ortacag [sldm Diinyasinda Terérizmn ve Siyaset, 25; £ W Zimmerman, * Yves
Marquet”, BSOAS, 38 ¢. 1975 (Hertford), 149; Marqget, “ Ikhwén al-Safs”, E L, IlI, 1073;
Marguet, “Ikhwén al-Safa”,. DSB, XV 251.
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len astronomik hidiselere yapilan telmihlerden adi gecen bir hadisenin zuhu-
runun 439 yilina rastladifi ileri siiriilerek tarihinin daha sonralara ait oldugu
(Casanova)®® ve nihayet 334 (Yuhanna Kumeyr)** veya 334-373 arasinda yer-
legtirilecegine (O’leary, Tibavi)?® dair iddialara cevap olarak Awa, thvin-1
Safj cerniyetinin tegekkiiliinlin yavas ve tedrici oldugunu; servet, diyanet, ada-
let ve fikriyat bakimindan tezatlarla ve buhranlarla dolu olan Abbasflere kar-
s1 reaksiyon clarak dogdugunu séyler.*s

Risdleler’in yazilig tarihine bagka vecheden bakan, —daha dogrusu onlari
Ismaili kiilliyat olarak degerlendiren- Kuzey Afrika kokenli cagdas yazara
gore, Ismailf tarihinin kapali fetret devrinde, {i¢ gizli imamin fetreti vardir:
Muhammed b. Ismail, oglu Abdullah ve bu sonuncusunun oglu Ahmed. Mey-
mun el-Kuddéh, oglu Abdullah ve bu felsefe ile ilgili eserler ve kitaplar yazan
mezhebin diger iiyelerinin 6nciiliigiinde Ismaili doktrinin temelleri atnlmistir.
Bu baglamda, Ihvin-1 Safa Risdleler’inin bizzat bu devirde, yani Abdullah b.
Muhammed ve oglu Ahmed’in imameti devirlerinde yazildigim zikretmek ye-
terlidir.®”

Ihvan-1 Safd’nin Risdleler’i, Kur'an da dahil olmak tizere, dini metinlerin
zahir anlarminin étesine gecme ve felsefeyi, bu amacin gerceklestirilmesi igin
birinci derecede bir arag olarak benimsemeye duyulan ihtiyac acikca ortaya
cikarmis oldu. Ote yandan, gizli giiglere inanmalar1 ve onlarn etkisi altinda
kalmalar1 (okkiiltizm), Isldm imparatorlugunun Bat1 (Siinni) kanadi ile Dogu
(Sii) kanadi arasindaki siyasi ve dini catigmalar en gergin bir noktaya ulagn:
bir dénemde, bu okkiiltizm, politik etkiler ve takiyyeye bagvurularak umumu
bunu bilmekten korumak arzusu ile kismen harekete gecirilmigtir. Bununia
birlikte, felsefi bakis agist itibariyle Risdleler'i karakterize eden sey, yazarlar-
min benimsedigi popiiler yontem ile teknik terminolojiyi kullanmaktan, ya da
anlagilmas: gli¢ veya soyut kavramlarla konugraktan salkinmalari idi. Tiim
bunlarin étesinde, onlar hakikatin birligine olan sadakatlerini ve inanglarimi
herkese aciklamiglar. Yine onlar, vicdan sahibi aragtirzeinin, dini olsun olma-
s highir ilimden uzak durmamak, hicbir kitabi kiigiik gérmemek, aksine,
ister iran, Hint ister Yahudi veya Hiristiyan, ister digerleri olsun biit{in bilim-
sel ve dini kaynaklari kucaklama gibi bir gorevi olduguna dair diisiincelerini
ilan etmek hususunda hicbir tepki ve elestiriden ¢ekinmemislerdir. Bununia
beraber, Risdleler’in sistematik felsefl” denemeler clarak biiyiik élciide kendi

33 Casanova, a. g. m.,7.

34 Kumeyr, fhvénu’s-Safd, 5.

35 O'leary, fslém Diigiincesi ve Tarihteki Yeri, 105.

36 Atademir, “Tallil ve Tetkikler Adel Awa: ‘Ilvan al-5afi’min Tenkid Kafast™, 98; Tibavi,
“Ikhwéan As-Safi and Their Rasd'il®, 30; Davidson, Thomas “The Brothers of Sincerity”,
International Journal of Ethics, Philadelphia 1898 (Islarnic Philosophy iginde, ed: Fuad
Sezgin, Frankfurt 1999, XXI), 7; Témir, Hakikatil Ihvani’s-Safé ve Hullani’l-Vefd, 68;
Kumeyr, Thvédnu’s-Safd, 11.

37 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-fslém Kiileiiriiniin Akil Yapis, gev: B. Koroglu, 1. Hacak,
E. Demirli, II. basky, istanbul 2000, 425.
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degerlerini azaltan net bir eklektik ve sairine vasfa sahip olduklar inkar
edilemez bir husustur.3® )

Misliiman Hind b&lgelerinin bazilarinda canh literatiir olarak yasayan bu
biiyiik eseri (Resdil), Abel, ilk defa Kalkiita’da temin ettigini anlatir. O, eserin
bu baslas1 hakkinda su izlenimlerini aktarir: “Eser; canli bir karakteri muha-
faza ettigine taruk olan tag baskisi, ve Hindge kenar notlartyla popiiler bir
metin halindeydi.” Abel’e gére, XVII. yiizyildan kalma cok giizel bir el yazma-
sin1 ilk aydinhga gilkaran, finlii Fransiz oryantalist, Sylvestre de Sacy’dir. Ken-
disi eserin kismi bir terclime ve yorumunu yapty, bir kismim yayimladi ve onu,
College de France’deki égretiminin konularindan biri haline getirdi. Sacy,
- Fransiz ihtilalinin savunucularindan oldugu icin, eserdeki hiirriyet filirlerin-
den dolayi, onu ortaya ctkarmaktan daha da biiyiik bir haz duydu.®®

Hind’den Avrupa'ya kadar bir ¢ok bilim adami ve aragtirmaciya konu olan
bu kiilliyatin, kag risileden olugtugu hususu da gereginden fazla bilyiitilecek
kadar olmasa da bir problem olarak kesin ¢dziime kavusturulamarmigtr.

-3, Risaleler’in Sayis1 :

Resdil'in sayis1 haklkinda gok farkls diisiinceler ileri siiriilmiigtiir, Bunlar-
dan birisi de, TAmir'in dedigi gibi, Thvan'in ismaili mezhebinin fikhi esaslari-
m ve inang hiikiimlerinin ihtiva edenve mezhebin en giivenilir ve dogru kay-
naklarindan olan Dedimul-Isldm adl1 eserin yazan Abdullah b, Muhammed-

in (6. h. 265} isimlerinde gecen harflerin sayisal degerlerinin toplammm 52
olmasy, Risdleler'in sayisma uygun oldugu iddiasidu:

Abdullah b. Muhammed = Ayn be de elif lam Iam he be nun mim ha mim de

52=7241335254844"

Risdleler’in sayisi, bizzat Risdleler’in bir takim verlerinde 51 olarak gecg-
mesine*! ragmen, bazi yerlerde 52 sekiinde?? verilmektedir. Risdlelerin zeti
nitelifindekier-Risdletii'I-Cdmiamin 51 sayisinin disinda tutuldugu bizzat fhv-
én tarafindan belirtilir.*® Problemin, Resdil'in baginda, Risdleler'in kisaca
icerigini 6zetleyen 27 sayfalik Fihrist'in bazen 52'ye dahil edilmesi, bazen de
bunun diginda tutulmug olabileceginden kaynaklandigi akla gelmektedir.*4

Ancak, baginda 52. Riséle olarak takdim edilmesine ragmen, son risdlenin
icinde onun 51. ve son risdle oldugu belirtilir.** Bu da Risdleler’in bagindaki
sayllarn sonradan, basgkalar tarafindan verilmis oldugunu ihtimalini diiglind{i-

38 Fahri, Isldm Felsefesi, Keldmt ve Tasawvufuna Girts, 82 vd.

39 Abel, “Basra’da ihvin-el-Safd Muammas: ve Bunun X. Yiizylda Halifeler Devletinin Sosyal
Tarihi Bakimmdan Manasi”, 605. '

40 Tamir, Hakikatii {hvéni’s-Safé ve Hullani’l-Vefd, 15; Abdullah b, Abdullah’a atfedilmesi
ilgili olarak bkz. Cemaluddin, Felsefetii’t-Terbiyye mde fhvdni’s-Safé, 93-94.

41 R, 1, 282, 361; U1, 29, 408; 538; IV 64, 172, 186, 250, 282-284.

42 R, 1, 21, 43, 77, 52. ‘

43 R, IV 250.

44 Uysal, Thvdn-1 Safd Felsefesinde Tanrt ve Alem, 28, (41 nolu dipnot).

45 R, 1V, 283-284.
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riir. Dolayisiyla Fihrist'le birlikte Risdleler’in sayisi 52 olur.*® Resdil'in son risa-
lesinde bir yerde Filrist'ten bahsedilirken*” akabinde “51. ve son risile” denme-
si*% de Risdleler'in sayisin fihristle birlikte 52 oldugu tezini gliclendirmektedir.

Risélelerin sayis1 524 olarak benimseyen De Boer, bunu géyle izah eder;
bag taraftaki Fihrist’i ile Birinci Risale’nin sonundaki hatimeye uygun olarak
nesredilen Bombay baskisinda da 52 risile vardir. Fakat 4. kismin son riséle-
lerinde, yalmiz 51 adet risleden bahsedilmektedir,3® De Boer’e gore bugiin
Risdleler hakkmda sarih bir bilgi edinmemiz miimkiin olamiyor. Giinkii Ihv-
4n-1 Safi anlagilmaz bir ifade kullanmistir. Risédleler'deki hikaye ve fikralar
hic degilse tespit edilen halleri ile VIIL ve IX. yiizyil edebivatindan alinmugtir,
Onlarn felsefi teméayiilleri, kadim Yunan, iran ve Hind hikmetinin eski miiter-
cim ve derlemecilerinin felsefi telakkileri ile birdir. Hermes, Fisagor (M.O.
572-497), Sokrat (M.0. 469-399) ile Eflatun’un (M.0. 427-347) sik sik zikri
gecmekte, Aristo (M.0. 384-322) ise daha miiteber sayilmaktadir.®! Aristo
“mantik¢l” ve ayrica, Plotinus’un (203-270) Theologie'sinin ve Kitabfil-Tuf-
fal'in miiellifi olarak belirtilir.’* ihvan-1 Safa Riséleler'inde, Kindi'nin kabul
edip benimsedigi Aristoculuga, nisbeten daha saf ve daha kamil bir felsefenin
Jizlerine rastlanmaktadir. Onlara hikim olan zihniyeti géstermek bakimindan
su nokta dikkate degerdir; Risdleler’de, Kindi (796-866) ad1 gegmemekte, hal-
buki onun sisteminden ayrilmis olan talebesi, meshur astronomeu Ibn®3 Ma'-
gser Cafer b. Muhammed (8. 885} acdi gegmektedir.5* Bununla beraber, siiphe-
siz Kindi ve onun okulu ile edebi miinasebet imkanlar1 gézden uzak tutulmug
degildir. Ortacag’da yapilan Latince terciimesine bakilirsa Onfigiincii Riséle’
nin miiellifi “Mahometh discipulus Alquindi”dir.>®

HitAbet iisl{bu ile yazilmis, bir ¢ok tekrarlar ile dolu olan Risdleler, bir
ilimler ansiklopedisine benzemektedir. Birinci kisimdaki 14 riséle, riyazi ve
mantik ilimler; ikinei kismun 17 risélesi, tabii ilimler; diciinc{i kismin 10 Resdil’i
psikolojik ve akli ilimler; nihayet son kismin 11 Resdil'i de ilahiyat, tasavvuf,
astroloji ve sihirden bahseder. Dordiineii kismin bir risdlesinde (biitiin serinin
45, Risalesi}, birligin mahiyet ve teskilatindan da malumat sunmaktadir.?¢

46 Uysal, hvdn-1 Safd Felsefesinde Tanr ve Alem, 28 (42 nolu dipnot). -

47 R, IV, 283.

48 R, 1V, 284.

49 Bkz. er-Risdletii’l-Cdmia, 301, 303.

50 R, IV, 284,

51R, 1, 138, 226; II, 42; IV, 287.

52 R, IV 271.

53 De Boer, “Ebu Ma'ser” diye zikvetmis, Risaleler'de ise “[bn Ma’ §er ." seklinde gegmektedir.
Bkz. R, TV, 288.

54 Bkz. R, IV, 288.

55 De Boer, “ThvaAnniisafd” mad., Islam Ansikiobedisi {MEB), 5/2, 946-947. :

56 De Boer, a.g.m..,, 5/2, 947; ayrica bkz, Tevhidi, el-Mukabesdt, 46; el-Kufti, Ahbdrul-Ulemd
bi Ahbdri’l-Hukemd, 58; Katip Gelebi, Kegf el-Zuniin, II. bask, Istanbul 1971, 1, 902;
Ahmet Zeki Paga, “Fasl f‘ Resdili (hvani’s-Safa”, Resdilu Thvéni’s-Safé ve Hilldnil-Vefd, 1, 34;
Sehrezuri, Nushetu'l-Ervih ve Ravdatul-Efrdh fi Tarihi’l-Hukemd ve'l-Feldsife, II, 20; Net-
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Islami cevrelerde meydana gelen bazi metinler, eski Yunan'mn her sayinin
dzelliine iliskin arastirmalar yapan ve bilgi veren bazr kaynaklarina dayan-
maktadir. Bu ansiklopedinin Fisagor say: bilgisine énemli bir yer vermis oldu-
Fu da goz dniinde tutulursa, diyor Corbin, 51. incelemeyi kapsamina almis
olmast tesadiif degildir (17X3=51). Bunlardan 17'si “fizik” konusundadir ve
17 rakaminin Yahudi “irfan”mda belirli bir énemi vardwr. Ayrica 11 rakamt
Mugwenin Sif irfdn bilgisince Imam Mehdi'nin zuhur edecegi giinde, 6lmiis
olanlardan kaldirilacak olan kimselerin de sayisidir. Bunlardan herbirine ism-
i a’zitim1 meydana getiren onyedi harften bir harf verilecektir. Ayn-Mim-Sin
denizinde feyz alan 51 seckin drif Fisagor Okulunun Dogu’daki merkezi olan
Sabif gehri Harran'in kaptlarinda nobettedirler.>”

ihvan-1 Saff’da, Cabir b. Hayyan’da (721-815) oldugu gibi mizin ilkesini
metafizik bir ilke derecesine yiiceltme egilimi vardir. Her felsefe ve her ilim,

‘bu telakki geregince bir élcektir, mizandir. Sonug olarak mizén (sayr-diisiin-

celerin miisahedesi) felsefeye tistiin olan bir yéntemdir ve felsefe kapsamina
giren her hususa da Gstiindiir. Ayn1 sekilde, Basra thvan’ katinda da her bilim
ve teknik dalmin “mizdn™ vardir ve Yiice Mfzdn Kur'an'da 21. surenin 47.
ayetinde kiyamet glinii mizam olarak zikredilendir. Mizdn terimi bdylece 6zellik-
le §ii ve Ismaili anlarmni bulmug olmaktadir. Burada “dogru élgek” s6z konusu-
dur. (17 Isra, 35; 26 Suar4, 182). Bununla denge ve “adl” (adalet) kasdedilir ve
kiyamet imam yeryiiziinde “ad!”i saglayacagina gére, bu “adl”m felsefi ve dini
anlarm vardir ki ihvan, bu imamin zuhurunu imanla beklemektedirler.>®

Diger ¢agdag aragtirmaci Nasr da, belki de icinden geldigi kiiltiiriin etki-
siyle Siiler arasinda iic ile onyedinin garplmmdan meydana gelen 51 saymin
dnemine dikkat geker. Ciinki bu rakam Ali b. Ebi Talib’in giinliik namazlar:-
nin rekat sayisidir, Daha sonradan eklenen tilsum ve biiyii ile ilgili son bélim

»

ton, Muslim Neoplatonists, 2; Al- Hamdanl, “Resdil Ikhwén as-Safé in the Literature of the
Ism&1li Taiyibi Da'wat”, 291; Ferruh, Tarthu'l-Fikrtl- Arabt ilé Eyydm-i bn-i Haldiin, 382-
383; Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, 249-250; Marqet, “ Ikhwén al-Safd”, E. I, III, 1073;
Fahri, fsldm Felsefesi; Keldmu ve Tasavvufuna Girig, 78; {lken, Istém Felsefesi Kdynaklar ve
Etkileri, 42; izmirli, “islam’da Felsefe Cereyanlar1 (3)”, 39-40; Gubukgu, “[hvan as-Safi ve
Ahlak Gériigleri”, 43 ; Furat, “islim Edebiyatinda Ansiklopedik Eserler”, 214; Netton,
Muslim Neoplatonists, 52 'Filiz, “ihvan-1 Safd Felsefesinde Insan”, 24; Getinkaya, fzmirki
[smail Hakk: Hayan, Eserleri, Goriigleri, 116; Levis, Hasfsiler Ortagag Isldm Diinyasinda
Terérizm ve Siyaset, 25; Sheikh, Islamic Philosophy, 35; Atademir, “Tahlil ve Tetkikler Adel
Awa: ‘Thvan al-Safd’min Tenkid Kafasr™, 96; Ferruh, fhvdnw’s- Safd, 36-37; Levonian,
Lootfy, “The Tkhwén al-Safi and Christ”, The Moslem World, Harford 1945 (Islamic
Philosophy icinde, ed; Fuad Sezgin, Frankfurt 1999, 330), 27; Abdiillatif Tibavi, “Some
Educational Terms in the Rasail Ikhwian as-Safa”, The Islamic Quarterly, London 1939, 56
(I P. icinde, ed: Fuad Sezgin, c¢. XXI, Franfurt 1999, 272); Abdiilemir $emseddin, el-
Felsefetitl-Terbeviyye mde Ihvdn-1 Safé min Hildl-i Durdsetihim, Beyrut 1988, 25-26, 71;
Ceméluddin, Felsefetir't-Terbiyye inde hvani’s-Safd, 20, 29, 127; Hicab, el-Pelsefetit’s-Siya-
siyye wde Ihvani’s-Safd, 80; Kumeyr, fhvdni’s-Safd, T1. baskl, Beyrut 1986, 19-20; Nasr -
Amineazavi, An Anthology of Philosophy In Persia, 11, 201
57 Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, 250-251.
58 Corbin, fsldm Felsefesi Tarihi, 251.
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harig, Risdleler 17'nin 3 kat1 olan 51 risdleden olugmaktadar. Ozellikle, tabii
bilimletle itgili béliimler veya fiziki risaleler 17 tanedir.>® Ayrica ihvan, itye-
lerinin Risdlelerin tamamni elde edebilmesinin giigliigiinden dolayier-Risd-
letii’l-Cémia isimli ayr1 bir Risile yazdiklarini, bunun bir bakima diger Risé-
leler’in zeti oldugunu; bu sebeple onlarin hepsini okuduktan sonra bu dzet
risaleyi okumanin daha dogru olacaf konusunda tavsiyede bulunur.®® Bu
Risale, sonradan ayrica basilmigtir.%?

Su halde sayis1 hususunda tartigmalar oldugunu gordiiglimiiz Risdlelerin
icerigi ve mevzulari nelerdir? Hangi alan ve disiplinlere yer agmuglardir? Sim-
di bu sorularin cevaplarim arayabiliriz.

4. Riséleler’in Muhtevasi

Risélelerin icerigi, o kadar degigik tabiat ve mengedendir ki, bunlari topla-
yanlar yahut redaktérler, aralarinda tam bir sira tespit etmeye muvaffak olama-
muglardir. Bununla birlikte genel olarak, bu ansiklopedide, tabii ilim {izerine
eklektik bir gnostisizm ve bunun arkasinda siyisi amaglar bulunmaktadir.®?

Hodgson’un dedigi gibi, Resdil, insanlar arasmnda kozmik rasyonelligi temsil
etmesi gereken bir imdmete bakar ve Kur'dn ve serittaki gizli sembolizmieri
bulmanin verdigi zevkten bahseder. Fakat onlarn 6gretisi, Misir’daki, siyasi
liderligi yiiriten {hvan’in yahut onlardan bir kismimn saygl duydugu biiyiik
ismaili dailerinkinden daha sinirli bicimde, felsefe idi.%*

ihvan-1 Saf&’nm egitim felsefesi lizerine yapilan bir galigmaya gore, Ihvan—
1 Safi Risdleler’i, yazarlarmm anlayiglan cergevesinde hazirlanms bir egi-
tim-6gretim prograrm niteligindedir. Bu Risdleler’in 6zel mekanlarda, ityeler
tarafindan, belli bir disiplin icerisinde okutuldugu ve ihvan'in meclislerine
katilabilme yagmin en az on bes oldugu gozéniinde bulunduruldugunda, Risé-
leler'in muhtevasinin bugiinkii lise ve yiiksek gretim programlarma benzer
yapida oldugu sdylenebilir.%4

59 Nasr, Isldm Kozmoloji Ogretilerine Giris, 328 (1.bél.61 nolu dipnot); Risalelerin Ali b, Ebi
Talip ve nesline atfedilmesi ile ilgili olarak bkz. Ahmet Zeki Paga, “Fasl fi Resili fhvéani's-
Safs”, Resdilu [hvéni's-Safd ve Huldnil-Vefd, 1, 22; el-Fahiii - el-Cery, Tdrihul-Felsefetil-
Arabiyye, 1, 225; Tamir, Hakikatil Invéni’s-Safé ve Hullanil-Vefd, 43; Cemaluddin, Felsefe-
ti't-Terbiyye wnde fhvdni’s-Safd, 93.

60 R, IV 250.

61 Uysal, fhvdn-1 Safd Felsefesinde Tanrt ve Alem, 28-29 ve (41.- 42. Dipnotlar); Tibavi,
“IKhwhAn As-Safd and Their Rasiil”, 36; Taha Hiiseyin, “Mukaddime”, Resdilu Invini’s-
Safé ve Hillénfl-Vefa, I, 12, 22; Netton, Muslim Neoplatonists, 2; Al- Farugt, “On the Ethics
of the Brethren of Purity (Ikhwin Al-Safi wa Khillan Al-Wafd) I, 118 (50 nolu dipnot);
Hamdani, “The Arrangement of the Rasi'il Ikhwan al- Safi and the Problem of Interpola-
tions”, 99, 102; Kog, Jhvdn-t Safé'nin Egitim Felsefes, 42; Kerem —Ely#zici, Elamu’l-Felse-
Jeti'l- -Arabiyye, 409.

62 De Boer, Isldm’da Felsefe Tarihi, 60; Widengren, “The Gnostic Tecnical Langua.g.e. in The
Ras®’il Ihkwén Al-Safa”, 182-183.

63 Hodgson, Isldm’n Seriivend, 11. 185.

64 Kog, Ihvdn-1 Safé'min Egitim Felsefesi, 178-179; Taha Hiiseyin, “Mukaddime”, Resdilu Jhv-
dni’s-Safd ve Hilldni'l-Vefa, 1, 14.
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Bilginin pozitif prensiplerinden, ideal ahlaki hayatin tasvirine kadar, gesit-
li konular bulunan bu ansiklopedik eserin yazildigt ¢cag, Miisliiman dunyas:-
nmn, Yunan bilim ve hikmetinden gelen entelektiiel hazineyi, kesfettigi bir za-
mandir. O halde, Thvan’in ansiklopedisinin bagina, aritmetik, tabiat ve sayila-
rn nitelikleri izerine béltimler konmus olmasim tabii karsilamak gerekir 65

Dinf motifierle, Antikcag felsefesi ve Isldm filozoflarinin (6zellikle Faribi-
'nin) gériislerinin agirlikl olarak yer aldifi1®® Risdleler’e bakildiginda, Fisa-
gorcu sayllar felsefesi eglifinde biitiin flimlerin ele alindig goriilmekeedir.
Yine Risdleler'de jeoloji, mineroloji, botanik, zooloji vb. bilimler tafsilath bir
sekilde iglenir ve bu dénemde zirvesinde olan Isldmi ilimlerin bir ézeti sunu-
tur. Tabiat tarihi bakig agisindan ézellikle ilgiye deger olan, “fnsanla Hayvan-
lar Arasinda Tartigma”dur ki, zoolojiye dair olan risalenin bu kismi hayvanlar
alemini Yunanhlardan gok Hint ve ran tabiat tarihi geleneklerini andiran bir
tarzda ele alir. Bu risdlede, zoolojik agiklamalardan ziyade, her hayvan tiirii-
nin nitelik ve erdemlerine ve onlardan 6grenilebilecek ahliki ve ruhi derslere
dikkat ¢ekilmigtir,5”

Bilimlerin siniflandirilmasinda Ihvén, Risdleler’i; matematiksel ve man-
tiksal, tabit ve maddi, psikolojikk ve teolojik bilgive kadar her cesit bilgiyi
kapsayacak sekilde tertip etmistir. Bu amagla, en sonda bir zet seklinde ya-
pilan er-Risdletii’l-Cdmia harig, Risdleler agagidaki dért boliime ayrilmigtir;
Matematiksel bilimler, Cismani ve Tabii bilimler, Psikolojik ve akli bilimler,
Ilahlyat (Teolojik), Ser'l ve Namfls bilimleri.

Birinci Boliim: Matematik Bilimler
1. Risale: Aritmetik (Say1)
2. Riséle: Geometri (Hendese)
3. Riséle: Astronomi (lmu’n-nuciim}
4. Risdle: Cografya
5. Risdle: Miizik :
6. Riséile: Nefsin Arindmlmasinda ve Ahlakin Islahinda Sayisal ve Geomet-
- rik Nispet ' '
7. Risale: Ilmi Sanatlar ve Bunlardaki Amag
8. Risile: Ameli Sanatlar ve Bunlardaki Amag ‘
9. Risale: Huylarin, Huylardaki Farklihigin, illetlerin Beyan: ve Peygam—
berlerden Edep Ornekleri ve Filozoflarin Huylarindaki Oze Dair.
10. Risale: Mantiga Giris (Isagoji)
11. Risale: On Kategori (Kategoryas)
12. Riséle: Peri Hermenias veya Onermeler

65 Abel, “Basra'da ihvin-el-Safd Muammas ve Bunun X. Yiizyilda Halifeler Devletinin Sosyal
Tarihi Bakimmndan Manasi®, 606; Tamir, Hakikatii fhvdni’s-Safé ve Hullani’l-Vefd, 29.

66 Yakit, ismail, thvan-t Safé Felsefesinde Bilgi Problemi, istanbul 1985, 20.

67 Nasg, Bilim ve Medeniyet, cev: N. Avel, K. Turhan, A. Unsal, {stanbul 1991, 112; Tibawi,
“Further Studies on ikhwan as-Safa”, 66.
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13. Riséle: Birinci Analitikler veya Kiyas
14. Risdle: Ikinci Analitiklerin Anlam: veya Burhan.%®

ikinci B6liim: Cismani ve Tabii Bilimler
1. Risdle: Heyula, Suret, Hareket, Zaman, Mekan ve Birbirine Eklendigin-
de Bundan Gikan Anlamlar Uzerine
2. Riséle; Nefsin Islahinda ve Ahlakin Olgunlagmasinda Gk ve Evren
3. Risdle: Clug (Kevn) ve Bozulusa (Fesada) Dair
4. Risle: Meteoroloji (el-Asaru’l-Ulviyye): Tabiatin Mahiyetine Dair
5. Risale: Madenlerin Olusumu
6. Risile: Tabiatin Mahiyeti (Ozii)
7. Riséle: Bitkilerin Ttirleri
8. Riséle: Hayvanlarin ve Tiirlerinin Olu:;umunun Keyfiyeti
9. Ris4le: Insan Viicudunun Terkibi
10. Risile: Duyu (His) ve Duyulur (mahs(is) Konular
11. Riséle: Spermin (Nutfe) Rahme Diigmesi (Embriloji)
12. Risle: Filozoflarin (Hukem4) “Insan Kiigiik Alemdir” Sézii
13. Riséle: Dogal Olan Beseri Bedende (el-Ecsddirl-Begeriyye) Ciiz'i Nefis-
lerin Dogusg Keyfiyeti.
14. Risile: Bilgi Hususunda Insamn Gucu ve Hangi Mertebeye ve Smira
Kadar Ulagacaginin Beyani.
15. Risile: Oliim ve Yagamin Hikmeti
16. Riséle: Hazzin Ozelligi, Yagam ve Hayatin Hikmeti ve Mahiyeti
17. Risdle: Dillerin, Yazilarin ve Sézlerin Farklh Olmasuun Nedenleri®®
Uciincii Bélim: Psikolojik ve Akli Bilimler
Risdle: Fisagor'a Gére Akli Varliklarin Prensipleri
Riséle: thvan-1 Safi’ya Gore Akli Prensipler
Risale: Filozoflarin “Evren, Biiyiik insandir” Séziiniin Anlami
Risdle: Akl ve Ma’kul
Risdle: Devirler ve Felekler
Risfle: Agkin Mahiyeti
Riséle: Dirilis (Ba's) ve Kiyamet
Risile: Hareket Cegitlerinin Keyfiyeti
. Riséle: illetler ve Ma'luller
10 Risdle: Tamimlar (Hudiid) ve Tasvirler (Rusum)’0
Dérdiincii Béliim: llahiyat (Teolojik), Ser'i ve Namds Bilimleri
1. Riséle: Doktrinler ve Dinler
2. Riséle: Allah'a Giden Yolun Mahiyed
3. Risale: ihvén-1 Safa'nin Inancinin ve Rabbanilerin Mezhebini Beyan
4, Risale: IhvAn- Safd’nin Birbiriyle Yardimlagmasi, Din ve Diinya Husu-
sunda Sevgi ve Saygida Dayanigmalarinim Keyfiyeti ‘

VONOU S WNE

68 Bkz. R, I, 48-452.
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5. Risale: Imanin Mahiyeti ve Muhakkik Miiminlerin Vasiflari

6. Risile: flahf Kanun'un (Namus) Ozellikleri ve Peygamberlerin Sart ve
Faziletleri

7. Risale: Allah’a Davetin Keyfiyeti

8. Risdle: Ruhi Varliklarin Hallerinin Keyfiyeti

9. Risile: Siyaset Tiirleri ve Niceliklerinin Keyfiyeti

10.Risdle: Evrende Var Olan Hiyerarginin Keyfiyeti

11.Risdle: Sihir (Bilyit), Tulsim (Azdim) ve Nazarm Mahiyeti’!

er-Risiletii’l-Camia

Risdleler’le yalundan ilgili olan er-Risdletii’l-Cdmia (Toplu Risdleler), ori-
jinal Risdleler’in bir zeti konumundadir.”? Ayrica grubun daha ileri seviyede-
ki iiyeleri arasinda 6zel sekilde tedéviil etmesi icin tasarlanmigtir. Bu 6zet,
Risdleler'in belkemigi olan ilm{ bilgilerin ¢cogunu digarida birakir ve daha
miikemmel ve agik bir sekilde, Ihvin-1 Safa'nin takipgilerine agilamaya galig-
ng fikirler iizerinde durur.
~ Camid, Risalatit Cdmiati’l-Camia ev Ziibdetii Resdili fhvani’s-Safa™ (Risd-
leler'in Ogzetinin Ogeti yahut Thvdn-1 Safd Risdlelerinin Ozii) bagh§: altinda
yeniden 6zetlendi, bu 6zetin 6zetine de Risdletii Cdmidti’l-Cdmia dendi. Yine
Risdileler’in béliimlerinde yer alan ilmi bilgi disanida biraluld, buna kargihik
Kur'an ayetlerinin sembolik ve bAtini tefsiri giiclii gekilde &ne cgikarild1.7* Thv-
an, Resdil'i okumadan énce, er-Risdletit’l-Cdmia’y: okumalarini miintesipleri-
ne tavsiye etmermektedir.”

69 Bkz. R, II, 5-479.

70 Bkz. R, 1II, 178-400.

71 Bkz. R, III, 401-538; IV 5-463. Risileler'in muhtevasi igin ayrica bakuuz: Nast Istam
Kozmoloji Ogretilerine Giris, 52-54; Sheikh, Islamic Philosophy, 34; Ahmet Zeki Paga, “Fasl
fi Resaili ihvanis-Safa”, Resdilu fhvdni’s-Safd ve Hilldni'l-Vefd, 1, 18-19; Fahri, Islém Felse-
fest Tarihi, 153-154; Fahri, Isldm Felsefesi, Kelémi ve Taswwvufuna Giris, 78-79; Sahin, Isidm
Felsefesi Tarihi Dersleri, 72, 74; Furat, “Islam Edebiyatinda Ansiklopedik Eserler”, 214-215;
Hitti, Siyasal ve Kiiltiirel Isldm Tarihi, [, 569; Marqet, “Ikhwan al-Safa”, E I, III, 1074-
1075; el-Fahiird - el-Cerr, Tdrihu'l-Felsefeti'l-Arabiyye, 1, 237; Hicéb, el-Felsefetil’s-Siyasiy-
ye mde fhvani’s-Safd, 84-89, 93-96; Sahin, [sldm Felsefesi Tarihi Dersleri, 74, 156-160; Kog,
Ihwén-1 Safd'nin Egitim Felsefesi, 43-44; Nast — Aminrazavi, An Anthology of Philosophy In
Persia, 11, 202.

72 Bkz. R, I, 42-43.

73 Risdletii Camiati’l-Cdamia, 307,

74 Ferruh, “Ihvan-1 Safa”, Islam Ditsiincesi Tarthi, 1, 328; Hamdani, “The Arrangement of the
Ras&’il Ikhwan al-Safd and the Problem of Interpelations”, 99, 103; Taha Hiiseyin, “Mu-
kaddime”, Resdtlu fhvdni’s-Safd ve Huldni’l-Vefa, 1, 12; Ferruh, Tarihuw'l-Fikri’l-Arabf ild
Eyy&m-i Ibn-i Haldfin, 384; Kumeyr, Ihvnus-Safd, 22; Kog, Jhvdn-1 Safd'un Egitim Felse-
fesi, Istanbul 1999, 39-40; Sahin, Isldm Felsefesi Tarihi Dersleri, 72; Uysal, “Ihvin-1 Safi”
mad., T D. V. I. A, 1; Sheikh, Ilamic Philosophy, London 1982, 34; Kerem - Elyazici;
E'lamu'I-Felsefeti’l-Arabiyye, 409; Abdulkuddiis Bing6l, “ihvanil's-Safa Risilelerinden Manttk
Konulan”, Tiirkiye I. FMBTS Bildileri (19-21 Kastm 1986, Ankara), yay. haz: K. Giirsoy, A
Acikgencg, Ankara 1991, 104.

75 Bkz. R, TV 250,




BAYRAM ALI GETINKAYA » 279

5. Risaleler’de Yontem

islam filozoflary, mantikla ilgili aragtirmalarinda Aristo’yu takip etmeleri-
ne ragmen geleneksel messt zihniyetini degistirmeye ¢alismuglar, gerek bi-
limleri tasniflerinde, gerekse bilimlerle ilgili tenkitlerinde serbest davranmak-
tan cekinmemiglerdir. Thvén-1 Safé ise yazdig1 Risdleler ile egsiz bir epistemo-
lojik caligma ortaya koymusgtur. Risdleler'in ansiklopedik karakteri goz oniine
ahindiginda bu calismanim gayet kapsamh ve nitelikli oldugu goriilecektir.
Maksatlari; tek bir epistemolojik temele dayanarak akilla nakil arasinda insi-
camin saglanmasina izin verecek gekilde felsefe, bilim ve dinin birbiriyle sen-
tezlendigi bir nevi bilimler ansiklopedisi olusturmakti ki, bunu basardiklari
s6ylenebilir. Dayanilan epistemolojik temelin mihenk noktasi, akleditemeye-
nin, akledilenle baris icinde aklilestirilmesidir.”®

Daha dnce de belirtildigi iizere, Risdleler, metotta uzlagtiricidir. Matema-
tikte Fisagora, mantikta Aristo’ya, metafizikte Eflatun’a, ahlékta Sokrat’a,
din felsefesinde FarabYye baghidir. Felsefeyi halk arasinda Fisagorculuk araci-
ligiyla yayiyorlardi. Astronomiye ve psikolojiye dair diigiincelerinde Fisagor-
culugun biiyiik etkisi vard.”? .

Risdleler'in anlatim usliibu, genelde 8giit verici nitelikte olup daginiklik
gosterse de, bazi bsliimlerde anlatim oldukga giic kazanmustir. Mistik teoloji,
metafizik, matematik, astroloji, mantik ve sihirle ilgili xkarumiar dzetleyen
Risdleler, Aristo, Fisagor, Sokrat, Eflatun ve hatta mitolojik Hermes gibi daha
eski Yunan filozoflarindan da nakiller yaparlar.”® Biittin koleksiyon, Goldzi-
her nezdinde, sanki Yeni Effatunculuk kisvesi altinda bir eklektik $ii, 6zellikie
de Ismaili felsefesidir. Doktrinlerini ispat edebilmek icin Riséleler, bagtanbasa
Kur'an ve Hadislerden yapilan, ancak kendi yorumlariyla verilen alinnlarla
islenmistir. Kendi yorumlari, zahirf anlamlar yerine batini anlamlar pesinde
oldugundan, metinlerin geleneksel tefsirinden biiyiik capta uzaklagrmsgtir.”?

Onuncu asrn siyasi hayatini yansitngi gibi felsefi hayatini da yansitir.
Bununla birlikte, Riséleler’de donemin felsefi atmosferinin etkisi de agtk bir
sekilde hissedilir. Bu yiizyihn islam akl, antik Yunan felsefesinin, Hind hik-
metinin, Fars ve Arap edebiyatinin ve diger din ve kiiltiirlerin farkinda idi.
Bunun sonucuy olarak biitiin bu diigiince ve kiiltiirleri, Risdleler tek bir potada .
birlegtirmistir.®® '

ihvan, hemen hemen biitiin felsefi meselelere temas ettigi bu eserinde, ko-
nularin ve béliimlerin icerigine gére tarihi metot veya sistematik tahlil meto-

76 el-Cébiri, Felsefi Mirastmiz ve Biz, 307; Netton, Muslim Neoplatonists, 107; Goldziher,
Ignaz, Islém Tefsir Ekolleri, kritik: Abdiilhalim, en'Neccdr, gev. ve notlandiran: M. islamog-
Iu, istanbul 1997, 210; el-Fahiui - el-Cerr, Tarthu'l-FelsefetiT-Arabiyye, 1, 253.

77 Ulken, Isldm Felsefesi Kaynakiare ve Etkileri, 43

78 R, 1, 138, 226.

79 Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 108; Marquet, “Ikhwin al-Safs”, DSB, XV 249.

80 R, II, 42; Taha Hiiseyin, “Mukaddime”, Resdilu fhvdni's-Safd ve Filldn{l-Vefa, 1, 10; Abel,
“Basra’da ihvan-el-Safi Muammast ve Bunun X. Yiizyilda Halifeler Devletinin Sosyal Ta-
rihi Bakimindan Manas1”, 613.
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du ile muharrir bilgisini ve vukufunu genislik ve derinligine kullanmaya ¢alig-
migtir.8!

Biiytik bir kismy, agik ve halk seviyesinde zahiri olmakla beraber, Risdle-
ler’in bir kistm aydinlara mahsus ve batini karakterdedir. thvan, bunun sebe-
binin, yoneticilerden ya da halkan korktuklarmdan degil, hikmeti sadece eh-
line sdylemeyi ve 6gretmeyi tercihlerinden kaynaklandigini bildirir.52

Agik secik yazilmalan ve anlagiimas: zor diisiinceleri, etkili bir sekilde
basitlegtirmesi, Risdleler'in halk arasinda ilgi gérmesini ve béylece felsefi ve
tabii bilimlere olan ilginin artmasim sagladi. thvin- Safa’nin taraftarlari,
matematiksel teorilerinde ¢ok belirgin olarak gériildiigii gibi, Grek mirasinin
Fisagorcu-Hermetik ySniiniin etkisinde kalmistir. Kendileri de daha sonraki
yizyiliarda ézellikle Sii cevreler iizerinde biiyiik tesirler meydana getirmisler-
dir. Fisagorcular gibi, [hvin-1 SafA da, aritmetigin ve geometrinin sembolik
- ve metafizik yonii tizerinde durmugtur 83

Tarihi, siyési ve kiiltiirel olarak ele alan aragtirmacilardan Hitti'ye gore,
Risdleler'de kullanilan Arapca géstermektedir ki, bu dil, o devirde artik ilmi
diigtinceyi her gesit gériiniigiinde en iyi bir bicimde ifadeye elverisli bir hale
gelmigtir** Bununla birlikee Tibawi igin, Risdleler’in dili, cagdag otorite sahi-
bi filozof ve tecloglarla kargilastirildiginda, felsefi ve metafiziksel konular
tahlil etmede fevkaldde kolay ve esnektir.8s

Kimliklerini gizleyen ihvan, 6gretilerini anlatmak ve is pat etmek icin alle-
gorik hikayeler ve masallar1 kullandilar. Bunun bir sonucu olarak, dikkatsiz
bir okuyucu onlarin yazdiklan risdlelerin “inceliklerini” cézmekten uzak kal-
d1. ThvAn’'m insanlardan gizlenme sebebi, siyasi degil iisliipsaldi. Onlar, yaga-
diklari ortammn yéneticilerinden korkmalan dolayisiyla degil, Allah’in kendi-
lerine verdigi nimetleri (gifts) koruma arzusuyla bu'yola bas vurdular.s®

Risdleler’de soyut ve karmastk bir iskip yerine, anlagilir ve basit bir séy-
lem tercih edilmistir. Ayrica, ansiklopedide gecen kavram ve stilahlarin ta-
mum ve tariflerine de zaman zarnan yer verilmektedir. Thvan’in bunu yapmada-
ki amacinin, okuyucuya yardimet olmak ve yanls anlamalara neden olma-
mak kaygisina yonelik olmasi ihtimal dahilindedir.8”

Yayillmalarinda Tiirk ve Fars miiverrihlerinin énemli rolleri olan®® Risdle-
ler, genis tesir birakmig ve Gazéliden (1058-1111) ibn Arabi (1165-1240) ve

81 Atademir, “Tahlil ve Tetkikler Adel Awa: ‘fhvan al-Saff'nin Tenkid Kafasr™, 97.

82 Kog, a. g e, 44-45, 219: R, IV 166. '

83 Nast, Bilim ve Medeniyet, 158; ayrica bkz, Sehrezurl, Nushetw’l-Ervih ve Ravdatw’lL Efréh fi
Tarii’l-Hukemd ve'l-Feldsife, M, 20; Bayram Al Cetinkaya, “Ihvén-1 Safa Felsefesinde
Saytlarm Gizemi Uzerine Bir Cziim Denemesi”, Felsefe Diinyast, sayr: 37, 2003/1, 87-121.

84 Hitti, Siyasal ve Kititiirel Isldm Tariki, 1, 569-570; ayrica bkz. Taha Hiiseyin, “Mukaddime”,
Resdilu thvdni’s-Safd ve Hilldni’l-Vefa, 1, 15.

85 Tibavi, “Ikhwan As-Safa and Their Rasd'il”, 44; R, IV 16; el-Fahiri - el-Cerr, Tarthul-
Felsefert’l-Arabiyye, 1, 238.

86 Poonawala, “Ikhwan al Safa”, 93.

87 Tiliz, fik [slém Himanistleri ~fhvan-i Safé Toplulugu ve insan Pelsefesi, 62,

88 Ulken, fsldm Diisiincesi, 170, ,
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Molla Sadrd’ya (1571-1640) kadar sonraki Miisliiman entelektiiellerin cogu
tarafindan okunmustur. Risdleler, felsefe ve ilimleri basit bir dille anlattiklar
ve felsefe ile dinin uyumunu saglamaya ¢alistiklan icin herkesin dikkatini
cekmistir. Risdleler, Megsal felsefe ve Isldmi 6gretileri birlestirdikleri bir Yeni-
Fisagorcu felsefe gelistirmiglerdir. Bu sebeple Messéi felsefeyle iligkili olduk-
lari'kadar, Cabir b. Hayyéin (721-815) Hermetizm ve Sabiilerin é8retilerinden
de etkilenmiglerdir.®®

Bu ansiklopedik eser, o dénemde var olan bilgilerin bir sentezini yapmasi-
nin yaninda, din ile felsefenin uzlagiirma cabas: icerisinde olmustur. Risdle-
ler'in kapsamli yapisi ve onun hayati sorunlar: basit bir anlatimla ele aligi géz
ontinde bulunduruldufunda Messéi filozoflarin, kelameitarn, stfilerin ve he-
men her egilimden Miisliiman fikir adamlarimin bu eserleri okumasi ve onlar-
dan etkilenmesi sagirtici degildir.®° '

Genis bir okuyucu kitlesi oldugu anlagilan Risdleler’in yazarlari, dini ve
ahlaki konulari, psikolojik ve kozmolojik anolojiler ve kargilagnrmalarla 68-
retebilmek igin tekrarlamalardan asla usanmazlar.®? Bununla birlikte konu-
nun sunulugu Ihvin’in felsefesine uygundur ve bir taraftan teoloji (ilahiyat)
diger taraftan da matematik ve mantikla ilgili risdleleri karsilagtinldiginda,
ThvAn'in tabiati incelemeye verdigi énem ortaya ¢tkmaktadur.??

Daha ¢ok entelektiiel bir toplulugun tartigmalarindan ortaya ¢ikan {iriinle-
re benzeyen Risdleler'de, kullanilan dil ve {isl{ip, metnin uzman bir katip tara-
fimdan kaleme alindi§inin bir ispat1 olarak degerlendirilebilir.®3

Sonug olarakRiséleler, insanlarn akli kapasitelerine (istidatlarma) uygun
bir metot icerisinde kaleme ahnmugtir. Felsefi ve ilmi konular derin, karmagik
ve zor bir sekilde degil de, basit, anlagilabilir bir gekilde izah edilmigtir.?* Bu
dzelliklerinden dolay, kisith imkanlara ragmen, Islim diinyasinin hemen
hemen her bélgesine ulagabilme sansim elde etmistir.

6. Riséileler’in Endiiliis’e Girisi

Risdleler'in Endiiliis’e girmesinde Mu'tezile'ye 6nemli bir fonksiyon yiikle-
yen Izmirli'ye gére, “Mu’tezile, Thvdn-1 Safé Risdleler'ine pek ziyade ehemmi-
yet verir, okur ve okuturlardw. Gizli gizli yanlarinda tagirlardy Thvdn-1 Safd
Risdleler’inin en ziyade yaydmasma hizmet eden Mu'tezile idi. Ihvdn-1 Safd -
Risdleler'i sarkta yayilds, yiiz sene gegmeden Kurtuba ahalisinden Ebii Hakem
el-Kirmani (6.1019) vasitasiyla Endiiliis’e de gegti. Ihvn-1 Safd Risdleler’i En-
diiliis’e girmeden evvel Endilliisliiler; matematik, astronomiye itina ederlerdi.

89 Nasr, Makaleler II, 112.

90 Nast, Makaleler II, 112; aynica bkz., Emin, Zuhre'-islim, 1, 148; Sheikh, Islamic Philosophy,
34, 37; el-Féhinl - el-Cery, Tdrihu'l-Felsefeti'l-Arabiyye, 1, 238.

91 Majid Fakhry, Ethical Theories in Islam, second expanded edition, Leiden 1994, 98.

92 Nasr, Islém Kozmolojt Ogretilerine Giris, 51; kry. Sheikh, Islamic Philosophy, 34.

93 Tibavi, “Ikhwin As-Safd and Their Ras&’il”, 37.

94 el-Fihiiri - el-Cers, Tdrthu'l-Felsefeti'l-Arabiyye, 1, 238-239; Ferruh, fhvdnu’s- Safd, 37.
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Ihvén-1 Safé Riséleler’i Endiiliis’e girdikten sonra elden ele dolast ve felsefeye
cok ehemmiyet verdiler; Risdleler’i okudular ve okuttular.”™s

Ancak burada belirtilmesi gereken bir nokta var ki, o da, “Rtsaleler i Endu-
lits’e getiren Kirmani mi yoksa Mecriti mi?” oldugu meselesidir.

Ibn Ebi Useybiﬁ {1204-1269), Kirmani’'nin Risdleler’i Endiiliis’e ilk gétliren
kisi oldugunu ve ondan énce bu eseri Endiiliis’e tasiyan b1r kimsenin bilinme-
digini ileri stirmektedir.”®

M. Fahri'ye gbre, cesitli rivayetler, Mesleme b. Ahmet el-Mecriti'nin (?-
1007) ihvédn-1 Safa ile olan arkadashgini vurgular ki, thvdn'in Risdlelerini
Dogu'dan onun getirdigi sdylenir. Hatta bir rivayet, Risdletii’l-Cdmid olarak
bilinen, thvin’m elli bir Risilesinin ézetinin telifini ona atfeder ve yine Gayet
el-Hakim (Hakimin Gayesi) adl tilsim ve kozmoloji tizerine yazilmig hacimli
bir risdle ona atfedilir. Bu sonuncu risile ¢ok sayida Hermetik ve Yeni Efla-
tuncu materyal icerir ve Thvan-1 Safa’min etkisini yansitir. Ne var ki, kronolojik
tutarsiziiklar Mecriti'nin bu eserinin miiellifi oldugunu siipheli hale sokar.?

Su halde, Thvan-1 Safa Risdlelerini, Endiiliis’e getirenin, Harran’a kadar
seyahat eden geometri bilgini Eb{l-Hakem Arnr el-Kirmani olmasi kesin gibi-
dir.’®

"7. Risdleler’in Yalkulis:

Niishalari, telif edilmelerinden yaklagik ylizy1l sonra Endiiliis’e ulasan Risd-.
leler, yaygin bir sekilde okunmasina karsin bazi dénemlerde siddetli tepkiler-
le karsilagmugtir. Birden fazla aktarilan bilgilere gbre Risédleler, 1150 yilinda
Bagdat halifesi Miistencid’in emriyle toplattirilip yakilmigtir.%?

Corbin, Resdil'in vakiligini su ctimlelerle ifade eder: “Siinni Ortodokstugu-

nun bu eser ve Ihvdn karsisindaki tutumuna gelince, Halife Mustencid’in 554/

95 R, I, 361; [zmitli, Ihvan~1 Safé Felsefesi ve Islam’da Tekdmid Nazariyesi, 9; Ahmet Zeki Paga,
“Fas] fi Resili ihvani’s-Safa”, 1, 18, 39-40; ARR, fslém Diigiincesi Uzerine Makaleler, 217;
fzmirli, , “isldm’da Felsefe Cereyanlan (3)”, 39; lzmirli, “ihvin-1 Safd Felsefesi”, 54; Al-
Hamdani, “Reséil Ikhwén as-Safi in the Literature of the Ism&'ili Taiyibi Da’wat", 281;
Huveydi, Tarihu Felsefetil-islém, 258.

96 Tbn Ebi Useybid, Uytinul-Enbd fi Tabakdtil-Etibbé, 484-485; O'leary, fsldm Diigitncesi ve
Tarihteki Yeri, 107.

97 Falri, isldm Felsefesi Tarihi, 234, 152; Ahmet Zeki Pasa, “Fasl fi Resili ihvani's-Saf4”,
Resdilu fhvani’s-Safd ve Hilldni'l-Vefd, 1, 37-38, 42; Nast, Bilim ve Medeniyet, 51; T1bav1
“Ikhwén As-5afd and Their Rasd'il”, 38, 42; Al-Hamdini, “Resdil Ikhwian as-Safé in the
Literature of the Isma'ilt Taiyibi Da'wat”, 281-282; el-Fahiri - el-Cery, Tdrthu'l-Felsefeti’l-
Arabiyye, 1, 226; Atademir, “Tahlil ve Tetkikler Adel Awa: ‘Thvan al-Safd'mn Tenkid Kafa-
sI™, 98; Tamir, Hakikatit fhv&ni’s—Saf& ve Hullani-Vefd, 52-61, 71-72.

98 Ahmet'Zeki Paga, “Fasl fi Resili fhvinis-Safa”, Resdilu Thvani's-Safd ve Hillani1-Vefd, 1, 18,
37, 43; Mehmet Bayrakear, [sldm Felsefesine Giris, Ankara 1988, 106-107; Al-Hamdéni,
“Resail Ikhwan as-Safa in the Literature of the Ism&'ili Taiyibi Da'wat”, 282; Nasr, Bilim ve
Medeniyet, 51, 178; Tibavi, “Ikhwén As-Safi and Their Rasd'il”, 38; Sheikh, Islamic Philo-
- sophy, 34; Stern, Studies in Early Ismd'ilism, 173-174 (ayrica 42 nolu dipnota baklmz)
Cemaluddin, Felsefetit’t-Terbiyye inde Ihvdni’s-Safd, 104-105.

99 Sheikh, Islamic Philosophy, 35; Hungerford, “The Arabian Brothers of Punty‘ 504; Pazarh,
Islémda Ahlak, 147.
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1150 yilinda bu kitabmn 8zel ve genel kiitiiphanelerdeki biitiin niishalarinin
yakilmasim emrettigini hatirlamak yeterlidir (Ibn Sind’min (980-1037} eserle-
ri ile birlikte!). Buna ragmen ansiklopedi yasamstir. Farsga ve baska dillere
gevrilmis, biitiin Isldm mutasavwif ve diigiiniirleri iizerinde muazzam etkisi
olmugtur. ™00

8. Risileler’in Baskilar

Resd'ilii fhvédni’s-Safé adli felsefe kiilliyatuun dort cile halinde su negirleri
yapilmigtir: Bombay (1888), Kahire (1928), Beyrut (1957); ayrica Arif Tamir
bes ciltiik bir yaymmm gerceklestirmistir (Beyrut 1995). Resd'ilii Thvéni’s-Saf@’nin
ozeti olan er-Risdletil'l-Camidtii Resdilu Thvéni’s-Safé ve Hulldni’l-Vefd, 6nce
Cemil Salibé (I-1I, Dimagk 1948), ardindan Mustafa Galip (Beyrut 1974) tara-
findan negredilmistir.*®*

Resdilin bu yayimlarina kaynaklik eden eser, yalmzcea Hint el yazmalan—
na dayanmaktadir.'°? Bu Ansiklopedik eserin el yazma niishalarinin Miislii-
man sehirlerde ¢ok sayida bulunmasi, onlarin popiilerligini ve etkisini gdste-
rir.1o3

Ozellikle, on dokuzuncu yiizyilin baglanndan itibaren cesitli baskilannin
yapilmis olmasiyla, Risdleler daha genis bir okuyucu kitlesine ulagmug, dogu-
da ve batida yogun bir ilgiye mazhar olmugstur.’®4 Bati'da Avrupali bilim adam-
larinin cabalariyla, Resdil’in orijinal metinleri veya bazi kisimlariyla ilgili ilk
calismalara tegebbiis edildi. 1812'de, “Insanla Hayvanlar Arasinda Tartisma”
risalesinin Hintce bir cevirisi, “Ihvan-15afa” bagh§ altinda, Ikrdm Ali tarafin-
dan Katkuta’da yayimlandi. 1812'de aym béliim, yine Kalkuta’da Seyh Ahmet
b. Muhammed Shurwan el-Yeméni tarafindan Tuhfet-i Thvan-t Safd baghig
alonda T. Thomason'un kisa bir dnsdziiyle birlikte yayunlandi*® Ayrica

100 Corbin, Jslém Felsefesi Tarihi, 252-253; M. Stern, “The Authorship of The Epistles of The
Ikhwan-as-Safa”, 367-368; Tibavi, “Ikhwin As-Safd and Their Ras&'il”, 39-40; Huveydi,
Tarihu Felsefeti'l-fsldm, 127; Sheikh, Islanuc Philosophy, 35.

101 Tibavi, “Ikhwén As-Safa and Their Ras&'il", 32; Al-Faruqi, “On the Ethics of the Brethren
of Purity (Ikhwan Al-Safd wa Klullan Al- Wafi) 17, 118 (50 nolu dipnot}; Uysal, fhvén-:
Saftt Felsefesinde Tanri ve Alem, 28; Hamdani, “The Arrangement of the Ras#il lkhwin
al-Safd and the Problem of Interpolations”; 97 (3 nolu dipnot) ; Nasr — Aminrazavi, An
Antholegy of Philosophy in Persia, 1, 202; Uysal, “Ihvan- Safd” mad., T D. V. [ A, 5; Kog,
Ihvén-1 Safd'mn Egitim Felsefesi, 41-42; Sahin, Jslém Felsefesi Tﬂrlhl Dersleri, 72; David-
son, “The Brothers of Sincerity”, 444; Cemaluddin, Felsefetii’t-Terbiyye mde Ihvéni's-Safé,
30-31; Bingdl, “ihvanii’s-Safa Risilelerinden Mantik Konular”, 104,

102 Hamdani, “The Arrangement of the Ras&'il Ikhwin al-Safd and the Problem of Interpo-’
lations”, Journal, 97.

103 Poonawala “Tkhwén al Safd", 95; krs. Sheﬂ(h Islamic Philosophy, 34.

104 Kog, frvdn-1 Safd'run Egitim Felsefesi, 47; Tibavi, “Ikhwén As-Safd and Their Rasail", 43;
Ahmet Zeki Paga, “Fas] fi Reséili hvani's-Safa”, Reséilu fvéni’s-Safé ve Hilldnil-Vefd, 1, 18.

105 Tibavi, “Jkhwan As-Safi and Their Rasi'il”, 28, 43; Poonawala, “ITkhwin al Safa”, 94;
Ahmet Zeki Pasa, “Fasl fi Reséili ihvani’s-Safa”, I, 18; Merruh, en-Nezedru'l-Méddiyye fi'l-
felsefett’l-Arabiyyeti'l-Islamiyye, 11, 434; Abel, “Basra’da fhvin-el-Safi Muammas: ve
Bunun X. Yiizyilda Halifeler Devletinin Sosyal Tarihi Bakimindan Manasi”, 605.
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1837’de, ThvAn-1 Safa Riséleler’inin bir dzeti, Berlin’de Almanca terclimesiyle
birlikte basildi. 1%

Yeni okuyuculara, Risdleler, kismen aciklanmasi gereken gizli ve muhte-
melen daha parlak ve doyurucu bir hikmetin érnekleri olarak sunulur. Bu -
koleksiyonda sergilenen, Thvin'in gizli hikmetinin bu kismi gériiniisii, gizli
bilginin yayllmasimn istenmeyiginden ziyade aciklanmamus olarak kalanin
ihtiggmini muhékeme etmeye kesin bir davet olarak anlagilabilir.'*?

Islam diigiincesi arastirmacilarindan Atademir'e gére, “Riséleler'de Arap
diigiincesi ile Islém diisiincesini, Arap felsefesi ile isldm Selsefesini Gzdeslestiren
bir zihniyet hakimdir. Birbirine o kadar zit ve celisik olan tirlii termayiilleri,
hatta her tiirlit ateizmin bile denendigi biitiin dini-siydst hareketleri ve tesirleri
ayiklamg, Islém’dan énce ve sonra biitiin gelisme safhalarint tesbit etmig bir
diistince tarihinin herkesge kabul olunmug postiilatlar: sanki ortada imis gibi tek
bir kavmin fikri kudret ve servetleriyle zengin, muazzam ve miitecanis bir sistem
olarak islenen bir Islam diisiincesini karigtrmak icin ortada hichir sebep yoktur.
Kald: ki Isldm tefekkiiriindeki akliyeciligi ve tenkitci kafayt yalniz Arab'a ve
Arap soyundan olan diisiiniirlere mal etmek de pek temelsiz gériinmektedir. Bir
¢ok sistemler ve fikri hareketler vardir ki, iginde miiesses olduklart ve gelistikleri
kavmin fikrf temaytillerine bir tepki olmaktan da geri kalmarmslardir. Nitekim
bdyle bir karistirma [hvén-1 Safacilarn, hakikati ve hakikat aragtirtlmasin bii-
tiin milletlerin biitiin devirlerde ve biitiin insanhifin amelf ve nazarf her sahastna
ait miisterek bir eseri sayan zihniyetine de uygun diismemektedir, 108

O halde Isldm diinyasinda bilinen ilk Isldm1 ansiklopediyi olugturan Risé-
leler, ayn1 zamanda o dénemde var olan bilimlerin bir 6zeti mahiyetinde-
dir.!*® Bununla birlikte Risdleler, 1sldm diigiince tarihinde egsiz bir islevi yeri-
ne getirmig ve Miisliiman elit {izerinde bityiik bir etki yapmistir. Miisliiman
sehirlerde el yazma niishalarinin ok sayida bulunmasi, onlarin popiilerligini
ve etkisini gésterir.!1° Dini-siy4si bir hareketin iiyeleri olan {hvan, bilerek
kimliklerini gizleyerek Risdleler’i gok genig bir alana yayip ve toplumun her
kesitinden insanlarin bagvurdugu eserler haline gelmesini saglamuglardir.’*?

_Diger taraftan bu dini ve pozitif ilimler ansiklopedisi, iran’dan Ispanya’ya

kadar, Islam diigtince hayat iizerinde derin bir iz birakmislardir.112

106 Ahmet Zeki Pagra “Fasl fi Resdili Ihvéin’s-Saf&”, Resdilu thvdni’s-Safd ve Hilldnil-Vefd, 1,
18.

107 Fahri, fsldm Felsefesi Tarihi, 155: Hiiseyin, “Mukaddime”, Resdilu fhvdni’s-Safd ve Hull-
dntl-Vefa, 1, 10.

108 Atademir, “Tahlil ve Tetkikler Adel Awa: ‘ihvan al-Safi'nin Tenkid Kafast™, 103.

109 Inayet Gagdas Istmi Siyas! Diigiince, 27: Sheikh, Islamic Philosophy, 33; Merruh, en-
Nezedtwl-Méddiyye fi'l- felsefen’lAmbgy_yen’l -Isldmiyye, 11, 434.

110 Poonawala, *Tkiwén al 5afd”, 95; Sheikh, Islamic Philosophy, 34.

111 Poonawala, a. g m., 92; Ahmet Zeki Paga, “Fasl fi Resaili hvani's-Safd”, Resdilu fhvéni's-

Safa ve Hillgnit- Vefa, I, 18; Ferruh, Tarihu'l-Fikri'l-Arab? ild Eyyam-i Ibn-i Haldiin, 378;
Merreh, en-Nesedtu'-Mdddiyye fi'l-felsefeti’l-Arabiyyeti’l-Isldmiyye, 11, 365; el-Fahfiri -
el-Cerr, Tdrihu'l-Felsefetil-Arabiyye, 1, 225.

112 Levis, Hasfgfler Ortagag Islim Diinyasinda Terdrizm ve Siyaset, 25. .
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' SONUG

Hemen hemen her bilim dalina temas eden Risdleler, ortaya Qlktlgl gagm
fikir hayatini géstermesi ve meveut malzemeyi sistematize etmesi bakimindan
bir ansiklopedi hiiviyetindedir.

Bu ansiklopedik eser, o dénemde var olan bilgilerin bir sentezini yapmasi-
mn yaninda, bir de onuncu yiizyilda din ile felsefenin uyumunu saglamak
maksadiyla énemli bir ¢aba sarfetmistir.

Risdleler'in, gegitli sosyal tabakalarda, muhtelif yagta ayr1 dinlerde ve
mezheplerde, gesitli meslekten insanlara hitap ettigi; felsefi ve ilmi tabirler-
den bagka Yunanca’dan ve diger dillerden gelme 1stilahlar ihtiva eden keli-
meler bakimindan zengin bir dile sahip oldugu séylenebilir.

Insanlarn akli kapasitelerine uygun bir metot icerisinde kaleme alinan
Risdleler'de felsefi ve ilmi konular; derin, karmasik ve zor bir sekilde degil de,
basit, anlagilabilir bir gekilde izah edilmigtir. Bu dzelliklerinin de etkisiyle
genis tesir birakmig ve Miisliiman entelektiiellerin ¢ogu tarafindan okunmug-
tur. Ansiklopedik eserin el yazma niishalarmin Miisliiman gehirlerde gok say1-
da bulunmasi, onlarin popiilerligini ve etkisini g&sterir.

Risdleler bilimsel agidan degerlendirildiginde su sonuglara ulagilabilir:
Risdleler, X. asrin aklf hayatinm ve ¢zellikle de fikri yoniiniin bir resmini
sunar. Felsefenin biit{in alt disiplinlerini iki kapak arasinda toplayan ilk ki-
taptir. Risdleler, toplumu ilmive feIseﬁ yonternlerle egitme amaciyla yaplms
itk girigimdir.

Nihal olarak anlagilmaktadir ki, bilimler ansiklopedisi nitelifinde olan -
ihvan-1 Safa Risaleleri, on asirdir ilmi degerinden higbir sey kaybetmeden
giiniimiize kadar ulagmis ender bir Islam klasigidir. Ancak bu ansiklopedik
klasigin, isminin disinda cagimiz bilim ve entelektiiel gevrelerin giindeminde
yeterince yer aldifi séylenemez. Diger taraftan bu kiilliyati, bilimlerin ve di-
siplinlerin gegirdigi evrim ve geligmenin verileriyle yeniden ele ahp diigiinmek
gerelkmektedir.
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Abbasi Daveti Siirecinde
Ammar B. Yezid
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ABSTRACT

Ammadr b. Yazid is one of the leaders of the early Hashimiyya movement in Khurdsan.
Having played a part unacceptable to the Abbasfds in the formative sta.g.e.s their da'wa in
Khurdsdn, the official Abbasid propaganda later obliterated as much as possible of his
memory, minimised his part in the da'wa and presented him as a heretic. Around 111/
729 a ddi (propaganist) named Ammér b. Yasid and nicknamed Khiddsh was send Merw
to head a new Abbasid da’wa organization in Khurasan. Khidash expounded extremist
doctrines and was eventually repudiated by the Abbastd imam, Muhammed b. Ali; He was
arrested and executed in 118/736. Khidash had acquired followers of his own, known as
the Khidashiyya. Some Heresiograhhers report that Khidash taught the doctrines of the
Khurramiyya.

KEYWORDS: Ammar b. Yazid(Khidash), Hashimiyya, Abbasid Da'wa, Khidashiyy«a,
Khurramiyya.

Ali ve Abbasogullarindan olugan Hagimogullan, Emevi Devletinin son do-
neminde toplanarak kendi durumlarin, kargilagtiklan zorluklari, Emevilerin
icine diistiigii sikintilar ve iktidar miicadelelerinde halkin gdsterecegi tema-
yiil ile ragbeti miizakere ettiler. Akabinde halk, gizlice kendilerini destekle-
meye davet ettiler* Muhammed b. Ali, hicri ikinci asrin baginda saglam ve
gercekei bir ihtilal plan1 hazirlads; nakipler ve davetgiler tayin ederek onlara
propaganday gizlice yiiriitmelerini emrederken, Ali taraftarlarini teskin igin
de daveti Al-i Beyt adina yapar gériinmelerini tavsiye etti.? Hagimogullanmin

* D, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dal.

1 Muhammed b. Ali b. Tabataba ibn Tiktaka(709/1309), el-Fahri fi Addbi's-Sultdniyye
ve'd-Diiveli-fsldmiyye, Beyrut 1966, 147. Aynca bkz., M.A. Shaban, The Abbasid Revolu-
tion, Cambridge University Press, Cambridge 1970, 150.

2 Ebfl Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi(310/922), Tarthu'l-Umem ve'l-Mulitk, thk., Mu-
hammed Eb{'l-Fazl Ibrahim, I-XI, Beyrut 1967, VII/379; (Milellifi Mechul}, Ahbdru'd-
Devleti’-Abbéstyye ve fiki Ahbdri’Abbds ve Veledihi, thk. Abdulaziz Diiri, Abdulcebbar
Muttalibi, Beyrut 1971, 204; Hasan ibrahim Hasan, Siydsi-Dinf-Kiilriirel-Sosyal Islém
Tdrihi, Kaylhan Yay., Gev.ismail Yigit, Sadreddin Giimils, I-VI, Istanbul 1987, 11/296;
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iki kolu Aliogullan ve Abbésogullar arasindaki iligkiler kargilikli dostluk ve
samimiyet {izerine kurulmustu. Eba Hasim Abdullah b. Muhammed b. el-Ha-
nefiyye(99/117)'nin imAmet haklim Abbasogullarina devretmesine kadag, iki
ailenin ortak diismanlarn Emevilere karst birlik ve beraberlik igindeydiler.?
Ebl Hagim'in yarunda biiyiimiig ve onun derslerine katilmis olan Abbasogulla-
nndan Muhammed b. Ali(125/742), Hésimiyye tegkilat: iginde taninan bi-
riydi.> Eb Hasim, Humeyme'de vefatindan dnce yaninda bulunanlara, uhde-
sindeki imamet ve hilafeti talep hakkim1 Muhammed b. Ali'ye devrettigini bil-
dirmis ve onlardan kendisinden sonra Muhammed’e tabi olmalarini istemis-
tir. Ebi Hagim’in, 6zelikle de kendisinin éneceden baglatmis oldugu Horasan
ve Iralctaki mensuplarina kargt hareket tarzi konusunda tavsiyelerde bulundu-
gu belirtilmektedir.® Ayrica Ebfi Hagim, Muhammed b. AlPden kendisinin
baglatrms oldugu daveti tamamlamasini istemektedir. Eb& Hagim’in bu tiir
haberlerden, Muhammed’e ¢izdigi stratejiyi detayh bir sekilde izah ettigi an-
fagimakradir. Muhammed b. Ali've K{ife'yi merkez alarak Horasan’a agilma-
sim tavsiye eden Eb{i Hagim, Al-i Muhammed adina davette bulunmak tizere
adamlar géndermesini sOylemistir.” ‘

Ebd Hasim’in 6liimiinden sonra, Kife'de Muhammed b. Ali etrafinda top-
lanan détiler, davet alanin Horasan’a tagiyarak yeni bir yap1 olusturmuglar-
dir. Horasan'a giden ill kisi, iyi bir tegkilatgl, Muhammed b. Ali'yi muhtelif
yonlerden etkilemis ve onu daha aktif bir siyvasete tegvik etmis olan Irak’taki
bag dai Bukeyr b. Mahan'dir.® Horasan’daki ilk dénem Hisimiyye hareketi-
nin liderlerinden olan Ammar b. Yezid’in, Bukeyr b. Mahén ile Kiife’de yalan

Shaban, The Abbasid Revolution, 150; LA. Mansurnur, “Internal Structure and Ideologici-
al Basis of the ‘Abbasid Da'wa”, Islamic Quarterly, XX¥XV/2 (1991), Londra, 98-116.

3 Bkz., Hasan, Siydst-Dinf-Kiiltiirel-Sosyal Islém Tdrthi, 1711 vd; $. Moscati, “Testamento di
Abu Hashim”, RSO, XXVII (1952), 24-28.

4" Muhammmed b, Ali hakkinda genig bilgi i¢in bkz., Nahide Bozkurt, Abbdst Intilalinin Olu-
sum Stireci, Ankara Ckulu Yay., Ankara 2000, 23-24,

5 Ahmed b. Yahya el-Belizuri(279/892), Ensdbu'l-Egrdf, III. Kisim, thk, Abdulaziz ed-Drir,
Beyrut 1978, 1II/79; (Miiellifi Mechul), Ahbdri’d-Devieti'l-Abbdstyye, 173-174.

6 el-Belizuil, Ensdbu'l-Esrdf, 11/80, 114; Ahmed b. Ebi Ya'ktb b. Ca'fer b. Vehb el-Ya'kib-
1(292/904), Térihul-Ya'k(ibi, I-Il, Beyrut 1960, 11/297; (Miellifi Mechul), Ahbdru'd-Dev-
leti'-Abbédistyye, 188; Ahmed b, Muhammed el-Endeliisi ibn Abd Rabbihi(328/939), el-
Ikch'l-Ferid, ngr. Mufid Muhammed Kamiha, I-1X, Beyrut 1987, IV/476; Ebil Hasan Ali b.
Muhammed Abdiilkerim {bnu'l-Esir(630/1233), el-Kémil ﬁ"t—Térfh,.nsr., Ebiv’l-Fida Abdul-
lah KaAdi-Muhammed Ydsuf ed-Dekkak, I-X, Beyrut 1987, 53-54; Ibn Tiktaka, el-Fahri fi
Addbi’s-Sultdniyye ve'd-Diiveli'l-Isldmiyye, 143-144; Ebfi Yezid Abdurrahmén b. Muham-
med Ibn Haldfin(808/1406), Mukaddime, Gev., Zakir Kadiri Ugan, I-1II, Istanbul 1990,
1/100; Faruk Omer, Tabiatii’d-Daveti’l-Abbasiyye, Beyrut trz., 106; Wilferd Madelung,
“Shi'a”, Dictionary of the Middle A.g.e.s, New York, XI (1989), 227; Bernard Lewis, “Hashi-
miyya”, The Encyclopedia of islam{2nd Editior) ER, TI (1975), 265,

7 el-Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, 111/114-115; et-Taberd, Tdrthul-Umem vel-Muliik, VII/379,
Ayrica bkz,, el-Ya'kiibi, Térihu'l-Ya'kibt, 11/297; ibn Abd Rabbihi, el-Ikdu'l-Ferid, TV/475-
478. .

8 (Miiellifi Mechul), Ahbdru'd-Devleti'l-Abbds, 197.
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temas kurarak, ona giiven verdigi, sonra da 118/736 yilinda Abbasiler adina
Horasan’a daf olarak génderildigi anlagilmaktadir.” Horasan, daha énceden
ideolojik isyanlarin ¢ikmad:gi bir cografya idi. Abbasilerin baga gecmesiyle
kismen de clsa dagilma siirecine giren Hagimiyye tegkilatini, ig ¢ekigmelerin
yogunlagtigi Kife’den uzaklastirmak ve Al-i Muhammed sevgisinin belli bir
aile veya kabilenin tekelinde kalmaksizin yogun olarak yerlestigi Horasan'da
kuvvetlendirmek kanaatimizce oldukga malwl bir tercihtir.1® Peygamber aj-
lesi sevgisinin belli bir aile veya kabilenin Iste bu tarihten itibaren Abbasi
daveti, Ammar b. Yezid’in katilmastyla farkl bir boyut kazanmistir.! Bizim
bu makaledeki esas amacimiz, Abbasi daveti stirecinde Ammar b. Yezid'in
yeri hakkinda bilgi verip kisa bir degerlendirme yapmakur.

Hidag olarak da adlandinlan Ammar b. Yezid’in kimligi, fikirleri ve faali-
yetleri konusunda oldukea karigik ve farkh bilgiler bulunmaktadir. Ammarb.
Yezid'in, kaynaklarda Ammar b. Biideyl,'> Umare b. Yezid,'* Ammarb. Yez-
dad ve Hidég b. Yezid'* geklinde farkli adlar: meveuttur. Ammar’in énceden
Hiristiyan oldugu, Kife yalunlannda Hire’de canak ¢omlekeilik yaptig1 ve
sonradan Miisliiman olup Kiife’de medrese hocalig1 yapug da belirtilir.25
Ammar’'m faaliyetlerini ve gulat fikirlerini 6grenen Horasan valisi Esed b.
Abdillah onu yakalatip huzura getirtir. Konugma sirasinda kendisine agir sdz-
ler sGyleyen Hidag'in dilini kestirip gdzlerini oydurarak 6ldiirttiigii, daha son-
ra da Amul sehrinde astirdig1 anlatilir.*® Ayrica Beldzir’den yapilan bir riva-

9 el-Beldzwt], Ensdbu'l-Egrdf, Hl/116; et-Taber, Tarihu'l-Umem ve'l-Mulitk, VI/50; ibnu'l-
Estr, el-Kamil fit-Tdrth, V/122.

10 Bkz., S. Husain M. Jafri, Origins and Development of Shi'e fsldm, London 1979, 272,

11 Bkz., Bozkurt, Abbdst ftilalinin Olugum Siireci, 47.

12 Ebu Zeyd Ahmed b. Sehl el-Belhi el-Makdisi(IV.hicri yitzyil), Kitabu'l-Bed' ve't-Tarih, nsr.
Clement Huart, I-VI, Paris 1919, VI/60. Ayrica bkz., Farhad Daftary, “Sectarian and Nati-
onal Movements in Iran, Khurasan and Transoxania During Umayyad and Early Abbasid

13 el-Belazun Ensdbu’l-Esréf, 11/80, 114; ibnuw’l-Esix, el- Kam:l ﬁr—Tcirfh, V/196,

14 Ammar b. Yezid'in ismi konusunda farklt bilgiler meveuttur. Yaygin olanin aksine Hivag
ismi de gegmektedir. Muhammed Nase el-Miihenna, el-Futuhatil-islamiyye ve'l-Aldkarii’s-
Sultaniyye fi Asya, iskenderiye 1990, 106. .

15 el-Beldzur, Ensdbuwl-Egrdf, 111/117; Ibnu'l-Esiy, el-Kémil fi*-Térih, V/196.

16 Ebu’l-Abbas Abdullah b, Sirsir el-Enbari Nagi el-Ekber(293/906), Mesd'ilu’l-fmdme ve Kitd-
bu'l-Evsat fil-Makdlat, Beyrut trz., 35; et-Taberl, Tdrthu'l-Umem ve'l-Mulitk, VII/109-110.
Aynca bkz., Gerald R. Hawting, First Dynasty of Islam: The Umayyad Caliphate, AD 661-
750, London 2000, 112; Sanders, J. J., History of Medieval Islam, London 1978, 101. ibn
Kesir, Ammar'm Esed b. Abdillah tarafindan degil, Irak ve Horasan valisi olan Halid b.
Muhammed el-Kisti tarafindan Sldiiriildiigiinii zikreder. imaduddin Ebi'l-Fida ismail b.
Amir ibn Kesir(774/1372), el-Biddye ve'n-Nihdye, I-XIV Beyrut 1974, 1X/320. Rivayetin
devanunda Esed, Hidag'm dilini kestirip gozlerini oydurarak: “Senden Ebfi Bekir ve Omer'in
intikarmim aldiran Allal’a hamd olsun” der. el-Beldzuri, Ensdbu’l-Esrdf, 111/117; et-Taberi;
Tarthw’l-Umem ve'l-Mulitk, VII/109-110. Esed b. Abdillah, Ammar b. Yezid’i Amul'da Yahya
‘b. es-Seybani'ye dldiirterek astirdifi da rivayet edilir. el-Beldzuri, Ensdbu'l-Egrdf, IlI/117
et-Taberi, Tdrthul-Umem ve'-Mulik, VI1/109-110. Nagi el-Ekber's giéire, Ammar b. Yezid
Kébil gehrinin kapisindan astirilmigtir, Nasi el-Ekber, Mesd'ilul-imdme, 34.
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yette ise, Ammar'mn, Muhammed b. Ali'nin taraftarlarinca 6ldiiriildigii belir-
tilmektedir.” Ammar b. Yezid sldiiriildiikten sonra, taraftarlan onun imarne-
tini savunarak, onun dlmedigini, gége cikanldigim iddia ettiler. Onlar, “Vi
Allah elgisi Meryem oglu Isa'yi 8ldiirdiik,” demeleri yiiziinden (onlar1. Ianetle-
dik). Halbuki onu ne éldiirdiiler, ne de astilar; fakat (didiirdiikleri) onlara Isa
gibi gosterildi. Onun hakkinda ihtilafa diigenler bundan dolay tam bir karar-
sizlik icindedirler; bu hususta zanna uymak digmda hicbir (saglam) bilgileri
yoktur ve kesin olarak 6ldiirmediler”'® ayetini tevil ederek, Meryem o§lu isa’-
- min 8ldiirlilmedigi gibi Ammar b. Yezid’in de éldiiriilmedigini iddia ettiler.'
Ammar b. Yezid’in 8ldiiriilmeden énce, Kiife’den gelerek Ikrime’nin yerine
gecen Kesir b. Sa’d’in iimmi olugunu ileri siirerek, onun gérevini iistlenen sa-
his oldugu da rivayet edilir.2® Ammar b. Yezid, Ktfe'den Merv'e gittiginde,
oradaki biitiin insanlar ona itaat etmistir. Giinkii Ammar, Merv'de Abbasilerin
temsileisi olarak bulunmuigtur.?*

118/736 yilnda‘irak’taki bag dii ve Abbasilerin davasini benimsemis olan
Bukeyr b. Mahén, Horasan’daki Abbasi taraftarlarmin bagina lider olarak
Ammar b. Yezid'i gondermistir. Ammar b. Yezid, Horasan’daki Abbasi dave-
tinin bagina gegtikten sonra adim degigtirmis, Hiddg ismini kullanmaya bag-
lamistir.22 Giinkii bu dénemde davetin gizliligi sebebiyle, déiler kod isim kul-
lamyorlardi.?3 Ammar, orada ilk olarak Muhammed b. Ali lehine propagan-
da yapmakla ise bagladi. Insanlar onun cagrisina kulak verdiler, etrafinda

toplandilar ve ona itaat ettiler. Kaynaklarda Ammar, kadinlann ortakligin
* ortaya atarak,2* bu isin Muhammed b. Ali'nin emri oldugunu iddia etmis-
tir.25 Etrafinda topladig kigilere; “Namaz, orug ve hac gibi ibadetlerin olma-

17 el-Beldzuri, Ensdbul-Egrdf, 11/117.

18 4. Nisa, 157.

19 Nasi el-Ekber, Mesd’ilu'l- imdme, 34-35

20 et-Taberi, Tarthu'l-Umem ve'l-Mulitk, V11/51; [bnal-Esir, el Kamil fit-Tarth, V/144.

21 et-Taberi, Tarthu'l-Umem ve'.Muliik, VII/109; el-Makdisi, Kitabul-Bed' ve't-Tarih, VI/61.
Ayrica bkz., Julius Welhausen, Arap Devleti ve Sukutu, Cev. Fikret Isltan, AU. Basimevi,
Ankara 1963, 244.

22 et-Taberi, Térthul-Unem ve'l-Mulik, ViI/109; Ibnwl-Esiy, el-Kémil f't-Tdrth, V/196; ibn
Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 1X/320. Aymca bkz., Daftary, “Sectarian and National Move-
ments”, 6: Moshe Sharon, “Khidash”, EF, V (1979), 1-3, 1. Bir bagka rivayette Ammar b.
Yezid'i Horasan’a génderenin, dogrudan Muhammed b. Al oldugu zikredilir, el-Beldzuri,
Ensdbwl-Egrdf, 11I/116-117. Aynca bkz., Nési el-Ekber, Mesd'ilu’l- fméme, 34. Hidas kelime
olarak, yiremak veya tirmalamak, manasma gelen ‘h-d-5' kékiinden tiretilen bir kelimedir.
el-Belazur, Ensdbu’l-Esrdf, 11/117; et-Taber, Tarihul-Umem ve'l-Mulftk, VII/51. Bazl
rivayetlerde ondan Hadd4s diye bahsedilir ve “O, dirii parga parga halinde ywrtmigtir” ifadest
kullamlir. el-Belazuri, Ensdbu'l-Esrdf, 11/117; et-Taberi, Tdrthu'l-Umem vel-Mulltk, VII/
51. Ayrica bkz., Welhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 242,

23 Krg., Sharon, Black Banners from the East: The Establishment of the Abbasid State-Incuba-
tion of a Revolt, Jerusalém, Magnes Pres, and Leiden: E.J. Brill, 1983, 171.

24 el-Beldzuri, Ensdbu'l-Egrdf, 11/117; et-Taber, Tdrihwl-Unem ve'l-Mulitk, VII/109-110;
el-Makdist, Kitabu'l-Bed® ve't-Tarih, VI/61; Ibn Kesiy, el-Biddye ve'n-Nihdye, IX/320.

25 et-Taberl, Tdrfhwl-Umem ve'l-Mulfik, VI1/109; EbQ(l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-
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digin sdyleyerek bunlar tevil yoluna gitti. Ona gére, namaz, orug ve hac
semboliktir. Namaz imama dua etmek, oruc imami gizli tutmak, hac da ima-
ma yonelmektir,"?® cihad, imama muhalefet edenlerin suikast yoluyla kanim
akitmak, zehirlemek ve mallarini almaktir.?” Hidag, bu gériiglerini Kuran'da
su ayetle de desteldiyordu: “Iman eden ve iyi igler yapanlara, haklayla sakimp
iman ettikleri ve iyi isler yaptiklan, sonra yine hakkiyla sakimp iman ettikle-
1i, sonra da haklayla sakiup yapuklariny, ellerinden geldigince giizel yaptik-
lan takdirde (haram kilmadan 6nce) tattiklarmdan dolay giinah yoktur,
(Onemli olan inandiktan sonra iman ve iyi amelde sebattir). Allah iyi ve giizel
yapanlan sever.”® Ammar b. Yezid, bir miiddet sonra Abbasi davetinden kop-
mug ve imamin emirlerinden yiiz ¢evirerek Hiirrerniyye inancini ortaya koya-
rak,?? halki ona davet etmeye baglamugtir.?® Hidag'in misyon kayitlarindan
siyrilarak kendisini, diger pek ¢ok ilahi hikmet sahipleri gibi ortaya atmig ve
normal dai, sadece kendi reisinin emirlerini icra eden kimse olacag i¢indir
ki, kendisini bizzat reis yapmig olmasi uzak bir ihtimal degildir. Hiirrem3
fikirleri olan Hidas, boylece, mutasavviflar ve iranh 1slahatcilar tarafindan o
kadar sik¢a negredilen akaidin, beseriyeti yetistirmek, onlara rehberlik yap-
mak icin sahis haline gelen en yiiksek hikmet inancinin ilk temsilcisi de ola-
cakn.?! Sharon da Ammar b. Yezid hadisésini degerlendirirken, onun Hur-
remi oldugunu gésteren herhangi bir olayin olmadigini séyler ve o dénemde
sevilmeyen kigilerin bu gibi gulat fikirlerle suglandig1 gerceginin Ammar b.
Yezid icin de dogru oldugunu belirtir.3?

Cevzi(597/1200), el-Muntazam Fi Tarthi'l-Umemi vel-Miilitk, thk., Muhammed Abdiilka-
dir AtA-Mustafa Abdiilkadir Atd, Beyrut 1992, VII/186; ibnu'l-Esiy, el-Kdmil fit-Tarth, V/
196; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 1X/320, Ayrlca bkz., Daftary, “Sectarian and Natio-
nal Movements”, 6.

26 ibnu'l-Esiy, el-Kdmil fi't-Tdrih, V/196. Ayrica bkz., Daftary, “Sectarian and National Move-
ments”, 7.

27 Nagi el-Ekber, Mesd'ilu'l-imdme, 32.

28 5. Maide, 93.

29 Hiirremiyye bazen Mazdekiyye ile e anlaml olarak kullamldif gibi farkli olarak da
diisiiniilmektedir. Kirmz1 renkli elbiseler, isaretler ve bayraklar kullandiklar: icin Hiirre-
miyye'den Muhammire diye bahseden ibnii'n-Nedim, bu isimle mezhebin bir b§liimiinii
degil genel olarak Mazdek'in hareketini kastetmektedir. (Muhammed b. ishak ibnun-
Nedim{385,/955), el-Fihrist, Beyrut 1994, 405). Hiiremiyye'yi iki gruba ayiran Bagdadi, ise
birinei grubun jsldm’dan énceki Mazdekiler, digerinin de onlarm devanu olan Babekiyye ve
Mazhariyye firkalan oldugunu séylemekte ve bu Ikincileri Hiirremdiniyye adiyla zikret-
mektedir. Abdiilkahir b, Tahir b. Muhammed el-Bagdadi(429/1037), Mezhepler Arasin-
daki Farklar, (;ev Ethem Ruhi Fifilal, TDV., Yay., 1. Baski, Ankara 2001, 221. Mes'lidi ise,
Hiirremiyye’yi Horasan'h Ebli Miislim'in mensuplan ile aym firka olarak kabul etmektedir.
Ebivl-Hasan Ali b. Hiseyin el-Mes'idi(346/957), Ishdtu'l-Vasiyye lit-imdm Ali b. Ebt Talib,
II. Basky, Beyrut 1988, 11/305.

. 30 ibmw’l-Eslr, el-Kdmil fi't-Tdrth, V/196. Ayrica bkz., Daftary, “Sectarian and National Move-
ments”, 6.

31 Bkz., Gerlof Van Vioten, Emeviler Devrinde Arap Hakimiyeti, $ta ve Mesith Akideleri Uzerine
Aragtinnalar, Gev., Mehmet Said Hatipoglu, Ankara 1986, 62.

32 Sharon, Black Banners from the East, 169.
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Hidag lakabindan dolay:, Ammar b. Yezid’in taraftarlarina Hidasiyye den-
migtir. Ebd Mislim'in taraftarlarina Mislimiyye dendigi gibi, Ravendiyye de
onlar1 Hadigu’d-Din (dini bozanlar) olarak isimlendirir. Eb{i Miislim Abbasi-
lerden imametin kendilerine geqtigini iddia ettigi gibi, Hidasiyye taraftarlar:
da imametin Muhammed b. Ali'den Ammar b. Yezid’e gectigini iddia etmekte-
dirler. Onlar tenasiihe inanirlar ve Allah'in kendisini bir suretten diger bir
surete gevirip kullarina gesitli zamanlarda géziikebildigini iddia ederler. Ceb-
rail'in Peygamber’e bir bedevt olan Dihyeti’l-Kelbi seklinde gériiniip Iman ve
Islam hakkinda sormass, Peygamber’'in de “bu, dininizi 6§retmek iizere size
gelen Cebrail'dir,” demesini delil olarak kullanurlar.?® Bazi kaynaklar onlarm
sapik oldugunu da iddia etmektedirler. Hidasiyye, Horasan ve Bat1 Iran’da
kismen Mazdekilerden tegekkiil etmis ve Abdullah b. Muaviye tarafindan bir
miiddet kontrol altinda tutulmustur.?4

Ammar b. Yezid, kendisine tabi olanlara, bu fikirlerini Muhammed b. Alf-
nin emriyle yaydigini séyliiyordu.** Onun gériislerine tabi olanlar arasinda

~Malik b. Heysem, Harig b. Stileyman el-A’cem#*® ve Muhammed b. Siileyman
b. Kesir®” de vardir. Ancak Muhammed b. Ali ¢esitli sehirlere génderdigi adam-
lar1 vasitasiyla Ammar’in gériiglerini yalanlamis ve halkin buniara inanma-
masini istemisgti3® Horasan’daki Abbasogullari taraftarlari, liderleri Muham-
med b. Ali'’ye durumlarim bildirmek {izere Siileyman b. Kesir'i 120/747-8 y1-
linda Humeyme'ye gonderdiler. Muhammed b. Ali, Hidas1 gulat fikirleri se-
bebiyle reddetmis ve onun kendisi hakkindaki yalanlarma i inanan Horasanh-
larla miinasebetine son vermigti. Muhammed, Siilleyman’a kizginliginin sebe-
binj izah ederek, Ammar b. Yezid’i ve onun fikirlerini takip edenlere lanet
olsun’ dedi ve Siileyman™ verdigi bir mektupla Horasan'a génderdi. Horasan’
dakiler mektubu acinca icinde Besmele diginda hicbir sey bulamadilar. Siiley-
man, bunun onlara ok agir geldigini ve Ammar b. Yezid'in getirdiklerinin
Muhammed b. Ali'nin emrine aykin oldugunun farkina vardiklarim séyler.
Muhammed b. Ali, Silleyman b. Kesir’in ardindan aym sene iginde Bukeyr b.
Mahan't da bir mektupla Horasan’daki taraftarlarina gonderdi. Bu mektupta,
Ammar b. Yezid’in, kendi davetlerini saptirarak taraftarlarim farkl: bir yola
yonlendirdigini yazryordu. Ancak bu sorunu ¢6zmede etkili olamadi. Bunun

33 Nasi el-Ekber, Mesd'ili'-Imdme, 32,

34 el-Makdisi, Kirabu'l-Bed’ ve't-Tarih, V/134. Ayrica bkz., Daftary, “Sectarian and National
Movements”, 6.

35 et-Taberd, Tdrihu'l-Umem ve'l-Mulfik, VIi/109; Ebit Yezid Abdurrahmén b. Muhammed
‘ibn Haldlin (808/1406), Kitdbil- fber ve Divinuw’l-Miibtedé ve’'l-Haber, 1-V1], Beyrut 1992,
I1/101.

36 et-Taberd, Tdrthu't-Umem ve'l- Muluk VII/109. ‘

37 et-Taberi, Tarthu'l-Umem ve'l-Muliik, VII/109. Aynica bkz., Vloten, Emeviler Devrinde Arap
Hakimiveti, 93. .

38 Nasi el-Ekber, Mesd’ilu'l-Imdme, 34; ibn Haldiin, Kitdbd'l-iber ve Divénu’l-Mitbtedd ve'l-
Haber, 111/101-102. Ayrica bkz,, Marshall G.S. Hodgson, “isldimi Muhalefet”, Islam’in

- Seriiveni, Gev., Metin Karabasoglu, iz Yay., I-lll, Istanbul 1993, 226.
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Gzerine Bukeyr, Muhammed’e geri déndii. Bu defa Muhammed b. Ali, onunla
bir kismuina bakir, bir kismina demir gegirilmis asalar génderdi. Bukeyr, bu
asalar topladig1 nakipler ve taraftarlar arasinda dagitts. Bunun iizerine Ho-
rasanli taraftarlar, Muhammed b. Ali'nin amacina muhalif davrandikiarin
anladilar ve iddialarindan vazgegip tévbe ettiler.? ibn Kesir, Muhammed b. ’
Ali'nin asalar1 géndermesinin sebebini, “Horasanhlarin kendisine yaptiklar:
isyana isaret ettigini, bu asalarin renklerinin birbirinden farkl olugu gibi on-
larin da farkli renklerle ihtilafa diistiiklerini hatulatict bir misal oldugunu”
seklinde ifade etmektedir,*® Biitiin bunlardan sonra Bukeyr’in Horasan’a gitti-
gi ve Ammar b. Yezid'in yaydig: gulat diisiinceleri diizelttigi, insanlarin da
Muhammed b. Ali'nin emirlerine ve yoluna yeniden déndiigiine isaret edilir.*!
Daha sonra, Muhammed b. Ali, Horasani kontrol gérevini sekizi Arap ve
dérdii mevaliden olan 12 kigilik bir heyetin yardimiyla Siileyman b. Kesir adh
giineyli bir Arap’a verdi.+?

Ammar b. Yezid'in birlikte hareket ettigi Abbast davetinde temel ilke, Al-
lah’in kitab1 ve Peygamber’in yolunu izleme prensibine dayahyd:. Asiri dini
fikirler, Abbasi hareketini yoniendirenlerce kabul edilmiyordu. Ammar'm 81-
diiriilesinden sonra Muhammed b. Ali, Horasan’daki Abbas? taraftarlariyla
yazigma ve elgi géndermeyi kesti.** Muhammed b. Ali ile Horasanlilar ara-
sinda, Ammar b. Yezid nedeniyle olugan bu kriz, Bukeyr b. Mahén'in Hora-
san’a iki defa génderilmesiyle son bulmugtur.*4 Béylece Bukeyr, Ammar'in
bolgesinde birakng1 olumsuz imaji kaldirmig ve Abbasi davetini eskiden oldu-
gu gibi raymna oturtmustur.

Horasanlifarin, Hidag'in Hiirremiyye'yi acik¢a yaydig asir akidelere kii-
¢lik bir kesim diginda ilgi gosterilmedigi, iyi bir gelecek vaadiyle halk {izerin-
de etkili olan bu hareketin, gegici bir heyecandan bagka bir sey olugturmadiFi
one stirtiliir. Hidag'in Hitrremiye mezhebini yaymaya basglamas: ile Horasanh
nakiplerde de ileri derecede bir hognutsuzlugun bas gésterdigini ve giizel ni-
yetlerini kétiiye kullanildi§ina inanan nakiplerin, dinsizlik ve kiifriin hakim
oldugu bu davetten ¢ekilmek istedikleri belirtilir. Muhammed b. Ali ile Hora-
sanllarm, Hidag'in hareketi yiiziinden agilan arasinin, Muhammed b. Alinin
bu hareketi muahezesi ile bile diizelmedii, ancak samimiyetinin &zel ispati

39 (Milellifi Mechul), Ahbdru'd-Devieti’l-Abbéstyye, 212-213; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam Fi
Tarih#l-Umemi vel-Miilitk, VIL/200; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 1X/326. Ayrica bkz.
Négsi el-Ekber, Mes¢'ilu’l-imdme, 35. . )

40 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 1X/326. Krs., el-Makdisi, Kitabu'l-Bed’ ve't-Tarih, VI/61;
Nigi el-Ekber, Mesd’ilul-imdme, 34.

41 el-Beldzuri, Ensdbu’l-Egréf, 111/118,

42 et-Taberi, Tarthul-Umem ve'l-Mulltk, VI/562. Aynca bkz., Bernard Lewis, Tarihte Araplar,
Cev., Hakki Dursun Yildiz, Anka Yay., istanbul 2000, 108-109.

43 et-Taber], Tdrihu'l-Umem ve'l-Multtk, VII/141-142; Ibn Kesir, el-Biddye ve'’n-Nihdye, 1X/
326,

44 Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe(276/889), Kitdbt/Limdme ve's-Siydse,
thic. Tahd Muhammed el-Zeyni, I-II, Kahire 1967, 1/323; el-Beldzuri, Ensdbu'l-Egrdf, 11/
118.
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olan bakir ve demir kapli birkag asay: gondermesi ile miimkiin olabildigi
zikredilir.*3 .
Hidas'in Abbasi davetindeki nemini ilk ortaya koyan Welhausen, Ammar
b. Yezid’in Hiirremi fikirler tasidig1 igin imam tarafindan reddedildigi seklin-
deki aciklamalar: tarafli bulur. Bilakis onun Hésimiyye teskilatina mensup
- olmanin yamnda bu tegkilat icinde énemli bir rol oynadigina igaret eder.
Welhausen'in iddiasina gére Ammar b. Yezid, Hasimiyye tegkilat yapisimin
saglam bir temel {izerinde oturmasinda biiyiik bagar1 saglamus ve Horasan’da
gercek ve devam edici bir bagar elde ederek, hem Araplar hem de mevaki
arasinda yaygm bir destek kazandirmiguir. O, Ammar b. Yezid'in Hurremiyye
icinde yer alan baz fikirlere cephe almadigini, hatta bunu takviye ve istismar
ettigini ifade etmistir. Fakat zaten etraflarinda Ravendiye gibi gok ug fikirleri
bulundurmaktan ¢ekinmemis olan Abbasilerin, Ammar b. Yezid’i fikirlerin-
den dolay: reddetmelerinin makul olmadigim zikretmigtir. Ona gore Ammar
b. Yezid konusunda Abbasileri asil endiselendiren nokta, ihtilal fitkasinin, -
Ammar b. Yezid’in idaresinde elde ettigi bagariyla Herasan’da miistakil bir
organizasyon haline gelmis olmasidir. Merv'de Kife'nin oyuncagi olmak iste-
meyen yerli bir grubun varlig1 da Horasan'in dizginlerini Muhammed b. Ali*-
nin elinden ¢ikaracak bir tehlikeye doniigmiistiir.*® Sharon da Ammar’in Ha-
simi lideri olarak, Aliogullar: igin ¢aligtigi goriisiindedir. Onun Mervideki
bagarisimi iyi bir tegkilatgt olmasimin étesinde, yaydig ideolojinin kabul goriir
bir yapida oluguna baglar. Horasan’daki Aliogullar taraftarlari ve davetin ilk
dénemi igin oldukca tamdik bir slogan olan er-Riza min Al-i Muhammed
cagnistyla Ammar b. Yezid'in bityiik kitleleri kendisine gekebildigini zikreder.
Ona gore, Ebli Higim'in 6liimiinden sonra orijinal I14simiyye, genel anlamda
Peygamber ailesinin davasina destek olmaya devam etmig ve bu destek, za-
man icerisinde gittikge Fatima evladi taraftarlifina dogru kaymisti. O, bu
gelismenin Muhammed b. Ali’yi rahatsiz ettigini iddia eder.*’

Sharon, Muhammed b. Ali"nin, bu hareketle Horasan’daki yeni bagimsiz
merkezin, arada Kfife olmaksizin direk olarak kendisine baglanmas: gerekti-
ginin farlina vardigin, fakat Ammar b. Yezid yagadif1 stirece bunun imkan-
s1z oldugunu bildiginden, Ammar b. Yezid'in liderli§ine kars: isteksiz bir onay
vermek zorunda kalmig olabilecegini belirtir. Ona gére Muhammed b. Ali,
Ammar b. Yezid'in sliimiinden sonra dahi, Horasan’daki tegkilat kazanmak-

- ta zorlanmmustir.4® Siileyman b. Kesir'in, 120/739 yilinda Humeyme’ye yaptig1
ziyaretin, Muhammed b. Ali ile Horasanhlar arasinda beg sene kadar siirecek
bir kopuklugu baslattigini ifade eden Taberd, Siileyman b. Kesir ve Horasanli-

45 et-Taberi, Tarihu'l-Umen ve'l-Multk, VII/141-142.

46 Welhausen, Arap Devieti ve Sukutu, 244-246,

47 Sharon, Black Banners from the East, 170, 172, Ayrica bkz., ngting, First Dynasty of
Istam: The Umayyad Caliphate, 112,

48 Sharon, “Khidash”, 2.
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lar'm saf bir Alioglu-Hagimi eksenli ideolojiye tepki géstermelerinin, bu ko-
puklugu baslatan ciddi bir problem oldugunu belirtir.#* Mes'tidi, Muhammed
b. Ali ile Horasanlilar arasindaki iliskilerdeki iyilesmeyi, Kiife’de Zeyd b. Ali-
nin isyanmnin 122/740’da bastirilmasi ve oglu Yahya'nin da 125/743’de idarm
sonrasi Ali taraftarlan arasinda yaganan biiyilk krize baglamaktadir: Ona
gore, bu iki hareketten de mehdilik beklentilerine cevap alamayan Alioglu
taraftarlari, Horasan'da pigmanlik duygulariyla tam bir {iziintii yasiyordu.
Burada her yerde siyahlar giyiniliyor, éldtiriilen Aliogullan i¢in agitlar yakih-
yor ve yeni dogan gocuklara Zeyd ve Yahya isimleri veriliyordu.5® Sharon, bu
hissiyatm, Alioglu taraftarlarinda, sehitlerinin kanim dava edecek yeni bir
lider ihtiyac1 dogurdugunu ve bu yiizden de Abbast imamiyla yeniden temasa
gecildigini ifade eder. Daveti bir Abbasi hareketine ¢evirmek i¢in vakit kolla-
yan Abbasi imamu i¢in de sartlarin uygunluguna igaret eden Sharon, Hora-
san’daki davetin, Ammar b. Yezid'in faaliyetleri yiiziinden 126/744’e kadar
saf bir Alioglu karakterinden ‘Abbast tabiata gecemedigini vurgular. Abbasile-
rin, Horasan ahalisi {izerindeki Alioglu etkisini iktidara gelmelerinden sonra
dahi silemediklerini, Mansur’a ait “Horasan’daki insanlarn kalbinde Al-i Ebi
Talib’e olan sevgileri, bize olan sevgileriyle kangsiktir” sézleriyle aciklar.®?
Bununla beraber Abbasilerin davasi, en yiiksek derecede tehlikeye sokulmus
ise de, tamamen kaybedilmis degildi. Mesela Hidag'in yaydig: fikirlere pek
biiyiik bir tesir atfetrmemek gerekir.5?

Bu anlamda Ahbar’da zikredilen bir rivayete gore; Hidag'in Nigabur'daki
taraftarlarindan bahsedilir. Bunlann lideri EbGi Halid adinda biridir ve bu
gruba Halidiyye denir. Bunlar, iktidara gelmelerinden itibaren Abbasilerin
aleyhine caligmiglardir. Eb{i Ca’fer Mansiir zamaninda da isim degistirerek,
Fatima’ya nispetle, Fatimiyye adini almglardir, iddialarna gére, Imam ibra-
him’in vefatindan sonra vasiyet kanaliyla yeni bir imam tayin edilmemistir ve
bu yiizden imametin Aliogullarina dénmesi gerekir, ki bunlar da Fatima’nin
cocuklandir.5® Burivayetten hareketle, Higimiyye'nin devarmi oldugu anlag-
lan Halidiyye-Fatimiyye'nin, fikirlerini Hidag'tan aldigi ileri siiriiliir.5* Ancak
Ali yanhsi bir tutumdan kaynaklanan diglanma iddiasinin ashnda ima bile

“edilmedigi gbriilmektedir.?s Bu sebeple Ammar b. Yezid, Horasan’'da gercek
bir basgari elde ederek, hem Araplar hem de mevali arasinda yaygin bir destek
kazanmgtir.

Sonug olarak Ammar b. Yezid, Hisimiyye tegkilatina mensup olmanin
yaninda, Abbasi daveti icinde de 6nemli bir yere sahiptir, Abbasi daveti; Am-

49 et-Taberi, Tdrthul-Umem vel-Mulitk, VII/141-142.

50 Ebii'l-Hasan Ali b. Hiiseyin el-Mesidi(346/957), Murucu'z-Zeheb ve Meddinu’l-Cevher,
Beyrut 1965, 111I/212-213.

51 Genis bilgi icin bkz., Sharon, “Khidash”, 2-3.

52 Bkz., Vloten, Emeviler Devrinde Arap Hakimiyeti, 62.

53 (Miiellifi Meghul), Ahbdru’'d-Devieti'l-Abbdsiyye, 403-404.

54 Bke., Sharon, Black Banners from the East, 169.

55 Bkz., Bozkurt, Abbdsf Ihtilalinin Olusum Siireci, 51,
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mar b. Yezid'in saflarina katilmasiyla farkl bir boyut kazanmistir. Ammar b.
Yezid, Horasan’da gergek bir basari elde ederek, Araplar ve mevili arasinda
dnemli bir konum kazanmistir. Bundan dolay1 Hidag'in taraftarlan, imame-
tin Muhammed b. Ali'den Ammar b. Yezid’e gectigini iddia etmektedirler.
Muhammed b. Ali ile Horasanlilar arasinda Ammar b. Yezid nedeniyle olugan
kriz, Bukeyr b. Mahan'in Horasan’a iki defa génderilmesiyle son bulmustur,
Bdylece Bukeyr, Ammar'in bolgesinde biraktigi olumsuz imaj kaldirmig ve
Abbasi davetini eskiden oldugu gibi rayma oturtmustur. Ammar b. Yezid, bir
¢ok basariya imza atmaya basgladig siralarda, Hiirremi iddialan kabul ede-
rek, gulat fikirlere cevaz vermege bagladigi icin, Esed b. Abdillah tarafindan
igskenceyle Sld{irtilmiistiir, Muhammed b. Ali, Hidas'in yaydig fikirler sebe-
biyle onu reddetmis ve ona tabi olduklan igin Horasan'daki taraftarlariyla
belirli bir siire konugmamusgt1, Degisik sehirlere génderdizi daileri vasitasiyla
Hidag'in gdriiglerini yalanlamis ve halkin buniarn kabul etmemesini istemisti.

Horasan ve Kufe arasindaki irtibatin glivenlik sebebiyle zayif olugu, Hidag-
In Muhammed b. Ali tarafindan kontrol edilmesini giiclestirmis ve cna Hora-
san’da bagimsiz bir yapt kurma imkan: saglamistir. Ammar b. Yezid’in, Ho-
rasan'daki davetin olusma safhasinda Abbasi Daveti acisindan kabul edile-
mez bir rol oynamig olmasi, onun Abbasilerce reddine sebep olmustur. Kay-
naklarda hakkinda gecen kisa bilgilerde ona isnat edilen en bariz kimlik,
sapik fikirler yayan biri olugu noktasindadir, Diger yandan, Ammar b. Yezid,
Hésimiyye icindeki ic cekigmeyi ilk defa su yiiziine ¢ikarmasi agisindan, daha
sonraki olaylara da 151k tutacak mahiyettedir.

Bu dénemde Abbasi daveti ileri derecede tehlikeye sokulmus, ancak tam
olarak kaybedilmemistir. Hidag'in hareketlerinin bir neticesi olarak, Muham-
med b. Ali, Ammar b. Yezid taraftarlan aleyhine dénerek, onlar ile mnase-
betini kesti. Ammar b. Yezid dldiiriildiikten sonra, taraftarlar: cnun imameti-
ni savunarak, Isa Peygamber gibi, onun 6lmedigini, gége cikanldigm iddia
etmiglerdir.
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Arapca'da iki veya Daha Fazla Yiklemin
Bir Ogeyi Sahiplenme Miicadelesi:
Tenazu'

Abdurrahman OZDEMIR*

ABSTRACT

THE CONTESTATION OF TWO OR MORE VERBS FOR GETTING
POSSESSION OF ONE ELEMENT IN ARABIC: AI-TANAZU’

In this paper firstly we express why we need to write aboutt al-Tandzu’
which occurs extensively in early references in Arabic Syntax. Secondly we give knowledge
about historical backeraund of this concept. Thirdly we present datas on what it is. After
that we examine the conditions of its realization. Then we dispute if first verb or second
verb is preferred in getting possession of the communal element (al-mutandza’ fih) itself.
Further, we add to our study, the matters like as the possible cases of this communal
element in sentence and as how this contestation materializes in the verb with constant
elements. :

KEYWORDS: al-Tandzu’, al-Mutandza’ fih, Verb, Element, Arabic Syntax

I. GIRIS

Arapcada, tipki Tiirkgede oldugu gibi, ctimlenin iki temel 6gesi vardir.
Tiirkce'mizde zne ve yiiklem terimleriyle karsiladigimiz bu iki 6genin Arap-
ca’daki terminolojik karsiliklar1 onlardan hangisinin énce zikredildigine bag-
*hdir. Sayet dzne dnce zikredilmisse buna isim climlesi; 6znesine miibteda,
yiiklemine ise haber adi verilir. S6zdizim sirasi bunun tam tersi bir keyfiyet
arz ettifinde, yani énce yiiklem sonra 6zne gelmesi durumunda ise fiil climlesi
adim alir ve 8znesine fail, yiiklemine ise fiil ach verilir. Y{ikiemin zarf veya
cArr mecrur, dznenin ise nekra veya yiikleme ait bir zamiri haiz olmasi; ya da
yiiklemin soru ismi olmas: halinde meydana gelen kural dis1 durumu parante-
ze alirsak bu daima gecerli bir kaidedir.

Arapea fiil climlesinde Tiirk¢e’'mizdeki yiiklemin kargilig1 olan fiil, sadece
temel 6ge degil, aym zamanda etkin dgedir de. Arap dilinde bu etkin &ge,

* Ypd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Gorum ilahiyat Fakiiltesi Ogretim. Oyesi
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temellerini Halil b. Ahmed'in attif1 6nemli bir dil nazariyesi olup! Arap séz-
dizimi biliminin (nahiv) esasini tegkil etmektedir. Nahiv kitaplarinda “4mil”
olarak ifadesini bulan bu terim, diger biitiin 5geleri -sonlarmdaki hareke veya
harf degismesi baglaminda-etkiler konumdadir. Amil yani etkin 6genin etki-
ledigi 6Ze veya Sgelere ise ma'mil ad1 verilir. Edilgen 6ge veya &gelerden
{ma’miil) énce sadece bir dmilin gelmesi durumunda normal seyrinde giden
s6zdizimi akagi, iki veya daha fazla dmilin bunlari paylasamamas: durumun-
da ise sorunlar yagamaktadir.

Hicretin ilk asrindan baglayip, sonraki yiizyillarda giderek ivme kazanan
ve bu siireg igerisinde ¢ok biiyiik dilciler yetigtirerek bugiine ulasan Arap nah-
vinin ilk eserlerinde teferruathca ele alinmg ve fakat sonrakidénemlerde aym
Olgiide ilgi gérmemis bu problemi giintimiiziin diliyle okuyucuya aktaralim
istedik. Elinizdeki bu ¢aligma bu anlamda bir tespit ¢aligsrnasi olmakla birlik-
te, gerek bu mesele igin kullanilan “tendzu™ teriminin tarihgesine 151k tutmas:
ve gerekse farkli dil ekollerinin meseleye yaklagimlarmin karsilastirilmas: ve
bunlar arasinda tercihte bulunulmas: baglaminda benzer calismalardan ay-
rimaktadir,

I1. Terimin Tarihcesi Uzerine

“TenAzu™ Arapga ¢ » kékiinden tiiremis bir sézciik olup, “paylasamadig:
igin bir seyi uclarindan c¢ekigtirme” anlamina gelen “tecéziib” ile “bir konuda
anlagamayp, biribiriyle ¢ekisme” anlamina gelen “tehdsum” kelimesinin esan- -
lamlisidir.®* Bu kelimenin bir nahiv terimi olarak literatiire girmesi, cok son-
ralandir. Ulagtigumiz kaynaklar muvacehesinde tespitimiz, onun hicretin ye-
dinci yiizyh igerisinde vaz’ edilmis oldugu yéniindedir.

Ancak bu durum, yani “tenazu™ kavramimn bir nahiv terimi olarak vaz’i-
nin gecikmesi, bu terimin kapsamina giren konu ve problemlerin, nahiveile-
rin yabancisi olduklari ve fark edip tizerinde imal-i fikir etmedikleri konular
oldugu anlamina gelmemelidir. Zira Arap sdzdizim bilimi olan nahvin giinii-
miize ulasan en eski eserlerinden biri kabul edilen Sibeveyh'in el-Kitab’inda
bile konu ele almmug, sayfalarca enine boyuna tartigiimistir.’ Onun disinda
kalan Kisai, Ferrd, Miiberrid* gibi dilcilerin tamanu da bir nahiv problemi

1 Sevki Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye, Daruw’l-meérif, Kahire 1968, s. 38.

2 Halil b. Ahmed el-Ferdhidi, Kitdbu'-Ayn, 1-VIl], Tahk. Mehdi el-Mahzami, ibrahim es-
Samerrai, Miiessesetw’l-A'lemi, Beyrut 1988, 1, 359; Ibn Manzfir, Muhammed b. Muker-
rem, LisdnuTl-Arab, 1-XV, Daru Sadw; Beyrut 1990, VIII, 352; ismail b, Hamméad el-Cevher,
es-Sthéh, I-VI, Darw'l-lim, Tahk, Ahmed Abdulgafur Aty IV. Bask, Beyrut 1990, III,
1289; el-FirlizAbddi, Muhammed b. Yakub, el-Kdmiisul-Muhft, Tahk, Mektebetu Tahkiki't-
Turas, Muessesetu'r-risile, 111, Baski, Beyrut 1993, s. 990; Muhammed Murtaza ez-Zebidi,
Téacu'l-Arils min cevdhiri’l-Kdmils, 1-XX, Darw’l-Fiky, Beyrut 1994, X1, 476; el-Ma'lif, Luis,
el-Muncid, Darw'l-Mastik, Beyrut 1986, 5.801; Devellioglu, Ferit, Osmanlica Tiirkge Liigat,
Aydmn Kitabevi Yay., 14, Baski, Ankara 1997, s. 1077; Mutcali, Serdar, Arapga- Turk«;e
Sozlitk, Dagarcik Yay., bty., s. 875.

3 bkz. Sibeveyh, el-Kitdb, 1V Mektebetu'l-Hanei, Kahn’e 1988, 1, 73 vd
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olarak meselenin farkinda olup, hakkinda kendilerine 6zgii bir takim kanaat-
fere sahiptirler. Hatta aralanindaki bir ¢ok nahiv ihtilafiyla temayiiz eden
Basra ve K{ife Mekteplerinin en 6nemli miinakaga mevzularmdandir desek
abartmig olmayiz. Dolayisiyla terimin vaz'indan sonraki cahismalarda konu-
nun ele alims daha teknik ve didaktik olmakla birlikte, ilk nahivcilerin eser-
lerinde ele alinigindan fazlaca genig Ve kapsamli degildir.

Konu basliklariny; bir veya birkag kelimelik terimlerden ziyade, meselenin
tammindan olugturma usuliinii benimsemig olan Sibeveyh ayn tutumu bu ko-
nuda da siirdiirmiig ve mezkur nahiv problemi igin agtifi baba

S g3 IS Lag 4y Judp (530 Jia dloliy Jas Legia, 7
«.and g JS ol b geial g oplotal iy

(Bir isim, iki fiilden birinin faili digerinin meflii konumunda olursa, her
fiil kendine diiseni yapar)® bigiminde uzun bir baghk atmgtir® Tipk: Sibe-
veyh’te oldugu gibi Miiberrid ve Zeccaci'de de tendzu’ terimini gormek miim-
kiin degildir. Zeccici asagl yukan Sibeveyh'le aynt baghg kullanms, tek fark

olarak ¢yliden sonrasint “.. AN} 43 =iy e (Fis dpalim 30l 5 OS dady -7
(amillerden her biri mamule digeri gibi etki eder” bigiminde daha anlagilir
bir sz dizimiyle ifade etmigtir. Miiberrid de b&yle bir terim vaz'etmek yerine
konuyu tanimi andiran bagliklar halinde takdim etmeyi yeglemigtir. Bunlar-
dan biri *ig e W) Halia e jpel 25e™ (zamirinlafiz ve riitbe yoniin-
.den ikincisine dénmesi), digeri ise
Laa g 3805 J¥ Q) 331 o Laaaal Cadaay oA (a2

(Birbirine atfedilmis iki fiilin de amil kilinmasi) tabiridir.

Sonraki yiizyillarda ilk defa Miiberrid tarafindan kullamlan “'mél” terimi
kendine kullanim alan1 bulmus, ancak fazla yayginlik kazanamamgtir. Hicrl
6. asrin 6nemli bilginlerinden Zemahseri bu meseleyi fail babinm icinde “1zm-
arl-f’1” bashgmi koydugu bir fasilda ele alir. Hicrd 6. yiizyihin sonlariyla 7.
yiizyihn baglart arasinda yagarmg ve ad1 gegen esere “Tahmir” adinda bir serh
yazmus olan Harezmi dahi tendzu’ kavramini kullanmamgtr.'® Onun ¢agda-

4 Asil adi Muhammed b. Yezid el-Ezdi olup, zekas: ve illetleri kavramadaki iistiinliigii nede-

niyle kendisine hocas: Mazini tarafindan Miiberrid lakab verilmigtir. Ancak rakip ekoliin

mensubu Kifeliler, lakabin telaffuzunu kasten tahrif ederek Miberred bigiminde anmglar-

dir (Dayf, a.ge, s.123). Biz galat-1 meghur nevinden yayginlik kazanmyg olan ikincisini

degil, birinci zikredilen “Miiberrid” lakabim tercih ettik,

Mehmet Gakut, Sibeveyh (gretim Yéntemi ve Koydugu Bazi Nahiv Kuratlart, [zmir 1994, 5.31

Sibeveyh, a.g.e., L, 73

ibn Usfie, Ebu'l-Hasen Ali b. Mi'min b. Muhammed b. Ali, $erhu Cumeli’z-Zeccdci, Daru'l-

Kutubil-{lmiyye, Beyrut, 1998, 1I, 79. '

8 Ebuwl-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberrid, Kitabw'l-Muktedab, I-IV, Tahk. Muhammed
Abdulhahk Udayme, Vezaraw'l-Evkaf, 5. Baski, Kahire 1994, II, 145.

9 Miiberrid, a.g.e., IV 72.

10 Zemahgeri, el-Mufassal fi san’ati’l-irdb (et-Tahmir ile birlikee), -1V, Darw’l-Garbi’l-Istdmi,
1. Baski, Beyrut 1990, I, 236; el-Harizmi, et-Tahmir (el-Mufassal ile birlikte), Daru’l-
Garbil-Islami, 1. Baski, Beyrut 1990, 1, 236.

~] ¢hon
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st olan ibn Hacib'in, agtk¢a boyle bir baslik koymasa bile, iki yiiklemin bir
0geyi kendine isteme hadisesini metaforik bir yaklagimia “¢ekisme ve miica-
dele etme” eylemine berizeterek kullandig “E AT O oolaali? (sayet iki
amil catigirsa) bicimindeki ifade, ilgili terim icin bir milat teskil etmis; 6gren-
cisi Tbn Malik!? didaktik nazmin en basta gelen 6rneklerinden sayilan “Elfiy-
ye” adli eserinde aym fiili kullanmasinin yani'sira, konuyla ilgili sekiz beyitin
lizerine “b&bu't-tenfzu™ baghigim koymustur.'*

Sonrasinda yazilan “Elfiyye” serhlerinde de bu isim bir bab bashg1 olarak
agikca zikredilmis ve bu noktadan baslayarak nahiv terminolojisindeki yerini
almigor.

Arap nahvinin en getrefilli ve fizerinde en cok tartigma cereyan eden konu-
su diyebilecegimiz “tenazu” daha sonraki nahiv eserlerinde, hemen hemen
ayni tarzda; konuyla ilgili gegmiste yaganan tarnsmalarin ve ortaya atilan
goriislerin bir takdimi hiiviyetinde iglenmistir. Bu mesele ile ilgili tespit ede-
bildigimiz kadartyla Arap Ulkelerinde “Tenazu’ ve I5tizal” baghg1 altinda bir
tez caligmasi yapilmig olup, bir ders notundan 6grendigimiz bu bilgiyi tevsik
etme imkani bulamadik. Amacimz iilkemiz 6lceginde bugiine kadar bir tez
veya makale konusu olmamig bu calismay: bilim diinyasimn gériis ve elestiri-
lerine sunmaktir. Béyle bir caligma son zamanlarda sadece dil dgretimi ama-
cina yonelik hazirlanmg kitaplara hasredilen sézdizimi bilimi olan nahvin,
bir zamanlar bilimin konusu ve tartisma alanlarindan biri oldugunu hatirla-
tacaktir,

III. Tenazu’un Mahiyeti

Tenfzw'un kelime anlamy itibariyla “cekisme, miicadele etme” anlamma
geldigini yukarida ifade etmis, onun bu haliyle “bir geyi paylasamama, birer
ucundan cekigtirme” manasini yansitan ‘tecaziib’ ve “anlagmazlik, uyusmaz-
lik, niza” anlamina gelen ‘tehasum’ ile esanlaml oldugunu vurgulamigtik.
Arap sdzdizimi bilginleri (Nahivciler) tendzua ézde birlesen muhtelif tanim-
lar getirmiglerdir: Sibeveyh'in bab baghgim tanimdan tegkil ettigini ayrica bir
tanim yapmadigini ifade etmigtik. Hentiz kavramiarm yerli yerine oturmadif
ve dilin soyut kavramlar: ifade edebilecek olgunluga erismedigi o dénem icin
getirdigi tamm lafzf ve manevi te’kidle maluldiir. “eylemi gerceklegtirenle iize-
rinde eylem gergeklesenden her birinin digerine onun kendisine yaptig hare-
ketin aynim yapmasi” biciminde nispeten Tiirkgelestirebildigimiz bu tanim
ayrica konunun sadece bir boyutunu icerdigi icin bir tanimda olmast gereken

11 fbn Hécib, Metnu Kdfiye, Fazilet Nesr., bty. 5. 13.
"12 Sevki Dayf, a.g.e., s. 309.
13 “La il b o g ole 345 Lo pasia b Jagall el f*(miigtereken mamul olarak talep et-
tikleri Zeye dogrudan amil kihnmayani {mithmel) mamuliin zamirine amil kil ve yapilma-
51 gerekeni yap). bkz. [bn Malik, Ebii Abdillah Muhammed Cemaluddin, el-Elfiyye (ibn
Akil Serhiyle birlikte), I-1I, bty., ss. 545-556; a.g.e. (Esmiini Serhiyle birlikte), I-IV, Beyeut
1997, 142-158.
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efradini cami, a§yarini mani olma vasfindan da uzakor.'* Miiberrid de bab
baglig1 olarak koydugu “Zamirin kendinden sonraya ddnmesi™® ve “Birbirine
atfedilmis birinci ve ikinci fiillerin beraberce 4mil kilinmas1™¢ bigimindeki
tamimlarinda konunun sadece bir boyutuyla ilgilidir. Sonralan tenizu’ i¢in
yapilan “iki 4milin tek bir ma’miile yonelmesi®'?, “bir ism-i zahire, iki muta-
sarrif Amilin tevecciih edip ¢ekismeleridir.”® Bicimindeki 6zet tanimlarin yani
sira, “Agikca telaffuz edilmis iki mutasarnif fiil veya islevee ona benzeyen iki
isim veya bir fiil ile bir isim fiil iceren ve sayilan bu dmil ¢iftlerinin her ikisi

. tarafindan da istenen bir ma’mfilii biinyesinde barindiran uslip”*® bigiminde

konunun tiim ydnlerini igeren detayl tanimlar da meveuttur. Biitiin bunlardan
harmanlayarak “Arapca fiil climlesinde iki veya daha fazla yiiklemin kendile-
rinden sonra gelmis ve sayica kendilerinden az olan bir 6Feyi kendine ait
kilmak icin yekdigeriyle cekismesi” seklinde daha teknik ve gﬁncel bir tanim-
lamada bulunmak miimkiindiir.

Bir ifadenin i¢inde birden fazla fiil olup, onlardan her b1r1 kendine dzgl
bir ma’mfile ihtiyag duyabilir. Ancak dyle zamanlar olur ki ifadenin i¢inde
mezkur fiillerin bir kismina yetip, digerlerine yetmeyecek sayida ma'mal bu-
lunur. Halbuki sayica onlardan daha fazla olan fiillerin her birinin kendine
mahsus bir ma’miile ihtiyac vardir. Bu durumda sayica ok olan &miller az
sayidaki ma'maliin (izerine tigiigiirler. Sanki ortadaki ma'mile tek bagina sa-
hip olmak igin birbirleriyle ¢ekisiyormus, doviisiiyormus imaj verirler. Bu
nedenle bu tiir ifade bigimlerine tendzu’ usliibu adi verilir.?® Sdézgelimi
“43 28y & ifadesinde hem “al8”hem de “a.#> fiili kendilerinden sonra

gelen " )" ismini kendisine fail olarak ister. Nahivcilerin ittifaken serdettik-

"leri gorii geregi?! bunlardan sadece birinin talebi gerceklesecek, digeriyse

ancak onun zamirine 4mil olabilecektir. Bu isim, kendisini sahiplenmek i¢in
miicadele eden iki milin, yukaridaki Smekte gériildiigii iizere, paralel taleple-
rinin hedefi olmanin yani sira, kimi zaman da onlara ait birbiriyle gelisen istek-

lerin de yéneldigi mahal haline gelebilir. Nitekim “X} (J4 jwiag y i tabi-
ri bu kabilden bir ifade bi¢imidir. Bu ifadede a) ismini birinci 4mil mef'ul,

ikincisi ise fail olarak istemektedir. Bu isteklerden sadece biri karsilanacagi-
na gore, digeri bu isme degil, onun zamirine amil olabilecektir. Nahiv kitap-

14 Sibeveyh, a.g.e., I, 73. i k

15 Miiberrid, a.g.e., 11, 145,

16 Miiberrid, a.g.e., IV, 72.

17 ibn Akil, Bahduddin Abdullah b, Akil el-Akili, Serhiu Jbni Aktl, I-Hi, bty., s5. 545

18 Talfl, Mehmet, Sarf-Nahiv Ikmi, 1-111, Enes Kitapevi, Kayseri 1986, III, 157.

19 Abbas Hasan, en-Nahvi'l-VAR, Darw’l-Medrif, 4. Baski, Musig, ty,, II, 187.

20 Abbas Hasan, a.g.e., II, 187.

21 el-Egmini, Ali b. Muhammed b. isa, Serhu'l-Esmant alé Elfiyyeti jbn Mélik (Sabban Hagi-
yesiyle birlikte),l-V Diru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1997, 1I, 143; es-Sabbén, Muhammed
b. Ali, Ha;tyetus-Sabban alé Serhil-Bsmini, 1, Daru'l-Kutubi'i-llmiyye, Beyrut 1997, II,
143
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larinda Tenazu’ icin gizilen genel cerceveyi bu gekilde yansutlktan sonra gimdi
bu konuyla ilgili teknik detaylara girebiliriz.

IV. Tendzu’un Gerc¢eklegme Kosullar:

A- En az iki tane amilin bulunmasi: Tenizu'da dmillerin sayisim
iki, zahir ma'miillerin say1sint ise birle stmirlandirma gibi bir zorunluluk yok-
tur. Hem &miller hem de ma'mfiller ¢ok sayida olabilirler. Ancak cogunlukla
asgari sarta ittibaen iki dmille bir ma’mfil bulunmas: bi¢iminde algilanir.??
Bu dmiller, agagida siralayacagimiz gartlardan en az birine sahip olmak zo-
rundadirlar.

1) Her ikisi de gekimli fiil olabilir: 1,58 4de § & 351 ayet-i kerimesinde
olduéu gibi. Burada hem ¥ hem de g i birer cekimli fiil olarak 1 ki’

kendisine mefiil olarak talep etmektedir.2?

2} Her ikisi de isim olabilir: Fiil ile aym fonksiyonu icra edebilme yeterh—
ligine sahip iki isim olabilir. Bu tiir 6zelliklere sahip isimleri asagidaki gibi
siralayabiliriz:

a) Ism-i fail: 45 ;2] e Gike Buis Caxgeciimlesinde yer alan Vuzave Liie
kelimeleri ism-i faildirler ve (e ism-i mevsfiliine 4mil olmada birbirleriyle

cekigmektedirler.?¢
b) Ism-i mefiil: Kiiseyyir’ e ait agagidaki beyitte goriildiigii gibi

leha e (siee Jshas il b AR O g S ol

Beyitte yer alan (J _,Ja.u ve s kelimeleri ism-i mefdl olup, her biri yek
digeriyle Loy 52 ismini naibw’l-fail edinebilme rnij/cadelesiyaprnaktadu‘.25

cj Mastar: f3 & padi g s e Cuse climlesinde oldugu gibi. Burada

faillerine muzaf kiinmig bulunan s ve _yasimastarlannimn ikisi de 1)
kelimesini kendine mefl clarak alma cabasi i¢indedirler.?®

d) Ism-i tafdil: alell aghdaly ol Jaizd 25 Bu ciimlede de L ve
@'.A‘ ism-i tafdilleri keridilerine ma’ml olmas igin alell *ye taliptirler.?”

e) Sifat-1 miigebbehe: o5 a1)S3 3a 33 ciimlesinde kelime yapist olarak

22 Abbas Hasan, a.g.e., II, 189. )

23 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Munhatul-Celfl bi-tahkiki Serhi ibni Akil (Ibn Akii
Serhi'yle birlikte basili}, I-IT, bty. 1, 545; Mehmed Zihni Efendi, el-Muktedab fi kavdidin-
nahv, Ist., ty., 5. 65.

24 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., I, 545,

25 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., [, 546; Mehmed Zihni, a.g.e., 5. 65

26 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., [, 546.

27 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., [, 546.
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sifat-1 miigebbehe olarak adlandirilan jis ve a)S kelimeleri birbirlerine

kargis o kelimesini kendine fail yapma miicadelesi vermekteditler.2®
3) ikisi de birbirinden farkh olabilir. _
a) Biri fiil, digeri isim fiil olabilir. 23S | 5 8 a3la ayet-i kerimesinde ol-
dugu gibi. Bu ifadede a3l isim fiiliyle 14 i gekimli fiili arasmda 4uaS
kelimesi iizerinde tendzu’ vardir.2?

b) Biri fiil, digeri mastar olabilir. Bunun igin de agagidaki beyit drnek
verilir:

Ga*ut_l_)a.a!luc(_ﬁi“gl_,tgﬂ w"ﬁﬂ‘u.l_,‘tulcﬁ
Yukaridaki beyitte yer alan ve bir 6zel isim olan “Misma”™ kelimesi tizerin-
de cul fiiliyle o yall mastarinin tendzuu s6z konusudur.®

_Yukanda arasinda tenazu olmas: muhtemel 6geleri siraladik. Buna gore
asagidaki ogeler arasimnda asla tenazu’ bulunmaz:

a) Iki harf arasinda®! _

b) ki camid fiil arasinda®? Taacciib fiilleri bu genel kurahin digindadir-
lar. ikisi de camid olmalarma kargmn tendzu’ usliibunda amil olabilirler.*®

¢ Amil olmayan iki isim arasinda**

d) Biri cekimli digeri camid iki fiil arasinda®s

¢) Cekimli fiille camid bir isim arasinda®®

) Aralarinda baglant: bulunmayan dmiller arasinda®?

Tenazuun Amillerinden olabilmek icin asgari birine sahip olunmas: gart
kosulan yukandaki dzellikleri inceledigimizde, buradaki amil kavraminin
Arapca dilbilgisindeki klasik kavram gergevesinin daraltilarak fiil ya da fiil
iglevi goren isimlerle smirlandimldigini, hasih Tiirkge'mizdeki yiiklem kavra-
muyla esdeger bir duruma indirgendigini belirtmemiz gerekiyor. Buna binaen
makalemizin bundan sonraki etaplarinda kimi yerlerde 4mil yerine fiil ya da
yiiklem kavramlarim kullanacagiz.

Kimi alimier 4milin Arapca dilbilgisindeki kavram gergevesini esas ala-

‘rak, harfler arasinda da tendzu’ olabilecegi diigiincesini ileri siirmiglerse de
bu, amilin zellikleriyle ilgili olarak varilan yukaridaki sartlar dolayiminda-
ki iecmai zedeleyecek hacme ve diizeye ulagamamuistir.

28 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., I, 546.

29 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., I, 546.

30 Muhammed Muhyiddin Abduthamid, a.g.e., I, 546.

31 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., I, 546; Abbas Hasan, a.g.e., II, 188.
32 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., I, 546.

33 Abbas Hasan, a.g.e., II, 188.

34 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., I, 546.

35 Muhammed Mubyiddin Abdulhamid, a.g.¢., [, 546.

36 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e,, I, 546.

37 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g:e., I, 546.
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B- Ma’mniliin agik bir isim olmasi: Tenazuun vuku buldugu bir ifade-
de daha 6nce de belirttigimiz gibi en az iki yiiklem bir tane de s6z konusu
yiiklemlerin kendilerine 6ge olarak almak istedikleri bir kelime vardir. Na-
hivcilerin icmaa varacak élciide bir ittifakla benimsedikleri gériise gére bu
kelime zahir, yani aqik, se¢ik bir isim olmalidir. Kiri alimlerin zamirler iize- .
rinde de tendzu’un gergeklegebilecegini ileri stirmeleri hicbir zaman bu icmai
zedeleyecek bir kesafete ulagmamstir.

C- Amillerin tamamimn kendine & ge olma51 talebiyle ma’miile
yonelmis olmalars: Bir ismin éncesinde ¢ok sayida etkin 6genin (dmil)
bulunuyor olmas: tendzu’un vukuu igin yeterli degildir. Onlarin sadece bunun-
la kalmayip ayn1 zamanda, sonra gelen isme kendilerine 6ge olmas! talebiyle
yonelmis olmalan da liizumludur. Hatta bu taleplerinin olas: bir talep degil,

zorunlu bir talep olmasi garttir. $6z gelimi “;y dadM &l &3 ciimlesinde
042U isminin 6ncesinde iki tane dmil vardir, s6z konusu amiller iki kez

tekrar edilmis olan «gid» fiilleridir. Ancak mezkur fiillerden ikincisinin te’-

kid mahiyetinde olup, s6z konusu isme yénelik bir amel talebi buhimmadig
i¢in nahiveiler bu ibarede tenazu gérmemiglerdir.*® Yine ayni sekilde

"oy Jull e il Qi Gy i e AN add W gf”

beytinin ikinci misrainda “Ju48” lafzindan énce gelen ¢ i< ve “calld AP
fiilleri bir biriyle cekisme (tenazu) halinde degildir. Giinkii « 8 lafzina 6ge

edinmek maksadiyla temayiil eden sadece «_iS* fiilidir. Diger fiilin ise ¢ L, -
kelimesine ybnelik hicbir ilgisi ve amel talebi mevcut degildir. Onun ihtiyac
hissettigi 6ge agikca zikredilmemis olan mahzuf «sl) ) kelimesidir.3?

D- Miitenéza’ fihin (Sahiplenme miicadelesine konu olan isim)
amillerden sonra gelmesi: Bu da nahiveilerin ittifaken benimsedikleri
bir gériigtiir. Giink{i amillerden herhangi biri, tenazua konu olan isimden son-
ra gelse, artik onun s6z konusu isme 4mil olma hakk: kalmaz. Zahir isimden
onceki ona dmil olurken, sonrasinda gelen ancak onun zamirine 4mil olabi-
lir. Ogenin sahibi ta bagtan belli oldugu igin, tenazu kavraminm éziinii teskil
eden, bir 6geyi sahiplenmek i¢in miicadele etme ve gekismenin de illeti orta-

dan kalkar.*® Sézgelimi“4%y iy ) 4 =" ciimlesinde zahir isim Zeyd,
ikinei yiiklemden énce geldigi igin o yiiklemin Zeyd tizerinde iddia edebilecegi
bir &millik hakki kalmamistir. Dolayisiyla 4mil olma hakki sadece Zeyd'den
énce gelmig olan birinei yitkleme aittir. Tki yiiklemn arasinda bir miicadele

38 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., I, 546, 547; Abbas Hasan, a.g.e., II, 190, 191,
39 Muhammed Muhyiddin Abduthamid, a.g.e., I, 547.
40 Ibn AKIL, ag.e., I, 547
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zemini kalmadifindan bu ibarede tenazu mevecut degildir.** Halbuki Zeyd
ismi iki fiilden de sonra gelmisg olsayds, her ikisinin de ona yiiklem olabilme
potansiyeli bulunacakti. Zaten tenazuun vukuunun illeti de miicadele ve ¢ekis-
meye zemin tegkil edecek boylesi bir potansiyelin mevcudiyetidir,

E- Amiller arasinda bir baglantimin bulunmasi: Miitenazi dmiller
arasinda mutlaka bir irtibatin olmasi liizumludur. 36z konusu irtibat su gekil-
de saglanir:

1- Ikincisi birincisine bir atif harfiyle atfedilir. 4* & ; 2y 218 gibi:

2- Birincisi ikincisinin Amili olur.? laaf i Gy of of Ak LS 1 4ika agdl
gibi. .
3- Ikinci birincinin cevabi niteliginde olur.* ADSH 4 JSiids i 8 i gidtny

ve 1 kiade ¢ i 340 drneklerinde oldugu gibi.
4- 1ki 4mil de bir ismin haberi olur.® Baiuwal Ciles ;,8lSa Sla¥ gibi.

V. Tenazu’da Oncelik:

iki Amil bir ma’'mfle talip oldugunda onlardan sadece bir tanesi bu istegi-
ne kavusabilir. Digerinin ise o ma’miiliin kendisine degil, ancak zamirine
amil olabilmesi séz konusudur. Tendzu'da dmillerden sadece bir tanesinin
ma'mille yonelebilecedi ve bu iki Amilden her birinin de bu yonelisi gergekles-
tirmesinin caiz oldugu hususunda Kife ve Basra ekolleri arasinda bir ihtilaf
yoktur. {htilaf iki Amilden hangisinin bu hakka sahip olmada éncelik arz
ettigi konusundadur.

Basralilara gére ikinci, Kifelilere gére ise birinci siradaki 4mil ma’mule
etki etmede éncelik hakkina sahiptir.*® Ama bu onlarin ikinci dmilin amelini
caiz gérmedikleri anlamina gelmez. Onlar bunu caiz gérmekle birlikte birin-
cinin amelde daha 6ncelikli oldugunu savunurlar.4? Amilleri birbirine bagla-

yan atif harfi ¥ veya i ise yukaridaki muhayyerlik ortadan kalkar; Y ise
birinci ﬁrhili.n, b ise ikinci 4milin etkin kilinmas: mecburidir.*®

VI. Amillerin Sahiplenme Miicadelesi Verdikleri
Zahir Ismi Isteme Amaclar

Tenazuu iki veya daha fazla Amilin her ikisinin de kendilerinden sonra
gelen bir mamule talepkir olmalari, her birinin onu kendine 6zgii bir 6ge

41 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., I, 547.

42 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., I, 546; Abbas Hasan, a.g.e., II, 190.

43 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., 1, 546. Abbas Hasan, a.g.e., II, 190.

44 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, a.g.e., I, 546. Abbas Hasan, a.g.e., II, 190.

45 Abbas Hasan, a.g.e., I, 190.

46 Ibn Akil, a.g.e., I, 547, 548; Basrahlann gdriisleri icin bkez. Siheveyh, a.g.e., I, 74-76.
47 Tal, Mehmet, a.g.e., [, 158.

48 Abbas Hasan, a.g.e., II, 192.
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lalmak icin yek digeriyle miicadele etmesi olarak tamimlamugtik. Bu baghk
altinda bu dmillerin ugruna miicadele verdikleri 6geyi 1stey1§ amaclarim ince-
leyecegiz.,

A- Aym Amac Dogrultusunda

Iki veya daha fazla yiiklem kendilerinden sonra gelen tek bir ismi aym
amac¢ dogrultusunda isteyebilir. Yani ad1 gecen isme her ikisinin de fail veya
her ikisinin de meful olarak ihtiyaci vardir.

1. Her ikisi de fail olérak isteyebilirler:

Biz burada 6nce, bu baglik altina giren ve tenazua konu olan isim {izerinde
ikinci 4milin daha fazla hak sahibi oldugu gériigiinii benimseyen Basra ekolii
ile birinci 4milin daha fazla hak sahibi oldugu tezini ileri siiren Kiife ekolii-’
niin goriiglerini kapsayan muhtemel uslfiplar tablolar halinde verip daha son-
ra iizerinde yorum yapmak istiyoruz.

Kiifelilerin Goriigi*? Basralilarm Goriigii®®
ATR mé._, ‘a\s 7 ATE) -3::1_’ ‘5‘3 1
33ae 25 ek o3 e gyjadglld 2
wLI]H_’J.!.i_g‘aG L}n\ﬂ\dﬁ_,‘_}alﬁ 3
(s aned g adld Ly jionedyinds 4
poeg iy ) Baed g Lradd A tm)tad idi 5
el (jae8 5 Tadld . sl il pd 6

Yukaridaki ciimlelerde de goriildiigii gibi, fiillerden yalnzca biri zahir
ismin Amili (yiiklemi) olurken digeri adi gecen ismin zamirine Amil (ytiklem)
olabilmektedir. Sézgelimi birinci climlede ) ismini kendine fail edinip,
onun merfit’ olmasinda etkin olan 6ge yani 4mil, Basralilara gore a3 ; Kife-
lilere gore ise At fiilidir. Her iki ekol de a) zahir isminin yiiklemi olarak
gormedigi diger fiili, & yin kendisine degil, zamiri olan gizli sa’ye &mil kil-
rugtir. Diger érneklerde zahir isme mil kilimmanusg olan fiillerin onun yerine
ma'miil edindikieri zamirler gizli olmadiklarindan, birinci 6rnekle izah etme-
ye cahgtigimiz durum daha net olarak gdriilebiliyor.

Iki Amilin de, ad1 gecen érneklerde goriildiigii iizere; kendilerinden sonra
gelen bir ismi fail olarak istedikleri bir ifadede, genel gériisiin aksine diisiince
beyan eden alimler de mevcuttur. Bunlardan Ferré bdyle bir durumda iki fiilin

49 Muberrid, a.g.e., IV 77; Harizmi, a.g.e., I, 241; Abbas Hasan, a.g.e., II, 193. Ciimle
yapilarin bozmadan kelimeler tarafnmzdan degistirilmistir.

50 Muberrid, a.g.e., IN 77; ; Harizmi, a.g.e., I, 241; Abbas Hasan, a.g.e., I, 197 Ciimle
yapilanm bozmadan kelimeler taraflmlzdan degistirilmistir.
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bir isme dmil kalinmasina cevaz verilebilece gi.kanaatini beyan ederken, hoca-
s1 Kisai ise failin hazfini caiz gordiigii i¢in ikinci dmilin zamir olan failini
diisiirmiistiir.>! Onlan goriisleri dogrultusunda degistirerek yukaridaki 6rnek-
leri tekrarlayacak olursak, ikinci, Gigiineii, beginci ve altinci Srnekler sirastyla
su sekilde olacaktir: “sac g ) aadg ali", " 2ay A8 LAY, " ey Gl
Caaly Cadd”, " LLull el g i@ . Birinci ile dordiincii drneklerde
degisiklik olmadig icin onlan zikretme geregi duymadik. Bu ihtilaflarin de-

gerlendirmesini ileriye birakarak simdilik bu kadarlhik bir deginme ile iktifa
ediyoruz.

2- Her ikisi de mef’ul olarak isteyebilir:

Sayet dmillerden birinin veya ikisinin matlubu fail degilse, ortada iki sege-
nek vardir: Ya &8 ve benzerleri gibi aslen miibteda-haber olan iki &geyi
birden nasbeden bir fiilin ma’'maliidiir, ya da degildir.52 ilk zikrettigimiz (k
ve benzerleri segeneginin incelenmesini daha sonraya erteleyerek bu baghk
altinda sadece asli miibteda-haber olmayan mefiillerin durumunu ele alaca-
g1z,

Kendilerini takip eden bir zahir isme ayn: amagla talip olan iki amﬂdgn
her birinin s6z konusu isme meful olarak ihtiyaci varsa, kurulabilecek farazi

ciimleler su érneklerin disina gikamaz: a) “Muj a8l g pa” / b)

atyy 5 4da S 5 &4y #53 Bunlardan birineide ki Basra ekoliiniin benimsedigi
formatur- zahir isme ikinci yiiklem &mil kilinmug, birincisi ise onun mahzuf
zamirine yéneltilmistir. Giinkii ilgili zamir ciimlede mutlaka yer almas1 gere-
ken temel 6gelerden birine degil, tamamlayici 8ge niteligindeki mefuliin bihe
aittir. Bu tarz asli olmayan tamamlayici nitelikteki 6gelere ait zamirler dilgii-
riiliir. Bu durumu ibn Malik su beyitle veciz bir bigimde ifade etmistir:

Sa g by gl izl Sl 8 0 pa iV
st juall g oSy o 45540 oab e oS of a8 Al

Ancak Kiife ekoliiniin benimsedigi sekilde, sonradan gelen zahir isme bi-
 rinei yilklemin amil kiinmas: halinde, s6z konusu isme cinsiyet ve saylica
denk bir zamirin ikinci &mile bitistirilme zorunlulugu vardir. Giinkii Kifelile-

51 bn AKiL a.ge., [, 550,

52 Tbn Akil, a.ge, I, 551

53 Muberrid, a.g.e., IV, 78; ; Harizmi, a.g.e., I, 239.

54 Ma'miliin zamiri merfl zamir degilse, zamirin mercii olan zahlr isme amil olamamg
(miihmel) birinci amile bitigtirme; haberden déniigme meful degilse hazfet, haberden
déniigme meful ise sona ertele.




‘308 * DINI ARASTIRMALAR

rin tercih ettifi * L pa 1y 4ha 8l ¢ climlesi, “ada S 4 1y 3 &2y takdi-
rindedir,* ‘ '

© 3-Her ikisi de mecrir olarak isteyebilir:

By durum ancak bir harf-i cer araciliiyla gegislilik kazanabilen, fiillerde
goriilir ve kangikhga meydan venp vermemesi baglaminda iki kategoride
degerlendirilir, _

a) Her iki Amil de ortak mat]uplau olan zahir isme ayn1 harf-i cer aracily-
g1yla ulagiyorsa bu durumda iltibas, yani anlamda bir kangiklik vaki olmaya-
cagindan dolays, her iki ekol de tenizua konu olan ismin mef'il olmas: duru-
munda aldigi tutumla egdeger bir tutumu benimser. Yani eger zahir isme ikin-
ci fiil &mil kalinirsa, biringi fiilin 4mil olmas: gereken zamir hazfedilir. $ayet
Kifeliler gibi birinci fiil zahir ismin Amili otursa bu takdirde, ikinci fiile ilgili
harf-i cerre bitigik halde ilgili isme cinsiyet ve sayica uygun bir zamirin bitis-
tirilmesi zaruret halini alir. ' '

Agagidali tablo bu diisiincelerimizin daha teknik bir ifadesinden ibarettir,

Kiifelilerin Goriigii>® Basrahlarin Gortigis?
42548 3a9 Uiy e URForeg b 1
4y A1y i g Eiaid Al il el 2

b) Her iki 4mil de ortak matlyplar olan zahir isme farkl harf-i cerler
‘ aramhglyla ulaglyorsa bu dur umda hazf manada karlgﬂ(hga yol a(;acagmdan

iki nahiv ekolinin goruglerx ge_rg_evesmde, §u gel.qld.@ t:abloya yansmabl.lmz‘

Kafelilerin Goriigii Basrallann Gortigt®®
4 ol e Lz g 2 i bl AU eﬂ*’-J 1
M.\.Uu_lc\:uiui ‘a.u.a_m 4.11:-.:5}&:3;..;1 r.l.\l_h.n 2

B- Farkli Amaclar Dogrultusunda

1. Birincisi Fail ikincisi Mef'ul Olarak:

Oge edinmeyi hedefledikleri ismin dncesinde gelen iki yuldemden birineisi
0 Bgeyi kendine Szne (fail), digeri ise nesne (meful) yapmak isteyebilir. Bu
durumda mezkur vasfi haiz ciimlenin iki kéklii nahiv okuluna gore sdz dizimi
su sekilde gerceklegir:

55 Abbas Hasan, ag.e. II, 194

56 Muberrid, a.g.e,, IV 75; Abbas Hasan, age., II, 194,
57 Mubemd a.g.e., IV 75; Abbas Hasan, a.g.e., II, 199.
58 Abbas Hasan, a.g.e., II, 199.
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Kfifelilerin Goriigii®® Basrahlarin Goriigii®®
Y348 g i Vi) Gy puing Gy 1

Yukaridaki érneklerden birinei stitunda verilen climle, Basra nahiv okulu-
nun benimsedigi format olup, “Zeyd” kelimesini kendisine fail yapmak, dola-
yisiyla da merfit’ kilmak isteyen birinci fiille, aym kelimeyi mans{ib kilarak
mef{il edinmek isteyen ikinci fiil arasindaki miicadele ve ¢ekigmede dnceligi,
yani ilgili ismin bizzat kendisi iizerinde tasarruf hakkini ikinei yiikleme tam-
maktadir. Bu durumda ikinci fiil, & yin kendisine, birincisi ise ona degil za-
miri durumundaki gizli g'ye 4mil olabiliyor. Giinkii onlarin diiglincesine gore
ilgili ciimle su takdir diziligte varsayilir: © 38 (5 ya Yoy j &y yiay”. 11K fiil-
den sonraki zamir séziin baglamindan anlagildigi i¢in diisiir{ilir.

Kiife okulunun gériigii dogrultusunda, birinci yitklemin aqik isme, ikincisi- -
ninse o ismin zamirine 4mil kilindig érnekleri muhtevi ikinei siitunda, zahir
isme 4mil olma hususunda iglevsiz birakilmig olan ikinei fiil, onun yerine
cinsiyet ve sayica ona egdeger bir zamiri —ki burada ( } ) zamiridir- kendisine
6ge yaprugtir. Giinkil onlarin diiglincesine gore ilgili climle su takdiri diziliste

varsayllir: " 4d yiny ) A pia”,

2. Birincisi Mef’ul ikincisi Fail Olarak:

Sonralarinda gelen bir ismi kendi 6gesi yapmak icin miticadele veren (mii-
tenézi) iki 6geden birincisi o ismi meful, ikincisi ise fail olarak isteyebilir. Bu
durumda ilgili ciimlenin Basra ve Kiife Nahiv Okullarma gére okunuglan gu
sekildedir:

Kiifelilerin Goriigii®! Basralilarin Goriigii®?
KPR PR PILTER-Y ) iy Ly pia 1

Birinci 8rnek ciimlede her iki fiil de Oif ismine taliptir. Bunlardan birincisi
onu kendine mef1il olarak istemekte, dolayisiyla da onu nasbetmeye ¢alig-
maktadir. fkincisi ise refederek onu kendine fail yapma ¢abasindadir. Bu
uyusmazhk ve ¢ekigmede ikinci fiili hakli géren Basrallar, onu zahir isme,
birinci fiili ise ona cinsiyet ve say1 bakimindan mutabik olan (3 ) zamirine
amil kifmislardir. Adi gegen zamir ciimlede mef*il konumundadir. Mef{il ciim-
lede ana 6ge degil de, tamamlayic1 nitelikte ziyade bir 6ge oldugu i¢in ve
anlam bakimindan herhangi bir kangiklik ihtimali bulunmadigindan ilgili
zamir hazfedilmigtir. ' )

59 Abbas Hasan, a.g.e., II, 194,

60 Sibeveyh, a.g.e,, I, 79.

61 Sibeveyh, a.g.e., I,'74, 76; Muberrid, a.g.e., IV, 75; ; Harizmi, a.g.e., I, 241,

62 Sibeveyl, a.g.e., I, 74, 76; Muberrid, a.g.e., IV, 75; Abbas Hasan, a.g.e, II, 199.
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Ad1 gecen dmiller arasindaki uyusmazhkta birinci Amilin haklihig yéniin-
de goriis bildiren Kiife Okulunun ictihadna érnek teskil eden ikinci ciimlede
ise birinci yliklem zahir 6ge iizerinde direkt etkin kilinmig, onu nasbederek
kendine meful yapmugtir. Ikincisi ise s6z konusu ismin yerine, onun zamiri
s~'ye Amil olarak onu kendinin faili kalmigtir, Ikinei yiiklemin faili olan bu
zamir, climlede fail konumunda bulunan “ sa” zamirinin gizlenmesi esas oldu-
Bu icin agikga zikredilmemistir.

3- Biri Fail, Digeri Mecriir Olarak:

Sonralarinda gelen bir ismi kendi 6gesi yapmak igin miicadele veren (mii-
tendzi) iki 6geden birisi o ismi mecr{r, digeri ise fail olarak isteyebilir. Simdi
bunu tabloda gésterip tizerine yorumumuzu ekleyelim.

Kifelilerin Gériis,:ii Basralilarin Goriigii®®
) A e dy AS N e Jleg e 1
23 e i g Caiatd A1) e gleiad g Caieiad 2
AT R S PRI %ﬁ-\ﬂ_)g-m e yylue, 3
331 ot oy &y 5a U5 st 4

Hemen belirtelim ki Kiifelilerin goriigleri siitunundaki ciimleler, onlarin ge-
nel tutumlar gergevesinde bizim kurguladigimiz ciimlelerdir. Giinkii bu hususta
ontarm diigiincelerinin uzannsi 6reklere rastlayamadik. fhmal edilmis olduk-
lan kanaati bizde hasil oldugundan béyle bir yola bagvurduk. Yukaridaki tab-
loda ilk {i¢ érnek ma'mullerine ait zamirlerin hazfinin caiz olmad:g: fiillerle
ilgilidir. Amilan fiillerin zamirlerinin hazfinin caiz olmayis nedeni, bu fiillerin
mubhtelif harf-i cerlerle farkli anlamlara gelmeleridir. Herhangi bir hazf vuku-
unda hazfedilen 6§enin hangi harf-i cerre ait oldugu konusunda siiphe uyarr.
Manada karisiklik meydana gelmesi ihtimali (iltibas) hazfin éniindeki en mii-
him ve baglayic1 engeldir. Ancak dérdiincii 6rnekte biyle bir iltibas ihtimali
bulunmadig§imdan birinci stitunda muzmer $ge hazfedilmigtir.*

VIL. SABIT OGELI FiiLLERDE TENAZU’
A- Kalb Fiillerinde:

Iki veya daha fazla mefiil alabilen fiillerden bir kismi, bilindigi iizere,
isim climlesinin ézne ve yiiklemi konumundaki mtibteda ve haberin her ikisini
de nasb ederek kendilerine mef'il yaparlar. Miibteda ve haberden evrilme bu
iki mefil, difer fiillere ait mefiller gibi climlenin tamamlayic1 degil, temel
dgeleri konumundadirlar ve asla hazfedilemezler. ikinei fiil 4mil kilimirsa
viiciben climle sonuna bwrakilirlar. Birinei fiil 4mil kilinirsa digerinin onun

63 Abbas Hasan, a.g.e., II, 195,

. 64 11k ii¢ 6rnek igin bkz Mehmed Zihni, a.g.e., 5. 66; Dérdiinci igin bka. ibn AKil, a.ge., s.

554,
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muttas! veya munfasil zamirine &mil kihnmas: caizdir.®* Bu durumda iki
kalp fiili tendzu halinde bulunursa ciimle kurgulan agagidaki gibi olur;®¢

Kiifelilerin G&riisi Basralilarm Goriigil
Laila 3y ol Aliadn g c3ula ol Ll Ly j Cuiila g Sk 1

‘:4313 ‘J._‘j l’..].-9 A ..!.

Gl by 5 ol ila o il ol Ll 3§ iy it 2

Zahir isme &mil kilinmayan miithmel kalb fiili sayet diger mefiliiyle cinsiyet
Ve saylca uyum soruni yagamayacaksa onun zamirine 4mil olabilir. Aksi tak-
dirde onun da acik¢a belirtilmesi zorunludur. Tabiativla onun acikca zikri.
meseleyi tendzu’ siurlarinin disina gikarir. ™ Casdd 1yeey lu) & stikag
5" ciimlesinde oldugu gibi. Sézgelimi burada énceki konularda tatbik ettigi- - -
miz kurah uygulamaya tesebbiis etsek, Lal kelimesinin yerine tekil ve eril bir
zamir getirmemiz gerekecek. Bu zamirin agiklayicis1 durumundaki 29> ismi
ise tekil degil ikildir. Tekil bir zamire ikil bir miifessir getirilemeyeceginden
Btiirii, ihmal edilen fiili zahir ismin zamirine amil kilma gansmmiz kalmang
bulunuyor. Bu durumda yapacagimiz tek ey onu agikga zikretmektir. Her Amil
icin acik bir 6genin bulundugu bir vasatta ise tenfizu'a mahal yoktur.6?

Yukarida bahsettigimiz konuyla ilgili Kiife ekoliiniin farkli bir yaklagim '
meveuttur. Onlara gore ob ve benzerlerinin mefiillerinde hem hazif hem de
1zmdr (yerine zamir getirme) tasarrufu yapilabilir.*- Su halde her iki ekoliin
gdriistinii yansitan bir tablo marifetiyle meseleyi daha da netlestirmek miim-
kiindiir,

Kiifelilerin Goriigii Basrallarin Goriigi
Onsdl 1yas gl ol ik olf (izmér) oual | sem gl 3 el lilh, ol 1

B- ¢S Ve Benzerlerinde:

Bilindigi gibi ¢S ve benzeri nakus fiiller isim ctimlesini bagina gelir miib-
teda ve haberden ilkini refederek ismi, ikincisini nasbederek haberi yapar. Bu
iki 6ge climlenin asli 6geleri olup, asla hazfedilemezler. Bu tip fiillerin tena-
zuunda da OB ’de oldugu gibi zamir getirilmesi zorunludur.

ol Wl [Baaall (fS S gibil®®

65 tbn Akil, a.g.e., 1, 554, 555.
66 Muberrid, a.g.e., IV 78; Abbas Hasan, a.g.e., II, 195-19%.
67 ibn Akl a.g.e., I, 555, 556.
68 fbn Akil, a.g.e., I, 556.
69 Abbas Hasan, a.g.e., 1, 198.
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VIII. Degerlendirme ve Sonug Yerine

Tenazu karigik ve getrefilli olma yoniinden nahiv konularinin en bagta gele-
ni sayihir. Saglam bir rivayet zinciriyle bize kadar gelen fasih kullanimlarda
yeri yoktur. Ayrica gdriigler arasinda uzlagtiriimas: miimkiin olmayan ayrilik-
lar mevcuttur. Bunlardan bir kagimi sayacak olursak; failin hazfini caiz goren-
ler — gérmeyenler, birden fazla fiilin bir faile ortak olmasini kabul edenler —
etmeyenler, manstib ma’'miillere ait zamirleri zikretmenin gereksiz oldugunu
ifade edenler - karg1 goriig belirtenler, gibi gok sayida ihtilafi listeleyebiliriz.

Yukanda belirtilen biitiin bu sakincalar bertaraf etmek ve gerek dilin diiz-
glin kullanimy, gerek belig sdze ¢okca yaklagmas, gerekse diger nahiv hiikiim-
leriyle uyum arz etmesi agisindan flu olmayan net ve basit kiikiimlere ulagmak
igin tenazu’ ile ilgili kurallann agagidakilerle sinirh tutulmas: gériigiindeyiz.

1- Tenazu’ en az iki fiil; veya onunla ayni islevi géren birden fazla fiilimsi
(ism-i fail, ism-i mef{il vb.); ya da bir fiille bir isim fiil arasinda cereyan eden,
lafiz olarak kendilerinden sonra gelmis zahir bir ismi yekdigerinden &nce
kendine &ge yapma miicadelesidir.

2- Tendzu halindeki fiillerin, sanal olarak ugrunda niza yaptiklar: ma’m-
i isteme amaglari ortaksa yani her ikisi de onu fail ya da mefl olarak
talep ediyorsa, bu takdirde ma’mill ismin bizzat kendisine &mil kilinmayan
fiilin onun zamirine 4mil kilinmasina da gerek olmadigim diisiiniiyorum. Ortak
talep ma’'mliin meftl olmas: yéniinde iken bu kurali isleten Basra Okulu;
ilgili talep onun fail olmas: istikametinde olunca farkli bir tutum takinmakra-
dir. Kiifeliler ise zamirin hazfine asla yanagmamaktadirlar. Biz meselenin bu
ikinci kisminda iki 4milin bir faile yénelebilecegi kanaatinde olan ve bu gori-
stinde g4z kalan Ferr4 ile ayn1 ydnde bir kanaate sahibiz. Bunun sebebi aykari
olma hevesimiz degil, Kurdn ve siir gibi saglam fasih rivayetlerde diger goriis
sahiplerinin diigiincelerini destekleyecek drneklerin bulunmayigidir.

3- Amillerde éncelik ikincide olmalidir. Glinkii akli ve nakli delilleri daha
glicliidiir: Meselenin bu yoniiyle ilgili delillerin incelemesini ayn bir caligma-
nin konusu yapmay diisiindiigiimiiz igin burada bu kadarlik bir kanaat beya-
niyla yetiniyoruz.

4- ik dénem kaynaklarmda 4millerin talep yonii sadece her ikisi de faillik
mefulliik iken, yani var olanm resmedilmesi iken, kazuistik (meseleci) yonte-
min fikthta oldugu gibi nahve de yansimastyla sonraki dénemlerde zihni fantezi
Griinii ifadeler diger meselelerde oldugu gibi bu meselenin de i¢ine girmistir. Bu
durum biri olumlu digeri olumsuz iki sonuca miincer olmugtur: bunlardan olumlu
olani s6z dizim alaninda son derece titiz, deyim yerindeyse kalh kirk yaran tet-
kikler, var olan bir tarafa hayal edilébilecek her tiirlii usltibun tesrihi; olumsuz
tarafl ise fasih dilde asla yeri bulunmayan, tamamen entelektiiel fantezi tiriinii
ifadelerin sanki dilin esas mevzuuymus gibi inceden inceye tartigiimass, hakkimn-
da derin ihtilaflarin yaganmasidir, Her haliikarda bu keyfiyetin entelektiializ-
min kagimlmaz bir yan etkisi olarak gériilmesi ve kendi i¢ dinamigi icerisinde
bir antama sahip oldugunun diigiiniilmesi geregine inamyorum.
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Tikokul Gagindaki Gocuklarin Dini
Kavramlarindaki Kavramsal Degisimler:
Tanrimin Yasadig1 Ev Ornegi®

Dimitris PNEVMATIKOS _
Cevirenler: Recep KAYMAKCAN"" - Abdulkadir GEKIN™"

OZET

Bu makale Hiristiyanlik hakkmda bilgi edinme yéntemini aragtiran bityiik bir projenin
pargasidur. Ozellikle Tanr kavram her dinde gekirdek yapuhr-ve dinler tarihinde ¢ok
‘sayida kavramsal degisimler gecirmigtir. Bu degisimlerin varhg, ¢ocuklarin Tanrimn
yasadig evi gizimlerinde incelenmis ve Thagard'm (1992) ifadesiyle “inang revizyonu ile
birlikte kavramsal degisimi de iginde barindiran” bu degisim siireci tespit edilmistir. Ancak
itkoku! gocuklar arasinda, evrenin bir pargasindan yaratictya doniisen Tanrt (ontolojik
olarak yaratilanlardan farkli) kavrami anlaminda bir hiyerarsi yorumlamast
gorilmemektedir. Gocuklarin ¢izimlerine dayanarak olusturdugumuz farkl:
hiyerarsilerdeki gelisim, Yunan dinler tarihinde yer alan gelisimsel degisimler tle benzerlik
gdstermeltedir. Son olarak bu ¢alismada Din Egitimi ile ilgili baz dnerilerde
bulunulmakradir.

Giris

Kavramlar: Kavramsal Sistemler

Kavramlar salt olarak tek baslarina hicbir anlam ifade etmezler. Gelman
ve arkadaglan (1994) cocuklann, herhangi bir teori benzeri inanclara biitii-
niiyle inanmadan kavramlan yeterince anlamadiklarini ifade etmektedir. Tha-

% Educational Psychelogy, vol. 22, No. 1, 2002 akademik dergisinde yayinlanan “Concep-
tual Changes in Religious Concepts of Elementary Schoolchildren: The case of the house
where God lives” baghkl ingilizce makalenin terciimesidir. Makalenin yazar Dr. Dimit-
ris Pnevmatikos'dur.
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gard (1992) kavramlarn, tiir-hiyerarsileri ve parca-hiyerarsileri geklinde di-
zenlenmis karigik sayisal yapilar seklinde anlagilabilecegini ileri siirmekte ve
kavramsal degisimlerin anlamanin bu kavramlara ¢cok daha degisik sekilde
bakilarak miimkiin olabilecegini belirtmektedir. Thagard, Kavramlarin genel
cerceve ile iligkili karigik yapilar (kavramsal sistemler) seklinde dizgiiniilmesi
gerektigini savunmakta ve (Min-sky, 1975), (1) hiyerarsileri olugturan parga-
biitiin ve tiir iligkilerine 6zel 6ncelik verilmesini ve (2) basit bosluklardan
daha karmagik olabilen kurallardaki olgusal bilgilerin ifade edilmesini &ner-

~ mektedir. Eger kavramlar bu yolla tamamen kavramsal sistemlere uygun hale

getirilebilirse kavramsal sistemi, her bir diigiim bir kavrama ve agdaki her bir
hat kavramlar arasindaki bir baglantiya tekabiil edecek sekilde diigiimler ag1
gibi analiz edilebilir. Thagard (1992) kavramlar arasinda gorebilecegimiz -
baglantilarin beg tiiriinii séyle tammbhyor; Tiir Baglantiar1 (K) bir kavramin
digerinin bir tiirii oldugunu géstermektedir; Ornek baglantlan (I) bazi nesne-
lerin o kavramin bir 6rnegi olmasini ifade eder; Kural Baglantilan (R) geneli
ifade eder, fakat kavramlar arasindaki iliski her zaman evrensel degildir;

-Miilkiyet Baglantilar1 (H) bir seye sahip olma geklinde bir nesneye ifade eder;

Parga Baglantilar (P) bir biitiiniin parcast oldugunu belirtir. Bunlardan bas-
ka, iligkiler ve daha yiiksek-diizen ifadeler aym1 zamanda kavramsal aglar
icinde ifade edilebilir.

Kavramsal Degigim

Eger kavramsal sistem, baglantilar ve diigiimler agindan ijbaret ise bu du-
rumda kavramsal degisme, baglantilarm ve diigiimlerin eklenmesinden yada
cikarilmasmdan ibarettir. Ancak tiim eklemeler ve ¢ikarmalar ayn: derecede
énemli degildir. Eger 6nceki baglantilarin bazilary, eski sistemdekine benzer
yeni sistemde de bir yere sahip olan yeni kavramlara ve baglantilara isaret
eder sekilde kalirsa, biz basit cikarmalar ve eklemelerden kavramsal sistemin
yer degisimini aywrabiliriz. Bu nedenle, diinyanm unsurlarim ifade eden iligki-
lerin iki grubu olan tiir-iligkilerindeki ve rol-iligskilerindeki degisimler, genel-
likle nitelikli olarak diigiimlerin ve baglantilarin eklenmesi veya gikarilma- |
sindan farklt olarak kavramsal sistemin yenjden yapilandirilmasini gerekti-
rir. Ciinkii bu degisimler, kavramlarin ontolojisini etkiler. Ontoloji metafizi-
gin, felsefenin ve varlik ile ugrasan biligsel bilimin bir dalidir ve temel olarak
var olanlan inceler. Ontolojik sorular genellikle var olan geylerin tiirleri ve
onlarin neden olugtugu ile ilgilenir. -

Inan¢ Revizyonu Kavramsal Degigim Degildir

Thagard (1992) kavramlan derinden etkilemeksizin olugturulan veya olus-
turulmayan kavramlar arasimdaki iligkilerdeki inang revizyonundan kavram-
sal degisimi aymnr. Inang revizyonu inang eklenmesini yada inanein gikaril-
masim gerektirir. Problemin ¢6ziimiinde ve agiklanmasinda $nemli rol oyna-
yan yeni érnegin ve yeni bir zayif ya da kuvvetli kuralin eklenmesi, inang
revizyonu seklinde anlagilabilir. Diger taraftan, kavramsal degigim farkl de-
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recelerde meydana gelir, bunlar: yeni kavramlar: eklenmesi, kavramlarn g1
karilmasi, yeni parca ya da tiir iligkilerinin eklenmesi, tiir hiyerarsisinin par-
casmin ¢okmesi, eski aynmin kullamlmamasi, bir kavramin hiyerarsik aga-
cin bir dalindan digerine kaymasi anlamma gelen “bransin atlamas:” (branch
Jjumping) sayesinde hiyerargik agacin tamamiyla yeniden diizenlenmesi ve son
olarak, hiyerarsik agacin diizenli ilkelerinin degismesi olan “agacin yer degis-
tirmesi” (tree switching) (tiir-iligkilerinin yada parca-iligkilerinin normal hi-
yerarsinin yeniden yorumlamasi, hiyerarsi degisimlerini meydana getirir). Ast-
ronomi, biyoloji, fizik ve psikoloji gibi bilimsel alanlarda var olan delillerin
yeniden gézden gegiren Thagard (1992) bilim tarihindeki en kaklii kavramsal
degisim tiirlerinin, brangin atlamast ve agacin yer degistirmesi oldugu sonu-
cuna ulagmigtir.

Bilim Adamlarinda ve Gocuklardaki Kavramsal Degisim

Bazi psikologlar (Chi ve arkadaglari, 1981; diSessa, 1982; McCloskey, 1983;
Voss ve arkadaglan, 1983; Wiser&Carey, 1983; Vosniadua&Brewer, 1987)
gocuklarin égrenmelerinin bilimsel gelismelerde oldugu gibi, sahip olduklar
eski bilgilere yenilerinin eklenmesi seklinde gerceklesen bir gelisim siireci ol-
madifin iddia etmektedirler. Fakat bu diiglince, sahip clunan eski inanglarm
reddedilmesini ve bilim tarihinde g6rebilecegimiz gekilde koklii kavramsal de-
gisimi gerektirmektedir (Kuhn, 1962, 1970). Ayrica, aragtirmacilar (diSessa,
1982; McCloskey, 1983; White, 1983) karmagik bilimsel teorileri anlamak icin
dgrencilerin bu teorileri geligtiren bilim adamlan tarafindan gegirilen aynu tiir
kavramsal degisimleri gecirmelerinin gerekli olup olmadigim diistinmtiglerdir.

Bilim tarihinde, ¢ocuklardaki ve égrencilerdeki kavramsal degisimle degi-
sik donemler boyunca bilim adamlarinda var olan karsit kavramsal degigim
arasinda ortak noktalar bulundugu gibi énemli farkhiliklar da bulunmakta-
dir. Carey (1985), Vosniadua & Brewer (1987, 1992), Chi (1988), Wellman
(1990) ve Keil (1989)'in cocuklardaki kavramsal degigimlerin, bilim tarihin-
deki degisik teorilere benzer yada paralel oldugunu iddia etmelerine ragmen,
Thagard (1992) ¢ocuklardaki kavramsal gelismenin, brang atlama ve agacin
yer degistirmesi seklinde ifade edilen 6nemli kavramsal degigimleri icermedigi-
ni digtinmektedir. Ayrica Thagard, farkli sekillerde gelisen farkh alanlardaki
cocuklarin bilgileri i¢in bunun miimkiin oldugunu ve diger bilgi sahalar ile
ilgili olarak bu konunun arastirilmasinin gerekli oldugunu ifade etrnektedir.

Cocuktaki Tanri Kavrami: Resimli Caligmalar

Uzun bir gegmisi olan -bir asir dnce baglayan- ¢cocukluktaki ve genglikteki
Tann fikri ile ilgili caligmalar, sabit bir konu iizerinde yogunlagmaksizin ara-
liklarla ve diizensiz bir sekilde siirdiiriilmiigtiir. Genel cercevesi su sekilde ¢izi-
lebilir; ¢ocuklarin sahip oldugu Tann fikirleri yetiskinlerden farkhdir ve Pi-
a.g.e.’¢i 6l¢ii tizerine (Elkind, 1961; Goldman, 1964; Graebner, 1964; Babin,
1965; Bunnen, 1965; Deconchy, 1965, 1967; Pitts, 1976; Nye ve Carlson, 1984;
Roof & Roof, 1984; Heller, 1986) yada meta-Pia.g.e.’ci biligsel geligim teorile-
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ri (Pnevmatikos, 1993,1995) yada-Tanrnin sekli ve gercek yada ideal ebevey-
nin gekli arasindaki iliskiyi bulmak igin (Larson & Knapp, 1964; Nelson, 1971; -
Vergote ve Aubert, 1972; Rizzuto, 1979; Godin, 1985) Freud’su gelenege da-
yanmaktadir. Yaklagimlann ve 6rmeklemenin farkliliklarina ragmen calisma-
lar bir hayli tutarlilik géstermektedir (Wright ve Koppe, 1964; Hyde, 1990).
Gogu kez goeuklar fikirlerini, laf kalabalig seklinde kelimeler ile dogru bag-
lam iginde anlagilmas: zor bir bigimde tekrar etmektedir. Yapilan ¢aligmalar-
da, gocuklarin baglangig fikirleri, antropomorfik olarak somut insan katego-
rilerinde tasavvur edilen Tann ve daha sonra okul yillar1 boyunca gergekéi
déneme déniisecek olan peri masali dénemi seklinde tarif edilebilir. Yag1 daha
biiyiik olan gengler; 11 yasindan sonra Tanriy1 soyut olarak ruhsal terimler ile
diigiinmeye baslarlar. Bunun yaminda ¢ocuklardaki ve genclerdeki Tanri fikri-
ni kiiltirel farklihklar etkilemekte (Pitts, 1976; Nye & Carlson, 1984) ve
psikolojik ihtiyaglarla iligkili olarak Tanri hakkinda farkli kavramsal sistem-
ler ortaya ¢ikabilmektedir (Sternberg, 1979) (MacRae, 1977; Day, 1980).

Aragtirmalarda genellikle Tanr1 hakkinda gocuklarin fikirleri ile ilgili bil-
giler toplamak i¢in anket kullanilmigtir, Harms (1944) sézel anlatimlarinin
cocuklarin gercek fikirlerini ifade etmedigini diistinen ilk kigidir ve ¢aligmala-
rinda gocuklarin ve genglerin dinsel anlayiglarini incelemek igin cocuklar ve
gengler tarafindan cizilen resimleri kullanmgtir. Harms, 6 yasina kadar ¢o-
cuklardaki Tanr fikrinin hayali oldugunu-peri masal déneminde; Tanrinin
gokyliziinde yasayan bir kral gibi diigtiniild{ig{inii ifade etmektedir. 7 ile 12
yag arasi ¢ocuklar gercekgi dénemdedirler ve Tanriy hag ya da Yahudi yildiza
gibi geleneksel sembolleri kullanarak insan seklinde yada insanlari yéneten
ve onlara yardim eden bir baba gibi tasvir etmektedirler. Son clarak, genclik
cagindaki bireysel dénemin degisik bir yoni vardir; bazi bireyler geleneksel
fikirlere sahip iken, bazilar gnesin dogugu veya karanlik bulutlar arasmda
simgek cakmasi gibi sira digt sembollerle Tanry: resimlemisler ve bir kigrmi
da kendi tecriibelerinin tamamen disinda, eski Misir ve Perslilerin ya da Gin-
lilerinin Budizm mitolojilerine benzeyen dini mezheplerin betimlemeleri ile
Tanriyi tasvir etmiglerdir. Diger resimli ¢aligmalar (Graebner, 1964, Willi-
ams, 1974; Pitts, 1976} genel olarak aym metodoloji kullamlarak gerceklesti-
rilmigtir. Bu yéntemin disinda Tann fikrini formunu, dini nesneleri, kisileri ve
fikirleri ocuklarin nasit diigtindiigiinii belirlememizi saglayan daha degisik
bir metot bulunamamigtir,

Arastirmanin Amaci
Bu ¢ahsmanin amact, Thagard'in terminolojisine gére inang revizyonu yada
kavramsal degisim seklinde ifade edilen Tanrnin yasadigi ev fikri konusunda-
ki ilkokul gocuklan tarafindan ¢izilen tasvirlerdeki degigimleri incelemektir,
Ozellikle brang atlamast ve agacin yer degistirmesi gibi kavramsal degisimle-
© rin varhigim aragormayi ve bu degisimleri dinler tarihindeki delillerle kargi-
lagtirmak hedeflenmektedir. Din, tarih boyunca yagamis insanligin tiimii ile
alakal bir bilgi sahasidir. Bu yiizden ilkokul ¢agindaki ¢ocuklann gelisimsel
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degisimleri ve insanoglunun dini fikirlerindeki degisimleri kargilastirmak icin
bir ¢ok bilgi bulunmaktadur,

Onceki ¢aligmamda, (Pnevmatikos; 1993, 1995) Tanrimin yasadig! yer
haklandaki inancin kuvvetli gekilde Tanri kavraminin kavramsal hiyerarsisi
ile iligkili oldugu tespit edilmigtir. Farkl1 dini kavramlar ve tasavvurlar iizeri-
ne yapilan anketlerde; Tanrinin yagadifi yer diisiincesi ile Tanr1 kavrami ara-
sinda giiclii bir korelasyon oldugu tespit edilmistir. :

- Hipotezin Test Edilmesi
Test Edilen Hipotezler

1, Tanrinin yagadigi yeri cocuklarin resmetmeleri icin gocuklar, kendi dini
ya da sosyal cevrelerindeki kiiciik bir alam kullanacaklar. Gocuklar en iyisini
yapabilmeleri i¢in tegvik edilecek, kafalarindaki Tanr hakkinda var olan
ontolojik kategori ile tutarli resimler meydana getirecekler. Tiim resimli ca-
Iismalarda oldugu gibi bu calismadaki temel hipotez, (Goodenough, 1926;
Harris, 1963) cocuklarin herhangi bir nesneyi ¢cizmeleri ile o nesne hakkinda
¢ocuklarin sahip oldugu siniflama ve o nesneyi evrende nereye koyduklar
ortaya ¢tkmasidir. Bagka bir ifade ile, bir cocugun bir nesneyi ¢cizmesi demek
gocugun o nesneyi nasil kavradigim anlamamiz: saglayan bir indextir. Yani
¢ocugun o nesneyi siniflandirmasina olanalk veren temel dzelliklerini nasil
kavradiini anlamamiz sadece ¢cocugun ¢izimi ile miimkiin olur.

2. Hiyerargik agaca yeni 6rnegin ya da yeni bir kuralin eklenmesine ben-
zer hiyerarside inang revizyonlart, yeni kavramlarin veya yeni bir rol ve tiir-
iligkisinin eklenmesine ya da ilkokul birinci simiftan besinci simfa gegen co-
cuklardaki gibi tiir- hlyerar§1smm bir parcasinin ¢6kmesine benzeyen kavram-
sal degisimler bulmak beklenmektedir,

3. Diger tarafta, ilkokul cocuklarindaki dini kavram hiyerarsisinde brans
atlamas: ve afacin yer degz;tmnes: gibi kayramsal degisikliklerin meydana
gelmesi bekienmemektedir.

4, Gocuklardaki kavramsal degisiklikler, dinler tarthindekine benzer yada
paralel yolla olacaktir,

" 5. Kiiciik ¢ocuklardaki kavram hiyerarsileri, biiyitk cocuklardaki kavram
hiyerargilerinden daha bas1t olmaktadir.

Yontem

Orneklem ve Uygulama

ingilizce konu§'an birinci siniftan beginc1 simifa kadar Katolik ve Yunan
Ve_ Tam 1n1n yagadxgl ev1 glzm_elel ini 1_sted1k Cocuklarin hep51 Luksemburg da
yagamaktadw -kendi iilkelerinden ve geleneklerinden uzakta- ve aym okula
gitmektedir. Okuldaki hem Ingiliz hem de Yunan aileler, cocuklarinin dini
egitimleri i¢in mensup olduklari dinin egitimini ya da ahlak egitiminden biri-
ni segme imkanina sahiptirler. Bu yiizden din dersi siniflaninda sadece Katolik




318 * DINI ARASTIRMALAR

ya da Ortodoks mezhebine mensup gocuklar bulunmaktadir. Uygulama, bir
ders saati siiresinde (30-45 dk.) Katolik bir kadin ve Ortodoks bir erkek &gret-
men gozetiminde yaplmigtir

Deneklerin, uygulayanlarin dini durumlari ya da dini kiyafetlerinden etki-
lenmeleri icin gayret gdsterilmigtir (Long&Long, 1976). Bu caligmada ilgilen-
digimiz diger etken, ¢ocuklarin dini ¢evrelerinin ve ailelerinin gocuklar tize-
rinde etkisidir. Ornegin, calisma yaptifimuz sehirdeki kiliselerde kullanilan
“T'anrimn evi” ifadesi; -6gretmenlerin dile getirdigi gibi- Yunan Ortodokslar-
da cennete atfedilmesine ragmen Katolikler tarafindan daha ok kilise olarak
bilinmektedir. .

Arastirmacy, her iki din dersi 6gretmeninden her sinifin ¢izimlerini ¢alig-
madaki ana konuya gore smuflandirmalarini istemistir. Bu siniflandirmaya
gre; aragtirmacy, ortaya ¢ikan 10 farkl tiir ¢izimin oranlamasim olugturdu.
Bu oranlama ise bu gahigmarmn kriteri olan oranlamayi olugturmakeadir. Og-
retmenler tarafindan tiim cizimlere notlar verilmigtir (toplam=132). iki grup
not kargilagtirildi ve % 91 oraninda benzerlik saptanmig ve aragtirmac ile
égretmenler arasindaki tartigma sonrasi bu oran % 100’ yiikselmigtir.

Sonuc¢

Sonuclarin Sunumu

Resimlerin incelenmesinden ¢ocuklarin Tanri'nin yagsadig: ev ile ilgili ¢i-
zimlerini, yagadiklari sosyal ve dini gevrelerinde edindikleri tecriibeler iizeri-
ne olugturduklar agik olarak goriilmdistiir. 10 farkls tip ¢izim gikarilmugtir.
Goculdar kendi evleri gibi ev gizdiler: () somutbir ev, (1) isa’nin dogug tasvi-
ri veya Bethlehem'in idarecisi Isanmn tarihi varlig ile ilgili ¢izim ve (I} ¢o-
cuklarin kendi evlerinin yamindaki somut bir kilise; sayfanin altinda kendi
evleri ve sayfanin iistiinde bulutlarmn iizerinde bir yapy; (IV) kendi evlerine
benzer somut bir ev, (V) somut bir kilise ve (VI); kendi evleri sayfanm altinda
ve sayfanin iistiindeki bulutlarn {izerinde cenneti temsil eden somut bir bahge,
(VII) bulutlardan yapilmis soyut (manevi) bir ev, (VIII) sembolik 6Zeler (cen-
netin kapilari, melekler, vb.), (IX) evreni temsil eden gezegenler ve yildizlar,
bazilarinda diinyadaki bir kiliseyi gosteren oklar ve (X) son olarak, Tanriya
has bazi 6zelliklerle (iyilik, sevgi, barig, vb.) dolu bir ¢ok bulut.

Tablo I'de ¢izimlerin sinif ve mezheplere gére dagilim sunulmaktadur.
Gocuklarin yaginin biiyiimesiyle ve bununla beraber gocuklarin énceki &gren-
diklerinin yerini yeni égrenilenlerin almasiyla benzer ¢izimlerde (I, I, III, IV)
yas1 kiiciik cocuklann daha fazla yogunlastgy, diger benzer tiir cizimlerde
(VIII, IX, X) yas: biiyiik ¢ocuklarin yogunlagtig1 gériilmektedir. Ozellikle, tiim
érneklerde en sik gizilen resim, bulutlarn {izerinde bulunan somut bir evdi
(28%) ve diinyadaki somut bir kiliseydi (27.30%). Diger tiim gizimlerin siklik-
hiyerarsisinde 1.50%’den (nitelikler) %11.36’ya (6zel ruhani ev) yiikseldigi
ortaya gtkmigtir. [sa’nun tarihi varligim resmeden gizimler sadece Ortodokslar
(birinci 33.33%, ikinci 15.38% ve iigiincii sif 16.67%, toplam drneklemin 6
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%'s1) arasinda bulunmasimna karsin, nitelikleri resmeden ¢izimler sadece Kato-
likler {10.53%, toplamin 1.5%’u) arasinda bulundu. Bu sonug, muhtemelen
cocuklarin dini gecmiglerinden etkilendiklerini ve bu konuda daha fazla arag-
tirmaya ihtiyac duyuldugunu géstermektedir. Diger ¢izimlerin timii her iki
mezhepte farkli oranlarda bulunmugtur. Bununla beraber gocuklarmn tasvirle-
ri, sinirh sosyal ve dini gevrelerinden olugmugtur. Bu sonuglar birinci hipotezi
dogrulamstir.

Gocuklarin Gizimleri ve Temel Hiyerarsilerdeki Kavramsal

Degisimler

Tanr Diinyada Maddi Bir Yapada Yasiyor. Kii¢iik cocuklann ¢o-
gunlugu isa’nin tarihi varliim iceren kendi evlerine benzeyen maddi bir ev
yada kilise gizmiglerdir, Bu ¢izimler arasindaki ortak nokta; ¢ocuklarin diin-
yada maddi bir yap1 gizmeleri, bazi ¢izimlerde ise bu yapilarin kendi evieri-
nin yanindaki evleri ¢izmeleridir.

Bu cizimlerdeki temel diigiince, Tanrinin diinyada insanoglu ile aym ko-
sullarda yagayan bir insana benzemesi ve ontolojik olarak insanoglundan
farkli olmamasidir.

R Inganlik
1

Tann Diger Insan

Ev

- i H
Gergek Ev +
H
Gergek Kilise 1+ /

l_—:._—ﬂ
Diger Yaplar

gekil-1: Insanhigin bir drmegi olan Tannnm oldugu yerin kavramsal sisteminin gekli. Kiire-
ler kavrama ve kutular belirli nesne veya konulanna igaret etmekte, “I” ile gdsterilen diiz gizgiler
Ornek-baglantilanmi, “R” ile gdsterilen ok bagh egri ¢izgiler tiim insanlann yagamak igin bir eve
ihtiyac: oldugu kuralini, “H” ile gdsterilen ok bagh e ¢izgiler Tannmn yagadifi yerdeki bir
miilk gibi maddi bir eve sahip oldugusnu ifade eden Miilkiyet-baglanm géstermektedir.

Thagard’a gbre sonuclar bir gesit hiyerarsi icinde sunmaya caligtik. Ik Gig
tiir cevaplar temel alinmug ve gekil-1'de olusturdugumuz hiyerargide bu sonug-
“lar sunulmaktadir. Tiim insanlar varligin bir tirtidiir (T). Tann insanoglunun
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ozel bir 6rnegidir (I). Tiim insanlar bir eve ihtiyag duyar (R). Ev érnekleri; (I)
Maddi bir ev, maddi bir kilise yada bagka yapilar olabilir. Tani ise gercek
maddi bir ev, maddi bir kilise veya ge¢mistekinden yada glinlimiizdekinden
farkh bir eve benzeyen bir miilke sahiptir.

Ik {ig tiir ¢izim arasindaki tek fark, hiyerargiye yeni érneklerin eklenmesi
ve bu eklemelerin eski hiyerarside yerine konulmadigidir. iste bu yiizden bunu
inang revizyonu seklinde tammlamak daha iyi olacaktir,

Tanr1t Gokyiiziinde Maddi Gercek Bir Yapida Yasiyor. Diger ii¢
tiir ¢izim ise; goculdarin ¢izdikleri gercek bir evin, gercek bir kilisenin yada
bulutlarin fizerindeki gercek bir bahgenin yeridir. Bu ¢izimlerde ortak olan;
gbkytiziinde bir yerde Tannmn yagadig bulutlann {izerindeki maddi yapinm,
bulutlardakine yada diinyadakine benzer kosullarda olmasidir.

R
| Tann lD@erlnsan
O}
, DT :
H
Maddi Ev
| H
Maddi Kilise  [*
1 Hj
Diger Yapilar +

Seldl-2: Gokyiiziinde yasayan varliklann bir rmegi olan Tannmn bulundugu yerin kav-
ramsal sisteminin gekli. Elipsler kavrami gostermekte ve kutular belirli nesne veya konulara
isaret etmekte, “P" ile gésterilen ok bash diiz gizgiler Rol-bag iliskilerini, “T" ile gisterilen diiz
cizgiler Ornek-bag iligkilerini, “R” ile gdsterilen ok bagl egri gizgiler tim varhklarm yasamak igin
bir eve jhtivacl oldugu kuralin, “H" ile gdsterilen ok bagh egri gizgiler Tannmn yagadif yerdeki
bir miilk gibi maddi bir eve sahip oldugunu ifade eden Miilkiyet-baglanni géistermektedir.

Bui ¢izim tiiriindeki temel diiglince, Tanrinmn; ruhu cesedinden ayrilmamig
bir insan olmas: (Isa’nin yeniden dirilmesi) yada bulutlarin {izerinde gercek
somut bir evde ve gercek yagam kosullar: altinda gokyiiz{inde yagayan 6lii bir

. insamin ruhu Vosniadou & Brewer (1987, 1990)'in iki Diinya modeli incelene-
bilir- olmasidir. : ‘

Bu cizimlerde yeni olarak “Gokyiizii” kavram ve yeni bir rol-baglantisi
ortaya ¢ikmustir. (bakimz sekil-2) Varliklar, diinyada yagayan insanlik ve gdk-
yliziinde yagayan varliklar seklinde ikiye (yeni rol baglantisi} ayrtlmugtir (Ca-
rey, 1985). Tann gimdi gokyiiziinde yasayan varliklarin yeni-parcasinm bir
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(P) 6rnegi (D olmustur. Ayni kural hiyerargide de bulunmaktadir: Tiim insan-
lik bir eve ihtiyac duyar (R). Ev drnekleri (I): gercek bir ev, gercek bir kilise
yada somut bir yap1 ¢labilir. Tanr ise gergek somut bir eve, gergek bir kilise
veya gegmisten yada glintimiizden farkl: bir ev geklindeki yapiya benzer bir
miilke sahiptir (H) fakat gimdi tiim bu yapilar gokyiiziindedir. Thagard hiye-
rargideki yeni parganin ilave edilmesini kavramsal degisme olarak tammlar.

Acikga Tanrinin gokyiziinde gergek bir kilisede yagadigi seklindeki inang
revizyonu gibi yeni Srnekler (beginci (V) ¢izimn yada Tanrinin cennette gercek
bir bah¢ede yagadig fikri, alinc (V1) ¢izim) hiyerargiye eklendiginde, hiye-
rargi yine aym kalmaktaduwr. (inang revizyonu)

Tanri Cennette Ozel Ruhani Bir Evde Yasamaktadir. Diger ci-
zimler ise (VII, VIII ve IX), cennetin kapilari, melekler ve gezegenler gibi sem- .
bolik 6gelerin ve ¢ocuklarin ¢izdikleri evlerin yerleri ile ilgilidir. Bu ¢izimler-
deki temel diigiince Tanrnnin i¢inde yagayacagi maddi herhangi bir eve ihtiya-
c1 olmamast diigiineesidir. Tanriya ancak dzel ruhani bir mekan gerekir.

Gergek maddi ev dnceki gizimlerde bulutlardan yapilmig ruhani bir ev
seklinde gizilmistir. Bulutlarn seklinin bir eve benzemesi, cocuklarin Tanriy
yasam icin hala bir eve ihtiya¢ duyan bir varlik gibi diislindiiklerini ifade
etmektedir. Bu ev betimlemeleri, cocuklarim Tanrinin evi diiglincesini sembo-
lik olarak anlamadiklarini ifade etmektedir.

Tanrinin evrende yagadigi ve evrenin Tanrida yagamadiZi (Panteizm) te-
mel fikrinin sadece resimlerden anlagilmas: zor olsa bile, ayni temel diigiince
cocuklarin gezegen ve melek ¢izdigi zaman var olabilir, Bundan bagka dnem-
li panteistik gériiglerden biri de var olan her seyin bir “birlik” olugturdugunu
ve bu birligin tiim iceriinin bir anlamda ilahi oldugunu diigiincesidir (Ma-
cIntyre, 1967, p.34). Ayrica Amerikan Kizilderili dinlerinin bazilarina benzer,
¢ok sayidaki Tann tiiriinden aynlabilen panteistik birlik ile alakali ibadetler
ile ruha tapimmamn nasil aynlabilecegi de ¢ok karisik bir konudur. (Levine,
1994). Diger bir ifadeyle, bu durumda Tanrninin mevcudiyeti ruhsal varlifa
yiikseltilmig gdziikmektedir. Tanri insan ruhundan gékytziinde yasayan bir
ruha donfigmektedir. Varhifin bir tiirii eklinde yeni “ruh” kavrarminin hiyerar-
siye eklenmesi de otomatik olarak Tanrimn yasadigi ev fikrini degistirmekte-
dir.

Yeni “ruh” kavrami, temel hiyerarsiye eklenmis gdziikmektedir (bakiniz
sekil-3). Ruhlar ve Diinyada ve gokytiziinde yagayan insanoglu varhigin iki
farkl: tiiriidir (K) (daha fazla bilgi i¢in agagidaki tartigma boliimiine baki-
niz). Tanr gokyiiziinde yasayan ruhlar kismina (P) aittir ve onlardan biridir
{I). Tann yasamak icin ruhani bir yere (bir ruh gibi) sahip olabilir. Bu kural
{R) insanhgin ve ruhlarin yagsamak icin bir eve yada belirli bir yere ihtivag
duyduklarina inanmay ifade eder. insanoglu yasamak icin maddi bir eve yada
diger yapilara sahiptir. Tann bir ruh olarak miilk gibi maddi bir eve sahip
degildir fakat diger ruhlar gibi 6zel ruhani bir evde yagamaktadir. Bu hiyerar-
siler 6ncekilerle karsilastinidiginda Thagard’in kavramsal degigiklik seklinde
tanimladig yeni bir tiir-baglantisinin bu hiyerarsiye eklendigi agiktir.
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Goriildiigi gibi, yeni “ruh” kavraminin hiyerarsiye girisi hiyerarsik yapiyi
derinden etkilemistir ve bir kavramsal degisme olugturmustur. Ancak Tanri-
nin cennette, gokyliziinde yada diinyada yasamasi hierarsik yap1 ¢ok. etklle-
mez ve sadece inang revizyonu olarak kalir.

Bagliktar
Ve
R
K K
Insanhk @
[ [
l Tanr ' |DigerRuhlar |
!
Ev/ Yer
I
Maddi Ev %
I
H
, g
Diger Yapilar [*

1 ‘H
, . _/
Maddi disi-Rubani

Sekil-3: Bir ruh olan Tanrimn bulundugu verin kavramsal sisteminin sekli. Elipsler kav-
ramlara ve kutular belirli nesneler yada konulara igaret etmekte, “K” ile gosterilen diiz gizgiler
Tiir-bag iligkilerini, “P” ile gbsterilen ok bagh diiz ¢izgiler Rol-bag iliskilerini, “I" ile gbsterilen
diiz gizgiler Ornek-bag iligkilerini, “R” ile gdsterilen ok bagh egri cizgiler, tiim varliklar yaga-
mak igin bir eve ihtiyac oldugu kuralmi, “H” ile gbsterilen ok bagh egri ¢izgiler, Tanrimin
" yagadigi yerdeki bir miilk gibi gercek digi-rubiani bir eve sahip oldugunu ifade eden Miilkiyet-
baglanni gostermektedir. .

Tanr Iyi Niteliklerin Var Oldugu Yerde Yasar, Gizimlerin onuncu-
sunda (X}, Katolik cocuklar iyilik, sevgi, barig vb. gibi niteliklere benzer nite-
likleri simgeleyen bulutlar ¢izmislerdir. Bu gizim ¢esidi Tanrimin yagamak
icin dokunulabilen bir ev veya belirli bir mekana ihtiya¢ duymadigim bilakis
onun iyilik, sevgi, baris vb. gibi niteliklerin oldugu herhangi bir yerde yagaya-
bildigini belirtmektedir, -

Bana gore; bu cizimlerle cocuklarin, Tanrinin bu niteliklerde ya da bu
niteliklerin Tanr’'da yasamasimi anlatip anlatmadiklan asil konumuzun di-
sindadir. Aslinda, Tanrmin varlifl aymi kalir. Tann her zaman iyilik, sevgi,
barig ve diger iyi niteliklerle taninan bir ruhtur. Tann kavrami her zaman
ruhanidir ve sorularn agirhgi Tanrinin yasadigi evden Tanrmin vathg bici-
mine kaymigtir.

Tanr1 her zaman iyilik, sevgi, baris ve diger tiim iyi niteliklerde vardir. Biz
Tanrinin zihnimizdeki yerini, Tanrinin yagamas: iin gerekli olan §zel ruhani
mekandan, Tanrimn iyilik ve baris 1(;1nde var oldugu idealist bir mekana kay-
dirdik.
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Sekil-4'de goriildigi gibi ruhlar ve insanoglu hala varhigin farkl tiirleri-
dir. Yeni “nitelik” parametresi hlyerarglde ortaya ¢rkmustir. Iyilik ve kotiiliik
yeni nitelik tiirleridir (K). Bu yeni parametrenin ortaya ¢ikmast hiyerargiye
yeni bir kural (R) eklemistir: ruhlar iyi ve kotii seklinde ikiye ayrhr. Sonug
olarak, yeni rol-bagi (P) hiyerargiye eklenmis ve ruhlar iki gruba ayrilmsgtir:
iyi ve kotil. Tann iyi ruhlarn (I) bir drnegidir. Tanr: bir varlik olarak (H)
iyilife sahiptir. Tanri hala ancak bir ruhtur diger ruhlardan nitelik agisindan

-ve ahlaken farkli olmasina karsin; O, en yiiksek iyiliktir. Hiyerarside yeni rol-
baginin ylikselmesi bir kavramsal degigimi olusturur.

Elde ettigimiz bulgular, ikinci hipotezimizi biitiiniiyle dogrulamaktadir.
Gocuklarin ¢izimlerinin tamami incelendiginde, hiyerargiye yeni érnek yada
kurahin eklenmesi ile inang revizyonlari, yeni bir kavramin eklenmesi ile kav-
ramsal degigimler ve yeni rol-bagi ve tiir-bag1 eklenmeleri tespit edilmigtir.
Diger bir ifadeyle, Thagardn bilim sahalarinda kavramsal degisimleri yeni-
den incelediginde fizik alanindaki Chi (1992) nin ¢alismas: hari¢ bulamadigi,
brang atlamasina benzer kavramsal degisimler cocuklarn ¢izimlerinde tespit
edilmistr.

| Tann | | Digier Ruhlar ‘

Sekil-4: Iyi bir ruh olan. Tanriun bulundugu yerin kavramsal sisteminin gekli. Elipsler
kavramlara ve kutular belirli nesneler yada konulara isaret etmekte, “K” ile gosterilen diiz
cizgiler Tiir-bag iligkilerini, “P" ile gdsterilen ok bagh diiz ¢izgiler Rol-bag iligkilerini, “I" ile
gosterilen diiz gizgiler Ornek-bag, “R” ile gosterilen ok bash egiri cizgiler, ruhlarn sahip
olduktan kesin derecelerinin niteliklerine gére tamnacagl kuralini, “H” ile géisterilen ok bagh
egri gizgiler, Tanrtmin iyi kogullara ait ve iyilik, sevgi, barig vb. kavramlara sahip oldugu yerde
var oldugunu ifade eden Miilkiyet-baglarint gbstermektedir.

Uciincii hipotezimizi kismen dogrulayan Srneklemimizde, agacm ver de-
gistirmesine benzer kavramsal degisimler tespit edemedik.

Cocuklar Gizimlerindeki ve Dinler Tarihindeki Kavramsal
Degisim Tiirleri -

Goriildiigl kadariyla, ¢cocuklarin gizimleri Tann kavramina verdikleri
anlama dayanmaktadir. Tanr kavram kii¢itk ¢ocuklar tarafindan kullaml-
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masina ragmen, farkli hiyerarsiterde farkli anlamlar kazanmustir. Bu anlam-
lar; maddi bir insan (gekil-1), ¢ocuklarin diinyadaki gevreleri ile goékyliziinde
yagayan insanoglunun ruhu (sekil-2), evrende herhangi bir yerde yasayan ru-
hani varhk (sekil-3) ve son olarak pozitif sartlarda yagayan iyi bir ruh (gekil-
4} seklinde siralanabilir.

Tanri gercek bir insandsr. GCocuklarin gizimlerinin, kendi ginliik tec-
riibelerine dayandig1 ve Hiristiyan gelenegini yansittig aciktir, Gocuklarm fsa
hakkinda bir seyler duymuslar ve onu diinyada herhangi bir yerde yagayan
siradan bir kisi gibi diigiinmektedir. “Kilise Tanrinin evidir” yeni bilgisi, sii-
rekli bir kilisede yagayan adam olan Tanrmin varhg hakkindaki fikirlerini
degistirmemektedir, Muhtemelen kilisedeki Isa’y1 gosteren heykeller ve evleri-
mizdeki Isa portreleri ayni fonksiyonu icra etmektedir. Bu yeni bilginin hiye-
rargiye eklenmesi eski inancin ontolojisinde bir degisiklik yada tamamen eski
inancin terk edilmesini zorunlu kilmamaksizin eskinin yeniden diigiiniilmesini
gerekli kilmaktadar. . 7

Geometrik caglar (M.0O. 12.yiizy1ldan 10.yiizyila kadar) boyunca ve antik
Yunan dininde Tanri kabul edilen yerel kahramanlara tapmmay: gérebiliriz.

(Papachatzis, 1987). Plutarch yazilarinda yunanlilar tarafinda tanriliga yiik-
seltilen ve kendisine kurbanlar sunulan Lampsak adinda bir kadindan bahset-
mektedir. Rohde (1950) kahramanlar ve tanrilar arasindaki acik bir ayrimin
olmadigini; bazen yoresel kahramanlara bile Tanri dendigini bildirmektedir.
Xenophanis (DK14) Yunan halkiun, Tanriann &liimli elarak dogduklarina
ve onlarm insan giysilerine, seslerine ve bedenlerine sahip olduklarina inan-
diklarini sGylemektedir. '

Totemci dinler arasinda, Spencer & Gillen (1888) totem kabul edilen
ataya veya bir grup-ataya ibadet eden birkac kabile tespit etmistir ( Durkhe-
im, 1947). :

Totemik karakterlerle, giiniimiizdeki kahramanvari dinlerde oldugu gibi
cocuklarn gizimlerini yada bu gizimlerin yorumlarin: iliskilendirmek miim-
kiin degildir. Bununla beraber, insanlarla ayn1 aligkanliklar ve ihtiyaglari
olan Tanri fikri, {i¢ cesit ¢izimin temel ve ortak diigiincesini olugturmakta-
dir. . : ‘

Tanrt Insanoglunun Ruhudur. Tanri kavrami bir sonraki hiyerargide -
yeni bir anlam kazanmaktadir (gekil-2). Hiristiyan geleneginden gelen yeni

‘bilgi/inang hiyerarsiye eklenmektedir: “Tann g&kyiiziinde cennet denilen bah-
cede yasamaktadir.” Gocuklar her seyi diinya ile benzerlik kurarak ditstinmek-
tedir. Tanrinin bagka bir diinyada yasadig1 inancim ¢ocuklar kabul etmis gibi
goziikmelerine ragmen, diger diinya ¢ocuklarin diinyasina benzemektedir.
Bununla beraber, ¢ocuklar diinyaya benzer diger diinyanin varligina inansa-
lar ve bu baglamda bu diinyaya ait nesneleri resmetseler yada degisik sekiller-
de diger diinya gergekligini ¢izmeye ¢ahgsalar bile cocuklarin diger diinyay:
dogru sekilde anlayip anlamadiklar bilinemez.

Homer destanlarina gore, insanlar fiziksel ve gériilebilir gekilde diinyada
yada yagam igin temel gereklere sahip bir ruh seklinde Hades’in kralliginda
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olmak iizere iki sekilde hayat siirer. Rohde’e (1950) gére bu gorilg, Yunanlilar
kthonik tanrilara inandiklari dénemdeki geleneklerine ait olmalidir, Homer
tanrlar hakkindaki aym ontolojiyi korumustur. Olimpos dag1 yeryiiziindeki
diger dltimliilerin yagam gartlar1 gibi yagayan 12 tane dliimsiiz Yunan tanrise-
na ev sahipligi yaprmgtir. Tanrilar sihirli yiyecek ve icecekler sayesinde son-
suz yagama sahiptiler (Rohde, 1950). Bazen tanrilar kendilerine hizmet etmek
icin 6liimliileri kullanmakta ve onlara sihirli yiyeceklerden yeme ve kendileri
gibi liimsf{iz olma firsatini vermekteydiler (The Nymph Ino in Odyssey E, 333,
Ganymede in [liad Y, the Orion in Odyssey E, 122 sadece bu durumlarnn bazi-
larmdan Homer tarafindan destanlarinda bahsedilmektedir.}). Antik Yunan
gelenegine gore sihirli yiyecekleri yiyen 6liimliiler ayni1 zamanda hem insani
dzelliklerini korumakta hem de tannlik &zelliklerine de sahip olmaktaydi.
Biitiin bu dinler tarihi verileri ile ¢ocuklarin bulutlarin tizerindeki ev gibi ¢i-
zimleri yapmalar iligkili gibi gdziikmektedir.

Benzer goriisler ruh bedenden ayrildiginda ruhun beden ile aym gereksi-
nimlere ihtiyaci clduguna inanan Orta Avustralya Aborjinlerinin inanclarinda
bulunabilir (Durkheim, 1947, 5. 241). Aborjinlér bir insanin i¢inde onun istek
ve diisiincelerini ydneten diger bir insanun yagadigina inanmaktadirlar. Ruh
terimi cocuklar tarafindan kullanilmamakta fakat gékyiiziinde diinyadaki ile
aym kosullar altinda yagayan insanlarm varhig: fikri ayni terimi ifade etmek-
tedir. Tann diinyadaki ile aym kosullar altinda gokyiiziinde yagayan varlikla-
rnn érnegidir. '

Yeni inanglarn eklenmesi, hiyerarsiye yeni rol-baginm eklenmesini sagla-
makta ve Thagard’a (1992) gbre bu bir kavramsal degisim olugturmaktadir,

Tanr1 Bir Ruhtur. Cocuklarin Tanr1 kavramina verdigi bu anlam sekil-
3'de gosterilmektedir. Yahudi-Hristiyan geleneginden gelen “Tanrmin bir ruh”
oldugu yeni bilgisi hiyerarsiye eklenmistir. Gizimlerde ev seklinde bulutlar,
sembolik olarak cennetin kapisi, melekler ve gezegenler yer almaktadir. Bu
yiizden, maddi anlamda cennet diisiincesi Tanrinin yasadig1 yeri tarif etmekte
kullamisa bile cocuklar tarafindan cennet daha ¢ok soyut diigiiniilmektedir.
Cennet; gok yliziinde bir yerdeki ruhani iilke, ruhlarin yagadif ve zamanin
sonuna kadar ruhlara ev sahipligi yapacak olan yerdir. Ruhlar yagamak igin
maddi bir yere ihtiya¢ duymazlar, melekler herhangi bir yerde yasamaya ihti-
va¢ hissetmezler ve her yerde yagayabilirler. Yasamak icin ancak melekler
belirli bir mekana ihtiyac duyarlar, _

Antik Yunar’da Homer'a (M.0.9.yiizyil) gére, ruhlar éliimden sonra Hades
denilen hava ve su gecirmeyen iilkeye gitmektedir. Hades'in tanrilar: ile beraber
ruhlar énceden kendilerine has 6zelliklerini korumak suretiyle bilingsiz bir ge-
* kilde yagamaktadhrlar. Rohde (1950) bu inamglari eski inanglarn bir kalintisi
gibi diiginmektedir. Ayrica, Rohde’nin diigiincesine zit olarak, Homer ruh dii-
giincesini insanin ikinci temel niteligi gibi kabul etse bile ruh terimini hayat
tefimi yerine kullanilan soyut hayat kavramma déniistiirmiistiir. Iesel insan ha-
yatinin maddi yiizliniin soyut kavramlara doniismesi Homerik destanlann bir
egilimidir (Rohde, 1950). Tannlar bu yolla ruhlar haline gelmektedirler,

\
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Homer, Olimpus tarafindan yaratilan panteon ve tanri hakkindaki yerel
inamigtarin hepsini derlemigtir. Daha sonra tanrilar insanlan yonetmek ve
onlara yardim etmek zorunda kald1 ve ne zaman kendilerine ihtiya¢ duyulsa
insanlann yardimina kogtular. Bu zorunluluk insanin giinliik iglerinde olmasa
bile tanrilar bir ruh gibi hareket ettiler ve tarihi degigtirdiler. Ancak yagamak
icin belirli bir yer ihtiyaci hala eski Yunan tanrilan icin gereklidir. Bir asir
sonra (M.0.8.yiizyil) Hesiod Theogony adh kitabinda, bir ruh cesidi olarak
Gitmiis ve Altin kusagindan bahseder ve tarithin dogusundan degisik devirleri-
ne kadar atalara tapinma, ruhlann bilincli ve aktif ruhlara yiikselmesi ile

ilgili yasayan inanclardan bahseder (Rohde, 1950).
' Ayni inanci, ayni zamanda ulu bir tann olan bir ataya ibadet eden Avust-
ralyamin farkli kabilelerinin dini efsanelerinde de gérebiliriz. Bu tanr, belli
bir stire yeryiiziinde yasadiktan sonra gékyiiziine ¢ikmig ve toplanan ruhlarla
beraber yagamim orada devam ettiren 6liimsiiz bir varliktir (Durkheim, 1947).
Ulu Tang1 bizzat $zel énemi olan bir atadir ve Durkheinye gére; ulu tanri bir
cok komgu kabileler tarafindan ayni derecede taninan medenilestirilmis bir
kahramandan daha énemlidir, Insanlar onunla bir yaratic1 gibi konusmuglar -
(insanmin babasi gibi), ona yildizlardan daha fazla giic atfetmiglerdir. Emile
Durkheim (1947) kabilelerin evrensellestirilmesi, totemizmin nlagtif: yiiksek
kavrayig olan ulu tanrmn yaratilma yolunu actifim diiglinmektedir. Ayrica,
Avustralya Aborjinlerine gore; ruhlar insan degildir ve insan ruhlarmdan gok
dtedir. Ruh diigiincesi, anonim hikayeler haklanda farkh diiglinmeyi gerektirir
ve ¢ok yaygindir. “Insan nefsi (can) bir ruh degildir.” (s.273) ve ruhlar ontolo-
jik olarak canlardan farlkh bir varlik gegididir.
‘ Resimlerde cizilen gékyiiziindeki,ya da yeryiiziindeki soyut ruhani yerler,
muhtemelen “Tanr1 bir rubtur.” fikrini yansitmaktadir. Dramatik olarak bu so-
nug hiverarsiyi degistirmig ve yeni bir tiir iligkisi olugturulmustur. Tann gék
yiiziinde yagayan ruhlarin bir 6rnegi ve degistirilen tanrmin ontolojisinin bir
sonucu olmaktadir. Bu degisim bir brang atlamasi ve Tanrinin yagadig ev halk-
kindaki ¢ocuklarin gizimlerinde buldugumuz en énemli kavramsal degismedir.

Tanr1 Iyi Bir Ruhtur. Baz cizimlerde iyi niteliklerin Tanriya atfedilme-
si (gekil-4) onceki tim hiyerarsilerin degistigi gibi gozitkmemelidir. Tanri
ontolojik olarak iyi ve bargcl bir ruhtur ve nihai iyi olarak kalacakur.

Homerik Yunan dininde, ruhlar kendi nitelik ve ahlaklarina gére farkl
kategorilere yerlestirilmez. Aym ruhlar bazen ahlaki ve bazen de ahlak-dist
hareket edebilirler. Bu durum, Eflatunun Homer’s kendi “Devlet”in den ¢ikar-
masin ana sebebidir. Jean Pierre Vernant (1965) Yunan toplumunun doga-
dan ekonomiye ve kent uygarhifina dénliglimiiniin bir sonucu olarak, davranis
ve hayat i¢in ahlak teorisi {izerinde diigiinmiistiir. Bundan bagka, Dodds (1957)
antik Yunanhlarin eski caglar boyunca (M.O. 7. yiizyildan 6.ylizyila kadar)
utang-kiiltiiriinden sug-kiiltiiriine déniigtiigiinii kabul etmektedir. Gergekte ise,
stirekli miicadele iinde olan iyi ve kétii olmak {izere iki diinya vardir ve bu iki
diinyamn iki hiikiimdar ile yénetimi diigiincesini sadece Eﬂatun’da (M.O. 5.yliz-
yildan 4.yiizylla kadar) gorebiliriz.
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Howwit, Gliney Avustralya’da bulunan Dieri kabilesi arasinda var olan ve
agaclarda yasacdigina inamlan Mura-Mura denilen iyi kabul edilen bir ruh
inamgindan bahsetmektedir (Durkheim 1947 den nakil).

Gocuklarin cizdikleri iyiligi temsil eden bulutlar, Tanrmin gokyliziinde
yasayan iyi bir ruh oldugunu ima etmektedir. Bu resimlerde Tanr1, ontolojik
olarak basit yasam sekli olan, sosyal yagamin ¢atisi iginde ve hala bilinmeyen
' daha fazla teorik ya da metafiziksel altyapimin diginda olan eski ve platonik
Yunan tannlarina benzemektedir (Matsoukas, 1994). Bu yiizden bu gizimler-
de, Tanr1 ontolojik olarak bir ruh seklinde temel hiyerarsi de aym kalmakta-
dir. Sadece Thagard'in kavramsal degisimine gére hiyerarside yeni parca-
bagmin ilave edilmesiyle degistirilmistir.

Tanrinn yagadig ev ile ilgili cocuklarin gizimleri, en azindan Yunan din-
ler tarihinde ve Avustralya Aborjinlerininde bulabilecegimiz ontolojik hiyerar-
siler icinde gdsterilmigtir. Dinler tarihindeki bu hiyerarsiler su siray1 takip
eder: Tanr1 gercek bir insandir-yeryiiziinde bir kahramandir® Tanr bir adam
yada diinyadaki kogullar altinda yeryiiziinde yagayan bir ruhtur®Tann bir
ruhtur®Tanr iyi bir ruhtur, Bulgular arastirmanin beginci hipotezini dogru-
lamaktadur. Simdi ocuklarin ¢izimlerinin temeli olan hiyerarsilerin, dinler
tarihindeki evrimlere benzer aym evrimsel siray1 takip edip etmediklerini in-
celeyecegiz. '

Tanrimn Yasadigi Ev Hakkida Gocuklarm Gizimlerindeki

Gelisimsel Degisim o

Gizimler, Tanri kavraminin temel ontolojisine dayanarak {i¢ gruba ayrila-
bilir: (I) Tann yeryiiziinde yasayan bir varliktir, (II) Tann gdkyiiziinde yasa-
yan bir varliktir (ruh), (III) Tann ruhani bir varliktir ve (IV) son olarak Tanr1
iyi bir ruhtur. Sekil-5 her bir grubun simflara gére oranlamasini vermektedir.
lk tip, Tann yeryiiziinde yasayan bir varlik ve yagamak icin yeryiiziinde mad-
" di bir yapiya ihtiyac duydugunu ifade edenlerin orany, birinci simfta % 55 ve
ikinei sinifta % 56'dir. Bu oran besince smifta % 3.7’e diigmektedir. Kargili-
ginda ikinei tip, resimlerde yasamak icin gdkyiiziinde maddi bir yapiya ihti-
yac duyan Tanr1 imaji, birinci simflarda % 15 gibi kiigk bir yiizdelige sahip-
tir ve biiyiik cocuklarda bu oran % 66.7 ‘e yitkselmektedir. Uclincii tipin yiiz-
delikleri neredeyse tiim smiflarda % 15-30 aym kalmaktadir. Dérdiinci tip,
sadece dordiincii siniflarda kiigiik bir yiizdelik % 6.3 seklinde ortaya ¢ikmig-
tir. Bulgular, kiiciik gocuklardaki kavram hiyerarsileri, biiyiik ¢ocuklardaki
kavram hiyerarsilerinden daha basittir seklindeki besinci hipotezimizi dogru-
lamugtir. Kiigiik cocuklardaki kavramsal hiyerarsiler, biiyiik ¢ocuklann kav-
ramsal hiyerarsilerinden daha basittir.
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§ekil-5: Simflara gére ¢ocuklann gizimletindeki ontolojik Tani kavramiyla ilgili yiizde-
likler.

Tartisma

Cizimler, Temel Hiyerarsiler ve Gocuklarin Gizimlerimdeki Kavramsal
Degisim Tiirleri

Bu calismada kavramsal sistemin, belirli kurallarla birbiri ile baglantili
olan tiir ve parga hiyerarsileri seklinde organize olmus kavramlardan olustu-
gunu varsayilmigtir. Cocuklarin gizimleri (10 farkh tiirde) izole edilmiy gekil-
de degerlendirilmedi. Bu ¢izimler, cocuklarin kavramsal sistemindeki Tanrt
kavraminin temel ontolojisine gére smiflandirild. Gocuklann ¢izimierinde

- Tannimin ontolojisi tig farkh hiyerarsi ile agiklanmaktadir. Bunlar; cocuklarin
baglangictaki kavramsal ¢atilar, Tanrinin insanin bir $rnegi olusy, Tanrmin
cennet denilen bagka bir diinyada yagayan varliklarin (ruhlar) bir parcas:
olusu ve son olarak nitelik agisindan ve ahlaken pozitif sartlar altinda iyi ruh
olan Tannnin gékyiiziinde yagayan ruhlarin bir 6rnegi olugudur. Bir hiyerarsi-
den digerine gegis, yeni inamglarin var olan eski inanclara eklenmesi geklinde
Inancin gelismesi geklinde degil, parga ve titr-iligkilerinde degisim ve biitiin
kavramsal sistemin yer degistirmesi seklinde aciklanabilir. Bu hiyerarsilerin
her biri iginde gocuklarmn kavramsal sistemlerinin parca ve tiir-iligkilerinde
istenmeyen degigimler meydana getiren degisik ¢izim tiirlerini de dikkate al-
dik. Gergekte ise, bu ¢izimler Tanrinin ontolojisini etkilemeyen farkh dzellik-
leri gibi izah edilmistir. Ashnda farkl dinleri yada kiiltiirel gelenekleri yanst-
tan degisik cizim tiirleri inang revizyonu olarak kendi hiyerarsisi icinde kabul
edilebilir. ‘

Sekil-6, sematik olarak yeni rol-bagimn ilave edilmesini ve ilkokul cocuk-
larinin Tanrimn evi gizimlerinde yer alan brang atlamasini gbstermektedir.
Ok bagli noktah ¢izgiler ilkokul yillar1 boyunca ¢ocuklarin cizimlerindeki
kavramsal degigimi gostermektir. :
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Sekil-6: Tanrinin yagadifi yer ile ilgili ocuklann gizimlerindeki brang atlamasi. Elipsler
kavramlara ve kutular belirli nesneler yada konulara isaret etmekte, “K” ile gdsterilen diiz
gizgiler Tiir-bag iligkilerini, “P” tle gosterilen ok bagl diiz ¢izgiler Rol-bag iligkilerini, “I" ile
gosterilen diiz gizgiler Ornek-bag, “I1” ile gosterilen ok bash egri gizgiler miilkiyetr-baglanm,
ok bagl nokralt ¢izgiler Tann kavraminin ve gocuklann siralamalarindaki Tanrmin evinin
hareketlerini gostermektedir. Ok bagh egri gizgi Hiristiyan dinindeki aZacin yer degistirmesini
gistermektedir. ’

Cocuklarn baglangictaki kavramsal ¢atilari, Tann insanhigin bir érnegi-
dir geklindedir. Sonra ise, Tann gokylizii denilen bagka bir diinyada yasayan
varliklardan biridir haline gelmektedir. Son kavramsal hiyerarside, Tanr:
gokyliziinde yasayan ruhlarn bir 6rnegi olmakta ve gizimlerin kiigiik bir yiiz-
deliginde Tanr iyi ruhlarn bir 6rnegidir sekline dénilsmektedir. Bu simiflan-
dirma Tanny: insanliktan almig, onu gokyiiziinde yasayan varliklara tahsis
etmis ve yeni bir varlik tiiriine ytikseltmigtir; ruhlar ve ézellikle de iyi ruhlann
bir érnegi haline. Yeni tiir-baginin ilave edilmesi, hiyerarside en devrimsel
degisimi olugturur; brang atlamast,

Kavramsal degisim, kavrarmn ontolojisinde kéklii degisimi yansitir. Her
ne zaman ontoloji degisir ise, yeni ontolojiye uygun olan yeni inan¢larin ek-
lenmesi de miimkiindiir. Eski inaruglar: (I} yeni kavram ontolojiye uygun ol-
masl icin degisebilir, (I} eger onlar ana tabloda (prima facie) yeni ontoloji ile
z1t olursa ayrilabilir; yada (IIT) eger hic kimse yeni hiyerargiye uygun bir agtk-
lama bulmaya ¢ahgmazsa uzun bir siire aktif kalabilir. Onceki inanislar, ge-
lenekler yada dini pratikler yeni inang revizyonunun yapiamsgin ve onlarm
degismemesi lizerinde etkili olabilirler.
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Gelisimsel Degisimler

ilkokul gagindaki cocuklar arasindaki yukarida anlatilan kavramsal de gi-
simler geligimsel bir dogrusallik géstermektedir. Spesifik olarak, birinci siif-
taki ¢ocuklarm ¢izdikleri resimlerde Tanrmin yeryiiziinde yasayan bir insan
oldugunu diiglincesi yiiksek bir ylizdelige sahiptir ve Tanrimn diger diinyadan
oldugunu diigiincesine sahip cocuklarm orani ise beginci siifa dogru artmak-
tadwr. Ruhani Tanr diigiincesini ortaya koyan benzer ¢izimler, ilkokul cagin-
daki gocuklar arasinda kiigiik bir yiizdelige sahiptir. Bu veriler [aragtirmada-
ki, kavramsal degigimi daha iyi anlamak i¢in 6nemli ipuglan icermektedir
(Duke, 1994) ve daha ¢ok aragtirmayi gerektirmektedir.

Goculklarda Kavramsal Degigimler ve Dinler Tarihindeki
Kavramsal Devrimler

Yukarida anlatilan kavramsal degigimler, dinler tarihindeki degisimlere
benzemektedir. Eski Yunan dinindeki kavramsal devrimler (Avustralya Abor-
jinlerinin dinlerinin kronolojik swras: ile ilgili meveut bir bilgiye sahip degi-
liz.) bu aragtirma sonuglarindaki bilgilerimizle ayn1 siray1 takip etmektedir.
Ozellikler, Eski Yunandaki Tanr-kahraman diigiincesi geometrik ¢aglar bo-
yunca (M.0.12. yiizyildan 10.yitzyila) kademeli olarak sliimsiizliige déniisiir,
ancak insan gelisimine ve dogasina sahip “Anthropophyes Tanrilar” ise bu
dénemde de mevcuttur (Harison, 1912)-ve antropomorfik olmayan, yani; in-
san gekiine sahip olan ve genellikle Homer’e ait destanlarda gérebilecegimiz
kahntlar diye adlandirilirlar. Homer (M.0.9.yiizyl) destanlarinda ve Hesiod
teolojisinde (M.O.8.yiizy1l) &liimsiiz ruhiarn bilingli ve aktif ruhlara déniisii-
miinii anlatmaya galigmistir. 1ki hitkiimdarla ynetim ve ahlaki nitelikler daha
sonra Eflatuncu filozoflar tarafindan M.O.5.yiizyildan 4.yiizyila kadar tanri-
lara atfedilmigtir. Bu yiizden ¢ocuklardaki kavramsal degigimler, diger aras-
tirmalarm gosterdigi gibi (Thagard, 1992) sadece bilim tarihinde meydana
gelenlere benzemeriekte ayni zamanda dinler tarihinde vuku bulanlara da
benzemektedir. Ayrica, ilkokul ¢ocuklarinin dini kavramlar sistemindeki en
énemli kavramsal degisimlerden birini tespit edilmistir: brang atlamast. Tha-
gard (1992). Fizik disinda bu bulguyu diger bilim dallarindaki aragtirmalar-
da bulunamamugtir (Chi, 1992).

Insanoglu yada ruh olsun tanr kavrami varligm bir tiirii gibi kullanimak-
tadir (sekil-6). Firistiyan teolojisinde, varhiklar ontolojik olarak Tanri, ruhlar
ve insanoglu seklinde bir simiflamaya tabi tutuldugu i¢in Tanri kavram farkl
bir anlam kazanmigtir. Tanr1 ontolojik olarak kainattan farklidir. Tanr ne
bir ata, nede bir atanin ruhudur ve O bunlarin hepsinden bagimsiz olarak
vardir. Tiir iliskilerinin mahiyetindeki bu temel degisim dinler tarihinde en
dnemli kavramsal degisimdir. Hiyerarside ve bu aragtirmanin érnekleminde
[ilkokul gocuklari] agacin yer degistirmesi seklindeki bir kavramsal degisi-
me rastlanamamistir. Ancak bu gesit bir kavramsal degisim ileri ¢ocukluk ve
yetiskinlerde bulunabilir. :
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Din Egitimi Uygulamasina Yonelik Bazi Oneriler

Eger cocuklarin kangik dini sistemleri ve teolojileri anlamalart i¢in, bu inang
sistemlerinin yapilanmasina katkida bulunan insanlar tarafindan gegirilen ayni
tiir kavramsal degisimleri gegirmeleri gerekli ise, okullarda egitim géren ¢o-
cuklara yénelik dini miifredatinda ne gibi degigikler yapilmasi uygundur?

Bir sonuca ulagmak i¢in dogru dini miifredati olugturmada rol oynayacak
tiim parametreleri tek tek incelemek zordur. Ancak bu makale ile dini kav-
ramlarin sunumunun, ¢ocuklann bilgi kazanma diizeni ile uyurnlu olmasi ve
dinlerin gelisim tarihini takip etmesinin gereklili#i agiktir. Ogretim yoluyla
bir seyler dgretmek kegfetme yonteminde daha kolaydir, Gocuga yeni bir dini
kavramu ancak sozlii iletigim yontemiyle é2retilebilir. Ancak insan zihnine
yerlestirilen kavramlar giinliik hayatta gegérli olsa bile, asamah olarak insan
zihnine oturan bilgi daha kalic1 ve énemlidir. 11k olarak &gretmenler, yénlen-
dirme ve uygulama yoluyla 6grencilerde birlegtirilmis kavramlar ve kurallar
grubu olugturmali, daha sonra tartigma yoluyla bunlarin tutarh agiklamalar:-
m gérmeleri i¢in onlara rehberlik etmelidir, Buradaki dnemli nokta, yeni kav-
ramsal sistemin, tutarli evrensel bir yargilamanin sonucu olan eski sistemin
iizerine kurulmasinn gerekliligidir. '

Ayrica 6gretmenler, dgrencilerin dini degerleri ile okullarda 6grendikleri
arasindaki celigki meseleleri agabilme giiglerinin farkinda olduklarimi, garanti
edebilmelidir. Aym zamanda din dersi programlari, 6grencilere énemli dini
kavramalar ile ilgili eski inanclarim dogru gekilde agiklanmasiyla 6grencile-
rin metakognitiv yeteneklerini gelistirebilir. Elbette Tanrinin farkli ontolojisi-
ni aciklama tegebbiisleri insani ¢abalardir ve Tannmin mahiyetini izah etmek-
ten uzaktr (McFague, 1983). Huistiyan babalarina gore, biz Tanrmin sadece
kutsal fiillerini anlayabiliriz. Ogretmenler &grencileri, Tanny: daha iyi bil-
meleri hususunda cesaretlendirebilir ve onlarmn ilgilerini Tanr'mn yagadigi-
miz diinyada var oldugu dini deneyimini 6grencilere kazandirmak i¢in Tanri-
nin fiillerine gevirebilirler (Pinevmatikos, 2000).

Tablo 1. Suuf ve mezheplere gére ylizdelikler

Yeryiiziinde Somut Bulutlarin Ozerindz Somut Soyut
Bulutnn  Bulutlorn  Cenner Buluflonn  Semhelik Nitelikler

Somut Tochsel Somut  Gzerinde Gzerinde  somet  Gzerinde  Ggeler Gezegen- {sevqi,
Mezhep  Sinf Ev Gosterim Kilise  somufev  somwt kilise bohce soyciev  (kapimelek) les ewien beng)
Katolik 1. 1250 © 3750 0 1250 1250 2500 0 H 0
Otodoks 1. 0 " 3333 2500 833 0 0 8.33 16.67 8.33 0
Korolik 2. O 0 6479 2143 714 714 0 il 0 0
Onodoks_ 2. 1538 1538 1538 749 0 0 3049 1.69 169 0
Katolik 3. 714 O 5000 1429 14.29 FAL | 0 0 0
(ntadeks 3. 0 1667 2500 2500 8.33 0, 83 833 833 0
Fatolik 4. 0 0 2632 3158 il 0 15.79 1053 526 1053
Otodoks 4. 1538 O 108 307 0 ©o2308 0 1.6% 0 b
forolik 5 0 0 74 57214 7.14 0 1439 1429 0 0
Oitadoks 5. 133 0 6.1 40 20 07 0 133 0 0 .
Toplam:132 450 600 2730 2800 400 300 1136 9.00 300 1.5
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[lm-i Tarih, Sidk-1 Niibﬁweti
Muhammediyye'yi Cenéb-1 Peygamberin
Suret-i Nes'et ve Zuhuruyla Isbat Eder

BABANZADE AHMED NAIM (18 72-1934)*
SADELESTIREN: Aras. Gor. Dr. MURAT GOKALP

Su makalemizde, zaman-1 bi'set-i Muhammediyye’de akvam-1 dlemin hél--
i tarihisini bilclimle tafsilatiyla tasvir ederek, basite-i meskiinu serser telvis
eden seyyift ortadan kaldirip insaniyete yalugiy, insanlar haziz-i mezelletten
eve-irifate gikarr, 1s14h-1 Alem etmek meziyetini hiiz bir din-i miibin-i sema-
v'ye ne derece muhtag olduklarindan bahsedecek degiliz. Bahsimizin bu ka-
dar tafsilat istidb edecek viis'ati yoktur. Biz yalniz o devirde gelen miiverrihi-
nin bilittifak taht-1 tagdikinde olup isb&t1 sadedinde oldufumuz maksad-1 aliyi
tenvire salih {zAh4t-1 muhtasara ile iktifa edecegiz.

Zuhiir-u Islam’n bidayetinde dlem-i medeniyette fermén-revé olan hiikii-
metler Roma Imparatorlugu ile Iran’daki hiikiimet-i Siséniye idi. Bunlar Ara-
bistan kifasini sagindan solundan ihdta edip en miihim yerleri iizerinde bir
hakk-1 hakimiyet ve metbii'iyetleri vardi. Bu iki devletin biri hdkime-i Garb,
digeri hidkime-i Sark olup revé-i zemini bir tiirlii paylasamadiklarindan dai-
ma yekdigeri tizerine ihriz-1 galebe ve tefevvukla ugragir ve bu ugurda her iki
taraftan bir ¢ok kanlar dokiiliiyor, bir ¢ok mallar telef olur, bir ¢ok hdnmén-
lar sénerdi. Yekdigerine diigman ve beynlerinde biri Mesihi, digeri Meciisi
olmak gibi bir tehéliif meveut olmakla beraber yine hakikatte Sark ile Garb
hemhal ve hem-ayar idi. Her iki tarafta da israf ve sefshat ve bunlardan mii-
tevellid 4d4t1 kabiha derece-i kusvA-y1 rezalete gikarak fitrat-1 selimeyi igren-
direcek seyyiat hog goriiltirdil. Her iki tarafta da ritesd-y1 din halks igfal ile
mallarim gasb etmek ve sahislarim hevesat-1 nefsaniyyeleri ugrunda istthdam
eylemek i¢in dini gayet milessir bir alet ve 4det bir ddmgéah-1 dalalet ittihaz

* Sirdt-1 Miistakim (1324/1908), say: 10 (s. 153-154), 11 (s. 172-173), 15 {s. 232-233) ve
19 (5. 296-298). 10. sayrdaki makalede yazar ismi tasrih olunmamakla birlikte, konu
biitiinliigii ve dil iislubu, bu makalenin de Ahnted Nainv'e ait olduZu kanaatini Kuvvetlen-
dirmektedir. Yayina hazrlayan; Ars. Gér. Dr. Murat GOKALP, Firat U. ilahiyat Fak., murat-
gokalp70@hotmail.com; Transkribe echlen bu metnin baz1 kelimelerinin anlamlan son
sayfada verilmigtir.
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ederek avAm-1 nés1 mertebe-i hayvéniyete kadar tenzil ermislerdi. Bu derece-
deldi halk kendi mahiyet-i ulviyyelerini, sebeb-i hilkatlerini, bu dlemdeki vazi-
fe ve hizmetlerini taharriye, taalliime bile liizum gérmeyerek kendilerini rii-
esd-y1din ve tabakit-1 ilmiyye ricalinin hevesét-1 nefsiniyye ve sehvaniyyesine
hizmet igin yaratilmig kiyés ve itikadinda bulunurlardi. Béyle bir itikad-1 ba-
tila kapilarak teskin-i hevesdt-1 nefsiniyyelerine yarayan bir hiss-i dindéréne
ile niifiz ve tasallutlarimin galib ve payidar olmasma hizmet eden bu cemm-i
gafir ciheldnin elbette giiniin birinde akillarina damigip kendilerine ilka olu-
nan eflcar-t diniyyenin butlédnina kiil olacaklari, din namna gerden-i inkiyé-
dlarina atilan rakabe-i mezellet: silkip atacaklari, hakkin batila, aldin veh-
me, basiretin améya galebe edecegi riiesd-y1 merkiimenin hatirina geldikce
sermaye-i menéfii ellerinden alacak olan bu saati tehir igin ebsér-i basirete
karsi evham ve daliletten miirekkeb sehdib-i mazleme icadina, akillara karst
ebdtil ve hurféttan mensfic perdeler germeye ¢aligirlardi. Niir-i fitratt bu ka-
ranliklarin iginde bogmak isterlerdi. Akh adiivv-i din ve hakikat, mahsl-i .
aklf olan fikir ve nazari — KitAb-1 Mukaddes'i tefsire taalluk etmedikge ~ en
biiyitk cinayet gibi gésterirlerdi. Kitdb-1 Mukaddes’in hakk-1 tefsiri ise tagyir
ve tahrifi kendilerine san’at ve ilet cerr-i menfaat ittihaz edeb riiesa-y1 dinin
inhisarinda olup, onu ckumaya bile mezun olmayan avim-1 nis bu tefsirdtine
kadar bi-ména ve vicdan? iknd’ meziyetinden maarr? olursa olsun kabul ve
tasdike mecbur tutulurdu. '

O zaman dlem-i medeniyeti isgal eden akvimin derece-i marifeti, tarz-1
idaresi iste boyleydi. Bu hal devam ede ede artik hakéik-i hikmet-i sdlifeden,
bakéy4-y1 geriat-i hakikiyyeden zihinlerde pek az bir sey kalmgti. Usdl ve
fur{i-i itikad hakkinda o kadar siipheler, o kadar hatalar koklesti ki, akla
beser dogruyu yanligtan tefrik edemez, vicd4n-1 beger kendine karargih-1 isti-
rahat olacak bir penéh bulamaz oldu. Ehemmiyeti, o basit akillarca da miin-
ker olmayan bu hal-i elimin sebeb-i yegéinesi, din ve daha dogrusu dinsizlik
oldugu anlagihiyordu. Fikirler tereddiitten kurtulmak icin - velev yanlig olsun -
kendilerine irde-i tarlk edecek bir delile muhtag oldugunu hissediyordu. Bu
saglkanliktan istifade, yolunu arayan uzmé-y1 dinin bir takimu firsat-gikéréne
bir mel’anetle yeni yeni dinler ihdas etmeye, Ib4hiyye, Dehriyve gibi harab-1
dlemi miintec mezahibi telkin ve tervic eylemeye baglamiglardi. '

Alem-i bedavette yasayan, nispeten miitemeddin sayiimayan CeziretiiT-Arab
ahalisine gelince, bunlar bir asildan miingaib, bir nesilden miiteferri’ oldukla- -
r1 halde, sdika-i cehéletle yekdigerine hasm-1 cdn olmug kabéil-i muhtelifeye
inkisdm etmiglerdi. Cilimlesi hissiydt-1 nefsdniyyeye, hevesét-1 behimiyyeye
maglub idi. Her kabilenin en biiyiik medér-1 fahri ve miibdhau elérib ve hisa-
nindan olan diger kabile ile cenk etmek, kanini dokmek, kadinlarini sebbi
etmek, mallarini selb etmekten bagka bir sey degildi. Hiikiimet yok, seriat
yok, ihkak-1 hal icin kuvvetten daha silim bir kanun-1 muaddilet mefkiid.
AlvAm-1 sdirenin kéffesine takaddiim eden zeké-yi fitri-i harikulddeleriyle
beraber ilim ve marifet, din ve geriat namina bir sey bilmezlerdi. iclerinden
kitabi veya muvahhid-i hakiki olanlar yliz binde bir derecesinde ekall-i kalil
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idi. Velev gayet adi olsun okuma, yazma bilenlerin miktar: bes on kigiyi tecé-
viiz etmiyordu. Fesad itikad hususunda putperestligin o kadar sen? bir dere-
* kesinde idiler ki, dekaik-i san’ata biisbiitiin bigine olan o kaba elleriyle yapip
taptikian ma’budlar meyimnda helvadan da sanem yaptiklar, bu stiret-i helvay-
iyi if4-y taabbiidden sonra karinlar acikinca tath niyetine yedikleri olurdu.
Fesad-1 ahléklart ise, fesdd- itikadlarindan geri kalmazdi. Ileride &r-i reziletle-
rinden veyahut bar-i maisetlerinden kurtulmak igin kizlarin hengam-1 tuffiliyet-
lerinde diri diri gommek merdane bir hareket sayilird1. Bir taraftan da fuhgiyat,
gime-i iffete hicbir kadir ve kiymet birakmayacak derecede cogalmgti. Herkes
heva ve hevesi pesinde kosar, his ve zevkinden baska bir mi'yar-1 fazilet bilmez-
di. Seh4, va'de vef4, mihménperverlik gibi o kavmin mahsfisdtindan clan baz
fezéile gelince, bunlar 4b u ecddddan mevr(is bir takim mehdésin-i kavmiyye-
den iken, yine tekasiir ve tefahur gibi makéasid-1 redie ve deniyyeye vesile ve alet
ittihaz edildikleri icin vaz’-1 aslilerindeki dil-dgibu muhafaza edemeyerek ahl-
&k-1 mezmiime-i cihiliyye derekesine tenezziil ediyordu.

Gerek mehd-i Isldmiyet'teki ve gerek etrafindaki akvim-1 &lemin kéffesin-
de — bal4da tasvir edildigi vechile — ravabit-1 ictimdiyye gevsemis, nizam ve
intizamdan eser kalmarug iken, din-i miibin-i Islim’in olanca ulviyetiyle, olanca
revnak-1 hartid-stziyle niir-i efsin tecelli olmast, halka kendilerinden esfak bir
Rabb-i Rahin’'in lutf-i azim-i cihinperveri, ilhdm-~1 mw'ciz-i hakikat-giisteri
degildir de nedir?

Akidesinde, emrinde, nehyinde, va’dmde vaidinde, tebgirinde, inzérinda,
ahbarinda, hésih her seyde sadik ve mitkemmel olan bdyle bir din, mahk{im-
i acz'olan beserin muhteridtndan, bir insanin tasnidtindan olabilir mi? Insaf
edelim. Kim bilir kac yiiz asirlik teldhuk-i eflkdr mahsiilatim, netdicini birden
ortaya sagan, hiikkema-yi kadime ve cedidenin ziibde-i ma’ltimétint zAtlarinda
cemn’ eden bu yirminei asir filozoflar: neden - esldfin bunca tecéribine vakaf
oldulklari, 1slah-1 dleme bu kadar ézendikleri halde — menstib olduklar: akv-
Amin seyyidt-1 ictimiiyyelerine fiili ve ameli bir ¢are-i miiessir bulup tatbik
edeimiyorlar?

Halbuki geriat-1 Isldmiyye yalmiz kavm-i Arab’1 degil, biitiin dlemi 1sldh
etmek davasiyla ortaya ¢ikip, bit davasini ald riidsi’l-eshad isbét etti, hild da
ediyor. Ulim-i sahtha bu davasinda ili yevmi'l-kiydme sddik olacagm da
gisteriyor.

Bir kere diisiinelim, imdad-1 {lahi, ilhdm-1 Rahmant olmasa miimkiin m-
diir ki zuliimét-1 cehl ve igrik i¢inde hursid-i tevhid ve irfan dogsun da, o
zulmetleri ntirda kalb etsin? Miimkiin miidiir ki, ¢irkdbe-i cihAn-1 814-y1 sey-
yiat icinde ziilal-i hasenét-1 nebeén etsin de tathiriyyete muvaffak olsun?

Feyz-i te’dib-i RabbAni olmasa kébil midir ki, edeb ve terbiye namina bir
sey bilmeyecek derecede dest-peymay bedavet olan bir kavim bir rub’ asirdan
az bir zaman icinde sath-1 gazida, fezdilde, madlide, nizdm-1 ictimiiyyede
kendisiyle hem-ay4r olacak miitemeddin bir kavim bulamasmn? Biitiin 4lem;
diyanetge, ilim ve marifetge medeniyetge, siyasetge hal-i tedenniyedeiken bir
asir i¢cinde nev’-i besere miirebbi-i a’zam ve miiceddid-i nizim-1 beni Adem
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kesilsin? Bir mahger-i ukl ve kulliba dénmiis olan &lem-i insaniyyete nefh-i
stir-i adl ve hakikat ederek asla fend bulmayacak, cihan cihan oldukga pé-
yidar olacak cerisim-i hayat-1 cividaniyi hars ve isbat eylesin?

-Dinimizin din-i Semavi, ser’imizin ser’-i {1ah1 oldugunu nev’-i beserin fati-
ha-i saddert ve ikbali demek olan niiz{il-i Kur'dn-1 Azimi's-$4n’in geb-i yeldi-y1
fetret ve sekavete subh-1 sadik gibi hatime ¢ektigini anlamak icin yalmz bu
hakikat-i tarthiyyeye nazar-1 im’4n ve ibretle bakmak kafidir. Lakin miidde4-
miz1daha ziyade tenvir icin Fahr-i Kiinat ve Esref-i Mevciidat (sallalldhu aley- |
hi ve selem) Efendimiz Hazretler’’nin stiret-i zuh{ir ve neg’et-i riséletpenghile-
rini de velev muhtasaran olsun tetebbu’ edelim.

SIDK-I NUBUVVET-i MUHAMMEDIYYE'NIN TARIHEN SUBUTU
O Ras{il-i Ummi-i Kuresi, Fil Senesi Rebi'ulevvel'inin on ikinci gecesi (20

* Nisan sene 571) Mekke-i Milkerreme’de vetim olarak serefbahg-1 dlem-i viiciid

oldu. Heniiz rahm-i maderde iken peder-i bliziirg-var1 Abdullah vefat ederek
mietd’1 diinya ndmina bes deve ile birkag koyun ve bir cariyeden ibaret - ve bir
rivayete nazaran bundan da az - bir miras birakmigti. Sinn-i lisi altiya varin-
ca valide Amine binti Vehb (b. Abdi Menaf b. Ziihre b. Kilab) dahi vefat ederek
emr-i infik ve idsesini cedd-i 4lisi Abdulmuttalib deruhde etti. iki sene sonra
Abdulmuttalib dahi vefat edince, maisetine tekeffiil-i hizmet- miibeccelesi ammi
Ebi Talib’e intikal eyledi. Ebii T4lib, sehdmet ve keremle mevsiif mieziyyat-1
iliye ashabindan bir zét idi. Lakin fakr u zar{ireti kendi ailesinin bite idaresi-
ne gii¢ kifdyet ediyordu. Zat-1 akdes-i risdletpendhi ise (salldllahu aleyhi ve
sellem), zahir halde amcazéidelerinden ve kavm u kabilesi sibyAnindan fark-
siz idi. Bir fark-1 z4hiri aramalc 14zim ise, o da; Zét-1 pék-i niibiivvet-penahi-
lerinin, anadan-da, babadan da mahr{im bir yetim olmasi, met&’1 diinyadan
kendisi mahriim oldugu gibi, emr-iifgesini deruhde edenlerin de behremend
olamamasi, bagkas igin ni'met sayilan miirebbi ve miihezzib hakk: ndmiyla

- dig-1 minnetinde bir hak bulunmamas1 idi.

ibadet-i evsana a]1§m1§ komgsular, §urezar-1 cihiliyetten yetismis refikler,
evhima tabi’ nigAhbinlar, hizmet-i esndm ile miiftehir ekérib arasinda bulun-
dugu halde akil ve kiyaseti, edeb ve fazileti, ahlak-1 marziyyesi, kemalat-1
insaniyyesi giinden giine miiteziyid, nisivesinde tibis-nlimA olan sitare-i fiir{i-
zén-1 madli, 4nen fe-dnen miitesdid oluyordu. Her hal ve sini, hilkaten bir
misli daha yaratilmarms bir insan-1 ekmel, 4lem-i insdniyyeti haksar-1 mezel-
letten Asiimén-1 mailiye is’dd sdnindan olan bir kdmil-i bi-bedel oldugunu
erbab-1 dikkate gdsteriyordu. Kemdl4t-1 ahlakiyyesini inkér eden bulunmazdi.
Herkes kendisinde niif(is-i begeriyyenin idrik edemeyecefi bir meziyyet, hicbir
kimsenin erisemeyecegi bir ulviyyet oldugunu hissediyordu. Emin-i vahy-i 114-
hi olmazdan evvel, kavim u kabilesinin emini olmustu. Mekke siiklk&n1 beynin-
de ne zaman bir ihtilaf zuhfir etse, “Mubammedi]l-Emin”in (salldllahu aleyhi
ve sellem) sozii faysal-1 sidik-1 adalet, nass-1 katr-1 hakikat diye telakki olu-
nurdu. Bir yetimin, ba-hus(s fakir bir ailenin muavenetiyle geginir bir yed-
min, kendiliginden bu mertebe-i bilaterin-i kemale vusiitii te’dib-i llaht, terbi-
ye-i Stibhéni ile degil de nedir? '
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Bir mektebe oldu kim miidavim: Allah idi zdtina muallim

El-hésil, Fahr-i Alem (sallallahu aleyhi ve sellem) Hazretleri, biitiin kavim
ve asireti ndkis iken kAmil, climlesi insdniyyetin derekat-1 vi-pesininde yuvar-
lanirken a’la-y1 illiyyin-i keméle vasil, hepsi (imid-i necat ile sanemler arka-
sinda dolasirken muvahhid-i hakbin, kaffesi niza’ ve ihtilafa hahisger iken
miisilemet-glizin, onlar evhim ve hurafita magliib iken sahihu’l-i'tikdd, on-
lar hayir nedir bilmezken tab’an mail-i hayr ve dad olarak sinn-i kithfileti
bulmug idi. Biitiin halk hakikatten biisbiitiin géfil iken, hakikat biitiin kema-
liyle, biitiin revnak ve ceméliyle kalb-i miibdrekini penah-i istikrdr ittihdz
etmisti, Halbuki bakilsa, onun gibi fakir dogan, yetim biiyiiyen, iimmi yetigen
bir kimse, kendisini irgdd edecek bir kitdb olmazsa, ikdz edecek bir iistiz
bulunmazsa, ona kiigiik bityiik her iste mu'in ve zahir olacak bir kuvvet imdad
etmezse, bidayet-i neg'etinden zamén-1 kithiiletine kadar etrafinda ve ba-huss
elcirib ve akranindan ne goriirse nefsi ona meyl etmek, ne isitirse akal ve fikri
onunla miiteessir olmak tabii degil midir? Bu héal-i harik-niim4si, bir nefes-i
Rahméninin mahsfil-i te’yid ve terbiyesi olmasayds, hi¢ olmazsa - yine o devir-
de yetisen “I'tikAd-1 hanifi” ashdbindan birkag kigide oldugu gibi - evvel-be-
evvel kavminin akidesi {izere neg'et eder, onlarin mezheb-i batilina siilik eyler
de, akli mertebe-i kemale vanb icéle-i fikr ve nazara kadir olduktan sonra,
§ehrah 1 hidayette gérdiigii delil ve burhéna istindden daléletten riicQi’ eder,
emr-i i'tikddda efrdd-1 kavmine miitibaattan feragat eylerdi.

Lakin bu kaide-i tabiiyye, hakk-1 risiletpenéhilerinde cari olmadi. O, “Rah-
meten lil-4lemin” miisebbihasiyla tevhide isaret ederek, niséne-i abdiyyet ol-
mak {izre secde-i tazarrua kapanarak zinet-bahs-1 dlem-i siihtid oldu. Hayati-
nin ilk giiniinden beri putperestlikten nefret ederdi. Tuftliyyet-i {ildsinda bile
hiisn-i i'tikad ile hiisn-i ahlika nitrnfne-i imtisl idi. Akidece reyb u istibéh,
etvar u efkar; hissiyyatca meyl-i giinah, akil ve kalbine rehyab-1 takarriib ola-
mamigtr, '

[Ve vecedeke dallen fe-heda - (“Sagirmis bulup da yol gostermedi mi?”,
Duh4, 93/7.)] ayet-i kerimesi, hakikate miistenid olan bu miiddedmiz tevhin
etmez. Bidayet-i hilinde (hasa) bir i'tikdd-i fasidi var iken, sonradan naili
hidé4yet oldugunu, veyahut muahharan tashih-i ahlak eyledigini ima etmez.
Kitabullah’tan béyle bir m4na gikarmak - hakk-1 risdlette oldugu gibi - hakk-
1 ulfihiyyette de iftira ve bithtdndir. Buradaki “dalal”, rehyéb-1 hiddyet olma-

— — — —vyanlarrtahlisa-yol arayan; heldk-olmak tizere bulunan-erbib-1-daléleti-kurtar-
maya care diigiinen ehi-i ihlisin kalbine miistevli olan hayrettir. Halka kendi-
lerinden daha raiif ve rahim olan Rasiil-i Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem)
Efendimiz Hazretleri de, biitiin lemi irsid etmek, onlar tarik-1 hakki irde ile
is'dd eylemek igin, dii-cesm-i basiretiyle §ehrah -1 seldmet anyordu. Takat-fers-
4-y1 himmet-i beger olan boyle bir emr-i azimi kendiliginden, hem de yalmz
bagina hayyiz-i file gikarmann imkénsizlig1 kendisini miistagrak-1 veleh ve
hayret etmisti. Lakin canib-i Hak’tan hil'at-1 vala-y1 risiletle mazhar-1 istifa ve
imtiyaz buyurulunca, vahy-i il&hi ile telkin-i ser?ate me’'mfr edilince, bu hay-
reti zail oldu. Ancak sin ve himmet-i Muhammedisine ¢esban olabilen vazife-
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imukaddeseyi bi-haklan ifA etti. Ayet-i kerfme’deki “hidayet” de iste budur.

Sadede avdet edelirn;

Hazret-i Ras{ll (salldllahu aleyhi ve sellem), kavminin agniyAsmdan sayi-
lan Hazret-i Hatice’nin (radiyallahu anh4) emvalini tarik-i ticaretle tenmiye
etmek ve muahharan ona zeve olmak stiretiyle def’i ihtiyac ve zar{irete muvaf-
fak oldu. Min tarafillah, yed-i miib4rekine tevdi’ buyurulan makalid-i hayr ve
bereket sayesinde semere-i sa’yinden iktisab eyledigi servet it smén ile refah
ve rahat hususunda e’4zim-1 kavminin hicbirinden geri kalmamak elinde idi.
Lakin onlar gibi hutdm-1 diinyiya aldanmad:. Bu alem-i yekr{izenin Ardyig-i
dide-firibine magriir olmadh. Bilakis sinn-i 4lisi terakki ettikce, umfimun mecbiil
oldugu arzd-y1 tereffiih ve tene’umdan firdn artiyordu. Melekiit-1 semavit ve
arzi nazar-1 murdkabe ile ternfsi ve dakAyik-1 san’at-1 Rabbamyyeyx rekdyik-
1 hikmet-i fi4hiyyeyi taharri ve tedkik i icin vahdet-giizin olmak, hem kavmini
hem de biitiin &lemi giriftir olduklarn girdibe-i mezelletten tahlis gibi bir
emel-i ulvi-i Hiid4-pesendaneye muvaffakiyyet reci ve niyaziyla, bar-gah-1 Zii’l-
Celédl’e dest-giig-yt miinict olmak hususundaki meyl-i vicdanisine bir tiirki
mukavemet edemiyordu. : '

Onun kalbinden bagka nev’i beserden hicbir kimsenin kalbine sigmayan o
azm-i metin, hi¢bir kimsenin ruhunu miigifehesine l4yik bulmayan o sirr-1
miibin, nihdyet intigdr-1 ndstitiyyeti yirtarak, avilim-i gaybin hicAblarmi yara-
ralk, sevk-i ilhdm-1 {l4hi ile araya araya kapisina, burg ve barfisina yaklastig
alem feyzi-feyz-i envéra girdi. Masiva’'llah’a bir an i¢in olsun mahrem olama-
yan,-daima K&'be-i envir-1 tecelli olan kalb-i tAbnéki, nihayet mehbit-i vahy-
i Hiid4vendgah-i hitab-1 kibriy oldu. Viiclid-1 akdesi, mazhar-1 ekmel-i tecel-
liyat-1 Siibhani, sadr-1 paki mi.icelle"l-yl ilm-i lediinni oldu. Miftdh-1 “li maa’l-’
lah” ile Hakkm bilciimle esrir-1 nihdmna 4siné oldu. Deycfir-1 4lem, misbah-
- 1cevami'Tl-kelimi ile riigen oldu. insanlara benzemekten miinezzeh biri insan
oldu. Hasili Nebiy-yi dhir zaman oldu.

Kiitiib-i siyerde mestir oldugu iizere vahy ve bi'setin mebdei iste bu oldu.
Din-i hakka da’veti emr-i ildhiye miistenid bir me’mdiriyet, terki gayr-i miim-
kin bir vazife ve mecbfiriyet idi. B6yle olmasa, kavminin dalélette oldugunu
bilip dururken kirk sene intizira ne ihtiyaci vardi? Bu da’vet, hubb-i riyset,
taleb-i miilk ve saltanat i¢in de degildi. Ab4 u ecdad icinde hicbir melik yok
idi ki, miilk-i magstbunu istirdad etmek hatirina gelsin. Kezélik, kavminin
menésib-1miilk ve saltanata hicbir arzusu, iclerinden herhangi bir ferdin ta-
hakkiimiine tahammlii yok idi ki, bunlar1 ferminina rAm edebilsin. Onlar
devr-i ibrahim ve Ismail (aleyhim&’s-seldm)’den beri neslen-ba’de-nesl muaz-
zez ve muhterem tamidiklan Harem-i Beytullah’a miiciveret ve Ka’be-i Muaz-
zama'ya hizmet gerefiyle kanaat eder bir kavim idiler ki, cedd-i biziirg-var-1
niibtivvet-pendhi Abdulmuttalib’in Fil Vak’asi'nda Ebrehe’ye verdigi cevab-1
megh{ir da buna delil-i mukni'dir. “Ebrehetii’l-Esrem” namiyla istihir eden bu
Habegli kumandan, intikam kasdiyla Aral’in ma’bed-i umfimisi “Beytii'l-Har4-
m™, puthédnesi ve bilhassa Kureys'in miintehA-y1 fahr ve miibahat1 olan Ka’be’-
yi yikmak {izre civir-1 Mekke'ye kadar geimistir. Askeri, civarinda otlayan
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develeri igtindm ettiler ki, bunlar meyininda Abdulmuttalib’in de iki yiiz ka-
dar devesi vardi. Abdulmuttalib, Kureys'ten birkag kimseyi mustashiben Ebre-
he'nin nezdine gitti. Nicin geldin? suiline, “develerimi istemek icin” cevabim
verdi. Ebrehe, béyle mithim bir zamanda, b&yle biiyiik bir feldket icinde, refs-
i kavm iken bu kadar diin-1 himmet gériindiigiinden, matl{ibunu bu kadar
ciiz'i bir menfaat-i sahsiyyeye hasr eylediginden dolay1 kendisini mudheze etti.
O da cevabinda; “Ben develerin sahibiyim. Beytullah’a gelince, onu da sahibi
~himaye eder.” dedi. '

Imdji diisiinelim; seref ve haysiyetce biitiin kabAil-i Arab'a tefevvuku umii-
mun taht-1 tasdikinde bulunan Kureys'ten Abdulmuttalib gibi bir reisin, kavmi
beyninde hiiz oldugu o haysiyet ve i'tibdr ile, o vak’ ve mekénetle yine b&yle
bir hasm-1 eledde mukabele igin etb&'in1 (eger etbd’ demek sahih ise) harbe
sevk edecek kadar niiftizu olmazsa, Hazret-i Muhammed (sallallahu aleyhi ve
sellem) gxbl “e]-Fakru Fahri”* zemzemesini unvan-1 miibah4t ittihaz eden bir
zAtin te'sis-i saltanat ve hitk(imet edebilmesi nasil miimkin olabilir?

Ma'liim oldugu iizere, dteden beri hitkiimet tegkil eden rical-i siyaset, dai-
ma mensiib olduklar: kavmin isti'dadim gézeterek ondan istifade etmek, efk-
r u hissiyyat ve 4dét u 'tikddatina - velev cebr-i nefs ederek - tarafdar gériin-
mek, maksadlarina hadim olabilecek kimseleri ya para ile veyahut dtiyen
tevcih-i menésibla itmé’ etmek, hus{il-i maksada méni’ olabilecekleri birer
stretle viiclidlarini izdle etmek, maksad-1 hakikilerini biddyet-i emrde tiirlii
kiiciikliiklerle setr ederek miirailik derekitina inmek sfiretiyle, te’'min-i mu-
vaffakiyyet edebilmiglerdir. Bu, cem’iyyit-1 begeriyyenin kéffesine hakim bir
kantin-1 tabii-yi 1d-yetegayyerdir. Hazret-i Rasiil'iin (salldllahu aleyhi ve sel-
lem) ise, ne tarafdar peyda edebilmek icin kimseyi tam#’a diistirecek mali, ne
de kendi nefsi i¢in kimseye iris-1 zarar etmege meyli vardi. Bilakis giriftar-1
ez ve mihnet edildikee, “Y4 Rab! Bunlara hidayet eyle. Zira dide-i basiretle-
rini perde-i gaflet biiriimiig” diye gizli gizli miinicit eylerdi. Kavminin 1sti'd-
ad1 ise, ferd-i aferfdeye inkiyid ve mutivaata miisdid degildi, Hele ikAme-i
hiiccet ve te'yid-i da’vet igin Keldmulldh olmak tizere telkin eyledigi s6zlerin
¢ogu - sahte ma'budlari tahkirden, esndmi tezlilden, stinnet-i 4b4 u ecddda
perestig eden putperest Arab’a ac;:ktan aciga korliik, sagxrhk bey1n51zhk isna-
dindan ibaret oldugu icin - o magrur ve ser-baz kavmi tA samim-i kalbinden
nasil cerihadér ettigi, tildvet-i Kur’dn edenlerin meghilii olmayan hustisittan-

dir. Bindenaleyh etrafinda daimiyyii'l-feveran bir biirkan-1 gayz ve adavet var-
d. Taife-i Kureys mu’insiz, zahirsiz bulduklar o Z4t-1 Serif'e reva gormedik

ezdve cefi-brakmadilar-Vekayi'in huldsaten tarz-r cereym igte budur-Ves- - - -

4il-i ma’kiisenin ise netdyic:i ma’kiise tevlid edebilecegini kim teslim etmez?

* “Fakirlik benim iftthanmdir, (Ben onunla dviiniiriim.)” Bkz. Aclini, Kesfu'l-Haf@ ve Muzt--
lw'l-fibdés, ngr. M. Abdulaziz el-Halidi, DArw'T-Kutubi'i-{lmiyye, I-I, Beyrut 1997, 1I/80 (no:
1833); Dervig el-Hiit, Esne’l-Metdlib, thk. M. Abdulkidir Ata, Daru'l-Kutubi’l-flmiyye,
Beyrut 1997, s. 198 (ne: 976); Yildirum, Ahmet, Tasavvufun Temel Ggretilerinin Hadislerde-
ki Dayanaklar:, TDV. Yaymnlar, Ankara 2000, s. 402-3. [M.G]
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" Demek ki da'vet-i Muhammediyye, te’sis-i mebéni-i miilk ve saltanat icin
degil, takrir-i esds-1 geriat icin vuku’ bulmug. Eger héhigker-i cAh ve miilk
olayd, §ek11n1 telkin eyledigi hiikiimet-i ser'iyye-i Islamiyye bilciimle usiil ve
fer'iyle cAy-gir-i istikrar olduktan sonra, riyaset-i Islamiyyeyi takdim ve riich-
amyyetl hicbir Arab l(abliesmm inkér etmedigi hinedin-14lisinde ibka etme-
sine méni’ ne idi?

Ya (Hazret-i Sultin- 1Enb1ya aleyhi ekmelii't-tehdya) Efendimiz Hazretleri-
nin biddyet-i bi'sette mali yok, cahi yok, askeri yok, a'vén ve enséri yok, seli-
ka-i si'riyyesi yok, kimseden tahsil ve tederriis yok, yazis1 yok, sihri hitébetiyle
teshir-i kultbda séhreti yok, hasili avim-1 nds1 celb icin bir mevki’i mahs(s
kazanmasina, havéss beyninde bir mertebe ihriz etmesine badi olacak zihi-
ren yedinde higbir vesilesi yok iken, kendisini kimsenin yetigemeyecegi o mev-.
ki'i miimtaza cikaran fehdmet-i icliline karst miillk ve seldtine boyun egdiren
ne idi? Biitiin akvam irsdd etmegi, seyyit-1 asr-didelerini saléha tebdil eyle-
megi, 4dleme nefh-i sfir-i hayit ederek kullib-i meyyiteye taze can vermegi de-
ruhde etmek derecelerinde uluvv-i himmet sahibi clmasina béis ne idi?

igte bu 4lemin bozuk 'tikddlarini diizeltecek bir muallim ve miirside, f&-

"sid-i ahlak ve adat degistirecek bir musliha muhtag oldugunu inbé etmek

iizere kalbine min tarafillah ilk4 olunan bir ilm-i zar{iriden, deruhde edecegi
emr-i azim-i tdkat-gikende nusret-i Ilahiyyenin kendisine mu'in ve zahir olaca-
gin1, ba'idii’l-mendl olan o emel-i ulvinin hus@liine nihayete kadar hadim ola-

- cagimi ig'ar eden nesim-i indyet-i Rahmaniden; pi§ u pesinde bir sems-i nfir-1

enver gibi parlayan, kendisini delil aramak ihtiyacindan mugni kilan misbah-
1 vahy-i il4hiden; a’vin u ensér, sipih u sipdh-sdlar makamna kiim olan
va'd-i sadik-1 seméviden bagka bir sey degildi. Su’(ib ve kabail-i dlemin kimi
putperest, kimi dtesperest, kimi dehrf, kimi méni, kimi yah{idi, kimi nasrani
iken, her biri digerine benzemez aviid ve {'tikddata me’lGf ve tAbi’ iken, ciim-
lesini birden tevhid, tegbih ve ta’tilden miinezzeh olarak ta’zim-i Rabb-i Meci-

d’e - kimseyi imdAid ve muévenetine ¢agumadan, kimseyi bu emr-i azime -

tesrik etmeden - yalniz bagina 6yle bir kuvvet ve itmi'nén- kalb ile, dyle bir
azm-i kaviy-yi sdik ile kiyAm etti ki, mebh{t-i hayret olmamak miimkin de-
gildir. Ve yek-demde dondii: “Evsdmimizi terk edin. Aba u ecdddimizin size ta-
mtt1g1 ma’budiar artik tanimayin” dedi. Lahiit ile nésfitu birbirine kangtirip
girdab-1 hasér icinde serisime ve giimgeste kalan miisebbiheyi, “Hak Teala’-
nin miinezzeh oldugu bu tegbihten, sn-1 uliihiyyetine ni-sez4 isnddéttan vaz
geciniz” diye ikaz etti. Niir ve zulmeti, hayr ve serri birer iléh tamyan sineviy-
yeyi “bilciimle hadisat-1 kevniyyeyi dlem-i viicidda bi’l-istiklal mutasarnf olan,
serik ve nazirden miite’3li olan Vahid-i Ziv |-Celal’e isndd ediniz. Yekdigerini
mahvetmek l14zim gelen iki miisavi kuvvet ve kudretin viicidunu i'tikad gibi
bir kiireyve-i butldna diismeyiniz” diye tahzir etti. Tab{'iyy(ina bakt, onlar
da, enzir-1 basiretlerini perde-i kesif-i tabiatin méverésina dogru sevk ve icé-
leye, kiinatin medér-1kiydmu olan sirr-1 viicGidu miigdhedeye tegvik ve tergib

. eyledi. Bilciimle zevil-kavli kendine muhatab etti. Biiyiik kiiclik, ileri geri ne

kadar insan varsa, hepsinin Halik-1 arz u seméavét ve Kibiz-1 ervih-1 mahl{ikéat
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olan o Zat-1 Ecell ve A’la'nin kabza-i kudret ve ceberfitunda yeksén olarak ser-
be-hak-i acz u meskenet olduklarini {'l4n ve insanlarm yekdigerlerine olan
riich4n-1 hakikileri, yani nezd-i ilahi’deki fazl u meziyyetleri takv ve td’atla-
rmna gore oldugu sardhaten beyan, Halik ile mahliik arasina girmek, vesile-i
sefiat olmak gibi fuzili bir hizmeti kendiliklerinden deruhde eden riiesd-y1
riih&niyenin bu hodgdméane intihli gayr-1 kabil oldugunu, en biiyiik bir refs-i
rthaninin indallah himmeti, pey-revierinin en kiigiiklerinden farksiz bulundu-
gunu mehbit-i vahy-i Hiida olmug bir kalb-i selimin bahg eyledigi bir kuvvet-i
mukni’ane ile izah ve tebyin ederek, bu rilesdya a’la-y1 menésib-1 Rabbéaniyye-
lerinden ednA-y1 merétib-i ubiidiyyete inmelerini, bir ildhtan, bir ma’buddan
istidne hususunda refsin rii(isa igtirak eylemesini ve Halik’a nisbeten bir dere-
ke-i acz ve iftikirda bulunan bilciimle “efrdd-1 insaniyye beynindeki fark ve
tefaviit; ilm u faziletten, takva ve td’atten ibaretdir” f'tikddinin vicd4n-1 pake
naks edilmesini teklif etti. Mukallidleri, géreneklerine esir olanlari, ruhlarmi
tengna-y1 mezelletten tahlisa ve ellerini ayaklarini baglayan, saddetlerine sed
- ceken aglali hurafitl ¢dzmege irgdd etti. Kiitiib-1 seméviyyeyi miitdlaa ve
ma’anisini idrak ile, o kiitiib-i mukaddesenin muhtevi oldugu serayvi llahiyye-
yi uhafaza ile miikellef iken, kem#l-i gabavetlerinden yalmz elf4z ve hur(ifu-
nu bellemekle iktifa edip, rih ve ménilarina niifuz etmek istemeyen me’mir-
n-i rihéniyyeyi, ikAme eyledigi berahin-i miiskite ile tebkit eyledi. Amal ve
makésid-1 nefsaniyyelerine ittibd’an o kitablar1 tahrif edenleri, elfazlarina is-
tedikleri gekil ve mandy: verenleri takr{'at ve tevbihat-1 gedide ile tahkir etti.
El-hasil biitiin halki, vahy-i ilihiyi anlamaya, sirr-1 ilmiyle tahakkuk etmeye
davet eyledi. Her insana zitinda mevdw’ olan mevéahib-i fitriyyeyi htisn- is-
t’mél etmenin yolunu gésterdi. Herkes kendini bilmeye, tanimaya ve akl u
fikr ve irade gibi has4is-i celile ile miimtaz bir mahlk-1 serif oldugunu idrak
edib, bu haséis-i miibeccelenin mukteziyyatiyla 4mil olmaya tegvik eyledi.
Alemn-i kevn i fesid1 insana musahhar kilan o Hakim-i Mutldkin, insana
meveidatin hangilerinden intifa’ edebilirse onlan mubah kihp, bu intifa’y;
Ptidalden, hudiid-i seriatten, kuyiid-1 faziletten bagka bir mén{i tahdid eyle-
medigini ifham etti. Halk, akil ve fikirlerinin iinesiyle ma'rifet-i Halik'a va-
s1l olmaya ikdar ve e'azz-i makésid ve metélib-i il4, cihanlar degen bu ma’ri-
feti iktisab icin de, hdssa-i vahy ile miimtaz olan s&hib-i mu’cizéttan bagka
vesaiti intihal-i miibtilane olmak {izere ortadan kaldirarak, Nebi'den basgkasi-
na ittibd’dan men’ eyledi. NebTye iman igin de ayniyle tasdik-i Viic(id-1 Bari
gibi delil-i kavi ve celiye istindd edilmesini emr eyledi. Vesitat-1 enbiyiya
ihtiyacimz ise, der-kirdr. Zira Viicid-1 Bar'yj tasdik icin bi’set-i enbiyaya
Hacet olmasa da, bilinmesi matlfib-1 i14hi olan sifat-1 Ilahiyyeyi bilmek igin,

san-1 uliihiyyete en ziyade layik olan ibadeti 6grenmek igin, mesélih-i diinye-
viyyemizi tesviye ve idare hususunda enzrimiza hafi kalan kavanin ve kav-
aid-i dakikaya kesb-i vukiif eylemek i¢in, mahz-1 lutf-1 Silbhéni olarak bi'set-
i enbiydya ihtiyacumiz oldugunu aklimz inkér etmez. Insana, ruh ile cisimden
yekdigeriyle miimtezic iki Alem-i miiteh4liften miirekkeb oldugunu ve her ki
4lemine hizmet ve her iki ciiz-i viicidunu d4ire-i hikmetten inhirdf etmeyerek
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m4 hulika lehlerinde istihdidm etmekle miikellef oldugunu 6gretti. Biitiin hal-
ki da, oteki dlemde miildki olacaklar: ahval u ehvéle karsi daha bu dlemdey-
ken hazirlanmaya davet etti. En hayirh amelin, ibidétta Halik’a ve muamela-
 tta adl u dad ve nasihat ve irgdd-1 ibad seklinde olmak {izre mahl{ika ihl4stan
ibaret oldugunu tebyin etti. Bir kavmin, bir sinifin degil, biitlin nev'i beserin
diinyada rahat, ukbada seldmet ve saddeti igin, bilctimle kuvvi-y1 maddiyye
ve ma’'neviyyesini tevsi’ ve meziyyet-i nev'iyye ve ulviyyet-i izafiyyesini 14 i¢in
her ne lazim ise, ciimlesini ta’limden geri durmadi. Herkesin hali, iilfet ettigi-
ne - hiisrdn-1 diinya ve hirmén-1 ukbé dahi olsa - muhabbet; bilmedigi seye -
micib-i gazv-i siyAdet ve miintehd-y1 merétib-i saddet de olsa - adavet etmek
oldugu halde, maddeten hicbir kuvvet ve kudreti vok iken velvele-i dlemgiri
biitiin halk-1 cihdni ayaklandirmak sAnindan olan béyle biiyiik da*vete yalmz
bagina kalkigmak akillara hakikaten durgunluk verir. Yerytiziindeki ftikddat
ve i'tiyddétn kaffesine birden i'14n-1 harb demek olan bu davaya kiyam ettigi
zaman, herkesten evvel mehd-i hidiyet ve merkez-i diire-i saddet olmak la-
zim gelir. Kendi kavmi tasdik edecek iken, bu nesr-i Hiid-pesendéneye en
ziyAde méni’ olan onlar oldu. Miigrikin-i Arab kendi nefislerinin diigmani,
. sehwvetlerinin esiri olduklarindan, o davet-i miihimmenin mutazammin oldugu
hakdyika yanasmak istemiyorlardi. AvAmlar: havislarinin agzina bakar, ir-
delerini onlann irddesine tibi’ lalarlardi. Havéislarinin ukdlii ise, g154-y1 ‘izz
ve gurur ile mahciib oldugundan, dyle bir fakir-i {imminin sézlind dinlemeyi
azametlerine bir tirld yediremiyorlardi. Zeharif-i diinyadan o kadar bi-nasib
olan bir zitta, kendilerine nasihat vermek, haiz olduklari makamat-1 ref’aya
taarruzla levin ve ta’nif etmek icin bir meziyyet-i hakikiyye gormiiyorlardi.
Lakin o Rastil-i Ummi, o Nebiy-yi Kurasi, o fakr u za'fi ile, o acz-i zéhirisi ile
beraber yine sihAm-1 deldilini yagdiriyor, burhin-1 celinin feyizli sehibinden
séikalar indiriyordu. Gdh zecr u tevbih ile, ghh nfk u nasihatle, géh célib-i
dikkat geylerle, miicib-i ibret s6zlerle enzir-1 intibahlarim 14 ediyordu. Giiya
ki, etbdina karg1 cebbdr, hitkmiinde kahhér, bununla beraber her emir ve
nehyinde hikmet-gidr goriinen bir sultin-1 dad-ger, yahut eviddini terbiyede
. méhir, mesalih-i diinyeviyye ve uhreviyyelerini tesviyeye kidiz, sert oldugu kadar
merhametli bir peder idi. O z&'f icindeki o kuvvet, ¢ acz icindeki o miiknet, o
{immilik icindeki o ilim ve hikmet, o muhit-i cahiliyyet icindeki o sedad ve
fazilet ne idi? Iste bunlar hep Ceberfit-1 A'14’dan hiibiit eden nidddan, Asuman-
1 Akdes'ten niizll eden indyer-i ulyddan, kendine o kalb-i tAbdéri makarr eden
vahy-i celil-i Hid#'dan bagka bir sey degildi. O hitib, her seyi ilm ve rahme-
tiyle muhit olan K&dir-i Kayytm’un hitab-1 izzeti idi. Bu emr, kulaklari tenbih
eden, cehalet hiciblarini virtan, gaflet perdelerini paralayan, kalblerin sami-
mine giren emr-i néfiz-i f1ahi idi ki, bu emr ve hitébi da; Rasfiliintin sithhat-i
risaletine en kavi burhéni ikAme etmek, abd-i sddikim yalancilik t6hmetinden
beri kilmak icin béyle mu'tdd olmayan bir hasisa-i celile ile miimtaz eyledigi
bir abd-i timminin lisani ile onun nutk- dil-gilkériyla teblig eyledi. Hakikat!
isbat-1 niibiivvete daha vazih delil aramr mi? Bir iimmi ¢iksin da; kétibleri,
okuduklarini yazdiklanim anlamaya davet etsin. Medéris-i ilme asla yanag-
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:

mamig biri gelsin de, ulemdya, bildiklerini sevéib-i cehl ve gabavetten tasfiye
edin, diye ¢ikigsin. Menabi'i urefinin semtine ugramarmg bir kimse urefiy:
irgad etsin. Erbab-1 evhdm iginden yetismig bir kimse, hukeménin sakatatim
bulsun da, onlar1 dogru yola sevk etsin. Sidegi-i tabiate en yakin olan, nizam-
1 hilkati, kavanin-i kevniyyeyi idrakten en uzak kalan kabail arasinda garib
kalmug bir zat, biitiin nev’i beger icin usill ve kavaid-i ser’at vaz’ ve ta'yin
etsin. Saddete dyle sehrahlar agsin ki, silikleri tehlike-i hiisrdndan kurtulsun,
térikleri ise tarik-1 necit1 asla bulamasin. Nedir o ulvi hitiblar! Nedir o miis-
kit cevabi

Insamn mahiyeti, hakikati, akillar durduran o Z4t-1 alf-sifitin bu halleri-
ne nazar-1ibretle bakinca, [M4 hiz4 beseran in h4z4 illA melekun kerim (“Bu
bir beger degil. Bu ancak {ist{in bir melektir!”, Ylisuf 12/31.)] diyecegi geliyor.
Léakin hayr, biz bunu séylemeyiz. Onu daire-i begeriyyetten hari¢ tutmamakla
beraber, simif-1 meldikten ma’d{id olmaktan da miinezzeh ve miiteéli addede-
riz. Biz [Innema ene beserun mislukum yiih4 ileyye (“Ben yalnizca sizin gibi
bir begerim. $u var ki, bana...vahyolunuyor”, Kehf, 18/ 110.)] dyet-i kerimesi-
ni $an-1 4lisine en miikemnmel tarif olmak iizere tamiriz. O mahbiib-1 Hiid4, o
ziibde-i kitmmel-i asfiy4, bilclimle enbiyiy: tasdik etmis bir nebidir. Likin
kendi niibiivvet ve risaleti hakkinda delil-i mukni’ olmak iizere gézleri kamag-
tiracak, havass ve megdiri tedhis edecek havarik géstermedi. Her kuvvet-i in-
saniyyeye muhtassun lehi olan igi yaptumayl teklif ettigi sirada, akl-1 insaniyi
de, hitdb-1Ilahi'yi taakkule me’mdr etti. Hatay savibdan temyiz etmek vazi-
fesini ona tahmil eyledi. Kem4l-i hiiccet ve burhany; keldmm kuvvetine, bela-
gatin kahr u galebesine, delilin sthhatine tevdi’ eyledi. Ayat-1 beyyin4t-1 llahiy-
yeyl, iste medérik-i uk{ile en karib olan bu siiret-i vAzihada isbat eyledi. [ve
inneh le-Kitabun Aziz 14 ye’tihi’l-b4tilu min beyni yedeyhi ve 14 min halfihi
tenzilun min Hakimin Hamid ($iiphe yok ki o, egsiz bir Kitaptir, Ona éniinden
de ardindan da baul gelemez. O, hikmet sahibi, ok éviilen Allah’tan indiril-
mistir. Fussilet, 41/41-42.)]

Aglal: Kelepceler, prangalar Cévidani: Ebedi

Ala: Kirleten Céy-gir: Yerlegmis

Ala riilisi’l-eshad: Sahidler huzurunda Cemm-i gafir: insan kalabalif
Alemgir: Cihan: kaplayan Cerasim: Kokler

Amé: Manevi kérlilk, bilgisizlik Cerr-i menfaat: Gikar saglama
Anen fe-inen: Zamanla, devamh, gittikce  Cesbdn: Layk

Ardyis: Stis, zinet Girkab: Cirkef

Ba'idi’l-menal: Ele gecirilmesi uzak olan D4ad: Adalet, hak, dogruluk
Balaterin: En yiiksek Dad-ger: Dogru, insaflt
Béar-gih: Allahu Tedld’mn huziru Damgah: Tuzak kurulan yer
Bérdi: Kale duvan, sur, siginak Derece-i kusva: Son derece
Basite: Diiz yer, arz Dest-giisd: El acan, avuc¢ acan
Behremend: Nasibi olan, hissedar - Dest-peyma: Colde gezen
Biirkdn: Yanardag Deycfir: Karanhk

Biiziirg-vir: Saygideger, muhterem Dide-firib: Gdz aldatic

Cédh: Makam, mansib, itibar : Dil-astib: Gonlii kangtiran, kalbi meftfin eden
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Etvar: Tavirlar, haller

Evc-i rifat: Yiiksekligin tepesi, son noktas
"Paysal: Karar, hitkiim

Ferd-i Aferide: Hi¢ kimse
Fermén-reva: Emri kabul edilen
Feyza-feyz: Feyiz ile dolu, bol
Fiirlizdn: Parlak, parlayan
Gabavet: Ahmaklik, anlayigsizhk
Gerden: Gerdan, boyun
Giimgest: Kaybolmus

Giister; Yayan, dogeyen
‘Hahisger: Arzulayan, istekli
Hakbin: Hakka iman eden
Haksar: Hali Perigan

Hanman: Ev, bark, ocak

Hasm-1 eledd: Inatgl diigman

" Havank: Harikalar )
Hayyiz-i fi'le gikarmak: Bir seyi yapmak, eyle-

me déniigtiirmek
Haziz-i mezellet: Zilletin en agag noktasi
Hem-ayér: Denk, esit
Hemhal: Halleri birbirine benzeyen
Hisdn: Hisim, akrabalar
Hodgdméane: Egoistge

Hiida-pesendéne: Allal'in begenecegi gibi olan

Irie: GBsterme

fras: Sebep olmak

frvan: inceden inceye aragtirma
Menstic: Dokunmug, driilmiis
Miibahat: Oviinme

Miiknet: Kudret, kuvvet

Miingaib: Kollara ayrilmig
Miisdlemet-giizin: Barigg, bang yanlist

Mustashiben: Yaninda bulundurarak, yanina

alarak

Mutesaid: Yiikselen

Nisiye: Ahn, yiiz

Nebe#n: Pmar suyunun yerden kaynamasi
Nigahban: Bekgi, gozcil, gbzleyen
Pendh: Sigmmlacak yer

Pesin: Sonraki, en son

Peyrev: Tabi olan, ardz sira gelen
Pis: On, ileri, 6n taraf

Rahm-i méder: Ana rahmi

Rehyab: Yolunu bulabilen, girebilen
Reyb: ek, siiphe

Riisend: Aydin, parlak

Samim: I, asil, 8z

Sebbi: Esir edilmis

Seraser: Bagtanbaga, biisbiitiin
Sinn-i kithillet: Olgunluk yas:

- Sitdre: Yildiz

Selirdh: Yol

Serefbahs; Sereflendiren

Sime: Huy, tabiat

Silirezar: Corak, verimsiz (yerler)
Tabdér: Parlak -

Tabnak; Miinevver, parlak
Thkat-fersd: Dayanilmaz, takat gitiirmez
Tabig-niima: Parildayan ’
Takat-siken: Takati titketen -
Telvis: Pisletme, kirletme

Tengné: Sikantih yer, dar yer, bogaz
Tevhin: Zayif kilmak

Tufiikiyyet-i U1a: Gocukluk dénemi
Va-pesin: En gerideki, en sondaki
Vak" Agirbaghhk

Veleh: Hayret, sagkinhk

Zahir: Yardime, arka gikan
Zemzeme: Nagme, hog 50z
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SEMPOZYUM TANITIMI

‘1. DIN SOSYOLOJiSi ANABILIM DALI KOORDINASYON
TOPLANTISI VE TURK DIN SOSYOLOJISININ TEORIK/
METODOLOJIK SORUNLARI’ SEMPOZYUMU

Dog. Dr. Niyasi ARKYUZ
Ar. Gor. $ahin GURSOY
Ar. Gor. Thsan CAPCIOGLU

Giris

1. Din Sosyolojisi Anabilim Dah Koordinasyon Toplantis1 ve Tiirk Din Sos-
yolojisinin Teorik/Metodolojik Sorunlari Sempozyumu, 23-24 Haziran 2005
tarihleri arasmda Selcuk Universitesi Hlahiyat Fakiiltesinde yapilda.

Sempozyum Diizenleme Kurulu Bagkam Prof. Dr. Mehmet Bayyigit ve ila-
hiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Ahmet Onkal'm acilis konugmalaryla bagla-
yan ve iki giin siiren sempozyumda, iki ayr1 oturumda toplam alt1 bildiri su-
nuldu ve her bir bildiriden sonra bildiri ile ilgili elestiri ve Snerilerin yer aldig1
miizakere ve degerlendirmelere yer verildi.

Tamtim

Prof. Dr. Unver Giinay bagkanhginda toplanan birinci oturumda, Doc. Dr.
Adil Ciftci'nin “Felsefe ve Sosyoloji Iligkisi: Nesnellik Sorunu”, Dog. Dr. Niyazi
Akyiiz’{in “Tiirk Din Sosyolojisi Aragtirmalarinda Oznellik Rlsklen” ve Yrd.
Dog. Dr. Kemalettin Tag'in “Din Sosyolojisi Aragtirmalarinda Objektiflik Prob-
lemi” baglikh bildirileri yer aldi. Mazereti nedeniyle toplantiya katilamayan
Dog. Dr. Adil Giftgi'nin bildirisi, Ar. Gér. M. Sitheyl Unal tarafindan ockundu.
Oturum, Prof. Dr. Abdulvahap Tagtan, Dog. Dr. Fazli Arabaci, Dog. Dr. Biin-
yamin Solmaz'in miizakereleri ve Prof. Dr. Niyazi Usta'nin degerlendirme
konusmalariyla sonuglandi.

ikinci oturumun baskanhigim Prof. Dr. fzzet Er yapti. Oturuma, Dog. Dr.
Ejder Okumus, “Bir Din Sosyolojimiz Olmali mi? Yeniden Mesgruiyet Tartigma-
lar1”, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Tekin, “Sosyolojinin ‘Din’ Problemi” ve Dog. Dr. Ali
Akdogan, “Din Sosyolojisi Aragtirmatarmda Anlam ve Yorum Sorunu” baghkli
bildirileriyle katildilar. fkinci oturumun miizakerecileri, Yrd. Dog. Dr. Erkan
Pergembe, Prof. Dr. Mehmet Bayyigit ve Yrd. Dog. Dr. Kemal Ataman’dl. Bu
oturumun degerlendirmesi ise, Prof. Dr. H. Ezber Bodur tarafindan yapildi.
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Degerlendirme

11-13 Haziran 2004 tarihleri arasinda Gazi Universitesi Gorum ilahiyat
Fakiiltesinde yapilan 1. Din Sosyolojisi Anabilim Dal1 Koordinasyon Toplanti-
st ve Tiirk Din Sosyolojisinin Temel Sorunlar Sempozyumunda alinan karar-
lar iizerine bina edilen bu sempozyum, yine Tiirk Din Sosyolojisinin sorunlari
uzerine 6nemli tartiymalarin/degerlendirmelerin yapilmasina zemin hazirla-

d1. Sempozyumda, Gorum'da ortaya ¢ikan fiili deneyimin 1131nda, konulann

daha verimli bir geniglikte tartipilabilmesi amaciyla, her bir oturumda iki

‘bildiri simrlamasina kargin, oturumlarda iiger bildiri sunumunun gergekles-
mes, zaman sorununa ve dolayisiyla bildirilerin/konularm verimli bir sekilde
tartigilamamasina neden oldu. Birgok katihme, soru ve katkilarini iletme
firsat1 bulamazken, miizakere ve degerlendlrmeler de ayrilan siire nedeniyle
onemli bir zaman baskis: yagad.

Sempozyumun birinci oturumunda, sosyal bilimlerde énemli bir gereklilik
olan nesnellik durumu, din sosyolojisi gahgmalarinda imkanhlif: boyutuyla
birlikte ele alind:. Oturumun ilk sunumunda, Adil Gift¢i'nin génderdigi bildi-
11, aragtirmada alilak ve etik sorununa énemli vurguda bulundu ve arastirici-
mn bilimsel ve toplumsal yiikiimliiliklerine dikkat gekti. Sunumda 6ne cikan
bu bagliklar, biiyiik gogunlugu yogun ilahiyat egitiminden gecmis din sosyo-
loglarinin koordinasyon toplantisina énemli katkilar saglayabilecek icerik-
teydi. Hemen burada bilimsel nesnellik ve toplumsa] ¢aligmalarda karsilagi-
lan nesnellik sorununun, Batr'da yapilan galismalara referansla ele alindij
belirtildi. Buna karsin, Tiirkiye'de yapilan din sosyolojisi caligmalarinda kar-
silagilan 6znellik sorununun ve paradigma tartismalarnin, Batr'da éne cikan
yaklagim farkhiliklariyla aymi icerikte olmadigr; icerik, nitelik ve derinlik fark-
lan bulundugu; Tiirkiye’deki din sosyologlannin bir cogunun egitim ve gre-
tim siireclerine de vurgu yapilarak dile getirildi. ‘

Niyazi Akyiiz'iin nicel ve nitel yaklagimlar tizerine yaptid1 toparlayici su-
numdan sonra, Kemalettin Tas, biraz da pozitif nesnellige tepki iceren; aras-
tincinimn dznelliklerini, aragtirmaya tagiyabilmesinin anlasilabilirligi yoniinde
bir sunum gergeklestirdi. Burada nesnelligin indirgendigi ya da 6znelligin
olagan/masum bir durum olup olmadig1 sorunu kendini gésterdi. Fakat, yine,
zaman baskis1 dolayistyla konularin yeterince degerlendirilmesi miimkiin ol-
mads,

Sempozyumun ikinei oturumunda, Ejder Okumus ve akabinde Mustafa Tekin
tarafindan sunulan bildirilerde, Tiirk Din Sosyolojisinin imkanliligim sorgu-
layict yaklagimlari, 6nemli tartigmalarla birlikte toplumnsal kazammlarin go-
zetilmesi ve bilim insaninin sahip olmas: gereken toplumsal ve bilimsel so-
rumluluklar yoniinde énemli vurgularin éne ¢ikmasina neden oldu. H. Ezber
Bodur’un derinlikli degerlendirmesinin yam sira, Zeki Arslantiirk’iin sarih izah
veikaz, Fazl Arabacr'nin kendi tebligine yapilan atif ve I. Koordinasyon Top-
lantisinda alinan ilke kararlarmin II. Koordinasyon Toplantisina yansimasi
lizerine yaptifa degerlendirmeler ve Unver Giinay'n ortarmin nekahetlesmesiy-
le ilgili vurgulari hep ayn: konu {izerinde yogunlasti. Sunulan iki bildiride de,
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bilimsel birikimin Batisalliga indirgenmesinin yanhshgi, Tiirk din sosyolojisi
geleneginin imkanliligi, bilim insaninin gbézetmesi gereken bilimsel ve top-
lumsal sorumluluklar 6ne gikan vurgulardi. Bu gergevede, sosyoloji caligma-
larinin sistem megrulagtiricilifi ve istihbari kaynaklig yoniindeki sorgulama-
lar sont derece yadirganici bulundu. Giiniin son sunumunu Ali Akdogan yapi.
Akdogan'm anlam ve yorum sorunu iizerine yaptig sunumu, bazi katilimeilar
tarafindan, yeterince derinlikli ve kugatic1 olrmadig: yéniinde elestirildi.

Sempozyumun ikinci giinii, I. Koordinasyon toplantisinda ahnan kararla-
rin ve gérevlendirmelerin ele alinmasiyla bagladi. Bu gercevede, Gazi Univer-
sitesi Gorum Ilahiyat Fakiiltesinin “web” ¢aligmalarin gelistirerek devam et-
tirmesi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Anabilim Dali galisanlarmin
ise, dergi caligmalarimi sonuglandirma yéniindeki hazirhklarim siirdéirmeleri
kararlagtirildi. Yine, din sosyolojisi anabilim dali faaliyetlerinin daha etkin
bir sekilde yliriitiilebilmesi, organizasyonlarda karsilagilan ekonomik ve me-
kansal sorunlarin koordineli olarak agilabilmesi ve anabilim dalnn koordi-
nasyonu ag¢ismdan derneklesmenin énemi dile getirildi. Ayrica, anabilirn dal
galisanlarinin yaymlanna erigimin kolaylagoirilmasi amaciyla gerceklestiri-
len ¢ahgmalarda, ilgili arkadaglara gereken katlanin saglanmas: kararlast:-
rildi. Daha sonra, Elazig’da yapilmas: planlanan III. Koordinasyon toplanti-
sinda dért bildiri sunulmasina karar verildi ve bildiri sunacaklar belirlendi.

Son degerlendirme toplantisinda, diizenleme kurulunun yakin ilgisi ve or-
ganizasyon bagarisi i¢in tegekkiirler dile getirildi. Ayrica, kapams oturumun-
da, Tiirk din sosyolojisi caligmalarnnin kimligi ve bilimsel nesnellik {izerine
vurgular yinelendi.

Sempozyum, diizenleme kurulu bagkan: Mehmet Bayyigit'in anabilim dali
caliganlarini bir arada agirlamaktan duydugu memnuniyeti dile getirmesi ve
tesekkiir dileklerini iletmesiyle sona erdi.







Dini Aragtirmalar, Cilt: 8, 5. 22, s5. 351-356. * 351

KITAP TANITIMI

Kitabinadi : Besikten Mezara Xirgiz Tiirkleri'nde
Gelenek ve Inamiglar
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari/332, Ankara 2005,
XV+299s.

Yazar :  Yrd. Dog. Dr. Kemal POLAT

01.07.1988 tarihinde Atatiirk Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi
Anabilim Dalinda yardima dogent olmug ve birkag yil bu Anabilim Dalimn
bagkanhigini yiiriitmiigtiim. Ayrica, Tiirkolojf'nin ¢esitli sahalarinda muhtelif
yazilar kaleme almig olmam dolayisiyla, Fakiiltemizin timit vadeden geng
aragtirictlarindan Yrd. Dog. Dr. Kemal Polat'n yukarida adi gegen eserini-
kisaca da olsa-tanitmayi uygun buldum. ‘

Aslinda, 2003 yilinda Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisinde
Dog. Dr. Ali Rafet Ozkan damgmanhiginda, “Kirgizlar'da Dogum, Evlenme ve
Oliim Fenomenleri” adiyla Doktora Tezi olarak hazirlanmg olan bu ¢ahgma;
Kirgizistan Biiyiikelciligi ve Tiirkiye Diyanet Vakfrmm igbirligiile basiimagtir.
Redakeorliigiini Kirgiz akademisyenlerden Dog. Dr. Giilzura Cumnakunova
yaprmistir-ki, bu husus, eserin giivenilirligini biiylik nispette teyit etmistir. «“JCIN-
DEKILER?” (s. V)'den sonra Kirgizistan Biiyiikel¢isi Amanbek Karipkulov'un
bir “SUNUS?” (s. IX) yazisiyla baslamaktadir. Burada sayin Karipkulov, asa-
g1daki satirlarla bu ¢aligmanin $nemine igaret etmektedir:

“Dili bir, dini bir ve kiiltiirleri bir olan kardeg Kirgiz ve Tiirk halklarmin
kokleri derin bir tarihe uzanmaktadir. Bagimsizh§imiz1 kazandiktan sonra
Kirgizistan ve Tiirkiye arasinda sicak iligkiler olusturulup iki devlet, tek millet
anlayis1 cercevesinde gelismektedir.” -

“Bu baglamda giiniimiizde kardes Tiirkiye Cumhuriyeti topraklarinda Kir-
gizlar tizerine yapilan aragurmalarin ¢ogalmasi memnuniyet veren bir olay-
dir. Onceden bu tiir eserlerin ¢cogunlugu iilkemizin siyasi, ekonomik ve cog-
rafi durumlars ile ilgili iken, simdi tilkemizin balk inanislar ile gelenekleri
hakkindaki bu eserin kaleme alinmasi, iki halkin ne kadar yakin oldugunu
bir kez daha somut érneklerle Tiirk kardeglerimize sergileme imkém verecek-
tr.”

“Gergekten, Kemal Polat'm biiyiik bir ciddiyet ve ilmi titizlikle kaleme al-
dig1 bu eser, alan aragtirmast usuli ile ge¢miste ve giiniimiizde yasayan halk
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inamglariny, gelenekleri ele almakta, asirlan kocaltan Kirgiz gelenek ve inancg-
larmin canli &rneklerini sunmaktadir. Kitabm muhtevasi, yazarin Kirgiz kiil-
tiiriinti inceden inceye tetkik ettigini ve konuya vakif oldugunu géstermekte-
dir.”

“Bana gore bu kitap, bir taraftan, Tiirkiye'nin cesitli okul ve {iniversitele-
rinde Orta Asya ile ilgili ders goren 6grenci kitlesi igin ¢ok yararlt olup; diger
taraftan ise gerek Kirgizistan’da gerek Tiirkiye’de bulunan Kirgiz ve Tiirk okur-
larin ilgisini toplayarak ortak kiiltiirel degerlerimizin daha da genis capta
tamtilmasina yardima olacaktir....” Sayin Bityiikelginin akici bir iislip ve
igtenlikle dile getirdigi bu gériiglere biz de aynen katiliyoruz. Ayrica, Biiyiikel-
¢iligi, boyle bir kiiltiirel faaliyeti gerceklestirmesinden dolay: kutluyoruz.

~ Miiteakiben, eserin yazari Kemal Polat tarafindan kaleme alinan “¢)N-
SOZ” (s. XI-XIlI)'de konunun énemine gu satirlarla igaret edilmistir:

“Dinler Tarihi, mensubu kalmamig olanindan giiniimiizde yagayanina ka-
dar biitiin dinlerin inang, ibadet ve ahlaki konularmi tariht seyir icerisinde
inceledigi gibi; bu dinlerin 6nemli sahsiyetlerini, rumuzlarini, sembollerini,
sosyal ve kiiltiirel cephelerini de inceleyen bir bilim dahdir. Dinler, sadece
inang esaslarindan ibaret degildir. Din, sosyal bir olgu olmast sebebiyle haya-
tin biitiintini kapsamakta ve dinf inanclar giinliik hayatta tiim canlihiyla
yasamaktadir. Dolayisiyla Tiirkiye’de Dinler Tarihi ile ilgili aragtirmalarin
onemli konularindan biri de Tiirk Diinyas1 ve Tiirkiye'de, vagayan dini inang-
lar, halk inaniglari, 6rf-ddet ve geleneklerdir. Ulkemizden cografi olarak ol-
dulga uzakta bulunan kardes iilke Kirgizistan, bu diigiinceden hareketle konu
edilmigtir,”

“Tiirkiye, kendisiyle ayn: kok ve kiiltiir birligine sahip Tiirk Cumhuriyetle-
ri'yle asirlardir var olan tarihi baglarim gz éniinde bulundurarak siyasi, eko-
nomik, kiiltiirel ve sosyal yakmligini daha da kuvvetlendirmeye ¢aligmakta-
dir. Durum béyle olunea Tiirk Cumhuriyetleri’ni daha iyi tanima ve tanitma
ihtiyaci dogmustur. Bunun igin birtakim gazetelerde cesitli yaz: dizileri hazir-
lanmug, kitaplar, dergiler gikanlmigtir. Ancak bunlar daha gok bu ilkelerin
siyasi, ekonomik vb. alanlariyla ilgili hususlara agirhk vermistir. Bu yakin
iligkilerin geligtirilmesi ve yakinhgumizin pekistiriimesi icin gelenek, gbrenek
ve inanglarin da bilimsel olarak incelenmesine ihtiyag vardur.”

.Daha sonra milellif, amprik bir araghrmanin {iriinii olan bu arastirmasi-
nin muhtevasini kisaca dzetlemekte; ¢alismanin gergeklesmesinde yardim ve
destegini esirgemeyen tez damsman Prof. Dr. Ali Rafet Ozkan’a, fikirlerinden
istifade ettigi, 6nemli katkilarim gérdiigii Prof. Dr. Harun Glingdr, Prof. Dr.
Mustafa Erdem, Dog. Dr. A. Hikmet Eroglu ve Yrd. Dog. Dr. Ismail Taga; Orta
Asya ile ilgili zengin kiitiiphanesinden yararlandig1 Yrd. Dog. Dr. Cengiz Al-
yllmaz’a gitkranlarini sunmakta; aynea, Kirgiz halkina, Tiirkiye Diyanet Vak-
fiyetkililerine, Kirgizistan'm Ankara Biiyiikelcisi Prof. Dr. Amanbek Karipku-
lov ve Ermek Omuraliyev'e, kitabin redakeérliigiini yapan Dog. Dr, Giilzura
Cumakunova'ya tesekkiirle sézlerini bitirmektedir. '
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Ardindan, “KISALTMALAR?” (5. XV)1 genig bir “GIRi$” (s. 1-59) béli-
mil izlemistir. Burada, su ana ve tali bagliklar altinda konu ayrintili bir gekil-
de iglenmistir:

1. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMI VE METODU (s. 1): 1.1. Arag-
tirmanin Konusu ve Onemi (s. 2), 1.2. Arastirmada izlenen Metot (s. 12); 2.

. KIRGIZLAR (s. 16): 2.1. Kirgizlar'in Yagadigi Cografya (s. 20), 2.2. Kirgizlar-
In Dini Tarihine Genel Bir Bakig (s. 24), 2.3. Kirgizlar'm Hayat Tarz1 ve
Sosyo-Ekonomik Durumlar: (s. 33); 3. ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERGCE-
VESI (5. 39): 3.1. Orf-Adet/Urp-Adat (5. 40), 3.2. Gelenek-Gérenek/Kaada-
Salt (s. 45), 3.3. Halk Inanci/Irim-Cirim (5. 47).

- Miiteakiben, ii¢ béliim hélinde tertip edilen ¢aligmann; .

L BOLUM (s. 62-132)’iinde KIRGIZLAR’DA DOGUMLA ILGILI GELE-
NEK VE INANISLAR; 1. DOGUM ONGCESI (s. 62): 1.1. Kisirhg1 Gidermie ve
Hamile Kalma ile ilgili Inamglar (s. 64), 1.2. Yasamayan Gocuk (s. 73), 1.3.
‘Hamilelik ve Aserme/Talgak (s. 76), 1.4. Cinsiyet Tayini (s. 78}, 1.5. Hamile
Kadinm Dikkat Etmesi Gereken Hususlar (s. 82), 1.6. Doguma Hazirlik (s.
84); 2. DOGUM (s. 85): 2.1. Dogumun Tez ve Kolay Olmasi (s. 85), 2.2. Umay
Ene Inamig1 (s. 90) , 2.3. Albasti/Albarst1 (s. 92); DOGUM SONRASI (s. 96):
3.1. Gocugun Gébegini Kesme/Kindik Kesilti (s. 96), 3.2. Mitjde/Stiylingt (s.
98), 3.3. Yikama ve Kundaklama (s. 99), 3.4. Gocugun Agzma Yag Siirme/
Oozandiruu (s. 100), 3.5 Ad Koyma /At Koyu (s. 102), 3.6. Lohusalik Dénemi
ve Gocugun Kirkini Gikarma (s. 113), 3.7. Ilk Sag ve Ilk Tirnagim Kesme (s.
117), 3.8. Cocugun Diinyaya Gelisini Kutlama/Centek Toyu (s. 120}, 3.9. Be-
sik Diigtin{i/Besik Toyu (s. 122), 3.10. Ayak Bagi Kesme/Tusoo Kesiiii (s. 127),
3.11. Siinnet Dugunu/Sunnet Tovu (s. 130) téli baghklarn altmcla izah edil-
mistir.

II. BOLUM (5. 133-192)iinde KIRGIZLAR’IN EVLILIKLE iLGILI GE-
LENEK VE INANISLARI ana bagh altinda su hususlar ayrintih olarak in-
celenmigtir:

1. KIRGIZLAR’DA EVLILIK $EKII.LERI (s. 135): 1.1. Dogumdan Onee
Soz Kesme/Bel Kuda (s. 136), 1.2, Begik Kertmesi/Begik Kuda (s. 138), 1.3:
Gapraz Diiniir/Kayc1 Kuda (s. 139), 1.4. I¢ Giveyi/Kiig Kiiydd (s. 140), 1.5. -
Baslik Parasi Odeyerek Normal Evlilik (s. 140), 1.6. Kiz Kagirma/Ala Gaguu
(s 141); 2. EVLILIK SARTLARI (s. 145); 3. EVLILIK (s. 151): 3.1. DUGUN
ONCESI ADETLERI (s. 152): 3.1.1. Kiz Se¢me ve Tanigma (s. 153), 3.1.2. El¢i
Goénderme ve Soz Kesme (s. 154), 3.1.3. Nigan/S6yko Saluu (s. 158), 3.1.4.
Baglik Parasi/Kaling (s. 159), 3.1.5. Damadin Gelmesi/Kiiyo Keliiii (s. 164);
3.2. DUGUN/TOY (5. 168): 3.2.1. Kiz Toyu (s. 169), 3.2.2. Kiz Oyun (s. 170),
3.2.3. Ceyiz Gosterme/Sep Korsotiii (s. 172), 3.2.4. Gelinin Hazirlams: ve
Elbiselerinin Giydirilmesi (s. 173), 3.2.5. Vedalagma/Kostosuu (s. 175), 3.2. 6.

" Oglan Evindeki Diigiin/Uyloniiii Toyu (s. 178); DUGUN SONRASI (5.183):
3.3.1. Nikéh ve Gerdek/Nike-Nike Tiin (s. 183), 3.3.2. Vekil Ata, Vekil Anne/
Okiil Ata-Okiil Ene (s.187), 3.3.3. Gelini Damadin Akrabalar: ile Tamugtirma/

Otko Kirgiziiii (s. 188), 3.3.4. Ayak Donlimil/ Torkiilstii (s.192).
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M1 BOLUM (5. 193-243)'iinde KIRGIZLAR’IN OLUMLE iLGILi GELE-
NEK VE INANISLARI ana baglig1 alunda su konular detayh olarak ele alin-
mistir:

1. OLUM ONCESI INANIS VE ADETLERI (5.194): 1.1. Halk Inaniglari Aqi-
sindan Oliimiin Habercisi Olan On Belirtiler (s. 196), 1.2. Vasiyet/Osiyat-
Kereez Aytuu (5.197); 2. OLOM (5.198); 3. OLUM SONRASI UYGULAMALARI'
(s. 200) : 3.1. DEFIN ONCESI (s. 200) : 3.1.1 Oliim Olaymnin Duyurulmasy/
Uguzuu (s. 202), 3.1.2. Aglama ve Agit Yakma/Okiiriiii-Kogok Kogma (s. 204),
3.1.3. Mezar Kazma (s. 207), 3.1.4. Yikama (s. 212), 3.1.5. Kefenleme (s.
214), 3.1.6. Cenazeye Gelenlere Cesitli Hediyeler Verme/Miigo ve Cirtig (s.
216), 3.1.7 Devir/Dooran (s. 217), 3.1.8. Tesbih Cekme/Ta’lil Taglar (s. 2193,
3.1.9. Cenaze Namazi (s. 220); 3.2 DEFIN MERASIMI (s. 222): 3.2.1. Defin (s.
226), 3.2.2. Toprak Salma (s. 228); 3.3. DEFIN SONRASI UYGULAMALARI
(s. 231): 3.3.1.01i1 As1/Kara-ag ( 5. 231), 3.3.2. Yas Tutma/Aza Kiid (s.
235), 3.3.3. Bag Saglifi/Pata, Kayrat Aytuu (s. 238), 3.3.4. Oliiniin Belli Giin-
leri/Ucii, Yedisi, Kirk: ve Yilli§1 (s. 240).

SONUG (5. 245-252) lasminda miiellif, bu arastirmadan ¢ikan karakteris-
tik noktalar1 ayrintili ve sistematik bir ekilde 6zetlemis ve ilim alemine sun-
mugtur,

Daha sonra, sirasiyla EK-1, FOTOGRAFLAR (5. 253-280) veEK-2. KAY-
NAK KiSILER (s. 281-285)’e tahsis edilen bir kisim gelmistir,

En sonda da zengin bir “BIBLIYOGRAFYA” (s. 286-299) yer almugtir.
Burada, yararlanilan kaynaklarin énemli bir béliimiinii son yillarda Kirgizis-
tan'da yayinlanan eserler olugturmugtur. Bu husus, cok biiyiik dlciide aragtir-
manm degerini artirmmigtir. Yazar, ayrica, W. Radloff, V. V. Barthold, Annema-
rie Schimmel, Jean-Paul Roux gibi Batrda sohret kazanmig aragtirieilarn eser-
lerinden; iilkemizde de Abdiilkadir inan (hayati ve eserleri hakkinda genisg
bilgi icin bk. Siileyman Tiiliicii, “Merhum Prof. Abdiilkadir Inan’m Bibliyog-
rafyasina Bazi ilaveler”, Tiirk Diinyast Arastirmalari, sy. 27 (1983), s. 109-
120; a. mlf., “Prof. Abdiilkadir inan Uzerine Baz1 Notlar”, Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisit Dergisi, sy.15 (2000), s. 201-211,; folklorla
ilgili yazilari igin bk. Saide Arslanbek, “Degerli Folkloren ve Bilgin Abdiilka-
dir Inan (29.X1.1889-1.X.1976)", Tiirk Folklor Arastirmalary, c. 17, sy. 332
(Mart 1977), s. 7923-7927), M. Sakir Ulkutaglr Hikmet Tanyu, Bahaeddin
Ogel, Orhan Acipayaml, Sedat Veyis Ornek, Ekrem Sarikgioglu, Abdurrah-
man Kiiciik, Mehmet Aydin, Harun Glingér, Mustafa Erdem, $inasi Giindiiz,
Yagar Kalafat, Ali Rafet Ozkan, Cengiz Alyillmaz gibi Dinler Tarihi, Tiirk kiil-
tiirii, Tiirk folkloru vb. alaninda kiymetli eserler vermis olan bilim adamlari-
nin calismalarindan istifade etmistir. ‘

Buraya, eserin “Bibliyografya” kismini tamamlamak amaciyla ve okuyu-
citya yararh olacagi miilihazasiyla, konuyu az ¢ok ilgilendiren su yazilan
ilave edebiliriz: .

1- Lajos Ligeti, “ ‘Kirgiz’ Kavim Isminin Mengei”, Tiirkiyat Mecmuast, 1
(1925),5.235-249,
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. 2- Necib Asim, “ ‘Kirgiz’ Kelimesinin Istikakina Dair”, Tiirkiyat Mecmuast,
II (1928), 5. 387-390. o
3- M. Sakir Ulkiitagir, “Albast1 Hastali§1, Tekevviind ve Tedavisi”, Halk
Bilgisi Haberleri, sy. 95 (Eyliil 1939), 5. 241-242.
4- , “Alkarisina Dair Halk inanmalan”, Halk Bilgisi Haberlert, sy.
95 (Eyliil 1939), 5. 243-246.

5- Abdiilkadir inan, “Al", fsldm Ansiklopedisi, Istanbul 1941, I, 277-278.

6- , “Kirgiz-Kazak Diigtinleri”, G6k-Bori, ¢. 1, sy. 2 (Kasim 1942),
s. 18-19; c. 1, sy. 3 (Aralik 1942}, s. 17. o

7- “albasti-Al Karis1 Uzerine Bir Etiid”, Tiirk Folklor Aragtirmala-
ri, ¢. 7, sy. 158 ( Eyliil 1962}, s. 2826.

8- , “Tiirbelere Pacavra Baglama ve Mum Yakma Huréfelerinin
Mensei”, Diyarnet [sleri Bagkanhgt Dergisi 1961, Ankara 1962, s. 180-182.

9- , “Orta Asya Tiirklerinde Gadur ve Kirmz”, Tiirk Folklor Aragtir-
malari, c. 14, sy. 288 (Temmuz 1973), s. 6701-6702.

10- Macid M. Ayapbek, “Kazak-Kirgiz Folkloruna Dair Birkag Soz", Tiirk
Yurdu, c. 1, sy. 2 (235), Agustos 1954, 5. 139-142.

11- Bahaeddin Ogel, “Bugiin Gin Tiirkistan'mda Yagsayan Halklardan ‘Kir-
giz/larin Orf ve Adetleri”, Tiirk Kiiltiirii, IV/42 (Nisan 1966), 5. 61-62. ‘

12- Sven Hedin, “Kirgizlar Arasmda”, ¢ev. Rizd Akdemir, Milli Kititiir; sy.
75 (Agustos 1990), s. 50-52.

13- Enver Baytur, “Kirgizlarin Manas Destarunin Tarihsel Gorlinlimii”, IV.
Uluslararas: Tiirk Halk Edebiyatt ve Yunus Emre Semineri, 11-13 Mayis 1989-
Eskigehir, T. C. Eskigehir Valiligi Yay.: 13, Eskigehir 1991, s. 57-67.

14- Erdogan Akkan, “Kirgizistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, Ankara 2002, XXV] 441-442. ‘

15- Mehmet Saray, “Kirgizistan (Tarih-Egitim, Kiiltiir ve Sanat)”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isidm Ansiklopedisi, Ankara 2002, XXV, 442-445.

Diger yandan, son yiilarda diizenli olarak yaymlanan Millf Folklor (Anka-
ra) dergisinde, Orta Asya/Tiirkistan Tiirk halklarmin folkloru ile iigili kiy-
metli yazilar nesredilmistir. Eskiden negredilmig ve halen negredilmekte olan
bu tiir dergilerin taranmasi, aragtinicilar agisindan daima olumlu sonuglar
verecekdtir.

 Bu arada, yararl olacag miildhazasiyla, bu eserin, zellikle “Bibliyograf-
ya” kisminda gérdiigiimiz, bazilar bilgisayar hatasi olan, birkag yanhsa isa-
ret edelim:
Buna gére; Cumakumova (s. V), Cumakunova;...Dogumla flgi... (s. 286),
...Dogumla flgili...; Tirk Tarih Kurumu Yayinevi (s. 288), Tiirk Tarth Kurumu
Yaymlary; DEVELIOGLU (s. 289), DEVELLIOGLU; EFENDI, Mehmet Emin (s.
289), MEHMET EMIN EFENDI; GOKTAY (s. 290), GOKYAY; OGEI (s. 294),
OGEL; Ahmet Tamer (s. 295), Ahmet Temir; “Tiirkiye Terklerinde...” (s. 298},
“Tiirkiye Tiirkleri’nde...” olacaktir.

Kisaca sunu soyleyebiliriz ki, Kemal Polat'm bu ¢aligmasy, gerek giizel ve
itinali baskistyla, gerek muhtevasiyla kendinden bekleneni fazlasiyla vermis-
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tir. Genel méndda Dinler Tarihi'ni, daha spesifik anlamda, Orta' Asya Tiirk
halklarmin énemli bir yubesini olugturan “Kirgiz Tiirkleri'nin Gelenek ve ina-
niglar’”n1 derinligine ele almastyla da Tiirk Folklorunu ilgilendiren bu aragtir-
ma, alanina biiyiik katkilar saglamigtir, ) ‘
Kisaca ifade etmek gerekirse, amprik bir caligmanin iiriinii olan bu aras-
tirmay gergeklestirmek igin aragtirics, Tiirkiye’de yayinlanmig yerli ve yaban-
c1 gegitli eserleri miitalaa etmig; ayrica, konunun bir geregi olarak birkag yil
Kirgizistan'da bulunmus, arastirma yapacak seviyede Kirgiz Tiirkcesini 68-
renmis, Og Devlet Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde &gretim iiyesi olarak ca-
hismigtir. Kirgiz halki arasinda kalarak, konuyla ilgili alan aragtirmalari yap-
mug, gerekli materyali toplamus, onlarla gériiserek ilk elden bilgilere ve bura-
da yayinlanmig pek gok kaynaga istinat etmek suretiyle eserini meydana getir-

- migtir. Bu bakimdan, bu gahgma, bizler igin orijinal bir kaynak hiiviyetinde-

dir. Dinler Tarihi ve Tiirk Halkbilimi sahasinda caligacak olanlara da biiyiik
dlgiide rehberlik edecektir. Nitekim yazar, kitabimin arka kapaginda bu calis-
masimin muhtevasini ve okuyuculara saglayacagi kazammlari su ciimlelerle
ifade etrnektedir: N ‘

“Tiirkiye icin tarihi, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik acidan cok énemli olan
Orta Asya ile ilgili calismalar son on yilda artmig olmasina ragmen, yerinde
gbzlem ve alan aragtirmasina dayanan eser sayist gok azdir. Halbuki, bu y-
renin kiilt{ir{, genelde szl gelenege sahiptir. Sézlii kiiltiiriin tespiti ise ancak
yerinde gézlem ve alan aragtirmastyla miimkiindiir. Igte bu ¢ahigma bir alan
aragtirmast olup, Kirgizlar'in dofum, evlenme ve 6liim fenomenleriyle ilgili
inanig ve geleneklerini konu edinmistir. Kirgizlar'in besikten mezara kadar
gelenek ve inaniglarini yansitmayt hedeflernistir. Arastirmada Dinler Tarihi’-
nint diger metotlart yaninda fénomenolojik metot da kullanilmistir, Bu iic ge-
¢is dénetniyle ilgili inanug, Adet ve pratiklerin tespiti ve tasnifi yapilmig, elde
edilen bilgi, belge ve bulgular fenomenolojik metodoloji 13inda yorumlan-

maya ¢alistlmigtir, Zaman zaman Kirgiz halk inaniglariyla Tiirk halk inang-

lan arasinda karslagtirmalar yapilarak benzerlikler yanmda farklt yénlere
de igsaret edilmigtir. Dolayisiyla okuyueularimiz bu kitapta, Anadolu’daki bir-
ok inanig ve uygulamalarin Orta Asya’daki kékenlerini bulacaktir.”

Netice olarak, Yrd. Dog. Dr. Kemal Polat’1 tebrik ediyor, bu ¢calismasinmn;
kendi alaninda, gerek Kirgizistan gerekse Tiirkiye'de miihim bir bagwiru kita-
b1 gérevini ifa edecegine inaniyor; bundan sonra da, yakim bir zéman dilirni -

igerisinde diger caligmalannin yayinlanacagin {imit ediyoruz.

Siileyman TOLUCU"

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.




