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Editorden

Karikatiir Krizi ve Papaz Cinayeti

Karikatiir Krizi

Hiristiyanhk ve Islam, 6z itibariyle aym kaynaktan dogma ilahi dindir.
Islam, Hiristiyanlifin ilahi yoniinii kabul etmekte, onun kutsal kitab: Incil'i ve
Peygamberi Hz. Isa'y1 inang esaslar arasinda sayarak miintesiplerinden onla-
ra inanmalarini istemektedir. Bu nedenle incil ve Hz. isa, Muslumanlarln da
kutsal degerleri arasinda yer almaktadur.

Hiristiyanlar Hz. Isa'nin vefatim miiteakip yillarda, onun biraktig1 din tize-
rinde bazi tasarruflarda bulunmus ve Islam'mm onu kabul icin sart kogtugu
ilahi yoniinii tahrip etmislerdir. Allah'tan bir vahiy olarak Hz. Isa'ya gelen '
Incil, insan iiriinii incillere doniigmiis ve dort ayri kitap haline gelmistir. Aym
sekilde Hz. Isa hayatta iken onun diismanlarinin basinda yer alan ve sonradan
Hiristiyanhigini iddia eden Pavlus'un mektuplan ve diger bazi kitaplardan olu-
san 23 kitap, diger Incillere eklenerek Hiristiyanlarin kutsal olarak kabul
ettigi Yeni Ahit, 27 kitap olarak tesekkiil ettirilmistir.

Hiristiyanlar, islam inancina gére babasiz olarak Hz. Meryem'den dogan
Hz. Isa'nin peygamberlik yoniinii iptal ederek, ilerleyen yillarda yapilan kon-
sillerle onu ilahlagtirmus ve "Teslis"in (iicleme) parcalarindan biri haline getir-
mistir. Hatta onun betiil annesi Hz. Meryem'i 431 yilinda Efes'te icra edilen
konsilde "Teotokos" (Tanri'nin annesi) ilan etmistir. '

Islam, Hiristiyanhik iizerindeki bu tiir beseri miidahaleleri kiifiir olarak
nitelemigtir. Buna mukabil Hiristiyanlar, gerek Kur'an gerekse Hz. Muham-
med (a.s) konusunda bagtan itibaren kesin bir sekilde inkarci tavirlari siir-
diirmiiglerdir. Islam'm Hiristiyanlik ile ilgili iddialarini da kabul etmeyerek
kars: taarruza gecmislerdir.

Tarihi siiregte, Islam'a ve kutsal degerlerine yénelik sozlii ya da fiili elesti-
riler, Hiristiyanlar yeterince tatmin etmemis olmal ki, Huristiyanlarin Islam-
'a ve Miisliimanlara y6nelik bu saldinlarina her gecen giin bir yenileri eklen-
mek istenmistir. Iste Danimarka'da baslayan ve cesitli Hiristiyan iilke ve cev-
relerince de desteklenen Hz. Peygambere yonelik cirkin karikatiir meselesi bu
tiir bir ezikligin savunma refleksinin vechesi olarak giindeme getirilmigtir,
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Genel Hiristiyan stratejisi, psikolojisi ile értiigen fakat siyasi konjoktiir ile ge-
lisen bu menfur olay ile ilgili Hiristiyan diinyasindaki tasvip ve tenkitler net
bir agiklik kazanamamus, hatta celiskili agiklamalarla daha da miiphem bir
hal almustir. ’
_ Huristiyan diinyasinda 11 Eylil olay1 ile yeniden diinya giindemine oturan
islam karsith olgusu, islam'1 elestirmek, hatta karalamak igin bir firsat ola-
rak degerlendirilmistir. ABD bununla da yetinmeyerek devlet bagkani Bush
tarafindan resmen ilan edilen Hagh savaglarim Afganistan ve Irak cephelerin-
den baslatmstir. Ancak islam diinyasinin iizerinde oturdugu yer alt zenginli-
gi, enerji kaynaklari ve ticari pazar olma 6zelligi, somiirgeci zihniyetin tem- -
silcisi Bati'nin ekonomik ¢ikarlan ile celistigi icin, top yekiin bir hach katili-
mna imkan bulunamamustir. iste Hz. Peygamberi ve onun timmetini tizen bu
Karikatiir rezaleti, 6z itibariyle bilingli, kararl ve stratejik boyutlar: olan bir
faaliyet olarak diinya giindemine oturtulmustur. :
Karikatiir kriziyle Hiristiyan entelektiieller, Miisliimanlarin tansiyonunu
o6lgmek, onlarin tepkilerini test etmek istemislerdir. Bu oyun belli élciilerde
hedefine ulasmus, kismen maksat hasil olmugtur. Tiirkiye'de meydana gelen
ciliz tepkilere karg1, Islam diinyasinin biiyiik bir kesiminde biiyiik rahatsizlik-
lar meydana gelmistir. Bu tepkiler kars: taraftakilere yeni hedefler belirleme-
leri icin yeni firsatlar verirken, islam diinyasindaki birlik arayislarina bir kat-
ki saglamamustir. Buna mukabil Hiristiyan diinyasinda 11 Eyliil olaylarindan
daha da etkili olmus ve biiyiik oranda birlik olugturulmasina, ortak stratejiler
gelistirilmesine ve uygulanmasina vesile olmustur. Nitekim Irak'in ABD tara-
findan isgali AB ile iliskileri olumsuz bir sekilde etkilemis olmasina, hatta
AB'nin parcalanma noktasina gelmis olmasina ragmen bu son olay, ABD ve
AB'nin Islam ve Miisliimanlar karsisinda giig birli3i yapmasina imkan hazir-
lamustir. Son yillarda ekonomik ve siyasi gikarlari gatigan bu gruplar, ABD-
'nin senarize ettigi ve fiilen uygulamaya koydugu "Genisletilmi Biiyiik Orta
Dogu Projesi'nin daha etkin bir sekilde yiiriirliige girmesini kolaylastirmugtur. .
Karikatiir krizinde en zor durumda kalan iilke Tiirkiye olmustur. Halkinin
tamamina yakim Miisliiman olan Tiirkiye, sakal ve biyik arasina sikigip kal-
rmustir. Miisliiman kimligiyle, diger Miisliiman iilkelerdeki tepkiyi gostereme-
menin ve kendi kutsallarma yapilan hakareti igine sindirememenin ezikligini
yasarken, AB iimidi ve "Medeniyetler ittifaki" hayali ile bekledigi esikte kabul
edilmeyecegi endisesine mahkum olmugtur. ABD ve AB tarafindan kendisine
takdim edilen "Timli islam" sablonuna uyarak tepkisizlegen Tiirkiye, Islam
diinyasinn liderligi konusunda kendisine 6nerilen sahte hayallerin timidiyle
cevresindeki diger Miisliiman toplumlara itidal telkin etmistir. Elbette kars1
karsiya oldugumuz konjéktiirel sartlar tedbirli, sabirh ve temkinli olmay1 6n-.
goriirken, toplumun manevi dinamiklerinin dumura ugramasi, milli vakari-
mz i¢in tehlike olusturmugtur. Kuzey Irak, Kibris, Ermeni meselesi gibi milli
konularda kirmuzi gizgilerin imha edilmesi, ardindan manevi giiclimiiziin 6zint
olusturan dinimiz ve onun sevgili Peygamberi Hz. Muhammed'e reva goriilen
bu alcak saldintar kargisindaki tepkisizlik veya duyarsizhik bazi dini cevreler-
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de "dinler aras: diyalogun", bazi siyasi cevrelerde de "Medeniyetler ittifaki"nin
basaris1 gibi takdim edilmistir.

Tiirkiye'de baz1 dini ve siyasi ¢evrelerin yiiriittiigii Hrristiyan kékenli ve
merkezli bu tiir projelerin milli ve manevi dinamiklerimize zaran goriiniip
dururken, hala bunlarda 1srar ugruna 6denen bedeller, her halde ahireti umanlar
i¢in bir kazanim olacaktir. Yillarca uygulanan projelerde kimlerin nasil mag-
dur oldugunu gérmek icin hangi yardime: cihaza ihtiya¢ duyulur bilinmez
ama ehli basiretin 1stirabi gelecek nesillerin acilariyla simdiden bulusmustur.

Batr'da karikatiir krizini ¢ikaranlar ile Irak'1 isgal eden zihniyet arasinda,
dinler aras: diyalog yapanlarla Osmanli'nin intikamin: almak icin Tiirkiye'yi
ortadan kaldirmak isteyenler arasinda planh, programli bir igbirligi gozler-
den kagmamaktadur. Bu tiirlii birlikteliklere katilanlarin Tiirkiye'nin milli ve
manevi degerlerini tahrip ve hakaretleri, samimi Miisliimanlarin dini ve siyasi
destegini alanlarin nasil bir istismar icinde olduklarim gdstermek icin yet-
mektedir. Diinyay: yonlendiren ve yéneten tek kutuplu gliclin, misafir ettikleri-
ne ve siyaseten desteklediklerine tavsiyesi veya talimaty, sizi destekleyenlerin
parasim ve oyunu ahn, idrakini alin ancak sesinizi kesin seklinde gercekles-
mektedir. Bunun i¢in dini ve siyasi otoriteye baglananlar, hayal ettikleri pem-
be gelecegin enginliklerinde kosarken uyandiklan zaman caliliklarin icinde
olmalari, bir yarar saglamayacaktir. '

Tiirkiye'nin cografi konumundaki "képrii" goriintiisii ile siyasi konumu éz-
deslestirilmektedir. Ecdadimiz Anadolu'yu "ilay-1 kelimetullah" veya "Ttirk ci-
han hakimiyeti mefkuresi" i¢in bir merkez olarak kullanirken, bugiin Anado-
lu, siyasi ajanlarin ve misyonerlerin yol gecen hanma donmiistiir. Tiirkive,
dinler arasi diyalog veya medeniyetler ittifaki projelerine ev sahipligi yaparak
haghlarin islam harimine gecisine imkan saglayan bir képrii durumuna gel-
mistir.

Komgumuz Irak son giinlerde ¢ok ciddi provokasyonlarla kars1 karsiya
kalmaktadir. Bu durum gesitli gevrelerce bir i¢ savasin baslangici olarak ka-
bul gérmektedir. Muhtemeldir ki bu kaos sadece Irak ile degil, Islam diinyas:-
nin en biiyiik devletlerinden olan Tiirkiye cumhuriyetini ve diger komsular da
yakindan ilgilendirmektedir. ABD baslangictan itibaren Tiirkiye'yi, Irak'ta
uygulanan senaryonun diginda tutmak isterken son giinlerde dolayl: baskilar-
la bu batakhgn icine cekmektedir. Béylece hem kendi basarisizligini Tiirki-
ye'ye fatura etmek, hem de orada kurmak istedigi sistemin bekgiligini Tiirki-
ye'ye yaptirmak istemektedir. Ayrica Irak'ta son giinlerde meydana gelen olay-
larin karikatiir krizi ile yakin alakast bulunmaktadir. Oncelikle ABD, karika-
tiir krizi ile bir biitiin haline gelen Hiristiyan diinyay: yeniden yanina alma
firsat1 bulmaktadir. Buna ilave olarak Irak'ta meydana gelen kendi aleyhinde-
ki direnisi ve birlik duygusunu baltalayarak oradaki Miisliimanlar biri birine
diigiirerek seyirci durumuna diigmektedir. Béylece orada yiirfittiigii faaliyetle-
rin kendi hesabina maliyetini diisiirmekte ve verimliligini artirmaktadr.

ABD, Irak krizinde her zaman yaninda yer aldig1 ve besledigi Kiirtleri daha
etkin bir hale getirebilmek, sadece Kuzey Irak'ta degil biitiin bélgede s6z sahi-
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bi yapabilmek icin Siilerle Siinniler arasindaki ¢atismalari tahrik etmekte, her
giin yiizlerce Miisliiman'in kamm doktiirmektedir. Daha iyi kullanabilecegine
inandig1 ve dini inaniglan bakimindan eski komiinist, yeni sekiiler Kiirt yoneti-
cileri de Miisliiman halkin yénetimine getirmektedir. Nitekim ABD Irak'ta, pro-
vokasyonlarla biri birine diisiiriilen Araplardan Stinnileri devre dig1 birakarak
Sii-Kiirt koalisyonuna demokratik (!) bir ¢6ziim arayist icine girmektedir.

Trak'ta tezgahlanan oyunlarla hem karikatiir krizi unutturulmus, hem Irak'm
yeniden yapilanmas1 yeni bir mahiyet kazanmus, hem de Tiirkiye'nin itibar1
titketilmistir. Dolayh olarak Irak iizerinde Tiirkiye'ye sorumluluk ve arabulu-
culuk diistiigiinii savunup Irak bagbakan ibrahim Caferi'yi Tiirkiye'ye davet
ettirenler, arka taraftan kendi temsilcileri Talabani'yi devreye sokarak bu zi-
yaretin anlamsiz oldugunu ileri siirdiirerek, aynen Filistin heyetinde oldugu
gibi, Tiirkiye'nin alay konusu olmasina zemin hazirlamiglardur.

Papasz Cinayeti

Karikatiir Krizinin en etkin oldugu giinlerde Trabzon'daki Santa Maria ki-
lisesi Papazi Andrea Santaro 8ldiiriilmiigtiir. Hentiz bir lise ogrencisi tarafin-
dan islenen bu menfur cinayet, gesitli intimalleri, sorulari ve senaryolan bera-
berinde getirmis ve Hiristiyan-Miisliiman arasindaki hassas iliskileri sikintrya
sokmustur. Kimileri bu olayin bir provokasyon oldugunu ileri siirerken, kimi-
leri hassas bir bélge olan Trabzon halkinin Karikatiir krizine bir tepkisi oldu-
gunu ve intikam alma duygusu ile islendigini ileri siirmiistiir. Trabzon'un Pon-
tuslagtinlmasina gbz yuman, yardimei olan veya bundan mutluluk duyan bazi
sézde aydinlar da Tiirk milletinin milliyetgi duygularinin toplumu gotiirmek
istedigi durum olarak yorumlamuglardir. Muhtemeldir ki bu son yoruma din-
ler aras1 diyalog ve medeniyetler ittifaki tezleriyle evrensilci konuma yiikselip
uluslar arasi smirlar agan malum cevreler de katilmigtir. Zira onlara gore bu
olay cicegi burnunda Miisliiman-Huristiyan ittifakini olumsuz etkilemistir.

Heniiz hig bir aragtirma yapilmadan yapilan bu degerlendirmeler kisa siire
sonra daha makul bir zemine taginmus, basin ve medyada istenmese de farkh
yorumlar yapilmaya baglanmistir. Bu agiklamalara bakildiginda, Tiirkiye'de
misyonerleri koruyan ve yoklugunu iddia eden bazi gevreler bile olayin misyo-

~ nerlik boyutu oldugunu, 6len Papaz'in kiliseye adam toplamak igin cocuklara

bile dolar dagittigini, kendi yayin organlarinda, iiziilerek itiraf etmek zorun-
da kalmislardir. Yine ayni sekilde, ad1 gecen Papaz'in daha 6nce Mardin'de
misyonerlik yaptig1, bu nedenle oturma siiresinin uzatilmak istenmedigi em-
niyetce ifade edilmis ancak italyan dostumuzun (!) miidahalesi sonucu disar1-
ya atmak yerine Tiirkiye'nin hassas bélgelerinden biri olan Trabzon'a gorev-
lendirilmesi saglanmstir. ‘

Trabzon'da meydana gelen bu iiziicii olay bazi gerceklerin ag1Za ¢ikmas-
na yardimci olmustur. '

-islam tarihinde ve Miisliiman Tiirk'iin tarihinde hi¢bir mabede, hicbir din
adamima ve mabede siginan hicbir kimseye saldiriimamigtir. Mekke'nin fethi
esnasinda kani helal sayilan baz miisrikler, ki bunlarin cogu sonradan affe-
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dilmistir, ve Yunan isyaninda isyancilarla isbirligi yaptig1, hatta isyancilan
tesvik etti§i icin 22 Nisan 1922'de idam edilen Fener Rum Patrigi V.Grigoryus
gibi ¢ok sinirh istisnalan olmustur. )

-Bu olay heniiz 16 yasinda bir lise 6grenci tarafindan islenmistir. Bu cocu-
gun ilk ifadesinde, Papaz'in her zaman verdigi paranin son seferde arkadasla-
11 gotiirdiigii zaman 6denmenmesi cinayet sebebi olarak gosterilmistir.

-Olayin zamanlamasi oldukea dikkat ¢ekmektedir. Hiristiyan toplumlar-
da Miisliimanlan tahrik ve onlarin tepkilerini 6l¢mek icin ortaya ¢ikarilan
karikatiir krizi sebebiyle milli ve manevi duygularin en yiiksek bir seviyeye
¢ikt1ig1 déneme tesadiif etmigtir. »

-Olayin yasandig kilise, ahlak dist olaylarin oldugu veya islah edildigi bir
yer olarak tanimlanmakta, Papaz ise bu tiir problemlerin ¢oziimiinden kendi-

- ni sorumlu olarak gérmektedir. Bu nedenle de buraya her cins ve milletten
insanlarin girip ¢iktig1 belirtilmektedir.

-Papazin, gazetelerde yayinlanan mektuplarindan ve zanlinn ifadelerin-
den anlagildig: kadariyla misyonerlik yaptig1 samlmaktadir.

-Zanhnn parcalanmig bir aileye mensup oldugu ag1ga ctkmustir. Bu cocuk
muhtemelen ailede aradigi mutlulugu bulamamanin ezikligi ile Papaz'in kur-
taricih§ina siginmis olabilir. : ’

Gocugun annesinin bir siyasi partinin kadin kollar1 bagkan yardimcisi ol-
dugu sdylenmektedir. Bu durum toplumu 6rgiitlemek, egitmek ve yoénlendir-
mek isteyenlerin 6nce kendilerinden, kendi cocuklarindan ve ailelerinden bas-
lamalan gerektigi gercegini ortaya ¢ikarmugtur.

Biitlin bunlan bir araya getirdigimizde suclunun bir tek kisi olmadig,
toplum olarak cesitli su¢ ihtimalleriyle kars1 karsiya oldugumuz gercegini
hatirlamamz gerektigi oraya ¢ikmaktadir. Nasrettin Hoca'nin ifadesi ile hem
hirsiz hem de ev sahibi suglu olsa gerektir. Burada sorumluluk hepimizindir.
Bireyler olarak, aileler olarak, toplum olarak ve devlet olarak herkes iizerine
diiseni yapmalidir. Unutulmamasi gereken bir baska konu ise {ilkemizde mi-
safir olanlar da misafirlik kurallarina riayet etmelidir. ;

Sonug

-Danimarka'da yayinlanan ve Hz Peygamber'e hakaret iceren karikatiirler-
den dolay1 Danimarka Miisliimanlardan éziir dilemeden olay1 gecistirmeye
cahsmustir. Bu menfur olay diger bazi Hiristiyan iilke basmin da da ifade
edilerek Danimarka'ya, bu konuda yalmz olmadi1 mesaj: verilmistir.

-Karikatiir krizi ile Bat1 ve Huristiyan diinyasimin Islam ve Miisliimanlar

“hakkindaki diistincesi bir kere daha ortaya ¢ikmustir. Diinyadaki Miisliiman
varlig1 Hiristiyanlik ve Bat: igin en biiyiik tehlike ve tehdit unsuru olarak ka-
bul gérmektedir. _

-Hiristiyan liderler, bir din olarak islam" ve onun kutsallarin: gecen bu
kadar zamana ve birlikte yiiriitiilen projelere ragmen hala iclerine sindireme-
diklerini hissettirmisler ve bu olay1 aciktan lanetleyememislerdir.
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Karikatiir krizi, Hristiyan diinyasinin islam ve Miisliiman karsithginda
birlik olmasina katki saglamis ve baglangicta bir faraziye gibi algilanan me-
deniyetler catismasi tezinin, istenen, planlanan ve zamani geldiginde uygula-

nacak olan bir proje oldugunu géstermistir.
' Karikatiir krizi, tarihin derinliklerinden gelen Hiristiyan diigtincesinin bir
{irtin{i olup, siyasi ve askeri olanlara ilave olarak farkh gii¢ ve imkanlarin
sahneye konulmas seklinde degerlendirilmelidir.

Karikatiir krizi, Hiristiyan diinyasmin, Miisliimanlar arasindaki tepkiyi
dlcme konusundaki beklentilerine cevap olmug ve arzuladiklan verimliligi
kazanmalarina imkan vermistir. Buna mukabil Islam diinyasi bu olayla ilgili
olarak iyi bir sinav vermemis, tahriklere kapilmis, provokasyonlara alet olun-
mustur. Boylece yine olana Islam diinyasina ve Miisliimanlara olmustur.

-Bu olay, Miisliimanlarin aklini bagina almasina, birlik ve dayanisma duy-
gusunu gelistirmesine vesile olmalidir. Bunun yolu bilim ve teknolojiyi iyi
" kullanmak, ekonomik ve askeri yonlerden bagkalarina bagimli olmaktan kur-
tulmaktir. Bu ve benzeri yapay krizler birlik ve dayamgma olgusunun gelisti-
rilmesi yerine yeni bir fitnenin ortaya ¢ikmasina sebep olmamahdur.

-Son dénemlerde Irak'ta ortaya ¢ikan ve i¢ savast hatirlatan olaylarm, kari-
Katiir krizi sebebiyle Miisliimanlar arasinda geligen birlik ve dayamgma duygu-
sunun, dikkatlerin bagka tarafa kaydirimas: ihtimali izerinde durulmahdr.

-Trabzon'da meydana gelen bir Papaz'n 8ldiiriilmesi olaymin karikatir
krizi ile ilgisi bir zamanlama benzerligi olarak kabul edilebilir. Ancak bu
menfur olayin Miisliiman Tiirk milletini diisiindiirmesi gereken ¢ok yénii oldu-
gu da gézden kagmamalidir. Zira tarihi tecriibeye sahip misyoner orgiitlerin,
dinler arasi diyalog faaliyetlerine ragmen asli grevlerini siirdiirdiiklerini gos-
terme bakimindan oldukga 6nemlidir. Basinda gikan haberlerden anlasildig:
kadariyla cesitli yontemlerle misyonerlik faaliyeti yaptig1 iddia edilen bu pa-
pazin Katolik olmasi ve dinler arasi diyalogun da resmen ve kurumsal olarak
Katoliklerle yapiliyor olmas diisiindiiriicii olsa gerektir. Yani diyalog yapan-
larin misyonerlikten vazgecmediginin bir géstergesi olmasi bakimindan 6nem-
lidir.

-Trabzon olayl, bireyler, aileler ve devlet olarak herkesin sorumlulugu ol-
dugunu hatirlatmakta, tedbir almakta gecikmenin maliyetinin yiiksek olacagi
mesajini vermektedir. '

Prof. Dr. Mustafa ERDEM

Not: Degerli okurlarumuz, Ehl-i Siinnet 6zel sayimz, konu ile ilgili yazlar
gelmeye devam ettigi igin bir sonraki say: olarak ¢ikacaktwr. Ilgileriniz ve kat-
kilarimiz igin tegekkiir ederim.
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Kur'an Baglaminda Islam ()ncesj Mekke
Toplumundaki Tanr1 ve Ahiret Inanci

Mevliit GUNGOR*

ABSTRACT

Beliefs of God and Hearafter in Pre-Islamic Mekkan Society in the
Context of the Qur'an. It is necessary to know in detail the beliefs and worldview of
the first audience of the Qur'an in order to understand the quranic belief system correctly.
What did they belive? Did they believe in Allah? How did they explain their polytheism?
What was the origin of the idol worshipping? Did they believe hereafter? Did they have
any knowledge of hereafter before Islam? How did they see worldly life according to their
faith? We aim at answering the abovementioned questions from the Qur’anic point of
view in our work.

KEYWORDS: Mekkan society, polytheism, polytheists, the reasons of polytheism,
idols

Giris

Ozette de belirttigimiz gibi, biz bu makalemizde Kur’dn'in anlasilmasina
karinca kadarinca bir katkida bulunabilmek icin onun ilk muhataplarinin
inang diinyas: hakkinda Kur'an'in bize haber verdigi kadariyla bilgi sunmaya
¢ahigacagiz. Giinkii onlar Kuran’m ilk muhataplaridir. Kur'an, éncelikle onlara
hitap etmis ve onlarin durumlarmi esas almustir. Hig stiphesiz Kur'an ¢aglar
listli bir kitaptir. O herkese ve her giin adeta yeniden nazil olmaktadir. Ancak
0 mesaj! iyi anlayabilmek igin niizul ortamia inmek, ordaki havay: iyi
koklamak ve satir aralarini da iyi okumak gerekmektedir. Iste biz bu
makalemizde Kur'4n'mn 6ncelikle en 6nem verdigi iki ana konuda yani, tevhit
ve &hiret inanc1 konusunda Mekke miisriklerinin durumunu ortaya koymak
- icin 6nce onlarda bir Allah inancinm olup olmadigin tesbit edecek arkasindan
taptiklar1 putlarin ashinin ne oldugunu ve onlara neden tapma ihtiyac
duyduklarim sorgulayacagiz. Daha sonra da Onlarda bir ahiret inancinin olup
olmadigin, en azindan islam’dan 6nce bu konuda bir bilgilerinin olup
olmadigin1 yine Kur'an’a dayanarak ortaya koymaya calisacagiz. En sonunda
da mevcut inanglarina dayali olarak nasil bir hayat anlayis: inga ettiklerini
saptayacagiz.

* Prof. Dr, Ankara Un. ilahiyat Fakiiltesi.
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islam éncesi Mekke toplumunda Allah inanc1 var miydi?

Mekke toplumu islam’dan 6nce de “Allah” biliyor, taniyor ve Onu en biiyiik
ilah olarak kabul ediyordu. Kur'an, islam &ncesi durumlan itibar ile onlara
“miigrik” adin1 verdigine gore zaten “miigrik” olmanin olmazsa olmaz sart1
Allah’a inanmus olmaktir. Zira miigrik demek Allal’a inanan, ama bir sekilde
Ona ortak kosan kimse demektir.! Allah’'a hi¢ inanmayan bir kimsenin Ona
bagka bir seyi ortak kosmasi dolayisiyla miigrik olabilmesi zaten sz konusu
olamaz. Buna gére, imim-1 A’zam Eb{i Hanife’nin de dedigi gibi, her miigrik
Kafir, fakat her kafir miigrik degildir. Giinkii sirkten bagka da kiifiir gesitleri
~ vardir.? Mekke miigriklerinin “Allah” ismi ile Ona inandiklar: tarihen de sabit

bir gercektir.? , . '

Nitekim, Yiice Allah, onlarin ¢ogunun Allah’a inandigim ama sirk kosarak
inandigim bir ayette soyle ifade etmektedir:

“Onlarin ¢ogu Allah’a ancak miigrik olduklari halde inamurlar.™ Yani,
insanlarin ¢cogu Allah’a inanirlar ama bir taraftan da-bir gekilde Ona ortak
kosarlar.

Nitekim Mekke miisriklerinin de girk bir tarafa birakilacak olursa
miikemmele yakin bir Allah inancina sahip olduklarim goriiyoruz. Bu durum,
Kuran’da kendilerine pes pese sorulan sorulara verdikleri cevaplardan agik
bir sekilde anlagilmaktadir:

““Onlara de ki: “Biliyorsamz séyleyin, bu yeryiizii ve onda bulunan her se-
yin sahibi kimdir? “Allah’tir.” diyecekler. O halde niye diistinmiiyor (ve sirke
kapiliyor)sunuz de. Yine sor onlara: Yedi gégiin ve bityiik arsin Rabbi kim-
dir?” “Allal’tir.” diyecekler. “O halde (Ona sirk kosmaktan) korkmaz musi-
mz?” de. Sunu da sor onlara: “Eger biliyorsamiz sdyleyin, kdinatta bulunan her
seyin sahipligi ve yonetimi kendi elinde olan, ayrica kendisi her seyi koruyan
ama kendisi korunmaya ihtiyaci olmayan kimdir? “Allah’tir.” diyecekler. S6y-
le onlara “O halde nasil oluyor da (o sirkin) biiyiisiine kapiliyorsunuz?”

Benzeri ayetlerde de kendilerini,® gokleri ve yeri yaratanmn,” gokten suyu
indirip 6liimiinden sonra yeryiiziinii tekrar diriltenin,® gokten ve yerden
riziklandiranin, kulaklara ve gozlere hitkmedenin, dliiden diriyi, diriden de

1 Bkz. ibnu Manzdr, Lisdnu-Arab, Beyrut, 1968, X, 448-449; ez-Zebidi, Tdcul-Arils, Beyrut,
1966, VIi, 148. )

2 Bkz.ibn Hazm, el-Faslu fi’l-Milel ve’l-Ehvdi ve'n-Nihal, Beyrut, 1975, III, 222; Ahmed
Saim, Kilavuz, Jman-Kiifiir Stur, istanbul, 1982, s.60.

3 Mes"tdi, Miirficu’s-Zeheb ve Meddinil-Cevher, Beyrut, 1976, II, 126; Sehristéni, el-Milel

: ve'n-Nihal, Beyrut, 1986, II, 236; Ali Rafet Oskan,, Eski Araplarda Putperestlik Dogusu ve

Ortaya Gikig Sebepleri, Basiimamig Yitksek Lisans Tezi, Erzurum, 1991, s. 56; Yilmaz,

Hiiseyin, Kur'dn Isiinda Miislim-Gayrimiislim Miinasebetleri, istanbul, 1997, 5.39-41..

Yiisuf 12/106. :

Mi’'mintin 23/84-89.

Zuhruf 43/87.

Lokman 31/25; Ziimer 39/38; Zuhruf 43/9

Ankebiit 29/61,63.
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olityli ¢ikartamn ve kainattaki biitiin isleri diizenleyip yiiriitenin® Allah oldu-
gunu itiraf etmektedirler.

Bu durumda insanin aklina su soru gelmektedir. Peki onlarin tapti1 bu
putlarin ash neydi, nerden ve nasil ortaya ¢ikmigti? Bu konu hakkinda da
Kur’an bize birtakim ipuclan vermektedir.

Putlarin ashi neydi? A

Gesitli kaynaklardan bu putlarin aslinin, vaktiyle toplumda yasamis,
say1lmus ve sevilmis bir takim kimseler oldugu anlasilmaktadir.’® Bu durum,
Kur'an’daki bazi dyetlerden de agik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin
Allah indinde de makbul kimseler olduklar kabul edilerek 6liimlerinden sonra
hatiralarina yapilan heykeller daha sonra zamanla kutsallagmis ve birer put
haline gelmistir. Nitekim, bu putlarin birer insan heykeli!! olduklarim su
ayetlerden net bir sekilde anlamaktayiz:

“Stiphesiz ki, sizin Allah’tan bagka kendilerinden bir seyler istedikleriniz
- (aslinda) sizin gibi kullardir. Eger iddianizda sddik iseniz onlara seslenin de
bakalim size cevap versinler. (Onlar size nasil cevap verecekler, onlarn su
anda) yiiriiyebildikleri ayaklar1 m1 var? Tutabildikleri elleri mi var? Gérebil-
dikleri g6zleri mi var? Duyabildikleri kulaklar1 m1 var? (Yani, onlarin ayakla-
11, elleri, gozleri ve kulaklar1 var ama tagtan oldugu icin higbir ise yaramiyor-
lar) (iste size meydan okuyorum) Biitiin o Allah’a ortak kostugunuz (sahte)
tanrilarmizi (yardima) ¢agirin. Sonra da bana istediginiz tuzagi kurun. Bana
hi¢bir miihlet de tammayin. (Hemen ne yapabiliyorsaniz yapmaya baglayin.)
Siiphesiz ki, benim dostum, dayanagmm Allah’tir. O Allah ki bu Kitabi indir-
mistir. O, slihlerin dostudur, yardimcisidir. Ama sizin Allah’tan bagka kendi-
lerinden bir seyler istedikleriniz (sahte ilahlarimz) size yardim edemezler.
(Birakin size) Onlar kendilerine bile yardim edemezler. Onlart dogru yola
cagirsaniz duyamazlar (Giinkii kendileri sag degildirler, sadece ortada hey-
kelleri vardir.) Onlari size bakar gibi goriirsiiniiz ama onlar sizi géremezler.
(Ciinkii heykelleri karsinizda sanki size bakar gibi durmaktadir, ama aslinda
gorememektedirler.) ’

9 Yiinus 10/31. o :

10 Sahihu’l-Buhdri, Tefsirw’]-Kur’ 4n, Nith Suresi 1, et-Taberi, Cdmiu'l-Beydn an TeVvili Ayi’l-
Kur’dn, Beyrut, 1984, XIV, 29.ciiz, 5.99; ibnu Hisim, es-Siretu’n-Nebeviyye, Misir, 1936,
1,79; ibnw’l-Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, s.48; Nadim Macit, Kur'dn ve Hadise Gore Sirk ve
Miigrik Toplum, Konya, 1992, 5.225, 339-340; Ali Akpinar, Hz.Muhammed’in (sav) Miigrik-
lerle Miinasebetleri, istanbul, 1993, 5.25-27; Zekeriyya Pak, Kur'dn'da Kulluk, Istanbul,
1999, 5.173-174; William Montgomery Watt, Hz.Muhammed’in Mekke’si Kur’dn’da Tarih,
terc. Mehmet AKkif Ersin, Ankara, 1995; 5.62-63; Said b.Ali El-Kahténi, Sirkten Korunmak,
Terc.ishak Emin Aktepe, istanbul, 2005, s. 45; Ahmet Gelebi, Islam Oncesi Mekke ve Tarih
Anlayisinmz, Istanbul, 1997, s. 179-181; Yasar Gelikkol, Isldm Oncesi Mekke, Ankara,
2003, 5.152-153, 162,

11 Semsettin Giinaltay, Isldm Oncesi Araplar ve Dinleri, Sadelestirenler: M.Mahfuz Soylemez
ve Mustafa Hizmetli, Ankara, 1997, s. 69-70
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Gortldiigi gibi, ashnda bu 6 ayetlik pasaj bile durumu agik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Bundan bagka su dyetlerde de konu daha da netlesmektedir:

“Onlarin (ilahlastirarak) Allah’tan bagka taptiklan kimseler hicbir sey
yaratamazlar. Onlar zaten kendileri (Allah tarafindan) yaratilmislardir. (Hey-
kelleri ortadadir ama) Onlar élidiirler, diri degildirler. Onlar ne zaman diril-
tileceklerini bile bilemezler. (Sunu iyi bilin ki,) Sizin ilahimz tek bir ilah-
tir.,."2

“Yoksa o kiifredenler benlrnle birlikte benim kullarimi da ilahlar edindik-
lerini zannediyorlar?!™3

“(&hiret giiniinde Allah’in huzurunda iken) Ortak kosanlar, ortak kostukla-
r1 kimseleri (yani putlarini) gériince séyle derler: “Ey Rabbimiz iste bizim
Senden baska (ilahlastirip) kendilerine du4 edip yardim istedigimiz kimseler.
Onlar da hemen onlara laf attilar: “Sizler gercekten yalancilarsiniz! "4

Goriildiig gibi, onlar ilahliklarini reddetmektedirler. Elbette reddecekler
ve kargi tarafi yalancilikla suglayacaklardir.!® Ciinkii, o giin Yiice Allah'in
huzurunda ilah pozisyonunda olmak hi¢ de hayirlarina olan bir sey degildir.
Tabi bu arada kendi ihtiyarlari diginda 6liimlerinden sonra ilahlagtirilan kim-
seleri de bir kenarda tutmak gerekir. Nitekim bu ilahlardan: “Ved, Suvd’, Yegis,
Yelik ve Nesr” isimleriyle besinin arda arda siralandigi 4yetin'® tefsirinde
miifessirler bunlarin vaktiyle yasamis silih adamlar oldugunu bilhassa belirt-
mislerdir.}”

Putlanin aslinin vaktiyle yasamis bir takim insanlar oldugu tesbitini
yaparken, bu putlarin arkasinda yer alan ve putlari istedikleri gibi kullanan,
onlan istedikleri sekilde konusturan ve menfaatlerine alet eden toplumun ileri
gelenlerini de gézardi etmemek gerekir. Ciinkii ilahlik yetkilerini bizzat onlar
kullanmis ve toplumu istedikleri gibi ydnlendirmislerdir.’® Tastan, tahtadan
yapimus olan putlarin konugmasi, etrafa emirler yagdirmasi zaten s6z konusu
olamaz. Ama bu kimseler onlar istedikleri gibi konusturmakta ve onlar adina
emirler vererek hiikiimler koymaktaydilar. Bunun en agik 6rnegi olarak En’am
suresinde hangi hayvanlarin etinin yenilip yenilemeyecegi, kimlerin yeyip kim-
lerin yiyemeyecegi hakkinda koymus olduklan detayl hiikiimleri verebiliriz.!?

12 Nahl 16/20-22.

13 Kehf 18/102.

14 Nahl 16/86. '

15 Yinus10.28-29; Nahl 16/86 88; Meryem 19/81-82; Fatr 35/13-14; Ahkaf 46/5-6.

16 Nith 71/23.

17 Sahihul-Buhdri, Tefsiru’l-Kurdn, Nih Sure31 1, et-Taberi, Cdmiul-Beydn an Te'vili Ayl T-
Kur'dn, Beyrut, 1984, XIV, 29.ciiz, 5.99; Abdurrahman b.Ali el-Cevzi, Zddu’l-Mesir, Beyrut
1984, VIII, 373; et-Tabersi, Mecmeu’l-Beydn, Beyrut, 1988, X, 547; el-Allisi, Rithu’l-Medni,
Beyrut, trz, XIX, 77; Elmalih, Hak Dini Kur'dn Dili, Eser Nesriyat, VIII, 5376-5377.

18 Bu konuda bkz. el-Caliz, Kitdbu'l-Hayevdn, Beyrut, 1950, VI, 202-203; Ali Rafet Oskan,
Age. 8.66, 69-70; Nadim Macit, Kur’dn ve Hadise Gére Sirk ve Miigrik Toplum, Konya,
1992, 5.306-307.

19 En'Am 6,/138-139.
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Bu kimseler, bu kutulu diizenden istifade ettikleri ve putlan istedikleri gibi kul-
landiklar i¢cin Hz.Peygamber'e ilk karg1 ¢ikanlar onlar olmus ve menfaatlerinin
altiist olacagim gordiikleri icin biitiin giicleri ile Hz. Peygamber’in mesajinin
yayilmasina engel olmaya ¢alismslardir. Diinyada iken bunlarn pesinden giden
kimselerle bu kimseler arasinda Ahiret giiniinde ¢ok enteresan karsilikli
atismalarin olacagi Kur'an’da canl: anlatimlarla yer almigtir:
“Keske sen o (Allah’a ortak kosarak) haksizlik edenleri Rablarinin huzu-
~ runda (siikliim-piikliim) durdurulmus bir vaziyette karsilikh olarak birbirleri-
ne laf atarken bir gérsen!! Toplumun ezilen alt tabakasindan olanlar (= miis-
tazaflar) iist tabakadaki ezenlere (=miistekbirlere) soyle derler:” Siz olma-
saydimz, biz elbette inanan kimselet olurduk. Bu sefer miistekbirler miistazaf-
lara s6yle derler: “Dogru yol geldikten sonra ondan sizi biz mi alikoyduk.
Bilakis sizier zaten giinahkar kimselerdiniz.” Bu sefer de miistazaflar miis-
tekbirlere séyle cevap verirler: “Bilakis sizler gece giindiiz tuzak kurar Bizim
Allah’a nankérliik etmemizi ve ona ortaklar kosmamiz: bize emrederdiniz.”
Onlar (artik yapacak bir sey kalmadig1 i¢in) azab: karsilarinda goriince pis-
manlklarini gizlerler. Biz de onlar (cehenneme gétiirmek {izere tutukluluk)
halkalarin1 boyunlarina gegiririz. (Ne dersiniz?) Onlar (yani her iki taraf da)
ancak ve ancak kendi yaptiklarinin kargiigim gérmiiyorlar mi?!”2°

Yani aslinda her iki taraf da sucludur. Bunlar onlar1 saptirmis, ama bunlar
da akillarini kullanmadan korii koriine onlarin peslerinden gitmislerdir. Ama
uyamip biz ne yapiyoruz diyerek kendilerine bir ¢eki diizen verebilselerdi belki
de kendilerini saptiranlar bile dogru yola sokabilirlerdi.?*

Kur'an, putlann aslinin genel olarak insan oldugunun tespitini yaparken
miisriklerin bazi putlarim erkek olarak, bazilarini da disi tanrigalar olarak
isimlendirdiklerini goriiyoruz. Nitekim onlar melekleri de Allah’mn kizlar olarak
vasiflandirmiglar ve onlar temsilen yaptiklar: digi tanricalara da tapmislardir.
Onlarin disi tanrigalara taptiklarn Ayette soyle ifade edilmistir: “Onlar Allah’-
tan baska ancak bir takim disi ilahlara tapiyorlar. (Aslinda) onlar ancak ve
ancak Allah’'in lanet ettigi o inat¢1 seytana tapmaktadirlar”?? Yani bu tavirla-

‘riyla Seytani memnun etmis olmaktadirlar. Bu disi tanrilardan ii¢iiniin ad1
Necm suresinde goyle gegmektedir:

“Gordiiniiz mi o L4t ve Uzz&'y1 ve {iiinciileri olan diger (tanrica) Menéat1?!”
Bu soru ile Yiice Allah onlara sanki s6yle demektedir: Taptigimz su ilahlara
bir bakin, onlarin higbir giicii var m1? Olaganiistii bir durumlarina sahit oldu-
nuz mu? Onlara tapmaya hi¢ deger mi? Daha sonraki dyette ise Yiice Allah
kiz cocuklarindan nefret ettikleri halde tanrlarina disi isimler vermelerindeki
ve melekleri de Allah’in kizlar: diye vasiflandirmalarindaki celiskiyi yiizlerine

20 Sebe’ 34/31-33.

21 Benzeri atigma sahneleri igin bkz. Bakara 2/165-166; A'raf 7/37-39; Yinus 10/28-29;
Ibréhim 14/21; Nahl 16/86-88; Enbiya 21/98-99; Furkan 25/17-19; Suard 26/94-102;
Saffat 37/12-39; 50-62; Sad 38/59-61; Kaf 50/27-28.

22 Nisa 4/17.



18 * DINi ARASTIRMALAR

vurarak alayli bir ifade ile onlara su soruyu yéneltmektedir: “Demek size er-
kekler, Ona (yani Bana) ise kizlar?! Eger boyle ise bu gercekten insafsiz bir
taksim !!...” Devam eden 4yette ise Yiice Allah biitiin bunlarin uydurma seyler
oldugunu belirterek soyle der: “Biitiin bunlar, ancak ve ancak sizin ve atalari-
mizin (uydurup) isimlendirdigi (ici kof) birtakim isimlerden ibarettir. Allah
onlarla ilgili olarak hicbir delil indirmemigtir. Onlar ancak ve ancak zanna
ve nefislere hos gelecek seylere tabi oluyorlar. Artik onlara Rab’larindan dog-
ru yol gelmistir”2® Yani artik hig bir ash olmayan bu putlar: bir tarafa birakip
yeni gelen dine uymalar gerekir.

Bu noktada miisrikler Allah’a inanmalarina ragmen acaba onlar nigin
putlara tapma ihtiyacini duymuglardi sorusu akla gelmektedir. iste biz bundan
sonra onlarin bizzat kendilerinin séyledikleri ve Kur'dn'in bize haber verdigi
ifddelerine dayanarak bunu ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Miisrikler putlara taparken kendilerine gére hangi .

gerekceelere dayaniyorlardi?

Mekke miisriklerinin igine diistiikleri sirki mesru gostermek icin ileri
siirdiikleri gerekceler Kuran’da gesitli vesilelerle farkli farkh surelerde glindeme
gelmistir. Buna gore miisriklerin kendi agizlarindan verilen ve bizim tesbit
edebildigimiz gerekgeler sunlardir:

1. Putlar vasitasi ile Allah’a daha ¢ok yaklastiklan iddiasi,

2. Putlardan gii¢, destek ve seref aldiklar iddiasi,

3. Putlarin Diinyada kendilerine yardim edeceklerini zannetmeleri,

4. Atalarimizi béyle bulduk, onlarin izinden gidiyoruz demeleri,

5. Ayni puta goniil vermenin aralarinda bir sevgi bag1 olusturmasi,

6. Putlar1 Allah katinda muteber sefaatgiler (=aracilar) olarak kabul
etmeleri,

Simdi de bu geregleri ayetlere dayanarak aglklamaya calisalim:

1. Putlar vasitas: ile Allah’a daha ¢ok yaklastiklar: iddiast

Bu durum, Kur'an’da tesbit edebildigimiz kadaryla iki yerde agikea ifade
edilmistir. Bunlardan birisinde s6yle buyurulur:

“Dikkat ediniz! Katiksiz itdat sadece Allah’in hakkidir. Fakat Ondan bagka
ilahlar edinenler, “Biz onlara ancak ve ancak bizi Allah’a daha ¢ok yaklastir-
smlar diye tapiyoruz” (derler.)” 24

Gériildiigii gibi, dyette dnce Yiice Allah’in kendisine sirk bulagmarms ka-
tiks1z bir itaat istedigi ortaya konulmakta ardindan da miisriklerin boyle yap-
may1p goya kendisine daha cok yaklagmak maksadiyla araya bagka ilahlar
da soktuklar ifade edilmektedir.

Bu konuda ikinci olarak giindeme getirecegimiz ayette ise Yiice Allah bizi
kiyametten bir sahneye gotiirmektedir. Kiyamet kopmus, bityiik mahkemede

23 Necm 53/19-23.
24 Ziimer 39/3.



MEVLUT GUNGOR + 19

miigrikler imtiham kaybettikleri icin cok daralmuslardir. iste tam bu noktada
Yiice Allah, onlarin diinyadaki bu yanhs anlayislarini hatirlatarak ince bir
alayla s6yle demektedir: ' '

“Hani, Allah’tan bagka (gdya) Ona yaklagmak icin Ondan basgka edindik-
- leri (tanrlar yetisip) onlara yardim etseler ya!? Onlar (bugiin bunlara yardim
etmek s6yle dursun) tam aksine iste bunlardan kagip gittiler. Zaten bu, sirf
kendilerinin bir uydurmasi ve (hayatlan boyunca Allah’a) iftira edip durduk-
lar bir geydi.”?®

Siiphesiz bu iddia, miigriklerin putlari, Allah tarafindan taninmus, sézleri-
ne itibar edilen ikinci, tictincii, dérdiincii... derecede ilahlar olarak kabul et-
meleri zannina dayanmaktaydi. Bagka bir ayette Yiice Allah onlarin bu zanla-
rim yine alayli bir soru ile s6yle ciirlitmektedir: “S6yle onlara: Yoksa siz Onun
ne goklerde ne de yerde bilmedigi bir seyi mi Allah’a haber veriyorsunuz?! O,
onlarin ortak kostuklan (biitiin sahte ilahlar))ndan miinezzehtir ve yiicedir.”2¢
Yani, benim itibar ettigim ikinci, tigiincii, dérdiincii... derecede ilahlar olsa .
bundan, 6nce benim haberim olmasi gerekirdi. Ben bile béyle bir seyden ha-
berdar degilken siz kalkmis Bana bir takim yardimcilarimin oldugunu haber
veriyorsunuz. Bu ne kadar garip bir iddiadir (! ) demeye getirmektedir.

Kur'an sadece burada degil daha pek ¢ok yerde onlarin bu zanlarinin hic-
bir delile dayanmadigim ve kuru bir iddiadan bir ibaret oldugunu eger bu
konuda ellerinde saglam bir delilleri varsa ortaya koymalarim her firsatta
onlardan istemektedir.2?

2. Putlardan giic, destek ve seref aldiklar1 iddias1

Migrikler, putlar: kendileri icin bir tistiinliik ve seref kaynag olarak gérmekte
ve onlardan destek aldikiarini ifide etmektedirler:

“Kendilerine giic, destek ve seref versin diye tuttular Allah’tan bagka birta-
kim ilablar edindiler. Hayir 6yle degil ! Onlar (yarin dhiret giiniinde) onlarin
tapinmalarim inkar edecekler ve (onlara dost degil) diisman olacaklar.”?®

3. Putlarin Diinyada kendilerine yardim edeceklerini
zannetmeleri

Bu konuda da Yiice Allah, Yasin suresinde s6yle buyurmaktadir:

“Belki kendilerine yardimlari dokunur diye tuttular Allah’tan bagka birta-
kim ilahlar edindiler. Fakat onlar ashinda onlara yardim edemezler, ama ken-
dileri onlar i¢in (yani o putlar i¢in, onlar1 koruyan ve onlar: ayakta tutan)
hazir asker durumundadirlar.” ?°

25 Ahkaf 46/28.

26 Yunus 10/18.

27 Enbiya 21/24; Neml 27/64;
28 Meryem (19): 81-82.

29 Yasin 36/74-75.



20 *  DiNi ARASTIRMALAR

Ayetin sonundaki ifddede ince bir alay vardir. Miigrikler, umduklar yardi-
mi onlardan alamayacaklar gibi, bu putlar aslinda onlara muhta¢ durumda-
dir ve onlar sayesinde varliklarini siirdiirmektedirler. Yoksa onlarm béyle yanls
bir anlayislar1 olmasa bu putlarin ayakta durmalar1 ve varliklarim devam
ettirmeleri s6z konusu olamazdu. Yiice Allah bu putlarin onlara ne fayda ne de
zarar veremeyeceklerini daha pek ¢ok ayette vurgulamustir.3°

4. Atalar1m1z1 boyle bulduk, onlarin izinden gidiyoruz
demeleri

Miisriklerin batil inang ve ibadet uygulamalar i¢in 1srarla ileri siirdiikleri
gerekcelerden birisi de “Biz atalarimizi béyle bulduk, onlarin izlerinden
gidiyoruz demeleridir. Buna érnek olarak su dyetini burada zikredebiliriz:

“Hayir, (onlarn ellerinde ne bir bilgileri var, ne de bir kitaplar1) Onlar
sadece, “Biz atalarimizi bir din fizerine bulduk, biz de onlarin izlerinden gi-
den kimseler olarak dogru yoldayiz.” derler.”*!

Miiteakip ayette kendilerine yeni bir peygamber gonderilen biitiin
memleketlerin halklarinin bilhassa iist tabakada olanlarinin kurulu diizenin
bozulmasim hic istemediklerinden dolay1 hep aym tepkiyi gosterdikleri belirtilir.
Benzeri bagka dyetlerde de onlarm kérii kbriine taklitten kaginmalan gerektigine
isaret edilerek, atalarimin yanlis bir tercih yapmus olabilecekleri ihtimalini
gbze alarak kendi akillarim calistirmalarinin en dogru yol olacag belirtilir.*? -

5. Aym putlara goniil vermenin aralarinda bir sevgi bag1
olusturmasi

Ayni putlara goniil vermis olmanin diinyada iken bu 1nsan1ar arasinda bir
sevgi bagr kurulmasina vesile olmas1 da Kur'an'da Hz. Ibrahim’in agzindan
ifade edilmektedir. Ama temelsiz olan bu bag yarin ahirette gergekler ortaya
cikinca gecerliligini yitirecek ve bu insanlar birbirlerine kiifretmeye ve lanet
okumaya baslayacaklardir. Bizim aramizda hi¢ mi akli baginda bir adam

yokmus, bizi uyarmamis diye birbirlerine kizarak at1§acak1ar ve
hayiflanacaklardir. Bu durum ayette s6yle anlatilir:

“0O soyle dedi: “Sizler ancak ve ancak diinya hayatinda aralarimizda bir
sevgi vesilesi olsun diye tuttunuz Allah’tan bagka putlar edindiniz. Ama sonra
ahiret giiniinde (aramzdaki bu sevgi bag1 kopacak ve) birbirinize kiifredecek
ve lanet edeceksiniz. Artik orda sizin barmaginiz atestir ve size yardim edecek
hicbir kimse de yoktur.”*?

6. Onlar Allah katinda muteber sefaatcilerimizdir demeleri:

Bu husustaki 4yetlerden birisinde Yiice Allah konuya bir soru ile girerek
sOyle buyurur:

30 Hac 22/12; Yunus 10/18, 106; Furkdn 25/55; Enbiya 21/66.
31 Zuhruf 22.

32 Bakara 2/170

33 Ankebut 25.
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“Yoksa onlar Allah’tan baska sefaatcilar m1 edindiler? Sor onlara: O sefa-
atglarimz hicbir giice sahip olamasalar ve hicbir seyi akledemeseler de mi?!
(onlara hala itibar edeceksiniz?!) Onlara de ki biitiin sefaat sadece Allah’in-
dir. Goklerin ve yerin sahipligi ve idaresi sadece Onundur. Ve sizler sadece
Ona (Onun huzuruna hesap vermek iizere) doéndiiriileceksiniz.”3*

Konu ile ilgili Ayetlerden birisi de Yiinus stiresindedir:

“ Onlar, Allah’tan baska, aslinda kendilerine ne bir fayda, ne de bir zarar
veremeyecek olan bir takim seylere (putlara) tapiyorlar ve (bu tutumlarin
izah konusunda ) soyle diyorlar: “Onlar bizim Allah katindaki sefaatcilan-
muzdir.”®5 Yani, onlar Allah’la aramizda araci olan ikinci ticiincii, dérdiinci .

. derecede ilahlardir. Onlar vasitasi ile biz Allahs memnun eder, Ondan
daha cok yardim aliniz iddiasinda bulunmaktadirlar. “indellah” diyerek onla-
rin Allah katinda taninmis ve muteber ilahlar oldugunu da iddia etmig olmak-
tadirlar. Halbuki 4yetin sonunda Yiice Allah yukarda da gectigi gibi onlarn
bu iddialarin1 “Yoksa Benim bilmedigim bir seyi Bana haber mi veriyorsu-
nuz?” diyerek ince bir alayla reddetmektedir.. Yani, Benimle sizin aranizda
béyle aracilar olmus olsa ilk 6nce Benim bundan haberdar olmam gerekirdi
Halbuki, Benim boyle bilgim yok! Siz bunlari nerden glkardlmz demeye getir-
mektedir.3®

Miisrikler adhirete inaniyorlar miyds?

Yukardaki ayetlerde miisriklerin putlarindan sefaat bekledikleri icin dhirete
inandiklan zannedilebilir. Halbuki onlar dhirete kesinlikle inanmiyorlardi.®”
O halde onlar bu gefaati sadece diinyadaki islerinin hep iyi gitmesi ve
gelebilecek felaketlerden, bela ve musibetlerden korunmalarn igin
bekliyorlard1.3® Miisrikler ahiret hayatina inanmadiklar: gibi, bu konuda gok
da kat1idiler. Yeniden dirilmeyi ¢ok basit olarak diisiiniiyorlar ve ¢iirlimiis
kemiklerin tekrar canlanmasi asla miimkiin degildir diyorlardi. Nitekim bu
durum cahill arap siirine de aksetmistir.?®

Yiice Allah, Kur'an’da daha pek cok Ayette onlarin &hirete kesinlikle
inanmadiklarim net bir sekilde ortaya koymaktadir. Iste bunlardan birisi:

“Onlar yeminlerinin biitiin giiciiyle Allah’in iizerine yemin ederek soyle
dediler: “Allah 6len kimseleri asla diriltmez.” Yiice Allah onlarin bu iddialar-
.na sdyle cevap verir: “Bilakis, bu Onun kendi iizerine aldi§1 gergek bir vaad-
dir. Fakat insanlarmn ¢ogu bunu bilmez.”*°

34 Ziimer 39/ 43-44 .

35 Yunus 10/18.

36 Aracilik konusunda bkz. Abdiilaziz Baymndir, Aracdik ve $irk, Istanbul, 2005

37 Veysel Giilliice, Kur'dn-1 Kerim’de Ahiret Inancinin Temelleri, Erzurum, 2001, s. 53-60;
Ismail Galiskan, Kur'dn’da Din Kavrami, Ankara, 2002, 5.63;

38 eg-Sevkani, Fethul-Kadir; 11, 536; el-Aliisi, Rithul-Mednf, VII, (ciiz: 11), 129, Suat Yildi-
nm, Kur'an’da Uliihiyet, 5.296 .

39 Mehmet Pacaa, Kutsal Kitaplarda Oliim Otesi, Ankara 2001, 5.45-49. Pacact bu konuda
basgka kaynaklar da vermistir.

40 Nahl 16/38.
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Miigrikler, kendilerini ahiret diye bir seyin olmadigina ve olamayacagina

o kadar inandirmislardir ki, Kur’dn’da onlarin sik sik Hz.Peygamber’den, per-

‘vasiz bir sekilde, sanki cocuk oyuncagiymus gibi, “ktyamet dedigin seyi hemen

bir getir de bir gorelim, nasil bir seymis?!” seklinde alayvari bir tarzda kiya-
metin kopmasimni acele acele istediklerini gérmekteyiz. Buna bir 6rnek vere-
cek olursak:

“Onlar azabi acele acele istiyorlar... Sayet onun igin tayin ve tesbit edilmig
bir vakit olmamig olsaydi o azap onlara hemen gelirdi. Nitekim (vakti gelin-
ce) o onlara farkina bile varmadan ansizin geliverecektir.”?

Goriildiigii gibi miigrikler, ahiretin olmadigina kendilerini o kadar inan-
d1rm1§1ar ki, bu yanlis inang¢larim yeminlerinin biitiin giicii ile ve hem de Yiice
Allah’in izerine yemin ederek ifade edebilmektedirler. Bu bakimdan Kur’an
ahiret konusuna ¢ok 6nem vermis ve bu inancin tekrar goniillerde yer alabil-
mesi icin {izerinde ¢ok durmus, bu konuda insanlar1 ikna edici pek cok delil-
ler ortaya koymustur. Bu bakimdan tevhid ve sirk konusundan sonra Kur'an'in
ikinci agirlikli konusu ahiret ve yeniden dirilme konusudur. Bu vurgunun en
onemli gdstergelerinden birisi de Kuran’da, shiret giiniine imanih Allah’a imanla
birlikte 26 yerde*? birlikte zikredilmis olmasi, ayrica, bu giine kirktan fazla
ayr1 ayri isim verilmis olmasidir. Bu isimlerden her birisi, o giiniin cesitli
yonlerine dikkatimizi ceken enteresan isimlerdir.*?® Yaklasan giin, karsilik giini,
aldarus giinii, bagurisip ¢agirigma giinii, pismanlik giinii, bulusma giinii gibi ...
Bundan bagka o giin bizzat yaganacak bazi sahneler canli bir anlatimla, sa-
hislar karsilikl: konusturularak ve pismanhklar dillendirilerek o giin adeta
goziimiizlin 6m"1ne getirilmektedir

Miisriklerin Islam oncesinde dhiret hakkinda herhangi bir
bilgileri vay miydi?

Yukaridaki 4yetlerden miigriklerin 4hirete kesin olarak inanmadiklarim
acikca anla§11maktad1r Bu durumda akla séyle bir soru gelmektedir. Acaba
onlarin islam’dan 6nce 4hiret hakkinda hic mi bir bilgileri yoktu? Bagka bir
ifade ile Islam’dan énce 4hiret diye bir olay1 hi¢ mi duymuslar miydi? -

Miigriklerin Isldm’dan 6nce de gesitli kanallardan ahiret hakkinda az-cok
‘'bir bilgi sahibi olduklar anlasilmaktadir.** N1tek1m Kur'an’da da bu soruya
net bir cevap almaktayiz:

“Onlar ne zaman diriltileceklerini bile b1lmezler Gergi ahiret hakkinda
ordan surdan burdan gelerek kendilerinde bir takim bilgiler toplanmisti. Ama

41 Ankebiit 29/53; Benzeri ayetler icin bkz. En’Am 6.57-58; Yunus 10/11, 51; srd 17/11;
Kehf 18/58; Meryem 19/84; Hac 22/47; Suara 26/204; Neml 27/72; Saffat 37/176; Sad
38/16; Sra 42/18; Ahkaf 46/24; Zariyat 51/14. S

42 Bunlardan bazilar igin bkz. Bakara 2/8, Al-i imran 3/114, Nisa 4/39, Miide 5/69, Tevbe
9/18, Niir 24/2.

- 43 Bu isimler i¢in bkz. Mevliit Giingér, Kur’dn Penceresinden Bakis, Istanbul, 1997, 5.93.100.

44 Bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, Beyrut, 1984, cilt: 14, ciiz: 20, 3.8 , et-Taberi, 27/28 ilgili
olarak “Bize Muhammed’den 6nce de béyle seyler séylendi” aciklamasinda bulunmustur.
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onlar bu konuda derin bir siiphe i¢indeydiler. Hatta onlar ahirete kars: tama-
men kor idiler...(Yani, dhireti tamdmen gézardi ediyorlard:) Ve bu kafirler
soyle diyorlardi: “Bizler toprak olduktan sonra mi, hem de eski atalarimz da
[dahil olmak iizere goya (hayata tekrar) hem de mutlaka ¢ikartilacak mig1z?!
6yle mi?! Siiphesiz daha de énce bize ve atalarimiza boyle seyler vaad edildi
ama bu evvelkilerin masallarindan bagka bir sey degildir!!™*> '

Miisriklerin bir taraftan miikkemmele yakin bir Allah inancina sahip olma-
lar1, ama bir taraftan da ahirete inanmamalari, dolayistyla 6liimle birlikte
her seyin bittigini kabul etmeleri onlarin ¢ok enteresan bir hayat anlayist
gelistirmelerine sebep olmustur.

Miisrikler nasil bir inanc-hayat anlayisina sahiptiler?

Miisrikler Allah’a inandiklari i¢in Allah elbette iyi kullarini
miikafatlandiracak, kétii kullarini cezalandiracaktir. Fakat onlara gore ahiret
olmadig icin O, bunu bu diinyada yapacaktir. Yani miikafat da, ceza da hepsi
bu diinyada olup bitecektir. Yine Allah, elbette hayata bir sekilde miidihale
edecek, iyiye iyi, kétiiye de kotii diyecektir, bir takim helalleri ve haramlarn
olacaktir. Onlara gére 4hiret olmadigina gére bunu da bu diinyada yapacakur.
Bunun icin de onlarin kendilerine gore séyle bir anlayis gelistirdikleri
anlasiimaktadir:

1. Bu diinyada durumlar: iyi olanlar Allah’in miikafatlandirdigi
kimselerdir. _

2. Onlara gére Allah sadece bu diinyada dogruya dogru, egriye egri der .

Simdi bu baghklardan her birisini sirasiyla ele alalim:

1. Bu diinyada durumlari iyi olanlar Allah’1n
miikafatlandirdig: kimselerdir:

Yani bu Diinyada durumlan iyi olanlar, zenginler ve rahat bir sekilde
yasayanlar aym1 zamanda Allah’in iyi kullandir. Allah, bu iyilikleri, bu
giizellikleri, bu zenginlikleri onlara bosu boguna vermemmis, kendi katinda iyi
kimseler olduklar icin vermistir. Bu Diinyada durumlar kétii olanlar da Allah’'n
kétii kullandir. Onlar da cezalarim cekmektedirler. O bakimdan rahatlikla
onlar itebilir, kakabilir, horlayabilir ve hattd ezebilirsiniz. Hem de bu
davramigimiz Allah’in iradesi dogrultusunda oldugundan bunu rahatlikla ya-
pabilir, hicbir huzursuzluk da duymazsiniz. Hig siiphesiz, bu durum ¢ok aci-
masiz bir hayat anlayis1 ortaya ¢ikariyordu. Toplumdaki fakirler, giigsiizler
ve koleler daha da horlaniyor itiliyor ve kakiliyordu. Yani altta kalan daha da
eziliyordu. Bu anlayiglarinin ipuglarim da Kur’dn'da gérmekteyiz:

Bu aciklama icin ayrica su tefsirlere de bakilabilir: el-Hazin, Liibdbu’t-Tevil, Beyrut, trz.
1II, 391; el-Beydavi, Envaru’t-Tensil, istanbul, 1329, s. 507; Ebussudd, Irsadul-Akli’s-Seli-
m, Beyrut, trz. VI, 398; Veysel Giilliice, Kur'dn-1 Kerim'de Ahiret Inancimin Temelleri, s. 60-
62.

45 Nem! 27/66-68.
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“Gordiin mii o kargilik (giiniinii) yalanlayani?! iste o, yetimi iten, kakan,
yoksulu doyurmaya 6nayak olmayan kimsedir.”¢ Yani ahiret giiniine inanmi-
yan o kimse, kendisi fakirlere yardim etmedigi gibi bunu bagkalarinin da
yapmasint istemeyen hatta buna engel olmaya calisan kimsedir. Bu yanlis
mantik Yasin suresinde de s6yle ortaya cikmaktadir: “Kendilerine: “Allah’'n
size verdigi nziklardan (fakirlere, muhtaclara) verin!” denildigi zaman o ka-
firler iman edenlere s6yle derler: “Dileseydi Allah’in doyuracag1 kimseleri biz
mi doyurmaya kalkalim? “Siz (bize béyle bir seyi teklif etmekle) Ancak ve
ancak apagik bir sapiklik i¢indesiniz.”*” Yani béyle bir seyi bize nasil teklif
edebilirsiniz?! Allah’in cezalandirdig1 kimseleri, o cezadan kurtarmamizi biz-
den nasil isteyebilir ve hig bu suretle Allah’in iradesine kars1 ¢tkmamiz biz-
den nasil isteyebilirsiniz?!

Goriildiigii gibi bir de iiste ¢ikmaktadirlar. Kendilerini batil mantiklarina
o kadar kaptirmiglar ki, mi’minleri rahatlikta sapiklikla itham
edebilmektedirler. Bunu samimi olarak séylemektedirler. Ancak hareket
noktalarn batil oldugu i¢in vardiklari netice de yanlis olmakta, ama ne yazik
ki, onlar bunun farkinda bile olamamaktadirlar. _

Aym mantik, Kehf suresinde de s6yle kendisini gostermektedir: “ (béylece o
kisi aslinda) kendisine zulmederek bahgesine girdi. (Bu sirada arkadasina):
“Ben bu giizelliklerin yok olacagim hi¢ sanmiyorum. (O inananlarin séyledi-
8i) Kiyametin kopacagini da zannetmiyorum. (Hadi diyelim 6yle bir sey olur
da) ben Rabbime déndiiriiliirsem orda elbette buradakinden cok daha giizel
nimetlerle kars1 karsiya kalirim.”™8 Gériildiigii gibi bu kimse kendisini Allah -
indinde makbul bir kimse olarak gérmekte ve hic ihtimal vermemekle birlikte
eger &hiret diye bir sey olursa Diinyada iken kendisine bu kadar nimetleri
veren Allah’in kendisine orda ¢ok daha fazlasml vereceginden emin olabil-
mektedir.

Miigriklerin insanlarin Allah’in indindeki degerini tesbit konusunda onlarin
bu Diinyadaki maddi giiclerini, makamlarin1 ve mevkilerini 6lcii olarak
almalarinin bir gostergesi de onlarin daha ziyade, fakir, genc ve giicsiiz
durumda olan Miisliimanlar: kiigiimseyerek: “Allah’in bizim aramizdan secip
de liitufta bulundugu kimseler bunlar m1?”#? demelerinden anlasiimaktadir.
Ama ayni soru bu sefer kendilerine ahirette araf ehli tarafindan séyle yénelti-
lecektir: “Allah’in liitfu kendilerine ulagsamaz diye yemin ettiginiz kimseler
bunlar mi?1”5° Bakin bunlar nerde, siz nerdesiniz demeye getirmektedirler.
Bagka bir surede de onlarin kendi makamlar1 ve adamlari ile 6viinerek mii’-
minlere s6yle dedikleri belirtilmektedir: “iki topluluktan hangisinin makamu

46 Méin 107/1-3.

47 Yésin 36/74.

48 Kehf 18/35-36; Benzeri bir ifade hemen hemen ayn1 kelimelerle Fussilet 41/50’de de geg-
mektedir.

49 En’dm 6/53.

50 A'r&f 7/49; Benzeri bir 4yet i¢in bkz. Hid 11/31.
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daha iistiin, meclisindeki adamlar daha giizeldir?”>! Bu kimseler cehenneme
girdikleri zaman etraflarinda diinyada iken kii¢iimsedikleri mii’'minlerden hig
kimseyi goremeyince tekrar tekrar etrafa bakip: “Diinyada iken kendilerini
serli addettigimiz insanlar nerde, onlar1 niye goéremiyoruz? Biz onlarla alay
etmistik. Yoksa gézlerimiz mi kayiyor da onlar1 goremiyoruz”s? diyerek ha-
yiflanmaktadirlar. Bagka bir yerde de yine ahiretten bir kesiti géziimiiziin
ontine getiren Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “O suglular (diinyada iken)
mi'minlerle alay edip onlara giilerlerdi. Yanlarindan gecerken birbirlerine
kas g6z eder(ek onlan kii¢iimserler)di. Kendi yandaslarinin yanina déndiikle-
rinde de (mii’'minleri ortaya atip) eglenmeye baslarlardi. inananlan gérdiikle-
rinde “Bunlar sapik insanlar” detlerdi. Halbuki onlar (Benim tarafimdan) onlan
béyle gozetlesinler diye (gorevlendirilip) génderilmemislerdi. (Yani onlar yet-
kiyi nerden aliyorlardi?!.) iste bu giin de mii’minler o kéfirlere giilerler. (Cen-
netteki) Koltuklarina kurulup seyrederler, o kafirler yaptiklarimimn karsihigini
aliyorlar mui diye...”%3

2. Onlara goére Allah sidece bu diinyada dogruya dogru

egriye egri der

Bilindigi gibi Ahiretin bir islevi de orada Yiice Allah tarafindan dogrularin
ve yanlislarin net bir sekilde tesbit edilmesidir. Miisrikler kendi kafalarina
gore 4hireti kabul etmedikleri i¢in bu iglévi de zorunlu olarak Diinyaya tagimis,
bunun i¢in de bu diinyada olan biten her seyi 6l¢ii alarak, “Demek ki Allah
béyle istiyor, dogrusu da bu imis” diyerek kendi yaptiklar1 yanhighklar: dahi
Allah’in onayladigim zannedip mesrulagtirma yoluna gitmislerdir. Onlar bu
yolla sirklerini bile Allah’in raz1 oldugu bir sey olarak gésterip hig ¢ekinme-
den bunu samimi bir sekilde ifade edebilmislerdir.

Buna bir 6rnek olarak su 4yeti verebiliriz: “O ortak kosanlar dediler ki:
“Allah dilemeseydi biz Ondan baska hicbir seye tapmazdik, ne biz ne de ata-
larimiz ... Ve yine biz Onsuz hicbir seyi de haram kilmazdik...”s* Gorildagi
gibi burada bir suclarin1 daha itiraf etmektedirler. O da yine bu mantifa
dayarak Allah adina birtakim helaller ve haramlar koymalaridir. Nitekim
onlar daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, bu yolla kendi kafalarina gére bilhas-
sa eti yenilecek hayvanlar hakkinda bir siirii yalan-yanls hitkiimler uydur-
muglar sonra da onlar1 Allah’a isnad etmiglerdir. Yani, 6nce kendileri icad
etmisler sonra da Allah’in hi¢ miidahale etmedigini gériince demek ki, Allah
bundan raz: diyerek kendi koyduklan hiikiimleri Allah’tn hitkiimleriymis gibi
gérmeye baslamiglardir.55

51 Meryem 19/73.

52 Sad 38/62.

53 Mutaffifin 83/29-36. Benzetleri icin bkz. Mwmintn 23/105-111; Bakara 2/212.
54 Nahl 16/35.

55 Benzeri 6rnekler icin bkz. En’dm 6.148/150; Zuhruf 43/20
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Bu konuda bir ayet de Araf suresinde ge¢mektedir: “Onlar cirkin bir is
yaptiklarinda: “Biz atalarimizi bunun iizerine bulduk, Allah da bize boyle
emretti” derler. De ki: Allah béyle cirkin isleri emretmez. Sizler Allah’a bir
takim bilmediginiz seyleri mi soylityorsunuz?!”36

Ayetin sebeb-i niiz(iliinden 6grendigimize gére burada sozii edilen cirkin ig
onlarin Kabe’yi qirilgiplak olarak tavaf etmeleridir.5? Onlar bunu dindarlik
adina yapiyorlarmis. Bunu énce kendileri uydurmus sonra da séziinii ettigi-
miz yolla bunu Allal’a isnad etmigler. Ve: “Allah da bize béyle emretti” diye-
bilmiglerdir. Goriildiigii gibi ayette Yiice Allah bunu siddetle reddetmekte ve
bdyle aslim bilmedikleri bir seyi Allah’a isnad etmelerinin cok cirkin bir sey
oldugunu ifade etmektedir. Onlarin Kabe'yi tavaf giinlerinde ¢ok az yemek
gibi bir uygulama iginde olduklarim1 da aym ayetin sebeb-i niizfiliinden 6gre-
niyoruz.®® Yiice Allah bu iki yanhs uygulamay: diizelterek miiteakip 31.4yet-
te: “Ey Adem ogullar: her mescide girdiginizde elbiselerinizi giyin, yiyin icin
ama haddi asmayin. Ciinkii O, haddi aganlar sevmez.” buyurmustur. .

SONUG

Kur'dn’m anlagilmasi konusunda bir katkida bulunabilmek icin yaptigimiz
bu aragtirmada onun ilk muhataplan olan Mekke’lerin 6zellikle ilah ve ahiret
anlayiglarina Kur'dn perspektifinden 1s1k tutmaya caligtik. Netice itibariyle
gordiik ki, Mekke miigrikleri samlanin aksine Yiice Allah’1 Islam’dan énce de
tantyor, biliyor ve Ona bu isimle inamyorlardi. Hatta 4yetlerde agikga belirtildigi
gibi, yerin, g6giin ve iglerinde barindirdiklan her seyin yaraticisinin, sahibinin
ve idarecisinin O oldugunu, gékten suyu indirip éliimiinden sonra yeryiiziinii
tekrar diriltenin, gokten ve yerden herkesi ve her seyi niziklandiranin, kulaklara
ve gozlere hitkmedenin, 6liiden diriyi, diriden de 6liiyii cikartanin, kainattaki
biitiin igleri diizenleyip yiiriitenin ve her seyi koruyanin ama korunmaya ihtiyaci
olmayanin Allah oldugunu kabul etmekte idiler. Bu bakimdan Kur’an’in birinci
problemi onlara Allah’in varligim isbat edip tamitmak olmamustir. Onun asil
problemi onlarin imanlarina bulasmis olan sirki temizlemek olmustur.

Mekke miisriklerinin i¢lerinde bulunan sirk inanc icin ileri stirdiikleri
gerekgeler de dikkat gekicidir. i1k bakista masum gibi goriinen bu gerekgeler
sunlardir: “Bu ilahlar vasitast ile biz, Allah’a daha ¢ok yaklasacagiz. Bunlar
bizimle Allah arasinda araci olup bize giic, destek ve seref verecekler ve isleri-
mizde yardim edip tehlikelerden koruyacaklar.” Yiice Allah biitiin bunlarin
asilsiz oldugunu onlara gostermek icin cesitli vesilelerle cesitli deliller getir-

56 A’raf 7/28. ’

57 et-Taberi, Camiu’l-Beydn, cilt: 5 ciiz: 8, 5.153-154; 159-162; el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil,
Beyrut, 1986, II, 155; er-Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir, XIV, 55 (Razi bu sebeb-i niiziilii vermekle
_ birlikte buradaki “fahsd™nin daha genel oldugunu kanaatini belirtmektedir.) el-Kurtubf,
el-Cdmiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, VII, 187; ibnu Kesir, Tefstrul-Kur'dni’l-Azim, Beyrut, 1983, II,
208, 210; ez-Zemahserd, el-Kessdf Beyrut, trz. I, 75.

58 et-Taberi, Age. cilt: 5, cliz: 8, s.162; er-Razi, Age. XIV, 60-62; ibnu Kesir, Age 11, 210
(Siiddi’den naklen)
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mis ve misaller vermigtir. Her seyden 6nce bu ilahlarin kendisi ile higbir
alakalarinin olmadigim, béyle bir sey olsa ilk 6nce kendisinin bundan habe-
ri olmasi gerektigini ifade etmigtir. Bundan bagka insan 6l¢eginde bile hig
bir gii¢ ve iktidar sahibinin durup dururken bu iktidar ve giiciiniin bagkalarn
ile paylasmayacagini, boyle bir sey olsa bile neticede bir siire sonra arala-
rinda bir rekabetin dogup neticede goklerin ve yerin diizeninin bozulacag1-
n1; bu ilahlarin aslinin vaktiyle yagsamis ve 6lmiis kendi kullar oldugunu,
onlarin kendilerini duyup yardim etmelerinin miimkiin olmadigini, aksine
onlarin kendilerine bile yardim edemiyeceklerini, ne zaman diriltilecekleri-
ni bile bilmediklerini belirtmistir. Biitiin bunlarin 6tesinde Yiice Allah’in bu
konuda sordugu su duyarli soru da dikkat ¢ekicidir: “Allah kuluna kafi degil
mi?”

Ahiret konusu ile ilgili olarak ise, onlarin cesitli kanallardan kendilerine .
ulasan bilgiler sebebiyle boyle bir giinden haberdar olmakla birlikte, o giine
hi¢ inanmadiklarini, tamamen gozard: ettiklerini gérmekteyiz. Bu sebeple
Yiice Allah onlarda tamamen dumura ugramis bu énemli inang esasinin yeniden
kalplerinde yer alip koklesmesi icin bu konuya da ¢ok énem vermistir. Bu

_ciimleden olarak ahirete imamn1 26 yerde kendisine imanla birlikte zikretmis
ve bu giine Kurin’da kirktan fazla isim vermistir. Bu isimlerden her biri o
giiniin cesitli yénlerine dikkat ¢ekmektedir. Ayrica bu giiniin mutlaka
gerceklesecegine dair kendilerinden ve tabiattan gesitli misaller getirmis ve
boyle bir giin olmasa hayatin ¢ok anlamsizlagacagini ortaya koymustur.

Allah’a inanan ama &hirete inanmiyan miigriklerin kendilerine mahsus ¢ok
garip bir hayat anlayis1 gelistirdiklerini gérmekteyiz. Onlara gore sadece bu
hayat vardir. Yiice Allah iyi kullarini miikafatlandirip kétii kullarim
cezalandiracagina goére, bu da bu diinyada olacaktir. O halde bu diinyada
rahat eden, mutlu olan, zengin, niifuzlu ve gii¢li kimseler Allah’mn sevgili
kullaridir. Giinkii Allah bu liituflan onlara durup dururken vermemistir. Fakirler,
giicsiizler ve koleler ise Allah’in kétii kullandir, cezalanm ¢ekmektedirler. O
halde cezalarmi ¢eken bu kimselerin bu cezadan kurtulmalarina ¢aligmak
Allah’a kars: cikmak olacagindan yanhstir. Hatta Allah'm iradesi dogrultusunda
onlann daha da ezilmesi gerekir. Bu anlayis iste béyle acimasiz bir hayat
anlayisi ortaya c¢ikarmustir. Fakiri daha fakir yapan, gugsuzu daha da ezen bir
hayat anlayis...

Bundan baska Allah var olduguna gore O, iyiye 1y1 kotitye de kotii diyecek
emirleri ve yasaklar olacaktir. Bunlar da Onun adina 6nce kendileri uydurmus,
zaman icinde Ondan higbir tepki gelmeyince de demek ki O da béyle istiyor,
dogrusu da budur diyerek Onun adina bir takim helaller ve haramlar
icadetmisler ve bunlan da “Allah da bize boyle emretti” diyerek Ona isnad
etmislerdir. ileri gelenler hem bu kanah kullanarak, hem de tastan, tahtadan
yapilmis olan ve konusmalan miimkiin olmayan putlar1 da kendi istedikleri
gibi “ilahlanmz bdyle istiyor” deyip konusturarak koyduklar kurallarla hep
kendi menfaatlerini gézetmisler, zenginliklerini ve niifuzlarim giin gegtikce
daha da artirmigladir.
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Kur'an, igte bdyle acimasiz bir hayat anlayisina sahip o toplumu Hz.Pey-
gamber’in rehberliginde kisa siirede degistirmis ve onlar biitiin diinyaya 6r-
neklik edecek ideal bir nesil haline getirmistir. Hig siiphesiz, Kur'an, her asir-
da kendisine kulak veren insanlar degistirecek bdyle dinamik ve mucizevi
glice her zaman sahip olan ilahi bir mesajdir.
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"Yunus Emre'nin Humanist
Yorumculari

ibrahim MARAS*

ABSTRACT

Humanist Commentators of Yunus Emre: Humanism is the philosophical
and literary movement which originated in Italy in the second half of the fourteenth
century and diffused into the other countries of Europe, coming to constitute one of the
factors of modern culture. Humanism is also any philosophy which recognizes the value
or dignity of man and makes him the measure of all things and takes as its theme the
human nature, its liits and all that with which it is concerned. In this sense, the term
humanism was used in the ancient Greek philosophy, at the time of Protagoras, Socrates .
and other philosophers. Some Turkish researchers on Yunus Emre, who was a Muslim
Sufi, are inclined to consider him to be a humanist in this sense. However, it is wrong to
ascribe to him the concept of humanism which it is impossibe to conceive independently of
Christianity and Western thought. For Islam, unlike Christianity, is a religion that regulates
wordly affairs, for which reason the need for the rise of humanism did not arise. The
fundamental function of Islam was to support man in the work of civil life, in political
work and activity.

KEYWORDS: Humanism, Yunus Emre, Islamic sufism, tolerance, Islamic Philosophy

Hitmanizm Nedir?

Hiimanizm, ézellikle Ronesans déneminde insani merkeze alan, insani
tek 6l¢ii kabul eden, dini, Tanr1 inancim ve dogaiistiinii reddeden bir cesit
insanperestlik diigiincesi veya bir baska deyisle insanlik dinidir. Kiiltiirel ve
entelektiiel bir hareket olarak referansim daha ¢ok eski Yunan ve Roma’ya
veren hiimanizm diigiincesi, bu dénemlerin sanat ve edebiyatlarini yeniden
kesfetmeyi amaclamis ve bu ¢izgiyi takip etmigtir. Himanizmin Gagdas Yu-
nus Emre arastirmacilarim etkileyen en énemli yara da budur, yani antikite
hayranhigidir. 1850’lerden sonra Bat1 dillerinde ¢ok kullamilan bir kavram hali-
ne gelen hiimanizm Osmanh diisiincesinde su tarifle karsilanmustir: “Devr-i te-

* Yard. Dog. Dr, ibrahim Maras, Ankara Univ. {lahiyat Fakiiltesi
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ceddiid iidebasinin yani elsine ve edebiyat-1 atika tarafdaraninin mezhebi, be-
seriyete ibadet mezhebi” (Ismail Fenni, Lugatce-i Felsefe). v

Hiimanizm, Latinceye tam anlami ile M.0 80 yillarinda Cicero (M.0. 106-
43) tarafindan yerlestirilmigtir. Cicero kelimeyi, insanin nasil ve ne tiir bir
egitimden gegerek,topluma kazandirilmas: gerektigini iceren diisiinceleri
dogrultusunda, bir sifat olarak, insan sevgisi anlaminda kullanmistir.! Ashn-
da Cicero’nun kullandig sekliyle “humanitas” kavrami; “bilgi, kiiltiir, ahlak
ve ruh egitimi, terbiye ve nezaket, kibarlik, ruh asaleti ve yiiceligi, haysiyet,
iyilik, iyiniyetlilik, 6zveri, adalet, eliagiklik, kadirbilirlik, arkadas ruhlu ol-
mak, sen ve neseli olmak, sakaci ve niikteci olmak, 6lciilii olmak, zevk sahibi
olmak™ gibi anlamlara gelmektedir ki, bu Islam’daki tasavvufi ahlaki egiti-
me benzer bir insan egitimi modelidir, ¢iinkii insanin insan olabilmesi icin
gereken hususlan ifade etmektedir.

Iste hiimanizm, bu sekilde insan haysiyetine saygi duymak insana tabiat
icinde mahsus bir deger vermek, insan1 insan yapan degerleri insana kazan-
dirmak seklinde anlasilirsa bu zaten islam ahlakimn ve Islam tasavvufunun
6ztinde vardir. Giinkii sadece Islam’da insan, melekten de iistiin esref-i mah-
lukattir ve Tanr’'nin yeryiiziindeki halifesidir. islam tasavvufunun yegane
amaci da insam egref-i mahlukat olma 6zelligine eristirmektir. islam Pey-
gamberi (s.a.v.) giizel ahldki tamamlamak icin génderildigini ifade ederken
boylesi bir insan egitimini hedeflemistir. Fakat hiimanizm acisindan durum
hig de &yle degildir. Mesele sadece insanin degerini yiikseltmek degildir.

Felsefe tarihinde Cicero’dan daha once dar anlamda ilk humanistler so-
fistlerdir. insan1 her seyin 6lciisii kabul eden meshur sofist Protagoras, “ne
kadar kisi varsa o kadar da hakikat oldugu, bireyin dogrunun ve yanlisin
olciisii oldugu, evrensel hakikatler, biitiin insanlar icin gecer prensipler bu-
lunmadigi veya hiaolmazsa bizim icin bir metafizik veya ahlk tezinin mut-
lak surette dogru oldugunu taniyabilmemize yarayan kesin isaret olmadi-
g1 kanaatini tagimaktadir. Protagoras ile sekillenen bu diisiince, bir baki-
ma hiimanizmin Rénesans dénemindeki anlamiyla esdegerdir. Ciinkii Pro-
tagoras da, tipki Ronesans humanistleri gibi, eski inan¢lar1 ve metafizigi yik-
maya ¢alismakta, hatta ahlaki bireysel bir diizlemde kabul etmek suretiyle,
toplumsal diizeni altiist etmektedir. Gergekte o, ahlaki da ortadan kaldir-
maktadir.

Protagoras’in birey olarak insani ortaya cikarayim derken insaniyeti,
ahlaki ve toplumsal diizeni ortadan kaldirmaya ¢alismasi Sokrates tara-
findan elestirilmistir. Sokrates’in, sofistlerin bireyciliginin yerine koydugu

1 Bogos Zekiyan, Humanlzm(InsarLallk) Diisiinsel iglem ve Tarihsel Kokenler, Inkilap ve Aka
Yay., Istanbul 1982, 5.17; Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre ve Agk Felsefesi, Ankara 1991,
s. 87.

2 Bogos Zekiyan, a.g.e., s. 17. )

3 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Gev. H. Vehbi Eralp, istanbul 1991, 4. Basky, s. 39.
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“toplumsal ve insaniyetc¢i”, karakter tasiyan ahlaki Protagoras’in yukaridaki
diislincesine bir alternatiftir.*

Yukanidaki aciklamalardan da anlasilacag iizere hiimanizmin kokleri
Yunan diisiincesine kadar dayanmaktadir. Rénesans déneminde iyice sekille-
nen bu kavram, sofistlerde oldugu gibi, insan1 yiicelterek en ug noktaya tasi-
mus ancak bunu yaparken insanin en 6nemli ihtiyaci olan 6te diinyaya inan-
cina ve ahlakina da zarar vermigtir. Giinkii, insanin 6biir diinya beklentisini
hige sayan bir tavir gelistirmigtir. Sunu da soylemek gerekir ki, hiimanizm
kavraminin ¢okanlamli bir hale gelmesi ve anlam zenginligi kazanmas Ro-
nesans’tan sonra gerceklesmistir. Bu kavramsal zenginlesme igerisinde za-
manla, 6zellikle XX. yiizyilda, “Ingilizce konusulan diinyada, ateizm ya da
laik bir akilcilikla esanlamli™ bir terim 6zelligini kazanmugtir. Kita Avrupa’-
sinda ise “insanla doganin geri kalani arasindaki ontolojik farklilig: temele
alan ve topluma, tarihe, kiiltiire iligkin aciklamada, 6nceligi insana veren™® -
bir felsefe anlayisi haline gelmistir. ,

Ote yandan bir taraftan teknolojinin gelismesiyle ortaya cikan yabanci-
lasmanin tizerinde duran Marksist hiimanizm dogarken, diger taraftan dini
inanig1 reddetme sebebiyle ortaya ¢ikan boslugu doldurmak tizere “dini hii-
manizm”den de bahsedilir olmustur. Bilhassa ahiret ile bu diinya arasindaki
dengenin kurulmasina énem veren bu goriis taraftarlari, “dinin temel fonk-
siyonunun, ferdin (dini sorumluluklar digindaki) diinya hayatiyla (civil life)
ilgili islerini, siyasi is ve aktivitelerini desteklemek” oldugunu ve dinin diin-
yevi mutlulugu da amacladifini’ belirtmislerdir. Hiimanistler ayrica dini
toleransla da ilgilenmislerdir. Ancak dini hiimanizmde din sanki bir arag
- konumuna itilerek, hiimanistlerin idealerini gerceklestirmek icin kullamil-
mus gibidir. Bazen dini hiimanizmle ilgili olarak Islam ile Hiristiyanlik ara-
sinda ilging karsilagtirmalara da rastlanmaktadir. Mesel4, Hiristiyanli§in
Tanrisimin Hz. Adem(a.s.)’i yarattiginda hayvanlari isimlendirmeyi ona bi-
raktigmi, onun kararlarim dogruladigini (Eski Ahid, Tekvin, Bap 2, 18-20.
sozler), dolayisiyla da 6ziinde hiimanist oldugunu, halbuki Kur'an'da, bu-
nun tam tersine, her seyi adlandiran ve bunlar1 Hz. Adem(a.s.)’e 6greten
Tanri oldugu icin® Islam’in 6ziinde hiimanist olmadig1 gibi anlamsiz bir kar-
silastirma yapilabilmistir.

Hiimanizmin burada zikredilen ve edilmeyen anlamlar ile Bat: diisiincesi-
nin en etkin ve temel kavramlarindan biri olmustur. Ancak hiimanizm anlayist
Ronesans’taki yogun etkisini Yenicag ile birlikte yitirmeye baglamistir.

Weber, a.g.e., s. 41-45.

Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigil, ist. 1999, s. 432.

Ayni yer.

Encyclopaedia of Philosophy,ed. Paul Edwars, vol. 4, New York, 1972, p. 71.

Remi Brague, Avrupa: Roma Yolu, Cev. B. Cotuksdken, Ist. 1995, Kabalal Yay., s. 120.
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Yunus Emre’ye Hiimanist Yaklasim

Yunus Emre, 6teden beri, belki de hakkinda en serbest¢e konusulan ve
yazilan kisi olmugtur. Yunus Emre’yi inceleyen her arastirmaci onun degisik
yonlerini agiga ¢ikarmaya ¢aligmg, kimi zaman onun gercek tasavvufl yonii-
nii yakalayanlar, kimi zaman da onun “Bektasi”, “sosyalist” ve hiimanist ol-
dugunu gostermeye c¢alisanlar olmustur. Bu yazida Yunus Emre’yi hiimanist
gbstermeye calisan aragtirmacilardan bazi 6rnekler verilerek bu konuda ya-
pilan istismara ve yanlig yorumlara isaret edilecektir. Degerlendirme sirasin-
da tarihi siirece riayet edilecektir.

Yunus Emre Divanr'ni yayimlamada ilk siralarda yer alan Burhan Umit
Toprak, Yunus Emre’nin siirlerini simflamaya kalkisarak kendince bazi bag-
liklar ortaya atmigtir. Bu bagliklar: “inancsizlik, teslim olma, siiphe, {imitsizlik,
hakiki anlayis, yashlik, 6greticilik” seklindedir. Toprak’in bu bsliimlemesi
Yunus Emre’yi ifade etmekten ¢ok bu béliimlemeyi yapan yazarin fiktf cizgisi-
nin yansimasini temsil eder niteliktedir ve ilmi bir degeri yoktur. Toprak, sade-
ce Yunus Emre’nin siirlerini siniflamakla kalmaz onun gayesini de tahkike ¢ali-
sir. Ona gore, Yunus Emre’nin halki irgad etme gibi bir kaygisi olmadig: gibi
tek hedefi vardir, o da, kendi i icine diigtiigii bunalimdan, kaostan kurtulmak-
tir.!® Toprak, Yunus Emre’nin islam ibadetlerini 6ven veya kendisinin du§unce
tarzina uymayan siirlerinin de ona ait olmadigim belirtmektedir.!

Tasavvuf {izerindeki ¢aligmalariyla meshur olan bir baska arastirmact
Abdiilbaki Gélpinarl: ise, Toprak elestirmekte ve Yunus'a gére agigin iba-
detlerden miinezzeh oldugunu, agigin bu halde iken dinini diyanetini unut-
tugunu, ancak bu unutmanin kiifrii gerektiren bir sey olmayip imandan da
iceri, yani tistiin bir durum arz ettigini dile getirmektedir. Goélpmarl, agikla-
rin yetmis iki millete, hatta biitiin yaratilmiglara bir gozle baktigini da ilave
etmektedir.'? Esasinda, Toprak’1 elestirmesine ragmen, kendisi de isabetli bir
yorumda bulunamayan Gélpmarl’nin farkli dénemlerdeki yazilarina bakil-
diginda Yunus Emre’yi bir tiirlii sabit bir kaliba sokamadig1 goriilmektedir.
Ona gére Yunus Emre; Batini inamsa sahip bir Bekt4si dervigi, biiyiik bir hiima-
nist, Mevlevi, hakc1 veya sosyalist...vb. gibi sifatlarla amlabilmektedir. Bu se-
beple son zamanlarm Yunus Emre arastirmacilarindan ilhan Baggéz’iin Gélpi-
narli hakkindaki su degerlendirmesi oldukca hak h g6ziikmektedir: “Bektasi ve
Mevlevilikten hiimanizme, hiimanizmden sosyalizme agilan Golpmnarh, 6mrii-
niin son yillarinda yeniden mistiklige sigmmugtir™® Baggoz’'iin de dedigi gibi
Golpmarl’nin bu hayat ¢izgisi onun Yunus yorumlarini da aynen etkilemistir.'4

9 Burhan Umit Toprak, Yunus Emre Dlvanz Istanbul 1953, 5. 40-42.
10 Toprak, a.g.e., s.21.

11 Burhan Toprak Yunus Emre, Ist. 1943, s. 33.

12 Abdiilbaki Gélpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, Ist. 1961, s. 178-179.
13 ilhan Baggéz, Yunus Emre, lst. 1990, s. 14.

14 Ayni yer.
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Bir bagka Yunus Emre arastiricisi Sabahattin Eyiiboglu, Tanrr’y1 insanlas-
tiran ve insani Tanrilagtiran bir Yunus Emre’den bahsetmekte ve onu Anado-
lw'daki pagan, Hitit, Hiristiyan ve Miisliiman kiiltiiriin s6zciisii olarak ilan
etmektedir. Eyiiboglu’na gbre, Yunus Emre, “biitiin dindarligina ve Miisliiman-
ligina ragmen hig¢bir dinin adami degil, tersine, biitiin dinlerin 6tesinde, ca-
milerin, kiliselerin diginda, kitapsiz, tapinmasiz, torensiz, kiblesiz bir inancin
adami™® olarak sadece Miisliimanliktan degil dinden bile armdirilmakta-
dir. Bu diisiinceden hareket edildigi takdirde Yunus Emre’ye ne Tiirk ne de
Islam Kiiltiiriiniin sahip ¢ikmas1 miimkiin degildir. Ayrica Yunus Emre, koz-
mopolit bir diinya vatandagi olarak insanhiga kiiltiirler ve dinler {istii mesaj-
lar veren olaganiistii bir kigi olarak zuhur edecektir. Eyiiboglu’nun bu tavr
ateist bir yaklagimi i¢inde barindirmakta ve Islam inancinin Allah’in disla-
yan bir sevgi anlayisin1 Tanrilagtirmaktadir. )

Bektasilik tizerine aragtirmalariyla meghur olan diger bir arastirmaci Is-
met Zeki Eyiiboglu da bir “Alevi-Bekt&si” sairi olarak kabul ettigi Yunus
Emre’nin hiimanist yorumcularindandir. Ona gére, cesitli inan¢ kalintilar
tasiyan konar géger topluluklar, bambagka bir diigiince yapisina sahip olan
Anadolu’ya ister istemez uymuglar ve boylece artik inanclar1 yasamlarina
degil, yagsamlar inancglarina y6n vermeye baglamigtir. Bunun tabii sonucu
olarak da kisi, kendini bilme, kendi 6ziinii kavrama mecburiyetinde kalmis-
tir.? Eytipoglu, burada kullanmis oldugu “y6nlendirici 6z” kavramiyla insa-
nin yine kendisini kastetmektedir. Clinkii yazar kendine dénmeyi Yunus’'un
Anadolu’dan aldigini sdylerken, hiimanizmin kaynagi olan ilk¢ag putperest
kiiltiiriinii ima etmektedir. Eytipoglu'nun daha ¢ok tabiata baglayarak, Yunus
Emre’nin insann yiiceltilmesini ve sevgisini temele alan bir tasavvuf anlayisi-
na isaret etmesi, her ne kadar Tanrr’dan tamamen soyutlamasa da, onu hii-
manist olarak gostermeye caligmas: oldukea dikkat ¢ekicidir.'” Onun, Anado-
lu’ya gelen konar gégerlerin yagsamlarinin inanglarina yon vermesi ile anlat-
mak istedigi husus, insanin kendi inancin kendisi olusturmasi ve yénlendir-
mesi anlamina gelmekte ve temele hiimanist anlayisi alarak Tanr1 tanimazci-
liga kadar uzanmaktadir. )

Yukarida ¢izilieye ¢ahgilan Yunus Emre portresinin bir benzeri Ibrahim
Agah Gubukcu’da da séz konusudur, O da yazmis oldugu “Yunus Emre ve
Din Felsefesi” adli makalesinde hiimanizm anlayigim bir baslik altinda de-
gerlendirmigtir. Gubukgu’ya gére Yunus Emre’nin en 6nemli 6zelliklerinden
birisi hiimanist olugudur, ¢iinkii Yunus Emre, biitiin insanlari sevmekte, mut-
lulugun ancak bu sekilde elde edilecegine ve géniil kazanmanin insanhg1
yiiceltecigine inanmaktadir.’® Cubuke¢u, Yunus Emre’nin siirleriyle ayet ve

15 Sabahattin Eyiiboglu, Yunus Emre, ist. 1976, s. 26, 33, 38, 51.

16 ismet Zeki Eyiipoglu, Alevi Bektdsi Edebiyaty, ist. 1991, s. 17-21.

17 Eyiipoglu, a.g.e., s. 92-103.

18 ibrahim Agah (;ubukgu, “Yunus Emre ve Din Felsefesi”, Islam Diigiincesi Hakkinda Arastir-
malar, Ankara 1983, s. 226-229.
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hadisleri de karsilagtirmakta ve onun diigiincesindeki hiimanizmin, Stoaci-

_larin, materyalistlerin ve Avrupa Ronesansinin hiimanizmine benzemedigi-

ni, bu yiizden de kozmopolit olmadig: gibi dini de inkar etmedigini belirt-
mektedir.?® fbrahim Agah Gubukcu’nun zikrettigi bu husus oldukca 6nemli
olmakla birlikte yine de Yunus Emre’nin insan sevgisini ve insaniyet¢iligini
hiimanizm diye aciklamaya c¢aligmasi anlagilmazdir. Hatta o, Yunus'ta hii-
manizma yoktur diyenlere kars: cikmakta?® ve hiimanizm §eklindek1' isim-
lendirme hususunda israr etmektedir.

Yunus Emre’yi en comert sekilde felsefi anlamda gercek humamst kabul
eden bir dier aragtirmaci Talat Sait Halman’dir. Talat Sait Halman, Yunus
Emre’nin edebi sanati {izerinde dururken onu ii¢ boyutta degerlendirmekte- .
dir. Bunlarn ilki duygu, ikincisi dil, tigiinciisii ise “insanlik degerlerine ina-
nan, yobazhig: kinayan, Tanri ve insan sevgisine dayanan hiimanizmasi™! -
dir. Yunus Emre, Halman’a gére, “eski Yunan’dan ve Roma’dan, Dogu dinle-
rinden, eski Tiirklerin insanci diigiincesinden, Islamiyetin 6z degerlerinden,
icinde yasadig1 bélgedeki stifilerden aldig: hiimanist kavramlari birlestirerek
bir Tiirk hiimanizmasi yaratmig™? , béylece Rénesans hiimanizmasini ve XVIIL.
Yiizyildan bu yana gelisen modern hiimanizmayi miijdelemistir. Talat Sait
Halman'in buradaki kozmopolit ve ne oldugu belirsiz Yunus Emre tarifi apa-
¢ik bir anakronizme diismekten ibarettir. Onun bu Yunus Emre tanlmlama31
bize Ismet Zeki Eyiipoglu'nu hatirlatmaktadur.

Talat Sait Halman bununla da kalmamakta ve gerek insani her seyin 61-
ciisti kabul eden Protogoras’in gerek gercek(hak) insanin icindedir diyen
Sokrates’in ve gerekse XIX. yiizyilin sonlarinda Tevfik Fikret'in 6nderligiyle
XX. ylizyilda geligen hiimanist anlayigin Yunus Emre’ninki ile aymi oldugunu
sdylemektedir. Halman, islam da dahil biitiin temel dinlerin dogmalarinin,
insamn yeryliziindeki varligini degersiz ve 6nemsiz kabul ettigini, hatta mis-
tisizm ve hiimanizmin teolojik(keldmi) yoruma ve dini sekilcilige bir antitez
olarak dogdugunu iddia etmektedir. Ona gére Yunus Emre bir panteisttir,
yani Allah’in evrenden(kozmostan) bagimsiz, onun diginda veya iizerinde
degil, bilakis onu i¢ine aldigina, onunla 6zdes olduguna inanmaktadir. Hal-
man’in kafasindaki Yunus Emre, dinlerin ¢ercevesini agan bir Tanr1 anlayis:-
na bagl oldugu gibi, biitiin uluslarin ve insanligin birligine inanir ve dahasi
onun Dogu ve Batr'nin senteziyle meydana getirdigi hiimanizm hicbir pey-
gamberde, diisiiniirde, sanatqida, sairde yoktur.?® Devletin resmi bir yayim
organinca hem de Batililara Yunus Emre’yi tanitmak i¢in hazirlanmig olan

19 ibrahim Agah Gubukeu, “Diinya Yunus'u Yeterince Tanumiyor”, Milli Egitim Dergisi, 1991/
105, s. 12-16.

20 Aym yer.

21 Talat Sait Halman “Yunus Emre’nin Hiimanizmas:”, Yunus Emre ile ilgili Makalelerden Seg-
meler, Haz. H. Ozbay-M.Tatg1, Ankara 1991, s. 161 164.

22 Aym yer. . :

23 Talat Sait Halman, a.g.m., s. 161-169; T. S. Halman, “Yunus Emre’s Humanism”, Yunus
Emre(Prestij baski), Kiiltiir Bak. Yay., Ankara 1993, Second Edition, s. 15-37.
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bdylesi 6zel bir kitapta ifade edilen yukaridaki goriigler, ilmi, edebi, fikri ve
- tarihi degerden tamamen yoksun oldugu gibi insanlar1 aldatmaya ve yanhs
yénlendirmeye y6nelik oldugundan ilmf sorumluluk ¢izgisini de asmaktadr.

Talat Sait Halman, Yunus Emre’nin humanistligi meselesini o kadar abart-
maktadir ki adeta onun sirtindan dinleri birlestirerek yeni bir Tanr1 anlayisi
ortaya koymaya calismaktadir. Ona gére, Yunus Emre, “Dinlerin cercevesini
asan bir Tann anlayisina sahiptir” ve “dinlerin birligine inancin1” devamh
olarak dile getirmektedir ve o, dini “kaliplagmis tapinmalarla cilizlastiran ve
yozlastiran” insanlardan uzaktir.2* Yani Halman, Yunus Emre’nin, dini ibadet-
leri hor gordiigiinii iddia etmektedir. Hatta Halman, Yunus Emre’ye yakistir-
maya caligtig1 anlayisa aykari gelen siirlerine de kendince ¢éziimii bulmakta-
dir:

“Yunus Emre’nin hiimanist siirlerinde, diinya hiimanizma tarihi boyunca
gelisen temel diigiincelerin hemen hepsini &zlii ifadelerle buluyoruz. Gerci
bagka siirlerinde bu diigiincelerle celiskiye diisen kavramlar da var, ama on-
lar Yunus’'un hayatinin bagka dénemlerinde yazilmus siirler olabilir ya da
apayri kimseler tarafindan yazilmigken yanlishkla Yunus’a yakistirilmis ol-
malari da akla yakindir.”?

Talat Sait Halman, hicbir ilmi ciddiyetle bagdasmayan bu sozlerini yine
tamamen ilmi metodolojiden yoksun su sézlerle devam ettirmektedir: “Kay-
naklarin ve dénemlerin dogrulugunu kesinlikle gésterecek belge ve bilgiler-
den yoksun oldugumuz igin, 6teki siir ve sairleri bir kenara birakarak, eli-
mizdeki gercek hiimanist siirlerdeki saglam ve tutarl sentezin ana hatlarim
cizmekle yetinmek zorundayiz.”26

Goriildiigii gibi Halman’in Yunus Emre yorumunun Yunus Emre ile uzak-
tan yakindan alakas: olmadig1 gibi herhangi bir ilmi mesnetten de yoksun-
dur. Neredeyse Islam dininden, islam ibadetlerinden ve hatta Tanrr’dan arin-
dirlmug bir Yunus Emre’yi karsimiza ¢ikaran Halman, onun Tanrr’y: insan-
lagtirdig1 insam1 da Tannlastirdigint savunmaktadir. Esasinda Halman’in bu
cizgisi yukarida izahina ¢alistigimz Ismet Zeki Eyiipoglu’nun ve Sabahattin
Eyiiboglu'nun anlayislarindan pek fazla farki yoktur. Yukaridaki ifadelerden
de anlasilacag: iizere, Sabahattin Eyiiboglu'nun bazi ciimleleri ile Halman’in
ciimleleri adeta aym kalemden ¢ikmis gibidir.

Yunus Emre’nin yukarida bahsedilen hiimanist yorumcularina ekleyebi-
lecegimiz diger bir arastirmaci ilhan Basgoz'diir. Digerlerine nispeten daha
insafh olan Bagg6z, Yunus Emre’yle ilgili kitabinda “kisilikleri ve inanglar
birbirine ters diigen” iki Yunus Emre’den bahsetmektedir: Molla (veya Siinnf)
Yunus, dervis (veya stifi) Yunus.?” Burada iki 6nemli husus ortaya ¢ikmakta-
dur. Birincisi, Basg6z, molla ve Siinni kelimelerini es anlamh olarak almakta-

24 Halman, “Yunus Emre’nin Hiimanizmas1”, s. 168-169.
25 Halman, , a.g.m., s. 164.

26 Aym yer.

27 ilhan Basgdz, Yunus Emre, ist. 1990, s. 7.
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dir. ikincisi ise, mollalik (veya Siinnilik) ile dervislik (stfilik) arasinda tama-
men bir zithk gérmektedir. Baggdz’iin bu siniflamasinin temelinde Yunus’un
seriat ve tarikati 6ven siirlerinin bulunmasi ve bunlarin birbirleriyle uzlagtiri-
lamamasi yatmaktadir. Baggoz, kendisinden 6nce Burhan Toprak’in yapmaya
calistigi konularina gére yedili siniflamaya da esasinda kars: gikmamakta,
sadece bunun zorluguna isaret etmektedir. Baggdz, kendisinin yaptig: simfla-
manin daha net bir siniflama oldugunu savunmakta ve Yunus'un tarikate gir-
meden énce ve girdikten sonraki siirlerinin bulundugunu ve onun siirlerinin
ancak bu gekilde birbirleriyle uzlagtirilabilecegini 6ne siirmektedir. Ona gore,
Yunus Emre, seraiti 6ven siirlerini tarikate girmeden 6nce yazmastir.?®

ilhan Basg6z yapmis oldugu siiflamasina bazi érnekler de vermektedir.
Mesel4; ona gore, Molla Yunus:

“Oru¢ namaz kilmayanin Hak buyrugun tutmayanin
Dogru yola gitmeyenin g6gsiinde iman neylesin” derken,
Dervig Yunus:
“Orug¢ namaz zekat hac clirm ii cinayettiiriir
Fakir bundan azadir hass u havas icinde” demektedir.
Yine bir bagka 6rnekte Basgdz'e gore, Molla Yunus:

- “Komgular ile dur bile kil namazi imam ile
Yalvar giinahin gel dile tanla seher vaktinde dur derken
Dervis Yunus:
“Ben orug namaz icin siici ictim esridim
Tespih seccade i¢in dinlerem seste kopuz” demektedir.?’

flhan Basgoz, kendisinden once cesitli dinf ibadetleri 6vdiigi icin Yunus
Emre’ye yakistirilamayan siirlerin Yunus Emre’ye ait oldugunu ifade eder-
- ken bu tarz siirlerin kesinlikle Yunus Emre’ye ait olmadigim s6yleyen Bur-
han Toprak’a ve bunlarin takiyye olabilecegini belirten G6lpmarlr'ya®® karsi
cikmaktadir.®! Ancak her iki yazarin tamamen haksiz olmadigin: da belirten
Basg6z, Yunus Emre’nin “Siinni siirler”ini medrese déneminde heniiz tekke-
ye girmeden yazdi$1 sonucuna ulasmaktadir. Islam tasavvuf anlayisindan
tamamen habersiz olan bu yorum, ibadétleri dislamayan ancak onlarin da
temelinde bulunan ruhsal ve fikri faaliyete ve kalbin devreye girmesine dik-
kat ¢eken dini literatiirii(bilhassa Kur'an ve siinnette ifade edilmistir) gor-
mezden gelmektedir. [badeti sirf sekilden ibaret géren bu anlayis, islam’in
en basit temel dini metinlerinde bile gériilebilecek ibadetin evrensel, top-
lumsal ve psikolojik boyutunu dislamakta ve takvay: en iistiin ilke olarak
ilan etmis olan bir dinin miintesibi olan Yunus Emre’nin tasavvuf yoluna
girdikten sonra Siinni inamiglarn: terk ettigini iddia edebilmektedir.

28 Basgoz, a.g.e., s. 19-20.

29 Basggoz, a.g.e., s. 19,

30 Abdiilbaki-G6lpinarli, Yunus Emre, ist. 1936, 5. 21
31 ilhan Basgéz, a.g.e., s. 20.
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Yukarida Gélpinarh hakkindaki bir elestirisine yer verdi§imiz Baggoz, ne

yazik ki, gerek Molla Yunus, Dervis Yunus ayrimina gitmesi ve gerekse Yunus
Emre’yi dinlerin dogmalarina baglanmayan, bunlarin hepsinin tistiine ¢ikan
bir insansever olarak gérmesi yénlerinden kendisi de Golpmarlr’nin durumu-
na diigerek hiimanist ve sosyalist yorumlar yapmaktadir. Basg6z, Yunus Em-
re’nin siirlerini stmflarken bazen éyle sikintili anlara diigmektedir ki onun da
¢Ozlimiine hemen ulagmaktadir. Ona gore Yunus Emre’nin Siinni dénemine
ait siirlerinde rastlanan derviglik dénemine benzer beyitleri ancak su ciimle-
lerle agiklanabilir:
. “Siinni siirlerinde Yunus sayili nakislan isler. Bunlan yeniden yeniden,
bikip usanmadan séyler. Bu nakiglardan biri Molla Yunus’a ¢cok yakisan bir
cagridir. Namaz kilmaya, orug tutmaya, Tanrt'nin birligini, Peygamberin ulu-
lugunu tanimaga ve seraitin isterlerini yerine getirmeye bir ¢cagr1...Yunus'un
~ bu akil hocalig gorevini tiimden benimsedigi, bu 6glit vermede kendini ra-
hat hissettigi s6ylenemez. Kugkuludur. Kuru kuru yol gésterip duran dilin
kendi dili olmadigini bir yerlerde sezmektedir.”3?

Yukanidaki ifadelerden de anlagilacag: tizere Bagg6z, Yunus Emre’ye bazi
ifadeleri yakistiramamaktadir. Hatta o, Yunus Emre'nin siirlerindeki toplum-
sal agirhkl ahlak ilkelerinin sadece Kur'an’dan alinmadigini, onun Anadolu’-
da mevcut bulunan Hint ve Yunan geleneginin tesirindeki halk bilgeliginden
almus olabilecegini de 6ne siirmektedir.

Yunus Emre’ye hiimanist yaklagimin tehlikesine 1§aret eden Ahmet Yasar
Ocak, Miisliiman olmasina ragmen hicbir dinin adarm olmayan bir kisi gibi
sunulan veya “her misrai Allah askim terenniim eden” Yunus Emre’ye Allah-
s1z bir sevgiyi yakigtirmaya ¢aligan anlayisi siddetle elestirmektedir. Ocak’a
gore Hac1 Bektas-1 Vell ve Mevlan&’ya da tesmil edilen bu yaklagimlar; “ad1
gecen sahsiyetlerin gercek kimliklerini bize gostermekten gok uzak olup,
gecmisinin kendisine istese de istemese de miras biraktig1 Miisliiman Tiirk
kimligiyle, bu kimligin yerine gecirilmek istenen, Hiristiyanlhiga degil ama
gizli bir ateizme dayal1 Batih kimligi arasinda miicadele vermekte olan Tiirk
aydinlarinin durumlarim yansitmaktadir.”?* Hiimanist Yunus Emre yorumcu-
larim anakronizme ve kimlik bunalimina diismekle elestiren Ocak, Islam’1 ve
tasavvufu bilenlerin asla yapamayacag: bu tarz yorumlarin hicbir dayanag:
olmadigim belirtirken, bunun ézellikle 1960’ ve 1970li yillarin moda bir
anlayisi oldugunun altim1 ¢izmekte ve buna 6érnek olarak Sabahattin Eyii-
boglu’nu vermektedir.®* Ocak, Yunus Emre’yi kendi caginin ve misyonunun
insan olarak anlamaya ¢aligmanin énemine de isaret ederek, Tanrnsiz bir
insan sevgisini terenniim ettigi iddia edilen bir sairin nasil olup da yiizlerce yil

32 Basgoz, a.g.e., s. 21.

33 Ahmet Yasar Ocak “Tiirkiye’de Yunus Emre Aragtirmalan Uzerinde Genel Bir Degerlendir-
me ve Yunus Emre Problemi”, Tiirk Sufiligine Bakislar iginde, Ist. 2004, 7. Bask, s. 101-103.

34 Ahmet Yagar Ocak, a.g.m., s. 101-102. .



38 ° DINI ARASTIRMALAR

Miisliiman Tiirk halkinin génliinde taht kurabildiginin sorgulanma51 gerekti-
gine isaret etmektedir.*

Yunus Emre’nin hiimanist olarak yorumlanmasina kars: ¢ikan diger bir
aragtirmaci Mehmet Bayrakdar da, Yunus Emre’nin Ask Felsefesi isimli eserin-
de; “biitiin g6nlii Tanr1 agkiyla yanip tutusan, ancak ve ancak bu agkin toplu-
ma yansimastyla insan sorunlarinin ¢oziilebilecegine inanan” Yunus Emre’yi
hiimanist olarak tanitmanin yanhghiina isaret etmektedir. Eger bir isim ve-
rilecekse buna hiimanizm degil “insaniyet¢ilik” denilebilecegini belirten Bay-
rakdar, Yunus Emre’nin insaniyetgiliginin hiimanist olarak tamnan Batihi dii-
stiniirlerden ¢ok ¢ok yukarida oldugunu ve onun, hangi dinden olursa olsun
kimseyi diisman gérmedigini ifade etmektedir. Bayrakdar, Yunus'un insani-
yetciliginin tabiatiistlinii, dini, Tanrr’'y1 asla diglamadigim da belirtmekte ve
Yunusun insaniyetciliginin temeline “gercek kulluk” kavramini koydugunu
soylemektedir.?” Burada Bayrakdar’in agiklamaya ¢alistig1 husus ¢ok 6nemli-

- dir, ¢linkii Batili hiimanistlerin insan1 her seyin temeline koyan ve dini, Tanrr--
y1bir kenara birakan anlayislarinin tam ziddina Yunus Emre, insaniyetgi dii-
siincesinin temeline Tanrr’ya samimi bir iman, agkla baglanmayi ve O'na ger-
cek anlamda ibadet etmeyi koymaktadir. :

Islam dininin temel ibadet anlayigimn bir yorumundan ibaret olan bu

- diislince, Yunus Emre’de biitiin inceligiyle ortaya ¢ikmakta ve ibadetin esas
amacinin hicbir seye ihtiyaci olmayan Tanr degil, insanin kendisi ve icinde
yasadig1 toplum oldugunu acgikca ilan etmektedir. Cilink{ gergek anlamiyla
ve bilingli olarak ibadetleri yapmak, toplumsal ve ahléki toleransa ve niha-
yet insaniyetcilige sevk etmektedir. ‘

Bu yazinin amaci Yunus Emre’nin hiimanist yorumlanyla sinirh oldugun-
dan yukarida bahsi gecen Yunus Emre arastiricilarimin onun hayati ve diger
bazi goriigleri hakkindaki yorumlarindan veyahut da hiimanist olarak yo-
rumlanan diger diistiniirlerimizden bahsedilmedi. Ciinkii, sadece Yunus Emre
degil Mevlana ve Haci Bektag-1 Veli bagta olmak iizere bir¢ok Tiirk mutasav-
vifi hakkinda da benzer yorumlarin yapildig: bilinen bir gercektir. Bu ise
baska bir yazinin konusudur.

35 Ahmet Yagar Ocak, “Tiirkiye’de Kiiltiirel- -Ideolojik Egilimler ve Bir 13.-14. Yiizyil Tiirk Halk
Sifisi Olarak Yunus Emre’nin Kimligi”, Tiirk Sufiligine Bakislar icinde, s. 115-116.

“36 Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre'nin Ask Felsefesi, Ankara s. 87-98

37 Bayrakdar, a.ge.s. 92-93.
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Glinlimiiz Siiryani Kilise ve
Manastirlarinda Din Egitimi

Talip ATALAY'
ABSTRACT
Religious Education in the Contemporary Ancient Syrian Churches
and Monasteries. Until today, Ancient Syrian Community has provided religious
education for the children of its members in the churches and monasteries that are built
in a campus style. However, due to the intense migration that was experienced during the
Republican era, the Assyrian population almost disappeared from their traditional living
quarters, something which negatively influenced the religious institutions and educational
activities. Today, in Madrassah that are located in several church monasteries in Mardin,
" Midyat and Istanbul education programs on prayers, religious hymns, the Bible and
Ancient Syrian history, religion and culture are carried out. Students, who are generally
at the secondary and high school levels, reside in churches and monasteries in Mardin and
Midyat, where they also continue their formal education. Children from the Jakobiten
community in Midyat also receive their religious education in these churches and
monasteries while they maintain living in their homes. The churches in Istanbul provide
education programs once a week on Saturdays. Education is given by teachers, who are
hired by the church administration.

KEYWORDS: Assyrian, Education, Bible, Madrassah, School, Mardin, Midyat.

Girisg

Yakubi ya da Kadim Siiryani Ortodoks olarak taninan cemaat Osmanirdan
Cumhuriyet’e gecis siirecinde niifusunu ve bblgedeki Ermeniler basta olmak
{izere diger Gayrimiislim gruplara gére, Miisliiman toplumla iligkilerini biiyiik
6lciide korumustur. Mardin-Deyruzafaran Manastirrnda® yerlegik Siiryani
Kadim Patrikligi'nin I. Diinya Savagi ve sonrasinda biiylik 6l¢iide Osmanlrdan
ve TBMM’den yana tavir koymasi; bolgedeki geleneksel konumlarim diger
gruplara nazaran daha iyi koruyabilmelerinde son derece etkili olmugtur. O

* Dr, Dicle Un. ilahiyat Fakiiltesi.

1 Deyruzafaran Manastir1 ve Patriklik merkezi olusuyla genis bilgi icin bkz. http://
www.deyrulzafaran.org 24.5.2005; Gabriel Akyiiz, Deyrulzafaran Manastirt'min Tarihi, Resim
Matbaacilik, istanbul, 1998. '
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yillarda Patrik olan III. Ilyas Sakirin? Milli Miicadele ve Lozan gériigmeleri
stirecindeki kararli tavri ve uygulamalarina, Siiryani elitinin Tiirkiye
Cumhuriyeti'nin kurulmas: sonrasinda uygulamaya konulan devrimlere uyma
konusunda bulunduklan bélgelerde géniillii olarak aktif ve oncii roller
tistlenmeleri eklenmistir.> Cemaatin Lozan siirecinde azinlik olma ve azinhik
haklanna gore kurumsallasmamasi/amamasinin sonuclari giiniimiizde cemaat
icinde farkl y6nleriyle tartisilmaktadr.

Cemaate ait bir drgiin egitim-6gretim kurumunun agilmasina iliskin
tartisma ve talepler son yillarda Siiryanilerce sik sik dile getirilmektedir.
Cumhuriyet’in kurulusundan giiniimiize herhangi bir Siiryani 6rgiin 6gretim
kurumu kurulmamstir. Cumhuriyet’e gelindiginde Osmanly'dan intikal etmis
yegane Siiryani 6rgiin 6gretim kurumu da yetkili Siiryani Metropolit’in talebiyle
kapatilmigtir. Mardin Kirklar Kilisesi yap1 grubu icinde bulunan okulun
kapatilmasi i¢in Diyarbakir ve Mardin’deki yetkili mercilere yapilan bagvurular
uygun bulunmamis, bunun iizerine talep Maarif Vekaleti’ne iletilmis ve 1928

2 Stiryanilerin azinlik olma-olmama durumu ve buna gore hak ve 6zgiirliiklerle ilgili mesele-

ler cemaat iginde giincelligini kaybetmeyen tartisma konularindandir. Bu tartigmalar do-
gal olarak Lozan’a dayanmakta, Lozan 6ncesi ve sonrasi Cemaat’in azinhk olma konusun-
daki tavrinin ne oldugu iizerinde yogunlasmaktadir, Ancak Cemaat’in Lozan 6ncesi ve
sonrasinda nasil bir tutuma sahip oldugu konusunda birbirinden farkli, hatta zit gériisler
ileri siirilmektedir. Konunun Snemine kargm I. Diinya Savag sonrasinda Patriklik ve Ce-
maat olarak Stiryani Kadimlerin pozisyonlarim ortaya koyan saglikli bir calismanin heniiz
yapilmamis olmasi &nemli bir eksikliktir. Cumhuriyet 6ncesi ve-sonrasi Patrikligin tutumu,
o dénemdeki resmi yazigmalarla Siiryani din adam: ve yazarlarindan kalan kitaplarin
¢ogunda Cemaat-Devlet ve Miisliimanlarin iligkileri konularinda dile getirilenlerle son
donemde Siiryaniler arasinda revag bulmug olan soykirimdan azinlik haklanna cesitli
konularda 6ne siiriilen goriiglerle uyumlu degildir. Biitiin yénleriyle konuyla ilgili goriiglerin
donem belgelerine dayal: olarak yeniden degerlendirilmesi ve caligiimas dnemli bir ihtiyactir.
Bu konuda bkz. Suavi Aydin ve digerleri, Mardin Asiret-Cemaat-Devlet, Tarih Vakfi Yayinla-
n, 2. Baski, istanbul, 2001, 5.350; Horiepiskopos Gabriel Akyiiz, Tiim Yénleriyle Siiryaniler,
Resim Matbaacilik, istanbul, 2005, s. 442-433, 454-456. .
Glintimiizde egitim-6gretim hakkimin da iginde bulundugu bir ¢ok konunun baglantili
oldugu Lozan Anlagmas) gériismelerinde Patriklik azinlik hakla talep etmemig, hatta Patrik
1. {tyas Sakir azinlik olma yéniinde bir taleplerinin olmadigim kendisiyle yapilan goriigmenin
yer aldif1 gesitli dénem gazetelerinde ifade etmistir, Bkz. ileri, 19 Kasim 1977, istanbul;
Yeni Giin Gazetesi, 5 $ubat 1923, Ankara; ileri, 09 Subat 1923, istanbul. Siiryanilerin o
dSnemdeki tavn ve Patrik’le yapilan réportaj icin bkz. Milliyet, 19 Kasim 1977, istanbul.
Ancak Paris Konferansrna katilan, aym zamanda Sakir ilyas’dan sonraki Patrik olan
Severiyos Afrem Barsawm’in konferans hatiralar: ve tutanaklarla sonradan yazdiklan
tamamen farkh ve $akir ilyas'in tavrina zit denilebilecek iceriktedir. Bkz. Mor ignatyos L
Afrem Bet-Bargawmo, Tiirkiye Mezopotamyasinda Tur-Abdin Tarihi, Nsibin Yaymevi, Sdor-
telje-Isveg, 1996,5.6-8, 60-61. o ,

3 Siiryaniler yeni devrimlere uyma konusunda énciiliik etmiglerdir. Ozellikle Mardin’de, dini
kisveyle dolagilmamasi karariny, ilk defa sokaga sivil kiyafetle qtkarak uygulayan din adamu
Siiryani Patrik Vekili Abdiilahad olmustur. Yine fotr giyme gelenegi de devrimlerden sonra
‘Siiryanilerde yayginlagmstir. Harf inkilabindan sonra da o siralarda Hindistan seyahatinde
bulunan Patrik IIL ilyas Sakir, Siiryanilerin biitiin yazismalarim yeni harflerle yapmalarini
isteyen bir telgraf ekmigtir. Bkz. Midhat Sertoglu, Siiryani Tiirklerinin Siyasi ve Ictimai

. Tarihi, Baha Matbaas, istanbul, 1974, 81- 82; Akyiiz, Tim Yonleriyle Siiryaniler, s. 456.
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yilinda, s6z konusu kurum tarihe karigmstir.* O giinden AB siirecinin ciddi
olarak iilke giindemini kavradigi 90’ yillara kadar gecen uzun siirede
Siiryanilerin devlet okullarindan® bagimsiz, cemaate bagh bir 6rgiin 6gretim
kurumu a¢ma yéniinde ciddi talep ve girigimlerinin oldugu bilinmemektedir.®

Cemaat cocuklarinin 6rgiin 6grenim ihtiyacim1 Cumhuriyet tarihi boyunca
normal devlet okullan aracithgiyla karsiladilar. Din egitimi ihtiyaci ise manastir
ve kiliselerde bulunan gayri-resmi okullarda cemaat tarafindan gorevlendirilen
dgretmenler tarafindan verile geldi. 1980 6ncesi ve sonrasinda bazi manastir-
larda yasanan kisa donemli kesintiler” diginda kilise ve manastirlarda yapi-

4 Gabriel Akyiiz, Mardin [li'nin Merkezinde Civar Koylerinde ve lgelerinde Bulunan Kiliselerin

ve Manastirlarin Tarihi, Resim Matbaacihk, Istanbul, 1998, s. 65.
Siiryani egitim kurumlarimn Cumhuriyet’e gegisteki durumu ve bu okulun kapanmasinin
muhtemel nedenleri igin bkz. Talip Atalay, “Lozan Antlasmasi Oncesi ve Sonrasinda Siiryani
Egitim Kurumlan”, KHUKA (Kamu Hukuku Arsivi), C: 8, Say1:1, Mart 2005, s. 63-69.

5 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri'nin zorunlu olmasindan sonra Siiryani dgrenciler

. resmi olarak azinlik olmamalar nedeniyle baz1 okullarda zaman zaman uygulamada
giicliikler yasamuslardir. Bu konu ayn bir makalede ele alinacaktr. .

6 Siiryani Kiliselerine ruhani yetigtirmek amaciyla 1949 yilinda Deyruzafaran Manastir’nda
ii¢c yrlhk bir “Incil Kursu” agtlmas talebiyle Mardin Valiligi nezdinde bir bagvuru yapilmis ve
bu bagvurunun kabulii icin gerekli goriilen biitgenin Patriklik tarafindan karsilanamamas:
nedeniyle ertelenmistir. S6z konusu kurs talebi yalmzca ruhani yetistirme amach olup
makalenin konusunu olusturan cemaatin gocuklarina uygulanan geleneksel din egitimi
uygulamalarindan farkhdir. Bu konudaki gelismeler ve resmi yazigmalar igin bkz.
Horiepiskopos Gabriel Akyiiz, Tiim Yonleriyle Siiryaniler; s. 450-453.

7 1978 yilinda Biilent Ecevit'in bagbakanhg: déneminde Deyruzafaran Manastir’'nda Siiryanice
gretimi ve Siiryani Ortodoks papazlarin egitimi ‘aynlikq ve yasadisr’ oldugu gerekgesiyle
ilk defa yasaklanmugtir. Yine Siiryaniler ve Siiryani Kilisesi iizerinde 6nemli ¢alismalar: olan
ve sikintill dénemlerde 5 yil boyunca Siiryanilerle birlikte olan Prof. Dr. Mehmet Gelik
kendisiyle yapilan bir sdyleside: “Okullart olmamast nedeniyle din egitimlerini manastirda
veren Siiryaniler hakkinda 1980 ihtilalinden 2 yil sonra, 1982'de “Hiristiyani irtica” adiyla
baslatilan karalama kampanyasi sonucu manastirlardaki dini egitimin bittigini” ifade
etmektedir. 1997 yilinda ise dénemin Milli Egitim Bakam, Mardin Valilifi'ne génderdigi
yazida Mor Gabriel Manastir’nda Siiryanice dini egitim ve 6gretim yapildig1 ve Lozan
Antlagmasr'na gére Siiryanilerin azinlik olmadigini belirterek Siiryanice 8gretimini
yasaklamustir. Bkz. http://212.154.21.41/2002/375/karakutu/1.htm 25 Nisan 2003.
Papaz Simon isimli sahis 28 Nisan-21 Kasim arasinda Tiirkiye'de kaldig1 siradaki gézlemlerini
anlattig1 ifadesinde 1976 yilinda Deyrulzafaran’a geldiginde 18 6grenci bulunurken bu
gelisinde hi¢ égrenci bulunmadigmi, Rahip Ibrahim ve Evgin ile yaptgi gdriismelerde
«,..artik grenci almayacaklanm, egitim-6gretimin yapildig oda da 1978'den sonra resmi
makamlar tarafindan mithiirlenip mimlendi. Bu sirada resmi makamlar tarafindan manastira
yasa digi egitim-gretim yaptiginin sikayetleri olmustu...(Rahipler manastirda) yalniz dini
icerikli bir egitimin yapildigin anlattilar. Resmi makamlar bdyle bir egitim ve 6gretimin bile
yasak oldugunu bildirdiler.” dediklerini aktarmaktadur. Bkz. Jan Bet-Sawoce, Tiirkiye Meza-
potamya’sinda Kerboran Zulmii, Nsibin Yaynlan, Sodartelje-isveg, 1991, s. 29.

Deyruzafaran’da egitimin yasaklanmasiyla ilgili Kilise temsilcilerinden isa Karatas “
egitilen ¢ocuklar terdrist organizasyonlara katildiklan gerekgesiyle dil ve din egitiminin
1979’da yasaklandigin” ifade etmektedir. Bkz.Turkish Daily News, 29 AZustos 1996;
www.aina.org/turkish.htm 20.12.2002. .

Gériigmeler esnasinda Kirklar Kilisesi Oretmeni {sa Akyiiz: “Ben burada beg seneden
beri ders veriyorum. Kendim de burada egitim gordiim, benden 6nce bir bagka arkadag
vardi. Ben ders vermeye 1999'da bagladim. Hatirladigim ve bildigim kadariyla burada
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lan egitim-6gretim faaliyetleri siirekli oldu. Dolayistyla bu durum, yani kilise
ve manastirlarda yapilan egitim-6gretim faaliyetlerinin siirekliliginde yakin
zamanlara kadar yasaklardan kaynaklanan kesintilerin yaganmamast, Siirya-
ni cemaatinde okul agma talebini geciktiren énemli bir etken oldu.® Giinii-
miizde de Istanbul, Mardin ve Midyat sinirlan icinde bulunan kilise ve manas-
tirlarda, talep eden Siiryani gocuklarina yénelik egitim-6gretim faaliyetleri
sorunsuz ve kesintisiz olarak devam etmektedir. Siiryanilerin gerceklestirdigi
egitim-68retim faaliyetleri niteligi itibariyle yaygin egitim kapsamina girmek-
tedir.

Giintiimiize gelene kadar Siiryanilerin yagadig1 kokli niifus degisimleri ve
sosyal degisimler giiniimiiz Siiryani egitim-6gretim faaliyetlerinin bicimini de
belirlemigtir. Cumhuriyet tarihi boyunca Kadim Siiryaniler dnceleri yogun
olarak ekonomik nedenlerle, sonraki yillarda ise bélgede olusan terdr ortamumn
olusturdugu giivenlik kaygilariyla yasaya geldikleri tarihi cografyalarmi 6nemli
dlgiide terk etmislerdir. Ik dénem gocler daha cok Diyarbakir ve Mardin
merkezden agirlikli olarak istanbul’a, ancak ézellikle son 30 yilda ger¢eklesen
Stiryani gogleri ise biiyiik 6l¢iide Avrupa iilkelerine olmustur. Tiirkiye icine
goclerde adres degismemis, Istanbul cemaatin yurt icinde biiyiik olciide
toplandigi sehir olma 6zelligini korumustur. Cemaatin 6zellikle yurt disinda
yasayan tiyelerinden olusan gesitli kesimlerin hak ve ézgiirliikler basta olmak
tizere ¢esitli konularda farkli séylem ve taleplerle giindeme geldikleri
goriilmektedir. Ancak siyasal talepler diginda Avrupa genelinde Siiryaniler hem
Patriklik hem de cemaatin farkli kesimlerince olusturulan cesitli dernekler
araciliftyla bir ¢ok alanda yeni olusumlar ve faaliyetler de bulunmaktadirlar.®
Kendi iclerinde de 6nemli tartigmalar yagayan Avrupa’daki Siiryanilerin bir
kesimi dini aidiyetten gok Siiryani/Asuri kimligini besleyecek faaliyetlere Gnem
verirken, Kilise’ye bagh gruplar dini ve milli kimligi bir arada tutacak ve
gelistirecek tarzda kurumsallasmakta ve egitim-6gretim alanim da iceren
faaliyetler gerceklestirmektedirler.

“egitim-6gretim hig kesintiye ugramadi. O zamanda da ders veriliyordu, ama su anki kadar
rahat degildi. Eskiden gizleme ihtiyaci hissediyordiik. Fakat su an daha rahanz”sozleriyle
konu hakkindaki gézlemini ifade etmigtir.

8 Son yillarda Siiryaniler de okul agma yéniinde taleplerde bulunmaktadir. Siiryani Kadim -
Cemaati adina “Ilkégretim, ortaokul ve lise diizeyinde Siiryani okullarimin” agilmas ile
“dil, egitim ve yayin haklarin” kapsayan yedi maddelik bir rapor Cumhurbagkan ve
Bagbakan'a sunulmustur. http://www.radikal.com.tr/2000/08/26/turkiye/sur.shtml.
http://www. tercumangazete.com/hokiw.aspx?yid=4043 08.11.2004.
http://www.suryaniler.com/msgcontent.asp?ID=6274&GroupID=1 12.11.2004.
http://www.suryaniler.com/okur9.asp 01.05.2005.

9 . Avrupa'daki Siiryaniler ve kurumsallagmalarna birer érnek icin bkz. Tuma Bar Sawme,
Avrupa’da Siiryaniler I (isvigre), Nsibin Yaymevi, Sédartelje, isve¢, 1992; I. Svanberg-

. Nadja Klich, “Isve¢’te Asuriler-Siiryaniler”, Mezopotamyali Siginmacilar, ¢ev/der: Jan Bet-
$awoce, Nsibin Yaymnevi, Sédartelje/Isveg, 1992, s. 33-49; Lennart Ejerfeldt, “Isve¢’te Dogu
Kiliseleri”, Mezopotamyal: Siginmacilar, ¢ev/der: Jan Bet-Sawoce, Nsibin Yaymevi, Sédar-
telje, isve(,', 1992, 50-56; Filimon Darmo, “Avustralya’da Asurlular”, Mezopotamyal: S13n-
macilar, gev/der: Jan Bet-Sawoce, Nsibin Yaymnevi, Sodartelje, isvec, 1992, s. 57-65.
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Yurt dis1 goclerle Tiirkiye icindeki Siiryani niifusunun énemli dlgiide
azalmasinn!® yamnda kalanlarin gogunlugunun da geleneksel yerlesim
yerlerinden aynlarak iilke icinde baska yerlere tagimis olmalan Siiryani egitim-
6gretim gelenegini dogrudan etkilemistir. Giineydogu Anadolu’daki bir cok
Kadim Siiryani koyii son 30 yilda tamamen terkedilmis, az sayida cemaatin
kaldig1 yerlesim birimlerinin bazilarinda ise kiliseler ruhani olmadig icin
kapatilmak zorunda kalmustir. Acik olanlarn bir kismnda ise yine gesitli
nedenlerle egitim-6gretim gerceklestirilememektedir. :

Siiryani Kadim toplumu dil ve kiiltiir olarak homojen degildir. Yasadiklan
veya geldikleri yere gore farkh dil konusurlar ya da dil gegmisleri vardir.*!
Hindistan!2 -diginda eski Osmanl cografyasi i¢inde kalan Tiirkiye, Suriye ve -
Irak’ta, daha cok Anadoli’nun giineydogusu ile Suriye ve Irak’in kuzey
bolgelerinde yerlesiktirler. Tiirkiye'li Siiryanilerden Midyat ve gevresindeki
koylerde yasayanlar eskiden beri Siiryanice’nin bir lehgesini konugurlar. Aym
bélgede yer alan Amith (Hah) Kéyii gibi bazi yerlesim birimlerinde ise
Siiryanilerin konusma dili Kiirt¢e’dir. Mardin merkez kékenli Stiryaniler Arapca
konugurlar. Diyarbakar, Elazig, Adiyaman gibi sehir merkezlerinde yasayanlar
ise cogunlukla Tiirkce konusurlar.™ Ancak Osmanlr'dan giiniimiize resmi dil
olmasi nedeniyle anadilleri!4 Siiryaniler hangi dilde konugurlarsa konugsunlar
Tiirkee biiyiik élciide ikinci dilleri olagelmistir. Cumhuriyet doneminde 6zellikle
yaygin okullasma ve goclerin de etkisiyle Siiryaniler arasinda Tiirkge kullamm

10 Ahmet Tasgin, “Son Silryani Gogil”, Siiryaniler ve Siiryanilik, Hz. Ahmet Taggin, Eyyiip
Tannverdi, Canan Seyfeli, Orient Yaynlar, C: IV, istanbul, 2005, s. 73-95; Ahmet Tasgin,
“Anadolu’nun Yok Olmaya Yiiz Tutan Zenginliklerinden: Siiryaniler”, V1. Milletlerarasi
Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Genel Konular Seksiyon Bildirileri (icel 18-22 Haziran 2001),
Ankara: Kiiltiir Bakanhg1 Yaymlan, 2002, ss. 205-227.

11 Siiryani Dili hakkinda bkz. Eyyiip Tanriverdi, “Siiryani Dili”, Siiryaniler ve Siiryanilik, C: I,
s. 1-12.

12 Bkz. Serdar Sirazi, “Malankara Siiryani Ortodoks Kilisesi Tarihi”, idem, Say1:7-8, istanbul,
2004, s. 32-35; Serdar Sirazi, “Malankara Siiryani Ortodoks Kilisesi Tarihi II”, idem, Sayx:
9, istanbul, 2005, s. 28-31; Kadir Albayrak, Hindistan Malabar Siiryani Kilisesi, Siiryaniler
ve Siiryanilik, C: I, s. 211-250, :

13 Giiniimiizde Tiirkiye sinirlan iginde kalan yasayan Siiryaniler giinliik yagamda Midyat ve
cevresinin diginda kalan yerlerde daha ¢ok Tirkge ve Arapga kismen de Kiirtge
konugmaktaydilar. Giinel durumu “Siiryaniler Tiirkge, Arapga, Kiirtge’yi de bilirler ve hatta
Miisliimanlardan da iyi konusurlar....Stiryanilerin anadili Siiryanicedir. Fakat en cok
kullandiklar dil Tiirkce’dir. Mardin’de Tiirkge ve Arapga konusurlar. Diyarbakir’da
Siiryaniler kamilen Tiirke konusurlar. Anadolu ve istanbul’da bulunan Siiryaniler hepsi
Tiirkce kullanirlar” sézleriyle ifade eder. Giinel, age, s. 324-325.

Mardin’inin yan: sira idil civarindaki Siiryaniler de Arapga konugurlardi. Midyaty cevreleyen
Kerboran, Yamanlar, Binkelbe, Gerciig, Alayurt, Narh, Giingéren, Midin gibi bazi koylerde
ise Kiirtge yaygindi. Bkz. ; I. Svanberg-Nadja Klich, agm, s. 38. :

14 Anadil kavrami ¢ogu zaman etnik kéken ya da milli aidiyet kavramlariyla kanigtinlmaktadur.
Boyle olunca 6rnegin hi¢ Tiirkge bilmeyen Ingiltere’deki bir Kibnsh Tiirk'iin anadili nedir
diye soruldugunda Tiirkge'dir, denilebilmektedir. Bu makalede kendisini ne sayarsa saysin
Kisinin ailesiyle ve cevresiyle paylasti, dogumundan sonra égrendigi ilk dil anadil olarak
kabul edilmis, etnik kdken ya da dini aidiyetten ayn tutulmustur.
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iyice yayginlasmistir. Ancak Mardin, Midyat ve Hah Kéyii gibi yerlesim
birimlerinde Tiirk¢e’nin yaninda geleneksel diller de biiyiik 6lciide korunmus
ve yaygin olarak kullanilmaktadirlar. Hem Midyat ve cevresinde hem de
Istanbul’a go¢ eden aileler arasinda anadili Siiryanice olan cemaat
mensuplarinin Siiryanice dil egitimi konusunda diger Siiryanilere gére daha
duyarl olduklari, anadillerini yeni nesillere aktarma arzusunu daha yogun
tasidiklari gézlenmektedir.

Kavramlar

Makalede kullanilan agagidaki kavramlara aciklik getirilmesi anlama
zorlugu yagsanmamas: agisindan uygun goriilmiistiir: »

Madrasto-Medrese-Okul: Siiryani kilise ve manastirlarinda okul
anlaminda egitim-6gretim igin kullanilan mekanlara Siiryanice “madrasto”,
Arapga “medrese” adi verilir. Ancak “medrese” kavrami cemaat iginde
“madragsto™ya gére ¢ok daha yaygin kullanima sahiptir. Makalede Madrasto-
Medrese, okul, egitim-6gretim kurumu gibi kavramlar bir biri yerine
kullanilacaktir,

Malfono: Siiryani medreselerinde 6gretmenlik yapanlara “malfono” adi
verilir. Medreselerde ve cemaat arasinda “malfono” yaygin kullaruma sahiptir.
Makalede 6gretmen ve malfono kavramlart aym anlamda kullamilacaktir.

Turoyo: Genellikle Turabdin bélgesinde Midyat ve gevresinde konusulan
halk Siiryanice’sine verilen isimdir. Makalede halk Siiryanicesi kavramiyla
Turoyo kavrami es anlaml kullanilacaktir.

Ktobonoyo: Siiryanice’nin klasik yazi ve konusma diline verilen isimdir.
Daha ¢ok eski Urfa’da kullanilan Siiryanice’ye dayanir. Medrese ve okullarda
ogretilmeye ¢alisilan dil Ktobonoyo’dur. Makalede gretime konu edilen
Stiryanice okuma-yazma faaliyetinden Ktobonoyo kastedilecektir.

Yontem ve stmarhiliklar

Aragtirmanin amac: Siiryani manastir ve kiliselerinde gerceklestirilen
din egitimi konusu genel deginmeler diginda derinlemesine incelenmis degildir.
Iste bu aragtirma Stiryani din egitiminin amaci, Ogretim programi, yontem ve
uygulanmasi, 6grenci ve 6gretmen 6zellikleri ile 6gretim mekanlarim
betimleyerek bu alandaki boglugu doldurmay: amaglamaktadir.

Arastirmanin konusu ve simirhiliklart: Aragtirma Yakubi/Kadim
Siiryanilerin Mardin ve Midyat'ta bulunan kilise ve manastir medreseleri ile
istanbul'da Siiryaniler tarafindan kullamlan kiliselerde cemaatin biiyiik
cogunlugu 6rgiin 6gretim ¢agindaki ¢ocuklarina verilen diizenli ve uzun siireli -
yaygm egitim-6gretim siirecini konu edinmektedir.

Bu nedenle Yakubi/Kadim Siiryanilerin yaygin egitim-6gretim faaliyetleri
icinde ¢ocuklar ve ergenler i¢in yaz kurslar ve yine yaz aylarinda daha kisa
siireli yogunlastirilmig egitim ve bilin¢lendirme amaclh programlan ve ruhani
yetistirmeye yonelik ileri diizeyde Siiryani din egitim-6gretimi faaliyetleri
makalenin sinirlan digindadir.
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_ Ayrica giiniimiiz Siiryanilerinin Tiirkiye kdkenlilerin basta Hollanda ve
Isve¢ olmak {izere Avrupa iilkelerinde ve Tiirkiye disinda Suriye, Irak ve
Hindistan'da cegitli diizeylerde egitim-6gretim kurumlan ve faaliyetleri var-
dir.s Buralarda yapilan egitim-6gretim de arastirmanin kapsami digindadr.
Arastirma siireci ve uygulanan yéntemler: Arastirma amaciyla Di-
yarbakir ve Mardin'de ilk griismelerin yapildig1 1997 yilindan bu yana gesitli
vesilelerle Istanbul, Midyat, Diyarbakir ve Mardin’de s6z konusu egitim 6gretim
faaliyetleri icinde dgretmen ve 6grenci olarak aktif rol almug ya da halen aym
rolleri iistlenmekte olan kisilerle, ruhani ve cemaat mensubu Siiryanilerle yapilan
goriismelerden edinilen bilgiler toparlanmugtir. Bu siiregte derlenen ve iglenen
verilerin dogrulanmasi ve eksiklerin tamamlanmasinin yaninda aragtirmaci
tarafindan égretim siirecinin tam olarak kavranmas: amaciyla Mart 2005’te
Mardin Kirklar Kilisesi medresesinde egitim-6gretim siireci dért ayn 6gretim
zamanda gozlenmistir. Gézlemlerde giinde iki sinifa ders yapilan medresede iki
sinufin égretim siirecleri bastan sona takip edilmistir. Arastirmada baglangicta
disanidan gozlem, daha sonra katilima: gozlem yontemleri kullanilmustir. Her
iki simifta da baslangicta dersin disinda kalinmis ve herhangi bir sekilde dersi
bélmeden gézlem gerceklestirilmistir. Daha sonraki gézlemlerde ise 6gretmenin
izniyle siirecin tamamina katihnmus, 6gretimin her asamasinda 6gretmenden
agiklama istenmis, 6gretim siirecine katilinmistir. Ayrica yillar iginde yapilan
goriismelerden ve taranan literatiirden derlenen bilgilerin dogrulugu gézlem
siirecinde hem uygulama ile karsilastirilmig, hem de hoca ve 68rencilerle yapilan
goriismelerde ulasilan verilerle karsilagtirilarak simnanmustir. Yine ders saatleri
disinda kalinan siirede kilisede gerceklestirilen egitimin amaci, 6grenciye
kazandirilmak istenen nitelikler ve beklentiler tartisilmus, ders kitaplan ve diger
kaynak kitaplar 6gretmenin de yardimiyla tek tek incelenmistir. Yine sabahgi-
oglenci olmalarina gére olusturulmus iki grup olarak, iki ayn birlestirilmis
simf olusturan dgrencilerle de aldiklan din 8gretimi, 6rgiin 6gretim, koyleri,
aileleri, egitim-6gretim ortamina uyumlan ve basari-basansizliklar gibi
konularda birebir goriisiilmiistiir.*® Bu siirete Diyarbalur ve Istanbul'da yapilan

15.Giiniimiiz Siiryanilerinin diinya iizerindeki dagilimi ve yapilanmasi ile ilgili olarak bkz.
Christine Chaillot, The Syrian Orthodox Church of Antioch and All the East-A Brief Intro-
duction To Its Life And Spirituality, Inter-Orthodox Dialogue, Geneva-Switzerland, 1998, s.
21-68.
16 Makalenin aragtirma ve yazim agamalarinda elestiri ve katkilarindan &tiirii Mehmet Simsek
ve Ahmet Tasgin’a tesekkiir borgluyum. Ayrica ibrahim Ozcosar’1 da iyi ev sahiplifinden
_ 6tiirli anmaliyim. Siiryanilik konusunda yaptig1 caligmalarla 6zel bir yere sahip olan Kirklar
Kilisesi Papaz1 Horiepiskopos Gabriel Akyiiz ile Kirklar Kilisesi okulu dgretmeni olan isa
Akyiiz’iin aragtirma ve gozlem siirecinde yakun, istekli ve icten yaklagimlari olmasaydi bu
caliyma tamamlanamazdi. Midyatl Siiryanilerden sevgili Ferit Alnsu hem Istanbul’daki
rehberligi hem de kendi kisisel tecriibelerini paylagarak degerli katkilarda bulundu. Ayrica
makalenin baski dncesi son okumasimi da yaparak katkida bulunan Ferit Altinsu’ya icten
tesekkiirlerimi sunuyorum. Diyarbakir Meryem Ana Kilise’si Papazi Yusuf Akbulut'a,
“yardimcisi Semmas Saliba Acig'e, ayrica orada ikamet eden diger kilise sakinlerine de
paylagimlarindan dolay: giikran borgluyum: Yine Papaz Melki Akyiiz'iin akilli kizlarim ve
ismini sayamadigim daha bircok kisiyi de minnetle antyorum.
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goriigmeler disinda 2005 Temmuz ayinda arasarmanin tamamlanmasi amaciy-
la yeniden Mardin Kirklar Kilisesi’ne gidilmis, 6gretmen ve 6grencilerle gériis-
meler yapilmustir. Ziyaretlerde Kirklar Kilisesi Papaz ile de konu cesitli yénle-
riyle tartigilmstir. Gozlem siirecinde yazil olarak not alma disinda gozlem
stirecinin gesitli boliimlerinde 6gretmen ve 6grencilerle yapilan gorugmeler ilgi-
li kisilerin izniyle ses kayit cihazina kaydedilmistir.

Siiryani Egitiminin Amac1

Giriste belirtildigi gibi Tiirkiye Siiryanileri arasinda konusma dili olarak
Turoyo’nun kullanimi simirhidir. Siiryani yazi dili ise ancak kilise ve
manastirlarda belirli bir siire egitim gérenlerce bilinmektedir.’” Bu durum
Stiryani ¢ocuklarinn, Kilise’nin devamliligi i¢in elzem olan Siiryanice metinlere
dayali kilise litiirjisini temel diizeyde 6grenebilmeleri ve Siiryanice incil'i dogru
okuyup, kismen de olsa anlayabilmelerini saglamak amaciyla dgretim
programinda Siiryanice dil egitimine agirlik verilmesini zorunlu kilmaktadir.

Litiirji 6grenimi dini bir zorunluluktur. Bunun disinda, Siiryanilik bilincinin

gliclendirilmesi, dahas1 Siiryanice’nin konusma ve yaz dili olarak
yayginlagtirilmasin da bir ideal olarak éne ciktig1 goriilmektedir.®

Siiryani medreselerinde uygulanan 6gretim programu incelendiginde egitim-
Ogretimin biiyiik ol¢lide iki temel amaci gerceklestirmek iizere planlandigi
goriillir. Bu amagclardan ilki; Siiryani ¢ocuklarina kilisede yapilan giinliik
ibadetlerle Pazar ayinlerinde zorunlu olarak kullanilan ilahi ve dualann Siiryani
dini gelenegine uygun olarak égretilmesi ve ibadetlerle ilgili temel bilgi ve
becerileri kazandirmaktir. Tkinci amag ise; 6grencilere Siiryanice okuma, yazma
ve konusma becerileri kazandinrken ilahi ve dualarla Siiryanice Incil ve Kutsal
Kitap’tan belli metinleri okuyup anlayabilecek diizeye erismelerini saglayacak
diizeyde dil egitimi vermektir. Ayrica 6grencilerin kilise ve manastir
yagsamlarinda sozlii ve uygulamah olarak cemaatin dini ve kiiltiirel gelenegini
edinmelerine yonelik etkinlikleri de her iki hedefle ic ice bir alt hedef veya
sonug olarak gérmek miimkiindiir. Dogal olarak 6gretimde hedefler arasinda
sitki bag vardir.

" 17 Siiryani alfabesiyle yazin, 6zellikle Siiryani entelektiielleri arasinda, Siiryanice konusma
dilinin kullanimindan ¢ok daha yaygin kullamima sahipti. Siiryaniler bulunduklar:
cografyalarda farkh dillerde konusmuslar ve konustuklar dillerde Arap¢a basta olmak
tizere gesitli dillerde Siiryani harfleriyle yazin faaliyetlerinde bulunmuglardir. Siiryani
harfleriyle Siiryanice digindaki dillerde yapilan yazin faaliyetleri Gersunice adiyla
kavramlagmustir. Bkz. A. J. Maclean, “Syrian Christians”, Encylopedia of Religion and
Ethics, I-XII, Edinburg, 1917, s.168.

18 Gériigmelerde Siiryanilerden bazilan ibranice 6rneginden hareketle biitiin Siiryanilerin
ortak dili olarak kullanilacak bir Siiryanice fikrini canli tutmaktadirlar. Siiryanice’nin
yeniden diriltilmesi konusunda bkz. M. Gabriel Afram, “Dilin Dirilisi Uzerine Diigiinceler”,
Heto, C: 1, Say1:1, Orebro-isvec, 1999, 8-9.

Ruhani ve ogretmenlerden goriisiilen kigilerin hepsi Kilise’nin ayakta kalmasini saglayacak
litiirji egitiminin zorunlu oldugu ve egitimin &ncelikle bu amaci gerceklestirmek iizere
. yapildig1 diigiincesinde birlesmektedirler. .
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Siiryani Ogretim program

Tiirkiye genelinde Siiryani medreselerinde uygulanan égretim amaclar ve
uygulanan programin icerigi agisindan benzerdir. Ogretimin yapildig1 cevre
ve buna bagh olarak okula devam eden 6grencilerin genel 6zelliklerinden
kaynaklanan bazi farkliliklar uygulamaya da yansimaktadir.

Siiryani medreselerinde uygulanan egitim-6gretim programinda yer alan
dersleri {i¢ temel grupta smiflandirmak miimkiindiir. Bunlardan birincisi
Siiryanice 6gretimine yénelik dersler, ikincisi ilahi, dua ve Incil 6gretimini
iceren dersler, iclincii grubu ise Siiryanilik ve Siiryani kiiltiirii, tarihi, gelenekleri
ve kismen inancini aktarmay1 hedefleyen dersler olusturmaktadur. itk iki grubu
olusturan derslerde uzun yillardir okutulmakta olan belirli kitaplar
bulunmaktadir. Programda yer verilen iigiincii ders grubu icin ilk iki grupta
oldugu gibi belirlenmis ders kitaplan bulunmamaktadir. Bu grupta basta Siiryani
azizleri ve biiyiiklerinin 6rnek hayat hikayeleri olmak iizere, Siiryanilikle ilgili
hemen her kilise ve manastir medresesinin kiitiiphanesinde yaygin olarak
bulundurulan bir dizi kitaba bagvurulmaktadir. Zaten ilk iki grupta yer alan
dersler 6grenim siiresinin biiyiik gogunlugunu kapsamaktadir. Uciincii grup
dersler ise daha ¢ok dinlenme mahiyetinde ya da ara verilen zamanlarda,
¢ogu zaman hoca ve 6grenciler arasinda s6z konusu kitaplara dayal anlatim
veya okuma ile kargilikli sohbet tarzinda gerceklesmektedir.

Siiryani egitim-6gretim programinda yer alan derslerde yaygimn olarak
kullanilan ders kitaplar1 ve 6gretim yéntemleri su sekildedir:

1. Siiryanice Ogretimi

Giintimiiz Siiryani din 6gretiminde yaygin olarak kullanilmakta olan ders
kitaplarimn ¢ogunlugu Hollanda’da bulunan oradaki Siiryani Metropoliti’inin
denetiminde bulunan bir matbaada basilmakta, ihtiyac¢ bildiren kilise ve
manastirlara gonderilmektedir. Siiryani Kilisesi’nin son yillardaki basim ve
yayin faaliyetleri agisindan Hollanda’nin ayricalikli bir yeri vardir.®

Stiryani kilise ve manastir okullarinda dil 6gretiminde kullanilmak iizere

hazirlanmug, yaygin olarak kullanilan k1tap1ar1 asamalarina gore su iki grupta
toplamak miimkiindiir: 2

19 Gegmis yillarda Siiryanilerin basim-yayim faaliyetlerinde Deyruzafaran Manastirrnda ku-
rulan matbaamin énemli bir yeri vardi. Gegmiste cesitli konularda hazirlanmg bir ¢ok
kitabin basimim gergeklestirmis olan matbaamin Mardin’deki entelektiiel hayata énemli
katkilar1 olmustur. Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. Ahmet Tasgin, “Siiryani Kadim
Ortodoks Kilisesinde Yenilesme Cabalart: Deyrul-zafaran Manastirinda Patriklik Matbaa-
sf’, age, C: 4,s. 1-27.

20 Onemli bir Siiryani dilci olan Abraham Nuro’nun 2005 yazinda Deyruzafaran Manastir’nda
dil 8gretimine yonelik seminerlerinden sonra égretimde hem kullanilacak kitaplar hem de
yontem agisindan bazi degigimlerin gézlenebilecegi ifade edilmektedir. Seminerler sonrasinda
medreselerde 6gretim siiresince tamamen Siiryanice kullanlmas: yéniinde olusan egilim, bu
degisimlerden birisidir. Nuro’nun Siiryani dili ve 6gretimiyle ilgili bir cok eseri vardir. Abraham
Nuro ile yapilan roportaj icin bkz. Heto, Yil:3, Say1:6, 2001, Orebro-isvec, s. 5-8.

Abraham Nuro, Suloko, Book I, Hengelo, 1989; Abraham Nuro, Tawldotho or Syriac
Neologisms. Principles-Criteria and Examples, Aleppo, 1997.
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1. Okumaya gecis 6ncesi alfabe ve hece kitaplarn

a. Herge D’Keryono-Klido?! (Okuma Derslen-Anahtar) adl1 48 sayfalik
alfabe ve hece kitabi,

b. Ganath Sharwoje (Acemilerin Bahgesi)?? isimli 27, 33 ve 40 sayfalik {i¢
kitaptan olusan alfabe ve hece kitaplari.

2. Okumaya gecis sonrast kitaplari

¢. Herge D’Keryono serisinde Klido’dan sonraki agamalar icin kullamlan
6 kitap,

d. Syriac New Method Readers?® adli 48-101 sayfalar arasinda degisen
okuma kitaplarn,

e. Gecmis yillarda yaygin olarak kullamlrmg olmakla birlikte artik sinirh
olarak kullanilan Setesto?# isimli gramer kitabu. ‘

Ders kitaplarinda her bir konu bir okuma parcasi, okuma parcasinin
anlagilmasina yonelik sorular ve kazandiriimas amaglanan dilbilgisi kurahnin
orneklenerek tanimlanmasindan olugacak tarzda hazirlanmistir. Okuma
parcalari hem dil, hem de hayat bilgisi niteliginde olup; agirlikl: olarak ahlak,
din, kiiltiir ve tarih konularini iceren metinlerdir.

Okullarda dil 6gretimi tiimevarim yéntemine uygun olarak yapihr. Stiryani
Alfabesi 6gretimi baslangi¢ asamasidir. Ardindan dil 6gretimi i¢in kullamlan
serinin devamindaki kitaplar sirastyla okutulur. Siiryani okul geleneginde ders
gecme esastir. Bu nedenle gegilen ders agamalar ayni olmakla birlikte her
ogrencinin Kkapasitesi ve calisma yogunluguna gére 6grenme hizi farkhidir.
Dolayisiyla hemen her &grencinin bulundugu agsama digerinden farkh
olmaktadir. Baslangic diizeyindeki bir 6grencinin diizenli olarak giinliik ders
almas1 durumunda kisisel kapasite ve caligmasina bagh olarak alfabe ve heceyi
¢bzmesi en fazla 1-2 ay gibi bir zaman almaktadir. Haftada bir kez ders alan
ogrencilerin ise bu agamay: tamamlamalan 4 ay1 bulabilmektedir.

Alfabe ve Hece asamasini agan 6grenci okuma parcalarinin yer aldigi kitap
serisine baslar, Ders olarak verilecek par¢a 6nce 6gretmen tarafindan okunur
ve 0grenciye tekrar ettirilir. Ogrenci hazirlamas: gereken pargay: dogru bir
sekilde okuyup anlamadan dersi gecemez. Dersin anlasilip anlagiimadigini
kontrol etme ve pekistirme amaciyla hazirlanmis sorular 6grenci tarafindan
mutlaka cevaplandurilir. Sayet ilgili derste okuma parcasinda yeni bir dilbilgisi
kurah kullanilmigsa, sorulardan sonra ayrica verilir. Ogrenciler verilen dil
bilgisi kurallarinm iyice 6grenirler.

Derslerde tekrar yéntemi sik kullambir. Verilen ders defalarca -mesela on
defa- okutulur ve okutulan her bir ders 6grenci tarafindan mutlaka deftere

21 Abdulmesih d’Karabag, Herge D’Keryono Klido, Bar Hebraus Verlag, Glane-Hollanda, 1987.
Bu seri 9 kitaptan olusmaktadur.

22 Murat Can, Ganath Sharwoje, Bar Hebraus Verlag, Glane-Hollanda, 1988.

23 Mar Athanasius Yeshua Samuel, Syriac New Method Readers, Bar Hebraus Verlag, Glane-
Hollanda, 1989.

24 Hanna Dolabani, Setesto, Hikmet Basimevi, Mardin, 1959.
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yazilir. Aldig1 dersi yazmayan &grenciye asla yeni ders verilmez. Ders olarak
islenen metnin Siiryanice’siyle birlikte Tiirke anlamu da ‘bgretilir. Metin
neredeyse ezberleninceye ve tam olarak kavranincaya kadar tekrarlar devam
eder. Bu y6ntem biitiin diizeylerdeki ogrenciler icin degismeden uygulanir.
Ogrencilerin diizeyleri farkl oldugu icin hoca her bir 6grenciyle tek tek ilgilenir,
derslerini de tek tek verir ve dinler. Siiryani medrese egitiminde dersin iglenmesi,
derse hazirlanilmasi ve ddevlerin yapilmas: giinliik ders saatlerinde, simif
ortaminda gerceklesir. Smif ortami disinda ders bitiminde gelecek derse
hazirlanma ya da 6dev yapma uygulamasi yaygin degildir. Ogrenci kendi
dersini defterine yazip, malfonoya vermek iizere hazirlik yaparken malfono
bir baska 6grencinin ya dersini verir veya dinler ya da 6devini kontrol eder.

Kilise ve manastirlarda 6grenim goren égrencilerin cogunlugunun 6grenim
siireleri boyunca Siiryanice 6gretim serisini tamamlayacak diizeye
ulasamadiklar gézlemi goriisillen 6gretmenler ve 6gretimden gegen eski
ogrenciler tarafindan dile getirilen énemli bir husustur. Ancak “dil dgretiminden
gecen her 6grencinin Siiryanice metinleri okuyabilme becerisine ulagtii,
ortalama basar1 olciitiiniin de Siiryanice okur-yazarlik oldugu” ifade
edilmektedir. Programin tamamlanamamasinda; 6grencilerin her birinin ders
bitirme esasina gore bireysel olarak ilerlemelerini esas alan uygulamanin etkili
oldugu séylenebilir. Giinkii bu uygulamada 6gretmen her bir 6grenciyle tek
tek ilgilenmek durumundadir. Dolayisiyla farkl: kavrama siirelerine sahip
ogrencilerden en cok zaman aymilanlar cogu zaman zor 6grenen dgrenciler
olmakta, daha hizli 6grenen dgrencilerin 6grenme hizlariyla dogru orantih
olarak ilerlemeleri miimkiin olmamaktadir.

Dil 6gretiminde 6grencilerin giinliik hayatlarmda Siiryanice konusmamalari,
dahas1 ¢ogunlugunun énceden hig Siiryanice bilmemeleri de diizey
farkllasmasma neden olmaktadir. Nitekim 6gretmenler “Siiryanice derslerinde
anadili Turoyo olan égrencilerin hem daha hevesli hem de Turoyo disinda bir
dil konusan ailelerden gelen cocuklara gére daha basarili olduklarr”
kanaatindedirler. Bu basarida 6grencilerin Turoyo bilmelerinin yaninda,
Turoyo konusan ailelerinin de konusmayan ailelere gore Siiryanice egitim-
ogretimi daha fazla 6Gnemsemelerinin de pay: vardir. Bu ailelerin ¢ocuklarini
yatili olarak gondermelerinde medreselerde din egitiminin yaninda Siiryanice
bgretiliyor olmast da etkili olmaktadir. Dogal olarak ailelerin bu yondeki
talepleri cocuklarina da olumlu yansimakta ve daha iyi motive olmalarini
saglamaktadir. Ayrica Siiryanice bilme, dini alanda kariyer yapmak icin énemli
avantaj saglamakta Kilise hiyerarsisinde yer almay1 kolaylastirmaktadir.
Nitekim giiniimiiz Siiryani din adamlari agirlikl olarak Turabdin bolgesinden
ve ana dili Turoyo olan ailelerden gelmektedirler.

Tirkiye'deki Siiryani kilise ve manastirlarinda yapilan- 6gretim
zamanlarindaki farkliliklar dil 6gretiminde olumsuz bir etken olarak &éne
ctkmaktadir. Yatili olarak kalanlarla giinliik olarak egitim-6gretime devam
eden Midyat cevresindeki 6grencilerin hem 6grenim ortamlar ve yogunlagma
oranlart hem de haftalik ders saati acisindan Istanbul’da haftada bir kez birkag



50 * DINI ARASTIRMALAR

saat kiliselerde kalan 6grencilerden ¢ok daha avantajli olduklar ortadadir.
Medrese 6gretiminde uygulanan 6gretim yénteminin geciktirici etkileri de
eklenince toplam 6grencilerin neredeyse yarisinin bulundugu Istanbul’da bir
6grencinin 6grenime devam ettigi siire icinde programi tamamlamasinin ne
kadar zor oldugu anlagilabilir. Sonuglara bakildiginda Istanbul’daki 6grenciler
arasindan dini metinleri anlayabilecek diizeyde dil 6grenebilen 6grenci sayisinin
dogal olarak ¢ok az oldugu gériilmektedir. Bu yoniiyle bilhassa anadili
Siiryanice olmay1p Istanbul’daki kiliselerde 6grenim goren dgrenciler 6gretim
sonucunda Siiryanice dini metinleri okuyabilecek bir diizeye ulasmakta, fakat
cogu kez anlayacak diizeye ulagamamaktadirlar.
2. Dua, ilahi ve incil 6gretimi
Siiryani din egitiminde dua, ilahi ve incil 6grenimi programun temelini
olusturur. Programda dil 6gretiminin yer almasinin 6ncelikli nedeni de dini
bilgilerin 6grenilmesinde Siiryani harflerinin ve ileri diizey din 6gretiminde
Stiryanice’nin mutlaka bilinmesinin zorunlu olusudur. Ibadetlerin tamamma
yakininin kilisede gerceklestirildigi Siiryani geleneginde 6grencilere ritiielleri
yerine getirebilme becerisi kazandirilmas kilise ve manastirlardaki egitim-
ogretimin temel amacini olugturmaktadir, denilmisti. Stiryani dini geleneginde
kilisede icra edilen cemaatin katildig1 vakitli glinliik dualar “Namaz” olarak
adlandirilir ve cemaatle icra edilir.?® Siiryanilerde giinlitk namazlarda ve ayin-
lerde okunan ilahi ve dualarn kilise musikisi formunun geregi olarak belli
zamanlarda sirali makamlara gére okunmasi dini bir zorunluluktur.? Kadim
Siiryani ibadet ve ayin geleneginde yilin hangi haftasi dua ve ilahilerin hangi
makamla okunacag belirlenmistir ve mutlaka o makamla okunur. Ogrenci- -
lere bu makamlarla ilahi ve dualarin ilgili makamlara gore okuyabilme bece-
'risinin kazandirilmasi egitimin énemli bir boliimiinii olusturur. Ancak ma-
kam egitimi belirli diizeye erigmis 6grencilere uygulanir. Siiryani ayinlerinde
kullanilan ilahilerde dil olarak Siiryanice, Arapga ve Tiirk¢e kullanilmigtir.
_ Gliniimiizde ise; kilise ve manastir okullarinda uygulanan 68retim

25 Siiryani geleneginde kilisenin giinliik ibadetler agisindan fonksiyonu ibadet mekam olarak
camiyle 6nemli benzerlikler icerir. Hatta ibadetleri adlandirmada kullanilan bir gok kavram
da aymdir. Siiryanilerin namazlan Miisliimanlarinkine ¢ok benzer. Onlarda da kiyam,
kiraat, riikku ve secde vardir. Namaz kilma vakitlerinde de benzerlik vardir. Baslangicta
Aksam, Yatsi, Gece Yarisi, Sabah, Kugluk, Oglen ve ikindi olmak {izere 7 vakit olan namaz,
zamanla Sabah, Oglen, Aksam ve Yats1 olarak dért ve nihayet giiniimiizde oldugu gibi
Sabah, Ogle ve Aksam olmak iizere ii¢ vakte indirilmistir. Siiryani ve Miisliiman gelenekleri
ve isimleri arasindaki bu benzerlikler iizerinde ¢alisilan bagka bir makalenin konusunu
olusturmaktadir. M. Hadi Tezokur, “Siiryanilerde Namaz”, Siiryaniler ve Siiryanilik, 5. 299-
334; Hanna Dolapénii, Stiryani Kadim Kilisesinin $ahsi Namaz Kitabi, Istanbul 1963, 5.47-
54; Siiryani Kadim Namaz ve Ayin Kitabi, Komisyon, Basim yeri ve tarihi yok, s. 15-24;
Patrik Efram 1. Barsavm, Ruhsal Hagine Dua Kitabt, Gev: Horiepiskopos Samuel Akdemir,
Istanbul, 1989; Mehmet Simsek, Siiryaniler ve Diyarbaki; Chiviyazilari/Mjora Yaymlar,
istanbul, 2003, s. 95-104; Samuel Akdemir, Dini Kurallarimz, Istanbul, 1972, s. 90-96.

26 Bkz. ibrahim Siimer, I-IV. Yiizyillarda Siiryani Kilisesi Tarthi ve Baz Dini Edebi Metinler,
Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996.
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programlarinda Siiryanice ve Arapca ilahiler yer almakta, Tiirkce ilahilere
genellikle yer verilmemektedir.?” ilahi ve dualarn yazili oldugu kitaplar Stir-
yani harfleriyle yazih oldugundan, metin dili Siiryanice disinda olanlar i¢in
de Siiryanice harflerle yazili metin okuma yeterliligi gerektirmektedir.

Stiryani geleneginde duave ilahi literatiirii gibi 6gretim usulleri de ylizyillar
icinde olusmus, yerlegmistir. Yerlesik uygulamada 6gretimde baslangic
diizeyinde bulunan 6grencilere dua egitimi yaptirilirken, ilahi ve incil egitimi
bir {ist asamadakilere uygulanmaktadir. Ayrica 6gretimde kaynak olarak
kullanilan kitaplar da biitiin kilise ve manastir medreselerinde aymidir. Dersler
ve okutulan kitaplara gelince;

a) Dua 6gretimi

Siiryani din egitiminde baslangi¢ diizeyindeki 6grencilere uygulanan ilk
dini ders dua 6gretimidir. Derste okutulan namaz ve ayinlerde kullanilan biitiin
dualari iceren “Tukso” “Diizen” anlamina gelen kitap, ayn1 zamanda dersin
ad: olarak yayginhik kazanmgtir. Kitap Siiryani harfleriyle yazilmig kiigiik
boy, 30 sayfadir.? Medreseye baslayan 6grencilerin ¢ogu yaygin kullanima
sahip bu dualan ailelerinden 6grenmis olarak gelirler. Ancak ayinlerde kitaptan
okuma usulii yaygin oldugundan kitaptaki biitiin dualarin ezberletilmesi
uygulamasi yoktur. Temel dualar disinda, esas olan 6grencilerin Tikso’da yer
alan dualar eksiksiz ve hatasiz olarak okuyabilme becerisini kazanmalaridir.
Dolayisiyla dua 6gretiminde de 68rencilerin Tikso’yu ezberlemeleri degil, iyi
derecede okuyabilmeleri hedeflenir.

b) Ilahi Ogretimi

flahi 6gretimi Siiryani medrese programinda dua 6gretimini takip eder.
Ders; Siiryani kilise ilahilerinin toplandigi, dersin kaynak kitab1 olan Beth
Gazo(Ezgi hazinesi)?® isimli kitabin adiyla anilir. “Stiryani Ortodoks kilise
miizigi (Stiryanice’de Beth Gazo), tamami vokalden olusan yaklasik 700
nagmeden olusur. Bu nameler, litiirjinin yeri doldurulamaz bir boliimiinii
olusturur. Siiryani kilise miizigi, Bizans ve Gregoryan makam sistemini andiran
sekiz makamdan olugur. Her bir nagme biitiin makamlarda sdylenebilir. Litiirji
sirasinda hangi makamin secilecegi kilise takviminin hangi déneminde
olunulduguna baghdir.”°

27 Giinel bu durumu; “Siiryanilerin Dini kitaplarin ve kilise Namaz, Dua ve Ayinlerini Siiryanice
ve Tiirkce yaptiklari meydandadir... Siiryani Kadim Cemaati, korkudan degil, ancak icten
gelen sevgiden, devlet kanunlarina harfiyen riayet eder ve etmek de lazimdir.” sézleriyle
ifade eder. Bugiin de ayinde okunan bazi dua ve ilahiler Tirkce'dir. Horiepiskopos Aziz
Giinel, Tiirk Siiryaniler Tarihi, Oya Matbaas1, istanbul, 1970, s. 59-60.

28 Bu dualar her namazda mutlaka kullanilan Yiiceltme ve Takdis dualart vb. dualardir. Bu
kitap sadece Siiryani Kadim geleneginde kullanilir. Ancak icerdigi ilahilerin ¢ok biiyiik bir
kasmu (neredeyse aynisi) Siiryani Katolik kilisesinde, ve daha az oranda da olsa Keldani
Katolik geleneginde de kullanilmaktadir.

29 Beth Gazo (Kilise Atalary, Kilise ilahileri), Hollanda, 1995.

30 Dan Lundberg, “Siiryani Kiliseleri'nin Litiirjisi”, Heto, Yil: 1, Say1: 2, Orebro-Isveg, 1999, s.
22-23. :
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¢

Beth Gazo'da iki bin yilhk Kadim Siiryani gelenegi icinde olusarak
giiniimiize ulagmus ilahiler yer almaktadir.®! Dolayisiyla kitapta yer alan ila-
hilerin ¢ogu anonimdir. flahilerin bir kism ise; Mor Efrem, Mor Narsai, Mor
Yakup gibi nde gelen Siiryani azizleri ve biiyiiklerine atfedilirler.*

Daha 6nce de ifade edildigi gibi Siiryani kilise ibadetlerinde okunan dua
ve ilahiler ibadetlerin 6nemli bir kismin1 olugturur. Mesela Pazar ayinlerinin
yaklasik bir buguk saatlik zamam dua ve ilahilere ayrilir. Beth Gazo kilise
dua ve ilahilerinin yilin hangi giinii hangi makamla okunacaginin ve
makamlarin hangi sirayla degistirileceginin miladi takvime uygun olarak
belirlendigi ve kirmiz1 baghklarla isaretlendigi kitaptir.® '

Siiryani dini musiki gelenegi —ilahilerin giifteleri gibi- bin yillar i¢inde,
tamamen semai tarzda olusmus, gelismis ve aktarilmstir. Giiniimiizde de
dgretim geleneksel yéntemlerle yapilmakta, ilahilerin okunacag: makamlar
yine semai tarzda, notalara dokiilmeksizin 6gretim konusu yapilmaktadir.*
Yiiz yillardir oldugu gibi 6gretim 6gretmen ve 6grencinin kargilikli okuma ve
talimleriyle gerceklestirilir. Ogretmenler ilahilerin makamlarini bilirler,
dgretim konusu olan ilahiyi makamina uygun olarak okurlar, dgrenciler
hocanin okudugu gibi tekrarlamaya ¢ahgirlar.®s Ogrenciler ilahiyi makamla-
ra gére okuyabilme becerisini kazanincaya kadar kargilikli talime devam edi-
lir. Ogretim siirecinin siirekli tekrarlara dayanmasi, makamlar ve ilahilerin
degisik makamlara gére okunmasinin siirekli pekistirilerek 6grencilerin bel-
leklerine yerlesmesini saglar.

Siiryani medrese geleneginde dua 6gretiminde oldugu gibi ilahi 6gretiminde
de ezber gerekli degildir. Kilise ritiieli olarak vazgegilmez olugundan, 6gretme-
ogrenilme zorluklarindan 6tiird, ilahi (Beth Gazo) programda en fazla zaman

31 flahilerin Siiryani Kilisesine girmesini saglayan kigi olarak goriilen Mor Efrem ilahileri
Ortodoks doktrinini yaymak amactyla yazmistir. Bkz. A. J. Maclean, “Hymes”, Encylopedia
of Religion and Ethics, I-XII, Edinburg, 1917, 5.12; Siiryanilerde siir gelenegi ornekleri icin
bkz. Bulus Benham, Siiryanilerde Felsefik Siir, Gev. Gabriel Akyiiz, Resim Matbaacilik,
Istanbul, 1998. :

32 Sebastian P. Brock, Siiryani Geleneginde Kutsal Kitap, Gev. Circis Bulut, Zafer Matbaasi,
Istanbul, 2000; s. 98. )

33 Kilisede ayin esnasinda Gudo’larda (Mihrabin 6niindeki tag veya tahtadan yapilmug sabit
sehpalar) papazin iki yaninda ellerinde kitaplarla duran az ve erkek korosunun kargihikh
olarak séyledigi ilahileri biitiin makamlariyla bilen bir gef bulunur. Normal sartlarda
Semmas’lik mertebesinde bulunan bu kisi ilahi okuma esnasinda sirast geldiginde makami
degigtirmekle yiikiimliidiir. Ancak Semmas bulunmadig1 zamanlarda bizzat kilise Papaz’i
bu gérevi getirir. Haftalik olarak degistirilen ve mutlaka belirlenmis 8 temel makamdan
sirast gelen ile okunan ilahiler, Papaz veya Semmas’a eglik edilerek okunur.

34 Didaktik karakter tastyan ve dini hizmetlerde okunmalan kolay olan bu ilahiler 4, 5, 6, 7,
8 ya da 12’1 hece dlciisiinde yazilmgtir. Bkz. Melih Duygulu, Siiryanilerde Miigik Kiiltiirii,
Siiryaniler ve Siiryanilik, C: 1I, s. 307-322; J. Julian, Syriac Hymnody, Dictionary of Hy-
mnology, (London, 2nd ed., 1907). s. 1109.

35 Siiryani kilise miizigi ibadetlerde kullanilan dua, ilahi ve Incil-Tevrat metinlerinin makaml
okunma zorunlulugundan dolay1 cok gelismistir. Siiryani miizigi, gelisimi, makamlar,
ibadetlerde kullanimi ve notaya dokiilmiis bazi 6rnekler icin bkz. Nihmettallah Denno,
Siiryani Miizigi, Resim Matbaacilik, ¢ev: Gabriel Akyiiz, istanbul, 1998.
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ve emek harcanan derstir. Giinliik devam edilen medreselerde Beth Gazo
diizeyindeki 6grenciler giinliik olarak yogun bir egitimden gegerler.> Kitap
bitirildikten sonra da yeniden yeniden kitaba déniilerek tekrarlamr. Oyle ki;
6gretim tamamlandiginda 6grencilerin ¢ogu farkli makamlara gore okunan
ilahileri de neredeyse ezber diizeyinde 6grenmis olurlar.

Beth Gazo egitimine baglamada belirlenmis bir alt yag siir olmamakla
birlikte okula devam eden her 6grenci tarafindan da alinmaz. Giinliik devam
edilen medreselerde Beth Gazo egitimini alma diizeyindeki 6grencilerin 12-13
' yaslarda yogunlastig1 gériilmektedir. Haftada bir giin okula gelen Istanbul'daki
ogrenciler ise Beth Gazo 6grenimine daha ileriki yaslarda baslamaktadirlar.

Beth Gazo’yla baglantili olarak en iist diizeydeki 6grencilere okutulan bir
bagka kitap da Shimo’dur. Shimo kilisede giinliik okunan haftalik dua kitab:
olarak bilinir. Kitap ilahi ve giinliik dualar iermekte, icinde yer alan dua ve
ilahiler de Beth Gazo’dan alinan makamlara uygun olarak okunmaktadir. Bu
nedenle her iki kitap bir birine bagl olarak 6gretilmektedir. Yalmz Beth Gazo’yu
bilmeyen kisiye Shimo okutulmaz. Dolayistyla bir iist diizey dersi olarak goriilen
Shimo 6gretimi kilise ve manastir okullarindaki normal 6grencilerin gok az1
tarafindan, 6zellikle din adami simifina katilmay: hedefleyenlerce ahinir.

flahi egitimi bilhassa Semmaslarin yetismesi acisindan son derece hayati
onem tagir. Semmaslarin®’ da 6zellikle ayinlerde ¢ok 6nemli rolleri vardir.
Zira Semmaslar hem kilisede ayinlerinin icra edilmesinde 6nemli rol {istlenirler
hem de kilisenin yasamasi i¢in gerekli olan din adamlarimin yetisecegi potansiyel
grubu olustururlar.

¢) incil Ogretimi

Incil 8gretimi Siiryani 6gretim programinda yer alan temel derslerden
biridir. Siiryani medreselerinde ve kiliselerinde kullamlan incil'in dili Klasik
Siiryanice’dir.®® Giiniimiizde Incil’de kullanilan Siiryanice’yi konusan bir Siir-
yani toplulugu bulunmamaktadir. Bugiin sinirh sayida Siiryani’nin konustugu
Turoyo ise Siiryani Incil'inde kullamilan dilden ¢ok farklidir. Oyle ki; Turoyo
bilmekle Incil basta olmak iizere, yazihi Siiryani kutsal metinlerini anlamak -
miimkiin degildir. Turoyo konusanlarn ifade ettigi gibi; “kimi zaman bir In-
cil sayfasindan birkag kelimeye ancak asina” olabilmektedirler. Bu nedenle
InciPi anlamak, anadili Turoyo olan 6grenciler icin de oldukga zordur.

36 Ornegin Kirklar Kilisesi medresesinde Beth Gazo diizeyindeki égrencilerin, dolayisiyla da
égretmenin giinliik toplam ders saatinin en az iigte biri Beth Gazo egitimine ayrilmisti.
37 Semmashk kilise hiyerarsisi icinde Papaz'lik riitbesinin altinda bulunan din adami adaylarina
verilen isimdir. Genisg Bilgi i¢in bkz. Hanna Dolapdnii, Semmaslarin Riitbeleri-Kilisenin

Kanununa Gére, Gev. Hanna Akséz, Ozhikmet Matbaasi, Mardin, 1960.

38 Siiryanice Incil geviri faaliyetlerinin tarihi oldukga eskidir. Bu konuda genis bilgi icin bkz.
Harmony of Gospels, The New SchaffHerzog Encyclopedia of Religious Knowledge”, edited
by Samuel Macauley Jackson, 1957, Vol. IX, (Baker Book House, Grand Rapids, MI), s.
151-152; Maclean, Syrian Christians, aga.,s.169; E.R. Hayes, Urfa Akademisi, Gev. Yasar
Giineng, YABA Yayinlar, istanbul, 2002, s.12.
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incil 6gretimi baglangic diizeyi 6grencileri i¢in degildir. Bu program dogal
olarak Siiryanice okuma-yazma diizeyine ulagmis 6grencilere -uygulanir.
Ogretim konusu olarak secilen Incil pasajlar1 6gretmen tarafindan belirlenir.
Baslangicta segilen pasajin anlam {izerinde degil, okuma becerisi kazandirma
tizerinde yogunlagilir. Ogrencinin sorumlu tutuldugu pasaj, dil 63retiminde
oldugu gibi, 6nce dgretmen tarafindan okunur, 6grenciye tekrar ettirilir ve
odev olarak verilir. Ardindan 8grenci pasaji hazirlar ve malfononun huzurunda
okur. Ogrenci okumay: yanligsiz yapabilirse, yeterli goriiliir ve 6dev olarak
bir bagka pasaj belirlenir. Bu asamayi 6grenci tarafindan iyi derecede okunan
pasajlarin anlam ve dil bilgisi agisindan da 6grenilmesi asamas takip eder.
Bu asamada &grenciden pasajda gecen kelimeleri ¢ikartmasi, metinde gecen
isim, fiil ve edatlar1 anlamlariyla birlikte 6grenmesi, dolayisiyla metni tam
olarak anlamasi beklenir: '

Bu egitimin sonucunda 6grenci iIncil ve diger klasik Siiryani kutsal
metinleriyle akilda kalic1 bicimde ilgilenmesinin yaninda Klasik Siiryanice’ye
de asina olmaktadir. Incil okuma ve belirli bir diizeyde niifuz edebilme sansini
yakalayanlar yatili 6grencilerle Midyat ve cevresindeki koylerde oldugu gibi
diizenli olarak medreselere devam edenlerdir. Istanbul’da bulunan kiliselere
devam eden &grencilerin Incil’i anlayabilecek diizeye gelebilmeleri ¢ok daha
uzun zaman almakta, cogu zaman miimkiin olmamaktadur.

Medreselerde ibadetlerde siklikla kullanildigindan dolay: Tevrat'tan
Mezmurlar®® basta olmak iizere bazi metinler de 6gretime konu edjilir.

3. Siiryani tarihi, dini ve kiiltiirii 6gretimi

Stiryani medreselerindeki din egitiminde Siiryani tarihi, dini ve kiiltiiriine
iliskin 6gretimi belirlenmis zamanlarda, belirlenmis konular cercevesinde
diizenli olarak takip edilen bir program olarak degerlendirmek zordur. Yani
6gretimin bu kismi dil, ilahi, dua ve Incil 6gretiminde oldugu gibi
programlanmis bir zaman diliminde gerceklestiriimemektedir. Bu alanda
egitim-68retim daha ¢ok konuyla ilgili metinler iceren dil 6gretimi kitaplarinda
gecen okuma parcalari, okullarin kiitiiphanelerinde yaygm olarak bulundurulan
ilgili kitaplardan yapilan okumalar ve égretmen tarafindan cogunlukla bu
kitaplara dayali olarak gergeklestirilen anlati ve sohbetler araciligryla
gerceklestirilir.

Kilise tarihi ve azizlerin hayatina iliskin hikaye ve bilgiler Siiryani dini
algisinin ve kiiltiiriiniin temelini olusturur. Giiniimiizde bu kaynaklara

39 Ancak bu asamada ashnda anlamlariyla birlikte en 6nce &gretilen boliim Ahd-i Atik'ten
Mezmurlardir. Mezmurlann Siiryani geleneginde siir ve beste olarak yer almasi M.S. 2.
yy’da Bar Daysan ve oglu Harmonios araciligiyla olmustur. Bardaysan icin bkz. Eyyiip
Tanriverdi, Bar Daysan (154-222), Siiryaniler ve Siiryanilik, C: IV, s. 145-158. Kiliseye
siirlerin bestelenmis olarak girmesi ise 4. yy.da Mor Afrem aracihigiyla olmugtur, Mor Afrem
sapkin gordiigii Bar Daysan ve benzeri kisileri kendi silahiyla vurmak amaciyla siiri ve
ilahileri kullanmustir. Bkz. Brock, age, s. 94; Hayes, age, 90-91.
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Hiristiyanhk &ncesi Asuri-Siiryani tarihine iligkin bazi kaynaklarin da ek-
lendigi goriilmektedir. Geleneksel uygulamada yer olmayan bu yeni durumu
modern bir algi olan ulus¢u-milliyetci bakis acisinin medrese egitimine
yansimasi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Dogrudan programda ders
kitabi olarak okutulmasa bile Hiristiyanlik 6ncesi Asuri-Stiryani klasiklerinden
sayilan Ahikar gibi metinlerin medrese kiitiiphanesine girmesi de aym
cercevede degerlendirilecek yeni bir durumdur.* Siiryani din adamlarinda,
ogretmenlerinde, ister dindar ister sekiiler yaklagima sahip olsun halktan
kisilerde Siiryaniligin en eski Hiristiyan olusum, Siiryanice’nin ise Hz. Isa'nin
konustugu dil oldugu bir tarafa Siiryanilerin tarihin olusturucularindan ¢ok
koklii ve eski bir halk olduklarina dair inang siklikla dile getirilen giiclii bir
kanaattir. Bu kanaate dayali yaklasimlar 6gretim siirecinde de siklikla
kullanilir. $6z konusu modern etkilerle birlikte Hiristiyanlig1 da “sonradan
edinilen” konuma indirgeyen bir tarihi ge¢mise vurgunun etkilerinin bilerek
ya da farkinda olmadan aktarildig1 goriiliir. Ogrencilerle yapilan
goriismelerde “en eski, en k6klii, en dogruya ait ve sahip olma” duygu ve
bilincini edindikleri fark edilebilmektedir. Medrese dil 6gretimi materyalleri
de sekiiler nitelikli, Siiryani milli kimligini insaya yonelik cesitli okuma
parcalary icermektedir.

Ogretim daha cok 6grencilerin diger derslerden yorulduklan ve degisiklik
istedikleri zaman dilimlerinde, onlan bilinglendirmek ve tesvik etmek amaciyla
yapilan konugmalar, zaman zaman belli kitaplardan Siiryanilik tarihi, kiiltiirii
ve ahlaki konularinda, azizlerin ve Siiryani biiyiiklerinin hayatlarini iceren
okumalar araciligiyla gerceklestirilmektedir. Sohbet ve okumalarn siklig1
6gretmene bagh olarak degismektedir. Ornegin Kirklar Kilisesi Medresesi
~ malfonosu “haftada bir, iki haftada bir azizlerin hayat hikayelerinin yer aldig1

kitaplardan cesitli 6zetler yaparak 6grencilere akillarinda kalacak sekilde
anlattigini, Siiryani biiyiikleri olarak tamittig1 Mor Efrem kimdir, Aziz Melke
kimdir, Ahikar kimdir, 6grettigini” ifade etmistir.

Yine 6gretimin bu kismimnda hem medrese ortaminda, hem de disarida
cesitli aktorlerin de egitimde rol aldiklar gériilmektedir. Bu baglamda zaman
zaman rahipler ve papazlar 6grencilerin cesitli konularda sorularim
cevaplandirmak ve basta Siiryani tarihi olmak iizere gesitli konularda
aktarimlarda bulunmak iizere dershanelere gelmekte, 6gretime katkida
bulunmaktadirlar. Ayrica kilise ve manastirlara digaridan gelen ziyaretcilerle
yapilan goriismeler ve onlarn sohbetleri de simif ortaminda aktarlanlar
desteklemektedir.

Dil 6gretimi kitaplarinda yer alan bilgilendirici ve bilinglendirici okuma
parcalar disinda Siiryani tarihi, dini ve kiiltiiriiyle ilgili anlatimlarda kaynak
olarak kullanilan baglica kitaplar ise sunlardr;

40 Siiryani-Asuri milliyetciliginin medrese egitimine etkileri ayrica ele alinmasi gereken 6nemli
bir konudur.
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1. Kralice Theodora’nin hayatini anlatan Siiryanice bir piyes*! ,

2, Siiryanilik tarihi, kiilt{irii ve ahlak gibi konularla ilgili okuma parcalarinin
bulundugu Ktobo Deborisu*?,

3. Mesihsel Egitim*3,

4. Sik kullanilmamakla birlikte zaman zaman ¢ocuklara 6gretmen
tarafindan okunan, azizlerin éykiilerinin anlatildig1 Teg'iso isimli kitap,

5. Ahikar**

6§retivaygulamasmda Genel Ozellikler

Siiryani 6gretim geleneginde dikkati ¢eken 6zelliklerden birisi dersin biiyiik
olctide derslik ortaminda gecen ders saatleriyle simrlandirilmig olmasidr.
Ozellikle geleneksel medreselerde ogrencilerin kullandig1 kitap, defter gibi
ders arag-gereclerinin tamam ders bitiminde dershanede kalmakta, lojman
ya da evlere taginmaz. Dolayisiyla geleneksel uygulamada, gtinliik ders saatleri
diginda, ertesi giinkii derse hazirik amacli ¢alisma ve 6dev verilmesi uygulamasi
bulunmaz. Kitaplar siralarda, dershanede kalir. Bu uygulamanin istisnast
medreselerde gok az gbriiliir. Ozellikle yogun uygulamalarda ve dgrencilerin
asir1 istekli oldugu cok 6zel durumlarda kitap ve defterlerini nadiren de olsa
evlerine gétiirdiikleri ve hazirlandiklarna da rastlanir. Istanbul’da bu duruma
biraz daha sik rastlanir. ,

Siiryani din 6gretimi uygulamalarinda klasik 6gretim yontemleri olan
anlatim, takrir ve ezber 6ne ¢ikmaktadir. Ders arag gereci olarak kitap ve
defterin yaninda sinif ortaminda yazi tahtas: ve bilhassa ilahi ve dualarin
makamli okunuglarini 6grenciye dinletmek amaciyla zaman zaman kaset ve
kasetcalar gibi araclardan da yararlamlmaktadir. Ayrica daha ileri diizeydeki
6grencinin bir alt diizeydeki grenciye ogretmenhk yapmas1 uygulamast
Siiryanilerde de vardur.

Kilise 6gretiminde sozlii takdirler disinda 6diillendirme yoktur. Ogrenciler
cogu kez derslere calismadiklar: ya da yaramazhk yaptiklar1 durumlarda
mutlaka cezalandirilirlar. Giderek azalmakla bitlikte ceza olarak dayaga da °
bagvurulur. Oretmenlerin ve dgretimden gegmis Kisilerin ifadeleriyle: “Bilhassa
eskiden 6gretmenler diizgiin bir sopa tasirlar(di). Sopa daha ¢ok 6grencinin
g6ziinii korkutma amach olmakla birlikte, zaman zaman asli fonksiyonu icin,
yani cezalandirma amaciyla da kullanilir(di). Ailelerin dayaga yaklagimi,
o6zellikle geleneksel yerlegim birimlerinde genelde olumludur. Aileler bugiin
de ¢ocuklarini 6gretmene “goziinii korkutmasi” talebiyle teslim ederler. Yani

41 Grigoryos Pavlius Behnam, Theodora, Gev. Hanna Dolabani, 2. baski, 1983, Hollanda.

42 Hanna Dolabani, Ktobo Deborisu, Bar Hebraus Verlag, Glane-Hollanda, 1986. (ilk basim
1914).

43 Patrik 1. Afrem, Mesihsel Egitim, Gev. Hanna Dolabani, 1980, Hollanda.

44 Hanna Dolabani tarafindan giin yiiziine ¢ikarilan bu kitap, Ahikarin Ogiitleri adiyla
Yuhanon ve Abgar Giilten tarafindan Tiirkce’ye gevrilerek basilmigtir. Bkz. Ahikar, Ahikar-
in Bgiitleri, Gergege Dogru Yayinlar, Gev. Yuhanon Giilten-Abgar Gilten, Istanbul, 2004.
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dayak geleneksel Siiryani cevrelerinde yaygindir. Aileler de hatah bulduklan
durumlarda ¢ocuklarim terbiye etmek amaciyla zaten dayaga bagvururlar.”
Okulda terbiye amagh dayak daha cok ogrencide kalic iz birakmayacak
sekilde, cogu zaman avug igine sopayla vurulmasi, kulak ¢ekilmesi tarzinda
olmaktadir. Ogretmenlerde ve genel olarak toplumda disiplinin mutlaka
saglanmas: gerektigi fikri yaygindir. Disiplinin etkili ve kalic1 olarak
saglanmasimin yolunun &grencilerde saygi uyandiracak bir korku da
uyandirilmasiyla olabilecegi kanaati yaygindr.

Ogretim zamanlarmin diizenli egitim yapilan okullarda Pazar haric her .
giin, Istanbul’daki 6grenciler i¢in Cumartesi giinleri oldugu ifade edilmisti.
Kilise ve manastir medreselerinde yatili olarak kalan égrenciler Pazar dahil
haftanin yedi giinii orada kalirlar ve Pazar ayinlerine mutlaka katilirlar. Bu
" acidan bilgilerini uygulamaya koyma ve gorerek 6grenme firsati bulmanin
yaninda, farkina varmadan bir ¢ok yeni kazanim da edinirler.

Ogretim siiresine gelince; Mardin ve Midyat ¢evresindeki medreselerde
giinliik her bir grup icin ortalama iier saatten toplam alt1 saattir. Ogretim
ogrencilerin devam ettikleri resmi okullarda sabahgt ve 6glenci oluslarina
gore sabah ya da 6gleden sonra olmak iizere giinde bir kerede ve yaklasik tig
saatlik zaman diliminde kesintisiz olarak gerceklesir. Kiglar1 genellikle 08.00-
08.30’da baglayan 6gretim 11.00-11.30 civarinda biter. Ogleden sonra 13.00-
13.30’da yeniden baslar ve duruma gére 16.00-16.30akadar devam eder (Aksam
Namazr'na kadar). Yaz aylarinda sabahlari yine aym saatlerde olur. Fakat
giinlerin uzamasina bagli olarak 6gleden sonralan genellikle 14.30-15.00 gibi
baglar ve 17.30-18.00’e kadar siirer. istanbul’daki kiliselerde 6gretim her
Cumartesi Ogle Namazi (Saat 12.00 Duasi) sonrasi baglar. Genellikle saat
17.00’ye kadar devam eder. : :

Siiryani okullarinda 6grencilerin gordiikleri egitimle ilgili bilgi iceren,
diploma yerine gecebilecek herhangi bir belge verilmemektedir.

Ogrenciler

Siiryani din 6gretimine devam eden 6grencilerin 6zellikleri bagta geldikleri
cevre, bgrenim gordiikleri okulun bulundugu yer ve evlerinde konugtuklan dil
olmak iizere cesitli etkenlere bagli olarak degigsmektedir. Ornegin Deyrulumur
ve Deyruzzaferan Manastirlar’'nda bulunan medreselerde yalmzca 6rgiin
grenimleri boyunca buralarda yatil kalan 6grenciler 6grenim gormektedirler.
Ayrica buralarda yatih kalan égrencilerin ¢ogunlugu koy kékenlidir. Buna
karsin Midyat merkez ve istanbul’daki 6grenciler kilise okullarina evlerinden
gelip gitmektedirler. Medreselerde yatili kalanlarla Midyat merkezdeki
ogrencilerin cogunlugu Turoyo konusabilmekteyken, Istanbul’daki 6grencilerde
bu oran daha diisiiktiir. Kismen Arapga ve Kiirtce konugan ogrenciler de
bulunmaktadir. Ogrencilerin hepsinin konugtugu ortak dil; Tiirk¢e'dir. Yine
dgrencilerin durus, davranis ve algilarinda geldikleri ve yasadiklari gevrenin
sosyo-kiiltiirel etkilerini izlemek miimkiindiir. Bu agidan Istanbul’dakilerle
Midyat'takiler ve yatili kalanlarin ¢ogunlugunu olusturan koy kokenli
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6grencilerden olusan Suryam ogrenci profili sosyo-kiiltiirel agidan homojen
degildir.

Siiryani medrese egitiminde belirli bir yasa kadar kiz-erkek ayrimi yoktur.
Ozellikle geleneksel kilise egitiminin kesintiye ugramadan devam ettigi Midyat
ve cevresinde, kizlar da erkeklerle birlikte ayn1 ortamlarda ve diizenli olarak
din egitimi alirlar. Egitimleri cogu zaman evlilik cagmna yaklastiklarinin
varsayildig1 15 yas civarinda son bulur. Istanbul’da da durum farkh degildir.
Kizlar erkek 6grencilerle ayni 6grenim ortamlarinda, aym 6gretim
programimdan gecerler.

Kilise okullarina erkeklerle birlikte devam etmelerinde sakinca
gorilmemekle birlikte kizlarin hem érgiin 6gretime devam edebilecekleri hem
de dini egitim alabilecekleri bir diizenleme yapilmamustir. Yani kizlarn,
erkeklerde oldugu gibi, kilise ve manastirlarda yatil kalarak 6grenim gérme
imkanlar1 bulunmamaktadir. Bu tiir bir imkanin olmamasi, evlerinden gelip
giderek din egitimi alabilme firsatina sahip Midyat ve cevresinde yasayanlar
disinda, geleneksel ¢evrelerde erkeklere oranla kizlarin hem orgiin, hem de

-din 68retimi agisindan geri kalmalarinda 6nemli bir etkendir.s
_ Din 6gretimi alan 6grencilerin yas 6zelliklerine gelince; kesin bir yas aralig:

olmamakla birlikte bu konuda ¢ogunlukla 6grenime devam edilen mekanin
bulundugu cevre ve bu cevredeki Siiryanilerin yerlesiklik durumu belirleyici
olmaktadir.

Kadim/Yakubi Siiryanilerin dini egitim kurumlarinda 6grenim géren

ogrencileri genel 6zellikleri agisindan iki temel grupta simflandirarak ele almak
miimkindiir.

a) Kilise ve manastirlarda yatili olarak kalan ve
medreselerde 6grenim géren 6grenciler

Bu grubu kilise ve manastirlarda bulunan lojmanlarda barinan ve giiniin
yarisinda Orgiin 6gretim kurumlarina devam ederken diger yarisinda dini
6grenim goren yatili 6grenciler olusturmaktadir. Kilise ve manastir
medreselerinde barinan 6grenciler, Siiryani medrese geleneginin siirekliliginde
biiyiik pay sahibidirler. Bu 6grencilerin biiyiik cogunlugu ailelerinin yasadiklari
cevrelerde gidebilecekleri bir 6rgiin 6gretim kurumu ya da kilise medresesi
- bulunmayan, ¢ogunlukla kéylerden gelen ilkégretim ve lise diizeyindeki cocuk
ve ergenlerden olugur.*

Kilise ve manastirlarda kaldiklan siirece 6grenciler, medrese 6greniminin
yaninda giinliik ibadetlerde ve haftalik Pazar ayinlerinde 6grendiklerini

45 Stiryanilerde kadimn konumuna dair bkz. Mehmet Simsek, “Siiryani Cemaatinde Kadin
Olmak”, Siiryanilik ve Siiryaniler, C: III, s. 227-246. -

46 Mardin Kuklar Kilisesinde barinmakta olan 15 &grenciden 13'ii kéylerden gelmekteydi.
Geriye kalan iki 6grenciden birisi Kirklar Kilisesi Papazi Gabriel Akyiiz’iin, digeri de
Diyarbakir Meryem Ana Kilisesi’nin Papazr'min ogludur. Ayrica Klrklar Kilisesi’nde yatih
kalan yalmizca bir tane ilkégretim 4. simf Ggrencisi vardi. '
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uygulamaya koymalarina da imkan veren énemli gérevler iistlenirler. Bu
gbrevlerin en 6nemlisi aksini gerektirecek bir zorunluluk olmadig siirece Pazar
ayinlerinin en 6nemli unsurlarindan “Koro”yu olugturmaktir. Koroya katilarak
ilahilere eslik eden kisi anlamina gelen “Mzamrono™’ gérevi ogrencﬂenndlr
Ayrica “Mzamrono” gérevine ek olarak ayin esnasinda “miiminlere” Incil’den
belirli boliimleri okuma isini {istlenen “Koruyo™?® gorevlerini 6grenciler yerine
getirirler.

Kilise ve manastir lojmanlarinda barinan 6grenciler kaldiklar: siirece
bulundukian mekanlardaki giinliik islerde de gérev alirlar. Bu gérevlerin bir
béliimii banyo, lavabo, yatakhane ve dersliklerin temizlenmesi gibi giinlitk
yasam diizeniyle ile ilgili faaliyetlerdir. Bunlarin disinda dini sosyallesmelerine
katkida bulunan, egitimin 6nemli bir unsuru olarak da goriilebilecek ziyaretci
karsilama, manastir tarihi ve ézellikleriyle ilgili rehberlik yapma, kiliseye ait
bag bahge islerinde calisarak tabiatla birlikte olma, biiyiiklere sayg1 ve itaat
cercevesinde rahip ve papazlarla diger kilise mensuplarimin hizmetlerinde
bulunma gibi etkinliklerde de aktif rol alirlar.

Orgiin 6gretimin yaz tatiline girmesiyle birlikte medreselerde yatili kalan
ogrenciler ailelerinin yanina donerler. Ancak 6zellikle manastirlarda, gesitli
islerde yardime1 olmalari icin 6grencilerden bazilan ailelerinden izin alinarak
yaz tatili boyunca da gonderilmez.

b) Evlerinden gidip gelerek din 6gretimi alan 6grenciler

Evlerinden gelip giderek din egitimi alan 6grenciler de genel 6zellikleri
itibariyle kendi iclerinde iki gruba aynlirlar. Bunlardan ilk grubu geleneksel
Siiryani din 6gretiminin kesintisiz olarak devam ettigi neredeyse tek biiytik
Siiryani yerlesim birimi olan Midyat'ta yasayan ailelerin gocuklan olusturur.
Bunlan diger yerlerdeki 6grencilerden ayiran dzellikleri cevrelerinde bulunan
medreselere giinliik olarak evlerinden gidip gelmek suretiyle devam etmeleridir.
Bu 6grenciler devam ettikleri 6rgiin 6gretim kurumlarinda sabahgi ya da 6glenci
oluslarina gére, 6gleden 6nce ya da 6gleden sonra, giinde en az bir kez yatili
dgrencilerle birlikte medresede 6grenim goriirler.

Midyat'taki 6grenci grubu icinde gogunlugu olusturan ilk6gretim
ogrencilerinin diginda, okul 6ncesi gocuklardan da medreselere gelip gidenler
vardir. Geleneksel 6gretim geleneginin kesintisiz olarak siirdiigii kilise ve
manastir medresesi bulunan yerlesim yerlerinde 4-5 yasindan biiyiik her cocuk
ogrenime devam edebilmektedir. Buralarda kiigiik yastaki cocuklarin kiliseye
génderilmelerinde, “dini havay1 solumalar: ve aligmalari isteginin yaninda,
kilise ortamim giivenli bulan ailelerin zaman zaman ¢ocuklar baslarindan
savma diigiincesinin de etkili oldugu” gretmenler ve devam edenlerce ifade

47 Hanna Dolapénii, Semmaslarin Riitbeleri, Gev. Hanna Aksoz, Ozhikmet Matbaasi, Mar-
din, 1960, s. 4.
48 Dolapénii, age, s. 4.
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edilmektedir. Midyat'taki kadar yaygin olmamakla birlikte, cemaatin kiiciik
yastaki cocuklarinin kiliselere génderilmesi uygulamasi Mardin ve istanbul’da
da goriilmektedir. ,

Evlerinden gelip giderek din 6gretimi alan ikinci 6grenci grubunu
Tiirkiye’deki Siiryani niifusunun ¢ogunlugunu banindiran Istanbul’da bulunan
cemaatin ¢ocuklan olugturmaktadir. Mardin merkezde de az sayida bir dgrenci
grubu evlerinden medreseye gidip gelmektedirler. Midyat ve koylerindeki
uygulamalardan farkli olarak Istanbul ve Mardin’deki ogrenciler hafta icinde
egitim-0gretime devam etmemekte, yalnizca haftada bir defa Cumartesi giinleri
6grenim gérmektedirler. Mardin merkezde Kirklar Kilisesi Siiryani cocuklarma
agik, din 6gretimi yapilan tek yerdir. Midyat ile cografi yakinligina ragmen
uygulama oldukea farklidir. Mardin’de Midyat’taki uygulamanmn aksine ¢ orgiin
Ogretim siiresince cemaatin ¢ocuklari nadiren medreseye devam eder. Devam
eden birka¢ cocuk da yalmzca haftada bir giin, Cumartesi’leri ¢ok diizenli
olmamakla birlikte yatil kalan diger ¢ocuklarla birlikte 6grenim goriirler.

Ancak Mardin’e has, 6zel giinlerde cesitli etkinliklere katilmak iizere
cemaatin kizlarindan olusturulan 10-15 kisilik bir grup istisna olugturmaktadir.
17-25 yag araligindaki bekar kizlardan olusan kiz grubu, normal 6gretime
devam eden diger 6grenci gruplarindan yas ve egitilme amaclarinin farklihg:
acisindan ayrilmaktadir. Bu grup; ayinlerde koroda gérev almakta, patrik-
metropolit kargilamalari, bayramlar, Siiryanilerin temsil edildigi resmi ve 6zel
nitelikli cesitli faaliyetlere katilmaktadirlar. Grup iiyeleri s6z konusu faaliyetlere
her daim hazir olmak igin diizenli olarak haftada bir giin Kirklar Kilisesi
Medresesi'nde kendilerine 6zel derse devam etmektedirler.

Istanbul’da durum Mardin’den cok farklidir. Istanbul’da evlerinden gelip
giden 6grencilerden olugan gruplann ¢ ogrenim gordiigii kiliselerde din 6gretimi
- kurumsallagma asamasina gelmistir. Her kilisenin diizenli olarak devam eden
siirekli bir 6grenci grubu vardir. Ogrenci sayilan kilise bagina yirmiden az
olmamakta, kiliseden kiliseye degismekle birlikte, bu say1 zaman zaman kirk
kisiye ulasabilmektedir. Istanbul’daki Cumartesi 6grencilerinin ¢ogunlugunu
kizlardan olusturmas: dikkat gekmektedir. Erkeklerin hafta sonlarinda genellikle
babalarinin islerinde calistyor olmalar kilise 6grenimine devam edememelerine
ya da daha kisa siireli devam etmelerine neden olmaktadir. Dolayistyla
Istanbul’da yasayan kizlar din ¢ ogrenimi agisindan erkeklere gore daha avantajli
bir konumdadirlar.

' Hem Mardin’de hem istanbul’da evlerinden gidip gelen Cumartesi
ogrencilerinin ¢ogunlugunu ilkdgretim ikinci kademe ve lise 6grencileri
olusturmaktadir. Daha az olmakla birlikte ilk6gretim birinci kademe
6grencilerinden de devam edenler vardur.

- Ogretmenler

Stiryani medreselerinde gorev yapan 6gretmenlere “Malfono” denir.
Malfonolar kilise veya manastir yonetimlerince atanirlar. Ogretmenlige atanmak
i¢in ruhanilerde oldugu gibi dini konularda iist diizey bir yetismislik aranmaz.
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Hatta 6gretmenlik yapanlarin bir kismm bir taraftan 6gretmenlik yaparken, ote
yandan kendi egitimlerini devam ettiren, gelecek vadeden genglerdir. Bu nedenle
dgretmenin 6gretim programini okutabilecek diizeyde olmast tercih edilmekle
birlikte, cogu zaman yasi konusunda baz alinan zorunlu bir simirlama yoktur.
Sayet 6gretmenlik yapabilecek nitelige sahip oldugu diisiindiliiyorsa, yas: oldukea
kiiciik birisi de bu géreve atanabilir.*® Papaz ve diger ruhaniler genellikle 6gret-
menlik yapmazlar. Ancak, 6gretmen olarak atanacak kimsenin bulunamadigi,
ekonomik acidan caresiz kalinan durumlarda ders verdikleri olur. Bunun digin-
da zaman zaman 6gretmenin istegiyle, belirli konularda 6grencileri bilgilendir-
me ve bilin¢lendirme amaciyla 6gretime destek verirler.

Ogretmen seciminde aranan asgari yeterlik diizeyine gelince; 6ncelikle

" dgretmen adaymmin medresede okutulan ders asamalarindan gegmis, o

agamalari basariyla bitirmis olmasi sart1 aranir. Bu durumda bir 6gretmen
adayl, Beth Gazo’yu bilir, Incil'i tam olarak okuyabilir. En azindan Incilin
dgretime konu edilen pasajlanni anlamasi beklenir. Ancak ézellikle giiniimiizde,
cemaatin icinde bulundugu olumsuz sartlardan dolay: istenilen nitelikte
6gretmen aday1 bulmak oldukga giigtiir. Bu nedenle 6gretmenlerin hepsinin
beklenen diizeyde yeterlik sahibi olmadig ifade edilmekte, cogu atandiktan
sonra, bir yandan égretmenlik yaparken diger taraftan da kisisel egitimlerine
devam etmektedirler. Ayrica atamayi yapacak yetkililerde 6gretmenlige
atanmas: diisiiniilen adaym yeterli bilgi diizeyiyle birlikte 6gretmenlik
yapabilecek kisilik 6zelliklerine ve potansiyele sahip olduguna dair yeterli
kanaatin olusmasi da atamalarda belirleyici olmaktadir. .

Giiniimiizde 6gretim yapilan her kilisede asgari bir 6gretmen vardir. Bu
say1, 6grencilerin cokluguna, medresenin biiyiikliigiine gore artabilir. Omnegin,
Midyat merkezdeki kilise medresesinde ii¢ 6gretmen gorev yapmaktadir.
Ogretmenlerin atanmasinda, belli bir gérev siiresinden sonra goérevini bagka
bir kilise okulunda siirdiirme, yani rotasyon uygulamas: yoktur. Aksine
geleneksel uygulamada 6gretmenler genellikle atandiklar medresede, kendileri
birakmadiklari siirece, bazen hayatlar1 boyunca kalirlar.5® Istanbul’daki
kiliselerde &gretici kadro agisindan bazi farkliliklar gozlenmektedir. Burada
kilise papazlarinin geleneksel uygulamadan farkh olarak egitim-6gretime daha
aktif bicimde katildiklan1 goriilmektedir. Ayrica Istanbul’da gogu zaman yiiksek
6grenim amactyla ikamet eden ya da ruhanilerin yakinlarindan olan Siiryani
genclerinden de 6gretmen veya belletici olarak yararlanilmaktadir. Genellikle
genclerin barmma dahil temel ihtiyaglan kilise tarafindan karsilanmakta,
onlar da bunun karsiliginda bos zamanlarinda 6gretimde gorev almakta,
bulunduklan kilisede gorevlilere yardime: olmaktadirlar.

49 Goriligmelerimizde Ferit Altinsu ¢ocuklugunda Midyat'ta devam ettigi kilisede
égretmenlerinin heniiz 14-15 yaglarinda oldugunu ve kendileriyle birlikte bityiidiigiini ve
yetistigini ifade etti.

50 Atanan 6gretmenlerin gorevlerinden ayrilmalar genellikle Avrupa’ya go¢ nedeniyle olmakta,
ekonomik olarak daha iyi kazandiracak bir is bulduklan durumda 6gretmenler gdrevlerini
birakabilmektedirler.
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Stiryani okullarinda gorevli 6gretmenlerin maaslari genellikle kilise
vakiflarindan kargilanir. Genellikle kilise ya da manastirlarda ikamet eden
6gretmenlerden beklenen temel gorev; belirlenen program dogrultusunda
cemaatin ¢ocuklarini egitmeleridir. Ancak kilise ve manastirlarda kalmalar
nedeniyle kimi zaman asil igleri olan 6gretmenlik disinda, beceri ve
istekliliklerine bagh olarak kilise ve manastirlarin cesitli islerinde de sorumluluk
alirlar. '

Ogretim Mekanlari: Manastir ve Kilise Medreseleri

Stiryaniler, koklii kilise gelenegine sahip bir cemaattirler. Kilise ve
manastirlar ibadet yerleri olmalan disinda, Stiryani toplumunun tarih boyunca
aktif sosyal kurumlari olagelmislerdir.®! Kadim Siiryanilerde dini mekanlar
egitim-6gretim ihtiyacini da karsilayacak sekilde insa edilmislerdir. Kiliseler,
cogunlukla bir avlu etrafinda toplanmus, cesitli islevler icin kullamlmak izere
bina edilmis yap1 gruplan bi¢imindedirler. Bu yap gruplarinda, misafir odalari,
divanhane, ruhanilerin ve kilise hizmetlerini gérenlerin barindig1 evler yaninda,
mutlaka bir tane medrese vardir. Kiliselerden daha biiyiik yap: gruplar olan
manastrlar ise, ge¢misten giiniimiize Stiryani egitim-6gretim merkezleri olma
iglevini de yerine getirmislerdir. Kiliselerde oldugu gibi misafir odalari,
divanhane ve medresenin bulundugu manastirlarda, ayrica bir yerine tic kilise,
vaftizhane, amit mezar, daha fazla sayida 6grenci odasi, mutfak ve yemekha-
ne bulunur.52 Manastirlar genellikle séhir merkezlerinden ve yerlesim yerlerin-
den uzakta bina edilmiglerdir. Kiliseler ise; en kiiciik yerlesim birimleri olan
kéylerden sehirlere, belli sayida cemaatin bulundugu her yerlesim biriminde
cemaatin niifusuna gore ihtiyaci kargilayacak biiyiikliikte insa edilmislerdir.

Kilise ve manastirlarin tarihi rollerinden olan dini egitim-6gretim kurum-
larim biinyelerinde barindirma geleneginin giiniimiizde de devam ettigi goriil-
mektedir. Ruhanisi ve din 6gretimine devam edebilecek yeterli sayida cocuga
sahip cemaati bulunan her kilisede bugiin de égretim yapilmaktadir. Ancak
Siiryanilerin ekonomik kogullar, terér ve giivenlik gibi cesitli nedenlerle gele-
neksel yerlesim yerlerinden 6nemli 6lciide gé¢ etmis olmalari®® geleneksel
Stiryani din egitim-6gretimini 6nemli 6l¢iide etkilemistir. Cumhuriyet sonras:
dénemde bilhassa gehirli Siiryani niifusun Tiirkiye'de kalanlarmin biiyiik
cogunlugu Istanbul’a yerlesmistir. Son 30 yilda gelisen olaganiistii sartlar cogu
Stiryani kdy ve kasabasindaki ntifusun tamamen bogalmasina, Tiirkiye icinde

51 Kilise ve zellikle manastirlar, geleneksel islam kiiltiiriinde kiilliyelere benzer bir yapilan-
maya sahiptirler ve benzer fonksiyonlar amaciyla bina edilmiglerdir. Siiryani kilise ve ma-
nastir mimarisi igin bkz. Elif Keser, Tur Abdin Siiryani Ortodoks Dini Mimarisi, Tarih Vakfi
Yayinlari, 2002, Istanbul. ’

52 Elif Keser, “Tur Abdin’deki Siiryani Ortodoks Dini Mimarisi”, Siiryaniler ve Siiryanilik, C: III
5. 275-289.

53 Siiryanilerin Cumhuriyet tarihi boyunca gogleri ve nedenleri ile ilgili olarak bkz. Yakup
Bilge, Siiryanilerin Kékenleri ve Tiirkiyeli Siiryaniler, istanbul, 1991, s. 128-136.
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Istanbul bagta olmak iizere bityiik sehirlere ama niifusun biiyiik cogunlugunun
Avrupa'min cesitli {ilkelerine kaymasina neden olmustur.>* Dogal olarak bir
cok kilise ve manastir da cemaat ve ruhani yoklugu nedeniyle kapanmustir. Az
sayidaki acik kilise ve manastirda ise cemaat yoklugu veya azlig1 nedeniyle
egitim 6gretim yapilamamaktadir. Siiryanilerin tarihi yerlesim yerlerinden olan
Diyarbakir'daki Meryem Ana Kilisesi, bu tiir kiliseler i¢in iyi bir 6rnek teskil
etmektedir. Kilise hi¢ kapanmanus olmasina ragmen Diyarbakir’daki cemaatin
iyiden iyiye azalmasina bagh olarak 6gretmen tutmay1 degecek sayida 6grenci
bulunmamast, kilisede egitim-6gretim yapilmasini engellemektedir.>® Az say:-
daki cemaatin ¢ogunlugu da ¢ocuklarina dini egitim aldiramamaktadir. Ba-
zilar1 ise erkek gocuklarini din egitimi almalan i¢in farkl yerlerdeki kilise
ve manastirlara yatili olarak géndermektedirler.*® Bu durum giiniimiizde say1-
I Siiryani’nin yasadi§1 Adiyaman, Elazig, Urfa, Malatya gibi eski Siiryani
yerlesim merkezleri i¢in de béyledir.

Geleneksel Siiryani yerlesim yerlerinde halen faaliyette bulunan Suryam
medreselerinin tamami Mardin il sinirlan i¢inde kalan sayili kilise ve manastir
biinyesinde, geri kalan kilise okullar: ise; istanbul’da bulunmaktadir.
Giiniimiizde Tiirkiye’li Siiryanilerin ¢oguntugunun yasadig1, ekonomik olarak
da daha giiclii olduklan Istanbul en énemli Siiryani yerlesim birimi 6zelliine
de sahiptir. Istanbul’da Osmanlr'dan intikal eden Tarlabas: Kilisesi diginda
Stiryani Kadim Cemaati'ne ait kilise yoktur.%” Bilhassa Cumhuriyet doneminde

- 1950 sonrasinda baslayan géclere son 30 yilda eklenenlerle birlikte Istanbul-
daki cemaatin 6nemli 6l¢iide artmasi ve cemaat iiyelerinin bir birinden uzak
semtlerde yerlesik olmalari dini ihtiyaglarini kargilamak tizere diger Hiristi-
yan gruplarin cemaati bulunmayan kiliselerini kiralama yoluna gitmelerini
zorunlu hale getirmistir. Bugiin soz konusu kiliseler hem giinliik ibadetler ve
Pazar ayinleri hem de ¢ocuklarin geleneksel Siiryani din egitimi aldiklan
mekanlar olarak kullanilmaktadir.

Giinlimiizde Mardin ve Midyat’ta bulunan manastir ve kiliselerde bulunan
egitim-6gretim ortamlar1 mekan olarak geleneksel medrese formunu
korumaktadirlar. Istanbul’da Tarlabasr'nda bulunan kilise diginda kalanlar -
Siiryani kilise gelenegine uygun olarak insa edilmediklerinden binalardaki
Ogretim mekani yerlesimi de alisildik medrese yapilarindan farkhdir. Nitekim

* 54 Son yillarda Siiryaniler arasinda Tiirkiye Cumhuriyeti-AB destegiyle kéye doniis projeleri
yayginlastinilmasi yoniinde gabalar vardir. Hah(Anitlr) K5y sakinlerinin bu yéndeki gabalan
icin bkz. http://www.suryaniler.com/tarih_gunumuz.asp, 07.02.2006.

55 Kilise'nin tarihi ve bugiinkii durumu igin bkz. Gabriel Akyiiz, Diyarbakir’daki Meryem Ana
Kilisesi'nin Tarihgesi M.S.3. Yiizyll, Resim Matbaacilik, Istanbul, 1999, s. 93-99.

56 Diyarbakir Meryem Ana Kilisesi Papazi Yusuf Akbulut da buntardan birisidir. Yusuf Akbulut'un
oglu yatili olarak Mardin Kirklar Kilisesi’nde kalmakta, orada hem &rgiin 6gretime hem de
medreseye devam etmektedir.

57 istanbul Tarlabagi'nda bulunan kilise Meryem Ana adiyla 1844 yilinda Sultan Abdiilmecitin
verdigi bir izinle ahsaptan yapilan kilise 1870 yihinda yamnca 1880 yilinda kargir olarak
yeniden insa edilmigtir. Bkz. Muzaffer Iris, Biitiin Yonleriyle Siiryaniler, Ekol Yayimcilik,
Istanbul, 2003, s. 151-152; “Tarlabag Kilisesi Tarihi”, idem, Say1: 7-8, Istanbul, 2004, s. 19.
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Istanbul’daki kiliselerde uygulanan 6gretim programi Mardin ve Midyat’taki-
lerden farkli olmamakla birlikte; psikolojik olarak “medrese” denildiginde
oncelikle Mardin ve Midyat ¢evresinde bulunan kilise ve manastir okullan
akla gelmektedir. Nitekim Istanbul’da yasayan ve kilisede 6grenim goren
6grencilerle bir yaz ziyaretlerinde Mardin’de yaz tatili boyunca din 6greti-
mine de devam edilen Istanbul’dan tatil amacl gelmis 6grencilerle yapilan
gériigmelerde Istanbul ve Mardin arasinda 6gretim agisindan sizce ne fark
var seklindeki soruya “orada da kilise okuluna gidiyoruz ama buras: daha
iyi, clinkii burada medrese de var” cevabini vermislerdir. Ogrenciler “medre-
se” kavramini program farki olmamasina karsin Istanbul. igin kullanma-
makta, Mardin’deki okul i¢in kullanmaktadirlar. Bu algilarinda Mardin’de
“Stiryanilere ait kilise ve manastirlarda” geleneksel medrese diizenini stirdi-
ren tarihi mekanlarda, giinliik 6gretim yapilmasinin belirleyici oldugu dii-
stiniilebilir.

Siiryani kilise ve manastirlarimin fiziksel nitelikleri buralarda 6grenim
gorecek yatili 6grenci sayisinin belirlenmesinde temel kriteri olusturmaktadir.
Dolayisiyla kilise ve manastirlarda pansiyoner olarak kalarak hem 6rgiin hem
de dini 6grenim géren dgrencilerin miktarimi éncelikle kabul edildikleri
mekamn kapasitesi belirlemektedir. Belirli say1 araliklarinda tutulan pansiyoner
ogrencilerden 6rgiin 6gretimi tamamlayanlarin yerini yeni 6grenciler almakta,

-pansiyoner 6grencilerin sayisinda azalma olmamakta, yalnizca 6grenciler

“degismektedir. Genellikle her kilise ve manastirda oturmus bir 6grenci kapasitesi
vardir ve biiyiik 6lciide bu say1 korunmaktadir. Ornegin, Kirklar Kilisesi
6gretmeninin ifadesine gére, “son yirmi yildan bu yana pansiyoner olarak
kalan 6grenci sayis: bir-iki kisi eksik fazla olmakla birlikte 15 civarindadir.
Daha biiyiik mekanlar olan Deyrulumur ve Deyruzafaran gibi Manastirlarda
yatih 6grenciler biraz daha fazladir. Buralarda da grenci sayis: genellikle 25
ile 40 arasinda degismektedir.” istanbul’da ve Midyat'ta evlerinden gelip giden
ogrenciler icin bir sinirlama s6z konusu degildir.

Yatili 6grencilerin giinliik yemek ihtiyaclari, kilise ve manastirlarda
barindirilan gérevlilerin calistig1 yemekhanelerden giderilir. Thtiyag listesi
gorevlilerce belirlenir, ibadethanenin yetkilisi tarafindan onaylandiktan sonra
temin edilir. Yemekhanelerde giinde {i¢ 6giin yemek cikarilir. Yeme i¢me ve
kirlilerin yikanmasi, banyo gibi temizlik ihtiyaglar1 da 6grencilerin barindiklar:
kilise ve manastirlarda giderilir. Her Cuma giinii 6grenciler i¢in banyo giiniidiir.
Yine kiliselerde kogus sistemi yaygindir. Koguslarda her ¢ ogrencmln esyalarini
koyabilecegi kendine ait bir dolab: bulunur.

Giiniimiizde egitim-6gretim yapilan Kadim Siiryani kilise ve
manastirlar sunlardir:

Mardin ve Midyat’ta bulunanlar;

Mardin Kirklar Kilisesi,

Mardin Deyruzaferan Manastir1

Midyat Deyrulumur Manastir1

Midyat Mor Melke Manastir1 (Daha gok yaz okulu olarak faal)
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Midyat Mor Yakup Manastiri
Midyat Mor Barsawmo Kilisesi
Midyat Bakisyan Koyii Kilisesi

istanbul’da bulunan kiliseler:

Tarlabasi Kilisesi
Kumkapi Kilisest
Bakirkoy Kilisesi
Yesilkoy Kilisesi
Kadikoy Kilisesi

Samatya’da bulunan kiliseler.
Kinahada (Patrik Vek111 FiliiksinosYusuf Cetin’in yazlik OflSI)

‘Derslik Ortam1

Giiniimiiz Siiryani okullanndan Mardin ve Midyat ¢evresinde bulunanlar
eskiden beri Siiryanice “madrasto”, Arapca “medrese” olarak isimlendirilen
okullardir. Ancak daha ¢ok “medrese” kavrami kullanilir. Geleneksel medrese
mekanlan genellikle kilise avlusu i¢inde bulunan, dikd6rtgen seklinde uzunca
bir odadan olusturulmus dersliklerden ibarettir. Diizeyi ne olursa olsun, biitiin
ogrenciler aym derslik icinde birlegtirilmis sinif diizeninde 6grenim goriirler.
Derslikler, biiyiik 8lciide érgiin 6gretim kurumlarindakilere benzer sekilde
diizenlenmistir. Sira, yaz: tahtasi, 6gretmen masast gibi temel arag-gerecler
bulunur. Siralar, genellikle siif olarak kullanilan odada, ortasindan koridor
birakilmus, birer tarafi iki duvara dayali olarak yerlestirilmigtir. Ogretmen
masasi ve sandalyesi, érgiin 6gretim kurumlarindaki yerlesim diizeninde oldugu
gibi, 6grencileri karsidan gortir, yazi tahtasi ise 6gretmen masasinin yanina '
veya hemen arkasina gelir gekilde konumlandirimaistir.

Biitiin medreselerde mutlaka bir kitaplik vardir. Kitaplik, medresede
okutulan ders kitaplar1 basta olmak iizere, Siiryanice, Arapca ve Tiirkge
kitaplardan olusur. Ayrica bunlarin diginda, yatil 5grencilerin gece etiitlerinde
ihtiyac duyabilecekleri cesitli konularda ansiklopediler ve kaynak ders kitaplar

‘da bulundurulur. Medrese 6gretiminde 6grencinin evine ya da yatakhaneye
kitap gotiirmesi yaygin bir uygulama degildir. Ogrenci ders bittiginde, kitap
ve defterini oturdugu sirasinda birakir. Gogunlukla kitap ve defterle i 1§1 ders
siiresiyle simrhdir.

Derslik duvarlari yapilan 6gretime uygun olarak Isa Mesih’i temsil eden
resimler, Siiryani biiyiiklerinin ve patrigin fotograflan ve gesitli dini sembollerle
bezenmistir. Geleneksel medrese derslikleri genellikle genis, ferah ve yeterince
aydinlik degildir. Tamamina yakim tas yap: oldugundan, derslik olarak
kullanilan odalarda kapi dogrudan avluya agilir ve ¢ogu zaman kap: diginda
havalandirma ve aydinlatma igin kullamlan yalnizca bir pencere bulunur.
Isitma ise, ¢ogunlukla odun veya kémiir sobas ile yapilir.

Istanbul’daki kiliselerde sinif diizeni yukarida da ifade edildigi gibi klasik
medreselerdeki simif diizenine gdre bazi farkliiklar icermektedir. En dikkat
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cekici farklihik haftada bir giin ders yapilan bu kiliselerde normal sinif diizeninin
bulunmamasidir. Ogrenciler siralarda degil, masalar etrafinda 6bekler
olusturarak otururlar. Bunun disinda dershane iginde kullanilan arag-gereg ve
diger semboller agisindan geleneksel medreselerle buradaki dershaneler
arasinda 6nemli bir farklilik yoktur. Isitmada soba yerine istanbul’da dogal -
gaz veya kalorifer kullamlmaktadir. istanbul’daki dersliklerin geleneksel
medreselere gore en 6nemli dezavantaji klasik Siiryani kilise ve
manastirlarindaki gibi dogrudan avluya agilan bir kiilliyenin pargasi olmanin
getirdigi psikolojik havadan yoksun oluslandir.

Sonuc

Giiniimiiz Siiryani kilise ve manastirlarinda gerceklestirilen egitim-6gretim
Osmanlrdan Cumhuriyet’e intikal etmistir. Cumhuriyet dénemi boyunca kilise
ve manastirlarda yer alan medreselerin 6gretim kurumlari olarak kokli
degisimler gecirdigini séylemek giictiir.58

Daha ¢ok Cumbhuriyet tarihi boyunca Siiryanilerin de derinden etkilendikleri
siyasi, ekonomik ve sosyal degismelerin cemaatin dini kurumlari ve buralarda
gerceklestirilen egitim-6gretim uygulamalarina yansiyan ciddi etkilerinden

- bahsedilebilir. Bu baglamda zikredilebilecek ilk énemli kurumsal degisim
Mardin-Deyruzafaran’da bulunan tarihi Patriklik merkezinin Tiirkiye disina
taginmasidir. Ancak bu degigimin medreselerde gerceklestirilen din egitim-
ogretimine 6nemli etkilerini oldugunu séylemek giictiir. Egitim 6gretimi de

* dogrudan ve derinden etkileyen degisimleri yogun Siiryani gocleri sonrasinda

olusan yeni durumun sonuglannin etkilerinde aramak gerekir. Siiryani gécleri

Cumhuriyet tarihi boyunca éncelikle Tiirkiye icinde Istanbul bagta olmak iizere

cesitli bat1 sehirlerine yonelmis, ama asil ciddi gégler basta Avrupa iilkeleri
olmak iizere Tiirkiye disina olmugtur. Gécler cemaatin geleneksel konumunda
kokli degisikliklere neden olmustur. Bu degisimin en iyi gézlenebilecegi
alanlardan birisi dini kurumlardir: Giinki bugiin pek ¢ok Siiryani kéyiinde ve
sehirlerde cemaatten kimsenin kalmamasi ya da ¢ok az insanin kalmasi kilise
ve manastirlarin tamamen kapanmasina, hatta birer virane haline gelmesine

- yada fonksiyonlarini kaybetmelerine neden olmustur. Dogal olarak her kilise

ve manastirda mutlaka yer alan medreseler de bu sonugtan nasibini almigtir.

Glniimiiz Siiryani kilise ve manastirlarinda yapilan egitim-6gretimin
niteliklerine bakildiginda gogler sonucu olusan yeni durumun etkileri agik¢a
goriilebilir. Gliniimiiz Siiryani din egitiminin en énemli ayagini olusturan Mardin
ve Midyat ¢evresindeki manastir ve kiliselerde yatih kalan 6grencilerin agirhkl
olarak kéylerden veya din egitimi verilmeyen sehirlerden ya da yurt diginda

58 Gegmis yillarda uygulanan Siiryani egitiminin niteligini gésteren Manastir ve kilise tarihleri
ile ruhanilerin hayatlanna iligkin kaynaklardan Cumhuriyet déneminin ortalarim da kapsayan
son yiz yi icinde kéy medreselerinde uygulanan programda yer alan derslerin bugiinkii
Siiryani medreselerinde uygulanan programda da yer alan Siiryanice dil egitimi bagta olmak
iizere, temel Incil ve Litiirji bilgileri icerdigi anlasimaktadir. Bkz. Atalay, agm.
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yasayan cemaatin ¢ocuklarindan olugmast; go¢ sonrasi olusan yeni durumun
sonuclarindan biridir. Yine Istanbul’da Osmanlrdan Cumhuriyet’e intikal eden
bir tane Siiryani kilisesi varken, egitim-6gretim mekanlar1 olarak da kullanilan
kilise sayisinin 6-7’ye ¢ikmis olmasi da ayni durumun bagka bir sonucudur.

Bugiin, Siiryani dini kurumlarinda egitim alan 6grenciler agirlikli olarak
ilk6gretim ve lise diizeyindedirler. Genelde orgiin 6gretime devam ediyor
olmalan Siiryani medreselerindeki 6gretim zamanlarinin ve tatillerin de resmi
okul programina uyumlu hale getirilmesini zorunlu kilmistir. Tabii giinliik
Ogretim zamanlari da 6grencilerin devam ettikleri 6rgiin 6gretim kurumunda
sabahc1 ya da 6glenci olmalarina gére planlanmaktadir.

Ogretimde belirgin bir kiz-erkek ayrimi gézlenmemekle birlikte,
uygulamada cesitli faktdrlerin etkisiyle bu tiir bir farklilasma gozlenmektedir.
Ozellikle kilise ve manastirlarda yatili kalarak érgiin 6gretimle birlikte
medreselerde din egitimi alabilme uygulamasinin erkeklere mahsus olmasinin
dogal bir sonucu olarak Mardin ve Midyat bolgesinde erkekler kizlara gore
daha avantajlidirlar. Ancak Istanbul’daki calisma sartlar1 kizlarin din
Ogretiminden erkeklere gére daha ¢ok yararlanabilmelerine neden olmaktadr.

Siiryani din 6gretiminde uygulanan 6gretim programlarinda kayda deger
bir farklilk gézlenmemektedir. Program Tiirkiye’de din Ogretimi yapilan
kurumlarin hepsinde Siiryanice okuma-yazma, dua, ilahi ve incil 6gretimi ile -
dini ve milli bilinglendirmeyi hedefleyen derslerden olusmaktadir. Bu derslerde
ogretim materyali olarak kullamlan kitaplar da hemen her kilise medresesinde
ya da okulunda aymdir. Bu nedenle 6gretimi, daha dogru bir ifadeyle 6gretim
basarisini 6grencilerin yatili kalmalari veya evlerinden medreseye giinliik ya
da haftada yalnizca bir giin devam edebilmeleri, Turoyo bilip bilmemeleri
gibi program disindaki ¢evresel faktorler belirlemektedir.

Program; kilise ici ritiiellerle ilgili beceriler kazandirmakla birlikte, Stiryani
cocuklarim basta Protestanlar olmak iizere diger Hiristiyan gruplarla dini
gelenek olarak karsilasmaya hazirlamak konusunda son derece yetersizdir.
Tabii bu durumda 6gretmenlerin ciddi bir egitimden gegmemesinin de 6nemli
etkisi vardir. Ogretmen yetistirmeye yonelik bir programin olmamasi,
ogretmenlik icin secilenlerin de ¢ogu kez 6grenciyi hayata ve diger gruplarla
dini karsilasmaya hazirlayacak donamima sahip olmamalari, hatta bu konudaki
problemi de tam olarak fark edememeleri s6z konusudur. Buna karsin
dgretmenler son derece gayretli ve bildiklerini kazandirma konusunda hevesli
ve 6grenmeye yatkindirlar. Ayrica égretmenler arasinda da ciddi diizey
farkliliklan vardr.

Programda Siiryanilik bilincine yénelik sekiiler nitelikli bir milli hissiyat
olusumunu destekleyecek dgeler de yer almaktadir. Hem dil egitimi kitaplarinda
yer alan okuma parcalarinda hem de ¢evre kitaplar olarak kullamlan bagvuru
kitaplar1 arasinda bu durum gézlenmektedir. Ozellikle Siiryanice dil 6gretimi
din dili olmastyla birlikte bu agidan da donemsenmektedir. Dini metinleri
okuyabilme ve anlayabilme becerilerinin kazandirilmas: isteginin yaninda,
bizzat Siiryanice’yi sahiplenebilme ve unutulmasini 6nleme arzusunun da dil
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- 6gretiminde 6nemli bir itici gii¢ oldugu gériilmektedir. Tabii Siiryanice 6gretimi
kolay olmamaktadir. Dil 6gretiminde gézlenen en énemli zorlugun kaynagi
Siiryanilerin toplumsal yapilandir. Giinkii Siiryaniler arasinda yiizyillardan
beri farkh diller konusulmaktadir. Cemaat Osmanli cografyasinda agirliklr
olarak Arapga, Tiirkge, Turoyo ve kismen Kiirtce konusan gruplardan
olugsmustur. Bu durum Cumhuriyet dénemine de aktarilmis, bugiin de 6nemli
dlclide stirmektedir. Giiniimiizde dil ile ilgili kayda deger degisim Tiirkiye
Siiryanileri arasinda Tiirk¢e’nin cemaat iginde ve egitimde yaygin kullanimidar.

Giinlimiiz Siiryani din egitim-6gretiminin 6gretmen nitelikleri, program,
uygulama ve 6gretim yontemleri acisindan yeterlik sorunlart bulunmaktadur.
Cemaat icinde de bu konularda hedeflerin yeniden gézden gecirilerek programm
Siiryani ¢ocuklarin 6zellikle kendi dini ve kiiltiirel kimliklerini korumalarini
saglayacak yeni hedeflere gore olusturulmasina yonelik arayislar siirmektedir.
Bu arayislarda Avrupa’da yasayan Siiryani toplumunun kazanimlarinin
artmasinin ve cemaatin entelektiiel diizeyinin artmasinin etkili oldugu
soylenebilir. Egitim-6gretimin 6nemi bugiin cemaati icinde ¢ok daha iyi fark
edilmis durumdadir. Ancak Siiryanilerin gocler sonrasinda yeni yerlesim
yerlerinde modern diinyayla karsilagsmalarindan sonra gecirdikleri sosyo-
kiiltiirel degisimler ihtiyag ve taleplerde, hedefler ve beklentilerde 6nemli
farklilasmalara neden olmustur. Bu yeni sartlarin Kilise ve Siiryani
toplumundaki konumuna yonelik ¢ok yonlii etkilerin olacag: actktir. Bu
durumun din egitim-6gretimine ne getirip ne gétiirecegi ve artik siklikla dile
getirilen laik karakterli bir cemaat okulu agma isteginin cemaat igindeki cesitli
kesimlerce ve Kilise tarafindan nasil kargilanacagi heniiz netlesmis degildir.
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Sia ve Mutezile'nin Reddiye Literatiirt
Uzerine Calisma

Niyazi KAHVECI*
ABSTRACT

A Study on the Polemic (Raddiyah) Literature of the Shi’a and
Mu’tazilah Sects. We have intended to collect the Raddiyah literature of the main
sects of Islam; mainly of the the Sh’iite, and the Mu’tazilite, until the 5/11th century
period. :

The polemics in Islam has a long history, dates back to the death of the
Prophet of Islam. With the light the raddiyah literature shed, we wished to find
out the earliest compilation of the Raddiyah book and its sect, and the
classification of the fields and the classes of these literature And also we have
put forward the impacts why these literature has been created.

A number of effects can be summed up for the compilation of these literature.
Such as: Enjoining the good and prohibiting the evil, the politics, intellectual
trends and alien religions, the advent of Philosophy into Islam, and the sectarian
struggle. _

As we have able to discover the method of the raddiyah, it can be summarized
as; the dialectical method in dialogical discussions. The scholar first, mentions
the opponents’ thought, and evidences which he assumes they are false, and he
shows his contradictions, then by presenting his own evidences tries to refute
them. Then he puts forward his idea as the most correct one. Both scholars
employ the deductive method, which they strive to defend their conclusions
reached before the discussion.

The earliest raddiyah book was written by Zaid b. Ali (d. 122/739) versus
the sects of Murci’ah and Kadariyyah.

KEYWORDS: Polemic (raddiyah) literature of Islamic sects, Shi’ites,
Mu’tazilites.

Giris
Mezhepler, nakz, nakd, tehafut, tendkuz, fesad ve risdle ild seklinde ok

cesitli isimler altinda cedel eserleri yazmugtir. Hatta bu isimleri tagimayan
eserleri icerisinde bile muhaliflerinin fikirlerini ¢lirliten muhteva mevcuttur.
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Fakat biz, ana mezheplerden Si’a ve Mutezile'nin on birinci asra kadarki
devrede sadece reddiye ismi ile baslayan literatiiriiniin yazildig1 zaman,
sahalari ve muhatab kitlelerinin tespitini amagladik. Bunu yaparken, alimlerin,
elde edebildigimiz kadariyla liim tarihlerini esas alarak, eserleri kronolojik
siraya koyduk.

Islam Mezhepleri Tarihi aragtirmalarmda karsilagilan en 6nemli sorun olan,
erken dénem miielliflerin genelde biitiin eserleri icin gecerli olan reddiye
eserlerinin, giiniimiize kadar gelemeyisleri meselesi, bizim de karsimiza
¢tkmaktadir. Bu nedenle eserlerin muhtevalar: hakkinda tanitict bilgi vermedik.
Aymca, reddiye literatiirii {izerine ¢alismalar da yok denecek kadar azdir.

" Reddiye literatiiriinii tespit etmek, Kelam ilmi acisindan bize énemli
gelmektedir. D. Gimaret'in belirttigi iizere, eger islam’da dogmatik teoloji (el-
Ilmu’l-Kelam), “konusma ilmi” (dialektike) olarak biliniyorsa, bunu daha
bagindan beri onun polemik ve savunma (apologetique) tabiata sahip olmasi
gercegine bocludur.! Yazih diyalog olan Islam reddiye literatiiriiniin ¢cok zengin
olmasi bu tespiti teyid etmektedir. Reddiyelerin 6nemi, yoneticilerin, bir yere
ordu sevkederken, beraberinde muhaliflere karsi redd ilmini bilen alimler
gondermesinde goriiliir. . :

Nakd, naksz, tenakuz, tehafut ve -risale ild... gibi, bir fikri red amacim
tagiyan terminolojiler de mevcuttur. Fakat islamin erken déneminde (2.-4.
asir) yazilan bu nevi eserler, cogunlukla, Kitabu’r-Redd ‘ald....(...a cevap) ismini
tagimaktadir. Ibn Kuteéybe'nin Kitabu Ihtilafi’l-Lafz ve'r-Redd ale’l Cehmiyye
ve'l-Miisebbihe, Hayyat'n Kitabu'l-Intisar ve’r-Redd ald ibni’r-Ravendt, Es’ar’nin
Kitabu'l-Luma’ fi'r-Redd alé Ehi’z-Zey§ ve'l-Bide’ ve Bakillan?nin Kitabu’t-Temhid
fi'r-Redd ale’l-Miilhide ve’l- Mu’attila’da oldugu gibi “redd” kelimesinin, bir
veya iki kelimeden sonra konan reddiye eserleri de vardur. Biz, “Kitabu’r-redd”
veya sadece er-redd seklinde isimlendirilen eserleri tespit ve tasnif edecegiz.
Reddiye gelenegi, pargasi bulundugu cedele kisaca deginmek gerekir.

1. Cedel

Liigatte ipi saglamca biikmek, saglam ve ¢etin olmak anlamina gelen® ve
i¢inde husumet ve kelama miiracaat manasim bulunduran® Arapca cedel
kelimesi dinf veya din dis1 konularda yapilan diyalog halindeki biitiin
miicadeleleri ifade eden cins isimdir.5 Terminolojik olarak, meshur olan veya
dogrulugu herkes tarafindan kabul edilen 6nermelere dayanan kiyas; tartismada

1 D. Gimaret, “Radd” maddesi, Encyclopaedia of Islam2 (EI2) (Leiden, 1979), VIII/363.

2 Ahmed b. Said b. Abdulvahid es-Semmahi (6.928/1522), Kitabu’s-Siyer (Umman, 1407/
1987), 1/137.

3 Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tdcul-Artis (v.y, ty,), 7/253; Hasan Kazim Kadri, Tiirk
Lugati (istanbul, 1928), 2/287.

4 Ebu Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyye (6. 395), Mu'cemu Mekdyfsi’l-Luga, thk. Abdusselam
Muhammed Harun (Beyrut, t.y.), 1/433.

5 Ali b. Abdulaziz el-Umeyrini, Hamid el-Gazzali'nin el-Muntehal fil-Cedel (Beyrut, 2004),
77.
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rakibi susturma yéntemi demektir.® Cedel (eytigim), Bat1 dillerinde aym
anlamda kullanilan dialektik terimi, soru-karsilik yontemiyle tartisma ve
miinakasa sanati demektir.” Cedel usulii (methode dialectique), birbirine karsit
diisiinceleri cedel teknigi ile inceleme, bilme ve savunmadir.® Islam alimlerine
. gore, cedel, iki zit fikir tizerinde ve iki hasim arasinda caridir. Bu taraflardan
biri, ‘mucibe’ digeri ‘salibe’dir. Seriatta iki zit s6z birlesemeyeceginden biri
subut bulacaktir. Cedelden amag, hiiccet tariki ile bir hadisede Allah’in
hiikmiinii ortaya c¢ikararak hasminin siiphelerini gidermek, miisliimanlara
zararlarini izale etmek ve mezhebinden déndiirmektir.’-

Cedelin atasi olarak Herakleitos gosterilmektedir. Antikcagin en biiyiik
diistiniirii Herakleitos, Polemos (savas, kavga, d6giis) kavramiyla, cedeli
bugiinkii anlamina ¢ok yakin kullanmustir. O, evrensel olusmanin, kargitlarin
savasiyla gercgeklestigini ileri siirer. Herakleitos'un polemos kavrami
mislimanlara mucadele-cedel olarak ge¢mistir.'® Latinler, diyalektik
(dialectica) terimini, konusmak anlaminda kullanirlardi. Antik¢ag Yunanhlar,
karsit diistinceli iki kiginin (dia) konusmasina (logos) dialogos derlerdi. Zenon,
karsisindakinin kabul etmis oldugu ilkelerden yola ¢tkarak onu ¢liriitme sanati
olarak cedeli kullanmustir. Sokrates’e gére cedel, bir dogurtma y6ntemiydi. O,
bir tartigmada, karsit diisiinceleri ortaya ¢ikarir ve bunlan karsisindakine
coziimleterek gercegi dogurtmaya calisird.’? Reddiye, savunmali dinsel eser
anlaminda flkcag ve Ortacag Batisinda kullanilan aplogie (savunma) ve ondan
tiireyen apologetique terimlerinin kargihgina denk gelmektedir. Bati'da bu
eserlerin en tinliilerinden biri, Kilise’nin 6nde gelenlerinden Tertullianus’un
M.S. 200 yilina dogru yazdiga Apologetique de Tertullien adli eseridir.
Tertullianus, bu eserinde Hiristiyanlig1, Yunan c¢ok tanricilifina kars
savunmaktadir.!2

Cahiliyye devrinde Araplar arasinda da mevcut olan cedel, Hz. Peygamberin
tegrifi ile beraber baslayan islam tebligi neticesinde yeni bir metot, muhatap
ve boyut kazanmugtir.!® Kur’an-1 Kerim, cedeli emretmis!* ve bizzat kendisi
batil ehline kars, cedel rnekleri gostermistir. Kuran'mn, cedel yapip fikirlerini,

6 Y. Sevki Yavuz, “Cedel” md. TDVIA, 7/208.

7 0. Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi; 2/120; Ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik
(Istanbul, 2005), !/463.

8 O. Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, 2/134.

9 ibn Akil (6. 513/1119), Kitabul-Cedel, thk. George Makdisi (Beyrut, 1999), 203-4;
Muhyiddin Yusuf b. el-Cevzi, Kitabu'l-fzdh li-Kavéninil-Istilah fil-Cedel vel-Mundzara (thk.
Mahmud b. Muhammed es-Seyyid ed-Dagim (Kahire, 1991), 100; Bekir b. Abdullah Ebu
Zeyd, er-Rudfid (Riyad, 1414), 40, 55.

10 O. Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, 5/220.

11 O. Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, 2/121.

12 O. Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, 1/185. -

13 Muhammed Ebu Zehra, Tarihu’l Cedel (1934, Daru’l Fikri'l Arabi), 40-2.

14 Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi (6. 463), el-Fakih ve'l-Mutefakkih, thk. ismail el-Ensari
(Beyrut, 1400), 1/233; Ali b. Ahmed b. Hazm, el-Ihkam fi Usuli’l-Ahkam (Beyrut, 1495),
1/27, 2/20.
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- fikir ve ilim ile reddettigi kesimleri séyle 6zetlemek miimkiindiir: Oliimden

sonra dirilmeyi inkar eden Dehriyye, yildizlara tapan Sabiiyye, atese tapan
Mecusiler, Yahudi ve Hiristiyanlar, iblis, melekler ve digerleri. Stinnet’te de
cedele gokca rastlanmaktadir. Hz. Peygamber, Allah’a davette karsilastig ve
Kuran’da zikredilen batil ehlinin cedelini kavlen reddetmig'® ve fiilen onlara.
kargt miinazaralar yapmistir.'® Béylece Kuran ve Siinnet, cedel ve miinazaramn
kaide, usul ve metodolojisini ortaya koymustur. Kur'an, cedel ameliyesinde,
muhatabin tabjatina gére burhan, hiiccet, istidlal, mantik, dilbilgisi, edebiyat,
kiyas, pozitif ilimler, kissa, temsil ve akil gibi vasitalar1 kullanmustir. Bir kac
asir reddiyelerde cereyan eden miinazara ve cedel, 4/10. asrin ilk yarisinda!”

mistakil bir ilim halini alarak adab ve usul eserler yazilmaya baslanmustir.!®

2. Reddiye

Reddiye terimi, arapca ‘redde’ fiilinden tiiremistir. Bu kelimenin ikinci-
muzari hali ‘yeruddu’ ve masdary, ‘redd, terddd, ridde, mered’dir ve anlama;
yanhslamak, delillerle ciiriitmek, bir halden bir hale cevirmek, cevab olarak
geri doéndiirmek ve piiskiirtmektir. Zidd1, ‘kabul etmek’tir. ‘Redd ‘al@’ kabul
etmemek, reddetmek, geri itmek, ‘redd il&’ ise, havale etmek, cevap vermek,
cevabim geri géndermek ve karsilik vermek anlamina gelmektedir.!® Kuran'da,
istisnalar1 bulunsa da genellikle ‘redd ild@’, pozitif geri d6ndiirmek?® ve ‘redd
‘ald’ ise yermek ve ayiplamak maksadiyla geri cevirmek?! seklinde negatif

15 Bagdadi, el-Fakih, 1/233; ibn Hazm, el-fhkam, 1/27; Hamd b, ibrahim el-Osman, Usilu’l-
Cedel vel-Mundzara fi'l-Kitab ve’s-Sunne (Kuveyt, 2001), 54,

16 [brahim el-Osman, Usill, 62,

17 George Makdisi, The Rise of Colleges (Edinburgh, 1981), 108..

18 Cedel konusunda yazilan eserler: Ebu'l-Velid el-Bact (5. 474/1024), el-Minhdc fi Tertibil-
Hicde, nsr. Abdulmecid Turki (y.y., 1407); Ebu ishak es-$irfzi (6. 476/1026), el-Ma’line
fil-Cedel, et-Telhis fi'l-Cedel fi UsiliT-Fikh; imamu’l-Harameyn el-Cuveyni, (419-478/1028-
1080), el-Kifaye fil-Cedel, thk ve talk, ngr. Fevkiye Huseyin Mahmud (Kahire, 1979);
Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), el-Muntehal fi'l-Cedel, thk, Ali b. Abdulaziz el-Umeyrini
(Beyrut, 2004); Ebu’l-Vefa ibn Akil (6. 513/1119), Kitabu'l-Cedel; Ebu Mansur el-Bervi
(8. 567), el-Muktarah fi'l-Mustalah, (Riyad, 2003); Semsuddin es-Semerkkandi (6. 600),
Risale fi Adabi’l-Bahs vel-Mundzara, yazma, Milli Kiitlip. Paris, no. 2350, ‘Aynu’n-Nazar fi
Hmy’l-Cedel, yazma, Berlin Milli Kiitiip. No. 1124; imam Fahruddin er-Rizi (¢. 606),
Kitabul-Cedel, yazma eser, Kopriilii Kiitiiphanesi, no, 3/5.19; Seyfuddin Ali el-Amidi,
Cedelul-Amidi; Takiyuddin Muzaffer el-Ezdi, Serhul-Muktarah fi'l-Mustalah; Esiruddin
el-Ebheri (8. 663), el-Kavddihul-Cedeliyye (Riyad, 2003); Sihabuddin es- -Serif el-Meragi,
Cedelu’s-Serif, yazma eser, Hizanetw'r-Ribat, no. 1022; Yusuf b. Abdurrahman ibnu’l-Cevzi
(6. 656), Kitabu'l-fzdh li-Kavanini'-Istildh fil-Cedel ve'l-Mundzara (Kahire, 1995); Nec-
muddin et-Tufl (6. 716/1316), ‘Alamu’l-Cezel fi Ilmi’l:Cedel, yazma, Siileymaniye Kiitiip,
No. 2315, nsr., thk. Heinrich Wolfhard (Wiesbadéen, 1987). )

19 Hiiseyin Ahmed Zekeriyye, Mucem Mekdyfs, 2/386; Muhammed b. Mitkrem ibn Manzir (6.
H.711), Lisénu’l-Lisdn, Tehzibu Lisdnil-‘Arab (Beyrut, 1413/1993), 1/478; Ahmed Riza,
Mucemu Metnil-Luga (Beyrut, 1958), 2/570; Hiiseyin Atay-ibrahim Atay-Mustafa Atay,
Arapga-Tiirkge Bilyiik Liigat (Ankara, 1964), 708; et-Tahir Ahmed ez-Zavi, Tertibul Kdmiis
el-Muhit, 2/323; Edward William Lane, Arabic-English Lexicon (Beirut, 1980), 3/1062.

20 Kasas Suresi, 13.

21 Ali Imran Suresi, 149. -
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anlamda kullamilmustir. Béylece ‘redd ‘ald’, yanhislamak ve kabul etmemek
demektir.22 Kuran’in kullanimini esas alarak ulema, muhalif fikirleri yererek
cliriitmek maksadiyla kaleme aldig1 reddiyelere “redd ‘ald@’ tertibini terminoloji
yapmustir. Fransizca apologie, ingilizce apology-polemic kelimelerinin karsilig:
olarak iiretilen ‘reddiye’, semantik bakimdan arapca kelimeden tiiretilmis bir
terminoloji oldugu goriilmektedir.2® Terminolojik olarak ‘reddiye’, bir diisiinceyi
ya da bir 6gretiyi, zit fikir ile ¢iiriitmek, miidafa etmek ve savunmak amaciyla
sbéylenen s6z, yazilan makale ve kitaptir.2* Islam alimleri tarafindan yazilan
reddiyeler, Klasik islam literatiiriinde, fikrini delillerle ¢iiriitmek amaciyla
muhalif kisiye verilen cevabi ifade etmektedir.25

~ Reddiye literatiiriine, hemen hemen biitiin Islam ilimlerinde rastlamak
miimkiindiir. Nahivci liigatcilere sunlar 6rnek gostermek miimkiindiir: Basrah
ve Sibeveyh’in talebesi olan Kutrub (6. 206/819)’un, er-Redd ale’l-Mulhidin fi-
Tegdbihi'l-Kur'an,?® Nahiv'de miihim sahsiyeti ve Kufe mektebinden el-Miiberred
(sogutulmus) (210-285/823-898),2” Kitabu'r-Redd ‘ald Sibeveyh (140/757-180/
796)2¢ adh eseri, Nahiv alaninda ilk reddiye oldugu séylenebilir. Nahiv ve
Liigat'in yanisira, Hendese, Hesap ve Heyet alimi Dineveri (6. 282/895)'nin
Kitabu’-Redd ‘ala Rasddi’l-Isfahani,2® Hiristiyanliktan Islamiyete gecen Bagdadi
(3/9. asir)'nin, Kitabu'r-Redd ‘ald Ibni’l-Mu’tez,*° Basra Nahivcilerinden Ibn
Durustuveyh (258-330/943)'in Kitabur-Redd ala ibn Haleveyh fil-Kiilli ve'l
Ba’d, Kitabu'r-Redd ala Ibn Miksem fi Ihtiydrihi, Kitabu'r-Redd ale’l-Ferrdi
fil-Me’ani, Kitabu'r-Redd ala Ebi Zeyd el-Belhi fi'n-Nahv, Kitabu’r-Redd ala
men Kale bi’z-Zevdid ve Kdle Yekiinu fi'l-Kelami Harfun Zdid, Kitabu'r-Redd
ala men Nakale Kitabel-‘Ayn ani’l-Halil, er-Redd ala Reddi Mufaddal ed-Dabb{
ale’l-Halil.3! Mehur sair ve edebiyatgi Ali b. Harun el-Muneccim (277-352),
er-Redd ale’l-Hal{l fil-Ariz,** Nahiv ilminde ve liigat hifzinda asrinda tek
olan Ebu Bekir ez-Zubeydi (316-379), Kitabu’r-Redd ala [bn Meserre 3

22 Bkz. Muhammed Murteza Huseyin ez-Zebidi, Tdcu-‘Arits Min Cevéhiril-Kdmils, thk. jbrahim
et-Terezi (Liibnan, 1970), 8/89;

23 Bkz. Emir Celaluddin Gaffari, Ferhenk-i Gaffdrf (Tahran, 1336), 49/3/45-47.

24 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi (istanbul, 1978), 5/308; S. Kemal Karaalioglu,
Anstklopedlk Edebiyat Sozliigii (Istanbul 1983), 647; M. Nihat Ozon, Edebiyat ve Tenkid
Sogliigii (Istanbul, 1954), 221; Ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozgliik (istanbul,
2005), 3/2563.

25 D. Gimaret, “Radd” Maddesi, EI2, VIII/362.

26 ibn Hallikdn, Vefeydt, 4/312; EI2, V/566; Haci Halife, Kesfu’z-Zuniin (Tahran, 1378/
1967), 1/839.

27 Ebu’l Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kub ishik ibn Nedim, el-Fihrist, (Beyrut-2002), 93;
Tiirkce Islam Ansiklopedisi (1.A), ® Miiberred” maddesi, 8/779; ibn Hallikdn, Vefeyit, 4/
313 vd.

28 ibn Nedim, el-Fihrist, 81.

29 isfahan’da heyet rasadlar yapmig ve miisahadelerini Kitabu’r- _Rasad isimli eserinde
dercetmistir. Bkz. ibn Nedim, el-Fikrist, 124-5; I.A, “Dineveri” maddesi, 3/593.

30 ibn Nedim, el-Fihrist, 209.

31 ibn Nedim, el-Fihrist, 100; ibn Hallikin, Vefeydt, 3/44; Kesfu’z-Zuniin, 1/189.

32 Ibn Hallikdn, Vefeyat, 3/375.

33 Ibn Hallikdn, Vefeydt, 4/372-4.



‘74 * DINi ARASTIRMALAR

Fikhi mezheplere 6rnek olarak sunlar saymak miimkiindiir: Hanefi
mezhebinin kurucusu Ebu Hanife Numan b. Sabit (6.150/767)’in, Kitabu’r-
Redd ‘ale’l-Kaderiye,** Ebu Hanife’nin talebesi ve Kiife alimlerinden Ebu Yusuf
(6.182/798)'in, Kitabu’r-Redd ald-Malik b. Enes,?5 Kitabu’r-Redd ala Slyerll
Evzd’t (707-774),%% Kife alimlerinden ve E. Hanife’nin talebesi imam
Muhammed (131-189/747-805) nin, er-Redd ‘ald Ehli’l-Medine,” Ebu Hanife’ ye
tan edenlere kars1 Stirmini'nin, er-Redd ‘ale’l Miisenni’ine ‘ald Ebi Hanife.3®
Miizeni'nin mezhebinden iken Hanefilige intisab eden Tahavi (229 veya 239-
321/933)’nin, er-Redd ald Isa b. Eban, er-Redd ala Ebi Ubeyde.?® Maliki
mezhebinin temellerinin tesisinde ve yayilmasinda biiyiik pay1 olan Ismail b.
ishak b. Hammad (6. 202)'m, Hanefi mezhebinin 6nemli isimlerinden Muhammed
b. Hasan’a karsi Kitabu’r-Redd ala Muhammed b. Hasan (tamamlanmarmus),*°
Maliki fakihi Yahya el-Endelust (6. 289)’nin, imam Malik’e hilafindan dolay
Safi’i'ye kars1 er-Redd ale’s Safi'i,*' Ebu Cafer Muhammed b. Abdullah Ebheri
(287-375)’nin, Kitabu’r-Redd ala ibn Uleyye (tamam degil), Safii mektebinin
teskilinde ve yayillmasinda biiyiik rol oynayan*? ve Safii’nin talebesi Miizeni
(6.264/878)’ye karsi1 Kitabu'r-Redd ald Mesdili’l-Muzen{.*3

Safii mezhebinin kurucusu M. Idris es-Safi't (150-767/ 204-820)'nin, Kitabu'r-
Redd ald Muhammed b. Hasan es-Seybdni,** $Safii fakihi ve miitekellimi ibn
Sureyc (6.305)’in, Kitabu'r-Redd ‘ala Muhammed b. Hasan, Kitabu’r-Redd ‘ald
Isd b. Eban,*s Késani'nin, Kitabu-Redd ala Davud fi Ibtali’l-Kiyas,*® Safi’ye
kar§1 red yazan $afii alimlerden biri Nis&btri (6. 348)’nin, er-Red ‘ale’s Safi’iyyi
fi ma Halefe fi-hi'l-Kur’dn,*’ Safii fakihi ve imami Ebu Asim AbbAdji (6. 458/
1066)’nin, er-Red ale’s Sem’dni,*8 Muhaddis ve Safi fakihi Beyhaki (6. 458/
1066)’nin, Safi’iye’karsi, er-Reddu’l-inkdd,*® Zahiriyye Mezhebinin kurucusu -
Ebu Bekir Muhammed b. Davud (6. 297)’nin, Kitabu’r-Redd ala Ebi Isa ed-
Darir,’° Davud-i Zahiri Mezhebinde biiytlik nahivci ve alim Nifteveyh (244-

34 ibn Nedim, el-Fihrist, 342-3; Ebuwl-Fidd Zeynuddin Kutluboga (6. 879), Tdcu’t-Terdcim
(Dlme§k 1996), 135.

35 ibn Nedim, el-Fihrist, 344; Kutluboga, Tdcu’ t-Teraczm 315-7.

36 Fuat Sezgin, Geshichte Des Arabischen Schrifttums- (Klsaca GAS) (Leiden, 1967) 1/421.

- 37 ibn Nedim, el-Fihrist, 345.-6.

38 Siirman, Buhara’dadur. Kutluboga Tdcu’t-Terdcim, 113-4.

39 Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, 101; ibn Hallikdn, Vefeydt, 1/71..

40 ibn Nedim, el-Fihrist, 340.

41 ibn Hacer el-Askalani, Lisanul Mizan (Beyrut, 2002), 8/565-7.

42 ibn Nedim, el-Fihrist, 356; Watt, Tegekkiil Devri, 322.

43 Ibn Nedim, el-Fihrist, 341.

44 Sezgin, GAS, 1/488.

45 ibn Nedim, el-Fihrist, 357; ibn Hallikdn, Vefeydt, 1/66.

46 ibn Nedim; el-Fihrist, 357-8. .

"47 Katluboga, Tacu’t-Terdcim, 153.

48 ibn Hallikin, Vefeydt, 4/214.

49 M. Yasar Kandemir, “Beyhaki” Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, 6/58; Haci Halife, Kesfu'z
Zunun, 1/837.

50 ibn Nedim, el-Fikrist, 364.
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323)’nin, Kitabu'r-Red ‘ala men Kdéle bi-Halktl-Kur’dn,®* Hanbeli mezhebinin
Ahmed b. Hanbel (163-241/780-855) nin, Kitabu’r-Redd ale’l-Cehmiyye>?

Felsefe ve diger ilimlerde sunlari sayabiliriz: el-Kindi (6. 873) nin, Kitabu
Risale fi'r-Redd ale’l-Mennaniyye, Kitabu Risale fi'r-Red ald Men Za’ama
anne 1{’l-Ecrami fi Huviyyetih4 fi’l-Cevvi Tavakkufat, Kitabu Risale er-Redd
ale’s-Seneviye,%® bn Kernib’in, Kitabu’r-Redd ala Ebi’l-Hasan Sabit b. Kura
fi Nefyi Vucubi Vucudi Suki{inin Beyne Kulli Hareketeyn Mutezadeteyn,*
Muhammed b. Zekeriyya R4zi (251-313/865-925) nin, Kitabu’r-Redd ale’l-
Kindt fi Reddihi ale’s-Sand’ati,>S Kitabu'r-Redd ala men Istekalle bi-Fus{ili’l-
Hendese, Kitabu'r-Redd ale’n-Ndgsi fi Nakzihi’t-Tib.5¢ er-Redd fi anne
Merkeze'l-Arzt Yenbii'u'l-Berd, er-Redd fi'r-Redd ala Huseyin et-Temmdr.>”
Cografya, felsefe ve mantik miiellifi Sehl el-Belhi (6.322/934) nin, Kitabu'r-
Redd ala ‘abedeti’l-Esndm.?® Nucum alimi es-Saymeri (9. asir)’nin, Kitabu'r-
Redd ae’le-Miineccimin, Kitabu’r-Redd ale’l-Mutetabbibin ve Kitabu’r-Redd
ala Ebi Mihaili’s-Saydnani fi'l-Kimya.>°

2.1. Reddiyelerin Formu

Kelam’da konusarak diistiniiliir. Zaten kelam kelimesinin anlami, biriyle
konusmak demektir. Bu konusma formu, ayn1 zamanda Kelam Ilminde
- meselelerin nasil tartisildigini ve problemlerin nasil ¢oziildiigiinii de
gostermektedir.5° Cedel ve miinazara, sadece sifahi teolojik tartismada deil,
aym zamanda yazili teolojik literatiirde de ¢ok 6nem kazanmistir. Soru-cevap
kalibindan olusan tartisma teknigi, muhteva ve bicim olarak biitiin ilmi
sahalardaki erken donem Islam literatiiriinii etkilemistir. Alimler, reddiye adinda,
ortaya atilan ¢dziilmemis sorular ve itirazlardan olusan bir mesele grubunu ve
cevaplarin, agiklamalarini ve ¢iiriitmelerini iceren ¢ok sayida eserler yazmigtir.

Ornek olarak inceledigimiz eserlere dayanarak islam reddiyelerinin su
formu kullandiklarini tespit etmek miimkiindiir:** Reddiyelerde {iniform

51 ibn Nedim, el-Fihrist, 130-1.

52 ibn Nedim, el-Fihrist, 379.; Watt, Tesekkiil, 359.

53 Ibn Nedim, el-Fihrist, 414-9.

54 Ibn Nedim, el-Fihrist, 423.

55 Ibn Nedim, el-Fihrist, 550.

56 ibn Nedim, el-Fihrist, 469-72.

57 Sezgin, GAS, VII/271-2.

58 ibn Nedim, el-Fihrist, 223; I.A. “Belhi” maddesi.

59 ibn Nedim, el-Fihrist, 244-5.

60 Josef Van Ess, “The Logical Structure of Islamic Theology”, ed. G.E. von Grunebaum, Logic
in Classical Islamic Culture (Wiesbaden, 1970), 21-51, 23-4.

61-Mesela bkz. ibnu’r-Ravendi, Kitdb Fadfhat el-Mu’tezilah, haz. Abdulamir al-A’asam (Beirut-
Paris, 1975-1977); Ebu Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed Osman el-Hayyat el-Mu’tezili
(6. 298/910), Kitabull Intisdr ve’r-Redd ala ibni’r-Rdvendi (Beyrut, 1957); Serif Murteza,
Kitabu’s-Sdft ﬁ’l-fmame (Tahran, 1986); Kad: Ebu Hasan Abdulcebbar (6. 415), el-Mugni
fi Ebvabi’t-Tevhid vell-Adl (Misir, 1382/1962), 20. cild; imam el-Mukaddesi (6. 888), er-
Redd ale’r-Rdfiza, thk. Ahmed Hicazi es-Sekd (Kahire, 1989); Cemaluddin el-Kasimi. ed-
Dimeski, Kitabu'n Nakdi'n-Nesdih el-Kéafiyye (Mektebu Sekafeti'd Diniyye, 1421/2001).
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tartigma modelinden s6z etmek zordur. Buna ragmen biitiin reddiyelerin ortak
stili olarak iki ana modelden s6z edilebilir. Birinci ¢esidi, muhatabi belli olan
iki kisili konusma (diyalog)dir; miiellif muhalifinin iddialarim, “o dedi (kéle)”
seklinde sirayla ortaya koyar ve, “ona denir (yukdlu lehu)” ile baglayarak
cevabim veririr. Diger model de ise, senaryo geklinde kurgulanan mesail ve
ecvibe miinazara formunda alimler, pegpese sorular sorar ve cevaplarini verir.
Yanlis goriis bu sorularda, dogru fikir ise bu cevaplarda ortaya konur. Bu
yontemle miiellif, muhatabim karmagikhiga itmek amaciyla, “eger o derse
(fe-in yakill)” “ona denir (yukdlu lahu)” veya “eger biri derse (ve-in kdle
kailun)....biz deriz (kulnd)” ya da “kimse diyemez ki (ve-ld yukdlu).. .¢iinkii
biz deriz (li-ennd nakiil)” seklindeki diyalog stilini kullamlir. Reddiyelerde
muhatab ve muhalif fikirler, yonlendiricidir. Her iki gesit reddiyedeki tartigma
formu, diyalog halinde diyalektiktir, Hatta bu forma, muhalifinin formuyla
fikirlerindeki geligkileri gosterip ciiriittiigii icin ‘rasyonalist diyalektik’ denebilir.

2.2, Reddiyelerin Metodu

Inceledigimiz reddiye eserlerinde kullanilan metodu sOyle Ozetlemek
miimkiindiir: Miiellif, muarizinin itiraz edemeyecegi derecede kabul ettigi
hususlarn ispat i¢in 6ne alir. Muhalifinin eligkilerini, delillerinin ¢iiriikliigtini,
ta’lil, istikra, temsil/analogy/kiyas yoluyla ortaya koyarak fikirlerinin
gecersizligini yanlislama, kendi fikrini ise dogrulama metoduyla ortaya koyar.
Burada miiellif, sonucu 6nceden belli olan genel bir 6nciil/6nerme/kaziyyeyi
ispatlamak amacinda oldugundan dediiktiftir. Bu metot, miitekellimlerin
kendilerini savunma ve taarruz yoluyla diisiinmek zorunda olduklarini
gostermektedir, Genelde biitlin kelam eserleri 6zelde reddiyeler, sapik goriilen
mubhalifleri ¢lirlitiirken, hiikiim ¢ikarmada Kelam metodu olan cedel ve nazar
teknigi olarak; delil isteme, delili boga ¢ikarma ve iddiay: iptal etmek igin
usul ilmi, formel mantik ve kelime oyunlar gibi vasitalar kullamimaktadir.
Alimler, istidlal (delile bagvurmak, delil istemek) ve ispat yollarim kullanir.
Bu yolla nakli ve akli delillerden kendine gére kat’] olanlarini kullanir.
Muhatabr ise, siibut ve delalet yoniinden irdeleyerek ileri siiriilen 6zellikle
nakli delillerin kat'l degil, zanni olduklarimi ispat etmeye cahsir. Burada
ayetlerin muhkem ve miitesabih, hadislerin ise 4had ve miitevatir olup
olmadiklar1 incelenir. Felsefenin Islam’a girmesinden sonraki reddiye
muellifleri, akhi gok fazla kullanmakta ve aklin, sem’den ayrilamazhgin
~ diislinmektedirler. Dini, akilla inceleyérek onu akla kabul ettirmeye
calistiklarini ve felsefeyi, inancin bilimi ve nassin anlagilmasi olarak
gordiiklerini tespit etmek miimkiindiir. Bu iglemde alim, kelam ve felsefe
metodunu meczederek tevil ve felsefi kiyas metoduyla akli delili inceleyip,
kat'ili§i kazanmgsa biirhan, zanni ise hatabe olarak adlandirip reddetmeye
cahsir. Hatabi deliller, itiraza miisaittir ve giiclii savunmaya kars1 zayiftir.%?

62 Bekir Topaloglu, Kelam ilmine Giris (istanbul, 1985), 73.



NIYAZI KAHVECI .» 77

SiA VE MUTEZILE’nin REDDIYELERI
Makalemizde milletleri, Milel ve Nihal eserlerinin tasnifini inceleme sonucu

ortak tasnife uyarak; islam Firkalar1 ve Islam dis1 Firkalar olarak iki sinifta
ele aldik.®3

A. islam Firkalar

1. Sia ve Mutezile’nin Birbirine Kars1 Reddiyeleri

ikinci/Sekizinci Asir

Sia )

1. Zeyd b. Ali, Vasil b. Ata’ya kars1, Risale fi'l-Imame ild Vasil b. Ata.5*

2. Imam Cafer Sadik'in ashabindan ve iyi bir miinazaraci olan $ii Ebu
Cafer Muhammed b. ‘

3. Ali b. Nw'mén el-Kummi el-Beceli el-Ahval (8. 160/777), $i'a, ona
Miiminu’t TAk, muhalifler ise Seytanu’t T4k lakabim verir. Ismini ve konuyu
zikrederek Mutezile'ye kargt ilk reddiye olan, Kitabu'r-Redd ale’l Mutezile fi
Imameti’l-Mefd{il®®> adh eseri yazmgtir,

Uciincii/Dokuzuncu Asir

Sia ;

1. Mutezile’den Ebu’l Huzeyl Allaf ile ilmi miinakasalarda bulunan Higam
b. Hakem (6. 199/816),5¢ Kitabu'r-Redd ald Men Kale bi-imameti’l-Mefdl,
Kitabu'l-Vasiyye ve'r-Redd ald Men Enkerehd, Kitabu'r Redd ale’l-Mutezile fi
Talha ve’z-Ziibeyr, Kitabu’r-Redd ale’l-Mutezile.®’

2. Ebul Hasan Ahmed b. Yahya er-Ravendi (205-245/820-859)'nin
Mutezile'nin iki prensibini ciiriiten, Kitabu’r-Redd ale’l-Mutezile fil-Va'd ve'l-
Mengile Beyne'l-Menzileteyn,5®

Onde gelen Sii miitekellim Fadl b. $azan b. Halil en-Nisaburi (6. 260/
873), Asam’a kars1 Kitabu'r-Redd ale’l-Asam.®°

Mutezile _

1. Basra Mutezilesi'nin énide gelen dilci ve fakihlerinden olan Ebu Bekir
Asam (8. 200/815), Hisam'in tesbih fikrine kars1Kitabu'r-Redd ald Hisdm fi't-
Tesbih.”° '

63 Bkz. Muhammed Abdiilkerim eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, gev. Mustafa Oz (istanul,
2005), 21; Ahmed b. Yahya ibnu'l-Murteza, Kitabul-Munye ve'l-Emel Fi Serhil-Milel ve'n-
Nihal (Beyrut, 1979), 14-18.

64 Fuat Sezgin, GAS, 1/590. ) )

65 ibn Nedim, el-Fikrist (Beyrut, 1422/2002), 308; Seyhu't-Taife Ebu Cafer Muhammed b.
Hasan et-Tusi, el-Fihrist, thk. Seyh Cevad el-Kayy(imi, (M. Negru’l Fekéhe, 1422), 208;
Lecnetu Miiessese imam Sadik, Mucemu Tabakati’l Miitekellimin (Kum, 1424), 1/339;
bkz. Osman Aydinh, Mutezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci (Ankara, 2003), 33.

66 “Hisam b. Hakem” Maddesi, [.A., 5/1/762.

67 ibn Nedim, el-Fihrist, 308; Tusi, el-Fihrist, 258; Ebu’l Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi,
Ricalu'n Necagt, thk. Muhammed Cevad Naini (Beyrut, 1998), 2/397.

68 ibn Nedim, el-Fihrist, 301-2. .

69 Necasi, Rical, 2/168; Lecne, Mucemn, 1/ 409.

70 ibn Nedim, el-Fihrist, 298.
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2. Bagdad Mutezile Mektebi’nin kurucusu Bisr b. Mutemir (6. 210/825),
Kitabu'r Redd ald Hisam b. Hakem.”!

Dordiincii/Onuncu Asir

Sia

1. Ismail b. Al b. Ishak b. Ebi Sehl b. Nevbahti (6. 310/922), Nevbaht
Ailesi, Ali ve evladinin velayetlne sahip olmakla maruftur. Devrinin
Nevbahtilerinin en 6nde geleni ve imamilige fikri cehresini veren kisi olarak
kabul edilir. Kitabu’r-Redd ‘ald Men Kéle bi’l-Mahliik.”?

2. Ebu Sehl Ismail Nevbahti'nin kiz kardesinin oglu ve meshur Fireku’s-
St’a eserinin miiellifi 3-Ebu Muhammed Hasan b. Musa en-Nevbahti (6.311/
923), er-Redd ald Ebi’l-Huzeyl el-Alléf, er-Redd ald Cafer b. Harb fi'l-imame,
er-Redd ale’l-Osmdniyye 1i’l-C4hiz, er-Redd ald Ashdbi’l-Menzile Beyne’l-
Mengzileteyn fi’l-Va’id.”? ,

4. Muhammed b. Kibbe/Kabbe ‘er-Razi (6. 317/929), Mutezile’nin
seyhlerinden Ebu Ali Cubbai’ye kars1 er-Redd ald Ebi Ali el-Cubbat.”*

5. Ali b. Bilal b. Ebi Muaviye, Ebu’l Hasan el-Mubhellebi el-Ezdi (6. 352/
963), Kitabu Tendkiuzi Ekavili’l-Mu'tezile.”$

Mutezile

Ebu Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat (6. 300/912),
Kitabu'l-Intisdr ve’r-Redd ala Ravendiye’l-Mulhide.”®

2. Mutezile’nin Kendi Mezhebinin Alimlerine Kars1
Reddiyeleri

1. Dirar b. Amr (6. 184 veya 205/800 veya 820)'in Mutezili olup olmadig:
tartigmalidir.”” Biz, onun iizerine yapilan tartismalardaki agirlikli gortigii ve
Watt’in tespiti olan, 6nceleri Mutezili iken daha sonra ayrilmasini’® ve ibn
Nedim’in kaydini esas alarak onu Mutezile’den saymayn tercih ettik. Cok sayida
reddiyesi mevcuttur. Mutezile kelamcilarindan Muammer b. Abbad (6. 215/
830)’a kars1 Kitabu’r-Redd ald Muammer.”®

71 Ebu’l Feth Muhammed Abdulkerim b. Ebu Bekir Ahmed es-Sehristint (479- 548) el-Milel
ve’n Nihal (Beyrut, 2002), 50; ibn Nedim, el-Fihrist, 263.

72 ibn Nedim, Fihrist, 309; Tusl, Fihrist, 49; Askalani, Lisanu’l Mizan (Beyrut, 2002), 2/154.

73 Ibn Nedim, el-Fihrist, 309- 10; Tdsi, el-Fihrist, 96; Askalani, Lisanu’l Mizan, 2/73; Lecne,
Mucem, 2/140.

74 Necasi, Rical, 2/288; Lecne, Mucem, 2/144.

75 Necasi, Rical, 2/95-7.

76 F. Sezgin, GAS, 1/621.

77 Bkz. Osman Aydinli, Akllle,sme Surea, 114-7. .

78 W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (¢ev. E. Ruhi Figlali, Istanbul,
1998), 234.

79 Muammer'in firkasina, Ma’meriyye ad: verilmektedir. DIA, 27/554; Samerdi, a.g.e., 120;
ibn Nedim’in Fihrist'nden aktaran Sénmez Kutlu, “Ilk Miircil Metinler ve Kitdbu'l Ircé”
Ank. Un. Ilahl_yat Fakultest Dergisi, XXXVII (1997), 317-31, 317.
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2. Bagdat Mutezilesinin kurucu seyhi olan Bigr b. Mutemir (6. 210/825),
mezhebinin cok sayida alimine karst yazdig: reddiyelerinin arasmda Dirar b.
Amr da bulunmaktadir. Kitabu’r-Redd ald Ebi’l-Huzeyl, Kitabu’r-Redd ale’n-
Nazzdm, Kitabu’r-Redd ald Ebi Simr, Kitabu’r-Redd ald Ziyadi’l-Mevysuli, Kitabu’r-
Redd ala’d-Dirdr, Kitabu’r-Redd al@ Ebf Celde, Kitabu'r Redd ale’l-Asam, Kitabu'r
Redd ale’l Asam fi'l-imame.®°

3. Ebu’l Huzeyl el-Allafin ashabindan ve Basra Mektebi’'nden olup daha
sonra ondan aynlan ve Hisamiyye isimli bir ekol kuran Hisam Fivti veya
Fuvati (6. 226/840), Asam’a karsiKitabu'r-Redd ald Asam fi Nefyi'l-Harekdt.®!

4. Bagdad Mutezilesinden olup Mutezile'nin esaslari {izerinde ¢ok sayida
eser veren Ebu Cafer Iskafi (6. 239/854), Cahiz’in Kitabu’l Osmaniyye'sine
Kitabu’r-Redd ale’l-Osmdniyye.?

5. Yaklagik bir asir sonra kendi mezhebinin bir alimine reddlye yazan Ebu
Hasim Cubbét (6. 321/933)'nin babasi Ebu Ali Muhammed b. Abdilvehhab el-
Cubbét (6.302/915), Ebu’l Huzey! Allafin talebesi Sahham’dan ders almig ve
ondan sonra Basra Mutezilesi'nin reisi olmustur. Ebu Hagim Cubbéi, Basra
Mutezilesi’nin reisi olarak babasinin yerini almistir. Kitab fi’r-Redd ala Ebi’l-
Huzeyl, talebesi Eg'ari’ye, er-Redd ale’l-Es’ari fi'r-Ru’ye, er-Redd ald Ebi’l-Hasan
el-Hayyat ve ayrica kendisine muhalefet eden kendi mezhebinden olan Salihi,

Cahiz, Nazzam, Berze'i gibi ulemaya kars1 da reddiyeler yazmistir.®?

3. Sia’min Kendi Mezheb Firkalarina Kars1 Reddiyeleri

a) Gulat/Galiyye

Ali ve diger Sii imamlar1 uluhiyyet derecesine ¢ikaran agin fikirlere sahip
olanlara gulat ismi verilmigtir. (Sehristani, el-Milel, 139) Bu agirilar, kendilerini
Sii addederler. Fakat imamiyye Siasi, onlarn siiligini reddeder. Gulat ehli,
uluhiyyetin Ali ve diger imamlarda cisimlestiginde hemfikirdirler. Imamlari,
beser simfinn {istiine ¢ikaran sifatlar ve ilahi giicler atfetmektedir.®*

Gulat fikirler, en ¢ok Cafer Sadik'in metafiziksel kisiligi iizerine tiiretilmigtir.
Cafer Sadik, bu gulat fikirleri iiretenlerden birisi olan Hattabiyye firkasinin
kurucusu Ebu’l Hattab’1 lanetlemistir.?s Basta Cafer Sadik olmak iizere Sia,
kendilerine atfedilen ve bu nedenle ¢ok tenkit alan Gulat fikirleri reddederek
asirlar boyu kendisini temizleme ihtiyact duymustur.

1. Hisam b. Hakem (6. 199/816), mezhebinin gulat fikirlere sahip
ulemasindan olan Hisam b. Salim el-Cevaliki ile Seytanu’t T4k olarak bilinen
Ebu Cafer Muhammed b. Numan el-Beceli el-Ahval’a kars1 Kitabur-Redd ala

80 Sehristini (479-548), el-Milel ve'n Nihal, 50; bn Nedim, el-Fihrist, 263.
81 Sehristani, Milel, 57; ibn Nedim, el-Fihrist, 299.

82 Ibn Nedim, el-Fihrist, 297.

83 Askalani, Lisanu’l Mizan, 7/324.

84 Esari, Makalat, 1/66 vd.

85 Sehristani, el-Milel, 144.
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Hisami'l-Cevdliki ve Kitabu'r-Redd ale’s-Seytdni’t-Tak®® isimli reddiyeleri
yazmugtir, ,

2. Yunus b. Abdurrahman (125-208/742-823), Kitabu’r-Redd ale’l-Guldt .87

3. Sia'min 6nde gelen musanniflerinden olan Hasan b. Ali b. Faddal b.
Amrb. Uneys et-Temimi (6. 224/838) Red ale’l-Gliyye 28

4. Fadl b. $4z4n b. Halil en-Nisaburi (6. 260/873), Kitabu'r-Redd ale’l-
Gular®® Alib. Mehziyér el-Ehvézi (3/9. asir), Kitabu'r-Redd ale’l-Guldt.?°

5. Kasimb. Ibrahlmb Ismail HAd1 ile’l-Hakk er-Resst (220-298,/835- 910),
kendisine mehdilik atfedilen ve gaib olup dénecegine inamlan Muhammed b.
el-Hanefiyye (6. 81/700)’ye kars1 er-Redd ve'l-Ihticdc alel-Hasan b. Muhammed
b. el-Hanefiyye'yi®! yazmustir. _

6. Si'aseyhi ve 6nde gelen muhaddislerinden S’ad b. Abdillah b. Ebi Yusuf
b. Ebi Halef el-Eg’ari el-Kummi (6. 301/913), Kitabu’r-Redd ale’l-Gulét.52

7. Hasan b. Said (4/10. asr), Kitabu'r-Redd alel-Guldt.*®

8. Ishak b. Hasan b. Bekrn (300-390/912-999) er-Redd aleT-Gulat.%*

9. Sia'nin seyhlerinden Huseyn b. Ubeydullah Gadairt (6. 411/1020), er- ‘
Redd ale’l-Mufavwida, er-Redd ale’l- Guldt,®s

10.Ebu Ishak el-K4tib ibrahim b. Ebi Hafs (3/9. a51r), er-Redd-ale’l-Gdliyye
ve Ebi’'l-Hattab.%6

b) Zeydiyye

1. Ebu Abdillah Kummi. Hiiseyin b. igkib (6. 270/883’den sonra), er-Redd
ale’z-Zeydiyye.%?

2. Ebu Sehl ismail en-Nevbahti (5. 311/923), Zeydiyye'nin Butnye kolundan
olan {smail b.

3. Kasim el-‘Attahiyye’ye karsi Kitab fi’s-Sifét li'r-Redd ala Ebi’l-‘Attdhiyye .8
4. Muhammed b. Kibbe/Kabbe er-Razi (6. 317/929), er-Redd ale’z-
Zeydiyye.®®

86 Ibn Nedim, el-Fihrist, 308; Tusi, el-Fihrist, 258; en-Necasi, Ricalu’n.Necast, 2/397.

87 Lecne, Mucemn, 1/436-8.

88 Askalani, Lisanu’l Mizan, 3/75-6; Lecne, Mucem, 1/375-6; Necasi, Rical, 131.

89 Necasi, Rical, 2/168; Lecne, Mucem, 1/ 409.

90 Necasi, Rical, 2/75.

91 Lecne, Mucem, 1/ 431-2; F. Sezgin, GAS, 1/566. Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye (6.
100/718), er-Risdle fi'r-Redd ale’l-Kaderiyye isimli reddiye yazmigtir. Bu eser, Van Ess
tarafindan negredilmistir.

92 Tusi, el-Fihrist, 75; Necasi, Rical, 1/403; Lecne, Mucem, 1/385-6.

93 Necasi, Rical, 172.

94 Lecne, Mucem, 2/74; Necasi, Rical, 1/200.

95 Askaldni, Lisanu’l Mizan, 3/173 ve 186.

96 Necasi, Rical, 95; Hattabiyye, $i’anmn Gulatindandir. Ebu Hattab Muhammed b. Miklas
Ebi Zeyneb el-Esedi el-Kdfi'nin ashabidir. Ona gére, imamlar énce nebi, sonra da ilahtir. -
Uluhiyyet, niibiivvette, o da imamette nurdur. O, Cafer Sadik (80-148/700-765)"tn, zamanin
ilah1 oldugunu ve ondan sonra kendisinin imamligim iddia etti. Sehristani, el-Milel, 144-5.

97 Lecne, Mucem, 1/378-9.

98 Muhsin Emin, Aydnug-Si'a (Beyrut, 1983), 3/ 387.

99 Necasi, Rical, 2/288; Lecne, Mucem, 2/144.
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5. Alib. Hasan b. Muhammed et-T4i el-Curmi (4/10. asir), Zeydiyye’'nin
bir kolu olan

6. Selmaniyye’ye karsiKitabu'r-Redd ale’s-Selmdniyye,*®°

7. Ali b. Bilal b. Ebi Muaviye, Ebu’l Hasan el- Muhelleb1 el-Ezdi (6.352/
963), Kitabu'r-Redd ale’z-Zeydiyye.'*!

c) Katiyye/Valufa

Bazi alimler kat’iyye, bazilar1 ise Vakifa olarak isimlendirdigi bu firka
Sia’mn altnei imamu Cafer Sadik (6. 145/765)"1n dliimii {izerine, bes oglundan
hangisinin imam olacag iizerinde ihtilaf dogmas tizerine onun oglu Musa el-
Kazim (6. 182/799)'mn imametinde duranlardir. O, 6lmemistir ve bir giin déntip
her seyi yerli yerine koyacaktir.192

1. Faris b. Hatim b. Maheveyh el-Kazvini (6. 250/864 civari), Kitabu'r-
Redd ale’l-Ismdiliyye, Kitabu'r-Redd ale’l-Vakifa.'*®

2. Hasan b. Musa Hagséb (3/9. asir), Kitabu ’r-Redd ale’l- Vaklfa 104

3. Ismail b. Ali b. ishak b. Ebi Sehl b. Nevbahti (6. 310 (/922), Kitabu'r-
Redd ‘ale’l-Vakifa.'*s Cafer b. Muhammed b. Ishak b. Ribat (4/10. asir),
Kitabu’r-Redd ale’l-Vakifa, Kitabu'r-Redd ale’l-Fatihiyye.'°®

4. Ebu Sehl ismail Nevbahti (6. 310/922), Vakifa akidesinin mimari saylan
ve imamet iizerine eser yazan et-Tatari (220/835 dolaylari)’yeKitabu'r-Redd
‘ale’t-Tatdrf fi'l-imame®? ve Kitabu'r-Redd ale’l-Vikifa.*®

5. imam Sadik'n talebesi Safvan b. Mehran el-Cemal’in ogtu ibn Kuzaga
es-Safvani (6. 358/969), Kitabu'r-Redd ale’l-Védkifa,'°® er-Redd ala Ibn Rebdh

" el-Memtir.11°

6. Seyh Saduk’un kardesi Huseyin b. Ali b. Huseyin b. Musa b. Babeveyh

el-Kummt (6. 385/995), er-Redd ale’l-Vdkifa.'*!

100 Necasi, Rical, 2/78; Selmaniyye veya Siileymaniyye, Zeydiyye'nin bir koludur ve kurucusu
Siileyman b. Cerir'dir. imamet ile ilgili goriigleri soyledir: Imam, halkm surast ile seilir.
Efdalin mevcudiyetine ragmen mefdulun imameti caizdir. Ebu Bekir'in imameti, immetin
ihtiyan ile megru bir sekilde gergeklesmistir. Sehristani, el-Milel, 128.

101 Necasi, Rical, 2/95-7.

102 Malati, et-Tenbih, 26; Bagdadi (6. 429/1037), el-Fark, 59; Ebu Hasan Ali b. ismail el-
Esar (6. 330), Makdlatu’l-Isldmiyyin (Kahire, 1389/1969), 1/90.

103 Lecne, Mucem, 1/408.

104 Necasi, Rical, 143.

105 ibn Nedim, el-Fikrist, 309; Tusi, el-Fihrist, 49; Askaléni, Lisanu’l Mizan (Beyrut, 2002),
2/154.

106 Necasi, Rical, 301. Eftahiyye, Sia’nin bir firkasidir. Onun goriigiine gore, imamet Cafer
Sadik (6. 765)'n en biiyiik oglu Abdullah el-Eftah’a ge¢mistir. $ehristaiii, el-Milel, 134.

107 ibn Nedim, el-Fikrist, 309; Tusi, el-Fihrist, 49; Askalani, Lisanu’l Mizan (Beyrut, 2002),
2/154; Muhsin Emin, Alamu’s-Si’a (Beyrut, 1983), 3/387.

108 Muhsin Emin, Aydnus-Sia, 3/387.

109 ibn Nedim, Fihrist, 336; Tusi, el-Fihrist, 208; Necasi, Rical, 2/316; Lecne, Mucem, 2/128

110 ibn Nedim, el-Fihrist, 336; Tusi, el-Fihrist, 208; Necagi, Rical, 2/316; Lecne, Mucem, 2/
128

111 Lecne, Mucem, 2/99.
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“d) ismailiyye; Batiniyye, Karamite

Ismailiyye, Ismail b. Cafer ve oglu Muhammed’in imamhgim 1dd1a eden
firkalarin miisterek adidir. Bu firkaya, Hamdan b. Karmat (6. 288/901)1n
kurdugu Karamite ve Batimiyye gibi isimler de verilmektedir. Bu firkaya gore,
Muhammed b. Ismail, yedinci imamdir. Bu fikir ile, Oniki Imamiyye Sia’sindan
aynlmakta ve Yedi imamcilar (Seb’iyye) olarak adlandinlmaktadir. Bahreyn'de
devlet kuran Karamitalar ve Misirda devlet kuran Fatimiler, bu firkaya
mensuptur. Daha sonra Diirzilik ve Hagsasiler de Fatimi Ismalhlerden
dogmustur,112

1. Sia’min 6nde gelen fakih ve miitekellimi Fadl b. S4z4n en-Nisaburi (6.
260/873), Kitabu'r-Redd ale’l-Béatiniyye ve'l-Kardmite.''?

2. Zeydi Imam Murteza (6. 310/921), er-Redd ale’l-Kardmuta.11

3. Alib. Ebi Sehl Hatim b. Ebi Hatim el- Kazv1n1 (6. 350/961), Kitabu'’r-
Redd ale’l-Kardmite.''®

4. Alib. Bilal b. Ebi Muaviye, Ebu’l Hasan el-Muhellebi el-Ezdi (6.352/
963), Kitabu'r-Redd ale’z-Zeydiyye, Kitabu'r-Redd ale’l-Ismd&’iliyye,'*¢ er-Red
ale’l-Ismailiyye fil-Me’dd."'”

5. Muhammed b. Ibrahim b. Cafer, Ebu Abdillah en-Numani (6. 360/971)
er-Redd ale’l-Ismailiyye.118

6. Ebu Muhammed b. Ali Abdek (6. 360/971 civary), Kitabu r-Redd ale’l-
Ismailiyye.11

4. Rafiza »

Rafiza teriminin kimler icin kullanildig1 belirgin degildir. Islam Mezhepleri
Tarihi yazarlarinin bazilari, onu $ia’yla esanlamh kullanirken, bazilar1 ona
.Sia’dan tamamen farkh bir anlam vermislerdir. Netice itibariyle, sahip olduklar
fikirler nedeniyle Sia’ya karsilik olarak kullanildigi ortaya cikmaktadur.
Rafizilere, Sia ile miiteradif su goriisler nispet edilmektedir: Ebu Bekir ve Omer,
mesru halife degildirler. Clinkii Hz. Ali, bizzat Peygamber tarafindan agikca
imam olarak tayin edilmisti. Bunu, Gadir Himm’da da ilan etmistir. Imamlar,
ancak nass ve Peygamber'in bildirilmesiyle imam olur. imam, insanlarin en
efdali olmasi gerekir.!2°

112 Malati, et-Tenbih ve’r-Redd, 15; Sehristani, el-Milel, 135, 153; ibn Murteza, el-Miinye
ve'l-Emel fi Serhii’l-Milel ve'n-Nihal (Beyrut, 1399/1979), 22; Sénmez Kutlu, Sii Firkalar,
196, dn. 20.

113 Necasi, Rical, 2/168; Lecne, Mucem, 1/ 409.

114 Abdusselam b. Abbas Vecih, Alamul-Muellifin ez-Zeydiyye, (Amman, 1999), 1014.

115 Necasi, Rical, 2/93; Lecne, Mucerm, 2/211.

116 Necasi, Rical; 2/95-7.

117 Lecne, Mucem, 2/109.

118 Lecne, Mucem, 2/123.

119 Tusi, el-Fihrist, 282-3; Lecne, Mucem, 2/154. )

120 Ebu Muti’ Fazl b. Nesefi, er-Redd ald Ehli1 Bide’ (Kahire, 1980), 63; S Kutlu, Sii Firkalar, _
98, dn 137.
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Sia

Zeydi Kasim b. Ibrahim b. el-‘Alevi er-Ressi (169-246,/785-860), er-Redd
ale’r-Revdfiz min Ashabil-Guluwv, er-Redd ale’r-Rdfiza.'?* Zeydi Imam Kasim
el-Tyani (6. 393/1004), er-Redd ale’r-Rdfiza.'??

Mutezile

1. Dirarb. Amr (6. 184 veya 205/800 veya 820) Kitabu'r Redd ale’r-Rdfiza
ve'l-Hagviyye.'?® 2-Bisr b. Mutemir (6. 210/825), Kitabur Redd ale’r-Réfiza.'**

3. Onuncu asrn sonlarinda bile hala Rafiza’ya karst reddiye yazildigy,
Mutezili alim Ali b. Ahmed b. Talib el-Muaddel (6. 377/987)’in, Kitabu'r-
Redd ale’r-Réfiza?® isimli eserinde goriillmektedir.

5. Cebriyye, Kaderiyye, Cehmiyye, Geylaniyye

Sia

1. Zeyd b. Ali (6. 122/740), er-Redd ale’l-Kaderiyye, er-Redd ale’l-
Murci’e 126 '

2. Ibn Besir el-Ezdi Mukatil b. Siileyman (6. 150/768), Kitabu'r-Redd ale’{-
Kaderiyye.1?7 v

3. Hiiseyin b. Ali el-Misri (6. 230/844’dan sonra), Miicebbire alimi Ebu
Ali Hiiseyin b. Ali el-4-KerAbisl’ye Kkarsi, er-Redd ale’l-Huseyin b. Ali el-
Kerabisi.1?® )

5. Kasim b. ibrahim b. el-“Alevi er-Ressi (169-246/ 785-860), er-Redd ale’l-
Mucebbire.r?®

6. Ibn Ebil Hattab Zeyduwl Hamdani (6. 262/875), Kitabu’r-Redd ald ERli’l-
Kader.13° : ’

7. Yahya b. Huseyin b. Kasim b. ibrahim b. Ismail el-Haseni H4d1 ile’l
Hak (220-298/835-910), er-Redd ale’l-Mucebbire ve'l-Kaderiyye.**!

8. Zeydi imam Hadi Yahya b. Hiiseyin (6. 298/910), er-Redd ale’l-
Mucebbire ve'l-Kaderiyye.'3?

9. Si'a seyhive énde gelen muhaddislerinden S’ad b. Abdillah b. Ebi Yusuf
b. Ebi Halef el- '

121 ibn Nedim, el-Fihrist, 332; F. Sezgin, GAS, 1/561; Lecne, Mucem, 1/410.

122 Abdusselam Vecih, Aldm, 774.

123 Sénmez Kutlu, “llk Miircii Metinler ve Kitabu’l Irca,” AUIFD, XXXVII (1997), 317-31,
317.

124 Sehristdni (479-548), el-Milel ve’n Nihal, 50; ibn Nedim, el-Fihrist, 263.

125 el-Askalani, Lisanul Mizan, 5/485.

126 Abdusselam b. Abbas Vecih, Aldm’ul Miiellifin ez-Zeydiyye, 441; Fuat Sezgin, GAS, 1/
323. :

127 Abdusselam Veccih, A’'Lam, 1046; Lecne, Mucem, 1/343.

128 Ibn Nedim, el-Fihrist, 314; Lecne, Mucem, 1/381-2.

129 ibn Nedim, el-Fihrist, 332; F. Sezgin, GAS, 1/561; Lecne, Mucem, 1/410.

130 Necasi, Rical, 2/220; Lecne, Mucem, 1/416-7.

131 Lecne, Mucem, 1/ 431-2; F. Sezgin, GAS, 1/566.

132 Abdusselam Vecih, Alam, 1108.
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10.Eg’art el-Kummi (6. 301/913), Kitabu’r-Redd ale’l-Mucebbire.!3?

11.Ismail b. Ali b. Ishak b. Ebi Sehl b. Nevbahti (6. 310/922), Kitabu'r-
Redd ‘ale’l-Mucebbire fi'l-Mahliik.***

12.Ahmed b. Yahya b. Huseyn b. Kasim b. ibrahim el-Alevi Nasir li-Dinillah
(6. 324/935), er-Redd ale’l-Kaderiyye.'*"

Mutezile

Mutezile, muhalifleri tarafindan, Kaderiyye ve Cehmiyye ile baglantlh
oldugu, hatta kéklerininin onlardan geldigi iddia edilmistir. Bu iddianin nedeni,
Vasil b. Ata’nin, bu iki firka ile olan baglantist ve akli te'vil metodunu
Cehmiyye’den ve kader anlayisini Kaderiyye’den almasi gosterilmektedir.?3¢

1. Ebu Osman Amr b. Ubeyd (80-144/699-761), Kitabu'r-Redd ‘ale’l-
Kaderiyye,3” »

2. Ebu Bekir Asam (6. 200/815), Kitabu'r-Redd ale’l-Miicebbire fi'l-
Mahliik. 138

3. Dirar b. Amr (o 184 veya 205/800 veya 820),1%° Kltabu ’r-Redd ale’l-
Cehmiyye ve’l-Gaylaniyye,'4°

4, EbuOsman Cihiz (159-255/766- 8709) Kitabu'r-Redd ale’l- Cehmlyye 141

5. Bagdad Mutezilesi’nin ileri gelenlerinden olan Ebu Musa Isa b. Sabth
el-Murdar (6. 226/841) Kitabu’r-Redd ale’l-Mucebbire, Kitabu’r-Redd ale’l-
Cehmiyye,142

6. Mutezile’'nin Basra Mektebi'nden olan Ebu Huzeyl All&f (6.134- 235/

' 751-849),'4® Kitabu’r-Redd ald Ehli’l-Kaderiyye ve'l-Miicebbire.'*¢

6. Sifatiyye; Esariyye, Miisebbihe, Kerramiyye,

Sifatiyye, Allah’in sifatlar1 konusu ile ilgilenenlere verilen isimdir. islamin
erken déneminde hemen hemen herkes bu konu {izerinde diislinmiis ve goriis
ileri siirmiistiir. Fikirlerine gére ok cesitli firka meydana gelmistir. Mutezile,
Allalva sifat atfetmeyi nefyettifinden ‘muattila’ ismi ile tavsif edilmistir. Bazilan,

133 Tusi, el-Fihrist, 75; Necagi, Rical, 1/403; Lecne, Mucem, 1/385-6.

134 ibn Nedim, el-Fihrist, 309; Tusi; el-Fihrist, 49; Askalani, Lisanu’l Mizan (Beyrut, 2002),
2/154; Muhsin Emin, Aydnu’s-Sia, 3/387.

135 Lecne, Mucem, 2/68. '

136 El-Bagdadi, el-Fark Beynel-Fark, cev. E.R. Figlah (istanbul, 1979), 100 vd.; Aise Yusuf
en-Naini, Usulul ‘Akide Beynel-Mu'tezile ve’s-Siati’l-Imdmiyye (Katar, 1416/1996), 31.

137 ibn Nedim, el-Fihrist, 284-5; Komisyon, Sii Firkalar, 75, dn 76; ibn Hallikén, Vefeydt, 3/
460,

138 ibn Nedim, el-Fihrist, 298.

139 Watt, Tesekkiil, 234. .

140 Sénmez Kutlu, “ilk Miircii Metinler ve Kitabul Irca,” AUIFD, XXXVII (1997), 317-31,
317. : : .

141 ibn Nedim, el-Fihrist, 291-4

142 Ibn Nedim, el-Fihrist, 289. .

143 ibn Murteza, Tabakat, 44; Ebu Zehra, Tarihu Cedel, 213. _

144 ibn Nedim, el-Fihrist, 285-6; Osman Aydinl, Farklilasma Siireci, 14; Ebu Mansur Ahmed -
b. Ali b.Ebi Talib et-Tabersi, el-fhticdc, thk. Seyyid Muhammed Bakir el-Musevi el-Horasani
(Meshed, 1401/1981), 11/381-385.
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Allah1 tegbih ve tecsim etmistir. Sia, sifatlar konusunda ya jamalara uluhiyyet
atfederek ifrata (guluv) ya da Allah’s halktan birine indirgeyerek tefrite (taksir)
gitmistir.145

Sia

1. Kasim er-Ressi (169-246,/785-860), El-Miistersid er-Redd ‘ald men Za’ame
enne’llah fi’s-Semadi diine md siviha.'*®

2. Ebu Yahya el-Curcéni (6. 254/868 civari), Kerramiyye firkasimn imamt
Muhammed b.

3. Kerram b. Irak es-Sezci (6. 225/837)’ye kars1 er-Redd ale’s-Seczi. 1

4. Fadlb. S4z4n en-Nisabiri (6. 260/873), er-Redd ale’l-Hasan Basri fi't-
Tafdil, er-Redd alé Ehli’t-Ta’dil.**® _

5. Zeydi imam Hadi Yahya b. Hiiseyin (6. 298/910), er-Redd ala Ehli’z-
Zey§ mine’l-Miigebbihin.*®

6. Ebu Sehl ismail Nevbahti (6. 310/922), Kitabu'r-Redd ‘ald Ashdbi’s-
Sifdt. 150

7. Yahya b. Huseyin b. Kasim b. Ibrahim b. Ismail el-Haseni Had1 ile’l
Hakk (220-298/835-910), er-Redd ala Ehli’z-Zeyi mine’l-Mugebbihin.*>!

Mutezile

1. Dirar b. Amr (5. 184 veya 205/800 veya 820),'5? Kitabu'r-Redd ale’l-
Miigsebbihe, Kitabu'r-Redd ald men Za’ame enne’l-Enbiyai Ihtelefe fi Sifati’llah.*>3

4. Ebu Bekir Asam (6. 200/815) Kitabu’r-Redd ald Hisam fi’'t-Tesbih.!**
, 3. Ebu Bigr Siimame b. Esres en-Numeyrf (6. 213/828), Kitabu'r-Redd alel-

Miisebbihe.!>s '

4. Ebu’l-Huzeyl el-AllAf (6. 235/850), er-Redd ale’l-Miisebbihe 1%

5. Amr b. Bahr Ebu Osman el-Cahiz (159-255/766-870?), Kitabu'r-Redd
ale’l-Miigebbihe.*>” '

6. Ebu Cafer Muhammed b. Abdullah el-iskafi (6. 239/854), Kitabu’r-Redd
ale’l-Miisebbihe, Kitabu'r-Redd ald Men Enkere Halka’l-Kur'dn

145 Sehristani, el-Milel, 74.

146 ibn Nedim, el-Fihrist, 332; F. Sezgin, GAS, 1/561; Lecne, Mucem, 1/410.

147 Lecne, Mucem, 1/359.

148 Necasi, Rical, 2/168; Lecne, Mucem, 1/ 409.

149 Abdusselam Vecih, Aldm, 1108. '

150 ibn Nedim, el-Fihrist, 309; Tusi, el-Fihrist, 49; Askal4ni, Lisanul Mizan, 2/154; M Emin,
Aydn 3/387.

151 Lecne, Mucem, 1/ 431-2; F. Sezgin, GAS, 1/566. . , .

152 W. Montgomery Watt, Islam Dilgtincesinin Tesekkiil Devri, (¢ev. E: Ruhi Figlah, Istanbul,
1998), 234. )

153 Soénmez Kutlu, a.g.m.., 317.

154 ibn Nedim, el-Fihrist, 298. :

155 ibn Nedim, el-Fihrist, 290; LA, “Siimame” maddesi, 11/232; Sehristani, el-Milel, 55.
156 Semsuddin Muhammed Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyer Alam en-Niibeld@’ (Beyrut,
1983), 11/174. : :
157 ibn Nedim, el-Fihrist, 291-4; Zehebi, Alam, 11/530.

158 ibn Nedim, el-Fihrist, 297.
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7. Muhammed ibn Seldi (6. 266/ 879), er-Redd ale’l-Miisebbihe.'>°

7. Havaric; ibadiyye

Sia

Sia ile Haricilik arasindaki temel fikri tezad, Haricilerin iimmetin, Siiler
ise imamin karizmatik tabiatina agirhik vermeleridir.'®® Ayrica Haricilerin,
kendisine kars1 isyan ettigi Hz. Alf'yi Sia mezhebinin, kendisine merkezi sahsiyet
yapmasl, bir bagka 6nemli farkliliktir.

1. Kasim b. Ibrahim b. el-‘Alevi er-Ressi (169-246/785-860), el-Kamilu’l:
Munir fi'r-Redd ale’l-Havdric.'5!

2. Fadlb. $4zan b. Halil en-Nigaburi (6. 260,/873), Harici alim Yeman b.
Rebab’a kars1 Kitabu’r-Redd ala Yemdn b. Rebab el-Hdriciyyi.'o?

3. Ahmed b. Yahya b. Huseyn b. Kasim b. Ibrahim el-Alevi Nasir li-Dinillah
(8. 324/935), er-Redd ale’l-Ibaduyye.16%

Mutezile

1. Vasilb. Ata (6. 131/749nin, Haricilerle miinazaralan olmasina ragmen,
onlara karg: reddiyesine rastlamadik.®* Dirar b. Amr (6. 184 veya 205/800
veya 820),1%% Kitabu’r-Redd ald Ehli’l-Havéric.166

2. Bigr b. Mutemir (6. 210/825), Kitabu’r-Redd ale’l-Havdric.16”

8. Miircie
Sia v '
1. Zeydb. Ali (6.122/740), Kitabu’r-Redd ale’l-Miircie.168

2. Fadl b. S$azan b. Halil en-Nisaburi (6. 260/873), Kitabu'r-Redd ale’l-
Murci’e 160 ’

Mutezile

1. Dirar b. Amr (6. 184 veya 205/800 veya 820), Kitabu’r-Redd ale’l-Mur-
ci’e fil-Esmd’, Kitabu’r-Redd ale’l-Miirci’e fi’s-Sefd’a.l” ' '
2. Bisgr b. Mutemir (6. 210/825), Kitabu’r-Redd ale’l-Miircie.}”!

159 Kutluboga, Téc, 242-3; Watt, Tesekkiil, 348.
160 Watt, Tesekkiil, 44.
161 ibn Nedim, el-Fihrist, 332; F. Sezgin, GAS, 1/561; Lecne, Mucem, 1/410.

162 Esari, Makalat, 1/198; Necasi, -Rical, 2/168; Lecne, Mucem, 1/ 409; Watt, Tegekkiil, 20
163 Abdusselam b. Abbas Vecih, Aldmu’l-Muellifin ez-Zeydiyye (Amman, 1999), 203; Lecne,
Mucem, 2/68. - ’ )

164 Ebu Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred (610-685), el-Kamil (Beyrut, 1986), 3/

1078. )
165 Watt, Tesekkiil, 234.
166 Sénmez Kutly, a.g.m., 317.
167 Sehristant (479-548), el-Milel ve'n Niha, 50; ibn Nedim, el-Fihrist, 263.
168 Abdusselam Vecih, Aldm, 441; Fuat Sezgin, GAS, 1/323. :
169 Necasi, Rical, 2/168; Lecne, Mucem, 1/ 409.
170 -Sénmez Kutlu, a.g.m., 317. .
171 Sehristant (479-548), el-Milel, 50; ibn Nedim, el-Fihrist, 263.
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3. Mutezile’nin Basra Mektebi'nden olan Ebu Huzeyl Allaf (6.134-235/
751-849),'7* Kitabu'r-Redd alel-Gaylaniyye fil-Irca’.'73

4. ibrahim Nazzam (6. 220-230/835-845 arasi), Kitabu’r-Redd ale’l-
Murci’e.}7*
5. Ahmed b. Ali Ibn fhsid (6. 326/938), Kitabu’r-Redd ale’l-Halidt fi'l-
Irc@’ 275

9. Hasviyye

‘Sia

Fadl b. S4z4n b. Halil en-Nigaburi (6. 260/873), Kitabu'r-Redd ale’l-
Hagviyye.17¢

Mutezile

Dirar b. Amr (6. 184 veya 205/800 veya 820) Kitabu'r-Redd ale’r-Rafiza
ve’l-Hasviyye.'7?

B. islam Dis1 Firkalar

1. Mecusiyya, Seneviyye, Maneviyye, Mazdekiyye, Zenédika,
Dehriyye

Sia

1. Hisam b. Hakem (6. 199/816),Kitabu r—Redd ale’z-Zenadika, Kitabu’r-
Redd ‘alé Ashabi’l-Isneyn.178

2. Kasim er-Ressi (169-246/785-860), er-Redd ale’z-Zindik Ibrul
Mukaffa’.}7°

3. Fadlb. Sazén en—leabﬁri (6. 260/873), Kitabu'r-Redd ale’d-Ddmigati’s-
Seneviyye.18°

4. Ebu’l Hasan Ahmedb Yahya er-Ravendi (205-245/820- 859), Kitabu'r-
Redd ale’s-Zenadika.*®* Ebu Isa el-Verrak (6. 247/861), Kitabu'r-Redd ale’l-
Mectis.'®?

5. Imam Hiiseyin el-‘Ayyani (356-404/929-1018), er-Redd ale’l-Mulhidin,

er-Redd ala ‘Abedeti’n-Nuctim ve Gayrihim mine’l-Mulhidin.

172 ibn Murteza, Tabakat, 44; Ebu Zehra, Tarihul Cedel, 213.

173 ibn Nedim, el-Fihrist, 285-6; Osman Aydinh, Farklilasma Siireci, 14; Ebu Mansur Ahmed
b. Ali b.Ebi Talib et-Tabersi, el-fhticdc, thk. Seyyid Muhammed Bakir el-Musevi el-Horasani
(Meshed, 1401/1981), 11/381-385.

174 Sehristani, Milel, 42; ibn Nedim, el-Fihrist, 387-8.

175 Ibn Nedim, Fihrist, 303-4.

176 Necasi, Rical, 2/168; Lecne, Mucem, 1/ 409.

177 Soénmez Kutlu, a.g.m., 317.

178 ibn Nedim, el-Fihrist, 308; Tusi, el-Fihrist, 258; Necasi, Rical, 2/397.

179 Ibn Nedim, el-Fihrist, 332; F. Sezgin, GAS, 1/561; Lecne, Mucem, 1/410.

180 Necasi, Rical, 2/168; Lecne, Mucem, 1/ 409.

181 ibn Nedim, el-Fihrist, 301-2.

182 ibn Nedim, el-Fihrist, 301.

183 Abdusselam Vecih, Aldm, 385-6.
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Mutezile

1. Yabanci din, inang ve fikirlerle miicadele eden Mutezile’nin ilk alimi ve
Basra Mutezilesi’nin kurucusu Vésil b. Ati (80-131/699-749), er-Redd ale’l-
Maniyye, 84

2. Ebu Bekir Asam (6. 200/815), Kitabu’r Redd dle’z Zenddika. 8’

3. Dirarb. Amr (6. 184 veya 205/800 veya 820), Kitabu’r-Redd alé Cemi’i’l
Miilhidin, Kitabu’r-Redd ald Ehlil-Milel, Kitabu'r-Redd ale’z-Zenadika, 85

4. Harun Resid (786-809) tarafindan Rafiizilik sugu ile hapsedilen Bagdad
Mutezile Mektebi’nin kurucu seyhi olan Bigr b. Mutemir (6. 210/825), Kitabu'r
Redd ale’l-Mectls, Kitabu'r-Redd ale’l-Miisrikin.*®?

5. Ebu’l- Huzeyl el-Allaf (6. 235/850), Kitab fi’r-Redd ale’l-Meciis.!8#

2, Ehli Kitab ; Yahudiler, Hiristiyanlar

Sia ) '

1. Zeydi $ii Kasim b. Ibrahim er-Ressi (169-246,/785-860), er-Redd ale’n-
Nasdrd. 1#°

2. Si’'a'min 6nde gelen kelameilarindan Ebu isa el Verrak (6. 247/861),
Yahudilik,

3. Hiristiyanlik ve Mecusilik iizerinde mutehassis alimdir. Kitabu’r-Redd
ale’n-Nasdra el-Kebir, Kitabu’r-Redd ale’n-Nasdrd el-Evsat, Kitabu 'r-Redd ale’n
Nasdrd el-Esgar; Kitabu'r-Redd alel-Yahiid.!*°

4. Ebu Sehl ismail Nevbahti (6. 310/922), Kitabu’r-Redd ‘ale’l-Yehiid.1°*

Mutezile

1. Dirar b. Amr (8. 184 veya 205/800 veya 820), Kitabu’r-Redd ale’n-
Nasdrd.**? _

2. Miilhid filozof ve diger Semavi dinlere kars: biiyiik miicadele verenlerden
birisi, Ebu Musa el-Murdar (6. 226/841), Kitabu’r-Redd ale’n-Nasdrd.'%?

184 Maniye/Maneviye/Manheizm, Sasani iranin’da Mani b. Fatak b. Babek b. Ebi Berzam
M. 216- -276), tarafindan kurulmugtur. ibn Nedim, Fihrist, 284; Abdullah Seltim es-
Samar4i, el-Guluwv ve'l Firakil Galiyye fi'l Hadéretil Isldmlyye (y.y., t.y.), 22; Ahmed
Emin, Duha’l Islam (Misir, 1936), 3/97; Osman Aydinli, islam Diilincesinde Aklilesme
Streci (Ankara, 2001), 103; Mahmut Ay, Mutezile ve Siyaset (Ankara, 2002), 249.

185 ibn Nedim, Fihrist, 298.

186 ibn Nedim, Fikrist, 299-300."

187 es-Sehristani (479-548), el-Milel, 50; ibn Nedim, el-Fihrist, 263.

188 Semsuddin Muhammed ez-Zehebi, Alamu’n-Nubeld’, (Beyrut, 1988), 11/174.

189 Ibn Nedim, el-Fihrist, 332; F. Sezgin, GAS, 1/561; Lecne Mucem, 1/410; Bu reddiye
nesredilmistir. Hakkinda bkz. Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanliga Kars: Yazdigt
Reddiyeler ve Tartigma Konulart (Konya, 1989), 48.

190 ibn Nedim, el-Fihrist, 301.

191 ibn Nedim, el -Fihrist, 309; Tusi, el-Fihrist, 49; Askalani, Lisanul Mizan, 2/154; Muhsin
Emin, Aydn 3/387. .

192 ibn Nedim, Fihrist, 299- 300.

193 ibn Nedim, el-Fikrist, 289,
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3. Ebu Huzeyl All&f (6.134-235/751-849), terciime faaliyetlerinin ve Yu-
nan, Iran, Hind, Hiristiyan ve Yahudi gibi yabanai din, inang ve fikirlerinin
Islam’a yogun sekilde girdigi ve bazi Islami prensiplere hiicum ettigi bir do-
nemde yasamis ve onlar derinlemesine égrenmistir. Kitabu'r-Redd ald Ehli’l-
Edyén, Kitab ald Ammdr en-Nasrdni fi'r-Redd ale’n-Nasdra.'**

4, EbuOsman Amr ibn Bahr el-Cahiz (6. 255/869), el-Muhtdr min Kitabi’r-
Redd ale’n-Nasard,'®® er-Redd ale’n-Nasérd.

5. Muhammed Subr (8. 380/980), Kitabu'r-Redd ale’l-Yahiid.**”

3. Felsefe, Ehlw’l-Ehva ve’l-Bide’, Putperestlik, Dehriyye

Sia

1. Hisam b. Hakem (8. 199/816), Kitabu’r-Redd ald Aristotalls fi’t-
Tevhid.1°8

2. Fadlb. $az4n en-Nisabiri (6. 260/873), er-Redd ale’l-Feldsife, Kitabu'r-
Redd ala Ahmed b. Yahyd, Kitabu'r-Redd ale’l-Musellese.**® _

3. Ebu’lHasan Ahmed b. Yahya er-Ravendi (205-245/820-859), Kitabu'r-
Redd ala Men Nefa el-Efdl ve'l-Ardd, Kitabu'r-Redd ‘ald Men Kdle bi-Remyi’l-
Hareketi bi-Basarihi.?°®

4. Ahmed b. Sehl Ebu Zeyd el-Belhi (234-322/848-933), er-Redd ala
‘Abedeti’l-Evs@n,?°! veya er-Redd ala ‘Abedeti’l-Esndm.>°

5. Ali b. Ebi Sehl Hatim b. Ebi Hatim el-Kazvini (6. 350/961), Kitabu'r-
Redd ald Ehli’l-Bide’.2%3

6. Bilalb. Ali el-Ezdi (6. 352/963), Kitabu'r-Redd ald Aristotdlis, Kitabu'r-
Redd ala Ashabi’l-ictihdd fil-Ahkam,2°* Kitabu'r-Redd ala Muhammed b. Bahr
er-Rehn, er-Redd ala Aristotdlis, er-Redd aldé Men Yekiil Enne’l-Ma'’rife min
Kabli'l-Vuciid 23

7. Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Abdullah b. Kuz&’a es-Safvani
(6. 358/969), Kitabu’r-Redd ald Ehli'l-Ehvd’.2°¢

194 i‘bn Nedim, el-Fihrist, 285-6; Osman Aydinli, Farkhilagma Siireci, 14; et-Tabersi, el-
.Ihticdc, 11/381-385.

195 Bu eseri, J. Finkel, Selds Resdil adiyla Kahire’de yayinlamustir.

196 Zehebi, Alam, 11/530.

197 Kutluboga, Tdc, 266.

198 ibn Nedim, el-Fihrist, 308; Tusi, el-Fihrist, 258; en-Necasi, Ricalu’n Necasi, 2/397.

199 Necasi, Rical, 2/168; Lecne, Mucem, 1/ 409. ’

200 ibn Nedim, el-Fihrist, 301-2.

201 Lecne, Mucem, 2/65.

202 Muhsin Emin, Aydn, 3/219.

203 Necasi, Rical, 2/93; Lecne, Mucem, 2/211.

204 Necasi, Rical, 2/95-7.

205 Lecne, Mucem, 2/109.

206 ibn Nedim, el-Fihrist, 336; Tusi, el-Fihrist, 208; Necasi, Rical, 2/316; Lecne, Mucem, 2/
128
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Mutezile

1. Drrar b. Amr (6. 184 veya 205/800 veya 820), Ebu Bekir Asam (o. 200/
815), Kitabu’r-Redd ale’d-Dehriyye.?°7

2. Dehriyye’ye kars1 miicadele veren 6nemli §ah51yetlerden birisi de Ibrahim
Nazzam (6. 220-230/835-845 aras1) Kitabu'r-Redd ale’d-Dehriyye,2°® Kitabu'r-
Redd ald Cemi’i’l-Miilhidin, Kitabu'r-Redd ald Ehli’l-Milel, Kitabu’r-Redd ala
Ashabi’t-Tabdi’, Kitabu'r-Redd alé Aristdlis fi'l-Cevahir ve'l-Arad.?°®

3. EbuMusa el-Murdér (6. 226/841)’dir. Kitabu’r-Redd ale’l-Miilhidin.21°

4. Ebu’l Huzeyl el-All&f (6. 235/850), Kitabu’r-Redd ale’l- Mulhldm er-
Redd ale’s-Siifestdiyye.2!

4. Muhtelif Konularda Yazilan Reddiyeler

Sia

1. Ebu’l Hasan Ahmed b. Yahya er-Ravendi (205-245,/820-859), KitabuI-
Ahbar ve’r-Redd ald men Ebtale’t-Tevdtiir.212

2. Ibn Tacir Cafer b. Ahmed b. Eyyub, Ebu Said es-Semerkandi (6. 280/
893), Kitabu’r-Redd ald men Za’ame enne’n-Nebiyye Kdne ald Dini Kavmihi
Kable’n-Niibiivve 213

3. S’ad b. Abdillah b. Ebi Yusuf b. Ebi Halef el-Eg’ari el-Kummi (6. 301/
913), Kitabu'r-Redd ald Ali bin Ibrahim b. Hasim fi Ma’nd Hisam ve Yiinus.*'*

4.Ebu Sehl Ismail Nevbahti (6. 310/922), Kitabu'r Redd ‘ala Isa b. Eban fi'l
Libas.?15

5.Muhammed b. Halil es-Sekkak (6. 179/795), Kitabu’r- Redd ‘ala. Men
Eb4 Vuctibe’l-imameti bi'n-N4ss.216

6.Ibn Ali b. Hazma b. Hasan b. Ubeydillah b. Abbas b. Ali b. Ebi Talib (6.
330/941 civarl), er-Redd ala Muhammed b. Cafer el-Esedi.?'”

7.Muhammed b. Bahr b: Sehl es-Seybani Ebu’l Huseyn er-Ruhni (6. 340/
951), er-Redd ala men Enkere’l-Isnd ‘Asere ve Mu’cizdtihim. 18

8.Ebu Hanife Kadi Numan b. Hayyf{in (6. 351/962), er-Redd ald Ebi Hanife,
er-Redd ala Malik, er-Redd ale’s-$afi’t, er-Redd ald Ibn Sureyc.2?®

207 Ibn Nedim, Fihrist, 208.

208 Sehristani, el-Milel, 42; ibn Nedim, el-Fihrist, 387-8.

209 Ibn Nedim, Fihrist, 299-300.

210 ibn Nedim, el-Fihrist, 289.

211 Zehebi, Alam Niibeld’, 11/174.

212 ibn Nedim, el-Fihrist, 301-2.

213 Lecne, Mucem, 1/368-9.

214 Tusi, el-Fihrist, 75; Necasi, Rical, 1/403; Lecne, Mucem, 1/385-6.
215 ibn Nedim, el-Fihrist, 309; Tusi, el-Fihrist, 49; Askalam, Llsanu’l Mizan, 2/154.
216 ibn Nedim, el-Fihrist, 308; Tusi, el-Fihrist, 207.

217 Lecne, Mucem, 2/102.

218 Lecne, Mucem, 2/132.

219 ibn Hallikén, Vefeydt, 5/415.
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9. Ibn Kuzaga es-Safvani (6. 358/969), Kltabu’l -Mut’a ve Tehllllha ve'r-
Redd ald men Harremehd.22°

Mutezile

1. Silahli ayaklanmay: tecviz edenlere karst Ebu Bekir Asam (6. 200/815),
Kitabu’r-Redd ald Men Kéle bi’s-Seyf.?*!

2. Ebu Huzeyl Allaf (6. 134 235/751-849),%%2 Kitabu’r-Redd ald Mukif el-
Medini.?#

3. Ilham aldiklarim iddia edenlere karsi Amr b. Bahr Ebu Osman el-Cahiz
(6. 255/7870), Kitabu’r-Redd ald Ashabi’l-Ilhdm .2

Sonug

Ulagabildigimiz Islam bibliyografya kaynaklarinin taranmasi sonucu Sia
ve Mutezile mezheplerinin reddiye bibliyografyasini tespit etmeyi amagladik.
Isimlerine ulasamadigimiz eserler bulunabilir, fakat bunlarin ¢ok az sayida
olacag diisiincesindeyiz.

Bu bibliyografyayi, muhatap kesimlere gore tasnif ettik. Bu tasnifden su
sonuclari ¢ikardik:

Sia, i¢ tehdit olarak gérdiigiinden kendi firkalarina karsi cok sayida reddiye
yazmustir. Kendileri disindaki mezheplerden Mutezile’ye karsi en ¢cok reddiyeyi
yazmustir. Mutezile’nin, Sia’ya karsi, i adetten fazla kayda deger reddiyesine
rastlamadik.

Zeyd b. Ali (6. 122/740)'nin, Miircie ve Kaderiyye'ye yazdigi reddiyeleri
Sia’min en erken reddiyeleri olarak tespit etmek miimkiindiir. Mutezile’den en
erken reddiyeyi Vasil b. Ata (6. 131/748), Manilige kars1 yazmuistir.

. Sia’'nin, Muezile’ye karsi en erken reddiyesini Seytanu’t-Ték (6. 160/777),
yazmastir. Sia, her asirda Mutezile’ye karsi ¢cok sayida reddiye yazarken
Mutezile’nin, Sia ismi ile hi¢ bir reddiyesine rastlamadik.

220 ibn Nedim, el-Fihrist, 336; Tusi, el-Fihrist, 208; Necasi, Rical, 2/316; Lecne, Mucem, 2/
128

221 ibn Nedim, el-Fihrist, 298.

222 ibn Murteza, Tabakat, 44; Ebu Zehra, Tarihu'l Cedel, 213.

223 i.bn Nedim, el-Fihrist, 285-6; Osman Aydinh, Farklilasma Siireci, 14; et-Tabersi, el-
Ihticdc, 11/381-385.

224 Osmaniler, 36/656’da sldiiriilmesinden sonra Halife Osman’in Misir'da ortaya ¢ikan
taraftarlannin ismidir. Bu kisiler, Muaviye taraftan olmayip Hz. Osman’in megru halife
oldugunu, katilinin tel'in edilmesi gerektigini diisiinen ve Hz. Ali’'yi desteklemeyen kisilerdir.
Bkz. Watt, Tesekkiil, 90-1. Osmaniyye ismi, Cahiz (6.255/869) ile irtibatlidir. Cahiz,
Osmaniyye'yi Rafiza’ya kargt savunur. Osmaniler, Hz. Ali'nin Rafizilerce haksiz yticeltilmesine
karg1 dururlar. Watt, Tesekkiil, 207-8; Sénmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler
(Ankara, 2002), 33.
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Sii Kaynaklarda Ali B. Ebi Talib
ve Fatima Mushafi

Mehmet ATALAN"

ABSTRACT

Mushaf of Ali b. Ebi Tdlib and Fatimah in the Sources of the Shia. It is
important to note that the issue of the mushaf of Ali b. Ebf Télib is neither based on
inference nor is it a matter of belief but it is rather a historical and well-researched fact,
and if there exists any dispute over this issue, it is regarding certain details and the
eventual fate of this mushaf. Most of the narrations indicate that Imam Ali mushaf was
compiled on the basis of the order of the revelation of the surahs. However; there are
differing views as regards the contents of the mushaf had whether it contained only the
revealed text or the al-nuzul and the nasikh and mansukh. In one tradition it is said that
Fatimah, after the Prophet passed away, used to write what she was told that would
happen to her descendants and stories about other rulers to come. Fatimah recorded those
information, which was kept in her family of Imams, and was called The Mushaf of
Fatimah. But, The Mushaf of Fatimah is not a part of Quran. It does not have anything
to do with Shari’ah and the religious practices.

KEYWORDS: Quran, Mushaf of Ali b. Ebf Télib, Mushaf of Fatimah.

GIRIS

Mushaf, iki kapak arasinda ciltlenen sayfalara verilen isim olarak tarif
edilmektedir. islami literatiirde ise, Allah tarafindan Hz. Peygamber’e génderilen
Kur'an’in, yazihip iki kapak arasinda cem edildigi kitabin adidir.?

Bazi Sii kaynaklar, Ali b. Ebf Talib’in halifeligi ve hilafetin Fatima’dan
devam eden soyuna ait oldugu seklindeki iddialarim en giiclii delillerle des-
tekleyebilmek icin Kur'an'in tahrif edildigini veya bilingli bir eksiltmeye tabi
tutuldugunu iddia ederek alternatif Mushaflar giindeme getirmislerdir. Yani
Sia’nmin Kur'an’a yonelik bu yaklagiminin temelinde, onlarm imamet inanci
yatmaktadir. imameti dinin merkezinde bir inang konusu olarak kabul eden

* Dr, Firat Un. ilahiyat Fakiiltesi.

1 Ebiyl-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem el-Ens4ri ibn Manz{ir(711/131 1) Lisdnu’l-
Arab, I-XV, Beyrut 1375-1376/1955-1956, 1X/186; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekir
es-Suyuti(911/1505), el-itkdn fi Ulumil-Kur’an, el-Mektebetu’s-Sakafiyye, Kahire 1941,
1/89; Ebi’l-Feyz Murtazd Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi(1205/1790), Tdcul-Arils,
Beyrut trz., 1I/161.
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Sii kaynaklar,? bununla ilgili olarak Kuran’da ayetler aramiglar, bu iddiala-
nim destekleyecek somut ayetler bulamayinca da, Kur'an’in tahrif edildigini ve
gercek Kur'an’mn daha kapsaml: ve farkli oldugunu iddia etmiglerdir.? Cilinki
Sif imamet nazariyesi, “Ali b. Ebl TAlib’in, Hz. Peygamber’den sonra nass ve
tayinle halife oldugu ve imametin kiyamete kadar onun Fatima’dan olan
soyundan ctkmayacagi™ esasina dayandirilmistir. Hatta imamete olan ihtiyag
konusunda son derece ileri gidip imameti ilahi bir makam olarak kabul etmisler,
onu niibiivvet gibi gérmiiglerdir.> Bu sebeple Kuleyni, imamet-risalet bagini
Kur’an vasitasiyla kurmak istemis,® kendi imamet gériisiinii temellendirmek
ve ona dini bir icerik kazandirmak i¢in Kur'an ayetlerini yorumlamis ve bir
¢ok ayet ve slirenin tahrif edildigini iddia etmistir.”

Ik dénem $if kaynaklarda, Kur'an ancak Ali ve ogullar taraﬁndan cemy
edildigi, Kur'an, Restilullah’a nazil oldugu sekliyle onlar tarafindan bir araya
getirildigi, Kur’an’in, ash itibariyla on yedi bin ayet oldugu, Fatima Mushafi'nin
elimizdeki Kur'an’dan ti¢ misli biiyiikliikte oldugu, Beyyine Stiresinde adi1 gecen
Kureys'ten yetmis kisinin isminin ¢ikartildigi ve yine Ehl-i Beyt'in fazileti ile
ilgili stire ve ayetlerin de ¢ikartilmig oldugu rivayet edilmektedir.?

Kur'an'in tahrifiyle ilgili iddialarin, IslAm’in daha ilk asrmda giindeme
gelmeye bagladig1 goriilmektedir. Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye(100/
718), tahminen 75/694 ile 80/699 yillan arasinda bir tarihte yazdig1 Kitdbiil-
Ircd isimli eserinde bu konuya isaret etmektedir. Ona gére Sebeiyye’nin
iddialarindan birisi de, Allah’in nebisinin Kur’an'in onda dokuzunu gizledigini
ileri stirmeleriydi.” Bu tarihlerden baglayarak IV./X. yiizyila kadarki $ii limler

2 Kuleyni, Kummi ve Tfst'nin Goriigleri Gergevesinde genis bilgi icin bkz., Hasan Onat, “$il
fmamet Nazariyesi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXII (1992), 89-110,
90-92; Cemil Hakyemez, “itikadi Mezheplerin Goriislerini Hadislerle Temellendirme
Gayretleri”, Gazi Universitesi Gorum Ilahiyat Fakiiltest Dergisi, I1:4 (2003), 73-74.

3 Krs. Sakip Yildiz, “$ia’nin Kur'an-1 Kerim ve Tefsiri Hakkinda Gériigleri”, Atatiirk Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, V (1982), Erzurum, 45-69, 57; Abdullah Draz, Kur’an’in
Anlagilmasina Dogru, Cev., Salih Akdemir., Ankara 2000, 34.
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Ebli Muhammed Hasan b. Miisi en-Nevbahti(300/912) ve Sa’d b. Abdillah Eb{i Halef el-
Eg'ari el-Kummi(301/913), Sif Firkalar, Gev., Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sénmez Kutlu,
Ramazan Simsek, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, 89-90. .

6 Ebl Ca’fer Muhammed b. Ya’kiib b. ishak el-Kuleyni(329/940), Usil mine’l-K4fi, I-1,
Tahran 1389, 1/195. )

7 el-Kuleyni, Usdl mine’l-Kéfi, 1/239-240. Kuranin tahrifi ile ilgili bkz., Ihsan ilahi Zahir,
Sia’min Kur'an, Imdmet ve Takiyye Anlayl,st, Cev., Sabri Hizmetli ve Hasan Onat, Ankara
1984, 68-139.

8 Bkz. el-Kuleyni, Usiil mine’l-Kdfi, 1/228, 239; I/414 1/ 631, 634; ibn Ebi Zeyneb Ebii
Abdillah Muhammed b. Ibrahim en-Nu’ man1(360/971), Kitdbu'l-Gaybe, thk. Ali Ekber el-
Giffari, Tahran trz., 318-319; Ebai Abdillah ibniil-Muallim Muhammed b. Muhammed b.
en-Numén el- Ukben el-Bagdadi Seyh Miifid(413/1022), Irsdd, Beyrut 1975, 356. Aynica
bkz., W. Montgomery Watt, Kur‘an’a Giris, Cev., Siileyman Kalkan, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 1998, 65.

9 Genis bilgi icin bkz. Sénmez Kutlu, ilk Miircit metmler ve Kitabii'l-irca, AUIFD., XXXVII
(1998), 317-331, 327-328.



MEHMET ATALAN <« 95

arasinda kabul goren tahrif iddiasi, 6zellikle el-Kummi(307/919) ve
Kuleyni(329/940-41) gibi alimlerce derlenen rivayetler aracihgiyla sonraki
yizyillara intikal ettirilmistir.!® Bu anlamda hicri dérdiincii ve besinci yiizyilin
ortalarina kadar eser telif eden diger bircok Sif 4limi de, tahrif konusuna
ilgiyle yaklasarak, iddialarm ispat etmek amaciyla pek ¢ok rivayet uydurmanin
yaninda, Kur'an ayetlerini de tevil etmislerdir.!* Diger taraftan, bu tiir tahrif
iddialarina sanlanlar, Sia icerisinde Ahbariler'? diye nitelenen ve Kuleyni gibi
alimlerin mensup oldugu rivayetci ekoldiir. Usul diye nitelenen Seyh Miifid(413/
1022) ve Serif el-Murtaza(436,1044) gibi Keldmcilar ise, Kur'an’da herhangi
bir eksilmenin s6z konusu olamayacagini iddia etmislerdir.

Yukarida ifade edildigi gibi, ilk donem Sii rivayetlere gore, Ali b. Ebi Tahb
ve Ehl-i Beyt'i 6ven bircok ayet Kur'an’dan ¢ikartilmistir!® ve Peygamberin
vefatindan- sonra, Kuran masum olmayanlar tarafindan toplandig: icin,
- toplama isinin tam vakialara mutabik olmas1 miimkiin degildir.*

Sii kaynaklarda bu konuyla ilgili olarak giindeme getirilen ve daha cok
Ca’fer es-Sadik’a nispet edilen diger bazi rivayetler de su sekildedir: “Eger
halk, Kur'an’t nazil oldugu iizere okusaydi kesinlikle iki kisi arasinda ihtilaf
s6z konusu olmayacakt1,”> “Eger Kur'an nazil oldugu gibi Ali b. Ebi T4lib’in
tefsir ve tertibi ile okunsaydi bizim adimiz1 Kuran’da bulacaktimz™¢ ve “Bizim
Kaim'imiz Mehdi kiyam etti§inde, Kur'an’in, nazil oldugu gibi okutulmasi

- i¢in ¢adirlar kurduracak. Zira Kur'an, bugiinkii tertip ve diizenin diginda,
bambagka bir halde olacaktir.”?

Siiler, firkalarinin ash olan Ali b. Ebi T4lib’in, Hz. Peygamberin halifesi
olusu inancini ispat edebilmek i¢in, ilk kaynak olarak telakki ettikleri Kur'an’m
ayetlerini zoraki tevillere tabi tutmak durumunda kalmiglardir. Bu tevillerin

10 el-Kuleyni, Ustil mine’l-Kafi, 1/228, 239-240; Eb{’]l-Hasan Ali b. ibrahim el-Kummi(307/
919), Tefsiru’l-Kummi, Beyrut 1991, 1/10-11, 11/451. Krs., Momen Moojen, An Introduction
To Shi’i Islam: The History and Doctrines of Twelver Shi’ism, Yale University Press, London
1985, 81, 173.

11 Mesela bkz. en-Nwméni, Kitdbu'l-Gaybe, 318-319; el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 11/451.
Sia’nin Kur'an’a bakigi ile ilgili bkz., Hasan Onat, “Mezheplerin Inan¢ Esaslarinin
Sistemlesmesinde Kur'an'in Roli”, I. Kur’dn Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay., Ankara 1994,
415-439, 433-435.

12 Mazlum Uyar, Imdmiyye Siasi'nda Diisiince Ekoller Ahbdrilik,, Ayisig1 Kitaplan, Istanbul
2000.

13 el-Kuleyni, Usiil mine’l-Ké4fi, 1/239. Ayrica bkz., Watt, Kur’an’a Giris, 65.

14 Allame Muhammed Hiiseyin et-TabAtabéi el-Mizdn fi Tefstril-Kur’dn, I-XX, Tahran 1379/
1959-60, X11/109-110.

15 el-Kummi, Tefsfru’l-Kummi, 11/451; Muhammed Bikir b. Muhammed el-Meclisi(1110/
1698), Bihdrul-Envdr, 11. Baski I-CX, Beyrut 1983, 92/48.

16 el-Meclisi, Bihdrul-Envdr, 92/55.

17 Muhammed b. Hasan b. Ferruh es-Saffar(290/902), Besdiru’d-Derecdt el-Kiibrd fi Feddili
Al-i Muhammed, Mektebet-ii Ayetillah Mer’agi Necefi, Kum trz.,, 193; el-Kuleyni, Usiil
minel-Kafi, 11/263; en-Nu'méni, Kitdbul-Gaybe, 318-319; Seyh Miifid, irsad, 356; Molla
Muhsin Muhammed b. Murtazi b. Mahmad Feyz-i el-Kagdni(1090/1679), el-Meheccetii’l-
Beyzd, y.y., trz., 11/263.
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inandirici olabilmesi icin, hem Hz. Peygamberi hem Ali'yi ve hem de diger
imamlar1 vasita yapmuiglar, kaynak olan esetlerinde, onlar1 agizlarindan bazi
ayetlerin tefsir ve tevili mahiyetinde gesitli hadisler uydurmuslardir.'®

Sia’min tahrif ile ilgili goriiglerinden biri de, Ali b. Ebi Télib’in Kur'an1
cem etmesi ve bu cem edilen Ali Mushafi’nin mevcut Kur’an’da bulunmayan
baz1 ayetleri ihtiva edip etmemesi etrafindaki miinakasalardir. Yine benzer
sekilde ve muhtemelen aym kaygilardan dolay: glindeme getirildigi anlasilan
Fatima Mushafi etrafinda da birtakim tartismalar s6z konusudur. Sia, ortaya
koydugu batini yorumlarla dilediklerine ulagmak i¢in Kur'an'da gelisigiizel
tasarruflarda bulunmak ve bazi hurafeleri Kur'an’a sokmak durumunda
kalmustir. Ali b. Ebi TAlib’in ve sonra gelen imamlarin imametini ve onlara
sevgi ve dostluk, muhaliflerine ve diigmanlarin bugzu imanin asillarindan bir
asil kabul ettiler. Imamlara itaata ve onlann biitiin mahlikattan faziletli
olduklarina inandilar. Bu esaslar bir inang esaslar1 kildiktan sonra, bu
goriislerin 1g181nda Kur'an’1 ele aldilar. Daha da ileri giderek, Kur'an’da gecen
her medih ve sena ayetlerini imamlara ve onlan sevenlere, biitiin kétiileme ve
azarlama ayetlerini de imamlarina muhalif olanlara ve diismanlarina tahsis
ettiler. Sii kaynaklarin pek cogunda, Kur'an'in tahrif edilmesi ve baz: ayetlerin
tagyir edilmesi hakkinda gulati teyit eden ifadeler kullamlmistir. Biz bu
makalemizde, Sii kaynaklarda hareketle dncelikle konuyla ilgili iiretilen.
rivayetleri tespit edip, $ii kaynaklarda Ali b. Ebi Télib ve Fatima Mushafi
hakkinda bazi degerlendirmelerde bulunacagiz.

I. ALi B. EBi TALIB MUSHAFI

Kuran’in cem’ edilmesi ile ilgili olarak Sia’nin naklettigi bazi rivayetlerde,
Kur'an’i toplama isinin Ali b. Ebi T4lib’e mahsus kilindig1 yolunda nakiller
s6z konusudur. Sil kaynaklar bdyle bir mushafin varlifindan ve bazi
ozelliklerinden s6z etmiglerdir. Bu nedenle Ali b. Ebi T4lib’in Mushafr'yla ilgili
pek cok rivayet bulunmaktadir.

Bu rivayetlere gore, Kur'an Hz. Peygamber’in saghginda cem’ edilmigtir.
Hz. Peygamber déneminde bircok sahabenin Kur'an’t cem’ ettigini soyleyen
Hicri VI. asir Sit miifessirlerinden et-Tabressi, “Abdullah b. Mes'ud ve Ubey b.
Ka'b, Kur'an’i Hz. Peygamberin huzurunda birgok kez hatmetmislerdir; bunlarin
tamamu biraz diigiinme ile Kur’an’in kesinti ve daginikliga ugramaksizin cem’
edilip tertip edildigine delildir™® ifadesini kullanmaktadir. Yani ona gore
Kur'an, Hz. Peygamber déneminde cem’ edilmisti. Ancak Kur’an'm Restlullah
déneminde bugiinkii gibi bir mushafta toplanmis olduguna gosterilen fazla

18 ismail Cerrahogtu, Tefsir Tarihi, Fecr Yaymevi, I-II, Ankara 1996, 1/400. Bu ayederin tefsir
ve tevili icin bkz., el-Kuleyni, Usitl mine’l-Kdfi, 11/619, 627-628, 631-634; el-Kummi, Tefsiru’-
Kummi, 1/22-23, 179, 391; Ebli Manstir Ahmed b. Ali b. Ebi Talib et-Tabersi(VI/XII. asir),
Inticac, Necef 1966, 353-354.,

19 Ebdl Ali el-Fazl b. el-Hasan et-Tabersi(548/1153), Mecmau'l-Beydn fi Tefsiril-Kur'dn, 1-X,
Beyrut 1415/1995, 1/15.
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delil bulunmamaktadir. Diger bir Sii 4lim Tabatabai’ye gore, Kur'an'in
Resfilullah’in d6neminde bugiinkii anlamda toplanmis olmasi imkansizdir. Bir
kisim sahabenin Kur'an’1 cem’ etmig-olmasi bazi siire ve ayetlerin tertibinden
6teye ge¢mez. Kur’an’in bir kitap seklinde telif edilmesi ve Mushaf olarak bir
araya getirilmesi ise, kesinlikle Restilullah’in vefatindan sonra olmustur.?°

Baz1 Sii kaynaklara gére, Kur'an’in toplanmasi konusu, tahrif iddialariyla
dogrudan ilgilidir. Ciinkii tahrif iddialarim ileri siirenler, daima Kur'an'in
toplanmasiyla ilgili rivayetleri delil géstermiglerdir. Onlara gore Kur'an, Ali
b. Ebi Talib tarafindan cem’ edilmistir. Daha sonra imamlar, veraset yoluyla
ondan Kur’an’1 almiglardir. Tebdil ve tahriften uzak olan sahih Kur’an budur.
Onlarda Ehl-i Beyt'e taalluk eden sarih hususlar hazfedilmistir.?!

Ali Mushafrnin cem’iyle ilgili belli bagh $ii rivayetler sunlardir: “Hicbir
insan biitiin Kur'an1 topladigini iddia edemez. Kur’an ancak Ali b. Ebi Talib
ve Ehl-i Beyt tarafindan toplanabilmistir. Bunlann disinda Kur’an’i Restilullah’a
nazil oldugu sekliyle bir araya getirdigini iddia eden yalancidir.”?? “Kur’an,
Hz. Peygamber zamaninda sahifelerde ve kisilerin hafizalarinda daginik bir
haldeydi. Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra Ali b. Ebi T4lib onu
ayetlerin inig sirasina gore toplayip diizenlemistir.”?* Bu olayin ise su sekilde
gelistigi ifade edilir: Peygamber Ali’ye yaninda bulunan Kur’an ile yataginin
basucunda parcalar halinde bulunan sahifeleri bir araya getirmesini, béylece
Kur'an’in da Tevrat ve Incil gibi bozulmasina engel olmasini buyurdular. Sonra
Ali bu sahifelerin hepsini sar1 bir bez par¢asina sarip miihiirlemis (Sahifetii’s-
Sufra)?* ve sunlari sdylemistir: Bundan sonra bunlari toparlayincaya kadar
sirtima aba almayacagim. O giinden sonra Kur'an’i toplayincaya kadar yanina
gelenleri {izerine aba giymeden karsilamigtir.2> Sonra bu istegini yerine

20 et-Tabatabdi, el-Mizdn fi Tefsiri'l-Kur'dn, Xi1/120.

21 Genis bilgi icin bkz., Ebi'l-Hasen Ali b. Hiiseyin Ibn Babeveyh el-Kummi(329/940), el-
Imdme ve't-Tebsira, Kum 1985, 38-39.

22 el-Kuleyni, Usiil mine-Kdff, 1/228. Ali Mushafi ile ilgili genis bilgi icin bkz., Ekrem Berekat
el-Amili, Hakikatu Mushafi Fama inde’s-Sia, Darii’s-Safve, Beyrut 1997/1418, 143-158.

.23 Serefuddin Amili Abdulhiiseyin, el-Miiracaat, thk., Hiiseyin Razi, Beyrut trz., 411. Ancak
Hakim, el-Miistedrek’inden s6yle naklediyor: “Kur’an ii¢ defa toplatilds. ilki, Peygamber’in
huzurunda, daginik gekilde bulunan ayetler -Peygamber’in emriyle- belirli strelerde bir
araya getirilip diizene koyuldu. ikincisi, Ebu Bekir zamaninda daha énceden deri, tas, agag
ve kemik levhalar iizerine yazih olan Kur'an’t onun zamaninda sayfalar {izerine yazilmaya
bagland:. Ugiincii toplatilma iglemi de surelerin diizene sokulmast olup, bu da Osman
zamaninda yerine getirilmigtir.” EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. el-Beyyi’ el-Hakim
en-Nisabliri(404/1014), el-Miistedrek ala’s-Sahthayn, Dar’ul-Marifet, Beyrut 1990, 11/
228. Ayrica genis bilgi icin bkz., es-Suyuti, el-ftkdn fi Ulumil-Kur'an, el-Mektebetu’s-
Sakafiyye, IV/126-130. ]

24 Her ne kadar Sahife ile Camia ayn seyler imis gibi gdriiniiyorsa da, rivayette Camia
peygamberin Ali'ye yazdirdig bir Sahife olarak tammlanmaktadir. el-Kuleyni, Ustil minel-
Kdfi, 1/238. Bundan 6tiirii Camia’nin, Sahife’nin bir benzeri oldugunu séylemek miimkiindiir.

25 el-Kummi, Tefsfrul-Kummi, 11/451; Residiiddin Ebfi Ca’fer Muhammed b. Ali el-Mazenderéni
ibn Sehr As(ib(588/1192), Mendkibu Ali b. Ebf Télib, I-1II, Necef 1375/1956, 11/40-41;
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getirebilmek i¢in {i¢ giin evde oturmus, Kur'an’1 yazdiktan sonra da onu alip
Peygamber Mescidine getirerek halka sunmus ve ardindan séyle demistir: “Iste
bu Kur'an’dir; Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ben onu toplamakla mesgul
oldum ve simdi onu size getirdim.” Bu rivayetlerin devaminda Ali b. Ebi TAlibin,
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra uzlete ¢ekilip, namaz vakitleri haricinde

_ insanlar arasina karismadig ifade edilmektedir. Bir bagka rivayette ise Ali b.

Ebi Talib’in, uzlet esnasinda cem ettigi mushafi insanlara gésterdigi ve gercek
mushafin bu oldugunu ilan ettigi rivayet edilmistir. Ancak, halkin “bizim ona
ihtiyacimiz yoktur” demesi iizerine, Ali’'nin de onu eve geri goturdugu iddia
edilmektedir.?¢ -

Buna benzer bagka bir $ii rivayette de goyle aglklanmaktadm “Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra, onun emri iizerine Ali b. Ebi T4lib, Kur'an1
Muhacir ve Ensar topluluguna getirip sunmustur. Ebfi Bekir ve Omer bu mushafi
aginca kabilesinin ayiplarini gérmiis ve Omer kalkip sunlarn sdylemistir: ‘Ey
Ali, onu geri gotiir, bizim ona ihtiyacimiz yoktur.” Ali b. Ebi T4lib de onu alip
gotiirmiistiir. Sonra Omer, Zeyd b. SAbit’i cagirarak, “Ali'nin bize getirdigi
Kur’an’da, Ensar ve Muhacirlerin sug ve ayiplan vardir. Biz ise Kur'an’i kendi
bildigimiz sekilde toplamak ve bdylesi seyleri ondan atmak istiyoruz” dem1§t1r
Zeyd, bu teklifi kabul etmis, ancak “Eger ben sizin istediginiz gibi Kur'an’
yazdiktan sonra Ali b. Ebi Talib, toplamis oldugu Kur'an’1 ortaya koyarsa, bu
plamniz ne olacak?” diyerek diisiincelerini dile getirmistir. Omer, caresinin ne
oldugunu sorunca da, Zeyd; “Siz daha iyi bilirsiniz” diye cevap vermistir. Omer,
onu 6ldiirmek ve ondan kurtulmaktan bagka ¢are yoktur demis ve Halid b.
Velid’e onu $ldiirmesini emretmis; fakat Halid bunu yapmamustir. Omer hilafete
geldiginde Ali’den, yazmig oldugu Kur'an1 -onda degisiklikler-yapmak igin-
isternis. Ali, onu elde etmenin miimkiin olmadigini séylemisti. Ali, “ben, hiiccet
size tamamlansin ve mazeret yolu kapansin ve kiyamet giinii biz gérmedik
veya bilmiyorduk demeyesiniz diye onu Eb Bekir'e gonderdim. Bu Kur'an’a
benim haleflerim ve evlatlarimdan bagkasi el siiremeyecektir” demistir.2”

~

Eb{’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askaldni ibn Hacer(852/1448), Fethu’l-Bdrf, Daru’l-Marife,
Beyrut 1379, IX/10; Feyz-i el-Kagini, el-Meheccetiil-Beyzd, 11/264; el-Meclisi, Bihdru’l-
Envér, 92/48.

26 es-Saffdr, Besdiru’d-Derecdt, 196; Ebli Ca’fer Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi
Seyh Sadiik(381/991),. Sit Imamlyye nin inang Esaslart, Gev. Ethem Ruhi Figlal, Ankara
1978, 101; Muhammed b. ishak Ibnu'n-Nedim(385,/955), el-Fihrist, Beyrut 1994, 45-46.
Eb( Mansiir et-Tabersi, Jhticdc, 1/27. Ayrica bkz., el-Meclisi, Bihar'ul-Envar, 92/43. el-
Ya’kitbi buna benzer bagka bir rivayette su ifadeleri soylemektedir; “Ali b. Ebf Télib,
Peygamberin vefatindan sonra Kur’an1 toplamis, devenin sirtina yiikleyip getirmis ve ‘Bu
benim topladigim Kur'an'dir, demistir. Ali b. Ebi TAlib, Kur'an’1 yedi ciizde toplamigti.
Birinci ciiz sirasiyla, Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, En'am, Araf ve Enfal streleri ile
bagliyordu ve her ciiz on dort ile on sekiz sureyi kapsamigtir. Her ciiz baslangic sfiresinin
adin: almustir. Bunlann toplaminda da iic sfire kalemden diigmiistiir.” Ahmed b. Ebi Ya’kiib
b. Ca'fer b. Vehb el-Ya’kiibi(292/904), Tarthul-Ya’kiibt, I-11, Beyrut 1960, 11/22-23.

27 Ebii Mansfir et-Tabersi, [hticdc, 81, 155-156. Ayrica bu rivayetler icin bkz., el-Meclisi,
Bihar’ul-Envar, 92/43.
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Ali b. Ebi T4lib’in bir mushaf tertip ettiginden Sii olmayan kaynaklar da
bahsetmektedir.2® Rivayete gére Muhammed b. Sirin, Ikrime’den soyle
nakletmektedir: “Ebu Bekir'in hilafetinin ilk giinlerinde Ali b. Ebi Talib evde
oturup Kur'an’t toplamakla mesgul oldu.” Ben ikrime’den: “Acaba o zaman -
ayni niizul sirasina gore bagka bir Kur’an da yazilmig miydi?” diye sordum.
“Eger cinler ve insanlar hepsi bir araya gelselerdi béyle bir Kur’an viicuda
getiremezlerdi” cevabini verdi. ibn-i Sirin diyor ki: “Bu mushafi arastirmaya
koyuldum; Medine’ye mektup yazdim, ancak ona ulasamadim.”?°

Benzer bir rivayette bn-i Cezzi Kelbi sdyle yaziyor: “Kur’an, Hz. Peygamber
zamaninda sahifelerde ve kisilerin hafizalarinda daginik bir haldeydi. Hz.
Peygamber’in vefatindan hemen sonra Ali b. Ebi T4lib onu ayetlerin inig sirasina
gore toplayp diizenledi. Bu degerli kitapta sakl1 nice ilimler vardi; ama ne
yazik ki elimizde degil.”°

Alusi de bunlara benzer su ifadeleri soylemektedir: Hz. Ali’nin Kur'an
cemettigi hakkinda varid olan haberlerin bir kismi zayiftir. Bir kismi da
mevzudur. Sahih olanlar ise Ali b. Ebi TAlib’in Kur’an’i bir mushaf halinde
cemettiine degil, gogsiinde cemetti§ine hamledilmelidir.?!

Sit 4lim et-Tabersi, Ali'nin Mushafi’'nin kabul gérmemesinin nedenini su
sekilde aciklamaktadir: Eb{i Bekir, Kur'an1 agtiginda Muhacir ve Ensardan.
bazilarinin yanlig davranislarinin bu kitapta yazili oldugunu gérmiis; ancak
maslahata uygun olmayacag1 korkusuyla onu reddetmistir.>? Kur’an'da tahrif
oldugunu iddia edenlere gére, Alinin Mushafi ile diger mushaf arasinda
farkliliklar olmasaydi, Ali b. Ebi Talib, bir araya getirdigi mushafi
Miisliimanlara gostermezlik etmezdi.??

Kuleyn?’den nakledilen diger bir rivayete gére ise bu mushaf, Cebrail’in
semadan getirdigi gercek Kuran'dir. Elimizdeki Kur'an’dan farkhidir. Yine
Kuleyn?'nin Cafer es-Sadik’dan rivayet ettigine gore, Peygamber’e vahiy olarak
indirilen Kur'an, on yedi bin ayetti. Elimizdeki Kur'an’da ise 6263 ayet vardir.
Digerleri Ali'nin topladig sekilde Ehl-i Beyt nezdinde koruma altindadir.3*

28 Ebii Abdillah Muhammed ibn Sa’d(236/850), Tabakdtii’l-Kiibrd, 1-IX, Beyrut trz., 1I/338;
Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe(276/889), Kitdbil-imdme ve’s-Siydse,
thk. Tah4 Muhammed el-Zeyni, I-1I, Kahire 1967, 1/19; es-Suyuti, el- Itkdn fi Uluml’l-
Kuran, 1/17.

29 ibn Sa’d, Tabakdtiil-Kiibrd, 11/338; Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Hacer
el-Mekki el-Heytemi(974/1567), es-Savdiku'l-Muhrika fi'r-Reddi ala Ehli’l-Bid’ai ve’z-
Zindika, Dar'ut-Tabaet’il-Muhammediyye, Kahire trz., 126.

30 Ibn-i Cezzi el-Kelbi, et-Teshil li Ulumi’t-Tengzil, y.y., trz., 1/4.

31 Ebirl-Fad] Sihabuddin Mahmad b. Abdillah el-Alési(1270/1854), Rihu’l-Ma‘ént fi Tefsiril-
Kur'an’il-Azim ve’s-Seb’il-Mesdni, I-XXX(15 ciltte 30 cilt), Beyrut trz ., 1/22. Ayrica bkz.,
es-Suyuti, el-ltkdn fi Ulumi’l-Kur'an, 1/77.

32 Ebi Mansir et-Tabersi, [hticdc,227. Ayrica bkz., el-Meclisi, Bihdrul-Envdr, 92/ 42- 43

33 et-Tabétabéi, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, XII/120

34 el-Kuleynt, Usiil mineT-K4fi, 1/111, 414. Aynica bkz., Abdulhamid Hibetiillah b. Muhammed
b. el-Hiiseyin ibn Ebi’l-Hadid(655/1257), Serhu Nehcil-Belaga, I-V1, Kahire trz., I/27;
Miisa b. FAtima et-Tatarl Miisa Carullah, el-Vesia fi Nakdi Akdidi Sia, Daru’l-Kiitiibii’s-
Selefiyye, Kahire 1982, 23.
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Kuleyni, Kur'an'da bazi ayetlerin, bazi kisimlarinin ¢ikarildigimi da
bildirmektedir: “Kim Allah’a ve peygamberine (Ali ve sonraki imamlarin velayeti
hususunda) itaat ederse, biiyiik bir kurtuluga erismis olur™* seklinde nazil
oldugunu Ca’fer es-SidiK’a nispetle rivayet etmistir.>¢ Baska bir rivayette de
“Eger kendilerine verilen 6giidii yerine getirselerdi, onlar icin hem daha hayirl
hem de (imanlarim) daha pekistirici olurdu™’ ayetini “kendilerine verilen
(Ali hakkindaki) 6giidii yerine getirselerdi, onlar icin hem daha hayirli hem

. de (imanlarini) daha pekistirici olurdu” seklinde indigini séylemektedir.?®

Sii kaynaklarda, bu mushafin masum imamlar tarafindan birbirlerine miras
birakildig: ve simdi de Muhammed b. Hasan el-Mehdi’nin yaninda oldugu ve
zuhur ettigi zaman®® onu halka sunacag: iddia edilmektedir.?® ibn Babeveyh
el-Kummi de onu teyid eder gekilde, Cebrail'in Ali b. Ebi Talib’e verilmek
tizere Hatem diye isimlendirilen ayr1 bir kitap getirdigini, Ali b. Ebi Talib’den
sonra Hasan b. Ali'nin bu kitab1 aldigini ve her imamin kendisinden sonraki
imama bu kitab: vererek imamlarin onunla amel ettigini iddia etmistir.**

Abdullatif el-Kazravani’ye gore, Ali b. Ebi Talib’in topladig1 ve kendisinden
sonraki imamlara veraset yoluyla intikal eden Kur’an sahihtir. Onun digindaki
Kur'anlarda ise tebdil ve tagyir vaki olmugtur. Kuskusuz Allah Kur’an’in tahrif
edilecegini 6nceden biliyordu. Bu yiizden Ehl-i Beyt'in faziletleri, imamet ve
velayet gibi dinin temellerini Kur'an’da sarih bir sekilde ifade etmekle kalmadh,
ayni zamanda bu temel meselelerin, lafizlarin batini tevillerden anlagilmasim
saglayacak bir yol da gésterdi. Bu itibarla Kur’an tebdil ve tagyire ugrasa bile
insanlar sorumluluktan kurtulamazlar. Giinkii Kur'an Ehl-i Beyt'in faziletleri,
imamet gibi temel meselelerin tevillerini insanlara géstermeye devam
etmektedir.*2

Muhammed el-Horasani de Kuran'in tahrife ve tagyire maruz kaldigim
ifade eden Ehl-i Beyt kaynakli haberlere dikkat ¢ekerek, rivayetlerin tahrife
delalet etmediklerine iddia etmenin miimkiin olmadigim ifade etmektedir.*3

35 33. Ahzéb, 71.

36 el-Kuleyni, Usiil minel-Kafi, 11/372.

37 4. Nisa, 66.

38 el-Kuleyni, Usiil mine’l-Kafi, 11/395. Bu sekilde daha pek ¢ok misalleri gérmek miimkiindiir.
Bu hususta bkz., isr4, 89, Kehf, 29, Bakara 23, 59 gibi ayetlerdeki Ali b. Ebi Talib hakkinda
oldugunu iddia etmektedirler. Bu ayetlerin yorum hakkinda genis bilgi i¢in bkz., el-Kuleyni,
Ustil mine’l-Kaft, 11/284, 294, 296,

39 Imamiyye $iasina gére Muhammed el-Mehdi Kiyamet giiniine yakin zuhiir edecektir. Genis
bilgi icin bkz., Cemil Hakyemez, “Mehdi Disiincesinin itikadilesmesi Uzerine”, Gazi
Universitesi Corum Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Gorum 2004, 111:5(2004), 136.

40 el-Kuleyni, Usiil mine’l- Kaﬁ', 11/263; Ebli Mans{ir et-Tabersi, [hticdc, 228; el-Meclisi, Bihdru'l-
Envdr, 92/243.

41 el-Kummi, el-imdme ve’t-Tebsira, 38-39.

42 Bu gibi rivayetler icin bkz., Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirun, Beyrut

. 1976, 11/77, 157-159, 191. E

43 S. Muhammed el-Horasani, Beyanil’s-Seade fi Makamati’-Ibade, Tahran 1344, 1/19, 1/
398. : i
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Ote yandan, son devir §ii 4limlerinden Meclisi'nin rivayeti goyledir:
“Mushaflarn gesitliligi Osman déneminde bir hayli arttif i¢in Talha, Ali'den,
onceleri halka sunmus oldugu Kur'an’ nigin tekrar halka sunmadigimni sordu.
Ali bu soruyu cevapsiz birakti. Talha soruyu tekrar edip; benim cevabim
vermedin diye iisteleyince, Ali b. Ebi TAlib s6yle buyurdu: “Ey Talha, kasith
olarak cevap vermedim. Acaba halkin bu okuduklarinin hepsi Kur’an midir,
yoksa onda Kur'an’dan olmayan bir sey de var mi?” Talha; “Hepsi Kur'an’dandir”
dedi. Ali; “Eger bu kitab: alip onunla amel edecek olursaniz, atesten kurtulmug
ve cennettekilere karigmis olursunuz” buyurdu. Talha; “O hélde, bu Kuran
bana yeterlidir”’ dedi.”**

Sia’min alternatif Mushaf iddialarina yonelmesinin, onlarin siyasi
tavirlarindan kaynaklandigini ifade etmistik. Bundan dolay baz $if alimler,
imamlarla ilgili birtakim ayetlerin olmas: gerektigine hiikmetmisler, sahabe
hakkindaki olumsuz tavirlarimin da sonucu Kuran'dan bazi ayetlerin ¢ikarildigi
fikrine ulagmuslardir.*® Ciinkii en mutedil kabul edilen miifessirler bile Ali'nin
imamet ve velayeti, imamlarin masumlugu gibi $if inanclar: ispatlamak icin
Kur’an ayetlerinden istidlale bulunmaktan kaginmamuslardir.*¢ Buna dayali
olarak bazi ayetler Sia’y1 6vecek sekilde yorumlanmustir. Ornegin Sia, “Hig
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Bunu ancak akil sahipleri anlar™’
ayetindekibilenler’in kendileri oldugunu, bilmeyenler’in de diismanlan oldugunu
ifade etmislerdir.#® Sii kaynaklarda buna benzer bir¢ok ayette Ali ve ¢evresinin
kastedildigi,*® imamet ve velayetin Kuran’la sabit oldugu,>° on iki imamin
tayini ve Ehl-i Beyt'in faziletleri hakkinda oldugu®! ve Ali ve ogullarnin
oviildiigii®? ileri siiriilmektedir. Bu anlamda ayetlerin Ali ve taraftarlan
hakkinda nazil oldugu iddia edilmektedir. Ali'nin imamhg ve velayeti gibi
hususlarda, ayetlerin tevil edildigine dair 6rnekleri cogaltmak miimkiindiir.

So6z konusu kaygilardan yola ¢ikan $ii alimler, “Veldyet” ve “Nfireyn”
adlannda iki sQirenin Hz. Ali'nin Mushafr'nda bulundugunu ileri siirmiislerdir.
Hz. Peygamber ve Hz. Ali’den iki nur diye s6z edilen sézde Ntireyn Siiresi'nde,
Hz. Ali'nin, Hz. Peygamberden sonra en 6nemli konumda oldugu anlatilmaya
calipilmigtir. Giiya Osman b. Affan, mushaflan yakurdiginda Ali ve Ehl-i Beyt'in

44 el-Meclisi, Bihar'ul-Envar, 92/42.

45 el-Kuleyni, Ustil minel-Kdfi, 1/111; el-Kummi, el-Imdme ve't-Tebsira, 38-39. Ayrica bkz.,
el-Meclisi, Bihar'ul-Envar, 92/42.

46 et-Tabersi, Mecmau’l-Beyén fi Tefstri’l-Kur'dn, 1/201-202; et-Tabétabaéi, el-Mizdn fi Tefsiril-
Kur’dn, 1/299-300.

47 39. Ziimer, 9.

48 el-Kuleyni, Usiil minel-Kafi, 1/49.

49 44, Duhin, 41; 39. Ziimer, 53; 4. Nisa, 59, 83; 6. En’am, 158.9. Tevbe, 94. Biitiin bu
ayetlerin Ali ve Ehl-i Beyt'i hakkinda oldugu seklindeki rivayetler icin bkz., el-Kuleyni, Ustil
mine’l-Kdfi, 17311, 314, 318; Seyh Sadik, Kemdh'd-Din ve Temdmu’n-Ni'me, Kum 1405,
29, 612; Ebfi Mansur et-Tabersi, el-fhticac, 117, 139, 253, 380.

50 el-Kuleyni, Usiil minel-Kdfi, 1/412; Seyh Sadiik, Kemdlu'd-Din ve Temdmu'n-Ni'me, 612.

51 el-Kuleyni, Uséil mineT-Kéfi, 1/332.

52 el-Kuleyni, Usiil minel-Kdfi, 1/282.
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fazileti hakkindaki Nureyn Stiresini Kur'an’dan ¢ikartmustir.5® Sii kaynaklarin
birgogu bu tiir iddialar1 kabul etmiyorsa da Ahbarilerden bazilarinin Kur'an’a
alinmayan siirelerin varlima dair bazi rivayetler naklettikleri de bir vakiadir.

Kurk bir ayetten miirekkep oldugu ileri siiriilen Nureyn Siiresindeki sézde
ayetler, ilk defa 1842 tarihinde Fransiz Garcin de Tassy tarafindan Fransizca'ya
terciime edilmigtir. Ondan bir sene sonra 1843 Kazan Universitesi 6gretim
tiyelerinden Mirza Alexandre Kazem-Beg’in aym mecmuada buna dair bir tenkit
ve tahlil yazisi glkm1§t1r 4

Tkinci uydurulmug stire ise, yedi ayetten ibaret oldugu iddia edilen “Velayet”
stresi'dir. Giiya bu sfire, Hz. Alnin Hz. Peygamber’den sonra halife olmasindan,
Ali ve imamlara gosterilmesi lazim gelen hiirmetten ve itaatten bahseder. Yazma
halinde bulunan bu niishanin ihtiva ettigi uydurulmus ayetler, iran’da
misyonerlik yapmig bulunan W. St. Clair Tisdall tarafindan 1913 yilinda
Ingilizceye terciime edilmistir. Miitercim, bu elyazmasinin yaklasik 200-300
yilik oldugunu da belirtmektedir. 55

Hz. Muhammed ve Hz. Ali’ye verilen Nureyn tabiri Tusi’den sonra, yani
VIL asirlarda goriilmektedir. Kur'an’dan ¢alinmg birtakim kelime ve ibarelerden
miitesekkil bu uydurma siirenin, Kuranin o ahenkli iisliibu ve belagati
karsisinda ne kadar kétii bir tezat arz ettigini gérmek icin onu okumak
yeterlidir.>¢ Hindistan’da Calcutta’da 1809°da ilk olarak yayinlanan bu eser,
Dabistan-i Madhahib adiyla Farsca anonim olarak Mogullar déneminde
Hindistan’da 1055/1645 ve 1068/1658 tarihleri arasinda ortaya ¢ikarlmustir.
Bu eserde, Kur’an metninde olmayan iki stirenin varigindan bahsedilmektedir.5”
Velayet stiresi’nin bulundugu elyazmasinda ayetlerin iizerine Fargca terciime
yapilmistir. Bu siirelerde Kur'an’la ¢ok sayida uzlasmalar yaninda, gézden
kacinlmayacak 6lgiide, liigat, tislup ve igerik aynhiklari goze carpmaktadur.

53 Genis bilgi icin bkz., M. S. M. Saifullah, “Surah al-Walayah & Surah al-Nurayn: Their
Authenticity & Literary Style”, Islamic Awareness, All Rights Reserved, Islamic Awareness,
All Rights Reserved, 8th December 2005, http.//www.islamic-awareness.org/Quran/Text/
forgery.html,,. 1-8, 1.

54 M. S. M. Sa1fullah “Surah al-Walayah & Surah al-Nurayn: Their Authenticity & Literary
Style”, 3. Nureyn Siiresinin asli i¢in bkz., http://www.answering-islam.org/Quran/Mirac-
le/nurain.html.

55 Saifullah, “Surah al-Walayah & Surah al-Nurayn: Their Authenticity & Literary Style”, 3.

56 Genig bilgi icin bkz., Draz, Kur'an'in Anlagiimasina Dogru, 35, 36.

57 Saifullah, “Surah al- Walayah & Surah al-Nurayn: Their Authenticity & Literary Style”, 2-
3. Muhibbuddin Hatib, Dabistan-i Madhahib adli eserin Muhsin Fani el-Kesmiri tarafindan
yazildigini belirtmektedir. Veldyet Siiresini Miistesrik Noldke, Térihirl-Masanyf, isimli
kitabinda (11/102), Debistan Mezahib’den nakletmistir ve el-Asyaviyya el-Fransiyye gazetesi
de 1342 senesinde 431-439 sayilarinda nesretmistir. Bu hususta genig bilgi icin bkz.,
Muhibbuddin Hatib, Siflik-Isndagseriye Dini Esaslartnin Goriinen Cizgileri, istanbul 1985, 5-
6. Ayrica bkz., Ebli Muaz Seyfullah Erdogmus, Ehl-i Siinnet ve Oniki Imam, Ankara 2003,
56-58. Dablstan Mubhtelif dinleri ve bilhassa Hindistan’in XI/XVII. yiizyillardaki dini
vaziyetini tasvir eden Farsca bir eserin adidir. Dabistan hakkinda genig bilgi icin bkz., J.
Horovitz, “Debistan”, Milli Egitim Islam Ansiklopedisi, Il (1997), 304.
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Bu stirelerdeki kullamlan kelimeler, iislup ve muhtevasi agisindan uydurma
olduklari agikca goriilmektedir.>®

Yukanda aktarmis oldugumuz tiim bu iddialara ragmen, $ia’mn en dnemli
alimlerinden Seyh Sad{ik(380/991), Seyyid el-Miirteza(436,/1044), et- T(s1(460/
1067) ve et-Tabersi(548/1153) gibiler ise, Kur'an’da tahrif oldugu iddialarina
katilmamuglardir. Ayrica Feyz-i Kisini(1091/1679) ve Hur el- Amili(1104/
1693) gibi cagdas Sii Alimler tarafindan da, Kur'an’in tahrif edilemeyecegi
konusunda da ifadeler vardir. Seyh Sad{ik’a gore Ali b. Ebi Télib, Kur’an’y
halkin yanina gétiiriip sunlar1 séylemigtir: “Biz inaniyoruz ki, Allah’'in
Peygambere indirdigi Kur’an su iki kapak arasinda bulunan kitaptir. Bir harf
dahi ondan azalnhp cogaltilmamistir. Meshur oldugu {izere surelerin sayisi
114'diir. Kur'an'in bundan daha fazla oldugu iddiasin1 bize nispet edenler
yalan sGylemektedirler.”>® Devaminda $eyh Saduk, “Kur'an’dan bagka birtakim
konular da vahyedilmigtir ki, e§er Kur'an'in yanina konulsaydi, on yedi bin
ayeti gecerdi. O, bu sézden sonra bir érnek de getirmek suretiyle bu
aciklamalarin vahiy oldugunu, ama Kuran’dan bir ayet olmadigini™® ifade
ediyor. et-Tus! ise, Tefsirinde tahrif iddialarina soyle cevap vermektedir:
“Muhakkak Kur’an, Peygamber’in dogrulugunu gosteren biiyiik bir mucizedir.
Belki o mucizelerin en biiyiigii ve en meshurudur.” “Kur’an’da tahrif oldugu
iddias, asilsizdur. Zira, Kur'an’a eklemeler yapildi§: goriisiiniin batil oldugu
hususunda icma ve ittifak vardir. Kuran'n eksiltildigi hususuna da zahiren
Miisliimanlar muhalefet etmistir. Eksik oldugunu séylemek de yine
Miisliimanlarin mezhebine aykiridir. Mezhebimize gore sihhat bakimindan
dogru olam budur.”! Bununla beraber bu Sii alimlere gére, Ali b. Ebi Talib,
Kur'an’, Mekki ayetleri Medeni ayetlerden 6nce, nesh olunmus ayetleri nesheden
ayetlerden énce yazmak suretiyle her ayeti olmasi gereken yerde yazmstir.
Yani ne bir sfire, ne de bir ayet hatta ne de bir kelime Kur’an’a eklenmistir.

Tabers] ise Kuran’in biitiinliigii hakkindaki goriisiinii soyle ifade etmektedir:
“Kur'an’da ziyade ve noksanlik meselesi tefsirde uygun olmayan bir seydir.
Kur'an’daki ziyadelik herkesge batildir. Ondaki noksanlik iddias: ise
dostlarimizdan bir cemaat ve hageviyye-i ammeden bir kavim, Kur'an’da
_ degisiklik ve noksan oldugunu séylemistir. Mezhebimizin ileri gelenlerine gére,
sahih olan gériis bunun tersidir.”é2 Tabersi, burada tahrifin olmadigim
soylerken, “Allah ve Resfiliine eziyet edenlere, Allah diinyada ve ahirete lanet

58 W. St. Clair Tisdall, “Shi’ah Additions To The Koran”, The Moslem World, 1II (1913), 227-
241, 229. Naklen, Saifullah, “Surah al-Walayah & Surah al-Nurayn: Their Authenticity &
Literary Style”, 4. Bankipore’daki elyazmasi Veldyet Stresi'nin ash igin bkz., Saifullah,
“Surah al-Walayah & Surah al-Nurayn: Their Authenticity & Literary Style”, 4.

59 Seyh Sadtk, Sii Imamly_ye nin Inang Esaslar, 101.

60 Seyh Sadtik, Sif Imdmiyye’nin inang Esaslart, 100.

61 es-Seyh Ebfi Ca’fer Muhammed b. Hasan et-T#isi(460/1067), et-Tibydn ﬁ Tefstri’l-Kur'an,
Necef 1960, 1/3.

62 et-Tabersi, Mecmau’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn, 1/15.
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etmistir”,®® ayetini tefsir ederken, mezhebi goriiglere agirlik vermis “Ali’ye
verilen eziyet Allah’a ve Res{liinie verilmis gibidir” §ek11nde Sit kaynakl: bir
haber nakletmistir.5* :

Benzer diger baz1 kaynaklar, Kur'an’da herhangi bir eksiltme veya artmaya
kabul etmeseler de onlara gére Hz. Ali'nin topladigi bir mushaf vardir; onun
diger Kur'an’dan farki da, kendinin katmis oldugu tefsirinden
kaynaklanmaktadir.5 Ali b. Ebi T4lib’in gercekten bir mushaf tertipledigi
kabul edilse bile, Kur'an1 niizul sirasina gore toplamus ve ondaki nasih ve
mensuhu, umum ve hususu, mutlak ve mukayyedi, muhkem ve miitesabihi,
azimet ve ruhsati, siinnet ve adab belirlemis, niizul sebeplerine isaret etmis ve
anlagilmasi zor olan yerlere agiklamalar getirmistir. Yani onlara gore Ali b.
Ebi Talib tarafindan toplanmig Kur’an, daha cok bir tefsir niteligi
tastmaktadr.56

Seyh Miifid elde bulunan Kur'an ile Ali'nin Mushafi'n1 s6yle karsilastirtyor:
“Kur'an’in bir kelimesi bile noksan degildir. Ali'nin Mushafr'nda olan ayetlerin
manalarintn tefsir ve tevili, Kur'an’m niizul sirasina gére diizenlenmis olup,
bugiinkii Kur'an’dan atilmigtir. Bu tefsir ve aciklamalarin Kuran’in bir ciiz’ii
olmadig1, ancak vahiy kanaliyla geldigi bir gercektir.”s” °

Ebuw’l-Kasim el-Hfi de, Ali’nin, bugiinkii Kur'an’dan farkl diizene sahip
- bagka bir mushafinin oldugunu kabul etmektedir. Yalniz ona gore, bunlar
kesinlikle Kur'an'in ashndan bir tahrif veya eksiltmeye delalet etmemektedir.
S6ziin dogrusu sudur ki, bu zikredilen fazlaliklat, tevil ve tefsir unvaniyla
Allah'in kelamimn yorumlari veya bazi ayetlerin agiklanmas: maksadiyla
vahyolunmus sézlerdir. Rivayetlere gore, Ali'nin fazladan yazdiklari, ayetlerin
tevil veya tefsirinden ibaretti. Hicbir rivayet, bu fazlaliklarin da ayet olduguna
delélet etmemektedir. Baz rivayetlerde bunlan iddia edenlerin, Ali’nin
Mushafnda isimletiyle zikredildigi nakledilmis ise de, bu ifadelerden maksat,
bu grubun isimlerinin ayetlerde degil, tefsir bolimiinde zikredilmis
olmasidit.%8

Kur'an’m tahrif edildigine kars: ¢ikan bu gibi kaynaklar olmasina ragmen,
Hieri X1 asir $if tefsir alimlerinden Molla Muhsin el-K4s4nt, Seyyid Abdullah
Alevi; XIL. asir Alimletinden Mevia Abdullatif Kazrani, XIV. asir Alimlerinden
Sultan Muhammed Horasant Kuran’in tahrif edildigini iddia etmiglerdir. Hatta
XIIL. astr $if alimi Hiiseyin b, Muhammed Tabrest, tahrifle ilgili olarak FasluT-

63 33, Ahzap, 57.

64 et-Tabersi, Mecmau’l-Beydn fi Tefsiril-Kurdn, V11/370.

65 et-Tlsi, et-Tibydn fi Tefsiril-Kur'dn, 1/3; et-Tabersi, Mecmau’- Beyé‘n f Teﬁsm'l Kur'dn, 1/
15.

66 Seyh Sadik, Kemdlu'd-Din ve Temdmu'n-No’ ‘me, 284; Aynica bkz., Serefuddin' Amili, el-
Miiracaat, 411, Hz. AlPnin Tefsirdeki Yeri hakkinda bkz., Nurettin Tutgay., Hz. Ali ve
Tefsirdeki Yeri, llahiyat Yay., Ankara 2004,

67 Seyh Miifid, Evdilu’l-Makalat fi'l-Mezahibi'l-Muhtdrat, ng., Hibetuddin eg-Sehristni, Tebriz

" 1364, 55. Krs.; Moojen, An Introduction To Shi'i Islam, 81. ’

68 Ebu'l-Kasim el-Hii, el-Beyan, Daruz-Zehra, Beyrut trz., 223-225.
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Hitdb fi Ademi Tahrifi’l-Kitdb adh eser telif etmis ve bu eser 1289'da iran’da
basilmuigtir.s°

Sia, elimizdeki Kur'an'm disinda var oldugunu iddia ettigi s6z konusu
mushaftan bagka, benzeri diger baz1 metinlerden de bahseder. Onlarn,
mushafin disinda Ali’ye izafe ettikleri kitaplardan biri de Ali’nin Sahifesi’dir.
Bu sahifenin ¢ok 6z olarak yazilip, Ali'nin kilicinin kilifinda sakli oldugu
iddia edilmistir.”° Yine, hadisciler arasinda meghur olanAli’nin Kitabt adtyla
bagka bir kitaptan daha bahsedilir ki, bircok rivayette bu eserden de s6z
edilmistir. Bu kitap, Sahife, Camia, Ceft, Sahife-i Camia ve Sahifetii’s-Sufra
gibi adlarla zikredilmigtir. Ca’fer es-S4diK’a nispet edilen rivayete gére Camia,
boyu Resfilullah’in karisi ile yetmis karis olan, Resfilullah tarafindan parca
parca yazdirilan, Ali b. Ebi Talib’in sag eli ile yazdi31 ve kendisinden sonra on
iki imama miras kalan bir kitaptir. icerisinde yaralama diyetine kadar, helal
ve haramla ilgili olarak insanlarin ihtiya¢ duydugu her sey bulunan ve biiyiik-
kiiciik her hitkmiin yazih oldugu bir sahifedir.”? $if kaynaklarda séyle
naklediliyor: “Ilim bize mahsustur. Biz ilim ehliyiz. Biitiin bilimler bizim
yammizda korunmustur. Kiyamete kadar olacak her seyin hiikmii, Hz.
Peygamber’in imlas1 ve Ali'nin hatt1 ile yazilmis olarak bizim yanimizda
meveuttur.”7?

Ahbar’da aktarilan bir rivayette Eba Hagim'in, Ali b. Ebi T4lib’e ait oldugu
iddia edilen “Sar1 Sahife”yi, vefatindan 6nce Muhammed b. Ali b. Abdillah b.
Abbas’a teslim ettigi zikredilir. Muhammed b. el-Hanefiyye’nin, bu sayfay1
babasinin ilminden istifade amactyla Hasan ve Hiiseyin'den aldigi, 6liimii
yaklaginca da oglu Ebi Hasim’e verdigi nakledilir. Rivayet, EbG Cafer
Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi T4lib’in, Abbasogullan kastedilerek,
“Onlarin elinde ilimden bir sey var midir?” sorusuna verdigi cevab igerir.
Buna gore EbQi Cafer, “Evet, onlann elinde Ali b. Ebi T4lib’e ait olan Sart
Sahife vardir” der ve Muhammed b. el-Hanefiyye'nin Hasan ve Hiiseyin’e gelerek
“Siz ikiniz bensiz babama miras¢i oldunuz. Ben Res(ilullah’in torunu degilsem
de, babanizin ogluyum. Hayatim iizerine yemin ederim ki, bana gore siz
iistiinsiiniiz ve bunda yalan yoktur. Babamin bana kars1 hissettigi sevgisine
binaen ondan topladiklarimzdan bana biraz veriniz” dedigini ve bunun {izerine
Hasan’in Hiiseyin'e “Ey kardesim! O, bizim kardegimiz ve babamizin ogludur.
Babamuzin ilminden ona bir sey ver, dedigini s6yler. Hiiseyin'in de ona iginde
Horasan’in siyah bayraklarina igaret eden Sar1 Sahife’yi verdigini ilave eder.
Bu Sahife’de, bu bayraklarin ne zaman ve nasil agilacag, alametlerinin ne

" 69 Genis bilgi icin bkz., Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/406. .

70 Muhammed Cevad Celali el-Hiiseyni, Tevhidu Siinneti’s-Serife, Mektebetu Alam’ul-Islam,
Kum trz., 52-61.

71 es-Safféir, Besdiru'd-Derecdt, 1/346-347; el-Kuleyni, Ustil mine’l-Kdfi, 1/339-341. Ayrica
bkz., el-Hiiseyni, Tevhidu Siinneti’s-Serife, 62-76; Seyyid Hiiseyin Ytsuf el-Mekki, Akidetii’s-
Stati Fi'l-imami’s-Sadik ve Sairi’l-Eimme, Beyrut 1987, 52-53; Carullah, el-Vesia fi Nakdi
Akdidi §ia, 98; Serefuddin Amili, el-Miiracaat, 411.

72 Eb Mansiir et-Tabersi, el-fhticac, 155; el-Meclisi, Bihar'ul-Envar, 44/100.
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zaman gerceklesecegi ve onlara hangi Arap bélgelerinin yardim edecegi, bu
dava igin ayaklanacak olan dnde gelen kigilerin isimleri, sifatlar1 ve bunlarin
adamlarinin ve onlara tabi olacaklarin 6zellikleri yazilidir. Muhammed b. el-
Hanefiyye, bu Sahife’yi 6lene kadar korumus, 6liimiinden hemen 6nce de oglu
Eb{i Hasim Abdullah’a birakmis, o da bunu Muhammed b. Ali b. Abdillah b.
Abbas’a devretmistir. Bu devir sirasinda Muhammed, yanlarinda oynayan ve
heniiz dort yasinda olan oglu ibrahim de bulundugu bir sirada, Ebti Hagim’e
$Oyle demistir: Ey amcaoglu! Beni Hasim’in bayraklanimn bahsi gectigi seyde,
biz Abbasogullar i¢in bir nasip var midir?” EbQi Hasim ise, “Bu is,
Peygamberimizin Ehl-i Beyt'inden sizden baska kimedir ki?” Muhammed’in de
“Ey kardesim, bu nasil oluyor” demesi iizerine, “Bu ¢ocugu, yani ibrahim’i
gormiiyor musun? Bu i§ ona ulasip geliginceye ve bu kavmim, yani Beni
Umeyye'nin, ondan cekinerek onu ldiirmelerine kadar o bu isin sahibidir.
Senin Abdullah ve Ubeydullah adinda iki oglun daha olacak. Bunlar iki
hiikiimdar olacaklar ve hikimiyet onlarin nesilleriyle devam edecektir.””3

. Bu sahife, Ali b. Ebi T4lib’in Hz. Peygamber zamaninda yazdig1 ve devamh
olarak kilicinin kininda tasidiga bir hadis Sahife’siydi. Giiya bizzat Ali b. Ebf
Talib’in belirttigine gore bu Sahife, diyete dair hiikiimlerle diisman elindeki
bir esir kurtarmanin yollari, bir kafir icin Miisliiman’in dldiiriilemeyecegi,
Medine’nin Harem bolgesi sinirlari gibi konulardaki hadisleri ihtiva

" etmekteydi.”*

Biitlin bu rivayetler gosteriyor ki, Ali b. Ebi TAlib’'in Mushafi, Ali’nin Kitabu,
Camia ve Sahife, benzer endiselerden dolay: ayn ayn iddialarla giindeme
getirilen rivayetlerdir. Bu kitaplardan hi¢birinin ne zaman yazildig: kesinlikle
belli degildir. Sadece san sahifenin Hz. Peygamber zamaninda yazildig, hatta

-0 Ali b. Eb{ T4lib tarafindan imla edildigi hakkinda $ii rivayetler vardir.

Biitiin bu rivayetlere baktigimizda Ali b. Ebi TAlib’e nispet edilen bu mushafin
gliniimiize kadar gelmemesi bir¢ok problemi beraberinde getirmektedir. Sii
rivayetlere gére bu mushaf, son imam Muhammed b. Hasan el-Mehdi'nin elinde -
bulunmaktadur. Salim b. Seleme’den nakledilen bir rivayette séyle denmektedir:
“Bir kisi Ca’fer es-Sadik’in yaninda Kur’an okuyordu. Ben ve Ca’fer es-Sadik,
Kur'an’dan diger insanlarin okuduklarindan olmayan bir takim harfler isittik.
Bunun tizerine Ca’fer es-Sadik “Béyle okumaktan sakin ve Kaim’in kiyamina
dek halkin okudugu gibi oku. O giin geldiginde Kur'an gerektigi gibi —~Ali'nin
Mushafrnda oldugu iizere- okunacakur.”5 Yine Tabers?den yapilan bir rivayete
gore, On ikinci imam ortaya ¢iktiginda, icinde kiyamete kadar biitiin Sia’nm
isimlerinin bulundugu bir sahife olacaktir.”¢ Boyu Restilullah’in kars: ile yetmis

73 (Miiellifi Mechul), Ahbdru’d-Devleti’l-Abbdsiyye ve fihi Ahbdri’l-Abbds ve Veledihi, thk.
Abdulaziz Diri, Abdulcebbar Muttalibi, Beyrut 1971, 184-185.

74 Genig bilgi icin. bkz., Serefuddin Amili, el-Miiracaat, 411; el-Hiiseyni, Tevhidu Siinneti’s-
Serife, 62-76; el-Mekki, Akidetii’s-Sidti fil-madmi’s-Sddik ve Sairi’l-Eimme, 52-53.

75 el-Kuleyni, Ustil mine’l-Kéfi, 1/633.

76 Ebli Mansir et-Tabersi, Jhticdc, 223; el-Meclisi, Bihar'ul-Envar, 92/43.
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karig olup, Resfilullah tarafindan parga parga yazdirilan, Ali b. Ebi TAlib’in
de sa eli ile yazdig1 ve kendisinden sonra On ikinci imam’a miras kalan
Camia isminde bir kitap mevcuttur.’” Ali b. Ebf T4lib, Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra cem ettigi mushafin ne olacagi hakkinda ise Omer’e verdigi
cevapta, “Benim Ehl-i Beyrimden Kaim el-Mehdi kiyam ettigi zaman bu mushafi
agiga cikaracak, halki ona uymaya mecbur edecek ve siinnet bu temel tizerinden
icra edilecektir, demektedir.””®

Goriildiigii gibi bir kisim Sif kaynaklarin, Kur'an’da tahrif bulundugunu
séylemelerinin esas gayesi, dinin esaslarindan saydiklar1 imamet meselesini,
Kur'an ayetleriyle ispat etmektir. Bu temel gériislerinin dogru kabul edilmesi,
ancak Kuranin tahrif edildigi iddiasiyla miimkiin olabileceginden, onlar
goriislerini bu sekilde temellendirmeye ¢aligmslardir. Bu yiizden Ali'nin
imametini Kur’an’da bulamadiklan icin, Kur’an’in tahrif edildigini,
degistirildigini, bircok ayetin ondan gikarildigim ve bircok hiikmin
diisiiriildiigiinii iddia ettiler. Bu anlamda Sia inancina gére bu mushaf, masum
imamlarn yaninda bulunan, bir imamdan digerine -Muhammed b. Hasan el-
Mehdi'ye kadar- intikal eden, imamdan baska hi¢ kimsenin haberdar olmadig1
imamet ilimlerinin bir boliimii konumundadir. Bununla da imamet teorilerine
altyap: olusturmak istedikleri dikkatlerden kagmamaktadir. -

II. FATIMA MUSHAFI

Sia tarafindan kabul edilen Mushaflardan diger biri de, Fatima Mushafrdur.
Kuleyni’nin aktardig1 bir rivayete gére Fatima Mushafi, Kur'an’im ii¢ kati
biiyiikliigiindendir. Onda sizdeki Kuran’dan bir harf dahi yoktur.”® Bu mushaf,
Restilullah’m vefat: ile hiiziinlenen Fatima'y: teselli i¢in Allah’in melek araciligi
ile gonderdigi vahiyleri isiten Ali b, Ebi Talib’in kaydettiklerinden olugsmakta
ve helal harama dair hicbir seyi icermemekte,®® sadece Fatima’'nin Hiseyin
ogullarindan torunlarinin, basina gelecek olaylan kapsamaktadir.®' Ancak
Fatima Mushafrndan, Cebrail vasitasiyla Allah’in gaybe ait hadisleri Fatima’ya
bildirdigini kabul etmek; islAm’m, iizerine bina edildigi vahiy hakkinda ciddi
tehlikeleri de beraberinde getirmektedir. Bu tehlikenin farkina varmas olmalilar

77 es-Saffar, Bescuru’d Derecdt, 1/346-347; el-Kuleyni, Usiil mine’l-Kdfi, 1/339-341. Ayrica
bkz., el-Hiiseyni, Tevhidu Siinneti’s-Serife, 62-76; el-Mekki, Akidetii’s-giati Fi'l- imdmi’s-
Sadlk ve Sair’l-Eimme, 52-53; Cérullah, el-Vesia fi Nakdi Akdidi $ia, 98; Serefuddin Amili,
el-Miiracaat, 411.

78 Ebii Mansfir et-Tabersi, Ihticdc, 81, 155-156; el-Meclisi, Bihar’ul-Envar, 92/43.

79 el-Kuleyni, Usal mine’l-Kdfi, 1/240. Fatima Mushafi hakkinda genis bilgi icin bkz., el-
Amili, Hakikatu Mushafi Fatima inde’s-Sia, 66-142.

80 es-Saffir, Besdiru'd-Derecat, 1/346-347; el-Kuleyni, Ustil minel-Kéfi, 1/346-347. Ali kendi
mushafimi bitirdikten hemen sonra, Fatima icin bir kitap yazd1. Bu kitap, Fatima evlatlarinca
“Mushaf-1 Fatima” adiyla bilinmektedir. Bu Mushaf birtakim meseller ve hikmetli sdzlerden
ibarettir. Genis bilgi icin bkz., Serefuddin Amili, el-Miiracaat, 411.

81 el-Kuleyni, Ustil mine’l-Kafi, 1/348-350. Ayrica bkz., es-Seyyid Hisim el-Hiiseyni, SiretiiT-
Eimmeti’l-Isna Agera, Menguratu Daruw’t-Taaruf, Beyrut trz., 1/96-97.
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ki, bazi1 Sii 4limler, bu mushafin Fatima’nin, babasindan hayat: boyunca
duyduklarina dair tuttugu notlar®? ve Peygamberin Ali’ye yazdirdiklarim?®3
iceren seyler olduguna dair izahlar yapmak zorunda kalmislardir.

Bu mushafin i¢inde ser’i hiikiimlerin ~6zellikle cezalarm- ayrintili bir sekilde

“bulundugu, kiyamete kadar gelecek biitiin idarecilerin adlarmin ve meydana

gelecek olaylarin kaydedildigi séylenmektedir.8* Kuleyni’nin Ca’fer es-Sadik’a
nispet ettigi bir rivayete gore, Peygamber’den sonra, FAtima yetmis bes giin
hayatta kalmis, bu zaman zarfinda Allah’tan baska kimsenin bilmedigi
musibetlerle kargilagmigtir. Allah, Cebrail'i FAtima'ya géndererek teselli etmis
ve taziyelerini bildirmis, babasi hakkinda bilgi vermis, ziirriyetinin bagindan

- gegenleri bildirmistir.®*

Ashinda, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, bu rivayet de, Ali b. Ebi Talib’e
atfedilen mushafin farkh versiyonlarda giindeme getirilmis diger bir sekli olarak
diisiiniilebilir. Mutedil Sif Alimleri, Fatima Mushafi’m kabul etmekle beraber
bu mushafin bir Kur’an olmadigim ve eldeki Kuran’da noksanhk bulunmadigim
belirtirler. Bundan bagka Fatima’nin elinde bulunan, kendisiyle Ali b. Ebi T4lib
ve daha sonra gelecek vasilerin adlarinin yer aldiga bir sayfadan da soz
edilmektedir. es-Saffar, Besdiru’d-Derecdt’'nda Ca’fer es-Sadik’tan gelen
rivayetlere dayanarak, FAtima’nmin Mushaf’'ndan maksadin, hadis ve
yorumlariyla ilgili bir kitaptan ibaret oldugunu, o zaman boyle kitaplara da
mushaf denildigi i¢in bazilarinin bunu Kur'an’la kangtirdiklarim, bu mushafta
bir ayetin bile bulunmadigim ortaya koymustur.#¢ - .

Kuran'in tahrif edildigini iddia eden sahuslarin bircogunun dayanag, Sia'nin
kabul ettigi hadis kaynak kitaplarindaki rivayetlerdir. Bircogu da Beni israil’de
meydana gelen her sey, Muhammed’in iimmetinde de meydana gelecektirs”
hadisine dayanarak Tevrat ve Incil’de tahrif oldugu gibi, Kuran’da da tahrif
olacag1 iddiasina dayanmaktadir.8®

82 Rasul Ca'feriyAn, Masum Imdmlarin Fikri ve Siyast Haydt, Gev. Ca'fer Bayer, Kevser Yay.,
I, Istanbul 1994, 65.

83 es-Saffdr, Besdiru'd-Derecdt, 1/153-154; el-Kuleyni, Usil minel-Kafi, 1/239-240; ibn Sehr
Asfib, Mendkibu Ali b. Eb{ Talib, 111/337; Muhammed Cevad Mugniyye, e§ Sia ve't-Teseyyu’,
Beyrut trz., 63.

84 Ebfi Ca'fer Muhammed b. Cerir el-Amili ibn Riistem et-Taberi(IV/X.asir), Deldllu’l-lmame,
Beyrut 1988, 29-30; el-Kuleyni, Ustil minel-Kdfi, 1/239-242; Seyh Miifid, el-ihtisds, ed., A.
A. Gaffari, Tahran 1959, 125-129. :

85 es-Saffar, Besdiru'd-Derecdt, 1/153-154; el-Kuleyni, Usill mine’-Kdfi, 1/114; ibn Sehr Agtib,
Mendkibu Ali b. Ebi Télib, 111/337; el-Mecdlisi, Bihdru'l-Envdr, 26/41, 22/545-546; el-
Mekdd, Akidetii’s-Sidti fil-imami’s-Sadik ve Sairi'l-Eimme, 59; Carullah, el-Vesia fi. Nakdi
Akdidi Sia, 98.

86 es-Saffar, Besdiru’d-Derecdt, 1/156, 157, 158, 159. Ayrica genig bilgi igin bkz Imamu
Seyyid Muhsin el-Emin el-Hiiseyni el-Amili, Aydnu’s-Sia, thk., Hasan Emin, Daru’t- Taarruf

1-XI, Beyrut 1988, 1/97-98; Mugniyye, es-Sia ve't-Teseyyu’, 63

87 Ahmed b. Hanbel(241/855), el-Miisned, I-VI, istanbul 1982, V/218.

88 et-Tabatabdi, el-Mizdn fi Tefisiri’l-Kur'dn, X11/120.
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Diger bazi Sii rivayetlerinden anlagildig1 iizere, bu mushafta Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Fahma’nin yanina gelip kendisine teselli veren
ve gaybi birtakim haber ve ilhamlar getiren melegin soyledigi ilimlerden
bahsedilmektedir. Baz1 Sif rivayetlerde yer aldi1 {izere Ca'fer es-Sadik,
Fatima’nin Mushafi'na dayanarak kendi zamaninda vuku bulan bazi olay ve
isyanlarn neticesini beyan etmistir. Giiya o, buna dayanarak Hasanogullarinin
kiyamu karstsinda uygun bir tavir takinmus ve bu isyanlarin sonucunu kendilerine
haber vermis, bu isyanlarin zafere ulasmayacagin bildirmistir.®°

Gérilyor ki Fatima Musafi, birtakim sir ilimleri ile gelecekte Ali ve
ogullarinin bagmna gelecek 6nemli olaylara dair igaret ve bilgileri icerdigi
icin, on iki imamin istifadesine mahsus bir mushaf olarak algilanmigtir. Giiya
bu Mushaf, ilahi bir emanet olarak imamlar tarafindan bir sonrakine .
devredilmis ve sonunda On ikinci Imamin yaninda kalmustir.

Sonug olarak, Fatima Mushaf'nin Kur'an olmadiginin alti gizilmis ve hatta
Kur'an’in bir kisminin dahi onda bulunmadig1 ve bu kitabin sadece gelecekte
vuku bulacak olaylarla ilgili 6nemli bilgileri icerdigi belirtilmigtir.

SONUG '

Sonuc olarak Sia’ya gore, Ali b. Ebi TAlib’in, bugiinkii Kur'an’dan farkli
bir diizene sahip ayn bir mushafi s6z konusudur. Her ne kadar bir kisim §ii
kaynaklarninda Ali Mushafi'nin, bugiin elimizdeki Kur'an’dan farkh oldugu
seklinde iddialar ileri siiriilmiigse de, 6nemli bazi Sif 4limler, bu mushafin

- Siinni ve Sii cevrelerde ortak olarak kabul edilmis Kur'an’dan farkli olmadigin
ifade etmislerdir. Onlara gére s6z konusu bu Ali Mushafi’'nda, stireler niizul
sirasina gore tertiplenmistir. Mensuh ayetler nasih ayetlerden 6nce getirilmistir.
Onda ayetler hicbir degisiklige ugramaksizin dikkatle yazilmustir. Her bir ayet,
harf harf aynen Peygamber’in okudugu sekilde yazilmustir. Ayetler Peygamber’in
imlas1 ve Ali'nin hatt1 ile yazalmigtir. Ayetlerin te’vili onda zikrolunmustur.
Ayetlerin indirilmesinin nerede, ne zaman, ne miinasebetle oldugu, ayetten
kimlerin kastedildigi gibi biitiin 6zellikleri zikredilmistir. Bazilar1 da bu
mushafta umum-husus, mutlak-mukayyet, muhkem-miitesabih, nasih-mensuh,
azimet-ruhsat, siinnet ve adap ile ilgili agiklamalarin da yazili oldugunu rivayet
etmislerdir. Ehl-i hak ile Ehl-i batilin kim olduklari, ayrica Muhacirlerden ve
Ensar’dan bazi kimselerin isledigi suclar da bu kitapta yazilmustir.

Sif iddialara gore Ali b. Ebi T4lib’e nispet edilen bu mushaf, Ali b. Ebi
Talib’in oglu Hasan’a, ondan sonra da diger imamlara ve en sonunda da
Muhammed b. Hasan el-Mehdi'ye intikal etmistir; o zuhur edince bu mushaf
ortaya cikaracaktir. Ancak hepsinden énemlisi Ali b. Ebi T4lib’e nispet edilen
bu mushafin varhg hakkinda somut hig bir bilgi yoktur. Bu da s6z konusu
rivayetlerin giivenilirliginin sihhati hakkinda yeterli fikir vermektedir.

89 es-Saffér, Besdiru'd-Derecdt, 1/169. Fatima Mushafr'mn icerigi hakkinda genis bilgi icin
bkz., el-Amili, Hakikatu Mushafi Fatima inde’s-Sia, 98-100.
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$ia, Kur'an’daki bir kisim ayetlerin, Ali b. Ebi TAlib hakkinda nazil oldugunu -
iddia eder. Tahrif iddiasim kabul etmeyenler bile, Ali b. Ebi Talib’e isaret
etmek maksadiyla aym konudaki rivayetlerle bircok ayeti tefsir etmislerdir.
Tahrifi reddeden eski ve ¢agdas Sit Alimlerin ortak 6zellikleri, 6ncelikle Kuran’a
birtakim ilavelerin yapilabilecegini reddederken Kur’an’dan bir takim ayet ya
da kelimelerin ¢ikarilmus olabilecegini iddia etmeleriydi.

- Fatima Mushafr’'nin, gaybi haberler, gelecekteki olaylar, devletlerin akibeti
ve Aliogullarinin basina gelecek olaylan icerdigi iddia edilmistir. Hatta bu
mushafin, olacak islerin bilgisini de ihtiva ettigi ifade edilmistir. Ortada varlig
bile bulunmayan béyle bir mushaf hakkinda nakledilen bu rivayetlerin de Ali
Mushafi ile ilgili olarak rivayet edilenlerden farkli olmadig aciktir.

Kur'an’in cemedilmesi konusu, tahrif iddialanyla dogrudan ilgilidir. Giinkii
tahrifi iddia eden $if kaynaklar, daima Kuran'in toplanmasiyla ilgili rivayetleri
delil gostermislerdir. Baz1 Sif 4limler, imamlarinin imameti ve masumlugu
gibi §if inanclarini dogrulamak gayesiyle Kur’an ayetlerini tahrif etmislerdir.
Imam tayini meselesi, her ne kadar siyasi olsa da, bir akide meselesi olarak
ele alinmis, bazi ayetler kasten tahrif edilerek, imametin ash Kur'an’da aranmis,
ispat1 cihetine gidilmistir. Giinkii Kur’an tahrifi ifadesi, ayetlerdeki anlamlarin
carpitilmasi, lafizlarda degisiklik ve Kur'an’a ilave yapilmasi veya baz ayetlerin
Kur'an’dan gikartilmas: gibi anlamlarda kullanilmustir.
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Fahreddin R4zi’nin islJam Mantik
Tarihindeki Onemi ve Bazi Mantik
Konular1 Hakkindaki Goriisleri

Ibrahim CAPAK*
ABSTRACT

The Importance of Fahreddin Razi in the History of islamic Logic and
His Views on Some Matter Concerning Logic. This study explores the importance
of Fahreddin Rdzis in history of Islamic logic and his vievs on some matter concerning
logic. The importance of Razi lies in his acceptance of the logic as an independent dicipline
and also his use of it in Islamic Theology systematically. After dealing with Razi’s importance
in the history of Islamic logic, we mainly focus on his thought about syllogism, definition,
categories and some other subjects of logic. It should be noted that among all these
subjects, Theologions opinions about the categories are worth mentioning.

KEYWORDS: Rdzi, logic, category, substance, quantity, quality, place, time, position,
definition, syllogism, analogy.

Girig

VI. (XII) yiizyilin en biiyiik diisiiniirlerinden bir olan Fahreddin Réizi
(6.1209) , kelam, fikih usul, tefsir, Arap dili, felsefe, mantik, astronomi, tip
ve matematik gibi ¢caginin ilimlerini 6grenip, bu alanlarda eser yazan gok
yonlii bir alimdir.?

R4zi, 6nemli bir Ehl-i Siinnet savunucusudur. O, zamanimin hilafetinin Stinni
politikasina destek olmak gayesiyle, kelamin yararina felsefeyi sindirmeye
calismigtir. Nitekim onun eserleri de bu amaca hizmet etmistir.> Gazali'yi
(6.1111) 6rnek alan R4zi, hayati boyunca enerjisini Ehl-i Stinnetle uyusmayan

* Dr, Sakarya Un. ilahiyat Fak. Mantik Anabilim Dali, capakibrahim@hotmail.com

1 Fahreddin Rézi’nin tam ismi ve kiinyesi Ebu Abdullah Muhammied b. Omer b. el-Hiiseyn b. .
el-Hasan b. Ali’dir. Fakat daha ¢ok ibnu’l-Hatib, ibnii Hatibi’r-Rey, Fahreddin Razi ve
Fahr-i Rey seklinde bilinir. R4zi, 25 Ramazan 543 (5 Subat 1149)’da biiyiik Selcuklu
devletinin bagkentligini yapan Rey'de diinyaya gelmistir (544/1150’de dogdugu rivayeti de
vardir). Ailesi aslen Taberistan’lidir. R4zi, 606/1209 tarihinde Herat'ta vefat etmistir. (Bk.
Siileyman Uludag, Fahrettin Rdzi, Ankara 1991, s. 1, 9).

2 Y. Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, DiA, C. 12., s. 89.

3 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Fahreddin Razi” (Cev. Burhan Kéroglu), Klasik Islam Filozoflar ve
Diigiinceleri (Editor, M. M. Serif) icinde, Istanbul 1997, s. 328-329.
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Keramiyye (bu firkalarin onu zehirleyerek sldiirdiigii rivayet edilir) gibi firka-
lara kars1 yaptig1 elestirilere harcamugtir. Herat’ta Seyhiilislim olarak tanina
Razi, belagat ve cedeldeki yetenegini de kullanarak Ehl-i Siinneti savunmug-
tur* Onun, Ehl-i Bid’at'e mensup pek ¢ok kisinin Ehl-i Siinnete intisap etme- -
sini sagladig1 rivayet edilir.’> Rézi, bir Ehl-i Siinnet savunucusu oldugunu,
ancak hasimlarinin onu Ehl-i Bidat'ten biri olarak gostermeye calistiklarini su
ciimlelerle ifade etmektedir: “Diigmanlar ve kiskang kisiler durmadan bize ve
dinimize saldirmakta ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mezhebi iizerine olmadifimiza
inanmaktadirlar. Ehli Siinnet ve’l-Cemaat inancin1 desteklemek icin bunca caba
harcadigimiz ve galismalar yaptigimiz haldeé, bilen bilir ki gerek benim, gerekse
seleflerimin mezhebi Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat mezhebinden baska bir mezhep
degildir.”s

GazalP'nin, 11. asirda Isldm’in miiceddidi kabul edilmesi gibi, Fahreddin
Rézi de 12. asirda islAm’in miiceddidi olarak kabul edilmistir. Razi, bircok
yonden ikinci Gazali, hatta Aristoteles ve Farabi’den sonra “ficlincii muallim”
olarak kabul edilmistir.” Ayrica Fahreddin Rézi, Aristoteles gelenegindeki
felsefeyi tiim yonleriyle hazmeden ve onu kelami konularla birlikte sunan ¢ok
onemli bir islam kelameisidir. O, felsefeyi kelamda kullanmakla kelama,
Aristoteles gelenegine gére bir yén vermis, bu durum isldm diinyasinda

. Egariligin daha ¢ok yayilmasina, Maturidiligin ise gerllemesme sebep

olmustur.®

Gazél'nin islami ilimlere, 6zellikle kelama mantifi sokmasindan sonra
Fahreddin R4zi, felsefe ile kelam birlestirmis, kelami okumak icin felsefeyi
de okumak gerekmigtir. Ancak felsefe bagimsizligini kaybettigi icin bir ilerleme
kaydedememis, bu durumdan diger tecriibi ilimler de etkilenmigtir.> Razi, el-
Mebdhisu’l-Megrikiyye adli eserinde yer yer Ibn Sina’y: elestirmekle beraber

- genellikle onu savunmusg, hatta tipki onun gibi atomu red, zamanin ezeli

oldugunu kabul etmis, kelamdan ¢ok felsefeye yonelmistir. Razi, daha sonraki
donemlerde yazdig1 Liibabu’l-Isdrdt’ta da bu yolu takip etmistir. Bu bakimdan
onun el-Mebdhisu’l-Megrikiyye’si ve Liibdbbu’l-isdrdtmin Gazilnin el-
Makasidu'l-Feldsife’sine benzedigi séylenebilir. Yine R4zi, bn Sina’nin el-Isdrdt

~ve't-Tenbihat isimli eserine yazdig1 serhte sik sik Ibn Sina’ya kar§1 cikmis ve

onun goriiglerini ¢iiriitmeye ¢aligmigtir. Bu nedenle R4zi'nin bu eseri de
Gazal'nin Tehafiit’iine benzetilmistir. Ciinkii Gazal’nin yaptig gibi Razi de

Seyyid Hiiseyin Nasr, agm., s. 336-337.

Y. Sevki Yavuz, adi gecen madde, s. 90.

Siileyman Uludag, Fahrettin Ras, Ankara 1991, s. 143, (Razi, Itikadatu firakiT-miislimin

ve'l-miistikinden, Kahire, 1979 s. 145-147’den naklen) .

7 Seyyid Hiiseyin Nasr, agm., s. 327, 330.

8 fbrahim Gogkun, “Nazari Bilgi ve Fahreddin er-RAzi'nin Bilgi Sisteminde Nazari Bilginin
Yeri” Kelamda Bilgi Problemi/ Sempozyum iginde, Bursa 2003, s. 110. Bk. Seyyid Hiiseyin
Nasr, agm., s. 330.

9 Fahreddin Razi, Kelam'a Giris (el-Muhassal), (Gev. Hiiseyin Atay), Ankara 2002, Gevirenin

Onsozu s., XXXV,
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énce Ibn Sina’min bir takim goriislerini ortaya koymus, daha sonra da
katilmadi$ yonlerini elestirmistir.!® Boylece Razi, bir yandan felsefeyi ve
filozoflar1 tenkit ederken, 6biir yandan onlara sahip ¢ikarak anlagiimalanm
kolaylastirmaya ¢aligmigtir. Birinci tutumu onun kelame: yanin, ikinei tutumu
ise filozof yamm olusturur. Kelama ve filozof olma 6zelligini kendisinde
birlegtiren R4zi, bu tavn ile kelamci filozoflarin ilk temsilcisi olmustur. Felseft
kelam gelenegini kurdugu icin kendisinden sonra dini hayat ve akideler felsefl
ve mantiki dille ifade edilmigtir.!? .

Hiiseyin Atay, R4zi’nin Islam Siinni felsefe ve kelaminda oynadig1 rolii iki
noktada toplamamn miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Ona gore;:

1. Fahreddin R4zi, Aristoteles gelenegindeki felsefeyi hazmeden ve onu
kelama ilk sokan kisidir. R4zi, kelamu Aristoteles gelenegindeki anlama gore
felsefelestirmig ve bagka bir deyimle bu felsefeyi kelamlastirmugtir. Bunun sonucu
olarak felsefe ile kelam Siinnilerde birbiri ile birlegmistir.!? Fahreddin Razi'den
sonra onun yolu takip edilmis, felsefe ayr1 bir ekol ve sistem olarak degil,
kelam ilmi iginde, onunla mezcedilmis olarak yer almustir. Bu durum, felsefenin
Isldm diinyasinda gerilemesine sebep olmustur.

2. Fahreddin R4zi, felsefeyi kelama sokmakla, kelama Aristoteles gelenegine
gore bir yon vermistir. Boylece Islam diinyasini etkilemis ve Eg’ari mezhebi'nin
yayllmasina sebep olmustur. Ozellikle Maturidi mezhebinin bir kenara itiligine
6n ayak olmug, Maturidilerin mezheplerine bagliliklar1 sadece kuru bir ikrar
ve itiraftan ibaret kalmug, gerekge ise okuduklar1 ve okuttuklar: Razi sistemi
olmustur. Bunun i¢in Maturidilerin en biiyiik kelamcisi olan Ebu’l-Muin Nesefi
(6.1114) den sonra onun yolunda ve sisteminde kimse yetismemistir.!3

Bu giriste, Fahreddin RAzi'nin Ehl-i Siinnet i¢indeki 6nemine kisaca
degindikten sonra calismamizda Razi'nin {sl4m mantik tarihindeki 6nemine
ve onun mantifin bazi konular ile ilgili goriislerine yer verecegiz, ayrica
onun mantik ve felsefe ile ilgili eserlerini isim olarak zikredecegiz. Ancak
Rézi'nin baz1 mantik konularn ile ilgili goriiglerine yer vermemiz temelde el-
Muhassal eksenli olacaktir. Giinkii R4zi'nin mantigin biitiin konulan ile ilgili
goriislerini incelemenin yiiksek lisans veya bir doktora galismasi gerektirdigini
distiniiyoruz.

Réazi’nin islam Mantik Tarihindeki Onemi

GazA4ll ile beraber kelam yeni bir yap1 kazanarak bir yandan baglangigtaki
felsefe okulu muariz1 tavrim korurken, diger taraftan mantik metodunu, akli
“delilleri ve bazi felsefi goriigleri bu misyon icin kullanmaya baglamastir. Bu
-yeni tavir ve metod daha sonraki kelamcilann “felsefi kelam” anlayisinin

10 Bk. Siileyman Uludag, age., s. 30. Bk. Y. Sevki Yavuz, adi gecen madde, s. 90. Fahrettin
Olguner, Ug Tiirk Islam Miitefekkiri, istanbul 1984, s. 12.

11 Siileyman Uludag, age., s. 73-74.

12 Rézi, age., Gevirenin Onsozii, s., XXXI.

13 Rézi, age., Cevirenin Onsézii, 5., XXXII.
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temellerini olusturmustur. Bu yeni felsefi kelam okulunun iistad: sayilan
Fahreddin RAzi, bir cok konuda meshur Gazal’'yi asmay basarmustir. Rézi ile
birlikte bu okul, gliciiniin ve miikemmelliginin zirvesine ulagmstir. Bu sebeple
onun eserleri daha sonraki kelamcilarin gerek Ici ve Taftazani gibi Siinni,
gerekse Nasiruddin Tiisi gibi Sii olsun, diigiinceleri iizerinde etkili olmustur.**
Baslangicta goriislerinde filozoflardan ayirt edilemeyen, hatta Gazal'ye karsi
bazi felsefi goriislerin (mesela, alemin éncesizligi goriigiiniin) bir savunucusu
olan Rézi, zamanla Eg’ari akidesine sarilarak onun esaslarm savunmay tizerine
almistir. Igili biitiin felsefi disiplinler bu yeni sistematik kelam tarafindan ele '
alimp iyice islenmistir. Yunan manti:, ézellikle bu mantifin bilgi teorisi
dikkatli bir caba sonucu geligtirilmis ve bu durum, tabiat nazariyesi ve metafizik
ile birlikte kelamin esasin1 meydana getirmigtir.'® \
Rézi'den 6nceki kelameilar, genis 6lgiide kendi selefleri olan kelamcilary
izledikleri ve onlarin eserlerinden faydalandiklar: halde Rézi ve izleyicileri,
daha cok Farabi ve ibn Sina gibi filozoflarin eserlerinden faydalanmiglardr.
Bu bakimdan kelam ilmini 6grenmek icin felsefe ve mantig1 6grenmeye ihtiyag
duyulmustur. Kelamin bu ézelligi, sonraki kelamcilar1 R4zi 6ncesi kelamcilardan
ayirip felsefeye yoneltmistir. Bdylece sonraki kelamcilarm kaynagi, eski
kelameilardan cok filozoflar olmustur. Bunun sonucu olarak filozoflarm ilahiyat
konusunda ileri siirdiikleri goriislerin diginda fizik, mantik, geometri, aritmetik
ve astronomiye ait bazi gériisleri de kelam kitaplarinda tartigilmistir.
Fahreddin RAzi, mantikta cok énemli bir sistemcidir. O, caligmalarini Grek
. mantk eserlerine ve terciimelerine degil, cogunlukla, temelde Grek mantigina
dayanan Miisliiman filozoflarin eserlerine (6zellikle Ibn Sina’nin eserlerine)
dayandirir. Béylece Fahreddin R4zi'nin manti31, dolayh da olsa Grek mantigl
ile ilgilidir. Ayrica o, isldm kelaminda mantiki yogunlugu artiran ilk 6rnektir.
Onun kelam ile ilgili eseri el-Muhassal, mantikla ilgili uzun bir giris
icermektedir. Fahreddin Razi, sadece bir elestirmen degil, ayni zamanda bir
terciiman ve Ibn Sina'min eserlerinin devam ettiricisidir.!® Rescher’e gére
RAzi'nin orijinalligi, materyalleri organize etmesinde ve tartigmalarinda Ibn
Sina karsitlarini tesvik etmesinde yatmaktadir.?” Razi'nin kelamla metafizigi
birbirine katip kargtirdigim belirten ibn Haldun, onun mantik konusundaki
énemine de dikkat cekerek, mantiga yeni bir sekil verdigini ve talebesi el-
Hunci’'nin (6. 1256) bu konuda kendisini takip ettigini ifade etmektedir.*® ibn
Haldun’a gore kelam 4limleri icinde mantig1 bir alet olmaktan ¢ok bagimsiz
bir ilim dal1 olarak kabul eden ilk alim Fahreddin Razi’'dir.!® Gercekten de
Rézi, GazalPden sonra mantikla en ¢ok meggul olan kelamcidir. Rdzi el-

14 Seyyid Hiiseyin Nasr, agm., s. 330.

* 15 Fazlur Rahman, Islam, (Cev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin) Ankara 1992, s. 135.
16 Nicholas Rescher, The Development of Arabic Logic, London 1964, s. 183.

17 Nicholas Rescher, age., s. 185.

18 Ibn Haldun, Mukaddime, Misir 1957, 111, 1141, 1146.

19 Y. Sevki Yavuz, ad1 gecen madde, s. 90.
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Mantiku’l-Kebir, el-Muhtasar fi'l-mantik, (el-Gydtu’l-beyyindt), Risale mine’l-
Mantik, el-Mulahhas fi'l-Hikme ve’l-Mantik gibi eserlerde mantik konusunu,
tertip itibariyle yeni bir bi¢imde ele almis, daha sonra medrese hocalar bu
sekli takip etmiglerdir. Ayrica R4zi, cedel ilmine dair et-Tartkatiil-Aldiyye fi'l-
Hilaf ve'l-Cedel gibi eserler yazmay1 da ihmal etmemistir.2°

Rézi, Gazél'nin “mantik bilmeyenin ilmine giivenilmez” anlayisim en ileri
noktaya kadar gétiirmiistiir. O, mantiga sadece alet ilmi olmas1 vasfiyla
bakmamus, onu miistakil bir ilim olarak ele almistir. Ibn Haldun, sonraki
kelamcilarin mantiktaki metodunu ele alirken syle demektedir: “Mantigin
1stilahlarini degistiren kimseler, - yani unsurlarimin siralamisim diizenleyip,
bazilarim kaldinp, bazilarina éncelik verenler — ortaya koyduklar1 seyden
konugmuslardir. Onlar, mantiga bir alet olarak degil bagimsiz bir ilim olarak
baktilar. Bu konuda uzun tartismalar yaptilar. Bunu ilk yapan, Fahreddin
Rézi, ondan sonra da Efdaliiddin el-Hunci’dir.”?! Cabirf'ye gére Razi'nin el-
Mebabhisii’l-Megrikiyye isimli eserini metafizik ve tabii ilimlere tahsis edip,
mantig1 bu kitaba dahil etmeyiginin sebebi onun mantig: miistakil bir ilim
~ kabul etmesinden dolayidir.? Ancak s6z konusu esere bakildiginda mantikla
ilgili konulara rastlamak miimkiindiir. Ornegin bu eserin &zellikle ikinci
béliimiinde “miimkiinlerin kisimlar1” baghig altinda klasik mantikta iglenen
énemli konulardan biri olan kategoriler uzun uzadiya anlatilmaktadir.??
Rézi'nin mantik ile ilgili bagimsiz eserler yazdigin ileri siirerek onun mantig:
bir alet olarak degil, bagimsiz bir ilim olarak kabul ettigini; Gazali'nin ise
manti§1 sadece bir alet olarak kabul ettigini ileri siirmek de dogru olmaz.
Nitekim Gazili'nin de mantikla ilgili bagimsiz eserleri mevcuttur. Sonra
yukarida ifade edildigi gibi Gazili “mantik bilmeyenin ilmine giivenilmez”2*
demekle mantigin evrensel bir ilim oldugunu zaten ifade etmektedir. Dolayistyla
mantigin ilk defa R4zi tarafindan bagimsiz bir ilim olarak kabul edildigini
ileri stirmek, kanaatimizce isabetli degildir.

Fahreddin RAazi’nin Baz1 Mantik Konular1 Haklandaki
Goriisleri

Konumuz agisindan 6nemli olan Razi’nin dért béliimden olusun el-Muhassal
adh eserinin birinci béliimii tamamen mantik ile ilgilidir. kinci béliim-de
yine mantikla ilgili olan vacip, miimkiin ve miimteni kavramiari cergevesinde
ele alinmaktadir. Bu boliimde s6z konusu kavramlar modal énermeler acisindan
6nemlidir. Ayrica bu béliimde “miimkiin varhiklar” baglig altinda kategoriler

20 Siileyman Uludag, age., s. 74.

21 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, (Qev Burhan Kéroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli) istanbul 2000, s., 625. (Mukaddime III, 1106-1107 den
naklen).

22 el-Cabiri, age.,, s., 625.

23 el-Cabiri, age., s., 622

24 Gazali, el-Mustasfa min [Imil-Usul, Misir h. 1322, C. L. s. 10; Islam Hukukunda Deliller ve
Yorum Metodolojisi (el-Mustasfa), (Gev. Yunus Apaydin), Kayseri 1994. C. L s. 11.
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incelenmektedir. Uciincii ve dorduncu béliimler dogrudan mantik ve felsefeyle
ilgili olmamakla beraber ele alinis tarzi ve kullanilan kavramlar agisindan
benzerlikler tasimaktadir. Bizim agimizdan dzellikle ilk iki boliim énemlidir.
Rézi, birinci boliimii ii¢ giris altinda incelemektedir. Birinci giriste baslangig
bilgileri yani “tasavvurat ve tasdikat”, ikinci giriste “akil yiiriitme (nazar) ve
hiikiimleri”, ti¢lincii giriste ise “delil ve gesitleri’ni ele almaktadir. Zikredilen
konulari kisaca ele aldiktan sonra ikici béliimde {izerinde durulan kategorileri
incelemeye caligcagiz. :

Tasavvur ve Tasdik

Razi'ye gore, bir seyi, olumlulugu veya olumsuzlugu hakkinda herhangi
bir hiitkiim vermeden, ne ise o olmas: bakimindan; géz dniine getirip
diisiinmemize tasavvur denir. Goz 6niine getirip diisiindiiglimiiz seyin
olumlulugu veya olumsuzlugu hakkinda hiikiim vermemize ise tasdik denir.?’
Bilindigi gibi tasavvur, tasdik’e ulasmanin bir 6n asamasidir. Bu bakimdan
klasik mantik kitaplarinda ele alinan konular temelde tasavvurat ve tasdikat
olmak iizere ikiye ayrihr. Kavram ve tanim konular: tasavvurat, onerme ve
kiyas konulari ise tasdikat bagliklar1 altinda incelenir.?¢

_ Razi, tasavvur ettigimiz seylerin iki agidan bilinemeyecegini ileri siirmektedir.
Ona gore ilk olarak, istenilen sey, eger algilanmiyorsa, o seyin istenilmesi
imkansizdir. Giinki, bir sey algilanmiyorsa, insan onu arzulamaz. Eger suurda
varsa, yani algilanabiliyorsa onu istemek anlamsizdir. Giinkii elde olam istemek
anlamsizidur. Tkinci olarak da mahiyetin tammlanmasi, dort sekilden biri ile
yani ya kendisiyle, ya i¢inde bulunan seylerle ya disarida kalan seylerle veya
iceride ve disarida olan seylerin birlegimiyle olur.?” $oyle ki:

1. Bir seyi kendisiyle tanimlamak imkansizdir. Ciinkii tanimlanan
tanimlayandan énce bilinmektedir. Bir seyi kendisi ile bildigimizde, kendisini
bilmemiz, kendisini bilmemizden 6nce olacag i¢in, bu miimkiin degildir.

2. Bir seyin, icinde bulunan seylerle tamimlanmasi da dogru olmaz. Zira,
bir seyin tanimlanmasi, ya icinde olan seylerin biitiinii ile olur, ki bu dogru
degildir. - Giinkii kendisi, o biitiiniin aynisidir. Onun igin, o biitiinle tamimlama
bir seyi kendisi ile tanimlama olur ki, bu imkansizdir; - veya mahiyeti birlesik

. olan bir seyin tanimi ancak ciizlerin hepsinin tanimi ile olacagindan, ciizlerinin

“bir kismi ile tanimlama imkansizdir. Eger, mahiyetin bir ciizli, biittini
tanimlayacak olursa, bu ciiz, mahiyetin biitiin ciizlerini tammlayacagindan
kedini de tanimlamis olur ki, bu da dogru olmaz.

25 Razi, el-Muhassal (Nusreddin Tusi'nin telhisi ile birlikte) (tahk. Taha A. Sa’d), Kahire,
Trhz., s. 16. Bk. Razi, Isldm Inancinin Ana Konulart (Medlimu Usuli'd-Din), Gev. Nadim
Macit, Erzurum 1996, s. 23-24; Mohd Farid Mohd Shahran, “el-R4zi’s Works on Logic and
Their Influence on Kelam”, Al-Shajarah, 7/2, 2002, 5. 275.

26 Bk. ibrahim Emiroglu, Klasik Manti§a Giris, Ankara 2004, s. 101.

27 Rézi, el-Muhassal, s. 17.
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3. Bir seyin kendisinin disinda kalan seylerle tanimlanmasi da miimkiin
degildir.

4. Diganda ve igeride olan seylerin birlesmesiyle tanmimlanmasina gelince,
gecen kistmlarin dogru olmamasi, bunun da dogru olmadigim gosterir.2®

Buna gére, insan, sadece duyumla algiladigi, acilik ve tat gibi, nefsin
yaratihginda bulundugu, varhig, birligi, coklugu tasarlama gibi aklin segik
gordiigii, aklin veya vehmin (hayal) bu kistmlardan meydana getirdigi nesneleri
kavrayabilir. Bunlarin disinda kalanlar1 kavrayamaz.?®

Tamm ve Cesitleri

Tanim, bir kavramin iclemini tayin eden zihin iglemlerine demr 30 Réazi,
klasik mantikgilarin yaptigi gibi tanimi tasavvurlarla baglantih olarak ele
alir. R4zi’'ye gére kazanilan (kesbi) ve kazanilamayan tasavvurlar vardir.
Kazamlmaya muhtag olmayan bir tasdikin dayandig: her tasavvur, kazamlmaya
muhta¢ olmamis bir tasavvurdur. Fakat kazanilmig bir tasdikin dayandig:
tasavvur ise, bazen kazanilan ve bazen de kazamlmayan bir tasavvur olur.
Rézi, Islom mantikcilarimin yaptig1 gibi tammi temelde “had” ve “resm” olmak
tizere ikiye aymr. “Had” 6z, “resm” ise ilinti ile ilgilidir.3* Eger, tasavvur
ciizlerinin biitiinii ile tammlanirsa ona tam ézsel tarum (hadd-i tam); eger
clizlerinin bir kism1 ile tanimlanirsa ona da eksik 6zel tarum (hadd-i nakis)
denir. Yine tasavvur sadece 6ziinden digarida kalan bir sey ile tamimlanir ise,
eksik ilintisel taum (resm-i nakis), 6zii bakimindan icte bulunan ve dista
kalan nitelikten meydana geliyorsa, buna da tam ilintisel tanim (resm-i tam)
denir.??

Razi, taum cegitlerini z1krett1kten sonra tanimlanamazlarla ilgili su bilgileri
vermektedir:

a) Kendisinden baskas1 meydana gelmeyen yani bagkasinin bilegiminde
bulunmayan basit nesne tanimlanamaz ve kendisi ile tamm da yapilamaz.
Bagkasinin birlesiminde bulunan bilegik, hem tanimlamir ve hem kendisi ile
tamim da yapilabilir. Fakat, bagkasinin birlesiminde bulunmayan bir birlegik
tanimlanir, ama kendisi ile tamm yapilamaz. Bagkasinin bilesiminde bulunan
basit tanimlanamaz.

28 Rézi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 6; el-Muhassal, s. 17.

29 Rézi, el-Muhassal, s. 18.

30 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1996, s. 47; Ibrahlm Emiroglu, age., s. 80.

31 N. Oner, age, s. 47.

32 Rézi, el-Muhassal, s. 19, Bk. Liibabul-Isarat, (Thk. Muhammed Sehabi), Tahran 1339, s.
178-179. Tam 6zel tarum (hadd-1-tam), bir seyin yakin cinsi ile yakin ayrimindan yapilan
tanimdir. “insan konugan canhdir” gibi. Eksik 6zel tanim (hadd-i nakis), bir seyin uzak
cinsi ile yakin aynmindan yapilan tammdir. “insan konugan cisimdir” gibi. Tam ilintisel
tanum (resm-i tam), bir geyin yakin cinsi ile hassasindan yapilan tammdir. “insan giiliicii
canhdi” gibi. Eksik ilintisel tanim (resm-i nakis), bir geyin ilintileri ile veya uzak cinsi ile
ilintisinden yapilan tammma denilir. “insan uyuyandir veya insan uyuyan cisimdir” gibi.
(Bk. Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1996, s. 47.)
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b) Bir seyin tammlanmasinda, o seyin benzeri veya daha kapali olam ile
ve kendisiyle, bilinen bir sey ile tanimlamaktan kacinmak gerekir.

¢) Daha genis anlamli olan terimi daha dar anlamli olandan énceye almak
gerekir. Giinkii genis anlamli daha ¢ok bilinir, daha ¢ok bilinenin 6ne gecmesi
daha uygundur.33

Goriildtigti gibi Razi el-Muhassal adl eserlerinin giris klsmma tanim
teorisini koyarak tamimin, tanimlananin biitiin fertlerini samil olmas: ve onu
bagkalarindan ayirmas i¢in umum ve hususlukta denk olmas: gerektigini ifade
etmektedir. Bir sey, agiklik ve kapalilikta kendisinin dengiyle (6rnegin cift,
tek olmayan sayidir), kendisiyle (6rnegin hareket, nakildir, insan, beserdir)
daha kapal olanla (6rnegin giines, giindiiz yildizidir), mertebelerle (6rnegin
iki, ilk cift sayidur), ilgisi olmayanla (6rnegin ates, nefse benzeyen asildir)
tanimlanamaz. Tanimda en genel olanin éncelenmesi, garip, mecazi ve tekrar
ifade eden lafizlarin kullanilmamasi gerekir.®* R4zi’nin tammla ilgili olarak
ileri slirdGigii sartlar, yine Aristo’nun 6ne siirdiigii sartlardir.3® Bu da R4zinin
ibn Sina ve Farabi kanaliyla klasik mantiktan ve dolayisiyla Aristo’dan ne

“kadar etkilendigini géstermektedir.36

Akil Yiiriitme (Nazar)

Fahreddin Razi’ye gore akil yiiriitme, bagka hiikiimlere ulasmak icin bir
takim 6nermeleri diizenlemektir.?” Baska bir ifade ile akil yiiriitme, kendisiyle
yeni bir bilgi veya zanm elde etmek icin ilmi ve zanni 6nciilleri diizenlemektir.>8
Rézi’ye gore akil yiiriitme bilinenden bilinmeyeni elde etmemize yarar. Mesela;

Kainat degiskendir,

Her degisken miimkiindiir

onermelerinden “O halde kainat miimkiindiir” sonucu elde edilir.

iki 6nciil kesin ise, sonug da kesin, ikisi veya biri zanni ise sonug da zanni
olur.?® Zikredilen kiyasta ilk iki &nciil kesin olduguna gore sonug da kesindir.

Rézi, akil yiiriitmenin ne oldugunu zikredilen 6rnekle ortaya koyduktan
sonra onunla bilginin/ilmin elde edilip edilemeyece§i iizerinde durur. Ona
gore, akil yiiriitme ile ilim elde edilir. Ancak “His disinda bilgi edinme yolu
yoktur” diyen Hint firkasi Siimeniyye gibi firkalar bunu inkar etmistir. Baz
miihendisler bunu, hesapta ve geometride kabul edip, ilahiyat hususunda inkar
ederler. Bunlar, ilahiyatta varilcak en son noktanin, en uygun ve layik olam

33 Rézi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 7-8; el- Mubhassal, s. 19-20.

34 Bk. Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 7-8; el-Muhassal, s. 19-20.

35 Bk, Aristoteles, Topikler, (Cev. H. Ragip Atademir) Istanbul 1996, s. 30-31, 170- 171, 180-
181, 200-202.

36 Muhit Mert, “Kelamcilanin Tamm Kuramlan”, Kelam Arasturmalart 1: 2 (2003), s. 81-92.

37 Razi, el-Muhassal, s. 40,

38 Rézi, Me'alimii Usuli’d-Din, Matbaatu Haseniyye, Mistr, 1323, s. 21; Islam Inancimin Ana
Konular1 (Me’alimii Usuli'd- Din), s. 25-26.

39 Rézi, el-Muhassal, s. 40. Bk, ibrahim Gogkun, agm., s. 111.

'
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tercih etmek olup kesinlige imkan olmadigim ileri siirerler. Rézi, akil ylirtitme
ile bilginin elde edilebilecegini yukanda zikredilen kiyast ornek vererek agiklar.
Ona gore, zikredilen kiyasin dnciillerinden her ikisi de kesindir, ¢ikan sonucu
gerektirecek sekilde zihinde birlesirler. Buna gére akil yiirtitme ile ilim elde
edilir.

Rézi, akal yiiriitmeyi reddedenlerin iddialarimi dért, onun ilahiyat konusunda
geceriz oldugunu séyleyenlerin iddialarim ise iki nedene dayandiklarini ifade
eder. Once iddialan sonra da onlara verilebilecek cevaplan zikreder. $yle ki:

Akil yiiriitmeyi inkar edenlerin delilleri sunlardir:

1. Akil yiiriitme sonunda meydana gelen inancin ilim oldugunu bilmek
asla zorunlu degildir. Giinkii gogu zaman durum tersine ortaya ¢ikar..

2. Aranan biliniyorsa, aranmasinin faydasi yoktur. Bilinmiyorsa, aranan
bulundugunda, aranilanin o oldugu nasil bilinecektir?

3. insan bazen uzun siire bir delilin dogrulugunda israr eder, sonra ikinci
bir delil ile onun zayifligim anlar. Bu ihtimal ikinci delil i¢in de aymidar.
Ihtimal ile kesinlik meydana gelmez.

4. iki 6nciiliin bilinmesi zihinde birden meydana gelmez. Giinkii biz,
zihnimizi bilinen bir seye hazirlamaya dogru yénelttigimiz zaman, bu durumda
onu bagka bir bilineni hazirlamaya yéneltmeye giiciimiiziin yetmedigini
icimizde hissederiz. Fakat zihinde daima tek onciil bilinir. Buna gore, akll
yiiriitme bilgi saglamaz. 4°

Akul yiiriitmenin ilahiyat konusunda bilgi saglamadigim ileri
siirenlerin gerekceleri ise sunlardr:

1. Bir 6nermeyi elde etmenin imkani, konuyu ve yiiklemi tasavvur etmeye
baghdir. Oysa ilahi hakikatler bizce tasavvur edilemez. Giinkii biz ancak
duygularimiz, nefislerimiz ve aklimizla buldugumuz nesneleri tasavvur
edebiliriz. Tasdik/6nermenin sart1 olan tasavvur bulunmayinca, tasdik’in de
bulunmasi imkansizdir.

2. Insana en yakin ve ona en belirli olan “ben” ile isaret ettigi kimligidir
(hiiviyet). Oysa diisiiniirler bu kimlik hakkinda ihtilaf etmislerdir. Kimi, bu
goriilen heykeldir, kimi bu heykele sirayet eden bir cisimdir, kimi kalpte
parcalanamayan bir ciiz, kimi miza, kimi de diisiinen nefistir (nefs-i natika)
demistir. insana en yakin ve ona en agik olanda durum bdyle ise, en gizli ve -
ilgice en uzak nesneleri bilmek miimkiin olmaz. .

Rézi'nin yukanda zikredilen gerekgelere sirayla cevaplari soyledir:

1. Akil yiiriitme nazaridir ve teselsiil gerekmez. iki 6nciiliin sonug vermesi
zorunlu ise, iki énciil de ya dogrudan dogruya veya dolayli olarak
zorunludurlar. Bu itirazciya gére ilim zorunludur, zira zorunludan meydana
gelen zorunludur. Oyle ise zorunlu olarak bilinir ki meydana gelen ilimdir.

2. Tasavvur biliniyor, bilinmeyen tasdiktir. Istenen de tasdik (6nerme)dir.
Kisi, onu buldugu zaman bilinen tasavvurla, onu bagkasindan ayirt eder.

40 Razi, Kelam'a Giris (el-Muhassal), s. 27; el-Muhassal, s. 41.
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3. Duyunun yaniltmalariyla buna karsilik verilebilir. )

4. Biz bu iki ciimleden meydana gelen sartli 6nermeyi diistiniiriiz. iki
ctimleden birinin digerine gerekli olduguna hitkmetmek, her ikisine olan bilginin

“bu gereklik ile hitkmederken, hazir olmasim gerektirir. Bu ise iki bilginin bir
anda zihinde birlegebilecegini gosterir.

Rézi'nin ilahiyat konusundaki itirazlara cevabi ise §oyled1r

1. Farz edelim ki, bu mahiyetler hakikatlerine gore tasavvur edilemez,
ama hadis olan geylerle aralarindaki niteliklere gére tasavvur edilebilirler.
Bu, tasdiklerin miimkiin oldugunu géstermek icin yeterlidir.

2. Zikredilen delil, bu ilmin elde edilmesinin zor oldugunu gosterir, yoksa
imkansiz oldugunu degil. _

Rézi, akil yiiriitmenin ne oldugunu ortaya koyup, ondan bilginin meydana
gelmeyecegini savunanlarin gerekcelerine ve onlara cevaplara yer verdikten
sonra akil yiiriitmeyi yapan kisinin nitelikleri iizerinde durur. Ona gore akil
yiirtitenin, sonucu bilmemesi gerekir. Giinkii akil yiiriitme bir istektir. Elde
olani istemek ise muhaldir. Bazen bir nesneyi biliriz, sonra ona ikinci bir delil

. getirmeye bakariz, denemez. Giinkii burada istenen, kendisine delil getirilen
olmayip; ikincisinin kendisine delil olmasidir ki, bu bilinmiyor. Akl yiiriiten
cahil olmamalidir. Zira, cehalet sahibinin, kendisinin bilen olduguna kesin
kanaati vardir. Bu, onu aragtirmaya atilmaktan men eder.*?

Rézi’ye gore bozuk bir akil yiiriitme, Mu’tezileden ve Ehl-i Siinnet'ten
cogunluga gore cehaleti dogurmaz ve onu gerektirmez. Ancak kendisine gére
‘cehaleti gerektirebilir. Giinkii;

Kainat 6ncesizdir

Her Oncesiz miiessirden miistagnidir.

O halde kainat miiessirden miistagnidir. .

kiyasinda yer alan ilk iki 6nciilden “kainatin bir miiessirden miistagni
oldugu” sonucu agikea ortaya ¢ikmaktadir, Bu sonuca inanmamak imkansizdur.
Dolayisiyla bu kiyasi kabul etmeyen cahildir.+? ]

Rézi, iki 6nciiliin zihinde bulunmasinin sonucu gerektirmeyebilecegini, ibn
Sina’dan drnek vererek ortaya koyar. Ona gére, iki 6nciil bilindikten sonra
onlardan dogru bir sonug cikmayabilir. $8yle ki; birinin éniinden karni siskince
bir katir gectiginde onun hamile oldugunu diisiinmesi miimkiindiir. Oysa katirin
hamile kalmadig: tecriibe ile sabittir.#* Aym: ornek iizerinde Gazali de
durmaktadir. Gazali, konuyla ilgili s6yle bir diyaloga yer verir:

Biri : Bu katir hamiledir,

Gazéll  :Katirmn kisir oldugunu ve dogurmayacagini bilmiyor musun?

Biri : Evet, bunu tecriibe ile biliyorum.

41 Rézi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 28-29; el-Muhassal, s. 41-42.
42 Razi, el-Muhassal, s. 44.

43 Rézi, age., s. 49.

‘44 Rézi, age., aym yer.
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Gazdli  :Bu gegenin katir oldugundan emin misin?

Biri : Evet, o katirdir. Bunu his ve miigahede ile biliyorum.

Gazali : $imdionun hamile olmadigim biliyor musun?

Gazéli'ye gore biri tecriibeye dayanan, digeri de hissi olan iki dnciilii bildikten
sonra o kimsenin, katirin hamile olmadig1 hususunda siipheye diismesi
miimkiin degildir.4® _

Rézi, klasik mantik kitaplarinda akil yiiriitmenin cegitleri olarak ele alinan
kiyas, tiimevarnim ve analojiyi, “delil” baghg: altindan kisaca ele almaktadir.
Ona gore delil, kendisinin bilinmesinden medlutiin var oldugunun bilinmesi
gereken seydir. Delil; akil, nakil ve hem akil hem de nakilden meydana gelebilir.
AK11 delil ve akil ile nakilden meydana gelen delil ilim ifade eder. Nakli delil
rivayete dayanmaktadtr. Delil olarak kabul edilebilmesi i¢in nakli haberin
dogrulugunun akilla bilinmesi gerekir. Saglikli bir akil yiirtitme kesin bilgi
elde etmeyi gerektirir. Ciinki iki 6nciiliin bulunmasi halinde sonucun
bulunmamasi imkansizdir.#¢ Razi'ye gore akli deliller; kiyas, tiimevarim ve
analoji olmak iizere iice ayrihir. Bir nesneyi bir nesneye delil getirdigimizde
biri digerinden ya daha genel ya da daha 6zel olur. Geneli 6zele delil getirmege
kiyas, 6zeli genele delil getirmeye ise tiimevarim denir.*’ Bir sey digerinden
daha genel veya 6zel degil ise bu durumda, ancak her ikisinin ortak bir nitelikte
bulugmalart halinde, ortaklik noktasi olarak iki suretin birinde hiitkmiin sabit
olmasina delil getirilir, sonra hiikmiin 6biir surette de sabit olduguna delil
getirilir ki buna da analoji denir.*®

Kategoriler

Klasik mantik kitaplarinda yer alan énemli konulardan biri olan kategorileri
Rézi, varliga zorunlu ve miimkiin baghklarina ayirdiktan sonra “miimkiin
varliklar” baghig1 altinda incelemektedir. Ona gore miimkiin olmakia
hitkmedilen bir sey yoklukta ya sabit olur ya da olmaz. Yoklukta sabit olmas:
s6z konusu degildir. Ciinkii, yok olan zatlara degismenin anz olmasi
imkansizdir. Zatliktan ¢ikmak igin, imkan ona nitelik yapilamaz. Yoklukta
sabit olmamas: ise, imk4n yoklukta sabit olmayan bir nesneye sifat olmus
olur. Bunun icin, miimkiiniin yoklukta sabit olduguna imkéan ile delil
getirilemez.* Razi, toplam olarak on kategorinin varhif1 tizerinde durmaktadur.
Bunlardan biri cevher dokuzu ise ilintidir. ilintiler: nitelik, nicelik, mekén,

45 Gazali, el-Mustasfa I, Misir h. 1322, s. 53; Mi‘yaru'l-ilm, (nsr. S. Diinya), Kahire 1961, s.
238. Bk. ibrahim Gapak, Gazdli'nin Mantik Anlayist, Ankara 2005, s. 198.

46 Razi, el-Muhassal, s. 50-51; Siileyman Uludag, age., s. 125.

47 R4zi, el-Muhassal, s. 52. Kiyas ve Tiimevanm igin bk. Tahir Yaren, Kiyaslarin Yapsi, Ankara
2003, s. 14 vd.; Jean Nicod, Tiimevarumin Mantiksal Problemi.(Gev. Tahir Yaren), Ankara
2003, s. 16 vd.

48 Analoji icin bk. Necati Oner, age., s. 173; Necip Taylan, Mantik Tarihgesi Problemleri,
Istanbul 1996, s. 148; ibrahim Capak, age., s. 227.

49 Razi, el-Muhassal, s. 58; el-Cabiri, age., 622.
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zaman, izafet, sahip olma, etki, edilgi ve durum’dur. Bunlardan nitelik ve
nicelik hari¢ digerleri izafetlidir,5 ,

Rézi’ye gére miimkiin olan sey, konuda olursailinti (araz), olmazsacevher
olur. Cevherlerde dért nitelik oldugu kabul edilir. Birincisi, cevherlik niteligidir
ki, bu varlik ve yokluk hallerinde mevcut olan niteliktir. Ikincisi, fail ile meydana
gelen varlik niteligidir. Uclinciisii, yer kaplama (tahayyiiz) niteligidir. Bu ise
var olmak sartiyla cevherlik niteliginden meydana gelir ve olusmaya tabidir.
Dérdiinciisii ise, bir yerde bulunma niteligidir. Bu, mana ile belirtilen bir
niteliktir.5?

Rézi, izafete dayali yedi kategoriyi s6yle siralar:

Mekan: Bu kategori bir yerde bulunmay ifade eder. “O nerededir?” sorusunun
cevabi olarak tanimlamir. Evdedir, okuldadir gibi.s2

Zaman: Zaman kategorisi, bir zamanda veya onun bir kisminda bulunmay
ifade eder. “Ne zaman ?” sorusunun cevab olarak sdylenen seydir. 53

izafet: izafet, cift yonlii olarak tekrarlanan bir nispettir. Yani varhig: bir
baska seye kiyasla olan niteliktir, 54

Sahip olma: Sahip olma, nesnenin yer degistirmesi ile icinde yer alan §ey1n
de yer degistirmesidir.

~ Etki: Etki, bir nesneye tesir etmektir. Yani bir tesir edici diger bir seye tesir
ettiginde, tesir ediciye ilinti olan haldir. Kesiyor, kiryor gibi.

Edilgi: Edilgi, bir nesnenin bagka bir seyden etkilenmesidir. Edilgenlik bir
seyden etkilenmeyi gosterir.

Durum: Durum, bir seyin bazi parcalannin diger parcalarina veya kendisinin
diginda bulunan seylere gére ilinti olan haldir. Ayakta durmak, oturmak gibi.*

Rézi, izafetli ilintilerin diginda tutulan nitelik ve niceligi de sdyle ele
almaktadr: :

50 Rézi, el-Muhassal, s. 62; Bk. el-Cabirf, age., 622.

51 Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 81; el-Muhassal, s. 86. ibn Sin&’mn el-Miicezii’s-Sagir
fil-mantik adh eserini Tiirk¢e'ye kazandiran Ali Durusoy, dipnotlarda Razi’nin bu esere,
Serh ‘Uytinu’l-hikme ismiyle yaptig1 §erh1ere de ¢okga yer vermektedir. Durusoy, séz konusu
caligmasimin 4. dip notunda Rézi'nin on kategorinin mantikla hicbir iliskisinin olmadigin
ditsiindiigiini ifade eder. Razi'ye gore bunlar mantigin degil, metafizigin konularindandur.
Ancak ibn Sin4, eskilerin gelenegine uyarak bu konuyu mantk bilimine almstir. Yine

" Durusoy, Rézi'nin bu kategorileri bagka bir yerde diigiince igleminin en kuguk.bmmlerl ve
6nermelere giris olarak degerlendirdigini s6z konusu eder. Bk. Ali Durusoy, “Ibn Sina™nin
‘el-Mtcezii’s-Sagir Fi'l-Mantik’ Adli Risalesi”, Marmara Unv. ilahiyat Fak. Derg., Say1; 13-
14-15, istanbul 1997, s. 152.

52 Razi, el-Muhassal, s. 86; Farabi, Kategoriler, slamic Philosophy 1gmde C. 11, Frankfurt,
1999, s. 290; ibn Sina, en-Necat, (tahk. Sabri el-Kurdi), Misir h. 1331, s. 81; Gazali,
Miyarul-ilm, 5.107, 323.

53 Rézi, el-Muhassal, s. 86; Gazali, age., s. 324.

54 Rézi, el-Muhassal, s. 86; Farabi, age.,, s. 269; Ibn Sina, age., 80-81; Gazali, age., 5. 320.

55 Rézi, el-Muhassal, s. 86. Aristoteles, Kategoryalar, (Gev. Hamdi Ragip Atademir) Istanbul
1995, s. 6.
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Nicelik: Nicelik; uzunluk, derinlik, zaman gibi 6l¢me, artma, eksilme ve
esitlik sebebiyle cevhere ilisen bir ilintidir.% Nicelik, siirekli ve siireksiz olmak
{izere ikiye ayrilir. Siirekli nicelik; béliimleri arasinda ortak bir simr
diistiniilebilen seydir. Gizgi, nokta yiizey, cisim gibi. Siireksiz nicelik ise
ortalarinda esit bolimleri icin ortak ug teskil edecek b1r siir bulunmasi
imkénsiz olan seydir. Say1 ve s6z gibi.*

Nitelik: nitelik, beyazlik ve siyahlik gibi cisimde sabit olarak bulunan her
durumdur. R4zi, niteli§in dort kisma ayrildigim ifade etmektedlr

‘a) Bes duyu ile duyumlanan nitelikler

b) Nefsani nitelikler.

c) itmek icin kuvvet veya tesirlenmek icin kuvvetsizlik demek olan durum
alma (tahayyu).

d) Niceliklere mahsus nitelikler.%®

Rézi, buraya kadar yer verdigimiz kategorileri filozoflara atfeder, daha sonra
da kelamcilarin kategorilere bakigini inceler. Ona gore kelamcilar, izafet
ilintilerinin varh@mi inkar etmislerdir. Eger izafet var ise, bir yerde var olmahdir.
Onun bir yere girmesi, o yer ile kendi 6zii arasinda bir nisbet olup kendi zatindan
bagkadir. Bu bagkasi da bir yere yerlesince, yerlesmesi varhgindan artik olur ve
teselsiil gerekir. Olacak her olan (hidis) oldugu zaman Allah Teala onunla
beraber o anda vardir. Bu beraberlik var olan bir sifat ise, yiice Allah’in sifatinda
olusma gerekir ki bu imkansizdir. Eger izafet var olan bir nitelik ise, varhg:
mahiyetinden ayn olur. Giinkii varlik biitiin var olanlar arasinda ortak olan bir -
vasitadir. Varh§nin mahiyeti i¢in meydana gelmesi, varligi ile mahiyeti arasinda
bir izafettir. Bu izafet, var olan izafetin gerceklesmesinden 6nce gelir ve bu
durumda bir nesnenin kendinden énce var olmasi gerekir ki, bu geliskidir. Ama
bir nesnenin zamana nispeti, var olan bir sifat ise, 0 zamanin baska bir nisbeti
olmasi gerekir ki bu durumda teselsiil ortaya ¢ikar.

Rézi'ye gore etki de boyledir. Eger etki bir nitelik ise, bu nitelik 6zii
bakimindan miimkiin ve baska bir miiessire muhta¢ olur. Miiessirin onda
meydana getirdigi etki de aymdir. Bu da bir nitelik ise, 6ziin (zatin) onunla
vasiflanmasi bagka bir nitelik olup teselsiil gerekir.* '

Durum’a gelince, durumdan, oturma durumunda oldugu gibi cismin her
bir parcasinin yere olan iligkisi ve bagkasina dokunmasi kastedilirse, bunun
varh@inda siiphe yoktur. Ancak bunun diginda bitiin ciizlerle var oldugu
kastedilirse, bu imkénsizdir.®® Razi’ye gbre sahip olma kategorisi de boyledir.

RA4zi, kelamailann Aristoteles’e gére hareketin miktarindan ibaret olan
gamanin var olmasinin miimkiin olmadigina birkac sekilde delil getirdiklerini
ifade eder. $6yle ki;

56 Razi, el-Muhassal, s. 86; Farabi, age., s. 261; ibn Sina, age., s. 80; Gazili, Miyaru'-llm, s.
317.

57 Farabx age., s. 263.

58 Rézi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 82; el- Muhassal s. 86.

59 Razi, el-Muhassal, s. 87.

60 Razi, age., s. 88.
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a) Eger zaman var olsayd, ya 6zii sabit olarak var olurdu ve bu durumda
simdiki zaman, gecmisin ayni olur ki bu imkansizdir; ya da 6zti sabit olmaz,
bu durumda ise, akil, onun bir parcasimin var oldugunu, simdi ise baki
kalmadlgma ve ancak, simdi onun bir par¢asinin meydana geldigine
hitkmeder. Oyle ise ge¢mis ve simdi zamandir. Bundan zamann zaman icinde
bulunmas gerekir. Eger zaman var olan bir sey ise, bunda teselsiil gerekir ve
bu imkansizdir.

b) Zaman ya ge¢mis ya gelecek ya da haldir. Siiphesiz gecmis ve gelecek
yoktur. Hal ise, an'dan ibarettir. An da ya béliiniir veya béliinmez. Eger
béliiniirse parcalar1 beraber bulunmaz. Bu durumda var saydigimiz var olamaz
ki, bu geliskidir. Eger, béliiniir degilse, yoklugu, siiphesiz birdenbiredir, yok
oldugu vakit, birdenbire bagka bir nesne meydana gelir. Ve bundan onlarmn
birbiri ardindan gelmesi gerekir ve bu durumda da cisimlerin birbiri pesinden
gelen noktalardan birlesmesi gerekir ki, bu ise dogru degildir.

¢) Eger zaman var olsayd, 6ziine gére varlig1 gerekli olurdu. Talinin
yanlighg1 mukaddemin de yanlighgin gosterir.

d) Eger zaman mevcut olsaydi, mutlak varligim 6lciisii olurdu. Zorunlu
olarak bir kisim hareketlerin diin var oldugunu bir kismimn simdi var oldugunu
ve bir kisminin da yarin var olacagim bildigimiz gibi Allah’in da diin var
oldugunu simdi var bulundugunu, yarin da var olacagin aym sekilde zorunlu
olarak biliriz. Bunlardan birini inkar etmek caiz ise digerini inkar etmek
caizdir. Ama zamanin, mutlak varhgm 6lciisii olmas1 imkansizidir.5!

e) Zaman, hareketin uzamasinin miktarindan ibarettir denmektedlr oysa
hareketin uzamasinin dis diinyada karsilig1 yoktur.52

Rézi, kelamcilarin izafetli kategori kabul etmedlklenm ifade etmenin yan1
sira, onlarin siirekli ve siireksiz niceliklerin varliklarini da kabul edilmedigine
dikkat cekmektedir.63

Felsefe ve Mantik ile ilgili Eserleri:

Yukarida da zikredildigi gibi felsefe ile kelamm birbirine mezceden Razi'nin,
cesitli konularla ilgili bir cok eseri vardir. Biz burada felsefe ve mantikla ilgili
¢ogu heniiz el yazmast olan eserlerine isim olarak yer vermek istiyoruz.

el-Mebahisu’l-Mesrikiyye

el- Miilahhas fi’l-Hikme ve’l-Mantik

Serhu’l-Isarat ve’tTtenbihat

LiibAbii'l-Isarat

. Ta'clzii’l-felasife :

el-Ayatii’l-Beyyinat fi’l-Mantik

en-Nefs ve’r-Ruh ve Serhu KuvAhuma

el-Mantiku'l-Kebir

61 Rézi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 85-86. el-Muhassal, s. 89-90.
62 Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 87. el-Muhassal, s. 91.
63 Bk. Razi, el-Muhassal, s. 89, 91 -
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Serh el-necét

-Serh ‘Uy(in el-Hikme
Ibtalu’l-kiyas.
Mebéahisu’l-hudid.
Mebahisu’l-cedel
er-Reddul-cedel.
Serhu eg-Sifa
et-Tabsire fi'l-mantik.
Ahkam el-Kiyas el-Ser’i
el- Muhassal fi [lm el-Usdl
er-Risaletii’l-Kemdliyye.%

Sonucg

Ehl-i Siinnet savunucusu olan Razi, isldm diisiincesi tarihinde kelam ve
felsefeyi en iyi gekilde mezceden ilk filozoftur. Ehl-i Stinnet’in ilk kelamcilari,
Grek mahsulii oldugu gerekgesiyle mantik ve felsefeyi dolayisiyla Aristoteles
ve onun ¢izgisini takip eden filozoflari elestirerek, onlara karsi bir ¢ok reddiye
yazmglardir. RAzi’yla beraber durum, tamamen degismistir. Clinkii Grek
felsefesini tamamiyla reddeden kelamcilarin ve bu felsefeyi harfi harfine
benimseyen Messai filozoflarin tersine Rézi, bu felsefeyi bircok noktada
elestirirken, bir ¢ok noktada da kabul etmistir.

Rézi'nin mantik tarihindeki 6nemi, mantig1 bagimsiz bir ilim olarak kabul
etmesi, onu sistemli bir gekilde kullanmasindan gelmektedir. Gazéal'nin
eserlerinin etkisi ile felsefeyle ilgilenmeye baglayan Rézi, bir siire sonra bu
konuda tam bir otorite kabul edilebilecek duruma gelmistir. R4zi, mantik ve
felsefe ile ilgili eserlerinde dogrudan Grek filozoflarinin eserlerine dayanmamis,
kendisinden énceki Miisliiman filozoflardan istifade etmigtir. Ayrica o
Gazali’den sonra islami ilimler 6zellikle de kelam icin mantig1 ¢ok
Onemsemistir. Bagimsiz mantik eserleri yazmanin yani sira, dogrudan mantik
ile ilgili olmayan eserlerinde de mantiga yer vermistir. Gazal'nin “mantik
bilmeyenin ilmine giivenilmez” prensibini en ileri safhaya gétiirmiis ve mantgi
bagimsiz bir ilim olarak kabul etmistir. R4zi, mantik ve felsefe ile ilgili konulan
islerken 6nce filozoflarn sonra da kelamecilarin goriislerine yer verir. Ornegin
kategorilerle ilgili Aristoteles’in anlayisina uygun olarak on kategoriyi
zikretmekte daha sonra da kelamcilarin bunlardan izafetli olanlari kabul
etmediklerini belirtmektedir. Bu arada katilmadig: yerler varsa bunlara da

64 Razi’nin eserleri i¢in bk. Fahreddin Razi, Kelam’a Girig (el-Muhassal), (Gev. Hiiseyin Atay),
Ankara 2002, s. XXXIX-XL (Gevirenin Onsozii); Siileyman Uludag, age., s. 46-65; Y. Sevki
Yavuz, adi gecen madde, s. 93-94; Bk. Nicholas Rescher, age., s. 183; Bekir Topalogly,
Kelam [lmi, istanbul 1991, s. 33; Mohd Farid Mohd Shahran, agm., s. 263-270. Rézi
iizerine 6nemli bir ¢aligma yapan Salih ez-Zerkan, R4zi’nin 23 felsefe ile ilgili olmak tizere
toplam 194 eserine yer vermektedir. Bk. Salih ez-Zerkan, Fahreddin er-Rdzi, Kahire, 1963,
5. 62-153.
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dikkate cekmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse Rézi, iyi bir sistemcidir.
Ayrica o, GazélP'nin ¢izgisini takip eden iyi bir mantik¢1 ve kelameidir.

Rézi, her ne kadar dogrudan Grek eserlerinden faydalanmiyorsa da, mantik
konularinda nihai olarak Aristoteles ¢izgisini takip etmektedir. Giinkii akil
yuriitme, dolayisiyla delil gesitleri yani kiyas, tiimevarim; ayrica tanim ve
kategoriler konusunda ortaya koydugu bilgiler, Aristoteles’inki ile paralellik
arz etmektedir. Bu durum RAzi’nin, Farabi ve Ibn Sina’dan ne kadar
etkilendiginin gostergesidir.
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israki Diisiincede Tiirlerin
Efendileri Meselesi

Ismail ERDOGAN’
‘ ABSTRACT

The Lords of Species in Ishraqi Thought. The Lords of Species is a term used
by the philosophers of Ishraqi, the thinkers of Shiite and the mystics. This term is placed
in the Islamic Philosophy by Suhrawardi. It is named as Gabriel and Holy Spirit in the
~ religions. In the philosophy of Aristotelian is named and Active Nous (Faal Akil) or archetype
of humanity. There are Lords for other species. But they are named by name of species or
names of Pahlavi (Old Persian language). The Lords of Species guard both the species and
the persons for that species. It is claimed, The Lords of Species is origin and reality for
species and the the persons are division for this origin and the reality. This term is identified
with the Platonic ideas, the angels and the names of divinity.

KEYWORDS: Lords of Species, Platonic ideas, name of divinity, angels, Ishragt
(Illumination).

Giris .

islam Felsefesi’nin Mess4ilik’ten sonra ikinci biiyiik kolu olan Israki Felsefe,
gerek metot gerekse terminoloji bakimindan belki de daha orijinal bir felsefe
olmasina ragmen, {ilkemizde bu alanla ilgili yeterli bir calismanin yapildigini
s6yleyemeyiz. Bu sebeple, s6z konusu alandaki boglugun doldurulmasina kiiciik
de olsa bir katkisi olabilecegi diigiincesiyle, ad1 gecen ekoliin dénemli
kavramlarindan olan Tiiriin Efendisi/ Tiirlerin Efendileri (Rabbu'n-Nev‘/
Erbabu’l-Enva) kavramini incelemeyi uygun gérdiik.

Ancak bu kavramin anlagilabilmesi icin, onun varlik hiyerarsisi icerisindeki
yerinin tespit edilmesi gerekmektedir. Bu sebeple, Tiirlerin Efendileri’nin de
aralarinda bulundugu islam Diisiincesi'ndeki gesitli varlik hiyerarsilerinden
kisaca bahsetmek istiyoruz. Bu hiyerarside, varhgmn zorunlu (vécib) ve olurlu
(miimkin) varhik olarak adlandirilmas: genel kabul géren bir kategori seklidir.
Ayrica maddi ve ruhéni varliklar, siifli ve ulvi varliklar, etkin (miiessir) ve
yonetici (miidebbir) varhklar, ayalt1 ve ayiistii varliklar, gercek ve hayéli
varliklar, kesif ve latif varliklar gibi varlik ayrimlar: da yapilmaktadir.

* Yrd. Do¢. Dr, Firat Un. ilahiyat Fakiiltesi.
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Konumuz olan Tiirlerin Efendileri (Erbabu’l-Enva‘) denilen varliklar, etkin
varliklarla dogrudan aldkal oldugu i¢in, ‘6nce bu varhiklar hakkinda kisa bir
bilgi vermek gerekmektedir.

Islam Felsefesinin iki 6nemli ekolu olan messdl ve israkiler, lemin
Tanr’dan sudfr etmek stiretiyle ve belli bir hiyerargiye gore meydana geldigini
iddia etmiglerdir. Varliklarin bu sekilde meydana gelmesinde ise baz1 etkin
varliklarin roli bulunmaktadir. S6z konusu varhkliar hakkinda daha derli toplu
bilgiler verilmis ve bu varliklar bazi 6zel isimlerle amlmiglardir. S6z konusu
varliklardan, varligin meydana gelmesinde etkin olan varliklara, genel olarak
etkin varliklar denir. Ancak etkin varliklar, gercek etkin olan Tanr ile
kanistirilmamas igin, hakiki olarak etkin olmayan (miiessir-i gayri hakiki)
varlik olarak da adlandinlir.!

Biitlin varliklarin Tanr tarafindan dogrudan degil de vasitali olarak
yaratildig1 fikrinin a¢iklamasina da kisaca deginmekte fayda vardir. Bilindigi
gibi gerek messal ve gerekse igraki filozoflarinca benimsenen bir kural vardir:
“Birden ancak bir ¢ikar.” Bu Kurala gére, yetkin bir varlik olan Tanr’'nin
yaratacag: varligm da, kendisi gibi yetkin olmasa da mitkemmel bir varlik
olmalidir. Bu varlik da, yani ilk yaratilan varligin da birden fazla olmamasi
gerekmektedir. Giinkii yetkin varhigin bir tek yonii vardir, bu da yetkinliktir.
Dolayzsiyla boyle bir varlik, sadece bu 6zelligi tastyan bir tek varhk meydana
getirmek durumundadir. Eger birden fazla varhk meydana getirir ise, bu, yetkin
varhgin ya birkac yonti oldugunu gésterir ya da, yaratacag varliklarin hepsinin
ayni 6zelliklerde olmasini gerektirir. Halbuki aym 6zellikleri tasiyan bir ¢cok
varlik yaratmak yerine bir tek varlik yaratmak, yetkin varlik icin daha
makdldiir. Bundan dolay1 yetkin varligin miitkemmel olarak yaratacag varligin
da bir tek olmasi gerekir.

Miikemmel olarak yaratilan ilk varlik, Tann kadar yetkin olmadigi icin
birden fazla 6zellige sahiptir. Yani hem yaratilan bir varlik, hem de bagka
varliklar meydana getirmeye kabiliyetli bir varliktir. Iste bu ilk yaratlan
varliktan itibaren ¢okluk ortaya gitkmaktadir. Ancak her varlik tiirii ortaya
ciktikea, yetkinlik mertebesinden biraz daha uzaklagma ve dolayisiyla da
farklilasma meydana gelmektedir. Bu durumda, her miitkemmel varlik,
kendisinden daha az mitkemmel varligin meydana gelmesinin bir sebebi veya
etkini (miiessir) olmaktadir.

Bu silsile, mitkemmelligi en az olan unsurlara kadar devam edip gelir.
Bundan dolay her varhign etkin sebebinin, kendisinden bir {ist derecede olmasi
gerekmektedir. Glinkii ayni derecede olan varhiklarin birbirlerinin sebebi olmasi
miimkiin degildir. Iste bu prensip baglaminda, Tanrr’dan sonra etkin olan ilk
varliklar akillardir. Akillar ise aym zamanda biitiin cisim ve cisim olmayan
varliklardan olugan 4lemlerin etkin (miiessir) sebepleridirler.?

1 Kindi, Gergek ve Mecazi Etkin Uzerine, (Felsefi Risaleler icinde), cev. Mahmut Kaya, Istan-
bul, 1994, 75-76. ) .
2 Genis bilgi icin bkz. Kindi, Olus ve Bozulusun Yakin Sebepleri Uzerine, (Felsefi Risaleler
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Kisaca belirttigimiz bu kurala gére etkin olma bakimindan en {istiin olan
varlik, yetkin mertebesinde bulunan Tanr’dir. Ondan sonra ise, sirasiyla akillar,
nefsler ve cisimler gelmektedir. Bu itibarla, lizerinde durmak istedigimiz maddi
dlem de dogrudan Tann tarafindan yaratilmis olmayip, araci varliklar
vasitasiyla meydana gelmistir. Bu araci varliklarin farkli filozoflar tarafindan
Faal Akil, Tiimel Akil, Tiimel Nefs ve Feleki Cisimlerin Nefsleri olarak
adlandirldifim gérmekteyiz.

Islam filozoflarinin (;oguna gobre, cismani varligin meydana gelmesinde
etkin olan varliklar, semavi akillardir. Bu akillara, messai filozoflarca On
Akl (Ukdl-i Asere), israki filozoflarca Tili Akillar® ve dini terminolojide, el-
Meleii’l-A’l4 gibi adlar verilmektedir.*

Israki ekolde, akillar Alemini olusturan Tl Akillar denilen etkin akillara
birinci derecede bulunan anlaminda anne melekler (iimmehét) veya “asillar”
da denilmektedir.

Tali akillar, boylamsal (t{lf) diizeyi temsil eden akillar olup, ayn1 zamanda
dlemin meydana gelmesinin sebebi olan ve 4lemin kendisinden yaratildig
varliklardir.’ Giinkii israki doktrine gére, dlemde, Tanr’dan nurlarin yayil-
mas1 ve bu nurlarin en son madde haline dénmesi prensibi bulunmaktadir.
Dolayisiyla, Nurlar Nuru denilen Tanrr'ya en yakin olan nur, berzahlar
olusturmak stiretiyle derece derece karanliga doniismekte ve en sonunda madde
meydana gelinceye kadar bu islem devam etmektedir. Iste, boylamsal diizey
veya anneler denilen bu akillar, ayn1 zamanda feleklerin ve cismani lemin
- heytilds1 durumunda olan varliklardir.

Israkilik’te bir de asil olmayp ikinci derecede bulunan akillar vardir ki,
bunlara da ikincil (sevani) akillar denilmektedir. iste Tiirlerin Efendileri
(Erb4bu’l-Enva’) de denilen bu ikincil akillar, T{lf akillar gibi etkin olmayan
ancak onlar tarafindan meydana getirilmis olan varliklarin, tiirlerinin ve
sahislarinin korunmasim saglayan akillardir.

Tiirlerin Efendileri olarak adlandirlan y6netici varliklar, israki ﬁlozoﬂarca
belli bir hiyerarsiye tabi tutularak, varlik siralamasi icerisindeki yerleri acik¢a
belirtmiglerdir. Bu varlik taksiminde, Akillar ile Nefsler tabakas: arasinda yer
alan ve “Efendiler” (Erbab) adi verilen Tiirlerin Efendileri, Misali Varliklarin
Efendileri (Erbabu’l-Mevcuditil- Misaliyye), Feleki Varliklarin Efendileri
(Erbabu’l-Mevcudati’l- Felekiyye) ve Unsuri Varhiklarin Efendileri (Erbabu’l-
Mevcudati’l- Unsuriyye) olmak tizere ii¢ kisma ayrimastir.”

icinde), cev. Mahmut Kaya, istanbul, 1994, 97-98; Kindi, Gergek ve Mecaz! Etkin Uszerine,
75-76; es-Sa’d b. Mansir b. Kemmiine, el- Cedid fi'l-Hikme, tah. Hamid Mer'id el-Kubeysi,
Bagdad, 1403/1982, 519 vd.

3 Siihreverdi, el-Megdri, ve'l-Mutarahat, (Mecmua fi’l-Hikmeti'l-llahiyye), haz. Henry Cor-

bin, Istanbul, 1945, 453.

Kasabbagizide ibrahim, Sefinetiil-Mesdil, (Siileymaniye Ktp. Halet Efendi-792), 75a.

S. Hiiseyin Nasr, Ug Miisliiman Bilge, cev. Ali Unal, istanbul, (trs.), 83-85.

Siihreverdi, el-Megdri, 463.

Muhammed Kagani en- Neragl, el-Lemedtii’l- Arsiyye, 179b (http://www.naraqi.com/

ara/g/g05/06).

N A
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Bunlardan bizim {izerinde duracagumiz Uns{ri Varhiklarin Efendileri olan
Erbab Tabakasr'dir. Bu tabaka hakkinda ileride bilgi vereceglmlz icin, diger

iki tabaka hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz.

Misali Varliklarin Efendileri, Misal Alemi denilen ve akillar 4lemi ile
cisimler alemi arasinda bulunan ve her iki dlemdeki varliklarin stiretlerinin
kendisinde bulundugu 4lemin varliga gelmesinin sebebi olan varliklardir. Bu
varliklara Gozetici Nurlar (Enviru’l-Miisahadiyye) ismi verilir. '

Feleki Varhiklarin Efendileri ise, feleklerin varliga gelmelermm sebebi olan
varhiklardir. Bu varliklara da Aydinlatici Nurlar (Envaruw’l- Israkiyye) denil-
mektedir.®

Varlik hiyerarsisi icerisindeki yerini belirtmeye calistigimiz Tiirlerin
Efendileri’'nin mahiyetini aciklamadan 6nce, bu kavrami olusturan terimin
kelimelerini de kisaca-agiklamak istiyoruz.

Turlenn Efendjileri teriminin tekili olan Rabbu'n-Nev* teriminin, {IK kelimesi
olan “rab”, Arapca’da; efendi, terbiye eden,’ idare eden, bagkan, bir seyin
sahibi, besleyen, 1slah eden, nimet veren!® gibi anlamlara gelmektedir.

Terimin ikinci kelimesi nev* ise, Arapga cesit, tiir ve simf anlamlarina
gelmektedir. Terim olarak ise, sahislar muhtelif olan esyaya delalet eden bir
isimdir."

Ancak mantik ilminde nev’in ayn bir anlamu bulunmaktadlr Nev’, bes
tiimeli olugturan kavramlarin ikincisidir. Beg tiimelin birincisi cins olup, altinda
tiirlerin siralandig kavramdur. Tiir ise cinsi olusturan alt varliklar anlamina
gelmektedir. Mesel4 hayvan, cinsi ifide ederken, hayvani olusturan varliklardan
birisi olan insan ise tiirdiir. Yani tiir, cinsin altinda siralanan ve onun bazi
ozelliklerini tagiyan varliktir.!2

a) Felsefi Bir Terim Olarak Tiirlerin Efendileri

Kelime anlamlarini ayr1 ayr verdigimiz Rabbu'n-Nev', terimi, Tiiriin Rabbi,
Tiirlin Sahibi, Tiiriin Efendisi, Tiiriin Terbiye Edicisi ve Tiiriin Koruyucusu gibi
anlamlara gelmektedir. Bu sebeple s6z konusu terimin Tiirk¢e tam kargihgim
belirlemede zorlanmaktayiz. Giinkii bu alanda Tiirk dilinde fazla bir arastirma
yapilmamis, sadece yabanc dillerde yazilms bazi kitap ve makaleler Tiirk¢e’ye
cevrilmistir. Bu ceviriler ise genelde bat1 dillerinden yapildig icin, “Rabbu’n-

Nev” teriminin anlami dogrudan Arapca’dan degil, bat1 dillerinden Tiirk¢e’ye

aktarilmistir. Dolayisiyla bat1 dillerinden yapilan bu gevirilerde Rabbu’n-Nev*

8 Kasani, el- Lemedt, 180a.

9 Isfehani’ye gore terbiyeden maksat, nefsi ilim ile terbiye etmektir. Krs. Hiiseyin b. Muhammed
Ragib el- isfehani, el-Miifreddt fi Garibil-Kur'an, Istanbul, 1986, 269.

10 Rabb kelimesinin anlamlari hakkinda bkz: Miitercim Asim, Kdmis, I, (thriye Mat.),
1305, 256-57; Seyyid Ebw’l-A’ld el-Mevdddi, Kur'an'n Dort Temel Terimi; Ilah-Rab-Din-
Ibadet, ¢ev. Mahmut Osmanoglu, istanbul, 1999, 45-48.

11 Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitabu’t-Tarifat, (b. 2 trs), 247. .

12 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara, 1974, 23.
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teriminin Ingilizce kargilig1 olarak gésterilen “Lord of Species” veya “Master of
Species” kelimesi esas alinmig ve Tiirk¢e’ye de “Tiirlerin Efendisi” seklinde
cevrilmistir.’® Biz bu cevirileri de géz 6niinde bulundurarak Rabbu’n-Nev* teri-
mini “Tiriin Efendisi” ve “Erbabu’l-Enva‘” terimini de Tiirlerin Efendileri ola-
rak dilimize cevirmek istiyoruz. _

Felseft bir terim olarak Tiirlerin Efendileri, 6zellikle israki filozoflar ile
bazi sif diisiiniirler ve bir takim mutasavviflar tarafindan kullanilan bir terimdir.
Messailer boyle bir terimi kullanmadiklan gibi, Tiirlerin Efendileri fikrine
benzer gériislere de pek itibar etmemislerdir. Buna ragmen, Ibn Sin4 gibi bazi
messai filozoflar, Tiirlerin Efendileri olarak isimlendirmese de benzer ézellikleri
tagtyan bazi varliklarin bulundugunu im4 etmektedirler. Onlar bu varliklara
ozel bir isim vermeseler de, insan tiiriiniin y&neticisi olan varliklarin, Fa’al
Akil oldugunu iddia etmektedir. Ciinkii, Fa’al Akil, hem ruh4ni hem de soyut
melek olup, ameli igler yerine akilh varliklarin yetkinlik kazanmas ile ilgile-
nir.** Bunlarn yaninda bir de ruh&nf olmakla birlikte, soyut olmayan varlik-
lar vardir ki, bunlar da nefslerdir. Nefslerin en serefli olanlar1 da feleklerin
nefsleridir. Feleklerin nefsleri, maddelerde izlenimde bulunan (muntabia)
cismani bir kuvvet olup, insanlardaki diisiinen nefs (en-nefsii’n-natika) mesa-
besindedir.’s .

Megséilerin bu goriislerinden hareketle, onlarn “Tiirlerin Efendileri” fikrine
sahip olduklarim sylemek miimkiin degildir. Zira Israkilerin savundugu
Tiirlerin Efendileri fikri ile megséilerdeki soyut varliklar anlayist aym degildir.
Ancak Abdurrahman Bedevi'nin iddiasina gére, messailerin mufarik akillart
ile, igrakilerin Tiirlerin Efendileri dedikleri Arzi Akillar, hemen hemen aym
seyleri ifide etmektedir.2¢

Bedevi’nin bu goriisii elbette ki tenkitlere agiktir. Giinkii su ana kadar
yaptgimiz arastirmada, megséilerin Tiirlerin Efendisi fikrine benzer bir gériisiine
rastlayamadik. \

Tiirlerin Efendileri fikri, islam Felsefesi’ne Suhreverd1 tarafindan
yerlestirilmekle birlikte!? farkli bicimlerde tanimlanmustir. Bu konuda bilgi
veren filozoflarin goriislerinden hareketle Tiirlerin Efendileri'ni, ister misal,
ister felekler, isterse cisimler dleminde olsun, her varlik tiiriiniin koruyucusu
ve gozeticisi olan varliklar geklinde tanimlamak miimkiindiir.?® Yani Tiirlerin

13 S. Hiiseyin Nasr, “Molla Sadrd”, (islam Diigiincesi Tarihi, III), cev. Mustafa Armagan,
Istanbul,, 1991, 166.

14 ibn Sina, Necat (flahiyat), Msir, 1357/1938, 273. .

15 Feleki nefisler hakkinda genis agiklamalar icin bkz: ibn Sind, el-isdrdt ve’t-Tenbihdt, ikinci
kisim, dgiincii nemt, (tas. ve tah. Siileyman Diinya, Kahire), 1366/1947, 454; es-Sifd -
Hahtyat 2, (tah. M. Yusuf Musa, Said Zayed, S. Diinya), Kahire, 1380/1960, 402 vd.

16 Abdurrahman Bedevi, el-Miisiiliil-Akyilletii’l- Eﬂatumyye (yazan mechul), haz. Abdurrah-
man Bedevi, Kihire, 1947(Takdim), 39.

17 Hasan Muhammed Mekki el-Amili, Nazariyyetiil-Ma‘rife, Beyrut-Liibnan, 1411/1990, 80.

18 Bedevi, el-Miisiil (takdim), 32-33.
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Efendileri, bir varligin meydana gelmesinde etkin olmayan; ancak onlarin
etkin bir varlik tarafindan meydana getirilmis olan varliklarim1 devam
ettirmekle gérevlendirilmis bulunan varhiklardir. :

Yonetici konumundaki bu varliklara, yoneticileri oldugu varliklarin turlenne
gore farkli adlar verilmistir. Mesel4, insan tiiriiniin efendisinin ad, dini
terminolojide Cebrail veya Kutsal Ruh, felsefi terminolojide ise Faal Akil'dir.
Bundan dolay, bu varliklara “insan Tiiriiniin Efendisi” (Rabbu Nev’ i’l-insan)
de denilmektedir.® Diger tiirlerin de benzer sekilde efendileri bulunmaktadir.
Ancak bu varliklara, ya ait olduklan tiirlerin adina izafeten veya eski Iran dili
olan Pehlevice adlar verilmektedir. Mesel3, su tiiriiniin efendisine “Rabbu’l-
M84” veya Pehlevice, “Hurdad”, bitki tiiriiniin efendisine “Rabbu’n-Nebat” veya
“Murdad”, ates tiiriiniin efendisine “Rabbu’'n-N4ar” veya “Erdibehist” maden tii-
riiniin efendisine “Rabbu’l-Me&din” veya “Sehriyor” gibi adlar verilmektedir.?°
Bu isimler ayn1 zamanda Zerdiistliik’'te de ruh4ni varliklar1 adlandirmak icin
kullamlmaktadir. Mesel4 Zerdiistliik’te Erdibehist, Tanr’'min ilk yarattif) var-
lik olan Behmen’den?! sonra yaratilan ikinci, Sehriyor tictincii, Hurdad be§1n-
ci ve Murdad ise altinc1 varliga verilen isimdir.?

israki filozoflarin iddialarina gore, Tiirlerin Efendileri, hem tiirii hem de
tiirlere ait olan sahislar1 korur ve onlarin devamini saglar. Bir nevi Tiirlerin
Efendileri asil ve hakikat; tiir ve sahuslar ise bu asil ve hakikatin furu’u gibidir-
" ‘ler.?8 Bir bagka benzetme ile, Tiirlerin Efendileri: b1r ayna, tiirlere ait gahislar
ise bu aynada goriilen siiretler gibidir.?*

Tiirlerin Efendileri hakkinda ilk derli toplu bilgiyi Siihreverdi'nin verdigini
belirtmistik, Ancak Siihreverdi, Tiirlerin Efendileri’ni “Rabbu’n-Nev” teriminden
bagka “Sahibu’t-Tilsim”, “Sahibu’l-Esndm”25 ve “Sahibu’n-Nev” gibi isimlerle de
adlandirmustir. Hikmetii'l-Israk adli eserinde Tiirlerin Efendileri hakkinda dagmnik
olarak bilgi veren Siihreverdi, el-Mesari‘ ve’l-Mutarahat adh eserinin bir
boliimiinii, “Tiirlerin Efendileri Olan Akularin Ispat” konusuna ayirmistir. S6z
konusu béliimde Siihreverdi, 6nce varliklar kisimlara ayirmis ve daha sonra da
bu kisimlar igerisinde, Tiirlerin Efendilerinin yerini belirtmistir. Ancak Sithreverdj,
kendi fikirlerini dogrudan ifade etmek yerine, énce kendisinden evvelki filozoflarin
goriiglerini aktarmig ve kendisinin de bu fikirleri benimsedigini agiklamalariyla
belli etmeye ¢aligmigtir.?¢ Siihreverdi’nin bu tarzi, kendisinin hicbir konuda yeni
bir sey séylemedigi, bilakis daha énce séylenen ve kaybolmaya yiiz tutmusg sey-
~ leri hatirlattigi2? seklindeki iddialarla paralellik gostermektedir.

19 Nasr, Ug Miisliiman Bilge, 86.

20 Siihreverdi, el-Megdri” 460. :

21 Siihreverdi, Hikmetiil-lsrdk, haz. Henry Corbin, Tahran, 1953, 128.
22 Kasni, el-Lemedt, 182b.

23 Kagni, el-Lemedt, 180b. ’

24 el-Miisiil (yazan megchul, haz. Abdurrahman Bedevi, Kahire, 1947), 13.
25 Siihreverdi, Hikmetiil-lsrdk, 143-44.

26 Krs. Siihreverdi, el-Megdri‘, 453-64.

27 Nasr, Ug Miislitman Bilge, 73:
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Sithreverdf’ye gore Tiirlerin Efendileri, Yiice kahir nurlardan tamamen ayrn
varliklar olup, Sabit Kiireler denilen 4lemin altinda bulunan felekler, basit
unsurlar ve miirekkep varliklarin yoneticileri olan ve nurani suretleri bulunan
varliklardir. S6z konusu varliklar, sahibi olduklari varliklardan daha éncedirler.
Bu sebeple altlarinda bulunan varliklardan hicbir sekilde etkilenmezler. Onlar
tizerinde siki bir kontrole sahip olduklan icin de Sahibu’t-Tilsim olarak ad-
landirlirlar. 28

Siihreverdi, Tiirlerin Efendileri'nin varliklar hiyerarsisi-icerisindeki yerini
belirtmeden 6nce, varliklan etki eden (miiessir), etkilenen (miiteessir) ve etki
(eser) olmak iizere ii¢ kategoriye ayirmustir. Birinci kategori de kendi arasmda
sadece etki eden ve hem etki edip hem de etkilenen olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi, varlig1 zorunlu olan Tanr ve ikincisi de
akillardir. Akillar da kendi arasinda ikiye ayriimaktadr. Birincisi Tali Akillar
silsilesini olugturan ve anneler (iimmehét) olarak da adlandinlan akillardar.
Bu akillar, tipki megsailerin on akh gibi birbirinin varlik sebebi olup, boylamsal
diizeyde yer alan ve aralarinda karakteristik olarak farkliliklar bulunan
varliklardir, Bunlara ayrica etkin akillar da denilmektedir.

Ikinei kisum akillar ise ikincil Akillar ve Tiirlerin Efendileri olarak kabul
edilen ve Tuli akillardan suddr etmekle birlikte, birbirinin varlik sebebi olmayan
ve aralarinda oncelik ve sonralik yani illet ve ma'liil olma bakimindan bir
aynm bulunmayan Arzi Akillar'dir. Arzi Akillar, soyutlukta onuncu aklin alinda
ve nefslerin {istiinde bulunmakta olup, ayrica, Platon’un ideleri, Soyut Akillar
ve Tiirlerin Efendileri olarak da adlandirihrlar.? Bu sebeple cisimler alemin-
deki her varlik, enlemsel diizeyde bulunan meleklerin bir biiyii (tilstm)’sii veya
idol (sanem)’iidiir. Bundan dolay1 enlemsel diizeyde bulunan meleklere Tiirle-
rin Efendileri veya Tilsimlarin Efendileri (Erbabu’t- Tilsim) de denilmekte-
dir.* Giinkii bu meleklerden her birisi semavi ilk 6rnegi oldugu tiirlerin iize-
rinde tasarruf sahibidir.> ,

_ Ikincil akillar olan Tiirlerin Efendileri, miidebbiri oldugu tiirlerin adlan
ile adlandinidi1 ve ait oldugu tiirlerin “tiimel varligi” olarak kabul edildigi
icin, bunlara Nev’i ideler de denilmektedir. Ancak bu varliklar, boylamsal
diizeyde bulunan akillar gibi zatlan ile kaim olmayip, onlarin golgeleri
konumundadur. S6z konusu varhiklarn, miidebbiri oldugu varhiklarda bulunan
el, ayak, agiz ve burun gibi cismanf organlan bulunmamaktadir. Buna ragmen
kendilerine mahsus cismani olmayan bazi organlan vardir. Giinkii Tiirlerin
Efendileri olan varliklar “Ruhéni Zatlar’dir. Cismani tiirler ise, efendisinin
golgesi mesabesinde olup, onun bir idolii (sanem) gibidir. Yani cismani

28 Genis bilgi igin bkz: Hikmetiil-lsrdk, 144-146

29 Stihreverdi, el-Megsdri‘, 453. Aynca bkz: Ka§am, el-Lemedt, 180b; Kasabbagizide, Sefine,
15a-b.

30 Sithreverdi, Hikmetiil-lrdk, 143-44.

31 Nasr, Ug Miisliiman Bilge, 84-85.
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varliklar, kendi tiirlerinin efendisi olan tiimel varhigin birer heykeli mesabe-
sindedir.32 ’ '

Bu aciklamalarda Tiirlerin Efendileri’nin nefsler degil akli varhiklar
oldugunu anlamaktayiz. Giinkii Tiirlerin Efendileri, maddi varliklarin bizzat
koruyucusu, canh varhiklarin ise bitkisel, hayvani ve insani nefsleri ile irtibat
kurarak yoneticileri olmalarina ragmen, kendileri nefs degildir. Bu iddiay1
ileri siirenlerden Siihreverdji, goriisiiniin dogrulugunu géstermek igin s6yle bir
aciklama getirmektedir. Tiirlerin Efendileri nefs degildir; ¢iinkii nefsin bir beden
ile alakas1 bulunmaktadir. Bu yiizden bedenin elem duymasi ile kendisi de
ayn1 elemi duyar. Halbuki Tiirlerin Efendileri, bir beden ile al4kas1 olmadig1
icin elem duymaz. Onun inayeti, tiirlerin tiimiiniin bedenleri ile alakahdur.
Ayrica nefs mitkemmel olmasi igin bedene ihtiyag duyarken, Tiirlerin Efendileri
hakkinda béyle bir durum s6z konusu degildir.*

Siihreverdi’nin yapmus oldugu akillar taksimi, aslinda biiyiik él¢iide ibn
Sin&’min fikirlerinden etkilenmise benzemektedir. Zira Ibn Sin da soyut
varhklari, dikey ve yatay olmak iizere iki kisma ayiwrmustir. Dikey olanlara
gok akillar1 ve yatay olanlara ise gok nefsleri adin vermistir.> Ancak Siihre-
verdi, ibn Sin&’dan farkli olarak yatay varliklar: da akillar olarak kabul et-
mistir.

Siihreverdf'ye gore Tiirlerin Efendileri fikri, Sit (Agathedemon/Agasazimin),
Empedokles ve Hermes'e kadar uzanmaktadir. Ancak onlar, bu fikirleri
ispatlamak icin hicbir delil ileri siirmemiglerdir. Platon da aym bilgileri Sit ve
Hermes’ten almus fakat o da, bunlan ispat hususunda bir gayret gostermenmis,
sadece miisahede sonucu baz bilgiler elde ettigini belirtmekle yetinmistir®s .

Tiirlerin Efendileri hakkindaki Siihreverdi’nin goriisleri ile ilgili cesitli
yorumlann yapildigim gérmekteyiz. Mesela, Henry Corbin (6.1978)’e gore,
yonetici (miidebbir) konumunda olan iki tiir varlik bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi Cebrail ve Kutsal Ruh gibi isimler verilen nurlardir ki, tiim insan
bedenleri bu nurun idoliidiir. Dolayisiyla bu nur da, insan tiir{iniin efendisidir.
Diger yonetici varhiklar ise, insanlardaki nefslerdir. Nefsler bedenin sahibi,
beden ise nefsin idoliid{ir.*®

Toshihiko Izutsu (6.1993) da benzer sekilde, Sithreverdi'nin Tiirlerin
Efendileri hakkindaki goriislerini Platon’un “imajinal” muadilleri olan ebedi
“arketipler” olarak yorumlamakta ve duyusal diinyadaki her seyin bunlarin
egemenligi altinda bulundugunu belirtmektedir.*”

32 Sithreverdi, el-Mesdri‘, 455; Bedevi, el-Milsiil, (takdim), 32.

33 Siihreverdi, el-Mesdri‘, 459-460. Ayrica bkz: el-Miisiil, 73.

34 ibn Sina, el-Isdrd, III, 278, Ayrica bkz: Ali Durusoy, ibn Sind Felsefesi'nde Insan ve Alem-
deki Yeri, Istanbul, 1993, 80.

35 Siihreverdi, el-Megdri', 460. .

36 Bkz: Hikmetil'l- I§rak (205-206. sayfalardakx dipnotlar)

37 Toshihiko Izutsu, “Israkilik”, Islam’da Bilgi ve Felsefe, haz. Mustafa Armagan, istanbul,
1999, 82.
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Siihreverdi’den yaklagik bir asir sonra vefat eden ve igraki bir filozof ola-
rak kabul edilen Ibn Kemmiine (6.1284) de, Siihrevedi’nin gériiglerini benim-
semekte ve Tiirlerin Efendileri olarak adlandirmasa da, tiirlerin birer koruyu-
cusunun bulundugunu kabul etmektedir. O da, her varlik tiiriiniin, ruhéni bir
zat tarafindan y6netilip korunmakta oldugu ve bu sekilde bagka tiirlerle kars-
madan varliklarin: devam ettirdigi goriigiindedir. iste bu ruhani varliklar, Ibn
Kemmut{ine’ye gore nefsler (yani nebati, hayvani ve insani nefsler) olmayip,
akillardir. Ciinkii nefsler, tiimel bir varlik degil, sahislar ile aldkasi bulunan
varliklardir. Halbuki akillarin cisim, cismaniyet ve sahislar ile dogrudan bir
alakas1 bulunmamaktadir.®

Israki ve aym1 zamanda Varligin Birligi (Vahdet-i Viicut) felsefesine de
mensup olan Molla Sadr4, Siihreverdi’nin gériiglerine benzer sekilde, Tiirlerin
Efendileri fikrini kabul etmektedir. Ciinkii ona gére de ruhlar dleminde,
diinyadaki varliklarin faaliyet ve ontolojik niteliklerinin gercek sebebi olan
ruhéni varliklar bulunmaktadir. Bu varliklar, hitkmii altinda bulunan varhiklann
asillar veya ilkérnek (arketip)’leridir.?®

Molla Sadra’ya gére, cisimler dleminin her safhasinda farklh farkli tezahiir
eden ilk 6rnek, gercek Alemde ayni hakikattir. Cisimler 4leminde bulunan
varliklar ise, bu varliklarin yansimalari veya golgeleridir. Bu sebeple ilk 6rnek
ve cismanti varliklar, bir birine benzer ve aym gercekligi paylasirlar. Onlar
sadece gercek varliga uzak veya yakin olma bakimindan farkliik arzeder-
ler.®

Molla Sadrd’nin bu anlayigina gore, tiirlerin hem akli stiretleri hem de
tiirlere ait sahislarin maddi cisimleri bulunmaktadir. Hatta yer yliziiniin bile
akll bir bagka streti vardir. Maddi olan varliklar, akli siiretlerin bir heykeli
gibidir. Iste bu akli stiretlere, o varligin efendisi denilir. Bu varhiklara baz
ozel isimler veren Molla Sadr4 da Siihreverdi gibi; suyun efendisinin Hurdad,
bitkilerin efendisinin Murdad, atesin efendisinin Erdibehist*! ve insan tiiriiniin
efendisinin de Ruhu’l-Kuds oldugunu belirtmektedir. insan tiiriiniin efendisi,
diger tiirlerin efendisinden mevki ve makam bakimindan daha iistiindjir.

Gorildiigii gibi, Molla Sadra Tiirlerin Efendileri’ni ilk 6rnek olarak
tamimlamakta, ancak bu varliklarin cismani varhiklardan farkh olduklarim
kabul etmemektedir. Ona goére cisimler 4leminde bulunan varliklarla, bu
varhklarn efendileri ashnda aym varliklardir. Sadece aralarinda karakteristik
farkhiliklar bulunmaktadir. Bundan dolay: da, cismani varhiklardan farkli
olarak géziikmektedirler.

Molla Sadr&’min bu gériigiiniin, onun vahdet-i viicutgu b1r filozof olmasm—
dan kaynaklanmis olmasi miimkiindiir. Ciinkii vahdet-i viicut felsefesinde,

38 ibn Kemmune, el-Cedid fi'l-Hikme, 519-524,

39 Molla Sadrd, eg-Sevahidu’r-Rubiibiyye, tas. Tak. S. Celaleddin Agtiyani, Meshed, 1346,
166-170.

40 Krs. Molla Sadra, es-Sevahid, 154-163; Ayrica bkz: Nasr, Molla Sadrd, 166.

41 Molla Sadr4, eg-Sevdhid, 171.
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varhiklarin ayrilig: diye bir sey s6z konusu degildir. Sadece varliklar arasinda
goriiniis ve karakter farkhiligr bulunmaktadir.*?

Isfahan Okuluna mensup filozoflardan Mir Damad (6.1631)’1n da, Molla
Sadré ile benzer gériisler ileri siirdiigii iddia edilmektedir. Ona gére de,
cisimlerin bir ilk 6rnegi oldugu gibi, feleklerin de Emir Alemi'nde bir ilk
ornegi veya efendisi (Rabbu’n-Nev’) bulunmaktadir.' Bu ilk 6rnek 6ziinde
degismez bir varlik olup, ruhun bedene nisbeti ne ise, onun da hakimiyeti
altinda bulunan tiire nisbeti onunki gibidir.*® :

~ Bir baska Israki filozof olan Muhammed Kasani en-Nerag1 (6.1794) ise,
diger filozoflardan biraz daha detayl olarak ele aldig: Tiirlerin Efendileri
hakkinda, genel hatlariyla su bilgileri vermektedir: Cisimler Aleminin 6tesinde,
icinde yer, g6k, deniz, hayvan, bitki, insan ve diger varliklarin yer aldig1 bagka
bir lem bulunmaktadir. Bu 4lemdeki her sey, tamamen semavi olup, igerisinde
cismani higbir varhk yer almamaktadir. iste bu varliklar, maddi alemdeki
varliklarin efendisi olup, onlann ilk 6rnegidir. Maddi alemdeki varliklar ise,
semavi &lemdeki varliklarin birer heykelidir. Mesel4, atesi ele alalim. Maddi
alemdeki atesin yaratildig1 sey, atessel (nard) bir hayattir. Iste bu ates, gergek
bir atestir. Maddi 4lemdeki atesin {istiinde olan gercek dlemdeki bu ates, ates
olma bakimindan daha hararetli ve riitbe olarak da ondan daha sereflidir.
Glinkii hisler dlemindeki ates, yiice 4lemdeki atesin prototipidir. Kagani bu
gorliglinii ileri siirerken soyle bir hadis rivayet etmektedir: “Su ates (diinyadaki
ates), suda yetmis defa ytkanmug ve daha sonra diinyaya inmistir.”# Yani bu
diinyadaki ateg, bagka bir dlemden yeryiiziine indirilmis veya onun etkisi ile
meydana gelmistir. Diger unsurlar ve tiirlerin her birisi icin de, semavi dlemde
birer prototlp bulunmaktadir.*

Kasan?'nin bu iddiasindan da anlagllmaktadlr ki, her varllk tlirtiniin hem
cisimler diinyasinda hem de semavi 4dlemde olmak iizere iki farkl varhigi
vardir. Ancak cismani alemdeki varliklar, maddi bir sekle biiriinmiisken,
digerleri akli olarak bulunmaktadir.

Goriildiigii gibi, Kasdni bu tiir varhklara “akil” adim1 vermektedir. Ancak
o, insan hakkinda daha farkli bir tasnif yapmakta ve insam ii¢ gruba
ayirmaktadir. Bunlardan birincisi, akli insandur. Akli insan, olug (kevn) ve
bozulug (fesat)’a tabi olmayip, soyut, ebedi ve degismeyen insandir. Bu insan,
dini terminolojideki Ruhu’l-Kuds mesabesindedir. Bir digeri de olus ve bozulusa

42 ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viictid ve Ibn Arabi, haz. Mustafa Kara, Istanbul 1997, 9-
18.

43 8. Huseym Nasr, “Isfahan Okulu”, (Islam Duguncesx Tanhl C.HI, edit. M. M. SenD cev.
Mustafa Armagan, Ist., 1991, 141

44 Kasani’nin zikrettidi boyle bir hadise, sahih hadis kitaplarinda rasttanmamugtir. Ancak
atesi konu alan bir hadiste; “Insanoglunun yakmis oldugu bu ates, Cehennem szcaklzgmm
" yetmigte biridir” ifddesi gegmektedir. Gergi bu hadis, Cehennem sicakligim gdstermek igin
sdylenmigtir, ancak bu hadisi farkli yorumlamak miimkiin miidiir bilemiyoruz. Bkz. Muh-
tasar Sahih-i Miislim, Kitabu Sifatu’n-Nér, nr. 1976, C. H, 285.

.45 Kagéni, el-Lemedt, 191a-194b.



iSMAIL ERDOGAN -« 137

tabi olan cismani insandir. Uciincii cesit insan ise, ruhéni insandir. Bu insan-
lardan akli insan, ruhdni insanin sahibi, ruhani insan da cismani insanin
sahibidir. Ruhéni insan, akli insan ile cismani insan arasinda vasita gérevi
gérmektedir.+

Bu ayrimi Kaséni, derli toplu bir bicimde yapmadig icin, fikirleri arasinda
bir geliski varmug gibi goériilmektedir. Mesel4 o, Tiirlerin Efendileri’'ne bazen
etkin ve ybnetici sifatlarini verirken, bazen de bunlarin yoneticilikle bir
aldkasimin bulunmadigim séylemektedir. Ayru sekilde insan tiiriiniin sahibinin
Ruhu’l-Kuds oldugunu ifdde ederken, bazen de onu nefs-i nitika olarak
adlandirmig ve bu sebeple nefs-i nitikanin, Allah’in halifesi oldugunu
belirtmistir. ’

Kasani’nin bu goriigleri dikkatlice incelendiginde, goriilen celiskilerin
gercekte bir tutarsizhik olmadigini séylemek miimkiindiir. Mesela, insani ele
aldigimizda, akli insan, hem ruh4ni hem de cismani insanin meydana gelisinde
bir etkendir. Bu itibarla o, miiessir olup yéneticilik ile bir ilgisi yoktur. Kasénf'ye
gore bu akli insan Ruhw’l-Kuds'tur. Ancak cismani insanin yakin tiiriiniin sahibi
olan ruhini insan (nefs-i natika), cismani insanin yoneticisidir. Belki de bu,
yilizden Kagéni, cismani insanmin efendisi olan ruh4ni insani, akli insan ile
onun bedeni arasinda bir vasita olarak gérmekte*” ve bundan dolay da ruhani
insani, Allah’in halifesi olarak kabul etmektedir.

Kaséni, tQli akillarin rubdibiyyet, tedbir ve intiba ile aldkasinin
bulunmadigim belirtmekte ve bu fikirleriyle Sithreverdi-ile ayn: gériisleri
_ paylagmaktadir. Ancak, Arzi Akillar olan Tiirlerin Efendileri ile ilgili goriislerde
Siihreverdi ile Kagani arasinda bazi goriis ayrihklar: bulunmaktadir. Zira Kasant,
Arzi Akillar'n, tiirlere bagh sahislarin meydana gelmesinde etkin oldugunu
kabul etmek stretiyle Siihreverdi’den ayrilmaktadir. Halbuki Siihreverdi ve
onunla ayn: gériigte olan filozoflara gore, Tiirlerin Efendileri olan Ikincil (Arzi)
Alullar, efendisi olduklan tiirlerin sadece yoneticisi konumundadirlar.® Kasa-
ni’ye gore ise Arzi akillar hem tiirlerin meydana gelisi hem de yonetilmesi ile
gorevlidirler.®

Tiirlerin Efendileri hakkinda bazi Osmanl diigiiniirlerinin de goriis
belirttigini gormekteyiz. Bunlardan birisi olan ibrahim Kasabbagizade,
Platon’un ideleri hakkinda yazmis oldugu bir risalede, Idelere “messailer
tarafindan “KAmil Tabiat” (et-Tibau't- TAmm) ve israkiler tarafindan da Tiiriin
Efendisi (Rabbu’'n-Nev’)” adlarinin verildigini belirtmistir. Tiirlerin Efendileri’nin
varlik siralamast icerisindeki yerini belirlemek i¢in de soyle bir varlik taksimi
yapmustir. O, énce varhg: zorunlu (vicip) ve miimkiin olmak iizere iki kisma
ayrrmug ve birincisinin Tann oldugunu belirtmistir. Miimkiin varhg: da kendi

46 Kagéni, el-Lemedt,186a-b.
47 Kaséni, el-Lemedt,-189a-b.
48 Stihreverdi, el-Megdri’, 463.
49 Kagani, el-Lemedt, 180a-b.
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icerisinde cevher ve araz; cevheri de soyut ve somut olmak iizere iki kisma
ayirmistir. Soyut cevherleri de miiessir cevher ve miidebbir cevher olarak tekrar
ikiye ayrrmmistir. Bunlardan miiessir cevherlere “On Akil” adim vermis; miidebbir
cevherleri ise yeniden ikiye ayirarak, birine “Ulvi Cisimlerin Miidebbiri” ve
digerine de “Siifli Cisimlerin Miidebbiri” demistir. Ulvi cisimlerin miidebbirini
“Feleklerin Nefsleri” olarak belirtmis, siifli cisimlerin miidebbirini ise Tiirlerin
Miidebbiri ve Sahuslarm Miidebbiri olmak iizere tekrar ikiye ayirmistir. Tiirlerin
miidebbirine “Platon’un Ideleri” (el-Miisiilii’l-Efldtuniyye) ve sahislarin
Miidebbirine ise “Muallak ideler” adim vermistir.5

Kasabbagizade’nin bu goriiglerini iki hususta elegtirmek istiyoruz. Bunlardan
birincisi, Israkilere ait bir kavram olan Tiirlerin Efendisi ve Kamil Tabiat
fikrinin, messailerde de bulundugu iddiasidir. Ciinkii messailerin béyle bir
gorlige sahip olduklarina dair her hangi bir bilgiye rastlanmamustir. Digeri ise
Tiirlerin Efendileri ile KAmil Tabiat'in tamamen aym varliklar oldugu
goriiglinedir. Clinkii Tiirlerin Efendileri, biitlin varliklarin ilk 6megi olmasi
bakimindan her tiir icin oldugu gibi, insan icin de kullamlan genel bir
kavramdir. Ancak K4mil Tabiat, insanlara bilgi ve marifet verdigine inanlan
ve sadece insanlarla aldkali olan bir varliktir.

Bir bagka Osmanl diisiiniirii Ahmed Hamdi Sirvani (6.1889) ise Tiirlerin
Efendileri’ni; beseri nefsleri bilgiyle donatan ve insam yetkinlestiren bir varlik
olarak tanimlamaktadir.5! Ona gore Israki, Messal ve Stoaci (esatin) filozof-
lar ile filozoflarin atasi olan Hermes, Phytagoras ve Platon gibi itibar edilen
filozoflar, Cisimler (Nasut) Alemi'nde bulunan yildiz, unsur ve mevalid (bitki,
hayvan, insan gibi varliklar) tiirlerinden her varligm, Melekiit Alemi’nde inayet
sahibi birer efendisi (Rabb-i Nev)’nin oldugunu séylemislerdir. Bu varliklar,
kendilerine ait olan tiirler {izerinde idareci (miidebbir) ve biiyiiyen (namiye)
cisimlerin gidala almalan, gelismeleri ve cogalmalarim saglamaktadir. insan
* ruhlanni ise ilmi ve ameli yetkinlik bakimindan olgunlastirmaktadirlar.

Ayrica Sirvani, baz filozoflarin da iddia ettigi gibi, iki degisik efendiden
bahsetmektedir. Bunlardan birincisi, bir tiiriin koruyucusu olan tiimel efendi
ve digeri de o tiire ait sahislar1 koruyan tikel efendidir. Sirvani ayrica, yazarn
mechul olan el-Miistili'l-Akllyyetii'l-Efldt{iniyye adli eserde de belirtildigi gibi,
Tiirlerin Efendileri'ni hem yonetici hem de ilmen olgunluk verici varliklar
olarak tanimlamaktadir. Ona gére, Tiirlerin Efendileri meleklerdir. Melekler
de yapmug olduklar1 gérev geregi gruplara ayrilmaktadir. Ancak Sirvani
kendisinin melekler olarak kabul ettigi varligin; tabiatgi filozoflar tarafindan
“tabiat” olarak goriildiigiinii iddia etmektedir.

Sirvani’nin bir bagka iddias1 da, Tiirlerin Efendilerine riyazet yolu ile
ulasilabilecegidir. Ona gore Platon, zaman zaman Tiirlerin Efendileri’ni

50 Ibrahim Kasabbagizade, Risale fi Beyanil-Miisiili1-Eflatuniyye vel-Miisili'l- Muallaka ve'l-
Farku Beynehuma, Beyazid Devlet (Umumi Kitaplar) Kutuphane31 (3941 numarah mec-
mua icinde), 152a.

51 A. Hamdi $irvani,  Makaletii'l-Urefd fi Mesdilil-Hiikema, istanbul,, 1285, 5.
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miisahede ettigini soylemektedir.52 Benzer fikirlerin daha 6nce Siihreverdi gibi
baz filozoflar tarafindan da ileri siiriildiigiinii belirtmistik.

Goriildiigii gibi her tiiriin efendisi, kendi tiirlerinden belli bir varhig degil,
tiiriine bagh olan biitiin varliklar toptan korumas: altina alir. Bundan dolay1
da Tiirlerin Efendileri, kendilerine ait olan tiirlerin asillar1 olarak da goriilir.
Cismant varliklar da bu asillarin fertleri olarak kabul edilmektedir.

Buraya kadar belirttirmeye calistigimiz filozoflarin goriiglerini 6zetleyecek
olursak; varlik tiirlerinin hem yakin bir koruyucusu hem de bu yakin
koruyucunun iistiinde bagka bir koruyucu bulundugunu ifide etmemiz
miimkiindiir. Ancak Tiirlerin Efendileri olarak adlandirilan varliklar, aslinda
bir tiiriin yakin koruyucusu olmayip, bu koruyucunun iistiinde ve onun da
koruyucusu olan varliktir. Mesel4, bitki, hayvan ve insanlarin hem nefsleri,
hem de bu nefslerin efendisi olan varliklar bulunmaktadir. ste Tiirlerin Efendileri
denilen varliklar buiistteki’ varliklardir. Cansiz varliklarin ise sadece bir tek
sahibi bulunmaktadur. Ciinkii cansiz varliklarin hareket, siikun, beslenme ve
bityiime gibi 6zellikleri bulunmadig icin, onlarin, canhlik 6zelliklerini
gerceklestiren bir sahibi yani nefsi bulunmamaktadir.

Goriislerini belirtmeye calistigimiz filozoflarin sozlerinden, Tirlerin
Efendileri’nin tiimel varliklar oldugu anlasilmaktadir. Simdi de tiimel varliklar
hakkindaki goriisleri ve Tiirlerin Efendileri’nin tiimelligi meselesine deginmek
istiyoruz.

“Tiimel” (kiilli) kavramu felsefe tarihi boyunca hep tartisma konusu olmustur.
Ancak genel olarak tiimel varhgin haricte bir sahs1 bulunmamakla birlikte
etkisinin oldugu konusunda daha genis bir katilim bulunmaktadir. Bu
baglamda “Tiimeller nedir?”, “Nerede bulunurlar?” ve “Disanidaki nesnelerden
bagimsiz olarak mevcut mudurlar, yoksa degil midirler?” gibi sorular
cercevesinde cereyan eden tartigmalar sonucunda, kavram gergekgileri
(realistler) ile adcilarin (nominalistler) taraf olduklan ii¢ temel goriis ortaya
cikmustir:

Birinci grup, tiimellerin, nesnelerden bagimsiz olarak varoldugunu ve
onlarin disinda veya iistiinde bulundugunu savunur. Bu gériise mensup olanlar,
Platon ve onun yolundan giden Anselmus (6. 1159) ve Siihreverdi gibi
distintirlerdir. : '

ikinci grup, tiimellerin varoldugunu ancak onlarin varoluslarinin, tikel
nesnelere bagl oldugunu iddia edenlerdir. Bu goriisii savunanlara gére
nesnelerle iliskileri bakimindan tiimeller agkmn olmay1p, i¢kinditler. Bu goriige
mensup olanlar, Aristoteles¢i gdriiglere agirlik veren Farabi, ibn Sinj,
Abaelardus (6.1142), Thomas Aquinas (6.1274) ve Albertus Magnus (6.1280)
gibi filozoflardr.

52 §irvani, 34.
* Ust kelimesi mekan bakimindan degil, riitbe, makam, geref ve oncelik olarak
degerlendirilmelidir.
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Goériildiigii tizere, bu ilk iki grup, kavram gercekgisidir, yani tiimellerin su
veya bu bicimde gercekten varolduguna inanir. Ancak birinci grup asin
gercekei, ikinci grup ise timl1 gercekgi olarak nitelendirilir.

Ugiincii grup ise sadece nesnelerin gercek oldugunu, tiimellerin ise benzer
nesnelere vermis oldugumuz adlardan ibaret bulundugunu savunur. Bu gériise
adcihk (nominalizm) denilmektedir. Adciigi savunanlarin baginda ilkcag kinik
filozoflardan Antisthenes (M.0. 365) gelmektedir. Ortacag’da ise Roscelinus
(6. XII. Yy. sonu) ve Ockham’hh William (6.1350) gibi diisiiniirler de benzer
goriisler ileri siirmiislerdir.

Tiimel varliklarin harigte var oldugunu savunan Siihreverdi ve onunla benzer
goriislere sahip olan bazi filozoflara gére, Tiirlerin Efendileri ayn1 zamanda
tiimel varhiklardir. Tiimel varliklar, biraz énce belirtildigi gibi maddeden
soyutlanmus olan akli varhiklar olup, sahibi olduklan varliklarin koruyucusu
ve yoneticileridirler. S6z konusu varliklar, sadece zihinde bulunan varliklar
olmayip, harigte de varlik sahibidirler. Ancak bunlarin miktar, boyutlar ve

. cihet gibi maddi &zellikleri bulunmamaktadir. Aynen makuller ve nefsler

gibidirler. Mesel4, insanhgin akil 4leminde bir akli vardir ve bu onun tiimel
suretidir. Bu suretin basit nurani bir zat1 vardir. Bu sebeple eskiler (kudema4)
s6yle demislerdir: “Akil Aleminde tiimel bir insan vardir”.Yani akil 4leminde
bir nur vardir ki, onun gélgesi bu 4leme yansidig1 zaman, bir insan sureti
hasil olur. Aym sekilde felekler i¢in de bir tiimel kiire bir de tikel kiireden
bahsedilmektedir. Ancak buradaki tiimelden maksat mantiktaki tiimel*? de-
gildir. Ciinkii Hermes, Empedokles ve Platon gibi miiteellih filozoflar, s6z
konusu tiimel varliklar1 miigahede ettiklerini belitmektedirler. Mesel4 Platon,

. nurani felekleri gérdiigiinii s6ylemistir.5

Siihreverdi, tiimel varlik olan Tiirlerin Efendileri’nin varlhigin: ispatlamak
i¢in Kuran’dan da deliller getirmeye ¢alismaktadir. Onun delil olarak gordiigii
ayetlerden birisinde; “O giin yer baska yerle, gékler de baska goklerle degistirilir.
Hepsi tek ve kahhar olan Allah’in huzuruna gikar”® denilmektedir. Siihreverdi,
s6z konusu ayeti, yerin ve géklerin efendileri olan tiimel varliklarinin
bulunduguna delil olarak gérmekte ve bunlarin bulundugu 4leme de akillar
alemi adim vermektedir. Mesel4 Siihreverdi’ye gore yeryiiziiniin efendisi olan
varligin ad1 pehlevice isfendarmez’dir.>”

Sithreverdi’nin bu iddialarindan hareketle, Tiirlerin Efendileri’nin, tiimel
birer varlik oldugunu ancak bu tiimellerin sadece zihni varliklar olmayp,
harigte de varliklarinin bulundugunu anlamaktayrz.

53 Mantiki tiimel, harigte bulunmayan aneak saluslann varligina bagh olarak bilfiil arazi bir
varlifa sahip olan tiimelllerdir. Bkz:-Farabi, Mesdil-i Miiteferrika, Haydaribad, 1344, 6
(cevirf icin bkz., Kivameddin Burslan- H.Ziya Ulken, (Farabi icinde), Ankara, (trs), 46.

54 Sithreverdi, Hlkmetu’l -Israk, 158 62.

55 Ibrahlm/14 48.

56 Siihreverdi, Hikmetiil-Israk, 162.

57 Sithreverdi, Hikmetiil-Israk, 199.
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Varligin 6nceligini savunan filozoflara gére tiimel varliklarin varlig1 asil,
mahiyeti ise itibaridir. Bu gériisii sistemli olarak savunan filozoflarin baginda
Molla Sadri gelmektedir.8

Molla Sadré’ya gore asil olan varlik (viicud) olup, mahiyet onun iizerine
araz olmusgtur, Ayn1 sekilde tiimel mefhumlarin da zihinlerde yer alan 6zel bir
varhg1 bulunmaktadir.

Bu arada Molla Sadra&’nin varliklarin kisimlart hakkindaki gériisleri
incelendiginde, onun ne séylemek istedigini daha iyi anlasilmis olur. Onu
gore g tiirlii varlik bulunmaktadir. Bunlardan birincisi hakiki varlik (el-
viictidu’l-hakk) olan Tanrr’drr. Ikincisi, mutlak varlik (el-viictidu’l-mutlak) olup,
Tanrr'nin fiilidir, Uciinciisil ise, mukayyed varlik (el-viicidu’l-mukayyed)'tir ki
bu da, Tanrrnin belirtisi (eser)’dir. iste tiimel varliklar bu sonuncu gruba
girmektedir.®

Molla Sadr&’dan sonra da Haci Molla Hadi Sebzevari ve Molla Ali Zunuzi
gibi filozoflarin da bu gbriigii savundugunu gérmekteyiz.s

Tiirlerin Efendileri’nin ¢oklugu meselesine de kisaca deginmek istiyoruz.
Zira Igraki filozoflara gére, her varligin ayr bir ydneticisi bulunmakta olup,
s6z konusu varliklar, seref ve riitbe bakimindan da birbirinden farklidir. Mesel,
bitkilerin y6neticisi olan varliklar, riitbe ve derece bakimindan hayvan tiirlerinin
yoneticisinden daha agagidadir. Insan tiiriiniin yoneticisi ise, hayvanlarin
yoneticisinden daha serefli ve derece bakimmdan daha iistiindiir. Ciinkii insanmn
mizaci diger yaratiklar igerisinde en miikemmel olamdir. Bu sebeple, onun
yoneticisinin, digerlerinden daha miitkemmel ve daha serefli olmas1 gerek-
mektedir.®! Bu gériis, messailerdeki bir tek Faal Akil goriisiiyle celismektedir.
Glinkii messéflere gore Ay Alt1 Alemde bulunan varhiklarin bir tek ydneticisi
vardir ve bu da, Faal Akildir.®2 Yoksa her varlik tiirii i¢in hem onlar1 meydana
getiren hem de bu varliklarmn tiirlerini idare eden (miidebbir) ayr ayn varlik-
lar bulunmamaktadir.

Vahdet-i Viic(id ekoliine bagli filozoflar da I§rak11er1n goriislerinin aksme
bir tek yonetici varliktan bahsetmektedirler. Mesel4 Ibn Arabi, messai
filozoflarin goriigiine benzer sekilde, bir miidebbir varligin, aynen bir tek ruhun,
bedenin el, ayak, kulak, goz gibi organlarin idare etmesi gibi, birden cok
cismi yonetebilecegi goriisiindedir. Hatta Ibn Arabi, insani ruhun iki tane cismani
stireti idare etmesinin bile miimkiin oldugunu ileri siirmektedir.6?

Mess4i filozoflar ile ibn Arabf’ye gore, bir tek varligin bir cok varhig yo6-
netmesi meselesinde bir problem bulunmazken, Israkiler her varlik tiiriiniin

58 Toshihiko fzutsu, islam’da Varlik Diisiincesi, gev. ibrahim Kalin, Istanbul 1995, 148.

59 Molla Sadra, eg-Sevdhid, 70-71.

60 Izutsu, Islam'da Varlik Diigiincesi, 148.

61 Kasani, el-Lemedt, 179b.

62 el-Miisiil, 75.

63 Nihat Keklik, el-Fiituhat el-Mekkiyye: Ibniil-Arabi’nin eserleri ve kaynaklar: igin misdak
olarak, haz. Nihat Keklik. Ankara, 1990, 427-2.
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ayr1 bir yoneticisi olmasi gerektigi hususunda nicin 1srar etmektedirler? Israki
filozoflar tarafindan bu soruya s6yle cevap verilmektedir: Tiirlerin Efendileri
olan Arzi Akillar'in bir tane degil de tiirlerin says1 kadar ¢ok olmalarinin
sebebi, bu akillarin nefslere ait bazi 6zelliklere de sahip birer zat olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Zat ise, bir tek karaktere sahip olmasindan dolay1 ancak
bir tiiriin ydneticisi olabilir.** Bu itibarla her varlik tiiriintin ayr bir sahibinin
olmasi gerekir. Bu da, tiirlerin efendisi olan varliklarin sayisinn, tiirlerin -
sayist kadar oldugunu géstermektedir. -

b-Tiirlerin Efendisiyle Benzerlik Gosteren Varliklar

Tiirlerin Efendileri, daha once belirtildigi iizere farkli adlarla anilmaktayd.
Bu adlar arasindan en ¢ok kullanilanlari, felsefede Platon'un Ideleri, dinlerde
melekler ve tasavvufta ise flahi Isimlerdir. Bu sebeple ad: gegen iig alanin, bu
ii¢ varlik tiirii ile Tiirlerin Efendileri’ni karsilagtirmak istiyoruz. Giinkii bize
gore de bu ii¢ terim, aslinda bir kavramin farkh adlandirilmasidir.

- 1. Tiirlerin Efendileri ve Platon’un ideleri

Tiirlerin Efendileri, bazi kelameilar, mutasavviflar ve 6zellikle de israki
filozoflar tarafindan Platon’un ideleri ile 6zdeglestirilmektedir. Meseld, bazi
Sit mutasavwviflar, Platon’un ideleri'ni, Tiirlerin Efendileri olarak adlandirmakta
ve bunlara ilahi ideler veya ilahi isimler adim1 vermektedirler.5> Benzer sekil-
de bazi filozoflata gére ise Platon’un Ideleri, cismant varliklarin ilkeleridir.
Yani cismant varliklar bu ilkelerden meydana gelir ve sonra tekrar ona déner-
ler.%¢

Tiirlerin Efendileri ile Platon’un Idelerini karsilagtirabilmek i¢in 6nce
Platon’un Ideleri hakkinda kisa bir bilgi vermek ve daha sonra da bu fikre
messéilerin bakislarini degerlendirmek istiyoruz.

Ideler nazariyesinin, Sokrates (M.0.399) ile baglayip Platon tarafindan
sistemlestirildigini gormekteyiz.®” Sokrates’in “tiimel” adiu verdigi ancak
bagimsiz birer varlik izafe etmedigi bu varliklari, Platon ayr1 birer varlik
addederek bunlarin, duyusal varliklarin degismeyen ve siirekli kalic1 olan
birer numunesi oldugunu, duyusal varliklarin varlik ve isimlerini bunlardan
aldiklarini ileri siirmiis, bu varhiklara da “idea” demistir.*® Bu yiizden de Pla-
ton, alemi; Ideler ve Gériiniisler Alemi olmak iizere ikiye ayirmustir.

Goriiniisler Alemi, icinde bulundugumuz, duyularimizla algiladigimiz ve
siirekli degismekte olan varliklarm olusturdugu bir dlemdir. Ideler Alemi ise,
bu 4lemin aksine, sonradan meydana gelmedigi gibi, yok da olmayacak olan

64 el-Miisiil, 76.
65 Molla Hadi Sebzevari, Serh-u Esmdi’l-Hiisnd, I, 30-31. http://www.google.com.tr/searc-
h?q=cache:q0A39LTJvVcJ:www.al-kawthar.com/kotob/sharh1.doc)

66 Sehristani, el-Milel ve'n-Nthal, tah. Emir Ali Mehna- A. Hasan Faur, Beyrut- Lubnan, 1414/
1993, 411.

67 Ibn Sind, es-$ifd, (el-flahiyyat-2), 310-311.
68 Aristoteles, Metafizik, ¢cev. Ahmet Arslan, Istanbul, 1996110-117, 540-41.
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varliklardan olusan Alemdir. Goriiniisler Alemindeki varhiklar, ideler Alemi'n-
deki varliklarin yansimast ya da gériiniigii durumundadir.®

Platon’a gore goriiniigler diinyasindaki herhangi bir varlik yok olmaya
mahkumdur. Ancak bu varliklarin 6zii olan ideler, mutlak bir varliga s&hiptir
ve onlar1 duyularimizla degil ancak zekamizla kavrayabiliriz. Bu itibarla Ideler,
dogmamus, yok olmayacak, icine hi¢bir yabanci nesne kabul etmeyen, kendisi
de bagka hicbir seyin icine girmeyen, duyularla algilanmayan degismez sekil-
lerdir.”

Platon'un ideleri, ezeli olup, sonradan yaratllmam1§t1r Tann, kendisi gibi
ezell olan bu varliklan1 6rnek alarak goriiniigler dlemindeki varliklar
yaratmistir. Yani bu varliklarin goriiniigler 4lemindeki varliklar tizerinde
miiessir bir rolii bulunmamaktadir. Sadece cismani varliklar, idelerden pay
almak sfretiyle olugmustur.

Kisaca bu sekilde izah edilen Platon’un ideleri, baz1 Israki filozoflar ve
mutasavviflar tarafindan farkli anlamlar yiiklenen kavramlar hahne
getirilmistir.

Israkilerin goriiglerini belirtmeden 6nce, Islarn felsefesinde iggal ettigi yerinin
onemi agisindan Platon’un ideleri hakkinda, messat filozoflarin gériislerine
de kisaca yer vermek istiyoruz. Ancak onlar Platon’un Ideleri'ne elestirel acidan
yaklagmiglardir.

Platon’un idelerini elestirenlerin baginda Farabi gelmektedir. Farab’ye gore,
sadece tikellerin haricte varligi bulunmaktadir. Ttiimeller ise, gercekte varlig
bulunmayan mahiyetlerdir. Mesel4, tiimel bir kavram olan insanlik, sadece
bir mahiyet olup, harigte bir varhg1 bulunmamaktadir. Halbuki, bu tiimel
varligin tiirlerini olugturan insanlar, harigte varlik sahibidirler.” Dolayisiyla,
Tiimel kavramlar olarak kabul edilen ideler’in de haricte bir varliginin bulun-
dugu séylenemez. Platon’un Ideleri'ni, ancak Tanrr'nin ilmindeki stiretler ola-
rak kabul etmek gerekir.”?

ibn Sin4 ise, Platon’un Ideleri’nin mahiyeti ve nasil ortaya ¢iktigimi tarihi
bir siirec olarak ele aldiktan sonra, bu fikrin tenkidini yapmaktadir. Ona gére,-
ideler fikri Sokrates ve Platon tarafindan ortaya atilmugtir. Giinkii bu filozoflarm
fikirleri, tabiat hakkindaki aciklamalarindan ¢ok; ta’'limiyyat’® ve ozellikle
de ilahyyét ile ilgili alanlarda yogunlagmaktadir. Felsefi ilimleri bu sekilde iig

69 Platon, Timaios, gev. Erol Giiney- Liitfi Ay, istanbul, 1997, 66 vd; Eflatun, Devlet, cev. S.
Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, Istanbul, 1988, 199.

70 Platon, Timaios, s. 65; Mustafa Namik, Eflatun, istanbul, 1933, 32-33.

71 Farabi, el-Mesdilii'l-Felsefiyyetii ve'l-Ecvibetii anhd, (el-Mecm{i’ min Miiellefati’l-Farabi,
haz. Abdurrahim el-Mekkavi, Kahire, 1325/1907), 94. .

72 Farabi, Efldtun ile Aristoteles’in Gdriiglerinin Uzlagtirilmast, ¢ev. Mahmut Kaya (Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri), istanbul, 2003, 177-78.

73 Ta'limiyyat, felsefenin, ta’limi varhiklar hakkinda goriis belirten bir dahidir. Ta’limi varliklar
ise, maddi olmamakla birlikte “kendisinde ii¢c boyutun varligi gozlenebilen” seydir, diye
tarif edilmektedir. Bu tarife gore talimi varliklar, geometrinin konusu olan iicgen, kare,
daire gibi sekillerdir. Talimi cisimleri inceleyen ilme “talimi ilim” (ilmu’t-talim{) denir. Bkz.
Bekir Karliga, “Cisim”, DIA, C. VIII, Istanbul, 1993, 29.
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kategoriye ayiran Sokrates ve Platon, benzer ayrimi, varlik hakkinda da yap-
muslardir. Yani onlara gore varliklar da; tabii, ta'limi ve ilahi (akli) varlik
olmak {izere iige ayrilmaktadir. Mesel4, cisimler tabii, say1 ve geometrik sekiller
ta’limi, ideler ise akli varliklardir. Tabii varliklar gercek olmayan “fasit”
varliklar; ta’limi varliklar da sfireti oldugu halde cisimleri olmayan ancak
zihinde bulunan yan gercek varliklardir. Akli varliklar ise, gercek varliklar
olup ideler (miisiil) olarak adlandirilan tiimel varliklardir.”#

Ibn Sin4, ideler hakkindaki tarihi geligimi béylece aktardiktan sonra, bu
goruglerm dogru olamayacagini izah edip, onlar tenkit etmektedir. Giinkii
ibn Sin#’ya gore boyle bir goriis, yani biitiin cismani varliklarin birer tiimel
varligimin bulunmasi ve varliklarin: bu tiimellerden almasi, gergekgi bir goru§
degildir.”s

ibn Riisd de, Farab1 ve Ibn Sin4 gibi tumellerm harigte varlik sahibi
olmadigin ileri siirmekte ve s6yle demektedir: “Nefsin (zihnin) disinda zatlariyla
kaim tiimeller bulunmus olsaydi bilgide ve olusta bunlardan vazgecilemezdi.

-Zira bizzat olus, tikel ferdi bir durumdur.””¢

Platon’un Ideler hakkindaki goriislerini benimsemekle birlikte, bunlari
farkl: bicimlerde yorumlayanlar, genelde Israki filozoflardir. Mesela
Siihreverdi, kelamci ve megsét filozoflarin Platon’un ideleri’ne kars1 yonelttikleri
elestirilere ragmen, bu fikri yeniden yorumlayarak, islam Felsefesi

_ terminolojisine yerlesmesini saglamstir.”” :

Israki filozoflar, Platon’un ideleri'ni, nurani goriiniigleri olan miicerret bir
cevher olarak gérmektedirler. Onlara gore Platon’un Ideleri, Mebd’e-i Evvel'den
sadir olan ilk varlik olup, Ceberut Alem’de bulunan arzi akillardir. Bu akillar,
felekler, yildizlar, basit unsurlar ve onlarin bilesiklerinin tiirlerini idare eden
soyut cevherlerdir. Iste bu cevherlere israkilerce, dini terminolojide melek olarak
kabul edilen, Tiirlerin Efendileri ad1 verilmistir.”8

Siihreverdi, Platon’un Ideleri hakkindaki goriiglerini, Hlkmetu’l Israk adli
eserinde bir baglik alinda agiklamigtir. Sithreverdi'nin ifddelerinden, Platon’un
Ideleri’nin, Tiirlerin Efendileri olarak adlandirildig: net olarak
anlagilmamaktadir. Zira Sithreverdi, Platon’un idelerini AKli 4lemde zati ile
kaim olarak bulunan mahiyetler olarak gérmekte ve onlarmn zat: ile kaim
olmayan idollerinin de bu 4lemde bulundugunu iddia etmektedir.” Siihre-
verdi’nin bu goriislerinden, onun Platon’un idelerini Tiirlerin Efendileri olarak
kabul ettigini anlamak miimkiindiir.

Siihreverdi'den sonraki baz israki filozof ve kelamcilarin da Platon’un
idelerine dini bir 6zellik vermek siiretiyle, onlara melek veya Tiirlerin Efendi-

74 ibn Sina, es-Sifd, (el-flahiyyat-2), 310-311. )

75 Genis bilgi igin bkz: es-Sifd, (el-llahiyyat-2), 317-324; Bilal Kuspnar, ibn-i Sina'da Bilgi
~ Teorisi, Ank, 2001,-91-101.

76 ibn Riigd, Metafizik erhi, ev. Muhittin Macit, Istanbul, 2004, 47.

77 [zmirli Ismail Hakki, Miisliiman Tiirk Feylesoflary, Istanbul,, (trs.), 76.

78 Kasabbagizide, Miisiili'l- Eflatuniyye 152a.

79 Sithreverdi'nin Ideler hakkindaki gériigleri igin bkz: Hikmetiil-Isrdk, 92-96.



ISMAIL ERDOGAN -+ 145

leri adin: verdiklerini gormekteyiz. Mesel4, Ey'ari kelamcis: olan Abdurrah-
man b. Ahmed el-ici, Tiirlerin Efendileri’'ni, Platon’un ideleri olarak géren
kelamei filozoflardan birisidir. Icl’ye gore, Platon’un ideler olarak kabul etti-
gi varliklar, aslinda Tiirlerin Efendileri'dir. Giinkii Platon’a gére her tiiriin
kabul edilebilecekler (miitekabiliyet)’i kabul eden (kabil) ezeli, ebedi ve soyut
bir ferdi vardir. insan da kabul edilebilecekleri kabul edendir. Eger boyle
olmasaydi, insanin kendisi tiimeller gibi soyut bir varlik olurdu. Halbuki so-
yut varliklarin, mahiyetlerini kabul eden varliklari bulunmamaktadir. Bun-
dan dolay1 da, sadece ferdi varliklar mahiyeti kabul edip, tikel hiiviyet sahibi
olabilirler. Bu sebeple, her tiiriin kendisini idare eden soyut bir cevheri vardir.
Iste Platon bu cevherleri, Tiirlerin Efendileri olarak adlandirmigtir.®°

Kasani ise Platonun idelerini, Arzi Akillardan en son sadir olan tabaka
olarak gérmektedir. Ona gére, idelere nurani ve ilahi ideler de denilir. Bu
ideler, gercek ve zatlan ile kaim akillar olup, her tiir icin ayr1 aynidirlar. Aym
zamanda bu varliklar, sahibi olduklan tiirlerin varliklarinin sebebi, terbiye
-edicisi, koruyucusu ve yoneticileridirler.8!

Yazar bilinmeyen ve Abdurrahman Bedevi tarafindan tahkik edilip ayrica
bir de takdim yazilan el-Miisiilii I-Akliyyetii’l-Eflat{iniyye adli eserde, Tiirlerin
Efendileri'nin, Platon’un ideleri oldugu kabul edilmekte ve bu varliklar hakkinda
su bilgiler verilmektedir:

“Ideler; ancak cisimler icin vardirlar. Eger cisim, tiir (nev’) ise, onun idesi
makuldiir. Bu ise akildir. Bu akil da, maddeden soyut arzi akillar tabakasindan
- olup, Nefsler Tabakast’nin iistiinde ve Tili Akillar tabakasinin altinda
bulunmaktadir. Bu ideler, tiirlerin varliginin faili, onun islerinin diizenleyicisi
ve koruyucusu, tiir ise onun gélgesi ve resmi gibidir.”?

Yine bu eserdeki bilgilere gore, tiirlerin cismani varliklari ile bu varliklanin
akli ideleri arasindaki iligki, tipki aynada gériilen stretler ile o siiretlerin
sahibi arasmdaki iligki gibidir.s

Israki filozoflar, Tiirlerin Efendilerinin Platon’un ideleri oldugunu gostermek
icin zaman zaman Platon’un soyledigini iddia ettikleri baz1 sozlere de yer
vermektedirler. Mesel4, Hasan Muhammed Mekki el-Amili, Nazariyyetii’l-
Ma’rife adli eserinde, Platon’dan naklettigini iddia ettigi su sozlerle, Platon'un
ideleri’nin Tiirlerin Efendileri oldugunu séylemektedir:

“Platon Soyle dedi: “Her mevcudun, ilahi dlemde soyut bir siireti
bulunmaktadir. Bu siiretler degismez, bozulmaz siiretler olup, ebedidirler.
Bozulup degisime ugrayan varliklar, sadece maddeden meydana gelmis tabif
varliklardir. Meseld insan, maddeden meydana gelmis tabif fertleri olan bir
cevherdir. Bu cevheri, kuvveden fiile (kemale) ¢tkarmak stiretiyle maddi fertlerin

80 Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevakif fi llmi’l-Kelam, Beyrut-Kahire-Dimagk, (trs.),
60-61.

81 Kagéni, el-Lemedt, 185b.

82 el-Miisiil, 12.

83 el-Miisiil, 15.
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islerini gozetleyen miikemmel bir soyut ferdi vardwr. Ayr1 sey diger hayvan ve
bitki tiirleri icin de gegerlidir. Nasil ki bu tiirlerin bozulan ve yok olan fertleri
var ise, her tiiriin sabit ve degismeyen bir ferdi vardir.”8*

Ancak Platon’un hangi eser(ler)inden aldiklanim belirtmedikleri bu
bilgilerin, dogruluk derecesini tam olarak tespit etme imkanimiz
bulunmamaktadir. '

Anlasildig1 kadan ile Islam disiiniirlerinden bazilarina goére, Tiirlerin
Efendileri, Platon’un ideleri’dir ve bu ideler de soyut akillardir. Ancak Platon'un
savundugu ideler ile Tiirlerin Efendileri arasinda bazi farkliliklar
bulunmaktadir. Bu farkliliklan séyle siralayabiliriz: Tiirlerin Efendileri, altinda
‘bulunan tiirleri yénetip olgunlastinirken, Platon’un Ideleri sadece bu varhiklara,
varliktan pay vermektedir. Yani alem iizerinde miidebbirlik vasfina sahip
degildir. Bir baska farkllik ise, Tiirlerin Efendileri miimkiin varliklar igerisinde
degerlendirilirken, Platon, ideleri ezeli ve ebedi varliklar olarak gbrmektedir.

2- Tiirlerin Efendileri Ve Melekler

Tiirlerin Efendileri fikri ile kargilastirmamiz gereken diger varhiklar da
meleklerdir. Giinkii bir ok israki filozofa gére Tiirlerin Efendileri denilen
varliklar, ashinda dini terminolojideki meleklerdir.® Bu itibarla, Tiirlerin Efen- -
diler’ne ait olarak kabul edilen 6zelliklerden birgogu, farkh dinlerde de olsa,
meleklerde bulunmaktadir. Ancak biz Islam inancindaki melek kavramu ile
Tiirlerin Efendileri’ni kargilagtirmak istiyoruz.

islam filozoflarmin cogunluguna gére melekler, duyularla algilanamayan
latif giicler®¢ olup, beseri ruhlar gibi soyut cevherlerdir. Fakat melekler,
ruhlardan hem mabhiyet olarak farkl hem de kuvvet ve ilim bakimindan daha
miikemmeldir. Aralarindaki nispet, giines ile 15110 nispeti gibidir. Meleklerden
bir kismt insan ruhunun bedene bagli oldugu gibi, feleklerin ve yildizlarin
kiitlelerine baglidir. Bazilarinin da felekler ile bir ilgisi olmayip, tamamen
Allah’a ibadet etmektedirler. Bu meleklere mukarreb yani Allah’a yakin
melekler denilmektedir. Mukarreb meleklerin, felek ve yildizlar1 yoneten
meleklere nispeti, meleklerin insanlara nispeti gibidir.*”

Aslinda melekleri genel olarak iki grup halinde tasnif etmek gerekir.
' Bunlardan birincisi Tanrr'nin bilgisinden haberdar ve bagkasiyla mesgul
olmayan melekler olup, sadece Allah’1 tesbih ederler.®® Digerleri ise kaza ve
kader kaleminin igleyigine gére gokten yere yonelik iglere bakan ve Naziat
suresinde®® belirtildigi gibi, dlem ile ilgilenen meleklerdir. '

84 Amili, 79.

85 Kasabbagizide, Miisiili'l-Efldtiniyye, 152a. )

86 Ibn Sind, “(Peygamberlerin) Peygamberliklerin(in) Ispati, ve Onlarn Kullandiklart Sembol
ve Orneklerin Yorumu Hakkinda Risale”, (ibn Sina Risaleleri iginde), gev. Alparslan Agik-
geng- M. Hayri Kirbasoglu, Ankara, 2004, 44.

87 Elmaly, 1, 260.

88 Enbiya/21, 20.

89 Naziat/79, 5.
90 Elmali, I, 260.
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Alem ile ilgilenen melekler, israki filozoflar ve bazi sii-b4tini Alimler tara-
findan Tiirlerin Efendileri olarak adlandirilmaktadir. Mesel4, sii hadisgi el-
Kuleyni (6.941)’ye gore, Tiirlerin Efendileri, 4lem ile ilgilenen meleklerdir.
Ancak bu melekler, islam Dini'ndeki ars: tasiyan (hamele-i ars) melekler
olmayip, onlardan farkli bir melek grubudur. Sadece dlemin yénetimi ile
ilgilenen bu meleklerle irtibat kurulabilir. Bunun icin, insanin riyazet ile ¢okca
mesgul olmasi ve nefsini temizlemesi gerekir. Mesela, Hz. Ibrahim s6z konusu
meleklerle bu yolla irtibat kurmustur. Iste bu tiir meleklere, Israkiler Tiirlerin
Efendileri, megsailer ise Kutsal Akillar (Ukfil-i Kadise) adin vermistir®® .

Islam inancinda, 4lemin iglerini yiiriitmekle gérevli bir melegin
bulundugundan bahsetmistik. Bu melek islam alimlerince Mikail olarak
adlandirilmaktadir. Ayrica “Bir is yonetenler hakk: igin™? ayetinde Allah'in
{izerine yemin ettigi varligin melek oldugu hususunda, bir ¢cok miifessir goriis
birligi icindedirler. Onlara gore melekler bu isi sadece kendilerine emrolundugu
gibi yapmaktadirlar.?

Meleklerden her birinin, 4lemde bulunan varlik tiirlerinden birisini idare
ettigi gibi bir goriisiin bulundugu eskiden beri bilinmektedir. Mesel4, Sii
imamlardan Ca’fer es-Sadik’a gore meleklerden her bir sinif, yaratilmiglardan
bir cinsi korumakla gérevlidir.* Ancak Ca'fer es-S4dik bu meleklere Tiirlerin
Efendileri gibi bir ad vermemistir.

Biitiin bu ifidelerden de anlamaktayiz ki, lemin yonetilmesi ile ilgili bazi
melekler gérevlendirilmistir. Iste bu tiir meleklere, israki filozoflar tarafindan
Tiirlerin Efendileri ad1 verilmigtir.

3- Tiirlerin Efendileri ve Ilahi Isimler

Islam inancinda Esma-i Hiisn4 olarak adlandirilan ve Allah’a ait oldugu
Kuran’da®® belirtilen isimlerin, igraki filozoflar ve bazi mutasavwiflar tarafindan
Tiirlerin Efendileri olarak yorumlandig: ve her ilahi ismin bir varligin rabbi
oldugu®® seklinde goriisler bulunmaktadir. Bundan dolay: “Tiirlerin Efendileri”
ile “flahi isimler”in bir karsilagtirmasini yapmak istiyoruz.

ibn Arabi ve Sadreddin Konevi (6.1274) gibi vahdet-i viictidu savunan
mutasavviflara gére, Alemin meydana gelisi, mutlak yokluktan degil, flahi
isimler ve sifatlar vasitastyla bizzat flahi varligin kendisinden kaynaklanmak-

91 Ebu Ca’fer Muhammed b. Yakub el-Kuleyni, Ustil minel-K4fi, Kitabu't- Tevhid, C. I, Tah-
ran, 1389, 132.

92 Naziat/79, 5.

93 Fahruddin er-Rézi, Tefsir-i Kebir/ Mefdtihul-Gayb, XXI1, ¢ev. S. Yildinm- L. Cebeci- S. Kilig-
S. Dogru, Ankara, 1995, 454; Ayetullah el-Uzmé& Mekarim es-Sirazi, Nefehdtil'l-Kur’an,
I, 31S.

94 Ebu Céfer Muhammed b. Ali el-Kummi Seyh Sadik, “Risaletiil-I'tikadil-Imamiyye”, cev.
Ethem Ruhi Figlali, Ankara, 1978, 106. )

95 A'raf/7, 180. v

96 Muhsin el-Feyzu'l-Kasani, Tefsiru’s-Safi, 1, tahkik ve talik, Hiiseyin el-A’lemi, (b.y; trz.),
113.
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tadir. Bu olus, ilahi isim ve sifatlar vasitasiyla ilahi varhigin disa vurusu ve an
be an degismesi, yenilenmesi ve tekrar ona dénmesi olarak kabul edilmekte-
dir.%” Bu itibarla ilaht isimler, var olan geylerin maddeleri ve miimkiinlerin
asillaridir. Olugtaki a’'yandan higbirinin zuhuru, bu isimler olmaksizin miim- -
kiin olmadig gibi; imkan 4leminin riikiinlerinin kaideleri de ancak bunlara
dayanarak sabit olabilirler’® . Giinkd, ilahi isimlerin her birisi, ayr1 bir varl-
gn 6zel rabbi (rabb-1 hass) konumundadir. Mesel4, ilahi isimlerin en yiicesi
olan Allah ismi, Hz. Muhammed’in veya insan tiiriiniin 6zel rabbidir. Diger
isimler ise, Allah ismi altinda miindemig olarak bulunan isimler olup, hepsi
esit seviyededirler.®® Bu isimlerden “sem ve basir” havyan tiiriiniin ve “refiu’d-
daim” de feleklerin 6zel rabbidir.'® ‘ '

ilahi isim ve sifatlardan her birisinin bir tiiriin rabbi oldugunu en agik bir
bi¢imde savunanlarn basinda Ibn Arabf'nin geldigini soylemistik. Simdi onun
bu husustaki goriislerini kendi ifddeleri ile vermek istiyoruz. ] T

“..Allah denen varlik, zatt bakimndan tek, bir;, essiz, isim ve stfatlart
bakimundan bir kiil, yani topluluktur. Her mahlukun ancak kendisine gére bir
rabbt yani tanrist vardiwr. Bu itibarla Allah’in o mahluka gore. kiil olmast
imkansizdir. Bununla beraber Allah’in zat dlemindeki birliginden hicbir mevcut
icin kidem yoktur. Herhangi bir mahlukta Allah’tan su eser vardwr ve diger
mahlukta bu sey vardir denilemez. Giinkii o, ezelf varlik par¢alanmay kabul
etmez. Ve onun essiz birligi kendisinde bilkuvve mevcut olan biitiin isim ve
stfatlarin toplamudir.

(...) Her mahlukun séyledigimiz gibi, tanristun rizastn kazanmast bagka
bir kulun tanrist nazarinda da begenilmis olmasiru gerekli kilmaz. Ciinkil
mahluklar tanrilig ancak kiilden segtiler. Tek ve essiz olan zattan almadilar.
Su halde her mahluka ancak kiilden miinasip olan sey belirdi ki o da onun
tanrisidir.”0! S

ibn Arabt'ye gore “Kiil” olan Tanri, isim ve sifatlar toplulugu oldugu icin,
bu isim ve sifatlardan her birisi, bir tiiriin veya sahsin “rabbi” konumundadir.

ibn Arab¥nin “Tedbirat-1 flahiyye” adli eserine serh yazan A. Avni Konuk
(6.1938)’un iddiasina gore de ibn Arabi, her bir varligm 6zel sahibi (rab)’nin
bulundugu ve bunlarin da, ilahi isimler oldugunu savunmaktadir. Ciinki
Tanr’mn ilminde her seyin hakikati sabittir. S6z konusu hakikatler ise ancak
ilaht isimlerin gdlgesi mesabesindedir. Dolayisiyla Ilahi isimlerden her birisi
bir egyanin 6zel rabbidir. 10 :

97 Bkz. Mehmet Bayrakdar, “fbn al-Arabi'de Olus ve Varolussal Cesitlenme”, A.ULED.
XXV, Ankara, 1981, 352. o ) -

98 Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, ¢ev. Ekrem Demirli, istanbul, 2002, 10-13.

99 Konevi, 32; M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, Istanbul,
1993, 72. o :

100 Hiiseyinzade el-Amuli, Nefsu'-Emr, Terasind, S. VI, 1407, 67.

101 Ibn Arabi Fusiis-iil-Hikem, gev. Nuri Gencosman, istanbul, 1992, 97-99. .

102 ibn Arabi- Ahmed Avni Konuk, Tedbirdt-1 flahiyye Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahra-
11, istanbul, 2001, 125, 289-290.
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Goriildiigii gibi, Tiirlerin Efendileri olarak adlandinlan varliklar ile, ta-
savvuftaki flahi isimler arasinda bir benzerlik gériilmektedir. Ciinkit her iki
varlik da, bir tiiriin yoneticisi veya efendisi (rabbi) durumundadur. Yine her
ikisinde de, s6z konusu varliklarin en iistiinii, insan tiiriiniin efendisi olan
varliktir. Ancak mutasavviflar insan tiiriiniin efendisini Allah olarak kabul
ederken, Israkiler bu varligi Allah'in diginda bagka bir varlik olarak kabul
etmekte ve ona farkli isimler vermektedirler.

Ibn Arabf’nin talebesi olan Sadreddin Konevi de, Ibn Arab?nin goriislerini
biraz daha acgik hale getirmis ve bu baglamda; ilahi isimleri izah etmeye
cahsmugtir. Onun anlayisina gére de, Allah’in giizel isimleri olarak kabul edilen
isimlerden her birisinin, ayn bir zuhur yeri bulunmaktadir. Mesel4, Rahman
ismi, hikmetin gerektirdigi tarzda a’yanin kabiliyetlerine gore varlig: ve siiri
kemali, her geye veren (miifiz) anlamna gelmektedir. Rahim ismi ise,
yaratiklarin zuhuru, korunmasi ve bulunduklar hal i tizere nzklarmn temininde
etkin olan bir isimdir.!*® Halik ismi, 2'yanmn mengei, Bari ismi ise onlar ted-
bir edendir. Baz1 mutasavviflar, “Bari” isminin, 6zellikle unsuri varliklar ol-
mak iizere biitiin varliklar iizerinde zuhur ettigini belirtirler. Bazilar ise bu
ismin, biitiin tiimel tabiat 4lemlerinde genel tasarruf sahibi oldugunu kabul
ederler. Béylelikle bu ismin tasarrufu altma ulvi/ruhani ve siifli/cismant biitiin
tabif stiretler girer. Bunlar, tiimel heyiila mertebesinden zuhur edip, varligin
nihai mertebesine kadar olan seylerdir.1®

Ibn Arabt ve Konevi ile aym goriigleri paylasan Cili (6.1428) de; ilahi
isimlerin 6zelliklerine deginmekte ve her bir ismin ayn bir izahim yapmaktadar.
Ona gore Tiirlerin Efendileri'ne benzeyen bazi ilahi isimler bulunmaktadr.
Mesela Cili, “rab” ismini, altinda miigterek isimlerin bulundugu mertebe olarak
kabul etmekte ve bu itibarla her varhgmn, ayr1 bir rabbinin bulundugunu
sOyleyerek sdyle demektedir: “Hichir rab yoktur ki, onun merbubu olmasin;
hicbir merbub da yoktur ki onun rabbi olmasin”1° Cili'nin bu sézlerinden,
varliklani meydana getiren ve yaratmanin temel prensibi olan seylerin, Allah’in
isim ve sifatlari oldugunu anlamaktayiz. Bu itibarla 4lemin her hangi bir
parcasint meydana getiren isme o varhigin “6zel rabb1” denilmektedir,10

Tirlerin Efendileri ile ilahi isimler arasinda bazi farkhiliklar da
bulunmaktadir. Bu farkhiliklardan en belirgini, Tiirlerin Efendileri’nin y6netici
varliklar kategorisine dahil olmasi ve yaratma ile bir ilgilerinin bulunmayigi-
dir. Halbuki ilahi isimler hem yaratici hem de y6netici olma 6zelliklerini
birlikte tagimaktadir. Bu sebeple miiessirlikte degil de miidebbir olma baki-
mindan iki kavram arasinda bir benzetme yapmak miimkiindiir.

103 Konevi, 39.

104 Konewvi, 63. -

105 Abdiilkerim el-Cili, Insan-1 Kamil, gev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, istanbul, 2002, 100.

106 Cili’nin isim ve sifatlar hakkindaki goriigleri icin bkz: Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili,
Hayati, Eserlerl, Tasavvuf Felsefesi, Istanbul, 2003, 113-145.
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d- Tiirlerin Efendisi Fikrine Yoneltilen Baz: Elestiriler

Tiirlerin Efendileri fikrine farkli kesimlerden elestiriler yoneltildigini
gormekteyiz. Bu elestirileri; israkilerin Tiirlerin Efendileri olarak kabul ettikleri
Platon’un Idelerine yoneltilen felsefi elestiriler ve bizzat Tiirlerin Efendileri
fikrine yapilan dini elestiriler olmak tizere iki kisimda degerlendirmek
miimkiindiir. Giinkii, Farabi ve ibn Sin4 gibi filozoflarin, Platon’un Ideleri'ne
yonelttigi elestirileri de, Tiirlerin Efendileri fikrine yapilmis olan elestiriler
olarak degerlendirebiliriz.

1. Felsefi Elestiriler

Tiirlerin Efendileri fikrine messailerin, Platon’un Ideleri hakkindaki
goriiglerini belirtirken yonelttigi elestirileri, felsefl elestiriler olarak kabul
edebiliriz. Bu konuda daha 6nce bilgi verildigi icin tekrar etmeyi gerekli
gormiiyoruz. Ancak son dénem Osmanli diisiiniirlerinden ibrahim
Goziibityiikzade (6.1838) nin goriiglerini belirtmeden de gegmek istemiyoruz.
Goziibiiyitkzade'ye gore, Platon’un Ideleri (Miisiil-i Eflat{iniye) denilen ve tabil
tiirlerin haricte mevcut bir sahsi tiirii olarak kabul edilen goriis, bir galat-1
meshur olup, zafiyeti aciktir. Giinkii somutluk (miisahhasat)’tan ve harici
lahikalardan soyut bir sey haricte bulunmaz. Goziibiiyiikzade’nin bir bagka
itirazi ise, harici varliklarin, bedenleri ile bunlarin ideleri ya da tiirlerinin
efendileri olarak kabul edilen varliklarin mahiyetlerinin karigmasindan
meydana geldigi goriisiinedir. Bu durumda soyut varliklar ile somut varliklar,
bir biitiinii olusturan tikeller durumdadirlar. Halbuki, soyut bir varhgm, karigik
mahiyetler arasinda miisterek bir ciiz olmas: diisiiniilemez.. Ciinki soyut
mahiyet olmak, karisik olmanin kar§1t1d1r 107

2. Dini Elestiriler

Filozoflarin tenkitlerinin yam sira bazi dini gruplardan da Tiirlerin
Efendileri fikrine bir takim itirazlarm yapildigini gdrmekteyiz. Bunlarn baginda
Selefi inanca sahip olan din alimleri gelmektedir. Onlardan bazilar bu fikirleri
cok tanricihik ve savunucularim da dalélet ehli olarak gérmiislerdir. Ciinki,
onlara gére Tiirlerin Efendileri fikri, Antik Yunan’daki ¢ok tanricilik fikrinden
etkilenmek sfiretiyle meydana gelmis fikirlerdir.

Tiirlerin Efendileri fikrine, “muhakkikler” olarak adlandirilan tasavuf“
kelamcilarin da bazi elestiriler yonelttigini gérmekteyiz. Onlarin yapmig
olduklan itirazlan Siihreverdi’den 6grenmekteyiz. Gunki Sithreverdi, sufl
kelameilarin elestirilerine cevap vermek igin, énce onlann tenkitlerine deginmis
sonra da bu tenkitleri cevaplandirmigtir. Sithreverdi'nin belirttigine gore sufi
kelameilar, tiirlerin degil sadece tiirlere ait sahislarin efendisinin olabilecegi
- ve bunun da o varhgm cevheri oldugunu ifade etmiglerdir. Bu goriisii savunanlar,
farkli bir gerekge ileri siirmektedirler. Onlara gére Tiirlerin Efendileri olan

107 ibrahim Géziibityitkzade, Eflatun’un Idelerini Tahkik Risalesi, gev. Osman Keskioglu, (R.I
saletiin fi Hakki'l-Besmele), Ankara, (trs.), 84-85.
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varhklar, arazi tiirlerin bir kalib1 veya 6rnegi olarak tanimlanmakta ve Allah-
‘In da araz] varliklar: bu érnege gore yarattig1 seklinde yorumlanmaktadir.
Eger boyle olmug olsaydy, arazi varhiklarin érnegi olarak gériilen varliklarin
da bir 6rneginin olmasi ve bunun sonsuza dek siirmesi gerekirdi. Halbuki
Allah 6rneksiz yaratandir,1%

Bir diger elestiri ise Miisebbihe firkasindan gelmektedir. Onlarm tenklﬂenm
de Siihreverdi’den 6grenmekteyiz. Siihreverdi’nin verdigi bilgilere gore
Migiibbihe, maddeden miistakil tamamen soyut bir cevheri kabul etmedigi
icin, Tiirlerin Efendileri fikrine de karsi gikmaktadir. Onlara gére Allah’in
haricindeki her varlik maddi varliktir. Dolayisiyla bu varliklar iizerinde maddi
olmayan bir varligin tasarrufta bulunmasi akla uygun degildir. Sayet insan
tiiriiniin bir sahibinin olmas: gerekiyorsa, bunun insan nefsi olmasi lazimdur.
Glinkii insan nefsi, kendisi ve tasarrufta bulundugu bedenden olusan tek bir
varliktir. Bundan dolayidir ki, bedenin elem duymasindan elemlenir ve
hazlarindan da haz duyar. _

Bu elegtirilere Siihreverdi s6yle cevap vermektedir: Tiirlerin Efendileri, kadim

filozoflara gére, miigebbihenin iddia ettigi gibi nefs degildir. Ciinkii Tiirlerin

Efendileri, kendi tiiriine feyiz verdigi zaman, nefsin aksine onunla
tamamlanmaya muhtag olmaz. Yani insani nefs, kendisini beden vasttast ile
tezahiir ettirirken, Tiirlerin Efendileri’nin kendisini tezahiir ettirmesi icin boyle
bir bedene ihtiyaci yoktur.1%®

Ayetullah Nasir Mekirim es-Sirazi (6.1388)’nin de bir takim itirazi
bulunmaktadir. Ona gére Tiirlerin Efendileri fikri, Antik Yunan'daki gok
tanricihik inancindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Antik Yunan inanglarina gore
yer yiiziinde bulunan biitiin varliklarin hem tiirlerinin hem de sahislarimin
birer y6neticisi bulunmaktadir. Bu yéneticilerin iistiinde ise Tanrilarin Tanrisi
(Rabbu’l-Erbab) olan en biiyiik tanr1 vardir. Biiyiik tann Alemin biitiin islerini
tek bagina yénetemedigi i¢in yardime tanrilar edinmistir. Bu tanrilar da genel
olarak iki gruba ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi yaratici tanrilar ve digeri
deyobnetici tanrilardir. _

Sirazi'nin iddialarina gére Antik Yunan’da o kadar ¢ok tann bulunmaktayd:
ki, bunlarin sayis1 neredeyse o dénemde yasayan insanlarin sayis1 kadardi.
Benzer fikirler, Islam gelmeden 6nce Araplar arasinda da bulunmaktayd:. Iste
bu ylizden Fatiha Suresi’nin ilk ayeti, Alemin tannlar tarafindan degil, bir tek
olan Allah tarafindan yaratiip yonetildigini belirtmekte ve bu fikirlerin
gecersizligini ortaya koymaktadir.!1

Sonuc_

Kanaatimizce Tiirlerin Efendileri fikri, tamamen Islam diisiincesinin icat
ettigi bir kavram olmayp, ilahi ve ilahi olmayan bir cok dindeki tanr1, melek

108 Siihreverdi, el-Mesdri‘, 461.
109 Siihreverdt, el-Mesdri‘ 463-64.
110 Ayetullah Nasir Mekarim Sirazi Tefsir-i Niimune, 1, 27-34.
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ya da ruh4ni varliklar inanci ile Hermetik ve Antik Yunan diisiincesinin de
etkisiyle, felsefi bir goriiniime biiriinmiis ve orijinalligi de bulunan bir fikir
olup, 6zellikle israki Islam diigiincesinde kendisine yer bulmustur.

S6z konusu fikrin islam diisiincesine girisi ¢ok eski olmasmna ragmen
felsefeye dahil olmasimin ise Sithreverdi ile basladigin sdyleyebiliriz. Daha
sonra da ézellikle isfehan Okulu denilen gdriige mensup filozoflarin bu fikri
gelistirmeye calistiklarim gormekteyiz. Ancak bu fikir, zaman zaman tenkitlere

tabi tutulmus ve hatta coktanricilikla bile itham edilmistir. Gergekte ise bu
" fikirdeki “efendi” (rabb) anlayis1 bir tanndan ziyade, Tanr’min gorevlendirmis
oldugu bir varhik olarak goriilmektedir. Bu varlik, felsefede Platon'un ideleri
ile, dinde ise melekler ile 6zdeslestirilmektedir.
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Mihne Doénemi Tartigmalarinin Hadis
Riviyetine Yansimasi (Buhdri Ozelinde
Bir Degerlendirme)

"Nuri TUGLU*
ABSTRACT

Effecets The Episodes of Milne Period on Hadith Narration (An
Examination on The Bukhari Keys): Aim of this paper is partially to examine
effecets the episodes of mihne period on hadith narration. Our purpose is not to examine
mihne episodes completely but partially. The paper is restricted with Imam el-Bukhari.
Episodes of Mihne stem from the discussions like act of people, creation of Quran etc. Asa
result of those discussions, muhaddiths is tortured by governers and some islamic teologians
especilly Mutazila. On the other hand some muhaddiths also tortured by the others. One
of those muhaddiths is Bukhari. Zuhli who is teacher and collegue of Bukhari has caused
Bukhari to be exiled from Nisabur. Discussions of Mihne period and other teological
disputes caused that Muhaddiths appeared a negative stand against some teologian. This
negative stand reflected in hadith narration. The narration of persons has been considered,
occording to their possitions in those disputes.

KEYWORDS: Imam el-Bukhari, Mihna, Narration of hadith, halku’l-Qoran,
theological disputes.

Giris

Arapca bir kelime olan mifine; “blr sey iizerine inceden inceye diisiinmek,
denemek, sorusturmak, imtihan etmek, temizlemek, kirbagla vurmak, niyetini
ortaya koymak gibi anlamlara gelmektedir”.! Kavram olarak; “sultanin bir
insam sorgulamak maksadiyla tutuklamasi ve onu yapmadigy, soylemedigi
seyleri kabul edinceye kadar baski altinda tutmasi™ demektir. Hadis tarihinde,
“Halku’l-Kur’dn/Kuran'in yaratilmighgi” meselesi hakkinda gériiglerinin agiga

_cikanlmas) ve Halku'l-Kur'an fikrini kabul etmeleri igin hadisgilere yapilan

* Yrd. Dog. Dr, Siileyman Demirel Un. ilihiyat Fakiiltesi.

1 ibn Manzfr, Ebirl-Fadl Muhammed b. Mukrim el-Misti, Lisdniil-Arab, Beyrut 1414/1994,
XIII, 401.

2 ibn Manzir, a.y. Mihne kavrami hakkinda gemg bilgi igin bkz. Kogyigit, Talat, Hadisgilerle
Kelameilar Arasindaki Miinakagalar, Ankara 1988, s. 192 vd.; Ozafsar, Mehmet Emin,
Ideolojik Hadisiligin Tarihi Arka Plani, Ankara 1999, s. 14-19. Ozaf§ar s6z konusu eserinde,
mihneye maruz kalan bazi alimler hakkinda énemli bilgiler vermektedir.
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sorgulamalar ve baskilarin yasandig devire mihne dénemi denilmektedir.?
Hadisgiler acisindan “Halku’l-Kur'an” ve “Kullarin Fiilleri” vb. konulardaki
tartigmalarin neticesi olarak ortaya cikan “mihne”, sedece dénemin hadlsgﬂenm
degil aym zamanda Islam diisiince tarihini ﬁkr1 sosyal ve siyasi agilardan
etkilemistir,

Mihne déneminde yapilan “Halkw’]l-Kur'an” tartigmalarimn sonucunda
aralarinda Ahmed b. Hanbel (241/855) olmak iizere, Kur'dn’in yaratiimis
oldugunu kabul etmeyen pek ¢ok hadis Alimi siyasi yénetim tarafindan sorguya
¢ekilmistir. Bunlar arasinda bizzat el-Me’mun* tarafindan imtihan edilen Yahya
b. Main (6.233/847) ve ibrahim ed-Devraki (246,/860) gibi biiylik muhaddisler
de bulunmaktadir. Halkul-Kur’4n meselesinde Kuran’in yaratilmis oldugunu
kabul eden Mu’tezile’ye mensup, ayn1 zamanda yéneticilere de yakin olanlar,
hadiscilerin konuyla ilgili gériiglerini ogrenmek maksadiyla sorgulanmasina
sebep olmuslardir. Ebu Hanife’nin torunu ismail b. Hammad (212/827) ve
Bisr b Giyas el-Merisi (218/833) gibi bazi Hanefi Mu'tezililer® de bu sorgularda
gorev almiglardir. Bu durum dénemin hadis¢ileri i¢in nefreti mucib bir hadise
ve bu hadiselerin cereyan ettigi bir dénem olarak tarih sayfalarinda yerini
almustir.

Bu calismada, 6ncelikle mihne déneminin énemli tartisma konularindan
Halkw’l-Kur’dn ve kullarin fiilleri hakkinda yapilan tartismalar ve bu
meselelerle ilgili baz: goriisler verilerek imam Buhéri (256/861) baglaminda
hadiscilere ve hadis rivayetine yansiyan yonii iizerinde durulacaktir.

1. Mihne ve imam Buhari

Mihne déneminin tartisilan konularinin bir taraftari olarak, zamanin ge-
tirdigi sikintilardan nasibini alanlardan biri de iImam Buhari’dir. Buhari’nin
yasadig1 dénem, mihne olaylannin yasandig1 devreye tekabiil edip, ilim tahsili
bakimindan onun yetisme dénemine denk gelmektedir. BuhArinin ilim tahsili
icin ikamet ettigi bolge, mihneye sebep olan siddetli tartismalarin yapildig:
bir cografyadir. Siiphesiz onun da bu tartismalardan uzak durdugunu iddia
etmek ya da tartismalarn diginda kaldigindan séz etmek oldukca zordur.'
Zira o, mihne déneminin temel tartisma konularnindan biri olan Halku’l-Kur'ant

3 Hadis tarihi agsindan bakildiginda, Abbasi Halifelerinden Me’mun (198-218/813-833),
Mu’tasim (218-227/833-841) ve Vésik (227-232/841-846) dénemlerinde yasanan “mihne”
akla gelmektedir. Bu dénemde hadisciler, ziimre olarak en sikintii dénemi yagsamiglardir.
Bkz. Kogyigit, a.g.e., s. 192-221.

4 el-Me’'mun, §ah31yet1 itibariyla hadisgilerle yakin 111§k11er1 olan ve hadis ilmine ehemmiyet
veren bir kigilige sahiptir. O, hadis ve hadise ait ilimlerin 6grenilmesine biiyiik destekler
vermigtir. Ancak mihne hadisesine bulagmasi, tamamiyla Mu’tezile’ve mensup
damsmanlarmin tesiriyle olmugtur. Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Sakalli, Talat, Halife
Me’mun ve Hadisgilerle olan Miinasebetleri (I-1I), Erciyes Unv. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Kayseri 1990 (ayn basim), S.6, ss. 264-270, S.7, ss. 113-117. \

5 . Burada Hanefi Mu'tezililer ifadesinden kastimiz, keldmi gériisler bakimindan Mu’tezili,
ameli konularda da Hanefl mezhebinin metodunu benimseyenlerdir.
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tartisanlarin Ehl-i Hadis kanadinda yer almaktadir. Béyle olunca Halku'l-
Kur'an tartismalarinda Buhari, muhtevasi itibariyla ehl-i hadisin tarafinda
oldugunu gésteren Halku Efali’l-Ibad adh bir eser kaleme almustir.® Bu eserdeki
ifadelerinden onun “Kur’an’in mahlik oldugu” yoniindeki goriise siddetle karst
¢ikt1g1 anlasiimaktadir. Ancak kendisi bu konuda Ahmed b. Hanbel ve diger
hadiscilerden biraz farkl diisiinmektedir. Bu sebeple Buhari, Irak bolgesinden
déniigte ugradig Nisabur'dan kisa siire i¢inde ayriimak zorunda kalmustur.
Hédise s6yledir:

Imam Buhéri’nin hocas1 olan Muhammed b. Yahya ez-Ziihli (258/872),
Nisabiirun ileri gelen ve cevrede tamnan biiyiik muhaddislerden biridir. Buhari
Nisabiira gelince onu Kkarsilayanlar ve ilmini takdir edenler arasinda bizzat
ez-Ziihli de bulunmaktadir. ez-Ziihli bir ders esnasinda 6grencilerine “Sakin
Buhérf'ye keldm konusunda bir sey sormayin. Olur ki, bizim gériiglerimize
ters diisen bir cevap verir; sonra da onunla aramz agilir. Horasan bélgesindeki
Nasibi, Miircii ve Rafiziler bize kars1 samata ¢ikarir” diyerek endiselerini dile
getirir. Ancak Buh4r’den bir seyler 6§renmek isteyenler onun etrafina
toplanirlar. Kendisini dinlemeye gelenlerden biri ayaga kalkarak, Kur'an-1
Kerim okurken stylenen lafizlarin yaratilmis olup olmadigini sorar. Bunun
{izerine Buhari; “Fiillerimiz yaratilmstir. Telaffuzumuz da fiillerimizden biridir.”
diyerek cevap verir. Orada bulunanlar arasinda Buhari’nin kastettiginin ne
anlama geldigi tartisma konusu olur. Meclis dagilir ama bu tartigmalar bitmez.
Nihayetinde ez-Ziihli, “Halkuw’l-Kur’4n” tartigmalarini 6ne siirerek onurn-
aleyhinde sézler séylemeye baglar. Mihne olaylarinin temel tartigma
konularindan birisi ile ilgili dile getirdigi gériis sebebiyle Buhari, yerlesip
ilim dagitmay: diisiindiigii Nisidbtr'dan kisa siirede ayriimak zorunda
kalmugtir.” )

2. Mihne olaylarina sebep olan tartismalar ve imam
Buhari’nin goriisleri : _

Mihne olaylarinin yasanmasina sebep olan temel tartigma konularinin
basinda, Kur'an'in yaratilmighig: ve kullarn fiilleri ile ilgili tartisma konular
gelmektedir. Bu meseleler hakkindaki gériiglere kisa bir goz atmada yarar
vardur. Giinkii mihneye dogru giden siirecte bu konularda yapilan tartigmalarin
boyutu 6nem kazanmaktadir.

a) imam Buhéri’nin Halku’l-Kur’an (Kur'dnin yaratiimishgi)
meselesine bakig1

Kur'an'in yaratimighig: tartismalarinda fikir serdedenlerin goriigleri bes
gruba ayrilarak sistematik bir sekilde s6ylece ifade edilebilir:

6 Bkz. Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. ism4il, Halku Efdli’l-Ibdd ve'r-Reddu Ale’l-
Cehmiyye, Muessesetii’r-Risile Beyrut 1984, s. 25 vd.

7 Bkz. Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz Siyeru Aldmi'n-Nil-
beld, (thk. Suayb el-Arnaud, Muhammed Nuaym el-Arkus}), Beyrut, 1413, IX. Bask. (I-
XXII), 12/458.
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1. Goriis: Kur'dn, gercek anlamda ilahi bir kelam olup Allah’in z4t1 disinda
Levh-i mahftiz, Cebrail, Peygamber gibi varliklarda yarattig: harflerle seslerden
olusan bir razdir ve fiill sifatlarin tecellisidir. Duyulup anlasilan bir keldm
olmas: bakimindan kullarin keldmi ile ayn: olup, yaratilmg ve muhdestir. Bu
goriis Mutezileye aittir. .

2. Goriig: Kur'an, Allah’in keldmi olup mahliik degildir. Hem lafzi hem
de manas: Allah’in zatiyla kdim olup kadimdir. Kuran, Allah’in kelamu,
dolayisiyla O’nun sifat: oldugundan hangi ciimle icinde kullanihirsa kullanilsin

ve ne sekilde ifade edilirse edilsin mahliik degildir. Kuran’in mahlik olduguna -

inanmak kiiftirdiir. Bu gériig muhaddislere veya Ehl-i Eser’e aittir.

3. Gortig: Kerramiyye'ye ait olan bu goriise gére; Kur'an, harflerden tesekkiil
ettigi icin hadis olmakla birlikte, Allah’in zat: ile kdim ilahi bir sézdiir. Zira
ilahi keldm sifat konugma giiciinden ibaret olup ezelidir, il4hi sézlerden olusan
Kur'an ise hddistir. Allah’in harflerden olusan ve hadis olan Kur'an vasitasiyla
konusmasi miimkiindiir.

4.Goriig: Kur'dn, Allah keldmidir. Mahliik olup olmadig, okunan seyle
okunanin ayni olup olmadi1 tartismasina girilmemelidir. bnu’l-Cevzi gibi
bazi selef alimlerinin gériisii budur. ‘ :

5.Goriig: Kurdn'in mahlik olup olmadig konusunda hiikiim verirken,
lafiz ile ihtiva ettikleri manay birbirinden ayirmak gerekir. Allah’in zat: ile
kéim olmayan Kur'an'in lafizlan, énce levh-i mahfuzda daha sonra Cebrail'de
veya Hz. Peygamber’in kalbinde yaratilmistir.?  Kur’an’m lafizlarimin insanlara
indiriligi, insanlar tarafindan okunusu ve yazihs: hadistir, sonradan var
olmustur, dolayisiyla yaraulmistir.? Kanaatimizce de bu gériislerin icerisinde
en makul ve izah edilebilir olani da budur. Bu gériislerin olusmasi ve tartisiimas
sirasinda tartismalarin neticeleri gesitli sekillerde tezahiir etmistir. Hadis tarihi
agisindan 6ne gikan husus, hadis Alimlerine karst yapilan bazi hos almayan
tavir ve davramslardir.

Yukarida da ifade edildigi iizere, hadis tarihinde 6nemli bir yer bulan mihne
olaylarinin ortaya ¢ikmasina neden olan temel tartisma konularindan biri,
Halku'l-Kur'an’dir. imam Buhéri, Halku’l-Kur'an konusundaki diistincelerini

. ifade etmeye calisirken seleflerinden pek ok nakilde bulunur, gériislerini bu
nakillerle temellendirmeye calistr.

Malik b. Enes'in (v.179/795), “Kur4n Allah’in keldmidir™® Amrb. Dinarm
(v.127/743) “Onlarmn (yani kendinden 6nceki alimlerin) Kur'an Allahin
kelamidir, mahliik degildir”, Abdurrahman b. Mehdi'nin (v.198/813), “Kim,

* Allah’'in Mis4 (as) ile konusmadigim iddia ederse, ondan tevbe etmesi istenir.

8 Maturidi, Ebt Mansur Muhammed b. Muhammed (333/911), Kitabii't-Tevhid, (thk. M.
Fethullah Huleyf), istanbul 1979, s. 58. : . ’

9 Halkul-Kur'an meselesindeki gériisler, Y. Sevki Yavuz, “Halku’-Kur'dn”, DIA, 15/371-374’den
ozetlenerek almmistir. Konuyla ilgili ayrica bkz. Kogyigit, a.g.e., s. 184-222.

10 Buhén, a.g.e., s. 17.

/
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Tevbe etmezse Sldiiriiliir’;! Ebili Cafer Muhammed’in “Kur’dn, Allah’in
kelamidir, mahliik degildir” seklindeki sézler yaminda Cébir b. Abdillah (v.74/
693), Ebt Abdirrahman es-Siilemi (v.74/693), Veki ibnii'l-Cerrah (198/813)
ve Abdullah b. Miibarek (v.181/797) gibi seleflerinin’? Kur’adn'in Allah’in
kelami oldugunu belirten kavillerini naklederek Kurdn’n Allah’in keldm
olduguna dair goriisiinii dile getirmektedir.

Buhéri’nin zikrettigi sdzler arasinda, zindiklik, kiifiir ve sirkle itham
derecesine varan agirlikta ifadeler bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi soyledir:

Hammad b. Ebi Seleme: “Falanin (bir Mu'tezili’yi kastederek) babasina
miisrik oldugunu sdyleyin. Ben onun dininden beriyim (uzagim)” demis, sonra
da, “o Mu'tezili “Kur’an mahliktur”, diyor” diyerek sézlerini tamamlamstir.’®
Eb{i Bekir b. Ayyas (v.193/808)in “Kim, Kur'dn mahliktur derse o kafirdir,
zindiktir. Onlarla bir mecliste bulunmayin”; Siify4n es-Sevri (v.161/777)'nin
“Kim Kur'an mahliiktur derse, o kifirdir.”** ve “Her sey mahl{iktur. Kur'an ise
asla mahlik degildir. Yarattiklarindan daha biiyiik ve daha yiice olan Allah’in
keldmidir,”® sézleri de bunlardan bir kagidir.

‘Buhiri, Kuran mahliktur diyen kimsenin, Zat-i Bar?’nin birligine isaret

eden ayetlerin de mahl{ik oldugunu kabul ettigi varsayimindan hareketle, “De
ki; O Allah birdir.” Ayetinin mahlik oldugunu kabul edenin kafir olacagim
ifade ettikten sonra, Ebu’l-Velid’in (v.112/730) “Kim, Kur’dn mahldktur derse,
o kéfirdir... Kim Kur'dn'in mahlfik olmadigina kalbden itikad etmezse o
Islam’dan ¢ikmistir”® diyerek Mu’tezile’yi kiifiir ehlinden saydigini -
nakletmektedir. _
_Ehl-i Hadis arasinda Mu'tezile’yi kafir olarak kabul etmek yetmedigi gibi
onlarin zindik kabul edilmeleri de yaygindir. Onlarla ayn: goriisii paylasan
birinin durumundan yola ¢ikarak biitiin Kaderiyye'yi kiifiir ehlinden saymak
da dogru bir yaklasim degildir? ,

Buhéri'nin kaydettigine gére; Eb{i Zekeriyya Yahya b. Yusuf ez-Zimmi (226-
229?/840-843?)’den Abdullah b. idris’in onlan zindiklardan saydigini onlarla
bir arada oturulmayip hatta evlenilmemesi gerektigi yoniindeki sézlerini de
aktarmaktadir. Bunun yaninda o, Kurdn’in mahltik oldugunu iddia eden kimse
zindik kabul edildigi i¢in kendisinden tevbe etmesi istenir. Eger tevbe etmezse
oldiiriilecegi yoniindeki goriiglere de isaret etmektedir.!”

Buhéri’nin delil olarak kullanmaya c¢alistig1 Kur'dn ayetleri ve selef
kavillerine karsilik Kur'dn’in mahlik oldugunu iddia edenler, Kur'dn ve |

ALY

Siinnet’ten iddialarina delil bulmakta giicliik cekiyorlardi. Yalniz Kur'dn’in

11 Buhéri, a.ge, s. 17.

12 Buhéri, a.g.e., s.7-8, 17-18.
13 Buhiri, a.g.e., s. 8.

14 Buhéri, a.g.e., s. 8.

15 Buhdéri, a.ge., s. 12.

16 Buhéri, a.g.e., s.11.

17 Buhéri, a.g.e., 5.7-8.
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bazi dyetlerini te’vil etmek suretiyle kendilerine delil getirmeye calisiyorlar-
di.’® Buna karsihk, Kur’dnin mahl{ik almadigini séyleyenler, hem Kur'dn hem
de hadislerden deliller bulma konusunda zorlanmamaktaydilar.

Ayrica Buhéri, Kuran mahliktur diyen Mu'tezile’yi hevi ehlinden, (nefsinin
arzularmnin pegine diisiip gidenler olarak) kabul etmekte ve bu baglamda sunlar
kaydetmektedir: O, Allah’in, iyilik bile olsa heva ehli ile beraber olunmay:
istemedigini ifade eder. Bunun yaninda, heva ehlinin isnadlariyla gelen, farz
ve siinnet olmak iizere nakledilenlerin hakem olarak kabul edilemeyecegini
dile getirir. Buna karsilik Buhari, hadiscilerin naklettikleri ile amel edilmesi
gerektigini ifade ettikten sonra séyle demektedir: “Onlarin (heva ehlinin)
durumu agiktir. Onlar Kur’dn’ béldiiler. Bir kismina iman edip bir kismuini da
inkar ettiler. Kim siinnetin bir kismunt inkdr ederse ona artik kalanint da
reddetmek diiser ki, kendisi Kur’dn’dan ve Siinnet’ten hdli (bagimsiz)
kalabilsin.”*® Bu ifadeler, BuhAri’nin heva ehli olarak kabul ettigi kimselerin
rivayetlerine bakis aisim da ortaya koymaktadir. O, heva ehlinin rivAyetlerine
-glivenilemeyecegini, muhaddislerin nakillerine giivenilmesi gerektigini
vurgularken, bir bakima Kaderiyyenin, siinnet inkarcisi olduguna isaret
etmektedir.

Buhéri, muhaddislerce kabul géren, “Kur’an, Allah’in kelamuidir” seklindeki
genel kanaatlerin yaninda, meseleye yeni bir agilim getirmistir: Mahl{k olan
“okuma fiiliyle”, kadim olan “okunan” aymi sey zannederek, Kur'an1 telaffuz
etmenin bile yaratilmamis oldugunu ileri siiren hadisgilerin gorislerini
benimsememistir. “Kur’dn’1 okuyup yazma kula ait bir fiildir, kulun biitiin
fiilleri ise mahl{iktur. Dolayisiyla o, Kur’4n’1 okuma ve yazmamn da mahltik
olmas: gerekir” seklindeki bir goriigti benimsemektedir. Buhéri, Ehl-i siinnet
 kelamcilarinin Kur'n', “lafzi ve nefsi keldAm” ayrimina tabi tutarak ¢ozmeye
calistiklar1 Halkw’l-Kur’an meselesini, ayn1 agidan ele alarak, fiil ile mefiliin
ayri seyler oldugunu ifade etmistir.2° Bu ise Buh4ri’nin, Ehl-i Rey mensuplari
i¢inden ¢ikan imam Maturidi’nin sistemlestirdigi Maturidilik, imam Eg’ari'nin
sistemlestirdigi Eg'arilik’in goriislerinin olusmasina temel sayilabilecek bir fikri
ortaya attigim gostermektedir. Zira o, “Kur’an Allah keldmidir, ancak kullarin
fiilleri (okuyuslarn, ya21§1ar1) mahl{ktur, bu konuda soru sormak bidattir.”
demistir. :

 Maturidiler ve Eg’ariler’in bu konudaki goru§ler1n1n hulasasi soyle ifade
edilebilir: Kur'dn'in ash mahldk degildir. Eger 6yle olsaydi onda gecen Allah’a
ait isim ve sifatlarin da mahltik olmas: gerekirdi. Bunlarin mahliik olmas:
diisiintilemez. Kur'dn’'a ait lafizlarin mahl{ik olmas) meselesine gelince, harflerin
ve seslerin yaratilmis oldugu, buna kargilik Allah’in harf ve seslerle konusmadigi
aklen zarurf bir bilgidir. Béyle olunca Kur’an bizatihi kendisi mahlfik degildir.

18 Kogyigit, a.g.e,, 5.191-223.
19 Buhéri, a.g.e., s. 60. )
20 Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Halku Eféli’l-Ibad”, DIA, 15/370.
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Ancak bizim harf ve seslerden meydana gelen okuyuslarimiz ve onu yazigimiz
mahldktur,2!

Buhér{'nin, Kur'dnm mahltik oldugunu sdyleyenlere kars: ortaya koydugu
tavir, alimlerden yaptig1 nakillerle meydana cikmaktadir. O, Kur'an’in mahlik
olduguna inananlar igin, agik olarak, “ben Kur'An’ mahliiktur diyenleri tekfir
ediyorum” demese bile, bazi alimlerce onlarin tekfir ve zindiklikla itham
edildiklerini ifade etmektedir.

Imam Buhéri, yukanda yapilan alintilarla birlikte, hadiscilerin ve diger
ilim sahibi kimselerin —kastettigi, seleflerinden ileri gelenler ile Ehl-i Hadis tir-
Kur'dnin mahltik olmadig yéniindeki gériislerini bildirmistir. Onun bu
kayitlarindan anlagildigi kadaryla, Kur'an mahltiktur diyenler, miisrik, kafir,
zindik, Mecfisi, Yahudi ve Huristiyanlarla aymi kategoride olup, onlarla
evlenilmesi bir yana, aym mecliste birlikte oturulmamas: gereken insanlardir.
Ehl-i hadisin, Kur’4n mahliiktur diyenlere kars: takindiklari bu tavrin arkasinda
yatan sey, mihne déneminde kendilerine yapilan zuliim ve iskenceler sonucunda
yasadiklar: psikolojik baskilann fikri plandaki disavurumu olarak kabul
edilebilir. Hatta bunlar icinden Cehmiyye mensup olanlar neye taptigini
bilemeyecek kadar karma karigik fikirler icindedir. Kaderiyye’nin bu
tanimlamalari hak edip etmedigi tartismasi bir yana, Miisliiman birinin tekfiri
oldukga zor bir husustur. Ancak muhaddislerin bu tavrinn, kismen dis tesirler
sebebiyle ortaya ¢ikan -Allah’in keldminin yaratilmus oldugu yoniindeki fikirler
gibi Islam fikriyatinin icinde bulunmayan- diigiincelerin, toplumu daha fazla
etkilemesinin éniine ge¢mek maksadindan kaynaklandigim séylemek
miimkiindiir. Bu tiir keskin ve agirilik tasiyan ifadelerin séylenmis olmasinin
bdyle bir amaca hizmet etmek igin ifade edilmis olduklarini anlamak zor
degildir. Zira, Ehl-i Hadis bu tartisma sonunda hem bizzat kendileri zarar
gormis hem de toplumda bir fikir kargasas: ¢ikmig olmasindan hareketle,
biraz hissi bir tavirla Kaderiyye ile ilgili bu sézleri séylemis olabilir.

b) Kullarin kendi fiillerini yaratmasi ve imam Buhéari

Mihne olayinin ortaya ¢tkmasina sebep olan “Kur’dn’in mahliik oldugu”
gorisiinii ileri siirenlerin hadiscilerle ayrildiklar diger bir konu ise “Kullarin
kendi fiillerini yaratmasi” meselesidir. Mihne déneminde tartismalarin
taraflarindan biri olan Mu’tezile’nin savundugu gériislerden biri de “kullarin
fiillerini kendisinin yaratmus oldugu” gériisiidiir. Halku’l-Kur’an tartismasinda
kulun fiili sayilan “okuma-yazma” gibi fiillerle ilgili miinakasalar da

-yapildigindan, kulun fiili ile ilgili tartismalar da mihneyi doguran
tartismalardan biridir.

21 Bkz. Eg?ari, Ebfil-Hasen AL b. Ismail (324/935), el-ibdne an Usali’d-Diyédne, Medine 1410,
8. 58-60; Maturidi, a.g.e., 5. 59, Nesefi, Tabsira, Nesefi, Ebw’l-Mu?in Meymin b. Muhammed
(508/1114), Tabsiratiil-Edille fi Usitli’d-Din, (thk. Claude Salamé), Dimegk 1992-1993,
(I-ID), 17259, Pezdevi, Ebil-Yiisr Muhammed (493/1099), Ehl-i Siinnet Akéidi, (trc.
Serafeddin Gélciik), istanbul 1988, 79-98.
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Fiil, istitda, hiirriyet, irade vb. keldm konularinin Buhari sonrasinda
sistemlestigi kabul edilmektedir. Ancak genel hatlariyla ele alinacak olursa
oncelikle Kullarn fiillerinin yaratilmas: meselesinde ikisi birbirine zit, digeri

farkh {i¢ ayr1 ana goriis ortaya ¢ikmustir. Cebriyye’ye gore; kudret ve iradesinin
olmadigindan hareketle kulun isyan ve taatte, kuru bir yapragin riizgarin
oniinde saga sola savrulup gidisi gibi, insan fiillerinde bir ihtiyara sahip degildir.
Cebriyye’nin bu anlayigmna karsilik Mu'tezile, “Kul fiillerinde tamamen serbest
olup iyi olsun kétii olsun biitiin fiilerini kendisi yaratir,” gériisiindedir. Onlara
gore kul fiilden 6nce, kendi giiciiyle fiili yaratacak gii¢ ve kudrete sahiptir.
Kul, fiilini yaratmak icin Allah’in verecegi gii¢ ve kudrete muhtag olmayip,
fiilerini kendisi yaratir.22 , ' '
“fyilik olsun kotiiliik olsun kulun fiilini yaratan Allah’tir.” gorisiini
benimseyen Ehl-i Siinnet, Cebriyye ile Mu?tezile arasinda orta bir yol tutmustur.
Kulun fiilinin mdcidi, muhdisi ve miinsi, Allah’tir. Kulun fiili, Allah’in fiilinden
baskadir. Allah’in fiili, bir seyin kendisini yaratma gibi, icad, ihdas ve yoktan
var etmedir. Kul icin olan fiilde, yaratma ve icad yoktur.?®

H. I asir sonlarindan itibaren miinakagasi yapilan, kullarin kendi fiillerinin
yaraticist olup-olmadii konusunda mubhtelif fikirler ortaya atanlar, farkh farkl

“deliller de ileri siirmektedirlér. Her firka kendi goriisii dogrultusunda hem
Kuran’dan hem Siinnet'ten deliller aramuglardir. Bu deliller yaninda akli delilleri
de kullanmiglardir. :

imam Buhéri, kullann fiilleri konusunda, Muhaddislerin geleneksel
yaklagimini benimseyerek kendinden énceki ve muasiri oldugu muhaddisleri
takip etmistir. Bu konular1 ele aldii eserinde onlardan bolca nakilde
bulunmustur. O, “Sizi ve yaptiklarimz Allah yaratmistir.”?* ayetini delil
getirerek kullarmn fiillerinin Allah tarafindan yaratilmig oldugunu kesin bir
sekilde vurgulamaktadir, Kur'dn’a gére de kullarin bizzat kendileri ve yaptiklari
isler, Allah tarafindan yaratilmistir ve yaratiimaktadir. Buradan hareketle
Buhari; “Insanlarin hareketleri, sesleri, yapip etmeleri, iktisaplart ve yazmalart
hep yaratilmistir™?® der.

0, Yahya b. Said’in (v.113/731) “Bizim arkadaslarumizdan kullarin fiilleri
yaratilmuistir dediklerini devamlt olarak duyardim,”?¢ ve ibni Abbas'm (r.a)
“Hersey kader iledir. Senin elini yanagna koymamn bile Allah yaratnugtir,”
dedigini nakleder. Yine Eb{i Abdillah kanaliyla, Milik b. Rebf'den Nebi

22 Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Maturidi, a.g.e., s. 221 vd.; Pezdei, a.g.e, s. 144; Nesefi,
Ebw’l-Muin Meymiin b. Muhammed (508/1114), Bahru’l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Isldm, Kon-
ya 1327-1329, s. 21; Sabtni, Nureddin Ahmed b. Muhammed (580/1184), Biddye fi
Usiili'd-Din (Maturidiyye Akaidi), (thk. ve trc. Topaloglu, Bekir), Ankara, 1399/ 1979, s.
64-65 (trc. 139). ' i

23 Genis bilgi icin bkz. Pezdevi, a.g.e., 5. 144-146; Nesefl, Bahrul-Keldm, s. 21 (75); Sabiini,
a.g.e., 67-67 (139-142). .

24 37/Saffat, 96.

25 Buhéri, a.g.e., 5.26.

26 Buhiri, a.g.e., 5.25.
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(s.a.v)’den “O Allah, her sanati ve sanatgiyi en iyi sekilde yaratir” buyurdugunu
riviyet eder. Bundan dolay baz: kimseler (bu konuya delil olmas: igin) ‘Sizi
ve yaptiklaruuz (elbette) Allah yaratmustir.”?” Ayetini okumustur” seklinde
seleften gelen rivAyetleri de aktarmaktadir.?®

Buhéri, Hammad b. Zeyd’in (179/795) “Kim, kullarin fiilleri yaratilmis
degildir derse, o kafir olur” sozii ile Nuaym b. Hammad'in (228/842) “Allah’in
kelaminin mahlak olmadigini, kullarin fiillerinin mahlitk oldugunu...”
sOyledigini kaydettikten sonra, bunlara benzer bir ¢ok 4limin séziini
nakletmektedir.2? Bu nakillerden anlasiiyor ki, Buhéri, kullarin fiilleri
yaratimigtir demektedir. Kullarn fiillerinin yaraticis: oldugunu kabul edenleri
de reddetmektedir.

Buharf’ye gére Mu'‘tezile, Allah’in fiillerinin mahl{ik, kullarin fiillerinin
mahliik olmadigini iddia etmistir. Bu, Miisliimanlarin ilmine (yani Kur’an ve
Stinnet'in ve ilim adamlarimin ilmine) aykirdir. Bu sz, Basralilar'dan
Siseveyh’in®® so6zii ile alakalidir. O (Siseveyh), Mecusi oldugu halde
Miisliimanim diye iddia ederdi. Hasan el-Basri (110/728), Mu'tezile’yi Iran’lh
Siseveylvin helake gétiirdiigiinii ifade etmektedir.?! '

Aralarinda fikir ve grup farkliliklar1 olmasina ragmen “Kur’an’in
mahlikiyeti” ve “kullarin fiillerini kendilerinin yaratti$1” seklinde fikir beyan
eden hemen hemen herkes, muhaddisler tarafindan Kaderiye’den sayilmstir.
Bu da, elbetteki Mu'tezile olarak bilinen ekoliin i¢cinde kimlerin hangi fikirlerle
birbirlerinden ayrildiklarinin tespiti ve kimlerin ¢ogu konularda birbirleri ile
fikir birligi icinde olduklarini tespit etme zorlugundan kaynaklanmaktadar.

Buhéar’nin ifade ettigi bu gériigleri biitiiniiyle Keldm ilminin muhtevasi
icinde tartigan ve yaklagik bir asir sonra sistemlesmesini tamamlayan Ehl-i
Siinnet’in, kullarn fiilleri hakkindaki yaklagimi soyledir: :

Ehl-i siinnetin iki biiyiik KelAm/itikAd mezhebi vardir. Bunlar Maturidilik
ve Eg'arilik’tir. Bu Keldm ekollerinden MAaturidilere gére kulun fiillerinde
sorumlulugu vardir. Allah, kullarina iyi ve kétiiyii ayirt edebilecek bir meleke
yaninda akil da vermistir. Kul, iyi ile kotii arasinda tercih yapma ihtiyarina
sahiptir. Ancak insanlar yaratilig itibariyla esit olmak iizere bir imtihana tabi
tutulmustur. Insanlara iyi ve kotii olan seyler beyan edilmis, bazilar1 agik¢a
gosterildigi halde bazilan gizli birakilmigtir.?2

27 37/Saffat, 96; Buhéri, a.g.e., 25.

28 Buhér, a.g.e., 58.

29 Buhir, ag.e., 58.

30 Kader hakkinda ilk konusanlardan olmasina ragmen kim oldugu hakkinda bilgi
verilmemektedir. Bkz. ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali (852/1448), Lisanu'l-Mizdn,
Beyrut 1406/1986, I1. Baski, (I-VII), 4/325; Lalkai, Ebwl-KAsim Hibetullah b. el-Hasen b.
Manstir (418/1027), itikddu Ehli’s-Siinne, (thk. Ahmed Sad Hamdén), Rlyad 1402, (I-
V), 3/536.

31 Buhér, a.ge., s. 58.

32 Maturid}, a.g.e., s. 221.
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Kulun fiilinde hem Allah’in iradesi hem de kulun iradesi 4mil olmakta,
Allah kulun bu. iradesine bagh olarak kulun fiilini yaratmaktadir.?® Kul
kendisinde bulunan irade sonucu bu ijhtiyarinin neticesine gére sorumlu
tutulmustur. Méturidi’'ye gore, kisi.fiillerinde serbest oldugunun farkinda
olmasiyla hiir bir iradeye sahiptir. Iyi ve kotii fiiller arasinda bir ihtiyara sahip
olup, iyi ve giizeli “ihtiyar” etmesinin sonucunda sorumluluk tasimaktadir.?*
Fiil varlik olmas: itibartyla, onun yokluktan varliga cikigi, Allah’in yaratmasiyla
olmaktadir 3%

Ehl-i siinnet’in diger bir kolu olan Esarilik'te kullarn fiilleri ile ilgili dile
getmlen goriigii kisaca soyle ifade edilebilir: Ebu’l-Hasan el-Eg’ari (324/925)

“sizi ve islediklerinizi yaratan Allah’tir™*® Ayetini zahiri manasinda alarak
adaletsmhk ve kiifiir gibi seni fiillerin yaraticisimin ~Mu’tezile’nin iddia ett1g1 v
gibi- zalim ve kifir oldugu anlamina gelmeyecegini ifade etmistir.?” Eg'ari,
Bununla iyi ve kétii fiillerin biitiiniiniin Allah tarafindan yaratildigim dile
getirmektedir. Ciiveyni bu konuda, insanin fillini meydana getirmesinin muhdes/
sonradan var olan bir kudretle oldugunu belirttikten sonra, kulun asla kendi
fiilinin yaraticist olamayacagim agiklamaktadir.?®

Buhéri, Kur'an’in yaratilmighg1 ve kullarn filleri konusunda muhaddisleri
takip ederek, onlarin bu husustaki duguncesml ortaya koymustur. Ancak o,
seleflerinin ifade etmedigi bir hususu ilave ederek kullarin fiilleri ve Kur'dnin
mahliikiyeti konusunda Siinnet ve Cemaat ehlinin gériigiine temel olabilecek
bir noktaya dikkat ¢cekmigtir. Buhari’ye gére Kur'an mahldk degil Allah’in
keldmidir. O, kulun fiili olan “okuyus ve yazis”in da kullarin biitiin fiillerinin
yaraticisi olan Allah tarafindan yaratilmis birer fiil oldugunu dile getirmistir.

Bir hususun daha burada kaydedilmesi yerinde olacaktir. Kuran’m mahlék
oldugu goriisiinii savunanlar elestirme konusunda Buhéri yalmz degildir. -
Buhari ile birlikte, Ahmed b. Hanbel (v.241/855) ve Eb{i Osman Said ed-
Darfmi (v.280/893)%° gibi miistakil eser yazanlar yaninda, hadis
musannefatinin mukaddimesine bu konudaki r1vayetler1 kaydeden alimler de
bulunmaktadir. R N

Yukarida cergevesini g’izmeye calistigimiz tartigmalain sonucunda ortaya
¢ikan mihneyi doguran tartigmalar1 ve kisaca Buh4ri’nin goriiglerini
kaydettikten sonra hadis rivayetine yénelik bazi hususlarin izahina
geglleblhr

33 Maturidi, a.g.e., 5. 234
34 Maturidi, a.g.e., s. 225-226;
35 Golciik, Serafeddin, Kelam Agisindan insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, s. 51..

" 36 37/Saffat, 96.

37 Eg’ari, Ebw’l-Hasen, Kitdbul-Lum'a fi'r-Reddi ald Ehli’s. -Zeyg ve'l-Bid’'a, Beyrut 1952, s. 37.

38 Bkz. el-Ciiveyni, imamu’l-Harameyn, Kltabu’l -Irsad ild Kavat'vl-Edilleti fi Ustli'l-Ptikdd,
Beyrut 1992; s. 173-188

39 Watt, W. Montgomery, Islam Diigiincesinin Te,sekkul Devrl, (trc. Ethem Ruhi Flglalx) Ankara
1981, s. 79
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3. Mihne dénemi tartigmalarimin hadis rivayetindeki
yansimalar

Mihne dénemi tartigmalar neticesinde, taraflarin birbirlerine kars1 agir
ifadeleri bulunmaktadir. Mu'tezile, muhaddisleri, akillarim kullanamayan
nakilciler olarak tanimlarken, muhaddisler de, onlar, hadis inkércis: ve bidatci
olarak nitelendirmektedir. Karsilikli olarak béyle bir tanimlamamn her iki
taraf icin de bir takim sonuglarnin olmasi muhtemeldir. Bunlardan biri cerh-
tadil konusunda, digeri de rivédyetlerin kabul veya reddine ydnelik olamidir.

Mihneye sebep olan Halkuw’l-Kur’an tartismasinda Mu'tezilenin yaninda yer -
aldiklar1 anlagilan 4limlere karst bazi muhaddislerin tavrina 6rnek olmas:
bakimindan, iki muhaddis ile iki Hanefi Mu'tezill'yi ele almak istiyoruz. Hanefi
Mutezili olan iki 4lim Hasan b. Ziyad el-Lilii'i (v204/819) ile talebesi
Muhammed b. Suci’ Selci (v.266,/879)'dir. Muhaddislerden Ebfi Ca’fer el-Ukayli
(6. 322/933) de Buhari gibi, Mu'tezile'nin “Kur’an mahliktur” goriisiiniti
benimseyen alimleri, onlarin bu konudaki gériislerini dile getirmeden farkli
bir sekilde tenkid etmektedir. Onlan rivayetleri baglaminda degerlendiren
Ukayli ed-Duafd’sinda Hasan b. ZiyAd (v.204/819) hakkinda sunlari
kaydetmigtir: _

Hasan b. Ziydd, Numan’in (Ebdi Hanife) ashabindandir. Muhammed b.
Osman’in naklettigine gére Yahya b. Main (v.233/847), Hasan b. Ziyad’r hadiste
zayif saymugtir. Haysem b. Halef ed-Diirf’nin (307/919) bildirdigine gore,
Muhammed b. Gaylan (239/950), Ya'ld'mun kendisine “Lii’lif’den sakin” dedigini
haber vermistir.4® Ukayli, Lii'lii’den sakinmay1 yeterli gérmeyip onun
Miisliimanhgm da tartigmaya agmustir. Zira onun Ahmed b. Ali b. el-Ebbar’dan
(v.?) naklettigine gére, Mahmud b. Gaylan, Yezid b. Harun’a; Hasan b. Ziyad
el-Li'liif icin ne dersin? diye sormus, o da: “Miisliiman m1 ki”? ‘karsiigim
vermistir. Béyle bir soru ile el-Lii'liif'nin tanimlanmasi yetersiz gériilerek onun
Miisliimanhgmin tartisilmas: gerektigi kanaati de ortaya konulmus olmaktadir,

Muhammed b. el-Ezrak (v.?) géyle demistir: “Biz Kife'de Serik’in yaninda
iken, Horasan’l iistii bas1 daginik ve perisan bir adam gelerek, ‘Ey Ebil Abdillah!
Yiyecegim tiikendi, hicbir seyim kalmadi. Beni burada tantyanlar da vardir’,
dedi. Serik ona aciyarak; ‘seni kim tanir?’ diye sordu. Adam: ‘Hasan b. Ziyad
el-Lii'liif ve Hammdd b. Ebf Hanife’, diye karsilik verdi. Serik; ‘Sen serri
tantyorsun gerrt’, karsihgini verdi.”*! Zikri gecen Horasanlhnin Kiife'de tanidigi
iki adam var, ikisi de Hanefi. Ne hikmetse baska tanidig: kimse
bulunmamaktadir ve bu iki sahis da serden baska bir sey degildirler.

Ukayl'ye gére; Hasan b. ZiyAdin bir ser olmasi yetmedigi gibi,
Miisliimanlarin bagina gelen felaketin de sebebidir. idris b. Abdilkerim el-
Mukrf'nin verdigi habere gore, Ishak b. ism4il soyle demistir: “Vek?in yaninda
idik. Kendisine: “bu sene kitlik var’, denildi. O da: ‘Hasan el-Liiliif ile Hammad

40 Ukayli, Ebii Cafer Muhammed b. Omer b. Musa (322/933), ed-Duafdu’l-Kebir, (thk. Ab-
diilmuw’ti Emin Kalaci), Beyrut 1404/1984, (I-IV), 1/227.
41 Ukayli, a.g.e., . 227
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b. Ebi Hanife kadh iken nasil kitlik olmasin ki?’, diye karsilik verdi.** Goriildiigi
gibi Mu’tezileden sayilan biri, insanlarin bagina gelen tabif bir felaketin bile
sorumlusu olarak gosterilmektedir. Hatta biitiin bunlarla yetinilmeyip, bir baska
muhaddis tarafindan aklin1 yitirmis bir deli gibi “kiiciik bir gocugun pisligiyle
oynatiimaktadir”.*3

ibn Ad?nin (v.365/975) de benzer ifadeler kullandigini kaydeden Zehebi
(v.748/1374) bundan rahatsiz olmus ve onlann bu tiir yakisrmalarina kargihik,
Ukayli’nin hadis ravilerini cerh konusundaki agin tutumundan dolayl, onun
elestirdigi kimseleri savunmak zorunda kalmigtir. (Al b. El-Medint’den (v.234/
848) bahsederken bazi isimleri siraladiktan sonra,** “.. .Senin hi¢ aklin yok
mu be Ukayli? Sen kimler hakkinda konustugunu biliyor musun? ‘Sanki,
bunlardan her birinin senden cok daha giivenilir olduklarim bilmez misin?...™ 5
demek zorunda kalan ve hagevilere (ifrata kacmig hadiscilere) olan meyline,
Ebfi Hanife’nin ashabina kar1 sogukluguna ragmen*® Zehebi, Hasan b. Ziyad
hakkinda sunlar: kaydetmektedir: '

“Hasan b. Ziyad, Allime, Irak’in fakihi, Ensarnin Mevlas: Ebii-Ali, Ebl
Hanife’nin talebesidir. Bagdad'a yerlesmis, eser tasnif etmis ve Fikih ilminde
reis idi. Muhammed b. Suc4’ (v.266/879) ve Su’be b. Eyyub es-Sarifini (v.261/
874) kendisinden ilim almustir. Rey (ehlinin) meshur ve 6nde gelen
isimlerindendir. Hafs b. Giyas’tan (v.194/810) sonra kadiliga getirilmistir.
Ancak kendisi bu gorevden ayrilmigtir. Muhammed b. Seméa’a (v.233/ 847)
kendisinden, “Ben ibn Ciireyc’den (v.150/767), hepsine fakihlerin ihtiyac
duyacag on iki bin hadis yazdim” dedigini nakletmistir. Alimed b. Abdilhamid,
“Ben Hasan b. Ziyad’dan daha giizel bir insan gérmedim, o kélelerine kendisi
ne giyerse onu giydirirdi” demistir. ,

Bedriiddin el-Ayni (v. 855/1451) ise, “Hasan b. Ziyad, gergekten Siinnet’i
seven, dindar, Fikih ve Hadiste mabhir, iffetli bir insand1. Bu nitelikleri haiz
birisi -yukarida zikredilenlerle- nasil karalanir?” diyerek,*” Ukaylive [bn AdP'nin
Hasan b. Ziyad hakkindaki degerlendirmelerine katilmamustir. Yukarida
zikredilen iki isim, Ehl-i Rey'den ve Mu’tezileye yakin olmalanndan dolay1
ag1r bir sekilde bazi hadisiler tarafindan tenkid edilmiglerdir.

Ukaylnin Hasan b. Ziy4d el-Li'liil’ye kars: olan tavrinin benzerini onun
talebesi Muhammed b. Suc#’a karst Ibn AdPnin (v.365/975) tavrinda
gdrmekteyiz. O, Muhammed b. Sucé’ hakkinda sunlan kaydetmigtir:

42 Ukayli, a.g.e., 1. 227. '

43 ibn Adi, Abdullah b. Adi b. Abduliah b. Muhammed, Ebu Ahmed el-Ciircant (365/975), €l-
Kamil fi Duafdi’r-Ricdl, (thk. Komisyon), Beyrut 1985, 2/731. )

44 Kevseri, Muhammed Zahid, Mihne veya Halkul-Kur'dn Fitnesi ve Hageviler, (Ideolojik
hadisciligin arka plam icinde), (trc. Mehmed Emin Ozafsar), Ankara 1999, 5.120.

45 Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz (748/1347), MizdniiT-Itidil

_ fi Nakdi’r-Ricdl, (thk. A.M. Béacdrf), Beyrut 1963, 2/140

46 Kevseri, a.g.e., 5. 133. :

47 Kevseri, a.g.e., s. 134. Kevseri bu bilgileri Ayn'nin el-Magdnil-Ahydr i Ricali Mednil-Asér
adli eserinden nakletmektedir.
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“Muhammed b Suca Eb{i Abdillah es-Selci, Re’y ehlindendir. Musa b. Kasim
b. Musa b. Hasan b. Musa b. Esyeb’den s6yle dedigini isittim: ‘Ibnu’s-Selc,
$4fii (v.204/819) de kim oluyormus? Sarkici Berir ile arkadaglik ederdi, derdi.
Oliim anina kadar boyle demeye devam etti. Olmek iizereyken onun ilminden
ovgiiyle bahsederek, “Allah Ebfi Abdillah’a (S4fii'ye) rahmet etsin, onunla ilgili
sdylediklerimin hepsinden déndiim’, dedi. Seyh (ibn Adi) diyor ki: O
(Muhammed b. Suc#’) tesbih konusunda hadisler uydururdu. Karalamak
maksadiyla da onlan (uydurdugu hadisleri) Ashab-1 Hadise nispet ederdi.
Hibb4n b. Hilal'den nakledilmistir. -Hibban sika biridir- Hibban, Hammad b.
Seleme’den, o, Ebu’l-Miihezzim’den o, Eb(i Hureyre’den, o da Hz. Peygamber'den
s6yle dedigini nakleder: “Allah at yaratt1 ve kogturdu. At terledi ve onun terinden
de kendisini yaratt1.”#® Bu kabil pek ¢ok hadis uydurmustur ki, biz onlarla
mesgul almak istemiyoruz. Giinkii kendisi riviyet ehlinden degildir. Taassubu,
kendisini, Eser ehlini karalamak maksadiyla hadisler uydurmaya
sevketmistir.”*® Hanefi olan ve Miircif olarak da bilinen meghur kad: Ebii
isme Nuh b. Ebi Meryem de (v.173/789) aym: sekilde Ehl-i Hadisin aginhga
gidenleri tarafindan hadis uydurup bunlarn hadisgilere nispet etmekle itham
edilmistir. Bunun yaninda o, hadisciler tarafindan siddetle cerh edilen
alimlerden biridir.5° .

Kevseri (1952), ibn Ad¥'nin bu sézlerini degerlendirirken, “Ibn AdP'nin ¢ok
hayretamiz aliskanhgindan birisi de, hasimlarindan hadis ilminde miitebahhir
herhangi birisinden s6z ederken “Bu sahanin adamu degildi! Hadis nedir bilmez!
Rivayet ehlinden degildir” gibi laflar etmesidir. Mutaassip cahilin hastahigin
disa vurmas igte boyle olur” demektedir.5!

Ukayli ve ibn Adi’nin Hasan b. Ziyad ve Muhammed b. $uca hakkinda bu
ifadeleri kaydetmelerine sebep olan sey, birincisinin Eb@i Hanife’nin talebesi
olmas, digerinin de talebesinin talebesi olmasidir. Ukayli ve Ibn Adi'nin bu
iki isim hakkindaki menfi diisiincelerinin sebebi sadece onlarin Eb{i Hanifenin
mezhebinde olmalar1 degildir. Onlar1 buna sevkeden esas saik, Hanefi
mezhebine mensup olan Irakli re’y ehlinin gogunun Halku’l-Kur’4n meselesinde
Mu'tezile ile aym goriisii benimsemis olmalan ile birlikte, bizzat mihne
olaylaninda hadis alimlerini sorgulayanlarin da Hanefi olmalanidur. Zira mihne
doneminde Alimleri sorgulayanlar arasinda Ebi Hanife’nin torunu ismail b.
Hammad (v.212/827) ve Re’y ekoliine ve Ebu Hanife’nin mezhebine mensup
Bisr el-Merisi (v.218/833) de bulunmaktadir. Bu 6rnek Mihne dénemini yasayan

48 Rivayetin uydurma oldugunu belirten ifadeler icin bk. Siiyati, Celaleddin, Tedrtbu'r- Raw,
Beyrut 1979, s. 180-181. Muhammed b. Sucé hakkinda benzer ifadeleri, Talat Kogyigit de
naklederek onun dinden saptigin belirtir. Oysa, Zehebi'nin ibn Adi'ye itirazina dikkat
cekmesi gerekirdi (bkz. Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlart, Ankara 1985, s. 228).

49 ibn Adi, a.g.e., 6/291.

50 Ebfi isme Nuh b. Ebi Meryem hakkindaki degerlendirmeler i¢in bkz. Klrba§oglu, M. Hayri,
Alternatif Hadis Metodolojisi, Ankara 2002, s. 155-1164.

51 Kevserd, a.g.e., s. 150-151.
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taraflarmn birbirlerine karg tutumunu gostermesi bakimmdan 6nemlidir. Aym
zamanda hadis ilminde Cerh-Tadil'de, bazt muhaddislerin insaf dl¢iilerini bir
kenara koyarak hissi davranmalarina sebep olmustur. Muhaddislerden bazilari,
gerek bu hadiseden dogan hissi tavirlari, gerekse kelami tartigmalardan
kaynaklanan sebeplerle hem tenkitte hem de rivayetleri baglaminda re’y ekoliine -
kars1 oldukga kat1 bir tutum sergilemiglerdir.

Hadis cerh ve ta’dil sisteminde genél olarak bidat firkasi kabul edilen
Kaderiye, Miircie ve Sia gibi firkalara mensup olan ve halki kendi firkalarina
sokmak icin faaliyet gosterenlerin hadisleri ainmamstir. Ancak firkalarin
propagandasin yapmadig: bilinen kimselerin hadislerinin alinabilecegi kanaati

~de vardir. Hadis ricali icerisinde rivayetleri kabul edilen bu nevi firka
mensuplan da bulunmaktadir,52 v
Mutaassip ve Haseviyye egilimli olan hadiscilerden ve mihne olaylarinin
_ yagandig1 blgeden uzak bir mekanda yetisen, mihnenin yagsandig bolgeyi de
gezerek hadis toplayan ve oldukea kiymetli eserler veren Buhéri ile meshur
yine meshur muhaddis Miislin’in, Re’y Ehline ve onlarin riviyetlerine kargi
tavr1 da fazla olumlu olmamstir. Ancak Haseviyye denen gruba nazaran bu
ikisinin daha 1limli ya da daha objektif bir tavir sergilediklerini gérmekteyiz.
Hatta Kuran'in yaratilmishg ve kullann fiilleri ile ilgili tartismalar neticesinde,
ortaya ¢itkan durumun etkileri, riviyetlerin naklinde ve rical tenkidinde de
~etkili oldugu goériillmektedir. Yukarida bazi 4alimler hakkindaki
degerlendirmelerine isaret ettigimiz UkaylPnin yaninda, ehl-i hadise mensup
diger bazi limlerde de bunu gérmek miimkiindiir.

Buhéri ve Miislim’in ehl-i reye mensup ravilere ve riviyetlerine yakla§1mlar1
ve keldmi bir tartigma olmasi bakimindan Cibril Hadisi ile ilgili rivayeti
degerlendirmek bize bir fikir verebilecektir. Eb{i Hanife olsun onu takip eden
imamlar olsun, hatta MéAturidiler olsun Cibril Hadisinin bilinen ve
muhaddisler nazarinda sahih tarik olarak kabul edilen metin yerine, Eb{i
Hanife’den gelen ve mel-Islam ifadesi yerine Md serdi’'u’l-Islim lafziyla gelen
sz tariki kullanmaktadirlar. Hadisi Hanefi ve Maturidilerin, muhaddislerin
ifadesiyle Miircie’nin kullandig1 sekliyle, (Serdi’) lafz1 ile Ebi NuaymS?
nakleder.. Abdullah b. Omer'den naklettigi rivayet icin, Ukayli, bu hadisi
Eb(i Hanife ve Cerrdh b. DahhiK’in rivayet ettigini ve onlarin da Miircil
oldugunu belirtir. Ancak bu ikisinin hadis rical tenkidi agisindan durumlar
hakkinda bir fikir beyan etmez.54

Ukayli, Eb(i Hanife ve Cerrih b. Dahhik’'m Miircii olduklarina isaret ederken;
Miislim, hadisi Miirciflerin rivayet ettigini belirttikten sonra, Serdi’u’l-islam
(islam’in sartlar) ifadesinin Cibril Hadisi'ne Miirciilerin bir ziyadesi oldugunu

52 Ibn Hibban, Kitabu't-Tarih ve’l-Mecrdihin, 10b (Kogyigit, Talat, Islim Isnad ve Hadis
Révilerinin Cerhi, (Ankara Un. ilahiyat Fak, Dergisi), Ankara 1962, s. 56’dan naklen).
53 Ebi Nuaym, Ahmed b. Abdillah-b. Ahmed b. ishak el-Isbahini (430/1038) Hilyetu’l-

Evliya ve Tabakatiil-Esfiya, Beyrut 1405, (I-X), 7/202.
54 Ukayli, a.g.e., 3/9.
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s6yler. Miislim, hadisteki Serc‘u wl-Islam klsmmm Raf121 oldugu soylenen
Sirzime®*® tarafindan eklendlglm ifade ederek bu riviyeti sahih kabul etmez.
“Serai™ ifadeli rivayet Kifelilerin, digeri ise Basralilarin olup, Basrali ravilerin
hafizasimin daha giiclii oldugunu belirtir.5¢ Miislim ve Ukayli’nin hadis
hakkindaki ifadelerini birlikte degerlendirdigimizde, ehl-i hadisin “Serdi”
(esaslar) ifadesi ile gelen, Cibril hadisinin riviyetini eserlerine almamalarinin
sebebi, onu riviyet edenlerin ehl-i hadise mensup olmayanlar tarafindan rivayet
edilmis olmasidir. Ya da ehl-i hadis arasinda bilinen maruf ve meshur tarikinin.
yerine siz olan tariki riviyet etmis olmalaridir. Bu hadisin, Miirciilerin delili
olmas1 veya hadisin onlar tarafindan rivayet edilmesi, buna mukabil Ehl-i
Hadisin de Miircie’nin bu lafizlarla gelen rivayetlerini kabul etmedlklen bu
rivayetle ilgili yaklasiminda agikca goriilebilmektedir.

Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinde Hanefi gelenegini temsil eden
Miirciiler’den, sadece Maturidiler, Ehl-i Siinnet olarak kalabilmislerdir.>” Diger
iki ana grup, asiriliklariyla taninmis olan Neccarilik ve Kerramiligi
olusturmaktadir. Miircienin Horasan ve Maveraiinnehir'de 6zellikle bu iki firka
sebebiyle oldukea kétii sShret bulmus olmasmdan dolay, hadiscilerin Miircieye
kars1 tutumlan onlarm naklettikleri haberlerin kabuliinde de ortaya ¢tkmaktadur.
Mesela hicbir sebep géstermeksizin, Maturidi'nin hocas: Muhammed b. Mukaétil
er-Raz’den hadis nakletmeyi “gékten diismekten(!)” daha kotii goren
Buharnin®® tavri da bunun neticesi olarak ortaya ¢ikmig bir yaklasim olabilir.
Oysa Buhari, Muhammed b. Mukétil er-Rdzi’den hadis dinlemis, ancak
kitaplarinda ondan aldig: hadisleri nakletmemigtir.>® Buhéri, Muhammed b.
Mukatil er-Razi’den hadis almamas: igin cerh ve ta’dil ilminin esaslar
cercevesinde bazi hususlan dile getirmesi gerekirdi. O, bunu yapma yerine
sadece hadis nakletmeyecegini belirtmekle yetinmistir. Ehl-i hadisin Miircii
fikirlerle benzerlik arz eden gériiglere sahip olanlardan hadis alma konusuna
pek sicak bakmadiklar da bu drnekten anlagilabilir.

Yine hadis ilmine biiyiik hizmetleri olan Miislim’in, Sirzime ile ilgili
séyledikleri de bu meyanda zikredilebilir. Miislim’in kaydettigine gore Sirzime
Rafizilerden biridir ve Ebi Hanife’'nin kullandi1 riviyet Sirzime’den gelmistir.
Miislim, Cibril hadisinin sz konusu tarikini Sirzimeden dolayr kabul

55 Sirzime, Hz. Ali'ye beyat etmis bir kisidir. Rafizilerden oldugu bilinmektedir. (ibn Hibban,
Muhammed b. Hibban b. Ahmed, Ebfi Hatim, et-Temimi el-Biisti (354/965), es-Sikdt,
(thk. es-Seyyid Serefiiddin Ahmed), by. 1395/1975, 2/161; Nuaym b. Hammad, Ebil
Abdillah el-Mervezi (288/900), el-Fiten li Nuaym b. Hammadd, (thk. S. Emin Ez-Ziiheyri),
Kahire 1412, 1/ 343. Bagdadi ise, onun Kaderi oldugunu séylemektedir (Bagdadi, Ebii
Mansfir Abdiilkahir (429/1037), Usiili’d-Din, Beyrut 1981, s. 271).

56 Miislim, Eb@’l-Huseyn Miislim ibnuw’l-Haccic (261/874), Kitdbu’t-Temyiz, (thk. M.
Muhammed el-Azami), by., 1410, s. 199-200.

57 Kutlu, Sénmez, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000, s. 290.

58 ibn Hacer el-Askal4ni, Ahmed b. Ali (852/1448), Lisanu’l-Mizdn, Beyrut 1406/1986, 5/
388.

59 ibn Hacer, a.g.e., 5/388.
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etmemektedir. Halbuki Eb(i Hanife Cibril Hadisi'ni Alkame b. Mersed yoluyla
Ibn Omer’den ve ibn Mesud’dan®® nakletmigtir. Eb& Hanife’nin rivayetinde
Sirzime’nin isminin ge¢memesi de dikkate deger bir husustur. Ebti Hanife’nin
hadisi naklettigi Alkame b. Mersed sika ravilerdenidir.? Bu sebeple imam
Miislim’in Sirzime’den rivayet ed11m1§ olmasindan dolay: hadisi kitabina
almamasi veya onun senedini zayif gérmesinin bir anlarm kalmamaktadr.

Ayrica Miislim'in hadisi rivayet eden Numan b. $abit (Ebti Hanife), Said b.
Sinan ve irca akidesine sahip olanlar (Miislim bunlarin isimlerini
zikretmemektedir) hakkinda cerh yoniiyle ifade ettigi tek sey “onlarin irca
akidesine sahip olduklari”dir. Bunun yaninda hadisin sahih rivayetinin hadis
hafizlarmin rivéyet ettigi sekliyle “Islam nedir?” ibaresiyle gelen rivéyet olup,
irca akidesine mensup olanlarn rivayet ettigi gibi “Islam’in sartlar1 nedir?”
ibaresi olan degildir. Bu ibarenin hadise Sitzime tarafindan ziyade edildigini
ifade eden Miislim, Numan b. Sabit ve Said b. Sinan’in ve diger Miirciiler'in
iman ve ircd akidesindeki s6zii diizeltmek veya desteklemek, yahut da
dogrulugunu ortaya koymak iizere hadisi uydurduklarin kaydeder.62 Miisim’in
bu hadisle ilgili irc4 akidesinde olanlara karg: tutumu, Ukayli'nin el-Lii'lif ve
es-Selct'yi tenkitte sadece irca akidesine sahip olmasim zikretmesi ve BuharPnin
Muhammed b. Mukatil'den hadis almamasina bakildiginda karsilagilan husus,
bu hadisi rivAyet edenlerin miitcil olmasindan dolay: hadisitimd serd’t* ibareli
tarikini kaynaklarina almamis olduklanidir.

Ehl-i hadis Cibril hadisinin Miircie’nin kullandig tarikiny, yani “mé’l-islam”
yerine “ma seriu’l-Islam” seklindeki rivéyetini sahih kabiil ederek nakletmis
olsalardi, Miircie’nin iman ile islam’in ayri manalara geldigini, hem de
amellerin imana dahil olmadigim kabul etmis olacaklardi. Bir de hadiseye
tersiniden baklldlgmda eger Miircie “me’l- Islam” “islam nedir?” §ekhnc'lek1
rivayeti nakletmis ve delil olarak onu alimg olsaydi, bu durtimda ehl-i hadisin
savundugi, iman ve fslam’in ayr1 ayri manada oldugunu ve amellerin imanin
bif parcas: oldugu kabul etris olacaklardi.®® Bu yaklasiin, Cibril hadisinin
farkli tariklerini kendilerine delil alan Ehl-i hadis ile Miircie’nin, dolayisiyla
“bazi egilimlerin hadis rivayetine nasil yansidigini” gostermektedir.5+

60 Ebfi Nuaym, Ahmed b. Abdillah b. Ahtmed b. ishak el:Isbah&nt (430,/1038), Miisnedu Eb{
Hantfe, (thk. Nast Muhanimed el- Faryébl), Riyad 1415, 5. 152.

61 Ibn Ebi Hatim, Abdutrahitian b. Ebi Hatim Muhammed b. idtis, Ebu Muhammed er-Razi
et-Temimi (327/938), el-Cerh ver-Ta'dil, Beyrut 1271/1952,6/406; Isbahdni; Ebit Bekir
Ahmed b. Ali b. Meficliye (428/1036), Ricdliil-Miislim, (thk Abdullah el-Leysi), Beyrut
1407, 2/105; Zehebi, Siyeru Aldmi'n-Niibeld, 5/206; el-Késif fi Ma'rifeti men lehu Rivéye-
tun fi'l-Kiitiib, (thk. Muharmmed Awéme) Cidde 1413/1992, 2/34.

62 Miislim, d.g.e.; s. 199:200.

63 Kutlu, Sénmez, fslam Dilsiincesinde Ilk Gelenekgiler Hadis Taraftarlanun Iman Anlayisi
Baglaminda Bir Zihniyet Analizi; Ankara 2000, s 134.

64 Kutlu, Sotimez, a.g.e., 5. 134.
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Sonug¢

Islam diigiince tarihini uzun siire meggul etmis olan halkul-Ku'rdn ve kullarin
fiillerinin yaratilmighg tartigmalarnin, gerek ictimai gerekse fikri acidan
etkileri oldugu gibi hadis rivAyetine yansiyan bir yénii de bulunmaktadir.
Hadisgiler, karsi fikir gruplan tarafindan bir takim sikintilara maruz
birakildiklari gibi, Buhari’nin hayatinda goriildiigii gibi, bir hadisci bizzat bir
baska hadisci tarafindan, en azindan bulundugu cevredekiler tarafindan
Kur'an’in yaratilmighg ile ilgili tartismalar hakkindaki gériigii bahane edilerek
tenkit edilmiglerdir.

Imam Buhari, Kur’an’in mahliikiyeti ile ilgili tarigmada ehli hadisin yaninda
olsa da onlarin ifade etmeye yanasmadiklari bir hususa dikkat ¢cekmistir. Ona
gore, Kurdn’m okunmasi ve yazilmasi yaratilmistir. O, bu goriisiiyle Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat keldm ekoliiniin goriisiine temel olabilecek bir fikri dile
getirmistir. Bundan dolay1 hocasi ez-Ziihli tarafindan tenkit edilmis ve Buhra’ya
doniigii sirasinda ugradigi Nisabirdan kisa siirede ayrilmak zorunda kalmustir.
Neticede Buhéri de ilmin sayginhgina, ilmi birikimine ragmen bu konudaki
goriisiinden dolayr Buhéra valisi tarafindan bir takim sikintilara maruz
birakilmigtir. Bu tiir tartigmalarda ortaya koydugu yaklagimdan, onun, verdigi
miistesna eserler yarunda, baz1 konularda akh kullanarak, hadis yotum ve
degerlendirmesi bakimindan da farkli bir kisilik ve kimlige sahip oldugu
anlagiimaktadir.

Bu tarttgmalar netice itibariyla hadis riviyetine de tesir etmis ve muhaddisler
genel olarak kader meselesini savunanlardan hadis nakline ¢ok sicak
bakmamuiglardir. Onlarin bu tavn sadece fikri tartismalan baglamaz. Ehl-i
hadisin, fikii tartigmalarda kendileriyle birlikte olmayan, Kaderi, Miircii gibi
mezhep mensuplarinin riviyetlerini alma egiliminde olmadiklar gibi, onlar
bu goriisleri sebebiyle asir1 bir sekilde ve agir bir dille elestirmislerdir. Mihne
sebebiyle, muhaddislerin Kaderi kabul edip elestirdikleri baz1 isimler, daha
sonraki hadis¢iler tarafindan temize gikarnilimaya calisilmistir. Hadiscilerin
ozellikle mihne hadisesinin iizerlerinde biraktiklan tesir sebebiyle takindiklan
tavir bazi alimlerin acimasizca elestirilmesine neden olmus ve neticede bazi
egilimler hadis riviyetinde etkili olmustur. Ehl-i hadisin, zikri gecen gruplardan
bazilarinin rivayetletine sicak bakmamalarim sadece fikri tartigmalara
baglamak dogru degildir. Bunun disinda, sosyal ve siyasi faktorlerin olabilecegi
gbzden uzak tutulmamahdir. _

Mihne olaylan neticesinde hadis riviyetine yansiyan, bazi cerh ve tadil
alimlerinin Mu’tezile’'ve mensup Kkisilere kars: takindiklar tavir dikkat
cekmektedir. Halku'l-Kur'an1 kabul edenlerin bazi muhaddislerce astr1 bir
sekilde tenkid edilmis olmasindan dolayi, cerh ve tadil konusunda bir alimin
veya muhaddisin goriigii ile yetinilmemelidir. Ravi hakkinda diger
muhaddislerin degerlendirmeleri de aragtirnimalidir. Bu yapilmadig: takdirde,
onemli bazi riviyetlerin ihmal edilmesi neticesi dogabilecektir.
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Haricilik, Sia ve Mutezile'nin Imamet
Literatiirii Uzerine Galisma

Niyazi KAHVECI*

ABSTRACT

A Study on the Imdmate Literature of the Havdric, the Shi’a and the
Mu’tazilah Sects. We aimed to collect the political literature of the main Islamic sects;
the Havéric, the Shi’a, and the Mu’tazilah up until the 5/11. century. Under the shed of
light of this literature, we wish to find out the early date when the first book was written
on Imdmate. And also to shed light on the political character of these sects theoretically.
Therefore we briefed their active stance towards the political powers.

History of the Héricites and the Shi’ites witness that they are practically political sects
and they organized revolts and disobeyed the governments. Characteristically, their
compilation of imdmate literature goes parallel. Haricites compiled very little number of
books, for they spent all their life to revolt. However the Shiite scholars wrote a vast
number of books on the imdmate. The Mu’tazilites, also compiled significant number of
literature. This shows that, though they have not revolted against the governments, they
have also been politicized, by having close relationships with some rulers and were influential
in the governments. However, when they were kept in abeyance of the political power,
though they took the stance of opposition, they have never revolted. They preserved, in all
circumstances to be the people of the wisdom and intellect. Therefore they influenced and
contributed alot in the Islamic thought and Kalam. All the other sects, including the
Shi'te, developed their thought by copying and responding the Mu'tazilite intiation of new
ideas and methods of arguement.

We have come to the conclusion of that the first imdmate book had been compiled by
Zaid b. Ali (d. 122/740), the founder of Zaydite sect. The name of his books are Kitdbu’l
Imé&mah, and al-Vasiyyah va’l Imdmah.

KEYWORDS: Hdricites, Shi’ites, Mu'tezilites, Imdmate literature, the erliest written
book on Imdmate, Zaid b. Ali (d. 1 22/739).

Giris

Bu makalemizde Haricilik, Sia ve Mutezile mezheplerinin, 5/11. asra ka-
darki, imamet literatiiriinii tamimay1 amagladik. Hepsine ulagabildigimizi id-
dia edemeyiz. Fakat ulasabildigimiz kadarimn 15181nda, bu mezheplerin ima-

met eseri yazmaya bagladiklari zaman tespit etmeye calistik. Mezhepler tari-
hi agisindan, “fikir ve hadise irtibati” bakimmdan bu mezheplerin, fiili siyasi

* Dr,
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tavirlarina kisaca temas edecegiz. Béylece, fikren politize olmus mezheplerin,
fiilen de siyaset ile ilgilerini gormiis olacagiz.

Mezheplerin Fiili Siyasal Tavirlar
A. Hariciler

_ Haricilik, isminden de anlasildig: iizere, hiikiimete karst fiilen bagkaldirma/
itaatsizlik/huruc anlaminda bir siyasi tavirla dogmus, ilk firka olarak yeni
siyasi kavramlar ihdas etmis ve Islam fikriyatinin gelismesine mithim katkida
bulunmustur.! Siyasi teorileri? dogrultusunda Hariciler, Emevi Hilafetine
muhalif olmus ve beseri sorumluluk nedeniyle baskici icraatlarini; sug,
adaletsizlik ve gayr-i mesru ilan etmistir. Emeviler, diger taraftan, cebir
doktrinini mevcut siyasi durumu mesrulastirict bulmus, kaderi fikirleri
reddetmis ve savunucularm cezalandirmistir.® Harici hareketi, siyasi
diisiincelerinde teorik kalmamus, fikriyati muvacehesinde aktif davranmustir.
Nitekim siyasi fikriyatim, Naf?’ b. Ezrak (6. 60/680)"1 imam segip Emeviler'e
karsi savas agarak tatbike koymustur. 4

Hariciler, kendilerinden gérmedikleri iktidarlara kars1, kendi yonetimlerini
kurmak amaciyla siirekli isyan etmislerdir. Bazen de Muaviye’nin muhalifi
Talha b. Ziibeyr'e yaptiklan gibi, yonetimin muhaliflerini desteklemislerdir.’
Harici isyanlan, Ezrakiler, Necdiler, Beyhesiler, ibadiler, Sufriler ve Acaride
olmak iizete biitiin Emevi devri (41-132/661-750) boyunca siirmiistiir. Bir diger
ifade ile, Emevileri en ¢ok ugrastiran firka olan Haricilik, yonetimle iligkisini,
isyanlarla kurmustur. Hz. Aliden Muaviyé’ye kadar olan 658-661 yillar1 boyunca
bes lider komutasinda isyan eden bu firka, 661'den 680 senesine kadar, on ala
lidetle Emeviler'e kars: savagmustir.® Nafi b. Ezrak, Emevi Halifesi Abdulmelik
(65-86,/685-705), zamanindaki Basra isyaninda yenilerek 66/685’de
oldiiriilmiigtiir. Hariciler, Ezrak’tan sonra, yine kendi siyaset diiglincelerine

1 Havaric kelimesinin siyasi muhtevas: icin bkz. Montgomery Watt, Istam Diigiincesinin
Tegekkiil Devri, cev. E. R. Figlali (Ankara, 1981), 19-20.

2 Zuhuru, siyasi bir hadiseye dayanan Haricilik, iktidann kaynagim ve siyasal egemenligi

Allah'a ait gbriir. Yonetici ve Hakim tek otorite Allah’ur (L4 Hukme illd lillah). Iktidar,

belirli kisi veya kisilerin tekelinde degildir. Kur'an ve Siinnet'in belirledigi ‘adalet’ esasina

uymak sartiyla Kureys haricinden de, herkesin y6netime katilma hakk: vardir. Kole kisi de

imam olabilir. Teoride, herkes hukuka itaat ve vazifelerini ifa ederse, kanunu tatbik icin

imama ihtiya¢ olmaz. Kitab ve Siinnet’e muhalefet etmesi durumunda, imama huruc/

baskaldirma insanlar {izerine bir vacib haktir. Sehristini, el-Milel ve'n Nihal (Beyrut, 2002),

92-115; ibnwl Esir, el-Kamil fi't Tarih (Beyrut, 1979), 3/372; Watt, Tesekkill, 104; Majid

Khadduri, The Islamic Conception of Justice (Baltimore, 1982), 21; Ahmet Turan, “Yezidiligin

Ash, Kurucusu ve Tarihgesi,” OMUIFD 1989/3, 42-83. '

Khadduri, Islamic Conception., 24. N

Sehristani, el-Milel, 95-6. :

W. Montgomery Watt, Islamic Philosophy and Theology (Edinburgh, 1962), 11.

Montgomary Watt, “Kharijite Thought in The Umayyad Period,” Der Islam, 1961, 215-

233. Watt, bu makalesinde isyanlarin liderlerinin isimlerini ve taraftar sayisim vermektedir.

o Ut p W
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uygun olarak Kat4ri b. Fucée el-Mézini’yi\imam secip ona biat ettiler. Katari
de, savas alaninda katledilmistir.” Emeviler'e kars: isyan eden bir baska Harici
firkasi, kurucusu Necde b. Amir el-Hanefi (6. 73/692) olan Necedat'dir.? 76/
695'de Sufriyye firkasindan Salih b. Musarrih ayaklanmustir.® Halife Abdulmelik,
Abdullah b. Ziibeyr'in reisligindeki Mekke'yi 71/690 senesinde fethetmesiyle biitiin
Irak’1 boyun egdirip Mekke ve Medine’yi 73/692'de kontrolii altina alinca biitiin
kuvvetini Haricilere karst kullanabilir hale gelmigti. Emevi Hanedanhigrnin
sonlar1 olan 128/745°de Halife II. Mervan devrinde Harici Dahhak b. Kays
Seybani’nin Mezopotamya’'da isyanindan bahsedilebilir. Hariciler, Azerbaycan’
kontrolii altina alip Hanedanligm askerlerini siirdiiler. Gegici bir siire de olsa
Medineyi de ellerine gegirdiler.!® Medine’de ise Ebu Hamza isyan etmistir. Yine
Mervan’a karsi 130/747'de Afrika’ya sigman Sufriye ve Ibadi Haricileri, Kureys
disindan Meysere isimli bir Berberi'yi reis segmislerdr..?? .

Hariciler, Abbasi iktidarim da Emeviler gibi, gayri mesru addetmislerdir.
Halifeleri, hilafete salih olmayan, sarih ve hiir bir ihtiyarla secilmemis ve
imamda aradiklari nitelikleri tagimayan kisiler gérmiislerdir. Bu nedenle Harici
isyanlari, Abbasiler devrinde (132-656,/750-1258) de siirmiigtiir. Fakat Emeviler
devrindeki kadar kuvvetli degillerdi. Buna ragmen bir dizi Harici isyandan
soz edilebilir. 137-8/755 senesinde Halife Mansur’a kars: Harici Mulebbed b.
Harmele es-Seybani bag kaldirmugtir, Uzerine génderilen Halife’nin biitiin
askerlerini hezimete ugratm1§t1r 12 Fakat nihayetinde yenilmis ve biitiin ashabl

idaresindeki ibadiyye firkasma mensup Kuzey Afrika Berberileri isyan etm1§,
144/761’de Abbasi ordusu tarafindan bozguna ugratiimistir. Fakat Hariciler,
nihayetinde 296,/909’a kadar siirecek miistakil emirligi Tahert'te kurmustur.
Dokuzuncu asrin sonlanna rastlayan Mutazid (279-289/892-902) devrinde de
Haricilerin isyam vardir. 280/891 senesinde kumandan Yusuf b. Ebu Sac, Musul
civarlarinda 32 Hariciyi yakalamig, 25’inin kellesini ucurmus ve 7’sini
hapsetmistir.4 Harici isyanlarini, onuncu asnn baslarinda Halife Muktefi (289-
295/902-908) devrinde de gormekteyiz.!5 Harici isyanlari, Abbasi idaresinin,
Tunus'un batisina kadar genislemesini 6nlemis ve ispanya’da Emevi Emirliginin
tesisini miimkiin kilmak gibi siyasi neticeler dogurmustur.1®

7 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/922), Tarihu’l Umem ve'l Mulilk, thk M.
Ebuw’l Fadl {brahim (Beyrut, t.y.), 5/613; Sehristani, el-Milel, 97.

8 ibnwl Esir, el-Kamil, 4/201 vd.

9 Watt, Tegekkiil, 30.

10 ibnu’l Esir, el-Kamil, 5/349; Khuda Bakhsh, Politics in Islam (india, 1981), 69.

11 Ibnu'l Esir, el-Kamil, 5/388-91.

12 ;bnu’l Esir, el-Kamil, 5/482.

13 Ibnu'l Esir, el-Kamil, 5/485.

14 Taberi, Tarih, 10/34.

15 Muktefi, isimi Cicek olan Tiirk immii veledden 264/878te dogmustur. Taberi, Tarih, 10/
138.

16 Watt, Tegekkiil, 189 vd.
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B. Si’a

Ali gibi siyasi bir sahsiyetin taraftarhg ile ismini alan Sia, Hariciler gibi,
basindan beri, imamet meselesi ile en i¢ ice olmus ve kendj siyasi fikriyatlari”
muvacehesinde bir iktidar1 kurma idealini yasatms, Emevi ve Abbasi
yonetimlerini zalim ve megruiyetsiz ilan etmistir. Emeviler, Haricilige yaptig1
gibi, Sii mesruiyet doktrinini reddetmis ve kendilerine karsi kullanilan
mesruiyetsizlik iddialarina Kelami tartismalarla savunmaya gecmistir.!®
Hariciler gibi, Siiler de iktidarlara karg: aktif isyanlara girismislerdir. Emevilere
kars: ilk §ii hareketinin hangisi oldugu iizerinde ihtilaf mevcuttur. Bir ¢cok
Islam Mezhepleri Tarihi alimi, ilk i isyanmn Hucr b. Adiyy’nin, 51/671 senesinde
Muaviye’ye kars1 bagkaldirigini ilk Sii isyan olarak zikrederler.!® Fakat Hasan
Onat’in bu konuyu derinlemesine ¢aligmasi, bu hareketin, hig bir yéniiyle Sii
motifler tasimadigini ortaya koymaktadir.2° Yine ilk Sii hareketlerden gésterilen
Tevvabiin ayaklanmasi?! ve Muhtar es-Sakafi (6.67/687)"nin 685’de baglayan
isyan hareketi de Hasan Onat'in incelemesine gore, Sii hareketi goriiniimii
tagimamaktadir.?? )

Emevi yonetimine karsi, imamet fikriyat: tastyan ilk Sii harekette Mugire
b. Said'in, éldiiriildiigii 119/737 veya 120,738 senesindeki isyana kadar Siiler,
yeralt1 faaliyetleri ile fikirlerini yaymislardir. Bu hareketle birlikte ilk olarak
§iiligin temellerini olugturacak olan Ali ile ilgili imamet fikriyat: acisindan
hilafet meselesine yaklasilmis ve vesayet esas1 ortaya ¢ikmistir.2* Emeviler
devrinde $iiligin miisahhas fikriyatindan bahsetmek zordur. Karizmatik lider,
imamin nass ile tayini, ayni zamanda tek imam ve vasi belirlemesi fikirleri de
Emeviler'in sonlarinda olusmaya baglamistir.2* Takiben aymi dogrultuda ve
ilk Sii siyaset dﬁgﬁilcesine katkis1 bulunan hareket olarak Ebu Manstir el-icli'nin
121-127/738-744 tarihleri arasindaki isyam zikredilebilir.25 Hz. Peygamberin -

‘torunu ve Cafer Sadik (6.148/765)"in kardesi Zeyd b. Ali, 122/744 senesinde

Emeviler'e kars: giristigi isyanda éldiiriilmiistiir.2® Kurucusu oldugu Zeydiyye

17 $Pa’'nin siyaset diigiincesini soyle 6zetlemek miimkiindiir: imamet, ammenin ihtiyarina
menat olan maslahi bir kaziye degildir. Bilakis o, ustii bir kaziyedir ve dinin ritkniidiir.
Dinde imam tayininden daha miihim bir i§ yoktur. imam, masum/giinahtan korunmus kisi
olmahdir. imamin, beserin ihtiyan ile degil, nassen tayin edilmesi sarttir. Peygamber’den

* sonra imam, Ali'dir. Sehristani, el-Milel, 118, 131, 139; Kad: Abdulcebbar b. Ahmed, el-
Mugni fi Ebvabit Tevhid ve'l ‘Adl (Kahire, t.y.), 20. cild; Watt, Tesekkiil, 44.

18 Khadduri, a.g.e., 24.

19 Bkz. Watt, Te,gekkul 50.

20 Hasan Onat, Emeviler Devri §ii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi (T. Diyanet V. Yayinlar,
Ankara, 1993), 61.

21 Bkz. Watt, Tegekkiil, 52.

22 H. Onat, §ii Hareketleri, 90, 114; Watt, Muhtar Sakafi'nin Kufe’deki bu isyamm, Siilige
maleder. Watt, Islamic Philosophy, 21.

23 Onat, a.g.e., 128.

24 Watt, Islamic Philosophy, 24-5.

25 Onat, a.g.e., 132-3.

26 Watt, Tesekkiil, 62.
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firkas1 mensuplari, kendi akaidine?’ uyan bir devlet kurmak fikrinde hep

-olmuglardir. Hz. Ali'nin kardesi Cafer’in kii¢iik torunu olan Abdullah b.
Muaviye, II. Mervan’a rastlayan 127/744 senesinde isyan etmis ve Abbasiler'in
komutan: Ebu Muslim Horasani tarafindan 130/747°de 6ldiiriilmiigtiir.?® Iran'da
da Aleviler ile Abbasiler'in, Emeviler’i devirme gibi siyasi ¢aligmalar1 olmustur.
iki grup, miigterek diismana kars: birlesmis ve Halife Mervan II'yi devirerek
Emevi Hanedanlhig1 son bulmustur.

Abbasiler’in, Aliogullarrna kars: siyasi mesruiyet kazanmasi, ¢oziilmesi
zor bir mesele idi. Onlar, mesruiyetlerini Peygamber’e olan akrabalik bag: ile
sagliyorlardi. Aliogullar1 da aymn sekilde Peygamber’e daha yakin akrabaligi
kullanarak hilafete hak iddia ediyorlardi. Hilafetin, Emeviler'den Abbasiler'e
devretmesinde siiphesiz Siilerin, ¢ok biiytik katkist olmugtur. Fakat onlarin
iktidan Siiler icin tam bir hayal kinklig1 dogurmustu. Emevileri devirmekle,
tahta Peygamberimiz’in amcasi Abbas (6. 652)’1n soyundan degil, Hz. Alnin
nesebinden birini getirmeyi amaglayan, bekleyen ve aldatildigina inanan Siiler,
ilk halife Saffah (132-136,/750-4) ve Mansur (136-158/754-775) déneminden
itibaren Emevilere yaptiklan gibi, Abbasiler’e karsi muhalif oldular. iktidar:
ele gecirmek icin siirekli miicadele ettiler ve isyanlara girigtiler. Abbasiler, Sii
isyanlarini 6nlemek amaciyla Emeviler'in yaptigi gibi, Ali taraftarlarina sert ve
kaba davrandi.?® Halife Mansur, Muhammed b. Abdullah (Nefsu'z Zekiye) ve
Ibrahim b. Abdullah’in baglattig1 ayaklanmayi desteklediginden ve iktidarin
megruiyetini kabul etmediginden dolay: muhaddis ve mufakkih Enes b. Malik
(93-179/711-795Y1 agir iskenceye carptirmustr. Yine Mansur, iktidarn elestiren,
Ibrahim b. Abdullah’in 145 senesinde Basra’da gerceklestirdigi ayaklanmaya
destek veren ve iktidann teklif ettigi kadilik vazifesini ve yénetime katilma teklifini
reddeden Imam-1 Azam Ebu Hanife (80-150/699-767)’ye iskence etmistir.3°

Abbasiler’in ilk asrinda Siiler, faaliyetlerini ‘veraltinda’ siirdiirmtislerdir.
Harun Resid’in iki oglu Memun ve Mutasim arasindaki taht kavgasinda Memun,
onlara dayandig: i¢in Siiler, kisa bir siire rahatladi. Savasi kazanan Memun,
sadece biiyiik bir miisamaha baglatmamis, aym zamanda onlara alenen hamilik
yapmustir. Veziri Fadl b. Sehl ve diger miisavirlerinin tesiri ile Memun, kizim

* Hz. Ali’nin bir torunu olan imam Musa Kazim (5. 799)"1n oglu Ali Riza (6.
818) ile evlendirmis ve onu halefi olarak ilan etmis, ismi ile sikke darbini
emretmis ve Abbasiler’in siyah sancagini Aleviler’in yesiline degistirmistir. Bu

27 Si‘adan neget eden Zeydiyye'nin imamet gériigleri sudur: imamet, Hz. Fatima’nin evladi
Hasan ve Hiiseyin’e miinhasirdur. ilim, secaat ve comertlik gibi miimtaz niteleklere haiz ve
imamet icin huruc eden biitiin Fatimiler, kendisine itaatin vacib olacagi imam olabilir. Ayn1 .
zamanda birden ¢ok sayida imam caizdir. Efdalin mevcudiyetine ragmen mefdulun imameti
caizdir. Bkz Sehristdni, Milel, 124-130. E. R. Figlali, Cagumzda Itikadi Islam Mezhepleri
(Ankara, 1990), 125-29; M. Saffet Sanikaya, Islam Du,sunce Tarihinde Mezhepler (isparta,

. 2001), 173.

28 Onat, a.g.e., 136; Watt, Tesekkiil, 63.
29 Taberd, Tqrih, VIII/36-7.
30 Ay, a.g.e., 249-50. -
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davrams kargisinda Siiler'in reaksiyonu durmus, fakat bu sefer Araplarin hismm
tizerine ceken Memun, §iilere kars: bu dostane siyasetini degistirmeye zorlanmis
- ve damadi Ali Riza’y1 203/818de zehirletmistir, Memun devrinde 199/814-
5’de biiylik bir Alevi isyani ¢ikmis, imam ilan edilen ibn Tabatabai, ve Kufe ve
~ Basra’yrisgal edip Yemen'i bir siire ellerinde tutmustur.3!

Me’mun’dan (813-833) sonra Abbasiler, zahiri tehdit olugturmaya baslayan
Siilere karst sindirme siyasetini tatbike koyuldular. 849’daki Halife Miitevekkil
(847-861)’in politika degistirmesi ile birlikte Sia’nin muhammen imamlari
hapsedilmeye baglanmustir. Halife Mutemid (870-892)"in $ii imamlan hapsetme
politikasi sonucu, 260/874°de onikinci imam Muhammed b. Hasan el-Kaim
el-Muntazar, ya olerek veya kaybolarak gaybete girmistir. Biiyiik Gaybet’in
baglamasina (329/941) rastlayan zamanda Siiler, Biiveyhiler (334-447/945-
1055)’in destegini kazanmgtir. '

C. Mutezile

Diger mezhepler gibi, Mutezile de siyasal yénetime kars: fikren3? ve fiilen
kayitsiz kalmamustir. Bu nedenle mezhebin bes esasim siyasi acidan yorumla-
mak miimkiindiir. Fakat, ‘emr-i bl ma’ruf ve nehy-i ani’l miinker’ ve insan
fiillerinde sorumluluk, segme ve irade hiirriyetini ifade eden ‘menzile’ ve ‘adalet’
esaslar geregi*® bu mezheb, siyasal ydnetimin icraatlarim izlemis, ona karst
siyasi tavir belirlemis ve iktidarlara kars: silahsiz bag kaldirmalar olmustur.

Mutezile, kendi imamet fikriyat1 muvacehesinde Emevi idaresini mesru say-
mamustir. Bu nedenle Mutezili alimler, onlann iktidarinin megruiyet iddialarmi
ve tatbikatlarini tenkit etmiglerdir.3* Mutezile’nin baslangig sahsiyeti sayilan ve
Hz. Omer'den itibaren Emevi déneminin biiyiik kismina kadar Islam yonetimini
goren Hasan-1 Basri (20/642-110/728), Siyasi iktidarlara kars: sessiz kalmamus,
fakat Harici ve Sii silahl ayaklanmalan tasvip etmemistir. Aktif bir muhalefet
gibi, Emevi iktidarinin hatalarini, zuliim ve haksizliklarini tenkid etmis, Halifelere
tavsiye ve uyarilarda bulunmustur. Bu halifelerden biri Omer b. Abdulaziz (99-
101/717-720)'dir. Yine Abdulmelik b. Mervan (65-86/685-705)’a karsi siyasi
muhalefet sayilabilecek Kaderiyye'yi reddeden bir risale yazmustir.>s

31 S. Khuda Baksh, Politics, 81.
32 Mutezile’nin imamaet nazariyesini s6yle tasnif etmek miimkitndiir: imametten maksad,
~imamet hiikmii, imametin yollar: ve imamin sartlari. Buna gére imamet, maslahi kaziyedir,
usuli degildir. Hududu ikame gibi vazifeleri nedeniyle imama ihtiya¢ vaciptir. imamin
tespiti, ihtiyar/secim tledir. Onu bir cemaat da secebilir. Efdalin mevcudiyeti durumunda
mefduliin imameti caizdir. Sehristani; el-Milel, 129; bkz. Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, el-
Mugni fi Ebvdbi’t Tevhid ve'l ‘Ad! (Kahire, t.y.), 20. cild. ‘

33 Abdurrahman Salim, et-Térih es-Siydsiyyi li1 Mu'tezile (Kahire, 1409/1979), 74 vd.

34 Bkz. Kadi Abdulcebbar, Fadlul itizal ve Tabakétu’l Mutezile, thk. Fuad Seyyid, (Daru'’t
Tunusiyye, 1393/1974), 143; Kadi, el-Mugni, 20/2.cliz, 147; Resdilul Cdhiz, derl. Hasan
es-Sundiibi (Kahire, 1933), 293’ten baglayan Risaletu Beni Umeyye.

35 Ahmed b. Yahya b. Murteza, Tabakdtu'l Mu'tezile, thk. Susana Diwald-Wilzer (Beyrut,
1960), 18-24.

Kahadduri, a.g.e, 30; Hasan Basri’nin hayat1 hakkinda bkz. Abdurrahman b. el-Cevzi, el-



NiYAZi KAHVECI + 177

Mutezililer, Havaric ve Si’a gibi, iktidar devirme ve kendi siyasal iktidari-
m kurmak amaciyla silahli isyanlar yerine, iktidardaki yoneticileri kendi -
mezheplerine cekmek ve fikriyatlarini iktidarda hakim kilmak icin ¢aligmig-
lardir..*¢ Fakat bazi isyanlara katilanlar olmustur. Mesela idaresinden raz
olmadiklar1 Halife Cafer Mansur’a kars: Hicaz’da H.142 civarinda ayaklanan
Muhammed Nefsuzzekiyye hareketine bazi Mutezililerin katildig1 kaydedil-
mektedir.3” Mutezili alim Amr b. Ubeyd (80-144/699-761), Emeviler’e muha-
lefet etmis, onlarmn yikilisinda ve Abbasiler’in kurulusunda fikren ve fiilen
katki yapmustir. Fakat daha sonralari ydnetimle yakin iliski kurmus ve Halife
Mansur (136-158/754-775)’un dostu olmustur.3® Halifeler, fikriyatini
benimsedigi mezhep alimlerine biiyiik payeler ve vazifeler vermistir. Mutezile
i¢in bu bakimdan ehemmiyeti olan halife siiphesiz Memun (198-218/813-
833)'dur. Babasi Harun Regid, Memun’u, Mutezili alim Yahya b. Mubarek
Yezidi (6. 202/822)’ye egittirmisti. Memun, hilafeti miiddetince bagka bir gok
Mutezili alim ile yakin iliski icinde bulunmustur.?® Mutezililer, 833’ten 849°da
Mihne’nin sona erdirilmesine kadarki devrede hiikiimet vazifeleri ile ic ice
olarak yonetimde bulunmuglar ve mezhebin gelismesine biiyiik katk
yapmislardir,*° ,

Halife Mansur, Mehdi ve Harun Resid (170-193/786-809) tarafindan, siyasi
tavirlarindan dolayi, hapsedilmis ve agir iskenceye tabi tutulmus cok sayida
Mutezili de meveuttur. Bagdad Mutezilesi’'nden ve Ali’nin efdal oldugu fikrine
sahip Bisr b. Mutemir (6.210/825), onun talebesi ve yakin arkadasi Sumame
b. Esres (213/828) bunlardandir.! Sumame, ayn: zamanda Memun (198-
218/813-833)’un Mutezili fikirlere sahip olmasinda miiessir sahsiyettir. Ayni
ehemmiyete sahip bir diger sahsiyet ise Bisr el-Merisf (6.213/833), Memun'un
ilmi miisavere meclisinde yer almigtir.*2 Ebu’l Huzeyl Allaf (134-227/751-
849) da, Memun’un, Mutezili fikirleri benimsemesinde miiessir sahsiyettir.
Miitevekkil, Abbasi hiikiimet siyasetini, 235/850 dolaylarinda degistirmesi ne-
ticesi Mutezile’nin, iktidar {izerindeki etkisi sona ermistir. Hiikiimette gérevli
Mutezililer, tedricen uzaklagtirilarak, Mutezile’nin siyasi giicii bir daha geri
donmemek iizere sona ermistir.+3

Hasan el-Basri, ed. el-Sendubi (Kahire, 1931); ibn Hallikan, Vefeyatul-Aydn; ibn Nedim.,
el-Fihrist, 283,

36 Muhammed Ebu Zehra, Tarihul Cedel (Daru’l Fikri’l Arabi, 1934), 203.

37 Abdurrahman Salim, Tarih Siyasi Mutezile, 183.

38 ibn Abdirabbih Ebu Omer Ahmed b. Muhammed (8. 328/939), Ikdu'l Ferid (Beyrut, 1399),
I11/99.

39 Yakut el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd, nsr. A. Ferid Rufz’ii‘ (Kahire, ty ), XX/30-1.

40 Watt, Islamic Philosophy, 47.

41 Taberi, Tarih., VII1/235.

42 Ebu’l Fadl Ahmed b.Tahir ibn Tayfur (6. 280/893), Kitabu Bagdad, thk. M. Zahid Kevseri
(Kahire, 1949), 36.

43 Salim, Tarih Mutegzile, 299 vd.
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Mezheplerin imamet Eserleri

A. Harici imamet Eserleri

ibrahim b. ishak ibadi (6. 145/760), Kitabu’l-Imame **

Ebu’l Ferec Muhammed b. Ebi Yakub ishak, Yemén b. Rebab (8. 180/795
civar)

Kitabu Isbat: Imameti Ebi Bekr.*s -

el-Heysem b. el-Heysem (3/9. asir), Kitabul-imame.*®

Ebu Bekir el-Berde’ (4/10. asir),Kitabu'l-imame.*

Ebu Kasim el-Hadis? (4/10. asir), Kitabu’l-imame.*®

B. $i’i imamet Eserleri

a) Kiiciik Gaybet’e Kadarki Dénem (256/874)

Seytanu’t Tak (6. 160/777) :

Muhammed b. Numan el-Ehvel el-Becel’ye muhalifleri, Seytdnu’t-Ték, Siiler
ise Muminu’t-T4k derler. imam Cafer Sadik’tan ders almistir. Kitabu’l-Imame,
Kitab Isbati’l-Vastyye, Kitabu fi Emri Talha ve’z-Zubeyr ve ‘dise.*®

Ali et-Temmdr (6. 179/795) ‘ . :

Alib. Ismail b. Suayb b. Meysem b. Yahya et-Temmér. Kufeli olup Basra'da
yasamistir. imamiyye’nin imamlarindandir. Ebu Huzeyl Allaf ve Nazzam ile
kelami tartismalar yapmistir. Kitabu'l-Imame.5°

Abdullah ibn Muskén (6. 183/799)

Abdullah b. MuskAn el-Anzi. imam Sadik ve Kazim’dan ders almustir. Kitab
fil-imame.5?

Ebu Cafer Ahmed b. Hiiseyin es-Saykal

fmam Cafer ve Kazim'm ashabindandir. el-fmame.5?

Ali b. Mansur (6. 187/803 civari) i )

Hisam b. Hakem’in ashabindandir. Kitabu't-Tedbir fi't-Tevhid vel-Imame.>

Hisam b. Hakem (6. 199/815)

Kiinyesi, Ebu Muhammed’dir. Vasit'ta dogmustur. Beni Seyban’in mevlasi
idi. Gencligi, Kufe’de ge¢mistir. Cehm b. Safvan’in talebesidir. Bagdad’a

44 ibn Nedim, el-Fihrist, 318; Ismail Basa el-Bagdadi, Hediyyetwl-Arifin Esmau’l-Muellifin ve
Aséru’l-Musannifin (istanbul, 1951), 1/1.

45 fbn Nedim, el-Fihrist (Beyrut, 1422/20002), 317.

46 ibn Nedim, el-Fihrist, 318.

47 ibn Nedim, el-Fihrist, 379.

48 ibn Nedim, el-Fihrist, 379. 4

49 Seyhw't-Taife Ebu Cafer Muhammed b. Hasan et-Tusi (385-460), el-Fihrist, thk. Seyh
Cevad Kayyumi (M. Nesru'l Fekahe, 1422}, 207; ibn Nedim, el-Fihrist, 308; Aga Buzurk
et-Tahrani, ez-Zerf'a ila Tesanifi’s $t'a, (Beyrut, 1986), 2/332.

50 ibn Nedim, el-Fihrist, 308; Tusi, el-Fikrist, 150;; Necagi, Ebu’l Abbas Ahmed b. Ali en-
Necasi, Ricalu'n Necagf, thk. Muhammed Cevad Naini (Beyrut, 1988), 2/72.

51 Lecnetu Muessese imam Sadik, Mucemu Tabakatil Miitekellimin (Kum, 1424), 1/314-5;
Aga Buzurk, ez-Zeri'a, 2/329.

52 Aga Buzurk, ez-Zeri’a, 2/320.

53 Lecne, Mucem, 1/319.
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yerlestikten az sonra vefat etmistir. Siiler tarafindan Sia’nin seckin liderlerinden
kabul edilir. Imamet konusunda kelam ilk baglatan $i'a miitekellimi kabul
edilir. Harun Resid devrinde yagamus ve Memun'un Hilafeti devrini gérdiigii
rivayetleri mevcuttur. Kitabu’l Imame, Kitabu Ihtildfi'n-Nds fil-Imame, Kitab
Mecdlis fi'l-imame, et-Tedbir ﬁ’l-I'mame.54

Cabir b. Hayyan (120-200/737-815)

Ebu Abdillah Ebu Musa el-Kufi, Sia filozoflarindan ve biiyiik Kimya alimi
idi. Bermekiler'le aras: iyi idi. Kitabu’l-imame.55

Ibn Riab (d. 148/765 civary) :

imam Sadik ve Kazim’dan ilim almis ve onlardan rivayetler yapmuistir.
Kitabu’l Vastyye ve’l-imame.5¢

Hisam b. Salim Cevaliki (6. 180/795 civari)

Ebu Muhammed Ebu’l Hakem Hisam b. Salim el-Cevaliki el-Cufi. Kitabul-
Imame 57

Muhammed b. Halil es-Sekkak (6. 179/794)

Muhammed b. Celil el-Bagdadi Ebu Cafer. Hisam b. Hakem'in ashabindan
ve ilk Sii alimlerdendir. Kitabul-Imame.5®

Ebu Muhammed Abdullah ibn Miskan (6. 183/ 798)

Ebu Muhammed Abdullh b. Miskan. imam Musa nin ashabmdand idi. Kitab
fi'l-Imame.5°

Isab. Ravda (6. 200/ 815)

Biiyiik miitekellimlerden idi. Kitab Fi’l-imame.

Yakub b. Nu’aym (6. 3/9. asir baglar1)

ibn Amr b. Karkara, Ebu Yusuf el-Katib. el-imame.°

Yunus b. Abdurrahman (125-208/742-823) )

Yunus b. Abdurrahman, Yaktin ailesinin mevlasidir. Kitabu’I-Imame.?

Ibn Ebi Umeyr (6. 217/832) . .

Muhammed b. Ebi Umeyr Ziyad b. isa el-Ezdi. Kitabul-ihticdc fil-Imame.52

Yunus b. Abdurrahman

Hisam b. Abdulmelik zamaninda dogmustur. Kitabu’l-imame.®*

Ali b. Hasan T4t4ri (6. 220/835)

Ali b. Hasan et-Tatar{'dir. Kitabu'l-fmame, Kitabu’'l-Velaye.5*

ibn Yaktin (d. 160,777 civar)

54 ibn Nedim, el-Fihrist, 308; Tusi, el-Fihrist, 259; Necasi, Ricalu’n-Necast, 2/397.
55 Lecne, Mucemu’t-Tabakat, 1/288.

56 Lecne, Mucemu’t-Tabakat, 1/316-7.

57 ibn Nedim, el-Fikrist, 252.

58 ibn Nedim, el-Fihrist, 308; Tusi, el-Fihrist, 207; Lecne, Mucem, 1/418.
59 Aga Buzurk, ez-Zerf'a, 2/329; Necasi, Rical, 2/10.

60 Lecne, Mucem, 1/433.

61 Lecne, Mucem, 1/436-8.

62 Lecne, Mucem, 1/419.

63 Necasi, Rical, 2/420-2.

64 ibn Nedim, el-Fihrist, 310; Tusi, el-Fihrist, 156.
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Hasan b. Ali Yaktin b. Musa el-Bagdadi. Imam Musa Kazim'in
ashabindandir. :

Kitabu’l-imame.® -

Hiiseyin b. Ali el-Misri (6. 230/844 civar)

Hiiseyin b. Ali, Ebu Abdillah el-Musri. Kitabu'l- Imame 66

ibn Ravendi (/205-245/820-859)

~ EbuHasan Ahmed b. Yahya er-Ravendi. Onceleri Mutezili olup sonra Siilige

intisap etmistir. Kitabu'l-fimame.5”

Subeyt b. Muhammed el-Askeri (8. 247/ 861 civari)

Subeytb Muhammed, Ebu Muhammed el-Askeri. Delalilul-Eimme. 68

Ebu isa el-Verrak (6. 247/861)

Muhammed b. Harun el-Verrk. Kitabu'l-imametil-Kebfr, Kitabu'l-Imameti’s
Sagir, Kitabu'l-Imame.®®

Mualla b. Muhammed el-Basri (6. 260/873 civar1)

Ebu Hasan kiinyelidir. Kitabu’l-mame.”®

ibn Cebreveyh (6. 260/873 civan)

Abdurrahman b. Ahmed b. Cebreveyh. Kitab Kamil fil-Imame.”*

Fadl b. Saz4n en-Nigaburi (6. 260/873)

ibnwl Halil el-Ezdi, Ebu Muhammed en-Nisaburi. Asrinda Imamiye’nin
alimlerinden ve meshur miitekellimlerindendir. El- fmametu’l-Kebir.”* El-Erbe'u
Mesiil fi'l-imame, Kitab Hisal fil-imdme.”

Muhammed b. Isa el- Ubeyd1 (6. 260/873 civari)

Muhammed b. isa b.Ubeyd b. Yaktin b. Musa el-Esedi. Kitabu’l- Imame.”*

b) Kiiciik Gaybet Dénemi 256-329/874-941

Muhammed b. Hasan el-Hamdani (6. 262/875)

ibn Ebi’l Hattab Zeydwl Hamdéni. Kitabul-Tmame.”

Hiiseyin b. Abdullah es-Sa’di (6. 270/883)

Huseyin b. Abdillah b. Sehl es-Sa’di. Kitabu'l- Imame.”®

Muhammed b. Ahmed Eg'ari (6. 280/893)

Muhammed b. Ahmed b. Yahya b. Irnran b. Abdillah Eg’ari Kummi. Kitabu'l-
Imame 77

65 ibn Nedim, el-Fihrist, 172; Necasi, Rical, 2/218; Lecne, Mucem, 1/377.
66 Lecne, Mucem, 1/381-2.

67 ibn Nedim, el-Fihrist, 302; Muhsin el-Emin, A{y&nu’§-$i’a (Beyrut, 1983), 3/205.
68 Lecne, Mucem, 1/367-8.

69 ibn Nedim, el-Fihrist, 301; Neca§1 Rical, 2/280.

70 Lecne, Mucem, 1/427-8.

71 Lecne, Mucem, 1/389.

72 Necasi, Rical, 2/168; Lecne, Mucem, 1/409.

73 Necasi, Rical, 217; Tusi, el-Fihrist, 197-8.

74 Lecne, Mucem, 1/422-3. '

75 Necasi, Rical, 2/220; Lecne, Mucem, 1/416-7.

76 Lecne, Mucem, 1/380.

77 Necasi, Rical, 2/242; Lecne, Mucem, 1/413-4.
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Ibrahim b. Muhammed es-Sakafi (6. 283/897) :

Ibrahim b. Muhammed b. Said b. Hilal b. Asim b. Sa’d b. Mes'tid Sakaf?'dir.
Kitabu’l-Imame, Kitab fi'l-imameti’l Kebir, Kitab fil-Imameti’s-Sagir.”®

Davud b. Esed el-Musri (6. 300/912 civary)

Davud b. Esed b. A’fer, Ebu’l Ehves el-Misri. Kitabu’l-Imame.”?

Ismail b. Muhammed Mahziimi (6. 300/912 civari)

Ismail b. Muhammed b. Ismail b. Hilal el-Mahzumi. Kitabu’l-imame.2°

Sa'd b. Abdullah el-Eg’ari (6. 301/913) )

S’ad b. Abdillah b. Ebi Yusuf b. Ebi Halef el-Es'art. Kitabu’l-Imame.®!
Kitabu’z-Ziydi fi'l-imame, Kitabu Makaldti’l-Imamiyye.52

Abdullah b. Cafer el-Himyeri (6. 301/913)

Abdullah b. Cafer b. Hasan b. Malik b. Cami el-Himyeri Kumml Kitabu'l-
Imame.®?

Muhammed b. Ebu Umeyr (3/9. asir)

Kiinyesi, Ebu Ahmed'dir. Ezd'in mevalisindendir. Cahiz’m ehemmiyet verdigi
bir alimdir. imam Riza ve imam Cevad’ idrak etti. Kitabu’l-imame.8*

Ibn Mumellek isfah&ni/isbahént (3/9. asir)

Muhammed b. Abdullah b. Mumellek el-Isfahanf’dir. Kiinyesi, Ebu
Abdullah’tir. Ebu Ali el-Cubbai (6. 302/915) ile imamet meclisinde bulunmustur.
Kitabu'l-Imame, Kitabu Nakzi'l Imameti ale’l-Cubbai.®5

Hasan b. Ubeydutlah es-Sa'di (3/9. asir), Kitabu'l-imame.8¢

Haklarinda fazla kayit bulunmayan bu dénem alimlerinden sunlan
zikredebiliriz:

Ebu’s Seddah, el-fmame. Abdullah ez-Zubeyn, el-Imame. Abdullah b. Harun,
el-Imame. Muhammed b. Halef, el-fmame. Muhammed b. Amr b. Ziibeyr b.
Avvam, el-imame.??

Abdurrahman b. Ahmed es-Semri (4/10. asir). .

Abdurrahman b. Ahmed b. Neheyk es-Semri. Kitabu’l-Kamil fi'l-Imame.88

Ebu Cafer et-Taberi (6. 4/10. asrin baglar1)

Muhammed b. Cerir b. Riistem, Ebu Cafer et-Taberi. Kitab Mustersid fi'l-
Imame, Kitab Izah fi'l-imame, Kitabu’l Izdh fi'l fmame .

78 Tisi, el-Fihrist, 36-7; Necasi, Rical, 1/91; Aga Buzurk, ez-Zerfa , 2/320; ismail Basa el-
Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifin, Ya.

79 Lecne, Mucem, 1/383.

80 Lecne, Mucem, 1/366; Necasi, Rical, 120.

81 Lecne, Mucem; 1/385-6; Necagi, Rical, 2/403.

82 Tusi, el-Fihrist, 135.

83 Necagsi, Rical, 2/18; ed-Duceni, Alam, I/144; Lecne, Mucem, 2/105; -

84 Tusi, el-Fihrist, 218.

85 Tusi, el-Fihrist, 282; ibn Nedim, el-Fihrist, 310.

86 Necasi, Rical, 143.

87 Leene, Mucem, 1/439-41.

88 Necasi, Rical, 2/47.

89 Necasi, Rical, 2/289; Lecne, Mucem, 2/136.
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Hasan b. Musa en-Nevbahti (310/922)

Ebu Muhammed el-Hasan b. Musa’dir. Ebu Sehl Nevbahti’nin kiz kardesinin
ogludur. Miitekellim ve filozof idi. Meshur Firaku’s Si’a eserinin miellifidir.
Kitabu’l-Cami’ fi’l-Imame, Kitabu'l-Imame (tamamlanmamig).®®

Ebu Sehl Ismail en-Nevbahti (6.311/923)

ismail b. Ali b. ishak b. Nuvbeht en-Nevbahti. Bagdad’da Si’a
miitekellimlerinin seyhi ve devrinde Nevbaht ailesinin mutakaddimi idi. Kitabu'l-
Istzfa fi'l-Imame, Kitabu't-Tenbth fi’l-imame.%* Er- Redd ala Muhammed b. Ezher
fil-imame, el-Cumel fil-imame.9?

Ebu Nadr Ayy4si (6. 320/932 civar)

Muhammed b. Mes'(id ‘Ayyést. Kiinyesi Ebu Nadr'dir. iki yiizden ziyade
~ eseri mevcuttur. Kitabu Deldili’l-Eimme, Kitabu’l-Isbati Imameti Ali b. Huseyn,
Kitabu'l-Enbiyd ve’l-Eimme.®*

Ali el-Curmti (4/10. asir)

Ali b. Hasan b. Muhammed et-T#1 el-Curmi. el-Imame.**

Muhammed Salmagani (4/10. asir)

Muhammed b. Ali Salmagani. Kitabu’l imameti’l- Keblr Kitabu'l-Imameti’s-
Sagir9s -

Abdurrahman Ebu Talib (4/10. asir)

Abdurrahman b. Muhammed b. Caferi. Kitabu’l-Imame.?¢

Caferi (6. 4/10. asir)

Kitabu'l-imame.%” '

Ismail b. Muhammed el-Mahzdmi (4/10. asir)

Kitabu'l-Imame.®®

Bendarb. ammed (4/10. asir)

Kitabu’l-imame min Ciheti’l-Haber.%°

Ibn Kibe (6. 317/929)

Ebu Cafer Muhammed b. Abdurrahman b. Kibe er-Razi'dir. $i'a'nin hazik
miitekellimlerinden sayilmaktadir. Kitabul-Insdf fil- Imame, Kitabu'l-Tmame,
Kitab Tarif ale’z-Zeydiyye,®® Kitab Mustesbit fil-Tmame, Mesele Muferrede
fil-Imame.101

90 ibn Nedim, el-Fikrist, 310; Tusi, el-Fihrist, 96.

91 ibn Hacer el-Askalani, Lisanu’l Mizan (Beyrut, 2002), 2/154; Ibn Nedim, el-Fihrist, 309;
Tusi, el-Fihrist, 49.

92 Muhammed b. Ezher (6. 279), Hadls ravilerindendir. Muhsin Emin, Aydn, 3/387.

93 ibn Nedim, el-Fihrist, 334; Tusi, el-Fihrist, 212-4; Lecne, Mucem, 2/157.

94 Necasi, Rical, 2/78.

95 Necasi, Rical, 2/293. ’

96 ibn Nedim, el-Fihrist, 337; Lecne, Mucem, 2/176.

97 Ibn Nedim, el-Fihrist, 337.

98 ~Tusi, el-Fihrist, 48.

99 Tusi, el-Fihrist, 90; Muhsin Emin, Aydnu’s-Si'a, 3/608. i

100 ibn Nedim, el-Fihrist, 308; Tusi, el-Fihrist, 207; Necasi, Rical, 2/288.

101 Lecne, Mucem, 2/143.
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Abdullah b. Abdurrahman ez-Ziibeyri (4/10. asir)

Abdullah b. Abdurrahman ez-Zubeyri. Kitabul-imame.1°2

Ebu Zeyd el-Belhi (234-322/848-933)

. Ahmed b. Sehl Ebu Zeyd el-Belhi. es-Siyasetu’l-Kebir, es-Siyasetu’s-Sagir. 103

Hasan b. Muhammed en-Nihavendi (6. 325/936)

Hasan b. Muhammed Ebu Ali en-Nihavendi. Kitabu'l-Thticdc fi'l-fmame.*%*

ibn Babeveyh el-Kummf (6. 329/940) ‘

Ali b. Hiiseyin b. Musa b. Babeveyh, Ebu’l Hasan el-Kummi.Seyh Saduk’un
babasidir. Kitabu’l-Imame, Kitabu'l- Imame ve’t-Tebsire mine’l-Hayre.1°®

Muhammed b. Yakub el-Kiileyni (255?-329/870-941) -

Ebu Cafer Muhammed b. Yakub el-Kiileyn'dir. Kiinyesi, Ebu Caferdir. Rey’de
dogmus ve Bagdad'da yasamustir. Babasi Yakub Kiileyni, Gaybet-i Sugra devrinde
Imamiyye’nin Kiileyn’de kibarindan sayilmistir. Kltabu’l Kafi'nin muelhﬁdlr
Resailu’l-Eimme, Mé Kile fi'l-Eimme.!%¢

Hasan b. Isa Ibn Ukayl (6. 4. asir baslar)

Hasan b. Ali b. Ebi Ukayl. Kltabu’l -Kerr ve’l Ferr fi'l- Imame 107

¢) Biiyiik Gaybetin Baglangici Sonras1 329/941

ismail b. Muhammed el-Mansurbillah (6. 341/952), el- Imame 108

Ali b. Hiiseyin el-Mesudi (6. 346/957)

A11 b. Hiiseyin b. Ali el-Huzell. Meshur tarih eseri Murucu’z-Zeheb ve,

e'ddinu’l-Cevher’in mitellifidir. el-Istibsdr fi'l-imame, es-Safve fi'l-Imame, el-

Hida_ye ila Tahkikv'l-Vilaye, es-Siyasetu’l-Medeniyye.'*?

Muhammed S{isencerdi (6. 350/961 civart) _

Muhammed b. Besir el-Hamdfini, Ebu’l Huseyn Siisencerdi. Ebu Sehl
Nevbahti'nin g1lmanlarindandir. Kitabu'l-Inkdz fi'l-imame, Kitabu’l-Munk?’ fi'l-
Imame.!1°

Ebu Kasim Ali b. Ahmed el-Kafi (6. 352/963), el-imame, Kitabu’l- Imame 11

Ali b. Bilal el-Ezdi (6. 352/963)

Ali b. Bilal b. Ebi Muaviye, Ebu’l Hasan el- Muhelleb1 el-Ezdi. Kitab fi'l-
Imame, Kitab Muhtasar fi'l-imame.!12

102 Necasi, Rical, 2/19.

103 Lecne, Mucem, 2/65.

104 Lecne, Mucem, 2/90.

105 Lecne, Mucem, 2/115; Necasi, Rical, 2/89.:

106 Tusi, el-Fihrist, 210; Abdurresul Abdulhasan el-Gaffar, el Kuleym ve'l Kaﬁ (1416, Kum),
124; Lecne, Mucem, 2/161.

107 Tusi, el-Fihrist, 108; Lecne, Mucem, 2/86; Necasi, Rical, 154.

108 Akabuzurk, ez-Zeria, 2/321.

109 Lecne, Mucem, 2/113. = - )

110 Tusi, el-Fihrist, 208; ibn Nedim, el-Fihrist, 310; Necagl, RlCCll 2/298 Lecne, Mucem, 2/
134.

111 Aka Buzurk, ez-Zeri’a, 2/330 Lecne, Mucem 2/109

112 Necagsi, Rical, 2/95-7.



184 * DINi ARASTIRMALAR

Ebu Talib el-Enbéri (6. 356/966)

Ebu Talib Abdullah b. Ebi Zeyd Ahmed b. Yakub b. Nasr el-Enbari. Kitab
fi'l Imame, Kitab Fi’t-Tevhid vel-Adl ve’l-imame, el-ibane ‘an Ihtilafi’n-Nas
fil-imame1® - v

Muhammed b. Ahmed es-Safvini (6. 358/968)

Muhammed b. Ahmed b. Abdillah b. Kuza'a b. Safvan b. Mehran. Kitabu'l-
Imame. 4

- Ali Nasi (4/10. asir), Kitabu'l-Imame 115

Ibn Temam (6. 360/970)

- Muhammed b. Ali b. Fadl b. Temméam b. Sukin ed-Dehhak.

Kitab Mé Ruviye fi ‘Adedi’l-Eimme.!!®

Muhammed b. ibrahim en-Numéant (6. 360/970)

Muhammed b. ibrahim b. Cafer, Ebu Abdillah en-Numani. Ed-Deldilu fill-
Imame.11”

Kadi Numan (293-363/905-974)

Numan b. Muhammed b. Ahmed b. Mansur b. Heyytn et-Termml Tevhid
ve'l-imame. 118

Muzaffer b. Muhammed el-Belhi (6. 367/981) )

Muzaffer b. Muhammed b. Ahmed Ebu’l Ceys. Nuket vel-Agrdz fi'l-Imame.}*°

" Ebu Muhammed Alevi (317-376/929-986) -
Yahya b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdillah b. Ali b. Ebi
Talib. '

Kitabu'l-imame.12°

Hasan Seyh Sadiik (306-381/918-991)

Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Musa b. Babeveyh, Ebu Cafer el-Kummt.

Isbatu’l-Thtiydr ve Isbdtu’n-Nass, Deldilu’l-Eimme ve Mucizdtuhum, Cami’u’l-
Hiceci’l-Eimme, Kitabu'l-fmame ve’t-Tabsire mine’l-Hayre 12

Sahib b. Abbad (326-385/937-995)

Ismail b. Abbad b. Abbas b. Abbad b. Ahmed. Kttabu’l-Imame 122

Abdullah b. Cafer el-Himyeri el-Kummi (4/10. asir), Kitabu’l Imame.123 -

Muhammed b. Muhammed el-Mufid (338-413/949-1022)

- Muhammed b. Muhammed b. Nu'mén el-Mufid’dir. Kiinyesi, Ebu Abdil-

113 Tusi, el-Fihrist, 169; Lecne, Mucem, 2/107; Necasi, Rical, 2/41; Abdusselam b. Abbas el-
Vedd, Aldmu’l-Muellifin ez-Zeydiyye, (Amman, 1999), 638.

114 Lecne, Mucem, 2/128.

115 Necasi, Rical, 2/105.

116 Lecne, Mucem, 2/155.

117 Lecne, Mucem, 2/123.

118 Lecne, Mucem 2/ 170.

119 Tusi, el-Fihrist, 251; Necagi, Rical, 2/373; Lecne, Mucem, 2/168.

120 Lecne, Mucem, 2/ 173. -

121 Tusi, el-Fihrist, 157; Lecne, Mucem, 2/151. -

122 Abdusselam b. Abbas Vecih, Aldm, 235; Lecne, Mucem, 2/76-9.

123 Tusi, el-Fihrist, 167-8.
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lah’tir. ibn Muallim olarak maruftur. Miitekellim ve zamaninin ima}miyye re-
isidir. Mutakaddim fakihtir. Kitab fzdh fil-imame, Kitab Munir ﬁ’l-Imame. 124
Ahmed b. Hiiseyin es-Saykal (4/10. asir)
Ahmed b. Hiiseyin b. Omer b. Yazid es-Saykal. KitabuT-imame.}?
Haklarmna fazla bilgi bulunmayan bu dénemin su alimlerinin de Kitabul-
Imame isimli eserleri mevcuttur: Cafer b. Ahmed b. Vendek, Cafer b.
Muhammed el-Beceli, Halid b. Yahya b. Halid, Salihu’d Deylemi ve Ya'la b.
Muhammed el-Caferi.!2¢

Zeydi imamet Eserleri

Zeyd b. Ali b. Hasan (79-122/698-740)

bnu’l Huseyin Ali b. Ebi Talib el-Hagimi. Zeydiye'nin kurucusudur. Risaletu
Tesbiti’l fmame.'?” Risale fi'l-imame ila Vasil b. Ata.}?® el Vastyye ve'l-
Imame.’®

Hasan b. Ali b. Hasan (2/8. asir)

Hasan b. Ali b. Hasan b. Omer b. Ali Hiiseyin b. Ahb Ebi Talib. Kitab fi'l-
Imameti’l-Kebir, Kitab ﬁ’l—Imame Kitab Ensabu’l-Eimme.13°

Hasan b. Salih b. Hay (100-168/718-784)

Ebu Abdillah ibn Salih b. Muslim b. Hayy el-Hemedani es-Sevri. Zeydiye
Sia’simn kibar miitekellimlerinden ve Imam Zeyd'in talebesidir. KitabuT-Imame,
Kitabu Imameti Veledi Ali min Fatima.!®! » .

isa b. Ravda et-Tabi’iyyi (6. 158/774), el-Imame.}32

Kasim b. ibrahim er-Resst (169-246,/785-860)

Ebu Muhammed Ali Kasim b. ibrahim b. ismail el-Hasani el-Alevi er-Ressi.
Kitabu'l-imame, Tesbitul-imame, Ihticdc fil-imém ve'l-Imame .13

Hasan b. Zeyd el-Alevi Dai ile’l Hak (6. 270/883)

Hasan b. Zeyd b. Muhammed b. Ismail b. Zeyd b. Hasan. el- Hucce fil-
Imame. 134

124 Tusi, el-Fihrist, 238-9.

125 Necasi, Rical, 219.

126 lecne, Mucem, 2/175-7.

127 Hayruddin ez-Zirikli Tertfbul Aldm Alel Avdm, tlk. Ziheyir Zaz& (Beyrut, ty.), 1/183;
Abdusselam Vecih, Aldm, 440.

Mecne, Mucem, 1/306-8.

128 Fuat Sezgin, Geschichte Des Arabischen Schrlfttums (GAS) (Leiden, 1967), 1/560.

129 Bu kitab yayinlanmigtir. Thk. Hasan Muhammed Taki el-Hekim (Beyrut, 1416/1991).

130 Necasi, Rical, 171.

131 ibn Nedim, el-Fihrist, 311-2; Abdussahib imran ed-Duceyli, Alamu’l ‘Arab (Necef, 1386/
1966), 1/67; Abdusselam Vecih, Aldm'ul Mitellifin ex-Zeydiyye, 321; Lecne, Mucem, 1/
317-8.

132 Aga Buzurk, ez-Zerf'a, 2/331.

133 ibn Nedim, el-Fihrist, 332; ed-Duceli, Alam, 1/116; F. Sezgin, GAS, 1/561; Abdusselam
Vecth, Alému’l-Muellifin ez-Zeydiyye, 760.

134 ibn Nedim, el-Fihrist, 332; ed-Duceni, Alam, 1/132; Abdusselam Vec1h Aldm, 320;
Lecne, Mucemn, 1/371.
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Hadi Yahya b. Hasan (6. 298/911)

_Yahya b. Huseyin b. Kasim b. Ibrahim b. ismail el-Haseni Had} ile’l-Hakk.
el-Tmam ve Isbati'n-Nubiivve ve'l- -Vastyyeti,'®* Tesbitu’l- fmame, Tesbitu ima-
meti Emiri’l-Muminin, Mes’ele fi'l-imame.6

Hasan b. Ali el-Utr(ig (225-304/839-916)

Hasan b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Omer (Zeynel Abidin). Serif Riza ve Serif
Murteza'nin anne tarafindan dedelerinin babasidir. el- Imametu’l Kebir, el-
Imametu’s-Sagir.137 -

Murteza Li-Dinillah (278-310/891-922)

Muhammed b. Yahya b. Hiiseyin b. Kasum b. Ibrahim. Zeydiyye imamudir.
Nubuvve ve'l-imame,’® Tesbitu’l-imame li-Mevlana Ali b. Ebi Talib.?3?

Ibn Tayyib es-Serahst (6. 286,/899)

Halife Mu’'tedid’in hocas idi. es-Siyasetu’s-Sagir.14°

Ali el-Mes’(di (6. 346/919)

el-Istibsér fi'l-imame, Kitabu’s-Safve fi'l-imame. !

Mansfr Billah (302-341/914-952)

Ismail b. Muhammed (el-Kaim bi-Emrillah) b. Ubeydillah (el-Mehdi) el-
Mansur billah. Kayravan’da dogmugtur. Magrib’deki Fatimi Devleti’nin iiciincii
halifesidir. el- Imame. 42

Imam Hiiseyin el-‘Ayyéani (356-404/929-1018)

Kitabu’l-imame, Tesbitu’l-imame.1*3

el-Mueyyed Billah el-Har(ini (333-411/944-1022)

Kitabu Nakzt'l Imameti ala Ibn Kabbe.14

C. Mutezili imamet Eserleri

a) ikinci/Sekizinci Asir

Ebu Bekir Asam (6. 200/815)

Basra Mutezilesindendi, fakat Ali’ye meyli vard:. Bu nedenle Mutezile, onu

muhallasinlerin ciimlesinden ¢ikarmugtir. Onun Kitabu Resaili’l-Eimme fi'l-
‘Adl, Kitabu’l-imame.145

b) Uciincii/Dokuzuncu Asr
Dirar b. Amr (6. 184 veya 205/800 veya 820)

135 Abdusselam Vecih, A’Lam, 1104-5; Lecne, Mucem, 1/ 431-2.
136 Ed-Duceni, ALam, 1/141; Sezgin, GAS, 1/564.

137 Abdusselam Vecih, Aldm, 332; Lecne, Mucem, 2/88.

138 Lecne, Mucem, 2/159.

139 F. Sezgin, GAS, 1/574.

" 140 Muhsin el-Emin, Aydnu’s-Si'a (Beyrut, 1983), 3/153.

141 Abdusselam b. Abbas el-Vecth, Aldmu,669-70.
142 Lecne, Mucem, 2/83.

143 Abdusselam b. Abbas Vecih, Aldm, 385.

144 Abdusselam b. Abbas Vecih, Aldm, 101.

145 ibn Nedim, el-Fihrist, 298.
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Ebu’l Huzeyl Allaftan 6nce Basra’da felsefi teolojinin 6nderlerinden idi.
Aristo’ya tenkit yazabilecek kadar Grek felsefesini biliyordu.!#¢ Kitabu’'l-
Imame.'%”

Bisr b. Mutemir (6. 210/825)

Mutezile'nin kibanindan ve reislerindendir. Harun Resid (170-193/786-809)
devrinde tekrar ortaya ¢ikan Abbasiler ile Siiler arasindaki siyasi miicadelede,
Siiler’den yana tavir aldi iddiasi iizerine Rafizilikle itham edilmis ve
hapsedilmistir.}*8 Kitabul-imame.'*°

Ebu’l Huzeyl Allaf (134-227/751-849)

Basra Mutezilesi'nin biiyiik alimlerindendir. Memun’un, Mutezili fikirleri
benimsemesinde biiyiik tesiri olan sahsiyetlerdendir. iktidara kars fiili bir tavir
sergilememigtir. Cesitli sahalarda kiilliyetli miktarda eser vermistir. Kitabu'l
Imame ala Higam.s°

Kasim b. Halil Dimegki

Cafer b. Miibegsir'in tabakasindandur. Kitabu Imameti Ebi Bekr.'>!

Ebu Cafer iskafi (6. 239/ 854)

Ebu Kasim Caferb. Muhammed el-iskéfl, Bagdad Mutezilesi’ ndendlr
Mutasim, onu ¢ok takdir etmis, ona iltifat ve ihsanda bulunmustur. Kitabu'l-
Mi'yér ve'l-Muvagene fi'l-imdme.52

Ebu Osman Cahiz (159-255/766-870)

Ebu Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kenani el-Cahiz. Basra Mutezilesi’nin
onde gelen kelamcilarindandir. Mutezile'nin iktidardaki altin cagim1 miigahid
olmugtur. Halife Memun’dan itibar gérmiis, Halife Mutasim ve Vasik'in veziri
olan Ibn el-Zeyyat onu refah icinde yasatmistir.!s® Halife Muhtedi Billah
devrinde vefat etmistir. Mutezile’de imamet tizerine en ok eseri kaleme alan
alim sayilabilir. Kitabu’l-Tmame ala Mezhebi’s-Si’a. Kitabul-Imameti Mu’aviye,
Kitabu’l-imameti Beni Abbas, Kitabu Vuciibi’l-Imame, Kitabu Ahlakvl-Muliik,
Kitabu Menakib-1 Cundi’l-Hilafe ve Fazaili’l-Etrdk, Kitabu’s-Sultdn ve Ahlak-1
Ehlihi, Kitabu’d-Deléleti ala Enne’l-imameti Fardun,'s* Kitabu Cevabat fi'l-
Imame, Isbat-I Imameti Emiri’l-Muminin, Kitabu’l-Osmaniye, Kitabul-Mesaili’l
Osmaniye, Istihkaku’l-Imame.'55

146 Sehristani, el-Milel, 73.

147 Ibn Nedim, el-Fihrist, 300.

148 Kadh Abdulcebbar, Fadlu? itizal, 265; Ebu Huseyn Malati, K. Tenbih ve'r- Red ala Ehlil-
Ehvd vel-Bida’, thk. M. Zahid Kevseri, (Kahire, 1949), 30.

149 ibn Nedim, el Flhrlst 287.

150 ibn Murteza, Tabakat, 44-49; Kadi Abdulcebbar, Tabakat 254-64; ibn Nedim, el-Fihrist,
285-6.

151 Ibn Nedim, el-Fihrist, 289.

152 ibn Nedim, el-Fihrist, 298.

153 LA, 3/12-4.

154 ibn Nedim, el-Fihrist, 291-6; Ahmed Emin, Duhal Islam (Misr, 1933), 387.

155 Charles Pellat, “L’imamat dans la Doctrine Cahiz,” Studia Islamica, MCMLXI, 2353.



188 * DINI ARASTIRMALAR

Nasi el-Ekber (6. 293/906) o
Kendisine Ibn Sirsir denir, fakat en fazla Nasi el-Ekber olarak bilinir. Ismi,
Ebu’l Abbas Abdullah b. Muhammed el-Enbaridir. Mesdilul-imame.156

¢) Dérdiincii/Onuncu Asir

Abdullah b. Ahmed Belhi (273-319/886-931)
Ebu Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi. el-Mustersid fi'l-
 Imame.’s”. :

Muhammed b. Zeyd el-Vasiti (6. 326/937)

Ebu Abdullah Muhammed b. Zeyd el-Vasiti. Bagdad Mutezilesi’nin
kibarmdandir. Ali Cubbaf’den ders almistir. KitabuT-imame.!5® :

Sonug

Haricilik ve $ia’nm, fiilen ve fikren tam politize mezhepler olduklar: tespiti,
hakikatten uzak degildir. Mutezile’nin, Haricilik ve Sia kadar olmasa da,
fiilen ve fikren siyasi bir mezheb karakterini aldi§: gériilmektedir. Siyasal
tavir olarak; Hariciler ve §iileri, iktidarlarm fiilen ve fikren mubhalifleri,
Mutezilileri ise bazan fiilen aktif miittefiki, bazan fiilen pasif muhalifi olsalar
da siirekli olarak fikren miittefik olduklan seklinde tavsif etmek miimkiindiir.

Mevcut bibliyografik eserleri tarayarak Haricilik, makalemizin hacmini
g6z éniinde bulundurarak ve cikis zamam olarak ilk firka olmasi nedeniyle
sadece Zeydiyye kolu ile birlikte Sia ve Mutezile'nin 5/11. asra kadarki
dénemde yazilan imamet eserlerinin bibliyografyasini tespit etmeye cahstik.
Tabakat ve Mucem gibi meveut bibliyografya eserlerini taradik. imamet
eserlerin hepsini bulabildigimizi iddia edemeyiz ancak, cok az miktarma
erigememnis olabilecegimizi sdyleyebiliriz.

Imamet bibliyografyasini tespitimizin yamsira asagidaki sonuclart
cikarabiliriz: ’

Haricilerin birinci/yedinci asirda imamet eserine rastlamadik. kinci/
sekizinci asirdan itibaren sadece ti¢ adet imamet eserine rastlayabildik. Oyle
gortiniiyor ki Hariciler, eser yazmaktan cok, siyasi iktidarlara karsi isyan,
bagkaldirma ve savaslarla mesgul olmuslardir.

En ¢ok imamet eserini Siiler yazmigtir. Bu mezhebin, birinci/yedinci asirda
yazilmis imamet eserini bulamadik. $a’nin ilk imamet eserini, ikinci/sekizinci
asrn ikinci yansimin baslarmda, Seytanu’t Tak (6. 160) telif etmigtir. Si’i
ulemanin ekseriyeti, imamet konusunda miistakil eser yazmugtr, Kiictik Gaybet
(261874)’ten sonra yazilan eserlere, muhatab: inandirmak amaciyla olsa gerek,
te’kit ifade eden; deldil, ihticac, tenbih, miistersid, cdmi’, mukni’ ve izah gibi
eklerin ¢ogaldig1 miisahade edilmektedir.

156 Watt, Tesekkiil, 278. :

157 Ibn Hallikdn, Vefeyat, 1/252; Kegfi'z-Zuniin, 1673; Fazl'l Ftizal ve Tabakdtul Mu'tezile,
thk. Fuad Seyyid (Tunus, 1406/1986), 43, 53, 297. o

158 Ibn Nedim, el-Fihrist, 303; Askalani, Lisanu’l-Mizan, 7/147.
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Mutezile’de Hicri birinci ve ikinci asirda imamet eserine rastlamadik.
Giigsiiz oldugu H. 200 senesine kadarki devrede mezhebin mebadii ile ilgili
eserlerin yazildi§ini gériiyoruz. Mutezile’de ilk imamet eserini, ikinci/sekizinci
asrin sonlaninda E. Bekir Asam (6. 200/815)'1n telif ettigi goriilmektedir.
Abbasiler (132-656,/750-1258) devrine rastlayan iiciincii asrin baglarindan
itibaren imamet eserleri yazmaya baglamiglardir. Bu eserlerin, elli yillik iktidar
devresinde arttigim sdylemek miimkiindiir. iktidardan diigtiikleri H. 250°'den
itibaren miistakil imamet eserlerinin telifi azaldig1 ve H.300’den sonraki devrede
imamet eseri yazmalan yok olmaya yiiz tutmustur.

Mezhepler arasinda ilk imamet eserleri, ikinci/sekizinci asrin baglarinda
Zeydiye’nin kurucusu, Zeyd b. Ali (6. 122/739)’nin yazdig1, Kitabu 1-imame ve
el-Vastyye ve’l-imame’dir. Bu kitaplardaki isimlerin, sonra yazilan $ii imamet
eserlerinde kullanildig1 goriilmektedir.
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Altay ve Giiney Sibirya Bolgesindeki
Tiirk Topluluklarinin Dini Inanislari

Mehmet Alparslan KUGCUK*

ABSTRACT

Religious Beliefs of Turkish Communities Living in South Siberian and
Altaic Regions.The main topic of this article is the religious beliefs of Turkish communities
living in South Siberian and Altaic regions. In this respect this study firstly gives information
about the general, historical and geographical structure of these regions. And then it
accents some beliefs of Turkic communities living in those areas like God, Soul, Natural
Forces and Hereafter. In addition.to these, it deals with their fire related cults and their
socio-religious practices like sacrifice, birth, marriage and death. In the conclusion this
article emphasizes the similarities between Turkish people in Anatolia and Turkic
communities in South Siberian and Altaic regions in respect of beliefs and religious practices.

Giris

KoKlii tarihe sahip bir millet olan Tiirkler, gerek cografi gerekse tarihi
bakimdan diger milletlerden farkl bir konum arzetmektedir. Tiirklerin cografi
bakimdan genis bir alana yayilmis olmasi onlarda bélgelere gore Kkiiltiir, lehce
ve agiz farkliliklar1 goriilmesine ve din unsurunda da farkliliklann ortaya
¢ikmasina sebep olmustur.

Genellikle Tiirk denilince “Islom” akla gelmektedir. Giinkii Tiirklerin %98
Miisliiman’dir. Ancak bunun yaninda giiniimiizde, isldm’in disindaki dinleri,
hatta kendi geleneksel dini inaniglarim devam ettiren Tiirkler de bulunmakta-
dir. “Geleneksel Dinf inanislari”m1 devam ettiren Tiirkler arasinda Altay ve
- Giiney Sibirya Bolgesi'ndeki Tiirkler de yer almaktadir.’

Sibirya, Rusya’nin Asya kitasinda kalan ve biitiin Kuzey Asya’y1 kaplayan
bélgedir. Sibirya’nin batisinda Bat1 Sibirya Tiirkleri, Kuzeydogusunda Yakut

* Dr.

1 Altay ve Giiney Sibirya Bolgesi’ndeki Tiirk boylarmn kiiltiir ve dini bakimdan dis etkilere
maruz kaldigim s6ylemek yanlig olmayacakar. Bu yiizden Orta Asya kiiltiiriinde; Mezopo-
tamya, Gi,n, Iran ve Hint Dinleri ile Tibet Lamaizmi, Hiristiyanhk, Maniheizm’in de etkile-
rinden s6z edilmektedir. Ancak bu etki, Tiirklerin “Geleneksel Dinf Anlayisi”ni degigtireme-
mistir.



192 ¢ DINI ARASTIRMALAR

ek

Tiirkleri ve Giineyinde ise Altay" , Tuva™ ve Hakas™" Tiirkleri bulunmaktadur.

Giiney Sibirya Bolgesi’'nde bulunan Altay, Tuva ve Hakas Tiirk Cumhuri-
yetleri’nde Altay-Kiji, Beltir, Kac, Karagas, Kizil, Koybol, Kumandin, Lebed,
Sagay, Soyot, Sor, Telengit, Teleiit ve Tuba boylar1 bulunmaktadir.?

Altay Tiirkleri, Sibirya'min Altay-Sagan Daglari bolgesinde Ob, Abakan ve
Yenisey civarinda yagamaktadir. Altay Tiirkleri yasadiklan yer bakimindan
Rus idaresi taksimatinda Ulke (Kray) ve Eyaletlere (Oblast) ayrilmstir. Bun-
lann en biiyiiklerini;

a. Krasnoyarskiy Ulkesi

b. Altayskiy Ulkesi

¢. Tuvinkaya Eyaleti olugturmaktadir.®

Arastirmaci W. Radloff ise Altaylan dil bakimindan Kuzey Altay Tiirkleri
ve Giiney Altay Tiirkleri olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. Kuzey Altay
Tiirkleri; Kumandinlar, Lebedler, Tubalar; Giiney Altay Tiirkleri ise Asil Altay-
lar, Telengitler ve Teleiitler'den olusmaktadir. Gliniimiizde de Altay Tiirkleri,
{i¢ giiney ve {i¢ kuzey boy ve giveye ayrilmaktadir.

a. Gliney Altaylar

1. Asil Altaylar

Ruslar'in “Altay Kalmuklart” olarak da tammladiklan Asil Altaylar, kendi-
lerine “Altay-Kiji” adimi1 vermektedir. Yirmibirden fazla boya ayrilmig olan

Asil Altaylar, Katunya ve Garis irmaklar: bélgesinde gocebe hayat siirmekte-
dir.

M.O. IIL. Yiizyila kadar kabileler halinde yagayan Altayhlar, MO 1I. Yiizyihn baglarinda
Hunlarin gelmesiyle Hun idaresine girmis, daha sonra Goktiirkler, Mogollar ve Ginliler'in
hakimiyeti altinda kalmuglardir. Daha sonra Uygur, Kugiz, Cengiz Han, Cungarlar, Gin-
Mangcular'n da idaresi altinda kalan Altaylar, Gin-Rus savaglar sonrasi 1865 yilinda Rus
idaresine girmigtir. 1922 yilinda Altayskaya, bolgesi olarak teskil edilmis, 1948 yilinda ise
Gorno-Nitoyskaya, seklinde isim degistirmistir. SSCB'nin pargalanmasiyla birlikte 1991
yilinda Ozerk Cumhuriyet ve 1992 yilinda da Federe Devlet olarak giiniimiize kadar gel-
migtir (http://www.ozturkler.com/data/0007/0007_02.htm/03.03.2006).

_Orta Asya’'mn en eski yerli halklarindan biri olarak degerlendirilen Tuva Tiirkléri'nin tarihi.
M.O. VIII- IIPncii yiizyila kadar dayanmaktadir. Hun, Gok-Tiirk, Kirgiz, Mogol, Cin ve
Rus idaresinde yagayan Tuva, 1911 yilinda isyan ederek bagimsizhigini ildn etmis ve 14

~ Agustos 1921 yilinda da Tannu-Tuva Halk Sovyet Cumhuriyeti kurulmugtur. 1930 yilinda
ise Tuva Halk Cumhuriyeti adim almis ve 1944 yilinda tekrar Ruslar tarafindan isgal
edilerek, SSCB’nin bir parcasi olmustur. 1961'li yillarda da otonom bélge, SSCB'nin parga-
lanmasiyla 1991 yilinda Ozerk Cumhuriyet olmugtur(“Tuva Ulkesi”, http://www.asilkan-
.org/ sabit/ tuva.htm/03.03.2006).

Hakaslar, Kuzey-Bat1 ve Batr'da Kemerova Bolgesi, Kuzey-Dogu ve Dogu'da Krasnoyarsk
Eyaleti, Giiney-Bati'da Altay Cumhuriyeti ve Giiney-Doguw'da Tuva Cumhuriyeti ile ortak
simrlarla komguluk etmektedir. 3 Temmuz 1991 tarihinde Hakaslar, Hakas Cumhuriyeti
statiisiine kavusmugtur. (“Hakasya Ulkesi”, http://www.asilkan.org/sabit/hakas.htm/
03.03.2006).

Nevzat Ozkan, Tiirk Diinyas. Niifus, Sosyal Yapz, Dil, Edebiyat, Kayseri 1997, 109,118.
Erdogan Asliyiice, “Altay Ulkesi”, Yesevi Dergisi, Mart 1994, Y1l 1, Say1 3, s. 31; ayrica bkz.
Abdiilkadir inan, Makaleler ve Incelemeler, Ankara 1987, 33-35.

s
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2. Tolosler ve Telengitler

Tél6sler, hem Ruslara hem de Ginlilere vergi vermek zorunda kaldiklarindan

‘Rusca “Iki vergi 6demekle yiikiimli” anlaminda “Dvoyedan” adiyla

amlmaktadir. Guy nehri boyunda oturanlara “Telengit”, Calisman 1rmag:
etrafinda yasayanlara ise “T616s” denilmektedir.

3. Teleiitler

Telengit veya Karakalmuk olarak da isimlendirilen Teleiitler, kuzeyde Tomsk
yoresi, giineyde ise Biy ve katun irmaklari cevresinde yasamaktadir.

a. Kuzey Altaylar

1. Tubalar _

Karaorman Tiirkleri olarak da adlandinlan Tubalar, Sik ormanlarla kaph
daglarda yasadiklarinda “Yis-Kiji” adiyla da amlmaktadir.

2. Kumandinlar

Kumandin-Kiji olarak da isimlendirilen Kumandinlar, Asag1 ve Yukan
Kumandin olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.

3. Lebedler

Lebed irmag cevresinde yasayan Lebedler, bir kugudan inandiklan igin
kendilerine “Kii-Kiji” olarak da isimlendirilmektedir* .

Giiney Sibirya Bolgesi’nde de Hakaslar, Tuvalar ve Yakutlar yasamaktadir.
Tatarlar olarak da bilinen Hakaslar, Sayan-Altay Dagi cevresinde, Abakan ve
Yenisey irmaklarinin kiyilarinda 62.00 km?lik bir alanda yasamaktadir® .

Hakas adi, Altay-Sagan Dagi ile gevrili olan Abakan ve Yenisey irmakla-
rinda yasayan Tiirk boylarinin resmi adidir. Hakas adiyla ilgili olarak diger
bir gériis de Kirgiz kelimesinin Gince’de bozulmus seklinden alindigidir. Ha-
kaslarin oturdugu topraklar, Rus kaynaklarinda ise Kirgiz topraklari ve
Hongoray (Kongoray) olarak yer almaktadir. 1989 sayimina gore Hakas adiyla
nitelendirilen Tiirk boylarimn niifusu yaklagik olarak 81428'dir. Ruslarin
450.018 niifus ile genel niifusun %79.4’{inii olusturmasina karsihk Hakaslar,
bu niifus oraniyla genel niifusun %11.1’ini olusturmaktadr.

Hakaslar, kismen kuliibelerde ve kayin agacindan yapilmis yurtlarda
yagsamakta ve ziraatla ugragmaktadir. Onlar, “Sala” ad1 verilen sabanla toprag1
islemekte; cavdar, arpa ve bugday ekmekte; hayvancilikla ugrasmaktadar®.

Hakas adiyla anilan en biiyiik Tiirk boyu Sagaylar’dir. Sagaylar, Altaylarin
en tecriibeli ciftci ve demircileridir. Hiristiyan olmalarina ragmen, “Geleneksel
Tiirk Dini™ inaniglarninin etkileri de goriilmektedir.

“Altaylilar”, Bilyiik Larousse Ansiklopedisi, Istanbul 1992, 1/457.

Giilsiim Killi, “Hakas Tiirkleri”, Ulkii Ocag1 Dergisi, 15 Mart 1997, Yil 4, Say1 39, s. 62-64.
Erdogan Ashyiice, “Hakasya Ulkesi”, Yesevi Dergisi, Mart 1994, Yil 1, Say1 3, s. 29; Ozkan,
121.

7 “Geleneksel Tiirk Dini” hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik,
Dinler Tarihi, Ankara 2002, 78-94.

[o 300, B 8
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Hakaslarm diger bir boyu olan Koybollarin ise Samoyed kokenli olduklar1
séylenmektedir. Bunlar, Koybol steplerinde yasamakta ve hayvancilikla
ugrasmaktadir. '

Hakaslarin bir bagka boyunu olusturan Beltirler de yedi kabileden olus-
maktadir. Bunlar da Kirgiz sivesi ve Teleiit agzinin etkisi goriilmektedir.

Hakaslardaki diger boy olan ve Kaca adiyla da bilinen Kaclar ise Yenisey
civarinda on kabile halinde yagsamaktadir. Kas irmag: etrafinda yasadiklari
icin bu adla amldiklarn ileri siiriilmektedir.

Tuvalar; Kas, Sari§, Gogdu, Karayagdu ve Ceptey olmak iizere bes boydan
olusmaktadir.® Tuvalar, Yenisey Nehri’nin yukari kisminda, Sayan Daglari ile
Tanr Ulu Daglar: arasinda Mogolistan simrinda yasamaktadir. Tuva Cumhu-
riyetinde yasayan Tuva Tiirkleri'nin niifusu 306.000’dir. Genel niifusun

- dir. Tuva Cumhuriyeti'nin ytizél¢timii ise 171.300 km?dir.

‘Tuva adina ilk olarak Gin kaynaklannda “Tuba” olarak rastlanmaktadur.
Su anda ki topraklar; M.S. VI. yiizyilda Tiirk Hakanhgrnmmn, VIIL. ylizyilin
ortalarinda Cinliler’in, VIIL yiizyilda da Uygurlarin, IX. yiizyilda ise Yenisey
Kirgizlar'in egemenligi altina girmistir. Tuvalilar, Gin egemenligi altinda ya-
sadiklar1 dsnemde Mogollarla ayn1 yénetimi paylagmalar1 nedeniyle Mogol-
larin resmi dini olan Lamaizm’in etkisi altinda kalmuslardir. Tuvalar'in Mo-
gollasmasinda ve Lamaizm’in dininin benimsenmesinde Mogol Lamalarynin
biiyiik bir etkisi olmustur. Tuvalar, “Lamaist” olmalarina ragmen “Geleneksel

- Tiirk Dini” inanislarim da yasatmuglardir.®

Yakutlar (Sahalar) ise Kuzeydogu Sibirya’da Kuzey Buz Denizi’ne dékiilen
Lena, Yana, indirgirka ve Kolima irmaklar1 arasinda yasamaktadir. Yakutlarin
yasadi§1 yerler, Laptyev ve Dogu Sibirya Denizleri arasindaki Yeni Sibirya
Adalarini da kapsamaktadir.!?

Rusya’ya bagli Yakut (Saha) Ozerk Cumhuriyetinde yasayan Yakutlar'n
veya Sahalar’in niifusu 360.800’diir. Sahalar, bu niifus ile genel niifusun
%36.9’unu olusturmaktadir. Yakutistan'n* yiizél¢timii 3.103.200 km?dir."!

Karasal iklime sahip olan Yakutistan’in giineyindeki bazi alanlar harig
hemen hemen her yerde don olay: goriilmektedir. Kiy1 boyunca yosun, liken ve
bodur ¢ahlarindan olusan Tundra bitki értiisii, glineye dogru gidildikce yerini
taygalara birakmaktadir. Yakutlar; aveilik, balikcilik, ren geyigi yetistiricili-
#i ve tarim ile ugrasmaktadir. Yakutlar da resmi olarak Hiristiyan olmalarina
ragmen “Geleneksel Tiirk Dini” inaniglarini1 da devam ettirmektedir.'?

8 Ozkan, 122-123,127.

9 FErdogan Asliyiice, “Tuva Tiirk Cumhuriyeti”, Yesevi Dergisi, Ocak 1994, Say1 1, s. 25;
“Muhtar Tiirk Cumhuriyetleri”, Yeni Hafta Gazetesi Ozel Eki, Mercek, s. 4.

10 “Muhtar Tiirk Cumbhuriyetleri”, s. 1-2.

* Dogu Sibirya’da Rusya Federasyonu’na bagh zerk bir Tiirk cumhuriyetidir.

11 Ozkan, 111.

12 “Muhtar Tiirk Cumhuriyetleri”, s. 1-2.
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A. ALTAY TURKLERI B

a. Altay Tiirklerinin Dini Inamiglar1

Altay Tiirkleri arasinda en fazla yayilmig olan din, Hiristiyanliktir.
Misyonerlik faaliyetleri, Hiristiyanligin Altay Tiirkleri arasinda da yayilmasin
saglamustir. Ancak Altay Tiirkleri’'nde “Geleneksel Tiirk Dini” inanci giiniimtize
kadar varligim devam ettrimistir.

1. Tanr inanci

Altay Tiirkleri, Tanr'y1 ifade etmek i¢in “Tengri Kayragan” kelimesini kul-
lanmaktadir. Buradaki “Tengri” tabiri, G6k ve Allah manasindadir. Bunun
icindir ki Kamlar* (Samanlar) dualarinda canlilar: yaratan Tengere ve yildiz-
lar1 siisleyen Tengere gibi sozler kullanmaktadar.?®

Altay Tiirkleri, Tanrr’ya biiyiik anlaminda “Ulgen”, gok biiyiik anlaminda
da “Bay Ulgen” adin1 vermislerdir. Yakarma ve dualarda ise “Ak Ayaz” veya
“Gok Aydinlik Han” tabirini kullanmuglardir. Altaylara gére Tanrr’mn taht,
gbgiin en iist katinda veya bir dagin tepesinde yer almaktadir. Tann da g6giin
yedinci, dokuzuncu ve onaltinci katinda oturmaktadar. ‘Bu durum Altay
destanlarina da yansimustir. Altay destanlarinda da altin kapli bir saraydan
bahsedilmektedir. Bu sarayda Tanm’nin ogullar1 ve kizlari, sarayin cevresinde
de haberciler ve hizmetciler bulunmaktadir. Onlarin inamsina gére Kam,”
ibadet esnasinda vecd halinde gége ¢iktigi zaman bunlarla karsilasmakta ve
konusmaktadir,'4

Altay Tiirklerindeki bir bagka efsaneye gore de, Biiyiik Tanr1 Ulgen, ay ile
giinese dokunan bir dagda oturmaktadir. Tanr1 Ulgen, ay ile giinesin daha da
gerisindedir. Ulgen’in tahty, cok uzaklardaki yildizlar izerinde kurulmustur.
Giinkii ay ve giinesi yaratan Tanr1 Ulgen’dir.?

* Tiirklerde Saman tabiri yerine Kam tabiri kullanilmaktadir. Kam veya $aman, ruhlarla
insanldr arasinda aract olan bir gesit din adamidir. O, ruhlar kovarak hastaliklan tedavi
eden bir ifiiriik¢ii, kurban ayinlerini yéneten. Olen insanlann ruhlarnin 6biir diinyaya
gidislerinde onlara rehberlik ve koruyabilme yetenegine sahip bir kisidir. Ayrica tabiatiistii
alemle irtibat kurabilen, bazi tabiatiistii giiclere sahip, kendisine has davulu ve elbisesi
olan bir kahindir(Hikmet Tanyu, Tiirklerin Dini Tarihgesi, Istanbul 1976, 10-12; Nasuh
Giinay, “Orta Asya’daki Atalartmuzin Dini Inaislart” Ulkii Oca Dergisi, Temmuz 1996,
Say 19, s. 30-31).

13 Hikmet Tanyu, islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanr Inanc, Istanbul 1987, 12, 32..

** Altaylar'da Samanlar (Kamlar), Ak ve Kara Kam olmak iizere ikiye aynlmaktadir. Ak
Kam, Ulgen bagta olmak iizere iyi ruhlara kamlik yapmaktadir. Kara Kam ise Erlik basta
olmak iizere kotii ruhlara kamlik yapmaktadir(Bkz. Yagmur Gavugoglu, “Eski Tiirklerin
Dini”, Tamtim Dergisi, Say1 79, Istanbul 1986, s. 28) Ayrica Samanlar ve Samalik hakkin-
da genis bilgi icin bkz. Mircae Eliade, $amanizm, cev. Ismet Birkan, Ankara 1999; Umit
Hassan, “Tarih Oncesinden Tarihe Samanhk”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 38, Aralik-Ocak 1983, No. 1-4, s. 97-114.

14 Mircea Eliade, “Orta Asya ve Kuzey Kavimlerinde Semavi Tanrilar”, ¢ev. Harun Giingér,
Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 1 (Ayn Basim), Kayseri 1984, s. 283-287;
Genis Bilgi icin bkz. Harun Giingér, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalan, Kayseri 1998.

15 “Tiirk Mitolojisine Gére Giines, Ay Ve Yildizlar”, http://kutlualtay81.sitemynet.com/turk-
mitolojisi.htm, 03.06.2006.
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Altay Tiirkleri'nde Tanr, insanlarin ve yeryiiziiniin yaraticisidir. Tanrt her
seyin yapicisi ve hakimidir.'® Ancak Tann tabirleri, bazi kiiltiirlerin etkisiyle
bdlgeden bolgeye degisiklik géstermektedir. Giiney Altaylar'da Tanrr'y: ifade
etmek icin kullamlan “Huda” kelimesi zamanla “Kuday” seklini almustir.
Altaylar'n Tann anlayisuida, Budizm ve diger dinlerin etkisiyle birlikte politeist
(Cok Tanricilik) ve diialist (ikicilik) egilimli ayirim olmustur. Bu ayrimm
Altaylar'a Mogollar’dan girdigi ve Tanr’mn yer ve gok Tanris1 olmak iizere

ikiye aynldig1 goriilmektedir. Bu anlayis Yakutlarda da aym sekilde dikkat
cekmektedir.?”

2. Ruh inana
Altaylar, ruha “Tin, Kut ve Siine” adim vermektedir. Onlara gobre, “Tin”

~ biitiin canli varliklarda; “Siine”, insanlarda, “Kut” ise her yerde bulunmakta ve

cansiz nesnelere kutsallik kazandirmaktadir. ,

Altay Tiirkleri'ne gore ruhlar, diridir ve ebedidir. Onlar, ata ruhlarinin
olmedigine, atalarinin 6ldiikten sonra iyilik veya katiiliik yapabilecegine
inanmakta ve bundan dolay1 da atalarina sayg1 ve sevgi gostermektedir.

Altaylar, her seyin ruhu (sahibi) oldugunu kabul etmekte ve bu yiizden de
ruhlan kategoriler halinde ele almaktadir. Altay Tiirkleri, Bay Ulgen’in ya-
ninda birtakim yardima iyeler (ruhlar) kabul etmektedir. Bunlar; koruyucu
ve kara iyeler olmak iizere iki siuftan olusmaktadir. Koruyucu iyelerden biri »
olan Umay," ¢cocuklarin ve logusa kadinlarin koruyucusu olarak fonksiyonunu
stirdiirmektedir. Diger bir koruyucu iye olan Anamaygil ise tiim yurdu ve halk:
kotiiliiklerden korumaktadir. Ak Ana (Ene) da Tanr Ulgen’e yaratma kudreti
ve ilham vermektedir.

Kara iyelerden olan Erlik ise kendisine hasta ve sakat hayvanlarin kurban
edilmesini istemekte ve bundan da hoslanmaktadur. Erlik’in gérevi; oyun oy-
namak, insanlan bastan ¢ikarmak ve insanlarin gorevlerini yapamaz hale
getirmektir. Ayrica Alkarisi (Albasti) gibi dogumda kadinlara zorluk cikartan
bagka iyeler de bulunmaktadir.’® ,

- Altaylar, 6liim ve biitiin hastaligmn sebebini kétii ruhlara baglamakta ve
kétii ruhlarin sadece sikint1 yarattiklarim séylemektedir. K6tii sonuclanan is-
lerin veya kotii olan her seyin sebebi olarak kétii ruhlar1 sorumlu tutmaktadir.

16 Eliade, 285-287.

17 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Ankara 1993, 426-430; Unver Giinay-Harun Giingdr,
Baglangigtan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Ankara 1997, 43,

Umay kelimesine olarak Orhun Kitabelerinde rastlanmaktadir. Altay lehcesi sézliigiinde
Umay, cocuklarin ve yavru hayvanlarin koruyucusu bir Tanriga ruh olarak gecmektedir.
Ancak Umay’in, M. 0. yagamus kahraman bir Tiirk kadini, melek veya bir cin olabilecegin-
den bahsedilmektedir(Saadettin Gdmeg, “Umay Meselési”, Tarih incelemeleri Dergisi V,
fzmir 1990, 5. 277-280).

18 Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara 1986, 176-177; Yasar Kalafat, Dogu

Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarinn fzleri, Tiirk Kiiltiirii Aragtirma Enstitiisii yaymlar:, Anka-
ra 1990, 20-25.

*
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3. Tabiat Kuvvetleri ile ilgili iInamiglar -

Altay Tiirkleri’nde tabiat kuvvetlerine (daglar, rmaklar, goller, ormanlar...)
hasredilen “Yer-Su” inanci bulunmaktadir. Onlar igin “Yer-Su” kutsaldir. Altay
Tiirkleri’ne gore, “Yer -Su” veya “Yer-Sub”, insana maddi hayat1 icin gerekli
olan nesneleri vererek ve onlara mekan temin ederek yasamlarini
saglamaktadir. Altaylar, tabiat kiiltlerinin Gok Tann Ulgen’in emrinde oldu-
guna inanmaktadir.'®

Altay Tiirklerinde “Yer-Su”yu olusturan en énemli 6ge “dag”dir. Kutsal
dag inanci, Altaylar'da en yaygin ve koklii inanc1 olusturmaktadir. Bazi
arastirmalar, “Mukaddes Dag” inancinin Altay kavimlerinde hala yasadigim
gostermektedir. Altay Tiirkleri, Abakan Irmag: kiyisindaki Eski Tag, Biy Ir-
mag: kiyisindaki Sogol Palmir, Akaya, Ene Kadin Basi (Ruga “Beluha”), tigsii-
rii...adim tagtyan daglari mukaddes saymaktadir. Altaylar bu kutsal sayilan
daglan kendilerine ata kabul etmektedir. Budistlerin mukaddes saydig1 “Stimer
Dagr’nin, Altay Tiirkleri'nin kutsal dag inanislan arasinda yer almasi da onlarin
" dag inamgiyla ilgisini géstermektedir.? '

“Altay Daglarr”, Altaylar icin ayri bir énem tasimaktadr. Altaylar, bu daglara
“Kayin Babamiz” demekte ve soylarnin bu dagdan tiiredigine inanmaktadur.
Onlara gére daglarin zirveleri Tanrr'ya kadar uzanmaktadir. Daglara atfedilen
kutsallik dua ve térenlere de yansimustir. Hatta kamlarin Altay Dagr'na yal-
vardig1 ve ondan umut bekledigi de ifade edilmektedir.*!

Altaylar'da orman ve agag kiiltii de ayn bir 6nem tagimaktadir. Bu kiilt
icinde, “Kaymn Agaci”nm ayn bir yeri vardir. Kamlar, kaymn agaci olmadan
ayin yapmamaktadir. Dualarda kayin agac ile ilgili olarak “Bay Kaymn”
ifadesinin kullanildig1 da bilinmektedir?2 . Onlara gore Kaymn agaci, Umay ile
birlikte Tanr1 Ulgen tarafindan yeryiiziine indirilmistir. Kayin agaci ile birlikte
bir baska kutsal olan aga¢ da ¢am agacidir. Ciinkii Gam agaci, Tanr’nin
bulundugu yere kadar uzanmakta ve Tanrr’ya giden bir yol olarak goriilmek-
tedir.?

Altay Tiirkleri icin orman ruhlar da ayn bir 6nem tagimaktadir. Avcilar,
bu ruhlarin, kendilerinden temiz ve dogru sézlii olmasmi, ava ¢ikacagi za-
man cinsi miinasebette bulunmamasim istediklerini soylemektedir. Ava ¢1-
kanlarin disindakilerin de temizlige riayet etmeleri gerektigine, avcilar avdan
déniinceye kadar eglence ve sakalagmanin yasak olduguna inanilmaktadr.
Giinkii orman ruhlarinin bdyle seylerden hoslanmadg belirtilmektedir.**

19 inan, Tarihte ve...., 50-51.

20 inan, 52; Giinay-Giingér, 45-47; Kalafat, 33-35.

21 Inan, 51.

22 Glinay-Giingor, 48. .

23 Miinir Yildinim, Hikmet Tanyu ve Tiirk Dini Tarihi Arastirmalart Ugzerine Bir Inceleme (Basil-
mammug Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 1996, 50.

24 inan, 62-63.
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Altay Tiirkleri'nde kutsallik atfedilen diger bir tabiat kiiltii de “Su”dur.
“Su”, safhik ve temizlik sembolii olarak yer almaktadir. Suya tiikiirmek, suyu
her bakimdan kirletmek hatta bazi zamanlarda temizlik arac olarak kullan-
mak da yasaktir.2s

Altaylar, Katun Nehri’ni, diinyanin anas: olarak kabul etmektedir.2¢ Onlar,
her irmagin bir “izi”si (sahibi) olduguna inanmakta ve bu sebeple kutsal say1-
lan irmaklarda balik avlamanin ve yemenin yasak oldugunu ifade etmektedir.

Altay Tiirkleri'nde goriilen bir bagka inanig da Giines ve ay ile ilgilidir.
Altay Tiirklerinin efsanelerine gére énceleri sonsuz bir denizden baska bir sey
yoktur. Onlara gore ay ile giines énceleri mevcut degildir. Tanr’nin génderdi-
gi bir varlik goge iki biiyiik ayna koyarak diinyay1 aydinlatmistir. Bu ayna da
“Giineg ve Ay”dir. Bunlar, yalnizca Tanrr’nin verdigi 15tk ve sicaklig:
yansitmaktan bagka, bir is yapmamaktadir. Hatta Kamlarin ayna ile fala
baktiklar ifade edilmektedir. Kamlara gore, diinyada ne olmus ve ne olacaksa,
her sey ve her olay, bu aynaya yansimaktadir. Kam’in térenlerde kullandlgl
ayna da ay ile giinesi sembolize etmektedir. -

. Altay Tiirklerine goére giines ve ayn birlikte kétii ruhlara karsi koyma31
glines ve ay tutulmasina sebep olmaktadir. Altaylar ayrica gokyiiziinde bir
151g1n bulundugunu ve bu 1s181n iyilik sactigim, sicak 1s1klarim soguk yerlere
ulastirdigini ve yeryiiziinde hayati canlandirdigim ifade etmektedir. Bu bag-
lamda da giines sicagy, ay ise sogugu sembolize etmektedir. insanlarn, giin-
diizleri sicaktan yanarken; geceleri de soguktan iisiimeleri, bu inamsin dog-
masina yol acan en 6nemli sebeplerinden biri olarak gériilmektedir. Altay
Tiirkleri i¢in karanlik, korku ve zuliimiin timsalidir. Bu nedenle 151k kaynag1 -
olan giinese sayg1 ve zuliimiin timsali olan karanliga kars: korku duyulmaktadir.
Ancak her ikisine de bu korku ve saygidan dolay1 kutsallik atfedilmektedir. Bu
kutsallik kamlarin ayinlerine de yansimus, Giines i¢in “Kiin Ene” ve Ay icin de
“Ay Ada” tabirlerinin kullamlmasim saglamistir.?”

4. Ahiret Inanc1

Altay Tiirkleri’'nde kiyamet inanci, senkretik bir karakter géstermektedir.
Altaylar, kiyamet giiniine “Kalangaci Gok” adini vermektedir. Onlara gére
kiyamet giinii yaklaginca insanlarin sayisi azalacak, kétiiliik her tarafa
yayilacak, cehennem ilahi olan Erlik yeryiiziine yakinlasacak ve Tanri Ulgen
tek bagina kalacaktir.?®

Altaylar 6liimii, Tann Ulgen’in emri ve diinyann sonu olarak degerlendir-
mektedir.Onlara gore cehennem ilahi olan Erlik, yeryiiziine génderdigi ve daha

25 Giinay-Giingér, 50.

26 Yildirim, 51.

27 “Tiirk Mitolojisi'ne Gére Giines, Ay Ve Yildzlar”, ‘http://kutlualtay81.sitemynet. com/turk-
mitolojisi.htm, 03.06,2006; Arif Domurcuk, “Tiirklerde Ates ve Ocakla Ilgili Inanglar”,
Yiiksek Lisans Semineri, Ankara 1992.

28 Giinay-Giingér, 61.
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dnce Slmiig bir kimsenin ruhlar, ErliK'in elgisi olan “Aldagilar” araciligryla
insanlarin ruhlarim yakalatmak suretiyle hayatlarina son vermektedir.®?

Altaylarda iki seyin 6liime sebep oldugu anlayis1 vardir. Bunlardan birin-
cisi, Erlik'in a¢ gozlii olmasidir. Bu durumda O’na kurban vermek gerekmek-
te ve bu yolla ondan kurtulmak miimkiin olabilmektedir. ikincisi ise Ulgen ile
Erlikin birlikte verdigi karar neticesinde ortaya ¢ikan 8limdiir. Bu 6lim gel-
digi zaman can bedenden aynlmakta ve buhar olup ucmaktadir. Bu 6liimden
ka¢mak imkansizdir.

Altaylara gére can, ebedi ve Slimsiizdiir. Oliimde viicudud terk eden ean,
bagka bir diinyaya gitmektedir. Orada “Aldag1” karsilamaktadir. Can ile Al-
daq, evin etrafinda kirk giin dolagmaktadir. Bu olayin cocuklarda yedi giin
siirdiigii séylenmektedir. Bu inamis hasebiyle Altaylar, 6liiniin etrafinda olan
seyleri duyduguna, basibog dolagabildigine inanmakta ve buna “Uziit” adim
vermektedir. Bu siire zarfinda ailede bir korku hakimdir. Bu korkudan
kurtulmak icin de belli giinlerde ruhu memnun etmek amaciyla ziyafetler
hazirlanmaktadir. )

Olen kimsenin ahiretteki durumu diinyada yapmis oldugu iyilik ve
kétiiliiklerle orantilidir. Bir kimse iyilik yapmigsa ruhu yeryiiziinde kalmaktadr.
Ciinkii onlara gore yeryiizii, insan ruhu icin cennettir. Kotiiliik yapmus olan
Kisilerin ruhlari, bedenden ayrildiklari zaman yer alti alemine gitmekte ve
Erlik’in kélesi olmaktadir. Bunlann biitiin insanlan hatta kendi akrabalarindan
olanlar1 da Erlik’in alemine ¢cekmeye caligtig1 sdylenmektedir.*

b. Altay Tiirklerinin ibadetleri, Gelenekleri ve Gorenekleri

1. Ateg ve Ocak Kiiltii

Diger toplumlarda oldugu gibi Altay Tiirklerinde de toplumun ¢ekirdegini
aile olusturmaktadir. Ailenin semboliinii ev, evin semboliinii de ocak temsil
etmektedir.?! Altay Tiirkleri, yildinmin diismesiyle yanan ategleri evlerine go-
tiirerek sembolikte olsa sonen ateglerini yakarak ocak kiiltliniin devamint
sagladiklarina inanmaktadir.?? Ates kiiltii ile ocak kiiltii birbiriyle iligki iceri-
sindedir. Onlar i¢in atesin devamli yanmast, ailenin mutlu bir yuva siirdiigiine
isaret etmektedir. Bu nedenle atese kurban sunmak, yiyecek ve iceceklerden
atese pay ayirmak, saygi olarak onu su ile sondiirmek ve kétii séz soylememek
ates kiiltiiniin tezahiirleri arasinda sayilmakla birlikte ocak kiiltiiyle de ilgili
olarak degerlendirilmektedir. .

Bu baglamda da Altay Tiirkleri gokten indigine inanilan atege de biiyiik
bir sayg1 gostermis, onu kutsal ve temizleyici giig olarak kabul etmistir. Altay-
lar, bu kutsal ve temizleyici giice “Ot izi” adin1 vermislerdir. Nitekim Altay

29 Fkrem Sankgioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta 1999, 98.
30 Abdulkadir inan Eski Tiirk Din Tarihi, Ankara 1976, 94, 96-97.

31 Giinay-Giingor, 69. :

32 “Ocak”, Tiirk Ansiklopedisi, istanbul 1985, IV/129.
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efsanelerinde Tanrr'nin atesi, ciplak olarak yaratilmig insanlarin 1sinmasi igin
gonderildigi goriilmektedir. Diger bir Altay efsanesinde Tann Ulgen’in ii¢ kizi
gizlice babalarindan siirtiinme ile ates yakilabilecegini 6grendigi ve bu yonte-
mi insanlara 6grettikleri yer almaktadir. Bu efsaneler Altay ve Yakut Tiirkle-
rindeki kutsal atesin ¢akmak taslariyla yakilabilecegi inancint meydana ge-
tirmigtir,3?

Atesin Tanr tarafindan simgek ve yildirimlar vastasiyla yeryliziine indiril-
mesi onu Altaylarin nezdinde kutsal olmasini saglamigtir. Hiikiimdarlar da
kendilerini ziyarete gelen yabancilar veya elcileri giinahtan ve zararl seyler-
den kurtulmalar1 amaciyla iki atesin arasindan gecirmektedir. Atese saygisiz-
lik edenlerin deri hastaligina yakalandigina ve bunlarin da sadece Kam tara-
findan iyilestirilebilecegine inanmaktadirlar.> .

Altay Tiirklerinde ocak yapilirken kurban kesilmektedir. Kurbanimn kam da
ocagin yapilacag: yere siiriilmekte ve atege serpilmektedir. Ocak yapildiktan
sonra kimiz hazirlanmakta, Kam cagriimakta ve Kam kimiz atege serperek
dua etmektedir. Giinkii Altay geleneginde bir evin kutlu olmasi, ocagm mukaddes
olmasi ve devamli yanmas icin Kamlarin cagrilmas: gerekmektedir. Kamlar
da bu ayinde atesin ruhuna dua etmekte ve ondan yardim istemektedir.

2. Kurban

Altay Tiirkleri’nde kanli, kansiz ve 1duk olmak iizere ii¢ tiir kurban
goriilmektedir. Kurban ayini, ayinin uzun ve kisaligina gére farkli sekillerde
icra edilmektedir. En uzun siiren ayin, Tann Ulgen, adina yapilan térendir. Bu
toren; {i¢ boliimden meydana gelmektedir. Birinci béliimde téren icin yapilacak
bir yer belirlenerek oraya cadir kurulmakta, kayin agaci dikilmekte ve birkag
ak ve boz at getirilmektedir. Atin arkasina da fincan konulmaktadir. Eger
fincan yere diiser de fincanin agz yere gelirse Tanrr'nin ati begenmedigi,
fincamin agzi yukan gelirse Tanr'mi at1 begendigine inanilmaktadir. Sonra
Kam, goge ugmay: temsil eden hareketler yapmakta ve davuluyla ruhlan
cagwmaktadir. Bu iglemlerden sonra kurban kesilecek yere gotiiriilmekte ve
yelesine kirmiz1 bir serit baglanmaktadir. Hayvan burada éldiiriilerek derisi
yiiziilmekte ve deri at geklinde bir singa asilmaktadir. Bu isleme Altaylarda
“Baydara” ad1 verilmektedir.* Kesilen atim eti parcalanip pisirildikten sonra
Kam tarafindan ev halkina sunulmaktadir. Sonra Kam, tekrara davuluyla
ruhlan ¢a§irmakta ve gégiin katlarm asarak (bu esnada atin.cam Kamin
yaninda olur) son katta Tanrr'nin yanina gelerek kurbam takdim etmektedir.
Toren ii¢ giin boyunca siirmektedir. Térenin bitiminde Kam icin Ozel bir ziya-
fet verilmektedir.3

33 Giinay-Giingér, 49-51; INAN, 66; Ogel, 55.
34 Gavusoglu, s. 29.

35 Giinay-Giingér, 49-65.

36 Yildirim, 51-55.
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Altay Tiirkleri, kurban sunarken iki ates yakmaktadir. Atesin biri kurbanmn
pigmesi digeri de Kam’in Tanr1’ya dua ve kurban takdim etmesi icindir. Daha -
sonra kesilen kurbanin kan atege serpilmektedir.?” Kurban ayini esnasinda iki
kaymn agac1 arasinda koyulan siriga asilan renk renk kumas parcalar veya
kunduz ve tilki derisinden olusan siisler yapilmaktadir. Buna “Tolu” ad1 veril-
mektedir. '

Diger bir gesit kurban tiiriinii ise “0duk” ad1 verilen, ruhlara adanan veya
bagibog birakilan hayvanlar olusturmaktadir. Ugiincii kurban bicimi de kan-
siz kurbandir. Buna “sag1” da denilmektedir. Bunlar; kutsal kabul edilen agac-
lara bez baglamak, atese sarap dékmek ve yag atma seklindeki kurban takdi-
midir. Bunun yaninda dag ruhlarina da kanh kurbanla birlikte saq1 olarak
bulgurla kangik siit serpilmektedir. Bir dag goriildiigii veya oradan gecildigi
zaman “alkis” suretiyle ibadet yapildig1 da beyan edilmektedir.®®

3. Dogum

Altay Tiirklerinde kadin dogum yapacag zaman akrabalar bir ¢adirda
toplanir, erkekler digarida bekler. Digarida bekleyen erkekler aym zamanda
kot ruhlan kovmakla da yiikiimliidiirler. Kadin sancis: arttii zaman erkek-
ler disarida giiriiltii yapip ateg ederler. Bu hareketlilik cocuk doguncaya ka-
dar devam eder. Gocuk diinyaya geldigi zaman ebeye baba tarafindan bir
ziyafet verilir. Ebe, bugday unundan ekmek yapar, yemekten bir kap ve kasik-
la birlikte gomer. Buna “Umay Ana”ya kurban ad1 verilmektedir.

Gocugun dogumuyla birlikte baba, ¢ocugun iyi beslenmesi amaciyla stk
stk ava gcikmaktadir. Gocuk, kétii ruhlardan korunmak amaciyla, anne-baba
uyurken akrabalar tarafindan kagiriimakta, yerine yapma bebek birakilmak-
tadir. Daha sonra rol icabi bunun farkina varan anne-baba “6ldii” diyerek
aglasmakta ve akrabalara icki gétiiriilerek cocuk geri alinmaktadir. Altaylar
bdyle yapmakla kétii ruhun kandinldigina inanmaktadir. Ayrica cocugun ya-
nina ok, yay gibi seyler de konularak kétii ruhlara kars: savunmasiz olmadig:
gosterilmektedir, 4 :

Altay Tiirkleri, dogumun gecikmesini ve giic olmasim “Albast1” veya
“Alkarist” denilen kétii ruhun lohusaya musallat olmasina baglamaktadur.

Altay Tiirkleri'nde ayrica cocuga dogumdan sonra cadira giren ilk kimsenin
adin1 verme gelenegi de bulunmaktadir. isim koyan kimseye anne-baba
tarafindan hediye verilmektedir. Daha sonra yeni dogan cocuk icin ziyaretler
baglamaktadir. Ziyarete gelenler akraba ise elbisesinden diigme sokerek co-

- cugun besigine baglamaktadir. Yeni bir yaga girmenin alameti olarak da kisi
elbisesine bir diigme takmaktadir.

37 Domurcuk, Yiiksek Lisans Semineri.

38 Mehmet Er6z, “Tiirk Boylarinda Kansiz Kurban Gelenegi”, Tiirk Kiiltiirii Dergisi, Yil 18, s.
212-216.

39 Tiimer-Kiiciik, 88-91.

40 Yildinm, 52-54.
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4, Evlilik

Altay Tiirkleri, evliligi kutsal saymakta ve evlilige aykm hareketlerden
kacinmaktadir. Evlilige aykinn davrananlara da agir cezalar verilmektedir.

Altaylarda evlenme ilk zamanlarda sadece “kiz kagirma” yoluyla mesru
kilinmustir. Kiz kagirma yolu ile evlenenlere iig giin siire i¢inde digaridan ateg
verilmemektedir. Bunun ates kiiltii ile ilgili bir uygulama oldugu sdylenmek-
tedir. Evlenecek kisi kendi esini kendisi segmekte ve onun babasindan iste-
mektedir. “Kalim” ad verilen bir mihir vardir. Bunun ne zaman ve ne sekilde
odenecegi konusulduktan sonra nisan yapilmaktadir. Kalim icin 6deme yapil-
diktan sonra diigiin téreni hazirlanmaktadir. Diigiinde gelinin anne ve babasi,
damad yurt cadir kapisimin dniinde karsilamaktadir. Damat yurda davet edil-
mektedir. Daha sonra gehmn baba31 kizim damada teslim edip onlar1 ugurla-

maktadir.
' Evliliklerde sact uygulama31, gehmn, kocasimn ve erkek akrabalarinin isim-
lerini séylememesi ve belli bir siire onlarla konusmamasi gibi uygulamalar
h4la giintimiizde varligim devam ettirmektedir.*

Evlilik, Teleiitlerde daha farkli bir boyut arzetmektedir. Teleditler, erkeklen
erken yasta evlendirmektedir. Baba sekiz yagina gelen ogluna bir kadin
bulmaktadir. Evlenen bu kadin kocasina anne gibi bakmaktadir. Fakat oglan
biiyiidiigiinde kadim begenmezse gonderebilme hakkina da sahiptir.*

5. Oliim =

Altay Tiirkleri'nde bir kimse 61diigii zaman akrabalar1 onun 6liimiinden
kark giin sonra “ruhlar bayrami” ad1 verilen bir bayram yapar. Bu siire zarfin-
da eve Kam giremez, disanidan da esya almip verilemez. Evden bir sey istemek
de saygisizlik olarak telakki edilir. Bu téren igin bir kurban kesilir ve kurban
herkesin igtirak ettigi bir sofrada yenilir.*? '

Altaylar, 6liilerini yikamakta, kefene sardiktan sonra bir araba ile mezar
yerine gotiirmektedir. Altaylar, defin isini gizlice ve merasimsiz yapmaktadur.
Oliiler da§ iizerindeki gizli yerlerde gémiilmektedir. Obiir diinyada hayatin
devam ettigine inancindan dolay: élen Kisi at1 ve degerli esyalariyla birlikte
gomiilmektedir. Olii tam olarak giydirilmis ve yanina yol icin yiyecegi
hazirlanmig bir sekilde mezara konulmaktadir. Daha sonra 6len kimsenin
yurdu Kamlar tarafindan temizletilmekte veya yurt baska bir yere tagmmaktadir.
Eger yurt tahtadan yapilmis ise o yurt terk edilmekte ve bagka bir yurt insa
edilmektedir.* Altay kavimlerinde cenazeden sonra Kam’m diizenledigi “Yug”
adi verilen torenin yaninda “Olii As1” da bulunmaktadir. Bu “Olii As1”, bazi
Altay kavimlerinde ise 6liiniin kendisine sunulmaktadur.

41 Giinay-Giingor, 68-70; Yildirim, 54.

42 W. Radloff, Sibirya’dan II, cev. Ahmet Temir, Istanbul 1994, 95.
43 Inan, Eski Tiirk Din Tarihi, 94-97.

44 Radloff, Sibirya’dan II, 78.
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Altay Tiirkleri, yas alameti olarak da atin kuyrugunu ve kendi saclarini
kesmektedir,*

6. Diger inanc ve Adetler

Altaylarda erkekler, kafalarm kazitip sadece tepede yuvarlak bir tutam
sa¢ birakmakta ve bunu belik seklinde érmektedir. Kizlarda on iki yasina
kadar saglarinin 6n tarafim tirag etmektedir. Saclarimin arka kismi driilmekte
ve saglarimin ucuna kordon ve sedefli midyeler takilmaktadir. Ergenlik capina
gelmis olan kizlar da yetigkinliginin isareti olarak saglarinin 6n tarafim ikiye
aywrmakta ve saglarim yiiziinii iki tarafina sarkitmaktadir. Saclarmmn ucuna
da agag degnekgileri baglamaktadir.

Altayh erkekler, elbisenin insana hicbir sey katmadigim diisiinmekte ve
giyimlerine 6zen géstermemektedir. Ancak erkeklerin aksine kadinlar giyim-
lerine 6zen gostermektedir.

Altaylarda paylasma duygusu hicbir zaman kaybolmamustir. Bir hayvan
avlandi1 zaman biitiin halk ¢agrilmakta, hayvanin derisinin yiiziilmesine ve
etin par¢alanmasina yardim edilmektedir.

Altay Tiirkleri, cocuklarma yeni gelin olanlar gibi, anne ve babasimnn ya-
ninda adlariyla hitap etmemektedir.*6

Altaylar ayrica uykuda olan insani uyandirmamaya da dikkat etmekte ve
uyuyan insamin uyandirilmast durumunda tehlikeli bir durumunu sézkonusu
olacagina inanmaktadir. Uyuyan kimse ancak kendi istegiyle uyanmahidir. Giinkii
onlara gore uyku sirasinda, bedenden ayrilms ruh, uyuyan kisinin bagkast tara-
findan uyandinimasi ¢abasi neticesinde tekrar bedene dénmeyebilir.#”

B. Giiney Sibirya Tiirkleri

Gtiney Sibirya'da birgok Tiirk toplulugu bulunmaktadir. Ancak burada sa-
dece Tuva, Kuzeydogu Sibirya’da bulunan Yakutlar ve Hakas Tiirkleri ele alin-
mustir.

a. Tuva Tiirkleri

Tuvalarin dinf yapisi, “Geleneksel Tiirk Dini” inanc1 ve Lamaizm’in® kari-
simindan meydana gelmektedir. Tuva Tiirkleri, resmi din olarak Budizm’in
Lamaist mezhebine mensupturlar. Ancak Tuva Tiirkleri'nde Lamaizm resmi
din olarak dikkat ¢ekmekle birlikte “Geleneksel Tiirk Dini” geleneginin de
yasatildig: goriilmektedir.*®

45 Inan, 189; Giinay-Giingdr, 73.

46 Radloff, Sibirya’dan II, 11-96.

47 Kalafat, 58. ]

* Lamaizm’in Tiirklere Mogollardan gectigi de belirtilmektedir. Mogollarin Tibet Seferi’n-

. den sonra Lamaizm’in etkisine girmesiyle onlarla i¢ ice yasamakta olan Tiirkler de bu

dinden etkilenmistir. Bdylece XVIL. yiizyithn ikinci yanisinda Tuva Tiirkleri arsinda gériildii-
gii ifade edilmektedir(Bkz. Giinay-Giingér, 126-127). .

48 Giinay-Giingor, 126-127.
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Tuva Kamlar Dernegi Baskani K. Lopsan Mongus, Goktiirkleri, Tuva Tiirk-
leri’'nin en eski atalar olarak gérmekte ve simdiki Tiirkiye Tiirkleri ile en eski
kan kardes olduklarim belirtmektedir. Mongus, Tuva Tiirkleri’nin temel inang-
larimin “Geleneksel Tiirk Dini inanci” oldugunu ileri siirmektedir. O, ibadet ve
torenlerde Lamaizm’in yazili metinleri olmasindan dolay: Lamaizm’e ait kut-
sal kitaplardan faydalanildigini da dile getirmektedir.*

a.1. Tuva Tiirklerinin Dini inaniglar:

1. Tanm inanc

Tuva Tiirkleri'nde en biiyiik Tann “Kayrakan”dir. Rus aragtirmac: Kata-
nov, Kayrakan’1 “Biiyiik Han” anlaminda degerlendirmistir. Bazi Kamlar da
Kayrakan’in Tanrilarin en biyiigii oldugunu; Ulgen, Kizagan ve Mergen’in
bunun ogullan oldugunu belirtmektedir. Ancak Tuva dualarina bakildiginda
Kayrakan’in belli bir Tanri’'mn ad1 degil, biiyiik ruhlarin sifat1 oldugu goril-
mektedir.5°

Tuva Tiirkleri, Tanr1 ya “Gok” adim vermislerdir. Onlara gore Gok, insanin
atas1, babadir. Hayat da insanlarin GéK'ten tiireyip yeryiiziine dagiimasiyla
baslamstir. Gok, dokuz kathidir ve bununla birlikte kiginin de dokuz gogii
bulunmaktadir, Altay Tiirkleri'nde gériilen Gok Tanri inanc1 Tuva Tiirkleri
arasinda da mevcuttur. Tuvalar, Baba “Gok”, karsisinda “Yer”i de ana olarak
kabul etmektedir. Onlara goére yer, insanlara ana sefkati gibi bir gefkat
gdstermektedir. “Yer” onlari korumakta, onlara mekan temin etmektedir. Bu
ozelliginden dolay1 da yer de Tann olarak degerlendirilmektedir.Tuvalara
gore Yer ve Gok birleserek insanlar igin yaganabilir bir ortam meydana getir-
mektedir. Bu sekilde “Yer” ve “G6k” insanlann yasayabilmesi i¢in onlara yiye-
cek vermekte ve hayat bu sekilde devam etmektedir,

Tuvalar, “Hocanaak” diye isimlendirilen gékteki kirkbir yildizdan olusan
yildizlar topluluguna da Tannlik isnat etmektedir. Bu yildizlar toplulugu, dokuz
béliimden olusmaktadir,

2. Tabiat Kuvvetleri ile ilgili inaniglar

Tuva Tiirkleri; daglarin, irmaklann, agaglarn ve biitiin diinyanin canli
olduguna ve insanlar gibi ruhlan bulunduguna inanmaktadir.*!

Tuvalar, tabiatla insam i¢ ice degerlendirmekte ve bu iliskinin hayat boyunca
stirmesi gerektigine inanmaktadir. Giinkii onlara gore tabiat ve insan bir
biitiindiir. insan< ve tabiat benzer seylerdir. Bu nenele tabiat kisilestirilerek
anlayish, akilli ve ruh sahibi bir varlik olarak telakki edilmektedir. Tuva
Tiirkleri, insan ile tabiat arasindaki bu iligkinin kopmas1 halinde hayatin zor-
lasacagina inanmaktadir.

49 Ekrem Arikogly, “Tuva’da Samanizm'in Diinii ve Bugiinii”, Tiirk Kiiltiirii, Mayis 1995, Say1
385, Yil 33, s. 287-292.

50 Inan, Tarihte ve..., 31.

51 Ankogly, s. 291; Yildinm, 73.
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Tuva Tiirkleri, kendilerini tabiata gére ayarlamaktadir. Tabiata kars1 go-
revlerini tam olarak yerine getirdikleri zaman tabiattan bunun kargihigini ala-
caklarini diiglinmektedirler.5

Tuvalar, tabiat kiiltlerinin ruhlan olduguna inandiklari i¢in onlara kutsallik
atfetmislerdir. Bunlar icin de daglar1 da mukaddes saymuglardir. Hangay ve
Tannav daglan da mukaddes dag inana icerisindeki en 6nemli daglardir.
Onlara gore bu isimler sadece cografi bir isim degil, onlarin canh olmalarin-
dan 6tiirii konugabilme, duyabilme ve evlenebilme gibi 6zelliklere sahip var-
liklaridir. Dag ve ruh egdeger olarak gériilmektedir. Tuva Tiirkleri'nde “ruh,
dagdir; dag da ruhtur” gibi bir diisiince s6z konusudur.>

Tuva Tiirkleri Tanm'ya siikiir amaciyla agaclara, atese ve suya hediye
takdiminde bulunmaktadir. .

Tuvalar, yas agaci da kutsal saymakta ve her agacin bir ruhu olduguna
inanmaktadir. Onlara gére agaclar gelisigiizel kesilmemelidir. Aksi takdirde
kétii seylerle karsilagilacagina inanilmaktadir. Cicegi koparan kimsenin

- gocugunun hasta olacagi inarus1 bulundugundan Tuvalar'da ¢iceklerin kopa-
rilmamasina dikkat edilmektedir. Ayrica tomurcuk cicegi, kiiciik bir cocuga
benzetilmektedir. Ayni sekilde su da rasgele israf edilmemekte ve kirletilme-
mektedir.

Tuva i¢in her seyin 6zel bir anlami vardir. Agackakanin “tak tak”lamasi,
baharin; Ibibigin 6tmesi, yazin; cekirgenin 6tmesi ise ekin bicme zamanimn;
karganin 6tmesinin, sogugun ve késtebegin de yagmurla birlikte sel felaketinin
olacagimn bir gostergesi sayilmaktadir. Tuvalilar, ormanda ayiya veya geyige
rastlamanin iyiligin isareti olarak gérmektedir. Ayrica bir ahira tilkinin
yaklasmasinin da kétiiliige isaret olduguna ve Kam cagrilmas: gerektigine
inanilmaktadir,

Tuva Tiirkleri, Giines ve Aya'da kutsiyet atfetmekte, Giines'i disi, Ay’1 da
erkek olarak degerlendirmektedir. Tuvalar'da yeryiiziiniin yaninda yeriistii ve
yer alt1 olmak iizere iki diinya daha bulunmaktadir. Bu iki diinya birbiriyle
iliski halindedir. Ust yerin birlesik yapili oldugu, bu yapida gk, giines, ay,
yildiz ve dokuz evrenin bulundugu anlatnlmaktadir. Yer tistiinde gk tanrlarinin
ve iyi kimselerin ruhlarinin yasadi: séylenmektedir. Yer alt1 ise kétiiliigiin ve
kétii ruhlarin bulundugu yer olarak algilanmaktadir. Bu inanistan dolay: kimse
gelisigiizel yeri kazamamakta hatta yiiriirken toprak kalkmasin diye ucu yu-
kartya dogru bakan pabuglar giymektedir.5*

Tuva Tiirkleri, hayvanlara da kutsiyet atfetmekte ve koyun, at gibi sicak

‘kanli hayvanlarin da evi ve ev sahiplerini felaketlerden koruduguna inanmak-
tadir. Tuvalilar igin “at”mn énemli bir yeri vardir. Onlara gore at, sahibinin

52 Tamara Budegegi, “Tuva Samanlarvun Diinya Goriisii”, Tirk Kiltiirii, Ekim 1995, Say1
390, s. 636-638.

53 Inan, Tarihte ve..., 50-51.

54 Budegeci, 636-637; Yildirim, 74-75.
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hem arkadagt hem de yardimcisi konumundadir. O ayrica sahibine tehlikeleri
de haber verebilmektedir.

Tuvalilar hayvanlara verdikleri kutsiyetten dolay: da bir grup hayvanla
karsilagtiklar: zaman (avlanirken) bu gruptan sadece bir hayvam dldiirmekte
ve hayvanlarn ¢ogalmasi gerektigi diisiincesiyle disi hayvam1 vurmamaya
gayret etmektedir. Avin olmadigi orman da lanetli sayrlmaktadir.>®

Tuva geleneklerinden biri de insamin ayrildig: yeri kirli birakmamasidir.
Insan, kainattaki en kiiciik parcay teskil etmektedir. Tabiatla bir biitiin olan
insanin yagamasi i¢in tabiatin temiz olmasi gerekmektedir. Eger insan tabiati
koruyamazsa kendisi de hastalanabilmekte ve tehlikeye diisebilmektedir.

3. Ahiret inanc1

Tuva Tiirkleri’nin ahiret inancinda “Geleneksel Tiirk Dini” inancin yanin-
da Lamaizm’in de etkisi gériilmektedir. “Geleneksel Tiirk Dini” inancina sa-
hip olanlar, 6liilerini kendi inanglarina gére ggmmektedir. Ancak Lamaizm
mezhenine mensup olanlar, éliilerini bos bir araziye atmakta ve atilan 6liiniin
basina bir sirik dikilerek {izerine yazilmis dualar birakmaktadir.

Tuvalar’da insanin 6liimiinden sonra yedinci ve kirk dokuzuncu giin inanci
bulunmaktadir. Onlara gére dlen kimsenin ruhu yedi giin kendi evinde
-durmaktadir. Bu ruha da “gri ruh” ad1 verilmektedir. Bu ruh, Kam’a yedi giin
icerisinde nelerle kargilagtigini anlatmaktadir. Kirk dokuzuncu giinde de Kam
tekrar ruhla konugmaktadir. Tuvalar’in inancina gére bu ruh, her yere girip
cikabilmekte ve kendi akrabalarinin ge¢misini ve gelecegini gérebilmektedir.
Ayrica 6liimiin yedinci ve kirk dokuzuncu giiniinde ates yakllmakta ve dualar

edilmektedir.%¢

a.2. Tuva Tiirklerinin ibadetleri, Gelenekleri ve Gorenekleri

1. Oba Kiiltii

Steplerde meydana getirilmis suni tepeler olarak ifade edilen oba, Tuva
Tiirkleri'nde mukaddes dag ve tepelerin yerini tutmaktadir. Ayrica ibadet
amaciyla yapilan ¢adirlara da “Oba” ad verilmektedir. Oba kiiltii, ¢ok eski
bir kiilttiir. Budizm’e aykir1 olmasina ragmen Lamalar, cok eski olan bu kiiltii
ortadan kaldiramadiklari i¢in devam etmesine goz yummuslardir.

Oba kiiltii, Altay Tiirkleri'nde de gériilmektedir. Ancak Tuvalar’da bu kiilt,
daha farkli bir boyut arzetmektedir. Altaylarin obalari, toprak ve tag yi§inim-
dan ibarettir. Tuvalarin obalar ise i¢i oyulmug duvarlar, agagtan yontulmus
hayvan suretleri bulunan bir tapinaktir. Obanin kapisi da doguya dogru bak-
maktir.

Her boy, kendisine ait olan bir yerde oba yapmaktadir. Bu oba, o obaya
mensup kimselerin ibadet yeri olmaktadir. Oba ibadetinde Kam; obayu ii¢

55 Budegeci, 637.
56 Arnkoglu, 292; Yildinm, 80.
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defa dolasmakta, kokulu otlar yakmakta, obanin etrafin: tiitsiilemekte, ilahi-
ler okumakta, daglar, yer-su sahibi Tanrr’ya yalvarmaktadir. Lamalar ise elin-
deki kutsal kitaplardan béliimler okumaktadir. Obanin yamndan gegenler de
elindeki mevcut olan seylerden obanin 6niine birakmaktadir.

Oba ayinin sonunda, kurban kesilmekte, kurbanin kafas bir siriga gegiri-
lerek obanin kargisina dikilmektedir. Daha sonra rakidan dag ruhlarina saci-
lar sunulmakta,yanislar ve giiresler yapilamaktadir. Bu olay bize eski Tiirkler
de mevcut olan giiniimiizde de kutlanan “Nevruz”u hatirlatmaktadir.5’

2. Kurban
Tuva Tiirkleri'nde kurban olacak hayvan, dini ayinlerden sonra kurban

~ edilmektedir. Tuvalar, kurban olacak hayvanin kemiklerini kirmak suretiyle

oldiirmektir. Daha sonra hayvanin kafas1 bir siriga gecirilmekte ve obanin
kargisina dikilmektedir. Kurban edilen hayvanm etinin bir kismi ates ruhuna,
dag ruhuna saq: olarak sunulmaktadir. Hayvanin etinin bir kismi da orada
bulunanlar tarafindan yenilmektedir.

Tuva Tiirkleri'nde kanh kurban gelenegi yaninda kansiz kurban gelenegi
de gériilmektedir. Kansiz kurban gelenegini “sac1” olusturmaktadir. Atesin,
g0giin, ormanin ve dagin sahiplerine sag1 olarak siit ve raki serpilmektedir.
Onlara gbre siit, temizligin sembolii olup, dokuz gézlii kagikla sunulmaktadir.
Dokuz g6z, doku evreni, dokuz gecidi ve dokuz nehri temsil etmektedir. Bu
nedenle siit sahibine hediye edilmelidir. Onlar icin siit sagmak, yolu acmay1
ifade etmektedir. Hatta Tuva Tiirkleri’ne gore siit satan kimselerin ¢cocuklarimn
geleceginin de parlak olduguna inamlmaktadir.

Tuvalar ayrica ailede mutluluk ve saglik olmas i¢in sabahlari, giinesin
dogacag1 zaman yeni kaynatilmis gay serpmektedir. Diigiin giinii de en giizel
yemekler giinese sunulmaktadir. flkbaharda gok giirledigi, simsek cakug
zaman kadinlar sit, kumuz, ayran dolu kaplari calinin gevresinde dolagtirarak
sacl toreni de yapmaktadir.8

3. Dogum

Dogum esnasinda zorluk ¢ikaran ruh olan “Albast1”, Tuva Tiirkleri’'nde de
goriilmektedir. Bu ruhlar, kumsal yerlerde, kayalarda bulunmakta ve kegi gibi
bagirmaktadir. Bunlarin “Sari Kiz” suretinde de gériildiigii séylenmektedir.
Tuvalar ¢ocuk dogdugu zaman onu kazanmn altma saklamaktadir. Kazana
“Akeren” adi verilen ongon koyulmaktadir. Daha sonra da arpa unundan yapilan
hamurdan bir bebek koyulmaktadir. Kam bu bebek iizerinde ayin yapmakta-

dir. Onlarin inancina gére bu hamur canlanmakta ve aglamaktadir. Bunun
tzerine Kam, hamur bebegin karnini yarmakta, parcalamakta ve sonra uzak

57 inan, Tarihte ve..., 59-62. } .
58 Abdurrahman Kiigiik-Mustafa Erdem, Dinler Tarihi, A.U. Agik Ogretim Fakiiltesi Yayimnlari,
Eskigehir 1995, 191; Budegegi, 637; Inan, Tarihte ve..., 30; Ankogl_u, s. 291.
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bir yere gétiiriip gommektedir. Béylece 6liim ruhunun, cocugunun Sldigiini
zannedip aileyi rahat biraktigina inanilmaktadir.>®

Tuvalarda bir ¢cocuk dogduktan ii¢ giin sonra yastig, yatagin alt kazila-
rak saklanmaktadir. Béyle yapmakla insanin ruhunu toprakla ebedilestirdik-
lerini diisiinmektedir.*

4. Oliim

Tuva Tiirkleri’nin kendilerine has 6liim ve cenaze térenleri bulunmaktadir.
Tuvalar’da bir kimse 6ldiigii zaman 6lii, kege veya deri ile sarilmaktadir. Eve
bir koyun getirilmekte ve koyun meledigi zaman kesilmektedir. Kam koyunun
en iyi etlerini atese atmakta ve 6liiye “iiziilme, raki ic, cay i¢, darn ye” diyerek
ayin yapmaktadir. Daha sonra atege tiitiin atilarak téren tamamlanmaktadir.
Térenin ardindan ¢adirin bir tarafi sékiilerek 6lii bu sokiilen yerden cikartil-
maktadir. Ancak misafir gelip 6lenler, cadinn kapisindan ¢ikartilmaktadir.
Fakat Tuvalar, evsahibi olan éliilerini ise doniip tekrar koétiiliikk yapmamalari-
n1 énlemek .amaciyla cadirin bir tarafindan ¢ikartmaktadirlar. Lamaizm’e
‘mensup olanlar ¢adirdan ¢ikarttiklan 6liiyii gommek yerine bog bir araziye
atmakta ve bag ucuna bir sirik dikmektedir. Burada Budizm’e ait yazih dualar
birakmaktadirlar. Oliiniin yanina da balgiktan ev yapilmaktadir. “Geleneksel
Tiirk Dini” inancina mensup olanlar ise cenazelerini gdmmektedir.*

Tuva Kamlarina ise halktan farkli bir cenaze téreni diizenlenmektedir. Bu
térenler de sadece zengin Kamlara uygulanmaktadir. Fakir kamin cenaze toreni
ise yapilmamaktadir. Bu téren belli safhalardan olusmaktadr. [k satha 6len
kamin yataginin kaldinlmas veya uzaklagtiriimas: olayidir. Yatak kalktiktan
veya uzaklagtirildiktan sonra kamun cenazesinin kalktig1 yere bir kege serilmekte -
ve kece kamin cesedi gémiilecegi yere gotiiriiliinceye kadar kaldinimamaktadur.
ikinci asamada bir bagka kam ¢agriimakta ve bu kam, 6lii kamin gétiiriilecegi
yeri isaret etmekte, sonra elinde bir par¢a kumas ile glinahlardan armdirma
ayini yapmaktadir. Kam ¢adirin disinda oturarak burada &lii ile konuguyormus
gibi yaparak ¢liiniin ruhuna birtakim sorular sormaktadur. Uciincii safhay:
cenazenin defin yerinin segimi olugturmaktadur. Oliiyii daglara gdmmek ya-
saktir. Bu nedenle 61ii s13 bir alana veya bozkira gémiilebilmektedir. Efsane-
lere gore kamlarin temiz, beyaz kemikleri oldugu kabul edilmekte ve bu yiiz-
den umumi mezarlar gémiilmemektedir. Dérdiincii safhada ise arsa satin alm-
maktadur. Besinci ve son safhada da kamun cesedinin ¢adirin bir tarafindan
yan olarak cikartilmasi yer almaktadir. Kamun ¢ikartilmasi esnasinda onun
davulu da delinerek disar1 cikartilmaktadir. Olii davullar esliginde mezara
kadar gotiiriilmektedir. Cenaze térenine 3-5-7 gibi tek sayida grup katilmak-
tadir. Daha sonra 6lii, okiiz veya at arabasi ile tasinmaktadur. Olii, semerin

59 INAN, Tarihte ve..., 170-174. -
60 Budegegi, 638.
61 Inan, Tarihte ve..., 183-184.
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iizerine koyularak da taginabilmektedir. Olii, gémiilecegi yere getirildikten
sonra bagi doguya bakacak sekilde koyulmaktadir. Oliiniin baginin altina ci-
lah tag konulmaktadir. Sag yanak sag elin avug i¢cinde olacak sekilde fakat
parmaklar kulag, agz1 ve sag gozii kapatacak sekilde yerlestirilmektedir. Sol
el de kalcamn iizerine konulmaktadir. Oliintin gozleri de beyaz bir seritle
baglanmaktadir. Onlara gore insanin dokuz delik yerinin kapali olmas: ge-
rekmektedir. Téren bittikten sonra yatagin yeri degistirilerek yeniden diizen-
lenmelidir.5?

b. Yakut Tiirkleri

Yakutlar, resmi olarak Hiristiyandirlar. Ancak onlarda da “Geleneksel Tiirk
Dini” inams1 hakim durumdadir ve genel olarak “Tiirk Dini Gelenegi” varligim
hissettirmektedir. Yakutlar hakkindaki en saglam bilgi Saka asilli etnolog
Ksefontov tarafindan verilmektedir. Ksefontov, Kuzey ve Giiney Yakutlarm dini
inamiglan arasinda farkliliklar® bulundugunu belirtmektedir.®

b.1. Yakut Tiirklerinin Dini inaniglar

1. Tanr1 inana

Yakut (Saha) Tiirkleri'nin Tannlari, isimleri degisik olmakla birlikte Al-
tay Tannlariyla ayn: gorevlere sahiptir. Sahalar, Tanrilarina “Toyon” sifatini
vermektedir. Onlara gore her Tanrr’'min bir adi ve gérevi bulunmaktadir. Bu
Tanrilarin gérevi, gékte hazir olan nesneleri yere indirmektir.

Yakutlarin eski destanlarinda ve masallarinda Tanrr'ya (Gok, Gok ruhu
anlaminda) Tangara demis olsalar da bugiin biitiin ruhlara “Tangara” adim
verdikleri bilinmektedir.

Yakut Tiirkleri’'nin Tanrilan soyle siralanmaktadir:

Uriing Ar Toyon; Sahalarin en biiyiik tanrisidir. Dokuzuncu katta ve tam
doguda yasamaktadir. Biitiin tanrilar1 yonetmekte, iyilik, giizellik ve mutluluk
bu Tann tarafindan verilmektedir. Bu Tanr’ya “yaratma, yaratict kudret”
anlaminda “Ay1 Toyon” da denilmektedir. Onun ayaklan altinda kartal yatmakta
ve semboliinii de Giines olusturmaktadir. Uriing Ar Toyon’a kurbanlar
sunulmakta ve o da bu kurbanlari kabul etmektedir. Ayrica bu Tanri, ¢cok
merhametli olup, insanlarin 6zel hayatina karismamaktadar.

62 M. B. Kenin Lopsan, “Tuva Samanlar: Cenaze Térenleri”, ¢ev. Handan Er, Tiirk Diinyast, Yil
4, Cilt 3, Say1 10, Mart 1996, s. 35-38.

* Ksefontov, bélgenin cografi yapist nedeniyle Kuzey ve Giiney Yakutlar arasinda farklilikla-
rin bulundugunu belirtmekte ve Yakutlarin dinf inaniglarinin temelinin Giiney Yakutlarin
olusturdugunu ifade etmektedir. O, Giiney Yakutlarda at ile ilgili inang ve geleneklerin
‘hakim oldugunu, Kuzey Yakutlarda ise at yerine “Ren” ile ilgili geleneklerin goriildiigiinii
soylemektedir. Ayrica Ksefontov, bu farkliliklann Kamlarda da kendisini gosterdigini vur-
gulamaktadir(Bu konuda genig bilgi i¢in bkz. Harun GUNGOR “Uraanghay-Sahalar”,
Tiirk Kiiltiirii, Mayis 1995, Say: 385, s. 296). .

63 Giingér, “Sahalar”, s. 293-297.
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Kiin Kiibey Qotun (Uriing Arih Xoton); Bu Tanry, Uriing Ar Toyon’un hami-
mudir. Bu Tnar1 da yeryiiziinde iyi kalpliligi ve giizel diislinceyi saglamakta-
dir. Giines ile aym degere sahiptir. Bu Tanrr'nin gérevi; diinyay 1sitmak, te-
mizlemek ve hayat vermektir.

Aan Alah¢in Xotun; Kainatin diizenini saglamakla gorevlidir. Kutsal kabul
edilen Kaymn agaclarinda oturmakta, yésil ve diiz alanlarda kasirga olarak
dolasmaktadir. Herkesin iyi olmasina ¢aligmakta ve insanlarin iyi isler
yapmasin1 istemektedir. Yanhg hareketlerde de gok {iziilmektedir. T

Xatan Temeieriye; Diinyanin yaratthgindan beri var olan bir Tanridir. Ates
Tannsi olan bu Tanr: atese tiikiirenlere kin duymaktadir.Bu baglamda Xatan
Temeiere’ye sayg1 amaciyla dogum yapmus bir kadin kirk giin ateste yemek
pisirmemekte ve yeni evlenmis kisiler sobanin éniinden gecmemektedir.

Uluv Sourun Toyon; insanlara hayat vermekle gérevli olan bu Tanri, hay-
vanlan ve kamlari yaratmigtir.%

2. Ruh Inanc1
Yakutlar, ruhu, can1 “tin, kut ve siir” kelimeleri ile ifade etmektedirler.

. “Tn” viicuttan ayrildig1 zaman 6liim meydana gelmekte, fakat “Kut"un viicuttan

ayrilmas: 6liimii meydana getirmemektedir. “Siir”, insanin enerji, irade ve
ruhi hallerini meydana getiren bir unsurdur. “Siir”, insan uyudugu zaman di-
sar1 ¢ikip dolagabilmektedir.

Yakutlar, maddi olan her seyin ruhu olduguna; insanlarin yaptikalr seylerin
de ruhu bulunduguna inanmaktadir.

Yakutlarda da iyi ve kétii ruhlar bulunmaktadir. Iyi ruhlara “Ayi”, kétii
ruhlara da “Abas1” ad1 verilmektedir. '

Yakutlar, “Ayi” ruhlarn insanlarm mutluluk ve refahim sagladiklarma inan-
maktadir. Giinkii bu ruhlar, iyilik ve temizlik kaynagidir. “Ayisit” denilen iyi
bir ruh vardir. Bu ruh, Altaylardaki “Umay”in gdrevini yapmaktadir. Ayisit;
yaratan, bereket veren disi ruhlara verilen isimdir. Ayisitlar, tabiatta dagimik
halde bulunan unsurlar “kut” yapmakta ve bunu ana karnindaki cocuga {ifle-
mektedir. Bylece cocuga can vermektedirler. “ayisit”in timsali de kugulardir.
Bu nedenle kugulara dokunulmamaktadir. Aysitlar, insanlari ve koruyan ol-
mak {izere iki sekilde degerlendirilmektedir.

“Abast” adi verilen kétii ruhlar ise obur ruhlardir. “Albasti” denilen kotii
ruhlan andirmaktadir. Altaylardaki “kara neme” denilen kotii ruhlaral ayni
gbrevi paylasmaktadir. Kétii insanlarin canlari da kétii ruhlara karigmaktadir.
Bunlara “{iér” ad1 verilmektedir. Ayrica yer-su kiiltiine bagh “is¢i” ad1 verilen
ruhlar da bulunmaktadir.

Yakutlar ayrica inanclarinda Ogo Imita” denilen bir ruhun da bulundugunu
dile getirmektedir.® '

64 inan, Tarihte ve ..., 13, 28,41; Harun Giingér, “Uraanghay-Sahalar’, Bilge Dergisi (Ozel
- Say1), Ankara 1995, s. 41; Yildinm, 60-62.
65 Inan, Tarihte ve..., 35, 37, 41, 171, 176.
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3. Tabiat Kiiltleri ile ilgili inanislar

Yakut Tiirkleri’nin tabiat kiiltleri ile ilgili cok sayida inaniglar1 meveuttur.
Altay Tiirklerinde mevcut olan “Yer-Su” inamslari Yakut Tiirkleri'nde de
varligini devam ettirmektedir.

Yakutlar, kaymn agaciyla birlikte arazide tek kalmig cam, ardic ve ¢inar
agaclarim da kutsal saymaktadir. Her Yakut Kamr'nin da bir agaci bulun-
maktadir.Bu agaca da “Turua” denilmektedir. Har kam adaymin bir agag
dikmekle yiikiimlii olduguna ve agac biiyiidiikce kammn da mevkisinin arttig-
na inanilmaktadir. Eger kam éliirse agac da yok edilmektedir. Biitiin ruhlarin
da “ak¢am” ad1 verilen bir agac1 oldugu kabul edilmektedir®® .

Yakutlarin inancina gére iist diinya, yeryiizii ve yeralt: olmak iizere 1
diinya vardir. Ust diinyada tanrilar, iyi ruhlar; yeryiiziinde insanlar; yer alti
diinyasinda ise seytan ve kotii ruhlar bulunmaktadir. Ust diinya, dokuz kattan
olugmaktadir. En iist katta Uriing Ar Toyon oturmaktadur. Diger Tanrilar da
derecelerine gére diger katlarda yer almaktadir.®”

Yakut Tiirkleri’'nin efsanelerinde ates, Tanrrmin oglu olarak nitelendirilmek-
tedir. Atesin gokten simsek ve yildinmlar vasitasiyla yere gelmesi de Yakutlar
arasinda kutsiyet kazanmasim saglamistir. Ayrica atesin Tanrr'nin emrinde ya-
kici bir gii olarak gériilmesi de ona ayn bir kutsallik kazandirmigtir.%® Bu
kutsiyetten dolay: Yakutlar, yeminlerini ates ve ocak karsisinda yapmaktadir.®®

Yakutlar, cakmak tasindan elde edilen atese de kutsal ates demektedir.
. Giinkii onlara gore Tanr1 Ulgen ilk ates cakmak tag ile yakmustir. Bu kutsi-
yetine binaen ayin ve térenlerde bu ates kullanilmaktadir. Kibritle yakilan
ates de “Rus atesi” olarak nitelendirilmekte ve bu ates ayinlerde kullanilma-
maktadir. Ayrica aile ocaginda yakilan ates, nasil yakilirsa yakilsin kutsal
kabul edilmektedir. Altay efsanesindeki Tanr1 Ulgen’in ti¢ kizinin babalarin-
dan siirtiinme ile ates yakmayi 6grendikleri inanc1 Yakut Tiirkleri’nde de
gortilmektedir.” Yakutlar, atesteki temizleyici giice de “ot izi” adin1 vermek-
tedir.

Yakularda giines ve ay kardes olarak degerlendirilmekte ve onlara Tanri-
sal giicler atfedilmektedir. Yakut Tiirkleri, ay ile giinesi iki ayrilmaz kardes
gibi kabul etmiglerdir. Onlara gére “Giines Tanris1 (Kiin-Toyon)” da énemli
bir yere sahiptir. Yakut efsanelerinde, “Ay ile Giines”in hem kendi aralarinda
kismen hem de kétii ruhlarla siiresiz olarak savas halinde oldugu inancida
goze carpmaktadir. Giines ve ay tutulmasinin da, giines ve ayin kétii ruhlarla
miicadelesi sonucu gergeklestigine inamlmaktadir. Bazi kahramanlarin da
glines ve ayin liitfuyla tiiredigine inanc1 da bulunmaktadir.”

66 Yildirim, 62,64.

67 Giingor, “Sahalar”, s. 297.

68 “Ocak”, Tiirk Ansiklopedisi, Ankara 1985, IV/129.

69 “Ates”, Ana Britannica Ansiklopedisi, istanbul 1986, I1I/501.

70 Inan, Tarihte ve..., 66.

71 Ginay-Giingor, 48; http://kutlualtay81.sitemynet.com/turkmitolojisi.htm.



212 * DINi ARASTIRMALAR

Yakut inanclarinda kartal ayn bir deger verilmekte ve onun ilkbahar ve
kis1 temsil etti§ine inamlmaktadir. Onlara gore Kartali yaralamak veya 6l-
diirmek giinahtir. Kartal yanhslikla bir av tuzagina da diigmiigse, kartala hiir-
met gosterilmektedir. Eger kartal yanlislikla oldiiriilmiisse, onu kaymn agaci-
nin kabuguna sarip bir agaca asmaktaditlar. Boylece cesedinin ayak altinda
kalmasinin 6nlendigi ve ruhunun rahat ettirildigine inanilmaktadir. Aksi tak-
dire ata ruhunun gazabindan kurtulmak miimkiin degildir.”

Yakutlar, giiz avina ¢tkmadan 6nce orman iyesine’ yag ve et sunmakta ve
bunlan atege atmaktadir. Orman iyesi gesitli hediyelerle memnun edilmeye
calisiimaktadir. Boyle yapmakla avlarn bereketli olacagina inanilmaktadir.
Bu sebeple de agaclara renkli bez parcalari baglanip ilk avin seklini agag
govdelerine cizdikleri séylenmektedir.

Yakutlar, ilkbaharda da balik avina ¢ikmadan 6nce dogum yapmamus bir
inegi “Uiccite” adli su iyesine kurban etmekte, ona icki ve balik sunmaktadirlar.
Diger bir su iyesi olan “Ukkila Toyon”a da hiirmet gosterilmektedir. Ancak
onun sularn kirletilmesine kizdig1 eger suyun kirletilmesi durumunda da
baliksiz ve susuz birakabilecegi de mevcut olan inamslar arasindadir.

4. Ahiret inanc1

Yakutlar, Lena Nehri'nin dokiildiigii yerin diinyanin sonu olduguna
inanmaktadir. Onlar, Lena Nehri’nde meydana gelen girdaplarin, insan1 yer
altina gtiiren bir yol oldugunu sdylemektedir.

Yakut Tiirkleri 6liimii, insamn ruhunun kétii ruhlar tarafindan yenilmesi
olarak degerlendirmekte, dliilerin “bagibos dolasan ruhlar” oldugu inancim
tagimaktadir. '

Yakutlara gore insan biitiin nimetlerden faydalanmalidir. Glinkii bu diin-
yanin iyi olmas1 halinde 6bir diinyanin da iyi olacagma inanilmaktadir.

Yakut Tiirkleri bir kimse 61diigii zaman ona giizel elbiseler giydirmekte-
dir. Olii gomiildiikten sonra da riizgarmn esmesi iyi bir alamet olarak goriil-

mektedir. Giinkii riizgarin esmesinin 6liilerin izlerini ortadan kaldirdi: diigti-
" niilmektedir. Olen kimse degerli egyalan ile birlikte gomiilmektedir.

Yakutlar, 6liimii meydana getiren ruhlann, ailenin 6lmiis fertlerine veya
yabanci éliilere ait olduguna ve dliiniin etrafinda olup bitenleri duyduguna inan-
maktadir. Yakutlar, 6liiyii tapdiklan araci da mezarlikta yakmaktadir. Ayrica
sliiniin yaruna konan silahlarda par¢alanmaktadir. Bunun nedeni 6len kimse-
nin geri gelip bu silahlara zarar vermesini engellemek gosterilmektedir.”

Yakut halkina yapilan téren ile Yakut kamlarina yapilan toren farklihik
gostermektedir. Yakut kamlari, yiiksek tepelere gomiilmektedir.”

72 Kalafat, 47, 54. N

* Avellanin koruyucusu olan bu iyeye Yakutlar, “Boyanoy” adin1 vermektedir. Bu iyenin or-
manda aveilikla geginen ve orada dlen dokuz erkek ve dokuz kiz kardegin ruhundan
olustuguna inanmilmakradir (Kalafat, 47).

73 Kalafat, 44, 61. i

74 Sarikgioglu; 95-96; Yildinm, 69-70.
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Yakutlar, 6len kimsenin ardindan kurban kesmektedir. Buna da “Hayilga
“ad1 verilmektedir. Altay Tiirkler’nde mevcut olan 6liim merasimi Yakut Tiirk-
leri icin de gecerlidir.”

b.2. Yakut Tiirklerinin ibadetleri, Gelenekleri ve Gorenekleri

Yakut Tiirklerinde evli kadinlar ibadete katilamazlar. Giinkii Yakutlar,
kadinlanin temiz olmadigina inanmaktadir. Kadinlar adet gordiikleri zaman
ve dogum sonrasinda silah, ev ara¢ ve gereglerini mutlaka atesle temizlemeleri
gerekmektedir. Hatta boyle zamanda kadin, bir bardagin iizerinden gectigi
zaman bile bu bardag atege tutmak suretiyle temizlemesi gerekmektedir.”s
Yua Vasiliyef, Yakutlarin ibadetlerini genellikle su kenarlarinda yerine
getirdiklerini beyan etmektedir.””

1. Kurban

Altay Tiirkleri'nde mevcut olan kurban téreni Yakut Tiirkleri'nde de
mevcuttur. Tanrilara ve ruhlara kurban edilen hayvanlarin baginda-atlar yer
almaktadir. Yakutlar, kurbanlarimi Kam aracihigiyla sunmaktadir. Bu kur-
banlara “Kereh” adi verilmektedir. Altay Tiirkleri'nin “sduk” admn1 verdigi hay-
vanlara, Yakutlar “Itik” demektedir. Itk hayvanlara iskence yapilmamaktadur.
Onlar kurban ettikleri atin derisini bir sirga gecirip at seklinde asmakta ve
bu isleme da “Tabik” adi verilmektedir. Bu tabiklardan ¢ikan sesi duyan kim-
senin kendisine de 6liim haberi gelecegine inanilmaktadur.

Yakutlar, Tanrilarin kanl kurban kabul etmediklerini kanh kurbanin sa-
dece hazirhk zamanlarmda atlann kurban edilmesiyle gerceklestigini belirt-
mektedirler.”

2. Dogum

Yakutlar i¢cin dogumun biiyiik bir 6nemi vardir. Dogum zamani yaklasip
kadinin sancis: artinca erkek ormanda kaym agaci kesmektedir. Tek kaym
agacindan alinmak suretiyle ii¢ kazik hazirlanmaktadir. Ayrica dogum esna-
sinda evdeki sandiklar da agik birakilmakta, atese yag atilmakta ve dualar
edilmektedir. Cocuk dogdugu zaman ise yagh yemekler yenilmekte ve kurban
kesilmektedir. Kurbanin kafas1 da kirilmadan pisirilmektedir. Daha sonra
kurbanin kemikleri bir torbaya konulup ormanda bir agaca asilmaktadir.
Dogumun iigiincii giinii de tekrar bir téren yapilmaktadir.

Yakutlar Tiirkleri'nde baba, ¢ocuk diinyaya geldigi zaman ebeye bir kadeh
raki sunmakta, onun i¢in ziyafetler diizenlemektedir. Ebe bugday unundan
yemek yapmakta, yemegin yenilmesinin ardindan yemekten bir parca, bir kap
ve kagikla birlikte gémiilmektedir. Buna “Ayisit’a kurban” denilmektedir.

75 Inan, Tarihte ve..., 166,183.

76 Giinay-Giingor, 49; Giingér, “Sahalar”, s. 297.

77 Yua Vasiliyef, D.T.C.F. Gagdas Tiirk Lehceleri Hocasi, A. U. ilahiyat Fakiiltesi Konferansin-
dan, Ankara, 05.04.1994.

78 Yildirim, 67; Kalafat, 47.
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Yakutlar, kii¢iik ¢ocuklarina gegici olarak bir ad koymaktadir. Gercek ad,
yay ¢ekip ok attiktan sonra verilmektedir.”

Kisir kadinlar ise “Ayisit”a cocuk vermesi i¢in dua etmektedir. Gebe olan
kadinlar da dogum zamani yaklasinca evi temiz tutmaya 6zen gostermekte,
herkese kars1 sefkatli davranmakta ve aclar1 doyurmaktadir. Ciinkii onlarin
inanisina gére Ayisit geldigi zaman herkes negeli ve tok olmalidir. Kam* Ayi-
sit ayini yapmak icin dokuz erkek ve dokuz kiz hazirlamaktadir. Sonra dokuz
kat yiikseklere Ayisitlar dergahina ulagmaktadur.®

Kuzey Yakutlar'da, ayrica kadin dogum yaptig1 zaman evin bahgesine ii¢
glin siireyle tavsan derisi asiimaktadir. Bu ige “Aynstim” ad1 verilmektedir.
Gocuk dogdugu zaman ¢ocuga sans getirmesi amaciyla bicak verilmektedir.
Cocugun yastig1 altina da tahtadan yapilmig bir bicak konulmaktadir. Kuzey
Baykal Yakutlar bicag1 cocugun karyolasina baglamaktadurlar. Eger kiz cocugu
ise yastiginin altina makas konulmaktadar.®

Yakut kadinlar ¢ocuk sahibi olmak igin mukaddes bir agacin dibinde, ak
~ ve boz at derisi {izerinde “Yer Sahibine” dua etmekte ve kurban kesmektedir.

3. Evlilik

Yakutlar evliligi sonmez bir ates yakmak olarak degerlendirmektedir.®?
Onlar, kiz istemeye bir heyet halinde gitmektedir. Bu heyette damat aday1 ve
baba yer almaktadir. Heyetin gotiirdiigii hediyelerin kabul edilmesi, evlilige

‘raziolundugunun gostergesi sayilmaktadir. O zaman diiniirciiler kizin annesi
ve babasi kargisinda yere kadar egilmektedir. Nisan ve diigiin, yeni ay dogu-
munda yapilmaktadir. Damat, d{ifiine kadar kayin babasinin karsisina ¢ik-
mamaktadir. ilk gériismede damat, kaymbabasinin ve kaynanasinin
huzurunda egilmekte, daha sonra da ellerini 5pmektedir.

Kuzey Yakutlar'da, gelin olacak kiz, damadin evinin kendisine verilmis
olan Renler’den birini bigakla 6ldiiriip kanindan onlara sunmaktadir. Gelin
hicbir zaman biiyiiklerinin karsisina bas: acik olarak ¢tkmamakta, corapsiz
gezmemekte ve biiyiiklerine ismiyle hitap etmemektedir. Damat da kaynana-

79 Inan, Tarihte ve....;167-173. ,

* Yakutlar, erkek Kama “oyun” kadin samana da “Udagon” adin: vermektedir. Kamlik, 1rsi-
dir. Yakutlara gére Kam bir¢ok sanati bilmeli ve etrafindakileri ikna edebilecek bir yetene-
ge sahip olmalidir. Yakut Tiirkleri ilk kamin diinyaya gelisiyle ilgili olarak, kartaldan
dogdugunu sdylemektedirler. Bu nedenle kartala da hiirmet gésterilmekte ve mukaddes
kabul edilmektedir. Yakut Tiirkleri’ne gére kamlarin cam gékteki kutlu agacin dallarinda
bulunmaktadir. Kam anasimin karminda iken bu agactaki kut kamin viicuduna girmekte-
dir. Yakutlar Kam ile demircinin bir yuvada olduguna inanmaktadir. Yakutlarda Kam
olmak icin bir takim agsamalardan gegmek gerekmektedir. Usta kam, geng kam “egement-

ad1 verilen bir ruhla donatmaktadir. Bu yardimei ruh, kamin “ikinci benligi” olarak goriil-
mektedir. Kam, merasimlerle Kam olmaktadxr(Bkz INAN, Tarihte ve..., 66; Kalafat 65;
“$amanhik”, Yeni Tiirk Ansiklopedisi, Istanbul 1985, X/3810).

80 Inan,Tarihte ve...,166-168

81 Giingor, “Sahalar”, s. 299.

82 Giinay-Giingor,, 68.
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smin yerine oturmamakta ve onun ictigi bardaktan da icmemektedir. Ayrica
kadin asla kocasinin elbisesi tizerine elbise atmamaktadir.

Yakutlarda daha 6nceleri “kiz kacirma” yolu ile evlenme megru idi. Kiz
kagiracak kimseler, saman tarafindan ayin yapildiktan sonra yola ¢tkmakta-
dir. Ayin esnasinda tanriya yalvarip, duada bulunduktan sonra kizi kacgiracak
olanlar kizin bulundugu kabileye giderek kiz: gizlice kagirmaktadir. Ancak
giiniimiizde bu durumun pek fazla s6z konusu olmadig1 goriilmektedir.

4. Diger inanc ve adetler

Kuzey Yakutlar’da, “Nimaat” ad1 verilen, her avcimin avladigi hayvanin
etinden etrafindakilere ve komsulara dagitmak zorunda oldugu bir adet var-
dir. Oyle ki bazen aveiya sadece hayvanin kafasi ve kiirek kemigi kalmakta-
dir. Bu adet daha ¢ok Uranghay Bblgesi'nde yasayanlar icin gecerlidir.**

“Doluur” veya “Doruu” adi verilen kiirek kemigi falina bakma adeti de
meveuttur. '

Yakutlarda ayrica giines (Isiah) bayrami vardir. Bu bayramda kimiz ¢ok
kullanildig: icin kimiz bayrami da denilmektedir. Bu bayrama Kamlar da
katilmaktadir. Kimuz igilecek bardaklar kayin agacindan yapilmaktadir. Bu
giinlerde giinese dua edilmekte, iyi ve kétii ruhlara dualarda bulunulmakta-
dir. En yash kimse kimiz icerek duay: baglatmaktadir. Dualarda Tanrilara
yalvarilmakta ve huzurlu olmalan igin ruhlardan yardim istenilmektedir.®*

Yakutlar, ocak yaparken ve torenler yapmakta ve kurban kesmektedirler.
Kurban edilen kurbanin kani ocaga siiriilmektedir. Bundan maksat, evi kotii
ruhlardan korumaktir. Onlar ayrica ocaktaki kiiliin kipirdamasinin aileye yeni
bir cocugun katilacagma isaret olduguna inanmaktadir.%

c. Hakas Tiirkleri

Hakas Tiirkleri, Ruslar'in misyonerlik faaliyetleri neticesinde
Hiristiyanlasmuslardir. Ancak Hakaslar, genel olarak Hiristiyan gériinmekle
birlikte “Geleneksel Tiirk Dini” inaniglarini da yasatmaktadirlar.

c.1. Hakas Tiirklerinin Dini inaniglar

1. Tanr1 inanci

Hakas Tiirkleri, Tanrilarina “Cayan” adini-vermektedir. Bu Tanrilar,
yabanc tesirlerin de etkisiyle “Huday”, “Cingizhan” gibi isimlerle ifade
edilmistir.

Hakaslarda dokuz tane yaratic: Tann bulunmaktadir. Bu Tanrilarin en
bilyiigii “Calbiras Gayan”dir. Bunun yaninda diger Tanrilar, yildirim tanrisi
“Kiigiirt Gayan”, 151k tannsi “Galtirak Cayan”, bereket tanris1 ve ¢ocuklarin
koruyucusu olan Tann “imay Eceyi"dir. Bunlarla birlikte alt diinyada yasayan -
baslarinda “Yerlik Han” ve “Gines Han”in bulundugu yedi Tanr1 daha vardir.

83 Giingér, “Sahalar”, s. 297.
84 Yua Vasiliyefin Konferansindan.
85 Inan, Tarihte ve ..., 66-68.
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Bu Tanrilar, siiriingenleri, bcekleri, hastaliklari ve kamlan yaratmaktadir.
Onlara goére bu tanrilarin gérevi, insanlari rahatsiz etmektir.

2. Tabiat Kuvvetleriyle ilgili inamslar

“Yer-su” inanci, Hakas Tiirkleri'nde de mevcuttur. Hakaslar'da her seyin
bir ruhu ‘bulunduguna inanilmaktadir. Hakaslar; Sogol, Palmir, Akaya gibi
daglan kutsal saymaktadir. Bu daglarin efendisi de “Hubay Han”dir. Bu dag-
larin hepsinin ruhu bulunduguna inamlmakta bunlara kurban sunulmaktadar.

Hakaslar, orman hayvanlarini, daglarin sahipleri olan ruhlarm mal ola-
rak degerlendirmektedir. Onlar, dag ruhlarinin miizigi cok sevdigini soyle-
mektedirler. Bu yiizden ona bol miizik ¢alarak, bol av ile 6diillendirilecekleri-
ni diisiinmektedirler. Hakaslar, av1 kutsal saymakta ve erkeklere has bir i i
~ olarak degerlendirmektedir.

Hakaslar'in tabiat hakkindaki inaniglan, tarlada calistiklan ilk giin icin
yiizlerini yikamamalarina da sebep olmaktadir. Bunu saadetin, mutlulugun
kaybolmamas: igin yapmaktadirlar. Hatta tarlada cok ot olmasin diye bu
dénemde kari-kocanin birlikte uyumasi da sakincal goriilmektedir.

Kayin agacimin Hakaslar igin ayr1 bir kutsallig: vardir. Biitiin ibadetler ve
sagilar bu agacin altinda yerine getirilmektedir. Kamlar da kaymn agac1 olma-
dan trene katilmamaktadir.

Hakaslar alt, iist ve orta diinya seklinde ii¢ diinyanin oldugunu séylemek-
tedir. Ust diinya Tanrlarimn, orta diinya insanlarmn ve alt dunyanm da kotii
ruhlarin mekani olduguna inanilmaktadr.

Orta diinyada yasayan insanlarin etrafinda ise periler bulunmaktadir. “Yer-
su” iyeleri de orta diinyada bulunmaktadir. Alt ve iist, iyi ile kotii arasinda
daima bir miicadele olmakta ve insanlar bunlardan birini secmek zorunda
kalmaktadir.8¢

c.2. Hakas Tiirklerinin ibadetleri, Gelenekleri ve Gorenekleri

1. Kurban

Hakaslar’da kurban edilen hayvanlar at basta olmak iizere koyun, keci ve
sigirdir. Ancak dag ruhlarina adanilan kurban ise ii¢ yasim doldurmus beyaz
kogtur. Bu ayine kadinlar katilmamaktadir. Kurban térenlerine herkes evinde
hazirladig1 rakisini getirmektedir. Kurban edilecek - hayvanlar kurban i¢in
hazirlandiktan sonra Kam térene baglamaktadur.

Hakaslar, kurban kesmemektedir. Hayvanlarin karmnlarimi yarip, yiiregini
¢ikarmak suretiyle 6ldiirmektedir. Bu adetleri Mogollar’dan veya Tiirk olma-
yan Sibirya kavimlerinden 6grendikleri iddia edilmektedir. Hayvan kesilir-
ken, kemiklerin kirilmamasina 6zen gosterilmektedir. Eger kemik kirilacak
olursa hayvan sahibinin mutsuz olacagina inanilmaktadir. Hayvanin kuyruk
sokumu kesilip alinmaktadur; ¢iinkii evde mutlulugun olmas: buna baghdur.
Hayvanin legen kemikleri de kadinlara verilmektedir.®”

86 Yildirim, 83-86.
87 Butanayev Yakovlevi¢, “Hakaslar, I-II”, T.D.D. Kasim-Aralik 1995, s. 107-108.
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Kurban bos alanlarda sunulmaktadir. Hakas Tiirkleri'nde kurban i¢in ta-
yin edilmig belli bir zaman da s6z konusu degildir.®®

2. Dogum

Hakaslar, dokuz erkek gocuk doguran kadina biiyiik deger vermektedir.
Hakas Tiirkleri'nde geleneksel kiiltiirlerin sebep oldugu c¢ok gocuk dikkat -
cekmektedir. Cocuk dogmadan énce bir takim kurallara uyulmaktadir. Oyleki
¢ocugun sirtinda leke olmasin diye hamile kadinlar kopegi tekmelememektedir.
Dogan erkek ¢ocugun gébek bag bigakla, kizin ki ise makasla kesilmektedir.
Eger gobek bag tagla kesilirse ¢ocugun insafsiz olacagina inanilmaktadir.

Cocuk “Ay yenisi” dénemde dogarsa mutlu olacagi, “Ay eskisi” donemde
dogarsa mutsuz olacag séylenmektedir. Dolunay zamamnda dogarsa émrii
uzun olacagina iki ay arasinda dogarsa bagarih olacagina inanilmaktadir.®
Dogan ¢ocuga eski adetlere gore ad verilmektedir. Cocuk ergenlik cagina
geldiginde Ruslarn idari baskis1 sonucu vaftiz edilmekte ve Hiristiyan ismi
almaktadir. Ancak bu isimler giinliik hayatta kullanilmamaktadir.%

3. Oliim

Hakas Tiirkleri, 6liilerini yiiksek yerlere gdmmektedir. Amag tarima elve-
rigli topraklan éliilerden uzak tutmaktir. Mezar erkenden kazilmakta ve fazla
derin olmamaktadir. Olen kimsenin akrabalar: térene katilmamakta ve diger
insanlar i¢in de bu islerle ugrasmak seref sayiimaktadir. Olen kimse Huristi-
yan ise bagt doguya cevrilmekte, eger geleneksel inaniga bagh biri ise batiya
cevrilmektedir.

Hakaslar, éliilere elbise giydirip tahta sandiga koymaktadir, Mezara 6liiniin
giyecek ve degerli esyalar da konulmaktadir. Olii icin gémiildiikten sonra 3,
20, 40 ve 100 giin sonra anma torenleri ve ziyaretler diizenlenmektedir. Kirkinci
giin oliiniin at1 kesilmekte ve yenmekte, atin basi da mizraga gegirilerek mezarn
basna getirilmektedir.

Hakaslar 6len kisinin mezan basinda toplanmakta ve ates yakmaktadirlar.
Getirdikleri yemek ve ickiler de atege atlmaktadir. Boyle yapmakla 6len kimse-
nin giinahlardan arnnacagina ve yolunun aydinlanacagina inanilmaktadir.

Cenaze torenine kadinlar fazla katilmamaktadir. Olii gémiildiikten sonra
o6lenin ruhu olan “kara ruh” evden digsan ¢ikarilmaktadir. Daha sonra kam
gelmekte, sondiiriilmiis atesin etrafinda sessizce beklenilmektedir. Ses yapilirsa
kara ruhun iclerine girecegi diisiiniilmektedir. Kam burada 6len kimseyi taklit
ederek herkesi etkilemektedir. Kam, kara ruhu tefe siirmekte; ata bindirerek o
bolgeden uzaklagtirmaktadir. Hakas kamlarinin cenaze toreni ise halkin téren-
lerinden farklidir. Kamin cesedi evde bir giin bekletilmektedir. Yemek ve raki
hazirlanmaktadir. Daha sonra kamin cesedi bir tahta iizerine konmakta ve tah-

88 Radloff, Sibirya’dan I, 131.
89 Yildinim, 86-88. R
90 Ashyiice, “Hakasya Ulkesi”, s. 30.
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ta, ceset kalktiktan sonra yakilmaktadir. Sonra ceset kefene sarilmakta, en iyi
elbisesi giydirilerek ve gozleri doguya bakacak sekilde mezara yerlestirilmekte-
dir. Kamin ayagina da raki, peynir ve at egeri gibi seyler konulmaktadir.”

‘W.Radloff da Hakaslar'in yiizlerini par¢alamadiklarim, cesedi ti¢ kat sar-
diklarin: ve agladiklarini s6ylemektedir. Cesedin daha sonra atege atildigin,
bir y1l sonra da kemiklerin gémiildiigiinii dile getirmekte ve belli zaman sonra
da matem merasimi diizenlendigini anlatmaktadir.?? Beltir ve Sagaylar'da ise
daha farkl: bir defin térenine rastlanmaktadr.

Hakaslar “Olii As”na biiyiik 6nem vermektedirler. Oliiniin gémiilmesini
miiteakip mezardan donenlerin yikanmasindan sonra yemek yenilmekte ve icki
icilmektedir. En yakin akrabalan 6lii evinde ii¢ giin misafir kalmaktadir. Bun-
lar geceleri uyumamakta, yemeklerden sonra atese yemek ve i¢ki atmaktadir-
lar. Oliiniin gémiilmesinden yedi giin sonra aym islem tekrar yapilmaktadir.

4. Tun Bayramu:

Hakaslar baharin gelmesiyle b1rl1kte bir téren yapmaktadirlar. Bu térenin
amaci baharin gelisinin kutlanmasidir. Haziran ay: i¢inde yapilan bu bayra-
ma “Tun Bayram:” denilmektedir. Bu téren “sigir”la ilgili oldugundan halk
arasinda “IIk Siitiin Bayrami” olarak da bilinmektedir. Tun bayramy, gicekle-
rin ag¢tig1, her tarafin yesillendigi bir zamanda yapilmaktadir. Bu bayramda
folklor oyunlar diizenlenmekte, yemek ve i¢ecekler hazirlanmaktadir. Bu t6-
ren, Yakutlar’da “Issiah Bayrami”ni, Tuvalarda “Oba Kiiltii"nii, Eski Tiirkler-
de ve giiniimtizdeki Tiirklerde de “Nevruz Bayrami”’m andirmaktadir.®

Sonucg

Tiirkler, ne kadar genis bir alana yayilmig bulunursa bulunsun, hangi di-
nin etkisinde kalmus olursa olsun kendi kiiltiiriinii, kendi dini inamslarim ve
geleneklerini yasatmislardir. Altay ve Giiney Sibirya Tiirkleri ile birlikte
Balkanlar’daki ve diinyanin diger bélgelerindeki biitiin Tiirk topluluklarinin
inaniglarinin Anadolu’daki inaniglar ile benzerlik géstermesi bunun bir tesadiif
olmadigini, 6nceki inamis ve davraniglarin bir devami olarak izah edilmesi
gerektigini ortaya koymaktadir. Giinkii cografi bélgesi ve dini inanisi ne olursa
olsun biitiin Tiirk boylar niianslarda ve isimlendirmede farklilik gésterse de
temelde ayni dini diisiince, duygu ve inanislara sahiplerdir. Bu durum bize
tiim Tiirk boylarimin aym kiiltiirden geldigini, aym1 dini duygulara sahip
oldugunu ve ortak bir paydada bulustugunu gostermektedir.

91 Ashyiice, “Hakasya Ulkesi”, 5.30-32; Yildirim, 88-89.

92 Bkz. Radloff, Sibirya'dan I, 130-133.

93 Inan, Tarihte ve ..., 184-185; Ilona Kigtimovo, ik Siitiin Bayramt’, Yesevi Dergisi, Ekim
1995, s. 22,
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Kuveykirlar

Sami KILIG*
ABSTRACT

Quakers. Originally known as the Society of Friends, the Quakers were founded in
the 1640’s by George Fox in England. This community was formed by men and women
who were dissatisfied with the religious life of the various Reformed Churches. They
emphasized an individual approach to religion, strict discipline, and the rejection of
authoritarianism. They were oppressed becuase. they would not attend the established
worship, hold office, pay tithes, or bear arms. Due to these and other reasons they were
fined, jailed, or even banished by English authorities. Quakers accentuated internal spiritual
experiences rather than specific beliefs. They believed that they should get together in
worship and wait until they were moved by the Holy Spirit. The society has authorized a
considerable amount of freedom to its regional yearly meetings. The freedom has caused
numerous worship and spiritual patterns. Differences of opinion among the Quakers over
matters such as doctrine arose in the 19th century. The Quakers have always been a small
group. Membership totalled about 300,000 in thirty countries at present.

KEYWORDS: George Fox, The Quakers, Society of Friends, Holy Spirit, Inner Light.

GIRIS

“Dindar Dostlar Cemiyeti”, “Dostlar Cemiyeti” ve “Gercegin Arkadaglart”
olarak da isimlendirilen, Kuveykirlar, XVII. yiizyilda Ingiltere’de George Fox
tarafindan kurulan bir Hiristiyan dini harekettir.! Kuveykirlarin ortaya ¢ik-
madan &nceki ve faaliyetlere bagladiklari dénemin siyasi ve sosyal olaylarimn
kisa da olsa belirlenmesinin konuya katk: saglayacagi kanaatindeyiz.

Ingiltere, XVI. ylizyilin ikinci yaris1 ve XVIL. yiizyiin baslarindan itibaren,
cok sayida savasa katilmisti.2 Bunun yaninda iilke genelinde gerek siyasi ge-
rekse dini on ¢ biiyiik ayaklanma olmustu. Savagin ve savas yillarinda tutul-
mus olan parali askerlerin devlete getirmis oldugu biiyiik maddi kiilfet, halk-

* Yrd. Dog. Dr, Firat Un. ilahiyat Fakiiltesi.

1 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara 1997, s. 321; $inasi Giindiiz,
Din ve Inang Sézliigii, Konya, 1998, s. 229;

2 Kuveykirlardan énce ve ortaya ciktiklari dénemlerde ingiltere’nin girmis oldugu savaglar
sunlardir; 1586-1604 Armada Savagi, 1618-48 Otuz Yil Savaslari, 1621 Cezayir Savasl,
1624-25 Fas Savasi, 1635-37 Fas Savagi, 1650-54 Portekiz Savagl, 1652-55 Felemenk
Deniz Savasi, 1655-59 Ispanyol Savasi, 1655 Tunus Savagi, 1663-67 Felemenk Deniz
Savagi, 1670 Cezayir Savagl, 1672-79 Felemenk Savagi, 1675-76 Trablus Savagi, 1681-82
Cezayir Savas1 ve 1688-97 Augsburg Birligi Savagi. Charles Tilly, Avrupa’da Devrimler
1492-1992, Gev. Ozden Arikan, istanbul 1995, s. 158.
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tan daha fazla vergi almak suretiyle karsilanmaya caligilmst. Ayrica devlet
1640°da yiyecek ve igecek maddelerine tiiketim vergisi koymustu. Savaslar ve
bunun beraberinde gelen agir vergiler 6zellikle kirsalda yasayan Ingilizleri
ekonomik yonden bitme noktasina getirmisti. Halk da bu memnuniyetsizligi-
ni sik sik devlete kars1 ayaklanma ile ortaya koyma yontemini tercih etmisti.®

Kuveykarlarm ortaya giktig1 dsnemden 6nce Ingiltere’de 6nemli dini yeni-
likler olmugtu. 1517'de Martin Luther’in goriislerini doksan bes madde halin-
de Wittenberg’deki kilise kapisina asmastyla Almanya’da baslayan Protestan
hareket,* Calvin vasitastyla kisa zamanda ingiltere’ye ulasmus ve kendisine
taraftar bulmustu. Protestanligin Ingiltere’de resmiyet kazanmasi, 1534 yilin-
da krahn da etkisi ile Ingiliz kilisesinin Vatikan ile baglarii koparmasiyla
olmustu. Bu olayla birlikte kilise, gelirlerini ve otoritesini devlete devretmek
zorunda kalmisti. Kilisenin devlet otoritesine girmesi din adamlan arasinda,
zamanla kilisenin koydugu ondalik vergi (tithe) de halk arasinda bir takim
huzursuzluklar meydana getirmisti. Ayrica devletin Protestanlar: desteklemesi
tilke icindeki Katolik unsurlarin sik sik ayaklanmasina sebep olmugtu.

- A. GEORGE FOX’UN HAYATI

Hareketin kurucusu George Fox, Leicerter eyaletinin Fenny Drayton sehrinde
Temmuz 1624 yilinda dogdu. Babasi Christopher Fox, annesi Mary Lago’dur.
Dokumaci olan babasi, gevresinde dindar bir Hiristiyan olarak bilinirdi. Fox,
ilk din egitimini koyu bir Protestan olan ailesinden almigtir. O, 11 yasinda
iken dogruluk ve safhig: bildigini, iyi bir dindar olmay: da bizzat Tanrinn
kendisine 6grettigini ifade etmigtir. Gevresi onun papaz olmasini istemis fakat
o bir ayakkab: tamircisinin yaninda ¢irak olarak calisnustir. Fox, 19 (1643)
yasmna geldiginde Tanridan kendisine, herkesten uzak durmasi ve kimseyle
dost olmamas y6niinde vahiy geldigini iddia ederek tek basina miinzevi bir

‘hayat yasamaya baglamigtir. O, bu vahyin kadin erkek herkese rehberlik
edebilecek “i¢ aydinlik” isareti oldugunu idrak etmistir. Fox, bu tarihten itibaren
gosterisli ve konforlu yasantidan uzak durmustur. 1643 tarihi ayn1 zamanda
onun dini fikirlerinin olusmaya bagladig: dénemdir. Fox, yalnizlik ve Tanridan
gelen seslerle dort yil gegirdikten sonra, 1647 yilinda vaaza basladi ve pek
¢ok kisiyi etkiledi. Bunun iizerine Fox, bir pazar yerinde herkese kendi

3 H.Larrylngle, First Among Friends George Fox and Creation of Quakerism, New York 1996,
s. VII, 3-5; Barry Levy, Quakers and American Family: British Settlement in the Delaware
Valley, New York 1992, s. 5; Charles Tilly, a.e.g., s. 152-157.

4 G.R. Elton, Reformation Europe 1517-1559, Fontana 1963, 5.15-16; Ekrem Sarikcioglu,
Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta 2002, s. 365; Mehmet Aydin, Ansiklopedik
Dinler Sézliigii, Konya 2005, s. 456; Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina gére Hiristi-
yanlk, Ankara 1995, s. 130.

5 N.J.G. Pouns, History of the English Parish: The Culture of Religion from Saint Augustine to
Queen Victoria, New York 2000, s. 239, 310; William H. McNeill, Diinya Tarihi, Gev.
Alaeddin Senel, Ankara 2003, s. 494; Charles Seignobos, Avrupa Kavimlerinin Mukayeseli
Tarihi IT, Cev. Hiiseyin Cahid Yalgin, istanbul 1940, s. 294-298; Charles Tilly, a.g.e., s. 152-
154, 171-175; G.R. Elton, a.g.e., s. 300-301.
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goriiglerini ilan etti. Cevresindekiler tarafindan liderligi ve din adamlig ka-
bul gordiikten sonra “ev kiliseleri”nde ¢esitli toplantilar diizenlemeye baglad.
Gok etkili bir hatip oldugundan bir ¢ok taraftar toplamay: bagardi. Onun
etkili vaazlan ve arkadaglar sayesinde Kuveykirlar cemaati birkag yil iginde
olusmaya bagladi. Bununla birlikte onun niyeti bir cemaat kurmak degil, Hi-
ristiyanh@in 6ziindeki saflik ve gercekligin prensiplerini ilan etmekti. Daha
sonra o, kurdugu dini tegkilat ve 6nemli organizasyonlar ile gii¢c kazanmaya
bagladi. O, izinsiz ibadet yaptirdigindan, mahkemede sapkasini ¢ikartmadi-
gmdan ve yemin etmediginden dolayi kanunlara kars: geldigi gerekcesiyle stk
sik tutuklandi ve hapse atildi. 1650’de Derby, 1653’te Carlisle, 1654’te Lond-
ra, 1656’da Launceston, 1660 ve 1663’te Lancester, 1666’da Scarborough ve
1674’te Worcester’da hapse konulan Fox, tutukluluk yillarinda diisiincelerini
yaziya aktarma firsati bulmugtu. Fox, 1669 yilinda, soylu bir aileye mensup
ve cemaate ilk katilanlardan, bayan Margaret Fell ile evlendi. O, 1671’de
Atlantik okyanusunda bir ada olan Barbados’a oradan da Amerika’ya gitmis-
tir. Orada Ingilizlerin yogun yasadig1 bolgelerde iki yil boyunca fikirlerini
yaymaya calismigtir. Amerika’dan déndiikten sonra 1677 ile 1684 yillar: ara-
sinda Hollanda’da 6gretilerini yaymak icin toplantilar diizenlemistir. Hayati-
nn son yillarim Ingilterede gegirmis ve 13 Ocak 1691'de Londra’da élmiis-
tiir.

B. TARIHi GELisimMi

Kuveykr ismi, George Fox’un, Tanr hakkinda kotii soz sarf ettigi gerekgesiyle
¢ikarildig Dery’deki ilk mahkemesinde, Tanr kelimesini titreyerek s6ylemesi
nedeniyle mahkeme yargicinin Fox'u ve onun takipgilerini Kuveykirlar
(Titreyenler) olarak tanimlamastyla ortaya ¢ikmistir. Cemaat, tarihi siireg
icerisinde yukarida belirttigimiz farkl: isimleri kullanmakla birlikte daha ¢ok
Kuveykurlar ve Dindar Dostlar Cemiyeti olarak bilinmektedirler.”

XVIL. yiizyilda ingiltere’nin en énemli dini olaylarindan birisi Kuveykirlarm
ortaya ctkmasidir. Aslinda cemaat, XVI. yiizyillda Martin Luther ile baglayan
Reform hareketlerinin yeterli basariy: yakalayamadigini diigiinen ve Protestan
Kilisesi’nin bir takim gériiglerinden memnun olmayan kigiler tarafindan
kurulmustur. Bunlar, Martin ve taraftarlarinin Hiristiyanligin orijinal sadeligini
yakalayamadigini ve papazlik sistemini tam manasiyla diizeltemedigi
diisiincesinde idi. Onlarin asil amaci papazlik da d4hil dinde siki disiplin ve
otoritenin yerine bireysel yaklagimlarin 6n plana ¢ikanilmasi idi. Bu diisincede

6 Isaac Sharpless, “Fox, George”, The New Schaff-Herzog Encyclopedia Of Religious Knowled-
ge C.IV, (Ed. George William Gilmore), Michigan 1954, s. 348-349; Steven Fannig, Mystics
of the Christian Tradition, New york 2001, s. 179-180; H. Larry Ingle, a.g.e., s. 18-27, 70-
71, 207.

7 Isaac Sharpless, “Friends, Society of”, The New Schaff-Herzog Encyclopedia Of Religious
Knowledge C.IV, (Ed. George William Gilmore), Michigan 1954, s. 393; Jack De Bellis, The
John Updike Encyclopedia, Westport, USA 2000, s. 354.
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olan kisilerde Fox’un gortisleri etkili olmaya baglamist1. Zira o, kisinin papaz
ve ayinden uzak olarak direk Tanr ile temasa ge¢mesi gerektigine inanmis ve
bunu da diger insanlara yaymakla yiikiimlii saymist1.2

Fox'un goriislerini pazar yerinde agiklamasi 6nemli bir ayrintidir. Zira
yukarida belirttigimiz gibi bu dénemde ingiltere vatandaglar: hem kiliseye -
hem de sivil mahkemelere gelirlerinin yiizde onunu vermek zorundaydi. Her
iki vergi de halk arasinda bir takim rahatsizliklar meydana getirmisti. Fox'un
diistincesinde ise ne kiliseye ne de devlete vergi vermek diye bir sey yoktu.
Fox’un bu uygulamasi pazar yerindeki vergiler yiiziinden geliri azalan bagta
esnafi sonra da hatki hedef kitle olarak sectigini géstermektedir.’ »

Fox’un goriisleri, savaglar ve agir vergiler nedeniyle bunalmis olan halk
arasinda kisa zamanda taraftar toplamisti. Dine getirdigi sadeligin yaninda
onun, savasa kargi olmasi, vergi vermeyi reddetmesi gibi diisiinceleri halk
arasinda begeniyle karsilanmisti. Bunun yaninda onun fikirleri sadece halk
tabakasinda degil, kraliyet ailesinin ileri gelenleri, bazi papazlar ve toplumda
ileri gelen entelektiieller tarafindan da ilgi gérmiistii. Boylece 1647 yilindan
itibaren cemaat olusmaya baglamist1. Topluluga katilan itk kadin iiye, Elizeth
Hooton (1600-1672), Fox’tan sonra cemaatin en 6nemli sahsiyeti ve ilk vaizcisi
olmustu. Cemaatin vaiz sayis1 1653 yilinda yirmi beg iken, 1655te altmis
kisiye ulagmugti. Bu vaizlerden bazilan; Francis Hogwill, John Audland, Samuel
Fisber, George Bishop, Richard Hubberthorn, William Ames, Anthony Pearson
ve John CrooK’tu. Bir bakima Kuveykirlarin liderleri konumunda olan bu kigiler
1656 yilindan itibaren Avrupa’nin gesitli blgelerinde; hatta Asya’da, Afrika’da
ve Amerika’da cemaate taraftar kazandirmak i¢in yogun faaliyet gosterdiler.
Cemaat iiyelerinin Amerika’ya ilk gelisleri Mary Fisher ve Anne Austin
tarafindan olmustu. Fakat onlar burada istedikleri basariy1 saglayamamuiglardi.
Zira tehlikeli ve sapik goriiglere sahip olduklar1 gerekcesiyle énce gemide,
akabinde de bir hafta hapiste tutulduktan sonra Ingiltere’ye geri
gonderilmislerdi. Daha sonra Amerika'ya yapilan geziler sayesinde New York,
New Jersey, Marland, Virginia ve Corolinas’ta az da olsa cemaate iliye
kazandirilmisti. Amerika'ya yapilan seyahatler esnasinda olsa gerek 1661’de -
bu giine kadar devam eden- yillik toplantilari, Amerika'nin kuzeydogusunda
bulunan Rhode Island’da kararlagtinlmisti. Topluluga Iskogya'nin énemli
ailelerinden Robert Barclay ve Kral Stuart'in yakin akrabasi ve meshur sair
olan William Penn katildi. Bunlarin da katihmiyla Kuveykirlar daha da giic-
lenmisti. 1680 yilinda Kuveykirlarmn Ingiltere’deki mensuplar yaklasik 66.000°e
ulasmisgt1.’°

8 George Park Fisher, History of The Christian Church, London 1913, s. 490-491; H. Larry
Ingle, a.g.e., s. 7, 16-17; Isaac Sharpless, “Fox, George”, s. 348-349.

9 N.J.G. Pouns, History of the English Parish: The Culture of Religion from Saint Augustine to
Queen Victoria, New York, 2000, s. 239, 310; H. Larry Ingle, a.g.e., s. 29-30.

10 Isaac Sharpless, “Friends, Society of”, s. 393-394; Isaac Sharpless, “Fox, George”, s. 348-
349; http://www. rootsweb.com/nwa/hooton.html (01.12.2005).
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Kuveylarlar, devlet tarafindan resmen taninan kiliselerde ibadet etmemele-
rinden, devlet memurlugu yapmamalarindan, kilise vergisi ve diger vergileri
odememelerinden, askere katilmamalarindan ve mahkemede yemin etmeme-
lerinden dolay: Ingiltere’de 1650°den 1689 yilina kadar zulme ugradilar, hap-
se atildilar ve siirgiin edildiler. Bunlarin hig biri 6liim cezasi almamuisg, ancak
hapiste oldukca kétii muamele gérmiislerdi. Bahsettigimiz tarihler arasinda
14.000 Kuveykir, mahkeme tarafindan suclu bulunmug ve hapse atilmigt1.
Bunlardan aralarinda ilk vaizlerin de bulundugu, 369 kisi hapisteki katii sart-
lar nedeniyle hayatini kaybetmisti.}!

Ingiltere’de baskilarin artmas: iizerine Kuveyklrlar 1660 yilindan itibaren
William Penn’in de yardimuyla, iiyelerinin az da olsa bulundugu, Amerika’ya
g0¢ etmeye bagladilar. Onceden belirtildigi gibi Fox’un 1671-1673 yillan
arasinda Amerika'ya yaptig1 gezi sayesinde Kuveykirlarin buradaki sayisinda
belli dl¢iide bir artis olmustu. Daha sonra 1682’'de gelen kalabalik Kuveykir
toplulugu Pennsylvania’yl kurmuglar ve New Jersey'de énemli iiyeleri olugmustu.
1690°da Amerika’da yaklagik 10.000, 1702’de ise yaklagik 20.000 Kuveykirin
bulundugu tahmin edilmekteydi.’?

Fox'un 6liimiinden (1691) sonra cemaat icinde bir takim fikir ayriliklar
goriilmeye bagladi. ilk fikir ayriligr 1692 yilinda Amerika’da ortaya cikt1,
Toplulugun ileri gelenlerinden olan iskogyali George Keith (1630-1716), bir
takim konularda Kuveykirlarin ileri gelenleri ile ters diisiince “Keithciler”
(Keithites) veya “Hiristiyan Kuveykirlar” (Chistian Quakers) diye isimlendirilen
cemaati kurdu ve bagkani oldu. Aslinda Presbiteryen papazi olarak yetistirilen
Keith, soylu ailelerin ¢ocuklanna 6zel 6gretmenlik ve papazlik yaptig1 yillarda
(1664) Kuveykirlara katildi. George Fox ve William Penn ile samimi dost olan
Keith, diger cemaat iiyeleri gibi Ingiltere’de vaaz ettigi yillarda cok defa
tutukland:. 1685 yilinda Amerika'ya gé¢ etti. New Jersey’de bir siire tapu
gorevlisi olarak calistiktan sonra Philadelphia’da 1689 yilinda kurdugu cemaat
okulunda midiirliik yapti. Bir cok eyaleti dolasarak Amerika’da Kuveykirlann
tiye sayisinin artmasinda biiyiik katkiya sahip olan Keith, 1694’te Ingiltere’ye
déndiigiinde, cemaatin lideri konumunda olan William Penn tarafindan
Kuveykir inanglarindan dénmekle itham edildi ve 1695 yilindaki yillik
toplantida cemaatten kovuldu. Keith, beg y1l Barbados Adasr’ndaki Turners
Hall'de vaizlik yaptiktan sonra 1700°de Ingiliz Anglikan Kilisesine katild.
Keith cemaat i¢indeki papazlarin en bilgilisi olarak tamimlanmakla birlikte
sadece birkac yliz Kuveykir iizerinde etkili olabilmisti.’3

11 William Gibson, Church of England 1688-1832, London, 2000, s. 86,90,98,201-202; Isaac
Sharpless, “Friends, Society of”, s. 394; Steven Fannig, a.g.e., s. 181.

12 Jack De Bellis, John Updike Encyclopedia, Westport 2000, s. 354, 394; H. Larry Ingle,
a.g.e, s. 116-118; Barry Levy, a.g.e., s. 5-8.

13 B. Bossert, “Keith, George” The New Schaff-Herzog Encyclopedia Of Religious Knowledge C.
VI, (Ed. George William Gilmore), Michigan 1954, s. 307.



224 * DINi ARASTIRMALAR

Kuveykirlar arasinda ikinci fikir ayriligi ve ilk biiyiik kopma 1827 yilinda
Philadelpia’da yasandi. Amerika’daki Kuveykirlarin 6nemli papazlarindan olan
Elias Hicks (1748-1830), Kuveykirlarin kat1 prensiplerine, Kutsal Kitap'n ve
tarihsel Isa’nin otoritesine itiraz ederek ayn bir grup kurdu. Bu fikir mensup-
lar1 ilk basta “Hicks taraftarlar1” (Hicksites) daha sonra “Ortodoks Dostlar”
(Orthodox Friends) olarak isimlendirilmislerdi. Hicks’in fikirleri, cemaatin
- kat1 formalite ve disiplinine bir takim kolayliklar getirilmesini 6ngordiigtinden
dolay, ézellikle Amerika’daki Kuveykirlarin tamamina yakininda kabul
gormiistii. Ozellikle 1827’den sonra yapilan ii¢ yillik toplantida Hicks
taraftarlan cemaat icinde cogunluluktayd. Ingiltere’de yasayanlann cogunlugu
ise geleneksel Kuveykir prensiplerine bagh kalmisti. Fakat Kuveykir iiyelerinin
¢ogunlugunun Amerika’da bulunmas: toplulukta Hicks taraftarlarinin
cogunlukta olmasim saglamisti. Fakat 1840 yilindan itibaren Ortodoks Dostlar

~arasinda, Hicks'in goriislerine tepki olarak, Joseph John Gurney tarafindan
baglatilan bir hareket ortaya cikti. Bunlara “Gurney Hareketi” (Gurneyite
Movement) ismi verilmistir. Diger taraftan yine Amerika’daki Ortodoks Dostlar
arasinda “Wilbur Taraftarlar’” (Wilburite) diye isimlendirilen ve John Wilbur
tarafindan kurulan baska bir hareket ortaya ¢ikt1. Fakat bu hareket Gurney
Hareketi kadar basaril olamamust1. ingiltere’de yasayan Kuveykirlarda ise
dikkate deger herhangi bir kopma ve fikir ayrilig1 goriilmemistir. Bu tilkedeki
Kuveykirlar, kurduklar “Yet1§k1nler Okulu” sayesinde {iyelerini bir arada tut-
may1 bagarmiglardi.'4

C. INANGLARI

Baslangictan itibaren Kuveykarlar, Hiristiyanlig, ilk donemde oldugu gibi,
hi¢bir araci ve resmi ayin olmaksizin basit ve sade bir sekilde yasamay ve
siikinet halinde iken Tanr ile temas kurmay inang olarak kabul etmislerdir.
Belirli inanglardan ziyade, mistik tecriibelere 6nem veren Kuveykirlar, ibadette
beraber baglanti kurma prensibine ve Kutsal Ruh tarafindan harekete
gecirilinceye kadar beklenmesi gerektigine inanmiglardir. Kutsal Ruh tarafindan
‘konusturulabilen herkes onlara gore harekete gecirilmis sayilir. Bu yilizden
onlar, Tanrinin herkese bu ruha ulasmak icin “i¢ aydinlik” verdigini kabul
ettiklerinden, kilisede gorevli rahibe ihtiyaglarinin olmadigini savunurlar. Bu
manada Kuveykirlar, Baba ve Ogul'u ink4r etmemekle bitlikte dinde otorite
olarak sadece Kutsal Ruh’u kabul etmislerdir. Kuveykirlar, ilk kilisenin digindaki
_ kiliselerin, hatta Kutsal Kitap'in otoritesini kabul etmedikleri gibi kredo ve
sakramentleri de kabul etmezler. Bu manada hemen hemen biitiin Hiristiyan
mezheplerince kabul edilen vaftiz ve komiinyon ayinleri Kuveykirlarda goriil-
mez. Onlar, diger Hiristiyan mezheplerinde yapilan ibadetlerde maddecilige

14 Isaac Sharpless, “Friends, Society of”, s. 394-395; Amelia Mott Gummere,Witchcraft and
Quakerism:A Study in Social History, http://www.strecorsoc. org/gummere/ch02.html,
docs/fracture.html 10.11.2005; A Short History of Conservative Frienos, Indiana 1992,
http://www.snowcamp.org/shocf/shocf.html 10.11.2005.
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onem verildigini, bunun da Hiristiyanligin ruhi yapisina uymadigini savunur-
lar. Onlar igin en 6nemli ibadet, toplu halde sessizce diisiinceye dalmak ve
Kutsal Ruh’un ilhamini beklemektir. Herhangi bir miizigin ¢alinmadig ve
-herhangi bir metnin okunmadig1 bu esnada her cemaat mensubu vicdan mu-
hasebesi yapar ve ge¢mis giinahlarinin ve hatalarinin affi icin dua eder. Ayr-
ca bu toplu ibadette meditasyon yéntemine benzer uygulama da vardir. Her
katilima Incilden bazi ayetleri ve 6§iit verici dualan icinden devamh tekrar
eder. Boylece katilimeilarin zihninde yeni kavramlar, ruhunda da yeni aydin- -
lanmalar geliserek Tann ile irtibata gegilecegine ve béylece huzur bulunula-
cagna inanilir.’s Toplu halde ibadet yaptiklari yere “Toplanma Evi” (Meeting
House) denilmektedir. Onlar Tanr’'mn yiiksek kulelerde, gorkemli kilise bi-
nalarinda degil, her yerde ve 6zellikle de insanlarin kalplerinde bulunduguna
inandiklar i¢in ibadethaneleri basit ve sade yapidadir. Ibadet evlerinde can
ve herhangi bir ikon bulunmaz. Genel olarak ibadet esnasinda erkekler siyah
elbise ve sapka giyerler, kadinlar ise gri bere (ibadet sapkasi) takarlar. Baz1
Kuveykir gruplarinda kadin erkek karigik olarak, bazilarinda ise erkekler ve
kadinlar ayn oturarak ibadet yaparlar. ¢
Kuveykarlar, dini hayatlarinda oldugu gibi sosyal hayatlarinda da isa’ya
ornek aldiklan i¢in, giyimde, yiyecekte, davranista ve konusmada basitlige ve
sadelie 6nem verirler, liiks yasantidan uzak dururlar. Evlilik merasimleri bile
basit bir torenle olur. Kuveykir aydinhk 6gretisi ve biitiin sosyal stmiflarin esitligi
inancindan dolay: cemaat iiyeleri, diiz konusmada daha resmi “siz” yerine
“sen” tabirini kullamrlar ve kimseye seldm vermezler. Kuveykir tiiccarlari,
pazarhigin gercegin ayarlanabilir oldugunu gésterdigi icin aligsveriste pazarligi
kabul etmezler. Onlarm en belirgin zelliklerinden birisi de insani yardim
faaliyetlerine biiyiik 6nem vermeleridir. Bu nedenle cevrelerinde diiriist ve
yardimsever olarak taninurlar. Onlar, érgiitlii ve devlet tarafindan kabul edilmis
kiliseyi reddettikleri i¢in, kilise vergisi 5demeyi, kabul etmezler. Kuveykirlar,
Kutsal Kitap’taki, “yemin etme” ve “kotii olan birine direnme (karst koyma)”
gibi, ifadelere harfi harfine uyarlar. Her ne surette olursa olsun insan éldiirmeye
karsi olduklarindan ve Kutsal Ruh’un otoritesinden bagka bir otorite
tamimadiklarindan dolay askere gitmezler, herhangi bir savasa katilmaya
kargi cikarlar ve mahkemelerde yemin etmeyi reddederler. Kuveykarlar, diinyada

15 Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris, Konya 2004, s. 206; C. A. Beckwith, “Mysticism”, The
New Schaff-Herzog Encyclopedia Of Religious Knowledge C. VIII, (Ed. George William Gil-
more), Michigan 1954, s. 72; Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiictik, a.g.e., s. 321-322; Isaac
Sharpless, “Friends, Society of”, s. 395; Ekrem Sankgioglu, a.g.e., s. 393; Sinasi Giindiiz,
a.g.e, s..229; George Park Fisher, a.g.e, s. 491-493.

16 Hugh Barbour, “The Meeting: The Nurturing Ground of Quakerism”, The Three M’s of
Quakerism Meeting., Message.Mission, Indiana 1971, s. 1-2; William E. Barton, “The Missi-
on of Quakers”, The Three M’s of Quakerism Meeting. Message.Mission, Indiana 1971, s. 49;
Scott Russell Sanders, The Forceof Spirit, Boston 2000, s. 151-156; Murial Bishop Sum-
mers, “ One Quaker’s Perspective”, Spirituality and Ageing, Edltor Albert Jewell, London
1999, s. 48-51; Steven Fannig, a.g.e., 5. 180-181.
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baris1 savunan, irksal esitligi, hapishanelerin islah edilmesi ve akil hastalari-
n1 tedavi yonteminin iyilegtirmesi yoniindeki biitiin faaliyetlere destek verirler.
Ayrica onlar ortaya ¢ikiglarindan itibaren kélelige ve kole ticaretine karsi
cikmislar, bu nedenle hi¢bir Kuveykir bir kéleye sahip olmamistir. Kéleligin
devam ettigi donemlerde bazi Kuveykirlar, kole sahipleri arasinda
yasayamayacaklari i¢in koleligin yogun oldugu yorelerden kuzeybat1 bélgesine
go¢ etmigler ve koleler arasinda Hiristiyanlig1 yaymada israrci olmuslardi.
Diger Din mensuplarina hosgérii ile bakan topluluk iiyeleri, Hiristiyan

. olmayanlari dost (friend) saymazlar ve cemaat disindan evlenmezler.?’

D. TESKILAT YAPISI VE FAALIYETLERI

Basit ve gevsek bir teskilat yapisina sahip olan Kuveykirlarin, uluslararasi
teskilati “The Friends World Committee for Consultation” (Diinya Dostlar Istisare
Komitesi) dir. Bu tegkilat vasitasiyla yilda bir defa istisare toplantisi
yapmaktadirlar. Bu yillik toplantilarin amaci, yayim, ziyaret ve konferanslar
vasitastyla grubun tamtimina katki saglamaktir. Bu teskilat 1939 yilinda
Ingiltere’de Birmingham’da kurulmugtur. “Five Years Meeting of Friends”
(Dostlarin Bes Yillik Toplantist), “Friends General Conference” (Dostlarin Genel
Toplantisi) ve “Association of Evangelical Friends”i (Evangelikal Dostlar Birligi)
icine alan érgiitler son yillarda kurulmustur. Bu tegkilatlar, cemaat tiyelerinin
hem bireysel hem de kollektif kariyerlerini gelistirmek maksadiyla kurulmustur.
Giinlimtizde topluluk, Ekiimenik Kiliseler Birligi tiyesidir.®

Kuveykir tegkilat yapisinin gérevi, cemaat tiyelerinin toplantilarini, egitim
ve misyonerlik faaliyetlerini diizene koymaktir. Kuveykir teskilatlarinin
diizenledigi en onemli faaliyet, ibadet ve istisare amaclh aylik, {i¢ aylik ve
yillik toplantilar yapmaktir. ilk 6nce 1655 yilinda kararlagtirilan aylik
toplantilar, genel anlamda mahalli niteliktedir ve bu toplantilarda iig aylik
toplantilara katilacak olanlar belirlenir. Ug aylik toplantilar aylik toplantilara
nazaran daha genis kapsamhi ve ulusal boyuttadir; bu toplantilarda yilhik
toplantilara katilacak kisiler secilir. Her iilkeden ii¢ aylik toplantilarda
belirlenen katilimcilar tarafindan gerceklestirilen yilhik toplantilar, uluslararasi
bir toplantidir. Yillik toplantilarm ilki, ingiltere hiikiimetinin itirazina ragmen
1661 yilinda New England’daki Rhode Island’da, 1669°da Irlanda’da, 1672'de
Maryland’da,1677'de Hollanda'da yapilmigtir. Bu toplantilarda biitiin doktrinsel
ve idari problemler ele alinir ve karara baglanir. Biitiin toplantilar sistemli

17 Barrington Dunbar, “Friends Response to Racism in the United States” The Three M’s of
Quakerism Meeting. Message.Mission; Indiana 1971, s. 57 vd; Giinay Tiimer-Abdurrahman
Kiiciik, a.g.e., s. 322; Isaac Sharpless, “Friends, Society of”, s. 394-396; Ekrem Sarikgioglu,
a.g.e., s. 393; John W. Clark, “Indians of North America, Missions to the”, The New Schaff-
Herzog Encyclopedia Of Religious Knowledge C. V, (Ed. George William Gilmore), Michigan
1954, s. 481; Scott Russell Sanders, a.g.e., s. 154-155; Barry Levy, a.g.e., s. 16-19,59-60.

18 Ekrem Sarikgioglu, a.g.e., s. 394; Blair Bradburg, “Organizational Structure”, The Qua-
kers-Society of Friends, http://www.cdli.ca/wking/blair/organ.htm, 15.12.2005.
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olarak yapilir ve bir yazic1 tarafindan kayda ahnir. Toplantilarda gerektigin-
de “toplant1 bagkan1” atanabilir. Fakat by, toplant1 bagkanindan ziyade gorev-
li konumundadir. Biitiin katilimeilar sessizce bekledikten bir zaman sonra
yazicy, iiyelerin kendisine verdikleri ve ¢6ziime kavugturmak istedikleri prob-
lemlerini gruba agiklar. Konu hakkinda biitiin katihimcilar fikirlerini acik¢a
ifade etme hakkina sahiptir. Taragmalar, cogunluk belli bir fikir birligine
varincaya kadar davam eder. Toplant1 sonunda herhangi bir oylama yapil-
maz. Goriislerde bir ayrihk olmasi halinde toplanti-bagskam katilimcilarin
¢ogunlugunun goriisiinii “toplantinin genel goriisii” olarak belirler. Bunun
yaninda yilik toplantilar, katihimeilara 6nemli sayilabilecek dzgiirliikler ver-
mesi, Kuveykirlar arasinda gok sayida farkh gruplann ortaya cikmasina sebe-
biyet vermistir.*

Kuveykur organizasyonlarimn énemli faaliyet alanlarindan birisi misyonerlik
¢alismalandir. Kuveykirlar, ortaya gikislarindan itibaren fikirlerini yaymak
icin yogun misyonerlik faaliyetine girismislerdi. Ozellikle Fox’un baslatti
bu gelenek, sonraki dénemlerde kurumsal bir yap1 kazanmustir. ingiltere’deki
Kuveykurlar kendilerine ait bir misyoner tegkilat: kurmuslar (Friends’ Missionary
Society) ve bu tegkilat 1866 yilinda Hindistan’da ilk ¢alismasini baglatmagtir.
Ayni yil Gin ¢alisma kapsamina dahil edilmis, 1867 yilinda Madakasgar'da,
1869 yilinda Suriye’de ve 1896 yilinda da Srilanka’da calismalar
gerceklestirilmistir. Su anda bu bélgelerde yaklagik yiiz misyoner, faaliyetlerini
stirdiirmektedir. Amerikali Kuveykirlarin, Alaska, Meksika, Kiiba, Jamaika,
Japonya ve Dogu Afrika’da misyoner tegkilatlar1 vardir. Bu tegkilatlar, 1871
yilinda kurulmugtur ve yaklagik doksan kadar misyoner ¢alistirmaktadir. Biitiin
misyoner teskilatlar1 “Amerikan Dostlar Dis Misyonerlik Kurulu” (American
Friends’ Board of Foreign Missions) tarafindan idare edilir.2

Kuveykarlarin 6nemle {izerinde durduklar faaliyetlerden birisi de egitimdir.
Egitim faaliyetlerine 6nem vermeleri ve okullar kurmalar1 William Penn
sayesinde olmugtur. Onlar, okullannin yiiksek kalitesiyle bilinen bir gruptur.
Okullarda verdikleri egitim kalitesini kendi gériislerini yaymak i¢in basamak -
olarak kullanan Kuveykirlarin, ingiltere ve Amerika’da 6énemli egitim kurumlari
bulunmaktadir. Bu okullar genellikle ilkégretim ve lise diizeyinde egitim ver-
mektedir.? '

Kuveykurlar, Hiristiyan {ilkelerde oldugu gibi Hiristiyan olmayan tilkelerde
de misyonerlik faaliyeti yapmalar sayesinde, iiye sayilarinda giinden giine
artig goriilmesine ragmen biiyiik bir cemaat olma 6zelligi kazanamamstir.
1968 yilinda yaklagik 200.000 taraftar1 oldugu bilinen cemaatin giintimiizde

19 H. Larry Ingle, a.g.e., s. 151-152, 249, 281- 182"Isaac Sharpless, “Friends, Society of”, s
396.

20 H. Jeffs, “Lay Preaching”, The New Schaff-Herzog Encyclopedla Of Religious Knowledge C.

« XII, (Ed. George William Gilmore), Michigan 1954, 5.557; Isaac Sharpless, “Friends, Soci-
.ety of”, s, 395.

21 Isaac Sharpless, “Friends, Society of”, s. 396; H. Larry Ingle, a.g.e., s. 107.
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yaklagik olarak 300.000 iiyesi oldugu tahmin edilmektedir. Otuz tilkede men-
subu bulunan Cemaatin biiyiik cogunlugu Amerika’da yasamaktadir. Bu iilke-
de yaklagik 117.000 iiyesi ve 1100 cemaati bulunmaktadir. Afrika’da toplam
39000, ingiltere ve irlanda’da ise yaklasik 20000 taraftar1 bulunan toplulu-
gun, Kanada, Japonya, Gin, Hindistan, {sveg, Norveg, Isvicre, Danimarka,

Fransa, Almanya, Hollanda, Avustralya ve Yeni Zelanda’da, az da olsa, tiyele- .
ri bulunmaktadir.??

SONUG

Kuveykirlarin tegekkiiliinde dini anlamda, ilk dénemki Hiristiyanlar gibi
basit ve sade bir dini hayat yasama anlayiginin, siyasi olarak da XVIL. yiizyilda
Ingiltere’de ortaya ¢ikan bir takim i¢ ve dis kanigikliklarin etki ettigi
goriilmektedir. Bircok Hiristiyan grubu gibi misyonerlik faaliyetine 6nem veren
Kuveykirlar, sadece Kutsal Ruhun otoritesini taniyip, kilise, papaz ve Kutsal -
Kitap’m otoritesini kabul etmemelerinin yani sira, vaftiz ve komiinyon ayinlerine
de yer vermemekle diger Hiristiyan mezhep ve cemaatlerinden farkh bir durum
sergilemektedirler. Diger taraftan Kuveykirlar, ayin olarak toplantilarinda
sessizlik halinde, Kutsal Ruh’un ilham ettigi “i¢ aydinlik” vasitasiyla, Tanri ile
temas kurmay: esas almalariyla mistik bir dini hareket 6zelligi
gostermekteditler. '

- Siyasi otorite tarafindan desteklenen veya faaliyetlerine miidahale edilmeyen

dini gruplarin giiclendigi ve taraftar sayisinda belli bir artis oldugu bilinen bir
gercektir. Buna karsin fikirleri ne kadar miitkemmel olursa olsun siyasi
otoritenin tepkisini ¢eken gruplarin ise genelde pek fazla gelisme imkéam
bulamadiklan gériilmektedir. Bu manada dini hayatlarinda oldugu gibi sosyal
yasantilarinda da sadelik, diiriistliik ve yardimlagmaya 6nem vermeleriyle
Kuveykarlarin giiclii bir grup olmasi beklenirken, vergi 6dememeleri, askere
gitmemeleri ve mahkemelerde yemin etmemeleriyle daima siyasi otoriteyle
catismislar ve kiiciik bir marjinal grup olarak kalmiglardr.

22 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiiciik, a.g.e., s. 322; Ekrem Sarikgioglu, a.g.e., 5.394; Blair
Bradburg, “Organizational Structure”, 'I'he Quakers- Soctety of Friends, http://www.cdli.-
ca/wking/blair/organ.htm, 15.12.2005.
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Cin’de Yasaklanan Kiilt: Falun
Gong Uzerine

Meryem ABDULKERIM*

ABSTRACT

About the Banned Falun Gong Cult in China. In this paper I want to discuss
the Falun Gong, which combines slow meditative exercises with the founder Li Hongzhi’s
homespun philosophy and teachings loosely drawn from Buddism and Taoism. Falun
Gong popped out of China’s rapidly changing society of the past decade. Falun Gong’s
founder Li Hongzhi is known as “Living Buddha” to his devotees. Falun Gong has organized
as a unique political force in China and internationally. It shocked the communist leaders
when it organized ten thousand demonistrators in front of the residential quarters of
China’s rulers. Falun Gong formerly registered under China’s Sports Administration, was
banned in 1999. It is hard to tell how many people followed Falun Gong, but it can be
safely assumed that at its peak there must have been at least 200 million followers.
Neverthless, the successful expansion of the sect illustrates the spiritual vacuum in modern
China.

KEYWORDS: Falun Gong, Li Hongzhi, Buddism, Taoism, Meditative Exersizes, China.

Girisg
Falun Gong son on sene igerisinde Gin’deki! gelismelere paralel olarak
ortaya ¢ikmis bir kiilttiir. Gegen senelerde Gin’de sosyalist ekonomiden pazar

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Un. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

1 Resmi ad: Gin Halk Cumhuriyeti (People’s Republic of China) olup, 1949 yilinda kurulmug-
tur. 2005 yih niifusu Imilyar 300 milyon civarindadir. Ulkenin yiizol¢iimii 9.563.960 km-
2dir. Diinya yiizél¢iimiiniin 1/12’sini olugturan Gin Halk Cumhuriyetinde diinya niifusunun
1/5i, Asya niifusunun %35'i yagamaktadir. Ulke niifusunun %93.3'i Ginlidir ve geri kalan
ylizde 6.7’lik kismu ise Zuanklar (Zhuangzu), Uygurlar, Huylar, Yiler, Tibetliler, Maoylar,
Mangurlar, Mongollar, Buyiler, Koreliler ve diger daha kiigiik milletler olugturur. Din itibariyle
resmen ateist goriinmelerine ragmen geleneksel olarak halk Konfiigyanizm, Taoizm ve
Budizm taraftanidir. Niifusun %3'ii Miisliiman ve %2’si de Hiristiyandir. Okur yazarhhk
orant %72'nin {istiinde olup, Cince’nin yaninda Kontonezce, Wuca, Minbeyece, Minanca,
Xiangca, Gaca, Uygurca ve diger azinlik diller konusulur. Devlet Komiinist sistemle
yonetilmekte olup, esas otorite Komiinist Parti’nin en tist seviyesindeki 7 iiyede toplanmigtir.

‘Gin Komiinist Partisi 1921'de kurulmustur. 28 senelik miicadeleden sonra Cin’i yoneten
Milliyet¢i Cin Parti’sinden iktidan ele gecirerek 1949 yilinda biitiin Gin'’e hakim olmustur.
Bu zaman zarfindan baglayarak Mao’un 6Sliimiine kadar Cin’de dinlere karg: kat1 bir miica-
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ekonomisine gegis siirecinde gayet biiyiik ilerlemeler meydana geldi. Devlet serbest
ekonomiye gecti, ekonominin serbest birakilmasi onun dev adimlarla biiyiimesine
neden oldu. Bu sekildeki ilerlemeler, ekonomi, dzgiirliik ve insan haklarini
savunan insanlara gore olumlu sonuglar dogurdu. Bununla beraber baz1 agir
problemler de meydana geldi: Bazi insanlar zengin oldu, bazilar1 olamadi veya
daha fakirlesti, koylii kesim bu ilerlemeden sehirliler kadar nasibini alamad.
Ekonomideki degismeler sonucunda sehirlerde igsizlik daha da artti. Yash
insanlar genglerin sahip oldugu imkanlara sahip olamadi. Bazilan fakirlik ve
yabanci kiiltiirler karsisinda hayal kinkhgma ugradi. Ferdi ve toplumsal stresler
¢ogald1. Halbuki burada bir ruhi aglik mevecut idi. insanlar tabiatla ve 6ldiikten
sonraki hayatla irtibat kurmay: diigiiniiyordu. Bu konuda Falun Gong
Hiristiyanhga goére Cinlileri daha ¢ok tatmin edebildi. Giinkii Hiristiyan inanci
ve kiiltiirii Cinlilere yabanciydi. Ama Taoizm ve Budizm’den kaynak alarak
ortaya koyulan Falun Gong, inang 6gretilerini eski sisteme gore daha ikna edici
ve modern bir lisanda anlattig1 igin en kisa zamanda ok sayida taraftar buldu.?
Falun Gong 1992 yilinda Cin Devlet Spor Kurumu tarafindan yasal olarak
kayida alinmigtir. 1999 yilinda yasa disi kiilt sayilarak yasaklanmistir. Falun
Gong kiiltiine ne kadar insanin tibi oldugu net olarak bilinmemekle beraber,
en az 200 milyon insanin bu kiiltii benimsedigi tahmin edilmektedir.® -
Falun Gong kiiltiiniin bu kisa zaman icerisinde genis bir sekilde yayilmasi,
Gin’deki inang¢ boslugunu acik bir sekilde gostermektedir. Bu konuyu
arastirmanin karsilastirmali dinler tarihi agisindan 6nemli oldugunu
diisiinliyorum ve bu diigiincelerimi sizlerle paylagmak istiyorum. '

1. Falun Gong Kiiltiiniin Kurucusu: Li Hongzhi

Cin’in kuzey dogu bolgesindeki Cilin eyaletinde diinyaya gelen kisa boylu,
sisman olan Li Hongzhi’nin dogum tarihi hakkinda geligkili agiklamalar vardir.
Cin hiikiimeti Li Hongzhiyi “asil dogum tarihi 7 Temmuz 1952 oldugu halde,
onu 13 Mayis 1951 seklinde degistirerek Sakyamuni’'nin dogum tarihi ile ayn1
yapt1” demekle sucladi.*

Ruhani lider olarak taninan Li Hongzhi 4 yagindan itibaren bir Budist
istaddan Cince cambazhifin 6zel bir tiirii olan ‘¢cigung®u 6grenmistir ve
6grenimini 8 yasinda tamamlamstir. Li Hongzhi'nin séyledigine gore, 12

dele ytiriittilmiistiir. Geleneksel inanglara sahip olan Gin halki tamamen inangsiz birakil-
mistir. Ancak 1981 senesinde Gin’de yapilan reform hareketleri dolayisiyla din iizerindeki
baskilar biraz gevsemis ve inangsizlik icersinde can cekigen Cin halki inang aramaya bas-
lamigtir. iste Falun Gong kiiltii bunun bir sonucudur.

2 en Stavis, “What is Falun Gong, and Why s it Being Repressed,” March 28, 2001. htt'p 74
astro.temple.edu/bstavis/falungong. htm

3 ‘ttp://astro.temple.edu/bstavis/falungong.htm

4 “Who is Li Hongzhi”, BBC NEWS, Tuesday, 8 May, 2001, 11:55 GMT 12:55 UK,
http://news.bbc.co.uk/1/hi/world/asia-pacific/1223317.stm

5 “cigung” (Th) kelimesi Gince tabirle, bu hareketi uygulayicinin icindeki potansiyel ruhsal
giiciinii diganya gikarabilecegine inamlan bir cambazhk mahareti olup, o, meditasyon ile
derin nefes cekme jimnastiginin birlesmesidir.
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yasindayken bir Taoist azizle karsilasmis ve bu aziz ona Taoizm uygulamala-
rinu (ritiiellerini) 8gretmistir. Halbuki, Gin medyas: Li Hongzhi'nin ¢ocukluk
déneminde hig bir 6zel durumu olmadigim agtklamugtir. Ogretmenleri ve simf
arkadaglari da onun boru galma diginda, hicbir yetenege sahip olmadigimi
sdylemigtir. Li Hongzhi 17 yaginda Halkin Kurtulug Ordusu’nun at firmasinda
seyis olarak caligmus, daha sonra polis orkestrasinda boru galmis, otelde bekgi
ve gida pazarinda sekreter olarak gorev yapmstir.®

Hiikiimetin aciklamasina gére, Li Hongzhi 1988 yilinda ¢igung 6grenmeyi
baglamig ve dért sene sonra, yani 1992 yilinda Falun Gong 6gretisini ortaya
atmistir. Onun yazdig ilk kitap Zhuan Falun,” yani Falun Gongcu’larin kutsal
kitab1 1996 yilinda yayinlandigi zaman en ¢ok satilan kitap olmustur.® Onun
ogretileri ve uygulama bigimleri gevreye hizla yayilmistir. Sonraki sene Gin
hiikiimeti bu hareketin ¢ok tehlikeli oldugunu kesf ederek onun énceki yasal
statiisiinii iptal etmistir. 1998 yihnda Li Hongzhi hamimu ve kiziyla beraber
ABD'ye g6¢ etmistir. Su anda New York'ta ikamet etmektedir.’

Li Hongzhi'nin baz1 sdylentileri inandirici degildir. Onun hakkinda cesitli
rivayetler vardir. Bazilari onun duvardan hi¢ iz birakmadan karstya gegebilecegi
ve kendisini goriilmeyecek sekilde gizleyebilecegini séylemistir. Li Hongzhi
kendisinin, diinyada kétiiliiklerin yayilmasiyla beraber insanlarin karsi karstya
geldikleri biiyiik tehlikelerden onlari kurtaracagini iddia etmistir.10 Li
Hongzhi yine s6yle bir iddiada bulunmugtur: “Yerkiiresi ashnda 1999 yiinda
patlayip yok olacakti, buna ragmen ben Falun giiciinii kullanarak patlama
zamanin yirmi sene geciktirdim.”*!

Li Hongzhi, sadik miiritlerine gére “Hayat Budda”dur. Oysa, Gin hiikiimeti
onu “Bidat Kiilt"{in lideri ve tehlikeli tickagit¢i diyerek ona tutuklanma emri
vermistir.!2 '

2. Falun Gong Kiiltiiniin Yasaklanmasi

Li Hongzhi tarafindan ortaya konan Falun Gong 6gretileri Gin komiinist
- Partisi i¢in biiyiik bir tehlike arzetmistir. Falun Gong, Budizm ve Taoizm 6gre-
tilerinin modern bir sekildeki degisimi ile Li Hongzhi’nin ortaya attig1 yerli
felsefi goriislerin birlesmesinden meydana gelen bir meditasyon hareketi ol-
mustur. Falun Gong 6gretilerinin ortaya atildiktan sonra sekiz sene gibi kisa
zaman icerisinde ona 60 milyon kisinin tabi olup hizla biiyiimesi, hiikiimete

6 http://astro.temple.edu/bstavis/falungong.htr.

7 Zhuan Falun ($i£%0) ,

8 Gin'de normalde kitaplar 15 ve 40 yuan (Gin parasi) arasinda satihyor, ama Zhuan Falun
kitab: 400 yuan (50 USS$) fiyatla satilmustir ve insanlar ¢ok isteyerek satin almiglardir.
(http://www.wenanluntan.com)

9 “Who is Li Hongzhi”, http://news.bbc.co.uk/1/hi/world/asia-pacific/1223317.stm.

10 http://astro.temple. edu/bstavw/falungong htm

11 “Falun Gong Bid’at Orgiitii'niin Asli Mahiyetine Bakmak” (¥t Shf B4R A FEW), http:/
/www.wenan.com.cn, 5 Eyliil, 2003.

12 BBC NEWS, http://astro.temple.edu/bstavis/falungong.htm
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karg1 protesto hareketlerini organize yetenegi Gin Komiinist Partisini derinden
sarsmugtir.’® 1992 yilinda baglayan Falun Gong hareketi 1999 yilinda yasak-
lanana kadar ¢ok sayida taraftar bulmustur. Her giin Gin’in bityiik sehirlerin-
deki parklarda grup grup insanlarin Falun Gong’un sabah uygulamasin (ritii-
ellerini) yapmakta olduklarini gsrmek miimkiin hale gelmistir.*

.Falun Gong'un menfi etkileri goz éniinde bulundurularak 1997 yilindan
itibaren bazi uyarlar yapilmstir. 1998 yilinda He Zuoxiu adindaki bir yash
fizik¢i Profes6r Pekin radyosunda verdigi demecte gencleri Falun Gong
6gretilerinin zararlarindan uzak durmaya davet etmisti.’* Tianjin!® haftalik
dergisi de makale yayinlayarak Falun Gongculan sert bir sekilde elestirmistir.
Bu elestiriden dolay1 ¢cok kirgin olan Falun Gongcular Mart, 1999°da dergi
binasim kugatarak biiyiik bir gésteri yapmus, polislerle catismis ve bir kac

- Falun Gongcu tutuklanmugtir. Géz altina alindiktan sonra serbest birakilan
Falun Gongcularin birine Gin’deki popiiler bir TV kanali “Focus” haber
programinin spikeri, adinin ne oldugunu sordugunda, bu kisi akli dengesini
kaybetmi§ gibi:

“-Ben tanriyim. Tann'nin adi var m1? Tanri'nin adi Tanr1d1r Benim adim
yok »

diye cevap vermistir. Falun Gongculardan gozaltina alinan bir yagh kadin
tansiyonu yiikselip komaya girdigi anda bile “Ben hi¢ korkmuyorum, ciinkii
listad Li Hongzhi’'nin korumas: altindayim” diyerek acil miidahaleyi
reddetmistir. G6z altina alinan bir ¢ok insan bu kadm gibi davranarak hayatim
kaybetmistir. Bunu herkes elestirmistir.!”

1999 yilinda Falun Gongcular hiikiimetten Prof He’nin cezalandmlmam ve
Falun Gong kiiltiiniin Gin'deki Taoizm, Budizm ve Katoliklik ile esit diizeyde
resmi bir biiylik din olarak kabul edilmesini talep etmis, istegi yerine
getirilmeyince bu durumu protesto etmistir. 25 Nisan 1999 tarihinde, 10 bin
kisi Tian’anmen’® meydaninda biiyiik bir- gosterlde bulunmus ve
Zhongnanhai'i® kusatmislardir.

13 BBC NEWS, http://astro.temple.edu/bstavis/falungong.htm )

14 Francesco Sisci, “From Sport to Suicide”, ASIA TIMES online, China Falun Gong, 27/01/
2001, http://atimes.com/china/CA27Ad01.html.

15 Professor He’yi boyle yapmaya sevk eden sey, kendisinin agikladigina gére, onun kendi oglu
gibi sevdigi ok yetenekli bir &grencisinin Falun Gong &gretilerini uygulayarak, akli denge-
sini kaybetmesi idi. Bundan dolay1 ¢ok iiziilen Prof. He bagka gencleri uyarmay: ahlaki bir
sorumluluk hissetmistir. (Bkz. http://atimes.com/china/CA27Ad01.html)

16 Tianjin (%), Cin'in Pekin ile Sanghai’den sonraki iiiincii biiyiik sehridir.

17 http://atimes.com/china/CA27Ad01.html, metinde séyle yazilmistir: “I'm god, does god
have a name? The name of god is god, I have no name.”

18 Tian'anmen (R%17) Gince “tian"(K) s6zciigiiniin “gok, tann” anlam1 vardir. “an” (%z) “em-
niyet” demektir. “men” (7} ise “kap1” demektir. Buna gére Tiawanmen sézciigiiniin Cince’-
deki anlam: “tannnin emniyet kapisi” demektir, Onceki hanedanliklardan miras kalms, bir
kag ytiz senelik tarihe sahip olan Tian'anmen meydam, biiyiik toren, dzellikle askeri téren-
lerin yapilacag1 bir meydandir.

19 Zhongnanhai, Gin'deki en biiyiik liderlerin Pekin sehrindeki calisma ofisi ve aile sitesi
bulunan yerin adidir.
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Bundan dolay1 gazaba gelen Cin hiikiimeti onlarin taleplerini kabul
etmemekle beraber Falun Gong kiiltiinii yasaklayarak, Falun Gongcular: her
yerde tutuklamaya baglamugtir. Bu, Cin genelinde biiyiik bir yanki uyandirmigtir.

Cin hiikiimetinin Falun Gong kiiltiine yasak getirmesine tepki olarak bir
kisim insan kiiltten uzaklagmigtir. Ama inancinda ¢ok ileri giden bir ¢ok kimse
Cin’in bagkenti Pekin’deki Tian’anmen meydaninda kendini yakarak intihar
etmigtir. Onlarin béyle yapmalarindaki amag Cin hiikiimetine kirginligim ifade
etmekle birlikte gbge yiikselerek “Budda” olmakt1. Bu gekilde intihar edenlerin
'sayist 1700 kisiden fazla olmugtur.? - Bir cok mutlu aile g6z yaslan 1<;er131nde
harap olmustur.

Gin hiikiimeti Falun Gongcular durdurmak i¢in posta, Internet mailleri ve
telefon gibi biitiin iletisim araglarini ¢ok siki kontrol altina almustir. Alinan
bu 6nlemler karsisinda Falun Gongculann faaliyetleri Cin icinde actkliktan
gizlilige gegmistir. Ama gilintimiizde Kiilt, Gin’in disindaki {ilkelerde yayillmak
icin caba gdstermektedir. Bunun hakkinda ileride kisaca bilgi verilecektir.
Simdi Falun Gong kiiltiiniin kurucusu Li Hongzhi’nin agzindan onun 6gretileri
ve uygulama bigimleri incelenecektir.

3.1. Falun Gong’un Diinyaya Bakig1

Orijinal kainat aslinda dikey ve yatay diizeyde degildi, cok temizdi. Onun
gelismesi ve hareket etmesi dolayisiyla hayat meydana geldi. Orijinal diye
tamnan hayat aslinda bu idi ve kainatla uyumlu hareket ediyordu. Hicbir kotii
sey yoktu. Varliklarin evrenle uyumlu hareket etmesi demek, onun evrenle
aym olmas, yani, evrenin sahip oldugu tiim 6zelliklere de varliklarin da sahip
olabilmesi demekti. Evrenin geligmesi siirecinde gokte bazi cennetler meydana
geldi. Sonra. ¢cok cesitli canlilar meydana geldi. Onlarin birbirleriyle
kaynagmasiyla sosyal gruplar olustu. Bu gelisme siirecinde bazi insanlar evrenin
kanunlarina aykir1 davranista olmak iizere degisti. Bu insanlar iyi olmadig1
icin kutsal giicleri zayifladi. Ustadlarin vurgulayarak belirttigi “gercege
dénmek” teriminin anlam asli (orijinal) hale dsnmek demektir. Insan evrene

.ne kadar uyumlu olursa, yetenekleri o kadar giiclii, seviyeleri o kadar yiiksek
olacaktir. (Li Hongzhi, China Falun Gong, s. 183-184)%

20 http://www.wenanluntan.com/bbc/Announce.esp?BoardID=62&ID=5171, 23/09/2003,

21 Falun Gong Gin’deki Taoizm’'den kaynaklandig icin, Taoizm’im diinya goriigiine bakmak
gerekmektedir. “Her bir Ginli hayatim kainatin ahengine uydurmaya gayret eder. Giinkii
kainatin ahengi, kendisine dua edilen uluhiyetlerden tek tek insanlardan daha énemlidir.
Insan bu ahengi idare eden kuvvetlere derin tefekkiirle ulasabilir. O, Tao’dur ve sirdir. Tao,
“Yin” ve “Yang” denen pasif disi ve aktif erkek elementin uyumlu birligidir. Bunla dairesel
sekilde birbirine girmis, kainatin ezeli kuvvetleridir. Aralarinda hicbir diismanlik ve zitlik
yoktur, her yerde beraber ve ahenkle gériiliirler. Disi Yin ve erkek Yang, yeri ve gbgii temsil
ederler ve her ikisi de diinya nizanu igin gereklidir. Miispet ve dogru yolda devam edildigi
siirece iyidirler. insan kétii yola saparsa, gok ve yer éfkelenir, bitkiler yetismez olur.”
(Ekrem Sarikqioglu, Baslanfictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 224)
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Evrenin 6zelliklerinin tezahiirii olan “Zhen, Shan, Ren™* farkli diizeyler-
de farkl manalarda izah edilmigtir. Yani, Taoizm onu “Tao”?, Budizm onu
“Fa”* diye adlandirmigtir.?s

3. 2. Falun Gong’un Sembolii*

L ingilizce ve Almanca olarak bilinen SWASTIKA kelimesi Sanskritce
"ugurlu" anlamindaki SVASTIKAH kelimesinden tiiremigtir. Hint dilindeki
anlami "hayirlt" demektir. Bundan 2000 sene énce, Budizm Gin'e Hindistan'-
dan gelmistir. Ginliler "hayirh" anlamindaki SWASTIKA!:Fl 'y1 da kabul etmis

ve onu kendi dillerinde WAN diye seslend1rm1§t1r Cin'de H'-I Buda dini ve
hayirl kaderin semboliidiir.

-Taij'i (Yin-Yang) 6

3.3; Karma Anlayis1

Insan yagamu tek bir hayattan ibaret degildir. Karma ise, insanin hem su
- andaki hem de bundan 6nce yasamis oldugu bir cok yasamu sirasinda yaptigt
kétiiliikler, isledigi giinahlar, aldig1 canlar sonucunda elde ettigi siyah mad-
dedir. Bu siyah madde viicut igerisinde mevcuttur ve her yasama beraberinde
tasinir.

Karma karsimizdaki insana kiifiir etmeniz, iftira atmaniz, haksizlik yapma-
niz, herhangi bir yasama kasten son vermeniz (insan ve hayvan éldiirme) ya da
sakat birakmaniz, her gesit ahlaksizhig ve kétiiliigii yapmamz durumunda elde
edilir. Tiim viicudu siyah madde karma ile tamamen dolan kisi ebediyen beden
ve ruhen yok olacaktir. (Zhuan Falun kitabindan alint1 yapilmistir.)28

} ise Taoizm'i temsil eder.

22 Gince Zhen () kelimesinin anlam: hakikat, gercek demektir. Ama bunu Tiirkceye “dogru-
luk” diye gevirmisler. Shan (#)nin anlami: iyilik demektir. Tiirk¢e “merhamet” diye ceviril-
migtir. Ren (Z)Ymn anlami: sabir géstermek ve dayamkli olmak demektir. Bunu Tiirkce
“hoggorii” diye evirmiglerdir. Kanaatimizce kelimenin asil kok anlam: ile geviri arasinda
bir az fark vardir.

23 Tao , Cince’de “dao” (if) yol demektir.

24 Fa, Gince “fa” (#%) kanun demektit. Bunu ingilizce “law” diye gevirmislerdir.

- 25 Li Hongzhi: China Falun Gong, Third Translation Edition, New York, 2000, s. 1.

26 http://www.umich.edu/falun/falun%20Emblem.htm

27 http://www.falundafa.org/eng/falun.htm :

28 http://www.falundafatr:com/turkish/html/dymf 3.html
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3.4. “De” (Ahlik)® Anlayist

“De” beyaz bir maddedir. Diisiiniildiigii gibi ruhani ya da ideolojik bir
anlama gelmemektedir. Insan yaptiga iyilikler ve ¢ektigi stkintilara, 1stirap ve
iziintiilere kars1 gosterdigi sabir sonucu “De” elde eder. Ve bu elde edilen
beyaz madde insanin etrafini sarar. insan elde ettigi “De” ye gore yasaminda
iyi seylere sahip olur. Iyi bir i, saghkl bir yasam, iyi bir aile, para kisaca her -
seyi elde edebilir. (Zhuan Falun’dan alinti yapilmistir.)

3.5. “Xiu Lian” (Aydinlanma)*® Anlayis1

Gigong'un asil ve geleneksel adidir. Gince iki kelime olan “xiu” ( zihnin
temizlenmesi ve ahlakin yiikselmesi, ) ve “lian” ( beden hareketleri ve uygula-
ma yapilmasi) nin birlesmesinin sonucudur. Xiulian uygulamasi, aydinlan-
maya ulagmayl, evrenin karakteristik 6zelliklerine uyarak gergek benli§imize
_geri doniisii amaclamaktadir. (Zhuan Falun kitabindan ahnt1 yapilmistir.)

3.6. “Xinxing”! Anlayis1

Xinxing sirasiyla, De’yi, hosgdriiyii, aydinlanma kapasitesini ve insanlara
6zgii her tip agin arzu, tutku, takint1 ve saplantilardan vazgecebilmeyi igerir.
Aym zamanda cekilen {iziintii, stkint1 ve 1stiraplara sabirla dayanabilmeyi de
kapsar. (Zhuan Falun kitabindan alint1 yapilmgtir.)

3.7. Falun Dafa’nin® Egzersizleri
Falun Gong’un beg takim egzersizleri sunlardir:

1. Takim: Buda’nin Bin Eli Géstermesi Yolu

ilkeler: Buda’nin Bin Eli Gostermesi Yolu, bu takim egzersizlerin anahta-
n1viicudun gerilmesidir. Enerjinin tikandig1 yerler agilarak, viicudun i¢indeki
ve deri altindaki enerjilerin uyandinlip, kuvvetle hareket ettirilmesidir. Oto-
matik olarak evrenden enerjinin biiyiik bir miktarim icine ¢ekerek 6grencinin
baslangictan itibaren viicudundaki biitiin enerji kanallarini agmasi saglanir.
Bu takim egzersizleri yaparken, viicudun tamaminda bir sicaklik ve ¢ok giiglii
bir enerji alaninin varhg: gibi 6zel bir his duyulur. Bunun sebebi, viicudun
gerilmesi ve biitiin enerji kanallarinin agiimasidir. Buda’nin bin eli géstermesi
yolu, sekiz egzersizden olusur ve egzersizler oldukga basittir. Fakat bunlar,
genis olarak biitiin Xiulian (aydinlanma egitimi) uygulamasi yéntemleri tara-
findan gelistirilen bircok seyi kontrol eder. Aym zamanda, 6grencilerin he-
men bir enerji alanina sahip olma durumuna girmesini saglar. Ogrenciler,

29 “De” (#) kelimesi Gince’de “ahlak” anlamindadir.

30 xiu lian {#54%) Ingxhzcxsl cultivation

31 xin xing (.0M4%) ingilizcisi: mind or heart nature, moral character (ahlaki ozellik)

32 Falun Dafa (4#ki%) ile Falun Gong (#:481h) aym seydir. Kiilt diginda yer alanlar Falun
Gong adi kullanirlar, kendileri ise “Falun Biiyiik Kanunu” anlammna gelen Falun Dafa
adim: kullanurlar.
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temel egzersiz olarak bu takim egzersizleti gerceklestirmelidir. Genellikle
egzersizleri yaparken, 6nce bu takim egzersizler yapilir. Bunlar xiulian uygu-
lamasim kuvvetlendirme yéntemlerinden biridir. (Li Hongzhi: Zhuan Falun’-
dan alint1 yapilmstir.)

2. Takim: Falun Siitun Pozunda Yolu

Ilkeler: Falun siitun pozunda yolu, Falun’u tutan dort hareketten olusan,
sakin durumda ayakta yapilan bir meditasyon yoludur. Falun siitun pozunda
yolu'nun sik yapilmasi, 6grencilerin viicutlarindaki tam acilis: saglayacak,
akli arttiracak, diizeyi yiikseltecek ve tanrisal giicii kuvvetlendirecek etrafli
bir xiulian uygulamas: yéntemidir. Egzersizler, basit ama ¢cogu seyi ve bityiik
kisim hareketi basarabilir. Yeni baglayanlar kollarinda, agirhk ve aci hisse-
debilir. Fakat egzersizleri yaptiktan sonra, calismaktan gelen tiirde bir yor-
gunluk hissi yoktur, biitiin viicut hemen gevser ve rahatlama hisseder. Egzer:
sizlerin zaman ve frekansi arttiginda, 6grenciler her iki kolun arasinda dénen
“Falun™u hissedebilir. Falun siitun pozunda yolu egzersizleri; dogal olarak
yapimahdir. Bilingli olarak sallanma, hafifce sallanmak normaldir ama sid-
detli sallanma kontrol edilmelidir. Falun’u tutma zaman ne kadar uzunsa, o
kadar iyi, ama bu kisiden kisiye farkhidir. Sakin duruma girdikten sonra,
hareket yapmakta oldugunun farkinda olmal, zihnini korumali ve kendini

kaybetmemelisin. (Li Hongzhi: Zhuan Falun’dan ahint1 yapilmustir.)

3. Takim: iki Evrensel Ucun Acilmas: Yolu »

Ilkeler: Guangtong Liangji Fa, evrenin enerjisi ile kiginin viicudu icindeki
enerjinin karigtirilmas: ve viicudun iki ucunun acilmas: yoludur. Bu takim
egzersizleri yaparken, enerjinin biiyiik bir miktan ¢ikarilip, alnir. Ogrenci-
nin ¢ok kisa zamanda, viicudunu arindirma hedefine ulagabilmesini saglar.
Ayni zamanda, “Chong” (disar1 dogru ¢ikar) ve “Guan” (icine dogru doldur)
egzersizleri ile kiginin baginin tepesindeki meridyeni ve ayaklarinin altindaki
insan viicudu gegisi de agilir. Eller, viicut i¢indeki enerjiyi ve disindaki meka-
nizmalar1 agag1 yukar: hareket ettirir. Yukar: dogru “Chong” yaparken, hare-
ket enerjisi bagin iistiinden digar ¢ikar ve evrensel iist u¢ noktaya, dosdogru
hareket eder. Asag1 dogru “Guan” hareket enerjisinde, ayaklarin dibinden di-
sart atilir, agag1 evrensel u¢ noktaya dogrudan hareket edilir. Enerjiler iki
evrensel ug noktalardan dondiikten sonra, tersi yone hareket ederler. Gelen

giden tam dokuz defa tekrarlanir. (Li Hongzhi: Zhuan Falun’dan alinti yapil-
mistir.) :

4. Takim: Falun Zhoutian®® Yolu

flkeler: Falun Zhoutian Yolu, genig alanlarin {izerinde insan viicudunun
enerjisinin dolagmasini saglar. Sadece bir ya da birkag enerji kanalinin dolas-

33 Zhou tian (J§%), Ingilizcisi: hea{venly circuit (goksel devre)
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masi degil, viicudun Yin tarafinin hepsi Yang tarafinda dolasir, devamli ola-
rak tekrar eder, enerji agilmasi metodu ya da biiyiik ve kiiciik zhoutian’in
olagan egzersizlerinin ¢ok fazla 6tesindedir. Falun Zhoutian Yolu, orta diizey
Xiulian uygulamasi yontemidir. Esas olarak 6nceki {i¢ takim egzersiz ile bii-
tiin viicudun enerji kanallar (biiyiik Zhoutian dahil) ¢cabucak bu takim egzer-
sizlerin yapilmas: ile acilabilir. Ustten alta, asamal olarak biitiin viicut bo-
yunca agilacaktir. Falun Zhoutian Yolu, bu takim hareketin en biiyiik 6zelligi,
insan viicudunun tamamindaki anormal kosullan diizeltmek icin Falun'un
dénmesinin kullamimidir. Bir kiiciik evren olarak, insan viicudunun orijinal
durumuna dénmesini saglar ve viicudun icindeki biitiin enerji kanallarinin
engel olmamasim saglar. Bu duruma ulagtiginda, Shi-jian-Fa Xiulian uygula-
masi i¢inde ¢ok yiiksek bir diizeyi bagardin sayilir. Bu takim hareketleri ya-
parken, iki el, enerji mekanizmalariyla hareket etmelidir. Egzersizler, telas-
s1z, yavag ve yuvarlak olmalidir. (Li Hongzhi: Zhuan Falun’ndan alint1 ya-
pumistir.) :

5. Takim: Olaganiistii Gii¢leri Kuvvetlendirme Yolu

Ilkeler: Shentong Jiachi Fa, sakin meditasyonda bir Xiulian uygulamasi
yontemidir. Buda’nin el isaretleriyle Falun'u déndiiriip, Gong’un kuvveti ve
olaganiistii giicleri (olaganiistii yetenekler dahil) kuvvetlendirmesinin multi
egzersizlerinin birlestigi Xiulian uygulamas: yontemdir. Shentong Jiachifa orta
diizeyden yiiksek ve esas olarak gizli bir Xiulian uygulamas: yéntemi olarak
tutulur. Bu takim egzersizleri yapmak icin, shuangpan (iki ayak ist iiste bag-
dag kurularak oturulmast) gerekir. Eger shuangpan yapilamazsa, danpan (bir
ayagn diger bacagn iistliinde koyularak oturulmasi), baslangi¢ asamasinda

“kabul edilebilir ama nihayetinde shuangpan gereklidir. Egzersizler esnasinda,
enerjinin akisi kuvvetlidir ve viicudun etrafindaki enerji alani oldukca genis-
tir. Oturma zamani, ne kadar uzun tutulursa o kadar iyidir, boylece o kisinin
dayamklilig: belirlenir. Oturma daha uzun ve egzersizler daha yogun ise, ki-
sinin gongu daha hizh geligir. Egzersizleri yaparken, hi¢bir sey hakkinda dii-
stinmemeli, hicbir niyet bulunmamalidir. Sakinlik durumunda ding (derin
siikunet)’a girmeli, ama ana bilincin, egzersizleri yapmakta oldugunun far-
kinda olmalidir,?*

3.8. Kutsal Kitab:

Zhuan Falun, Falun Dafa’y1 6grenmek icin gerekli ana kitaptir. Bu kitap
1995 senesinde yayinlanmasinin ardindan kisa bir siire sonra Cin’de en ¢ok
satilan kitap olmustur. 1996 yili sonuna kadar sadece Gin’deki toplam satist
yiiz milyonu asmistir. Cagdas Cin tarihinde bugiine kadar bunun gibi hizli ve
fazla satis yapan bagka bir kitap daha bulunmamaktadir.

34 http://www.falundafatr.com
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Zhuan Falun, Li Hongzhi'min 1992-1994 yillan arasinda Gin’in bir ¢ok
sehrinde verdigi derslerden derlenmigtir. Zhuan Falun’un kapsadig1 6nemli
konular sunlardir :

Gigong’un kaynaklar ve “Xiulian™in gercek anlami; hastaliklarin kaynag1
ve onlarn kokten yok etme; Karma kaynag:, etkileri ve De’ya déniistiirme;
Falun Gong, Qigong, Budizm, Tao ve diger uygulama metotlarinin birbirleri
ile iligkileri; olaganiistii yeteneklerin anlamlar ve gérevleri; et yeme konusu
ve tutkular; zihin ve bedenin birlikte uygulanma51 aydinlanma nedir? tamam-
lanma nedir? vb.

Sonug

Batidaki kiilt aragtirmacilan Li Hongzhi’nin dini bir mahiyeti olan savag
sanati (cambazlhik mahareti) hareketinin lideri veya bir bidat érgiitiiniin kuk-
la baskani olup olmadig1 hakkinda bir karar veremediler.® Ama onun diinya-
ya bakus agis1 ve Budizm ile Taoizm’i kaynak alma51 gibi amiller onun dini
bir karakter tagidigini géstermektedir. 4

Bunlarin bagvurdugu misyonerlik metodu epeyce gelismistir. Herkesm ka-
bul edebilecegi giizel yonlerini tesvik etme, dini bilgisi zayif olan, manevi
bosluga diismiis kigileri kendine cekme usullerini gelistirmislerdir. Onlar in-
sanlarin zayif noktalarindan faydalanmaktadir. Mesela, Falun Gong egzersiz-
leri saghga cok faydals... diye sloganlar atmaktadir. Kendini ¢ ger(;ek dogru
bilgi™*® diye nitelendirmektedir...

Falun Gong’un &gretilerini islam ile bagdastirmak mumkun degildir. Fa-
lun Dafa egzersizlerini yapmanin asil hedefi belli agamalardan sonra aydin-
lanmis olmak, yani, Buda’ya ulasmak veya Buda olmaktir. Fakat, Falun Gongcu
misyonerler bu asil hedefi yeni baglayan uygulayicilardan gizli tutmaktadir.

Giinlimiizde diinyada 60’tan fazla iilkede 200 milyondan fazla takipgisi
bulunmaktadir. Malezya, Iran ve Tiirkiye gibi halk: Miisliiman olan iilkeler-
deki masum insanlar, onun igerigine bakmadan, bu kiiltiin uygulamalarin
sportif aktiviteler olarak degerlendirerek beden saghgini korumak icin bu
egzersizleri yapmakta, Falun Gong Kiilti'niin I5l4m dinine aykir1 oldugunu
bilmemektedir. Maalesef Falun Gongcu misyonerler Tiirkiye’de de calismala-
rin1 demokrasi havas altinda gayet iyi siirdiirmektedirler. Ogretilerini anla-
tan kitaplarini Tiirkce dahil bir ¢ok dile ¢evirmislerdir. :

35 BBC NEWS. www.atime.com
36 http://home.netvigator.com/~falunhk/index.html
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Eb{ Ishdk es-Satibinin (790,/1388) Sahsi
ve Eserlerinin Kiinyelerine Dair Bilgiler
Uzerine Bir Degerlendirme

Burhan BALTACI*

ABSTRACT

Abfi Ishiq Ibrahim b. Mfisi b. Muhammed al-Lakhmi al-Shétibi (d.790/1388) is
one of the important muslim thinkers and jurists (faqih). This study contains confusions
about Ab{i Ish4q Shatibi’s biography and his works (al-Muwéfaqgét, al-I'tisdm...) and
the reasons for it.

KEYWORDS: al-Shdtibi, al-Muwdfaqdt, al-I'tisém, Shdtib{’s Works.

GIRIS

Ebi Ishak es-Satibi (790/1388) Islam diisiince tarihinde énemli bir yere
sahip ustl Alimidir. Onun sahsi, eserleri ve fikirleri ile ilgili olarak akademik
caligmalarda yer alan bilgilerde gesitli karigikliklar olduguna iliskin
tespitlerimizi bu makalede ele almak istiyoruz. Kur'an yorumlama yéntemine
dair fikir ve gériiglerine dair verilen bilgilerde yer alan hatalar bu makalenin
sinirlarini agmasi sebebiyle burada degerlendirilmemistir.! Satibi’nin sahsi ve
eserleri hakkinda kaynaklarda ve akademik ¢alismalarda yer alan bilgilerdeki
kanigikliKklar belirtilirken verilecek 6rneklerde yer alan eserler, calismalarimiz
esnasinda da azami istifade ettigimiz ve degerli ilim adamlarina ait
kaynaklardir. Verilerdeki karisikliklarin —ileride belirtilecek sebeplerle- bu
eserlerde yer almasi, bu kaynaklarin degerinden bir sey kaybettirmez. Bizim
yapmak istedigimiz ise, gesitli sebeplere dayanan ve zaman igerisinde de tekrar
edilen bu hatalarin ortaya konulmasi ve tekrarinin 6nlenmesine bir katkidan
ibarettir. Yaptigimiz bu calisma esnasinda da hatalar olusursa bunlar da
bilimsel dlciilerle ortaya konulmaya muhtactir.

* Dr, Gukurova Un. ilahiyat Fakiiltesi, baltaciburhan@hotmail.com. '
1 Bu konuda aynntili bilgi icin bkz. Burhan Baltaci, Sdtib’nin Kur’dént Yorumlama Yontemi,
Basilmamig Doktora Tezi, Ankara 2005, s. 29 vd. :
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SATIBI iLE iLGILI VERILERDEKI KARISIKLIKLAR

A, $AHSI iLE ILGiLi KARISIKLIKLAR

Ebi Ishak es-Satibi’nin sahsi ile ilgili kangikliklarin en dikkat ¢ekeni, onun
kiraat alimi olan Ebt Muhammed el-K&sim b. Muhammed b. Firrfih es-Satibi
(590/1193)? ile kangtirilmasidir. Kiraat 4limi olan Satibi, Ebt Amr Osman
b. Sa‘id ed-Dan?’nin (444/1052) Kiraat-1 Seb‘a’ya dair et-Teysir fi’l-Kirdati’s-
Seb‘isimli eserine,® ezberlenmesi ve 6gretimi kolay olmas! icin, es-Sdtibiyye
olarak da bilinen Hirzu’l-Emdnf ve Vechu’t-Tehdnf isimli manzum §erhi
yazmustir.* Bu eserinde kiraate dair meseleleri 1173 beyitle ihtisar etmigtir.®

Bu noktadaki kansikhiga érnek olarak Kur'dn’in Korunmuslugu Ugerine
adli eserdeki $atibi’ye yapilan atiflar verilebilir.5 Bu eserde Satib’ye iic yerde
atif yapilmaktadir. Bunlar; “...Misirda kurulan el-Fadiliyye Medresesi’nde iinlii
Kurén bilgini $4ubi (790/1388) tarafindan kird’at dersleri verilmistir...”
ifadesi7 ile “...Bu duruma dikkat ¢eken iinlii bilgin Satibi sdyle demektedir:

" ifadeleri 1le baslayan Satibi’den alintilar 8 ve “...Unlii-din bilim uzmani -
Saubl konuyla ilgili olarak soyle demektedir: ... cumlesi ile baglayip devam
eden alintidir.®

Bu ii¢ atifta da Ebti ishak es-Satibi’nin kastedildigi; eserin sonundaki “Karma
Dizin”de bir arada verilmelerinden,!° bilimsel teamiil geregi sahsin admin itk

‘gectigi yerde vefat tarihinin (790/1388) olarak verilmesi ve sonrakilerde

verilmemesinden, son iki atifta SAtib¥nin en 6nemli eseri el-Muvdfakdtin
kaynak gosterilmesinden anlagilmaktadir.

Halbuki bu eserde son iki atifta ad1 gegen S4tibi, konumuza temel teskil
eden ve el-Muvdfakdt adli iinlii eserin sahibi olan ustl Alimidir. ilk atifta ad1
gecen Satibi ise 590/1193 yilinda vefat eden meghur kiraat alimidir. Kur’dn’in
Korunmuglugu Uzerine adli eserde SatibPnin admnm ilk defa gectigi yerde verilen
dipnotta kaynak olarak kullanilan eserler de!! onun kiraat 4limi olan Satibi

2 Kiraat a11m1 olan $atib, hayat: ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Fatih Gollak, Fatih,
Kirdat flminde Imdm $atbt ve Sanbiyye, Basilmamus Doktora Tezi, istanbul 1991, s. 20—
87.

3 Ebl Amr Osman b. Sa‘id ed-Dani (444/1052), et-Teysir fil-Kirdati’s-Seb’, tsh. Otto Pretzl,
Devlet Matbaasi, istanbul 1930.

4 Ismail Karacam, Kur’dn-i Kerim’in Nuzulu ve Kiraati, MUIF. Vakfi Yay., istanbul 1995,
5.247; Mustafa Ibrahim Mesini, Medresetu t-Tefsir fil-Endelus, Muessesetu’r-Risle, Beyrut
1406/1986, 5.74; Carl Brockelmann, GAL., Leiden 1938, I, 517.

5 Eser hakkinda genig bilgi icin bkz. Collak, Kirdat Jliminde Imam Satbi ve Satibiyye, 5.88 vd.

6 Hasan Elik, Kur'anin Korunmuglugu Uzerine, MUIF. Vakfi Yay., istanbul 1998. (Kurin'in
korunmuslugu ile ilgili olarak verilen bilgilerde Satibi'nin gbriiglerine yapilan anflar ve
degerlendirmeler icin bkz. Baltac1 Sdtibi’'nin Kur'dnt Yorumlama Yéntemi, s.35-38.)

"7 Elik, age., 5.168.

8 Elik, age., s.175-176.

9 Elik, age., s.198-199.

10 Elik, age., 5.226.

11 bkz. Elik, age., 5,168, dpn.4. Bu dipnot bilgisinde yer alan kaynaklar tetkik edilecek olursa
amlan kaynaklarda kiraat alimi Sitib’den bahsedildigi gortilecektir. Bkz. Ebfi Abdillsh
Muhammed b. Ahmed b. Osmén Zehebi (748/1348), Ma'‘rifetiil-Kurrdi’l-Kibdr ald’t-Ta-
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oldugunu ve Ebu Ishak es-Satibi ile kanistinldigini/aym gahlslar samld1g1n1
dogrulamaktadir.

B.ESERLERI HAKKINDAKI KARISIKLIKLAR

-a.el-Muvdfakat ile ilgili Olanlar

el-Muvdfakét Satib'nin en 6nemli ve en meshur eseridir,’? Satibi bu eserini
el-Muvdfakdt olarak adlandirirken,'® Draz’m hazirladig: baskida “el-Muvdfakat
Al Ustili’s-Seria® 7, Muhammed Hidir ve Muhammed Huseyin Mahl{ifun
hazirladiklar1 baskida da “el-Muvdfakdt fi Usiili’l-Ahkam” olarak
isimlendirilmigtir.*# S4tibl hakkinda miistakil bir calisma yapan Ahmed
Rays(ini de bu hususa igaret etmekle beraber bu ziyadeliklerin hang1 sebeple
yer aldigina bir anlam veremedigini belirtmektedir.!5

bakdti vel-A'sar, 1-1V, thk. Tayyar Altikulag, Istanbul 1995, 111,1110-1115; Muhammed
b. Muhammed Ibnu'l-Cezeri, (h.833), Gdyetiin-Nihdye fi Tabakdti’l-Kurré, I-II, ngr. G.
Bergstraesser, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1982, II,20-21.

12 Bkz. Ahmed B4b4, Ebu’l-‘Abb4s Ahmed b. Ahmed b. Ahmed b. Omer b. Muhammed B4ba
et-Tinbukti (h.1032),Neylu’l-fblihéic bi Tatrizi’d-Dibdc (Ibn Ferhiin’un ed-Dibdc™ ile birlikte),
Misir h.1351, 5.48; Eb{i ‘Abdilldih Muhammed b. Muhammed b. ‘Ali el-Endeltisi Mucar,
(h.862), Berndmecul- -Mucdri, ngr, Muhammed Ebyl-Ecfin, Beyrut 1982, 5.118; Muham-
med b. Muhammed b. Omer el-Munestirf Mahluf, Seceratu'n-Nilri’z-Zekiyye fi Tabakdtil-
Malikiyye, Kahire h.1349, 5.231; Zirikli, Hayruddin, el-A7dm Kamusu Terdcim li-Esheri’r-
Ricdl ve'n-Nisd, I-X, ys. 1954, 1,71; ‘Abdu’l-Vehhab Ibn Manstr, A%dmu’l- Magribil-‘Arabf,
ys. 1979, L,133. Muvéfakdt hakkinda genis bilgi ve &nemi ile ilgili olarak bkz. Ubeydi,
Hammadi, es-Sdtibi ve Makdsidu’s-Seri‘a, Beyrut 1992, s. 97, 104 vd,; Ali, ‘Abdurrahman
Adem, el-Imém es-Satbi ‘Akidetuhti ve Mevkifuhti mine’l-Bide‘t ve Ehlzha, Mektebetu’r-
Rugd, Riyad 1998, s. 73-76; Ahmed Raysini, Nazariyyetul-Makasid ‘indel-imdm es-Satibf,
el-M‘ahedu’l-*Alem 1{']-Fikri’l-slami, Virginia 1995, 5,111-113; Muhammed Halid Mes*id,
Islam Hukuk Teorisi (Islamic Legal Philosophy), trc. Mubarrem Kilig, iz Yay. istanbul 1997,
5.109-110, 171-180; Al-u Selmén, Muvafakit Mukaddimesi, 1,5 vd.

13 el-Muvdfakat, 1,11; el-i'tisam, s.16.

14 el-Muvéfakar baskilari: 1.0k defa 1302/1884’te Zeytiine Universitesinden Salih el-Kéyici,
Ali es-Sen(ifi ve Ahmet el-Vertan] tarafindan basima hazirlanarak Tunus hiikiimet basimevi
tarafindan dért cilt olarak yaymlanmigtir. 2.Musa Cérullah’in yazdig1 Tiirkce 6nsézle
1327/1909'da Tataristan/ Kazan'da birinci cildin 189 sayfas1 yeniden basilmugtir. 3. Uciincii
basim (ikinci tam basim) (1341/1922-1923) Kahire Selefiye matbaasinda Ezher Universitesi
Rektdrii Muhammed Hidir Hiiseyin (I-1I) ve Muhammed Huseyn Mahliif (III-1V) taliki ile
Misir devleti din igleri daire baskan1 Muhammed Hasaneyn el-Adevi tarafindan basima
hazirlanmistir. 4.Dérdiincii basim, Mustafa Muhammed (ts.) matbaasinda Seyh Abdullah
Draz’in genig notlanyla yapilmstir (I-IV). Eserin bu basimi esas alan Tiirkge terciimesi,
Mehmet Erdogan tarafindan yapilmistir. (Iz Yaymeilik istanbul 1990.) 5.Besinci basim ise;
Muhammed Ali Matbaasinda, 1969’da Kahire’de Muhammed Muhyiddin Abduthamid
tarafindan yapilmugtir (I- IV) bkz.” Mu'cemu’l-Matbtiati’l-Arabiyye ve’l-Muarrabe, 5.1091;
Zehdiru’t-Turdsil-Arabi el-Isldmf, 1,607; Mes'ud; Islam Hukuk Teorisi, s.109-110; Al-u
Selman, Mukaddime, 1,57-58. 6.Bir diger baskisi, son cilt fihrist olmak tizere alt cilt
halinde ibn Affan Yay. tarafindan (Misir h.1421), Ebu ‘Ubeyde Meshiir b. Hasen Al-u
Selmén’mn genis bir ta'lik ve tahrici ve Draz'in da gerhi ile beraber nesredilmigtir. Calismarmizda
bu bask: esas alinmugtir.

15 RaysGini, Nazariyyetu’l-Makdsid, s.111, dpn.24; Ayrica bkz. Al-u Selmén, Muvafakat
Mukaddimesi, 1,65.
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Bu isimlendirme bu baskilarin daha sonraki tekrarlarinda ve $atibi
hakkinda yapilan bazi caigmalarda da aynen korunmustur. Tiirkiye’de yapilan
calismalarda da ¢ogunlukla bu baskilar esas alindigindan ayni adlandirma
devam edegelmistir.

ilk dénem kaynaklarda yer almayan bu ilavelere genelde son dénem
eserlerde rastlamaktayiz. Bunun sebebinin; énceki kaynaklarda yer alan,
kitap isimleri verilirken kitabin hangi ilim da ile ilgili oldugu ya da icerigi
hakkinda kisa olarak verilen ilave agiklamalar oldugu kanaatindeyiz. el-
Muvéfakdtn, fikih usuliine dair bir kitap oldugunu aciklamaya yonelik
olarak, bu anlamlara gelen fi Usili’s-Seria‘ veya fi Usali’l-Ahkdm ilaveleri
daha sonralar kitabin isminden kabul edilerek kullanilmigtir. Nitekim $atibi
- hakkinda en kadim kaynak kabul edilen ve SAubi'nin talebesi sayilan
Mucérf'nin eserinde, Kitabu’l-Muvdfakdt’ ' ifadesi yer alirken; en yetkili
kaynaklardan Ahmed Bab4’da da bugiinkii ilavelerde yer almayan ve yukarida
aciklanan goriisii destekler mahiyette Kitdbu'l-Muvdfakdt fi Ustili’l-Fikh’
ibaresine rastlanmaktadir.!’

b. el-i‘tisam ile ilgili Olanlar

SanbPnin el-Muvdfakdt'tan sonra en ¢ok bilinen eseri olan el-I'tisGm?8
bidatlara kars: Satib'nin gosterdigi tavri yansitmaktadir.'? Iki cilt olarak
elimizde bulunan eserin heniiz tamamlanmadig: anlagiimaktadur. lk olarak
kismi bir sekilde el-Mendr’da yayinlanmgtir.° Ilk tam basimi ise el-Mendr'm .
editérii Resid Riz4 tarafindan hazirlanmistir 2!

el-Mendr dergisindekiel-Itisém’dan yapilan bu alintilarin el-Muvdfakdt'tan
yapildig1 zannedilmistir. $atibi’nin hukuk metodolojisi hakkinda bir doktora
calismasi yapan Muhammed Hélid Mes'dd, I. Goldziher'in bu hataya diistiigiini
kaydeder.22 Ayni sekilde Brockelmann da el-I'tisdém’dan yapilan bu almtilarin
el-Muvdfakartan yapildigim belirtmistir.* Brockelmann'in Goldziher'in
yanlisim tekrar ettigi kuvvetle muhtemeldir.2* ‘

16 Berndmec, s.118.

17 Neyl, s.48.

18 itk d6nem kaynaklarda, “Kitdbul-Havddis vel-Bide‘i ” seklinde yer alan eserin (bkz. Mucari,
Berndmec, s.118; Ahmed B4b4, Neyl, 5.48.) el-ftisém oldugu kuvvetle muhtemeldir.

19 Genis bilgi icin bkz. Mucéri, Berndmec, s.118; Ahmed Baba, Neyl, 5.48; Mahlif, Secere,
$.231; Zirikli, Aldm, 1,71; bkz. Ubeyd, es-Sdtibt, 5.98,112 vd.; Ali, el-Imdm eg-Satibi, 5.76-
77; Raysini, Nazariyyetu'l-Makdsid, s.113.

20 Ornek olarak bkz. el-Mendr, Matbaatw'l-Menar, Misir 1332 h., XVII,513 vd., 753 vd., 673 vd.

21 M. Halid Mes'tid’a gére bu basim muhtemelen 1915'te Mustafa Muhammed Matbaasinda,
Sankiti kiitiiphanesindeki tam olmayan metne dayal olarak yapilmistir. Bkz. Mes’{id,
Islam Hukuk Teorisi, s.110. Diger bir baskisi da, 1418/1997'de Beyrut'ta Daru’l-Ma'rife
tarafindan Mahmit Ta‘muh{ Halebi talik ve tahriciyle iki cilt bir arada basimstir.

22 Bkz. Mes'ud, islam Hukuk Teorisi, s.175.

23 Bkz. GAL. Suppl. I,375.

24 M.H4lid Mes'id da aym kanaati tagimaktadur. Bkz. Islam Hukuk Teorisi, s. 175 dpn.19.
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c.§atibi’ye Ait Oldugu iddia Edilen Eserler

¢.1.Tip Risdlesi

M. Hélid Mes’(id tarafindan, Tip Risdlesi adli bir eserin Satibf’ye ait oldugu,
katalog verilerine ve bazi 6n bilgilere dayamlarak 6ne siiriilmektedir.25 Hem
béyle bir eserin varligindan hem de $atib’nin tip alanindaki uzmanlhigindan
yetkili kaynaklarda bahsedilmemektedir. Bu sebeplerden ve katalog bilgilerinde
zaman zaman rastlanan yanhsliklardan dolays, bu eserin Satibi’ye ait oldugu
bilgisine ihtiyatla yaklasiimasi, éncelikle eserin incelenmesi ve daha kuvvetli
delillere istinat edilmesi gerekli goriilmektedir.

¢.2.Risdle fi’l-Edeb

Bu eserlerin yaninda?¢ Satibl’ye ait oldugu 6ne siiriilen Risdle fi'l-Edeb adli
bir eserden de bahsedilmekte ise de?’ kaynaklarda béyle bir esere
rastlanilmamugtir. Saninz bu da el-ifddat’m edebiyata dair bir eser oldugunu
belirtmek icin verilen, (el-Ifddat Risdletun SU-Edeb seklindeki) ek bir bilginin
sonraki dénemlerde ayri1 bir kitap ismi gibi anlasilmasindan
kaynaklanmaktadir.?®

d.3.“Unvanu’t-Ta‘rif bi Esrari’t-Teklif

‘Unvanu’t-Ta‘rif bi Esréri’t-Teklif Omer Riz4 Kehhéle tarafindan, eserleri
arasinda Satibl'ye ait Muvdfakdt'tan ayn bir kitap olarak sayilmissa da2®
kaynaklar ve S4tib’nin kendi ifadeleri onu hakl ¢ikarmamaktadir. Usfile dair
olan bu eserin isminin yazim agsamasinda ‘Unvanu’t-Ta‘rif bi Esrari’t-Teklif*
olarak diistiniildiigii, daha sonra ise el-Muvdfakdt olarak karar kilindig bizzat
Satibi tarafindan ifade edilmektedir..

Saubi kitab1 yazdig1 esnada, hocalarindan birisi rityasinda kendisini gormiis
ve riiyada kitabin adin: sormus, Satibi de ona, ‘el-Muvdfakdt’ seklinde ifade

25 (Metin: Leiden Universitesi, 139 r-140 r; CCO 1367; Warn/Or.331-(3b) Mes'ud, Islam
Hukuk Teorisi, 5.110. Bu el yazmasi Leiden Universitesinde bulunmaktadir. (Voorhoeve,
Handlist of Arabic Manuscripts, 1957, 5.238.) Mes'ud, age., s.110, dpn. 101’den naklen. Bu
eserin $aubt’ye ait olup olmadig: hakkindaki tartisma icin bkz. Mes’ud, age., 5.110-111.

26 Ahmed B&b&’mn Neyl'de $atibi’nin eserlerini saymaya “...ve digerleri” ibaresi ile son vermesi,
SéubP’nin bagka eseri olup olmadig1 sorusunu akla getirmistir. Bu konuda tartismalar hk.
bkz. Raystni, Nazariyyetul-Makdsid, 5.115.

27 A, el-mdm es-Saibi, 5.77; bn Manstir, Aldm, 1,133.

28 Ornek olarak bkz. Zirikli, Aldm, 1,71.

29 Omer Riz4 Kehhale, Mu‘cemu- -Muellifin Teractmu Musannifi’l- Kut'ubl’l-‘Arablyye Déru ihy-
di't-Turési’l-‘Arabi, Beyrit ts., 1,118.

30 Bu isim, ‘Unvdn. kelimesi ‘ba§hk’ anlamnda anlagildigmdan olacak ki “et-Ta’rif bi Esrdri’t-
Teklif: (yiikiimliliigiin sirlarinin bilgisi)” olarak da ifade edilmistir. Bkz. Hayreddin
Karaman, ‘Kitap Hakkinda’ (el-Muvdfakdt terciimesine yazdif1 tanitim yazsi), I, viii;
Mehmet Erdogan, el-Muvdfakdt, tre. 1,18; el-Itisém’in Mukaddimesi, s.6 vb. Giiniimiizde
Saubi ve fikirleri hakkinda yapilan cogu calismada ise ‘Unvdnu’t-Ta‘rif...’ olarak
isimlendirildiginden bu kullamm tercih edilmistir. Bkz. Ubeydi, es-Sdtibi, s. 97; AL, el-
Imém es-Saribi, 5.74-75; Raysini, Nazariyyetu'l-Makdsid, s.111-112; Mes’tid, Islam Hukuk
Teorisi, 5.109; Al-u Selmin, Muvafakat Mukaddimesi, 1,64. :
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etmigtir. Bu riiya kendisine anlatildiginda Satibi, bu ismi begenmis ve eserini
bu sekilde adlandirmayi uygun bulmustur.??

SONUG

Bu calisma, yukarida da sebepleri ile birlikte agiklandig1 iizere $atibi'nin
sahst ve eserleri ile ilgili baz iltibaslarin ve dogurdugu kargikliklarin tekrar
edilmesi ile zamanla ashn yerine ikamelerinin &niine gecilmesi amacryla telif
edilmigtir. Ayni yere nispet edilmeleri sebebiyle ayni isimle meshur olmus ilim -
adamlan birbirleri ile karistinlabilmektedirler. Ilk dénem kaynaklarda eser
isimlerinin yan1 sira onlarin hangi konu ile ilgili olduklarim belirtmek tizere
konulan ilave aciklamalar daha sonralar kitap isimlerine dahil olduklar
sanilarak beraber kullanilagelmistir. Farkli miielliflere ait eserlerin sahiplerinin
karistirilmas1 yami sira bir miiellife ait eserlerin birbirine kanstinidig: da
olmustur. Galismanin girisinde de belirtildigi iizere, bu karigiklarin
orneklendirildigi eserler istifade edilen ve bundan sonra da edilecek olan
kaynaklardlr

31 el-Muvéfakat, 1,10-11.



Dini Aragtirmalar, Cilt: 8, s. 23, ss. 245.261. - * 245

Nazari ve Tatbiki Hukukta Sahislara
Kars1 Islenen Suglarda Magdar (Osmanh
Devri Uygulamalan -Adana Ornegi-)

Talip ATMACA*

A. INSANIN YASAMA HAKKININ DOKUNULMAZLIGI

islam’a gére insanin en 6nemli ve vazgecilmez haklarindan birisi yasama
hakkidir. Kur’an-1 Kerim’in bir ¢ok ayetinde yasama dokunulmazligina vurgu
yapilmaktadir. “Hakli bir sebep olmadik¢a Allahin muhterem kildigt cana
krymaywn™ “Iste bu yiizdendir ki Israil Ogullarina soyle yazmustik: kim, bir
cana veya yer yiigiinde bozgunculuk gikarmaya karsihk olmaksizin (haksiz
yere) bir cana kiyarsa biitiin insanlart 6ldiirmils gibi olur. Her kim bir camu
kurtarirsa biitiin insanlart kurtarmg gibi olur...”? “bir miimin, bir miimini
ancak hata ile 6ldiirebilir...”® gibi ayetlerin bize bildirdigine gore cana kiymak
acik bir sekilde yasaklanmus, insan hayatinin 6nemli oldugu vurgulanmig ve
sahislara karsi islenen cinayetlerin kétiiliigiine ahlaki bir boyut kazandimlmstir.
Rizik kaygisi,* bilgisizlik’ gibi hicbir sebep cana kiymay: mesrQ
kilmamaktadir. Bunlara ilaveten insanin kendisini 6ldiirmesi® yasaklanmis,
6ldiirmemek biat sartlarindan sayilmig”? ve “kim bir miimini kasten éldiiriirse
cezast, icinde ebediyen kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu
lanetlemis ve onun icin bilyiik bir azap hazrlamugtir.”® ayeti ile cana kiymanin
manevi ve uhrevi cezasimn biiyiikliigii vurgulanmistir. Bu vurgu ashinda insamn
yasama dokunulmazhgmna yapilan vurgudur. Giinkii diger biitin insani
faaliyetler bu dokunulmazliga baghdir.

Dr:, inénii Un. ilhiyat Fakiiltesi.

En‘am, 6/151; isra, 17/33; Furkan, 25/68.
Miide, 5/32.

Nis4, 4/92.

Isra, 17/31; En‘4m, 6/151.

En‘4dm, 6/140.

Nisa, 4/29.

Miimtehine, 60/12.

Nis4, 4/93.

NN D W *
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B. MAGDUR HAKLARI AGISINDAN SUCLARIN TAKSiMi

Sahislara kars islenen suglarda magdtirun hak, yetki ve sorumluluklar:
sugun niteligi ve sucluyla sug arasindaki baga gére degismektedir. Bu bakimdan
suclar birka¢ bakimdan siniflandirilmaktadir. Ciinkii bu siniflama féilin cezaf
sorumluluk derecesini belirledigi gibi magdtirun hak ve yetkilerini de
belirlemektedir. Her bir sug tipi icin ayr: hukuki diizenlemeler getirilmektedir.

1. Fiili Sonuclar Bakimindan

. Sahislara kars1 islenen suglarin ortaya ¢ikardigi fiili sonuclar bakimindan
suclar ikiye ayrilmaktadur: '

a. Adam Oldiirme (el-cenayet ale’n-nefs)°’

b. Miiessir fiil (el-ciniyet ale’l-etraf, el-ciniyet ma dune’n-
nefs)!°

2. Sucun Kasit Unsuru Bakimindan

Failin sugtaki kast1 esas alinarak yapilan taksim, bir taraftan failin
sorumluluk derecesinin belirlenmesini saglarken, diger taraftan da suctan zarar
goren magdfirun hak ve yetkilerinin simirlarini belirlemektedir. Bu baglamda
ifade etmek gerekir ki Isldm, bir sucluyu cezalandirmaya énem vermekle
beraber, bir sugsuzu korumaya da bir o kadar nem vermektedir. Yani kasten
isledigi su¢ dolayisiyla faile misli bir ceza takdir etmesine kargm, suc isleme
kast1 olmayan ve iradesini fiile yénlendirmeyen bir kisiyi de her tiirlii bedent

- cezaya Karsi koruma altina almigtir. Sugun ortaya ¢ikardigi sonuc ayni olsa

bile, irddenin fiile yansimasina gore hukuki sonuclar ayni degildir.
Féilin suctaki kast1 esas alindiginda gahislara kars: suclar genelde iice
ayrnilmaktadir: ’

a. Kasten (amd) islenen Suclar

Kastin s¢zliik anlamy, isabet ettirmek!? , hatinm karsiti'?> demektir. Hukuki
bir terim olarak ise kast, “irddenin fiile yonelmesi veya irddeyi fiile
yonlendirmek™ 3, “bir seye kesin karar vermek”4, “irAdenin sucu meydana

9 Ebii bekr Muhammed . Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit, Gagn Yaymlan istanbul

1983, XXVI1/84 vd; Alaeddin Ebli Bekr b. Mesfid el-Kaséni, Beddiii’s-Sanai‘ fi Tertibi’s-
Serai’, Dariil-kiitiibi’l-flmiyye, Beyritt 1406,/1986, VII/233 vd.

10 Kaséni, VI1/292. Miessir fiil kavramu ile ilgili olarak aynntiya girmemiz isledigimiz konu
acisindan miimkiin goziikmemektedir. Konu ile ilgili ayrmtili bilgi i¢in bkz: Samil Dagct,
Islam Ceza Hukukunda Satuslara Karst Milessir Fiiller, DIBY, Ankara 1996.

11 Muhammed b. Miikrim b. Manziir, Lisdnii’-Arab, Diru Sidir-Diru Beyrit, Beyriit, IIl/
353; Muhammed b. Yakub el-Firiizdbadi, el-Kamfisul-Muhit, Miiessesetii'r-Risale, Beyriit
1994, 1/328.

12 ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh, thk: Ahmed Abdiilgafur Attir, D4rii’l-Kitabi’l-
Arabi, Misir (t.y.), 1/508.

13 Subhi Mahmaséni, Felsefetii't-Tesrii’l-Islam{, Mektebetii’l-Kessaf ve Matbaatuha, Beyrit,
1365/1946, s 256, ’

14 Aldiiddin Abdulaziz b. Ahmed el-Buhari, Kegfiil-Esrdr an Usulil-Bezdevi, Darw’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrit 1417/1997, IV/576.
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getirmeye yonelmesi™? , “iridenin sug tegkil eden fiile ve neticesine taalluk
etmesi” !¢ gibi irddeyi merkeze koyarak cesitli sekillerde tanimlanmaktadir.*”

Kast gizli (derfini, acik olmayan) bir mahiyet arz ettigi icin kastin var olup
olmadi§1 ancak ona delalet eden zahir alametlere dayandirilmakta ve hiikiim
de bunlara gore kurulmaktadir.!® Ciinkii “hukuk, psikolojik bir unsurla
miisterek ve onun tarafindan desteklenmis olsa bile insan fiillerinin harici
unsurunu kiymetlendirmektedir.”?

Fiilde kasit olup olmudigim belirlemede islam hukukgulan tek bir kriter
tizerinde ittifak etmis degillerdir. Kastin z&hiri sebebini, sug islenirken kullanilan
alete baglayan hukukcular oldugu gibi?® -ki bu gériis, Hz. Peygamber’den
rivayet edilen “kili¢ hari¢ her sey hatddir™® hadisine dayandirilmaktadir- bu
olciiye ilave olarak fiili isleme y6ntemini de kastin belirlenmesinde 6l¢ii kabul
eden hukukcular vardir. Mesela 6liime sebebiyet verecek bir seyin kullanilma-
st ya da maktiilii kendini kurtarmaya giicii yetmeyecek bir durumla bagbasa
birakmak da fiilin kasith islendigine delalet etmektedir.2? Yine bazi Islam
hukukeulan sug aletini kastin belirlenmesi icin bir dl¢ii kabul etmelerinin

15 Ahmed Muvéfi, Minel Fikhil-Cindiyyi'l-Mukdran Beyne’s-Seri‘a ve'l-Kanin, Darii ve Meta-
bi‘i’s-Sa‘'b, Kéhire, 1965-1384, s. 216.

16 Ayrint1 icin bkz: Abdullah Pulat Géziibiiyik, Alman, Fransiz, Isvigre ve italyan Ceza Kanun-
lartyla Mukayeseli Tiirk Ceza Kanunu Serhi, Ajans Tiirk Matbaasi, Ankara 1960, 1/167;
Turhan Tufan Yiice, Ceza Hukukunun Temel Kavramlari, Olga¢ Matbaasi, Ankara 1985, s.
59; M. Tahir Taner, Ceza Hukuku, Ahmet Sait Matbaasi, istanbul 1949, s. 316; Mustafa
Cevat Aksit, Islém Ceza Hukuku ve insani Esaslari, Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, istanbul
1976, s. 88; Faruk Erem, Adalet Psikolojisi, Giiney Matbaacilik ve Gazetecilik, Ankara
1950, s. 47

17 Teammiiden &ldiirmeler konusundaki irddeyi ve niyeti esas alarak yapilmis diger bazi
tamimlar icin bkz: Carmela Mollica, “jtalyan Hukukunda ve Mukayeseli Hukukta Team-
miid”, tre: Semseddin Talip, AC, Yeni Cezaevi Matbaasi, Ankara 1941, 97 vd; Faruk Erem,
Tiirk Ceza Hukuku, Giiney Matbaacilik ve Gazetecilik, Ankara 1949, 1/325 vd.

18 el-Mebsiit, XXV1/125; Buhéari, Kesfiil-Esrdr, IV/627; Ebil-Hasan Ali b. Halil et-Trablusi,
Mu‘init’l-Hitkkdm fi mé Yeteradded beyne’l-Hasmeyn mine’l-Ahkdm, el-Matbaatii’l-Mey-
meniyye, Misir 1310, s. 220; Ebii’l Hasan Ali b. Abdusselam et-Tesevviili, el-Behce fi Serhi’t-
Tuhfe, Sirkatii Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Bibi el-Halebi, Misir 1370/1951, 11/
364; Ali Himmet Berki, Hukuk Mantifi ve Tefsir, Giiney Matbaacihik ve gazetecilik, Ankara
1948, s. 125 vd; Taner, s. 33. Bu husus Mecellenin 68. maddesinde “Bir seyin umfr-u
batinada delili ol seyin makamina kdim olur. Ya‘ni hakikatine 1ttila‘ miite‘assir olan umfr-
u batinada delil-i zahirisi ile hiikm olunur” seklinde ifade edilmektedir.

19 Giuseppe Bettiol, “Manevi Mesillivet ve Sahsiyet”, trc. Z. Umur, {UHFM, c. XXII, sy: 1-4,
Ismail Akgiin Matbaast, istanbul 1957, s. 320, vd.

20 Aynint1 igin bkz: Seybéni, Kitabil-Asl, IV/394, 395; Ahmed b. Ali er-Razf el-Cessas, Ahk-
dmiil-Kur’dn, Matbaatii’l-Evkafil-islamiyye, 1335, 11/228; Serahsi, el-Mebsiit, XXVI/122;
Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi el Maverdi, el-Ahkdmii’s-
Sultaniyye ve'l-Veldyetir'd-Diniyye, Matbaatii Mustafd, Kahire 1973, s. 219; Muhammed
Emin ibn Abidin, Reddii-Muhtdr ale’d-Diirril-Muhtdr, Matbaatii’l-Meymeniyye, Musir 1307,
V/369.

21 Ahmed b. Hanbel, Miisned, el-Matbaatiil-Meymeniyye, Msir 1313, IV/272, 275.

22 Ebl Abdillah Muhammed b. idris es-S4fii, el—Umm, Matbaatii’l-Kiire'l-Emiriyye, Buldk
1321, V1/4, 5; Méverdj, s. 219.
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yani sira®® darbenin gerceklestirildigi organlarin hassasiyet durumu ve fiili
tekrarlama durumunu da kastin olup olmamasi icin bir 6l¢ii olarak kabul
etmektedirler.2 Diger bazi IslAm hukukcular ise, 6liimii gerceklestirme niye-
tini sug Kast1 i¢in yeterli gérmektedir.2®

Kastin belirlenmesindeki kiigiik goriis ayriliklarina ragmen, Isldm hukuk-
cularinin tamam hukuki sonuglara tesiri bakimindan fiilin kasitli olup olma-
digim temel ilke olarak kabul etmektedirler. Bu 6l¢ii failin cezalandinlmasin-
da 6nemli oldugu gibi magdirun hak ve yetkileri agisindan da énemlidir.

Kast ile cezal ehliyet arasinda siki bir baglant1 vardir. Bir sey hakkindaki
hiikiim, onun 6zelliklerinin varlig1 ile sabit olmaktadir.2é Ed4 ehliyetine sahip

- olmayan kimselerin (Cocuk, ma‘tlih ve akil hastas1) hukuka aykin fiilleri kasith

fiiller olarak kabul edilmemektedir.2” Béyle bir durumda da hukuki
sorumlulugun sekli degismektedir. Cezal sorumluluk ortadan kalkmasina
ragmen, magd{run haklarinin zayi olmama51 acisindan tazmin sorumlulugu
devam etmektedir.

Ayrintiya girmeden kisaca belirtmek gerekir ki bilgi ile kast ve sorumluluk
arsinda stki bir bag vardir. Yaptig1 davranigin sug oldugunu bilmeyen bir kisi-
nin sug kastindan s6z etmek miimkiin degildir. Ancak, bu bilgisizligin kisinin
kendi ihmalinden ya da ilgisizliginden kaynaklanmamasi ve kabul edilebilir
bir 6zre dayanmas: gerekir. Aksi halde her sucun faili, kendini aklayabilecegi
bir bilgisizlik mazereti uydurabilir. Buna meydan vermemek icin salt b11g1
degil de, bilgi sahibi olabilme imkanini esas almak gerekhdlr 28

b. Kasta Benzer Bir Sekilde (Sibhii’l-Amd) islenen Suclar

Yukarida izah ettigimiz gibi islim hukukcularnin ¢ogu kast1 (amd) ona
delalet eden zahir sebebe dayandirmuslardur. Zahir sebep olarak da silah veya
silah yerine kullanulan aletleri 6l¢ii olarak almislardir. Amd ve §1bhu’l amd

23 Muhammed b. El-Hiiseyn b. Muhammed el-Ferra Ebi Ya‘la, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, thk.
Muhammed Hasan Darii'l-Fikr lit-Tiba‘a ve'n-Nesr, Beyrtit 1414/ 1994, s. 307; Muvaffu-
kuddin Ebli Muhammed Abdillah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudéame, el-Mugn{, Darii’l-
Mendr, (b.y.), 1367, VII/637.

24 ibn Kudame, el-Mugni, VII/637 vd.

25 Ebtt Abdillah Muhammed el-Hiragi, .Serhu’l -hiragt alé Muhtasari’l-Halil, Matbaatu Bulak,
1299, VIII/7- 8.

26 Ebfi Zeyd Abdullah Omer b. isa ed-Debbiisi, Te’sisii'n-Nazar, thk; Mustafa Muhammed el-
Kabbani ed-Dimaski, Elif Ofset, istanbul 1990, s. 139.

27 Aynint1 icin bkz: Seybéni, el-Asl, IV/414, 442,493; el-Mebsiit, XXV1/86 vd.

* 28 Aynint icin bkz: Buhdri, Kegfii'l-Esrar, IV/338vd; Sahébiiddin Ebi'l-Abbas Ahmed b. idris b.

* Abdurrahman el-Karéfi, el-Furik, Matbaatu Dar-1 ihy4i’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Misir 1347,
. I/161vd; Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Mustasfd min IImi’l-Usdl, el-
' Matbaatii’l-Emiriyye, Buldk 1322, 1/83 vd; imamirl-Harameyn el- Ciiveyni, et-Telhis fi
Ustilil-Fikh, Darii'l-Begairi’l-islamiyye, Beyriit 1417,/1996, 1/135vd; ibn Kudame, el-Mugni,
VII/208 vd; Ahmed Muvifl, s. 253; Sahir Erman, “Ceza Hukukunda Hukuku Bilmeme ve
Yandma”, [UHFM, c. XII sy: 2-3, Ismail Akgiin Matbaast, Istanbul 1946, s. 510 vd; Gézii-
biiyiik, 1/163 vd.
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aywriminda bag vurulan kriter de cinayette kullanilan alettir. Eger fail cinaye-
tini degnek (asa), kirbag, tas veya el ile gergeklestirmis ise buna amde benzer
bir sekilde islenen sug¢ denmektedir. Bu durumda fiil failin vurma kast: yoniiy-
le amda, 6ldiirme kastinin olmamast yéniiyle de hataya benzemektedir. Giin-
kii vurmada kullanilan alet 8ldiirme aleti degildir. Akl baginda birisi her fiili
kendine mahsus alet ile gerceklestirme yoluna gider. Terbiye etmek amacina
yonelik bir aleti kullanarak cinayet islemek onun bu sonucu islemek
istemedigine delalet eder.2® Ancak bu diigiincenin bir takim sakincal: sonuglarin
dogmasina da sebep olacag1 agiktir. Ornegin, her bir kimsenin kisas sorumlu-
lugundan kurtulmak igin eylemini silah kabul edilmeyen bir aletle isleme yo-
lunu se¢me ihtimali ve sans1 vardur.

c. Hataen Iglenen Suclar: ‘

Hat4, sozliikte dogrunun ziddi ve dogruyu terk etmek, kasitsiz yapilan sey
veya kasdin zidd:1 anlamlanna gelmektedir.3® Hukuki bir terim olarak ise
haté: “insamn istedigi seyin diginda bir seye ulagmast... insamun istemedigi bir
seye isabet etmesi™! , bir seyin irdde edilenin aksine meydana gelmesi3? gibi
anlamlara gelmektedir. Aslinda f4il, hukukun zararli ve tehlikeli olarak nite-
lendirdigi fiili yapmay1 diisiinmemis ve istememis olmasina ragmen fiil mey-
dana gelmistir.>® Bir bagka ifade ile ya failin diisiindiigii sey ile hakikat birbi-
rine uymamakta yahut fiil mevcut olan falan veya filan halin mevcudiyetini
bilmemektedir.3+ ‘

Hata ile islenen cinayetlerde kasta nazaran gerek failin sorumlulugu, gerekse
magdirun hak ve yetkileri baglaminda farkli hukuki diizenlemelere
gidilmektedir.

Hat4 bazen bilgisizlige,*> bazen hukuk normlarmnin yanlis yorumlanmasina
-ki bu sorumluluktan kagmak i¢in bir mazeret olarak kabul edilmemekte-
dayanmaktadir.®¢ islam hukukunda sorumlulugun miicerret olarak bilme
imkanina dayandirilmas: mutlaktir.3”

29 el-Mebsiit, XXVI/64, 64.

30 ibn Manzfir, 1/65 vd. Hat&’nm bu anlamlarnm Kur’an 4yetlerindeki kullanimlan igin bkz:
Isr4, 17/31; Nisa; 4/92; Ahzab: 33/5; ayrica; Buhéni, Kesfi'l-Esrar, IV/625; ibn Melek, s.
991.

31 Yakiib b. {brahim Ebfi Yiisuf, Kitabiil-Hardc, el-Matbaatii’s-Selefiyye, Kahire 1397, s. 169.

32 ibniil-Arabi, Ahkim, I1I/1194; ibn Melek, s. 991; Muhammed Necib el-Mut1, el-Mecmi
Serhii'l-Miihezzeb 1i’s-Sirdzi, Mektebetii'l-Irsad, Cidde (t.y.), XX/267.

33 el-Mebsiit, XXVI1I/85; Méverdi, el-Ahkdm, s. 220; Ahmed Muvafi, s. 266; Cemil Halit
Bengii, Ceza Hukukunda Hatd, Sakarya Basimevi, Ankara 1948, s. 15 (Hafter’den nak-
len).

34 Bengii, s. 17.

35 Cessés, Ahkdm, 11/223; Erem, Adalet Psikolojisi, s. 51.

36 Abdulkadir Udeh, et-Tegriii-Cindi’l-Islim{, Miiessesetii’r-Riséle, Beyriit 1418/1997, [/431;
Ahmed Muvifi, s. 254,

37 Ahmed Muvifi, s. 254.
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Modern hukukta da kanunu bilmemek mazeret sayilmadig: gibi, kanuna
yanls anlam vermek yani kanunun yorumlamasinda hata yapmak da mazeret
sayllmamaktadir.3®

Failin yapmay diisiindiigii eylem ile ortaya ¢ikan sonug arasindaki farklilik
fiili hata olmaktadir.?® Miibah zannettigi bir eylemi iglemeyi kast ederken,
eylem sonunda miibah olmayan bir sonuca varilmas: “zanda haté” olarak -
kabul edilmektedir.

IslAm hukukunda hata ile ehhyet arasinda da bir iliski kurulmaktadir.
AKkil-balig kimselerin kasitsiz isledikleri fiiller hat4 olarak kabul edilmesinin
yan1 sira, cocuk ve akil hastalarmin kast ve hatélar1 birbirine esit olarak
kabul edilmekte ve fiilleri hikkmen hat4 sayilmaktadir.*°

~ Hata ve hata mesabesinde sayilan hukuka aykir1 (gayr-i mesrt’) fiilleri
dolayisiyla kisi, giinaha girmemektedir. Ancak hukuka aykir1 davramslarin
sonucunda herhangi b1r seyi itlaf s6z konusu ise, tazmin sorumlulugu devam
etmektedir.*!

itlaf tazmin etmenin sebebidir. Bagkasina verilen zararda rizanm olup
olmamasina bakilmamaktadir. Zulmiin yayginlagmamas: ve magdiirun

magdiriyetinin giderilmesi icin itl4f eden kim olursa olsun tazmin sorumlulugu
vardir.4?

3. Suc Faiilinin Belli Olup Olmamasi Acisindan

Sahislara karsi islenen suglar failinin belli olup olmamasina gore de ikiye
ayrilmaktadir:

-a. Faili Belli (ma‘lum) Suclar .

b. Faili Belli Olmayan (mechiil) Suclar

Bu ayinm, magddrun hak ve yetkilerinin belirlenmesi agisindan énemlidir.
is1am hukukunda faili belli olan cinayetler ile ilgili diizenlemelerin yani sira,
faili mechil cinayetler icin de orijinal hukuki diizenlemeler yapilmistir. Féili
mech(il cinayetler icin olusturulan “kasdme” miiessesesi magdéirun magdari-
yetini gidermek acisindan énemli bir hukuki diizenlemedir.

Kasame; zerafet, incelik, nezaket, iyilik ve giizellik gibi sozliik anlamlar
disinda yemin anlamina da kullanilan bir kelimedir.*?

Hukuki bir terim olarak ise kasime, makt(iliin bulundugu mahalle sakin-
lerinden elli kisinin “onu biz éldiirmedik ve 6ldiireni de bilmiyoruz” diye Al-
lah’a yemin etmeleri anlamina gelmektedir. Bu yeminle beraber maktdliin

38 Erman, “Ceza Hukukunda Hukuku Bilmeme ve Yamilma”, s. 524.

39 Kasani, VII/234; Cessds, Ahkdm, 11/223; Trablisi, s. 221; ibn Kudame, el-Mugni, VII/
650, 651. ayrnti icin bkz: aym eser, 650 vd.

40 Seybani, el-Asl, IV/415, 493; ibn Kudime, el-Mugnf, VII/678; 637; Ziirkani, VIII/2.

41 Celaliiddin Abdurrahman es-Suyti, el-Esbdh ve’n-Nezdir, Matbaatiit Mustafé, Misir 1378/
1959, s. 188.

42 Karafi, 1/164.

43 Lisanit’l-Arab, (K-S-M) maddesi
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diyeti mahalle sakinleri tarafindan 6denir.4* Gériildiigii gibi kasdme sozliik-
teki yemin anlamim koruyarak ve magdérun magddriyetini gidermesi yoniiy-
le de bir giizellik ortaya gikardi icin iyilik ve giizellik anlamlarini da i¢ine
alan hukuki bir kavrama déniismiistiir.

Bu hukuki diizenleme ilk bakista “suglarin ve cezalarin §ahsﬂ1 ilkesine
aykur1 gibi goriinse de isldm hukukcularinin bu diizenlemeyi bir maslahata
dayandirdiklan goriilmektedir. F4ili mechfil cindyetlerde maktiliin bulundu-
gu mahalle sakinlerine kasime ve diyet sorumlulugunun getirilmesi; imkan
- dahilinde olmasina ragmen giivenlik acisindan gerekli dikkati gostermedikle-
ri ve bu konuda kusurlu davrandiklan diisiincesine dayanmaktadir. Can emni-
yetini saglama g6revi olan herkes, eger bu konuda kusurlu davranmuglarsa
ortaya cikan fiili sonuctan dolayr hukuki olarak sorumluluk altina girmeleri-
nin gerekliligi ortaya konulmakta ve savunulmaktadir.*s

Gilinlimiizdeki yerlesim anlayiglarini ve hizl nakil araglarim g6z ontinde
bulunduracak olursak, kasidme sistemin yiiriirliigii biraz zor gériinmektedir.
Giinkii makt(liin bir mekandan diger bir mekana nakli kolayca yapilabilecek
imkanlar mevcut olup, sadece cesedin herhangi bir mekanda bulunmasi ora
halkimin sorumlu tutulmast igin yeterli degildir. Ancak, sistemle elde edilmek
istenen maslahat goz 6niinde bulunduruldugunda, bu sorumluluk mahalle
halkindan kaldirilip vatandagin can ve mal emniyetini koruma gérevini tistlenen
ve bu gorevinde kusurlu davranan kolluk kuvvetlerinin bagli bulundugu ilgili
devlet birimine havale edilmesi daha mantikli gériinmektedir. Fili meghiil
cinayetlerde magd{irun yakinlarinin tatmin edilmesi vatandagin can emniyetini
korumak gérevinin iistlenmis olan miiessesenin dolayisiyla devletin bir gérevi
olmasi gerekir. Cinayetin aydinlatilmasi, eger bu gerceklestirilemiyorsa tazmin
sorumlulugunun yerine getirilmesi, vatandaslarinin can ve mal emniyetini
saglama yiikiimliliigini iistlenmis bulunan devlet tarafindan
gerceklegtirilmelidir. islam hukukunda sokakta veya mescidde bir faili mechiil
maktiliin diyeti hazineye (beytii'l-m4l) aittir. Byle bir durumda kasameye
gerek duyulmamigtir.#¢ Bu diizenlemelerden anlasiliyor ki insanin can1 higbir
sekilde karsiliksiz yok olacak kadar degersiz bir sey degildir. Yasama hakkmin
temin edilmesi vazgecilmez bir haktir. Bu hakkin ortadan kaldirilmasinda
kusuru olanlann -sahs olabilir, kurum olabilir- mutlaka tazmin sorumlulugu
olmalidir. .

ey

C. MAGDURUN HAK YETKi VE SORUMLULUKLARI

Islam ceza diisiince sisteminde sug faili ile ilgili diizenlemelerin yani sira
sugtan zarar gorenlerle (magdir) ilgili diizenlemelere de yeteri kadar énem
verilmistir. Ciinkii ceza diigiincesinin hedefledigi amaclara ulasabilmesi, an-

44 eg-Seybani, el-Asl, IV/426; Kasani, VII/286.
45 Kaséani, VII/290
46 el-Asl, IV/423
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cak magdurun psikolojik ve maddi bakimlardan tatmin edilmesiyle miimkiin-
diir. Bu baglamda islam, sucun magddiruna veya magdtrun yakinlarina affet-
‘me, sulh, diyet talebi ya da su¢lunun cezalandirilmasini isteme gibi alternatif-
lerden birini kendi rizasiyla terc1h esasina dayali bazi1 haklar ve yetkiler tani-
mustir.

Isl4m sadece sucluyu cezalandirmakla yetinmemektedir. Sugluyu cezalan-
dirmanin yani sira zaten sugtan bir kere magddr olan kisi veya kigilerin veya
bunlarin yakinlarinin ikinci bir magdfiriyete ugramamalari i¢in magdariyetin
giderilmesine y6nelik faile tazmin sorumlulugunu yiiklemesinin yaninda, tazmin
yikiimliiliigtinii yerine getirecek &kile ve kasime gibi miiesseseler de olustur-
mustur. Yani isldm ceza hukukuyla ilgili diizenlemelere gore sadece sugu isle-
yen kisi ya da kigilerin cezalandirilmalan yeterli olmayip, sugtan zarar géren
kisi veya kisilerinde tatmin edilmesi ceza siyaseti acisindan énemli goriilmiis-
tiir. Bu baglamda sug fiili, magdfrun ugradig1 zarari tazmin yetenegine sa-
hip olmasa bile, failin yerine tazmin sorumlulugunu iistlenmesi i¢in olugturu-
lan miiesseseler vasitasiyla sugtan zarar gérenlerin magduriyeti mutlaka gide-
rilmektedir. Islam, sucun ilgilendirdigi en 6nemli tarafin su¢ magddru oldu-
gunu zellikle vurgulamaktadir. Bunun i¢in sugun magdurunu tatmin etmek
islam ceza hukukunun en dnemli amaclarindan birisidir. Clinkii magd{r ya
da yakinlari, bilerek veya bilmeyerek magdtiriyete sebebiyet veren tarafa kar-
s1 kin ve 6fke besleyebilmektedir. insan tabiat1 buna yatkmdir. Kin ve 6fke
duygusu insan1 intikam almaya zorlar. Insan, firsat ve giic buldugu zaman
intikam almak i¢in harekete geger. Sucun kargiligi olan ceza magdiiru tatmin
edecek bir nitelikte ise magdidrun intikam duygularn da yok edilmis olacaktr.
Ceza siyaseti acisindan magdfirun tatmin edilmesi, suglunun uslandirilmasi
gayesinden daha 6nemlidir.*?

Magdfirun hak ve yetkilerinin hukuki esaslarini Kur’dn-1 Kerim
belirlemektedir. Islam hukuku magdtrla ilgili diizenlemeleri bu konudaki
ayetleri esas alarak yapmaktadir.

“Hakl bir sebep olmadik¢a Allah’in muhterem kildigi cana kyymaywn. Bir
kimse zulmen éldiiriiliirse, onun velisine (hakkint almast igin) yetki verdik.
Ancak bu vell de kisasta ileri gitmesin. Zaten (kendisine bu yetki verilmekle)
o, alacagim almustir.”*® “Yanliglikla olmas: disinda bir miiminin bir miimini
oldiirmeye hakkt olmagz. Yanlislikla bir miimini 6ldiiren kimsenin, miimin bir
* kéle azad etmesi ve 6lenin ailesine teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir.
Meger ki 6liiniin ailesi o diyeti bagislamus ola. (bu takdirde diyet vermez.)
...”# "Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kiinda. Hiire
hiir;- kéleye kéle, kadina kadin (6ldiiriiliir). Ancak her kimin cezasi, kardesi
(6ldiiriilenin velisi) tarafindan bir miktar bagislanursa artik (taraflar) hakka-

47 Muhammed Tahir b. Asfir, Isldm Hukuk Felsefesi, ¢vr: Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdogan iz
Yayincilik, istanbul 1996, s. 298.

48 isra, 17/33

49 Nis4, 4/92
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niyete uymali ve (6ldiiren) ona (gereken diyeti) giizellikle 6demelidir. Bu séy-
lenenler, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Her kim bundan sonra had-
di asarsa muhakkak onun igin elem verici bir azap vardir.”s°

Yukaridaki yetlerden anlagiimaktadir ki, fail igledigi sugun sorumlulugu-
nu magdfirun tercihine gére iistlenmek zorundadir. Magdiira taninan alterna-
tiflerden birini tercih etme hakk: verilmekle beraber, tercihini kullandiktan
sonra hakkaniyete uymak gibi bir sorumlulukta yiiklenmistir. Failin suctaki
sorumlulugu ve magd{irun hak ve yetkilerinin hukuki boyutu ise fiilin kasitlh
olup olmadigina gére belirlenmektedir.

Kasden islenen cindyetlerde magdfir yakinlarinin su¢ féilinin
cezalandirlmasmi®! ya da kan bedeli olarak diyet isteme haklan oldugu gibi,
onu affetme 52 yetkileri de vardir.

Hataen islenen ciniyetler de ise magdiir yakinlarinin sadece diyet isteme
ya da affetme hak ve yetkileri olup, ayrica failin cezalandirilmasini isteme
haklar1 olmadi81®® bir esas olarak kabul edilmektedir.

Mugdir yakinlaria taninan hak ve yetkilerin yani sira onlara énemli baz1
sorumluluklar da yiiklenmektedir. Islim’da temel ilke suca karsilik denk (misl)
bir ceza vermektir.>4 Kur'dn-1Kerim'in bir ok ayetinde kétiiliigiin karsihgmin
ancak ona denk (misl) bir ceza olacagina®® ve kisinin ancak yaptig1 kotiiliigiin
karsiligim gorecegine®® vurgu yapilmakta ve cezalandirma konusunda hic
kimseye haksizhk yapilmayacag belirtilmektedir.5” Ayrica 6ldiirme (katl) ve
viicudun biitiinliigiine kars1 yapilan (miiessir fiil) ciirm ve cinayetlerde de yine
misli ile karsilik verilecegi (kisas) belirtilmistir.5® Bir esitlik durumu
bulunmamas1 durumunda kisas, mali sorumluluga (diyet, ers, hitkiimetii’l-
adl) déniistiiriilmektedir.5® Magd{ir veya yakinlan bu temel ilkeye uymak zo-

50 Bakara, 2/178

51 isra, 17/33

52 Bakara, 2/178

53 Nisd, 4/92

54 Ebd Bekr Muhammed b. Abdillah Ibnii’l -Arabl, Ahkdmmii’l-Kur’dn, thk: Ali Becavi Mu-
hammed, Matbaatii Is4 el-Babi el-Halebi, (y.y.) (t.y.), /1314, 1315; Sahabiiddin Ebi’l-
Abbas Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Karafi, el-Furik, Matbaatii Dar-i ihyaf'l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, Misir 1347, 1/216; $emsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibnit’l-
Kayyim, [14mii’l-Muvakki‘in‘an Rabbi’l -Alemin, Matbatii’'n-Nil, Misir (t.y.), 1I/226.

55 Yunus, 10/27; En‘am, 6/160; Sird, 42/40; Nis4, 4/123; Nahl, 16/126; Hac, 22/60; Mii-
min, 40/40

56 Kasas, 28/84; Nir, 24/11); Neml, 27/90.

57 En‘dm, 6/160

58 Serahsi, el-Mebsiit, IX/197 Burhéniiddin Eb’l-Vefa ibn Ferhiin, Tabsiratii’l-Hiikkém fi
Usillil-Akdiyye ve Mendhicil-Ahkdm, el-Matbaatii’l-Amira, Misir 1301, 1I/157 vd; ibnii’l-
Arabi, Ahkdmiil-Kur'én, 1/474; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetiil-
Miictehid ve Nihdyetiil-Muktesid, Elif Ofset Tesisleri, Istanbul 1985, 1I/332; Ebii’l-Hasan
Ali b. Abdisselam et-Tesevviili, el-Behce fi Serhi’t-Tuhfe, Sirketii Mektebetii ve matbaatu
Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 137071951, 11/364; Ahmed Fethi Behnesi, el Ukiibe fi
Fikhil-Islami, Déris-Siirtik, (b.y.) 1400/1980, s. 150.

59 KésAni, VII/234 vd.
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rundadir. Magdar yakinlar kendilerine taninan hak ve yetkilerini kullanirken
“agir1 gitmemeleri”° yiikiimliiliigii ile de mecbfir edilmislerdir. Eger magdir
yakinlar tercihlerini sucluyu affetme yoniinde kullanmglarsa tecaviize yelten-
memekle sorumlu tutulmuslardir.5?

Magdr veya yakinlarimin en 6nemli sorumluluklarindan birisi de iddiala-
rin1 ispatlamalaridir. Bu sorumluluk yerine getirilmedigi siirece herhangi bir
hak elde etmeleri miimkiin gozilkmemektedir. Zira Isldm diisiincesinde zan,
hakikat bakimindan higbir sey ifade etmemekte®?, zan ile hareketten kagin-
mak emredilmekte®® ve hakkinda bilgi bulunmayan seyin ardina diismek ya-
saklanmaktadir.5* Uygulanmus bir cezamn kisi tizerindeki yapti§1 tesiri hi¢
uygulanmamus gibi telafi etmenin imkansizlig1 dolayisiyla Islam ceza huku-
kunda suc ve sucluluk kesin bir sekilde ortaya cikmadikga ceza vermemek
temel ilkedir. Zir4 hakim, bilinmeyen bir seyle hiikiim verme yetkisine sahip
degildir.55

Sahislara karsi islenen suglar bakimindan magdtr veya yakmlan kisas
gerektiren suclar iki erkek sahitle ispat etmek zorundadir. Zina iftirast (kazf)
sucu dolayisiyla had cezas: almus kisilerin, erkeklerle beraber olsa bile kadin-
larin sahitlikleri kisas cezalarinda gegerli sayilmamaktadir. Bunlara ilaveten
sahitlik iizerine sahitlik ve hdkimin (kAd1) hikime mektubu da kisas gerekti-
ren suclan ispatta gecerli gérillmemektedir. Ancak kisas gerektirmeyen ve
sadece maddi sorumluluk gerektiren suglarda erkeklerle beraber kadinlarin
sahitlikleri gecerli sayilmaktadar.

Yukaridaki sunulan bilgilerden anlagilacagi tizere, kasden (bllerek ve iste-
yerek) gerceklestirilen cinayetlerin cezasi kisastir ve magdfr yakinlar bu ce-
zayl isteme hakkina sahiptir. Ancak magdfrun yakimlarinin (evliyaiil-katil)
affetme veya {izerinde anlasacaklari bir bedel karsiiginda suth yapma yetkileri
de vardir. Bu bedel, raz1 olabilecekleri bir bedel olabilecegi gibi, diyetten
fazla bir meblag karsiliginda sulh yapmalarn da gecerli kabul edilmistir.¢”

D. SER‘IYE SICILLERINE GORE MAGDURUN HAK, YETKIi VE
SORUMLULUKLARI

Nazari olarak belirlenmis bu esaslarnn pratik alana aktarllrna51 hususun-
da “Ser‘iye Sicilleri” en énémli érneklerden birini olusturmaktadir. Ser‘iye
Sicilleri ser4 hukukun uygulamasin gésteren ve Osmanh Devletinin hukuk
tatbikatinin kaydedildigi en 6nemli vesikalar olusturmaktadir. Ceza hukuku

60 isra, 17/33

61 Bakara, 2/178

62 Necm, 53/28.

63 Hucurét, 49/12.

64 isra, 17/36.

65 el-Mebsfit, IX/105, 106.

66 el-Asl, IV/424. Kadimin gahitligi hakkinda ayrica bkz: el-Késéni, VII/3
67 el-Asl, IV/435
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ile ilgili tatbiki belgelere ge¢meden 6nce Seriye Sicilleri hakkinda o6zet bir
bilgi sunmak faydali olur kanaatindeyiz. _

Hukuki olaylari, kadilarin verdikleri karar suretlerini, hiiccetleri ve yargiyi
ilgilendiren cegitli yazili kayitlar: ihtiva eden defterlere Ser‘iye sicilleri, kad:
defterleri denmektedir. Ser9 mahkemelere intikal ederek mahkemeye konu
olan her islem, asillarina uygun olarak bu defterlere kaydedilmektedir. Ser‘iye
sicillerindeki yazih kaytlar belli bir ustile gore diizenlenmektedir ki bu ustile
“sakk-1 seri” usiilii denmektedir.5®

Sultan adina hukuk kaidelerini sosyal miinasebetlere tatbik etmek yada
Mecelle’nin ifadesiyle “Beyne’n-nas vukii‘bulan da'va ve muhasemeyi ahkidm-1
mesrii‘asina tavfiken fasl ve hasm icin taraf-1 sultAniden nasb ve ta‘yin buyurulan
zattr™® diye tamimlanan kadi, gordiigii davalarm iglemlerini asillarina uygun
olarak Ser‘iye defterlerine gecmek veya gecirtmek suretiyle bu defterleri
muhafazaya da memurdur. i

Inceleyebildigimiz kadariyla bu defterler, Osmanh devletinin hukuki, idari,
tarihi, iktisadi, ictimaf ve askerf yapisinin aydinlatilmas: bakimmdan son derece
onemli bir kaynak niteligindedir. Bu defterler, Osmanlh Devletinin sosyal ve
kiiltiirel yapisinin ortaya ¢ikarilmasina da katki saglayacak niteliktedir. Ser'ye
sicilleri yerel olan en kiiciik olaylardan, ulusal nitelik tastyan en miihim olaylara
ait kaytlari ihtiva etmesi bakimindan da énemli bir kaynaktir. Daha agik bir
ifade ile bu defter, Osmanh Devleti'nin giinlitk hayatinin ¢6ziimlemesinin
yapilabilmesine dahi imkan saglayacak bir kaynak giiciindedir.

Ser‘iye Sicilleri mazbit bir gekilde ve giiniinde kayitlara gecirildikleri icin
kiiltiir tarihimiz agisindan birinci derecede énemli ve son derece saglam birer
kaynak niteligini tasidiklarini kabul etmek yerinde bir tespittir.”® Devlet
kurumlar arasindaki yazigmalari, halk dileklerini (ma‘rfizlar), ferménlan,
kanunnémeleri ve ger{ hiiccetleri ihtiva eden bu sicil defterlerini incelemeden
Osmanh Devleti'nin idari ve sosyal yapisini ortaya ¢ikarmak miimkiin
goziikmemektedir. Osmanh Devleti hakkinda s6z soylemek isteyenler icin en
guivenilir kaynaklardan birisi ser‘iye sicilleridir.”? Kanun tatbikatini belgeleyen
ser‘iye sicilleri {izerinde yapilan arastirmalar, Osmanl Devletiyle ilgili yeni
goriislerin olusmasina yol agacak nitelikte oldugu bir gercektir.”? '

Ser‘iye sicilleri devlet kurumlari arasindaki her tiirlii yazigmalari da ihtiva
etmektedir. Dolayisiyla bu yazigmalarla ilgili usul ve esaslar hakkindaki bilgi
kaynagini da olusturmasi acisindan 6nemlidir. Kisaca belirtmek gerekir ise

ser‘iye sicil defterleri; makamlar aras: yazigmalarla ilgili olan fermén, berat,

68 Ismail Hakki Uzungargih, Osmanl: Devletinin fImiye Teskilati, Ankara 1988, s. 116

69 Mecelle, md: 1785

70 Halit Ongan, Ankara’min 1 Numaralr Serfye Sicili, Ankara 1958, s. XI

71 Halil Inalcik,"Osmanh Tarihi Hakkinda Miihim Bir Kaynak”, AUDTCED,Ankara 1943,c.1,
sy:2, s. 89.

72 Zahit Aksu, “Osmanl Rejimi ve Kanun Tatbikat: Uzerine Birkag S6z”, AUIFD, sy: 3, Fasikiil
1-2’den ayn basim, Ankara 1979, s. 100
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buyuruldu, mektip, tezkire, temessiik gibi kaytlar ile hiiccet, i14m, terike

- kayitlar: gibi kadilar tarafindan inga edilen kayitlarin yani sira, miiteferrik

diger kayitlara da yer verilmesi bakimindan onemli kaynak niteligini hak
etmektedir.”* ' _

Sahislara kars: islenen suglar ile ilgili cezai diizenlemelerin tatbikata yan-
simalarim gostermek agisindan yukanda nazari olarak sunmaya calistifimiz
kisa bilgilerden sonra ger‘iye sicillerindeki érneklere gecebiliriz.

Sundugumuz bilgilerden anlagilacag gibi, sugun niteligi, boyutlar1 ve
islenme bicimi ne olursa olsun, her sugun bir magduru vardir. Huhuka aykir
davramsin sug olusturmamasi durumunda dahi sugtan zarar goren magdiirya
da yakinlarinin maddi ve manevi olarak tatmin edilmeleri Islam hukukunun
{izerinde durdugu en énemli konulardan birisini olusturmaktadur. Fazla ayrintiya
girmenin ¢ahgmann boyutlar agisindan miimkiin olmadig1 kaydiyla bu konu
ile ilgili, kanun tatbikatinin en 6nemli belgelerini olugturan ser‘iye sigillerin-
den 6rneklerle sunmaya calissacagiz. Metnin uzamasina meydan vermemek
icin érnekler sunulurken belgelerin tamami yerine, sadece gerekli olan bo-
liimler alinacaktir.

1. Kisas Hakka:

Kisas, magdiriyeti 6nlemek ve hayat: korumak amaciyla’* Kur'an-1Kerim
ile diizenlenmis bir cezadur.”® EZer bir denklik varsa, sahislara kars: kasten
islenen cinayetlerin Isldm hukukundaki cezasi kisastir.”® Bir bagka ifade ile

 kisas cezas, sebep ve sartlarm varhg ve bu cezaya engel olan seylerin yokluguna

bagh olarak uygulanmaktadir. Kisasin sebebi failin fiilini bilerek ve isteyerek
(teammiiden) gerceklestirmesidir.’” Bu ceza aym zamanda su¢ magdiirunun
ya da magddr yakmnlarinn istegine bagl olarak uygulanan bir ceza olup,
eger magddr ya da yakinlan cezay: affetmigler veya sulh yolunu se¢migler ise
kisas cezasi diigmektedir.”® ’ ’

Bu kisa bilgilerden sonra ser‘iye sicillerinden orneklere gecebiliriz:

“... Siileyman bir tag ile miivekkilim mezbtir es-Seyyid Omer’in yiiziiniin
sol canibine amden darb ve yiiziinii cerh ve senéya ta‘bir olunur fevkani 6n
disinin nisfi yine mezbir dise miilahik olan dislerinden tigiinii ve yine fevkani
sigrg dise miilahik disinin nisfin1 kesr idiib mezbirén S{ift ibrahim ve Abdul-
gani dahi mezbdr Siileymana mu‘avenet etmeleriyle ... mezb{ir Miileyma’nin
zikrolunan disleri mibred ile egelenmek iizere (kisas edilmesine) hiikm ve

73 Ayrnti igin bkz: Talip Atmaca, 129 Nolu Adana Ser‘iye Sicili, Malatya 1996 (basilmamis
yiksek lisans tezi) '

74 Bakara, 2/179.

75 Bakara, 2/178; Miide, 5/45.

76 Serahsi, el-Mebsfit, IX/197; ibn Ferhtin, 11/157; Behnesi, el-Ukibe, s. 150.

77 ibn MaAce, 11I/880 (Diyet: 8); Ahmed b. Hanbel, I/63; Serahsi, el-Mebsit, XXV1/122;
Kasani, VI1/234; Ibnii’l-Arabi, 1/474; ibn—Rﬁ§d, Bidaye, 11/332.

78 Abdulkadir Udeh, et-Tegrii'l-Cindiyyi’l-islami, Miiessesetii’r-Risale, Beyriit 1418/1997, 1I/
167 vd. .
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mezbiir4n Sifi Ibrahim ve Abdulgani te’dib olunmak iizere ba‘de’t-tenbih m4
vaka‘a bi't-taleb ketb olundr””?

“Hamza Bege b. Ahmed nim kimesne meclis-i geri serif-i enverde ... Meh-
med Bege b. Mustafa mahzarinda iizerine bi’l-Vekale da'v4 ve takrir-i kelam
idiib miivekkilelerimin murisleri maktil-1 mezbtir Mustafa Begé ... iizerine
hucum idiib ve bi-gayr-i hakkin‘amden yatagan bi¢agtyla sol bégriinden darb
ve cerh iriib iki saat miktari miirurunda ol cerhin tesirinden nési fevt olmagla

.. muceb-i ser‘iyesi olan kisas olunmak bi’l-vekéle muradimdir ... hamza Be-

se’den da‘visina miitabik beyyine taleb olundukda udfil-1 ahrar-1 ricl-i miis-
liminden .... ed4-i sehAdet-i seriyye eylediklerinde .... ber muceb-i sehédeti-
himé katil-i mezbir Mehmed Bege’nin kisasla hitkm olunmagin mé vaka‘a
bi’t-taleb ketb olundi.”s°

“... Molla Ahmed b. Mehmed Eefendi kara sabli bicak ile uylugunun i¢
tarafindan darb ve cerh idiib ba‘de’l-kesf murisimiz mezbfir ibrahim b. Osman
ol cerhin te’sirinden miiteessiren fevt olmagla mazkiir Molla Ahmed’den sual
olunub takrir-i tahrir ve muceb-i ser‘iyyesi ber-muktezi-y1 ser-i kadim icra
olunmak bi’l-asile ve bi’l-vekale matltibumdur... Miidde‘iye-i merk{tmun da‘*-
vasina miitabik ve miivafik beyyine taleb olundukta udil-1 ahrér-1 ricil-1 mii-
liminden .... kimesnelerin eda-y1 sehadet-i serdiyye ettiklerinde Molla Ahmad
b. Mehmed Efendi ndm kimesne certhan vefat iden merkéim ibrahim b. Osman
b. Mehmed'in cérihi ve ktili oldugu ba‘de’s-siibdt katil-i merkim Ahmed b.
Mehmed Efendi ndm kimesneye ser‘an kasas iktiz4 idiib hiikm ve cezm birle
ma vaka‘a bi't-taleb ketb olundi.”8!

2. Diyet Isteme Hakki

Yukarida belirtildigi iizere eger bir denklik imkani var ve kisas engel olacak
bir sebep yoksa sahislara kars: kasden islenen suglarin Islam hukukundaki
cezasi kisastir. Ancak, her hangi bir sebepten dolay: kisas cezasinin uygulanma
imkam ortadan kalkmus ise bunun yerine f4il ve failin akilesi tarafindan magdar
yada yakinlarina mali bir bedel 6denmektedir. Bu bedele diyet denmektedir.®2

“... kitdlen vefat eden es-Seyyid Hiiseyin b. Es-seyyid Cum‘a nim kimesne-
nin ... (varisleri tarafindan vekil tayin edilen sahis) Ali b. Abdullah nam ki-
mesne mahzarinda ftizerine bilvekéle da'va ve takrir-i kelam idiib ... (adh
gecen sahsin) miivkkilemin murisini‘amden belinden ahz ve kaldurub yere
darb ettiginde ol darbdan miiteessir yerinden kakmayub ba‘de’t-telkini’s-seha-

79 30 Nolu Adana Ser'iye Sicili, belge no: 94. (Bu Ser‘iye Sicili Zahit Yildinm Tarafindan
Inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde 1996’da yiiksek lisans tezi olarak caligil-
mistir.

80 17 Nolu Adana Ser'iye Sicili, belge no: 64. (bu Ser‘iye Sicili Metin Ceylan Tarafindan inénii
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde 1996’da yitksek lisans tezi olarak cahgilmustir,

81 17 nolu Adana Ser‘iyye Sicili , belge no: 99, s. 51/194

82 Aynint1 igin bkz: Seybanf, el-Cami‘il-Kebir, Matbaatw’l-istikdme, (b.y.) 1356, s. 208;
Serahst, el-Mebst, XXVII/127 vd.
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deti’l-kelime ve’l-vasiyyet bir saat mururundan fevt olmagla ... muceb-i ger‘i-
- yesiicra olunmak bi’l-vekale matlubumdur ... (dava sahitlerle ispat edildikten
sonra) Ali b. Abdulah miiteveffa-y1 merkim es-Seyyed Hiiseyin b. Es-Seyyid
Cum‘a nim kimesnenin ser‘an katili oldugu sabit olub ber-muktezi-y1 ser‘-i
kavim mezkdr Ali nAm kimesneye diyet-i kdmilesin edéya hiikm ve cezm birle
m4 vaka‘a bi’t-taleb ketb olund1.”®?

es-Seyyid Ahmed, es-Seyyid Durmus ve Kéle Ali isimli §ahlslar hakkinda
basina ve agzina darb ederek bir iist azu diginin ¢iktig1 iddiasiyla gereginin
yapilmas igin davaci olup, davasinin gahitler ile ispat eder. Adana’da fetva
vermeye izinle (me’ziinen bi’l-ift4) Ali Efendiden “Zeyd, Amr'mn yiiziine darb
idiib bir digini kal‘ eylese ser‘an Zeyd’e ne lazim gelir* El-Cevéb: Allahii Alem
bi’s-sevab cevabinda kisasina razi olursa kisas. Olmaz (sa) fe fi kiilli sinin
msf-1‘ani’d-diyet” diye muteber fikih kitaplarina dayanilarak fetva verilir. Da-
vacinin elinde bulunan bu fetva geregince hitkm olunur.8*

3. Kasame Hakki

Yukarida izah edildigi iizere kasdme maktliin bulundugu mahalle sakin-
lerinin 6ldiirmediklerine ve 6ldiireni de gérmediklerine dair yemin ettikten
sonra diyeti 6demeleridir.

“... katilen fevt olan Halime bint-i Mustafa ndm hatunun ... (varisleri)
mahelle-i merkiime ahalisinden imam Osman Efendi ve Kor el-Hac Mehmed
es-Seyyid Albas ve Golak Oglu Halil validemiz mezbiire Halime’yi mahalle-i
merkiimenin vasatinda bi-gayr-i hakkin yumruk ile darb ve depik ile depele-
yiib mezbfirunun darb ve depelemelerinden te’sirinden nési cesedinde kara ve
bere olub fevt olmagla .... vilidemiz mezbfire Halime Hatin'un dem ve diye-
tini taleb ioeriiz. ... ityAn-1 beyyine iciin mezbtirAna kirdren ve miraren miihel-
i ser virtilib 1tyan-1 beyyineden izhér-1 acz itiklerinden sonra miidde‘iyan-1
mezbiirAn Mustafa Bese ve Mehmed i‘dde-i kelam idiib validemiz mezbdre
Halime hatun mahalle-i mezbfirenin vasatinda maktil bulunub kétili ma‘lim
olmamagla mabhalle-i mezbire ahalisinden kasdme-i dlyet talebine bizim icin
miisd‘ade vadur deyu halen medine-i mezbfirede me’ztinen bil-ifté faziletlii
Ali Efendi’nin imzasiyla mumz4 bir kit‘a fetva-y1 serife ibrdz idiib derununda -
veli-i maktl ah4li-i mahalleden ba‘zisina hasr-1 da‘vé eylese bakisinden ibrd
14zim olur mu? Cevéb-1b4 savibinda olmaz deyii buyurulmagin ber-muceb-i
fetevi-y1 serife miidde‘iyAn-1 mezbtirAnn ihbar eyledikleri mahalle-i merkiime
ahélisinden elli nefer adama ... mahalle-i merkimenin vasatinda maktl bu-
lunan Halime hatun-1 bi-gayr-i hakkin darb ve katl eylemediklerine ve katilini
dahi bilmediklerine yemin teklif olundukda her birileri‘ala vakfi’l-mesil hil-1
billahi’l-aliyyi’l a‘l4 itmegin mucebiyle ciimle mahalle-i mezbiirdn ahélisinin
{izerlerine diyet-i kAmile hiikm olunub ma vaka‘a bi't-taleb ketb olund1.5°

83 17 nolu Adana Ser‘iye Sicili, belge no: 263.
84 17nolu Adana Ser‘iye sicili, belge no: 136
85 30 nolu Adana Ser‘yye Sicili, belge no: 243.
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4, Sulh Yetkisi

Sulh, bir bedel karsiliginda kisas cezasindan vazgegmektir. Bedel karsiligi
olmaksizin kisas cezasindan vazgecmek ise aftir. isldm hukuku kisas cezalari
. lizerine sulh yapmaya cevaz vermigtir. Kisas sulh ile diiger. Sulh taraflarin

tzerinde ittifak edecekleri bir bedel karsihginda olabilir. Bu bedel diyetten
fazla olabilecegi gibi diyet miktar veya diyetten az da olabilir. Kisas isteme
veya affetme hakkina sahip olan kimseler sulh yapma hakkina da sahiptir.8®

-“... murisimiz mezk{r Mustafa’y1 kebir bicak ile‘amden bagina darb ve
- cerh ve darb-1 cerhin siddetinden nisi miiteessiren fevt olmus idi. El-haletii

hazihi... beynimize miislim{in-1 muslihin tavassut idiib “es-sulh hayrun” fehva-
s1 lizere makt{il-1 mezbiirun dem ve diyeti mukabelesinde yiizelli §urug nafaka
ile yiiz kiymetlii bir doru at ve bir mushaf-1 serif ve bir simli kili¢ iizerine
beynimizi inga-i akd-1 sulh ettiklerinde her birimiz sulh-1 mezbiiru kabul ...
murisimiz makt{il1 mezbiirdan dem ve diyetine miiteallik beynimizde ceeryan
eden dmme-i de‘4vi ve kaffe eymén ve muh4samétdan min kiillil viictth mezb-
Grun zimmetini ibra ve iskit-1 hak eyledim....”®” mustafa ndm kimesne ...
yedinde olan kendi tiifenki hataen boganub kursunu sulbi oglum Eb( Bekir
nam kimesneye isibet itmekle miiteessiren fevt olmagin ... miiteveffi-y1 mezb-
{run dem ve diyetini taleb ve da'va eyledigimde beynimizde muslih@in tavassut
idiib “es-sulh akdiin yerfe‘w'n-niz4” fehvas: iizere bir cilt mushaf-1 serif ve bir sim
kili¢ ve bir re’s bargir ve bir cuka nis ve nakit on gurlis mukabelesinde ....”%8

5. Davay ispat Sorumlulugu

Davac1 iddiasim ispat etmek zorundadir. Mecelle’nin ifadesiyle soyleyecek
olursak “beyyine miiddei i¢in ve yemin miinkir iizerinedir.”®® Aksihalde davadan
men’ edilir. Bu konu ile ilgili birka¢ 6rnek vermekle yetinecegiz. Bu tiir bir
muhakemenin nasil yiiriitiildiigiinii géstermek acisindan kayda gecmis tam
bir metinle diger bazi metinlerin 6zetini sunmak istiyorum.

“Ver-y1 cesirde vaki‘Karye-i Ekmeler sakinlerinden olup ziti tadrif-i ser
ile mu‘arrefe olan Fatima ibnet-i Mehmed nAm hit(in meclis-i ser*-i serif-i
enverde hal4 eyalet-i 4dana miitesellimi olan zahrii’l-Esbah Yinus Aga tara-
findan ta‘yin olunan ¢ukadér ... miibaseretiyle medine-i Adana’da Sugedigi
Mabhallesi sakinlerinden diger fitima bint-i oiger Mehmed ve kiz1 Emine bint-
i Ali ndm hét{inlar tarafindan da‘va-y1 atiyi’z-zikre husiimet ve redd-i cevaba
vekilleri olub vekileti mezbiratin ma‘rifet-i ser‘iye‘dlimin Hiiseyin Bese ibn
Hasan ve Hiiseyin ibn Ebi Bekr ndm kimesneler sehidetleriyle s&bit ve siibfit-
1 vekaletine hiikm-i ser 14hik olan mezbfre fitima’nin zevcesi ve merkiime

86 Udeh, et-Tegri’, 11/167 vd.

87 30 Nolu Adana Ser‘iye Sicili, belge No: 22.

_ 88 30 Nolu Adana Ser‘iye Sicili, belge no: 52.

89 Mecelle, md: 67; aynnt1 icin bkz: Ali Himmet Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, Giiney
Matbaacilik ve gazetecilik, Ankara 1948, s. 167 vd.
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Amine’nin babasi rifi‘u haze’l-kitib el-mezbf{ir Ali Bese nim kimesne mahza-
rinda iizerine da‘'v4 ve takrir-i keldm idiib tarih-i kitib giini ba‘de’l-‘asr is-
tihmam i¢iin y4li hamamina vardigimda miivekkiletin-1 merkéim4tin fitima
ve kizi Amine ma‘iyyet idiib yumruk ile ikisi ma‘an her bir-a‘zama darb
iddiiklerinden gayri mezbfire Amine yumruk ile bi-gayr-i hakkin agzima darb
ve iist dislerimin sag tarafindan bir digimi ihric itmekle suél olunub takrir-i
ba‘de’t-tahrir muceb-i ser‘si icrd olunmak murddimdir dedikde gibbe’s-suél
mezbir Ali miivekkileleri mezbiiretin taraflarindan bi’l-kiilliye inkAr idecek
miidde‘iye-i mezb(re Fatuma'dan miidde‘asina miitAbik beyyine taleb olundukda
ba‘de’l-istihmal isbat-1 miidde‘a iciin etyin eyledigi tife-i nisddan iki nefer
ma‘liimi’l-ism nis&nin mAni6-i sehidet olacak hustiméitlari lede’s-ser* zahir
oldukdan gayri yalmz nisA tiifesi sehadetleri makbiile olmayub ricdlden birisi
lazim ve bi-hasebi’s-ger* 14biid olmagla nisddan gayri bir raciil-i tebeyyiine
taleb olundukda miidde‘iye-i mezbiire ricAlden sahidim yokdur deyii kemal-i
izhar-1'acz itmegin yalmiz nis4 taifesinin sehadetleri makbiile olmadigina hédld
medine-i mezbiirede me’ziine’n-bi’l-iftd olan faziletli Abdiisseldm Efendi’den
bir kit'a fetvd-yr Serife ibraz idiib mazmiinunda Hind Hamamda Zeyneb’in
yumruk ile agzina urub bir digini ¢tkardigina yalniz nisd taifesi sehddet eylese-
ler sehddetleri makbiile olurmu el-cevdb Allahu afem olmaz deyii buyurulma-
gin miidde‘iye-i mezbfirenin ityan-1 beyyineye kemél-i izhar-1‘aczi niimeyan
olub talibe-i tahlif dahi olmamagla miidde‘iye-i merk{ime fitima bil4 beyyine
bi- vech mu‘4razadan men‘ olunub m4 vaka‘a bi't-taleb ketb olundi fi'l-yev-
~ mi'r-rabi‘ min rebi‘’l-evvel li-seneti hamse ve erba‘in ve miete ve elf.

Suhtdul-_ hal

Es-Seyyid Hizir Celebi Mehmed Aga Yegen Antabli Ahmed
ibn Molla Mehmed Bozzade Celebi

el-Hic Hiiseyn Mustafa Efendi ve gayruhum.

veli-i sehr katib®°

Aslen Erzincanh olup Adana’da miisafir olarak bulunan Mehmed b. Ha-
mid Abdullah b. Mehmed’in amcas1 Mehmed b. Ali'yi darb eyledigi ve bu
“darbin neticesinde vefat ettigini olayin yeri ve zamanini belirterek davaci olur
ve diyet talebinde bulunur. Adi gecen sahsin miiteveffanin varisi oldugu tespiti
yapildiktan sonra davasini 1spatlayacak delil getirmesi istenir. Delil getirmek
icin kendisine zaman taninir. Ancak, verilen zaman icinde mahkemeye delil
sunmadig gibi kendisini tahrik ettiklerini ikrar ettikten sonra kayiplara kar1-
sir. Davacinin bu durumu sahitler ile tespit edildikten sonra yalanc: oldugu
anlagilarak davasindan men' edilir.**

90 129 Nolu Adana Ser‘iye Sicili, belge no: 260
91 17 Nolu Adana Ser‘iye Sicili, belge no: 137
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SONUG

“Sahuslara Kars Islenen Suglarda Magd(ir” konusunu bir makale boyutun-
da nazari ve tatbiki olarak incelemeye calistik. Incelemede de goriildiigii iize-
re Islam, konuyu 6zel hukuk baglaminda ele almaktadir. Yargilama ve uygu-
lanacak miieyyide magdfir ya da yakinlarinin istegi dogrultusunda yiiriitiil-
mekte olup, devlet adina yargilama islemini yapan kadi sadece bu hakkin
sahib veya sahiplerine teslimini sagladig1 goriilmektedir. Magdfir veya yakin-
lan hukukun kendilerine tamdig alternatif miieyyidelerder birini tercih etme
imkanina sahip olduklan gibi, sucluyu karsiliks1z affetme ya da sulh yapma
yetkisine de sahiptir. iddiay: ispat etme yiikiimliiliigii de iddia sahibine ait
olup, bunu yapamadig takdirde davadan men edilmektedir.

Hukuk tatbikatinin en 6nemli érneklerinden birini olusturan ser‘iye
sicillerindeki konu ile ilgili belgeleri inceledigimizde, Islam hukukunda nazari
olarak belirlenmis esas ve usullere tam anlamiyla uyuldugu gériilmektedir.
Sugun niteligi ne olursa olsun magdir her durumda hakkini almaktadir,
Incelemede goriilrecegi tizere, magdfirun hak kayibina ugramamast i¢in tazmin
sorumlulugunu iistlenecek gesitli miiesseseler olusturulmustur.

Kisaca sOyleyecek olursak, insan hayati ve dokunulmazhgina biiyiik bir
6nem verilmis ve kargiliksiz olarak yok edilecek bir sey olmadig1 gerek nazari
olarak, gerekse uygulamadaki yaptirimlar olarak ortaya konulmustur.
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Tiirk Keldmcist Sirn Girid’nin Bazi
Keldmi Goriisleri ve Degerlendirmesi

Hiiseyin Sabri ERDEM*

ABSTRACT

Surr Giridi solved some theological problems according to the theological method,which
has an abstarct character of rationalism.But that method caused some negative
problems.For the clasical solutions have some negative implications and are not functional
for us,a semantic method may be used instead.

KEYWORDS: Faith,Islam,the attributes of God ,magic,semantics.

1. iman Meselesi

la. Kavramsal Cerceve

Sirri Giridi, iman problemiyle ilgili olarak ‘imamn karsihigr’ konusunda
Mutezili diigiinceye karg1 ¢ikar. O, mii'minlerden olan biiyiik giinah sahibinin
~tevbesiz de vefat etmis olsa- ebed? olarak (sonsuz olarak) cehennemde kalacag
fikrini kabul etmez. Zira Allah, zerre miktan hayir yapamn kendisini gérece-
gini bildirmistir.! Iman da bir amel-i hayirdir. iman sahibinin imanimn kars-
higini cehenneme girmeden goriip de sonra giinahinin karsihgini cekmek icin
cehenneme sokulmas: miimkiin degildir. Zira amel-i haynin karsihgm cehen-
nemden 6nce gorebilmek ittifakla batildir. Buradan biiyiik giinah islemis de
olsa iman sahibinin cehennemde ebedt olarak kalmayacagi, cehennemden
cikarak cennete girecegi sonucuna ulagihr.> Ancak béyle bir ¢6ziim problemli
goriintiyor. S6z konusu goriigiin iki temel dayanagi vardir: 1. imanin karsiliga
ebedi olarak cennet. Kiifriin karsihg1 da ebedi olarak cehennemdir. 2. Amel-i
haynn kargihgin cehenneme girmeden énce gérmek miimkiin degildir. Her

* Dog. Dr, Ankara Un. ilahiyat Fakiiltesi, e-mail: erdem@dlvmlty ankara edu.tr
1 Zilzal stiresi 7. ayet: “Kim zerre miktar: hayir yaparsa onu goriir.”
2 Sin Giridi, Nakdu'l-keldm fi akaidi’l-isldm, Dersaadet 1310, s. 257.
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iki esas da birbiriyle ilgilidir. Ancak bu esaslar delile dayanilarak ortaya kon-
marmugtir. Zira iman sahibinin ebedi olarak (sonsuz olarak) cennette kalaca-
gim1 keldmer kendi anlayis ve yorumuna gore soyliiyor. Giinkii ‘hulud’ kelimesi
‘sonsuzluk’ anlamim ifade etmeyip, simir1 belli olmayan uzun bir zamani ifade
eder. Keza amel-i hayrin karsihinin cehenneme girilmeden gekilmesinin
miimkiin olmamasinin da bir delili yoktur. Yani kabul edilen iki esas delile
dayanmaksizin keldmcinin kendi anlayis ve yorumunu ifade eder. Bu durum-
da keldmcinin imanin karsiigi konusundaki goriigiinii kabul etmek, delile
dayanmaksizin s6z konusu goriisii kabul etmek anlamina gelecektir.

Ayrica yazar, Tevbe sliresi 72. ayetle® Kehfsfiresi 107. ayetin* mii’minlerin
ehl-i cennet olduguna ve cehennemde ebedi olarak (sonsuz olarak)
kalmayacaklarina delélet ettigini soylemektedir® . Yani yazar, mii'minlerin
cennete girmesinin onlarin cehennemde ebedi (sonsuz) olarak kalmayacaklarim
gosterdigi kanaatindedir. Ancak ‘hulud’ kelimesine ebedilik ve sonsuzluk
anlaminin verilmesi anlambilim agisindan zordur. Zira dilsel olarak yani
lugattaki temel anlamu itibariyle ‘hulud’ kelimesinde bdyle bir ména yoktur.
Dolayisiyla ‘hulud’ kelimesine sonsuzluk anlama belli bir anlayisa gore
verilmektedir. Ayrica ‘hulud’ kelimesinin sonsuzluk anlamina geldigini séylemek
aslinda belirsizlikten bahsetmek anlamindadir. Belirsizlik hakkinda hiikiim
vermek de delile dayanmaz ve her zaman problemlidir.

Sirr1 Giridi iman problemi baglaminda imanin ne oldugu konusuna da
deginir. O’na gore imanin ser‘t ménéasi, Peygamberi Allah’tan getirdigi zaruri
olarak bilinen her seyde icmalen Kkalp ile tasdik dil ile ikrar etmek iken, imanin
lugat mén4s1 da mutlak olarak takdirdir ki muhbirin (haber verenin) hem
hiikmiinii hem de kendini iz‘an ve kabul ile gerceklemek demektir.¢ Buna gére
imanin yani tasdikin lugat anlaminda bir hiitkmii iz‘an ve kabul ile gercekle-
mek anlami vardir. Halbuki yazar eserinin bir bagka yerinde’ tasdikin dil ile
ikrar oldugundan veya bir hiikmii dil ile gergeklemek oldugundan bahsetmek-

“tedir. Bu, izahi gii¢ bir durumdur. Ancak belli bir tiir akileiliga (somut ve
soyut karakterli akileihiga) gore olusturulan ¢éziimlerde bu gibi problemli
durumlar s6z konusu olabilmektedir.,

Yazara gére iman, Allah’tan getirdi§i seylerde Peygamberi icmalen kalp

- ile tasdik, dil ile ikrar etmektir. Yani imanda hem kalp ile tasdikin hem de dil
ile ikrarin bir rolii vardir. Zira insan cesed ve ruhun toplamindan ibarettir.
Dolayisiyla beden ve ruh imandan bagka bagka hissedar olmaldir. Tasdik
. ruhun, ikrar cesedin hissesidir.? Bu-durumda imamn zitt1 olan sirkin de hem

3 Tevbe siiresi 72. ayet: “Allah mil’min erkeklere ve mii’'min kadinlara iginde ebedi kalmak
iizere altindan wmaklar akan cennetler vadetti...

Kehf stiresi 107. ayet “iman edip salih amel isleyenler igin onlarm kalacaklar: Firdevs
cennetleri vardir.”

A.g.e.,s. 258.

A.g.e., s. 261.

A.g.e., s. 269. )

Ag.e., s. 265-266.
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kalp hem de dil boyutu olmalidir. Ancak yazar, Allah’in varligini, sifatlarim
tasdik eden miigrike lugat itibariyle mii'min dendigini fakat bunun seriat iti-
bariyle olmadigini séylerken® sirkte dil ile ikrarin 6nemli olmadigim1 buna
mukabil kalbin fiilinin esas alindigim demek istemektedir. Bu ise sistemi bozan -
bir husustur. Yine yazar muhakkiklerin cumhurunun imanin kalp ile tasdikten
ibaret oldugu; dil ile ikrarin ise diinyadaki hiikiimlerin icrasi bakimindan bir
sart oldugu kanaatini tasidiklarini séyler.'® Ancak yazar bir bagka yerde!!
imann kalp ile tasdik dil ile ikrar oldugunu dolayisiyla da hem kalbin hem de
dilin imanda bir rolii ve hissesinin oldugunu séylemisti. Bu iki goriisii uzlastir-
mak zordur.

1b.Iman-Amel iligkisi

Sirr1 Giridi, amellerin imana dahil olmad1g1na dair get1rd1g1 delillerin,
Mutezile gibi amelleri imamn riiknii olarak gérenlerin ve amelleri terkedenin
mii'min olmadiginmi sGyleyenlerin aleyhine oldugunu buna mukabil Safii
mezhebindekiler gibi amelleri kAmil imandan bir riikfin olarak gérenlerin ve
amelleri terkedenin imanin hakikatinden ¢ikmayacagim sGyleyenlerin aleyhine
olmadigini sdylemistir.!? Ancak Safi’nin bu gériisiiniin ashabu’l-hadisle aym
oldugunu goz oniine alirsak, béyle bir goriisii kabul etmek zordur. Zira asha-
bu’l-hadise gore amelleri yapmaya ve yapmamaya bagli olarak imanda artma
ve azalma olacagindan imanin hakikati ile imanin kemaliyyeti birbirinden ay-
rilmaz. imanm asli ile feri birbirine bagli olup, birbirini gerektirir ve etkiler.
Dolaysiyla keldme: kendi anlayigina gére ve ona benzer olarak ashabu’l-hadisi
degerlendirmis olmaktadir. Zira keldmcilara gére imanin hakikati ile kemaliy-
yeti birbirinden ayridir ve imanin hakikati parcalanmaya miisait degildir.

1c. imanin Artip Eksilmesi .

- Keza yazar, imanin hakikatinin artmaz ve eksilmez oldugunu séyler. Zira
iman, cezm ve iz‘an haddine ulasan kalbi tasdikten ibarettir. imanin bu
derecesinde artma ve azalma tasavvur olunamaz.’® Yine bagka bir yerde ya-
zar, imamn kalp ile tasdik dil ile ikrarin toplamindan ibaret oldugunu ifade
eder.™ Bu iki goriisti uzlastirmak zordur. Zira imanin kalp ile tasdik, dil ile
ikrann toplamindan ibaret oldugunu sdylemek onun somut karakterli oldugu-
nu dolayisiyla da artma ve azalmaya miisait oldugunu soylemek demektir.

- Yazar, ehl-i siinnet 4limlerine gére ilmin imandan ayr: oldugunu
‘zikretmekle!'® beraber bagka bir yerde!® tasdiki yani imani ilmin aksamindan

9 Ag.e.,s. 264.
10 A.g.e., s. 266.
11 Age,s. 271.
12 A.g.e., s. 265.
13 Age,s. 271.
14 A.g.e., 5. 265-6.
15 Ag.e,s. 274.
16 A.g.e., s. 275.
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gormekle bilgi ile imam ayn sey olarak kabul etmis oluyor. Yine yazar tasdi-
kin kesbti ve ihtiyari bir is oldugunun sdylenemeyecegini ifade ederken'’ aym
sayfada biraz daha agagida tasdikin hiikmiin kabul ve iz‘am oldugunu ifade
eder. Bu goriisleri uzlagtirmak ise zordur. 7

1d.iman-islam iligkisi

Yazar imanin iki manéasi oldugunu bunlardan lugavi mananin tasdik, ser
ménimn da Allah’ ve Peygamberi emirlerden ve nehiylerden haber verdikleri
seylerde tasdik etmek oldugunu séylityor.'® Burada imanin lugavi man4sinin
tasdik olmasi dil ile gerceklemek, tasdik etmek anlamindadir. Halbuki bir
bagka yerde!® imanin lugavi manAsinin haber verenin hitkmiinii ve kendisini
kabul ve iz‘an ile gergeklemektir deniyor. Yani bir yerde imanin lugavi méanési
dilile gerceklemek iken baska bir yerde imanin lugavi ménéas: haber vereni ve
hiikmiinii kabul ve iz‘an ile gerceklemektir deniyor. Dolayisiyla imanm lugavi
manAsi iki farkli anlama geliyor. Bir sistemde bir ifadenin iki farkli anlama
gelmesini izah etmek ise zordur.

Yazar, islamin lugavi ve ser’i olmak iizere iki manasi oldugunu, islamm
lugavi man4simin batini inkiyad olmaksizin zahiri inkiyad oldugunu, islamimn
serl manasinin ise batini ve z4hirf inkiyad oldugunu ifade eder. Buna gore
Hucurat siiresi 14. ayette bedeviler i¢in ispat olunan lugavi islimdir ki zahiri
inkiyattan ibarettir. Bedevilerden nefyolunan iman ise ger‘idir ki Allah1 ve
Restiliinii emirlerden ve nehiylerden haber verdikleri seylerde tasdik etmektir.
Dolayisiyla ayet lugavi islamin ger! imandan ayriimasina delalet eder. Ya-
zar iman ile isldmu zat itibariyle aym ménida oldugunu kabul ettigi icin
bdyle bir ayeti yorumlamak yoluna gitmis ve ayetin lugavi islam ile serf ima-
nm aynldigina delélet ettigini sdylemistir. islamin Kuran’da lugavi ve ser
diye iki mén4ya geldigini soylemek bir yorumdur. Zira ayetin dilsel anlamn-
da boyle ikili bir min4 s6z konusu degildir. Halbuki isldmin imandan 6nceki
bir halini ve durumu belirten anlamda ve ayrica imanin bir hali ve durumunu
belirten anlamda oldugunu s6yleyebiliriz. Dolayistyla isldmin lugavi ve serd
biciminde degil de anlambilime gére metlnde kazand1g1 anlamlardan
bahsedebiliriz.

Sirnt Giridi, iman problemi baglammda iman ile isldmin aym oldugu
goriisiinii ortaya koyar. Zariyat siiresi 35. ve 36. ayetlerinin®! de bunu teyit -

‘ettigini sOyler. Zira ‘miislimin’, ‘mii’'minin’den istisna edilmistir.?* Ancak s6z
konusu ayetlerin iman ile islimin bir olmasim teyit ettigini séylemek prob- -

17 Ay.

18 A.g.e., s. 279.

19 A.g.e., s. 261.

20 A.ge., s. 279.

21 Zariyat sfiresi 35-36: “Feehracna men kane fiha mine’l-mu'minine fema vecedna fiha
gayra beytin mine’l-miislimine.”

22 A.ge.,s. 277.
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lemlidir. Zira s6z konusu iki ayet birbirinden farkli iki ifade ve climledir. Yani
dilsel ifadeden hareketle gramerde s6z konusu edilen istisnadan burada bah-
sedilemez. O halde keldmci, gramere gore degil de anlam bakimindan
‘miislimin’in ‘mii’'minin’den istisna edilmig oldugunu séylemis olmahdir. Yani
keldmel, kendi goriisiine goére s6z konusu ayetleri yorumlamis (anlamig)
olmaktadir. Ayrica ayetlerde ‘mii’minin’ lafz1 insan ile baglanti olarak
kullanilirken, ‘miislimin’ lafz1 da ev (beyt) kelimesi ile baglantili olarak
kullanilmugtir. Bu kullanimlar da iman 11e islam kelimeleri arasinda farkhii§in
oldugunu gosterir.

Yazar, iman ile islamin lugat bakimindan degil de zat itibariyle bir oldugu
goriisiindedir. Zira iman, Allah’i emirlerden ve nehiylerden haber verdigi seylerde
tasdik etmektir. islam ise Allah’in uluhiyyetine inkiyad ve hudu‘dur. Allah’a
inkiyad ve hudu‘ ise Allah’mn emrini ve nehyini kabulsiiz gerceklesmez. Ser’i
hiikiimleri kabul ve iz‘an ise tasdikin hakikatidir ki bu da imamin kendisidir.?®
Ancak boyle bir delillendirme kuvvetli gériinmiiyor. Zira iman, bagka bir yer-
de Allah’tan getirdigi zaruri olarak bilinen seylerde Peygamberi tasdik etmek-
tir denirken burada ise emir ve nehiyler s6z konusu ediliyor. Yani imanin
isldm ile aym1 minAya geldigini ispatlamak i¢in emir ve nehiyler s6z konusu
ediliyor.

Peygamberin, isldm nedir? sorusuna verdigi cevapta kastedilenin islamin
semarat1 (meyvesi, mahsulii) ve alametleri oldugunu s6ylemesi?** yazarimn bir
yorumudur. Zira Peygamber, agik olarak isldm sudur derken yazar, kastedilenin
islAmin semarat1 ve aldmetleri oldugunu soylemektedir. Béyle bir yorum
gereklidir zira keldmciya gére iman ile isldm ayn: anlamdadir. Keza
Peygambere iman nedir? diye soruldugunda vermis oldugu cevapta kastedilenin
imanin semarati oldugunu séylemesi2® de yine yazarin bir yorumu olmaktadur.
Zira keldmciya gore iman, islam ile aym anlamdadir. Ancak Peygamberin
iman hakkinda verdigi farkh bilgilerden birisini esas olarak alip digerini ona
gbre yorumlamak dogru degildir. Zira her bir ifadenin baglama gore farkh
bir anlamda olmasi dogaldur.

2. Allah’in isim Ve Sifatlar

S Giridi’ye gore Allah'in sifatlan Kuran tarafindan da ortaya konmustur.
Zira Allah’tan saglam (mutkan) fiillerin sud{iru O’'nun sadece Alim Kadir diye
isimlendirilmesine degil ilim ve kudretinin vucfid ve subtituna da delélet eder.?®
Yazar burada iki seyi sdylemek istiyor: 1. Allah’in isimleri ayni1 zamanda O’nun
sifatlari demektir. 2. Allah’tan saglam fiillerin sudiru O’nun sifatlar olmasinin
delilidir. Ancak bize gére bu iki durum da problemlidir. Zira Allah’in isimleri
ayni zamanda O’nun sifatlar1 demek degildir. Isim bir varligin kendisine isa-

23 Age.,s. 277-8.
24 A.g.e., s. 280.
25 Ay.

26 Age., s. 79.
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ret eden bir s6zciik oldugu halde sifat béyle degildir. Sifat sézciigii bir varkikla
ilgili olarak zat-sifat ayirimiyla ortaya konabilen bir sézciiktiir. Dolayistyla
s6z konusu varliga isaret eden bir sézciik degildir. Diger taraftan saglam fiillerin
Allah’tan suddr etmesinin Allah’in sifatlar1 oldugunun delili kabul edilmesi
bir yorumdur. Zira Kur'an’da saglam (mutkan) fiiller sifatlarin ispatinin bir
delili olarak kullanilmayip bagka seylerle ilgili olarak kullamlmigtir.

Yazar bir yerde ilim gibi sifatlarin vucid ve subtitundan bahsederken?” bir
bagka yerde iki mevcudun arasinda ayrihigin olabileceginden bahsediyor.? Bu
ise zat ile sifatin birbirinden ayrilabilecegi anlamina gelir. Halbuki yazara
gore sifatlar zatin ne aymdir ne de gayndr.

Sirr1 GiridT’ye gore sifatlar zatin ne aymdir ne de gayridir. Zira iki ayn sey
(seyeyn gayreyn) iki meveud demektir (mevcudeyn). Iki mevcud arasinda da
ayirim olabilir. Halbuki sifatlar zatin ne aymidir ne de gayridir.? Yani yazar,
sifatlarin zatin gayr1 olmadigini ispatlamak icin gayriyyetin iki somut mevcut
sey arasinda olabilecegini séyliiyor. Halbuki iki seyin birbirinden ayn oldugunu
séylemek icin bu iki seyin iki somut mevcut oldugunu séylemek sart degildir.
Dolayisiyla somut bir tarzda mevcut olmayan seyler de birbirinden ayr olabilir.
Yani Mu’tezile’nin zat ve sifatlan birbirinden ayri olarak gérmesi de s6z konusu
edilebilir. Bu tamamiyla akilcilik ve varlik anlayis: ile ilgili bir husustur. Ehl-
i stinnet keldmcilar1 Mu’tezileye nisbetle somut karakterli akilcilig:
kullandigindan ve somut karakterli varlik anlayisina sahip oldugundan iki
seyin birbirinden ayrilmast i¢in o iki seyin somut karakterli seyler (mevcudeyn)
olmas1 gerekir. Halbuki Mu’tezile ehl-i siinnet keldmcilarina gore soyut
karakterli akilciligi kullandigindan ve soyut karakterli varlik anlayisina sahip
oldugundan iki seyin birbirinden ayrnilmas: icin onlarm somut karakterli seyler
olmasi gerekmeyip soyut karakterli iki sey de birbirinden ayrlabilir. Yani zat
ve sifatin birbirinden ayr geyler olarak gériiliip goriilmemesi bu gériislerin
arka planindaki akilcilik ve varlik anlayiglan ile ilgilidir. Ayrica ehl-i siinnet
keldmcilan sifatlar: ispat yoluyla Allah hakkinda bilgi elde etme yoluna
gitmislerdir. Halbuki Allah ile ilgili ifadelerin Kur’an metninde anlambilimsel
kriterlere gore kazandig1 anlamlar ortaya cikarmak suretiyle bilgi elde etme
belli bir tiir akilcihiga gére elde edilen bilgiden daha az problemli olacak ve
bugiiniin insaninin ihtiyaglarim daha ¢ok karsilayacaktir.

Yazara gére zat olmadan sifatlarin, sifatlar olmadan da zatin varlig
(vuctidu) tasavvur olunamaz. Giinkii bu ayrihik (infikak) ya zatin ya da sifatlarin
yoklugu ile gerceklesebilir. Yokluk (adem) ise ezeliyete miinafidir. Bu durumda
sifatlar hicbir zaman zattan ayrilamazlar.*® Yazar bu gériisiiyle zatin yaninda
sifatlarin da bir gesit varlik kategorisine sahip oldugunu ifade etmektedir. E

27 Aly.
28 Ag.e.,s. 81.
29 Ay.
30 A.g.e, s. 83,
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Dolayistyla Mu'tezile’nin taaddiidii kudemadan dolayi ehl-i siinnete kars: ¢iki-
sinin da kendisi agisindan hakl bir yénii oldugundan bahsedilebilir.

8. Oliim Sonras1 Hayat ,

Sirn1 Girid'ye gore kéfirlerle bazi asi mii'minler i¢in azab, Allah'n bildigi
ve diledigi sekilde taat ehlini nimetlendirme ve miinker ve nekirin suali, sem
delillerle sabittir.®! Ancak mftevatirin disindaki hadisler itikadi konularda
delil olarak kullanilmayabilir. Ayrica Kur'an’da da bu hallere ait bir delil
yoktur. Mesela kabir azabiyla ilgili olarak Mu’min siiresi 46. ayet delil olarak
kullanilir. Halbuki anlambilime gére anlagilirsa ayetin kabir azabiyla ilgili
olmadig goriiliir. Ayette Firavn ailesinin sabah akgam atese arzolunacagindan.
ve ‘saat’in gerceklestigi giin Firavn ailesini azabin en siddetlisine sokun
dendiginden bahsedilir. Firavn ailesinin ‘sabah aksam’ atese arzolunmasi, bu
arzolunmanin kabir hayatinda oldugu anlamina gelmez. Zira ‘sabah ve aksam’
ifadesi devamlilig1 ve siirekliligi belirtebilir. Yani Firavn ailesinin devamh
atege arzolunacag1 anlami s6z konusu edilebilir. Ayette ‘saatin gerceklestigi
giin Firavn ailesini azabin en giddetlisine sokun’ ifadesindeki ‘saatin
gerceklestigi giin’ ifadesinin Firavn ailesinin azaba arzolunmalarinin kabir
hayatinda olacagina delil oldugu ileri siirilebilir. Fakat bunun bir delili yoktur.
Zira ‘saat’in gerceklesmesi kiyametin kopmasi anlamina geldigi gibi bagka
anlamlara da gelebilir. Zira ‘saat’ kelimesi genel bir ifade olup kiyamet de
dahil olmak iizere bazi olaylarin vukuu i¢in kullanilabilir. Yani ‘saat’in
gerceklesmesi ile ahiretteki bir olay da kastedilmis olabilir. Dolayisiyla Firavn
ailesinin ahirette énce atege arzolunacaklar1 daha sonra ‘saat’in gerceklesmesiyle
Firavn ailesini azabin en siddetlisine sokun denilecegi gibi anlamlardan
bahsedilebilir.

4. Mirac

Yazar, Peygamberin cesetle birlikte uyamkken géklere oradan da Allah’in
diledigi illiyyinin en yiicelerine miracinin hak oldugunu ifade etmektedir.?
Ancak boyle bir anlayisi Kur'an’da bulmak zordur. Zira ayette®* Peygamberin
Mekke'den Mescid-i Aksa’ya gotiiriildiigiinden bahsedilmektedir. Yani Mescid-i
Aksa’dan goklere yiikselme Kur'an’da meveut degildir. Ayrica ayette gotiiriil-
menin gece olmasindan bahsedilmekle bu gétiirmenin riiyada oldugu anlamu
verilebilir. Nitekim Muaviye b. Ebi Stfyan miracla ilgili olarak o bir salih
riiya idi demigtir. Keza Hz.Alse’nin mira¢ gecesi Muhammed'in cesedi kaybol-
mad1 dedigi rivAyet edilmistir. Ancak yazarin Hz.Alse’den nakledilen rivaye-
tin anlaminin Peygamberin cesedinin ruhundan ayr1 olmadig: anlaminda ol-
dugunu yani ruh ve cesedin beraber oldugunu ifade etmesi béyle bir yorumun
yazann kendi anlayisina uygun olmast igin yapildigi izlenimini vermektedir.

31 Age.,s. 239,
32 A.ge.,s. 306.
33 Isré siiresi 1. ayet.
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Zira rivayette niye cesedin ruhtan ayr olmadig: ifade edilmek istensin. Ayrica
da cesedin ruhtan ayr1 olmadig1 neden bu sekilde ifade edilsin.

5. Sihir-Biiyii

Yazar sihir hususunda sihri 6grenmekte kiifiir olmadigs, kiifriin ise sihrin
seran hak olduguna itikatta ve onunla amelde oldugunu ifade etmektedir.>*
Bakara sfiresi 102. ayette ehl-i kitabin Siileyman’in miilkii (hiikiimranlig1)
hususunda seytanlarin ortaya attiklar geylere tibi olduklarindan fakat Siiley-
man’in kafir olmadigindan buna mukabil seytanlarin kifir olduklarindan bah-
sedilmekte ve devamunda insanlara sihir ile Harut ve Marut adli meleklere inzal
edilenleri 6grettikleri ifade edilerek soz konusu iki melegin ‘biz fitneyiz, inkér
etme’ demedikce kendilerine inzal edileni kimseye 6gretmedikleri bildirilmek-
tedir. Daha sonra da insanlarin s6z konusu meleklerden kar ile koca arasmi
acacak seyleri 6grendiklerinden ve onlarin ancak Allah’in izni ile bir kimseye
zarar verdiklerinden bahsedilmektedir. Ve onlann kendilerine fayda degil zarar
vereni 6grendikleri bildirilmektedir. Dolayisiyla ayetin anlamindan Allah’ he-
saba katmadan sihirle her seyi yapabilme iddiasimn kiifiir oldugu ve inkér et-
meksizin sihri 6grenmede bir mahsur olmadig belirtilmektedir. Insanlarin s6z
konusu iki melekten kari ile koca arasim ayiran seyi 6grendikleri ve Allah’in
izni olmadan kimseye zarar verici olmadiklar: ifade edilerek insanlarn kendi-
lerine yarar degil zarar veren seyi 6grendiklerinden bahsedilmektedir.

Kahin, gelecege dair haber veren ve esrara vukufiyetle gayba muttali oldu-
gunu iddia eden kimseye denir. Arablarda birtakim kahinler vard: ki bunlar
her seyi biliriz iddiasinda idiler. Bunlardan kimi kendisinin hizmetgileri -
oldugunu ve bu hizmetgciler vasitasiyla Alemdeki haberlere muttali olduklarin
iddia ederler, bazilar1 Allah’in kendisine ihsan ettigi anlayis ve ferasetle islere
(umura) muttali oldugunu sanirdi. Miineccim de gelecege vukuf iddiasinda
bulunursa kéhin gibidir.>* Halbuki gayb1 bilmek sadece Allah’a mahsustur ve
bu Kur’an’da bildirilmistir. :

6. Melekler Ve Gelecek Bilgisi

Meleklerin Allah’in kendilerine 6grettiginden bagka ilimleri yoktur ve insan
bilgisini bilmiyorlar. Bakara siresi 30-33. ayetlerde soyle denir: Rabbin
meleklere yeryiiziinde halife yaratacagim demisti. Onlar, orada bozgunculuk
yapacak ve kan dokecek olani mi1 yaratacaksin, Seni hamd ile tesbih ediyor ve
takdis ediyoruz, dediler. Allah, Ben bilmediklerinizi bilirim, dedi. Onlar, Seni
tesbih ederiz. Senin bize 6grettiginden bagka bir ilmimiz yoktur. Sen bilen ve
hikmetli olansin dediler. Allah, ey Adem onlarin isimlerini meleklere bildir,
dedi. Adem onlarn isimlerini meleklere bildirince Allah Ben size goklerin ve
yerin gaybim: bilirim ve Ben acikladiklarimz ve gizlediklerini bilirim deme-
dim mi, der.

34 A.g.e., s. 306.
35A.g.e., s 338,
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Melekler gayb: bilmiyorlarsa ve Allah’m 6grettiginden bagka bir sey bilmi-
yorlarsa ve insan bilgisini bilmiyorlarsa cinler nereden bilecekler? Cin siiresi
10. ayette cinler yeryiiziinde olanlara kétiiliikk mii dilendigini yoksa Rablerinin
onlara hidayet mi diledigini bilmiyorlar denmektedir. Keza Sebe stiresi 14.
ayette de cinlerin gayb: bilmedikleri ifade edilmektedir. Cinler Siileyman aley-
hisseldmin é1diigiinii ancak dabbetu’l-arzin yedigi bastonun kirilarak yere diis-
mesiyle farkina vardilar. leer gaybi bilselerdi kiiciik diisiiriicti azapta kal-
mazlardi.

Al-i Imran stiresi 179. ayette Allah size gayb: bildirecek degildir, ancak
resillerinden diledigini secer denmekte ve devaminda Allah’a ve restillerine
inamin denmektedir. Yani Allah’in resiillerine bildirmis oldugu gayb haberleri-
ne inanmak gerekir. Halbuki Peygamberin mesela kiyamet aldmetlerine dair
hadisleri miitevatir olmadigindan onlara inanmak gerekmez. O halde inanil-
masi gereken gaybla ilgili haberler Peygambere peygamberlik gorevi vasita-
siyla bildirilen haberler olmalidir. Nitekim Cin sfiresi 26-28. ayetlerde de Al-
lah’m gaybi bilen oldugundan ve restillerinden razi oldugu haric kimseye gay-
b1 izhar etmediginden bahsedilmekte ve devamla Rablerinin, génderdigini
restllerinin teblig ettigini bilmesi i¢in restillerinin énlerinden ve arkalarindan
gozciiler saldig: ifade edilmektedir. Yani Allah'in diledigi resillerine gaybi
izhar etmesi onlarin gérevlerini teblig etmeleriyle ilgilidir. Yoksa bunun di-
sinda restllerin kendiliklerinden gayba dair haber vermesi séz konusu degil-
dir. Bir bagka ifadeyle Peygamberin gayba dair verdigi haberler O’nun teblig
ile gorevlendirildigi seylere dahil degildir.

Zira bu tip haberler Kur'an’dan olmayip Peygamberin sézii oldugu ileri
siiriilmektedir. Peygamberin séziinii O’'nun teblig etmekle gorevlendirildigi seye
dahil edersek neyin Kur'an’a yani dine ait oldugu belli olmayacaktr. iste kiya-
met alametlerinden bahseden hadis de béyledir.?® Bu hadisi Peygamberin teb-
lig etmekle gorevlendirildigi seye dahil edemeyiz. Ayrica hadiste Hz.isa’nin
kiyamet alameti olarak semadan niizilu Kur'an’a uygun degildir. Nisa sfiresi
157-159. ayetlerde s6yle denir: Onlar (ehl-i kitap) Allah’in elgisi olan Meryem
oglu Isa Mesil'i 6ldiirdiik demeleriyle (lanetlenmislerdir). O’nu §ldtirmediler
ve carmiha germediler. Ancak onlara benzetildi. O’nun hakkinda ihtilaf eden-
ler O’ndan siiphe i¢indedirler. Onlarin bu konuda ilimleri yoktur ancak zanna
uyuyorlar. Yakini olarak O’nu éldiirmediler. Bilakis Allah O’'nu kendine yiik-
seltti. Allah azizdir hikmetlidir. Ehl-i kitaptan bir kimse éliimiinden énce O’na
(O’'nun ¢armiha gerilerek 6ldiiriildiigiine) muhakkak inamir. Kiyamet giinii de
Hz.Isa onlarin aleyhine sahitlik eder.

Ayette ehl-i kitaptan olanin Hz.Isa'nin ¢armiha gerilerek 6ldiiriilmesine
inanmast tekitli nunlu iman fiili ile ifade edilmistir. Yani fiilin bu sekilde
getirilmesinde ehl-i kitaptan olanin Hz.Isa’nin carmiha gerilerek 6ldiiriildii-

36 A.ge,s. 344,
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gline inanmada kendini zorladi1 gibi bir anlamdan s6z edilebilir. Zaten bu

- konuda bir bilgisi yok ve siiphe i¢indedir.

Gaybi d11ed1g1 restllerine bildirdiklerinden bagka kimsenin bilmedigine
dair Neml siresi 59-65. ayetler zikredilebilir. Ayetlerde Allah ile onlarin ortak
kostuklarinin m1 daha hayirh oldugu soruldugu gibi gékleri ve yeri yaratanin
gokten size su indirenin, onunla sizin bir agacini bile bitiremeyeceginiz giizel
bahgeler bitirenin mi daha hayirh oldugu sorulmaktadir. Devamla bu minvalde
bagka sorular da sorulmaktadir. Yani Allah’in O’na ortak kogulan seylerden
daha hayirhi oldugu ve onunla birlikte bagka bir ildhin olmadif: ortaya
konmaktadir. Daha sonra da goklerde ve yerde olanlarin gayb: bilmedikleri
ancak Allah’in gaybi bildigi ifade edilerek Allah ile diger varliklar gayb: bilip
bilmeme y®niiyle de birbirlerinden ayrilmaktadirlar.

Sonug

Gorildagi gibi Klasik Kelam’da belli bir tiir akilcilifa gore olusturulan
sistemde bazi olumsuzluklar ortaya gikabildigi gibi ayetlere de s6z konusu
sistemle baglantili olan fakat anlambilim agisindan uygun olmayan anlamlar
verilebilmektedir. O halde Klasik

Kelam anlayiginin’ (metod ve problem gozumunun) anlambilim de
kullanilarak yeniden degerlendirilmesinde fayda miildhaza edilmektedir.
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Tirk Kiiltiirtinde Tore Miessesesi

Taner TATAR*
Hiisniye CANBAY TATAR*

ABSTRACT

“Tére” has an important role in Turkish culture throughout history. Especially in
Ancient Turks, Tore emerges as an axis institution around which the other institutions
pile. Tore is a kind of heart in Turk’s social structure. Blood is pumped to all institutions
from here. Its effects and importance has been spread modifingly to centuries. So, In our
essay, tore is handled as an institution continuing modifingly, not as a frozen pattern. It
is possible to see the past, the present and the future entirely in it. Tére embraces the past
by representing a great tradition, today by surviving now and the future by presenting
ideal. Therefore, in order to work out the tére better, we tried to research its roots and by
starting from this point, we tried to examine its developing process as well.

KEYWORDS: “Tére”, instiution, tradition, social integration and norm

GIRIS
Tiirk kiiltiiriinde “tre” yi bir miiessese olarak ele aldigimiz ¢calismamizda,
evvela miiesseseden ne anladigimizi ifade etmemiz, ileride yapacagimiz baz
tespit ve degerlendirmeleri inga edecegimiz zemini teskil etmesi bakimindan
- 6nem arzetmektedir. Bu cercevede, teessiis etmis, yani yapilmus, konulmus,
kurulmus olan muamele olarak® nitelendirilen miiesseseyi dar ve genis manada
olmak iizere iki boyutta tanimlamak miimkiindiir. Genis manasiyla, topluluk
hayatinin icaplarindan olmak iizere sosyal surette tesis edilmis bulunan, miiessis
her seyi miiessese olarak tanimlamak miimkiindiir. Dar manada ise, bir menfaat
birligini meydana ‘getiren fertlerin, bu menfaat birligini yiiriitebilmek,
fonksiyonlarm ifa eder hale getirebilmek iizere tesis ettikleri veya tesis edilmis
olarak bulduklar usullere miiessese denir.? Sosyal sekilde tesis edilmis olan
herhangi bir seyden bir miiessese diye bahsetmek aliskanlik halindedir.
Kelimenin bu genis manada kullanihgi, H.E. Barnes tarafindan “beseri ihtiyaclari
tatmin igin gerekli faaliyetleri insan cemiyetinin, onlar vasitasiyla

* Yrd.Dog.Dr:, Inénii Un. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimi.
1 C.H. Page - R.M. Maciver, Cemiyet, (Gev. A, Kurtkan) , Ist,1994, sh.31
2 Amiran Kurtkan, Genel Sosyoloj, Ist., 1986, sh.13
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teskilatlandirdig, istikametlendirdigi ve icra ettigi sosyal biinye ve
mekanizmalar™ olarak tarif edilmistir.

Kurum, basit kaliplardan miitegekkil degildir. Ferdin davran1§1armda
gozlenenlerin zemininde yer alan fikirler 6nem arz eder. Bu bakimdan bir
miiessesenin, bir toplumda genellikle 6nemli olarak takdir edilmis olan
hedeflerin nasil basanlabilecegi hakkindaki fikirlerin surekhhk arzeden bir
seti* olarak tarifi miimkiindiir.

Yapisal islevselcilik bakis agisindan, miiessesenin isgal ettigi yer dnemlidir.
Zira miiessese, heniiz baglangicta tanimlamanin merkezi noktasina
yerlesmektedir. Bu cercevede yapi, gorece duragan ve kaliplagmis sosyal birimler
dizisi veya gorece kalic1 kaliplar sistemini anlatir. Aile, din veya yonetim gibi
sosyal miiesseseler, sosyal yap: veya sistemlerin drnekleridir. Her biri belli
kaliplara gére birbirleri ile baglantili parcalardan olusur.®

Bazi acilardan bir miiessese, belli basli sosyal ilgi alanlarini (hukuk, aile
gibi) icine alan davramsg kaliplar, halk yordamy, tore ve bir tiir “{ist-gorenek”
olarak griilebilir. Bu cercevede sosyal miiessese, bir toplumun temel endigeleri
ve faaliyetlerini diizenleyen ve sosyal ihtiyaclarini (diizen, inang ve iireme
ihtiyaglar gibi) kargilayan tiim yapisal bilesenleri karsilamaktacr.®

Kiiltiir ile miiessese arasinda ciddi bir iligkiler ag1 mevcuttur. Bu sebeple
kiiltiir tanimlarinda miiessese nirengi noktada bulunmaktadir. Mesela bu
tanimlardan birine gore kiiltiir, toplumdaki kisilerin ortaklasa paylastig1 toplam
miiesseselerin bir bileskesidir” . Yine Malinowski'ye gore kiiltiir, kismen dzerk,
Jkismen esgiidiimlii miiesseselerden miitegekkil bir biitiindiir. Bu biitiinliik, soya
dayanan kan birligi, isbirligine, faaliyetlerde uzmanlasmaya dayali mekansal
birlik gibi bir dizi ilkeyle ve -6zellikle de siyasi 6rgiitlenmede- gii¢ kullamm
ile korunur.! Kurumsal teoriye gore bir kiiltiir, teknoloji ve miiesseselerden
miitesekkil olmak iizere iki temel agiya ayirarak incelenebilir. Her iki ac1 da,
deger vermenin, bilmenin ve yapmanin yollarmni tagir. Bunun manast, kiiltiirtin
her iki acis1 da davranisin yoludur.®

Biitiin bu tanimlardan ve izahlardan da anlagiimaktadir ki miiesseseler
sosyal hayatin kacinilmaz gercekligini teskil etmektedirler. Oldukca genig bir
sahayl kapsamas1, bagka bir ifadeyle cemiyet hayatinin tamanmna y&nelik
olmasi, kavramin tammlanmasinin da giiclestirmekte ve farklilagtirmaktadir.
Ancak, biitiin eksikliklerini gbze alarak miiesseseyi su sekilde tanimlayabiliriz:

C.H. Page - R.M. Maciver, a.g.e., sh 31

Allan G. Johnson, The Blackwell Dictionary of Sociology, Second Edltlon, Blackwell Publis-
hers, 2000.

Margaret M. Polama, Cagdas Sosyoloji Kuramlary, (Gev. H. Erbas), Ank., 1993, sh.35.
Gordon Marshall, Sosyoloji S6zliigii, (Gev. O. Akinbay - D. Komiircii), Ank., 1999.
Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, (Gev. N.Celebi), Ank., 1994, sh.133

Bronislav Malinowski, Bilimsel Bir Kiiltiir Teorisi, (Gev. S. Ozkal), Ist., 1992, sh.69.

H. Bowles, Douglas ve Dlgerlerl “Interdisciplinary Social Science, Global Social Theory and
Socio-Economics: A Report On the UMKC Symposium at the Vienna Conference”, The
Journal of Socio-Economics, 28 (1999), sh.407. \
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Miiessese, sosyal hayatin icaplarindan biri olarak, cemiyetin ihtiyag, arzu
ve hisleri dogrultusunda, siireklilik arzeden ve tedrici olarak degisen ve cemiyete
ddeta hayat veren, norm, deger ve miisterek davrarglar gibi unsurlardan .
miitesekkil bir ruhtur. Kurulus ve birlikler ise bu ruhun somutlagmug halidir.

Her bir miiessese ya da miiesseseler kiimesi iizerinde yapilacak aragtirmada,
dikkat edilmesi gereken, miiesseseyi hangi tanimi ile kabul ettigimizdir. Kurumu
sekli 6zellikleri, mekanik bilesimi ya da donuk bir sistem olarak tamimlayan
yaklasimlar esas alarak incelemeye tabi tutuyorsak, heniiz baslangigta bir
cok seyi goz ard1 ederiz. Halbuki miiesseseyi, tarihi derinligini ve ruh diinyasm
esas alan, yapmus oldugumuz tamm cercevesinde ele alip incelersek, s6z konusu
eksikliklerden bir derce de olsa kurtulmusg oluruz. Birinci eksiklik, miiessese
analizindeki derinlik yoksunlugudur. Kurumun mevcut “durum”u incelemeye
tabi tutulurken, cogu zaman o miiessesenin, gelenekselligine dayal tarihi
koklerini ve gelisimini goz ardi etmis oluruz. Halbuki bir miiessese, birdenbire
olusmus, basit, kesin formiillerle izah edilebilir bir kahp degildir. Aksine
cogunlukla derin ge¢misi olan, karmasgik ve kesin formiillerle acgiklanamayacak
kadar mana zenginligine ya da cesitliligine sahip bir “ruh” olarak
diigtiniilmelidir. Béylece, sosyal bilimlerin, pozitivizmin gélgesinde yesermeye
calismasindan dogan ve kendisini tabiat bilimleri gibi rakamlarla ve
kesinliklerle ifade etmeye calisan pozitivist yoneliglerini de bir tarafa birakarak,
“bitmemis anlama”yi temele alan bir aragtirma yoluna gidilecektir. Anlamanin
bitmemisligi, “anladim” ifadesi ile yaklagilan pozitivist ¢izgiden ve aragtirmay1
durdurucu ya da bitirici tavirdan uzaklig: ifade eder. Bu bakimdan “anlama”
sonu gelmez bir cabadir.??

Galismamizda yukanidaki esaslar gergevesinde bir miiessese degerlendirmesi
yapmay1 ama¢ edinmekteyiz. Bu cercevede téreyi bir miiessese olarak
incelerken, miiesseseleri birer donmus kalip olarak gérmeyerek, miiesseselerin
tesekkiiliinde rol oynayan gelenegi ve tarihi baglari esas alacagiz.

Miiesseselesmenin gerceklesebilmesi i¢in toplumsal tecriibeye dayal bir
birikimin ve gelenegin olmas1 gerekmektedir. Miiessese, varligim devam
ettirirken, aym zamanda da degigsmektedir. Yani tarihi siireg icerisinde devam
ederek degismektedir. Bu bakimdan donmus birer kalip olarak miiesseseyle,
yukaridaki tarifimizi ayirmak igin “derin miiessese” kavramim 6ne siirmek
samriz dogru olacaktir. Derin miiessese kavraminda mazi-hal-istikbal ¢izgisi,
biitiin noktalar: ile esas alinmaya gayret edilir. Bu girizgah cercevesinde,
calismamizda bir derin miiessese olarak Tiirklerde toreyi anlamaya calisacagiz.

TORE KAVRAMININ MANASI

Divanii Liigat-it-Tiirk’'de tore evin en énemli yeri ve sediri olarak ifade
edilirken, kavram asil manas: ile “trii” seklinde gegmekte olup, goérenek ve
adet olarak aciklanmustir.!! Gokalp ise, tore kelimesinin, Tiirk kelimesiyle

10 Taner Tatar, “Kurum ve Kurumsal Yapr”, Toplumsal Yapi, (Ed. Y. Kaya), ist., 2003, sh.72.
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ayni cevherden olabilecegini sdylemektedir. Buna gore, Tiirk kelimesinin “t6-
reli” manasina gelebilecegini ifade etmektedir.!? Tiirk ismi ise “gli¢-kuvvet”
manasin tasimaktadir.!3 Sait Bager de buradan hareketle, Tiirk kelimesinin
“Torii” denilen sisteme uyan kimse manasina geldigini vurgulamaktadir. An-
cak Ona gore anahtar kavram “Tére” kelimesidir. Giinkii toreye verilen anla-
ma gore Tiirk kelimesi de farkli manalara gelebilmektedir.!* Bundan baska
toreyi “Asya kandashigimin kendi hayat tarzin kurallastirmasi™® seklinde si-
nirlandiraniar da vardir. Ancak téreyi bir gelenek olarak ele aldigimizda onun
sosyal hayatin bir geregi olarak ortaya giktig1 goriilecektir. Tarihi, gegmisten
bu giine biitiin izleri ile takip ettigimizde, gelenegin en ¢ok sorgulandig: d6-
nemlerde dahi onun mevcudiyeti ve agirhi goriilmektedir. Kiiresellesmeden
bahsedildigi giiniimiizde de gelenegin yeri ile ilgili tartigmalar siirmekte, Ay-
dinlanmac diisiince’nin hakim oldugu dénemlerde gelenegin sonunu ilan eden
fikirler, kiiresellesmenin dahi gelenegi yok etmedigi ve edemeyecegine vurgu
yapilarak, bugiin ¢ok biiyiik elegtirilere maruz birakilmaktadir.

Tére ile birlikte kullanilan bir diger terim de yasadir. Yasa (yasag) terimi
Mogol istildsindan sonra Islam tarih ve etnografya edebiyatina girmis ve
yayilmstir. Kok Tiirkler, Hakanlilar ve Selcuklularda kanun ve nizam ifade
eden boyutu ile torii-tiire teriminin yerini tutmustur. 16

Toére, Tiirk 6rf ve geleneklerinin kesin hiikiimleri birligidir. Orhun
kitabelerinde téresiz bir deviet veya topluluk olamayacag belirtilmistir. Bundan
hareketle eski Tiirklerde kanunsuz veya hiikiimdarin sahsi iradesine bagh bir
yonetim sekli olmamustir. Dolayisiyla Kaganlar emirlerini, yargiclar kararlarin
tdreye gore vermislerdir. Yani halk dogrudan dogruya tére’nin himayesindedir.!”
Bunu dogrudan dogruya “kut” kavraminin mahiyetinde gérmemiz miimkiinddir.
Ciinkii “kut”, hiikiimdarin siyaseten hiikmetme hakkin ifade ederken, bunun
hududunun ve seklinin téreyle belirlendigini gormekteyiz.

Bozkirlarda fiilen yasanan hayatin zamanla hukuki-sosyal deger kazanmig
davramglarini ihtiva eden ve genellikle kanun ve hukuk manasina alinan tére
(torii), eski Tiirk sosyal hayatin1 diizenleyen mecburi normlar biitiiniidir.
Bu biitiin, yani hukuk ve kanunlar millidir.}* Burada gerek Kafesoglu gerekse
Arsal agirhikl: olarak kanun kavramin kullanmiglardir. Ancak derinlemesine
inceledigimizde her iki biiyiik diisiiniiriin de s6z konusu kavrami hukuku da
kapsar sekilde ele aldiklarini da gorerek, mandnin daha iyi anlagiimasim

11 Kaggarh Mahmut, Divanii Ligat-it-Tiirk, (Gev. B. Atalay), C. III, Ank., 1998, sh.221

12 Ziya Gékalp, Tiirk Téresi, (Haz. H. Dizdaroglu), Ank., 1976, sh.14.

13 ibrahim Kafesoglu, Tiirk Millf Kiiltiiri, ist., 1988, sh.43 :

14 Sait Baser, Yahyd Kemal'de Tiirk Miisliimanlig, ist., 1998, sh. 28.

15 Umit Hassan, Eski Tiirk Toplumu Uzerine Incelemeler, ist., 2000, sh.110.

16 Abdiilkadir inan, Makaleler ve incelemeler, C.1, Ank., 1987, sh.222 .

17 Resat Geng, “Karahanhlar’da insani Degerler ve Hukuk”, Tiirklerde Insani Degerler ve Insan
Haklan, 1. Kitap, Ist., 1992, sh.330.

18 ibrahim Kafesoglu, a.g.e., sh.233.

19 Sadri Maksudi Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk, 1947, sh. 289.
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temin etmek maksadiyla, Onlar'in ifadelerinin yanina hukuk kavramini da
eklemeyi uygun gordiik. Nitekim, Tiirklerde tore kanun manasinda ele
alinmakla birlikte, onunla simirli degildir. Giinkii yazilmig kanunlarla,
yazilmams teamiiller de tdrenin icindedir. Hatta, hukuki téreden bagka, dini
ve ahlaki téreler de vardir. Dolayisiyla, Tiirk toresi, eski Tiirklere atalarindan
kalan biitiin kaidelerin toplami demektir.2° Bu gercevede “kanun” kavramu ile
simirlandirmak eksik olacaktir. Tiirk toresi, bazi durumlarda, oldukga sert ve
kesin hiikiimler ihtivd etmistir. Cezélan agir olmakla birlikte, tore, Tiirk
cemiyetinin bel kemigini teskil ettigi icin hi¢ kimse bu cezélan haksiz ve
adéletsiz gdrmemistir. Tére’nin daim4 dogru ve adéletli olan1 emretti§ini herkes
bastan kabul etmistir. Giinkii tore, milletin yiizlerce yillik hayat tecriibelerinden
siiziilmiis kaidelerden ibarettir.2! Béylelikle tore, ahlaki, sosyal, siyasi bir gok
prensip koymus, miiesseselere kaynaklik etmis, insanliga kendi hakikatlerini
bildirmek ve onlar siikiinetle refah icinde yasatmak maksadiyla devlet gibi
insanliga en biiyiik fayday1 getiren yiiksek bir merkez miiessese viicida
getirmistir. Yani torenin devleti de, insan1 kendi hakikatine gotiirmek
maksadinin bir vasitasidir. S. Baser bu sekilde iggal etmis oldugu merkezi yeri
gbzoniinde bulundurarak, torenin eski Tiirk dininin adi olabilecegini 6éne
siirmektedir.2? Bu hiikmiin tartisgilabilirligi acik olmakla birlikte, bdyle bir

‘sonuca gotiirmesi bakimindan térenin mevcut konumunu gdzéniinde
bulundurarak, onu bir eksen miiessese olarak ifade edebiliriz. Zira miiesseseler
aras1 miinasebette zamana ve mekina bagh olarak, herhangi bir miiessesenin
digerleri iizerindeki etki alam daha genis olabilmektedir. Dolayistyla sézkonusu
miiessese digerlerine yonelik olarak “baskin rol” oynamaktadir. Iste bu
miiesseseyi “eksen miiessese” olarak nitelendirebiliriz. Bu miiessese biinyenin
Adeta kalbi durumundadir. Birer hiicre olarak diger miiesseselere kan buradan
pompalanir. Digerleri bu miiesseseden can alir ve can bulur.

TORENIN OLUSUMU VE GELiSiMi

Biitiin bozkir toplumlarinda binlerce seneden beri yasayan bir tére vardir.
Biiyiik Tiirk hiikiimdarlarimn bizatihi kendileri, halkin sosyal yapisinda yasayan
bu térelere tbi olmustur. Tiirk beyleri, devlet ve milletleri eskiden beri miiteamil
olan téreye tabi kaldikca, Tiirk cemiyet ve devlet hayat: tam yolunda ve normal
olarak cereyan ediyor demektir; hiikiimdardan istenen de ancak bu térenin
gecerliligini temin etmektir.23
~ Tére ii¢ kaynaktan olusur. Bunlar halk, kurultay ve han’dir. Yani bir kisum
tore dogrudan dogruya halk icerisinde zuhur eder. Bunlar anane seklinde
nesilden nesle intikal eder. ikincisi beylerin kurultayda aldiklar1 kararlardir.

20 Ziya Gékalp, a.g.e., sh.13-14.

21 Erol Giingér, Tarihte Tiirkler, Ist., 1992, sh. 57.

22 Sait Bager, “Tore”, Tiirk Miinevverinin Miisterek Fikir ve iman Zemini, Ist. 1988, sh. 37-38.
23 A. Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, C.1, Ist., 1981, sh.114-115, 295-296.
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Uciinciisii ise bizatihi Hanin tegebbiisleri ile geligir.2* Tore nesilden nesle
intikal ederken, hakanlar ve beyler bunlara kendilerinden baz seyler ilave
etmiglerdir. Her biiyiik tarihi olaydan ve yeni bir siilale tahta gectikten sonra
tore, kurultaylarda gézden gegirilmis ve bazi hiikiimlerin miinakasas1 yapil-
mugtir.2> Dolayisiyla toreyi korumakla vazifeli olan?® Han’in bizatihi kendisi
de toreye tabi olmustur.?’” Bunun 6érneklerini Bulgar Tiirklerinde dahi gér-
mekteyiz. Zira Krum Han bir taraftan térenin gereklerini yerine getirmis, di-
ger taraftan “Devlet meclisi” aracthigiyla da mevcut tore hiikiimlerine yenileri-
ni eklemistir.2® Bu bakimdan Han’in tek bagina istedigi toreyi koyma selahiy-
yetinin oldugunu diisiinmek hatal olur. Nitekim, Bilge Kagan'in Budizm’in
kabuliinii istemesine ragmen istegi kurultay tarafindan reddedilmistir. Bu tarz
olugan téreye Eric Hobsbawm’a dayanarak “jcat edilmis gelenekler” diyebili-
riz. Icat edilmis gelenek, bir zaman araliginda izlenebilir ya da uygulanabilir,

acik ve kolay bir yéntemle ortaya ¢ikar ve kelimenin tam manasiyla icat edi-
lir. Birkag yil igerisinde de hizla yaygin hale gelirler.2® Ancak her ne kadar
icat edilmis olsa da s6zkonusu gelenegin ge¢misten kopuk ve bagimsiz oldu-
gunu diisiinmek hatalidir. Hatta baz: gelenekler icat edilmis gériiniimiinde
iken, tarihi izleri takip edildi§inde, aslinda unutulmus bir gelenegin yeniden
anlama siirecinde degisime tabi tutularak ihya edilmis oldugu belirlenebilir.

 Tiirkler miisliiman olduktan sonra da dini kurallarla catismayan eski
toreleri, Istami kurallarla birlikte, devlet hayatiu diizenlemeye devam ettiler.

Budénemde dini kurallar ve Tiirk toplum ve devlet toresi, hakimiyeti sinirlayan,
devlet kudretini ellerinde tutanlarin hareket ve fiillerini sinirlandiran
amillerdi.>® Bazi noktalarda tére-din ¢atismasi goriildii ise de, hanlar ve beyler
aile ve askerlik islerinde téreyi tatbikten vazgecmediler. Ulug Bey gibi Islam
bilgini olan bir hiikiimdarin “bir ¢ok islerde yasa, tiireye ihtiyacimz vardir”
demesinin sebebi de budur.®! Ayrica, islam hukuku, ulil-emre, belli konularda
yasama yetkisi tanumustir. Dolayisiyla Osmanh Hukukundaki mevzuat hiikiimleri
iki kisimdr; Birincisi, dogrudan dogruya Kur'an-1 Kerim ve Siinnete dayanan
ve fikih kitaplarinda tedvin edilmis bulunan hiikiimlerdir ki, bunlara geri
hiikiimler, ser’{ serif veya ser'f hukuk denilmektedir. ikincisi, ser' hiikiimlerin
tamidig1 sinirh yasama yetkisine veya ictihad esasina dayanilarak, 6zellikle
idare hukuku, mali hukuk, askeri hukuk ve benzeri Amme hukuku dallarina
ait hukuki diizenlemeler ile temelini 6rf-Adet kaideleri, Amme maslahati gibi

24 Sadri Maksudi Arsal, a.g.e., sh.288.

‘25 Abdulkadir inan, a.g.e, sh.222.

26 Harun Giingor, “Géktiirk Kitabeleri ve Uygur Metinlerinin Insant Deger ve Hukuk Agistndan
Incelenmesi”, Tiirklerde Insani Degerler ve insan Haklari, Birinci Kitap, Ist. 1992, sh. 209.

27 Mehmet Akman Osmanh Devletinde Kardes Katli, ist., 1997, sh. 28-29.

28 ibrahim K&mil, “Bulgar Tiirklerinde Insani Degerler ve Hukuk” Tiirklerde Insant Degerler ve
Insan Haklary, Birinci Kitap, ist. 1992, sh. 167. )

29 Eric Hobsbawm - Terence Ranger, The Invention of Tradition, Cambridge, 1993, sh.1.

30 Mehmed Niyazi, Tiirk Devlet Felsefesi, ist., 1993, sh.223.

31 Abdiilkadir Inan, a.g.e.; sh.225.
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fslam hukukunun kabul ettigi tali hukuk kaynaklarin tegkil eden igtihadi hii-
kiimlerdir ki, bunlara da 6rfi hukuk, siyaset-i seriye, kanun, kanunnime
vb. isimler verilmistir.3? Tursun Bey, bu uygulamay izahla, seriatin yaninda,
“sultan siyaseti” veya “padisah yasag1” adi altinda bir 61f olarak torenin de
uygulanabilirligini su ifadeleriyle belirtmektedir: “... belki miicerred tavr-1
akl iizere nizdm-1 dlem-i z4hir iciin, mesel tavr-1 Cengiz Han gibi olursa,
sebebine izafet iderler, siyaset-i sultini ve yasag-1 pAdisahi dirler ki, 6rfiimiizce
ana orf dirler...”3 '

1070’li yillann baginda Tiirk Karahanh hiikiimdarnnm sahsina hitaben
yazms oldugu Kutadgu Bilig adh eserinde Yusuf Has Hacib, yénetimde tSrenin
énemine isaret ederek, iyi bir devlet yonetiminin ancak tére ve usule gore
hizmet etmekle olabilecegini ifade etmekte ve eserinin bir ¢ok yerinde téreye
atifta bulunmaktadir: “Tore ve usile gore hizmet etmesini 6gren... Tore
bilmeden, sagkin saskin dolasmak, sana veya bana nasil yakigir. Bu beyler
memleketi tanzim ve idare etmek, halki diizene sokmak ve diinyay temizlemek
icin nasbedilmiglerdir. insanlar halkin id4resini ve beylerin isini muayyen bir
tore ve usiile gore yiiriitiirler... Bu kanun ve téreyi kendimizin vaz’etmemiz
icap ederken, téreyi bozmamiz bize nasil yakigi”.>* Bu ifadelerin ardindan
Yusuf Has Hacib, kag tiirlii tore ve ustl oldugunu uzun uzun anlatmaktadir.
Bir biitiin olarak eserine baktifimizda ise Yusufun, tére ve kanun
hakimiyetinden yana oldugunu gériiriiz. Oyle ki, Kiin-Togd1 (hiikiimdar)
dogrudan dogruya kariun demektir (beyit 355). Kanun beylikten daha iyi bir
seydir. Bu sebeple de onu dogru tatbik etmek gerekir (beyit 454). Kanun yapanin
iyi kanun koymasi gerekir, yoksa kotii kanun yapan kimse daha hayatta iken

“6lmiis demektir (beyit 1458). Kanun zulmiin kargisinda yer alir. Oyle ki “Zuliim

yanar Atestir, yaklagsan yakar; kanun-sudur; akarsa, nimet yetigir” (beyit 2032).
Dolayistyla iilke ancak kanun ile genisler, zuliim ise iilkenin eksilmesine,
diinyanin da bozulmasina sebep olur (beyit 2034).

Selcuklu ve Osmanlilar, kendilerinden 6nce kalma teamiillere Oguz toresi
derlerdi. Ancak tore, yalmz oguzlarin teamiillerinden ibaret degildir. Biitiin
Tiirkliik Alemi icin gecerlidir.?s Burada Osmanl gelenegine gére padisahlar
Oguz Han'in mesru varisi Kay1 soyundan gelmekte idi ve Osman Gazi Tiirk
téresine gore Tiirkmen beyleri tarafindan han segilmisti.*® Osman Gazi de
kendisi yeni téreler koydugu gibi, mevcut téreye de ya uymus ya da degistire-
rek devam ettirmistir. Nitekim pazarda vergilendirme yapilmasin isteyen ve
bu verginin kendisine satilmasin isteyen sahsa Osman Gazi kars1 ¢ikinca ken-

32 Ahmet Akgiindiiz, “Osmanli Amme Hukuku Hakkinda Bazt Tesbitler”, Tiirkiye Giinliigii,
Say1 11, Yaz 1990, sh. 87-91.

33 Tursun Bey, Tdrih-i Ebiil-Feth, (Haz. A. M. Tulum), ist., 1977, sh. 12.

" 34 Yusuf Has Hécib, Kutadgu Bilig, (Cev. R.R. Arat), 5.Baski, Ank., 1991, beyit 4001, 4008,
4009, 4010,4016

35 Ziya Gokalp, a.g.e., sh.11.

36 Mehmet A. Unal, Osmanl Miiesseseleri Tarihi, Isparta, 2002, sh. 24.



280 * DINi ARASTIRMALAR

disine “Tiiredir hanim” cevabi verilince “Madem ki béyle diyorsunuz, oyleyse
bir yiik getirip satan herkes iki ak¢a versin. Satamayan bir sey vermesin. Kim
bu kanunumu bozarsa Allah onun dinini de, diinyasini da bozsun...”®” diyerek
mevcut toreyi degistirerek devam ettirir. Yine Orhan Beg’in de bildigi devlet
nizami ve kanunu, ancak “tiire” ve “yasak”tir.® inalcik’in bu hususta yazmisg
oldugu bir makaleyi esas alarak®® torenin biitiin Tiirk devletleri tarafindan
tatbik edildigini ve tre koyma ustillerinin devam ettirildigini séyleyebiliriz.
Osmanlrda Sultan’in kanun koyma yetkisi ve usulii mevcut “Tére” koyma
geleneginin bir devamudir. Tére bir gelenek olarak kabul edilerek sosyal, siyasi,
iktisadi ve hukuki nizamlarda énemli bir rol oynamistir. Mesela Osmanl
hukuku, adet ve gegmis uygulamalara biiyiik nem vermistir. Nitekim,
fermanlarda kadilara “uygulanagelmis ddete gére” davranmalari ‘
buyurulmustur.*® 16. ve 17. yiizyll Osmanli toplumunda, herhangi bir
uygulamayi mesrulagtirmanin en giiglii araci, onun emsale uygun oldugunu
s6ylemektir. Bu yolla ge¢mis bir manada mesrulastirma raci olarak da
kullamilmustir.*? Bu gergevede Inalcik’in su tespiti oldukea nem arzetmektedir:
“Bugiin Tiirkiye'nin, sekiiler siyasi sistemle yonetilen tek Islam iilkesi olmasi
ve diger Islam iilkelerinden farkl bir yol izlemesi olgusunun, biiyiik oranda
Osmanh gegmisinin deneyimine dayandigini sdylersek, abartmis olmayiz.”?

Tore giintimiizde de yasamaktadir. Nitekim Erdz, Yoriik ve Tiirkmen
oymaklar ile yaptig1 arastirmalarinda, tére kelimesinin kullanildigin tesbit
etmistir. Goriisiilenlerin hemen hepsinin kavram: “El Adeti, Tiirkmen téresi”
olarak dile getirmislerdir.4

SOSYAL HAYATTA TORENIN YERI VE ONEMi

Tore’yi sosyal hayatin tamamina niifuz eden bir usiiller sistemi ya da
“gelenek” olarak tamimlarsak, onun énemini daha iyi ifade etmis oluruz.
Tiirklerin tarih boyunca neden tére tizerinde 1srarla durduklarim daha iyi
anlayabiliriz. Bir gelenek olarak tére, nakletme dairesi icinde ele alinabilir.
Bu manada tére birikimdir. Birikim ise artarak ¢ogalir. Sézkonusu artig
zamanda siireklilik ¢izgisinde, mevcuda yenilerini ekleyerek ya da mevcudu
degistirirken devam ettirerek saglanabilir. Nakletme, her tiir uygulamaysz, bilgiyi,
adlandirmayy, usulleri ve teknikleri, hukuki kaideleri, sosyal iligkileri diizen-.
leyen normlar ve daha bir gok 6zelligi kapsar. Bu genis manastyla tdre toplu-
mun can damaridir. Bunun farkinda olan Tiirk devlet adamlar tére iizerinde

37 Astkpasaoglu Tarihi (Haz. Atsiz), M.E.B., Ist., 1970, sh.23-24.

38 A. Zeki Velidi Togan, a.g.e., sh.340.

39 Halil Inaletk, “Tiirk Tarihinde Tiire ve Yasa Gelenegi”, Dogu ve Bat, yil 4, .13, 2000-01.

40 Halil Inalcik, Osmanh Imparatorlugu, Klasik Cag (1300-1600), (Gev. R. SEZER), ist.,
2004, sh. 81

41 Suraiya Faroqhi, Osmanlt Diinyasinda Uretmek, Pazarlamak, Yasamak, (Gev. G.G. Giiven
- O. Tiiresay), ist., 2004, sh. 288.

42 Halil inalcik, a.g.m., sh.166.

43 Mehmet Eréz, Milli Killtiiriimiiz ve Meselelerimiz, Ist., 1983, sh.20.
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1srarla durmuglar, onu alaka, 1slahat ve uygulamalarinin temeline oturtmus-
lardir. Nitekim Orhun 4bidelerinde, bir ¢ok yerde tére ve 6neminden bahsedil-
mektedir:*4 ,

“Yedi yiiz er olup ilsizlesmis, kagansizlasmis milleti, cariye olmus, kul
olmusg milieti, Tiirk toresm1 birakmig milleti, ecdadimin téresince yaratmus,
yetistirmis”.

“1li tutup téreyi duzenlem1§

“Ustte mavi gok, altta yagiz yer kilindikta, ikisi arasinda insan oglu kilinmus.
Insan oglunun {izerine ecdadim Bumin Kagan, Istemi Kagan oturmus. Oturarak
Tiirk milletinin ilini téresini tutuvermis, diizenleyivermis.”

“Babam kagan Gylece ili, toreyi kazanip, ucup gitmis.”

“Tiirk, Oguz beyleri, milleti, isitin: Ustte g6k basmasa, altta yer delinmese,
Tiirk milleti, ilini téreni kim bozabilecekti?”

“Téreyi kazanip, kiiciik kardesim Kiil Tigin kendisi 6ylece vefat etti.”

Yine t6renin 6nemini ifade etmesi bakimindan Divanii Liigat-it-Tiirk’'de
gecen ifadeler oldukeca dikkate degerdir. Nitekim bu ifadelerden birinde devlet
gitse dahi torenin baki oldugu vurgulanmaktadir. Buna gére il (devlet) terkedilir
ama tére terkedilemez: “El kaldi torii kalmas”5

Sosyal hayatta térenin hukuki iglevini géstermesi bakimindan eski Uygur
Tiirklerine ait belgelerde gegen ifadeler dikkat ¢ekicidir:

“28. ... Sutbak yine

29. dogan ogullari ile esit tutup,

30. gelin alip verip, iyi besleyip,

31. ogul téresince tutup, yiiz

32, gevirerek ¢ikarim giderim dese

33. tére karar1 kanunu ile ecdadin

34, yazdig1 cezaya carptirilsin....”6

Bu ifadelerden de anlasildig: gibi tére, hem sosyal davramslar igin bir
serbestlik alam sunmakta hem de cezai miieyyideleri ile de simrlandirmaktadr.
Resat Gen¢'in de ifade ettigi gibi “Tilirk nizam anlayis1 t6riiye insaf gibi bir
méani da vermek suretiyle, halkin hakki olan tériiyii, zora kars: halki insafla
himaye eden bir hiikiimler birligi gozii ile gérmektedir.”*” Insafi yoneticiye
degil, tdreye birakan anlayis, miiesseselesmis usuller vasitasiyla adaleti temin
etme hususunda keyfiyeti ortadan kaldirmakla énemli yol katetmis olmaktadur.
Zira “eski Tiirklerde adalet, “torii” ya da “yasa”mn taraf tutulmaksizin uygu-
lanmasidir.”®

44 Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, ist., 1988, sh.22, 20, 22, 24, 25.

45 Kaggarlh Mahmut, a.g.e., C.II, sh.25. .

46 Osman E. Sertkaya, “Eski Uygur Tirklerinde Hukuk Belgeleri Ornekleri”, Tiirklerde insani
Degerler ve Insan Haklari, Birinci Kitap, Ist. 1992, sh. 143.

47 Resat Geng, “Karahanlilar’da Insanf Degerler ve Hukuk”, Tiirklerde insani Degerler ve Insan
Haklan, Birinci Kitap, Ist. 1992, sh. 329.

48 Halil inalcik, A.ge., sh. 72.
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Bahaeddin Ogel, térenin devlet ve halk toresi olmak iizere ikiye ayrildigim
belirtmektedir. Cikis noktas: olarak da biiyiik oglanla kii¢iik oglamin devlet ve
millet hayatinda ayn yerlerinin olmasim almaktadir. Bu ¢ergevede eski Tiirk
toresine gére, babanin tahtina daima biiyiik ogul ¢ikardi. Halbuki halk tore-
sine gore kiiciik ogul 6nemlidir. Ciinkii kii¢iik oglan, babasinin evinde oturan
ve baba ocagini devam ettiren ¢ocuktu.*® Ancak buradan iki térenin birbiri
ile catistig1 sonucu ¢itkmamahdir. Zira, devlet hayati icin tecriibe, dirayet ve
bilgi 6nemlidir. Bu vasiflari da en iyi tasiyan olarak biiyiik oglan goriilmekte-
dir. Ayrica kiigiiklerin biiyiige riayet etmeleri daha kolaydur. Ancak aile ocag-
nin devami meselesinde vazife tabif olarak kii¢iige diismektedir. Biiyiiklerin
sira ile kendi ailelerini kurarak baba ocagindan ayrilmalariyla, en sona kii-
¢iik oglan kalmaktadir. Bununla birlikte, devlet hayatinda biiyiik oglandan
yana bir teamiiliin bulunmasina ragmen, Tiirk tarihinde liyakat da énemli bir
faktor olarak yer aldigindan, tahta kiiciik oglanlarin gectigi de goriilmektedir.

Torenin kendisini gésterdigi 6nemli miiesseselerden biri de “ordu”dur. Halk
ile ordunun biitiinlesmis oldugu Tiirklerde, konar-gdger hayat tarzi halki her
zaman dinamik olmaya zorlamig, béylece giiclii bir ordunun siirekli olarak
hazir bulundurulmasi elzem olmustur. Iste bu giicliik tére sayesinde giderilmistir.
Asirlardan beri devam eden ve olgunlasan tére, bu askerlik hazirligim meydana
getirmis ve diizenlemistir.5° Béylece her Tiirk ferdi, ordusunun asli tiyesi olarak
her zaman hazir olmustur.

Térenin Tiirk toplumundaki yeri ve 6nemini destanlarda gérmek miimkiindiir.
Mesela, Kara-Han Oglu Alman-Bet destaninda, Alman-Bet babasina Islamiyete
girmesini teklif eder. Ancak babasi reddedince, buralardan gidecegini soyler.
Bunun {izerine babast il ve yurdunu toparlar ve ogluna hitaben goyle der:

“Gel, gitme, ayrilma! Bu Geyik-Kayasrndan!
Téremizle biiyiidiin, yugruldun mayasindan!
Atanin yuvasmdan, Kegiler-kayasrndan,

Gel gitme, ayrilma! Ananin yuvasindan!”s?

Yine Tunguzlar Mete’den karisini isteyince, devlet ileri gelenleri bu duru-
ma Kars1 gikarken téreye vurgu yaparak Mete Han’a sdyle derler: “Bu Tung-
hu’lar, tére diye bir sey tanimiyorlar! Bu defa da Hatunumuzu istiyorlar! Biz
onlara derhal hiicum ederek, hepsini ortadan kaldirmag: teklif ediyoruz!”s2

Tére miiessesesinin 6nemi sadece toreye gosterilen saygi ve itaatten ibaret
degildir. Ayni zamanda Tiirk devletlerinde téreyi bilenlere kars1 gésterilen
derin saygr®*® da 6nemin bir gostergesidir.

49 Bahaeddin Ogel Tiirk Mitolojisi, 1.Cilt, Ank., 1989, sh.28-29.
50 Bahaeddin Ogel Age., sh.273,

51 Bahaeddin Ogel, A.g.e., sh.307.

52 Bahaeddin Ogel, A.g.e., sh.7.

53 Bahaeddin Ogel, A.g.e., sh.225.
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SOSYAL BUTUNLESME VE TORE

Sosyal biitiinlesme kavrami, bir cemiyette dayanisma, armoni veya birlik-
teligin manali bir ahengini ifade etmekte kullanilmaktadir. Cemiyetin mahi-
yetini ve unsurlarin géz éniinde bulundurdugumuzda bir tarafta farklilagma-
nin diger tarafta ise yardimlasmanin varlig dikkati cekmektedir. Yani cemi-
yeti olugturan fertler hi¢cbir zaman birbirinin kopyas degildir. Fakat bir cemi-
yette bunlar bir araya gelmek suretiyle kader birligi olusturmaktadir.

Sosyal miinasebetlerin gerceklesmesinde yol gosterici olan hareket
prensipleri, insanlarn uzun miiddet devam eden birlikteliginin, yani toplumun
stirekliliginin {iriiniidiirler. Hareket prensipleri, bir cemiyetin, biitiin tiyeleri
icin calisan bir sistemin meydana gelmesine yararlar.’* Bir sistemin
caligabilmesi ise biitiinlesmeye ihtiyag duyar. Biitiinlesmenin olmadig1 bir yerde
ise sistemde 6nemli aksakliklar gozlenir. insanlarin kader birligi yapmalar
ve bunun bilincinde olmalan dayanismay arttiric1 bir rol oynamaktadir. Burada
onemle vurgulanmas: gereken nokta farklilagmanin olmadig: bir toplumun
ancak hayéli oldugudur.

Gercek manada sosyal biitiinlesmeden s6z edebilmek i¢in, hem normatif
acidan hem de normun hayata gegirilmesi bakimindan biitiinliik arzetmesi
gerekmektedir. Norm, “bir sosyal gruba mensup olan kisilerin boliistiikleri,
kendisine uymalarina intizar olunan ve uymanin pozitif ve negatif miieyyidelerle
saglandig1 standartlar™5 olarak tarif edilebilir. Sosyal normlar, 6zellikle
insanlarin degisik durumlarda nasil davranabilecegi, davranamayacagi,
davranmasi gerektigi ve davranmamasi gerektiginin kurallaridir. Bazi normlar
cemiyet icin bir zorunluluk olarak idrak edilmistir.5¢ Sosyal normlar, sosyal
hayatta 6nemi olan faaliyetlerdeki ve kisilerarasi ve grup iligkileri seviyesindeki
deneyim ve davranislan diizenleyecek sekilde standartlasmstir. Sosyal bir deger
ya da norm, insan etkilesimi sirasinda, hayatin, o grubun semasina etki eden
yonleriyle iliskili olarak standartlagtirilir. Sosyal normlar, duygu yiikli bir
genellemeyi, beklenen, hatta ideal davrang tarziyla ilgili bir deger yargisimu
icerir.5” Dolayisiyla, normlar dogrulayici ve kutsallastiricidir. Bazilar,
cemiyetin mutlulugu i¢in “bir refah sifresi” ve biitiin tiyeler {izerinde baglayiciigt
yerine getiren énemli bir gii¢ olarak addedilmistir.*® Toplum iligkilerini
normlarm idare etmesi halinde, toplum ileri derecede biitiinlesmek, yani ahenkli
bir biitiin halinde siiriip gitmek imk4nina sahip olur. Bir topluma giren fertle-
rin hareket ve davraniglarini, o toplumun normlar ile koordine etmeleri ha-

54 M. Spencer, Sociology, New Jersy, 1982, sh.68.

55 Sulhi Donmezer, Sosyoloji, Ank., 1984, sh. 249.

56 G. Leslie - E.R. Larson - B.L. Gorman, Introductory Sociology, New York, 1980, sh.74.

57 Muzaffer Serif - Carolyn Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, (Gev. M. Atakay - A. Yavuz), Ist.,
1996, sh.27.

58 H. Douglas Bowles v.d., “Interdisciplinary Social Science, Global Social Theory, and Socio-
Economics: A Report On the UMKC Symposium at the Vienna Conference”, The Journal of
Socio-Economics, 28, 1999, sh.409.
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linde beliren biitiinlesmeye normatif biitiinlesme denilir.5® Ancak ideal ile ger-
¢ek arasinda her zaman bir farklilik g6zlenebilir. Deger miisterekligi, bu isti-
kamette beliren tutumlarimn derecesinin kuvvetli olusu farklihgi en aza indirir,

Bu cergevede tore, sosyal biitiinlesmenin temel kaynagidir. Bilhassa nor-
matif biitiinlesmenin temel kaide ve teamiillerini tére sunmaktadir. Térenin
" buradaki etkisi gelenegi temsil etmesinden dogmaktadir. Ciinkii, bir normun
olusmasi ve kabul gérmesi onun geleneksellesmesine baglidir. Giiciinii geg-
misten alan norm etkilidir ve kendi merkezi etrafinda birlestiricidir. Bu cerce-
vede en gticlii normlar tore olarak nitelendirilmektedir. Tére buradaki glicii-
nii, uzun ge¢mise sahip olmasindan ve gérmiis oldugu genel kabulden almak-
tadir. Sosyal biitiinlesmeyi temin etmesi acisindan Divanii Ltgat-it-Tiirk’de
torenin yayilmasi ile birlikte saskin kisilerin ayilacagi, kurtla kuzunun birlik-
te ylirtiyecegini belirten su dortliik dikkate degerdir: - '

“Endik kigi? o

El torii yetilsiin

Toklu bori yetilsiin

Kadhgu yeme savilsun.” 60

Bdylece térenin toplumun nizaminin saglanmasindaki fonksiyonu da
oldukea kuvvetli bir sekilde ortaya gikmaktadir. Giinkii sosyal nizam ve tore,
ancak eksiksiz bir sekilde anlagilan bir kurallar gelenegi ile miimkiindiir. Bu
gelenek bizatihi torenin kendi igerisindedir. Yiizyillarin derinligine kok salmus
olan tére, biiyiik bir birikim ve tecriibeyi temsil eder. Bu bakimdan, milliyet
bagimn giiclii kilinmasina hizmet eden de odur.

* TURK YONETIM SiSTEMi OLARAK TORE

Tore, Tiirk sosyal hayatim diizenleyen kaideler biitiiniidiir. Bagka bir
ifadeyle, kisiler ve ziimreler-arasi miinasebetleri diizenleyen; idarecilerle idare
edenler arasindaki igleri, hak ve vazifeleri belirten usullerdir.6* Torenin temel
kurallari, Tiirkistan toplumunda sosyal ve siyasi diizeni temin eden hakim 6rfi
hukuktur, yosun’dur. Yosun, kurucu Kagan’mn iradesi ile tére haline gelir. Bu
cercevede, tore hiikiimdar baglayan objektif hukuk kurallarimin tiimiidiir.2
Yonetim sistemine baktigimizda Hiikiimdarin yetkilerini meclisler (Kurultay
ve HiikGimet meclisi) sinirlandirmakta, hem hiikiimdarin hem de meclislerin
lizerinde ise “Tére” bulunmaktadir. Ne halk ne de yonetim sisteminin herhangi
bir unsurunun, gercevesini ‘tére’nin ¢izmis oldugu normlar biitiiniiniin digina
¢ikmas1 miimkiin degildir. Bu noktadan hareketle, Tiirk devletini hukuk devleti
olarak nitelendirmek miimkiindiir. Giinkii yéneticiler fini, tére ise bakidir.
Bahsi gegen biitiin 6zellikleri dikkate alindiginda eski Tiirk devletlerinin “nevi
sahsina miinhasir” bir ynetim sistemine sahip olduklar1 gériilmektedir. Bu

59 Sulhi Dénmezer, A.g.e., sh. 193.

60 Kaggarli Mahmut, A.ge., C.I, sh.106.
61 Mehmet Erdz, A.g.e., sh.17.

62 Halil Inalaik, A.g.m., sh.160-161.
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bakimdan feodalite, ¢ifte krallik, Tanr1 Kral gibi nitelendirmeler son derece
temelsizdir. Ancak, mutlaka bir isim vermek gerekiyorsa, Eski Tiirklerde
yOnetim sistemine “Tore Sistemi” demek yanls olmayacaktir. Zira “il gider,
toére-kalir”.6® Térenin mevcudiyeti devletten 6nce gelir. Ciinkii devlet yikilsa
dahi, térenin devam ediyor olmasi yeni bir devletin kurulmasini temin eder.
Tiirklerin tarih boyunca nigin devletsiz kalmadiklarini buradan yola gikarak
anlamak miimkiindiir.

SONUG: GEGMISLE GELECEGIN ODAGINDA TORE

Tore hitkimleri degismez kaliplar degildir. Bir sosyal-hukuki normlar
toplamu olarak tore, ¢evre, zaman ve imk4nlara uygun yasayabilmenin gerekli
kildi1 yeniliklere agiktir. Bu suretle kendi hayatiyetini sirayet ettirdigi tiirlii
sartlar icinde siirekli etkinligini korumustur.* Dolayisiyla tére’nin gegmisi
binlerce y1l 6ncesine kadar dayanir. Mete, Attila, Tiing-yabgu, Cengiz ve Timur
gibi hitkktimdarlar hep 6rfi kanunlara (téreye) tabi olmuslardir.®s Dolayisiyla,
bozkirlardan Anadoluya, binlerce yil esas noktalar: aym kalmis bir tére
mevcuttur. Ancak degisimi de biinyelerinde tasidikian icin, birer donmus
kaliplar degildir. Esasinda térenin yagantyor olmasinin sebebi de budur. Donmus
kaliplarin varligin etkili bir sekilde devam ettirmesi miimkiin degildir.

Devletlerin teorilerle degil fakat sosyal gerceklere uygun sekilde idare
edilebilecegini ¢coktan anlamis olan Tiirk hiikiimdarlan, yerine ve zamanin
icaplarina gore ve “meclis”lerin tasvibi alinmak tizere, téreye yeni hiikiimler
getirebilmekteydiler. Bununla birlikte, tére’nin anayasa hiikmiinde, degismez
prensipleri vardi ki, bunlar; Kénilik (adalet), Uz'luk (iyi'lik, faydalilik), Tiiz’liik
(esitlik) ve Kisilik (insanlik, iiniversel'lik)’ dir.6¢ iste binlerce yil devam eden
esaslar da bunlardur.

Toére sadece gegmiste yasananlardan ibaret degildir. Farkli boyut ve
unsurlartyla bu giin de yasamyor olmasi, onun ge¢miste kalmig olmadigim
gosterir. Dolayisiyla tére tarihte kalmig, olmus-bitmis bir olay olmadi§ gibi,
eski caglardan kalma miizelik kiymetlerden ibaret de degildir. Tore, Tiirk
kiiltiiriintin binlerce yillik ge¢misi olan koklii bir miiessesesidir. Ancak
glintimiizde tore ile ilgili olarak yapilan propagandalar gercekleri yansitmaktan
oldukea uzaktir. Gerek filmlerde gerekse sarkilarda tére, son derece yanlig
olan, insanlar1 mutsuzluga ve acilara garkeden bir gelenek olarak ele
alinmaktadir. Sarkilarda téreden dolay: 1stirap ¢eken insanin feryadi dile
gelmektedir. Filmlerde ise toreyi temsil eden insanlar asik surathdir. Bu suretle
telkin edilen térenin olumsuz manalarla yiiklii oldugudur. Yine tiplemeler,
téreden dolay1 muzdarip olan insanlarin portresi ile doludur.

63 Taner, Tatar, Tiirk Yonetim Sistemni, Ist., 1997, sh.23.

64 Ibrahim Kafesoglu, A.g.e., sh. 234

65 A.Zeki Velidi Togan, Umumt Tiirk Tarihine Giris, Ist., 1981, sh. 114-115.
66 fbrahim Kafesoglu, Ag.e., sh. 234-235. .
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Halbuki yasayan torenin iki temel boyutu vardir. Biri davranislarda ya da
miiesseselerde viicut bulan, digeri ise gelecekle alakali olarak hedef belirleyen
tilkii (ideal) boyutudur. Birinci boyut bugiiniin en kusursuz bir bi¢imde yasan-
- masim temin eder ve fonksiyonerligi saglar. Ulkii ise, gelecegin insas1 i¢in
elzemdir. Ancak, gelecegin ingas1 gegmisten kopuk olmamalidir. Aksi takdir-
de hedefler, yikic1 ve béliicii ideolojilerin hizmetkarligima yol agabilecegi gibi
ham diisiincelerle dolu, tatbiki miimkiin olmayan hayallerden ibaret de olabi-
lir. Tore icerisinde yer alan iilkii, icinde gecmisi de barindirdigi i¢in, gelecek
ham hayallerle belirlenme yerine, olgun bir gaye ile cizilmektedir. Giinkii tore
sosyal hayatin tamamina niifuz etmis olan tecriibeye dayali bir birikimdir.
“Insan hayatinda, bildiklerinin ve tecriibelerinin 6nemli bir yeri oldugu inkar
edilemez. Gerek bilgi ve gerekse tecriibe, ya olayin icinde yasamak veya 6g-
renmek suretiyle elde edilebilir. Insan 6mriiniin smirl olusu, ona her seyi
tecriibe etme veya icinde yasama imk4ni vermemektedir.®” Bu bakimdan fer-
din tecriibesi kadar toplumun da tecriibesi 6nemlidir. S6z konusu tecriibenin
miiessesevi yapisi olarak tére gecmisle gelecek arasindaki temel bagdir ve
birikimi ihtiva etrhesi bakimindan gelismenin temel kaynagidir. Her séylenmis,
tesis edilmis tére, soylenmemisi de biinyesinde barindirmakta, séylenmemis
olanlar her zaman kesfedilmeyi beklemektedir.

Iste bu tére’dir ki koklerine niifuz ettikce ferdi ve sosyal gelismeyi temin
eden bir saik olmaktadir. Nitekim, bir Tiirk ferdi, biyolojik bakimdan yirmi,
otuz, kirk veya yetmis, seksen, doksan yaginda olabilir. Fakat ruhi bakimdan
o, binlerce yagindadir. Tiirk’iin tarihi kadar eskidir. Ancak bu binlerce yillik
suura sahip olmak lazimdir. insan denen sahsiyet koklerini maziye salmig bir
* agag gibidir. Kékler yiizyillarm derinligine gomiiliirse, sahsiyet bityiiktiir. Bin
yillan asan sahsiyet harikadir. Yirmi, otuz yillik olunca sahsiyet hastadur,
buhran gegirmektedir ve tedaviye muhtagtir. Hafizasiz fert olmadig: gibi,
héfizasiz millet de olamaz.6® Bu bakimdan tére, Tiirk milletinin hafizasidir.
Arendt’in de belirttigi gibi hafiza insani varolusun derinlik boyutudur.
Hatirlama olmadan insan derinlere dalamaz.5® Hafiza-i beser msyan ile maliil
ise de, millet hatirlama ile bakidir.

67 Ziya Kazici, islém Miiesseseleri Tarihi, Ist., 1996, sh.12.

68 Nurettin Topeu, “Millf Kiiltiiriimiiz ve Garplilasma Meselesi”, Tiirk Yurdu, C.2, S.3/285,
Haziran, 1960, sh.17-18.

69 Hannah Arendt, Gegmisle Gelecek Arasinda, Se¢me Eserler 2, (Cev. B.S.SENER), Ist., 1996,
sh.131.
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Siinen-i Ibn MAce'nin (Niishalarinin)
Rivayeti

James ROBSON
Ceviren: Musa ERKAYA**

Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace er-Rabe’{ hicretten
sonra 209 yilinda dogdu® ve 273 yilinda? Ramazann 22’sinde vefat etti. Hadise
olan ilgisi onu, otoritelerle tamismak ve hadisleri onlardan dogrudan 6grenmek
amaciyla Irak, Basra, Kfife, Bagdat, Mekke, Suriye, Misir ve Reyy’e yolculuk
etmeye yoneltti.® Yakiit (el-Hamevi), ibn M4ce’nin Dimegk, Kahire, Hims ve
IraK’ta ilim tahsil ettigi bu otoritelerden bazilarinn isimlerini zikrettikten sonra,
bunlarin disinda daha bircok kisi oldugunu ilave eder. Ibn Méce hadis
derlemeleriyle hatirlanmakla birlikte, daha genis ilgi alani vardi ve bir Kur’an
Tefsiri ile Kazvin Tarihi yazmis oldugundan da s6z edilmektedir.* Fakat sadece
Sunen’i glinlimiize kadar gelmistir. '

Sunen’in degeri ile ilgili degisik goriigler ifade edilegelmistir. Ibn Mace’nin;
bu eserini, Ebfi Zur'a (6.264) ya sundugu, onun da, eseri inceledikten sonra,
isnadinda zayiflik iceren otuza yakin hadisin mevcut oldugunu ekleyerek,®
eserin, insanlarn eline ge¢mesi durumunda Cdmf’lerin tamaminin veya

* Bu makale, Journal of Semitic Studies, III, Manchester, 1958, 129-141 sayfalan arasinda
yayumlanmustir.

* ** Dr, Firat Un. [lahiyat Fakiiltesi, e-posta: musaerkaya@hotmail.com

1 Yakiit, Georg. Worterb. IV/91, Zehebi, Tezkira, 11/189, Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, IX/
531, ibn Hallikdn, (De Slane), 11/680, ibn imad, Sezerdtu’z-zeheb, 11/164.

2 Yakiit, Zehebi, ibn Hallikin (aym yer) ve Sezerit, Ramazan’in 21. giinii, sali derler. ibn
Hacer sadece yili belirtir ve bazilarimin, yilin 275 oldugunu séylediklerini ekler.

3 Yakiit, Geogr. Worterb, IV/90f, ibn Hallikan, a. y., Sezerds, a. y.

4 ibn Hallikan, a. y., Sezerdt, a. y., Hact Halife, 11/141.

5 Yani, Ubeydullah b. Abdulkerim Ebii Zur'a er-Razf, bk. Zehebi, Tezkira, 11/124{,, ibn Imad,
Sezerdt, 11/148.

6 Yakit, IV/91, Zehebi, a. y. Yakit, 20 veya buna yakin bir rakam s&ylemis olabilecegini
ekler. NesaPnin Sunen’inin mukaddimesinde bu rivdyet dogrulanmaz; Aynen Ebl Zuranin
iddiasinin senedinin giiriitiild{igii gibi. Onun, 30 hadisin sadece zayif degil, ayrica mevz
oldugunu ya da onun bu kadar isnad yoniinden zayif olan hadisi buldugu bir ciizii incelemis
olabilecegi iddia edilir. Ebi HAtim, (6.354, yani ibn Hibban (bk. GAL, Supplementband, 1/
273.)) Kitabu'l-llelinde, Ebli Zur'a’nin, ibn Méace’nin Sunen’inde birgok hadisin baul, sakit
ve munker oldugu iizerine kesin hiikiimler verdigini belirtir.
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bircogunun degersiz hale gelecegine isaret ettigi soylenir. Zehebfi, Siinen’in
degerini takdir ederken, eger bir noktaya kadar zayif hadislerle zedelenmemis
olsaydy, iyi bir kitap olmug olacakt1 diyerek biraz degisik tutum sergiler; an-
cak yine de o, Ebfi Ya'l4 el-Halili (6.446)” nin ibn Mace’nin, otorite oldugun-
da ittifak edilen herkes gibi biiyiik bir otorite oldugunu séyledigini nakleder.®
Ibn Hacer, onun kitabinin babimin ¢oklugu ve dikkate deger 6zellikleriyle iyi
bir koleksiyon oldugundan, ancak birtakim zayif hadisler icerdigini belirttikten
sonra, es-Serf’den; Ibn MAce teferriit ettigi zaman, o hadisin genellikle zay:f
oldugu ve eserinde bircok munker hadisin bulundugu mealinde nakilde
bulunur.® Ibn Hallikin; ibn Mace’nin biiyiik bir hadis otoritesi oldugu, hadisle
alakal biitiin ilim dallarinda tistad ve hadisle ilgili her seye 4sina oldugunu
soyleyecek kadar ileri giderek, onun kitabim alt1 Sahih’ten biri olarak goriir.!°
Sem’4nt'nin, Ensdb’indaki Kazvini maddesinde ibn Mace’den bahsetmezken,
Kazvin'den iyi tanindiklar i¢in g6z ard1 edilen her branstan bir¢cok imam ve
degerli insan bulundugunu ifade etmesi dikkate degerdir.

ibn Mace’nin Sunen’inden 6vgiiyle s6z eden insanlar kadar, ayni zamanda
onu ¢ok fazla degerli bulmayan bagka kimselerle de karsilasmak oldukca
dogaldir. Gok az Arapga eser, bu eserin hayranlarini ve yericilerini bulmada
basarisiz olmustur. Hadis eserlerinde, bazilari tarafindan énemli otoriteler
olarak kabul edilen, bagkalar tarafindan ise degersiz, en azindan giivenilir
bulunmayan kisilere rastlamak yaygindir. Ibn Mace’nin Sunen’i ile ilgili olarak,
bu eserin takdir gérmesinin uzun zaman aldi§1 agikirdir. Goldziher, muhtelif
zamanlarda, Ibn Mace’ nin Sunen’ini giivenilir kitaplar arasinda goren gesitli
alimlerin goriislerinin bir dékiimiinii yapmaktadir!! ve o, Islom'mn yedinci
asrina kadar, Islam Kelamcilarimin bu alt1 kitabin taninmasinda hemfikir
olduklarini kabul eder. Fakat Goldziher bu diisiincesini, bazi Alimlerin Ibn
Mace'yi alt1 kitaptan saymamaya devam ettigini belirterek biraz degistirir ve
ibn Haldtin (6.808)’un isimlerinden bahsetmemekle birlikte, bes kitaptan
bahsetmesine de dikkatleri ¢eker. Kutub-i Sitte’'nin kabul edilmesinin dogu
Islam’inin bir eseri oldugunu ilave eder. T4hir b. Salih el-Cez4iri,'? birilerinin
Ibn M4ce’nin kitabimi bes kitaba eklediklerini séyler. Bu ilk defa Ebu’l-Fadl b.
Tahir (448-507)!2 tarafindan yapild1. Fakat ibn Méice’nin yalancilik ve hadis
hirsizhi§1 yapabilme siiphesi olan kigilerden hadis rivAyet etmesi sebebiyle
bazilari, Drim?'nin kitabinin'4 altinci kitap olmas: gerektigini soylerler. Razin

7 Tezkira, 11/301-303, Sezerdt, 111/274.

8 Ay

9 Tehzib, IX/531.

10A. y.

11 Muh. Stud. 11/262 vd.

12 Tevcthu’n-Nagzar ilé Ustilil-Eser, s. 153, GAL, S. 11/777.

13 Muhammed b. T4hir b. Ali Ebul-Fadl el-Makdisi, ibn Kayserdni es-Seybani diye bilinir.
Tezkira, IV/37 vd, GAL, S. 1/603.

14 GAL, S. 1/270.



JAMES ROBSON -+ 289

es-Sarakusti (6.535)'° gibi bazilar1 MAalik'in Muvatta’® 1 altincl yapmistur.
Ibn Esir (544-606) Camiu’l-Usal” iinde, digerleri de aym sekilde kabul etmis-
lerdir. Zorlu bir ge¢misine ragmen Sunen, sonunda siinnilerin sayg1 duydugu
Kutub-i Sitte’den birisi olarak taninmgtir. )

Sunen’in bir¢ok ravisi vardir. Yakit;'® Ebu’l-Hasan Ali b. Ibrahim b. Seleme
el-Kattdn (6.345),!° Ebi Amr Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Hakim
(6.333),2° ve Ebu't-Tayyib Ahmed b. Ravh el-Bagdadi?! ’yi zikreder. Zehebi,
yukanidakilere ek olarak Muhammed b. Isa el-Ebheri?? ve Siileyman b. Yeziq el-
Kazvini’den ve ismini vermedigi digerlerinin mevcudiyetinden s6z eder.?® Ibn
Hacer,?* Ali b. Said b. Abdullah el-Gadéni, ibrahim b. Dinar el-Curasi el-
Hemedani, Ibn Hacer’in Eb(i Ya'l4 el-Halili (6.446)% nin dedesi dedigi Ahmed
b. Ibrahim el-Kazvini, ishak b. Muhammed el-Kazvini, Ca’fer b. idris?¢ ve Hiiseyin
b. Ali b. Baraniyad’s; (el-Megar4ni olarak isimlendirdigi) Ebu’t-Tayyib, Siileyman,
(es-Saffar dedigi) Muhammed b. Isa, (el-Kazvini nisbesini verdigi) Ali b. Ibrahim
ve (el-Medent el-Isbahéni dedigi) Ebi Amr’1 digerlerine ilave olarak zikreder.

Birtakim riviler zikredilmesine ragmen, bendeki kaynaklardan ortaya
cikardigim tek detayli riviyet kaydinin sadece Kattin yoluyla yapilan rivayetlerle
ilgili olmasi sagirtictydi. Bunlar hicretten sonra 13287 de Haydarabad'ta bir
arada yayinlanan Kuréni, Nahli, Basti, Fullini ve Sevkan?'nin bes eseri olan Ibn
Hacer’in Kitdbu.Fehrese Merviydt... Ibn Hacer'dir.® Yazma niishasi British
Museum, Sarkiyat el yazmalari Katalogu (1846) no: MDLXIV'de; mikrofilmi de
Bibliotheque Nationale, Paris, 300-303 v of Arabic MS. 706'dadir.2°

15 Razin b. Mudviye Ebu’l-Hasan el-Ebderi el-Endeltst es-Sarakusti. Sezerdt, IV/106, GAL, S..
17630, (burada vefat tarihi 524, digerlerine gére ise 535 olarak verilir.) Sezerdt, 535 olarak
verir.

16 GAL, S. 1/297.

17 A.g.e, 608.

18 Geogr. Woérterb, IV/91. -

19 Sezerdt, 11/370.

20 Geogr. Worterb, Register.

21 Ibn Hacer, Lisdnu'l-Mtzdn, 1/172'de Bagdatl: fakat bilinmeyen biri olan Ahmed b. Ravh el-
Bezzaz diye bir sahistan bahseder. O, bu sahisla ilgili ne Tehzib'te, ne de Lisdn'da higbir
ayrint1 vermemekle birlikte (asagiya bk), bu eserlerde bu sahislarin, ibn Méce’den Suner’i
rivayet ettikleri belirtilir. .

22 Geogr. Worterb, 1/106’da onun Kazvin'de yasadi1 ve orada neyin giizel olup tavsiye edildigini,
neyin koétii olup kinandigim sabik verdigi séylenmistir. (“Emr-i bi'l-ma’rGf ve nehy-i ani’l-
munker"de bulunmustur. M.E.) Bu kigi Saffér diye bilinir. Tarih verilmez.

23 Tezkira, 11/189.

24 Tehzib, 1X/531. )

25 el-Halil b. Abdullah b. Ahmed el-Kazvini. Tezkira, lI/301-3, Sezerdt, I11/274.

26 Geogr. Warterb, 11/91. O Tarik’inde ibn Mice’nin dogumunu 209, vefatin1 Pazartesi, defnini
ise 273 y1h Ramazan ayinn 22’si Sah giinii olarak verir. Fakat Ca’fer icin bir tarih vermez.

27 Kendilerine yapilan referansa gére onlar, H. 1'den H. 5%¢ kadar numaralandirilir. Biitiin
baghklar ve yazar isimleri icin bk. J. . S., 1/55.

28 Fazla aynnt igin J. S. S., 1/143% bakimz. ibn Mace’den yapilan nakil, 8a ve b'dedir.

29 Bu kismn miikemmel bir igerik yapis: Georges Vajda tarafindan Les certificats de lecture et
de transmission dans les manuscrits arabes de la Bibliotheque Nationale de Paris. Institut
de recherche et d'histoire des textes — VI, (Paris 1957)’de verilmistir.
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RIVAYET

Ali b. ibrahim b. Seleme Bahr Ebu’l-Hasan el-Kattin, ibn MAce gibi Kazvin'e
nispet edilmistir. O’na hdfiz denir, 6grenim gdrmiis ve giivenilir bir otorite oldugu
soylenir. Her ilimde uzmanlgiyla itibar gérmekle beraber, onun 6zel ilgi alanlan
tefsir, fikth, nahv ve lugat idi; fakat Brockelmann, ona atfedilen hicbir kitap
kaydetmez. Seyahatleri onu Irak ve Yemen’e gotiirdii. Z4hidlikte sohret
kazanmugt. Biitiin iyi hasletlere sahip oldugu soylenir. 345 yihinda vefat etti.®°

ibn Hacer, (773-852)3! Sunen’i, Kahire’de ikamet eden Ebu’l-Abbas Ahmed
b. Omer b. Ali b. Abdussamed b. Ebu’l-Bedr el-Bagdadi el-Lu'lui (725-
809)*2 den okudugunu séyler. O (el-Lw’lu’l) bunu Hafiz Ebu’l-Haccéc Yiisuf b.
Zekiyyw'd-Din Abdurrahman el-Mizzi (654-742),%* Déviid b. Ibrahim b. Daviid
b. el-Attar (665-752)%* ve Muhammed b. ismail b. ibrahim b. el-Habb4z (667—
756)** dan dinlemistir. O, Sunen’in tamam bu kisilere okunurken okunanlari
dinliyordu. Ahbarand lafzim kullanan bu kigiler ise, Sunen’i ismail b. Ismail
Ahtisilin (6.682)¢ den ald1. Bu noktada yazma, bazi kollara ayrilir: Ahbarand
bihf lafzin1 kullanan Mizzi de onu, TAcuddin Abdulhélik b. Abdullah b. Ulvan
(603-696)*" ve Seyh Semsuddin Abdurrahmén b. Ebt Omer (597-682)# den
égrendi. ibn Hacer, seyhi (Ebu’l-Abbas el-Bagdadi)’nin Sunen’in 17. yani son
cliz’linii Hafiz Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (673-
748),*° Semsuddin Muhammed b. Muhammed.b. Nubate (697-768),*°
Sadruddin Muhammed b. Ali b. Es’ad et-Tanfihi (6.754),' ve Semsuddin
Muhammed b. Ali er-Rakki (6.707)*? den égrendigini soyler. Zehebi ve Tandhi
onu TAcuddin ibn Ulvan ve Izzu’d-Din ismail b. Abdurrahmén el-Ferra’ (610~
690)*3 dan 6grendiklerini soylediler. Fakat Rakki onu sadece Ibn Ulvn’dan
ogrendigini s6yledi. Ahbarand’y1 kullanan diger dérdii ise, onu EbG Muhammed
Muvaffaku’d-Din Abdullah b. Ahmed b, Kudame (541-620)** den 6grendiklerini

30 Sezerdt, 11/370.

31 GAL. S. 11/72 vd.

32 Segerdt, VII/81.

33 A.g.e, VI/136.

34 Ibn Hacer, ed-Durerul-Kamine, 11/95. (no. 1677).

35 Durer, 111/384. (n0.1016).

36 ibn Receb, ez-Zeyl ald tabakdtu’l-handbile, (Kahire, 1952-3), I11/463 (no. 25). Burada
Ahfisilin verilir ve ben o yapiy1 yukarida kullandim. ibn Hacer’in merviydinin, yazmasinda
isim Yésilin’dir. Paris yazmasinda Ismail b. Yésilin ismi -mikrofilm 303'de ve Vajda'nin 8.
Sayfasinda- Yiisilin isminin Jocelyn isminin Arapca sekli olabilecegini 6ne siirer.

37 Sezerdt, V/435.

38 A.g.e, V/376-9.

39 GAL. S. 11/45. Yazma, burada “b. ez-Zehebi” ibaresine yanlishikla yer vermistir.

40 Sezerdt, VI/212, GAL. S. 1I/4.

41 Segerdt, V1/176.

42 Durer, IV/66, (no. 185) Ebu’l-Abbas (d. 725)'1n Sunen’i Rakkl (6.707)den nasil 6grendigini
anlamak giictiir.

43 Sezerdt, V/455.

44 A.g.e, V/88-92 sayfalan arasinda Zehebi’nin Suner’i ondan elde emgl iddias1 vardlr
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soylediler. Zehebi, bunu Muvaffaku’d-Din Ebi Muhammed Abdullatif b. Yasuf
el-Bagdadi (557-629)*° den 6grenen Sankar b. Abdullah ez-Zini (619-706)¢
den de 6grendiginden bahseder. ibn Nub4te ise, onu Ebfi Sadik Muhammed b.
Rasidu’d-Din Yahy4 b. Ali el-Attir (625-986)%7 ve Eb{l Bekr Abdulaziz b. Ahmed
b. Bak4 (555-630)™¢ dan 6grendiginden bahseder. Uc kisi; (Abdullah b.
Ahmed, Abdullatif ve ibn Bak4) onu Eb{i Zur’a Tahir b. Ebu’l-Fadl el-Makdisi
(481-566)° den 6grendiler. Bu noktaya kadar ahbarand her defasinda
kullamlmistir. Burada, ibn Baka disinda digerlerinin, Sunen’in tamamim Eb
Zura’dan duyduklan ek bilgi olarak verilir. Ibn Bak4 I. (birinci) ve X. (onuncu)
cliziisemd’yoluyla degil ise, icdzet yoluyla 6grendi.>® Yine egersema’yoluyla
degil ise Ebli Zur’a onu Eb{i Mans{ir Muhammed b. Hiiseyin b. Ahmed b. el-
Heysem el-Mukavvim{ el-Kazvini (400-484)>! denicdzet yoluyla 6grendi. Fakat
sonradan onun tamamim ondan (Eb{i Zur'a’dan) duyarak 6grendi. Mukavvim;
ahbarand kullanan Hatib Ebéi Talha el-Kasim b. Ebu’l-Munzir (6.409 veya
410)>? den, haddesend kullanan Ebu’l-Hiiseyin Ali b. Ibrahim Seleme b. Bahr
el-Kattdn’dan ve ahbarand kullanan ve ibn MAce olarak bilinen Eb{t Abdullah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini’den 6grendi.

Bu naklin detaylar: epey karmasiktir. ibn Hacer énce seyhinin sadece iki
basamak 6tesine kadar Sunen’in riviyetinin izini siirdii. O, kisa bir miiddet
sonra, kendi seyhinin, 17. ciizii nasil elde ettiginin detaylarmi verir. Bu
noktadan hareketle ibn MAce’ye ulasan biitiin rivayet zincirinin izini siirer. Bu
arada ayrica ibn Bak&'nn, Sunen’in 1. ve 10. ciiziiniin haricinde biitiin ciizleri
duymug oldugundan bahseder. Yine Eb{i Zur'a’nin onun tamamim duydugu
gibi Abdullah b. Ahmed ve Abdullatifin de tamamint duydugunu soyler.
Bunlardan 17. ciiziin degil, Sunen’in tamami anlasiimahdir. Giinkii Ibn BAk&'nin
icdzet yoluyla 6grendigi iki kismin aksi yéniinde kullanildi.

Ali isnad>® da bulunan ibn Hacer, bu kitab1 ayn1 zamanda Ebu’l-Hasan Ali
b. Muhammed b. Eblt Mecdu’d-Din ed-Dimegki (708-800)’% ye, sayet sema
yoluyla degilse, icdzet ile KAhire’deki Kil'atu’l-cebel’de d6rt derste/mecliste

45 Sezerdt, V1/132.

46 A.g.e, VI/14, Durer, 11/175. (no. 1897).

47 A.g.e, V/399.

48 Ag.e, V/135.

49 Geogr. Warterb, 1/476, 11/114, 111/633, Sezerdt, IV/217.

50 B.M. Yazmasi, (bk. s. 137) ibn Baka’min, Sunen’i Eb(i Zur'a’dan daha énce grendigini
sbyler. Paris yazmasi, (bk s. 138) 6zellikle ibn Bika’nin 1. ve 10. Ciiz haricindeki biitiin
kitab1 Eb{i Zur’a’dan &grendigini sdyler. Bu onasemd ile degil (ise) icdzet yoluyla ulagmustir.
ibn Hacer’in yukanda verilen gbriisii, Paris yazmasinda apacik ortaya konmasi ile bylece
anlagilmig olmalidir.

51 Sezerdt, 111/372.

52 Sezerdt, 111/189.

53 Bu, degerli sayilan ve uzun zamanlan kapsayan az baglantils bir isnattir. bk. Hakim,
Ma'rifetu uliimi’l-hadfs. (Kahire, 1937), s. 5 vd.; ibnu’s-Salah, Ultimu’l-hadis. (Halep, 1931),
s. 215 vd. . ’

54 Sezerdt, Vi/365.
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okudu. Ebu’l-Hasan onu, her ne kadar sadece bir kismina yonelik ise de, Ebu’l-
Abbas Ahmed b. Ebii T4lib el-Haccar (628-709)°° ve Ebii Muhammed el-
Kasim b. Eb{i GAlib b. Asékir (629-723)*% den ya da onlardan birinden ald1.
0, bu oldukga yetersiz ifadeden sonra baska bir kaynaga yonelir. Ebu’l-Hayr
Ahmed b. Ebi Said Halil b. Kikaldi el-Al41 (726-802)%7 Ebu’l-Hasan’a Kudiis'te,
Sunen’in biiyiik bir kismini el-Haccir'dan duydugunu ve geri kalan kismi igin
icdzet aldigim yazda. Ebu’l-Haccar’a verilen bu ek referanstan sonra seyhi Ebu’l-
Hasan’a doéner ve Sunen’i ahbarand bihf kullanarak Ebu’'r-Rabf’ Stileyman b.
Hamza Kudame (628-715)">8 den icdzet yoluyla aldigini s6yler. el-Haccar ve
Ibn Asakir olmasi gereken ilk iki kigi; ona Sunen’i icdzet ve mukdtebe yoluyla
Ebit Muhammed Abdullatif b. Muhammed b. Ali el-Kubayti (6.641)%° ve Encab
b Ebu’s-Saddat el-Hamami (554-635)%° den almus olduklarim soylediler.
Uglincii kisi Ebu’r-RabT, onu icdzet ve mukdtebe yoluyla imdm S$ihabu’d-Din
Omer b. Muhammed b. Abdullah es-Suhreverdi (539-632)%* den aldigini
sOyledi. Onlar, (Abdullatif, Encab ve Suhreverdi) Sunen’iahbarand kullanan
- Ebi Zur'a’dan aldilar. Suhreverdi ve Encab Sunen’in tamamini; ibn Kubayti
ise, Kitdbu’l-mendsik’teki “men lebbede ra’sehil...” dan “el-ed@hf vicibetun ev
16”2 ya kadar olan kismin haricinde, tamamim onun senediyle icdzet yoluyla
ogrendigini s6yledi. Tahmini olarak bu nakil (riviyet), zaten ver1lm1§ olan
sened vasitasiyla Eb{i Zur'a’nin sonrasimna gotiiriilmiigtiir.

H.1 niishasi,®® Sunen’i Ebuwl-Hasan Ali b. Ebti Mecdu’d-Din ed-Dimeski
(708-800)’ye -ki o Sunen’i Ahmed b. Eb{i T4lib Ebu’l-Abbis el-Haccar (628-
709) ve Encab b. Ebu’s-Saddéat el-Hamami (554-635)’den almustir- okuyan
Ibn Hacer el-Askaldni yoluyla bir riviyet zinciri verir. Zincirdeki bu iki
baglantiya referanslaan kullanildi ki, bundan sonra daima ahbarand kullamulir.
Encab onu Eb{i Zur'a’dan, o da ibn MAce’den ald1. Bu sadece sayfa 135’te Ibn
Hacer'den yap11an alintiya dikkatimizi cekecektir.

H.2 niishasi®4 {bn Hacer'in, Sunen’i Kihire’de oturan Ebuw’l-Abbas Ahmed
b. Omer b. Ali el-Bagdadi el-Lu'lu’t (725-809)’ye okudugunu sdyler. Ebu’l-
. Abbés, Sunen’in tamamimi Seyhu'l-islim Abdurrahmén b. Eb@i Omer b. Kudime
el-Makdisi (597-682), Muvaffaku’d-Din Abdullah b. Ahmed b. Kudime el-
Makdist (541-620) ve Eb{i Zur’a’dan duyan Ebu’l-Haccéc Yiisuf b. Abdurrahmén
el-Mizzi (654-742) den almgtir. Semd bu ii¢ halka taraﬁndan kullanilmastir.

55 A.g.e, VI/19.

56 A.g.e, VI/61.

57 A.g.e, VII/15.

58 A.g.e, VI/19. Orada o, Takiyyu'd-Din Ebu’l-Fadl Siilleyman b. Hamza olarak anilmaktadir.

59 Vajda, a.y. s. 56, no, 32.

60 Sezerdt, V/170.

61 GAL. S. 1/788 vd. Onun 6liim tarihi burada zikredilmemistir. Sezerdt, V/153, 632 olarak
verir. bk. E.I. (The Encyclopedia of islam. M. E.), IV/506.

62 Yani, Men4sik, 72'den, Ed4hi, 2'ye kadar. (3046-3123 no’lu hadisler arasi. M. E. )

63s.13.

64s.17.
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Bu nakil, yukaridaki gibi, ahbarand bihi kullanan ibn MAce ve Ebd Zur'a’ya,
haddesend bihi kullanan Eb{i Talha ve KAttin’a gider. Fakat EbG Manstir el-
Mukavvimi ortada goziikmez. Ebi Zur'a, Eb{i Talha’nin onu Sunen ile ilgili
olarak bilgilendirdigini soyledigi seklinde takdim edilir. Bu, derleyicinin
dikkatsizliginden olmalidir. Giinkii 481’de dogan Eb{i Zur'a’nin; Sunen’i direkt -
olarak 409 ya da 410’da 61lmiig olan Eb{i Talha’dan almis olmasi imkénsizdir.
H.3 niishasi,%® H.2 niishasi ile aym riviyet zincirini verir ve Mukavvim?'yi
dogru bir sekilde yerlestirir, fakat bagtanbasa sadece an kullanir. ibn Hacer'in
varak 132’de soyledikleri ile yapilan kiyas gosterir ki; bu kayit, onun
sbylediklerinin sadece bir kismim verir. Ibn Hacer Abdurrahmén b. Ebil
Omer’den bahsederken, onun Sunen’i Muvaffaku’d-Din’den aldigimi sdylemez.

H.3 niishasi®® Aldeddin el-Kalkasandi yoluyla bir rivayet zinciri verir. O,
Sunen’i Burhanu’d-Din Ibrahim b. Muhammed b. Halil ve T4cu’d-Din
Abdurrahmén b. Sihdbu’d-Din el-Azrui’®’ den aldi. Bu noktaya kadar an
kullamlir. Ahbaran@y: kullanan Burhidnu’d-Din Sunen’i, Mutahharu’d-Din

"Muhammed b. Abdu’l-Kerim el-A’cemi (694-774)%¢ ve Kemaluw'd-Din
Muhammed b. Omer b. Hasan b. Habib (703-777)¢° den almustir ki, bunlarin
ikisi de onu Sakar b. Abdullah el-Birlisi,”® el-Adil b. Abdullatif b. Muhammed
el-Kubditi’den almiglardir. Azrui onu, Burhanu’d-Din Ibrahim b. Abdullah b.
Ahmed b. Kuddme'den aldi. Kuddme ve Kubditi ise Ebi Zur'a’dan aldilar.
Béylece Sunen Ibn Mace'ye atfedildi. Her seferinde ahbarand kullanildi.

Ibn Hacer’in kayitlarinda bize hem Abdullah b. Ahmed b. Kuddme hem de,
Abdullatif b. Muhammed b. Ali el-Kubiiti’nin Eb{i Zur’a’dan aldig1 sGyleniyor. -
Buna karsin Eb{i Zura’dan gelen nakil yukarida, bu adamlann ogullarina
atfediliyor. Bunlar ravi olsalardi, bunlarin her birinin Sunen’i babalarindan
almis olduklan geklinde bir ifade beklenirdi.

H.4 niishas1,”! varak 17°’de H.2'dekine benzer bir riviyet zinciri verir.
Mukavvimi H.4'te yer alirken, bastan sona an’mm kullamldig H.2’de géz ard1
edilir. Varak 22 -2'de baska bir zincir verilmistir. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Omer
el-Bagdadi el-Cevheri (725-809)72 vasitasiyla verilen bu zincirde Ebu’l-Abbas,
Sunen’in tamamm Héfiz Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi (673-
748)’den, o Sunen'’in tamamim Muvaffaku’d-Din Abdullah b. Ahmed b. Kuddme

65 s. 8.

66 s. 38.

67 Bu sahis hakkinda herhangi bir bilgi bulamadim.

68 Sezerdt, V1/235.

69 Durer, IV/104 (no. 284). Onun, ibn MAce’nin Sunen’ini Sankar'dan aldig1 soyler.

70 Béyle bir isim bulamadim. Keméaluddin’in Sankar ismine déniistii§ii gercegi (6nceki dipnota
bk.), herhangi birini, Sankar isminin Sakar olarak kullamlmas: yanhsinin tekrar edip
etmedigi siiphesine gotiiriir. Fakat s. 133'te goriildiigii gibi Sankar, Sunen’i Abdullatif el-
Bagdadi’den ald1. Diger yandan Sakar'm ise, onu Abdullatif ibnuwl-Kubéiti’den aldig sdylenir.

71s. 22,

72 Ornegin, ibn Hacer'in seyhine Cevheri yerine Lu’lui demesi gibi. Her iki kelime de, onun
incilerle ilgilendigi anlamim verebilir.
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el-Makdist (541-620)72 den, o ise yine Sunen’in tamamini1 Ebi Mansfr el-
Mukavvimi (400-484)’den aldi. Mukavvimi, Sunen’i Eb&t Talha’dan nasil
aldigini anlatirken, ahbarand bihi kullanir. EbQ Talha ahbarand, Kattin
haddesend bihi kullanir. Bu zincirden dikkatsizce alintilar yapilmig, mesela
Abdullah b. Ahmed’in seyhi olan Eb{i Zur’a dikkate alinmamustir.

H.5 niishas1,’* Nefisu’d-Din el-Alevi babast Ahmed b. Ebu’l-Hayr es-
Semmahi’den, o Muhammed b. ismail el-Hadrami (6.650)’ den,”s o Nasr b.
Ali el-Hadram?den, o Eb{i Zur’a ve digerlerinden, ibn Mace’ye kadar uzanan
bir rivayet zinciri igerir. An her seferinde kullanilir. O ayrica, rivayet zinciri
boyunca an kullanan Mukavvim?’yi iceren, varak 17 ve H.2'de verilen ibn
Hacer yoluyla bir zincir verir. Yine an’in kullanildig ibn Hacer vasitasiyla
H.1’de sayfa 13te bir zincir daha verir. Sayfa 47’de Sunen’i Abdullatif el-
Kubait'den — ki o da Sunen’i Ebi Zur'a’dan almistir- 5§renen Haccér’a gittigi
sdylenen Semmaéhi yoluyla bagka bir zincir verir. Yine sadece an kullamlir. Bu
zincir, Ibn Hacer’in en son verdigi zincirle uyusur.

B.M Yazmasi; Necmu’d-Din Abdulaziz el-Bagdadi (662-748)"7¢ nin 730 yilt
tarihli yazmasinda yer alan rivayetin kayitlari, Sunen’in; en sonuncusu 688
yilmin Ramazan aymin sonunda olmak iizere, Dimesk’te yapilan degisik
toplantilarda izzu’d-Din Ebu’l-Feth Omer b. Muhammed b. Abdurrahman b.

'Ulvan el-Esedi el-Halebf (621-692)"77 den, Muvaffaku'd-Din Abdullatif b. Y{isuf
el-Bagdadi (557-629)’den, gramerci Eb{i Zur’a Tahir b. Muhammed b. T4hir
el-Makdisi (481-566)'den, bu ¢alismanin ona Bagdat'ta ezbere okundugu, fakih
Eb Manstir Muhammed b. el-Huseyn b. Ahmed b. el-Heysem el-Mukavvimi
el-Kazvini (400-484) den, hatib Eb@i Talha el-K4sim b. Ebu’l-Munzir (6.409
veya 410)’den, Ebu’l-Huseyn Ali b. brahim b. Seleme b. Bahr el-Kattan’dan ve
Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace’den alindigim: soyler. Bastan .
sona ahbarand kullanilir, .

Yazma ile ilgili ayrica baz: detaylar verilir. Ornegin Sunen, Cemaziyelevvel,
730 tarihli Dimesk niishasiyla karsilagtirilarak, sayfa kenarinda bazi
degisiklikler yapilmistir. Eser, Kdhire’de 615, 621 ve 622 yillarinda onu Ebil
Zur'a'ya okuyan Safiyu’d-Din Eb{i Bekr Abdulaziz b. Ebu’l-Feth Ahmed b. Taka”®
el-Bagdadi (555-630)’nin hazir bulundugu bir ortamda ockunmusgtur. Sunen’in
6zel durumlarda okunan diger riviyetleri verilmis, fakat bunlar onun nakli
meselesini etkilememistir. _ '

Paris yazmas ile ilgili Vajda, sayfa 4’te mikrofilm 1b’den kopya ettigi
eksiksiz bir isnad zinciri verir. Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi
(673-748) Sunen’i Abdulhilik b. Abdusseldm b. Said b. Ulvan el-Ba’lebekki

73 Bu, ibn Hacer'in s. 133'deki iddiasiyla aym ydndedir. bk. s. 137.
74 s. 46.

75 Sezerdt, V/251.

76 Durer, 11/375. (no. 2436).

77 Subki, Tabakdtu’s-Sdfiiyyetil-Kubrd, V/144.

78 Bu, Baka icin bir hatadir.
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(603-696)7° den, o Abdullah b. Ahmed b. Kuddme Muvaffaku’d-Din el-Makdisi
(541-620)’den, o Eb{i Zura'dan, o Ebli Manstirdan, o Eb(i Talha’dan, o
Kattan’dan, o da Ibn Méace’den almigtir. Vajda, Ebl Zur'a’dan yapilan bir naklin
Tabakdtu’s-Sdfiiyye, 1/2'de verildigini de belirtir. &°

’ Mikrofilm 300b’nin kenarninda Sunen’in tamaminin seyhlerden Necibu’d-
Din Eb&i Abdullah Muhammed b. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. el-
Muayyed el-Hamedéni (6.687),%' Ebii Muhammed Sékirullah b. Guldmullah
b. ismail ve S4fi"t 4lim olarak bilinen Ibnu’s-Sem’4’dan ki Sunen’in tamamini
KAd: Ebéi Bekr Abdulaziz b. Ebu’l-Feth Ahmed b. Omer b. Bika el-Bagdadi
(555-630)’den duyuldugu s6ylenir. Ebé Bekr, sayet Ebi Mansir el-Mukavvimden
duyarak almadiysa; icdzet yoluyla 6grendigi Sunen’in 1. ve 10. ciizlerinin
haricinde tamamim Ebfi Zura’dan duydu. (Mikrofilm 300b’nin kenarindaki)
bu yaz1 ayrica, 1, 10 ve 11. ciizleri ibn Bika’dan icdzet alan ve biitiin kitabi
Ebfi Muhammed ibn Kudime (541-620)’den isiten Safiyuw’d-Din Halil b. Ebt
Bekr b. Muhammed el-Meragi (6.685)®2 den isitilmistir. Bu iki kisi, Ebil
Zura'mn onlar1 Mukavvimi'den haberdar ettigini, (ahbarand) Ibn Baka'nin
sozlerinden alint yapildigim séylediler.

Paris yazmas1 301a numaral mikrofilmin kenarinda ibn Baka’nin 1. ve
10. ciiz haricinde biitiin kitabi1 Eb{i Zura’dan aldig1 sdylenir ve eger semd
yoluyla degilse icdzet yoluyla nakletmigtir. Nakil buradan Ibn Méce’ye normal
senedle gider. Yazma Kattin’a gore Ebu’l-Huseyn yerine Ebu’l-Hasan'1 igerir.
Mikrofilm 303b’nin iizerinde, Ibn Kudime 2. ciiziin bagindan 9. ciize kadar
olan kism1 Ebi Zur'a'dan duydugu yazar. Ayrica EbG T4lib Abdullatif b.
Muhammed b. Ali el-Kub4it’nin bunu, Eb Zura’dan duydugunu soyler fakat
daha sonra bu kisinin Eb@ T4lib el-Kub4iti oldugundan bahseder.

Paris yazmasinin sonundaki listeler, Ibn Méce’ye ulagan rivayetle, eserin
tamami ya da bir kismmm ahzeden, kendi zamanindan birkac asir sonra gelen
belli kimselerle ilgilendigi kadar ilgilenmez. Bu makalenin tamamen
otoritelerin rivayetleriyle ilgilenmis olmasi ve Vajda'nin da Paris yazmasinda
mevcut olan konunun icerigi hakkinda ¢ok doyurucu bir a¢iklama yapmisg
olmasi nedeniyle, burada daha fazla detaya girmeye gerek yoktur.

GENEL MULAHAZALAR

ibn M4ce’nin Sunen’i belki de biiyiik 6lciide halk tarafindan ok geg kabul
edildigi icin, diger bes kitap gibi degisik isnad zincirine sahip degildir. Burada

79 Sezerdt, V/435.

80 Bu, Ibn Bdka’min Ebii Zur'a’dan (ahbarand), onun Mukavvimi’den (semd ile degil ise icdzet
ile fakat onu duymus oldugu ortaya ¢iktr) onun Kasim'dan, onun Ebé Talha’dan (ahbarand)
ile onun KattAn’dan (ahbarand) ile onun da ibn Méce’den (haddesend) ile aldigim belirtir.
Burada zincir, yazarin nakletmek istedigi sadece bir hadisle ilgili olarak verilir. Fakat bu,
Suner’in normal riviyetini temsil eder.

81 Safedi, el-Vafi bil-vefeydt (Bibliotheca islamica, 6 b), 1I/137, (no. 485). Orada MizzP'nin
(bk. s. 132) hadisleri ondan duyanlar arasinda oldugunu sdyler. Fakat inceledigim higbir
kaynak bunu ibn Méce’nin Sunen'i ile iligkilendirmez.

82 Sezerdt, V/390.
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sunulan kaynaklarda ibn Mace’ye giden ilk dort tarikte bir cesitlilik yoktur.
Her kaynak ibn MAce - Kattin — Ebii Talha — Mukavvimi — Ebi Zur’a tarikini
verir. Thir b. Muhammed b. T4hir Eb( Zur'a el-Makdisi 481 yilinda Reyy’de
dogdu ve 566 Rabiu’l-dhirinde Hamedan’da vefat etti. RAvilerin biiyiik bir
kismi, Sunen’i ondan almistir ve Ebi Zur'a’ya odaklanan biitiin farkli rivAyet
‘'zincirleri konusunda kayitlar tutulmustur.

Fakat incelendigi zaman zincirden kugkulanmamak 1mkan51zd1r Dogum
tarihin kaydedilmedigi anlaslan KattAn, ibn MAce’nin vefatindan 72 y1l sonra
vefat etti. O ya ¢ok yash bir adam olarak 6lmiis, ya da Sunen’i, Ibn Méce’den
cok kiiciik yaslarda almig olmalidir. Ebdi Talha, Kattdn’in éliimiinden 64 veya
65 y1l sonra vefat etmistir. Bu sebeple Sunen’i 6grendigi zaman en azindan on
yaslarinda olmug olmalidir. Ote yandan Mukavvimi, Eb@i Talha 6ldiigiinde
sadece 9 ya da 10 yagindaydi ve Ebi Zur'a, Mukavvimi 6ldiigiinde sadece 3
yasindaydi. Bu erken gelismis cocuk 6ncelikle, Sunen’i Mukavvimf’den, sema
yoluyla degil ise, kiigiik ¢ocuklara verildigi icin normal bir prosediir olan
icdzet yoluyla aldi. Ancak ibn Hacer, Sunen’in tamamint semd yoluyla
Mukavvimi'den aldigin: séyler.8® Uc ya da daha kiigiik yagtaki bir ¢ocugun
bunu nasil yaptigim anlamak zordur. Eb(i Talha 6ldiigii zaman 10 yagindan
biiyiik olmayan Mukavvimi hakkinda Ibn Hacer, Sunen’i Ebfi Talha’dan
ahbarand kullanarak nasil aldigin anlatir. Eb(i Talha'nin, Sunen’i Kattin’dan
6grenirken haddesend kullanmasi daha dikkate degerdir. Fakat Kattdn'in Ibn
Méce’den Sunen’i nakletme metodu olan ahbarand’y: kullandiginda bir kere
'daha kugkular ortaya gikar. Suna dikkat gekilecektir ki, Sunen’in nakletme
metodunu betimleyen sézciikler, duruma gére yer degistiren ahbarand ve
haddesend gibi farkli nakil s6zleri konusunda ittifak etmezler. Ancak by, ana
prensibi etkilemez,

83 Bu, Subki, Tabakdt, I/2'de-de ifade edilmis.
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Diger safhadaki raviler; Sunen’in riviyet hakkini aldiklar: sdylenilen Ebi
Zur'a 61diigii zaman, Abdullatif el-Bagdadi®* 9, ibn Béka 11 ve ibn Kudéme
15 yasindaydi. Burada daahbarand her seferinde kullanilir. Sonra onun seyhi
olan Ibn Bika 6ldiigiinde Ebti S4dik AttAr'm sadece 5 yaginda olmasina dikkat
gekilir. Oyle ki Abdullatif el-Bagdadi 6ldiigiinde Omer b. Muhammed b. Ulv-
an 8 yasinda ve Sunen’i aldig1 bu seyh 6ldiigiinde SankAr 10 yagindaydi. Seyhi
Muvaffaku’d-Din Ibn Kud4me 6ldiigiinde Ferrd’ 10 yasindaydi. Seyhleri Encb
vefat ettiginde ise, Haccar 7, ibn Asakir ise 6 yasindaydilar. Son olarak, seyhi

Suhreverdi vefat ettifinde Ebu’r-Rabf’ ise 4 yasindayd.

' Zeheb?'yi ilgilendiren ve H.4 niishasinda tekrar edilen ¢ok daha miihim
ifade sudur: Ahbarand kullanan Zehebi, ibn Nubéte, Tantihi ve Rakki’nin Su-
nen’i Muvaffaku’d-Din ibn Kudidme’den 6grendiklerini iddia etmeleridir. ibn
Kud4me’nin vefatindan Zehebi 53 yil, ibn Nubéte yaklagik 77 yil sonra dog-
mugtur. Diger ikisinin dogum tarihlerini bulamadim fakat Ibn Kuddme’nin
o6liimiinden 134 y1l sonra Tanthi, 87 yil sonra da Rakki vefat etmistir. Zincir-
deki bazi ara baglantilarin gézden kayboldugu kesindir.?> Lu'lu'l dogmadan
18 y1l 6nce 6len Rakki’den Sunen’in 6grenilmesine dair Lulu'’nin iddiasi da
ayni durumdadir.

Ya isnatta zayif bir halkamin olmasi, ya da daha sonra gelen insanlann
kayitlarda dikkatsiz davranmasi ve bazi halkalar1 kaybetmeleri bu konuda
genel bir kanaattir.

84 Vajda (s. 7, n. 27)’de Ibn Ebl Usaybia’ya dikkatleri geker. Uyiinul-Enbd, 11/202. Orada
Abdullatifin babasinn, hadisleri cocuklugunda birgok kimseden duydugu soylemr Belirtilen
bu kisilerden biri Ebli Zur'a’dr.

85 Sayfa 137’de Zehebi'yi ilgilendiren bir ara baglantinin olustu@u hiikmii yer alir.
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Kur'an ve "Yiice Tann" Inanci*

William Montgomery WATT"
Ceviren: Siileyman AKKUS**

1970’de Brussel’de yapilan 5. uluslar arasi Arap dili uzmanlan ve islami-
yatgilar kongresinde “Islam &ncesi Mekke’de “Yiice Tanrr’ya iman” baghkl bir
teblig okudum.! Bu teblig Kur'an'in, yaklagik m.s. 600’lii yillarinda Mekke’de
bazi insanlarin Allah’a “Yiice Tann” olarak inanmalarinin yaninda, ikinci
derecedeki ilahlara da inandiklarini ifade eden pek ¢ok &yetin bulundugunu
gosteriyordu. Bazi durumlarda bu ikinci derecede 6nemli ilahlarnn ibadet
edenler adina aracilik yapabilen melekler olarak kabul edildigi goriiliir.
Putperestlerin Allah’ bir yaratici olarak kabul ettiklerini gosteren bir 6rnek
pasaj olarak Kur'an'in 29. siiresinin (Ankebiit) 61-65. ayetleri iktibas edilebilir.

“Andolsun, onlara: “Gékleri ve yeri kim yaratti, giinesi ve ay1 kim boyun
egdirdi? Diye sorarsan: “Allah” derler. ... ve gemiye bindikleri zaman, dini
yalmz Allab’a has kilarak O’na yalvarirlar. Fakat onlar1 salimen karaya
¢ikarinca hemen diger tanrilarla O'na ortak kosarlar. (yiigrikiine)

Bu Kur'an dyetinin tamamindan elde edilen sonug dikkatli bir sekilde ifade
edilmigtir.

Bu davranig (Allah’1 yiice bir tanri olarak kabul etme) tam (tefrik edilmemis)
politeizmden daha yaygin bir durumda olmus olabilir, ancak, kaynaklarimzin
bu konudaki yetersizligi bunun hakkinda kesin olmay imkansiz kilmaktadir.

Son zamanlarda yaymlanan bir kitap, yiice ya da miikemmel bir tanriya
imanin Grek-Roma déneminde Semitik Yakin Dogu’da yaygin bir inang
olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu kitap, 1977de Princeton’da yayimlanan Javier
Teixidor tarafindan yazilan “The Pagan God: Popular Religion in the Greco-

_Roman Near East” isimli kitaptr. Kitap, kitabelerle ilgili bir calismaya dayamr
ve bu kitabeler siradan erkek ve kadinlann fiilf inanclarim yansitir. Kitabn
ulagtigr sonuclardan iki kisa ifade burada iktibas edilebilir:

* The Qurdn and Belief in a “High God”, Der Islam, v. 56, 1997.

** Sakarya Un. ilahiyat Fakiiltesi. v

1 Actes (Brussels, 19709, 5.499-505; Yine bu makale Journal of semitic Studies’de (xv1,
1971, 5.35-40) ve Proceeddings of the 12th Congress (Stockholm, 1970)...for the History
of Religions’de. (Leiden, 1975, s. 228-234) yayinlanmustir.
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“Bu kitabelere dayali materyal, yiice bir tanriya ibadet ile diger kiictik
tanrilara ibadet etmenin birlikte var oldugunu gostermektedir. Bir tanrinin
diger biitiin tanrilan kontrol edebilecegi ya da diinyay: yaratma ve ondan
sorumlu olmada miikemmel olma inanci, monoteizmi olugturmaz. Ancak,
boylesi inanglar iizerine artan vurgu, monoteizm’e dogru giden egilimin, yani,
diger tanrilarin varli§im diglayicihgin bir delilidir.”(s.17)

“Bu kitabelerin yazarlan, gii¢ yéniinden baska her hangi bir ilahi giice
ustiinliikte tek olan yiice tanrnya ibadet ettiler. Kendisinin bir firtina tanris1 ve
g6giin ona bagh olduguna inamlirds. Ikinci derecedeki ilahlar, onun elgileri
ve hizmetgileriydi. Birinci boliimde ifade edildigi gibi, melek kiiltii Fars ve

‘Helenistik donemlerde Yakin Dogu'nun dini yasaminin énemli bir 6zelligi
olmustur. Bu durum, meleklere elgilik gorevi vermis, ancak, Gok Tanrr’nin
ilahi varliklar hiyerarsisinin zirvesinde sayilmasinin énemine vurguda
bulunmustur. Diger taraftan, 6nceki sayfalarda kitabeleri ¢aligiimig olan gesitli
gruplann dini yasantilari, atalarinin geleneklerinde koklesmistir.(s.161-162)

Bu son ifade ylice bir tanriya ibadet etmenin yeni bir sey olmadigim: ancak,
bunun bir anlamda “atalarinin geleneklerme ait bir kiilt” oldugunu
gostermektedir.

Kurani materyal yaygin yiice tanr inanci konusundaki delille birlikte
degerlendirildiginde, Muhammed vahiy almaya bagladig1 zaman Mekke’deki
diistinen insanlar arasinda hakim dini manzara, burada Allah olarak
adlandirilan, yiice ya da mitkemmel tanriya olan bu inancti. {sldm hakkinda
aragtirma yapan modern aragtirmaci i¢in bunun dogal bir sonucunun, Kur’an
mesajinin ilk olarak béylesine bir inancla halka hitap edildiginin anlasiimas:
gerektigidir. Benim 6nceki tebligimde yer alan materyale ilave olarak dikkate

-alinmalidir ki 43. strenin 26. iyetinde ibrahim’in kavmine:“Ben sizin
taptiklarinizdan uzagim, yalnizca beni yaratana taparim” demesi ve
Muhammed'in Mekke'deki davranisi muhtemelen buna benzemekteydi.

Uzerinde durulmas: gereken ilk 6nemli husus, Mekke’deki ¢agdas dini
goriiniisiin oldukea kotii olduguydu. Dogal verimli giiclerce insan hayatinin
giiclii bir sekilde kontroliiniin bir anlami yoktu. Bedevi Araplarda diizenli bir
hayat ¢ok az oldugu igin cift¢ilerin hi¢birinin tabiattaki intizama
giivenmemeleri sasirtici degildi. Bu ikinci derecedeki ilahlarin temel
fonksiyonlan acikca daha yiice bir varhiga aracilik etmeleriydi ve bu durum
onlarin kismen giigsiizliiklerini ima ediyordu. Denizde meydana gelen firtina
gibi acil bir durumda bu ikinci dereceden olan ilahlar unutulur ve dualar
“ibadet edilecek yegane obje olarak” Allah’a yapihrdi. Bu konuda Kur'an’dan
bir ¢ok sey 6grenilebilir. islam éncesi siirinden bedevi Araplarn biiyiik dl¢iide
ona ve erkek akrabalarina giivendikleri, ancak, biitiin planlarmin “zaman”
(dehr) veya “belirli giinler”le bosa giktiklar1 da 6grenilir. Bu, “kader” olarak
isimlendirilebilecek ilahin taminmasi degil, dogal bir gercegin kabul
edilmesidir. “Dehr”e ibadet edilmiyordu ve zamani ifade eden siradan kelimeler
de kullaniltyordu. Bu “zaman” veya “belirli giinler”i kabaca “olaylarin
gidisati”yla ya da “zamansal ve mekansal-gecici dogal siire¢”e (spatio-temporal
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process) esit olarak yorumlayabiliriz. (Parentez olarak ifade edilebilir ki tann
“Menat”m ad: “fate” anlamindaki kelimelerle aym kékten gelmistir. Diger
yénden Medinede bir klamn isldm 6ncesi ismi, Evs Menat; “Menat’in yiikseligi”,
miinbit bir kuvveti; boylece Menat’a ibadeti gostermesine ragmen; orijinal
kuvvetini yitirmezden énce, zorunlu olarak kadere ibadet degildi.) Mekke'nin
tiiccar ve diger sakinleri gériintiileri itibariyle Bedevi Araplardan ¢ok uzak
degillerdi, ancak kendilerine daha fazla giiven duymaya meyilliydiler. Ciinkii
tecriibeyle zenginlik ve uzmanligin insanlara olaylar {izerinde bir hakimiyet
diizeyi sundugunu ve biiyiik 6l¢iide yilginliktan ve “giinler”in getirdigi koti
sanstan sakinmalar gerektigini 6grenmislerdi.

Kur'an’in ifadelerine gore ylice bir tann olarak Allah’a inanan Mekke'liler,
gokleri ve yeri Onun yarati81, bir 6lgiide bunlarin onun miilkii oldugunu ve
ozelde de onu tiriinleri yetistiren yagmurun vericisi olarak kabul etmiglerdir.
Mi’'min(n siiresi 88. ayette putperestler, miisrikler “her seyin melekiitu elinde
olan, koruyup kollayan, fakat kendisi korunup kollanmayan™ itiraf etmeleri
gerektigi seklinde tanimlanmiglardir. Kuskusuz bu kavram ikinci derecedeki
ilahlardan araci olmalanyla ilgili taleplerinin pratik bir temelidir. Allah,
kabilenin gii¢lii seyyid’i ve ikinci derecedeki tannlar evliya ya da “patronlar”
olan yalvaranlar sayesinde seyyid’le niifuzlarini kullanmaya hazirlanan diger
insanlar olarak diisiiniiliir.

Yiice tanri olarak bu Allah kavrarm Kur'an’in ilk pasajlarindaki 6gretiyle -
Muhammad at Mecca’de 6zetlendigi gibi- mukayese edildigin de belirli zitliklar
agikar olur. {lk tema hakimiyet ve Allah’m miikemmelligiydi. Hakimiyet, elbette,
yiice tanr kavraminda ima edilmistir; ancak, Kur'an daha da ileriye giderek,
ayrnntida bir ¢ok farkli yaratma kavramlarim agiklayarak, bunun en miitkemmel
bir gli¢ oldugunda 1srar eder. Bu yeni vurgu, tanrinin mitkemmelligi bakimimndan
daha da belirgin bir bi¢cimde ortaya konulmustur. Bu ikinci dereceden ilahlar
ve Allah en azindan bazen uygun bir sekilde onlara niyazda bulunanlar lehine
davranms g6ziikiir. Ancak, Kuran’da diinyanin genel yaratilmasi ve onun bir
cok 6zel safthalarinda Allah insanlhigin refahim dilemistir. Bedevilerin insani
duygulardan yoksun, soguk, hissiz “zaman”larinin aksine -Allah kavramimin
miisrikleri etkileyebilecegi fikri- Allah rahman ve rahimdir.

Kur'an’in Tanrinin merhametli olmas: ve yakinlik kavramlarn arasindaki
zithk ve yiice tanriyla irtibatl fikirler, itk boliimlerdeki diger dort tema goz
6niinde bulunduruldugunda daha agik hale gelir. Bu d6rt tema gunlardir: 1)
Allah insanlari, kiyamet giiniinde onlar hakkinda hiikiim vermesi ve onlara
cennet veya cehennemi tahsis etmesi i¢in 6nce huzuruna getirecek, bu diinyada
da onlari cezalandiracak ve miikafat verecektir. 2) Allah insanlarin diiriistce
davranmalarini istemektedir (ilk béliimlerde comertlige yapilan 6zel vurguyla);
3) Tann insanlarin kendisine ibadet etmelerini, yani, hakimiyetini ve
miikemmelligini kabul etmelerini, istemektedir; 4) Tanrt peygamberler ve
ozellikle Muhammed vasitasiyla insanlara kendisinin ne oldugunu ne yaptigin
ve insanlardan ne istedigini agiklamaktadir. Yiice bir tanrn olarak Allah’a
iman, ibadet edenler hakkinda ahlaki taleple birlikte bulunmamaktadir. Yinus
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stiresinin 22. 4yetinde, insanlar gemilerde kendi sonlarinin kendi ellerinde
oldugunu diisiindiiklerinde, denizdeki firttnamn dramatik bir tasviri yapilir.

(...Baglanilacak tek varlik olarak Allah’a s&yle yalvarmaya baslarlar: “Eger
bizi bundan kurtarirsan, gercekten siikredenlerden olacagiz”; ancak (Allah)
onlan kurtarir kurtarmaz yeryiiziinde haksiz yere taskinlik yapmaya baslarlar.
(Yiinus, 10/22-23)

Burada, “baglanilacak tek varlik olarak Allah’a” seklinde tercume51 yapilan
mubhlisine lehu’d-din ifadesinin kelime anlamiyla daha agik anlami “dini yalmz
Allah’a halis kilmak”tir ve ikinci dereceden ilahlarin - en azindan bir siireligine
de olsa - terk edildiklerine imada bulunulur. Diger béliimlerde (Ankebut, 29/
65, daha o6nce yukarida iktibas edilmisti, Rum, 30/33, Ziimer,39/8) acil
durumlarda Allah’a ibadet edenlerin, kurtarildiktan sonra, “es kostuklari
tannlan”na geri dondiikleri belirtilir; béylece Allah’a ve aym1 zamanda ikinci
derecede ilahlara da inananlarin haksiz ve diiriist olmayan bir sekilde hareket
etmeye temayiillii olduklarina dair giiclii bir varsayim vardir. Diger taraftan
Kur'an’da, Tanrr’nin insanlara, emirlerine itaat ederlerse, hem bu diinyada ve
hem de 6biir diinyada onlarn lehine davranacag acikca ortaya konmustur. Bu
noktada biraz 6nce siralanmig olan Kur'an’m dért konusunun bir noktada birlestigi
soylenilebilir. Tann insanlar icin belirli yénetim standartlarim arzulamis,
tasarlamis ve peygamberler vasitasiyla bunlan insanlara bildirmistir; eger insanlar
bu standartlara gére yasamazlarsa, Tanr onlari, belki bu diinyada
cezalandirabilir, ancak 4hirette ise kesin olarak cezalandiracaktir. Halbuki eger
onlar bu standartlara gére yasarlarsa, onlan miikafatlandiracaktir.

Bu Kur’an’in olumlu mesajidir. Yiice bir tanriya inanmanin tersine, Kur'an,
yaratma kavramina daha ayrintih bir yer verir ve insanoglunun ya§am1 icin
evrenin olumlu sartlar olusturduguna vurguda bulunur. Ancak, Kur'an’a gére,
en biiyiik zitlik, Allah’in insanlara olan merhamet ve sefkatinin onun ahlaki
isteklerini yerine getirme sartina bagh olmasidir. ilk boliimlerde deginilen
noktalar, diiriist olmayan, ahlaki prensiplere riayet etmeyen, adaletsiz
tiiccarlarin yer aldig1 Mekkede 6zellikle bu durumla baglantiliyd: ve diger bir
coklarini benzer sekilde hareket etmelerine etkide bulunuyordu. Ancak sonraki
béliimlerde bu ahlaki degerlerin bir insan hayatinin biitiin yénlerini kapsadig:
acikea belirtilmistir. Kiyamet giinii hakkindaki 6gretide bu talepleri karsilamak
i¢in, geleneksel seref miieyyidesinin yerine alabilecek giiglii bir ceza ve miikafat
miieyyidesi vardi. Ancak, Kiyamet giinii sadece bir yaptirim degildi. Ciinkii
Kur’an belirli araliklarla, Tanrinin kendilerine inanmayanlara kars:
peygamberlerine yardim edecegini ve inanmayanlarin bu diinyada felaketle
karsilagacaklarinda israrla durmustur. Miisliimanlar Hz. Muhammed'in Bedir
zaferi ve sonraki basarilarinda peygamberligini savunma ve muhaliflerinin
cezalandirilmasinda bir ilahi savunma gérmiislerdir. -

Kur’an, ikinci derecedeki ilahlan elestirisinde bir negatif mesaj olarak
adlandirilabilecek bir yéne de sahiptir. Bu gercekte sehadetin ilk kism ya da
Kur'an’daki farkh bigimleriyle, “Allah’tan baska ilah yoktur” seklinde imanmn
genel bir ifadesi olmustur. Baglangicta Kur'an ikinci derecedeki ilahlarin
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varhigim inkar etmemis, ancak daha ¢ok aracilar olarak etkisiz ve Allah’a
kars1 patronlar veya evliyd olarak giigsiiz olduklarini ileri siirmiistir.

. “Ondan bagka (Allah) yalvardiklar seyler, sefaat yetkisine sahip degillerdir.”
Zuhruf, 43/86)

“Kentin en uzak yerinden bir adam kosarak geldi: “Ey kavmim, elcilere
uyun” dedi...Ondan baska (Allah) tanrilar (dliha) edinir miyim hi¢? Eger O
cok esirgeyen, bana bir zarar vermek dilese, onlarin sefiati bana higbir yarar
saglamaz ve onlar beni kurtaramazlar.” (Y4sin, 36/20, 23.)

“Onlar (miigrikler) Allaht birakip kendilerine ne zarar, ne de yarar
veremeyen seylere tapiyorlar ve: “Bunlar Allah katinda bizim
sefaatcilerimizdir!”diyorlar.” (Y{inus, 10/18)

“(Kiyamet) saat(i) bagladig1 giin, suclular (umutsuzluk icinde) susarlar.
Ortak kostuklarindan da (siirekd) kendilerine hicbir sefaatci citkmaz. O zaman
ortaklarni inkar ederler.” (Rum, 30/12 vd.)

“...0 (Allah) koruyup kollayan (yii’cir) fakat kendisi korunup kollan(maya
muhtac o))mayandir (Id ¢yucdru aleyhi). (Mi’'min{in, 23/88, yukarida iktibas
edilmisti.)

Tannlarnn zayiflif1 {izerine yapilan bu vurgu, muhtemelen, dénemin Mekke
halki gibi insanlarin onlarin varhgini inkir etmekten daha etkiliydi. Bazi
Mekkelilerin “Tanrilar™ melek ya da cin gibi diigiindiikleri ve Kur'an’in
bunlarin varhigini inkér etmedigi goriilmektedir. Ciinkii, melek ve cinler Al-
lah tarafindan yaratilmistir. Onlarin Allah’a kars1 bir yararlarinin olmadig:
agiktir. Ancak, Kur'an’in benimsedigi diisiinceler daha yakin hale geldikle-
rinde, daha ileri bir adim atmak ve “bu Tanrilarin “yalnizca sizin ve babala-
rimizin (tann) diye isimlendirdiginiz isimlerden bagka bir sey degildir. Al--
lah, onlara hicbir gii¢ indirmemigtir. Onlar (inanmayanlar) sadece (temel-
siz) fikri ve kendi nefislerinin algak hevesine uyuyorlar” (Necm, 53/23) ol-
dugunu iddia etmek miimkiindiir.

Bazi Miisliiman alimler benim 6nceki tebligimdeki “Kur’an bazen ilahlardan
melekler olarak bahseder” ifademi sorgularmglardir. Bu nedenle sonug yéniinden
bu konuyu yeniden ele almak yerinde olur.Teixidor, The Pagan God isimli
eserinde melekler hakkinda “Tanrr'nin yiice ogullar1” (s.14) olarak s6z eder ve
hatta Astarte’nin bir melek olarak diisiiniilebilecegi 6nerisinde bulunur. (s.38)
Bu yiizden, eger bazi Mekke miisrikleri ikinci derecedeki ilahlar melekler
olarak kabul ederlerse bunda sasilacak bir sey yoktur. Dikkat edilirse énceki
yazida ikinci derecedeki ilahlar onlara ibadet edenler (tapanlar) tarafindan
sefaatgiler olarak kabul edilmistir (6rnegin Yiinus, 10/18; Y4sin, 36/23) veen
azindan bir yet meleklerden miimkiin aracilar olarak bahseder.

“Goklerde nice melekler var ki onlarin gefaati hicbir ise yaramaz. Meger
Allab’in diledigi ve raz1 oldugu kimseye izin verdikten sonra olsun.” (Necm, °
53/26)

Bu diigiince ¢izgisinin bizzat kendisi, bazi1 Mekkelilerin ilahlar1 melekler
olarak diisiinmelerine olanak verir. Giinkii meleklerin sefaatini istemek ibadet
etmekle es deger goziikkmektedir. Ancak bu konu, miigriklerden, melekler ya
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da cinlere ibadet eden veya kulluk edenler olarak bahseden iki dyetle kesin
sonuca baglamir. .

“Rahmanin kullarn olan melekleri digi saydllar . dediler ki: “Rahman dile-
seydi biz onlara tapmazdik?” Onlarin bu konuda bir bilgileri yoktur. Onlar
sadece tahminde bulunuyorlar.” (Stir4, 43/19, 20)

“O giin, onlarin hepsini bir araya getirir, sonra meleklere: “Bunlar size mi
tapiyorlardi?” der. Onlar derler ki: “Sen yiicesin, bizim velimiz onlar degil,
sensin. Hayir onlar cinlere tapiyorlardi. Gogu onlara inamyorlardi.” (Sebe,
34/40,41)

Bu son ayetle bir kimse, Iblis’in 1 cinlerden birisi oldugunun ve insanlara
“beni birakip onu ve onun neslini dostlar mi ediniyorsunuz?” diye soruldugu
18/50 4yeti mukayese edebilir. Ancak Mekke miisrikleri arasinda meleklerle
cinler arasinda ayrim yapma konusunda biraz karnsikligin olmasi normal
kargilanabilir. Ciinkii bir bagka yerde (6rnegin, Bakara, 2/34) S6z dinlemeyen
biri olmasina ragmen, Kur’an agikga iblisten bir melek olarak bahseder.

Ancak, bu konunun daha fazla derinlemesine gitmeksizin, baz1 Mekke
miigriklerinin ikinci derecedeki ilahlar1 melekler olarak diisiindiiklerini ve
Kur’an, her ne kadar kendilerine ikinci derecede ilahlar olarak ibadet edenlerce
onlara atfedilen giiglerinin olmadiginda israr ederse de, bu konunun Kur'an'da
deginildigini gosterecek yeterli delil vardir. Oyleyse, bu yolla, digerlerinde
oldugu gibi, Mekke miisrikleri gériiniiste Semitiklerin etrafindakilere oldukca
benzemektedir.
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Modern Toplumda Din Arastirmalar:
Alanindaki Son Gelismeler*

Ole RIIS . )
Cevirenler: Biinyamin SOLMAZ - Ihsan CAPCIOGLU

1. Giris

Son on yilda, din sosyolojisi, sosyologlarin dinin biyografisini yazarken
cok aceleci davranabildiklerini gostererek, belli bagh sosyolojik inceleme alan-
larim zenginlestiren bir¢cok ampirik arastirmaya sahne olmustur. Bu arastir-
malarin degeri, genellikle, din sosyolojisine aittir. Diger sosyoloji dallari,
muhtemelen, konuyla daha ¢ok baglantili ampirik bulgulardan esinlenerek,
yeniden teorik yapilandirmalar gerceklestirecektir. Dolayistyla bu makalede,
diger sosyologlarin da ilgisini ¢ekebilecegini diisiindiigiim, dinin sosyolojik
analizindeki bu yenilik¢i akimlarin bir taslag ¢ikarilmaya cahisiimaktadir.

2. Din Sosyolojisinin izolasyonu

Helsinki'deki uluslararasi din sosyolojisi konferansinda, E. Allardt mevcut
sosyolojik teorilerin, dini, neredeyse hi¢ hesaba katmadiklarina dikkat ¢ekmis
ve bu ¢ercevede, modern din sosyolojisinin kendi kendine yeten karakteri tar-
tisilmistir. Sosyolojinin kurucu babalari, dini, sosyal yasamin hayati bir yonii
olarak gérmiislerdi. Bundan dolayi, din sosyologlari, analizleri modern sana-
yi toplumunda oldukga kapali kaltyor olmasina ragmen, genellikle Durkhe-
im, Weber, Marks ya da Troeltsch’un argiimanlarina bagvururlar.! Klasikler,
dini kurumlarin yetkilerinin azaldigini gésteren toplumsal degisimlerden &r-
nekler vermislerdir. Yiizyilin basindan bu tarafa modern toplum siirekli degis-
mis ve sosyolojik teori bu degisimleri g6z éniinde bulundurmaya ¢alismastir.
Bu teorik yeniden yapilandirmalann bazilari, dini, siiregelen énemli bir fak-
tor olarak gormiigtiir. Yiizyilin ortasinda zirve yapan yapisal-islevselci model,
dine, toplumsal mutabakat: olusturan temel degerleri saglayan merkezi bir

* QOle Riis, “Recent Developments in the Study of Religion in Modern Society”, Acta Sociolo-
gica, (1993) 36: 371-383. )

1 Bu makale, din sosyolojisindeki son gelismelere yogunlast:g1 igin dogal olarak 1970’lerin
sonlarindan 1993 yilina kadarki aragtirmalara yapilan atiflari icermektedir.
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rol atfetmistir. Bu yaklasimin, dinin ABD halkinin yasaminda zaten dnemli
bir faktor oldugu acikca bilindiginden dolayi, Amerikali sosyologlar acisin-
dan 6zel bir anlami vardir. Talcott Parsons’un.teorileri, dinin diizeni koruma
_ ve entegrasyon islevlerini vurgulamistir (1964). Modern toplumda dine iliskin
Amerika’da gerceklestirilen cok sayida aragtirma, Parsons’un goriilerinden
esinlenmistir (bkz. Beckford 1989: 63). Genel sosyolojide agir elestirilere maruz
kalmasina ragmen, dini ciddi bir sekilde ele aldig: icin din sosyolojisindeki
islevsel etki siirekliligini korumustur. 1960’larda sosyolojik teoriler, 6zellikle
Schutz tarafindan fenomenolojik argiimanlar temelinde yeniden yapilandiri-
mustir. Peter L. Berger, Thomas Luckmann ve Clifford Geertz tarafindan gelis-
tirilen sosyal aksiyon modelleri, dini, genel bir varolus diizeni formiile ederek
motive eden bir semboller sistemi (Geertz 1966), kutsal bir evrenin begeri
insas1 (Berger 1967) ya da agkin insan deneyiminin sosyal acidan yeniden
yapilandirilmasi (Luckmann 1967) seklinde yeniden tammlayarak sosyolojik
teorilerin biligsel ve sembolik yénlerini vurgulamustir. Boylece din, baska yon-
lere vurgu yapilsa bile, yeniden ilgi odagi haline gelmistir. Onceleri tartisma-
larda ona bir ahlak diizenleyicisi olarak bakilirken, sonraki tartigmalar dinin
modern bir diinyada biligsel uyum saglayip saglayamayacag konusu iizerinde
yogunlagmgtir. Biligsel yaklagim, olasihk yapilarinin olusumu, korunmasi ve
" sona ermesi iizerine bir dizi ampirik incelemeye ilham vermistir. Bu durum,
din sosyologlarimn, bilgi sosyolojisi gibi, aym yaklagim kullanan diger sos-
yal arastirma alanlariyla iliski kurmasina kismen katkida bulunmustur. An-
cak, sosyolojik teoriler 1960’larin sonundan itibaren daha da gelismistir. Tabi
ki din de. ‘
J. Beckford bir yandan izolasyonun riskine dikkat ¢cekerken, diger yandan
ileri sanayi toplumunda dinin roliine iligkin yeni yaklagimlarin taslagin: ¢1- -
karmaketadir (1989). Uriin ve hizmetlerde diinya piyasasindaki gelismelerle
birlikte sosyal sistemde ¢ok dnemli degisimler meydana gelmektedir. Ayn:
zamanda, dinin rolii de degismekte ve o, dengeleyici bir destekten ziyade bir
diizensizlik kaynagi olarak goriilmektedir. Beckford, toplumdaki déniisiimle-
ri dikkate alan birkag teori sunmakta ve dine daha fazla dnem verilerek nasil
bagarili olunabilecegini kisaca tarif etmektedir. Batidaki biiyiik dini tekelles-
menin diislise ge¢mesi, dinin ¢6ziilmesi anlamina gelmemekte; tam tersine,
dinin geleneksel dayanak noktalarindan kurtulmas: anlamina gelmektedir.
Boylece o, beseri ve maddi kaynaklari harekete gecirme kapasitesiyle sembo-
lik bir kaynaga ve etkili bir kiiltiirel giice doniismektedir. Elbette bu durumda
din, toplumda daha az tahmin edilebilir bir gii¢ haline gelmektedir. Bu ciim-
lelerle J. Beckford, hem genel sosyolojiye hem de din sosyolojisine meydan
okumaktadir. Bu makale, bu meydan okumay: takip etmeye/izlemeye ¢alis-
maktadir.

3. Sekiilerlesme Teorileri

Sekiilerlesme, din sosyologlar1 arasinda en hararetle tartigilan konudur.
Sosyal bilimin erken zamanlarindan beri teoriler, modernlesmeyle birlikte dinin
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geriledigi, 6ldigi ya da ¢6ziildiigii kehanetlerinde bulunmaktadirlar. Bazi
durumlarda sosyolojik tahminler, aydinlanmaya yonelik sekiiler umutlarla
birlesmektedir. _

Berger ve Luckmann’in 1960’lardaki katkilarindan bu yana, sekiilerlesme-
yi agiklama girisimleri devam etmektedir. Bu katkilar, bir yandan teorinin
mantiksal yapisini gelistirmeye, diger yandan ampirik buluglarla analizleri
iligkilendirmeye ¢aligmaktadir. Luhmann’in dinin fonksiyonlarina iliskin sis-
temler teorisi, sozii edilen ilk ¢abalarin asir1 bir 6rnegi olarak goriilebilir.
Sistemler teorisi, organik birimleri daha soyut sibernetik birimlere déniistii-
ren yapisal-iglevsel toplum modelinin mantiksal gelisimini bicimlendirmekte-

- dir. Din, Luhmann tarafindan, sosyal gelisimin 6zerk bir varlik iginde farkli-
lastigy, 6zel islevi diinyanmn belirlenemez/simrlandirilamaz ufuklartyla belir-
lenebilir bicimini iliskilendirmek olan bir sosyal sistem olarak goriiliir. Once-
ki toplumlarda bu fonksiyon merkezi bir yer iggal ederken, giiniimiiz toplumu
tamimlanmig cevreler olarak birbirlerileriyle esit oranda iliskilendirebilecek
fonksiyonlardan olusan kismi bir sistemden olusur. Béylece, Luhmann’in mo-
dern din yorumu, kurumsal farkhilasmanin agir: bir 6rnegini sunar. Sosyal
sistemin yapisal bir sonucu, kararlarin bireysellestirilmesidir (Privatisierung

. des Entscheidens). Belirli bir 6rnek olarak bireysellesmis din bunu izler.

David Martin’in ¢cahismast, sekiilerlesmenin sistematik ve ampirik agidan
incelendigi bir 6rnek olarak goriilebilir. O’nun “genel sekiilerlesme teorisi”
(1978), sekiilerlegsme siirecini zorunlu kilan siyasi ve kiiltiirel faktorlerin am-
pirik olarak temellendirilmis karsilastirmal analizini ortaya ¢ikarir. Martin,
sanayi toplumundaki genis sekiilerlesme egilimlerini listeler. Ampirik kanit,
sekiilerlesmenin sanayilesme, proleterlesme, kentlesme ve sosyal hareketlilik-
le iliskili oldugunu dogrular. Martin, daha sonra sekiilerlesmenin kurumsal
farklilasma ile iligkili oldugunu iddia eder. Bu durum, bireyin dini roliiniin
par¢alanmasiyla karsilastirihir. Analizin bu béliimii daha spekiilatiftir. Calig-
mamn temel katkisi, Martin’in farkli toplumlarda sekiilerlesmeyi sinirlayan
ya da hizlandiran bazi fakt6rleri gostermesidir. Analizin arkasinda iki imah
varsaymm yatiyor gibidir. Din ve devlet politikas: bireylere kimlik kazandirma
konusunda birbirleriyle yansirlar; dahasi, sanayilesme smif farkliliklarini ar-
. tirmus ve kiliselerin kaderi toplumsal yiizlesmelerde tercih ettikleri durusa bagh
hale gelmistir.

Karsilastirmali arasgtirmalar dort ayri modele isaret ederler: (1) Katolik
iilkelerde, kilise, sekiiler ve siyasi ideolojilerin, dolayisiyla sekiiler devletin
karsisindadur. Kilisenin amaci, sosyal yagamin biitiin 6nemli alanlarin: kugat-
maktir. Neticede, Katoliklik kendisini siyasi hakla kabul ettirmis ve boylece
isci siifindan uzaklagtirmigtir. (2) Cogu durumda Protestanlik, ulusal devle-
tin destegiyle tistiinliik kazanmis ve sonunda ona bagimli hale gelmigtir. Dev-
letle birlesme kiliselerin degisen kosullara uyum saglamasina engel olmustur.
Protestan akidesi, bireysel miicadele giidiisiiyle iliskilendirilir olmugtur. Ulu-
sal kurumlar gibi, Protestan kiliseler de 6zel sinif ¢ikarlari ile uyum igerisinde
degildir. (3) Karmasik toplumlarda din genelde siyasi bir gii¢ haline gelmis-
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tir. Bu, 6zellikle, bir mezhep, 6rnegin Katoliklik, s6z konusu oldugunda daha
asag1 bir sosyal statiiyle elde edilmis bir iiyeligi temel aldig1 zaman goriiliir.
Bu gibi durumlarda, Katoliklik sol kanatla 6zdeslestirilen aktif, siyasi bir sem-
bole déniismiigtiir. (4) Amerika tarihi Avrupa tarihinden, devlet aygit: tarafin-
dan kabul edilmeyen Protestan mezheplerinin ¢okluguyla ayrilir. Mezhepler,
dini bir piyasa iizerinde rakipler haline gelmigtir. Onlar hayatta kalabilmek
icin, giiclii bir kamusal imaj1 elinde bulundurmak ve iiyelerinin destegini ka-
zanmak zorunda kalmiglardir.

Martin'in caligmast, sekiilerlesme siireci igin sosyo-tarihi sartlarin 6nemini -
gostermektedir. Analizler, farkl: siyasi ve ekonomik gevrelerde ortaya ¢ikan
cesitli dini degisim tiirlerini gosterir. Galigma, sekiilerlesme birkag siireci kap-
sar gerceginin altini gizer. Bu anlayis, sekiilerlesme kavraminin boyutlarim
aydinlatma ¢abalarina ilham vermistir.

4. Sekiilerlesmenin Boyutlari

Teorik analizler sekiilerlesme kavramimn bilesenlerini ayristirmaktadir.
L. Shiner (1967), Westphalia? antlasmasindan ortaya gikan ekonomik ve ya-
sal neticelerini bir yana birakarak, kavramin alt1 sekilde kullamldigin tespit
etmistir. Bu alt1 tiir: (1) Geleneksel dini sembol ve formlarin etkisindeki azal-
ma, (2) “diinya”yla uyum, (3) toplumun dinden ayrilmasi, (4) dini inang ve
kurumlarin pozisyon degistirmesi, (5) diinyanin desakralizasyon (kutsaldan
arindirilmasy) ve (6) “kutsal”’dan “sekiiler” bir topluma gegis. Terimin ilk iki
kullamhg: muhafazakar, Hiristiyan koklere dayanmaktadir. Ayrilma yaklagi-
mu tuzaklara meyillidir. Shiner ayrilmanin, ayrimlagma ile yer degistirmesini
onermekte ve bdylece Parsons ve Bellahin islevsel teorileriyle baglant: kur-
maktadir. Desakralizasyon yaklagimmin problemlerinden biri dinin ille de
kutsal giiclerle yayilan bir diinya gériisiinii temel almiyor olmasidir. Terimin
son anlamy, 6zellikle dini bir degisim teorisinden ziyade genel bir sosyal degi-
sim modelini ima etmektedir. Shiner, sekiilerlesmenin, tamamlayan yonler
olarak desaklarizasyon, farklilasma ve pozisyon degistirmeyi kucaklayan kar-
masik bir siirec olarak diigiiniilmesi gerektigi sonucuna varr.

Bu tartisma, kavramin duyarl: bir bigimde kullanilmasina katkida bulun-
mustur. K. Dobbelaere’nin (1981) kavramsal analizi agiklamay: bir adim daha
ileriye tastmistir. O, éncelikle, kavramin ¢ok boyutlu karakterinin altin ¢iz-
mis ve daha sonra bu siiregleri, ii¢ sosyolojik diizeyde kavramsallagtirmistir.
Dini degisimler, toplumsal, orgiitsel ya da bireysel diizeyde ortaya cikabilir ve
bu islemler birbirleriyle mekanik bir bicimde eslesmezler.

Toplumsal diizeydeki sekiilerlesme, biiyiik 8l¢iide dinin digerleri arasinda
bir kurum haline geldigi bir farkhilagsma siirecine atifta bulunur. Béylece o,
anlam ve mesruiyet kaynag1 oldugu iddiasim kaybeder. Onceden dinle gercek-
lestirilen fonksiyonlar, sekiiler kurumlar tarafindan devralir. Bu nedenle, Dob-

2 Avrupa’da otuz yil savaglanmn ardindan imzalanan antlagma (¢.n).
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belaere, Shiner'in desakralizasyon, farklilasma ve pozisyon degistirme olarak
adlandirdig islemleri “laiklestirme” etiketi altinda bir araya getirmektedir.

Bagska bir siirecler dizisi, orgiitsel diizeydeki degisimlerle iligkilidir. Dini
topluluklar ortaya ¢ikar, diisiise gecer ve kurumsallasmis dini yasam da degi-
sir. “Iceriden sekiilerlesme” terimi, dini organizasyonlarm iiyelerinin taleple-
rine uyum saglamak ve dini piyasa tizerinde daha iyi rekabet edebilmek i¢in
dini profillerini degistirdikleri durumlan tanimlamak icin kullamilmistir. Shi- .
ner zararli/sahte bir cemiyete sahip olan “bu diinyayla uyum” terimini kullan-
mustir. Dobbelaere daha genis bir alana sahiptir ve dolayisiyla orgiitsel diizey-
le iliskili siirecler icin daha genis bir tanimlama kullanir: “dini degisim”.

Son olarak, dini degisimler bireylerin dini katithmlarindaki diistisle iliskili
olabilir. Bu, Dobbelaere tarafindan ayirt edilen ii¢iincii siirecler dizisidir. Top-
lumsal laiklestirme siireci, sosyolojik diigiincenin merkezindedir. Dobbelaere,
son giinlerdeki dini degisimlerin laiklestirme trendini dogruladigini fark etmis
olsa da, bunun mekanik ve geri doniilemez bir gelisme olarak diisiiniilmemesi
gerektiginin altini cizer (1981: 116). Béylece Dobbelaere, sekiilerlesme kavra- -
minin modernlesme teorisi ¢cercevesinde agiklanmasina katkida bulunmustur.

Dobbelaere’nin laiklestirme olarak adlandirdig1 toplumsal siiregler, O. Ts-
channen (1991) tarafindan daha da agikhiga kavusturma ¢abalarina maruz
kalmistir. Bellah, Berger, Fenn, Luckmann, Martin, Parsons ve Wilson tarafm-
dan geligtirilen biiyiik sekiilerlesme teorilerini yeniden okumus ve onlarn ge-
nis bir varsayimlar dizisini ortaklaga kullandiklarin: ortaya ¢tkarmistir, Bun-
lar ti¢ ana kavram etrafinda diizenlenebilir: Farklilagma, diinya hayatina ve
zevklerine baglilik (Worldliness) ve rasyonellesme.

Tschannen’e gore farklilasma, 6zellikle sonuglar1 bakimindan “zengin”dir.
Bunlar dini kontrolden kurtularak 6zgiirlesen diger kurumlar: 6zerklesme;
kendi diinya gériiglerini inga eden bireyleri: 6zellestirme; gizlilik altinda sekii-
ler kurumlari istila eden dini: genellestirme; bir otoritenin tekeli iddiasinda
bulunmadan yarisan dini mezhepleri: cogulculugu ve son olarak da dini pra-
tigi ve azalan yakin iliskiyi icerir. Boylece Tschannen laiklestirmenin boyutla-
niile azalan dini katilimi aym potada eritir. Tschannen’in “diinyevilik” terimi,
Shiner’inki ile ortiisiir. Farklilagma ve rasyonellesme, diinya goriisiinde bir
¢6kmeye/yikima ve bireysel diizeyde yaygin bir inangsizli§a yol acabilir.

Aslinda Tschannen’in modeli, rasyonellesme siirecini izole ederek Dobbelae-
re’ninkinden ayrilir. Bu, 6zerklesmis kurumlarin kendi dogal mantiklarina gére
hareket ettiklerini ima eder. Burada iglevsel farklilasma ya da diinyevilikle ilis-
kilendirilmesine ragmen, gercekte rasyonellesme, Weber'den bu tarafa sekiiler-
lesme teorilerinin temel glidiisiidiir. Tschannen’in modeli, ana argiimanlari, ig-
levsel ve biligsel sekiilerlesme teorilerinde birlestirmektedir. Bu analiz, sadece,
en modern modernlesme teorilerinin temel nitelikler olarak rasyonellesme, is-
levsel farklilagma ve bireysellegsmeyi icerdigini dogrular. Bu nedenle onlar,
mantiksal olarak, dinin toplum iizerinde kiiciik etkileri olan bir alt sistem ve
ozel olarak secilmis bir ilgi alami olarak marjinallestigi sonucuna varnrlar.
Martin’in kiiltiirel-tarihi agiklama semasimin modele iyi uymadigin belirtmekte
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yarar vardir. Yine de, bu model kurumsallasmis dinler arasindaki statii degi-
simlerine zengin ve cegitlenmis bir tanimlama getiriyor gibi goriinmektedir.
Bundan dolayy, teorilerin yeniden gézden gecirilmesi gerekebilir.

5. Sekiilerlesme Tartismasi

Sekiilerlesme teorileri pek ¢ok tartismaya maruz kalmistir. Bunlar, 19.
Din Sosyolojisi Konferansinin ana giindemini olugturmusg (Acts 1987) ve bir-
kag yayinla devam etmistir (6rnegin, Beckford ve Luckmann 1989; Wester-
lund 1992; Barker ve digerleri 1993).

Bu tartisma, tezin ampirik kurulusundaki bazi zayifliklan gostermektedir.
Ilk ve en 6nemlisi, sekiilerlesme gostergelerinin, modernlesmenin yaygin 61-
clitleriyle tutarl bir iligki icerisinde olmamasidir. Sekiilerlesme hipotezlerine
yonelik en biiyiik itirazlardan biri, yapisal benzerliklere ragmen, ABD ve Bati
Avrupa’daki birbirinden farkli yonelimlerdir. Bu nedenle kilise katilimi, Bat1
Avrupa’daki gerileyen yonelimin aksine, ABD’de istikrarli bir diizey tuttur-
mugtur. Bu durum, Amerikan kiliselerinin “iceriden sekiilerlesme”siyle agikla-
nabilir. Ancak, béyle bir cevap tatmin edici degildir. Ayrica “igeriden sekiiler-
lesme”, modernlesmenin ortaya ¢ikardigi kosullara etkili bir uyum olarak da'
goriilebilir.

Buna, siirekli ya da yenilenen dini caniilig1 gésteren ampirik aragtirmata-
rm ¢oklugu da eklenebilir. Genellikle, bu asirda, 6zellikle Avrupa’da, gele-
‘neksel dini kurumlarin toplum ve tiyeleri iizerindeki etkisini kaybettigi kabul
edilmektedir. Aym zamanda, ¢ok sayida daha kiiciik, goniillii dini grubun
sayisi hizla artmaktadir. Hiristiyan tarikatlari, yeni dini hareketler ve kilise-
lerdeki goniillii gruplar yiiksek derecede bir katilim ve canlilik géstermekte-
dir. Bu, dini topluluklarin geleneksel kiliselerden géniillii topluluklara trans-
fer oldugu anlamina gelmez.

Stark ve Bainbridge (1981) ya da Richardson (1985) gibi baz1 din sosyo-
loglari, son kusakta kitle halindeki din degistirmelerin sekiilerlesme tezini
baltaladigimi diistinmektedir. Sekiilerlesme teorisini savunanlar, bu gruplarin
boyutlarinin abartildigina ve biiyiimenin modern toplumun u¢ kisimlarinda
(marjininde) olduguna dikkat ¢cekmislerdir. Wilson’a gére, yeni dini hareket-
lerin mistik karakteri, bu tezi reddetmekten ziyade dogrulamaktadir (1985).
Tezin destekgileri, Hiristiyan ya da Islam Fundamentalizmi gibi, cogu dini
gelismenin modernlegsmeye bir tepki olarak ortaya ¢iktigint savunmuslardir.
Onlar, dini biiyiimeye, Afrika’daki senkretik mezhepler ya da Latin Amerika’-
daki belli bagh cemaatler 6rneginde oldugu gibi, cogunlukla, gelismekte olan
tilkelerin modernlesme siirecine yeni baglams ve hizla biiyiiyen bolgelerinde
rastlanabilecegine isaret etmektedirler. Bununla birlikte, Yuppieler® gibi bazi

3 Yuppie, Young Urban Professionals’in kisaltmasi seklinde 80’li ylilarln ba§lahnda ortaya
ctkan ve genellikle, geng, zengin ve kanyer pesinde kogan hirsh insanlar i¢in kullamlan bir
terimdir (¢.n.). .



OLE RIIS - 311

yeni kiiltler, toplumun en modernlesmis kesimlerinde bile belirli bir ¢ekim
gliciine sahipmis gibi goriinmektedir (Heelas 1989). Bu nedenle, dini baghlik-
larda genel bir diisiig oldugu hipotezini baltalayan pek ¢ok gel1§1k durum
varhigim siirdiirmektedir.

Sekiilerlesmenin ana hipotezi, kigisel bir dini baghlikla dogrudan baglan-
t1h olmamakla birlikte, kamusal bir ilgi olarak dinin etkisiyle dogrudan ilis-
kilidir. Ayrica, bu konuda, dinin kamusal alanda yeniden ortaya ¢iktig1 bir-
cok érnek aktarilmaktadir. Bu durum, dinin siyaset icin hala 6nemli bir ideo-
lojik platform olusturmaya devam etmesiyle agiklanabilir. Modern toplumlar-
daki toplumsal yiizlesmeler hala dini motiflere atifta bulunmaktadir. Dahasi,
hipotezin bir Hiristiyan kiiltiirii diginda uygulanabilir olmayan kurumsallas-
mus bir din tanimima dayandi$: iddia edilmektedir. Bat1 diinyas: disindaki din
ve modernlesme tizerine yapilan aragtirmalar, hipotezin evrensel olarak uygu-
lanabilir olup olmadigmna iliskin kuskular ortaya atmaktadir (Mulder 1981;
Acts 1987). Tartigilan test durumlardan biri, Ortadogu’nun yeniden Islamlag-
masidir. Hipotezi test etmenin odak noktasi, islam’in kamusal alanda devam
eden ve yenilenen etkisidir. Bir yandan sekiilerlesme hipotezi, islami diriligin
anti-modernist bir hareket olarak yorumlamasiyla birlikte savunulmaktadir.
Diger yandan, bu elestiriler islam’in yasal ve siyasi sistemlerine niifuz ettigi
baz1 devletlerin de refah, yiiksek teknoloji ve iyi egitime sahip olduklarina
dikkat cekmektedir. Dolayistyla bu hipotez, bazi geligkili durumlarla yiizles-
meye devam etmektedir. Dinin kamusal etkisine iligkin tartisma, daha sonra
genisletilecektir.

Tartigma bazi teorik problemlere isaret etmektedir. Sekiilerlesmeye iliskin
hipotezler, dini degisimler hakkinda mantiksal acidan tutarh bir teori olugtur-
mamaktadir. Ayrica, hipotezler ideal bir tipi temel alan, basitlestirilmis bir
modernlesme goriisiine dayaniyor gibi gériinmektedir. Bir ideal tip yaklagimi-
nin degeri, boyutlarn se¢imine baglidir. Bu durumda boyutlar, en zengin ve
en karmagik toplumlara iligkin déniigiimlerin temel karaktenstlglm vurgula-
malidir.,

islevselci sosyologlar tarafindan kullanilan ideal modernlesme tipi, 20.
yiizyilin ortasinda Bat'da meshur olan belirli yénelimleri vurgulamaktadir.
Bu, yeni binyihn bagindaki egilimlerle daha az uyumludur. Karakter olarak
rasyonellesme, pozitivizm ve marksizm geriledikge ve postmodern felsefe iler-
ledik¢e problem haline gelmektedir. Dahasi, akilciigin ve duygusalligin,
modernlegsmenin birbirlerini tamamlayan 6zellikleri mi, yoksa dislayan 6zel- -
likleri mi oldugu tartisilmaktadir (krs. Wilson 1982). Toplumsal girisimler
ozel, devlet ve refah sermaye fonuna iligkin ilgilerini birlestiren gok fonksi-
yonlu, ¢ok uluslu girketlerle saglandikca, islevsel farklilagma tartigilabilir hale
gelmektedir. Dahasi, bunlar, bazi modern toplumlarda din ile kamu ve 6zel
alan arasindaki sinirlar yeniden ¢izebilmektedirler (Beckford ve Luckmann
1989). Ayrica “diinyevilik” egiliminin “resakralizasyon”a doniisiip déniismedi-
gi bir tanim sorunudur. Bir¢ok din sosyologu kendi buluglarinin temelinde bu
varsayimi sorgulamistir.
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Islevsel sekiilerlesme modelleri tarafindan éne siiriilen ideal modernlegme
tipi, sadece, modernlegmenin bir evresinin karakteristigi olan bazi yanlarini
ieriyor gibi gértinmektedir. Ancak, Beckford’un isaret ettigi gibi, sanayi top-
lumu, ileri sanayi toplumundan -dinin potansiyel rolleri dahil- pek ¢ok agi-
dan farklidir. Sekiilerlesme teorilerinin cogu, Luckmann’in ya da Dobbelae-
re’ninki gibi, bunu kabul etmekte ve evrimci basitlestirmelere karsi uyarmakta-
dir. Bu meydan okumalara verilen yanitlardan biri, teoriyi daha da gelistir-
mek ve sinirlarimi netlestirmektir. Digeri ise, teorik aciyi, dini diisiisii acikla-
yan modellerden dini degisiklikleri aciklayan modellere kaydirmaktir. .

6. Ozellestirme ve Gogulculuk

Sekiilerlesme karmasgas: arasinda birbiriyle yakindan iliskili iki hipotez
genis kabul gérmektedir: Cogulculuk ve 6zellestirme. Diinya goriislerinin ce-
sitliligi gosterilmektedir. Din, sosyal bir zorunluluk degil, 6zel bir secim hali-
ne gelmektedir. Birey, bir diinya goriisii se¢me hakkina sahiptir. Gogulculuk
ve bzellestirme, tartigmanin hem islevsel hem de biligsel ¢izgisini takip etmek-
tedir. Islevsel tartisma, cogulculugu kurumsal farklilasmanin bir etkisi olarak
gormektedir. Yapisal farkiilagma ile siibjektif iligki, birkag farkla yonelimin
miimkiin oldugu bir béliimlenmedir. Biligsel yaklasim, ¢ok sayida diinya go-
riigiiniin kiiltiirel teklifinin altini gizer. Birey, anomi’den* kacinmak icin var-
liginin ona anlaml gelen bir yorumunu secmeli ya da insa etmelidir. Kiiltiirel
¢ogulculukla siibjektif iliski bir “bricolage”dur, yani birkac diinya gériisiiniin
béliimlerini anlamli varliklarla birlestirmeye caligan 6zel bir ¢abadir. Her iki
yaklagim, bir kurumsal ya da biligsel farklilasma olarak, kamusal alan ve
ozel alan arasindaki ayrimin altim ¢izmektedir. Ozellestirme, dinin 6zel ala-
na havale edildigini ima etmektedir. Din, sosyal yapiy1 mesrulastirmaktan ve
ahlaki diizeni desteklemekten ziyade bireysel varh§1 yorumlayan ve ona reh-
berlik eden bir kaynak haline gelir.

Dini 6zellestirme, Durkheim ve Troeltsch tarafindan simirlan daha énce
¢izilen bir konudur. T. Parsons bunu islevsel bir ¢ercevede yeniden formiile
etmigtir ve R Berger’in, 6zellikle de T. Luckmann’in bilissel modelleriyle bir-
likte sekiilerlesme tartismasinda bir temel motif haline gelmistir (1967). Ber-
ger’in modeli, diyalektik bir iligkide anlamin siibjektif insasina verilen 6ne-
min yani sira, nesnellesmis ve sosyo-kiiltiirel gercekligi birlestirme cabalary-
la da dikkat gekicidir. Luckmann’in modeli, biligsel ve islevsel argiimanlarin
belagath bilegimiyle dikkate degerdir (1967, 1985).

Teorik merkeziyetine ragmen, ézellestirilmis din ¢cok az calismaya konu
olmugtur. Bu konudaki en etkili calisma, R. N. Bellah’in koordine ettigi Ha-
bits of the Heart (Kalbin Aliskanliklar1)’dir. Bellah, islevsel gelenek icerisinde
koklesmistir ve bu ¢alisma teorik yenilikleri icermez.

4 Toplumsal diizensizligin ortaya ¢ikardig: bunalm (¢.n).
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Habits of the Heart, Reaganizm gelenegiyle bir yiizlesme olarak okunabi-
lir. Amerikan icerigiyle bu, faydacy, bireysel ideolojinin cesur bir elestirisidir.
Din, calismada ele alinan birkag konudan biridir ve Amerikalilarmn topluluk
ve toplum yasamina ‘katilabildikleri’ en 6nemli kanallardan biri olmasi sebe-
biyle anahtar bir konudur. Qah§manm ampirik kurulusu, beyaz, orta-smif
Amerikanlarla sinirlidir. Din, bu insanlar i¢in 6nemli bir mesele olarak orta-
ya gikmugtir.

Din 6zel alana havale edilmektedir. Dolayisiyla o, faydaci varsayimlarina
meydan okumaktan ziyade, sosyal sistemin nedenselligiyle ilgilenen kalpsiz
bir diinyada bir sigmak olma egilimindedir. Ozellestirilmis dindarligin bir-
kac formu olabilir. Bazilar icin o, Tanriyla kisisel bir iletigimi ve bu iligkiyi
artirmak icin kendini kabul eden cemaatin bireysel bir se¢imini igerir ve bir
titketici borsasinda dini bedenlerin yarigtig1 bir cogulculugu 6ngdriir. Bu tarz
ozellestirilmis dindarlik, hala bir topluluga katiim imasinda bulunur. Cema-
at, kisisel destek saglayan 6zenli bir topluluk haline gelir.

Dini bireyselciligin daha asir1 bir tiirii, kozmik bir sahsiyet halini alir.
Dinin amacy, icinde Tanry1 bulmak ve bdylece kozmik armonide siraya gir-
mek icin kendini idrak etmektir. Bu tiir bireyselci dinin kurumsal gercevelere
ihtiyac1 yoktur. Hatta onlar bireysellegme siirecine engel olarak goriir.

Her iki tiir din icin merkezi degerler, 6zgiirliik ve bireyselliktir. Milyonlar-
ca Amerikal, sahis, toplum, dogal diinya ve nihai gerceklik arasinda aracilik
etmeyi basarabilen bir dilden yoksundur. Amerikan dini, bireyleri, ya tama-
men 6zel ruhanilige cekilmeye ya da muhafazakér, fundamentalist giicii te-
mel alan kamusal yasama katilmaya yénlendirmektedir. Bu kutuplar arasin-
da Bellah ve arkadaglari, bireyselcilik kiiltiiriinii iceren Kitabi Mukaddes’e
iliskin konular ile cumhuriyetgi konular birlestirmenin miimkiin olduguna
isaret etmektedir. Bir 6rnek olarak Martin Luther King’den esinlenen Sivil
Haklar Hareketi’nden bahsedilmektedir. Bellah’in ¢aligmasi, ne soyut teorik
diisiinceleri ne de ampirik verilerin ikna edici analizini ortaya koymaktadir.
Galismanin giicii, 6zellestirilmis dindarlik olarak isimlendirilen, modern din
sosyolojisinin merkezi konularindan birinin akici sunumu ve onun Amerikan
kiiltiirii ve ahlak politikas: iizerindeki daha genis bir tartismayla olan iligkisi-
nin incelenmesidir.

Bellah’in calismasi, Isveg’te Hamberg’ inki gibi, 6zel diinya goruguyle ilgili
diger birkag caligmanin ilham kaynag: olarak goriilebilir. Bununla birlikte,
dini ézellestirmenin anlaminin toplumsal arkaplan ile olan iligkisine dikkat
edilmelidir. “Kendi yolunda Hiristiyan” olmanin, refah devletinde yasayan devlet
destekli kilisenin bir tiyesi i¢in farkli, Reaganizm ¢aginda yasayan bir Ameri-
kal1 igin farkli imalar vardur.

Dini 6zellestirme hala teorik aciklamalara ihtiyag duymaktadir. Bu, kisi-
sel bir din seciminden, kisisel, senkretik bir kombinasyona, cesitli dinlerden,
asir1 ucta bir kendini-tanrilastirma durumuna kadar, bireysellesmis dindarli-
gm birkac cesidini icine almaktadir. Ayn1 zamanda, bu durumun, ampirik
destege ihtiyag duymas: yeterince sagirticidur. Kigisel bir diinya goriisiinin ingast
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Gzerine ¢ok az ¢aligma gergeklestirilmistir. Berger'in modeline sadik kala-
rak ilerlemis ampirik aragtirmalardan biri, McGuire’in sifa gruplarinda has-
talifin sembolik yorumuna iligkin analizidir (1988). Ozellesmis dindarligin
temellerinden olan dini tecriibe bile neredeyse hicbir sistematik incelemeye
tabi tutulmamigtir (Spickard 1993). Bununla birlikte, din degistirme iizeri-
ne bir dizi kapsamli aragtirma gergeklestirilmistir. Bu arastirmalar, 6zellik-
le, din degistirme siirecinde grup dinamiginin altin izerek, ozellestirmenin
daha kaba bir kullanimina yénelik bir uyariy1 icermektedir. Dini tercih,
prensip olarak dzel bir sey olabilir. Aktiiel tercih siireci, diger meseleler
kadar dini meselelerde de referans gruplarindan etkilenmektedir. Dini 6zel-
lestirme, kisisel biitiinliigii ve evrensel insan haklarin1 temel alan, toplumun
0zel bir yapilanmasina karsilik gelmektedir. Béylece dini 6zellestirme, mo-
dern bir toplum yapilanmas1 igin bir mesruiyet kaynag: olusturmaktadir (Riis

1989). -

T. Luckmann, modern dinin kurumsallagsmadan uzaklagtigini ve béylece
“gbriinmez” hale geldigini vurgulamistir. Bu, bir dizi dolayly/iistii kapali din-
darhk arastirmasina ilham vermistir. Din sosyologlari, 6zel bir dinle kabul
edilmemesine ragmen, dini bir renklilikle karakterize olan bircok kollektif
davranig arastirmas: sunmuslardir. Bu arastirma ¢izgisi, 6zellikle E. Bailey .
tarafindan tegvik edilmistir (1990). Aragtirmalar, dini kavramlarin, modern
toplumda bazi irrasyonel kollektif davrams tiirlerini aciklamakta sosyologla-
ra yardime: oldugunu géstermistir. Ornegin, futbol coskusu ya da holiganizm,
moderh topluluk-kabile ayinlerinin bir ifadesi olarak gériilebilir (Davie 1993).
Ayni sekilde, rol model olarak medya figiirlerinin ibadeti, modern baglamda .
bir karizma 6rnegi olarak degerlendirilebilir. Bu tiir 6rnekler, geleneksel dini
otoriteler toplum iizerindeki etkilerini kaybederken, dindarligin, modern top-
lumlarda bile, hala insani degerlere ve insan etkilesimine niifuz etmeye de-
vam ettigini géstermektedir.

Ozellestirme ve cogulculuk, postmodernizmin Onciilerinin argiimanlariyla
son derece uyumludur (Champion 1989). Onlar, “yari/sahte dini modern bi-

lim jkonunun” kiiltiirel ve siyasal egemenligini kaybetmekte oldugunu iddia
etmektedirler. Birey, maddi ihtiyaglarin prangalarindan koparilmakta ve ben-
merkezli dinlerin icerdii pek ¢ok yéntem ile kendini gerceklestirmeye calisa-
bilmektedir. Postmodern bir toplumda din senaryosu gevsek orgilitlenmis say1-
s1z kiiltik grubun elindedir. Bu, yeni dini akimlarla ilgili aragtirmalarda, bazi
projeksiyonlarla birlikte daha iyi anlasihir (6rnegin Stark ve Bainbridge 1985).
Bu uygunluga ragmen, din iizerine yapilan ¢ok az arastirma, sistematik bir
bi¢imde sosyolojik postinodernizm teorilerine dayandirilmaktadir.

7. Din ve Yiiksek Modernlik

Sekiilerlesmenin, modernlesmenin belirli bir asamasyla iligkili oldugu
savunulabilir. Bu nedenle, modernlesmenin 6tesine gecen toplumsal gelisme
ile ilgili teoriler, sekiilerlesme tezinin sorunlarinin ¢bziimiine katkida buluna-
bilir. U. Beck, Risk Toplumu (1986) hakkindaki teorisinde dini tartismadigi
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halde, bu teori konuyla ilgili bakis agilarini icermektedir.’ Beck’e gore, mo-
dern toplum déniislii(refleksif)’diir ve ana temalarindan biri modernlesmenin
beraberinde getirdigi giiveni yok edici unsurlarm ve riskin iistesinden gelmek-
tir. Teknik seceneklerin artan kapasitesinin sonuglarin hesaplanabilirligini
azaltmasl, “risk toplumu”nun bir 6zelligidir. Béylece Beck, modern gergekli-
* gin son dénemlerinin bir niteligi olan, Weberci Zweckrationalitat Kavramin
reddetmektedir. Elbette bunun, rasyonalizasyona dayandig siirece, sekiiler- -
lesme tezine genis kapsaml etkileri vardir. Modernitenin son déneminde orta-
ya cikan riskler genellikle goriinmezdir ve sosyal tammlamaya ve yapilandir-
maya aciktir. Beck, burada, modernite iizerine, din sosyologlarimin sekiiler-
. lesme teorisinin sorunlarmnin iistesinden gelmelerini saglayacak yeni bir bakig
aq1s1 6rnegi ortaya koymustur. Buna iligkin fikirlere, Giddens’inki gibi, diger
teorilerde de rastlanabilmektedir.

Risk argiimani, bir din sosyologuna klasik teodise problemine iligkin ima-
lar hakkinda hipotezler ortaya koymasi i¢in ilham verebilir. Ge¢miste, insan-
lar cilenin anlami sorununu dine atifta bulunarak yamtlamislardir. Modern
toplumu tanimlayan belirsizlik ve karmagiklik deneyimi, anlam ve kimlik
diirtiisiinii giiclendirmektedir. Bilimsel ve politik agiklamalar refleksif elesti-
rilerin de konusu oldugu icin dini yorumlara yeniden doniilecek midir?

Dinle ilgili glincel tartismalardan biri, yiiksek modernlik teorilerini dikka-
te almakta ve sekiilerlesme teorilerinin, bagka bir ifadeyle, Hervieu-Léger'in
teorisinin (1993) tuzaklarini bertaraf etmeye ¢alismaktadir. Modern din ¢o-
gulculukla nitelendirilir; akiskan ve devingendir. O, kurumsalliktan armdirl-
maktadir. K6klii gelenekler modernizm kargisinda itibarini kaybetmistir. Risk-
ler ve karmasiklik, toplum duygusunun yitirilisi, b1reysel bagar1 ufkunu da
daraltmaktadir.

Gerek kilise icinde ve gerekse kilise disinda beklenmedik dini yenilikler
gerceklesmektedir. Hervieu-Léger, yenilenmelerin cogunlukla kisisel sorumlu-
lugu vurgulayan géniillii gruplar tarafindan gerceklestirildige isaret etmekte-
dir. Bu gruplar, bedensel isaretler gibi dini ifadenin s6zel olmayan bigimleri-
nin én planda oldugu manevi topluluklari olusturur. Entelektiiel din ve 6greti-
lere iligkin bir giivensizlik sergilenmektedir. Bireysel tecriibenin tstiinliigi
vardir. Manevi topluluklarin bu olusumu iki bigimde algilanabilir: Baglangic-
taki temel dini tecriibeye bir déniig ya da modern toplumda dine atfedilen dar
sinirlara kars: bir protesto olarak. Ayrica, cogunlukla, kiliselerin moderniteye
uyarlanmasinin bir elestirisi geklinde formiile edilen bu protesto, “sekiilerles-
menin bir tiir duygusal ikmali” olarak da goriilebilir. Duygusal yenilenmeler,
genel sembollerden arinma siirecine bir yanit da olabilir. Kollektif duyguya
bagvurma, evrensel bir sembolik dil sorunu ile karsilasmadan, tutarlilik ihti-
yacim artirmaktadir. Sonug olarak, manevi yenilenmeler ve sekiilerlestirici
yénelimler, manevi topluluklarda birlikte hareket etmektedir.

5 J. Beckford’a, algilayisimin benimkiyle ortiisiip ortu§med1gm1 bilmesem de, Beck’in kitabi- .
nt bana hatrlattig icin miitegekkirim.
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Yitksek modernlik baglaminda, geleneksel bir otoriteye bagvurma yolu da
secilebilir. Gelenegin kullamim pragmatik nedenlerledir. Birileri bir gelenegi
ve onun yolunu benimsemeyi tercih edebilir. Gelenek; nesilden nesle aktarilan
bir yagsam sekli olmaktan ¢ikip siibjektif tercihlerin nesnesi haline gelmekte-
dir.

Hervieu-Léger, dinin doktiriner ve entelektiiel taraflarindan ziyade manevi
ve maddi taraflan iizerinde durarak biligsel teoriler tarafindan agilan alam
genisletme egilimini takip etmektedir. i

8. Anlamin Otesinde

Princeton Universitesinde Robert Wuthnow tarafindan yonetilen bir kiiltii-
rel sosyoloji arastirma grubu, Berger'in siibjektif yaklagim {izerine kapsaml
metodolojik elestirilerde bulunmaktadir. Wuthnow, bu yaklasimin sinirhilik-
larim gesitli ampirik arastirmalarla ortaya koymaktadir. Anlam ve ahlaki
diizen, 6zellikle din sosyolojisine degil de, genis Slciide kiiltiirel sosyolojiye
yonelik oldugu halde, bu aragtirmadaki ampirik malzemeler ¢cogunlukla din-
den bahsetmektedir. Princeton ekibi, ilkel birimleri gézlemlenebilir hale geti-

- rebilmek icin siibjektivizmden uzaklagmay1, amac ve anlam sorunundan vaz-
ge¢meyi 6nermektedir. Boylece, odak noktas: sembollerin anlamindan, sem-
bolleri anlamli kilan kosullara; analitik yaklasim da 6znel bir diizeyden yapi- -
sal bir diizeye déniigmektedir. Kiiltiir, davranisin sembolik-anlamli boyutu bi-
¢iminde tanimlanmaktadir. O, sadece séylemleri degil, giinliik yasamdaki
olaylar1 ve sosyal diizenlemelerin ritiiellestirilmis taraflarin1 da kapsamakta-
dir. Bundan dolayi, birinci bilegen, kiiltiirel formlarmn varligimn nesnellestiril-
mesine iliskin yapisal bir analizdir. Ik1nc1,b11e§en dramaturjik bir analiz ile
sosyal boyutu birlestirmektedir. Wuthnow, kiiltiiriin, ahlaki diizeni, ritiieller
ve ideolojik agiklamalar yoluyla aktardigim varsaymaktadir. Uclincii bilesen,
kurumsal bir ¢dziimleme igerisinde, kiiltiirel formlari, sosyal kaynaklara ba-
giml iliskiler olarak gérmektedir. Ne yazik ki, Wuthnow, boyle bir yaklagi-
mun degerini ampirik bir aragtirma yoluyla tam olarak ortaya koyamamakta-
dir. Dahasi, ahlaki diizenle ilgili tartismalar, en azindan yiizeysel olarak, is-
levselcilige geri doniis gibi gériinmektedir. Bununla birlikte, metodolojik eles-
tiri, biligsel yaklagim taraftarlari tarafindan kabul edllme51 gereken bir igbir-
ligi teklifinde bulunmaktadar.

Wuthnow, analitik gemaya dramaturjiyi ekleyerek daha 6nce anlam ve
akil iizerine yogunlasan alam genigletmektedir. Béylece o, toplumda aktér
olarak insani yeniden somutlagtirma egilimlerinin iistesinden gelmeye yonelik
son ddnemdeki ¢abalarin pesinden gitmektedir. Belki de din sosyolojisi, inan-
ca, dogmaya ve dinin entelektiiel boyutlarina ok fazla dikkat cekmekte, iba-
det ve duygu boyutlarma ise neredeyse hi¢ 6nem vermemektedir. Oysa ibadet-
ler, bedensel ve kollektif dini ifadelerin en temel 6rnegidir. Yeniden somutlag-
tirma temasina birkag yeni arastirmada rastlanabilir. Hervieu-Léger’in tamim-
ladig1 gibi manevi topluluklar, en iyi bicimde, sézel olmayan, bedensel etkile-
simler seklinde nitelendirilmektedir. :
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Weber'in i¢sel diinyayla ilgili olan diinya nimetlerinden kend1n1 cekme
durumu, bir miiridin ahlaki kurallar araciligiyla bedeni/ maddeyi yenmesinin
iyi bilinen bir 6rnegidir. Weber'den bu tarafa beden, madde, kapitalizm, bi-
lim ve dinin tamamlayici giiclerinin bir iiriinii olan modernligin anlamlandi-
rildig1 bir alan haline gelmektedir (Simpson 1993). Ancak, ge¢ kapitalizm
arzuyu harekete gecirmekte ve tiiketimin bir hizmetgisi olarak bedeni kutsa-
maktadir. Bu nedenle, Simpson, geg kapitalizmin ortaya ¢ikardig: kosullar
altinda dinin bedenin yeniden tanimlanmasina katkida bulunup bulunmadig1-
ni sorgulamaktadir.

McGuire’a gore (1988), sifa yontemleri ve alternatif terapilerin patlamasi,
beden ve zihni anlaml bir biitiin olarak bir araya getirme ¢abalarini yansit-
maktadir. Boylece, beseri hastaliklar, yem daha anlamh ve rahatlatici bir
bicimde yorumlanabilir.

Dinin ana temalarindan biri, cinsellik, dogurganlik, hastalik ve 6liim gibi
temel bedensel tecriibelerle basa ¢ikmadir. Cinsellik ve 6liimiin diinyevilesti-
rilmig yorumlan geleneksel, dini yorumlara meydan okumaktadir. Ancak,
diinyevilestirilmis yorumlar da elestirel diisiinceye tabi olursa, dalga tersine
dénebilir. Baz1 din sosyologlari, varolugsal “dogal din”in, kurumsallagmus di-
nin geri cekildigi bu meselelerle basa ¢ikma igini devraldigini savunmaktadir
(Acquaviva 1990). Birileri, dinin insani bir ihtiya¢ oldugu 6nermesine katil-
mayabilir. Bununla birlikte, érnekler, ileri sanayi toplumunda dindarligin
bedensel ve duygusal ifadeleri ele alig tarzim yeniden gézden gecirme ihtiyaci-
nin altim ¢izmektedir. Manevi topluluklarin, bedenin kutsanmasimn ve beden
ile aklin yeniden bilesiminin modernizmle tezat olusturup olusturmadig1 ya
da onu tamamlayip tamamlamadigina iligkin sorusu hala yanitlanmay: bek-
lemektedir.

9. Kiiresel Bir Baglamda Din ve Siyaset

Bilimsel sosyolojinin kurulmasindan ¢ok 6nce, sosyal filozoflar dine kamu
ahlakim yiikseltme islevini yiiklemiglerdir. Gogulcu, agik bir toplumda bu
degerler &rtiilii bir din ¢egidine dayandirlmalidir. Cagdas sistemler teorisin-
de, hem Parsons, hem de Luhmann dinin, islevsel farklilagmaya ragmen, iize-
rine sosyal uzlagmanin inga edilebilecegi bir dizi temel degerleri {irettigini
savunmaktadir (Luhnmann 1981). Bellah’in Amerika’da sivil din hakkindaki
{inlii makalesi (1967), ¢ogulcu bir toplumda 6rtiilii dini degerlere atifta bulu-
narak; siyasi giicii mesrulagtirma ¢abalarini analiz ederken bu cizgideki tar-
tismayi takip etmektedir. Bu ¢alisma, 1970’lere dogru giiciin dini agidan mesg-
rulastirilmasina iligkin ¢ok sayida aragtirmaya rehberlik etmistir. S6z konusu
aragtirmalar, sorunun karmagikhgini ortaya koymustur. Bazi durumlarda, ayn
toplum icerisinde bile birkag sivil din ortaya ¢tkmistir. Diger durumlarda, bir
toplumdaki sivil din belirli bir kiliseye isnat edilmektedir. Bu nedenle, sivil
din kavrami, kesin olmamasi ve iglevselci varsayimlari nedeniyle elestirilmis-
tir. Siyasi mesruiyet kazandirma gorevinin iglevsel farkhlagmalar nedeniyle
dini geleneklerden kaldirildig: goz 6niine alindiginda, sivil bir din goriigii
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sekiilerlesme tezine olduk¢a uygundur. Kurumsal anlamda din, 1980lerde si-
yasi arenada yeniden ortaya ¢iknginda, bu durum, islevsel farklilagsma tartis-
malarina giderek aligkin olan ¢ogu insam sasirtmistir.

Pek ¢ok spesifik aragtirma, dinin, kurumsal anlamda bile, sosyal degisme
politikasinda hala etkin bir faktor oldugunu géstermektedir. Bunlarin arasin-
da; Kuzey irlanda’daki catisma, Polonya’daki komiinist rejimin Katolikler ta-
rafindan elestirilmesi, Amerikali Evanjeliklerin ABD politikasma katilimi, Latin
Amerika’daki 6zgiirliik teolojisinin siyasal imalari, Latin Amerika’daki Pro-
testan misyonerliginin siyasal etkisi ve Islami canlanmanin siyasi sonuclar
yer almaktadir. Bu 6rnekler, diinya ¢apinda tek model bulunmadig1 icin hep
birlikte uygun bir teoriye baglanamamustir. Yine de, Shupe ve Hadden dinin
giiniimiizdeki siyasi roliiyle ilgili calismalar toplamaya ve karsilastirmaya
calismustir (1986, 1988, 1989). Ornekler, her seyden 6nce, dini ve siyasi alan
arasindaki sinirla ilgili uzun bir siiredir varolan miicadelenin devam ettigini
gostermektedir. Bir kurumun ¢ikar alani, niteligi geregi tanimlanmamustir;
bu, diger gikar cevreleriyle uzlagma ve ¢atisma konusudur. Dini kurumlarm
siyasi rejimlerin getirdigi islevsel kisitlamalara boyun egdirilmesi, modernles-
_ me siirecinin dogasinda var olan bir egilimden ziyade giic iliskisini goster-
mektedir. Bu nedenle, dini gruplarin siyaset arenasina geri déniisii, ashnda
modernite dncesi toplumlara dogru, geriye atilan bir adimu ifade etmez. Sos-
yal degerler ve cikarlar, siyasi ideolojilerin yam sira, dini degerlere atifta
bulunarak da agiklanabilir. Esasen din, statiikoyu desteklemez. O, gecmiste
sosyal isyanlara sebep olmustur ve halen sosyal sartlara yonelik bir elestiriye
ilham vermektedir (Lincoln, 1985). Baz1 yorumcular mevcut dini mayay:
moderniteye kars1 fundamentalist tepkiler olarak goriirken, din sosyologlari-
nin ¢ogu din hakkinda ¢ok cesitli goriislere sahiptir. Dini elegtirilerin bazilart
nostaljik bir iitopyaya dayanmaktadir. Diger pek cok érnekte dini elestiri,
modernitenin simrlamalarinin 6tesine gecme cabalar olarak yorumlanabilir.

Devletin biiyiimesi pek ¢ok ahlaki ve dini tartismay1 kigskirtmaktadir. Siya-
si perspektifin ulusal devletlerin étesine tasinmasi, siyaset ile din arasindaki
cikar birligini degistirmektedir. Dini alan, kiiresel meselelerle ve 6zellikle bir
diinya goriisiiyle sinirlandirilmaktadir. Uluslararas: karsilikli bagimhiligin -
bir diinya sisteminin- gelismesiyle birlikte, siyasi meseleler yeniden tamimlan-
maktadir. Wallerstein’in ekonomik ve siyasi bir diinya sistemi teorisi (1974),
sekiilerlesme tezini olmus bitmis bir sey olarak gérmektedir. Robertson’un
uyarlamasi olan kiiresellesme, bu én varsayimin sinirlamalarin asmaya ca-
ligmaktadur. Diinya, hem iilkeler arasindaki sosyal faaliyetlerin karsilikl ba-
gimlihgi, hem de diinyaya iliskin farkindaligin artmas: baglaminda tek bir
mekan haline gelmektedir. Robertson, evrensellik baskilarinin partikiilerizm
baskilariyla yaristig1 bir diyalektigin alti cizmektedir (1989). Kiiresellesen
diinyada kimlik sorusuna verilecek iki tiir dini yamt bulunmaktadr. Bir yan-
dan, cagdas kiiresel kogullari bir biitiin olarak yorumladigim iddia eden dini
akimlar sivrilmekte, diger yandan, belirli toplum ve medeniyetlere dini amag
asilamaya ¢alisan fundamentalist akimlar biitiin diinyada yiikselmektedir.
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Din, bir kiiltiirel, etnik veya yerel kimligi aciklama konusunda siyasi ideo-
lojiden daha etkili olabilir. Shupe ve Hadden (1989) diinya ¢apinda dalgala-
nan siyasi akimlarin, arayslarini, dini geleneklerin temelleri tizerinde yogun-
lastirdigina dikkat cekmektedir. Fundamentalizm, kurumsal farklilagma si-
recine direnmedir. Kiiresel ekonomik bagimsizliga direnme ikincil derecede
bir tepkidir. Hedeflenen, kutsal bir gelenegi, modernlesme ve kiiresellegmenin -
" anomik etkileri gibi goriinen seylerin panzehiri haline getirmektir. Dolayusiy-
la, fundamentalizm, yaygin bir kiiresellesme siirecine kargilik veren sosyo-
politik hareketlerin bir 5rnegini temsil etmektedir. Shupe ve Hadden “.. Kiire-
sellesmeye eslik eden her sekiilerlesme gegidinin kendi kendini siurladigim”
iddia etmektedir. “Kisaca, sekiilerlesme {izerinde, kendisine yonelik tepkileri
er ya da gec tetikleyen bir tavan etkisi vardir” (1989: 116).

10. Sonuc

Din sosyologlar arasindaki tartisma taslagimn ana temasi, sekiilerlesme
tezi ya da dinin modern toplumdaki statiisiidiir. Gesitli arastirmalar, teorinin
mantiksal tutarliligim artirmak, onu degistirmek ve genisletmek ya da ileri
sanayi toplumu ve kiiresellesmis toplumdaki dini degisme teorisini yeniden ya-
pilandirmak icin sekiilerlesme kavramim agiklamaya ahigmiglardur. Beckford,
dinin 6zellestirilmesinin veya serbest birakilmastmn “sosyoloji Klasikleri agisin-
dan gercekte inamilmaz yontemlerle dinin sosyolojik bakimdan sorunsallagtiril-
masina neden olan” gizli ironilerden biri olduguna isaret etmektedir (1989:172).
Bu nokta, tartigmalarin mevcut durumunun iyi bir gostergesi olabilir.

Her béliinmiis sosyoloji, marjinallegme ve tecrit riski altindadr. Boliinme,
dolayli olarak hem zorlugu, hem de riski beraberinde getirmektedir. Bu du-
rum, genel sosyoloji ve onun uzmanhk alanlar arasinda bir kopriiyi ya da
boslugu ifade etmektedir. Din sosyolojisi boliinme ve tecridin 6zel tehdidi al-
tinda olan béliinmiig alanlardan biridir. Bu boliinme, genel sosyoloji ve dini
arastirmalar arasindaki ideal iligki sayesinde dini faaliyetlerin toplumsal yon-
lerine iliskin belirli incelemelerde kendini géstermektedir. Gergek, bu ideal-
den uzaktir. Din sosyologlar1 kendi alanlarina odaklanma egiliminde olmus-
lardir. Dini yasam hakkindaki iyi monografilerin ¢ogu, konuyla ilgili kavra-
yislarmni, toplumun biiyiik kesimi bir yana, sosyal yasamin diger yonleri ile
iligkilendirmekten kaginmaktadirlar. Bu, son nesiller boyunca, dine iligkin
sosyolojik arastirmalarin sonuglarinin genel sosyoloji {izerinde herhangi bir
etkisine neden rastlanmadig: konusuna bir él¢iide agiklik getirebilir. Din sos-
yologlar1 bu durumdan iiziintii duymuglardir. Son on yildur, bu durumda baz
degisim isaretleri gozlenmektedir. Bir taraftan din, sosyal yasamda, sosyolog-
larm gérmezden gelemeyecegi kadar goriiniir bir konu haline gelmekte, diger
taraftan, din sosyologlar1 teorik temellerinin daha ¢ok farkina vararak, alan-
larin1 cagdas sosyolojik teori ile daha bir iliski icerisinde yeniden tanimlama-
ya calismaktadirlar. Simdi bu kopriiyli kurmanin éniindeki en biiyiik engel,
muhtemelen, genel sosyolojinin, modern toplumsal yagamin bir unsuru olarak
dinin siirekli 6neminin hala ¢ok az farkinda olmasidir.






Dini Arastirmalar, Cilt: 8, s. 23, ss. 321-332. : ¢ 321

Islim Felsefesinin Rolii*

Murad Wilfried HOFMANN
Ceviren: Zekeriyya Uludag*

Onséz

Allah(c.c.) i “kullarmi gérdiigii”(Kuran 35.45) bununla iligkili olarak
55. Sure 27. ayette ifade edildigi gibi Allah’in “vech”™ sahibi oldugu, ifadele-
riyle Miisliimanlarin meggul olduklarin kabul ediyoruz. Burada —onlarn bagh
olduklari- dért farkli ekole gore cevaplar diisiiniilebilir:

Miisliimanlarin bir grubuna? gére genellikle Kur’an'in bu ifadeleri tevilin
gerekliligine karg: (tevil edilmemesi gerektigi seklinde) degerlendirilir. Bu
durumda belki Hanbeli gelenegi icinde bulunan Vahhabi okulunun temsilcile-
ri ile mesgul olmak zorundayiz. -

Bagka bir grup Miisliiman, gerci tevilin gerekliligini degil fakat her halde
bu ayetlerin giivenilir bir anlaminm imkanimi olumsuzlamaktadir. Onlarin
arasinda Eg'ari gelenegi icinde yer alanlara rastlayabiliriz.

Ugiincii ve dérdiincii gruptaki biz Miisliimanlar icin, problemli(miitesa-
bih) Kur’an ayetlerinin serh edilmesinin gerekli ve ayn1 zamanda imkén dahi-
linde oldugu diisiiniilebilir. Elbette bu iki gruptan biri -mutezilenin modern
bir temsilcisi- muhtemelen rasyonalist olabilir, digeri -Gazali'nin yolunu takip
eden- mistik bilgiye karst sezgi yolunu tercih edebilir.

Bizim problemimizdeki cevaplar asagidaki gibi somut olabilir: .

ik gruptaki Miisliiman, Allah’in bizzat Kur'an’da sahitlik ettigi gibi O’'nun
bir yiize sahip oldugunu, tereddiit etmeksizin onaylayabilir.

* Bu gahsma, Murad Wilfried Hofmann; Zur Rolle der islamieschen Philosophie, IB Verlag
Islamiesche Bibliothek Gemeinniitzige Gesellschaft mbh, Koln, 1984 isimli ¢aligmasimin
gevirisidir (© Z. Uludag).

** Dog.Dr.,, Ondokuz Mayis Un. Samsun Egitim Fakiiltesi.

1 “Ancak yiice ve comert olan Rabbi’nin varligi(vechi) bakidir”, Kur'an,55.27. M.W. Hoff-
man Ayette gecen vech kelimesini almanca das Antlitz: sima, vecih, yiiz, cehre kelimeleri
ile kargilamustir. ]

2 Yazar burada, almanca ciimle yapis1 icinde “miisliimanlardan biri” ifadesi ile diigiincelerini
aciklamaktadir. Ancak diger taraftan ekollerden séz etmektedir. Biz okulun mensuplarim
diigiinerek “miisliimanlardan biri” ifadesi yerine grup kelimesini aldik.(Z.U.)



322 * DIiNi ARASTIRMALAR

Ikinci gruptaki Miisliiman, —~gormek isitmek, konusmak gibi- biitiin ifade-
lerin Allah’1n algilama giicii hakkinda mecazi tabiat oldugunu ve bu ifadeleri
anlagilabilir yapabilmeye yonelik her denemenin sonugsuz kalacagimni tespit
edecektir.

Uclincii gruptaki ise, Allah’(c.c)in insani anlamda goéze sahip olmadigini
- fakat nakledilen anlamda tesbih olarak, gérmeye benzer sekilde gorebildigin-
den hareket edebilir. ~

Dérdiincii gruptaki Miisliiman ise, Allah’(c.c.) in gérdiigiine bireysel ola- -
rak emin olduguna fakat insanin bu icsel yagantisin sozle ifade edemeyebildi-
gini sdyleyebilir. ‘

Bu hayali tarih cereyan etmis olabilir. Dért Miisliiman’dan biri gercegi bil-
meksizin felsefi bir okulun yani Islami diisiince yolunun temsilcisi olabilir. Ger-
cekte: Bircok Miisliiman’in béyle okul ve diigiince bigimlerine baglhlig: bilingli
olmadig1 gibi; onlar Islam felsefesi tarihini en genis anlamda tanimamaktadur-
lar. Bunun icin Miisliimanlarin felsefi fenomenlerle karsilasmalarinda dikkati
ceken bir giivensizlik ve cok genis 8lgiide yanhs anlamalar dikkate carpar.

Bundan dolay1 bu kisa yazimn amaci islam’daki zihinsel gelenegi anlasilir
kilmaktir. Bu aym zamanda Miisliimanlarmn biitiin dikkatlerini zihinsel gele-
nek iizerine toplamada bir vesile olan Ve zengin esitlilikleriyle gurur duyduk-
lan noktada onlarm bilinglerini keskinlestirmede tegviktir. Bu yaz1 siiphesiz
sadece Islam diisiince tarihinde bugiinkii bakus agisiyla 6nemli gelisme ¢izgi-
lerini géstermeyi deneyecektir. Ancak dogrusu bu yazi Islam felsefesinin kisal-
tilmus tarihi olarak anlagilmamalidir. Bu yazi, tarihin 6nemli temsilcilerinin
(El-Razi, E1-Maturudi, Muhammed Abduh, Muhammed Ikbal gibi) nicin arag-
tirlmadigim agiklayacakeir. '

1. Peygamber Muhammed (a.s.)in Rolii

Islam’in peygamberi Muhammed (s.a.s.) akademik anlamda ne teolog ne
de filozoftu. Beser olarak insanlara dogru yolu bildiren Allah’in peygamberle-
rinin bir devami(ve aym zamanda sonuncusu) olarak ilahi gérevinin siurlari
cizilmisti. (Kur'an,3/44, 7/158, 33/40). Ona, “O kitap( Kur'an), onda asla
stiphe yoktur”(Kur'an 2/2), “Alemlere uyarici olsun diye”(Kur'an,25/1), “Biz
seni ancak miijdeleyici ve uyarici olarak génderdik”(Kur'an, 25/56) ayetleri
vahy edilmistir. ' ’

Eger Muhammed (s.a.s.) gonderilmis oldugu peygamberlige diisiince agisin-
dan hazirlanmig olsaydi, ayni sekilde bilginin objesi olarak teorik bir sisteme
yonelik calismay: deneseydi, akademik anlamda teolog veya filozof olabilirdi.

Bunu elbette, kendisinden 6nceki diger peygamberler nasil yapmadiysa
kendisi de yapmak istemiyordu ve izinli de degildi. O elilik vazifesini suurlu
olarak aciklamasiz ve hicbir yorum yapmaksizin ulastirmakla yetiniyordu.
“De ki: Onu kendiligimden degistirmem benim icin olacak ey degildir. Ben
bana vahyolunandan bagkasina uymam”(Kur'an, 10/15). .

Bunun icin Kuran'm tertibi acik bir delildir. Kur’an'm birlik ve biitiinlik
icinde muhteva acisindan tertip edilmedigi bilinmektedir.
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Peygamber Muhammed(s.a.s.)in davraniglarinin ve veciz sézlerinin binle-
re ulasan nakilleri de Kur'an’a ajt ilmi-teorik teferruat olarak dogrudan yer
almamugstir. Tamamen bunun kargisindadir! Eger bir hadis somut bir gercekli-
ge istinat etmiyorsa, aksine en yiiksek soyut derecede genel tez olarak bildiri-
liyorsa, tamamiyla gelenegin safligini kontrol etmede esas itibariyle neden
vardir. Her haliikirda toplanan hadis kiilliyatindan ne teolojik ne kozmolojik
sistem, ne de Islam dininin disiplin olarak gelistirilen felsefi dayanaklar di-
rekt olarak meydana ¢ikar. Muhammed(s.a.s.) bu tabii dinin tedris kiirsiisii
degil, aksine Allah’in elgisi ve kulu olarak, devlet adamuy, ¢iftci, tiiccar ve aile
babasi, hayatin icinden biri olarak yenilik yapmustur. :

2. Peygamberin Takipgilerinin Rolii

Bundan dolay1 Peygamber Muhammed(s.a.s.)in arkadaslan ve onun di-
rekt takipcileri de Hicretten sonra ilk yiizyil civarinda esas itibariyle filozof ve
teolog olarak ¢alismadiklar1 gercegi hayrete diisiirmemelidir. Hem felsefi
okullarin, hem de sufi hayatn dayandirildig1 Hasan el-Basri (21/642-110/
728) gibi bilge insanlarmn varligi, bu tespitlerde hicbir sey degistirmez. Islami
mirasin bilimsel tesiri, peygamberin arkadaslarinin biyografileri ve hadisle-
rin sistemlegmesi, tasnif edilmesi ve toplanmasi hem de islam hukukunun dii-
zenlenmesi ve toplanmasi ¢ogunlukla bu ilk yillar i¢cinde meydana geldi. Bu
merhaleler icin hem imam Malik’in el-Muvatta’sy, ibn ishak/ibn Hisam’in Pey-
gamberin Biyografisi, hem de Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim gibi biiytik
hadis kiilliyatlar: tipik drneklerdir. Buradaki niyet olusturulan bilgi temelinde
bilimsel diigiincenin 6zgiirlesmesi degil, hirfet(zanaat) anlaminda olusturulan
bilginin muhafazasina yéneliktir.

3. Kaynaksal Problemler

Islam’da ilk felsefi gelismeler meydana geldigi dénemde -ilk miisliiman
“feylesof” olarak genellikle Ya'kub el-Kindi (0.873) kabul edilir- Bu dénemde
Allab’m varlig, hayatin anlami, (insanin Z.U)nereden geldigi ve nereye gitti-
gi gibi felsefenin biitiin kaynak sorular s6z konusu olmadu. ilk Islam filozof-
lan Kur’ani vahyin mevsukiyeti gibi ayni sekilde yiice olan Allah’mn varligim
¢ogunlukla kabul ettiler. Eger bizzat Allah kendisi i¢in “O, goklerin ve yerin
egsiz yaraticisidir”(Kur’an, 6/101) seklinde séylediyse, bu Kur'an'in birgok
- yerinde goriildiigii sekliyle tabiat felsefesinin delillerinde oldugu gibi bu aym
sekilde inandiricidir. Allah, ilk nazil olan sayisiz surede tabiat olaylar iizeri-
ne yemin etmektedir (Mesela Kur’an sureleri, 85.86.89. 90 91.92.93. 95 103)
ve bunlarla kendini dinlettirmistir® .

Ik Miisliiman filozoflarin gayretleri Allah’in var olup olmadig1 gercegine
ait sorulara ¢ok az sekilde y6nelmis iken, bilhassa O’nun sifatlan iizerine
yapilmustir. Eger Kitabin sayisiz kozmolojik mecazlar genellikle rasyonel se-

3 Bunun igin krg. M. Rasul, Einiege Kurze Suren, Kéln 1983,s.11
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kilde coziilebilseydi, onlarin diisiincelerinin merkezinde Allah'in sifatlari ve
Kur’an’dan c¢ikarilabilen kinat goriisii dururdu.

4. Mutezili Felsefe Okullarm

Basra ve Bagdat’ta okullar kuran Hasan el-Bast{'ye dayanan ve bu ekolden
ayrilan ilk temsilcileri Amr ibn Ubeyd ve Vasil ibn Ata olan insanlar bu tegeb-
biisii iistlendiler. Onlarin hareketleri Mutezile olarak tanind1 ve IX. ylizyihn
ilk yarisinda en yiiksek noktasina ulagti. Mutezilileri birbirine baglayan unsur
ortak bir doktrinden ziyade Kurandaki mecazi olanin ¢oziimiinde uygulanan
akla dayanan(Kelam) ortak bir metottu

Bu, 6ncelikle insant aklin Kur'an 6gretisini inkar etmedigini ortaya koyma
denemesiyle bagladi. Kisa siirede Mu tezililer Kur’an'in belirledigi bir tabiat -
felsefesi gelistirdiler.

Biitiin varhgm akli olabilecegi ve dolayisiyla da rasyonel bir bilgiyle ulag-
labilecegi diisiincesi insani tagkinliktan kaynaklanan bu giinahi iglemistir.
Allah’in mutlak akil oldugu ve béylece onun yaratiklarinin da taninabilir se-
kilde akilh olmak zorunda oldugunu kabul eden Islam skoléstikileri, nigin
kainat bilmecesinin ¢éziimiiniin miimkiin olmadigim soruyorlardi.

Onlardan énceki Yunan filozoflari, onlardan sonraki Alman ve ortagagin
Katolik nazariyeci skolastikgileri gibi Mu’tezililer tarafindan Kur’an vahyinin
gittikce artan bir sekilde iistiiniin rtiilmesi ve insani mantig1, vahyedilmigin
{istiinde en {istiin otorite olarak kabul etmeleri sonucu adeta akli teoloy postu-
la edildi. |

Mu'tezililer i¢in Kur'an’da cifte degerliligin mecazi olarak bildirilenleri {/e
karanlik olamin da goriilebilir celiskilerinin hazmedilmesi varsayimlarmin
tamamen kargisinda; mecaz, cifte deger ve gizli hicbir sey yoktur. Mantki
dediiksiyon yoluyla soyut kavramlarla siiphesi g1der11emeyen actk ve basit
cevaplar verilemeyen hicbir soru yoktur.

~Bunu agtklamada agagidaki 6rnek yeterlidir:

" Bazi insanlar tarafindan, fazlasiyla insani bir Allah tasavvurunun yapildi-
gim mu'tezililer endiseyle gozlemlemislerdir. Allah’in taziminin yani Allal’in
giiclii varhiginin, antropomorfik olarak tarif edilen doksan dokuz 6zellik i¢in-
de kusatilmus olmas: onlara gére yanilgryr desteklemek ve himaye etmek ola-
rak goriilmektedir (Kur'an, 17/10, 59/24). Onlar Allah tasavvurunun doksan
dokuz sahis i¢inde kaybolabileceginden korkuyorlardi.

Lakin Mutezile tevhidin miidafaasi igin 6yle yiiksek bir soyut diizeyde uy-
gulamaci bir Tanr1 tasavvurunu geligtirdiler ki, Tanr1 kavrami neredeyse ici
bosaltilmis, muhtevasiz hale geldi. Bu anlayista Tanr ancak varhigin inkér
edilemez sarty, tarif edilemez bir ey, ancak negatif (olumsuz) ifadelerle (yani
Tanriya atfedilemeyecek edilmemesi gereken zelliklerle) tarif edilebilendir.
Islam’da béyle bir Allah tasavvuru genelde bagarih olamadi. Bu tasavvufun da
Allah tasavvuru degildi; bunun igin de zayift1. Bu Soguk diisiincenin bazi ki-
rintilar1 zamian zaman bugiin de kendini gstermektedir.
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Mutezililer, her ne kadar cezalandirsa da; bir adil Tanry'nin, bir merhamet
edicinin var oldugu hakikatinden hareketle; Allah’in sonsuz giiciine ve ezeli
ilmine ragmen, insanin herhangi bir sinirlamaya tabi olmaksizin hiir bir ira-
deye sahip oldugu sonucuna ulagtilar. Ciinkii insan kendisinin sebep olmadi-
&1, sorumlu olmadig1 davramslar i¢in adil bir Allah tarafindan cezalandirila- .
bilir mi?

Kaderin ekstrem bir reddiyesinde Mutezile o kadar ileri gitti ki insani “ya-
ratma” dan s6z etmeye bagladi. B6ylesine serbest bir iradeden s6z eden ¢ok
sayida Kur'an ifadesini Mu’tezililer basit bir gekilde unutarak tartistilar (Bu-
nun icin Kur'an’in su ayetleri karsilagtirilabilir: 6/49, 125; 7/178, 186; 14/4;
17/97; 35/8,11;39/62)

Allah’in saf bir ruh olabilece§i yorumlarindan Mu'tezililer, insanin cis-
manfi olarak kiyamette yeniden dirilmesinin imkansizi§1 neticesini ¢ikardi-
lar. Keza Kur’an’in zaman icinde Allah tarafindan yaratilmis oldugunun “man-
tiki” bir sonug olduguna kanaat getirdiler.

Sonunda onlar salt bir akil yiiriitme geregince deneysel olmayan arastir-
malariny, diinyanin atomlara irca edilebilecegi yani daha fazla béliinemeyen
son birlik (zaman anlaminda da) hipotezini geligtirdiler. (Bu atom 6gretisi,
yunanl filozoflar Demokritos ve Epikiir'deki benzer yorumlar asmaktadir.)

5. Mutezilenin Elestirisi

Mutezililerin daha IX. yiizyildaki sadece politik olarak motive edilmeyen
takiplere maruz kaldiklari geriye bakisla anlasilamaz.* Sonunda onlar, Allah-
‘m akli ile insani aklin ayr seyler oldugunu -kendilerinden 6nceki ve sonraki
bazilar gibi- kabul ederek seytani bir faaliyeti beslediler. Onlar insana- ait
metafizik bilgi kabiliyetini taniyip kabul etmede haksiz iddia ve taleplerinde
Kur'an’in 3.Sure 7.ayetinde tespit ettigi radikal ikazlara aldirig etmemiglerdir:

“Sana Kitab’i indiren O’dur. Onun (Kur’an’in)baz ayetleri muhkemdir ki,
bunlar Kitab’in esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olan-
lar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek i¢in ondaki miitesabih ayetlerin pesine
diigerler. Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir. ilimde yiiksek payeye eri-
senler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi)
ancak akl-1 selim sahipleri diisiiniip anlarlar”.®

Miisliiman cemaat ({immet) icinde Kur’an’in akil destekli savunma dene-
mesinin “bidat” olduguna y6nelik bir siiphe vardir. Eger 3.sure 7.ayette “Ha-
Ibuki onun tevilini ancak Allah bilir”(Fakat Allah’tan bagka hi¢ kimse gercegi
bilemez) anlamina geliyorsa, siiphesiz ki bu mu’tezile diisiincesinin sonucu

4 Hz. Ali taraftarlan ve Umeyye taraftarlan arasindaki catismada Mutezililer tarafsiz kal-
misti. Onlar bununla beraber Abbasilerin taraftarlanydilar.

5 Bu ayetle ilgili olarak Diyanet igleri Baskanhg: tarafindan hazirlanan Kur'an-1 Kerim
mealinde su ifadelerde yer almaktadir: “Bazilar ‘ve’r-rasihun’ kelimesinin bagindaki “vav”
harfini bagla¢ kabul etmiglerdir ki, bu takdirde mana séyle olmaktadir: “Halbuki onun
tevilini ancak Allah ve ilimde yiiksek payeye erigenler bilir.” Bu anlayiga gére Kur'an’daki
miitesabih ayetlerin manalari, zaman iginde ilmin gelismesi ile ¢6ziilecektir(Z.U.).
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olan yanligligin, onlara kendi metotlariyla gosterilemedigini agiklamaktadir.
Onciillerin sagma olabilecegi gibi her spekiilasyon bununla beraber gercege
yaklasabilir. Ger¢i bu bir tesadiif olur, fakat kegke isabet etseydi. Mutezililerin
yanlis 6nciillerden yani insani idrak ve mantigin metafizik gercekler hakkinda-
ki bilgiye yol gésterdigi kabuliinden hareket ettikleri her haliikirda aciktir.®

6. Es’arilerin Bilgi Elestirisi

Mutezile i¢indeki sistematik kars1 reaksiyon onlardan biri olan Ebu’l-Ha-
san el-Eg’ari (260/874-324,/935) tarafindan gelistirildi. O ve onun giiniimiize
tadar belirleyici kalmis inanc anlayist ve ekolii islam felsefesinin tekrar Dinin
hizmetgcisi olmasini sagladi. Dahasi; el-Eg’ari, yunan diyalektiginin hakimiye-
ti altindaki metafizigin sagmalifin ispat etti.

Siiphesiz Eg’arl de, manevi muarizlarimin diigiince yapilarindan mesela
mutezilenin problem tespitlerini ve onlarin bazi ¢oziimlerini kabul ederek 6nemli
olciide istifade etmek zorundaydi. Tipik sekilde mutezilenin kiyas metodunun
yardimu ile vaktinde olmayan Kur'an'in yaratilip yaratimadigma yonelik
metafizik sorularla esash gekilde mesgul olmustur. Siiphesiz ki bu kars: bir
sonuca varabilmek i¢in yapilmistir,

. Elbette el-Eg’ari, mutezilenin bilgi metotlarina radikal bir elestiri gelistir-
di. Bugiin elbette radikal ve reformist sekilde kabul edilen bilgi elestirisi sebe-
biyle el-Eg’ari, metafizik sahada duyusal algi temelinde mantikh diisiinceye
dayal: her bilgi imkinini reddediyor.

Eg’ari’ye gore Allah sadece insann alg: imkén ile taninamaz. Allah bizim
icin sadece tasavvur edilemez; O,insan i¢in ilahi vahiy olmaksizin bilinemez-
dir de! Insani bilgi imkaninin bu sinirliligindan el-Eg’ari icin Kur'an'da me-
cazlari -yani kozmolojiyi de- rasyonellestirmenin tabiatiyla yasak oldugu mey-
dana ¢ikar.

El-Eg’ari, 6zde bu agnostik tutumu, insani aklin metafiziksel kabiliyetinin
karsisinda makul olan bu siipheyi radikal bir sekilde ileriye gétiirdii. Yine o,
kozalite kanunlarinin ispat edilebilirligini yalanlad:

Allah, ona gore kesinlikle tabiat kanunlarimin boyundurugu altina girme-
yen kozalite iligkilerinin de tistiindedir. Bizim tarafimizdan kurallilik olarak
tasavvur edilen ne varsa, ona gore sadece “Allah tarafindan verilmis aligkan-
liklar” olarak kavranilabilir. Bu aligkanlik diinyay: daimi olarak varliklarmn
ortaya ¢ikist yoluyla yani mekin ve zamanda miitemadiyen yenilenen bir mucize
olarak yaratmaktadir. Bu diinya el-Eg’ari i¢in Allah’ln irade ve tasavvurundan
bagka bir sey degildir.

Egari'ye, giinah ve kader arasinda aykirihgin mistikligine ait paradoksla-
rakars1 da miidafaaya koyulmaktadir. Eg'ariye’ye gore hiir irade ve ayni sekil-
de adil olan Allah’in her seyi ihata eden giicii mantiki olarak ¢oziilemez.

6 Bunun icin krs.Murad W. Hofmann, Ein phllosoph1escher Weg zum Islam, 2. Auflage, Koln
1983, 11, 1-4. :
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Insan bu gériilen aykirihikla birinde veya digerinde agirhga kacmaksizin yii-
zeysel anlamda yasamak zorundadir. Eger O isterse cezalandinr, eger O is-
terse miikafatlandirir ve eger O isterse dogru yola sevk eder ve dogru yoldan
saptirir. O, rahman ve rahimdir.(Kur'an, 1/3, 2/212, 3/26)

El-Eg’ari ve onun 6gretisi felsefenin menfiligine ragmen hakimiyetini 3.sure
7.ayetle temelde ve tamamen mutabakat i¢inde su meshur ciimlesinde ortaya
koymaktadir: Karsilagtirma yapmaksizin ve aragtirmaksizin iman gegerli ol-
malidir.

El-Eg’ari bununla beraber her Miisliiman’in bugiine kadar karsilagmak zo-
runda oldugu entelektiiel bir husu ile beyannamesini ilan etmistir.

7. Spekiilatif Felsefenin Sonunun Baslangici

Formel olarak islam Felsefesi iktidarsizhk ve bilgisizlikten kaynaklanan
bu sistematik kabullerle bile daha o zaman en yiiksek noktasina ulagmigt1.
Bununla beraber. islam felsefesi, felsefede daha o yiizyil icerisinde diger geri
kalan diinyanin (Bati) éniinde yer almistz.

-Ifade edilen kozalite kanunlarnmnin ispat edilemezligi Bati diinyasinda XVI-
IL. yiizy1lda David Hume tarafindan tanindi.

-Ancak Kant el-Eg’arinin radikalliginde bir bilgi elestirisine tekrar cesaret
edebilmistir, ama ondaki kesinlikle degil.

- Sonra Friedrich Hegel ve Arthur Schopenhauer diinyay: yeniden el-Eg’ari’-
nin daimi olarak terakkiye yonelik kavramasi olarak anladig1 gibi anladilar.

- El-Es’ari gibi Ludwig Wittgenstein ve Fritz Mauthner gibi radikal dil eles-
tirmenleri bin yil sonra tamamen zihne dayali.olan insani bilgi kabiliyetini
reddettiler. El-E’ari Kur'an'in alegorik ifadelerinin yorumundan korkarak
modern lengiiistik bilgi elestirisini yani ¢agdas analitik felsefenin tutumunu
daha 6nce kabul etmistir. »

- Ludwig Wittgenstein XX. yiizyilda felsefenin sonunun geldigine inaniyor-
du. Benzer bir gériisle, islam felsefesi yiizyillar ncesinden spekiilatif olarak
felsefe yapmay bitirmisti. :

8. Islami Yiiksek Skolastik

Siiphesiz Allah’in varhgim delillendirmeye y6nelik yogun arastirmalar or-
talama XI. yiizyila kadar geri gétiiriilebilir. Giinkii yukarida zikredildigi gibi
islam felsefesinin problem tespiti Mutezile ve el-Egari’ye zamamnda “olup
olmamak” ile degil aksine Allah’in sadece “nasil” oldugu ile meggul olmustu.
El E'ari’nin bu bakimdan Islam felsefesini tamamladig: gegerlidir.

El-Es’ari’nin arkasindan giderek bu gérevi {istlenen, onun zamaninin bi-
yiik zihniyeti Ebu Hamid el-Gazali (450/1058-505/1111) ve yorumlamada
mutezilenin yolundan giden diger bir deha Ibn Sina (370/980-428/1037) dur.

“Ust-Islam”m, islam kiiltiiriiniin klasik devrinin en parlak zamanmin bu ve
diger insanlarmin zihnf tegebbiisleri dramatikti. Allah’in var oldugu ve O'nun
Kuran'da acikladig: gibi simdiye kadar kesintiye ugramaksizin muhafaza altma -
alinmustir. Kutsal kitap bizzat kendisini tasdik eden mucize olarak gegerlidir.
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El-Farabi (6.950), el-Gazali, ibn Sina ve ibn Riist (6.1198) gibi parlak kafa-
lar tamamiyla gimdiye kadar elde edilen bilginin temellerine ait bir arastir-
mada s6z konusudurlar.

ibn Sina, Aristoteles felsefesinin virtiioz bir tantyani olarak fikri bir ¢cag
baglatmustir. O, bu yolda sadece kabul eden degil, aksine elestirel bir gekilde
ileriye gotiirendir de. Ibn Sina, Allah’in varligim gercek olarak telakki edilen
kavramlardan hareketle mantiki dediiksiyonun kullanilmas: yoluyla ispatla-
magstir. Ona gore, Allah ilk tabiat; béliinemeyen ve bu suretle en yiiksek dere-
cede potansiyellik icinde basit; kendisi yaratmayan ilk miisebbip; diisiince
itibariyle zorunlu olandir.

Yine ona gére Allah diinyada miindemictir. Bundan dolay1 Allah gibi diin-
ya da ne baslangi¢ ne de sondur. Insan ise, manevi ve maddi bir ruha sahiptir;
sadece birincisi yani manevi olani éliimden sonra tekrar dirilme esnasinda
hazir bulunacaktir. Dirilmenin olup olmadig1 bunun yaninda inanma konusu
ve felsefi olup olmadig ispat edilemez.

Ibn Sina irade hiirriyeti problemini miitenah bir ceza ile ortaya koyarak ¢6-
ziimledi. Ebedf cehennem atesi Allah’in zorunlu sifatlari ile birlestirilemeyebilir.
Giinkii Allah kesinlikle intikam alan degildir. “Céziilme” kader problemi bununla
beraber siiphesiz ki onun reddi yani sorunun 6neminin inkar yoluyladr.

Peygamberlik, ibn Sina’ya gére mietafizik olarak yetenekli insanlara nasip
olur. Elbette ¢ok az insan peygamberlik bilgisinin miikemmel gercegini tasi-
yan bir durumdadir. Bundan dolay: kendileri icin peygamberlik bilgisinin
miikemmel bir pargasini sir olarak saklarlar.

Sonunda, Ibn Sina’nin -ondan énce Mu’tezile de oldugu gibi- temelsiz ve
yersiz spekiilatif dil oyunlarina vardi: diisiince sonuglarmna olan bu kisa isa-
ret bunlar anlagilabilir hale getirebilir. ibn Sina’nin “ruh”, “intikam” ve “tabi-
at” gibi kavramlar kullandig, onlar1 metafiziki gerceklik olarak degil insani
yaratma olarak karsiladigini farz ettigi acik degildir. Diger bir ifadeyle; Ibn
Sina metafizik tespitlerde kesin bilgi ile anlamh olan birkac 6énciille formiile
edilemedigini farz etmiyordu. Bundan dolay: ibn Sina -Aristoteles, Plato, Aqu-
inali Thomas ve bugiin diger birgoklar1 gibi sadece enteresan bir okumadir.
Bizim bugiinkii felsefi ufkumuz i¢in 6nemsiz garabettir, biiyiik yanilgidir, cam-
daki oyundur

9 Mistisizm yoluyla Felsefenin Yenilmesi

Bu yuksek seviyede islah edilmis islam skolastigi degil aksine Islam1 Inisti-
sizmi, Islam’da 6nemli olanin Allah’in bilgisi olduguna tesvik eden islam mis-
tisizmidir. Elbette bu, gergegi arastiranlarin saplanip kaldig1 biitiin harabele-
rin kesin olarak 6nceden yikimina muhtactir.

Spekiilétif Islam felsefesinin kesin galibi, onu yerle bir eden biiyiik usta
Ebu Hamid el-Gazalidir. O, bugiin 850 yillik bir zaman diliminde hakkiyla,
Islam kiiltiiriinii meydana getiren biiyiik zihin olarak belirlenir.

Zamanindaki biitlin bilgi sahalarinda hiikiim siiren Gazal’nin hayatl ve
eserleri ile maziye bir bakista yiice bir is13a dogru seyahat eden bir miinzevi
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gibi onun 6gretisinin uzun periyotlarna yiikselen ¢ok amagl: bir degigim orta-
ya konulabilir.

Gok verimli gecen hayatinin ve arayiglarinin sonunda Gazali, anlasilir sa-
delikte olan “krér ve itiraf” (el-Munkiz ti min ed-Dalal) isimli eserini yazdu.
Fakat yle bir risale ki, onun i¢erisinde matematigin bilgi potansiyeline, man-
tik, hukuk usulii, teoloji ve felsefeye yonelik yok edici elestiriler ortaya koy-
mugtur’ . isimlendirilmis biitiin akademik disiplinler Gazal?’ye gére emin ol-
mayan temeller iizerine kurulmustur. Matematik sadece kendisiyle, kendi da-
iresiyle(Zirkelschliisse) ispatlanan sonuglar verir. Eger 6nciilleri dogru degilse
mantik, degersizdir. Dini énciiller, iman énceden iman edilme {izerine insa
edildigi icin dogru olmayabilir. Sayet din gercegi felsefl akildan ¢ikarilirsa,
insan ruhu kagimilmas: miimkiin olmayan yanilg icine diiger. Giinkii onun
biitiin metafizik bilgisi, tahkik edilemeyen kavramlar ve delillendirilemeyen
faraziyelerden ortaya cikar. Yetmis sayfada Gazali, adim adim manevi diin-
yasini 6zetler ve bunun yaninda tabiat iistii bilgiye yonelik, mistisizm yolunda
kazanilan kalbi bilgi disinda her metodu hirpalar.

Onun ¢ag1; bu zeki kafanin Islam ilimlerinin ve hukukunun profesérii ve
Aristoteles’ten beri varolan biitiin felsefl sistemlerin tantyani oldugu ayni za-
manda, bu akill insanin saf bir sufi olmasi gerektigine asla inanmamist:® .

Elbette Gazali, sadece bu yolda kigisel giiveni buldugunu inkér etmiyordu.
Bu yol ise; Allah vardir, ikincisi; kendisine vahyedilmis olan Muhammed (s.a.s.)
in yardim {iciinciisii ise; sonunda adaletin gerceklesecegi meselesidir.

Eger Gazali, “ben ¢6ziimlerimdeki delile ve akil yiiriitmelerime degil aksi-
ne Allah’in kalbime iifledigi 1518a bor¢luyum” deseydi “Ikrar” (El-Munkiz i min
ed-Dalal) inda kalbi bilginin ortaya cikig asamast iki mertebede anlagilirdi.

Ve eger o: “Bu {i¢ temel inang prensibini sadece belirli deliller yoluyla degil
aksine anlatiimas1 miimkiin olmayan, delillendirmeler, sartlar ve ilk sebeple-

" rin zinciri yoluyla ugragarak buldugunu tespit etseydi, bunu teyit eder boyun
egerdim™ demektedir.

7 Kaynak olarak (ortacagda “Destructio philosophorum” diye isimlendirilen) Gazalinin eseri
“Tehafiitii’l-Felasife”de felsefe ile kararlagtinlmig bir hesaplagma goriiliir. Elbette Gazali
bu hesaplagmada Aristoteles¢i metoda daima sadik kalir. Allah, ruh ve diinya hakkindaki
filozoflarin énciillerinin -gogunlukla ibn Sina'nin- yorumlarinda delillendirilemedigini or-
taya koyarak son olarak korkusuz bir sekilde zihni diiello gibi ayn: sekilde miikemmel bir
metotla dzellikle ibn Riigd’e karsi bir hesaplasma cagrisi yapmas: sastruct degildir, (orta-
¢agda “Destructro destructionis” diye isimlendirilen Tehafiitii’t-Tehafiit) buna 6rnektir.
Gazali onlan metot bakimindan da arkada biraktig1 zaman spekiilatif-skolastik felsefeyi
gercek iflasa gotiirmiigtiir.

8 Batil: filozoflardan ¢ogunlukla nazar-1 itibara alinmayan Meister Eckhard ve Nlcola Cou-
sin mistisizme meyilli veya onu kavramig Parmanides, Sokrates ve Plotin’den Descartes,
Pascal ve Spinoza iizerinden Volter(!) Rousseau, Kant Schélling, Kierkegard, Heidegger ve
hatta Wittgenstein'a kadar kag tanesi &yle kolay unutulur. Gazalinin metafizigi prensipte
reddettigi gibi onlar bu anlamda mistik idi.

9 Bunun i¢in krs. Ludwig Wittgenstein'in tespitleri onun Tractatus logicophilosophicus’unda
6.522: “§iiphesiz tarif edilemeyen vardir. Bu mistisizmde goriiliir.”
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Burada kotii bir yanilg: uyanmaksizin, insani dilde akil almayan saf bir
izleyici olarak Allah’s talep eden sufinin goriisii s6z konusudur. Cezbe yoluyla
murakabeyi isteyen mistik goriis, peygamberligin ilk mertebesini tasavvur et-
mektedir. Fakat buna ancak saglhkl yol gdsteren sufi ulagabilir.

Gazali, batini yolunun iddialarin: zihnin sahasimin 6tesindeki gercegin bil-
gisine yani i¢e-bakigin bilgisine dogru adim adim giderken yanlis anlamalara
maruz kalabileceginin farkindaydi. O, bazen bir Miisliiman’in sufi olmaksizin
kendisini sufi olarak ilan edebilecegini (imtiyaz isteyebilecegini) tahmin et-
misti. Elbette Gazall sarlatan mistiklerin metotlar ile gercek sufileri ayirt
etmeyi ve boyle bir yol i¢in kabiliyetli olmay: iddia etmistir. Bunun i¢in onun
metodu, -Muhammed’in peygamberliginin mistik sekilde tasdikini aciklayan-
sufizme, Islam’a uygun bir teori olma 6zelligi bahseder (Siiphesiz burada
Gazal?'nin sufiligi “Gazaliya” seklinde okulun karakterini benimsedigi burada
ortaya ¢ikmayabilir).

10. Metafizikten Kacis

Bu suretle, Islam Felsefesi Es'ari olan Gazali vasitasiyla tamamlanmig ve
ayni zamanda agilmigtir.

O zamandan beri her Islam filozofu aym zamanda slam mistigidir.

Bu yorumlari bazi Miisliimanlar gagirtici, bazilan diisiind{iriicti bulabilir.
Ciinkii Islam mistisizmi de ifrat ve tagkinliklariyla taassubun deger kazandig1
(panteistik cogkuya ve inang ayriliklarina kadar uzanan) bir alan oldu. Buna
ragmen gerceklesenin tespiti dogrudur. O, rasyonel olmayan gercek bilginin
stireci hakkinda kaynak olan ayetin ifade ettigi ile uyum icindedir. “...Allah
diledigini nuruna kavusturur. Allah insanlara misaller verir” (Kur’an 24:36).

Allah ve O’'nun peygamberinin mistik-sezgisel kesinligi —akil ile ifade edi-
lemeyen fakat bilgi olarak da kavranilmas: miimkiin gériinmeyen beceriksiz
bir tecriibe olmadigi(ortaya cikan) - Gazali'den beri entelektiiel Miisliimanla-
rmn da karakteristigidir.

Islam’in tarihsel inanct bu temele dayanir. O metafizik bir garantiye sahlp
olmadig icin, bu geleneksel inang primitif degildir. Onun tamnmadigimni o
bildigi icin entelektiiel Miisliiman ¢ogunlukla inancinin felsefi temelinden su-
urlu olarak kaginir. Entelektiiel Miisliiman metafizikten kacinandir®.

10 Murad W. Hofmann, Islam kiiltiir ve medeniyet diinyasi igerisinde entelektiiel bir bakis ile
Islam inancini saglam, giivenilir temellere oturtabilmek bakimindan kendi bakis acis1 ile
bir aragtirma yapmistir. Yapmis oldugu bu cahsmayi, ilgili konu ve kavramlarda Bati
diislince temsilcileri ile de kargilagtirmigtir. Sonunda varmis oldugu kanaat elbette kendi
bakis acisim dile getirmektedir. Kaldik ki boyle bir kabuliin Islam diinyasi ve kiiltiir evre-
lerinde taraftarlari oldugu da bilinmektedir. Ancak hemen sunu belirtelim ki Islam’ haya-
tinin belli bir ddneminden sonra kendisi igin din olarak segenler ya ifrat ya da tefrit
noktasinda bulunmuslardir. HAlbuki islam siirekli olarak orta yolu tercih etmis ve teklif
etmigtir. Diger taraftan Islam diisiince diinyasina da katki yapmaktadir. Tarihi siireg
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Konu ile flgili Kur’an Ayetleri:!?

6:59 Gaybin anahtarlan O’nun katindadir.

10:20 Gaybi bilmek Allah’a mahsustur.

10:36 Onlar ¢ogu zanna uyarlar; gercekte ise zan, hakikat karsi- -
sin- da bir sey ifadeetmez. ‘

10:39 Onlar, ilmini kavrayamadiklari ve heniiz yorumu da kendile-

rine bildirilmemis olan seyi yalanladilar...
11:123 Goklerin ve yerin gaybi Allah’a aittir(Ayni sekilde bk.16:77).

29:43 Biz bu misalleri insanlara veriyoruz, onlar1 ancak bilenler
‘ anlayabilir.

42:10 Ayrihga diistiigiiniiz herhangi bir seyde hiikiim vermek, Al-
lah’ a aittir.

43:82,83 GoKklerin ve yerin Rabbi, arg'in Rabbi, on- larin vasiflandir-
malanindan miinezzehtir. Birak onlari, kendilerine s6z veri-
len giine kavusana kadar, dalsinlar oynasinlar(Aym sekilde

‘ bk.70:42).

45.24 “Hayat, ancak bu diinyadaki hayatimizdrr. Oliiriiz ve yaga-
riz; bizi ancak zamanin gegisi yokluga siiriikler” derler. On-
larin bu hususta bir bilgisi yoktur, sadece boyle sanirlar.

51:10-12 Yalancihi§i itiyvad edinenlerin, bilgisizlige saplanip kalanla-
rin canlari ciksin!islerin kargilik goérecegi giiniiniin zamani-
n1 sorarlar.

52:35,36 ...yoksa yaratanlar kendileri midir? Yoksa gokleri ve yeri
kendileri mi?

Yaratilir?

52:41 Veya goriilmeyeni bilmek kendilerine aittir de onlar m1 yazi-
yorlar?

53:35 Goriilmeyenin ilmi yaninda da o mu goriiyor?

87:7 Dogrusu acig1 da gizliyi de bilen O’dur.

Siinnet’ten Secilmis Onemli Rivayetler:

Suban(r)  Ummetimden bir grup insan siirekli olarak hak yol iizere
kaldilar ve kars: gelenler {izerine muzaffer oldular(Miislim,
Sahih, DCCCVI. 4715-4722).

Ibn Omer(r) Sayet bir kimse kardesini kafir olarak isimlendirirse, onlarin
durumuna diiger. (Miislim, Sahih, XXVII, 116)

icerisinde islam’da felsefenin gerekli olup olmadig! hatta olup olmadig1 zaman zaman
tartigilmig ve bazi mabhfillerde hala tartigilmakeadir. Oznel bir bakig acisini belirtmekle
birlikte diisiince diinyamiza katki yapacagim umuyoruz. {slam diigiince tarihi ile meggul
olan yeni akademik gevrelerin ve bu ger¢evenin diginda kalanlarin heniiz séylenmedik
sOzlerinin var oldugunu diigliniiyoruz.

11 Yazar tarafindan secilen Kur'an ayetlerinin mealleri Diyanet Igleri Baskanhginca hazirla-
nan Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami(Meal), Ankara,1980 den alinmustir.
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~ Abdullah ibn

Qmer(r)

Sizden 6nceki insanlar kitap hakkinda kavgalan yiiziinden
yok oldular(Miislim, Sahih, MCII, 6444)

Gok ince hesap yapanlar yok oldular. Peygamber(a.s.) bunu
ii¢ kere tekrarladi. (Miislim, Sahih, MCXII, 6450)

Ebu Muhammed ,
El-Hasan(r) Siipheden kurtulun ve ve siipheden uyanin(El-Tirmizi ve El-

Aige(r)

Ebu Zer(r)

Malik ibn
Enes(r)

Nesei, Nevevi'den rivayet ettiler, Kirk Hadis, ¢ceviren A. Von
Denffner, London 1979, 5.42)

Eger bir kimse Muhammed (a.s.)in Allah’1 gordiigiinii s6yler-
se yalan s6yliiyordur. Ciinkii Allah(c.c) “bakanlar O'nu gore-
mez” (Kur'an 6:103)

(Buhari, Sahih, XCII, 477)

Allah’in nezdinde, sizin aranizda O’'nu en iyi bilen benim ve
O’ndan en ¢ok korkan da benim. (Miislim, Sahih, CMLXXXI-
11,5814)

Ben Allah’in peygamberine(a.s.) sordum: “Allah’ gérdiin mii?”
“O, Allah bir nurdur, O’nu nasil gérebilirim?” diye cevap ver-
di.(Miislim, Sahih, LXXIX, 341)

Adil bir insanin en iyi riiyas1 peygamberligin 46.ctiziidiir.

(Malik ibn Enes, El-Muvatta, 52.1.1, bunu kars. Buhari, Sa-.

hih LXXXVII, 112,116-118)
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Kitap Tanitimi

Tiirkiye Yezidiler Bibliyografyasi: Yazili Metinlerde Dini-Sosyal
Bir Grubun Seriiveni

Dr. Ahmet TASGIN

Aziz Andag Yayinlari, Nisan 2005, 218 s.

_ Tiirkiye tarihinde birlikte yasayan farkli inanclardan birisi de Yezidilerdir.

Ulkemizde Urfa, Mardin ve biraz da Diyarbakir’da, Irak, Avrupa ve Amerika
tilkelerinde yasayan Yezidilerle ilgili giiniimiize kadar bir ¢ok eser yazilip
cizilmistir. Tiirkiye’de yapilan ¢aligmalari kendisine konu edinmis son ¢alis-
ma da elimizdeki bu eserdir.

Kitab: elimize aldiimizda fiziki goriiniimii haricinde zihnimizi mesgul
eden en belirgin tarafi ismidir. Eserin isminde “YEZIDILER” seklincleki iist
baslik belirginlik kazanmugtir. Burada eserin Yezidi halkini tanittigina dair
bir fikir vermektedir. Fakat ic kapag: okudugumuzda “Tiirkiye Yezidiler Bib-
liyografyas1” baghigindan eserin bibliyografik bir ¢alisma oldugu gériilmekte-
dir. Ancak bir alt baglik daha bulunmaktadir ki “Yazil: Metinlerde Dini -Sosyal
Bir Grubun Seriiveni” alt isim olarak yer almaktadir. Burada eserin presblema-
tik bir kayg: ile kaleme alindig fikri olusmaktadir. Bu uzun isimlend irmede
Tiirkiye’de Yezidiler hakkinda yapilmis ¢aligmalarin bir degerlendirmnesi ya-
pilirken Yezidilerin de tarihsel siire¢ igerisinde digardan gériiniimleri dini-
sosyal bir grup olarak ortaya konuldugu fikri uyandirmaktadr.

Eserin isminden yola ¢tkarak iki temel noktaya deginilebilir: birincisi bib-
liyografik bir calisma olmasidir. Ikinci nokta ise dini-sosyal bir grubum yazih
metinler {izerinden incelenmesidir.

Bibliyografik eserlerin olusmasi kolay gibi goziitkmesine karsin uzam siiren
bir ugras ve dikkati gerektirmektedir. Ciinkii ¢aligma bir konu ile sinrlandiri-
lirken ayni1 zamanda bibliyografik malzemeyle de sinirlandirilabilic,. Bu du-
rum ¢alismanin boyutuna bagh gibi goziikmektedir. Ancak bibliyograafik ca-
hismalarda sinirlandirilan alanin tamamina ulagma amaglanmaktadir . Bu da
uzun siire ugrasi ve dikkati gerektirmektedir. Siiphesiz gozden kagsn ya da
ulagilamayan malzemeler olacaktir, Bibliyografik caligmalarin amaa konuy-
la ilgili eserlerin tamamim okuyucularin-arastirmacilarin éniine koyrnaktir.
Yani baskalarina hizmeti hedeflemektedir. Bu durum konuyla ilgilene:n aras-
tirmacilarin kaynaklara kolay ulagmasini saglarken ayn1 zamanda caalisma-
larin boyutunu géstermede de yardimci olacaktir. Bilimsel arastinrsalarda
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konuyla ilgili kaynaklar hakkinda fikir edinme en 6nemli adimlardan birisi-
dir. Bu nedenle bibliyografik ¢aligmalar bu adimin iyi bir yardimcisidir. Eli-
mizdeki eser ge¢misten giiniimiize Yezidilerle ilgili Ttirkiye’de yapilmig tiim
calismalar hedeflemistir.

Bu yoniiyle eser dini-sosyal bir grubun yazili metinler {izerinden incelenme-
sini hedeflerken de hem bagka aragtirmacilara hem de kendisine yardimci ol-
maktadir. Yazili metinler tizerinden ortaya konan bu eserde Yezidilere bakigin
hedeflendigi anlagilmaktadir. Sonug béliimiindeki yazarin: “Tiirkiye Yezidiler
Bibliyografyasi, dini-sosyal gruplar konu alan yazili metinlerin yaklasim, ice-
rik ve yéntemini ele almaktadir.” sézii bu diisiincemizi ifade etmektedir.

Yevridilerin Tiirkiye’de farkli dini-sosyal topluluklarla birlikte 6teden beri
yasadiklarini diigliniirsek ge¢misten giiniimiize birlikte olduklarn diger toplu-
luklarin ya da bizzat kendilerinin Yezidilere nasil baktiklari, onlari nasil de-
gerlendirdikleri biiyiik bir Snem arz etmektedir. Bu birlikte yasamanin gelece-
gi acisindan ¢ok énemlidir. Giinkii insanlarin birbirlerini nasil anladiklari,
tantyip tanimadiklar, iligkilerin bi¢imlenmesi ve gelecege yol agmasi baki-
mindan degerlidir. Bunun i¢in de ge¢migte ve giiniimiizde birbirlerini nasil
anladiklari, tamimladiklarini ortaya koymak ve anlamaya ¢elismak gerekli-
dir giiphesiz. Bu nedenle elimizdeki eserin bu problematik noktalara 151k tuta-
cagi, yardimci olacag1 muhakkaktir.

Kitap iki kissmdan olugmaktadir. [k kisim “Giris” baghg1 altinda ele alin-
mustir. Tkinci kisim ise “Tiirkiye Yezidiler Bibliyografyasi” baglig1 altinda or-
taya konulmustur.

Eserin “Giris” kismi, dért boliim ve “Sonug ve Degerlendirme” den olus-
maktadir. Bu kisimda Yezidiler tamtilirken dini-sosyal bir grup olarak ince-
lenmistir. Girig kisminin ilk boliimii “Cemaat-Cemiyet ve Dini-Sosyal Gruplar”
baghigim tagimaktadir. Cemaat ve cemiyet terimlerinin Osmanl’dan giiniimii-
ze kavramsal anlamlan ve yeni anlam kazanimlari iizerinde durularak Yezi-
dilerin yazili metinler {izerinden nasil degerlendirildigi, bu ¢alismalardaki
yaklasim bi¢imi ortaya konulmustur.

Yazar giris kismimn ikinci boliimiinii “Dini-Sosyal Gruplar ve Alan Arastir-
malar1” baglig: altinda ortaya koymustur. Dini-sosyal bir grup olarak Yezidi-
lere bakigin degerlendirilmesinin yapilacag sonraki béliimlere metodik ger-
ceve olugturulmaya ¢ahgilmgtir bu boliimde. Bir toplulugu anlamanin en énemli
arastirma yontemlerinden birisi de siiphesiz alan arastirmalaridir. Yazar bu
konuyla ilgili bir boliim agarken alan ara§t1rma1ar1ndan yararlandigini da
ortaya koymustur.

Bu bilgiler dogrultusunda giris kismmnn iiciincii béliimiinde “Yezidiler ve
Yezidilik” baghig altinda kisaca Yezidilerin inang ve ibadetlerini, Yezidilerde
sosyal tabakalasmay, Yezidj kurumlanni, Yezidilerin yasadiklar yerler ve nii-
fuslarini ve Yezidi diasporasim Tiirkiye, Irak ve Almanya’daki gozlemlerinden
de faydalanarak ortaya koymugtur. Teorik ¢ergeveyi olusturmus oldugu bu ii¢
boliimden sonra “Tiirkiye’de Yazili Metinlerde Yezidiler” baglig1 altinda Tiirki-
ye’de ge¢misten giiniimiize Yezidilerin anlagilig bicimini degerlendirmistir.
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Giris kisminin “Sonug ve Degerlendirme” béliimiinde ulagilan sonuglar ve
Onerilere yer verilmistir. Sonug olarak Tiirkiye’de yapilan calismalarin yon-
tem sorunlarma 1gik tutulmustur. Yezidilerle ilgili aragtirmalarda da yine aym
sekilde merkez-gevre, siinni-gayrisiinni ikileminde geleneksel bir yaklagimin
modern dénemde de uygulanmaya devam ettigi, alan aragtirmalaria yer ve-
rilmedigi sonucuna ulagiimistir. , v

Burada ortaya konan, tartismaya agtlan metot sorununun Tiirkiye arastir-
malarinin genel sorunu oldugu kanaatindeyim. Bu nedenle bu arastirmanin
bir bibliyografik calismanin 6tesinde bibliyografik malzemelerden hareketle
metot ve yaklagim problematigi iizerine bina edilmis bir ¢alisma oldugunu
sOyleyebilirim. - . S

Kendi yagsam bigimleri ve algilayiglariyla ayr1 bir diinya olusturan Yezidi-
ler gibi farkl dini-sosyal gruplari olduklari, yani kendilerini tanimladiklar:
gibi algilamanim, anlamanin yolu hig siiphesiz arastirmacinin kendi inang,
anlays ve yasam bigiminden hareketle yapilan degerlendirmeleri birakmasini
gerekli kilmaktadir. Bu da aragtirmalarin gercege, yasanana, olup bitene daha
fazla yaklagmay: ve gelecegi bunlarla sekillendirmeyi saglayacagi muhak-
kaktir. Bu nedenle agizlarina almadiklan bir kelime ile “Seytana Tapanlar”
seklinde tanimlanan bu insanlarm yanlis anlasilmasi problemi bir seytan prob-
lemi degildir. )

Giris kisminin sonunda yazar kendi ¢calismasinin “Kaynaklar’ina yer ver-
mistir. : . :

Eserin ikinci kisminda “Tiirkiye Yezidiler Bibliyografyasi” bes béliimde
ortaya konmustur. “Anonim Galismalar” bu béliimlerin ilkidir. Bu béliithde
34 adet anonim ¢ahsma icerikleriyle beraber incelenmis ve tamtlmistir.

Ikinci boliim “Makaleler” baghg1 altinda ortaya konmugtur. 111 makale
tespit edilmis ve kiinyeleriyle beraber ierikleri hakkinda bilgi verilmistir.

Ugtincii bsliimde Tirkiye’de Yezidilerle ilgili yapilmig “Tezler”e yer veril-
migtir. Lisans, yiiksens lisans ve doktora tezlerinden olugan bu béliimde 50
¢alisma degerlendirilmis ve icerikleri hakkinda bilgi verilmigtir.

Dérdiincii béliimde ise Yezidiler hakkinda yapilmis miistakil eserler ve |
bilgi verilmis genel ¢alismalardan olusan “Kitaplar’a yer verilmigtir. 70 kita-

‘ bin Yezidilerle ilgili béliimlerinin degerlendirilmesi yapilmusgtir.

Son boliimde ise “Geviriler” bashg: altinda 37 ayr1 esere yer verilmistir. Bu
béliimde konuyla ilgili miistakil kitap“lar, ansiklopedi maddeleri, makaleler
vb. hepsi beraber; aym: baslik altinda degerlendirilmis ve igerikleri hakkinda
bilgiler verilmistir. S

Sonug olarak 302 ayr1 ¢ahismay: degerlendiren yazar tiim caligmalarin
icerikleri hakkinda bilgi vererek arastirmacilara 151k tutmustur.

Yusuf GOKALP

* Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
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