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21. Asrin Basinda Tiirkiye: Cember
Daraliyor mu?

Mustafa ERDEM’

Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti, cografi sinirlar1 ve niifusu itibariyle
diinyanin 6nde gelen biiyiik devletleri arasinda yer almaktadir. Buna ila-
ve olarak, niifusunun geng, halkinin tamamina yakininin Miisliiman ol-
masl, onu diger devletlerden ayirmaktadir. Bunlara ilave olarak cografi,
jeopolitik ve stratejik konumu Tirkiye’yi diinyadaki diger devletlerden
bir adim 6ne gikarmaktadir. Zira Asya ve Avrupa arasinda képrii olmasi,
Balkanlar ve Orta Dogu ile baglantilarinin bulunmasi, Karadeniz, Ege ve
Akdeniz’le sinirlarinin yer almasi, Istanbul ve Ganakkale bogazlarini kont-
rol etmesi onu diger iilkelerden fistiin bir konuma ¢ikarmaktadir. Uzerin-
de yasadig: cografyanin diinyanin en eski medeniyetlerine ev sahipligi
yapmasl, basta Hiristiyanlik ve Islam olmak tizere pek ¢ok dinin kiiltiir
mirasina sahip olmasi Tiirkiye'yi diinyada benzersiz kilmaktadir.

Tiirkiye’nin Osmanli Devleti gibi diinyanin en biiyiik ve uzun émtirlii
devletinin devami olmasi, onun tarihi ve kiiltiirel mirasina sahip olmasi
onun i¢in 6viing ve gurur kaynagidir. Bu baglamda, her ne kadar Tiirkiye
Cumbhuriyeti sinirlan disinda kalsa da, Osmanli Devletinin cografi sinirla-
riyla da kiiltiirel, sosyal, dini ve duygusal iliskileri vardir. Kimilerine gére
bir enkaz olarak algilanan bu genis cografya ve medeniyet mirasi, glinii-
. miizde Tiirkiye icin hem zenginlik hem de {iziintii vesilesi olmaktadir.
Yakin ¢evremizde ve hemen simirlarimiz disinda aymi dili konusan, ayni
dine inanan, ayni gecmisle teselli bulan kardeslerimiz bulunmaktadir.
Uziilerek belirtmek gerekirse, onlarla aramizdaki duygusal baghlik cesitli
etkenlerle her giin farkli bir karakter ve mahiyet kazanmaktadir.

* Prof. Dr., Ankara U. ilahiyat Fakiiltesi.



8 * DINI ARASTIRMALAR

Tarihi mirasimiza sahip olan cevremizdeki kardeslerimizin biiyiik bir
kismu gecmiste yaptiklar1 yanliglarin agir bedellerini kan ve géz yast ile
ddemekte, pismanliklarini her firsatta dile getirmekte, yaptiklar1 yanlsla-
rin telafi yollarini aramaktadir. Buna mukabil benzeri ac1 tecriibeyi yasa-
mayan bagka bolgelerdeki kiiltiir mirasimizin ortaklari, kendilerinin Tirk,
Tiirkiye ve Osmanli ile baglarini kesecek emperyalist oyunlara gelmekte,
bir anlamda tarihin tekerriiriine zemin hazirlamaktadirlar.

Osmanli Devletine ihanet eden bir kisim Miisliiman Arap devletleri,
hala Osmanliy: tarihten silmek isteyenlerin menfur emellerine hizmet

‘etmekte, ABD ve diger sémiirgeci devletlerin bélgede yasayan zavall
Miisliimanlar ezmesine katki saglamaktadir. Nitekim Orta Dogu ve Afri-
ka’da yasanan sicak olaylar, icimizdeki ve disimizdaki gafillerin Tiirk ve
Miisliiman diismanlarina sagladiklari destek sonucu meydana gelmekte-
dir. Kendi aralarinda meydana getirdikleri fitne sonucu biri birlerini kirip
geciren bu gafiller, Allah’in kendilerine bir ihsam olarak sahip olduklar
nimetleri kendi diismanlarimn kontroliine gegirmek suretiyle sadece ken-
dilerine zarar vermektedirler.

Orta Doguw’daki somiiriiye katki saglayan ve somiirgecilerle is birligi
yapanlar, Balkanlarda diin “tebaa” bugiin “efendi” olanlara, Osmanli Dev-
letinin izlerini silmek icin bélgede yaptiklar: faaliyetlere lojistik destek
saglamaktadirlar. Kendi inandiklar1 Vehhabiligi bolgeye yaymak igin, gec-
misle giiniimiiz arasindaki biitiin képriileri yikmakta ve biittin ipleri ko-
parmaktadirlar. Batihlarin Kafkasya ve Orta Asya senaryolari ise, aktorle-
rin simdiki megguliyetleri ve altyap: hazirliklari icin biraz geciktirilmis
bulunmaktadir. Ancak yakin gelecekte uygulanacak planlarin basarisizh-
ga ugramamasi icin yerli igbirlik¢iler doyurulmakta, desteklenmekte ve
ihanet edecekleri zaman icin hazirlanmaktadirlar. Biitiin bu olanlar ger-
cevesinde, Tiirkiye kayikct kavgasiyla zaman harcamaktadir. Gevremizde
cereyan eden olaylara karsi ilgisiz veya tutarsiz tavrimiza ek olarak iceri-
de de aymazlik, gaflet derecesine ¢ikmaktadir. Zira Tiirkiye’de de somiri
diizeninin bag aktorii ortalarda goriinmekte, onun kiiresel projelerini uy-
gulama telagina diisenler, iilkeyi géz gbre gére ucurumun kenarmna it-
mektedirler. Hatta yakin cevremizde benzeri isbirliginin sonuglarinin ne-
ler oldugu gériiliip dururken, kendi toplumunu yiiceltmek, onu diinyada
daha giiclii kilmak icin sorumluluk konumunda olanlar, kendi toplumlari-
n1 birtakim milli tehdit ve tehlikelere kars1 uyarmak, dinamik tutmak ye-
rine, tam tersine, toplumun kendine verdigi imkanlar1 toplumu igfal et-
mek icin kullanmaktadir.
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Sozde stratejik ortaklarimizin niyeti her gegen giin daha da acik bir
hale gelmektedir. Osmanlidan miras kalanlari inkar edip onlara sahip ¢ik-
mamay1 mevcudu korumak i¢in gerekli gorenler, Irak’taki Tiirkmenlerin,
Kibris'in, Bati Trakya ve Balkanlardaki soydaslarimizin Tiirkiye’yi koru-
yan zirh oldugunu idrakten yoksun olanlardir. Giinii kurtarmak icin on-
larla ilgilenmemek, onlarin feryatlarina kulak tikamak gecici bir siire icin
igbirlik¢ileri rahatlatsa da, Devletin ve milletin bekas: icin telafisi miim-
kiin olmayacak zararlara vesile olmaktadir.

Sosyal ve siyasi olaylarda zaman ve firsatlar cok énemlidir. Bunlarmn
ihmali veya Gtelenmesi, sonuglar itibariyle ciddi sorunlar meydana geti-
rebilir. Kibris'in Rumlara teslimine vesile olacak tavizlerin Tiirkiye’ye hangi
alanda ne kazandiracag1 merak konusudur. Osmanl Devleti'nin, en giic-
lit zamaninda bile agir zayiatlar vererek Kibris' fethettigi ve bunu “diis-
manlarin kolunun kesilmesi” olarak niteledigi malumdur. Giiniimiizde
“Kibris’ta yasayanlarin Tiirkiye ile goniil baginin olmadig1”, “uzun yillan
bulan ¢6ziim arayislarinin sonug vermedigi” gibi yapay gerekcelerle bu-
ranin elden ¢ikarilmasi, giiniimiiz yéneticilerinin devlet yonetimi ve stra-
tejiden yoksun bir anlayisa sahip oldugunun bir géstergesi sayilmaz mi?
Zira ecdadimiz igerisinde bir tek Tiirk ve Miisliiman yasamadig1 halde
Kibris'in kendileri i¢in ¢ok stratejik bir 6nemi oldugunu diisiinerek orayi
fethetmistir. Ayrica yillar1 bulan “¢éziimsiizliik anlayisinin ¢6ziim olama-
yacagi” mantig1 da devlet-i ebed-i miiddet inancinin zafiyetini géstermek-
tedir. Giinkii maglup bir durumda olmasi sebebiyle siirecin uzamasindan
Rumlarin rahatsiz olmasi gerekirken, bizimkilerin rahatsizliini ve acele-
ci tavrini anlamak miimkiin degildir. Halbuki bugiin i¢ ve dis ihanet sebe-
kelerinin zor durumda biraktig1 Tiirkiye’nin eskisinden daha ¢ok Kibris’a
ihtiyac1 bulunmaktadur. Zira kimilerinin dillendirdigi gibi “ Kibris Tiirki-
ye'nin bir kamburu” degil, sahip ¢ikilmasi gereken giineydeki énemli bir
“kalesi”dir.

Hemen yam bagimizda Irak’ta yagayan Tiirkmen kardeslerimizin sa-
dece etnik kimlikleri nedeniyle kaderleriyle bas basa birakilmalari, Filis-
tin'de , Liibnan’da yasayanlar kadar ilgi, sevgi ve sefkat gérememeleri,
“etnik defo” sorumsuzlugu gibi algilanmakta ve devlet gelenegi ile bag-
dasmamaktadur. I¢ dinamikler, igbirlikciler ve ihanet sebekelerinin ortak
trtind olan bu gafletin Tiirkiye’ye maliyeti ve bedeli ¢ok agir ve uzak
olmayacak gibi gértinmektedir.

Tiirk milleti, Miisliiman olmanin kendine telkin ettigi tevekkiil ve
kader anlayistyla, biiyiiklerine kargi saygida kusur etmeme 6rfiinii birles-
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tirmis, sorumluluk mevkiinde olanlarin her tirla yanliglarinda bir hikme-
tin var olabilecegi beklentisine girmistir. Hatta medyanin ve fisilt gaze-
tesinin sisirdigi fantazileri de birer keramet olarak algilamigtir. Ancak
gelinen noktada her sey agiga ¢ikmis, i¢ ve dig ser giiglerin yaptiklar: Yiice
Tiirk milletinin kanma dokunmaya baglamigtir. Zira bir igportaci bile, alip
sattiklar arasinda evinin gecimini, ¢cocuklarinin gelecegini diisiiniirken,
bir hayal, oyun ve aldatmaca olan Avrupa Birligi i¢in nelerin feda edildi-
gi, nelerden mahrum kalindigini gérmek, bu Yiice Ttirk milletinin kanina
dokunmaktadir. Tiirk milletinin dijgm'anlarlm dost edinmek, devleti y1k-
mak icin hazirlanan her projeye sahip ¢tkmak, biitiin bunlari yaparken de
manevi destegi alinan Tiirk milletine yalan sdylemek, hikmet ve keramet
beklentisinden yorgun diisen bu Yiice Tiirk milletinin kanina dokunmak-
tadir. Tamamen dini degerleri pazarlayarak, duygu alip/satanlarin, milli
ve manevi degerlerde iyilestirme bekleyen zavallilar yararina hicbir sey
yapmadan onlara sadece umut vaat edip sabir tavsiye etmeleri, bu Yice
Tiirk milletinin kanina dokunmaktadir.

Tiirkiye etrafinda ser giigler tarafindan kugatilan ¢ember her gecen

giin biraz daha daralmaktadir. Ekonomistlerin verdigi bilgilere gore; dig

‘borclar basini almis gitmis, ihracat ve ithalat dengesi altiist olmus, yaban-
c1 sermaye sicak parasini borsada bloke etmis, {ilkenin stratejik ve karl
biitiin kuruluslar yabancilara satilmig, bankalar yabancilarim kontroline
girmistir. Bu manzaranin ortaya ¢ikmasinda katkis1 olan esnaf pismanlik
ve sorumluluk duygusuyla sesini ¢ikaramaz hale gelmistir. Kitlelerin fer-
yadina ragmen iyi igleyen bir tek mekanizma kalmugtir. O da gecmiste
inang, ideoloji, kiiltiir ve etnik ortak paydast olmayanlarin, millet ¢ogun-
lugu kargisinda uyum icinde olusturduklar “mutlu azinliktir”. Bunlar ara-
sindaki uyum ve ortak stratejiler Tiirk milletinin ytiregini burkmakta, ge-
lecege ait umut 11§01 karartmaktadir.

Sovyetler Birligi sonrasinda Tiirkiye igin bir firsat gibi goriinen Tiirk
diinyas: tamamen ihmal edilmis ve kaderine terkedilmistir. Rusya, ABD
ve Cin kendi aralarinda buralar igin gériintirde catigmakta, perde arka-
sinda ortak sdmiirii planlar yapmaktadir. Bizimle ortak etnik, dil, din,
tarih ve kiiltiirel yakinliklari olmasina ragmen, Tirk Cumbhuriyetleri ve
topluluklariyla aramizdaki baglar her gecen giin iyice kopmaktadir. Av-
rupa Birligi istedi diye karsilikli vize uygulanmasina baglanmaktadir. Buna
mukabil resmen buralarla ilgilenme sorumluluguna sahip olanlar, onlarla
aramizdaki dogal baglarin kopmasma zemin hazirlayip goz yumarken,
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bizimle hicbir ortak paydasi olmayan hatta Islam’a, Miisliimanlara ve
onlarin kurdugu medeniyete diismanlig1 milli ve dini prensip edinen Is-
panya ve topyekiin Hiristiyan diinyasi ile hayali, afaki bir “Medeniyetler
Bulugmas1” i¢in bu Devletin biitiin itibar ve imkanlarini kullanmaktadur.

Netice olarak Tiirk diinyas: ile aramizdaki duygusal baglar kopmak
tzeredir. Bunun acik zarari uluslar arasi iligkilerde bizi, sosyal, kiiltiirel
ve siyasal alanda onlan etkilemektedir. Bugiin Orta Dogu’da uygulanan
politikalarin Tiirkistan'da uygulanmasi, kardeslerimizi hangi tehdit ve
tehlikelerin beklediginin acik géstergesidir. Gegmiste Rus zulmiine karsi
ortak miicadele verenlerin, giiniimiizde daha ¢ok diigman kargisinda yok
olmayacaklarini kim garanti edebilir? Bugiin Orta Dogu’nun basina bela
olan enerji kaynaklarinin, yarin Tiirkistan icin daha da beter olacaginin
ayak sesleri fran ve Afganistan’da duyulmuyor mu?

Tiirkiye’'nin gii¢lii bir devlet olabilmesi icin dis desteginin saglam ol-
mas1 gerekmektedir. Ancak kokleri disarida olan yerel fitnenin meydana
getirdigi azinhk ve ayrimcilik ruhu, dis diismanlardan énce Tiirkiye'yi
icerden tehdit etmektedir. Tarihi tecriibe ile cevresindekileri uyarmasi
gereken Tiirkiye’nin dnce kendisinin bu gaflet uykusundan uyanmasi ge-
rekmektedir.
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Kiresellesmenin Diisiinsel Arkaplani ve
Sosyolojik Yansimalari

Fazli ARABACI’

Abstract

The Philosophical Background of Globalisation and its Sociological
Reflections. This article consists of subtitles such as qualification of globalization,
rhetoric of globalization and conception of society which is speculated in the rhetoric of
globalization. Under these titles, it is investigated that what globalization is, with which
expression it makes itself legitimate, and also what sort of questions it give rise in national
states. Consequently, it's impressed that globalization is unavoidable process, but in this
process, its sayings and doings should be questioned and evaluated from the point of our
national interests. a

Key Words: Globalization, Global Area, Global Process, Global System, Postmodernity,
Postmodernism.

Insan eylemlerine iliskin olgu ya da olaylar, dayanmis oldugu temel-
lerden ve diistinsel arka plandan bagimsiz olarak aciklanamazlar. Ciinkii
bireysel ve toplumsal bir varlik olarak insanin yapip etmeleri belirli bir
anlam evreninde mesrulasmakta ve bu mesruiyet belirli bir distinceye
dayan(diril)maktadir. Insanligin olusturdugu tarih, belirli diistincelerin
ekseninde sekillenmekte, bu diisiincelerin etkileyici ozelligi, insanligin
beklentileri ve ihtiyaglar ya da s6z konusu diisiincelere sahip olanlarin
cesitli araglan kullanarak yapti1 propagandalar yahut bunlarin hepsi,
digtinceleri evrensellestirmektedir. Yasadigimiz 21. yy’a damgasini vuran
ve diinya tarihini, iilkelerin tarihlerini yeniden sekillendiren kiireselles-
me, farkl uygulama bicimleriyle modern diisiincenin hazirladig1, post-

* - Dog. Dr., Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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modern diisiincenin yayginlagtirdig1 bir siireg olarak belirmektedir. Diin-
yay! yeniden yapilandirmaya gétiiren ve Giddens'in ifadesiyle! mevcut
diizenin elimizden kaymasina neden olan bu siirecin gerceklesmesini sag-
layan ve birbirini besleyen, tarihi, sosyal, kiilttirel, ekonomik etkenlerinin
yaninda diigiinsel arka planim sorgulama, onun neligini ortaya koyma ve
toplumsal izdiisiimlerinin nerelere dayandigini anlama bakimindan, 6nem-
li gériinmektedir. Bu makalenin amaci bir makalenin sinirlari cercevesin-

-de boyle bir konuyu ele almay: hedeflemektedir. Bu amacimizi gercekles-
tirmede konunun sistematize edilmesi agisindan éncelikle kiiresellesme-
nin ne oldu iizerinde durulacak, daha sonra kiiresellesmenin arkaplanin-
da yer alan postmodern diisiinceye ve bu dstincenin toplumsal yansima-
larina deginilecektir.

Kiiresellesmenin Neligi

Entelektiiel alanda yeni diinya diizeni, “tarihin sonu, postmodernizm,
cok kiiltiirciiliik, yerellesme ve yeni liberalizm gibi anlayislarla es zaman-
It olarak tartigilmaya baslayan kiiresellesmenin ne olduguna iligkin farkhi
goriigler bulunmaktadir. Bu durum onun neligi problemini giindeme ge-
tirmektedir. :

Kavram olarak ortaya cikisi ve anlamu tizerinde farkl goriigler beyan
edilen kiiresellesmenin isaret ettigi siirecin unsurlarn ve nesnel gercekligi
dikkate alinirsa daha isabetli ve gercekei tanimlamalara ulagilmasi mim-
kiindiir Giinkii bilindigi {izere son yillarda ilgili ilgisiz meselelerde sik¢a
kullanilan kiiresellesme kavramina farkli bakis agilarina gore degisik an-
lam ve degerler yiiklenmekte ve bunlarin egliginde istenilen amaglara .
ulagilmasi hedeflenmektedir. :

Kiiresellesme siirecinin unsurlari gercevesinde olusturulan tammla-
malara bakilirsa kiiresellesme, ekonomik, siyasal, sosyal ve kiiltiire]l de-
gerlerin ve bu degerler ¢ergevesinde olugturulan birikimlerin ulusal sinir-
lar disina tasarak diinya geneline yayilimasidir. Bu durumda kiiresellesme
farkli toplumsal kiiltiirlerin ve inanglarin daha yakmdan taninmasini, il-
keler ve toplumlar arasindaki iligkilerin yo§unlagmasini iceren bir stlire¢
olmaktadir. Burada bazi sorular sormak yerinde olacaktir. Acaba bitiin
diinyay: farkl diizeylerde etkisi altina alan bu siire¢ diinya iizerinde ya-

' A. Giddens, Elimizden Kagip Giden Diinya-Kiiresellesme Hayatimizt Nasil Yeniden Sekil-
lendiriyor?(Gev. O. Akinhay), Alfa bas.yay.dag., Ist. 2000.
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sayan ve gelismis, gelismekte olan ya da geri kalmis gibi kategorilerle
degerlendirilen biitiin uluslarin beraberce kararlastirip olusturulmasina
yon verdigi bir olgu mudur? Yoksa uluslararasi sermayeyi, entelektiiel ve
teknolojik bilgiyi elinde bulunduran, bilgi iletisim ve enformasyon kay- -
naklarini kendi tekeline alan dilke ya da iilkelerin olusturmaya cabaladi-
81, birilerinin 6zne olup digerlerinin nesne konumuna diisiiriildiigii bir
durum mu séz konusudur? Eger durum béyle ise nesne durumunda olan
tilkeler hangi yonde tehdit altina girmekte, onlarin sosyal biinyesinde ne
gibi ayrismalar béliinme ve ¢atismalar meydana gelmektedir?

Bu makalede sorulan bu sorularin cevabim vermeye ¢alisirken tarih-
sel stireg icersindeki olusumu bir yana, bugiin tartistlan kiiresellesmenin
retorik olarak disa vurumunu saglayan postmodernite ve bundan tiireti-
len postmodernizm kavramlar iizerinde duracak, onun 6nerdigi toplum-
sal tasavvurun kiiresellesmeyle iliskisini ve bu iliskinin toplumsal yansi-
malarini ortaya koymaya calisacagiz.

Konuya girerken oncelikle kiiresellesmenin nesnel gercekligine ilis-
kin bilgiler icerdigini diisiindiigiimiiz i¢c kavram iizerinde duracagiz.

Birincisi Robertson’a ait “kiiresel saha” kavramidir. Kiiresel saha, bir
biitiin olarak uygarliklarn, kiiltiirlerin, ulus toplumlarin, ulus ici ve ulus-
lararast hareketler ile uluslararasi érgiitlenmelerin, alt toplumlar ile et-
nik gruplarin, toplum ici gruplarin, bireylerin giderek daha fazla baski
altina alindigi; ama, ayni zamanda farkh bir bicimde giiclendirildikleri
bir noktaya dogru sikistirilmastyla ortaya cikan toplumsal, kulturel bir
sistemdir.?

Bir diger kavram “kiiresel sistem” kavramudir. Kiiresel sistemler, kii-
resellesme siireclerini, kiiresel kurumsal bicimlerin kurulmasini ve kiire-
sel kimliklenme siiregleriyle bunlarin kiiltiirel {iriinlerini iceren yapilara
géndermede bulunur.3 '

Uclincii kavram ise, “kiiresel stirecler” kavramidir. Kiiresel stirecler
diizenli kurumsal aglar kurulmadan énce bile diinyanin genis bélgeleri-
nin toplumsal déniistimiinii saglayan baglica giicler olarak karsimiza ci-
kar?,

> R. Robertson, "Glokallesme, Zaman-Mekan ve Homojenlik-Heterojenlik", Postmodernizm
ve Islam Kiiresellesme ve Oryantalizm icinde, der. A.Topguoglu, Y. Aktay, Vadi yay.,
1996,s. 113 vd.

* J. Friedman, "Kiiresel Sistem, Kiiresellesme ve Modernitenin Parametreleri", Postmoder-
nizm ve Islam Kiiresellesme ve Oryantalizm iginde, s. 89.

* Friedman, a.g.e., s. 89.
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Bu kavramlarn icerdikleri hususlar, nesnel alanda birbirleriyle sikica
iliskilidir. Kiiresel sahada, kiiresel sistemler kiiresellesme stireclerini ger-
ceklestirmekte, uluslararas: 6zellikte ic orgiitlenmeler gelistirmekte ve
dogasi itibariyla siyasal nitelik tasimaktadirlar. Oyle ki bugiin diinya tize-
rinde birbiriyle kargilikli bagimlilik i¢inde bulunan ve kiiresel sistemi olus-
turan 200’ yakin devletin yaninda 38.500’i agkin uluslararasi calisan
sirket, 10.000%i askin hiikiimetler dig1 6rgiitler-sivil toplum kuruluslari(N-
GO), 300 askin hiikiimetleraras: tegkilatlar ve 4.700 kadar da uluslara-
rast hiikiimetler dis1 birimler(INGO) vardur® . Diinya tizerinde uluslarara-
s1 calisan sirketlerin, érgiitlerin, aktérlerin varhigi ulus devletlerin tekelli-
gini kirmakta; hatta, sistemdeki etkinligini asindirmaktadir. Diinya gene-
lindeki bu olugumlar iilke ve toplumlar ister istemez kiiresel bir dtizenin
icine dahil etmektedir® . Buna gére kiiresellesme sosyal iligkileri uluslar
arasi boyuta baglayan ve hizla yayilan bir siire¢ olarak karsimiza ¢tkmak-
tadir. Sosyal iligkilerde bdyle olurken, ekonomik alanda tiim diinyay1 sa-
ran iretim agiyla, kiiresel tiiketim maddeleriyle ve diinyay1 kusatan sir-
ketler ve finans piyasalariyla gerceklesmekte, hukuki alanda diinya 6lge-
ginde insan haklan gibi standartlarin yayilmastyla ve {ilke sinirlarini asan
kolektif dayanisma aglari vasitasiyla, psikolojik olarak bireylerin ve top-
lumlarin ortak kiiltiirlii bir diinya algilamalar: baglaminda bilinglenmele-
ri seklinde belirmektedir’ . Bu baglamda artik ulusal degerler yerine kii-
resel bazda yeni degerler tretilmekte ve yayginlastiriimaktadir. Batinin
{irettigi ve genel kabul géren ortak degerler olarak ortaya ctkan® s0z ko-
nusu degerler, kitle iletigim araglari, turizm hareketleri, diinya ticaretin-
deki hareketlilik, kiiltiir tagtyicilarimin sirkiilasyonuyla bati kiiltiirii teme-
Jinde bir evrensel homojen kiiltiir yapisina dogru yol almaktadr.

Burada en etkin kitle iletisim araglar1 arasinda yer alan medya kanal-
larindan“CNN, giiniimiizde diinyanin bilyiik bir kismundaki- izleyicilert i¢in
gerceklik iireten kiiresel bir érgiitlenme™ olarak nitelenmektedir. Diinya ti-
caretine yon veren, ekonomik yénden zayif tilkelerin ekonomilerini altiist
ederek toplumsal anomilere yol agan, hiikiimetlere miidahale edecek dere-
cede etkinlesen “cok uluslu sirketler; kiiresel iliskilerin belli bir asamastnn
tarihsel iriinleri olarak belirirken, diinya bankacitli, isci orgiitlert, diniyapt-

H.E., Bodur, Kiiresellesmenin Sosyal ve Kiiltiirel Boyutu, yaymlanmamig metin, s.1
‘A.gm,s. 1.

A.gm.,s. 2

N. Bostancl, Kiiltiir ve Degisme, Ist., 1990, s. 31-36.

Friedman, a.g.e.,' 5. 92,

e @w N o v
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lanmalar vb. mevcut diinya diizenlerinde kiiresellesmeyi pekistirici rol oynar-
lar”® . Turizm endiistrisi Turner'in deyisiyle sahihlik yamlsamasi yaratmak
suretiyle toplumsal ve kiiltiirel benzesim deneyimine zorlar!! .

Bugiin gerceklestirildigi haliyle kiirsellesme nedir sorusuna karsilik,
modernitenin belirli boyutlar: tarafindan giiclendirildiginden hareketle,
onu tamamiyla Modernitenin bir sonucu!? olarak kabul etmenin tartig-
malar arasinda bocalama yerine, onun daha ¢ok postmodernlik ve post-
modernlesmeyle yakin bir iliskisinin varligindan?® ve kosutlugundan s6z
etmek daha ikna edici goriinmektedir. Giinkii kiiresellesme postmodern
kiiltlir zemininde isleyen'# ve onunla gok yakin iliskili olan bir siire¢ ola-
rak belirmektedir. Nitekim postmodernizm kiiresellesmenin ekonomi po-
litigini mesrulastirma iglevine déniik bir séylem olarak nitelenirken'® kii-
resellesmenin kiiltiiriin postmodernlesmesinin toplumsal nedenlerinden
biri oldugu ve postmodernitenin sosyal iiretiminde kiiresellesmenin 6zel
bir yeri oldugu vurgulanmaktadir'. Ayrica kiiresellesme “postmodern
hyper-liberalizm™7 olarak ele alinmakta ve postmodernizm “kiiresel ser-
mayenin isleyis mantigi”*® , “gec-kapitalizmin kiiltiirel mantig1, ideolojisi™? ,
kiiresellesmenin “ideolojik refleksi”?® olarak degerlendirilmektedir. Bu de-
gerlendirmeler kiiresellesmeyle postmodernitenin yakin iliskisini ortaya
koymaktadir. ‘ )

Kiiresellesmenin Retorigi: Postmodern Séylem

Postmodern terimi s6zliik anlamiyla modern sonrasi ya da modern
oOtesi anlamina gelmektedir. Bu duruma gore postmodern modern déne-
mi bir 6nceki dénem kabul ederek bu dénem sonrasinda icinde bulunul-

0 Ag.e,s. 92,

' B.S., Turner, "Benlik ve Diigiiniimsel Modernlik", Postmodernizm ve [slam Kiiresellesme ve
Oryantallzm Icinde, Der. A.Topcuoglu, Y. Aktay, Vadi yay., 1996, s.150.

2 S. Gidden, Ugiincii Yol —Sosyal Demokrasinin Yeniden Dirilisi, (Gev. M. Ozay) Birey yay.,
Istanbul 2000, s. 157.

1 Robertson a.g.e., s. 92

4 B.S. Turner, Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm (Gev.1. Kapaklikaya), Ankara, 2002,
s. 149

5 S. Kuzilgelik, Sefaletin Sosyolojisi, Ani yay., 2002, s. 276.

8 Turner, Oryantalizm, .. 5. 270-272.

17 M. Waters, Globalization, Routledge, New York, 1995

'® M. Hard ve A. Negri, Imparatorluk (Gev. A. Yilmaz) Ayrinti yay., Ist. 2001, s. 169.

1 Jameson E, Postmodernizm ya da Geg kapitalizmin Kiiltiirel Mantige (Cev. N. Pliimer),
Yky, Ist., 1994.

o K. Kumar Sanayi Sonrast Toplumdan Postmodern Topluma, Gagdas Diinyamin Yeni Ku-
ramlart(Gev. M. Kii¢iik), Dost Kitapevi, Ank, 1999, s. 227.
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dugu diisiiniilen sonraki bir déneme 6zgti olam isaret etmekte; ama, ¢e-
liskili bir bicimde modern kavrami ile 6rtiismektedir. Oyleyse bu durum
bir dénemin noktalanip digerine gecis seklinde anlasilmamalidir. Giinki
‘modernite ile postmodernite arasinda kat: bir ikiciligin, ayrimin yapima-
s1 sorunlu goriinmektedir. Bu sorunlu durum terimin iglemledigi “Post-
=sonra” konusunda ihtiyath olmay: gerektirmektedir.?! Postmodernles-
me ise modernlikten postmodernlige gecisi ya da doniigiimii ifade eden
bir siirectir. Bu siire¢, modernlesmenin olusturdugu toplumsal, kiltiirel
yapilanmadan farkh bir toplumsal diizene(kelimenin tam anlamiyla dii-
zensizlige) tekabiil eder. Postmodernlik(postmodernite) kavramina ge-
lince kendine 6zgii tarihsel bir dénemi ¢agristirmakta, yeni bir “durum™u
ya da “toplumsallig1” barindirmaktadir.

Eagleton, postmodernligi agiklarken “modernligin igerdigi hakikat, akil,
kimlik ve nesnellik nosyonlarindan, evrensel ilerleme ya da kurtulus fikrin-
den, bilimsel agiklamanin basvurabilecegi tekil gerceveler; biiyiik anlatlar
ya da nihai zeminlerden kusku duyan bir diisiince tarz1™? olarak niteler.
Bagka bir deyisle postmodernlik, modern olan her geye lanet ve beddua
okuyan, ne ileri siirdiigiinden ¢ok, neyi yadsidigiyla karakterize edilebi-

- len bir umutsuzluk halinin ideolojik formiilasyonudur?® . Bu duruma gore
postmodernlik, modernligin evrensel iddialarina, aracsal akla, biitiinci
toplum diizenlemelerine karsin bireyci, kismen anarsik, toplum diizen-
lenmesini, yerellikleri, cogulcu, gérece hakikati 6ne gikarmaktadir. Eag-
leton’un deyisiyle postmodernlik, aydinlanmanin normlarina karst diin-
yanin olumsal, temelsiz, gesitli, istikrarsiz belirlenmemig nitelikte ve bir
dizi daginik kiiltiirlerden ya da yorumlardan ibaret oldugunu bildirir; bu
da hakikat, tarih ve normlarm nesnelligi, doganim verili olugu ve kimlik-
lerin tutarlilig1 hakkinda belli 6lgtide bir kugkuculugu besler®* .

Oldukga cesitli nitelemelere konu olan postmodernizmi tantmlamak
ise zor goriinmektedir. Giinkii postmodernizm, birbirinden farkli ve genel-
likle birbiriyle catisan bir dizi egilimlerden alnmis unsurlarin bir araya ge-
tirilmesini temsil eder. “Fransiz yapisalcliging, romantizmi, fenomenolojiyi,
nihilizmi, popiilizmi, varolusculugu, yorum bilgisini, Batt Marksizm’in, eles-
tirel teoriyi ve anarsizmi temellitk eder, doniistiirtir ve asar. Postmodernizm

M. Kiiciik, "Postmodernin Modern Karakteri ya da Donemlegtirmenin Ironisi", Modernite
Versus Postmodernite icinde (Der. M. Kiiciik) Vadi yay., Ank., 1994, s. 201.

22 T Eagleton, Post-Modernizmin Yandsamalart, (Gev: M. Kiigiik), Ayrnnt Yay. Ist., 1999, 5.9.
% G. Saylan, Postmodernizm, imge Yay. Ank., 1999, s. 34.

% Eagleton, a.g.e., s. 9.
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bunlarin her biriyle belli unsurlart paylassa da hepsiyle énemli anlagmazlik-
lart vardir”.* Boyle olmakla birlikte, bazi nitelemelerden hareketle post-
modernizm kavrami hakkinda agiklamalarda bulunabiliriz.

Eagleton, postmodernizmi bir ¢cag degisikligi yaratan degisimi, yiik-
sek kiiltiir ile popiiler kiiltiir arasindaki sinirlar1 bulaniklastiran, derinlik-
ten yoksun, merkezsiz, temelsiz, 6zdiisiiniimsel, oyuncul, tiirevsel, eklek-
tik, cogulcu bir sanatta az veya cok yansitan bir kiiltiirel iislup?® olarak
nitelemektedir.

Meta anlatilarin sonu ya da meta anlatilara beslenen inangsizhik?”
olarak giindeme getirilen postmodernizm, modernitenin devamt olarak
ta kabul edilmekte; dolayisiyla, modernizmin heniiz bitmemis bir proje
oldugu vurgulanmaktadir?® Bu baglamda bir niteleme dikkate alinirsa
postmodernizm, “aynt paradigmal ¢erceveyi ya da uygarlik diizlemini pay-
lagsmakla beraber; modernlige ve onun diisiince tarzi olan modernizme yapi-
lan igsel elestiri ve alternatif gelistirmeye yénelik ¢abalarin timii; felsefe,
bilim, sanat, mimari, siir ve sosyal yagamin degisik alanlarinda moderniz-
mi elestiren, sorgulayan, reddeden anlayzs, diisiince ve olusumlar”® seklin-
de tanmimlanmaktadir. Postmodernizmi temsil etmede farkli ekoller ve
disiinceler bulunmaktadir. Hatta, ne kadar postmodernist varsa o kadar

_postmodernizmden s6z edilmektedir3® . Bu dogrultuda, belirli kriterler
dikkate alinarak bir siniflandirma yapilsa da®! biz burada herhangi bir
siniflandirmay1 baz almayacagimizdan, yeri geldiginde her birinden s6z
etmis olacagiz.

Kiiresellesmenin Retoriginde Kurgulanan
Toplum Tasavvuru

iki kutuplu diinyanin ¢éziilmesinden sonra tasarlanan yeni diinya
diizeninin “kiiltiirel mantigt ve ideolojisi”3? olarak da nitelenen postmo-

% P.M., Rosenau, Post-modernizm ve Toplum Bilimleri (Gev. T. Birkan), Ark yay., Ank.,
1998, s. 36.

% Eagleton, a.g.e., s. 10.

%7 J.E, Lyotard, Postmodern Durum (Cev. A¢ Cigdem), Vdi yay., Konya, 1994, s. 6.

% J. Habermas, "Modernlik: Tamamlanmanus Bir Proje" (Gev. G. Nalig), Postmodernizm
icinde, ed. N. Zeka, Kiy1 yay., Ist., 1990, 31 vd.

» . Demir ve M. Acar, Sosyal lezmler Sozligi, 2. basi, Agacg yay., Ist. 1993, s. 293.

® M. Featherston, Postmodernizm ve Titketim Kiiltiirii (Cev. M. Kiiciik), Ayrint yay., ist.,
1996, s. 207.

31 Rosenau, a.g.e., s. 39.

* R Jameson, Postmodernizm ya da ge¢ Kapltallzmm Kiiltiirel Mantigt (N. Plumer) YKY,
Ist., 1994.
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dernizm, mevcut ulusal biitlinliiklere ‘kar§1 savas baslatan, bu zamana
kadar toplumlarin kucaklarinda yer alarak i ice olan farkliiklar: etkin
kilip, 6tekiler yaratarak iiniter yapilar ¢dztimlemeyi hedef alan bir ¢ikisi
temsil etmektedir. ’

Lyotard’in, “gelin biitiinliige karst bir savas baslatalim, gelin sunula-
mayana taniklik edelim, farkliliklart etkin kilip, adin onurunu kurtaralim’®®
seklinde yapmis oldugu ¢agrinin postmodern toplumsal tasavvura iligkin
tasidig1 anlamlar oldukca énem arz eder. Bu ¢agriya uyarcasina kiilttrel,
ekonomik ve politik boyutlariyla birlikte yeni bir yapilanmay1 iceren post-
modernizm, parcalanmig bir toplumsal olusumu Onerir®*. Ozneyi mer-
kez digina iterek cogul akilcilagtirmanin yolunu acar. Boylece mevcut top-
lumsal biitiinliigii bozarak bireyci, cemaatgi toplumsal diizenlemelere
imkén tanir. Buna bagh olarak, yerel ve tikel olan1 mesrulagtirir. Her ge-
yin gorece hakikatini kabullenen, bir yéniiyle hep’i, diger yoniiyle hi¢’i
ickin postmodernizm, toplumsal gercekligi cogul, tikel gorece bir gekilde
mesrulastirdigindan, toplumu sinirlar1 belli olmayan bir parcalanmighga
dogru kaydirirken bu tiir parcalanmugliklar: ortadan kaldiracak baglari da
tliketmektedir.

Béyle bir toplumda Tourain’in deyisiyle, “herkes baskalarindan kag-
maya ve onlarla ticari ve menfaate dayalt iliskilerde bulunmakla yetinmeye
calistr. Toplum yerini birbirlerine tamamen yabanct olan, beyazlarin ve zen-
cilerin, erkeklerin ve kadinlarin, su ya da bu dinden olanlarin veya laiklerin
birbirlerinin yalmizca diismant oldugu bir muharebe alamina birakir™> .
Giinkii postmodernizm, parcalanmay: savunur®*® Bu anlayig merkezi ya
da merkezi diisiinceyi muhalif mikro gruplar olusturarak, farkli seslerin
mozaigi ve anlam cogullugu halinde pargalayarak, bolgeselcilige, toplum-
sal azinhiklara ve yerel bir bakis agisina sahip siyasi projelere tesvik eder.*’

Postmodernizme gére, postmodern asamaya gegen toplum yapisl
modern dénemlerden farkhdur. Iktidar her seyi diizenleyecek gtice sahip-
tir, ama mutlak degildir, degisken bir yapiya sahiptir. Iktidarin parcalan-
mast ile cogulcu bir yap1 kendiliginden ortaya ¢ikar; buna karst ¢ikmak
ise direnmeyi ve miicadele etmeyi gerektirir. Insanin arzu ve istekleri top-

3 Lyotard, a.g.e, s. 159.

3 J.W. Murphy, Postmodern Sosyal Analiz ve Postmodern Elestiri (Gev. H. Arslan), Paradig-
ma, Ist.,, 2000, s. 9.

35 A, Tourain, Modernligin Elestirisi (Gev. H. Tufan), Yap: Kredi yay, 1995, s. 204.

% P Wagner, Modernligin Sosyolojisi (Gev. M. Kiigiik), Sarmal yay., ist., 1996, s. 253-253.

7 Kizilgelik, a.g.e., s. 278.
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lumu, devleti, ekonomiyi ve kurumlari belirlemekte ve bunun sonucunda
ortaya ¢ikan bicimlenme baski altina alinmaktadir. Postmodernizmin in-
sanin Ozglirlesmesine 6nem verdigi dikkate alinirsa, her tiirlii baskinin
kalkmasi gerekmektedir. Diigiincenin her tiirlii baskinin Gtesinde gercek-
lesebilmesi i¢in, her sey yapilmalidir. Toplum icinde var olan coklu yapi-
nin gerektirdigi ¢ogulculuk érgiitlenmeli ve herkesin kendi istegi dogrul-
tusunda diisiinebilmesi ya da yasayabilmesi postmodernizm adina sagla-
nabilmelidir.

Postmodernizme gére sosyal gergeklik yoruma baghdir. Bauman’in
deyisiyle, postmodern durumda bir toplumdan séz etmek yerine toplum-
salliktan s6z etmek miimkiindiir. Toplumsallik, sosyal gercekligin siirec-
sel durumunu resmeder. Bu siireg organik dayanigma, sembolik iletisim,
mantiki olmayan kategoriler ve anlik ilgileri icermektedir®® Toplumsal-
lik, giinliik postmodern yasam tarzimin nasil anlamlandirildig ile ortaya
¢ikmaktadir. Bu hayat tarzi, sabit statii gruplarinin olmadig1 bir toplum-
salifa dayanmaktadir. Stabilize ve hiyerarsik olmayan, ayni zamanda
imaj bolluguna dayanan bu toplumsallik, bir tiiketim kiiltiirii ekseninde
sekillenmistir. Bu hayat tarzinin en 6nemli 6zelliklerinden biri 6znenin
marjinal hale gelmesidir. Bu durum ilerde bahsedilecek olan cemaatlerin
6n plana cikmasi sonucunu dogurur.

Postmodern diinyada toplumun merkezi her yerdedir. Bu nedenle,
postmodernistlerce toplumsal var olus merkezilestirilemez. Diizenin kay-
nag Derrida'nin deyisiyle “merkezsizlik”tir*® . Bu durumda toplumsal
diizeyde bir sistemler karmagasi s6z konusu olmaktadir.

Postmodern séyleme gore toplumsal diizlemde sosyal kurumlar, in-
sanla doga arasindaki ¢catisma sonucu ortaya cikarlar. Sosyal ve kiiltiirel
kurumlar doganin kendisinde tartigilmaz dogrular olarak yoktur. Tiim
kurumlar ve onlarin getirdigi sistem, kavram ve dogrular kurmacadir.
Kurumlasmak, dogal olani alip, disiplin-altina sokmak ve onu sistemles-
tirmek demektir.

Postmodern soylemin tirettigi kiltiiriin kesfedilebilir temel bir ilkesi
yoktur; Ters yonelimleri bir araya getirir, her kafadan bir ses ¢ikar® Bu

% AY. Saribay, Postmodernite, Sivil Toplum ve Islam, Iletisim yay., 2. Basky, Ist., 1995, s.
34-35.

% J. Derrida, "Structure, Sign and Play in the Discourse of the Huma Sciences", The Struc-
turalist Controversy, ed. Richard Macksey and Eugenio in (Baltimore: John Hopkins
University Press, 1979, ss. 247-272, Murphy'den nak. a.g.e., s. 84.

% Tourain, a.g.e., s. 114.
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duruma gore, postmodern toplumsal ontolojinin anahtar kisilerarasi ger-
- ceklik ya da dilsel tarzda olusan varsayimlara dayanir*! . Deneyim ve dil,
projelerin ve degerlerin yerini alir. Kolektif eylem de tipki tarihin anlami
gibi tiim varligim yitirir. Postmodern toplumun merkezinde, en iyi olasi-
likla teknik akilciligi garanti altina alan bir degerler boslugu vardur. Tek-
nik akilcilik her bir kiiltiirel egilimin egemen olma iddialarini sinirlar ve
boylece siyasal hegemonya pesinde toplumsal giiclere déniismesini en-
geller.*? Anlagsilacag iizere postmodern kiiltiirde, toplumun bir totalite
veya mitkemmel sistem oldugu fikri terk edilir. Mutlak bilginin yoklugu
nedeniyle hem kisinin varhgi hem toplumsal diizen kesinlikten yoksun
hale gelir*3 . :

Diger yandan, kimlik diinyay: ve insanin diinyadaki yerini algilamay:
saglayan bir mekanizma olarak 6nem kazanmaktadir. Her birey kendi
olma hakkina sahiptir ve kendi kimligini yaratarak topluma actlabilecek-
tir. Postmodern toplum bu nedenle ¢ok kimlikli bir yapiya sahip olacag1
varsayilir. Tek tip kimlige sahip olan toplum yapilarinn bu dogrultuda
degismesi énerilmekte ve cogulculuk adina ok kimliklilik giindeme geti-
rilmektedir. Modernligin temel belirleyicilerinin, yani akilciligin, btrok-
rasinin, uzmanlasmanin, merkeziyetciligin, hiyerarsinin, kimlik belirle-
melerinin ve dolayisiyla modern devlet yapisinin reddeden Postmodern
séylem, devleti arka plana itip bireyi éne ¢ikararak belirsizligi, parcalan-
may1, kiltiirel ¢ogulculugu savunur,

Iletigim ¢ag1 olarak nitelenen postmodern donemde insanlar arasi
iletisim’in son derece geligerek artti1, televizyon ve internetin zamansal
ve mekansal olarak uzakta olani yakinlagtirmasi ve eszamanh kilmas bi-
tiinciil olarak kavranan ve kendisine kesin olarak bakilan kiiltiiriin birligi
kirilarak kiiltiirel cogulculuk fikri yayginlasarak gti¢ kazanir. Oysa kiiltiir
bir toplumun iiyelerini bir arada tutan, gerek gecmis gerekse yasanan
tarihten almis oldugu degerleri gelecege tasiyan, toplumlarin varhgini
devam ettirmede vazgecilmez temel bir 6gedir. Ne var ki postmodern
soylemle olusturulan kiiltiirde toplumun bir biitiinliik arzettigi ve mi-
kemmel bir sistem oldugu diisiincesi terk edilir. Oyle ki postmodernistler
eklektizm, parcacilik, anarsi, heterojenlik, farklilik, etniklik, dinsellik,
yerellik, cok kiiltiirliiliik ekseninde bir toplum diizeni kurgularlar. Boyle-

41 Murphy, a.g.e., s. 52.
4 Tourain, a.g.e., s. 121.
4 Murphy, a.g.e., s. 50.
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ce ulusal kimlik i¢inde biitiinlesen farkliliklar, alt killtiirlerin st bir kiil-
tiirde birlesmesi, dinsel ve etnik kimlikler adina ¢éziimlenerek ulus dev-
let yapilanmas: pargalanmaya dogru siiriiklenir.

Postmodernist diisiiniirler, ulusun hayali bir cemaat oldugundan ve
toplumsal alanin heterojen ve biitiinlestirilemez oldugundan hareketle
~ ulusallik kavramina karsi citkmaktadirlar. Postmodernistler, burada daha
gercek¢i davrandiklarini iddia ederek etnik ve dinsel kimliklere dayal
cemaatselligi 6ngérmekteler. Cemaatler, sembollerin anlam sinirlarinda
kurulan ve sembollere yiiklenen anlamlarin daralan ve genisleyen alan-
larinda digerlerine gére gorece olarak olusan ve toplumsal biitiinliikleri
parcalayan olusumlar ya da topluluklar olarak tezahiir etmektedir. Ce-
maat tyelerinin birlikte paylastiklari, tizerinde anlasma sagladiklari, ce-
maat olarak kabullendikleri gerceklikleri siirdiirmede kullandiklari ortak
bir seylerin oldugu ve bu ortak seylerin diger mevcut olan cemaatlerin
ortak seylerinden 6nemli 6l¢iide ayrilarak sinirlarin ¢izildigini miisahede
etmekteyiz. Bu farklilik, cemaat tarafindan benimsenen bir séylemle te-
mellendirilir ve toplum artik belirli bir gercekligi paylasan iiyeler yerine,
sdylem cemaatlerinin olusturdugu bir sebekeye doniistiiriiliir. Bu yapi-
lanmada firetilen, insa edilen, uydurulan farkli gerceklikler ve bunlarin
bilgi formlarina uygun dil pratiklerinden beslenen séylemler iizerine ku-
rulan cemaatlerin varli1 toplum gercegini belirler. Béyle bir toplumda,
genel gecer degerlerden, insanlar aras: iligkileri temellendiren bir anlam
bitiinliigiinden ¢ok, anlamlar yiginindan bahsetmek miimkiindiir. Top-
lumsal diinyada nesnellegmis ortak biitiinliiklerden ¢ok cemaatler diize-
yinde nesnellestirilmis parcal biitiinliiklerden s6z etmek miimkiin olabi-
lir. Bu durum ise toplumsal biitiinliik agisindan felaket demektir.

Bu cemaatsellik yaklasimi, soylemi, yapisi ve kurulusu itibariyla ulus
toplumun ve ulusal devletin reddidir. Bu anlamda postmodernizmi pre-
modernizm olarak adlandirmak daha dogru olacaktir. Ciinkii, modern
devlet 6ncesi donemin arayisiyla bir anlamda yeni bir ortacaga doniis
ozlemi sergilenmektedir. Bu baglamda yapilan sey, bireyi yiiceltme adi
altinda agiret, etnik, din, kan bagina dayanan bireyi yok eden toplumsal
birimleri giiclendirmektir. Ortagagda bulundugu haliyle, ama daha mo-
dern ve estetik goriintiilere biirlinmiig ve teknolojik imkénlarla var olan
din olgusu, cemaatler halinde ve kentsel alanlarda yasama olgulari, post-
modernizmin savundugu toplum diizeninde yeniden gecerlilik kazanmak-
tadir. Etnik ve dinsel kimliklere inilerek alt kimlikler hortlatilmakta béy-
* lece ulusal, biitiincii kimlik devre dist birakilmaktadir. Uniter bir yap ice-
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-ren Ulus devletin boliinmesiyle bolgesel diizeyde veya kentlerde toplan-
muis insan topluluklarindan ibaret bir diinya yaratma arzulanmaktadir.

Ulus devletin kalkmasi ile ortaya g¢ikacak boslukta, tipki ortagagda
oldugu gibi kent devletleri giindeme gelecek, yerel yonetimler reformu
adi altinda kentlerin devletlesmesi saglanacaktir. Boylece, son yillarda
kirlardan kentlere géc ettirilen insanlar yeni kent devletlerinde toplana-
cak ve merkezi devletin olmadig1 bir noktada, kendi kentlerinde kiigiik

devlet yapilar1 olusturacaktir. Nihai olarak, kiiresel sermayenin- éniine
~ dev bir engel olarak cikan ulusal devletler tasfiye edilecek, kiiclik kent
devletleri eski feodal beylikler gibi ortagagin yerel devletleri biciminde
ortaya ¢ikacaktir,

Postmodern séylemi dillendirenler, bu soylem {izerine kurgu yapan-
lar, hatta bu kurgularla giinliik politika iiretenler toplumu savunuyormus
gibi yaparken acikeca icinde yasadiklari toplumun altini oymaktadirlar.
Boyle bir tavirla, ulusal devlet anlayist agikca inkér edilmekte, uluslarara-
s1 sermayenin, kurum ve kuruluglarin ellerine teslim olmak daha giiveni-
lir gériilmektedir. Uluslararasi sermayenin ¢ikarlar: dogrultusunda kiire-
sel bir devlet kurulsun diye, insan toplumlari ve uluslar kendi devletlerin-
den vazgecmege dogru siiriiklenmektedir. Yirmi birinci ylizyilin ilk done-
minde béylesine bir siiriiklenis postmodernizm adina yonlendirilmekte
ve diinya halklan devletsizlige mahkim edilmek istenmektedir.

Nihai olarak postmodern séylem, ekonomik, kiiltiirel ve politik alan-
larda gelistirdigi koksiiz, temelsiz, geligkili, kurgusal ve mevcut gerceklik-
lerle bagdasmayan tasavvuru ile par¢alanmusg bir toplumsal olusumu 6ner-
mektedir. Yerel ve tikel olani mesrulagtirip merkezi olanla tersytz ede-
rek, yerel olan1 merkez yapma vaadiyle aslinda hem yereli hem de yerelin
bagl oldugu merkezi baska merkezlere baglamaktadir. Bu karmasa igin-
de mevcut toplumsal biitiinliigii bozarak bireyci, cemaatgi, birbirinden
kopuk ve daginik toplumsal diizenlemelere imkén hazirlamaktadir. Her
seyin gérece hakikatini kabullendirmeyi siirekli telkin eden postmodern
séylem, biitiinliigii olusturan hakikat baglarini titketerek toplumu sinir-
lar1 belli olmayan bir parcalanmigliga dogru kaydirmaktadir. Béylece ulusal
ve {initer yapi1 icinde muhalif mikro gruplar olusturarak, farkl seslerin
mozaigi ve anlam cogullugu halinde bélgeselcilige, toplumsal azinhklara
ve yerel bir bakis agisina sahip siyasi projelere tesvik etmektedir.

Postmodern séylemin iirettigi toplumsal tasavvurda, kiiltiirtin birles-
tirici ve toplum {iyelerini tiimiiyle ortak bir bilingle bir araya getirici vasfi
yoktur. Aksine kiiltiire ayristirici bir islev yiiklenerek 6teki yaratilmasin-
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da ve farkl bir kimligin olusturulmasina yénelik rol verilir. Toplum her-
kesin {izerinde anlagabilecegi ortak tarihi ve kiiltiirel bir bilin¢ tizerine
kurulacak yerde her kafadan bir sesin ciktig1 bir alana doniisiir. Kolektif
eylem tiim varhgini yitirir. Byle bir yaklagimla anlamlandirilan kiiltiirde
toplumun bir araya getirici ve yasatic1 veya miikemmel bir sistem oldugu
fikri terk edilir. Gorece hakikatlerin sarmalinda kaybolan mutlak bilginin
yoklugu nedeniyle hem kiginin varli3i hem toplumsal diizen kesinlikten
yoksun hale gelir.

Kiiltiirel farklilasma ve karmagiklik iceren postmodernite** diinya-
nim par¢alanmasina, mikro olusumlara, ozellikle yerelcilife ve yerelles-
meye 6nem verirken, ideolojik ve kiiltiirel mantigim1 olusturdugu kiire-
sellesme, diinya 6lgeginde sosyal iliskilerin yogunlasmasimna, diinyanin
sosyo-ekonomik, politik ve kiiltiirel acidan birligine; kisaca makro yapi-
lanmalarin 6nceligine gonderme yapar*s . Kiiresellesme, bu makro yapi-
lanmalarla kiiresel sahaya uygun homojen bir kiiltiir olustururken, para-
doksal olarak postmodern sdylemle sosyal muhayyilesi ortak, miisterek
bir toplumsal etos olusturan uluslarin alt kiiltiirlerini harekete gecirerek
heterojen bir icerigi barmdirmaktadir. Postmodern séylemlerle ulusal bir-
liktelikler aleyhine parcalanan ulusal toplumsal 6rgii, kiiresellesme lehi-
ne kiiresel sistemlere baglanmaktadir. -

Kiiresellesme aktorleri, kiiresellesmenin gerceklestirilmesi icin mev-
cut ulusal toplumlarin yapisini postmodern yaklasimlarla ¢éziimlemeyi
hedeflerler. Bu ¢bziimleme yapilirken Bati-dig1 toplumlarda ulus devleti
zaafa ugratacak farkliliklar, yerellikler, bélgecilikler, alt kimlikler ve etnik
yapilar 6n plana ¢ikarilir ve bunlarin yasatilmast zorunlu hale getirilir.
Bdylece, yerellik kiiresel olarak kurumsallagir ve farkliliklar, etnik yapilar
ve alt kimlikler kiiresellesmenin vaz gecilmez bir boyutu haline gelir*s .

Konumuz agisindan burada vurgulanmasi gereken sey, ulusal kimlik
icinde biitlinlesen farkliliklarin, alt kiiltiirlerin, dinsellik ve etnisitenin
¢6ziimlenmesidir.*” Bu ¢6ziimlemede nesne durumunda olanlar gercek-
ten kendilerine 6nem verildigine inanarak béyle bir siirece katilimi sag-
larlar, oysa goriilen ve anlasilan yoniiyle postmodern séylemi yayginlasti-
ran, etkinlestiren 6zne ve aktérler, bunu kendi kiiresel emelleri icin iste-

4 Turner, a.g.e.,s.152.

® Kizilgelik, a.g.e., s. 270.

“6 Robertson, a.g.e., s. 278-281. .

47 §. Giirsoy, "Kiiresellesme Ulus Devlet ve Din", Dini Arasturmalar; C: 6,5.17,s. 303.
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mektedirler. Tarihin cilvesine bakiniz ki 19.yy’da ulus devletler kurulma-
dan 6nce cogulcu toplumsal yapilar modernitenin toplumsal projesiyle
dagitilip ulus devletler olugturulurken (ki bu projede o zamanin kapitalini
elinde bulunduran giiglerce gerceklestirilmistir) bugiinki noktaya gelin-
diginde olusturulan bu ulusal devletler, kapitali elinde bulunduran ulus-
lararas: giiclerin menfaatlerini zedelediginden, postmodern sOylemlerle
altiist edilmektedir. Béylece kontrol altina alinmig olan toplumsal diizen
bozulmakta, yerine, pargalanmanin ardindan dini, kiiltiirel kimlik arayis-
lari, mikro milliyetcilikler, kolektif diisiinceden bireyselcilige kacis gibi
her tiirlii ayrismay: barindiran bir anlayig hakim olmaktadir.

Kiiresellesmeyle birlikte coguleu, ok kiiltiirlii toplumlarin ortaya cik-
mas, alt kiiltiirlerin varhg, ulusal kiiltiir agisindan bir zenginlik olmakla
birlikte, yeni kimlik arayislarina varacak derecede ozgiirlitklerin genisle-
tilmesini talep etmenin, “ya o ya bu” yerine postmodern sdylemin “hem o
hem bu” mantigindan hareketle her tiirlii bilgi ve goriistin gecerli oldugu-
nu savunmanin toplumsal pratik agisindan pek sansh ve uygun oldugu
soylenemez. Giinkii bu durum, toplumsal diizenin temelini dinamitleme-
ye matuf goriinmektedir.

Bugiin diinyanin bircok yerinde moda haline gelen; ancak, Bati-dis1
toplumlarda kiiresellesmeyi gerceklestirmede bir arag olarak kullanilan
postmodern, parcaci yaklagimlarin ekseninde degerlendirilen dini, etnik,
kiiltiirel meseleler, gecmiste din adina ya da pozitivist diigiince adina ya-
pilan mutlak¢i okumalara alternatif ¢6ziimleri dillendirmektedir. Kanaa-
timiz o dur ki, ne din ne pozitivist yaklagimlar adina yapilan mutlakei ve
dayatmaci aciklamalar ne de agir1 ferdiyetgi, 6znelci, parcact yaklagimlar
toplumsal biit{inliik agisindan tatmin edici goriinmektedir. Mutlakei yak-
lagimlar ferdi grupsal dzgiirliikleri tehdit ederken, agir: ferdiyetci, 6znel-
ci, parcaci yaklagimlar toplumsal birlikteligi ve sosyal biitlinliigli dina-
mitlemektedir. : ‘

Kiiresellesmenin temeli kapitalizme dayandi§indan baglangictan iti-
baren onun hedefi diinya pazarinin olusturulmasidir. Bunun temin edil-
mesi icin piyasa toplumu, tiiketim kiiltiirii ve toplumu insa edilir ve ula-
sim ve iletisim araglari, imkanlar, diinya ¢apinda bir pazarin olugumun-
da, gelistirilmesinde seferber edilir. Tiiketim kiltiri kiiresel ekonomiyi
izler. Ornegin, diinyanin Coca-kolonizasyonu, McDonaldlagtirilmast kii-
resel kiiltiiriin kiiresel ekonomiyi izledigini gosterir.

Tabiatiyla kiiresellesme, diinya liderligini elinde bulunduran giic ya
da giicler lehine islediginden diinya toplumlari arasinda esitsizliklere ve
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kutuplasmalara yol a¢makta, merkezi konumda olanlar tekellesmekte-
dir. Bu duruma gore kiiresellesme merkez iilkelerle (G7 iilkeleri ya da
daha dar anlamda Amerika, Almanya ve Japonya olarak nitelenébilir)
cevre Ulkeler arasindaki egitsizlikleri yeniden iiretmektedir. Sdylem ola-
rak tiretimin paylasimini dile getiren kiiresellesme eylem olarak farkli bir
durum yaratmaktadur. Kiiresel giicii elinde bulunduranlarin lehine bir
diizen insa eden bu siirecte Giddens’in verilerine goére “diinya niifusunun
%30'u giinde 1 dolar gelirle yoksulluk stnirinda yasamaktadir. Giiney Afri-
ka’nin kismen istisna teskil etmesiyle Alt-Sahra, kiiresel élgekte biitiiniiyle
dista burakilmug bir kitadr™8 . Kiiresellesme ekonomik hayatta gittikce
derinlesen bir gelir dagilimi esitsizligini olusturmus, boylece diinyanin
cogu bolgesi gittikce yoksullagmus ve sefalete mahkém edilmistir. Orne-
gin otuz yil 6nce en yoksul iilkelerin %20’sinin kiiresel servetten aldig
inanilmayacak kadar diisitk %2,3’liik pay, 1990 sonu itibariyla %1,4%e
diigmiistiir*® . BM kalkinma projesinin raporuna gére, mal ve hizmetlerin
1997'de 1995’tekinin iki kat1 olmasina ve 1950 yilindan bu yana alt: misli
artmasina karsin, diinyadaki 1 milyar insan en temel ihtiyaclarin bile
karsilayamamaktadir®® . “Gelismekte olan iilkelerde yasayan 4,5 milyar
kisi arasinda her bes kisiden ticii temel alt yap1 hizmetlerinden yararlana-
muyor: Ugte biri icecek su bulamiyor, dértte biri ev demeye layik bir yerde
oturmuyor, beste biri sithhi ve tibbi hizmetlerden hig yararlanamiyor. Bes
¢ocuktan biri herhangi bir okula 5 y1l bile gitmiyor, siirekli yetersiz besle-
nenlerin orani da ayni®! . '

Kiiresellesmeyi cici gosteren sdylemleri yalanlayict bu tiir sefalet ra-
porlarina iligkin rakamlari farkli degiskenler acisindan ortaya koymak
miimkiindiir. Kiiresellesmenin ortaya koydugu bu sefalet manzaralar,
merkez lilke toplumlariyla cevre iilke toplumlar arasinda ekonomik a¢i-
dan olusan mesafeyi kaldiric1 degil, bizzat, kutuplastirict bir durumu or-
taya koymaktadur.

Kiiresellesme, kitle iletisim araglari ve elektronik baglarla diinyay:
bir kéy haline getirmekte, diinyanin herhangi bir noktasinda meydana
gelen olaylardan haberdar olunmakta, hatta bunlar, giindelik hayatin bir
pargasi haline gelmektedir. Diinyanin diger yerlerindeki insanlar ile ilgili

* Giddens, a.g.e., s. 168. .

¥ Z. Baumn, Kiiresellesme-Toplumsal Sonuglart (Gev. A.Yilmaz), Ayrint1 yay., Ist, 1999, s.
82.

3 Le Monde, 10 Eyliil 1998 .

! Bauman, a.g.e., s. 184.
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degerlendirmeler bir yandan farklilig1 agiga ¢ikarirken, kiiltiirel etkilesim
yoluyla, tiiketim kaliplari, kurumlar ve gruplar birbirine benzesmekte,
yemekten giyime, eglenceden dinlenmeye kadar sosyal hayata iligkin bir-
cok alanda tektiplesen bir hayat tarzi ortaya ¢ikmaktadur.

Sonug¢

Olumsuz gostergeleriyle birlikte sunu agikca belirtmeliyiz ki, kiire-
sellesme istesek de istemesek de kendini mesrulastirici ya da kabullendi-
rici veya bazen dayatmaci bir sekilde her tiirlii araglarla yayginlasan geri
déniilemez bir siirec olarak kendini gostermektedir. Kiiresellesmenin or-
taya koydugu imkanlari inkar etmek de miimkiin degildir. Ancak basit bir
ifadeyle belirtmek gerekirse yagan yagmur topraga faydali diye semsiye-
siz dolasip 1slanmanin anlami yoktur. Acikca goriilmektedir ki kiireselles-
me, diisiinsel, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel yonleriyle diinyay: degistir-
meyi amaclayan bir paradigmadir. Ancak bu paradigmanin gergeklesme-
si her iilke ve toplumda aym etkileri gostermemektedir. S6zgelimi kiire-
sellesmeye tabi olma zorunlulugu olan iilkelerde kiiresellesmenin hete-
rojenligi, ayrigma ve béliinmeyi barindiran 6zellikleri ortaya gikmakta-
dir. Bu duruma gore kiiresellesme, homojenlik ve heterojenlik yonleriyle,
mevecut ulusal ve toplumsal yapilarin kurucu 6gesi olan modern paradig-
malarm epistemik ve ontolojik gegerliliklerine yonelik bir tehdit unsuru
olusturmaktadir. Bu yoniiyle kiiresellesme modernitenin algilanabilir ve
uygulanabilir olciitlerine uygun olarak olusturulan, ulus devlet, ulusal
kiiltiir, ulusal kimlik gibi bir milleti ayakta tutan temel unsurlart ve bunla-
ra iliskin séylemleri belirsizlige dogru siiriiklemektedir®? . Bu tiir belirsiz-
lik ortamlarinda kiiltiirel cogulculuk ve dini ¢ogulculuk gibi postmodern
séylemlerin, nesne durumundaki iilke ve toplumlarin gelecegi agisindan
ne derecede tehlikeli olacagini kestirmek zor olmasa gerektir. Bu durum
karsisinda yapilmasi gereken sey; artik iilke ve toplumlarin bilardo topu
gibi birbirinden bagimsiz olmadig ve igice gegmis olarak iligki igerisinde
olduklar1 gerceginden hareketle, temel ulusal felsefeye uygun, diinya
gerceklerine acik yeni egitim politikalarinin olugturulmasidir. Bu tiir poli-
tikalarla 6z kiiltiir ve toplumlarin kendilerine 6zgii degerleri korunurken
aym zamanda evrensel kiiltiir icinde yer alarak digaridan dayatilan kiire-

52 E Keyman, Tiirkiye ve Radikal Demokrasi: Geg-Modern Zamanlarda Siyaset ve Demokra-
tik Yonetim, Alfa, Istanbul, 2000, s."8-20. "
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sel kiiltiirtin etkilerine karst korunmug olunacaktir. Kiiltiirler, etrafi kalin
duvarlarla 6riilii, birbirinden etkilenmeyen homojen olgular olmadigina
gore ve kiiltiirler aras: etkilesimin tarihsel gercekligi karsisinda kiiresel-
lesmenin biitiin toplumlarda etkinligini hissetmemek miimkiin degildir.
Burada 6nemli olan kiiltiirler arasi alis-verisin gerekliligini ihmal etmek-
sizin yabancilagmaya; hatta, kiiresel kiiltiir icinde asimile olmaya kars1
dikkatli olmadir.

Nihai olarak buraya kadar yapilan aciklamalar cercevesinde kiiresel-
legmenin karst konulamaz bir sekilde ekonomik, siyasi, kiiltiirel yonleriy-
le giiglii bir gekilde yayginlastigini, bu yayginlasmada kendine karsi du-
ran ulusal olusumlari, milli kiiltiir ve kimlikleri postmodern sOylemlerle
¢oziimledigini sGyleyebiliriz. Ekonomik yénden diinya iilkelerini kendi
trettikleri agisindan bir pazar olarak degerlendirmeye matuf bu girigim,
ne yazik ki daha ¢ok kiiresel milyarderlere yarar saglar goriinmektedir.
Siyasi agidan milli politikalarin engelleyici tutumlarim farkli manipilas-
yonlarla delen kiiresellesme, kiiltiirel olarak kiiresel milyarderlerin pazar
alanlarinin genigletilmesi icin agir1 derecede tiiketim kiiltiiriinii empoze
eder goriinmektedir. Yerel olanlarin kiiresele baglandigi bu ortamda bi-
reyselcilik, etnisite, her tiirlii mikro yapilanmalar 6n plana cikarken top-
lumsal dayamismaya iligkin her tiirlii degerler altiist olmaktadir. Tiirk top- -
lumu olarak, bu durum karsisinda, degisik platformlarda glindeme getiri-
len postmodern séylemlerin toplumsal ontolojiye iligkin 6nerilerinin biz-
leri nirvana mutluluguna kavusturmayacaginin farkinda olmamiz gere-
kir. Degisen diinya dengeleri ve kiiresellesmenin olumsuz etkileri karsi-
sinda, gelecedi yeniden inga etmenin yolu, diin ve bugiin olan: sorgulaya-
rak yeni bir anlam evreni olugturmaktir. Bu baglamda toplum olarak dur-
dugumuz nokta ve sahip olduklarmmiz ya da olamadiklarimizla, kiiresel-
lesmenin tiim boyutlar farkli yénleriyle incelemeyi ve toplumsal gelece-
gimiz adina degerlendirmeyi gerektirmektedir.
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Din Islerinde Ozgiin Tiirk Deneyimi:
Diyanet'in Kurumsal Kimligi ve Giincel
Degerlendirmeler
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ABSTRACT

An Authentic Turkish Experience in the Religious Affairs: Institutional
Identity of the Presidency and Current Assessments. The Presidency of
Religious Affairs is rooted back to the Ottoman Era with the Sheikh al-Islam institution.
Proposed first by Ziya Gokalp, the Presidency had been institutionalized with the
foundation of the Republic as in many other Republican institutions. Serving the function
of conduct of religious affairs, the Presidency has undertaken an important mission in
the settlement of Republican values. From this perspective, it is possible to consider the
Presidency as a secular institution. Today, the Presidency of Religious Affairs is discussed
from several aspects from content and corporate perspectives. The place of Presidency
in the secular state as a religious affairs institution, requests for institutional
representation ofAlew belief and its share of the general budget are the most debated
topics.

Key Words: The Presidency of Religious Affairs, Sheikh al-Islam Institution, Alevi Belief
House of Gathering (Cemevi), Mosque.

Giris
Islam dininde, Hiristiyanlikta oldugu gibi kurumsal bir dinsel otori-

tenin olmadig1 bilinen bir durumdur.! Islam Peygamberi Hz. Muham-
med’in, bir peygamber olarak dinsel teblig calismalarinin yani sira; siya-

Dog. Dr., Ankara U. Ilahlyat Fakiiltesi, e-posta: akyuz@divinity.ankara.edu.tr
" Ars. Gor, Dr., Ankara U. ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: sahingursoy@yahoo.com

" Ars. Gor., Ankara U. llahiyat Fakiiltesi, e-posta: icapci@divinity.ankara.edu.tr -

! S6nmez Kutlu, “Aleviligin Diyanette Temsil Sorunu”, www.sonmezkutlu.com/content/
[04.10.2006].
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set, egitim, sosyal ve giindelik iglerle ilgilenmis olmasina ragmen merkezi
bir din otoritesi kurmamasi, Islam’da bu yénde bir kurumsallagmaya gi-
dilmemesinin en énemli nedenidir. Gesitli bolgelere gonderdigi valilere,
Kur’an ve kendi s6z ve eylemlerinden bagka; kisisel bilgi, deneyim ve akil
yiiriitmelerinden de yararlanmalari y(‘jm'jndeki yol agic1 6gidii, Hz. Pey-
gamber’in kurumsal merkezi otoriteye bakigini ortaya koymaktadir.? Bu
nedenle, akil ve insan hiirriyetinin 6nemli bir yer tuttugu Islam’da, ruha-
ni liderlik anlayis1 kurumsallasamamugtir. Islam’daki din bilginleri, sade-
ce birer 6gretici ve bilgilendirici olarak kalmislardir.?

Peygamber'den sonra gelen yoneticilerin de, dinsel bir otorite degil;
siyasal bir otorite olarak ortaya ¢ikmasi, merkezi bir otorite geleneginin
gelisimine yol vermemistir. Islam tarihinde, din hizmetleri, uzun bir do-
nem siyasal otoritenin himayesinde merkeziyetgilikten uzak bir sekilde
gerceklestirilmistir. Bu siire¢, en bityiik Miisliman-Tiirk devleti olan Os-
manlda da benzer bir sekilde devam etmistir. Yavuz Sultan Selim’in
Arabistan yarim adasini almastyla birlikte, kendisini Miislimanlarn bir- -
lik temsilcisi (halife) olarak ilan etmesi ve bu unvanin, Tirkiye Cumbhuri-
yeti'nin kurulmast ile birlikte ortadan kaldirlmasi da durumu degistirme-
mistir. Osmanlr'da, dinden izin alma, din hizmetlerinin bazilarini yénet-
me ve hayir islerini diizenleme kurumu anlaminda seyhiilislamlik kuru-
munun varhigi* da; yine, dinsel otoritenin ortaya gikigina zemin olustur-
marmustir. 19. yiizyildan itibaren geyhiilislamlik, sadece din islerinden
sorumlu bir kuruma déniigmiistiir. Zira, Osmanlt Imparatorlugu’nun si-
yasal anlayis1 ve orgiitsel yapisi da bu duruma izin verir ierikte degildi.
Osmanlrda seyhiilislamlik, sultanin din islerini danigtig1 bir kurum ola-
rak kalmig;® hicbir zaman biitiin din hizmetlerini diizenleme ve kontrol

Hz. Muhammed'in, atadig1 vali ve komutanlara yonelik tavsiyeleri i¢in bkz. Ahmet b.
Hanbel, Musned, Beyrut, tarihsiz, s. 230-236; Tirmizi, Siinen, Kahire, 1356/1937,
Ahkém, 3. b. :

3 Ziya Gokalp, Ziya Gokalp Diyor ki, Hazirlayan: Ali Niizhet Goksel, Istanbul, 1950, 5. 21.
Seyhiilislamlik kurumunun ne zaman ortaya giktigt kesin olarak bilinmemektedir. 1k
dénemlerde, halk arasinda yaganan anlasmazliklan ve bazi din islerini yoneten din bilgi-
sine sahip kisiler olarak ortaya gikan seyhiilislamlar, daha sonra, bilgin siufinin bag: ola-
rak amlmugtir. Osmanl’mn bir déneminden sonra ise resmi bir kuruma dénfigmiigtiir.
Ayrinuli bilgi igin bkz. www.diyanet.gov.tr/turkish/sureliyayinoku [11.10.2006]; Esra
Yakut, Seyhiilislamlik: Yenilesme Déneminde Devlet ve Din, Istanbul, 2005; Kurulusundan
Gilniimiize Diyanet Isleri Baskanlig, Hazirlayan: Komisyon, Ankara, 1999, s. 2-5.

Ziya Gékalp, bu bzelliginden dolay: seyhiilislam, ‘bityiik bilgi toplulugunun rektéri’
olarak nitelemektedir. Bkz. Gokalp, a.g.e., s. 21.
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etme konumunda olmamustir. Yine bu dénemde de din hizmetleri, mer-
keziyetcilikten uzak bir anlayigla yerine getirilmistir.

Osmanli Imparatorlugu’nun ekonomik, siyasi ve askeri alanlarda karst
karsiya kaldig1 sorunlar, birgok kurum gibi; din hizmetlerinin yiiriitiilme-
sinde 6nemli gérevler yerine getirmis medrese, tekke, tarikat ve zaviyele-
rin de sorgulanmasina yol agmistir. Béylece bircok sosyal, siyasal ve din-
sel kurum gibi; tekke ve zaviyeler de yozlasma ve artik fonksiyon dist
kalma elestirileriyle karg1 karsiya kalmistir. Bu kurumlarin, Aydinlanma
ve modern topluma déniigtimle birlikte, Batil anlamda, degisen sosyal ve
dinsel anlayisin disinda kalmas: da yasanan bu siirecte etkili olmustur.
Ayrica, yurt disina génderilen 6grencilerin yurda dénmesi, Bati'dan yapi-
lan ceviriler ve birgok Batili temsilci ve aydinin etkisiyle Osmanlr'da, Ba-
tili anlamda bir diigiince diinyasi ve kurumsallasma istek ve ihtiyaci orta-
ya ¢ikmugtir. Bu nedenle, bir¢ok kurum gibi, din hizmetlerini yiiriiten ku-
rumlarin yerlerine de alternatif olusumlar diisiiniilmeye baslanmustir.

Diyanet Uzerine Kisa Bir Tarihsel Yaklasim

Bu stiregte; Tiirk diisiiniir ve siyasetci Ziya Gokalp’in merkezi bir din
hizmetleri teskilatinin kurulmasim 6énermesi énemlidir.® Gokalp’e gore,
din hizmetleri devletin denetiminde tek elden yiiriitiilecek, béylece; din
islerinde yasanan daginiklik ve kétiiye kullanimlarin éniine gecilmis ola-
cakuar. Yine, yeni toplum felsefesiyle értiismede ve uyumda giicliikler gé-
rilen kurum ve anlayislar tasfiye edilecek; bylece toplum icerisindeki
cok baslilik ve siyasal, kiiltiirel ve dinsel catigma zeminleri ortadan kaldi-
rilmig olacaktir. Tesis edilecek merkezi din hizmetleri kurumu, aym za-
manda Islam’in kurumsallagmis bilgi birikimlerinin topluma dogru akta-
rilmasini da saglayacakur.

Ziya Gokalp’in merkezi bir din hizmetleri tegkilatinin kurulmasi éne-
risi, kurulan yeni Cumhuriyet’le birlikte yasama ge¢me ortami ve olanag1
bulmustur. Osmanlrnin bir¢ok siyaset, ekonomi ve egitim kurumuyla bir-
likte, din hizmetleri anlaysi ve 6rgiit bicimi de Cumhuriyet icerisinde yer
bulmamustir. 3 Mart 1924 tarihinde ¢ikarilan 429 sayil1 ‘Seriyye ve Evkaf
ve Erkan-1 Harbiye-i Umumiyye Vekaletlerinin llgasina Dair Kanur’,” 430

¢ Uriel Heyd, Tiirk Ulusculugunun Temelleri, Geviren: Kadir Giinay, Ankara, 2002, s. 86~ .
87.

7 3 Mart 1924 tarihinde gikarilan 429 sayili kanunun ilk maddesi séyledir: “Tiirkiye Cum-
huriyeti’nde muameliti nisa dair olan ahkimn tesri ve infaz1 Tiirkiye Biiyitk Millet
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sayili ‘Tevhid-i Tedrisat Kanunu’ ve 431 sayili ‘Hilafetin Ilgasina ve Hane-
dani Osmanlinin Tiirkiye Cumhuriyeti Memaliki Haricine Gikarilmasina
Dair Kanun’ ile Cumhuriyet éncesi hemen biitiin geleneksel din kurumla-
r1 ortadan kaldirilmugtir. Bu kanunlarla medrese, tarikat, tekke ve zaviye-
ler kapatilarak, Tiirk toplumu ierisinde kok salmug olan dini icerikli bir-
cok kurum ve yapilagma ortadan kaldirimigtir.® Boylece, yeni bir din
isleri kurumuna ihtiya¢ duyulmug; bu siirecte, din hizmetleri alaninda
ortaya cikmasi muhtemel bogluk ve diizensizlik, yine 3 Mart 1924 tari-
hinde ¢ikarilan bir kanunla Diyanet Isleri Bagkanhg: kurularak gideril-
mek istenmistir. Béylece, hem toplumun ihtiyag¢ duydugu din hizmetleri/
isleri yerine getirilecek; hem de, Cumhuriyet’in kurulus felsefesine aykir
bir anlayisla ortaya cikabilecek dinsel kurumsallagmalarin oniine gegil-
mis olacaktir. Lozan anlagmasiyla, Miisliman olmayanlarin din isleri kendi
diizenlemelerine birakilmis olup; Diyanet Isleri Bagkanhiginin gérev ala-
n1 Miisliitman halkin din igleri ile stnirlandiriimigtir. ,

Din isleri alaninda yapilan reformlar, temel dini bilgilerin yetkin eller
tarafindan bir araya toplanmasi ve Kur'an’in yine yetkin kigiler tarafindan
Tiirkce’ye cevrilmesi caligmalariyla devam etmistir. Elmalili Hamdi Yazir-
"1n Islam imihali ve fstiklal Mars: sairi Mehmet Akifin Kur'an gevirisi bun-
lardan baslicalaridir.’

Meclisi ile onun teskil ettigi hiikiimete ait olup, din-i miibin-i Islam’in bundan maada
itikadi ve ibadata dair biitiin ahkdm ve mesalihinin tedviri ve miiessesas-i diniyyenin
idaresi icin Cumhuriyet'in makarrinda bir Diyanet Isleri Reisligi makamu tesis edilmis-
tir”. Bkz. http://www.diyanet.gov.tr/turkish/sureliyayinoku.asp?sayfa=3&sayi=135
[10.10.06].

s Bkz. Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile Bir Takim Unvanla-
rin Men ve ilgasina Dair Kanun, Madde 1: “Tiirkiye Cumhuriyeti dahilinde gerek vakif
suretiyle gerek miilk olarak geyhinin taht: tasarrufunda gerek suveri aharla tesis edil-
mis bulunan bilimum tekkeler ve zaviyeler sahiplerinin diger sekilde hakki temellitk
ve tasarruflan baki kalmak iizere kimilen seddedilmistir. Bunlardan usulii mevzuasi
dairesinde filhal cami veya mescit olarak istimal edilenler ipka edilir. Alelimum tari-
katlerle sehlik, derviglik, miiritlik, dedelik, seyitlik, celebilik, babalik, emirlik, nakiplik,
halifelik, falailik, bityiiciiliik, tifiiritkgiilitk ve gayiptan haber vermek ve murada kavug-
turmak maksadiyle niishactik gibi unvan ve sifatlarin istimaliyle bu unvan ve sifatlara
ait hizmet ifa ve kisve iktisasi memnudur. Tiirkiye Cumhuriyeti déhilinde salatine ait
veya bir tarika veyahut cerri menfaate miistenit olanlarla bilimum sair tiirbeler mes-
dut ve tiirbedarhiklar millgadir. Seddedilmis olan tekke veya zaviyeleri veya tiirbeleri
acanlar veyahut bunlar yeniden ihdas edenler veya ayin tarikat icrasina mahsus ola-
rak velev muvakkaten olsa bile yer verenler ve yukanidaki unvanlan tagiyanlar veya
bunlara mahsus hidemat ifa veya kiyafet iktisa eyleyen kimseler g aydan eksik olma-
mak iizere hapis ve elli liradan asagi olmamak tizere cezayl nakdiile cezalandirilir”.
Kanun No: 677, Kabul Tarihi: 30 Tegrinisani 1341, Resmi Gazete’de negir ve ilan: 13

. Kanunuevvel 1341, 3.t. Diistur, C. 7, S. 243, s. 113.
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Diyanet Isleri Baskanligi kurumunun yasal bir zemine oturmast ve
kurumsallagmasi da; diger bir¢ok yeni Cumhuriyet kurumu gibi asama
asama olmustur. 14 Haziran 1935 tarihinde ¢ikarilan 2800 Sayil ‘Diya-
net Isleri Reisligi Teskilat ve Vazifeleri Hakkinda Kanun’ ile tegkilatin ya-
pist ve yetkileri {izerine bir diizenleme yapilmistir. Teskilatin gorev alani
ise 11 Kasim 1937 tarihinde ¢ikarilan 7647 sayili kararname ile diizen-
lenmigtir.’® Diyanet Isleri Bagkanlig’nin kurumsallasmasinin uzayan bir
stirece yayllmasinda, Cumhuriyet diizeninin heniiz gerekli bir kurumsal-
liga kavugamamasinin yani sira bu dénemde yapilan reformlar ve din
islerine duyulan gereksinimlerin heniiz kendisini yeni yeni géstermesinin
de 6nemli etkisi olmustur. Cumhuriyet igerisinde yasanilan bircok top-
lumsal istek ve Cumhuriyet’e karsi beliren arayis ve dinsel yapilanmalar
da Diyanet’in 6neminin daha iyi anlagilmasinda énemli bir yere sahiptir.

Diyanet’in, anayasal bir zemine kavusmas: 1961 Anayasast ile ger-
ceklesmistir. 1961 Anayasasinin 154. Maddesi ile Diyanet'in 6zel kanun-
da belirtilen gorevleri yerine getirecegi hitkme baglanmistir. 22.06.1965
tarihinde ¢ikartilan 633 sayili 6zel kanunla ise Diyanet’in gérev, sorumlu-
luk ve teskilat yapisi ayrintili bir sekilde diizenlenmistir.

Diyanet Isleri Bagkanhgi, 1982 Anayasasinda, Genel Idare icerisinde
ve biitlin grup ve diisiincelerden uzak laik bir kurum olarak tammlan-
maktadir. Yine ayni1 136. Madde ile Diyanet’e, ulusal dayanisma ve bii-
tiinlesmeye hizmet etme gorevi de yiiklenmigtir.!?

Diyanet Isleri Baskanligi, bugiin seksen binin iizerinde personel, sek-
sen beg bin civarinda tegkilat ag1'? ile Tirkiye’nin en kurumsal orgiitle-
rinden biri durumuna gelmis olup; Islam diinyasinda ise tek kurum nite-
ligindedir. Bu érgiit yapilanmasi ve kéklesmis bir kurumsallik ve toplum-
sal kabul gérmiisliigii ile Diyanet Isleri Bagkanhig’nin 6zgiin bir Tiirk de-
neyimi oldugunu belirtmek gerekir.!3

9 Mehmet Akif, Mustafa Kemal'in istegi tizerine Kur'an’i Tiirk¢e'ye cevirmeye baglamusg;
fakat bu ceviriyi bitirmeden Misir’a gitmis ve orada vefat etmistir. Cevirisini tamamla-
mamasinda dinde yapilan reformlara gésterilen bir tepkinin varhigindan s6z edilse de;
bu durum hicbir zaman kendi gergekligiyle ortaya konulamamgtr.

19 Diyanet'in kurulus ve tarihsel siireciyle ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Kurulusundan Gii-
niimiige Diyanet Isleri Bagkanhig, Hazirlayan: Komisyon, Ankara, 1999 (978 sayfa).

1 http://www.anayasa.gen.tr/1982ay.html [09.10.2006].

2 Detayl bilgi icin bkz. http://www.diyanet.gov.tr/turkish/tanitimistatistik.asp
[17.10.06].

3 Diyanet'in Cumhuriyet’in énemli bir projesi oldugunu ve laiklige aykir1 olmadigim be-
lirten Diyanet Isleri Bagkam Ali Bardakoglu, konuyla ilgili bir réportajinda bu gériigiinii
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Bu 6zgiin kurumsal yap1, cagdag Cumhuriyet’in koklesmesinde, mo-
dern Tiirk toplumunun olusumunda, dini ve toplumsal yapida Islam’in
onem verdigi akil ve insan dzgiirliigiiniin tekrar toplum felsefesi olarak
one cikartilmasinda ¢ok 6nemli bir misYon iistlenmistir. Diyanet Isleri
Baskanligi, din gibi ¢ok farkli yorumlara ve suistimale agik bir konuda,
objektif bilgi ile bilgilendirme ve toplumun ihtiya¢ duydugu din hizmet-
lerini yerine getirme gérevlerinden bagka; toplumda pargalanmisliklara,
suistimallere ve yapilanmalara da yol vermeyerek Tiirk toplumunun bir-
lik ve biitiinliigiiniin saglanmasinda ¢ok 6nemli bir yer edinmistir. Bugiin
Afganistan’dan Irak’a, Sudan’dan Misir'a kadar Islam diinyasinin degisik
bélgelerinde yasanan dinsel boliinme, cekisme ve catigmalar goz Oniine
alindiginda, Diyanetin yerine getirmis oldugu toplumsal fonksiyon da
daha iyi ortaya ¢cikmaktadir. Ayni sekilde; Diyanet’in kurumsalliina rag-
men zaman zaman cinayetlere kadar varan, tarikat yapilanmalar igeri-
sinde yaganan olaylér da merkezi bir din kurumunun geregine bir bagka
acidan isaret etmektedir.’* Bu noktada, Osmanh déneminde toplumsal
koklere ulasmig bircok tarikat ve dinsel érgiitlenmenin Cumhuriyet’e ve
Diyanet’e kars: direnc gdstermis oldugunu; sosyal siireg igerisinde Diya-
net’in kurumsalhiinin giiclenmesi ve toplumsal tabanda koklesmesi ile

su ciimlelerle gerekgelendirmektedir: “Aslinda Tiirkiye laik demokratik yapisiyla, Di-
yanet isleri Baskanlig1 gibi bir kurumu, bu biinye igine sokmakla, bana gére hem Islam
diinyasi icin hem Bati icin 6zgiin bir model kurmaktadir. Dinle birlikte, dinin destegiy-
le kalkinmayu, gelismeyi cumhuriyetin énemli bir projesi olarak gdrmekreyiz. Batilila-
rin da zaman zaman laiklik anlayislariyla belki uzlasramadiklan icin sorduklari bu
soru, bana gére cevabi ¢ok agik bir sorudur. Laiklikle Diyanet Isleri Baskanligr'mn kamu
biinyesi icinde yer almasi gelismez. Aksine, biz dini daha saygin bir yerde tutanz. Dinin
farkli amaclar icin kullanilmasim 6nleyerek itibarim artirinz. Din, toplumsal bitiinles-
memiz icin énemli bir zemin olugturmustur. Laiklik, Diyanet'in 80 bin gérevlisi agisin-
dan sorun olusturmuyor. Aksine, kendi alanimizda daha 6zgiirce ¢ahgmarmzi saglayan
bir imkan olarak goriilebilir. Laikligi, din &zgiirliigiiniin garantisi olarak goriiyorum.
Hem laik hem demokratik yapistyla (Diyanet'in) Islam iilkeleri agisindan dzgiin bir
yere sahip oldugunu agikga sdyleyebilirim.” Ali Bardakoglu, “Diyanet Kaldinlsin m1?”, -
http://www.milliyet.com.tr/2006.05.06/siyaset/axsiy01.html [17.10.06].

14 Tarikat yapilanmalarinda, gesitli zamanlarda degisik icerikli kotiye kullamim ve sug
icerikli eylemler gorillmiistiir. Kurdugu tarikatta ekonomik ve cinsel suistimalin yasan-
dif1 gerekgesi ile giindeme gelen Ali Kalkanci (http://www.habervitrini.com/haber
[19.10.06), giiclii tarikat yapilanmas: ve bagina ragmen, orgiit ici cinayetlerle giinde-
me gelen Ismailaga tarikati (http://www.sabah.com.tr/2006.09.10/ ¢gnd109.html) ve
cesitli konularda tartigma giindemine gelen hilafet yanhst Cemalettin Kaplan orgiitit
(http//www.sabah.com.tr/2006.02.07; “Tiirk Humeynisinin Oglu”, Frankfurter Allge- .
meine Zeitung, http://www.byegm.gov.tr/yaymnlarimz/disbasm/2004.05.31) bunlar-
dan bazilaridir.
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toplumsal biitiinliik, kaynagsma ve dolayisiyla Cumhurlyet in de koklesti-
ginin gozlemlendigini belirtmek gerek1r 15

AB Siirecindeki Tiirkiye’de Dlyanet Tartigmalar:
ve Giincel Degerlendirmeler

Avrupa Birligi'yle iiyelik goriismelerini yiiriiten Tiirkiye’de, Diyanet
Isleri Bagkanlig1, merkezi bir din hizmetleri kurumu olarak varlik ve/veya
icerik tartismalarinin i¢erisinde bulunmaktadir. Bu tartismalardan bir ta-
nesi; Diyanet’in, Devletin vatandaslardan topladig1 vergilerden aldig1 pay-
" larla varligini stirdiirdiigii; ancak vergi verenler arasinda Miisliiman ol-

mayan veya her hangi bir dine inanmayan vatandaglarin da bulundugu,
bunun da temel insan haklarina aykir1 oldugu yéniindedir.

Dinin toplumsal yasamda sahip oldugu yer ve 6nem, basta Durkheim
olmak iizere pek ¢ok sosyal bilimci tarafindan dile getirilmistir.’® Bu cer-
cevede din, bircok sosyal ve kiiltiirel fonksiyonun yan sira, kiiltiir ve kim-
likle bir i¢ icelige sahiptir.” Elbette Islam diinyasinda ve 6zellikle Tiirk
toplumunda din, toplum ve kiiltiirle cok daha i¢ ice bir yapidadir. Dine
dogru gerceklegen bu toplumsal ilgi ve yonelim, bircok kamusal kontrol-

- dig1 yapilanma ve suistimallere agtk bir icerigi de beraberinde getirebil-
mektedir. Daha 6nce de deginildigi iizere; bugiin, Orta Dogunun sosyal,
siyasal ve ekonomik koklerinden beslenen; ancak dinden atiflandirilan
ve din gercegiyle birlikte daha da etkinlesen siddet yapilanmalarinin yani
sira, Tlrk toplumunun sosyal yapisi ve yasadig1 cografi gercekler, Diyanet
gibi akademik'® ve din hizmetlerinde birligi saglayabilecek objektif bir

5 Tiirkiye’de ve Islam diinyasinin gesitli bélgelerinde, Diyanet yapilanmasim din merkezli
bir sdylemle reddeden birgok yaklasim ve érgiitsel olugum s6z konusudur. Bunlarin siya-
sal karakterlerine bakildiginda; cogunlunun, laikligi de reddeder bir anlayiga sahip oldu-
gu goriilmektedir. Omek olarak bkz. “Hizbut-Tahrir”, Yayimlanmarmus Orgiit I¢i El Kitap-
¢1dt, Tarih ve Basim yeri belirtitmemis. Hizbw’t-Tahrir, yeryiiziinde Halifeligi yeniden insa
etmek isteyen, diinyamn bircok bolgesinde érgiitlenmeye ¢alisan ve ‘cihat’ icin teblig
yapilmasi gerektigini savunan Urdiin merkezli bir érgiittiir. Bu érgiitiin, Tiirkiye’de de
yapilanmasi bulunmakta olup; yasa-dis1 kabul edilen orgiitler arasinda yer almaktadur.
Bkz. Ibrahim Karagiil, “Tiirkiye’nin ‘Goziilme Stratejisi’ Icinde Hizbu't-Tahririn Rolii”,
http://www .8sutun.com/-node/1474; Mehmet Ali Kirman, Tiirkiye'de Yeni Bir Dini Ce-
maat Olarak Siileymanalik, (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Ankara, 2000, s. 119-123;
Hayrettin Karaman, “Réportaj”, http://www.tesev.org.tr/etkinlik/diyanet [08.10.06].

6 Emile Durkheim, Intihar, Geviren: Ozer Ozankaya, Ankara, 1992; Phil Zuckerman, Din
Sosyolojisine Girig, Gevirenler: ihsan Gapcioglu - Halil Aydinalp, Ankara, 2006. s. 127-175.

Y7 Din, killtiir ve kimlik iligkileriyle ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Sahin Giirsoy, Milli Kimli-
&in Olusumunda Dinin Rolii, (Yayinlanmamus Yiiksel Lisans tezi), Erzurum, 1996,

18 Bugiin, Diyanet Isleri Bagkanhigr'mn iist yonetimi akademik kariyer sahibi idareciler-
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kurumun varligim gerekli kiliyor goriinmektedir. Diyanet Isleri Bagkanl-
grnm bu énemli misyonu gerceklestirdigi dile getirilmektedir.> Giinii-
miizde Diyanetin varhigina karsi olan u¢ yapilanmalarm istem ve soOy-
lemleri de bu yaklasimu destekler niteliktedir.?® )

~ Avrupa ve Amerika'daki din iglerinin Tiirkiye’ye gore farkli yapilan-
malar gosterdigi bilinmektedir. Buna karsin, biitiin din iglerinin yir{itil-
mesinde kiliseler merkez konumunda bulunmaktadir. Kiliselerin din isle-
rini yerine getirebilecek giiclii 6zerklikleri ve organizasyon aglari mev-
cuttur. Ayrica, Avrupa ve Amerika’daki yerlesik sekiiler kiiltiir ve ekono-
mik durum, Kilise hizmetlerinde kolayliklara ve desteklere uygun zemin
hazirlamaktadir. Bir baska ifadeyle; Kilise, din hizmetlerine duyulan ihti-
yact karsilayabilecek ekonomik ortama, 6zerklige ve érgiit agina sahiptir.
Avrupa ve Amerika'nin sosyal ve ekonomik yapisi, Kilise hizmetlerinin
yiiriitiilmesine uygun bir ortam saglamaktadur.

Tiirk toplumunun sosyal érgiitlenme anlayist ve Tiirkiye’nin ekono-
mik gercekleri Avrupa ve Amerika’dan farklihklar arz etmektedir. Din hiz-
metlerinden yararlanmanin evrensel bir hak oldugu gercegi de distnil-
diigiinde, toplumun dinsel ihtiyaclarimin kargilanmast i¢in kurumsal bir
yapilanmaya duyulan gereksinim ortadadir. Iste burada; kamu otoritesi
tarafindan toplumdan toplanan vergilerle, toplumsal bir gérev gercekles-
tiren Diyanet’in varhgin stirdiirmesinin gerekliligi tartigitlmaktadir. Bu-
nunla birlikte, Diyanet hizmetlerinin, genel biitceden ayrilan kaynaklarla
ylritiildiigii yoniindeki tartigmalarda; bircok sosyal ve kiiltiirel kurum
gibi, din hizmetlerinin de sosyal bir gereksinim yoniiniin varligini ve bu
hizmetlerle Diyanet'in, laik Cumhuriyet degerleriyle ortiigen sosyal, kiil-
tiirel ve siyasal fonksiyonlar gerceklestirdigini de goz ard1 etmemek gere-

den olugmakta olup; baskan ilahiyat profesori, baskan yardimeilar ise profesér veya
dogent unvanina sahip, analitik diigiinme ve objektif bilgi iiretebilme egitimi almig
ilahiyatct akademisyenlerdir. Detayli bilgi i¢in bkz. http://www.diyanet.gov.tr/turkish/
tanitimistatistik.asp B

19 Tayyar Altkulag, “Uclincii 1000°de Dini Tegkilatlanma ve Kurumlarn -1I (Resmi Orgit-
lenme)”, Uciincii 1000 Girerken Islam, Ankara, 2005, s. 232.

2 Diyanetin kaldinlmasim isteyen ve siddet icerikli yonelimlere acik, kendini anti-em-
peryalist, anti-modernist veya anti-laik olarak tanimlayan marjinal olusumlarin vark-
gindan séz etmek miimkiindiir. Birok kiigiik érgiitlenmeye sahip bu gruplarin varhigi-
1 basim, yayim ve yazili kaynaklardan izlemek miimkiinddr. Birkag 6rneklik niteligin-
de su adreslere bakilabilir: http://www.evrensel.net/OS.O7.03/gundem.html; http://
www.kurdistan.nu/psk/psk_bulten/; http://www. islamisite.com/modules.php
[09.10.06].
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kir. Bir takim itirazlara kargin; yapilan ¢alismalar, Tiirk toplumunun ¢ok
biiyiik bir béliimiiniin, merkezi bir din isleri kurumunun varligin: gerekli
gordiigiini ortaya koymaktadir.?!

Diyanet'in varligina gelen itirazlardan bir digeri; Devlet eliyle din
hizmetlerinin yiiriitiilmesinin, laiklik anlayigina aykir1 oldugu yaklasimi-
dir. Bu itiraz daha ¢ok, ateist veya bircogu Marksist kokenli Alevilerden
gelmektedir ki; Marksist kokenli Alevileri, bir¢ok alevi 6rgiitlenmesi ate-
ist olmakla elestirmektedir.2? Zira, Diyanet Isleri Baskanligi; laik, demok-
ratik Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu iradesi tarafindan yapilandirilmis-
tir.23 Cumbhuriyet’in ilk yillarinda goriilen kati pozitivist bir tutuma kar-
sin, Diyanet’in kurulmasi 6nemlidir.?4 Bu kurucu iradenin Diyanet’i tesis
etme amaclarindan bir tanesi de Islam dinini kullanarak Cumhuriyet de-
gerlerine kargi olusabilecek faaliyet ve yapilanmalarin Oniine ge¢mektir.
Mustafa Kemal’in Diyanet’in, yerini aldig1 kurumlar ve orgiitlenmelerle
ilgili olarak yapug1 bircok konusmast da bu yénde bir icerige sahiptir. Bir
konusmasinda Mustafa Kemal; .. Tiirkiye Cumhuriyeti'nde bulunan bii-
tiin tekkeler ve zaviyeler?s ve tiirbeler kanunla yasaklanmustir. Tarikatlar
kaldirilmistir. Seyhlik, dervi§lik,‘ celebilik, halifecilik, falcilik, biiyiiciiliik,
tiirbedarlik yasaklanmustir. Giinkil bunlar irtica kaynaklar: ve cehalet dam-
galardir. Tiirk Milleti, bdyle kurumlara ve onlarin mensuplarina taham-
miil edemezdi ve etmedi’ demektedir.2¢ Mustafa Kemal'in bu ifadeleri de

2 Kemaleddin Tas, Tiirk Halkinin Géziiyle Diyanet, Istanbul, 2002, s. 205.

% CEM Vakfi, Alevi Konseyi ve Alevilik Bektasilik Aragtirmalari gibi gruplar, Alevilifin
Islam icerisinde yer aldigini belirtmekle birlikte, Diyanet’in yapisina da itiraz etmekte-
dirler. Biiyiik bir gogunlukla bu gruplarnin/érgiitlenmelerin, Cem evlerini resmi olarak
kabullendirme ve/veya Diyanet icerisinde temsil edilebilmesini saglama gibi bir énce-
liklerinin oldugu bilinmektedir. Bu érgiitlenmeler; elestirilerinde, Diyanet’in finansma-
mnda kullanilan kaynak olarak vergi konusuna da deginmektedirler. Konuyla ilgili bil-
gi icin bkz. http://www.alevibektasi.org/index.php; http://www.alevikonseyi.com/
alevi/14/24/34/34.html; http://www.cemvakfi.org/dergi_yazidetay.asp [11.10.06].

#  Ali Bardakoglu, “Kirkbudak Dergisi Ile Séylesi”, http://www.diyanet.gov.tr/turkish/
bildiri.asp?id=115 [15.11.06].

2 Genis bilgi icin TESEV’in Dokuzuncu Cumhurbagkan: Siileyman Demirel ile Tiirkiye’de
din-devlet-toplum iliskileri ve Diyanet'in rolii iizerine yaptig1 réportaja bakilabilir. Sii-.
leyman Demirel, 7 kez Tiirkiye Cumhuriyeti Bagbakanligi ve Cumhurbagkanhgr yap-
mug, Cumhuriyetin 6ne ¢ikmis simalarindan biridir. http://www.tesev.org.tr/etkinlik/
diyanet_ekl.php [12.10.06].

% Tekke, tarikat mensuplarinin barindiklari, ibadetler ve térenler diizenledikleri yer; za-
viye ise, kii¢lik tekkedir. Bkz. Tiirkce Sozlitk, Tiirk Dil Kurumu, Ankara, 2005, ilgili
maddeler.

% Atatiirkgiilitk -Atatiirk’iin Goriis ve Direktifleri-, Hazirlayan: Komisyon, Ankara, 1984, s.
110, Kayit no: 1930 (14: 470-472).
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Diyanet’in laik, modern Cumhuriyet i¢in tagidigl anlami daha anlagilir
- kilmaktadir. Daha agik bir ifadeyle, Bat1 merkezli bir kurumsallik olarak
kiliselerin bir béliimiiniin Katolik Vatikan gibi merkezi bir otorite tarafin-
dan kontrol ediliyor olmasi veya Ortodoks Hiristiyanhgin israrli ekiime-
niklik talepleriyle birlikte diistiniildiigiinde; Diyanet’in, laik sisteme ayki-
r1 bir kurum olmasinin aksine; siyasal ve sosyal gerekcelerinin yaninda,
merkezi bir diizenleme ve denetleme kurumunun varhigini/gerekliligini
bir baska acidan da temellendirmek miimkiindiir.

Diyanet Isleri Baskanhigi’ni tartigma giindemine getiren bir bagka konu
ise, Aleviligin temsili tartismalandir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi; bir
taraftan bazi Alevi drgiitlenmeler Diyanet'in varhigina karsi ¢ikarken,?”
diger taraftan bircok alevi 6rgiitlenmesi Diyanet Isleri Bagkanlig1 icerisin-
de Alevi diisiincesinin de temsil edilmesini istemektedir.2® Ayrica, kendi
din islerini olusturma cabas igerisine giren Alevi orgiitlenmeleri bulun-
maktadir ki; CEM Vakfi bunlarin baslicalarindandir.?”

Diyanet Isleri Bagkanligi, Alevilerin Diyanet'te kendi geleneklerinin
temsil edilmesi yoniindeki isteklerini, kurum yapisim esas alarak kabul
etmemektedir. Diyanet Isleri Bagkanligi; biitiin mezhep, grup, yaklagim
ve goriislerden bagimsiz ve tiim bunlarin {izerinde bir kurum olarak go-
revini, objektif bir din isleri hizmeti iiretmek seklinde ifade etmektedir.*°
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 1982 yilinda kabul edilen Anayasasinda da; Di-
yanetin anayasal gorevi bu sekilde tanimlanmaktadir.®?

7 Diyanetin varhgma kargi cikan yapilanmalar; diger bir¢ok Alevi onder ve 6rgiit tarafin-
dan, Marksist ve ateist kokenli olmakla ve Alevilik yaklagimlarimin Alevi 6gretisinden ve
tarihsel kéklerinden beslenmemek seklinde bir anlayisa sahip olmakla elestirilmektedir.
Tiirkiye’de éne ¢ikan Alevi 6nderlerinden biri olan Izzettin Dogan bunlardan birisidir.
Dogan’in gbriisleri icin bkz. Ali Uysal, Alevi Orgiitlenmesi Biinyesinde Cem Vakft ve Faali-
yetleri; (Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi), istanbul, 2002; Ayhan Aydin, “Cem Vakfi Calis-
malar1 ve Prof. Dr. Izzettin Dogan’in Gérils ve Diistinceleri”, Istanbul, 1998; http://ww-
w.haber3.com/-haber.php?haber_id=177285&comments=all [10.10.06].

28 Ramazan Ucar, “Alevi Bektasilerin Diyanet igleri Bagkanligrnda Temsil Problemi”, Ulus-
lararast Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu Bildirileri, Isparta, 2005, s. 466; http://ww-
w.cemvakfi.org/dergi_yazidetay.asp; http://www.alevibektasi.org/index.php?; http:/
/www.alevikonseyi.com/alevi/14.24.34.34.html {10.10.06].

» Ayrintl bilgi icin bkz. “Cem Vakfi Alevi islam Din Hizmetleri Bagkanlig1”, http://ww-
w.cemvakfi.org/-blddetay.asp?ID=101 [11.10.06].

3 Ali Bardakoglu, “Basin Agiklamalan”, http://www.diyanet.gov.tr/ turkish/default.asp
[10.10.06].

% MADDE 136: “Genel idare icinde yer alan Diyanet Isleri Bagkanhg, laiklik ilkesi dog-
rultusunda, biitiin siyast goriig ve diisiiniiglerin diginda kalarak ve milletce dayanigma
ve biitiinlesmeyi amag edinerek, 6zel kanununda gosterilen gorevleri yerine getirir”.
http://www.anayasa.gen.tr/1982ay.htm [10.10.2006].
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Aleviligin; farkli sosyal, dinsel, siyasal ve tarihsel kéklere sahip olma-
st da; Diyanet'te hangi Aleviligin yer alacag1 problemini beraberinde ge-
tirmektedir. Tamamen kendine o0zgii bir tarihsel, sosyal, dinsel ve siyasal
gergekliklerle olugsmus olan Islam’in Alevilik yorumu, kendi icerisinde de
cok farkli algi ve yorumlar beraberinde getirmektedir. Son ylizyilda Ale-
vilik’ isimlendirmesi ierisinde yer almakla birlikte, ‘Kizilbaghk’, ‘Bektasi-
lik’ ve ‘Nusayrilik’ bunlardan baglicalaridir.32 Bu cercevede, Ozellikle;
Ahmet Yesevi geleneginden gelen Bektasilikte énemli bir Siinni yaklasi-
min izlerinin de bulundugunu belirtmek yanlis olmasa gerektir. Biitiin
karmagik farklilagmalara ragmen, Alevilik, Islam’in farkli bir Tiirk yoru-
mudur. Alevilik; 6z olarak, ‘takip edilen yol’ anlamina gelen ‘tarikat’ nite-
ligindedir.** Alevilikte 6nemli bir konuma sahip olan Dede Babalar, tari-
kat 6nderleri ve temsilcileri durumundadirlar.3 Ayni sekilde; cem evleri
de, tarikatlarin dini yorum ve ritiiellerini gerceklestirdikleri tekke ve zavi-
yelerle esdegerdir ki; tarihsel gercekligi de bu yéndedir.3® Camiler ise;

% Hasan Onat, “Kizilbaghk Farklilasmas: Uzerine”, http://www.hasanonat.com/ayrinti.p-
hp? [12.10.06].

% Alevilik, Aleviler tarafindan da bir ‘yol’ ve ¢ogunlukla, fslam’in Tiirk yorumu olarak
kabul edilmektedir. Ayrintih bilgi icin bkz. Irene Melikoff, Hact Bektags Efsaneden Gerge-
ge, Geviren: Turan Alptekin, Istanbul, 1999,

% Alevilikte dedelik kurumunun yerine iliskin olarak bkz. Ali Yaman, Alevilikte Dedelik
Kurumu ve [slevleri, (Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi), istanbul, 1996.

% Islam kurumlar tarihinde tekke ve zaviyelerin fonksiyonlarna iliskin genis bilgi ve kay-
naklar i¢in bkz. Omer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve
Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, Ankara, 1942, S. 11, 5. 279~304; Osman Ergin, Tiirkiye Ma-
arif Tarihi, C. 1, Istanbul 1939, s. 192-209; Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat Agisindan
Tekke ve Zaviyeler, Istanbul, 1977; Abdiilbaki Golpinarh, “Islam ve Tiirk illerinde Fiitiiv-
vet Teskilati ve Kaynaklari”, fstanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast, (1951), C.
11, 5. 1-4, 5. 6 vd.; Enver Behnan Sapolyo, Meshepler ve Tarikatlar Tarihi, istanbul,
1964; Mustafa Akdag, Tirkiye'nin Iktisadi ve Ictimaf Tarihi, istanbul 1977, s. 120-128;
Irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, istanbul, 1984; Mustafa Kara,
“Medeniyet Tarihimizde Tekkeler ve Zaviyeler”, Tiirk Yurdu, (1998), C. 18, S. 127-128,
s. 108-115; ismet Kayaoglu, Islam Kurumlar Tarihi, Ankara, 1985; Mustafa Kara, “Os-
manhlarda Tekke Siyaseti”, Hareket, 9 (1974), S. 109-1 10, s. 36~41; Ziya Kazicl, Islam
Kiiltiir ve Medeniyeti, Istanbul, 1996, s. 11-36; Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar, (6. Baskr), Ankara, 1976, s. 17-20; Siilleyman Ates, Islam Tasavvufu, Istan-
bul, 1992; Hasan Kiiciik, Tarikatlar ve Tiirkler Uzerindeki Miisbet Tesirleri, Istanbul, 1976;
M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézligii, istanbul, 1971, C. 111, s.
445 vd.; Osman Getin, Anadolu'da Islamiyet'in Yayiisy, Istanbul, 1990; M. Baha Tan-
man, Istanbul Tekkeleri'nin Mimari ve Siisleme Ozellikleri Tipoloji Denemeleri, TUEF, (Ba-
silmamig Doktora Tezi), Istanbul 1990, C. 1,’s. 172 vd. ; Mehmet Seker, Fetihlerle Anado-
Iw'nun Tiirklegmesi ve I'sldmla,smast, Ankara, 1991; Louis Massignon-Tahsin Yazici, “Ta-
rikat”, IA XII\1, s. 1-17; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 5. Baski, Istanbul, 1997,
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dinin farkli yorumlarinin yasandig yerler olmaktan ok dini ritiellerin
yerine getirildigi veya dini 6gretimlerin yapildig1 bir dinsel kurumdur.

Sonuc olarak; Diyanet Isleri Baskanlig1, din islerinin/ hizmetlerinin
yitriitilmesinde, kokleri yiizyillara dayanan 6zgtin bir Tiirk deneyimi ola-
rak ortaya cikmaktadir. Kurumun olugsmasinda ve sekillenmesinde islam’in
kurumsal anlayisinin yam sira; Tiirkiye’nin bolgesel gerekleri ve Tiirk top-
lumunun sosyal ve dinsel dzellikleri de 6nemli bir yere sahiptir. Bu ne-
denle Diyanet’i, Tiirk toplumunun sosyal, kiilttirel, siyasal ve bolgesel
gerceklerinden dogmus sekiiler ve modern bir kurum olarak degerlendir-
mek yerinde olacaktir.

Diyanet’in; Hanefilik, Safilik gibi mezhepsel yaklagimlardan ve Kadi-
rilik, Naksilik, Siileymancilik ve Nurculuk gibi tarikat veya cemaatlerden
uzak bir érgiit yapilanmasinin varhigina karsin; Kurumda, Siinni din gele-
neginin nispeten éne ¢iktigimin gozlemlendigini belirtmek yerinde ola-
caktir. Fakat bu; Aleviligin, Islam’in Tiirk yorumu etrafinda sekillenmis
bir tarikat olma gercekligini ortadan kaldirmamaktadir. Hal boyle olun-
ca; iist bir dinsel kurum olan Diyanet igerisinde Alevilik yorumunun yer
bulmast, Kurumun nesnel yapisiyla értiismeyecegi gibi; onlarca tarikat ve
cemaat orgiitlenmelerine de Diyanet icerisinde temsil edilme hakkinin
tanimnmasini zorunlu kilacaktir. Bu durumun ise bir iist kurum olan Diya-
net’in meveut kurumsal kimligini degistirecegi ortadadr.
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Dirilis Kuramlar1 ve Gergeklik
Baglaminda Kur'an'in Ahiret
Hakkindaki Anlatimlari

Erkan YAR®

Abstract

The belief of resurrection after death has been explained clearly in the Quran, but the
problem is if the Quranic eschatological expressions are literal or symbolical. Although
the Muslim theologians say that these expressions should be accepted as literal, Muslim
philosophers say that they are symbolic. This is one of the discussion subjects that Ghazali
explained incoherence of the philosophers. There are equivalences in the phenomenical
world of the Quranic eschatological expressions. The Quran explains the resurrection
with the objects that exist in the human knowledge and experiences. That means all of
the Quranic eschatological expressions are symbolic and these symbolic expressions refer
to the actualities beyond these objects.

Key Words: Eschatology, Language and Reality, Resurrection Theories.

Kur'an’in dirilis hakkindaki anlatimlarini yorumlamada, genel olarak
iki faktoriin etkili oldugu séylenebilir. Bunlardan birisi, kelamcilarin ve
filozoflarin dirilis kuramlarinin sonucu gelisen anlatimin gercek veya
mecazi oldugu; digeri de, bu kuramlardan ayr1 olarak dil ve gerceklik
arasindaki iligkidir. Dirili kuramlari kelam ilminin konusu ve éliimden
sonraki varolus felsefenin konusu iken, dil ve gerceklik iliskisi, dil felsefe-
sinin konusudur. Bu iki sorundan ayn olarak, dirilis hakkindaki ¢alisma-
larimda dile getirdigim bu anlatimlarin simgeselligi seklindeki agiklamam,
gercekte bu iki temel sorunla iligkiliydi. Bu anlatimlarin simgeselligi sek-
lindeki yaklagimim, Kur’anin ahiret hakkindaki anlatimlarini incelerken
kullandigim y6ntemden kaynaklanmaktadir. Bu yontemin geleneksel yon-

* Dog. Dr., Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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temden farkliligi, geleneksel kelamcilarin bu anlatimlar1 nesnel olarak
incelemenin 6tesinde, kendi teolojik goriislerine dayanak olusturmak
amacindan kaynaklanan éznel yontem kullanmalarinda agiga ¢ikmakta-
dir. Ehl-i Siinnet ekollerinin 6zellikle Tanr’nin sifatlari konusunda gelis-
tirdikleri literal anlamlarn esas alan yorum metodolojisinin, Kur’an’in di-
ger anlatimlarina da uygulandig gériilmektedir.

Geleneksel kelamda “meAd” olarak isimlendirilen konu, dirilisin ger-
cekligi ve imkani tizerinde yogunlagmaktadir. Bazi teoloji ekolleri, cen-
net ve cehennemi diinyanin diizeninin bozulmasindan sonra olusacak yeni
bir diizenleme olarak degil de, su anda var olduklan tartigmaktadirlar.
Vahyin kendi anlatiminda olsun veya dig etkilerle bicimlenmig olsun; si-
rat, mizan, hesap, kevser, amellerin tartilmas: vs. gibi olgularin ahirette
gerceklesecegi kabul edilmekte ve bunlar iman nesneleri olarak belir-
lenmektedir.! Geleneksel teologlarin konuyu bu sekilde ele almalarinin,
yasadiklar dénemdeki dinsel ve diisiinsel tartigmalarla, yani olguyla ilis-
kisi vardir. Kelam kitaplarinda da bu konuya dikkat ¢ekilmis ve “kelamin
tedvini yerin ve zamanin gereklerine goredir™ ifadesi, bu eserlerde yer
almistir. Bunun anlam, her ¢agin kelamcilariin, kelamin inceleme ko-
nularin: ve bilgilerini olguyla iliski icerisinde diizenlemek, yani cagdas
bir teoloji {iretmek zorunda olduklaridir. Bu nedenle bu anlatimlarin,
gercek olanin dil vasitasiyla aciklanmasi olarak yorumlanmasi, belirli bir
dénemde olusmus ekollerin yorum ydnteminin bir sonucudur. Giiniimiizde
insanin betimleme ve kavrama giicliniin gelismesi, bu anlatimlar simge-
sel olarak yorumlamamiza daha ¢ok imkan vermektedir.

1. Dirilis Kuramlarinin Yoruma Etkisi

Yaratic1 bir tanr diigiincesini kabul etmeyenler agisindan, insanin bu
diinyadaki varolusundan sonra, fiilleri yéniinden sevap ve ceza gérmeleri
amaciyla farkl bir varlik diizleminde yeniden yaratilmast s6z konusu de-
gildir. Onlara gore yasam, bu diinya ile sinirhdir. Ikici/diialist insan anla-
yisin1 ve ruhun bedeni terk ettikten sonra varligim siirdiirdiigiind ve ol-

1 Ehl-i Siinnet kelamim sistematik olarak inceleyen Ici, mead baghg altinda yokun (ma-
dum) iadesi, bedenlerin hagri, cennet ve cehennemin yaratilmis olup olmadig, sevap
ve ceza, Allah'in biiyitk giinahlan affetmesi, Hz. Muhammed'in sefaati, tovbe, 6lillerin
kabirlerinde diriltilmesi, sirat, mizan, hisap, kitaplarin okunmast, havz, organlarin sa-
hitligi gibi tartismalara yer vermektedir. ici, Abdurrahmén b. Ahmet, el-Mevdkif fi Ilmi’l
Keldm, Kahire trs, s. 371-384.

2 Harputi, Abdullatif, Liitfi, Tenfthu'l-Keldm fi Akdid-i Ehli’'l Islém, Istanbul, h. 1330, s. 5.
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mezligini kabul eden filozoflara gére, bu diisiincenin herhangi bir dinsel
kanita ihtiyaci yoktur. Filozoflarin metodolojisi akiler metodoloji oldu-
gundan, onlar ac¢isindan kamt akli kanittir. Bununla birlikte islam’l ve
onun peygamberinin getirdiklerini kabul eden Miisliiman filozoflar, din-
sel metinlerdeki diriligle ilgili anlatimlar1 yorumlama ihtiyaci duymuslar-
dir. Diriligin ruhsal olacagim iddia eden filozoflara gore, bu anlatimlari
temsil ve analoji olarak aciklamak son derece tutarlidir. Onlara gére ruh,
aleti olan bedeni terk ettikten sonra varligini soyut olarak devam ettir-
mekte ve bir bedenle iligki kurmamaktadir. Ruhun 6lmezligi diisiincesini
kabul eden ve dirilisin de ruhun bedene iadesi ile olacagin iddia eden
kelamecilar, Kuran’in ahiretle ilgili anlatimlarini, bu iddialarina kant ol-
masi agisindan incelemek zorundadirlar.

Kur'an’in ahiretle ilgili anlatimlarini degerlendirmede, ekollerin ve
kisilerin dinsel metinleri yorum yéntemleri, dirilisin mabhiyeti ile ilgili inang-
lar1 belirgin kilmaktadir. Insanin 6liimiinden sonra diger bir varlik dii-
zemlinde yeniden yaratilacag: agik ve kesin iken, bu yaratilisin nasillig
acik degildir. Dirilisin nasilhgi hakkindaki inanclar da, insanin bu diinya-
daki varhgmnin tanimlanmasina ve varliksal ¢6ziimlenmesine iligkin din-
sel kanitlarla desteklenmis sistematik diigiincelerle alakalidir. Bu durum-
da, dirilisin mahiyeti hakkindaki her teori, Kuran’in ahiretle ilgili anla-
timlarini gercek veya sembolik olarak yorumlamay: gerekli kilmaktadir.
Giiniimiizde Islam diinyasindaki diisiinsel akimlar daha cok selefi soy-
lemleri kabul ettiklerinden, dinsel metinlerdeki bu anlatimlar gercek ola-
rak kabul edilmektedir. Bu anlatimlari sembolik veya gercek anlatimlar
olarak yorumlama konusundaki tarihsel tartisma ise, kelamcilar Miislii-
man filozoflar arasinda ge¢mektedir.

Miisliiman filozoflarindan ibn Sin4’ya gére, “meAd seriat tarafindan
kabul edilmis olup seriat1 ve peygamberin verdigi haberi dogrulamaktan
bagka yolu yoktur. Dinin agikladig1 da bedensel dirilistir. Hz. Muham-
med’in bize getirdigi hak olan seriat da, mutluluk ve mutsuzlugun beden-
sel oldugunu aciklamistir.”® Bu goriisleriyle ibn Sina, dirilisin akil yoluy-
la bilinemeyecegi ve vahye ihtiya¢ duydugu gercegi ile birlikte, dinsel
metinlerde anlatilan tatlarin ve acilarin bedensel oldugu anlayisini kabul
etmektedir. Bununla birlikte o, filozoflarin akli tatlar1 bedensel tatlara
oncelediklerini de kabul etmekte ve kendisi de bu diisiincenin tutarl ol-

3 ibn Sin4, Hiiseyin b. Ali, Kitdbu’n-Necdt, tkd.. Macit Fahri, Beyrut trs, s. 326.
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dugunu ifade etmektedir. Ruh, bedeni terk ettikten sonra bedenle iligkili
oldugu zaman kazandi1 olgunluk ile varligini devam ettirmektedir.

ibn Sin&’ya gore ruh, bedeni terk ettikten sonra bedenle iligkili iken
alisik oldugu tatlari, hasta olan bir insanin saglikli iken elde ettigi tatlar1
unuttugu gibi unutmaktadir.* Bu durumda bedenle iliskiliyken ister iyi
ameller yapmug ruh olsun ve isterse kotii ameller yapmig ruh olsun, 6lim-
le birlikte bedenden ayrilmasindan 6tiirii azap ¢ekmekte, fakat bu azap
bir siire sonra son bulmaktadir. Olgunlugunu tamamlamus olan ruhlar
rahatlik icersinde ve olgunlugunu tamamlamamus ruhlar ise sikint1 iceri-
sinde varhgini devam ettirmektedirler. Oyleyse onun acisindan dliimle
birlikte ruhun bedeni terk etmesinden sonra ruhun varhig soyut olarak
devam etmekte, soyut ruh icin rahathk ve sikint1 da ancak soyut olmakta-
dir. Oliimden sonraki yasamun ruhsal olarak kabul edilmesi diistincesine
bagli olarak tatlarin ve acilarin ruhsal olarak diisiiniilmesi, ibn Sina’nin
insan felsefesinin dogal bir sonucudur.

Beden, ruhun olgunlugunu kazanmak igin iliski kurdugu arag oldu-
gundan, bu iliskinin sona ermesinden sonra onun bagka bir bedeni arag
olarak kullanmasi da miimkiin olmadigindan, ruhun duyusal tatlan ve
acilar: kazanmast miimkiin degildir. ibn Sina’ya gore, “insanlara nasilli-
gin1 tasavvur edecekleri ve nefislerinin ikna olacagl sekilde dirilis anlatil-
mis, mutluluk ve mutsuzluk da onlarin anlayabilecekleri ve tasavvur ede-
bilecekleri misallerle aciklanmugtir. Bu konudaki gergek, bu ylizeysel an-
latimlarin onlarda cagrnisim yapacagidir. Bu ise, gozlerin gormedigi ve
kulaklarin isitmedigi bir gercekliktir. Orada insanin edinebilecegi biiyiik
bir saltanat veya devaml bir azap vardir. Bu konudaki anlatimlari simge
(remz) veya isaret olarak anlamakta bir sakinca yoktur. Bu anlatimlar,
dogas: itibariyla hazir olanlari faydali aragtirmalar yapmaya davet etmek
icindir.”s Bu ifadeleriyle Ibn Sina, dinsel metinlerde dirilis hakkindaki
anlatimlarda yer alan bedensel tatlarin ve acilarin, genel olarak insanin
kavrayacagi ve anlayacag sekilde anlatildigin, bu anlatimlar1 da simge
ve isaret olarak kabul etmek gerektigini, gercek tat ve acilarin insanin bu
yasamindaki tat ve acilarin 6tesinde oldugunu, simgelerin ve isaretlerin

+ ibn Sina, Kitdbu'n-Necdt, 330; ibn Sina 6liimden sonraki yagamin ruhsal oldugu ve
dinsel metinlerde cennet ve cehennemle ilgili anlatimlarin simgesel oldugunu, genel
olarak dirilis konusuna ayirdigi “Risaletu’'n Adhaviyyetu'n fi Emri’l-Mead” adh eserin-
de de agiklamaktadir. Bkz. ibn Sina, Risdletu'n Adhaviyyetu'n fi Emri'l- Medd, thk.
Siileyman Diinya, Misir 1949.

5 ibn Sina, Kitdbu'n-Necdt, 340.
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atifta bulundugu gerceklikleri ortaya koymanin da insanin aragtirmalari-
na bagli oldugunu séylemektedir. Kur'an’in bu anlatimlarimi yorulmada
Ibn Sina ve kelamecilar arasindaki ayrisim, bu anlatimlarin literal veya
mecazi olarak kabul edilmesinde a¢iga cikmaktadir.

Diriligin, ruhun bedene iadesi ile olacagini iddia eden kelamcilar, ru-
hun ahirette su veya bu bigimde bir bedenle iliski kuracagini iddia etmek-
tedirler. Bu yaklagimi kabul eden kelamcilar acisindan ruhun soyut bir
cevher veya yogunluksuz bir cisim olarak kabul edilmesi, bu anlatimlari
degerlendirmekte etkili olmamaktadir. Ruh, ister soyut bir cevher olsun
ve isterse yogunluksuz bir cisim olsun, bedensel tat ve acilar1 duyumsaya-
cag1 kendisi i¢in bigimlenmig bir bedenle iliski kurmakta ve bu beden de
¢ogunlugun kabuliine gére diinyadaki ilk beden olmaktadir. Bu goriisii
kabul eden kelamcilar agisindan bu anlatimlarin simgesel olmast bir yana,
bu anlatimlarda kullanilan nesnelere niteliksiz/bila keyf ve benzetmesiz/
bilé tesbih olarak iman etmek ve bunlarin gercekliligini sorgulamamak,
imansal olarak gereklidir. Bununla birlikte, kelamcilarin dirilis kuramla-
rinin, Gazali'nin filozoflan dirilis konusundaki gériislerinden 6tiirii tekfir
etmesinden sonra, tamamen filozoflarin dirilis kuramlarimn etkisinde
gelistigi sGylenebilir.

Gazali'nin filozoflar: tekfir ettigi iic konudan biri olan ahirette dirili-
sin bedensel degil de ruhsal oldugu problemi, gercekte dil ile ilgili bir
sorundur. Gazali de filozoflar gibi ruhun bedenden ayr1 soyut cevher ol-
dugunu, dogumla birlikte bedenle iligkilendirildigini ve 6liimle birlikte
soyut cevher olarak bedenden ayr1 varhigini devam ettirdigini kabul et-
mektedir.® Gazali, Kuran’in cennet ve cehennemle ilgili anlatimlarin fi-
lozoflarin simgesel olarak yorumlamalarini, onlarin, “bedensel olandan
daha ist derecedeki ruhsal sevap ve cezayi avam olan halka anlatmak
lizere olusturulmus misaller” olarak kabul ettikleri seklinde anlamakta-
dir. O, filozoflarin bu gorisiinii inkar olarak tanimlamakta ve bunun bii-
tiin Miisliimanlarin inancina aykiri oldugunu ifade etmektedir.” Bu tar-
tismada kuramsal olarak ortaya ¢ikan ve bir sorun olarak dikkate alinma-
yan, tatlarin akli veya bedensel oldugu kabultdiir. Akli tatlarin duyusal
tatlardan daha iistiin oldugu konusunda ise, kelamcilar ve filozoflar ara-

®  Gazdli, filozoflan kiifiirle itham ettigi eserinde filozoflarin bu gériisleri kabul ettigini
ve kendisinin de bu gériiglere itiraz1 olmadig1 aciklamaktadir. Bkz. Gazali, Ebu Hamid,
Tehdfutii'l-Feldsife, thk. Siileyman Diinya, Kahire 1982.

7 Gazali, a.g.e., s. 282,
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sinda farkli bir anlayis yoktur. Duyu organlar ile iligkili olarak elde edi-
len tatlar duyusal tatlar iken, duyu organlarinin araciligi olmadan elde
edilen tatlar akli tatlardir. Gazali, ruhun veya kalbin mutlulugu ve mut-
suzlugu elde edebilecegini onamakta ve tatlar1 sadece duyusal tatlardan
ibaret olarak kabul etmemektedir.?

Gazali'ye gore, filozoflarin kabul ettikleri sekilde bu anlatimlarin in-
sanlara daha iistiin tatlar ve acilar1 anlatmak igin getirilmis misaller ol-
mast ve nitelenenlerden daha tistiin tatlarin olmas: goriislerinin pek ¢ogu
dine aykir1 degil; fakat onlarin bedenlerin hasrini, cennetteki duyusal tat-
lar1 ve cehennemdeki duyusal acilar;, Kuran'da nitelendii sekilde cen-
net ve cehennemin varligini inkar etmeleri dine aykindir.’ Gazali, filo-
zoflarin bu anlatimlari tesbih olarak yorumlamasina ise, tegbihte kullani-
lan lafizlarin Arap dilindeki istiareye gére yorumlanmasinin olasi oldu-
gunu, cennet ve cehennem hakkindaki lafizlarin ise yoruma ihtimal ver-
meyecek derecede acik oldugunu belirterek cevap vermektedir. Ona gore
bu anlatimlarin simgesel olarak yorumlanmasi gercegin ziddi olan bir
seyin peygamber tarafindan haber verilmesi anlamina gelir ve o makama
da bu yakigmaz.'°

Gazali, cennet ve cehennemle ilgili anlatimlar gergek anlatumlar ve
duyusal tat ve acilari da bu diinyada tecriibe ettigimiz duyusal tat ve
acilar oldugu goriisiinde bir yanilg: icerisindedir. Bu anlatimlari simgesel
olarak yorumlamak ve bu simgelerin isaret ettikleri gerceklikleri oraya
koymak, dilin son derece gelismis oldugu bir edebiyata ve toplumsal alg1-
lamaya aykir1 degildir. Allah’in yargilamayz, duyusal tatlari ve acilari sim-
gesel olarak anlatmas, tecriibe edilmeyen bir varolus diizlemini tecriibe
edilen bir varolus diizlemindeki misalleri ile anlatma ilkesi ile uyusmak-
tadir. Bu anlatimlar, gercek tat ve acilari belirten agiklamalar degil, ger-
cekliligin simgeleri olan agiklamalardir. Dolayistyla bu anlatimlarin sim-
gesel olmasi, Allah’in inananlar igin séz verdigi nimetlerden onlari mah-
rum etmesi veya inkarcilar i¢in séz verdigi azaba onlarn carptirmamasl
anlamina gelmemektedir. Bu nedenle Gazali, filozoflar ve kelamcilar ta-
rafindan elestirilmis ve onun filozoflar icin yaptig1 inangsal nitelemeler
kendisine yonlendirilmistir.'*

8 Gazilj, a.g.e., s. 283-284.

? Gazili, a.g.e., s. 287.

10 Gazaili, a.g.e., s. 292.

11 GazalPnin filozoflarn tutarsizhigini aqiklamak igin yazdlgl eserine en 6nemli elestiri
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Biz ise, filozoflarin kabul ettigi 6liimden sonra ruhun soyut olarak
varligini siirdiirdiigii ve kelamcilarin kabul ettigi ruhun bedene iadesi ile
formiile edilen dirilis teorilerinin Kur’an tarafindan onanmadig1 goriisiin-
den hareketle, Kuran'in insanin ahirette diriltilmesinden sonraki anla-
timlarimin simgesel oldugunu diisiinmekteyiz. Giinkii bu teorilerin, ru-
hun bedeni terk ettikten sonra varligin devam ettirdigi yani ruhun 61-
mezlii diisiincesi tizerine bina edildigi gériilmektedir. Oliim, organizma
biitiinliigiiniin bozulmasi oldugundan, dirilis de insanin yeni bir yarat-
“lisla ve mahiyetini bilmedigimiz bir sekilde organizma biitiinliigii olarak
var edilmesi anlamina geldiginden, dirilisin tamamen bedensel oldugu
yargisini benimsemekteyiz. Dirilisin tamamen bedensel olmasi, ahirette
yeniden yaratilisimizin diinyadaki ilk yaratihsimizda oldugu gibi aymi
bedene sahip olacagimiz anlamina gelmemektedir. Ahiretteki yaratilisi-
miz, bilmedigimiz bir mekanda bilmedigimiz bir bicimdeki yeniden varo-
lusumuzdur. Kur'an'in ahiretle ilgili anlatimlarinda tanimlanan bedensel
tatlar, insanin bu diinyadaki biitiinliigii dikkate alinarak yapimgtir. Or-
negin, bu diinyadaki varolusumuz acisindan insanun {iremesi, tiiriiniin
devam etmesi agisindan zorunlu oldugundan, cennetle ilgili anlatilan cinsel
tatlar, gercekte insanin bu diinyadaki cinsel zevkleridir. Dolaystyla cin-
sellik insan tiiriiniin ve diger canl tiirlerinin diinyada varliklarin: devam
ettirmeleri agisinda zorunludur. Ahiretteki diizenlemenin mahiyetini bil-
medigimizden, insanin hangi nltehklerde b1r varhik olarak yaratilacagi
Allah’in bilgisindedir.

2. Dil ve Gerc¢eklik

Dil ile iligkili olarak vahiy, bir beser olan elcinin zihninde/kalb yara-
tilan bir ibare olunca, anlamlar elcinin bilis sistemindeki dile uygun hale
gelmekte ve onun dili ile agiklanmaktadur. Elginin diger insanlara teblig
ettigi kendi konugma dilinin sézciiklerinden olusan sézler, insandan dav-
ranig geligtirmesini istediginden onun tarafindan anlagilmak zorundadur.
Bu ise, vahyin insani diizlemde bir metin/nass olmas: demektir. Bir metin
olarak vahyi diger metinlerden ayiran nitelik, metnin kendisinde degil,

Ibn Riisd tarafindan yapilmustir. Gazal'nin filozoflan tekfir etmesine karsihk, ibn Riisd
onun daha ¢ok tekfiri hak ettigi gortigiindedir. Ibn Riigd'iin, Gazali’nin gériislerini eles-
tirisi ve filozoflar savunmasi i¢in bkz. Ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed, Tehdfut’ii Tehd-
futi'l-Feldsife, thk. Silleyman Diinya, Kahire, 1964, 2/864-874. Gazalyi bu gorlislin-
den tiirii elestiren kelamalar i¢in bkz. Atay, Hiiseyin, Islam’in Inan¢ Esaslari, Ankara
1992, s. 93,
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metnin kaynagimin Allah’a ait olmasindadir. Metin sézlerden olusunca,
s6ziin anlama delaleti yani séz-anlam iligkisini ¢6ziimlemek metni anla-
manin gereklerindendir. Soziin anlama delaleti de tig sekilde olmaktadir
ki bunlar da; uyumluluk, kapsamlilik ve gereklilik iliskisidir. Uyumluluk;
{icgen séziiniin kendisini cevreleyen ii¢ kenarin olusturdugu sekle isaret
etmesinde oldugu gibi sdziin anlam i¢in konulmug olmasini, kapsamli-
lik; iicgenin bir sekle isaret etmesinde oldugu gibi anlamin s6ze uygun
anlamun bir parcast olmasini, gereklilik ise; insan derken yazma becerisi
olan bir varliga veya cat1 derken duvara isaret etmede oldugu gibi, s6ziin
kendisinin bir parcasi olmadig: halde disaridan bir varlig: delalet etmesi-
dir.'? Séz ve anlam arasinda bir iliski oldugu gibi, bir metin ile iligkide
metnin delalet ettigi anlami ortaya koymak da, metni anlamanin temel
sartidir. Usulciiler, séziin anlama delaletinin birkag seklinden s6z etmek-
tedirler ki, bunlar da, metnin ibaresi, metnin isareti, metnin delaleti ve
metnin gerekliligidir. Metnin ibaresi sézlerin metindeki bi¢iminde, met-
nin isareti bu bicimin aracihik ettigi gercege, metnin delaleti dil agisindan
bu metinden anlagilan yargiya ve metnin gerekliligi de o metinden ser’i
olarak anlasilan yargiya isaret etmektedir.!® Bir metni sadece dil agisin-
‘dan incelemek yani metnin delaletini agia ¢ikarmak gerekli olmayip,
ayni zamanda metnin amag ve hedeflerini, temasini vs. aciga gikarmak,
yani metnin gerektirdigi anlami agiga ¢ikarma da metni anlama agisin-
dan gereklidir.

Vahiy, insanin kendisinin olusturdugu sozler ve bi¢imini belirledigi
gramatik kurallarla insani diizlemde var olunca, vahyin s6zleri, zamanin
yazilan nesnelere uygun olarak yazilmasi, tamamen insana ait olmakta-
dir. Ciinkii vahyi olusturan dilin kaynag, Tanr1 degil insandir. Kur'an’mn,
“0, Adem’e biitiin isimleri 6gretti” ifadesini, ona seyleri isimlendirme ve
varhiklarin niteliklerini kesfetme yetenegi vermesi seklinde yorumlama-
miz, insanin yeryiiziinde yaratilis gérevi geregi olan eylemini tanimla-
mak icindir. Geleneksel ve ¢agdas tefsirlerin bazilarinda bu gérev dikkate

12 ibn Sina, [sdrdt, 1/187; Gazali de soziin manaya delaletini {i¢ kisimda agiklamada ve

bunlan ev 8rnei ile agiklamaktadir. Ev szii uyumluluk yoluyla ev anlamina ve kapsa-
mu itibanyla da catiya isaret etmektedir. Cat1 da duvarlarin olmasina gereklilik yoluyla
" isaret etmektedir. Gazali, Eb(t Hamid, Mekdsidu'l-Feldsife, Misir 1936, s. 5.
13 Ciircani, Ta'rifét, s. 104.
14 Bakara 2/31; Adem’e varliklan isimlendirme yeteneginin verilmesi ve onun da bu yete-
negi ile varliklara isimler vermesi olgusu Tevrat'ta da anlatilmaktadir. Tevrat'taki anla-
timda varliklara isimler veren insanin bizzat kendisidir. Bkz. Tevrat, Yaratilig 2:19-20.
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alimarak bu ayet yorumlanmistir. Bazilarinda da “6gretme” eyleminin
dogrudan faili olarak Allah gésterilmistir. Taberi, bu ayetteki “isimler”
kelimesi hakkindaki farkli yorumlara isaret etmekte ve bu yorumlari ice-
ren rivayetleri aktarmaktadir. Bu rivayetlerde, genel olarak bu kelime,
Adem’in kargilagtig1 canli ve cansiz varliklarm isimleri olarak yorumlan-
migtir.'? Zemahgeri de, bu ayetteki “isimler” kelimesini varliklarin isim-
leri seklinde anlamaktadir. Ona gére, “isimler” kelimesi, isimlendirilenle-
re yani varliga ve “onlarin isimlerini bana haber verin” ifadesinde akilli
varhklar icin kullanilan ¢ogul adili (hum) da isim konulan varliklar ara-
sinda akilli varliklarin olduguna isaret etmektedir. Isimlerin 6gretilmesi-
nin anlami da egyanin hallerini ve onlardaki yararlarin égretilmesidir.16
Rézi, bu ifadeyi dikkate alan baz1 teologlarin, dillerin Allah tarafindan
yaratildigini yani tevkifi oldugunu sdylediklerini ifade etmektedir. Bu te-
ologlar da Esari, Cubbéi ve Ka’b'dir.}” Mevdudi’ye gore, Hz. Adem’e her
seyin isimlerinin 6gretilmesi, onlarla ilgili bilginin dgretilmesi anlamina
gelir.'® Resid Riza, burada ifade edilen isimlerin 6gretilmesi ve insana
verilen hilafet gérevi arasinda iliski kurmakta ve “meleklerin bilgisi ve
eylemleri simirhdir. Insanin ilmi ve eylemi ise simirsizdir. Allah’in yarattig
bu 6zellik nedeniyle insan, halife olmaya meleklerden daha layiktir...
Allah, insanin kendisine biitiin esyanin bilgisini sinirsiz ve belirsiz olarak
verdi” demektedir.!® Esed’e gore ise, Adem’e tiim isimlerin bilgisinin 6g-
retilmesi, mantiki tamimlama ve dolayisiyla kavramsal diisiinme meleke-
sine delalet etmektedir. Burada “Adem” ile biitiin bir insan soyu kastedil-
mektedir.2°

Allah’in insanin yaratilisim ve yaratiigin amacini anlattigi kisimlarda
su belirlemeler dikkat cekmektedir. Insanin yaratilmasi, ilk insan Adem
ile birlikte insan tiiriiniin yaratilmaya baslanmasini ifade etmektedir.
Dolayisiyla bu ifadelerdeki “Adem” ismi, ilk insan olarak ona isaret et-
‘mekle birlikte, insan tiiriine de isaret eder ve onun yaratilmasini anlatan
ifadelerde genel olarak insan tiiriiniin 6zellikleri anlatilir. Insanin melek-

15 Taberi, ibn Cerir, Cimu’l-Beyédn f Te'vil'i Ayi’l-Kur’dn, Beyrut, 1995, 1/307-315.

16 Zamahseri, Mahmud b. Omer, el-Kegsdf an Hakdik’i Gavamidi’l Tenzil ve Uytinu’l Ekdvil'i
fi Vuciihi’t Te'vil, Kahire, 1986, 1/125-126.

17 Rézi, Fahruddin Muhammed, et-Tefsiru’l-Kebir, Misi, h.1207, 2/175.

8 Mevdidi, Teflimu’l-Kur'an, Istanbul, 1996, 1/62.

¥ Ruzd, Resid, Tefstrul-Kur'dni’l-Kerim, Daruwl-Kiitiibu'l-ilmiyye, Beyrut, 1999, 1/217.

* Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, tre. Cahit Koytak- Ahmet Ertiirk, istanbul 1996, 1/
12.
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ler tarafindan “fesat ¢ikaric1” ve “kan akitic1” olarak nitelenmesi, insanin
yeryiiziindeki gérevini ifade eden “halife” kavramindan ortaya ¢ikmakta-
dir. Halife kavramu, insana verilen yeryiiziinde bilgi, deger, iiriin, hizmet
vs. liretme ve medeniyet kurma giiciinii ifade ettiginden, bagkalari tize-
rinde egemenlik kurma insanin dogasinda vardir. Bu anlatimda melekle-
rin, hilafet kavramindan ve kendi sinirli ve duragan varliksal niteliklerin-
den hareketle insan1 “bozgunculuk yapan” ve “kan déken” seklinde olum-
suz niteliklerle tanimlamalarina karsin, Allah, insam ondaki yaraticiik
gibi olumlu bir nitelik ile tanimlamaktadir. Meleklerin bilgisi ve gérevleri
siurhidir. “Adem’e isimlerin 6gretilmesi”, insan tiiriine varliklari isimlen-
dirme ve niteliklerini bilme yeteneginin verilmesi seklinde anlagilabilir.
Dolayistyla bu yetenek, sadece ilk insan olarak Adem’e degil, tiim insan-
lara verilmis bir yetenektir. Insanin diisiinme yetenegi ile diger varliklar-
dan ayrildig1 dikkate alindiginda, varhiklar: isimlendirme ve onlarin nite-
liklerini bilme ve diisiinme yetenegi ile yaratilmas: sebebiyledir. Insan bu
yetenegi sebebiyle melekler, hayvanlar, bitkiler, maddeler, tabiat kanunlari
vs. diger varliklardan ayrilmakta ve yiiceltilmeyi yani secdeyi hak etmek-
tedir. Dil ise, insanin yeryiiziindeki iiretme gorevinin baslangic noktasi-
dir. Diisiince onunla ortaya ¢iktig1 gibi, diisiincenin ifade edilmesi ve son-
raki nesillere aktarilmas: da onunla gerceklesmektedir. Oyleyse bir dilde-
ki kelimelerinin anlam alanlarinin, simgelerin referanslarinin, dilin anla-
tim 6zelliklerinin belirlenmesi gibi dile ait siireglerin, tamamen insanin
eylem alaninda gériilmesi ve dilin kokeninin insan olarak kabul edilmesi
kacinilmazdir. . _
Kuran’in, Arapca Kuran,?! Arapga yargi,? apacik Arap dilinde olma-
s1 ve yabanci bir dilde olmamas,?® salt onun harf ve sozcliklerinin Arap-
ca olmas anlamina gelmemektedir. Bunun anlami, Arap yasam tarzinin
ve anlam evreninin bir ifadesi olarak ortaya ¢ikan Arap dilinin, belirli bir
zaman ve mekanda yasayan insanin bilis, duygulamim ve eylem yapisini
ifade ettigidir. Yani Arapca, belirli gekillerin harf, harflerin bir diizen igeri-
sinde bir araya getirilmesi ve varliga isim olmastyla sézciik, sdzciiklerin

2 yysiif 12/2, Ziimer 39/28; Fussilet 41/3; Siira 42/7; Zuhr(f 43/3; Bu ayetlerde bildiri-
len Kur'an’in Arapca olusu ve bunun agikhi1, onun dilinin toplumun dili oldugunu vur-
gulamak icindir. Bununla birlikte tefsirlerde, bu ayetler daha gok Kur'an'in yaratilmis-
ig1 ve onun mucize olmasi baglaminda ele ahinmaktadir, Bkz. Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir,
26/275-276.

22 Ra'd 13/37. :

23 Tah4 20/113; Suara 26/195; Fussilet 41/44.
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belirli gramer kurallarina uygunluk olarak bir diizen icerisinde kullanil-
masl ile ciimlelerden olusmus bir yapiy: ifade etmekle birlikte, anlama ve
yorumlama kurallarinin biitiiniinii, diger bir deyisle bu dili kullanan top-
lumun anlama ve ifade etme evrenini de icermektedir. ilahi bildirimin
gonderildigi toplumun dilinde olmasi, bildirimin onun ilk alicisi olan el-
¢inin bilincinde anlamli bir dizge olarak yerlesmesi ve elcinin bu bildirimi
ilettigi toplumun bilincinde aym sekilde anlamli bir dizge olarak yerles-
mesi i¢indir. Ciinki bildirim, hem ilk alic olan elcide anlam ve eylem ve
hem de elginin ilettigi toplumda anlam ve eylem gerektirmektedir. Kur-
‘an’mn dili hakkinda bu bilgilerin verildigi ayetlerde, vahyin dilinin Arapca
olmasinin nedeni a¢iklanmis, ve bu neden de, onlarin anlamalar ve ey-
lem yapmalar oldugu belirtilmistir.

Geleneksel kelamda ahiret hakkindaki ¢ikarimlar ve diisiinceler, bas-
langicta diriligi inkar edenlere ve daha sonra da ruhsal dirilisi savunanla-
ra karg: olusturulmustur. Islam inancini savunma seklinde tammlanan
gorevi dahilinde geleneksel kelamda, dirilisin miimkiin ve ruhun bedene
iadesi ile oldugu tezleri kabul gérmiistiir. Bu tartismalarin Stesinde dirilis
inancinin insan fiillerine olumlu katkisi iizerinde tartismalar, teoloji lite-
ratiiriinde neredeyse yok denecek kadar azdir.2* Halbuki Kuran’in ahi-
retle ilgili anlatimlarinda bu amacin oncelendigi goériilmektedir. Diinya,
insanin kendisini fiil ve davranislariyla gerceklestirdigi alan; ahiret ise bu
eylemlere olumlu yani sevap ve olumsuz yani ceza olarak karsiliklarmin
verildigi alandir. Insanin amellerine verilecek olan bu karsihklarin birin-
cil amaci, eylem alninda eylemin yéniiniin olumlu yani yararl eylem ola-
rak gerceklesmesine katkida bulunmaktir.

Cennet ve cehennem hakkindaki anlatimlarda, insanin etkm eylem
alanindaki eyleminin amacim “tatlara ulasma” ve “acilardan kurtulma”
olarak belirlemesi i¢in 6nceden bilgilendirme hedeflenmemistir. Tanr,
diinyada insani yaratici bir varlik olarak tasarladigindan, bu tasar1 ancak
insanin yeryiiziindeki varolusunun devam etmesi ile gerceklesir. insan,
Tanrrnin yaratma projesinin bir parcasi ve bilinen en énemli 6gesidir.
Insan tiiriiniin yeryiiziindeki yasaminin devam etmesi, iireten bir varlik
olarak insanin iirettigi kiiltiir ve medeniyetin sonraki bireylere iletilmesi,
ancak ahlaki degerleri olan sosyal yapilarin kurulmas: ile miimkiin ola-
caktir. Buna bagli olarak insanin eyleminin iki varolus diizleminde sonu-

# Genel olarak imanin ve ozel olarak Allah ve ahiret inancimn insan fillerine etkisi hak-
kinda bkz. Ilhami, Giiler, Iman Ahlak liskisi, Ankara 2003.
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cu ortaya ¢tkmaktadir. Bunlardan birincisi; toplumlarin gelismesi ve ge-
rilemesi o toplumu olusturan bireylerin fiillerinin iyi ve kotii nitelikle-
riyle iliskilidir. “Bir toplum kendisini degistirmedik¢e Allah onlart degis-
tirmez™5 ilkesi geregi, sosyal, ekonomik, ahlaki vs. her alandaki ilerle-
menin ve gerilemenin insan unsuruna bagli oldugu goriilmektedir. Al-
lah’in insandan yapmasini ve terk etmesini istedigi eylemlerin, insanin
bireysel ve sosyal yasaminda fayda ve zararlari vardir. Allah, aklin (in-
sanin) iyi ve kotii gordiigii eylemleri, mutlak otorite olarak onamakta
ve akl desteklemektedir. Aklin neden ve sonuclarini dikkate alarak “yap-
ma” ve “terk etme” olarak belirledigi gérevlerin, neden ve sonuglarinin
aklin belirlemelerine ek olarak dinsel séylemin nesnesi olarak da vur-
gulanmasi, eylemin benimsenmesine katkida bulunacaktir. Geleneksel
ve cagdas dinsel séylemlerde, cogunlukla eylemin diinyaya donik ne-
den ve sonuclar1 konu edinilmemekte; ahirete ait sonuglari konu edinil-
mektedir. Bu séylemler de insanda, cennet nimetlerine ulagma ve ce-
hennem acilarindan kurtulma amaciyla eylem yapma davranigini gelis-
tirmektedir. ikincisi ise; insanin diinyadaki ilk varolusunda isledigi ey-
lemlerinin iyi ve kotii niteligine gére ikinci varolusunda (ahiret) tat ve
acilarin verilmesidir. Allah’in insana génderdigi elgilerin miijdeci yani
besir ve uyarici yani nezir olmalar1,2¢ ahirette insana verilecek tatlar ve
acilar hakkinda énceden miijdelemeleri ve uyarmalar: anlamindadur.
Kur'an’in fiillerin diinyaya ait sonuclarindan daha gok ahirete ait sonug-
larinda yogunlasmast, fiillerin diinyaya ait sonuglarinin vahye gereksi-
nim duymadan bilinmesine karsin; ahirete ait sonuclarmin bilinmesi-
nin vahye gereksinim duymasindandir.

Dil acisindan, sézciiklerin gercek/hakiki anlami ve mecazi anlamlar
vardir. S6zciigiin gercek anlami insan tarafindan belirlendigi gibi, mecazi
anlami da insan tarafindan belirlenmistir. Bununla birlikte, mecazin ha-
kikati olamayan batil seyler icin de kullanilan ortak sozciik olmasindan
hareketle, Kuran’da mecazin olmadigin séylemek, tutarli degildir. Soz-
ciigiin anlaminin gercek anlaminin dtesinde bir anlama isaret etmesi ola-
rak mecaz, insan tarafindan bilinmekte ve dilin bir islevi olarak kullanil-
maktadir. Ornegin terazi, dildeki gergek anlaminda dlgiilebilir nesnelerin
onceden belirlermis degerlere uygun olarak agirhigin belirleyen arag ola-

© 2 Ra'd 13/11; Krs. Enfal 8/53.
2% Kur'an elgileri mitjdeci/besir ve uyarici/nezir olarak tanimlamaktadir. Bkz. Bakara 2/
119; Sebe 34/28 vd. '
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rak kullanildig: halde, sembolik anlam evreninde adaletin ifadesi olarak
kullanilmaktadir. Fakat gercek anlamdan simgesel anlama gecis, nesnele-
rin giinliik yasamdaki kullanimlarinda ortaya ¢ikmakta ve islevler veya
belirgin nitelikleri ile olmaktadir. Sdzciiklerin simgesel anlamlari, o dili
kullanan insanlarin ortak kabuliine dayanmakla birlikte, evrensel olarak
da yayginlasmaktadir.

Dilin gercekligi anlatma ne derece etkili oldugu da dil felsefesi agi-
sindan bagka bir problemdir. Kelam kitaplarinin ilim konusunun tarti-
sildig1 kisimlarinda “egyanin hakikati sabittir”?’ seklinde yer alan ifade,
onun dis diinyadaki gercekligini yadsiyan anlayiglara kargi olusturul-
mustur. Bununla birlikte kelam ilminde bir varlik teorisi gelistirilme-
mis, genel olarak felsefenin varlik teorisi bu ilim icin de gecerli kabul
edilmistir. Varliklarin gercekligi/hakikat sabit olunca,?® bu gerceklige
isaret eden isim, gercekte varhgin yapisi ve iglevi hakkinda bir 6zelligi
icermemektedir. Varligin durumunu anlatan sifatlar s6z konusu oldu-
gunda, derecelendirmeler yapilmaktadir. Ornegin tadilan bir nesnenin
tatma duyusu tarafindan algilanisi ve baskasina anlatimi, buna iliskin
sozctiklerin olmast ile ilintilidir. Tattigimiz bir nesnenin tadi hakkinda-
ki tatl1, aci, eksi gibi nitelemelerimiz, ancak muhatabin bu sézciikler
hakkindaki tecriibe ve bilgisiyle anlam kazanmaktadir. Fakat tatlili§in
anlatimi sirasinda kullandigimiz ¢ok, az gibi sézciikler, tathiligin derece-
sini gostermektedir. Bir nesnenin ¢ok tatli olarak ifade edilmesi, konu-
sanin bilgi ve tecriibesindeki tatligin en iist derecesini agikladig gibi,
bu s6zii duyanin da bilgi ve duyusundaki tatliligin en tiist derecesini
anlatmaktadir. Nesnelerin diger sifatlarim1 da bu yaklaguma gore kiyas-
ladigimizda, dilin ancak goreceli olarak gerceklikleri anlattigini soyle-
yebiliriz.

77 QOrnegin bkz. Bagdadi, Eb(i Mans{ir Abdulkihir b. Tahir et-Temimfi, Kitab’u Usili’d Din,
istanbul, 1928, s. 6-7.

% Gergeklik kelimesi hakikat kelimesinin kargiigidir. Hak kelimesi dil a¢isindan inkan
miimkiin olmayacak gekilde sabit olan seye denmektedir. Bununla séz, inang ve din ve
mezhepler i¢in kullanilan vakiaya uygun hiikiim kastedilir. Bu durumda bunun karsili§
batildir. Bir geyin hakikati denildiginde ise, insan i¢in diisiinen hayvan dememizde oldu-
gu gibi bir varhigin onunla o oldugu seydir. Bkz. Ciircini, Ta’rifdt, 90; Hak kelimesinin
Kur'an'daki anlamlarini analiz eden ilhami Giiler, bu kelimenin Kur'an’daki anlam alant-
nin dini-ahlaki oldugunu ve tabiat veya fizik alam olmadigim sdylemektedir. Giiler, IIha-
mi, Ozgiirliikgii Teoloji Yazilart, Ankara 2004, 29; Mahiyet hakikatten daha genel bir an-
lamdadir. Hakikat ancak var olan geylerde kullamhr. Mahiyet ise mevcut olan ve olma-
yan maluma da séylenir. Atay, Hiiseyin, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, Ankara 1983, s. 25.
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3. Ahiretle ilgili Anlatimlarda Gerceklik

Kuran’in ahiretle ilgili anlatimlarinda gergeklik sorununu tartigmak,
ayni zamanda bu ifadelerin amacini tartigmaktir. Bu anlatimlarin gercek ve
nesnel amaci, ahiretin gelecekte gerceklesecek olan varliksal yapisi hakkin-
da bilgi vermek degildir. Dil, sadece var olani degil, olacak olan1 da anlat-
mada da arac oldugundan, dili olusturan kelimeler gercek anlamlarimn
disinda farkl gergeklikleri ifade etmenin. de araci olmaktadir. Ciinkii bu
anlatimlarda énemli olan, vahyin, su anda var olan bir sey hakkinda konu-
sup konusmadig1 veya mahiyeti Allah’in iradesine bagh olarak gelecekte
var olacak olan bir varlik diizlemi hakkinda m1 konustugudur. Cennet ve
cehennem su anda var olan varliklar olarak kabul edilse, mahiyetini bilme-
sek de en azindan cennet ve cehennem tecriibeleri (6rnegin Hz. Muham-
med’in gége yiikseldigi ve azap cekenlerin durumlarini gérmesi yani mi-
ra¢) hakkinda anlatilan rivayetleri dogru kabul etmemiz gerekecektir.

Cennet ve cehennemin su anda var olup olmadigr hakkinda gelenek-
‘sel teologlar arasinda bir uzlagi mevcut degildir. Ehl-i Siinnet ekoliine
mensup alimler, cennet ve cehennemin su anda var oldugunu iddia eder-
ken, Mutezile alimlerinin ¢ogunlugu bu gériisii reddetmektedirler.?® Ehl-
i Siinnet alimlerinin cennet ve cehennemin yaratilmis olduguna dair de-
lilleri, genel olarak ayetlerin literal yorumuna dayanmaktadir. Bu delil-
ler; Adem ve Havva'nin cennette yaratildiklari, orada iskan ettirildikleri
ve oradan cikarildiklar,,3® Kuran'in cennet ile ilgili “takva sahipleri i¢in
hazirlanmistir”®' ve cehennem ile ilgili olarak da “inkarcilar igin hazir-
lanmistir™? seklindeki nitelemelerinde gegmis zaman kipinin kullanil-
mis olmas1,?® Hz. Peygamberin miraca ¢iktiginda cenneti/cennetu’l-me’v-
@ ve cehennemde azap edilen insanlar gérmesi*4 seklindedir. Cennet ve

» e, Esarilerin, Ebu All Cubbéi ve Ebu’l-Huseyin el-Basri'nin cennet ve cehennemin su
anda yaratilmig oldugu fikrini benimsediklerini ifade etmektedir. Bkz. ici, Mevakif, s.
374.

% Bkz. ici, Mevdkif, s. 375.

31 “Rabbinizden bir bagislanmaya ve genigligi goklerle yer aras: kadar olan, korunaniar
i¢in hazirlanmig cennete kosun!” Ald imran 3/133. Diger bir yerde de cennetin Allah’a
ve elcisine iman edenler icin hazirlandig: belirtilmektedir. Bkz. Hadid 57/21.

32 “Q halde yakiti insanlar ve ta§lar olan, inkircilar icin hazirlanmis atesten sakinin” Ba-
kara 2/24; Aym sekilde bkz. Al-G Imran 3/131.

3 Bagdadi, Usiili'd Din, 238; Ici, Mevékif, 375; Ebu’l-iz, Sadruddin Ali b. Ali b. Muham-
med, Serh’u Tahaviyye fi Akideti’s Selefiyye, thk. Ahmet Muhammet Sakir, Kahire, Tarih-
siz, s. 354.

34 Bkz. Ibn Hazm, Ebfi Muhammed Ali b. Ahmet ez-Zahiri, el-Fasl fi Milel ve’l Ehva ve'n
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cehennemin yaratilmig oldugu ve su anda var oldugunda dair Ehl-i Siin-
net inancinin  olugmasinda, bu ekoliin dinsel metinleri literal yorumlan-
mast gerektigi seklindeki yontemleri etki etmistir.

Cennet ve cehennemin su anda yaratilmis ve var olduklarina anlayi-
sina kargin, Mutezile alimleri cennet ve cehennemin su anda var olma-
diklarim soylemektedirler.? Bu alimlere gére, hesap giiniinden énce bu
varliklarin yaratilmasi abestir; ¢iinkii bunlarin yaratilmasinda bir yarar
yoktur. Sehristini'nin agiklamasina gére bu gériisleri ilk olarak dillendi-
ren Higdm b. Amr Fuvati'dir ve bu diiglince daha sonra Mutezilenin eko-
lintin inanci haline gelmigtir.*¢ Mutezile alimlerinin cennet ve cehenne-
min yaratilmamis oldugu goriisleri, su anda yaratilmig olmalarimin insan
agisindan bir faydasi olmamasina dayanmaktadir. Insan tiiriiniin baslangic-
ta cennette yaratildig1 ve oradan diinyaya indirildigi anlayisi, temelde Is-
lam 6ncesi kiiltiirlerin etkisiyle olugsmustur. Kur'an’in insan tiiriiniin bas-
langici olarak Adem’in ve Havva’nin yaratihsini anlatan boliimlerinde, onun
diinyada ve diinya topragindan yaratldidi, gecimini saglamas: icin diinya
bahcelerinden birinde yaratlldlél, tiremeleri ve ¢ogalmalari sonucu bahge-
den yeryiiziiniin diger bolgelerine yayildiklar1 aciklanmaktadir.

Cennet ve cehennemin su anda yaratilmis oldugu tezini yadsiyan
Kur’an anlatumlari da meveuttur. Insanin yaratilisi ile ilgili olarak “yeryii-
zlinde halife” kavramu kullanilmigtir. Onun hilafet gérevi yeryiizii ile ilis-
kilidir. Cennetin inananlar ve cehennemin de inkarcilar icin hazirlandigi-
ni anlatan ayetlerde ge¢mig zaman kipinin kullanilmast ise, olayin ger-
ceklesmesinin kesin oldugu ilkesini ifade ettigi gibi, anlatimi canli ve et-
kili kilmak amaciyla da yapilmaktadir.3” Gec¢mis yaganan ve tecriibe edi-
len zamana isaret etti§inden, ge¢mis zaman kipiyle anlatilan olaylarin
yasanmig bir olay olarak insan zihninde tasavvurunu canl kidmaktadir.
Diger yandan, ilahi projede diinyadaki fiziki diizenin bozulmasindan son-
ra olusturulacak cennet inananlar ve cehennem de inkarcilar icin belir-

Nihal, Beyrut, 1986, 4/82; Bagdadi, Usili'd Din, istanbul, 1928, 238; Ebi'l-iz, Serh’u
Tahaviyye, s. 354." )

% Esari, cennet ve cehennemin yaratilmasi konusunda biri Ehl-i Siinnet ve’l-istikdmet ve
biri de Ehl-i Bidat olmak {izere iki gurubun gériigiinii aktarmaktadir. Birincisine gore
cennet ve cehennem yaratilmus iken, ikincisine gére yaratilmamustir. Egari, Makadldt, 1/
168.

% Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve'n Nihal, Beyrut, 1990, 1/
64.

¥ Kur'an'da gelecekte olacak olaylarin gegmis zaman kipiyle anlatilmasina dair pek cok
érmek mevcuttur. Bkz. ATAf 7/44-50; Nahl 16/1; Enbiya 21/1 vd.
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lendiginden, bu belirlemenin ge¢mis zaman kipiyle anlatilmas: Allah’in
séziinden dénmeyecegini vurgulamaktadir. Hz. Muhammed’in miraca
yiikseldigine dair anlatilan rivayetler ise, Kur’an'mn bir anlatimi olmayip,
hadislerde yer almaktadir. Hadislerde anlatilan bu olay genel olarak di-
ger kiiltiirlerde de goriilen insanin goge yiikselme isteklerinin bir sonucu
olarak ortaya ¢cikmig®® ve diger dinsel anlatimlarla beslenmistir. Bu olay-
da anlatilan Hz. Muhammed'in azap ¢eken insanlarin durumlarini gor-
mesi, insanin amellerinden &tiirii yargilanmasi yapiimadi§indan mim-
kiin degildir. Kaldi ki, insanlarin amellerinden &tiirii ahirette yargilana-
caklar ilkesi Kur'an’da acik olarak ifade edilmektedir.

Cennet ve cehennemin yaratilmighg: konusunda tecriibeye dayali veya
dinsel metinlerle iligkilendirilen ¢ikarimlar, insanin mevcut bilgisinin di-
sindadir. Insan diinyay: tam olarak kesfetmis olsa bile, diger gezegenleri
ve bu gezegenlerdeki yagam imkanlarini heniiz kegfetmemistir. Akil, bazi
verilerden hareketle olaylarin neden-sonug iliskilerinin sistematik agikla-
masim yaptigindan, bu konu aklin alaninin digindadir. Bu nedenle bu
konudaki yargiy1 dinsel metinleri dikkate alarak olusturmak tutarl bir
yéntem olacaktir. Kur'an'in da agikladig gibi, bu diinyada kurulu bir di-
zen vardir ve diizenin bilgisine kendi bilgi araclarimiz vasitasiyla da sahi-
biz.3° Hatta evrendeki bu diizen Kur'an tarafindan tek bir ilahin oldugu-
nun kaniti olarak belirlenmekte ve kelamcilar da bu belirlemeden hare-
ketle Allah’in varliginin ve birliginin kamti olarak evrendeki diizeni kulla-
mlmaktadir. Kuran’da anlatilan kiyamet, Allah’'in emeri ile diinyadaki
kurulu diizenin bozulmasi ve Allah’in iradesi dahilinde yeni bir diizenin
olusmasidir. Kur'an'daki giinesin diiriilmesi, yildizlarin sénmesi, gogiin
ve yerin yarilmasi vs. anlatimlar, diinyadaki yagamin, insanlar tarafindan
bilinen meveut diizeninin bozulmasiyla son bulacagin agiklamaktadir.
Cennet ve cehennemin yaratilmig oldugu diisiiniildiigiinde, onlarin da

3 nkarcilarin Hz. Muhammed'in elgiligini dogrulamak igin istedikleri olaganiistiiliikler-

den biri de, onun goge yiikselmesi ve oradan okunan bir kitap getirmesidir. Bu istek,
isiam éncesi kiiltiirlerde var olan yiikselis motiflerinden kaynakianmaktadir. Bu inang-
larda, dinsel otoritenin bir aracla (merdiven/mirag) goge ¢ikmasini ve oradan bildi-
rim/kitap getirmesi yer almaktadir. Geleneksel olarak kabul edilen Hz. Muhammed’in
gbge yiikselmesi inanci da bu inanglarmn etkisinde geligmistir. Dinlerde yiikselig motif-
leri ve mirac inancimin degerlendirilmesi hakkinda bkz. Giindiiz, Sinasi- Unal, Yavuz-
Sarikcioglu, Ekrem, Dinlerde Yiikselis Motifleri, Ankara 1996.

Hatta Kuran, “Eger yerde ve gbkte Allal’tan bagka ilahlar olsads, yerin ve g6gin diizeni
altiist olurdu” (Enbiya 21/22) ayetiyle bu diizeni Allah'in birliginin delili olarak sun-
maktadir.

39
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evrendeki bu diizenin icerisinde kabul edilmesi ve kiyametle birlikte on-
larin diizeninin de bozulmasinin kabul edilmesi kac¢inilmaz olacaktir. Ni-
tekim Fazlur Rahman, “Bu bakimdan Kur'an, kainatin mahvedilmesinden
degil, tam aksine onun yeni hayat bigimleri ve yeni varliklarin yaratilmasi
icin yeni bir diizenlemeye tabi tutulmasindan ve sureten tebdilinden bah-
setmektedir™® demektedir. . '

Kur’an’da ahiret olarak isimlendirilen zamansal ve mekansal diizen-
lemenin insan tarafindan bilinmedigine vurgu yapilmaktadir. Nitekim,
“sizin oliimlii olmanizt kararlagtiran biziz. Ve biz, dniine gegilebileceklerden
degiliz. Bdylece sizin yerinize benzerlerinizi getiririz ve sizi bilmediginiz bir
yerde tekrar var ederiz”*! ayetlerinde, insanin bir canli varlik olarak 6liimli
ve insanin 6liimiiniin de tiir olarak benzerlerinin yaratilmasi ve onun tek-
rar diriltimesi icin oldugu belirtilmistir. Bu durumda fertlerin 6liimii, kendi
tiirinden olan diger insanlarin yaratilmasi ve ahirette yeniden diriltilme-
si i¢in yaratihs kanunlari icerisinde yer almistir. Bu anlatimda yer alan
oliimiin takdir edilmesi, Allah’in bu olguya iliskin kanunlar: belirlemesi
anlaminda oldugu gibi, insan tiirliniin yeryliziinde varli§inin devam et-
mesi ve onun yeni bir varlik diizleminde yeniden yaratilmas1 da ontolojik
kanunlar olarak var edilmesi icindir. Ikinci yaratilisin insan tarafindan
bilinmeyen olarak nitelenmesini R4z1, zaman ve nitelikler olarak acikla-
maktadir.*? Bununla birlikte ikinci yaratiligin bilinmeyen olarak tanim-
lanmasindan 6nce “m4” ism- mevsuliiniin kullanilmasi, bu yaratiligin za-
man, mekan, nitelikler, bicimler vs. olarak insan tarafindan bilinmedigine
isaret etmektedir. Bu durumda da, Kur'an’in cennet ve cehennem hakkin-
daki anlatimlarinin gercek anlatimlar degil, simgesel anlatimlar oldugu
agiga cikar. Bu simgelerin referanslari ve olgusal anlamlar ise, insanin
bu simgeleri kullanmasindan 6tiirii onun tarafindan bilinmektedir.

Sonug olarak, kelamcilarin ve filozoflarin Kur'an’in ahiret hakkinda-
ki anlatimlarini incelerken, insanin neligine iliskin gelistirdikleri gorisle-
riyle iligkili olarak bu anlatimlarn gercek veya simgesel olarak degerlen-
dirdiklerini soyleyebiliriz. Belki de bu yaklasim, sistematik bir diislince
olusturmak a¢isindan zorunluluktur. Bu anlatimlar, dilin yapisi ve islevi
acisindan incelenmis olsaydi, anlatimin bir ¢esidi olan simgeselligin bu
anlatimlarda var oldugu acik bir sekilde gériilebilirdi. Bu simgesellik de,

4 Fazlurrahman, Ana Konulartyla Kur’an, trc. Alpaslan Agikgeng, Ankara, 1993, 5. 173.
4 Vvakia, 56/60-61.
92 Razl, et-Tefsirul-Kebir, 29/180.
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insanin bilmedigi bir anlatim bicimi degil, onun kullandi dilde var olan
bir anlatim bicimidir. Giinlitk konugma dilinde simgeler cok sik kullanil-
dig1 gibi, edebi metinlerde de simgeler kullanilmaktadir. Vahiy, insanin
kullandig: dili kullandigindan, onun metni de insanin yazdigt diger me-
tinlerden farkli degildir. Diger metinlerde kullandigimiz metin ¢oziimle-
me ydntemlerini vahye de uygulamak ve genel ilkeleri bu ¢6ziimlemeler
sonucunda belirlemek kac¢inilmazdir.



Dini Aragtirmalar, Mayis-Agustos 2006, Cilt: 9, s. 25, ss. 61-78. * 61

Yahudilik'te Strgtlin Teolojisi: Tanrisal
Bir Ceza Olarak Siirgiin

Ali Osman KURT*

Abstract

In this work, we have talked about Jewish exile in the time of Nebuchadnezzar, king of
Babylon. In the Jewish literature this exile was evaluated not only the historical, but also
theological and ideological. In the Jewish literature, the exile is not just a bare historical
event; it was also considere as the divine punishment in turn of their sins, while their
evildoers who expelled them in the exile were also seen as envoys whom God had selected
as the punishment of the Jewish people. However, in the matter of their repentance and
correction of themselves they would have some divine promises that would make them
turn to their own land.

Key Words: Judaism, Israel, Judah, Jerusalem, Temple, Exile, Assyria, Babylon.

Giris

Yahudi tarihi, isyanlar, savaglar ve siirgiinlerle doludur. Yahudiler ta-
rihte bircok kez, kendi topraklarindan baska iilkelere siirgline gonderil-
miglerdir. Bu siirgiinler icerisinde Yahudiler iizerinde en biiyiik etkiyi hic
stiphesiz Babil siirgiinii yapmustir.

Yahudi literatiiriinde Yahudilerin yasadiklar siirgiinler, yalnizca tarih-
sel birer olay olarak degil, Yahudilerin isledikleri giinahlara karsilik tanri-
sal bir ceza olarak degerlendirilmis; Yahudileri siirgiine génderenlerse,
Yahudileri cezalandirmak i¢in Tanri tarafindan secilmis birer elci olarak
telakki edilmistir. Bunun bir sonucu olarak, siirgiinle ilgili bir Yahudi teo-
lojisi gelistirilmistir: Siirgiin, Yahudilerin haddi asmalar ve gunahlan se-
bebiyle tanrisal bir cezalandirmadir.

* Dr., Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, (e-posta: ali_osman_kurt@hotmail.com
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Yahudiler, bir¢ok kez kendi topraklarindan stirgiin edilmelerine rag-
men, Yahudi kutsal metinlerinde iizerinde en ¢ok durulan siirgiin, Babil
siirgiindiir. Tanah’ta, Kuzey Israil kralhginda yasayan on Yahudi kabilesi-
nin 6nceki bir dénemde Asurlularca siiriilmesi, Gliney Yahuda'da yasayan
iki Yahudi kabilesinin Babil’e siiriilmesi kadar 6énemle ele alinmamig ve
agitlar yakilmamustir.

Bu calismamizda, Babil siirgiinii gercevesinde Yahudilik’teki stirgtin
teolojisini ortaya koymaya calistik.

Siirgiin Haklkinda Teolojik ve Ideolojik Yaklasimlar

Kudiis'iin MO 587 yilinda tahrip edilmesi, Yahudi tarihinde gok dnemli
bir déniim noktast olmustur. Yahudilerin Babil’deki yasantilari ¢ok kot
olmamasina ve oraya uyum saglamalarina ragmen, anavatanlarindan
stirgiine gitmek onlar gok'derinden etkilemistir.! Ozellikle mabedin y1-
kilmasi? ve Davud kralliginin sona ermesi, ciddi kiiltiirel ve teolojik sar-
sintl meydana getirmis, insanlarmn zihninde ¢ok derin etkiler birakmis-
tir.? Glinkii Yahudiler, Davud kralliginin devamlihigina,* Kudiis'iin her tiirli

1 Leo Trepp, Judaism: Development and Life, Dickenson Publishing Company, Belmont-

California, 1966, s. 13; James Sanders, “The Exile and Canon Formation”, Exile: Old

Testament, Jewish, Christian Conceptions, (ed. James M. Scott), Brill, Leiden, New

York, Kéln, 1997, s. 37.

Peter R. Ackroyd, mabedin durumunun belirsiz oldugunu soyler. Tanah'ta yer alan

bilgilere gore, mabet yakilmug (II. Krallar 25/9), mabedin tung direkleri ve ayakliklan

Keldaniler tarafindan parcalanmug, diger kiymetli egyalanyla birlikte Babil'e gotliriil-

miistiir. (II. Krallar 25/13-17). Hatta mabette bulunan On Emir levhalarinin bulundu-

gu sandigin bile tahrip edildigi iddia edilirken, sunagin yikildigina dair acik bir ifade
yoktur. Zira Yeremya 41/4-5'de, Gedalya déneminde bile mabette takdimelerin devam
ettigi goriiliir. Josephus Yeremya'da gegen bu boliimii, ibadete iligkin atiflan atlayarak
yeniden yorumlar. Her ne kadar mabette takdimelerden soz edilse de, I. Krallar 8de
mabedin bir kurban mekan: olmaktan cok bir dua mekam oldugu vurgulanr. Ackroyd,

Kudiis mabedinin kutsalhgim kaybettiginin hicbir zaman digiintilmedigini, tekrar kul-

lammu icin bazi girisimlerin oldugunu séylemektedir. Peter R. Ackroyd, Exile and Res-

toration/A Study of Hebrew Thought of the Sixth Century B.C, The Westminster Pres,

Philadelphia, 1975, s. 25-29. :

3 J. Maxwell Miller-John Haralson Hayes, A History of Ancient Israel and Judah, The
Westminster Press, Philadelphia, 1986, s. 416; Edwin M. Yamauchi, “The Exilic and
Postexilic Periods: Current Developments”, Giving the Sense: Understanding and Using
0ld Testament Historical Texts, (ed. Michael A. Grisanti, David M ‘Howard), Kregel
Publications, America, 2003, s. 300; Georg Fohrer, History of Israelite Religion, (Trans-
lated by David E. Green), S.P.C.K,, London, 1975, s. 307; John Bright, A History of
Israel, SCM Press, London, 1962, s. 328; Stuhlmueller Carroll, “Post-Exilic Period: Spirit,
Apocalyptic”, The Jerome Biblical Commentary-The Old Testament, I, (ed. Raymond E.
Brown-Joseph A. Fitzmyer and Roland E.- Murphy), Prentice-Hall, New Jersey, 1968, s.
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saldinlardan korunacagina ve fethedilemezligine® inanmiglardi. Siirgiin
doneminde ortaya cikan ve stirgiin sonras! dénemde geliserek devam eden
bu dinf inang, sehrin ve mabedin yikilip Davud kralliginin sona ermesiyle
biiytik oranda kaybolmustur.” Bunun da Otesinde, Yahve'nin ikamet etmek
icin sectigi mekan olan Kudiis mabedinin de yikilmasi, Yahudiler tizerinde
¢ok daha biiyiik bir etki birakmustir.® Philo, siirgiinii 6liimden bile daha
agir bir ceza olarak gérmiistiir. Ciinkii 6liim, sikintrlar sona erdirirken,
stirgiin yeni sanssizhiklann ve sikintilarin baslangici olmugstur.®

Talmud’'da Yahudilerin Babil’e génderilmesinde tanrisal bir miidaha-
lenin oldugu, siirgiin igin baska yerlerin degil de, Babil'in secilmesinin
tarihsel bir 6neminin bulundugu belirtilmektedir. Talmud’un ifadesine
gore, “Tanrt onlart annelerinin evine geri géndermistir. Bir adam hanimina
kizdigi zaman onu nereye génderir? Annesinin evine”*® Buradan da anlagi-
hiyor ki, Yahudiler rasgele bir yere degil, ilk vatanlarina, yani atalari ibra-
him’in iilkesine génderilmislerdir.!! Tanr’mn Yahudileri sirgiine gonder-

337; Bob Becking, “Continuity and Discontinuity After the Exile: Some Introductory Re-
marks”, The Crisis of Israelite Religion/Transformation of Religious Tradition in Exilic
and Post-Exilic Times, (ed. Bob Becking-Marjo C. A. Korpel), Brill, Leiden, 1999, s. 4.

4 1 Krallarda Yahve Siileyman’a “...baban Davut'a vaat etigim gibi Israil iizerinde senin
kralhginin tahtim ebediyen pekistiririm” vaadinde bulunmustur. {I. Krallar 9/5). Ayrica
Peygamber Natan kral Davut'a, Tanr’min bir kelami olarak, kralliginin ebediyen emniyet-
te olacag1 ve tahtinin ebediyen sabit olacag séziinii vermistir. Bkz. II. Samuel 7/4-17.

® Yeremya Peygamber’in mabet vaazinda, kendilerini diizeltmeyip giinaha devam eder-
lerse, tanrinm ismiyle ¢agrilan ve giivendikleri mabedin de yikilabilecegini soyledigi
s6zlerine (Yeremya 7 ve 26. bablar), insanlarin 6ldiirmeyi bile diisiinecek kadar cok sert
tepki géstermelerinin sebebi, sehir ve mabetle ilgili bu inanglaridir. Bkz. Carl Schultz,,
“The Political Tensions Reflected in Ezra-Nehemiah”, Scripture in Context: Essays in the
Comparative Method, (ed. Carl D. Evans, William W. Hallo, and John B. White), The
Pickwick Press, Pittsburgh, 1980, s. 221; 235,

¢ Yahudiler, Davut ve soyunun kralhk icin Yahve tarafindan secildigine, kraliyet sarayinin
korunmast ve takdisi y6niinde ilahi vaadin olduguna inamyorlardi. Bkz. Peter Ross
Bedford, Temple and Restoration in Early Achaemenid Judah, Brill, Leiden, 2000, s. 4.

7 Leo W. Schwarz (ed.), Great Ages and Ideas of the Jewish People, Random House, New
York, 1956, s. 73; Schultz, 221.

& Yamauchi, 300

® Bunun igin bkz. Louis H. Feldman, “The Concept of Exile in Josephus”, Exile: Old Testa-
ment, Jewish, Christian Conceptions, (ed. James M. Scott), Brill, Leiden, New York,
Kéln, 1997, s. 146.

19 Bkz. TB, Pesahim 87b. Isaiah Gafni, Babil Talmudu’nun Miinih yazmalarinda “annesinin -
evine” yerine “babasinin evine” ifadesinin kullamldigini, bunun da Yahudilerin atas: Ibra-
him’e bir atif oldugu belirtilmektedir. Giinkii ibrahim, sadece ilk Ibrani degil, ayn: za-
manda bir “Babilli"dir. Bkz. Isaiah Gafni, “Babylonian Rabbinic Culture”, Cultures of Jews/
A New History, (ed. David Biale), Schocken Books, New York, 2002, s. 254, 229.

' Gafni, 223. '
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me gerekeesi, yine Talmud'un ifadesine gore, Yahudilerin sayilarim artir-
mak icindir.!?

Yahudiler icin Kudiis’iin ve mabedin tahrip edilmesi ile Babil’e stirgiin
edilme olaylar, intikam istegi ile pismanlik hissinin ayn1 anda olugmasini
saglayan travmatik bir tecriibe olmustur. Intikam duygusu yalnizca Ba-
billilere karst degil,'® ayni zamanda yikima sevinen ve bundan faydalan-
maya ¢alisan komsular1 Edom’a karst olmustur.!* :

Siirgiin, Yahudiler icin, yalnizca iilkelerinden fiziki olarak koparlm
degil, ayni zamanda Tanr’'dan uzaklagma anlami tagimaktadir. Strgu-
niin bir anlami da, Yahudilerin Yahudi dininin ve milletinin merkezi kabul
edilen Kudiis'le ve 6zelikle mabetle baglarinin kopmasidir.!> Bu nedenle
Babil siirgiiniine giden Yahudiler, “eger seni unutursam ey Yerusalim, sag
elim hiinerini unutsun. Eger seni anmazsam, eger Yerusalim’i bas sevincim-
den iistiin tutmazsam, dilim damagima yapissin”*® seklinde agitlar yak-
muglardir.

Siirgiin hakkindaki yorumlar.genel olarak bir kag baghk altinda top-
lanabilir: ‘

a. Siirgiin, Yahudilerin isledikleri giinahlar sebebiyle, tanrisal bir ce-
* zalandirmadir;

b. Yahudileri siirgiine gonderen yabanci krallar, onlar cezalandirmak
icin Tann tarafindan gonderilen elgilerdir;

c. Siirgiin, islenen giinahlarin cezasi tamamlandiktan sonra, sona
erecektir.

Yahudilik'te siirgiin olayi, sosyolojik ve tarihsel oldugu kadar, ayni
zamanda dini ve ideolojik bir konudur.}? Yahudilerin Tanr ile olan iligki-
lerinin tarihi bir kaydi'® olan Tanah’in pek ¢ok yerinde Yahudilerin kendi
topraklarindan siiriilmesi, “giinah-siirgiin ve doniig™° seklinde dinf ve ide-

12 Bkz. TB, Pesahim 87b.

13 Bkz. Isaya 47; Yeremya 51; Mezmurlar 137. .

14 Bkz. Hezekiel 25/12-14; 35/1 vd; Obadiah; Malaki 1/3-5; Mezmurlar 137/7; Yerem-
ya'nin Mersiyeleri 4/21-22.

15 Shemaryahu Talmon, ““Exile” and “Restoration” in the Conceptual World of Ancient Ju-
daism”, Restoration: Old Testament, Jewish, and Christian Perspectives, (ed. James M.
Scott), Supplements to the Journal for the study of Judaism 72, Brill, Leiden, 2001, s.
110-111. ‘

16 Bkz. Mezmurlar 137/5-6.

7 Talmon, 110.

18 Muhsin Akbas, Yahudi Diisiincesinde Holocoust ve Tanri, Ayrag yay., Ankara, 2002, s.
22. .

19 Krs. Yeremya 24, 29, Hezekiel 4.
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olojik bir zeminde ele alinmaktadir.2® Muzaffer diismanlar: tarafindan
tilkelerinden ¢ikarilan Yahudiler, bu olaylan ferdi ve kolektif olarak haddi
agmalari sebebiyle, tanrisal bir ceza olarak yorumlamislardir.?

Gerek siirgiin 6ncesi donemden s6z eden Deuteronomistik tarihte,22

gerekse siirgiinii bizzat yagsamig veya siirgiinde dogmus peygamberlerin
kitaplarinda,?® bu konu oldukca 6nemli bir yekiin tutmaktadir.2 Bu ki-
taplarda tarihsel bilgilerin yaninda, genellikle Yahudilerin igine diistiikle-

20

21

22

Lester L. Grabbe, “Israel’s Historical Reality After the Exile”, The Crisis of Israelite Religi-
on/Transformation of Religious Tradition in Exilic and Post-Exilic Times, (ed. Bob Bec-
king-Marjo C. A. Korpel), Brill, Leiden-Boston-Kéln, 1999, s. 31; Karl Heinrich Cornill,
“Ezekiel”, The Jewish Encyclopedia, (ed. Isidore Singer), V , Funk and Wagnalls Com-
pany, New York and London, 1903, s. 314, 316; Michael A. Knibb, “The Exile in the
Literature of the Intertestamental Period”, Heythrop Journal, 17 (1976), s. 264-265.
Talmon, 110; Donald J. Georgen, The Mission and Ministry of Jesus, Wilmington, Dela-
ware, 1986, s. 47.

Deuteronomistik Tarih, “nebilm risonim” olarak isimlendirilen Yesu, Hikimler, Samuel ve
Krallar kitaplarina verilen genel isimlendirmedir. Bu tarih, Israil halkimn yeni bir bblgeye
geldikleri dénemden Babil siirgiiniine génderildikleri dnemi kapsamaktadir. Bkz. Ric-
hard Elliott Friedman, The Exile and Biblical Narrative/The Formation of the Deuterono-
mistic and Priestly Works, Scholars Press, California, 1981, s. 1; Ackroyd, 62-64.
Strgiiniin hemen oncesi veya siirgiin dénemini bizzat yasamis bilyiik peygamberlerin
Talmud'daki siralamasi, Yeremya, Hezekiel ve Isaya seklindedir. Talmud'daki bu sirala-
manin tarihsel siralamadan ayrihginin gerekgesi olarak sunlar kaydedilmektedir: “Kral-
lar kitabi, mabedin yikilmas: felaketiyle sona ermekte; Yeremya kitabinin tamamu fela-

. ketten s6z etmekte; Hezekiel, felaketle baglamakta, ancak teselli ile son bulmaktadur.

24

Isaya kitabi ise butunuyle teselliden bahsetmektedir. Bu sebeple biz, felaketin yanina
felaketi, tesellinin yanina teselliyi yerlestiriyoruz.” (Bkz. Baba Batra 14b). Bu diizenle-
me, baz: erken dénem Kutsal Kitap siralamalarinda géz 6niine alinmisken, Kutsal Kita-
bin ilk basimlarinda, mevcut metinlerde oldugu gibi, genellikle isaya, Yeremya ve Heze-
kiel seklinde kronolojik siralama esas kabul edilmistir. Talmud’da Hezekiel kitabinin
ikiye ayrilmas, Josephus'un “Hezekiel arkasinda iki kitap birakmustir” ifadesini ¢agris-
tirmaktadir. Hezekiel kitabinin 1-24. béliimleri Israil’in yasayacag felaketlerle ilgili
iken, 25-48. boliimleri teselliyle ilgilidir. Bir biitiin olarak bakildifinda, Hezekiel'in
kitab1 “tvbe” ve “kurtulus”, “hiikiim” ve “yeniden yaptlanma” ile ilgili oldugu gériiliir.
Bkz. Moshe Greenberg, “Ezekiel”, Encyclopaedia Judaica, CD Edition; Cornill, V/316.
1. Krallar'da Israil kralliginda tahtinin ebedi olmasinin sart: olarak Yahve’nin emirlerini
yiirek biitiinltigii ile yapip, dogrulukla yiiriime ve hiikiim ve kanunlar tutma ileri sii-
riilmektedir. Devamla “ardimdan yiiriimekten dénerseniz, éniiniize koydugum emirleri
ve kanunlarumt tutmas, fakat gidip bagka ilahlara kulluk ederseniz ve onlara taparsaniz,
o zaman Israil’i kendilerine verdigim diyardan sokilp atacagim ve ismime takdis ettigim
bu evi 6niimden atacagum ve Israil biitiin kavimler arasinda mesel ve eglence olacak” de-
nilmektedir. Bkz. I. Krallar 9/4 vd. (Bu konudaki degerlendirmeler i¢in bkz. Friedman,

1~43). Olii Deniz Yazmalarrnda da siirgiiniin Israilin giinahlan yiiziinden oldugu belir-
tilerek soyle denilmektedir: “Ciinkii onlar Tanrt’ya ihanet edip ondan vazgegnklermden
Tanry, yiiziinii Israil’den ve mabedinden ters yéne cevirdi ve onlart kiligtan gecirdi.” Bkz.
Geza Vermes, Olii Deniz Parsémenleri/Kumran Yaztlari, (cev.: Nurfer Celebioglu), Nokta
Kitap yay., Istanbul, 2005, s. 149.
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ri bu kétii durum ve sebepleri hakkinda teolojik yorumlar yapilmaktadir.
Once kuzey Israil krallig1, ardindan da giineydeki Yahuda kralhiginda ya-
sanan siirgiinler, dénemin peygamberlerinin®® uyarilarina kulak verme-
menin sonucunda gerceklestigi ifade edilmektedir. isaya peygamber, ku-
zey Israil kralhiinda halk: yerel ilahlara tapmaya zorlayan Kral Ahab’in
(M.O. 876-855), giineydeki Yahuda kralliginda ise Kral Ahaz (MO 735-
720) ve Kral Hezekiya'nin (MO 720-692) hiikiimdarliklari sirasinda, cok
degil birkac nesil sonra mabedin yikilmasina yol acacak olan giinahlara
dikkat cekmistir. Ancak asil karanhk giinlerin geleceginin habercisi Ye-
remya peygamber olmustur.2¢

Isaya ve ondan &nceki peygamberler, din ile siyaset arasindaki iliski-
vi, Tanrr'nin séziine itaat etmemekle -ahde vefasizlik-,2” diigmana yenil-
me arasinda baglanti kurarak, askeri yenilginin gercekte maddi zayiflik-
tan degil, ruhsal giinah ve kirlenmeden kaynaklandig: seklinde anlatmis-
lardir. isaya’nin dedigi gibi, Asur gibi uluslar Yahve’nin “ofkesinin degnegi
ve gazabint elinde tutan” ilahi habercileri olmuglardir. Kudiis'iin diigecegi
ve mabedin yikilacagi kehaneti giktiktan sonra, Yeremya artik Yahudilerin
kalict gibi goriinen bir siirgiinden anavatanlarina doneceklerini haber
vermeye baglamustir. Yeremya haber verdiginde onlar, diinya'min en kut-
sal mekanmin yerle bir edilemeyecegini, Tanr’nin buna izin vermeyece-
gini, Yahve'nin diger sahte tanrilara tapanlar tarafindan yenilgiye ugrati-
lamayacagim iddia etmiglerdir. Ancak Yahve, Yahudilere Tevrat'in emirle-
rine uygun olarak yasamalar1 gerektigini, eger Tanr’nin aralarinda yasa-
masini hak etmezlerse, mabedin bile yikilabilecegini 6gretmek isternistir.
Yahudiler sonunda peygamberlerinin neyi 6grettigini anlamiglardir: “Ya-
hudiler diismanlarinin tanridart tarafindan degil, kendi Tanrvlarina dogru
diiriist hizmet edemedikleri igin yenilmislerdir.”>®

2 Asur imparatorlugunun sekizinci yiizyihn sonlarinda Verimli Hilal' ele gegirdikleri do-

nemle ilgili peygamberlerin ¢ahsmalarnndan bugtine gelenler: Amos, Hosea, Isaya ve
Mika'min caligmalaridir. Bu peygamberler 6ldiikleri zaman Israil haritadan silinmis,
Yahuda ise Asur imparatorlugunun hikimiyeti altinda onun bir kélesi olmustu. Babil
siirgiinii éncesi déneme iligkin olaylar, dénemin peygamberleri Hezekiel, Ikinci Isaya
kitaplarinda ve siirgiin sonras1 donemi ele alan Haggay, Zekarya, Trito-Isaya ve Malaki
kitaplarinda yer almaktadir. Bkz. David Aberbach, Imperialism and Biblical Prophecy
750-500 BC, Routledge, London and New York, 1993, s. 20; Ackroyd, 233-234.

Rabi Benjamin Blech, Ge¢misten Giiniimiize Yahudi Tarihi ve Kiiltiirii, (cev.: Estreya
Seval Vali), Gézlem yay., Istanbul, 2004, s. 116-118.

Trepp, 13.

% Blech, 119-121.

26
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Yahudi inancina gore, yasanan felaketler ilahi 6fkenin bir sonucu
olup?® bu durum insanlarin ihmalinden kaynaklanmaktadir.?® MO 587
yilindaki felaket, ‘tarihle inang arasinda bir gerilimi’ ortaya ¢ikarmugtir.
Yeremya’'nin Mersiyeleri ile Tesniye’nin 28. bolimi ve diger béliimleri
arasinda iliski kurulmus; felaket durumlarinda yasanan ikilemin ¢ozi-
miinin, ‘felaketin ilahf bir hiikiim’ olarak disiiniilmesiyle miimkiin oldu-
gu iddia edilmistir.3! Tipki Israil toplumunun Tevrat'in emirlerine uyma-
diklarinda nelerle karsilasacaklari konusunda Musa'nin 6liimiinden 6nce
soyledigi s6zler gibi,?> mabedin yikilmasi ve Babil’e siirgiin edilme once-
sinde peygamber Yeremya da halkini uyarmistir.>* Yahudileri vaat edilen
topraklara girmeden 6nce ilk olarak Musa, daha sonra Babil siirgiinii 6n-
cesinde Yeremya uyarmigtir.®*

Yahudi kaynaklarinda, yasanan felaket ve siirgiinler hakkindaki yo-
rumlarda en ¢ok {izerinde durulan husus, bunlarin Yahudilerin isledikleri
glinahlara karsihk Tanrt'nin bir cezast oldugu anlayisidir.** Yine bu fela-
ketler, onlarin unuttuklari veya ihmal ettikleri dinsel yasami hatirlamala-
rina yardima araclar olarak da goriilmektedir.

Tanah’in pek cok yerinde Yahudilerin Tanry'nin soziinii dinlemedigi
icin bir ceza olarak siirgiine gonderildigi ifade edilirken, siirgiinde Tanrr'-
y1 hatirlayip onu yiicelten ve kendilerini diizeltenlerle de bir ahit yapildi-
gindan s6z edilmektedir. Tanah’ta Asur krali II. Sargon tarafindan Sami-
riye’nin ele gegirilmesinin ardindan halkin stirgiine génderilmesinin se-
bebi olarak, Israilogullarinin®¢ Rabbe karsi sug islemis olmalari, bagka
ilahlardan korkmalar, gizlice yanlis igler yapmalari, Yahve'nin degil de
bagka milletlerin ve Israil krallarinin yapmis oldugu kanunlara uymalar1
gbsterilmektedir.3” Aslinda Isaya’ya gére, Israilogullarini siirgiine gon-

2 Bkz. Yeremya'nin Mersiyeleri 1/12; 2/1 vd; 3/1; 4/11; 5/22, vb.

30 Bkz. Yeremya'nin Mersiyeleri 1/14; 2/14; 3/40-42; 4/6; 5/7, 16.

31 Ackroyd, 46.

32 Bkz. Tesniye 28/58-68. .

# Bkz. Yeremya 25/1-7. ,

3 Rafael Fisenberg, Israel and Mankind, (ed. Ilse Eisenberg and Abraham Sutton), Feld-
heim Publishers, Jerusalem, 1991, s. 9.

3 Bkz. IL. Krallar 17/19-23; krs Tesniye 28/64-67.

% “Israilogullar” kavraminin antik dénemde, ii¢ politik olusuma isaret ettigi soylenmek-
tedir: 1. Kuzey krallig1 (I. Krallar 19/10, 14; 20/27, 29; 11. Krallar 13/5); 2. Kuzeydeki-
lerin siirgiin edilisinden sonra Yahudahlar (6zellikle Hezekiel, Ezra, Nehemya ve Ye-
remya’da sikga kullanilmaktadir); 3. Kuzey ve giiney kralliklarimin her ikisi icin ortak
olanlar. Bkz. Marc Brettler, The Creation of History in Ancient Israel, Routledge, Lon-
don, 1998, s. 121. '

37 Bkz. IL. Krallar 17/7 vd.; 18/12.
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deren ve {lilkelerini mahveden II. Sargon veya Sanherib degil, bizzat Ye-
hova'dir.?® Bu yiizden Isaya, Yahudilerin sekilsel dindarhgim siddetli bir
sekilde elegtirmekte, Yehova’yt memnun edecek davranislarin bunlar ol-
madigini dile getirmektedir.?®
Yahudi krallarinin savaglarda maglup olmasi da yine, kralin Yehova’-
ya inanctan uzaklagip bagka tanrilarin yolunda gitmesine dayandirilmak-
tadir. Ornegin II. Krallar kitabinda, Kral Ahaz'in Asurlularca yenilgiye
‘ugratilmasi, onun giinahkarca davranmasi ve Sam tanrilarina kurbanlar
kesmesine baglanirken;*® II. Tarihler'de bunun Ahaz'in din degistirmesi-
ne karsilik, ilahi bir hiikiim oldugu seklinde degerlendirilmektedir.*!
Yeremya, MO 587 yilinda meydana gelen felaketi gercek anlamda
‘yagsayan peygamberlerden birisi olmasina ragmen, kitabinun biiyiik bir
boliimii, bu olay 6ncesi ve bu ana gotiiren yillarla ilgilidir.**> Yeremya,
Yahudiler icin yakin bir zamanda siirgiiniin gerceklesecegini ve bu siirgi-
niin yetmis yil siirecegini 6nceden haber veren bir peygamberdir.** Ye-
remya, siirgiine gidenleri éviip, onlan kutsal topraklari yeniden imar ede-
cek kimseler olarak nitelendirmistir. Siirgiine gitmeyip topraklarinda bi-
rakilanlarin ise daha fazla yikim yasayacagini haber vermistir.**
Yehoyakin'in Babil’e siirgiin edilisinin beginci yilinda peygamberlige
basladigi séylenen Hezekiel peygamberin, gelecekle ilgili kehanetleri kendi
adini tastyan kitapta anlatilmaktadir. Tekvin’de yer alan “salihlerin hatirt
icin biitiin sehrin bagislanacagi”™® ilkesine karsin, Hezekiel'de, “iclerinde
Nuh, Daniel ve Eyub bile olsa, bunlarin erdeminin yalmiz kendilerini kurta-

8 Bkz. Isaya, 6/12.

¥ Bkz. {saya 1/11-17.

40 Bke. II. Krallar 16/10-18.

4 Bkz. II. Tarihler 28/8-11.

42 Ackroyd, 50. _

4 Bkz. Yeremya 25/11. Krs. Yeremya 25/12 29/10.

“Bir sepette ¢ok iyi incirler vards, turfanda incirler gibi; 6teki sepette kotii olduklari i¢in
yenilemeyecek incirler, cok kétii incirler vardi... fyilik olsun diye bu yerden Kildaniler
diyarina génderdigim Yahuda siirgiinlerini gdziimde bu iyi incirler gibi tutacagim. lyi-
lik olsun diye gdzlerim onlarin iizerinde olacak ve onlart yine bu diyara getirecegim ve
onlari bina edecegim ve yikmayacagim... Yahuda kral Tsedekiya'y ve reislerini ve bu
diyarda artakalmig olan Yerusalim’in bakiyesini ve Misir diyarinda oturanlari bu kétii
incirler nasilsa, yle ele verecegim... Kétiiliik i¢in biitiin diinya {ilkeleri arasinda oteye
beriye atilsinlar diye, kendilerini siirecegim yerlerin hepsinde utang ve mesel, eglence
ve lanetlik olsunlar diye onlan ele verecegim... Kendilerine ve atalarina verdigim top-
ragn iizerinden silinip bitirilinceye kadar onlarin arasinda kihiar ve kithg: ve vebayr
gonderecegim.” Bkz. Yeremya 24/1-10.

4 Bkz. Tekvin 18/24-33. ‘
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rabilecegi, sehrin halkinin bagislanmayacagi™® sdylenmektedir.4” Heze-
kiel kitabinda, Kudiis halkinin isledikleri giinahlar hakkinda benzetmeler
yapilmakta ve elegtirilmektedir,*®

Hezekiel basta olmak iizere bir¢ok peygamber, Israil ve Yahuda’nin
bagina gelen bu felaketleri, secilmislik ve ahit*® merkezli ele almiglar-
dir.*® Bu diisiince, Yahuda krali Manasse’nin déneminden itibaren (MO
687-642) Yahudi dinsel diisiincesine yerlesmistir.5! Hezekiel, Israil tari-
hinin tamaminda bu ahit ihlalinin oldugunu gériip, kendi dénemi icinde
bunun sonucunun bir ceza olacagimi tahmin etmistir. O, ahlaki bozulma
karsisinda,*? adalet, makulliik ve Yahve’nin insanlarla iligkisindeki diizenli-
lige vurgu yapmaktadir. Bu, onun tévbeye cagris: oldugu gibi, insan davra-
miglarinin yanliglarini ortaya koymasinin da temeli olmaktadir. O, siirgiin-
dekilere tovbe etmeleri yoniinde ¢agrida bulunmaktadir.53 Ayrica Hezeki-
el insanlarin umursamazlhig1 karsisinda, yeni bir “Cikis” énermektedir.54

Azarya'nin Duasi ve Ug Gen¢ Adamin Ezgisi isimli Apokrif kitapta,s®
Yahudilerin baslarina gelen felaketleri fazlasiyla hak ettikleri acik bir dille
anlatilmaktadir. Kral Nebukadnezzar tarafindan kizgin firina atildig1 sy-
lenen Azarya, baslarina gelen felaketlerin kendi giinahlar: yiiziinden ol-
dugunu sdylemekte ve Tanrr'ya su sekilde dua etmektedir: “Atalarimizin
kutsal kenti Yerusalim’in bagina getirdigin felaketlerde, dogru olani yap-

4 Bkz. Hezekiel 14/12-23.

4 Hezekiel, Daniel'den gok 6énce yasamis olmasina ragmen, kitabinda Daniel’e yer ver-
mistir. Bu bir celiskidir. Ginzberg, Hezekiel kitabinin, Tevrat 6gretilerine aykiri birgok
hiikiim icermesi sebebiyle (TB, Sabat 13b), mabedin yikilmasindan kisa siire énce “apok-
rif” ilan edilmekten son anda kurtuldugunu sdylenmektedir. Bkz. Louis Ginzberg, “Eze-
kiel, In Rabbinic Literature”, The Jewish Encyclopedia, V] (ed. Isidore Singer), Funk and
Wagnalls Company, New York and London, 1903, s. 316.

“ Bu benzetmelerin birincisinde, Kudiis halki asma odununa benzetilmektedir. Burada
hainlikleri sebebiyle onlarin ategte yanan ve bir degeri olmayan asma odununa gevrile-
cegi, memleketin ise viraneye dondiiriillecegi séylenmektedir. (Bkz. Hezekiel 15/1-8).
Ikincisinde ise Kudiis halks, fahiselik yapan bir kadina benzetilmektedir. (Bkz. Hezekiel
16). Ancak bunlarinki fahiselikten biraz farklidir. Zira fahiselik yapana hediyeler veri-
lirken, burada fahigelik yapan hediyeyi kendisine gelenlere vermektedir. Uciincii mi-
salde ise, iki kartaldan (Nebukadnezzar ve II. Psammetik) ve bir erz agac (Yehoyakin)
ve bir asma (Tsedekiya)'dan s6z edilmektedir. (Bkz. Hezekiel 17).

4 Bkz. Levililer 26 ve Tesniye 28.

% Eisenberg, 4-8.

1 Bkz. II. Krallar 21/10 vd.; 22/19 vd.; 24/3.

%2 Bkz. Hezekiel 18/3, 25.

8 Bkz. Hezekiel 18/30 vd.

¢ Bkz. Hezekiel 20/32 vd. Bkz. Greenberg, “Ezekiel”, EJ, CD Edition.

% Makalede kullanilan apokrif kitaplar icin bkz. Kutsal Kitap ve Deuterokanonik (Apok-
rif) Kitaplar, Kitabi Mukaddes Sirketi, Istanbul, 2003.
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tin. Giinahlarimizdan 6tiirii bu yargiya layikuk. Senin séziinti dinleme-
dik, sana sirt cevirdik, isledigimiz tiim giinahlardan otird sugluyuz.
Yapmamizi buyurdugun seyleri yapmadik. Buyurduklarina uysaydik, hu-
zur icinde yasardik. Ama gimdi bu yargiy1 ve bu cezayl hak ettik. Bizleri
diisman eline, yasa tanimaz, kotii niyetli, kiistah insanlarin eline, dinya-
nin en kotii kralinin eline teslim ettin.”®

Apokaliptik 4. Ezra kitabinda, Yahudi geleneginde var olan “yikimin
giinahin bir cezast oldugu” prensibi kabul edilmekte, ancak devaminda,
“Babil’in isleri, Sion’un iglerinden daha mu iyidir?”; “diger millet seni Isra-
il’den daha mu1 cok taniyor?” veya “diger kabilelerden hangisi, Yakup’un
bu kabilelerinin senin ahitine inandig kadar inaniyor?”*’ gibi sorular
sorulmaktadir.5® Burada diger bircok kitapta oldugu gibi, stirgiin ve yi-
kim konusunda benzer sonuglara varilmakta ve Yahudilerin baslarina ge-
len bu felaketin isledikleri gitnahin sonucu oldugu vurgulanmaktadir. Bu
kitapta ayrica, bu ¢agin ¢ok kisa bir siire sonra sona erecegi de vurgulan-
maktadir.5

Siirgiin donemi ve sonrasindaki gelismelerin anlanldigi Ezra ve Ne-
hemya kitaplarinin konu hakkindaki degerlendirmesi ise ¢ok agiktir. Bu-
rada, siirgiin konusuna yaklagimda bir dizi teolojik goriigler yer almakta;
genel olarak bir halkin igledigi giinah yiizinden anayurtlarindan siirgiin
edilislerinin hikdyesi anlatilmaktadir.*® Bu giinahlarinin cezasi, ancak
stirgiin edilislerinin yetmisinci yilinda, Yahve’nin, Babili isgal eden Pers
hiikiimdarina, Yahudilerin anayurtlarina dénmelerine ve mabedi ingalari-
na izin veren bir bildiri yaymlamasi icin ilham etmesiyle®! son buldugu
ifade edilmektedir.5?

Apokrif Baruk kitabinda, siirgiinde kendilerinden oncekilerin bagla-
rina gelenlerden ders alan ve koti davranislarindan vazgecip Tanrr’'nin
ismini yiiceltenlerle yeniden ahit yapildig: su ctimlelerle ifade edilmekte-

56

Bkz. Azarya'min Duasi ve Ug Geng Adamin Ezgisi 5-9.

57 Bkz. 4. Ezra 3/31-32.

58 John J. Collins, “From Prophecy to Apocalypticism: The Expectation of the End”, The

Encyclopedia of Apocalypticism, (ed. John J. Collins), I, New York, 1998, 152

Bkz. 4. Ezra 4/26. Apokaliptik 4. Ezra kitabinda siirgline yaklasimimin degerlendirmesi

icin bkz. James C. VanderKam, “Exile in Jewish Apocalyptic Literature”, Exile: Old Testa-

ment, Jewish, Christian Conceptions, (ed. James M. Scott), Brill, Leiden, New York,

Kéln, 1997, s. 107-109. :

60 Lester L. Grabbe, Ezra-Nehemiah, Routledge, London and New York, 1998, s. 184;
Ackroyd, 240-241. '

61 Bkz. Ezra 1/1-2.

62 Grabbe, Ezra-Nehemiah, 185.

59
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dir: “Cok iyi biliyorum ki bu ulus beni dinlemeyecektir. Giinkii ¢ok inatci-
dir. Ama siirgiinde olduklar: iilkede biitiin bunlari merak edecekler. On-
larin Rabbi Tanr oldugumu kabul edecekler. Onlara Oyle bir yiirek vere-
cegim ki, beni dinlemelerini saglayacagim. Siirgiinde bulunduklari iilke-
de beni 6vecekler, benim adimi ammsayacaklar. Artik inat etmeyecekler,
ama Rableri'nin goziinde giinah igleyen atalarmin baslarina gelenleri anim-
§ayarak kotli davraniglarima son verecekler. O zaman onlari, Ibrahim’e
Ishak’a ve Yakub’a ant icerek s6z verdigim iilkeye geri gétiirecegim. Onlar
bu tilkenin efendisi olacaklar. Onlarn sayisini artiracagim, sayilarl hic
azalmayacak. Onlarla sonsuza dek siirecek bir antlasma yapacagim. Ben
onlarin Tanrisi olacagim, onlar da benim ulusum olacak. Ulusum olan
Israil’i, ona vermis oldugum iilkeden bir daha asla ¢tkartmayacagim.”s?
Stirgiintin Yahudilerin isledikleri giinahlara karsilik bir ceza oldugu
gorlisii, rabbiler arasinda da yaygin bir goriis oldugu belirtilmektedir.
Misna’da siirgiine sebep olan giinahlar olarak “putperestlik”, “ensest ilig-
ki”, “kan dokme” ve “Sabat yilinin gozetilmemesi”®* gésterilmektedir.®*
Benzer ifadeler Talmud'da da zikredilmekte ve bu ii¢ glinah islenirse,
ceza olarak Yahudilerin siirgline gonderilecegi ve yerlerine baskalarimin
yerlestirilecegi ifade edilmektedir.5¢ Siirgiin konusunda olumsuz goris
bildiren bir rabbi, Tanr’min 6zellikle kotiiliige meyli, slirgiinii ve millet-
lerden Keldanileri ve Ismailileri yarattigina pisman oldugunu séylemek-
tedir.5” Bunlardan siirgiin ile kotiiliige meyletmenin birlikte zikredilme-
si, siirgiine kars1 olumsuz yaklagimin géstergesi kabul edilmektedir.®
Yahudilerin siirgiin edilmelerine pozitif yaklasanlar da vardir. Bu
diisiincede olanlara gore, Nebukadnezzar mabedi yikip Yahudileri Babil’e
siirgiine gonderdikten sonra, Israil halki, Babil’de putperestligi birakmus-
tir. Babilliler Yahudileri 6liim tehdidiyle kendi putlarina tapinmaya zorla-
diklarinda, Yahudi siirgiinler daha énceki dénemlerde putlara génilli
tapindiklar: icin pisman olmaya baslamiglardir.®® Ayrica, daha 6nceki
peygamber sozleri Babil’de yeni yagantida 6nemli referans kaynaklari ol-
mustur. Bunlar arasinda Hosea'nin Yahuda’ya yonelik elestirileri (6zellik-

6 Bkz. Baruk 2/30-35. ‘

& “Her yedi yil sonunda bir ibra yapacakstn” Bkz. Tesniye 15/1; krs. Levililer 26/34 vd.
¢ Bkz. Misna, Avot 5/9.

% Bkz. TB, Sabat 33a.

67 Bkz. TB, Sukkot 52b.

% Feldman, 161.

% Fisenberg, 10.
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le Hosea 3), Amos’un son ciimleleri,’® Mika’nin bazi béliimleri,”* Isaya’-
nin ilk boliimleri yer almaktadir. Her ne kadar daha sonraki bir tarih ol-
dugu soylense de, Yeremya'nin Mersiyeleri ile MO 587 olaylarn arasinda
bir iliski kurulmaktadir. Aym sekilde, MO 587 tarihine uyarlanmasi siipheli
goriinse de bazi Mezmurlar (44, 74, 79) icin de ayni sey sc'jylenebilir?‘2

Son dénemde baz tarihgciler, geleneksel Yahudi diisiincesine aykiri
olarak, Yahudilere kars1 yapilan baskilarin, onlarin lehinde sonuglar do-
gurdugunu ileri siirmektedirler. Yahudilerin bu imparatorluklar sayesin-
de ayakta kaldiklarini, aksi takdirde Israil, Yahuda ve Moab gibi kiiciik
kralliklarin birbirleriyle savasarak yok olacaklarim diisiinmektedirler.
Ayrica yapilan baski ve zuliimlerin Yahudileri monoteizme zorladigini,
Yahtdiler kendi hallerine birakilmis olsalardi, inanclarini terk edip Yakin
Dogu’da baskin olan paganizme boyun egeceklerini iddia etmektedirler.
Boyle oldugu icin Yahudiler, asimilasyon ve yok olmaktan kurtulmusglar-
dir.”3

Siirgiin, aym zamanda yeni dinsel problemleri dogurmustur. Yahuda
kralhiginin diismesine sebep olan felaket, Tanr’'nin adaleti ve onun tarihe
miidahalesini hakli ¢ikarma (theodicy) problemini ortaya ¢ikarmigtir.”*
Felaketler neticesinde peygamberlerin zihnini kimi zaman, “eger Yahve’-
nin her seye giicil yetiyorsa ve hatta Israil ve Yahuda’min oldugu kadar diger
milletlerin de Tanrv’st ise, neden kendi halkinin yenilmesine izin vermistir?”
sorusu mesgul etmistir. Hezekiel'e gore, “Eger Yahve sehrinin ve mabedi-
nin yikilmasina ve halkinin siirgiine génderilmesine izin vermisse, bu onun
giicsiizliigiind ve zayifligim géstermez. O bunu Israil halkimn giinahlary
sebebiyle yapmistir ve yapmaya mecbur kalmistir.””® Yahve’nin iradesi ve
giicii sorgulanirken, peygamberlerin buna yorumu, bunun ashnda Yahu-
dilerin isledikleri giinahlarin bir cezasi oldugu, onlarn felakete siiriikle-
yenlerin de “Tanri'nin ofkesinin degnegi, onun elindeki asa ise Tanrtnin
gazabr”’¢ seklinde olmustur. Boylece peygamberler, bu konuda Yahudile-
rin diismanlarim degil, Israil ve Yahudalilar1 kinamislardir.””

70 Bkz. Amos 9/11-15.

7t Bkz. Mika 2/12-13; 4/1-5; 4/6-7 (8-14); 5/1-14; 7/8-20.

72 Ackroyd, 45.

73 Aberbach, 7-11. .

74 William Stein, “Exile, Babylonian”, The Universal Jewish Encyclopedia, (ed. Isaac Land-
man), IV, Universal Jewish Encyclopedia Company, New York, 1948, s. 212.

7S Bunun i¢in bkz. Cornill, V/314.

76 Bkz. isaya 10/5.

77 Aberbach, 20.



ALI OSMAN KURT + 73

Yahudilerin ahlaki ve dinsel yozlagsma dénemleri icerisinde kendileri-
ne gonderilmis olan peygamberlerin mesajinin ortak oldugu dikkat cek-
mektedir: Inancimizi kaybeder; giinah islerseniz Tanrt Yehova diismanlarini-
21 sizi cezalandirmak iizere gorevlendirir.”® Bu nedenle basta Yahudilere
ve Yahudilige en biiyiik darbeyi vurmus Babil krali Nebukadnezzar olmak
lizere,”” Yahudi geleneginde birgok kral, Yahudileri diizene sokmak icin
Tanr’nin 6zel temsilcisi olarak gériilmektedir.?® Tanah’ta kral Yehoya-
kim'’in, kral Nebukadnezzar’a karsi ayaklanmasmin ardindan Nebukad-
nezzar'n onu ve halkin cezalandirmas1 “Yahuda’yr goz oniinden kaldur-
mak i¢in bu sey onun basina Rabbin emriyle geldi™®! denilerek, felaketin
kralin yaptiklar yiiziinden oldugu séylenmektedir.

Isaya, yaklasan felaket konusunda halk: uyarmakla gorevlendirilmis-
tir.82 Kuzeydeki Israil kralliginin yikiligt ve on kabilenin siirgiine gonderi-
lisi gibi bircok olaya sahit olan Isaya, Asur'u acikca Yahve’nin cezalandir-
ma vasitasi olarak gérmiistiir.®?

Yahve tarafindan Tsedekiya'yi cezalandirmak icin gérevlendirilen
Nebukadnezzar'in rolii, Yeremya kitabindaki en temel unsurlardan birisi-
dir.** Nebukadnezzara kars1 Yeremya’da yer alan bu olumlu yaklagim,
bununla da sinirh kalmaz. Yeremya peygamber, Babil ve Nebukadnezzar
kargitlarinin yalanci peygamberler olduklarini ve onlari dinlememelerini
Yahudilerden talep eder.8s

Stirglin 6ncesi donemde Asur, Babil ve Misirdan, Israilin varligini
tehdit eden ¢ok giiglii milletler olarak séz edilirken, yalmzca Tanrrnin
onlar1 kendi amacini gergeklestirmek icin birer arac olarak kullanabilece-

8 Bunun icin bkz. Aberbach, 13.

7 Bkz! Yeremya 25/9; 27/6; 43/10.

8 Peter Coxon, “Nebuchadnezzar’s Hermeneutical Dilemma”, Journal for the Study of the
Old Testament, 66 (1995), s. 97.

8 Bkz. II. Krallar 24/3.

% Bkz. Isaya, 6/11-13; 7/17, 18, 20; 8/4, 7.

8 Bkz. isaya; 10/5, 13, 24.

8 Bkz. Yeremya 27-29. Yahve'nin Nebukadnezzar gorevlendirdigi su climlelerle anlat-
lir: “Diinyayi, yeryiiziinde olan insani ve hayvani biiyiik kudretimle ve uzanmis bazum-
la ben yarattim ve onu géziimde dogru olana veririm. Ve simdi biitiin bu memleketleri
Babil krali Nebukadnezzar kulumun eline verdim... Ve onun memleketinin vakti gelin-
ceye kadar biitiin milletler kendisine ve ogluna ve oglunun ogluna kulluk edecekler-
dir.” Bkz. Yeremya 27/5-7.

8 “...Vesize gelince, peygamberlerinizi ve falcilarimizi ve diislerinizi ve miineccimlerinizi
ve afsuncularinizi dinlemeyin. Onlar ki size: Babil kralina kulluk etmeyeceksiniz diye
sGyliiyorlar. Giinkii onlar topraginizdan sizi uzaklastirsinlar ve ben sizi siireyim de yok
olasiniz diye size yalan peygamberlik ediyorlar.” Bkz. Yeremya 27/9-10.
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gi veya kontrol altina alabilecegi ileri siirtilmektedir. Bu nedenle hi¢ kim-
se bu giiclerin yaptiklarinin anlamim tam olarak anlayamayacag: gibi,
bunlarin faaliyetlerinin arkasinda Yahve'nin elinin olabilecegini goz ardi
edemeyecegi ifade edilmektedir. Ornegin, Isaya icin Asuy, Israil’i ve etra-
findaki milletleri cezalandirmak igin Yahve’nin bir araciyken,® Yeremya'’
ya gore Yahve'nin tarihteki amacini yerine getirmek icin gorevlendirdigi
hizmetcisi Nebukadnezzardir.#” Ikinci Isaya’da ise Kores, Yahve'nin me-
sihi%® ve biitiin amacim gerceklegtirecek kilavuzu®® olarak nitelendiril-
mektedir.”® '

Siirgiiniin giinahlar sebebiyle tanrisal bir ceza oldugu goriigiinde itti-
fak edilirken, bu cezanin ne kadar siirecegi veya kaginci nesle kadar de-
vam edecegi konusunda farkh goriigler vardir. Stirgiiniin ne kadar devam
edecegine iligkin en net tarih Yeremya tarafindan verilmistir: Tam yetmis
yil.?1 Yeremya siirgiin dncesinde séyledigi kehanetini, siirglin sonrasida
da “...tam yetmis yil dolunca, sizi arayacagim ve sizi bu yere geri getir-
mekle iyi séziimii size yapacagim™? diyerek devam ettirmistir. Ayrica
Yeremya, “yetmis dolunca, Rab diyor, fesatlarindan otiirt Babil kralini ve
o milleti ve Kildaniler diyarmi yoklayacagim ve onu ebedi viraneler ede-

- cegim™?® sozleriyle siirgindeki halk: teselli etmeye caligmistir.

Siirgiin doniisii dénemi anlatan II. Tarihler'in son boliimleri ile Ezra
kitabinda, Yeremya’nin yetmig yil kehaneti tekrar edilmistir. “Yeremya’-
nin agzi ile olan Rabbin sozii yerine gelsin diye, Rab Fars krali Koreg'in
ruhunu uyandird™* denilerek, tanrisal vaadin gerceklestigi ve siirgiiniin
yetmisinci yilinin ardindan doniisiin bagladigi vurgulanmistir.

Bazi arastirmacilar, Babil stirgliniintin, iddia edildigi gibi MO 539’da
Pers hakimiyeti déneminde son bulmadig, aksine Yeni Babil'in yerine
Perslilerin gectigini ve siirgiiniin devam ettigini ileri siirmektedirler. Ez-
ra’nin, duasinda “iste bugiin biz kéleleriz...ve biz bilytik stkintt icindeyiz™>

8 Bkz. Isaya; 10/5, 13, 24).

87 Bkz. Yeremya 25/9; 27/6.

8 Bkz. Isaya 45/1.

8 Bkz. isaya 44/28.

% Kenichi Kida, “The Sovereignty of God and The Destiny of the Nations in the Prophecies of
Amos, Isaiah and Jeremiah”, Konsequente Traditionsgeschichte: Festschrift fiir Klaus
Baltzer zu Seinem 65. Geburtstag, Universitatsverlag Freiburg Gottingen, 1993,s.172.

o1 Bkz. Yeremya 25/11.

2. Bkz. Yeremya 29/10.

% Bkz. Yeremya 25/12.

9 Bkz. Ezra 1/1-2. Ayrica bkz. IL. Tarihler 36/22-23.

% Bkz. Nehemya 9/36-37.
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sozlerini delil gostermektedirler. Ayrica siirgiin sonras1 dénemde yazilan
Daniel'de, giinahin ve suclarin sona ermesi icin, yetmis hafta gecmesi
gerektigi ifade edilmistir.”® Daniel’deki bu ifade iizerine, Sabat yil hesa-
biyla siirgiiniin 490 sene siirecegi®” yorumu yapilmistir. Dolayisiyla Ya-
hudilerin Pers ve Helenistik dénemde hAl4 siirgiinde oldugu sonucunun
¢tkacagini ileri siirmektedirler.®®

Hezekiel’de Tanrrnin adaletinin kesinliginden soz edildikten sonra,
halkin giinah ve suglarla nasil yasayacaklari®® ve On Emir icerisinde yer
alan babalarin giinahim ti¢iincii ve dérdiincii nesle kadar cocuklar iize-
rinde aranacagi'®® endigesinin oldugu vurgulanmaktadir. Siirgiin sonra-
sinda halkin i¢ine diistiigii bu agmaz1 Yeremya’nin cevabi rahatlatmug, !
Hezekiel’'de, bunu daha ilerleterek tamamen farkli bir prensip gelistirmis-
tir. Hezekiel'e gore, toplu cezalandirma prensibi yanligtir.’92 Her nesil
kendi giinahlar i¢in cezalandirilacaktir: “...sug isleyen can, dlecek olan
odur. Babann fesadint ogul tasimaz ve oglun fesadinmi baba tasimaz. Sdli-
hin sald@hi kendi tizerine olur, kotiiniin kétiiliigii de kendi iizerine olur.” %3
diyerek bir neslin giinahini bagka bir neslin cekemeyecegini soylemekte-
dir. Ayrica, kendini diizelten iyi bir insanin gec¢miste iglemis oldugu gii-
nahlari sebebiyle kinanamayacagi da su ciimlelerle ifade edilmistir: “Kétii
adam islemis oldugu suglarin hepsinden déner ve biitiin kanunlarumu tutar

% Bkz. Daniel 9/24.

7 Bu hesaba gore, her yedi y1l bir Sabat yili olduguna gore, yetmis sabat yili, 490 seneye
tekabiil etmektedir.

8 Knibb, 253-254; Bkz. Daniel Smith-Christopher, “Reassessing the Historical and Sociolo-
gical Impact of the Babylonian Exile (597/587-539)”, Exile: Old Testament, Jewish,
Christian Conceptions, (ed. James M. Scott), Brill, Leiden, New York, Koéln, 1997, s.
22-23.

® Bkz. Hezekiel 33/10.

1% Bkz. Gikig 20/5. Ayrica Tanah’'ta Yehova’'nin giinahkér babalar sebebiyle masum cocuk-
lan cezalandirdigi ve 6fkesinin sonraki nesillerde de devam ettigine iligkin bagka delil-
ler de vardir. Bkz. Krs. I1. Krallar 23/26; 24/3 vd.; Yeremya 15/4; Yeremya'mn Mersi-
yeleri 5/7.

191 “Artik o giinlerde: Babalar koruk yediler ve ogullarin disleri kamast: demeyecekler.
Fakat herkes kendi fesadi i¢in élecek; koruk yiyen herkesin kendi dlslerl kamasacak.
Bkz. Yeremya 31/29-30.

19 “Babalar koruk yediler ve ogullarin disleri kamasti diye israil diyar igin bu meseli séy-
leyerek ne demek istiyorsunuz?... Artik Israil'de bu meseli séylemeyeceksiniz. iste bii-
tiin canlilar benimdir. Babanin cam benim oldugu gibi, oglun cam da benimdir. Sug
isleyen can, 6lecek olan odur...” Bkz. Hezekiel 18/2~32.

13 Bkz. Hezekiel 18/1-20. Tesmye’de “ogullar icin babalar éldiriilmeyecekler ve babalar
i¢in ogullar dldiiriilmeyeceklerdir. Herkes kendi sucu igin 6ldiiriilecektir” seklinde gec-
mektedir. Bkz. Tesniye 24/16
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ve hak olant ve dogru olant yaparsa, elbette yasayacaktir; 6lmeyecektir...”
Yine burada peygamber, giinahin ya nesiller arasinda “yatay”°® veya tek
bir nesil icerisinde “dikey” gecisini kabul etmemektedir. Béylece, yalnizca
suclu cezalandirilmakta, hatta bunlar da tévbe ederek Tanr ile uzlagabil-
mektedirler.!06

Talmud’a gore, Hezekiel'in bu ¢ikist On Emlr de yer alan bir huk-
mii!?’ hiikiimsiiz kilmaktadir.®8 Hezekiel'e gére “sug isleyen can, dlecek
olan odur.”°® Buna gére herkes, kendi isledigi suctan sorumludur. Bu
diisiince, ayn1 zamanda Yahudilerin, Hiristiyanlarin “asli giinah” diigin-
cesinden ayrildigi noktalardan birisidir. Yahudilerin asli giinaha inanma-
diklarini sdyleyen arastirmacilar da bunu delil olarak getirmektedirler.'*°

Tanah ve Talmud’daki bu belirsizligi gidermeye caligan aragtirmact-
lar, bu konuda farkli degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bir¢ok Yahudi
tarihcinin, Yeremya peygamberin, Babil siirgiiniiniin tam yetmis yil siire-
cegi kehanetini'!! hakli ¢ikarmaya caligtiklari goriilmektedir. Baglangic
olarak farkli olay ve tarihleri esas alip siirgiinden déniige kadar gegen
siireyi yetmis y1la tamamlamaya ugrasmaktadirlar. Bunun i¢in bazi aras-
tirmacilar mabedin MO 586 yilinda yikilmastyla, MO 516 yilinda yeniden
yapiminin tamamlanmasina kadar olan zamani esas almaktadir.’'*> Bazi-
lar1, Ninova’nin diismesiyle (MO 612), Babil'in Kores tarafindan ele gegi-
rilme tarihi (MO 539) arasini hesap etmektedirler. Bir kismi, Nebukad-
nezzar'in MO 605’de tahta cikmasini baglangic kabul edip, MO 539 yilina
kadar olan zamani hesap etmektedirler. Alford ise MO 606 ila MO 538
yillar arasini esas alip yetmis yili hesaplamaktadir.!'® Bazi aragtirmacilar

104 Bkz. Hezekiel 18/21-28.

105 Bkz. Gikig 20/5.

196 Greenberg, “Ezekiel”, EJ, CD Edition; Solomon Landman, “Ezekiel”, The Universal Je-
wish Encyclopedia, IV, (ed. Isaac Landman), Universal Jewish Encyclopedia Company,
New York, 1948, s. 221-222; Bernard M. Levinson, “You Must Not Anything to What I
Command You: Paradoxes of Canon and Authorship in Ancient Israel”, Numen, 50/1,
Brill, Leiden, 2003, s. 33-34.

17« benden nefret edenlerden babalar giinahini ¢cocuklar iizerinde, iigiincii nesil tizerin-
de ve dordiincii nesil tizerinde arayan” Bkz. Q1k1§ 20/5.

108 Bkz. TB, Makkot 24a.

109 Bkz. Hezekiel 18/4.

110 Trepp, 14.

11 Bkz. Yeremya 25/11-12; 29/10.

12 Charles Cutler Torrey, Ezra Studies, The University of Chicago Press, Chicago, 1910, s.
285; Jacob M. Myers, Ezra-Nehemiah, Doubleday, New York, 1964, s. 6.

13 B H. Alford, Old Testament History and Literature, Longmans, Gren and Co., Londo,
New York, Bombay and Calcuta, 1910, s. 170.
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ise Ezra kitabindaki “Fars krali Koreg’in birinci ytlinda, Yeremya’min agzi
ile olan Rabbin sozii yerine gelsin diye...” (Ezra 1/1) ciimlesini aciklarken,
bunu yorumlamanin ¢ok zor oldugunu séylemektedir. Cunkii ona gore,
stirglin, baglangi¢ noktas: kabul edilirse, Kudiis'iin diismesiyle Koreg'in
doniig izni vermesi arasinda gecen siire, Yeremya'nin soyledigi gibi yet-
mis yila degil, kirk sekiz yila denk diigmektedir.!4 Sayet MO 597 yilinda-
ki ilk Yahudi siirgiinii baslangic kabul edilse bile, MO 538’deki stirglin
doniigiine kadar toplam altmus yila ancak denk gelmektedir.!!s Bazi aras-
tirmacilar ise tarihsel bir olay olarak siirgiiniin tek bir dénem olarak ele
alinamayacagini, siirgiiniin baglangict olarak séylenen MO 6. yiizyilin
sembolik bir donem oldugunu, Antiyokus Epifanes’in zamaninda bile siir-
gin déneminin devam ettigini belirtmektedir.!¢

Sonug

Israilogullan bir¢ok kez siirgiine gonderilmis, ancak hicbirisi onlar
lUzerinde Babil siirgiinii kadar etkili olmamustir. Ciinkit Babil ordusunun
Israil'in bagimsizligina son verip halkini siirgiine géndermesi, Yahudilik’-
te daha 6nce benzeri gériilmemis derecede biiyiik bir krize sebep olmus,
pek ¢ok dindar Yahudinin inancina biiyiik darbe indirirken, israilogullan-
nin hayatinda 6nemli yeri olan pek ok seyi de yok etmistir. Yahudilik’te
merkez! bir kutsallig1 olan Kudiis'teki mabedin yikilmasi, tanrisal koru-
manin bir sembolii olan Davut hanedanhiginin ¢okiisii, Yahvistik inang
sisteminde temel bir kirilma olarak goriilmiis, Kudiis’iin, mabedin ve Da-
vud kralli§inin ebedi olarak korunmuslugu inanci yikidmistir.

Yeremya ve Hezekiel, islenen giinahlar sebebiyle yakinda gelecek
felaketi haber vermesine ragmen, s6z konusu bu yikim Yahudiler agisin-
dan biiyiik bir sok olmus, bunun icin agitlar yakilmig (Yeremya’'nin Mersi-
yeleri gibi) ve anisina oruglar tutulmaya baglanmustir.!'” Bu sekilde onlar,
Tanr ile aralanni diizeltmeyi ve Yahuda’nin yeniden yapilandirilmasini
arzu etmislerdir.1!8

14 Torrey, 135-136; E Charles Fensham, The Books of Ezra and Nehemiah, Wm. B. Eerd-
mans Publishing, Michigan, 1994, s. 42-43,

!1* Eisenberg, 10; Ackroyd, 240-241; Alford, 141; Charles E Pfeiffer, Exile and Return,
Baker Book House, Michigan, 1962, s. 105; Georgen, 47.

1€ Bkz, Ackroyd, 242-243; Knibb, 255.

117 Bkz. Zekarya 7/1 vd.; 8/18-19.

1# Krs. Mezmurlar 137; Yeremya’nin Mersiyeleri 3/39 vd.; 5/19-21.
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Siirgiin sonrasinda yasanan kafa karigikligi icerisinde Yahudiler ara-
sinda farkl: tepkiler ortaya ¢ikmistir: a. Gligsiiz bir Tanri oldugu diistini-
lerek, Yahve'ye ibadet tamamen terkedilmis;'!® b. Geleneksel din terk edilip
isgalci Babil giiciiniin diinya goriisti kabul edilmis; b. Yahvistik dindeki'*°
Kenani unsurlar kuvvetlendirilmeye ¢aligtimis; c. Yahvism'in Gzellikle
monoteistik formu 6n plana ¢ikartiimig; d. Dini, siyasi ve sosyal baglam-
da Yahvism yeniden sekillendirilmeye caligilmigtir.}*! '

119 Flmer W, K. Mould, Essentials of Bible History, The Ronald press Company, New York,
1966, s. 417.

120 Yahvism ya da Yahvistik din tabiri, Kudiis'iin Babilliler tarafindan yikilmasindan énceki
dénemde, Yahuda’daki dini tantmlamak igin kullamhyordu. Siirgiin éncesinde hakim
Yahvism, monoteist, tesbihsiz ve merkezi bir mabede yonelikti. Kimilerine gore bu “millf
Yahvism” veya “Birinci Mabet Yahvismi”dir. Bkz. Becking, 5.

121 Becking, s. 4; Mould, 417-418.
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Universite Gencliginin Islam Dini
Konusundaki Algilamalar1 ve Diinya
Gorigleri Uzerine Bir Inceleme (Giiney
Kirgizistan Bolgesi)

Fazli POLAT

Abstract

Kirghizi people who had been under former Socialist Soviet Union administration, had
lacked both cultural and socio-economic improvement during this period. Religious feeling
constitutes one of the most important elements which determine the sensitivity of youth
after independence to their cultural dynamics coming from history. Moving from this
point, we tried to determine religious educational activities in Kirghizistan and
information level of youth about Islam and their perceptions together with their mindset
towards the world which they develop within that perception. Our sample is limited to
the university students.

Key Words: Kirghizistan, Youth, Religion, Education, Culture

1. Giris

Kirgizistan, Sovyetler Birligi'nin dagilma siireci icine girmesi {izerine
15 Aralik 1990 tarihinde egemenligini, 31 agustos 1991’de ise bagimsiz-
ligini ilan etmistir. 198.500 km2 yiizél¢iimiine sahip olan Kirgizistan'in
bagkenti Bigkek (Frunze)'tir. Ikinci biiyiik sehri ise Og'tur. Resmi kayitlara
gore genel niifusun % 69’u Miisliiman, %31’i Hiristiyan’dir. Sovyet déne-
minde izlenen ateizm merkezli din politikalar Kirgizistan’da oldukca et-
kili olmustur. Dolayisiyla, giiniimiizde Kirgizistan’da yasayan Miisliiman-
lar arasinda dini arzulanan diizeyde bilenlerin ve yasayanlarin sayist ol-
dukca azdir.

“ Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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Kirgizistan’da, bagimsizlik sonrasi dini alandaki faaliyetler ve giri-
simler etkisini gbstermeye baslamistir. Miisliimanlar arasinda dinlerini
6grenmeye ve yasamaya caliganlarin sayisi gogalmakta, Tiirkiye'den ve
diger islam iilkelerinden gelen yardimlarla iilkede yeni camiler agilmak-
ta, yeni yetisen neslin islami kimligine énem veren bazi 6zel egitim ku-
rumlari da bu yonde faaliyetlerine iz vermektedirler. Kirgiz toplumu-
nun, modern bir kiiltiire déniik yagam tarzina sahip olmasina ragmen
halk geleneksel dini degerlerine bagh kalmaktadur. Bununla birlikte, bii-
yiik sehirlerde ve iilkenin kuzeyinde yasayan halk ile gliney bolgede ve
kirsal alanda yasayanlar arasinda yasam tarzi, geleneklere baglilik ve dini
ritiiellerin uygulanmasi konularinda bazi farklihiklar vardir. Kiiciik yerle-
sim birimlerinde halk geleneklerine daha bagls, daha miitevazi bir yasam
tarzini benimsemektedir. Halkin yaglilar harig biiyiik gogunlugu, Sovyet
rejiminin sundugu on bir yillik zorunlu bir temel egitim almisglardir. Ayri-
ca, SSCB dénemi kent niifusunun bilyiik bir orant Universite egitiminden
gecmis ve oldukca entelektiiel bir sinif olugmustur.

Kirgizistan'da yiizde 66’ya varan oranda Kirgizlar olmak tizere cesitli
etnik unsurlardan insan yagamaktadir. Yapilan istatistiki aragtirmalarda
iilkeye baglilik Kirgizlar arasinda yiizde 80'lere ulagirken, diger gruplar
arasinda bu diizey yiizde 30’lara diismektedir.! Mikro milliyetciligin arti-
g1 giiniimiizde, Kirgizistan1 zor bir gelecek beklemektedir. Her gecen giin
daha da agirlasan ekonomik ve siyasi sorunlar, misyonerlik ve tarikatlag-
ma siireci, gencligin otoriteryen egilimlerini 6nemli olgiide etkilemekte-
dir. Sovyetlerin dagilmastyla, Orta Asya iilkelerinin hemen tiimiinde uzun
siiredir bityiik bir otorite boglugu yasanmaktadur. Ancak, sorun sadece
lider arayigiyla ilgili gériinmemekte, belirtilen iilkelerde ortak degerler
olusturulamadig1 icin hemen her alanda bu arayislar farkli durumlarda
kendisini gosterebilmektedir.

2. Universite Gengcliginde Psiko-Sosyal,
Kiiltiirel ve Siyasal Tutum

Universite gencligi, toplumsal bunalimlardan en fazla etkilenen ve -
genclik sorunlarinin en yogun yagandigl sosyal guruptur. Bu ¢ercevede

1 Bkz, M. Komnexcus-A.Tiomiows, Monodencs u asmopumapuzy Hcenedosanue 06 onmmowernuu
wikonbHUKo8 U cntyoennioe Keipzwiscmaiia K asmopumapiismy, Tep. D Carapkynos, buwkek: KPCY,
2002. (Miifit Gomicksiz, Adnan Giimis, Genglik ve Otoriteryenizm Kurgizistan Lise ve Universite
Gengligi Uzerinde Bir Aragtirma, Cev. E. Satarkulov, Biskek: KRSU, 2002). ’
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liniversite déneminin, kimlik bunaliminin en yogun yasandigi dénem
oldugunu séylemek miimkiindiir. Genglik ekonomik, psikolojik ve top-
lumsal olarak biitiinlesme giicliigii icerisinde oldugundan, toplumda
gittikge kiiltiirel bir yabancilasma sorunu da yasanmaktadir? .

Universite 6glencileri kendilerini gelecegin aydini, yOneticisi ola-
rak gordiigiinden, yeti§kin1erin elde ettigi konumu elde etmek ve so-
rumluluk sahibi olmak istemektedir. Yeteri kadar sosyal hayatla ilgili
tecriibe birikimine sahip olmamalari nedeniyle iiniversite gencligi ken-
dilerinden 6nceki kusaklarla devamli bir siirtiisme icerisine de girmek-
tedir. Aileden ve yasadigi ortamdan uzaklasarak iiniversite hayatinin
icine giren gengler, burada farkli bir ortamla karsilasmaktadir. Gencler
biiyiik oranda iiniversite egitimi siiresince geleneksel degerlerden uzak-
lasmakta, bulunduklari ortamin etkisiyle dogru orantil olarak, kural-
sizhiklarin sapmalarin ve tutarsizliklarin icerisinde kalabilmektedir. Uni-
versite ortaminda kiiltiire] yabancilagma ile karsilasan gencler, kendile-
rini devrimciler, aldirmazlar, tutucular ve hippﬂer gibi alt gruplara ayir-
maktadir. Bazi gencler bu yabancilasma sonucunda hicbir seyi umursa-
mazken bazilan kurallarin digina ¢ikarak mevcut diizeni degistirmek
i¢in biitiin mesailerini harcama yoluna gidebilmektedir. Bazilar: da be-
lirsizlikten korktugundan mevcut diizene baglanip tutucu davranmak-
tadir. Bu her {i¢ durum da kiiltiirel yabancilasmanin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmaktadir.® Bu baglamda konu, gencligin bir kiiltiirel erozyon
sonucu, toplumla biitiinlesip biitiinlesememesi etrafinda yogunlasmak-
tadir. Bilindigi gibi her kiiltiir kendisine gére bir davranis modeli tayin
etmektedir. Bu nedenle hem toplumsal diizen hem de biitiinlesme top-
lumaun yapisi tarafindan tayin edilmektedir. Toplumsal degisim siirecle-
rinde hemen her toplumda var olan kiiltiir bir “uyuma” devresi gecire-
bilmekte, ancak biisbiitiin bir kaybolma durumu gézlenmemektedir.
1917 yilindan beri Rus idaresinde yagsayan Tiirk topluluklar: seksen
yilt agkin bir siire kiiltiirel bask: altinda yasamis, buna ragmen Sovyet
sistemi baski altina aldig1 bu kiiltiirleri daha sonra tanimak zorunda
kalmigtir.* ’

*  Mahmut Tezcan, Genglik Sosyolojisi ve Antropolojisi Arasturmalart, Ankara: Ankara Uni-
versitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, 1997, s. 181.

3 Gokhan Kavak, “Oniversite ve Genglik”, www. Subjektif.com.

* Sadik Tural, Kiiltiirel Kimlik Uzerine Diigiinceler, Ankara: Ecdad Yayinlari, 1992, s. 82.
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3. Kiiresellesme, Kiiltiirel Etkilesim ve Yabancilagma
Siirecinde Universite Gengligi

Kiiresellesen diinya sisteminde, deyim yerindeyse, insanlar bir koyde
ya da ayn1 mahallede yasayan kapi komsusu gibi birbirleri ile siki bir ileti-
sim icerisine girmislerdir. Kiiresellesmeyle birlikte modern teknolojinin
sunmus oldugu iletisim olanaklarini kullanan insan, kendi digindaki insan-
lardan daha kolay etkilenme ve etkileme stireci yagamaktadir. Bu etkile-
sim, dogal olarak genelde teknolojiyi en fazla ve en iyi kullananin igine
yaramaktadir. Gerek ekonomik gerekse teknolojik agidan gliclii olan top-
lumlar, kendi menfaatleri geregi kendisinden gli¢siiz olan toplumlar1 kiiltii-
rel olarak etki alanina cekebilmekte ve yénlendireb ilmektedirler. Bu du-
rum, etki altinda kalan toplumlarda ¢ogu zaman diizensizlige ve kargasa-
ya neden olabilmektedir. Kiiltiirel etkilesim durumunun etkin olarak goz-
lemlendigi dénemlerden biri de hic siiphesiz iiniversite gencligidir.

Giiclii toplumlarin diger zayif toplumlara yonelik bilgi transferleri on-
lan istedigi gibi yonlendirebilmenin kapisini aralamaktadir. Etkilesim al-
tinda bulunan bu kesim, almig oldugu bilgi transferi nedeniyle siiratle ken-
di kiiltiiriine sirt donerek yeni, baskin kiltiiriin etkisi altina girmektedir.
Elbette hicbir kiiltiir statik degildir; mutlaka farklt kiiltiirlerle kargilasarak
toplumsal bir kiiltiirlenme siireci yasamaktadir. Ancak, toplumdaki kiiltiir-
lenme, bir kiiltiirel zenginlik olarak telakki edilse de, aynt zamanda kiltu-
rel farkliliklar toplumsal catismalarin da kaynag haline gelebilmektedir® .
Dolayisiyla giiclii ve baskin kiiltiirleri adeta kultiir pazarlama stratejisi ice-
risinde hareket ettikleri diisiiniilmekte, kendi dinamiklerini gliclii kilama-
yan zayif kiiltiirler ise ice kapanmakta, karsi kiiltiirlere kars: bir savunma
refleksi gdstermekte ve ¢atigmact bir tutum sergileyebilmektedir.

Kirgiz gengliginin karsi karsiya kaldig kiiltiirel degisim stirecinde,
yabanc etkilesimin daha ¢ok olmasi, {iniversite gencliginin bir ikilem ve
kargasa yagsamasina neden olmaktadr. Ulkedeki bir¢cok kurum ve kuru-
lusta oldugu gibi {iniversitelerin de yapilandirilma tarihine ve misyonuna
bakildiginda, bu yapinin Kirgiz toplumunun kiiltiiriinden dogan yapilan-
ma olmadigl, bizzat SSCB egitim felsefesi lizerine yép11and1r11m1§ bir sis-
temin tiriinit oldugu anlagiimaktadir. Bu ylizden, gliniimiizde Kirgiz top-
lumunda meydana gelen degisim, amacl yapilan diizenlemelerin goster-
digi birgok olumsuzluk iiniversitelerde de gozlenmekte, iilkede kirsal

5 Serife Yildiz, Din Kiiltiir fleti§im ve Medya, Ankara: Sinemis Yaynlari, 2005, s. 86-91.
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kesimden {iniversite ortamina gelen gencler yeni ortamlarla karsilastigin-
dan bosluga diigmektedirler. Toplumun genel yapist degerlendirildigine, o
toplumun en dinamik yapis: olan iiniversite gencligine bakilmas: bir¢ok
actdan yeterli olacakur. Kitlesel hareketlilik bu noktada, insanlar ortak bir
konu etrafinda toplamakta ve giinliik islerin yogunlugu arasinda kaybolup
giden sistemin ve diger dinamik kiiltiir elementlerinin kargilikli etkilegimi
tizerine yogunlasildiginda, kati bir kiiltiir anlayisina siki sikiya bagli kalma-
nin pek de anlaml: olmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda bir toplu-
mun kiiltiiriiyle ilgili diislincelerin, iginde bulundugu sart ve zamandan
bagimsiz olarak diigiiniilemedigi de géz 6niinde bulundurulmaktadir.

4. Ulke Genelinde Din Egitimi ve Ogretimi
ile ilgili Faaliyetler

Gagimizin en 6nemli kimlik belirleyici unsurlari olarak din ve milli-
yet kavramlari hila gecerliligini korumakta, insanlara, ‘sen kimsin?’ diye
soruldugunda genellikle kendilerini ya dinleri ile ya da milliyetleri (bir
nevi kiiltiirel kimlik) ile tanimlamaktadirlar.

Din, tarih boyunca insanin sosyal kimliginin temel belirleyicilerinden
biri olarak 6nemli rol iistlenmistir. Bagka bir ifade ile din, ferdi bir tercih,
diinyevi ve uhrevi bir huzur arayigi, metafizik bir tecriibe olmasinin yanin-
da sosyolojik bir gerceklik ve sosyal kategorinin bir par¢ast sayilmigtir. Bu
tanima gore dini kimlik sadece ferdi bir kimlik degil, ayn1 zamanda sosyal
bir kimlik, sosyal bir mensubiyet bi¢iminde kendini géstermistir.

Kirgizistan Cumhuriyeti, bagimsizligina kavustuktan sonra, toplumun
diger sosyal kurumlagmalarinda oldugu gibi dini kurumlasma alaminda
da yeniden bir yapilanmaya ihtiyaci duyulmustur. Bu konuda yapilmasi
gereken ilk i, toplumdaki dini hayatin anayasal ¢erceveye oturtulmasty-
la ilgili diizenlemeler olmustur. Nitekim Anayasada “Kirgiz Cumhuriye-
ti'nde herkes dinine inanma, dini 6rf ve adetlerini yerine getirme 6zgiir-
ligiine sahiptir” hitkmii yer almigtir.” Din 6zgiirliigi ve dini kurumlann
devletle olan iligkisini diizenleyen yasa da su sekilde ifadelendirilmistir.
“Devlet dini kurumlarin faaliyetlerine karismaz ve her hangi bir dinin
Ustiinliiglinii tanimaz. Dini kurumlarin faaliyetleri kanunlara ters diisme-

¢ Emre Kongar, http://www.kongar.org/makaleler/mak_ku.php
7 Kirgiz Respublikasinin Konstitutsiyast, (KRK: Kirgizistan Cumhuriyeti Anayasasi), Big-
kek: 1993, s. 12.
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digi siirece bunlar kisitlamaz. Dini tegkilatlarin ve ateistlerin propagan-
dalari maddi olarak desteklenemez. Devlet inananlar ile inanmayanlar
arasinda ve cesitli inanclara sahip dini kurumlar ile temsilciler arasinda
karsilikl: tahammiil ve sayginin olusmast igin gerekli ortami saglar”.? Bu
kanunla iilkede faaliyet gosteren biitiin dini kurumlar devlet tarafindan
taninarak, bu dini kurumlarin orgiitlenmesi, din egitimi faaliyetinde bu-
lunmalari, din adamlarin yetistirmeleri ve her ferdin kendi dini inang ve
ibadetlerinde serbest oldugu vurgulanmigtir® . Bu diizenleme gergevesin-
de iilke niifusunun %70’ yakinini olusturan Misliiman halkin dini iba-
detlerini yapacaklar1 camilerin ve din egitimi yapabilmeleri igin medrese-
lerin olusturulmas: ve bunlarin yonetilmesi konusunda koordinasyon ve
is birligi yapabilecek, yetki ve sorumluluk iislenecek bir kurum olusturul-
mas1 yolunda Kirgizistan Miisliimanlat1 dini idaresi adi altinda “Miiftiyat”
kurulmustur. Miiftiyat, din egitimi ile ilgili olarak halkin sosyal yasamin-
da manevi alandaki bilgi ve dini yasam bicimini olusturmasina yonelik
yaygin din egitimi vermeyi amaglamistir..

Egitim faaliyetleri, bugiinkii durumda istenilen diizeyde olmasa da
mevcut imkanlar cercevesinde gergeklestirilmektedir. Din egitimi faali-
yetlerine yeterli diizeyde katkida bulunabilecek miiftii, vaiz ve imamlar
(moldo) medreseler ve Islam enstitiileri tarafindan yetistirilmektedir.
Bu kurumlardan mezun olan 6grenciler Miiftiyat'in sevk ve idare ettigi
Miiftiiliiklerde (Miiftiyatlarda) cami ve medreselerde gorevlendirilme-
leri iizere din egitimi almaktadirlar. Bu kurumlar Egitim bakanliginin
iznine tabi olarak acilmaktadir. Miiftiyat'in din egitimi alaninda goster-
digi faaliyetlerin finansmanu, iilkede yasayan Miisliimanlarca ve Islarh
iilkelerinden gelen dis yardimlarla kargilanmaktadir. Ayrica Miiftiyat,
dini giin ve gecelerde yazili basin ve gorsel medyay: da devreye sokarak
bu konudaki faaliyetlerini yayginlastiriimaktadir. Devletin kontroliinde
olmak iizere toplumun milli ve manevi duygularini muhafaza edebilme
yoniinde “Islam Madaniyat1” (Islam Medeniyeti), “Koom cana Uybiils”
(Toplum ve Aile), “Asilzat” (Degerler ve var olma) “Aalam” (Diinya)
“Meerim” ve “Kolomto” adli gazeteler ile birlikte “Ruh Ordosu” adu al-
tinda bir de aylik dergi yayinlamaktadir. Bu yayinlar tema olarak genel-
de Toplumun kiiltiir ve medeniyetini, edep ve ahlakini esas alan konu-
larda bilgi sunmaktadir.

8 Din Tutu Erkindigi Cana Dini Uyumdar Céniindé Zakon (DTZ),1/5.
* DTZ,11/7.
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4.1. Okullardaki Din Egitimi Faaliyetleri

Béglmmzhk sonrast okullarda din egitimi ile ilgili husus giindeme
geldiginde ilk sorun din derslerinin hukuksal dayanag olmustur. Bu ko-
nuda genel yaklagim bu derslerin milli egitim kurumlar: disginda okutul-
masi yani sivil kuruluglarca yapilmas: yolunda olmusgtur.!® Bu konu top- .
lumda uzun siire tartigilmig ve nihayet 1997 yihnda inanc 6zgirligi ile
ilgili anayasada su maddeler yer almistir: “Kirgizistan Cumhuriyeti va-
tandaglar din egitimi alma hakkina sahiptir™! Yeni nesillerin dini ve
ahlaki, acidan geligtirilmeleri ve bilgilendirilmeleri mevecut imkanlar dog-
rultusunda, okullarda verilebilir. Bu dersleri okutacak égretmenler milli
egitimin yerel organlari tarafindan secilir.!2

Okullarda din derslerinin mahiyeti konusunda hedeflenen amac; genc-
lerin milli ve manevi alandaki bilgi eksikligini giderme ve dogru dini bil-
giye kavugmalaridir. Dolayisiyla “lyman Sabagi” (Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Dersi) ad: altinda bir dersin miifredat program icerisine konulma-
st kararlagtirilmustir. Bu dersin icerigi, yalnizca islam diniyle ilgili bilgile-
rin 6gretilmesiyle kalmamakta, biitiin dinler hakkinda bilgilendirmenin
yaninda Kirgiz kilttriinii de yeni nesle 6greten konularla doldurulmak-
tadir. Bu ders programina, temel egitimden baglayarak iiniversite 63re-
nim programu icerisinde de yer verilmek iizere iki asamada secmeli ders-
ler okutulmaktadir. Bu se¢meli dersin okullarda okutulup okutulmamas:
yetkisi okul miidiirliiklerine birakilmaktadir. Kirgiz dilinde “tyman” keli-
mesi daha cok 6rf, adet, gelenek ve ahlak manasina gelmektedir.’® Ko-
nuyla ilgili yaptigimiz aragtirmalarda “Iyman Sabag1” dersinin hemen her
egitim kademelerinde secildigi goriilmektedir. Bu derslerin 6gretimi, Ba-
kanlik biinyesinde heniiz yeterli uzman 6gretici olmamas: nedeniyle, di-
sarida din egitimi almus din gérevlileri tarafindan verilmektedir.

4.2. Universite Gengliginin islam Dini Konusundaki
Anlayis ve Bilgi Diizeyleri

Bagimsizlik sonrasi tilkede yasanan dini hayatin ve dinle ilgili miila-
hazalarin ne durumda olduguna dair yeteri kadar bilimsel arastirma bu-
Jlunmamaktadir. Ozellikle Kirgizistan'in giiney bélgesindeki iiniversitele-

1 i. M. Nazarbekov, “Islam cana Bilim”, Religiya i Obrazovaniye, Biskek 2000, s. 27.
1 KRK, 32/1.

12 KRK, 656/12-79.

3 Koom cana Uybillé gazetesi, 26.11.2002, s. 1.
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rinde 6grenim goéren genclerin dini tutum ve davramslar ile ilgili yapmis
oldugumuz bu caligmaya bagladigimizda konuyla ilgili daha once aragtir-
ma yapilmadig1 saptanmustir. Dolayisiyla bu ¢alisma, hem 6rneklem alan
olarak, hem de konusu itibariyle bir ilki olusturmaktadir. Daha once bu
konuda ve bu 6rneklem alan iizerinde her hangi bir calismanin yapilma-
mis olmasi, mevcut aragtirmanin verilerini karsilagtirabilme sansimizi
ortadan kaldirmakta, ancak konuyla ilgili elde ettigimiz verilerin, daha
sonra bu konuda yapilabilecek calismalara temel teskil etmesi ve muka-
yese imkani saglayabilmesi bakimindan yararl olacag1 kanaatindeyiz.

Aragtirma, Kirgizistanin giiney bélgesinde bulunan bélgenin en bu-
yiik, iilkenin ikinci biiyiik yerlesim birimi olan “Os” sehrinde bulunan
tiniversitelerin cesitli fakiiltelerinde ve béliimlerinde 6grenim goren yak-
lasik 20000 6grenci icinden tesadiifi olarak segilen 400 kanlimei tizerin-
de gerceklestirilmistir. Argtirmada belirlenmeye ¢alisilan husus konunun
tespitinde kullanilan ifadelerle sinmirhdir. Bilindigi gibi her arastirma, 6zel-
likle empirik arastirmalar, ele aldiklar1 “6rneklem” ile sinirhdir. Biz de bu
aragtirmamizi elde edilen sonuglan Kirgizistan’daki tiim iiniversite 6g-
rencilerine genellemek amaciyla yapmig degiliz. Kaldi ki ayni 6rneklem
{izerinde gelecekte yapilabilecek bu tiir aragtirmalarda bile elde edilen
veriler zamanla degisebilmektedir. Ayrléa takdir edilmelidir ki, heniiz
kururmsallasmasini tamamlayamamig yabanc bir {ilkede alan arastirma-
simin yapilabilmesinde énemli 8lciide zortuklar bulunmaktadir. Galigma-
muzi, hedefine ulagmasi icin miimkiin oldugu kadar mevcut sartlari mak-
simum derecede zorlayarak gerceklestirmis bulunmaktayiz.

Caligmada kullandigimiz teknik, tamamen anket ve ikili miilakata da-
yanmustir. Universitede okuyan 6grencilerin farkli etnik yapida olduklarini
g6z oniinde bulundurdugumuzdan dolayr anket dili olarak Rus dilini kul-
landik. Ciinkii katiimeilarin hem egitim dili hem de resmi dil olarak (ortak
dil) Rus dili iilkede hala gecerliligini korumaktadir. Arastirmada katihimar-
lara yoneltilen sorular {i¢ kategoride toplanmugtir. Bunlardan birincisi, ka--
tilimeilarin genel durumlarini tespite, ikincisi din ve diinyaya baks, Gigtin-
ciisii de Islam diniyle ilgili bilgi ve dindarhk diizeylerini 6l¢meye yoneliktir.

a) Katilimcilarin genel durumlarini gosteren tablolar:
Bu kategoride katilimcilara 5 soru yoneltilmigtir.

' Kattimeilarin yas diizeylerinin tasnifi: (Bkz.Tablo:1)
Katilimcilarin cinsiyetlerine yonelik tasnif: (Bkz.Tablo:2)
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‘Katilimcilarin medeni durumlarinin tasnifi: (Bkz.Tablo:3)

Katihmecilarin egitim aldiklar meslek guruplarina yonelik tasnif: (Bk-
z.Tablo:4)

Katihimcilarin aylik ekonomik gelir diizeylerinin tasnifi: (Bkz.Tablo:5)

b) Katilimcilarin din ve diinya hakkindaki goriis ve
diisiincelerinin gostergeleri:

Katilimalarin dini tutum ve davraniglarinin 6l¢iilebilmesi i¢in 7 soru
belirledik. Bu sorulari, asagida belirtildigi sekliyle yonelttik. Almig oldu-
gumuz yanitlar yiizdelik oranlarla ifadelendirmeye ¢alistik.

“Sizce dinin toplumdaki en 6nemli fonksiyonu nedir?” % 73,571 “di-
nin toplumda birlestirici fonksiyonunun olduguna inandiklarini” belirt-
migtir. % 19’u “dinin toplumda 6tekilestirme; yani, toplumda bir ayrigim
unsuru oldugu”, % 7,5’ ise “dinin toplumda hi¢bir fonksiyonunun olma-
dig1”na inandigini ifade etmistir.

Yukarida belirtilen verilere bakildiginda, dinin birlestiri ci-fonksiyo-
nuna inanan kesitin yiiksek diizeyde cikmasi, heterojen bir yapiya sahip
olan toplumda, toplumsal biitiinliigiin saglanmasi agisindan énemli bir
argiiman olarak degerlendirilebilmektedir. Dinin ayristirict bir fonksiyo-
nu olduguna inanan % 19’luk kesitin ise, daha ¢ok iilkedeki bagimsizhik
sonrasi ortaya ¢ikan yabanci dini akimlarin faaliyetlerinin toplumda yol
actig1 kiltiirel catismalardan kaynaklandig1 dikkat cekmektedir. Giinkii
bagimsizhik éncesi toplumda farkli din anlayisindan dolay: her hangi bir
sosyal catigma yasanmadig1 bilinmekte, daha dogrusu toplumun bu tip
bir catismaya alisik olmadig1 anlagilmaktadir. Ancak bagimsizlik sonra-
sinda iilke genelinde yabanci dini akimlarin faaliyetlerinden dolay: he-
men her giin medyada 6zellikle din degistiren genclerin aileleriyle olan
stirtiismeleri haberlere konu olmaktadir.'* Bu durum halkin nazarinda
dinler arasi ¢atigma olarak gorillmekte ve dinin ayirigtiric: fonksiyonu 6n
plana ¢ikmaktadir. Dinin hicbir fonksiyonunun olmadig: kanaatinde olan
katiimcilar sadece % 7,5 oranindadir. Bu Kesitin din hakkindaki miilaha-
zalarim iki yonden ele almak miimkiindiir. Bunlardan birincisi: bir sosyal

1 Kargizistan’dak rhisyoner ve yabana dini akimlarin faaliyetleri ve bu faaliyetlerin etki-
leri hakkinda bkz. Mustafa Erdem, “Misyonerlik ve Kirgizistan'da Misyoner Faaliyetle-
1i”, Dini Arastirmalar Dergisi, Ankara 1999, C. 1, Say1: 3, s. 5-42; Durmug Ank, “Kire-
sellesme Siirecinde Kirgizistan’da Misyoner Faaliyetleri Uzerine Bir Inceleme”, Dini
Aragtirmalar Dergisi, Ankara 2003, C. 6, Say1: 17, s. 327-349.
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gerceklik olarak, din hakkinda fazla bilgiye sahip olmadiklarindan dine
ve dindara kars: bir antipati besledikleri diisiiniilebilir. Ikincisi ise, almis
olduklar egitimin ve yasadiklar ateist kiiltiiriin etkisinde kalarak boyle
bir yaklasimda bulunduklari séylenebilir. (Bkz. Tablo: 6)

“Sizce din birey icin gerekli bir ihtiya¢ midir”? sorusuna verilen ce-
vaplarda % 86.51 “din’in birey icin gerekli” oldugunu ifade etmistir. Kati-
limcilarin % 4 “gereksiz oldugu”nu, % 9,5 ise, “din insan icin olsa da
oluz, olmasa da”, yani din insan hayatinda 6nemli bir yer isgal etmez; “bu
kisilerin tercihiyle alakali bir durumdur” seklinde kanaatler belirtmisler-
dir. Bu oranlar tablo: 2’deki verilerle karsilastirildi§inda, 6rneklemin dii-
stik bir diizeyinin, dinin toplumsal boyutundan daha cok ferdi boyutunun
oldugu ve topluma yansimamast gerektigi kanisin1 6n plana ¢ikarttiklar
anlasilmigtir. (Bkz. Tablo: 7)

Katilimcilara yoneltilen “Yagaminizda falcilik neyi ifade eder?” soru-
suna verilen cevaplarda % 65 orani “insanlarin gelecegi ile ilgili bilgiler
yalmizca Allah'in takdirindedir” cevabiru vermistir. % 21,5’ “her zaman
olmasa da fala inanma falsiz da kalma” anlayisini dile getirmistir. Ayrica,
% 5 oran “falcilara tamamen inandigini” ifade ederken, % 5 “falcilarin
yalanci ve sahtekar olduklari”ni ifade etmistir. Geri kalan % 3,5 orani ise
“falcilik hakkinda bilgi sahibi olmadiklar”n1 belirtmistir. Bu oranlara ba-
kildiginda, katilimeilarin biiyiik bir ¢ogunlugunun falciiin gercek dini
anlayisa aykir1 oldugu kanaatini belirtmesine ragmen, yine de gercek din
(Islam) hakkinda dogru bilgiye tam anlamiyla sahip olmadiklari ifade
edilebilmektedir. Ayrica elde edilen sonuglara bakildiginda toplumdaki
hurafe geleneginin etkisinin hi¢ de azimsanacak diizeyde olmadig1 orta-
ya ¢ikmaktadir. Burada tespit etmeye calistigimiz 6nemli bir konu da,
toplumda yaygin olan hurafe inaniglarina sahip olanlarin kendilerini din-
dar olarak tanimlamalaridir. Aksine falcilara sahtekar ve yalanci diyenle-
rin bir ¢ogunun dindar olmadig, hatta iclerinde dine karsi olanlarin (ate-
istlerin) go§unlukta oldugu miisahade edilmektedir. (Bkz. Tablo: 8)

Katilimcilara “Sizce dinler arasi diyaloga ihtiyac var midir?” seklin-
deki sorumuza % 49 oranda “dinler aras1 diyaloga mutlaka gerek vardir”-
diye cevap vermi§lerdir. % 39u “bu konuda fikrim yoktur”, % 12’si ise
“dinler arast diyalogun miimkiin olmadig1” kanaatini belirtmistir. Elde
ettigimiz verilere bakildiginda katilimcilarin cogunlugu dinler aras: diya-
logun geregine inandiklarini belirtmektedir. Bunlardan bir kismiyla yap-
mis oldugumuz ikili gériismelerde, yabanci dini akimlarin ekonomik giic-
lerinden yararlandiklari i¢in bu fikri savunduklar anlasilmistir. Bir kismi-
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nin ise, lilkedeki yabanci dini akimlarin faaliyetlerinin énlenmesinin miim-
kiin olmadiginin bilincinde olarak, bu faaliyetlerden dogan toplumsal
huzursuzluklarin da diyalog sayesinde giderilebilecegi diisiincesinden
hareket ettikleri gézlenmistir. Diyalog hususunda fikir beyan etmeyenle-
rin ise, gercekte bu konuda bilgi sahibi olmadiklari ve bu konuda fazla
ilgi alan1 olugturmadiklari tespitlerimiz arasindadir. Gergekten bu konu-
da tilke sartlarim dikkate alarak fikir beyan etmek icin belli bir fikri biriki-
min ve entelektiiel bir diizeyin olmasi gerektigi kanisindayiz. Katithmecila-
rin gerek almug olduklar akademik bilgi diizeyi gerekse arastirma aktivi-
telerinde heniiz bu konuda fikir beyan edebilecek bilgi birikimine sahip
olmadiklarini séylemek miimkiindiir. Dinlerarasi diyalogun miimkiin ol-
madig1 kanisin ileri siirenlerin, ikili goriismelerimizden ortaya ciktigi
tizere, tilkede bulunan radikal dini akimlara sempati besleyen kisilerden
olustugu anlagilmaktadir. (Bkz.Tablo: 9)

- Katihmeilar “Hasta oldugunuzda ilk olarak kime bags vurursunuz?”
seklindeki soruya yénelik verilen cevaplarda, % 20,5 oraninda “yalnizca
doktorlara”, % 10 “yalmzca hocalara” (moldolara), % 70 gibi yiiksek bir
oran ise, “hem doktora hem de hocalara” basg vurabileceklerini ifade et-
mistir. Bu verilere bakildiginda % 70 oranla en yiiksek diizeyi, hasta ol-
duklarinda hem doktora hem de hocalara gittiklerini beyan eden katilim-
cilarin hastaliklara sifa bulabilecekleri iki yoluda megru gordiikleri ve
onemli olanin hastaliktan kurtulmak oldugu fikrinde mutabik olduklari
gozlemlenmistir. Hastalik aninda yalmzca doktoru tercih eden katilimei-
lar hastaliklarin tedavisinin yalnizca doktorun isi oldugunu ve bunun dinle
ilgili bir is olmadigini belirtmektedirler. Bu fikri destekleyenlerin cogun-
lugunun dine olumlu yaklagimda bulunmayan kisiler olduklarini tespit -
ettik. Yine hastalik durumuyla karsilastiklarinda “yalnizca hocalara” bag
vurmayi tercih edenler ise %10 oranindadir. Bu kesiti olusturan katilim-
cilann bir kismy, asir1 dindar tiplerden olusurken diger bir kismi da eko-
nomik yetersizliklerinden dolay1 doktora gidemediklerini ifade etmisler-
dir. (Bkz. Tablo: 10)

Arastirmamizda ydnelttigimiz “Para sizin icin ne anlam ifade eder?”
sorumuza, katihimcilar % 63 oraninda “paranin her sey oldugu” fikrini
ileri siirmiiglerdir. Ulkenin ekonomik sartlar1 g6z 6niine alindiginda béy-
le bir yanitla kargilasmamiz bizi sasirtmamustir. Ciinki tilke ekonomisi
adeta riigvet ekonomisine dayanmaktadir. Fert basina diisen pay 300 dolar
civarinda oldugu ve toplumdaki gelir diizeyindeki dagilimin dengeli ve
esit olmadig bilinen bir gergektir. Aslinda arastirma yaptigimiz 6érneklem
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alan, genelde ekonomik diizeyleri daha iyi olan bir kesiti olugturmakta-
dir. Giinkii toplumda mevcut ekonomik zorluklar icerisinde bulunan aile-
lerin zaten cocuguna yijksek okul okutabilme sanslar1 bulunmamaktadir.
Alt gelir diizeyine sahip kitle genelde ¢ocugunu okutmak yerine aileye
ekonomik katkida bulunmalar icin caligtirmay tercih etmektedir. Kati-
limcilarin ekonomik diizeylerini gdsteren tablo:5’e bakildiginda en yiik-
sek katilimet oraninin, gelir diizeylerinin iilke standartlarinin ¢ok tizerin-
de oldugu da zaten anlagilacaktir. Dolayisiyla katilimeilarin biiylik bir
béliimil, icinde bulunduklar: ekonomik sartlarin kendileri i¢in en onemli
faktdr oldugu bilincindedir. “Para emegin karsih§idir” diyenlerin orani
ise, % 25'lik bir kesiti olusturmaktadir. Toplumun genelde orta tabakasi-
n1 ve daha muhafazakar kesimini olusturan bu kesit, iilke gerceklerini
bilerek icinde bulunduklar: durumdan ahlaken hosnut olmayanlardir. %
127lik dilimi olusturanlar ise, “paramin hicbir anlami olmadigin1” ifade
edenlerden olusmaktadir. Bu kesit toplumun alt tabakasindan gelen ve
ekonomik olumsuzluklara ragmen okumay tercih edenlerdir. Arastirma-
miz esnasinda yaptigimiz ikili goriigmelerde bu kesitin bir servet diis-
manlig1 ve zengine kargi hasmane tutum igerisinde olduklarini miisahade
etmis bulunmaktayiz. (Bkz. Tablo: 11)

Katilimcilar “Televizyonda genelde ne tiir programlari izlersiniz?”
seklindeki soruya % 44 oraninda “magazin ve eglence”, % 30,5 oraninda
“fikri tartismalar”, % 15,5 oraninda “dini yayinlar”, % 10 civarinda “tele-
vizyon izlemedikleri” cevaplarini vermiglerdir. Ulke genelinde ulusal ¢ap-
ta {ic, yerel capta ise yaklagik yirmi kadar TV kanali yaymn yapmaktadir.
Bu TV kanallarinin cogunlugu yukarnida belirtilen programlar gergevesin-
de yayin yapmaktadir. Hemen her gelismemis veya gelismekte olan tilke-
lerde gencligin ilgi alanini olusturan magazin ve eglence programlari
6rneklem alammuz icerisinde de ilk siray1 almaktadir. Bu durum ilkenin
sosyo-kiiltiirel diizeyiyle yakindan ilgili oldugu icin elde ettigimiz sonuclar
ongoriilerimize uygun ¢ikmustir. Oranlardaki siralamalar gencligin genel
olarak zihniyet yapisini da ortaya koyar mahiyettedir. (Bkz. Tablo: 12)

¢) Dini bilgi boyutu ve dindarlik l¢egi

Katlimeilarin inandiklari dinle ilgili olarak ne derecede bilgi dizeyi-
ne sahip olduklarini belirlemek amaciyla; “Evinizde Kur'an var mi? Kur-
‘an-1 Arapcasindan okumayi biliyor musunuz? Bir miisliiman giinde kag
~ vakit namaz kilar? Ailenizde namaz kilan var mi? Dua eder misiniz? Var
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olan dini bilgileriniz sizce yeterli midir?” seklinde 6 soru yonelttik. Bu
sorulara almig oldugumuz yanitlarin yiizdeleri asagidaki sekilde belirlen-
mistir.

“Evinizde Islam’in kutsal kitabi olan Kur'an var m1”? seklindeki soru-
muza, “evet evimizde Kur’an bulunmaktadir”, diyenlerin orani % 81 iken,
“hayir evimizde Kur'an bulunmamaktadir” diyenlerin orani, % 19 diize-
yindedir. (Bkz. Tablo: 13).

Kur’ani orjinalinden (Arapcasindan) okuyup okuyamadiklariyla ilgili
sorumuza “Evet Kur'an’t Arapcasindan okuyorum” diyenlerin oram % 22,5,
“hayir Kurant Arapcasindan okuyamiyorum” diyenlerin oran: ise, %
77,5'dir. (Bkz. Tablo: 14) Hemen her miisliimanin ilk 6grendigi temel
bilgilerden biri olan namaz ibadetinin giinde bes vakit oldugu bilinmesi
gereken siradan bir bilgi olmasina ragmen, katilimcilara bu konuda y6-
neltti§imiz “Bir Miisliimanin giinde kag vakit namaz kilmas: zorunludur?”
seklindeki sorumuza karsilik verilen yanitlara bakildiginda, “iki vakit”
diyenlerin oran1 % 2,5, “istedigi kadar kilabilir” diyenlerin oran: % 3,5,
“bes vakit kilinmas: gerekir” diyenlerin oran1 % 82, “fikrim yok” diyenle-
rin orant ise, % 12’dir. (Bkz. Tablo: 15) Islam dininin temel ibadeti olan
glinde bes vakit namazin ailede kimlerin kildig1yla ilgili sorumuza verilen
yanitlar ise, “yalnizca annem ve babam” diyenlerin orani1 % 17, “yalnizca
kendim kiliyorum” diyenlerin oran1 % 14, “ailemin tamami namazin ki-
larlar” diyenlerin orani % 7.5°dir. “Hic kimse kilmaz” diyenlerin orani ise
% 61,5 olarak en yiiksek diizeydedir. (Bkz. Tablo: 16)

Benzer arastirmalarda yag diizeyi yiikseldik¢e namaz kilma sikligin-
da genelde artig goriilmektedir. Ancak bizim verilerimizde genclerin na-
maz kilma siklig1 yaghlarin namaz kilma sikhgina yakin cikmustir. Biz bunun
sebebinin, mevcut niifusun yash kesimini olusturan kesitin Sovyet déne-
minde uygulanan din kargiti egitim politikalar1 nedeniyle dine kars1 ilgi-
siz kaldiklarindan kaynaklandigini diisiinmekteyiz. Giiniimiizde yapilan
bir ¢ok arastirmada dine karsi en duyarsiz dénem olarak kabul edilen
genglik doéneminin, Kirgiz genclerinin bu konuda yash niifustan daha
duyarli oldugu ortaya ¢ikmigtir. Bunun da iki nedeni oldugu diisiiniil-
mektedir. Bunlardan birincisi; bagimsizlik sonrasi genclerin daha demok-
ratik ortamda yetismeleri ve {ilkedeki Islam dini ile ilgili faaliyetlerden
daha rahat imkanlarla yararlanabilmeleridir. ikinci neden ise; dzellikle
yabanci dini akimlarin yogun propaganda tazyikine kars1 6z kiiltiiriin
kendisini koruma amacina yénelik bir savunma refleksi gelistirmesidir.
Namaz kilma sikh§1 konusunda erkeklerin kadinlara gére daha fazla oran-
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da cikmasi da dikkate degerdir. Bunun nedeni ise; erkeklerin Cuma ve
bayram namazlarim camide kilmasi ve camiye gitme sanslarinin daha
yiiksek olmasidir.

Genel olarak dini yasayisin en subjektif yoniiniin “dua” oldugu soyle-
nebilir. Insanlarin psikolojik durumlarina ve .ihtiyaglarma bagh bulunan
bu davranis, kisilerin dini tecriibeleriyle yakindan ilgilidir. Dua, kul ile
Tann arasinda iletisim kurmamn bir seklidir. Din gibi dua da evrensel bir
olaydir; her dinde, her toplumda ve her kiiltiirde duanin varlifina rastla-
mak miimkiindiir. Hatta, dine karsi ilgisiz ve inangsiz insanlarin bile za-
man zaman duaya bag vurduklar séylenebilir. Dolaysiyla, insan bir prob-
lem karsisinda kendisini giicsiiz hissettigi anlarda (inan¢ zayflig1 olsa
da), Tanrrdan dua ve dilekte bulunmaktadir. Biitiin bunlar gostermekte-
dir ki dua insann fitri bir egilimi, vaz gegilmez bir ihtiyacidir.!> Anketi-
mizde “Dua edermisiniz?” seklindeki soruya verilen cevaplardan elde et-
tigimiz verilere bakildiginda da dua etme orani oldukga yiiksek cikmustir.
Arastirmamuz esnasinda yiiz yiize goriistiigiimiiz insanlarin bir ¢cogu, her
islerine dua ederek bagladigin ifade etmigtir. Kirgizistan'da bulundugu-
muz siire icerisinde katildigimiz térenlerde hemen her térenin baslang1-
cinda ve sonunda dua edildigini miisahade etmig bulunmaktayiz. Ayrica
dzellikle ailelerde yemekten 6nce ve yemekten sonra dua etmek bir dini
ritiiel olmaktan cok, bir gelenek halini almigtir. Dolayisiyla tilkenin ge-
nelde kirsalda ve sehirde yasayan dindar kesimde dua, siradan bir davra-
nis olarak goériilmektedir. (Bkz. Tablo: 17)

Bu calismamizda son olarak katilimcilara yéneltmis oldugumuz, “Var
olan dini bilgilerinizi yeterli gériiyor musunuz?” seklindeki soruya, al-
digimuz cevaplar su sekilde ifadelendirilmistir. Dini bilgilerinin kendile-
ri icin “yeterli” oldugunu séyleyenlerin orani % 40,5’tir. “Hayir var olan
dini bilgilerim benim icin yeterli degildir.” diyenlerin orani ise % 59,5'tir.
Bu oranlara bakildiginda katilimeilarin hemen yarisindan fazlasi dini
bilgilerinin kendileri icin yeterli olmadigini ifade ederken, yarisina ya-
kit da dini bilgilerinin kendileri i¢in yeterli oldugunu ifade etmislerdir.
Elde ettigimiz veriler genclerin hemen hemen yariya yakin oraninin dini
konularda bir arayis icinde olduklarim gostermektedir. Kendilerini dini
bilgi konusunda yeterli gérenler aslinda mevcut bazi bilgilerinin dini
bilgi oldugunu sanmaktadirlar. Gergekte sahip olduklan bilgilerin bir

15 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayini, 1998, s. 212-
219.
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¢ogu ya hurafe ya da gelenek ve goreneklerle ilgili bilgilerdir. Aslinda
dini blgilerim yeterli diyen genglerin bir cogu, ikili gériismelerimizde
dine karsi fazlaca duyarlilik gostermedlklerml de sergilemektedirler.
(Bkz. Tablo: 18)

Sonuc¢ .

Egitime muhtag bir varlik olarak insan, hayat boyu devaml bir egi-
tim ve &gretimle kargi kargiyadir. Gerek fert olarak gerekse bir gurubun
tyesi olarak insan1 diger egitim ve 6gretim faaliyetlerinden uzak tutmak
ne kadar miimkiin degilse, din egitimi ve 6gretiminden uzak tutmak da o
kadar miimkiin degildir. Din egitimi, kisinin ve toplumun dini ihtiyaclari-
nin kargilanmas: amacina yénelik bir faaliyettir. Modern toplumlarda,
devletin bireylerine béyle bir imkani hazirlamasi, insanin temel hak ve
ozgirlikleri ile de yakindan ilgilidir.

Gintimizde din bilgisinin, egitim 6gretim kurumlarinda kiiltiiriin
biitlinliigii icerisinde yer almasi kacinilmaz bir durumdur. Olaya bu veg-
heden bakildiginda seksen yili agkin bir dénemde Kirgiz halkinin dini
hayatina yénelik higbir egitim vermeyen ve hatta bu konuda yasakei bas-
ki politikalar1 uygulayan Sovyet idaresi, bu politikasiyla halki dini inanc-
larindan soyutlamaya calismigtir. Béylece halkin, 6zellikle genc niifusun
¢ogunlugu dini konuda bilgisiz birakimistir. Bu nedenle gerek halkin
gerekse gengclerin, dini bilgiden ya tamamen uzak olduklar ya da var
olan dini bilgilerinin bir ¢ogunun hurafelere veya eksik ya da yanlis bilgi-
lere dayandigt tespit edilmistir. Gencler mevcut halleri ile din konusunda
saglam bir gelenege sahip olmadiklari gibi mevcut sartlar icerisinde dog-
ru bilgiye ulasma imkanini da bulamamaktadirlar. Kirgizistan'da saglikli
bir din egitimi verilebilmesi i¢in bu konuda egitim kurumlarinda yeterli
diizeyde din egitimi almis uzman egitimcilere ihtiyac bulunmaktadir. Genc
nesillere toplumsal deger, biling ve ideallerin aktarilmasi oldukca énemli-
dir. Bu nedenle, Ulkede, Sovyet déneminde yasamlan inanc ve kimlikler-
den arindirma politikalarinin yol agtig1 c¢oziilmelere karsi siyasal irade
¢ozlim yollar1 aramaktadir. Buna karsin, iilkenin icerisinde bulundugu
siyasal ve ekonomik acmazlar coziimler liretmeyi ve gerceklestirmeyi zor-
lagtirmaktadir. Siyasetci ve din gérevlileriyle yaptigimiz goriisme ve soy-
lesilerde, bir ¢cok konuda oldugu gibi din egitimi ve hizmetleri konulari-
ninda da tilkemizden yardim beklentilerinin oldugu her firsatta dile geti-
rilmektedir.
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Tablolar
Tablo: 1. “Katthmeilann yag ortalamalarina gore dagilimlart”
Yas aralif: | Katilume: sayist % Oran
16-25 Yag araligt 386 96,5
26-30 Yagaraligi 14 3,5
Toplam 400 %100

Tablo: 2. “Katiimecilanin cinsiyetlerine gore dagihm”

Cinsiyet Katilimc1 sayis1 % Oran
Erkek 192 48
Kadin : 208 52
Toplam 400 %100

Tablo: 3. “Katiimecilarnin medeni durumlarina gore dagihmlar”

Medeni Durumlari Katilimer sayisi1 % Oran
Evli 58 14,5
Bekar 342 85,5
Toplam 400 %100

Tablo: 4. “Katthmcilann egitim aldiklari branglara gore dagihimlar”

Devam Ettigi Fakiilte
ve Boliimler ‘ Katilimc: sayis1 % Oran
Hukuk Fakiiltesi 30 15
Egitim Fakdiltesi 30 15

. Iktisat Fakiiltesi ' 30 15
Tip Fakiiltesi 30 15
Biyoloji Miihendisligi 30 15
Yabanci Diller 30 15
Uluslar aras Iligkiler 20 . 10
Toplam 400 %100




Tablo: 5. “Katthmalarin ayhik gelir diizeylerine gére dagihmlan”
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Aylik ortalama

gelir (A.B.D $ birimi) Katilimci sayis1 % Oran
5-10 $ aras1 10 2,5
11-20 $ aras 80 20
21-100 $ arasi 146 36,5
100 $’dan daha fazla 164 41
Toplam 400 %100

Tablo: 6. “Sizce dinin toplumdaki en énemli fonksiyonu nedir?” Sorumuzun dagili-

mi.
Secenekler Katilimer sayis1 % Oran
Birlestirici yonii 294 73,5
Aymistiricl yoni 76 19
Hicbir fonksiyonu yoktur 30 7,5
Toplam 400 %100

Tablo: 7. “Sizce din birey i¢in gerekli bir ihtiya¢ midir?” Sorumuzun dagilhimi.

Secenekler Katilime1 sayist % Oran
Evet gereklidir 346 86,5
Hayir gerekli degildir 16 4
Olsada olur olmasada 38 9,5
Toplam 400 %100

Tablo: 8. “Yagamumizda falcilik neyi ifade eder”? Sorumuzun dagilumni.

Secenekler Katilimc1 sayisi % Oran
Falcilarin dedikleri her

zaman gerceklesir 20 5
Falcilar sahtekar ve

yalancidirlar 20 5
Soyledikleri bazen ¢ikar 86 21,5
Gelecegi Allahtan bagkasi

bilemez 260 65
Bu konuda fikrim yok 14 3,5
Toplam ' 400 %100
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Tablo: 9. “Sizce dinler arasi diyaloga ihtiyag varmldlr?” Sorumuzun dagilimi.

Secenekler Katilimel sayisi % Oran
Mutlaka gereklidir 196 49
Dinler éra51 diyalog olmaz 48 12
Fikrim yok 156 39
Toplam ‘ 400 %100

Tablo: 10. “Hasta oldugunuzda ilk olarak kime bag vurursunuz?” Sorumuzun dagl-

i,
Secenekler : Katilime Say131 % Oran
Yalmzca Doktora ’ 80 20
Yalnizca Hocalara _— 40 10
Her ikisinede 280 70
Toplam : 400 %100

Tablo: 11. “Para sizin icin ne anlam ifade eder?” Sorumuzun dagilimi.

Secenekler Katilimei sayisi % Oran
Para emegin karsih@idir 100 25
Para her seydir . 252 63
Para hig bir sey degildir 48 12
Toplam 400 %100

Tablo: 12. “Televizyonda genelde ne tiir programlari izlersiniz?” Sorumuzun dagl-

lim.
Secenekler Katilimel sayis1 % Oran
Fikri tartigmalar ' 122 30,5
Dini programlar 62 . - 15,5
Magazin ve eglence 176 44
Televizyon izlemem . 40 10
Toplam - 400 %100
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~ Tablo: 13. “Kaulmalarin evlerinde Kuran bulunup bulunmadigr” Sorumuzun da-

gihim,
Secgenekler Katilimec1 sayisi % Oran
Evet bulunmaktadir - 324 81
Hayir bulunmamaktadir 76 19
Toplam 400 %100

Tablo: 14. “Katulimcilarin Kur'an-1 orjinalinden okuyup okuyamadiklar” Sorumu-

zun dagilimi.

Secenekler Katilimci1 sayisi % Oran -
Evet Okuyabiliyorum 90 22,5
Hayir Okuyamiyorum . 310 77,5
Toplam : 400 %100

Tablo: 15. “Bir Miisliimanin giinde kag vakit namaz kilmasi zorunludur?” Sorumu-

zun dagilimi.

Secenekler Katillmcl sayis1 - % Oran
Iki vakit 10 © 25
Istedigi kadar .14 3,5
Bes vakit 328 82
Fikrim yok 48 12
Toplam 400 %100

Tablo: 16. “Ailenizde giinde beg vakit namaz kilan varmi?” Sorumuzun dagihim.

Secenekler Ktilime1 sayisi " % Oran
‘Yalmizca Annem ve babam 68 o 17
Yalmzca kendim kilarim 56 14
Ttm aile kilar 30 7,5
Hic kimse kilmaz 264 ' 61,5
Toplam 400 %100
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Tablo: 17. “Dua eder misiniz” Sorumuzun dagilima.

Secenekler Katilimet sayisi % Oran
Bazen Dua ederim 86 21,5
Her zaman dua ‘ederim ’ 282 ‘ 70,5
Hi¢ dua etemem 32 8
Toplam ' 400 %100

Tablo: 18. “Var olan dini bilgileriniz sizin iin yeterli gériiyor musunuz?” sorumu-
zun dagilimi.

Secenekler Katilimer sayisi % Oran
Evet yeterli ' 162 40,5
Hayir yeterli degil 238 59,5

Toplam 400 . %100
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Tirk Din Egitimi Deneyiminin Olusum
Siireci ve Guntimiiz Tiirkiye'sinde
Din Egitimine Bir Bakis

Sahin GURSOY"
Fatma CAPCIOGLU™

Abstract

Formation Process of the Turkish Religious Education and An Overview
of Today’s Turkish Religious Education. Considering the religious education
formation process during the republican period, it is clear that the religious education
approaches within the Turkish national education system shows differentiations in certain
time periods. This is a direct process that can be associated with Turkey’s political and
social process. It has to be stated that covering the Turkish religious education system,
this study is focused on a religious education centered or Islamic religion. This is because
autononty has been granted to the religious freedom and religious organizations of non-
Muslim population during the Republican Turkey as was in the Ottoman Period, which
has been, in a sense, confirmed with the Lausanne Treaty signed on July 24, 1923. Today,
freedom of belief and religious education rights of non-Muslims (Jews and Christians)
living in Turkey continues in the same manner, with no change, as from the signing of
Lausanne Treaty. Political and social experiences focusing on religious education during
the early period of the Republic have affected this process almost never.

Key Words: Religious Education, Republican Period, Religious Instruction, Religious
Freedom, Turkey

Cumbhuriyet dénemi din egitimi olusum siirecine bakildifinda, Turk
milli egitim sistemi icerisindeki din egitimi anlayislarinin belirli zaman di-
limleri icerisinde farklilasmalar gosterdigi goriiliir. Bu durum, modern Tiir-
kiye’nin siyasal ve sosyal siireciyle iliskilendirilebilecek dogrusal bir siirec-
tir. Tiirk din egitimi sistemini ele alan bu cahigmanin, Islam dini merkezli

* Ars. Gor. Dr., Ankara U. ilahlyat Fakiiltesi, e-posta: sahingursoy@yahoo.com.
** Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, MEB Ankara Gankaya Hurrlyet Ikogre-
tim Okulu, e-posta: fatmacapcioglu78@yahoo.com.
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bir din egitimi {izerine yogunlastigini belirtmek gerekir. Zira, Osmanl do-
neminde oldugu gibi, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde de Misliiman olmayan
niifusun din 6zgiirliigii ve dinsel rgiitlenmesine 6zerklik taninmig olup,
bu durum 24 Temmuz 1923’te imzalanan Lozan anlagmastyla da uluslara-
rast anlamda teyit edilmistir. Bu giin, Tiirkiye'de yasayan Miisliiman olma-
yan (Yahudi ve Hristiyan) niifusun inang dzgtrliigi ve din egitimi hakki
Lozan'dan bu tarafa bir degisiklie ugramadan aynt sekilde devam etmek-
tedir. Cumhuriyetin ilk dénemlerinde, din egitimi {izerine yogunlasan siya-
sal ve sosyal deneyimler de bu siireci hemen hi¢ etkilememistir.

Cumhuriyetin, Osmanlinin son ¢eyrek dénemlerine kadar uzanan
derin siyasal, sosyal, diigiinsel ve askeri kokleri bulunmaktadir. impara-
torluk icerisinde, ilk dénemlerde daha ok askeri ve beraberinde siyasi
olarak kendini gosteren sorunlar, Batiya, biiytik cogunlugu askeri amagli
ogrencilerin génderilmesini de beraberinde getirmistir. Iste, Bat1 deger,
diisiince ve kurumlarinin Cumhuriyete uzanan koklerini buralarda ara-
mak yanlis olmayacaktir. !

Siirecin hemen ilk dénemlerinde, din egitimine yonelik bir karsi du-
rus yok ise de din egitimi kurumlarina yonelik tartisma ve tepkiler bastan
beri kendisini gostermistir. Bu siyasal ve diisiinsel olusum siirecinde 6zel-
likle Fransiz devriminin éne ¢ikan bir yeri vardir. Yagamlan sorunlarin
agirlikh olarak askeri nedenlere indirgenmesi, Batiya ilk yonelimin de
askeri icerikli olmasina yol agmigtir.> Bu cercevede, Batiya, hemen bii-
yiik cogunlugunu askeri 6grencilerin olusturdugu 6grenci gruplari gon-
. derilmeye baglamilmistir.® Batida egitim goren ve sonradan bir cogu Cum-
huriyetin seckin/etkili kadrolar: arasinda yer alan bu 6grenciler, meslek
egitimlerinin diginda, Batida 6ne §1kan diigtince akimlar1 ve Bati degerle-
rini aktarma ajanligim da gerceklestirmisglerdir.

Aydinlanma siireciyle birlikte yiikselen deger halini almis metafizik
ve mistik armnmislik, din olgusuna ve din egitimi kurumlarina bakisi da

Bernard Lewis, Modern Tiirkiyenin Dogusu, 1993, Ankara, s. 131; ayrica, egitimde ilk
yenilesme hareketleri ile ilgili olarak bkz. Enver Ziya Karal, ‘Tanzimattan Evvel Garpli-
lagsma Hareketleri (1718-1839)’, Tanzimat , 1940, istanbul, s. 15-17; Osman Ergin,
Tiirkiye Maarif Tarihi, C. 1-2, istanbul, 1977, s. 315-324; Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim
Tarihi, Istanbul, 2001, s. 132 vd. ‘

Bernard Lewis, a.g.e., s. 44; yine, agilan askeri okullarla ilgili olarak bkz. Mehmed
Esad, Mirat-1 Mektebi Harbiye, istanbul, 1310 (1893); Alaattin Avci, Tiirkiye’de Askeri
Yiiksek Okullar Tarihgesi, Ankara, 1963; Mehmed Esad, Mir’at-1 Miihendishane-i Berri-i
Hiimayun, istanbul, 1312. .

3 Ahmet Liitfi, Tarihi Liitfi, istanbul, 1874, C. 11, s. 171-172.

/
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etkilemistir. Son dénem Osmanlisinda gergeklestirilen reformlar icerisin-
de, diger egitim kurumlariyla birlikte din egitimi de yerini almistir. Daha
sonra Cumhuriyet iradesi tarafindan egitim programlarindan tamamen
kaldirilacak olan medreseler, pozitif bilimlerin a¢ilan mektep ve riistiyele-
re kaydiriimastyla birlikte agrilikh olarak din egitimi ve 6gretimi kurum-
lar1 haline getirilmistir. Bu déniisiimde, Bat1 deger ve normlarinin derin
bir yerinin oldugu muhakkaktir. Aym sekilde, 6zellikle Cumhuriyetin ilk
onlu yillarinda din egitimi iizerinde kendini hissettiren siyasal irade iize-
rinde Batili deger ve diisiince akimlarinin izlerinin bulundugunu séyle-
mek miimkiindiir. ¢ Zira, Cumhuriyetin kurucu kadrolarinin en etkin si-
malarinin bir ¢cogunun Batida egitim almis kimselerden olusuyor olmas:
bu durumu destekler niteliktedir. Aym sekilde, yukaridan reform hare-
ketleri icerisinde asker kékenli siyasetcilerin yogun bir etki giiciine sahip
olmalari, devrimlerle Batili deger ve diisiinceler arasindaki iligkiyi daha
anlagilir kilmaktadir. _

Egitim-6gretim sisteminde yapilan reformlar (din egitimi dahil), Tiirk
devrimleri arasinda énemli bir yere sahiptir. Hemen Cumbhuriyet sonrasi
ilan edilen Maarif Misaki ile Tiirk milli egitiminin amaclar arasinda; akla,
bilgiye ve kigisel gelisime énem veren yaklagim 6ne cikarken, bireysel
Ozglirlik ve sosyal barisa da vurgu yapilmigtir.> Bu yaklasim, Batili de-
gerlerin Tiirk devrimlerine olan acik etkisine isaret ederken, din ile pozi-
tif bilgi arasindaki bansikliga yapilan sik vurgularla dinin akla ve bilgiye
verdigi énemin sik sik dile getirilmesi, giniin diisiinsel yaklasimlaryla
sosyo-kiiltiirel doku ve sosyal taban arasinda kurulmaya calisilan képrii-
ye dikkat cekmektedir. Bir baska ifadeyle; din kurumu ile pozitivistik an-
layis arasinda bir yaklasim bag: kurulmaya caligthirken, ayn: zamanda,
din egitiminde mistik tutum tamamen terk edilerek Kalvinist bir anlayi-
sin benimsenildigi anlasilmaktadir.

Tirk milli egitim reformunun énemli bir ayag1 olan egitim-6gretimin
birlestirilmesi yasas1 (1924)6 , Arap alfabesinden Latin alfabesine gecis
reformunun yam sira Tiirk milli egitim sistemi icerisinde din egitiminin

4 Detayl bilgi icin bkz. Roderic H. Davison, Osmanli-Tiirk Tarihi (1774-1923), cev. Meh-
met Moraly, Istanbul, 2003, s. 233-249.

* Recai Dogan, “1980%e Kadar Tiirkiye’de Din Ogretimi Program Anlayislan (1924-1980)”,
Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayislar: ~Bildiri ve Tartigmalar- istanbul, 2001, 5. 621; yine
bkz. Hasan Cicioglu, Tiirkiye Cumhuriyetinde flk ve Orta Ogretim, Ankara, 1985, . 80.

 Beyza Bilgin, “Tevhid-i Tedrisat Kanunu ve Din Egitimi”, Atatiirk Arastirma Merkezi Der-
gisi, Temmuz 1996, Sayi: 35, s. 527-535.
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de derinden etkilenmesine neden olmustur.” Askeri okullar diginda bi-
tiin egitim-6gretim kurumlar: birlestirilirken,” agirlikli din olarak egitimi
veren medreseler kapatilarak din egitimi konusunda koklii degisikliklere
gidilmistir. -

- Egitim ve 6gretim alanlarinda yapilan reformlar, diger devrimlerle
birlikte degerlendirildiginde, yeni Cumhuriyetin, yeni bir toplum felsefe-
sini yerlestirmeyi amacladig gériilmektedir. Egitim kurumlarinin birles-
tirilmesiyle birlikte, birer dini kurum olan tekke ve zaviyelerin de kapatil-
mus olmasi (1924), amaclanan sosyal doku motifinin modern olgulardan
olusturulmak istenildigine isaret etmektedir. Hal béyle olunca, gelenek-
sel din anlayisinin ve dini kurumlarin, yeni olusturulan siirecin ¢ok yo-
gun gerceklestiriliyor olmasi ve sosyo-ekonomik olanaklarin elverigsizligi
de g6z 6niine alindiginda, ilk dénemler, bu déniisiim icerisinde yer bul-
makta zorlanmasi daha anlagilir olabilmektedir. Her ne kadar, ‘devletin
dini Islamdir’ ifadesinin anayasadan ¢ikartilmasi (1927) ve ‘Tiirkiye Cum-
huriyetinin laik bir devlet oldugu’ ifadesinin anayasaya koyulmasi (1937)
daha sonraki donemlerde gerceklesmis olsa da modern-ulus-devletle din
arasindaki sinirlar keskin olarak daha Cumbhuriyetin ilk yillarinda ortaya
konulmustur. Bu derin laiklik anlayisiyla, devlet dinin etkisinden kesin
olarak arindirilirken, din hizmetlerini de devlet eliyle yiiriiterek dinin sosyal
ve siyasal bir icerikle ortaya cikmasi da 6nlenmek istenmistir® ; ki her ne
kadar Osmanl dénemi Seyhiilislamlik (en yiiksek dini bilgi danisma ku-
rumu) kurumu 6rneginde oldugu gibi, siyasi islerin de damgildigt dini
kurumlar kurulmus ise de, ashnda, Islamda, devlet yénetimine dini tel-
kinde bulunabilecek bir din adami sinifinin ve din kurumunun olmadig:
bilinmektedir. Diger taraftan, bu siyasal siirecte, din hizmetleri ve din
egitimi siki bir sekilde devletin denetimi altina alinmistir. Din hizmetleri-
nin tek elden ve devlet eliyle yiiriitiilmesi amactyla Diyanet Isleri bagkan-
11§1 kurulmustur.

Hemen, yeni Cumhuriyetin ilk yillariyla birlikte, kurucu iradenin uy-
guladig1 toplum felsefesi cercevesinde ortaya konulan reform cizgisiyle
sosyo-kiiltiirel yapi arasindaki iliski ve toplumsal ihtiyaclar, din egitimin-
de 6zgiin Tiirk din egitimi deneyimini olusturmaya baglamistir.

Din egitiminin, toplumun degerlerinin bireylere aktanimasindaki yeri
ve 6nemine yapilan vurguyla birlikte, ilkokullarda kdy ve sehir ayirimi

7 Tevhid-i Tedrisat Kanunu, 3 Mart 1924.
8  Biiyiik Larousse, Istanbul, (Milliyet Yaymalk), C. 14, s. 7328, Laiklik maddesi.
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gozetilerek din egitimine yer verilmesi, liselerden din egitiminin kaldiril-
masl, daha sonra ise, din egitiminin biitiin egitim kurumlarindan ¢ikartil-
masi (1939) siirecin belirgin noktalaridir® . flkokul programinda yer yeri-
len din egitimi miifredatinda géze carpan kdy-sehir ayirimi ve uygulama
farklihigy, reform siirecinde sosyal taban hassasiyetlerinin de gézetildigi-
ne isaret etmektedir. Dini metinlerin, Arapca yerine Tiirkcelestirilmesi-
nin, din egitiminin egitim kurumlarindan cikartildig1 dénemlere yakin
diismesi, takip edilen siyasal-sosyal siirecin diger dikkat cekici yéniinii
olusturmaktadir. Aym sekilde, bu dénemde, cahil din adamu tipinin ¢o-
galmasi ve bunlarin ragbet gérmeye baglamast ile din hizmetlerinin yiirii-
tilmesinde yasanilan sorunlar tizerine din gorevlisi yetistirme gereginin
ortaya ¢ikmasi gibi durumlar, Tiirk din egitim deneyiminin olugma siire-
sinde one ¢ikan sosyal, siyasal deneyimlerdir.

Modern anlamda yeni bir devlet olarak ortaya cikan Cumhuriyette,
din devlet iligkileri ve dinin toplum hayatindaki yeri anlaminda din egiti-
mi olgusu, siirec icerisinde yogun ilgi gosterilen alanlardan birisi olmus-
tur. Egitim- 6gretimin birlestirilmesi ile basglayan din egitimine yonelik
diizenlemeler, Cumhuriyetin ilk dénemlerinde yasamilan sosyal ve siyasal
olaylardan da oldukga etkilenmigtir. Serbest Cumhuriyet Firkasinin, cok
partili yasama gecis denemesi siirecinde, kurucu irade konumundaki Cum-
huriyet Halk Firkas: kargisinda almig oldugu siyasi yénelimin (1930) din
egitiminin programdan ¢ikarildigt dénemlere denk diismesi, bu durumun
din egitimi yaklagimina etki eden faktérlerden biri oldugu kanaatini uyan-
dirmaktadir. Din egitiminin biitiin egitim kurumlarindan tamamen kaldi-
rilmasinda; bu se¢im deneyimiyle birlikte, dini biitiin yénleriyle devlet
kurumsalligindan arindiran bir laiklik anlayisinin éne ¢ikmas: etkili ol-
mustur. Bunun yan sira, yeni Cumhuriyet degerlerinin halk tarafindan
kabulii ve bunlarin sosyo-kiiltiirel tabana yerlestirilmesi karsisinda sosyal
tabanda canliligint devam ettirdigi gézlemlenen duyarhligin uyandirdig
hassasiyetin de 6nemi biiyiiktiir.

Ulus-devlette 6ne ¢ikan Fransiz usulii laiklik anlayisina ve din egiti-
minin egitim sisteminden tamamen cikarilmasina karsi beliren toplumsal
taban (halk) duyarlihgi, devam eden siirecte siyasal iradenin de dikkatini

® Ayrmtih bilgi igin bkz. Beyza Bilgin, Tiirkiye'de Din Egitimi ve Liselerde Din Dersleri,
Ankara, 1980; Recai Dogan, a.g.m., s. 606-625. :

' Birsen Gokge, Tiirkiye'nin Toplumsal Yapist ve Toplumsal Kurumlar, Ankara, 1996, s. 22-
23. :
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cekmistir. Hemen burada, her ne kadar ‘laiklik’ ibaresi 1937 tarihinde
Anayasaya girmis ise de laik devlet anlayisinin hemen Cumhuriyetin ilk
yillarinda benimsendigini belirtmek gerekir'® . Din egitiminin, tekrar mil-
li egitim miifredatinda yer almasinda, sosyal tabanda beliren tepkisel
huzursuzluktan baska, halk arasmda hurafe tiirii inamglarin yayginhk
kazanmasiin dogru bilgilerle verilen din egitiminin 6nemini ortaya ¢i-
karmasi ve halkin dini duygularinin, bilgisizlik nedeniyle suistimal edil-
meye baglanildiginin goriilmesi 6ne ¢ikan faktérlerdir.!?

1946’11 yillari takiben siki bir tek parti yonetiminden sonra iktidara
gelen yeni siyasal anlayisla birlikte din egitimi ve 6gretiminde de yeni bir
yaklagim donemi kendini géstermigtir'? . Bu dénemde, artik din egitimi-
nin; yiikksek 6gretim harig; biitiin 6gretim kurumlarinda yer aldig: goriil-
mektedir. Se¢meli ve sinif ge¢me sistemine dahil bir din egitiminin yam
sira, bu dénemde, din egitimine bakista da genel siyasal degisimin oldu-
gu goze carpmaktadir. Takip eden dénemlerde artik ilk, orta ve lise sek-
linde dénemlere ayrilmus biitiin milli egitim programlarinda din egitimi-
ne yer verilmistir'® . 1940’1 yillarda halkin din hizmetleri taleplerini yi-
riitmek tizere giindeme gelen din 6gretimi kurumlari, ok partili dénem-
de branga yonelik din egitimi 6gretmeni yetistirmeye y&nelik olarakta
giindeme gelmistit. Bu dénemde, bir ¢cok imam-hatip lisesi ve ilahiyat
fakiiltesinin agildig: goriilmektedir.

Tirk din egitimi deneyiminde, 12 eyliil 1980 askeri darbe yonetimi-
nin darbeye giden siirecte yagsanilan soguk savag donemi siyasal olaylari-
nin arka planina bakigi ve buna dayali olarak Tiirk milli egitim miifreda-
tinda sinif gegme sistemine dahil zorunlu din egitimine yer verilmesi 6nem-
li bir halkay1 olusturmaktadir.

Bu dénemde 6ne ¢ikan din egitimi tart@m’alarmda yasalara, kiiltiirel
degerlere ve ulusal biitiinliige yapilan sik vurgular dikkat ¢ekmektedir.
Din egitiminin Anayasal (Tiirkiye Cumhuriyeti 1982 Anayasasi, madde:
24) zorunluluk haline getirilmesi sirasinda yapilan degerlendirme ve tar-
tismalarda da sik sik vurgulandigi tizere, din egitimi miifredatinda belirli
bir dinin dgretiminden daha ¢ok, bir ‘din kiiltiirii ve ahlak bilgisi’ dersi
amaclanmaktadir . Yani, zorunlu din egitimiyle, kusaklara din kiiltiirt ve

1 Mustafa Ocal, imam Hatip Liseleri ve ilkégretim Okullary, Istanbul, 1994, s. 43-47.

12 Recai Dogan, a.g.m., s. 624.

13 MEB Tebligler Dergisi, Cilt: 30, Say1; 1474, 16 Ekim 1967, s. 363; MEB Tebligler Dergisi,
Cilt: 39, Say1: 1900, 27 Eyliil 1976, s. 338.
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ahlak bilgisi kazandirarak, onlarin sosyal dokuyla barisik, ulusal ¢ikarla-
ra ve evrensel degerlere duyarli birer birey olarak yetistirilmesine katki-
nin amaglandig: anlagiimaktadir. Okutulan ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi’
dersinin miifredatinda yiiklii bir vatandaglik ve ahlak bilgisinin yer alma-
s1, konularn icerisinde insan sevgisi ve h0§gorunun sik sik vurgulanma-
si'* konuyu destekler bir iceriktedir.

Din egitiminin; kendisiyle barigik, sosyo kiiltiirel zenginliklere acik,
olgular irdeleyebilen bireylerin yetistirilmesine yapabilecegi katki iceri-
sinde, din egitimi 6gretmenlerinin niteligi de énemli bir yere sahiptir.
Yine, din egitimi programlarinin gelistirilmesiyle paralel bir sekilde, 6g-
retmen yetistirme programlarinin da ele alindig1 gézlenmektedir. ilahi-
yat Fakiilteleri biinyesinde {lkégretim Din Kiiltiir ve Ahlak Bilgisi Ogret-
menligi boliimiintin agilmas, liselerde din egitimi dersini verecek 6gret-
menlere ise yiiksek lisans zorunlulugu getirilmesi géze carpan énemli
degisikliklerdir. Ayni sekilde, Ilahiyat Fakiiltelerinin ilgili béliimlerinde,
Islam {izerine olan alan derslerinden bagka felsefe, sosyoloji, psikoloji,
cocuk ve ergenlik psikolojisi, egitim bilimleri, Islam diisiincesi ve mez-
hepler tarihi, dinler tarihi, dinler arasi diyalog gibi zengin bir ders guru-
bunun yer almas,'® Tiirk din egitimi deneyiminin kazanimlar: acisindan
agiklayici bir igeriktedir. '

Tiirkiye’deki din egitimi tartismalarinda éne cikan noktalardan birisi
de, konunun dini ¢ogulculuktan ¢ok dinde cogulculuk etrafinda odaklan-
mig olmasidir. Miisliiman olmayan topluluklarn dini inang ve din egitim-
lerinin Lozan anlagmastyla bir kez daha uluslararas: anlasmayla tanimla-
nldig1 daha énce belirtilmigti. O halde, Tiirkiye’de din egitimi denilince,
konunun Miisliiman niifusun din egitimini icerdigi aciktir. Giinkii, Tiirki-
ye'de, din egitimi tartigmalari icerisinde degerlendirilebilecek bir niifus
yogunluguna sahip, belirtilen dinlerin disinda (Hristiyan ve Miisliiman)
bir niifus yogunlugunun bulunmadig bilinmektedir.}¢ Hal boyle olunca,

~ din egitimi deneyimi, dogal olarak Miisliiman niifusun din egitimini ice-
risine almaktadir.

Dinde ¢ogulculuk ifadesinde yer bulan, ¢ogunlukla Tiirklerin Anado-
lw’ya gelisi ve Anadolw’yu yurt edinmeleri dénemlerinde gocer Tiirkler

1 Beyza Bilgin, “1980 Sonras: Tiirkiye’de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Zorunlu
Olugu ve Program Anlayiglari”, Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayislart —Bildiri ve Tartis-
malar- Istanbul, 2001, s. 667-689.

'3 Ayrintih bilgi icin bkz. www.divinity.ankara.edu.tr, www.ilahiyat.marmara.edu.tr, vd.

16 Devlet Istatistik Enstitiisii 2000 Y1l Niifus Sayim.
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arasinda yayginhk kazanan Islamin mistik Tiirk yorumu olan Aleviligin,'”
din egitimi sistemi igerisinde nasil yer alabilecegi sorusu giincel bir giin-
dem olusturmaktadir. Fakat, Tiirkiye’de din egitiminin, Din Kiilttri ve
Ahlak Bilgisi seklinde veriliyor olmasi, tartigmaya anlagihir bir anlam ka-
zandirmaktadir. Islamin biitiin alt yorum zenginliklerinin detayl bir se-
kilde din egitimi programina yansitilmasinin uygulanabilirligi agisindan
tasimus oldugu giicliikler s6z konusudur. Yine, sosyal, kiiltiirel ve siyasal
deneyimler 1s131nda Islam dini merkez alindiginda, alt yorumlarindan ¢ok
kusatic1 genel iist bir din bilgisi egitimi daha uygulanabilir hale gelmekte-
dir. Yani, Tiirkiye’de din egitimi, bir dinin agirlikli anlayiginin (Stinni Is-
lam) 6gretilmesinden ¢ok, Islamin ge'nel ogretileri, evrensel degerler ve
ahlak bilgisi ile bir ¢cok dinin kisaca tanitilmasindan olusmaktadir. Din
egitimi, uluslararas1 hukuk ve Tiirkiye Cumhuriyeti anayasasi (24. mad-
de) ile giivence altina alinmig evrensel bir hak olduguna gore, Tlrkiye’-
nin sosyal ve siyasal deneyimleri sonucu zorunlu bir ders olarak Tirk
milli egitim miifredatinda yerini alan din egitimi uygulamasina, toplum-
sal tabanda yaygin din olan islamn alt igerik zenginliklerine derinlemesi-
ne yonelmeksizin ilkégretim ve lise programlarinda yer verilmeye devam
edilmesi yerinde olacaktir gibi goriinmektedir. [slamin kendisinden kay-
naklanan dinsel érgiitlenme anlayis: (kilise gibi koklii 6rgiitlii bir din ku-
rumunun olmama51 ), Tiirkiye'nin kendisine 6zgii sosyal ve kiiltiirel do-
kusu, 6zgiin Tiirk din egitimi deneyiminin olusmasina yol agan sosyal ve
siyasal deneyimler hep bu yaklagimi destekler niteliktedir. Aym sekilde,
yasanilan sosyal, siyasal ve kiiltiirel siirecin ortaya gikardig1 ozgiin bir
Tiirk din egitimi deneyimi, icerigi cagdas olgulara uygun olarak gelisen
bir zorunlu din egitimini gerekli kilmaktadir'® .

Gagdas din egitimi anlayiginda, bir dinin 6gretilmesinden ¢ok, egitim
kurumlarinda, bireyin toplumsal degerlerle tamstiriimasi ve din hakkin-
da bilgi sahibi kilinmas1 yaklagimi 6ne ¢ikmaktadir.'® Aymi sekilde, diger
dinler hakkinda bilgiler verilmesi ve dinsel hosgtriiniin yeni nesillere ve-
rilmesi 6nemlidir. O halde, Tiirkiye’deki din egitimi programlarinda, ge-

17 Irene Melikoff, “Alevi-Bektasiligin Tarihi Kokenleri Bektasi-Kizilbag (Alevi) Boliinmesi
ve Neticeleri”, Tiirkiye'de Aleviler Bektasiler Nusayriler Sempozyumu Bildirilert, Istanbul,
1999, 5. 17-18; yine, Ahmet Yagar Ocak, “Aleviligin Tarihsel, Sosyal Tabani ile Teolojisi
Arasindaki iliski Problemine Dair”, Tiirkiye'de Aleviler Bektasiler Nusayriler Sempozyu-
mu Bildirileri, istanbul, 1999, s. 385-397.

8 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Ankara, 2001, s. 114-115.

19 Aynntil bilgi i¢in bkz. Cemal Tosun, a.g.e., s. 129-144.
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nel iist bilgi cercevesinde bir temasla Islama yer verilmesi ve Islamin alt
yorumlarinin dini 6gretiminin din egitiminin diginda ele alinmasi, cagdas
din egitimi yaklasimlariyla da ortiisiir bir icerikte olacaktir. Din bilgisinin
Ogretimi ise din egitimi programinin disinda ele alinarak diisiiniilebile-
cek bir durum olabilir. Yasanilan sosyal, siyasal ve kiiltiirel siire¢ 6zgiin
bir Ttirk din egitimi deneyimini ortaya gikarmugtir. Bu sosyal, siyasal de-
neyim siireci, icerigi cagdas olgulara uygun olarak geh§en bir zorunlu din
egitimini gerekli kilmaktadir.
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Sia'da Cifr ilminin Yeri

Mehmet ATALAN®

Abstract

According to the Shia, al-Jafr is a book which Alf b. Abi Talib inherited from the Prophet.
It contains knowledge of past and future events. ‘Jafr” means a “four month-old lamb”.
When referenced in scientific terminology, the word ‘Jafi” relates to a branch of predicting
future events beforehand. According to Shia, there are two types of Jafr - the white and
red jafr. The white (abyaz) jafr contains the previous scriptures e.g. the psalms, Torah
and Injil and even the scrolls (suhuf) of Abraham. The red (ahmar) jafr is a leather bag
which contains the weapons of the Prophet. Both types of jafr have been successively
passed on to the 12th Imam. The Kitab al-Jafr contained remarkable statements
concerning the interpretation of the Qurian and concerning its inner meaning. (The
statements in it) were transmitted on the authority of Ja'far as-Sadiq.

Key Words: Shia, Jafr, Ali b. Abi Talib, White and Red Jafr, Ja'far as-Sadiq, Qurian.

Arapca c-f-r kokiinden gelen cifr, sozliikte “stitten kesilmis dort aylik
kuzu, oglak”, “i¢i tasla 6riilmemis yuvarlak genis kuyu”, “hizmetci ¢o-
cuk”, “alt1 ayini doldurmus kiiciik deve”, “kii¢iik buzag1” anlamlarina
gelmektedir.! Terim olarak ise, degisik metotlarla gelecekten haber ver-
digi iddia edilen ilim veya bu ilmi kapsayan eserlere verilen addir.? Sif
disiincesinde ise, Hz. Peygamber tarafindan Ali ogullarina verilmesi
icin Ali b. Ebi T4lib’e emanet edilen, kiyamete kadar meydana gelecek

*  Dr., Firat Universitesi il4hiyat Fakiiltesi.

! Eb@’l-Fazl CemAluddin Muhammed b. Mukerrem el-Ensari ibn Manz{ir (711/1311),
Lisénu’l-Arab, 1-XV, Beyrut 1375-1376/1955-1956, IV. 15; Muhammed b. Murtaza ez-
Zebidi, Tdcul-arils, Beyrut 1306, III. 104.

2 ibn Manzfiy, Lisanu’l-Arab, IV. 15; ez-Zebidi, Tdcul-aris, 11 104; ibn Haldéin, Ebd Yezid
Abdurrahmén b. Muhammed (808/1406), Mukaddzme cev.: Zakir Kadiri Ugan, I-1II,
Istanbul 1990, I1. 196. Ayrica bkz. Seyyidulehl Abdulaziz, Caffer b. Muhammed, Kahire
1964, s. 2; Metin Yurdagiir, “Cift”, DIA., VII (1993), s. 215; Mustafa Oztiirk, Kur’dn ve
Agirt Yorum, Kitabiyat Yay., Ankara 2003, 5. 262, 263,
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biitiin dini ve siyasi olay, bilgi ve sirlarin harflerle ¢oziildiigline inamlan
bir ilimdir.?

ibn Hald{in, yaygn telakkinin aksine, cifrin bir ilmi disiplin ad: degil
ferdi kabiliyet oldugunu ileri siirmiig, bunun kesf ve ilham ile iligkisi tize-
rinde durmustur.* Cifr yontemini kullananlaracifrf veya ceffdr denilmek-
tedir.? ,

Aslinda “sdz-harf ve say1 biitiinliigii"nden dogan bir sanat olan cifr
yéntemiyle, harflerin sayisal degerlerinden yola gikilarak tarih diigiirme-
ye cahsilmustir. Ancak cifrin umumiyetle “gelecege yonelik bilgi edinme”
anlaminda degerlendirilmesi, onun bir tarih diiglirme metodu ve bir 56z
sanatt olma 6zelligini golgelemistir.s Cifr ile birlikte, ayr1 ayr harflerin
rumuz gibi kullanilarak bunlardan bir hiikiim gikarma inanct dogmustur.
Bu suretle ilmul-cifr tabiri, ilmu’l-hur(if manasinda kullanilir olmustur.
Yani harflerin rumuz ve sayilarina dayanarak gelecege dair hiikim ¢ikar-
mak anlamina gelen Hurf(filige dontigsmiistir. Hur(filik, harflere adedi
kiymetler atfetmek suretiyle, istikbalden haber verme usultidiir.”

Harflerin ve rakamlarin mukaddes sayilmasi ve onlarin ilaht bir ma-
hiyete haiz olduklar1 diisiincesinin, felsefi telakkilerden de ote eski kabile
kiiltiirlerinde yer aldigina iligkin pek ¢ok sey soylenmistir. Bu merak, Ts-
lam 6ncesinde yasayan eski milletlere kadar uzanir. Keldaniler, Asurlular,
Babilliler, Misirlilar ve daha sonra Yahudiler ile Hiristiyanlar arasinda ya-
sayan kahin, miineccim ve bazi mistiklerin, kiinatin sonu ve devletlerin
akibeti gibi konularda cesitli haberler verdikleri bilinmektedir. Bunun
yaninda, Tevratin batini yorumlarinda ve Aziz Agustinus gibi kilise pa-
pazlarinin yazilarinda da ¢ok sayida cifr drneklerine rastlanir. On t¢lincit
yiizyildan baglayarak Yahudi mistik hareketi Kabbalanin temel eseri olan
ve Tevrat'in batini yorumunu ihtiva eden Zohar'da da harflerin sirlarina
dayanan bir ilimden soz edilir.®

3 Ebi Muhammed Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe (276/889), Te'vilu muhtelifi'l-hadis,
Beyrut, trz., s. 152; el-Kuleyni, Usitl mine’l-kdff, 1. 132; Seyh Sadfk, el-Hisdl, II. 257;
el-Erbali, Kesfu'l-gumme, 1-11, II. 155.

4 ibn Hald(in, Mukaddime, 11. 196.

5 ibn Haldfin, Mukaddime, 1. 196. Ayrica bke., Yurdagiir, “Cifr”, s. 215.

6 Tarih diisiirme ile ilgili genig bilgi icin bkz. Ismail Yakat, Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Ebced
Hesabu ve Tarih Dilsiirme, Otiiken Yay., 1I. Basim, Istanbul 2003, s. 66-120.

7 Mustafa b. Abdillah Katib Celebi (1067/1657), Kesfu'z-zuniin, Darw’l-fiks, Beyrut 1982,
1-VI, 1.594. Ayrica bkz. D.B. Macdonald, “Cifr”, MEIA, 111 (1997), s. 44.

§  Genis bilgi icin bkz. Yurdagiis, “Cifr”, VII. 215-216; Oztiirk, Kur’an ve Agirt Yorum, s. 384-
385. Ayrica bkz. Mehmet Emin Bozhilyiik, “Hur{if”, DIA., XVIII (1998), s. 397-401;
Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlar, gev.: Ender Giirol, Istanbul 1982, s. 348.
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Yaygin kanaate gore Kabbalistlerin en énemli kitaplarindan biri olan
ve Kabbala geleneginde, 3. ve 6. yiizyillar arasinda ortaya cikmis olan
ikinci basamak Sefer Yezirah, Hz. Musa’min Tiir-i Sind’da yakinlarina 63-
rettigi ilm-i esrdrdan olugmustur. Sefer Yezirah, biiyii ve evren bilimi ko-
nusunda bilinen en eski Ibranice eser olup, evrenin, Ibrani alfabesinin
yirmi iki harfi ile Sefirot adi verilen on ilahi rakamdan yaratildigim anlat-
maktadir. Harfler ve rakamlar, hep birlikte Tanr’'mn evreni yaratirken
kullandig1 “gizli bilgeligin otuz iki yolu”nu olustururlar. Diger taraftan,
Musa’nin yakinlarina 6grettigi ilm-i esrar’in yaninda, Hiristiyan din kiiltii-
rinde Augustinius gibi dini énderlerin yazilarinda da cifr ilmine dair bir-
¢ok drnege rastlanilmaktadir.®

Ayrica cifr hakkinda anlatilanlarla, Hz. Nuh ile Hz. Ibrahim arasinda
bir dénemde yagamig olan Daniel hakkinda anlatilanlar arasindaki ben-
zerlik de, bu inancin tarihi kékenleri hakkinda bazi ipuclar sunmaktadir.
Daniel’e, kehanetlere dair Kitdbu'l-cifr diye bir kitap atfedilmektedir. Bu
zatmn, irfanini, Hz. Adem’in, hikmetinin esrarinin saklanmis oldugu hazi-
neler magarasindan aldig1 sylenilmektedir.’® Hermeneutik sistemde say1
spekiilasyonlariyla 6nemli bir yer tutan Philo’nun, Eski Ahit'ten miilhem
fikirlerle Pisagorcu gelenegi birlestirdigi, béylece Ortacag’in agirhikl ola-
rak say1 gizemciligine dayanan Incil yorumlarinin temelini attig: bildiril-
mistir.!!

Cifr diisiincesinin, Islam cografyasindaki Yahudilik, Hiristiyanlik, Sa-

. biilik, Maniheizm ve Mecusilik gibi dinlerin yani sira Hermetisizm ve Yeni-
Eflatunculuk gibi Gnostik karakterli diisiince ekollerinden de beslendigi
anlagilmaktadir. Gulat $ii firkalarin 6nciileri ile bunlarin takipcileri, bu
akimlarm etkisinde kalarak s6z konusu diisiinceyi Miisliimanlar arasinda
yaymaya caligmiglardir.!? Davud’un Zebur'u, Musa'nin Tevrat’i, Isa’nin
Incil’i, ibrahim’in sayfalari, nebilerin, vasilerin ve Israilogullar: alimleri-
nin bilgilerinin sakli oldugu diigliniilen bu ilmin, gecmisin ve kiyamete

®  Yurdagiir, “Cifr”, VII. 216.

1% Genis bilgi i¢in bkz. Cara de Vaux, “Daniyal”, MEIA., III (1997), s. 479

" Genis bilgi i¢in bkz. Oztiirk, Kur'dn ve Astri Yorum, s. 384-385. Ayrica bkz. Bozhiiyiik,
“Hurtf”, s. 397-401; Schimmel, Tasavvufun Boyutlart, s. 348.

12 Qztiirk, Kur'an ve Agirt Yorum, s. 190; Krs. M. Resid Riza el-Hiiseyni, Islam’da Birlik ve
Fikih Mezhepleri, gev.: Ahmet Hamdi Akseki, sad. Hayrettin Karaman, DiB Yaynlari,
Ankara, trz., s. 49. Ibn Kuteybe, Uytinu’l-ahbér adl eserinde Talha b. Musarrifin s6yle
soyledigini blldmr Musarrif der ki “Ben abdestli olmasaydim, Siilerin cifre ait sézleri-
ni size anlatirdim.” Ebt Muhammed Abdulldh b. Muslim ibn Kuteybe (276,/889), Uyil-

" nu'l-ahbdr, Matba’atu’l-Misr, I-1H, Misir 1964, 11. 245.
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kadar gerceklesecek olan biitiin olaylari kapsadigi ifade edilmektedir.
Rivayetlere gore Hz. idris oldugu kabul edilen Hermes'ten de tevariis eden
cifrde, kaza ve kaderle ilgili bir ilim olarak, helal ile harama dair bilgiler
ve insanlarin ihtiyac duydugu karsilagilmas: muhtemel her muamelat bil-
gisi mevcuttur.!3 _

Baz Sii kaynaklar, gaybi bilgiler iceren cifr ilmini kabul etmeyerek
onu, helal ve harama ait bilgiler iceren sahifeler olarak izah etmeye ¢alis-
muslardir.'4 Arastirmamizda éncelikle konuyla ilgili {iretilen ilk rivayetle-
rin hangi zaman diliminde giindeme geldigi tespit edilmeye ¢alisilacak-
tir. Ardindan Sia tarafindan kabul edilen, harflere verilen say1 degeriyle
gelecege veya gecmis hadiselere ait ibarelerden tarihe dair isaretler cikar-
ma ilmi olan cifr hakkinda kisa bir degerlendirme yapilacaktir.

Siiler arasinda, Ali ve onun soyunun gizli bir anane ve diinyanin so-
nuna kadar her seyi kavrayan batini, dini ve siyasi bir bilgi mecmuasina
sahip olduklar inanci, cok erken zamanlarda ortaya atilmigtir. Misla-
manlarin Peygamber ailesine karsi gosterdikleri saygi, zamanla Siiler ara-
sinda, imamlarin giinah ve hatadan korunmus olduklar: diisiincesini do-
gurmustur. Iddialarina gére imamlar masumdur ve her tiirld kotiiliikten
temizlenmiglerdir. Biiyiik ve kiiciik giinahlardan hig birini iglemezler.
Kendilerine emrettigi hususlarda Allah’a karsi gelmezler ve emr olunani
islerler. Onlarin halleri ile ilgili bir hususta giinahsizliklarm inkar eden
kimse, onlar: tanimamaktadir. Onlar tanimayan kimse ise, kafirdir.!®

Sil kaynaklarin bazilarinda cifr ilmi, Hz. Adem’den baslatilarak tim
peygamberlere nispet edilir.!® Ali ve Peygamber tarafindan velayet ve

13 Bkz. Al el-Yezdi el-Hairt (1333/1915), Ff isbdti’l-hucceti’l-§&'ib, Beyrut 1984, I. 232-
237.
¥ Ebfi Ca'fer Muhammed b. Ya'kdib el-Kuleyni (329/940), Usitl mine’l-kdff, I-11, Kum 1985,
1. 132. Ayrica bkz. Muhammed Ebt Zehrd, Islam’da Siyast ve [tikadi ve Fukhi Mezhepler
Tarihi, ¢ev.: H. Karakaya, K. Aytekin, Hisar Yayinevi, I-11, istanbul 1983, II. 478.
Seyh Sadlk, Sii Imdmiyye’nin Inang Esaslart, ¢ev.: Ethem Ruhi Figlah, Ankara 1978, s.
: 113.
16 el-Kuleyni, Usiil mine’l-kdfi, 1. 341; Ebl Abdillah ibnuwl-Muwallim Muhammed b. Mu-
hammed b. en-Nu'mén el-Ukberi el-Bagdadi Seyh Miifid (413/ 1022),Irsad, Kum 1993,
s. 249: Ebi Ca’fer Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi Seyh Saddk (381/991),
el-Hisdl, I-II, Kum 1983, I. 32-33; es-Seyh Eb( Ca’fer Muhammed b. Hasan et-T{si
(460/1067), el-Gaybe, Ma’arif Enstitiisii, Kum 1991, s. 36, 167; er-Ravendi (573/1177),
el-Hard'ic ve'l-cerd’ih; 1-I11, Kum 1989, II. 894; Ebfi Ali el-Fazl b. el-Hasan et-Tabersi
(548/1153), [amu’l-verd bi aldmi’l-Hiidd, ngr. Ali Ekber el-Gaffari, Beyrut 1979, s.
284; Seyyid Serefuddin el-Esterabadi (940/1339), Tevilu Gydti’z-zdhire, Islamic Publi-
cations Institute, 1. Basky, Kum 1989; s. 108; Ali el-Yezdi el-Hairi, Hlzdmu’n-ndstb fi
isbdti’l-hucceti’l-§@’ib, Beyrut 1984, 1. 232.

15
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imamet makamina tayin edilen Aliogullar1 disinda hic kimsenin bilmedi-
8i bu kitapta, Ali b. Ebf TAlib’e ézgii ilim anahtarlari ve gaybi sirlar mev-
cuttur. Bu kitapta, harf ilmi yoluyla kiyamete kadar gerceklesecek olaylar
yer almistir. Ali'nin evlatlar1 da onunla hitkmetmektedirler.!” Hz. Pey-
gamber, daha sonra bu kitabi Al b. Ebf TAlib’e verdi. Bu kitap, veraset,
velayet ve imamet parcalarindan biri sayildi. Her imam, diinyadan goctii-
glinde onu kendinden sonraki imama birakmistir. Bu kitapta, 6liimler,
belalar, hiikiimler yazilidir. Rivayetlere gére Hz. Peygamber, kitaptaki sir-
lar1 ve olaylari 6grenebilmek igin bilinmesi zorunlu olan sifreleri Ali b.
Ebi Talib’e vermistir. O da Hz. Peygamber’in emri iizerine bunu kendin-
den sonraki imamlara emanet etmistir. Dolayisiyla Ali ve ogullarindan
bagka hig kimse o kitaplardan istifade edemez.!® Sif 4limlerin bu konuda-
ki bir diger 6nemli gériisii de, Al b. Ebi T4lib’in Kur'an’mn batini manala-
rini Peygamber’den 6grendigi seklindedir.!®

Sif diistincede cifr kavraminin kullanildig1 baska alanlar da vardir.
Mesela bazilarina gore cift, icerisinde kitap ve silah olan bir torba veya -
kap olarak kabul edilmektedir.2® Cifrin kitap oldugunu soéyleyenlerden
bazilari, bunun Alf b. Ebi T4lib’den miras kaldigini iddia etmislerdir.?!
Ancak bu dénemde Hariciler, Ali taraftarlarinin inandiklan cifr ilmi ile
alay etmislerdi.?? Bazlarl ise bu kitabin asil sahibinin Ca’fer es-Sadik ol-
dugunu, ilk olarak béyle bir kitabin onun tarafindan yazildigin sOylemis-
lerdir. Bunu iddia edenler, bu kitapta Ca’fer es-Sadik’in Ehl-i Beyt'in gec-
mig ve gelecek ile ilgili olarak veya kiyamete kadar ihtiya¢ duyacag: ilim-

7" Muhammed b. Hasan b. Ferrih es-Saffir (290/902), Bes@’iru’d-derecdt el-kiibra fifeddili
dlu Muhammed, Publication of Ayatollah, Kum 1984, s. 139; Eb{'n-Nasr Muhammgd
b. Mes’d b. AyyAs es-Sulemi es-Semerkandi el-Ayyasi (320/932), Tefsiru'l-ayydst, il-
miyah Printing House, I-1I, Tahran 1960, 11 38; el-Kuleyni, Usiil mine’l-kdfi, 1. 238; es-
Seyh et-Tisi, el-Gaybe, s. 127; Ali b. {s4 el-Erbali (693/ 1294), Kesfu'l-gumme, Tebriz
1962, I, 1I. 255.

18 Mirz4 Huseyn Niiri, Mustedreku’l-vesd’il, Ahlu’l-Bayt Institute, Kum 1983, I-XVIII, XVI-
IL. 387. . .

¥ el-Kuleyni, Usiil mine’l-kdfi, 1. 240. Ayrica bkz. Mirza Huseyn Niri, Mustedrekul-vesd-
il, XVIII. 387.

»  Muhammed Békir b. Muhammed el-Meclisi (1110/1698), Bihdru'l-envar, I1. Baski, I-
CX, Beyrut 1983, XLVIIIL. 262.

'  Kemaluddin Muhammed b. M{isi ed-Demiri, Haydtu'l-hayavén, 111, Kahire 1978, II.
103; Fettal en-Nisab{irf (508/1114), Ravdatu’l-vd‘izin, Kum, trz., 1. 260; Abdulhamid
Hibetulldh b. Muhammed b. el-Huseyn b. Eb?’l-Hadid (655/1257), Serhu nehci’l-beld-
ga, 1-XX, Publication of Ayatollah, Kum 1982, XIX. 420.

#  Alib. Huseyn b. Muhammed Ebiy’]-Ferec el-Isfehant (356/967), Kitdbu'l-agant, ngr. A.
Ali Muhenna-S. Yasuf Cabir, I-XXVII, Beyrut 1995, XX. 107.
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leri kuzu veya oglak derisi iizerine yazdigini iddia etmiglerdir.>®* Muhte-
melen bundan dolay1 bu cesit bilgi ve eser tiiriine cifr denilmigtir. Bu
sebepten, Ali b. Ebi Talib’in ya da Ca'fer es-S&dik'in yazmis oldugu ve
icerisinde vukuundan evvel olacak olaylarin anlatildig1 deri parcasi ola-
rak da tanimlanmaistir.?4
Siiler, Ca’fer es-Sadik’in vehbi ilimlere de vakif oldugu iddiasinda ol-
malarina ragmen,>® Mutezile'nin Bagdat Ekoliniin kurucusu Bisr b.
Mu'temir (210/825)’in,2¢ cifr ilmini, Sfa gruplarini oyalayan anlamsiz
bir iddia olarak diislindiigii nakledilir.?”
i1k dénem Sii kaynaklarda konuyla ilgili aktarilan diger bir rivayette
sunlar dile getirilmektedir: “Allah Teala, Peygamberine bir kitap indirdi.
Bu kitab: getiren Cebrail ‘ey Muhammed! bu senin asillere vasiyetindir’
dedi. Muhammed de ey Cebrail! asiller kimlerdir? diye sordu. O da Ali ve
evlatlaridir’ dedi. Bu kitap iizerinde altin miihiirler vardir. Hz. Muham-
med, aldig1 bu kitabi Ali’ye verdi. O miihiirlerden birini acip onunla amel
_etti. Sonra Hasan’a verdi. Hasan da bunun miihriini agip onunla amel
etti. Sonra Hasan onu kardesi Hiiseyin’e verdi. Hiiseyin de onun bir miih-
riinii acinca “Ailenle birlikte sehit olmaya ¢ik, onlara sehitlik ancak senin-
le nasip olacaktir” ifadesini gordii. Daha sonra oglu All Zeynulabidin’e
verdi. O da mithrii acinca kendisine, “Bagini egerek sus! Evine gekil! Oliin-
ceye kadar Rabbine ibadet et!” diye emredildigini gérdii. Sonra o, bunu
oglu Muhammed Bakir’a verdi. Bakir da miihrii aginca “Insanlara anlat,
fetva ver. Ehl-i Beyt ilimlerini yay, atalarini dogrula, kimselerden kork-
ma, sana kimse dokunamaz” sézleriyle karsilasti. Sonra onu Ca’fer es-
Sadik’a verdi. O da “insanlara fetva ver, yalniz Allah’tan kork, Ehl-i Beyt'in

2 Seyh Sad(ik, Kemdlu’'d-din ve temdmu’n-ni‘me, Kum 1975, II. 353; ed-DemirizHayatu’l-
hayavan, 1. 279; Eb{'l-Hasan Ali b. Ism&il el-Eg’ari (330/941), Makdldtu'l-Isldmiyyin
vehtildfu’l-musallin, tah. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, I-11, Beyrut 1990, 1.76-
77; Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi (429/1037), Mezghepler Arasindaki
Farklar, cev.: Ethem Ruhi Figlah, TDV Yay., 1I. Baski, Ankara 2001, s. 196; er-Ravendi,
el-Hard’ic ve'l-cerd’ih, 11. 894; Abdulkerim en-Nili en-Necefl (VIII/XV. yiizyll), Miinte-
hab el-enviri’l-mudi‘ah, Kum 1981, s. 179.

#  es-Saffar, Besd'ir’d-derecdt, s. 151, 153, 155. Ayrica bkz. Muhammed Cevad Mugni,
es-St‘a ve't-teseyyu’, Beyrut, trz., s. 57; Yurdagiir, “Cifr”, VI 215.

25 el-Kuleyni, Usiil mine’l-kdfi, 1. 132.

% Bigr b. el-Mu‘temir hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Cemil Hakyemez, Bisr b. el-Mu’temir
ve Mutezile’nin Bagdat Ekoliiniin Dogugu, Basilmams Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1998.

27 Eb{i Osmén Amr b. Bahr el-Caluz (255/869), Kitdbu'l-hayavdn, 1. Basks, IV, Kahire
1965, VI. 289.
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" ilimlerini yay, atalarini dogrula, ¢iinkii sen emin ve muhafaza altindasin”
sozlerini gordii.”28

Rivayetten de anlasildig1 gibi Sia, imamlarin, kazanilmisg ilimler ya-
ninda tevartis yoluyla vehbi ilimlere de vakif oldugu kanaatindedir. Onla-
ra gore “Hz. Peygamber, bu ilmi All b. Ebi Talib’e verdi; Ali b. Ebi Talib’-
den All Zeynulabidin’e, ondan Muhammed Béakir'a, ondan Ca’fer es-S4-
dik’a gecti. Iddialarinda Ca’fer es-Sadik'in cifr bildigi ve onu séyle tarif
ettigi rivayet edilir: “O, bir kaptir. Onda peygamber ve Israilogullar bil-
ginlerinin bilgisi vardir.” imamlardan cifre dair cok sey nakledilmistir:
“Biz cifri bilmiyor ve onu kullanamiyorsak da Ca'fer es-Sadik’tan gelen
sozlerden anliyoruz ki cifr, imamlarin bilgi kaynaklarindandir ve Allah’in,
onlara liitfettigi bir ilimdir.”2° ‘

Konuyla ilgili aktardiklanimizin disinda, Sii kiilliyat icerisinde cifr ile
ilgili diger pek cok rivayet bulmak miimkiindiir. Mesela bunlarin tekinde
s6yle denmektedir. Ca'fer es-Sadik’a gore, cifrde Musa’min Tevrat'y, Isa’nin
Incil', biitiin peygamber ve vasilerin, gecmis Israilogullar bilginlerinin
ilimleri, helal, haram, meydana gelmis ve gelecek “seyler”in ilmi mevcut-
tur.?® Bir bagka rivayette, Ca’fer es-Sidik, yanindakilere sunlari anlati-
yor: “Bugiin sabahleyin, Allah’in Peygamber’e ve ondan sonra gelecek
imamlara 6zel olarak vermis oldugu cifr kitabina baktim. Orada bizim
Gaib Imam Muhammed b. Hasan el-Mehdi’nin dogusunu, kaybolusunu,
geri doniisiindeki gecikmesini, 6mriiniin uzunlugunu, o dénemdeki mii-
minlerin karsilasacagi zorluklari, belalari, kalplerinde sliphelerin dogu-
sunu, ¢cogunun dinlerinden doniisiinii ve Kur'an’da Allah’in ‘her insan’in
amelini kendi boynuna doladik’®! ayetiyle isaret buyurdugu islam bag-
ni, yani velayeti omuzlarindan atigini diisiindiim.”*? Bir bagka rivayette
ise, cifrin Ca'fer’e verilmis bir kitap oldugu ve onun zaman zaman bu
kitaba bagvurarak olmus ve olacak seylere ait, gayb ilmini gerek harfler
gerek rumuzlar gerekse haberler vasitasiyla bildigi anlatilmaktadir.??

% el-Kuleyni, Usill mine’l-kdfi, 1. 132. Ebli Amr Muhammed b. Omer el-Kess? (I11./1X.
asir), er-Ricdlu’l-kegst, Publication of Mashhad, Mashhad 1969, s. 450. Ayrica bkz. et-
Tabersi, I'1dmu’l-verd bi a‘ldmi’l-Hiid4, s. 284; er-Ravendi, el-Hard'ic ve'l-cerd’ih, 11. 897.

¥ el-Kuleyni, Usiil mine’l-kdfi, 1. 132. Ayrica bkz. Muhammed Huseyn Muzaffer, Imam al-
Sddiq, ¢ev.: Jasim al-Rasheed, Ensariyan Foundation, Kum 1998, s. 148-149.

% es-Saffér, Besd'iru’d-derecdt, s. 150; Ebti Manstir Ahmed b. Alf (VI /XI1. astr), el-Thticdc,
Murtaza Yay., Iran 1983, I1. 373.

317, Isra, 13.

2 el-Kuleyni, Usiil mine’l-kdfi, 1. 132.

#  el-Kuleyni, Usitl mine’l-kdfi, 1. 240.
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Yukarida da gériildiigii gibi, Sif literatiirde benzer farkli bircok riva-
yet vardir. Fakat cifr ilminin Hz. Peygamber’den Ali ogullarina nebevi bir
miras olarak intikal ettigi konusunda aslinda hi¢bir somut delil bulunma- '
maktadir. ibn Nedim'in Fihrist'inde Ca’fer es-Sadik’tan bir¢ok defa bahse-
dilmis®*4 ve hatta onun kimyaci Cabir b. Hayyam ile miinasebeti bulundu-
gu bile ifade edilmis, ancak buna ragmen onun Cifr adinda bir eseri bu-
lundugu asla bahis konusu edilmemistir.3® Bununla beraber, ortada bu-
lunmamakla birlikte biitiin hatalardan miinezzeh sayilan s6z konusu ki-
tabin mevcudiyeti, cogu Sif tarafindan tasdik edilmektedir.®®

Cifr ilmiyle ilgi bu anlayis, aslinda ilmin zahir-batin seklinde iki kay-
naga dayandirilmas diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Bu ayrim her
seyin zahiri ve batini oldugu gibi Kuran’in, hatta Kur'an’dan her ayetin ve
her kelimenin bir zahiri bir de batini manasi oldugunu sdyleyen $ia ile
baslamustir.3” Zahir ilmin bir alternatifi gibi gosterilen batin ilminin, gizli
hakikatleri konu aldigina ve bu yolla insan1 manevi kurtulusa ulagtirdigi-
na inanilir. Bu baglamda Ca’fer es-SAdik’in bildigi iddia edilen cifr ilminin
de batini bir ilim oldugu kabul edilir.?8

Bazi Sii kaynaklarda, cifrin sahih haberlerle sabit oldugu iddialar yer
alirken,®® 6te yandan muhalif kaynaklarda, “cifr”in Hattabiye gibi Sii-Gu-
lat hareketlerden kaynaklanan bir fikir oldugu da ileri siiriilmektedir.*°
Hattabiye’nin kurucusu kabul edilen Eb{rl-Hattéb, Ca’fer es-Sacik’'in kendi-
lerine, icinde gaybla ilgili olarak ihtiyag duyacaklar1 her tiirlii bilgiyi muh-
teva eden bir kitap verdigini ve bu kitaba cifr adin1 verdiklerini ve onun
icinde bulunanlar ancak kendilerinin okuyabildiklerini ileri stirmiigtiir.*!

Eb{rl-Hattab, kuzu derisine yazili bazi isaretlerden, harflerle yazili
gizli ilim, kesf ve istihracdan olusan cifrin, kendisine Ca'fer es-Sadik ta-

3 Muhammed b. Ishak ibnu'n-Nedim (385/955), el-Fihrist, Beyrut 1994, s. 279. Ayrica
Biruni, Ca'fer es-Sadik’tan biiyiik hiirmetle bahsetmesine ragmen takvime taalluk edip
de kendisine, yanlhs olarak atfedilen kararlar hakkinda hicbir miisamaha gostermez
ve cifr bahsini agmaz. Macdonald, , “Cifr”, s. 44.

35 Bkz. Macdonald, , “Cifr”, s. 44.

% el-Kuleyni, Usill minel-kdfi, 1. 132; Kessi (II/IX. ylizy1l), er-Ricdlul-kegst, s. 450; et-
Tabersi, [1dmul-verd bi aldmi’l-Hiidd, s. 284.

37 {brahim Sarmis, Teorik ve Pratik Agidan Tasavvuf ve Islam, Ekin Yay., Bursa 2004, s. 135.

3 Giileyman Uludag, “Bann Ilmi”, DIA., V (1992), s. 189-190.

% el Kuleym Usill mine’l-kdfi, 1. 132; el- Ke§§1 er-Ricdlu’l-Kegst, s. 450 et-Tabersi, [dmu’l-
verd bi alami’l-Hiidd, s. 284.

«  ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelefi’l-hadis, s. 49; ibn Kuteybe, Uyiinu'l-ahbdr, 11. 160-161.

4 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 196; Takiyyuddin Ahmed b. Alf b. Abdil-
kadir el-Makrizi (845/1444), el-Mevéd‘iz ve'l-i'tibdr bi zikri’l-hitat ve'l-a‘sdr, I-11, Beyrut,
trz, 1I. 352.
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rafindan talim ettirildigini bildirmistir.%? Taraftarlar olan Hattabiye fir-
kasi da, Ca’fer es-SA4dik’mn, kendilerine cifr adinda bir kitap verdigini, onda
gayb ilmine ve Kur'an'in tefsirine dair ihtiya¢ duyulan her seyin bulundu-
gunu séylemistir. Ca'fer es-Sadik ise, kendisine yonelik bu tiir ithamlar:
reddederek insanin gaybi bilmesinin miimkiin olmadigim ifade etmistir.*?
Yine Ca’fer es-Sadik, Ebw’l-Hattab’in bu séziine karsilik, onun kendisi ile
hicbir alakasinin bulunmadigini, ithamlarinin yalan ve iftira oldugunu,
bu isle alakasinin bulunmadigini ilan etmistir.*¢ Ona su bedduada bu-
lunmugstur; “Allah’im! Ebirl-Hattab’a lanet olsun! Ben, ayakta iken, otu-
rurken ve yatarken siirekli onun korkusuyla yasamaktayim. Ona demirin
sicakhigini tattir.”5 Anbese b. Mus’ab, Ca’fer es-Sadik’a gelerek: “Sen eli-
ni Ebi’l-Hattdb'n g6gsiine koymugsun ve ‘bundan sonra unutmayacak,
gayb bilecek, bizim ilmimizin ve strrimizin inceliklerine vakif olacaktir™#6
demissin,” der. Bunun iizerine Ca’fer es-Sadik, ayaga kalkip: “Hayir, and
olsun, eli hari¢ hicbir yerine dokunmadimm. Allah’a and olsun ki gayby,
olimiimii ve hayatimda ne ile karsilasacagimi bilmiyorum,”” diyerek
onu yalanlamugtir. Yine, Eb{i Bsir'in Ca’fer es-SAdik’a, bir giin Hattable-
rin: “Sen yagmur damlalarin, yildizlarin sayisini, agag yapraklarini, de-
nizdekilerin agirligin ve topraktakilerin sayilarini biliyormussun” dedik-
lerinde, Ca'fer es-Sadik elini havaya kaldirarak: “Subhanallah, bunlar:
Allah’tan bagka kimse bilmez” dedigi belirtilmektedir.*®* Aymi sekilde, Ca’fer
es-Sadik, kendisini Allah tarafindan génderilen bir tebligei olarak tanim-
layan Eb&’l-Hatt4b ve taraftarlarim lanetlemistir.4°

* Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Haldiin, Mukaddlme Dergah Yay., I Baski, I-11, istanbul 1982,
I. 791.

“  Ca'fer es-Sadik, ibn Muhammed (148/ 765), Kitabii't-tevhid, Dersaadet, Istanbul 1329,
s. 24.

#  es-Seyh Ebli Ca’fer Muhammed b. Hasan et-T{isi (460/1067), er- -Ricdl, thk. Muham-
med Sadik, Matbaatwl-Haydariyye, Necef 1961, s. 291-292; el-Eg'ari, Makdldtu’l-Isl-
amiyyin, 1. 75; el- -Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 247. Ayrica bkz. Mustafa
Galib, Tdrth ed-da‘vet el-Isma‘iliyye, Beyrut 1975, s. 16; Moojen Momen, An Introduc-
tion to Shi’i Islam, Yale University, London 1985, s. 52.

% el-Kessi, er-Ricalu’l-Kessi, s. 575 vd.

6 el-Kessl, er-Ricdlu’l-Kesst, s. 246-247. Ayrica bkz. Haydar Esed, el-Imdmu’s-Sadik ve
mezdhibu'l-erba‘a, Daru’l-Kitdbi’l-Arabi, I-11I, Beyrut 1390/1969, 1. 384-385; Cabiri,
Arap-Islam Aklmm Olusumu, s. 236.

4 et-Tist (460/1067), er-Ricdl, s. 291-292; el- -Eg'ari,” Makdlatu’l-Islamiyyin ve'htildful-
musallin, I. 75. Ayrica bkz., Ma'r{if el-Hasimi el-Hasan, Siretu’l-e’immetu’l-isné ‘asara,
Beyrut 1977, s. 251.

% el-Kessi, er-Ricalu'l-Kesst, s. 588. Ayrica bkz. Fethi Muhammed Zugbi, Gulatu’s-Si‘a, 1.
Baski, yy., 1988, s. 313.

o Ahmed b. Teymiyye (728/1327), Minhdcu’s-siinneti'n-nebeviyye fi nakdi keldmi’s-St'ati
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Ca'fer es-Sadik’in Ebu’l-Hattab’a verdigi iddia edilen eserin de, astro-
log, zecr ve falda meshur aym zamanda yildiz bilgisi 6gretmeni olan Ebi
Ma’ser el-Feleki diye bilinen Ca’fer b. Muhammed el-Belhi ismi ile karigti-
rilmis oldugu anlasgilmaktadir.® Recez ilmi, s6z sanat1 ve azalarin ihtilaci
ile ilgili yazilmus eserler, Ca’fer b. Ebi Ma’ser aittir. Bir astroloji iistad olan
el-Belhi’nin bu alanla ilgili Medhal, Zeyc ve Uluf gibi meshur eserlerinin
yan stra tefsir ve ahkam ile ilgili agiklamalari da mevcuttur.®' Bu bag-
lamda bahsi gecen eserler Ca’fer es-Sadik’a yalan yere isnat edilmistir.>?

Daha 6nce bahsi gectigi lizere Ca’fer es-Sadik’a el-Cifrul-ahmer ve el-
Cifrull-ebydd seklinde iki cifr nispet edilmektedir.>® el-Cifru’l-ahmer’de, Pey-
gamber’in silahi vardir. Bu cifr, sadece kan dokmek icin agihr. Kilig sahibi
Muhammed b. Hasan el-Mehdi5* onu savas igin acar. Abdullah b. Ya’fur
“Allah seni salih kilsin. Hasan’in soyundan gelenler bunu bilirler mi?” diye
sordugunda, “Evet, Allah’a yemin ederim ki, gecenin gece, glindiiziin gin-
diiz oldugunu bildikleri gibi onu bilirler. Fakat kiskanghk ve diinya nimetle-
rini elde etme hirsy, onlar redde ve inkra yoneltmistir. Eger hakki, hak
yontemlerle talep etselerdi, bu onlar i¢in daha hayirh olurdu” seklinde ce-
vap almustir. 5% el-Cifrul-Ebyad'da ise Zebur, Tevrat, Incil ve Ibrahim’e veri-
len suhuf ile helal ve harama dair biitiin bilgiler vardir.>¢

Baska bir rivayete gére, Ca'fer es-Sadik'in 6grencileri, cifr ilmini din-
lemek icin onun yanina gitmisler ve bu konuda sohbet etmiglerdir. Eb{i’l-

ve'l-Kaderiyye, I-IV, Misir 1904, L. 239; el-Makrizi, el-Mevd'iz ve'l-i‘tibdr bi zikri’l-hitat
ve'l-dsdr, 11. 352. .

0 jbnuwl-Kesir, imaduddin Eb@’l-Fida ism&'il b. Omer (774/1372), el-Biddye ve'n-Nihdye,
haz. Mehdi Ali Seckin, Gagr Yay., istanbul 1996, I-XIV, XI. 51; Esed, Haydar, Imdmu’s-
Sadik ve mezdhibu’l-erba‘a, 111.Baski, Darw’l-Kitabirl-Arabi, I-11I, Beyrut 1390/1969, L.
64. ,

51 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, XI. 102.

52 {bn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, X. 177. .

3 eg-Saffar, Besd'iru'd-derecdt, 150, 253, 255; el-Kuleyni, Usill mine'l-kdfi, 1. 240; et-Ta-

bersi [Mamul-verd bi aldmi’l-Hiidd, s. 284, 315; Ebli Manstr Ahmed b. Al (VI/XIL

Yiizyl), el-Thticdc, Murtaz Publications, iran 1983, 11 436; el-Meclisi, Bihdrul-envdr,

XXV. 111; XXVI. 18, 27, 39. Seyh Miifid, Irsdd, s. 249; Seyh Sad(ik, el-Hisdl, 11. 257; es-

Saffar, Besd’iru'd-derecdt, s. 155; er-Ravendi, el-Hard'ic ve'l-cerd’ih, 11. 894; el-Kessi, er-

Ricdlu’l-Kessi, s. 450.

Muhammed b. el-Hasan'in Mehdiligi icin bkz. Cemil Hakyemez, “Mehdi Diigiincesinin

itikadilesmesi Uzerine”, Gazi Universitesi Gorum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, I (2004),

say1 5, s. 139-138.

55 es-Saffar, Besd'iru’d-derecdt, s. 150; Fettl en-Nisabiri, Ravddrti T-vd‘izin, 1. 260; el-Meclisi,

Bihdru’l-envdr, XXVI. 18, 37, 38.

el-Kessi, erRicdlu’l-Kesst, s. 450; et-Tabersi, [lamu’l-verd bi alamil-Hiidd, s. 284; el-

Meclisi, Bihdru'l-envar, XXVI. 18, 37, 38.

54

56
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Hatt&b'in ve ondan sonra Mufaddal b. Omer, Sedir es-Sayrafi ve Ebén b.
Tagleb gibi Siflerin, Kuran’daki bazi ayetlerin batini manalarina dayanan
ve gelecege iliskin olaylarin bilgisini kesfettigi 6ne siiriilen bir ilmi Ca’fer
es-S&dik’a atfetmeleri neticesinde cift, islami literatiirde bir ilim dali ola-
rak telakki edilmeye baglanmistir.5” Ancak cifr, halk arasinda bazi hikaye
ve masallar haricinde bilinmemektedir. Su halde bu ilmin, bir nevi hava-
sa miinhasir oldugu iddia edilebilir. Cifr hakkinda halk arasinda herhangi
bir bilgi bulunmamaktadir. Halk arasinda bu konuda herhangi bir tartig-
ma da olmamigtir.58

Sla’ya gore Ca'fer es-Sadik, biitiin gizli, felsefi, tasavvufi, fikhi, kim-
yevi ve tabii ilimlere, ayrica Zebur, Tevrat, Incil ve Ibrahim’in suhufuna,
Fatima’nin mushafina, her tiirlii helal ve harama, gecmis ve gelecekteki
bilgi ve haberleri ihtiva eden cifr ilmine vakiftir. Ayrica o, Kuran-1 Kerim’-
de yer alan Musa ve Hizir kissasindaki ihtilafta her ikisinin de haberdar
olmadig hususlan bilen, baglangigtan kiyamete kadar olmus ve olacak
her seyi Peygamber'den veraset yoluyla 6grenmis olan kimsedir.° Ayrica
Sillerin iddialarina gére Ca'fer es-Sadik, “cifr bizdedir. Cifr, Adem’den iti-
baren, biitiin nebilerin ve vasilerin ilminin, ayni sekilde Israilogullarin-
dan gelmis ge¢mis biitiin ulemanin ilminin bulundugu bir kaptir” demis-
tir.®® Bu iddialara gére Ca'fer es-Sadik, yakinlarinm bagina gelecek olan
hadiseler i¢in yakinlarini uyarryor; uyardigi seyler de dogru cikiyordu.5?
Bu sebeple Sii diinyada, Ca'fer es-Sadik’a bazi vaaz ve nasihatler izafe
edildigi gibi Sif doktrini miidafaa eden ¢ok sayida kitap da izafe edilir. Bu
kitaplar kesf, sihir, fal ve kimya ile ilgilidir. En 6nemlileri ise Ca’fer es-
Sadik’in gelecege ait verdigi haberlerle ilgili cifridir.52

57 Ahmed b. Abdilldh b. Ahmed b. Ishik b. Misa Ebfi Nu'aym el-Isfahani (430/1038),
Hulyetu'l-evliyd ve tabakdtul-asfiyd, I-X, Misir 1932, 111 199; AbdUlkerim b. Muhammed
b. Manstir b, et-Temimi es-Sem’ani (562/1166), el-Ensdb, I-VIII, Leiden 1913, VIIL 8;
Abdulvahhéb b. Ahmed es-Sa’rani (973/1565), Tubakdtu’l- kubrd, I-11, Beyrut 1988, 1. 26.

8 el-Kessl, er-Ricdlu'l-Kegst, s. 450; Residuddin Ebii Ca’fer Muhammed b. Alf el-Mazen-
deréni Ibn Sehr Astib (588/1192), Mendkibu Al b. Ebf Talib, I-IV, Kum 1960, 1. 253, IV.
276.

% el-Kuleyni, Usiil mine'l-kafi, 1. 241; el-Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1. 27; el-Meclisi, Bihd-
rul-envdr, X111. 225; XVIIL. 137, 213; XXVI. 37, 38, 187; XLIX. 20, 24.

6 el Kuleym Ustil mine’l-kdfi, 1. 341; Seyh Mufid, frsad, s. 249; Seyh Saddk, el-Hisdl, 1.
32-33; Seyh Tiisi, el-Gaybe, s. 36, 167; er-Ravendi, el-Hard'ic ve'l-cerd d’ih, 11. 894; Ta-
bersi, [dmu’l-verd bi a’ldmi’l-Hiidd, s. 284; Seyyid Serefuddin el-Esterabadi (940/1339),
Tevilll dydti’z-zdhire, Islamic Publications Institute, I. Bask:, Kum 1989; s. 108.

s ibn Haldtn, Mukaddime, 11. 196-198.

% Ca'fer es-Sadik'n eserleri ile ilgili genis bilgi icin bkz. Mehmet Atalan, “Ca’fer-i SAdik’in
Eserleri”, Dinf Aragtirmalar, XI (2001), say1: 4, s. 113-132.
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Yine Sii kaynaklarin Ca’fer es-SAdik’tan naklettigine gore, biitlin imam-
lar cifr ilmine vakiftir. Cifr, deriden bir kap olup i¢inde peygamberlerin
ilmi ile daha énce yasayan Israilogullar1 Alimlerinin ilmi vardir.®® Yani
Cifr'de Kur'an’in tefsiri ve Kuran’in manas: hakkinda, Ca’fer es-Sadik’tan
rivayetler vardir. Ancak bu rivayetlerin muttasil olmadigi, ashnin bilin-
medigi, bazi rivayetlerin buna delil olamayacagi iddia edilmektedir.®

Kendisinin yiizlerce kitap ve risale yazdig ileri siiriilen Ca’fer es-Sa-
dik’in, bir de cifr ilmine sahip oldugu iddialari, 6nceden de ifade ettigimiz
gibi, tarihi gerceklikle pek 6értiismez. Onun yasadig1 donem ve kendi ilmi
dikkate alinirsa, kendisine izafe edilen bilhassa kimya, fal ve cifr gibi ko-
nulara dair kitaplarin onun telifleri olmasi imkinsizdir.®® Bir il yazar
olan Seyyidulehl, “astroloji, fal ve cifr gibi ilimlerin Ca’fer es-Sadik’a nis-
peti, ilmen uygun degildir ve bilimsel gerceklikten uzaktir™® ifadesini
kullanmaktadir. Ayrica cifr ilmi, diinyada olacak olaylarin delaleti y6-
niinden harflerle ugrasan ilim, kesif, kehanet, gaipten haber vermek, fal-
cilik seklinde tarif edilmistir. Cifr ilminin Hz. Peygamber’den Ehl-i Beyt'e .
nebevi bir miras olarak intikal ettigi konusunda hicbir delil yoktur.

Ayrica imamlarin gayb: bildigi iddiasini, onlarin gelisen olaylar kar-
sisinda takindiklarn tavirlar da bosa gikarmaktadir. Sayet imamlar gaybi
bilse idi, basta Ali b. Ebi Talib olmak iizere, ondan sonra gelen imamlarin
baslarina gelen felaketlerden zarar gormeden kurtulmalar ve kargilagtik-

lar1 her engeli agmalari gerekirdi. Zira gaybi bilmek, vuku bulacak olan
olaylarin nasil geli§ece§ini, bu olaylarda kimlerin ne gibi roller oynayaca-
gint 6nceden kesfetmeyi gerektirir.

Aslinda Ca'fer es-Sadik’a gore, Allah'in insana verdigi ve vermedigi
ilimler vardir. Verdigi seyler, dinine ve diinyasina yararl olandir. Mesela,
dinine ait verdigi hususlar Allah’in varhgini ve birligini kainattaki delil-
lerden 6grenmek ve bilmektir. Allah’in insana, diinya hayatinin devam ve
diizeni icin verdigi bilgiler oldugu gibi, vermedigi bilgiler de vardir ki
bunlar insan icin hayirh degildir. Ornegin, gaybi bilmek, uzay ve &tesi
sirlari, denizin diplerindeki ugsuz sirlari, insanlarin kalplerinden gegenle-

@ el-Esterabadi, Tevilll dydti’z-zdhire, s. 108; Imamu Seyyid Muhsin Emin Huseyni el-
Amili, Aydnu’s-St‘a, thk., Hasan Emin, Daruw't-Ta’arruf, I-XI, Beyrut 1988, I. 93; Mu-
hammed Huseyn Muzaffer Imam al-Sddiq, s. 109. Ayrica bkz. Siileyman Ates, Isart
Tefsir Okulu, Ankara 1974, s. 47.

64 Ibn Hald{n, Mukaddime, I1. 196-198.

6  Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums, I-IX, Leiden 1967-84, IV/129-130.

6  Seyyidulehl, Ca‘fer b. Muhammed, s. 51.



MEHMET ATALAN « 121

ri, anne rahminde olan ¢ocugun keyfiyeti ve buna benzer seyler hakkinda
insanogluna apacik bilgiler verilmemistir. Allah, insanlara bunlarin disin-
da ulagabllecegl her bilgiyi vermisgtir.5”

Cifrin Ca'fer es-Sadik'tan rivayet edilmesi hususundaki gériislerin diger
bazi celigkiler de arz ettigi anlasilmaktadir. Cifr ilmini Ca’fer es-Sadik’tan
rivayet edenin Hartin b. Sa’d el-Icli (145/763) oldugu nakledilmesine
ragmen, Harlin b. Sa’d el-icli, Ca’fer es-Sadik’a nispet edilen cifri tenkit
edip bunun asilsiz oldugunu iddia etmistir.6®

J. E Ruska, P. Kraus gibi baz: sarkiyat¢ilar da, kimya, cifr ve havas gibi
konularda Ca’fer’e isnad edilen rivayetlerin asilsiz oldugunu ileri siirmiis-
lerdir. Ruska'’ya gére o dénemde Medine’de kimya ile ilgilenmeyi miim-
kiin kilacak sartlar bulunmadig icin bu takva ehli insanlarin teorik ve
pratik kimya bilgilerine ulasmalari imkansizdi. Ancak bazi arastirmacilar,
genellikle Medine’de yasayan Ca’fer es-Sadik’in bir siireligine Irak’ta bu-
lundugu sirada, halasinin oglu ve Muaviye'nin de torunu olan Halid b.
Yezid - kimya, t1p ve astrolojiye merakl ve bu alanda birkac kitabin Arap-
ca’ya cevrilmesini saglayan- vasitasiyla kimya ile ilgilenmis olabilecegini
belirtmislerdir.5°

Bir rivayete gore de Har(n Resid ile Me'mtin déneminde’° Ya’kub b.
Ishak el-Kind3, islam iimmetinde vukua gelecek olan kanunlara dair bir
kitap ortaya koymus, Sia ona cifr adini vermistir. Bu isim Ca’fer es-Sadik-
a nispet edilen Siflere ait kitabin isminin aymsidir. Rivayete gére Kindi,
bu eserinde, Abbasi hanedanliginda cereyan edecek hal ve hadiseleri tes-
pit etmis ve hanedanligin émrii ile ilgili yaptig1 tahminlerde bu hanedan-
ligin onlarin sonu olacagindan bahsetmis, hicri yedinci asir ortalarinda
Bagdat'ta meydana gelecek hadiseyle hanedanhginin inkirazinin, Islam
timmetinin de yikimina sebep olacagina isaret etmistir. O, Har(in Resid
ile Me’'mtin’un miineccimligini yapan Ya’kdib b. Ishék el-Kindi (252/
866)'nin ilmu’n-nuctim hesaplarina dayanarak Abbasi hilafetinin mukad-
deratini anlattigr Kitdbu’l-cifr adli bir eser telif ettigini, bu eserin Mogol

¢ Ca'fer es-SAdik, Kitdbu't-tevhid, s. 24.

% bn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, s.70-71.

®  Genis bilgi igin bkz., Mustafa Oz, “Ca’fer es-Sadik”, DIA., VII (1993), 1-3, 2-3.

7 ibn Tiktaka, Me’ mun un Aliogullarindan Ali b. Misa er-Rlzé’yl kendisine halef tayin
ettigini anlatirken sunu ifade eder: Ali b. Ebi T4lib, halifenin bu tayinini her ne kadar
cifr, aksini gésterse de kayd: ile’ kabul etmistir. Ibn Tiktaka, Muhammed b. Ali b.
Tabataba (709/1309), el-Fahri fi adabi’s-sultdniyye ve’d-duveli’l-Isldmiyye, Kahire 1317,
s. 198.
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istilas1 sirasinda kayboldugunu, bazi kisimlarina el-Cifru’s-sagir adiyla
Magrib’de rastlandigini kaydeder. Bu kitap, ilm-i nucima nazaran, hila-
fetin mukadderatim konu ediyordu. Ancak bu kitap kaybolmugtur.”* Ca-
hiz, ahkAmu'n-nuctima dayal1 olarak kaleme alinan, yilin yagis olaylar
hakkinda birtakim tahminler ihtiva eden bazi Hint kaynakl cifr kitaplar1-
nin bulundugunu belirtir.”2 Ancak ibn Haldua gore béyle bir kitaba
rastlanilmamistir. Tatarlar Bagdat’ istila ettiginde Hulagf, kiitiiphane-
lerdeki kitaplar Dicle’ye attirmis ve Mu'tasim’l 8ldiirmiistii. Bu kitabin
bir parcasinin Magrib’de oldugu ve buna da el-Cifru’s-sagir dendigi kay-
dedilmektedir.”®

Cifr ilmi, her ne kadar Sii cogunluk tarafindan kabul gérse de konuya
en fazla agurlik verenler Ismaililer olmustur. ismailiyye ve Ihvan-1 Safa
mensuplari, cifri, batin yorumlarimin temel kaynagi haline getirmisler-
dir.7* Ciinki Ismaililere gére varliklarla harfler arasinda gizli bir iliski
vardir. Kainatin diizeni yedi rakamu ile alt: peygambere ve bir kaime dela-
let eden yedi harfe dayanilarak a¢iklanmahdir. Ismaililer vasitastyla Ku-
zey Afrika’da yayilan cifr ilmi ile ilgili esaslar, Mesleme b. Ahmed el-Mec-
ritt (398/1007), Ahmed b. Alf el-Blini, Abdurrahmén el-Magribi, Abdur-
rahman el-Bistami gibi miielliflerin eserlerinde [lmu esrdri’l-hurdf, lmu’t-
ta‘arruf bil-huriif baghklan altinda incelenmistir. Kuzey Afrika’daki en
énemli temsilcisi, Muvahhitlerin lideri Ibn Tumert'in etkisiyle cifr ilmi
Kuzey Afrika’daki sofilerce de benimsenmis ve yayilmustir.”®

Séz konusu ziimrelerce benimsenen bu kiiltiiriin yayilmasindan son-
ra cifr, gelecege iliskin olaylari haber veren bir ilim dali olarak goriilmeye
baslanmus ve cesitli sekillerde tarif edilmistir. Bu farkl tarifler, cifrin gele-
cegin bilgisini iceren bir ilim olmasi agisindan degil, gaybin kesfedilme-
sinde kullanilacak metodun ne olmas: gerektigiyle ilgili gorilg ayrilikla-
rindan kaynaklanmaktadir. Gelecege dair bilgilerin Ehl-i Beyt'e vasitasiz
olarak bagislandigim savunan Siilere gore cifr Rabbani ilim ve nebevi
hikmet tirtiniidiir.”®

71 ibn Haldfin, Mukaddime, 1I. 196-198.

72 el-Caluz, Kitdbu'l-hayavdn, VI. 289.

73 [bn Haldin, Mukaddime, 11. 209-210.

74 Resd'ilu ihvén es-safd, thk., Hayruddin Zirikli, Beyrut 1968, 1. 49, 53-57. Ayrica bkz.,
Muhammed Gazali (505/1111), Batinfligin icyiizii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., ¢ev.:
Avni Ilhan, Ankara 1993,s. 41.

s Yurdagiir, “Cifr”, VIL 216. Krs, Macdonald, “Cift”, s. 44.

76 Bkz. Yurdagiir, “Cift”, VII. 216.
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Sonuc¢

Gelecekte vuku bulacak olaylari degisik metotlarla 6grettigine inani-
lan ilmin adi olan cifrin, Ca’fer es-SAdik tarafindan, ehl-i beyt'ten olan
kimselerin talimi ile siitten kesilmis bir oglak veya kuzu derisi {izerine

- yazilmis bir kitap oldugu séylenir. iddiaya gére bu kitap, kiyamete kadar
olacak biitiin olaylar hakkinda, ehl-i beyt tarafindan bilinmesi lazim ge-
len biitiin bilgileri ihtiva etmektedir. Ali b. Ebi TAlib’e ve Ca’fer es-Sadik’a
isnat edilen goriis, bilgi ve eserlerin ¢ogu, ashnda Gulat firkalarina ait
olup Ali ve ogullarimin biitiin Miisliimanlar nezdinde sayg: géren Kisilik-
leri istismar edilerek onlara izafe edilmistir. Ca’fer es-Sadik, Allah’in dini
ve diinyevi ilimleri insana verdigini ve hicbir sekilde insanin gayb: bile-
meyecegini ifade etmektedir. Cifr calisihip tahsil yapmakla elde edileme-
yen, fakat Peygamber’in vasiyeti yoluyla Allah katinda verilen bir ilim
cesidine isim olmustur. Ca’fer es-SAdik’in yasadig1 dénem ve kendi ilmi
dikkate alinirsa, bilhassa kimya, fal ve cifr gibi konulara dair kitaplarin
onun telifleri olmas: imkansizdir.
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Hicri I. Asir Mezhep Hareketlerinde
Mardin Bolgesi

Metin BOZAN™*

Abstract

The disagreements that took place in the first century of Islam led to assume the new
different political attitudes. In the course of time, these attitudes, having been
institutionalized, caused the sect to come into being. Within this process of
institutinonalization, these movements have been seen in many regions where Muslim
lived in. In this context, some of them have been identified in the vicinity of Mardin.

Indeed, in the regions of Nusaybin and Dara, the Shiite and Kharijite movements have
been seen in the very early of Islam. In this paper, the activities of two secterian movements
in the region in the first century of hijrah have been dealt with.

Key Words: Islam, Shiite, Kharijite, Mardin.

Giris

Islamiyet’in ilk asrinda vuku bulan ihtilaflar, farkli siyasi tutumlarin
benimsenmesine yol agar. Bu siyasi tutumlar da siirec icinde kurumsalla-
sarak mezhepleri ortaya gikarr. Kurumsallasma siireci icinde olan bu
hareketlere, Miisliimanlarin yasadigi pek cok bolgede rastlanmaktadir.
Bu baglamda giiniimiiz Mardin sinirlart icinde kalan bazi yerlesim alan-
laninda da bunlardan bazilar tespit edilebilmektedir. Nitekim Nusaybin
ve Dara civarlarinda Harici ve Sii karakterli hareketler, ¢ok erken dénem-
lerde goriilmeye baglar. Iste bu calismada hicriI. asirda mezhep karakter-
li iki hareketin bu bélgedeki faaliyetleri ele alinmaktadir.

* Dr., Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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I. Hz. Peygamber Sonrasi Mezheplerin Olusumuna Etki
Eden Bazi Siyasi Hadiseler

Hz. Peygamber’in vefatimn hemen ardindan sahabe, halife secimi
icin toplanir ve tartigmalar sonucunda Ebu Bekir'i secer.! Bu esnada Pey-
gamber‘in defin ve techiz isleri ile ugrasan Ali b. Ebi Télip,? hilafet seci-
minin gerceklestigi haberini aldiginda buna tepki gosterir.® Ancak so-
nucta o da Ebu Bekir’e biat eder.* Ebu Bekir'in ardindan halife olan Omer
b. Hattab, 23/644 yilinda bir suikast sonucu agir yaralanmnca yerine ge-
cecek kimse icin vasiyette bulunmaz; yeni halifeyi secme isini olugturdu-
gu suraya birakir. Suradan ise Osman b. Affan’in hilafet karari ¢ikar.®
Osman’in, yumusak huylulugu,® on iki y1l gibi uzun sayilabilecek bir siire
iktidarda kaliss, iktidar hususunda dirayetli olmayis, akrabalarim kayir-
masi, ekonomik sikintilar, kimi valilerin bazi keyfi tasarruflar1,” kabileler
arasi cekismeler vb. nedenlerle Miisliimanlar arasinda biiyiik karisikliklar
ortaya gikar.® Tiim bu olumsuz icraatlar® ve gerekli tedbirlerin alinama-

1 ibn Hisam, Ebt Muhammed Abdulmelik, (218/833), es-Siretu'n-Nebeviyye, thk. Musta-
fa es-Sakka, ibrahim Ebyari, Abdulhafiz Seybi, Beyrut, 1936, 1V, 307; Ya’kiibi, Ahmet b.
Ebi Ya'kiib b. Ca’fer b. Vehb (292/905), Tarthu'l- Ya’kiibi, Beyrut, trz., 11,123.

2 Mesidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyn (345/956), et-Tenbth ve’l-Isrdf, tsh. Abdullah Ismail
es-Savi, Kahire 1938, s. 73; Miifid, Eb& Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu'méan
el-Abkari el-Bagdadi (413/1022-23), el-Irsdd fi Ma'rifeti Hucecillahi ale’l-Ibdd, thk. Mu-
essesetu Al-i Beyt, Beyrut, 1993, 1, 189.

3 Belazhri, Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Ensdbu’l-Esrdf, thk. Mahmud el-Ferdus
el-Azem, Dimesk, 1997, 11, 12, 15; Nasi el-Ekber (293/ 005), Mesdilu’l-Imame ve Mukte-
tafdt mine’l-Kitdbi'l-Evsat fi'l-Makaldt (Usulwn-Nihal), thk. Josef Van Ess, Beyrut 1971,
s. 10; Ya’kibi, 1i, 124,126.

4 Belaziri, 11, 12; Taberi, ibn Cerir, Ebfi Ca’fer Muhammed (310/922), Tarthu't-Taberi,
Beyrut, 1998, 111, 256.

5 ya'kiibi, 11, 160; Taberi, { 77; Mes'udi, Muriicu’s-Zeheb ve Me'ddinu’l-Cevher, thk. Said
Muhammed el-Lehh&m, Beyrut 1997, 11, 306; ibn Esir, Ebi’l-Hasen Ali b. el-Kerem Mu-
hammed b. Muhammed (630/1322), el-Kamil fi't-Tarth, Beyrut, 1979, 1, 66.

¢ ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (276/889), el-Imdme
ve’s-Siyase (ibn Kuteybe'ye nispet edilir), Beyrut, 1997, s. 28.

7 Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1981, s. 13-14.
S6z gelimi Vali Said b. El-As'in baz1 uygulamalar Kufelileri rahatsiz etmigtir. Said, bir
keresinde Kufe'nin Kureyg'in bahgesi oldugunu séylemistir (Bkz. Taberi,  136). Sonug-
ta Kufeliler tepkilerini onu sehirden kovmakla gostermigtir. (Bkz. Halife b. Hayyat,
Térih, thk. Ekrem Daya’ el-Umeri, Riyad 1985, s. 168). )

8 Bkz. Hilli, ibn Mutahhar, Minhdcu'l-Kerdme, s. 140-41; Hodgson, M. G. S., Isldm’in Serii-
veni, cev. Heyet, Istanbul, 1995, 1, 153 vd., Brockellman, C., Istam Milletleri ve devletleri
Tarihi, cev. Neget Gagatay, Ankara, 1964, s. 58-59; Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, cev.
Vecdi Akyiiz, istanbul 1997, s. 371vd.

9 i da belirttigi gibi, ilk 6nce tepki hilafetin megruiyetine degil, icraatlerine yonelikd.
Bkz.Onat, “Sliligin Dogugu Meselesi”, AUIFD, XXXVI, (1997), 79-117, 5. 99.



METIN BOZAN » 127

yis1, Medine'® ve Emsar (tasra)’da Osman’in iktidarinin sorgulanmasi-
na'! yol agar.'? Tepkiler en sonunda Osman b. Affan’in azlini talep eden!3
bir isyan hareketine déniisiir.’* Osman ise hilafeti birakmaya yanasmaz.
Hadiseler 18 zilhicce 35/17 haziran 656 te Osman’in kendi evinde 61dii-
rlilmesi ile sonuglanir,?s _
Osman’in 6ldiiriilmesinin ardindan israrl talepler karsisinda Ali, hi-
lafeti kabul eder.'® Fakat Ali’yi ciddi problemler beklemekteydi. Bunlarm
en 6nemlileri Medine’de bulunan asilerin yurtlarina génderilmesi ve Os-
man b. Affan’in katillerinin bulunup cezalandiriimasiydi. Ali ise heniiz
bunu gergeklestirecek giice sahip degildi. Bunun farkinda olmalarina rag-
men Hz. Peygamber’in esi Aise ile Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avam
katillerin cezalandirilmasinda israr edip!” Kufe'yi bagkent olarak secen
Ali'ye karg1 tavir alir. Bu tavir sonucunda Cemel Vak’asi (36/656) gercek-
legir.'® Bu savagta Sahabenin seckinlerinden olan Talha ve Ziibeyr de
dahil olmak tizere pek ¢ok kimse 6liir.?° Ote yandan Omer ve Osman
dénemlerinin $am (Suriye) valisi olan Muaviye b. Ebi Siifyan da Osman
b. Affan’in katillerinin cezalandiriimasi/kisas talebiyle2° heniiz halife ol-
mus Ali’ye biat etmeyi reddeder. Bu tutumunda israr edince Siffin har-

19 Medinelilerin, diger bblgelerdeki halki Osman’a karsi cihada tesvik ettigine dair riva-
yetlere bile rastlamak miimkiindiir. Baz rivayetlere gore aralarinda sahabenin de bu-
lundugu bir kisim Medineli gesitli yerlere mektuplar yazarak cihadi arzuluyorlarsa esas
cihat yerinin Medine oldugunu onlara bildirmis; diger bélgelerdeki halki Osman’a kargi
onlar: kiskirtmiglardir. (Bkz. Miskeveyh, Ebii Ali er-Razi (421/1039, Tecaribu’l-Umem,
thk. Ebul-Kasim Imé&mi, Tahran 1987, 1, 274; ibnu’l-Esir, 111, 150). )

11 Aralarinda Ali’nin de bulundugu Ashab’dan bazis1 Osman’ uyarmglardir. (Bkz. Ibnu’l-
Esir, 111, 151-52) Bu siirec iginde kendisine gétiiriilen hilafeti birakma tekliflerini Os-
man reddetmistir. O, Hilafeti birakmas1 hususundaki teklifleri “Allah’in giydirdigi gém-
legi cikarmam” diyerek kabul etmemistir. (Bkz. ibnwl-Esir, I1I, 169, 177.)

2 1bn Kuteybe, s. 38.

¥ Daha once vali azline tegebbiis edilmis bunda basarili olunmustur. Bu girigimler za-
manla icraatleri hognutsuzluk yaratan halifeyi de kapsamu icine alacakur (Bkz. Rayys,
Ziyauddin, Islém'da Siyasi Diisiince Tarihi, cev. ibrahim Sarmug, Istanbul, 1995, s. 54).

¥ 35/655-56’da Kufe, Misir ve Basra'dan isyancilar Medine’ye yonelirler (Bkz. Halife b.
Hayyét, s. 168; ibnu’l-Esir, I11, 158).

15 {bn Kuteybe, s. 40. o

¢ Dineveri, Ebi Hanife Ahmed b. dav(id (282/890) Ahbdru't-Tivdl, thk. Omer Faruk,
Beyrut, 1995, s. 133; ibn Kuteybe, s. 43; Nasi, s. 15.

7 Seyfb. Omer, ed-Dabi el-Esedi (200/815), el-Fitnetu ve vak’atu’l-Cemel, tsn. Ahmet Ra-
yet Armiis, Beyrut, 1986, s. 134; Halife b. Hayyat, s. 181; Belaziri, 1, 158-59; Dineveri,
s. 136; Ya'kiibi, 11, 180-81; Nagi, s. 16.

*® Ibnul-Esir, 111, 205, 221.

1 Ibn Sa'd, lll, 32; Halife b. Hayyat, s. 181.

20 Taberi, V, 305.



128 * DINi ARASTIRMALAR

bi(37/657) kagimlmaz olur.2! Savasta gii¢ duruma diigen Muaviye taraf-
tarlari, Kur'an'in hakemligini talep ederler.2? Ali kabul etmek istemese de
ordusu icinde bulunan Kurra'nin dayatmas: sonucu buna riza gosterir.
Tarihe “tahkim hadisesi”?® olarak gecen goriismelerde bir sonuca varil-
mazsa da Sam (Suriye) ordusu siyaseten bilyiik bir avantaj saglar; zira bu
hadise, Ali’nin saflarinda ihtilaflara sebep olur. Ali’nin ordusunda bulu-
_ nan ve tutumlarindan dolay1 Harici olarak adlandirilan grup, Ali’yi tekfir
edip?* ona kars: huruc/isyan eder.2® Ali de onlara karg: sert tedbirler
alir. Durum her ne olursa olsun artik Ali'nin ordusu bdliinmiig ve giict
zayiflamustir. Kendisi de kisa bir siire sonra harici biri tarafindan 40/661
de oldiriilecektir. Ali'nin 6ldiiriilmesi iizerine taraftarlari, oglu Hasan’a
biat eder.2¢ Ancak o, durumunun hig de saglam olmadiginimn farkindadur.
Bu nedenle Muaviye ile anlasma (41/661-62) yolunu tercih eder.2?
Muaviye doneminde (41-60/661-679) [slam iilkesinde bir Olciide
birlik temin edilir. Ancak onun kendi ardindan oglu Yezid’i veliaht ata-
masi?® yeni bir huzursuzluk kaynag olur. Aralarinda hz. Peygamberin
torunu Hiiseyin b. Ali ile Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam’in da bulundugu
bir grup bu duruma tepki gosterir.?® Yezid b. Muaviye, hilafet makamina

~

gecince Sam (Suriye) merkezli Emevi iktidarina muhalif olan Kufeliler

21 fbn Sa'd, 111, 32, Halife b. Hayyat, s. 191, Mes'udi, Tenbih, s. 256.

22 Belazir, 11, 226; Ibn Kuteybe, s. 95; Dineveri, s. 174; Ya'k{ibi, 11, 188; Nasi, s. 18;
Taberi, V1, 3; Mes’udi, Muriicu’z-Zeheb, 11, 386.

23 Ebu Musa el-Eg’ri Ali'yi azledip Abdullah b. Omer’i onerirken; Amr b. As, Muaviye'yi
halife tayin eder (Bkz. ibn Abdirabbih, Eb( Omer Ahmed b. Muhammed el-Endulfist
(328/938), el-Ikdu’l-Ferid, thk. Ahmed Emin, Ahmed Zeyn, Ibrahim el-Ebyéri, Kahire
1948, 1V, 348).

24 slam Mezhepleri Tarihi Kaynaklar incelendiginde Nehrevan savasl sonrasinda fikirle-
rinde 1srar eden Haricilerin hz. Ali’yi tahkim’den dolay1 itham edip onu, savasiimasi
gereken bir muhalif olarak goérdiikleri izlenimini edinmek miimkiindiir. Ancak tiim
Hariciler’in ayni fikirde olmadiklar: anlagiimaktadr. Nitekim Harici olarak kalan ancak
Ali ve Hasan ile savagmayt birakip Sehruzziir'a gégen 500 kisilik bir gruptan soz edilmek-
tedir. Ferva b. Nevfel el-Escdi’ komutasindaki bu grup, Ali ve Hasan dénemlerinde yoneti-
me karst savagma hususunda tereddiit etmiglerdirler. Muaviye'nin iktidart devralmast tize-
rine ise artik cihat etmek icin énlerinde bir engel kalmadigint diisiinerek ona karst isyan
etmislerdir. Bkz. ibnw'l-Esir, 111, 409.

25 Nasr b. Miizahim, s. 517; Halife b. Hayyat, s. 197; Ibn Kuteybe, s. 113-29; Dineveri, s.
187 vd.; Nasi, s. 18; Taberd, V1, 12, ibn Abdirabbih, 1i, 388; Miifid, Irsdd, 11, 13.

2% jbn Kuteybe, s. 134.

27 41/661-62 yilinda tiim beldelerin halki Muaviye’ye biat etti. Bu nedenle bu yila “Cema-
at yih” denir (Bkz. Ibn Abdirabbih, IV, 362).

28 Eb(i Mihnef, Lut b. Yahya (150/767), Maktelu Hiiseyn ve Masrau Ehl-i Beytihi, Bagdat,
1977, s. 7; ibn Kuteybe, s. 134.

29 Eb(i Mihnef, s. 7-8.
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girisecekleri isyan hareketine liderlik etmesi icin Hz. Hiiseyin'i davet eder-
ler. Hiiseyin bu ¢agriya uyup oraya gider.3® Fakat Kufe’de sartlar onun
aleyhinde degismistir. Emeviler’in Irak Valisi Ubeydullah b. Ziyad’in iize-
rine génderdigi ordu, Hiiseyin’i catigmaya zorlar. Orantisiz giicler arasin-
da®! cerayan eden savas sonucunda Hz. Peygamber’in torunu Hiiseyin,
Kerbela'da 61/680 yilinda sehit edilir.>?

Tiim bu hadiseler, daha sonralar1 iman-amel iligkisi, biiyiik glinah vb.
itikadi meselelerin yani sira hilafet/imamet gibi siyasi meselelerin de tar-
tigilmasina yol acacak; siireg iginde siyasi-itikadi farkliliklarin/mezheple-
rin ortaya ¢tkmasina neden olacaktir.

Siyasi-tikadi farkhliklarin ilk izleri Sia ve Haricilik olmak iizere bag-
lica iki firkada goriilecektir. Bu her iki ziimrenin 6nciileri sayilabilecek
kesimler, merkeze kars: pek ¢ok farkli bolgede miicadele etmistir. Bu bol-
geler arasinda giintimiiz Mardin ilimizin smlrlarl icinde kalan Nusaybin
ve Dara da vardur.

I1. Sii karakterli Nusaybin Hasebiyye Hareketi
A. Hareketin Olusum Siireci

Hz. Hiiseyin ve yakinlarinin sehit edilmesi ile sonuglanan Kerbela
faciasina ilk esash tepki Tevvab(in®?® adi ile anilan hareket tarafindan or-
taya konulur. > Bu hareket, Hiiseyin’i Kufe’ye davet ettikleri halde Emevi
iktidarina kars: savaginda ona destek vermeyen kimselerden olusmakta-
dir. Bu davraniglarinin sonucunda, giinahlarindan arinmak igin onun in-
tikamini almak ve gerekirse bu ugurda canlarim feda etmek iizere yola
cikarlar. Yezid b. Muaviye’nin 6liimiine kadar gizli bir sekilde faaliyetleri-
ni stirdiiren Tevvabiin hareketi, onun 6liimii ile ¢evreye propagandacilar
gondermeye baslar.?® Hareket 65/684 yilinda Siileyman b. Surad’'in li-
derliginde Emevilere bagkaldirdiysa da®® basarili olamaz.3”

% jbn Kuteybe, s. 182.

3 Bkz. Ebt Mihnef, s. 40; Belaziiri, I, 503; Ya'k{bi, 11, 245.

% ibn Kuteybe, s. 184; ibnu’l-Esir, IV 78

3 Cokea tevbe edenler

% Bu hususta detayh bilgi i¢in bkz. Figlali, Ethem Rubhi, “flk Sii Olaylar: 1. Tevvabtin Hare-
keti”, AUIFD, sy. XXVI, Ankara, 1983, s. 335-52.

3 ibrurl-Esir, IV, 162-63.

% ibnu'l-Esir, IV, 175. Siileyman oldiiriildiigiinde Museyyeb b. Necebe liderligi alir. Bkz
bnu’l-Esir, IV, 183.

37 Bkz. Taberd, V11, 34-41; ibn Esir, IV, 158-65. Wellhausen gibi bazi yazarlar, Tevvabiin’u Su
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Tevvabiin'un ardindan Hz. Hiiseyin’in intikamini almak {izere Emevi
iktidarina kars1 girisilen Kufe merkezli bir diger harekette de Muhtér es-
Sakafi hareketidir. Muhtar es-Sakaft’nin hayat1 incelendiginde, kendi sahsi
hesaplari ile Ehl-i Beyt'in kanini talep fikrini meczeden pragmatist bir
sahsiyet oldugu anlasilmaktadir.?® Nitekim o, bir yandan Emevi idaresi-
ne isyan eden Abdullah b. Ziibeyr'in destegini alarak Irak’ta bir otorite
kurmaya calisirken,?® 6te yandan Hz. Ali'nin oglu Muhammed b. Hane-
fiyye4® adina hareket ettigini ileri siirmiistiir.#? Ancak Hicaz ve Irak’ta
kontrolii elinde tutan Abdullah b. Ziibeyrden gereKli iltifat: goremeyen
Muhtar es-Sakafi, bu defa Muhammed b. Hanefiyye'nin kendisini Hz.
Hiiseyin’in intikamini-almakla gérevlendirdigi*? iddiasini 6n plana ¢ika-
rir.*? Tevvabin hareketinin basarisizlikla sonu¢lanmasi, Muhtér es-Sa-
kafi’ye kisisel amaclarini gergeklestirmesi igin gerekli firsat1 verir.** Hz.
Alnin tinlit komutan1 Malik el-Ester’in oglu Ibrahim el-Ester’i de yanina

bir hareket olarak tanimlar(Bkz. Wellhasuen, Julius, Isldmiyetin ilk Devrinde Dini-
Siyasi Muhalefet Partileri, cev. Fikret Isiltan, Ankara 1996, s. 118) Ancak hareketin
esaslan ve hedeflerine bakildiginda bunlarin Sii niteliklere sahip olduklarim séyle-
mek giictiir. (Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Sfiligi, Ankara 1993, s.
90) Zira Tevvablin’u harekete geciren muharrik unsur Hz. Hiiseyin’in sehadetinde
takindiklar1 tutumdan dolayr duyulan pigmanlik ve onun intikamin almaktir. (Bkz.
Watt, “Emeviler Devrinde Siilik”, cev. Isa Dogan, OMUIFD, sy. X, 1998, s. 35:) Oyle
goriinmektedir ki Tevvabiin, siyasi-itikadi bir amagtan ziyade giinahlarinin kefaretini
6demeyi hedefleyen bir harekettir.(Bkz. Onat, Emeviler Devri $ii Hareketleri, s. 89;
Krs. Ca'feriyan, Restl, el-Haydtu'l-Fikriyyeti ve’s-Siydsiyyeti li Eimmeti Ehl-Ul-Beyt, Beyrut
1994, 1, 164-65)

38 Bkz. Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, s. 93.

3 Ancak Muhtar es-Sakafi, Hicaz'da isyan edip bu bélge ile Irak’1 kontroliinde tutan Ibn

. Ziibeyr'den gerekli iltifat: gérmemistir. Bkz. {bnwl-Esir, IV, 170.

% Ali b. Ebi Talib’in ogludur. Kiinyesi Ebu’l-Kasimdir. Annesi el-Hanefiyye Havle bt.
Ca'ferdir. Muhammed b. Hanefiyye 81/700 yihnda élmiistiir. Bkz.ibn Sa’d, V] 91, 116;
Nevbahti, s. 27.

41 ibn Sad, V] 213.

2 Muhtar Yezid’in éliimiinden alt1 ay sonra ortaya ¢ikip mehdi olarak isimlendirdigi

Muhammed b. Hanefiyye adina propagandaya baslamigtir. Bkz. ibnu’l-Esir, IV, 163.

Ibnwl-Esir, IV 163. Bazi kabileleri kendi etrafinda toplamaya ¢ahsir. ibn Hanefiyye

adina hareket ettigini sdyler. Bu kabilelerden bazilar: durumu tahkik igin ibn Hane-

fiyye'ye elci gonderirler. Muhammed b. Hanefiyye, Hiiseyin'in intikaminin alinmasini

arzuladigim belirtir. Bkz. ibnu’l-Esir, IV} 214,

4 Muhtar es-Sakafi her ne kadar Hiiseyin'b. Ali’'nin intikamini alma amacim giittiigiing
sbylese de ayni misyonla iktidara karsi miicadele eden Tevvabfin hareketine mesafeli
davrandigim gérmekteyiz. Muhtar, onlar tenkit ettigini ve liderleri Siileyman b. Su-
rad’in insanlan éliime siiriikledigini soylemistir. Bkz. ibnu’l-Esix, IV 163. Bu sdylemi
kismen etkisini gostermis tevvabun hareketinden bazilarim Yyanina ¢cekmeyi basar-
mugtir. Bkz. ibnu’l-Esir, IV, 172.

43
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cekmeyi basaran Muhtar 66,685 yilinda isyan eder. Ibn Ziibeyr'in valisi-
ni Kufe’den c¢ikartarak buray ele gecirir.*> Hz. Hiiseyin'in katlinden so-
rumlu olanlar: cezalandirir. 46

Muhammed b. Hanefiyye adina hareket ettigini sdyleyen Muhtéar es-
Sakaft’'nin giiclenmesi Abdullah b. Ziibeyri endiselendirir. Abdullah b.
Ziibeyr, Muhtar es-Sakafi’nin éniinii kesmek i¢cin Muhammed b. Hanefiy-
ye’den kendisine baglihgini aciklamasini (biat almayi) ister, buna yanas-
mayica da onu ve ailesini topluca tutuklar. O da etrafindakilerin tegvi-
kiyle Muhtar es-Sakafi’den yardim ister.*” Muhtér es-Sakafi bu firsati
hemen degerlendirir. Adamlarimi Muhammed b. Hanefiyye ve ailesini
kurtarmaya génderir. Gonderdigi kimseler Mescid-i Haram’a silah ile gir-
meyi dogru bulmadiklarindan dolay1 yanlarinda sopa tagimiglardir. Bu
nedenle ileride bu kimselere (dolayisiyla Muhtér es-Sakafl taraftarlarina)
“Hagebiyye”*® denilecektir.4?

Mubhtér es-Sakafi Irak’ta bir yonetim tesis etmigse de hakimiyeti uzun
stirmemistir. Kendi yaninda bulunan Arap unsurlar, Muhtar'in mevaliye
ayricalik tanimasindan rahatsizlik duyarak saf degistirmislerdir. Zira
Muhtar es-Sakafi, iran ve Irakli Arami kokenli Mevaliye aligiimisin disin-
da deger vermistir. ° Iste bu kabileci kesimin de tegvikiyle Abdullah b.
Ziibeyr'e bagl: giicler’! Muhtar es-Sakafi’yi Kufe’de muhasara edip 6ldiir-
migtiir.>2

B. Hasebiyye Hareketi’nin Nusaybin Dénemi

Muhammed b. Hanefiyye adina hareket ettigini ileri siiren Muhtar
es-Sakaf’nin éldiiriilmesi iizerine, ona bagli giicler dagilir.5® Mes‘udi, bu

4 jbnul-Esir, IV, 222.

4 Taberd, VII, 100; Ibnu’l-Esir, IV, 228.

47 Taberi, VII, 123-24; ibnu’l-Esir, IV 250.

#  Arapgada odun anlamina gelen “Haseb” kelimesine nispetle kendilerine Hasebiyye den-
mistir. Bkz. ibn Manzfir, Ebu’l-Fadl Cemaliidddin Muhammed b. Mitkrim el-Ifriki el-Misri
(711/1311), Lisinu’l-Arab, Beyrut, 1995, IV, 94.

4 Mescidi haram’da kiligla carpismay: kerih gérdiikleri icin odun pargalariyla gelmelerin-
den dolay1 kendilerine Hagebiyye denmistir. (ibnu’l-Esir, IV, 251). Onat'in da belirttigi
gibi Muhtar es-Sakafi taraftarlarina o dénemde verilen tek genel isim bu olmalidur.

- (Bkz. Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, s. 110).

%0 Bkz. Onat, Emeviler Devri §ii Hareketleri, s. 105, 113.

st Abdullah b. Ziibeyr'in kardesi ve onun Irak valisi Mus’ab b. Ziibeyr, Muhtér es-Sakaff’ye
saldirmigtir. Bkz. Mesudi, Murficu’z-Zeheb, 111, 109.

%2 Dineveri, s. 280-81; Taberi, VI, 143-44; Ibnu’l-Esir, IV, 273.

3 jbnuwl-Esin 1 273.
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giiclerden iki bin athnin el-Habesi ve Haris'in mevlasi Yezid adh kisile-
rin®* liderliginde Nusaybin®s taraflarina gectigini aktarir.>¢ Muhtar es-
Sakafi hareketinin devami olmasi hasebiyle kendilerine de Hasebiyye de-
nilen’” bu giiclerin kimlerden miitesekkil oldugu hususunda agik bir bil-
gi yoktur. Ancak Muhtar'in taraftarlan icerisindeki Arap unsurlarin ¢o-
gunlugunun zamanla onu terk edip muhalefete gegtigi,*® ordusunun
bityiik 6lciide mevali unsuruna dayandigi kabul edilirse,*® bu durumda
Nusaybin’e gelenlerin de agirlikli olarak mevaliden olugtugu sOylenebi-
lir.6° Nitekim Nusaybin’e gelen grubun liderlerinden birisinin Habes di-
yarina nisbet edilerek kendisine “Habest” denmesi, digerinin de bir “Mev-
la” olmasi1 bu kanaati destekler mahiyettedir. &

Hasebiler'in Nusaybin’de bulundugu siire icinde Islam diinyasinda-
iktidar miicadelesi veren i giicten s6z etmek miimkiindiir. Sam (Suri-
ye)’da Emeviler, Hicaz'da ise Abdullah b. Ziibeyr kontrolii elinde tutmak-
tadir. Ote yandan Hariciler cesitli bélgelerde isyan etmektedirler.? As-
linda 68/688 yilindaki hac ibadeti Islam diinyasindaki bu bolinmiigligt
yansitmasi bakimmdan énemli bir 6rnek tegkil etmektedir. Bu senede
Miisliimanlar dért ayr1 bayrak altinda hac gérevini ifa etmislerdir. Bunlar
Muhammed b. Hanefiyye’nin imametini ileri siirenler (hasebiyye), Abdul-

'lah b. Ziibeyr ve taraftarlari, Emeviler ve Haricilerdir.®* Ancak diger giic-
Jere nispetle Hagebiler'in Nusaybin’deki hakimiyetleri daha zayif oldugu
icin hasimlarini caydiracak biiyiik bir giigleri yoktur. Varhiklarini siirdiire-

54
55

Mes‘udi, bu sahislarin kimlikleri hakkinda aynntili bilgi vermez.

Nusaybin el-Cezire ismini verdikleri bdlge icinde yer almaktayd. Gliniimiizde ise Mar-

din il sinirlan icinde bulunmaktadir. Bkz. idrisi, Ebi Abdillah Muhammed b. Muham-

med b. Abdillah (560/1165), Kitdbu Niizheti’l-Miistak fi ihtirdki'l-dfak, Beyrut, 1989, 11,

662 .

56 Mes’udi, Muriicu’z-Zeheb, 111, 115.

57 Bkz. Mes’udi, Muriicu’z-Zeheb, 111, 109; Zehebi, Ebl Abdillah b. Muhammed b. Ahmed
(748/1347), Tarthull-Isldm ve Tabdkdtuwl-Mesahir ve'l-Aldm, Beyrut, 1993, VI, 334. -

58 Mes'udi, Muriicu'zs-Zeheb, 111, 109. .

9 Bu muhtemeldir. Zira kaynaklarda ordusu i¢inde yedi bin Mevalinin varlifindan s6z

edilmektedir. Muhtar hareketinin bagladigi dénemde Kufe’de 20 bin mevali oldugu

sanilmaktadir. (Bkz. Dineveri,, Ahbdru’t-Tivdl, s. 264).

Mevali kelimesi ile Arap dig1 unsurlar kastedilmekteydi. Miisliiman olan gayr-1 Araplar

mevla olarak bir Arap kabilesine alimrdr. Bu mevalinin Irak halkindan (ki Arami deni-

lebilir). ve Iran asili kimselerden miitesekkil oldugu anlagilmaktadir.(Bkz. Watt, Islami

Tetkikler, cev. Siileyman Ates, Ankara, 1968, 5. 31).

61 Bkz. Mes'udi, Muriicu’z-Zeheb, 111, 115.

& fsyanlar icin bkz. Demircan, Héricilerin Siydsi Faaliyetleri, Istanbul, 1996, s. 133-242

83 fbnul-Esir, IV 296.

60
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bilmeleri daha ziyade diger giiclerin bélgeye sefer diizenlemelerine imk-
an tanimayan birtakim i¢ karigikhiklar nedeniyledir.5* Nitekim Emevi y6-
netiminin toparlanmast Nusaybin’deki Hagebiler’in sonunu getirir. Emevi
halifesi Abdulmelik b. Mervan, i¢ sorunlarini hallettikten sonra 71/690-
91 yihinda muhaliflerine yénelir. Bu baglamda Nusaybin’e de gelir ve bu-
ray1 kusatip ele gegirir.®> Bu sekilde MuhtAr es-Sakafi hareketinden arta
kalan bu grubun varhigi da sona erer.

C. Hareketin Fikri Yapis:

Nusaybin’de de bir dénem hakimiyet kurmus olan Hagsebiyye hareke-
tinin fikirlerinin tespiti ilk Sii fikirlerin neler oldugunun tespiti agisindan
da énemlidir.5¢ Zira Onat'in da belirttigi gibi, itikadi anlamda ilk Sii fark-
Iilagmalar Hicri I. asrin son ceyreginden itibaren tarih sahnesine ¢ikmaya
baglamig olmalidir.8” Bu dénemde 6zellikle Muhtar hareketi icinde bulu-
nup ve Hagebiyye'yi biiyiik olciide teskil eden Mevali unsuru belirleyici
olmustur.68

% Krs. Benli, Yusuf, “Keysédniyye Tarihinde Nusaybin Hagebiyye Devleti Déneminin Aydinla-
tilmast Uzerine Baz Dugiinceler”, Ekev Akademi Dergisi, Say1 24 (2005), s. 250. Zira
Emeviler ve Abdullah b. Ziibeyr birbirleri ile ugragmaktaydi. Ote yandan Emevi iktidar
Sam’daki bir takim karigikliklar nedeniyle sikintilar yasamaktayd. Bkz. Mes’udi, Murii-
cu’z-Zeheb, 111, 112; ibnu’l-Esir, IV, 304.

65 Bkz. Mes’udi, Murticu’z-Zeheb, 111, 115. :

% Islam Mezheplerinin en énemlilerinden biri olan §iiligin ne zaman ortaya qikng: husu-
sunda farkl yaklasimlar mevcuttur.(Bu hususta bkz. Irfan Abdulhamid, fsldm’da ['rikd-
df Meghebler ve Akdid Esaslart, cev. Saim Yeprem, Istanbul 1994, s. 16-19; Figlah, “Sii-
ligin Dogusu ve Geligimi”, s. 35; Onat, “Sliligin Dogusu Meselesi”, s. 81-102; Zo'bi,
Fethi Muhammed, Guléti’s-S’a ve Teessiiriim bi'l-Edydni’l-Mugdyire li'l-Isldm, Beyrut 1988,
5. 23-33; Celf, Muhammed Ahmed, Dirdsetun anil-Firak fi Tarihi’l-Miislimin “el-Havdric
ve's-Sia”, Riyad 1986, s. 90 vd.; Ukayli, s. 61-62; Subhi, 5. 28-52). Ancak $iilik tabirinin
1stlahlagtigi zaman dilimi dikkate alinarak bir tetkik yapildiginda (Bkz. Onat, Emeviler
Devri §ii Hareketleri, s. 149) Onatin da belirttigi gibi Muhtar hareketine kadar olan sii-
recte yaganan Ali ve ogullar: eksenli hadiselerin 6zel anlamda bir Sii hareket oldugunu
sdylemek giictiir. Belki de bunlar, sadece birer siyasi tutum olarak miitalaa edilmelidir.

¢ Bkz. Onat, Emeviler Devri §ti Hareketleri, 5. 157. Nitekim Ibnu’l-Murtaza da Rafizi ola-
rak adlandirdig1 kesimin ilk devir gectikten sonra ortaya cikti§ini savunmaktadir. Buna
gerekge olarak da Ebii Zerr, Ammar, Mikdad gibi Alnin imametine inandiklan iddia
edilen sahabenin Ebi Bekir ve Omer'den teberti ettiklerine dair bir ifadenin olmamasi,
aksine Omer déneminde Ammar'n Kife’'de, Selméin’in ise Medain’de valilik gérevini
kabul etmelerini gosterir (Bkz. Ibnuw’l-Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile, s. 5-6). Berki ise,
Ebd Bekir'den teberri edenlerin on iki kisi oldugunu soylemektedir (Bkz. Berki, Ebi
Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Halid (280/893), Ricdl, Tahran 1383, s. 63).

% Muhtér es-Sakafi déneminde onun ordusu icinde de bir takim garip inamuglara sahip
insanlarin varhgindan séz edilmektedir. Nitekim Muhtar es-Sakafi'nin komutani ibra-
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Hasebiyye Hareketinin fikirlerinin tespitinde Hasan b. Muhammed’in

Kitabu'l-ircd1® 6nemlidir. Zira Hasan b. Muhammed, hem bu kesim ile
ayni zaman dilimi i¢inde yasamis, hem de bizzat Nusaybin’e giderek on-
larin arasinda bulunmustur. Babast Muhammed b. Hanefiyye’yi imam
kabul edip onun hakkinda ileri siirdiikleri fikirleri’® muhtemelen bizzat
onlardan dinlemis ve buna reddiyelerde bulunmustur.”! Bunun disinda
ibrahim en-Nehat'ye nispet edilen rivayet, Harici Salim b. Zekvén’in Sire
si’2 105,723 yilinda 6len Sair Kiiseyyir'in ve 127/744’te Slen Kiimeyt'in
siitleri ile Ebu Hamza el-Harici’ye nispet edilen hutbesi’® gibi birtakim

69

70

71

him b. Ester, Emevi valisi Ubeydullah b. Ziyad ile ¢arpismaya gittiginde yolda bir ma-
nastirm kenarinda Muhtar taraftarlarindan giplak bir katir tizerinde bir kirsi tasiyan
birilerini gérmiistiir. Bunlar, kiirsiiye yapigmis Allah’a dua etmektedirler. Rivayetin de-
vaminda Ibrahim b. Ester’in akilsizlar olarak niteledigi bu kisilerden sorumlu tutulma-
mak icin Allal’a yakardig1 aktarilir. Bkz. Ibnirl-Esir, IV, 257

Kendisine nispet edilen Kitdbu'l-frca adli eser de Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye,
Miircie'ye destekleyen fikirleri savunmaktadir. Bkz. Hasan b. Muhammed, Kitdbu'l-Trcd
(“ilk Miircii Metinler ve Kitabu'l-irca” icinde), ¢ev. Sénmez Kutlu, AUIFD, XXXVIL, (1998),
s. 317-331.

Nusaybin’e gocen Hasebilerin Muhtar'in fikirlere paralel olarak Muhammed b. Hanefiy-
ye’ve bagh olduklan bilinmektedir. (Bkz. Mesudi, Murficu’z-Zeheb, 111, 115) Ancak bu
baghlik tek tarafh olmalidir. Zira Muhammed b. Hanefiyye’nin hareketin herhangi bir
siirecinde onlarla bir bag kurduguna dair bir veri yoktur. Onlarin burada bulundugu
siire¢ icinde Muhammed b. Hanefiyye ve ailesinin Abdullah b. Ziibeyr'in baskis1 altinda
oldugu ve bu nedenle Muhammed b. Hanefiyye'nin Taife goctiigil bilinmektedir. Bkz.
ibnu’l-Esir, IV, 252-53. Sayet béyle bir bag olsa Muhammed b. Hanefiyye’nin Nusaybin’i
tercih etmesi gerekirdi.

Kaynaklarda Muhammed b. Hanefiyye’'nin en biiyiik oglu Hasanin bunlarla irtibata
gectigine dair rivayetler de mevcuttur. Buna gore Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye,
Muhtar es-Sakafinin éliimiinden sonra Kufe'yi ziyaret etmis, oradan da Nusaybin'e
gecmis, buradaki Hagebiyye de onu lider edinmistir. Ay rivayette Abdullah b. Ziibeyr-
’in gonderdigi bir giiciin Nusaybin'deki Hagebileri yendigi, Hasan b. Muhammed’i esir
alip Mekke’ye getirdigi ve burada hapsettigi aktarilmaktadr. (Bkz. Zehebi, VI, 334).
Hasan b. Muhammed'in Nusaybin'i ziyaret etmesi muhtemeldir. Fakat onun bu hareke-
tin fikirlerini benimseyip onlara liderlik yapms olabilece§i hususu pek makul goriin-
memektedir. Zira bagta bu rivayetin aktarildig1 Zehebi olmak tzere pek cok kaynak,
onun Miircie mezhebinin gériiglerini benimsedigi ve hatta ilk Miircii fikirlere sahip
kimse oldugu aktarilmaktadir. Bkz. Zehebi, VI, 332. Bu baglamda Sonmez Kutlu'nun
da belirttigi gibi Hasan b. Muhammed’in Nusaybin’e gidis sebebini onlara liderlik yap-
mak degil; babasi Muhammed b. Hanefiyye hakkinda birtakim iddialarda butunan bu
kimselerin fikirlerini aragtirmak olarak izah etmek daha tutarhidir. Bkz. Kutlu, Sénmez,

* Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara, 2000, s. 80-81.

72

73

Salim b. Zekvanin ne zaman oldiigi bilinmemekle beraber eserin iceriginden 70’li
yillarin basinda yazildigi tahmin edilmektedir. (Bkz. Kutly, “Salim b. Zekvan'in Sire adl
Eserindeki Mircie ile ilgili Kismin Terciimesi”, 467)

Ebu Hamza'mn adi Muhtar b. Avf el-Ezdi es-Siilemidir. Basralidir. Her sene Mekke'ye
gelip halki, Mervan b. Muhammed ve Mervan ailesi aleyhinde olmaya ¢agirirdi. Bu
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dokiimanlarda da bunlara nispet edilen birtakim fikirleri tespit etmek
miimkindiir.

Hasan b. Muhammed, babasi Muhammed b. Hanefiyye ad1 etrafinda
bir takim séylemler gelistiren aralarinda Nusaybin'deki giiglerin de bu-
lundugu Hagebiyye’ye Kitdbu’l-Ircd’da bir takim fikirler izafe etmektedir.
Bu eserde Hasebiyye'nin, Allah’in kitabina itaat ettiklerini iddia etmeleri-
ne ragmen, Allah ve Nebisine kars: yalan ve iftirada bulunduklari, Allah-
In kitabini tahrif ettikleri, Arab’n Ehl-i Beytini imam edinerek onlarin
sevdiklerine dost olduklar (tevelli), sevmediklerini terk ettikleri (teberr-
i), Kuran’dan yiiz cevirip kahinlere uyarak kiyamet kopmadan énce bir
devletin kurulacag: beklentisi i¢inde olduklari, insanlarin sasirdigi, yiiz
cevirdigi bir vahiy ile ve gizli bir ilim ile hidayete erdiklerini séylemele-
ri’* ve Allah’in Nebisinin Kur'an’in onda dokuzunu gizledigini iddia ettik-
leri anlatilmaktadir. 75

Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye'nin Kitdbu'l-Irc@’sinda zikredil-
meyen Hasebiyye'ye ait bagka fikirler de mevcuttur. Bunlardan biri Mu-
hammed b. Hanefiyye'nin vasiligidir. Nitekim 105/723-24 yilinda 6len
Kuseyyir'e nispet edilen bir siirde bunun izlerine rastlamak miimkiindiir.
O, Muhammed b. el-Hanefiyye’yi “Vasi” olarak isimlendirmektedir. 7¢ Yine
Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer hakkinda menfi tutum sergileyenler de vardir.
Salim b. Zekvan, hicri 70’li yillarda yazdig1 es-Sire” adl1 eserinde buna
vurgu yapmaktadir.”” Ayrica 96/714-15 te 6len ibrahim en-Nehai’ye nis-
pet edilen bir rivayette de Ali'nin Ebu Bekir ve Omer'den iistiin tutulmasi
s6z konusudur. 7®

olay 128/745-46 yilina kadar siirmistiir. Bkz. Taberi, Ibn Cerir, Tarih, IX, 35; Ezdi, Ebil
Zekeriyya Yezid b. Muhammed b. ‘lyas b. Kasim (334/945), Tarthu Miisul, thk. Ali Habi-
be, Kéhire 1967, s. 77.

7 Ebfi Hamza el-Harici’nin “Onlar, bir yarati§a sirlarin bilgisini isnad ediyorlar.” dedigi
aktarilmaktadir. Bkz. Isfehani, Ebwl-Ferec (356/967), el-Egdni, Beyrut 1986, XXIII, s.
255-56. Bu hususta bir degerlendirme i¢in bkz. Thomson, William, “Isldm ve Mezhep-
ler”, cev. Adil Ozdemir, DEUIFD., 1, fzmir 1983, s. 317-18.

75 Bkz. Hasan b. Muhammed, s. 317-331.

76 Bkz. Bagdadi, Abdulkdhir Tahir b. Muhammed (429/1037), el- Fark beyne’l-Furak, tlk.
Ibrahim Ramazan, Beyrut 1997, s. 49-50.

77 Bkz. Salim b. Zekvan, “Salim b. Zekvanin Sire Adli Eserindeki Miircie ile ilgili Kismin
Terciimesi” cev. Sénmez Kutlu, AUIFD, XXXV. Ankara 1996, s. 472; Hasan b. Muham-
med, s. 326; Kumeyt b. Zeyd el-Esedi (126/743), Hésimiyyat (Ebi Reyyas Ahmed b.
Ibrahim el-Kayst’nin Hasimiyyat: tefsiri ile birlikte), thk. Davud Selltim, Ntiri Hammi{id}
el-Kaysi, Beyrut 1986, s. 202

7 ibn Sa'd, V1, 275.
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Sayet tiim bu aktarilanlar dogruysa, asir1 olarak nitelenebilecek kur
dn’in tahrifi, tevelli, teberi, vasi, mehdilik, Ali’yi Ebu Bekr ve Omer’den iis-
tiin tutma gibi ilk Sii fikirlerin olugum siirecinde Nusaybin’de de yasamis
olan Hagebiler’in dnemli bir rol oynadiklari séylenebilir.

111, ljara Haricileri

ew e

A. Hariciligin Ortaya Cikis:

Hariciligin dogusunun arkasinda farkli dini-siyasi faktérler varsa da,
Siffin savasinda (37/657)meydana gelen birtakim hadiselerin Hariciligin
ortaya cikisinda belirleyici rol oynar.”® Bilindigi gibi, savag esnasinda gti¢
duruma diisen Sam valisi Muaviye b. Eb! Siifyan taraftarlari, Kur'an'in
hakemligini talep etmisti.® Ordusu icindeki bazi kesimlerin 1srar1 tizeri-
ned! Halife Ali b. Ebi TAlib, buna razi olur. 8% Islam Tarihinde “tahkim”
olay1 olarak bilinen bu goriigmeler, Halife Ali'nin saflarinda geri déniil-
mez bir ihtilafin ortaya ¢ikmasimna sebep olur. Hz. Alinin ordusu icinde
bulunan bir kesim, onun tahkimi kabul etmekle Allah’in emrine kars: gel-
digini ileri siirerek yapug! hatadan dolay tevbe etmesini talep eder.®?
Halife’ye kars1 huruc/isyan edisleri nedeniyle kendilerine Harici®* denen
bu kesim, ordudan ayrilarak®s Harura'ya gecer.®® Yapilan goriismelerde
Haricilerin biiyiik cogunlugu ikna olup dénse de, Ali'nin tahkim’de alinan
karara bagh kalacagin beyan etmesi iizerine yeniden ayrilirlar. Allah'in
hiitkmiinii yerine getirebileceklerine inandiklar bir beldeye go¢ etmeye

7 Bkz. Figlaly, Ethem Ruhi, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Aynlis””, AUIFD, XXI1, (1978),
s. 246.

8 Belaziri, 1, 226; Ibn Kuteybe, s. 95; Dineverd, s. 174; Ya'k(bi, 1, 188; Nagi, s. 18;
Taberi, V1, 3.

81 Sonradan harici olan Mis‘ar b. Fedeki et-Temimi ve Zeyb b. Husayn et-Tai gibi bazi
kimseler, Ali'ye Kuran’a uymas: hususunda 1srar etmiglerdir. Itaat etmezse Osman’in
bagina gelenlerin kendisinin de bagina gelecegi tehdidini savurmuslardur. Bkz. ibnwl-
Esir, 111, 316-17.

8 fhnul-Esix, I11, 316.

8 Hariciler hakem atayip hata yapmasindan dolayr Ali'nin tevbe etmesini Snerirler. Hz.
Ali ise bir anlagmanin gerceklestigini soyleyip bunu reddeder. Bkz. ibnu’l-Esiz, 111, 334.

8 Bu toplulugun Harici olarak isimlendirilmesi hakkinda daha bilgi i¢in bkz. Figlal, “Ha-
riciligin Dogusu ve Firkalara Ayrihigi”, s. 245.

8 Nasr b. Miizahim, s. 517; Halife b. Hayyat, s. 197; ibn Kuteybe, s. 113-29; Dineveri, s.
187 vd.; Nagi, s. 18; Taberi, V1, 12, Mes ‘udi, Murdicu’z-Zeheb, 11, 399; ibn Abdirabbih, 11,
388; Muf‘d Irsdd, 11, 13.

8 Bkz. Ibn Sa’d, lIl, 32; Ya’kabi, 11, 191; ibn Kuteybe, s. 113; Mes'udi, Murdicu’s-Zeheb, 1,
399; ibnu’l-Esir, 111, 326. .
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karar vererek®” Nehrevan’a yonelirler.®® Burada yapilan goriismelerden
de bir sonu¢ alinmayacaktir. 8°

Nehrevan'a yo6nelis, Haricilik i¢in bir déniim noktasi olmustur. Zira
bundan sonra Hariciler bir daha Hz. Ali ile bir araya gelmeyeceklerdir. Bi-
lakis igi Ali'ye suikast diizenlemeye kadar vardirirlar. Ali sonrasi iktidarlara
karg1 da tavizsiz bir miicadele yiiriiten Hariciler, pek cok defa isyan etmis-
lerdir.?® Hasimlariyla miicadelelerini yiiriittiikleri bu siirec icinde farkli
bolgelere go¢ edip buralarda iktidar karsit: faaliyetlere girismislerdir.®?

B. Dara Haricilerinin Emevi Karsit1 Miicadelesi

Haricilerin faaliyet gdsterdikleri bolgeler arasinda giiniimiiz Mardin
sinirlarn iginde kalan ve bu giin Oguz koéyii olarak bilinen Dara’nin da ad1 .
gecmektedir. Dara, Cezire bolgesinin sinirlan icinde yer almaktadir.??
Kaynaklarda islamiyet'in ilk asrinda Beni Rebia'nin yurdu olarak zikredi-
len Cezire’ye®® Hariciligin daha ilk ortaya ciktii dénemde geldigi soyle-
nebilir. Zira bélgede yagayan kabilelerden bazilar1 Hz. Ali déneminde vuku
bulan hadiselerde Hariciler ile beraber hareket etmislerdir.* Ancak bu-
rada yasayan tiim kabilelerin Harici oldugunu, hatta Haricileri icinden
¢ikaran kabilelerin tiimiiniin bu gériisii benimsedigi séylemek giictiir.?s

Cezire bolgesinde yasayan Hariciler hakkinda kaynaklarda aktarilan
bilgiler sinirhdir. Meveut rivayetler incelendiginde, bu bélgedeki Harici

% Ibnu'l-Esir, 111, 336.

% Ibn Kuteybe, s. 121; ibn Abdirabbih, 11, 390; ibnwl-Esir, I1I, 338.

¥ Bkz. Halife b. Hayyat, s. 197; Mes'udi, Isbdtu’l-Vasiyye, s. 159; ibnu’l-Esir, 111, 348.

% Bkz. Ibnu'l-Esir, HI, 372-73, 421, 425.

9 Haricilerin faallyetlerml kabaca Kufe, Basra, Horasan, Giiney Arabistan, Kuzey Afrika,
Misir, Uman Cezire ve Musul geklinde tasnif etmek miimkiindiir. Bkz. Demircan, Ad-
nan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, s. 133-242.

 Diyar-1 Rebia i¢indedir. Kalesi olan kiigiik ve giizel bir yer olarak tarif edilmektedir.
Bkz. idrisi, 11, 662.

% Bkz. Mes'udi, Murficu’z-Zeheb, I1I, 100; Negvanu’l-Himyeri, Ebt Said (573/1175), Hu-
ru’l-Tyn, ngr. Kemal Mustafa, Kahire 1948, s. 202.

% Salih b. Miiserril’in de mensubu oldugu Temimliler buna 6rnek olarak verilebilir. Bkz.
Taberd, V, 667. Bu hususta bkz. Demircan, Adnan, “Diyaru Bekr’de Harici Isyanlan”, I
Uluslararast Oguslardan Osmanliya Diyarbakir Sempozyumu Bildirileri, Diyarbakir, 2004,
5. 161.

 Buradaki harici isyanlanna bakildiginda, bu isyanlarin bolge sakinlerinin tamaminca
degil, genelde cesitli kabilelere mensup azlikta kalan birtakim kimselerce desteklen-
digi goriiliir. Bu durum, isyanlara katilanlarin sayisindan ve kendilerine destek verme-
yen akrabalarina kars1 tutumlarindan ¢ikarilabilir. Bununla ilgili bir 6rnek icin bkz.
Eg’ari, Ebul-Hasan Ali b, Ismail (324/936), Makélatu’l-Isldmiyyin ve'htilafi’l-Musallin,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1995, I, 201.
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gruplarin fikirlerinden ziyade, onlarin kalkistig1 isyanlarla alakal1 olduk-
lar1 goritliir. Iktidarlara zor anlar yagatan bu isyanlar arasinda, Islamiyet-
’in ilk asrinda Emevilere kars: girisilen Salih b. Miiserrih ve onun devam
olan Sebib isyanlan zikredilebilir.

Dara’da ikamet eden Salih b. Miiserrih Temim kabilesinden olup Kays
b. Zeyd'in soyundandir. Rivayetlerden anlagildig1 kadariyla dindar bir ki-
silige sahiptir. Kaynaklarda onun, birlikte Kur’an ve fikhi meseleri okudu-
gu ve kendilerine kissalar anlattig1 bir kesimden s6z edilir.?¢ Ayrica onun,
yandaglartm muhaliflerine karst “huruc”a ve cihada davet ederek hiikiim-
darlarin yaptig1 zuliimlerin karsiliksiz kalmamas: gerektigine vurgu yap-
g1 da anlagilmaktadir.®” Gevresinde saygin bir konuma sahip olan Salih-
’in, muhtemelen etkinligi Dara ile sinirh degildir. Nitekim kaynaklarda,
baska bolgelerde yasayip kendisine itaat edenlerin varligindan soz edil-
mektedir.”®

Salih b. Miiserrih, Emevi iktidarinin zuliimde 1srar edip Allah'in emir-
lerine kars1 geldigini ileri siirerek 76/695 yilinda yiiz on veya yiiz yirmi
kisi ile isyan eder.?® Bunun iizerine Dara, Nusaybin ve Sincar halk: ken-
dilerini bu Hariciler'e karsi savunur. isyan haberini alan Cezire valisi
Muhammed, bin kisilik bir kuvvet gonderirse de, Salih b. Miiserrih’in
adamlari bunlar: maglup eder. Muhammed ikinci bir kuvvet daha gon-
derirse de, Salih b. Miiserrih, komutani Sebib’in tavsiyesi tizerine bu
kuvvetle catismaktan vazgegerek savag alanini terk eder ve Musul bol-
gesinin 6tesinde yer alan “Deskere” denilen yere gider. O siralarda Eme-
vilerin Kufe valisi olan Haccac bunu haber alinca, Kufelilerden olusan
{ic bin kisilik bir kuvveti onlarin iizerine gonderir. Miidebbic denilen
yerde cikan catismada Salih b. Miserrih 6ld{irtiltr.'* Hariciler, Salih b.
Miiserrib’in 6liimii iizerine onun komutani olan $ebib b. Yezid b. Nu-
aym’a biat ederler.

% Taberd, VII, 211; ibnu’l-Esir, IV, 393.

97 Taberi, VII, 211-12; ibnu’l-Esir, IV, 393.

% Salil'ten sonra Emevi iktidarina karg: isyan siirdiiren Sebib, bunlardan birisidir. Sebib,
Salih’e yazdigr mektubunda ona iltifatlar etmekte, onun Miisliimanlarn piri oldugunu,
kimseyi ona denk tutmadiklarini bildirmektedir. Bkz. ibnu’l-Esit, IV, 394. Yine savag ha-
zirliklar: icin Salilv’in etrafa elgiler géndermesi bu kanaati destekler mahiyettedir. (Bkz.
Ibnu’l-Esir, IV, 394) .

% Oncelikle Cezire valisi Muhammed b. Mervan’'m Dara’da bulunan atlarina el koyar.
Bkz. Taberi, VI, 211.; ibnu’l-Esir, IV, 393.

190 Taberi, VI, 211-215; ibnwl-Esir, IV, 393-96.

101 Taberd, VII, 215; ibnu’l-Esir, IV, 396.
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Hicri 25 yilinda Rum asilli bir cariyenin ¢ocugu olarak dogan Se-
bib,102 Ziihl b. Seyban kabilesindendir. Salih b. Miiserrih’in daveti tizeri-
ne Dara’ya gecip isyan hareketine katilan Sebib, Salih b. Miiserrih’in 61-
diiriildiigii savasta giic duruma diigen kuvvetlerini yok olmaktan kurtar-
mustir.'°® Daha sonraki miicadelesiyle Emeviler’in Irak valisi Haccac’a zor
anlar yasatmis,'°* Haccac'in ikamet ettigi Irak’in bassehri Kufe’ye girip
taciz edici saldirilarda bulunmustur.'°® Sebib’e kars! bir basari elde ede-
medigi i¢in otoritesi sarsilan Haccac,'°¢ ona kars1 Halife’den destek iste-
mek zorunda kalmistir. Ancak savas esnasinda ¢tkan bir ihtilaf nedeniyle
kuvvetlerinin bir kismi kendisini terk eden Sebib, Haricilerin kontrolii
altindaki Kirman’a dogru geri ¢ekilmistir. Ancak doniis yolundaki Diiceyl
denilen mevkide {izerine génderilen Suriye ordusu ile ¢arpigsmada, bir
kopriiyii gecmek istedigi sirada nehre diigmiis ve tizerindeki zirh nede-
niyle suda bogulmustur.!%7

C. Dara Haricilerinin Fikri Yapisi

Siyasi tutumlarini itikadi birer mesele olarak yorumlayan, dogru ka-
bul ettikleri fikirlerden asla taviz vermeye yanagmayan, sert mizagh Hari-
cilerin, siire¢ icinde kendi aralarinda da fikri ihtilafa diistiikleri gortiliir.
Bu ihtilaflar, Mekke Muhasaras’nin ardindan (64/684) dondiikleri'®®
Basra’da béliinmeleriyle sonuglanmigtir.!®® Héricllerin bir kismm, daha sert
bir séyleme sahip olan ve siirekli “huruc” fikrini benimseyen Nafi b. El-
Ezrak’i desteklemislerdir. Ancak aralarinda Abdullah b. Ibad ve Abdullah
b. Saffar gibi liderlerin de bulundugu diger Hariciler, bu fikre katilmamusg-

192 jbnul-Esir, IV, 433.

193 Taberd, VII, 215; ibnu’l-Esir, IV, 396.

194 Taberi V11, 215-250; ibnu’l-Esir, IV, 396-432

195 By savaglarda basarilar elde eden Sebib Kufe'ye iki defa girmeyi basarmigtir. Burada
bazi muhaliflerini cezalandirmestir. Bkz. ibnu’l-Esir, IV 404, 425.

196 Wellhausen, s. 69.

197 Taberi V11, 250; ibnw’l-Esir, IV, 432. Bolge Haricileri daha sonralar1 da Emevi, Abbasi ve
Hamdani iktidarlar1 dénemlerinde isyan etmiglerdir. Sa’id b. Behdel'in Daré’ya yakinla-
rindaki Kefertisa’da (Bkz. idrisi, II, 662) isyam (127/744) buna érnek olarak verilebi-
lir. Bkz. Taber, IX, 14; ibnu’l-Esir, IV, 334. Yine Hamdaniler doneminde Salih b. Mahmut
adl harici Kefertusa ve Nusaybin’in de aralarinda bulundugu bélgede 318/930 yihnda
isyan etmistir. Tabert, ibnu’l-Esir, XIII, 220-21. Cezire bélgesi Harici Isyanlar icin bkz.
Demircan, Hdricilerin Siydsi Faaliyetleri, s. 190-221

108 jbmr'l-Esfr, IV, 165-66. '

109 Mekke’de Emeviler’e kars1 isyan eden Abdullah b. Zubeyr’e destek veren Hériciler, onun
onceki halifeler hakkindaki kanaati dolayisiyla onu terk ederek Basra'ya dénmiislerdir.
Bkz. Taberi, VII, 41-44; ibnu’l-Esir, IV, 165-67.
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lar ve daha 1limli bir ¢izgi benimsemislerdir.!'® Zamanla pek ¢ok firkaya
ayrilan Haricileri: Ezarika, Necdiyye, ibadiyye ve Sufriyye seklinde dort
biiyiik grup olarak tasnif etmek miimkiindiir.!**

Kaynaklarda Dara Haricilerinin de mensubu bulundugu Rebialilarin,
Sufriyye’nin gériislerini benimsenmis oldugu aktarilmaktadir.’'? Dara’da
isyan eden Salih b. Miiserril’in Sufriyye’den olmasi,’® bu ihtimali dogru-
lar mahiyettedir. Ancak Harici firkalarin 64/684 yilindaki Mekke kusat-
masindan sonra ortaya ciktig1 goz 6niine alinirsa, Mardin’e gelen ilk Ha-
ricilerin Sufriyye’den oldugunu iddia etmek giictiir. Bununla birlikte, bu-
radakilerin daha sonra ortaya ¢ikan birtakim anlagsmazliklardan dolay
Sufriyye’nin goriislerini benimsedigi s6ylenebilir. ‘

Sufriyye’ye ait giintimiize ulagan herhangi bir eser bilinmemekle be-
raber,!1* kaynaklarda aktarilanlardan onlarin kendileri gibi diisiinmeyen
Miisliimanlara kars1 diger Haricilere nispetle daha mutedil bir cizgi be-
nimsedigi anlagilmaktadir. Bu tutumu Déra Haricilerinde de gérmek
miimkiindiir. Nitekim cihada vurgu yapmasina; zulme ve muhaliflere karsi
bagkaldirtya davet etmesine ragmen,'' Salih b. Miiserrih’in baglilarina
" mutedil olmalar1 hususunda baz tavsiyelerde bulundugu gériilmekte-
dir.11¢ Q, el-Emr bi'l-Ma’riif ve'n-Nehy ani’l-Munker'?? gérevi ifa edilirken,
kendilerine iistiin geldikleri diismanlarim dilerlerse affedebileceklerini
sOylemektedir.!!8 v

~ Ote yandan Harici diisiincenin bir diger 6zelligi olarak kabul edilen
Kureys'e muhalefet anlayisinin da bu kesim arasinda ¢ok da giiclii oldugu
" sdylenemez. Bunu, Sebib’in taraftarlar ile Medain valisi arasindaki diya-
logdan anlayabilmekteyiz. Bir Kureysli olan Emeviler'in Medain valisi

10 0 dénemdeki Hdricf liderlerini NAfi b. el-Ezrak el-Hanzali, Abdullah b. Saffar es-S&'di,

: Abdullah b. ibad, Hanzala b. Beyhes seklinde siralamak miimkiindiir. Bkz. Ibnu’l-Esir,
IV 168.

1 Bkz. el-Eg’ari, 1, 183; Sehristani, Eb{’'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim (548/1153), el-
Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali Mehran, Ali Hasan Fiur, Beyrut 1996, 1, 159.

12 Mes’udi, Muriicu’z-Zeheb, 111, 100. )

113 Taberi, VII, 44; el-Es’ard, I, 196.

114 Krs. Demircan, Hdricilerin Siydsi Faaliyetleri, s. 42.

U5 Taberf, VII, 211; Ibnu’l-Esiz, IV, 393.

16 Krs. Demircan, Hdricilerin Siydsi Faaliyetleri, s. 192.

117 Jyiligi emretme ve kotiiliikten arandirma seklindeki, her miisliimanin yerine getirmesi-
nin zorunlu olduguna inamlan goérev.

118 Muyhaliflerini 6nce davet etmelerini, reddederlerse onlarla savasmalarim, savastiklart
kimselerin canlar ve mallarinin kendilerine helal oldugunu, sayet dilerlerse de onlar
affedebileceklerini soylemektedir. Bkz. ibmyr’l-Esir, IV, 394.
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Mutarrif b. Mugire b. Su’be, kendi bélgesine saldiran Sebib’in fikirlerini
ogrenmek icin gériisme talebinde bulunmustur. Mutarrifle goriismeye ‘
giden Hariciler, kendilerinin Allah’in Kitab: ve Rasulii’niin Siinnetine da-
vet ettiklerini, Emeviler'e kargi isyan etme nedenlerinin, onlarin ganimet-
lere el koymalari, Allah'n suglar icin belirledigi cezalar1 uygulamamalari
ve tilkeyi zorbalikla y6netfne1eri oldugunu séylemislerdir. Mutarrif, onla-
11 tasdik ettigini s6yleyip kendi liderliginde, bu fikirler icin miicadele et-
meyi teklif eder. Gelen Hariciler, Mutarrifden kendji fikirlerini izah etme-
sini, sayet uygun bulurlarsa, kendisine itaat edebileceklerini soylerler.
Sebib’in taraftarlarinm bu tutumu, bir Emevi valisine karsi bile 6n yargili
olmadiklar ve zalim iktidarin valiligini yapmay1 “kiifiir” olarak telakki
etmediklerini gostermektedir. Bu durumda Sebib ve taraftarlarinin te-
melde Kureys'e karsi bir husumet giitmedikleri, yani bir Kureysli’ye itaati
kabul edebilecekleri séylenebilir. Fakat onlar da tipki diger Hariciler gibi
bir Kureys dayatmasina, yani hilafete mutlaka bir Kureysli'nin gelmesi
gerektigi fikrine kargidirlar. Nitekim ayni goriisme esnasinda Medain va-
lisi Mutarrifin iktidara gelme yolunun sura oldugunu, Hz. Omer’in béyle
bir uygulama gergeklestirdigini, Araplarin suradan anladig seyin ise Ku-
reys’ten birisinin baga ge¢mesi oldugunu séylemesi iizerine Sebib’in adam-
lar1 bunu kesin bir gekilde reddetmislerdir.1?

Dara Haricileri hakkindaki bilgiler olduk¢a sinirhidir. Bu sinirh bilgi-
den hareketle, fikri yapilarini ortaya koymak; genelde Haricilik 6zelde ise
Sufriyye’nin temel goriiglerine katkilarinin olup olmadigini tespit edebil-
- mek giictiir. Haklarinda kaynaklarda simirlt bilgi olmasini ise bolgede ya-
sayan Haricilerin eylemci karakterinin sahip olmalari ile izah etmek miim-
kiin olabilir.

Sonug Yerine

Cezire bolgesi icinde yer alan ve bugiin Mardin iline bagl olan Nu-
saybin ve Dara sehirlerinin Islamiyet'in ilk asrinda cesitli mezhep men-
suplarinin faaliyetlerine ev sahipligi yaptig: miisahede edilmektedir. Bu
asirda Siilik iginde miitalaa edilen Hagebiyye Nusaybin’de, Hariciligin bir
kolu olarak kabul edilen Sufriyye ise Dara’da faaliyet gostermistir.

S6z konusu mezheplerden Hagebiyye’ nin Nusaybin’e gelisini MuhtAr
es-Sakafi'nin Abdullah b. Ziibeyr'in giiclerine yenilmesinin ardindan, Irak

19 fbnu'l-Esir, IV, 434.
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bolgesinden kagis olarak izah etmek miimkiindiir. Nusaybin’de hakimi-
yet kurmalari ise daha ¢ok merkezi otoritenin zaafindan kaynaklanmak-
tadur. Giinkii o dénemde Iktidarda bulunan Emevilerin bir yandan Hicaz’-
da isyan eden Abdullah b. Ziibeyr ile 6te yandan kendi i¢ problemleri ile
mesgul olmalarn diger bélgeler ile yeterince ilgilenmelerine imkén ver-
menmistir. Bu da Hasebiyye’nin mahalli diizeyde bir hkimiyet kurmasina
imkan vermistir.

Tamamen Siyasal-Karizmatik Liderci bir din séylemine sahip olan bu

.....

hareket, Siiligin ortaya ¢ikigi siirecinde 6nemli bir role sahiptir. Zira mez-
hebi bazi kavramlan kullanarak Siiligin agir1 sdylemi olarak kabul edilen
ilk fikirleri ileri siirenler bunlar olmalidir. Bu tiir fikirlerin geligtirilmesin-
de Nusaybin’deki hakimiyet siirecleri goz ard1 edilemez. Ancak Hasebilik
fikrinin Nusaybin’in yerlileri tarafindan kabul gordiigiine ya da yoreyi
onemli dlciide etkiledigine dair bir veri tespit edilememektedir. Bunun
nedeni Hasebiyye’nin buraya gogiip yerlesen kabilelerden ziyade, gecici
olarak burada ikamet eden ve yerli halkla miispet bir temas kuramayan
savascilardan olugmasinda aranabilir. _

Hasebiyye’nin aksine Haricilik bu bélgede daha cok yayginhk kazan-
mustir. Zira burada yagayan kabilelerden bir kismi daha ilk donemlerden
itibaren Haricilerden yana tavir koymustur. Dolayistyla Hariciligin bolge-
de taraftar bulmasi daha cok kabile baglilig1 ile izah edilebilir. Mezhebin
béliinme siirecinde ise bolge Haricilerinin Sufriyye’yi benimsedikleri g6-
ritlmektedir. Diger Harici firkalara gore daha mutedil fikirler benimseyen
bu firka mensuplari, Allah’in emirlerini uygulayan, adil bir otorite icin
miicadele verdiklerini séylemektedirler. Bu nedenle zalim oldugunu id-
dia ettikleri Emevi iktidarina kargi miicadele etmiglerdir.

Hariciligin temel goriiglerine katkida bulunduklarina dair bir veri
bulunmayan bélge Haricilerinin daha ziyade eylemci bir karaktere sahip
olduklarini gérmekteyiz. Bolge Haricilerinin ilk baskaldirilari Dara’da Salih
b. Miiserrih ile baglamugtir. Sebib tarafindan siirdiriilen bu isyan Emevi-
lere zor anlar yasatmustir. Kugkusuz bolge Haricileri daha sonralari da bu
miicadelelerini Emevi, Abbasi ve Hamdanilere karsi siirdiirmiislerdir.
Ancak genelde Hariciligin tabiatindan kaynaklanan giiclii kabilesel yapi-
nin-siire¢ icinde éneminin azalmasi, dzelde ise bolgedeki siyasi hareket-
ler ve demografik yapida meydana gelen degisiklikler Haricilerin giiciile-
rini yitirmelerine ve zamanla yok olmalarina neden olmustur.
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Ermenek Tahtacilar:

Bayram POLAT*

Abstract

Takhtadjys of Ermenek: The Takhtadjys attract attention as the lower group of the
Alaouite at society of Turks. The people live at the Ermenek whose the Religious folklore
and belief of the common people were tackled. In this respect, Religious application at
social Takhtadjys and belief of the common(the birth, the sunned, the marriage, the
death) had taken and investigated as objectively and descriptive and was related to the
traditional religion of Turk. Belief of the common people at the Ermenek based on the
traditional religion of Turk and the most of the origin of this belief is lived with different
motifs today. However Takhtadjys of Ermeneks application, understanding and looking
to the basic of worship and belief of Islam different from Sunni Turk, from the point of
view belief of the common resemble to another groups of Turk.

'Giris

Binlerce yillik bir ge¢mise sahip olan Tiirk milleti engin tarihi boyun-
ca, zaman zaman kendi inanclari olan “Geleneksel Tiirk Dini” inancinin
yam sira, ¢esitli dinleri de benimsemigtir. Tiirklerin benimsedigi en son
ve en mitkemmel din ise “Islam Dini”dir. Tiirkler bu dini yalnizca kabul
etmekle kalmamus, Islam’a biiyiik hizmetlerde bulunmus, islam’t kendi
milli kimliginin ayrilmaz bir pargasi haline getirmis ve aym zamanda bii-
yiik bir Tiirk-Islam medeniyeti ortaya ¢ikarmistir.

Bazi Tiirk boylan Islam’t kabul ederken, cografyanin da etkisinde
kalarak kendilerini Islam diinyasinda meydana gelen siyasi ve dini tartis-
malarn ortasinda bulmustur. Bunun neticesinde Ehl-i Siinnet inanct ya-
ninda cesitli Alevi Tiirk topluluklari da ortaya cikmustir. Bu topluluklar
gesitli yonleriyle Siinni toplumdan farklilik arz etseler de, Geleneksel Tiirk

* Dr., Ankara U. Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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~ dininden kaynaklanan halk inanislarini Tiirk toplumunun ana kitlesi ile
paylasmaktadirlar. Paylasilan ortak inan¢ 6gelerini gosterebilmek icin
“Ermenek Tahtacilar”nt incelemenin Tiirk kiiltiiriine kiigiik de olsa bir
katk: saglayacagini umut ediyoruz.

Arastirmanin konusu, Karaman ili Ermenek ilgesinde yasayan bir Alevi
toplulugu olan Tahtacilarin dini folklorudur. Hz. Muhammed (S.A.V)'in
vefatindan sonraki dénemlerde, tarihi seyir icerisinde Islam dini, 6zde
ayn1 olmasina ragmen baz teferruatlar farkl bicimde anlagilarak yorum-
lanmus ve bu yoruma bagh olarak insanlar tarafindan yaganmaya calisil-
mustir. Bunun sonucunda cesitli Islam anlayislan ortaya ¢ikmustir. Bu an-
layislarin bir kismu siyasi sebeplerden, bir kismu ise dini sebeplerden kay-
naklanmustir.! Bu Islam anlayislarindan birisi Sii Islam anlayigidir.

Tiirklerin Islamlasma siireci VII. yiizyildan baglamaktadir. X. yiizy1l
ile birlikte Tiirklerin biiyiik bir cogunlugunun akin akin Islam dinine gir-
digi goriilmektedir.? Tiirkler Miisliiman olmalari ile birlikte, Islam dinini
cesitli sekillerde yorumlayan mezheplerle ve tasavvufi akimlarla karsilas-
muslardir. Tiirklerin Islamlasma siirecinde tasavvufi akimlarin biiyiik roli
oldugu, cesitli cografyada ve tarihi dénemlerde sia anlayigindan etkilen-
digi bilinmektedir. Bu etkilenmenin bir sonucu olarak Tiirkler arasinda
Alevilik-Bektasilik ortaya cikmustir. Biz bu aragtirmada, Tiirk Alevi-Bekta-
si toplumunun bir alt grubu olan Tahtacilarin dini folklorunu, Ermenek’-
teki Tahtacilar 6rneginde incelemeye gayret edecegiz. Bu baglamda kisa-
ca Tahtacilarn tarihcesine degindikten sonra, Ermenek’teki Tahtacilarin
inang, ibadet ve halk inanislarini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Etnik ola-
rak Tiirk olan Ermenek’teki Tahtacilar incelendiginde onlarin sosyo-kiil-
tiirel acidan ana kitleden higbir farkinin olmadig: goriilecektir. Bu gerce-
vede cok fazla giindeme getirilmemis ve iizerinde inceleme yapilmamis
olan bir Tahtac1 grubunun dini ve kiiltiirel 6zelliklerinin incelenmesi Tiirk
halk kiiltiirtine katki saglayacaktir. v

Arastirmada deskriptif (nitelendirici) bir yéntem izlenmistir. Ayrica
bu toplumun bizzat igine girilerek gozlem metodu kullanilmis ve toplu-
mun ileri gelenleri ile yiiz yiize goriigiilmiis, baz sorular sorulmug ve
onlardan bu sorular: cevaplamalar: istenmistir. Verilen cevaplar oldugu
gibi not alinmus ve daha sonra degerlendirilmistir. Soru-cevap yéntemin-

! Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhel;leri, Ankara, 1965, s. 50.
2 Bkz. Unver Giinay - Harun Gling®r, Tiirk Din Tarihi, Kayseri, 1998, s. 221-222; Erdogan
Mercil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, Ankara, 1991, s. 1-3.
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de Ermenek Tahtacilarinin dedesi oldugunu ifade eden ve altmis bes yas-
larinda olan Ahmet Ertarkin, altmis yaslarinki esi Hatice Ertarkin ve kirk
bes yasindaki Ayse Kaya ile gériismeler yapilmistir.

Tahtacilarin Tarihcesi

Tahtacilar dini anlama, yorumlama ve yagama bakimindan Alevili-
gin bir alt grubudur. Bundan dolay1 Alevilik hakkinda genel bir bilgi veril-
mesi Tahtacilarin dogru anlagilmasina katk: saglayacaktir.

Arapg¢a'da Alevi kelimesi; “Ali'ye mensup, Ali’'ye ait” anlamina gel-
mektedir. Bu kavram Islam mezhepleri tarihinde ise; “Ali’yi sevmek ve
_her hususta ona tabi olmak” manasinda kullanilmaktadir. Bu sebeple,.
Ali’yi seven ve ona tabi olan herkese Alevi denilmektedir.® Ayrica sézlitk
anlamimn diginda Alevi tabiri, Hz. Ali'yi en iistiin sahabe olarak géren ve
onun Hz. Peygamber'den sonra Allah’in ve Peygamber'in tayini ile halife
olmas: gerektigini kabul eden Sia ile es anlaml olarak da kullanilmakta-
dir. Hz. Ali'nin soyunun adina yapilan firkalasma hareketinin siyasi tem-
silciligini iistlenmig olan gruplar iginde Alevi kavraminin kullanldig: bi-
linmektedir. Ancak Tiirk Aleviligi kendine ézgii kiiltiirel baz1 yonleriyle
gesitli S$ia gruplarindan ayrilmaktadir.*

Tamamen Ehl-i Beyt ve Hz. Ali sevgisine dayanan Tiirk Aleviligi, si-
yasi bir hareket ve siyasi bir kimlik tasiyan Sia’nin aksine, koken olarak
Tiirklerin Islamiyet’i kabul ettikleri donemin siyasi, dini ve kiiltiirel 6zel-
liklerine dayanmaktadir. Aleviligi, Tiirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya
gocleri esnasinda gectikleri giizergahlarin ve cografyanin kiiltiirlerinden
etkilenmis olmasina ragmen, 6zii itibari ile Islam oncesi “Geleneksel Tiirk
dini” olan inancinin bazi ézelliliklerinin islami motiflerle yasatilmasim-
dan ibaret oldugu belirtilmektedir.¢

Alevilik halk arasinda ve yazili kaynaklarda Bektasilik, Kizilbashk,
Rafizilik, Tahtacilik vb. gibi ¢esitli isimlerle anila gelmis, yap: itibariyla,

* Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Jtikdds islam Mezhepleri, Istanbul, 1993, s. 232; Ethem
Ruhi Figlali, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, istanbul, 1994, s. 7; Giilag Oz, Islamiyet-
Tiirkler-Alevilik, Bindértyiiz Yillik Muhalefet, Istanbul, 1995, s. 154.

* Piglah, Gagimizda ftikadi Islam Mezhepleri, s. 233; Figlal, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasi-
lik, s. 7-8.

8 Esk1 Tiirk dini hakkinda bkz. Harun Giingdr, “Eski Tiirk Dininin Isimlendirilmesi Uzeri-
ne”, Prof. Giinay Tiimer Armagam, Ankara, 1996, s. 34-39; Harun Giingor, Tiirk Bodun
Blllml Kayseri, 1998, 5. 19-25.

6 F1glah Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik, s. 10-11.
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tarikat ve mezhep ozellikleri ic ice girerek karigik bir hal almigtir. Bundan
dolay: Aleviligi; Alevi tarikatlar ve Alevi mezhepler gibi alt basliklarda
ayirt etmeden Karaman ili Ermenek ilgesindeki Aleviler igin kullanilan alt
gruplardan biri olan Tahtacilar ele alarak Tahtacilarin inang, ibadet ve
halk inaniglar hakkinda bilgi vermeye ¢alisacagz.

Tahtaci, Anadolunun ¢esitli yorelerinde yasayan Alevi-Tiirkmen top-
luluga verilen isimdir. Tahtacilarin Mogollarin biitiin Tiirkistan cograf-
yasinda baglatmis oldugu istila hareketleri esnasinda Tiirkistan’dan
Anadolu’ya gbc eden Agageriler'in devami oldugu bilinmektedir.” Bu
grup gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de “Agaceri” diye adlandirilmak-
tadir. Agac-eri adinin; Oguz, Kipgak ve Uygur Tiirklerinin cesitli oymak-
larina bagli gruplardan meydana gelen insan kiimelerine verilen genel
bir isim oldugu belirtilmektedir.® Tarihi seyir icerisinde, genelde or-
manlik bélgelerde gegimlerini agag isleri ile ugrasarak saglayan, Ana-
dolwnun giineyinde ve Akdeniz’e bakan yamaglarda, Toroslarin etekle-
rinde ve Ege Bolgesi'nde varliklarin: siirdiiren bu topluluk, Kahraman-
maras, Adana, Icel, Antalya, Mugla, Denizli, Aydin, fzmir, Burdur, Bal-
kesir, Manisa, Isparta, Ganakkale ve Karaman illerinin ormanlk bolgele-
rinde yasamaktadir.® '

Tahtacilar inanc ve ibadet olarak incelendiginde, Alevi olmalarina
ragmen, Hac1 Bektas tekkesine degil de pir evlerine bagh olduklar: i¢in
diger Alevi gruplardan ayrilmaktadir. Tahtacilarm bagh olduklari iki ocak
bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi izmir'in Narhidere kdylindeki “Yan-
yatir Ocag1” digeri ise Aydin’in Regadiye nahiyesindeki “Haci Emirli Oca-
g1"dir.10 Biitiin Tahtacilar bu iki ocaktan birine bagli bulunmaktadir.

Tahtacilarin inanclarinda atalardan kalma nefeslerin, dolayistyla eski
Tiirk kiiltiiriiniin Tiirk 6rf ve adetlerinin etkisi biiyiiktiir.!*

7 Neset Cagatay, “Tahtacailar”, LA., Istanbul, 1970, C.XI, 5.670; Faruk Simer, “Agageri-
ler”, Belleten, C.XXVI, S. 103, 1962, s. 521, 528; Korkmaz, s. 340; Engin, s. 113-119.

¢ Abdurrahman Yilmaz, Tahtacilarda Gelenekler, Ankara 1948, s.11; Harun Giingér, “Acari
Kelimesi Uzerine”, Tiirk Diinyast Aragtrmalart, S. 57, . 187-189; Glingor, Tiirk Bodun
Bilimi, s. 145; Ali Aksiit, “Tahtacilar”, Cem Dergisi, Subat 1999, S. 87, s. 21; Ismail
Engin, Tahtacilar, istanbul 1998, s. 62-63. )

9 Yilmaz, s. 11; Esat Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik-Bektasilik Terimler Sozliigil, Istanbul
1993, 5. 340; Faruk Siimer, “Anadolw’daki Tiirk Oymaklari Hakkinda Arastirmalar”, Titrk
Diinyast Aragtirmalart, istanbul 1989, s. 60; Engin, s. 113-119.

0 Gagatay, s. 670; Yilmaz, s. 17; Yusuf Ziya Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar,
Haz. Turhan Yoriikan, Ankara 1998, s. 179-209.

11 Cagatay, s. 671.
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Ermenek Tahtacilar1

Karaman ilindeki Tahtacilar, Ermenek il¢esi Camlica kdyii, Kizilalan
mevkiinde yasamaktadirlar. Yapilan arastirmalardan buradaki Tahtaci
toplulugunun Alanya, Elmals, Giilnar, Anamur ve Izmir'den gé¢ ederek bu
bolgeye yerlestikleri anlagilmaktadir. Ermenek Tahtacilarimin dedeleri ise
Aydin’dan gelmedir. 1947 yilinda Ermenek Bozalan mevkiine yerlesen
Tahtacilar daha sonra Ciniler mevkiini satin almiglar ve 1952 yilinda da
Kizilalan mevkiine yerlegmislerdir. Bu yerlegsim Ahmet Ertarkin ve 1992
yilinda vefat eden Veli Kaya isimli dedelerin 6nderliinde gerceklegmistir.
Koyiin yarist Mersin’in Mut ilgesine, biiyiik cogunlugu ise 1972 yilinda
Fransa’ya isci olarak gitmistir. Daha 6nceki niifusu 250 (iki yiiz elli) kisi
civarinda olan Tahtacilarin, giinitmiizde 22 hanenin (kirk sekiz kisi) kéy-
de, 42 hanenin Fransa’da, 19 hanenin (48 kisi) Ermenek’in Seyran ma-
hallesinde yasamiarini siirdiirdiigii 6grenilmistir.!?

Ermenek Tahtacilarinda islam inanc ve
Ibadet Esaslarina Bakis

Ermenek Tahtacilarimin Islam anlayisim tespit edebilmek icin, onla-
rin Islam inanc ve ibadet esaslar ile ilgili anlayislan 6grenilmeye gayret
edilmistir.’® Bu baglamda Ermenek tahtacilar1 genel olarak, Allah’t bir ve
Resulii olan Muhammed'i hak bilmek, Hz. Ali'nin ilk halife olduguna inan-
mak gerektigini belirtmektedirler. Allah’in her seye giiciiniin yettigini,
her seyi yaratanin ve yeryiiziinde olan-biten her seyin Onun bilgisi dahi-
linde olduguna inanmaktadirlar. Allahin, peygamber olarak Hz. Muham-
med’i, halife olarak da Hz. Ali'yi sectigini, ayrica on iki imama inanmanin
farz oldugunu kabul etmektedirler.

Ermenek Tahtacilar dort biiyiik melegin isimlerini sayarak, Azrail'in
sert tabiatli, diger meleklerin ise yumusak tabiatta oldugunu belirtmekte-
dirler. Ayrica gériinmeyen cesitli varliklarin da bulundugunu, bunlara da
inanilmas: gerektigini s6ylemektedirler. ‘

Allah’in génderdigi biitiin peygamberlerin hak oldugunu, hepsinin
iyilik ve dogrulugu anlattiklarin, kétiiliiklere kars: ciktiklarin ifade eden

'? Bayram Polat, Karaman Ili Dini Tarihi ve Giiniimiiz Inang Cografyast, (Bastlmamus Yiik-
sek Lisans Tezi), Inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Malatya, 1999, s. 109-
110.

% Inang ve ibadetler hakkinda bilgilerde kaynak kisi Ermenek Tahtacilarinin Dedesi Ah-
met Ertarkin’dir.
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bu grup Hz. Muhammed’in son peygamber olduguna ve ondan sonra pey-
gamber gelmeyecegine inanmaktadirlar.

“Allah tarafindan peygamberleri aracihig1 ile gonderilmis olan biittin
kitaplara inanmak gerektigini belirten Ermenek Tahtacilari, ancak bu ki-
taplarin zamanla degistirildigi kanaatini tasimakta ve Kur'an-1 Kerim’in
de daha sonraki dénemlerde Siinniler tarafindan degistirildigine inan-
maktadirlar.

Bazi Tahtaci topluluklar arasinda Hz. Ali'nin kisiligi hakkinda Onun
hem tanri hem de insan olduguna inamldig belirtilmesine ragmen'*,
Kizilalan mevkiinde yerlesik olan Tahtacilarda Hz. Al'nin Insanligina vurgu
yapilmaktadir. Hz. Ali'nin ilk halife ve Hz. Muhammed’in varisi oldugu,
asil Kur'an't da onun bildigi kabul edilmektedir. Onlar arsinda on iki Imam-
’a, ahir zamanda “Mehdi”’nin gelecegine, onun insanlara dogru yolu go6s-
terecegine ve insanlari kotiiliikklerden vazgecirerek kéfirlerle savagacagl-
na dair cesitli inaniglara da yaygin olarak rastlanmaktadir.

Ermenek Tahtacilar1 ayrica insanlarin ldiikten sonra dirilecegine ve
yaptiklari islerden hesaba gekilecegine de inanmaktadirlar. Onlar bu diin-
yanin kétiiliiklerle dolu ve gegici bir yer oldugunu, ebedi hayatin 61diik-
ten sonraki hayat oldugunu kabul etmektedirler. Bunun yaninda kiyamet
giiniinde Hz. Ali'nin insanlara yardimei olacagina ve cennete gitmelerin-
de onlara kolaylik saglayacagina inanmaktadirlar.

Genel olarak Tahtacilarin Islamin inang esaslarina inaniyor olmalari-
na ragmen, bazi konularda onlarin farkl inanclara sahip olduklar goriil-
mektedir. Bunlar yukarida da belirtildigi gibi Hz. Ali’nin halifeligi, on iki
imama iman ve Kuran'in degistirilmesi gibi konulardur.

Ermenek Tahtacilarinin slamun ibadet esaslarina karst tutum ve dav-
ranislarinin bilinmesi de onlarin islam anlayislara 11k tutacaktir. Buna
gbre; namazda asil olan insanin tertemiz bir kalp ile Allah’in huzuruna
~ gtkmasidir. Zaten insan her zaman icin Allab’in huzurundadir. Bu yiizden
de insan hicbir sekilde kalbinde kotiiliik bulundurmamalidir. Namaz kil-
mak icin camiye gidip ibadet etmek gerekmez. Insan her zaman ve her
mekéanda ibadet yapabilir. Biitiin bunlara ragmen, son zamanlarda Tah-
tacilardan birkag kisinin Cuma ve Bayram namazlari icin camiye gidenle-
rin oldugu da gozlemlenmektedir.

14 Bkz. Ali Seiguk, Tahtacilar (Mersin Tahtacilart Uzerine Bir Arastirma), istanbul, 2004, s.
53-56.
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Ermenek Tahtacilarinin arasinda orug ile ilgili anlayis ve uygulama-
lar ise s6yledir: Muharrem ayinda on iki imam adina, on iki giin orug
tutarlar ve on iki giin yasta kalirlar. Oruca safak sékiip yeryiiziiniin ay-
dinlanmas1's ile birlikte niyet edilebilir. Aksam vakti orug tuzla acilir. On
iki gtinliik orug boyunca oruglu olan kimse ilk giin orucunu kendi evinde
acar. Ikinci giin babasmnin evinde, babast yoksa babasinin musahibinin
evinde, iigiincii giin kendi musahibinin evinde, dérdiincii giin hisim ve
akrabasinin evinde orucunu acar. Bundan sonra oruglu olan kimse doku-
zuncu giine kadar istedigi bir yerde orucunu agar. Onuncu giin babasinin
evinde, on birinci giin kendi evinde, on ikinci giin ise herkesin bir yere
toplandigi, Dede’nin de hazir bulundugu bir evde orucunu acar. Orug
boyunca kesinlikle duru su i¢ilmez. Ancak hosaf, ayran, cay, calkama gibi
seyler icilir. On ikinci giin orug safak vaktinde, daha énce kesilen horoz
eti veya bu etten pigirilen ¢orba ile acilir. :

Ermenek Tahtacilarr'nda isteyenlerin veya miizmin bir hastaliga yaka-
lananlar icin adamlarak tutulan “Ugundurma™® adi verilen bir bagka oruc
daha bulunmaktadir. Bu orug higbir sey yemeden ve igmeden geceli-giin-
diizlii iki giin siirer. Isteyenler ise bu ugundurma orucunu dért giin tutabi-
lir. Bu orug, genelde Muharrem ayinin onu ile on ikisi arasinda tutulur.

Tahtacilar oruglu olduklan siirece nerede ve ne vakitte olursa olsun
selam vermek icin “yuh miinkire” derler. Selam almak i¢in ise “lanet Ye-
zid’e” denir. Oruglu olduklan siire icerisinde hi¢ yikanmamakta, ilk iic
glin sabun bile kullanmamaktadirlar. Ermenek Tahtacilarr’nda on iki giin-
liik siire icerisinde tirag olunmasi, aynaya bakilmasi, camagir yikanmasi,
bir sey koklanmast, raki (dolu) igilmesi, hayvansal gida yenilmesi, bit-
pire gibi canlilan oldiiriilmesi ve kari-kocanin ayn yatakta yatmasi kesin-
likle yasaktir. Orug bitiminde on iki cesit gidadan olusan “Asure corbas1”
pisirilmekte ve herkese dagitilmakta, bu giiniin ise Hz. Hiiseyin’in sehit
edildigi giin olduguna inanilmaktadir.

Ermenek’teki Tahtacilarda hac ibadeti goriillmemektedir. Yoriikan
Tahtacilarin hac amaciyla Meshed’e gittiklerini'” ve kesinlikle Haci Bek-
tag’ tanimadiklarimi!® belirtse de, Ermenek Tahtacilar ziyaret icin Izmir
Narhdere’ye, Antalya Elmalr'ya ve Haci Bektag'a giderler.

5 Ermenek Tahtacilar: bu zamam “Gavur (kafir) ile Miisliiman’m bir birinden ayirt edil-
digi vakit olarak nitelendirmektedirler”

6 Bkz. Yériikan, s. 267. )

17" Bkz. Yoriikan, s. 243-244.

18 Bkz. Yoriikan, Anadolu’da s. 262
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Ermenek’teki Tahtacilarda hem kanli hem de kansiz kurban goriil-
mektedir. Kansiz kurbana “dolu-tolu™® demekte bundan da igilen ickiyi
kastetmektedirler. Yilda birkac defa ise kanh kurban uygulamasinda bu-
lunmaktadirlar. Kurbanlik olarak genellikle erkek hayvanlar tercih edil-
mektedir. Kurban bayraminda, Muharrem ayinda ve adak kurbani olarak
genelde iic kurban uygulamasinda bulunmaktadirlar. Ancak giiniimiizde
ekonomik sartlar yiiziinden sadece muharrem ayinda kurban kesebilmek-
tedirler.

Kurban bayraminda bayram namazina gitmemelerine ragmen, gun
cikuiktan sonra erkek kurbanlik hayvanini “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya
Ali” diyerek kesmekte, hayvanin kanini ise bir cukura akitmaktadirlar.
Adak ve Muharrem’de kurban olarak horoz da kesilmektedir®® . Kesilen
kurbanin tamami bir kapta kaynatilip pisirildikten sonra insanlar arasin-
da ayrim yapilmaksizin beraberce yenilmektedir.

Alevi toplumunun vazgecilmez térenlerinden biri olan Cem; toplan-
ma dernhektir. Ancak Ermenek’teki Tahtacilar cem ayini yapamadiklarini
belirtmektedirler. Bunun sebebi olarak hem kéylerinde bir dedenin olma-
masini, hem de genclerin bu ibadete karst lakayt bir tavir sergilemelerini
gostermektedirler. Bu nedenle yaklagik otuz yildir Cem yapmadiklarini
soylemektedirler.

Halk inanislar

Halk inanislari Tiirk toplumunun hemen her kesiminde goriilebil-
mekte, bu inamslar Alevi-Siinni topluluklarda genelde énemli bir farkli-
lik gostermemektedir. Giinkii bu inamiglarin temel kaynag: zengin Tiirk
kiiltiiriidiir. Bu kiiltiir ise Tiirk milletinin ilk tarih sahnesine qiktig1 do-
nemden itibaren bazi kiiciik degisiklikler ile glinimiize kadar gelmis olan
gelenek, gorenek, orf ve adetlerden olugmaktadir. Bundan hareketle Er-
menek Tahtacilarinin halk inaniglan da diger Tiirk gruplarminki ile 6r-

19 Bkz. Selcuk, s. 109; Tiirklerdeki kurban uygulamalar1 hakkinda bilgi ve kargilastirma icin
ayrica Bkz. Mehmet Eroz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Istanbul, 1977, s. 294; Mehmet
Erdz, Eski Tiirk Dini (GékTanrt Inancy) ve Alevilik, Bektagilik, istanbul, 1992, s. 42; Ahmet
Giig, Cegitli Dinlerde ve Islam’da Kurban, Istanbul, 2003, s. 130-135; Durmus Arik, “Kirgiz-
larda Kurban Fenomeni”, A.U.LE Dergisi, Ankara, 2006, C. 46, S. 1, 5. 157-174.

2 Horoz Kurbani Hakkinda bkz. Turgay Yazar-Abdulkadir Diindar, “Tiirk islam Sanatinda
‘Horoz’ ikonografisi, K6k Arasttrmalar, C. 11, S.1(Bahar -2000), Ankara, 2000, s. 212-
235; Selcuk, 5. 126-131; Durmusg Arik, Hrristiyanlastirian Tirkler (Guvaslar), Ankara,
2005, s. 84-91.
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tiismekte, ortaklik ve benzerlik arz etmektedir.2! Bu durum yasamin ¢e-
sitli safhalarindaki halk inamiglarinda agtkca goriilebilmektedir. 22

1. Dogum

Dogum, insan neslinin devam etmesini saglayan 6nemli bir olaydir.
Anadolu’da dogum ve dogumun safhalari konusunda cesitli halk inanig-
lar1 ve uygulamalar1 bulunmaktadir® . Bu yiizden hamile kadin, saglikli
bir ¢ocuk diinyaya getirebilmesi icin bazi kurallara dikkat etmelidir. flk
once agir bir sey kaldirmamalidir. Daha sonra kotii ve ¢irkin seylere bak-
mamaya dikkat etmelidir. Ermenek Tahtacilarina gore eger hamile bir
kadin hamilelik siiresi boyunca sakat birine bakarsa onun doguracagl
cocugun da sakat olacagina inanilmaktadir. Ayrica hamile kadin erkek
cocuk bekliyor ise kendisinden énce kiz ¢ocuk dogurmus olan kadinlari
ziyaret etmez. Eger ziyaret ederse o kadinin kirkinin-hamile olan kadina
gececegine ve onun da ¢ocugunun kiz olacagina inanilir.

Hamile (iki canh) olan kadinin dogum zamani geldiginde, k6yiin ebesi
ve birkac ihtiyar kadin cagrilarak dogum gerceklesir. Dogan ¢ocuk oglan
ise anne basina alli-yesilli bir yaglik baglar. Kiz ise yaglik baglamaz.

Hamile kadin genellikle kirki ¢ikincaya kadar ziyaret edilmez. Ozel-
likle Adetli kadinin ¢ocugu gérmesine izin verilmez. Eger bunun aksine
bir davranis gerceklesirse ¢ocuga kotii ruhlarin hakim olacagina inanili-
lir. Bu sebeple Logusa kadinmn kotii ruhlardan korunmasi igin yastiginin
altina ayna, demir parcas gibi esyalar konulur. Ayrica kirk giin bulundu-
gu odanin 1s1klar1 séndiiriilmez. Zaten logusa kadin tabu olarak gortildii-
gii icin yanina yaklagmakta pek iyi karsilanmaz.?*

Kadinin logusahigi gectikten sonra hayirli olsun demeye gelenlere
cesitli ikramlarda bulunulur. Eger ¢ocuga hediye getirilmemis veya bir
sey adanmamus ise ¢ocuk gelen ziyaretcilere gosterilmez. Clinkii gocugun
sadece hediye getiren veya adak adayan gorebilir. Bu hediyeye “Gorum
Gozliik” denir.

2 Bkz. Mustafa Erdem, Kirgiz Tiirkleri Sosyal Antropoloji Aragtirmalart, Ankara, 2000;
Durmus Arik, Azerbaycan Tirklerinin Dini Tarihi ve Halk Inanislart, Ankara, 2005, s.
115-156; Ahmet Hikmet Eroglu, Tiirk Halk Inamislarina Giris, Ankara, 2006.

2 Ermenek Tahtacilarinm halk inanislan ile ilgili bilgiler Hatice Ertarkin ve Ayse Kaya™
dan alinmstir.

% Bkz. Ahmet Gokbel, “Sivas Yoresinde Dogumla Ilgili inang ve Adetler”, Folklor / Edebi-
yat Dergisi, C. X, S. XXXVII, Ankara, 2004/1, s. 223 (223-230)

24 Bkz. Giinay Tiimer-Abdurrahman Kii¢iik, Dinler Tarihi, Ankara 1993, s. 49-50; Sinasi
Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, Ankara 1998, s. 156.
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Cocuk kirk giinliik olunca “kirklama” merasimi diizenlenir. Bu téren
~su sekilde yapihr. Es, dost, hisim ve akraba dogum yapan kadinin evinde
toplanirlar. Bir kurban kesilerek gelenlere ziyafet verilir. Calg: calinarak
cesitli eglenceler diizenlenir. Daha sonra yere kabaca bir yatak serilerek
besik yatagin {izerine konur. Koyiin ileri gelen bacilarindan ikisi besigin
sag ve sol tarafina gegerek karsilikli olarak otururlar. Sag tarafa oturan
kadin ¢cocugu kucagina alir ve “salavat” getirerek ¢ocugu besigin altindan
yuvarlar. Karsisindaki kadin ¢ocugu alir ve aymi sekilde ¢ocugu geri yu-
varlar. Bu is ti¢ kere tekrar edilerek “kirklama” tamamlanmus olur.?®

2. Siinnet

Ergenlik ¢agina gelmemis olan (genelde 5-8 yaglarinda) erkek co-
cuklar igin ¢algili ve ickili bir siinnet téreni diizenlenir. Bu téren erkeklige
gecis toreni oldugu kadar, ayni zamanda Miisliimanliga giris toreni olarak
da algilanr. '

Siinnet olacak gocuga o giin 6zel elbise giydirilir. Giinlimiizde bu
elbisenin yerini siinnet kiyafeti almigtir. Davetliler gelmeye basladiktan
sonra ¢algi da baglar. Gelen biitiin misafirlere ziyafet verilir. Ziyafet bit-
tikten sonra cocugun babasi davetlilerle birlikte oyun oynar. Daha sonra
cocuk da oynatilarak altin ve para cinsinden cesitli takilar takilir. Tak
merasimi bittikten sonra ¢ocuk eve gotiiriilerek stinnetci tarafindan siin-
net edilir. Cocugun siinnet olmasi ile birlikte stinnet téreni de bitmis olur.

3. Nisan ve Diigiin

Evlenecek ¢aga gelmis olan delikanliya ilk 6nce kiz aranir. Ailenin de
uygun gordiigii geng bir kiza gizlice bir kadin gonderilir ve kizin fikri
sorulur. Eger kizin gonlii var ise erkek tarafina yakin bir aile biiyiigii ile
oglanin babasi diiniircii olarak gonderilir. Kiz evinde, kizin yakinlarindan
ileri gelenler bir araya toplanirlar. Gelen diiniirciileri hos karsilarlar. Er-
kek tarafi selamlagsmadan sonra niyetlerini “Allah’in emri, peygamberin
kavli” diyerekten s6ze baslarlar ve “kiziniz filani, oglumuz falana” istiyo-
ruz diyerek niyetlerini agiklarlar. Kiz tarafindan ileri gelenler veya kizin
babas1 “miinasip gordiiyseniz eyvallah” der. Fakat, bize biraz diigiinme
siiresi verin diyerek bu fasl kapatirlar. Degisik konulardan bahsedilirken

% Yimaz, Tahtaclarda Gelenekler, Ankara 1948, s. 35-36.
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kiz evi goniillii ise gelen misafirlere tatl bir sey ikram eder. Daha sonra
erkek tarafi, kiz tarafindan izin isteyerek kalkarlar. Eger ayakkabilar dii-
zeltilmis ve giyilmeye hazir ise kiz tarafinin evliligi hos karsiladig1; bunun
aksine bir diizensizlik s6z konusu ise kiz tarafinin kiz isteme olayina pek
hos bakmadigy, hatta karg1 ¢iktig1 anlagilir. Ikinci geliste ise usulen kiz
isteme yenilenir ve s6z kesilir. Daha sonra kahve igilir ve cesitli sartlar
konugularak karara baglanir. Bu sartlar erkek tarafinin neler alacagi, kiz
tarafinin neler verecegi, baglik parasinin miktar: ve kiza ne kadar altin
takilacag vb.den ibarettir. Daha sonraki dénemlerde ise diigiin giinii ka-
rarlastirilir.

Diigiin {i¢ giinden ibarettir. Diigiinler genelde Cuma, Cumartesi ve
Pazar, bazen de Sali, Carsamba ve Persembe giinleri olur. Diigiin, oglan
evine bayrak dikilmesi ile fiilen baglar. Cuma giinii aksamu ¢algi ile birlik-
te eglence de baglar. Diigiinlerde icki icmek serbesttir. Cumartesi giinii
0gleye dogru damat kéy meydanina ¢ikartilarak taki merasimi diizenle-
nir. Takilar damada takilir. Takinin cinsi ise altin ve paradan olur.

Cumartesi aksami1 kina gecesi diizenlenir. Bu eglence kiz evinde olur.
Gelinin eline, ayaklarina, sag bileginin altindan itibaren tiim eline ve sag
kulagimn dibine, dul olmayan bir kadin tarafindan kina yakilir. Daha sonra
geline hayirli olsun denilir ve gelinin etrafinda kadinlar toplanarak, bera-
berce eglenmeye devam edilir. Diigiinde oynanan bu oyuna “Bengi veya
Mengi” oyunu denilir.2¢

Pazar giinii erkek evi gelin almaya gelmeden 6nce, geline gelinlik
kiyafeti giydirilir. Beline kirmizi kusak, bagina ise al ve yesil renkten olu-
san iki parga ortii ortiiliir. Buna “bas baglama” denir. Bu isi yagh bir kadin
yapar.?” Erkek tarafi gelin almaya geldikten sonra biraz beklenerek geli-
nin yakinlari ile vedalagmasina firsat verilir. Daha sonra sagdig ile birlikte
damat gelinin bulundugu odaya girerler. Bu esnada gelinin yakinlar: bahsis
almak i¢in kapi bastirma ve ¢eyiz sandigina oturma vb. adetleri yaparlar.
Daha sonra damat gelinin koluna girerek onu evden disan gikarir. Eger
gelin koyde kalacaksa, ata bindirilir. Sehre gidecekse damatla birlikte gelin
arabasina bindirilir. Béylece gelin alma isi tamamlanir.

Gelin kalacagi eve geldikten sonra hediye almadan attan inmez. Da-
madin babasi, geline bir bagista bulunduktan sonra gelin attan indirilir
ve eve gotiiriiliir. Gelin eve girerken ici su dolu testi veya bardag: tek-

% Yilmaz, s. 27.
% Yilmaz, s. 31.
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meleyerek kirar. Boylece hastalikl: olmadiginy, giiclii, saglikli oldugunu et-
rafa gostermis olur. Bu esnada gelinin bagina bereket sembolii olarak bug-
day, kuru {iziim ve bozuk paradan olugan sagi sagilir. Daha sonra gelin,
eline siiriilen bal ve yag1 kapimin iist tarafina siirerek iceri girer. Aksam
olunca dede veya yagh biri tarafindan nikahlar kiyilarak damat igeri girer.
Ermenek Tahtacilarinda yeni evlenen ciftler en az beg-alti y1l baba
ocaginda kalmaktadirlar. Bu siire icerisinde sofralart kesinlikle ayrilmamak-
tadir. Daha sonra istege bagli olarak herkes kendi evine ayrilmaktadir.

4. Kiz Kagu‘ma ve Dis Evlilik

Tahtacilarda evlilik genelde kendi aralarinda olmasina ragmen, g-
niimiizde Siinnilerden de kiz aldiklarn belirtilmektedir. Bunun ise kiz ka-
cirma hadisesi ile gerceklestigini ifade etmektedirler. Stinni bir kiz Tahta-
a1 bir erkege kacarsa, kizin mutlaka erkegin geleneklerine, orf ve adetle-
" rine uymasinin gerekliligini belirtmektedirler. Giinki aile arasinda dirlik
ve diizenin saglanabilmesi i¢cin bunun gerekli oldugu ifade edilmektedir.

Dis evlilikte gelen kizin bakire olmasi ¢ok 6nemlidir. Eger kiz bakire
degilse geri gonderilir. Siinni bir kizla evlenen erkek sug islemis say1lir ve
“diiskiin” olur. Diigkiin olan erkek belirli bir siire igin Tahtaci toplumu-
nun disina itilir ve onunla biitiin iligkiler kesilerek, kendi bagina yasamak
zorunda birakilir. Diiskiinliikten kurtulabilmek igin verilen cezanin yeri-
ne getirilmesi zorunludur. Bu ceza toplumun ileri gelenleri veya dede
tarafindan verilir.

Tahtacilar Siinnilere kiz vermediklerini, ancak bazen kizin kendi 1-
- zasi ile Siinni bir erkege kactigini da belirtirler. Eger Tahtact bir kiz, Siin-
ni bir erkege kacarsa, kizin kendi tercihini ortaya koydugunu, yapilacak
bir seyin olmadiginu sdylerler. Ancak belli bir siire sonra barisilirsa da stk
stk gelinip gidilmedigini belirtmektedirler. Tahtacilarda musahip gocuk—
larmin birbirleri ile evlenmeleri de yasak kabul edilir.

5. Oliim

Tahtacilarda dliimciil hastaliga yakalanan kimse, ev icerisinde ayri
bir odaya alinarak, hasta yanina sadece hizmetinde bulunan kisi yani esi
girebilir. Bunun diginda kimse odaya alinmaz.2® Hasta ruhunu teslim et-

28 Diger Tiirk topluluklarinda hastanin ayn bir odaya alinmast ile ilgili olarak bkz.. Abdiil-
kadir inan, Manas Destaru, Ankara 1985, s. 153; Jéan-Paul Roux, Eski Gag ve Orta Gag-
da Altay Tiirklerinde Oliim, Gev: Aykut Kazanagil, Istanbul 1999, s. 101.
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tigi andan itibaren, cenazenin yakinlar1 cagrilarak gozleri kapatilir ve
tizerindeki elbiseler ¢ikartilir. Daha sonra cenesi bir bezle baglanir. Buna
“cene ¢ekme” denir. Ayaklari ve kollan uzatilarak diizgiin bir sekilde ya-
tirtlir ve iki ayagin bag parmagi birbirine baglanir. Ustii beyaz bir carsafla
ortiilerek karni iizerine metal bir parga (bigak, makas, vb.) konur. Boyle-
ce cenazenin gismesi engellenmis olur. Daha sonra cenazenin bulundugu
odada bulunan herkes disar1 ¢ikartilarak odanin kapis1 kapatilir ve kimse
iceri alinmaz.

Cenaze yakinlan diger odaya gecerek agit yakmaya baglarlar. Ozel-
likle kadinlar sa¢larini-baslarini yolarak, déviiniirler. Bu agit, 6len kiginin
saghiginda yapamadiklarini ve sagliginda yapmis olduklari iyiliklerin yiik-
sek bir sesle manzum olarak sdylenmesidir.?® Daha sonra, defin islerini
hazirlayan bir kisi ¢cagrilir. Eger defin islerini bilen biri yoksa Siinni kéy-
den bir imam getirilir ve bu kisinin kontroliinde cenaze kabristan yakin-
larina gotiiriiliir, ulu bir agacin —genellikle bu ¢cam agaci olur- altina ku-
rulmus olan “tenesir” tahtasinin iizerine konur. Hemen yakina bir ocak
catilarak (kurularak) su isitilir. imam cenazeyi gusiil abdesti aldirarak
yikar. Yikama iglemi, cenazenin sakali tirag edilerek tamamlanmig olur.
Yikama islemi bittikten sonra kefen hazirlanir ve kefenin igine kokulu
cesitli bitkilerden (nane, kekik vb.) olusan karisim konur. Cenazeye ko-
lonya siiriilerek kefen giydirilir. Bu esnada cenazenin boyu iple él¢iilerek
mezar kazma islemi baglar. Mezar kazmada kullanilan aletler kesinlikle
omuza alinmaz ve metal kisimlari yere dogru tutulur. Daha 6nce 6lgt
alinan ip yere serilerek, ii¢ yerinden kazma ile kopartilarak mezar kazma
islemine baslanir. Cenaze erkek ise gobek hizasina, kadin ise g6giis hiza-
sina kadar sanduka seklinde kazilir.

Defin i¢in hazir bekletilen cenaze musalla tagina konulur ve cenaze
namazi kilinir. Cenaze namazi kilindiktan sonra orada bulunanlara “Eren-
ler hakkinizi helal eyleyin” denilerek helallik alinir. Eger cenaze ¢ocuk ise
¢ogu zaman cenaze namazi kilinmaz. Cenazenin yiizii son bir kez agila-
rak yakinlarina gosterilir. Daha sonra ayaklari doguya, yonii kibleye gele-
cek gekilde hafif sag tarafa dondiiriilerek mezara konulur. Mezarin {izeri
uzun ve genis taslarla ortiiliir. Acik kalan delikler kiiciik taslarla kapatila-
rak tizerine ilk 6nce ¢amur, daha sonra toprak atilir. Daha sonra mezarin
stli har¢ kullanilmadan taslarla sanduka seklinde, yaklasik 50-60 c¢cm

»  Agit yakma icin bkz. Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara 1995, s. 195.
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yiiksekliginde ériiliir. Mezarin dogu ve bati uglarina bagt geni§ ve yuvar-
lak, ucu ince iki tahta dikilerek tepelerine birer ¢ivi ¢akilir. Buna “Yel
Bayrag1” denir.?°

Ermenek Tahtacilan diger Tiirk topluluklarinda oldugu gibi dikdort-
gen seklinde, dik ve tek kisilik mezarlar kullanilmaktadir®! . Mezarlikta
yapilan incelemede cesitli mezar tipleri dikkat cekmektedir. Bunlar tsti
tahta cati ile &rtiilii “ev tipi” mezar, etrafi taslarla cevrili “y1gma” mezar ve
diizgiin taslarin bir araya getirilmesi ile olusan “sandukali” veya “sandik-
1v” mezar tipleridir.

Cenaze evinde ii¢ giin siireyle yas tutulur. Bu esnada cenaze evinde
as (yemek) pisirilmez, hem cenaze evinde hem de komsularda radyo ve
televizyon gibi eglence aletleri acilmaz. Cenazenin haftasinda, kirkinda
ve 6liim y1l déniimlerinde mezarhga (mezar tstiine) gidilerek daha 6nce
hazirlanmis olan yemekler gelen biitiin insanlara ikram edilir.>? Yemek
yendikten sonra “Allah’im sana gelen (siginan) su zat1 affet, onu cenneti-
ne gonder” diye dua ve niyazda bulunulur.

6. Diger Halk inanislar

Ermenek Tahtacilarinin gﬁnlﬁk yagsaminda Geleneksel Tiirk inanigla-
rnin izlerine yaygin olarak rastlanilir. Bunlardan birisi kutsal agag motifi
ile ilgilidir.33

Ermenek Tahtacilar arasinda mezarlik yakininda bulunan ormanhk
arazi icerisinde oldukca yasli, egri-bligrii kambur bir ¢am agacina saygi
gosterildigi, bu cam agacinin yanina yaklagirken destur gekildigi, ona kars:
izin istendigi ve bu agaca saygisizca yaklasildiginda insana zararinin do-
kunacagina inanildig tespit edilmistir.

Ermenek tahtacilar bblgede kesinlikle av yapmamaktadir. Kimse eli-
ne silah almamakta 6zellikle keklik, tavsan ve kaz avlamamaktadr.

Ermenek tahtacilar1 arasinda ay ve giineg tutulmasi ile ilgili inaniglar
da oldukca ilgi cekicidir. Ay ve giines tutulmasi esnasinda, ayin kararma-
ya baslamastyla birlikte “Ay Dede” nin hastalandigina ve onun kétii ruh-

% Yilmaz, s. 82.

3 Kargilastirma icin bkz. Abdulkerim Rahman, Uygur Folkloru, Gev. Soner Yal¢in - Erkin
Umut, Kiiltiir Bakanhgi Yayinlari, 1996, 111-113.

32 Bkez. Rahman, s. 115-116.

3 Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bekta,;z Inanglariun Islam Oncesi Temelleri, istanbul
2000, s. 113-140.
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lar tarafindan istila edildigine inanilmaktadir. Ay Dede’nin bu hastalig1-
nin tedavi edilmesi ve onu ele gegiren kétii ruhlarin kovulmasi i¢in davul
ve teneke ¢alinmakta, silah atilmakta ve insanlar yiiksek sesle bagirarak
naralar atmaktadirlar. Bu sekilde giiriiltii yapilarak kotii ruhlarin “Ay
Dede”yi terk edecegine inamlmaktadir.

Yagmur yagarken gok giirlemesinin Hz. Ali’nin narasi, simsek ¢cakma-
st esnasinda beliren 15181n ise Hz. Ali'nin kirbaci olduguna inanilmakta-
dir. Bu esnada “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” denilmektedir. Béyle de-
nildiginde simsek cakmasi ve yildirim diismesinden dolay: dogabilecek
tehlikelerden korunulacag: kabul edilmektedir. ‘

Ermenek Tahtacilari arasinda Dag Kiiltiine de rastlanmaktadir. On-
lar daglarin yiiceligine ve yeryiiziiniin dikili kaziklar1 olduguna inanmak-
tadirlar. Ayrica bu ¢evrede bulunan tepelerde iki tane yatir bulunmakta-
dir. Bu yatirlarin bulundugu yerlerin de kutsalligina inanilmakta ve ziya-
ret yeri olarak kabul edilmektedir.

7. Ziyaret Yerleri

Ermenek Tahtacilarmnin kutsal kabul ettikleri iki 6nemli ziyaret yeri
bulunmaktadir. Bunlardan birisi kéyiin giineyinde bulunan Gérmeli Yay-
lasindaki “Yaren Dede”, digeri ise Ciniler mevkiinde “Kusénecek Koca”dir.
Bu ziyaret yerlerinin Tahtacilar icin islevselligi cok 6nemlidir. Mevsimin
kurak gittigi giinlerde yagmur duasi i¢cin “Kugénecek Koca” ve “Yaren De-
de”ye gidilmektedir. Ayrica Yaren Dede hastaliklardan ve sikintilardan
kurtulmak i¢in ziyaret edilmekte, ona dilek dilenmekte ve sikintilarin sem-
bolii olarak cesitli bezler ve c¢aputlar baglanmaktadir. Bunun yaninda
cocuklari olmayan aileler “Yaren Dede” ve Mersin Degirmendere’deki Zey-
ne’ye giderek sikintilarini arz etmekte ve gare aramaktadirlar.

8. Hac1 Bektas-1 Veli ile ilgili Menkibeler

Diger Alevi topluluklarda oldugu gibi Ermenek’teki Tahtaci toplulu-
gunda da Haci Bektag-1 Veli ile ilgili ¢esitli menkibeler bulunmaktadir. Biz
bunlardan sadece iki tanesini tespit etmis bulunmaktayiz. Bu menkibeler
su sekildedir:

-Bir giin Hac1 Bektag-1 Veli bir grup insan ile beraberken ona; bir kera-
metini gérelim diye soru sorarlar. O da; Keramet dedigin nedir ki, diye
cevap verir ve hemen yakinda bulunan kuru bir duvara binerek yilani
eline alir ve onu kamgi yaparak oradan uzaklagir.
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Diger bir menkibe ise Hac1 Bektag-1 Veli'nin Anadolu’ya gelisi ile ilgi-
lidir.

-Ahmet Yesevi Hac1 Bektas-1 Veli’ye donerek bu mesalenin digtiigu
yere git ve oraya yerles der. Yesevi Hazretleri elindeki mesaleyi Horasan’-
dan firlatir. Mesale Nevsehir Hacibektag'a diiger. Bunun iizerine Haci
Bektas-1 Veli Anadolu’ya gelerek Hacibektag’ yurt tutar ve insanlara ilim
Ogretmeye baglar.

Genel olarak Hac1 bektas-1 Veli ile ilgili anlatilan menkibelere bakildi-
ginda Geleneksel Tiirk Dininde saman (kam)’larin gostermis oldugu ola-
‘ganiistii davramiglar ile biiyiik benzerlikler arz ettigi gériilmektedir. Glin-
kii, yalmizca Tiirk Siinniligi degil, Tiirk Alevi- Bektasiligi de kiiltiirel temel
kaynaklar1 bakimindan Orta Asya’ya uzanmakta ve her iki anlayis da aym
kaynaklardan beslenmektedir.3*

Sonuc

Bu arastirmada Ermenek’teki Tahtacilarin kisa bir tarihgesi, yasadik-
lar1 cografya, dini folkloru ve halk inaniglar1 ortaya konulmaya cahigimisg-
tir. Ermenek Tahtacilarinin Islamin inang ve ibadet sekillerine bakisi, an-
layis1 ve uygulayisinda gesitli farkliliklarin bulundugu tespit edilmistir.
Diger Alevi topluluklarinda oldugu gibi Ermenek Tahtacilarinda da cem
ayininin oldugu, fakat cesitli sebeplerden dolay1 bu ayinin yapilamadig1
belirlenmistir.

Ermenek teki Tahtaci toplumunun halk inaniglarimin Geleneksel Ttrk
Dini inamslara dayanmakta ve bu inamslarin kdkeni 6nemli bir kism1
cesitli motiflerle giiniimiizde de yasatilmaktadir. Ermenek Tahtacilarinin
{slam dininin inanc ve ibadet esaslarina bakisi, anlayisi ve uygulayist Stnni
Tiirklerden cesitli farkliliklar arz etse de, halk inaniglar bakimindan di-
ger Tiirk gruplariyla biiyiik oranda ortakliklar: bulunmaktadir. Bu duru-
mu géz 6niinde bulundurarak Tiirkiye’de Geleneksel Tirk Inanglarinin
sadece Alevi kesim tarafindan canli bicimde yasatildig1 fikrinin yanhs ol-
dugu da iddia edilebilir. Glinkii Tiirk kiiltiirii bir biitiin olarak; Tiirk mil-
letini olusturan insanlarin yasattig1 ortak unsurlardir ve Tiirk toplumu-
nun her kesiminde paylagilmaktadir. '

* Bkz. Harun Giingdr-Abdurrahman Kiigiik, “Tiirk Alevi-Bektagi Inanclarinda Samanligin
izleri”; Milli Biitiinliigiimiiziin Kaynaklar: Asya’dan Anadolu’ya Tasinanlar; Ankara, 1997,
s. 1-18.
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Zahiriligin Onciisii Ibn Hazm'da
Felsefl Meseleler

Miifit Selim SARUHAN*

Abstract

Philosophical Matters in the Ibn Hazm as a Pioneer of Zahiriyya. Ibn
Hazm as an outstanding representative of Islamic theological school of zahiriyya also
has philosophical views and approaches in his system. From this point, it will be very
interesting to deal with his ideas. In the border of this article we will shed lights on his
views about, philosophy, his critics for Kindi about the naming God as First cause. [bn
Hazm’s classification of sciences and his views on soul, intellect, ethics, love will be
explained.Logic found itself place in the Islamic sciences due to his instruction very before
Al Ghazali. Before Kant he made explanations about the principle of a priori .He hinted
tabula Rasa before John Locke. As a result, his works constitutes one of the original and
important monuments of Muslim thought.

Key Words: Ibn Hazm, Islamic Philosophy, God, Soul, Ethics, Knowledge, Love.

Sunus

Islam Felsefesinin kapsammin ve temel niteliklerinin tartisilmas fel-
sefe yapilan bir zemini ortaya cikarmaktadir. Insan, degisen bir varlik
olarak, var olan nesneleri ve onlar hakkindaki bilgileri her zaman yeni-
den yorumlayabilmekte ve yeni anlamlar ve degerler iiretebilmektedir.
islam Felsefesinin mahiyetinin ne oldugu, teorik ve pratik boyutlarinin
neleri kapsadig1 hususu felsefi bir aragtirma ortamini dogurmaktadir.!

* Dr., Ankara Universitesi [14hiyat Fakiiltesi.

' Dag, Mehmet “Islam Felsefesinin Baz Temel Sorunlari Uzerine Diisiinceler”, On Dokuz
Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 5, Samsun, 1991, s. 3; Kutluer, ilhan,-
“Ug Perspektif:Kelam, Felsefe ve Tasavvuf” Islam Felsefesinin Sorunlar1 Sempozyumu,
Ankara, 2003, s. 3-35 (Elis Yayimnlar).
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Islam Felsefesi denilince, Kelam, Tasavvuf ve Fikih ‘tan farkl bir di-
siplin kastedilir. islam Felsefesini, diger Islami bilim dallarindan ayiran
seyin ne oldugu onun kendine temel aldig: bilgi sistemine ve metoduna
dayandirilarak aciklanir.

islam felsefesi tabiri, felsefenin Miisliiman bilginler tarafindan ve
Miisliiman olmasa bile Islam medeniyeti i¢inde yapilisim niteleyen bir
terkip olmakla birlikte, Islam’in hikmetini, felsefesini ortaya koyan bir
anlam c¢agrisimini da ihtiva etmektedir. Islam Felsefesi ile kelamin sinir-
larinin ne oldugu nerede birlesip ayristiklar: hala cekiciligini stirdiiren bir -
tartisma siirecidir. Kelam tasavvuf ve hatta fikih gibi temel disiplinlerin
de islam felsefesi icin kaynak olusturduguna dair degerlendirmelerde
bulunmaktadir. islam Felsefesinin sinir1 konusunda cesitli goriigler var-
dir. Aragtirmacilardan H. Ritter ve Van den Bergh, Kelam'in felsefeye da-
hil edilebilecegini fakat Tasavvuf ve Fikih Usulii’niin edilemeyecegi gori-
siindedir. Schacht ise, kelam ve tasavvufu dahil ederken Fikih Usuliinii
disarida tutar. H. Corbin, I. Mezkur gibi aragtirmacilar Fikih Usuliinii de
Felsefenin icinde miitalaa ederler. R. Arneldez, Kelam ve Tasavvuf ‘un
* yanu sira ayrica Fikih Usuliinu ve gramer ve dil galigmalarim da Felsefe
icinde degerlendirir.?

~ Vurgulamaya caligngimiz sey, biinyesinde Mantik, Psikoloji, Fizik, gibi
bilimlerle, Metafizik Bilgi, Varlik, Ahlak, Siyaset felsefelerini iceren tek-
nik anlamiyla islam Felsefesi denilen seyin sadece, bu alanin maruf temel
isimleri ile sinirlandirilmayacagidir. Eserlerinde Islam Felsefesinin konu-
larini ele alan bir kisi, Kelam, Tasavvuf ve Fikih bilimleri i¢inde eserler ve
sistemler ortaya koymus olsa bile, goriigleri arasinda Islam felsefesinin
icerigi ile értiigen yaklagim ve yorumlar: bulunabilir. Boyle bir goriigiin
kabulii, islam felsefesinin alanim ve §zgiinliigtni daha da gelistirebile-
cegi gibi bir dinamizm kazandurir. Nitekim bir¢ok filozof da kendi sahala-
rinin diginda goriis serdetmistir. Ibn Sina, bir felsefeci olmasina ragmen
Felak ve Nas surelerinin felsefi yorumunu yapmustir.

Bir kisinin adinin Kelam, Tasavvuf ya da fikih gelenegi icerisinde zik-
redilmesi, onun,felsefi goriisler tagimadig1 anlamina gelmemelidir. Ke-

2 Bayrakdar, klasik anlamda, felsefeci olarak tamnmamakla birlikte, pratik felsefe olarak,
sayilan, ahlak, iktisad ve siyaset sahalarinda eserler verenlerinde dahil edilmesi gori-
siindedir. Hatta ibn Teymiyye gibi, felsefe ve filozoflan tenkid edenlerin diisiincelerinin
de Islam felsefesi cercevesinde degerlendirilebilecegini belirtir. Bayrakdar, Islam Felse-
fesine Girig, Ankara, 1997, s. 4-5. :
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lam, Tasavvuf ve Fikih disiplinleri islam felsefesine kaynaklik eden altya-
piy1 olustururlar. Bunun 6rneklerinden birini teskil eden Ibn Hazm"1 bu
makalede ele almaya calisacagiz. ,
Zahiri ekoliin® &nde gelen bir temsilcisi olan Ibn Hazm (6. 1064),
fikih, hadis, tarih, edebiyat, dinler tarihi, kelAm ve felsefe gibi alanlarla
ugrasmus bir bilgindir.* Zahirilik ekolii, onunla zirveye ulagmgtir.

A. ibn Hazm’in Diisiincesinin Felsefi Kaynaklar:
ve Yontemi

1. Arastirmacilarin Géziiyle ibn Hazm

Henry Corbin, Ibn Hazm’ islam platonikliginin miiritleri arasinda
sayarak, onun, Muhammed Ibn Davud Isfehani(vefati 909)'nin Kitabu’z
Ziihre adli eserinden ve bu eser vasitasiyla, Platon’un $6len kitabindan
alintilar yaptigini1 kaydeder.s

Gibb, ibn Hazm’t Ortacag Islam diinyasinin en 6zgiin kisilerinden
biri olarak takdim ederken$, Von Grunebaum, ibn Hazm’in kisiliginin Is-
lam diisiince tarihinde aykir1 unsurlann ilging birlikteligini ve islam bil-
ginlerinin ¢ok yonliiliiklerini gosterdigini belirtir.”

*  Zahirf ekoli, kiyas, istidlal ve tevile bagvurmaksizin bagta Kur'an-1 Kerim olmak iizere
dini metinleri, dig anlamyla, yoruma ka¢maksizin oldugu gibi anlamay: ilke edinen
Davud ez-Zahiri’nin kurucusu oldugu bir ekoldiir. Batinilik i¢selligi ifade ederken, za-
hirilik digsal olani betimler. Her zahirin bir batiny, icsel, allegorik, sakh anlami oldugu-
nu iddia eden Baunilik, Me’'mun’un hilafeti boyunca (813-833) gii¢liiydii. Sekizinci
yiizyilda, Allah’in zat;, Kur'an'in anlagilmasi ve halifeye karsi tavir gibi konularda batini
bir atmosfer olusmugtu. Bu duruma karsi Irak’ta Davud Ibn Ali énderliginde dinsel
gerceklerin anlagilmasinda lafzi anlayisin dikkate ahnmasii savunan, vahyin yorum-
lanmasina degil de lafzina sarilmaya dikkatleri ¢eken zahirilik ortaya ¢ikti.Goldzhier,
Ignaz, Zahiriler, Sistem ve Tarihleri, Cev. Cihat Tung, Ankara 1982, s. 12

4 Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelusi el-Kurtubi 7 Kasim 994’te
dogup 1064’te 6lmiistiir. Aslen Fars ya da Ispanyol olduguna dair gériisler vardir. Gesit-
li sahalarda eserleri bulunan ibn Hazm’in dogrudan kelam ve felsefe ile iligkilendirile-
bilecek 6nemli eserleri sunlardir; el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, Miiddvatu’n-Nii-
fus ve Tehzibu'l-Ahldk; el-Usiil ve'l-Fury’, et-Takrib If Haddi’l-Mantik; Tavku’l-Hamame fi'l-
Ulfeti ve'l-iillafi; . Genis bilgi ve degerlendirmeler igin bkz. ibn Hallikan, Vefdyatu’l-Alyan
ve Enba’u Ebnai’z-Zaman, nesr. Ihsan Abbas, c. III, Beyrut, 1977, s. 325; ibniil Kiftd,
Inbéru’l-Ulema bi Ahbari’l-Hukema, Kahire 1326, s. 156; ibn Sa'd, Tabakdtu’l-Umem,
Beyrut 1912, 5. 75-77; Ferruh Omer, “Zahitilik”, (A History of Muslim Philosophy icin-
de), gev. A. Demirhan, insan Yayinlari, istanbul 1990, 1, s. 311.

S Henry Corbin, [slam Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi, Istanbul, 1986.

6 H.A.R. Gibb, Arabic Litarature, Oxford, 1963, s. 114

7 Lenn E. Goodman, Islam Hiimanizmi, cev: Ahmet Arslan, Istanbul, 2006, s. 131.
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Arastirmacilar, ibn Hazm'’in zahiriligini degerlendirirken, aklin alani-
m sinurlayan lafizer zahirdligi degil, aksine, nassa bagl olmakla birlikte
elestirici ve akilc1 egilimi bulunan bir zahirflik oldugunu kaydederler.®

Islam Diisiincesi ve bilginleri tizerinde pek ¢ok eseri bulunan Ulken’in
- tespitiyle, ibn Hazm, Islam felsefesinde Messai ve Israki akimlarin disin-
da, hicbir genel istikamete dogrudan bagh olamayan, eklektik kalmis ya-
hut modern felsefeye unsurlar hazirlayan ve skolastigi asan yeni fikirler
getirmis filozoflardan birisidir.’

Izmirli Ismail Hakkr'ya gore, Ibn Hazm, felsefe ve mantik kitaplarin-
dan geregi gibi yararlanabilseydi, ibn Bacce’den 6nce felsefe okulunu aca-
bilecekti. Bununla birlikte, ibn Hazm, mantik konusunda Aristoteles’e karst
cikabilecek bir mantik formasyonuna sahip olabilmigtir.!®

Kutluer'e gére, ibn Hazm'in felsefi goriisleri arasinda Endiilts Aristo-
culugunun 6nciisii ve hazirlayicist olmanin ve Ibn Riisd’ti miijdelemenin
isaretleri bulunmakla birlikte bu konularin tam olarak agiga glkma31 icin
genis kapsamli yontem tartigmalar gerekmektedir.!!

Ibn Hazm’1n felsefeye olan yakin ilgisi, tipki, Kindi’nin fikirlerini ten-
kit gibi, Ebu Bekir Razi’nin et Tahkik Fi nakdi Kitabt'l fimi’l flahi adh kita-
bina ve onun meshur bes ezeli ilkesine, yaptig1 Mecusi cagrigimlar nitele-
mesiyle de kendisini gosterir.}?

2. ibn Hazm'in Felsefi Kaynaklar1

ibn Hazm’in felsefi altyapisinda, onun zihnini besleyen kaynaklari
belirlemeye calistigimizda, Milet ve Elea Okullar’ni Prodicus, Epikilr, OKlid,
Batlamyus, Platon, Aristoteles ve Iskenderiyeli Afrodisyus’u bulmaktayiz.

1064'te vefat: dikkate alindiginda ibn Hazm’in Kindf, (6. 860) Farabi
(6. 950), Ibn Sina (6. 1037) ve Ibn Miskeveyh (6. 1030) gibi kendinden
onceki filozoflardan yararlanmig olmasi muhtemeldir. Bu diigtinceyi te-
yid eden bir eden bir kanit onun Kindi’nin baz fikirleriyle ilgili bir reddi-
ye yazdigina dair goriilerdir.'® Endiiliis cenahinda, ise sadece, ibn Me-

Muhammed Abid Cabirl, Arap-Isldm Kiiltiiriiniin Akd Yapisi, gev. Komisyon, Istanbul

1993, s. 64.

° Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, 11. Basky, Istanbul, 1995, s. 248

19 jsmail Hakk: {zmirli, Islam’da Felsefe Akumlar, Haz. Ahmet Ozalp ,Istanbul, 1995, s. 240

1 jlhan Kutluer, “Bir Reddiyenin Anatomisi, ibn Hazm’a Nisbet Edilen Er Redd ale’l Kindi
el Feylesiif Adli Risalenin Tahlili” $.A.U.1L.ED. Say: 3, Adapazari, 2001, s. 23-40.

12 {bn Hazm, el-Fasl fil-Milel ve'n-Nihal, Beyrut trs. Mektebetu’l-Hayyat, 1, 73-86, 197

13 Kutluer, a.g.m, s. 29. '
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serre (6.931) ibn Hazm’dan énce yagamis olup, Ibn Bacce (6. 1139) ibn
Tufeyl (6. 1185), Ibn Riisd (6. 1198) ondan sonra gelmislerdir.

3. ilimler Siniflamasi .

ibn Hazm, Islam diisiince tarihinde hemen her ilim adaminda gérii-
len, ilimleri siniflama gelenegine uymus ve bu konuda yani, tasnif husu-
sunda Meratibu’l Ulum adli eseri yazmistir. Bu eser, Brockelman, tarafin-
dan Risaletii Meratib’il Ulum adiyla kaydedilirken, Ibn Hallikan, tarafin-
dan Meratib’il Ulum ve Teallukuha ba’duha bi’bad adiyla zikredilir.!*

Ibn Hazm, bu eserinde, egitim acisindan sistematik bir miifredat su-
nar. Buna gore;

- Egitime baglayip, dil bilimlerinde yetkinlesen kisi, éncelikle Okli-
des’in Usulu’l hendese eserini okumalidir. Dil bilimlerinden sonra mate-
matige gecisin temel sebebi Ibn Hazm’in matematige yiikledigi ulvi fonk-
siyondur. Ibn Hazm, matematik ilminin bizim Allah’in alemdeki sanatini
anlamamiza yardimc olan iglevinden s6z eder.

- Ogrencdi, giines ve ay tutulmalarin: gelgit olaylarini sehirlerin koor-
dinatlarini 6grenmek icin Batlamyus’un El Macesti adl1 eserini okumali-
dir. Ona gore, Astroloji burhani bir ilim degildir.

- Ibn Hazm’in ilimleri degrlendirmesinde, mantik alet ilmi olmasi
hasebiyle, 6nemli bir yer isgal eder. Bu ilmin énemine deginir.

Fizik baghg altinda, meteoroloji, zooloji, botanik, mineraloji yi alt
bilim dalari olarak saymaktadir.Bunlar o dénemde bagimsiz ilimler de-
gillerdi ve Tabiat basglig1 altinda aniliyordu.Felsefenin esas konusunu tes-
kil eden alemin sonradanligi ve ezelligi gibi tartismalarla, nibiivvetin
imkani1 gibi meseleler metafizigin konusudur.?®

Ibn Hazm, ilimleri akli ve nakli olarak iki grupta miitalaa eden gele-
neksel tasniflere uymakla beraber, akli ilimleri tanimlarken, farkli ve 6z-
giin bir yaklagim sergiler. Buna gore, akli ilim, insanlarin i¢ine dogal ola-
rak Allah’in yerlestirmis oldugu i sezgidir. Insanin, iyi ve kétii hakkinda-
ki bilgilerinin temel kaynag1 bu i¢ sezgidir.'¢

14 GI Brockelman, 1, 697, ibn Hallikan, Vefaydtu'l-Ayan ve Ebndi’z-Zaman, tahk. hsan Ab-
bas, Beyrut 19771V; 13, 17

15 Ibn Hazm, Risaletii Meratibi’l Ulum, nes. Thsan Abbas, Beyrut, 1983, 2.69-74; Kutluer,
a.g.m., s. 27-8

¢ Ibn Hazm, el-Fasl I, 5-6; Savag, Nuh, ibn Hazm’in Kur’an’a Bakist ve Ayetleri Yorumlama
Metodu, Yaymlanmamig Doktora Tezi, Ankara, 2002, s. 10 vd.
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Béylece ibn Hazm, akli, tanrisal bir armagan ve yeti olarak goriir. Akli
ilimlerin kaynagin: fitri i¢sel bir sezgiyle 6zdeslestirmesi ilging bir husus
olarak karsimiza cikar. Onun acik zihniyetinin diger bir 6rnegi de Hukuk,
Tarih ve Dilbilgisi gibi ilimlere her milletin kendine 6zgii ilimler olarak
kabul etmesidir. Gercektende tamimlama giiniimiiz anlayisina uygun di-
sen bir goriigtiir. Bunun disinda kalan Matematik, Tip ve Felsefe gibi diger
biitiin bilimleri insanlarin ortak degeri sayarak beseri bir gercegi vurgular.

4. ibn Hazm ve Mantik

ibn Hazm, Aristoteles hakkinda su degerlendirmelerde bulunur: “Aris-
toteles’in mantik ve tabiat bilimi hakkindaki eserlerinin hepsi hatasiz, fay-
dali, Allah’in tevhid ve kudretine isaret eden, biitiin ilimlerin degerlendiril-
mesinde bliyiik katk: saglayan eserlerdir.”’ ’

Ibn Hazm'in Aristoteles hakkinda yaptig1 degerlendirmelerde vurgula-

- dig1 iki husus 6nemlidir. Oncelikle, Aristoteles’e Mantik ve Tabiat bilimle-

rinde olan giiveni ve onu bu alanlarda tam anlamiyla otorite saymasi ve
kusursuzlukla degerlendirmesi, ikinci olarak, Aristoteles’in mantik ve tabi-
at anlayisinin dini ilimlere yapacagi katkinin bityiikliigiinii vurgulamasidir.
Mantik ve Tabiat felsefesi, Tanr’nin birligi ve kudretinin anlagilmasinda
yararlanilmas: gereken disiplinlerdir. Bilindigi izere Gazzali, Aristoteles
mantigini Islami ilimlerle uzlagtirmay: ilk deneyen kisi goriiliir.'® Gazza-
li’'ye bunun ilhamim veren kisinin ibn Hazm olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Gazzali, Ibn Hazm'in izinden giderek, Aristoteles mantigini felsefi ilimlerin
yanu sira, Kelam ve Fikih ilimleri i¢in yéntem olarak ortaya koymustur.

Ibn Hazm, mantik ilmine dair kaleme aldig1, et-Takrib li Hadd’il Man-
tik da mantik konularini Aristoteles’in Organon’u diizeni iginde ele alir.
Kategoriler'i “Esmair’l-Miifred”, Perihermeneias’i “Kitabu’l Ahbar”, Birinci
Analitikler, Ikinci Analitikler, Topika ve Sofistik delileri “Burhan” bagliklari
altinda inceler. Daha sonra Hitabet ve Siir'e yer verir.'® :

Diisiiniire gore, Mantik ve Felsefe ile delil ortaya koymak, alemin
bilinmesi acisindan énemlidir. Ona goére mantik ilminin en dnemli fayda-
s1 gercekleri benzerlerinden ayirmasidir.?°

7 ibn Hazm, el-Fasl, 11, 95.

18 Mehmet Vural, Gazali Felsefesinde Bilgi ve Yontem, Ankara, 2004, s. 15.

Ibrahim Gapak, “Ibn Hazm Mantiginda Kiyas” Felsefe Diinyasi, 2006, say, 42.

20 {bn Hazm, “Risaletii’l-Tevfik ala Sari'n-Necat” Resail i¢inde, (tahk. Thsan Resid Abbas),
Misir, s. 43.
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ibn Hazm, kiyas konusunu éne cikarir. Ancak Ibn Hazm, fikih¢ilarin
iki sey arasindaki benzerlikten hareketle bir sey hakkindaki hitkm digeri
icin gegerli saydiklar1 kiyas seklini yani analojiyi degil, Aristoteles’in tize-
rinde durdugu yani “bilinenlerden hareketle bilinmeyenlere vardigimiz”
kiyas tarzini 6nemser. :

ibn Hazm, Mantik’ta kullandigimiz kiyast “burhan”, analojiyi ise “ki-
' yas” olarak isimlendirir. Ona gére analoji, “herhangi bir seye, benzeri bagka
bir hiikiimle hiikmii gerektiren sebepteki benzerliklerinden veya bazi or-
tak ozelliklere sahip olmalarindan dolay: hitkmedilmesidir.”?!

ibn Hazm,’n Mantik ilmini ele alirken dini ilimlerden &zellikle kelam
ve fikihtan 6rnekler vererek mantik ilmine karst bazi ¢evrelerce alinan
menfi tavr1 6nlemek ve mantik ilmini sevdirmek gayesinden hareket etti-
gini arastirmacilar ortaya koymaktadir.22

ibn Hazm, farkl fikir, ekol ve anlayislarin tasnifinde sahip oldugu
yetinin bir 6rnegini de, mantik karsit1 gériiglerin tasnifinde gésterir. Onun
tespitine gére, mantik kargisinda gelistirilen dért temel tutum vardir.

Birinci grubu, okuyup incelemeden mantik kitaplarini inangsizlik ve
sapkinlikla 6zdeslestirenler olusturur.

ikinci grup, mantig1 kendilerince anlasilmaz hezeyanlar yigini olarak
degerlendirip bilgisizlikten kaynaklanan bir tutumla kars: gikar.

Ugiincii grup, mantik kitaplarin okuyup anlamakla birlikte, 6nyarg-
lardan kurtulamayip mantik kitaplarini sapkinlikla itham eden goriiglerin
etkisinden kurtulamadiklari i¢in karg1 ¢ikanlardir.

Dérdiincii grup, mantik kitaplarini salim bir anlayis ve 6nyargidan
uzak olarak inceleyenlerdir.

Ibn Hazm’in ifadesiyle, mantiktan istifade eden mantik ilimlerini ye-
terince 6grenen kisiler diger ilimlerin 6grenilmesinde de bir kolaylik bu-
lurlar.??

Ibn Hazm, mantigi, burhan ve kesin bilgi icin bir arac olarak kabul
edip, tiimdengelim ve tiimevarimi akil yiiriitme metodu olarak benimser-

2 ibn Hazm, Usiil-i Din, (Gev. Ibrahim Aydin), Istanbul 1991, s. 73. _

2 Naci Bolay, “ibni Sina Mantiginda Modal Onermeler ve Bu Onermelerin ibni Hazm
Vasttastyla islam Fikhina Uygulamgi” Uluslararast Ibni Sina Sempozyumu Bildirileri icinde,
Ankara 1983, 5. 216. )

% Ibn Hazm, et-Takrib li hadd’il mantik... nesr. Ihsan Abbas, Reasil(IV icinde, s. 97-98;
Kutluer, a.g.m., s. 54; Jabri, Mohammed Abed, Arab-Islamic Philosophy, A Contemporary
Critique trans. from the French, Aziz Abbasi, 1994, s. 63.
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ken, kiyasi, dini ilimler agisindan reddeder.? Tiimevarim ve tiimdengeli-
mi Allah’in varliginin ispat1 ve peygamberligi ispatinda kullanmaktadir.
Siiphesiz dini ilimler sahasinda onun kiyast reddedisini akla kars1 gikig
anlaminda degerlendirmek yanlig olacaktir. Din ilimleri sahasinda, meto-
du geregi kiyas: kabul etmeyen bir kisiyi diisiinme diisiince ve felsefe
karsithg ile suclamak ne denli isabetli bir tutum olabilir Akli ve nakli
ilimlerin icerik ve metotlar: farklidir. Her bilimin ayr: bir dili ve sistemi
vardir.

ibn Hazm gibi Endiiliislii olan Ibn Riigd (6. 1198) kaleme aldig1 Fas-
lu'l-Makal adli din ve felsefe iligkilerini inceledigi eserinde “Ey basiret sa-
hipleri ibret alin?5 ayetinde gecen “ibret alin” kelimesini degerlendirir-
ken, ibreti, akll kiyas anlaminda ele almaktadir®. Oysa ibn Hazm, ayette
gecen itibar, ibret alma kelimelerini, ayetin 6ncesi ve sonras: agisindan
“saskinlik”la irtibatlandirir. Kur’an’'da, itibar kelimesinin kiyas olarak de-
gerlendirilmesinin miimkiin olmadigin1 sdyler®. Itibar kelimesi “abr” ké-
kiinden tiireyen bir kelime olarak Lisanii’l Arab’ta saskinlik ve hayret
anlamlarimi?® da kapsamaktadir.

ibn Hazm'in genel sisteminde zahiri yaklagiminin ona kazandirdig1
sey, Kur'an’in yorumu konusunda temkinli davranip “metin bana ne di-
yor” yaklagimiyla hareket edip,“ ben metinden ne anlayabilirim” diisiin-
cesini tasgimamasidir. Onun bu yaklagim: felsefi metinlerin okunmasina
uyarlanabildiginde, felsefi metinlerden yararlanma iist diizeylere ¢ikabi-
lecektir. Felsefeyle ilgilenen kimse, talibi kimse, s6zgelimi, Ibn Sina’min
bir eserini okurken cogu kez, iistadin, genel sistemini anlama ve deger-
lendirmeden ziyade, kendi birikimini ve arastirmasini destekleyen bilgi-
lere miiracaat etmektedir. Bu acidan klasik kitaplardan biitiinselligiyle
istifade edilememektedir ibn Hazm’in dinsel metinleri anlamada bagvur-
dugu metot, felsefi kavram ve terimlerin her filozofta mevcut ortak olan
tanimlarina giivenmeyi ayni zamanda farkhiliklar da tespite yonelmeyi
telkin etmektedir.

24 1, Abdallah Fadel, “Notes on Ibn Hazm’s Rejection of Analogy (Quyas) in Matters of
Religious Law” The American Journa! of Islamic Social Sciences, say! 2, Washington,
1985, 11, 207-224.

* Hagr, 59/3.

% ibn Riigd, Faslu'l-Makdl ve Takriru Ma Beyne’s-Seria ve'l- Hikme mine’l- Ittlsal cev. Siiley-
man Uludag, Ankara 1974, s. 67.

27 ibn Hazm, el-thkdm fi Usilli-Ahkdm, tahk. Muhammed Sakir, Beyrut trs., Mektebetu’l-
Hayyat, VIII, 74.

28 jbn Manzur, Lisan'iil Arab, Beyrut, 1990, c. IV s. 530
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B. ibn Hazm’da Felsefi Sorunlar
1. Ibn Hazm’a Gore Felsefe ve Dinin Gaye Birligi

ibn Hazm felsefenin, (ilmii'l-felsefe) gayesini, hem teori ve hem de
pratik acidan ele alir. Hakikat ile erdemin gercek niteligini 6grenmek te-
orik bir gaye oldugu gibi, insanin, nefisini, hakikatin ve erdemin dogrul-
tusunda 1slaha yonelterek mutluluga ulagmaya galigmas pratik bir gaye-
dir. Onun sisteminde felsefe, hem diinya ve hem de ahiret mutluluguna
~ katki saglayan bir 6zellik tagir.?®

Felsefe ve dinin birlestigi noktada burasi olmaktadur. Giinkii dinin de
temel gayesi insanin mutlulugudur. ibn Hazm sisteminde, felsefe, ruhun
terbiyesine katkida bulunmaktadir. ibn Hazm’in felsefeyi mutluluga ulas-
tiran bir nitelikte degerlendirmesi ve ruhun egitim ve gelistirilmesinde
esas alinacak iki kistas belirlemesi de ilgi cekicidir. Béylece, Ibn Hazm,
hakikat ve erdemi mutluluga giden yolda esas gaye deger olarak belirle-
mektedir. '

2. ibn Hazm Diisiincesinde Tanr1

ibn Hazm,’a gore, hakikatte sadece Allah Bir'dir: Tiim sayilarin teme-
li oldugu icin Bir zorunludur. Alem de bir yoktur. Ciinkii, bir alemin di-
sinda olmalidir. Hakikatte sadece Allah, Birdir. O’nda zat ve varlik bir-
dir.2°

Béyle bir Allah anlayisinin hakim oldugu felsefl sisteminde zaman ve
mekAn sinirhdir. Zaman ve mekén Allah tarafindan yaratilmugtir. Diigtindr,
Allah’in varligin ispat ederken, 4lemin hadis olusundan hareket eder. Aris-
toteles’in dlemin sohlulugt,u ve fiili olarak sonsuzun miimkiin olamayacagi
delillerine dayanarak burhani bir metotla goriislerini agiklar: Buna gore,
alemin bir 6ncesi varsa, hadisligi de sabit olur. Diigiince, sonradan yaratil-
mis olan alemin bir yaraticisinin olmasinui zorunlu kilar. Allah, zaman ve
mekan icinde algilanamaz ¢iinkii O, zaman ve mekénin yaraticisidir.>*

Ibn Hazm'a gore kadim terimi, Kur'an’da yaratilmis varlhiklar icin kul-
lanilmistir. Bu acidan kadim kavramini, Allah’in subuti sifati olarak géren
kelamcilar yanilmiglardir.32

» ibn Hazm, el-Fasl, I, 171; II, 237
0 Age,l 64

31 Ayniyer,

2. Age, I 460
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Allah’in nitelikleri isimdir ve sifat degildir. Allah’in kendi zatina ver-
medigi saghkl, mutlu ve zeki gibi isimler O'nun hakkinda dogru olsa da,
O’ nun bu ifadelerle anilmasi dogru olmaz. Kendisini géren ve isiten ola-
rak adlandirsa da biz O’nun gérme ya da isitme duyusuna sahip oldugu-
~ nu séyleyemeyiz. Ona akil tarafindan sadece dért isim verilebilir: ilk, Bir,

Hak ve yaratan Allah bir cisim degildir. Cismi meydana getiren cisim ola-
maz. Allah, ne hareketlidir nede siik{in halindedir. Kiyamet giiniinde “al-
tinct duyu” ile goriilebilecektir.®? .

ibn Hazm’a gére, “Allah, zatim bilir.” ifadesini kullanmak miimkiin
olmakla birlikte,“O’nun kendi zatina giicii yeter demek yanlis olur.** Bu
durumda makul olan, Allah’in kudret sifatiyla, kadir,irade sifatryla miirid
ve bilgi sifatiyla bilen oldugunun kabuliidiir. Ibn Hazm,“Allah bildirme-
dikce, insanlaronun ilminden higbir seyi tam olarak bilemezler.”* aye-
tinden hareket ederek, Allah’in bilgisinin sinirlandirilamayacagi goriisi-
ne ulagirken ibn Riisd iizerinde etkili olmug gdriinmektedir. Ibn Riisd,
filozoflarin, insanin bilme siirecinin farklihgini vurgulamak gayesiyle Al-
lah’in bilgisini ciizi ve kiilli terimleriyle ifade etmelerine bu etkiyle karst
cikmaktadir. Allah’in ilmini, insamin bilgisine benzetme ¢abasi olarak gor-
diigi bu yaklagimi reddeder.?®

Ibn Hazm, Tanr1 hakkindaki bilgiye giden yolda karsit ihtimaller tize-
rinde de diisiinerek delilini temellendirmeye calismaktadir. ibn Hazm’a
gore tecritbeden énce gelen, kabli bilgiyle (modern felsefenin a priori
dedigi) aklin, Allah hakkinda bir bilgiye ulastirarhayacagini iddia edenler
bulunabileceginden bu tiir bilgiyle, Allah’ bilebilecegimiz diiglincesine
sarilmamaliy1z.3” .Jbn Hazm, delil kurgularken her yoniiyle piiriizsiz,
objektif olani ilke edinmenin kaygisini tasimaktadir.

3. Kindi’yi Elestirisi

ibn Hazm, Kindi metafizigini, Tanrr'ya illet denildigi i¢in elestirmek-
_tedir. 3 Bir ¢ok aragtirmact , Ibn Hazm'in ilk Islam filozofu olarak kabul

3 Aynt yer

34 Age,1, 387

35 El Bakara, 2/255

36 Toktag, Fatih, fslam Diisiincesinde Felsefe Elegtirileri, Istanbul, 2004, s. 112

%7 ibn Hazm, el-Ihkam el-Ahkdm, Kahire 1927, c. IV, s. 107; Ferruh Omer, “Zahirilik”, 1, 311. -

38 {bn Hazm’a nisbet edilener- Redd ‘ale’l Kindi el feylesufisimli eserin ona aidiyeti hakkin-
da farkl gériigler vardir. Eseri Tunus Ahmediye kiitiiphanesinde bulan aragtirmacl Th-
san Abbas bu eserin Kindi ‘nin Fi’l Felsefeti’l Ula eseriyle paralelliklerine dikkat geker.



MUFIT SELIM SARUHAN -+ 169

edilen, Kindi’yi Aristo’nun burhan’indan uzaklasip, Mutezile kelamcilari-
na ve Plotinus’un ontolojisine teslim olmakla tenkit ettigini belirtmekte-
dir.Ustelik ibn Hazm, kelamcilarin,sorununun,akil iistii varhigi ve nitelik-
leri olan Tanrr'yr insana benzetip,dinen ve aklen dayanaksiz teolojiler
tirettiklerini savunmaktaydi.3®

Ibn Hazm’a gére, Tanrr'ya illet demek, tevhit ilkesiyle celismekte-
dir. Aslinda, Kindi, kendi sistemi icinde, Tanrr’dan izafet kategorisi igin-
de bahsedilemeyecegini, uygun olan yaklasimin selbi bir yaklagim oldu-
gunu belirtmistir. Her ne kadar bunu belirlemis olsa da, bu konuda ba-
sarisiz oldugunun isareti, Tanrr’y1 illet olarak isimlendirmis olmasidir.
Tanri, malullere ait fiillerin illeti olmadigi gibi, malullerin illeti veya ille-
tin illeti de degildir. Onun i¢in en uygun niteleme, Tanri’nin el Ahad, es
Samed, ve el Evvel isimlerinin irsadiyla, Illetlerin yaraticist denilmesidir.
Bununla iligkili olarak, Ibn Hazm ‘in yaratma konusunda sectigi kelime
olan ibda, “eksiksiz, saglam ve benzeri olmayan” anlamini icermekte-
dir.4°

ibn Hazm’in bu muhteva ile anlamlandirdigi fbda ile, Ragib el Isfeha-
nrnin “cevher veya ariz'da bir seyi var etmek degil, cevherin kendisini
var etmek anlamindaki ibda kavrami, kanaatimizce ibn Hazm’in anladig
ibda ile parelellik arz ederler. +! Ibn Hazm’in temel kaygis1 Tanri'y illet-
ler zincirinde degil bunlar asan agkin bir konumda illetlerin yaraticisi
konumunda gérmesidir.

Tanr, illetleri yoktan yaratir. flletler araciligtyla da miirekkep varlik-
lar olusur. illet malulsiiz, malul, illetsiz olamaz. Sebep sonu¢ arasindaki
zorunluluk fikrinden hareketle, determinist bir zorunluluk geregi, Tanrr'-
ya illet ismi vermek onun 6zgiir iradesini inkar anlamina gelirken, Bu-
nunla birlikte Ibn Hazm, bir taraftan zorunlulugun aleme Tann tarafin-
dan konuldugunu belirtmekte bir beis gérmez.#> ibn Hazm’a gore, se-
bepliligi inkar etmek sofistce bir yaklagimin géstergesidir

Eserin ibn Hazm’a ait olmadigin belki de tutugu ders notlar olabilecegi gorigiinii tagir.
Ote yandan, Alman Oryantalist Hans Daiber ile El Cabiri danigmanliginda Ibn Hazm
hakkinda doktora tezi yapan Salim Yefut (ibn Hagm ve’l-Fikri’l felsefi Fi’'l magrib vell
Endiiliis, Magrib,1986) reddiyenin ibn Hazm’a aidiyetini kabul etmektedir. Kutluer, a.g-
.am. s. 31

% Kutluer, a.g.m. s. 31

4 ibn Hazm, er- Redd ‘ale’] Kindi el feylesuf, s. 369; Kutluer, a.g.m., .33

4 Isfehani, Ragip, Miifredat, Kahire,1381 s. 396-397

42 Kutluer, a.g.m,, s. 23-40
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ibn Hazm, tabiat felsefesi acisindan degerlendirmelerde bulunur-
ken kavramlari kendi yéntembilimi agisindan incelik ve titizlikle tahlil
eder. Akilc1 bir metotla ile tespitler yapar. Illet ve sebep kavramlari ara-
sinda ayirima gider. illet, zorunlu olarak bir seyi gerektiren her Ozelli-
gin ismidir. Ates, yakmanin, kar sogumanin illeti oldugu gibi, illet sonu-
cundan asla ayrilmaz. illetle sonucu arasina girilmez. Bunlardan biri
olmadan digeri gerceklesmez. Birisi, digerinden ne énce ne de sonra
olabilir. Sebep ise, irade sahibinin yaptg: bir fiiline neden olusturan
bzelliktir. Ofkenin intikam sebebi olmas1 béyledir. irade sahibi intikam1
secmeseydi, bu fiili yapmazdi. Sebep, sonucu doguran zorunlu sey de-
gildir. illet, iki sey arasinda zorunlu bir iligkidir. illet, dogadaki seyler
arasinda bulunur. Sebep ise bir tiir diirtiidiir. Sebep, kendilerinde irade
hiirriyeti olan varliklara aittir*? . Ibn Hazm,“ates yiizlerini yakar’** aye-
tinden hareketle, dini bakis agisinin cansiz varliklan fail olarak niteledi-
gini kaydederken*® ibn Riigd iizerinde etkili olmugtur. ibn Riisd’ e gore,
fail, miisterek,ortak anlaml bir terimdir.Yazinin cansiz faili kalem iken,-
canli faili ise insandir.*®

4. Atomculugu Tenkidi ve Boslugu Reddi

Atomculuk denilince, maddenin atom denilen, kiigiik, béliinmez,
degismez, ezeli, kendi aralarinda benzerlik gosterip, sadece sekil, agirlik
ve durum y6niinden degisiklik gdsteren parcaciklardan meydana geldigi-
ni ileri siiren filozof ve filozof fizikcilerin genel goriislerine verilen isim-
dir. islam atomculugu gériisiinii savunup baslatan IX. Yiizyilda, Basra’da
Mutezile bilginleri olan, Allaf (6.849) ve Cubbai(6.915) gibi bilginler ol-
mustur.

Allafa gore, cisimler,atom yigmlarindan olugmustur.Atomlarn en,-
boy ve yiiksekligi yoktur.Boliinmez ve parcalanmazlar.Hareket edebilir-
ler,ayrilir ve birlesebilirler.Renk ve kokular1 yoktur.* Atomculugun ten-
kidi yine bir kelamc1 olan Nazam(6.838)la baslamustir. Ibn Hazm ise,
Nazzam'in tenkitlerini daha da geligtirmistir. Nazzam’a gdre, hicbir bi-
tiin bdliinemez degildir. Béliinme sonsuza kadar béliinebilir ve bolinme

4 Cabiri, a.g.e. s. 644; ibn Hazm, el-Thkam, VIIL, 77.

4 El MiI’'miniin, 23/104

4 bn Hazm, el-Fasl, III, 236

4 ibn Riigd, el Kesf, s. 140

47 El Egari,Makalat al Islamiyyun, H. Ritter, nesr. Wiesbaden, 1963, s. 208
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asla durmaz.*® Atomculugu felsefi anlamda sistemli bir sekilde ilk elesti-
ren Kindi olmustur. Kindi, cisim, hareket ve zamani birlikte gordigiin-
den, hicbiri digerinden 6nce degildir. Bu noktadan hareketle, cisim i¢in
sonsuzluk diisliniilemez: ama sonsuza kadar boliinebilir.*?

ibn Hazm’a gore, yaratma,“var olmaya sebep olmak” demektir. Al-
lah’in 4lemi siirekli yaratmasi, 4lemi siirekli olarak yok etmesi anlamina
gelmez. Yaratma, yaratilmig olani kapsar. Yaratma aninda her sey siikiin
halindedir. Alem sonsuz degildir. Atom, mevcut degildir.5°

ibn Hazm’a gére, hicbir biitiin icin béliilnmenin durdugunu du§une-
meyiz.Bir parca sonsuza kadar béliinebilir.5!

Ibn Hazm, zaman konusunda da 6zlii bilgiler sunar. O, Islam diisiin-
cesinde zamani andan ibaret géren goriiglerin en erken bir temsilcisi ola-
rak kabul edilebilir. Bu fikri teyit sadedinde, diinyanin siiresini arastirdi-
gin zaman iki zamani birbirinden ayiran “an”dan bagka bir sey olmadigi-
n1 goriirsiin. Gegmis ve gelecek, ikisi de yoktur.” der.>?

ibn Hazm,1n Tanri hakkinda, Allah,ne hareketlidir nede sukun halin-
dedir.*® ifadesi Aristoteles’in “an” i¢in soyledigiyle aynilik gostermekte-
dir.Nitekim, Aristoteles’e gére, madde atomculugu kabul edilemezken
zaman atomculugu ise kabul edilebilir. Onun ifadesi “Biz anin béliinmez
oldugunu biliyoruz. An degismez; an’da ne hareket ne de siikun vardir. “
seklindedir.5*

Ibn Hazm'in goriislerinde felsefe acisindan énem tagiyan bir diger
konuda onun boslugu reddetmesidir. Islam kelami ve felsefesinde bogluk
kavrami, bir kavram tartigmasi olmaktan cok, sistem tartigmasidir. Bog-
luk kavraminin, mekan kavramiyla sistematik iligkisi, onu bir taraftan
metafizikle irtibatlandirdigi gibi, diger taraftan da hareket kavramiyla olan
iliskisiyle de ,onu fizik ve mekanik konularla ayn: ¢erceve icinde miilaha-
za edilmesine yol agmaktadir.>®

ibn Hazm, boslugus® kabul eden, Ebu Bekri Razi’yi tenkit ederek
bosluk anlayigina kars: ¢ikar. Muhtemelen Aristoteles etkisinde cisim ve

® Age, s 208-13

4 Kindi, Risale Fi Vahdaniyyatillah, s. 203

50 Ibn Hazm, el-Fasl, 5. 81-92

1 Ag.e Vs, 93-94

52 ibn Hazm, Mudévatu’n-Niifus , Tiirkce ceviri, s. 47

53 ibn Hazm, el-Fasl, II, 119

54 Aristoteles, Physique, VI, 234a. 8; Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, 5.166.

5 Kutluer, ilhan, Akil ve itikad, istanbul, 1996, 5.182

% Grek atomculuguna gore, bosluk kavrami; her biri, sonlu olan sonsuz sayidaki, kozmik
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mekanin birbirinden bagimsiz diisiiniilemeyecegini belirtir. Degerlendir-
mesinde mekan, kugatan cismin i¢ simir ve kusatan ile kusatilan arasinda
yiizey oldugundan, cisimler arasi bir bogluk kavraminin disiintilemeye-
cegi neticesine varir.5” Temelleri Philoponus’ ta bulunan, kelpsudra-ser-
rakat’tiil-ma, (Su hirsiz1) delilini zikreder. Farabi’'nin de etkisinde®® su or-
negi verir; Buna gore, agz1 dar, gévdesi genis, dibinde, kiiciik delikler bu-
lunan, su hirsiz1 isimli alet suya batirilir ve agz1 titkanirsa, dibindeki delik-
lerden su akmaz, a3z acildiginda akmaya baslamasi, akarak sisede bir
bosluk olusturmasinin imkansizhigindandir. °°

5. Nefs ve Akil

Ibn Hazm, el-Fasl'da, nefs hakkinda kendinden onceki filozof ve ke-
lamcilarin gériislerini tespit, tasnif ve tenkit eder. Buna gére, Calinus nefsi
araz gérmekle hata etmistir. ibn Huzeyl, Muammer b. Omer ve Attar gibi
kelamcilar da nefsi, cevher gérmekle beraber cisim kabul etmemeleri yo-
niinden yanilmiglardir. ‘

ibn Hazm’a gore nefs, bedenin disinda esyay: idrak eden, bedeni yo-
neten, etkin, akleden, belirgin kilan, hayat sahibi bir giictiir®® . Nefs, ha-
vadan hafif, feleksel, yiice bir cisimdir. Nefs, elem ve lezzeti, ferahlik ve
nefreti animsama ve unutmayl, kendisini ve disindakileri, cisim ve araz-
lar1 ve yaraticiy1 bilen bir yetidir. En, boy ve derinligiyle bir cisim olan
nefs, ibn Hazm gore yakinlasma (mficaveret) yoluyla cisimle birlesik-
tiré? .

ibn Hazm’a gore, nefsin bedene girmeden 6nce de varhg vardir.®?
Nefs, 6liimden sonra da var olacaktir. Nefs, 6liimden sonra 6zel duyusu-

" sistemin icinde bulunan mutlak uzay boglugu anlamina geldigi gibi, cisimleri olugtur-
mak icin,birlesip ayrilmak iizere hareket etmesi gereken,atomlar arsindaki bosluk an-
lamim da gelmektedir. Yunan Felsefesinde,mutlak bir boglugun varligim kabul eden
goriislerin kargisinda Aristocu, goriisler alemde boslugun olamayacagin savunmustur.
Kutluer, Akl ve Itikad s. 181.

%7 Kaya, Mahmut, Islam Kaynaklart Inginda Aristoteles ve Felsefesi, istanbul,1983, 5.137;
ibn Hazm, el-Fasl, 1,197-198

8 Ebu Nasr il Farabi'nin Hala Uzerine Makalesi, ¢ev. Necan Liigal, Aydin Sayih, Tiirk Tarih

Kurumu, 1951.

ibn Hazm’in boslugun olmadigmna dair kullandig1 bu érneklem, boslugu kabul edenler

tarafindan da kendi lehlerine kullanilmaya ¢alisilmistir. Kutluer, a.g.e,, s. 193, 211; ibn

Hazm, el-Fasl, I, 73-8; ibn Hazm;

¢ jbn Hazm, el-Fasl, V, 74-75.

61 A.g.e. V.s. 75.

59
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nu ve bilgisini kaybetmeyecektir. ibn Hazm, nefsin 6liim 6tesindeki du-
yum ve hareketliliginin kemalini Kur'an’dan ayetlerle temellendirmeye
cahgirs3,

Ona gore nefs ve ruh esanlaml iki kelimedir. Beden, sirasiyla toprak,
nutfe, alaka, mudga, kemik ve etten olugmustur. Oysa ruh, Allah’in “ol”
emriyle asamasiz olmustur®* .

ibn Hazm’a gore, duyularimizin kaynaginda nefs bulunmaktadir. Akil
ve ihtiras nefsin iki giiciidiir. Insan nefsinin akil ve ihtiras arasindaki seci-
mini belirleyen Allah’in yardim etmesidir.5*

ibn Hazm’a gére, nefs ile akil farkli anlamlara gelmektedir. Akil, nefste
yliklem olmug bir arazdir. Akl araz olarak kabul edisinin temelinde, ak-
lin nicelik olarak derecelenebileceginin kabuliinden hareket eder. Buna
gore, akil icin daha giicliisiinii ve yetersizini diistinebiliriz. Nefs, aklin bir
yetisidir. Onu cevher ve bir felege sahip olarak goéren filozoflar yanilmis-
tir. 66

6. ibn Hazm’da Tecriibe Oncesi (A Priori) Bilgi

Ibn Hazm, insan zihninin bos bir sayfa gibi diinyaya geldigini cagris--
tiran ifadelerini Kur'an’dan ayetlerle desteklers” . ibn Hazm, bu yoniiyle
de John Locke’un, zihni, tecriibe éncesi bos bir levhaya benzettigi gorii-
sine zemin hazirlar.%® Insan, dogum sonrasi dogal bir hareketlilik icinde
biiyiir, temyiz giiciinii kazanir ve gelistirir. Duyularmm kullanma giicii ar-
tar. Insan, giizel kokunun dogas geregi giizel, cirkin kokunun da yine
dogas: geregi nefret uyandirici oldugunu, renkler arasindaki ayirimi, do-
kundugu ve isittigi seyler arasindaki farkhlig1 bilir.

ibn Hazm’a gére, bilginin ilk kapisi duyulardir. Kiilliin clizden biiyiik
oldugunu, tek bir cismin farkh iki yerde olamayacagini, ayn1 anda hem

% ibn Hazm, nefsin beden éncesi varhigim kabul ederek Platon’a yaklagirken nefsin be-
denle birlikte var oldugunu soyleyen Farabi ve ibn Sina’dan farkh bir gériise sahiptir.
Ibn Sina, es Sifa, en Nefs, 5.13; Ibn Sina, Risdle Edhdviyyetii fi Emri’l-Medd, Misir 1939, s.
36.

8 “Ahiret yurduna gelince, iste asil yasama odur. Kegke bilmis olsalardi.” Ankebut 64.

% Fasl, 92.

55 Ibn Hazm, el-Fasl, 11,107; I11, 50.

% Ibn Hazm, a.g.e. V. 75

¢ “Allah sizi annelerinizin karnindan bir sey bilmeksizin ¢ikard1.” (Nahl, 78)

% John Locke, An Essay Concerning Human Understanding, Collaborated by Alexander
Fraser, Oxford, 1894, S. 325. :
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oturan ve hem de ayakta olan bir kisinin olamayacagini acik (bedihi)
olarak biliriz. Boylesi bilgiler, iizerinde ihtilaf olmayan zorunlu ilk bilgi-
lerdir®? . _ '

ibn Hazm'in Kant'tan yedi asir énce, el-Fasl adli eserinde dile getirdi-
gi onsel bilgi, (a priori) birgok aragtirmacimn dikkat ¢ektigi bir husustur.
A priori bilgi, tecriibeden bagimsiz olarak, elde edilebilen bir bilgidir. Ibn
Hazm, tecriibe 6ncesi bilgi (a priori) konusunda aciklamalariyla Ibn Riigd
iizerinde de etkili olmustur. ‘

ibn Riigd, ibn Hazm etkisiyle “asikardir ki, iyi ile koti, yararh ile
zararh, giizel ile ¢irkin, insanlarda ne orfe, ne de gelenege dayanir. O
tabii olarak var olan bir seydir.”?. Bdylece, insanda tecriibeye dayanma-
yan 6nsel bilgiler oldugunu belirtmektedir. ibn Hazm, yakini bilgiye ulag-
mada dért basamag dngoriir. Birinci basamakta, duyularin tamklig ile
beraber, aklin zorunlu ilkeleri gelmektedir. ikinci olarak aklin zorunlu il-
kelerine dayanan burhan, ticiincii olarak Kur'an ve Hadis, dordiincii ola-
rak da duyulara dayali bir haber iizerinde iki ya da daha ¢ok kimsenin
uzlagmasi yer almaktadir. ' . _ :

ibn Hazm’a gére, altinci duyu, birincil seyler hakkinda nefsin bilgisi-
dir. Nefsin, akil aracihgiyla, herhangi bir delile ihtiyag duymaksizin bile-
bilecegi seyler vardir. Kii¢lik bir ¢ocuk, iki hurma verildiginde aglamaya
baglar. Ugiinciisiinii de verince susar. Cocuk, biitiiniin parcasindan bi-
yiik oldugunu bilir. Ayni duygu, iki nesnenin ayni yeri kaplayamayacagt
bilgisini de verir. 7* ‘

7. ibn Hazm’da Ahlak

ibn Hazm’in ahlak ilmi acisindan énem arz eden bir eserinin baslig1
Mudévatu’n-Niifus ve Tehzibu’l-Ahldk ve Ziihd fi'r-Resdil adini tagimakta-
“dir. ibn Hazm’in kitabimn baghig1 nefislerin tedavisi anlamina gelmekte-
dir. '

Buna gore, ibn Hazm, bir anlamda Kindi, Eb( Bekr Razi, ibn Miske-
veyh Gazzali ve Fahreddin er-Razi gibi diisiintrlerde gordiigtimiiz et-Tib-
bu'r-Ruhani gelenegini temsil ederek, kisilik geligimi aqisindan ahlaki ek-
sikliklerin giderilmesi ve tedavi edilmesini hedeflemektedir. Ibn Hazm,

¢ ibn Hazm, el-Fasl, 72.

70 Averroes on Plato’s Republic, Trans: Lerner, R Introduction and Notes N.Y. Cornell Uni-
versity Pres,1974, 11, VI, 4-5 .

7l ibn Hazm, el-Fasl, 107.
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insan kisiliginin gelisimine engel olan hususlar arasinda, kedere kapilma-
y1 ve kendini begenmeyi, kibirli olmay1 incelemektedir. [ldcu’l-Gam ve
flacul-Uciib bagliklar altinda bu eksiklikleri ele alarak bunlardan kurtu-
lus icin bir dizi teorik ve pratik tedbirler siralar.

“Butiin insanlarin egit diizeyde, iyi gérdiikleri ve istedikleri bir amaci
6grenme ihtiyaci duydum. Sonunda sundan baska bir sey bulamadim.
Biitlin insanlarin iyi gérdagii ve istedigi sey, kaygidan, iiziintiiden kurtul-
maktir.”7?

O, bu hususta psikolojik bir tespitte bulunur. Buna gére, insan uyu-
yunca, ruhu diinyadan ¢tkar ve biitiin seving ve iiziintiileri unutur. insan,
nefsini, tipki uykudaki gibi, seving ve iiziintiilerden uzak bir dereceye
ulagtirirsa, tam mutlulugu elde eder.”3

Distiniir, insam kedere bogan etmenleri siralarken 6liim, ayrilik ve
insanin karsilastig1 fizyolojik sosyal sartlar ve yetersizlikleri zikreder. Si-
kinti, 6fke, bunalim gibi duygulardan kurtulmanin yolu, Allah’a yonel-
mektir. Allah’a y6nelen ve bu yoneligini eylemlerle destekleyen kisi huzu-
ra erisir’.

ibn Hazm, kisiligin gelisimi meselesiyle ilgili olarak, tecriibeye dayali
metotlar 6nerir. Insanin sorunlarla yiizlesmeden 6nce onlar1 olgunlukla
kargilayabilecek bir karakter kazanmasimin gerektigini 6ngériir.

Nefsin hos olmayan seylere aligtirilmasi durumunda, onlarin basa
gelmesi durumunda kayginin az olacagini, yani baslangicta, nefsin onla-
ra alisinlmas: sebebiyle, kigiye zarar vermeyecekleri 75 gériisiinde olan,
ibn Hazm’in ifadesiyle, riyazetiil-enfiis, olarak niteledigi, nefs egitimi as-
lanlar terbiye etmekten daha zor bir siirectir.

Akln, erdemli olan ile erdemsiz olan davranislar1 ayirma giicii var-
dir. Akil sahibi olmak demek, erdeme dayali bir yasayis siirmek, koti
fiilllerden sakinmaktir. Aklin bir diger fonksiyonu ise, siyast ve sosyal hayati-
miz1 diizenliyor olmasidir.”® Ona gére akil, varliklarin 6zelliklerini birbi-
rinden ayirt eder, akil, kisinin egsyanin gercek niteligini kavramasini ve

72 ibn Hazm, a.g.e,s. 39

73 ibn Hazm ayn eser, s. 47

7+ Ibn Hazm, aym eser, s. 13-14. ibn Hazm'in ruhsal tip konusunda, diger filozoflarla ortak
yaklagimi icin bkz. Kindi, fil-Hile I Def'i’1-Hiizn, s. 6; Ebfi Bekr R4zi, et-Tibbu’r-Ruhani,
s. 33-35.; Fahreddin er-Rézi, Kitdbu'n-Nefs ve’r-Ruh ve Serhi Kuvvahuma, s. 102-109;
Gazzali, Ihyau Ulitmi’d-Din, c. 3, s. 345-346.

75 Ibn Hazm, Muddvatu’n-Niifus.,.s. 59

7 ibn Hazm, a.g.e., s. 92; Necati, ed-Dirasat en-Nefsaniyye. s. 149.
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imkansiz olan seyleri digerlerinden ayirmasini saglayan bir aragtir’’. Alem-
deki varliklar ve tabiat olgulari karsisinda aklin rolii, idrak edilen her
seyin sifatlarin1 ve hangi 6zellik ve durumda olduklarini bilmekten iba-
rettir’®. Bilgi, duyulara ve kesin delillere bagh olarak bir seye oldugu gibi
inanmaktir. inanc, delillere dayal oldugunda sahih bir bilgi olur. Her
bilgi, ayn1 zamanda bir inangtir. Fakat her inang bilgi degildir™.

Bilginin degerine de deginen ibn Hazm’a gore, ilmin insan kisiligini
yiiceltici bir yonii vardir.Insan, bilgi sayesinde, kaygi, elem ve korkudan
uzaklagir. Bilgi, her seyi bilinir ve anlagilir kildig icin insam mutluluga
ulastirir. Bilgi, erdemlerin giizelliklerini 6gretip onlarn agiga ¢ikmasina
etken olur.3° :

ibn Hazm’m ahlaki gelisim sadedinde ele alip degindigi bir bagka
konu da “kendini begenmislik” duygusudur. Kendini begenmiglik duygu-
sunuh tedavisi ancak aklin yardimuyla olabilir. Bu cercevede, biling dev-
reye girmeli, kendi iizerine bakigini yoneltip kusurlarmi gbézden gegirip
ozelestiri yapmahdir. Diger bir yol da, kendi aklim ve diisiincelerini hay-
ranlik derecesinde begenen kisi, aklina gelen kotii diigtinceleri hatirlama-
lidir. Bu tiir bir animsama, insani kibir hastaligindan uzaklastiracakuir.
flmiyle gurura kapilan, asil ilim sahibinin Allah oldugunu hatirlamal,
ilmi ona verenin Yiice Yaratic1 oldugunu bilmelidir. Cesaretinin gururuna
kapilan, kendinden daha cesur olanlar diigiinmeli, yashilig1 goz oniine
getirmelidir. Kisacas her sahip olunan yeti ve ozellikle gurura kapilma-
mak icin kisi ondan mahrumiyeti ve daha Gstin yeteneklerde olanlari
hatirlamali ve kendisini orta yola ¢ekmelidir®. .

ibn Hazm, diisiincesinde olgunluga giden yol, i¢inde bulunulan du-
rumun fark edilmesiyle baglar. S6z konusu bilgi, olgunlasmaya yol acma-
s1 noktasindan, bir sebep ve sonuglarin ¢ok yénlii bir sekilde gézden geci-
rildigi, acele hiikmiin bulunmadigy, iradi, goniilli bir gelisim stirecidir.

ibn Hazm'in ahlak goriislerinde Ceoslu Prodicus ve Epikiirden etki-
lendigi seklinde goriisler vardir. Ahlak felsefesinin temelinde, elemden kur-

7 ibn Hazm, el-ihkdm fi Usili’l-Ahkdm, nesr. Muhammed $akir, Beyrut 1980, Déru’l-Afa-
ki’l-Cedide, 1, 13.

78 Cabiri, Arap-Isldam Kiiltiiriiniin Akd Yapist, gev. Komisyon, istanbul 1995, 63.

79 bn Hazm, el-Usiil vell-Fury’, Beyrut 1984, s. 8-163; ayrica Yusuf Sevki, “Ibn Hazm”

maddesi, TDVIA, c. 20, s. 56. '

ibn Hazm, Muddvatu'n-Niifus ,Tirk¢e ceviri, Erdemci Cemalaeddin, Hiiseyin Bircan,-

Van, 2005, s. 52-55

Ibn Hazm, a.g.e, s. 69.

80

81
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tulma bulunan, ibn Hazm, mutlu insam erdemli insanla 6zdeslestirmekte-
dir Hazz1 arzulamak ve elemden kagmak mutlulugun él¢iistidiir. Ancak,ki-
silik gelisimi sadece felsefeyle degil vahyin yardimiyla gerceklesir®2.

8. Aklin Isiginda Sevgi Felsefesi

Ibn Hazm, Tavku’l-Hamame - Giivercin Gerdanligi eserinde sevgiyi,
cesitleri ve bu gegsitlere has ozellikleriyle inceler. Zahiri ekoliin temsilcisi
olan bir sahsiyetin sevgi felsefesi yapmasi son derece ilginctir. Bu deger-
lendirmesinde sevginin sebep ve etkilerini rasyonel bir inceleme ile ele
alir. Bu degerlendirmesine Ibn Hazm, sevgiyi nefisler arasinda bir birle-
sim ve uzlagim olarak goriir. Birlesen ve uzlasan nefisler birbirlerine egi-
lim gésterirler. Sevgi, ruhsal bir giizel gsrme ve nefsani bir uyaridir. Sev-
gi, uyumun ve benzerligin oldugu kisiler arasinda yer eder. Sevgi, ruhla-
rin ¢egitli varliklar arasinda béliinmiis parcalarinin birlestirilmesidir. Sevgi
ile sehvet ayr1 seylerdir. Sevgiyi, birlesim, tanisim ve yakinlasma ortaya
¢ikarir. Halbuki, sehvet, sadece sekil giizelligine bir diiskiinliik olup, icsel
olani, manevi olani aramayan bir duygudur®,

ibn Hazm, sevgilerin en ylicesinin, ilahi sevgi yani Yiice Allah’a kars1
sevgi oldugunu belirtir. Bu tiir bir sevgi, i1ahi sevginin yiicelik ve {istiinlii-
glinli gaye edinen kimselerin inang ve eylemlerindeki ortak cabadan kay-
naklanir. Insandaki sevginin asamalar1 vardir.

a) Kisi, 6nce baktigini giizel olarak tasavvur eder. (istihsan)

b) Ardindan giizel olarak algilanana karsi bir hayranlik(el-i’cab) olu-
sur. :

¢) Ugiincii agama, iilfet agamasidir. Ulfet, Ibn Hazm’in terminoloji-
sinde, kisinin sevdiginin yoklugunda duydugu yalmzlik duygusudur.

d) Sevginin dérdiincii asamasi tutku (el Kelef)da zihnin tiimiiyle sevi-
lenle mesgul olmasidir.

e) Sevginin besinci agémasl karasevdaliliktir. Bu merhalede kisi, has-
taliga, kuruntu ve 6liime giden bir siirecin icine girmis olur.®*

8 jbn Hazm, el-Fasl, ¢. V, s. 58; Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, istanbul,
2001, s. 26,150.
% Ibn Hazm, Tavku'l-Hamame fil-Ulfeti ve'l-iilldf, Kahire 1976, s. 10; Henry Corbin’in Islam
Felsefesi Tarihi kitabim Tiirk¢eye kazandiran Hiiseyin Hatemi bu eseri degerlendirirken,
“ahlaki ve irfani degeri olmayan bir saskinhk anit1 olarak" degerlendirmesi ilginctir.
# [bn Hazm, Tavkul-Hamame fi'l-Ulfeti ve'l-iillaf 5. 10; ibn Hazm, Muddvatu’n-Niifus. ,.
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Sevginin etmenleri arasinda; akrabalik, gaye birligi, giicli bir insamin -
imkanlarindan yararlanma duygusu, cinsel arzu ve sir saklama arzusuyla -
insanlarin bir araya gelmeleri gibi 6zellikleri siralar. ibn Hazm’in tespit et-
tigi dnemli husus, sevgi tiirlerinin nedenleri yok olunca kendilerinin de yok
olacagidir. Sevgiye baglanan sebepler ¢ogalinca sevgi artmakta, bu sebep-
ler azalinca sevgilerde de bir azalma olmaktadir. Gergek sevgi, bu kosullu
durumun digindadur. insan akrabalarini ve yakinlarini sever; anne, baba, es
ve cocuk sevgisi insanin dogustan getirdigi sevgilerdir. Ayni proje ve hedef
icin bir araya gelmis insanlar arasinda da bir tiir sevgi olugabilir. Her sevgi-
nin olusumunu saglayan bir sebep vardir. Bu sebepler, kalict, kogulsuz, kap-
sayic1 oldugu dlciide sevgiler de kapsayici ve kahcr olurlar®.

Henry Corbin, Ibn Hazm’1 énciiligiinii Muhammed ibn Davud isfe-
hani (6. 909)’nin yaptig1 {slam platonikliginin miiritleri arasinda sayar-
ken, Ibn Hazm'in Davud isfehani’nin Kitabu’z Ziihre adh eserinden ve bu
eser vasitasiyla, Platon’un $élen kitabindan alintilar yaptigin kaydeder.

ibn Hazm’in buradan aldig1 alintida ifade edilen sey kisaca sudur;
Felsefe ile ugrasan bazi kisiler, Tanr’nin her ruhu kiire seklinde yarattigi-
n1 ve sonra ikiye ayirarak, her bir parcayi bir bedene yerlestirdigini diigin-
miiglerdir. Buna gore, askin sirr1, bu iki par¢anin ba§lang1gtak1 biittinligii
ile tekrar birlesmesidir. Ask’in ortaya ¢ikig sebebini agiklarken, Ibn Hazm'in
goriisleriyle Platon’un Phaidros adli eseriyle benzesen ifadelere rastlariz.
Askin ortaya cikisimin sebebi, zahirde giizel olan bir surettir. Ciinki ruh
giizeldir ve giizel olan her seye tutkun olmaya meyli vardir. Mikemmel
suretlere meyleder. Boyle bir suret gordiigiinde ona tutulur, bu suretle,
kendi 6z tabiatindan bir sey gériince, kargi konmaz bir ¢ekime kapulir.
Zahiri Ibn Hazm’da béylesine batini yorumlar ilgi ¢ekicidir. Bunun yan
sira,“Ey Insan suretinde inci, bir insan sureti gorityorum, fakat daha derin
diistindiigiimde, ruhlar ve felekler aleminden gelen bir nesne olarak bana
goriiniiyor” derken, zahiri ve batini sinir1 belirsizlestirmekte, her iki taraf
icinde, zahir, goriiniig, zuhur ve tecelli haline gelmektedir.®®

Sonuc¢

ibn Hazm, cok yonlii bir bilgin érnegidir. Farkli disiplinler ile ilgili
eserler kaleme almus, ismi, daha ¢ok Kelam, Mezhepler ve Dinler Tarihi,

85 A.g.e., s. 9-10.
8 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, s. 223.
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islam Hukuk Felsefesi literatiiriinde gecmektedir. Bununla birlikte genel
sistemi icinde, felsefi yonii, yonlendirmeleri ve klasik ve modern felsefe
arasinda koprii olan gériisleri bulunmaktadir. Mantik, epistemoloji, ah-
lak ve buna dayali ruhsal tip gelenegi ile ilgili goriisleri dnem tagimakta-
dir.

Gazzali, Aristoteles mantigini Islami ilimlerle uzlastirmay: ilk dene-
yen kisi goriilmekle beraber, Ona bunun ilhamim veren kisinin de ibn
Hazm olmasi kuvvetle muhtemeldir. Gazzali, Ibn Hazm'’in izinden gide-
rek, Aristoteles mantigin felsefi ilimlerin yan: sira, kelam, fikih ve tasav-
vuf gibi ilimler icin yéntem olarak ortaya koymusgtur. ibn Hazm, ilimleri
akli ve nakli olarak iki grupta miitalaa eden geleneksel tasniflere uymak-
la beraber, akli ilimleri tanimlarken &zgiin bir yaklasim sergilemektedir.

Ibn Hazm, akly, bir tanrisal armagan ve yeti olarak gormektedir. Akli
ilimlerin kaynagin fitri igsel bir sezgiyle 6zdeslestirmesi ilging bir husus
olarak karsimiza cikmaktadir. Kindi’yi Aristoteles’in burhan’indan uzak-
lasip, Mutezile kelamcilarina ve Plotinus’un ontolojisine teslim olmakla
tenkit ederken, zimnen kendi aidiyetini kelama degil de hikmet gelenegi-
ne baglar gibidir. Aristoteles ve Kindi'nin izinden giden Ibn Hazm atom-
culugu reddeder. Bununla birlikte, an"dan bagka bir sey olmadigni ifade
etmekle de zaman atomculugunu kabul etmis goriilmektedir.

Zahiri ekoliin temsilcisi olan bir sahsiyetin sevgi felsefesi yapmasi
son derece ilginctir. Sevginin sebep ve etkilerini rasyonel bir inceleme ile
ele almaktadir. ibn Hazm, mutlu insani, erdemli insanla 6zdeslestirmek-
tedir Hazzi1 arzulamak ve elemden kagmak mutlulugun élgiisiidiir. Kigilik
gelisimi, sadece felsefeyle degil vahyin yardimiyla gergeklesir.
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Felsefi Diisiincede Bir Kavrami
(Aristoteles ve Plotinus Felsefelerindeki
Bir Kavraminin Ibn Sini Felsefesine
Yansimalar1)

Cevdet KILIC"

Abstract

In this study we took in hand Aristotle and Plotinus’ “The One” philosophy in the notion
of “The One” perspective and we tried to determine its place in Ibn Sina’s thought. In this
study we took in hand the approach in three perspectives in the unity of the essence of the
existence numerical one, obligatory ones unity, first principle, the one, and the compulsory
being. The ontologic and epistemologic meaning of the concept one’s foundations, its
structure and meaning, its indivisibility in Ibn Sina were determined by Aristotle. In the
compulsory unity, on the other hand, together with Aristotle Plotinus’s philosophy consists
the base of the Ibn Sina philosophy.

Key Words: Aristotle, Plotinus, First Principle, Obligatory Being, Existence, The One.

Giris

Bir kavraminin filozoflar tarafindan ii¢ 6nemli varlik alaninda kulla-
nildig1 gériilmektedir. Bunlar; Kendisiyle Zorunlu Varligin birligi, Alemin
ana ve esas yapisinin arastirilmasinda doga bakimindan siirekli olan, bii-
tlin, birey ve tiimel olanlarin birligi ve kendinden 6nce bagka bir sayinin
gelmedigi, boliinmeyi kabul etmeyen ve gogalm_amn baslangici olarak var
olan matematiksel sayidir.

“Bir” kavrami, “cok” kavraminin temellendirilisiyle ilgisiz diisiiniile-
mez. Filozoflar, “bir’i” “cok” kavramu ile birlikte ele almislar ve bu iki kav-

*
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ram cercevesinde varlikla epistemolojik ve ontolojik iliski kurarak kargi-
lastiklar problemlere ¢oziimler ortaya koymuslardir. “Bir”, coklugun zid-
diise veya “cok” “bir”in zidd1 ise, Bir, nasil oluyor da kendi ziddin1 meyda-

'na getirmekte veya ¢okluk, nasil kendi zitlarindan olusmaktadir? Cokluk
birden fazla olmak ise, kendisi bir adet olan, fakat bir¢ok 6geden meyda-
na gelmis bir bilegigin hangi anlamda bir, hangi anlamda ¢ok oldugu ya-
hut kuvve halinde bir olan, ama fiil halinde acihima ugradiginda cokluk
arz eden varliklar hakkinda bir mi veya ¢ok mu denilecegi, tiimel kav-
ramlarin mabhiyetleri itibariyle bir birlik haline soktugu, ancak tek tek
fertleri itibariyle ¢ok olan varliklarin, 6zde bir mi oldugu veya ¢ok mu
oldugu, béyle kavramsal yaklasim 1s1ginda kendisiyle Zorunlu Varligin
hangi anlamda bir oldugu gibi problemler, filozoflarin bu iki kavram cer-
cevesinde ele aldiklari problemlerdir.

Ancak, “bir ve ¢ok” kavramlar problematik olarak ele alindig1 takdirde
basta illiyet problemi, Tanri lem iligkisi, sud{ir nazariyesi ve 6zdeglik ilkesi
olmak tizere pek ¢ok kavramla ve problemle olan iliskisinin birlikte ele
alinmasi gerekir. Fakat burada bir makalenin sinirlarini zorlamamak agisin-
dan bu iki kavramu birlikte ele almanin bir bagka arastirmanin konusuna
birakmay: uygun buluyoruz. Giinkii bir’i ve birden ¢ok’a gecisteki metafi-
zik derinligi incelemek bir makalenin sinirlarimi zorlayacag: da bir gergek-
tir. Dolayisiyla bu calismamizin ana eksenini ibn Sina (980-1037)’nin Bir
diigiincesi iizerine yogunlastirarak, kendisini énceleyen Ilk ¢ag filozoflarn-
dan yogun olarak Aristoteles (M.0.384-322) ve Plotinus (M.S. 202-270)
*un bir kavrami tizerindeki felsefelerini ortaya koymaya calisacagiz.

1. Bir Kavramu

Terim olarak bir; Arapga’da v-h-d’ kokiinden, tiirevleriyle birlikte;-
“tek”, “bir”, “ilk say1”, “yalmz” “tek kalmak”, “tek olmak”, “kuvvet ve ilimde
6n planda olan”, “bir kimseyi zamarnn biricigi kimak” gibi manalara gel-
mektedir.? ‘

“H” harfinin fetha veya zamme okunuguyla. .
2 Er-Ragib el-Isfahani, Miifreddtii Elfazil-Kur’dn, Beyrut 1997, “Vhd” mad. s. 808-809; L.
A.H. ez-Ziyat Mustafa, H. Abdiilkadir, M.Ali en-Neccar, el-Mu’cemu’l-Vasit, Istanbul 1989,
s. 1016; el-Firuzabadi, Mecdii’d-Din, Muhammed b. Yakub, el-Kdmusul-Muhit, Beyrut
1994, s. 233; ez-Zemahgeri, Carullah Ebu’l-Kasim Muhammed. b. Omer, Esrdrii’l-Bela-
ga, Beyrut 2001, s. 812; Ibn Manzug, Lisanw’l-‘Arab, (I-XVIID C. XV, s. 230,231; Develli-
oglu, Ferit, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Istanbul 2001, s. 1132.
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Istilahta ve felsefi literatiirde Bir; “Var olan her seyin kendisine ozendi-
§i”, “kendisinden pay aldi1”, “ezeli-ebedi yetkin form”, “var olan her seyin
kendisinden tiiredigi, sudir ettigi tanrisal varlik”. “Tanrt”, “diinya ruhu”,
“mutlak zihin” ya da “tin”. Her seyin var olusunun kendisine bor¢lu oldugu
“ilk varlik”, “ilk ilke”,“ fenomenlerin goriiniislerin gerisindeki ilk temel ger-
ceklik”. “Dogasi, ozii, baska bir seyin sonucu olmayan bagska bir seyden tii-
rememis, degismez, mutlak, bagimsiz ve zorunlu varlik”® manalarini kap-
samaktadir.

Bir seye “bir” denildiginde, onemli olan hangi anlamda bir oldugu-
nu sdylememizdir. Bir seyi sayarken, onun aritmetik anlamda bir “adet”
oldugunu sdyleyebiliriz. Buradaki sayisal anlamda bir, kendisinden sonra
gelen 2,3,4,...n seklindeki say1 dizisinin birinci sayis1 anlaminda ise 2’yi
3'ii ve digerlerini meydana getiren temel sayinin 1 olmasi durumunda
kastetti§imiz anlam, yahut aritmetik olarak 1’in yarisindan yani 1/2 den
s0z ettigimizde “o varlik birdir” 6nermesindeki bir olus yiikleminin onto-
lojik gercekligine isaret edilir. Bir seyin bir olusundan, onun boliinmez
bir biitiinliige, bu biitiiniin birtakim pargalardan meydana gelmeyisine
veyahut da bir esi olmamasi anlaminda bir, yani “tek” olusu kast ediliyor
da olabilir. Bu durumda bir kavramina yalnizca bir nicelikten ibaret gibi
yaklasilamayacagi anlagilir. Ayrica bir kelimesinin sayisal degeri olarak
kullanildig: yerlerde “mutlak say1” olarak “bir” anlami kastedilir ve hicbir
sekilde sayilmay1 kabul etmeyen seydir denilir.*

Bir kavramy, dilciler ve felsefeciler tarafindan cesitli kategorilerde ele
alinmugtir. Bu kategorilerin agiimlari ileride ele alinacaktir, ancak burada
genel gercevesini ele alacak olursak, Bir'e sayy, ittisal, terkip, nev’i, cins ve
hakiki olmak gibi cesitleriyle bu birdir denilmektedir.

‘ Sayt olarak bir; buna zat1 itibariyle bir (vahid bizzat) de denilir. Bu
kendi nefsinde béliinmeyi ve parcalanmayi kabul etmeyen geyden ibaret-
tir. Bir sayisinin en 6nemli 6zelligi kendinden 6nce baska say1 gelmeme-
sidir. Kendinden 6nce gelen sifir, higligi sembolize eder. Bir ise higligi ta-
kip eder ve diger sayilar ondan tiirer. Burada Bir'in yaratilicilik islevi de
ortaya ¢ikar. Bu baglamda Yunan alfabesindeki alfa (&) da baslangici

3 ibrahim Medkiir, el-Mu'cemu’l-Felsefi, Kahire 1983, s. 209; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozlii-
gii, Istanbul 2002. s. 183. . .

4 Medkil, a.g.e., s. 209; Ithan Kutluer, Ibn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik, Istanbul 2002,
s. 125.
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temsil eder. Ibrani alfabesindeki alef ise baglangi¢ oldugu gibi, bir inanisa
gore diger biitiin harfler ondan tiirer.

Ittisal ile bir; Kendi nefsinde béliinmeyi kabul eden ancak, ciizleri
birbirine benzeyen sey demektir. Su gibi.

~ Terkip yoluyla bir; Bu da béliinmeyi kabul eder, ancak bunun ciizleri
birbirine benzer. Sandalye, kiirsi gibi.

Nev'i yoniiyle bir ise; Bir timelin altinda bulunan fertler hakkinda o
tlimelin bir nev’i denir. Mesela; Zeyd ve Amyr, insanlik bakimindan bu ikisi
birdir denilir.

Cins bakimindan bir’e gelince; Bu da bir kiillinin altinda o kiilli kendi-
sii¢gin cins olan seyler hakkinda kullanilir. Mesela, insan ve at, hayat sahi-
bi olmalari konusunda ortak olmalari onlar igin bir cinstir denilir.

Gergek anlamda bir; Zorunlu Varligin vasfi oldugu zaman ne boliin-
me ne ¢ogalma ne de {ireme s6z konusu olmayan bir demektir. Bu mana-
da bir birlik, miinferit tek ve yalniz demektir.

Kur’an-1 Kerim’de “Bir” manasina gelen kelimeler, hem Allah’1in zati-
nin “Tek” oldugunu anlatmak i¢in, hem de sayisal ifadeleri de kapsayan
yontiyle 80 kiisur yerde gecmektedir. Allah’a nispet edilen “bir”lik her-
hangi bir say1 dizisinin ilk basamagi anlamina gelmez. Buradaki bir, ciiz-
lerden olugmus (miirekkep) bir varlik olmayan benzeri ve dengi bulun-
- mayan yegane tapinilacak varlik demektir.” Kur'an-1 Kerim'de Allah’in
birligi Ehad® ve Vahid® kelimeleriyle anlatilmaktadir. Ehad ve Vahid lafiz
bakimindan ayni kokten olup ‘yalniz ve tek’ manalarini ifade etse de, kul-
lamis bakimindan bazi ince farklar barindirmaktadir. Ibn Sina, ihlas sure-

5 Erhan Altunay, “Sayilarin Sembolizmi”, http://www.hermetics.org/Sayilar.html; Me-
nemencioglu, Kemal, “Sayilarin Erdemi”, http://www.hermetics.org/rakam.html; ibn
Arabi, Harflerin ilmi, ¢ev.: Mahmut Kanik, istanbul 2000, (Mahmut Kanik'in yazdig
“Harflerin Ilmini Sunarken”isimli giriginden, s. 20), s. 129.

¢ el-Amidi, Seyfiiddin, Kitabu'l-Miibin, fi Serhi Elfdzl-Hukema vel-Miitekellimin, (Abdii’l-
Emin el-A’sem, el-Mustalahul-Felsefi i¢inde) Kahire, 1989, s. 377; Medkiir, el-Mu'cem..,
5. 209.

7 Férabi, Uydnu'l-Mesdil, (Risaleler i¢cinde) Misir 1907, s. 60; ibn Sina, Sifd (llahiyyat) {I-
ID, thk., ibrahim Medkiir, Kahire 1961, C. 1., 5. 43; es-Sabfini, Nureddin, Maturidiyye

- Akaidi, cev.: Bekir Topalogly, Istanbul 1978, s. 65; Topaloglu, Bekir, “Allah” mad. TD-
VIA., Istanbul 1989, C. 11, (471-499), 478; Gazzili, el-Madnunu Bih ala Gayri Ehlih, (Mec-
mu’atu Resdil icinde IV. Kitap) Beyrut 1994, s. 61; Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili,
(I-X) sad.: Heyet, Istanbul trsz, C. X, s. 61; Ibn Sin4, er-Risaletiil-Arsiyye, (Ibn Sin4, Risa-
leler icinde), terc.: Alparslan Acikgeng, M. Hayri Kirbagoglu, Ankara 2004, s. 46.

8 fhlas 112/1

® En’dm 6/19, Ra’d 13/16, ibrahim 14/52, Nahl 16/22, Ankeb{it 29/46, Saffat 37/4.
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sindeki “ehad” kelimesine; “birlikte miibalaga” diyerek “vahit” kelimesi-
nin daha ileri bir seviyedeki yogunluguna ve birligin miitkemmelligine
isaret ederek Birlikte tam miibalaga, ancak bir'de en miikemmel ve en
siddetli sekilde gerceklesmektedir demektedir.!® Ciinkii bir béliinmeyi
kabul etmeyen, bazi agilardan béliinmeyi kabul edenden daha éncelik
hakkina sahiptir. Vahid, sayilarin ilk rakaminin yani bir'in ismidir. ‘Bir
olan’ olarak terciime edilir ve “seriki olmayan”, “sayisal bakimindan co-
galmayan” manasina gelir. Giinkii cogalma ve boliinme hudis aldmeti
olup bdylesi bir varlik ilih olamaz. Vahdaniyet Allah’in say1 yéniinden Bir
olmasi anlaminda degildir. Giinkii say1 yoniinden bir olmak sadece Allah-
‘a 6zel bir nitelik olmayip diger varliklar da bununla n1teleneb1lmekte-
dir.™!

“Allah Birdir” denildiginde buradaki birlik say1 dizisinin ilk basamag1
anlamina gelmez. Buradaki Bir, ciizlerden olugsmus bir varlik olmayan,
benzeri ve dengi bulunmayan, gerek zati, gerek sifatlar1 ve gerekse isim-
leri agisindan hep birdir. Higbir sekilde ortag: olmayan bir tek hakikattir.
O’nu bir¢ok isimler ve sifatlariyla tanitmaya ¢alismak O’nun zatinda ¢ok-
lugunu kabul etmek veya onun zatinda bir benzer isnat etmek anlamina
da gelmez. O’'nu vahdet 6zelligi ile tanitmak O’na bir sinur ve &l¢ii belirle-
mek de degildir. Allah Birdir demek, O’ndan bagkasinin tanrligini redde-
den bir selbi sifattir. Allah’in birli§i say1 olarak ikinin yarist anlamina ge-
len bir cinsinden yani sayisal anlamda bir demek degildir. Say1 ancak
onun yarattigi mahltikat ve miilkii i¢in gecerlidir.'> Sonug olarak say1
saymaya baslandiginda “vahid/bir” diye baglanir, “ehad” kelimesiyle say1
saymaya baglanmaz. “Ehad” kisaca “tek”, “biricik”, “sebih ve nazirt olma-
yan”, yaratilmis varhiklar icin kullamldiginda ise, “miinferit” manasina gelen
bir kelimedir. Ibn Manzur'un ifadesiyle ehad; kendisiyle birlikte zikredi-
len sayilarin tamamint nefyeder. Onun icin “ehad” ismi olumsuzluk ma-

1 ibn Sin4, Er-Risaletii’s- -Saniyye ve Tefsiru’s-Samediyye li’s-Seyhi'r-Reis., 5. 19

1 El-isfahani, a.g.e., s. 809; el-Firuzabadi, a. g.e.,s. 233; Ibn Manzur, a.g.e., C. XV, 5. 230,231;
Devellioglu, Ferit, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Istanbul 2001, s. 1132, Med-
kiir, a.g.e., s. 209; Cevizci, a.g.e., 5. 183; Ciircini, S. Serif, et-Ta'rifdt, tahk.: Abdurrah-
man Umeyra, Beyrut 1987, s. 99. Izmlrh Ismail Hakk1 Yeni Ilm-i Keldm, Ankara 1981,
s. 259 vd.

2 fbn Manzur, Lisdnu’l-‘Arab, Beyrut, 1968, C. 111, s. 448-451; Gazzali, el-Madniin, s. 61;
Farébi, Uyilnu’l-Mesdil, (Risaleler icinde) Misir 1907, s. 60; Farbi, Fiisiilu’l-Medent,
cev.: Hanifi Ozcan, (Farabinin iki Eseri), istanbul 2005, 75; ibn Sin4, er-Risaletiil-
Arsiyye, (Ibn Sina, Risaleler i¢inde), terc.:Alparslan Agikgeng, M. Hayri Kirbagoglu,
Ankara 2004, s. 46; ibn Sin4, Sifd (Ilahiyyat), C. L., s. 43.
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kaminda, “vahid” ise ispat makaminda kullanilir. Vahid ve ehad arasin-
daki bu ince cizgiyi burada noktalayip simdi de Bir kavraminin bahsi ge-
cen filozoflarin yaklagimlarinin ne oldugu iizerinde duralim.

2. Aristoteles’te Bir Kavrami

Grek diisiince geleneginin varlik felsefelerinde 6zellikle Tanri ve tabi-
atin gizemini ¢ézme cabalarinda ve varhgmn ilk ilkelerine ulasmada yardim
aldiklar1 anahtar kavramlar arasinda “Bir” ve benzeri kavramlar oldugu
goriiliir.!3 Aristoteles’in Bir diisiincesini gekillendiren filozoflar arasinda
kendisini 6nceleyen ve Metafiziginde hem tanitmak hem de kritigini' yap-
mak amaciyla genisce yer verdigi filozoflardan Pythagoras (MO. 580-500)
ve Platon (M0.428-308)un “bir’le ilgili felsefeleri belirleyici olmugtur.'*

13 Felsefe tarihinde filozoflarin ontolojik-fiziksel bir problem olarak ele aldiklar gercekli-
gin farkh goériintiilerini bir ve aym ilkeye baglayarak, belirli bir dlem tasarimina varma-
ya calistiklar ‘coklukta birlik’i arayan bir monist egilim pek ¢ok felsefi diigiince sistemi-
nin temelinde yer almaktadir. Genis bilgi igin bkz.: Ifrah, Georges, Hint Uygarliginin
Sayisal Simgeler Sozliigii, (Rakamlarin Evrensel Tatihi VI) S. Bask, ¢ev.: Kurtulus Din-
cer, Tiibitak Popiiler Kitaplari, Ankara 2003, s. 36, 144; Yunan Diiglincesindeki doga
filozoflarinde “bir” problemi hakkinda genis bilgi igin bkz.: Ulken, H. Ziya, Varlik ve
Olus, Ankara 1968, 5.94; Sunar, Cavit, Varltk Hakkinda Ana Diigiinceler, Ankara 1977, s.
24 vd.; Karliga, H. Bekir, Islam Kaynaklart Inginda Pythagoras ve Presokratik Filozoflar,
1UEE, yayimlanmamis doktora tezi, istanbul 1979, s. 315; W. Kranz, Antik Felsefe Me-
tinler ve Aqiklamalar, Istanbul 1984, s. 32-33; Gékberk, Macit, Felsefe Tarihi, Istanbul
1990, s. 20; Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, ¢ev.: Vehbi Eralp, Istanbul 1991, s. 10, 28;
Denkel, Arda, ilkeag Doga Felsefeleri, istanbul 1998, s. 15; Kog, Emel, “Birlik-Gokluk
Problemi”, Felsefe Diinyast, Ankara 1997, sa.: 26, (59-69), s. 59.

Varhk diisiincelerini temelini sayilar metafizigi tizerine kuran ve her seyin aslinin sayt
oldugunu kabul eden Pythagoras, “Her seyin ashrun sayr” oldugu diigiincesinden hare-
ketle'bu sayilarin Tanrr'nin kendisi oldugu kanaatini tagimaktaydilar. Pythagoras’a gore
1 sayist “Monad” dir, yani tektir, Hi¢bir benzeri olmayan 6nsiiz-sonsuz yasami, tiim
varhklarin biinyesinden ¢iktig1 eril atesi ve Tanrimn kendisini simgelemektedir. Bir'in
sembolii bir noktadur, béliinmez dogru ve asli prensiptir. Pythagorasq: felsefede Bir;
bagkasina muhtag olup olmama durumuna gére bir, zaman bakimindan bir ve zati ve
arazi bakimdan bir olmak iizere ic tiiriinden bahsedilmektedir. Sehristéni, el-Milel ve'n-
Nihal, (I-II) Tah.: Emir Ali Mehna ve Ali Hasan Fa'ur, Litbnan 2001, C. II s. 390 vd;
Karliga., a.g.tez, s. 127-129; Kilig, Cevdet, “1 ile 10 Aras Sayilar Metafizigi”, Felsefe
Diinyasi, 200/1, sa.: 43 (31-55), 5. 35 vd.

Platon felsefesinde ise “bir” kavram, “birlik ve ¢okluk” problemi, ya da “cokluk fizerin-
deki birlik” olarak “idea” anlayig hakimdir. Platon Felsefesinde bir kavramini, hem
matematik varlik alaninda ve hem de ontolojide kendini gésterir. Ote yandan Platon
felsefesinde bir kavramuyla alakal olarak farkl iki tavirla kargilasmaktayiz. Biri “idea-
lar Alemi”, digeri meydana gelen ve yok olan nesneler alemidir. Platon’a gére idea“...
gercektir, ¢iinkii o bir dir”, “Mutlak olandir.” Platon felsefesinde idealarin gercekligi ve
iyiligi fikri bir arada diigiiniilmiistiir. Duyusal nesnelerle kargilagtirildiklarinda her biri

14
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Aristoteles’te Bir kavrami, hem matematiksel hem ontolojik ve hem
de metafizik varlik alaninda kendini gosterir. Aristoteles’e gére, Bir kav-
rami sadece tek bir bilimin degil, farkh bilimlerin konusudur. Buradan
anlagilan Aristoteles’in diigiincesinde kavramlasan her hangi bir varlik
diizeyinin, tek diize bir kavram olarak kalmasi degil, kavramlarin icerdigi
manalar ve kavramlar arast iligkiler 6nemlidir. Aristoteles felsefesinde Bir
kavrami icin de aymi seyleri séylemek miimkiin olmakla birlikte, bu kav-
ramda farkli bilimlerin konusu olmasinin altinda yatan sebebin, bir'in
onun anlamlarinin farklihigindan degil, bu kavramin tek bir ilkeye isaret
etmemesi ve tanimlarin tek bir anlamla ilgili olmamasidir. Bir'in her cins-
te belli bir doga oldugu ve Bir'in dogasinin asla kendinde bir olmadigini
belirten Aristoteles, Bir ve varlik'in hemen hemen ayni manaya geldigi-
ni,’* Bir olmak demek, ayn1 zamanda bireysel varliga sahip olmak demek
oldugunu belirtmektedir.¢

Aristoteles, Bir'in, varligin ve birligin t6zii olup olmamas! meselesi
lizerinde durarak bunun zor ve énemli bir ontolojik mesele oldugunu
vurgulamaktadir.!? Aristoteles, kendinde bir ve kendinde varlik olanin
ayni zamanda bir ve varlik olmasinin zorunlulugunu dile getirir. Bunun
yani sira “var olan bir” ve “var olan varliklar’la birlikte, bir’'den sonra
gelecek coklugun da giigliigii ortaya ¢ikar. Bu giigliiklerin ¢éztimiinde
Aristoteles, biitiin varliklarin bir, bir'in de varlik olmasiyla birlikte bir'in
bir t6z degil o varligin bir yiiklemi olacagini vurgulamaktadir. Bir’in bir
yiiklem olarak algilanmasinda bir ile cevher arasindaki gerginligi gider-
meyi basarmistir demek miimkiindiir. Bu meselede Aristoteles, sunlari
sOylemektedir;

“Eger kendinde bir ve kendinde varlik varsa onlarin téziiniin bir olan

ve varlik olan olmasi zorunludur. Bu durumda ortaya ¢ikan zorluk bir
olan ve var olanin diginda bagka her hangi bir seyin nasil var olabilece-

“bir” ve “gercek” olan idealarin kendi aralarindaki miinasebetleri sz konusu oldugun-
da, onlarin da &zel bir statiiye sahip olan bir idea ile yani “Iyi ideas:” ile diigiin{ilmeleri
dikkate degerdir. Anlagilacag: iizere, Platon felsefesinde “birlik ve ¢okluk” problemi, ya
da “cokluk tizerindeki birlik” olarak idea anlayist hakimdir. Platon, Devlet, ¢ev.: Canan
Eyi, Istanbul 2001, s. 307, 308; Weber, a.g.e., s. 52, 56; Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrin-
ler ve Terimler Sozliigii, Ankara 1997, s. 205; Cevizci, a.g.e., s. 528; Kog,a.g.m., s. 62; H.
Gazi Topdemir, “Platon’un Matematigi”, Felsefe Diinyasi, Ankara 1999, s. 29, (123-
126) s. 125.

5 Aristoteles, a.g.e., s. 1059a 18

16 Aristoteles, a.g.e,, s. 1054a 19; Fizik, cev.: Saffet Babiir, Istanbul 1997, s. 185a 1

7 Aristoteles, a.g.e., s. 1001a 5.
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gi yani varliklanin nasil cok olabilecegini anlama gligliigii ortaya cikar.
Giinkii varliktan bagka olan bir gey yoktur. O halde bunun kaginilmaz
sonucu biitiin varliklarin bir oldugu ve bir olamn da varlik oldugu-
dur.™® .. .“O halde bir, bir t6z degil bir yiiklemdir. Eger diger kategori-
lerde 6zii geregi meveut olan Bir, var olmazsa toziin kategorisinde de
hicbir seyin, ne Sokrates, ne Tanrl, ne de bagka bir seyin kendisine bir
dayanak ddevi gorecegi bir Bir var olamaz. Giinkil nitelik, nicelik vb.
de belli bir gercekligin Bir'e dayanak édevi gordiigii, tozde ise hicbir
seyin ona dayanak 6devi géremeyecegini, Bir'in kendisinin t6z olacag1-
m sOylemenin ne gerekeesi vardir?”!?

Aristoteles’in Metafizik ve Fizik adli eserlerinden hareketle Ik Ilke’-
nin birligini de bu kategoriye dahil edecek olursak dort tiirlii bir'in varl-
gindan s6z ettigini gdrmekteyiz. Bunlar, ilineksel anlamda bir olan, kendi
6zii geregi bir olan ve sayisal birdir. Bir'in ¢esitlerini agtklamaya ge¢me-
den 6nce, Aristoteles’in bir kavramindan ne anladiini ve ne anlatmak
istediginin anlasilmasi icin onun bu manada yapti§1 tanimlamalara biraz
daha yakindan bakmak gerekir. Simdi de Bir'in tiirlerini kategorik anlam-
da bir tasnife tabi tutarak Aristoteles’in soyledikleri iizerinde durmaya
calisalim. '

-

1. ilineksel Bir

Tek bir toziin ilinekleri o téze bagh olarak kullamldiklarinda tozle
ayn1 seyi ifade ettiklerinden birdir.2® “Koriskos ve miizisyen”le “miizis-
yen Koriskos” bir ve aynt seyler oldugu gibi.

2. Kendi 0zii geregi Bir
Aristoteles, kendi 6zii geregi biri tice ayirmaktadr.

a) Siireklilik Arz Eden ve Boliinmeyen Bir

Kendi 6zii geregi Bir olan siirekli olduklarindan étiirii Bir olarak
adlandirilanlar. Nasil ki kol ve bacak gibi viicudun her kismi bir diye
adlandirilirsa, bir ¢izgi kirik bile olsa siirekli olmasi sartiyla bir diye
adlandirlir. Dogru, yiizey veya cisim siireklilik bakimindan birdir.?! Bir
hareket boliilnemedigi takdirde birdir, boliinmezlik de zaman bakimin-
dan béliinemezliktir. Her hangi bir sekilde stirekli olan seyler, bir biikiil-

v

8 Aristoteles, a.g.e., s. 1001a 5. Aristoteles, a.g.e., s. 1001a 30; 1054a5

9 Aristoteles, a.g.e., s. 1001a 5; 1001a 30; 1054a 5; ayrica bkz., a.g.e., s. 426. 1. dipnot.
0 Aristoteles, a.g.e., s. 1015b20

21 Aristoteles, a.g.e., s. 1016a3

[
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me gosterseler bile, bir olan seyler diye adlandinlirlar. Ancak biikliimlii
olmayan seyler daha fazla birdirler. Diiz ¢izgi de kirik cizgiden daha
fazla birdir.22

Aristoteles’e gore varliklarin ¢ogunlugunun bir diye adlandirilmala-
rinin nedeni ya bir olan bagka bir sey yapmalari veya ona sahip olmalar:
veya onun etkisine ugramélarl veya onunla ilgili olmalaridir. Asil anlam-
da bir diye adlandirilan seyler tdzleri bir olan seylerdir. Bu bir olmaya
stireklilik ya form ya da tanim bakimindan bir olmahdir. ster genel ola-
rak siirekli olan, ister -6zellikle ne bir temas ne bir dis bagin iiriinii olma-
y1p- dogal olarak siirekli olan geylerin bir birligi vardir. Bu birlik, Aristote-
les’in zihninde kategorik ve yogunluk anlaminda bir siralamaya tabidir
ve cesitli 6zelliklere sahiptir.2® Bu &zelliklere bakildiginda;

1. Siirekli varliklarin i¢inde hareketi daha béliinmez ve daha basit
olan daha fazla birdir ve énce gelir.

2. Bitiin olan ve bir bi¢im ve forma sahip bulunan seyler, birdirler ve
hatta daha yiiksek anlamda birdirler.

3. Ozellikle biitiin, doga bakimindan bir biitiinse ve bir yapistiric,
bir ¢ivi, bir bagla baglanan seylerde oldugu gibi zorlama sonucunda mey-
dana gelen bir biitiin degilse veya baska deyisle eger biitiin siirekliliginin
nedenini bizzat kendisinde tasimaktaysa bunlar da daha yiiksek seviyede
birdirler. v

3. Hareketi yer ve zaman bakimindan bir ve béliinmez olan bir sey,
bu anlamda birdir. Bunun sonucu agikca sudur ki; eger dogas: geregi bir
hareket ilkesine, yani birinci tiirden yer degistirme hareketinin -dairesel
hareket- ilkesine sahip olan bir sey varsa, bu sey bir olan biitiin biiyiikliik-
lerin ilkidir. O halde bazi seyler bu anlamda siirekli veya biitiin olmak
bakimindan birdirler.

4. Bu anlamda bir olan bagka bazi seyler de, kavram bir olan seydir.
Distinceleri bir olan seyler, yani diisiinceleri béliinmez olan seyler bu tiir
seylerdir. Bir sey, tiir veya say1 bakimindan béliinmezse, o sey diisiince
bakimindan da boliinemezdir. Dolayisiyla sayr bakimindan béliinemez
olan say1, sadece bir'dir. Bunun yani sira, tiir bakimindan béliinemez ola-
1 bilgi ve bilim bakimindan boliilnemez ve dyle ki tozlerin bir olmasinmn
nedeni olan sey birincil anlamda bir olmak zorundadir.24

22 Aristoteles, a.g.e., s. 1016a10
% Aristoteles, a.g.e., s. 1052a 20
% Aristoteles, a.g.e., s. 1052a 33
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- Anlagildig iizere Aristoteles felsefesinde Bir denildi§inde; doga baki-
mindan siirekli olan, biitiin, birey ve tiimel olanlara Bir demektedir. Bii-
tiin bu varliklarin birligini teskil eden sey, bazilar ile ilgili olarak hareke-
tin, digerleri ile ilgili olarak diisiincenin veya kavramin bdliinmezligidir.
Bir konusunda bir de uyarida bulunan Aristoteles, ne tiir seylerin bir ol-
dugu ile Bir'in 6ziiniin ne oldugu, kavraminin ne oldugu sorununu birbi-
rine karistirmamak gerektigini belirtmektedir.?®

b) Cins Balamindan Bir

Birbirlerine kargit 6zel ayrimlarla boliinmekle birlikte cinsleri bir olan
varhiklar da kendi 6zleri geregi bir olan varliklar diye adlandirilir. Giinkd
burada ayrimlarin tasiyicisi olan cins birdir. Insan, at ve kopek bir hayvan
olmalar1 bakimindan bir birlik olustururlar.

c) Tiir Bakimindan Bir

Her tanim kendi icinde béliinebilmekle beraber eger bir seyin 6zint
ifade eden tamim diZer bir seyin 6ziinii ifade eden diger bir tanimdan
ayirt edilemezse bu seylere de 6zleri geregi bir olan seyler denir bunlara
tiirsel birlik denir. Ornegin nasil ki yiizeyler soz konusu oldugunda onla-
rin formunun tanimu birse biiyiiyen ve kiigiilen seyler de tanimlar: bir
oldugundan bir birlik olustururlar. 26 Ayrica, maddeleri tiir bakimindan
birbirinden farkli olmayan seyler de kendi 6zleri geregi bir olan seyler
diye adlandirilirlar. Ornegin sarap ve suyun tiir bakiminda birbirinden
ayirt edilmemeleri gibi.2” Tek kelime ile 6zlerini konu olarak alan diislin-
cenin béliilnemez oldugu ve kendilerini ne zaman ne yer ve ne de tanm-
lart bakimindan birbirinden ayirmasinin miimkiin olmadig1 seyler en faz-
la bir olan seylerdir. Bu seyler arasinda da 6zellikle tozler en fazla birlige
sahiptirler. Yani tozleri aymi olan ¢ok adli seyler tanim bakimindan birdir.
Yine Aristoteles’e gore, genel olarak boliinme kabul etmeyen geyler bo-
liinmeyi kabul etmemeleri bakimindan bir diye adlandirilirlar.

3. Sayisal Bir

Aristoteles’de tipki Pythagoras gibi ilk sayinin bir degil iki oldugunu
sdylemektedir. Ancak yine de bir olanin 6zl itibariyle bir tiir sayisal ilke

% Aristoteles, a.g.e., s. 1052b 20.
2% Aristoteles, a.g.e., s. 1016b1
27 Aristoteles, a.g.e., s. 1016al15
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oldugunu da kabul etmektedir. Aristoteles’e gére, ilk 6l¢ii bir ilkedir. Ken-
disiyle her cinsi bildigimiz seyin, bu cinsin ilk él¢iisti olmasidir. O halde
her cinste bilinebilir olanin ilkesi Bir olan’dir. Ancak bir olan biitiin cins-
lerde ayn1 degildir. Mesela agirlikla ilgili olan Bir, hareketle ilgili Birden
farklidir. Ancak her durumda Bir olan, ya nicelik, ya da tiir bakimindan
béliinemezdir.28 '
Aristoteles’e gore hig bir yonde bolinemez olmakla birlikte bir konu-
mu olan seye nokta, bir yénde boliinebilir olana dogru, iki yénde boliine-
bilir olana yiizey, her yonde béliinebilir olana cisim denir. Say1 bakimin-
dan bir olan varliklar, maddeleri bir olan varliklardir. Ayni zamanda Bir,
iki’den 6nce geldigi igin sayilarin da maddesi olmaktadir.2® Tiir bakimin-
dan bir olanlar tanimlar bir olan, cins bakimindan bir olanlar kendilerine
ayni tiir kategorinin yiiklendigi varliklardir. Benzerlik bakimindan bir olan
varliklar ise birbirlerine olan durumlari, tiir bakimindan bir olan her sey,
cins bakimindan da birdir. Ancak cins bakimindan bir olan her zaman tiir
bakimindan bir degildir. Sadece benzerlik bakimindan birdir. 3°

4. ilk ilke’nin Birligi _

Aristoteles, Fiziginde Ik Muharrik, Metafizi§inde Tanri dedigi varhg
ele almakta ve onun zorunlulugunu, ezeliligini ve birligini ispata calismak-
tadir. Her iki eserinde kullandig1 isimler farkli olsa da asag yukar1 Tanr1-
nin varligi ve sifatlarim anlatan pasajlarindaki Tanrr'ya atfettigi sifatlarda
Aristoteles, hareket ve zamanin ezeliligini kendine hareket noktas: yapa-
rak, her hareket eden varligin bir hareket ettiriciye ihtiyaci oldugunu ve
ancak tek bir hareket ettirici tarafindan hareket ettirilebilecegini belirtir.3!
Dolayisiyla Aristoteles, Ik Muharrikin bir tane olmasin zaruri bulmakta
ve bunun sebebini izah ederken; “ciinkii hareket daimi ve siireklidir. Daimi
olduguna gore siirekli olmast gerekmektedir. Siirekli ve kesintisiz olmast icin
de bir olmast gerekir. Bir olmak iginse hareket gibi Ik Muharrik’in de bir
olmast gerekir®? demektedir. Aristoteles’in bu fikrine gére kendi kendine
hareketsiz ezeli bir hareket ettiricinin zorunlu olarak hareket ettirdigi ilk
seyin de ezeli ve sonsuz bir sekilde hareket ettirilmis olmas1 gerekir.

% Aristoteles, a.g.e., s. 1016b18

¥ Aristoteles, a.g.e., s. 1084b30

3 Aristoteles, a.g.e., s. 1016b37; s 1045b24.

31 Aristoteles, Fizik, 256a 13-31.

32 Aristoteles, a.g.e., 1071b5; Fizik, 259a 13; 258b10-12.
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Aristoteles, Ik Gogiin ezeli ve ebedi olmas: gerektiginin zorunlulugu-
nu da vurgulayarak, onu hareket ettirenin, hareket etmeyen, ezeli ve ebedi
bir hareket ettiricinin var olmasinin zorunlu oldugunu belirtmektedir. Yine
en mitkemmel hareket sekli olan dairevi hareketi meydana getiren varlik ta
Ik hareket ettiricidir ve bu varligin zorunlu varhk olmasi gerekir.>*> Bu
diisiinceleriyle Aristoteles, sonlu hicbir geyin sonsuz bir zaman esnasinda
‘hareket edemeyecegi gibi, hicbir sonsuz hareketin de sonlu bir hareket et-
tirici tarafindan meydana getirilemeyecegini ortaya koyar.>*

Aristoteles’e gore tek bir gok vardir. Eger birden ¢ok gk olsaydi her
gogiin hareket ettirici ilkesi form bakimindan bir, say1 bakimindan ¢ok olur-
du. Ancak say1 bakimindan ¢ok olan her sey maddeyi igerir. Ik 6ziin kendi-
sinin maddesi yoktur. Giinkii o tam fiildir. Dolayisiyla ilk hareket ettirici
ayni zamanda hem form, hem say1 bakimindan birdir ve dolayisiyla ezeli-
ebedi bir tarzda ve siirekli hareket icinde olan sey de yalmzca birdir.>®

Ezeli, hareketsiz ve bir olan Ilk Muharrik'in aym zamanda herhangi
bir miktara sahip olmamas1 gerektigini belirten Aristoteles, aksi takdirde
buna {lk Muharrik’in sonlu olacagini sonlu bir muharrikin sonsuz bir za-
man boyunca hareket vermesinin imkénsiz olacagim savunur.®® Buradan
Aristoteles’in varmak istedigi nokta, ilk Muharrik; “hareketsiz hareketli-
nin” béliinmez, parcalara ayrilmaz, miktarsiz ve uzamsiz bir “Bir” oldugu
sonucuna ulasmak istedigini soylemek miimkiindiir. '

Ancak, Aristoteles’te, ilk Muharrik ile Tanr'nin 6zellikleri yan yana
getirildiginde bu iki varligin ayni olup olmadig: hakkinda zihinlerde baz
tereddiitlere yol acsa da bu hususta gdyle bir izah getirmek miimkiindiir.
Aristoteles, Fizik kitabinda Tanri kelimesini ¢ok az kullanmasina kargin,
Metafiziginde daha cok kullanmaktadir. Metafizigin XII. (A ) kitabinda ise
bu iki kelimeyi birlikte kullanmigtir. Fizik’te Ik MuharriK’i fizik karakterli
bir muharriki temsil etmekteyken, Metafizikte bir manevilik ve metafizik
bir boyut kazanmaktadir. Yani, Fizikte fiziksel dlemin ve hareketin ezelili-
gine bagh olarak kozmolojik bir karakter tasidig1 halde, Metafizik’te daha
cok teolojik ve ontolojik bir karakter kazanmaktadir.>’

3 Aristoteles, a.g.e., 1072 a25, 1072b 10.

4 Aristoteles, Fizik, 266a12, 22; Kaya, Isldm Kaynaklart Isginda.., s. 140.

35 Aristoteles, Metafizik, s. 1074a 35; Kaya, a.g.e,, s. 141.

36 Aristoteles, Fizik, 267 b 17.

%7 Bolay, S. Hayri, Aristo Metafizigi Ile Gazzdlf Metafiziginin Karsilastiilmast, Ankara 2005,
s. 107; Kaya, a.g.e., s. 141, 142.
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Aristoteles’in ilk Muharrik ve Tanr fikrinden hareketle gercekten,
Tek bir tanri fikrinin var olup olmadig1 meselesi asirlarca iizerinde tartigi-
lan bir konu olmugtur. Aristoteles’in Homeros’tan naklettigi “Bircok kim-
senin hiitkmetmesi dogru degildir, bir kisi kral olmalidur®® ifadesiyle bir
yandan Tanrr'nin Bir oldugunu ifade etmek istedigini anlamak miimkiin-
ken, Gte yandan, Tanr1 gibi ezeli olan ve hicbir degismeyi kabul etmeyen
elli beg tane sabit kiireden bahsetmektedir.3° Yine o, feleklere akil ve ruh
isnat etmekle onlara kutsallik atfetmesiyle, bazi eserlerinde de sik sik
“Tanrilar” ifadesini kullanmast hususlari dikkate alindig1 tekdirde Aristo-
teles’te tam bir Tanrr’'nin Bir'ligi diisiincesinin varhigindan séz etmek miim-
kiin gériinmemektedir.

4. Plotinus’ta Bir Kavramu

Yeni Platonculuk, Bir yandan Yunan felsefe geleneginden pek ¢ok
unsuru kendisinde barindiran, 6te yandan tarihsel ve cografi etkilerle
dogunun mistik, dinl ve felsefi 6gretilerini de iceren bir hareket olarak
Islam diinyasina intikal etmistir. Bu hareket, en genis bicimiyle islam filo-
zoflan tarafindan genis ¢capli bir incelemeye tabi tutulmustur. Miisliiman-
larin “eg-Seyhu’l-Yundni” adiyla tanidiklar: Plotinus, klasik islam filozof-
lar1 {izerinde biiyiik etkileri olan bir filozof olarak kabul edilmektedir.
Plotinus’un Miisliiman filozoflar iizerine biraktig1 etkiyi tespit etmeye
caliganlar, Ibn Sin&’nin Salaman ve Absalina, ibn Tufeyl'in Hayy Bin Yak-
zan’ina, Suhreverdi’nin el-Gurbetu’l-Garbiyyesine ve diger felsefeci grup-
lara Islam sufilerinin eserlerine etki ettigini diisiiniir.4° Islam diisiince
diinyasinda baglangicta Plotinus’un fikirleri, Aristoteles’e atfedilen Theo-
logia (Esolocya) kitabi sayesinde égrenilmistir. Aristoteles’in zannedilen
bu eser, daha sonra Plotinus’un Enneadlar isimli eserinin IV ] ve VI. Kitap-
larindan ibaret oldugu anlagilmistir.*!

Yeni Platoncu felsefede, bir taraftan Yunan felsefe mirasinin kendisi-
ne getirdigi ve hakikatin insan aklimin kullanilmasiyla kavranabilecegi

% Aristoteles, Metafizik, s. 1076a 2.

% Aristoteles, Metafizik, s. 1074a 14-15. .

“ Nessér, A. Sami, Islim’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, (I-1I) ¢ev.: Osman Tung Istanbul
1998, C. 1, s. 235; Bayraktar, a.g.e., s. 61. .

41 Nessdr, a.g.e., s. 238; Kaya, a.g.e., s. 204; Bayraktar, a.g.e., 61; De Lacy O’leary, Isldm
Diigiincesi ve Tarihteki Yeri, ¢ev.: Yasar Kutluay, Hiiseyin G. Yurdaydn, Istanbul 2003, s.
32, 133; Kéroglu, Burhan, islam Kaynaklar: Isiginda Yeni Platoncu Felsefe, MUSBE.,
Basilmamug Doktora Tezi, Istanbul 2001, s. 125 vd.
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diisiincesini benimseyerek cesitli varlik seviyeleri arasindaki rasyonel iligki-
yi ortaya koyarken, diger yandan da aklin da {izerine yerlestirildigi En
Yiice Ilke’den ve varliklarin bu ilkeye uzaklik ve yakinliklarina gore kazan-
diklar1 kutsallik derecelerinden sz etmek suretiyle farkli bir varlik ve
bilgi anlayisini 6ne ¢ikarmaktadir. Sonugta Plotinus diisiincesinde koz-
mosta iki tiir hareket s6z konusudur. Birinci tiir hareket, en {istiin doga
veya [lk Varlik’in aciklamasinda alemin bu iki varliktan ortaya ¢ikmasinin
anlatiminda ve ideler diinyasi ile gériinen diinya arasindaki dinamik ilig-
kiyi 6n plana cikaran metafizik bir ¢6ziim olarak kullamlmistir. Bu hare-
ket ayni zamanda bir inis hareketi olup, akli bir siirecle izah edilir. Ikinci
tiir hareket ise, maddeden baslayip Bir'e yiikselis seklinde olur. Bu hare-
ket Plotinus felsefesinde ahlaki ve ruhi problemlerin ¢oziimlenmesinde
ve dzellikle insanin mutlulugunun belirlenmesi yoniinde énemli bir yere
sahiptir. Bu hareket ayn1 zamanda mistik bir yiikselis olup, nefsin arin-
maslyla ve bu arinma sonrasinda nefsin Ik kaynagina donmesiyle miim-
kiin olacaktir.*?

Plotinus, aslinda yéni bir felsefi ekol kurucusu olmaktan ¢ok, kendi-
sini felsefesinin biitiin hakikati ihata ettigine inandig1 Palton’un bir yo-
rumecusu ve takipgisi olarak tanimliyordu.#* Bu yiizden Plotinus’un, ge-
listirdigi “Bir” felsefesi aslinda Platon’un Iyi idesiyle ilgili goriislerinden
yararlandig1 gériilmektedir. Daha dogrusu Plotinus’un Bir'i, Platon’un lyi
idesinin tanrilastirmig seklidir. Bilindigi gibi Platon, yi idesinin, ideler
diinyasinin iistiinde yer aldigini ve varligin sebebi oldugunu, varlik ve
bilginin tesinde bir varhga sahip oldugunu belirtmistir.** Buna gore, by

4 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozlfigi, istanbul 1974, s. 182; Hiiseyin Atay, Fdrdbi ve
Ibn Stnd’ya Gore Yaratma, Ankara 1974, s. 107; Samuel Enoch Stumpf, Philosophy: His-
tory and Problems, USA. 1977, s. 132; Cevizci, Felsefe Sézliigii, s. 1056; Hancerlioglu
Felsefe Sozliigii, Istanbul 1989, s. 423; Richard E. Higginson, “Emanation”, Dictionary of
Theology, U.S.A. 1988, s. 181; C. A. Kadir, “iskenderiye ve Siiryani Diglincesi”, (Islam
Diigiincesi Tarihi icinde) ¢ev.: Kasim Turhan, C. I, Istanbul 1990, s. 143-144; Muham-
med el-Behiy, Islam Diisiincesinin [lahi Yonii, gev.: Sabri Hizmetli, Ankara 1992, 5.125;
Medkiir, a.g.e., s. 105; Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, ¢ev.: Sedat Um-
ran, istanbul, 1997, s. 86; Zerrin Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kuram, Bursa 2000, s. 66;
Richard H. Popkin, Metafizigin Kisa Tarihi, terc. ve der.: Ahmet Cevizci (Metafizige
Giris), Istanbul 2001, s. 138; Hana'l-Fahuri ve Halil el Currg, Tarihu el-Fikri’l-Felseft ‘inde’l-
Arab, Liibnan 2002, s. 110; Bowe, G.S., Plotinus and The Platonic Metaphysical Hierarc-
hy, New York, 2003, s. 33; Zeki Ozcan, (Plotinus’'un Enneadlar Cevirisine yazdig1 Gi-
rig), Bursa 2006, s. 12 vd. )

Koéroglu, a.g.tez., s. 28.

44 Platon, Devlet, s. 294; Eflatun, Sofist, cev. Mehmet Karasan, Istanbul 1988, s. 266b;

Yunus Kazim Kéni, Platon’un Ide Nazariyesi, Istanbul 1937, s. 71.
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idesi, bir tiir sezgiyle matematik ve diyalektikle uzun yillar ugrastiktan
sonra ruha diisecek bir kivileimla, aydinlanma yoluyla bilinebilir.*> Ploti-
nus’un varlik diizeninde varlik alanlari, biri iste bu aydinlanma yoluyla
anlagilan kavranilir diinya ile maddi 4leme tekabiil eden duyulur diinya
olarak ikiye ayrilmaktadir.

Plotinus’un bu lemde gozlerine ilisen ilk 6zellik, “birliktir. Dolayi-
siyla Plotinus felsefesinde inen ve yiikselen ¢ift kutuplu hakikatte, Bir'in
yeri ve 6nemi ¢ok biiytiktiir. Bir'in ne’ligi ve ne olmadigi,; tanimlanabilir-
ligin ve tanimlanamazligin imkan: ve imkansizligi, Bir'in varlik hiyerarsi-
si diizenindeki yeri, lemdeki birligin arka plani, sayisal bir ve bunun
agihmlari, ¢okluk ve birin ¢okluk tizerindeki etkisi gibi hususlar biitiiniiy-
le Plotinus’un “Bir” tizerinde felsefe yaptig1 en 6nemli hususlardir. Ploti-
nus, felsefesini biitiiniiyle ilk Varligin Birligi iizerinde kurdugundan, bu
birlik, yalnizca realitede degil, zihni tasarimda da bir olmasi, bu belirgin
ozelliginin her y6nden bulunmasinin gerektigidir. Plotinus’un Bir’i var-
liklarin ilk kademesi, “En Ustiin Doga”, “flk Varlik” diye adlandirdig1 varo-
lus asamasini ifade etmek icin kullandig: felsefi terimdir. Bu terim, ashn-
da Pythagorascilar'in felsefesinde yer alan ve varhigin kendisinden ¢iktig
Tanr1 anlamindaki Bir'in Yeni Platoncu felsefedeki varligin kendisinden
sudr ettigi Yiice Tanri olan Bir’e benzerligi s6z konusudur.

Plotinus’a gore Bir, esasinda adsiz olandir. O, dile getirebildigimizin
daha ¢ogudur ve daha biiyiigiidiir. Biz O’nun hakkinda ne olmadig ko-
nusunda konusabiliriz ama onun ne oldugunu dile getiremeyiz.# Ploti-
nus biraz da mistik bir yaklagimla sunu dile getirir. “Eger sen onu dile
getirmek ya da onun bilincine varmak istersen, bunun disindaki her seyi
ondan uzak diisiin.”¥ Yine bir bagka ciimlesinde soyle sdylemektedir. “Bir’e
nasu varilir, O’ndan bagka her seyi ruhtan sokiip atmakla.”®

Plotinus’a gére Bir; “Tanr”, “Ilk Olan” ve “Tek Olan” bir varliktir.
Bir'in baslangict ve sonu yoktur ve zorunlu olarak alemi olusturur.*® Plo-

4 Platon, Mektuplar, ¢ev.: Irfan Sahinbas, Ankara 1962, s. 379a; Kéroglu, a.g.tez., s. 28.

4 Plotinus, The Enneads, inglizce’ye ceviren: Stephen MacKenna, London 1991, 5. IV,
(7), s. 387; (Zeki Ozcan cevirisi), Bursa 1996, s. 39-40; ayrica bkz.: V IX (5) s. 425;
(Zeki Ozcan cevirisi) s. 82.

47 Plotinus; a.g.e., V, 1T (49), s. 364; (Zek1 Ozcan cevirisi) s. 51 vd.; Weischedel, a.g.e., s.
86

4 Plotinus, a.g.e., s. V.IX,(8).

# Plotinus, a.g.e., V, II, (2), s. 361; (Zeki Ozcan cevirisi) 5. 21; Bowe, Geoffrey Scott,
Plotinus and The Platonic Metaphystcal Hierarchy, New York, 2003 s. 105; Hana'l-Fa-
huti ve Halil el Curr, Tarihu el-Fikri’l-Felsefi ‘inde’l-Arab, Liibnan 2002, s. 110;
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tinus’a gére Tanr vardir ve O her seyin kaynag olup kendisinden suddr
edilendir. Giinkii sahip olmas: gereken doga, béyledir. Bir, cok olan1 icin-
de tagir. Coklugun kargisinda bir, oradan bakildi§inda -¢iinkii cokluk bir
olmazsa var olamaz- ¢okluk ondan hareket edilerek ve onun igindedir.
Bunun igin Bir, Tanrilik olarak bog olan matematik bir kavramu tiiriinden
bir sey degildir.

Plotinus, “En Ustiin Doga”, “ilk Varlik”in aciklamasinda onun 6zel
bir bigimde “bir” oldugu sonucuna varmistir. Ona 6zgii bir 6zel yontem
sebebiyle felsefi deyimlerde bu ilk Varlik, yiikledigi manalar sebebiyle
Plotinus’un Bir’i diye anilmaya baslandi: '

“Bir her seydir ve kendi disindaki seylerden hig biri degildir. Her seyin
ilkesi oldugu igin her sey degildir fakat her seydir. Ciinkii her sey, san-
ki ona déner veya daha ¢ok onun kadar var degillerdir. Fakat olacak-
lardir. Onda hicbir sey olmadig icin her sey ondan gelir. Varhgin var
olmasi i¢in Bir, bizzat varhk degildir. Fakat varligin tiireticisidir. Bir, hic-
bir sey aramadifi, hi¢bir seye sahip olmadig1 ve hicbir seye ihtiyaci
olmadig i¢in yetkindir. Yetkin oldugu i¢in bolluk olur ve bolluk olma
ondan farkli bir seyi meydana getirir. ”’5°

Ayni zamanda Plotinus, ilemin ilk varhiktan cikisini aciklamasinda
biitiin varliklarin bu 4lemden birbirine bagh halkalar seklinde ortaya ¢ik-
t1g1n1 ve Bir'de temsil edildiklerini séyler.

“Tliremis sey Bir'e dogru déner. O bir'in soyundandir. Ve bakigim ken-
dine dogru déndiirerek Zeka olur. Tiiremis varhigin Birle iligkili bicim-
de tiiremesini durdurmasi, varlik olmasini, bakisini kendine doéndiir-
mesi ise zeka olmasim saglar ve o Bir'e bakmak amaciyla durdugundan
hem zek& hem de varlik olur.”! “.. Bir'den sonra gelen varliklar varsa,
onlarn, ya dogrudan dogruya ondan gelmeleri, ya da aracilarla ona
geri dénmeleri ve ikinci veya li¢iincii sirada olmalar zorunludur, Giin-
kii ikinci siradaki birinci siradakine, ticiincii siradaki de ikinci siradaki-
ne geri doner. Biitlin varliklarin 6niinde basit ve kendinden sonra ge-
lenlerden farkhi bir seyin var olmas: gerekir. Bu basit sey kendi bagina
vardir. Ardindan gelenlerle karismaz ve buna kargihik bagka seylerde
baska bir tarzda bulunur.”?

Plotinus’a gére “En Ustiin Tabiat” veya “ilk Varlik” her bakimdan hem
gercekte hem de zihni tasarimda Bir'dir, Tek'tir. Hicbir agidan onda ¢okluk
bulunmaz. Kesinlikle onda bir bilesim de yoktur. Ilk varlik gercek anlam-

0 Plotinus, The Enneads, 5. Vi/2)
51 Plotinus, a.g.e., s. (V II/2)
2. Plotinus, a.g.e., s. (VIV/7)
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da sadedir ve her bakimdan kesinlikle Bir'dir, Tek’tir. En tistiin tabiat veya
ilk varlik her yénden tek olduguna gore, kendisine ¢okluk’'u gerektiren
bir nitelik verilemez. O’na ne akildir, ne makuldiir denilebilir.’® Plotinus
s0yle demektedir.
“O basittir, kendi bagina vardir, onda bagka nesnelerdeki birliklerle or-
tak hicbir sey yoktur. Ciinkii 6nce, eger ayr1 ve kendisinden bagka tiire-
yen bir terim yoksa bir gey nasil bagka olabilir. Gilinkii basit bagka hic-
bir seye bagh degildir. iki veya bircok tersine bagka bir seye baghdr.
Birinci olami 1518a, ondan sonra gelen varlig giinege ve {iglinci varligi
151811 glinesten alan aya benzetebiliriz.”s*

Ayni zamanda Bir’in akil veya aklin konusu olamayacagini belirten
Plotinus, O’'nun akil olarak nitelendirilmesi, insanin onun kendisiyle bir-
likte akil dairesinde ve diizeyinde bir makuliin varligini diisiinmesini ge-
rektireceginden ve onun kendisi olsa bile durum ayni olacagindan, Onun
zatinda kendisinin makulii olmasi, ger¢ekte onun diizeyindeki ¢oklugu
kaldirsa da zihni tasarimdaki ¢coklugunu kaldirmayacagim séyler. Bu ne-
denle Plotinus, aklin, goreceli bir sey oldugunu ve zihinde onunla birlikte
bir makuliin varligim gerektirdigini sbylemektedir. Aym sekilde {IK’in akil
olarak nitelendirilmesi de, onun dairesinde ¢okluk olmay1 zorunlu kilar
ve “makul” diye nitelendirilmesi de onda kendi varli§inin sebebi olan bir
¢oklugu gerektirir.5 Yani bir seyin aklin konusu olmasi orada bir aklin
bulunmasin: gerekli kilar ve bu makul akildan bagka bir sey olmasa bile
boyledir. Yani kendinde akil olan bir ey, yine kendisi icin akil edilen konu
da olabilir. Fakat her haliikarda akil, akledilen bir seyin kendisiyle birlikte
olmasini gerektirir.

- Aym sekilde Bir, cevher ve araz diye de nitelenemez. Ciinkii cevherlik
ve arazlik nispi seylerdir. Buna gore onun cevher olarak nitelenmesi zih-
nin onun bir cevher olarak tasarladig1 anda onunla birlikte bir araz tasa-
risin1 gerektirir. Zira zihin yalnizca onun cevher olmasini tasarlamaz, fa-
kat onun karsiti olan arazi da tasarlamaya yonelir. Bu durum ise, kugku-
suz onun diizeyinde ¢okluk’u gerektirir. Onun her yonden bir oldugunu
varsaymak, onun gercekte tasarimda da bir olmasini zorunlu kilar. Yani
zihin onu tasarladigi anda, kesinlikle onda bir ¢cokluk tasarlayamaz. Ayni
sekilde onu araz olarak nitelemek de onun varliginin nedeni olan bir ¢ok-
lugu onda gerekli kilar.

8 Plotinus, a.g.e., s. V.III (49).
54 Plotinus, a.g.e., s. V.VI (24)
% Plotinus, a.g.e., s. V.III (49); el-Behiy, a.g.e., s. 122.
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Bununla birlikte Plotinus, varliklarin ilkinin birligini zedeleyecek ni-
telikte tanimlamamak konusunda oldukga titiz davranmasina ragmen onu
“Jyilik” ile nitelendirir. Iyilik sadece onunla var olan bir nitelik oldugu
icin degil, iistelik iyilik dogrudan O’nun kendisi olusundan dolayr O'nu
iyilikle nitelendirmistir. O’'nun mertebesinde zaten iyilikten bagka bir sey
yoktur. O'nun zatt ile iyiligi bir tek seydir.

Plotinus, ilK’in birligini ve O’nun sifatlarim agiklamalarinda selb yo-
lunu benimsemistir. Plotinus’un diigtincesindeki Bir; akilla kavranmayan,
askin, hicbir nitelik yiiklenemeyen bir sebeptir. O'nun ‘ne oldugu’ degil
‘ne olmadigr’ hakkinda konusulabilir. Plotinus, Bir hakkinda ifade edile-
cek her seyin onun dogasinin saf birligini bozacagina inandigindan dola-
y1, sik sik Ik ilke’nin, Bir ya da [yi’nin ya da Tanrr’mn dil ve distinceye
askinligini vurgular. Ote yandan Plotinus, Bir'e herhangi bir ad ylikleme-
nin ona ikilik katmak anlamina geleceginin de farkindadir. Bu nedenle
Tanri, gercekte dile getirilemez olandir. Varligin, zamanin ve niteligin
otesindedir. Akil ve ruh da degildir. Ciinki biitiin bu kavramlar1 insan
kendi denemesinden elde eder. O’'na atfedilecek her sifat onu sinirlandi-
racagindan, O’na sifatlar vermekten kacinilmalidir.®®

Plotinus’a gore Bir'e iligkin bilgide uygun olan Bir'in ne oldugu degil,
ne olmadigim gostermektir. Bu nedenle Plotinus’un dile getirilemez olant
dile getirme cabasi negatif yonde ilerler.>” Plotinus'un Bir'i sadece dil ve
diisiinceye askin degil, ayni zamanda varligin da tesindedir. Bir, varhigin
otesinde oldugu icin hicbir sekilde belirlenmemistir, O niteliksizdir. Bir,
dylesine askin dylesine mutlakur ki, Bir aci bile ona uygun olmayacak-
urs® Birin varligin 6tesinde olmas: varliktan bagka olmasi, Plotinus i¢in
onun var olmayan olmas: anlamina gelmez. Aksine, Bir'in var olan biitiin
varliklarin nedeni olmasina ragmen, agkin olan, kendi kendine yeterli
olan, var olmak ya da varhigini korumak i¢in hicbir nesneye ve diistinceye
ihtiyac1 olmayan bir Ilktir. Onu tanimlamak yoéniindeki her girisim, onu
sinirlamakla sona erecektir.

Plotinus’a gore, yine Bir'in agkinlik tanimlanamazlik ve varliktan bag-
kalik ilkesine gore, Bir'e diisiince, irade ya da etkinlik de atfedilemez. O
diisiince degildir, ciinkii diisiince, diisiinen ile diisiiniilen arasinda bir ay1-
rim gerektirir. Dolayisiyla Bir'e ikilik katmak demektir. O'nu irade ya da

% Plotinus, a.g.e., V.IX,(8). ) -
57 Plotinus, a.g.e.,, V IX, (5) s. 425; (Zeki Ozcan cevirisi) s. 82-83; Kurtogly, a.g.e., s. 66.
8 Plotinus, a.g.e., V| I (49), s. 364; (Zeki Ozcan cevirisi) s. 71.



CEVDET KILIG * 199

etkinlik olarak tanimlamak da, 6zne-nesne ayirimi gerektirecegi i¢in, yine
onu bélmek, ona ikilik katmak anlamina gelecektir. Oysa Bir, basittir, tek-
tir ve boliinemezdir. Dolayisiyla Bir, ayn1 zamanda formsuzdur. Bu form,
bir tek seyin degil, her seyin formu oldugu ve onun disinda bagka hicbir
seyin formu olmadig1 i¢in, Bir formsuz olmalidir.>® Plotinus diigiincesin-
de Bir'e varhginda ikilik gerektirecegi kaygisiyla diisiincenin atfedileme-
mesi, yani 6zne ve nesne ikiliginin zatinda barindirmamasi ve Birligi ze-
deleyici bir durumun ortaya ¢ikmasi kaygisi, Aristoteles’in “kendini akle-
den akil olarak Ilk Hareket Ettirici” diisiincesine karsi ¢iktig1 anlasilmak-
tadir. Clinkii bu, az énce ifade edildigi gibi Tanrr'ya ikilik katmaktadir.

“Bir gercekte sézle anlatilmaz. Hakkinda ne soylerseniz sdyleyin her
hangi bir sey oldugunu séyleyeceksiniz. Oysa her seyin 6tesinde bir
seyin ulu zekdnimn 6tesinde olan seyin her geyde bulunan gercekligin
otesinde olan seyin adi yoktur. Giinkii bu ad ondan bagka bir sey ola-
cakt1. O biitiin seyler arasinda her hangi bir sey degildir. Ve onun hig
ad1 yoktur. Giinkii bir siijjeden bahseder gibi onun hakkinda hicbir sey
soylenilmez. Her varlik bizzat kendinden dolay: her hangi bir seydir.
Bir sey olmak icin o, 6tede bir gey aramaz ve diisiinme eger kendinin
disinda bir objeye dayanirsa eksiktir. O’'ndan séz edebiliriz fakat onu
bizzat ifade edemeyiz. Onun hakkinda ne bilgimiz ne de diiglincemiz
vardir. O'nun 6ziinii kavrayamiyorsak ondan nasil s6z edebiliriz. $6yle
ki onu bilgiyle kavramasak da bu, onun hakkinda tamamiyla bilgisiz
oldugumuz anlamina gelmez. En basit gercekligi sézlerimiz anlatama-
sa da ondan soz etmek i¢in onu yeterince kavriyoruz. O'nun ne olma-
digimi séyliiyoruz. Fakat ne oldugunu sdylemiyoruz. Ondan agagi olan
seylerden kalkarak ondan s6z diyoruz. Bununla birlikte hicbir sey, s6z-
le anlatamazsak da onu kavramamiza engel olmaz.5°

Plotinus’a gore varlikta ilk olan cevher ve arazdan bagka oldugu gibi
diisiinen (miitefekkir) ve dileyen (miirid) de degildir. O’'nun bu anlamda-
ki birlik'te gosterdigi asirilik kendisinin birlikgi diye taninmasina yol agti.
Varlikta birlik'in O’na maledilmesi birlik’in a¢iklamasinda agirihik géster-
mesi ve gercekteki coklugun reddedilmesiyle yetinmeyip tasarimdaki ¢ok-
lugun reddini de buna eklemis olmasi nedeniyledir.*

Sonug olarak, Plotinus’un, gelistirdigi “Bir” felsefesi ashinda Platon’un
Iyiidesiyle ilgili goriislerinden yararlandig1 agiga ¢itkmaktadir. Plotinus’ta

9 Kurtoglu, a.g.e., s. 43, 67-68; C. A. Kadir, “iskenderiye ve Siiry4ni Diisiincesi”, (Islam
Diigiincesi Tarihi i¢inde) ¢ev.: Kasim Turhan, C. I, 5. 143-144; el-Behiy, a.g.e., s. 189.

€ Plotinus, a.g.e., V.III (49)

¢ el-Behiy, a.g.e., s. 125.
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Bir'in ne’ligi ve ne olmadigi, tanimlanabilirligin ve tanimlanamazligin
imkam ve imkansizlig1, Bir'in varlik hiyerarsisi diizenindeki yeri, alemde-
ki birligin arka plani, sayisal bir ve bunun agilimlari, ¢okluk ve birin ¢ok-
luk tizerindeki etkisi gibi hususlar biitiiniiyle Plotinus'un “Bir” tizerinde
felsefe yaptig1 en 6nemli hususlardir. Plotinus, felsefesini biitiiniiyle Ik
Varligin Birligi tizerinde kurdugundan, bu birlik, yalnizca realitede degil,
zihni tasarimda da bir olmasi, bu belirgin 6zelliginin her yénden bulun-
masinin gerektigidir. Plotinus’un Bir'i, esasinda adsiz olandir. O, dile geti-
rebildigimizin daha ¢ogudur ve daha biiyiigiidiir. Plotinus, Bir'in birligini
ve O’nun sifatlarini agiklamalarinda selb yolunu benimsemistir. Plotinus-
‘un diisiincesindeki Bir; akilla kavranmayan, agkin, higbir nitelik yiiklene-
meyen bir sebeptir. O’'nun ‘ne oldugu’ degil ‘ne olmadigr’ hakkinda konu-
sulabilir. Bu nedenle, Bir'e iliskin bilgide uygun olan Bir'in ne oldugu
degil, ne olmadigin1 géstermektir. Bu nedenle Plotinus’un dile getirile-
mez olani dile getirme cabasi negatif yonde ilerler. Bir'in sadece dil ve
diisiincede agkin degil, ayni zamanda varligin da 6tesindedir. Bir, varhgin
otesinde oldugu icin hicbir sekilde belirlenmemistir, O niteliksizdir. Bir,
dylesine agkin dylesine mutlaktir ki, “Bir” ad1 bile ona uygun olmayacak-
tir.

Aristoteles ve Plotinus’'un metafizik ve ontolojik temelli Bir kavrami-
nin miisliiman filozoflar iizerinde bir etkisi var midir? Ozellikle aragtir-
mamizi yogunlastirdigimiz Ibn Sin&'nin Bir aﬁlay1§1na etkisi olmug mu-
dur? Bu sorulara éncelikle Ibn Sin4’daki Bir kavramim ele alarak, kendini
onceleyen filozoflarin etkilerini ve katkilarim belirlememiz miimkiindiir.

5. Ibn Sina’da Bir Kavram

islam filozoflarimn varlik diigiincelerinde ve Tanrt alem iliskisi hu-
suslarinda Bir kavramiyla baglantili olarak ele aldiklarn problematik ko-
nular arasinda, sayilarin metafizigi, Bir'in tanimlari ve cesitleri, kategori-
leri, Bir'in ilk say1 olarak kabul edilip edilmemesi, ontolojik manada bir,
Zorunlu Varligin Bir'ligi gibi hususlarda felsefelerini serdettikleri goriil-
mektedir. Islam filozoflarinin elde ettikleri felsefi birikimlerinin kaynagi-
nin, baslangicta Yunan diisiincesinin bilim ve felsefi mirast oldugu goz
oniinde bulundurulacak olursa, Bir kavram: ¢ercevesinde Islam filozofla-
rinin biraktiklar felsefi mirasin da Yunan diigiincesi ve 6zellikle Yeni Pla-
toncu felsefenin etkisinin oldugunu séylemek erken olmayacakur, ibn
Sin&’y1 6nceleyen filozoflarin ve kendisinden sonra gelenlerin bir kavra-
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mu ¢ercevesindeki felsefeleri, her biri bir aragtirmanin konusu olacak de-
rinliktedir,62

Bilindigi gibi, Messailik, Aristoteles’in, basta mantik ve metafizik ol-
mak tzere psikoloji, astronomi, tabiat, siyaset, ahlak ve diger diisiincele-
rinin Isldm diinyasindaki yorumlarini ve tesirlerini ifade eder. Messal te-
rimi bu anlamina ilave olarak ayrica Aristoteles ile Platon felsefelerinin
uzlastirllmasini, keza, Plotinos ve Yeni Platonculugun tesirlerini de icine
alir. Biitlin bu 6zellikleriyle Messailik, asil felsefi meselelerde Islam ‘in
esaslarina bagli kalan, metot yéniinden basta Aristoteles’i takip eden ve
Platon ile yeni Platoncu felsefelere de biinyesinde yer veren bir ekol ola-

¢ Burada kisaca bir fikir vermesi agisindan Ibn Sind'y1 énceleyen ve kendisine cagdas
olan filozoflarin Bir hakkindaki fikirlerine kisaca temas etmek yerinde olacagim diisii-
niiyoruz. Ilk {slam filozoflarindan Kindi (801-873), tipk: Pythagorascilar gibi, bir'i ya-
pis1 geregi sayilarin ilki olarak kabul etmemekte, onun ancak isim benzerliginden dola-
y1 sayt oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle “bir”, nicelik kategorisine degil, bagka
kategorilere dahildir. Iki ve ikiden sonra gelen sayilar ancak nicelik ifade ettigini belirt-
mekeedir. Kindi, sayilarin tabiatiyla ilgili biitéin meseleleri gercek biri izah etmek icin
ele alir. Ona gore gercek bir izah edilemez, say1 degildir, cinsi yoktur, cogalmaz ve
béliinmez. Bu nedenle Kindi'ye gore ilk say1 ikidir. Giinkii birden olusan biiytiklitk, tiim
birler ve birler kiimesi olduguna gore, sayilarin itki ikidir. Kindi'ye gore “bir” terimi
kesintisiz her nesneye séylendigi gibi cokluk kabul etmeyen varhklara da séylenir. Zira
“bir” terimi ¢ok ¢esitli kavramlar ifade eder. Kindi, Bir'i cins, tiir, fasil, hassa, araz-1
amm gibi tiim kavramlar karsiiginda kullanir. Kindi bu yarglya varmadan énce kate-
gorileri tek tek ele alarak bunun mantiksal bir zorunluluk oldugunu ispata calisir. Or-
negin Kindi, sahis, tiiy, cins, fasil kavramlarindaki birlik vasfinin bir etkenden geldigini
su gekilde izah etmektedir: Béliinebilme niteligine sahip olan “sahis” zati itibariyle
degil, “isim” itibariyle birdir. Sahip oldugu birlik gercek birlik degildir. Bir seyin sahip
oldugu nitelik zati degilse bir bakima o, ar1zi (sonradan olma) demektir. Tiire gelince
o, muhtelif birgok sahs: icermesi bakimindan bizzat ¢okluk ifade etmektedir. “ondaki
birlik zati degil, sadece isimlerden ibarettir. Onun birli#i hakiki degil anizidir; anzi olan
bagkasindandur. Araz, bulundugu seyde eser durumundadir. Eser ise onu meydana ge-
tirene aidiyeti ifade eder. Oyleyse bu eser bir etkenden gelmektedir. Benzer sekilde
cins kavramimin altinda tiir bulundugu iin ¢okluk ifade eder. Sahip oldugu birlik, ha-
kiki degil, arizidir; arizi olan bagkasindandir. “Araz bulundugu eser durumundadir.
Eser ise onu meydana getirene aidiyeti gésterir.” O halde bu eser ve bu eserin sahip
oldugu birlik bir etkenden gelmektedir. Ayni sekilde fasil da tiir ve tiirtin kapsamindaki
sahuslara delalet ettigi icin ¢okluk ifade eder. Kindi benzer sekilde biitiin kategorilerde
bulunan birlik vasfinin bir etkenden geldigini izah etmektedir. Diger bir ifadeyle Kindi'ye
gore kategorilerin hicbirindeki birlik hakiki birlik degildir. Sadece bulundugu seyde
isim olarak boliinmezligi ifade eder. Kindj, Felseff Risdleler, cev.: Mahmud Kaya, Istanbul
1994, s. 41, 54, 50.

Férabi (870-950) Bir kavramu hakkinda miistakil bir eser kaleme almustir, El-Vahid
ve'l-Vahdeh isimli bu eserin muhtevasinda, Cins, tiir ve araz bakimindan ¢okluga uygun
olarak s6ylenen bir, Say1 olarak bir, béliinebilen bir, mahiyetinden uzak bir, bir ve ok,
cok ve bir gibi bagliklarla bu kavram tartigilmustir, Ayrica, el-Medinetii'l-Fazila ve Fiisti-
su'l-Medent isimli eserlerinde kendisiyle Zorunlu varhgin birligini ve varliklarin ontolo-
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rak karsimiza cikar.®3 Messai filozoflarin 6zelde metafizigé dair bir ¢cok
eserlerinde Aristoteles’in Metafizigini esas alan bir yorumlama ¢abasinin
hakim oldugu soylenebilir. Ote yandan mistisizmin de ortak problemle-
rinden olan ve dzellikle, Tanr’'mn birligi etrafinda sekillenen diiginceler
ve Tanri Alem iliskisinde, sudfir, zuhur ve yaratilig, varhigin ontolojik yapi-
s1 ve 6z, insan aklin faal akilla iligkisi, nefsin olgunlagmasz, Tanrr'ya
ulagma, gibi hususlarda ise Yeni Platoncu felsefelerin Islam filozoflar
{izerinde etkisinden bahsetmek miimkiindiir.#* Ozellikle Ibn Sini felse-
fesinde Aristoteles felsefesinden Bir hakkindaki ontolojik ve sayisal ma-
nadaki bir anlayisi, Aristoteles’in Bir anlayisindan izler tasirken, Zorunlu
Varhigin Birligi meselesi Plotinus’un Bir anlayisindan pek ¢ok izler tasi-
maktadir.

ibn Sina, Aristoteles yorumcusu ve kendi ifadesiyle Aristoteles ekolii-
niin takipcisi olarak yeniden insa ettigi metafizik ve fizigi, esas itibariyle
Aristoteles’in bu varlik alanlarindaki felsefi agiklama modellerinin bir
yorumu ve kendine has bir agilimidir. Bu nedenle ibn Sin&’nin metafizik
ve fizigi incelenirken Aristoteles ve Aristotelesci gelenegin izlerini gor-

jik yapisiun birligini tartigir. Farab'ye gére, Varlig biitiin mevcutlardan farkh olmakla
O’nun, oldugunda bagka bir sey olamayacagim, O’nun bagkasindan ayr1 olmasinin za-
tinda birligi mucip oldugunu gerektirecegini belirtir. Ontolojik manada birligi ise, Fa-
rabi, her mevcudu, bagkasindan ayirt eden hususi varhgidir diyerek bu mevcutlarin
kendi hususi varhiklari bakimindan bir oldugunu belirtmektedir. Farabi, el-Vahid ve'l-
Vahdeh, thk.: Muhsin Mehdi, Casablanka, 1989, s. 36 vd; Farabi, Kitabu Arau Ehli’l-
Medineti’l-Fazila, Misir trsz., s. 8. Tiirkce terciimesi; el-Medinetii’l-Fazla, gev. Nafiz Da-
misman, istanbul 1990, s. 20-21; Fusulu’l-Medeni, ngr.: D.M. Dunlop, gev.: Hanifi Oz-
can, izmir, 1987, s. 51, 60; ayrica bkz., Aydinh, Yagar, Fdrabi'de Tanrt Insan liskisi,
istanbul 2000, s. 25 vd.

thvan-1 Safa (yaklagik 945-1050) da Pythagorasgilary izleyerek “bir” kavramina
askin boyutlar katmglardir. Gergeklik olarak bir, bélinmeyen ve kisimlari olmayan nes-
nedir. Boliinemeyen her sey birdir ve boliinememesinin nedeni de birligidir. Sembol
olarak bir, Thvan diiglincesinde bir olarak adlandirilan her tiirl{i kiimedir. Biitiin sayilar

bir'in yansimast oldugu igin bir sayisini sayilarin baglangic olarak kabul etmezler. On- °

lar ikinin ilk say1 olduguna kanidirler ve birin biitiin sayilarin basi olduguna inanirlar.
Yine Thvan’a gére bir, biitiin sayilann illeti ve asil kaynag: oldugundan varliklarn yara-
ucisy, illeti ve yoktan var edicisi olan Tanrr'ya tekabiil etmektedir. Thvan-1 Safé, Resdilu
fhvénu’s-Saféd ve Hullani’l-Vefd, ngr.: Butros el-Bustani, Beyrut trsz., (I-1V) C. 1, s. 49-50,
54. 56, 59. ’

8 Kaya, Isldm Kaynaklar: Isiginda....,, s. 231; De Lacy O lary, a.g.e., 5. 73; Altintas, Hay-
rany, [bn Sind Metafizigi, Ankaral997, s. 4, 23, 28; Gutas, Dimitri, “Ibn Sin&'nin Miras”
Arap Felsefesinin Altin Gag, ¢ev.: Clineyt Kaya (ibn Sin&’min Miras: i¢inde), Istanbul
2004, 5. 137. B :

64 (lken, H. Ziya, Isldm Felsefesi, Istanbul 1993, s. 28; Corbin, Henry, Islém Felsefesi Tarthi
Baglangigtan ibn Riigd’iin Oliimiine, gev.: Hiiseyin Hatemi, istanbul 1994, s. 278; Ulken,
H. Ziya, Islam Felsefesi, istanbul 1993, s. 28; Nessar, a.g.e., s. 53; Altintas, a.g.e., s. 4, 5.
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mek ve iizerinde iz siirmek kaginilmaz bir durumdur. Ote yandan Ibn
Siné ve onu o6nceleyen filozoflardan Kindi ve Farbi tizerinde Yeni Pla-
tonculugun etkisini ve felsefelerine uzanan yénlerini de géz ardi etmek
miimkiin degildir. Gergekte, Aristoteles ve Yeni Platoncu 6gretilerin bu
felsefeciler tarafindan sunulan sentezi Kind’den itibaren islam felsefe-
sinde yaygin bir hal almistir. Hatta Aristoteles’e felsefi sadakati ile bilinen
Ibn Riigd bile kendi déneminde Yeni Platoncu ilke ve perspektifi kabul
etmeksizin belirli konularda felsefe yapmak neredeyse imkansiz gibiy-
di.ss ’

Iste bizim arastirma alanimiz: ilgilendiren boyutuyla bir Aristoteles
ekoliiniin takipcisi ve Yeni Platoncu felsefenin yorumcusu Ibn Sin&’nin,
“Bir kavram1” baglaminda bu iki 6nemli felsefi gelenekten aldig1 miras ile
kendinden sonraki felsefi geleneklere biraktiklarini irdelemek olacaktir.

1. ibn Sina’da Bir’in Tanimi ve Kategorileri

Ibn Sin4, Bir kavramuni ele alirken ilk énce bu kavramin tanimindan
baslayarak felsefesini kurar. Ibn Sind’ya gére bir, genel tanimiyla; “Kendi-
sine hangi bakimdan bir deniyorsa o bakimdan béliinmeyen seye bir den-
mektedir.”®¢ Ibn Sin&'min, Birin mahiyetini aciklamalarinda iki énemli
hususun 6n plana ¢ikug goériliir. Birincisi, “bir demeyi gerektiren yén”
olusu, yani ona hangi bakimdan bir denildigidir. Ikincisi ise, “béliinmez”
olusudur. Bu iki 6nemli anahtar kelimenin a¢ilimina gegmeden 6nce bu
tanimmin anlasilmasina katkida bulunmas: agisindan énemli kabul ettigi
baska bir tanimlamasinda ise; “Bir; zorunlu olarak ¢ogalmayandir.” diye-
rek cokluk kavramin: giindeme getirmis olur. Burada ¢oklugun ilkesi ola-
rak karsimiza ¢ikan bir, onun varliginin ve mahiyetinin bir'den kaynaklan-
makta oldugu goriiliir. Goklugu da birliklerin toplam1 olarak géren Ibn
Sina, ¢coklugun tammlamasinda da yine bir kavramindan hareket edilmig
oldugu Vurgusu yapmaktadir.®? Bir ve bir'lik arasinda ayurim yapan Ibn
Sina, Bir'i cevher olarak tanimlamaktadir. Birlik ise, arazlara veya cev-
herlere yiiklem olmakta ve arazlara yiiklem oldugunda cevher olmaz,

8 Ivry, Alfred A., “Farébi ve Ibn Sind'nin Metafizigindeki Yeni-Platoncu Ogelerin Deger-
lendirilmesi”, ¢ev.: Ahmet Cevizci, Uluslar aras1 ibn Tiirk, Harizmi, FArabf, Beyriini ve
ibn Sina Sempozyumu Bildirileri (9-12 Eyliil 1985), Ankara 1990, (163-174) s. 163.

% ibn Sina, Kitabu’s- Sifd (ilahiyat), C. 1, s. 95; Tiirkce Geviri, Metafizik, ev.: Ekrem De-
mirli, Omer Tiirker, Istanbul 2004, C. ., s. 86.

¢ Ibn Sing, a.g.e., C. 1, 5. 104; ceviri, C. 1, 5. 92.
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cevherlere yiiklem oldugunda arazi bir durum hasil olur. Bu miinasebetle
bir cevherdir, birlik ise; araz’dan ibaret bir anlamdir.5®

Bir kavramini sadece bir bilimin veya tek bir tanimin degil, bilimlerin
ve pek cok tanimin konusu olarak ele alan Aristoteles, Ibn Siné gibi bir'in
tanimindan hareket etmekten ziyade, Bir'in ontolojik varlig1 ve bir, varlik
ve toz licliistiniin aralarindaki miinasebetinden dog'anrproblemler lizerin-
de durmaktadir. Bu manada Aristoteles, varliklarin ¢oklugunun bir ola-
rak adlandirilmalarinin sebebinin, ya bir olan baska bir seyden 6tiirii veya
ona sahip olmalart ya da onun etkisine ugramalar veya onunla ilgili ol-
malarnidir derken, Ibn Siné ise, Bir'in tanimini yaparken iki 6nemli 6zelligi -
{izerinde vurgu yapmis ve bunlardan birinin zorunlu olarak cogalmayan-
dir diyerek ¢ogalmanin ilkesinin bir'den kaynaklandigini ve (;oklugu bir-
liklerin toplami olarak algilamistir.

“Bir demeyi gerektiren yon” olarak ele alacagimiz tanimlamada ibn

Sina bir’i; cins, tiir, fasil, iliski, konu, say1 bakimindan bir gibi kategoriler-
de ele almaktadir. Biitiin bunlarin asil kaynag: ibn Sind’ya gére “arazi
olarak bir” olmasinin bir neticesinden kaynaklandigini soyler. Ayni za-
manda say1 bakimindan ¢ok olan seylere, aralarinda bir anlamda ortaklik
olmasindan otiirii, baska bir yonden bir denir. Bunlarin ortaklig1 ya bir
nispettedir ya nispet olmayan bir yiiklemdedir ya da bir konudadur. Ytik-
lem Ibn Sind’ya gére, cins, tiir, fasil ve arazdadir.®®

ibn Sind’nin Bir taniminda éne gikardig: ikinci husus; béliinemezlik-
tir. Ibn Sin&’nin “Kiilli anlamda bir” de dedigi ve tanimda béliinmeyen,
bagkasinin ayni tanima sahip olmadig1 veyahut varlik ve hakikatinin yet-
kinligi bakimindan bir benzeri olmayan seye kiilli anlamda birdir denilir.
Mesela, giinesin bir oldugu séylendiginde, aslinda giines gibi olan etkin-
likte onun yerini alacak bir baska gokcisminin olmadigi kastedilmektedir.
Yani, burada birin anlam, o seyin biricik, tek, essiz, benzersiz ve béliin-
mez olmasidir.”®

Aristoteles de, Cins, tiir, araz, siireklilik kategorilerde ele aldig1 bir'in
tiirlerinde, arazi olarak bir'den bahsederken Ibn Sin&'daki say1 bakimindan
cok olan seylerin aralarindaki ortaklik miinasebetiyle bagka bir yénden bir
olmast ve bu birligin bir yiiklem ve konuda gerceklesmesi hususu, Aristote-
les'teki biitiin -varliklarin bir, bir'in de varlik olmasi meselesini ele aldig1

% Ibn Sin4, a.g.e., C. 1, 5. 105; geviri, C. I, 5. 94.
% Ibn Sina, a.g.e., C. 1, 5. 103; geviri C. 1, 5. 91
70 Ibn Sini, a.g.e., C. I, s. 98; ¢eviri, C. 1, s. 87.
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yaklagiminda bir'in bir téz degil, o varligi varlik yapan 6zelligini én plana
¢ikaran varhgin yiiklemi olmasi meselesine benzerlik arz etmektedir.”?

a) Arazi Olarak Bir

ibn Sin&’da arazi olarak bir; diger bir seye bitigsen bir sey hakkinda o,
digeridir ve o ikisi birdir denilmesidir. Bu iki ey ise ya bir konu ve arazi
bir yiiklemdir. Mesela Zeyd ve Abdullah’in oglu birdir, Zeyd ve doktor
birdir séziinde oldugu gibi. Ya da bu konudaki iki yiiklemdirler. Doktor ve
Abdullah’in oglu birdir, séziimiizde oldugu gibi. Ciinkii tek bir sey doktor
ve Abdullah’in ogludur. Veya kar veya tugla birdir. Yani beyazlikta, ifade-
mizde oldugu gibi tek bir arazi yiikklemde iki konudur. Ciinkii her ikisine
bir araz yiiklem olmustur.”?> Yine genel araz bakimindan béliinmeyen,
arazi bakimindan birdir. Mesela karga da katran da siyah oldugu icin
onlar siyah arazina sahip olmak bakimindan yani siyahlikta birdirler. ibn
Sin&’'nin verdii bir bagka 6rnekte ise kaptana gére geminin ve krala gore
sehrin durumunun aralarindaki miinasebet agisindan birligi gemi ve seh-
rin kaptan ve kralla birligi arazi birliktir. Arazi olarak onlarla birlesmek-
tedir. Burada dikkat edilmesi gereken husus ibn Sind’ya gore arazi birlik
ile arazi olarak bir varliga bitismek arasinda bir fark vardir.

Aristoteles’te ise “arazi olarak bir”, bir'in tiirlerinden biri olup “ilinek-
sel anlamda bir olan” olarak degerlendirilmekte ve bu anlamda ibn Sina-
‘nin verdigi 6rnek ile Aristoteles’in verdigi 6rnege benzemesi Aristoteles’-
ten etkilenmenin bir gostergesi oldugunu séylemek miimkiindiir.

a.l1. Cins ve Tiir Bakiminda Bir

Ibn Sin&'da cins ve tiir bakimindan bir, yakin anlamda ele alinmustir.
Bu tiir bir, yakin cinsle ve uzak cins sayesinde bir olabildigi gibi, bagka
tiirlere ayrilmayan yakin tiirle ve uzak tiirle de olabilir. Uzak tiirle olmasi
durumunda degerlendirme bakimindan farklilik olsa da birinci béliimiin
iki kismindan biriyle uyusabilir. Bir varlik tiir bakimindan bir ise, hig siip-
hesiz fasil bakimindan da birdir; cins bakimindan bir, tiir bakimindan ¢ok-
tur. Tiir bakimindan bir, say1 bakimindan ¢ok olabilir. Tiiriin dogasi tek
bir fertle sinirli oldugunda sayica ¢ok olmaz ve bu durumda bir yénden

7 Aristoteles, Metafizik, 1001a5.
72 Ibn Sin4, a.g.e., C. 1, s. 95; ceviri, C. L, s. 86.
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tiir ve bir yonden tiir degildir. Giinkii bir yonden tiimeldir, bir yonden
tiimel degildir.”® Sonug olarak Ibn Sinf’ya gdre ayni cins veya tiire ait
olan varliklar birdir; Onlarin mahiyetleri ayni cins veya tiire katilmak
bakimindan bir biitiine aittir. Bu biitiinliik kavramsal bir boliinmezlige
isaret eder. Aristoteles’in birbirine karsit 6zel ayrimlara boliinmekle bir-
likte cinsleri bir olan varliklari bir olarak tanimlamast ile, kendi icinde
boliinebilmekle beraber bir seyin dziinii ifade eden tamimin diger bir se-
yin 6ziinii ifade eden diger bir tanimdan ayirt edilememesini tiirsel birlik
olarak adlandirmas: hususu, her ne kadar ibn Sin&'nin cins ve tiir baki-
mindan bir'ini karsilasa da Ibn Sin&’nin cins ve tiir agisindan bir'e yiikle-
digi mana, Aristoteles kadar net bir bicimde ortaya koymadig1 anlagil-
maktadur.

a.2. Siireklik Balumindan Bir

Siireklilik bakiminda birlik, ya yalmzca élgiiyle birlikte diistinilir veya
bagka bir dogayla birlikte diigiiniiliir. Bir yénden bilfiil bir olur, bir yonden -
ise onda cokluk vardir. Su veya hava gibi. Siireklilik bakimindan bir’e
konuda bir olmak ilisir. Giinkii gercek olarak stirekli olan konu, tek bir
dogaya sahip yalin cisimdir. Dolayisiyla siireklilik bakimindan birligin
konusu doga bakimindan da bir olmaktadir. Zira onun dogas: farkl su-
retlere boliinmez.”*

Aristoteles kendi 8zii geregi bir olanin iig tiiriinden biri olarak kabul
ettigi siireklilik arz eden bir kavraminda, her iki filozof ta bu tiir bir birlik-
te herhangi bir egilip biikiilme veya béliinme kabul etseler de, bilkuvve
coklugun varhgindan bahsetmektedir. Yine Aristoteles’te bu tiir bir bir'in
daha basit olan bir varligin daha gok bir olmasi, bigim ve forma sahip
olanlarin birligi, biitiinliigii disaridan degil kendi i¢inden siireklilik arz
eden varligin birligi, hareketi dairesel olan varliklarin stirekliligi ve dii-
- siinceleri bir olan ve bélinmeyen varliklarin stirekliligi gibi 6zelliklere
sahip varliklarin birligi ibn Sin4 disiincesini etkileyen onemli hususlar-
dir. Ayrica her iki filozof dogru veya egri bir ¢izginin, yiizeyin ve de tek
bir dogaya sahip cismin bilkuvve ¢okluk barindirmasina ragmen bir ol-
duklar iizerinde dururlar. Giinkii boliindiikleri takdirde yine ayni tiir bir
varlik ortaya ¢ikacaktir. ibn Stna’nin verdigi 6rnekte tek bir dogaya sahip

7 ibn Sing, a.g.e., C. 1, 5. 97; ceviri, C. 1, 5. 87.
74 ibn Sin4, a.g.e., C. Is. 99; ceviri, C. I, 5. 88.
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yalin cisim olma 6zelligini 6n plana ¢ikaran nitelige sahip varliklarin sii-
reklili§ini vurgulayarak verdigi su ve hava érneginde oldugu gibi su ve
havanin bolinmesiyle yine aym tiir bir varlik ortaya cikacaktir. Bu yiiz-
den bu béliinmenin siireklilik arz etmesi béliinen varliklarin éziinde bir
degisiklik arz etmemesindendir.

b) Sayisal Bir

Ibn Sin4’ya gére sayisal bir, bitisiklikle olabilir, temasla olabilir, tiiriin-
den dolay1 olabilir ve zatindan dolay olabilir. Sayr bakimindan bir’in, bir
olmasi hasebiyle say1 bakimindan béliinmez. Ancak sayi bakimindan bir,
birligin ilisti§i doga a¢isindan bakilmasi gerekir. Bu durumda sayica bir,
ikiye ayrilir. Birincisi; birligin iligtigi dogasi ¢cogalmayandir. Mesela bir
insan gibi. Ikincisi ise; dogasi ¢ogalandir. Mesela bir su, bir cizgi gibi.
Cinki kimi zaman su, sular, ¢izgi, cizgiler olur. Iste bir sey ne fiil ne de
kuvve halinde niceliksel birligi kendi 6gelerine ayrisacak sekilde cokluk
barindirmiyor ise, o, say1 bakimindan mutlak birdir. Gokluk kavramu ise
Ibn Stn&’da mutlak bir anlama sahiptir ve mutlak anlamda birin mukabi-
lidir. Ibn Sind’ya gore aritmetik, en az olanindan baglayarak niceliksel
¢oklugu arastirr ki esas itibariyle en az say1 ikidir ve bu diisiinceye gére
Pythagoras’tan beri sayilarin ikiden basladigi meselesi ibn Sina felsefe-
sinde de yerini bulmaktadir.”s ibn Sini felsefesinde tespit edebildigimiz
ve baglantisini kurabildigimiz kadariyla sayisal bir kavrami cercevesinde
U¢ tlir “bir” diislincesi mevcuttur.

b.1. Dogasi1 Bakimindan Gogalmayan Bir

Ibn Sin&’ya gére bu tiir bir birlik ya bagka bir yénden cogalabilir veya
¢ogalmaz. Birincinin 6rnegi sayica bir olan insandur. Bir insan, béliindii-
gunde dogas1 bakimindan yani insan olmasi bakimindan ¢ogalmaz. Bas-
ka bir bakimdan mesela nefs ve bedene béliinmesi bakimindan cogalir.
- Bu durumda onun bir nefsi bir de bedeni vardir. Fakat bunlardan hic biri
insan degildir. Bagka bir yénden de ¢ogalamayan, iki kisimdir. Birincisi
béliinmeyen bir sey olmakla birlikte bagka bir dogaya iye mevcut olmast
ikincisi boyle olmamasidir.”¢

75 ibn Sina, Kitabii'n-Necdt, s. 259- 260; Sifa, C. 1, 100, ceviri, s. 88.
76 Ibn Sin4, a.g.e., C. 1, s. 100; ceviri, C. I, s. 88.
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b.2. Miinasebet Baglantil1 Bir

Burada miinasebet icinde olan seylerde biitiinliik arz ettikleri oranda
bir sayilabilirler. Mesela yoneticilerin (el-melik) devlete (el-medine) nis-
peti veya aklin nefse olan nispeti onlar1 miinasebet baglantis1 bakimin-
dan bir kilmaktadir. Baz1 seyler mevzuda béliinmezler, yani ayni mevzu-
da olurlar ve bu anlamda bir olurlar. Mesela yegeren ve solan (bitki) de-
digimiz iki sey, ashinda bitki dedigimiz ayn: mevzuda bulunmak bakimin-
dan bir sayilmalidir.

c¢) Hakiki Bir

Ibn Sina diisiincesinde bu tiir bir birde yalnizca bilkuvve ¢okluk var-
dir. Bu ise ¢izgilerde agisi olmayan, yiizeylerde diiz yiizey, cisimlerde bir
yiizey tarafindan kusatilan ve kendisinde bir agiya agilma bulunmayan
cisimdir. Ardindan kendisinde bilfiil cokluk bulunup uglari ortak bir sinir-
da karsilasan sey gelir. Mesela ag1 tarafindan kusatilan iki ¢izginin topla-
mu gibi. ibn Sin&’min bir tanimlamasinda éne ¢ikardig1 ikinci husus olan
bir'in béliinemezligi meselesinde de hakiki bir olarak degerlendirmesidir.
Giinkii tanimda boéliinmeyen, bagkasinin ayni tanima sahip olmadig1 ve-
yahut varlik ve hakikatinin yetkinlii bakimindan bir benzeri olmayan
seye kiilli veya anlamda birdir denilebilir. Yukarida gectigi tizere mesela,
giinesin bir oldugu séylendiginde, aslinda giines gibi olan etkinlikte onun
yerini alacak bir baska gékcisminin olmadigi kastedilmektedir. Yani, bu-
rada birin anlami, sadece onun sayisal manada bir olmas: degil, o seyin
biricik, tek, egsiz, benzersiz ve béliinmez olmasidir.””

ibn Sin&’nun sayisal bir diigiincesinde Aristoteles’in yerinin tespiti agl- -
sindan Aristoteles Pythagoras’tan beri kabul géren ilk saymimn bir degil iki
oldugu fikrini oldugu gibi benimsemesinin yani sira, yine de bir olanin 6z
itibariyle bir tiir sayisal ilke oldugunu da kabul etmektedir. Aristoteles, agir-
1k, hareket gibi 6lciilerin niteliklerinin 6l¢ii ilkesinin “bir” olugunu ancak
aralarinda farkliliklarin bulundugunu belirtmektedir.”® Ibn Sind da ken-
dinden 6nceki filozoflarin geleneksel anlayisina itibar ederek bir'i bir say1-
sal ilke olarak kabul etmekle beraber ilk say: olarak kabul etmemektedir.

- Aristoteles ile Ibn Sin&’da ki sayisal bir'in anlamlar1 ve temas ettikleri

konular aralarinda bazi farklihklar arz etmektedir. Aristoteles, hicbir yonde

77 Ibn Sin4, a.g.e., C. 1, 5. 99; ceviri, C. 1, s. 87.
8 Aristoteles, a.g.e., s. 1016b18
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béliinmeyip konumu olan seye nokta, bir yonde béliinebilir olana dogru,
iki yénde boliinebilir olana yiizey, her yénde béliinebilir olana cisim de-
mekte ve bunlarla sayisal bir arasinda irtibat kurmaktadir. Ibn Sin&’da ise
bdyle bir tanimlama sayisal bir icerisinde yer almamaktadir. Aristoteles,
sayl bakimindan bir olan varliklar1 maddeleri bir olan varliklar olarak
tanimlamistir. Bir'i de, iki'den énce geldigi icin sayilarin maddesi olarak
kabul etmigtir.”® ibn Sina ise, sayisal bir'i cesitli kategorilerde ele alip
degerlendirmekte ve tipki Aristoteles gibi tiir bakimindan bir olanlar ta-
nimlari bir olan, cins bakimindan bir olanlar kendilerine ayni tiir katego-
rinin yiiklendigi varliklar olarak gérmektedir. Aristoteles’te benzerlik ba-
kimindan bir olan varliklar ise birbirlerine olan durumlari, tiir bakimin-
dan bir olan her sey, cins bakimindan da birdir. Ancak cins bakimindan
bir olan her zaman tiir bakimindan bir degildir. Sadece benzerlik baki-
mindan birdir. Bu manada her iki filozofun séyledikleri sayisal bir’in ici-
nin doldurulmas: farkli anlamlarda olmustur.

d) Zorunlu Varligin Bir’ligi

Ibn Sina, Zorunlu Varhigin birli§i meselesinde bagta Aristoteles’in
Hareketsiz Hareket Ettiricinin bir olmas: gerektigi hususundaki yaklagim-
lan olmak tizere, Plotinus’un “Bir” felsefesi temel kaynaklar1 olmustur.
Ancak Ibn Sin&'nin gerek Bir hakkindaki felsefesini ve gerekse Zorunlu
Varligin Birligi meselesindeki diisiincelerini sadece bu iki filozofun etkisi-
ne indirgemek de yanlis olacaktir. Giinkii bir yandan icinden ¢iktig1 Islam
diislince geleneginin birikimlerine vakif bir filozof olarak bu gelenegi g6z
ard1 etmesi veya kendinden 6nceki Messai diisiiniirlerin fikirlerinden et-
kilenmemesinin s6z konusu olamayacag agiktir.® Bu miinasebetle bura-
da yapmaya calistigimiz sadece bu iki filozofun ibn Stn&’nin “Bir” diisiin-
cesi lizerinde olan etkisinin var olup olmadigini tespit etmektir. Ibn Sina-
’daki Zorunlu Varligin birligi meselesini ve kendinden énceki bahsi gecen
filozoflarla olan miinasebetini birka¢ hususta ele alip incelemek miim-
kiindiir. _

Birinci husus, Ibn Sin4, basta Sifa olmak iizere diger eserlerinde Zo-
runlu Varligin birliginden bahsederken, bir kavrami cercevesinde siirekli

7 Aristoteles, a.g.e., s. 1084b30

% Ibn Sin&’min kendinden énceki filozoflarin merasindan aldiklar hakkinda bkz.; el-CA-
bir, M. Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, gev.: Said Yakut, Istanbul 2000, s. 105 vd.; Kutluer,
Ibn Sind Ontolojisinde.., s. 21 vd, 39 vd.,
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olarak selbi sifatlart 6n planda tutmaktadir. “Varlidin gerektiren kendin-
den ayrt bir varligr yoktur™?, “Tanumu yoktur”, “cinsi ve fash yoktur”, “varli-
&na burhan getirilemez”®, “Birdir, ¢okluk barindirmaz”, “bilesik degildir”,
“bsliinmez”, “dengi ve zmddr yoktur” gibi selbi sifatlarla nitelendirilmekte-
dir.#3 Bu selbi nitelendirmelere benzerlik arz eden diisiinceler daha 6nce
Plotinus felsefesinde kullanilmisti. Dolayisiyla Plotinus'un, Bir ve O'nun
sifatlarim agiklamalarindaki selb metodunun, Ibn Sin&’nin Zorunlu Varl-
gin Birligi diisiincesine etki ettigini séylemek miimkiindiir. Bilindigi gibi
Plotinus’un diisiincesinde Bir'in ‘ne oldugw’ degil ‘ne olmadigr’ hakkinda
konusulabilir. Bir hakkinda ifade edilecek her seyin onun dogasinin saf
birligini bozacagna, ilk ilke’nin, Bir ya da Iyi, ya da Tanr1 dil ve diigiince-
de askinhg, Bir'e herhangi bir ad yiiklemenin ona ikilik katmak anlamina
gelecegi, Tanr’'min, gercekte dile getirilemez oldugu, Tanr’nin varligin,
zamanin ve niteligin 6tesinde olmasi, O’'na atfedilecek her sifat onu sinir-
landiracag, Bir'in, adsiz olmasi, O'nun, dile getirebildiimizin daha cok
ve daha biiyiik olmasi, O'nun hakkinda ne olmadig: konusunda konusa-
bilecegimiz halde, ne oldugunu dile getiremeyisimiz, kendi digindaki sey-
lerden hic biri olmamast, higbir sey aramadig1, hicbir seye sahip olmadig1
ve hicbir seye ihtiyaci olmadig icin yetkin olmasi, Hicbir agidan onda
cokluk bulunmamasi, O’'nda bir bilesimin olmamasi kendisine coklugu
gerektiren bir nitelik verilememesi, cevher ve araz diye nitelendirileme-
mesi gibi hususlar Plotinus’un Bir'e yiikledigi selbi sifatlardandur.

ibn Stna’nin Zorunlu Varhigin birligi meselesinde ele aldig ikinci husus,
Zorunlu Varligin ikiliginin diigiiniilemeyecegi meselesidir. Ibn Sin&’ya gore,
Zorunlu Varhk tek bir zat olmalidir. Aksi halde ¢okluk olup gokluktan her
birisinin zorunlu varlik olmas gerekirdi. Bu durumda onlardan her birisi,
ya kendi hakikatinden ibaret anlaminda digerinden kesinlikle farkhilasir
veya farklilasmaz. Bu iki zorunlu varliktan biri dierinden farkli olmadig1
takdirde bunu bir celiski olarak goren Ibn Sina bu durumda bunlarmn an-
lamlar diginda birbirinden farkli olacaklardir. Bunun diginda kendilerine
ayr1 ayn bitigen 6zellikler nedeniyle birine bitigen ozelligin digerine bitis-
memesi veya bunun tam aksi durumdan dolay1 bu iki zorunlu varlik ara-

8 ibn Sina, es-Sifd, (Ilhiyat), C. 11, s. 344-347.

82 jbp Sina, en-Necdt (llahiyat), s. 225; és-Sifa (Ilahiyat) C.1, s. 236-242; C. 11, 5. 347, 348;
Altintag, a.g.e., s. 64.

$3 bn Sina, es-Sifa (ilahiyat) C. I, s. 43-47; en-Necdt (llahiyat) s. 227; Altintas, a.g.e., s.
81; Kutluer, a.g.e., s. 113 vd., '
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sinda mutlaka bir ayrim olacaktir. Dolayisiyla anlamin diginda mutlaka
birbirinden farkl: olacaklardir.®4 Bunun yani sira, bu iki zorunlu varligin
anlamina bitigen zati olmayan arazlar ve ilisenler olacaktir. Bu ilisenler o
varlig1 o varlik yapan seyler olacaktr. Halbuki bu durumda iki zorunlu
varlik farkh sayildiklarina gore bu bir eliskili durumdur. Ote yandan yine
bu iki zorunlu varliktan birine anlami veya mahiyetinin diginda bagka dig
sebepler nedeniyle ilismis olacaktir. Bu durumda illetli zat olmasi nede-
niyle her iki zorunlu varliktan her biri, kendine 6zgii ve sadece kendisine
ait varhigin zorunlulugu bagkasindan kazanilmis olacaktir. Neticede bu
zorunlu varliklardan baskasi nedeniyle kazamilmis zorunluluk, bizatihi
zorunlu varlik olma 6zelligini kaybettirecektir. Bunlara zat: bakimidan
varlig1 miimkiin olanlar denmektedir.?® \

Aristoteles felsefesindeki Ilk Ilke/Muharrik’in, ezeli, hareketsiz ve bir
olmasinin yamn sira herhangi bir miktara sahip olmamasi gerektigi, aksi
takdirde Ik {lke/Muharrik’in sonlu olacagin: sonlu bir muharrikin sonsuz
bir zaman boyunca hareket vermesinin imkansiz olacagi, “Hareketsiz
Hareketlinin” b6liinmez, parcalara ayrilmaz, miktarsiz ve uzamsiz oldu-
gu seklindeki gériigleri, Ibn Sina’da kendi sistemi icerisinde kendi istilah-
lartyla yerini aldig1 sdylenebilir. Ayrica Plotinus’un da, Biri; “Tann”, “Itk
Olan” ve “Tek Olan” bir varlik olarak tanimlayarak, Bir'in baglangici ve
sonu olmamasi ve O’nun her seyin kaynagi olup kendisinden sudfir edi-
len olmasi, Bir'in, Tanrilik olarak bos olan matematik bir kavram tiiriin-
den bir sey olmamasi, “En Ustiin Tabiat” veya “ilk Varlik” dedigi varligin
her bakimdan hem gercekte hem de zihni tasarimda Tek olmasi, Higbir
agidan onda ¢okluk bulunmamas gibi 6zellikler Ibn Sina diisiincesine
kaynaklik ettigi séylenebilir.

ibn Sin4 diisiincesinde Zorunlu Varhgin birligi meselesinde iiciincii
husus, Zorunlu Varligin, insan bedeninin birgok organdan meydana gelmesi
gibi miirekkep bir varliga sahip olmamasidir. Zorunlu varlik muhtelif tiir-
de parcalara sahip degildir. Bir evin bir tane olmasina ragmen tas, demir,
tugla ve har¢ malzemesi gibi farkli nesnelerden olusmasina benzer bir
terkip i¢inde degildir. Birligi terkiple olusmus bir biitiinliige delalet et-
mez. Bu ihtimaller tamamen imkansizdir. Ciinki onlardan biri dogru ol-

% Ibn Sina, es-Sifd, (ilahiyat), C. 1, s. 41,43; el-Isardt ve't-Tenbihdt, cev.:A. Durusoy, M.
Macit, E. Demirli, Istanbul 2005, s. 127; ibn Sin4, er-Risdletiil-Arsiyye, ibn Sin4, Risale-
ler, gev.: Alparslan Acikgeng, M.Hayri Kirbagoglu, (45-64) Ankara 2004, s. 46.

% Ibn Sind, eg-Sifd, (ilahiyar), C. 1, s. 43- 44; el-Isdrdt, s. 130.
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saydi, o zaman Zorunlu Varhigin bir takim sebeplerle terkip edilmig bir
Birlige sahip oldugu soylenebilecekti. Zorunlu varlikta farklilasmis 6zel-
likler bulunmaz. Giinkii eger onun zat1 boyle 6zelliklerle gergeklesmis ise
onlar hep birlikte Zorunlu Varligin pargalar: olurlardi. Eger zat1 bunlarla
gerceklesiyor ve bu dzelliklerde arazi olsayds, onlar Zorunlu Varlik'ta bag-
ka bir sebepten 6tiirii bulunuyor olacaklardi. Sonug olarak da Zorunlu
Varlik bu arazlara mahal olurdu. Oysa zét1 geregi Zorunlu Varligin araz-
lara mahal olmasi diisiiniilemez.%¢ '

Burada Plotinus diisiincesinin Ibn Sind’nin yaklagimlarina kaynaklik
ettigini gormekteyiz. Ozellikle, Bir'de bir bilesim yoktur ve Ilk Varlik ger-
cek anlamda sadedir ve her bakimdan kesinlikle Bir'dir ve Tek’tir. O basit-
tir, kendi basina vardir, onda bagka nesnelerdeki birliklerle ortak higbir
sey yoktur. Ayni sekilde Bir, cevher ve araz diye de nitelenemez. Glnki
cevherlik ve arazlik nispi seylerdir. Bu durum ise, kuskusuz onun diize-
yinde ¢oklugu gerektirir. Onun her yénden bir oldugunu varsaymak, onun
gercekte tasarimda da bir olmasimi zorunlu kilar. Yani zihin onu tasarladi-
g1 anda, kesinlikle onda bir ¢okluk tasarlayamaz. Ayn sekilde onu araz
olarak nitelemek de onun varliginin nedeni olan bir coklugu onda gerekli
kilar. Boylece Bir'in terkiplerden veya bagka parcalardan olugmus olma-
mas1 gibi Plotinus’un Bir Hakkindaki bu yaklagimlarinin, Ibn Sina felsefe-
sinde de yerini almis olmasi, Plotinus diisiincesinin Ibn Sina felsefesinde-
ki varligini ortaya koymaktadir.

Bu mesele ile irtibatli olarak ibn Sina, el-Isdrdt’ta da su onermeden
hareketle Zorunlu Varhigin birligini ortaya koymustur. Taayyiin Eden Zo-
runlu Varlik Bir'dir. Bu 6nermenin agihmina bakildiginda Ibn Sin4 Zorun-
lu Varlhigin Taayyiinii Zorunlulugundan, Zorunlulugu Taayyiiniinden ayri
degildir der. Bu da O’nun sebebe dayanmayan taayyiiniinde bir oldugu,
zorunlu varliginda boliinme kabul etmedigi anlamina gelecegini ve se-
bepli varliklarin ¢oklugu kargisinda O’'nun varliginin tek oldugu hususu
tizerinde durur.’’ Buna gore ontolojik realiteye sahip olmayan zorunlu
varlik bagkasinin varliginin sebebi olamaz. Kendisi varolmayan bagkasina
varlik veremez. Onun-“taayylinii” yani dig gerceklige sahip bulunugu, ya
Zorunlu Varlik olmasi bakimindandir ya da boyle olmayip zorunlu varlik

® fbn Sin, Ddnisndme-i Aldt, (ilahiyat) (The Metaphysica of Avicenna (ibn Sind}) Ing. cev.:
Perviz Morewedge, Newyork 1973, s. 53-54; Kutluer, a.g.e., s. 131; ayrica bkz., Olguner,
Fahrettin, “Tiirk Islim Diislincesi Uzerine”, Istanbul 2001, s. 266.

8 Ibn Sina, el-Isdrdt, s. 133.
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olmasinin digindaki bir gerceklikten 6tiiriidiir. Birinci alternatifte Zorun-
lu Varligin Taayyiin Eden’den bagka olmamas: gerekmektedir. Yani Zo-
runlu Varlik olmasi bakimindandir ya da béyle olmayip zorunlu varlik
olmasinin digindaki bir gerceklikten étiiriidiir. Birinci alternatifte Zorun-
lu Varhgin Taayyiin Eden’den baska olmamas: gerekmektedir. Yani Zo-
runlu Varlik ile Taayyiin Eden varlik bir ve ayni olmalidir. 'Dolay151yla
Zorunlu Varlik Kendisiyle zorunlu olarak taayyiin etmiyor da baskasin-
dan 6tiirii ediyorsa bu demektir ki o sebeplidir, onun varhg: bagka bir
varhigin eseridir. Ibn Sina birinci alternatifin, yani Zorunlu Varhgin Ken-
disiyle Zorunlu ve Kendisiyle Var oldugu yahut varlig1 ile zorunlulugu-
nun bir ve ayni oldugu tezinin dogru kabul edilmemesi durumunda zo-
runlu varlik kavraminin kendi iginde nigin celiskili oldugunu ortaya ko-
yarak argiimanini temellendirir. Buna gére taayyiiniin yani dis diinyada
gergeklige sahip olmanin zorunlu olus mahiyetine (yahut sifatina) ekle-
nen, iligen yahut onun geregi (lazim) olarak gerceklesen bir sey oldugu
ileri stiriilecek olursa zorunlu varlik kavram: kendi icinde celiskili bir du-
rum arz eder. Ciinkii daima ortada bir mahiyet — varlik ayrimi s6z konusu
olacak ve zorunlu varligin bu ayrima dayali olarak a¢iklanisi, daima onun
sebepli oldugu sonucunu gerektirecektir. Demek ki Zorunlu Varhgin Za-
t'nin Taayyiiniinden s6z ettigimizde, bundan Taayyiiniin zata eklenen
bir gerceklesme oldugu, bu eklenmenin bir &riz olma veya bir 14zim gel-
me tarzinda oldugu sonucu ¢ikarmak zorunlu varhig: sebepli kabul et-
mekle ayn1 seydir. Mademki Zorunlu olusu, var olusuyla veya taayyiiniiy--
le aymidir, O'nun “Taayyiin Eden Zorunlu Varlik” olmak bakimindan Bir
olmasi gerekir.®® '

Hastli, Ibn Sin4 da Zorunlu varligin birligi diisiincesinde Aristoteles
ve Plotinus’tan aldiklariyla birlikte ele alind:ginda sunlar séylenebilir. ibn
Sin&’ya gore Zorunlu Varligin birligi demek, ondan baska varliklarin onun
zorunluluguna istirak etmesinin diisiiniilememesi demektir. 8° Aym za-
manda Kendisiyle Zorunlu Varligin bir olmas, yalnizca sayisal anlamda
iki ya da ti¢ “adet” olmamasinin é6tesinde, bulundugu varlik mertebesinin
baska hicbir varhik tarafindan paylagilmamasi anlaminda “yegane” olma-

& bn Sina, el-isdrdt, s. 13; ayrica bkz., es- Sifd, (ilahiyar) C. 1, s. 45; C. 1I, 5. 94; el-
Miibdhasdt, (Abdurrahman Bedevi, Dirasatu’l-Islamiyye, (Aristo ‘Inde’l-Arab) icinde)
Kuveyt 1978, s. 220; Olguner, Fahrettin, Ug Tiirk isldm Miitefekkiri Diisiincesinde Varolus,
Istanbul 2001, s. 85 vd. :

% Ibn Sina, es-Sifd, (ilahiyat) C.I, s. 46- 47; Atay, Hiiseyin, Fardbt ve..., s. 46 vd.
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s1 demektir. Thlas suresindeki “Ehad” kelimesine verdigi manada da be-
lirttigi gibi Ibn Sin4, Zorunlu Varligin biitiin acilardan tek olduguna dela-
let ettigi ve hicbir surette kendisinde arazlarin veya ¢coklugun bitisemeye-
cegini, béliinmesinin asla s6z konusu olamayacagini Vurgularﬁaktadlr:

Allah Teal&'nin s6yledigi “Ehadun” kelimesi biitiin agilardan onun tek
olduguna delalet ediyor. Bunda ne manevi ne de maddi olarak asla bir
cokluk yoktur. Cinsler ve fasillar gibi. Veyahut fiili ciizleri ve ¢oklugu -
yoktur. Bu da cisimdeki var olan madde ve suret gibi bilfiil veya bil-
kuvve hissi cokluk ta yoktur. Bu da O'nun cins ve fasil, madde ve sekil,
araz ve parca, organ, renk ve diger béliinme cesitlerinden miinezzeh-
tir. Bunlar, kimil vahdeti ve has olan basitligi zedeler. Aynit zamanda
Yiice Allah’ta sabit olan k4mil vahdeti, bagka bir seyin ona benzemez-
ligini ve esit olmamakligini da fesada ugratir. (...)Allah Te’alé Kendi
zat icin Ehad’dir. Bagka seylerden dolay: degildir.” °°

Sonucg

Bu arastirmamizda Bir kavramu cercevesinde, Aristoteles ve Ploti-
nus’un “Bir” felsefelerini ele alarak Ibn Sina diisiincesindeki yerini tespit
etmeye calistik. Islam felsefesinin sekillenmesine bu iki Ilkcag filozofu-
nun énemi biiyiiktiir. Biz de bu filozoflarin “bir” kavram: hakkindaki go-
ritglerini, Ibn Sina iizerinde yogunlagtirdik. Boyle bir ¢alisma yapmada
karsilagtigimiz en énemli zorluk, arastirmanin simirlandirmasinda yasa-
dik. Ciinkii bir kavramini “cok” kavramu ile bagimsiz diisiinemezdik. Ayni
zamanda bu kavram hakkinda tiim filozoflarin oldukga genig bir birikim-
leri vardi. Ancak tiim bunlari ele almis olsaydik makalenin sinirlarini asa-
caktik. Bu nedenle sadece “Bir” felsefesi iizerinde durduk. Zaten bu kav-
ramin kavramsal ve ontolojik manada kullanim alaninin genisligi 6nemi-
nin ne kadar biiyiik oldugu hakkinda yeterli ipuclari vermektedir. Ancak
bu kavramla ilgili materyallere ulastik¢a “bir ve ¢ok” kavramu tizerinde
calisma yapmanin da 6nemi ortaya ¢gikmig oldu ve bir baska aragtirmanin
ilgisini beklemektedir. FArabi “bir” kavramu hakkinda miistakil bir eser
yazip bu iki kavramu birlikte ele almigtir. FArabi’deki Bir kavraminin ince-

lemesi da bagl bagina bir aragtirmanin konusudur.
' Biz ise, bu aragtirmamizda varlik felsefesi cercevesinde adi gecen
filozoflarin diisiince sistemlerinde yer alan ilk Ilke/Bir /Zorunlu Varlik'm

% bn Sind, Er-Risaletii’s-Saniyye ve Tefsiri es-Samediyye Li’s-Seyhi’r-Reis., bas.y.yok, t.yok.,
5. 19.
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Birligi (tanrisal bir), sayisal bir, varliklarin 6ziintin birligi (ontolojik bir)
gibi bu ii¢ meselede yaklasimlarini ele aldik.

ibn Sin&’daki ontolojik ve epistemolojik manada Bir kavraminin esas-
lariny, yani yapisi, anlami, béliinemezligi, gibi hususlarda Aristoteles be-
lirlemistir. Zorunlu varligin birligi hususunda ise, Aristoteles’le birlikte
daha cok Plotinus felsefesi ibn Sina felsefesinin temelini tegkil eder. Bu
hususta Ibn Sin&’nin Bir anlayisini bu iki filozofun etkileri ve katkilari
1s1ginda degerlendirecek olursak sunlart séylemek miimkiindr.
~ ibn Sin4, Bir kavraminin taniminda iki dnemli noktaya temas etmis-
tir. Birincisi “bir demeyi gerektiren yon” ikincisi ise, birin “béliinmez”
olusudur. ' ‘

“Bir demeyi gerektiren yén” olarak ele aldigi tanimlamada Ibn Sina
bir’i; cins, tiir, fasil, iliski, konu, say1 bakimindan bir gibi kategorilerde ele
almaktadir. Biitiin bunlarin asil kaynag: Ibn Sind’ya gére “arazi olarak
bir” olmasinin bir neticesinden kaynaklandigini séyler. Bir'in diger ta-
nimlamasinda 6ne cikan husus béliinemezlik olugudur. ibn Sin&'nin “Killi
anlamda bir” de dedigi ve tanimda boliinmeyen, bagkasinin ayn: tanima
sahip olmadi§ veyahut varlik ve hakikatinin yetkinligi bakimindan bir
benzeri olmayan seye kiilll anlamda birdir denilir ve bu goriisleriyle
Aristoteles’le ayn: diisiiniir. ‘

ibn Sin&’nin arazi olarak bir dedigi sey, diger bir seye bitisen bir sey
hakkinda o, digeridir ve o ikisi birdir denilmesidir. Bu iki sey ise ya bir konu
ve arazi bir yiiklemdir. Aristoteles’te ise “arazi olarak bir”, bir'in tiirlerinden
biri olup “ilineksel anlamda bir olan” olarak degerlendirilmektedir.

ibn Sin&’da cins ve tiir bakimindan bir, yakin anlamda ele alinmugtir.
Aristoteles ise, birbirine kargit 6zel ayrimlara boliinmekle birlikte cinsleri
bir olan varliklar bir olarak tamimlamasi ile kendi i¢inde béliinebilmekle
beraber bir seyin 6ziinii ifade eden tamimin diger bir seyin 6ziinii ifade
eden diger bir tanimdan ayirt edilememesini tiirsel birlik olarak adlandir-
maktadir.

Siireklilik bakiminda birlik, ibn Sind’da ya yalnizca 6l¢iiyle birlikte
diisliniiliir veya bagka bir dogayla birlikte diisiiniiliir. Aristoteles’te ise,
kendi 6zii geregi bir olanin iig tiiriinden biri olarak kabul ettigi siireklilik
arz eden bir kavraminda, her iki filozof ta bu tiir bir birlikte herhangi bir
egilip biikiilme veya boliinme kabul etseler de, bilkuvve ¢oklugun varh-
gindan bahsetmektedir.

Ibn Sina’ya gére sayisal bir, Say1 bakimindan bir'in, bir olmasi hase-
biyle say1 bakimindan béliinmez. B6ylesi bir bir, bitisiklikle olabilir, temas-
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la olabilir, tiiriinden dolay1 olabilir ve zatindan dolay1 olabilir. Pythago-
ras’tan beri sayilarin ikiden basladigi meselesi Ibn Sina felsefesinde de
yerini bulmaktadir. Ibn Sin felsefesinde sayisal bir kavramu cercevesinde
(g tiir bir “bir” diislincesi mevcuttur. Dogasi bakimindan ¢cogalmayan bir,
miinasebet baglantili bir ve hakiki bir.

Ibn Sina Ontolojisinde Kendisiyle Zorunlu Varligin Birligi meselesin-
de Plotinus’un Bir kavramina yiikledigi manalardan ve Aristoteles’in “ha-
reketsiz hareket ettirici’sinden istifade ettigi goriilmektedir. Ibn Sina on-
tolojisinde Zorunlu Varli§in var olmasi, zorunlu olmasi ve bir olmasi ayni
anlama gelmektedir. O’nun varolusu zorunlu olusundan, zorunlu olusu
bir olusundan ayn diislintilemez. Kendisiyle Zorunlu Varhk yalnizca ken-
disinin bulundugu, baskasinin paylasmadig1 ontolojik mertebesinde bir-
dir, tektir. Bu bakimdan egi, benzeri ve dengi yoktur. Ibn Sin&'nmn Ihlas
suresi tefsirinde de beyan ettigi gibi, ontolojik anlamda Kendisiyle Zorun-
lu Varhigin “Bir” olmasi, yalnizca sayisal anlamda iki ya da ti¢ “adet” ol-
mamasinin Stesinde, bulundugu varlik mertebesinin bagka hi¢bir varlik
tarafindan paylasilmamas: anlaminda “yegéne” olmasi demektir. O'nun
varligindan s6z etmek, birliginden s6z etmekle ayni olunca Aristoteles ve
Plotinus’un da temas ettikleri gibi, O’nun varlig1 her hangi bir béliinmeye
maruz kalmamas: anlaminda bir oldugu gibi cinste, tiirde, arazda bir ve
ayn1 olma anlaminda hicbir varlik ile cins, sekil, benzerlik iliskisi icinde
oldugunu séylemek miimkiin degildir. Ciinkii onun birligi, herhangi bir
kavrama verilen bir ad1 gibi bir birlik, say1 kiimesinin elemani olmast gibi
bir birlik veya herhangi bir bélme islemiyle boliinmesi ve toplama isle-
miyle ¢ogaltilmas1 miimkiin olmayan bir birliktir. Bu birlik ne kuvve ne
de fiil halinde herhangi bircokluk icermez ve de.cokluk barindirmaz. Aris-
toteles ve Plotinus felsefelerinde yer alan ilk ilke veya Birin terkibinin
olmamasi hususunda ibn Sin&’da da Zorunlu Varligin Bir olmasi ayni za-
manda bilesik olmamasi anlamindadir. Giinki O'nun varligini bir araya
getireni, parcalari veya unsurlar yoktur.

Ibn Sina diger felsefi meselelerde oldugu gibi, Bir kavramini ortaya
koyarken Aristotelesci, Yeni Platoncu ve Islami diigiincelerin bir sentezi
goriiniimiindedir. Ancak her ne kadar bu iki filozofun bakis a¢isiyla bu
kavramini ele almig olsa da, daha agik ve daha metodik bir tarzda kendi
sistemini olusturmustur.



Dinf Aragtirmalar, Mayis-Agustos 2006, Cilt: 9, s. 25, ss. 217-235. * 217

Kelamda Niibiivvetin Ispati
-Niibiivvet Gelenegi Baglaminda-

Galip TURCAN*

ABSTRACT

The argumentation of prophecy in the kalam. -In the Context of Prophecy
Tradition. The subject of the argumentation of prophecy in the Kalam developed on the
axle of discussions concerning the prophecy assertion of the Holy Prophet. However, the
formation of theocratical ground relating to the prophecy developed afterwards.
Principally, this determination is a fact which is valid for whole subjects of Kalam almost.
The possibility and argumentation of prophecy are its two most important subjects. In
the argumantation of prophecy, the focal concept is miracle. In other words, the miracle
was evaluated as the most important means for the argumentation of prophecy. The
prophecy of the Holy Prophet was justified on the ground of the miraculous quality of
Qur'an especially. Another argument for the prophecy is its factual aspect, which comprises
the culture and institutional quality of prophecy, and the Holy Prophet’s assertion of
amelioration and morality. However, the factual aspect of prophecy as a argument was
not investigated as much as the miracle.

Giris

Niibiivvetin kelama konu olmasi, Hz. Peygamber’in niibitvvetine dair
problemlerin ortaya cikmas: ile iligkilidir. Miisliman cogunlugun (Eh-
lu’s-Sunne ve’l-Cemaa) itikadi kabullerine aykar1 tutum gelistiren itikadi
ve kelami yapilanmalar (Ehlw’l-Bid’a), niibiivvet konusunda Miisliiman
toplumun ¢ogunlugu tarafindan benimsenmeyecek nitelikte fikirler orta-
ya koydugunda ve bu fikirler, toplumu itikddi bakimdan tehdit etmeye
bagladiginda niibiivvete iliskin tartismalar kelama dahil olmustur. Ni-
biivvetin imkani, gerekliligi, ispat1 vb. konulardaki tartismalar esasen Hz.
Peygamber’in niibiivveti iizerinden yiiriimiis, niibiivvet teorisinin biitiin-

* Yrd. Dog. Dr., SDU ilahiyat Fakiiltesi.
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ciil niteligi ve bu teorik yapinin Hz. Peygamber’den énceki niibiivvet iddi-
alarini da iceren kapsayicihig sonraki donemlerde geligmistir. Bizim ¢a-
lismamiz, Hz. Peygamber'in niibiivvetinin 6zellikle olgusal ve kurumsal
varlig1 yani niibiivvet gelenegi bakimindan ispatlanmasi konusunu ele
alacak, niibiivvetin gerekliligini ya da Ehli Kitap’in, Hz. Peygamber’in
niibiivvetine iliskin itirazim reddetmek iin gelistirilen (Hz. Peygamber-
’in niibitvvetin genelligi, neshin imkan1 vs.) yaklagimlar' konu edinme-
yecektir. Niibiivvetin ispatt baglaminda kelamin mucizeye atfettigi ispat
_yetenegi ve bunun kelamda benimsenmis sekli, kelamn icinden ya da
disindan mucizenin ispat yetenegine doniik elestirel yaklagimlar da yine
dogrudan caligmanin konusuna dahil olmayacaktir. Bununla birlikte ke-
lamin, niibiivveti 6nemli dlciide mucizeye dayali yontemle dogrulama
cabasini kisaca degerlendirmek gerekmektedir. Fakat s6z konusu deger-
lendirme, mucizenin mahiyeti ve mucize ile niibiivvet arasindaki iliskinin
niteligi {izerine olmayacak, kelamda mucizenin ele alimgina iliskin baz1
- hususlara isaretle yetinilecektir. Konu, énemli dl¢tide Ehl-i Stinnet kela-
mi icerisinde ve bu kelamin teme] karakterinin belirlendigi ilk donemler
cercevesinde degerlendirilecektir.

Ilerleyen siirecte Miisliimanlarin farkli din ve diisiincelerle karsilag-
malari, niibiivvetin kurumsal varligina ve gerekliligine iliskin itirazlan
(Siimeniyye/Berahime? ) giindeme getirmis, bu nedenle niibuvvetin ku-
rumsal gerekliligi ve diinyada iiretilecek olan besert tecriibenin, niibiiv-
vet bilgisini anlamsiz ve gereksiz kilamayacag tespiti, kelam tarafindan
1srarla vurgulanmugtir. Niibiivvet, Allah'in fiill niteliklerine konu yapil-
makla birlikte, niibiivvetin Allah’a isnadi (Allah’in peygamber génderme-
sinin vacip ya da caiz olmast) 6zellikle Mu'tezile ve Ehl-i Stinnet arasin-
daki salah/aslah tartigmalari ekseninde ele alinmig ve tartigilmus,® ancak
maturidiler, niibiivvetin kurumsal bakimdan insan i¢in vazgecilmez yani-
1 vurgulamig ve Allah’a vuciibiyet atfi gibi Miisliman tanri tasavvuruna
aykir goriilebilecek bir iddiay: reddederek, niibiivvetin Allah’a ‘hikmeti
geregi’ vacip oldugunu benimsemek siiretiyle, bu konuda teorik bakim-

1 ilgili olarak bkz. el-Gazzali, Ebi Hamid, el-iktisad fil-I'tikad, Darwl-Kutubil-Iimiyye,
Beyrut 1988/1409, 127 vd.; el-Kadi Abdulcebbar, Ahmed el-Hemedént, Serhu’l-Usiili'l-
Hamse, Tahkik: Abdulkerim Osman, Mektebetu Vehbe, Kahire 1996/1416, 577 vd.

2 Bkz. Ibn Hazm, Eb&t Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fisdl fil-Milel ve'l-Ehvd ve'n-Nihal, 1-
111, Ahmed Semsuddin, Darw’l-Kutubil-lmiyye, Beyrut 1996/1416, 1, 86 vd.

3 Bkz. el-Bakillani, Eb& Bekr Muhammed b. Tayyib, Kitabu’t-Temhid, el-Mektebetu’s-Sar-
kiyya, Beyrut 1957, 104 vd.
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dan gercekgi ve orta yollu bir yaklagim denemistir.* ‘Alem icin alim, hakim
bir séni’ vardir ve 4lem biitiin ciizleri ile onun miilkiidiir. O’'nun miilkiin-
de ortag: da yoktur. Akil, miilk sahibinin miilkiinde hiikmiintin (icéb,
hazr/itlak ve men’in teklifi siiretiyle) icrasini yadirgamadig: gibi bunun
imkansiz olduguna’ da karar veremez.> Kelam, az once zikri gecen ifade-
lerle, niibiivveti, Allah’in miilkiindeki tasarrufunun bir parcasi olarak de-
gerlendirmis ve niibiivvetin teorik temelini bu ¢ercevede ele almistir. Su
halde niibiivvet, ilahf hikmetle telif edilemez olmak bir yana, ilahi hikme-
tin geregidir, Ancak niibiivvet, evvela aklin hakemligi ekseninde deger-
lendirilmelidir. Bunun i¢in de kelam, niibiivvete insanin hangi bakimdan
ihtiyac1 bulundugunu agiklamaktadir: Peygamberler 6ncelikle ‘besir ve
nezir olarak gonderilmektedir. S6zii edilen iki nitelik, esasen insanlara
bu hayattan sonra baska bir hayatin varligini haber vermekle iliskilidir ve
Kur'an’da da peygamberlerin nitelikleri olarak sikca yer almaktadir.® Ke-
lamda belirgin bir sekilde iizerinde durulmamus olsa bile peygamberin,
diger insanlardan farki ve en 6nemli 6zelligi, diinyanin disindan haber
getirmis olmasidir. Nebe’, kavraminda var olan ‘haber verme/biiyiik ha-
beri verme” anlami, peygamberin, ‘diinyanin sonuna iliskin kesin bilgiyi
insanlara tasgimasi’ni ifade etmektedir. Giinkd insan i¢in bundan daha
biiyiik bir haber yoktur. Nitekim Kur’an, niibiivveti dogrudan ahiretin
varhgi ile iliskilendirmektedir: “...‘yevmu’t-teldk’1 (kavusma giinii/ahiret)
haber vermek icin kullarindan diledigine emrinden ruhu (vahy) indirir...”®

Peygamber yani nebi , ‘haber veren kimse’ anlamu ile Allah’tan 6zel bir
sekilde haber verdigi icin (ald vechin mahs(s) nebi diye isimlenmistir.’

‘Rastil'll ‘mursel’ yani ‘génderilen’ diye anlayan Eg'ari (6. 324/935), Al-
lah’in onu insanlara elgilik igin gonderdigini, ibadetler, va’d-vaid ve se-

4 et-Taftazani, Saduddin, Serhu’l-Akdid, istanbul (bask: yeri ve tarihi yok), 165.

5 en-Nesefl, Eb{rl-Muin Meymun b. Muhammed, Kitabu’t-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid, Tah-
kik: Cibullah Hasen Ahmed, Daru’t-Tib4ati’l-Muhammediyye, Kahire 1989/1406, 226;
ayrica bkz. el-Bakillant, el-insdf fi ma Yecibu I'tikdduh ve ma la Yeciizu el-Cehl bih, Tah-
kik: Imaduddin Ahmed Haydar, Alemu’l-Kutub, Beyrut 1986/1407, 93.

5 Ilgili ayetlerden bazilan i¢in bkz. Maide (5), 19; Araf (7), 188; Fatir (35), 24.

7 el-Ferahidi, Ebli Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 1-VIII, Tahkik: Mehdi el-
Mahz(mi-ibrahim es-SAmirai, Muessesetu’l-A’lemi, Beyrut 199871408, VIII, 382. Kav-
ramin istikaki i¢in bkz. er-Ragib el-Isfehani, Mufreddtu Elfdzi’l-Kur'an, Tahkik: Safvan
Adnan Daviidi, Daru’l-Kalem, Beyrut 1997/1418, 788-798; ibn Fiirek, Ebi Bekr Mu-
hammed b. Hasen, Mecerredetu Makdldti’l-Es’arf, Tahkik: Daniel Gimaret, Daru’l-Mes-
nk, Beyrut 1987, 174.

8  Gafir (40), 15.

° Ibn Firek, 174.
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vap-ikap ile ahkAmdan halka bildirmesi gerekenleri ona ogrettigini dile
getirmektedir.’® Peygamber, ‘besir ve nezir’ olmasinin diginda ‘diinya ve
ahiretteki faydalari bakimindan ihtiya¢ duyduklar seyleri insanlara acik-
lamak’, ayrica insanlari ‘yiiceltecek (keméle ulagtiracak) nitelikte hikmet-
leri onlara 6gretmek™ ig¢in gonderilmigtir. Kelamda, niibiivvetin aklen
miimkiin oldugu belirlendikten sonra insanlarin niibiivvete ihtiyaci tize-
rinde durulmaktadir.?

I. Kelamin Niibiivveti ispat Sekli

Ispat, ‘bir seyi yokluktan varliga cikarma, bagka bir seyin siibéitu ko-
nusundaki hiikiim™® anlamlarina gelmektedir. ‘Niibiivvetin ispat’ terki-
bindeki ispat kelimesi, ispat kavraminin son anlamu ile iligkili bir kulla-
mmdir. Kelamda niibiivvetin ispati, 6nemli 6l¢iide mucize tizerine kurul-
mugtur. Kelamin ilk metinlerinde niibiivvetin ispat: bakimindan bir eksen
olusturmast i¢in mucizenin gercekligi problem olarak ele alinmig, muci-
zenin imkanini igeren tespitlere 6zellikle yer verilmistir. Hatta ilk kelam
yazilarinda gegen s6z konusu tespitler, Hz. Peygamber’in mucizelerini de
icine alacak tarzda peygamberlere atfedilen mucizelerin gercekliginden
bahsetmektedir.¥ Bu, énemli bir kuramsal cercevedir. Yine ilk kelam
metinleri bu kuramsal ¢ergeveyi destekleyecek nitelikte Hz. Peygamber’e
atfedilen kimi hissi mucize érneklerine (aymn yarilmasy,'® mirag¢'®) de isa-
ret etmektedir. Ehl-i Siinnet kelaminin ilk metinlerinde mucizeye iligkin
kavram diizeyinde bu tiirlii bir belirliligin olugmasi, esasen o dénemde
mucizeye déniik bir spekiilasyonun varligim gostermektedir. Nitekim kay-
naklar, bize kimi ilk ddonem mu’tezili kelamcilarin mucizeye, Kur'an'm i’

10 ibn Frek, 174.

11 el-Bakillani, et-Temhid, 227-228.

22 el-Maturidi, Ebit Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitabu't-Tevhid, Tah-
kik: Bekir Topaloglu, Muhammed Aruci, isam, Ankara 2003/1403, 271 vd. Méturidi-
’nin konuya ilgkin genel yaklagimi i¢in ayrica bkz. Kogar, Musa, ‘Matiiridi’'ye Gore Nii-
biivvetin Gerekliligi ve Hz. Peygamber'in Niibiivveti’, VI. Kutlu Dogum Sempozyumu
icinde, Tugra Matbaas, Isparta 2003, 103 vd.

13 er-Ragib el-isfehéani, 171; el-Curcani, es-Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta'rifat, Mat-
baatu Mustafa el-Babi el-Halebi, (Misr) 1938/1357, 4. )

14 Eb{i Hanife, Nu'man b. Sabit, el-Fikhul-Ekber, imam-1 Azam’m Beg Eseri iginde, Istanbul
1981, 61; Beyazizide, Kemaleddin Ahmed, el-Usiilul-Munife 1i'l-Imam Ebi Hanifé, Tah-
kik: Ilyas Gelebi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlar, istanbul 1996, 77.

5 Beyazizade, 77.

6 Ebil Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 64; Beyazizade, 77.
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cazina ve yine Kur'an’in i'caz niteligine iligkin baz itirazlarla ortaya cik-
tiklarini haber vermektedir. Hatta aklin belirleyiciligini tercih eden ilk
dénem Mu'tezile'nin mucizeyi reddetmeye meylettigi ileri siiriilmekte-
dir.”” Nitekim Nazzim (6. 220/835), “ayin yarilmasi, elindeki ¢akillarin
tesbihi ve parmaklarinin arasindan sularin akmasi gibi Hz. Peygamber’e
atfedilen hissi mucizeleri ve Kur'an’m nazm bakimindan i’cazini™® red-
detmektedir. Ona gére “Kur’an’daki farklihik/tuhaflik (el-a’ciibe), Kur'an'-
daki gayb haberleridir. Te'lif ve nazma gelince, sayet Allah kullarda men’
ve acz ihdés ederek onlar1 engellememis olsayd: kullar bunlara giic yeti-
rebileceklerdi.”® Ote yandan Mirdar (6. 226/ 840-841), “insanlarin, fesa-
hat, nazm ve bel4gat bakimindan Kur'an’in benzerini” getirebileceklerini
iddia etmektedir.? Neccar (6. 230/844-5) da “Uldhiyet iddia eden ya-
lancilarda mucizelerin ortaya ¢ikmasinin caiz oldugunu, mucizenin nii-
biivvet iddiasinda bulunan yalancilarda ortaya cikmasinin ise caiz olma-
diguu ileri siirmektedir. Giinkii ulthiyet iddia eden kimse, biinyesinde,
iddiasinda yalanci oldugunu gésteren seyi barindirdig: halde, niibiivvet
iddia eden kimse, biinyesinde kendisinin nebi oldugu konusunda kendi-
sini yalanlayan seyi barindirmamaktadir.” Ozellikle Mu'tezile'nin ilk
doneminde ortaya ¢ikan bu tiirlii itirazlar ve Kuran’in i’cazii da icine
alan bu farkh tutumlar, Ehl-i Siinnet kelaminda mucizeye déniik vurguyu
ve devaninda da mucize eksenli bir ispat seklini giiclendirmis olabilir.
Mucize ile niibiivvetin ispati arasinda iligki kuran kelam, Kur'an’da
yer alan mucizeler ile énceki peygamberlerin niibiivvet iddialar arasin-
daki iligkiye atif yapmaktadir. Eg'ar’ye gore ‘risaletin dogrulugu (sthhat)
ve rastlin dogrulugu (sidk), rasiiliin risalet iddias: aninda, énceki adeti
bozarak ortaya ¢ikan geylerle yani mucizelerle’ ispat edilir.?2 Eg’ari yine
bir baska metninde de Hz. Peygamber’in niibiivvetini dogrularken 6zel-

7 Nader, Albert Nasri, Felsefetu’l-Mu’tezile, Feldsifetu'l-Islam el-Esbekin, I-11, Matbaatu Daru
Nesri’s-Sekafiyye, Iskenderiyye, 1950, 138.

1 el-Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark beyne’l-Firdk, Tahkik: M. Muh-
yiddin Abdulhamid, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1990/1411, 131-132.

¥ el-Eg’ari, Ebw’l-Hasan Ali b. Ismail, Makdldtu'l-Islamiyyin ve fhtilafu’l-Musallin, I-11, Tah-
kik: M. Muhyiddin Abdulhamid, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1990/1411, 1, 297.

# eg-Sehristani, Ebi'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve'n-Nihal, I-111, Daru’l-Ki-
tabi’l-llmiyye, Beyrut 1992/1413, 60; el-Isferayini, Ebti Muzaffer, et-Tebstr fi’d-Din, Tah-
kik: Kemal Yusuf el-Hfit, Alemu’l-Kutub, beyrut 1983/1403, 77.

2 el-Eg'ar, Makdldtu’l-Isldmiyyin, II, 125; Nade, 11, 139.

# Ibn Farek, 176; el-Esari, Usiilu ERli’s-Sunne ve'l-Cemda (Risaletu Ehl’s-Sagr), Tahkik:
Muhammed Seyyid el-Celyend, Kulliyetu D4ri’l-Uliim, Kahire, 1987, 47-48.
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likle mucizeye ve Kuran'mn Arap fasihlerini aciz birakan i’cazina dayan-
maktadir. Nitekim Eg’arf, Kuran'in kendi dénemindeki i’cazini ve Arap
fasihlerinin Kur'an’la ortaya konulan meydan okumaya cevap veremenmis
olmalarini, Hz. Musa ve Hz. Isa’nin elinde, ‘kendi dénemlerinin en gecerli
sanatlari cinsinden (sihir ve tip) ortaya ¢ikan ve onlarin niibtivvetlerini
dogrulayan mucizeleri’ ile kiyaslamaktadir.”

Su halde mucizeye iliskin teorik tamimlama Hz. Peygamber’in nii-
biivveti baglaminda Kur’an’in i’cazina zemin olugturacak bir tutarlilik kay-
gis1 giidiilerek gelistirilmis ve bu nedenle Ehl-i Siinnet’in kelam kitapla-
rinda mucizeye ve onun gercekligine iligkin genis aciklamalar getirilmis-
tir. Ancak biz sézii edilen aciklamalari ve sonraki dénemde 6zellikle mu-
cizenin mahiyetini, mucizenin niibiivvetle ve niibiivvet iddiasu ile iligkisi-
ni, ispat niteligini/degerini, yine ayni cercevede Kuran'in i’cazina déniik
olarak Ehl-i Stinnet icerisinde ortaya ¢ikan farkl: yaklagimlar* ve kela-
mun diginda ortaya cikan fikri ve felseff nitelikli gekinceleri® konuya da-
hil etmeden, ilgimizi niibiivvet iddiasinin olgusal yamyla ispatlanmasi
cabalarina yoneltecegiz.

Egari, niibiivvetin mucize ile ispatlandigin dile getirdikten sonra daha
farkli yollarla da s6z konusu ispatin gerceklesebilecegini tespit etmekte-
dir. Buna gore bir bagka ispat sekli, insanlarda peygamberin risalet iddia-
sinin dogruluguna iliskin zarur? bir ilmin ortaya ¢ikmasidir. Onun hari-
cinde ‘bir peygamberin kendinden &nceki peygamberler tarafindan haber
verilmesi (miijdelenmesi), niteliklerinin bildirilmesi, sayet ayni zamanda
yastyorsa bir peygamberin digerini zati, ismi ve héli ile bildirmesi yoluyla’
da ispat gerceklesir. Yukarida dile getirilen tespitler Ibn Féirek tarafindan
Eg'arl’ye isnat edilmektedir. 26 En son zikredilen ispatlama yoéntemi,
Es’ari’nin diger bir kitabinda da ele alinmaktadir: Hz. Peygamber, Ehl-i
Kitap’a karst kendi kitaplarinda Hz. Peygamber’in niteliklerinin ve ismi-

28 el-Eg'ari, Ustilu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda, 45 vd.

2 el-Gazzali, el-Munkiz mine'd-Daldl ve'l-Mevstl ila zi’l-Izze ve'l-Celdl, Tahkik: Cemil Siliba,
Kamil Iyad, Matbaatu’l-Camiati’s-Siiriyye, 1956/1376, 109 vd.; Madricu’l-Kuds fi Midr-
dci Mda'rifeti'n-Nefs, Matbaatu’l-Istikime, Kahire (basim tarihi yok), 109 vd.; ibn Tey-
miyye, Gazzal'nin konuya iliskin tavrint elestirmis ve onu, nitbiivvetin ispati konusun-
da felsefecilerin yolunu tutmakla itham etmigtir. ibn Teynmiyye, Takiyyuddin Ebw’l-
Abbas Ahmed, Kitabu’n-Nubuvvdt, Darwl-kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 1982, 213, 225. Ko-
nuyla ilgili olarak ayrica bkz. Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Birlesik Dag1-
tim-Kiatabevi, Anakra 1992, 15 vd.

% jbn Riigd, Muhammed b, Ahmed b. Muhammed, Mendhici'l-Edille fi Akdidi’l-Mille, Mah-
mud Kasim, (Misr) 1964, 209 vd.

% bn Flrek, 176.
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nin zikredilmis olmast ile ihticicda bulunmugtur. Hiristiyanlar Hz. Pey-
gamber’in niteliklerine iliskin kendi kitaplarinda yer alan bilgileri sakla-
diklari ve o bilgileri inkar ettikleri icin ayetle bildirildigi iizere lanetleg-
meye davet edilmis,?” yine Hz. Peygamber’e iftira eden Yahudiler de Al-
lah katinda ahiret yurdunun, bagkalarimin degil yalnizca kendilerinin ol-
dugunu’ ileri siirdiiklerinde Kur'an onlara ‘Sayet dogru iseniz 6liimii ar-
zulayin'® diye cevap vermis, ‘Yahudilerden hi¢ kimse -Hz. Peygamber’i
yalanlamakta hemfikir olmalarina, ona sonuna kadar diismanlik yapma-
larina ve ondan nefret etmelerine ragmen, bu meydan okumaya olumlu
karsilik verdiklerinde 6liimiin kendilerine gelecegini Hz. Peygamber on-
lara haber verdigi icin- buna cesaret edememistir. Sayet Yahudiler kitap-
larinda Hz. Peygamber i¢in yazili olanlari bilmemis olsalardi, Kur'an’a
karsilik verirlerdi.’®

Eg’ari, Hz. Peygamber’in davetini belli 6l¢lide olgusal nitelikler ve
icerik acisindan degerlendirmektedir: Hz. Peygamber, insanlart Allah'in
birligine ve tebligi ile miikellef oldugu konularda da kendisine itaate da-
vet etmis, Allah'in Hz. Peygamber’i kendilerinden koruyacagini iceren
hususu teblig konusundaki emrini onlara bildirmistir: “Ey Peygamber,
Rabb’inden sana indirileni teblig et! Sayet bunu yapmazsan risaletini ye-
rine getirmemis olursun, Allah seni insanlardan koruyacaktir.”® Eg’ari,
bu ayetten sonra ‘inanmayanlarin sayisal cokluguna, giiclerine, inatlari-
na ve Hz. Peygamber’e diismanliklarina ragmen Allah'in onu korudugu-
nu, Hz. Peygamber tek basina oldugu halde ehli onu terk edip asireti ona
diismanhk yaptig1 ve putlara tapan, atese ibadet eden, yildizlara tapan ve
rabligi inkar eden vs. muhalifleri ona kastettigi halde risaletini tebli§ et-
mis, emaneti yerine getirmis, nehyettigi seylerin kétiiliigii hakkinda delil
ortaya koymus ve davet ettigi seylerin (itikid ve fiil) sthhatini delillerle’
gostermistir.® Eg’ari, bu tespitleriyle niibiivvetin olgusal yanini, yine
niibiivvetin ispatt ile iliskili bir yaklagim cercevesinde ele almaktadur. Biitiin
bu dile getirilenler, olgunun dogrulama niteligine iliskin vurgulardur.

Yukaridaki tespitler, mucize yaninda niibiivvetin kurumsal niteligi-
nin ve nebinin kisisel anlamda yasadiklarn ile birlikte niibiivvet miicade-

27 Al-i imran (3), 61.

28 Bakara (2), 94.

¥ el-Egari, Usiilu Enli’s-Sunne ve'l-Cemda, 44.

3% Maide (5), 67.

3 el-Ey'arf, Usiilu Ehli’s-Sunne ve'l-Cemda, 48-49.
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lesinde yasanan olgusal gercekligin, niibtivvetin ispat: bakimindan belli
olciide degerlendirildigini géstermektedir. Ancak Maturidi (6. 333/944)
ve Ebu’l-Muin Nesefi (6. 508/1114) basta olmak iizere bagka kelamecilar
da niibiivveti, mucize yaninda, kurumsal yapisl, icerigi, peygamberin ah-
laki nitelikleri ve niibiivvetin olgusal yanlar ile ispatlama yéntemini ter-
cih etmislerdir.3* :

Kelam geleneginde Hz. Peygamber’e atfedilen hisst mucizelerin énemli
bir agirhiginin bulunmadig: kabul edilebilir. Hiss? mucizenin varlig: teorik
temelde reddedilmese bile bu tiir mucizenin subiitunda haber teknigi
bakimindan kimi problemlerin var olmasi®® ve tabiatiyla ispat yetenegi-
nin sinirli bulunmasi, ispat konusunda hissi mucizeye atiflari azaltmis,
buna karsin 6zellikle Maturidi ve yine onu takip eden Ebu’l-Muin Nesefi,
niibiivvetin olgusal yanini vurgulayan dogrulama yontemlerini ‘akli mu-
cize’ diye nitelemistir.3* Bu ‘akli’ nitelemesi yapilan mucizeler icerisinde
Hz. Peygamber’in nesebi, kavmi ile ilgili 6zellikler, kendisine gelen kitap,
niibiivvetinden énceki din kiiltiiriinde geleceginin haber verilmesi, teblig
ettigi seriatin dzellikleri ve ahlaki niteligi bulunmaktadir® Bu acidan
bakildiginda niibiivveti olgusal nitelikleri ile ele alan bu dogrulama yon-
temi ¢cok daha akademik goriinmektedir.

Kelam, Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat baglaminda Kur’an’in Arap-
lara déniik {’caz iddiasini, elbette Kuran’da mevcut kayitlari ile goz oniine
almaktadir. Kur'an, ‘insanlar ve cinlerin bir araya gelseler bile Kur'an'in bir
benzerini ya da bir suresinin benzerini ortaya koyamayacaklarint’ dile geti-

-ren cok sayida ayetle Arap fasihlerine meydan okumaktadir*® Kuran’in

i’caz1 ile Hz. Peygamber’in niibiivvet iddiasinin pratik dogrulanmasi arasin-
daki iliski degerlendirilirken olgusal nitelikli bakiglarin belirleyiciligi esas
alindizinda goriilecek ki, Kur'an'in mucizevi niteligi ya da yine Hz. Pey-
gamber’e atfedilen hissi mucizeler, Hz. Peygamber'in niibiivvet iddiast is-
patlanirken etkili olmamustir. Ayrica bu mucizeler, genel anlamda ortaya
cikislan itibariyle, kelamda teorik olarak belirlenen mucize sartlarina’

32 el-MAturidi, Kitabu't-Tevhid, 314 vd; en-Nesefi, Tebsiratu'l-Edille, 1-11, Tahkik: Claude
Salamé, Institut Francais de Damas, Dimegk 1990, I, 481 vd.

33 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 320 vd.; en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, I, 491.

34 en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 1, 492.

35 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 320 vd.; en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 1, 492.

36 Bakara (2), 32; Isra (17), 88; ayrica bkz. Hud (11), 13. .

%7 Bakillani, mucizeyi su sekilde tammlamaktadir: ‘Allah’in, adete aykir, peygamberlerin
iddiasina ve iimmetlere benzerini getirmeleri konusundaki meydan okumalarma uy-
gun, fiilleridir. el-insaf, 93. Kelamacilarin mucize konusundaki yaklagimlar icin bkz.
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(ntibiivvet iddias: esnasinda ortaya ¢ikmis olmasi vs.% ) uymalar bakimin-
dan da tartismalidir. ibn Riisd (6. 595/1199), Hz. Peygamber'in niibiivve-
tine iliskin bu olgusal gercekligi su ifadelerle dile getirmektedir: “Hz. Pey-
gamber, herhangi bir kimseyi ya da herhangi bir toplumu risaletine ve getir-
digi ilkelere imana, iddiasinin 6ncesinde fiili harikalardan bir harika (bir
seyin bagka bir seye doniigtiiriilmesi gibi) ile davet etmemistir. Hz. Pey-
gamber’in elinde zuhur eden keramet cinsinden hérikalar, o harikalarla
meydan okuma olmaksizin kendi halinde zuhur etmistir.”*® Egs'ari de nii-
biivvet iddiasinin dogrulugunun bilinme yollarina iliskin teorik gergeveyi
ele alirken, niibiivvetin, insanlarda peygamberin dogruluguna iliskin orta-
'ya gikacak zarurf ilimle bilinebileceginden s6z etmektedir.® Iste Es'ari’nin
teorik temelde s6ziinii ettigi bu husus, ibn Riigd tarafindan daha olgusal
niteligi ile ifade edilmektedir. Su halde niibiivvete imanin pratik sekli mu-
cizenin ortaya ¢ikisi ile dogrudan iliskili degildir. Nitekim Ebti Hanife (5.
150/767), Egari ve Ibn Riisd’den ¢ok daha énce peygamberin iddiasindaki
dogrulugun nasil anlagilacag: konusunda iyi formiile edilmis bir soru ile
kars1 karsiya kaldiginda yukaridaki tespitleri destekler nitelikte bir cevap
vermistir: Ogrencisi Ebti Hanife’ye, “Peygamberi Allah ile mi, yoksa Allah
peygamber ile mi bilirsin? Sayet peygamberi, ancak Allah ile bilebilecegini
iddia edersen, peygamber seni Allah’a davet ettigi halde, bu iddiada nasil
bulunabilirsin?” diye sormus, Ebti Hanife de bu soruya “Peygamberi Allah
ile biliriz. Peygamber, Allah’a davet etse de hicbir kimse, Allah kalbine tas-
diki ve peygamberin dogruluguna iliskin bilgiyi yerlestirinceye kadar pey-
gamberin dogru séyledigini bilemez. Bu nedenle Allah peygamber’ine ‘Sen
sevdigini hidayete erdiremezsin. Ancak Allah diledigini hidayete erdirir*
demistir. Sayet Allah’in bilinmesi peygamber eliyle gerceklesseydi, Allah’in
bilinmesine iliskin insanlara minnet, Allah’tan degil, peygamberden olur-
du. Halbuki, Rabb’in bilinmesi konusunda minnet Allah’tan peygamberi-
nedir. Ayrica Allah’im, peygamberi tasdik etmeyi 6grettigi icin insanlara
karg1 minneti vardir. Hatta ‘Kul her bir hayr ancak Allah tarafindan/Al-
lah’in bildirmesi ile bilebilir’ dememiz gerekmektedir.”#

Karadeniz, Osman, ilim ve Din Agistndan Mucize, Marifet Yayinlar, Istanbul 1999, 136
vd.

* ibn Riigd, 213.

3 Ibn Flirek, 176.

4 Kasas (28), 56. ) )

4! Eb{ Hanife, el-Alim ve'l-Muteallim, imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde, Istanbul 1981, 33-
34.
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II. Niibiivvet Gelenegi
a) Olgusal ve Kurumsal Nitelik

Niibiivvet ve ona iliskin kavramlar, Hz. Peygamber’in niibiivvetin-
den 6nce bilinmektedir. S6z konusu kavramlarin igerikleri esasen Orta
Dogu’da var olan din kiiltiiriiniin ortak triinidiir. Nibiivvet kelimesi-
nin hem etimolojik tahlili ve hem de niibiivvetin kavramsal icerigi bu-
nun boyle oldugunu ortaya koymaktadir.*? Hz. Peygamber'den once
bélgede mevcut din kiiltiirii ve peygamber bilgisi, niiblivvetin kurumsal
niteligi konusunda insanlarin énemli 6l¢tide bilgili oldugunu da goster-
mektedir. Su halde Hz. Peygamber, niibiivvetini ilan ettifi zaman ashin-
da yeni ve bilinmedik bir iddia ile ortaya ¢ikmig degildir. Esasen onun
niibtivvetini reddedenler, itirazlarim mutlak anlamda niibiivvetin imka-
nina ya da niibiivvetin kurumsal niteliklerine degil, dogrudan Hz. Pey-
gamber’in niibiivvetine y6neltmektedir. Nitekim, Kur'an Hz. Peygam-
ber'in iddiasini yadirgayan ve bunun yeni, bilinmeyen bir iddia oldugu-
nu one siirenlere karsi, Hz. Peygamber’in insanlara gonderilen ilk pey-
gamber yani ‘tiiredi*® olmadigini dile getirmis, peygamberler tarihine
iligkin bilgi vermek stiretiyle Hz. Peygamber’in ve onun ortaya koydugu
iddianin, belli bir cerceve icerisinde degerlendirilmesi gerektigini ifade
etmistir. Hz. Peygamber’in insanlara génderilen ilk peygamber olmadi-
gin1 acikea tespit eden Kur'an, ‘biitiin iimmetlere peygamber gonderil-
digini’,*¢ ‘her bir topluluk i¢in bir hidayet¢inin var oldugunu™® ve yine
‘insanlara birbiri ardina peygamberler génderildigini’ dile getirmekte-
dir.*¢ Ayrica Kur'an, ‘insanlar1 uyarmasi i¢in bagka bir insanin peygam-
ber olarak génderilmesinin de yadirganmasint’ reddetmektedir.#’ Yine
Hz. Peygamber ile Hz. Ibrahim arasinda kan ve din bag: iizerine tesis
edilen iliski ve bu iliskinin 1srarla vurgulanmasi,* o6zellikle i¢ine dog-
dugu toplum bakimindan Hz. Peygamber’i ve onun niibiivvetini destek-
leyen olgusal durumun bir ifadesidir.

42 Horovitz, J., ‘Neb?, Islam Ansiklopedisi, I-XIII; Milli Egitim Bakanlifi, Anadolu Univer-
sitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi, Eskisehir 1997, IX, 150; Resid Riza, Muhammed, el-
Vahyu'l-Muhammedf, Mektebetu’'l-Kahire, Kahire 1960, 37.

4 Ahkaf (46), 9.

44 Fatr (35), 24.

% Ra'd (13), 7.

4 Muminun (23), 44.

47 Araf (7), 63-69; Sad (38), 4.

© 48 Al Imran (3), 68; Hadid (57), 26.



GALIP TURCAN -« 227

Yukarida zikri gecen ve ayetlere dayandirilan tespitler, Ebu’l-Muin
Nesefi tarafindan da zikredilmis ve Ebu’l-Muin Nesefi, Hz. Peygamber’in
niibtivvetini, ilgili ayetlerin belirledigi ¢ercevede niibiivvet geleneginin
icine yerlestirerek degerlendirmenin niibiivveti dogrulama c¢abasina kat-
kisindan s6z etmistir.* Hz. Peygamber’in nesep bakimindan Hz. Ibrahim
ve Hz. Ismail'e yakinligi, yine onun niibiivvet iddiasinn dogrulanmas:
bakimindan énemsenmistir.>

Su halde niibiivvet, insanlar tarafindan kavramsal icerigi ile bilin-
mektedir ve insanlar Hz. Peygamber’in niibiivvet iddiasini, niibiivvet kav-
raminin igerigi ile degerlendirebilecek dini kiiltiirel yetkinlige sahip bu-
lunmaktadir.

Niibiivvetin kavramsal icerigi esasen niibiivvetin kurumsal niteligi
ile dogrudan iligkilidir. Insanlar peygamberi tanidiklar1 oranda peygam-
berlik kurumunu yani niibiivveti de tanimaktadir. Hz. Peygamber’in nii-
biivvet iddias: bu ¢ercevede ele alindig1 zaman belli 6l¢iide dogrulanma
imkani bulabilecektir. Niibiivvetin olgusal yanina ve dini-tarihi arka pla-
mina dayali gelisen bu yaklagim, 6zellikle Hz. Peygamber’in niibtivvet id-
diasinin heniiz baslarinda denenmis ve sonug da vermistir. Ilk vahiy gel-
dlglnde Varaka b. Nevfel'in ortaya ¢ikan olguyu, Hz. Peygamber’e tanim-
lamasi ve onun niibiivvetini bir anlamda dogrulamasi,’! Hz. Peygamber
‘Medine’ye hicret ettigi zaman dénemindeki kitabi kiiltiirii ve niibiivvet
gelenegini en iyi bilen kisilerden Abdullah b. Seldm’in, Hz. Peygamber’in
sozlerini ve davraniglarini degerlendirerek hemen miisliiman olmasi,52
ayrica Hz. Peygamber’in davet mektubunu alan Héraclius’un o sirada ti-
cari faaliyetler i¢in bolgede bulunan Eb{ Siifyan’1 huzuruna ¢agirarak ona,
Hz. Peygamber’le ilgili sorular sormasi, verilen cevaplari degerlendire-
rek, Hz. Peygamber’in gercek bir peygamber oldugunu anlamasi ve bunu
o sirada dile getirmesi,* niiblivvet kavramina ve niibiivvet kurumuna
dair bilgilerin, niibiivvet iddiasinin ispat ile iliskisini agiklamaktadir.

% en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, I, 482-482.

% en-Nesefl, Tebsiratu’l-Edille, 1, 495, 1, 504.

St ibn Hisam, Abdulmelik el-Muéfiri, es-Stretu'n- -Nebeviyye, I-1I, Tahkik: Mustafa es-Saké-
ibrahim Ebyari-Abdulhafiz Selebi, Sirketu Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1955/1375, 1, 238.

52 Ibn Hacer, el-Askalani, Ahmed b. Ali, el-Isabe fi Temyfzi’s-Sahabe, I-VIll, Tahkik: A. Ab-
dulmevcud, Daruw’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1995, IV, 103.

-.% ibn Higam I, 517 v.d. Konu ile ilgili daha genis bilgi icin bkz. Hamidullah, Muhammed,

Islam Peygamberi, 1-11, Geviri: M. Said Mutlu, Istanbul, 1996, I, 226 vd.
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Hz. Peygamber’in niibiivvete iligkin ortaya koydugu iddia ve bu iddi-
ay1 dogrulamak icin var olan ayetler/deliller, inanmayanlar tarafindan
degerlendirilmis ancak inanmayanlar, kendi aralarinda ortak bir tamim
gelistirememisler ve neticede Hz. Peygamber'in iddiasin: sihir, kehanet,
siir vb. tammlamalarla tamimlamaya ¢alismislardir. Bu durum, Hz. Pey-
gamber’in ‘kendine 6zgii ¢ok sayida delilinin (ayet) bulundugunu’ gos-
termektedir.>* Esasen Hz. Peygamber’e inanmayan kimselerin yaklagim1
nasil anlasilirsa anlasilsin, kabul etmek gerekir ki, ortaya ¢ikan bu deger-
lendirme Hz. Peygamber ve niibiivvet iddiasinin gériinen yanimn olgusal
niteligi ile farkli oldugunu ve inanmayanlarin da s6z konusu farklilig
kargilamak icin bildikleri kimi kavramlari kullandiklarim isaret etmekte-
dir. Ancak bu kavramlarin niibiivvet olgusunun ag¢iklanmasindaki kulla-
nim sekli, niibiivvetin olgusal niteliginin dogru degerlendirilmedigini ve
onun dogru tanimlanmadigini gostermektedir. Bahsi gegen yanlig deger-
lendirmeden sonra da iman ortaya ¢itkmamaktadir. Nitekim yukarida be-
lirtildigi iizere niibiivveti ve ona iligkin olgusal nitelikleri tammlamaya
yetecek diizeyde peygamber bilgisine sahip olanlar bu olguyu kavramak-
ta zorlanmamiglardir,

MAturidi'nin Kitabu't-Tevhid’inde olgusal nitelikli kimi tespitler, Hz
Peygamber’in niibiivvetinin ispati i¢in ele alinmaktadir. Buna gore Hz.
Peygamber’in tevhid bilgisinin zaylﬂédlgl fetret doneminde yani ihtiyag -
zamaninda ortaya ¢tkmig olmasi, Mekke gibi insanlarin bildigi bir yerde
gelmis olmasi®> bunun yaninda yine Hz. Peygamber’in nesep itibariyle
Hz. Ibrahim’e yakinlig1 olgusal nitelikli tespitlerdir ve ona gére bunlar
Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ispati konusunda degerlendirlebilecek-
tir. Ebu’l-Muin Nesefi de bu unsurlarin ispat i¢in degerlendirilmesi konu-
sunda Maturidi ile ayn1 yaklagimi benimsemektedir.*®

b) Niibiivvetin icerigi

Ebu’l-Muin Nesefi, hissi mucizeler disinda Hz. Peygamber’in konu-
mu, nesebi, dualar, haberleri vs.nin dahil oldugu akli mucizelerden soz-
etmektedir. Esasen bu sayilanlar énemli dl¢iide olgusal yanlari ile takip
edilerek Hz. Peygamber’in niibvvet iddiasin1 dogrulamak icin degerlendi-
rilecek niteliktedir. Ancak Hz. Peygamber’in niibiivveti ile dogrudan ya

54 el-Méturidi, Kitabu’t-Tevhid, 296.
5 el-MAturidi, Kitabu'’t-Tevhid, 320 vd.
56 en-Nesefl, Tebsiratu’l-Edille, 1, 482.
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da dolayl iligkilendirilen bu olgusal nitelikler, niibiivvet gelenegi icerisin-
de ele alindig1 zaman ispat kabiliyetleri acisindan daha da belirginlese-
cektir. Yine Hz. Peygamber’e verilen Kitap ve getirmis oldugu seriat icerik
bakimindan degerlendirildiginde mevcut niibiivvet kiiltiirii ile értiigtiigii
kolaylikla gériilebilecektir.’” Hz. Peygamber'in niibiivvetini ispatlamak
icin bir eser kaleme alan Ali b. Rabban Taber? (6. 245/860), so6z konusu
niiblivveti 6ncelikle icerigi ve niibiivvet gelenegi icerisindeki yeri ile de-
gerlendirmektedir. Buna gore Hz. Peygamber’in getirdigi en énemli itika-
diilke olan tevhit ve tevhit disinda davet ettigi ne varsa basta Hz. Ibrahim
olmak iizere biitiin peygamberlerin davet ettigi seylerdir.5 »
Niibiivvetin kurumsal karakterine isaret eden ilk kelami icerikli yak-
lagimin Eb{t Hanife tarafindan ortaya konuldugu séylenebilir. Niibiivveti
ve beraberinde Hz. Peygamber’in niibiivvetini kurumsal niteligi ve icerigi
bakimindan ¢6ziimleyen bu yaklagim, Hz. Peygamber’in davetinin nii-
biivvet gelenegi ile ne olgiide kargilagtinilabilecegini bize gostermektedir.
Ebt Hanife, 6ncelikle din ve seriat kavramlar arasindaki ayriliktan hare-
ketle niibiivvet gelenegini tanimlayan bir takim ifadeler tercih etmekte-
dir. Buna gore peygamberler ‘bir biitiin olarak farkli dinlere’ sahip degil-
dirler. S6z konusu iddianin en énemli delili, ‘hi¢bir peygamberin toplu-
munu, kendinden 6nceki peygamberin dinini terk etmeye davet etmeme-
si'dir. Giinkii onlarin ‘dini birdir. Peygamberlerin hangi bakimdan fark:
oldugu konusuna da agiklik getirmek isteyen Ebi Hanife, bu farklil:g1 da
olgusal nitelikli bir yaklagimla belirlemektedir: Peygamberler, insanlari
‘kendi §eriatlerine' davet ederken onlar kendilerinden 6nceki peygambe-
rin geriatinden engellemektedir. Gtinkii onlarin seriati (dinin aksine) ¢ok
ve gesitlidir.” Nitekim Allah, “Sizden her birine bir seriat ve yol var ettik.
Sayet isteseydi sizi tek bir immet yapardi”® demektedir. Bunun 6tesin-
de Allah insanlara, ‘dinin (tevhid) ikamesini ve dinde parcalanmamalari-
n’ emretmektedir. Giinkii onlarin dini, tek bir dindir. Kur'an’daki cesitli
ayetler bu gerceklige isaret etmektedir: “Allah, dini ikame edin ve onda
parcalanmayin diye Nuh’a vasiyet ettigini ve sana vahyettigimizi, Ibra-

him’e, Musa’ya ve Isa’ya emrettigimizi size din yapt..”® “Senden énce

higbir rasfil géndermedik ki, ona benden bagka ilah yoktur, bana ibadet

%7 en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 1, 492-493.

% et-Taberf, Ali b. Rabban, Kitabu'd-Din ve’d-Devle fi Isbdti’n-Nebiyy Muhammed sallallah
aleyhi ve sellem, Matbaatu Muktedif, (Misr) 1923/1342, 21-22.

5 Maide (5), 48.
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edin diye vahyetmemis olahm.”* “Allah’in yaratmasinda degisme (tebdil)
yoktur. O saglam dindir.”* Eb(i Hanife’ye gbre en son zikredilen ayet,
Allal’in ‘dininde degisme olmadigint’ dile getirmektedir. Su halde din
‘tebdil, tahvil ve tagyir’ olmayacaktir. Peygamberlerin tek bir din gelene-
gini siirdiirdiigii iizerinde 1srar eden Eb(i Hanife, dinlerin degismemesine
karsilik, seriatlerin degistigini ‘bir kisim insana helal olan geylerin, kimi
insanlara haram kilindiginy, Allah’in ‘kimine emrettigi seyleri kimine ya-
sakladiginr, tabiatiyla ‘seriatlarm ¢ok ve degisik oldugunu’ ve nihayet
seriatlarin, ‘farzlar’ oldugunu dile getirerek bu ayrnim iizerindeki acikla-
malarini devam ettirmektedir.$® Oyleyse biitiin peygamberlerin niibiv-
vet iddiasinda degismeyen ve degigen yanlar vardir. Icerik bakimdan de-
gismeyenlerin Hz. Peygamber'in iddias: i¢in de gecerli oldugu digtiniiliir-
se, bu iddianin icerigi, bir biitiin olarak peygamber geleneginin olustur-
dugu birikimle kiyaslandig1 takdirde Hz. Peygamber'in niibiivvet iddias
kolaylikla dogrulanacaktir.

Bagta Kur'an® olmak iizere Miisliiman kiiltiir, onceki peygamberle-
rin, Hz. Peygamber'in niibiivvetini haber verdigini ve bunun elde mevcut
kimi dini metinlerde kayitli bulundugunu iddia etmektedir.* Bilindigi tizere
ozellikle Tevrat®s ve Incilde®” Hz. Peygamber'in niibiivvetine isaret eden
ya da dolayl da olsa Hz. Peygamber'in kimligini tanimlayan tespitler bu-
giin bile mevcuttur. Hatta bazi kelamailar Ehl-i Kitap kiiltiirit disindaki din
kiiltiiriinde (Fars ve Yemen haberlerinde) de Hz. Peygamber'in niibiivveti-
ni haber veren yazili tespitlerin varhigindan s6z etmektedir.®® Esasen bu,
onemli ol¢iide ispatli, olgusal bir durumdur. Kelamcilar Hz. Peygamber'in
niibiivvetini dogrularken 6nceki peygamberlerin, Hz. Peygamber'in niibiiv-
vetini haber vermis olmalarim géz éniinde bulundurmuglar ve boylece Hz.
Peygamber'in niibiivvetini, niibiivvet gelenegi icerisine yerlestirmiglerdir.*
S6z konusu tespitin devamu olarak Hz. Peygamber'in niibiivvet iddiasi ile

% Sura (42), 13.

61 Enbiya (21), 25.

62 Rum (30), 30.

8 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim; 13-14. Ayrica bkz. Beyazizade, 79-80.

6 Hz. Peygamber'in Tevrat ve Incil'de yazih bulundugu konusunda bkz. Araf (7), 157.
Ayrica bkz. Saff (60), 6.

65 en-Nesefi, Tebsiratul-Edille, 1, 497.

8 Tekvin, 21/21; Tesniye, 18/18, 32/2.

7 Yuhanna, 14/15; Rasullerin igleri, III, 22-24.

68 en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 1, 499-500.

¢ ibn Flrek, 176.
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onceki niibiivvet kiiltiirt, bilgisi ve geleneginin icerik bakimdan kiyaslan-
mast bir zorunluluk olarak ortaya ¢cikmaktadir. Peygamberler, ‘akillarin dogru
buldugu, insanlarin yonetilmesi bakimindan giizel, insanlarin uymast ha-
linde din ve diinya yararliliklari olan seylere’ davet etmistir.” Hz. Peygam-
ber’in daveti de peygamberlerin davetine iliskin bu tespit ekseninde deger-
lendirlecektir. Hz. Peygamber'in niibiivveti itikdi, ameli ve ahlaki iddiala-
r1, emir ve nehyin faydalar bakimindan degerlendirildigi zaman niibiivvet
gelenegine aykiri olmadig1 aksine bu gelenegi en iyi sekilde siirdiiren bir
yapida oldugu ortaya gikacaktir.”! Ayrica s6z konusu degerlendirme, so-
nucu bakimindan, giiglii ve kolay anlasilabilir, objektif karakteri nedeniyle
de etkili ve gecerli bir argiiman olarak ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim kelam-
cilar da bu argiimam niibiivvetin olgusal niteliklerinin degerlendirildigi
dogrulama cabalar1 igerisinde ele almislardur. '

¢) Hz. Peygamber’in Ahlaki

Hz. Peygamber’in ahlaki, niibiivvet iddiasinin olgusal niteligini ta-
mamlayan ve bu olgusallig1 gecerli ve anlamh kilan, onun oturdugu ze-
mini insa eden en énemli unsurdur. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in
niibiivvetinden &nceki zamani ve sonrasint icine alan bu ahlak, siirekliligi
nedeniyle hem Hz. Peygamber’in iddiasindaki inandiricilig1 hem de o id-
dianin Hz. Peygamber’den ayri olarak degerli ve gecerli olusu ile iligkili-
dir. Tabiatiyla niibiivvet iddias1, ispata konu yapilirken Hz. Peygamber’in
ahlak: kelamcilar tarafindan ele alinmis, Hz. Peygamber’in iistiin ahlaki
nitelikleri ve bu niteliklerin s6z konusu iddianin dogrulugu bakimindan
anlami1 degerlendirilmistir. Hz. Peygamber’in ahlaklihigi, niibiivvet iddia-
simin dogrulanmas: konusunda 6zellikle olgusallig1 ve gozleme acik yani
ile objektif sonuc verecektir.

Peygamberin ‘davet ettigi konular agisindan bir kusuru bulunmadig
gibi davraniglarinda lkayithk (yumusaklik/hevade), ahlakinda yadirga-
nacak bir durum da bulunmamaktadir.’ ‘Cémertlik, cesaret, varliga rah-
met ve sefkat, diinyada ziihd, insanlarin islerine kogsma vb. ahlaklar’ baki-
mindan peygamber, kimseyle kiyaslanacak nitelikte degildir.”> Dolayisty-

7 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 293; et-Taberi, 21 vd.; el-Fuzili, Muhammed b. Suleyman,
Matlau’l-Ptikdd fi Ma'rifetil-Mebd’ ve'l-Medd, Nesr: Muhammed b. Tavit et-Tanci, Tiirk
Tarih Kurumu Matbaasi, 1381/1962, 67.

7' en-Nesefl, Tebsiratu’l-Edille, 1, 481, 484-485.

72 Bkz. el-Méturidi, Kitabu'’t-Tevhid, 293.
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la ‘Giizel vasiflarn biri dahi insanlarin meylini hak ediyorsa bu vasiflarin
hepsini en iistiin sekliyle tasiyan peygamber insanlarin meylini fazlasiyla
hak etmektedir.’ Elcilik gérevini yerine getiren peygamber, ‘hi¢bir kimse-
ye yaranmadan karsilagtig1 biitiin sikintilarla’ miicadele etmektedir.”

Cocuklugundan itibaren insanlarin gozii 6niinde bir hayat yagayan
Hz. Peygamber,-istiin ahlaki niteliklerin biitiiniine sahiptir. Onun 6tesin-
de kahin, arraf, sahir vb. kimselerle peygamber arasinda en kolay gozle-
nebilen farklilik, peygamberin ahlakliligi, insanlarin ahlakina iligkin iyi-
lestirme (1slah) iddias1 ve gabasi, yine onun, 6liimii bile 'géze almasini
gerektirecek kadar giiclit miicadele azmidir. Bu ahlaki niteliklerin ntibiiv-
vet iddias: ile iliskisini reddeden kimse, bile bile gercegi reddetmis ol-
maktadir. 7

Hz. Peygamber'in ahlakina iliskin kimi haberleri kitabina alan Ebu’l-
Muin Nesefi, Hz. Peygamber’in sairi Abdullah b. Ravdha'nin ‘Onda agik
deliller bulunmasayd: dahi onun ilk gériinmesi bile sana haberi verirdi’
beytini zikrederek, Abdullah b. Selam’in Hz. Peygamber Medine’ye geldi-
ginde onu gérmeye gittigini ve Hz. Peygamber’e ilk bakti§inda onun yi-
ziiniin bir yalana yiizii olmadigim anladigimi dile getirmektedir.”” Hz.
Peygamber’in ahlaki yetkinliginin kendisinden 6nce kimsede bulunmadi-
gin1 ve kendisinden sonra da kimsede bulunmayacagini ifade eden Cahiz
(6. 250/864), bu yetkin ahlaki onun niibiivveti i¢in ok 6nemli bir delil
olarak ileri siirmektedir.”® Enbari (6. 577/1181)’ye gore ‘akilly’ ve ‘insaf-
I’ kimseler, Hz. Peygamber’in davraniglarini degerlendirdiklerinde onun
niibiivvetini kolayca kavrayacaklardir. Hz. Peygamber'in ‘hal, davrang ve
sozleri'nde aklin ve dinin reddedecegi, ismete aykur1 bir sey bulunmadig1
gibi Hz. Peygamber’in ismeti yani korunmuslugu ve tabiatiyla ahlaki yet-
kinligi, ‘hariku’l-ade’ niteliktedir. Hz. Peygamber'in davranislar1 ya da daha
genis anlamda biitiin halleri, onun niibiivvetini dogrulayan karinelerdir.””

Enbari, peygamberin ahlakliigini, ismetle, ismeti de Hz. Peygamber’in
niibiivvetini dogrulamakla iliskilendirmektedir. Esasen ismet ve ona ilig-
kin gelisen kiiltiir, 6zellikle Ehl-i Siinnet tarafindan Allah’in, peygamberi

73 Bkz. el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 293.

74 Bkz. el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 291 vd.

75 en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, I, 489.

7 el-Céhiz, Ebi Osman Amr b. Bahr, Kessdfu Asdri’l-Cahiz, Daru ve Mektebetu Hilal, Ali
Eb{i Mulhim, 1987, 156-157.

77 el-Enbari, Kemaluddin Ebu’l-Berekat Abdurrahman b. Muhammed, Kitabu'd-Ddf ile'l-
Islam fi Ustli flmi’l-Kelam, Tahkik: Seyyid Huseyn, Darul-Beséiri’l- -Islamiyye, Beyrut
1988/1409, 461 vd.
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‘glinahtan korumasr’ olarak anlagilmis,”® niibiivvet sonrasinda vahyin
insanlara ulastirilmas: bakimindan degerlendirilmis, vahyin giivenligini
garanti etmek yani giivenli olarak insanlara ulagtiriimis oldugunu kesin
olarak belirlemek ve bu konuda peygamberin herhangi bir ilave-eksiltme
yapmayacak nitelikte bir ahlaklilik iizerinde bulundugunu tespit etmek,
sonunda da peygamberin itaate elverisli niteligini ve otoritesini’”” devam
ettirebilmek icin gerekli gériilmiig®® ancak bunun, peygamberin ahlakh-
lig1 ile iligkisi ve bu ahlakliligin da niibiivveti dogrulama bakimindan fonk-
siyonu 6nemli 6l¢ciide g6z ard1 edilmistir. Maturidi, ismetin kiilfeti kaldir-
madigin: ifade ederken,® ismet ve kiilfet arasindaki iliskiyi tespite cali-
sarak, Hz. Peygamber’in ahlakliligin ve onun bir fert olarak teklif karsi-
sindaki konumunu ve sorumlulugunu belirlemeye gayret etmektedir. is-
metin Hz. Peygamber’e atfettigimiz ahlakhilikla dogrudan ilgisi bulunmak-
tadir. Ismeti sikt bir ilahi koruma olarak degerlendirmek Hz. Peygamber-
in ahlakliigini énemli él¢iide yaralayacak ve onun, teklif karsisindaki
konumu agisindan da biiyiik él¢iide izahsiz bir durum ortaya cikacaktir.
Maturidi’'nin ismet konusunda ismet-kiilfet iliskisini kurmasi, Hz. Peygam-
ber’in ahlaklihg: hususunda belli bir endige tagidig1 anlamina gelmekte-
dir. Maturid'nin ilgili yaklagimi, Hz. Peygamber’in ahlaki ve Hz. Peygam-
ber'in niibiivvet iddiasi arasindaki iliskiyi belirlemesi bakimindan bize
yardimci olacaktir.

Sonug

Niibiivvetin ispati konusunda kelamin tercih ettigi en bilinen argii-
man mucizedir. Ortaya ¢ikan her bir ‘harikw’l-Ade’nin teorik mucize tani-
mt ile her zaman te’lif edilememesi bir yana, kelam, bagtan itibaren mu-

78 el-Cuveyni, Ebwl-Meali Abdulmelik b. Abdillah b. Yusuf, Kitabu'l-irsad ila Kavaidi’l-
Edille fi Ustili'l-Itikdd, Tahkik: Esad Temim, Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut 1992/ ;
1413, 298-297.

7 Fazlur Rahman, Islam, Geviri: Mehmet Dag- Mehmet Aydin, Selcuk Yaymlari, Istanbul
1992, 97.

% Mu'tezile'nin ismet yaklasimi, tebligin giivenli bir sekilde gerceklestirildigini ifade et-
mesi yaninda Hz. Peygamber’in ahlakliligi bakimindan da degerlendirilmeye elverisli-
dir. Bkz. el-Hayyét, Ebu’l-Huseyn Abdurrahman b. Muhammed b. Osman el-Mu’tezili,
Kitabu'l-Intisdr, el-Matbaatu’l-Katolikiyye, Beyrut 1957, 71 vd.; Nader, II, 140. Tartis-
manin genis sekli icin bkz. el-Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, Tahkik: Mahmud el-Hudayri
Mahmud Muhammed el-Kasim, ed-Daru’l-Misriyye li’t-Te'lif ve’t-Terceme, Kahire 1385/
1965, XV, 281 vd. el-Céhiz, el-Osmaniyye, Tahkik: Abdusselam Muhammed Harun, D4-
ru’l-Kitab el-Arabi, (Misr), 92.

8 el-Maturidi, Tevildtul-Kur’an, Ahmet Vanlioglu, Mizan Yayinevi, istanbul 2005, 224,
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cizenin niibiivveti ispat yetenegini teslim etmistir. Hz. Peygamber’in ni-
biivvetini ispat s6z konusu oldugu zaman hissi mucizelerle birlikte Kur-
‘an’in 1’cazi da istihdam edilmistir. Kur'an’in {'caz niteligi, niibiivvet gele-
neginde yeri ve agirligi olan peygamberlerin mucizelerine kiyasla teorik
bir cerceveye oturtulmus, onun ‘ezeli kelam’ niteligi ile i'caz1 arasinda da
iliski kurularak, Hz. Peygamber’in niibiivvet iddias: yine ‘teorik diizeyde’
ispatlanmaya ¢alisilmustir.

Ancak mucize, 6zellikle hissi mucizeler, kolay anlagilacak nitelikte
degildir. Mucizenin teorik anlamda bir ispat niteligi bulunsa bile bunun
pratikteki gecerliligi, niibiivvet iddiasinin dogruluguna iligkin delaleti ve
imanin gerceklesmesi konusundaki katkisi yine pratik anlamda belli tar-
tigmalar1 getirmektedir. Bu ¢alismada, mucizenin kavramsal anlamu ile
mucize, nebi ve niibiivvet kavramalari arasindaki zorunlu ya da zorunlu
olmayan iliskileri konu edinmedik. Sadece niibiivvetin ispat1 s0z konusu
oldugu zaman mucizenin vazgegilmez nitelikteki teorik agirhgindan ve
belirleyiciliginden s6z etmekle yetindik. Mucizenin bu teorik gecerligini
vurgulamak ve pratikteki durumun bu teorik tanimdan farkh oldugunu,
bzellikle Hz. Peygamber'in niibiivveti bakimindan séz edecek olursak ona
isnat edilen hissi mucizelerin biitiin olarak kelamda gelistirilen teorik
mucize tanimina uymadigini, kimi ilim adamlarinin isareti ile vermeye
calistik. Ayrica hisst mucizelerin siibitunda haber teknigi bakimindan da
birtakim cekincelerin varlig1 kabul edilmektedir. Bu arada Kur’an’in i'’caz
niteligi ve bunun niibiivvete delaletini de dzellikle konunun disinda tut-
maya calistik. Ancak buradaki amacimiz, niibiivvetin ispati ile nitbivve-
tin olgusal ve kurumsal niteligine ve bir biitiin olarak niibiivvet gelenegi-
ne; niibiivvet bilgisine, birikimine ve bu birikimin, Hz. Peygamber’in ni-
biivvetini dogrulama konusundaki katkisina ilgiyi yonelterek daha objek-
tif, ulagilabilir ve her sekilde gecerli ispat yonteminin kelamda nasil istih-
dam edildigini, ele aldigimiz dénem itibariyle bu yéntemin nasil kullanil-
digim gostermekti.

Niibiivvet olgusu basta kurumsal niteligi olmak iizere pek ¢ok yoni
ile bilinmektedir. O halde ortaya ¢ikan yeni bir niibiivvet iddiasimin mev-
cut niibiivvet bilgisi bakimindan degerlendirilmesi son derece tabiidir.
Kur’an, Hz. Peygamber’in niibiivvet iddiasini, 6nceki niibiivvet iddialari
icerisindeki yeri bakimindan degerlendirmigtir. Kelamda ise elimizdeki
kaynaklar bakimindan zellikle Maturidi ve daha genis olmak tizere Ebu’l-
Muin Nesefi bu niibiivvet gelenegine ve sz konusu gelenegin Hz. Pey-
gamber tarafindan ortaya cikarilan niibitvvet iddiasini ispatlama yetene-
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gine 6nemli dl¢lide giivenmislerdir. Hz. Peygamber’in ortaya ¢iktigi yeri
ve zamani, onun nesebini, kitabini, ahlakini, getirdigi dinin icerigini, bili-
nen niibiivvet gelenegi bakimindan ele alarak degerlendirmisler ve Hz.
Peygamber’in niibiivvetini dogrulama yoluna gitmislerdir. Bu y6ntem
mucize yaninda ve ondan ayri olarak niibiivvetin olgusal nitelikleri tizeri-
ne kurulu 6nemli bir ispat seklidir. Kur’an'in i'cazi da dahil olmak tizere
olgusal nitelikli ve aklin degerlendirme alaninda bulunan, bu ispat arac-
larnin biitiiniine ‘akli mucize’ ad1 verilmis ama bu ‘akli mucize’ niteleme-
si yapilan ispat sekli, mucizeye atfedilen ispat yeteneginin gerisinde kala-
rak yeterince disipline olamams ve ispat yetenegi de yine kelamcilar ta-
rafindan yeterince teslim edilmemistir.

Hz. Peygamber’in niibtivvet iddiasi, icerik bakimindan degerlendiril-
meye son derece elveriglidir. S6z konusu igerige iliskin her tiirlii materyal
ve kaynak orta yerde bulunmaktadir. Onun 6tesinde var olan niibiivvet
bilgisi ve niibiivvet birikimi, icerigin degerlendirilmesini ayrica imkanl
kilmaktadir. Hz. Peygamber’in getirdigi biitiin ilkelerin énceki niibiivvet
bilgisi ile kiyaslanmasi, bu ilkelerin dogrulugu ve tabiatiyla Hz. Peygam-
ber’in niibiivvet iddiasinin dogrulugu bakimindan olumlu sonug verecek-
tir. Belki Hz. Peygamber’in niibiivvet iddiasinin ispat1 konusunda en etki-
li ve gecerli y6ntem, icerigi ele almay: ve degerlendirmeyi gerektiren bu
yontemdir. Ayrica Hz. Peygamber’in ahlaki, niibiivvet iddiasindaki dog-
rulugun yine 6nemli bir kanitidir. Hz. Peygamber’in ahlaklihgina yapilan
atiflar ve bu ahlakliligin, niibiivvetin ispat1 konusunda degerlendirilmesi,
mucize ve Kur'an'in i’caz1 dahil olmak {izere niibiivvete iliskin ne varsa
her tiirlii kavram ve iddiayi igine alan ve onlarn tartigilabilir kilan diizle-
min 6ncelikle olusturulmas: anlamina gelmektedir.

Niibiivvetin kurumsal yapisina ve niibiivvet gelenegine dahil her bir
unsurun tek basina ele alinip ispat araci olarak degerlendirilmesi ve nii- -
biivvetin olgusal nitelikli argiimanlarla ispat1 konusunun tam anlamiyla
acgikliga kavugmasi, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin mucizeye ya da
Kur’an’in i’cazina bagimli olmadan da anlagilabilecegini/ispatlanabilece-
gini, bunun akli temellerinin bulundugunu gésterecektir.
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Batr’da Hadis Metinlerine Yonelik
Edebi Tahlil Denemeleri

Salih OZER*

Abstract

Literary Criticism Attempts with Respect to Hadith Matns. We've firstly
furnished information about the stream of literary criticism and its premises on
examinations of the texts with this method. Then the nature of hadith literature has been
evaulated with reference to the literary criticism and it has been established that some
aspects of this method is useful because of the resembling some elements in hadith corpus
with narrative constituents in literary products. In this vein the approaches of Sebastian
Giinther and Sylvia Akar have been treated and seen that especially Giinther’s theoretical
explanations and his application this method to the hadith matns proved to be more
beneficial and inspiring. On the other hand Akar’s explanations about hadith literature
seems to be more useful than her executing this method to the hadith matns. Finally we
have to say that literary criticism methods seems to be of use, even to some extent,
especially relating to the relatively longer hadiths and magazi riwayahs and may help to
find out some issues in hadith matns.

Key Words: Hadith, Literary Criticism, fsnadAnalysis, Sebastian Giinther, Sylvia Akar,
Ravi ’

1. Giris
Bilindigi gibi edebiyat diinyasi ve elestiri, birbirinden ayn diisiiniile-
meyecek iki diigiinsel faaliyettir. Insani faaliyetlerin 6zellikle seckin bir

* Dr., Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Milli Kiitiiphane Baskanhg, Kiiltiir ve Turizm Uzma-
ni. Konuyla ilgili ¢alismalarim bizimle paylagmasi dolayisiyla Sebastian Giinther'e ve
Sylvia Akar'in ¢aligmalarinin temininde bize yardime olan meslektagimiz Sabri Kizilka-
y&’ya tesekkiirii bir borg biliriz. Ote yandan bu yazida sik¢a kullamlan iki terime agiklik
getirmek gerekirse, yazida anlat1 (narrative) ile genel olarak bir olayin ifadeye aktaril-
mas (tahkiye) ya da bir ifadenin kompoze edilmesi kastedilirken kurgu (fiction) ile de
bir olayin adeta yeniden yazilmas: anlaminda biiyiik oranda degisiklikle sunulmasi kas-
tedilmektedir. Anlatida anatema degismeden kalirken, kurguda biiyiik caph miidahale
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kismini tegkil eden edebt eserler yazildig1 siirece bunlara yonelik anla-
ma/degerlendirme eksenli tenkit/elestiri girisimleri de devam edegelmistir.
Bu bakimdan edebi tahlil ve elestiri, Batr'da 6zellikle entelektiiel diinya-
da 6ncesi olan bir uygulamadir. Fakat bununla birlikte bu yéntem, zama-
nimiza dogru dini metinleri ele alan aragtirmalarda da kullanilmaya bas-
lanmustir. Makalemize konu olan Sebastian Giinther ve Sylvia Akar'in
caligmalan da, burada betimlemeye calistigimiz tiirden bir ¢abay1 temsil
etmektedir. Biz bu yazida 6nce edebi tahlil ydntemi ve bu yéntemin hadis
literatiiriiyle iliskisi cercevesinde birtakim teorik bilgiler verecegiz; sonra
bu iki yazarin kavramsal cercevesini ve kullandigi yontemin detaylarini
yakalamaya calisacak, bu iki konuda istifade edilebilecek veya kusurlu
yonleri belirtmeye ¢alisacagiz. '

2. 1. Bat’da son dénemlerde hadis alamindaki ¢aligmalarda, sahihli-
ge iliskin miitenakiz tartigmalarin Gtesinde, rivayetlerin isnad ve metinle-
rini birbiriyle ilgili imalar ve ipuglari cercevesinde anlamaya calisan bir
egilim belirginlesmeye baslamaktadir. Burada daha cok metnin kendisi
iizerine egilerek ve birtakim yaznsal, dilbilimsel ve benzeri yontemler
kullamilarak anlamaya yonelik bir yaklagim tarzi ortaya konulmaya cali-
silmaktadir. Boylelikle bircok mevzu gibi, rivayetlerin sahihligi (authen-
ticity)! , tarihlendirilmesi (dating) gibi mevzular, bir anlamda agirlik mer-
kezinin degismesi dolayisiyla temel tarnsma mevzuu ya da anakonu ol-
maktan cikarilmaktadir.?2 Hadislerin bir anlamda edebi agidan analizi (li-

ya da asilsizlik unsuru daha fazladir. Bir bakima islam geleneginde elestirildigi iizere,
asilsiz olaylar kurgulayan kissacilarin faaliyetleri kurgu sinuifina girerken hadis ravileri-
nin faaliyetleri de, bir dereceye kadar, anlati kategorisine dahildir denilebilir. Bununla
birlikte yazirmizda ele aldigimuz ilim adamlarindan Sebastian Giinther, kanaatimizce bu
iki kavrami bizim belirttigimiz sekilde agik bir ayrnimla kullanmamakta, gecisken bir
yap icinde degerlendirmektedir ki, bu yaklagimina katilmadigimuz: ve bu iki kavram
noktasinda net bir ayrim olmasi gerektigini soylemeliyiz, bk. Giinther, Sebastian, Mo-
dern Literary Theory Applied to Classical Arabic Texts Hadith Revisited, Understanding
Near Eastern Literatures. A Spectrum of Interdisciplinary Approaches icinde, ed. B. Griindler
and V. Klemn, Wiesbaden 2000, s. 172. Gergi kendisi de bir yerde, kurgu terimini, kimi
modern ilim adamlarinca algilandig: sekliyle ‘tarihten hem farkli hem de ona karsit bir
yapt' anlaminda kullanmadigim belirtmektedir (Giinther, Sebastian, Fictional Narrati-
on and Imagination, Story-telling in the Framework of non-fictional Arabic literature
icinde, ed. Stefan Leder, Wiesbaden 1998, 437, dp. 9.); fakat yazilan icerisinde bu
ayrim net olarak gorillmemekte ve daha gok bu iki kavram arasindaki ayrimin goreliligi
cercevesinde bir ¢izgi takip edilmektedir.

Yalniz kimi 6rneklerde yine de bu tartigmalardan tamamen kopulmamaktadir, bk. Ro-
senthal, Franz, Muslim Social Values and Literary Criticism-Reflections on the Hadith
of Umm Zar’, Oriens 34 (1994), 38 )

Giinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, Story-telling in the Framework
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terary-criticism)® olarak da betimlenen bu yaklagim, ilk dénem oryanta-
listlerinin daha pozitivist yaklagimlarina tepki olarak da ortaya cikmustir
denilebilir ve onlarin olgu ile kurgu arasindaki kat1 ayirimin: terk etmeye
tesne bir egilime sahiptir.*

Gagdas edebiyat elegtirisi teorileri hakkinda kisaca bilgi vermek ge-
rekirse, oncelikle bu alanda bir¢ok akim, kuram ve yaklagimmn gézlem-
lendigini belirtmeliyiz.® Fakat Sebastian Giinther'in de belirttigi iizere
bunlari, konumuzla ilgileri ¢ercevesinde genel olarak iki ana baglik altin-
da toplayabiliriz:

1. Toplumsal-tarihsel (socio-historical) Edebiyat Elestiri-
si: Burada metni, sosyal, tarihsel, ekonomik vs. kosullar cercevesinde
anlama eylemi 6nplana ¢ikmaktadir; buradaki agirlikli kavrami, baglam
(context) teskil emektedir. Bu alandaki ilim adamlarindan érnegin Ed-
mund Wilson, tarihsel bakis agisinin edebiyat elestirisi alaninda ilk kez
19. yy’in ortalarinda Fransiz elestirmen Taine tarafindan ortaya atildigi-
n1 soylemektedir.® Pek tabi Marksist edebiyat elestirisi de bu tarz bir egi-
lime sahiptir.” Mesghur bir entelektiiel ve edebiyat elestirmeni olan Ed-
ward W. Said de edebiyat elegtirilerinde sosyal-tarihsel baglami kullan-
maktadir. Ornegin o, ingiliz edebiyat1 baglaminda 6nemli olanin, bu ede-
biyat1 iireten sosyal ve tarihsel siire¢lerin analiz edilmesi gerektigini séy-
lemektedir.8 ‘

2. Metin eksenli/egilimli (immanence-based/oriented) Ede-
biyat Elestirisi: Burada ise metin miistakil bir birim olarak kabul edil-
mekte, metnin kendisinde yogunlasiimakta ve yazarin gegmisi, yasadigi

of non-fictional Arabic literature iginde, ed. Stefan Leder, Wiesbaden 1998, 437, dp. 9.

* Bu alanda galisan ilim adamlarina érnek olarak Stefan Leder, Daniel Beaumont ve Se-
bastian Giinther gibi arastirmacilar gosterebiliriz. Bunlardan kimisi sadece temel ha-
dis eserleri cercevesinde calisirken, kimisi de salt anlat: rivayetlerinin bulundugu tarih
kitaplan ¢ergevesinde ¢alismaktadir. Bu noktada Franz Rosenthal'in Ummii Zer hadisi-
ne iligkin ¢alismasinin da —her ne kadar o, kimi sahihlik tartismalar girse de- benzer
cercevede miitalaa edilebilecegi kanaatindeyiz, bk. Rosenthal, Franz, agm, 31-56. Ro-
senthal, bu makalesinde diger edebi analizlerin aksine, klasik serhleri ve ilgili rivayet
agisindan tarihte kaydedilen serh/degerlendirme edebiyatim daha yogun sekilde kul-
lanmaktadir.

4 Bk. Halevi, Leor, The Role of Women in Early Islamic Funerals, Past&Present, no. 183,
May 2004, s. 10,dp. 17 :

* Bk. Moran, Berna, Edebiyat Kuramlart ve Elestiri, istanbul 1994

¢ Bk. Wilson, Edmund, Edebiyatin Tarihsel Yorumu, Elestiri Ozel Sayist Il icinde, Ankara
1971,s. 712

7 Bk. Wilson, Edmund, age, 713

8 Said, Edward W,, Yazinsal Elegtiri, Ankara 2004, (Geviren: Salih Ozer), 88
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kosullar vs. gibi ¢evresel unsurlar ihmal edilmektedir.? Ornegin bu alanda
calismalar yapan Stefan Leder, ilk dénemlerde inangsal ve siyasi nedenlerle
birtakim hadislerin uyduruldugu yaklasiminin ahbar baglaminda her za-
man uygulanabilir olmadigini, zira agik¢a yanh bir anlatida bile alttaki egi-
limi inancsal diisiincenin gelisimine baglamanin zor oldugunu sdylemek-
tedir. Yine de Leder, tarihsel haberleri sosyo-tarihsel baglamda anlamanin,
sonradan ortaya ¢ikan hususlar konusunda bir biling olusturabilecegini
belirtmektedir.!® Yazarin amacinin bilinmesinin imkansizlig1 ve daha énem-
lisi bunun gereksizligini éne siiren bu egilim, metin {izerinde durmamn
yeterli oldugu kanaatindedir; bu noktada bize diigen metni, kullamlan tek-
nikler acisindan analiz etmektir. Burada da eserin temasi, olay orgiisi, sim-
geler ve anlatim teknigi gibi unsurlar 6nplana ¢tkmaktadir.*?

Aslinda kanaatimizce her iki yaklasimin da kendine goére pozitif ve
negatif yonleri bulunmaktadir; bu bakimdan daha verimli yontem, yerine
gore her iki yaklagimin da kullanilmasini gerektirecektir.

Bu konuyla ilgili calismalar da yapan Sebastian Giinther, edebi elesti-
ri hakkinda sunlart séylemektedir: “Edebiyat teorisi, degigen felsefi 6n-
ciiller karsisinda kendisini Eflatun’dan bu yana kurgusal (fictional) edebi-
yata karst yoneltilen yalancilik suglamasindan kurtarmigtir. Bu sekilde
bir olayin yeniden anlatiminin ya da betimlenmesinin ‘hakikat’ ya da ‘sahi-
hlik’ boyutu, “anlatilar” ile ‘olgularin surf kaydindan ibaret olan metinler’
arasindaki ayrim acisindan uygunsuz bir kriter olarak goriilmustir. Gin-
kil haberler de (reports) gerceklige otomatik olarak uyum saglamazlar:
Bir haber/rivayet de, gercek, gergek disi ya da kasten uydurma olabilir.
Haber kasten uydurma oldugunda, onun ‘kurgusal’ oldugu ya da kurgu-
sal olarak yayilmig’ oldugu belirtiimelidir. Boyle bir sey olmadig1 durum-
larda, bir metin d4hili otantiklik iddiasindan feragat ederse ancak ‘anlatr’
olarak tanimlanabilir. Diger bir deyisle bir metin kendisinde ifade edilen
her seyin gercege dayandigina iligkin ortiik varsayimindan uzaklasirsa
‘anlatr’ olarak tanimlanabilir.”*?

9 Gilinther, Sebastian, Ideas, Images and Methods of Portrayal: Insights into Classical Ara-
- bic Literature and Islam, Brill 2005, introduction, xvii
Leder, Stefan, The Literary Use of the Khabar, The Byzantine and Early Islamic Near
East-I: Problems in the Literary Source Material, ed. Averil Cameron-Lawrence I. Con-
rad, Princeton 1992, 282
Moran, Berna, Edebiyat Kuramlart ve Elestiri, 190
12 Giinther, Sebastian, Modern Literary Theory Applied to Classical Arabic Texts Had1th
Revisited, Understanding Near Eastern Literatures. A Spectrum of Interdisciplinary App-
roaches icinde, ed. B. Griindler and V. Klemn, Wiesbaden 2000, s. 172

11
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Nitekim bu minvaldeki ¢alismalara bir érnek olan Tayeeb Al-Hibri’-
nin, kendi ¢alismasiyla ilgili su ifadelerini belirtebiliriz: “Bu caligmada,
kroniklerdeki malumatlardan hareketle sosyal, politik ve dinsel yorumlar
ingd etmeye calisilmamakrtadir. Bilakis daha cok anlatilarda asli olarak
amaglanan anlami kurmay: amaclayan edebi-elestirel (literary-critical) bir
yaklasim benimsenmektedir.”3

Bu tarz ¢ahsmalarda, 6nemli bir metodik bilesen olarak aslinda riva-
yetlerin asil ya da ilk kaynagindan ziyade, sonradan yer aldiklar: somut
ve tartigilmaz kaynaklariyla ilgilenilmektedir.’* Bu egilimin izlerini, ma-
kalemizde 6rnek olarak ele aldigimiz Sylvia Akar'da da gérmekteyiz. O
da hadislerin ilk dénemlerdeki sahthligi vs. tartismalarindan ziyade, on-
larin agik¢a 6rnegin Buhari'nin eserinde var olusuyla ilgilenmektedir ve
incelemelerini bu alanda yogunlastirmaktadir.!®

Keza bu calismalarda isnadlar da -farkh bir boyuttan da olsa- yeni-
den bir énem kazanmig géziikmektedir. Zira bu calismalarda, isnad sirf
bir metnin sahihliginin garantdrii olarak degil, metnin gelisimi ve seriive-
ni hakkinda da bir seyler séyleyen, birtakim ipuclar tasiyan bir unsur
haline gelmekte ve tekrar ciddi bir énem kazanmaktadir. Nitekim bu nok-
tada kimi arastirmacilar isnad aragtirmasinin, 6yle can sikici ve bir 6n
elzemlik olarak goriilmesini elegtirerek isnad ile metin arasinda yasamsal
bir bag kurmaya ¢alismaktadir.'® Kanaatimizce bu ifadeler saglikli bir
yaklagimin bilesenleri olarak gériilebilir.

Her ne kadar bu egilimde, ‘deger yargisindan uzak durmaya caligti-
g1 iddias1 dolayisiyla Islam degerler skalasinin ikinci 6gesi olan hadis
acisindan bir uygunsuzluk hissediliyorsa da aslinda bunun, Batililarin
hadis arastirmalari i¢in uygun bir ydntem oldugu séylenebilir. Nitekim
Sebastian Giinther de bu yéntemin; yani hadisleri hem sirf olgularin
kayd (reports) seklinde bir metin olarak hem de (kurgusal) ‘edebiyat’
incelemelerinde geleneksel olarak uygulanan yéntemler cercevesinde
ele almanin, tahmin edilecegi tizere aslinda hadis acisindan biraz prob-
lemli olabilecegini sdylemekte; bu meyanda hadisin islam’in ikinci kay-
nak olarak prestijini ve hadislerin gercek olaylara iliskin hakiki haberler

> Al-Hibri, Tayeeb, Reinterpreting Islamic Historiography, Cambridge 1999, s. 2

4 Bk. Halevi, Leor, The Role of Women in Early Islamic Funerals, 9-10

15 Bk. Akar, Sylvia, ‘No’ Said the Prophet: Socio-Rheorical Analysis of a Hadlth Studia
Orientalia, v. 85, Helsinki 1999, 97, dp. 9

16 Beaumont, Daniel, Hard-Boiled: Narrative Discourse in Early Muslim Traditions, Studia
Islamica, 1996/1 (fevrier) 83, 25
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verdigi kabuliinii dile getirmektedir.!” Kendisi yine de bu metotla ilgili
onciiller ortaya konuldugunda aslinda bu yéntemin hadisin bir kaynak
olarak énemini kesinlikle sinirlandirmadiginin goriilecegini sdylemek-
tedir.!®

2. 2. Oncelikle hadislerdeki edebi yon incelemelerinin, 6zellikle Ba-
tr'daki hadis aragtirmalarinin genel seyri iginde de bir yerlere oturdugu
séylenebilir. Nitekim ilk dénem rivayetlerindeki anlat1 unsurlan Gizerine
calisan Daniel Beaumont, bu ¢ercevede Goldziher ve Schacht'in ¢aligma-
lar1 sonrasinda ilk dénem hadisleri konusundaki ilginin, tiimiiyle tarihsel
olandan az ya da cok edebi olana dogru kayma egilimi gésterdigini; boy-
lelikle “bu neden olmustur?” sorusunun yerini “bu nasil kompoze edil-
mistir?” sorusuna biraktigini séylemektedir.'?

Bu alandaki arastirmalarda rivayet literatiirii malzemesinden, genel-
likle edebi elestiri yéntemiyle ele ahinma noktasinda, ahkdm hadisleri harig
a) megazi/siret rivayetleri ve de b) nispeten uzun olan hadislerin uygun
malzeme olarak gériildiigii belirtilmelidir; zira bunlarda anlat 6gesinin
varlig1 daha agikca hissedilmektedir.2° '

Bu alanla ilgili arastirmacilardan R. Marston Speight da, hadislerin
edebi yanlarinin, metinlerinin kisaliklari, benzer ve tekdiize bigemleri,
sozel acidan giicsiizliikleri ve sanatsiz kompozisyonlar dolayistyla genel
olarak g6z ard: edildigini séylemektedir.?! Speight'in hadis metinleriyle
ilgili degerlendirmelerinin tiimiine katilmamakla birlikte 6zellikle hadis
metinlerinin kisaliklar1 ve kimi zaman cevresel bilgi icermemeleri dolayi-
styla sonucun genel olarak soyledigi sekilde oldugu bir vakiadir. Zira ger-
cekten de hadis metinleri geneli itibariyle nispeten kisadir.

2. 3. Edebi Tahlil Yonteminin Hadis Metinlerinin Anlasil-
masi1 Acisindan Uygunlugu Ya da Uygunsuzlugu

Edebiyat tahlil/elestiri ydntemlerinin hadis literatiirtindeki kimi 63e-
lere uygulanabilirligi ya da bualan i¢in kimi agilardan uygunlugu, birkag
noktadan hareketle temellendirilmektedir.

17 Giinther, Sebastian, Modern Literary Theory Applied to Classical Texts -Hadith Revisi-
ted, 173

Giinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 434

Beaumont, Daniel, Hard-Boiled: Narrative Discourse in Early Muslim Traditions, Studia
Islamica, 1996/1 (fevrier) 83s.5 l

Giinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 439-441

Speight, R. Marston, Narrative Structures in the Hadith, Journal of Near Eastern Studi-
es, v. 59, no: 4 Oct. 2000, s. 265

20
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- Oncelikle, hadis rivayetinin ilk donemlerde biiyiik oranda mana ile
rivayet®? tarzinda gerceklestigi hususu vurgulanmaktadir.?®* Bu incele-
melerde sik sik olaylarin bir meydana gelme bir de anlatilma, anlatiya
donistiiriilme mefhumundan bahsedilmektedir?* ki, bu aslinda iizerin-
de durulmasi gereken bir konudur. Nitekim bu husus, ikinci maddede
belirtilecek olan ‘metinlerde ravilerin tasarruf ve inisiyatifleri'ne iligkin
degerlendirmelere kap1 agmaktadir.

- Ikinci olarak, hadis literatiiriindeki kimi metinlerin (yani 6zellikle
megazi/siret rivayetleri ve nispeten uzun olan hadislerin), bir olayin. (story)
sirf kaydi (record) olmayip, anlatisi (narrating) oldugu noktast ifade edil-
mektedir.?> Bu bakimdan bu tarz ¢alismalarda, anlat1 analizi agisindan
onemli bir unsur olan isnid ve dolayistyla raviler {izerinde durulmakta ve
ravilerin olayin (story) anlatisina (story-telling)?® iliskin rolleri dile geti-
rilmektedir.

- Ugiincii olarak hadis metinlerinde, edebi elestiri/tahlil tarzinda ele
alinmalarini miimkiin kilacak bir¢ok anlati unsurunun ve modelin mev-
cut oldugu; kurgusallik (fictionality) belirtilerinin bulundugu vurgulan-
maktadir.?”

Oncelikle birinci maddeyle baglantili olarak, ilk dsnemlerdeki hadis
rivayeti konusunda farkli gériislerin oldugu belirtilmelidir.2® Bu bakim-
- dan bu dar kapsaml: alandaki bulgular, tiim hadis literatiiriine samil
degerlendirmeler seklinde sunmak temelsiz olabilir. Fakat mana ile riva-
yet egiliminin 6zellikle megazi/siret rivayetleri ve nispeten uzun rivayet-
ler acisindan biiyiik oranda céri oldugu da bir gercektir. Mevcut hadis
literatiirtinde de, en azindan Peygamberimizden duydugunu ifadeye ak-

% Bu terim, modern anlatibilime gére ‘kurgusal anlatiyla gerceklestirilen bir metin riva-
yeti’ seklinde ifade edilmektedir; bk. Giinther, Sebastian, Fictional Narration and Ima-
gination, 462

% Beaumont, Daniel, agm, s. 21; krs. Giinther, Fictional Narration and Imagination, 454

24 Bk. Leder, Stefan, The Literary Use of the Khabar: A Basic Form of Historical Writing,
The Byzantine and Early Islamic Near East I: Problems in the Literary Source Material
icinde, Princeton 1992, 307

% Gunther, Sebastian, Fiction Narration and Imagination, 433

% Bu iki nokta arasindaki ayrnim icin bk. Ricardou, Jean, Oykiileme Zamam-Oykii Zama-
n, Elestiri Ozel Sayist II icinde, s. 596; krs. Beaumont, Daniel, Hard-Boiled: Narrative
Discourse in Early Muslim Tradition, 22-23

¥ Gunther, Sebastian, Modern Literary Theory Applied to Classical Arabic Texts-Hadith
Revisited, 174-176

% Tiim bu tartismalar i¢in Bk. Gérmez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlagilmast ve Yorum-
lanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara DIB 1997, 189-198; krs. Ylldu‘lm Enbiya, Hadis
Problemleri, istanbul 1996, 84-138
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tarirken, keza gordiigii bir uygulamay1 anlamlandirirken kigisel bir dah-
lin oldugu s6ylenebilir.

Kanaatimizce ikinci nokta, aslinda kimi zaman bu yéntemi savunan-
larin da belirttigi izere simrli sayida rivayet igin gecerlidir; zira hadisle-
rin bilylik oranda anlat1 degil, olanlarin aktartmi oldugu séylenebilir. Ravi
miidahalelerinin biiyiik bir hacim tegkil ettigi ve ravinin rivayet icinde
acikca hissedildigi érnekler pek tabi bulmak miimkiindiir; fakat bunlari
biiyiik oranda aktarim seklinde olan tiim rivayet mecmuasina samil kil-
mak kanaatimizce sinirlari zorlamak anlamina gelecektir. Bu bakimdan bu
yontemin buradaki 6nciiliiniin tam olarak bir genel-gecerlik ifade etmedigi
rahatlikla s6ylenebilir. Bu noktada belirli bir hadis metnine iliskin lafiz fark-
liliklarinin genel anlami degistirecek boyutlarda oldugu érnekler sayica bu
sekilde olmayanlara nazaran ¢ok daha azdir. Keza lafiz farkliliklarinda ¢o-
gunlukla anatema degismeden kalmaktadir. Yine de bu yaklagimin savu-
nucular tarafindan noktayla baglantili olarak vurgulanan ve ravilerin riva-
yetteki lafizlarin olusumundaki rolleri ve bunun isnadla baglantisi konusu,
onemli bir husus olarak karsimizda durmaktadir. Buna hadis ustliinde de
belirtilen ve bir hadisin degisik tariklerinde gbzlemlenen lafiz farkliliklar:
da kamt teskil etmektedir. Bunlar bir anlamda metne yonelik (kimi zaman
artan veya eksilen miktarda) insani miidahalenin ipuclaridur.

Uciincii maddede belirtilen hususlardan anlati mevzuu bir yana bira-
kilirsa 6zellikle kurgu kismi, kanaatimizce daha cok asilsiz/uydurma ri-
vayetlerin analizi agisindan gecerli gibi goziikmektedir. Dolayisiyla bu
nokta genel hadis kiilliyat1 agisindan gegerli bir husus gibi goziikmemek-
tedir. Hadis metinlerinde birtakim anlat1 unsurlarinin bulundugu goéril-
mektedir; fakat kurgu faktérii daha cok asilsiz ya da uydurma riayetler
agisindan gecerlidir ve sadece o ¢ergeveye uygun bir tanim olarak karsi-
mizda durmaktadir. :

* Sonug olarak yukaridaki hususlarin bir kism1 dogru olmakla birlikte,
yine de kapsamlarina dikkat edilerek ele alinmasi gerekir. Yani bu yontem,
ancak smnirlh bir ¢ercevedeki rivayetler agisindan uygun veya uygulanabilir
goziikmektedir. Keza bunlarin kendilerinden hareketle ortaya konan érnek
durum incelemeleriyle birlikte ele alinmasi ve birlikte degerlendirilmesi
gerektigi kanaatindeyiz. Giinkii zaman zaman yine inceleyenin kimliginin
yansidig1 kimi temelsiz ¢ikarsamalarla karsilagabilmekteyiz.2?

» Ornek olarak bk. Speight, R. Marston, Rhetorical Argumentation in the Hadith Litera-
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Yukaridaki ii¢ onciilden hareketle sdylenmeye calisilan sey, hadis
metinlerinin aslinda bu miidahalelere sahne olmus yapisi ile bir “metin”
olarak edebi tahlil yontemleriyle incelenebilecegidir. Zira onlar, ne de olsa
sahabenin Peygamberimizin sozlerine ve fiillerine yonelik anlatilandir;
bu bakimdan da anlatibilimin (narratoloji) konusu olmaktadirlar. Nite-
kim Marston Speight, tiim hadislerin bir anlamda Hz. Peygamber ve ilk
doénem Miisliimanlariyla ilgili s6z ve olaylara iliskin haberlerin ifadeleri
olmalar1 dolayistyla anlat1 yapisinda oldugunu séylemektedir.?® Kanaati-
mizce bu genellemeden, bize 14fzen veya lafiz farkliklilarina ragmen bii-
yiik oranda anatemasi degismeden ulagan ve hadislerin biiyiik kismini
teskil eden boéliim istisna tutulmahdir.

2. 4. Hadis Metinlerindeki Anlat1 Unsurlar ve Modellerme Iliskin Yak-
lagimlar

Oncelikle Giinther, bir Anlati Kompleksi'nin (Erzahlkomplex) ¢ te-
mel unsurdan olustugunu belirtmektedir: 1. Anlat1 siireci, 2. ‘Anlat1 Met-
ni’ veya Anlati Soylemi ve de 3. ‘Hikaye.”!

Bir metindeki anlati yapisi potansiyeli de, birkag kategori ¢ercevesin-
de tesplt edilmektedir: Bunlar, a) Anlat Durumu’: Bu husus, temel olarak
bir anlat1 olma yapisim belirlemektedir, b) ‘Anlati Perspektifi’ : Bu béliim
iki kisma ayrilmaktadir: b. 1: Dahili Perspektif (iceriden Bakis): Bu, anla-
ticinin olay orgiisti icinde olmasimi hatta kahramanlardan birisi olmasi
anlamina gelmektedir3?, b. 2: Harici Perspektif (Disaridan Bakis) de an-
laticimin olay 6rgiisii disinda olmasi anlamina gelmektedir, ¢) ‘Gramatik
Form: yani anlatinin birinci, ikinci ve {i¢lincii sahis kipinde yapilmasi.??

Anlatibilim’de anlat: formunun temel unsurlari/bilesenleri olarak ise
karakterize etme (characterization), olaylar zinciri (action), diyalog (dia-
logue) ve (ahlaki, diistinsel) durus/tavir (stance) gibi hususlar karsimiza
¢itkmaktadir.34

ture of Islam, Semeia, 64 (1993), s. 83: Burada yazar, Peygamberimizin kibleye dogru
tikklirilmesini yasaklayan hadisini analiz ederken bunun modern bir kiginin beklentisi
iizere sthhi bir nedene dayanmadiginy, bilakis teolojik/dini amagh oldugunu ileri stir-
mektedir.

3 Speight, R. Marston, , Rhetorical Argumentation in the Hadith Literature of Islam, 265

31 Giinther, Sebastian, Fiction Narration and Imagination, 437

% Giinther, bunun, anlancinin hadisin ortaya koydugu temel hikdyenin orijinal seklini
verdigi anlamina geldigini sbylemektedir, bk. Modern Literary Theory Applied to Clas-
sical Arabical Texts, 1714

# Bk. Giinther, Sebastian, Modern Literary Theory Applied to Classical Arabical Texts, 171

3 Bk. El Calamwy, Sahair, Narrative Elements in the Hadith Literature, Arabic Literature
to the End of Umayyad Period iginde, Cambridge 1983, 309
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Bu teorik hususlarin hadislerle bagina gelince, 6rne§in Gunther, yu-
‘karida aktarilan yaklasiminin devaminda, Anlatt Durumu’nun bir anlatt

olma yapisinu belirledigi icin hadis metinlerinin diger iki madde ve anla-
tinin ‘iki temel 4n1’ olan Anlati Perspektifi ve Gramatik Form gergevesinde
incelenecegini belirtmektedir.?> Keza R. Marston Speight da, daha 6nce-
den zikredildigi {izere, bir bakima tiim hadislerin Hz. Peygamber’le ve ilk
dénem Miisliimanlanyla ilgili olay ve sézlere iliskin haberlerin ifadeleri
olduklar icin anlat1 olduklarim séylemektedir.*® Bilindigi gibi ilk donem
islam tarihi icerisinde nemli bir kesim olan kissacilar, anlati konusu ile
ilgili olarak ilk akla gelen kisilerdir. Bunlarin faaliyetleri kimi zaman ha-
discilerin faaliyetleriyle karismus; fakat yine de muhaddislerin yogun ca-
balariyla bu kesimin rivayet malzemesine vermis olduklar zarar azaltil-
maya caligilmustir. Nitekim bu alanda calisan Sahair El Calamwy de, kis-
sacilarin faaliyetlerinin ashnda bir¢ok sekilde sinirlandigini sdyleyerek su
noktalar1 saymaktadir: 1) Once_likle Peygamber, ailesi veya diger sahabe
karakterleri o kadar sabitti ki, bu nokta bir karakter yaratma konusunda
kissacilara pek bog bir alan birakmiyordu. 2) Kissaci, olaylar tasvir eder-
ken de sinirlanmis durumdaydi; zira bu tasvirler, 6rnegin eger sahislara
yonelik ise, bu konuda ¢oktan yerlesmis olan soylu, adil, insani gibi ger-
cekliklerle uyumlu olmak zorundayd:. 3) Diyaloglar konusunda da belki
kiiglik karakterlerde biraz serbest davranabilirlerdi; fakat temel kahra-
manin (Peygamberimiz) sdzleri mutlaka Kur'an’la uyumlu olmak zorun-
dayd1.3” Bu bakimdan El Calamwy, kissacilarin hadis malzemesindeki
miidahalelerini sinirli bir yapida gérmektedir. Yazar, hadis miidevvinleri-
nin eger hadis mecmuasina kissacilarin daha fazla ilave yapmamast igin
kapiy1 cok erken kapatmamisg olsalardi, kissacilarin mesleklerini daha
epeyce icra edip gelistireceklerini sdyler.8 ‘

El Calamwy, kissacilarin faaliyetlerinden sonra hadisleri hacim ve
bicim olarak da ele alarak ‘kisaligin icazin 6zit oldugu’ kabulii dolayisiyla
hadislerdeki sézlerin 6zlii oldugunu, kimi zaman insikak-1 kamer olayin-
da oldugu gibi Peygamberimizin ifadesinin sadece tek bir sézden ibaret
oldugunu belirtir: Burada anlaticiya diigen ise, miisriklerin bir mucize
istedikleri ve pesinden aym tutuldugunu eklemekten ibaret olacaktir.*®

3 Giinther, Sebastian, Fiction Narration and Imagination, 437

Bu konu iizerinde R. Marston Speight da durmaktadur, bk. Narrative Structures in the
Hadith, Journal of Near Eastern Studies, v. 59, no: 4, Oct. 2000, 265

El Calamwy, Sahair, Narrative Elements in the Hadith Literature, 309

El Calamwy, Sahair, Narrative Elements in the Hadith Literature, 316

Fl Calamwy, Sahair, Narrative Elements in the Hadith Literature, 311

36

37
38
39
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Yazar hadislerdeki standart sahne modellerini de eseleyerek siklikla
kullanilan bir modelin, birini Peygamberin 6niine getirerek O’na bir soru
sordurmak ve Peygamberi de sevimli ve ikna edici bir cevap verir sekilde
ortaya koymak oldugunu séyler. Hadislerdeki anlati unsurlarinin Peygam-
berimizi hareket icinde biri olarak vermekten ziyade, burada sevimli bir
kahramanin oldugu seklinde bir atmosfer yarattigini soyler. Ornegin na-
mazla ilgili tiim hadislerin bir ictenlik ve dostga yakinlik icerisinde veril-
digini, nitekim Peygamberimizin kimi zaman yakininda kiiciik bir ¢ocuk
varken namaz kilar sekilde ya da namazdan sonra uyuyan bir kediyi ok-
sarken tasvir edildigini belirterek, bu hadislerin ‘slam karmasiklik degil,
yalinliktir’ genel ilkesini de yansittigim séyler.® Ote yandan hadislerdeki
sayilar mevzuna da deginen yazar, sayilarin hadislere kimi zaman ilgiyi
canh tutmak amaciyla déhil edildigini séyler; Ornek: ‘Miisliman’in Miis-
liman kardesinden bes seyi beklemeye hakki vardir.* Sayilarin dogatis-
tityle ilgili hadislerin abartilmasinda da rol oynadiklarim belirten yazar,
bu noktada cennetin uzunluguyla veya kéfirlerin bedenlerinin yiizlerce
kez yeniden yaratilarak acilarinin siirdiiriilecegiyle ilgili ifadelerde kulla-
nilan sayilari 6rnek verir.+2

Hadislerdeki iisluplari deselemeye devam eden yazat, sik sik Peygam-
berimizin bir seyi olagandisi sekilde tasvir ederek dinleyenlerden onu bil-
melerini istedigini belirtir.* Dolayisiyla burada bilmecemsi bir tislup
kullanilarak dikkatler toparlanmaya calisilmaktadur.

El Calamwy, ¢ogu hadisin Peygamberin kisisel yagamim aydinlattigi-
n1 ve bunlardan kimisinin de iyi bir anlatisal gelisime sahip oldugunu
soyler. Olaylar kimi surelerin vahyiyle ilgili ise genellikle bir¢ok detayin
eklendigini séyleyen yazar, burada 6zelikle duygusal icerigin zenginlegti-
rildigini, béylelikle Peygamberimize yonelik saygi duygularinin degelen-
meye ¢alisildigim belirtir. Benzer sekilde Peygamberimizin goriiniisu, gi-
yinisi, uykusu, yemek yemesi vesaireyle ilgili hadislerin gerceklere dayal
ve detayli; fakat genellikle kuru oldugunu belirten yazar, anlatilan konu-
nun Kuran’da zikredilen bir durumla ilgili olmasi1 durumunda ise anlatici-
nin duygu dolu detaylar verebildigini soyleyerek ifk hadisesiyle ilgili riva-
yetleri 6rnek gosterir: Burada edebi agidan gergin bir doruk noktas var-

“ Ay.

4 El Calamwy, Sahair, Narrative Elements in the Hadith Literature, 312
42 El Calamwy, Sahair, Narrative Elements in the Hadith Literature, 314
4 El Calamwy, Sahair, Narrative Elements in the Hadith Literature, 312
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dir: Aise masumdur; fakat ispat edemez, babasi bir taraftan ona inanir,
fakat diger taraftan en ¢ok sevdigi kisinin (Peygamberimiz) acisini da
paylagir.** Ote yandan bir hadiste Kuran'da gecmeyen bir konudan bah-
sedildiginde ise anlaticinin mevzﬁyu ele alirken kendini daha rahat his-
settigini belirten yazar, bu konuda da sahabe arasinda Fedek arazisiyle
ilgili tartismalar ele alan rivayetleri 6rnek verir.*> Hadislerde gergek ki-
siler ile dogaiistii karakterlerin (Hizir, Deccal vs.) ele alinigi konusuna da
deginen yazar, birincilerin daha az anlatiya konu olurken, ikincilerin tiim

“hadis mecmuasindaki en zengin anlati kaynag: olduklarin: belirtir. Keza
hadislerde Kur’an’in aksine Peygamberimizin gelecekteki yenilgi, zafer ya
da i¢ cekismeleri 6ngordiigii hadislerden de bahseden yazar, bu noktada
Haricilerle ilgili bir rivayeti 6rnek vermektedir. Keza ona gore bu 6ngorii-
lere cennet ve cehennemle ilgili tahminler de girmektedir 46 El Calamwy,
zengin sanatlara sahip anlat1 tiiriine 6rnek olarak da Isra ve erac hadis-
lerini gostermektedir. :

Keza yazar, anlaticinin kimi zaman da bizleri siirekli bir ilgi gergmh-
ginde tutmak i¢in askidalik unsurunu kullandigin soyleyerek 6rnek ola-
rak Semure b. Cundub’dan gelen bir rivayeti gésterir. Son olarak yazar,
oliim ve sorgu melekleriyle ilgili konulara gelindiginde anlaticinin diz-
ginleri iyice gevsettigini; zira hepimizin 6ldiikten sonra neler olacagini
merak etti§imizi soyler.*” - Goriildiigii izere yazarin burada anlatmaya
calistig1 unsurlar, hadislerde sikc¢a rastlanan anlati unsurlari ve ifade ka-
liplaridir. Aslinda hadislerde veya diger rivayet malzemesinde kullanilan
ifade tisluplari, sanatlar veya olay 6rgii aglarinin, kimi yeniliklerle birlik-
te genel olarak insanlarin 6zel olarak da o donemin Arap diinyasinin kul-
landig1 gercevenin tamamen disinda oldugu da soylenemez. Dolayisiyla
bunlar iizerine yapilan incelemeler hadislerin anlagiimasi a¢isindan 6nem
arz etmektedir.

Nitekim Sebastian Giinther, edebi e1e§t1r1/tah111 tarzindaki bir calis-
mada, aslinda kesinlikle hadisin bir kaynak olarak degerinin sinirlanma-
diginy, hatta su ana kadar fark edilemeyen bircok noktanin tespitine bile
vesile olacagim belirtmekte ve eger daha genis ufuklu davranilirsa, bu
yontemin hadis metinlerinde bulunan tarihsel hakikatlerin tespitinde yarar-

&

4 El Calamwy, Sahair, Narrative Elements in the Hadith Literature, 313
4 Fl Calamwy, Sahair, Narrative Elements in the Hadith Literature, 313
4 El Calamwy, Sahair, Narrative Elements in the Hadith Literature, 314
4 El Calamwy, Sahair, Narrative Elements in the Hadith Literature, 316



SALIH OZER -« 249

It bir arag olabilecegini sdylemektedir.*® Ornegin Giinther, Batili hadis
arastirmalarinda karsilagilan ve bir hadisin degisik versiyonlarina yonelik
olarak ‘yalan/yanlighk’ gibi yakigtirmalarin, bu yéntem sayesinde gercek
durumun béyle degil de rahatlikla ‘kurgusal anlatr’yla baglantili bir husus
oldugunun belirtilebilecegini sdylemektedir.#® Kanaatimizce bu yaklasi-
min Szellikle 6nemli yonlerinden birisi, bu érnekte de goériildiigii iizere
rivayet tarihine bakarken mahkdm etme veya sertce elestiri yerine, anla-
maya ¢alisma seklinde bir tavir i¢inde olmasidir.

Bilindigi gibi hadis tarihine iliskin bakis agis1, arastirmacinin rivayet
malzemesine yaklagimini da etkilemektedir. Bu bakimdan hadis tarihine
ve genel olarak Islam tarihine iligkin bakis acilar1 ve bu konuda toparla-
nan kamt bazli malzeme, her zaman ve her érnekte iizerinde hemfikir
olunan bir resim olugturmamaktadir. Bilakis bu resme onu olusturmaya-
caligan giiniin insaninin birikimi, egilimleri ve daha bircok yapisal unsu-
run izleri yansimaktadir. Aslinda bu, bir tiir 6znelliktir ve bu tarz bir 6z-
nellik, bilindigi gibi sosyal ve insani ilimlerin tiimii icin gecerli olan bir
durumdur. Hadis ilimleri cercevesinde cereyan eden hadis tarihi insa (kons-
triikt) girigimleri de bu tarz bir yapiya sahip goéziikmektedir. Bu konuda
bir nesnellik beklentisi de biiyiik oranda karsiliksiz bir nitelige sahiptir.
Bununla birlikte genel olarak ge¢misin anlasiimasina yonelik cabalar ko-
nusuna farkli bakan diisiiniirler de vardir: Ornegin gecmisi anlamanin,
“soyut” ve “konstriikte edilmis” bir anlama oldugu iddiasina kars: Eric
Donald Hirsch su manidar agiklamay1 yapmaktadir: “Fakat surasi aciktir
ki, kiltiirel verilerin anlagilmasi, onlar ister gecmise ister bugiine ait ol-
sunlar, onlarin ‘konstriikte edilmesi’ ile olur... Ne cagdaslari™® ne de daha
once yasamis bir Kisiyi, dogrudan ve acikca anlayabiliriz.”s! Benzer ifa-
deleri Batili elegtirmen Roland Barthes da kullanmakta ve konumuz ile
ilgili baglamda elestirinin, gegmisin ya da “Oteki”nin gercegine bir saygi
sunma degil, cagimizin anlagilirinin kurulmas: (ingas1) oldugunu soyle-
mektedir.>? Goriildiigii iizere bu iki bakis acisina gére giliniimiizden ha-
reketle anlama girisimleri, diigiinsel bir temel kazanmis olmaktadur.

€ Ay.

# Glinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 468

%9 Vurgu bize aittir ve bu noktadaki anlamanin zorlugunun altini ¢izme amacina yoneliktir.

' Uwe, Japp, Hermendtik, Filoloji ve Edebiyat, Hermenétik Uzerine Yazilar, Derleyen ve
Ceviren: Dogan Ozlem, Ankara 1995, 223

%2 Bk. Barthes, Roland, Elestiri Nedir, Elestiri Ozel Sayist II icinde, cev. Tahsin Yiicel, Anka-
ra 1971, s. 439 .
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Ote yandan mezkir hadis tarihi ingd girisimleri, tamamen eldeki
mevcut yazil kaynaklar vasitasiyla olusturulduklari icin, bir anlamda sirf
reflektif/diisiiniimsel kurgulardir ve esas olarak tartismal kalmaya daha
bagindan egilimlidir. Nitekim 6zellikle Batr’da, hadis tarihine yonelik bir-
cok celisik kurgunun varligi, bunun gostergesi mesabesindedir. Dolay1-
styla 6zellikle Islam gelenegi disindan, Islami ilimlerin bir dah olan hadis
ilmiyle ilgili biitiinsel ve genel gecer tarih insalari, teorik olarak da sorun-
lu olabilmektedir; bunun yerine tarihin, daha detayh malumatlarla olus-
turulmus ve rivayet malzemesinin iki unsuru olan isnadin serivenini ve
metni birlikte ve birbiriyle iligkili olarak anlamaya yonelik girigimler, daha
temelli girisimler olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Dolayistyla bu tarz giri-
simlerden, icracisi kim olursa olsun daha‘istifade edilebilir cikarimlar ya-
kalama ihtimali yiliksek goziikmektedir.

3. Hadislerin Anlasilmasi1 Konusu

Konumuzla ilgili bir husus olarak hadislerin anlagilmasi mevzuuna
kisaca bakmak gerekirse, bilindigi gibi hadisleri anlamaya y6nelik ¢aba-
lar islam diinyasinda ilk dénemlerden itibaren degisik yogunluk ve or-
giinliikte icra edilen bir yapiya sahiptir. Hadis ilimleri icinde 6zellikle ilmu
dirdyeti’l-hadis, es-Suytti'nin (6. 911) ibnu’l-Ekfan’den nakline gore ri-
vayetin hakikatinin, sartlarinin, ahkdminin, ravinin hallerinin, sartlan-
nin, merviyyatin tiirlerinin ve bunlarla ilgili hususlarin ortaya ¢ikarilma-
siyla ilgilenen ilim dalidir.5® Fakat hadislerin anlagilmas: alaninda calis-
‘malari olan Mehmet Gérmez’in de belirttigi gibi burada anlamaya yone-
lik pek bir dirayet goriilmemekte; bilakis daha ¢ok rivayetlerin sahth olup
olmamastyla ilgilenilmektedir.5* Hadis literatiiriindeki serhgilik, dnceki
birtakim dil eksenli ¢aligmalar bir kenara birakilirsa, esas itibariyle dor-
diincii asirda Hattabi (6. 388/998) ile baglamigtir ve bilindigi gibi sarih-
ler, bu noktada daha ¢ok dilbilgisi ve fikih ustilii kurallart rehberliginde
bu faaliyeti icra etmislerdir.’> Mehmet Gérmez, sarihlerimizin ittifak et-
tikleri hususlari su sekilde 6zetlemektedir:

53 Bk. es-Suyfiti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Beks, Tedribu’r-Ravi fi $erhi Takribi’'n-
Nevevi , Beyrut 2002, 1. 8-9

54 Bk. Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlagilmast ve Yorumlanmast Sorunu, Ankara
1997, 95

55 Bk. Gormez, Mehmet, age, 78



SALIH OZER -« 251

1. Hadisleri dil ve gramer agisindan tahlil etmek

2. Hadislerde bulunan 'miigkil manalar: tavzih etmek

3. Hadisten c¢ikarilan fikhi hiikiimleri istinbat etmek

4. Anlayic1 ve savunmaci olmak, sorgulayici ve elestirici olmamak.>®

Yalniz yazili metinleri anlama ¢abasi, bilindigi gibi bir anlati lizerine
anlatiyla ilgilidir ve bir anlamda ikinci dil (dil {izerine egilen dil) ya da
6te-dille ilintilidir.5” Ya da bir bakima anlamin anlami ile alakalidir. Dola-
yistyla anlama faaliyetinde klasik serh¢ilikte siklikla karsilastigimz sekil-
de dille ilgili teknik ¢oziimlemeler énemli oldugu gibi, aslinda anlama
stirecinin diger yapisal bilesenleri olan, konugmact, muhatap (kitle), di-
yalog, olaylar zinciri, baglam ve gondermeler gibi diger birtakim husus-
lar da isin i¢ine girmektedir. Bu bakimdan son dénemlerin metin anlama
teknikleri, mevcut hadis mecmuasinin anlagilmasinda daha énceden me-
tin iizerinde cahisan bu tarz kapsamli yontemlerin olmayisi dolayisiyla
bilinemeyen kimi hususlari/yonleri giin yiiziine ¢ikarma potansiyeline
sahip goziikmektedir.

4.1. Sebastian Giinther ve Edebi Tahlil Yontemi

Yazimizin girisinde de goriislerini ortaya koymaya caligtigimiz Giint-
her, 6ncelikle genel olarak (ahkdm hadisleri hari¢) hadisteki kurgusal an-
latilar ile ahbar arasinda ayrim yapmaktadir: Ahbar'da anlatici ortada
yoktur ve metin, minimum raviyle maksimum bilgi verir. Oysa hadislerde
anlatic1 buradadir, metnin i¢indedir. Bu durumun klasik &limler tarafin-
dan da bilindigini séyleyen Giinther, bu noktada usfildeki hadis-haber
ayrimina vurgu yapmaktadir.>® Keza o bu noktada uzunca bir hadisin
yasli bir muhaddisten belirli bir raviye aktarimin da bir siire¢ oldugunu,
mana ile rivayet uygulamas: dolayiyla, rivayetler kitaplarda sabitlenene
kadar aslinda her tabakada sifahi aktarimin gerceklestigi, yani birtakim
anlati degisikliklerinin g6zlemlendigini s6yler. Fakat burada yine de te-
mel hikdyenin degismedigini belirten Giinther bunun genellikle birtakim
stislemeler ve digsal tasvir zenginlestirmesi seklinde gerceklestigini ifade
etmektedir.>® Bu arada yazar, edebiyat kuraminda ‘kurgusal anlat’ seklin-
de belirtilen modern terimin, aslinda ge¢cmis dénem hadis alimlerince

% Bk. Gormez, Mehmet, age, 78-79

7 Bk. Barthes, Roland, Elestiri Nedir?, Elestiri Ozel Sayst Il iginde, Ankara 1971, 438
% Glinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 464-465

% Giinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 466
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biiyiik oranda hem bilindigini hem de uygulandigini séyleyerek onlarda-
ki rivaye bil'l-lafz ile rivdye bi’l-ma’nd ayrimina atifta bulunmaktadir. Bu
noktada yazar, klasik dlimlerin, bir ravinin, metindeki karakterlerin isim-
lerini, yerleri veya gercek tarihleri unutabileceginin, bir ismi digeriyle
karigtirabileceginin veya belirli bir ifade yerine onunla es anlamli kelime-
leri kullanabileceginin pek4la farkinda olduklarini séylemektedir.6°

Gilinther, hadislerdeki ifade ve tislup 6zelliklerini de yakalamaya cali-
sarak, tek tarafh anlatinin ve dolayli anlatimin siklikla kullahiminin, ha-
dislerin kurgusal 6zelliklerinden birka¢1 oldugunu belirtmektedir. Bu nok-
tada Giinther, bireysel olaylarin ve giindelik yasamla ilgili hususlarin an-
cak Oylesine rivayet edildigini, bunun tersine metindeki karakterlerin 6zel-
liklerinin, sézleri dolayl: anlatim ya da diyalog seklinde verilerek davra-
-niglarina vurgu yapilarak ortaya kondugunu sdylemektedir. Duygular
ancak olay orgiisii ya da mesaj agisindan gerekli oldugunda ifade edil-
mektedir. Tiim bunlarin mecazi ve sembolik bir tavircilik tegkil ettigini
soyleyen Giinther, tiim bu hadislerin ‘alicr’ya (recipient) yonelik olarak, ilk
dénem Miislimanlarinin deneyimledigi gercekligin otesine tasan bir me-
saj tasidigini ifade eder. Bu metinler gerceklikle catisan bir diinya tasvir
etmesine ragmen metinler {izerinde (icerik degistirilmeden) kotarilan
kurgusallastirmayla birlikte alici konumundaki kisinin, anlatilan olaydan
ders ¢ikarma konusunda kendisiyle bag basa kaldigini séyler. Bu bakim-
dan Giinther’e gore bu hadislerde ickin olan mecazi yapi, bir varolus ala-
n1 (1. hadisin ‘zamanr’) ile digerleri (2. isnadin gosterdigi ‘hikayeye aktar-
ma zamant’, 3. hadisin kitaplara germesinden sonra ‘algilanma zamanr’)
arasinda numunevi (6rnek alinma yénii) bir bag kurmaktadir aslinda.®!
Bu noktanin son derece énemli oldugu s6ylenebilir; zira burada hadisle-
rin farkli zamanlarda farkl sekilde algilanmasi noktasinda metnin kurgu-
sal yapisinin etkisine vurgu yapilmaktadir. Boylelikle belirli bir zaman ve
" mekéin gercevesinde ifade edilen bir ifade, evrensel algtya miisait hale
getirilmis olmaktadir.

Ote yandan Giinther hadislerdeki numunevi yapiya da vurgu yapa-
rak bu yapinin basglangi¢ olarak hadisin anlat: geklinde rivayet edilmesi
stireciyle ortaya konuldugunu, bu sekildeki anlatisal rivayetin, éncelikle
hem anlaticinin hem de alic1 durumdaki kisinin olaya iliskin inanglarin
yansitabilecegini sdylemektedir. Numunevi bir hadisin alicisi, ona gore,

€ Giinther, Sebastian, Fictional Natration and Imagination, 467
61 Giinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 469
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~ olaya degil olayin ‘anlatisina’ tepki/cevap vermektedir. Bu bakimdan da
anlatma motifi, hadisin kopmaz bir parcasi haline gelmektedir. Sonuc
olarak da hadisin anlatisal séylemi, her asamada dinleyicinin/okuyucu-
nun belirli bir metindeki mesajla zihinsel 6rtiigmesini, 6zdeslesmesini
belirli oranlarda yansitabilir.52 '

Bu genel kuramsal degerlendirmelerden sonra belirtilmelidir ki, Giin-
ter, rivayetleri hadis us(lii tasnifi diginda, burada uygulamaya calistig1
yontem acisindan iki kisma ayirmaktadr:

a) Kisa hadisler: Peygamberimizin séyledigi bir sdzii, gorgii sahidi-
nin mota mot ve yorumsuz olarak aktardig: birkac satirhik hadisler.

b) Daha uzun hadisler: gorgii sahitlerinin ya da Peygamberin mua-
sirlarinin ‘haberleri/aktarimlarr’ oldugu gézlemlenen ve bir sayfalik ya da
daha fazla hacimli hadisler. Bunlar, Giinther’e gére siklikla Peygamberin
sozlerini veya degisik kisilerin diyaloglarini kismen hikéye edici bir anla-
timla (reported speech) veren hadislerdir.®® Yazar 6zellikle bu ikinci tiir
hadislerin tamamen gercege uygun oldugunun, yani ilgili tiim gercekleri
icerdiginin sdylenemeyecegini belirtir; zira bunlar yeniden anlatilan olayla
ilgili olarak bir sekilde farklilagtirilmis olabilir. Yazar burada gorgii sahidi-
nin higbir araci olmadan dogrudan yeniden anlattigini, bu bakimdan ilke
olarak hadis metinlerinin, kurgusal olmayan yeni bir kategori olarak ve
tasvir modlarinin da ‘olgusal/gercek anlatr’ seklinde tasnif edilmesi ge-
rektigini séyler.54 '

' Fakat yazar bunun devaminda 6zellikle me§azi ve uzun hadislerin
aslinda kisisel yaraticilik vasitasiyla olusturuldugunu da eklemekte ve buna
iliskin olarak iig rivayeti ele almaya ve irdelemeye calismaktadir. Giint-
her bu rivayetleri, birtakim olay &rgiisii, olay akis1 sirasi, hikdye edici an-
latim vs. gibi acilardan da diizenlemeye ¢alismaktadir. Biz bunlardan yal-
nizca birisini ele alacagiz.

4. 2. Sebastian Giinther’de Ornek Bir Rivayet Analizi

Mezkir rivayet Buh4ri’de Teyemmiim kitabinda gecmektedir:6® Imr-
an’dan gelen rivayete gére Peygamberimizle ciktiklari bir seferde, uykuya
yenik diisiiliir, sonra uyandiklarinda Peygamberimiz abdest alir, namazin

%2 Glinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 470.

& Giinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 440.

' Giinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 440-441.

¢ Buhdri, es-Sahih, Istanbul 1992, Kitabu't-Teyemmiim (7), bab (6), no: 1, I. 88-90.
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kilinmasiin ardindan Peygamberimiz bir adamin uzakta durup namaz
kilmadigin1 gériince nedenini sorar, o da cenabetlikten dolay1 oldugunu
sbyler. Peygamberimiz de ona topragi kullanmasim soyler ve sonra sefere
devam edilir. Bir miiddet sonra susuzluktan yakinilmasi tizerine su ara-
maya cikilir, bu esnada bir kadina rastlarlar ve ona nereden su bulabile-
ceklerini sorarlar. O kadinla aralarinda gecen diyalogdan sonra kendile-
riyle birlikte Peygamberimizin yanina gelmesini teklif ederler, o kadin ‘yeni
dinli olana m1 (S4bi)’ der ve onlarla birlikte Peygamberimizin yanina ge-
lir. Peygamberimiz o kadin yaninda bir tas istedikten sonra herkese yete-
cek kadar su ortaya cikarir, cenabet olana da bununla ytkanmasint sdyler.
Sonra o kadina da birtakim ikramlarda bulunur ve ona, kendisinin su-
yundan almadiklarini, susuzluklarini Allah’in giderdigini s6yler.

Kadin kabilesine geri dondiikten sonra olanlari anlatir ve Peygambe-
rimizin ya bityiik bir sihirbaz ya da gergekten Allah’mn bir elgisi oldugunu
soyler.

Sonra Miisliimanlar o kadinin cevresindeki miisrik kabilelere gazve-
de bulunurlar; fakat onun kdyiine dokunmazlar. O kadin bir giin kabile-
sine, Miisliimanlarin kendilerine kasten dokunmadigin soyler ve kabile-
sine, Islam’a yonelik bir egilimlerinin olup olmadigini sorar, bunun tizeri-
ne onlar da evet der ve pesinden Miisliiman olurlar. Hadisin sonunda
Sabi kelimesinin anlamina iligkin bir de anekdot vardir.

Giinther, bu rivayete iliskin degerlendirmelerinde 6ncelikle yediden
fazla olay béliimii bulundugunu, bunlarin hep birlikte anlatilarin temel
bir kavrami olan olay 6rgii agin1 olugturduklarini séyler. Yazar, bu hadisin
metnindeki ‘bir keresinde.. ., veya ‘biraz ilerledikten sonra’ gibi ifadelerle
olay1 anlatan muhaddisin bu olay béliimlerini birbirine bagladig: gibi as-
linda olay acisindan 6nemsiz olan ayrintilar da kisalttigint belirtir.¢ Za-
man ve mekan degisiklikleri de (siimme, fe-) gibi edatlarla kapatilmaya
caligilmaktadir. Yazar bu tarz bir vokabiilerinin ‘kurgusal anlatrnin tipik
ozellikleri olarak goriildiigiinii séyler.5”

Giinther, muhaddisin giristeki ‘%kiinnd fi seferin’ ifadesiyle kendisini
yeniden anlattif1 olaya sikica bagladiginy, dzellikle ‘O’na uykusunda ne ol-
dugunu bilmedigimiz icin’ seklindeki ifadesinin, kendisinin kiigiik de olsa
olay 6rgiisiiniin bir karakteri oldugunu gosterdigini sdyler: O (imran), hika-
yeyi iceriden biri olarak anlatmaktadir. Yazar, ‘(Goriinen) iceriden bir An-

% Giinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 445.
67 Giinther,Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 446.
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laticr'nin Biz ve Ben-formunun, ‘orijinal bireysel anlati tarzr’nin bir isareti
oldugunu soyler.8

Fakat hemen akabinde hadisteki Ben- formu O-formuna déniigiir ve
orijinal bireysel anlat1 tarz, ‘araci kisi’ tarzina donfiisiir. Bu, bir yandan
muhaddis veya birtakim kisilerin bu olaylari kendi acilarina gére anlat-
tiklar1 anlamina geldigi gibi muhaddisin metinde betimlenen diinyay: edebi
bir ustalikla ve nispeten nétr bir sekilde anlattig1 anlamina da gelir yaza-
ra gbre. Bu noktada o, hadis metnindeki ‘Omer giiclii bir adamdr’ gibi
kimi kisisel degerlendirmelere ve ‘Ne zaman Peygamber uyusa, kimse onu
uyandirmazdr’ gibi genellemelere dikkati cekerek bizlerin burada anlati-
ciin sesini net olarak duyabilecegimizi sdyler. Hatta muhaddisin ‘Yolcu
acisindan gecenin sonundaki uyku gibisi yoktur’ tarzi kisisel degerlendir-
melerdeki tasvir modunun, tamamen olgusal ve duygusuz aktarimla ba-
ginin olmadigim agik¢a ortaya koydugunu belirtir. Tiim bunlar yazara
gore bu tasvirin kurgusalligini acik¢a géstermektedir.5®

Sonra bu hadisin 6 ve 7. olay béliimlerinde, yani bedevi kadinin ka-
bilesine geri dénmesi sonrasindaki olaylar boliimiinde Imran’in olaylar
detayli sekilde anlattifini, oysa hadisin baginda verdigi bilgiden hareket-
le, kendisinin bu olaylarin sahidi olmadig1 sonucunu ¢ikardigimizi séyler.
Buna ragmen Imran olaylan kendi deneyimledigi gibi anlatmaya devam
eder ve burada yazara goére metnin kurgusallig1 da zirveye ctkar. Burada
olaylar, Giinther’e gére edebiyat kuraminin ‘her yerde hazir ve nazir, iistel’
dedigi bir pozisyona dayali olarak anlatilmistir. ‘Bence Miisliimanlar bize
kasten saldirmiyorlar, Islam’a yénelik bir egiliminiz var mi?’da bu acikca
gorllmektedir. Keza bu pasajlarda gérilmeyen‘disaridaki anlaticiun’,
‘Onlar o kadina itaat ettiler ve hepsi Miisliiman oldular’ séziiyle mevzuya
son noktay1 koydugunu belirtir. Dolayisiyla bu anlati, kurgusal yapisini
iyice gelistirmistir.”®

Sonu¢ degerlendirmelerinde Giinther, Peygamberin numune niteli-
gindeki olumlu davranisinin ve onun énemli sonuglarinin, olaylarin an-
cak boyle kurgusal anlatimiyla vurgulanabilecegini soyler. Giinther'e gore
hadis metninin mecazi mesaji iki noktada ortaya ¢ikmaktadir: Birinci ola-
rak 6nceden sonucu belli olmayan durumlarda gésterilen comertlik. Ni-
tekim o kadin Allah’in verecegi miikifati bilmeden susamis Miisliiman-

¢ Giinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 446.
% Giinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 447.
7 Glinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 447.
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larla sahip oldugu suyu paylagmustir. Bunun sonucunda da onun kéyti
saldirilardan korunmugtur. Keza Peygamberin kendisine gosterdigi iyilik-
ten etkilenmis siradan bir kadin, akrabalarinin Miisliiman olmasim sagla-
yabilmis ve boylelikle Miisliiman toplulugu giiclendirebilmistir. Bu ba-
kimdan Giinther’e gére bu metin, hem akidevi hem de ahlaki 6gretiye
destek vererek egitimle ilgili bir hadis yapisina biiriinmektedir.”!

5.1. Sylvia Akar ve Hadis Analizi

Bu konuda ikinci 8rnegimiz olan Sylvia Akar, giriste belirttigimiz iki
-edebi yaklasimdan daha ¢ok Toplumsal-tarihsel Edebi Elestiri tiirtine egi-
limlidir. Sylvia Akar, vurgu noktasi olan hadislerin anlagilmasi konusun-
da, yontem olarak retorigi kullanmakla birlikte, ilgili kavramsal unsurlar-
dan 6zellikle baglam (context), dinleyici kitlesi (audience) ile metinlera-
rasihik (intertextuality) kavramlarindan istifade edebildigini sdylemekte-
dir. Hadislerin anlagiimasiyla ilgili olarak bagka birtakim kuramlarin da -
bulundugunu belirten Akar, buna ragmen hadislerin bu tip sorulara cevap
verecek kadar yeterli miktarda malzeme icermedigini sdylemektedir.”?
Gercekten de bir¢ok hadis, genel olarak kisa malumatlar icermekte, giris,
gelisme/konu ve sonug gibi unsurlarin tamamuni icermemekte, ya da an-
lamanin temel bilesenlerinden baglami hakkinda malumat vermemekte-
dir. Zaten hadislerin anlasiimasimin temel sorunlarindan birisi de bu hu-
sustur. ' :

Yazar 6zellikle baglam konusunun hadislerin anlagilmasindaki 6ne-
mini vurgulayarak kimi érneklerle, baglama iligkin bilgiler olmadiginda
veya baglam yanls anlasildiginda vahim sonuglarin ¢ikabilecegini dile
getirmektedir.”?

Akar, dinleyici konusu baglaminda ise 6ncelikle hadlslerdekl konug-
macinin, Hz. Peygamber oldugunu belirtmektedir.”4 Dinleyiciye gelince
cogu hadiste asla bir dinleyici yoktur, metinler Hz. Peygamber’in sozlerini
sadece tasvir etmektedir ona gore. Akar, kendisinin hadis yorumunda tek
bir dinleyicinin evrensel dinleyici kitlesini temsil ettigini kabule egilimli

71 Giinther, Sebastian, Fictional Narration and Imagination, 448.

72 Akar, Sylvia, But if You Desire God and His Messenger The Concept of Choice in Sahih al-
Bukhdri, Helsinki 2006, 70.

73 Akar, Sylvia, But if You Desire God and His Messenger The Concept of Choice in Sahih al-
Bukhdri, 156-157.

74 Akar, Sylvia, But if You Desire God and His Messenger The Concept of Choice in Sahth al-
Bukhéri, 66.
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oldugunu belirterek Hz. Peygamber'in sozlerinin hedefledigi muhatap
kitlesinin, stinnet kavraminin geligim siireci iginde tiim timmete samil
sekilde genigsletildigini savunur.”® Zira ona gore hadis malzemesi, Hz.
Peygamber’in tekil bir eylemi olabilir; fakat degisik bakig acgisina gore
Rasulullah’in tiim Miisliimanlara y6nelik bir s6zii olarak da yorumlanabi-
lir pekala.”s :

Uciincii olarak 6neminden bahsettigi metinlerarasiik (intertextua-
lity) kavramini ise yazar, dokulararasilik (intertexture) kavrami gerceve-
sinde aciklamaktadir. Metinlerin yazar/konusmaci, okuyucu/dinleyici ve
metin gibi en azindan ii¢ boyutlu bir bilesenden olustugunu belirten Akar,
bu unsurlarin dis diinyayla da temas icinde olduklarini vurgulamaktadir.
Metinlerin diger metinlere de acik ya da imal gekilde atifta bulundugunu
belirten Akar, atifta bulunulan bu metnin, bir ayet olabilecegi gibi diger
bir hadis de olabilecegini séyler.”” Dolayisiyla bunlarin bilinmesi hadisle-
rin anlagilmasini kolaylastiran 6gelerdir. '

5. 2. Sylvia Akar’da Ornek Bir Rivayet Analizi

Yazar hem kitabinin ikinci béliimiinde hem de aslinda kitabinin 6n-
ceden cergevesini belirleyen makalesinde, kitabinin esas konusu olan ter-
cih ya da ihtiyar kavramiyla ilgili kimi Buh&ri rivayetlerini irdelemekte-
dir. Kendisi burada Juynboll'dan 8diing aldig1 metin salkim (theme clus-
ter)’® kavramina da aciklik getirerek kendi konusuyla ilgili metinlerin
daha cok bu terimi andirdigin belirtmektedir.”®

Sylvia Akar, hadis metinlerine iligkin yontemini, Buhar’deki Tercih
Hadisi’nin uzun varyanti ve diger kisa tarikleri cercevesinde tatbik etme-
ye calismaktadir. Biz burada ana metnin sadece en uzun varyantina ilig-
kin degerlendirmelerini dile getirecegiz: Ele alinan bu uzun-hadiste®®

s Akar, Sylvia, But if You Desire God and His Messenger The Concept of Choice in Sahih al-
Bukhdri, 68.

76 Akar, Sylvia, But if You Desire God and His Messenger The Concept of Choice in Sahih al-
Bukhdri, 69.

77 Akar, Sylv1a But if You Destre God and His Messenger The Concept of Choice in Sahth al-
Bukhdri, 65.

7 Bu konuda daha detayli bilgi icin bk. Ozer, Salih, G.H. A. Juynboll ve Isnad Analiz
Yéntemleri, Isnad Analiz Yontemleri icinde, (Derleyen ve (;ev1ren Salih Qzer, Ankara
2005}, 20.

7 Akar, Sylvia, But if You Desire God and His Messenger The Concept of Choice in Sahih al-
Bukhari, 75.

8 Buhar, es-Sahth, Istanbul 1992, Kitabu'n-nikih (67), b (83), no: 1, VI. 147-150
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ibn Abbas ile Hz. Omer arasinda gecen bir diyalogda, Peygamberimizin
esleri ile sorunlari ¢ercevesinde cereyan eden ve sonunda eger Allah’ ve
Resuliinii tercih ederlerse O'nunla kalmalarini, degilse onlara yol veril-
mesini ortaya koyan olayin anlatisi ge¢mektedir. Hadis, Kur'an’in 66/4
ayetiyle ilgilidir. Akar bu hadiste dokuz karakterin gectigini belirtmekte,
ilk ravinin ibn Abbas oldugunu, yukaridaki ayetle bag: dolayisiyla da ikinci
konugmacinin Allah (cc) oldugunu belirtmektedir. Yazar, hadisin ilerleyen -
kisimlarindan anlasildigi tizere esas anlaticinin aslinda Ibn' Abbas degil,
Hz. Omer oldugunu sdylemektedir. Zira gercekten de ibn Abbas'in Omer-
’e bu ayette kastedilen iki kadin sormasindan sonra olay, daha ¢ok Omer
. etrafinda cereyan etmektedir. Dolayisiyla baskarakterlerden birine yone-
lik tespiti pek de yanlis degildir. Mezkiir anlatinin bas kistmlarinda, diger
bir kahraman olan Omer’in komsusuyla tanigtigimizi belirten yazar, onun
ismen degil de Ensar’dan biri seklinde belirtildigini séylemektedir.®! Yani
bu metinde bu sahsin dyle belirgin bir pozisyonu yoktur. Bu sekilde me-
tindeki karakterleri ve konumlarini ortaya koymaya ¢alisan Akar, dordiin-
cii kahramanin, aslinda bu olaylarin ortaya cikmasina vesile olan, Omer-
in esi oldugunu belirtir. Nitekim onunla aralarinda gecen tartigmada esi
Omer’e, bir ¢cikisma sonrasinda, Peygamberin hanimlari bile eslerine kar-
s1 cikarken niye kendisini ayipladigi seklinde sitem etmektedir. Bu nokta-
da Akar, mezk(r metne, Mekkeli ve Medineli kadinlarin egleriyle iligki
tarzlarina iligkin tarihsel bilgi acisindan bakmaktadir; dolayisiyla burada
aslinda kendisinin metin analizlerinde kullandig1 metinlerarasilik unsu-
runun, tarihsel bilgi referansh génderme o6rneklerinden birine tanik ol-
maktayiz.

Pesinden hadis metninin diger bir kadin karakteri olarak Omer'in kiz
kardesi Hafsa karakteri incelenmekte ve onunla ilgili olarak da, babasiyla
aralarinda gecen tartigmaya ragmen aslinda bu hadiste ancak kiigiik bir
- rol oynadigini s6ylemektedir. Keza Hafsa'yla aralaninda gecen diyalogda
Ozellikle Hz. Aise’nin rolii glindeme getlrllmekte ve Aise konusunda Omer-
in bir ikaz1 zikredilmektedir.

Daha sonra bu hadise iliskin agiklamalar sadedlnde Medineli Muslu-
manlar arasinda Gassan kabilesiyle ilgili birtakim giivenlik endigelerinin
varhigindan bahsedilmektedir; zira bu hadisin bir tarikine gére bu kabile-
nin Medine’ye saldirmas: endisesinden korkulmaktadir. Nitekim olaymn

81 Akar, Sylvia, ‘No’ Said the Prophet: Socio-Rheorical Analysis of a Hadith, Studla Orien-
talia, v. 85, Helsinki 1999, 99.
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altinci karakteri olan Omer’in komsusunun, ona ‘korkung bir seyin mey-
dana geldigini’ sGylemesi {izerine o da, Gassanilerin mi saldirdigim soyler,
bunun iizerine komsusu da ‘hayir daha kétiisit’ diye kargilik verir. Bunun
iizerine Omer de ‘zaten bayle bir seyi, yani peygambefin esleriyle bir so-
run cikacagini bekledigini’ ifade eder. Dolayisiyla burada da Omer’in ilk
tepkisi, tarihsel arkaplanla iliskilendirilerek anlagilmaya ¢alisilmis olmak-
tadir. : '

Olay1 bu sekilde dramatize etmeye devam eden Akar, Omer’in hemen
giyinip Peygamberin evine gitmesini ve orada kiziyla olan diyalogu aka-
binde, olay iizerine oraya gelip huzurda bekleyenlerle biraz bekledikten
sonra dayanamayip Peygamberimizin huzuruna girdigini belirtir. Tam
bu noktada yedinci karakter karsimiza cikar: Zenci bir kéle. Omer bu
kisiden, iceri girmesi i¢in Peygamberden izin istediginin kendisine bildi-
rilmesini ister ve sonra iceri girer.

Akar metinde, icerideki diyaloga iliskin tasviri aktarir: Hz. Omer ko-
nustukca Peygamberimizin morali diizeli; Omer bundan cesaret almasi
tizerine O’na eglerini gercekten bosayip bosamadigini sorar, olumsuz yanit
alinca neseden ‘Allahu Ekber’ diye ¢1glik atar. Akar buradaki ruh hallerini,
karakterlerin beden dilleri ¢ercevesinde anlamaya (Peygamberimizin gii-
liimsemesi, Omer’in sevingten tekbir getirmesi gibi) ¢alismaktadir ki, bu
aslinda yazarin i¢ doku dedigi tiirden bir analiz seklidir. Sonra Omer met-
nin énemli konusu olan Kureys ile Ensar kadinlar1 arasindaki farkliliklar-
dan bahsettik¢e Peygamberimizin giilimsemesi artar. Bu diyalog esnasin-
da peygamber evinin fakirligini géren Omer, O’na Roma ve Iran krallarinin
serveti ve yasam tarzindan bahseder. Konugsmasinin bu noktasinda, muhte-
melen dinsel referanslar dist bir Karsilastirma yapildig1 icin Peygamberimi-

- zin cant sikilir. Bu noktada Akar, aslinda bu hadisin temel vurgularindan ve
kargilagtirmalarindan biri olan, diinya nimetleri ile ahiret nimetleri arasin-
daki karsilastirmay1 vurgular; bu bakimdan burada metnin mesajlarindan
birisiyle kars1 karstya oldugumuz s6ylenebilir. O, yorumcunun bu krizinin
nasil sona erdigi hakkinda bilgi vermedigini, esleri ile Peygamberimiz ara-
sinda nelerin cereyan ettigini séylemedigini, sadece Peygamberimizin, es-
lerinden 29 giin uzaklastiginin belirtildigini soyler.®?

Bu ayriliktan sonra Peygamberimiz, olayin dokuzuncu karakteri olan
Aise’ye geri doner. Aise’nin bu ayriliktan sonra kendisine dontlen ilk kisi

8 Akar, Sylvia, ‘No’ Said the Prophet: Socio-Rheorical Analysis of a Hadith, 102.
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olmasiyla gurur duymasindan bahsedilmekte, pesinden Peygamberimi-
zin bu konuda ailesine danismas teklifi iizerine kendisinin Allah’1 ve Re-
suliinii sectigi bolimiini aktarir.83 .

Sonra Akar, altist erkek {icii kadin dokuz karakterden olusan bu ha-
disteki kisiler arasi iligkilerin, kargilikli yardim, sempati ve saygi iliskisi
oldugunu belirterek bu konuda birtakim 6érnekler verir. Ote yandan Akar,
eger Omer’le komsusu iyi komsuysalar Medine ile Mekke’deki kadinlarin
durumlarindan bahsetmis olabileceklerini sdyler; fakat yine de bu gibi
konularin 6zel ve mahrem olarak kabul edilmis olabilecegini de ifade
eder. Bu noktada Akar, belki de Mekkeli kadinlarin Medineli kadinlardan
etkilenmeleri dolayisiyla muhtemelen aile hayatlarimin bile bu gelisme-
den etkilenmis olabilecegi yorumunu yapar. Dolayisiyla yazar, bu hadiste-
ki verilerden hareketle o dénemin sosyo-kiiltiirel yapisi hakkinda birta-
kim ihtiyath spekiilasyonlarda bulunmaya ¢alismaktadir. Keza bu hadisin
‘daha karmagik bir versiyonunda Omer, Medine'de muhacir erkeklerle ka-
dinlar1 arasindaki ¢atigmanin, burali kadinlarin farkli yapilan ve esleri
tizerindeki baskinliklarindan kaynaklandigini acik¢a séylemektedir. Akar’a
gore bu husus, Omer ya da diger Muhacirlerin, Medineli kardeslerine
Medineli kadinlarin tavirlart hakkinda konusmalariyla ilgili h1gb1r sey. zik-
redilememesini daha da manidar yapmaktadir.®4

Yazar daha sonra buradaki anlat1 yapis: dolayisiyla kadin ile erkekler
arasindaki karsilikli etkilesimin daha da diizensiz oldugunu belirtmekte-
dir. O, mezkir hadisin Peygamberin egleriyle sorunu cercevesinde bir olay
olmasina ragmen, olaydaki canli/coskulu anlat1 giiclerinin, Omer ile esi,
Omer ile kiz1 arasindakiler gibi tartismalar ve Omer’in, Kureysli kadinla-
rin Mekke’dekine nazaran Medine’de daha fazla miinakasaci ve daha az
itaatkér hale geldikleri gézlemi oldugunu séyler.%*

Ote yandan Akar, hadiste zikredilen gruplar arasindaki etkilesimlerin
de, bireylerinkine oranla daha ¢ok yo6nlii ve degisken oldugunu séyler.
Temel tartismanin egler ile kocalar1 arasinda cereyan etmesine ragmen
Mekke ile Medineli gruplar arasinda deger yargisi veya norm olarak fark-
lilik noktasinda en azindan bir agik farklihgin zikredildigini belirtir. Buna
ragmen burada Medineli Miisliimanlarin eslerinin tavirlarina yonelik yer-
gilerinden bahis yoktur; bundan dolay: Akar, Muhacir kadinlar Medineli

83 A. y. .
8 Akar, Sylvia, ‘No’ Said the Prophet: Socio-Rheorical Analy31s of a Hadith, 103.
85 A, y.
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kadinlar taklit etmeye bagladiginda, durumun da Mekkeli erkekler aci-
sindan kétiilesmeye bagladigi yorumunu yapar.8¢ Samirz bu tespit ortak”
inanca ragmen farkl: kiiltiirel yapilarin kisiler iizerindeki etkilerine iliskin
isabetli bir tespittir.87

Hadiste zikredilen gruplardan da bahseden Akar, Gassanilerin bu
- metinde topluma y6nelik dig bir tehdit niteligi tasirken, Romali ve Iranli-
larin ise giindelik yagamlarinda zengin ve miireffeh olan; fakat ahiretten
bir nasibi olamayacak gayr-i Miislim érneklere tekabiil ettigini séyler.
Burada da metin analizlerindeki kosullar ya da baglam unsurunun izleri-
ni gérmekteyiz. Bu noktada garip bir baglanti da kuran Akar, bunlarmn
tmmetin muhalifi olmalarinin, mescitte toplanan Miisliimanlardan da
anlasildigim soylemektedir; bu kurgu'nun Peygamberin hanimlarnni, es-
leri Hz. Muhammed’e, ailelerine ve ima yollu tiim immete kars: konum-
landirdigini belirten Akar, ne de olsa tiim iimmet onlar yiiziinden alt st
olmustu demektedir.

Daha sonra Akar, bu hadisle ilgili olarak bizce énemli bir ¢ikarimda
bulunmaktadir: Kadinlarin tavirlarindaki bu degisiklik konusunda Pey-
gamberimizin tepkisi. Akar, Peygamberimizin ne Mekkeli ne de Medineli
kadinlarin tavirlari hakkinda bir degerlendirme yapmamaktadir, o hicbir
sey sOylememekte, sadece giiliimsemektedir.2®8 Kanaatimizce bu nokta
oldukc¢a 6énemlidir: Zira peygamberimiz gercekten de insani bir durumu
ve sorunu, ondan etkilenmesine ragmen olumsuz bir yargiya bir temel
olacak noktaya vardirmamaktadir. Muhtemelen bunun nedeni, farkli kiil-
tiirel yapilarin ortak bir inang ¢ercevesinde ortak bir yasam kiiltiirii (mo-
dus vivendi) olusturmast i¢in biraz zaman gerektigi gercegidir. Burada
ayrica Peygamberimizin genel olarak insani sorunlara bakisindaki mane-
vi y6niin tiim ¢iplakhigiyla ortaya ¢ikugini gérmekteyiz; zira bilindigi gibi
kadin erkek iliskileri genel olarak zorlu sorunlardan birisi olagelmistir.

Ote yandan bu hadisin yapisindan da bahseden Akar, mezkir hadisi,
icinden siirekli yeni bir oyuncak cikan tipik bir Rus oyuncagina benzet-
mektedir: Nitekim bu hadiste de olay icinde olay bulunmakta; fakat tiim
hikayeler, icinde Hz. Muhammed ile Omer arasinda gecen sahnenin oldu-
gu anaolaya baglanmaktadir. Bu noktada Akar, kendisine gére anatema
kadin erkek iligkileri olmasina ragmen kadinlar ile erkekler arasindaki

% Akar, Sylvia, ‘No’ Said the Prophet: Socio-Rheorical Analysis of a Hadith, 104.
 Akar, Sylvia, ‘No’ Said the Prophet: Socio-Rheorical Analysis of a Hadith, 104.
% *Akar, Sylvia, ‘No’ Said the Prophet: Socio-Rheorical Analysis of a Hadith, 105,
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giic iligkilerinden hi¢ bahsedilmedigini séylemekte, bu konunun Omer ile
esi arasindaki tartismanin golgesi altinda kaldigini belirtmektedir.®* Ka-
naatimizce bdyle bir konunun mezkir hadiste ele alinmasin beklemek,
bugiinkii gibi bir paradigmanin olmadig: bir diinyadan beyhude bir bek-
lenti olsa gerektir. '

Bu hadise ili§kih yorumunun sonunda Akar, kadinlarm bu krizden
sonra mutad konumlarina geri cekildiklerini; fakat bu metnin mesajini, .
gériiniise bakilirsa Omer, Buhari ve sonraki sarihlerin olayi anlama tarzla-
rinin olusturdugunu belirtir.?® Bu noktada Akar, ashnda Buhér’nin bu
hadisi yerlestirdigi bab bagliklarina referansta bulunmaktadir. Zira ora-
larda_genellikle erkeklerin kadinlarin isleri {izerine kdim olduklari, ‘baba-
nin kizina esinin durumuyla ilgili tavsiyesi’ gibi ifadeler ge¢cmektedir. Bu
bakimdan Akar, muhtemelen erken dénem Islam’inda cereyan eden bir
olayin, kadinlarin eslerine itaatini vargulayan bab bashiklari altina yerles-
tirilmesiyle aslinda bir seyler séylenrnéye cahigildigini ifade etmektedir.”!
Bu tespitin tamamen yersiz olmadig kanaatindeyiz.

Goriildiigi tizere Sylvia Akar bu hadis metnini analiz ederken i¢doku
analizi de denilen ve tekrar edilen kelimeleri, anlati ve diyalogdaki ko-
nusmaci degisikliklerini, metnin betimledigi duygulari, hissiyatlari ve
aksiyonlari, ortaya konulan argiiman ve karsit argiimani ve de sézel ak-
tjf/pasif tislup degisikliklerini ele alan ydntemi®? “ve metinlerarasilik de-
nilen ve diger metinlere (ayet, hadis, tarihsel durum ve kogullar vs.) refe-
rans yapilarini inceleyen bir ydriingede hareket etmektedir. Keza o, din-
leyici kitlesi kavramint da bu hadis incelemesinde kullanmaktadur.

Sonug

Oncelikle edebt tahlil girisimlerinin, kavramsal ¢ercevenin tam ola-
rak netlesmemesine ragmen Batili ile Miisliiman hadis aragtirmactlari
arasinda cereyan eden kimi 6znel tartigmalardan uzaklasilarak daha ve-
rimli sonuclarin elde edilebilecegi bir alan potansiyeli tagidig1 sdylenebi-
lir. Fakat kanaatimizce bu yéntemin hadislerin analizi agisindan uygunlu-
gu konusunda 6éne sunulan her 6nciil tam olarak uygun olmadig: gibi

¥ Ay, : .
% Akar, Sylvia, ‘No’ Said the Prophet: Socio-Rheorical Analysis of a Hadith, 111.
91 Akar, Sylvia, But if You Desire God and His Messenger The Concept of Choice in Sahth al-
: Bukhdri, 110-111. .
92 Akar, Sylvia, But if You Desire God and His Messenger The Concept of Choice in Sahth al-
Bukhdri, 63-64.
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(bilakis 6zellikle kurgusallik énciilii, sadece kimi asilsiz rivayetler agisin-
dan gecerlidir) bu alanda yapilan her tahlil denemesinin de ayn1 oranda
basarili oldugu sdylenemez. Dolayistyla Edebi analiz yaklasiminin, sinirh
saylda bir rivayet agisindan gecerli oldugu ve 6zellikle nispeten uzun ha-
disler, ya da‘anlat1 6gelerinin bolca bulundugu rivayetlerin analizinde ise
yarar oldugu sdylenebilir; bu bakimdan bu y6éntemin tiim rivayet malze-
- mesi agisindan benzer sekilde islevsel oldugu ifadesi, genel bir de§erlen-
dirnﬁe olarak géziikmektedir.

‘Bu yaklagimin dzellikle metinlerin igyapisi iizerindeki vurgusu nede-
niyle, rivayetlerle ilgili kimi gériiniiste celiskili durumlari, arastirmadan
mahk{m etme yerine, rivayet tarihindeki bu gelismeleri anlamaya ve bu
anlamaya iligkin ipuglarini yakalamaya calisma seklinde bir egilimi olma-
~ s1dolaysiyla daha ilmi kimi tespitlere vesile olabilecegi kanaatindeyiz.

Bu cercevede Sebastian Giinther, genel olarak son zamanlarda iyice
‘belirginlesmeye baglayan ve hadis literatiiriine edebi agidan yaklagmanin
bir 6rnegini sergilemekte, 6zellikle kuramsal a¢itklamalar béliimiinde de-
gerli malumatlar vermektedir. Yazimizdan da anlasilacag iizere edebi tahlil
- “yonteminin hadisle bag: konusunda en genis agiklamalari o yapmakta ve
olasi sorunlu yerler izerinde daha cok o durmaktadir. Giinther'in 6zellik-

Cole ele aldig1 hadislerdeki mesaj ile mesajin algilanmasina yénelik acikla-

malari énemli goziikmektedir. Ote yandan yazarin edebi tahlil yontemi-
nin bilesenleri ile klasik hadis ustlii unsurlari arasinda bag-kurma gabasivw

‘da (6rnegin klasik ustiliin mana ile rivayet kavraminin modern edebi elesg-

- tirideki ‘kurgusal anlat’ terimine karsihk geldigi degerlendirmesi gibi>® )
modern yaklagimlarin, klasik serh¢iligin yaklasimlar tizerine bir seyler
bina etmesi agisindan kayda deger goziikmektedir. Keza o, hadislerde

.kullamlan ‘dil? yakalamaya da caligarak birtakim modeller tespit etme-. -
nin de ugrasini vermektedir ki, kanimizca bu husus da hadlslerln anlasil- .
masi acisindan faydali gozukmektedlr

‘ Giinther ele aldig1 hadislerin analizinde de kuramsal agiklamalarinin
- uzantilarini yakalamaya calismakta, 6zellikle metindeki kisisel miidaha-

. lelerin ipuclarim tespit‘ etmeye calismaktadir. Ote yandan bu tarz ravi

R formiilasydnunu, olumsuz olarak da degerlendirmeyip onu, bir metni

- % Ashinda bukargilagtirma da tam olarak birbiriyle: értiismemektedir; zira daha énce de *

. belirttigimiz iizere kurgusallik da ¢ok fazla ravi mildahalesi s6z konusu olmaktadir,
oysa mana ile rivayette bu tarz bityiik capli bir miidahale, tiim rivayetler aglsmdan
degll ancak kimi tekil r1vayetler a(;lsmdan sOylenebilir.
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mesaj veren (numunevi) bir formata aktarmamn bir kogulu olarak gor-
mesi de kanaatimizce olumlu bir yaklagimdir. Zira ona gére bu tarz vur-
- gulamalar ancak kurgusal anlatimla gergeklestirilebilir.

Sylvia Akar da bu konuda giizel kuramsal acitklamalarda bulunmasi-
na ragmen kitab1 ve mezk{ir makalesinde hadisleri ele alirken de goril-
digi tizere, kendisinin bu agiklamalarini yansitma konusunda pek basa-
rili oldugu kanaatinde degiliz; zira kendisinin bu kuramlardan hareket
ettigi her zaman ve her 6rnekte net olarak hissedilmemektedir. Yine de
Akar, hadisi anlama yontemleri konusunda 6nemli bilgiler vermektedir.
Bu arada klasik hadis usfiliiniin 6zellikle iizerinde durdugu isnad feno-
meninin burada yeniden énem kazandig1 gériilmektedir ki, burada isnad,
metinden kopuk olarak degil; bilakis metin hakkinda ipuglari tastyan, onun
seriiveni hakkinda bir seyler soyleyen temel bilesenlerden biri olarak kar-
simiza cikmaktadir. Ote Yandan Akar’in hadis literatiiriiniin olusumunda
ravilerin ve miielliflerin hem metinlerin secilmesinde hem de metinlerin
lafzinin sekillenmesindeki islevleri dolayisiyla oynadiklar: 6nemli role
yaptig1 vurgu da, 6nemli bir husus olarak karsimizda durmaktadir.
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Ebu'l-Esved Ed-Du'elinin Arap Gramer
Tarihindeki Yeri ve Onemi

Zafer KIZIKLI*

Abstract

Abii al-Aswad al-Du’ali: His Position and Significance in the History of
Arabic Grammar. This article deals with Abil al-Aswad al-Du’ali (605-688 A.D.),
founder of Arabic grammar rules and his position in Arabic grammar history. He lived in
Basrah, center of the grammar activities in the early period of Islamic history. According
to the classical Islamic sources, he wrote grammar rules firstly and he taught them to
another people. In this way Arabic grammar became an area of study and in the followmg
period, a lot of books were wiritten on it.
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Giris

Arap dilinin gramer kurallarinin tespiti ile ilgili ilk diisiinceler tama-
men dini kaygilara dayanir. Islam 6ncesi sozlii kiiltiir gelenegine sahip
olan Arap toplumu Kur'dn ve hadislerle birlikte yazil kiiltiire gecis yap-
mustir. Islam cografyasinin genislemesi ve Arap olmayan milletlerin Miis-
liiman olmalariyla birlikte Arap dilinde gériilen bozulmalar Kur’an’in oku-
nusuna da yansimistir. Bu durum ise Araplar arasinda hosnutsuzluklara
yol agmig ve Arapganin gramer kurallarinin tespitinin gerekliligi diisiin-
cesini dogurmustur.

Klasik kaynaklarda Arapganin gramer kurallarinin belirlenmesine y6-
nelik bilgilerin tiimii de Ebu’l-Esved ed-Du’eli (17/605-69/688 ) iizerinde
yogunlagmaktadir. Bu bakimdan Ebu’l-Esved ed-Du’eli Arap dilinin gramer
tarihinde ok énemli bir kisiliktir ve onunla ilgili tarihsel anlatilarin ince-
lenmesi Arap grameri tarihi bakimindan biiyiik 6nem arzetmektedir.

“* Dr., Ankara Universitesi {l4hiyat Fakiiltesi, e-posta: www.zaferkizikli@yahoo.com
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Ebu’l-Esved ed-Du’eli’nin bizzat kendisinin ve yetistirdigi 6§renciléri-
nin gramer kurallaryla ilgili yapmis olduklar: calismalar “nahv” ve “sarf”
ilimlerinin olusumunu saglamis, daha sonraki donemlerde “dlet ilimler”
diye adlandirilan bu branglar tefsir, hadis, fikh, keldm gibi dini ilimlerin
yaninda yerini almistir. Béylece dil ve din bilimleri arasinda bir koordi- '
nasyon meydana gelmis, Araplarin dilsel kiiltiirlerindeki birikim de ilahi
mesajin anlasiimasinda etkin bir rol oynamaya baglamustir. '

Ebu’l-Esved ed-Du’elfnin gramer calismalar1 sadece Islam1 ilimlere-
hizmet etmekle kalmayip, Arap dili ve kiiltiirintin giiniimiize kadar ulag-
masini saglamig, Araplara yepyeni bir ufuk agmistir.

I. EBU’L-ESVED ED-DU’ELI’'NIN HAYATI!

Asil adi Zalim b.'Amr b. Sufyan b. Cendel b. Ya‘mur b. Hils b. Nefase b.
‘Adiyy b. ed-Dil b. Bekr ed-Deyli, lakabi ise Ebu’l-Esved ed-Du’eli'dir. 17/
605 yilinda Basra’da dogdu. T4biin déneminin 6nde gelen dil, gramer, .
hadis ve islam hukuku alimlerindendir. Dahi kisiligi, hazir cevaplihgi ve
soylulugu ile yasadig1 toplumda seckin bir konum elde eden Ebu’l-Esved
ed-Dwell, ayn1 zamanda iyi bir at binicisi ve gairdir. Cimri bir kisilige . |

1 es-Safedi, Halil b. Eybek, el-VAfi bi’l-Vefeydt, XVI, Beyriit, 1981 s.533-539;.ibr1u Hallike“il-v‘ '
n, Ahmed b. Muhammed, Vefeydtu’l-Aydn fi Enbd’i Ebrd'’z-Zamdn, (Thk. Thsén Abbés),

Daru Sadir, Beyriit, 1978, II, 535-538; Yakiit el-Hamevi, Mit'cemu’l-Udebd’, Déru‘ihy—i_d :

ai't-Turasi’l-Arabi, Beyriit, 1936, XII, 34-39; es-Suyiiti, Abdu’r-Rahmén b. Ebi Bekr, Bug- §
yetwl-Vu'dt fi Tabakdt’l- Lugaviyyine ve’n-Nuhdt, (Thk. Muhammed Ebir}-Fadl ibrah-

im), Daru'l-Fikr, Beyriit, 1979, 11, 22-23; ez-Zirikli, Hayruddin, el-Aldm, Darwl-1lmi Iil-

Melyin, (6. Bsk.), Beyriit, 1984, III, 236-237; Dd'iratw’l-Me'drif el-Islamiyye, Komis-
yon, Misir, 1933, I, 422-423; el-Bagdadi, Abdu’l-Kadir b. “‘Umer, Hizdnetu’l-Edeb ve Lub-
bu Lubdbi Lisani’l-‘Arab, Daru Sadir, Beyrit, Thz., VI, 136; Muhammed b. Sa‘d, et-Tabd-

katu'l-Kubrd, Daru Sadir, Beyriit, 1957, VII, 70; Ebu’l-Ferac el-isfahani, Aliyywbnu’l-
Huseyn, el-Agdni, (Thk.Abdu’l-Kerim ibrahim el- Azbavi), Kahire, 1980, XII, 297-334;".
el-Hanbeli, ‘Abdu’l-Hayy b. el-Tmad, Sezerdtu'z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, (Thk. ihy- ~
awt-Turasi’l-‘Arabi Komisyonu), Beyrut, Thz., I, 76; {bnwn-Nedim, el-Fihrist, Daru’l-

Ma‘rife, Beyriit, 1978, s. 61-63; Ahmed Emin, Duhd’-Islam, Mektebetu’ n-Nehdati’ I B

Misriyye, (7. Bsk.), Kahire, 1935, II, 288; Corci Zeydan, T{lrihu Adabil-Lugati’l-‘Arably- .
ye, Daru Mektebeti’ -Hayat, Beyrft, Thz., II, 221; ‘Abdw’l-‘Al, Salim Mekram, el-Halakd-

tu'l-Mefktide fi Tarihi'n- Nahvil-‘Arabi, Mu'essesetu’l-Vahde, (1. Bsk.), Kuveyt, 1977, s.

137; el-Cumahi, Muhammed b. Sellam, Tabakdtu Fuhiil’ s-Su'ard’, Kahire, 1974, 1, 12;
Ibnu Kuteybe, Abdullah b. Muslim, el-Me‘drif, (Thk. Servet ‘Ukkéage), Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye, Kahire, 1960, s. 841; Ibnu Kuteybe, ‘Abdullah b: Muslim, es-$ir ve’§-$u_faré’,
Kahire, 1966, s. 729; el-Kifti, ‘Aliyyi’bni Ylsuf, Inbdhu’r-Ruvdt, (Thk. Muhammed EbU'T- .
Fadl ibrahim el-Azbaw), Kahire, 1980, [, 39-44; Topuzoglu, Tevfik Ristii, “Ebir’l-Esyed ‘
ed-Diteli”, T D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1994, X, 311-313; Kizikly, S. Zafer, Arap -
Grameri Ekolleri, (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Bursa, 2005, s. 14 ' g
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sahip olan Ebu’l-Esved ed-Du’eli fakirlere maddi yardimda bulunulmasin:
hos kargilamaz ve éocuklarma:

“Eger fakirlere paranizi verirseniz, onlardan daha kétii duruma dii-.
sersiniz. Allahu Teal4 ile coémertlik yarisina girmeyin!... Allahu Te4la en
comerttir. O eger isteseydi tiim yoksullar: zengin yapardi. Maddi yardim-
da kendinizi zorlamayin, sonra fakirlesirsiniz!...”? diye 6giit verirdi.

Donemin Irak valisi olan Ziyad b. Ebih? ’in gocuklarina hocalik yap-
mugtir,

Hz. Ali'nin yakin arkadast olan Ebu’l-Esved ed-Du’ell onunla birlikte
Siffin savagina katilarak Mu‘aviye'ye karsi savagmis ve ardindan da Hz.
Ali tarafindan Basra valiligi ile odillendirilmistir.

Yahyéa b. Ma‘in’den (6. 233 /848)* rivayet edildigine gore, Ebu’l-Es-
ved ed-Du’eli 69/688 yilinda veba hastali§ina yakalanarak vefat etmistir.

II. EBU’L-ESVED ED-DU’ELI’NiN GRAMER KURALLARINI
TESPITIYLE iLGILI ANLATILAR

Ebu’l-Esved ed-Du’el’nin Kur’an’daki kelimeleri harekelemis olmasi-
nin disinda, nahiv alaninda neleri tespit ettigini ve ilk olarak hangi babla-
11 ortaya koydugunu kesin olarak bilmiyoruz? . v

Gramer kurallarinin belirlenerek yaziya gegirilmesi konusunda Ebu’l-
Esved ed-Du’ell hakkinda farkli bir takim riviyetler vardir. Bu rivayetle-
rin dogruluk derecesini saptamak imkansizdur. Glinki o doneme iligkin
kesin deliller tarihin derinliklerinde yok olup gitmistir. Fakat yine de bu
rivayetlerin taninmasi Arapcanin gramer kurallarinin nasil ve hangi sart-

- larda ortaya konuldugu hakkinda bir fikir verecektir® .

1. ibnwl-Enbari’'nin’ Anlatisi ve “Nahv”
Kavraminin Olusumu

Arapcada « ‘JC‘“ » “nahv” sozciigii sézlitk anlamiyla “yol” ve “yén”,

2 Ibnu Hallikin, a.g.e., II, 538-539

* Ziy&d b. Ebih, ilk dénem islam komutanlarindandir, ayni zamanda {inlit bir hatiptir.
Mu‘aviye tarafindan Irak’a vali olarak atanmustir. 673 yilinda vefat etmistir.

* Bkz. al-Hatib al-Bagdadi, Ahmed Ibn Ali, Tdrthu Bagddd, al-Maktaba al-Selefiyya, el-
Medine el-Munevvara, Thz., X1V, 177; ibnu Hallikan ,a.g.e.,V, 190,

® Demirayak, Kenan — Bakirci, Selami, Arap Dili Grameri Tarihi, Erzurum, 2001,s. 27

¢ Kizikly, S. Zafer, a.g.e.,s. 15-20. ’

7 Ibnwl-Enbari (513/1119 - 577/1 18) Kiife gramer ekoliiniin énde gelen temsilcilerin-
dendir. Bagdat'ta yagamustir. “el-Insaf fi Mesdili’l-Hildf beyne Nuhdti’l-Basra ve’l-Kife”,
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terim olarak da “gramer” demektir® . Bu sézcigiin “gramer” anlamini ka-
zanmasiyla ilgili su anlatilar 6n plana cikmaktadir:
“Ali b. Ebi Talib, bir bedevinin Kuran’in, el-Hakka sfiresinin 37. ayeti-

ni « :,g.ia\;j\'ﬁl ds 1Y » “onu yanhs yapanlardan baskast yemez” seklin-
de okuduguna, tanik olmustur. Oysa istisna edati olan «Y! » dan sonraki

bu kelime ref * halinde oldugu icin « 03Bl ¥ A8 LY » seklinde okun-

malidir. :

Ebwl-Esved ed-Dweli bir giin, ‘Ali b. Ebi Télib’in yanina gittiginde,
onun elinde bir kagit parcasi goriir ve bu kagit parcasmnin ne oldugunu
sorar. ‘Ali b. Ebi Talib de insanlarin konusmalari tizerine kafa yordugunu
ve Arap olmayanlarla kaynasmadan dolay1 dilin bozuldugunu belirtir.
insanlara miiracaat edebilecekleri, giivenebilecekleri bir kaynak olmasi
icin bu kagidi hazirladigini séyler. Bu kagitta ise sunlar yazmaktadir:

Uy o ‘j{:@;‘f’b :F‘fj‘} PASAL o NNy 31{) (wulfp&h »

“Soz, ya isim, ya fiil, ya da harftir. isim adlandirildig seyi bildirir. Fiil
~ haber vermekte kullanilan bir dgedir. Harf ise bir anlam igin gelir.” -

Fbuw’l-Esved ed-Dweli, daha sonra ‘Ali b. Ebi Talib’in kendisine soyle
dedigini ifade eder: ‘

LB L of s U R s é’) G ) Ul s 5,
O T T N Y PR RIS
@ Y ety S Sl e Y el
_ Bu tarz iizere devam et ve bildiklerini oraya ekle. Ey Ebu’l-Esved!
Sunu bilesin ki, isim {i¢ tlirdiir: Zahir (acik isim), muzmer (zamir) ve ne .
zahir ne de muzmer olan.” .
ibnuwl-Enbari, bu konuyu daha sonra Ebu’l-Esved ed-Du’el’nin ag-
zindan su sekilde nakleder: ‘
“Sonra ben ‘atif, na‘t, ta‘accub ve istifhdm boliimlerini ortaya koy-
dum, inne ve bengerlerine kadar isi vardirdim. Bunlan ‘Ali b. Ebi Télib’e

sundugum zaman o, daha da eklememi istedi. Ben de her ekledigim bo-

“Esrdru’l-‘Arabiyye”, wqIkudul-Irab”, “HavasiL-1dah”, “Mensiiru’l-Fevd’id” bagta olmak iize-
re gramere dair pek gok eseri vardur. :
8 el-Firizabadi, Muhammed b. Ya'kiib, el-Kamaisu'l-Muhit, Darwl-Cil, Beyrit, Thz., IV, 396.
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limden sonra, ona bunlari takdim ettim. Bu bilgiler yeterli bir diizeye
ulastiginda bana dedi ki:

PR

«'ufu.uLs.U\)»_JH.uy\u»

- Izledigin bu yontem ne kadar da glizel! © .

Bu ciimlede « 531 » “yonelmek” s6zciigii hem isim hem de fiil ol-
mak lizere iki kez ge¢cmektedir. Buradan hareketle sonraki dénemlerde
gramer kurallarinina nahv adi verilmis ve Basrali 4limler tarafindan siste-
matik bir bilim héline getirilmigtir.

2. Ebli 'Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenni’nin!° Anlatis1

Irak vélisi ZiyAd b. Ebih, Ebu’l-Esved ed-Du’ell’yi yanina ¢agirmis ve
ona: .
- Ey Ebu’l-Esved, yabancilar ¢ogaldi ve Arapcayr bozdu! Sayet sen
onlar igin bir sey yazarsan insanlarin dili bununla diizelir ve Allah’in kita-
b1 da dogru okunur.

Ebu’l-Esved ed-Du’eli bu teklifi reddeder, hatta ona cevap verme ge-
re8i dahi duymaz.

Bu durum {izerine Ziyad b. Ebih, bir adamma donerek soyle emreder:

- Ebu’l-Esved’in gegtigi yola otur, o senin yanindan gecerken bilerek
Kur’an’ dan bir 4yeti yanlig olarak oku!

Ziyad b. Ebih’in emrindeki bu adam aynen denileni yapar ve Kur'an-1

Kerim’in Tevbe suresinin, 3. dyetinde gegen; ) w_( JM:J u” i J, A o) »

° Ibnul-Enbér, Abdu’r-Rahmén fbn Muhammed, Nuzha al-Alibbd’ fi Tabakdt al-Udebd’, (Thk.
ibrahim es-Samerra’t), Mektebetu'l- Mendr, (3. Basky), ez-Zerkd’ - Urdiin, 1985, s. 18-19
° Ebil ‘Ubeyde 110/728-209/824 yillart arasinda Basra’da yasamis gramer, edebiyat ve
dil bilginidir. Gramer bilgisini Y{inus b. Habib (94/713-182/798) ve ‘Amr b. Ala (70/
690-154/77 )’dan almistir. Ebi ‘Usmén el-Méazint (61. 248/863) ve Eb{i Hatim es-Si-
cistani (61. 250/865) onun en seckin 6grencilerindendir. En énemli eserleri sunlardir:
“Garibu’l-Kur'dn”, “Mecdzu’l-Kur'dn”, “Garibu’l-Hadis", “el-Hudiid”, “et-Tdc”, “ed-Dibdc”,
“el-Insan”, “el-Cem‘u ve't-Tesniye”, “el-Feras”, “el-Licam”, “es-Serc”, “el-Ibl", “er-Rahl”,
“el- Hamam” “el-Hayydt”, “el-‘Akdrib”, “el- Hayl”, “es-Seyf”, “el- Huff”, “el-Lugdt”, “el-
Eddad ", “el-Firak”, “Ma Tulhinu fihi'l-‘Amme”, “el-ibdal”, “el-Kard’in”, “Es‘4ru’l-Kabd'il”,
“Fe‘ale ve Efale”, “es-Sevarid”, “Ed‘iyetu’l-‘Arab”, “Buyfitdtu’l-‘Arab”, “Me’dsiru’l-‘Arab”,
“Mesdlibu’l-‘Arab”, “el-Eyydm”. Hayat: hakkinda Bkz. el-Hanbeli, Abdu’l-Hayy b. el-Imad,
a.g.e, II, 24-25; el-Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XIII, 252-258; ibnu’l-Enbari, a.g.e., 5. 137-
150; Ibnu Hallikan, a.g.e., \ 235-243; Ebu t-Tayyib el-Lugavi, Merd tibu n-Nahwyyln
(Thk. Muhammed Eb{'l-Fad! ibrahim), Matba‘atu Nehdati Misr, Kahire, 1955, 5. 71-74;
el-Kiftl, a.g.e., III, 276-287; es-Suyfit, Bugyetu’l-Vu'dt, II, 294-296; Yiisuf b. Tagriberdi,
a.g.e., II, 184; Yakilt, a.g.e., XIX, 154-162; ez-Zubeydi, a.g.e., s. 124-126

» o«
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« ¥ 4.y “Siiphesiz ki, Allah ve Peygamberi, miigriklerden uzaktu” climlesi-

ni yitksek sesle, « 5y o5 2ad L ts 5 all O » “Silphesiz ki Allah, mils-
riklerden ve Peygamberinden uzaktir.” anlamina gelecek sekilde « lam »
ve « he » harflerini esreliyerek okur.

Bunun {izerine Ebu’l-Esved, “Allah’in kudreti peygamberine uzak ol-
maktan yiicedir” diyerek oradan uzaklasir ve derhal Ziyad b. Ebil’in yani-
na donerek ona soyle der: ,

- Senin talebine karsi benim takindigim tavir ne kadar da tuhaf! Ben
Kur'An’in i‘rdbin1 yapmaya karar verdim, bana otuz kisi ver!... ‘

Ziyad b. Ebih derhal otuz kisiyi getirtir, Ebu’l-Esved ed-Du’eli, bu kisi-
lerden on tanesini secer. Sonra da bunlar arasindan ‘Abdu’l-Kays kabile-
sinden bir adama dénerek, '

- Eline bir Mushaf ve siyahin diginda bir boya al! Ben dudaklarimi
actigim zaman harfin tizerine bir nokta koy. Dudaklarimi yumdugumda
noktayr harfin yanina, dudaklarimi kapattigimda ise harfin altina koy.
Eger bu hareketlerden birini {ist iiste yaparsam iki nokta koyarsin, der.

Boylece Kur'dn-1 Kerim'’i yazmaya baglar ve sonuna kadar gelir'*.

Ayni olay1 Ibnuw’l-Enbéri daha farkl aktarir: V

Hz. Omer’in hilafeti déneminde bir bedevi gelerek,

- Allal’in Muhammed’e indirdigi seyden kim bana bir béliim okuya-
cak, der.

Orada bulunanlardan biri ona Tevbe suresinin 3. ayetini & &0t o} »
«d gy uS ﬂ-fd\ u'“ seklinde okur. « 0! » nin ismi oldugu icin fethal

2 - . . A .
okunmasi gereken «J s« » “peygamber” kelimesi mecriir zannedilerek

esreli okununca mana bozulur “Allah, peygamberinden uzaktir!” geklin-
de olumsuz bir anlam ortaya ¢ikar. Bedevi ise burada yapilan gramer
hatasini bilmedigi igin, ,

- Allah nasil olur da peygamberinden uzak olur? Eger Allah, peygam-
berinden uzaksa, ben ondan daha da uzagim, diyerek tepki gosterir.

" Bu haber Hz. Omer’e ulasinca, Hz. Omer o bedeviyi yanina ¢agurir ve

aralarinda su diyalog gecer:

- Ey bedevi! Allah’in peygamberinden uzaksimn 6yle mi?

1 jbnw'n-Nedim, a.ge., s. 61-63
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- Ey Miiminlerin emiri! Ben sehre gitmigtim, Kurdn’dan haberim yoktu.
‘Kim bana onu okuyacak’ diye sordum. Oradan birisi gelerek bana Berae
stiresini okudu, diyerek, sureyi kendisine okudugu sekliyle Hz. Omer’e
aktarir.

Hz. Omer de ona:

- Boyle degil ey bedevi! deyince,

- Nasil 6yleyse? Ey Miiminlerin emiri! diye sorar.

Hz. Omer de 4yetin dogru seklini okuyarak ona agiklama yapar. Bu-
nun iizerine bedevi:

- Allah’a yemin olsun ki, ben Allah’in ve onun Peygamberinin uzak
oldugu kimselere uzagim, der.

Hz. Omer ona, Kur'an’ iyi bilen kimselerin disinda rastgele kisiler-
den Kur'an kirfati dinlememesi gerektigini 6giitler.

Bu olay iizerine Hz. Omer, Ebu’l-Esved ed-Du’eli’ye Arap dilinin gra-
mer kurallarini ortaya koymasini emreder!? .

3. ‘Asim b. Ebi’n-Nuciid’un'® Anlatis1

Ebu’l-Esved ed-Du’eli Basra valisi Ziyad b. Ebih’e gelerek ona soyle
der:

- Araplarin yabancilarla karisarak dillerinin bozuldugunu gériiyorum.
Araplara kendi dillerini tanitacak bir sey yazmama izin verir misin?

O da, “Sakin bdyle bir ey yapma!” diye karsilik verir. Bunun tizerine,
Ebu’l-Esved ed-Du’eli, vlinin meclisini terk eder. Bir siire sonra mecliste
bulunanlardan biri bu duruma sinirlenerek “Allah valiyi 1slah etsin! Baba-
miz 61di ve ¢ocuklar ortada kald1!” diyerek olaya kars1 duydugu rahatsiz-
hig1 ortaya koyar. Arapcamin yéneticiler tarafindan sahiplenilmedigini, dile-
gereken énemin verilmedigini ifade eder. Bu tavir karsisinda hatasini
anlayan Basra valisi ZiyAd b. Ebih ona su sekilde karsilik verir:

- Babaniz 61dii ve ¢ocuklar yetim kaldi, 6yle mi? Cabuk bana Ebu’l-
Esved ed-Du’eli’yi cagirin!
 Ebul-Esved ed-Du'eli gelince ondan, gramer kurallariyla ilgili diisiin-
cesini gergek1e§tirmesini ister, O da bunu yerine getirir.

Yine Asim b. Ebi'n-Nuctid’'un anlattigina gére, Ebu’l-Esved ed-Du’el?’
nin kizi bir giin babasina:

2 Ibnul Enbar, a.g.e., s. 19-20
3 ‘A b, Ebln Nuctd (6l 127/745), yedi kiraat imamindan biridir. Hayat1 icin Bkz.
ibnu Hallikan, a. ge., 1,243
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<
2, 0 ¥

- Gokyiiziiniin en giizel seyi nedir ( ¢ VO] 1 G ) diye sorunca

o da,
- Yildizlardir, cevabim verir, bu cevap karsisinda sasiran kizi babasina,
- Ben bunu kastetmedim, ben gokytiziinin giizelligine kars1 duydu-
gum hayranlig1 ifdde etmek istedim, deyince Ebu’l-Esved ed-Du’eli de ona:

- Oyleyse, (! L um>-\ L ) “Gokyiizii ne kadar da glizeldir!” gek-

linde soyle! der.

Iste bu yiizden Ebu’l-Esved ed-Du’eli nahvi ortaya koyar ve ilk olarak
“ta‘accub” konusunu kaleme alir. Bunu teyit eden bir bagka rivayet ise
oglu Eb( Harb'in,

- Babamuin gramer kurallariyla ilgili ilk yazdig1 bolim “taaccub”tiir
seklindeki ifddesidir'*.

Ebil HAtim es-Sicistani!® (6l. 250/864) de Ebul-Esved ed-Du’el’nin
cahiliye déneminde diinyaya geldigini nahiv ilmini ‘Ali b. Ebi Talib’den
aldigini rivayet eder.

Ebii Seleme Miisé b. isma‘l ise babasindan kendisine s0yle dedigini
kaydeder:

“Bazilari, nahvi ilk ortaya koyan kisinin Nasr b. ‘Asim oldugunu iddia
ederler, oysa nahvi Basra’da ilk ortaya koyan kisi Ebu’l-Esved ed-Duelidir™®.

4. el-Halil b. Ahmed el-Farahidi’nin'’ Anlatis1

Ebw't-Tayyib el-Lugavi (6l. 351/962), Ebu’l-Esved ed-Du’eli’nin nah-
vi ilk ortaya koyan kisi oldugunu belirterek, bu konuda Ebt Fadl Cafer b.
Muhammed b. Babteveylrin, ishak ibrahim b. Himid’den onun Eb& Ha-

1 jbnu Hallikan, a.g.e, II, 537

15 Ehii Hatim Sehl es-Sicistani (61. 250/864), dil Kur’an ilimleri ve siir bilginidir. el-Esma‘l
ve Ebli ‘Ubeyde Ma‘mer b. Musenn&’mn &grencisidir. el-Muberrid (210/826 — 286/
899Y’e de hocalik etmistir. Eserleri: “Kitdbu’l-Edddd”, Kitdbu'n-Nahl”, “Kitdbu’l-Mu‘am-
merayn”, “Irdbu’l-Kur'dn”, “el-Makstiru ve'l-Memdiid”, “Ma Tulhinu fihi 1-Amme”, “el-
Makdti‘u ve'l-Mebad?”, “el-Kird’dt”, “el-Fesdha”, “el-Vuhils”, “ihtildfu’l-Masdhif”, “et-Tayr”,
“en-Nahle”, “el-Harru ve'l- Berdu ve’s-Semsu ve'l-Kameru ve'l-Leylu ve'n-Nehdr”, “es-Suyit-
fit ve'r-Rimdh”, “ed-Der‘u ve't-Turs”, “el-Hecd’”, “Halku'l-Insdn”, “el-Idgdm”, “el-Leb’u ve'l-
Lebenu ve'l-Halib”, “el-Keram”, “es-Sitd’u ve's-Sayf ”, “en-Nahlu ve'l-‘Asel”, “el-Ibl”, “el-
‘Usb”, “el-Hisbu ve'l-Kaht”. Hayat1 hakkinda Bkz. Ibnu Hallikan, a.g.e., I1, 430-434; Ib-
nu'n-Nedim, a.ge., s. 82; el-Kifti, a.g.e., II, 58-64; es-Suyhti, Bugyetu'l-Vu‘at, I, 606-
607; es-Safedi, a.g.e., XVI, 14-16; ez-Zirikli, a.g.e., I1I, 143 :

16 el-Lugavi, a.g.e., s. 21 '

17 a]-Halil b. Ahmed (100/718 - 175/791), Basra ekoliiniin en biiyiik temsilcisi ve ilk
gramer eseri olan “el-Kitdb”in miteliifi Sibeveyhi'nin hocasidir. Arapga ilk sozliik olan
“Kitdbu'l-‘Ayn” ve arfiz ilmini anlattigs “el-Arid” adh eserleri meshurdur.



ZAFER KIZIKLI « 273

tim b. Sicistani ’den, onun Ebii Bekr b. Muhammed b. Yahy&’ dan, onun
Muhammed b. Yezid en-Nahvi’den, onun Eb{ ‘Umer el-Cermi’ den, onun
da el-Halil b. Ahmed’den rivayet ettigine goére:

Ebu’l-Esved ed-Du’eli, nahv ilmini ‘Ali b. Ebi Talib’den almustir. Gunku
‘Ali b. Ebi T4lib, insanlarin konusmalarinda lahn isitmis ve Ebu’l-Esved ed-
Du’eli’ye s6yle demistir:

-Insanlar icin harfler yaz ve bu harflere isaretler koy!

Ebu’l-Esved ed-Du’eli, ‘Ali b. Ebi T4lib’in bu teklifine bir siire kayitsiz
. kalir. Daha sonra ZiyAd b. Ebih de ona insanlarin dilinin bozuldugunu
soyler.

Ebu’l-Esved ed-Du’eli bir giin, « LSLa:« wbil » “Degnegim diistii” de-

mesi gerekirken, « slas &leile » diyen bir adam goriir ve Arapganin

halk arasinda yanlig kullanildig1 gortigiine inanarak, Hz. Ali ile Ziyad b.
Ebih’e hak verir'® .

Aynm zamanda Ebu’l-Esved ed-Du’eli, Ziyad b. Ebih’in ogullarina Arap-
ca hocalig1 da yapmustir.

5. el-Esma‘i’nin?? Anlatisi?°

Ebu’l-Esved ed-Du’el’nin yaninda siirekli bulunan ve ondan Arapca-
nin kurallarini sorarak 6grenen bir gocuk vardi. Ebu’l-Esved ed-Du’eli bir
giin ona:

-Yavrum, babana ne oldu, dlye sorar.

O da:

% el-Lugavi, a.g.e, s. 6-8

1% Tam ad1 ‘Abdu’l-Melik b. Kurayb b. Ali b. Esma‘ el-Bahili, kiinyesi Eb{t Bekrdir. Aslen
Basralidir. Abbasi halifesi Har(in er-Resid (61. 193/809) doneminde Bagdat'a gelmistir.
Dil, siir, gramer, ahbar, nevadir ve garaib konulannda déneminin en biiyiik bilginlerinden
birisiydi. 740-828 yillan arasinda yagamustir. el-Halil b. Ahmed ve ‘Amr b. ‘Ald’nin 6gren-
cisidir. Unlit dilbilimci ve ravi Halef el-Ahmer (61.180/796)den de yararlanmgtir. el-
Esma‘, Arap siirinin giiniimiize intikalinde en 6nemli rolii oynayan kisilerden biridir.
Ezberinde 16.000 urclize oldugu séylenir. Eserleri: “el-Esma‘yydt”, “Halku'l- Insan”, “el-
Ecnds”, “el-Envd’ ”, “el-Hemz”, “el-Maksiir ve'l-Memdiid”, “el-Fark”, “es-Sifdt”, “el-Ebvab”,
“el-Meyser ve'l- Kaddah”, “Halku’l-Feras”, “el-Hayl”, “el-Ibl", “es-S&’”, “el- Ahbiyetu ve'l-Buyiit”,
“el-Vuhiis”, “Fe‘ale ve Efale”, “el-Emsal”, “el-Eddad”, “el-Kalbu ve’l- ibddl”, “el-fstikdk”, “Gari-
bu'l-Hadis”, “el-Keldmu'l-Vahsiyy”, “Nevadirul-Ardb”, “el-Mugekker ve'l-Muennes”. Hayat1
hakkinda Bkz. el-Hanbeli, Abdu’l-Hayy b. el-imad, II, 36-37; el-Hatib el-Bagdadi, a.g.e.,
X, 410-420; Ibnu Hallikan, a.g.e., III, 170-176; Ibnu Kesir, a.g.e., X, 283; Ibnuwn-Nedim,
a.g.e., 5.78; el-Kifti, II, 197-205; es-Safedi, a.g.e., XIX, 187-193; Sezgin, Fuat, a.g.e., VIII,
283; es-Suyiti, Bugyetu’l-Vu'dt, 11, 112-113; ez-Zirikli, a.g.e., IV, 162

2 el-Lugavi, a.g.e., s. 9-11
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-Sitmaya yakalandi, sitma onu kirdi gegirdi, ezdi, paramparga etti,
glicsiiz, bicare héle getirdi, diye cevap verir.
' Bunun iizerine Ebu’l-Esved ed-Du’eli ona su soruyu yoneltir:

-Babana diigmanlik eden, onu sahipsiz birakan, kovan, azarlayan,
lizerine yliriiyen annene ne oldu?

Cocuk:

-Babam annemi bosadi, baskasiyla evlendi, diye cevap verdikten son-

ra, «Cay oo L_,.Jﬂ:d » seklinde bir ciimle kurar.« cie> » ve

« &z » kelimeleri “etine dolgun oldu” anlamina gelen anlamdas sozciik-

lerdir, ama “memnun oldu” anlamina gelen ve bu sézciiklerle anlamca

ilgisiz « <22, » kelimesini sirf kafiyeli olsun diye kullanmig ve ortaya

anlam y6niinden bozuk bir ifide ¢ikmuigt.

Bu olaydan sonra Ebu’l-Esved ed-Du’eli, Ziyad b. Ebih’e gelerek,

-Bana soyledigimi anlayacak bir katip ver! der.

ZiyAd b. Ebih de Abdu’l-Kays kabilesinden bir adami ona getirtir, fa-
kat o, bu sahs1 be§enmez. Daha sonra Kureys'ten birini ¢cagirttirir. Ebu’l-
Esved ed-Du’eli bu kisiye soyle talimat verir:

-Ben bir harfi okurken dudaklarimi a¢tigimi gordiiglinde, harfin tize-
rine; dudaklarimi biiziince harfin 6niine; dudaklarimi kapattigimda da
harfin altina bir nokta koy. Sayet onlardan birini gunneyle tekrar eder-
sem iki nokta koyarsin.

O kisi de onun dedigi gibi yapar.

6. Eb{i Seleme Miisa b. isma‘il’in Anlatis1®!

“Bazi kimselerin Abdu’r-Rahmén b. Hurmuz’ii veya al-A‘rac b. Nasr b.
‘Asim’1 nahvi ortaya koyan ilk kisi olarak iddia etmeleri asilsizdir. Giinkii
onlarin her ikisi de nahvi Ebu’l-Esved ed-Du’eli’den almislardir. Gergek su-
dur ki, nahvi ilk ortaya koyan kisi ‘Ali b. Ebi Talib’'dir. Ciinkil tiim rivayetler,
Ebu’l-Esved ed-Du’eli’ye, ondan da 'Ali b. Ebi Télib’e dayanmaktadir.

Ebu’l-Esved ed-Du’eli, kendisinin nahv ilmini nereden aldig1 seklinde
bir soruya muhatap olmus, o da:

-Nahiv ilminin inceliklerini'Ali b. Ebi Talib vasnaswla ortaya koydum,
diye cevap vermistir.

Insanlar Arap dilini 6grendikleri kisi olan Ebu’l-Esved ed- Dueliye, dilde-
ki anlasmazhklarini ¢6zmesi icin miiracaat ediyorlar, grarner bilgilerini 6-

2 jbnul-Enbar, a.ge., s. 21-23
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renmek icin onun yanma gelip gidiyorlardi. Ebu’l-Esved ed-Dw’elnin en
yakin arkadasi olan ‘Anbese b. Mi‘dan ise onun 6liimiinden sonra bu konu-
ma gegmis ve gramer konusunda bir otorite olarak kabul gérmiistiir. Anbe-
se b. Mi‘dan’dan sonra da Meym(in el-Akran bu konuma yiikselmistir”.

Ibnu Sellam el-Cumahi??,, Arap gramer bilimini tesis eden, béliimle-
re ayiran, diizenleyen, dildeki kiyas yontemini ortaya cikarar ilk kisinin
Ebuw’l-Esved ed-Du’eli oldugunu; onun fdil, mef‘il, muddf, harf-i cerr, ref ¢,
nasb ve cezm konularini kaleme aldign belirtir.

ez-Zubeydi** , Ebu’l-Esved ed-Du’eli ile birlikte onun 6grencisi olan
Nasr b. ‘Asim ve [bn Hurmuz’ii de Arap gramerinin kurucusu olarak kabul
etmekte ve onlarin gramer bilgilerini béliimler halinde yazdiklarini, me-
todik hale getirdiklerini, ref, nasb ve cezm ‘4millerini zikrettiklerini, fail,
mef'il, ta‘accub ve muddf konularini telif ettiklerini bildirmektedir?4 .

Sevki Dayf ise, ayn1 zamanda birer kiraat imami olan Nasr b. ‘Asim ve
Ibn Hurmuz'iin nahiv ilmini tesis eden kimseler olmadiklarini belirterek,
onlarin sadece Kur'an’in noktalanmasi konusunda calismalar yaptiklar:
gorlistindedir?® .

IIT. EBU’L-ESVED ED-DU’ELI’NiN GRAMER
EGITIMINE KATKISI

Ebu’l-Esved ed-Du’eli yalnizca kendisi gramer calismalar yapmakla
yetinmemis, kendisinden sonra bu faaliyetlerin devamini saglamak ama-

# Tam ad1 Muhammed b. Sellam b. ‘Ubeydullah b. Sellam, kiinyesi Eb{i Abdullah el-Basri
el-Cumah?dir. Muhammed b. Zeyyad'in mevalisindendir. Kardesi ‘Abdu’r-Rahmén b.
Seldm da ayn1 zamanda bir gramer bilginidir. ibnu Sellam, Hammad b. Seleme basta
olmak lizere, Mubérek b. Fudale, Zaide b. Eb'r-Rakkéd ve Eb{i ‘Avvane’den riviyetlerde
bulunmugtur. Ondan da el-Muberrid ve Sa‘leb (51. 201/904) basta olmak iizere bir ¢ok
gramer bilgini rivayette bulunmustur. Dogum tarihi kaynaklarda yer almayan Ibnu
Seilam’in 6liim tarihi 231/845'tir. Oldiigii zaman yetmis iki yasinda oldugu riviyet
edilmektedir. En 6nemli eserleri sunlardir: “el-Fadil” (Ahbar ve siirlerle ilgilidir), “Buyil-
tatu'l-‘Arab”, Tabakdtuw’s-Su'ard’i'l-Cahiliyyin”, “Tabakdtu’s-Su‘ard ’i’l—fsl@miyyin”, “el- Hall-
db”, “Ecru’l-Hayl”. Hayati hakkinda bkz. el-Hanbeli, ‘Abdu’l-Hayy b. el-mad, a.ge.,IL71;
el- Hatibuwl-Bagdadi, a.g.e.,V, 327-330; Ibnu’l-Enbari, a.g.e., s. 6-8; Ibnu'n-Nedim, 5.165;
el-Kift, a.g.e., 111, 143-145; es-Suy{iti, Bugyetu’l-Vu'dr, 1, 115; ez-Zubeydi, a.g.e., 5.127;
Ebu't- Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 108; Yékiit, a.g.e., XVIII, 204-205; Yaisuf b. Tagriberd-
i, age., II, 260; ez-Zirikli, a.g.e., VI, 146; Tiiccar, Zilfikar, “Ibn SellAm el-Cumahi”,
T.D.V. Islam Ansiklopedisi, XX, 312-313.

# Muhammed b. Hasen ez-Zubeydi (61.379/989), Endiiliislii bir 4lim olup dil ve nahiv
alimlerinin biyografilerini yazan bir aragtirmaci olarak tamimr. Tabakdtu’n-Nahviyyin
ve'l-Lugaviyyin adl eseri meshurdur.

* ez-Zubeydi, Ebl Muhammed b. el-Hasen, Tabakdtu'n-Nahviyyin ve'l-Lugaviyyin, (Thk.
Muhammed Eb#'l-Fadl ibrahim), Matba‘atu’s-Sa‘ade, Kahire, 1954, s. 2.

» Dayf, Sevki, el-Meddrisu’l-‘Arabiyye, Daru'l-Me‘4rif, (7.Bsk.), Kahire, Thz., s. 16-17
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ayla dgrenciler yetistirmistir. Arapcamin gramerinin miistakil bir bilim
dali olmasinda, belli bir standarda ulagmasinda ve diger Islami bilim dal-
laryla etkilesime girmesinde bu kisilerin tiimiiniin de biiyiik pay1 vardir.

Ebu’l-Esved ed-Du’eli ve 6grencilerinin Basrali olusu gramer faaliyet-
lerinin dogdugu yer olarak Basra kentini 6n plana ¢ikarmis ve bu faaliye-
ler ileriki ddnemlerde daha da sistematik hale gelerek “Basra Ekolii” adi-
n1 almistir.

Ebu’l-Esved ed-Du’el’den gramer egitimi alan ve kendilerine “Basra
Ekoliiniin Birinci Tabakast” adi verilen bu kisileri ve onunla olan iligkileri-
ni s0yle siralayabiliriz?® :

1. Nasr b. ‘Asim el-Leysi?? (? - 89/708)

Yakit el-Hamevi (61. 626/1229)’ye gore, Nasr b. ‘Asim, Kuran ve gra-
mer konularinda Ebu’l-Esved ed-Du’elt’ye isnatta bulunmus bilgili bir ki-
siydi ve Arapca ile ilgili bir kitab1 vardi. Onun gramer bilgisini Yahya b.
Ya‘mur el-“UdvAni (? -129/746)’den aldig1, kendisinden de Eb{i Amr b. el-
‘Ala (70/690-154/771)'min gramer 6grendigi kaydedilir. Inang olarak 6n-
celeri Haricl oldugu, daha sonra bu goriisii terkettigi rivayet edilmekte-
dir. Yazmus oldugu kitabu ise giiniimiize kadar ulagmamigtir®® .

Y
ez-Zubeydi, Thls siresindeki « 2> » “tek” kelimesinin tenvinsiz ola-

rak okunusunu ilk olarak onun ortaya attigini, hatta “tenvin” teriminin de
ilk olarak onun tarafindan kullamldigin kaydeder. ‘Abdullah b. Ebi ishak
el-Hadrami?® , onun bu kiraatini begenmis ve tenvinle okuyan ‘Urve b.
ez-Zubeyr'inkine tercih etmistir®® . |

Nasr b. ‘Asim’a, ‘Urve b. ez-Zubeyr'in yukaridaki ayeti tenvinli oku-
dugu séylenince bu tiir bir okuyusu begenmedigini ifade etmistir.

Kuran’in noktalanmasi, dénemin ydneticisi el-Haccc b. Yasuf es-
Sekafi*'nin emriyle, Nasr b. ‘Asim el-LeysT'ye, Yahya b. Ya‘mur ve el-Hase-

2% Kizikli, S. Zafer, a.g.e., s. 20-24

7 elKif, a.g.e., III, 343-344; es-Suytiti, Bugyetu’l-Vu'dt, 11, 313-314; Ibnu’l-Enbard, a.g.e.,
s. 23-24.

8 yakit, a.g.e., XIX, 224.

2 ‘Abdullah b. Ebi ishak el-Hadrami (29/650-117/735) Basrali gramer bilginidir.

% ez-Zubeydi, Ebtt Muhammed b. el-Hasen, Tubakdtu'n-Nahviyyin ve'l-Lugaviyyin, (Thk.
Muhammed Ebi{rl-Fadl Ibrahim), Matba‘atu’s-Se‘ade, Kahire, 1954, 5. 27

3 Emeviler dénemi komutanlanndandir, Mekke, Medine, Taif ve Irak'ta valilik yapmus
olup halka zulmetmesiyle iinliidiir. Harici mezhebi mensuplarini ortadan kaldirmstir.
el-Haccac ayni zamanda meshur bir hatiptir. 95/714 yilinda 6lmugtir.
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nul-Basr*2 'nin eglik etmesiyle gerceklesmistir. Bu is Ebu’l-Esved ed-Du-
el’nin yapmis oldugu faaliyetlerin bir devami niteligindedir. Ancak Nasr
b. ‘Asim, bir yenilik olarak harflerin birbiriyle karismamasi icin harfleri
nokta ile isaretleme usiliinii getirmistir. Boylelikle “ba” harfi, “t4” dan ve
peltek “s&” dan; “cim” harfi “h4” dan rahatca ayirt edilebilmistir®? .

2. Yahya b. Ya‘mur®* (2 - 129/746)

Yahy4 b. Ya‘mur'in kiinyesi Eb( Suleyman el-Veski el-‘Udvan?dir. Kur'-
am’a ilk nokta koyan kimsedir. Dil, gramer, edebiyat, Arap lehceleri, fikh ve
hadis ilimlerinde t4bi‘nin en biiyiik bilginlerinden biridir. Birkac sahabiyi
gormiistiir. Emeviler devletinin resmf mektuplarini yazan divan katiplerin-
dendir. Dili babasindan, grameri de Ebw’l-Esved ed-Du’eli’den 6grenmistir.

Ebu’l-Esved ed-Du’el'nin vefatindan sonra yaklasik elli y1l yasamis-
tir. ‘Abdullah b. ‘Umer el-Hattb ile miinasebeti ve Kaderiyye ile ilgili so-
rusuyla taninir. Hicdz'a yaptig1 yolculugunda ona, Himid b. Abdu’r-Rahm-
an el-Himyer1 eslik etmistir. Bu kisi onun dil ve fesahat konusundaki ka-
biliyetini 6grenmek icin Ibnu ‘Umer’le onu yaristirmistir.

Ibnu Selldm’in anlattigia gore, el-HaccAc, Yahy4 b. Ya‘mur’a kendi-
sinden lahn isitip isitmedigini sormus o da,

- Tevbe sfiresinin 24. ayetindeki « .-~ » (ehabbe) “sevdi” s6zciigiinii,

« L~>-\’ » (uhibbe) “sevildi” seklinde okuyorsun, bu yaptigin lahndir, diye

cevap verince el-Haccic, Yahy4 b. Ya‘mur’a sinirlenerek,
- Bugiinden sonra bunu hig isitmeyeceksin, diyerek onu Horasan’a
slirgiin etmistir®s .
Modern Arap dili aragtirmacilarindan ‘Abdu’l-Al S4lim Mekram’in be-

lirtti§ine goére, Yahy4 b. Ya‘mur yukaridaki dyette gecen « L.>-\/ » kelime-

%2 Eb{i Said el-Hasenu'l- Basti (21/642-110/728) Medine’de dogmus bityiimiig ve Basra’-
da yasamis fikh, hadis, kelam, tefsir ve tasavvuf sahasinda déneminin en biiyiik Islam
Alimidir,

3 Mekram, a.g.e., 5. 79.

* Ebu't-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., 5. 25-26; ibnu’l-Enbéﬁ, a.ge., s. 24-26; ibnu Hal_likén, a.g-
-e., VI, 173-176; es-Suylti, Bugyetu'l-Vu'dt, 11, 345; es-Suyiiti, el-Muzhir, Daru Ihyai’l-Ku-
tubl’l -Arabiyye, Beyriit, Thz., 11, 398; Yékiit, a.g.e., XX, 42-43; Yiisuf Tagriberdi, a.g.e., I,
217; ibnu Sa‘d el-Yafi4, a. g-e, I, 271; ez-Zirikli, a.g.e., VIII, 177.

% ez-Zubeydi, a.g.e., s. 28.
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sinin « olS” » nin haberi oldugunu sdyleyerek “Kdne’nin haberi” terimini

ilk kez kullanmistir®.

3. ‘Anbesetu’bnu’ I-Fil*7 (?-2)

Tam ad1 ‘Anbesetw’bnu Mi‘dan el-Mehr{’dir. ‘Anbesetu’bnu’l-Fil laka-
biyla tanmnir. Dogum ve &liim tarihleri bilinmemektedir. Araplarin Ebd
Bekr b. Kilab kabilesindendir. Mehra b. Haydan kabilesine mensup oldu-
gu da sdylenir. el-Muberrid, insanlarin Arapcay: 6grenmek igin Ebu’l-Es-
ved ed-Du’el’ye gidip geldiklerini Anbesetw’bnu’l-Fil'in de onun en yakin
arkadas: oldugunu ifade eder.

‘Anbese, bir fil cobani olan babasi Mi‘dan’la taninir. O, ‘Emeviler dé- .
neminin tinlii sairi Cerir (33/653 — 114/733)’in, yine o donemin bir bag-
ka {inlii s4iri el-Farazdak (21/641-114/732) hakkinda soyledigi siirleri®®
riviyet ederdi®® . Ebu’l-Ferac el-Isfahani ise onu, Ebu'l-Esved ed-Du’eli-
’den sonra Arap gramerini en iyi bilen kimse olarak tanitir®.

4. Meymin el-Akran*! (? -?)

ilk gramer bilginlerinin ikinci tabakasindandir. Dogum ve 6liim ta-
rihleri kaynaklarda gecmemektedir. Gramer bilgisini ‘Anbesetu’]-Fil'den
aldig1 rivayet edilir. Bir bagka rivayete gore de grameri Ebu’l-Esved ed-
Du’el’den 6grenmis, kendisinden de ‘Anbesetw’l-Fil almistir. Meymtn, EbG
‘Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenn&’'nin arkadasidir. EbG ‘Ubeyde ilk gramer
calismalarryla ilgili s6yle bir rivAyette bulunur:

“Grameri ilk ortaya koyan kisi Ebwl-Esved ed-Du’eli’dir, onun ardin-
dan bu alanda calisma yapan kisiler sirasiyla Meymn el-Akran, Anbese-
tw’l-Fil ve Abdullah b. ishak’tir.”

Basra’da Meymfin el-Akran’in kendisinin olusturdugu bir ders halka-
s1 vardi. Pek cok kisi onun bu ders halkasinda gramer 6grenmistir. Bu
kimselerin en seckini de ‘Abdullah b. Ebi ishak el-Hadrami'dir.

% Mekram, ‘Abdw’l-Al Salim, el-Halakétu’l-Mefkiide fi Tarihi'n-Nahvi'l-‘Arabi, Mu'essese-
tuw’l-Vahde, (1.Bsk. ), el-Kuveyt, 1977, s. 89. )

37 el-Kiftl, a.g.e., II, 381-382; es-Suyiti, Bugyetwl-Vudt, 11, 233; es-Suyiiti, el-Muzhir, II,
398-436; Yakt, a.g.e., XVI, 133-134; ez-Zubeydi, a.g.e,, s. 11.

% By iki sairin birbiyleriyle yaptiklar kargilikh hicivlesmeler Emeviler dénemi Arap ede-
biyatinda 6nemli bir yere sahip olup “nak&’id” adiyla anilir.

¥ el-Kifti, a.g.e., 11, 381

4 Ebu'l-Ferac el-Isfehani, a.g.e., 11, 311

41 elKifti, a.g.e., Iil, 337-338; es-Suy(iti, Bugyetu’I-Vu'dt, 11, 309; Yakit, a.g.e., XIX, 209-
210
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- 5. ‘Abdu’r-Rahman b. Hurmuz el-A‘rac?*? (? - 117/735)

Tam adi-‘Abdu’r-Rahman b. Hurmuz b. Ebi Sa‘d el-Medent'dir. Medi-
ne-i Munevvere’lidir. Gramer bilgisini Ebu’l-Esved ed-Du’eli’den almustir.
Kureyg'in neseb bilgisi konusunda otorite bir isimdir. Kiraat ilmini ise Hz.
Muhammed’'den en ¢ok hadis riviyet eden sahabi olarak iinlenen Eb
Hureyre (61.59/678)’den 6grenmis, kendisi de yedi kiraat imdmindan biri
olan Nafi‘ b. Abdi'r-Rahmén Ebi Nu‘aym (6l. 169/785)"1 yetistirmistir®.

Medineliler gramer bilgisini yalnizca ondan almislar ve yalnizca on-
dan nakil yapmiglardir. Bagdat ekolii gramer bilginlerinden Ibnu Burh&n
(376/986-456,/1064), ibnu Cinn’nin el-Luma‘adli eserine yazdig1 serhin
6nsoziinde soyle der:

- Gramer bilginleri {i¢ cesittir: Medineliler, Basralilar ve Kifeliler!..

MAliki mezhebinin kurucusu ve ayni zamanda ¢ok biiyiik bir hadis
bilgini olan im&m Malik b. Enes (93/712 - 179/795), ‘Abdw’r-Rahmén b.
Hurmuz'den uzun yillar gramer dersleri almistir.

el-Arac olarak tinlenen ‘Abdu’r-Rahmén b. Hurmuz, Arap dilinin ku-
rallarini belirleyen kimseler arasinda ad: zikredilen bir sahsiyettir. ez-
Zubeydi, onun gramer ve Kureys soybiliminde insanlarm en bilgilisi oldu-
gunu ve iinlii hadis 4limi Imam Malik'in, birkac yil boyunca el-A‘rac’in
yanina ilim 6grenmek icin gittigini de rivayet eder**.

Sonug¢

Kur'dn’in yanhg okunmasina yonelik dinsel kaygilar olmasayd; Arap-
canin gramer kurallarinin belirlenmesi ve bunun egitimi icin VIII. yiizyil
gibi erken bir dénemde faaliyetler baslamazdi. Giinkii o dénemde Arapla-
r1 bu yénde motive edecek baska bir etken mevcut degildi.

Arapcanin gramerinin belirlenerek yaziya gecirilmesi klasik dilin bo-

YA LY

zulmadan yiizyillar boyunca devam etmesini saglamis, ayrica Kur'dn’in
da tahrif olmasini 6nlemistir. Bunun da 6tesinde Araplar, standart klasik

4 el-Hanbeli, ‘Abdw’l-Hayy b. el-Iméd, a.g.e., I, 153 ; el-Kifti, a.g.e., I, 172-173; es-Suy(iti,
Bugyetu'l-Vu'de, 11, 91; Yasuf Tagriberdi, en-Nuciimu’z-Zéhira fi Ahbdri Misra ve’l-Kéhi-
ra, Tab‘atu Dari’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire, h.1348, I, 276; ibnu’}-Enbari, a.g.e., s. 20; ez-
Zubeydi, a.g.e., s. 9; el-Yafi1, Eb{l Muhammed Abdullah b. Sa‘d, Mir'dtu’l- Cendn ve Ibra
tu’l-Yakazdn, D&’ira bi'l-Maérif, Haydaribad, h.1337, 1, 250

“ NAafi‘ b. ‘Abdi'r-Rahmén Ebf Nu‘aym’in hayati hakkinda Bkz. ibn Cezeri, Ebu’l-Hayr b.
Muhammed, Gdyetu’n-Nihdye fi Tabakdti’l-Kurrd’, (Nes. G. Bergstraesser), Misir, 1351/
1932, 11, 330 '

“ ez-Zubeydi, a.g.e., 5. 26
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dili korumak siretiyle aralarindaki bagi siirdiirmiisler, siyasi bir gii¢ ola-
rak tarih sahnesinde varliklarin1 koruyabilmiglerdir.

Araplarin dil, edebiyat ve kiiltiir tarihinde Ebuwl-Esved ed-Du’eli gra-
mer konularini ele alarak inceleyen ilk kisi olarak karsimiza ¢tkmaktadir.
O, gramerle ilgili herhangi bir kitap telif etmis olmamakla birlikte, bazi
gramer konularini yazarak kayda gecirdigi riviyetlerden anlasilmaktadir.
Boylelikle Ebu’l-Esved ed-Dueli Arap bilim tarihinde yazma gelenegini
baglatan kisi olarak da diisiintilebilir. Zira Arap tarihine baktigimizda Zebed
kitabeleri, Kabe duvarlarina asilan muallakalar ve Kur'dn-1 Kerim diginda
yaziyla kayit altina alinan bir bilginin mevecut olmadigim gériiriiz. Onun
bu girigsimi kendisinden sonra gelen kimseler icin bir 6rnek olusturmus-
tur. Ayni zamanda Ebu’l-Esved ed-Du’eli 6grenci yetistirmek suretiyle Arap
egitim tarihine katki saglamig 6nemli bir sahsiyettir. :

Gramer faaliyetlerinin baslangiciyla ilgili yapilan rivayetler arasinda
her ne kadar bazi farklar olsa da, ortak nokta Ebw’l-Esved ed-Du’eli’nin
gramer kurallarinin tesisi ile ilgili bir takim calismalar yaptig: yoniinde-
dir. Arap grameri tarihini anlatan klasik eserlerin hepsi de Ebu’l-Esved
ed- Du’eli’nin Arap dilinin gramer kurallarinin belirlenmesinde 6ncii roli
oldugunu vurgulamakla birlikte onun bu konudaki ¢alismalarini farkh
sekillerde aktarirlar. Ancak bu eserlerdeki bilgiler kesin delillere dayan-
maz, sadece anlati niteligi tasir. Fakat durum her ne olursa olsun Ebu’l-
Esved ed-Du’eli’nin gramer adina bir takim ¢aligmalar yapti§1 ve isminin
yasadigi donemde ve sonrasinda insanlarin zihinlerinde grameri ¢agris-
tirdi§1 muhakkaktir. _

Ebu’l-Esved ed-Du’eli ve 6grencileri Basra ekolii olarak bilinen gra-
mer ¢caligmalarinin niivesini olusturmaktadirlar. Onlarin baslattiklar: gra-
mer aragtirmalar1 sonraki dénemlerde diger dilbilimsel galismalara da
ornek tegkil etmis ve ilham kaynag: olmugtur.

Ebu’l-Esved ed-Du’eli sistematik olarak Arap gramer bilimini ilk orta-
ya koyan kisidir. Ayrica yetistirdigi 6grencilerle de bu bilimin egitimine
biiyiik katk saglamis, ders halkalar: olusturarak dilbilgisi kurallarin tar-
tisma zeminine oturtmustur. Iste bu yiizden O, Arap kiiltiir tarihinin en
seckin simalarindan biri olmaya layiktir.
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Isma4lilik: Eski ve Yeni Davet"

Wilferd MADELUNG
Ceviren: Muzaffer TAN**

© Sia’nin 6nde gelen ii¢ kolu arasinda Isma‘lilik, Mogollar 6ncesi fran’-
la en yakindan alakali olanidir. Tarihsel olarak bilinen sekliyle Isma‘li
hareket iran’da dogdu ve 6ncelikle oradan yayildi. Daha sonraki bir dé-
nemde Iran Isma4iligi, Misi’da Fatimi halifesinin basinda olup idare et-
tigi daha biiyiik Isma‘li topluluktan bagimsiz hale geldi ve Nizari hareket
icerisinde kendine has gelenegini olusturdu. )
Baglangicta isma‘lilik, imamiyye'nin imam-Ca‘fer es-Sadik’in halefi
konusundaki ihtilafindan dogan bir alt koluydu. Ca‘fer ilk 6nce en biiyiik
oglu Isma1l'i halefi olarak tayin etti. Ancak ism4‘l, babasi hayattayken
o6ldii. Makalat yazarlari Cafer’in 148/765 yilindaki 6liimiinden sonra, ya
IsmA‘in 6liimiinii inkér eden ve onun Mehdi olarak geri doniisiinii bek-
leyen ya da onun kanaliyla imameti oglu Muhammed b. Isma‘il’e geciren
muhtemelen Kifeli en az iki isma4li gruptan bahseder. Sayet Isma4li ni-
telemesi dogru kabul edilirse, bu ilk Isma4lf ayriltkq1 gruplarin akibeti
hakkinda daha fazla bir sey bilinmemektedir. Onlar sayica 6nemsiz olma-
liydilar. Bir asir sonrasina kadar herhangi bir isma‘li hareket ortaya cik-
madi. Ik Kafeli isma4liler ile II/IX. asrin ikinci yansinda ortaya cikan
hareketi birbirine baglayan devam ede gelen bir nazari gelenegin varligi-
na dair kesin bir delil yoktur. ’
Bu hareketin en belirgin 6zelligi, yogun bir gizli davet ¢abasi ve ihti-
lalci faaliyetti. Onun inceden inceye islenmis nazari sistemi, Isldm alemi-
ne ddfler yoluyla yayildi. Onceleri merkezi olarak HuzistAn’daki Asker

* " Wilferd Madelung, Religious Trends in Early Islamic Iran, Albany 1988 adh eserin “Isma-
‘ilism: The Old and the New Da‘'wa” (s. 93-105) adli béliimiiniin gevirisidir.
** Dr., Ankara Universitesi I1hiyat Fakiiltesi, e-posta: tanmuzaffer@yahoo.com
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Mukram ve Ehvaz’dan idare edildi. Kife bolgesinde bag ddf Hamdén
Karmat'in! danigmani olarak faaliyet gésteren ve Isma‘li dgretiye dair
ilk calismalar1 kaleme alan ddf ‘Abdan, muhtemelen Ehvazliydi. Hareke-
tin liderinin daha sonralar énce Basra’ya, akabinde Suriye’deki Sele-
miyye’ye gegtigi siralarda dogu Iran’daki TalikAn’da ikdmet eden ailesi-
nin bir kolu ile ilgili birtakim net olmayan bilgiler vardir. Kaynaklarimiz
Kife krsalindaki ilk davet faaliyetleri hakkinda oldukga ayrintil bilgi-
ler verir. Buradan Yemen, Bahreyn ve Suriye’ye déiler gonderilirken,
Yemen déaisi Ibn Havseb Mantdirw’l-Yemen de Sind, Misir ve Magrib’e
davetin temelini atan dailer génderdi. iran’daki ilk IsmAa‘qli faaliyetler
hakkinda daha az bilgi mevcuttur.> Arap bolgelerindeki dailerin tersine
buradakiler Irak’tan génderilmemis olup oradaki davete de bagh degil-
lerdi. fran’daki davet faaliyetinin tam olarak ne zaman bagladig bilin-
memekle birlikte, Irak’takinden daha sonra baslamadigini, hatta daha
erken bir dénemde bagladigini varsaymak yanlg olmaz. Isma4li dailer
Horasan’in Rey, Nisabur ve diger bélgeleri ile Maveratinnehir ve fran’da
kisa siirede faaliyete gectiler.

Bu asamada Isma‘li dailerin yaydi§: goriisler temelde vahyin don-
giisel (devrl) bir tarihi ve gnostik bir evren anlayisindan (kozmoloji)
ibaretti. Bu anlayisa gore vahiy, her biri ildhi bir mesaj getiren Ntk bir
peygamberle baglatilan yedi nebevi devirde nazil olmustur. ik alt1 Na-
tik Adem, Ndh, Ibrahim, Mas4, isd ve Muhammed’di. Bunlardan her
birinin ilahi mesajlarda gizli olan batini hakikati agiklayan bir Vas?’si, ya
da diger bir ifadeyle, bir Sdmit’i vardi. Bunlar $is, Sam, Isma‘l, Hardn,
Yahy4 ve Ali'ydi. Her bir devir yedi imamla tamamlanmaktaydi. Bu yedi
imamin sonuncusu bir sonraki dénemin Natik’1 oldugundan ve yeni bir
kitap birlikte kendisinden &ncekini nesh eden bir seriat getirdiginden
dolay1 daha yiiksek bir mertebeye sahip olacakti. Altinci ddSnemde ye-
dinci imam ve dolayisiyla yedinci Natik, Muhammed b. isma‘dldi. O
gaybete girmisti; ancak Natik olarak Islam seriatinm1 lagvetmek igin d6n-
mek tizereydi. Onun il4hi mesaji, her ne kadar yeni bir seriat getirme-
mekteyse de, énceki gizli batini hakikatlerin tam olarak ifsa edilmesin-
den ibaretti. O, Kimu’l-KiyAme ve Mehdi olarak yeryiiziinii yonetecek
ve keméle erdirecekti.

1 “Abdan b. er-Rabit”, E. Ir.
2 S. M. Stern, “The Early IsmA&‘ili Missionaries in North-West Persia and in Khurasan and
Transoxania”, BSOAS, XXIII (1960), s. 56-90.
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Bu tarih bakis acis1 tamamuiyla Sii isldm anlayisina dayanir. Muham-
med’den dnceki Natik’lar ve halefleri kutsal kitaplarda adi gecen peygam-
berler olup Kur’dn’in kabul ettigi ve Miisliimanlarin biiylik sayg:1 goster-
dikleri sahsiyetlerdi. Beklenen Mehdi, Ali ve FAtima’nin soyundan gelen
Muhammed b. Isma‘il’di. O, her ne kadar Isldm seriatin1 kaldiracaksa da,
bu sadece onda ve énceki peygamberlerin kitaplarinda gizli olan hakikat-
lerin tamamiyla agiga cikarilmasi anlmindaydi. Hiirremiyye hakkinda ri-
vayette bulunan Nizari isma‘li tarihciler, Hakiki din ile ilgili boyle bir ta-
rih bakig agisina sahip olarak, Hiirremiyye’nin Muhammed'den énce iran
krallarina tevdi edilen ve, yine onlara gére, onlardan da torununun haki-
ki Iran dinini eski haline kavusturmak icin Mehdi olarak dénecegi iranl
Ebl Miislim’e intikal eden il4hi olarak takdir edilmis imamet anlayigina
acikcas: sadece giiliip gecebilirlerdi.

Ik Isma¢liler tarafindan benimsenen gnostik evren anlayisi, birtakim
Islami kavram ve terminolojinin varligina ragmen, daha az Islami, hatta
daha az Sif bir 6zellik tagimaktaydi.> Bu kozmoloji, Yiice Tanr’y1 Mutlak
Bir ve idrakin 6tesinde bir varlik olarak niteledi. Mutlak Bir, irddesi ve mesi-
yeti yoluyla Kdf ve Niin harflerinden miitesekkil Kur'an’daki yaratena emri
“kun!” ile kendisine hitap ettigi bir nur yaratti. Bu iki harften, birincinin
(kun) bir benzerinin kopyalanmas: sonucu Ilk (sdbik) ilke Kini (kun emri-
nin disil bicimi) meydana geldi. Tanr’min emriyle Kini, ikinci ilke (tdlf)
olan Kader’i yaratti. Kinf digil ilkeyi temsil ederken, Kader de eril ilkeyi
temsil etmekteydi. Ikisi birlikte, Yedi Yiice Harf (hurifu’l-‘ulviyye) olarak
ifade edilen yedi harfi olusturdular ve yedi Nitik peygamber ile onlarin
kitaplarinin arketipleri olarak tevil edildiler. Ruh4ni 4lemde Kiini, yedi melegi
(kertibiyye); Kin?'nin emri {izerine Kader de on iki ruhani hudtdu (hudiid
ruhdniyye) yaratti. Diger alti hud(id da, baslangicta kendisinden tstiin olan
Yaraticr'yl tanimada basarisiz olan Kiint’den sudur ettiler. Bu altisi, Kiint'nin
iradesi disinda Yaraticr'nin kudretiyle ortaya ¢ikinca, Kiini “Allah’tan bagka
ilah yoktur.” diyerek kendi il&hlhigini reddedip O'na teslim oldu. Mertebe
olarak bu hudtiddan {icii Kin?nin {istiinde, {icii de alttndaydi. Bu son iicii
arasinda Kin{ tarafindan kendisine emredildigi zaman Semavi Adem olan
Kader'e itaat etmeyi reddeden ve dolayisiyla bas Seytan olan Iblis de vardi.
Kéni ve Kader ayni zamanda ¢ogunlukla biiyiik melekler Cebra’il, Mika’il

3 §. M. Stern, “The Earliest Cosmological Doctrines of Isma‘ilism”, Studies in Early Ismd*“
flism, Jerusalem-Leiden 1983 i¢inde, s. 3-29; H. Halm, Kosmologie und Heilslehre der
frithen Ismd‘lfya, Wiesbaden 1978.
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ve Israfil ile 6zdeslestirilen ii¢ ruhéni stiret Cedd, Feth ve Hayal ile birlikte
bir besli olusturdular ve ruhéni lemle cisméni dlemdeki dini hiyerarsi ara-
sinda aracilik yaptilar. Daha asag1 seviyedeki cismént alem, Kini ve Kader
vasitasiyla Allah tarafindan yaratildi.

Bu kozmolojinin gnostik mahiyeti agik¢a ortadadir. Yapisal dgeler,
kavramlar ve sembolik sayilarin biiyiik bir b6limii daha erken gnostik
sistemlerle benzerlik arz eder. Ancak, yaratma emri kun ve ilahi sifatlar-
dan irade ve Mesiyet gibi Islamf unsurlarin disinda, onlar belli kaynakla-
ra ve modellere dayandirilamazlar. IsmA4ll karsiti polemikgilerin ve
Makalat yazarlarinin Isma4liligin Zerdiistliik, Maniheizm, Deysanilik,
Mazdekilik ve Hiirremdiniyye gibi ¢esitli duialist dinlerden ortaya ¢iktigi
yoniindeki iddiasi ilk isma‘li fikirlerle dogrulanmamaktadir. Kiin{ ile Ka-
der, niir-zulmet ve hayir-serrin kozmik bir diializmini yansitmayip, aksine
ruhani ulvi Alemin etrafinda déndiigi ilk iki ilkeyi ifade ederler. Kullani-
lan terminoloji ve ¢ok gesitli ruhdni hudiidun isimleri ne Farsga bir keli-
me, ne de agikca Farsca’dan tiiretilmis ifadeler igerir.

i1k Isma‘ili hareket 286,/899 yili civarinda iki kola ayrildi.* Bu kollar-
dan biri, gelecekteki FAtimi halifesi Mehdi Abdullah’'m (‘Ubeydulléh),
Muhammed b..isma‘4l'in tekrar zuhur edecegi inancini reddedip kendi
imametini ilan etmesinden sonra da onun liderligini kabul etmeye devam
etti. Diger kol onunla anlagmazhga diistii ve Muhammed b. Isma‘ilin
donecegine dair inancin1 genel olarak siirdiirmeye devam etti. (Her ne
kadar tarihi kullanimi o kadar acik degilse de) kolaylik olmas: agisindan
- Karmatiler olarak isimlendirilebilecek bu son kol, Trak ve Bahreyn’deki
topluluklar ile iran’dakilerin ¢ogunlugundan ibaretti. Fatimi kol temel
olarak ibn Havseb’in kurdugu Yementi topluluk ve onun Magrib, Misir ve
Sind’e gonderdigi ddilerin kurdugu topluluklari icermekteydi. Ayrica Ho-
rasan’daki IsmA4lilerin bir kismi da, muhtemelen azinhk bir grup, Fa-
timilere sadik kaldi.

Karmatiler en 6nemli basariy, devletlerini kurduklar Bahreyn’de elde
ettiler. Bununla birlikte onlarin énde gelen fikri otoriteleri gogunlukla
Iran’da yasadilar. Horasan daisi Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (Fars¢a’-
da Nehsebi) muhtemelen 300/911 yili civarinda batini diisiincelerinin
kapsamli bir ifadesi olarak Karmatiler arasinda biiyiik kabul géren Kitd-

#  Daha ayrintih bilgi icin bkz. Wilferd Madelung, “Fatimiden und Bahrainqarmaten”, Der
Islam, XXXIV (1959), s. 34-88; “Das Imamat in der frithen ismailitischen Lehre”, Der
Islam, XXXVII (1961), s. 43-135.
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buw'l-Mahsill adli bir eser yazdi. Anlasildig1 kadariyla biiyiik oranda daha
onceki Isméali goriislerin yerini alan ve FAtimi Isma9lilerince de kabul
edilen Yeni Eflatuncu Isma‘li kozmolojiyi ilk defa bu eser ortaya koydu.

311/923 yilinda Bahreyn Karmatileri, Karmati devletinin kurucusu
Eb{i Sa‘ld el-Cennabi'nin en kii¢iik oglu Eb{i Tahirin liderliginde giiney
Irak’,, Basra ve Kife'yi, yagmalayip hac kafilelerine saldirdiklar bir dizi
yikici seferler baglattilar. Bu dénemde Bahreyn, Irak ve iran’daki Karmatf
déiler, 316,928 yilinda Jiipiter ve Satiirn’iin kavusumundan sonra, Mehdi
Muhammed b. Ism449lin zuhur edip yedinci ve son dini cagin baslayacagi
kehanetinde bulunuyorlardi. Bilhassa Rey dafsi Ebti Hatim er-Razi (6.
322/934) bu kehaneti aktif bir bicimde yaydi. Ebd Hatim, Karmati dailer
arasinda gaib imamun halifesi olarak biiyiik bir otorite kazandi ve Eb{i
Tahir ile mektuplasti. Rey bolgesinde birtakim niifuzlu sahsiyetleri kendi
inancina déndiirmeyi bagardiktan sonra tiim kuzeybati Iran’a ddiler gon-
derdi. '

Ebt Tahir'in faaliyetleri 317/930 yilinda hac mevsiminde Mekke'yi
yagmalamasiyla zirveye ¢ikti. Karmatiler, hacilar ve halka yonelik vahsice
katliamlarda bulundular ve Isldm caginin sona erisinin acik bir isareti
olarak Kabe'deki Hacerii’l-Esved’i yerinden sokiip gétiirdiiler. ki yil sona
Ramazan 319/Eyliil-Ekim 931°de Ebi TAhir Bahreyn’deki iktidar1, bekle-
nen Mehdi oldugunu iddia ettigi Isfahanli genc bir iranliya teslim etti.
Bir(in’ye gére bu tarih, Zerdiist'iin 6liimiiniin 1500. yilina, Zerdiist ve
Camasb’a atfedilen kehanetlerde Mecisilerin tekrar iktidarlarina kavusa-
caklari tarih olarak verilen iskender takvimiyle 1242 yilnin sonuna rast-
ladig1 icin secilmisti. Nitekim Isfahanli Mehd?nin, Ism4‘lilerin kendisin-
den Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam peygamberlerinin kitaplarinda gizli
olan hakikatleri ifsa etmesini bekledikleri Ali ve FAtima soyundan gelen
birisinden ziyade, iran dininin ihyacis1 oldugu anlasildi. Onun Iranl kral-
larin soyundan geldigi iddia edildi. Anavatani Isfahan, uzun siireden beri
miineccimler tarafindan Arap hilafetini ortadan kaldiracak Iranl bir ha-
nedanhgin ortaya ¢ikmasiyla iliskilendirilmekteydi. Onun bir Mecisi ol-
dugu ve atese tapmay1 emrettigi 6ne siiriildii. Mectsilerin bas rahibi Is-
fendiyar b. Azerbad, Eba Tahir ile isbirligi yapmakla suclanarak Abbasi
halifesi er-R4di tarafindan idam edildigi icin besbelli ki kurumsal Zer-
diigtliikle birtakim baglantilar vardi Isldmi ibadetler ve seriat kaldiril-

5 el-Mes‘lidi, et-Tenbth ve'l-Isrdf, ed. M. J. de Goeje, Leiden 19894, s. 104-105.
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di1; Hz. Ibrahim’den Hz. Muhammed’e kadar Isldm’in kabul ettigi pey-
gamberler ve Ali’den itibaren imamlar aleni olarak lanetlendi. Siinni bir
gorgli tanigma gore, Eb( Tahir, sma‘li dailerin 6Fretisini agik bir sekilde
reddederek, taraftarlarina simdi ilan edilen hakiki dinin “babamiz Adem-
‘in dini” oldugunu séyledi. Sonraki peygamberler Miisa, Isa ve Muham-
med’in tamamu sahtekard1. Nesefi, Ademy’in vahyini, sonraki peygamber-
lerinkinin tersine, seriat1 olmayan tamamiyla ruhéni bir vahiy olarak ni-
teledi. Isfahanli Mehd?'nin iktidar1 sadece seksen giin devam etti. Ancak
s6z konusu Mehdi bazi énde gelen Karmati liderlerin 6ldiiriilmesini em-
redince, Eb(i Tahir onu yakalatip éldiirttii. Neticede onun bir sahtekér
olduguna taraftarlarim ikna etti.

Bu olayin énemi hakkinda hiikiim verirken, dikkatli olmak gerekir.
[ran dini ve iran hakimiyetinin yeniden hakim kilinmasi fikrinin Isfahanh
Mehdi tarafindan kendiliginden ileri siiriilmiis olamayacag: apacik orta-
dadir. Eb{i Tahir ve Bahreyn’deki diger baz1 Karmati liderlerin bunu 6nce-
den desteklemis ve bir dereceye kadar da planlamis olmalari gerekir. Ebd
Sa‘id el-Cennabi, iran kérfezinde bir kasaba olan Cenafe’den bir Iranliydi
ve Bahreyn’e génderilmeden once orada bir ddf olarak faaliyet goster-
mekteydi. Aile’de Iranlilik hissiyati giiclii bir bicimde varligini korumus
olmalidir. Torunlari arasinda en azindan ikisi iran kraliyet adin1 tagimak-
taydi. Ebti Tahir, ogullarindan birine Sabir ($apir) adin verirken, karde-
si Eb@’l-Kasim da kendi ogullarindan birine Kisra (Hiisrev) adin1 verdi.

Bagdastirmaci dini tarih gériisii ile Isma‘li 6greti, Zerdiistliik ve di-
ger diialist dinlere de nebevi vahiy zincirinde bir yer ayird. Nesefi, Kitd-
bu’l-Mahstl adli eserinde Zerdiistlerin ticiincii Natik Ibrdhim’in dininin
temsilcileri olduklarin 6ne siirdii.® Anlasildig1 kadariyla Nesefi, Zerdiist-
{in ibrahim tarafindan gérevlendirilmis bir d4i oldugunu ve taraftarlarin-
dan giinese dénmelerini ve kugaklarina dért diigiim atmalarini istemesi
_ fikrinin ona Ibrahim tarafindan telkin edildigini iddia etmistir. O ayrica,
bizzat Zerdiistilerin ibrahim’in kendi peygamberleri oldugunu sOyledil-
lerini ve yine onlara gore, Adem baglangig, brahim de amag olmak tize-
re, Adem ve Nuh'un da peygamber olarak kabul edildigini ileri stirdd.
Nesefi, Mani, Deysan ve Marsiyon’u Sabilerin liderleri ve bu itibarla da
besinci Natik {s&'nin sakirtleri olarak niteledi. Dolayisiyla, her ne kadar

6 Bkz. S. M. Stern, “Abi{l Hatim al-Razi on Persian Religion”, Studies in Early Ismd‘ilism”
icinde, s. 30 vd.
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bu dinler, Yahtidilik ve Hiristiyanlik gibi, islam ve yedinci Natik’in gelecek-
teki vahyi tarafindan acikea iptal edilmislerse de, Nesefi’nin, marjinal de
olsa, bu dinlerin nebevi gercekligini kabul etmesinden, onlar hakkinda
olumlu bir bakig agisina sahip oldugu anlasiimaktadir.

Bu nedenle Eb{i Tahir, belki de Isma‘lilerin iran dini geleneginin bazi
'yonlerine bir miktar sempati duyabilecekleri beklentisi icersinde iken, onun
_ Mehdyi Iran dini ve saltanatinin ihyacisina doniistiirmesi, neticede gele-
neksel Isma‘li 6gretinin ve yedinci Natik'la ilgili beklentilerin bityiik oranda
reddedilmesine neden oldu. isma‘liyye’ye kars: reddiyelerde bulunmusg
olan Mu‘tezill yazar Kadi Abdﬁlcabbar’ln, Eb{i Tahir’in taraftarlarina, ken-
disinin bu keskin déniistiniin “onun ve seleflerinin altmis yildir sakladig1
sirra” uygun olarak gerceklestigini séyledigi yoniindeki iddiasinin giive-
nilirligi son derece azdir. Dahasi, bu Isfahanli Mehdi olayi, polemikgile-
rin, gizli Isma‘li 6gretinin 6ziinde diialist bir ateizmin yattigl ve onun
kurucularinin, Siilik perdesi altinda gizlenerek Islam’1 ve Arap hakimiye-
tini yok etmeyi amaglayan asir1 Arap kargit1 Sutibi bir grup oldugu yéniin-
deki 1srarci suglamalarina yol agmistir. Eb(i Tahiri sahte Mehd?yi kisa
stirede ortadan kaldirmaya, Isfahanli Mehdf’'nin son derece sasirtici agir1
davranislarinin yaninda, Isma‘liler arasindaki yaygin diismanca tepkiler
de zorlamig olabilir. Her haliikdrda bu olaydan sonra, Irak ve Bat1 Iran’-
daki Karmatiler arasinda kitlesel ayrilmalar oldu. Eb(i Hatim eski taraf-
tarlarindan kacip gizlenmek zorunda kald:. Biiyiik bir ihtimalle Nesefl’yi
bazi yénlerden elestirdigi Kitdbul-Isléh adl eserini hayatinin bu done-
minde yazdi. Onun siddetle reddettigi bazi hususlar, acikca Bahreyn
Karmatilerinin sapmalarina yol acan hususlardi. Bu nedenle Ebti Hatim,
NesefT'nin 6gretisinde bazi noktalarda goriilen celiskilere 1srarla karsi ¢ik-
t1. NesefP’ye karsi ¢ikarak hem ilk Natik peygamber Adem'’in, hem de be-
sinci Natik peygamber {sa’nin bir seriat getirdigini ileri siirdii. Biitiin ba-
tinf hakikatlerin zorunlu olarak zahiri bir seriat: gerektirdigini israrla dile
getirdi. Bu, acikca Eb{i Tahir'in, Adem’in seriatsiz dinini ihya ettigi yo-
niindeki iddiasina dolayh bir elestiriyi ifade etmekteydi.

Eb{i Hatim, Ismalilerin yedinci Natik peygamber Muhammed b. Isma*
iPin daha 6nceki biitlin seriatlarin manevi hakikatlerini agiklamak disin-
da yeni bir seriat getirmeyecegi yoniindeki ortak goriisiine karst citkama-
migsa da, Nesefi'nin égretisinde ima edildigi tizere, yedinci imamun ilk
zuhuru ve gaybetiyle Muhammed ¢aginin sona ermedigini israrla vurgu-
lad1. Ona gore yedinci imam ile yeni cag1 baglatacak olan Natik peygam-
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berin zuhuru arasinda bir fetret dénemi bulunmaktaydi. Bu fetret déne-
mi boyunca dini hiyerarsi, diinyanin on iki bolgesinde (cezire) ikémet
eden on iki ldhik tarafindan idare edilecekti. On iki ldhikten birisi gaib
imamun halifesi idi ve bu itibarla onlar arasinda giivenilir bir hakem ola-
rak gbrev yapma yetkisine sahipti. EbG Hatim'in kendisini bu konumda
gbrdiiglinii varsaymak icin gerekgeler vardir. Bununla birlikte on ikildhi-
kin hepsi konum olarak birbirine esit olup, halife onlar kontrol altinda
tutamazdi. Dolayisiyla fetret donemi, hiyerargide bile birtakim sapkinlik-
larin ve tartismalarin ortaya cikabilecegi bir dénemdi. Hakki olmadig:
halde bir l4hik, hiyerarsi iizerinde hakimiyet kurup baskida bulunabilir;
N4tik'in zuhurunun yaklastig1 bilindigi icin yalan soyleyerek Natk oldu-
gunu iddia edebilirdi. Ebli Hatim’e gore bu durum {i¢iincii cagn fetret
déneminde vuku bulmustu. Ayrica bu durum, muhtemelen Fatimi hilafe-
tinin kurucusu Mehdi ve belki de Ebéi Tahir ile ilgili olarak da vuku bul-
mus olabilirdi. Oyle ki her ikisi de yedinci Natik'in zuhuruna dair vakitsiz
ve yalan iddialarla taraftarlarin1 aldatmislardu.

Ebil Hatim, Nesefi'nin Zerdiistler ve diger diialist dinler hakkindaki
goriislerine de karsi gikti. Zerdiigt'iin Ibrahim’in bir takipgisi olabilecegini
reddetti. Bunun yerine o, dérdiincii Natik Mds4 ¢aginin fetret dénemine
mensuptu. Zerdiist, Davud déneminin bir ldhiki; imamin gaybeti esnasin-
daki halifesi idi. O, ceziresindeki insanlara yonelik cesitli kurallar vazet-
misti ve ser4 bir kural icermeyen hikmet dolu bir kitap sahibiydi. Ne var
ki taraftarlar1 onun getirdigi kurallar degistirdiler. Zerdiistlerin dérdin-
cii cagdaki durumlari, Sabilerin beginci cagdaki durumlariyla Ortisir. Ebd
Hatim acik bir bicimde aym1 diialist dinleri, Nesefi'nin yaptg: gibi, Sabi-
lerle bir goriir. Sabiligin kurucusu bir ldhikti ve bu nedenle de onun Zebtir
adini1 tasiyan kitabi ser bir kural icermemekteydi. Her iki grup da, dinle-
rinin kurucusu bu bilge sahsiyetin sézlerini yanlis anladiklar igin iki ilke-
ye inandilar. Asinda o, diialiteler yoluyla Allah’in birligini gostermek icin
diialitelerden bahsetmisti; fakat onlar onun sozlerini lafzi manasinda
anlamiglardi. Diismanlar1 da bu yanls inanci kendi diinyevi iktidarlarini
kurmak igin kullandilar.

Bu dinlerin kurucularinin mertebesi bu yiizden acik bir bigimde daha
asagidadir. Neseft'nin éne siirdiigt gibi, onlar, Nauk peygamberlerin sa-
kirtleri degil, sadece dénemlerindeki halifeden sonra gelen lahiklerdi.

‘Dahasi takipcileri onlarin dgretilerini yanls anlayarak degistirmislerdi.
Hatta daha da kétiisit Ebtt Hatim'in diialist dinlerin bu kurucularinim ko-
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numlariyla ilgili olarak éne siirdiigli alternatif bir yorumunun olmasiydi.
Bu yoruma gére, Sabiler, tamamiyla zamaninin ldhikinin Hiristiyan 6gre-
tisini yanlis anlamig bir diismanin (zid) takipgileriydiler. Benzer sekilde
Ebti Hatim, Zerdiistliigiin de, dérdiincii ¢agin ldhikine, muhtemelen Déa-
vud’a karsi ¢ikan bir zid tarafindan kurulmus olabilecegini ilave eder. Bu
yorumda Zerdiistliik ve diger diialist dinlerin nebevi kékeniyle ilgili hic-
bir bir eser bulunmaz.

Eb{i Hatim er-Raz’nin, Karmati Isma‘liliginin fikri birligini yeniden
tesis etmek ve felakete yol acan sahte Mehdi hadisesinin agtig1 yaralari
sarmak icin gosterdigi cabalar basarili olmadi. Onun NesefT'yi elestirme-
si, Nesefi'nin Kitdbu’l-Mahsiil adl eserini giivenilir olarak gérmeye de-
vam eden Horasan ve Maveraiinnehir Isma‘lileri arasinda kizginliga yol
actl. Dogudaki ddf Ebii Yak{ib es-Sicistini, Nesefi’nin ¢ogu gériislerini yil-
maksizin savundugu Kitdbu’'n-Nusra adli eserinde Ebti Hatim'in Kitdbu’l-
Isldh’ina reddiyede bulundu. Ancak, daha sonra Ebil Ya‘k{ib’un kendisi de
talimin dogru yontemi hususunda Nesefl ekoliiyle anlasmazliga diigtii.
Nesefi ve taraftarlan talimin, 6ncelikle nefs, nebevi devirler ve yaratma
meselesini ele almasi gerektigini savunurken, Ebt Ya'kab 6gretinin serf‘at
ve onun tevili ile baglamasi gerektigini 6ne stirdii.” Her ne kadar kaynak-
lanmiz iki taraf arasindaki diigmanlig1 tahrik edecek bir iislup kullansalar
da, bu tartigma hakkinda daha fazla bir sey bilinmemektedir.

Ortak bir liderligin yoklugu ve fikri anlagmazliklar Fatimilerin dogu-
daki muhalif ism4‘li topluluklarin destegini yeniden kazanma y6niindeki
cabalarina acikca katkida bulundu. Ozellikle dérdiincii FAtumi halifesi Mu'iz
(341-365/953-975), Abbasi hilafetini ele gegirmek i¢in doguya yonelik
seferinde onlarin destegini kazanmaya ¢ok hevesliydi. Eb{i Ya'k(b es-Si-
cistani, Mu'‘iz tarafindan ikna edildi ve daha sonraki ¢aligmalarinda tama-
men FAtimi imamet anlayisini destekledi. Bu nedenle o, FAtimi Isma‘Iili-
ginin Iran’daki Yeni-Eflatuncu Isma‘li ekoliiniin bas temsilcisi oldu. Ayr-
ca bu ekoliin birtakim calismalari da, aykir1 bilgilerden arindirilmig bir
sekilde de olsa, bu dénemde Fatim literatiire girdi. Dogu Iran’daki Nesefi
ekoliiniin kismen daha uzun yasadig1 anlagilmaktadir. Bununla birlikte
tedrici olarak Irak ve Iran’daki Karmati topluluklar, muhtemelen IV/X.
asrin sona ermesinden énce, FAtimi kanat igerisinde eridiler veyahut da-
gildilar. Sadece Bahreyn’deki Karmatileri 470/1077-78 yilinda devletleri

7 Stern, “Ab(il Qasim al-Busti and his Refutation of Isma‘ilism”, Studies in Early Ismd*
ilism icinde, s. 308.
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yikilincaya kadar yollarina devam ettiler. Bununla birlikte onlarin dini
inanclanyla ilgili ayrintili ¢cok az sey bilinmektedir.

Iran Isma4liligi, Fatimi hilafetine yaklagik bir asir bagh kald1. Bu do-
nemde Fatimi isma‘liligine kayda deger katkilarda bulundu. Burada 6zel-
likle ii¢ 6nde gelen Iranliddiden kisaca bahsetmek gerekir. Fatimi halifesi
Hékim déneminde (386-411/996-1021) Basra ve Bagdat’ta faaliyet gos-
teren Hamidiiddin el-Kirmani, Farabi ekolliniin Miisliiman filozoflarin-
dan acikca etkilenerek yeni bir kozmoloji ortaya koydu. Isma‘li bir ddfnin
oglu olarak Siraz’da dogan Miieyyed f'd-Din es-Sirézi (6.470/1077) Bii-
veyhi emir Eb{i Kalicar Isma4lilige dondiirdii. Daha sonra FAtimi halifesi
Mustansir tarafindan bag ddf olarak atandigi, itikat ve mevizeye dair ¢ok
sayida eser yazdig: Kahire'ye kagmak zorunda kaldi. O ve Kirmani, Ye-
men ve Hindistan’da FAtimi sonras: Tayyibi Isma4liliginin en etkili yazar-
lar1 oldular. Iranli bir sair ve seyyah olan Nasir Hiisrev, Belh yakinlarinda
dogdu ve hayatinin daha sonraki déneminde, 481/1088 y1li civarindaki
oliimiine kadar eserlerini yazdig1 ve ders verdigi Bedahsan daglarinda
bulunan Yumgan'da bir Fatimi ddfsi olarak faaliyet gosterdi. Kendisinin
cok sayidaki isma‘li eserini muhafaza etmis olan Bedahsan Isma‘ili toplu-
lugunun kurucusu ve velisi oldu. Bunlardan bir kismi daha 6énce Arapc¢a
yazilmis eserlerin Farsga terciimeleri ve uyarlamalaridir. Bu eserlerin en
onemlisi, onun Miisliiman filozoflarin uyugan ve uyusmayan gorislerini
ve Isma4ll irfanin “nebevi hikmetini” ele aldig1 Kitdbu'l-Cadmi‘i’l-Hikme-
teyn adli eseridir. Mustansir'in 487/1094 yilindaki 6liim{inden sonra Iran
Isma‘lileri, Hasan Sabbah liderliginde Kahire’deki FAtumi hilafeti ve dava
liderligiyle anlagmazli§a diigerek ayrildilar. Onlar halifenin varisi oldugu
halde bundan mahrum birakilan ve sonra da 6ldiiriilen oglu Nizar'in hak-
liigim savundular. iran’in degisik bolgelerine dagilmig olan Isma‘li top-
luluklar daha 6nceleri Hasan Sabbah’in hocasi ve efendisi Abdiilmelik b.
Atas tarafindan tek bir liderlik altinda yeniden 6rgiitlenmislerdi. Asil ola-
rak muhtemelen Kumlu bir Isna Aseri olan Hasan Sabbah, taraftarlarina
yeni bir ihtilalci gii¢ asilayarak Ibn Attag'in faaliyetlerini devam ettirdi.
Ismafliler iilkenin degisik yerlerinde zapt olunmaz dag kalelerini ele ge-
¢irip insa ettiler. 483/1090 yilinda Hasan Sabbéah, 654/1256 yilinda Mogol
fatihlerine teslim edilmesine kadar Nizari hareketin komuta merkezi ola-
rak kalacak olan Kazvin'in kuzeybatisindaki Alamut kalesini ele gegirdi.
Hasan Sabbah’in fran’daki Isma1li topluluga hikim olmasi, Mustansir’'in
Misir'da tahtina oturacak halefi ile ilgili herhangi bir ihtilafin bulunma-
masiyla carpici bicimde ortaya konmustur. iran disinda Suriye’deki, 6zel-
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likle de kuzeydeki, bazi Ismali topluluklar Nizari davete katildilar. Bag-
tan itibaren g4ib imamin temsilcisi olarak Hasan Sabbah’in liderligini kabul
ettiler.

Bu nedenle Nizari Isma4liligi, sirf imamet ile ilgili anlasmazliktan
kaynaklanan bir béliinmeden cok, asil olarak iran kékenli ihtilalci bir
hareketti. Hasan Sabbah, Ismaliligin “yeni daveti (da‘ve cedide)” olarak
bilinen yeni bir davet ideolojisi gelistirerek nazari bagimsizliginin altini
¢izdi. Bu yeni davetin 6ziinde, insanoglunun, ilah{ olarak ilham edilen ve
dogrulugu kesin olan 6gretimi ifade eden ve genel olarak Sii diisiinceye
biiyiik oranda temel teskil eden ta‘lime siirekli olarak muhtag oldugu tezi
yatmaktaydi. Hasan Sabb&h bunu, insan aklinin Alldh’in bilgisini elde
etmede yetersiz oldugu temeline dayanan bir dizi karmagik mantiksal
argiimanlar cercevesinde gelistirdi ve sonra da sadece Ism4‘4li imamin
Allah’in rehberlik ettigi s6z konusu muallim oldugunu 6ne siirdi. Bu 6g-
retiden sonra Nizériler cogunlukla Talimiler (Talimiyye) seklinde isim-
lendirilmeye basland: ve Gazzali gibi Ism44li karsit1 Stinniler, biitiin caba-
larini bu goriisii reddetmeye yogunlastirdilar. Hasan Sabbih’in bu 6greti-
si bizatihi Islam’a yonelik radikal bir meydan okuyus degildi. FAtimi
ismalileri gibi o dageriatin gecerliligi ve tam olarak uygulanmasi tizerin-
de 1srar etti. Bununla birlikte, her imamin seleflerinden bagimsiz olarak
sahip oldugu kendi déneminin bagimsiz talim yetkisini yticelterek Hasan
Sabbéh, daha sonra Alamut déneminde patlak veren biiyiik dini radika-
lizm ve catismanin 6niint a¢gmus oldu. Nésir Hiisrev gibi Hasan Sabbah
likli dili oldu. Tk defa énde gelen bir Islami grup din dili olarak Arapca
yerine Farsca’yr benimsedi. Farsca’min kullanilmasi aymi1 zamanda iran
Nizarilerini Arapca konusan Ismé¢lilerden soyutladi. Onemli Fars¢a dini
metinler Suriye Nizarileri icin Arapga’ya cevrilmis olmalidir; ancak bu
metinlerin orada fazla etkili olduklarina dair ¢ok az delil vardir. Suriye’-
deki Nizarf dinf literatiir, Alamut déneminde bile Farsca literatiirden bii-
yiik oranda bagimsiz olarak gelisti. Arapca yazilmis Fatim1 literatiiriiniin
burada Iran’a gore cok daha etkili oldugu anlagilmaktadir.

Siyasi diizeyde Hasan Sabbah, Siinnilerin destekledigi Selcuklu ikti-
darina kars! silahli miicadele politikasini baslatti. Nizariler Elburz dagla-
rinda ¢ok sayida dag kalesini ele gecirdiler, kuzeybat: iran’daki Kuhistan’-
da sehirleri surlarla tahkim ettiler; daha sonralari da kuzey Suriye’de dag
kalelerini ele gecirdiler. Rakip Sel¢uklularin ezici askeri giicii kargisinda
Hasan Sabbah, gozdag: vermek amaciyla fiddiler (kendilerini feda eden
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yandaglar1) yoluyla onden gelen askeri veya dini sahsiyetlere karsi ses
getirici suikastlar yapma politikasini se¢mistir. Onlarin bu tavirlari muha-
simlarina o kadar akil dig1 gelmistir ki, onlar1 haghag bagimhlar: anlamin-
da hagisiyytin olarak adlandirmislardir.® Onlarin bu kanh faaliyetleri Isma“
ililer ile Siinniler ve Siller dahil olmak iizere diger Miisliimanlar arasin-
daki ¢ok eskiye dayanan biiyiik diismanligin daha da biiyiimesine yol agt1.

Nizariligin kurumsal Islim’a meydan okumasi, Hasan ‘ala zikrihi’s-
Seldm’in 17 Ramazan 559/8 Agustos 1164’te kiydmeti ilan etmesiyle zir-
veye ulagti. Islim’in hikimiyetinin sembolii olan seri‘at resmen kaldirildi.
Kiydmet, ifsa edilen hakikatin, hak eden miiminlere cenneti sunan, geria-
tin kabuguna yap1§maya devam eden muhaliflerini de da manevi yok olu-
sun cehennemiyle cezalandiran imamin manevi kisiliginde ortaya ¢tkma-
s1 seklinde yorumlanmugtir. Kiydmet, 6z olarak, Bahreyn Karmatilerinin
iki asir 6nce Mehd’nin zuhurunu ve Islam ¢aginin sona erisini ilan etme-
lerinin tekrariydi. Ancak o bunu, daha éncekinde oldugu gibi Iranh vasif-
lardan arindirilmis bir hélde, ategperestlik ve iran saltanatinin ihyasi ol-
maksizin yapti. v

Kiydmet, ayni.hizda devam ettirilemedi. Yarim asir sonra Hasan’in
torunu Celaleddin Hasan, kiydmet anlayigini reddederek Stinni islama
" baghihgini ilan etti. Acik bir bicimde seleflerini kéfir olarak lanetleyip Abbési
halifesi Nasirin hiikiimranhiginm tanidiktan sonra onunla barig yapti ve
taraftarlarina seri‘ati Safil mezhebine gore yerine getirmelérini emretti.
Bu nedenle o, cogunlukla Yeni-Miisliiman (nev-Musulmdn) olarak tanin-
d1. Celaleddin’in oglu Aldeddin Muhammed déneminde (618-653/1221-
1225), resmen kaldirilmamakla birlikte, ser’atin uygulanmas tekrar gev-
setildi. Alamut déneminin bu son safhasina, Nizari Isma‘liligi, fikri agi-
dan hala aslen Isna Aseriyye Slasrndan olan Nasiruddin Tist gibi 6nemli
bir filozofun taraftarligini kazanacak derecede cekiciydi.? Ismaflilige bagh
oldugu dénemde yazilmis dinf bir otobiyografide Tisi, seri‘ata tam anla-
miyla bagh biri olarak yetismesinden ve daha sonraki keldm ve felsefe
tahsilinden bahseder. Her ne kadar felsefeyi en tatmin edici bulmugsa da,

8  Kétiileme amaciyla kullamlan hasfsi tabiri, Hazar Zeydi metinlerinde Alamut ve Elburz
daglan Nizarileri icin kullamibir (Bkz. Arabic Texts Concerning the History of the Zaydi
Imdms of Tabaristdn, Daylamdn and Gildn, Beyrut 1987, s. 146, 329). Bu tabirin Suriye
ile siurli oldugu ve Iran’da kesinlikle kullanilmadi: varsayini (B. Lewis, “Hashishiy-
ya” E.L, 2. ed.) bu nedenle hatahdir.

° Devam1 icin bkz. “Nasir al-Din al-TiisT’s Ethics between Philosophy, Shi‘ism, and Su-
fism”, Ethics in Islam, ed. R.G. Hovannisian, Malibu 1985 i¢inde, s. 85-101.
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s0z, son kertesine, yani Marifetullah, insanin kékeni ve kaderine geldi-
ginde, felsefenin temellerinin zayif oldugunu fark etti. Aklin kendisini
miikemmellige ulagtirmak i¢in yanilmaz bir muallime muhtac oldugunu
kabul etti. Onun Nizéri Isma1liligine gecisini, bir asir 6nce kendisi gibi giz-
lice Niz4rl Isma‘ililigine gecmis olan Siinni-Es‘ari keldmci ve dinler tarihgisi
. TAcuddin SehristAni’nin bitini diiiincesiyle tanismast kolaylastirdi.

Boylece Tisi bir filozof olarak Nizarilere katildi. Ahldk-1 Ndsurf adly
eserinde Isma‘ili peygamberler ve imamlari, FArab’nin platonik diisiince-
sindeki Erdemli sehrin yoneticileri filozof krallar ve diinyanin miidebbir-
leri ile 6zdeglestirmede herhangi bir sakinca gérmedi. Bu itibarla imam-
lar, ilahi inayetle tegride bulunup, iginde bulunduklar1 zamaninm kendi-
ne mahsus icaplar1 dogrultusunda uygulamada bulunan Seriat'in hiikiim-
ranlan ve idarecileriydiler. Bu fikirler onun tarafindan isma4li eserlerin-
de daha da gelistirildi. Ona gore imamlar ruhani gercekliklerinde ayni
olduklarindan ve hepsi de zamanlarinin icaplarina gére hareket ettikle-
rinden dolay, onlarin idarelerindeki celiskiler sadece gériiniisteydi. Ba-
tinf hakikatin seri‘atin kabugu altinda gizlendigi Muhammed caginin gay-
bet dénemi ile batni hakikatin agikca izhar edilip seri‘atin hiikmiiniin
kalkt1§1 kiyamet dénemi, her dénemin imaminin kendi elindeki kararina
uygun olarak yer degisebilirdi.

Bu diisiinceler kurumsal islam’a karsi radikal bir meydan okumayda.
Halbuki onlar daha genis anlamda aslinda Islami idiler. Gazzali gibi ku-
rumsal diizenin Miisliiman keldmci ve fakihleri, FArabi ve ve Ibn-i Sina
gibi Miisliiman filozoflarin gercek Miisliimanlar olup olmadiklarim tar-
ugmis olabilirlerdi. Ancak bu filozoflar ve Nizariler kendilerinin Miislii-
man olduklarindan siiphe duymamakta, belki de ziyadesiyle Miisliiman
olduklarina inanmaktaydilar. Nizérilerin ideolojik meydan okumasindaki
bu radikalizm, onlarin 6zde ihtilalci karaktere sahip siyasi muhalefetle-
rindeki radikalizme de yansidi. Bu acidan onlar islim’dan énceki Maz-
dekiligin ve Abbasilerin ilk donemlerindeki Hiirremiyye’nin gercek halef-
leriydi. Nizadmiilmiilk, Mazdek ve Hiirremiyye ile Isma‘liler arasindaki bu
devamlilig1, bilhassa yikici faaliyetlerini, devlet diizenini tehdit etmeleri
noktasinda iyi fark etmisti.!® Selcuklu Tiirk idaresine karsi Hiirremi bir
hareket olarak fran muhalefetini temsil eden Nizari hareket, Abbasi Arap
hékimiyetine karsi muhalefeti de temsil etmekteydi. Ancak Hiirremi mu-

10 Nizamiilmiilk, Siydsat-ndma, ed. H. Barke, Tahran 1968, s. 254 vd.
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halefet fran dinini yeniden tesis etmeyi iimit ederken, Nizari muhalefet,
gizli ve gercek Isldm adina yiiriitiildii. Islam’in Iran’a girmesinden bes
asir sonra Islami terimlerin diginda bir dini muhalefet artik tasavvur edi-
lemezdi.
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Ibn Tiimert'

Hakan OZTURK*

Mehdilik davasiyla zuhir ile hiikiimet tesis etmis olanlardan biri de
ibn Ttimert'tir. Magrib-i Aksd’da kéain Sts daglar icinde yasayan Herga
kabilesi arasinda diinyaya gelmis olan Muhammed b. Abdah b. TGmert,
501/1107de ilim tahsil etmek lizere Sark’a gecmis ve Bagdad’da Ebi
Bekr es-Sasi'denl Kel4m ve Usiil-i Fikih okumus ve muhaddislerden hadis
istim’ etmisti. Burada kendisinin, Gazali ve Gazali'nin seriki Kiya el-
Herrési’den? dahi ders almig oldugunu séyleyenler vardir. Baz1 miellif-
ler Gazél'den Sam’da okumus oldugunu séylemektedirler. Iskenderiye’-
de dahi Eb{i Bekr et-Turtlisden® ders almist1. :

Buradan Mekke’ye gelmis ve ifa-yi hacdan sonra bir miiddet miicdve-
retle ma‘limatini tevsi‘a ¢aligmig idi. Elinde bir asé ve bir ibrikten bagka
bir seye malik olmayan Ibn Timert, diima ilim ve ibadetle istigal ediyor
ve kendi lisdni olan Berberice ve Arapga’da biiyiik bir taldkat-1 beyin gos-
teriyor idi. .

Herkese hiisn-i muamele etmegi bilen Ibn Tmert, her hal ve hareke-
tinde teenni ile hareket eder ve kendisiyle goriisenler hakkinda daima
hayr-hahlik ibraz ederdi.

Dini nasihatleri lisdnindan hig eksik etmeyen Ibn TGmert, bu hususta
her tiirlii fedakarliklara katlaniyor ve pek biiyiik bir sabir ve tahammiil

* Mehmed Serefeddin, Daru’l-Fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecrmuasi, (1928), 10. sene, 10.
sayl, s. 34-48.; [Metin icerisinde gecen hicri tarihlerin miladi karsithklarinin yani sira,
bazi kelimelerinin Tiirk¢e anlamlan ([ ] kdseli parantez igerisinde) tarafimizdan veril-
mistir. Haz.] .

“** Arg. Gor., Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, hakanozturk15@hotmail.com

! Zamanindaki KeldmiyyGn'un iistdd: addolunur idi (397-485/1006-1092).

2 Fiih(l-i ulemadan olup; Fikih, Us{il-i Fikih vesair uliimda miimtz idi. Kendisi Imamu’l-
Haremeyn'in talebesi meyaninda Gazali’den sonra en bityiik sohret-i ilmiyyeyi haizdir
(450-504/1058-1110).

3 Fukaha-i Malikiyye’dendir. 520/1126'da vefat etmistir.
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gosteriyordu. 505/1111°de Iskenderiye’den diyér-1 Magrib’e avdetle Sanh-
Ace miil(ikiinden Yahya b. Temim zamaninda Mehdiyye’ye geldi. Bu seh-
rin bir cAmiinde ikAmet etmege baglayan bu yeni miséfir, bir taraftan ted-
risitta bulunuyor ve bir taraftan da siddetli mev‘izeler vererek tenkidat
icra ediyordu. Hiikiimdar Yahya b. Temim tarafindan saraya celb edilmis
olan Ibn Timert, hiisn-i hareket ve taldkat ve beldgatiyla bu hiikiimdérin
hiirmetini celb etmis ve tevcihatina mazhar olmustu. Mehdiyye’den Bicé-
ye’ye* gelmis olan Ibn Tmert'in burada vermis oldugu mev‘izeler, kendi-
sinin buradan Bicaye’ye bir fersah mesafede kdin Mellale namindaki koye
nefyini micib olmus idi ki, ibn Tamert bu kdyde tesadiif ettigi Tilimsén
muzéfatindan [Tilimsan’a bagh sehirlerden] T4cire namindaki kii¢tik bir
sehir ahalisinden Abdiilmi'min b: Ali'nin sahsiyetinde gaye-i emelinin bir
anda tahakkuk ettigini gérmistii.

ibn Tamert Ne istiyordu?: Fas, Cezayir, Tunus, Endilis’te hii-
kiimran olan Miilessimin-Murabitin’i kaldirarak bunlarin yerinde baska
bir hiikiimet tesisi ibn Tamert’in gaye-i emeli idi. Rivayete nazaran, dini
nasslar1 viirQid ettigi vecih iizere kabul ile selefiyye meslegini iltizdm eden
Murabitin’in hitkiimdarlar Emiri’l-Miislimin Ali b. Yasuf b. Tasfin’in
GazAl{nin kitaplarini yakmasi® haberi Gazall'ye vasil oldugu vakit, Gazé-
1Pnin nezdinde bulunmus olan ibn Tamert, aym mecliste bulunan diger
zétlar gibi Gazaltnin agzindan su sdzleri duymus idi: “Yakinda bu hi-
kiimdar saltanat: kaybedecektir. Ve oglu katlolunacaktir. Ve bu isleri yapa-
cak olan zat, su zat, Ibn Tmert olacakur...” Bu rivayete nazaran, kendi
menvi-i zamirini [maksadim] bir defa da Gazaltnin agzindan duymus
olan ibn Tmert’in, bu hususta besledigi emel kesb-i kuvvet etmig idi.
Bazi tarihlerde gériiliiyor ki, 6teden beri reml, cifr gibi gayr-i miispet
.ilimlere kiymet veren bilum{im Magribliler gibi ibn TGmert dahi bu ilim-
ler ile ugrasmakta ve bunlara biiyiik bir kiymet atfetmekteydi.

Sark'ta bulundugu esnada elde etmis oldugu bir sahifede, istikbale
4it ma‘lamat ve kehinetler goren Ibn Tamert, giiya bu sahifede Abdiil-

4 457/1064te Nasir b. Milnés tarafindan tesis edilen bu gehir, Beni Hamméd tarafindan
merkez ittihaz edilmis idi. _ ‘

5 “Emiri’l-Miislimin nezdinde yalmz Maliki fikhunin fiirf‘unu bilenler mazhar-1 hiirmet
olurlar idi. Nazar ve muhikeme kabiliyetinden mahrum olanlar revag buldular. Kitab
ve siinnet unutuldu. Kelam ile istigal edenler tekfir ediliyor idi. Hiikiimdar her zaman
Kelam tedrisini men‘ husGisunda vilayetlere emirler veriyor idi. Gazal'nin kitaplari
Magrib'e gelince Emirii’l-Miislimin, bunlarin yakilmalarin emretti. (el-Mu‘cib fi Telhisi
Ahbari'l-Magrib, s. 111)
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mi'min’in evsafini evvelce gérmiis ve bu evsifa malik olan kimseyi ta-
harri etmekte bulunmus iken, mezkér Mellale namindaki kéyde gordiigii
Abdiilmi’min’in sahsinda tamamiyla bu evsafi bulmus idi.

Bunun dogrusu, Ibn Esirin (c. 10, s. 241) dedigi gibi; Ibn TGmert,
Abdiilmii'min stmasinda azim ve tesebbiisiin en kuvvetli vaadlerini gor-
miig ve bunlan kendi giye-i emelini istihsilde isti‘mal etmeyi diisiinmiis
idi. Bunun icin Ibn Timert, Abdiilmi'min’in ismini ve mensup oldugu
kabileyi (Kays kabilesi) 6grenip, ilk defa Abdiilmi’'min’i kendisine raptet-
mek maksadiyla soyle bir hadis okudu:

“Allahu Teal ahir zamanda, Kays kabilesine mensup bir kimse ile bu
dine yardim edecektir...”¢

Bu hadisi duyan Abdiilmirmin, Ibn Tamert'e tamamiyla baglanmis
ve miittehid hareket edecegini vaat etmis idi. Bunlara ii¢iincii olmak {ize-
re iltihdk eden Abdiilvahid’i cismen kavi ve aklen zayif olan ii¢ kisi daha
takip etmis olmakla, mecmii‘an alti kisi olmuslardi.

Bunlar, Miilessimin’in pay-i taht1 olan Merrakes'e kadar gelmis ve
burada dahi tenkidata baglamus idiler.

Hiikiimdar bulunan Ali b. Yisufun hemsiresini cériyeleriyle beraber
sokakta agik” gérmiis olan Ibn Timert ve arkadaglari, bunun rakib oldu-
gu hayvana degnek ile vurmus olmalariyla hiikiimdarin hemsiresi yere
diismiis idi. Bu vak‘a {izerine, bu hiikiimdar dahi Ibn T{imert’i arkadasla-
riyla beraber ikdmet ettigi sehir haricindeki harap mescidden sarayina
aldirmus ve celb ettigi fakihler ile ibn Tmert arasinda bir miibahase ze-
mini agrmig idi, Ibn Tamert, pek kuvvetli deliller ile bu hiikiitmdarin hare-
ketlerini vicdhen tenkid ederek, basta hiikiimdar olmak iizere mevcut olan
fakihleri siiklita mecbur etmis idi. Yalniz Mélik b. Viitheyb)® namindaki
Endiiliislii bir miistesna zat, ibn Tmert’in maksad-1 hakikisini kesfede-
rek hiikimdari ikaz etmek istemis idiyse de muvafffak olamamus idi. Ibn
Thmert, Malik b. Vitheyb’in bulundugu Merrakes’te oturmay: mahzur-
dan salim goérmeyerek arkadaslariyla beraber bu sehir civarinda bulunan

6 _}u.xswd.s)auh_)n);léuaﬂuMwAu‘u‘

7 Ibn Esirin (c. 10, s. 242) ifadesine gore, bunlarin kadinlan yiizlerini acar ve erkekleri
orter idiler. Ve bundan dolay: Miilessimin - pegeliler namini almiglardur.

& el-Mu'cib fi Telhisi Ahbdril-Magrib sahibi Merrakusi, bu zatin Kardzatii'z-Zeheb fi Zikri
Liami’l-Arab naminda bir eserini Beni Abdiilmirmin’e ait kiitiiphanede gérdiigiinii s6y-
liyor. Ve bu zatin felsefeye vukifu oldugunu ve kendi hatt-1 destiyle yazms bulundu-
gu Batlamyus'un Kitdbu's-Semere’sini ve Mecist’yi dahi gérdiigiinii zikre diyor.
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Agmat® kasabasina cekildi. Burada Ibn Tmert'in maksadina muttali olan
fakihlerden Abdiilhak b. ibrahim namindaki bir kabiledasi, kendisine
Agmat’a bir giinliik mesifede bulunan Tinmellel daglarina tahassunu
[miistahkem bir mevkiye cekilme] tavsiye etti ki, Ibn Tlmert'in mensup
bulundugu Herga kabilesi de bu daglarda idi.

Ibn Tiimert Daglilar1 Kendisine Ne Siretle Raptetti?: 514/
1120°’de Deren daglarinda kiin Tinmellel'e gelmis olan Ibn Ttmert’in
buraya viirtdunu duyan civar ahalisi akin akin kendisini gérmeye geli-
yorlardi. Bu daglarda sikin olan kimseler, her alimin ciddi ve samimi ol-
dugunu kabul ediyor ve her hadisede bir keramet goriiyor idiler. Bunlarin
icinde ibn Tiimert'in mensup oldugu Herga kabilesi ahalisinden olanlar
dahi var idi ki, Ibn Tmert'in bu daglari intihab etmesinde [se¢mesinde]
bunun da ayrica bir 4mil oldugunu kabul etmek miimkiindr.

Zairlerine [ziyaretcilerine] dindérane nasihatler veren Ibn Timert,
bu nasihatler arasinda Miilessimin hiikiimetinden sikdyetlerde bulunma-
y1 hi¢ unutmuyor idi. Bir sene kadar bu hususta faaliyet gosteren ibn
Tamert'e en evvel kendi kabilesi olan Hergalilar ittib4 etmis idiler. Bu da,
Fatimiler gibi mehdilik davasinin maksadini istihsal hususunda biiyiik bir
tesir uyandiracagini bildiginden, Mehdf’nin, “yeryiiziinii adl ve hakkani-
yet ile dolduracag” hakkindaki hadisi zikretmege ve Mehdi'nin Magrib-i
Aksa’da zuhur edecegini ileri siirerek, ortaya koyacag1 kendi mehdiligine
mukaddimeler yapmaga baslad:. _r

ilk defa Abdiilmi’min, evsafi haber verilmis olan Mehd?'nin ibn T-
mert oldugunu soyleyerek kendisine biat eyledi. Muhtelif kéyler ve kabi-
leleri muhtevi bulunan Deren daglar ahalisinden kendisine ittib4 eden-
ler cogaliyorlardi. Ibn TGmert'in intihab ettigi Tinmellel ve civarindaki
zirveleri karli daglar, o kadar miirtefi‘ ve o kadar sarp ve anzal idiler ki,
bir miiellifin ifadesine gére; iki dag arasinda kain olan bu sehre giden dar '
bir patikadan, bazen rakib oldugu hayvanindan inmege mecbur olmak
sartiyla ancak bir siivari gegebilir idi. Bazen de miir(ir [gegmek] i¢in yol
olmadigindan ufak kopriilerden gegmek icap eder idi ki, bu kopriiler al-
ninca mirdr i ubdr [gelis gidisler] munkat‘ olur idi. Bu sa’bi’l-miirtir
[gecilmesi gii¢ olan] daglarda tahassun eden Ibn T(mert icin etba‘in
teksir etmek lazim idi. Bu hususta faaliyete keremi vermis olan Ibn Ta-
mert, tecriibesiz gencleri daha kolay kazanmakta oldugundan, baginda

9 Merrakes kurbundadir. Frenklerin Merrakeg'e nisbetle Maroquin dedikleri sahtiyaniyla
[derisiyle] meshurdur.



HAKAN OZTURK » 299

bulunanlarin ekSCI‘lSlI‘ll gencler teskil ediyorlar idi. Bundan bagka, ber-
vech-i ati [agagida zikredildigi gibi] bir hilesiyle Ti Tinmellel ah4lisinin kism-
1 ekserisini kendisine istirdke mecbur etti:

Bu sehir cocuklarinin bazilar, pederlerine benzemiyorlardi. Pederle-
ri esmer renkli olduklar halde, cocuklar sar sagli ve mavi gozlitydiiler.
fbn Tamert bunun sebebini pederlere sordu ve hiikiimdar olan Emirii’l-
Miislimin — Ali b. Yésuf b. Tasfin’in Frenk ve Rum kolelerinin, her sene
vergi toplamak icin bu dagda kéin olan sehirlerine geldiklerini ve bunla-
rin viirtidlarinda, kendileri hanelerinden ¢ikip bu koleleri kadinlariyla
beraber kendi hanelerinde iskan ettiklerini ve bu ¢ocuklarin bunlardan
hésil olduklarim itiraf ile sikayette bulundular. ibn Timert bunlan tegc-
t‘etti [yiireklendirdi]. Kélelerin viirGdunda, herkesin evindeki kéleyi kat-
letmesini kararlastirdilar. Tbn Tlmert'in irfe ettigi [gosterdigi] tarik ile
hareket etmis olan Tinmellel ahélisi, hiikiimdarin korkusundan ibn Td-
mert ile miisterek harekete mecbur olarak daglardaki yollar sed ile mii-
dafaa vaziyetine gectiler. '

ibn Tamert’in Teskilat:: ibn Tamert, kendisine ittib4 edenleri
ehemmiyetlerine gore muhtelif kisimlara ayirdi. Bunlarin birinci derece-
de ehemmiyetli olanlari on kimse oldugundan bunlara, (Ayet-i Asere —
Onlar) tesmiye etti ki, kesb-i 1ttila edemedigimiz [tespit edemedigimiz]
bir tanesi miistesna olmak iizere digerlerinin isimleri ber-vech-i zirdir
[asagidaki gibidir]:

Abdiilmi'min b. Ali

Seyh Ibrahim el-Hazreci

Seyh Ebii Hafs Omer b. Yahya el-Hintani

Seyh Ebt Hafs Omer b. Arnak

Seyh Ebi Muhammed Abdah el-Vengerisi “el-Besir”

Seyh Ebtt Muhammed Abdiilvahid el- Zevavi “Tayru’l-Cenne - Cennet
Kusu”

Seyh Eb(i Muhammed Abdah b. Ebi Bekr

Seyh Ebt Muhammed Vastér el-Agmati

Seyh Ebti Muhammed Ebfi ishak Ibrahim b. Cami‘

Bunlardan sonra Ayet-i Hamsin - Elliler geliyordu ki, bunlar kendisi-
ne ittiba etmis olan kabilelerin riiesés: idiler. Uciincii ve son tabaka ol-
mak {izere de Ayet-i Sebin - Yetmisler vardi.

Birinci tabakadakiler; kendisiyle muhéceretle beraber, mehdiligini ilk
defa tasdik etmis olduklarindan bunlara Muhécirin-i Evvelin - Cemaé‘a
tesmiye etmisti. ‘
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Ikinci tabakadakilere Mivminin namini veriyordu. ‘

Ibn TGmert’in bu tegkilatta istihd4f ettigi [hedefledigi] gaye, Araplar
arasindaki kabiledaglik rabitasini kirmak ve bu muhtelif kabilelere men-
sup kimseleri, kendi lehinde bir noktada birlestirmek idi. Ayet-i Hamsin
ztimresinin kendisine ittib4 etmis olan muhtelif kabilelerin reislerinden
mirekkeb olmasi bunu géstermektedir.

Ibn Esir c. 1, 5. 243'te goriildiigii vechile, ibn Témert bunlarin yek
digerlerine karst tarz-1 hiirmet ve hareketleri hususunda dahi kaideler
vaz' ettigi gibi, umumen kisa ve ucuz libaslar giyinmelerini dahi ustl itti-
haz eylemis idi.1° -

Ibn Tamert’in Tinmellel Ahalisini Katli ve Temyiz: ibn Ta-
mert, Tinmellel sehri haricinde bir mescid bina ettirmisti. Tevabi‘iyle [ken-
disine tabi olanlarla] beraber bu mescitte namaz kilar ve sehre yatsi na-
mazindan sonra dahil olurdu. Bu sehrin hisaneti [muhkemligi] ve ahali-
sinin kesreti kendisini endigeye ilka ediyor ve kendi aleyhine déndiikleri
takdirde bunlar ile ugrasmaga kendi kuvvetinin kéfi olmadigini biliyor-
du. Sehir ahalisinden bu mescide namaz kilmaya gelenlere silahsiz gel-
melerini sGyleyen Ibn Tmert, bir gece bunlar mescidde katlettirerek
yanindaki kimselerle sehri bast: ve gece baskininda sehir ahalisinden on
bes bin kisiyi katletti.

Sahipsiz kalan haneleri ve araziyi kendi etbA‘mna tevzi etti. Ve bu seh-
ri bir sur igine ald1. Ve sehri muhafaza maksadiyla yiiksek bir daga muh-
kem bir kale bina eyledi. _

Yukarida isimlerini ta‘dd etmis oldugumuz [saydigimiz] Onlar'dan
Fakth-i Ifriki, kendilerini sehirlerine kabul ile muévenet ibrdzindan geri
durmamus olan Tinmellel ahalisine karsi, bu stiretle mukabele edilmesine
itiraz etmis olmastyla: “Bu benim ismetimde sek etti.!! Bunu katledin...”
diye ibn Timert bunun da hayatina hitAm verdi. )

Ibn T{imert, etrafta bulunan kabileleri dahi kendi lehine bir tasfiyeye
tabi tuttu. Bunu da temyiz tesmiye ettigi ustl ile halletti. S6yle ki:

Onlar'dan biri olan ve kendilerince Besir lakabini tastyan Eb(i Mu-
hammed Abdullah el-Vengerisi, ulemadan ve aym zamanda Kur'an-1 Ke-
rim’i ve Imam MaliK'in el-Muvatta’sint' ezber bilen bir zat idi. Fakat ica-

19 Uzun etekli elbisenin ger'an memnt* olduguna dair Sahih-i Miislim’e bak; c. 1, s. 71.
Devlet Matbaasi tab.

1 Siilerce imam, ma‘stimdur, Papa, 14 yuhtf oldugu gibi.

2 Imam Malik (95-197/713-812)in meshur kitaby olup, fikih bablar: iizere cemedilmis
ahadis-i serifeyi cAmi‘dir.
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binda bir keramet gosterebilmek icin, Ibn Timertin tedbir ve tavsiyesiyle
bu adam, kendisini okumak ve yazmak bilmez bir cahil ve hatta salyasi
gogsiine akan ve viicudunun kuvve-i maskesi zayi olmus olan bir sarsak
suretinde gbsteriyor idi. Her zaman; bu adamda bir sirr-1 Ilahf oldugunu
ve kariben bu sirrin miinkesif olacagini séyleyen ibn Téimert bir giin sdyle
bir hutbe irad eyledi: |

“Hepiniz bilirsiniz ki Vengerisi, okumak ve yazmak bilmez bir iimm-
idir. Ve hayvan tizerinde dahi duramayacak kadar sarsaktir. Allahu Teéla
ona ilim ve sihhat bahsetti ve onu sizin zamir [nefsinizde gizlediklerini-
ze] ve esrarimiza muttali kildi. Iste size azim bir keramet...”

“Bilirsiniz ki Allahu Teél4, li-yemizallahu’l-habise mine’t-tayyib - Al-
lahu Te&l4 habis kafiri, pak mi’'minden fark ve temyiz icin... (Stretii’l-
Enfal - dyet 37) ve minhiimi’l m{'min{ine ve ekseruhiimii’l-fasik{in - on-
lardan mi'min olanlar oldugu gibi, ekserisi de fasiktirlar... (Stretii Al
Imran - ayet 110) buyurmustur.”

“Bu Venserisi, insanlarin iclerinde gizledikleri seyleri bilir. Ummeti
Muhammed arasinda béyle nasin zaméirine muttali zatlar bulunabilece-
gi de Ras(il-ii Ekrem’in: “Benim {immetimin arasinda baz1 feraseti kuv-
vetli olan ve ilhAma mazhar bulunan kimseler vardir ki, Omer b. el-Hatt-
&b onlardan biridir” hadisiyle sabittir.”

“Bir ¢ok kimseler bizim davetimizi kabul ettiler; fakat iclerinde nifak
sahipleri eksik degildir. Stiphesiz bunlari sidk-1 niyyet ashabindan tefrik
etmek zarureti vardir. Bu “Besir” sidk-1 niyyet erbabini miinafiklardan
tefrik ve temyiz edecek ve kimlerin cehennemlik olduklarini séyledigi gibi,
cennetlik olanlar1 da tebsir edecektir...”

Bu hutbeden sonra evvelce Kur'an-1 Kerim’i ve Muvatta’yl ezber etmis
olan Besir, bunlara dért giinde tamamuiyla Kur’an-1 Kerim'’i ezber okudu. Ve
sorulan fikhi mesaile el-Muvatta’dan cevaplar verdi. Besir, beht [sagkin-
lik] ve hayret icinde kalmis olan chil halka bu kerametini su suretle izah
etti: “Diin gece bana bir melek nazil oldu. Bu melek kalbimi yikad: ve
Kur’dn’i ve Muvatta’y1 ve bir¢ok ulimu talim eyledi... Ve Cenab-1 Hak bana
bir nur ihsin eyledi ki, bununla ben cennetlik olanlari cehennemlikler-
den tefrik ve temyiz ederim... Size cehennemlikleri katletmenizi ve cen-
netlikleri hayatta birakmanizi emredecegim... Benim sidk-1 kavlimi te’yid
etmek iizere Cenab-1 Hak filan yerdeki kuyuya melekler inzal etti... Onlar
simdi orada beni tasdik ve te’yide hazirdirlar...”

Basta Mehdi olmak lizere feryatlar ile aglayan halk, Besir'in soyledigi
kuyunun bagina vasil oldular... Bu kuyunun basinda Mehdi namaz kil-
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diktan sonra: “Ey melekler.... Ebt Muhammed Abdullah el-Venserisi,
kendisinin mazhar-1ilhdm oldugunu ve cennet ehlini cehennemliklerden
temyiz ve tefrik etmek {izere kendisine bir nur ihsan edildigini séyliiyor...
Bunun te’yidini sizden bekliyoruz...” demesi {izerine evvelce kuyuya in-
dirilmis olan insanlar tarafindan: “Evet dogru séyliiyor...” s6zleriyle Besi-
r te'yid ve tasdik edildi.

Bundan sonra hileyi setretmek [6rtbas etmek] i¢cin Mehdinin: “Bu
kuyu mukaddes bir kuyudur. Necéset vesaireden muhafaza icin tas ve
toprakla doldurulmasi lazimdir...” demesiyle kuyunun icindeki insanla-
rin {izerine tag ve toprak dolduruldu. '

Bu keramet az zamanda etrafa sayi‘ oldu [yayildi]. Ve Mehd?yi ka-
bul etmis olan kabileler temyize davet olundular. Bunlarin efradi iginde
evvelce tahkikat: icra edilmis olanlarin akil ve ihtiyat sahipleri, cehen-
nemlik olmak sifatiyla ifna edilecekler [o6ldiriilecekler] ve geng tecrii-
besiz olanlar cennetlik olacaklar ve ifna edilmeyecekler idi. Venserisi -
Besir; feve feve [guruplar halinde] temyiz igin gelmis olan kabilelerin
efradi icinde kendisinden hazer olunan [sakinilan] kimselerin cehen-
nemlik olduklarini séyliiyor ve bunlar derhal dagdaki ucurumlardan asag:
. atilarak ifn4 ediliyorlardi. Tecriibesiz gencler ve kendisinden hazer edil-
meyen kimseler cennetlik oluyor ve Besir'in sag tarafina geciriliyor idi-
ler. Bu stretle temyiz tamam olmusg ve katlolunanlarmn adedi yetmis
bini bulmus idi.*® - ‘ ‘

Mehdi’nin Miilessimin-Murabitin’e Kars1 Actig1 Muhare-
beler: 519/1125’te temyizi itmAm eden [tamamlayan] Mehdji, artik ta-
raftarlarindan emin idi. Bu; Besir dedikleri Ebt Muhammed Abdullah el-
Vengerisi’nin kumandasinda Murébitin Devleti’nin elinde bulunan Agmat’a
asker gonderdi. Bunlar Murébitin tarafindan maglup edildiler. Bir coklari
maktl diistiigii gibi, Onlar’dan olan Eb(i Hafs Omer b. Yahya el-Hintani
dahi aldig: hafif bir certhadan [yaradan] kendisini vefat etmis gibi gos-
terdi. Bunun vefat ettigini kendisine haber verenlere Venserisi: “O, vefat
etmemistir. Ve bir¢ok beldeleri fethetmedikge ve Endiiliis’te gazalar icra
eylemedikce vefat etmeyecektir de...” dedi. Ve Venseris’nin bu sozii aka-
binde dirilmesi lazim gelen Omer el-Hintant dirildi. Bunlar, miinhezimen
[hezimete ugramis, yenilmis olarak] avdetlerinde Ibn Ttimert tarafindan,

3 fbn Timerte taraftarlik eden miiellifler, ibn Timert'in katlettigi kimselerin, miiteaddid
nasihatlere ragmen ser ve fesad: terk etmemis olduklarim séylilyorlar ise de, Ibn Td-
mert'i tenkidden kurtaramayacaklar Agikardir.
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gbstermis olduklar sabir ve metanetlerinden dolay: sitkrana nail oldular.
Ibn Tlmert etrafa asker sevk etmekten hali kalmiyor idi. Bunlar, sikistik-
lar: zaman dagda tahassun ediyorlardi. 524/1129'da ekserisi piyade olan
kirk bin kisilik bir ordu cikaran ibn Timert, bu orduyu yine Vengerisinin
kumandasinda merkez-i hiikiimet olan Merrakes iizerine sevk etti. Ab-
diillm{‘'min dahi bunlarin i¢inde idi.'* :

Bunlar, Ibn Timert'in Mehdi-i ma‘sim oldugunu teblige me’mur idi-
ler. Bunu kabul etmeyen Murabitin, Ibn TGmert tarafindan Muvahhidin
tesmiye edilen etbd1 vasitasiyla te’dib edileceklerdi. Bunlar, Merrakes’i
muhasara ettiler. Murabitin hiikiimdar1 Ali b. Y{isuf b. T4sfin bu sehirde
idi. Muhasaranin yirminci gijnﬁ, Sicilmase valisi biiyiik bir ordu ile mua-
venete sitab [acele] etti. Aym giinde hiikiimdarin oglu Ziibeyr'in kuman-
dasi altinda sehirde bulunan asker; muavenet ordusunun geldigi cihete
mukabil cihetten disari cikmalariyla iki kuvvet arasinda kalan Ibn Td-
mert’in ordusu, biiyiikk bir muharebeden sonra fena halde maglup ve
miinhezim oldu. Ve kumandanlar1 Venserisi maktfil diistii.’> Tinmellel’e
avdet eden miinhezimleri Ibn T{imert bin bir stretle tesliye [teselli] ettigi
gibi, Abdiilmi’min’in hayatta kalmis olmasin ati i¢in en biiyiik zamén
[garanti, kefil] olmak {izere gosterdi. ibn Tmert bu hezimetten sonra
¢cok muammer olmadi [uzun yalsamadi]. 524/1130’da Abdilmi’'min’i
yerine birakarak Tinmellel'de vefat eyledi. '

ibn Tamert Kimdir?: ibn Esirin (c. 10, s. 245) 524/1130'daki
maglubiyet iizerine zaten hasta oldugundan dolay: hastalig1 istidad ede-
rek [siddetlenerek] 51 veya 55 yaginda oldugu halde vefat etmis oldugu-
nu kaydetmesine nazaran 423/1080 veya 469/1086’da Mesamide’nin
Herga kabilesi icinde dogmus olan ibn Téimert; orta boylu, esmer renkli,
bityiik basli, keskin bakisli, miihib bir ulvi ve hiisni idi.’¢ Bu zat, yukarida
soyledigimiz vechile Sark’a gecti ve bir ¢ok kimselerden okudu. Tarihi
bazi hatalarina ragmen surast muhakkaktir ki, teskil etti§i Muvahhidin
hiikiimeti kesb-i kuvvet ve servet ettikleri halde, kendisi hemsiresinin

14 el-Mu'cib fi Telhisi Ahbdril-Magrib sahibi, Ibn Tiimert'in bu orduya Abdiilm{'min’i ku-
mandan tayin ettigini ve orduya hitdben: “Siz mii'minlersiniz. Bu da Emirinizdir.” de-
mesiyle, o giinden itibaren Abdiilmi’min’in Emiri’l-M{’minin unvanina kesb-i istihkak
etmis oldugunu yaziyor. s. 123-124.

15 Vengerisi'nin éliisiinti- Abdiilmimin derhal defnettirmis ve bunu maktuller arasinda
bulamadiklar i¢in orduda bulunanlar, bunun melekler tarafindan gok yiiziine kaldiril-
mus olduguna zahib olmuslar idi.

16 Bunun hiisniligini inkar eden ve miiteaddid telbisat: oldugunu sdyleyenleri Ibn Haldtin
meshur Mukaddime’'sinde siddetle reddetmektedir. s. 23-24, Beyrut tab‘.
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egirdigi yiinden almig oldugu para ile geciniyor ve her giin yalniz bir
corek ile biraz zeytin yag yiyor idi.

Diinya mah olarak bir baston ile bir ibrikten bagka bir seye malik
olmayan Ibn Timert'in daima su beyt vird-i zebam [siirekli tekrar ettigi
beyt] idi:

“Diinyadan soyun, ¢iinkii sen — diinyaya ¢iplak olarak ¢iktin...””

Teehhiil dahi etmemis [evlenmemis] idi.

Miitenebbf’nin su: “Ugrunda hayatin1 mehélike ilka ettigin [tehlikele-
re attigin] seref, yildizin fevkine yiikselmis sereflerden olsun. Ciinkii ufak
bir seref ugrundaki oliimiin tadiyla, bityiik seref ugrundaki élimiin tadi
arasinda bir fark yoktur.”8 beyitlerini sik sik irad edisi de, mefkiiresine ne
kadar sadik oldugunu goésteriyor idi. Ayn1 zamanda yine Miitenebb{'nin gu:

“Benim bildigim gibi n4si tamamzyla bilenler, hi¢ actmaksizin onlarin
kanlariyla kargilarim kandirirlar. Gilinkii boyle yapmayip da nésa aciyan;
bilsin ki nésin eline gececek olursa kendisine aciyacak yoktur.”? beyitle-
rini daima ingAd etmesi [soylemesi] de, bu husustaki felsefesini goster-
mektedir.

Miitenebbi'nin su: “Her ne kadar onlar ile muégeret ediyorsam da,
onlarin cinsinden degilim, topraklar arasindaki altin gibi.”2° beytini dahi
dilinden diisiirmemesi, kendisini muhitinden ve zamanindaki insanlar-
dan yiiksek gordiigiiniin delilidir. Ayni zamanda kendisinin de giizel siir-
leri vardi. Su:

“Onlar uzaklagip seni arkalarinda biraktiklar vakit, hemen onlari ge-
ki§firmege basladin... Ayni zamanda yaptigin giybetin fenalig1 hakkinda
herkese nasihatler veriyor ve onlan bu fiili irtikdp etmekten men ediyor-
sun, fakat kendin bu nasihatle ni¢in 4mil olmuyorsun. Ey bileyi tasi!... Sen -
bicaklar1 keskin yapiyorsan da, kendin keskin degilsin!...”?!
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Ibn Hallik4n, Berberice bir kelime olan bu Tmert kelimesindeki (te) yi
zamme ve (vav)1 siikun ve (mim)’i fetha ile ve (ra)’y1 siikun ile zabt et- .
mektedir.

“Asar, onun haberlerini ifadeye belig birer lisdndir. Onu asériyla aya-
nen [agikca] gérmek miimkiindiir...”22 beyti, Ibn Tmert hakkinda s6y-
lenmigtir,

Bazi beyitleri el-Mu‘cib fi Telhisi Ahbdri’l-Magrib, s. 121-122’de mev-
cut olan uzun bir methiye vardir ki, bu da, Ibn Tamert hakkinda séylen-
mis ve Tinmellel’deki kabri {izerinde okunmus idi.

ibn Tamert Etba“ina Nicin Muvahhidin ismini Verdi?: En-
diiliis miiliikii tavaifinden Beni AbbAd’in tiglincii ve son hitkiimdari; sair
ve erbab-1ilim ve marifete muhibb olan [sevgi besleyen] Mu‘temid zama-
ninda Endiiliis’e gecen Miilessimin’den Ydsuf b. Tasfin’in buradaki hudut
boylarina biraktig1 askerler miinasebetiyle Murabitin namiyla da yad edi-
" len Lemtiine ve Messiife kabilelerinden miitesekkil olan Miilessimin hii-
kiimeti, askeri kabiliyetler gostermesine ragmen, zevk-i felsefiden tama-
miyla mahrum idi. Yasuf b. T4sfin ve bunun oglu Ali b. Y@isuf zamaninda
fiirG*-i fikhiyye ile istigal eden fakihler mevki-i itibarda olup her yerde,
basta hiikiimdarlar olmak iizere gerek biiyiik ve gerek kiiciik islerde bun-
lar ile miisavere edilerek hiikiim veriliyor idi. Bindberin [bundan dolay1]
bunlarin zamanlarinda yukarida zikredildigi gibi Maliki mezhebi kitapla-
r1 iyade-i itibarda olup; tefsir, hadis, kelam gibi ilimlere 4it 4sar terk edil-
mis idi.

Bunlarin zanlarina nazaran, Kelam bid’at oldugundan ve itikada ha-
lel vereceginden, bu ilme ait olan kitaplar yalmz terk edilmek ile kalma-
yip, bir kimsenin nezdinde bulunmas: o kimse icin agir cezalar: mu‘cib
olur idi. '

Hatta yukarida soyledigimiz gibi, Gazali'nin kitaplari Ali b. Yéisufun
emriyle ihrak edilmis [yakilmis] idi.

Ibn Tmert ise, Sark'ta tahsil ettiginden Mu'tezile'nin tesiriyle Es-
‘arilie girmis olan Keldm miicAdelatim 6grenmis ve terk-i te'vil ile sele-
fiyye meslegini iltizdmin, tecsime incirdr edecegine kail olmus idi. ibn
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Hald{in’un ifadesine nazaran (Mukaddime, s. 200), Murébitin’i tiltihiyye-
ti tecsim ile ithdm eden Ibn Tfimert, bu noktaya ta‘riz kasdiyla kendi
etba‘ina Muvahhidin tesmiye etmis idi.

- Bizce Ibn Timert'in etbA‘tna Muvahhidin tesmiye etmesinin ber-vech-
i ati daha sarih bir sebebi vardir.

Soyle ki: Ibn Tmert Sark’ta Es‘ariligi 6grenmis idiyse de, yalniz bir
meselede Mu'tezile'ye taraftar olmus idi. O da nefy-i sifat idi.

Esa‘ire, selef gibi Cenib-1 HakK'in sifat1 oldugunu kabul ettikleri hal-
de, Mu'tezile sifat isbat etmiyorlar idi. Ve sifat isbatini Cenb-1 Hakki tev-
hide miinafi addediyorlar idi ve muhaliflerine kars: bu noktay1 en biiytik
sebeb-i faikiyyet addettiklerinden, kendilerine kemal-i iftihar ile Ashabu’t-
Tevhid — Muvahhide namini veriyorlar idi. Mu'tezile gibi nefy-i sifat eden
ibn Ttimert dahi etba‘ina bundan dolay: Muvahhidin demig idi. Sunu da
sdyleyelim ki; Ibn Ttmert Siﬂikteﬁ de, “her zamanda bir imam-1 ma‘stm-
dan yer yiiziiniin hali olmamas1” itikadini almistir. Fakat dyle goriintiyor
ki bu itikad1 Ibn Ttmert kendisi i¢in pek cazip bulmustur. Yani kendisini
imam-1 ma‘sim ilan eden Ibn Ttmert, Siilikteki bu itikada inandig icin
imam-1 ma‘sim olmamugtir. Belki imam-1 ma‘stim olacagi icin bu akideye
inanmig veya inanmig goriinmiistiir.

ibn Taimert’in Telif Ettigi Eserler: ibn TGmert, Muvahhidin tes-
miye ettigi etbAlna mahsus olmak lizere muhtelif kitaplar telif etmigtir.

Kitdbu’l-Kavd'‘id ve Kitdbul-Imdme ve E‘azzu md Yutlab®* ve Muvat-
taii’l-Tmdmi’l-Mehdi?* namindaki eserler bu cimledendir. Bunlardan iti-
kada ait olan Kitdbul-Kavd‘id ile Kitabu’l-imdme’yi Berberice ve Arapga
yazmig idi.?> |

Zehebi’nin Tdrihul-Isldm’inda (Ayasofya Kiitiiphanesi, Numara 3010)
goriildiigii vechile Ibn Tamertin Kitdbul-Kavd‘idinde: “Zerre kadar bir
béaulda temAadi [siiriip gitme, 1srar], batilin umumunda tem&di gibidir”

23 1903’te allame Goldziher'in bir mukaddimesiyle Cezayir'de tabedilmistir. ibn Hald(in
Tarik’inde, “Ibn TOmert Kitdbu'l-Imadme'sine E‘azzu md Yutlab diye baglams olmakla
Kitabu'l-Imdme'nin bir ismi de E‘azzu md Yutlab olmugtur” diyor ise de, asagida goriile-
cegi vechile Kitdbu'l-fTmdme, E‘azzu mé Yutlab diye baglayan bir mecmuanin muhtevi-
yatndan birini tegkil etmektedir.

24 '1325/1907’de Cezayir'de tabedilmis olan bu esere ya21lan mukaddimede, bu eserin ibn
Tamert'e mensb olduguna dair karain-i kaviyye {kuvvetli karineler/deliller] gosteril-
mistir.

% Umumi Kitiiphanede (numara 3586) bulunan Kitdbu Kenzi'l-Uliim ve'd-Diirri’l-Manz-
im fi ilmi’s-Seri‘a ve Dekdyiki llmi’t-Tabi‘a namindaki eser, bazi kitap kataloglarinda
mevzuumuz olan ibn Timert'e nisbet edilmis ise de, bu eser bir Ibn Tmert'indir.
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demesine nazaran, bu hususta Havaric ve Mu‘tezile’den bazilan ile ayni
itikadda oldugu anlagilmaktadir.

Kitdbu’l-Tmdme’sinde Mehdi oldugunu iddia eden Ibn Téimert, kendi-
sine itaatinden teehhiir edenlerin [gecikenlerin] kafir olduklarini soylii-
yor idi. Bunun va‘idiyyeden olmasi, yani giinah irtikdb edenlerin kafir
olduklarini séylemesi, kendisinin mehdiligine inanmayan ve kendisine
itaatten te’hir eden kimseleri tekfir etmek ve bu s{iretle Murabitin aleyhi-
ne bir asabiyet-i diniyye ihdas eylemek maksadina ma’t(if olmak ihtimali
vardur.

Ibn Ttmert, Kitdbu’l-Kavd‘id ve Kitdbu'l-fmdme’sini etba“ olan Mu-
vahhidin icin yazmustir. E‘azzu md Yutlab diye bagladigi icin bu namu al-
mig olan eseri, talebe tesmiye ettigi Abdiilmi'min veséir arkadaglari icin
yazmuigstir. Daha dogrusu bu eser, 515/1121’de Siis beldesinde Herga ri-
batinda Ibn Téimert’in talebeye verdigi derslerin notlaridir.

Hadislerden ahkdm-1 fikhiyyenin ne stiretle istinbit olunacagim bil-
diren bu eser, Ustil-i Hadis ile baglamaktadir. Bundan sonra Ibn Tdmert'in
Agmat’ta fakihler ile icra etmis oldugu miinazara irad ediliyor ve burada
Hakk’in ilme ve batilin cehl ve sek ve zanna miistenid olduklart hakkinda-
ki taksime edilen itiraz1 def* sadedinde sahifelerce sozler s6yleniyor ve
bundan sonra yine Us{il-i Hadis’e avdet edilerek miitedkiben Usiil-i Fikih
kava‘idi zikrolunuyor. Ve vaz‘ ilminden bahsediliyor ve hesib, hendese ve
tibbin esasati zikredilerek esere hitdm veriliyor.

Yukarida s6yledigimiz gibi E‘azzu md Yutlab namiyla 1903’te Ceza-
yirde basilmis olan bu eser, ibn Thmert'in muhtelif mevzulara dair takrir-
lerini ihtiva eden bir mecmua olup halefi olan Abdiilmi’'min tarafindan
imla edilmigtir.

Bu mecmuada, yukariya hiilasasini dercettigimiz E‘azzu ma Yutlab’-
dan sonra el-Keldm fi’s-Saldt gelmektedir. Bu eserde salat'n lugavi ve
ser'i ménalar bildiriliyor. Ve fez4ili ve aksdmi zikrediliyor. Mesh ale’l-huf-
feyn [mest, ayakkab1 gibi seylerin iizerine meshetme], teyemmiim bahis-
lerinden sonra yine Usiil-i Fikih meséiline gecilerek mukayyed, mutlak,
miicmel, miifesser, nisih, mensi(ih, hakikat, meciz, kindye, ta‘riz, esmé-i
orfiyye ve esmé-i seriyyeye dair ma‘limat veriliyor ve ahkdm-1 ser‘iyyeyi
isbatta akil ve kiyasin medhali [dahli, rolii] olup olmamasi bahsi irad
olunuyor.

Bu mecmua dahilindeki tevhid’e dair olan eser, isbat-1 Vacib’in miite-
addid tariklerini ihtiva etmekte ve niibiivvet-i Muhammediyye’nin (a.s)
isbatiyla hitdm bulmaktadir.
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Bu mecmua dahilinde Kitdbul-Tmdme’si ve Kitdbu'l-Kavad‘id'i dahi
mevecuttur, Bu kitaplardan sonra Miilessimin’in zemmine dair bir bab vardir
ki, hadislerde varid olan zemaim-i 4dat ve ahvalin [zemmedilen adet ve
hallerin] bir cogu ta’dad olunarak [zikredilerek] bunlarin ciimlesi Miiles-
simin’e tatbik olunmus ve kendilerine kars1 ahali kiyama tesvik edilmis-
tir. .

Bundan sonra yine tevhide dair diger bir eser mevcuttur. Mecmua
muhtelif ahkdm-1 ser‘iyyeye dair hadisler ile hitdm bulmakradir.

9 Tesrin-i Evvel 928

Daru’l-Fiinfin {lahiyat Fakiiltesi Keldm Tarihi miderrisi Mehmed Se-
refeddin
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KITAP TANITIMI

TAHTACILAR
Ali SELCUK .
Yeditepe Yayinlar, Istanbul 2004, 379 sayfa.

Alevi gruplardan birisi olan Tahtacilar hakkinda, gerek iilkemizde
gerekse batida bir takim caligmalar yapilmistir. Bu c¢aligmalarin genel
muhtevasi, Tahtacilarn etnik durumu, inang ve kiltiirel yapilarini icer-
mektedir. Ozellikle batililar tarafindan yapilan arastirmalarin, Tahtacila-
r1 etnik olarak Tiirklerden ayri bir toplum, Aleviligi de Islam dis: farkl bir
din olarak géstermeye yonelik olmasi, bu ¢calismalarin bilimselligini tarti-
stlir kilmastir,

Tanitimini yaptigimiz kitap, 2003 yilinda tamamlanan Mersin Yoresi
Tahtacilartnin Dini Inang ve Uygulamalart Hakkinda Arastirma isimli dok-
tora tezidir. Dolayisiyla kitabin, iilkemizde Tahtacilar hakkinda yapilan
en ciddi bilimsel ¢aligmalardan biri olmasi bakimindan bu alandaki bos-
lugu dolduracagi umulmaktadir. Eserin, konu itibariyle Mersin ili sinirla-
rindaki Tahtacilar ile sinirlandinlmasi ve alan aragtirmas: sonucu elde
edilen verilerin Dinler Tarihi disiplinine bagh kalarak tahlil edilmesi, bi-
limsellik degerini daha da artirmaktadir. (s. 24) '

Eser giris ve dort boliimden meydana gelmektedir. Eserin girig kis-
minda (s.19-50) arastirmaci, s6z konusu incelemenin konusu ve sinurlart,
¢alismanin 6nemi ve amaci, arastirmada kullanilan yéntem, verilerin tes-
piti, verilerin ¢dziimlenmesi ve yorumlanmasi, tarihi siirecte Tahtacilar,
XII. Yiizyilda Anadolu’da dini durum, Tahtacilarin etnik kokeni ve tarihi,
Tahtaci inaniglarinin olusumunda Safevi etkisi, Mersin Tahtacilarinin yer-
lesim birimleri, asiretleri, niifuslari, egitim ve sosyo-ekonomik durumlari
incelenmistir. Bu kisumda arastirmaci, Tahtact inancinin olugsmasina etki
eden faktorleri ve Tahtacilarin etnik kékenini tarihi kaynaklardan fayda-
lanarak, bilimsel mantikla ele almustir. Boylece Tahtacilarin etnik kékeni
konusunda Batili aragtirmacilarin art niyetli olduklarini ortaya koymus
ve Tahtacilarin, Agaceri Tiirkmenlerinin devami olduklarina vurgu yap-
mistir. (s. 27)
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3

Tahtacilarin inanc sisteminin ele alindig1 birinci béliimde (s. 51-
92) Tahtacilarin Tanr tasavvury, tenasiih ve devriye, on iki imam ve
mehdi, ahiret ve sefaat inanclari incelenmistir. Tahtacilarin Tanr1 inan-
cinda, Allah-Muhammed-Ali ve Giineg-Ay-Zithre (Coban) yildiz1 ti¢leme-
lerine dikkati ¢eken aragtirmaci, bunlardan Allah-Muhammed-Ali tgle-
mesine benzer ticlemenin bir¢ok dini sistemde rastlandigini fakat Tahta-
cilardakinin Hiristiyanhiktaki teslis inancindan etkilenerek ortaya ¢ikmig
olabilecegi kanaatindedir. Tahtacilarda gériilen Giines-Ay-Ziihre (Coban)
yildizi liclemesinde Giinesin Muhammed'i, Ay Ali’yi, Zithre (Coban) yildi-
zinin Fatma’yr sembolize ettigini belirten arastirmaci, ilahi {iclemeye bag-
I astral iiclemenin daha ¢ok Mezopotamya’daki toplumlarin inanglarin-
da goriildiigiinii ve bu inancin Tahtacilara Safevi etkisiyle dini sahsiyetle-
re kutsallik atfedilmesi ile olugtugunu ifade etmektedir. Yazar, ayni bo-
liimde Tahtacilara ait yukarida bahsettigimiz diger inanglari da tahlil ede-
rek bu inanclarin kékenlerini ortaya koymustur.

Eserin ikinci béliimii (s. 93-142), Tahtacilarin cem toreni, kurban
ve oructan olusan ibadetlerine ayrilmigtir. Tiim alevi gruplari igin 6nemli
bir ibadet olan cem ayinini arastirmaci tiim detaylariyla ortaya koymus-
tur. Oncelikle cem téreninin nasil ortaya ¢iktigini anlatan yazat, cem tore-
ninin zamani, inang temelleri, gorevlileri ve cesitleri hususunda 6nemli
bilgiler sunmaktadir. Gerek islam 6ncesi gerekse Islam sonrasi Tiirklerin
dini hayatinda 6nemli bir fonksiyonu olan kanli ve kansiz kurban ritiieli
Tahtacilarda da aym: 6neme sahip oldugu eserde arastirmaci tarafindan
ayrintili bir sekilde islenmistir. Eserde, Tahtacilarin diger 6nemli ibadeti
olan orug ise, Hizir orucu ve Muharrem orucu olarak iki baslik halinde
incelenmis ve 6zellikle Imam Hiiseyin matemiyle ilgili olan Muharrem
orucunun inang temeli, zamani, yasaklari ve bu orucla ilgili olan ogun-
durma, Imam Hiiseyin kurbani, asure, lanetleme ritiieli ele alinmigtir.

Insan hayatinin énemli dénemlerini igeren gegis ve giris ritiielleri
eserin ticlincii boliimiinii (s. 143-224) olusturmaktadir. Hemen hemen
her toplumda hayatin belli donemleriyle ilgili giris ve gegis merasimleri
yapilmaktadir. Bu donemler ile ilgili inanis ve uygulamalarin tespiti top-
lumumuzu tanima bakimindan énem arz etmektedir. Bu boliimde aras-
tirmaci, bir Tahtacinin hayatimin baglangicindan sonuna kadarki donemi
konu biitiinliigii icerisinde dogum, stinnet, ikrar alma/verme ritieli, ev-
lenme, musahiplik ritiieli ve 6liim baghklari altinda incelemistir. Eserden,
Anadolu’daki gerek Alevler gerekse Siinniler arasinda -ikrar alma ve mu-
sahiplik uygulamasi disinda- dogum, evlenme ve 6liim ile ilgili inanig ve
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pratiklerde pek fazla farkliligin bulunmadigy, iki grup arasindaki kiiltiir
birliginin bulundugu hatta Islam 6ncesi Tiirk kiiltiiriiniin en canh bir se-
kilde Tahtacilarda yasatildig1 sonucuna varmak miimkiindiir. (s. 222)

Eserin dérdiincii ve son béliimii (s. 225-312) Mersin Tahtacilarin-
daki tabiatla ilgili inanis ve uygulamalari icermektedir. Arastirmact bu
boliimde, sirasiyla Tahtacilardaki yagmur duasi, agac ve orman kiiltii, su
kiiltdi, ates kiiltii, bahar bayrami ve ziyaret yerleri {izerinde durmustur.
Tahtacilarin Agacerilerin devami olmasi ve bu grubun gecmiste tabiatla
i¢ ice yasamasi onlarda zengin bir tabiatla ilgili inaniglarin olusmasinda
etkili oldugu, arastirmacinin bu inamslar hakkinda sunmus oldugu bilgi-
lerden anlasilmaktadir. (s. 232)

Galigma, sonuc, kaynakca, ekler ve indenks ile son bulmaktadir (s.
313-379). Arastirmaci, sonug kisminda eserin giris ve dort boliimde orta-
ya koydugu bilgilerin genel bir degerlendirmesini yapmis ayrica Tahtaci-
larin inanig ve uygulamalarinin gelecekte nasil bir durum alabilecegi hak-
kinda fikirler ileri siirmiigtiir. Arastirmaci, eserinde indekse ve eklerde
Tahtacilar hakkinda terimler sozlugune yer vermesiyle okuyucuya biiyiik
kolayliklar sunmustur.

Eserin konusunu olusturan Tahtacilarin, diger toplumlara nazaran,
iclerine girip veri toplanmasinin giicliigii bu alanda yapilan calismalarda
bir takim giicliikleri de beraberinde getirmektedir. Arastirmacinin béyle bir
topluma girip kendini kabul ettirmesi ve bilgileri saghkli bir sekilde elde
etmesi, her seyden once onun saha arastirmasinda uyulmasi gereken ku-
rallara vakif oldugunu géstermektedir. Ayrica, alan arastirmasinda elde ettigi
bilgileri bilimsel olarak anlagilir bir anlatimla ifade etmesi ve her konuyu
Fenomenolojik metotla tahlil ederken 6nyargisiz davranmas eserin bilim-
sellik degerini artirmaktadir. Diger taraftan arastirmacinin eserinde tek bir
metottan ziyade Tarih, Halk bilimi, Dinler tarihi ve Din Fenomenolojisi
bilimlerinin metotlarindan olusan karma bir metot kullanmas, yaptigi tah-
lil ve yorumlarda hata payini en aza indirmesine neden olmustur.

Sonug olarak eserin, karma metodun bir arastirmada ahenk icerisin-
de nasil kullanilabilecegini gosterilmesi ve Tahtacilar gibi toplumlar: ca-
lisacak olan arastirmacilara érnek bir model olusturmasi bakimindan Tiirk
kiltiir Tarihi ve Dinler Tarihi bilimlerine 6nemli katk: sagladig1 séylene-
bilir,

Sami KILIC”

* Yrd. Dog. Dr., Firat Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi. e—poséa: www:skilicl @firat.edu.tr
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DUZELTME (1)

EHL-T SUNNET KAYNAKLARINDA SIA'NIN ON IKi IMAMININ RIVA-
YETLERI isimli ceviride, miitercimlerden Musa ERKAYA'nin ismi sehven
Haci Musa ERKAYA seklinde ¢ikmustir.

345. sayfada yer alan asagidaki paragraf da su sekilde olmalidir:

12. Muhammed b. el-Hasan b. Ali, Ebu'l-Kasim

Bu imam, Sla'nin; el-Muntazir, el-Kaim, el-Mehdi, el-Hucce, el-Gaib
ve Sahibu's-Serdab olarak iddia ettigi imamdir. Sia, ahir zamanda onun
ortaya ¢ikmasini beklemektedir. ibn Hallikin, Vefeyatu'l-A'yan isimli ese-
rinde onun hicri 256 senesi Saban ayinda dogdugunu dogrulamaktadur.
Serdaba girdiginde, sene hicri 260 olup hentiz 4 yagindaydi. Bu esnada
onun 5 veya 17 yasinda oldugu da séylenmistir.!

Bazi tarihciler, Hasan b. Ali el-Askeri'nin * ¢ocugunun olmadig1 gérii-
stinii savunmuglardir.

' {bn Hallikin, Vefeyatu'l-A'yan, IV/176.; Zirikli, el-A'lam, V1/80.
Metinde Hiiseyin b. Ali el-Askeri seklinde kayithdir ki, bunun bir sehve mebni oldugu
Agikardir. (Cev.)

DUZELTME (2)

Mehmet Atalan'in Dini Arastirmalar Cilt: 8, s. 24, Ocak-Nisan
2006'daki "Ebd Hanife ve Ali Ogullar1" adli makalenin sayfa 166'da 49.
dipnot (el-Mekki, Menékibu Ebi Hanife, 148.) seklinde olacaktir. Bilgile-
rinize.
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