Editérden
MUSTAFA ERDEM
Umre Ziyareti Uzerine Bazi Dilsiinceler

SAIME SELENGA GOKGOZ
Rus Misyoner Sarkiyatciliginda islam Peygamberi
ve Kur'an Hakkinda Temsil Bicimleri

IBRAHIM OZLER
“Aydin” Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme

HALIM ISIK

incillere Gére Garmih

HiLMi DEMIR

Kelam Dustince Tarihinde Yaygin Bir Hatanin Tashihi
(in'ikés-1 Edille) ve Miitekaddimin Kelami ile Mantik
iliskisi Uzerine Bir Elestiri

OMER FARUK TEBER
ibn Hazm'in Galiyye'ye (itidal Cizgisini Asaniara)
Elestirisi Uzerine

SIDDIK KORKMAZ
ibn Sebe Rivayetinin Tarih ve Mékalat Tiir( Eserlere
Yansimast

NAZIM HASIRCI
Secmeli Kiyaslarda Gegersiz Formlar (0SS'ye Hazirlik
Kitaplarinda Goriilen Mantik Yanhst)

AHMET GUNES
islam Hukuku Agisindan Nisanlanma

ABDULLAH EMIN GIMEN
Kur'an'da Ritmik Yapt: Fasila ve Usl{p Acisindan Bir
Deneme

MEHMET DAG
“Rain” - Miiphem Bir Kur'an ibaresinin Otantik Anlami

EYY(iP TANRIVERDI
Ebu's-Salt Umeyye ed-Dani'nin Misir Izlenimieri: Vi./XIi
Yiizyllda Kahire'de flmi, Killtiire! ve Edebi Cevreler

MICHAEL L. FITZGERALD

Ceviren: KEMAL POLAT
Katolik Klisesi llmihali'nde Diger Dinler

Cilt:10 » Sayi:29

Eylal - Aralik 2007 ) \
ISSN 1301-966-X




Dini Arastirmalar

Religious Studies, Vol.: 10 Num.: 29 September - December 2007






Corum ..........

Erzurum ..

DINI ARASTIRMALAR

Cilt: 10 Sayr: 29
Eyliil-Aralik 2007 -
DORT AYDA BIR GIKAR
Fiyati: 15 YTL

Dizgi ve Baski
Oncii Basimevi
Kazim Karabekir Cad. No: 85/2 iskitler/ANKARA
Tel: (0.312) 384 31 20

Basim Tarihi
15 Subat 2008
ANKARA

Yazisma Adresi
. Dog. Dr. Durmug ARIK
A.U. lahiyat Fakiiltesi Bahgelievler/ANKARA

irtibat Telefonu
Prof. Dr. Recai Dogan
Tel: (0.312) 212 68 00/260

e-posta: diniarastirmalar98@yahoo.com
web: dinjarastirmalar.net
info@diniarastirmalar.com

Posta Geki Hesabi
Hakan Cosar adina 1007177
Bahgelievler/ANKARA

) Abone ngi,elleri
Yurt ici: Normal: 25 YTL, Ogrenci: 20 YTL (Yillik)
Yurt digt: 40 Euro (Yilhk)

Yurtici Temsilciliklerimiz

............... Miinir YAdrtm ............co......... Tel: (0.322) 22504 74
............... Ozcan Tasgt........ ... Tel: (0.286) 21220 33
............... Mustafa Biyik ............. Tel: (0.364) 234 63 58-:59

........... Davut Isikdogan ... ... Tel: (0.412) 248 80 22
........... Murat Gokalp ..... .... Tel: (0. 424) 23700 00
... Tel: (0.442) 2311696

.. Tel: (0.246) 237 04 28

ISparta ....ceeeeeneerernreeens Kamile Unliisoy .. .

Istanbul ....ccoveeereeenncnnes Halil Aydinalp.... ... Tel: (0.216) 31053 11
TZIME oveeeivnnrenreenenneans Hammet Aslan ...... ... Tel: (0.232) 285 29 32
Kahramanmaras ......... Mehmet Ali Kirman .. .... Tel: (0. 344) 236 00 49
Kayseri c...couvvercerisiovenes Ismail Giillii............... ... Tel: (0. 352) 437 49 37
Konya ... Mehmet Akgiil ..c.oeuevveiieeracanas Tel: (0. 332) 323 82 50
Malatya ibrahim Kaplan Tel: (0.422) 211 11 37
RiZE ccovvvreniiinrnennenecsenens Mustafa Alict ... Tel: (0. 464) 21411 22
Sakarya ....ccceeieisvennenes Ibrahim Capak .........coeueee Tel: (0. 264) 277 40 02/245
Sivas .ceemieenianeeseneannin Ali Osman Kurt .....eveeieeesennnes Tel: (0.346) 22610 10
Sanliurfa ....cooceeeeeeniinens Salih Aydemir Tel: (0. 414) 31284 56
Van.ooreeeenrieenieenermaneeeaes Ramazan Altingy ......ceceeeenne. Tel: (0.432) 22510 82/1497

Yurtdis1 Temsilciliklerimiz

Fransa (Paris) Temsilcileri: Nagmi Diindar Tel: 0033 01 469 42 625

® Osman Sarwyusuf Tel: 0033 01 398 66 334
® Belcika - Mehunet Demirci Tel: 00 32 64 22 75 95

Abone Sartlar::

Yurt iginden abone olmak igin belirtilen abone bedelini Hakan Cosar 1007177
nolu posta ¢eki hesabina yatirmaniz yeterlidir. Adimzi, agik adresinizi, posta
kodunuzu ve hangi sayidan itibaren abone olmak istedigini liitfen belirtiniz.



DINT ARASTIRMALAR
Hakemli Bilimsel Dergi
Dort ayda bir gikar.

Yayin Tiirii
Yaygin ve Siireli
Imtiyaz Sahibi
Motif Yayncilik Rek. Paz. ve Tic. Ltd. $ti. adina
Mehmet Orhan OZCAN

Yonetim Yeri
Cihan Sk. No: 37/1 Sihhiye/ANKARA

Yaz1 Isleri Miidiiri
Kaya KUZUCU
Editorler Kurulu

Prof. Dr. Mustafa Erdem (Bagkan)
Prof. Dr. Recai Dogan, Dog. Dr. Durmus Arik, Ars. Gér. Hakan Cosar

_Redaksiyon
Thsan Gapcioglu

: Yaymn Kurulu
Prof. Dr. Kamil Gakin, Prof. Dr. Kazim Sarikavak, Prof. Dr. Ahmet Hikmet Eroglu, Dog. Dr. Mehmet
Katar, Dog. Dr. Niyazi Akyiiz, Dog. Dr. Abdulkadir Diindar, Dog. Dr, Ali isra Giingdr, Yrd. Dog. Dr. Hilmi
Demir, Dog. Dr. Ramazan Ugar, Dr. Yusuf Gékalp, Dr. Murat Gékalp, Dr. Ibrahim Kaplan, Dr. Cengiz
Guhadar, Avs. Gor. thsan Gapcioglu, Ars. Gor. Hakan Oztiirk, Arg. Gér. Tugrul Yiiriik, Ars. Gor. ismail
Haciahmetoglu, Ars. Gor. Ekrem Yiicel. :

Damismanlar Kurulu

Prof. Dr. Abdurrahman Kiiciik (Ankara Univ.), Prof. Dr. Ahmet inam (ODTU), Prof. Dr. Bahaeddin
Yediyildiz (Hacettepe Univ.), Prof. Dr. Baki Adam (Ankara Univ.), Prof. Dr.-Cemal Tosun (Ankara
Univ.), Prof. Dr. Harun Giingdr (Erciyes Univ.), Prof. Dr. Hayrani Altintag (Ankara Univ.), Prof. Dr.
Hiisnii Ezber Bodur (Siitgii imam Univ.), Prof. Dr. Johannes Lachnemann (Niirnberg-Erlangen Univ.),
Prof. Dr. Mehmet Cihat Ozénder (Hacettepe Univ.), Prof. Dr. Mehmet Ozdemir (Ankara Univ.), Prof.
Dr. Miinir Kostas (Ankara Univ.), Prof. Dr. Nadim Macit (Gazi Univ.), Prof. Dr. Niyazi Usta (Atatiirk
Univ.), Prof. Dr. Omer Faruk Harman (Marmara Univ.), Prof. Dr. Recep Kili¢ (Ankara Univ.), Prof. Dr.
S6nmez Kutlu (Ankara Univ.), Prof. Dr. Talat Sakall (Siileyman Demirel Univ.), Prof. Dr. Yunus Apay-
din (Erciyes Univ.), Prof. Dr. Ali Rafet Ozkan (Atatiirk Univ.), Prof. Dr. Biilent Baloglu (Dokuz Eylil
Univ.), Prof. Dr. Ramazan Buyrukeu (Siileyman Demirel Univ.) ’

Dini Arastirmalar Dergisi Yayin Ilkeleri

1. Dini Aragtrmalar Dergisi, yilda {i¢ kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

2. Dini Arastirmalar Dergisi'nde, telif ve terciime makale, aragurma notu, kitap ve
tez degerlendirmesi, edisyon kritik, sadelestirme vb. calismalar yayimlanr.

3.Dini Aragtirmalar Dergisi'nde yayimlanacak yazilar, ekleri de dahil olmak {izere,
azami 20 dergi sayfasi (resim, sekil, harita ve benzeri malzeme icin azami 25 sayfa) hac-
minde olmahdir. Uzun yazilarda kisaltma istenir.

4. Tiirkge makalelerde ayrica Ingilizce (Yabanci bilim adamlarimn kendi dillerinde
yazdiklan makalelerde ise Tiirkge) baglik, 6zet (ortalama 50 kelime) ve anahtar kelimeler
(2-10 kelime) verilmelidir.

. 5.Yazilarda Tiirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve dergimizin benimsedigi esasiar dikka-
te alinir,

6. Yazilar, geviriler orijinal metinleriyle olmak iizere, {i¢ niisha halinde bunlardan iki-
sinde yazann adi ve unvam yer almaz. Ingilizce 6zet ve disket ile birlikte posta kutusu
adresine gonderilerek editérler kuruluna ulasmas: saglanmahdir.

7. Yazilarn sekil ve esas yoniinden on incelemesi editérler kurulunca yapilir; uygun
goriilenler hakem goriisiine arz edilir; uygun goériilmeyenler, yazi sahibine bildirilir.

8. Yazilar, ceviriler orijinal metinleriyle olmak {izere, iki hakeme génderilir;

a. Hakemlerden biri "yayimlanabilir", digeri "yayimlanamaz" raporu verirse, yazinin
yayimlanip yayimlanmamasina yayin kurulu karar verir.

b. Hakemlerden biri veya her ikisi, "diizeltmelerden sonra yayimlanabilir" raporu ve-
rirse, yaz, gerekli dilzeltmeleri yapmasi icin yazara geri verilir ve diizeltmelerden sonra
gelen haliyle, tekrar ilgili hakemin/hakemlerin gdriigtine arz edilir.

9. Herhangi bir yerde yayinlanmis yazilar yayinlanmaz. Yaymlanan yazilarin her tiir-

- 1t sorumlulugu yazarlarina aittir. -
10. Makalelerin dipnot gosteriminde eser isimleri italik olarak yazilmahdur.

ISSN 1301-966-X



Icindekiler
Editérden

7 @ MUSTAFA ERDEM
Umre Ziyareti Uzerine Bazi Diisiinceler

13 o SAIME SELENGA GOKGOZ
Rus Misyoner Sarkiyatciliginda Islam Peygamberi ve Kur'an
Hakkinda Temsil Bicimleri

29 e IBRAHIM OZLER
"Aydin" Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme

41 e HALIM ISIK
Incillere Gére Garmih

79 o HILMI DEMIR
Kelam Diisiince Tarihinde Yaygin Bir Hatanin Tashihi (In’ikds-t Edille)
ve Miitekaddimin Kelamu ile Mantik {ligkisi Uzerine Bir Elegtiri

115 ¢ OMER FARUK TEBER
Ibn Hazm'in Galiyye'ye (Itidal Cizgisini Asanlara) Elestirisi Uzerine

129 ¢ SIDDIK KORKMAZ
ibn Sebe Rivayetinin Tarfh ve Makalat Tiirii Eserlere Yansimasi

145 ¢ NAZIM HASIRCI
Secmeli Kiyaslarda Gegersiz Formlar (0SS’ye Hazirhik
Kitaplarinda Gériilen Mantik Yanlig)

~ 161 ¢ AHMET GUNES
Islam Hukuku Acisindan Nisanlanma

189 ¢ ABDULLAH EMIN GIMEN
Kur'an'da Ritmik Yap1: Fésila ve Usltip Acisindan Bir Deneme



6 * DINi ARASTIRMALAR

237 ¢ MEHMET DAG
“R4ina” -Miiphem Bir Kur'an Ibaresinin Otantik Anlami-

: 263 ¢ EYYUP TANRIVERDI
FEbu’s-Salt Umeyye ed-Dani’nin Misir izlenimleri: VI./XII. Yiizyilda
Kahire’de [lmi, Kiiltiirel ve Edebi Cevreler

289 ¢ MICHAEL L. FITZGERALD
CEVIREN: KEMAL POLAT
Katolik Kilisesi Ilmihali'nde Diger Dinler



Editorden. ..

Umre Ziyareti Uzerine
Bazi Distinceler

Prof. Dr. Mustafa Erdem

Kelime anlami ziyaret olan umre, Kabe-i Muazzama’y: tavaf ve Safa
ile Merve tepeleri arasinda sa’y yapmaktan ibarettir. Arefe ve Kurban bay-
raminin ilk dért giiniinde umre yapmak mekruh olmas: sebebiyle bunun
disinda, belli bir zaman ile sinirl olmadig1 i¢in senenin her mevsiminde
yapilabilmektedir.

Umre, bizzat Hz. Peygamberin yaptig Siinnet-i Miiekkede olarak bili-
nen bir ibadettir. Hz. Peygamber zamanindan itibaren her dénemde, Miis-
lumanlar biiyiik bir samimiyetle bu ibadeti yapmaya 6zen gostermiglerdir.

Ulkemizde son yillarda bagsta hac olmak iizere umre ibadeti igin cok
saylda Miisliiman miiracaatta bulunmak ve binlerce insan bu kutsal gore-
vi yapmanin heyecan ve mutlulugunu yagsamaktadir. Suudi hitkiimetinin
kota uygulamas: sebebiyle her isteyen hac ibadetini yapamamakla birlik-
te, her isteyen Miisliiman umre imkani bulabilmektedir. '

Bu ibadetlerin Mekke sehrinde ve Kabe etrafinda yapiliyor olmasi, bu
konuda goniilleri ask ve muhabbetle yanan Misliimanlarin bazi zorluk-
larla karsilasmalarina sebep olmaktadir. Bu zorluklarin basinda saglik ve
ekonomik imkansizlar gelmektedir. Stphesiz mekan uzakligindan kay-

naklanan ve yabanei bir iilke, iklim ve kiiltiir sartlariyla da alakali husus- .

lar isin bir bagka boyutunu olusturmaktadir.

Ulkemizde umre ibadeti bir tiir kiiltiire] etkinlik haline gelerek dini
mahiyetinin sinirlar1 digina tasmaktadir. Gegmis yillarda genellikle yagli-
lann ve hac farizasini yerine getiren Miisliimanlarin ilgi duydugu bu iba-
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det, gliniimtizde daha farkli kesimlerin ve haccetmeyenlerin de ilgi gos-
terdigi ve uyguladig1 bir ibadet haline gelmektedir.

Hac ve umre ibadeti ile ilgili olarak son yillarda, dncekilere gore daha
bir bilinclenme hali dikkati cekmektedir. insanlarimiz dini yonden neyi,
ni¢in yaptiklarinin farkina varmakta ve bu konuda eksiklerini tamamla-
ma gayreti igerisine girmektedir. Umre yagimin genclegmesi ve her kesim-
den katilimlarin olmast, sosyal, teknik imkanlarin artmasi bu ibadetin,
uygulayanlarda bir igkenceden ¢ok mutlulugu doéniigmesine zemin hazir-
lamaktadir. ‘

Bilindigi gibi eskiden hacca gidenlerin sosyal ve ticari hayattan el
cektirilmelerine vesile olan dedikodu ve soylemler artik giiniimiizde yok
deneccek seviyelere inmistir. Hatta bu ibadetin toplumun biitiin kesimle-
rine yaygin hale gelmesi, onun istismarini engellemekte, “hact” unvani-
nin bir 6n ek olarak kullanmum da gereksiz hale getirmektedir.

Umre ibadeti, resmi ve sivil kuruluglar tarafindan bir rekabet duygu-
suyla toplumun biitiin kesimlerine ve senenin biitiin giinlerine yayilmak-
ta ve cesitli seceneklerle zenilen ve dzendirilen bir hale getirilmektedir.

Umre niyetiyle Mekke’ye giden Miisliimanlar, bu firsattan yararlana-
rak Medine’ye giderek Hz. Peygamberi ziyaret imkan: bulmaktadirlar.
Hatta planlanan programlarla cesitli yerlere geziler diizenlenmekte ve
umrecilere yapacag: ibadet ile ilgili motivasyon kazandirilmaktadir.

Umre, Hz. Peygamberin fiili siinnetlerinde biri olarak her Miisliiman’in
yapmay1 dini bir gereklilik olarak algiladig bir ibadettir. Bunun yapima-
sinin siiphesiz her Miisliimanda bazi kazanimlara vesile olmasi, iyiye,
giizele dogru bir donisiime katk saglamast beklenir. Bir anlamda genel-
de ibadetin, 6zelde umre ibadetinin ruhuna uygun olani da bu olsa ge-
rektir. Zira umre yaparken bir tiir kefeni andiran beyaz ortiiye biirtinen
insan, diinyaya ait biitiin kazanimlarindan soyutlanmig olarak Yiice Al-
lah’a siginmak ve onun verecegi her hiikme razi olacagim ifade etmek
durumundadir. Umre siiresindeki bu ruhsal degisim bireyin hayat anlayt-
sin1 ve beklentilerini etkilemekte, ona yeni bir manevi iklim kazandir-
maktadir. Ona, bir Miisliiman olarak inandig1 degerler istikametinde sa-
mimi bir sekilde yasamay1, mutlak gidis yeri olar ahiret i¢in hazirlanmayi,

_ kazanmmlarinin muhasebesini yapmay: hatirlatmaktadir.

Giiniimiizde yapilan umre ibadetinin kabul olup/olmadig, insanda
istenen degisimleri kazandirip/kazandirmadig seklindeki gozlem ve yar-
gilamalar, insaf 6l¢iilerini ve haddi asan ve Miisliimana yakigmayan dav-
ramglardir. Zira bu konuda esas olan hisn-ii zan sahibi olmaktir. Ancak
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atalanimizin dedigi gibi “kemélét, kem 4l4t ile olmaz”. Umre ibadetinin
bireyi samimi bir Miisliiman konumuna getirebilmesi; iyi bir niyet, sami-
mi bir gayret ve ruhuna uygun bir ibadet anlayist ve bunlarin hepsini
yapabilecek bir bilgi birikimi ile miimkiindiir. Zira ibadeti turizm kiilti-
riinden ayiran 6zellik de bu olsa gerektir.

Umre yapan Miisliimanlarin niyetle baglayan bu kutlu heyecani, ni-
yetin salih olmasi yaninda amelin de salih olmast i¢in diger tamamlayici
unsurlarimin da bilinmesi faydadan hali degildir. Oncelikle umre yapil-
masina vesile olan Kabe, Mescid-i Haram ve Mekke hakkindaki bilgi ek-
siklerinin tamamlanmasi, bu ibadetten beklentilerin ne oldugu hususu
oldukca 6nemlidir. Ge¢mis ve gelecek gilinahlarn bagislanmug ve insanhga
ornek ve rehber olarak gonderilmis bir Peygamberin, bu 6zelliklerine rag-
men, nicin umre yapmak istedigi ve yapug iyice anlasilmalidir. Bolgenin
kutsiyetine golge diisiirecek tavir ve davraniglarda bulunmanin bu ibade-
tin ruhuna uymadigi hatirdan uzak tutulmamalidir.

Umre i¢in gerekli olan ihramin, insana baz: dini kisitlamalar getirdi-
&i, bunlara riayet etmenin insanin umre ibadetinden alacag: feyze katk
saglayacag diisiiniilmelidir. Telbiye ve tekbirin, bir anlamda sadakat ye-
mini anlamina geldigi, sadece hac ve umre de degil, bir Miisliiman i¢in
verilen sdzlere uymamanin her zaman bir ahlaki ve dini sorumluluk yiik-
ledigi kabullenilmelidir.

Umrecilerin daha ibadet baglamadan 6nce ruhi temizlik hissetmeleri
ve bunu orada tamamlamalari uygun olan dini bir davranistir. Aksi halde
ibadeti sadece belli giinlere sikistirarak, diger giinlerin tamamen bir 6z-
giirliik alani olmasi diisiiniilmemelidir. Bir bagka yénden bakildiginda,
umre ibadetine baglayanlarin, fiilen ibadetin icerisinde olanlarin, dinen
ayricalikli bir konumda olmadiklarimin bilincine varmalari, bunun i¢in
her konuda daha dikkatli ve duyarh davranmalart beklenmelidir.

Mekke-i Mitkerremede fiziki sartlarin umre ibadeti igin kolaylagtirici
yonii elbette gozardi edilmemelidir. Yasanilan mekanin yakinlik ve temiz-
ligi, ibadetin husu ve huzuru acisindan oldukg¢a énemlidir. Ancak bu fizi-
ki sartlarin rehavete doniigmesi ve ibadete ayrilacak zamam daraltmasi
distiniilmemeli veya buna firsat verilmemelidir.

Insanlarin Kabe'yi ziyaret sebeplerinden birisi de i¢cinde bulunduklar
davranis bozukluklarindan kurtulmak, daha once igledigi giinahlardan
bir déniis imkani elde etmektedir. Bunu yaparken giinahlarindan pigmanlik
duyan bir ruh hali ve yaptigi dualarin kabul olacagi inanciyla umreye
gidilmelidir. Bu beklentilerin gerceklesebilmesi, yapilan ibadetin kabuli
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i¢in umrecinin oradaki uygulama ve yasantis1 da 6nem arzetmektedir.
Oncelikle ibadet icin gittigi yerlere saygl, oradaki hatiralara ilgi, ibadetin
fiziki altyapisini hazirlamaktadir. Bir Miisliimanin yaptiklar veya yapa-
caklanyla celisen davranisglarda bulunmasi ya da ibadete gereken zamani
ayirmamasl, yapmasl gerekenleri ihmal etmesi, manevi kazanimlari olum-
suz etkilemektedir. v

Her tlke Miisliimaninin kendine zgii sosyo-psikolojik ayriliklarinin
olmas1 gayet dogaldir. Bu a¢idan bakildiginda; Tiirk umrecilerini gerek
kemiyet, gerekse keyfiyet acisindan digerlerinden ayrilan pek cok 6zellik-
leri vardir. Yas ortalamasinin oldukca yiiksek olmast baz1 eski aliskanlik-
larin kalitsal hale gelmesine sebep olmakta, yagin ilerlemis olmasi, yeni
kazanimlarin kolay algilanmasina engel teskil etmektedir. Her iki halde
. de umrecinin bu ibadetten kazamminn en alt diizeylere inmesine zemin
hazirlamaktadir. Sliphesiz ibadetleri Allah (c.c.) kabul etmekte ve kulun
niyetinin amelinden daha hayirli oldugu belirtilmektedir. Ancak bilerek
ve hissedilerek, sartlart yerine getirilerek yapilan ibadetin bilgisizlikten
kaynaklanan yanlis ve eksiklerden etkilenen ibadetten daha hayirh oldu-
gu da bir gercektir. Nitekim nerede ne zaman ve nasil ibadet edecegi ile
ilgili eksiklikler, maksadmn gerceklesmesi 6niindeki en biiyiik engeldir. Bu
konuda duyarli din gorevlilerinin uyarilari, az 6nce ifade etmeye ¢alistig1-
muz gerekgelerle, ¢ok da ciddi bir kazanima imkan vermemektedir.

Umreciler, bazen ibadetlerle elde ettiklerini, oradaki ikili iliskilerde
sergiledikleri davranig bozukluklariyla, kaba ve kat1 tavirlariyla kaybet-
me tehlikesiyle kars: kargiya kalmaktadir. Nitekim Islam’in emrettigi fe-
dakarlik ve hosgorii cogu kez bencillige yerini terk etmekte, dost olmak,
arkadas olmak, kardes olmak gibi yiice duygularla bu kutsal yolluculuga
¢ikanlar, biri birleriyle kavga etmekte,, biri birlerine hakaret etmek, hatta
dargm olarak iilkelerine dénmektedir. Oysa diisiiniildiigiinde, Miisliiman-
larin degil bu kadar kisa siirelerde, bir émiir boyu diger insanlara sevgi,
- hoggorii besleme ve bunu uygulama gibi hak ve sorumluluklar: vardir.
Hatta onlar bu konuda i¢inde yasadiklar1 toplumun diger bireylerine bu
konularda 6rnek olmak zorundadirlar.

Misliiman her zaman hiisn-ii zan sahibi olmalidir. Kutsal topraklar-
da bu duygu tamamen 6ne cikartilmali ve baskalar1 hakkinda olumsuz
bir tavir sergilenmemelidir. Ancak hangi-amagla olursa olsun bir Miislii-
mana yakigmayan su-i zannin umreciler arasinda yaygmligimin hissedil-
mesi, ibadet ruhunun yeterince éziimsenemediginin isareti olarak algila-
nabilir. Mescid-i Haram’da namaz i¢in yer tutanlarin, tavaf esnasinda
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kendini korumak i¢in tedbir alanlarin, Mescid-i Nebevi’de “cennet bahce-
si” denilen yerdekilerin Islam’a ve genel ahlak kurallarina uymayan uy-
gulamalari, sadece umrecileri degil, giiniimiiz Miislimanlarinin da yiiz-
lerinin kizarmasina vesile olmaktadir.

Siinnet bir ibadet olan Hacerii’'l Esved’in 6piilmesi ile ilgili ihlal edi-
len dini ve ahlaki kurallar, ibadet i¢in yapilan emeklerin bosa gidecegi

“endisesini dogurmaktadir. Gerek tavaf esnasinda gerekse, namaz vaktini
beklerken kisiler arasindaki bog konugmalar, dedikodu ve giybet sinirlari-
ni ¢oktan asmakta, kisiyi Mescid-i Haram disina ¢ikararak, ruhen, geldigi
yerlere geri gotiirmektedir.

Umrecilerin Tiirkiye’deki siyasi gelismeleri kutsal yerlere tagimalari,
gece glindiiz bunun yorumlariyla zaman tiikketmeleri, kendilerine miidaha-
le edildiginde, yaptiklar1 konugmanin “Islam davasi”, “Allah davasi” oldu-
gunu sOyleyerek kendilerini savunmaya ve bununla teselli aramaya calig-
malari, isin bir bagka traj-1 komik tarafi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hucurat suresi, Sabe-i Kiramin peygamberimizle ilgili davranislarint
belirleme acisindan oldukca 6nemli mesajlar icermektedir. Bu emir ve tav-
siyeler aynen giintimiiz Misliimanlarim da kapsamakta ve baglamaktadir.
Ne yazik ki, -bilgi eksikliginden olsa gerek- Peygamberimizin kabri dibinde
yuksck sesle bagirmalar, uygun olmayan sekilde oturma ve konusmalar, icinde
bulunulan mabedin ruhaniyetini olumsuz etkilemektedir.

Peygamberimizin kabri ile, minberi arasindaki “cennet bahgesi ola-
rak” ifade edilen ve kutsiyeti yoniinde bazi rivayetler bulunan mekan,
gliniin belli saatlerinde hanimlara ayrilmaktadir. Ozellikle namaz vakit-
leri 6ncesinde tekrar erkeklere tahsis edilen bu giizide mekanda yer ala-
bilmek icin bekleyen insanlarin, paravan acihirken sergiledikleri tavir, ke-
sinlikle bir Miisliimana yakigsmamakta ve Hz. Peygamberi de rahatsiz et-
mektedir. Bu uygunsuz tavrn sergileyenlerin biiyiik bir kisminin Tiirk
umrecilerden olusmasy, isin bir bagka {iziicii tarafi olmaktadir.

Umre ibadeti, farkl: bir ortamda, farklh uygulamalariyla bir Miisli-
man i¢in oldukga etkileyici 6zelliklere sahip bulunmaktadir. Bir anlamda
insanlar, diinyadan kurtararak mahser atmosferine sokmaktadir. Ihram,
telbiye, tavaf ve yaptig1 dualar, kildig1 namaz ve okudugu Kur'an onu ta-
mamen farkli diinyalara tasimaktadir. Miisliimanlarin bu tiir kazanimlari
ayni zamanda arinmalarina da bir vesile olmaktadir. '

Miisliimanlarin, ibadeti bir formaliteyi yerine getirmekten ¢ok, ada-
bina uygun olarak yapmalari, onun insan {izerinde etkilerinin acikca go-
riilecegi bilinmektedir. Buna mukabil genelde Islam diinyasinda, 6zelde
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de Miislimanlarin hayatindaki bu hos olmayan goriintiilerin, ibadetler
icin yeterince hassasiyet gosterilemedigi anlamimin ¢ikarilmasina vesile
olmaktadir. Bu durum dogrudan Miisliimanlarla alakali bir husus olmasi-
na ragmen Islam’in téhmet altina alinmasina sebep olmaktadir.

Miisliimanlarin sartlar yerine getirerek yaptiklar: ibadetler ve sosyal
iliskiler, Islam’in gercek yiiziiniin ortaya ¢ikmasina ve diinyanin yeniden
barig ve huzur icerisinde yasanilan bir yer olmasina vesile olacaktir. Bu-
nun bagsarilama bilmesi, Miisliimanlarin islam’ kendilerine degil, kendile-
rinin Islam’a uygun olarak hareket etmeleriyle miimkiin olacakur. Ingal-
lah ¢esitli bedeller 6denerek yapilan bir ibadet olan umre, bu kitlesel ve
ruhsal déniisiime vesile olur. '
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Rus Misyoner Sarkiyatciliginda
Islam Peygamberi ve Kur’an Hakkinda
Temsil Bicimleri

Saime Selenga GOKGOZ*

Abstract

Russian Missionary Orientalist Perceptions on Muhammad and Koran.
In 19th century Russian orientalism has also a tendency different from “scientific” one,
i the academical centers of St. Petersburg and Moscow. Missionary orientalism is
developped in Kazan, in Kazan Ecclesiastical Academy. At this Academy, a key figure,
priest Evfimii Malov acted as a fervent anti-Islamic missionary, used polemical method
in his missionary activities and made his circle, face- to- face conversations with medrese’s
shakirds and mollas. These conversations are mostly religious but also formulated on
various themes relating in socio-cultural and political situation of Russian Muslim subjects.
Malov’s intellectual discussions with shakirds reveal many problematical points within
interreligious relations in Kazan. As a Russian missionary orientalist Evfimii Malov and
his diaries which include these shakird conversations’ notes give us an idea, in second
hdlf of the 19th century and afterwards, thoughts and aspects, conceptualizations on
Islam, and his prophet and evaluation of his historical role.

Key Words: Russian missionary orientalism, Evfimii Malov, anti-Islamic polemical texts
and publications in Kazan, image of prophet Muhammad in Malov’s missionary diaries.

Giris
Bu ¢aligmada problem temanin “oryantalizm” ya da kullanim terci-
hiyle “sarkiyatcilik” oldugu dikkate alimirsa, yine bu temanin tartigma

Yrd.Dog.Dr., Hacettepe Universitesi, Atatiirk ilkeleri ve inkilap Tarihi Enstitiisii, e-posta:
ssgokgoz@hacettepe.edu.tr. Bu makale, Cagdag Tiirkliik Arastirmalan Sempozyumu 2006
(CTAS 2006), 10-13 Mayis 2006 (Ankara Universitesi DTCF Gagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebi-
yatlar1 Boliimii), sunulan bildiri metninin genigletilmis halidir.
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baglamlarinn girift cesitliligine dair biiyiik ¢lgiide fikir sahibi olundugu
varsayilirsa, burada ne Bati ne de ondan farklilagti§1 seviyede, es ve ardil
zamanlarda onunla dayamsmaktan vazgecmeyen Rus sarkiyat¢iligl ile;
bilim, siyaset ve ideoloji iligkisini bu temanin tam da merkezine yerlesti-
rerek, neyin kasdedildiginin cevabi verilmemigtir. Neticede olgusal bir
anlamlandirma, nereden ve nereye gore Sark sorusuna verilecek cevapla
eklemlendirilerek bu sark hangi sark ise; onu “bilme”, bilme edimini 6n-
celeyen varligini kendisi icin ve kendine gore fark etme, kavrama ve anla-
ma, ardindan yine kendisi icin ve kendine gore anlamlandirma, nihayet
aktérlerin kaygiyl saf bilme ediminden ¢ikarip, bunun da dayandig siya-
set ve ideolojiyle yeniden ve yeniden iiretecekleri soylem ve tecriibe alani
olarak “sarkiyatcilik”, Batrmin Bati digy, Bat1 disinin daha da ozellestirile-
rek ve 6znellestirilerek, anlama kistaslar1 ve eksenleri koyup baglantilar
ihmal etmeyerek imgelemlere sikigtirdigl “Dogu”lar {izerinden gecmisi-
nin, hal ve geleceginin “nesne” yapildi bilgi alamidir aslinda; Dogu ama
Miisliman Dogu, Dogu ama Arap Dogusu, Dogu ama Osmanlinin Dogu-
su, Dogu ama “Uzak Dogu”, Dogu ama “miskin Dogu”, Dogu ama “mistik
Dogu” Dogu! ama “giizel Dogu”, Dogu ama “yilan biiyticiisi Dogu”, Dogu
ama “Kaplumbaga Terbiyecisi”> Dogu, Dogu ama “Orient Express™ Do-
gu, Dogu ama “Ah Gilizel istanbul™ Dogu, Dogu ama “Turkish delight™

1 “Miskin” ve “mistik” sifatlarim yine 6zellikle 19. yiizyl Batili seyyahlann imgeleminde yer
eden basmakaliplastirilacak da olan kahvehane betimlemesine anfla kullandim, 6yle ki kah-
ve kiiltiiriniin bir parcas: olan nargile, tonbeki kullammi, bu iki keyif maddesinin kigiye
verdigi haz ve keyifle, oturusuyla, durusuyla, bakisla ve tabi Doguiu kiyafetiyle, sedirde, tek
basina evinde ya da toplu halde resmedilen Dogulu, diinyadan elini etegini ¢cekmis, etrafiyla
iliskisini kesmis, kaygisiz, umursamayan, esasta “dlislinmeyen”. ama yalmizea “hislenen” ol-
makla, “akil” ile, sorun yaratip onu ¢dziimleyen Bathidan ayngtilir ve distin de kilinir.

2" Osmanh Batililagma tecriibesinin sanat, arkeoloji, mimari bilim alaninda 6ncii biirokrat ay-
din temsiliyeti, miizeci ve ressam Osman Hamdi Bey'in oryantalist icerik ve uslupla resmet-
tigi inlii tablosunun ismi “Kaplumbaga Terbiyecisi”dir. Osman Hamdi Bey hakkinda Zeynep
Rona, Osman Hamdi Bey ve Dénemi, Sempozyum 17-18 Aralik 1992 (Istanbul, 1993), ayrica
Ali Satan, “Fsrarengiz istatikci Miibarek Galip Eldem” Chronicle, 1: 26-33, 2005.

3 Gerilim ve cinayet romanlarmin @inlii Ingiliz kadin yazan Agatha Christie’nin de romanmdan
ilhamla aym adl: filmle konu olan ve son seferini 19 Mayis 1977'de yapan tarihi “Orient-
Express” treni Bati Avrupa'y: Orta ve Dogu Avrupa,. Balkanlar {izerinden Istanbul’a gizilen
giizergahiyla baglarken, litks demiryolu yolculugunun simgesiydi aym zamanda., Compagnie

“Internationale des Wagon-Lits sirketi tarafindan 4 Ekim 1883 tarihinde baglayan seferin ilk
giizergah, yani non-stop istanbul yolculugu baglamadan énce (1889), Miinih-Viyana-Giurgiu
(Romanya), Tuna'da vapur seferiyle Rusquk-Varna, ve yine trenle Varna-istanbul’du (Sirkeci
Gari). 1889’da baglaulan bir diger glizergdh Paris—Viyana-Belgrad-Ni§-Plovdiv~istanbul’du.

4 2006 yilnm 5 Mayis'inda kaybettigimiz Tiirk sinema adami, Selvi Boylum Al Yazmalim’in
yonetmeni Auf Yilmaz'in (1925-2006) sinematografisinde, bana kalirsa Batn-Dogu ikilemi-
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Dogu, Dogu ama “Midnight Express”® Dogu. Biitiin bu “Dogular” edilgen
mi yoksa edilgenlestirilmek istenen Dogular midir sorusu ise, Edward Said
ve elestirisinin bir parcasimi da olusturabilir’. Hi¢ de 6yle olmadigmin
cevabin, 19. ylizyil ve 20. yiizyilin Miisliiman diinyasmin entellektiiel ve
tabi dinf, kiiltiirel yeniden canlanmanin insa edildigi metinlerde, “terak-
ki” meselesini; “Islam ve terakki” bashkl risalelerle mesela Renan’i cliriit-
- mek iizere?, en az Batih muadilleri kadar kafa sancisi yapan Islam Tiirk,

ne, gelenek-modern degerler gerilimine 1950’ler Istanbul’'undan icerden bakigiyla, elestirisi-
ni de esirmedigi filmi “Ah Giizel Istanbul”dur (1966). Oyuncular da dénemin sinemasinin
kiilt isimleridir, yle ki heniiz yolun baginda gelecegin tiyatro oyuncusu Ayla Algan’in “artist
namzeti” Ayse Koncagiil rolinde cilgm carpicaalify bir tarafa, sefaletin dibinde yagayan ve
fakat degerlerinden taviz de vermeyen “Istanbul beyefendisi”, diigkiin pasazéde tiplemesiyle
Sadri Ahgik vardir. Senaryo ise yine Tiirk filmlerinin vazgecilmez senaristi Safa Onal’dir.
Bize 1950 sonrasi Istanbulunu siyah-beyazin cazibesiyle seyri aleme ‘¢karan ise gériintil
ybnetmeni ise Gani Turanlrdir. Tiirkge sinema sitelerinde, filmin kisa konusu genellikle
§0yle yazilmigtir, ama tabi bundan daha fazlasidir; “icki yiiziinden hergeyini kaybetmiy bir
“Istanbul beyefendisiyle” artist olmak iizere evini terkedip istanbul’a kacan {in pesinde kosa-
cak olan Ayse’nin dykiisii”.

5 Bu sefer de esasta turistik imge alaninda; imge alisverisinde ve kurgusunda hem muhatabn

hem de hatipin, yine vazgegilmezlerinden “Tiirk lokumu”nun Ingilizcesi. Malum burada,

Tiirk mutfagimn tatly, seker cinsi gesitliliginin “Tiirk lokumu”na indirgenip kabulii ve takdi-

mi s6z konusudur. Cagrigtirmasi istenen, Tiirkler “tatlidir”, bunu bir de siz “Tiirkler konuk-

severdir” genellemesiyle siisleyiniz, “Tiirklerin evine konuk oldugunuzda hemen size énce

kahve ve lokumundan ikram eder sonra kalbini acar, sanki kendi evinizdeymiscesine sizi
memnun etmek igin “nasisa 6yle” davranir...

Yukarida anfta bulunulan Orient-Express’e, eger filmin kare ve dialoglan dikkatle izlenirse

gondermesi de olan Midnight Express filmi bilindigi gibi, Tiirk kamuoyunda, “biz ve onlar”,

“hep ve daima Tiirk'iin Tiirk'ten bagka dostu yok, bu film de bunun géstergesi” gibi savun-

macl bir ¢izgiyle karg: elestirileri de déneminden bu zamana kadar alacaktir. Unlii ingiliz

yonetmen Alan Parker'in (1978) ingiliz-Amerikan ortak yapimi bu filmi, William Hayes'in

“domuz Tiirklerle” olan tecriibesi, onun aym adh kitabindan Oliver Stone’'un (malum Viet-

nam sendromunu Hollywood’ta masaya yatiracak olan..) senaryosundan yansir. Filmde uyus-

turucu ilag kullandig igin yakalanan bir ingilizin “Tiirk hapishane” tecriibesi (Tiirk hapisha-
nesinden kagigin adi ‘midnight express'tir ve bu kacis “express” olmalidir.), Tiirklerle ve

Tirkiye’ye dair yasadiklart hakaret iceren diyaloglarla da Griilmiistiir. Filmin gésteriminden

20 yil sonra gergekte yasanamin, asil olamn “abartih kurgusu” oldugu bizzat Hayes tarafin-

dan da teslim edilmigtir. Filmin Tiirkiye’de gdsterimi bir dénem yasaklanmaktan kendini

kurtaramamustir. Alan Parker dziir dilemistir.. http://imdb.com/title/tt0077928 (24.02.2007).

Reklamer Alinur Velidedeoglu'nun William Hayes ile réportaji igin http://cnbe-e.com

(24.02.2007). SGylemeye gerek yok, film Tiirkiye'nin disarida (her neresi ise) “olmayan”

itibarim1 yeniden ve yeniden azimle, politikasizliga da yaslanarak kurmaya pek bir ¢aba

harcayan sivil toplum kuruluslarindan tutun da, resmi kurumlarina kadar “camtim” isine
daha bir canla bagla sarilmalarma tegvik etmigtir her halde, o giinlerden bu giinlere...

7 Edward Said, Orientalisme (1978, New York), Tiirkeesi; Sarkryatgilik, Batr'min Sark Anlayis-
lart, Gev. Berna Ulner, Istanbul: Metis Yaymlari, 1999. Tiirk entelektiiel hayatinda sarkiyatct-
lik hakkinda diigiince ve elestirel yaklagimlara 6rnek icinse bkz. Dogu Batt (Y1l 1, Say1 2 ve
Say1 3, 1998).

8 FErnest Renan (1823-1892), diisiiniir, semitolog ve sarkiyatcl. Renan’in Sorbonne‘da 29 Mart
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Arap, Fars, Hint aydininin varlig1 gosterebilir. Rusya’nin kendi Dogusunu
bilme ve hitkmetme siyasetinin bilgi alanimi inga edecek emperyal aktor-
lerinin nesnesinin de bu aktérlerin kargisina “6zne” olarak gikip “kendisi-
ni bilme” kars1 siyaset alanini insa ederek meydan okudugu diizlemlerin
tarihsel goriiniimleri ayni zamanda Rus sarkiyatgiliginin 19.yiizyilda ayrt
bir yénelim olarak ortaya cikan misyoner sarkiyatcilarin trettikleri me-
tinlerde de sakhdir.

Rusya’da IslAmlik ve Kazan’da Rus Misyoner
Sarkiyatct Gelenegin Kurulmast’

19. yiizyilin son ceyregi Rusya Miislimanlig1 ile Rus yonetimi arasin-
daki iliskilerde yeni bir déneme de kargilik gelmektedir. Kazan Hanlhigr’-
nin 1552’de tasfiyesinden sonra idil boyu topraklari iizerinde egemenli-
gini kuracak olan Moskova'nin, bu tarihle beraber idil boyu Miisliiman
Tatar ve diger inorodets (bagka soydan, gayri-Rus) sakinlerine yonelik
uygulamaya koydugu siyasetlerin, gel-gitlerle de olsa assimilatif karakter
tasidig1, bu siyasetlerde Kilise'nin ve Ortodoks ruhbanhgin giictine da-
yandig1 bilinmektedir. Kilise ile beraber merkezden tasraya Rus yéneti-
minin Hristiyanlastirma ve Ruslagtirma politikalarinda keskin doniis, II.
Katerina’mn Kazan’a ziyaretle taclandirarak, “Tatar siyaseti’ ile farkli inang-
lara, bu noktada Miisliiman Tatar tebaaya yonelen dini hiirriyet ve sosyo-
ekonomik haklar tantyan meghur 1767 tarihli ukazla olmustur. Bunu 1788
yihnda Avrupa Rusyasinin Misliiman tebaasinin din ve mektep-medrese
islerini merkeze baglayan Orenburg Muhammedi Ruhani Meclisi'nin ku-
rulmast izlemistir. Kimi arastirmacilarca bu “Tatar rénesansi”nin da bas-
langic1 olacaktir. Bu siyaset degisikligi II. Katerina ve sonrasinda emper-
yal tebaa siyasetlerinde “Misliiman faktorii"nt daima dikkate almayi

1883'te verdigi Islamisme et la Science (1883, Paris: Calmann-Levy, 24 ss.) isimli konferans
metni yayinlanmastyla beraber sair Bati dillerine (Rusca dahil) oldugu gibi ¢evrilmistir. E.
Renan’in. bu konferansina Osmanhi-Tiirk baglamindaki tepkiler esasta Namik Kemal ile bag-
lar. Renan’a kars: Osmanhi sahasmda Namik Kemal diginda reddiye yazan ise Ahmed Cevdet
Pasa’dir. Redd-i Renan; Islamiyet ve Fiinun (Istanbul, 1311), Adivas, age., 438, dipnot 1. Na-
mik Kemalin Renan Miidafaandme’si (Istanbul, 1336) ve Istanbulun fikir armosferindeli
yankilar1 hakkinda Berkes'e bakulabilir. N. Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Istanbul, Dogu
Ban Yayinlan, 1978, 2. Baski. Yine Namuik Kemal bir tarafa, megrutiyet romantiklerinden ve
1908 sonrasina ve hatta Cumhuriyet’e de iz birakan Halil Halid'in kiilliyat: bu meydan oku-
maya drnek olusturacak iceriktedir; bu igerigi ve Halil Halid’e dair monografik calismasi
hakkinda bkz. Celal Metin, “Ilk Tiirk Oryantalisti Halil Halid (1869-1931)”, Cagdas Tiirklitk
Arastrmalart Sempozyumu 2006 (GTAS 2006), 10-13 Mayis 2006, Ankara Universitesi DTCF
Cagdag Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatiar B6liimii.
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gercktirmistir. Oyle ki bu siirec Kazan’i, emperyal Rusya’da Dogu bilgisi-
nin, St.Petersburg ve Moskova disinda kurumsallagsmasinda merkezi bir
konuma kendiliginden de tagimistir.

1807'de kurulmus olan Kazan Universitesi Dogu Dilleri Bolimii (ka-
patilmasi 1854), Tiirk-Tatar Kiirsiisi’'nde 1826-1849 arasinda gorev alan
ve Arap harfli Tirk diline dért Incilin ve Yeni Ahdin diger metinlerinin.de
mitercimi olan iinli sarkiyatci Derbendli Aleksandr Mirza Kazem-bek’in
St.Petersburg’a gidisi, Kazan'in gozden diismesini de beraberinde getir-
mistir® . Petro zamanindan itibaren emperyal Rusya’da St.Petersburg ve
Moskova ile temsil edilen “bilimsel” sarkiyatciliga karsi, hedefi “kutsal
dava” retorigi ile belirlenen Kazan ilahiyat Akademisi ve bu Akademi’de
1854’de kurulan Miisliiman Kargiti Misyoner Kiirsiisii'nde; Protivomusul’-
manskiy Missionerskiy Ot'del (Misyoner Konular1 Béliimii'ne bagli olarak)
bigimlenenecek ve orgiitlenecek Islamiyat, Tiirkiyat ve Arabistik aragtir-
malari, “merkez” tarafindan triinlerinin “bilimselligine” mutlak siipheyle
yaklagilsa da Rus sarkiyatcihginin iki yéneliminden biri olmustur. Bu kiir-
stide misyoner sarkiyatcilik gelenegi ilahiyat kékenli iic isimle temsil edi-
lecektir: Rusgaya Kur'an’in Arapcadan ilk miitercimi Gordiy S. Sablukov??,
ismi kurdugu gayri-Rus egitim sistemiyle anilacak olan pedagog ve tiirko-
log Nikolay I. i'minskiy!! ve rahip Yevfimiy A. Malov. Malov, Kazan ila-
hiyat Akademisi’nde 1863 yilindan 1910 yilina kadar 40 kiisur yil fiilen

9 Aleksandr Mirza Kazem-bek ve eseri, Dogu Bilimlerindeki yeri hakkinda ayrica bkz. M. Z.
Zakiev, R. M. Valeev (red.), Mirza Kazem-Bek i Otegestvennoe Vostokovedenie, Kazan, [zd-
Kaz. Uni., 2001, Aleksandr Mirza-Kazembek’i Tiirkiye’de ilk duyuran makalelerden biri ise
A. Caferoglu, “Bayiik Azerf alimi Mirza Kazim Bey”, Azerbaycan Yurt Bilgisi, Yil 1, Say1 2,
Subat 1932, 5.62-68.

10 Gordiy S. Sablukov (1802-1880) 1820-1826 yillar: arasinda Orenburg Ilahiyat Seminaryasi-

n1, 1826-1830 yillan arasinda da Moskova ilahiyat Akademisini bitirmistir. 1849’da Kazan'a

gelmeden énce Saratov {lahiyat Seminaryasindadir. 1849 yihnda Kazan il&hiyat Akademisi*-
ne ¢agrilan Sablukov Akademi’nin Miisliiman Karsiti Misyoner Kiirsiisi'nde 1862 yilina ka-
dar Isldm tarihi ve polemik dersleri vermigtir. Sablukov Islam ilahiyat arastirmalar: icinde
en ¢ok Kur'an terciimesi ile taninmistir; [G. Sablukov, Koran, gakonodatel’naya kniga mo-
xammedanskago verougeniya (Kazan 1877; 1907 2. bask1).] Sablukov’un Kazan dénemi onun
misyon faaliyeti i¢inde ¢alismalarmi Isldm kargi icerikte iiretmeye yogunlasug1 bir dénem
olarak dikkati ¢eker. Sablukov ¢ok dilli kimligi, dilden tarihe, arkeoloji ve nlimizmatige -
uzanan genis bir alanda verdigi sarkiyat ve tiirkiyat sahasi ¢ahigmalart ile daha Saratovda
bir gretmen iken, Kazan evresi kadar, merkez St. Petersburg sarkiyat okulunun da dikkati-
ni gekmigtir. R. Valeev, Iz Istorii vostokovodeniya seredint-vtoroy polovim XIX veka: Gordiy

Semenovi¢ Sablukov Tyurkolog i islamoved, 1993).

N. iP'minskiy hakkinda dénem kaynagi olmas itibariyle pek ¢ok ¢alismanin disinda bkz. P.

Znamenskiy, Na Pamyat o Nikolae Ivanovige ['minskom, k 25 letiyu Bratstva Svyatitel'ya Gu-

riya (Kazan, 1892).

1

et
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calisnustir'?. I'minskiy ve Malov ikilisinin 6nce 6grencileri ve sonra mes-
lektaslar olan Nikolay Ostroumov ve Mihail Masanov’un da dahil olacag:
Kazan [lahiyat Akademisi etrafinda geligen misyoner sarkiyatgiligin he-
definde, yalnizca Kur'an ve “sahte peygamber” (ljeprorok) 1srariyla Islam
peygamberi yoktur, “ilahi vahy” (bojestvennoe otkrovenie) ya da “ilham”
saymadiklari dinin kitabinin dogmatik esaslari, pratik ve ritiielleri de de-
gildir, bu misyonerlerin Islamiyetin yayilmasiyla beraber, Araplardan Fars-
lara ve Tiirklere yayilma ve giiclenme dinamiklerini de tarihsel stiregler-
le, cografya ve kiiltiir, bunu “mahalli farklilagma” iizerinden de okuyarak
anlamaya calistiklar: bilinmektedir. Bu gelenegin soyundugu is, kiirsi-
niin “Polemika” dalinda, Sablukov’dan Malov’a nakledilen mirasla agikla-
nabilir: Kur'an ve Islim peygamberinin giiciiniin, bir iklimden digerine
pratiklerinin ve inanclarinin, Kur'anin kendisini ana kaynak olarak mute-
ber sayarak ve ona dayanarak, polemik dini metnin ve buna bagli dini
sohbetin, Ortodoks rahipten Miisliimana yonelen igerigini rasyonel ikna
(vrazumlenie) yontemiyle insasidir. Polemik metin, muhatap dine kargt
tekzip metnidir. Bu yontemde kargilagtirmali filoloji, karsilastirmali dini
metin coziimlenmesi esastir. Rus Antikoranika bilgisinin sistemli ingas1
icin Malov’a gore bu yontem sarttir. Kazan Ilahiyat Akademisi Miisliiman
Karsit1 Misyoner Kiirsiisii'nde polemist profesor olarak hocalik ve rehber-
liginin ruhunda, onun Hristiyan Islam kargiti apolojetik ve polemik metin
Uretme gelenegine hakim olan Islami dogmarin tekzibinde Hristiyanligin
kendi dogmasini yalnizca “savunan” kars1 ispatlar1 6ne siirmenin artik bir
yontem olarak terk edilmesi gerekliligi yatar. Rahip Malov’un, uzun so-
luklu misyoner ilahiyatgi ve sarkiyatct mesai iginde Islamlik ve Yahudilik
hakkinda basili kiilliyat: disinda kalan “Misyoner Notlari” ya da “Muham-
medilik izerine Misyoner Notlar1” (ve tabi Yahudi Giinliikleri) olarak ka-
leme aldi§1 elyazma giinliikleri, bu noktada 1876-1890 yillarini igine alan
zaman dilimde tutmus oldugu giinliik defterleri, 19. ylizyihn son ¢eyre-
ginde Kazan’daki misyoner sarkiyat ¢evresine bagh olarak Islamlik hak-

12 Islim karsiti misyonun tecriibeye akrarilmasinda, akademik kurumsal arka pléninin kuvvet-
lendirilmesi ihtiyac1 ve bunun Kazan [lahiyat Akademisinde savunusu 19. yiizyiln ikinci
yarisinda [minskiy ile sekillenecek olsa da devrin Akademi Rektdril Grigoriy'nin de rolil
burada belirtilmelidir. {'minskiy, 1853'de resmen kurulacak olan Misyoner Konulart Bolii-
mii'niin gekirdegi olarak nitelendirilen ve misyon sahasmn, Kazan Maarif Gevresinin cog-
rafyasi dikkate alinarak, mahalli dillerin 6gretimini amaglayan diigiince ve tasarist 1842
yihna kadar uzansa da, bu 1845'de gerceklesmis, Akademi biinyesinde kurulmus olan Gayri-
Rus Dilleri Kiirsiilerine bagli olarak caligan Tiirk-Tatar ve Arapca Kiirsiisi'ne 1847'de (digeri
Mogol-Kalmik Kiirsiisii) bakkalavr hoca olarak atanmustir. Znamenskiy, age.
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kinda polemik diizlemdeki kavramsallastirmayi, eszamanh Bati oryanta-

list indirgemeci sOyleme kosutlukla sunmaktadir. Bu makalede s6z konu-

su Malov giinliikleri kaynak malzemeyi olusturmaktadir?s.

" Siiphesiz Rus misyonerinin Islamlik hakkindaki bilgisi, donemin in-
giliz, Fransiz ve Alman sarkiyat/Islamiyat eser ve temel kaynaklarinin
degerlendirmelerinden dogrudan beslenmis olsa da, s6z konusu bu yet-
kin isimlerin kendilerinin ana kaynaklara Latin Roma ile Bizans Kilisesi’-
nin Islamlik’la ayr1 ayri, birinin digeri tizerinden dolayli tanigmalarla da

‘devreden bir mirasa dayandigi da goriilmektedir. Nitekim Kazan’da da
'19. ylzyilin ikinci yansi itibariyle, esasta iirtinlerini vermeye baglamast
tarihi yiizyilin son ¢eyregine rastlayan, Islamiyat bilgisinin tarafgir boyu-
tunu olusgturan “Islam karsiti” polemik kiilliyatin, burada odak sahsiyet
olarak ele alinan Malov’la beraber sekillenen telif ve terciime olarak olus-
turulmasinda, hem Latin, ki burada Katolik tarikatlarin ge¢ ortacaglar-
dan 18.ylizyila iirettikleri metinlerin edinilmesi, hem de Arap dilli Islam-
Hristiyan kargilagmas: icinde polemik ve apolojetik metinlere yeniden
doniilmesi ve segilerek terciimesi, yine aktiiel olarak Katolik ve Protestan
misyonerliginin 19. yiizyil polemik metinlerle beraber, Islamiyete, islAm
tarihi ve Islam peygamberine yonelik indirgemeci oryantalist sylemle
urettigi metinlerle beraber edinildigi bilinmektedir.

Islom peygamberinin Hristiyanligin iki Kilisesi tarafindan, Orta cag-
lara uzanan polemik (reddiye) geleneginin Isldmlikla kurduklari (Afrika’-
min kuzeyinden Ispanya ve Fransa’nin giineyine, Anadolu, Kafkasya, Ha-
zar Otesi ve I¢ Asya Arap fetihleri) iliskiye bagh olarak hic de “dogru”
bilgiye dayanmadig1 malumdur. Peygamberin biografisinin polemik ko-
nusu yapildig1, Muhammed’in hayatinin, onun ne soylediginin ve yaptigi-
nin degil de, kisilik 6zelliklerini 6ne ¢ikararak, vahiy 6ncesi ve sonrasi
zamanlandirmayla, dogumu, ailesi ve “pagan” gecmisi, ilahi vahyin ha-
kikiliginin reddine; bu nasil peygamber ki “mucize gerceklestiren degil”e
(Isa ve Musa kargilastirmasiyla, “Mucize gerceklestiremeyen Muhammed”
imgesi), “sozde” ilhamin dogrudan Tanrrdan mi, yoksa “anjelik vizyonla-
rin” ziyaretiyle mi oldugu, aslinda epileptik (sarali) oldugu, “sahte pey-
gamber” oldugu kesin hiikmiiyle, “uydurmalarimn” vahiy eseri ne kelime
“sozde goriintiiler’den ibaret oldugu, neticede “uydurma” Kur’an’la bera-
ber misyonunun “seytani” (demoniacus), yani “seytan tarafindan ruhu-

13 Ye.A.Malov, eserleri ve faaliyeti hakkinda ayrinuli bilgi i¢in bkz. S.S. Gokgdz, Yevfimiy Alek-
sandrovig Malov: Idil-Ural’da Isldm Karsitt Rus Misyon Siyaseti, (Ankara, 2007).
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nun ve zihninin zaptedilmesiyle seytanin hizmetkar1” olusu, yine kendisi-
nin yapip ettiklerinin degil de, “haremiyle”; dolayisiyla “bu sehvet diigkii-
niiniin” kendisini megru kilmak iizere Kur'an icerigini “bozdugu”; zaten
bu icerigin Tevrat’a ve Incil’e dayandigi -ki bu konu esasta 19. yiizyida
yeniden sarkiyatcilarca da ele alinacaktir-; yine bildik papaz Bahira efsa-
nesi, Islamiyet’in “haydut” Muhammed’in siddetiyle, tedhisiyle, cinayetle
“kilicla ve kanla”, savagla, “sozde gériintiilerin” hikkmii altinda kuruldu-
gu seklinde, kartopu gibi yuvarlanarak biiyiiyen bu tercihli “anlamama”
onun yerine yanlig anlama, abartma, eksiltmeye dayali dini apolojetik ve
polemik metinlerin, Peygamber ve Kur'an ve Islamiyet iizerine Orta Gag
Roma Hristiyan kanonu olusturdugu bilinmektedir. Dogu Hristiyan pole-
mik geleneginin ise Bizans, Araplarca Suriye’nin zaptiyla iki koldan sey-
rettigi bilinmektedir. Teslis merkezli doktriner par¢alanmayla Dogu Kili-
sesinde Arap¢anin din dili olusu; baska tiirlii de bi¢imlenen Siiryani,
Yakubi ve Nasturi il&hiyatcilarimin polemik metinleri, ve yine Endiiliis
Emeviligiyle Kurtuba merkezli Mozarablarin polemik edebiyati, 7. ylizy1l-
dan itibaren Emevi, Abbasi Hilifeti ve Selguklu devirlerinde tiriinlerini
vermistir'®. Nihayet 13. ylizyilin ilk yars: itibariyle, Endiiliis Kurtuba zi-

14 Latin Roma, Bat1 Hristiyanhigmimn Orta Gagda Islamlikla iligkisi i¢in daha ileri okumalar igin
Norman Daniel, Islam and the West The Making of an Image (Edinburgh, 1960); Richard
Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages (Cambridge, 1962), James Kritzeck,
Peter the Venerable and Islam (Princeton University Press, 1963); John V. Tolan, Saracens:
Islam in the Medieval Eurpean Imagination (New York, 2002); Benjamin Z. Kedar, Crusade
and Mission European Approaches toward the Muslims (Princeton University Press, 1984).
Miisliman-Hristiyan kargilasmasinda; Dogu Hristiyanligi-Bizans baglaminda Abbasi Hilafeti
ile Dogu Hristiyan kilise ehli, din bilginlerinin, apolojetik ve reddiyye metinler iiretilmesini
miimkiin kilan tarihsel ve dinsel-teolojik iligkiler hakkinda pek ¢ok ¢aligma vardir. Mun’im
A. Sirry'nin makalesi ve literatiir degerlendirmesi yol gostericidir: M. A. Sirry, “Early Mus-
lim-Christian Dialogue: a Closer Look at Major Themes of Theological Encounter”, Islam and
Christian-Muslim Relations, Vol.16, No.4, 361-376, October 2005. islam peygamberine dair
Hristiyan teolojisinin tarihsel bakig ve degerlendirmeleri ise derli toplu yeni ¢ahgmalarda
kendini gdstermektedir. Ozellikle K. Cragg ve D. Kerr'in galismalar1 burada zikredilmeye
deger. K.Cragg, Muhammad and the Christian: An Exploration (London, 1985), Hristiyan
ilahiyatmin 20. yiizyilda, 6zellikle {i¢ isim {izerinden Muhammed ve Ku'ran ve Islamiyeti salt
tarihsel ve kiiltiirel fenomen olarak algilmayip, teolojik olarak da anlamaya ¢aligtifim goste-
ren ¢aligmalar icin David A. Kerr, “Muhammad: Prophet of Liberation-A Christian Perpspec-
tive from Political Theology”, Studies in World Christianity, 3: 3, 1997: 139-174. Makale
Islam peygamberine ve Islimiyet’e Bati-Hristiyan fenomenolojik oryantalist ve ilahiyat¢ bakisi
temsil eden W.Watt, Hans Kiing ve Georg Khodr degerlendirmesini de icermektedir. Kerr'e ait
su makalelere de bagvurulabilir; “Muhammad in Christian Theological Perspective”, D.Cohn-
Sherbock (ed.), Islam in a World of Diverse Faiths (London, 1991) ve “He walked in the Path
of the Prophet: Toward a Christian Theological Recognition of Prophethood of Muham-
mad”, Y.Haddad-W.Haddad (eds.), Christian-Muslim Encounters (Gainsville, 1995). Her ikisi
de aymi sempozyumda sunulan su bildirilere de bakilabilir; Seyfettin Ersahin, “Bati Oryanta-



SAIME SELENGA GOKGOZ- 21

yareti sonrasi Cluny Manastir'nda Robert Ketton tarafindan Kur’an’in
Latinceye terciimesiyle'® kendi polemik kiilliyatin olusturan Latin Hris-
~tiyanhigrnin ise Islam kargit1 reddiye gelenegini kurma giicii, Bizans, Dogu
Hristiyan Arap ve Mozarab reddiye edebiyatina vakif olmalariyla bicim-
lenmigtir.

Malov Giinliik Anlatilarinda Kur’an ve Islam Peygamberi
Hakkinda Temsil Bicimleri

Malov'un yalnizca 1875-1884 aras: giinliiklerine dayanarak on yil
icinde, onunla tanisan, belirli frekanslarla sohbet etmek iizere evine ge-
len sakirtlerin yani sira geri kalan ve 1898 yilina kadar devam eden diger
gunliiklerinde sair gakirtlerle beraber izlenmesi, dénemin sakirt profille-
rinin, medrese sisteminin resmedilmesinde bir kaynak olarak durmakta-
dir.’® Malov misyoner anlatilariin mutlak bir tek tarafliigin esiri oldu-
gu, ve nesnel yaklasimu zorlayic1 olacag: diisiincesi tartigilabilir. Malov
elyazma kiilliyatina biitiinciil bir bakis ve “Muhammedi-Tatar” tarafim
dini meselelerini kendi odaginda ele alan dénemin kaynaklariyla kars:-
lagtirma bizi bu engelden kurtarabilecektir. Dénemin ézellikle yiizyihin
son ¢eyregi ve onlu yillar i¢in cedidi-kadimi medrese ikiliginin de kendini
hissettirmeye baglamasiyla ortaya cikan gériiniimiin tasviri, misyoner
kaleminden de anlagilmaya calistimalidir. Sohbet failleri, ve sohbetin bir
muhatabi sabit, degisken sakirt sohbet muhataplarinin, rahiple neyi soy-
lestigi meselesi, 6ncelikle karsilastirmalz ilahiyat acisindan oldugu kadar
Idil-Ural calismalarinda, kiiltiir tarihi ve din tarihi acisindan da incelen-
meyi beklemektedir. Bu noktada Islam peygamberi etrafindaki algilama-
nin “sahtekar/yalanci” ve tiirevlerinin ifadelendirilmesinden kacinilarak,

lizminin isldm Peygamberine indirgemeci Balig” ve fbrahim Saricam, “Bat Oryantalizmi-
nin isldm Peygamberine Fenomenolojik Bakis1”, Cagdas Tiirklitk Aragtirmalart Sempozyumu
2006 (CTAS 2006), 10-13 May1s 2006, Ankara Universitesi DTCF Gagdas Tiirk Lehceleri ve
Edebiyatlari Boliimii.

15 Kur'an'in Bat1 dillerine terciimelerinden énce Ortacag Avrupasr’nda Hacli yenilgilerinin tah-
rikiyle Latinceye terciime edildigi bilinmektedir. Cluny manastri (Fransa) kesisi Petrus Ve-
nerabilis’in tegebbiistiyle Retinah Robert (Robert Ketton) ve Dalmacyals Hermann tarafin-
dan 1143’te Latin diline terciime edilen Kur'an, Basel'de 1543te T. Bibliander tarafindan
dortyiiz y1l sonra nesredilmistir. Bir diger terciime rahip L. Maracci’ye aittir (Alcorani textus
universus, Padua, 1698). Bir yiizyll sonra ise bir diger Arapca-Latince Kur'an J. E Froriep
tarafindan Leipzig'te 1768'de yayinlanir.

16 Bkz. S.S. Gokgoz, a.g.e., ayrica bkz. S.S. Gékgdz, “Misyoner Rahip Yevfimiy Malov'un Sakirt-
le Sohbeti: Garhk Rusyasinda Ortodoks Misyon Siyasetinin Araclar”, Second Internatinal
Symposium on Islamic Civilisation in Volga-Ural Region, Kazan, 24-26 June 2005 (Basimda).
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daima “ilahi vahiy” degil de “Muhammedin telifi”, eseri saydigi Kur'anin
kendisini hedef alarak, IslAm’in inang esaslariyla ve pratikleriyle beraber
oldugunu gérmek gereklidir. 3. Anlatidaki 6rnekteki “kliselestirme” egili-
mi 1881-1890 yillar arasindaki giinliik sohbet baglamlarnin timi dik-
kate alindiginda azdir, Malov’un sohbet icerigi sistemli geligsin veya gelis-
mesin teolojiktit. Bunu belirleyebilmek icin ii¢ anlat1 6rnegi yeterlidir.

Anlat1 1.

Nisan'in ortasinda elime Arapca Kur’an (alkoran) gecti. Yani? Daha
6nce onu bir Rubleye en fazla ikiye satin almak miimkiindii, fakat gim-
di kitap diikkanlarinda/kitapgilarda (Muhammedi) “satista yok” diyor-
lar. Muhammedi mektebine déndiim ve gakirtlerden bana iki niisha
bulmasim (mutlaka, ne olursa olsun anlamu var) rica ettim. 16 Nisan’-
da getirmeye soz verdiler, Geldilerse de Kur'anlar: (alkoran) getirme-
mislerdi. Kur'an basmay yasaklayan bir emrin oldugu séyleniyor, her-
kes de sakhyor, kimse satmiyor. Kitapgilarda ise Miiftir'niin Kur'anlar
daha itinali ve iyi kagida basilmasi i¢in beyanat verdiginden bahsetti-
ler. Bana 6nce basilanlarin hepsinin tilkendigini ve Miiftiiniin beyana-
tina uygun olarak yeniden basilanlarin ise hentiz satista olmadigmi
soylediler.'”

Kur’an, Malov tarafindan El-Kur’an ifadesinden bozma “alkoran” ola-
rak adlandirilmaktadir, nitekim Rus dilinin aciklamali sézltigi'niin bilgini
V. Dal’ de'® bu kelimeye soyle bir aciklama getirmistir. “Kur’an, Muham-
med’in kelamiyla yaZﬂan Muhammedi Seriat'nin (Zakon) kitabi, (Rus)
koyliiler onu “Tatar kitab1” (tatarskiy prolog) olarak adlandirirlar”. Bu
tamimdaki “prolog” kelimesi ise, “Ayin sirasimnda okumak iizere yillik dini
bayramlar, havarilerin hayatlari, azizlerin yazilarindan kisimlar iceren ki-
lise kitab1” anlaminin yaninda bir eserin, ozellikle dramatik bir eserin
girisi, mukaddimesi”’® de demektir; “Tatar kitabina” atifla Incil ile Kur-
‘an’in halk arasinda, Tatar-Rus karsilasmasinda Incilin distiinliigiinii ima
eden bir de deyim vardir: “Sizin sézleriniz dosdogru Incile, fakat bizimki
kitaba uymaz”. incil nihaf olandir, sizin sdyledikleriniz ve inandiklarmiz
“bizim” kitabimizda vardir” seklinde ifadesini bulan bir yerlesik zihinsel

{

17°'M9 1/9-124r (1871-1873), 16 Nisan 1874 notu.

18 V. Dal’, Tolkovty Slovar’ Jivogo Velikoruskogo Yazika, Cilt 1, izd.tip.M.O.Vol'f, St.Petersburg-
Moskva, 1880, s.11, Moskova, 1989-1991, tipki basim, 6.baski. S6zliigiin basim yillar, Cilt
2 (1881), Cilt 3 (1882), Cilt 4, (1882). Sozliigiin ilk baskis1 V. 1. Dal’ yagarken 1863-1866'da,
2.baskisi 8liimiinden sonra 1880-1882'de, 3.baskis1 1903-1909°da, 4.bask: ise 1913’de 3.bask
esas alinarak yapilir, 5.baskasi ise, 1955'te ikinci baski (1880-1882) temel alinarak yapilir.

19 V.Dal, Tolkoviy Slovar’.., Cilt 3, 5.494.



SAIME SELENGA GOKGOZ- 23

sabiti yansitmaktadir. Yine “alkoran” kelimesinin agiklamasinda sozde
Hz.Omer'in séyledigi su ciimleye de yer verilmistir; “Hz. Omer Iskenderi-
ye kiitiiphanesini atese verirken Omer dedi ki: Bu kitaplarda yazilanlar
Kur'an’da varsa, onlar liizumsuzdur/fuzulidir, eger baska sey yaziyorsa o
zaman yalan séyliiyorlardir.” Bu Hz.Omer tarafindan soylendigi rivayet
olan ciimleye, ilk baskis1 1863-1866'da yapilan Dal'in sozliigiinde yer

_verilmesi “sézliigiin” (bir dilin “hafiza” dizgesidir sozliik) karakteristigi
icabidir, zira V.Dal’ Rus dilinin lehcelerine de niifuz etmekle, séz konusu
atifta bulunulan her bir kelimenin diiz anlamlar: bir yana gondermesel,
edebi oldugu kadar halk agzindaki tiim kullanimlarini, deyim, atasozi,
metaforik kullanimlarini vermektedir. Bu, “Alkoran” kelimesi i¢in de ge-
cerlidir. iskenderiye (M.0O. 331) hellenistik kiiltiiriin 6nemli merkezlerin-
den biri olmasi yaninda Dogu Hristiyanhig1 icin de belirleyici Misir'in li-
man kentidir. 642 yilinda Araplarca ele gecirilen kentte “Hz Omer’in emri
lizerine bu devirde biiyiik kiitiiphanenin yakimasina dair nakledilen ri-
vayet tarihi bir vakia olarak kabul edilemez” notunu diigen R.Guest’e kar-
sin?° | efsane ile tarih arasindaki fark, Islam-Hristiyan ve eklemlenen Rus
ekseninde birbiriyle ici ice olugu ortadan kaldirmamaktadir. Rivayetin de
kagida kaydi ayr1 bir problemse de esas kaydedildigi yer; ytizyillar igine
alan hafizalardir; V.Dal’ giiphesiz bu climleyi boguna yazmamugtir; dyle ki
canli ve yasayan dil, dilin konusurlarinda, sorgulanan bilgiden ziyade kol-
lektif zihinde ne sakli ise ona terciiman olur, dolayisiyla zihin, hafizanin
giicii ile beslenir, hafiza, yazili/kayith uydurmalar diginda toplumsal ¢evre-
de duyarak ve dinleyerek, dinledigini de sapmalar olsa da, onaylanarak
nakledilen, izafiyeti daima itibara alan peginhiikiimlerle gii¢lendirilen zih-
ne kayith uydurmalarla da konusur. Dilci ve sozliikeii Vladimir Dal’ de dort
ciltlik “Canh Biiyiik Rus Dilinin Yorumlu S6zliigii"nde, halkin zihnini yansi-
tan bu kayitlara yer vermekten geri durmamugtir. Rus kéyliisiiniin Kur'an’
“Tatar kitab1” olarak bilmesi, nesnenin kimin vasitasiyla bilindigine isaret
etmesi bakimindan miihimdir, Tatar'in inandig: kitap ile Rus’'un inandig:
kitap ne icerik ne de bi¢im bakimindan aym degildir, inanirlar da ayni ol-
madigimin farkindadir, nakledilen deyim de buna igaret etmektedir. Yan yana
yasayan Ortodoks Rus ile Miisliman Tatar karsilastiginda ilahi kitaplarin
“rekabeti” bir bakima kagimlmazdir;: Fakat bu rekabette misyonerin islamo-
fobik diistiniig, duyuslarinin, ve bunlarin s6ze ve davraniga yansiyan edim-
lerinde Incil’e Kur’an’s rakip sayma hali hitkmeder.

20 R.Guest, “Iskenderiye”, Isldm Ansiklopedisi, Cilt 5-11, istanbul: MEB, 1988, 5.1086.
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Asagidaki 2. Anlatida sakirdin (Abbas), Islam-Hristiyan reddiye ko-
nular arasinda temel bir yer isgal eden, Kilisenin bugiin kabul ettigi ka-
nonik Incillerin, asil Kelam olmadig1, bu dért Incilin “sonradan” kaleme
alindigy, tahrifi bir tarafa, Incili énceleyen Kitaplarin da ayni baglamda
tahrif oldugu ve Islami anlayisa gore mensuh (sahih olmayan), hiikiim-
stiz kilind1g1 kabulii, Ahmed Cevdet Pasa’nin Kisasu’l Enbiya’da “Isa Aley-
hisselam” bahsinde okuduguna gére Malov’a dile getirilir. Malov bu ko-
nuyu a¢maz, sohbeti soru-cevap olarak yonlendirir. $akirt medreseye git-
meye acele etti§inden sohbet uzamamugtir.

Anlati 2.

19 Kasim (1883)- gece nébetinden sonra, kisa bir siire icin Muham-

medi Abbas ziyarete geldi ve satmak i¢in Kisasu’l Enbiya’y: (a.) getirdi:
Konstantinopolis’li bir bilim adami, Sultanin vezirinin eseri. Kitap ¢

cilt. Abbas bunun i¢in 3 ruble istedi. Ama ben bu kitab1 almay diisiin-

medim. Abbas onun'icinden, Hristiyanlarin bir zamanlar bir/tek olan

gercek Incil’e sahip olmadiklarmi cikisi belli olmayan dért incilerinin

oldugunu okumus. Gok eski bir hikdye, diye diisiindiim ben. Abbas

Muhammed'in yeni bir dini va’z ettigini soyledi... Ben itiraz ettim:

Muhammed’e kadar, Adem, Ibrahim, Musa, Davut vb zamanlarinda Tek

Tanrr'ya iman yok muydu?

- Hayir, vards, dedi Abbas.

- Meseld Musa ile Davut zamaninda meleklere iman yok muydu?

- Vardi, dedi Abbas. .

- Kitaplara, mesel4, Musa'min Tevrat'ina, Davut’un Zebur'una Muham-

med’den dnce inanmadilar m1?

- Inandilar, dedi Abbas.

- Ibrahim ve onun yandaglari, Musa ve Davud ve onun yandaglar: 6l-
- diikten sonra dirilmeye inanmiyorlar mlydl?

- Inamiyorlards, dedi Abbas.

- O zaman nasil yeni bir dini va’z etti Muhammed? O aynm zamanda

soyledi ki, ya da daha dogrusu siz Muhammedilerde iman esas: §6yle:

Allal’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, mahser giiniine veya ki-

yamet giiniine inaniyorum. Sonug olarak, herhangl bir yeni dini Mu-

hammed va'z etmedi, dedim ben”!

Anlat1 3.
21 Subat 1890 bana Gukra Alanova koyii mollasi $igabeddin Azizov
Rahmatullin?? geldi........ Molla Azizov egitimi hakkindaki konusmasi-

21 M9 1/13- 257v, 258r-258v (1881-1883).

22 Malov anlaularinin, dini sohbet muhataplan arasinda en renkli, ve meydan okuyan, Tatar
cemaati arasindaki yenilesme dinamizmini hayata geciren kisiliklerinden biri olarak konu-
san Sigabeddin Azizov Rahmatullin, Kazan tiiccar esrafindan Usmanovlarla yakin temasta
bir molladir. Bu aileden 6zellikle tiiccar Hiiseyin Usmanov, Malov ve Sahip Girey Ahmerov
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m bitirdiginde, Misliman Tatarlar icin simdi orta seviye egitim veren
bir okul a¢ilmasimin iyi olacag ve Tatar edebiyatimin giiglendirilmesi
gibi bir isteginin oldugunu, bu arada mollalik igin sinavlan miimkiin
oldugu kadar sert yapilmas: gerektigini agikladi. Benim Vyacgeslav mat-
baasindan bir kitap daha gikacak, dedi Azizov. Ben, su an molla Azi-
zov'un gelistirmeye caligtig: fikirlerin, Tatar “Tercliman” gazetesinin
redaktdrii Ismail Gasprinskiy’in fikirleri oldugunu gériiyordum. Azi-
zov'a, Misliiman Tatarlar i¢in, hikayeler ve yanilmalarla dolu Tatar
veya Arap edebiyati degil, fakat diger edebiyatin - insamin zeka 6zel-
liklerini gelistiren edebiyatin gerekli oldugunu sdyledim. iste, eger molla
Azizov herhangi bir bilimsel Rus eserini ele alip Miisliimanlar i¢in Ta-
tarcaya terciime etseydi, - bu senin su anki terclimelerinden daha iyi
olurdu. Senin terciime. ettigin kitaplar (6rnegin, “Tiithfetw]l miiluk™)
her Miisliiman’in bildigi seyleri 500°ci kez tekrarlamaktadir. Bu bicim
faaliyetin ne faydasi olabilir ki? -Ben bilimsel eserlerin terciime edil-
mesi gerektigini kabul ediyorum; fakat bu ¢ok zor bir is. Peri masali
ézelliklerine deginince, bunlar sadece Kur'an'da degil, incil’de de yer
almaktadirlar, diye belirtti molla Azizov. -Sen molla, yamlmaya basla-
dm: eger sizsin Kur'anmizda Muhammed’in Incil’den alarak koydugu
hakikatler olmasayd, sizin dininiz bilyitk ihtimalle ortaya ¢ikamazd;
¢unkii o zaman Kur’an’da ancak Arap hikdyeleri kalacakti: incil — ger-
¢ekten de Tanriy1 yansitan bir kitap. Kur’an ise insan eseri. Bunu mol-
la, 6rnegin, insani, Tanrisal olmayan dinin sabirsizlikla, fanatizmle
ayrilmasiyla gorebilirsin. Islam, ates ve kili¢ zoruyla yayilmstir. incil bu
yontemleri kabul etmiyor. 2 ‘

Bu sohbet baglaminda Azizov'un gercekten de Carlik Rusyasrnda
Miisliiman Tiirkler arasinda mektep 1slahi ile baglayan (usul-i cedit) ve bu
egitim merkezli yenilesmenin diger toplumsal ve kiiltiirel alanlara ge-
niglemesiyle Rusya Tiirkleri arasinda modernlesme hareketinin (ceditgi-
lik) énciisii pedagog ve gazeteci Ismail Gaspiralrmn fikirlerini sair soh-
betlerde ismine de atifla Malov’la paylastig: da bilinirse, yan tema olarak
duran ama asil 6nemsenmesi gereken kismi 6zetleyen “Miisliiman Tatar- v
lar i¢in hikdyeler ve yanilmalarla dolu Tatar ve Arap edebiyat: diger ede-
biyat gerekli”... yani “Rus zekasinin {iriinii, insanligin da hizmetinde olan
kitaplar” ciimlesi “yanilmalara” atif yapilan Kur’an islam peygamberi hak-
kinda “basma kalip”lasmanin yam sira bir bagka klisenin “ates ve kilic
zoruyla” yayilan Islamiyet’e dair ifadelerin siralandig goriiliir: “Muham-

ile bir yemek tertibinde de vardir. Malov'un sik sohbet muhataplarindandir; 1885’ten itiba-

ren. Kazan viliyeti Svyajsk kazast, Kiigiik Rusakovalidir (Miisliiman Tatar-Kresen Guvas kéyii).

Ekim 1889°'da Gukra Alanova kéyiine molla olmustur. Aynca [bretndme’nin miitercimi (ba-

sum yil1 1886). Eser Kazanl tiiccar Fethulla Bikbayev Keteyev tarafindan finanse edilmistir.
23 M9 1/19-99r-100v (1889-1890).
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med’in Kur'am”, “Kur’an insan eseridir” ve “Muhammed’in Incil'den ala-
rak koydugu hakikatler”, bunlarin yoklugunda “Arap hikdyeleri’nden ibaret
Kuran ve Kuran’in “hakikat” icermedigine dogrudan gonderme yapan
“peri masali tonunda” olmas: benzetmesi yani Kur'an ve “masal kitab1”
eslestirmesinin yapilmig olmasina 6zellikle dikkat ¢ekilmelidir.

Sonucg

Kazan sahasi, 1dil-Bulgar Kaganhg: ve Altin Orda’nin Islam ve Tiirk
kiiltiirel mirasim tagir. Kazan Hanlig'nin Moskova Rusya’s: tarafindan
yikilmasiyla beraber, Rus hakimiyeti altina giren Miisliiman Tatar ve sair
gayri-Rus unsur, Garlig ¢ok dinli ve cok kiiltiirlii yapiyr da yonetme siya-
setlerini belirlemeye sevk etmistir. Bu siyasetler, din-kiiltiir ve sosyo-eko-
" nomik, demografik vs. boyutlar gel-gitlerle de olsa, agirlikli olarak assi-
milatif bir karakter sunmustur. Rus yonetimi, 6zellikle II. Katerina déne-
minde Miisliiman Tatar tebaaya, idil boyu s6z konusu ‘oldugunda dini
hirriyet ukaziyla hukuken tanima a§amaéma gelebilmis, tebaa iizerinde-
ki siyasi tasarruflarinda “iyilestirmelere” bagvurmustur. Bu durum, Garlik
Rusya’sinda bir “Islam faktérii”niin varhgim da tanima olmustur. Tanima
edimi, bilimsel zemine de yerlestirilmeye baslanmuistir. Rus oryantalizmi,
oncelikle “kendi” Dogulu Miisliiman tebaasini tanimaya yonelmigtir ve
akademik merkezlerini kurmaya yonelmistir. St. Petersburg, Moskova bu
noktada merkez sarkiyat bilim kurumlari ile temsil edilirken, Kazan'da,
Kazan Universitesi ile tasray: ifade etmistir. Kazan, aym seviyede, Rus
Ortodoks ruhbanhiginin, Kazan'in zaptiyla beraber, misyoner faaliyetleri-
ni cevreden merkeze bicimlendirici merkezi konumunda olmustur. 19.
yiizyihin ikinci yarisindan sonra ise, misyoner faaliyeti, Kazan flahiyat
Akademisi, Miisliiman Karsiti Misyoner Kiirsiisi'nde “bilimsel” bir zemi-
ne cekilmeye caligiimistir. Bu zemin, Islamiyeti, Rusya Miisliimanligini
bilme, inceleme iizerine de insa edilmis, Kiirsii, Tiirkiyat ve Arabiyat ala-
ninda, kendi temsilcilerini, hatta ekoliinii ortaya ¢ikarmgtir. Kazan 11ahi-
yat Akademisi'nde Sablukov ve [’minskiy yamnda Yevfimiy Malov, Islam
karsiti ve Yahudi karsiti kiilliyat1 ile 6nemli bir yer isgal etmigtir. Onun
ozellikle el yazma giinliikleri, kendi misyoner faaliyetini oldugu kadar
Rus yonetiminin Miisliiman tebaa siyasetlerine ve uygulamalarina iger-
den de bir bakig sunmaktadir. Giinliiklerdeki zengin bilgiler, onun aymni
zamanda Kazanh medrese sakirtleri, kéy mollalar1 ve sivil Miisliiman Ta-
tar temsiliyet ile yaptig1 sohbetleri de icermektedir. Bu sohbetler, salt din,
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teolojik olmasa da, icerik olarak agirligini karakter belirler. S6z konusu
sohbetler, Islamiyet, islam peygamberi hakkinda, 19.yiizyil Bati ve ondan
beslendigi, etkilendigi 6l¢tide Rus sarkiyatgiliginin “bilimsel” bakis acila-
rin1, hitkiimlerini, “tarihsel” indirgemeciliginden uzak olmayarak verse
de, temelde Hristiyan ve Yahudi din ehlinin Isldmiyet ve onun kutsal Kita-
b1 ve peygamberine dair, “deja vu” bir entellektiiel iceriktedir; yani “Kur-
"an vahyedilmemistir ve Muhammed’in eseri’dir” ve Muhammed sahte pey-
gamber’dir. Malov, sakirtleriyle bu 6n kabullerden hareketle, polemika
yontemiyle, Kur’an’t temel karsi metin olarak (ve sdir Islami bilim kiilliya-
tin1) kullanmak suretiyle sohbet edip, tartigacaktir.
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Tiirk Aydimi - Toplum Iliskisi

Ibrahim OZLER*

Abstract

The need of people for someone who will lead them to solution in questions they cannot
solve by themselves has always been the problem. This need has always been felt from the
Jirst step of the establishment of the society up to now. There are people who can lead the
people in our age as there were in the past warning and leading them. At this point it is
possible to evaluate the “intellectual” on this basic principle.

Key Words: Intellectual, Society.

Girig

Bir milletin hayatinda aydinlarin gok énemli bir yeri vardir. Bir mil-
let, sayica ne kadar ¢ok, kiiltiirce ne kadar zengin olursa olsun, kendileri-
ne onciilik edecek olan aydin kadrolara muhtagtir.! Ciinkii toplumun
biitiin tiyelerine 6nciiliik edecek ve bu gérevi yiiklenmis bir grubun olma-
st kacinimazdir .2

O halde gercek aydin giictinti milletinden ve onun degerlerinden al-
maktadir. Ona sirtint dénmek bir yana, ona rehber ve goz olur. Buna bir
de milliyetci aydin sifati verilirse onun, milletinden kopuk olmasini dii-
stinmek mimkiin degildir. Aydin; kiiltiiriiyle, tarihiyle, felsefesiyle, sos-
yal anlayistyla her seyini stirdiirebilir. Béyle bir aydin bir tane de olabilir,
birkag tane de. Coklugu ise muhakkak ki arzulanan bir seydir. Ama kendi
toplumuna ve degerlerine yabanci insanlardansa, 1518101 her tarafa yayan
bir giines de yeterli olabilir ve hayat verebilir.* Bunun icindir ki aydin

* Dr., Agri/Hamur Miiftiisii.

Arvasi, Seyyid Ahmet, Emperyalizmin Oyunlari, Burak Yay., istanbul, 1999, s. 14.

Bulag, Al, Isldm Diinyasinda Dilsiince Sorunlari, iz Yay., istanbul, 1995, s. 119.

Diilger, “Kime Dart Kime Inci Verileceginin Gok Iyi Bilinmesi Gerekir”, Milli Kiiltiir Derg., Kiltir
Bakanlig1 Yay., say1: 70, Mart-1990, s. 9.
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sartlandiran, aydiin diigiincelerine istikamet veren, diisiincesinin hudut-
larini cizen, kucaginda yasadig cemiyettir. Kimse bunun digina ¢ikmamus-
tir ve citkmasi da miimkiin degildir.* Ciinkii aydinin kaynaklari: Carsi, pa-
zar, sokak, is yeri, tarla, koy, olaylar, kurallar, gelenekler ile halkin yasam dili
ve tavri, dolayisiyla da halkin bizzat kendisidir.® Kisaca aydin, toplumun
en hassas boliimiidiir, viicut hasta olunca deride yaralar belirmeye baslar.
Aydinin ¢6ziillmesi de bir hastalik belirtisi olarak sayilabilir.®

Kavramlarin Etimolojik Anlamm

Aydin-halk iligkisini ele alabilmemiz icin aydin ve halk kavramlan
lzerinde durmamiz gerekmektedir.

Aydin, belli bir egitim gdrmiis, degisik diinya gorislerini bilip onlar1
yorumlayabilen ve kendi diinya goriisii dogrultusunda meselelere ¢ézim-
ler getiren insandir.

Halk ise soyle tarif edilmektedir: “Yoéneticilere gore bir tilkedeki kala-
balik.”” Oyleyse “Aydinin &lciisii ne? Kalabalikla aydini kesin olarak ay1-
ran bu tarif demokrasiyle nasil uzlagabilir?”®

Biz ise giiniimiizde aydin ve halk kavramlarmin birbirinden farkh
oldugunu kabul etmekteyiz. Elbette ki aydin halktan biridir, onun halkta
olmayan aydinlatici, egitici, 6gretici ve yonlendirici 6zellikleri vardir. Biitin
bu ézellikler goz 6niinde bulundurularak sosyo

loglar, halk kavraminin tanimini su sekilde yapmuislardur: Uyeleri yo-
gun bir sekilde bir arada toplanmis olmayan, tesadiifilikten uzak, devam-
I ve yaygin bir gruptur. Karsilikl tesir miinasebetleri de grubun yayginli-
ginin, grubun tabii bir neticesi olarak radyo, televizyon haber vasitalan
gibi vasitali yollarla vuku bulmaktadir.’

Aydinin Toplum Karsisinda Aldigi Durum

:

Osmanli devletinin tarihi ve ekonomik gelismesi siirecinde simif kav-
galarina tanik olunmamustir. Oysa Avrupa, fikri ve sosyal reformlar ger-

Meric, Cemil, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, {letisim Yay., Istanbul, 1997. s. 394,

Seriati, Ali, Oze Déniis, ev. Kerim Giiney, Kitabevi Yay., Istanbul, 1997, s. 185.

Meric, Cemil, Magaradakiler, Otiiken Yay., istanbul, 1978, s. 41.

Bkz. Meri¢, Magaradakiler, s. 242.

Merig, Magaradakiler, s. 242. .

Kurtkan, Amiran, Genel Sosyoloji, Istanbul Univ. Yay., No: 2144, Fakiilteler Mat., Istanbul,
1978, s. 233. -
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ceklestirirken bir simif oldugunun suurundaydi. Osmanl devleti kiilttirel
alanda Avrupa’yla yakin iligkilere girince Tiirk aydinlari, bat1 kiiltir ve
ideolojilerini kendilerine gaye edinmis ve yasamlarini ona gore diizenle-
meye caligsmiglardir.,

Halk, kendisiyle beraber aym safta namaz kilan, ayni kahvede otu-
rup sohbet eden, aym his ve heyecani paylasan aydinla, asirlarca beraber
yasamis ve aydini kendisinden farkh birisi olarak gérmemistir. Halk, ay-
dinin kendisinden daha bilgili, ve daha kiiltiirlii oldugunu biliyor ve ona
gore de sayg1 gosteriyordu, ancak, aydinin kendilerinden farkl: birisi ol-
dugunu kabul etmiyordu.

Tanzimat’la birlikte baslayan disa agilma cabalar1 sonucunda aydin-
lanimizda, bati kiiltiiriiniin tesirleri gériilmeye baglanmigtir. Artik aydin,
ara sira camiye geliyor, kahveye pek ugramiyor, ugradigi zaman da kendi-
ni onlardan daha iistiin ve farkli birisi olarak gésteriyor ve onlar kiigim-
stiyordu. Bu durum ise halkin, aydin ile olan bagim zayiflatmig ve Tirk
aydinini halkin nazarinda giivenilmez bir konuma siiriiklemistir.

1908’den beri biitlin Tiirk aydinlari memleketi bat1fm1§lar ve biitiin
aydmlar da Tirk olduklarindan utanmaktadirlar. Unutulmamalidir ki,
millet, intelijansiyasiyla millettir. Kendisinden utanan bir intelijansiya ne
getirebilir? Miisliiman degildir, Tiirk degildir, Anadolu ile de hicbir mtina-
sebeti yoktur.!® Meri¢’in ifadesiyle; “Magaranin i¢i, magaranin disi, in-
sanlik ayni sefil putlara tapan bir sagkinliklar kafilesi. Hakikatte magara-
nin i¢i de dig1 da bir. Yiiz elli yildir gblgeler dleminde yasiyoruz. Kitap,
kendi insanindan kopan aydinin trajedisi, amaci, bu yeralti magarasina
bir parca aydinlik getirmek.”*!

Meri¢’e gore aydin ve halk arasindaki kopug 1839’dan beri vardir. Bu
kopusun en 6nemli miisebbibi ise aydindir. Zira Tirk aydinina gore halk,
terbiye edilmesi gereken bir kalabaliktir: “Realist olursak ve hersey nisb-
idir dersek, biiyiik imitler beslemememiz icin bir sebep yoktur. Tiirk in-
sani ilk defa olarak kendi istedigi cemiyeti belirleme imkénlarina sahip
olmustur. Demokrasi demopedidir. Elbette ki karanliktaki milyonlar bir
anda dogru yolu bulamazlar. Bu genis kalabaligin terbiye edilmesi lazim.
Nasil? 1839’dan beri devam eden bir yalanin sona ermesi ile. Aydin ve
halk kopusu var bizde. Halkin terbiye edilmesi lazimdir. Aydin, kendin-
den utanmakta, bagka bir milletin tebaasi olmak ihtiyacini duymaktadir.

10 Bkz. Yazan, Umit Merig, Babam Cemil Meric, iletisim Yay., Istanbul, 1994. s. 99-100.
11 Merig, Magaradakiler, Arka kapak. ’
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Demopedi aydinin bu kompleksten, haymatlos olmaktan kurtulmas: de-
mektir. Bati'nin biit{iniiyle bizi mazimizden koparmasi, onun igine yara-
dr. Tiirk halkini kendisinden koparan ve her yabanci ideolojiyi elinde oyun-
cak hale getiren materyalizmdir. Ve biitiin bu zararli doktrinler ilericilik
olarak yutturulur bize. Her diigiinen aydin kendi realitesinden kopmug
oldugu icin kolaylikla kendisini kabul ettirmektedir.”2

Goruldiigi gibi, Tiirkiye’de bir simif kavgas: degil; aydin-halk uyus-
mazlig1 vardir.'® Oyleyse aydinla halk arasindaki bu ¢atigmanin temel
sebepleri nelerdir? Bu soruya Erol Giingér-su sekilde cevap vermektedir:
“Geleneksel kiiltiirde dinin yeri biiyiiktiir. Aydinlar, bat: kiiltiiriiniin tesi-
riyle {ilkenin kalkinmamasinin, memleketin gelismemesinin kaynagim dine
baglayip, en siddetli elegtirilerini ve taarruzlarini bu yénde yapiyorlardi.
Bu ise aydinla halkin arasini aciyordu. Ayrica aydinlar dindar, okumus
insanlan da aydin olarak kabul etmemektedirler. Sayet bir insan okumus,
kiltiirli ise ve dindar goriiniiyorsa bu dindarhi@: halktan bazi imtiyazlar ‘
koparabilmek ve halkin iizerinde bir niifuz saglamak i¢indir. Aydini halk-
. tan ayiran bir bagka sebep de aydinin, halkin gelenek, gérenek ve ahlaki
davranglarini yikmaya caligmalaridir. Netice olarak halk, artik eskiden
saygl gosterip hiirmet ettigi bu insanlan kendinden gérmemeye ve ayri
diinyalarin insanlar olarak kabul etmeye baslamaktadir.”**

Aydinla halk arasindaki diyalogun gerceklesmesi igin aydinin, halkin
diisiincesiyle yetismesi, halkin degerlerine bagli olmasi, mukaddeslerine
inanmasi ve halka 6nciiliik edecek seviyeye gelmesi gerekmektedir.'®

Meric ise, aydin-halk iliskisinde ‘aydinlarin halktan nefret etmelerini,
onlarin Avrupa hastaligina baglamaktadir.

Halk, mazisine, yani inancina, gelenek ve géreneklerine sikica baghdir
ve kendini bunlardan koparmaya c¢alisan insanlardan da kagmaktadir. Hal-
kin kendi kisiligini ve inancini korumaya ¢aligmast ise bir nefis miidafaasidir.

“Halk mazgiye ¢ivili, bu, ahmakga taassup degil, insiyaki nefis miidafa-
asidir. Aydinlarin ihanetini biliyor; korkuyor ve seziyor ki, hayatini idame
ettirmenin tek sartt hareketsizlik. Bir bagka lisanla konusmaktadur aydinlar,
halktan nefret etmektedirler.” 1°

12 Merig, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 267.

13 Meric, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s. 172.

14 Bkz. Giingér, Erol, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, Otitken Yay., Istanbul 1996 s. 34-44.
5 Kabakli, Ahmet, “Bizim Anladigimiz Aydin, Dogu ile Bat'mun Bir Terkibidir”, Milli Kiiltiir Derg.,
Kultir Bakanhgi Yay., Mart 1990, say1:70, s. 13.

" 16 Merig, Cemil, Umrandan Uygarhga, Otiiken Yay., Istanbul, 1977, s. 25
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Bugiin artik acikga gorillmektedir ki Batili egitimden gecmis olan
aydinlarimiz kendi acili halklarinin sarkisini séylememekte, tam aksine
ondan nefret etmektedirler.!”

Aydinlar, Tanzimat'tan sonra iilkesiyle manevi ve kiiltiirel baglarim
yavag yavag koparmiglar, bunun yaninda kiiltiiriine ve manevi degerlerine
bagli olan halktan da iyice uzaklagmiglardir. Hatta Meri¢’e gore, okuyan
halk da kendi kiiltiiriine yabancilagmaya ve kendi kiiltiiriinii begenme-
meye baglamistir:

“Yeni Tiirk sanatcist kendini Bat'li olarak algilar. Iginde yasadidt top-
lumu ise “Dogulu” diye kiigiimser. Kiigiik aydinlar, hatta biraz gozii agik
mahalle kizlart, yalmz ¢eviri romanlari okumakla, Tiirk filmlerine gitme-
mekle éviiniirler. Bilyiik sehirlerimizin -Allah muhafaza- o sanat gevrelerin-
de Fransiz resmi, Ingiliz siiri, Rus miizigi, Italyan sinemast, herhangi bir
Tiirk sorunundan énce konugulur.”*®

Insanlar eski tutum ve davramslarim degistirmeye kalktiklarinda bir
buhranla karsi karsiya kalirlar. Eski ve yeni ¢catismasi ferdin kendi i¢ yapi-
sinda olabilecegi gibi toplumda da olabilir. Toplumdaki sosyal buhran;
eskiyi savunanlar ile yeniyi savunanlar, ya da kendi 6z kiltiir ve inancim
savunanlarla yeni ideolojileri savunanlar arasinda meydana gelir. Iste o
zaman, halki suurlandirmakla gorevli aydinlara biiyiik gorevler diigmek-
tedir. Merig, bu sosyal degismeden aydinlarin da etkilendiklerinden bah-
setmektedir. Burada aydinin gorevi, lizerine diiseni sogukkanlilikla yeri-
ne getirmesi, yani halki aydinlatmasidir. Kisaca aydinin gérevi, aydinlik
getirmek yani aydinlatmaktir.*®

Aydin insan sadece “sokaktaki adam” tipinin haberdar olmadig: bil-
gilere sahip olan kimse degildir. Onu halktan ayiran taraf, herseyden once
farkli ve ileri seviyedeki bilgiyi kazanabilecek bir zihni terbiye ve diigtin-
me metodu kazanmig olmasidir. O, bir hadise ile kargilastif1 zaman “bu
nedir?” sorusunu sormaz, ¢iinkii bu suale alacag1 cevap onun ancak gore-
nini anlama ihtiyacina cevap verir, goriineni anlamak icin de vasat bir
insandan daha fazla bir zihni gayret sarf etmeye ihtiyag yoktur.

Halkin diinyas1 inanclara, kanaatlere dayandig1 halde aydinin diin-
yast daima ispat ve tahkik mevzuu olan bilgilere dayanmaktadir. Halkin
bilgisi ¢ok defa hadiselerin olusundan sonraki miisahedelere bagh kal-

17 Bulag, Ali, Din ve Modernizm, iz Yay., Istanbul, 1995, s. 144.
18 Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 25.
19 Merig, Cemil, Bir Facianin Hikdyesi, Umran Yay., Ankara, 1981, s. 2.
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dig1 icin istikbalde olacaklar hakkinda higbiri glivenilir tahmin veremez-
ler. Buna karsilik aydin, bu hadiseler karsisinda “nigin” sorusunu sorup
sebep-sonu¢ miinasebetlerini aragtirdigi icin bizi hali haz1rda'ya§amak-
tan kurtarir ve gelecek hakkinda saglam bir tahmin kazandirir. Onun
bu tavr kendini tamamen ilim adamina yaklagtirmaktadir. ilim adami
ise bilgisini, her problemi ¢ézebilecegine inanmadig icin ancak arastir-
dig1, tahkik ve ispat mevzuu yaptigi konulardaki bﬂgisiné giivenir. Hat-
ta bu tiirlii bilginin dahi mutlak hakikat oldugunu iddia etmez. Diinya-
nin biitiin hadiselerine bir mana verme iddiasinda bulunan doktrinlere
bu yiizden ilim sahasinda itibar edilmez. Bunlar ancak vasat insanin
zihni seviyesine hitap eden anlama sistemlerinden ibarettir ve ilmi bilgi
vasfi da ta§1mamaktad1rlar.2° Bu yiizden aydimin “aydin olmak” diye
toplumda iistlendigi konum mutlak iletigimsiz ve verimsiz bir konum
olacaktir.2! Zaten entelektiielin toplum kurmadaki rolii onun kendi aras-
tirmasinda daima dinamik olusundadir. Aksi taktirde, kisiliginden ve
taahhiidiinden kendisini siyiracak olan tarihi determinizme yenilmek
durumunda kalacaktir.??

Aydin-toplum iligkilerinde dikkati ¢eken hususlardan birisi de, bu ilis-
kilerin menfi bir takim olusumlaridir. Bunlar, aydinin halktan uzaklagma
siirecinde ortaya cikan yabancilagsma ve aydin despotizmi gibi ayrimlar-
dir. Bu aynmlarin teme] sebebi ise iletisimsizliktir. Halk ile aydin arasin-
daki iletisim kopuklugu ya onlari birbirine yabancilagtirmis ya da onlar
arasinda gergin bir iligki dogurmustur.2® Aydinin topluma yabancilagma-
s1 tilkemizde Batr'ya nazaran daha ileri seviyelere varmigsa, bunun sebe-
bini aydin-biirokrat karigiminda aramak gerekmektedir.2* Tarih boyunca
dﬂnyanin her iilkesinde aydinin iki amansiz hasmi vardir. Bunlardan biri-
si de biirokrattir. Buna gore aydin, iktidarla olan iliskilerinde ancak bir
biirokrat olarak davrandig: 6liciide ve oranda aklaniyor ve olumlu bir 6ge
sayiliyor. Ama disiincesi, ilkeler ve tutumlar diizeyinde bir muhalefet
dile getirdigi zaman aydin, ayni bilgilenme siireglerinden ve pratiklerin-
den gecmis olan politikac: tarafindan suglanmaktadir.?® Tarih, iktidar

20 Glingdr, Erol, Sosyal Meseleler ve Aydinlar; Otiiken Yay., {stanbul, 1996, s. 253-255.

21 geriati, Ali, Anne Baba Biz Sucluyusz, cev. Kerim Giiney, Seckin Yay., Istanbul, 1994, s. 99.

- 22 geriati, Ali, Kiiltiir ve ideoloji, ev. Orhan Bekin, Birlesik Yay., Istanbul 1996, s. 158.

23 geriati, Kiiltiir ve Ideoloji, s. 145.

24 {lgener, Sabri E, AlhmyetAydmlal ve Izm’ler, Mayas Yay., Ankara 1983, s. 73; Bkz. Bulag, Ali,
Bir Aydin Sapmast, iz Yay., Istanbul, 1995, s. 122,

25 Oktay, Ahmet, Siddet Soz Yasam, Ark Yay., Ankara, 1995, s. 169-170.
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ele gegirdiginde kimi politikacilarn bile aydinla ters diistiigiine iligkin
sayis1z orneklerle doludur.

Aydinlarimizla halkimiz arasindaki celigkiler ve iletisim kopuklugu,
insan temeline iliskin aykiriliklardan kaynaklanmaktadir. Okumuslar bu
noksanliklarini tamamlayip yahut aykiriliklarini giderip milli mukaddes-
lerimize, bakis acilarimiza sahip ¢iktik¢a halkimizla da biitiinlesmesini
saglayacak ve onciiliik-gbrevlerini de rahatca istlenebileceklerdir.2

Toplumeca fikrin kiymeti ne séylendigi ile degil, kimin séyledigi ile
olgiilmektedir.?” Boylelikle aydin toplum nazarinda hassas bir mevkide
bulunmaktadir. Bu yiizden aydinin soylediklerinin toplumca benimsen-
mesi, aydinin topluma yabancilagmamasini gerektirmektedir. Bu anlam-
da kendisini kabul ettirmesi, konumunun muhafazasi ve toplumsal kal-
kinma icin aydimin goze almasi gereken birtakim zorluklar da sézkonusu
olacakur. Ulgener’in ifadesi ile zaten “yiginla beraber olus ve onu etkile-
me ¢abasi” aydinin bildigimiz fonksiyonunun ta kendisidir.2® Ya yalanci-
likla ya da bos bir ugras.??

Aydinin topluma ulagma vasitalan ve yonleri de zamana, mekéna,
toplumsal yapiya yani cemaatin 6zelliklerine gore de farklilik gostermek-
tedir. Nitekim giiniimiizde artik aydinlarin yiikselen degerler karsisinda-
ki anlayislari hem ideolojik yapilanmalar araciligiyla hem de artik her
zamankinden daha cok kitlesellik kazanmig gibi goriinen medya araclari
aracilifiyla topluma hizla ulagabilmektedir.?°

Yalniz konusan aydin ancak kendisini bir hareketin gercekligi ile, bir
halkin 6zlemleri ile, miisterek bir idealin pesginde ortak olarak kosanlarla
birlestiginde sesi yanki bulur.®! Hasili, halk: iptidai zihniyetinden mo-
dern ve medeni zihniyete yiikseltebilmek icin iki sinif arasinda duygulu-
lugun da koklerine dayanan bir koprii kurmak lazim gelecektir.??

Bugiin, Batililagtigini sanan Tiirk aydininin kendisine bile itiraf et-
mekten ¢ekindigi bir drami vardir. O da kendi geleneksel kiiltiiriine ve
degerler sistemine karst duydugu giivensizli§in onu kendi toplumun-

26 Kosoglu, Nevzat, “Beynelmilel Aydin Yoktur”, Milli Kiiltiir Dergisi, Kiiltiir Bakanhg: Yay., Mart
1990, sayn: 70, s. 6.

27 Tiirkéne, Miimtaz’er, “Gelenek ve Aydin”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, Baglam Yay., istanbul,
1995, s. 297-298.

28 {jlgener, a.g.e., s. 91.

29 Seiati, Ali, Ne Yapmali?, ¢cev. Muhammed Hizbullah, Birlesik Yay., Istanbul, 1995, s. 61.

30 Subagi, Necdet, Tiirk Aydimimin Din Anlayist, Yapi Kredi Yay., Istanbul, 1996, s. 86.

31 sajd, Edward, Entelektiiel, Aynint1 Yay., Istanbul, 1995, s. 95.

32 Ulken, Hilmi Ziya, Ask Ahlaki, Demirbag Yay., Ankara, 1971, s. 46.

’
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dan yalnizhiga itmesidir. O, bu giivensizlik icinde yasadi1 siirece halk
da ona kars: glivensizdir. Tiirk aydini bagka bir diinyaya aittir. Ama ai-
lesi, cografi, tarihi ve toplumsal baglari buradadir. Baskasina ait olma
duygusu icinde yasayan biri zorunlu olarak bulundugu ve yasadig: yer-
de bir tiir siirgiin hayati yasar. Yalnizdir ve caresizdir. Yabancilasmanin
pesini birakmadig: yalmzlik duygusu da hayati boyunca onu yalmz bi-
rakmaz.?3 »

Tiirk aydininin temel vasiflarindan birisi de kendi halkint sémiirge
ahalisi olarak gérmesidir. Iste biitiin mesele burada odaklanmaktadir.?*
Bundan dolayidir ki gelismesini tamamlamamuis, hazir olmamus, distin-
cede gerekli degisimi yasamamus, fikri degismemis, kiiltiir topraginin®s ,
tarihin ve anlayisinin derinliklerine medeniyetin koklerini ve ayaklarini
dikmemis bir toplum bunlar digsaridan almis ve monte etmigtir.2® Toplu-
mun sézciisii olma®” durumundaki aydinin kriz diizeyindeki eksikligi*®
nedeniyle benzer problemler bir kiiltiirel yabancilagsma ve yozlasma dii-
zeyinde stirmektedir. :

Ancak son zamanlarda olagan dis1 bicimde kendini gésteren hareket-
lilik, Tiirk toplumunda pek ¢ok diizlemde kisisel baglarin ve kéklerin car-
pict bir sekilde erozyona ugramasina yol agmistir. Bu, yalmz kdyden ken-
te go¢ problemiyle degil; ancak yaganan toplumsal yigilma olayiyla bir-
likte koylerin, kasabalarin ve kentlerin goriiniimiinii degistiren, taban-
dan tavana kadar genis bir alanda gézlemlenen toplumsal tranformasyon
problemiyle de baglantilidir.?® Problemin bu sekilde resmedilen hali yal-
nizca kitleleri degil, aydinlari da derinden etkilemeye devam etmektedir.
Aydin, bu baglamda gostermeye cesaret edebilecegi tavir ve tutumlariyla
varligini fonksiyonel bir boyuta baglamay1 basarabilecektir.*°

Ulkemizde halk-aydin ikiligi, Ziya Gokalp’in de igaret ettigi gibi bir
yabancilasma halidir. Gékalp, bu kiiltiir ikiligini Tanzimat'tan sonra Bat1
modeli egitim kurumlarinin actlmasi ve Bati ile olan kiiltiirel iliskilerin
arttirlmastyla ortaya ¢ikan aydinlara baglamaktadir. Yabancilagma, aydi-

33 Bulag, Bir Aydin Sapmast, s. 56-57

34 Ozel, Ismet, Sorulunca Soylenen; der. Kdzim Saglam, Gidam Yay., Istanbul, 1991, s. 41.

35 Mardin, Serif, Din ve Ideoloji, {letisim Yay., Istanbul, 1997, 5. 146-147.

36 Seriati, Ali, Aydn, cev. Ibrahim Agacan, Diinya Yay., istanbul, 1992, s. 43.

37 Merig, Magaradakiler, s. 148. ) .

38 Aydin, Mehmet, Din Fenomeni, Tekin Kit., Konya, 1993, s. 385.

39 Meeker, Michael E., “Tiirkiye Cunhuriyetinin Yeni Miisliiman Aydinlart”, ¢ev. Yusuf Kaplan,
Bilgi ve Hikmet, say1: 1, Kis 1993, s. 157.

40 Subag, a.g.e., s. 86.
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nin halktan uzaklagma siirecinde ortaya ¢tkmaktadir.! Bu yiizden iilke-
mizde halk ve aydin kesin bir ikilik igerisindedir. Su anda halkin benimse-
digi ve yiicelttigi degerleri benimseyen aydinlarin sayis: da azdir.

Bu noktada aydinin fonksiyonunu Nasreddin Hoca'nin su fikrastyla ifa-
delendirebiliriz: “Hoca bir giin ormanda topladigi odunlan esegine yiikler
ve yola ¢ikar. Sarp bir yerden agagiya dogru inerken yolun ucundaki gélii
goren esegin, susuzlugu nedeniyle dolu dizgin geldigini géren gél kiyisin-
daki kurbagalar tirkerek birden suya atlarlar. Kurbagalarin bu atlayislari,
esegin kendini frenlemesine ve uguruma yuvarlanmasina engel olur. Hoca
bunun {izerine kurbagalara bozuk para atarak onlar1 6diillendirir.”*?

Iste aydinlanmiz da dolu dizgin, belki bilingsizce ilerleyen toplumu
tehlikelerden kurtarmak icin devreye girerler ve yol gosterirler. Bu yol
gostericilik icin de gerekli sartlardan biri iletisimdir. Toplumu aydinlat-
ma vazifesini kendinde goren Tiirk aydini, toplumda biitiinlesmeyi sagla-
mak amaciyla, gerginliklerin azalmasi icin ugrasacak, gerginliklere miida-
hale ederek aym degerlere sahip olma amaciyla ortak bir dil gelistirerek ve
saglikli iligkiler kurarak sorumlulugunu yerine getirmeye calisacak ve bii-
tiin bu dzellikleriyle toplum igerisindeki gercek yerini almus olacaktir.

Yabancilagmanin bizdeki belirtilerinden birisi de yonetim ile yoneti-
len halk kitleleri arasinda siiriip giden iletisimsizliktir. Iletisimin kurula-
bilmesinin 6n kosulu, belirleyici konumda olanlarin, hakkinda politika
tiretme durumunda olduklari kitlelere iceriden bakabilmeyi 6grenmek ve
onlarla duygusal bag kurabilmektir. Bu bir nevi politikaci-halk yakinlas-
mast demektir. Bu tartigmalarda aydinlann etkisi ise siyasi sartlara gore
degisir. Bazen iktidardakilere programlar sunar, bazen gerceklesebilecek
veya gerceklesmesi imkansiz tedbirler teklif ederler. Fakat etkileri daima
genig bir alana yayilir.** Bu baglamda Batr’da oldugu gibi iilkemizde de
aydinlar, sosyal yapi ve siyasal rejimin yénlendirilmesinde birinci derece-
de etkili olmuglardir. Ancak buradaki problem; politika ve aksiyon adam-
larmnin en zayif yanlarinn, diigiince adamin kiiciimseyisleridir. Bilinme-
lidir ki beyinle kol, nazariye ile aksiyon el ele vermedikce toplumun sih-
hate kavusmasi beklenemez.*4

41 Frkal, Mustafa, Sosyoloji, Filiz Kit., istanbul, 1987, s. 307.

42 Bkz. Usta, Niyazi, “Nasreddin Hoca Niiktelerine Sosyolojik Bir Yaklastm”, Akademik Aragtir-
malar Derg., Yaz-1996, s. 127-130.

43 Merig, Magaradakiler, s. 45. ) .

44 Meric, Cemil, Kirk Ambar, Otiiken Yay., Istanbul, 1980, s. 454; Ayrica bkz. Yazan, a.g.e., s.
111. :
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Meri¢’e gore politika, siiriileri giitme ve simflar arasinda bir denge
kurma sanatidir. Politika, cemiyet halinde yasayan insanlarin miimkiin
oldugu kadar birbirlerine az zarar vererek yasamalarini saglar. Dolayisiy-
la politika bir yénetici ilmidir. Bununla birlikte insani en cok ilgilendiren
konulardan da uzaklastirir.*”

Burada politikanin baglica problemi; belli bir programin gerceklesti-
rilmesi icin halki bir davanin, heniiz gerceklesmemis bir davanin ham
maddesi olarak kabul edip etmeme meselesidir.*®

“Su kanaatteyim ki, politika seni hayal kirikhigina ugratacak. Tilkiler
icinde bir arslan. Ama yasamak kavga demek. Biiyiiyeceksin dovugtukge
Yaralanacaksin da .™”

Aydin siyasetle ugragsmamal*® diyen Merig, bununla birlikte aydinin
baglanamamazlik edemeyecegini de vurgulamaktadur.

Aydinin iktidar ve iktidar odaklar kargisindaki muhalefet hakkini
sitrdiirebilmesi de kolay goriinmemektedir. Aydinlarin siyaset disi kala-
mayacag fikri, boyle bir seyi istemenin de miimkiin olamayacagini goste-
rir. Ciinki, beyaz eldivenle polmka yapilmaz. Politikact da yar1 insan yari
hayvan olmalidir. Hayvan, yani tilki ve aslan, pusuya diismemek icin til-
ki, kurtlari haklamak icin aslan.*®

Bu noktada aydin ile yoneticiyi de birbirinden ayirmak gerekmekte-
dir. Ciinkii her aydin yénetici olmayabilir. Siiphesiz ki yoneticinin aydin
kisi olmasi beklenir. Bu durumda aydinin, yonetici, uzman veya herhangi
bir meslek sahibi olarak toplumda bir fonksiyonunun olabilecegi ortaya
¢ikmaktadir.

Bir arada yasayan her insan toplumunda bir igbirligi vardir. Genis ve
organize olmus toplumlarda bazilan ticaretle, bazilarl iiretimle, bazilar
sanatla, bazilan yoneticilikle, bazilar1 da bilimle ugragmaktadirlar. Iste
aydinlarin da toplumda diger mesleklerin iistlenemeyecegi ve onlardan
ayri gorevlerinin olmasi gerekmekted1r Diger bir deyisle, bir toplumda
belirli tip problemlerle ugrasacak meslekler veya gruplar vardir. Burada
aydinlar icin de belirli bir takim problemler séz konusudur. Bu problem-
leri hicbir meslegin tek bagina, salt o meslek agisindan ele alip ¢6zmesi '

45 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 114.

46 Merig, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 265.

47 Meric, Cemil, Jurnal 2, Iletisim Yay., Istanbul, 1993 s.155.
48 Merig, Magaradakiler, s. 58.

49 Merig, Jurnal 2, s. 153. -
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s6z konusu degildir. Bu problemler, o toplumun sahip oldugu degerler ile
de yakindan ilgilidir.

Burada dikkat edilmesi gereken sey; gercek anlamiyla aydinin kendi-
ni tamamen bir hiikiimetin siyasi hedeflerine ya da biiyiik bir sirkete tes-
lim etmis bir memur ya da is¢i olmadiginin bilinmesidir.5°

Merig, aydinlarin, kucaginda yasadiklar cefniyetin ideolojilerini, pe-
sin hitktimlerini yenemeyip, onlarin tesiri altinda bulunduklarini®! belir-
terek, aydin-siyaset iligkisindeki tercihini sdyle belirler:

“Oniinde bircok yollar var: Politika bunlardan biri. Belki en aldaticist
oldugu icin en cézibi. Mutlak’in ve sonsuzun riiyasi. Mukaddes bir abes.
Bana sorarsan kiitiiphanene don, yani kitap ol, aydinlan ve aydinlat.”?

Bu ifadelerden de agikca anlasilacag lizere Meric, 151k arayan, aydin-
lanmak ve aydinlatmak isteyen birisi olmayx istemenin yaninda, politika-
nin kurtanciligina da inanmamaktadir.

Ancak, glintimiizde toplumsal iligkilerin karmagik bir hale gelmesi ve
kitlelerin daha fazla bilgilenmesi, siyaseti yiiriitmek icin daha ¢ok aydin
insana ihtiya¢ duyuldugunun en acik érnegi ve gostergesi olarak onii-
miizde durmaktadur. Iletisimin son yillardaki patlamiasi ise bu siireci biis-
biitiin hizlandirmigtir. Ciinkii insanlar, her giin her kararin gerekcesini
biraz daha derinligine ve ayrintili olarak istemeye baslamislardir.

Bitlin bunlar, toplumun entelektiiel zekas: ve birikimi ile halkin riza-
sin1 birlestirmeyi her gecen giin daha da fazla bir aydin isi haline getir-
mektedir.53

Sonuc

Aydin, toplumunu biitiin yonleriyle taniyan ve onun sorunlarinin bi-
lincinde olan, kaderini ¢izebilen, mazisini ve maneviyatini bilen, kendisi
segebilen ve toplumu hakkinda karar verebilen kimsedir. Bu durumda
aydin, hem toplumunun deger yargilarina dayanan, hem de degistirilme-
st gereken deger yargilarini da yine o toplumun degerleri cercevesinde ve
onlara uygun olarak teshis edebilen kisidir.

50 Said, a.g.e., s. 83.

51 Merig, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 233.

52 Merig, Cemil, Bu Ulke, Otiiken Yay., Istanbul, 1979, s. 47.

53 Ergiin, Hiiseyin, “Siyaset Aydin Isidir”, Tiirk Aydim ve Kimlik Sorunu, Baglam Yay., istanbul,
1995, s. 516. )
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Incillere Gére Carmih

Halim ISIK*
Abstract

According to the Gospels the Cross. In our study, getting the Bibles as a basic
resourse, it is made historical evolution of Jesus Christ’s death in the subject of “the
cross”. In christianity, Jesus’s death on the cross is accepted as a sacrifice himself in the
nama of primary sin. Indicated of Rome governer Pilatus as a causation of his death too
is because of while that person is being political authority, it is understood to be that the
quilties who are the duration of preparing the cross are Pharisees, Sadducaics and the
other ecclesiastics from Jewish sect at that time. While it constitutes the most important
belief part of Christianity like the reflections of primary sin, expiation and sacrifice of
having been killed of Jesus on the cross, it is understood by letters in the New Testament
that this character who prepared that situation is Saint Paul.

Key Words: Jesus Christ, the cross, Iscariotian Judas, Paul, Pharisees, Sadducaics.

GIRIS

Hiristiyan teolojisindeki yeri; kurtulusun zemini, bu dinin teolojik
yapisinin en énemli akidesi, Hiristiyan diistincesinin merkezi gibi kabul
bicimleri ile yerlesim kazanmis “Garmih Teolojisi”, Isa Mesil'in ¢armiha
gerilmesi cergevesindeki gelismeleri isaret etmek iizere degerlendirilen
teolojik bir problemdir. Hiristiyanlik inancinda bdylesine yerlesik ve yon-
lendirici alan bulmasi, Aziz Pavlus'un yorumlarinin eseri olan c¢armih,
kurtulusa zemin tegkil edecek karakteriyle, kendisi disindaki tiim olayla-
rin, ancak bu inancin yardimiyla anlasilabilecegi iist diizey bir kurum
kabul edilir. Hiristiyan inanci / ildhiyatinin baslangic noktasim teskil et-
mek gibi bir 6ncelige sahip olan “carmih teolojisi” terimi, VII. yy.an ilk

® th'., Gokeeada (Ganakkale) Miiftist.
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yarisindan itibaren Isa Mesih’in carmtha gerilmesi konusundaki teolojiyi
ifade etmektedir. Bu tabirin gelismesi 1518 Heildelberg tartismasina ka-
dar gitmektedir. Burada Martin Luther, kars: bir goriis olarak “gt')fkem;
glory” ve carmih teolojisini ileri sirmiistiir. Lutherin bu anlayisi carmiha
gerilmis Mesih yoluyla vahyeden Tanri iizerinde odaklanmaktadir. Vahiy
ve kurtulus 6gretilerinin birbirinden kolayca ayrisan kavramlar olarak ortak
hale geldigi carmih teolojisi, ahlak ve akide gibi Hiristiyan hayatini kuga-
tan niteligi ile Hiristiyan digiincesinin merkezinde yer almaktadir®.
Hakkinda, bilhassa ¢ocukluk ve genclik dénemlerine ait birinci dere-
cede kaynaklarin sinirh oldugu Isa Mesih ile ilgili inanc ve telakkiler Hi-
ristiyanligin en belirgin yiiziidiir. Zira bu dinin teolojisinde Isa’nn diinye-
vi hayatindan ¢ok, 6liimi, dirilmesi ve semaya yiikselmesi gibi, zaman
icinde “carmuh” figiirii etrafinda biitiinliik kazanacak inang ve doktrinler
onem tagimaktadir. Hiristiyanligin, esasen ¢n plana c¢ikan en goriiniir
cehresi, Isa Mesil'in anilan konumu ile ilgili 6zelligi ve bunlarin teolojik
alana yanstyanidir. Pavlus’un ildhiyat anlayigi {izerine insa edilmis olan
glintimiiz Hiristiyan inang sisteminde, Isa'nin diinyevi hayati degil, car-
mihtaki 6liimi, 6limden dirilmesi en énemli unsur kabul edilmektedir.
Yeni Ahid kiilliyatinda bulunmayan Yakub Incili, Yunanca metninin ad:
“Ibrani Miitefekkir Thomasin ‘Rabb’in Genglik Faaliyetleri Hakkindaki
Haberler” ve birinci béliimii ‘..iilkemizde dogan efendimiz Isa Mesih’in
bityiik iglerini ve cocuklugunu putperest kardeslerimize anlatmak istiyo-
rum’ ibareleri ile baglayan Ibrani Thomas'nn, yine Isa’nm ¢ocuklugu hak-
kindaki Incili, Isa'nin dogumu ve cocuklugu ile ilgili cok genis bilgiler
veren Incillerdir. Hatta anlatimlarina Kuran'da oldugu gibi Meryem’in
dogumundan itibaren baglarlar. Zaman icersinde Ge¢ Devir Cocukluk In-
cilleri adiyla anilan ve Siiryanice metinlere dayanan Inciller,? Kilisece
kanonik (sahih) kabul edilmezken, Isa’min carmihtaki'6liimiinii vurgula-
yan meveut Inciller sahih kabul edilmislerdir.3 ,
Incillerde Isa Mesih’in 6liimiiniin gerceklestigi idam sekli olarak su-
nulan ¢armih, “dort ¢ivi” anlaminda Farsca bir terkip (¢ehar mih) olup,
biri dikey digeri yatay iki agacin olusturdugu hac* seklindeki daragacini

1. Alister E. McGrath, “Pavius’ta Carmih Teolojisi®, (cev., Mustafa Alic1), Cengiz Batuk, Pavius’u
Diigtinmek - Pavlus'un Teolojik Diinyast-, Ankara 2006 iginde, 255-256.

2" Ekrem Sarikcioglu “Hiristiyanlarda Gocukluk incilleri”, Tiirkiye I. Dinler Tarihi Arastirmala-
. Sempogyumu, Samsun 1992, 5 — 34,

3 Omer Faruk Harman , “Isa”, DIA, XX11, istanbul 2000, 465 - 472.

4 Mahmut H. Sakiroglu , “Hag”, DIA, XV1, Istanbul 1996, 522-524.
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ifade etmektedir. Garmiha germe cezasi, Antik¢ag uluslarindan Asurlular,
Persler, Kartaca Fenikelileri, Misirhlar, Yunanlilar ve sonraki dénemde
Romalilar tarafindan yaygin sekilde uygulanan bir idam bicimidir.” Bu ig
icin dnceleri sadece bir kazik kullaniliyor, mahk{(im buna baglanip 6liime
terk ediliyordu. Grekler ve Romalilar bu usulii degistirerek suglu koleleri,
esirleri, yabancilari, agag: siniftan kimseleri ve igrenc sug isleyenleri ceza-
landirmak icin carmihi yaptilar. Bu tiir cezalandirmada infaz yerinde bu-
lunan kaziga bir tahta eklenerek carmih tamamlanmig oluyordu. Suglu
tahtaya baglaniyor, bazen kollari iki yana agilarak carmihin iki kanadina
civileniyordu. Romalilarda carmiha germe cezasi onur kiric1 bir idam sek-
li kabul edildigi icin, devlete isyan edenlerin disginda Roma vatandaslari-
na uygulanmiyordu. Bu idam seklinde genellikle su¢lu kirbaclandiktan
sonra idam mahalline kadar tahtasin tagimaya zorlanirds. Isledigi sug bir
levha tizerine yazilarak boynuna asilir veya bir bagkasi tarafindan 6ntin-
de tasinirdi. Daha sonra bu levha diger suc adaylarina ibret olmasi igin
carmiha gerilecek sahsin éniinde tespit edilirdi. Carmihlar sehir diginda
kurulmakla beraber islek yollara, sik ugrak yerlerine yakin olmasina da
Ozen gosterilirdi.® -

Diger taraftan Eski Ahid’de, carmiha benzer bir idam bi¢iminin varli-
gina dikkat cekilmektedir. Bu idam uygulamasinda sugluyu agaca asmak,
_ yere yatinip veya dikey olmak iizere kaziklara cakmak seklinde gelismis
carmiha ilkel modeller teskil ettigi diistiniilebilir.”

Hiristiyanlik inancinda Isa’nin ¢armih iizerinde 6liimiiniin boyutla-
rinda “aci ¢eken-6len” vurgulamalarinin, “Tanr”® ile “6liim” G yan yana

5 Garmihta idam ile cezalandirma Eski Yunan'da sadece azih katillere uygulanan nadir bir
ceza iglemi iken, Romalilarda siklikla goriilen bir uygulamadir; cliriim iglemis kéleler, kor-
sanlar, hirsizlar, efendisine isyan eden koleler, yalanci sahitlik yaprms kisilere uygulanan ceza
islemidir. H.Leclercq, “Croix et crucifix”, Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie,
tome troisieme, Paris 1948, 3046 — 3047.

6 “isa da kendi kaniyla halk: kutsal kilmak icin kent kapisinin diginda elem gekti ” ibranilere
Mektup, 13 / 12. Oradan gecenler baglarim sallayip isa’ya séviiyor, ¢ Haydi kurtar kendini,
‘Tanr’min ogluysan carmmhtan in!’ diyorlard.” Matta 27 / 39 - 40.Yeni Ahid’deki diger 6rnek-
ler igin bkz., Markos 15 / 29, 34 - 35; Luka 23 / 35, 48 - 49. Giinay Tiimer, “Carmih”, DIA,
VI, Istanbul 1992, 230.

7 “Ay Kralin1 agaca asip aksama dek orada birakan Yesu, giineg batarken cesedi agagtan indi-
rerek kent kapisimin digina attirdi. Cesedin iizerine taglardan biiytik bir yigin yaptilar.” Yesu
8/ 29. Eski Ahid’de tema ile ilgili diger 6rnekler i¢in bkz. Sayilar 25 / 4, Tesniye 21 / 22-23,
Yesu 10 / 26, I1. Samuel 21 / 6, Ezra 6 / 11, Ester 2/ 23,5/ 14, 6 / 4, 7/9. André - Marie
Gerard, “Croix, Crucifixion du Christ”, Dictionnaire de la Bible, Paris 1989, 234-237.

8 Kilisenin Tanr inanc1 baglaminda “isa Mesih, Tanr’dir — isa, Tanrrnin ézelliklerine sahip-
tir” adh bélimler ve -detayli bilgi icin bkz., Josh Mc Dowell ~ Bart Larson, Mesih Isa’mn
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getiren iki ug¢ birimin birlikte anilmasinin yansimalar vardir ve bu hal,
anilan teolojik problemin izahini, dogmadan baska bir seyle miimkiin ola-
‘mayacak sekilde derin ve genis bir havzada biriktirmistir. Helenistik diin-
yaya taniklik etmis ilk donem H1ristiyanh§1nda kisi veya gruplara ait gii-
nah, hata, nedamet gibi figiirlerden kaynaklanan duygular asli giinah ve
kefaret inanglarini dogurmus, bunlarin uzantilari, kurban gibi kanh bir
karsilik bulmus ve incillere “carmih” temasi ile yansimistir. Yorucu ve
biktirier mitolojik éykiilerden beslenen Helen kiiltiirii, Hiristiyanlik adina
kotiiliikten arinmug bir hayati arzu etmis ve bunun sonucunda “kendisi-
nin ve insanhgmn kurtulusunun” zihni olusumlarina dinamizm getirmis-
tir. Béyle bir dsnemden ¢ikmis olari toplumun, ¢carmihi kabullenmesinde
zorlayici unsurlar yogunluk tasimayacagindan bu diisiince biitiinliigii Isa
Mesih’i ebedi diinyaya “carmih” trajik ikliminde hazirlamugtir.?

Garmiha gerilme alcaltici bir ceza yontemi oldugundan uzun bir stire
ele alinmamustir. Imparator Constantin’in iktidarinda ¢carmiha germe ce-
zast kaldirildigindan 6zellikle V. yy. ile birlikte daha da yayginlik kazana-
rak, Isa'nin carmih iizerindeki figiirleri yapilmaya baglanmistir. Buna gore
Isa Mesil’in, bilinen cezalandirilma yéntemine Latince’den tiiretilen “cru-
cifix”, carmihtaki 6liimiini anlatan figiirlere ise “hag¢” anlamma “croix”
terimleri kullanilmigtir,1
 Hiristiyan sanatinda Isa Mesih’in carmiha gerilmesinin tasvirlerinin
bu ge¢ dénemden itibaren ortaya ¢ikmasinda o zamana kadar bu konuda
¢esitli yorumlarin gelistirilmesi ve konsillerde bununla ilgili kararlar ali-
narak Kilise’nin tavrinin belirlenmesi etkili olmugtur.*!

Hac, Tanri ile yerkiire arasinda uyum ve ahengi simgeleyip dort ana
yonii (yer, gok, uzay, zaman) isaret eden figiiriindeki zenginligi ile temel
motif tegkil eder. Dikey kollar1 Ekvator planina gére Kutuplara, yatay kol-
lar1 gece-giindiiz esitlige ve gﬁnd6nﬁmﬁne isaret ederken kollarinin ke-
sim noktast “merkez” i imgelemektedir. Geleneksel Hiristiyan haci hayat
agaci, gok ile yerin birlesen noktasi, Tanrrmin miihrii (Latin Hagi) gibi
zengin simgeleri yaninda isa’nin carmihta can vermesi trajedisini yiiklen-

Tanrihig, Istanbul 2001. Eserde isa ile ilgili verilen bilgilerde su ifadeler géze carpmaktadir:
“T{im evrenden 6nce var olan, yaratilmamig, Tann ile ayni1 6ze sahip, 11k veren, tamamiyla
Tanry olan, Kutsal Ruh’un aracihig ile bakire Meryem'den dogarak beden olup hepimizin
kurtulusunu saglayan Rab isa Mesih...” Dowell - Larson, 9-16, 43-49.

9 leclercq, 3046 - 3047.

10 Leclercq,3066.

11 Giinay Titmer , “Garmih”, DIA., VIII, istanbul 1983, 230.
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mig bir iglev gériir. Buna gore Hag iizerinde can veren Isa, tiim insanlig
_kurtarmasi ve varliklarin biitiin derinliklerini hissetmesini saglamakta
kutsallik tagir. Inang baglaminda kirmizi kumas tizerindeki Hac, hacli se-
ferleri cagrisimi ile Aziz Sépulcre™ ve Kudiis’iin fethini vurgular. Ha,
kimya biliminde dikey kolu ile enerji, aktif ve eril birimi sembolize eder-
ken, yatay koluyla duragan ve disil birimleri simgelemektedir.'?

Misirhlarda Nil'in anahtarlari kabul edilen kulplu Hag, hayat veren
yogunlugu ve bereketi temsil eder. Bu Hag Huiristiyanlikta, ayn1 zamanda
katedrallere mimarf ilham kaynag1 olusturan bir anlatimdir. Ortacag kili-
selerinde Hag, en asal formlardan birini teskil ederken zaman, uzay, gok
ve yeri simgelemektedir. Hiristiyan diinyasinda Hacin ic yapist isa’y1 ve
dért Incil’i de anlatmaktadir. Hacin bir bagka figiirii olan gamali olani ise
hoggériisiizliik ve 6liimii sembolize etmektedir'® ve Hinduizm’in de sem-
bollerinden olan Svastika ( Sanskritce ) asilli bir dinl motiften esindir.'®

Bizim burada yapacagimiz ¢alisma, Incilleri birim kaynak alarak Isa
Mesih’in 6liiminiin, carmth motifi gerevesinde temellenen teolojik yan-
stmalari ile degerlendirilmesi olacaktir.

Incillerde Garmih

Isa Mesih’in carmiha gerilmesi vakasi, Hiristiyan kutsal kitab kiilli-
yatt blinyesindeki dért Incil’in tiimiinde zikredilir. Oliimiinden énce isa,
kendisinin 6ldiiriilecegini ve tekrar dirilecegini On iki havarisine haber
vermektedir. Snoptik'® Incillerde bulunup, Yuhanna incilinde anilmayan
bu bilgiye gére Isa Mesih, 6grencilerine sunlar1 sdyler: “ Simdi Kudiis'e
gidiyoruz. Insanoglu,!” bas hahamlarin ve din bilginlerinin eline teslim

12 isa Mesil’in gomildiigi yerde yapilan, Kudiis Hiristiyanhiginin en énemli tapinag. IV. yy. da
Constantin tarafindan inga edilen Kilise zaman icinde kaybolmus, giiniimiize Hacli seferleri-
nin izlerini tagiyan kalintilar ile ulagabilmistir. Papa IX. Pie déneminde (1847) Aziz Sépulcre
adh bir hizmet birimi kurulmugtur. Le Petit Larousse (PL.) , “Sépulcre”, Paris 2000, 1656.

13 Nadia Julien , “Croix”, Le Dictionnaire des symboles, Alleur (Belgique) 1989, 94.

14 Julien, 95 - 96.

15 PL., 980.

16 Yunanca “Sunopsis” kelimesinden gelen kavram, aralarindaki kiiciik niianslarla birlikte yak-
lagik temalara degindiginden “benzer gériis” anlaminda, Yeni Ahid'in ilk {i¢ Inciline (Matta,
Markos, Luka) verilen addir. Paul Poupard , “Synoptique”, Dictionnaire des religions, 11, Paris
1993, 62 -64,

17 Incillerde “Kurtarici, Yiice'nin Oglu, Davud Oglu, Tanr’nin Oglu, Rab, Beden Araci, Baglan-
gi¢ ve Son” sifatlari ile isa Mesih’e 6zgii kullamlan bir unvandur. Hiristiyanlar Tevrat'in Dani-
el Kitabrnda ( Rilyalanimda insanogluna benzer birinin gdgiin bulutlariyla geldigini gor-
diim; 7 / 13) gecen ‘insanoglu’ tabiriyle isa Mesih'in kastedildigine inanirlar; Kutsal Kitap,
Yeni Yasam Yayinlari, istanbul 2001, 1615.
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edilecek, onlar da onu dliim cezasina ¢arptiracaklar. Onunla alay etmele-
ri, kamcilayip carmiha germeleri igin onu 6teki uluslara teslim edecekler.
Ne var ki o ii¢lincii giinde dirilecek.”® o

isa Mesih’i carmiha gétiiren siiregte en onemli kisiliklerden biri olan
fskaryotlu Yahuda ile ilgili bilgi dért Incil'in yaninda Resullerin Islerinde
de yer alr. Buna gore Yahuda, baglangicta Isa Mesih’in talebelerinden
olup sonradan otuz giimiis para karsiliginda isa’y1 Yahudi bag kahinlerine
ihbar ederek ihanet eden havarisidir.!® Yahuda, kendisinin ihban ile Isa
Mesih’in, Roma valisi Pilatus’a teslim edilmesi {izerine yaptigina pisman
olur. “Ben sucsuz birini ele vermekle giinah isledim” deyip aldig1 paralart
‘Mabedin icine firlatip oradan ayrildiktan sonra kendini asarak intihar
eder.20 isa Mesil’in en yakin havarilerinden, Katolik Kilisesinin ilk papa
kabul ettigi Azizi Petrus’un, Isa’y1 6liimiinden kisa bir siire 6nce onunla
olan dostlugunu ii¢ kez inkar etmesi bu siirecteki bir bagka gelismedir.
isa Mesih, Yahudi Yiiksek Kurulw’nun (Sanhedrin)*! huzurunda sorguya
cekilirken gerceklesen bu olay biitlin Incillerde amilmaktadir.

isa’nin carmihta 6liime giden vetirenin baslangicindaki bu 6n bilgi-
lerden sonra, hadisenin Incillerde anlatilanlardan olusan panoramasina -
bakabiliriz.

isa Mesih’in, dgrencileri ile birlikte Getsemani'de?? bulundugu bir
sirada, “ fste saat yaklasti, insanoglu giinahkérlarin eline veriliyor. Kalkin
gidelim. Iste beni ele veren geldi ” demesiyle birlikte havarilerinden olan
iskaryotlu Yahuda, yanina gelir. Beraberinde bag hahamlarla halkin ileri

18 Matta 20 / 1'7—19; Markos 10 / 32 — 34; Luka 18 / 31 - 34.

19 Yeni Ahid’de Yahuda’nin isminin de bulundugu havarilerin ad listesi toplam ddrt yerde veri-
lir. Bunlardan bir yer hari¢ (Resullerin igleri 1/ 13) diger ii¢ listede Yahuda'mmn ads “fsa’ya
ihanet eden Iskaryotlu Yahuda” tanimlamasi ile amlir (Matta 10 / 2 - 4; Markos 3 / 16 - 19;
Luka 6 / 14 - 16). Osman Cilac1, “Havari”, Dia, XVI, Istanbul 1997, 513.

20 Matta 27 / 3-5. Yahuda’mn 6liimii ile ilgili Yeni Ahid’in bir bagka yerinde degigik bir bilgi
bulunmaktadir. Buna gére Yahuda “yaptign kétiiliigiin kargiiginda aldigs ticretle bir tarla

_satn alir. Sonra bag asa@ diiger, bedeni yarihr ve biitlin bagirsaklan digarya dokiilerek
oliir.” Resullerin igleri, 1/18.

21 Yeni Ahid’in on bes ayr1 yerinde amlan Aramice asilli terim isa doneminde Yahudilerin millf
meclisi ve bu adla kullanilan yetmis kisilik; dnemli kahinler, ileri gelenler ve din bilginlerin-
den olusan, bagkahinin bagkanhik ettigi suranin adidir. MO. 1. yy. sonlarinda goriilmiis,
Kudiis mabedinin yikilmasi (MS.70) ile lagvedilmistir. Concordance , “ Sanhédrin”, 657; PL.,
915 ; Daniel — Rops, Histoire sainte , Paris ts., 318.

29 Veni Ahid’de iki kez tekrarlanan ( Matta 26 / 36; Markos 14 / 32) bu mekan ads, Isa’nmn
carmiha gerildigi yerin ismi olup Aramice’'de “ya§ presi” (ibranice, Getsemani, Fr. Pressoire a
Ihuile ) anlammna gelmektedir. Traduction oecuménique de la Bible (TOB.), Paris 1982, 1513.
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gelenleri tarafindan génderilmis kilichi sopal: bir kalabalik vardir: Isa’ya
ihanet eden Yahuda “Kimi épersem Isa odur, onu tutuklayin!” diye, 6nce-
sinde onlarla s6zlegmistir. Dogruca Isa’ya gidip “selam efendim!” diyerek
onu 6per. Isa’nin “ ne yapacaksan yap!” karsihgini vermesi iizerine Yahu-
da ile birlikte gelen grup Isa’y1 yakalayip tutuklar.??

Isa ile birlikte 6grencilerinden biri (Petrus), ani bir hareketle kilicini
ceker, bag hahamun kélesinin kulagini ucurur. isa cogu kez yaptigt gibi
burada da gelecege ait gizemli bir mesajini su sozlerle anlatir: “Kilicim
yerine koy. Kili¢ cekenlerin hepsi kilicla 6lecektir. Beni Babamdan yardim
isteyemez mi saniyorsun? Istesem hemen su an bana on iki tiimenden2*
fazla melek gonderir. O zaman boyle olmas: gerektigini bildiren Kutsal
Yazilar nasil yerine gelir?2s”

isa Mesih bundan sonra kalabaliga doniip “ beni nigin bir haydutmu-
sum gibi kili¢ ve sopalarla yakalamaya geldiniz? Size her giin mabette
ders veriyorken, beni tutuklamadiniz”?¢ der ve bir sona dogru gitmekte
olan bu gelismelerin, Eski Ahid’deki baz1 ciimlelerde haber verilen miis-
takbel olugumlara baslangig tegkil ettigini vurgular. Yeni Ahid, biinyesin-
deki bu vurgulamalardan birinde Eski Ahid’de Peygamber Zekarya’nin
bir sézii ile anlattig1 hadisenin, Isa’nin sahsinda vuku bulacak bu gelisme-
lerin gercevesine isaret ettigini kabul eder.2’

Isa’y1 tutuklayanlar onu Bashaham Kayafa’ya gotiiriirler. Yahudi din
bilginleri ve diger ileri gelenler de orada toplanmus, Isa’y1 6liim cezasina
carptirmak i¢in kendisine kars: yalanci sahitler aramaktadirlar. Kayafa ve
Sanhedrin kurulundaki yargilamada sahit cikmasina ragmen hedeflerine

23 Matta 26 / 45-46; Markos 14 / 41-42; Luka 22 / 47-48.

24 Isa Mesih zamaninda Roma ordusunun “lejyon” denilen ve yaklagik 6000 askerden olusan
birligi. Buradaki “tiimen” terimi sembolik degil, reel bir asker? birimdir. Kutsal Kitap, Istan-
bul 2001, 1621.

25 Matta 26 / 52-54; Markos 14 / 43-50; Luka 22 / 47-53; Yuhanna 18 / 3-12. Yeni Ahid'de
gosterdigimiz bu dért ahntinin ilk ikisinde, isa Mesil’in kullandig1 “Kutsal Yazilar” ifadesi-
nin, Eski Ahid'de baz1 peygamberlerin, Isa'nin bagina gelecek olaylara dikkat cekrigine ilig-
kin telmih ve igaret olduklarina inamlmaktadir. Bunlara hareket noktas: teskil eden &rnekler
i¢in bkz., Mezmurlar 22/1-3; igaya 40 / 3 ( Matta 3 / 3); Daniel 9 / 27; Zekarya 13 / 7;
Malaki 3 / 1. )

26 Matta 26 / 47-56; Markos 14 / 48-49; Luka 22 / 47-53; Yuhanna 18 / 3 -12.

27 “Onlar da {icret olarak bana otuz giimiis verdiler. Béylece bana bictikleri yiiksek degerin
kargihg1 olan otuz giimiisii ahp Rabbin tapmagindaki ¢omlekciye (hazineye) attim.” Zekar-
ya 11/ 12-13. Eski Ahid’deki bu ifadesinden Peygamber Zekarya’min, Hain Yahuda'min isa’- .
ya ihanetinden duydugu vicdan azabiyla Mabedin ortasina firlatg otuz glimis paraya tel-
mihte bulundugu anlagilmaktadir. Bu baglamda diger érnekler icin bkz., Mezmurlar 22 / 7
- 8, 18; Tesniye 21 / 6-9; Levililer 24 / 16; i§aya 50/ 6.
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varamazlar. Sonunda ortaya cikan iki kigi “ Bu adam Ben Tanrr'nin Mabe-
dini yikip {i¢ giinde yeniden kurabilirim dedi " der. Baghaham ayaga
kalkip, Tanrrnin oglu oldugu ve Mabedi y1kacag1 iddialar1 iizerine Isa’-
dan savunma isteyince bir siire suskun duran Isa nihayet s0yle cevap. ve-
rir: “ Soyledigin gibidir. Ustelik size sunu soyleyeyim. Bundan sonra Insa-
noglu nun kudretli olanin saginda oturdugunu ve gégiin bulutlar tizerin-
de geldigini goreceksiniz.? Bunun lizerine Baghaham, Isa'nin giysilerini -
yirtarak , “Tanrr'ya kiifretti, taniklara ihtiyacimiz kalmadi” deyince, kala-
balik “6liimii hak etti!” diye karsilik verir, Isa'nmn yiiziine tiiktiriip yumruk-.
lar.3¢ Taskin grubun Isa Mesih’e, i¢inde bulundugu bu zor durumdan,
iddia ettigi peygamberliginin dahi kendisini kurtaramayacagi iddialarini
hakaretlerle haykirdiklar esnada, en yakin Havarisi Petrus’un Isa’y1 olii-
miinden énce ti¢ kez inkér edecegi gehgmem yaganir.®! Ertesi sabah bii-
tiin hahamlar ve halkin ileri gelenleri Isa’y1 6liim cezasina carptirmak
konusunda anlagirlar ve Roma Valisi Pilatusa teslim ederler. Bunu 6gre-
nen havarilerinden iskaryotlu Yahuda Isa’ya ihanetinden dogan vicdan
_azabi ile intihar eder. Isa Valinin huzuruna ¢ikartilir. Vali, baghaham ve
diger din biiyiiklerinden ileri gelenler kendisini suclarlar. Isa, kendisine
yoneltilen hi¢bir ithama cevap vermez.

Valinin her Fish Bayraminda bir mahk{mu serbest birakmasi gelene-
gi vardir. Barabba adli bir haydutla Isa Mesih’ten birinin dzgiirligii konu-
sundaki tercihini orada toplanan halka birakir. Esasen Vali bunlarin Isa’y1
kiskancliklarindan dolay: kendisine teslim ettiklerinin farkindadir. Hatta
karisi, Valiye riiyasinda gdrdiiklerinin etkisiyle “ dogru adam ” diye ta-
mmladig1 Isa’ya zarar vermemesini tavsiye etmektedir. Fakat tagkinliklari
had seviyeye ulasan kalabalik Isa’y1 degil Barabba’yr 6zgiir birakmasini
telkin ederler. Valinin, Isa’y1 ne yapmas: gerektigini sormasi tizerine, bir
agizdan “Garmiha gerilsin !” nidalariyla baginrlar; Vali Pilatus’un “O ne
kotialuk yapti?” sualine ayni hezeyanla kargilik verirler. Vali elinden bir
sey gelmedigini, aksine 6niinii almayacag bir kaosun bagladigini goriin-
ce eline su alir, kalabalizin 6niinde ellerini yikar ve “Bu adamin kanindan
ben sorumlu degilim, bu ige siz bakin!” der. Kalabahgin cevabi soyle olur:

28 Matta 26 / 60-61; Markos 14 / 53-65; Luka 22 / 54-55; Yuhanna 18 / 13-14

. 29 Matta 26 / 64.

30 Matta 26 / 65-68; Markos 14 / 63-64; Luka 22/ 63-64.
31 Matta 26 / 31-35; 27 / 69-74; Markos 14 / 27-31; 66 / 72; Luka 22/ 31-34; 54-62; Yuhanna
13/ 36-38,18 / 15-18; 25-27.
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“Onun kaninin sorumlulugu bizim ve ¢ocuklarimizin iizerine olsun!” Bu-
nun Gzerine Vali Pilatus grubu yatistirmak amaciyla Barabba adli haydu-
du serbest birakir,?? Isa’y1 kirbaglattiktan sonra carmiha gerilmek iizere
askerlere teslim etme karar verir.33

Diger yandan Isa’nin yargilanmasi icin kurulan mahkemenin yargic
kiirsiistinde oturan Vali’ye, karisi, gérdiigii bir riiyasi “ O dogru adama
dokunmal! Diin gece riiyamda onun yiiziinden ¢ok sikint1 cektim” diye
haber gonderir. Olaylarin gelisiminin basindan itibaren, isa’nin degil ida-
ma, yargilanmaya bile miistahak bir mahkim olmadigimn farkinda olan
Vali, sadece Yahudi tagkinh@ini yatistirmak adina Isa’y1 idam edilmek iize-
re Romal: askerlere teslim eder.34

Vali Pilatus, Isa’nmn 6ldiiriilmemesi taraftar1 olmasma, bu baglamda
masum konumda bulunmasina ragmen, Katolik “kredo” sunda ( Inanirim
ki Isa Mesih, Pilatus’un zulmii altinda eza gbérmustiir ) ad1 gecen bir kisi-
liktir. Valinin, anilan masumiyetine karsin iman esaslarina (kredo) yuka-
ridaki ifade ile girmis olmasi, dénemin siyasi otoritesi olmasindan kay-
naklanan bir durum olarak degerlendirilmektedir.3*

Valinin askerleri Isa’y1 vali konagina gétiiriir, soyup iizerine bir kaf-
tan giydirirler. Dikenlerden bir ta¢?® 6riip basina koyarlar, sag eline bir
kamig tuttururlar. Oniinde diz ¢ékiip “ Selam ey Yahudilerin krali! ” diye-
rek Isa ile alay ederler.” Kaftanini iizerinden cikartip kendi elbisesini
giydirirler ve carmiha germeye gétiiriirler. Diger incillerden farkl olarak
Luka Incilinde anlatilmayan bu detaydan sonra disariya ¢iktiklarinda Si-

32 Matta 27/17-26; Markos 15/ 14-15; Luka 22/25; Yuhanna 18/38-40.

33 Matta 27/11-26; Markos 15/2-15; Luka 23/3-5, 13-24; Yuhanna 18/33, 19/16.

34 Valinin karisinin riiyasindan sadece Matta Incilinde sz edilmektedir (27 / 19).Yine Valinin
Isa’y1 savunmak baglaminda “Oysa ben, kendisini sugladiginiz konularda onda higbir sug bu-
lamadim. Hirodes de bulamamig olmal: ki onu bize geri gonderdi. Gériiyorsunuz 6liim cezast-
m gerektiren higbir sey yapmadi (Luka 23 / 13-17)” ve “Sonunda baginglari baskin cikt ve
Pilatus, onlarn isteklerinin yerine getirilmesine karar verdi.” ( 23 / 23-24) s6zlerinden, Vali-
nin fsa'nin masumiyetini teslim etme ve onu aklama gayretinde oldugu anlagiimaktadir,

35 Heinrich Denzinger, Symboles et définitions de la foi catholique, Paris 1996, 6-10. Bu kanaa-
tin, goriistiigiimiiz Yesilkéy (istanbul) Latin Katolik Kilisesi mensubu ilahiyatqilarinca da
vurgulanan bir tespit oldugu izlenmistir. H.1.

36 Cogunlukla aga¢ dallarindan veya cigeklerden o6riilen; 6zellikle dini iktidar: ve erdemi sim-
geleyen “ tag” figiirti Misirlilarda sadece putlarin ve Firavunlarm baslarina giydirilirdi. Eski
Yunanda her tannya ait bir tag var olup bazen cenaze ve mezarlik téren ve ayinlerinde
kullanilan bir degere sahiptir ( Julien, “Couronne”, 92 -93.). Agustos 2004’ de Atina’da
yapilan Yaz Olimpiyatlarrnda dereceye giren sporcularin bagina defne yapragindan Oriilmiig
tag giydirilmesinin, kullanima 6rnek teskil eden tarihf bir gériintii sergiledigi disiiniilebilir.

37 Yuhanna 19 / 3.
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mon adh Kirene'li bir adama rastlarlar, Isa'nin ¢armihini ona zorla tagitir-
lar.3® Isa, Golgota®® denilen yere getirilir ve iki yaninda birer mahkamla
birlikte carmiha gerilir. Askerler Isa’y1 carmiha gerdikten sonra kura ce-
kerek giysilerini aralarinda paylagirlar,*® yaninda nobet tutarlar ve bagi-
nin tizerine ¢ By, Yahudilerin krali isa’dir ” yazili bir suc yaftas: asarlar.
Yahudi yetkililer ve din bilginleri Pilatus’ tan carmiha gerilenlerin bacak-
larinin kirilmasint ve cesetlerin carmihtan kaldirilmasini isterler. Zira
Hazirhk Gini*! oldugundan cesetlerin Sabat ( Cumartesi ) gind ¢ar-
mihta kalmasini istemiyorlardir. Askerler gidip 6nce birinci mahkamun,
sonra da ikinci mahkiimun bacaklarini kirarlar. Sira Isa’ya gelince 6lmils
oldugunu gérmeleri {izerine bacaklarin kirmaktan vazgegerler. Buna rag-
men askerlerden biri Isa’nin bogriinii mizrag ile deler. Bedeninden kan
ve su akar. Incillere gore bu hal, daha énceden Tevrat ve Zebur'da haber
verilmistir ve Isa'nin sahsinda gergeklik kazanmig bir mucizedir: “Evden
disar1 etinden cikarmayacaksin ve ondan bir kemik kirmayacaksin.*?

isa, 6lmeden 6énce beraberinde carmihta can veren haydutlarca da
hakarete ugrar.#® Ogleyin saat on ikiden iice kadar iilkenin iizerine ka-
ranlik coker. Isa yiiksek sesle “Eli Eli lama sabaktani; Tanrim Tanrim beni
neden terk ettin?”** diye baginr. Orada bulunanlardan bazilarinin bu sesi

38 Matta 27/32.Yine Yeni Ahid’in bir bagka yerinde carmihin Golgota’ya kadar Kirene'li Simon'a
degil, bizzat Isa’va taginldig1 seklinde birbiri ile uyugmayan bir bilgi de bulunmaktadir (Yu-
hanna 19/ 17).

*39 Aramice’de “kafatasi, kafa kemigi” anlamina gelen kavram, Yeni Ahid’in {ig yerinde ( Matta
27 / 33 — 34; Markos 15 / 22; Yuhanna 19/ 17) gecmektedir. Hafif bir yiikseltiye sahip bu
cografi mintika igin ayrica, bkz., Luka 23 / 33 ; Yuhanna 19 / 41.

40 Incillerin hepsinde anlatilan, {sa’nin elbiselerinin askerler arasinda paylagilmas: hadisesi ve
bu cercevedeki geligmeler ( Matta 27 / 35; Markos 15 / 24; Luka 23-34; Yuhanna 19 / 23-
24 ) Yeni Ahid’e gére bir ilahisinde bizzat Davud tarafindan haber verilmigtir: “Tannim Tan-
rim beni neden terk ettin?.. Beni goren herkes alay ediyor / Sirtip bag sallayarak diyorlar ki
/ “ Siruni Rabb'e dayadh, kurtarsin bakalim onu / Madem onu seviyor yardim etsin!’ / Giysi-
lerimi aralarmda paylasiyorlar/ Elbisem iin kura cekiyorlar.” Mezmurlar 22 / 1, 7-8, 18.

41 Persembe giinbatimindan Cuma giinbatimina kadar olari siire. Bu zaman icinde Yahudiler, Yom
Sabat (Cumartesi; Musevilerin ibadet giinii, Cuma giin baumundan Cumartesi glinbatimina
kadar olan siireyi kapsar. Bkz. Gikis 20 / 8 — 11; Tesniye 5 / 12 - 15.) igin hazirlik yaparlar.

42 Gikag 12 / 46.

43 Matta 27/44; Markos 15/32. isa Mesih'in carmmha gerilmesi anin1 bazi geligkili anlatimlarla
veren Incillerdeki bilgilerden bir digerinde, haydutlardan biri ona hakaret ederken, digeri
ise'iman etmektedir (Luka 23/39-43)..

44 Matta 27 / 45 -50; Markos 15 / 33 -37; Luka 23 / 44 -46; Yuhanna 19 / 28 -30. Isa’min 8liim
amn anlatan bu dért yerden, birinci alintida isa (Matta), Tanrr'ya “Eli Eli” diye hitap eder-
ken, ikincisinde “Elohi Elohi” seklinde seslenir. Ugiincit alintida “Baba, ruhumu ellerine
birakiyorum” diye hitap ederken Yuhanna Incilinde ise kendisine sarap tatunli,“tamamlan-
dr” der ve ruhunu teslim eder.
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igitip “Bu adam Ilyas'i*s cagirtyor” demeleri izerine iclerinden birisi ko-
sup bir sunger getirir, eski saraba batiriy, bir kamigin ucuna takarak Isa’ya
icirir ve “ bakalim Ilyas gelip onu kurtaracak mi?”™#¢ seklinde alay eder.

Isa yiiksek sesle bir kez daha bagirir ve ruhunu teslim eder.

O anda olaganiistii birgok hadise meydana gelir. Mabedin perdesi
yukaridan asagiya yirtilarak ikiye boliiniir, yer sarsilir, kayalar yarilir, me-
zarlar agilir, kutsal bircok kisinin cesetleri dirilir. Oyle ki bu cesetler Isa’-
nin diriliginden sonra Kudiis’e girerler ve insanlara gériiniirler.*”

Bir aksamiistii, sa’ya olan sevgisini gizleyen Sanhedrin iiyelerinden
Yusuf*® adli bir sahis, Vali Pilatus’un da izni ile isanin cesedini bir beze
koyup kaya mezara gémer. Girigine biiyiik bir kaya parcasi koyup oradan
ayrilir. Ertesi giin Ferisiler Valiye, “Efendimiz, o sahtekarin, 6liimiinden
once ‘ ben 6ldiikten sonra dirilecegim ’ dedigini hatirliyoruz. Ogrencileri-
nin, onun cesedini ¢almamasi i¢in mezar giivenlik altina alalm. Aksi
halde 6grencileri cesedi ¢alar ve halka ‘6liimden dirildi’ derler. Son aldat-
maca ilkinden beter olur’ ” sézleriyle tasi miihiirleyip mezari giivenlik
alunda tutmalar konusunda izin alirlar.49

Bir sabah vakti Mecdelli Meryem®° ve Yakup ile Yusuf'un annesi Mer-
yem, mezari gormege gelirler. Bu esnada biiyiik bir deprem olur. Bir melek,
mezari Orten tagi yuvarlayip tizerine oturur. Nébetciler dehsetle yere y1g1-
lirlar. Melek, kadinlara Isa’y1 aradiklarini bildigini fakat onun burada ol-
madigin, dirildigini s6yler. Kadinlar, Isa'nin havarilerine bu olaganiistii

45 Incillerde Isa’nin garmuhta iken “flyas” ismini anmasi, adi Kur'an-1 Kerinm'de ilyas ( 6 / 85; 37
/ 123}, Eski Ahid’de itya ( II. Tarihler 21 / 12; 1.Krallar 17; IL. Krallar 11 / 12) olarak gegen
peygambere isaret kabul edilir. Eski Ahid’de verilen bilgilerde Ilya(s), tipki Hanok (Idris)
gibi 8limil tatmadan goklere yiikseltilir. Yeryiiziinden, atesten araba ve atesten atlarla al-
nir, bir kasirga iginde goklere ¢ikartilir (I1. Krallar 2 / 1-2). Isa’mn ¢armihta flya(s)1 yardimi-
na cagurmasl, gokyliziine yiikselmede benzer keyfiyet olusturmalarindan kaynaklanan bir
sonug olarak degerlendirilir. Omer Faruk Harman, “lyas”, Dia, XX1I, Istanbul 2000, 161.

46 Matta 27/49.

© 47 Matta 27/51-53.

48 incillerde “ Sanhedrin iyelerinden Yusuf adinda iyi ve dogru bir adam vardi. Bir Yahudi
kenti olan Aramatya’dan olup Tanrimin Egemenligini iimitle bekleyen Yusuf, Kurul'un kara- -
rin1 ve eylemini onaylamamisti” temalar gevresinde sézii edilen bu sahis icin bkz., Matta 27
/ 57-61; Markos 15 / 42-47;Luka 27 / 50-56;Yuhanna 19 / 38-42.

49 Matta 27 / 62-65; Markos 15 / 42-47; Luka 23 /50-56;Yuhanna 19 / 38-42.

50 Mecdel, Galile géliiniin dogu yakasinda kiiciik bir kasabadir. incillerde (Luka 8 / 2-3),
havarilerden baska Isa’y1 takip eden “kétii ruhlardan ve hastaliklardan kurtulmus kadinlar”
diye sbzii edilenler arasinda “iginden yedi cin cikmag olan” ifadeleri ile bahsi gecen Meryem
bu kasabadan sa'nn dirilisinde ismi cokca gecen inanmug bir kadindir. Bkz., Matta 27 / 56-
61; 28 / 1; Markos 15 / 40, 47 ,16 / 1; Luka 14 / 1; 8 / 2; Yuhanna 19 / 25; 20 / 1.



52 * DINI ARASTIRMALAR

durumu haber vermek iizere Galile’ye3' dogru yola ¢ikarken Isa karsila-
rinda belirir ve onlardan talebelerini Galile’ye ¢agirmalarim ister.

Bu arada nobetci askerlerden bazilari Kudiise gelip olanlar basha-

_hamlara bildirir, onlar da askerlere yiiklii miktarda para verip baglarindan
savdiktan sonra “Isa’nin 6grencileri geceleyin geldi, biz uyurken cesedini
calip gotirdiiler ” yalanini yayarlar.>?

Ogrencileri, Galile’nin bir daginda Isa ile bulugurlar. Isa talebelerine,
zaman icinde Hiristiyanligin yayilmasint saglayacak en etkin islev olan
misyonerligin temellerini teskil edecek su sozleri sdyler: “Gokte ve yeryii-
ziinde biitiin yetki bana verildi. Bu nedenle gidin, tiim uluslar 6grencile-
rim olarak yetistirin; onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adiyla vaftiz edin;
size buyurdugum her seye uymayi onlara 6gretin. Ben dlinyanin sonuna
dek her an sizinle birlikteyim.”s3

Incillerde carmih ile ilgili gelismelerin verilig bicimleri tahlil edildi-
gmde esasen kronolojilerinde oldukca celiskiler bulunan Sinoptik Incil-
lerle Yuhanna incili arasinda bu konuda da yogun farkliliklar oldugu gé-
ritlecektir. Carmih hadisesinin Sinoptiklerde, Fisih giinii meydana geldigi
ifade edilirken Yuhanna incili'inde bu olayin Fisth kuzusunun bogazlan-

- dig1 Fisth arifesinde gerceklestigi belirtilmektedir.5* ’

isa Mesil'in yargilanmasi ve dliimle cezalandirilmas: olayinda isa ile
Yahya’nin ayni trajik sonu paylagmalar dikkat gekici bir benzerliktir. Yap-
11g1 uyan ve tenkitlerle mevcut dini ve siyasi yapiy1 tehdit ettigi diistini-
len ve bu nedenle anarsi ve isyan suglamalarina maruz kalan Vaftizci
Yahya, Herod tarafindan tutuklanmig ve boynu vurulmak suretiyle oldii~
rillmiistiir.5% Isa'nin cezalandirimasinda da benzer suglamalarin yapil-
mast oldukca anlamhidir. Zira Isa da resmi Yahudi dgretilerini temsil eden
din adamlarinca sapkinlik ve kargasa ¢ikarmakla suglanarak Sanhedrin’-
de yargilanmis, ayrica bélge Valisi Pilatus tarafindan “Yahudilerin Krall”
oldugunu iddia etmekle suclanmistir.56

51 ibranice (galil) asill: bu kelime “daire, bélge” anlamlarina gelir. Filistin'in kuzeyinde Nasira,
Taberiye, Kana ve Kafernaum sehirlerinin bulundugu, {sa Mesilvin hayatumn biiyiik boimi-
niin gectigi bu bélge, Filistin’i olugturan Yahuda ve Samiriye ile birlikte kuzeydeki biiyiik
cografi bolgeyi teskil eder. TOB., 1868; Gerard, “Galilée”, 427.

‘52 Matta 28/11-15. '

53 Matta 28 / 18 - 20; Markos 16 / 15; Yuhanna 20 / 22 ~ 23; Resullerin isleri 1/ 8.

54 Mahmut Aydin, Tarihsel Isa - imanin Mésil'inden Tarihin Isa’sina, Ankara 2002 109.

55 Matta 14 /1-12; Markos 6/14-29; Luka 9./ 7—

56 Markos 15 / 2~15.



HALIM ISIK+ 53

Isa'nin cezalandirilmas: ile ilgili bir bagka husus ona verilen cezanin
infazina iliskin bazi siiphelerdir. incil yazarlarinin isa’nin carmiha gerile-
rek 6ldiigii konusunda emin olduklan yukarida Incillerden yaptigimiz alinti
ve tespitlerden gayet net bir sekilde anlasiimaktadir. Biitiin bunlara rag-
men erken dénemlerden itibaren Incil yazarlarimin bu yaklasim: disinda
cesitli bakis agilarimin da var oldugu bilinmektedir. Hiristiyan yazarlarca
Doketikler*” olarak adlandinlan baz erken dénem ilahiyatcilart Isa’nin
cezasinin infazi konusuna farkl yaklagimda bulunmuglardir. Doketikler
adiyla anilan ve ¢ogunlugu Gnostik diisiinceleriyle 6n plana ¢ikan Satur-
ninus, Basilides, Cerinthus, Heracleon ve Ptolemy gibi yazarlar, Isa’nin
yapisi, dogumu, 6liimii ve benzeri konularda resmi Hiristiyan diisiince-
sinden uzak goriisler benimserler.>® Bunlar arasinda Isa’nin cezalandiril-
mast konusunda dikkat cekici goriisleriyle, aralarinda Basilides gibi ya-
zarlanin bulundugu bir grubun énciiliigiindeki akim 6n plana ¢ikmakta-
dir. Kilise babasi Irenaeus’un verdigi bilgilere gore Basilides, carmiha ge-
rilerek 6liim cezasina carptirilan Isa’nin bu cezadan kurtulduguna inan-
maktadir. Buna gore cezanin infaz mahalline gétiiriiliirken Isa mucizevi
sekilde, kucaginda hag tasiyarak kendisini takip eden Cyreneli Simon’un,
Simon ise Isa’nin kiligina girmistir. Dolayisiyla cezay: infaz eden askerler
Isa diye carmihta Simon’u idam etmislerdir. Isa’nin mucizevi bir gelis-
meyle ¢carmiha gerilmekten kurtuldugunu savunan Doketik goriisler, gar-
mih olay1 konusunda erken dénemlerden itibaren genis bir tartismanin
ve farkli yaklasgimlarin varhgim géstermesi bakimindan énemlidir. Diger
taraftan Kur'an'in konuya yaklasimi ile bazi értiisiik benzerlikler sergile-
yen ve resmi Hiristiyan goriisii ile celiski tegkil eden biitiin bu savunmalar
sadece Doketik akimlardan besleniyor degildir. Zira bazi Apokrif metin-
lerde garmiha gerilme cezasinin infaz edildigi esnada, isa’nin bir bagka
yerde, 6grencilerinden Yuhanna ile Zeytin Dagi'nda sohbet etmekte oldu-
gu anlatilmaktadir. Tim bu kaynaklar erken dénemlerde yasayan ve
merkezi Hiristiyan dgretisinin diginda kalan bazi ¢evrelerde Isa'nin car-
mihta 6lmedigi konusunda bir kanaat bulunduguna isaret etmektedir.5°

57 Grekge, “ dokétai ” kelimesinden gelen terim, Hiristiyanligin ilk asirlarinda, Isa'min bedeni-
nin goriiniirden ibaret olmadigini ve {sa’nin carmihta igkence cekip 6liimiiniin Yeni Ahid’de
anlatildif sekilde tecelli etmedigini savunan, Kilisece sapkin kabul edilen &greti ve baghla—
rnt ifadede kullamlir. PL. “docétisme”, 343.

58 §inasi Giindiiz, Pavlus Hiristiyanhi§in Mimari, Ankara 2004, 165~166.

59 Genis bilgi icin bkz., Glindiiz, PAVLUS..., 166-175.
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CARMIH OLAYININ HIRISTIYAN TEOLOJiSINDEKI
MERKEZI ROLU

Dért Incil’de birbirine ¢cok benzer, yukarida verilen cercevede yogun-
lagmis format altinda anlatilan Isa’'min ¢armihtaki &limi Hiristiyanlikta
merkezf inan¢ olmanin 6tesinde, birgok doktrine temel unsur olugturan
teolojik bir alandir. Carmih inancinin, Hiristiyan teolojisinde en temel
akide olusturmasinda baglica 6zne durumunda olan Aziz Pavlus, Korintli-
lere®® birinci mektubunda, carmih inancinin, Hiristiyanliktaki Tanrr’nin
bilgeligini olusturan en énemli gerceve oldugunu yazmakta (Carmihla
ilgili bildiri, mahvolanlar icin sagmalik, biz kurtulmakta olanlar icinse
Tann giiciidiir)®? ayrica bu gercegin, 6nceki peygamberlerin sozlerinde
de vurgulandigimi®> ifade etmektedir. Carmihtaki ulasiimasi guig sirra isaret
baglaminda Pavlus, sunlan soyler: “Madem ki diinya, Tanrryt kendi bil-
geligiyle tamimadi, Tanr1 iman edenleri sagma sayilan bildiriyle kurtar-
maya razi oldu. Yahudiler dogaiistii belirtiler ister, Grekler ise bilgelik arar-
lar. Ama biz carmtha gerilmis Mesih’i il4n ediyoruz. Yahudiler bunu yiz
karast, diger uluslar da sagmalik sayarlar. Oysa Mesih, davet olanlar i¢in
Tanr’nin giicii ve bilgeligidir...”s3

incillere gre isa Mesih, insanlik adina kendisini feda ettigi ¢armuhin
derinligini vurgularken, su sozleriyle esas alinmalidir: “Annesini ya da
babasini ya da oglunu veya kizini beni sevdiginden daha gok seven bana
layik degildir. Garmihin yiiklenip ardimdan gelmeyen bana layik degil-
dir. Canim: kurtaran onu yitirecek, camini benim ugruma yitiren ise onu
kurtaracaktir.”®* '

Kanonik incillerde isa’nin 6limii, goriildiigi gibi ¢armuh iizerinde
son derece kanli / trajik bir boyutla anlatilirken, Kilise’nin iznik Konsili'n-
de (325) aldig bir karar ile kanonizasyona uygun gérmedigi Incillerden
biri olan Barnaba incili'ndeki gelismeler dért Incil’de anlatilanin tam aksi
bir yoriingede verilmektedir.®> Zamaninin gogunu, mesajini yaydig ¢

60 Garmuh konusunda ok belirleyici bilgileri iceren Mektubun yazildig1 cemaatin bulundugu
Korint, Neolitik-dénemde kurulmus, giiniimiizde Atina yakinlarinda 30 bin niifuslu bir Yu-
nan gehridir. Kutsal Kitapta Pavlus'un bu gehir halkina yazdig iki mektubu bulunmakeadir.
Gerard, “Corinthe”, 226 - 227.

61 LKorintliler I/ 18.

62 Eyiib 12., Isaya 19, 29, 33, 34., Yeremya 9. bolim.

63 1.Korintliler 1/ 21 - 31. .

64 Matta 10 / 37-39; “Hatta kendi canindan bile nefret etmezse” Luka 14 / 25-26.

65 Apokrif Inciller arasinda gerek Hiristiyan diinyasinda gerekse-Islam aleminde en ¢ok yanki -
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yillik siire icinde bizzat Isa’nin yaninda gegiren havari Barnaba tarafin-
dan yazilmus, Incil yazarlarindan havari Matta ve Yuhanna gibi Mesih ile
dogrudan temas: olmus ve 6gretisini ondan almis olan Barnaba’'nin, Inci-
li'lnde konu ile ilgili verdigi bilgilerin mevcut Incillerle ne oranda farklilik
arz ettigi anlagilmaktadir: ‘ '

Buna gore, Yahuda herkesin éniinde hizla Isa’nin bulundugu yukari
odaya girer. Konusmasi ve yiizii Isa’ya o sekilde benzemektedir ki onu Isa
zannederler. Yahuda buna ¢ok sagirir. Bir siire sonra askerler iceriye girip
Yahuda’y1 Isa’nin yerine tutuklarlar.®

Yahuda diistiigii bu durumdan kurtulmak igin kendisinin Iskaryotlu
Yahuda oldugunu kanitlamaya ¢aligir. Bu arada Isa’y1 da telmihen kendi-
sini Isa’ya benzer kilan bir biiyiicii olarak tasvir eder. Buna ragmen kahin-
ler, yazicilar ve Ferisiler onun Yahuda degil isa Mesih oldugunu bagirarak
dile getirirler. ‘O Nasirali Isa’dir, biz onu taniriz’ nidalart arasinda Yahuda
i¢in dikenler toplarlar, krallarin baglarina giydikleri altin ve kiymetli tag-
lardan olusan tacla birlikte bagina koyarlar. Eline asa yerine bir kamuis
verip yiiksek bir yere oturturlar. Askerler 6niinden gecip onunla alay eder-
ler. Yeni kralin vermesi gelenek olan hediyeleri almak icin beklerler; bir
sey alamayinca tokatlarlar. Ve Yahuda’y1 suclular astiklar1 Kalveri Dagrna
gotiiriip carmiha gererler. Yahuda'nin son s6zi su olur: ‘Tanri suclunun
kurtulup gittigini ve benim de haksiz yere 6ldiiglimii gére gore beni ne-
den terk etti!’¢?

Barnaba Incili'nde bundan sonraki béliimlerde, sesi, yiizii ve sekliyle
Isa’ya benzeyen Yahuda'nin carmihtan Nikodemus ve Aberimetyali Yusuf
tarafindan ahnip Yusufun mezarina gomiildiigi, meleklerin {iclincii kat
semaya cikip her seyi Isa’ya bildirdikleri, Isa'mn yeryiiziine inip annesi
Bakire Meryem’e ve diger havarilerin kaldig1 odaya gelip onlara “Kork-
mayin! Giinkii ben Isa’yim ve aglamayin, ben diriyim ve 6lmiis degilim ”
dedigi, annesine de “ inan bana anne sana gergekten diyorum ki ben hig
6lmedim”®® deyip hepsini teselli ettigi detayli hatlarla anlatmaktadir.

uyandiran Incil, Barnaba Incilidir. Isa Mesih ile verdigi bilgiler Kilise’nin resm{ séylemleri ile
ortiigmediginden Hiristiyanlarca uydurma kabul edilip apokrif bile sayllmamakta, Isa Me-
sil’in carmihtaki 6liimiin{i tamamen reddetmektedir. CXII. bélimde isa, Barnaba'ya, “hava-
rilerinden birisi tarafindan otuz paraya saulacagini, o havarinin kendi suretine biiriindiirti-
liip carmiha gerilecegini” bildirmektedir. Omer Faruk HARMAN, Metin, Muhteva ve Kaynak
Agisindan BARNABA INCILI, Istanbul 1994, 13,123.

66 Barnaba Incili ( ing.den cev., Mehmet Yildiz), istanbul ts., 216. bsliim.

67 Barnaba Incili, 217. bsliim.

68 Barnaba Incili, 219, 220. béliimler.
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Barnaba Incili'nin bir bagka yerinde Isa “ bu satirlan yazana (Havari
Barnaba)” s6yle demektedir: “ Bak Barnaba! Benim diinyada kalisim sii-
resince tiim olup bitenletle ilgili olarak benim Incil'imi elbette yazmalisin
ve ayni sekilde Yahuda’nin basgina gelenleri de yaz ki mananlar aldanma-
sin ve herkes gercege inansin.”®?

Havari Barnaba, Incil'inde “ Bakin size diyorum ki ben degil Hain
Yahuda 6ldii. Dikkat edin ciinkii seytan sizi aldatmak icin her ¢abay1 gos-
terecektir...” ve “ Sonra orada bulunanlarin gozleri 6niinde dort melek
onu goge cikardr’® sézleriyle Isa’nin liimiiniin meveut dért Incil’de ve-
rilen sekliyle gerceklesmedigini anlatmaktadir. Biitiin bunlardan Barna-
ba Incilinin kanonik incillerle bazi yerlerde benzerlik?* sergilemekle bir-
likte Isa’nin &liimii meselesinde értiismedigi, aksine carmih ile ilgili ver-
digi bilgilerin Kuran’da anlatilanlarla tamamen paralellik olusturdugu
goriilmektedir.

Hiristiyan teolojisinde boylesine genis bir havzada yer bulan ¢armih
inanci bazi yazarlarca genis perspektifli cercevede degerlendirilmis, boy-
lece her arastirmacinin kendi Isa’sin1 olusturmaya cahstig1 anlagilmis, aras-
tirmaci sayisi kadar fsa figiirii olusmustur. Bu baglamda Isa, sosyalizmin
onciisii bir devrimci, romantik veya 1slahatgi karakteri ile de 6n plana
alinmaya caligilmigtir. Isa’y1 kendi dénemlerine tagima gayretleri zaman
zaman, onun ilk asirda Yahudi bir ¢evrede dogup biiyiiyen ve higbir sekil-
de soyutlanamayacag1 Yahudi eskatolojik beklentilere de hitap eden yap:-
sint arka plana atmus goriintii sergilemistir. Bu konudaki ¢aligmalar ile
taninan Albert Schweitzer (1875-1956), isa’y1, gelmesi an meselesi olan
Tanr’min Kralligr'na tiimden inanan bir apokaliptist olarak goriirken, ¢ar-
mithta cektigi istirabin apokaliptik timidi kolaylastiracagina inanmakta-
dir. Ozellikle de “Hangi kent ya da kéye girerseniz orada saygideger biri-
ni arayin ve aynlincaya dek onunla kalin!..””? ifadesine dayanarak Isa’-
nin yasaminin “tam eskatoloji” diislincesine dayanilarak anlasilabilecegi-
ni savunmaktadir. Ciinkii apokaliptik diigiincede dindar ve salih kimsele-

-rin ac1 ve 1stirap ¢ekmesi, diinyanin sonuna giden yolda gerekli bir asama
olarak kabul edilmektedir. Buna gére bir cocugun diinyaya gelmesi esna-
sinda annesinin ac1 ¢ekiyor olmasi gibi ayni sekilde Tanr’min Kralligrnin

69 Barnaba Incili, 221. béliim.
70 Barnaba Incili, 221. b6liim.

71 Bkz., Harman, Metin.., 148-50.
72 Matta 10 / 11.
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gerceklesmesi icin dindar ve salih kimselerin ac1 ve istirap cekmesi gerek-
mektedir. Iste isa da teblig hayatinda “Insanoglu”nun gelip yeryiiziinde
Tanrrnin Kralhigr'ni kuracagi bu yolda ¢armihta aci ve iskence ¢ekmeye
raz1 olmus ve bu baglamda Yahudi otoritelerini kendisini cezalandirmala-
11 i¢in adeta tahrik etmistir. Schweitzer'e gére bu diisiince icerisinde Ku-
diis’e giden Isa yolda 6grencilerini ac1 sona hazirlamis ve carmih esnasin-
da sergiledigi giiclii bir i¢ miicadeleden sonra tiim insanlar icin aci cek-
meyi kabul etmistir.”?

Yine ayni yazara gére Isa'nin, kendi 6liimiiniin Eski Ahid’in bir cim-
lesinde haber verildigine isaret ederken vurguladig: ciimle dikkat cekici
ozelliktedir: “ Ey Siyon kizi, sevingle cos! Iste kralin! O adil kurtaric1 ve
algak goniilliidiir. Esege, evet sipaya binmis, sana geliyor.””* Hiristiyan
inancinda biri digerini tamamlayan iki “ahid”’den biri olan Eski Ahid’in
verdigi bu bilginin, Yeni Ahid’de anlatilan, isa Mesih’in Kudiis'e dogru
yaptig1 yolculuga telmih oldugu kabul edilmektedir: “ Kudiis’e yaklasip
Zeytin Dagrnin yamacindaki kdye geldiklerinde Isa, 6grencilerine soyle
dedi: ‘kdye gidin, orada bagl bir disi egek ve yaninda bir sipa bulacaksi-
niz. Onlari ¢6ziip bana getirin. Size bir sey diyen olursa, Rabbin bunlara
ihtiyac1 var, hemen geri gonderecek’ dersiniz.”®

PAVLUS’UN TEOLOJISINDE CARMIH ANLAYISI

Isa Mesih kendi misyonunu siirdiirmekte oldugu dénemde hicbir ka-
nonik Incil yazarina yeni din ile ilgili bir sey yazmasini emretmedigi hal-
de’® devam eden siirecte bir Kutsal Kitap kiilliyat: tesekkiiliinde en etkin
rol oynayan, Pavlus, Isa ile hi¢ gériigmemis olmasma ragmen’’ Hiristi-
yanhga girmesiyle birlikte Ferisi Pavlus, Hiristiyanlara zaulmetmekle icra-
ata baslamistir. Pavlus, Hiristiyanlig1 benimsemeden énce kendisinin de
déahil oldugu bir Yahudi mezhebi olan Ferisilerin Tevrat'tn normatif (ku-
ralci) ilkelerine baghligini esas alan seriat anlayislar karsisina, kendi yo-

73 Aydin, 42 - 44,

74 Zekarya 9 / 9; Matta 21 / 5.

75 Matta 21 / 1-2; Aydin, 44.

76 Charles Wackenheim, La théologie catholique (Que sais- je?), Paris 1977, 9. Kilise’nin kanonik
kabul etmedigi Barnaba incili yazari ise bunun aksini séylemektedir: “Bak Barnaba, benim
diinyada kalig siiresince tiim olup bitenlerle ilgili olarak benim Incilimi yazmahsin.,.” Bar-
naba incili, 221. bélim. .

77 Pavlus’un Hiristiyanhigi ve havariligi Sam yolu iizerinde, dirilmis Mesih ile goriigmek gibi bir
litopya sonrasmda olugmustur. Bkz., Resullerin Isleri 9. bélim.
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rumu olan Hiristiyan 6zgiirliigii felsefesini koyar ve ona bagimsiz kimlik
vermeye karar verir.’® Pavlus'un gelistirme planlarim yaptigi yeni olu-
sumda asli giinah, vaftiz, kefaret, ha¢ inanc1 6ncelikli yer isgal etmekte-
dir.”® Pavlus’un, yerlesmesinde baslica etken oldugu “¢armih” inanci, in-
cillerin biitiiniinde eskatolojik yapilardan birini olustururken®® Kutsal Kitap.
mesajinin da en 6nemli temasi olarak algilanmaktadir. Zira “carmih”; asli
giinah, vaftiz ve kefaret inanclarinin etrafinda diigtimlii ve Eski Ahid ile
iligkili (Tekvin 3. bél.; Romalilara Mektup 5 / 12 — 21) olan bir inanctir.
Pavlus, carmihi, giinahkérlarin affedilmesinde yegéne formiil ve Isa’nin
burada kendisini kurban vermesi anlay1§1n1n Mesih’te tecelli etmesi ola-
rak kabul etmektedir.®! .
Aziz Pavlus, Tanr’nin “Bu kentte benim halkim ¢oktur™? sozi tizeri-
ne gittigi Korint'teki cemaatine yazdig1 mektubunda “Yahudiler dogadistii
belirtiler ister, Grekler ise bilgelik arar. Ama biz carmiha gerilmis Mesil’i
ilan ediyoruz. Yahudiler bunu yiiz karasi, diger uluslarsa sagmalik sayar-
lar.”® ifadelerini kullanmaktadir.84 Pavlus'un Incil vaazina gore ¢armih
inancinin merkeziyeti, bu sézlerinde gizlidir. Garmihin, Hiristiyan teolo-
jisinde siirekli ve merkezi inang olarak yer isgal etmesinde en biiyiik et-
kinligin sahibi olan Pavlus ile ilgili bu baglamdaki aragtirmalar, E.Kése-
mann orneginde oldugu gibi, Pavlus'un miras aldigi ve bundan 6nceki
gelenege ait liturjik ve doksolojik (Uglemeyi. destekleyen) gelenegin me-
tinlerinin Pavlus’a bu alanda baslica ilham kaynag: olusturduguna isaret
etmektedir. KAsemann’a gore carmihi yorumlama siirecinin faktorii olan
Pavlus bazi radikal yeni malzemeleri bu geleneksel malzeme (metin) ici-
ne sokmustur. Gerek Roma cemaatine “Insanlar Isa Mesih’te olan kurtu-

78 Mircea Eliade, Dinler Tarihi Sézliigii (¢ev., Ali Erbasg), Istanbul 1997, 120. Eliade, eserinin
Pavlus’a ayirdig1 bir baghk (Tarsus’lu Pavlus) altinda verdigi bilgilerde “ karmagik bir kisilige
sahip, diaspora Yahudiliginden gelmis, Tevrat hakkinda saglam egitim almugtr ” ifadelerini
kullanmaktadir. Eliade, 120.

79 Biitlin bu tematik problemler ile ilgili ilk yorum yapan kisi Pavius olmustur. Onceleri Hiristi-
yanhga kargi iken daha sonra ilk havarilerin arasma katilan, isa ile ilgili “ kurtanicihk ”
doktrinini ortaya koyabilmek icin degisik izahlar arasmda “ ¢carmih” anlayis1 da bulunan
Pavlus’ un Hiristiyanligin teolojik yapisim olusturan ilk yorumcu oldugunda siiphe yoktur.
Gunay Tiimer , “Asli Giinah” , Dia, VIII, Istanbul 1991, 496. Genis bilgi i¢in bkz., $ahin, 311
-317.

80 Hans Kiing, L’Eglise (¢ev., H. Rochais et J.Evrard), Paris 1968, 103, 146

81 Kiing, 146.

82 Res.isl., 18 / 10.

83 IL.Kor., 1 / 22-23.

84 McGrath, 255.
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lusla, Tanr’mn liitfu ile karsiliksiz olarak aklanirlar. Tanri, Mesil'i, ka-
niyla giinahlar1 bagislatan ve imanla benimsenen kurban olarak sundu.”®®
sozleriyle aklanmanin hukuk (seriat yasalar1) degil kurban ve carmih inanct
ile olacagini vurgulayan yorumu, gerekse Korint toplumuna “Giinki Me-
sih beni vaftiz etmeye degil, Mesil'in ¢armihtaki 6liimii bosa gitmesin
diye bilgece sézlere dayanmaksizin Miijde’yi yaymaya génderdi. Garmih-
la ilgili bildiri yok olmaya gidenler igin sa¢malik, biz kurtulmakta olanlar
icinse Tann giiciidiir... Biz carmiha gerilmis Mesih'i ilan ediyoruz.”®® s6z-
leriyle yazdig1 mektuplarinda ¢armih inancimn, vaftizden dahi éncelikli
bir havzada bulundugunu ifade etmektedir. Pavlus’a gére ¢armih, giinah
konusundaki tam bir ciddiyetin varligim ortaya ¢ikaracak, asli glinah se-
bebiyle diisiiste olan ve kurtulusu elde eden begerin hakli olusuna yone-
lik iddialarin bir kuruntudan ibaret oldugunu sergileyecek, hatta insanli-
gin glicstizliigiinii ilan edecektir.8”

Pavlus’un Mektuplarinda kendisinden 6nceki geleneklerin etki ve or-
neklerini carmih baglaminda da gérmek miimkiindiir. S6z gelimi Roma-
lilara yazdigi Mektubundaki “Insanlar isa Mesih’te olan kurtulusla (fid-
ye) karsiliksiz olarak aklanirlar. Tanri, Mesih'’i kaniyla giinahlar bagisla-
tan ve imanla benimsenen kurban olarak sundu. Bunu adil kalmak ve
isa’ya iman edeni aklamak i¢in adaletini gostermek amaciyla yapu” °°
sozleri Pavlus 6ncesi dénemin én plana ¢ikan “carmih” figiiriintin pasif
bir cerceve ile sunumuna isaret ederken “Mesih, Tanr éziine sahip oldu-
gu halde Tanrr’ya esitligi simsiki sarilacak bir hak saymadi. Ama kul 6zi-
nii alip insan benzeyisinde dogarak ululugunu bir yana birakti. Insan bi-
cimine biiriinmiis olarak éliime, ¢armih tizerinde dliime bile boyun egip
kendini alcaltt1.”®? ifadeleri ile carmihin Tanri-beger boyutuna vurgu yap-
maktadir. Buradan Pavlus'un teolojik olarak odaklandig1 noktanin ¢armi-
ha gerilmis isa figiirii oldugu anlagilmaktadir. Pavlus’un bir ¢carmih teolo-
jisi insa ederken kendine 6zgii en belirleyici vurgulamasi olan (Korint
cemaatine yazdig1) Mektubunda, Eski Ahid’in bir ciimlesini de ilave ede-
rek kullandig1 bir ifadesidir: “Carmihla ilgili bildiri mahva gidenler i¢in
sacmalik, biz kurtulmakta olanlar i¢inse Tann giiciidiir. Nitekim sdyle
yazilmistir: ‘Bilgelerin bilgeligini yok edecegim. Akillilarin aklini bosa ¢1-

85 Romalilara 3 / 24-25.

86 I.Korintliler 1 / 17-18, 23.
87 McGrath, 257-58.

88 Romalilara 3 / 25-26.

89 Filipililere 2 / 5-8.
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karacagim.”?® Pavlus’a ait bu vurgulama Tanr’'nin (isa), Tanrrdan gel-

meyen bir kétiliige yani carmiha gerilme trajedisine yonelik bir temyiz

girisimi olarak goriilebilir. Pavlus’un baglatti§1 bu derin polemik, Kilise
tarafindan da benimsendiginden tarih icersinde diigsmanliklar ve keskin
muhalefetleri de gogiisleme zorunlulugu dogurmustur. Garmih teolojisi-
ni gelistirdigi cercevede Pavlus, bir tarih felsefesinden hareket etmek ye-
rine trajedi, sefkat ve acima duygularinin potansiyeline sigmmug bir goé-
riintli vermektedir. Bunu en garpici anlatimla su ifadeler veriyor olsa ge-
rektir: “ Size ilettigimi ben Rabden 6grendim. Ele verildigi gece Rab Isa
eline ekmek ald1 ve s6yle dedi: ‘Bu sizin ugrunuza feda edilen bedenim-
dir. Bu kése kanimla gerceklesen yeni antlagsmadir.” Bu bedeni fark etme-
den yiyip icen kendini mahk{im eder.”! Pavlus’'un ¢armih teolojisi olus-
turmakta kendinden 6nceki dénem verilerine genellikle bagvurmus oldu-
guna, bir bagka 6rnek olmasi bakimindan su pasajlar da dikkat cekicidir:
“ Size mijdeledigim s6ze simsiki sarilirsaniz onun araciligiyla kurtulur-
sunuz. Yoksa boguna iman etmig olursunuz. Kutsal Yazilar uyarinca Mesih
giinahlarimiza karsihik 6ldii, gémiildii ve Kutsal Yazilar uyarinca tiglincii
giin 6liimden dirildi.”?2

“Kurtulusun zemini, Hiristiyan teolojisinin baglangi¢ noktasi ve Hi-

 ristiyan diigiincesinin merkezi” gibi gelistirilmis terimlerle anilabilecek

havzada seyreden ¢armihin, Pavlus'un anlayisinda Tanrr’nin sifatlar bag-
laminda da degerlendirilmesi gereken bir ¢api vardir. Pavlus'un ¢armih
teolojisinin Tanrr'nin sifatlari konusundaki muhtemel etkisi 6zellikle yine
Korintlilere yazdig1 Mektubunda daha iyi gozlenecektir. Gercekten de
“Tanrr’nin Mesih Isa’da size bagisladig: liitfundan dolay sizin i¢in Tanrr-
ya her zaman siikrediyorum. Mesih’le ilgili tanikligimiz sizde pekistigi
gibi Mesih’de her bakimdan -her tiirlii s6z ve bilgi bakimindan- zengin-
lestiniz.”* ifadeleri, bazi1 Gnostik yeniden dirilig anlayislarina veya gi-
niimtizde semévi varliklara inanmaya meyleden diisiincelerin ¢armihin
merkezini hafife almasina karsi kaleme alindigini hissettirmektedir. Bu-
rada Pavlus tiim ilahi sifatlarin her tiirlii hikmeti ¢agristiran begeri 6n

90 1. Korintliler I /18-19. (Ciimlede, kiigiik urnak (*) iginde gosterilen ahntt isaya 29/14 e
aittir. Pavlus’un ¢armih ile irtibatlandirmaya galistigi bu ifadeler Eski Ahid’de Tanri'min, Da-
vud kenti adiyla anilan Kudiise iliskin yaklagimlarim ifade ederken, ¢armih baglammda
"Pavlus agisindan son derece zorlamali ve isabetsiz bir bagka vurgulamadir. H.I)

91 I. Korintliler 11 / 23 vd. McGrath., 258-49.

92 1. Korintliler 15 /2~4.

93 I. Korintliler 1 /4-6. (Ayr. yuk bkz., L.Korintliler I /18.)
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sartlardan ¢ok, carmiha gerilmis Mesih’de zemin buldugunu ifade etmek
istiyordu. Buradan ulasilacak sonucta Pavlus, ayni mektubunda gordiigi-
miiz “Ama siz Tann sayesinde Mesih Isa'dasmiz. O bizim icin tanrisal
bilgelik, dogruluk, kutsallik ve kurtulus oldu™* ifadeleri ile “Tanr1 hik-
meti” diye andig1 Isa Mesih’in, hikmeti en iyi boyutlariyla yansitacak ko-
numda oldugundan hareketle carmiha gerilmis Isa’min Tanrr'y: anlamak
i¢in en 6nemli yorumlayici ¢catiyr olusturdugu felsefesini gelistirmeye ca-
lismustir,

Pavlus’un ¢armih anlayiginin bir bagka uzantisi “yeniden dirilis” anla-
yist ile belirginlik kazanmaktadir. “Bir zincirin iki halkas1” olarak deger-
lendirilen bu anlayig Pavlus'un geliskisini ifade eder bir goriintii sergile-
mektedir. Gercekten de Pavlus, carmih ile ilgili genis bir zemin sunan
Korintli cemaate yazdigi Mektubunun bir béliimiinde ( Mesih giinahlari-
miza karsilik 6ldi, gémiildii ve {iclincii giin oliimden dirildi; 15/3-4)
carmihi ve yeniden dirilisi zincirleme olarak ele almakta, isa Mesih’in
oliimii olmadan yeniden dirilmenin olamayacagi eksenli, teolojik acidan
“ilah” ile ortiigmesi diistiniilemeyecek bir tablo olusturmaktadir.?s

Pavlus’'un anlayisina gore, bir mektubunda da gdzlenildigi gibi, Isa
Mesih, [lah’tiy, Tanrr'dir. Bunun boyle bir anlam tagidig1, hicbir sekilde tar-
tisma alanina gelmeyecek dozda kesinlik ifade eden bir vurgulamadir. Yeni
Ahid’in Pavlus’a ait bir cimlesinde su sézler bu baglamda dikkat cekmekte-
dir: “ O her seyin tizerinde hiikiim siiren, sonsuza dek éviilecek Tanrr’dir.
Amin!”96 Hicbir telmih veya alegorik zeminde aranmayacak kesinlikte ila-
hlik ile betimledigi bir varhgm (Isa Mesih) bu niteligine ragmen carmih
gibi bir trajediye kurban gitmesi, nihayetinde yeniden dirimin 6nceligini
hazirlamaya yonelik bir girisim gibi algilanabilir. Pavlus’un ¢armuh ile yeni-
den dirilme arasindaki ortiismeye benzer bir kurgulamayr “vaftiz” ile de
tasarladig1 anlagilmaktadir. Romalilara yazdigi Mektubundaki ifadeleri bu
konuda somut bilgiler barindirmaktadir: “Giinah kargisinda 6lmiis olan bizler
artik nastl giinah iginde yasariz? Mesih Isa’ya vaftiz edildigimizde hepimi-
zin onun 6liimiine vaftiz edildigimizi bilmez misiniz? Baba’nin yiiceligi sa-
yesinde Mesih nasil 6liimden dirildiyse biz de yeni bir yasam siirmek {izere
vaftiz yoluyla Onunla birlikte 6liime gémiildiik. Eger Onunkine benzer bir

94 1. Korintliler I /30.

95 McGrath, 260-262.

96 Romalilar 9/5.

96 Romalilar 6 / 1-7. Ayr.bkz., 6/8-11. Daha genis bilgi icin, bkz., McGrath, 263-68.
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olimde Onunla birlegtiysek Onunkine benzer bir diriliste de Onunla birle-
secegiz. Ciinkii 6lmiig kisi glinahtan 6zgiir kilinmistir.”” Pavius’un biitin
bu sozlerinden vaftiz yoluyla inananlarin, Mesih'in garrmhtakl olimind
paylasan kisiler oldugu anlagiimaktadr.

YENi AHID’E GORE ISA’YI CARMIHA GOTUREN SURECTE
MUHALIF YAHUDI GRUPLARI VE TARTISMA KONULARI

lelstlyanhga gore insanligin ilk atasi Adem’in isledigi giinah ve onun
cezast olan 6litm, sonrasindaki tiim zamanlari kusatan bir keyfiyetle ne-
silden nesile intikal etmistir. Dogrudan Tanrr’ya kars: islenen boyle agir
bir giinahi ancak, Tanr’nin kendisi giderebilirdi. Bu sebeple, biricik oglu-
nu (Isa) insan seklinde yeryiiziine géndermis, begerin giinahlarina kefa-
ret, tek ve gercek kurban olarak kendisini sunmak suretiyle insanhg: asli
glinahin tahakkiimiinden kurtarmug, Tanri ile beser arasinda barig tesis
etmistir. Kilise Isa’dan havarilerine, oradan da kendisine intikal ettigini
iddia ettigi cezalandirma ve af yetkisini bir tarih sinirlamasi da belirleyerek

‘listlenmistir. Bu smnur, VI. yy. sonlarinda alinan bir kararla Paskalya’dan®®
énceki kirk giinliik Lent dénemi olarak belirlenmistir.?® Burada Isa Mesih-
’in carmihta idam edilmesine yol acan olaylarin gelisiminde, donemin Ya-
hudi mezhepleri mensuplari olan Ferisiler, Sadukiler ve Yazicilar / din bil-
ginlerinin, konumlari ve etkinlikleri baglaminda, Yeni Ahid’e gore kisa ¢iz-
gileriyle taninmasi, devaminda carmihta trajedinin olusumundaki muhale-
fet ve sorumluluklanmn boyutlarinin analizi gerekmektedir.

_ Yeni Ahid, Isa Mesih’in tebligcisi oldugu yeni dinin misyonunun, te-
mellerinin ve yaygmhglmn olugsumu karsisindaki en biiyiik engelin, Isevi-
ligin ilkelerinden cok uzak karakter ¢izen, dénemin Yahudi mezhepleri

~ mensuplar oldugu gercegini vurgulamaktadir. Bu konuda ¢izdigi gerge-

ve bu tiir bir gériintii sergileyen Yeni Ahid’in verdigi bilgiler 11ginda Isa’-
yi carmiha gotiiren siirecin, s6zii edilenlerce baglatildig1 ve tamamlandig
anlasimaktadir. Konu ile ilgili yapilacak bir Yeni Ahid tahlili, bu tarihi
gercegi aydinhga cikaracak yogunlukta bilgi hacmi sergilemektedir. Bu

97 Romalilar 6 / 1-7. Ayr.bkz., 6/8 11. Daha genis b11g1 icin, bkz., McGrath, 263-68.

98 Hiristiyanliga gore Isa Mesih'in ¢armihta 6liimiiniin ardindan dirildigi giindiir. Kilise isa’nin
diriligini ayn1. zamanda haftanmn da ilk ve “ Rabb’in Giinii ” kabul edilen Pazar giinii kutlar.
Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, Heyet, (cev., Dominik Pamir), Istanbul 2000, 292; Ali
Erbas, Hiristiyaniikta ibadet, istanbul 2003, 28.

99 H. Mehmet Katar , “ Kefaret”?, Dia, XXV, Istanbul 2002, 179.
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baglamda, Isa'nin sahsinda kimlik bulan “carmih”a uzanan vetireyi olus-
turan 6znenin, dénemin Roma Imparatorlugu Valisi Pilatus degil, onu,
Isa’nin idamina zorunlu birakan, anilan Yahudi mezhepleri mensuplari
oldugu goriilmektedir. Bu gercek, Hiristiyan Kutsal Kitabinin bu alandaki
en énemli vurgularindan biridir. Yeni Ahid’e gére Isa'nin asilarak idam
edilmesinden (carmih) birinci derecede sorumlu olduklar goriilen bu
mezhep gruplar, Ferisiler, Sadukiler ve Yazicilar / din bilginleri adlémyla
belirginlik kazanmaktadir.

Peygamberler tarihinde, 1slahi gereken davraniglarini elestiren 6ncii-
lere (peygamber) muhalefet eden toplumlara en karakteristik drnegi, Isa’ya
kars: sergiledikleri cinayet merkezli kargitliklar ile donemin Yahudileri-
nin (as. bkz.) tegkil ettigi tarihi bir realitedir. isa Mesih’in éldiriilmesi
gerektiginin, kendi yasalarinca belirlenen bir zaruret oldugunu Yeni Ahid’in
bir ifadesinin vurguladig1 Yahudi rubbanlarinin, “carmih” baglaminda ne

-denli 6zne olduklarina, anilan ciimlede soyle deginilir: “Pilatus: Ben onda
bir su¢ bulamiyorum. Yahudiler su kargilig verdiler: Bizim bir yasamiz
var, bu yasaya gore onun 6lmesi gerekir. Clinkii kendisinin Tanr1 Oglu
oldugunu ileri stiriiyor. Pilatus bu sozii isitince daha ¢ok korktu.”*°° Musa
ve Harun’a'®! uyguladiklari muhalefet ve Peygamber Yeremya'nin, Eski
Ahid’de “ Antlagmami bozan, 6niimde yaptiklari ahidin kosullarini yerine
getirmeyen bu kavmi can diismanlarinin eline teslim edecegim”'°? sozle-
riyle Tanrr’dan rivayet ettigi serzenisine muhatap olduktan bagka, Yerem-
ya'yr “Keldénilerin ajan1”!°® olmakla itham etmeleri ve hapis ile cezalan-

~dirmalan tarihi Yahudi fanatizmine 6rnek tegkil etmektedir.

Esasen dénemin soziinii edecegimiz Yahudi gruplarinin ifratlarina
karsilik Yahudilik Dini, teorik karakterinde leistiYanhkla birlikte diger
bazi dinlerin de kurtuluga formiil olabilecegini vurgulayan bir 6zellik ta-
simaktadir. Modern dénem Yahudiligine gore Isa Mesih, Kudiis’e geldi-
ginde mesihi vaazlari kulagina giden Vali Pilatus’un verdigi Roma ceza
usulti geregince ¢armiha gerilen ve kaderini daha 6nceki Yahudi sehitleri
gibi siiklinetle kargilayan ve kendisini Tanrr'nin iradesine birakan bir li-
derdir. Hayati ve 6liimii bakimindan Isa’nin kaderi mesihf fikirler tasiyan

100 Yuhanna 19 / 6--8.

101 Genis bilgi icin bkz., Ali Say, Firavun, Haman ve Karun Karsisinda Hz. MUSA, Istanbul
1992. :

102 Yeremya 34 / 17-20. )

103 Yeremya 37 / 12-17.
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diger Yahudilere benzer bir mahiyet tagir. Isa, meslektaslart olan Yahudi
ruhbanlarn gibi kendi goriis agisindan Tevrat’t yorumlamis ve 6gretmigtir.
Onu digerlerinden ayiran nokta kendisini bir Mesih olarak ildn etmesi idi.
Modern devir Yahudi bilginlerinin bu bakigina karsilik klasik Rabbant kay-
‘naklarinda Isa hakkinda bunun cok aksi yénde yorumlar yapilmugtir. Isa
Talmut’ta Rabbiler tarafindan Israil ogullarnini saptiran bir biiyiicii olarak
tanitilmaktadir. Babil Talmut'unda Isa’mn biiyiiciilik yaptg icin asildig1
fakat onu asanlarin Yahudiler degil Romalilarin oldugu belirtilmektedir.
Burada anlatldigina gore biiyiiciiliik yaptig1 icin Isa’nin asilmasina karar
verilmis ve cezamn infazindan kirk giin 6nce, biiyticiiliik yaparak Israil
ogullarini saptirmaya yoneldiginden, taglanarak oldiiriilecegi, lehine sa-
vunmasi olanlarin gelip onu savunabilecekleri sokaklarda ilan edilmistir.
Carmiha gererek dldiirme Tevrat'in hiikmii degildir. Buna karsilik Yahudi
seriatina gore biiyiiciiliigiin cezasi taglanarak 6liim olarak bildirilmigtir.'*

“Talmut'taki bu ifadelerden Isa'nin Yahudi hukukuna gére yargilandigi ve
suciu bulundugu fakat cezalandirilmasinin Romalilar tarafindan Roma
ceza usuli geregince yapildig1 anlagiimaktadir.'%®

1. Ferisiler

Hiristiyan Kutsal Kitabini olugturan iki koleksiyondan biri olan Eski
Ahid’in aksine, adlari sadece Yeni Ahid’ de gecen bir Yahudi mezhebi olan -
Ferisiler, (Ibranice, Perusim; Fr., Pharisiens ) bir gériise gére Aramice (Pe-
rishayya), “ayrilanlar, uzaklasanlar, mutezililer” anlaminda,!® diger bir
gbriise gore Ibranice “p-r-g” fiilinden gelen , anilan anlamlarindan bagka
“aciklamak, yorumlamak™°’ manasinda kullanilan bir terimdir.

Hassidizm’in!°® devami!®® olarak kabul edilen, Yeni Ahid’de altmis
civarinda bir tekrarla!'® zikredilen Ferisilik, MO. II. yiizyllda goriilmeye

104 “aramizdan bir peygamber ya da diig gbren biri qikarsa bir belirtiyi ya da sasilasi bir olay:
dnceden bildirirse... oldiiriilecektir.” Tesniye 13 / 1, 5.

105 Baki Adam, Yahudilik ve Huristiyanltk Agistndan Diger Dinler, Istanbul 2002, 38-39.

106 Charles Perrot, “Pharisiens ~ sadducéens”, Dictionnaire des religions, II, sous la direction de
Paul Poupard, Paris 1993, 1569; Rops, 319.

107 Yasar Kutluay, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, istanbul 2001, 215.

108 Yahudiligin serd hiikiimlerinin katihgin: kirarak ruhsal alana yol agip genig bir cerceve
olusturan okulun baslangicim tegkil eden Hassidizm (ibr., dindar), 6nce Makkabiler devri-
nin agint dindarlari icin kullamlirken zaman iginde dinde sadakat, riyazét ve Tann sevgisi-
nin adi olmug, Yahudi mistisizminin temellerini olugturmustur. Ekrem Sarikgioglu, Baslan-
gictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Istanbul 1983, 240. Genis bilgi i¢in bkz., Haim Nisembaum,
Qu’est — ce que le hassidisme, Paris 1997.

109 Rops, 319.

110 Concordance des Saints écritures, “ Pharisien”, Lausanne 1986, 551-52.
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baglamig, “ayrilanlar” anlaminda tasidiklan terimle isimlenmeleri Mak-
kabi'! isyanlarina karigmaktan sakinmalarindan kaynaklanmigtir.!!?
“Haverim” (Ibr., kardesler, arkadaslar) dedikleri iiyeleriyle bir cemaat olus-
turan Ferisilikte bu gruba dahil olabilmek icin ii¢ iiyenin referansinin sar-
t1 yaninda, kendilerini Tevrat'in Levililer Kitabinda anlatilan temizlige ri-
ayet, cahil insanlarla birliktelikten ka¢inma, hahamlara ve yoksullara ve-
rilmesi gereken “usr” (onda bir; zekat) ve diger vergileri 6zenle 6deme
gibi sartlar aranurdi.'13

Ferisilerin, Musa'nin seriatim en kat1 kurallar cercevesinde uygular-
ken, bagnazliga ve hukuk ihlallerine varan, Isa Mesih'in yerlestirmeye
caligtig1 hosgorii ve itidali, arka planda birakan pratiklerine karsi, Isa'nin
icraatlarinda dillenen ve yeni ¢ehresiyle, baglilarina munis bir kimlik ka-
zandirma amacindaki Isa Mesih, karsilarinda, siirekli muhalefet eden,
(digerleri ile birlikte) bu Yahudi mezhebi mensuplarim bulur.

Isa'nin, yaklagimimn “ Size sunu s6yleyeyim: Dogrulugunuz din bil-
ginleriyle Ferisilerinkinden daha fazla olmadik¢a Goklerin Egemenligine
asla giremezsiniz”'1* ifadesi ile 6zetlenebilecek Ferisi karakteri, Yeni Ahid’-
deki 6rneklerde giin yiiztine ¢ikan, timii olumsuz figiirlerle bezeli bir
yansima sergilemektedir.

isa Mesih'in Kur'an-1 Kerim’de!15 de dile getirilen mucizelerinden biri
olan “ anadan dogma &m4 ve alacali hastay: iyilestiren ” eylemini Ferisi-
ler “ Bu adam cinleri ancak cinlerin 6nderi Baalzevul’'un'!® giiciiyle kovu-
yor”''7 muhalefeti ile karsilar ve buna ragmen kendisinden bir mucize
gormek istediklerini séylerler.

Isa’mn su {izerinde yiiriimesi mucizesi'!® sonrasinda, teknede bulu-
nanlarn {sa’nin, Tanr'nm Oglu oldugunu beyan etmeleri akabinde Feri-

111 Yahuda Makkabi MO.167’de Suriye Kral IV, Antioches Epiphane’a kars Yahudilerin baslat-
ug ayaklanmada etkinligi ¢ok yiiksek hanedamn liderinin adidir; Ibranicede “cekic” anla-
mina gelmektedir. Kendi adiyla amlan iki Apokrif kitaptan birincisinde ailenin, israil’i kur-
tarmak igin Tanr tarafindan secildigi goriisii dile getirilir. Kitabt Mukaddes’in APOKRIF
Kitaplart, Istanbul 1987, 73 - 166; Gerard, 821; PL., 1489.

112 Kutluay, 216.

113 Kutluay, 218.

114 Matta 5 / 20.

© 115 3 Al Imrén 49; 5 Mide 110.

116 ibranicede “Sineklerin Efendisi” anlamina gelen Baalzevuv “yiiksek yerin tannsr” manasin-
da bir Filistin tanrnsina Israillilerin takuklart alayl bir isimdir (I Krallar I / 1-6). Yeni
Ahid'de Baalzevul, “seytan” anlaminda kullanihr,

117 Matta 12 / 24; Markos 3 / 22; Luka 11 / 15.

118 Matta 14 / 25 - 26; Markos 6 / 47 - 451; Yuhanna 6 / 16 - 25.
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siler ve din bilginleri, birlikte yemek yedikleri havarilerin yemekten 6nce
ellerini ytkamayarak seriat1 ¢cignemelerine sitem etmeleri {izerine mesele-
nin kendisine intikal ettigi Isa ile uzun uzun tartigirlar.’'® Bu tartigmada
1isa, “Fy ikiyiizliiler!” diye hitap ettigi gruba Eski Ahid’den Isaya Peygam-
berin'2® “Ciinkii 6grettikleri sadece insan buyruklaridir”*?! sozleri ile ce-
vap verir. -

Bir diger gelismede Ferisilere “Mesih ile ilgili olarak ne diisiiniiyorsu-
nuz? O kimin ogludur?” seklinde kendisiyle alakal: diisiincelerini sorma-
s1 tizerine verdikleri “Davud’un Ogludur "2 cevabina Isd su karsihig1 ve-
rir: “Rab Rabbime'?? dedi ki / ‘Ben diismanlarini / Senin ayaklarinin
altina serinceye dek / Sagimda otur! / Davud ondan Rab diye soz ettigine
gore o nasil Davud™un Oglu olur?”!24 ‘

Ferisilerin Isa’ya olan yaklagimlarinda belirleyici bir hal olan yukari-
daki diyalogda (Matta 22 / 41-45) Yahudi gruplarinin, Davud’un saltana-
tinin yeniden olugmasi 6zlemlerinde Mesih’in en 6nemli etken olacagini
vurguladiklar gozlemlenmektedir. Ferisilerin Isa’ya muhalefetleri anilan
saltanatin gerceklesmesinde Isa Mesih’in Yahudi ruhbanlarinin 6zlem ve
ikballeri adina kendisini ve misyonunu etkin bir konumda sunmamasin-
dan ve beklentilerine cevap olugturmamasindan kaynaklanmaktadur. Isa’ya
olan muhalefetleri o diizeydedir ki bu karsitlik, fikri tartigma platformla-
rint agip sildhli miicadeleye kadar varmigtir. Bu konuda Yeni Ahid’” deki
bir bilgide Isa, Kidron Vadisi'nde havarileri ile siklikla bulustugu bir bah-
ceye gelir. Devamuini Yuhanna Incili s6yle detaylandirmaktadir: “ Yahuda,
yanma bir boliik askerle bas kahinlerin ve Ferisilerin génderdigi gorevli-
leri alarak oraya geldi. Onlarin elinde fenerler, mesaleler ve sildhlar var-

s

Yukarida sdzii gecen diyalog sonrasi devam eden sdylemlerinde Isa,
yine bir Ferisi karakteri belirlemek adina anilan gruba yonelik, son dere-
ce agir ithamlarda bulunur: “ Yaptiklarinin tiimiinii gosteris i¢in yaparlar.
Ornegin muskalarini biiyiik, giysilerinin piiskiillerini uzun tutarlar. $6-

119 Matta 15.bolim.

120 isaya 29 / 13.

121 Matta 15 / 7-9.

122 Matta 21 / 41-42. ) '

123 Yeni Ahid’ de, Eski Ahid’den alinan bu ciimlede (Mezmurlar 110 / 1 ) Hiristiyanlik inan-
cinda, Davud’un ifadesindeki “Rabbim” tabiri, miistakbel Mesih’e (isa) isaret kabul edil-
mektedir. '

124 Matta 22 / 41-45.

125 Yuhanna 18 / 3. Ayr.bkz., Matta 26 / 47; Luka 22 / 52.
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lenlerde basgkoseye, havralarda en seckin yerlere kurulmaya bayilirlar.
Meydanlarda selamlanmaktan ve insanlarin kendilerini Rabbi*¢ diye
cagirmalarindan zevk duyarlar.”’?” “Din bilginleri ve Ferisiler Musa'nin
kiirsiisiinde otururlar. Bu nedenle size soylediklerinin tiimiinii yapin ama
onlarin yaptiklarini yapmayin. Giinki soyledikleri seyleri kendileri yap-
mazlar. Agir ve tasinmasi giic yiikleri baglayip bagkalarimin sirtina ytik-
lerler, kendileriyse bu yiikleri tagimak icin parmaklarini bile oynatmak
istemezler.”128

Yeni Ahid’in verdigi bir baska bilgide Ferisiler, yakalamalan i¢in bir
grup gorevliyi Isa’nin pesine takarlar. Gorevliler, Kudiis'te halka vaaz et-
mekte olan isa’min sozlerinden etkilenerek, kendilerini gonderen Ferisi
onderlerine gelerek, “Beni arayacaksiniz ama bulamayacaksiniz ve be-
nim bulundugum yere siz gelemezsiniz...”'?° “Bayramin son ve en 6nem-
li giinii Isa ayaga kalkt, yiiksek sesle soyle dedi: ‘Bir kimse susamigsa
bana gelsin, icsin. Kutsal Yazr'da'®® dendigi gibi bana iman edenin icin-
den diri su irmaklar: akacaktir’ 13! gibi anlayamadiklar gizemli sozler
duyduklarini beyanla “hi¢ kimse hicbir zaman bu adamin konustugu gibi
konugmamistir™32 seklinde bilgi verirler. Ferisiler bunun {izerine gorev-
lilere ve Isa yanlisi tavir koyan Nikodim’e “ Yoksa siz de mi aldandimz?
Seriati bilmeyen bu halk lanetlidir. Celile’den peygamber ¢ikmaz!*® s0z-
leriyle kars: cikarlar ve Isa’ya olan duyarsizlik ve sert muhalefetlerini bu
vesile ile de vurgularlar.

Isa Mesih'in alcaltic en agir sozlerle hakaret ettigi Ferisi grubunun su
suclamaya da maruz kaldig1 goriilmektedir: “ Vay halinize ey din bilginleri
ve Ferisiler! Siz distan giizel goriinen ama i¢i 6l kemikleri ve her tirld
pislikle dolu badanalh mezarlara benzersiniz. Distan insanlara dogru kisi-

lermis gibi gériiniirsiiniiz ama icte ikiyiizliiliik ve kotiliikle dolusunuz!™***

126 Dénemin Kutsal Kitap uzmanlarma verilen ve “efendi, hocam” anlamlarina gelen Aramice
unvan. Kutsal Kitap, 1618.

127 Matta 23 / 5-7; Luka 20 / 45-46.

128 Matta 23 / 1-4. '

129 Yuhanna 7 / 34.

130 isa Mesih Eski Ahid’deki su sozlere gonderme yapmaktadir:  Bilge kisinin a§zindan glkan
sozler derin sular gibidir/ Bilgelik pmar da cogkun bir akarsu.” Siileyman’in Ozdeyisleri
18 / 4. Benzer diger érnekler icin bkz., Levililer 23 /36; Yesaya 58 / 11; Hezekiel 47 / 1.

131 Yuhanna 7 / 37-38.

132 Yuhanna 7 / 46.

133 Yuhanna 7 / 45 / 52.

134 Matta 23 / 27 -28.
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Hayrullah Ors’iin, tarifinde “Yahudi ulemas: arasinda Musa seriatini
harfiyen uygulamak taraflisi parti / Yahudilik yasayabilmesini bu mezhe-
be bor¢ludur” ifadelerini kullandig1 Ferisilerin, Isa ile aralarinda gecen
her diyalogu onu zor durumda birakmak, halkin goziinde kiiciik diistir-
mek, kendilerine gore seriatla uyusmayan uygulamalarini, baghilarina
kanitlamak amaciyla degerlendirdikleri goriilmektedir.3%

Kudiis Mabedinin tahribi sonrasi (MS.70 ) en 6nemli rakipleri olan
Sadukilerin de ortadan kalkmast ile mutlak bir hikimiyet elde eden Feri-
silerin Isa’ya kars1 6ldiirmeye yonelik bu kati tutumlar1 ayrica, Mesih’in

"yeni misyonunun Ferisi 6gretisi ile értiismezliginin ve egemenliklerinin
ontline gececek bir gelisim sergilemege baglamasinin dogurdugu endise-
den de kaynaklanmaktadir. Ferisilerin bu keskin, acimasiz ve 6liimciil
muhalefetleri sadece Isa ve devam eden siirecte, havarilerine degil Me-
sih’ten 6nceki dénemin vaftizcisi Yahya'ya da yonelik olmustur.'*® Yeni
Ahid bu realiteyi su sozlerle vurgulamaktadir: “Yahya'ya gonderilen bazi
Ferisiler ona ‘Sen, Mesih, Ilyas ya da bekledigimiz peygamber degilsen
ni¢in vaftiz ediyorsun?’ diye sordular.”®? Yeni Ahid’e gére Ferisilerin (ve
Sadukilerin) Isa Mesih'in carmiha gerilmesinden birinci derecede sorum-
lu konumundaki etkinlikleri biitiin bunlarla kalmamusg, ayni siddetli mu-
halefeti Isa'nin havarilerine kars: da sergilemislerdir. Isa’nin, anilanlar
tarafindan ¢armiha tiimleg kilindigi gergegi havarilerin dilinden “Atalari-
mizin Tanrist, sizin carmiha gererek 6ldiirdiigiiniiz Isa’y: diriltti”?38 sdz-
leriyle vurgulandiktan sonra, bu defa iskenceler havariler iizerinde yo-
gunlagmigtir.

Isa’dan aldiklar yetkilerle insanlar: tedavi edip daha genis kitlelere
ulasmaga baslamalari {izerine havariler, Sadukiler tarafindan yakalanip
devlet tutukevine konulurlar. Geceleyin bir melegin, zindanin kapisini
acip onlar1 buradan ¢ikartan mucizesi sonrasi havariler daha net bir he-
def haline gelir. Yakalanip yeniden Sanhedrin 6niinde mahkeme edilirler.
Gameliel adli, toplumda saygin ve mutedil bir Ferisinin miidahalesi ile
havarilerle miicadeleyi birakmaga karar verirler. Onlari son defa mahke-

135 Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, istanbul 1966, 452, {sa Mesih’in gelenek¢i haham zihni-
yetine kars: verdigi savag ile Buddha’nin Hindu Brahmanlarina, Hz. Muhammed’in Cahili-
ye donemi Araplanina kars: verdigi miicadelenin drtiigen yapilart vd.,icin bkz., Baki Adam,
“Yahudilerde Din ve Gelenek Uzerine” , Islami Arastirmalar, c., 6, 5., 1,Ankara 1992,44 -51.

136 Matta 3. bélum.

137 Yuhanna 1/ 24 - 25,

138 Resullerin Isleri 5 / 30.
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me edip kamgilattiktan ve bundan béyle Isa’mn adindan s6z etmemeleri-
ni emrettikten sonra serbest birakirlar.3?

Ferisi reislerinden Nikodim adli bir zat, Isa’nin Tann tarafindan go-
reviendirildigine, mucizelerinin ildhi boyutlarina inandigin itiraf etmesi-
ne ragmen, Mesih ile “Tanrinin Egemenligi” problemi iizerinde uzun uzun
tartigir. Ferisilik adina en mutedil goriintiiyti sunan Nikodim’in bu anlayi-
st dahi Isa'y1 ve misyonunu benimsemez bir tavir sergilerken, anilan Ya-
hudi mezhepleri mensuplarinin Isa’y1 reddetmeleri bu baglamda en ka-
rakteristik yapilarindan birini olusturmustur.14

Ferisilerin diger gruplarla igbirligi yaparak Isa’y1 ortadan kaldirma
emelleri, bir Sanhedrin toplantsinda ahnan su karar 1s13inda daha bir
urkiitiicti boyut sergilemektedir: “Bunun iizerine baskahinler ve Ferisiler
Yiksek Kurulu toplayip dediler ki; ‘Ne yapacagiz? Bu adam bircok muci-
zeler yapiyor. Onu boyle kendi bagina birakirsak, herkes ona iman ede-
cek. Romalilar da gelip yerimizi ve ulusumuzu ortadan kaldiracaklar. O
yilin bagkahini Kayafa ‘Biitiin ulus yok olacagina, halk ugruna bir tek ada-
min Olmesi sizin icin daha uygundur. Bunu anlamiyor musunuz?’... Bu
yiizden Isa artik Yahudiler arasmdavserbestge dolasamaz oldu. Bagkahin-
lerle Ferisiler onu yakalayabilmek i 1g1n yerini bilenlerin haber vermesini
buyurmuslardi.”?

2. Sadukiler

Gerek tarihge gerek akide noktasinda Ferisilerden net bir cizgi ile
ayriliyorlarsa da Isa’nin misyonu karsisinda aym kararl ve éliimeiil mu-
halefeti sergilemesi baglaminda benzer gériintiiler sunmaktadirlar. Sa-
dukilik, Tevrat hiikiimlerinin uygulanmasi ve mabet hizmetleri konusun-
da, yani itikat ve amelde Ferisilife karsit olmasi ile taninan mezhebin
adidir. “Saduki” kelimesinin mengei hakkinda kesin ittifak olmamakla
birlikte baz1 arastirmacilar bu mezhebin adimin Davud ve Siileyman’in
donemlerinde kahinlik makamina getirilen ve hanedam cok uzun miid-
det ig baginda kalan Sadok’tan'*? geldigini savunmakta ve bundan dolay:

139 Resullerin igleri 5. béliim.

140 Yuhanna 3. béliim.

141 Yuhanna 11 / 47-57.

142 Eski Ahid’de Davud’un bag kahini olarak gdsterilen, ad1 “dogru, tam” anlamlanna gelen
sahistir: “Davud, Kahin Sadokla 6biir kahin kardeslerini Givon’daki tapinma yerinde Rabb-
in gadirinin bulundugu yerde gérevlendirdi.” (I Tarihler 16 / 39.) Sadok, Davud’un gorev~

li kahinleri arasinda amlir (II. Samuel 8 / 17.) Kutluay, 229; Gerard, 1220.
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mezhebin bu adla (ibr.,Sadukim; Fr. Sadducéens) amldigin ileri siirmek-
tedirler. Eski Ahid'de gerek icraatlariyla gerekse sayica Ferisilerden daha
az oranda bahsedilmeleri, dénemin Yahudi diinyasinin mutlak hakiminin
Ferisilerin olmasindan kaynaklanan bir durumdur. isa Mesih’i bertaraf
etmege calismalari dini, sosyal ve siyasi diizeni ellerinde tutma arzularn-
dan kaynaklanan Sadukiler, Ferisilerin aksine aristokrat sinifi tegkil et-
misler ve Romali yoneticilerle igbirligine de girmislerdir.'3

Sadukiler Yunan tesiri altinda dejenere olarak Helen kulturunu kis-
men benimsemisler, buna ragmen Tevrat'in uygulanmasi ve Mabed hiz-
metleri konusunda, yani inang ve amelde Ferisilere karsit olmalarn ile
taninmuglardir. Dénemin Yahudi diinyasina hakim mezhebi Fersilerin ol-
masindan dolay1 Sadukiler iizerine olan kaynaklar alabildigine azinlik
sergiler. Bu kaynaklar Yeni Ahid, Josephus un eserleri ve Sadukiler aley-
hine olusan Talmud edebiyatidir. Asalet, kudret, aristokrasi ve servetin
temsilcileri olarak siyasette etkinliklerini merkezl hayata yonlendiren
Ferisilerin aksine sozlii gelenege degil sadece Tevrat'a Onem veren Sa-
dukilerin hedeflerinden biri “Tanrr’y terk etmeyerek, insanlarin kader-
lerini tistlenmektir.”’** Sadukilere Yahudiligin akilciligi savunan bir
mezhebi olarak bakmak gerekir. Eski Ahid’den sadece Musa’'nin kitapla-
rini (Tevrat) kabul eden, ¢liimden sonraki hayat, dirilis, cennet, cehen-
nem!s kavramlarina ve cin, melek gibi tabiatiistii varhiklara inanma-
yan Saduki mezhebi, 146 Mabed’in Romalilar tarafindan tahribi sonra-
sinda halk fizerindeki niifuzunu tamamen kaybetmesi ile tarih sahne-
sinden silinmigtir.4” ‘

Yeni Ahid’de altmig civarinda bir tekrarla anilan Ferisilere kars1 Sa-
‘dukiler aln tekrarla zikredilmek gibi farkli bir kemiyet sergiler. Bu bag-
lamda Sadukiler dért yerde Isa’ya ve havarilerine karst aksiyonlarinda
Ferisilerle birlikte anilirken, tek baglarma sadece havarilere kars1 muha-
lefetlerinde zikredilirler:

“Kahinler, Mabedin kumandani ve Sadukiler, halka vaaz etmekte olan
Petrus ile Yuhanna'nin iizerine yuriidiiler.”4® ‘

143 Resulleri Igleri 4 / 1-3.

144 Kutluay, 234.

145 “ Sadukiler Petrus’la Yuhanna nin halka ders vermelerine ve Isa’y1 8rnek gostererek 6liile-
tin dirilecegini séylemelerine gok kizmiglard: ”. Resullerin isleri 4 / 1-2. :

146 Kutsal Kitap, 1619.

147 Kutluay, 234. .

148 Resullerin igleri 4 / 1.
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“Bunun {izerine kiskanclikla dolan bas kdhin ve yanindakilerin hepsi
yani Saduki mezhebinden olanlar el¢ileri yakalayip devlet tutukevine at-
tirdilar,”14°

Sadukiler Isa’ya kars: olan muhalefette Ferisiler kadar 6n planda gé-
riinmiiyorlarsa da sonug olarak Isa Mesih’in séylemlerinde bu iki grubun
ayni kategoride degerlendirildigi goriilmektedir. Matta Inc111 bu tespiti
[sa'nin su sézleri ile yansitmaktadar.

“Isa havarilerine ‘dikkatli olun Ferisilerin ve Sadukﬂerm mayasindan

kacinin’ dedi.”s°
" “Ekmek mayasindan degil de Ferisilerle Sadukﬂerm Ogretisinden ka-
¢inin dedigini o zaman anladilar.”?*!

Yahudi mezhepleri incelendiginde sosyal statii acisindan en etkili
durumda olan grubun Sadukiler oldugu anlasilmaktadir. Zira gercekten
de Sadukiler, Isa’nin yiiklendigi misyona tiimiiyle z1t diinya gériisiine sa-
hiptirler. Roma y6netimi ile isbirligi icinde olan ve yiiksek rahipler soyun-
dan geldiklerini iddia eden bu grup, Kudiis Mabedinin diizeninden de so-
rumluydu. Cok 6nemli bir icraat olarak kabul edilen' Mabed faaliyetlerini
yurtittiikleri icin bagka hicbir isle ilgilenmezler ve kendilerini yiiksek sinif
olarak goriirlerdi. Yaptiklar: bu is sayesinde biiyiik kazang, siyasi ayricalik.
ve itibar elde etmislerdi. Sayilar1 7-8 bin civarinda olan bu ruhbanlarin
gorevleri babadan ogla ge¢cmektedir. Sadukiler bir yandan egemenliklerini
garantileyen gelenegi devam ettirmek isterlerken diger taraftan da benim-
sedikleri Helen kiiltiirinti yayginlagtirmaya caligmiglardir.

Sadukilerin inanclariin materyalizm ile paralellik arz ettlgl gercegi
Yeni Ahid’den ulagilabilecek bir sonuctur. Oliimle birlikte ruhun da 8ldii-
gline yani oliimden sonra bir bagka hayatin var olmadigina, meleklerin,
cennet-cehennemin, kaderin varligini kabul etmiyor, diinya islerinin din-
den tamamen bagimsiz olduguna inamiyorlardi. Bunun nedeni, iginde
bulunduklar: ve etkilenmis goriindiikleri Helen ve Roma kiiltiiriinden
kaynaklanmaktadir. Sadukiler uzun siire iktidar etkinligi gostermis, bu
zaman zarfinda Isa Mesih’e muhalefet etmek adina basta Ferisiler olmak
tizere diger dinf akimlarla ittifak halinde gériinmiislerse de niifuz yaris1
siirekli hissedilmistir. Nihayetinde Mabedin yikildig1 tarihle birlikte

149 Resullerin igleri 5 / 17-18.
150 Matta 16 / 6.
151 Matta 16 / 12.
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(MS.70) ortadan kalkmistir.}>? Cok kokli ve sistematik bir yapilanma
sergileyen Saduki mezhebinin dagilimi buna bagh olarak iki asr agan bir
siireci kapsamus, énce siyasi sonra millf alanda yok olmuslardir.'**

3. Yazcilar / Din Bilginleri

Kategorik olarak ayni grup mensuplari hakkinda kullanilan “yazict-
lar / din bilginleri ” kisaca “Kutsal yazilar: kopya etmek, yorumlamak ve
ogretmekle ilgilenen Yahudi din adamlan™®* diye tanumlanmaktadir.
Bu iki gruba ad olan terim “ okuma-yazma bilen, devlet yonetiminde
resmi sekreterlik gérevinde bulunan kisi ” anlamina gelen “scribes™>*
kelimesinden bagka, “ yasa yapicl ” manasina gelen “ 1égistes™ 3¢ kavra-
midir.

Eski Ahid’in verdigi bilgiler 1s13inda “yazicilik” mesleginin Kral Da-
vud’a kadar uzanan bir ugras oldugu anlasimaktadir: “ Seraya, biitiin
Israil’de krallik yapan ve halkina dogruluk ve adalet saglayan Davud’un
yazicist idi.”'*7 Yine Eski Ahid, Yazicilar grubunun gorev ve misyonunu
§oy1e aciklamaktadir: “Tanr'nm seriat kitabin1 okuyup acikladilar, herke-
sin anlamasin saglayacak bicimde yorumladilar.”*® Yazicilarin roli Ba-
bil siirgiinii sonrasi donemde daha da artmistir. Seriat yasalarini yorum-
layip halka bu alanda hizmet eden grup, buradan itibaren yavas yavas
manevi liderlik konumu kazanmistir.}5° isa Mesih, gelistirmeye ¢aligtig
yeni Din ve misyon karsisinda ¢ok sert muhalefetleri ile kargilastig ve
Yahudi tarihinde uzun bir gecmise sahip bu grubu “ Vergi gérevlileri'®® de
dahil olmak iizere halk, Yahya tarafindan vaftiz edilmeyi kabul etmesine
ragmen Ferisilerle birlikte Yazicilarin kabul etmemeleri™¢! gerekgesi ile
siddetle elestirmistir. Yine Isa Mesih’in, 6grencileri sahsinda Ferisilerce,
bir Tevrat seriat kurali olan “ yemekten énce ellerinin ytkanmas:” ile ilgili
suclanmast polemiginde isa'nin “vay halinize! Insanlarin farkinda olma-

152 Kutluay, 234 — 235. Kadir Cinar, Garmtha Gerilen Hz. Isa Degildi, Istanbul 2004, 17-18.

153 Kutluay, 229- 235.

154 Kutsal Kitap, 1613.

155 Yeni Ahid’in 12 ayn yerinde gecmektedir. Concordance, “Scribe”, 662.

156 Traduction...(TOB.), 1850. ’

157 IL.Samuel 8 / 15-17. Diger 6rnekler igin bkz., 1. Tarihler 18 / 16; 24/6. ; I.Krallar 4 / 3.

158 Nehemya 8 / 8.

159 Gerard, “scribe”, 1257.

160 isa Mesih doneminde Roma imparatorlugu adina Yahudi halkindan vergi toplayan ve bu
yiizden sevilmeyen gorevlilerdir. Kutsal Kitap, 1621.

161 Luka 7/ 29-30.
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dan tizerlerinde gezindigi belirsiz mezarlara benziyorsunuz? sozleriy-
le suclamasi tizerine Yazicilarin “ bunlar séylemekle bize de hakaret edi-
yorsun”'? serzenislerine Isa, cok agir hakaretlerle cevap verir: “ Sizin de
vay halinize ey Yazicilar! insanlara tasinmas: giig yiikler yiiklersiniz ken-
diniz ise bu yiikleri kaldirmak i¢in parmaginizi kimildatmazsiniz.”*¢4
Isa Mesih’e kars, diger gruplar ile birlikte en kat: muhalefetle kargi-
likta bulunan Yazicilar ve din bilginleri, Kral Hirodes’in ¢cok 6nemli husus-
larda fikirlerine bagvurma ihtiyaci hissedecek seviyede 6nemli bir dini-
siyasi gruptur. Yeni Ahid’in bir yerinde Hirodes, Isa’y1 kastederek “Yahudi-
lerin krali olarak dogacak ¢ocuk nerede?”'%> sualine cevap bulmak i¢in
baskéhinlerle birlikte bunlar1 da davet etmis ve fikirlerini sormustur. Roma
Imparatorlugu ve halkin'®® biiyiik bir kesimi nazarinda yiiksek itibara
sahip olan bu grup Isa Mesih’in misyonunu, kendi ikbal ve idealleri ile
ortiismez gordiiklerinden biitiin imkinlariyla muhalefet etmistir. Bu bag-
lamda muhalefetlerini, Isa'nin 6grencilerinin “ atalarinin téresine uygun
davranmadiklari,'¢” ‘yom sabat’ (cumartesi giinii) yasagina hiirmet et-
medikleri,'®® orucla ilgili sikdyetleri”'®® gibi konularda yogunlastirmis-
lardir. Din bilginlerinin isa’ya kars1 suikast projeleri gelistirme pesinde
olduklarini inciller su sozlerle dile getirmektedir : “ Isa’yt suglamak i¢in
firsat kollayan din bilginleri ile Ferisiler ‘Sabat giinii hastalar iyilestire-
cek mi?’ diye Onu gozliiyorlardi. Isa onlarin ne diisiindiiklerini biliyor-
du"’170
Toplumdaki en belirgin etkinlige sahip olan bu grubun 6gretilerinin
derinligi Tevrat hiikiimlerini ¢cok kati kurallarla yorumlamaktan kaynak-
lanmaktadir. isa Mesih déneminde Hillel!7? adh bir Ferisi haham}n “ Bii-

162 luka 11 / 44.

163 Luka 11 / 45.

164 Luka 11 / 46. Isa'nin bu baglamda agir hakaret barindiran diger sozleri igin bkz., Luka 11
/ 37-54.

165 Matta 2 / 1-2.

166 Halktan fsa’'min mucizelerine tanik olanlarin su samimi ifadeyi kullandiklarn gézlenir:
Gergekten diinyaya gelecek olan peygamber budur ( Yuhanna 6 / 14 ).” “Isa konusmasint
bitirince halk onun 6gretimine sagip kald:. Ciinkii onlara kendi din bilginleri gibi degil
yetkili biri gibi 6gretiyordu’( Matta 7 / 29). Diger 6rnekler igin bkz., Matta 9 / 31; 21 / 10-
11; Luka 2 / 52; 19 / 47-48. )

167 Luka 14 / 1-2,

168 Luka 14 / 5-6.

169 Luka 5 / 33-35.

170 Luka 6 / 7 — 8; Matta 12 / 10; Markos 2 / 24.

171 Rops, 320 ; Baki Adam, “Yahudilerde Din ve Gelenek Uzerine” , isldmf Arastirmalar-c., 6,
s., 1, Ankara 1992, 47. '

«
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tiin seriat ‘sana yapilmasini istemedigin bir seyi sen de bagkalarina yap-
ma’ ilkesinden ibarettir... Ruhum yeryiiziinde misafirdir ve benim ona
karsi merhamet gibi bir gérevim vardir. Alcakgoniilliiliik benim kilavu-
zumdur... Insan gibi adam ol.” gibi soylemleri Isa Mesih’i yansitan ve
misyonunu temsil eden 6gretiler iken, Yazicilar (ve Ferisiler)’ in ya‘p151 bu.
karaktere uymayan bir siireg ile tarihe gecmistir.

Yahudi dinsel gruplarinin siyasi- dinf anlayislarinda ve egilimlerinde
en ilginc olanlarin Yazicilar oldugu goriilmektedir. Yahudi tarihgisi Jose--
phe’e gore Yazicilar Tevrat'in hiikiimlerini en bagnaz boyutlarda yorumla-
yan karakterleriyle kendilerine itiraz edenleri 61diirmekte tereddiit etme-
mislerdir. Bu yiizden Roma polisini en fazla ugrastiran gruplardan biri
olmustur.’”? Isa’nin, muhalefetleri ile kargilagtig tiglincii grup olan Ya-
zicllarin, biitiin hedefleri Yahudi bagimsizli§ini yeniden kurmaktir. Bun-
lara gore yabanci egemenligini kabul etmek ve onlara vergi vermek Tan-
rI'yrinkér ile es anlamlidir. Yazicilarin hareket tarzi yabancilari ve bunlar-
la isbirligi yapan Yahudileri 6ldiirmek, baski yapmaktir. Bunun i¢in de
ozel yontemler gelistirmislerdir”? .-

Isa Mesih’e muhalif gruplardan Yazicilar, diger karsit mezhep men-
suplari olan Ferisiler ve Sadukilerden, Yeni Ahid’den baska Eski Ahid’ de
de zikredilmek suretiyle ayrilan bir 6zellik sergiler. Diger taraftan Eski
Ahid’in bes ayn yerinde isimleri gegcen bu grubun en 6nemli biiyigiintin,
Yazici Ezra oldugu realitesi, Eski Ahid kaynakl bir bilgide su sozlerle ve-
rilmektedir: “ Ezra, Israil'in Tanris1 Rabb’in Musa’ya verdigini en iyi bilen
bilgindir.”17#

Yahudi tarihinde carmiha giden siiregte ¢ok islevsel bir konumda go-
riinen “din bilginleri”, Isa Mesih’in misyonuna siddetle muhalefet etmis,
bunun karsiliginda Ferisiler ve Sadukiler kadar Isa Mesih’in kinamasina
maruz kalmislardir. Isa'nin, Yeni Ahid'deki “dogrulugunuz din bilginle-
riyle Ferisilerinkini asmadikca Goéklerin Egemenligine giremezsiniz™7®
ifadeleriyle soziinii ettigi din bilginleri (yazicilar; scribes) bu gruptur.

“Vay halinize ey din bilginleri ve Ferisiler, ikiytizliiler!”7® sézlerinde
oldugu gibi Isa’nin, asagilayic1 dozu cok yiiksek tislupla itham ettigi din

172 Rops, 320. .

173 Mehmet Pagaci, “ Allalvin Kralligr' Sendromu ve Gliniimiiz Miisliimanlar1”, Isldmft Aragtur-
malar, c.,7, s.,2, Bahar dénemi, Ankara 1994, 184.

174 Ezra 7 / 6.

175 Matta 5 / 20.

176 Matta 23 / 13.
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bilginleri, Yeni Ahid’e gore muhalefetleri ile Isa aleyhine carmih siirecini
hazirlayan, en aktif gruplarin basinda gelmektedir. Hiristiyan Kutsal Kita-
brnda Isa’nin “peygamberleri 6ldiirenlerin torunlart oldugunuza kendi-
niz taniklik ediyorsunuz. Haydi, atalarinizin baglattign igi bitirin!”177 s6z-
leriyle hakaret ettigi anilan grubun su tiirlii asagilayic1 suglamaya maruz
kaldiklar1 da goriilmektedir: “Sizi yilanlar, engerek soyu! Cehennem ceza-
sindan nasil kacacaksinz? iste bunun igin size peygamberler, bilge kisiler
gonderiyorum. Bunlardan kimini ldiirecek, carmiha gereceksiniz...
Size dogruyu s6yleyeyim, bunlarin hepsinden bu kusak sorumlu olacak-
tir.”178 '

Yazicilarin, Isa Mesih adina carmiha giden siiregte ne denli 6zne ol-
duklarinin en carpici érneklerinden bir diger konu, Yeni Ahid’de su ifade-
lerle anlatilmaktadir: “Isa 6grencilerine s6yle dedi: ‘Biliyorsunuz iki giin
sonra Fisth bayramidir ve insanoglu carmiha gerilmek iizere ele verilecek
’. Bu sirada bagkahinler ve halkin ihtiyarlar1 Kayafa adli bagkahinin sara-
yinda toplandilar. Isa’y1 hileyle tutuklayip 8ldiirmek i¢in diizen kurdular.
‘Ama bayramda olmasin ki halk arasinda kargasa ¢tkmasin’ diyorlardi.”*”?
Isa Mesih’in Yazicilart suclamasinin bir nedeni de Isa hakkinda “Onda kétii
ruh var” demeleridir. isa incillerde séyle demektedir: “Insanlarin isledigi
her giinah, ettigi her kiifiir bagislanacak, ama Kutsal Ruh’a kiifiir eden
asla bagislanmayacak. Béyle biri silinmeyecek bir giinah iglemistir. Bu
sozleri ¢ Onda kotii ruh var ’ dedikleri icin s6yledi.”?8°

Bu tic grubun temel hedefleri “Israil ogullart bir Tanrr'ya inanmasina
ragmen hala dinsizlerin (Misir, Helen) tahakkimii altinda ezilmektedir.
Nicin Tanr’mn yardimi bir tiirlii gelmiyor, yani ‘Tanr’'nin Egemenligi’
kurulamuyor ve kéfir devletler Yahudileri eziyordu” ciimlesi ile 6zetlene-
bilecek bir idealdir. Isa Mesih'in, Tanr’'nin Egemenligi miijdesi ile orti-
sen hedefinin gercekligini gozleyen bu gruplara yonelttigi tenkitleri Incil-
lerde genis yer isgal edecek genigliktedir.’®! Bu konudaki son 6rnegimi-
zin su Incil ifadesinin olmasinda yarar bulunabilir: “Ferisi, Mabedde aya-
ga kalkarak ‘Ey Tanrim, sana sitkrederim ki ben baskalar gibi soyguncu,
haksiz, zina eden veya su vergi memuru gibi degilim. Haftada iki defa

177 Matta 23/ 29-31.

178 Matta 23 / 33 - 36. Digerleri i¢in bkz., Matta 23/5 ;13-14; 16-17.

179 Matta 26 / 1-5; Markos 14 / 1-2; Luka 22 / 1-6; Yuhanna 11 / 47- 49.

180 Matta 12/32; Markos 3/28 —30; Luka 12 /10. Bkz., LI’Abbé C. Fouard, La vie de N.-S. Jésus-
Christ, Paris 1904, 347-48. '

181 Pacaci, 189, 184 -185.
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orug tutarim, gelirimin ondaligini. veririm.’ Vergi memuru ise uzakta dur-
mug gozlerini gége dogru kaldirmak bile istemiyor, ancak gégstinii déve-
rek ‘ Tanrim, ben glinahkira merhamet et’ diyordu.”?#?

Biitiin bunlardan anlasilan odur ki gelenek¢i ve sekilci bu gruplar
Isa'nin gelistirmeye calistig1 yeni oluguma iglerine gelen sekliyle yaklas-
maktadir. Rabbinik zihniyetin ahlaki olgunluktan ziyade ¢arpik bir man-
tiga oturan keyfiyeti, Isa'nin karsisindaki en biiyiik problem olarak dur-
mus ve kendisine, Incillere gére, carmiha gotiiren siirecteki zemini hazir-
lamigtir,?83

Sonug olarak buraya kadar s6zii edilen bu iic Yahudi grubunun Isa
Mesih'i ortadan kaldirmak emellerini incillerden bir ifade ile 6zetlemek
gerekirse, su sozler, bu alanda son derece belirleyici bir anlam icermekte-
dir: “ Bunun tizerine Ferisiler disariya ¢iktilar, Isa’y1 yok etmek icin anlag-
tilar.'®* “ Agzindan cikacak bir sozle Isa’y1 tuzaga diisiirmek icin firsat
kolluyorlardr™®s

SONUC

Diinya tizerindeki en yogun niifusu sahip Hiristiyanlik ve Islamiyet’i
asirlardir mesgul eden teolojik bir problem olan “carmih” inanci, yansi-
yan bircok ¢ehresi ile dinlerin biinyesindeki dogmatik, vahiy ve mantik
biitiinliigii i¢inde glinimiize kadar ulagmistir. Hiristiyanlik aglsmdan en
gortinen ylzii olan trajedi figiiriinii iman platformuna tasiyarak var olan
armih inanci, karakterine “ilahlik” niteligi yiiklenen Isa Mesih’in sahsin-

~da Tanr1 ve 6liim diialitesinin 6rtiismezligi, onu ¢ok tartisilir kilan yegéne
alg: bi¢imi olmustur.

Bir Kutsal Kitap etiidii sonucunda bu konuda cikartilacak ana fikir,
Isa’y1 carmihta tiimle¢ kilan unsurun biline gelenin aksine Roma Valisi
Pilatus degil (Matta 27/15-26; Markos 15/2-15; Luka 23/3-5,13-25;
Yuhanna 18/33, 19/11-16) donemin Yahudi mezhepleri mensuplar: Fe-
risiler; Sadukiler ve diger Yahudi ruhbanlarinin ( Markos 3/6;Yuhanna
19/,7) pagan Roma siyasi otoritesine yaptiklar baski ve tahriklerdir. Bu
gruplarin Isa Mesih’e muhalefetlerinin baslica sebebi, kendisini Tanri'nin
oglu olarak tanitmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu baglamda ma-

182 Luka 18 / 9 ~ 13. Pagaci, 189, 185
183 Adam, “Yahudilerde...” , 48.

184 Matta 12 / 14.

185 Luka 11/ 54.
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lum kanh sonun failleri olarak, amlan gruplarin isaret edilmesi “antise-
mitik” bir 6n yargt degil, Incillerin vurgulamalari 1s1g¢1inda Hiristiyan diin-
yasinin da tarihf kabuliidiir. Yeni Ahid’in verdigi bilgilerin kaynagin olus-
turan “Ferisiler Isa’y1 yok etmek icin anlagtilar; agzindan ¢ikacak bir sézle
onu tuzaga diisiirmek igin firsat kolluyorlardi” gibi ifadelerden, anilan
sonucu ¢ikarsamak zor olmasa gerektir.

Incillerde onaylandig1 bicimiyle bu gerceveyi olusturan carmih, so-
nug olarak bir beserin éliimii {izerine yogunlasan 6gretinin odak noktasi-
i teskil etmektedir. Bu derin havzay: olusturan vurgulamalarin kayna-
ginda havariligi ve égretileri son derece tartismali bir Hiristiyan biiyiigii
olan Pavlus’un yorumlari mevcuttur. Hiristiyanhigin teolojik yapisini olus-
turmakta baglica etkinlige sahip olan Pavlus, mektuplaryla isa’nin diin-
yevi hayatindan ¢ok ¢armihta 6liimdi, dirilmesi, asli giinahi affettirmesi,
kurban, kefaret gibi inanclarin gelismesi ve yerlesik dogma kazanmasin-
da en 6nemli rolii oynamugtir. Burada goz ardi edilmemesi gereken bir
baska karakterin de Isa’y1 dénemin siyast otoritesine iletmeleri amaciyla
Yahudilere ihbar eden Iskaryotlu Yahuda'dir. incillerin, hakkinda ismini
ve icraati {izerine detay bilgiler de vererek isaret ettigi Yahuda, otantik
Incillerin aksine Barnaba Incili'nde (ve Kur’ an’da) Isa’ ya benzetilerek car-
muha gerilen kisi oldugu baglaminda ele alinmigtir. Esasen Isa’nin 6liimii
ile ilgili bakisin olusturdugu bilgiler baglaminda Kur’an ile inciller arasin-
da asla ortiismez bir karakter vardir. Yani bu konuda incillerin verdigi
higbir bilgi Kur'an tarafindan onaylanmamaktadir. Dolayisiyla Islarmyet
noktasindan ¢armihin Incillerde anlatilan gercevesinin bir Miisliiman ta-
rafindan kabul edilebilir ¢ehresi olmadig tartigma gotiirmez bir gercek-
tir.
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Kelam Diistince Tarihinde Yaygin Bir
Hatanin Tashihi (In’ikds-1 Edille) ve
Miitekaddimin Kelami ile Mantik
Migkisi Uzerine Bir Elestiri

Hilmi DEMIR*

Abstract

The Correction of a common wrong in the history of theological thought
(in’ikas-1 edille) and a critical analyses on the relation between logic
and the the earlier muslim theologies. Many scholars researching on the history
of Islamic theology (Kalam) frequently reference to in‘ikas-1 edille (When there is no
proof there is no object proved ) basing on the informations given by Ibn Khaldun. It is
asserted that Muslim Theologians refute that proof after the critics of al-Ghazali. It is
commonly accepted that al-Ghazali gave preference to Aristotelian logic in the Islamic
theology/Kalam. But in what context he did it so? An answer of this question is uncertain.
In this article we will discuss this assertion attributing to the earlier muslim theologions
based on Ibn Khaldun is true or not. In addition we will try to make establish the source
of this assertion systematically and elaborately and why is it wrong being attributed of
this source to the Ash’aries.

Key Words: Kalam, in’ikds-1 edille, logic, al-Ghazali, Ibn Khaldun, al-tard wa-al- ‘aks,
giyas al-'aks. :

Giris

Iwikas-1 Edille ya da delilin butlaninin medlulun butlanim gerektirme-
st seklindeki delile kelam diisiince tarihi iizerine calisan arastirmacilar
oldukga sik atf yaparlar. Bu delil hem kelam tarihi hem de kelam ilmi
lizerine yapilan felsefi tartismalar acisindan da oldukca 6nemlidir. Ciin-
kit bu delilin, kelam diistince tarihinin miitekaddim ve miiteahhirin sek-

* Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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linde iki doneme ayrilmasinda belirleyici oldugu ifade edilir.” Bu tarihsel
ayrim, bu delili kullananlar icin ayn1 zamanda kelami ve felsefi tartigma-
larda bir yontem ve zihniyet ayrimim da icermektedir. Bu baglamda kis-
men ibn Haldun tarafindan Bakillan?'ye atfedilen, daha genelde ise iki
doénemin temel anlayisini ayiran bir delil olarak kabul edilen in’ikés-1 edille
hakkinda 6zellikle giiniimiiz kelamcilarin genel bir icmasindan bahsedi-
lebilir. '
" Dolayistyla da Gazéli'nin bu ilkenin miitekaddimin kelamcilarinca
reddedilmesinde basrolii oynadig diisiiniiliir. Zira bu iddia cercevesinde
Gazalinin Aristocu mantig1 kelam ilmine déhil ederek, Kelam diglince
tarihinde yeni bir yénelime yol act1§1 da iddia edilmektedir.? Biz bu ¢alig-
mada hem Ibn Haldun’un iddiasin1 hem de daha sonra kavramsallagtiri-
lan in’kas-1 edille ifadesini tartismaya acacagiz. [k defa Delil ve istidlalin
Mantiki Yapist adli doktora tezimizde bu delilin ibn Haldun’un kullandig
bicimiyle miitekaddimin kelamcilarina atfedilmesinin miimkiin olmadi-
gim belirtmistik.3 Bu makalede ise daha sistematik ve detayli olarak bu

1 Fatih Toktas, Isldm Du§uncesmde Felsefe Elestirileri, Istanbul, 2004, ss. 20-21.

2. Age, s. 11.

3 Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantik Yapusi- Itk Dénem Sunni Kelam Ornegi-, Ankara Univer-
sitesi, (Yayimlanmarug Doktora Tezi}, Ankara, 2001, ss. 111-113; Talha Hakan Alp “ fzmir-
linin “ Yeni ilm-i Kelam’1 ile “ Universite Kelami” Baglaminda Inikas-1 Edille Meselesi” adli .
yazisinda “Izmirlinin séz konusu hatali tespiti gitniimiiz kelameilarini ciddi manada etkile-
mis ve hemen her kelam tarihiyle alakali kitap veya makalede mesele onun takrir ettigi
vechile arz edilmistir” diyerek bunun &zellikle flahiyatlardaki Kelam Tarihgilerince tespit
edilemedigi iddiasinda bulunmaktadir. Oysa biz ilk olarak doktora tezimizde bu hatay: Tal-
ha Hakan Alp'in yaptg: gibi Usul- Fikth eserlerinden degil temel kelam kaynaklarindan delil
getirerek tespit etmistik. Bkz. http://www.darulhikme.org/makale/tha07.htm (11.08. 2007).
Ayrica bizim bu tespitimize atif yapan M. Evkuran’da s6yle demektedir; “ inikés-1 edille
konusunun Gazzali éncesi kelameilar tarafindan kabul edildigi, ancak Gazzali'nin elestirile-
rinden sonra bu anlayisin terk edilmeye baglandig1 yolundaki gbriis elegtirilmekte ve bu
yanlis gériigiin, kelamel olmayan bazi Miisliiman diisiiniirlerin vermis olduklart hatah bilgi-
lerin yeterince degerlendirilmeksizin hemen benimsenmesi sonucu yerlestigi belirtilmekte-
dir”. Devaminda da M. Evkuran “ bizim ¢alismamizda énemsedigimiz husus, in'ikas-1 edille-
nin hangi tarihlerde tenkide ugramaya bagladigim belirlemelk degil, ne tiirden keldmi ve
felsefi gerekeelerin bu yéntemin yetersizligine yol agugim ortaya koymakur” diyerek sanki
bizim yalmzca bu delil hakkindaki elestirilerin Gazili ile baslamadigini sdyledigimiz gibi
hatali bir iddia isnat etmektedir. Ayrica Evkuran’in bize referansla séyledigi gibi bu yanlish-
gin “kelamc olmayan baz Miisliiman disiiniirlerin vermis olduklan hatali bilgilerden” kay-
naklandig gibi bir iddiamiz asla olmamigtir. Oysa biz M. Evkuran'in ¢ahgmasi iizerine
kurdugu bu yéntemin yetersizliginin gdsterilemeyecegini ¢iinkit zaten bu yontemin kabul
edilmesi gibi bir iddiamin tamamen yanhs oldugunu séylemistik. M. Evkuran caligmasini
tamamen yanli bir tez {izerine bina ederken bize de demedigimiz bir tezi isnat etmektedir,
ayrica bizim caligmarmza yaptig atfin sayfasinn da tamamen yanlis olmast bir bagka hata-
dir. Bkz. Mehmet Evkuran, Sosyal Bilimler Manti§t ve Keldm, Ankara, 2005, s. 24.
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delilin kaynagini, Fsarilere atfedilmesinin ni¢in hatali oldugunu temel-
lendirmeye calisacagiz. Boylece hem ibn Haldun’un iddiasinin temelsiz
oldugunu ve hem de bu yanhshigin nereden kaynaklandigini ispatlamis

~olacagiz. Kuskusuz bu ispat ayni zamanda Gazali’ye atfedilen kelam ilmi-
ne Aristo mantiginin kurallarim déhil ettigi iddiasinin da sorgulanmasim
gerektirecektir. Boylece bu ¢alisma kelam tarihine ve kelamcilara atfedi-
len diigiincelerin aktanilip kullanilirken daha dikkatli davranmarmuz, yén-
tem tartigmalari tizerinde yeniden diiglinmemiz gerektigini hatirlatan bir
giris olacaktir.

1. Delilin Butlant Medluliin Butlanini Gerektirir
Iddiasinin Dayanag:

Bu delil her ne kadar Bakillinf’ye atfediliyorsa da, onun eserlerinde
dogrudan bu iddiay1 destekleyecek herhangi bir kanit gésterilmemekte-
dir. Genelde kanit olarak gosterilen Ibn Haldun’un su aciklamalaridur; es-
seyh Ebu’l-Hasan el-Esari’nin takipgileri ¢ogaldi. Kendinden sonra onun
yontemi Ibn Miicahid gibi ogrencileri tarafindan takip edildi. Kadi Ebu Bekr
el-Bakilldni onlardan égrendi. Onlarin yontemleri ve takipgileri arasinda
imamliga yiikseldi. Deliller ve arastirmalara uygun olan akli énciiller belir-
ledi. Sozgelimi hald ve cevher-i ferd, arazin arazla baki kalmayacag ya da
arazin tki zamanda baki kalamayacag gibi delillere uygun diisen ilkeleri
ispat etti. O bu ilkeleri iman esaslarina bagh kildi. Zira deliller onlara da-
yandigindan bu ilkelere inanmak da zorunlu olacakti. Ciinkii delilin butla-
nt medluliin butlamina gétiirecektir.*

Ibn Haldun daha sonra su aciklamada bulunur: Onlar Kddi'nin yapti-
&t gibi delilin butlamindan medluliin butlanimin ¢ikarilacagina inanmadi-
lar.* Bu metni okuyanlar ciimlede gecen “onlar” ile kastedilenin Bakill-
ani ve Ciiveynt sonrasi, Gazall ile baslatilan miitekaddimin dénemi ke-
lameilarini anlamaktadirlar. Dolayisiyla da “delilin butlaninin medluliin
butlamini” gerektirip gerektirmedigi konusunun Gaz4li ile baslatilan bu
d6nemin mihenk taglarindan biri oldugu konusunda genel bir uzlag icin-
de olduklarini séylemek yanlis olmayacaktir. Giinkii ibn Haldun, bu yar-
gisindan 6nce de Bakilldni sonrasi Ciiveyni’nin roliinden ve daha sonra
da mantigin yayginlik kazanmasindan, mantik ile felsefenin arasinin ay-
nlarak mantigin, deliller i¢in bir 6lgii yapildigindan bahsetmektedir. Béy-

4 ibn Haldun, Mukaddimetu ibn Haldun tah. Abdulvahid Vafi, c. I11, Kahre, ty, s. 1081.
5 Age, c. III, ss. 1081-1082.



82 * DINI ARASTIRMALAR

lece de miitekaddimin kelamecilarin, kelam {lmindeki ilke ve kurallari
gozden gecirdiginden ve miitekaddimin kelamcilarinin ulagtig: kanitlarin
bircoguna muhalefet ettiklerinden, sonugta da mantig1 bir olcli kabul
ederek hasimlarini buna gore reddettiklerinden agikga soz etmektedir.®

' Bunun akabinde de Ibn Haldun bu sonraki kelamcilarin “delilin but-
lanindan medluliin butlaninin ¢ikarilmasma” inanmadiklarmi sdyledik-
ten sonra su ayrimi yapar; bu yolun temel istilahlart daha éncekilerin yo-
lundan ayrilmustir ve bu yol miiteahhirin(1) olarak isimlendirilmistir... Bu
yontem iigere ilk eser yazan Gazdli olmustur ve onu Ibn Hatip (er-Rdzi)
takip etmistir. Bir grup onlarin eserlerini okumus ve onlart taklit etmisler-
dir. Onlardan sonraki miiteahhirun (2) felsefi eserlere o kadar bulagmislar-
dir ki, felsefe ile kelam ilminin konusu birbirine karigmus ve sonugta bu iki
ilmin konusu bir samlmistir.” Goriildiigii gibi Ibn Haldun miiteahhirun
kelimesine ayn1 metinde iki farkli gondermede bulunur. Birincisi manti-
g1n bir arac ve olcii olarak kullanildig1 Bakillanf ile Cuveym sonrast Gaza-
It ve Razlyi iceren dénemdir. Ikincisi ise felsefe ile kelamn birbirine ka-
rigtig1 Razi sonrasi kelamcilari icermektedir. Ibn Haldun bu ikincisi i 1g1nv
Beyzavinin Tavdliul-Envar adli eserini 6rnek verir.® Bundan sonra ibn
Haldun su uyarida bulunur; her kim inanglart konusunda felsefecileri red-
detmek istiyorsa Gazdli vé Ibn Hatib’in eserlerine basvursun. Her ne kadar
bu eserlerde doncekilerin wstilahlarindan bir farklilasma bulunuyorsa da,
bunlarda temel problemlerde bir karisma ya da kendilerinden sonraki mii-
teahhirin kelamcilariun yonteminde olan konulardaki gibi bir siiphe bu-
lunmamaktadir.®

Goriildiigii gibi Ibn Haldun Gazali ve Razl'yi, ilk ddnemden yéntem-

sel acidan ayirmakla birlikte temel problemler ve konular baglaminda ilk
dénem kelameilarinin takipcisi olarak kabul etmektedir. Sanildiginin ak-
sine Gazali ilk dénemden tamamen bir kopusun temsilcisi gibi takdim
edilmemektedir. Bu kopus daha ¢ok Gazall ve R4zl sonrasina ait goriil-
mektedir. Diger bir ifadeyle genelde ibn Haldun’a dayandinlan miitekad-
dimin ve miiteahhirin kelam ayrimi ve Gazali’nin bir sinir dligtiniird ola-
rak gosterilmesi ¢ok da kesin degildir. Bizim bu yorumumuzu ibn Haldun
Ilahiyat bahsinde Razi konusunda kendisiyle celigkiye diigsmekle birlikte

6 Age, c. III, s. 1081.
7 Age, c. 111, 5. 1082.
8 Age, c. 11I, s. 1083.
9 Age, c. III, s. 1083.
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dogrulamaktadir. Ibn Haldun bu béliimde Gazili sonrast kelamcilarin
(miiteahhirun) felsefe ile kelami birbirine karigtirdiklarini séylerken buna
ornek olarak da Razi'yi ve onun Mebdhis-i Mesrikiyye adl1 eserini 6rnek
olarak verir.1° Ibn Haldun burada da miiteahhirun kelimesini Gaz4li son-
rasi kelamcilar igin kullanir. Bu da bize Gazal'nin miitekaddimun ve
miiteahhirun kelamecilar icin bir sir diisiiniirii olarak Ibn Haldun’a atifla
kullanilmasimin yanlighigini acikca gostermektedir. Hatta bu konuda Ibn
Haldun'un da kafas: oldukca karigmis gibidir. ibn Haldun’un Islam dii-
stincesinde yarattigi bu GazAli sendromuna asagida tekrar dénecegiz.
ibn Haldun'un verdigi bilgilerdeki karisiklik ve cizdigi kesin sinirlar
yalnizca kelam ilmine has degildir. O, Usul-u Fikih’la da ilgili kesin simir-
lar cizer; Usul-u fikihla ugrasan usulciilerin eserlerinin kelamci metot ve
fakih metodu geklinde bugiin de yaygin olarak kabul géren simflandir-
mast da Ibn Haldun’a aittir. ibn Haldun’a gore bu iki metodun ayirict
ozelligi sudur: Kelamc: metot, miimkiin oldugunca akli istidlale meyilli-
dir ve usuli, fiirQ fikihtan soyutlamistir; fikih¢i metodun 6zelligi ise usu-
lin, fiird fikihla i¢ ice olmasi ve usul kaidelerinin fikhi meselelerden bu-
lunup cikartilmasidir.'? Ibn Haldun’un her iki metoda 6érnek olarak sec-
tigi eserler bugiin yaygin olarak kabul gérmiis olsa da bunun derinleme-
sine bir incelemeye dayanmadigin séyleyebiliriz. Oncelikle, kelamei me-
todun usuliin biitiin konularini iceren ve kendisinden sonraki kelamci
usulciilere temel teskil eden Bakillani'nin et-Takrib ve'l-Irsad isimli €seri
burada hig s6z konusu edilmemistir. Buna karsilik, bu eserin sistemli bir
sekli kabul edilebilecek Gazili'nin el-Miistesfd’sina yer verilmistir. Yine
Hanefi usulciiler arasinda fikih usuli’'niin biitiin konularini iceren derli
toplu ilk eser olan Cessas’in el-Fusiil'iina da deginilmemistir. Ote yandan
Basri’nin el-Mu’temed isimli eseri Kadi1 Abdulcabbar’in eserinin gerhi ola-
rak gosterilmistir.’> Bu bilginin yanlishgl, el-Mu’temed’in mukaddimesi
okundugu zaman ortaya ¢ikmaktadir. Basri’nin, eserinin mukaddimesin-
de verdigi bilgiye gore, kendisi daha énce Kadi Abdulcabbar’in eserini
serhetmis, daha sonra da tekrarlari ve usule uygun olmayan konulari ¢i-
kararak kendisine ait bir sistemle el-Mu’temed’i yazmistir.!® Basri, eseri-
nin mukaddimesinde el-Mu’temed isimli eserinin telif sebebini aciklarken
bu hususu acitklamigtir. Basri, Kadi Abdulcabbar’in el-Umed isimli eserini

10 Age, c. 111, s. 1045.

11 Age, c. 111, ss. 1064-1065.

. 12 Age, c. 111, s. 1065.

13 Bkz. Ebu’l-Hiseyn Basri, el-Mu’temed fi Usiili'l-Fikh, c. I, Beyrut, 1983, s. 3.
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serh ederken ilimlerin kisimlari, zarurl ve miikteseb ilmin tanimlari gibi
esasen kelam ilmini ilgilendiren, fikih usulii icerisinde yer almamasi gere-
ken bir takim konularin bulundugﬁnu, bu konular ¢ikararak sirf fikih usu-
liinii ilgilendiren konulari iceren bir eser yazmak oldugunu belirtmistir.

Simdi ikinci olarak Ibn Haldun’un delilin butlant ilkesini nasil ifade
ettigi lizerinde duralim. Burada gecen ifade tam olarak soyledir;

Joalt 5y 33 bl o3May o

Bu tiimce cagdas kelamcilar tarafindan her ne dense delilin butlam
medluliin butlanin. gerektirir seklinde okunmaktadir. Tiimcede kullanilan
ana fiil “ezine bi...” bilinen anlamiyla ¢agirmak, bildirmek, salik vermek,
duyurmak, bir seyin olmasina imkdn vermek anlamina gelir. Buna gore tiimce
delilin yanlighigt medluliin yanlisligina yol acabilir seklinde terciime edilebi-
lir. Franz Rosenthal, The Mugaddimah,de bu tiimceyi Ingilizceye soyle ak-
tarir; if the arguments are wrong, it is possible to conclude that the thing
proven (by them) is also wrong.!* Tiimceyi Tiirk¢eye aktardigimizda ise
soyle olur; deliller yanhs olursa, onlarla ispatlanan konunun da yanl olaca-
&1 sonucu ¢ikartilabilir. Tbn Haldun burada acikca bir gereklilikten bahset-
memektedir, tiimce daha ¢ok bir olasiliktan bahseder. Olasilik ile gereklilik
arasindaki mantiksal fark bu kadar acik iken, ¢iinkii gerek usul, gerek man-

‘tik gerekse kelam ilminde ilzam, iltizam, istilzam ve miistelzim terimlerinin

“ hukuki ya da mantiki gereklilik icerdigi malumdur, nasil olmus ta bu ifade
delilin butlaru medluliin butlanmim gerektirir/gerektirmez seklinde meshur
olmustur anlasilmasi oldukca zordur. Tespit edebildigimiz kadariyla tim-
cenin bu sekilde anlasiimasi Mukaddime’nin Osmanli Tiirkcesine cevirisine
borcludur. Zira Pirizide Mehmed Sahib Efendi'nin terciimesine kaldig1 yer-
den devam eden Ahmet Cevdet Paga bu tiimceyi delilin butlant medlulun
butlanimi miistelzimdir seklinde cevirmistir. Bu gevirinin Izmirli ve daha
sonraki kelamcilar etkiledigini soylemek mimkiindiir.'®

1.1 Delille Ne kastedilmektedir?

Klasik kelam diisiincesinde delil kavrami hem bir ¢ikarinun 6nciili
hem de cikarimsal akil yiiriitme formu olarak kullanilmaktadir.'® bn

14 Bkz. http://www. muslimphilosophy.com/ik/Mugaddimah/Chapter6/Ch_6_14.htm

15 Bkz. ibn Haldun, Terciime-i Mukaddimeti {bn Haldun, gev. Ahmed Cevdet Paga, c. Y| Istanbul,
1858, s. 67.

16 Hilmi Demir, age, s. 91
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Haldun’un Bakillant’ye izafe ettigi bu ilkeyi zikrederken cevher ve araz
konusuna baglamasi, bu ilkenin Ispat-1 Vacib icin kullanildig1 yorumunu
guclendirmektedir. Dolayisiyla burada ifade edilen delil kavrami 6nciil ve
sonugtan olusan bir 6nermeler dizisini ¢agristirmaktadir. Sézgelimi atom-
culuk kuramina bagh olarak geligtirilen hudus delili gibi. ibn Haldun buna
ek olarak su iddiay1 da éne siirer; . O (Bakillani) cevher-i ferd, hald, arazin
arazla kaim olamayacagi, arazin iki zamanda baki olamayacag gibi, delil-
lerin ve aragtirmalarin dayandigt akli énciiller ortaya koydu. Deliller onla-
ra dayandigindan bunlara inamilmasinin gerekliligi konusunda bu ilkeleri
imani inanglara bagh kildi.””

Buna gore dlemin hadisligi delili gecersiz kilindiginda buna bagh
olarak Tanrrmmn varlig1 da gegersiz olacaktir. Diger bir ifadeyle Bakull-
ant’nin hudus delilini kurdugu cevher-araz iligkisine bagh 6nciilleri imani
bir ilkeye doniistiirdiigiinii iddia etmektedir. Oncelikle burada simdiye
kadar iizerinde durulmayan ciddi bir problemle karsi karsiyayiz. ibn
Haldun kelamcilara gore bilginin (nazar ve istidlal) konusu olan bir
hususu imanin konusu olarak takdim etmekte ve bunu da Bakillani’ye
atfetmektedir. Daha acikcasi, burada su séylenmektedir; delilin butla-
nindan medluliin butlanina ulasmak ilkesi Bakillani ve ilk dénem kelam-
cilarinca kabul edildiyse bile bu, yéntemlerinin mantiki geregi olarak
degil bir iman konusu yapildig1 i¢indir. Sonraki kelamcilar ise bu ilkeye
mantik geregi karsi ¢ikmiglardir. Ibn Haldun’a dayandirilan in’ikds- edil-
* lenin dogrulugundan daha ¢ok, bu yaklasimin ilk dénem kelamcilarin
dogmatik bir 6n kabule dayal: kanitt benimsedikleri gibi oldukca vahim
bir iddia tagidigim belirtmeliyiz.

Ibn Haldur’un agiklamalarinin bu baglamda yorumlayanlardan biri
de Cabirl'dir; Fakat onlara gore evrenin hudusuna kanit getirebilmek icin
boyle bir durum zaruriydi. Ayrica bunun inkdar edilmesi, dayandiklart kani-
tin temelden ¢okmesine yol agacagt i¢in bunu mutlak kabul edilmesi gere-
ken temel bir ilke haline getirdiler. Dolayistyla 6zlerin (=cevherlerin) bolii-
nemeszligine hitkmetmek diye tarumlayacagimiz temel kanit; onlar nezdin-
de kamitlanan seyin varolusunda daha dogrusu evrenin hadisligini savun-
mak hususunda esas sart durumundadir. Ozellikle Bakillani'nin kullandigt
temel ilke budur. Ibn Haldun bu ilkeyi su sozleriyle degerlendiriyor: “kani-
tin batilligi kanitlanan seyin de batlligini gosterir.”8

17 Ibn Haldun, age, 111, ss. 1080-1081. )
" 18 Muhammed Abid el-C#bir, Felsefi Mirastmiz ve Biz, cev. Said Aykut, Istanbul, 2000, s. 251.
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Iste Ibn Haldun’un “sonrakilerin metodu” karsisinda yer verdigi onceki
kelamcilarin metodu budur.”

Gériildiigii gibi, Cabirt bu ifadeyi bir akil yiiriitme (delillerden olu-
san argiimantasyon) gegersiz kilindiginda ona bagh olarak ispatlanan
hitkmiin de gecersiz kilinmasi gerektigi seklinde mantiki bir tartigma ola-
rak anlamiyor. Daha cok akil yiiriitmenin dayandii temel ¢ikarim gecer-
siz. klllnd1§inda tiim catinin ¢okecegi dogmatik bir kanit olarak goriyor.
Bu yoruma gore de burada gecersizligi diisiiniilemeyen kanitlar 6zel ola-
rak atomculuga bagh kanitlar anlamina geliyor.

Dogal olarak bu yaklagim kelamcilarin kanitlarinin bir tiir argumen-
tum ad verecundiam oldugunu zimnen séylemek anlamina gelir; dogma-
tik bir otoriteye bagvurarak kanitin dogrulugunu ispat etme.?* Bu kamitt
su sekilde dile getirebiliriz; sen atomculuga bagl hudus delilini kabul et-
mek zorundasin, zira bu imani bir konudur. Dogrusu kelamcilarin Ibn
Haldun ve CabirPnin iddialarim kabul ettiklerini diigiinmek oldukga prob-
lemli bir duruma yol acar. Ayrica Cabiri mantik ilminin, Gazali ile birlikte
kelam ilmine girdigi, kelamcilarn énciillerine kiyas formunu verdigi sek-
linde genel kabul géren iddialar1 da yorumuna eklemektedir.?!

ibn Haldun’un gériislerinin Tiirk kelamcilar arasinda itibar gormesi-
nin en énemli amillerinden biri izmirli Ismail Hakki'nin gériisleri olmus-
tur. Zira bizim tespitlerimize gore ibn Haldun'un yukarda zikrettigimiz
goriisleri kelam diisiince gelenéginin olusumuna tesir eden klasik kay-
naklarda bulunmamaktadir. $6z gelimi, Ici’nin Mevdkif™, Ciircdni’nin Ser- -
hu’l-Mevdkif’i, Taftazdni’nin Serhu’l-Makdsid'inda bu bilgiye rastlanmamak-
tadir. Bu eserlerde karsilasilan La delile aleyhi yecibu nefyuhu seklindeki
delilinde ibn Haldun’un aktardig1 yontemle ayn1 icerige sahip olup olma-
dig1 ilerde ele alinacakur. '

Osmanli diisiincesinde belirleyici olan Taftazani'nin Serhu’l-Akdid
metninde ve bu eserin hasiyelerinde kudemd ve muteahhirin kelami ayr1-

19 Age, s. 252. ,

20 argumentum ad verecundiam Otoriteye bagvurma seklinde informal mantik yanhs olarak
bilinir. Otorite yiice olabilecegi gibi bir uzmanlar grubu da.olabilir. Bize gore bir gikarimin
dogrulugunu mantiki gegerliliginde degil de ona inanilmasinda arama da bir tiir agkin oto-
riteye bagvurarak gikarimimn gegerliligini savunma anlamna gelecektir. Bu mantik yanligt
icin bkz. A Companion to Epistemology, ed. Jonathan Dency-Ernest Sosa, Blackwell Publis-
hing, Malden, USA, 1994, s. 214; Patrick J. Hurley, A Concise Introduction To Logic, Bel-
mont, 2006, ss. 128-129. ’
Muhammed Abid e}-Cabiri, Arap-Islam Killtiiriiniin Akil Yapisi, ¢ev: Burhan Kéroglu-Hasan
Kacak-Ekrem Demirli, Istanbul, 1991, ss. 548-549 vd. '
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mu ifade edilmektedir. Fakat bu ayrimlarda farkl: bicimde temellendiril-
- mektedir. TaftazAnt'nin Serhu’l-Akdid adlh eserinde mezhep ihtilaflarinin
ortaya c¢iktig1 ve yayildigi dénem icin kullanilir ve ihtilaflarin ¢ogu da
Mu'tezile ile ilgilidir.>> Miiteahhirin kelamu ise su olaylara bagh olarak
kullanilir; Felsefe Arapcaya terciime edilince, Miisliimanlar, seriata muhalif
ettikleri konularda felsefeyi ctiriitmek icin ona yogunlastilar. Boylece amag-
larint gerceklestirmek ve onlart gegersiz kilmak igin felsefeden bir¢ok seyi
kelama soktular. Ve dyle ki tabiiyydt ve ildhiyatin bilyiik kismini kelama
kattilar ve matematik gibi konulara da daldilar. Kelam sem’iyydt bahsini
icermese idi, felsefeden ayrilamayacakti. Iste bu miiteahhirin kelamduir.?
Goriildigu gibi TaftazAni miiteahhirin kelami felsefenin 6zellikle ilahiyat
ve riyaziyyat bahislerinin, yine felsefeyi ¢iirtitmek i¢in kullanilmasina
baglar. Burada ne Gaz4li ne de mantik zikredilir. Oysa Siileyman Uludag
terclimesinde miitekaddimin ifadesi igin dipnotta bu dénemsel ayrimin
Gazali ile olduguna iliskin y6nlendirici bir aciklama koyar.?*
Osmanli dénemi Serhu’l-Akdid’in hasiyelerine baktigimizda bunlarin
Taftazan’nin yorumunu, Silleyman Uludag degil, destekledigini gora-
ritz. Kudamdnin kelam felsefi bilgilerin karismadig ehl- Islam’'in kelam-
dir. Miitekaddimin kelamu ise, felsefi bilgilerle karismig hikmet ehli ve
Islam ehlinin birlikte olusturduklari bir kelamdir.2® Hagiye ale’l-haydli’de .
ise bu ayrnim tekrar edilir. Kudamd kelamu felsefi bilgilerle karismamig
inanc esaslarinin bilgisidir. Mutekaddimin kelaminin yine 6zellikle Mu'te-
-zile ile baslayan tartigsmalara isnat edildigi anlagilir. Miiteahhirin kelami
ise felsefe ile kelamin birbirine karigtig1 kelamt icerir. 2¢ Sagakhzade Tert-
tbtr-Uliim adli eserinde flmu’l-Keldm bashg: altinda ayni ayrimi zikre-
der.2” Kelamul-kudemdi; ézellikle mu’tezile olmak iizere Islam firkalart ile
birlikte fikir ayriliklarinin ¢ogaldigt kelamdir. Subki’nin ifade ettigi gibi bu
konudaki eserler Ebu Ishak ve Ebu Bakilaninin kitabidir. Keldmu’l-Mute-
ahhirin; buna ek olarak felsefenin karigmast ve felsefenin reddedildigi ke-
lamdir. Ben bu konudaki eserlerin el-Mevdkif ve el-Makasid oldugunu séy-

22 Taftazéni, Serhu’l-Akaid, istanbul, 1970, ( Hagiyetiil-Kestell ald Serhi’l-Akéid ile birlikte),
$s.15-16. ]

23 Taftazéni, s. 17. .

24 Taftazani, Kelam flmi ve Islam Akdidi, haz.Siileyman Uludag, istanbul, 1991, 5. S. 98, dpn. 4.

25 isferayani isamiiddin ibrahim b. Muhammed b. Arabsah (6. 951-1544), Hasiye ala Serhi’l-
Akaid, Istanbul, 1276 s. 38.

26 Eyyubi Abdullah b, Muhammed, Hasiye al’l-Hayali, ibrahim Efendi matbasi, 1889, s. 38.

27 Muhammed b. Ebu ishak el-Merist Sacaklizade (6.1145), Tertibul-Uliim, tah. Muhammed
Ismail es-Seyyid Ahmet, Beyrut, 1998, s. 146.
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Liyorum. Goriildiigi bu iki dénem birbirinden ayrilmas: hususunda ne
in’ikds-1 edilleden ve atomculugun imani bir ilke yapildigindan ne de Gaza-
I’den bahsedilmektedir. Aym sekilde, Taskoprl Z&de Ahmed efendi’nin
Mevzudtu’l-Ulitim adli eserinde uzun uzun bahsettigi kelam béliimiinde
de Ibn Haldun’u dogrulayacak bir bilgi bulunmamaktadir.28 :

Izmirli ismail Hakk: ise, adim zikretmeden hemen hemen Ibn Hal-
dun’u tekrar eder ve ayrica Gazéll’ye bagli miitekaddimin ve miiteahhirin
kelam ayrimini derinlegtirir. Izmirli’nin aciklamalar séyledir; Bu hususta
muvdffak olan Kadi Bekr el-Bakilldni (403) idi. Miisdrun-ileyh Eg’ari’nin
ilm-i kel@muni tehzib, edillesinin mevkiif-1 aleyhi olan mukaddimdt-1 akliye-
yivazetti; ilm-i keldmi ilm-i keldm yapti. llm-i kelamdaki “ciiz’i 14 yetecezz-
d isbat, hald isbaty, arazin araz ile kdim olamamasi, arazin iki zamanda
kalmamas1” gibi mebdhas-i akliyye biitiin Kadiy-i musdrun ileyh tarafin-
dan vaz’olunmus idi. Mukaddimdt-1 mezkilre birtakim usiill ve kavaid-i keld-
miyye idi ki Es’ari’nin vaz’ettigi edilleyi, ilm-i keldma mahsus olan edilleyi
takrir ve tesyid ediyor idi. Bundan baska Bakilldni in’ikds-1 edilleyi de kabul
etmis idi. Buna mebnf mukaddimdt: inkar edilleyi inkdri; edilleyi inkdr da
akdid-i imaniyeyi inkdrt miistelzim idi.*®

Daha sonra izmirli miiteahhirin kelaminin ayiric1 6zelliklerini su ifa-
delerle tanimlar;*° Hiiccetii’l Islam Imam Gazali’den itibaren miiteahhirin-
i miitekellimin keldmu zuhur etti, miiteahhirin kudemddan ti¢ vecihle ayrili-
yor idi: ‘

1. Usﬁl—i mantikiyeyi red

2. In’ikés-1 edilleyi red

3. Mebdéhis-i felsefeyi zem

Dogrusu bircok kelamci Izmirli’nin bu metnini okumus olmali. Dik-
kat edilir ise Izmirli miiteahhirin kelamcilarinin miitekaddimin kelamci-
larindan hangi noktalarda ayrildigini zikreder. $imdi metnin devamina
tekrar bakalim; Bdkillani gibi evvelin-i Es’ari’ye in’ikds-1 edilleyi kabul et-
mekle yani delilin ademinden medlulun da ademi lazim gelir itikddinda
bulunmakla usiil-i mantikiye kabul olunamuyor idi.3 Izmirli bir sayfa son-
ra da Gazali ile birlikte mantik ilkelerinin benimsendigini, in’ikas-1 edille-

28 Merhun Tagkopri Zdde Ahmed efendf, Mevduatu’l-Ulum, ikddm Matbasi, 1313, 5. 594-633.

29 Izmirli Ismail Hakki, Yeni ilm-i Keldm, Evkaf1 Islamiyye Matbaasi, 1339-1341, c. I, s. 80-81;
a.gmlf, Yeni flm-i Keldm, Hazirlayan: Sabri Hizmetli, Ankara, 1981, s. 50.

30 Age, c. 1, 5. 82; , Yeni Ilm-i Keldm, Hazirlayan: Sabri Hizmetli, s. 51.

31 Age, c. 1, 5. 82", Yeni Ilm-i Keldm, Hazirlayan: Sabri Hizmetli, 5. 51
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nin reddedildigini, ifade eder.3? Simdi izmirli'nin ifadeleri tekrar gézden
gecirilirse, sonraki kelamcilarin Usiil-i mantikiyeyi red ile degil kabul et-
meKkle itk donem kelamcilardan ayrildigin iddia ettigi goriiliir. Dogal ola-
rak birinci sikkin yiikleminin olumsuzluk degil olumlu bir yargi icermesi
gerekirdi. Bu nedenle olacak ki, metnin ¢evirisinde de bu birinci madde
olumsuz degil olumlu bir gekilde ¢evrilmis ve 6yle kullanimi meshur ol--
mugtur. Uclincii sik ile ilgili olarak da Izmirli dinin akaidine muhalif olan
felsefi konularin ret ve iptal edilmesinin kelam ilmine Gazali ile birlikte
girdigini sdyler.?® Izmirli ibn Haldun’un delilin butlani ilkesini in’ikds-t
edile seklinde kavramsallagtirmis, Gazali ile ilgili olarak ise Ibn Haldun’dan
daha kesin sinirlar belir]émi§tir. Ciinkii hem mantigin kelam ilmine girisi
Gazall ile baslatilmis hem de in’ikés-1 edillenin kabul edilmesi ile mantiga
kars1 olus arasinda siki bir iliski bulundugu éne siiriilmiistiir. Delil kavrami

_ise Izmirli i¢inde énciil ve sonuctan olusan bir énermeler dizisini, bir tiir
kiyas: ifade eder. Fakat her nedense bu ¢ikarimin mantiksal olarak degil,
imani bir ilkeye dayandirilarak bir tiir argumentum ad verecundiam oldu-
gunu kabul etmis gdziikiir. Ayrica Ibn Haldun’un butlan terimi Izmirli tara-
findan inkdr ve adem terimleriyle karsilanmaktadir. Ilerde ele alacagimiz
gibi bu hem Ciiveyni hem de Razi’nin elestirilerine konu olacaktir.

Ayni sekilde Semseddin Giinaltay’da Izmirli'nin bu konudaki fikirle-
rini takip etmektedir. Ona gore de Eb{t Himid Muhammed el-Gazali (505/
[1111]), keldma yeni bir yon vermek gerektigini ilk hisseden diisiiniir-
dir. Gazali, Es‘arf mezhebinin 6nde gelen 4limlerince kabul edilen “Bir
delilin gecersizligi, delil getirilen seyin de gegersizligini gerektirir.” ilkesi-
ni reddederek kelama baska bir yon ¢izmeye caligmigtir. Gazali’nin Es‘arl
kelaminda yaptig1 yenilik (teceddiid) su ¢ baslikta 6zetlenebilir:

1. Mantik ilkelerini kabul etme, '

2. in’ikés-1 edilleyi reddetme,

3. Kelam ilmine felsefenin konularini ekleme.

“Bu ilkelerin kabuliinden sonra keldmcilar “Gazél’den 6ncekiler” ve
“Gazéli’den sonrakiler” diye ikiye ayrilmistir. Gazél’den 6ncekilere M-
tekaddimin, sonrakilere ise Miiteahhirin denilmistir.

Miitekaddimin kelamcilari, kendi sistemleri icinde dini inanclari ka-
nitlamak ve savunmak icin, daha 6énce de ifade ettiimiz gibi, bir takim
ilkeleri benimsemis ve bu ilkelere gére kendilerine 6zgii bir takim deliller

32 Age, c. 1, ss. 84-85; , Yeni llm-i Keldm, Hazirlayan: Sabri Hizmetli, ss. 52-53.
33 Age, c. 1, s. 87;, Yeni Ilm-i Keldm, Hazirlayan: Sabri Hizmetli, s. 54.
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diizenlemislerdi. Ancak felseft ekollerin gelismesi ve Aristoteles mantig1-
nin yayginlagmasi sonrasinda keldmalarn ortaya koyduklan ilkelerden
bazilar ciiriimeye baslamisti. Bu eski keldmcilar, ilkelerini yeniden goz-
den gecirip ciiriitiilenleri onaracaklar: yerde mantik ilmini reddetmis, ise
yaramadig1 acikca belli olan bu delilleri kullanmayi ilke edinmekte 1srar
etmislerdi. Ebw’l-Hasen el-Es‘ari, Ebfi Bekr el-Békillani ve Ebl Ishak el-
Isferaini gibi Es‘arl mezhebinin 6nciileri “Delilin yoklugu medldliin de
yoklugunu gerektirir.” ve “Delilin gecersizligi medliliin de gegersizligini
gerektirir.” ilkelerine simsiki yapigmuglardi. Halbuki Aristoteles mantigl
bu ilkelerle birlikte kelamcilarin kendilerine 6zgii olan delillerden bazila-
rint da yikiyordu. Mantigin ilkeleri benimsendigi takdirde keldmeilarin
bu kendilerine 6zgii delilleri de gegersiz oluyordu. Bu durum, yani kelé-
meilarin benimsedigi “Delilin gecersizligi medliliin de gegersizligini ge-
rektirir.” ilkesine gore, s6z konusu delillerle kanitlanmak istenen din inanc-
larin da gegersizligi s6z konusu oluyordu. iste Gazall'yi telasa diisiiren ve
keldm alanindaki me§h1ir hamlesini yapmaya yonelten sebep buydu”.>*

Simdi ibn Haldun tarafindan ortaya atilan ve daha sonra, ozellikle
izmirli ile birlikte Tiirk kelamcilar arasinda meshur olan “delilin butlani
medluliin butlanim gerektir” ilkesinin ilk dénem kelamcilarca gercekte
kabul edilip edilmedigi ve sonraki kelamcilarin buna kargi ¢ikmasinin
mantik ilkelerini benimsemelerinin bir geregi olup olmadig1 sorunu 6nu-
miizde durmaktadir. ikinci olarak da Gazali’nin miitekaddimin ve miite-
ahhirin kelam arasinda bir sir diisiiniirii oldugu ve mantik ilminin kela-
ma Gazall ile girdigine iliskin aciklamay: ele almak gerekecektir.

1.2. Delil-Medlul Arasindaki Butlan iligkisi ve in’ikés-1
Edille Formiilasyonu

ibn Haldun’un ifadesi ile izmirli'nin ifadelerini iki ayr1 kategoride ele
almak gerekmektedir. Giinkii ibn Haldun’un delil ile medlul arasinda zik-
rettigi iliski ile Izmirli’nin formiilasyonu oldukga farkli ve birbirinden ayr
tartigmalari icermektedir. Bu nedenle biz tartigmamizi nce delil-medlul
iliskisinde butlanin zorunluluk tagiyip ta§1mayacé§1 ve bu ¢ikarimin bir
tiir argumentum ad verecundiam seklinde kabul edilip edilemeyecegini
ele alacaglz; ‘ibn Haldunun kullandig delil-medliil kavramlarimin yukari-

34 Semseddin Giinaltay, “Miitekellimin ve Atom Nazariyesi”, Dérul-Finiin Tlahiyat Fékiiltesi
Mecmudst, sayx: 1/A, 1925, ss. 67-68.
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da aciklandig gibi akil yiiriitmeyi icerdigi butlan teriminin ise bu akil
yiiriitmenin olumsuzlanmas: anlamina geldigi agiktir. Delil kavraminin
ilk dénem kelamcilarinca bazen cikanm bazen de akli ve nakli deliller
olarak ifade edilen kanit anlaminda kullamldig1 bilinmektedir.®* Butlan
ise bu kanitta delil ile medlul arasindaki iliskiyi belirleyen delalet yoniiyle
ilgilidir. Bununla birlikte ilk dénem kelamcilar kanitin ya da akli ¢ikari-
min gecerli ve gecersizligini ifade etmek icin sahth ve fdsid terimlerini
kullanmaktadirlar. Ciiveyni'nin dogru ve gecersiz istidlal-nazar ayrimin-
da Irsdd adli eserinde belirgin bir bigimde sahih ve fasit terimlerini tercih
ettigini goriiriiz.*¢ Bu baglamda Eb{’l-Bek&nin fe-se-de fiilinin ba-ta-le
fiiliyle aynt anlama geldigini belirtmesi isimizi kolaylastiracaktir.3” Farkli
iki fiil arasindaki anlamdagshga Ciiveyni de isaret eder. Ona gére de batul
ve fasid terimleri adem/ yokluk anlaminda aym kullanima sahiptir. Bir
sey yok oldugunda, batil oldu denir; bir sey yok oldugu, telef oldugunda
da aym sekilde fasid oldu denmektedir. Bu iki terim sthhat ve subutun
z1ddidir. Fesad ve butlan bir varligin olusuna izafe edildiginde, onun hik-
miiniin diismesi, ona olan kabuliin, giivenin nefyi anlamina gelir.*®
Kelimenin sahip oldugu etimolojik ve terim anlamlar: dikkate alinur-
sa burada daha cok gecerli olan bir islemin bozulmasi ve sonugta gegersiz
olmas: anlammin belirleyici oldugu gériiliir. ik dénem kelamcilarina gore
fasitligin yalnizca forma iliskin olmayip icerikten de kaynaklanabilecegi-
ne isaret ettiklerini belirtmemiz gerekir.?* Ciiveyni Irsad adh eserinde
sahih ve fésid terimlerini kullanarak sahih nazarin bilgiyi icerdigini, fasid
nazarin ise bilgi icermedigini sdyler. Boylelikle Ciiveyni, daha sonraki
kelamcilar gibi madde veya form ayrimina gitmeksizin fasid nazarin so-
nugta hicbir gegerliligi ve bilgisel igerigi olmadigin soyler.*® Bu baglam-
da sayet, Ciiveynf kanitin butlamindan bahsetmis olsa idi, bundan med-
lul-sonug hakkinda kesin b11g1 icermeyen bir akil yiiriitmeyi kastetmesi
muhtemel olurdu. O halde ilk dénem kelamailari igin delilin butlam ibn
Haldun’un kastettigi gibi salt otoriteye dayali bir kanitlama degil tama-

35 Bkz. Hilmi Demir, age, s. 91.

36 Bkz. Ebu’l-Maili el-Ciiveyni, Kitabu’l—ir§dd ile Kavatii’l-Edilleti fi Usiili’l-Din, Beyrut, 1992. ss.
28-29.

37 Bkz. Eyyub b. Siileyman Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt Mu’cem fi'l-Mustalahdt ve'l-Furuki'l-Lugaviyye,
Adnan Dervig-Muhammed Mudarri, Beyrut, 1993, s. 692.

38 Ciiveyni, el-Kdfiye fil-Cedel, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmud, Kahire,1979. s. 44.

39 Bkz. Ciiveyni, Irsdd, s. 25; es-Seyyid Serlf Ciircani, Serhu’l-Mevakyf, c. 1, Iran, Kum, 1907. s,
205.

40 Ciiveyni, Irsad, s. 28-29.
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men mantiki ve epistemolojik bir tanimlamadir. Diger bir ifadeyle medlu-
lun ontik varhigini nefyeden bir hitkiim degil onun hakkindaki yargiyr
olumsuzlayan bir tanimlamadir. Fakat gerek Aristo gerekse Islam filozof-
lan Mantik konusunda yazdiklar: eserlerde yanlislhik tizerinde dururken
bunu daha ¢ok mantiki bir ¢cercevede igerik ve bicim yanhgliklarini da ele
alarak yapm1§lard1r. Her ne kadar kelam ilminde fasit nazar 6zellikle
miiteahhirin kelamcilarin belirttigi gibi hem igerik hem de bicim olarak
ele ahnmus ise de igerik ve forma yonelik detaylt bir agiklamaya ilk dé-
nemde rastlamak pek miimkiin géziilkmemektedir.*! Daha ¢ok akil yii-
riitmenin yanlishgin akil yiiriitmede bulunan 6znenin kimi yetersizlikle-
rine bagh olarak ele alma cabas: icinde olduklar séylenebilir.

Fasit nazara neden olan siibjektif nedenler; 6n yargi, ihtiras ve tutku-
lar, yaniltma istegi, dikkatsizlik ve bilgi eksikligi olarak goriiliirken, yasa-
nilan ortam ve kiiltiirel arkaplana bagh olarak olusan etkenler; otoriteye
baghilik, bir takim yanlis 6rf, adet ve diistinceleri siirdiirme, gurupculuk
ve taassup, icerikten kaynaklanan yanlighklar olarak ele alinabilir. K&di
Abdulcebbar'in fdsid nazarin- bu Ciiveyni icinde s6ylenebilir- nedenini
ozneden ve cevreden kaynaklanan sartlara bagli gérmesi epistemolojik
agidan oldukc¢a 6nemlidir. Buna karsilik sahih nazar bize kesinlik sagla-
" maktadir. Bu noktanin Es’ari bilgi kuraminda da ¢ok farklh bir tutum arz
etmedigini belirtmek yerinde olur; énciilleri kat’i olan sahih nazar, sonu-
cun gercekligi hakkinda bilgi verdigi gibi tartismasiz bilgi verir, kendi aslin-
da tartismanin olmamast zorunludur.* Bu nedenle sahih nazara dayan-
mayan iman ya da hicbir ¢ikarim kabul edilmemistir. {lk dénem kelamci-
lar daha ¢ok kesin bilgiye ulagtiran akil yiiriitmenin ve akli 6nciiller iize-
rine kurulu bir ¢tkarimin kesinligini vurgularken, kesin bilgiye ulagtirma-
yan yanhg ve zayif kanitlar {izerinde ¢ok fazla mantiki esaslara ilgi goster-
memislerdir. . : ‘

.Dogal olarak kelamalar i¢in kanit dogruysa sonu¢ da dogrudur, kanit
gecersiz ise hiikiimde yanlis olacaktir. Mantig1 kelam ilminde bir arag
olarak kullanan sonraki kelamcilarin bunun tersine bir delil yanlis olsa
bile sonucun yanlig olmayacagini iddia etmeleri diisiiniilebilir mi? Oysa
biz mantiksal olarak biliyoruz ki dogru onciillerle kurulu bir delilde so-
nug, zorunlu olarak dogru olmalidir. Onciiller yanhs ise sonucta zorunlu
olarak yanlis olacaktir. ilk dénem kelameilar icin ise sahih bir nazar bizi

41 Krs. Circani, Serhu’l-Mevdkif, c. 1, s. 46-51.
42 18, Mevakif s. 24.
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dogru bilgiye ulastirirken, fasit bir nazar ise bizi dogru bilgiye ulastirmaz.
Bu agidan baktigimizda bu ifadeyi $6yle anlamak miimkiindiir; bir kiyas-
ta onciliin yanhshigl, sonucun yanlighgin gerektirir. Kanaatimce bu iddia
kiyasin salt formu agisindan bakilmadig siirece herkes tarafindan kabul
edilmektedir. Ciinkii Ciiveyni acikca, akli deliller aciklik kazanir ve bir
takim giipler/hastaliklar tagimadig1 kesinlik kazaninca delillendirdigi ko-
nularda bilgi icermesi gerekir demektedir.*3 Gazéli’de 6nciiller her ne
zaman malum olursa, burhan kesin olur. Eger dnciiller zanni olursa, bur-
han fikhi olur demektedir.**

Buna kargilik Ibn Haldun’un ifadesi bu mantiki belirlemeden cok daha
fazlasini tazammun eder. Giinkii ona gore Alemin hadisliginin kanit1 olan
atomculuk gecersiz kilindiginda 4lemin hadisligi de gecersiz olacaktir.
Dolayisiyla burada yanliglik kamitin i¢sel dogruluk degerine degil, kanit-
lanamn varhgina iliskin bir hitkme déniistiiriiliir. Diger bir deyisle “Bii-
tiin kugular beyazdir” 6nermesi, bazi kugularin beyaz olmadigindan do-
lay1 gecersiz kabul edildigini varsayalim. Bu durumda “ hicbir kugu beyaz
degildir” 6nermesinin dogrulugunu kabul etmek mi gerekir? Bu iddia ice-
rigi disinda bir yargi vermek anlamina gelir. Diger bir deyisle yargida
olumsuzluk hiikiimden konuya taginmis olmaktadit. Gercekten kelamci-
lar bu tiirden bir ¢ikarim yanligligim savunmus olabilirler mi?

Iste bu baglamda bizim delil ile mediul yani kanit ile kanitlanan hak-
kindaki hiikiim arasinda kelamcilarin nasil bir iliski kurduguna bakma-
muz gerekmektedir. Ayrica bu iliskinin analizi bize Izmirli tarafindan ya-
pilan formilasyonunun da neden sorunlar icerdigini gosterecektir. Once-
likle ilk donem kelamcilarinca delil-medlul arasindaki iliski illet-malul
iligkisinden farkli kuruldugu hususunda veriler bulunmaktadir. Ve buna
bagli olarak delil medlul iligkisinde illet-malul iliskisinde oldugu gibi tard
zorunlu gortiliirken aks gerekli kabul edilmemigtir. Diger bir ifadeyle de-
lit varsa bu bizi medluliin bilgisine ulastirir, fakat delil yoksa medluliin
yokluguna hitkmedilemez.**> Ciiveyni illetin dogrulugunun tespitinde in-
'tkds ve tardin yeterli olmayip, yalmzca sart oldugunu actkca belirtmekte-
dir.*¢ Civeyni 6zellikle illet konusunda ispat, nefy, adem ve vucud kav-

43 Civeyni, es-Sdmil fi Usuli’d-Din, thk. Ali Sami en-Nessar, Iskenderiyye, 1969, 639-640.

44 Gazali, Islam hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, ¢ev. Yunus Apaydin, c. I, Kayseri,
1994, s. 51.

45 Bkz. Nisaburf, el-Mesail fi'l-Hilaf beyne'l-Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin, thk. Ridvan es-Seyyid-
Ma'n Ziyade, Beyrut, 1979, s. 31; delalette aks gerekmez ancak yalmzca tard gerekir.

46 Cliveyni, Sdmil, s. 660.
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ramlari izerinde durur. Ona gore illet ve ma’lul birbirine tard ve aks yo-
luyla ispat ve nefy ile bagh olabilir. Fakat adem (yokluk) iizerine delil
‘kurulamaz, bir hitkmii olumsuzlama (nefy) ile yokluk (adem) ayni degil-
dir.*” Diger bir ifadeyle bir seyin varhigmin yoklugunu onun nefyine delil
getirmek kabul edilemez.4® Dikkat edilirse Ciiveyni acik¢a delil-medlul
arasindaki hitkmiin nefy (olumsuzlama) iizerine kurulabilecegini ama,
bu iligkinin adem (yokluk) iizerine kurulamayacagim soylemektedir ki,
bu hem Izmirli'nin hem de ibn Haldun’un iddialarini yanhslamaktadir.

Bunu Eg’ari de onaylar; sahitte bir nitelik ya da bir illetle nitelenen
bir sey hakkinda verilen hitkmiin, bu illet aralarinda esit oldugunda, géibte
" olana da ayn1 hitkmiin verilmesi zorunludur; ¢iinkii bu illet ve malul ara-
sindaki tarddan dolayidir. Bu tipki alim ve miiteharrik olanin bu hareket
ve. ilim nedeniyle alim ve miiteharrik olmasi gibidir. Boylece géibte de
her 4lim ve miiteharrik olana ayni hiikmiin verilmesi zorunlu olur. Eg'arf
istidlalin bu tiiriinii onaylayarak soyle der: Séhitte bir sey bir illet nede-
niyle herhangi bir sifatla nitelenirse, bu illetin bulunmast durumunda
géiptekinin bu nitelikle nitelenmesine delil getirilir. Bu sifat bulundugun-
dan géiptekinin de bu sifatla nitelenmesine hitkmedilmesi zorunlu olur.
Bunu tekit ederek séyle der: Bir illet olmas nedeniyle sahitte bir sifatla
nitelenen ve bu illete delil olan her seye ait hitkmiin géipte de verilmesi
zorunlu olur.*® Fakat goriildiigii gibi burada tard sart1 hilkme uygulamr—
ken, aks sart1 uygulanmamaktadir.

Sehristani de Mu'tezile ile fiil-fail tartigmasinda “ilmin yoklugu yara-
ticiligin yoklugunun kamti oldugunda, ilmin varlig yaraticigin varligiin
kamt1 olmast gerekmez, aksine bu aksin deléletidir ve delil ters déndriil-
mez” diyerek delilde aks kabul etmedigini gosterir.5® Yine Kadi Abdulceb-
bar, insan fiillerinin yaratilmis olmadigmi savunurken buna karsi ¢ikanlara
soyle cevap verir; “ileri siirdiigiiniiz kanit delaletin aksidir ve delillerde aksa
itibar edilmez, ancak deliller konusunda tarda itibar edilir”.>!

[zmirli'nin ilk dénem kelamecilarinin kabul ettigini séyledigi in’ikas-1
edille ile gercekte ne kastedilmektedir? Giinkii burada gecen in’ikés teri-

47 Age, ss. 658-661.

48 Age, s. 659.

49 Thn Fiirek, Miicerredu Makal@ti’s- $eyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, ed. Daniel Gimaret, Beyrut, 1987,
ss. 288-289.

50 Ebu’l-Feth es-Sehristani, Kitdbu Nihdyetivl-ikddm fi llmi’l-Kelam, ngr. Alferd Guilaume, Mekte-
betii’s-Sekafeti’d-Diniyye, ty., s. 69.

- 51 Kadi1 Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, Kahire, 1996, s. 342.
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mi, Mantik ilminde tanim ve dnermelerle ilgili kullanilirken, Usulciilerce
de illet konusunda kullanilmaktadir. Mantiki bir terim olarak tanimin tard
ve aks sarti icermesi kabul edilir. “Bir sey icin aks ve tard iceren her soz
onun tamimidir” denildiginde kastedilen tanimin tanimladig hicbir seyi
disarida birakmaksizin icermesine tard, tanimin icermedigi her seyi disa-
rida birakmasina ise aks denir.*? Diger bir deyisle bir tarifin ittirdd, efra-
dini cAmi olmasi, in’ikas1 ise agyarini mani olmasidir. Aym zamanda Mantik
ilminde bir énermenin déndiiriilmesi (= akis, conversion) karsilig1 da
kullanilmaktadir. Bu durumda kastedilen bir énermede keyfiyeti, dogru-
luk ve yanlislik degerini koruyarak yiiklemi konu, konuyu yiiklem yap-
madir.>® Fakat bununda bir takim sartlari bulunmaktadir. S6z gelimi olum-
lu tiimel bir 6nermenin ters déndiiriilmesi tikel olumlu olmalidir; Her
insan canlidir; Bazi canlilar insandir seklinde.5* Bu terimin illet konusun-
daki kullanimina gelince, Mantik¢ilara ve Usulciilere gore akli illette aks
ve tard sartt aranir. Buna gore illetin bulundugu her durumda maldliin
bulunmas tard; illetin bulunmadig her durumda ise mal@liin bulunma-
masina aks denmektir. Buna karsilik ser’i illetlerde usulciiler tard sartini
kabul ederken aks sartini kabul etmemektedirler.

Terimin bu kullanimlarini hem kelamcilarin hem de Gazalnin bil-
digi agikca goériilmektedir. Zira ilk dénem kelamcilar bu déndiirmeyi bir
nakz gibi algiladiklarmndan hemen reddetmisler, Farabi ve Gazali ise bu-
nun kurallari ortaya koyarak mantiki bir formda gecerli saymislardir.5®
Ikinci olarak bu terim yine Farabi ve kelamcilarda gorildagii gibi illete
bagh olarak kullanilmaktadir. Béylelikle delilde tard: sart kossalar da,
illetin dogrulugu icin tard sartini yeterli gérmeyen Ciiveyni, Farabi ile
benzer diiglinmektedir. Kugkusuz bu hiikmiin illetin varlig1 ve yoklugu
ile birlikte bulunmadi$1 anlamina gelmez. Ciiveyni'nin dedigi gibi bu daha
¢ok salt tard ve in’ikésin illetin hilkmiinii gerektirmesi icin yeterli olma-
yacag ile ilgilidir. Gazali de ser’! illetler konusunda tard ve aksi yeterli
gormemektedir.>® Farabi ise kelamcilarin ve usulciilerin yéntemlerini ele
aldigi Kiyasu’s-sagir adl risalesinde illet ile hiikiim arasindaki aks iliskine
su sekilde itiraz eder; illetin ortadan kalktiginda hiikmiin de kaldirilip

52 ibn Sina, [sdrdt ,tah. Siileyman Diinya, c. I, Kahire, 1960, s. 252.

53 Age, s. 368. :

54 Bkz. Abdulkudds Bing6l, Gelenbevi'nin Mantik Anlayist, M. E. B. Yayinlar, Istanbul, 1993, s.
93.

55 Gazdli, Mi'ydru’l-im, ss. 126-128.

56 Gazali, Islam Hukukunda Delil ve Yorum Metodolojisi, c. 11, s. 264.
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kaldirilamayacagina bakmak suretiyle onu tespit etmeye kalkmak ger-
cekten zayif bir yéntemdir. Giinkii illetin ortadan katkmastyla hitkmiin de
ortadan kalmasindan zorunlu olarak, bu sey var oldugunda hiikkmiin de

" var olmasi zorunlulugu cikmaz. Aksine, bunun tersi, yani hitkiim oldu- “

gunda onun da olmasi gerekir. Ornegin, canlilik kaldinldiginda bu seyin
insan olmast da kaldirilmis olur, ama canh oldugunda bundan insanin
bulunmasi zorunlulugu ¢ikmaz. Aksine insan olunca bundan canlihigin
da bulunmas: zorunlulugu cikar.5?

O halde in’ikas teriminin mantiki kullaniminda flk Dénem ile genel
mantiki tutum arasinda bir fark yoktur. Eger bu kullanimdan “delilin but-
lan1 medluliin butlanin gerektiriyor” seklinde ibn Haldun'un ifade ettigi
hitkiim kastediliyorsa, burada butlan kelimesinin kullanimina dikkat et-
mek gerekmektedir. Ciinkii genelde ilk dénem metinlerinde ispat, subut
terimi hem epistemolojik, hem de ontolojik anlamda kullaniliyorken, butl-
dn, batale, terimi epistemolojik bir anlamda kullanilmaktadir. Bdtil ve fa-
sid kiyas ayruminda gordiigiimiiz gibi bu terimler mantiki anlamda cikari-
min gecersizligi icin kullanilmaktadir.®8

Sonuc olarak izmirli’nin ibn Haldun’un delilin butlant medlulun but-
lamuna gétiiriir agiklamasiniin’ikds-1 edille seklindeki formulasyonu ve bunu
flk Dénem kelamcilarina atfetmesi hicbir sekilde kabul edilemez goziik-
mektedir, ibn Haldun kelamecilarm delilin butlaninin mediul hakkindaki
hitkmiin yanlighgina gotiirecegi seklindeki mantuki ilkeyi sonucu asacak
sekilde yanlis bir yargiya gotiirerek bir tiir ignoratio Elenchi (Alakasiz so-
nuc safsatasi) safsatasina yol agmustir. [zmirli ise tamamen olmayan bir
yargiyi kelamcilara isnat etmektedir.

Su halde ibn Haldun ilk dénem kelamcilarmin “Allah hakk1ndak1
delillerin gecersizligi, Allah’n varhgim inkéra gotiiriir” demek istiyorsa,
buna iki acidan itiraz ederiz. 1- Delil-medlul iliskisi bir illet-malul iligkisi
degildir. 2- Delil-med!ul iliskisi epistemolojik bir iligkidir. O halde delilin
gecersizligi dogrudan Allah’in varliginin yoklugunun degil; Allah hakkin-

daki bir iddiamin gecersizliginin kanit1 olabilir. Bilginin yoklugu ya da

adem iizerine delil kurulamaz.5° Ve medlule giden birgok delil bulunabilir.
Ciiveyni acikea soyle der; delaletin sarti onun ittiradi dir, in’ikasi degildir.

57 Farabi, “Kitabu’l-Kiyasi’s-Sagir”, Fardbi'nin Baz Mantik Eserleri, ngr. Miibahat Tiirker-Kiiyel,
Ankara, 1990, s. 80.

58 Ciiveyni, Sdmil, s. 640.

59 Bkz. Ciiveyni, Sdmil, ss. 606, 703.



HiLMI DEMIR*- 97

Bu ilkenin acikladig: sey sudur; dlemin hadis olusu muhdisin siibutuna
delélet eder; onun yoklugu yokluguna deldlet etmez.5° Buradan ancak
mantiki olarak 6nciliin yanhshgindan sonucun yanlishigi cikar. Oyleyse
mantigi kabul eden Gazli'nin bunu nasil ve nicin kabul etmedigi acik bir
celiski doguracaktar.

1.3. Razi ve Hakkinda Delil Olmayanin Nefyinin
Gerekliligi

Ik d8nem kelamecilarina isnat edilen delilin butlant medlulun butlani-
nt gerektirir iddiasina oldukga benzer bir mantiki formﬁlasyon da hakkin-
da delil bulunmayan seyin nefyi gerekir ( & o ade s Y L) yontemi-
dir. Bu yontem 6zellikle cagdag kelamcilarca in’ikds-1 edille ile aymi kabul
edilerek Ibn Halduncu bir tarih okumasiyla miitekaddimin kelamcilarina
ozelde de Bakillani’ye izafe edilmektedir.®' RaziNihdyetul-ukil fi dirdye-
til-usiil adli eserinde kelamcilarin kullandig1 dért zayif yontemden bah-
seder. Bunlardan ilki hakkinda delil bulunmayan seyin nefyi gerekir
(4 o ede s Y L) yontemidir. Aym sekilde Ciircani biiyiik oranda
RézT'nin bu eserine bagh kalarak aym yontemlerin zayifligmi ici’nin el-
Mevdkifina yazdig1 Serhu'l-Mevdkif adli eserinde aktarir. Dolayisiyla Ici-
'de bu konuda daha muhtasar bir sekilde Raz?yi takip etmis olmaktadir.
Elegtirilen diger yontemler KiydsuZl-gdib ale’s-sahid ve buna bagli olarak
taksim, kiyd’su’l-aks ve't-tard, ilzamlar ve son olarak da yakine ulasmak
istenen akli hususlarda nakli delillere sarilmaktir. Zikredilen diger yon-
temlerin genel olarak miitekaddimin kelamcilarinca ve hatta Gazall tara-
findan kullanildig: bilinmektedir.

Bunlara ilaveten bizim bu yontemi genis bir tarzda ele alimasinin
yani sira elestirilere de yer verildigi bir bagka eser daha elimizdedir. Bu
eser Mu’tezili alim Takiyyiiddin en-Necran?'nin bilinen tek eseri olan el-
Kdmil fi'l-Istiks@ fi md Belegan@ min Keldmi’l-Kudemd’adli kitabidir.5?
Necrén?’nin bu yénteme iliskin agiklamalari oldukca detaylidir. Necranf’-

60 Age, ss. 178-179.

61 Veysel Kaya, “ Fahruddin Raz¥nin Siinni Eg'arf Keldmina Yonelttigi Elestiri”, Marife, yil: 5,
say1: 3, 2005, s. 24; Ali Sami en-Negsar’da hatali bicimde bu yéntem ile kelamcilarin kullan-
dig1 et-taksim yontemini ayni kabul ederek miitekaddimin kelamalarina izafe eder. Konu
icin bkz. Ramazan Aluntag, “ Keldmi Epistemolojide Aklin Degeri”, Kelam’da Bilgi Problemi
(Sempozyum), Bursa, 2003, s. 89.

62 Takiyyliddin en-Necréni, el-Kamil fi'l-Istiksd fi md Belegand min Keldmi’'l-Kudemd, tah. Mu-
hammed es-Sahid, Kahire, 1999.
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nin 8liim tarihi konusunda ihtilaf olmakla birlikte bu eserin bitis tarihiin
hicri 675 oldugu kabul edilmektedir.5? Olim tarihinin h. 606/1210 ol-
dugu diisiiniiliirse Raz’nin bu konudaki elestirilerini Necrani’ye dayan-
dirmasina imkan yoktur. Bununla birlikte iki metin arasinda kullanilan
ibarelere varincaya kadar biiyiik benzerlikler bulunmaktadir. Necrani'nin
metninin ¢cok daha detayli olmasi hem Rézi'nin hem de Necranf'nin su an
tespit edemedigimiz kaynaklardan faydalandigini gésterir. Bu nedenle
biz Necrni’nin metnini esas alarak bu yontem hakkinda Rézi, Ici ve Ciirc-
ant’nin goriglerini analiz etmeye calisacagiz.

. Necrani, hakkinda delil bulunmayan seyin nefyi gerekir
(a4 Comade LY L) seklindeki bu yonteme ait goriisleri Allah'in ispat
edilenler disinda her hangi bir SLfatmm olmast caiz midir degil midir? Bashg1
altinda zikreder.5* Réz'ninen-Nihdye’sinde, Ici'nin Mevdkifinda ve de Ciirc-
ant'nin Serh’inde dogrudan“bu konunun sifatlara ait bir tartigmayla iligkisi
hakkinda bir delil yoktur.5> Bununla birlikte R4zl el-Metdlib adl eserinde
bu yontemin zayifligina iliskin delillerini aciklarken tartigmanin baglamina
sifatlar konusunu yerlestirmesi oldukea dikkat gekicidir. Zira Ona gore ke-
lamailar bu delile bagli kalarak sifatlarin sayisini sekiz ile simrlamiglardur.
Ciinkii deliller yalmzca bu sifatlarin varligin gosterdiginden Allah’a bunun
disinda bir sifat atfetmenin imk4m yoktur.®® Yalmz bu yonteme yonelik
tartigmalar incelendiginde bunun salt sifatlar konusunda kullanilmadigini
goriiriiz. Necran’de bu yéntemi kullanan Ebu Hasim ve Kadi'l-Kudat ( Kadi
Abdulcebbar)’m ispat edilenler diginda Allah’in bagka sifati olmayacagmi
delillendirmek icin bu yontemi kullandigini ama bu yéntemi bu konunun
disinda da bir cok meselede kullandiklarini ifade eder.®”-

Dolayistyla Necrant’nin agiklamalarindan bu yéntemi Mu'tezili alim-
ler Ebu Hasim ve Kadi’l-Kudéat ( Kadi: Abdulcebbar)'in kullandigin1 6gren-
mis oluruz.5® Bir sayfa sonrada Eg'arilerin bu yonteme muhalefet ettikle-
rini sdyler.® R4zl ise bu ydnteme iliskin goriisleri ve elestirilerini aktarir-

63 Bkz. Ozcan Tasc, Takiyyiiddin Necrdni'nin Mu'tezili Bilgi Teorisindeki Yeri ve Onemi, Ankara
Universitesi, (yayimlanmamig Doktora Tezi), Ankara, 2005, ss. 17-19; Ayrica yazar eserinin
156-169'uncu sayfalarinda ele aldigimz delili incelemektedir, fakat bizim Necranf’nin metni

" okuma ve anlama tarzimizla yazarinki arasinda énemli farklar bulunmaktadr.

64 Necréni, el-Kdmil, s. 322.

65 icl, el-Mevdkif fi [lmi'l-Kelam, Beyrut, ty, s. 37-38.

66 Bkz. Fahruddin Razi, el-Metdlibul-aliye mine’l-limi’l-fléhi, negr. Ahmet Hic4zi Sekkd, c. III,
Beyrut, 1987, , s. 221. ‘

67 Necrani, age, s. 322

68 Age, s. 322.

. 69 Age, s. 323.
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ken kimleri muhatap aldigim agikca zikretmez. Necrani hakkinda delil
olmayan seyin nefyi gerekir yontemini savunanlarin bu yéntemin gecerli-
ligi konusundaki temel savunularimn “hakkinda delil olmayan seyin var-
liginin onaylanmasina izin vermek, zorunlu ve nazari bilgilerin gecersiz--
ligine yol acar” bicimdeki bir temele dayandigini sdyler.”® Razi ve Ciirc-

“an?ni de aciklamalarinda, bu delili savunanlarin delili kabul etmedigi-
mizde zorunlu ve akli bilgilerimizin gecersizligine yol acacagini ileri siir-
diiklerini actkca ifade ederler.”?

Daha sonra Necrdni “hakkinda delil olmayan seyin varligini kabul
etmenin, zorunlu bilgilerin gecersizligine yol actig1 hususunda delillerin
su oldugunu ifade eder: “ Sayet hakkinda delil olmayanin varligini miim-
kiin goriir isek, gercekte ne oldugu bilinmeyen, ispat etmek i¢inde hicbir
delil olmayan ama idrak etmemizi de goziimiizde engelleyen bir durum-
da, yakinimizda yiiksek siradaglar ya da kuvvetli giiriiltiiler ve hepimizin
biner kafasi oldugunu kabul etmeliyiz”.”? Bu delil dogrudan duyu algila-
riyla elde edilen varliklarin bilgisinin ancak duyu bilgisiyle dogrulanabi-
lecegi ile ilgilidir.”* Bu savunmanin arkasinda yatan sey duyu algisina
konu olan varliklar hakkinda duyu algilariyla elde edilemeyen bir bilgi-
nin kabul edilemez oldugudur. Diger bir ifadeyle biz ¢ok yiiksek daglan
goriiriiz, yiiksek bir sesi duyariz, her kesin bir basa sahip oldugunu goéri-
riz. Bunlar bizim duyular ile dogrudan elde ettigimiz bilgilerdir. Birisi
yakinimda yiiksek bir dag var derse, bunun apagik bir bilgi olmasi lazimdir.
Yakinimda gérmedigim bir dag icin acaba var mudir diye delil aramam. Ya
da duyu algisina ait bir varligin bilgisi su anda bu algiyla bilinmiyorsa daha
sonra bilinecegi varsayilamaz. Soz gelimi Allah’in goriilecegi iddia ediliyor-
sa gorme bir duyu algisi oldugundan bu alginin simdi de gerceklesmesi
veya Allah’in duyu algisina konu olan bir varlik olmasi gerekir.”*

70 Age, s. 324,

71 Fahreddin er-Razi, Nihdyetu'l-Ukiil ve dirdsetii’l-usiil, Yazma, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni
Cami, no. 759, vr.5a; es-Seyyid Serif Ciircani, Serhul-Mevédkif fran, Kum, 1907, c. 11, s. 22,
23; Ici akli ve zorunlu bilgilerin gegersizligine yol acacagi iddiasimt oldukga muhtasar olarak
zikreder bkz. ici, age, s. 37.

72 Necrani, age, s. 324; Razi, Nihdyetul-Ukil, vr. 5a; ve CiircAni'de bu 6rnegi s0yle aktarir;
“hakkinda delil olamayan seyi nefyetmez isek, varligina delil yokken gormedigimiz halde
yanimizda yliksek daglarin oldugunu kabul etmemiz gerekir”. Bkz. Clircani, age,II; s. 22, _ici,
age, s.37 :

73 Bkz. es-Siyalkuti, Hasiyetu Serhi’l-Mevdkif, iran, Kum, 1907, ( Serhu'l-Mevakifla birlikte), s.
22. :

74 Dogal olarak bu savunmanin Bagdat Mu'tezilesi tarafinda yapilmas: onlarn algi kuramina
ve Allah’m gériilmesini reddetmeleriyle uyusmaktadir.
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Bu yéntemin kabul edilmemesi durumunda nazari bilgilerin gecersiz
kabul edilmesi gerekecegi konusunda birinci savunuyu Necrani soyle ak-
tarir: “Eger hakkinda delil olmayan seyin varligini kabul eder isek; bir
seye delil getirdigimizde, bu delilin 6nciillerinde, biz ya da bizim disimiz-
dakilerin bilemeyecegi siiphe ya da hatanin olabilecegini de kabul etmis
oluruz. Buna imkén vererek kesinlik saglanamaz. O halde bu olasiligin
reddedilmesi gerekir. Eger bunu reddetmek bagka bir soze, delil bir bagka
delile gerek duyarsa bu teselsiile yol acar ki bu da muhaldir. Sonug ola-
rak, varligi hakkinda delil olmayan seyin nefyini kesinlikle kabullenmez-
- sek, delilin dogruluguna da kesin olarak karar veremeyiz”.”> Bu baglam-
da Necrani'nin metini ile Raz’nin metni kullanilan ibareler bakimindan
birbirine olduk¢a benzemektedir.”®

Bu delili kullanmamanin nazari bilgilerin gecersizligine yol agacagi
konusunda ikincisi savunuyu Necrini Kadi Abdulcebbar’a izafe eder. Ona
gore Kadi Abdiilcebbar Serhu’l-Ciimel ve’l-‘Ukiid adli eserinde soyle der: “
Hakkinda delil olmayan seyin varligina izin vermek, belirli bir durumda
bilinmesine imkén olmayan illetlerin miimkiin goriilmesini gerektirir. Buna -
izin verdigimizde, ne malum icin illeti ne de tezatliklarin tezat olusunu
ve ne de her hangi bir kadirin fiilini tespit edemeyiz. Bu da bizim fillerin
iyi ve kétii oldugu hakkindaki bilgilerimizi yok eder. Giinki hitkiimde
tesiri olan vasfin illet olmadigini aksine illetin bilinmeyen bagka bir vasif
oldugunu kabul edersek bir varligini ziddinin bildigimiz degil bilmedigi-
miz bagka bir sey oldugunu kabul etmemiz gerekir. Ayni sekilde bir mak-
durda etkili olan kudretin bilmedigimiz bir bagka sey oldugunu kabul
ederiz. Bu ise bilinmeyen ve varligina delil getirilmeyen bir seyin ispatina
yol acar ki buda zaruri ve nazari bilginin gecersizligini gerektirir.””

Ne Rézi ne Ciircini bu yéntemi savunanlarin K&di Abdulcebbar ya da
Mu'tezile olduguna iligkin yukaridaki aciklamaya yer verirler. Fakat ¢ok
ilginctir ki Rézi kiydsu’s-sdhid ale’l-gaib yontemini zayif delillerden kabul -
ederken bu delili Mu'tezilenin kullandigini séyler.”® Asil 6nemlisi ise, bu
yonteme baglh olarak et-tard ve’l-aks delilinden bahsetmesidir ki bazen bu
delil deverdn olarak da adlandirilir. Giinki bu delile gore hiikiim ve illet

75 Necrani, age, s. 324. :

76 Razi, Nihdyetw’I-Ukdll, vr. 5a, ClircAn?nin metninde ise kisaltmalar vardir, bkz. Ciircani, age,
s. 23.

77 Necrani, age, s. 324-325.

78 Ré&zi1, Nihdyetu’l-Ukiil, vr. 6b.
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arasindaki bagint1 soyle ifade edilir; “her ne zaman bu illet varsa hiikiim
de vardur, ve illet yok ise hilkiim de yoktur”.” ici bu delile iligkin elestiri-
nin ilki “ hakkinda delil olmayanin nefyi gerekir” delilinde séylenenlerle
ayni oldugunu séyler.8® Ciircani ise, bu konuda Mu'tezilenin 6zellikle
husn ve kubh konusundaki gériigleri iizerinde durur.®! Giinkii Razi de et-
tard vell-aks delilinin Mu’tezile tarafindan husn ve kubh konusuna ait go-
riglerini delillendirmek i¢in kullanildigini séyler. Ona gére Mu’tezilenin’
bu konudaki goriisii $6yledir; “6nceden islenmis bir suc veya sonradan
ortaya ¢ikan bir karsilik olmaksizin zarar vermek dis diinyada acik secik
(s&hid) olarak bir kotiiliiktiir. Sonra arastiririz ve fiilin her ne zaman bu
yonlerle gerceklestigini goriirsek o zaman kétiiniin de oldugunu goriiriiz.
Her ne zaman bu yénlerle onun olmadigim gériirsek kétiide yoktur., O
halde kotiilitk ya bu niteliklerle vardir, ya da bu nitelikler olmadigindan
dolay1 yoktur. Biz zulmiin kotiiliigiiniin bu niteliklerle muallel oldugunu
biliriz. Eger bu Allah’tan sadir olursa, bu illetten dolay1 onun kétiiliigiine
hiitkmetmek gerekir. Buna gore de kétiiliigii sahip oldugu niteligin dismn-
da bir nitelige izafe etmek, hareket sonucu ortaya cikan fiilin hareket
diginda bir fiile izafe edilmesine yol acar. Bu da illiyet kanunu tamamen
ortadan kaldirir”.#2 Rézi ise salt bu birliktelikten dolay1 zorunlu bir iliski
varsaymanin kabul edilemez oldugunu séyler. Ciinkii bu beraberlikten
~ dolay: illiyete hitkmetmek, ma’lulun de illetinin illeti oldugunu varsay-
may1 gerektir ki bu da teselsiile yol acacagindan muhaldir.8?

RézInin kiydsl-sdhid ale’l-gaib yontemi altinda zikrettigi bir diger
yontem es-sebr ve’t-taksim’dir. Ona gore birisi siyahin var oldugundan
dolay1 goriilebilecegini iddia edebilir. O halde buna gére Allah’inda var
oldugundan dolay: goriilmesi gerekir. Bu delilin bitinci énciilii icin tak-
sim yontemi su sekilde kullanilabilir; siyahin goriilebilirliginin illeti ya
onun siyah olusu, ya bir renk, ya bir araz, ya varlik olusudur. Dolayisiyla
biitiin bu olasiliklar tek tek incelenir ve bunlardan birinin onun gériilebi-
lirliginin illeti oldugu ispat edilir. Sonuc olarak Razi bu delilin “ hakkinda
delil olmayanin nefyedilmesi gerekir” deliline dayandigini iddia eder. Ona
gore, “birisi onlara siraladiginiz diginda bir bagka seyin nicin illet olmadi-
gn1” sorar ise, ona “diger ihtimallerin olmas icin hicbir delil yoktur, bun-

79 Ciircani, age, c. I, s. 28.

80 Ict, age, s. 37. '

81 Ciircéni, age,c. 11, s. 28.

82 Rézi, Nihdyetu'l-Ukdl, vr. 6b, Ciircani, age, c. 11, ss. 28-29.
83 Agy.
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dan dolayi1 da nefyedilmesi gerekir”'diye cevap verirler der. Biz buna daha
once cevap vermistik diye de ekler.®*

Su halde éncelikle Réziet-tard vel-aks ve es-sebr ve't-taksim delilleri-
ne iliskin tezleri Mu'tezileye ve ozellikle de et-tard vel-aks konusunda
Necrani gibi 6rnegini Mu'tezilenin husn ve kubh'u savunurken bu delili
kullanmasi dayandirmaktadir. {kinci olarak da bu delil ile ilgili elestirile-
rini “ hakkinda delil olmayamn nefyedilmesi gerekir” yontemiyle iligki-
lendirmektedir. Bu durumda Necrani’nin tezlerini gliclendirmektedir. Bu
tez de “hakkinda delil olmayanin nefyi gerekir” seklindeki delil getirme
yonteminin Mu’tezilenin kullandig: bir yontem oldugudur: Yalniz bu bag-
lamda Rézi'nin es-sebr ve't-taksim yontemi ile “ hakkinda delil olmayanin
nefyi gerekir” delili arasinda kurdugu iliskinin biraz zorlama bir iligki ol-
dugunu soéylemeliyiz. Giinki es-sebr ve’t-taksim yonteminde kamt delilin
yokluguna delil, aksine miimkiin tezlerin gegeréizligine baghdir. Diger '
bir ifadeyle kanit giiciinii yokluktan degil, ispattan almaktadir.®®

Bununla birlikte R4zi kelamcilarin kullandig: bir diger yontem olan
ilzam delilini elestirirken, bu yénteme bagh olarak kullanilan bir diger
delilin de kiydsu'l-aks oldugunu soyler. Buna érnek olarak da Egarilerin
fiillerin yaratilmig oldugu konusundaki su iddiasint aktarir; “sayet insan
yaratmaya kadir olsaydi, Allah gibi éldiikten sonra diriltmeye de mukte-
dir olurdu. insanim 6ldiikten sonra diriltmeye muktedir olmadig1 herkes
tarafindan kabul edildigine gore, o ( fiillerini) yaratmaya da muktedir
degildir”.#¢ Ona gore hasmin kabullerinden hareketle onu bir seyi kabul
etmeye zorlamak kesinlik icermeyen bir yontemdir. Giinkii burada asil
hakkinda verilen hiikiim kesin delillere degil, muhaliflerin arasindaki
kabullere dayandiriimaktadir. _

RazPnin verdigi bu bilgiler 6zellikle akli illetlerde aks ve tardr sart
" kosan Eg’ariler icin ilk anda dogru gibidir.®’ Fakat bizim yukarida agikla-

digimiz gibi delil-medlul iligkisini birilliyet degil delalet iligkisi olarak kabul
ettiklerinden delilde tard: kabul ederken, aksi kabul etmeleri diistintile-
. mez. Zira Ciiveyni kiyasin bu formuna agikea kars: ctkmaktadir.®® Ayrica
Eg'ariler ile Mu’tezile agisindan illiyet konusundaki farklilik, bizi Eg'arile-
rin kastettigi sey ile Raz'nin bu delil hakkinda kastettigi sey arasinda bir

84 Razi, Nihdyetu'l-Ukill, vr. 7a.

85 Bkz. Hilmi Demir, age, ss. 165-168.

86 Ciircani, age, s. 33. .

87 Hilmi Demir, age, s. 137-138.

88 Ciiveyni, el-Burhdn fi Usuli’l-Fikh, thk. Abdulaziz Dib, c. 1, Katar 1399/1978, s. 131.
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fark gérmemizi zorunlu kilmaktadir.#® Séz gelimi “Alim’in alimliginin
illeti ilim”dir gibi bir iddia’y1 Ciiveyni reddeder. Ciinkii ona gére ilimle
alimin kendisi bir degildir, ilim bir araz oldugundan zattan ayridir. Alim
bir zattur, ilim ise bu zata ilave edilmis bir ma’nadir.?® Dogal olarak zat ile
nitelikleri arasinda tard iliskisi olabilir ama bu aksi zorunlu kilmaz. Muh-
temelen in’ikds-1 edillenin Egarilere izafe edilmesi de Razi’nin Kuydsu’l-
aks hakkinda dedikleri ile “ hakkinda delil olmayanin nefyi gerekir” delili
arasinda dogrudan bir iligki kurmasindan kaynaklanmaktadir. Gercekte
bu iliski kurulabilir mi?
Simdi tekrar “ hakkinda delil olmayanin nefyi gerekir” seklindeki delil
. getirme yontemi hakkinda Necrani ve Razi'nin elestirilerine gecerek bu
ihtimali sorgulayalim. Rézi, Necrani ve Ciircani benzer sekilde kullanilan
bu yonteme itiraz getirirken éncelikle su tezi ileri siirerler; “ gercekte
delilin yoklugu gercekten bu seyin yokluguna delil olmaz. Alem olmamis
olsa idi, bu Allah’in yokluluguna delil olmaz idi”.?' NecrAni de ise bu tez
su sekilde yer alir; “ delilin varligindan énce de Allah’in varlig1 miimkiin
oldugundan bu delil ¢eliski icerir”.°2 :
Fakat bizim icin asil 6nemli olan R4zl ve Ciircan?'nin ifadeleridir;
Ceeadl s pas e doY Jiess 7 bizim hasrederek kisalttigimiz bu
ifadeler, ayni gekilde hem Allah'in varligi icin hem de niibiivvet icin kullani-
lir.%% Delilin yoklugu yoklugun kaniti olamaz seklinde cevirebilecegimiz bu
itiraz, aslinda Cliveyni'nin es-Sdmil adl eserinde getirdigi elestiri mantig1y-
la 6rtiismektedir; bir seyin varliginin yoklugu onun nefyine delil getirilemez®*
Ve yine Ebu Hasim'in goriislerini elegtirirken Ciiveyni'nin ayn1 eserin-
de ifade ettigi bir tezini de yeniden hatirlatalim; delaletin sartt onun ittt-
radidur; fakat in’ikds onun sartt degildir. Alemin hadis olusu muhdisin siibu-
tuna deldlet eder, onun yoklugu yokluguna deldlet etmez
(Ao Glo dee Jy Y) seklinde agtkladigimiz sey budur. Aynu sekilde hiikiim-
ler hitkmedilenin bilinmesine delil olur, ama onlarin yoklugu ilmin yoklugu-
na delil olmaz. Akli deliller ve onlarin medlulleri konusundaki yéntem bu-
dur. ** Su halde bu y6nteme iligkin elestiriler dogrudan Egarileri bagla-

89 Hilmi Demir, age, ss. 179-181.

90 Cliveyni, es-Sdmil, s. 200.

91 Ciircani, age, c. II, ss. 23~24.

92 Necréni, age, s. 325.

93 Clircéni, age, c. 11, s. 23, 26; Razi, Nihdyetu’l-Ukil, vr. 5b, vr. 6a.
94 Ciiveyni, $dmil, s. 659. :

95 Ciiveyni, Sdmil, s. 178-179.
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maz. Necrani’nin hakli olarak belirttigi gibi bu delilin 6zellikle Ebu Hagim
ve Bagdat Mu'tezilesinin gériiglerini yansitmasi muhtemeldir. Béylece
miitekaddimin Es’arilerin delilin ademinden medlulun da ademi lazum gelir
diyen Izmirli Ciiveyni tarafindan agik¢a yanhslanmus olur. Oyle anlagiliyor
ki Izmirli’nin yorumlari ve kelam tarihi diisiincesi 6zellikle Tiirk kelamcila-
r1 iizerinde oldukea etkili olmus ve hatanin bu giine kadar devamin sagla-
migtir.®

2. Gazali ve Kelam ilmi

Yukarida Ibn Haldun’un Gazali ile ilgili verdigi bilginin belirsiz ve
kapal oldugunu gérmiigtiik. Ibn Haldun, Gazéli'nin miiteahhirin kela-
mun baglangicini belirledigi konusunda farkl bilgiler vermektedir. lahiyat
béliimiinde Gazali sonras kelamcilarmn (miiteahhirun) felsefe ile kelami
birbirine karistirdiklarimi séylerken buna 6rnek olarak Rézl'yi ve onun
Mebahis-i Mesrikiyye adli eserini érnek olarak verir.?” Yine yukarda de-
gindigimiz Serhu’l-Akdid ve hasiyelerinde ibn Haldunun lahiyat bahsin-
de verdigi bilgiler takip edilirken, Gazal'nin bu ayrimda roliine deginil-
medigi hatirlanmalidir. Buna karsilik ézellikle Izmirli’den sonra hemen
hemen bircok cagdas Tiirk kelamcisi Ibn Haldun’un metnini Gazalf mer-
kezli okuyarak, miitekaddimin ve miiteahhirin kelam ayrimini ona da-
yandirmis, mantik ilminin kelama Gazali ile birlikte girdigi fikrini 1srarla
savunmugtur.®® '

Gercekte Gazéli'nin Eg'arilikle iliskisinin sinirlarim belirlemek ya da
onun Egarilikten nerede ayrildigim géstermek oldukga dnemlidir. Fakat
bunu yapmak o kadar da kolay géziikmemektedir. Zira Gazali hala ize-
rinde en fazla spekiilasyon yapilan distiniir olma 6zelligini stirdiirmekte-
dir. Islam diisiincesinin Gazdlf éncesi ve Gazdli sonrast ya da Klasik Kelam
diisiince tarihinin miitekaddimin ve miiteahhirin seklinde belirli kesitlere
ayrilmasi, kaba ve genel bir tanimlamanin 6tesine gegebilir mi? Her sey-
den 6nce bu ayrimda kullamlan birinci ilkenin (in’ikds-1 edille) yanlghig:-
n1 yukarida ortaya koyduk. Ne kadar dikkatlice secilirse segilsin tarihin
belli bir pargasmm éncesinden ve sonrasindan biiyiilii ve mutlak bir sekil-

96 Cumhunyet dénemi Kelam zihniyetinin olusumunda {zmirli'nin etkileri ve sonuglari tizerine
genig bir degerlendirme icin bkz. Nadim Macit, “ Cumhuriyet Déneminde Kelam Ilmi ve
Yéntem Sorunu”, Isldmi Ilimlerde Metodoloji (Usitl) Mes’elesi, Istanbul, 2005, ss. 291-310

97 Age, 5. 1045.

98 Bkz. Ramazan Altintag, “Nass Karglslnda Aklin Degersel Durumu”, Kelam Aragtirmalart 1:1
(2003), s. 8;
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de ayrilmas: her zaman tartismaya agik olmalidir. Giinkii boyle bir kesit-
leme 6gretim ve egitim amaciyla yapilabilse de, beraberinde iki doneme
ait bir kosulluk da doguracaktir. Ayrica geleneksel diisiince icinde her
yenilenme geleneée kars1 bir bas kaldin ya da ondan bir kopug olarak ele
alinmamalidir. Gelenege kars1 yiriitillen bu ¢caba en iyi yeniden tarumla-
ma, agtklama saglamlastirma, gibi imgeler ve tesbihler ile tarif olunabile-
cek bir zihinsel iglemle basariya ulasabilirdi ancak. Gazali bu nedenle el-
Iktisad adli eserinin énséziinde kendini orta yolun izleyicisi olarak ko-
numlandirir ve ehl-i siinnetin inceleme yonteminin istinligine vurgu
yapar.”® O halde gercekten de Gazall klasik kelam ilminde iddia edildigi
tiirden énemli paradigmatik bir degisime neden olmus biri midir? Ger-
¢ekten Gazall kelam ilminin klasik yontemlerini mantiki bir formda yeni-
den ele ald1g1 iddia edilen el-iktisdd adl1 eserinde bu iddiay1 dogrulayacak
bir yéntem izlemis midir?

Gazéli el-Iktisdd adh eserinde kelami konulart agiklarken kullanaca-
g1 lic yontemden bahseder. Bu yontemlerden bazitarint Mihekku'n-Nazar
adl kitapta zikrettigini, Mi’yaru’l-Ilm adli kitap ise bu yontemler hakkin-
da detayls bilgi verdigini ifade eder.!®® Bunlar; a. es-Sebr ve’t-taksim, b.
Iki asil onermeyi bir bagka formda diizenlemek, c. Muhale indirgeme yon-
temidir.!®! Kuskusuz onun kelam ilmini Aristo manti§inin tasim formlari
ile ele aldig1 iddiasinin temellendirilebilmesi icin bu yontemlerin de mu-
tekaddimin kelamcilarin yontemlerinden farklh ve Aristocu tasimla da
uygunluk tagimasi gerekecektir. Burada zikredilen birinci yontem es-Sebr
ve't-taksim ve bu yontemin kelami konulara uygulanmas: Gazéli’ye ait
degildir. Bakillani, Ciiveyni ve Kad1 Abdulcebbar gibi kelamcilarin aym
sekilde bu yéntemi kullandiklari bilinmektedir.'°? Ayrica bu yontem sart-
Ii kiyas formunu nedeniyle Aristocu anlamiyla formel olmayan bir kiyas
formu kabul edilir. Ve Ozellikle usulciiler tarafindan da illetin tespiti icin
kullanilan bir yéntemdir.'°* Yine yukarida gérdiigiimiiz gibi Raz1 bu yon-
temi gegersiz kabul etmekte hatta onu “hakkinda delil bulunmayanin nefyi
gerekir” delili ile bir gérmektedir.

99  Ebu Hamid el-Gazali, el-Tktisdd fil-I'tikdd, tah. Ibrahim Agahcubukcu, Hiiseyin Atay, A. U.
1. E Yaymlan, Ankara, 1962, s. 1.

100 Age, s. 15.

101 Age, 15-17.

102 Bu yontemin ayrintili bir tahlili icin bkz. Hilmi demir, 162-166.

103 Bkz. Wael B. Hallaq, “ Logic, Formal Arguments and Formalization of Arguments in Sunni
Jurisprudence”, Arabica, ( 37: 1990), ss. 316-317.
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Ikinci yonteme gelince Gazali bunun icin su érnegi verir; “olaylardan
hdli olmayan her sey hadistir”. Bu asil 6nermelerden biridir. “ alem olaylar-
dan hali degildir”. Bu da diger 6nermedir. Bundan dolayt iddiamiz olan “
alem hadistir” sonucu ¢ikar. Aranilan da budur. Hasmn, iki asil onermeyi
kabul ettikten sonra sonucun dogrulugunu inkar edecegi akla gelebilir mi?
Watt’a gére onun énermeleri bu sekilde siralamasi Aristocu kiyas formu-
na tamamen uygun olarak diizenlemesi anlamina gelir ve bu kiyas Cu-
veyn?’nin formundan da farklidir.’°* Gergekte bu ¢tkarim miitekaddimin
kelamcilarinin kiyas formundan farkli ve Aristocu kiyas formuna uygun
mudur? Yukarida gecen “ olaylardan hali olmayan” ifadesini Alem olarak
cevirmek yanlis olmayacaktir. Giinkii el-Tktisad'in birinci boliimiinde Gazali
yéntemde zikrettigi kiyas formunu yeniden diizenleyerek soyle der; Her
hadisin hudils bulmast iin bir sebep lazimdu”. “ Alem hadistir. O halde
hudusunun bir sebebi olmast lazimdwr.'% Simdi yontemde zikrettigi kiyas
formu ile burada zikrettigi kiyas formu agik¢a fakhidir. Zira birincisinde
“olaylardan hali olmayan” yerine X gibi bir sembol koyarak bu kiyas: yen-
den kﬁrdugumuzda su sonug c¢ikar:

X hadistir.

Alem X dir.

O halde alem X dir. ,

Hem sekil hem de kavramsal olarak (olaylardan hali olmayan kav-
ramsal olarak aleme delalet ettiginden) bu kiyas formunu Aristocu for-
mel kiyas formlarina uygun gérmek oldukga zordur. Oysa Gaz&li'nin ikin-
ci kiyast hem form hem de igerik bakimindan kiyas formuna daha uygun-
dur. Bununla birlikte miitekaddimin kelamcilarinin alemin hudtsunu is-
patlamak icin kullandiklari kiyas formu acaba burada zikredilenden ta-
mamen farkli midir? Cevabini BakilldnTden vermek uygun diser: Bu ne-
denle muhdes ve tasarlannug dlemin bir tasarlayict muhdisi olmast gerekir.
Bunun delili, her yazimin bir yazicis, her tasaruun bir tasarlayicisi, her
binamn bir yapicisinin bulunmast gerektigidir. Bir yazinin yazani olmakst-
zin, bir seklin sekil vericisi olmaksizin meydana geldigini bize haber verenin
bilgisizligi konusunda kesinlikle siiphe etmeyiz. O halde dlemin formlart ve
yildizlarin bir biriyle iliskili, hareketlerinin bir Yaratict tarafindan tasarlan-
mus olmast zorunludur.'°® Bu pasajin gectigi yerdeki akil yliriitme dikka-

104 W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin ( Gazalf Hakkinda Bir Arastirma), cev. Hanifi Oz-
can, Tzmir, 1989, s. 91-92.

105 Gazali, el-fktisdd, ss. 16-17.

106 Békillini, Temhid, s. 43.
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te alinirsa “Her hadisin bir muhdisi vardir, alem hadistir, o halde alemin
de bir muhdisi vardir” seklinde bir kiyasin kullanildig1 agiknr.  Ayrica
Gazali'nin bu kiyasindaki énciillerini yine miitekaddimin kelamcilarinin
kullandig1 cevher-araz iliskine bagh atomculugu kullanarak temellendir-
mesi de oldukca énemlidir.!%” Giinkii bu durum Ibn Haldun’un bu ilkele-
rin miiteahhirin kelamcilarca kullaniimadigini sdylerken yanildigim gos-
termektedir.

Ugiincﬁ_ yéntem olan Muhale-sagmaya indirgeme deliline gelince, buna
gére savundugumuz iddia ortaya konmadan hasmin iddialar ele alina-
rak, bu iddialarin savunulmasinin imkansizligi ispat edilir, béylece bizim
iddiamiz kanitlanmus olur.!°8 Bu yéntem isleyis bakimindan zikrettigi bi-
rinci yénteme benzemektedir. Her ikisinde de amag, agikca yanlis olan
énermeleri onun olumsuzlanmasindan ¢ikararak bir nermenin dogrulu-
gunu ispatlamaktir. Fakat kanitlama siireci farklidir: sebr ve’t-taksim yo-
luyla bir énermenin kanitlanmast icin, iki ya da daha fazla varsayim orta- -
ya atilir, oysa muhale indirgeme yoluyla bir 6nermenin ispatlanmasi igin
tek varsayim one siiriilebilir.!® Bu yéntem; muhale indirgeme, usulculer-
ce kiyasu’l-aks felsefeci ve mantikgilarca gore ise kiyasu’l-hulf olarak isim-
lendirilir.}1® Buna karsilik salt olumsuzlamaya yonelik olarak bu yonte-
min kullanilmasina Ciiveyni karsi ¢cikmaktadir.’'? Yani Gazali'nin gecerli
gdrdiigii bu kiyas formunu, R4zl ve miitekaddimin kabul edilen Cﬁveyhi
zayif bulmaktadir. Ayrica kiyasin bu formu da usulciiler tarafindan kate-
gorik olmayan tasim formu olarak kullanilmakla birlikte bunun kiyasin
bir formu olup olmadig1 tartigmalidir.!*?

Su halde Gazal'nin el-Iktisdd adl eserinde kendine ¢izdigi bu t¢ yon-
tem miitekaddimin kelamecilarinca ve usulciilerce bilinmeyen yontemler
degildir. Aym zamanda bu yéntemlerden birincisi ve ticlinciisii agtk¢a
kategorik olmayan, sartli kiyas formlarina uygun diigmektedir. Ve de bu
yontemlerden ikisi R4zl tarafindan zayif kabul edilirken, son yontemde
Ciiveyni tarafinda zayif bulunmaktadir. Dolaysiyla burada resmedilen
yontemlerden hareketle Gazali'nin miitekaddimin kelamindan tamamen

107 Gazali, el-iktisad, ss. 24-25.

108 Gazali, el-iktisad, s. 17.

109 Hilmi demir, s. 166. .

110 Wael B. Hallag, “ Logic, Formal Arguments and Formalization of Arguments in Suni Jurisp-
rudence”, s. 296.

111 Cliveyni, Burhan, 1, s. 131.

112 Bu yéntemin usulculerce kullanimu iizerine bir degerlendirme igin bkz. Wael B. Hallaq, “Lo-
gic, Formal Arguments and Formalization of Arguments in Suni Jurisprudence”, s. 300-305.



108 * DINi ARASTIRMALAR

farkh bir yontem izledigi ve hatta Aristo mantigin kelam konularma uygu-
ladigini iddia etmek zordur. Ayrica ¢ogu aragtirmaci Gazli'nin Fikih usu-
14 alaninda yazdig1 el-Mustasfd ali eserini Aristo mantigini fikih ilmine
tatbik ettigi bir eser olarak okuma cabasindadir. Zira o bu eserinde “ mantik
ilmini bilmeyenin ilmine giivenilemeyecegini” soylemektedir.!’® Buna
karsilik ayni sekilde onun dileyenin mantik ilmiyle ilgili bu girisi atlaya-
rak dogrudan fikih usulii konularin ele aldig1 béliimden eserini-okumaya
baglayabilecegi 6giidiint ni¢in gérmezden gelmektedirler? Bu nedenle
Hallaq, Gazali’ hakkinda su 6nemli tespitte bulunur: ( Gazall) Mustasfd’-
nin girisinde mantiga bir alet gorevi verir. Bu giris kisminin okunmasim
tamamen istege bagh kilsa da, ¢ok acik bir sekilde mantik bilmeyenin
hicbir ilimde bilgi sahibi olamayacagmi iddia eder. Buna ragmen, Mustasfd’-
nin hukuk kismima devam ettiginde, her hangi bir formel mantik analizinin
hicbir isaretine rastlanmaz ve bu ¢alisma miikemmel bir sekilde klasik usul-
u fikih gelenegine dayamr. Gazal'nin bu calismadaki agikg¢a niyeti hukuki
¢ozumlemelerde devrim yapmak degil, daha ¢ok rasyonel bir diizene gore
biitiin ¢ikarimlarin sikica bicimlendirilebilecegi tek anlamli bir arag olarak
mantigin zorunlulugu konusunda 1srar etmekti. Bu eseri, Kiyas terimlerine
bagh olarak hukuki ¢oztimlemeler yaptig1 ilk caligmalar olan Miyar ve
Stfau’l-Galil calismalarindaki konuya yaklasimu ile karsilastinldiginda dik-
kate deger bir geri ¢ekilmedir. Bu ¢alismalarin ilki Aristo mantigina giris,
ikincisi de, hukukta ta’lilin ele alindigi bir caligmadir.'

Gazali ile birlikte Fikih ve Kelam gibi ilimlerde mantigin diger bir
ifadeyle de Aristo mantiginin kullanilmaya baglanmis oldugu iddiasi, bu-
rada olduk¢a muhtasar verdigimiz kanitlarla sorgulamaya agik hale gel-
mistir. Her seyden 6nce kullanilan bu iddianin hem fikih ve usul hem de
kelam ilmi agisindan hicbir bilgi vermedigi ya da hicbir seyi izah etmedi-
gini belirtmek isterim. Ciinkii hem mantik hem de Aristo mantig1 analo-
jik-analojik olmayan, kategorik-kategorik olmayan tasimlar, dolayh tasimlar
ve cedel gibi olduke¢a genis akil yliriitmeleri iceren bir nitelendirmedir.
Hem kelam hemde usul ilminde bu genis yelpazede yer alan analojik,
dolayli tasim ve cedeli akil yiirlitme tarzlarimin kullanildig1 bilinmekte-
dir.!** Bu nedenle Hallaq Gazali ve Ibn Teymiyye’nin teorilerini, mantiga

113 Bkaz. Fatih Toktas,age, s. 28.

114 Wael B. Hallaq, “ Logic, Formal Arguments and Eormal}zatlon of Arguments in Suni Jurisp-
rudence”, s. 318-319.

115 Hallag'in ¢ahsmalar1 usul ilminde bizim doktora ¢aligmamz 6zellikle dolayh tasim émekle-
rinin kelamda, Hadi’nin ¢aligmalar ise cedelin Kelam ilminde kullamldigin: ispatlamaktadar.
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hukuki kiyas olarak itibar edildigi siirecin sonu olarak gériir. Ona gore
Gazali ve Ibn Teymiyye her ne kadar yontem {izerinde anlasamasalar da
hukuki kiyasi formel kanitlar: da icerecek kadar genis bir tanim vermisler-
dir.'** Hallaq'a gore Gazéli daha ¢ok formel kiyas bigimlerini usule tasimis-
tir. Fakat bu formel kiyas bicimlerinin uygulanmasi ve gelistirilmesi daha
cok usulde Gazali sonrasi Ibn Kudema (d. 620/1223), Ibn al-Hacib (d. 646/
1248), Ibn el-Humam (d. 861/1456) ve digerlerinin eliyle olmustur.!'?
Fakat bununla birlikte yunan mantigimn bir takim unsurlarinin Gazali 6n-
cesi usul-u fikih caligmalarina sessizce girdigini de kabul eder. Cassas (6.
370/980) ve Ciiveyni'yi (6.478/1085) buna érnek gosterir. 118

Yine ¢ogu arastirmact Gazil'nin miitekaddimin kelamcilarinin kul-
lanmadig1 hatta kullanmay1 reddettigi mantig1 kelam ilmine dahil ettigini
soyler. Fakat Gazal'nin kendisi bir ¢ok eserinde tam da bunun ziddim
soyleyerek, kelamcilarin kullandifi yéntemlerin mantikgilar tarafindan
kullanilan yéntemlerdeki karsiligini gdsterme cabasina girer. Ayman Shi-
hadeh’inde dedigi gibi; “Gazalnin gercekten Aristocu mantig: kelama
déahil ettigini disiinelim, bu takdirde Gazal’'nin, Aristocu mantik acisin-
dan kesin sonug vermeyip yalnizca zan iceren 6nceki kelamcilarin kullan-
dig1 delillendirme y6ntemlerinden tamamen ayrildigini varsaymamiz ge-
rekecektir. Bununla birlikte o Mi’yar adli eserinde kiyasi elestirirken bile,
kelamcilarla felsefecilerin hemen hemen aym tiirden mantiga sahip oldu-
guna inanmamizi bekler”.''® GazAll Tehdfiit adli eserinde mantigin yal-
nizca felsefecilere ait oldugunu ve kelamcilarin mantik bilmediklerini kabul
etmeyerek mantiga Kitabu'n- nazar ve Medariku’l-ukul gibi isimler ver-
diklerini sdyler.'?® Kistasu’l-Mustakim adli eserinde ise formel akil yiiriit-
menin kurallarinin Kur’an ve peygamber tarafindan aciklandigim goster-
meye caligir.’?! Ve diger bir ¢cok eserinde mantik ilminin hem din hem de
Islami bilimler icin gerekliligini bu ilmin yalmzca faydali degil aymi za-
manda yabanci bir ilim olmadigini géstererek savunmaya caligir.122

116 Wael b. Hallaq, “Non-Analogical Arguments in Suni Juridical Qiyas”, Arabica, (36: 1989),
ss. 20-21. .

117 Wael b. Hallaq, “Logic, formal arguments and formalization of arguments in sunni jurisp-
rudence, , s. 4.

118 Agm, s. 4. dpn. 8.

119 Ayman Shihadeh, “ From al-Ghazali to al-Razi 6th/12th Century Developments in Muslin
Philosophical Theology”, Arabic Sciences and Philosophy, ¢. 15, 2005, s. 145.

120 Gazali, Tehdfutu’l-feldsife, tah. Suleyman Diinya, Kahire, 1976, s. 85.

121 Gazali, el-Kistasu’l -Mustakim, tah. Victor Schelhat, Beyrut, 1983, ss. 42-43.

122 Bkz. Richard M Frank, al-Ghazali and the Ash’arite School, London, 1994, ss. 8-9.
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Tium bunlar dikkate alindiginda GazalPnin mantig1 dini bir termino-
lojiye cevirerek Islami ilimlerde megrulastirmaya calisti§l soylenebilir.
GazAlnin, fikhi ve kelami muhakeme ile ilgili 6rnekler vererek bu manti-
g1 Miisliiman din alimleriyle iliskilendirmeye calistif1, daha yiiksek bir
sistemi, halkin benimseyebilecegi bir bi¢cim kazandirmay: bagardig iddia
edilebilir.!?* Fakat bu basarinin arkasinda yatan gelenek gérmezden geli-
nemez. Bizim kanitlamaya calistigimz tez 6zellikle onun kelam alaninda
uyguladip1 yontemlerin, hatta Hallaq'in ¢ahgmalarinda agikca ortaya koy-
dugu gibi, biiyiik oranda miitekaddimin kelamcilarca kullanilan yontemler
oldugu ve bu mirasin terminolojisine bagh kaldigidir. Ciircant’nin takip et-
tigi, Razi'nin Nihayetu’l-Ukul adh eserinde yer alan yéntem elestirilerinin
bityiik oranda gercekte Gazal'yi de icerdigi soylenebilir. Sézgelimi Mtind-
zardt adli eserinde Gazali ile ilgili goriislerini ve onun eserleri hakkindaki
kanaatlerini hicbir sey ifade etmez ( leyse bi seyin), oldukea zayiftur (daifun
cidden) gibi ciimlelerle aktarr.'>* Ozellikle Razi'nin Eg'arf kelamina katki-
s1 GazalP'den daha fazla ve elestirel olmustur.'>s Bu nedenle o Nihayetu’l-
ukil adl eserinde kullandig1 ydntemlerin éncekiler gibi muhaliflerinin de-
lillerini ciiriitmek amacinda olan ilzam yontemine degil, kesin ve dogru
bilgiye ulastiracak burhan deliline dayandigini sdyler.'>®

Bu nedenle Hiiseyin Atay, Razl'yi Aristo gelenegindeki felsefeyi haz-
meden ve kelama ilk sokan kimse olarak kabul eder. Fakat ona gére bu
birlesmeyi kelamin felsefeye olan itirazlarnin megrulagtirilmas: olarak
anlamamak lazimdir. Aksine bu birlesmeyi felsefenin kelamlastirildig1 veya
kelama gére yoruma tabi tutuldugu §éklinde anlamak gerekmektedir.'?’
Oyle ki Raz’nin eserlerinde ele aldig1 konular, ortaya koydugu yontem ve
bicimin daha sonraki kelamcilar igin model olugturdugunu soyler. Kadi
Beyzavi Tavailiii’l-Envdr'da, icl el-Mevdakif'ta, Teftazéni, Makdsid ve Ser-
hwl-Méakasid’da bu modelin takipcileri olmustur.>2® Aym gekilde Ict ve
bgrencisi el-Ciircani’nin kelam eserlerinde en ¢ok referansta bulundukla-
r1 Alimin R4zf olmasi bu etkinin kanitlarindan biridir.

123 Michael E. Marmura, “ GazalPnin Mantik ve Dini Olmayan ilimlere Bakist”, Gev. Ibrahim
Gapak, S. U. I. F. Dergisi, (11: 20059, s. 124. :

124 RAzl, Miindzardtu Fahreddin Rdzi fi Biladi Mdaverd’i'n-Nehr;, tah. Fethullah Huleyf, Beyrut,
ty, ss. 35, 40, 45. :

125 Ayman Shihadeh, agm, ss. 164-165.

126 Rézi, Nihdyetul-ukil, vr. 2b.

127 Hiiseyin Atay, “ Onséz”, Kelam’a Girig (el-Muhassal), A. 0. 1. E Yayinlari no: 140, Ankara,
1978, s. 1. :

128 Age, ss. 5-6.
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Bu baglamda Ayman Shihadeh de RazP’nin etkisinin Gazéli’den cok
daha 6nemli ve doniistiiriici oldugunu diistiniir.’?® Elbette buna Amidi’-
nin 6zellikle sdhid ale’l-gdib ve kiyasu’l aks yontemlerine yonelik elestiri-
leri ve hudtis deliline kars: imkan delilini savunmasi da eklenmelidir.!3°
Miitekaddimin kelamcilarin yéntemlerinin temel catisi diyebilecegimiz
sdhid ale’l-gaib yontemini Gazali temsil olarak adlandinir. Bu yonteme iligkin
elestirilerini yalnizca 6nermelerin formuyla simirli tutar. On gore bu yon-
temde biiyiik 6nermede tikel olayin (sahid) degil kiilli kavramin zikredil-
mesi yeterlidir.'*! Oysa Rézi, Ici ve Amidi tarafindan bu yontemin yalniz-
ca form degil icerik bakimindan da ciddi elestiriye tabi tutularak zayif
kabul edilmesi miitekaddimin ve miiteahhirin kelam: arasindaki yéntem-
sel kirdmanin ¢ok daha sonraki bir safhada gerceklestiginin delilleri ola-
rak kabul edilebilir.

Elbette burada Gazali'nin islam diisiincesinde yaptig1 varsayilan fel-
sefi katkilarin tamamen inkar edilmesi gibi bir genelleme hatasina dis-
mek niyetinde degiliz. Bizim temel amacimiz daha ¢ok onun kelam ilmin-
de yapti§1 varsayilan biiyiik yontemsel déniisiimle ilgilidir. Bu makalenin
sinirlarinmi zorlayacak bu soruna iliskin sadece Gazal’nin Eg’arilikle bagini
tartigan bazi ¢alismalara atif yapmakla yetinecegiz. Bu ¢aligmalardan bi-
risi Nakamura Kojiro'nun Was Ghazali an Ash’arite? adh makalesidir. Bu
caligmasinda Gazal'nin Eg'arilike iliskisini gosteren eserlerine atiflarda
bulunan Nakamura Kojiro su sonuca ulasmaktadir; Tim bu agiklamalar-
dan sonra Guazdli'nin Es'arilige karst tutumunu tam olarak kestirmek ol-
dukga zordur. Fakat en azindan Gazdli’nin Es’ariligin orta yolunu destekle-
digini ve kendisini bu sekilde tamimladigini soyleyebiliriz. Diger yandan da
onlara karst tutumu oldukca serin, tarafsiz ve bagimsizdi. Hatta bazt me-
tinlerinde Eg’arilikten farkltyydi. Bu da Gazali’nin dogru oldugunu diistindii-
gu stirece Eg’ariligin bazi yonlerini kabul ettigi anlamina gelir.’®? Daha
sonra Nakamura, bizim yukarda inceledigimiz Ibn Haldun’un metnini ele
alarak GazélP’den sonra Islam kelammin biiyiik bir degisim gecirdigini

ALn

129 Rézi'nin Kelam ilmine y6nelik elestirileri ve bunun etkileri konusunda oldukca detayl bir
¢aligma i¢in bkz. Ayman Shihadeh, agm, ss. 168-179: RzPnin Kelam ilmindeki etkileri i¢in
bkz. Saban Hakli, Miiteahhirin Déneminde Felsefe-Kelam Hliskisi: Fahreddin Rdzf Ornegi,
Marmara Universitesi, (Yayimlanmamig Doktora Tezi), Istanbul, 2002.

130 Hasan Mahmud Abdiillatif Amidi, Gayetu’l-Meram, Mukaddime, Kahire, 1971, ss. 13-17;
Amidinin elestirisi i¢in bkz. ss. 45-48.

131 Gazall, Miyarul-ilm, s. 165-167.

132 Nakamura Kojiro, “Was Ghazali an Ash‘arite?”, Memoirs of Research Department of the Toyo
Bunko, (51:1993), s. 5.
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ifade eder. Fakat ne yazik ki, Nakamura'nin Ibn Haldun’un metninde
bizim yukarda dikkat cektigimiz noktalari fark etmemistir. Fakat yine de
o makalesinin diger kisminda GazAlPnin hangi konularda klasik Egarilik-
ten ayrildigini acikca ortaya koymaktadir. Aslah, atomculuk ve ruh konu-
lari cercevesinde diisiniildiigiinde GazAl'nin 6zellikle aslah ve atomcu-
luk konusunda dogrudan kelam eserlerinde Egariligi takip ettigi, fakat
ruh konusunu temellendirmek igin atomculuga ve ayrica aslah problemi-
ne ozellikle felsefe ve tasavvuf eserlerinde elegtirel bir bakisla yaklastigt
gorlilmektedir.!®® Fakat en ilging olan1 onun elégtirilerinin ya da katkila-
rinin ne kadar islam felsefesinin bilinen yaklagimlarindan ayri diisiiniile-
bilecegidir? Sonuc olarak Nakamura’nin dedigi gibi Gazali asla bir Eg'art
oldugunu inkar etmemis, kelam eserlerinde de Eg'ariligin takipgisi olmug
fakat tasavvuf ve felsefenin mevcut birikiminden de uzak kalmayarak
kelami konulart bu baglamda tartismugtir. Marmura’da Gazélt'nin ihyd
bile derinlemesine niifuz ettigini gostererek bizim kanaatlerimizi dogru-
lamaktadir.!* '

Sonuc¢

Modern diisiiniirlerin karsi karsiya kaldiklan tiim krizleri, ge¢miste
yasanmis bir kirllmayla aciklama cabalan Gazali’yi siirekli olarak bu kiril-
ma noktasinmn en belirleyici diisiintirii olarak gostermelerine yol agmistir.
Kurtlma modeli olarak adlandirabilecegimiz bu okumada Islam diisiince
geleneginin siirekli déniigerek tekamiil ettigi goz ardi edilerek, onda sap-
malar ve kirilmalar arama gabasi cogu kez Gazali’nin {izerinde odaklanil-
masina neden olmustur. Oyle ki miitekaddimin ve miiteahhirin ayrimi
kelam diisiincesinde bazen bir gerilemenin bazen de bir kirilmanun siniri
olarak gosterilmistir. Bu baglamda Islam diigtincesinin gelisimine iliskin
tezler ve yorumlar arasinda ciddi geliskiler bulundugunun soylememiz
gerekecektir. Bir taraftan Gazaliden énce igtihat kapisinin kapandig: ve
Gazali ile birlikte Islam diisiincesinin duraganlastig: iddia edilirken, bir
taraftan da Gazali ile birlikte Islami ilimlerde mantlgm kullanilmaya bas-
land1g1 iddia edilmektedir. O halde “mantik {slami ilimlerde bir metodo-
lojik yenilik ve canlanma getirmemis midir” sorusu, ister istemez akla

133 Agm, ss. 7-20. .
134 Michael E. Marmura; “ Ghazali and Ash’arism Revisited”, Arabic Sciences and Philosophy, c.
12, 2002, ss. 92-93.
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gelmektedir. Acikcas: Gazall'ye bicilen miiceddid rolii ile, Gazali ile kesit-
lenen tarih arasinda tam bir karsithk vardir.

Modernizmle karsilasmadan bu yana Miisliiman entelektiieller an-
lamli bulduklari nerede hata yaptik? Sorusuna éyle sarildilar ki, bu hata-
nin tarihsel kesitlerini belirlemek adina kirilma modeline uygun olarak
Islam diistince tarihini yeniden insa ettiler. Bazen gelenegi ve gecrnisi
sirtlarindan atmalan gereken bir 6lit agirlig: olarak gordiiklerinden on-
daki hastaliklar: tespit etmeye calistilar. Bazen de gegmiste yaganmug sap-.
malari tespit ederek, tarihin altin cagna, asr-1 saadete, sifir noktasina
geri donebileceklerini tahayyiil ettiler. Oysa gelenege kars: yiiriitiilen bu
¢aba, kavramlarin ve sistemlerin bir gecede olusmadig1 ya da degismedi-
gi, aksine ansizin ve gelisi giizel ortaya cikiyor goriinseler de bir sisteme
ait olarak varliklarim degiserek ve yeni alanlara sirayet ederek devam
ettirdiklerini anlayarak basariya ulasabilirdi.

Bize gore, tarihsel doniisiimleri kisi merkezli okumak ¢ok kaba firca-
larla bir diigiince tarihi ¢cizmeye calismak ayrintilan anlamaktan uzak ol-
dugu kadar, biiyiik gelenegi olusturan diisiince ve fikir mimarlarinin ca-
balarini da higlestirmektedir. Maalesef Islam diisiince tarihi batt karsisin-
daki yenilmisligin ezikligini agir bicimde hissetmeye basladig1 giinden bu
yana biiyiik gelenegi olusturan epistemik cemaatleri ve P'mal-i fikr eden
ashabinin diistinsel mirasini anlama ¢abasinda, daha cok ya kendi basari-
sizli§ina gerekge olusturmak icin onu karanlik bir ortacag imgesiyle yeni-
den iiretme ya da anlamadan tekrarlama gayretine girdi. Biz bu ¢aligma-
da bu y6ntemin digina qikarak gelenegi siirekli parcalanan ve kirilan bir
model olarak degil, kavramsal ve felsefi diizeyde birbirine aktarilarak
yeniden diretilen bir siire¢ olarak okumay: tercih ettik.

Bu calismada gostermeye calistigimiz da kelam diisiince tarihinde
miitekaddimin ve miiteahhirin kelam diisiincesi seklindeki ayrimin ve bu
ayrim icin cizilen hatlarin da aslinda ge¢misi yansitmaktan daha cok bi-
zim zihin diinyamizdaki kinlmalar: yansittigidir. Biz makalemizde acik
bicimde a) in'ikds-1 edille’nin iddia edildigi gibi miitekaddimin kelaminin
ozelligi olmadigini, b) Gazdli’'nin kelam eserlerinde kullandig1 yontemlerin
miitekaddimin yéntemleri oldugunu ve aslinda d) Kelam diisiince tarihi-
nin bir kirllma modeline gére degil, ic ice gecmis bir sistemler modeline
gore okunmast gerektigini, d) Béyle yapildiginda Ciiveyni’den Razi'ye
dogru akan gelenegin ¢ok daha déniistiiriicii oldugunun goriilecegini is-
patlamaya calistik. Su halde kelam diisiince tarihinde kelamcilarin yon-
temleri, felsefi kavramlari ve bunlar iizerine insa ettikleri sistemleri dikey
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olarak analiz edildiginde karsimiza Modern diinyanimn inga ettigi gibi bir-

birine karsit ve kapali sistemler degﬂ, ic ice gegmis siireklilik arz eden ve

birbirine acik sistemlerle kargilasmamiz daha miimkiindir. Ne kadar il-

ginctir ki bu zamana kadar kirlma modeline gore sekillenen iddialar, ge-

cerliligini delillerin yoklugundan aldi. Bundan sonra bizim iddiamizin

yanhshg1 delillerimizin yoklugu ile degil, ¢elisiklerinin ispatiyla miimkiin
olacaktr.
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[bn Hazm'mn Galiyye'ye (itidal Cizgisini
Asanlara) Elestirisi Uzerine

Omer Faruk TEBER*
Abstract

Ibn Hazm takes care of the social, geographical environments where the extremist groups
(ghulat) flourished. Thus, he discusses the places where the extremist groups appeared
most extensively. Above all, he should have regarded the formation of the Islamic sects a
sociological fact that he gives information, unlike other heresiographical works, about
the regions where the sects considered outside Islam lived most intensively. According to
Ibn Hazm, the groups deserving to be called ghulat had come out within Persian people,
since the Shiism which gained prevalence primarily in Iran and Iraq as well as Southeast
Asia developed within the Greek, Persian and Indian climate of culture. In this connection,
the Ghaliya is divided into two. The first one comprised those who required the advent of
another prophet after the Prophet Muhammad. The second group was consisting of those
holding, aside from God, the divinity of another being. In ibn Hazm’s opinion, the latter
joint with Jews and Christians and went down a beastly infidelity.

Key Words: Ghulat, Sect, Shia, Ahl al-Sunnah, Ibn Hazm

GIRIiS

Galiyye, sozlitkte “haddi agmak” anlamina gelen “guliivv” kékiinden
¢ogul anlaminda bir nisbet ismi olup “itidal ¢izgisini asanlar” demektir.
Bu kokten tiireyen “gulét” ile “ehlirl-guliivv”, “ashidbu’l-guliivv” terkipleri
de ayni anlamda kullamlir! . Islam Mezhepleri tarihi ile ilgili olarak eser
yazan Siinni ve §if gelenekten gelen yazarlar, Galiyye terimini genellikle
imamet konusunda agir1 goriigler benimseyen ve Si'a’ya baghlik (tesey-
yu’) iddia eden guruplar i¢in kullanmislardir. Bunun yanisira bu gurupla-
rin 6zellikle ahireti inkar edip ten&suh inancini benimsediklerine de dik-
kat cekmislerdir? .

* Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
1 ibn Manzur, Lisanul-Arab, Beyrut 1410/1990, XV, 2.
2 Mustafa Oz, “Galiyye”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 333.
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S6z konusu yazarlardan ibn Hazm bunlarin en énemlilerinden biri-
dir. Ozellikle onun el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal adli eseri, Géliy-
ye'nin diistincelerini ele alan, kaynaklarini arastiran ve reddine dair fikir-
leri iceren dikkate deger bir kaynaktir. Ibn Hazm sézkonusu eserde, Ga-
liyye firkalarinin olugtuklari ortam, toplum ve cografyaya dikkat ¢ekmis-
tir. Bu nedenle agiri firkalarin en fazla ortaya ¢iktigi yeri tartisma konusu
yapmustir. O, her seyden énce islam Mezheplerinin olusumunu sosyolojik
bir vikia olarak gormiis ve mezhepler konusunda yazilan diger kitaplar-
dan farkli olarak, Islam dis1 olarak kabul edilen firkalarin en yogun oldu-
gu cografyalar hakkinda bilgi vermistir.

I. Dinde itidal ve Zahirilik Mezhebi

Islam, Kui'an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber'in hadislerinde, kendini
“vasat din(asirilig1 onaylamayan)™ olarak takdim ettigi kadar, ideal dav-
ranig1 da vasatta —orta yolda- arayan bir din olarak kendisini tanitir. islam
agiriliklara izin vermeyen, her konuda vasat yolu tavsiye eden bir din
oldugu gibi Misliimanlar da Kur'an’a gére “biitiin insanlik icin ¢ikartiimis
ve insanlara tanik tutulmus ‘vasat?” bir immettir.” . Bu yoniiyle vasat,
vasatta olmak ve bu anlama gelen kelimeler, Islam’in kendini ifade eder-
ken siklikla bagvurdugu bir kavram gurubunu anlatir. Konu Islam’in ah-
lak ve diisiince alanindaki tavrini anlatmaya geldiginde, vasat kavramina
karsilik gelen bagka bir kavram, itidaldir. itidal, asiriligin ¢ekiciliginden
ve cazibesinden kurtularak ‘vasatin normalligine dénmek’ seklinde ta-
mimlanabilir® . Bu yoniiyle Islam biitiin davranislarinda immetine mute-
dil olmayi, asiriliklara karg1 dogru yolu ve orta yolu takip etmeyi tavsiye
eder ve bunu bir yiikiimliiliik olarak ortaya koyar. Nitekim Islam i¢in kul-
lanilabilecek en uygun nitelemelerden birisi olan “sirat-1 miistakim”, bu
itidal kavramuyla ilgilidir. Hid&yetin zidd: olarak verilen dalalette olmak
da, sirdt-1 miistakimden uzaklagsmak ve sapmak anlamina gelir® .

3 Abdillatif Siibki, Muhtdr’s-Sihdh, Kahire, Matbaatii’l-Istikdme, tsz., s. 480; Ragib el-Is-
fehant, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, istanbul 1986, s. 819-820; Seyyid Kutub, Fi Zildli'l-
Kur'dn, Beyrut 1987,1/131. Ayrica bkz. Kur'an-1 Kerim, Fatiha, 1/6; Bakara, 2/143; Araf, 7/
34, 38, 168, 181;Yusuf, 12/53, 57; En’dm, 6/108; Yunus, 10/ 47, 49; Enbiya, 21/92-93;
Maide, 5/48. ‘

4 Bkz. Bakara, 2/ 143, 213; Nisa, 4/135; Maide, 5/2; Hac: 22/78; Nahl: 16/90;R{m, 30/30.

ibn Manzfr, Lisénu’l-Arab, X1, 434.

6 Bkz. YQinus 10/54-55; el-Enbiya 21/47; ez-Zimer 39/69; Ebdi Abdullah Muhammed b. Is-
mail Buhéri, Cdmi’'u’s-Sahih, thk. Mustafa Boga, Beyrut 1987, Tevhid, 47. )

i
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Ote yandan, Islam’in kendini itidal ve vasati din olarak tamimlamasi
hi¢ kugkusuz, kendinden 6nceki dini gelenekleri ve ekolleri, “vasattan
sapmug akimlar” olarak elestirmesi anlamini da icermistir. Bu yoniiyle Isl-
am, ifrat veya tefrit gibi iki ugla dogru yoldan cikan insanlari tekrar ‘vasa-
ta tasimak iizere gelmis bir dinin adidir. Bu yaklagim, gecmiste ve giinii-
miizde Miisliimanlarin diger din mensuplarina kars: iizerinde en cok dur-
duklari ve her konuda vurguladiklari bir elestiridir. Miisliimanlara gére
onceki dinler, itidalden uzaklastiklari icin dogru bilgiden ve dogru davra-
nistan da uzaklagmislardir” .

Gergi itidal veya vasat, tam anlamiyla saptanablle(_ek bir nokta degil-
dir. Bu yéniiyle itidal veya vasat, bir ideal olarak gériilebilir ve ancak
itidale yaklagmaktan soz edilir. Aksi takdirde ona ulagsmaktan ve biitii-
niiyle mutedil davramstan séz etmek miimkiin degildir. Bu durumda iti-
dal, uglardaki davranisa veya bu davranis1 yerine getiren guruplara ve
firkalara gére tanimlanir ve “goreli” bir mekan kazanir. S6z gelisi Islam,
Yahddilerin Tanrr'nin seckin kullan olmayla ilgili diisiincesini “dinde gu-
livv® olarak tanimlar. Bu baglamda Kur'an-1 Kerim, énceki dinleri eles-
tirirken en ¢ok dinde tagkinlik konusu itizerinde durur. Ornegin Huristi-
yanlar Hz. Isa hakkinda agiriya gitmekle elestirir. Ciinkii Hiristiyanlar,
Hz. Isa ve Meryem hakkinda asirihifa giderek vasattan, baska bir ifadeyle
gercekten uzaklagmiglardir® . Ay sey, dini hitkiimlerle ilgili de diisiinii-
lebilir. Onceki dinlerin miintesipleri, dini hiikiimleri olmas: gerektigi gibi
ele almak yerine, bazen ihmalde bazen yerine getirmede ifrata kagmuglar-
dir. Bu durumda ifrat ve tefrit, vasat ve itidal kavramlarimin mukabili
olarak, kacinilmasi gereken davraniglar olarak suclanmus, insanin bu iki
ug arasinda itidali aramasi gerektigi vurgulanmigtir.

Islam kendini ifrat ve tefrit arasinda itidal noktasi olarak tanimladigi
icin, Isldm’in ilk déneminden itibaren biitiin Miisliimanlarin zihninde iti-
dali aramak bir ideal olarak yerlesmistir. Dolayisiyla Islam Mezhepleri
ortaya ¢ikmaya bagladiginda da Miisliimanlar icin itidal ve vasatin ne
oldugu meselesinin bir sorun olarak ortada oldugunu séylemek miim-

~

Bubari, Mezalim, 4; ikréh, 7.

8 Bkz. Méaide, 5/77; Nis4, 4/171; Kehf, 18/28; ayrica bkz. Eb(i Muhammed Abdullah b. Abdur-
rahman ed-Darimi, Siinen, thk. Abdullah Aydinly, {stanbul 1996, Siyer 45; Ahmed bin Han-
bel, Miisned, Kahire, 1955, 4/127, 5/318, 330.

9 Maide, 5/77; Nisa, 4/177; Ayrica bkz. $cyh Mufid, Tashihul Inkad silsiletu muellefati Seyh

Mufid, Beyrut-Daru’l Mufid trz. s. 109; M. Watt, “The Early Development of the Muslim Attitu-

de to the Bible”, Transactions of the Glasgow University Oriental Society, XII (1957), s. 53-57
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kiindiir. Glinkii daha énce de belirttigimiz gibi itidalin belirli ve tanimlan-
mus bir formu olamayacagma gore, ugta olmanin da belirlenmis bir sinirt
ve formu yoktur. Her mezhep veya ekol, dini daha dogru anlamak ve
onun gereklerini daha iyi yerine getirmek ilkesinden hareket etmekteydi.
Bu ilke, zaman icinde ‘firka-i naciye’,'® bagka bir ifadeyle kurtulmus mez-
hep kavramuyla farklt bir dinf istllaha kavusacaktir. Firka-i Néciye bir ha-
dise dayandinlarak!! , Miisliiman mezheplerin icinden kurtulusu hak eden
yegane mezhebi anlatmak igin kullamlan bir kavramdir. Bu baglamda
Firka-i Naciye kavramimin ortaya gikisy, itidal kavraminin yoniinin be-
lirginlesmesi bakimindan 6nemlidir. Giinki Islam, oncelikle gercekles-
mis bir olayin failleri olmalarina binaen birincil muhatap olarak Ehl-i ki-
tabi asirilikla suclayarak, bir vasat ve itidal anlayis: ortaya koymaya ¢alis-
migti!? . Ancak zaman icinde bu bakig yerini, Miislimanlarin birbirlerine
karg1 elestirel yaklagimlarina birakmist1. Bu durumda mezheplesme stire-
ci, itidali aramanin bir siireci haline geldigi kadar, Miisliimanlarin daha
nce Ehl-i kitap veya benzeri dini ekollere karg1 yorumladiklari naslari bu
kez birbirlerini itidalden uzaklagmakla sugladiklar bir siire¢ haline gel-

migtir. Bunun igin ortaya atilan kavram ise, Firka-i Naciye kavrami ol-

mugtu. Terim, kimin kurtulusu hak eden ger¢ek Miisliiman oldugu hak-
kinda daha 6nceki tartigmalarin bir yansimasi olarak ortaya ¢iksa bile,
sonucta Islam’in vasat ve itidal eksenli anlayiginin istilzam ettigi bir dii-
stinceye dayanmaktaydi. Bu yoniityle mezhepler birbirlerini agirilikla sug-
lamis, herkes kendi yorumunu ve ekoliinii esas alarak bir din yorumu
gelistirmeye ¢aligmis, diger mezhepleri ‘vasata” yerlestirdigi kendi mez-
hebinin uclari saymigtir. iste bu durumda vasatta olmak, tekrar dogru
bilgiyi ve dogru yorumu temsil etmek; ugta bulunmak ise sapmak ve dog-

10 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 5.332; Siileyman b. Egas b. ishak el-Ezdi Ebi Davud,
Siinen, Cidde 1998, 1, 259; Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Méce, Siinen,
Kahire 1395, 11, 479; Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzall, Thydu Ulitmi’d-din,
Gev. Ahmet Serdaroglu, Istanbul 1974, 1, 179; Ebti ishak Ibrahim b. Musa $atibi, el-Muvdfa-
kat, Huber, 1417/1997, IV] 48-52; Sa’deddin Mesud b. Omer Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk.
Ubdurrahman Umeyre, Beyrut 1989, 11, 199; Ebii'l-Hasan ibn Ebfi Bigr Ali b. Ismail b. ishak
liyari, Makalativl-Islamiyyin ve ihtilafiil-musallin, tsh. Hellmut Ritter, Wiesbaden, Franz Ste-
iner Verlag, 1963, s. 277-284; E. Ruhi Figlali, Cagimizda Jtikads Islam Mezhepleri, istanbul -

1986, 5.18,21;

Ebfi isa Muhammed b. isa es-Siilemi Tirmizi, Siinen, thk. Ahmet Muhammed Sakir, Kahire

1937, Kitabwl-imén, 18; ibn Méce, Stinen, Kitabw-Fiten, 17; Firka-i Naciye i¢in bkz. Mevliit

Ozler, isldm Diisiincesinde 73 Furka Kavramt, istanbul 1996.

12 Watt, “The Early Development of the Muslim Attitude to the Bible”, Transactions of the Glas-
gow University Oriental Society, XII (1957) s. 53-57.
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ru bilgiden uzaklasmak anlamina gelmistir. Islaim Mezhepleri arasinda
ézellikle Ehl-i Stinnet’in vasatta olmayla ilgili iddialarinin dlger mezhep-
lere gore daha one ¢ikti§ini gormekteyiz 13 .

- Koyu bir Emev1i taraftari oldugu ileri surulen ibn Hazm’'in'* dinler ve
mezhepler hakkindaki elestirilerinde dile getirdigi kapsamli din tasavvu-
ru, pek ¢ok bakimdan itidal ve itidalin aranmasi {izerinde odaklasmis sa-
yilabilir'® . Bu yéniiyle Ibn Hazm'in -basta Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi
dinlere yonelik elestirileri olmak iizere-1¢ genel anlamda Islam Mezhep-
leri hakkindaki elegtirel yaklagimy, itidalden uzaklagmakla ilgili bir elesti-
riden veya suclamadan hareket etmistir!” . Ibn Hazm, énce Safii fikhiyla
ilgilenip daha sonra David b. Ali’nin 6nciisii oldugu Zahirilik mezhebini
benimsemekle birlikte, bircok hususta hem mezhep 6nderlerinin hem de
kendi zamanina kadar Z4hirilik diisiincesinde yer almus diger ilim adam-
larinin goriiglerine muhalefet etmekten geri- durmamustir'® . Bu nedenle
onun elestirel tavri, biitiin konularda Islam’m itidal 6l¢iistiniin aranmasi
ilkesiyle bagdastirilabilir. Ibn Hazm’in bu elestirisi, mezheplerin biitiini-
ne yonelik ortaya ¢iktig1 gibi ayni zamanda tek tek meseleler veya yon-
temle ilgili goriislerinde de kendini gosterir. S6z gelisi Ibn Hazm’in Z4-
hirilik anlayist, bu itidalin kavranmas: ve agirihiga diisiilmemesiyle ilgili
tavrinin bir yansimasidir. Zahiri diisiince metodunu, islam’in birinci as-
rinda héricilerde ve ikinci asrinda mitezilede goriilen lafizci tutuma da-

13 Hasan Onat bu orta yolu “Ana biinye” olarak kabul eder. Bkz. Emeviler Devri Sii Hareketleri

14 ibn Hazm"n Fars a51111 oldugunu ileri sliren kaynaklar oldugu gibi bkz. Eb Abdullah Mu-
hammed b. Futh Ezdi Humeydi, Cezvetii’l-Muktebis fi Tarihi Ulemdi’l-Endeliis, thk. Muham-
med b. Tavid Tanci, Kahire 1966, 5.308; islam’daki sapik mezheplerin ve bid’atlarin Farslar-
dan kaynaklandig1 yolundaki iddialarindan dolay: Fars asith olamayacagm ileri siiren hatta
ispanyol bir anneden oldugunu dile getiren yazarlar mevcuttur.

15 Ibn Hazm énce $afil fikhiyla ilgilenmis, daha sonra Daviid b. Alinin Zahirilik mezhebine
girmis ve sonunda mutlak bir muctehlt sifat1 kazanmustir. Bkz. Muhammed Eb{i Zchra, Ibn
Hazm, Kahire 1957, 5.147.

16 ibn Hazm, Kitabu’l-Fasl Fi’'l-Milel ve'l-Ehvéi ve'n-Nihal, Kahire, 1899, 1, 116-224 ve 155; ibn
Hallikan Vefaydtu’l-Aydn, Beyrut, 1978/1398, 111:329; Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére
Tevrdt ve Yahudi Hayatindaki Yeri, Ankara 1997, s. 135. Ayrica bkz. Ibn Haldun, Tarihu Ibn
Haldun el-Miisemma bi Kitabi’l-Iber ve Divani’l-Miibteda ve’l-Haber, Beyrut, 1979/1399, 1, 8;
Adam, “Tevrat'in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakig”, Ankara
Univ. flahiyat Fak. Dergisi sayt, XXXVI, Ankara 1994, s. 378; Glinay Tiimer, Birtini’ye Gore
Dinler ve Isldm Dini, Ankara 1975, s. 15, 91, 163.

17 ibn Hazm, el-Fasl, 1/267; 111, 230-238, 269-270; \] 99-107; ibn Hazm, el-Usl, Kahire 1970, s.
8-14, 132-133; Patrick O’hair Cate, Each Other’s Scripture; The Muslim’s Views of the Bible and
the Christian’s Views of the Quran, Hardford 1974, s. 63-66.

18 ibn Hazm, el-fhkdm fi Usiili’l-Ahkdm, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire 1970, I1I, 130.
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yandiranlar olmustur!® . Ancak Zahiriyye mezhebinin Havéaric ve Mitezi-
le’den farkli 6zellikleri dikkate ahindiginda, ortaya ¢ikisinda su iki &mile
oncelik vermek gerekir. Birisi sahibe devrinden itibaren, bir kisim énde
gelen hadiscilerin kiyas ve re’ye kargi tutumlar digeri de Abbasilerin re’y
ve kiyas taraftarlarini desteklemeleridir. o

ZAahiriye mezhebinin ikinci imami sayilan Ibn Hazm, bir yandan ken-
disinin Zahiri oldugunu sdylerken diger yonden Zahirl veya bagka bir
mezhep mensubu kisileri, taklit konusunda oldukea sert bir sekilde eles-
tirmistir?® . Bu yoniiyle onun, Zahiriligi teknik anlamda bir mezhep ola-
rak gérmekten daha cok, bir yontem ve yaklasim tarzi olarak gordiigi
soylenebilir?! . Cinkd Zahirilik, nassin nasil anlasilmas: gerektigi soru-
nundan hareketle gelistirilmis ve ozellikle kiyasi benimseyen fakihlere
yonelik bir diisiince olarak kuramlastirdmugtir. Kiyas, dini hiikiimleri be-
lirli bir simflamaya tabi tutarak, nassin bulunmadig1 yerlerde “nassa ki-
yas ederek” yeni hiikiimler gelistirmek demektir?? . Bu durumda dini hii-
kiimler, “sdylenmis olanlar” ve bu “séylenmislere kiyasla gelistirilmis olan-
lar” olmak {izere iki kisim olarak ortaya cikar. Kiyas yapan bilginler, kiyas
yontemiyle gelistirdikleri hiikiimleri dinin kaynaklarindan dogrudan ¢i-
kartilan hiikiimler gibi baglayici hiikiimler saymuslardir. Ibn Hazm ise,
kiyas yontemiyle dinin yiikiimliiliik alaninin genisletilmesini bir tiir “din-
de tagkinlik” sayarak kiyasi elestirir. Ona gore yapilmasi gereken sey, nas-
larin belirledigi sinirlarla yetinmek ve bu sinirlari herhangi bir sekilde ve
yolla a§mamakt1r. Gergekte Zahirilik diye isimlendirilen sey, bu tagkinli-
gin ve agiriliklarin engellenmesindeki bir yontem olarak ortaya ¢ikar.
Giinkii Zahirilik, temelde delélet sorununun nasil ¢oziimlenecegi konu-
sunda odaklanmigt1?? . Bilindigi gibi, bir nassin siibiit ve delalet sorunu,
_ Islam diisiiniirlerinin tevil yontemlerindeki en énemli sorunu tegkil et-
mekteydi.. S6z konusu olan Kur’dn-1 Kerim ise, nassin siibtitunda herhan-
gi bir sorun yoktu. Hadislerde ise, siibtit sorunu 6nemli bir yer tutmustur

19 Joseph Schacht, Isldm Hukukuna Giris, Gev. Mehmet Dag, Abdulkadir $ener, Ankara 1977,
5.126.

20 Genel olarak taklidi reddeden, dinf bilgi ve hiikiim kaynag olarak yalmzca Kitab ve Stinnet
naslarimin lafzi manalarini kabul eden ibn Hazm, itikAdi meselelerde, meshur ii¢ siinnf mez-
hebden (egariyye, matiiridiyye, selefiyye) hicbirine bagh kalmamsg, ancak daha ziydde se-

~ lefiyyeye yakin bir yol takib etmigtir. Bkz. Muhammed Eb{t Zehr4, fbn Hazm, s. 227.

21 H. Yunus Apaydin, “Ibn Hazm, DiA, Istanbul 1999, 20/42.

22 Yunus Apaydin, “Kiyas”, DIA., Istanbul 2002, 25/531. .

23 Omer A. Ferruh, “Z&hirilik”, Gev. Ahmet Demirhan, [sldm Diisiincesi Tarihi, Ed. M. M. Serif,
istanbul 1990, 5.313.
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ve hadislerin tegrii bir kaynak olarak kabul edilisinde Peygamber tarafin-
dan tam olarak s6ylenip sdylenmedikleri ana meseleyi teskil etmekteydi.
Ancak genel anlamda delélet sorunu, Miisliman diisiiniirler icin daha
biiyiik bir sorunu tegkil etmekteydi. Giinkii bir nassin sabit oldugunu sap-
tadiktan sonra, onun ne anlama geldigini tam olarak tespit edebilmek
kolay bir is degildi. Ustelik siib{it sorunun ¢6ziilmiig olmas, delélet soru-
nu tizerindeki sorunu ¢6zmeye yardimai degildi. Nitekim farkh disiplinle-
riyle Islam bilginleri, siirekli delalet sorunu iizerinde durmus ve naslan
nasil bir anlam cercevesinde ele alacagimizi tartigmiglardir. Zahirilik bu
soruna genel ve basit olarak soyle bir ¢6ziim teklif etmistir. Bu ¢oziim de,
naslar1 oldugu gibi almak ve onlarin alanini 6zellikle kiyas yontemiyle
genigletmekten kaginmak olmugtur?? . Bagka bir ifadeyle Zahirilik dinin
alanim naslarda gectigi haliyle benimsemeyi esas edinmistir2s . Ibn Hazm
bu bakis acisiyla kiyast kabul eden fikih mezheplerine yada tesbih, tevil
meselesinde Keldm mezheplerine elestiriler getirdigi gibi, ayn1 zamanda
filozoflarin Tanri 4lem iligkisini yorumlamak icin gelistirdikleri illet-ma’l-
Gl iliskisi goriigiinii de ayn1 gerekgeyle ve yaklagimla reddetmistir?® . Bii-
tiin bunlar, Ibn Hazm’in gériisiinde, bir tiir tagkilik ve agirilik sayilabile-
cek, baska bir ifadeyle naslarin tecviz etmedigi bir alanda dini hiikiimler
ortaya koymayla ilgili elestirilerdir.

Eserlerinde kendini Siinni olarak tanitan, Ehl-i Stinnet’i ashabin izin-
den gidenler diye tanimlayan ibn Hazm, mezheplere de benzer bir bakig
agistyla bakmaktadir. O, Islam diinyasinda kendi zamanu itibariyle benim-
senen itikadl goriigleri ayrintili bir sekilde inceleyerek tenkid eden bir
alim olarak bilinir. Bu noktada ibn Hazm’in mezhepler tarihi elestirisi,
‘Zahir? bakis acisiyla, bir mezhepler tarihi yorumu ve tasnifi olarak gorii-
lebilir?” . Ustelik bu bakis acisi, el-FasI'de goriildiigii iizere, daha 6nce
Hiristiyanlik ve Yahtidilere karst dile getirilmis elestirilerle benzerlikler
arz eder. Giinkii ibn Hazm’in yaklagimina gére Hiristiyanlik ve Yahtidilik,
dinin belirli alanlarinda bir tiir tagkinlig1 ve agiriligi temsil eden kimsele-
rin mensup oldugu dinlerdir. Onlarla ilgili dyetlerdeki genel yaklasim, bu
asinhgi dile getirmekteydi. Bu durumda Ibn Hazm’m elestirilerinin genis

24 Ibn Hazm, el-ihkdm, 1, 270; Muhammed Ebd Zehra, fbn Hazm, cev. Osman Keskioglu-Ercan
Giindiiz, istanbul 1996,s. 303-304.

25 R. Strothmann, “Zahiriye”, Milli Egitim Bak. IA., Istanbul 1993, 13/458.

26 ibn Hazm, el-fhkdm, 111, 130.

27 Hasan Onat bu orta yolu “Ana biinye” olarak kabul eder. Bkz. Emeviler Devri Sif Hareketleri
ve Giiniimiiz Sifligi, Ankara 1993.
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bir tarihsel cerceveye dayandirilmis oldugunu ve séz konusu dini gele-
neklera kiyasla saglikli bir elestiri ortaya koymay1 hedefledigini séylemek
gerekir?® . Ote yandan ibn Hazm"n elestirileri, Endiisiiliis’iin genel siya-
set sorunlarindan bagimsiz olarak da diigtinillemez. Endiiliis’iin siyasal .
ve sosyal basarilarindan sonra gelen ¢okiintii siirecinin diisiiniirlerinden
birisi olan Ibn Hazm, bu ¢oziilme siirecinde mezheplerin énemli bir pay
oldugunu hesaba katar. Ayrica felsefe, mantik ve kelam kiiltiirtiniin ken-
disine kazandirdig analiz ve elestiri yetenegini kullanarak sadece Islam
Mezhepleri icerisinde bir mukayese yapmakla kalmamis, ayni zamanda
Yahtidilik, Hristiyanlik ve diger dinleri muké&yeseli bir sekilde Dinler Tari-
hi alanina da ¢ok -6zelvkatk1_saglam1§t1r. Bunun yamsira 6zellikle Sif hare-
ketlere karsi Ibn Hazm’in elestirel tavrinin daha belirgin hale gelmesi,
yine bu siyasal ve sosyal etkilerin bir sonucu sayﬂabilir. Ayrica ibn Hazm-
In bu elestirel yaklasimi, Endiiliis’teki entelektiiel hayat: da etkilemis ve
farkli diisiiniirlerde dogrudan ve dolayh etkileri ortaya ¢ikmistir. Bu bag-
lamda 6zellikle S’a’nin agirihigr hakkindaki goriislerinde, Ibnit’l-Arab’nin
Ibn Hazm’dan ve onun diisiincesine kaynaklik eden benzer sosyal ve siya-
sal 4millerden etkilenmis olmasi actktir?® . S6z gelisi Ibnii’l-Arabi, ‘hakl
olmak’ ve “hakli kalmak’ seklinde ifade edebilecegimiz iki davranig bigi-
mini Siflere ézellikle de Siiligin Oniki im4m ekoliine tatbik eder. Ibnii’l-

- Arabi’ye gore, hakli olmak her zaman hakli kalmak i¢in yeterli degildir.

Bazen hakli olan insanlar, bu haklilig1 koruyamaz ve agiriliga giderek bir
tiir taskinhiga vanrlar. Ibni’l-Arabl’ye gére bunun en iyi 6rnegi, Isna ase-
riyye Siiligi'dir. Onlar, Ehl-i Beyt hakkinda dogru bir nazariye sahibiydi-
ler. Ciinkii Ehl-i Beyt’i sevmenin 6zini olusturdugu Siilik, esas itibariyla
dogru bir ilkeden hareket eder. Ancak dogru ilkeden hareket etmek, hakl
olmak i¢in yeterli degildir. Bu ilkenin diisiincesinin biitin agamalarinda
da korunmus olmasi gerekir. Halbuki on iki imam $ifligi bunu yapmak
yerine, Ehl-i Beyt'i severken diger sahabeyi de sebbetmeyi benimsemis-

'~ lerdir. Bu ise, Ibnil-Arab¥nin elestirisiyle bir tiir agurihiktir. Oyleyse Ibn

Hazm'in elestirileri sadece kendi alaninda simirh kalmig elegtiriler olarak
gorillemez. Bunlar, farkli alanlariyla Miisliiman diisiiniirleri de etkilemis-
lerdir ve bu yénden de arastirdmay: hak etmektedirler.

28 Ibn Hazm diisiincelerini acik¢a ifade etmekten ¢ekinmedigi i¢in Ehl-i Stinnet'den de bir gok
alimin hosnutsuzlugunu iizerine cekmigtir. Bkz. Muhammed Eb{ Zehra, Tarih Boyunca Islam
Hukuk Okullari ve Sekiz Biiyiik imam, Istanbul 1986, I1I, 67.

29 ibnwl-Arabi, el-Futfthdt, Beyrut trz. 1L, 45; Ayr.bkz. Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin fbnu’l-
Arabi'de Varlik ve Mertebeleri, Yayimlanmarmg Doktora Tezi, istanbul 1995, 128-141.
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IL. ibn Hazm’a Gére Asir1 Goriislii Firkalar

Tbn Hazm, Islam dinine nispet edilerek ortaya ¢ikan firkalarin isim-
lendirilmesi konusunun énemine dikkatleri cekmistir. O, biitiin Islam
Mezheplerinin ittifakla Miisliiman olmadi§inda goriis birli§ine vardig
kimselere yada firkalara, islam dinine nispet edilerek, bazen “Islami” bir
isim verildigini belirttikten sonra bunun dogru olmadigini, zira agiri go-
riislii firkalarin islam dini cercevesinde kabul edilmesinin miimkiin olma-
digini ifade etmistir. Ibn Hazm’a gére Galiyye goriislerini benimseyen kisi
veya gruplar, biitiin ana mezhepler i¢inde ortaya ¢ikmustir. Ancak bu du-
ruma uymayan sadece Ehl-i Stinnet mezhebi bulunmaktadir ki onun s6z
konusu mezhepten kasti mezhep tasnifi iginde yer almaktadir. Bu neden-
le Islam’a nispet edilmek suretiyle bir isim almasina ragmen Miisliiman-
likla bir ilgisi bulunmayan firkalara, Harici, Mu’tezile, Miircie ve $a mez-
heplerinden baz firkalan s6z konusu etmistir. Bu tasnife gére Gulat ara-
sinda yer aldigim belirttigi Harici firkalarin, “Namazin sabah ve aksam
olmak iizere birer rekdttan ibaret oldugunu; ogullarin ve kizlarin kizlarty-
la, erkek ve kiz kardeslerin ogullarinin kizlariyla evlenmeyi helal saydikla-
rint, Yusuf siiresinin Kur’dn’dan olmadigint benimsediklerini®® bazen de-
taylara girmeden ifade etmektedir.

Iman tanimlamalari ile 6n plana ¢ikan Miircie i¢inde agin giden fir-
kalar ise “Iblis’in Allah’tan kesinlikle siire istemedigini, kendisinin atesten
Adem’in ise topraktan yaratilmis oldugunu kabul etmedigini soylemis; bazi-
lari, peygamberligin iyi davramslarla kazamlabilecegini ileri siirmiigler;
© bazilari, Ehl-i Stinnet iken agiriya gidip salih kullar arasinda, peygamber-
lerden ve meleklerden daha faziletli kimselerin bulundugunu ve Allah’t hak-
kiyla taniyanlardan ibddet ve dinf yiikiimliilitklerin kalkacagin iddia et-
mistir™!,

Ibn Hazm'in bildirdigine gére Mu'tezili firkalardan agir giden bazila-
11, “ruhlarin tenasiihiinii savunmuglar; baska bir Mu'tezili grup ise domuz
yagini ve beynini helal saymigtur™?2.

Si'a gulat1 icinde yer alanlar ise “Ali b. Ebf Talib ve sonraki imamlarin
ildh oldugunu iddia etmis; sdir Seyyid el-Himyert gibileri, Hz. Ali’nin nii-

30 ibn Hazm, el-Fasl, 1I, 113-114. Ayrica bkz. Israel Friedlaender, “The Heterodoxies of the
Shiites in the Presentation of Ibn Hazm”, Journal of the American Oriental Society, Vol. 28,
1907, s. 1-80; R.P. Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, Journal Of Semitic Studies, XI11/2
Autumn 1997, s. 301-325.

31 ibn Hazm, el-Fasl, 11, 113-114.

32 Ibn Hazm, el-Fasl, 11, 114.



© 124 * DINI ARASTIRMALAR

biivvetini ve ruhlarin tenastihiinii ileri stirmiiglerdir. Baska bir grup ise, Bent
Esed’in mevldst Ebu’l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb'in ildh oldugunu
iddia etmistir. Ayrica, Beni Becele’nin mevldst el-Mugire b. Ebi Sa’id, Ebii
Manstr el-Icli, Bezig b. el-Hayik, Beydn b. Sem’an et-Temimf ve baskalartnin
peygamber oldugu iddia edilmistir. Ali’nin diinyaya dénecegini (rec’at), go-
giin Muhammed, yerin onun ashabt oldugunu iddia etmiglerdir. Ashab hak-
kinda yakisiksiz sozler séylemisler ve “Namaz imamin dudsidir; zekdt ima-
ma verilen seydir, hac ise imama yénelmektir.”3* demislerdir.

Ibn Hazm’a gore ilmi 6lciilere bagh kalmak ve Islamiyet’i kasten de-
gistirme amacini tasimamak sartiyla naslar tevil etmek tekfire konu tes-
kil etmez3* . Bununla birlikte istim’1 kasten degistirmek isteyen bir kisim
Haricl firkalar, tenésiihe inananlar ve Kuranin Hz. Peygamber'in saha-
beleri tarafindan degistirildigini iddia eden baz Siiler Isldm dairesi iceri-
sinde goriilmemelidirler. Ozellikle Hz. Peygamber’in ardindan Islamt
degistirmek isteyen bir kesim Ehl-i Beyt sevgisini kendilerine kalkan ya-
parak ayriliklan kériiklemiglerdir. Bu kesim Sia adi altinda toplanmuglar
ve naslardan temeli bulunmayan Islam anlayigini savunmuslardir®s .

ibn Hazm, Sii firkalar arasinda ¢ok tehlikeli (Raddahtin ve Hannak-
in)3¢ olanlarin da bulundugunu belirtmistir. Bu firkalarin kendilerine
geldigini iddia ettikleri ilham, demagoji ve yalandan bagka bir dayanak-
- larmin bulunmamasina ragmen, s6z konusu inanglar1 igin gecerli bir delil
arama ihtiyaci duymadiklarini belirtmistir. Bu nedenle onlarin asla her-
hangi bir konuda muhalifleri ile tarigmaya yanagmadiklarini ifade etmig-
tir*” . Ibn Hazm, gulat hakkinda yazdiklarnin ¢ok 6nemli bir gorevi yeri-
ne getirecegine inanmakta ve bu konuda §6yle demektedir: “Bdylece, Al-
lah’'in hidayetini istedigi kimse onlara kapilmaktan kurtulacaktir. Bu ytiz-
* den yazdiklarumiz okuyanlar, hi¢hir kimse hakkinda delilsiz olarak konus-
madigimizi gorecektir. Su bilinmelidir ki, kdfir, bidatci veya hatali olsun,
onlar hakkinda delilsiz konusmak yalan séylemektir. Hi¢ kimse yalanin dogru
bir sey oldugunu sdyleyemez™8 .

33 ibn Hazm, el-Fas, 11, 114.

34 Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Hazm”, DIA, XX, 55.

35 Ibn Hazm, el-Fasl, 11, 213. .

36 Ibn Hazm bunlarin Eb(i Mansir el-ic/nin taraftarlan oldugunu bildirmektedir. Daha genis
bilgi icin bkz. el-Fasl, IV, 185-186; Israel Friedlaender, “The Heterodoxies of the Shiites in the
Presentation of Ibn Hazm”, Journal of the American Oriental Soaety, Vol. 28, 1907, s. 1-80.

37 ibn Hazm, el-Fasl, 11, 114-115; IV, 185-186.

38 Ibn Hazm, el-Fasl, 1V, 178.
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Ibn Hazm Galiyye firkalarinin olustuklari ortam, toplum ve cografya-
y1 onemsemektedir. Bu nedenle asir1 firkalarin en fazla ortaya ciktig yeri
tartigma konusu yapmaktadir. O, her seyden énce Islam Mezheplerinin
olusumunu sosyolojik bir vakia olarak gérmiig olmali ki, mezhepler ko-
nusunda yazilan diger kitaplardan farkli olarak, islam dist olarak kabul
edilen firkalarin en yogun oldugu cografyalar hakkinda bilgi vermistir.
ibn Hazm’a gore gulat nitelemelerine uygun firkalar, Fars toplumu icin-
den ¢ikmistir. Zira basta Iran ve Irak’ta olmak iizere Giineydogu Asya’da
yayginlik kazanan Siilik Yunan, iran ve Hint kiiltiirel ikliminde gelismis-
tir*® . Bu baglamda Géliye iki kisma ayrilmaktadir. Birinci guruptakiler,
Allab’tan bagka bir varligin ﬂéhhglm iddia etmiglerdir. Ikinci guruptakiler
ise, Hz. Peygamber’den sonra baska bir peygamberin gelmesini gerekli
gormiislerdir*® .

1. Allah’tan Bagkasinin Uliithiyetini iddia Edenler: ibn Hazm,
Abdullah b. Sebe’ el-Himyer?’ ve taraftarlarinin bu goriiste olduklarim
belirtmektedir. Bunun agik bir delili olarak su olay: nakletmektedir: Bun-
lar Ali b. Ebi Talibe gelerek “Sen O’sun” dediler. Ali b. Ebi Talib onlara “O,
kimdir” deyince, “Sen Allah’sin” dediler. Bunun tizerine Ali, onlarm ategle
yakilmasin emretti. Onlar atege atilirken, “Bakiniz, dedigimiz dogru cikti:
O, Allak’ar. Giinkii Allah’tan bagka hicbir varlik atesle azap etmez.” dedi-
ler.*! Ibn Hazm, bunu dogrulayan bircok olayin bulundugunu, nitekim
Hz. Ali'nin bu husustaki “Bu isi ¢ok cirkin gérdiigiim icin, Ates yaktirdim,
Kanber’i cagirdim.” geklinde bir siirle dile getirdigini aciklamaktadir®.

ibn Hazm, agin goruslii Sif firkalara mensup insanlarm “Hz. Muham-
med’in Allah oldugu” iddiasim ileri siirdiiklerini ifade ederek el-Bihenki
ve el-Feyyz b. Ali'nin bunlardan sadece birkaci oldugunu belirtir®®. Yine
bagka bir firka ise, Adem’den Hz. Muhammed’e kadar olan biitiin pey-

39 Galiyye firkalarini bir tasnifi icin bkz. Israel Friedlaender, “The Heterodoxies of the Shiites
.in the Presentation of Ibn Hazm”, Journal of the American Oriental Society, Vol. 28, 1907
(1907), s. 1-80; R.P. Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, Journal Of Semitic Studies, X111/2
Autumn 1997, s. 301-325; Yasar Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islém Mezhepleri,s. 110-117.

40 ibn Hazm, el-Fasl, TV, 183.

41 Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 186.

42 Ibn Hazm, s6z konusu siirde gegen Kanber, Hz. Alinin kélesi olup onlari atese atmakla go-
revlendirildigini ifade etmektedir. Bkz., el-Fasl, IV, 186.

43 Allab’tan bagka varliklarin ilah oldugunu iddia eden diger sahis ve gruplar hakkinda daha
genis bilgi icin bkz. ibn Hazm, el-Fasl, I\] 186-188; Israel Friedlaender, “The Heterodoxies of
the Shiites in the Presentation of Ibn Hazm”, Journal of the American Oriental Society, Vol.
28, 1907 (1907), s. 1-80; R.P. Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, Journal Of Semitic Studi-
es, XII/2 Autumn 1997, s. 301-325. Krs. Bagdadi, el-Fark, s. 227; 264.
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gamberlerin, Ali, Hasan, Hiiseyin, Muhammed b. Ali, Cafer b. Muham-
med’in ultihiyetini iddia etmigtir. Agirt gorisli insanlardan bir kismu da
bu goritslerini cekinmeden savunabilmislerdir*¢ . Ibn Hazm, Islam’a men-

" sup olanlarin ortaya koydugu bu cirkin kiifiirlerin kaynagimnin S’a ve Sii-

fiyye oldugunu soyler*s .

9. Hz. Muhammed’ten Sonra da Niibiivvetin Devamin Ge-
rekli Gorenler: ibn Hazm hem peygamberden sonra niibiivveti gerekli
gorenlerin hem de Allah’tan ba§kasmm ultihiyetini iddia edenlerin ortak
paydasinin, islam dininin temel esaslarindan ikisinin inkédn anlamina ge-
len gériisler oldugunu belirterek, onlar1 Islam dist firkalar olarak nitelen-
dirmistir. Bu baglamda s6z konusu firkalarin alt gruplarina ait gorisleri
tartismustir. Nitekim Gurdbiyye*® denilen firkaya gore, Hz. Muhammed,
bir karganin, diger bir kargaya benzeyisi gibi Ali’ye ¢ok benziyordu. Al-
lah, Cebraili Aliye gonderdiginde, Cebrail Muhammed’i Ali ile karigtira-
rak vahyi ona teslim etmistir” .

Asin goriiglii firka icinde yer alan birgok grup yada kigiler Hz. Mu-
hammed’ten sonra bir kisim insanlarin niibiivvetini iddia etmiglerdir*®.
Bunlar arasinda, Ebti Manstir el-Icl’nin peygamber oldugu iddiasi yer al-
maktadir. O, “Gokten bir parcamin distiigiinii gorseler: “Ust iiste yigulmus
bulutlardir” derler.™? ayetinde gokten diisen parcanin kendisi oldugunu

 soylemigtir. el-icli, Allah'in ilk yarattig: kisinin Isa b. Meryem, sonra da

Ali b. Ebi Talib oldugunu gériisiinii etrafindakilere yaymuigtir®® . Bu yiiz-
den o, diger insanlar arasinda bulut lakabiyla gohret bulmusturs* Ibn

44 Mesela Hattabiyye, bu goriisiini, isa b. Mfisa b. Muhammed b. Ali b. Abdullah b. el-Abbésin
idaresinde olan Kife'de giindiiz agiklamiglardir. Giin ortasinda biyiik bir kalabalik ortaya
cikarak, “Iste buyurun Cafer'e! iste buyurun Cafer’e” diye yiiksek sesle bagirmustir. ibn Ayyas
soyle der: Ben o giin onlan seyrederken, isa b. Misa onlarmn kargisina ¢iku, onlarla savagip
onlarin hepsini 6ldiirdd. Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, TV 188; krs. Bagdadi, el-Fark, 260-264.

45 Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 188. .

46 Degisik goriigleri icin bkz. el-Fasl, 1V, 184; Israel Friedlaender, “The Heterodoxies of the Shii-
tes in the Presentation of Ibn Hazm”, Journal of the American Oriental Society, Vol. 28, 1907
(1907), s. 1-80. Krs. Bagdadi, el-Fark, 238-240; Sehristén, el-Milel, 176-177.

47 1bn Hazm bunlann Kife'de kalabalik bir taraftaninn bulundugunu belirtmektedir. Bkz. el-
Fasl, IV, 183-184. krs. Bagdidi, el-Fark, 238-240, 250; .

48 ibn Hazm, el-Fasl, IV, 185-186. R.P. Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, Journal Of Semitic
Studies, X11I/2 Autumn 1997, s. 301-325; krs. Bagdadi, el-Fark, 237, 248; Sehristini, el-
Milel, 180.

49 T, 52/44.

50 Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 185.

51 el-icltnin iddialar: ve haramlar1 aciklama sekiller ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. el-Fasl,
1V, 185; Israel Friedlaender, “The Heterodoxies of the Shiites in the Presentation of 1bn Hazm”,
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Hazm, Kife’de onlarin komsusu ve ayni zamanda ayn1 mezhebi benimse-
mesinden dolay1 Hisam’in onlar1 en iyi tantyan kimse oldugunu ifade eder.
~ Ibn Hazm s6z konusu firkaya ait tasvip edilmesi miimkiin olmayan bir¢ok
uygulamalarn bulundugunu aciklamigstir. Nitekim el-Mizdn adli eserinde
onlarin din dis1 inanclan ve uygulamalar: hakkinda soyle demektedir.
Kisefiyye, hem kendilerinden hem de mubhaliflerinden olanlarn oldiirii-
yorlardi. Bu durumu nasil izah edebilirsiniz diye soruldugunda ise soyle
diyorlardi: “Mi’'minlerin cennete, kéfirlerin ise cehenneme bir an énce
gitmesini saglayarak her haliikarda iyilik yapiyoruz.”2.

Sonug olarak Ibn Hazm, Islam Firkalarini Ehl-i Siinnet, Mu'tezile,
Miircie, Sia ve Hériciler olarak bes gruba ayirdiktan sonra Ehl-i Siinnet-i
sahabe, tibilin ve Ashab-1 Hadisle onlara tibf olan fukaha olarak tanim-
lar®s.

SONUG

ibn Hazm’in mezhep tasnifinde inanclarla ilgili tartismalarin yanin-
da bir mezhebin ortaya cikisi ve geligim siirecinde kabile asabiyeti veya
etnik unsurlarin da g6z ardi edilemeyecek bir sekilde etkili oldugunu ka-
bul ettigi acikca goriilmektedir. ibn Hazm bu nedenle mezheplerin orta-
ya ¢ikisim genellikle bir sapma ve gercekten uzaklagsma olarak goriir. Bu
yonilyle O, mezhep olgusunu Islam toplumu ve kiiltiirii adina bir zengin-
lik ve yeni agilimlar olarak gérme yerine, yeni kitlelerin Islam’a girmesiy-
le eski kiiltiir ve aligkanliklarin da Islam’in safiyeti icerisine katildigini
savunur. Ibn Hazm’a gore gulat nitelemelerine uygun firkalar, Fars toplu-
mu ve bu toplumun yasadigi cografya icerisinden ¢ikmustir. Zira basta
iran ve Irak’ta olmak iizere Giineydogu Asya’da yayginlik kazanan Silik,
Yunan, Iran ve Hint kiiltiirel ikliminde gelismistir. ibn Hazm, Galiyye'yi
Allah’tan bagka bir varhigin ildhhgini iddia edenler ile Hz. Peygamber’den
sonra bagka bir peygamberin gelmesini gerekli gorenler olmak tizere iki

Journal of the American Oriental Society, Vol. 28, 1907 (1907), s. 1-80; R.P. Buckley, “The
Early Shiite Ghulah”, Journal Of Semitic Studies, Xi1I/2 Autumn 1997, s. 301-325; krs. Bagd-
idi, el-Fark, 244-245. ,

52 Daha genis bilgi i¢in bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 185-186; Israel Friedlaender, “The Heterodo-
xies of the Shiites in the Presentation of Ibn Hazm”, Journal of the American Oriental Society,
Vol. 28, 1907 (1907), s. 1-80; R.P. Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, Journal Of Semitic
Studies, X11I/2 Autumn 1997, s. 301-325.

53 Sénmez Kutlu, Isldm Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, Hadis Taraftarlarinin Iman Anlayist Bagla-
munda Bir Zihniyet Analizi, Ankara 2002, s.55.
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gurupta degerlendirir. ibn Hazm’a gére bunlar, Yahtidiler ve Hiristiyanlar-
la birlesmisler ve ¢ok ¢irkin bir kiifre diigmiiglerdir.

Ibn Hazm, mezhep olgusuna bir tiir sapma ve gercekten uzaklagma
olarak bakmistir. ibn Hazm’1 bu gériige sevk eden temel faktoriin, “Allah-
11 Kitdb’1 ve Rasfili’niin uygulamalarina tabi olma” seklinde tammladigy,
kendisinin Ehl-i Siinnet tasavvuru oldugunu sdyleyebiliriz. 'Dolay151yla ona
gore, ozellikle bir takim gurup veya insanlarin Allah’in kitabi ve Rasalu’
niin uygulamalarina tabi olmayi esas almayip, bunun yerine siyasal ve
toplumsal sorunlar neticesinde ortaya ¢ikan diisiinceleri benimsemeleri,
onlar ana kitleden uzaklastirmig ve farkli yollara saptirmistir.
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Ibn Sebe Rivayetinin Tarth ve Makalat
Tiirii Eserlere Yansimasi

Siddik KORKMAZ*
Abstract

The Narration About Ibn Saba and it’s Perception in the History and
Heresiography. It seems that Sayf Ibn ‘Umar was influenced by the nascent Shiite
movements in his description of the catastrophic events that took place during the caliphate
of Uthmdn and ‘Ali. His narrations reveal his strong aversion to the idea that the
companions of the Prophet Muhammad might have erred in political issues. However, a
careful historical investigation and an objective political analysis of the events of that
period reveal the irrationality to seek out such a conspirator as ‘Abdallah Ibn Saba to
explain these calamities. The historians such as Toabari, Ibn Athir, and Ibn Kathir base
their descriptions of the events on the reports of Sayf presenting Ibn Saba as a leading
actor. Looking at the same figure with the eyes of heresiographers, however, we get quite
a different picture. While they tend to describe Ibn Saba as a dominantly political character
who acted around “Uthman and ‘Ali, the heresiographers incline to picture him as a
religious and sectarian personality who masterminded and espoused extreme ideas. These
two conflicting tendencies lead one to think that both groups of the scholars portray this
mythological figure as they wish.

Key Words: Sayfbin ‘Umar, ‘Uthmdn, ‘Ali, Raj’at, Wasdayat, Extremism, Anachronism.

Giris

Islamin erken déneminde meydana gelmis olan fitne olaylarimn al-
gilanigt ve bu anlayisin sonraki asirlara uzanan tezahiirleri her mezhebin
kendisine goére olusturdugu bir bakis acisina sahiptir. Genellikle giinah
islemekten uzak bir nesil telakkisinin diriinii olarak o dénemde meydana
gelen istenmeyen olay ve ortaya cikan fikirler, Abdullah b. Sebe gibi mev-
hum sahislarin eseri olarak nakledilebilmistir. Bu durumda ibn Sebe ve
onun tarih igindeki yeri hakkinda yapilan calismalar, béyle bir ismin ha-
yat hikayesi ile ilgili rivayetlerin birbiri ile ¢eliskisi iizerine yogunlasmak-
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- tan ziyade, kendine has 6zellikleri bulunan, farkli bir tarih algisinin tespi-
tine yonelmek durumundadir.

Asagida, bir sahabe savunusu niteliginde gériinen, ibn Sebe rivayeti-
nin ilk kaynag olarak Seyf b. Omer’in, boyle bir nakle basvurma gerekge-
lerini incelemeye ve bu konuya, tarih ve makalat tiir eser muelhﬂenmn
hangi acidan yaklagtiklarim tahlil etmeye calisacagiz.

Seyf b. Omer’in Abdullah b. Sebe Rivayetini
Muhtemel Anlatma Gerekceleri

Seyfb. Omer’in fitne olaylar ile ilgili anlattig1 rivayetler kendi emsali
olan tarih¢ilerin anlattiklarindan ibn Sebe faktoriine yer vermesi sebebiy-
le farkliliklar arz etmektedir. Hz. Peygamber’e oldugu gibi, onun ashabi-
na da sevgi ve saygi besleyen bir miisliiman olarak, dénemin olaylarini
Seyf’in gézlinden okumak, dogrusu insana daha bir teselli edici gelmek-
tedir. Ne var ki Seyf’in anlattiklar1 ne dénemin sosyal ve siyasal sartlart ne .
fikir hadise irtibati ne de meslektaglariin rivayetleri ile uyusmaktadir.
Bu durum ise bizi ister istemez s6z konusu ravinin gerekcelerini anlamak
gibi bir tecessiise siiriiklemektedir. O halde Seyfin hayat: hakkinda bili-
nenleri inceleyerek baglamak, bizim acimizdan aydinlatict olacaktir.

Taber{'nin énemli kaynaklarmdan olan Seyf b. Omer’in hayati hakkin-
da detayh bilgiye sahip degiliz. Kisaca onun hakkinda bildiklerimiz; Kiife'li
oldugu, Bagdat'ta yerlesip orada meshur oldugu ve Halife Harun Resid
zamaninda 170/786 ve 200/815 yillart arasinda vefat ettigi ile smurhdir.!
Bu takdirde onu anlamak icin yapabilecegimiz sey, bize ulasan rivayetlerini,

- yasamus oldugu siyasi, sosyal ve dini cevreyi incelemekten &te gitmeyecektir.

Seyf b. Omer'in, Hz. Osman ve Ali dénemi olaylarini anlatirken siki
bir savunmaci diisiinceye sahip oldugunu séylemek ve Hz. Peygamber’in
muhterem sahabesine s6z sdyletmemek gibi bir gayret i¢inde oldugunu
iddia etmek miimkindiir. Hatta belki de bu gayretin bir {iriinti olarak
Halife Hz. Osman’in katli, Aise, Talha, Ziibeyr ve Hz. Ali arasindaki siyasi
¢ekismeleri EbG Zer ve Ammar b. Yésir gibi biiyiik isimlerin, sonucu bii-
yiik yanlislara varan uygulamalarini kendilerinden kaynaklanan birer hata
olarak taminlamak yerine, Hz. Peygamber déneminden itibaren yaptiklar

1 ez-Zehebi, Fbi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman (848/1444), Mizdnu’l-Ptidal fi
Nakdi’r-Ricdl, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, 1382/1963, 2/255-256; ibn Hacer, Sihabuddin
Eb(’l-Fazl, Ahmed b. Ali el-Askalani (852/1448), Tehzibu't-Tehzib, Beyrut 1325/1907, 4/
295; Segen, Ramazan, Miislimanlarda Tarih-Cografya Yazicilig, Istanbul 1998, 34.
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ihanetler ve fitne fiicurla s6hret bulmus olan Yahudilerden birisinin iiriinii
olarak takdim etmek ona daha saglikli gelmis olmalidir. Her ne kadar ha-
disciler tarafindan sevilmese de? “Ashabima sévenlere Allah lanet etsin”
mealindeki hadisin, tek ravi olarak Seyfden gelisi bu iddiamiz1 destekler
goriinmektedir.? Séz konusu isimlerin siyasi yanliglarimin Ibn Sebe faktérii
ile értiilmesi kanaatimizce onun rivayetlerinin hedeflerinden birisidir.
Seyfin hayatmm biiytik bir kismini Abbasiler zamaninda gecirmis
olmasi, rivayetlerine i¢inde yasadig1 ortamin siyasi bakimdan etki ettigi
gibi bir diislinceyi simdilik zorunlu kilmamaktadir. Bunun yerine icinde
bulundugu dini ve sosyal ¢evreyi incelemek daha isabetli griinmektedir.
Bu noktanin aydinlatilmast bize onun rivayetlerinin bagka bir yoniinii acik-
layacaktir. Yasadig1 dénem $ia’nin olusumu agisindan ¢ok hareketli za-
mana rast gelmekte ve bir ¢ok dinf akimu iginde barindirmaktadir. Emevi-
lerin yikildig1 ve Abbaésilerin kuruldugu zaman dilimini kapsayan hicri
ikinci asirdaki bu kriz déneminde, degisik firka isimleri ile tanimlanan $if
gali unsurlar onun distince diinyasini etkilemis olmalidir.* Bu olusumla-
rin hemen hemen ¢ogunda ana biinyeden kopan temel Islam inancina
aykin goriislere rastlanabilmekte, yle ya da béyle Hz. Ali'nin adinin kul-
lanildig1 gériilebilmektedir. Biiyiik bir ihtimalle de Seyf bunlarin bir ¢o-
gunu zaten bilmektedir. Bunlar arasinda Mugire b. Said ve cevresindeki
kisilerin genelde sahabe, 6zelde ise Ebfi Bekir ve Omer hakkindaki goriis- -
leri Seyf {izerinde biiyiik bir tesir uyandirmis olmahdir.® Tarihi siirec icinde
Sahabeye sebbetme anlayiginin ilk tezahiirleri olarak da algilanabilecek

2 Bkz. el-Isbahéini, EbQi Nuaym Ahmed b.'Abdullah b. Ahmed b. ishak (430/1038), el-Miisne-
du’l-Miistahric ald Sahihi’l-imdm Miislim, thk. Muhammed Hasan Ismail es-Safil, Beyrut
1996, 1/68.

3 et-Tirmizi, Muhammed b. Isa Ebd Isa (279/909), Siinen, thk. Ahmed Muhammed es-Sakir
ve Digerleri, Beyrut trz. 5/697; el-Heysemi, Ali b, Ebi Bekr (807/1404), Mecmeu’z-Zevdid,
Kahire 1407/1986, 10/21; ez-Zehebi, Mizdn, 2/256.

4 Sebeiyye, Keysaniyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Mastiriyye, Harbiyye, Hattabiyye, Eftahiyye,
Ismailiyye, Museviyye, Navusiyye ve Sumeytiyye gibi firka isimleri ile tamimlanan hareket-
ler igin bkz. en-Nevbahti, Ebt Muhammed Hasen b. Miisa (310/922), Firaku’s-Sia, thk.
Muhammed S&dik Ali Bahri’l-Ulim, Necef, 1355/ 1936, 22 vd.; el-Kummi, Sa’d b. Abdullah
Eb{l Halef el-Eg’art (299-301/911-913), Kitabu'l-Makéalat ve’l-Firak, thk. Muhammed Cevad
Meskir, Tahran 1963, 19 vd.

5 Bkz. el-Eg'arf, Eb&’l-Hasan, Ali b. Ismail (330/941), Makéldtiil-Islémiyyin ve-ihtilafu’l-Mu-
sallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1416/1995, 1/72-74; el-Bagdadi,
Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-isferayini et-Temimi (429/1037), el-Fark Beyne’l-Fi-
rak, thk. ve hasiye: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, el-Mektebetw’l-Asriyye, Beyrut
1411/1990, 240; es-Sehristini, Eb{’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim (548/1153), el-Milel
ve'n-Nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrut trz. 1/181; ibn Hacer, Sihabuddin Ebt’l-

_ Fazl, Ahmed b, Ali el-Askaldni (852/1448), Lisanu’l-Mfzdn, Hayd4arabad, 1330/1911, 6/76.
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bu diisiinceler son derece tepki uyandiracak bir yapiya sahiptir. Zira Mugi-
re’ye gore, Muhammed, Ali b. Ebi Talib’in korunmast emanetini, Omer b.
el-Hattab ve Eb( Bekir'e teklif etmis ve onlara Ali’yi bu diinyada aldatma-
malarini emretmistir. Mugire’ye gére bu durum, “Biz eméaneti goklere,
yere ve daglara teklif ettik...”® Ayetinin te'vilidir. Ona gore bu soze ihanet
edilmis olmalidir ki; Omer, Eb{l Bekir'e “senden sonra beni teklif etmen.
sartiyla, sana Ali'ye karsi yardim edecegim demis, Ebti Bekir de kabul
etmistir. Yine ona gore ortaya ¢ikan bu durum Yiice Allah'in Kur'an’da
tasvir ettigi “...Seytamn hali gibidir; ¢iinkii seytan insana Kafir ol, der,
insan kafir olunca da ‘ben senden berlyim’ der”” , ayetinin tefsiridir. Boy-
lece bu ayette s6zii edilen geytan Omer olmakta, Eb{i Bekirle birlikte
lanet edilmesi gereken kisiler olarak tavsif etmektedir.

Seyfin yagadig1 sosyal cevre i¢inde, sahip oldugu goriislerden haber-
dar olma ihtimalinin bulundugu baska bir isim; Ebti Manstr el-Icli (123/
741?) ve onun taraftarlanidir. Aym sekilde Sahabe hakkinda agiriliklar
iceren bir takim goriislere sahip olan Eb(i Mans(ir'a gbre cennet ve cehen-
nem insandan ibarettir. Ona gére Cennet; Siamin kendisine hizmetle
miikellef oldugu zamanin imamina isaret ederken, Cehennem, Allah’in
kendisine diigmanhk gosterilmesini emrettigi kisi yani imamin diigmani
anlamina gelmektedir. Ebi Manstir bu anlayisinin uzantisi olarak dini
emirleri de aym sekilde tevil etmistit. Yani farzlar imamlarin ad, haram-
lar da Allah’in kendisini desteklemeyi yasakladig kimselerin ismi olmak-
tadir.® Hz. Peygamber'in ashabina kars: bitylik birlanetle yaklagan bu
tiirden yaklasimlar, Seyfi ciddi oranda etkilemis olmalidir. Bununla bir-
likte onun yasadig1 dénemin kiiltiirel yapisi Emevilerin yikilip yerine Abb-
asilerin gectigi doneme tekabiil ettigi igin, benzeri isim ve goriislerin yay-
ginlik kazanma ihtimali yiksektir.

Bu yeni dénemin yapisina 6rnek olmak iizere Cafer es-Sadik’in ¢ev-
resindeki ortamu zikredebiliriz. O dénemde Cafer’in ilim halkalarina bir-
cok isim katilmug ve bunlardan birgogu $ia'nin olusumuna énemli katki-
larda bulunmustur. Bu isimler arasinda Kitdbu'r-Red ale’l-Mutezile fi Emri
Talha ve’s-Ziibeyr ve Kitdbu'l-Hakemeyn adli kitaplan ile Higsam b. el-Ha-
kem,® Ali’ye kars1 savasanlar kiifiirle itham etmesi ile Ali b. Ismail b.

6 Ahzab, 33/72.

7  Hasr, 59/16.

8 en-Nevbahti, Frrak, 38-39; el-Eg’ari, Makdldt, 1/75; es-Sehristani, el-Milel, 1/ 181-182; Fig-
lah, E. Ruhi, “Eb Mansr el-Icli”, DiA, 10/180-181.

9 ibnwn-Nedim, Ebwl-Ferec Muhammed (385/995), el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan, Bey-
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Misem et-Temmar,'° ve Kitdbu’l-Cemel ft Emri Tahla ve's-Ziibeyr ve Aise
adli eseri ile Muhammed b. Ali b. Numan el-Ahvel sayilabilir.* Séz ko-
nusu isimlerin eserleri maalesef bize kadar ulagmamustir. Ancak 6teki
gortigleri g6z 6niinde bulundurulup eserlerinin adi ve sahip olabilecegi
muhteva dikkate alindiginda Seyfin bu iddialara s6z konusu rivayetlerle
cevap vermeye calistigi sonucuna ulagilabilir. Bu isimleri Yahidilikle iliski-
lendirerek agir bir elestiri ile cezalandirmak istemektedir.

I¢inde yasadig1 ortam ve sartlari diisiindiigiimiizde Seyfin niyeti sa-
dece Hz. Eb{ Bekir ve Omeri temize ¢tkarmak gibi gorinmemektedir.
Zaten onun rivayetleri icinde onlarin dénemi ile iligkili olarak Abdullah
b. Sebe’nin her hangi bir faaliyetinden s6z de edilmez. Onu meslektagla-
rindan farkli bir tutum izlemeye ve farkl rivayetler aktarmaya yonelten
sebep yukarida saydigimiz gerekeelerle birlikte 6zelde fitne olaylari ol-
mahdir. Giinkii Islam toplumu ilk defa bu olaylar sirasinda birbirine karsr
gelmis ve miisliiman kani baska bir miisliiman tarafindan alatilmugtir,
Seyf'i harekete geciren ana unsur, yukarida zikredilenlere ilaveten bu dé-
nem olaylarini, tarihi geriye dogru isleterek ve Hz. Ali’nin ismini kullana-
rak, ona beser {istii nitelikler izafe eden hareketler olmustur. S6z konusu

. [irkalar gecmis icinde Ali’yi hakli ¢ikarmak ve onu yiiceltmek icin, onun

digindaki her bir sahabeyi karalamakta bir beis gormemektedirler. Seyf
bu tiirden olugumlar ibn Sebe’nin Misirdaki konugmalar ile iligkilendir-
mis, béylece §iiligi erken dénem {izerinden elestirilmis olmaktadir. Bu
durumda Seyf'in rivayetlerini bir bakima yukaridaki géli olarak tanimla-
nan kesimlere cevap olarak anlamak gerekmektedir. Siilik acisindan anah-
tar kavramlar olan Rec’at ve Vasilik gibi anlayislar: ibn Sebe’ye sOyletmis
olmasi, bu olusumlara ciddi bir tepkisinin oldugu izlenimini vermektedir.

Taberi'nin tarihine ilk dénem olaylarini anlatirken kaynak olarak al-
d1g1 ve daha sonra gelen Siinnt tarihgilerin esas olarak kabul ettigi Abdul-
lah b. Sebe rivayetinin olusum gerekgeleri muhtemelen bu hususlardir. O

- yukarida érneklerini verdigimiz gerekcelerden yola cikarak, oncelikle sa-

habenin siyasi konularda bir yanlsa diigmediklerini ve o dénemde olup
bitenlerin bir cogunun komplo firiinii hadiseler oldugunu diisiinmekte-

rut 1417/1997, 218; et-Tasi, Ebli Cafer Muhammed b. Hasan (460/1607), el-Fihrist, Beyrut
1983. 175.

10 el-Hayyat, Eb{’l-Hiseyin Abdurrahim b, Muhammed b. Osman (298/910), el-Intisar ve'r-
‘Red ald ibni’r-Rc‘zvendf, thk. E. Nasri Nadiz, Beyrut 1376/1957, 75.

11 Aym sekilde Kitdbu’l-imdme adh bir eseri de meveuttur. Bkz. ibn Nedim, el-Fikrist, 219; et-
Tisi, el-Fihrist, 136. :
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dir. Béylece hayat1 boyunca cevresinde gerceklegen bir ¢ok Sii karekterli

olusumun da aslinda Yahudi kokenli oldugunu im4 etmektedir.

Fitne Olaylar1 Etrafinda Olusan ibn Sebe
Anlayisinin Tarih Kitaplarindaki Yansimalari

Seyf b. Omer incelerken gormiis oldugumuz yukarida ele alinan '
sartlarin, onun tarih anlaticihigmna da yansimig olmasi elbette miimkiin-
diir. Fitne olaylarmni, Abdullah b: Sebe rivayetine dayali olarak anlatmak-
la, Seyfin kendisinden sonraki tarihcilere kaynaklik ettigine de deginmis
idik. Ancak burada iizerinde durulmasi gereken bagka bir husus daha
vardir ki o da Ibn Sebe meselesini esas alan tarihgilerin bu sahs1 6zellikle
Hz. Osman ve Ali etrafinda aktif bir isim olarak takdim etmeleridir. Bu-
nunla birlikte Hz. Ali dénemi olaylarinda da ayni sahsi aktif bir isim olarak
gostermelerine ragmen, o6zellikle makalat tiirii eserlerde kendisine izafe
edilen fikirlere yer vermemeleridir. Bu durumda kaynaklarda yer alan Ibn
Sebe’yi tek bir kisilik olarak anlamamiz imkansiz hale gelmektedir.

Bazi kronolojik celiskilerle birlikte Taberi ve takipgisi olan tarihgile-
rin Seyfe dayanarak aktardiklarina gore, Abdullah b. Sebe, Hz. Osman
déneminde miisliiman olmustur.'> Arkasindan Sam, Basra, Kife ve Mi-
sir'a gitmis ve buralarda Osman aleyhinde propaganda yapmigtir. En son
Medine'ye gelerek halifenin katline istirak etmig ve onun sehid edilmesi-
ni saglamustir.'® Bu siireg icerisinde Seyfin fitne olaylarint anlatirken,
Abdullah b. Sebe’nin Sit fikirlerini yaydigmi iddia ettigi tek yer Misir’dir.**
Bunun disinda ibn Sebe’ye dini ya da mezhebi bir goriis izafe edilmez.

12 Taber¥’nin rivayetleri iginde Seyf, bir yandan ibn Sebe'nin, Sam’da 30/650 yilinda, bir Miis-
liiman gibi davrandifim anlatirken, 35/655 yilinda yeniden, ve ilk defa Miisliiman oldugu-
nu haber vermektedir. Bkz. et-Taberi, Ebfi Cafer Muhammed b. Cerir (310/922), Tarthu'l-
{Jmem ve'l-Miilitk, thk. Muhammed Eb{rl-Fazl ibrahim, Kahire, trz. 4/283. Biitiin bunlara
ilaveten Nagi el-Ekber ise, onun Hz. Ali'nin vesilesiyle Miisliiman oldugunu haber vermek-
tedir. Nasi el-Ekber, Mesdilul-fmdme (Usiili’n-Nihal), Beyrut oz, 22. Genig bilgi i¢in bkz.
Korkmaz, Siddik, Tarihin Tahrifi ibn Sebe Meselesi, Ankara 2005, 24 vd.. ‘

-~ 13 Seyfb. Omer (180-200/796-815), el-Fitne ve Vak'atu’l-Cemel, der, ve tsf; Ahmed RAtib Arm-

{15, Beyrut 1986/1406, 11, 34 vd: et-Taberi, Tarfh, 4/340 vd; ibnuw’l-Esix, Ebil-Hasen Ali b.
Ebil-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdi’l-Kerim (630/1233), el-Cezerd, el-Kamil fi't-
Tér{h, thk. Eb’l-Fidd Abdullah el-Kadl, Beyrut 1407/1987, 3/ 27-28 vd.; {bn Kesir, Eb{'l-
Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kuregt ed-Dimeski (774/ 1372), el-Biddye ve'n-Nihdye fi't-
Tarih, Misir trz. 3/46, 47 vd.

14 Seyfe gore Ibn Sebe Misir'da oyle demistir: «insanlar isa'nin dénecegine inaniyorlar da
Muhammed'in dénecegine inanmiyorlar. Halbuki Muhammed geri dénmeye (rec’at) isa’-
dan daha ¢ok hak sahibidir... Bin tane peygamber ve her peygamberin bir “vasisi” vardir.
Ali de Muhammed’in “vasisi*dir.” “Osman hilafeti haks1z olarak ele gecirmigtir. Bu ise Rasu-
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Ibn Sebe’nin Misirdaki faaliyetleri ile ilgili rivayette anlatilan vasilik
ve rec’at gibi kavramlar ise Siilik agisindan son derece dnemli hususlar-
dir. Daha sonra makalat tiirii eserlerdeki Ibn Sebe’nin, siirekli olarak rec-
‘atinden séz edecegi kisi Hz. Ali iken, Misirda rec’atinden s6z ettigi kisi-
nin Hz. Muhammed oldugu da hatirlanmalidir. Ustelik bu fikirler Sia’nin
tegekkiilii stirecinde hicri birinci asrin sonlarina dogru tesekkiil etmis anla-
yislardir. Yani Muhammed b. el-Hanefiyye’nin 82,701 yilindaki 6limiin-
den sonra kitlelere mal olmustur denilebilir.!s Seyfin en biiyiik yanilgisi
bu anlayislari, kendi rivayetinde anlattig1 gibi Hz. Osman dénemi ile iliski-
lendiriyor olmasidir. Mistrdaki faaliyetleri ile ilgili verilen bu rivayetin di-
sinda, Ibn Sebe’nin baska bir gili diisiincesine rastlamamaktayiz. Bunun
yerine daha ¢ok siyasi olaylarda yer alan bir Ibn Sebe karekteri ile karsilas-
maktayiz. Oysa bu durum son derece 6nemlidir ve iizerinde durulmasi ge-
rekmektedir. Galismamizin ilerleyen sayfalarinda érnekleri de verilecek olan,
kaynaklardaki Ibn Sebe’ye izafe edilen gortiglerin dile getirilecegi en uygun
yer Misir iken, tarih kitaplari bu konuda suskun kalmaktadir.

Seyfin ibn Sebe rivayetini Hz. Ali dénemi ile iliskilendirmesine ge-
rekge olarak, Cemel Savagindaki iki gurup arasindaki catismay1 gosterdi-
gi bilinmektedir. Miisliimanlarin tarihinde ilk defa iki kesimi birbirleri ile
savagtirmak istemeyen Seyf ve takipgisi olan tarihcilere gore, ashinda ya-
pilmak istenen bir anlagma vardi. Buna ragmen bir catisma gerceklesti.
Rivayetleri i¢inde s6z konusu uzlasmanin neden gerceklesmedigini de-
taylt olarak anlatan tek ravi Seyf'tir. Seyfe gére Alinin saflarn icinde bu-
lunan Ibn Sebe ve taraftarlari i¢in, bu anlasmanin yapilmasi, Hz. Osman-
'n katline istiraklerinden dolayi, ya asimalar ya da cezalandirtlmalar
anlamima gelmekteydi. Yani anlasma yapilacak olursa, kaybedecek olan,
ibn Sebe ve taraftarlari olacakti. Bu sebeple onlar savasi baslatmak icin
gizlice anlasmay1 bozmak iizere harekete gecmislerdi.’ Boylece Ibn Se-

lullal’m vasiyetine aykiridir. Oyleyse ey insanlar kalkin ve harekete gecin, emirlerinize ta’n
edin!” Bkz. Seyf, el-Fitne, 48-50; et-T aberi, Tdrth, 4/340-341.

15 Bkz. en-Nevbahti, Firak, 23, 29, 34; el-Kummi, 32-33; el-Malati, Eb&’l-Hiiseyin Muhammed
b. Ahmed b. Abdurrahman, et-Tenbfh ve'r-Red, Ald Ehli'l-Ehvd vel-Bida’, thk. Muhammed
Zahid b, el-Hasen el-Kevserd, Bagdad 1388/1968, 19; el-Bagdadi, Farklar, 31-32; krs. Fried-
leander, Israel, “Abdallah b. Saba, der Begriinder der Si’a, und sein Jiidischer Ursprung, I-
11", Zeitscrift fiir Assriologie, 24, Strassburg, 1326,/1909, 1327/1910, 2, 14-15; Watt, W. Mont-
gomery, “llk Dénemde Hilafet”, tre. A. Biilent Unal, Islam Meszheplerine Dair Bazi Kavramlar,
fzmir 1417/1997, 54,

16 Halife secilmesi sirasinda kullamlan isyancilar anlamidaki Sebeiyye tanimlamasmm tasnif
dig1 tutuyoruz. Bkz. Seyf, el-Fitne, 96-97; et-Taberi, Tdrth, 4/436 437 vd.; Ella Landau-Tasse-
ron, “Sayf Ibn ‘Umar in Medieval and Modern Scholarship”, Der Islam, 67/1410/1990, 2.
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be’nin taraftarlar iki tarafi birbirine tutusturmus ve kimse farkina varma-
dan savasin baglamasina sebep olmuglardi.!” Halk tarafindan yapilmig
bir secimle is bagina gelmis olan Hz. Ali'nin, kendisine karst yapilan isya-
1, bastirma girisimi olarak kabul edilebilecek olan Cemel Savast ile ilgili
Seyfin bu rivayetleri, savunmaci bir zihniyetin tirtinleri olarak kabul edil-
melidir. Ayni sekilde makalat kitaplarinda Hz. Ali hakkinda soylemedik
s6z birakmayan ve onun peygamberliginden, ilahligina varincaya kadar
bir ¢ok goriis dile getiren bn Sebe’ye, tarihi olaylarin seyri i¢inde bir
daha rastlamiyor olmamiz, tarihgilerin artik bu gahisla isleri bittiginde
onu bir kenara biraktiklar izlenimini vermektedir.

Seyfin ibn Sebe rivayeti agisindan konugmasi gereken yerlerden
birisi de Ali ile Muaviye arasindaki miicadeledir. Aslinda Siffin Muévi-
ye'nin, Ali'ye kargi yapurdig: yiiziik hilesi gibi oyunlarim diisiindigi-
miizde Cemel’den daha miisait bir ortama sahiptir.’® Ancak Seyfin ri-
vayetlerinin bu dénem olaylarini ele almamasi ya da Muéviye’nin sergi-
ledigi siyasi icraatlari, bu isimle 6rtiilmeye deger goriilmemis olabilir.
Bununla birlikte Ali-Muaviye iligkisi ¢aligmamizin sinirlar icinde yer
almamaktadir.

Tarihi kaynaklarin Abdullah b. Sebe rivayetine bakis acisini goz 6nd-
ne aldigimizda, daha ok siyasi bir aktér gergevesi cizdiklerini gortiruz.
Ayrica Sebeiyye gibi bir firkanin lideri olan ibn Sebe’nin, gili fikirlerden
bir ¢coguna sahip olmayan kisilik olarak takdim edildigini soyleyebiliriz.
Hz. Osman gibi bir devlet bagkanim diizenledikleri suikast sonucu 6ldi-
riip, yerine de zaten istedikleri bir isim olan Hz. Ali’yi getiren bu firkanin,
gulét, yani aginlik olarak kabul edilen fikirlerine tarih kitaplarmin yer
vermemesi son derece ilgi cekicidir. Ayrica tarih kitaplarindaki Ibn Sebe
ile asagida orneklerini verecek oldugumuz makalat tiirii eserlerdeki Ibn
Sebe’nin iliskisini kurmak oldukca zordur.

17 Seyf, el-Fitne, 48-50; ct-Taberi, Tdrth, 4/340-341, 494 vd.; ibnwl-Esir, el-Kamil, 3/126 vd.

18 -Bkz. Seyf, el-Fitne, 48-50; et-Taberi, Tdrth, 4/ 340-341 vd. Tarih yazarlan i¢inde donemin
olaylarim anlatirken farklh bir tutum izleyen Makrizf'yi goriiriiz. Ancak o da Abdullah b.
Sebe’yi farkl isimlerle ele almakta ve tek bir gahus olarak alglamamiza izin vermemektedir.
Yazar Masirdaki firka ve mezhep hareketlerinden s6z ederken Hz. Osman’in dldiirilmesin-
deki Abdullah b. Sebe’nin roliine Sia'min ilk kurucusu sifatiyla yer verir. Seyfin, Taber’deki
rivayetine dayanarak Hz. Osman'in dldiiriiliis siirecini anlatir. Makrizi Seyfin rivayetini
aktanirken ibn Sebe’nin Sam’a.olan yolculuuna yer vermez. Yine Ali’nin Recat1 ile ilgili
rivayetleri de aktarmaz. Bkz. el-Makrizi, Takiyyuddin Ebiil-Abbas Ahmed b. Ali (845/1441),
Kitdbu’l-Mevdiz ve'l-Ftibdr bi Zikri’l-Hitdti ve’l-Asdr, Kahire trz. 4/146-147.
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Makalat Tiirii Eserlerdeki Ibn Sebe’nin Gali
Olusumlarla Birlikte Hz. Ali ile iligkilendirilmesi

Ibn Sebe’nin makalat tiirii eserlerde genellikle Sia ile iligkilendiril-
mesinde Hz. Ali'nin 6zel bir yeri bulunmaktadir. Ali’nin $ia ve onun alt
kollari gibi mezhepler tarafindan, ayricalikli hatta bazen insan isti 6zel-
liklere sahip birisi gibi takdim edilmesi, onun ad: etrafindaki asilsiz iddi-
alarin ¢cogalmasina yol acmistir. Bu tiirlii firkalarin Hz. Ali ve onun nesli-
ni bir sekilde bayraklastirmalari, daha sonra olusan mezheplere, kendile-
rine Gzgi bir Ali miti yaratma ortami dogrumustur.’® Bu ortamun iirint
olan anlayislarin, tegekiilii esnasinda ortaya ¢ikan biitiin Sii fikir ve firka-
larm kaynag olarak gosterilen ibn Sebe anlaysi ile birlikte, makalat ya-
zarlan tarafindan benimsendigini séyleyebiliriz. Bu arada tarih kitapla-
nindaki Seyf kaynakli anlatilan rivayetlere artik makalat tiirii eserlerde
pek rastlanmadigim hatirlamak gerekmektedir.

Tarih kitaplarinda yer almayip da makalat yazarlarinin aktardlklarl
rivayetlere gore Ibn Sebe, daha cok Hz. Ali hakkinda konugmustur. Bazen
bu yazarlarnn anlattiklan birbirleri ile ortlisebilmektedir. Ancak ¢ogun-
lukla birbirinden farkli tasvirler ortaya gikmaktadir. Oysaki durum Ali
etrafinda bdyle bir ismin varhgi ve Ali'nin ona gosterdigi tepkilerden ote,
ibn Sebe hakkinda yeni ve farkl rivayetler ekleyen yazarlarin kendi do-
nemlerindeki istenmeyen ve begenilmeyen agsir1 Sif guruplara bu isim ara-
aligr ile duyduklan bir tepkiden ibarettir.?° Bu yazarlarin anlattiklari ve

19 S8z konusu olusumlar béylelikle hem Hz. Peygamber'in birakmis oldugu stinnete uyma
yitkiimliiliigiinden kurtulmuglar hem de kendi agirihiklarin savunmak icin bir sifinaga sa-
hip olmuslardir. Aym sekilde “Ali ya da Ehl-i Beyt muhalifi” suglamasiyla, biiyiik bir sahabe
cogunlugunu diglamslar, bu vesile ile de islam’in erken dénemindeki érnek sayilabilecek
uygulamalarinin sorumlulugundan uzaklagmiglardir denilebilir.

20 Sonraki kaynaklarin bir cogunda nakledilecek olan Medain merkezli Ali'nin élmeyecegi
haberini Abdullah b. Sebe ya da Abdullah b. Harb ile iligkili olarak ilk 6nce Cahiz'in (255/
868) anlatugim gormekteyiz. Cihiz'in rivayetleri icinde {bn Sebe’nin Seyfin anlatmis oldu-
#u Misir'daki goriislerle ibn Harb'm fikirleri birbirine benzememektedir. Aym sekilde Maka-
lat tiirti eserlerdeki bilgilerin kismi benzerlerini Ibn Sa’d'in (230/844) kayitlarmda da gor-
mek miimkiindiir. Bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakdtuw/l-Kiibrd, thk. thsan Abbas, Beyrut 1388-1968
3/39, 7/512.; el-Cahiz, Ebli Osman Amr b. Bahr (255/868), el-Beydn ve’t-Tebyin, Kahire 1948/
1367 3/81. Bir zamanlar Kisrd'nin oturdufu, Bagdat yakinlarindaki 6nemli bir sehir olan
Medain igin bkz. Feyr(izabadi, Muhammed b. Yakub (817/1415), Kdmilsul-Muhit, thk.?. yer
?, trz. 1/1592; Dietrich, A. “Med4in”, 14, 7/448 vd. ibn Harb b. Amr el-Kindide UlGhiyet
izafesi ve Tenasith goriisii varken, Seyfin rivayetlerindeki ibn Sebe’de sadece Rec’at, Vasilik
ve sadece siyasi anlamda Sahabeye ta'n vardir. Bkz. Seyf, el-Fitne, 48-50; el-Kummi, el-Makd-
I4t, 21; et-Taberi, Tdrih, 4/340-341. Bununla birlikte Cihiz'in eserinin bir makalat kitabr-
olmadigim Ibn Sebe ile ibn Harbin da aymi kisiler olmadigim belirtmemiz gerekmektedir.
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tarihi seyir igerisinde kronolojik olarak cesitlenerek cogalan ibn Sebe tas-
virleri genellikle asagidaki gibidir.

Abdullah b. Sebe ve gevresmdekller Ali’nin ilahlan oldugunu iddia et-
misler Ali de onlar; Ben cirkin bir is gordiigiimde, Atesi yakar ve Kanber’i?!
¢agirinm diyerek yakmis veya siirgline gondermistir.22

Ibn Sebe, Rafizilikle iligskilendirilerek, eldeki mevcut Kur'an’in Ali'de
olan bagka bir Kur'dn’dan dokuzda biri oraninda eksik oldugunu iddia
etmistir. Ayni sekilde o, Ali'nin 6liim haberini getiren birine: “Vallahi onun
beynini yetmis bohga i¢inde de getirseniz éldiigiinii kabul etmeyiz. Ciinkii
biz onun Araplart asast ile giitmedikce 6lmeyecegini biliriz” diye cevap ver-
mis ve onun 6ldiigiine inanmamistir.2®

ibn Sebe’nin ashabi, Hz. Ali’nin 6liimiinden sonra, imAmete bir farz
olarak inanmglardir.2* Ebt Bekir, Omer, Osman ve Sahabe hakkindaki ilk

“teberr!” fikrini ileri siirmiis ve takiyye’'nin ne caiz ne de helal olduguna
inanmiglardir.*® ibn Sebe Ali'nin ¢evresinde bulunan 6ylesine miifrit bir
glidir ki Ali onu 6ldiirmek istemis ancak gevresmdekﬂer buna izin ver-
memigtir.?® _

Ibn Sebe Hz. Ali’ye arkadas olmus ve onun Hz. Peygamber’in vasisi
oldugunu iddia etmistir. Ali'nin imAmetinin farziyeti konusuna ilaveten
beraet fikrini ortaya atarak, diismanlarinin kafir oldugunu iddia etmistir.2”

21 Ali'nin kélesi olarak bilinen Kanber hakkinda bilgimiz simirhdir. Bkz. el-Ya’kdibi, Ahmed b.
Ebi Yakub b. Cafer b. Vehb (292/905), Tdrihu’l-Ya’kiibi, Beyrut trz. 2/214. ibn Hacer, seceresi _
* hakkinda séylenilenlerin mechul oldugunu ve her hangi bir hadisinin olmadigini soyler.
Hakkinda séyle bir rivayet akrarir: “Osman b. Vékid der ki; Abdullah b, Ebi Siifyan b. el-
"Haris'le oturuyordum, Kanber geldi ve selam verdi. O da onun selamini almadi. Amca oglu-
nun kélesi hakkinda béyle mi yapiyorsun? dedim. O da “Bu Kife'ye geldi ve Osman’t kinad.
Oysa ben Ali'nin “Osman’la cennétte kars: karsiya kardes olarak oturmayi iimit ediyorum”
dedigini duydum dedi.” Bkz. Lisdnu’l-Mizdn, 4/475. ibn Hacer'in aktardig: bu rivayetin de
Ali ile Osman’1 banistirma girigimi oldugu izlenimi uyandirdigim séyleyebiliriz.

22 el-Ciizcani, ishak ibrahim b. Yak(b (259/872), Ahvalu'r-Ricdl, thk. es-Seyyid Subhi el-Bedri
es-Samarrai, Beyrut 1405/1985, 37-38; ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim
(276/889), el-Madrif, thk. Servet Ukkége, Kahire, trz. 622.

23 Nési el-Ekber, Mesdilul-imdme, 22-23; Friedlaender, Israel, “The Heterodoxies of the Shiites .
in the Presentation of Ibn Hazm”, JAOS, New York City 1908, 29/43.

24 Burada Tbn Sebe, Abdullah b. Vehb er-Résibi el-Hemdan? olarak. tan1mlanm1§t1r Bkz. en-
Nevbahti, Firaku’s-$ia, 22-23; el-Kummi, Makaldt, 21.

25 Mesela ismaili yazar Eb(i Hitim er-RézPde benzer bilgileri tekrar etmis durumdadir Bkz.

" Ahmed b. Hamdan (324/925), Kitdbu'z-Zine fi Kelimdti’l-Islémiyyeti’l-Arabiyye, thk. Abdul-
lah Sellam es-Samarrat, el-Guluv ve'l-Firaku’l-Galiye icinde, trz. 305-306. Sahabe hakkinda-

ki goriisleri igin krs. Tbn Hécer, Lisdnu’l-Mizdn, 3/289-290.

26 el-Kummi, Makdldt, 20.

27 Bkz. el-Kummi, Makdldt, 21 Nevbahti- el Kummi, Firak, 33.



SIDDIK KORKMAZ * 139

ibn Sebe’nin taraftarlarina gére; Ali bulutlardadur, gok giiriiltiisti onun
sesi, simsek ise kirbacidir. Bu fikirleri ile o, bagka firkalara da kaynaklik
etmis,?® ilk defa Vakf ve Guliiv’den s6z etmigtir.?° S6z konusu olan bulut
meselesi, Ali’ye ait olan ve Hz. Peygamber tarafindan “bulut” diye isim-
lendirilen bir sarigidir ve Ibn Sebe’nin ashab: bunu kendji istekleri dogrul-
tusunda tevil etmiglerdir.3°

Abdullah b. Sebe ve ashabi géliye'nin on dordiinci firkasina mensup-
tur.?! Ali'nin 6lmedigine KiyAmet giiniinden once diinyaya donecegine ve
zuliimle doldugu gibi yeryiiziinu adaletle dolduracagina inanmigtir.3

Abdullah b. Sebe, Ali’nin Allah oldugunu kendisinin de onun pey-
gamberi oldugunu iddia etmistir. Onun bu iddiasina kargilik Ali onu ca-
girmig, tevbeye davet etmis, o kabul etmemis, onu {i¢ giin hapsettikten
sonra yaktirmistir veya lanet etmistir.??

Ibn Sebe’nin ashab ile iligkili haberlerde, Hz. Ali Basrahlar’la yaptigl
savagtan sonra yanina gelen, ez-Zut'lulardan®* yetmis kisiyle kendi dille-

28 el-Kummi, el-Makdldt, 28. Ali'nin bulutlarda oldugu rivayeti daha sonra “Sehabiyye” adl
bir firkanin gériigleri olarak da nakledilecektir. Bkz. Nesvanuw’l-Himyeri, Ebé Said Negvén b.
Said (573/1178), el-Hiru'l-Tyn, thk. Kemal Mustafa, Misir, 1367/1948.154-155. Bkz. Fi§la-
11, Bagdadi'nin Mezhepler Arasindaki Farklar'ina yazdigi, “Onsoz”, xx; Nesvanu’l-Himyeri,
Hiru'l-Iyn, 154,155. Krs. el-Bagdadi, el-Fark, 223-235. Seyyid Himyeri ve diger sonraki
dénem Siilerinin de bu firkaya dahil edilerek vedildigi bilgiler icin Bkz. el-Yemeni, Ebd
Muhammed (6/12. asi), Akdidu’s-Seldse ve’s-Seb’ine Firka, thk. Muhammed b. Abdullah
Zerebin el-Gamidi, Medine, 1422/2001, 1/472-476.

29 el-Kummi, Makdldt, 20.

30 Krs. el-Askeri, es-Seyyid Murtaza, Abdullah b. Sebe ve Esdtiru Uhrd, yer?, 1992; Abdullah b.
Sebe ve Diger Efsdnehdi Tdrthi, Farsca’ya trc. Ahmed Fehri Zencini, Muhammed S&dik Ne-
ceff, Hasim Herlsi, Tahran 1365/1945. 2/323 vd.

31 el-Eg'ari, Makaldt, 1/86-88.

32 el-Ega'rf Rec’at iddias: ile birlikte Seyyid Himyer’nin Hesap giiniinden dnce insanlarin diin-
yaya donecegi giine.. mealindeki siirini aktararak ibn Sebe ile Himyeri arasinda bir bag
kurmaktadir. Himyert (173/789-790) ile Ali zamaninda yasams olmas1 gereken Abdullah
b. Sebe’nin iligkisinin bulunmasi miimkiin degildir. Bkz. Makdlat, 1/86-88. Ote yandan
Maturid?’ye izafe edilen Makaldt adli bir eserde Abdullah b. Sebe ile ilgili dogrudan bir bilgi
bulunmamaktadir. Sadece “es-Sebbabiyye” olarak Miircie’nin alt guruplarindan birisinden
séz edilir. Bkz. el-Maturidi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud (333/
944), Kitdbul-Makalat (?), Kahire Universitesi Kitliphanesi, Yazmalar Boliimii, No: 19495, v;
8a. Krs. en-Nesefi, Ebi Muti’ Mekhl b. Fazl (318/930), Kitdbu’r-Red ale’l-Bida’, thk. Marie
Bernand, Annales Islamogiqes, 16 (1980), 115; Korkmaz, Siddik, “imam Eb& Mansir el-
Maturidi'nin Hayat ve Eserleri”, Dinf Arastirmalar, Ankara 2001, 4/10, 109-110; Emin,

_ Serif Yahya, Mu’cemu’l-Firaki’l-Isldmiyye, Beyrut 1406/1986, 131.

33 $if kanat iginde baz1 farkh tanimlamalar agisindan Kegst'yi (340/951 civarn) zikredebiliriz.
Onun anlattiklar: da bir bakima Kummf'nin anlattiklarinin da ézeti durumundadir. O sade-
ce s6z konusu rivayetlere muhtemelen cogunlugu sonradan olugturulmus olan isnad zincir-
leri eklemistir. Bkz. Muhammed b. Amr, Ricdlu Kegsst, Meshed 1348/1929, 107.

34 Kaynaklarda ez-Zut, Hind bélgesinde bir yer olarak tamitilmaktadir. Bkz. el-Ferahidi, Ebl
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ri ile konusmustur. Gelenler Ali’ye selam vermisler ve onunla sohbet et-
miglerdir. ez-Zut'lular'in diliyle Ali de onlara cevap vermis ve kendisinin
onlarin iddia ettigi gibi beser iistii bir varlik olmadigim séylemistir. Onla-
n tevbeye cagirmus, ama onlar kabul etmemistir. Daha sonra Ali onlara
kizmis, kuyular kazdirmis ve onlar kuyulara hapsettirmistir. Sonra kuyu-
larmn iizerini kapattirmis, ates yaktirmug ve onlarda yanan atesin duma-
niyla 6imiglerdir.®®

Ibn Sebe ve ashaby, gulat'in birinci firkas olarak, on bes firkaya dahil
olan Réfiza’nin ve Sla’min ilk kurucusudur.®® Ona gore Ali niibiivvette
Hz. Peygamberle ortaktir. Hz. Peygamber 6liince Ali niibiivvete véris ol-
mus, kendisine vahiy gelen nebi durumuna gelmis ve Cebrail ona risaleti
getirmistir®’ . ’ o

Alinin 6liim haberinin Med4in’e ulagmasi iizerine Ibn Sebe’nin asha-
bindan bazilar1 bunu kabul etmemislerdir. Ali'nin 6lmiis olabilecegini kabul
etmeyenlerin bu goriisleri; Oyleyse malini niye taksim ettik ve hammlarim
niye evlendirdik?, seklindeki climlelerle elestirilmistir. Bundan sonra ibn
Sebenin ashabi dért guruba ayirilmig,?® bu firklar bedd, rec’at ve Ali'nin
Kadim oldugu gériislerini savunmuglardir.®®

Ibn Sebe, Hz. Ali'nin namazdan sonra dua ederken “ellerin gége dog-
ru tutulmasi gerektigi tavsiyesine”, Ey Miiminlerin Emiri, Allah her yerde
degil mi?, diyerek cevap vermistir. Hz. Ali de onun bu sorusuna Kur'an’da

Abdurrahman el-Halil b. Ahmed (170/786), Kitdbu'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{mi, ibrahim
es-Samarrai, yer ?, trz. 7/347; Yakit el-Hamevi, Eb{i Abdullah Sihabiiddin Yakut b. Abdul-
lah (626/1229), Mucemu’l-Biilddn, ngr. Darw|-Fikr, Beyrut trz. 4/178, 5/279; er-Rézi, Mu-
hammed b. Ebi Bekir b. Abdilkadir (666/1268), Muhtdru’s-Sthdh, thk. Mahmud Hatir, Bey-
rut 1415/1995, 280.. ’

35 el-Kessi, Ricdl, 109. Oysa Ali'nin arapcadan bagka bir dil bildigine dair herhangi bir rivayet
yoktur. Bu tiirden fikirdeki insanlan yaktig1 veya dumanla bogdurdugu iddialar ise Hz. Ali
ile iligkilendirilemeyecek tiirden ithamlardir.

36 cl-Malati, et-Tenbih, 18-19, 156. Béylece rafiza ve Sia, gulttan dogmusg olmaktadir.

37 el-Malati, et-Tenbfh, 158. Hicri dordiincii asirdaki bazi Sif firkalann Ali hakkindaki iddilan-
nin bir resmi olarak kabul edilebilecek bu tiir iddialar ayni gekilde tarih kitaplanndaki Ali
kisiligi ile uyusmadigi gibi ibn Sebe {izerinden onunla iligkilendirilmeye ¢aliglan fikirler
daha ¢ok Nusayriligin fikirlerine benzemektedir.

38 el-Malati, et-Tenbih, 18-19. Bu rivayetlerin kaynag igin bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakdt, 7/512.

39 Malati bu firkalar hakkinda sunlan séyler: “Bu firkalarin hepsi “bed4” fikrine inamirlar.
Hakkinda konugmak istemedigim beda fikri ise Allah’'in séziinden vaz gegmesidir. Bunlann
hepsi kiifiir ve cehl hizbidir. Ali ve Muhammed’in éliimiinii ikrar etmedikge “Kebire” igle-
dikléri belirtilmelidir. Ciinkii séylediklerinin delili yoktur. Alinin “flah-1 Kadim” oldugu
seklindeki gériislerine gelince, Hiristiyanlarla aym goriistedirler. Hiristiyanlardan Nast{ir-
iler’in gériiglerini keyfiyet ve cisim sahibi olanin ilah olamayacag seklindeki agiklamamizla
cliriitmiigtitk. Rec’at hakkindaki gériisleri de béyledir...” Bkz. et-Tenbih, 19.
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hem nzkin hem de azabin goklerde olduguna dair ayetler bulundugunu
delil gostererek kargilik vermistir.*° ibn Sebe’nin soyundan gelen birisi,
Mufavvida’ya mensup olmustur.*!

Abdullah b. Sebe ile Abdullah b. Sevda ayr1 ayri kisilerdir.*> Ibnu’s-
Sevd, Ibn Sebe’nin bir taraftary, aslen Hire'li bir Yahudi ve Kiifeliler ara-
sinda itibar kazanmak i¢in Miisliiman gibi goriinmiis birisidir. Tevrat’daki
“her Nebt'nin bir vasisi vardir goriisiinii Ali’ye tatbik etmistir. Ona gére
Hz. Muhammed, Nebilerin en hayirlisi, Ali de vasilerin en hayirhisidir. Bu
sOzleri duyan Ali ve taraftarlar, ona deger vermisler ancak Ali, onun ken-
disi hakkindaki asirilik iceren goriislerini duyunca, onu 6ldiirmek iste-
mistir. Ibn Abbas ise, Samlilara savasacag@l ve taraftariari arasinda boliin-
me olabilecegi gerekgesiyle Ali’yi bu diisiincesinden vaz gecirmistir. Ali
de hem Ibn Sebe’yi hem de ibnu’s-Sevdd’yr Med4in’e siirmiigtiir. ibnu’s-
Sevda, Kife Mescidi’'nde iki kaynak figkiracagini, bunlarin birinden bal,
digerinden yag akacagim ve Ali’nin taraftarlarinin bu iki kaynaktan doya-
siya beslenecegini iddia etmistir.*3 '

Ibn Sebe Allah’tan bagkasina ilahlik izafe ederek tenasiih inancina
sahip olmustur.** Ibn Sebe’nin taraftarlarina gore Alinin ilah oldugu dii-

40 Zariyét, 51/22. Bkz. el-Kummi, Seyh Sadik, Ebd Ca'fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin ibn
Bébeveyh (381/991), el-Hisal, Kum 1403/1982, 2/628-629; el-Harrani, el-Hasan b. Sube
(IV/X Asir), Tuheful-Ukid, Kum 1404/1983, 68. -

41 Bkz. el:Kummi, Seyh Sadilk, Ebt Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh (381/991), Risale-
tl-Itikddatil-imdmiyye (Sif Imdmiyyenin Inang Esaslary), tre. Ethem Ruhi Figlah, Ankara
1398/1978, 119. Krs. el-Meclisi, Muhammad Bakir (1110/1698), Bihdrul-Envdr, Beyrut
1404/1698, 25/343.

42 el-Bagdadi, el-Fark, 225.

43 el-Bagdadi'ye gore Abdullah b. Sebe ve firkasi sahip oldugu gériigleri ile neredeyse Islam
digt bitin fikir ve firkalarin kaynagidir. Sia’yr elestirmek icin réfiza kavraminm secen Bagd-
adi, el-Fark Beyne'l-Firak adh eserinde Hz. Ali dénemi ile fligkili olarak biitiin agir: firkalan
Hz. Ali ve onun gevresindeki Abdullah b. Sebe ile iligkilendirerek kendisinden 6nceki kay-
naklarda bulunan rivayetleri tekrar eder. el-Bagdad? bu firkalan soyle siralar: BeyAniyye
(Beyan b. Semran el-Icli (119/737), Mugiriyye (Mugire b. Sa’id el-I'cli 126/743), Mans-
Griyye (Ebd Mansiir el-cli 123/741), Hattabiyye (Eb@d’l-Hattab el-Esed] 145/147-762/764),
Abdullah b. Muviye b. Abdullah b. Cafer’in ilahligina inananlar, Hululiyye, Hulmaniyye
(Eb{ Hulmén ed-Dimegkf), Mukannaiyye, Azéfira (Bagdad’da éldiiriilen Ibnu Ebi’l-Azafirin
ilahhigna inanalar), Hisdmiyye (Higm b. el-Hakem er-Rafiz), Hisdmiyye (Higam b. Salim
el- Ceviliki), Yuniisiyye (Yunus b. Abdirrahman el-Kummf), Miigebbihe (David el-Ceva-
rib1), Ibrahlmxyye (ibrahim b. Yahya el-Eslem? 184/800), Habitiyye (Ahmet b. Habit/HA4it)
ve Kerrdmiyye. Bkz. el-Fark, 233-235. Isferayinf ise selefi olan BagdadPyi neredeyse aynen
tekrar ettifi icin, bu konudaki rivayetlere fazla bir gey eklememistir. Bkz. Ebu’l-Muzaffer,
Téahir b. Muhammed (471/1078), et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizu'l-Firkati'n-Ndciye ani’l-Fira-
kil-Hdlikin, thk. Yusuf el-Hit, Beyrut 1403/1983, 123-124.

44 ibn Hazm, Ebt Muhammed Al b. Ahmed (456/1063), el-Fasl fi’'l-Milel ve’l-Ehvd’i ve'n-Nihal,
thk. Muhammed Ibrahim Nas, Abdurrahman Umeyra, Beyrut-Litbnan 1395/1975, 1/165, 5/36.
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siincesi Sahabe zamaninda dahi bilinmektedir. Mesela Hz. Omer, birisi-
nin gozii cikarilinca bu olaydan haberdar olmug ve; Allah'n hareminde
g6z ¢tkaran Allah’in eli hakkinda ne diyebilirim ki!, demigtir.*®> Yani Ha-
remde goz gikaran Hz. Ali olmakta Hz. Omer ise “Allah’in eli” demekle
Ali’yi kastetmektedir. Yani Hz. Ali’ye Hz. Omer'in agzindan ilk defa “Ulu-
hiyet” izafe edilmis olmaktadir.*® -

Hz. Ali, Med4in’den dénerken konakladig1 yerde bir kafatas ile konus-
‘mus cevresindekiler de bu olaya sahit olmuglardir. Bu olay iizerine Abdul-
lah b. Sebe ve ashabt Ali’'nin, 6liileri dirilten bir rab oldugunu iddia etmis,
Ali ise kendisinin rab oldugunu iddia edenleri &nce tevbeye ¢agirmis, kabul
etmeyenlerden bir kismint yakmus, diger bir kismint da bagislamistir.*”

Hz. Ali Ramazan ayinda ibn Sebe ve taraftarlarina orug yerken rast-
lamus, onlara bunun sebebini sormug, onlar da ona; “Sen Sensin” diye
cevap vermiglerdir. Ali onlarin kendisini ilah olarak gordiiklerini anla-
mus, onlar1 yeniden Islam’a donmeye ¢agirmus, goriiglerinden déonmeyin-
ce de onlari yakmustir. Aralarindan Ibn Sebe’yi ise Kafe'de kalmamasi
sartiyla bagislamis ve Medain’e sirmiistiir.*® Bu arada Abdullah b. Sabra
el-Hemedéni ve Abdullah b. Amr b. Harb el-Kindi gibi isimler Medain’de-
ki Abdullah b. Sebe’nin taraftaridirlar. i_bn Sebe Yahudi ya da Hiristiyan’
neslinden gelmektedir.*? : v o

Abdullah b. Sebe ve ashabi Cafer Sadik'in (148/765) akil ve seriata
dayal bilgilerinin hepsini bildigine inanmuslar ve sebebini bilmeden her
konuda Cafer’j taklit etmislerdir.>° '

45 eg-Sehristini, el-Milel, 1/176-177. Krs. el-Askeri, Sebe, 2/231.
46 Zaten onun bu rivayetleri her ne kadar klasik kaynaklar igindeki yerini korusa da, son
" doénem Sii aragtirmacilar tarafindan da elegtiriimektedir. Bkz. el-Askeri, Sebe, 2/186 vd.

47 Bkaz. gl-Kummi, Sazdn b. Cibril (600/1203 civarl), el-Feddil, Kum 1363/1943, 71-72. Krs. el-
Meclisi, Bihdr, 4/213-215; et-Tabers], Muhammed b. Takiyyuddin Niri (1319/1901), Miis-
tedreku’l-Vesdil, yrz. trz. 18/168. Bununla birlikte Fahreddin er-Razi (606/1209), Sekseki
(682/1283), Sekseki ile yakin donemlerde yagadig: tahmin edilen el-Iraki ve ez-Zehebi
(748/1347)'nin anlatuklarinda da Abdullah b. Sebe siirekli Hz. Ali'min cevresinde gali fikir-
lere sahip birisidir. Bkz. er-Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer (606/1209), Itikdddti
Firaki’l-Miislimin ve'l-Miigrikin, thk. Muhammed el-Mutasumbillah el-Bagdadi, Beyrut 1407/
1986, 71; es-Sekseki, Ebrl-Fadl Abbas b. Mansfir et-Terimi (682/1283), el-Burhdn, fi Ma'ri-
feti Akdidi ERli'l-Edydn, thk. Bessdm Ali Selame el-Amfs, Urdiin, 1407/1988, 85; el-Iraki,
Eb{t Muhammed Osman b. Abdullah b. el-Hasen el-Iraki (H. 6. Asir sonrasy), el-Frraku’l-
Miifterika beyne ehli’z-Zeyg ve’z-Zandaka, ngr. Yasar Kutluay, Ankara 1380/1961, 40-41; ez-
Zehebi, Mizanu'l-itiddl, 4/105.

48 ibn Ebil-Hadid, Abdulhamid b. Hibetullah b. Muhammed b. el-Hiiseyin (655/1257), Serhu
Nehcil-Beldga, thk. Muhammed Ebiy']-Fazl ibrahim, Beyrut 1407/1987, 5/6 vd.

49 ibn Ebi’l-Hadid, Serh, 5/6-7, 52-53. ‘

50 Cafer Sadik'm 8lim tarihinin 148/765 oldugunun haurlarsak bu rivayete gére ibn Sebe en
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Ibn Sebe, ibn Miilcem’in, ilah oldugu icin Hz. Ali'yi degil de onun
suretinde bir seytam 6ldiiriildiigiini iddia etmistir.5!

ibn Sebe aslinda Abdullah b. Vehb b. Sebe’dir. O Ali'nin vasiliginden
ve rec’at'indan soz etmis, buna Hz. Peygamber’in de rec’at’in1 eklemistir.
Ismailiyye’ nin Cafer Sadik’in oglu icin iddia ettigi gériisler iste bu vakf
inancimin aymsidir. Misir’daki Fatimiler'in inanclari, ibn Sebe’nin iddiala-
rinin aymsidir. Ismailiyye ve Kardmita'nin kékeni bu firkadir.52

Makalét tiirii eserlerde Ibn Sebe ile ilgili olak tarihi siirec boyunca
¢elisen ve gesitlenen riviyetlerden tespit edebildiklerimiz bunlardir. Bu
tir eserlerdeki nakillerin Sif kaynaklarda yer almas: son derece manidar-
dir. Problem giiniimiiz aragtirmacilarina da hala malzeme verecek bir ni-
telige sahiptir. Baz ¢cagdas Sif yazarlar bu ismin erken dénemde var ol-
madigini biiyiik bir gayret ve ¢abayla ispat etmeye calismiglardir. Bu aras-
tirmacilara gore; Ibn Sebe rivayeti ile Hz. Peygamber doneminde bile
bulunan §iilik karalanmaya ¢aligilmaktadir. Sii miielliflerin cabalari, bu
tiir rivayetleri erken déneme Abdullah b. Sebe iizerinden tasimakla, ilk
donemde kendilerine bir gecmis yaratmak ve bu gecmis icinde kendileri-
ne temiz bir yer edinmek olarak gériinmektedir. Ancak bu iddialarin bi-
rer anakronizm 6rnegi oldugu agikur. Giinkii Siflik Hz. Peygamber ya da
Hz. Ali déneminde bulunmadig: gibi, fikirleri itibariyle hicri birinci asrin
son ¢eyreginden oncesi ile de iliskilendirilemez.

- Sif kaynaklarda yer alan nakillerin, Siinnf yazarlar tarafindan da tek-
rar edilmesi kanaatimizce $ia’y1 yerme gayretlerinden 6te bir anlam tasi-
mamakradir. Seleff anlayisin giintimiizdeki temsilcisi kabul edilebilecek
baz1 arastirmacilar, klasik kaynaklarda yer alan bilgileri sahih bir okuma-
ya tabii tutmadan, savunmaya ¢alismslar ve kendilerince Siiligi beyhude
yere ilk asir iizerinden elestirmeye gayret etmislerdir.5? Bazen bu yazar-

az iki yliz y1l yagamig olmaktadir ki bu miimkiin degildir. Bkz. es- Safedi, Saldhuddin Halil
b. Aybek (764/1362), “Terciime-i Abdullah b. Sebe”, Sehid Ali Kiitiiphanesi, No: 1968, v, 2.
Aym bilgiler igin bkz. el-Birgivi, Muhyiddin Muhammed b. Pir Ali el-Hanefl (981/ 1573),
Tuhfetu’l-Miistersidin, Fatih Kiitiiphanesi, No: 5344, v, 14-15. Birgivi'nin kaynaklar ve ver-
digi bilgilerin degerinin ortaya konulabilmesi i i¢in ayrica incelenmesi gerektigi kanaatinde-
yiz. Ayrica bkz. es-Safedi, Kitdbu'l-Vafi bi’l-Vefeydt thK. Dorotya Gravuloski, Stutgard 1411/
1991, 17/189-190.

51 el-Clircani, Ali b. Muhammed (816/1413), et-Ta’rifdt, Istanbul 1300/1882, 89.

52 el-Makrizi, el-Hitdt, 4/182, 191.

53 Bkz. Hagimi, Sad}, er-Ruvdt, ellezine Teesseril bi [bn Sebe, el- Cemaliye 1413/1992; el-Udeh,
Silleyman b. Hamed, Abdullah Ibn Sebe ve Eseruhil i Ahdési’l-Fitne fi Sadri’l-Islam, Riyad,
141271991, 176 vd; Ebl Abdullah ez-Zehebd, Stdku’n-Nebe fi Beyani Hakikati Abdillah b.
Sebe, “Mevstiatu'r-Redd ale’r-Rafiza” I¢inde, 24 vd.
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lar s6z konusu rivayetleri erken déneme tagirken, farkinda olmadan eles-
tirdikleri goriisleri kismen savunur pozisyonuna diismektedirler. Ayrica
onlarin bu tiirdeki caligmalarim rivayet kolleksiyonculugu olarak deger-
lendirmekten baska bir yol goriinmemektedir.

Ozetle belirtecek olursak makalat yazarlar ¢ogunlukla Abdullah b.
Sebe’nin Hz. Osman démeni olaylarinda gegen tarihi roliine neredeyse
hi¢ deginmemisler ve Hz. Ali doneminde yagamusg bir isim portresi ¢izmis-
lerdir. Ustelik onlarin ortaya koymaya caligtiklar Ibn Sebe’nin kisiligi ve
kimligi de birbirlerinin rivayetleri ile cogu zaman geligmekte ve butunluk
arz etmemektedir.

Sonug

Kanaatimizce Seyf b. Omer, Hz. Osman ve Ali donemi olaylarini an-
lattigy rivayetlerinde, siyasi gerceklere yeterince yer vermemektedir. O
Hz. Peygamber'in giizide ashabinin déneminde meydana gelen olaylarin,
eskiden beri hile ve entrikaciliklari ile bilinen Yahudilerin iiriinii oldugu-
nu séylemeye caligmaktadir. Aym sekilde rivayetleri icinde Sii fikirlerle
kismen iliskilendirmis oldugu Abdullah b. Sebe’yi bir giinah kegisi gibi
kullanmakta ve onunla iliskilendirigi fikir ve davramglarin takipcilerinin
Siiler olabilecegini zzmmen iddia etmektedir. Boylece Siiler ile Yahudileri
ayn1 kefeye koymakta ve onlan karalamak istemektedir. Bununla birlikte
tasvir ettigi Ibn Sebe ile, asir1 bir ¢ok gortis ve diisiincenin kaynag olarak
gosterilen Ibn Sebe, aym sahsiyet olarak gortinmemektedir.

Sonug olarak tarih ve makélét tirid eserlerde ortaya ¢ikan Abdullah
k1§1lcre benzcmekted1r Tarih kltaplarmdak1 ibn Sebe, Hz. Osman ve Ali
cevresinde yogunlasan ve gogunlukla siyasi olaylarda etkin bir sahsiyet
goriintiisiindedir. Oysa Makalat tiirii eserlerdeki ibn Sebe ise ozellikle
Hz. Osman’la ve dénemi ile iligkisi olmayan birisidir. Bunun yerine Hz.
Ali ile sonderece iliskisi bulunan, onun ¢evresinde tamamen gali fikir, cevre
ve davranislara sahip, miifrit bir $ii goriintiisiindedir. Bunun da 6tesinde
yer yer Islam diigiincesine sonradan girmis bulunan ne kadar fikir ve di- ’
siince var ise hepsinin temsilcisi gibidir. Oyle gdriinmektedir ki her iki
meslek gurubunun yazarlari, bu ismi kendi istekleri dogrultusunda kul-
lanmuslar, begenmedikleri fiil ve eylemleri bu mevhum sahsiyete izafe et-
miglerdir.
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Sggmeli Klyaslarda Gegefsiz Formlar
(OSS’ye hazirlik kitaplarinda goriilen
‘mantik yanlist)

Nazim HASIRCI*

Abstract

The Invalid Forms in the Elective Syllogisms. This article aims to examine the
logic subject of the elective syllogisms and attract attention to preparatory books of OSS
which made fallacious in that subject. The elective syollogisms consist hypothetical and
disjunctive syllogisms. In the hypothetical syllogisms exist four forms, two valid and two
invalid. In the disjunctive syllogism, validity and invalidity changes according to the
structures and the' copulas of disjunctive premises. While the disjunctive syllogisms
consructioned with some disjunctive premises are valid in the four forms, some other is
not valid whole forms. In the high school logic books are clarified to the forms of valid
and invalid of the hypothetical syllogisms and showed only the valid forms of the disjunctive
syllogisms. In the preparatory books of 0SS two kind of the syllogisms aren’t distinguished
as valid and invalid and examples are given to be accepting entire forms as valid.

Key Words: logic, proposition, hypbthetical and disjunctive syllogism, valid, invalid,
preparatory books of OSS.

Giris

Mantik biliminin kurucusu kabul edilen Aristoteles (M.0. 384-322)
yliklemli 6nermeleri ve kategorik kiyaslari, ondan sonra gelen Stoa Oku-
luna mensup filozoflar ise sartli 6nermeleri ve sartli kiyaslar: incelemis-
lerdir.! Mantik Islam diinyasina terciime edilince, basta Farabi (870-950)
ve Ibn Sina (980-1037) olmak tizere miisliman filozoflar, Aristoteles’in
gorlslerini temel almiglar, Stoalilarin diisiincelerinden de etkilenmisler-
dir? Onlar hem kategorik hem de sartli kiyaslari tetkik etmisler, bu iki

* Dr., Arasuirma Gorevlisi, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

1 Bkz. William Kneale and Martha Kneale, The Development of Logic, Oxford, 1988, ss. 23-176;
Benson Mates, Stoic Logic, Los Angeles, 1953.

2 Bkz. Ibrahim Gapak, Stoa Manti§1 ve Fardbt’ye Etkisi, Ankara, 2006.
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kiyas tiirtiniin birbirlerini tamamladigini gérerek, mantikla ilgili eserle-
- rinde ikisine birlikte yer vermisledir. Bu iki akil yiiriitme tiirii miisliiman
filozoflar eliyle bir araya getirildikten sonra mantik bilimi, hem Dogu hem
de Bat egitim 6gretim kurumlarinda bu haliyle 6gretilmis, 6gretilmeye
de devam edilmektedir.

Glnumiz Tirkiye’sinde ise mantik, liselerin t¢lincii simiflarinda ve
liniversitelerin cesitli fakiiltelerinde ders olarak okutulmakta, OSS’de de
soru sorulmakta, bu sorularin Sos-2 testindeki pay1 ytizde 17°yi bulmak-
tadir.®* Bu nedenle mantiga, OSS’ye hazirlik kitaplarinda ve kurslarinda
genis yer ayrilmaktadir. Ancak OSS'ye hazirlik kitaplarinda, mantigin sec-
meli kiyas konusu klasik mantik kitaplarindan farkli ele ainmakta, gecer-
siz.se¢meli kiyas formlari gecerli kabul edilmektedir. Bu durumu asagida-
ki 6rnekle gosterebiliriz:

- “Asagidaki kiyaslardan hangisi gecersizdir?

A) Riizgar cikarsa deniz dalgalanir;

Deniz dalgali;
O halde riizgar ¢ikt.
B) Hicbir tas swvi degildir;
Mermer tag degildir; ,
O halde mermer sivi degildir.
C) X dogruise Y, Z dogru ise T dogrudur;
Ya X ya da Z dogrudur;
O halde yaY ya T dogrudur.
D) Sabah evden erken ¢iktim;
O halde isim var.
E) Hava giizel olursa piknige gidecegiz;
Piknige gittik;
O halde hava giizeldi.”

Bu sorudaki A, B ve E segeneklerinin iicii de gecersiz kiyas oldugu
halde, dogru cevap olarak sadece B secenegi verilmistir.

Yaptigumiz aragtirmalarda diger OSS’ye hazirlik kitaplarinda da ben-
zer yanhslarin tekrarlandigini tespit etmis bulunmaktayiz. Makalemizde
secmeli k1yaslar1 ele alarak yapilan bu tiir yanlislara dikkat ¢ekecegiz ve
secmeli kiyaslarin gecersiz formlarini, adi gecen kitaplardan da érnekler
vererek ayrintili bir sekilde inceleyecegiz.

3 Komisyon, 2007 OSYS Og'renci Secme ve Yerlestirme Sistemi Kilavuzu, Ankara, 2007, s. 24.
4 Komisyon, OSS Felsefe Soru Bankast, Birey Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 175.
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1. Secmeli Kiyas

Kiyas, 6nciillerinin say1 ve yapisina gore, dnce basit, bilesik ve diizensiz
olmak iizere ii¢ temel tiire ayrilir; sonra da her bir tiir kendi icerisinde cesitli
alt dallara béliiniir. Bu anlamda iki énciil bir sonuctan meydana gelen basit
kiyaslar, 6nciillerinin yapisindan dolay: kesin ve secmeli kiyas olarak iki sekil-
de incelenir. Bizim ¢aligma konumuz yalnizca secmeli kiyaslardr.

Sonug 6nermesinin ayni veya karsitinin énciillerde hem anlam hem
de sekil bakimindan bulundugu kiyasa “se¢meli kiyas” denir.> Sec¢meli
kiyasin iki 6nciilii de sartli 6nerme olabildigi gibi biri sartli digeri yiiklem-.
li 6nerme olabilir. Birinci énciil mutlaka sartli olmalidir. Bu nedenle bi-
rinci 6nciile sartly, ikinciye de se¢meli 6nciil adi verilir.® Birinci 6nciiliin
bitigik sartli veya ayrik sarth 6nermeden meydana gelmesine gore de sec-
meli kiyas, bitisik sartli ve ayrik sarth olarak iki baslikta ele alinir.

1.1. Bitisik Sartli Kiyas

Bu kiyasin sartli 6nciili, bilesenlerinin (terimler) “ise” eklemiyle bir-
birine baglandig: 6nermelerden, se¢meli énciilii de yitklemli 6nermeler-
den meydana gelir. Yiiklemli 6nerme, bitisik sartli 6nermenin 6n bileseni
(mukaddem-antecedent) veya art bileseninin (tali-consequent) aynisi ya
da karsit1 olur. Yiiklemli 6nermenin, én bilesen veya art bileseni onayla-
~ yip onaylamamasina gore de, iki 6nerme arasinda dért tiirlii iliski kuru-
lur. Dolayisiyla ikisi gegerli ikisi de gecersiz olmak {izere dért ayri form
ortaya ¢ikar.” Biz asagida gecerli formlan kisaca verdikten sonra gecersiz
formlar ayrintili bir sekilde ele alacagiz.

5 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara, 1986, ss. 106-107; Tahir Yaren, Mehmet Bayraktar, Mur-
taza Koraelci, Ismail Koz, M. Sait Recber, Felsefe, Ankara, 2005, s. 44; Fatma Nur Eyiiboglu,
Necati Yankin, Lise Mantik Ders Kitabi, M.E.B. Yaymlari, Istanbul, 2006, s. 51; Bayram Akbas,
Abdullah Yorulmaz, 0SS Felsefe Grubu Konu Anlatimli, Giivender Yaymlar, Istanbul, 2006, s.
365; Komisyon, OSS Sézel Felsefe Grubu, FEM Yaynlari, istanbul, 2006, s. 425; Handan Kizil-
tiirk, OSS Felsefe Grubu Konu Anlatimli, Hedef Yaymlain, Ankara, Tarihsiz, s. 314; Komisyon,
PSM Konu Anlatimli Ornek Goziimlii, Boyut Yayinlari, Ankara, 2006, s. 215; Komisyon, Sozel
Zirve, Giivender Yayinlar, Izmir, 1996, s. 47; Komisyon, 0SS’ye Haziritk Felsefe Grubu Konu
Anlatimli, Zafer Yayinlari, Ankara, 1999, s. 326; Bazi 0sS'ye hazirhik kitaplarinda, tanimdaki
“anlam bakimindan” ifadesi bulunmamaktadir. Bkz. Komisyon, OSS Felsefe Grubu, Konu An-
latimli, Final Yaynlar, Istanbul, 2006, s. 339; M. Emin Karl, Musa Ertas, OSS Felsefe Grubu
Konu Anlatimli, FDD Yayinlari,Ankara, Tarihsiz, s. 219.

6 Bkz. Oner, age., 5. 132; Abdulkuddiis Bingél, Gelenbevi’nin Manttk Anlayzsy, Istanbul, 1993, s.
100; Komisyon, Liseler I¢in Manttk, M.E.B. Yaymlari, istanbul, 1990, s. 46; Komisyon, age.,
Final Yayinlary, s. 339.

7 Ibrahim Emiroglu, Ana Hatlartyla Klasik Mantik, istanbul, 1999, s. 189; Dogan Ozlem, Man-
tik, istanbul, 1999, s. 198; Cemal Yildirim, 100 Soruda Mantik El Kitaby, Istanbul, 1975, ss.
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1.1.1. On Bileseni Onaylama

Yiiklemli 6nerme, bitisik sarth dnermenin 6n bileseninin aynist olur-
sa yani 6n bileseni onaylarsa kiyasin sonucu, sarth 6nermenin art bilege-
ninin aynisi olur.® Bu form gegerli bir kiyas olup modus ponens® (olum-
lulugunu tasdik etmek)-adim alir. Ornegin: .

P ise Q'dur; Her ne zaman giines dogarsa oda aydinlikuir;

P’dir; . Giines dogmugtur;

O halde Q’dur. . O halde oda ayniliktir.°

Bagka bir ornek:

Koéyden kente gog orani artarsa toplu konut sayisi ya da izinsiz konut
sayisi artacak.

Koyden kente go¢ orani artiyor.

Toplu konut sayist ya da izinsiz konut sayl1si artacak.!!

Secmeli onciiliin 6n bile§eni onayladigi bu bitisik sarth kiyaslar, her
hangi bir soruya mahal birakmayacak derecede apacik olup gecerlidir.
Giinliik hayatta ve bilimsel caligmalarda en ¢ok bu form kullanilir.

1.1.2. Art Bileseni Onaylamama

Yiiklemli 6nerme, bitigik sartli 6nermenin art bileseninin kargiti olur-
sa yani art bileseni onaylamazsa sonug, 6n bilesenin karsiti olur.'? Bu
form da gecerli kiyas olup modus tollens™® (olumsuzlugunu tasdik etmek)
adini alir. '

P ise Q’dur; Caligirsan smnavi gegersin;
Q degildir; Sinavi gecemedin;
O halde P degildir. - O halde caligmadin.

96-99; Eyiiboglu vd., age., ss. 51-52; Ulagabildigimiz kadarryla, FEM yaymlan disgindaki
$SS’ye hazirlik kitaplarinda gegerli ve gegersiz bitigik sarth kiyas ayinm yapilmamakta,
sadece bu tiir kiyasin dért sekilde sonug verdigi belirtilerek drnekler verilmektedir.

8 ismail Hakk fzmirli, Felsefe Dersleri, Istanbul, 1330, s. 224; Oner, age., s. 133; Emirogiu,
age., s. 189; Bingdl, age., s. 101; Eyiiboglu vd., age., s. 51; Yildinm, age., s. 96.

9 James Edwin Creighton, Introductory Logic, London, 1919, s. 145; Ralp M. Eaton, General
Logic, New York, 1931, s. 159; Ozlem, ay.;Yildinm, age., 5. 96. )

10 Bircok OSS’ye hazirlik kitabi sadece bu formu gostermekee, diger formlara ya hic deginme-
mekte ya da 6rnek testlerde soru olarak vermektedir. Bkz. Komisyon, Universiteye Hazurlik
Felsefe Soru Bankast, Arsimed Yaymlari, istanbul, Tarihsiz, s. 211; Komisyon, Konu Anlatimlt
Soru Bankasy, Kulvar Yaynlar, Yer ve Tarih yok, s. 84; Kiziltiirk, age., Hedef Yaynlar, s. 318,
320, 322; Komisyon, age., 1996, Giivender Yayinlary, s. 47.

11 Bu drnek, 1996 OYS sorusudur. Bkz. Komisyon, Son 5 Yilin Sorulary, Final Yaynlan, Istan-
bul, Tarihsiz, s. 123. ) .

12 fzmirli, age., s. 225; Oner, age., s. 133; Bingtl, age., s. 102; Eyiiboglu vd., age., s. 52.

13 Eaton, age., 5.159; Yildirim, age., ss. 98-99; Ozlem, age., s. 203; Creighton, age., s. 30.
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Bu gegerli kiyasta, se¢cmeli 6nciil art bileseni onaylamayarak olum-
suz onerme olmus, sonug da 6n bilesenin karsit1 cikmustir. 14

1.1.3. On Bileseni Onaylamama

Yiiklemli 6nerme, sartli énermenin 6n bilesenini onaylamazsa, art
bilesen 6n bilesenden daha genel oldugu icin on bilesenin reddi, art bile-
senin de reddini gerektirmez.'* Sonug bazi durumlarda miimkiin olsa da
her zaman dogru ¢ikmayacagindan'® bu tiir bir form ile yapilan kiyas
gecersizdir.

P ise Q’dur; | Yagmur yagarsa sokaklar 1slanir;
P degildir; Yagmur yagmamaistir,
O halde Q degildir. O halde sokaklar 1slanmamustir.

Yukaridaki onciillerden cikarilan “O halde sokaklar 1slanmamustir”
sonucu gecersizdir. Giinkii sartl1 6nciiliin art bileseni, zorunlu bir bigim-
de 6n bileseni gerektirmez. Bilindigi gibi yagmurun yagmas: sokaklarin
1slanma nedenlerinden yalnizca bir tanesidir. Yagmurun disinda su, kana-
lizasyon borusunun patlamasi veya bizzat belediyenin kendisi sokaklart
1slatabilir. Bu durumda yagmurun yagmamas: sokaklarin kuru kaldigina
delalet etmez. ;

On bilegenin reddinin art bilesenin de reddini zorunlu kilmamas:,
akil yiiritmelerde biiyiik nemi bulunan énermelerin dagiticihg konu-
sundaki su iki mantik aksiyomuna dayanmaktadir:

Birinci mantik aksiyomu: “Olumlu énermelerde yiiklem kaplaminin
bir kismiyla alinmus olup daima tikeldir.” Ornegin “Her insan 6limliidiir”
onermesinde, 6zne tek tek biitiin insanlart kapsadigindan dagitilmistir.
Yiiklem ise kaplaminin bir kismiyla alinmis olup dagitilmamugtir yani ti-
keldir. Giinkii tek tek her insan 6liimliidiir, fakat biitiin éliimliiler sadece
insanlardan ibaret degildir. Insanin yam sira hayvan, bitki vb. canhlar da
olimliidiir. Bu olumltu énermede “insan” terimi, “6liimlii” teriminin kap-
lamuindaki tiirlerin sadece bir kismini teskil etmektedir. Biz “Her insan
olimludiir” diyebiliriz ama “Her 6liimlii insandir” diyemeyiz. Buna gore
“Her insan 6liimliidiir” 6nermesi, insanlarin bazi éliimliilerden olduguna

14 M.E.B.’in 1990 tarihli “Liseler Igin Mantik” kitabinda, yalnizca gegerli kiyaslara yer verilmek-
tedir. Bkz. Komisyon, age., M.E.B. Yaymlari, ss. 46-57.

15 Creighton, age., s. 146; Emiroglu age., s. 190; Bingdl, age., s. 101; Ozlem, age., s. 201;
Yildirim, age., ss. 96-97.

16 ibrahim Emiroglu, Mantik Yankslary, Istanbul, 1993, s. 88; Eaton, age., ss. 161- 162 Eylibog-
luvd., age., s. 52; Komisyon, age., FEM Yaymnlary, s. 425.
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isaret eder.!” Yapisi bakimindan bitigik sartli énerme de basit onerme
hitkmiinde oldugundan,*® ayni durum onun icin de gegerlidir. “Her ne
zaman yagmur yagarsa sokaklar islanir” énermesi, yagmurun yagmasi-
nin sokaklarin 1slanma nedenlerinin bazisin: tegkil ettigini gosterir.
Birinci mantik aksiyomu, aynm zamanda tiimel olumlu énermenin diiz
déndiirmesinin tikel olumlu olmas: gerektigini prensibe baglar. Bundan
dolay1 “Her insan 6liimlidiir” tiimel olumlu énermesi, “Her olimli in-
sandir” seklinde tiimel olumluya degil, “Baz1 dliimliiler insandir” seklin-
de tikel olumluya doéndiiriiliir.!? Aym prensip bitisik sartl 6nermeler icinde
gecerlidir. “Her ne zaman yagmur yagarsa sokaklar 1slanir” 6nermesi de
“Bazen sokaklar 1slandiginda yagmur yagms olur” seklinde dondiiriiliir.?°
ikinci mantik aksiyomu: “Olumsuz 6nermelerde yiiklem biitiin kapla-
mu ile alinmus olup daima tiimeldir.” Bu tiir 6nermelerde, 6zne yiiklemin
biitiin kaplaminin disinda birakilmigtir yani dagitimigtir. “Higbir insan at
degildir’ 6nermesinde, “insan” “at” sinifindan tamamen ayrilmus, yiiklem
olan “at” da tiimel alinmistir. Bu aksiyom, tiimel olumsuz onermenin
“Hicbir at insan degildir” seklinde yine tiimel olumsuza dondtrtilecegine
isaret ederken, tikel olumsuz énermenin de diiz déndiiriilemeyecegine
delalet eder. Ciinkii tikel olumsuz déndiiriildigiinde, tikel olan 6zne yik-
lem, tiimel olan yiiklem de 6zne olacaktir. Bu durumda her iki terimin de
kaplamlan degisecek ve asil énermede tikel olan tiimel, tiimel olan da
tikel haline gelecektir. Oysa dondiirmede terimlerin kaplamlarinin degis-
memesi gerekir.2! Bitisik sarth énermede de aymi sekilde hareket edilir.
Yukaridaki bilgiler 1s1§1nda konumuzu ele aldi§imizda, “Yagmur ya-
garsa sokaklar islanir” 6nermesindeki art bilegenin “sokaklar 1slanir” bii-
tiin kaplamiyla alinmadigini ve tikel anlamda kullanildigim gériiriiz. O
halde sokaklarin 1slanabilmesi sadece yagmurun yagmasina bagh olma-
digindan, yagmurun yagmamasi 1slanmann da gerceklesmemesini zo-
runlu kilmaz.
Ayrica “sokaklar islanmamistir” sonucu, kiyasin, “sonugtaki terimle-
rin kaplam 6nciillerdeki terimlerin kaplamini agmamalidir™? kuralina

17 Bkz. Imiroglu, Ana Hatlartyla Klasik Mantik. s. 140-141; Oner, age,, s. 96; Ozlem, age., s.
155.

18 Ozlem, age., s. 145.

19 Oner, age., s. 95; Emiroglu, age., ss. 147-148.

20 Bkz. Oner, age., s. 100.

21 Ozlem, age., ss. 155-156; Oner, age., ss. 96-97; Emirogly, age., 5. 141.

22 Emiroglu, age., s. 165; Akbas vd., age., Giivender Yayinlary, s. 363; Komisyon, age., Final
Yaymnlari, s. 339.
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aykiri olarak elde edilmigtir. Bu kurala gére sonucta bulunan biiyiik ve
kiiglik terimler tiimel ise ayni terimlerin énciillerde de tikel degil, tiimel
olmalari gerekir. Aksi taktirde kiyasin tiimden gelimlilik 6zelligi ortadan
kalkar. Birinci mantik aksiyomu geregi, kiyasin biiyiik terimi olan “sokak-
lar 1slanir” sarth énciilde dagitiimamis olup tikel iken, sonucta “sokaklar
1islanmamustir” geklinde olumsuz oldugundan, ikinci mantik aksiyomu
geregi dagitilmis yani tiimel olmustur. Béylece sonugtaki terimin kapla-
my, 6nciildeki kaplamini agmistir ve caiz olmayan siire¢ yanhs1 yapilmis-
tir. Bu yapilan mantiki bir haksizliktan®?® baska bir sey degildir.

Gortldiigii gibi 6n bileseni onaylamama formunda yapilan kiyaslar
gecersiz olup ¢ok stk diisiilen bir mantik yanlisidir>* . Ne yazik ki bu tiir
gegersiz kiyaslar, 0SS’ye hazirlik kitaplarinda gecerli kabul edilmektedir.
Biz asagida onlarm verdikleri gesitli 6rnekleri inceleyecegiz.

Her ne zaman kar yagarsa yollar buzlanr;

Kar yagmadi;

O halde yollar buzlanmaz.?*

Bu kayas, gecerli bitigik sarth kiyasa érnek olarak verilmistir. Oysa
sonﬁgtaki biiylik terimin kaplami, 6nciildeki kaplamini agtigindan, caiz
olmayan siire¢ yanlist yapilmigtir. Dolayisiyla da kiyas gecersizdir. Karin

yagmasi d1§1nda baska nedenler de buzlanmaya yol agabilir. Baska bir
ornek:

Stiha sinavi kazanirsa babasi ona bilgisayar alacak;

O halde babasi Sitha’ya bllglsayar almad1.2®

Bu Ornekte bos birakilan yere hangi énermenin uygun diisebilecegi
sorulmus, cevap olarak da “Stiha sinavi kazanamad1” énermesi, yani 6n
bilesenin kargit1 verilmistir. Yukarida agikladigimuz gibi bu kiyas da ge-
cersizdir.

Ev bahgeli ise giizeldir;

Ev bahceli degildir;

O halde ev giizel degildir.2”

23 Emiroglu, Mantik Yanlglary, s. 88.

24 Eaton, age., s. 162.

25 Komisyon, age., Final Yayinlan, s. 339.

26 Bkz. Nurettin Olmezoglu, GSS Formiil, Felsefe Grubu, Formiil Yaymlan, Istanbul/Ankara,
Tarihsiz, s. 225; aym tiirden 6rnekler icin bkz. Komisyon, 0SS Felsefe Grubu Soru Bankast,
TG Yaynlari, Istanbul, 2006, s. 197.

27 Komisyon, age.,Boyut yaynlari, s. 216.
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Bu kiyas da gecgersizdir. Zira burada da caiz olmayan stireg yanhsina
diisiilmiistiir. Asagidaki 6érnek cok daha 11g1n(;t1r

Akilliysa sinavi kazanir;

Akilli degildir;

O halde sinavi kazanamaz.2®

Her seyden énce “Akilliysa sinavi kazanir” 6nermesinde kastedilen
insan ise bu énerme mantiksal degildir. Onermenin art bilegeninin olum-
suzunu “sinavi kazanamadr” yitklemli 6nciil yaptigimizda, “akilli degil-
dir” gecerli sonucunu elde ederiz. Bu sonug aklin insandan ayrilabilecegi-
ni ifade eder. Oysa akilli olmak insana yiiklenen 6zsel bir terimdir ve hi¢
zaman ondan ayrilmaz. Insanin var olabilmesi ya da bir varliga insan
denilebilmesi, akilli olmasina baghdir.>® Bu yiizden insanin tam ozsel
tanmimi, “insan akilli hayvandir” seklindedir. O halde énermemizin man-
tiksal olabilmesi icin buradaki “akilliysa” terimini “zekiyse” seklinde anla-
mamiz gerekir. Sartl énciilii bu sekilde anlasak bile kiyas gegerli olmaz.
_ Giinkii bu kiyasta da caiz olmayan siirec yanhgi iglenmistir. Smnavi kazan-
mak, yalnizca zeki olmaya bagh degildir ayni zamanda ¢ok calismak, iyi
bir egitim almak gibi sartlarin da yerine getirilmesi lazimdur.

" Bu aciklamalar dogrultusunda sunu rahatlikla séyleyebiliriz; bitigik sarth
kiyaslarda secmeli 6nciil 6n bilesenin karsiti olursa, 6n bilesenin onaylan-
mamasl art bile§énin de onaylanmamast i¢in yeterli olmadigindan, zorunlu
olarak art bilesenin karsiti elde edilemez.3° Dolayisiyla bu formda yapﬂan
kiyasta, caiz olmayan siire¢ yanlisi gerceklesir ve kiyas gegersiz olur.

1.1.4. Art Bileseni Onaylama

Bitisik sarth kiyasta segmeli 6nerme art bileseni onayladiginda, so-
nuc bazen dogru bazen de yanlis gikar.3! Art bilesen, 6n bilesenden daha
kapsamli oldugu icin art bilegseni onaylamak, 6n bileseni de onaylamayi
zoruniu kilmaz.*? Durum bdyle olunca bu formda yapilan kiyas da geger-
lilik kazanmaz.

P ise Q'dur; Eger o ilag alirsa iyilesir;
Q'dur; O iyilesti; ‘
P’dir. O halde o ila¢ almistir.

2.8 Komisyon, age., Zafer Yayinlari, s. 326.

29 Oner, age., s. 20; Emiroglu, Ana Hatlartyla Klasik Mantik, s. 74.

30 Emirogly, age., s. 190; Emiroglu, Mantik Yanlislary, s. 89.

31 Yildinim, age., s. 97-98; Ozlem, ay; Komisyon, age., FEM Yayinlari, s. 425.
32 Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik, s. 191; Eytiboglu vd., age., s. 52.
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Bu énciillerden elde edilen “O halde o ila¢ almistir” sonucu gegersiz-
dir. Bitisik sartli dnermede 6n bilesenin gerceklesmesi art bilesenin ger-
ceklesmesini gerektirdigi halde, art bilesenin gerceklesmesi 6n bilegenin
gerceklesmesini gerektirmeyebilir.*3 On bilegenin kaplami art bilegen-
den daha sinirli olup, art bilesenin tahakkuk etme sartlarindan sadece bir
tanesini temsil etmektedir. Zira iyilesmenin, ilag almak disinda daha bir-
cok nedeni bulunabilir. Ayrica bu kiyas, orta teriminin dnciillerde dagitil-
mamig olmas1 ydniiyle de, kesin kiyasin “orta terim iki 6énciilde de tikel
alinamaz” kuralina uymamustir denilebilir.34 Bu formun gegersizligini su
ornek acikca ortaya koyar:

Bir yerde ates varsa orada oksijen vardir;

Burada oksijen vardir; »

Burada ates vardir.

Bir yerde ateg olmasi orada oksijenin var oldugunu gésterir, fakat bu
durum oksijen olan her yerde atesin de var olacagl anlamina gelmez.
Oksijenin varlig1 atesin varhigim zorunlu kilmaz.3® Eger bdyle olsaydi
diinya siirekli yanan bir alev topu olurdu. Goriildiigii gibi bu form geger-
siz sonuclar vermektedir. Ancak bu gercegi OSS’ye hazirlik kitaplarmin
cogunlugu paylasmamaktadir.

Sporcular ¢ogalirsa suglular azalir;

Suclular azdir;

- O halde sporcular ¢ogalmistir.?¢

Bu kiyasin gecersiz oldugu kitapta acik¢a belirtilmistir. Asagidaki or-
neklerde ise boyle bir belirtme bulunmamaktadir.

Ne zaman yagmur yagsa trafik sikisir;

Trafik sikisti;

O halde yagmur yagd.3”

Ogrenciler calisirsa 6gretmen sevinir;

Ogretmen sevinmistir;

O halde 6grenciler ¢caligmistir.?8

Akilliysa sinavi kazanir.

Sinavi kazand.

33 Creighton, age., s. 147; Emiroglu, ay.

34 Emiroglu, ay.

35 Emiroglu, age., ss. 191-192.

36 Komisyon, age., FEM Yayinlan, s. 425.

37 Komisyon, age., Birey yayinlari, s. 177; Farkl bir 6rnek icin bkz. ayni eser, s. 179.
38 Komisyon, age., Boyut Yayiniar, s. 216.
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O halde akillidir.?®

Yukarida agiklamis oldugumuz gibi bu kiyaslar gecersizdir, fakat alin-
tiladigimiz kitaplarda gecerli kiyasa 6rnek olarak verilmektedir.

Goriildiigii gibi bitisik sartlt kiyasin biitiin formlar: gecerli sonug ver-
memektedir fakat OSS’ye hazirlik kitaplar buna katilmamaktadir. Yapt-
gimiz aciklamalarla yetinerek, asagida ayrik sartli kiyaslar inceleyecegiz.

1.2. Ayrik Sarth Kiyas

Ayrik sarth kiyas, diisiincelerimizi daha ayrintili bir bicimde analiz .
etmemize imkan sagladigindan mantikta biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu
tiir kiyasin biiyiik 6nciilii ayrik sarth 6nermelerden meydana gelir. Ayrik
sartll 6nerme, 6n bilesen ve art bileseni birbirinden ayiran “ya ya, ya ya
da, veya” gibi eklemlerle olusturulur. On bilesen veya art bilesenden biri-
ni segmeli 6nciil yaptigimizda, onun, sarth énciiliin terimlerinden birini
olumlayip olumlamasina gére dort kiyas formu ortaya ¢ikar. Bu formlarla
yapilan kiyasin gecerliligi de sartli 6nermenin ¢esidine baglidir. Eger sart-
11 6nermenin 6n bilegen ve art bileseni hicbir sekilde birlesmiyorsa, biri-
nin onayladigini digeri onaylamiyorsa bagdasmaz ayrik sarth kiyas; ta-

‘raflar, birbirlerini onaylama ya da onaylamama hususlarimn birinde bir- .
lesiyorlarsa, bagdasir ayrik sarth kiyas ortaya gikar.

1.2.1. Bagdasmaz Ayrik Sartli Kiyas

Biiyiik 6nciilii genellikle “ya ya” veya “ya ya da” eklemiyle kurulan
kiyastir. Bu kiyastaki ayrik sarth 6nermenin bilesenleri arasinda gelisiklik
iliskisi bulundugundan,*® 6n bilegen ve art bilesenin ikisi birden dogru
ya da ikisi birden yanls olmayip, biri dogru olunca digeri mutlaka yanls
olur. Boyle onermeye de eski dilde “hakikiye” denir.#? Dolayisiyla bag-
dasmaz ayrik sartlt kiyasta 6n bilesen veya art bilesenden birinin aynin
se¢me digerinin olumsuzunu, olumsuzunu ségme de digerinin aynini so-
nug verirt? ve su dort gecerli form meydana gelir;

a. XyaPya (yada) Qdur; Bu say1 ya tektir ya (ya da) cifttir;

X Pdir; ' 'Bu say1 tektir; j
X Q degildir. O halde bu say ¢ift degildir.

39 Komisyon, age. Zafer Yaynlari, s. 326.

40 Yaren vd., age., s. 45.

41 Ahmet Cevdet Pasa, Mi’yar-1 Sedat, istanbul, 1293, s. 48; Oner, age., ss. 60-61; Bingdl, age.,
s. 76. '
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b. Xya P ya O’dur; Vakit ya giindiizdiir ya gecedir; -
X Qdur; v Vakit gecedir;
X P degildir. O halde vakit giindiiz degildir.

¢. XyaPyaQdur; Bu 6nerme ya dogrudur ya yanhstir;
X P degildir. Bu 6nerme dogru degildir;
X Qdur. : O halde bu 6nerme yanlistir.

d. XyaP ya Qdur; Sinifi ya gectin ya kaldin;
X Q degildir; Sinifta kalmadin;
X Pdir, O halde sinift gectin.

Gortildiigii gibi hakikiye tiiri 6nermelerde, aklin i¢iincii sitkkin im-
kansizlig1 ilkesi geregi, taraflardan biri dogruysa digeri zorunlu bir sekilde
yanlig olup bagdasmamakta ve birbirlerini tamamen tiiketmektedirler.*®
Bu durumda taraflardan birini se¢mek ti¢tincii bir alternatife imkan tani-
maksizin digerini reddetmeyi gerektirir. Bu tiir kiyaslarin a ve b formlarina
modus ponnendo tollens (onaylamak yoluyla degillemek), ¢ ve d formlarina
ise modus tollendo ponens (degillemek yoluyla onaylamak)** denir.

Milli Egitim Bakanhigmn lise miifredat dogrultusunda hazirlattig
mantik kitaplari yalnizca bagdasmaz ayrik sarth kiyasi icermekte, bagda-
sir ayrik sarth kiyaslardan bahsetmemektedir.*> 0SS’ye hazirlik kitapla-
rinin tamami ise ayrik sartl kiyaslarin dért formda da sonug verdigini
belirtip, bazilar1 sadece birinci forma 6rnek vermekte, bazilar diger {i¢
forma da 6érnek vermektedir; fakat kurduklari kiyaslarin énciillerinde,
agsagida ele alacagumz bagdasir ayrik sartli kiyasa ait olan ve gecersiz
sonugclar verebilen 6nerme eklemlerini de kullanmaktadir. Gegersiz form-
lardan ise hi¢ s6z etmemektedir.

1.2.2, Bagdasir Ayrik Sarth Kiyas

Bu tiir kiyasin ayrik sartli 6nermesinin 6n bilesen ve art bileseni, bir-
biriyle ya olumluda ayrilir olumsuzda bagdasir ya da olumluda bagdagsir
olumsuzda ayrilir. Onermeler bu yapilarina gore farkli isim aldiklar: gibi,
kendileriyle yapilan kiyaslarin da gecerli olup olmadiklar farkli formlar-
da meydana gelir. ‘

42 Tzmirli, age., s. 223; Oner, age., s. 131; Emirogluy, age., s. 192; Bingdl, age., s. 102; Eyiiboglu
vd., ay.; Yildinim, age., s. 103; Eaton, age., 5. 184.

43 Emiroglu, age., s. 193; Creighton, age., s. 154.

44 Creighton, age., s. 155; Ozlem, age., s, 213; Eaton, age., s. 189.

45 Bkz. Komisyon, age., M.E.B. Yaynlari, 1990, s. 47; Eyiiboglu, vd., age., M.E.B. Yayinlari,
2006, ss. 52-53. ' :
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Olumsuzda Bagdasma: Biiyiik énciilii genellikle “ya ya da” eklemiyle
kurulmus kiyastir diyebiliriz.#6 Bu kiyasin ayrik sartli 6nermesinin bile-
senleri birbiriyle {ist kargitlik iligkisi kurduklarindan,?” dnermenin 6n bi-
lesen ve art bﬂegehi arasinda yalniz dogruluklari bakimindan ayrikik
bulunur. Bbyle ayrik sartli Snermeye de “méniatii’l-cem” denir. Mania-
ti'l-cem olumlu oldugunda, én bilesen veya art bilesenden biri dogruysa
digeri mutlaka yanhstir. Bunun tersine taraflardan biri yanhs oldugunda
digeri dogru veya yanls olabilir#® Yani 6n bilesen ve art bilesenin ikisi
birden dogru olamaz ama ikisi birden yanlis olabilir. Bu ylizden ménia-
ti'l-cemle kurulan kiyasin gecerli olabilmesi i¢in se¢meli énciil olarak ta-
raflarin karsit1 degil, sadece aynisi segilir.

a. XyaPdiryadaQdug Ahmet ya okuldadir ya da evdedir;

X Pdir; Ahmet okuldadir;
X Q degildir. : O halde Ahmet evde degildir.
b. X ya P’dir ya da Q'dur; Ahmet ya okuldadir ya da evdedir;
X Q'dur; ~ Ahmet evdedir;
X P degildir. O halde Ahmet okulda degildir.

Bu kiyaslar gecerlidir. Ciinkii 6n bilegen veya art bilesenden birinin
aynini secmeli 6nciil yaptigimiza sonug zorunlu olarak secmeli énciiliin
karsit1 ctkmaktadir. Fakat 6n bilesen ve art bilesenin olumsuzunu se¢meli
onciil yaptigimizda sonug zorunlu olarak dogru ¢ikmaz.*® Taraflar birbir-
lerini tamamen titketemediklerinden®® {igiincii ihtimale imkan tanurlar. -

¢. X ya P'dir ya da Q'dur; Ahmet ya okuldadir ya da evdedir,

X P degildir; Ahmet okulda degildir;
X Q'dur. » O halde Ahmet evdedir.
d. X ya P’dir ya da Q'dur; Ahmet ya okuldadir ya da evdedir;
X Q degildir, Ahmet evde degildir;
X P'dir. O halde Ahmet okuldadir.

Bu kiyaslar gecersizdir. Ahmet bu iki secenegin disinda bir yerde so-
kakta, carsida veya spor salonunda olabilir. Yani Ahmet’in okulda bulun-
mamast, evde bulunmasini zorunlu kilmadig: gibi evde bulunmamas: da
okulda bulunmasini zorunlu kilmaz.

46 Bu kayas tiirii mannk kitaplarinda “ya ya da,” “ya yahut,” “ya veya” gibi farkl eklemlerle
verilmektedir. Biz diger aynk sartli énermelerle karigiiriimamas igin “ya ya da” eklemini
tercih ettik.

47 Yaren vd., ay.

48 Pasa, age., s. 48; Oner, age., ss. 62-63; Bingél, age., s. 103.

49 Oner, age., s. 135; Farkli 6rnekler icin bkz. Yildirim, age., ss. 102-103.

50 izmirli, age., s. 223; Emirogly, age., s. 194.
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Ogrenciler ya siniftadir ya da bahcede;

Ogrenciler bahcede degildir;

Onciillerinden “O halde Ggrenciler siniftadir” sonucu glkmaz Ogren-
ciler, sinifin disinda kantin, kutuphane veya baska bir yerde bulunabi-
lir.>! Biitiin bu ihtimaller gz 6niine alinip tek tek sayllarak52 belirtilme-
diginden kiyas gecersiz olmustur.

Olumluda Bagdasma: Biiyiik 6nciilii “veya” eklemiyle kurulmus déner-
melerden yapilan kiyastr. “Veya” eklemi, sembolik mantikta da oldugu
gibi, iki veya daha fazla se¢enegin birlikte bulunabilmesine imkan tanir®?
ve onermenin bilesenleri arasinda alt kargitlik iligkisi olusturur. Bu ek-
lemle kurulan 6nerme olumlu oldugunda 6n bilesen ve art bilesenin ikisi
birden dogru olabilirken, ikisi birden yanlis olamaz. On bilesen ve art
bilesen arasmda yalniz yanhsliklan bakimindan ayriklik bulunan 6éner-
meye de “mdniatii’l-huld” denir.5* Béyle bir 6nermeyle yapilan kiyasta,
se¢meli 6énciil olarak taraflardan birinin aynisini aldigimizda, sonug zo-
runlu bir bicimde diger tarafin kargiti ¢tkmaz.*®> Bu nedenle se¢cmeli 6n-
ctil, taraflarin aynis1 degil kargiti secilir.

a. XPveya Qdur, Yarin deniz dalgali veya hava sisli olacak;
X P degildir; Yarin deniz dalgah olmayacak;
X Qdur. Yarin hava sisli olacak.>¢

b. X P veya Q'dur; Yarin deniz dalgali veya hava sisli olacak;
X Q degildir; Yarin hava sisli olmayacak,
X Pdir. ~ Yarin deniz dalgali olacak.

Yukaridaki gecerli kiyaslarda taraflarin karsitin1 segmeli 6énciil yapti-
gimizda sonug dogru ¢ikmaktadir. Ayriklik yalmzca taraflarin yanlishg:
bakimindan gerceklestiginden bir tarafi olumsuz aldigimizda sonuc zo-
runlu bigcimde olumlu olur. Bu tiir kiyas formlarina modus tollendo po-
nens (olumsuzlamak yoluyla onaylamak)s’ denir. Fakat taraflarin aynisi-

51 Emiroglu, ay.

52 izmirli, ay.

53 Ozlem, age., s. 205.

54 Paga, age, s. 49 Oner, age., s. 64; Bingél, age., s. 104

55 Yildinim, age., s. 102.

56 Bu 6rnek, 1994 OYS sorusu olup se¢meli énciiliin bulunmasi 1stenm1§t1r Bkz. Komisyon,
age., Final Yayinlan, s. 40. Ancak yukanda belirttigimiz gibi, lise mantk kitaplan yalnizca
bagdagmaz tiirden ayrik sarth kiyaslar islemektedirler ve dogrudan “veya” eklemiyle kuru-
lan ayrik sarth kiyaslardan séz etmemektedirler. Dolayisiyla bu 8rnegin lise miifredatim
agnhgmni sdylemek miimkiindiir.

57 Ozlem, ss. 208- 211.
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n1 alirsak sonug zorunlu bir bigimde dogru glkmaz 58 Bagka alternat1ﬂer
de diisliniilebilir.

c. X P veya Q'dur; Yagmur yagacak veya giines acacak;
X Pdir; Yagmur yagacak;
X Q degildir. O halde, giines agmayacak.

Bu ctkarim gecersizdir. Daha énce de belirttigimiz gibi “veya” eklemi
geregi on bilesen ya da art bilesenden birinin dogru olmasi sarth 6nciiliin
dogru olmasi icin yeterlidir, yani énermenin yapisindan dolayl taraflarn
ikisi de dogru olabilir, hem yagmur yagabilir hem de giineg acabilir. Bu
durumda secmeli 6nciil olumlu oldugunda sonug zorunlu bir sekilde olum-
suz cikmaz.

Bu bina ya okul deglldlr veya spor salonu degildir;
Bu bina okul degildir;

Onciillerinden de gecerli olarak “Bu bina spor salonu olmayan degil-
dir” sonucunu elde edemeyiz. Zira bina ev, fabrika veya resmi daire olabi-
lir. ' :

d. X P veya Qdur; Deniz dalgalidir veya hava sislidir; -

X Qdur;y Hava sislidir;
X P degildir. ' O halde deniz dalgali deg11d1r

Bu kiyas da gecersizdir, 6nermenin yapist nedeniyle taraflardan biri

onaylandiginda, digerinin onaylanmamasi zorunluluk kazanmaz.*’
Bu bina okul degildir veya spor salonu degildir;
Bu bina spor salonu degildir;

Onciillerinden de “Bu bina okul olmayan degildir” sonucu ¢ikmaz.
Yukarida agikladigimuz gibi, bina okul digindaki bagka bir bina da olabile-
ceginden kiyas gecersizdir. Bu tiir ¢ ve d formundaki gegersiz kiyaslara
da, modus ponendo tollens (onaylamak yoluyla olumsuzlamak) denir.®°
Asagida 0SS’ye hazirhk kitaplarindan 6rnekler vermek istiyoruz.

Ilkhan okuyacak veya ¢alisacak;

~ llkhan caligacak; :

O halde Ilkhan okumayacak.5!

Bu kiyas gecersizdir. Onemenin “veya” eklemi geregi, bir insan hem
" okuyup hem de calisabilir. Fakat yukaridaki kiyas referans aldigimiz ki-
tapta gecerli ayrik sarth kiyasa 6rnek gosterilmigtir.

58 Oner, age., s. 135.

59 Yildurim, age., s. 103.

60 Ozlem, age. s. 210.

61 Komisyon, age., Boyut Yayinlan, s. 216.
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Bu 6grenci tiniversiteyi bu yil kazanacak veya dershaneye gidecek;

Bu 6grenci dershaneye gidecek;

O halde bu yil iiniversiteyi kazanacak.52

Her seyden 6nce bu ¢ikarim, bir ayrik sarth kiyas 6rnegi olamaz. Art ,
bilesenin aynisi secmeli 6nciil yapilarak 6n bilegsenin aynisinin elde edil-
digi bir ayrik sartl kiyas tiirii bulunmamaktadir. Sonucun olumsuz yazil-
mas gerekirken, imla hatasi nedeniyle olumlu yazildigini diistinsek bile
“veya” eklemi geregi kiyas gecersizdir. Bu ve benzeri gecersiz kiyas yan-
lislarinin diger OSS’ye hazirlik kitaplarinda da tekrarlandigini gérmek
miimkiindiir.

Yapti§imiz aragtirmalara gére OSS’ye hazirlik kitaplarinin yazarlari,
ayrik sarth kiyasin ne bagdasmaz ne de bagdasir tiirlerinden bahsetmek-
tedirler. Biitiin ayrik sarth kiyaslar sadece bagdasmaz tiirdenmis gibi kabul
etmektedirler. Fakat bagdasmaz ayrik sarth kiyaslar icin verdikleri 6rnek-
lerde, bagdagir kiyaslarin énerme eklemlerini kullanmaktadirlar. Bu du-
rum onlarm ayrik sartli nermelerin én bilesen ve art bileseni arasindaki
celigiklik, karsithk gibi iligkilere dikkat etmemelerinden ve énerme ek-
lemleri arasinda da herhangi bir ayirim yapmamalarindan kaynaklanmak-
tadir. Bu nedenle bagdasmaz ayrik sartli kiyasa, hem “ya ya” hem “ya ya
da” hem de “veya” eklemleriyle érnekler verebilmektedirler. Biitiin ayrik
sarthi kiyas formlarini da gecerli kabul etmektedirler. Oysa bagdasir sarth
kiyaslarda formlarin tamami gecerli degildir. Boylece onlar mantik yan-
lislarina yol acmaktadirlar.

0SSye hazirlik kitaplarindaki bu tutumun, bagdasir ayrik sarth ki-
yaslardaki farkh seceneklerin yeterince hesaba katilmamas1,®® 6nermeler
arast iligkilerin yaninda énerme eklemlerinin iglevinin de diisiiniilmeme-
sive liglincii sikkin imkansizlig ilkesinin gozetilmemesi gibi nedenlerden
kaynaklandigini séylemek miimkiindiir. Bu yanlisa diismemek icin 6ner-
menin yapist, kuruldugu bilesenler ve eklemler dikkate alinmaly; biitiin
ihtimaller tek tek sayilmalidir.5* Eger ayrik sartli 6nermenin biitiin bile-
senleri tek tek sayilarak alternatiflerin tamami tiiketilir, 6nermeyle ilgili
diger hususlar da g6z 6niinde bulundurulursa, ayirim miikemmel (per-
fect) bir sekilde ortaya konmus oldugundan,® yapilan kiyas zorunlu bir
sekilde gecerlilik kazanir.

62 Komisyon, age., FEM yaynlari, s, 425.
63 Emiroglu, age., s. 194.

64 [zmirli, age., s. 223.

65 Faton, age., s. 186.
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Sonug

Secmeli kiyaslar, bitigik sarth ve ayrik sarth olmak iizere ikiye ayrilir.
Her iki kiyas tiiriiniin de bazi formlan gegerli bazilari ise gecersizdir. Ge-
cersiz kiyas formlar1 mantik ilkeleri, aksiyomlari, kiyas sartlari, onciille-
rin yapilar ve dnerme eklemlerinin anlamlari gibi birgok mantiksal husu-
sa aykir1 kurulduklarindan, zorunlu bir bi¢imde dogru sonug verememek-
tedirler. '

Inceledigimiz kadariyla OSS'de genellikle gegerli formlardan soru
cikmis bulunmaktadir. Milli Egitim Bakanliginin liseler icin daha onceki
yillarda hazirlatug: mantik kitabinda, bitisik sarth kiyaslarin yalnizca ge-
cerli formlarina yer verilirken, 2006 tarihinde hazirlanan kitapta geger-
sizlere de yer verilmekte ve gecersizlik nedenleri kisaca agtklanmaktadir.

* Takat bu kitaplarda ayrik sartl kiyaslarin gegersiz formlarindan bahsedil- -
memektedir. 0SS’ye hazirlik kitaplarinda ise gecerli gecersiz kiyas ayrimi
yapilmamakta hem bitisik hem de ayrik sartli kiyaslarin biitiin formlari
gecerliymis gibi kabul edilerek &rnekler verilmektedirler. Bu kitaplarin
cogunlugunda ayni tiirden onermelerle kiyaslar kurulmakta ve aym yan-
lislara diisiilmektedir. Bu noktada OSS’ye hazirlik kitabi yazarlanmn, ki-
yaslann tiirlerini, 6nermelerin yapilarini, terimlerin durumlarini, eklem-
lerin anlamlarini ve kiyaslari, mantigin diger konulariyla iligkilerini he-
saba katmadiklar goriilmektedir. Yine onlarin, 0SS’ye hazirlik niteligi
tasimayan klasik mantik kitaplarini da fazla incelemedikleri anlagtimak-
tadir. : :
Zihni hatadan koruyan alet seklinde de tanimlanabilen mantik, akil
ilkeleri ve aksiyomlarina dayal olarak kurulmus bir bilim daldir. Bu ne-
denle mantikta, tipki matematik gibi, dogruluk ya da yanhshk, gecerlilik
ya da gecersizlik yer ve zamana gore degismeyip daima aymdir. Gegersiz
cikarimlarin gecerli kabul edilerek gretilmesi, 6grencilerin sadece man-
1181 yanhs 6grenmelerine degil, ayni zamanda sinavda veya hayatta karsi-
lastiklar1 soru ve sorunlari yanlig cozmelerine de yol agar. Boylece onlar
bityiik bir mantik yanlsina diigerler ve mantigin tanimina aykiri bir du-
rum ortaya ¢ikar.
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[slam Hukuku Agisindan Nisanlanma

Ahmet GUNES"

Abstract

FEngagement according to islamuc law. In the Islamic jurisprudence literature, the rules of
engagement are narrated indirectly in various contexts. Yet, in the Resolution on Family
Law of 1917 and later works, such rules are joined together under a single title. According
to these rules, engagement is a promise of marriage. It does not allow for intimacy or
entitle the bride to a bridal gift. The gifts of engagement are considered as donations.
The right to material and moral compensation for the party that is harmed by the
cancellation of an engagement is a disputed question among the contemporary scholars
of Islamic jurisprudence.

Key Words: Islamic jurisprudence, family law, engagement.

Giris

Sosyal bir varlik olarak insanin tek bagina hayatini siirdiirmesi, nesli-
ni devam ettirmesi, sevgi ve mutluluk gibi duygular1 yagamasi mumkiin
degildir. Bu yiizden evlenme, biyolojik ve psikolojik bir ihtiyagtir; ekono-
mik, sosyolojik ve hukuki bir fenomendir. Bir evlilik hayatinin ‘mahsulil
olarak diinyaya gozlerini acan insan, yillarca siiren bir biiyiime ve yetis-
meden sonra nihayet icinde yasadig1 yuvadan ayri bir yuva kurma ¢agina
erisir. Toplumumuzda yeni yuva kurma ebeveynler tarafindan cocuklari-
nin miiriivvetini gérme olarak kabul edilir ve niifus niifuz olarak deger-
lendirilir.

Evlenmeyle meydana gelen toplumun en kiiciik birimine aile deni-
lir' . Aile fizyolojik, biyolojik ve psikolojik insan ihtiyaglarini degerler cer-
cevesinde sosyal normlara (din-hukuk-ahlak-muaseret-gorenek-orf-adet
vb.) uygun olarak karsilar® . Bu ézelligiyle aile maddi boyutlarinin yani

Dr., Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. e-posta: ahgun@hotmail.com

{zmirli, Yadigar, “Eski Téirk Hukukunda Nisanlanma ve Evlenme Akitleri”, Prof. Dr. Siileyman
Hayri Bolay Armagan Kitabt, Ankara 2005, s. 462

2 Bkz. Dénmezer, Sulhi, Toplumbilim, istanbul 1994, s. 195.
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sira manevi boyutlartyla da huzur ve siiktinet kaynagi olur. Nitekim aile-
nin bu boyutuna dogrudan isaret eden ayetler mevcuttur. Bir ayette Hz.
Ademin, bagka bir ayette ise biitiin insanlarin eglerinde huzur ve siikinet
bulmalari ayn: ifadelerle anlatilir® . Elbette huzur ve siikiinetin boyutlar
sadece biyolojik ve psikolojik siikiinetle sinirli degildir. Giinkii basarilt
projelerin tretilmesi biiyiik 6l¢iide ailenin huzur ve mutluluguna bagl-
dir. Ayrica konunun ekonomik boyutlar1 da gézden irak tutulmamahdur.

Psikolojik olarak aile bir menfaat birligi degildir; aksine o yardimlas-
ma ve dayanigma miessesesidir. Bunun mayas ise sevgi ve sefkattir. Bu
duyguyla esler “ben” duygularini bir kenara iter, “biz” suurunda birlesir.

. Bu suurla eslerden her biri gérevini ifa etmekle kalmaz, ayn1 zamanda

digerini mutlu etmek icin her tiirlii fedakarhiga katlanir.
:Sosyolojik olarak aile toplumun temelidir. Bu yiizden din, ahlak ve

hukuk tarih boyunca hicbir zaman aileye kayitsiz kalmamistir. Son yiiz-

yillarda ise ailenin 6nemi uluslar arasi bir boyut kazanmistir. Ozellikle

© 20. ylizyihn ilk yarisindaki iki diinya savas: sonrasinda parcalanmus aile-

ler sayisindaki artisin ve ortada kalan kimsesiz cocuklarin meydana getir-
digi problemlerin etkisiyle uluslararasi diizeyde aileyi koruyucu kurallar
yer almaya baslar. Birlesmis Milletler Orgiitii ve Avrupa Konseyince ya-
ymlanmig 6nemli bildiri ve s6zlesmelerde ailenin énemi ve korunmast
geregi vurgulamir. Kanun teknigi olarak hukuk sisteminin aile ile ilgili
gorlisi anayasalarda formiile edilerek yansir. Ayrintilar ise medeni kanu-
na havale edilir* .

Evlenmenin baslangici kabul edilen, tanisma ve kaynasma siirecini
olusturan nisanlanima ise belki insanlik tarihi kadar eskidir. Biitiin millet-
lerde nisan gelenek ve goreneklerine rastlanir. Dede Korkut hikayelerin-
de aduklu (nisanlt) kelimesinin gectigi dikkate alindiginda Tiirklerde de
evlenmeden 6nce nisanlilik déneminin var oldugu anlasilir® . Ayrica ka-
lin miiessesesi ve besik kertmesi olaylar1 Tiirklerde eskiden beri nisan
miessesesinin mevcudiyetinin isareti olarak kabul edilebilir® .

Islami degerlerlerde Miisliimanlarin émiir boyu mutlu bir aile kur-
malari, hatta bu. mutlulugun ahirette de devam etmesi hedeflenir. Bu

3 A'raf, 7/189; Rim, 30/21; Nahl, 16/80.

4 Bk Akyfiz, Emine, “Uluslararas: Belgeler, Anayasalar ve Medeni Kanuna Gore Ailenin Ko-
runmasy”, III. Aile Surast Tebligleri, Ankara 1998, s. 192 vd.

Izmirli, s. 469.

Timur, Hifz, “Bski Orfl Hukukumuzda Nisanlanma ve Kalim Miiessesesi”, Ebu’l-ula Mardin’e
Armagan, Istanbul 1944, s. 1139 vd. ; Izmirli, s. 471, 473 vd.

w1
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hedefin gerceklestirilmesinde din, ahlak ve hukuk kurallar1 birbirini des-
tekleyici nitelige sahiptir. Hukukun maddi miieyyidelerinin yam sira, din
ve ahlak kurallar1 manevi miieyyideleriyle hukukun hedefledigi amaca
katki saglar. Bunlarin birbirinden soyutlanmas: ¢ogu zaman olumlu so-
nuclar vermez. Sosyal kontrol miiesseseleri de ayni amaca yonelik fonksi-
yon icra eder. Bu kapsamda kiz istenmeye toplum tarafindan sayginlig:
miisellem olan kisilerin gotiiriilmesiyle, sosyal kontrol miiessesesinin te-
sis edildigi de séylenebilir. Elbette saygin kisilerin kiz ailesi tarafin kendi-
lerine deger verildigini hissetme ve bunu sosyal bir kredi olarak kullanma
duygusunun da 6nemli payi vardir.

Nisanlihikla ilgili cesitli toplumlardaki gelenek, gérenek ve térenler
daha ziyade 6rf ve adetlere gore degiskenlik gosterir. Toplumumuzda
evlenmenin yapilmast igin evlilik 6ncesi bir takim hazirlik ve agamalarin
birbiri arkasina yapilmasi yaygin bir gelenektir. Insanlar mevcut gelenek
ve gorenekleri zevkle yaparlar. Bolgeler arasi farkliliklar bir yana, soz
konusu gelenek ve gorenekler ana hatlariyla su asamalardan olugur: aday
tespit ¢alismalari, evlenme arzusunu belirtme, cevap olumlu ise soz kesi-
mi, tath yeme, yiiziik takma, nisan, diigiin ve evlenme’ .

Sosyal bir miiessese olan nisanlanmanin bir¢ok boyutu bulunmakta
ve i¢ ice bir nitelik arz etmektedir. Bu makalede bizi birinci derecede
ilgilendiren ise elbette ki nisanlanmanin hukuki boyutudur. Hukuki bo-
yutuyla nisanlanmay: iki grupta degerlendirmek miimkiindiir. Fransiz
hukuku gibi bazi hukuk sistemlerinde nisanlanma hukuk sistemi igerisin-
de arastirilmaz® . Almanya ve Isvi¢re hukuklarinda niganlanma hukuk sis-
temi icerisinde incelenir® . Tiirk hukuk tarihinde ise hukuki niteligiyle
nisanlanmayla ilgili hiikiimler ilk kez 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararna-
mesi'nde ayr1 bir baglik altinda yer alir'® . Medeni Kanununun Isvigre’den
alinmasindan sonra da nisanlanma yine ayni sekilde Tiirk hukuk sistemi
icerisinde degerlendirilir!? .

7 Bkz. Erdentug, Nermin, “Tiirkiyenin Karadeniz Bolgesmde Evlenme Geleneklen ve Torenle-
ri”, Aile Yazilari, Ankara 1991, 1V, 213.

8 Tekinay, Selahattin Sulhi, Tiirk Aile Hukuku, istanbul 1990, s. 5-6.

9 Kog, Nevzat, Tiirk-Isvigre Hukukunda Nisanlanma Sézlegmesi, izmir 2002, s. 9; Ozese, Hasan
Hiiseyin, Nisanltlik Iligkisinin Sona Ermesi ve Sona Ermenin Hukuki Sonuglart, Yaymlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 1988, s. 5.

10 Cin, Halil, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, Konya 1988, 5. 293-294; krs. Aydin, M.
AKkif, Isldm — Osmanli Aile Hukuku, Istanbul 1985, s. 183:184.

11 Niganlilik Isvicre hukukundan resepsiyonla alinan medeni hukuk gergevesinde Tiirk hukuk
sisteminde hukuki bir milessese olarak yer alir. Aile hukukunu anlatan biitiin kitaplarda
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Klasik islam hukuk literatiiriinde evlenmenin baglangici kabul edilen
nisanlanmayla ilgili hiikiimlere nikAh boliimiiniin basinda, ayrica iddet
ve mehir konulari islenirken deginilir'? . Bu kapsamda nisanlanacak kisi-
lerin goriigmelerinde riayet etmeleri gereken mahremiyet siiri, iddet stiresi
icerisindeki kadina evlenme teklifinde bulunma, nikéh kiyildiktan sonra
zifaf gerceklesmeden bosanma, halvet-i sahiha, nisanin bozulmasi duru-
munda mehir ve hediyelerin iadesi konularinin fikih hteraturunde ince-
lendigi bilinmektedir!? .

Toplumumuzda nisanlanmanin sosyal bir miiessese olmasi hususun-
da bircok sebepten soz edilebilir. Bu siire¢ esnasinda taraflarin belli 6l¢ti
ve kayitlar altinda birbirleri hakkinda daha fazla bilgi sahibi olma, birbir-
lerinin huy, mizac ve karakterlerini daha yakindan tanima, fikren ve ru-
hen birbirleriyle kaynasma ve béylelikle daha saglikli evlilige emin adim-
larla yaklagma gibi psiko-sosyal sebepler zikredilebilir.

Hukuki boyutuyla ise nisanlanmanin her ne kadar akit seviyesinde
olmasa bile bazi durumlarda hukuki miidahaleyi gerekli kilan hukuki bir
islem oldugu rahathkla sdylenebilir. Hukuki bir islem olmasi sebebiyle
biz bu makalemizde nisanlanmanin dini ve hukuki hiikiimlerini inceleye-
cegiz. Islami degerler acisindan Kitap ve Siinnete gore nisanlanmayla il-
gili genel bilgiler verecegiz. Islam aile hukukun karakteristik 6zellikleri-
ne, nisanlanma engellerine ve nisanlanacak taraflarin irade 6zgiirliigiine
deginecegiz. Nisanlanmanin evlilik, mahremiyet, mehir, hediye ve tazmi-
natla ilgili hiikiimlerini Islam hukuku acisindan degerlendirecegiz. Ge-
" rekli goriilen yerlerde Tiirk Medeni kahununa atf yapmak yetinecegiz.

konunun incelendigi goriiliir. Aynca nisanhlik miistakil olarak akademik ¢alhgmalara konu
olur. Hasan Hiiseyin Ozese’nin “Niganlilik iliskisinin Sona Ermesi ve Sona Ermesinin Hukuki
Sonuclary” adli Yiiksek Lisans tezi ile Nevzat Kog’un “Tiirk-Isvigre Hukukunda Niganlanma
Sézlegmesi” 01 Ocak 2002 tarihinde yiiriirliige giren yeni Medeni Kanuna uyarlanan mo-
nografik calismast anilmalidir. Nihat Yavuz'un “Uygulamada Nisan Davalan” kitabi eklene-
bilir. Ser'iye sicillerine dayali olarak Osmanlt uygulamasini anlatan Ismail Krvrnim’in “XVII.
Yiizyllda Gaziantep Sehrinde Ailenin Olusumu” ile Izzet Sak’in “Osmanli Toplumunda N&-
mzedin (Niganin) Bozulmasi ve Sonugclar: Konya Ormegi (18. Yiizyilin ilk Geyregine Ait
Konya Ser'iye Sicillerine Gére)” adhh makaleleri zikredilmeden gegilemez. Dért ciltlik Aile
Yazilani adh eser de aileyle ilgili farkli makaleleri ihtiva etmektedir.

12 Acar, H. Ibrahim, “Nisan”, Diyanet Islam Ansiklopedist, {stanbul 2007, XXX111I, 152 vd.

13 fslam hukuku agisindan Hiiseyin Ertug’un “Islam Hukuku Agisindan Niganlanma” adli Yiik-
sek Lisans Tezi ile Nuri Kahveci’nin “Islam Hukuku Acisindan Niganlilik” adli dogentlik cahs-
mast mukayeseli caligmanin drneklerini olugturur. H. ibrahim Acar'in “Islam Hukuku Agisin-
dan Niganlanma” ve Siikrii Selim Has'in “Niganin Bozulmasmin Hukuki ve Dini/Alhaki Neti-
celeri” adli makaleleri zikredilebilir. Ayrica Islam aile hukuku ve ahval-i sahsiye tiirii eserler-
de de konunun miistakil olarak incelendigi gériiliir. Gesitli ansiklopedi tiirii eserlerde de
nisanlanma maddesi bulunmaktadir.
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1. Nisanlanmanin tanim

Nisan kelimesinin asl Farsca olup Tiirkgelesmistir. Farscada nisan
kelimesi isaret ve belirti anlamina gelir. Tiirkcede ise nisan sozliik anla-
miyla nisanlanma sirasinda yapilan téren, evlenmek {izere birbirlerine
s0z verme, yiiziik takmak icin yapilan merasim, bir seyi belli etmek icin
konulan isaret, padisah ferman ve beratlarina konulan tugra, askeri birlik
ve riitbe isareti gibi anlamlarda kullanilir. Nisanli, parmagina yiiziik gibi
bir alamet takilmis olan evlenecek aday ifade eder'* . Hukuk terimi ola-
rak ise nisanlanma bir kadin ile bir erkegin ileride birbirleriyle evlenecek-
lerini karsthkli olarak vaat etmeleri olarak tanimlanir's . Omer Nasuhi
Bilmen niganlanmay: “evlenmek talebi iizerine verilen soz ile yapilan bazi
merasimler”® geklinde tarif eder. Bu ozellikleriyle nisanlanma; birlikte
¢ikma, arkadas olma, flért etme ve sézlii olma ifadelerinden farklihik gos-
terir'” ,

Nisanlilik ise genelde erkegin evlenme niyetinde oldugunu agik veya
kapali bicimde kadma aciklamast, kadinim da aciklanan bu diistinceyi olum-
lu bulmasiyla teessiis eder'® . Buna gore toplumumuzda genellikle yerle-
sik goreneklere gore goriigmie séz kesmenin, s6z kesme (yiiziik takma)
nisanlanmanin, nisanlanma da evlenmenin 6n safhasin olusturur. Arap-
cada ise hitbe kelimesi evlenme teklifinde bulunmay ifade eder. Giinii-
miizde hitbe anlam genislemesine ugrayarak nisanlanmay: ve nisanlilig:
da ifade eder hale gelir. Bu anlamda nisanh erkege hanb, nisanli kadina
ise mahtiibe denilir'? .

Nisan bir erkegin bir kadinla evlenme istegini aciklayarak bunu kadi-
na ve ailesine bildirmesidir. Bu bildirme dogrudan dogruya evlenmek is-

14 Tiirkee Sézliik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara, s. 1088; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansik-
lopedik Ligat; Ankara 1962, s. 1006; Tiirk Hukuk Liigati, Ankara 1991, s. 270; Hatemi,
Hiuseyin ~ Serozan, Rona, Aile Hukuku, Istanbul 1993, s. 29; Artuk, Ibrahim, “Nisan”, Diya-
net Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2007, XXX111, 154-156.

15 Kog, s. 12.

16 Bilmen, 0. Nasuhi, Istilahatt Fikhiyye ve Hukuk: Islamiyye Kamusu, Istanbul, ts. I, 7.

17 Bkz. Yavuz, Nibat, Uygulamada Nisan Davalari, Ankara 1995, s. 35, 36.

18 Aktan, Hamza, “Nisanlanma”, Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayzs Ansiklopedisi, 111, 494;
Bkz. Kog, 13; Oztan, Bilge, Aile Hukuku, Ankara 1978, s. 11; Ertug, Hiiseyin, Islam Hukuku
Agisindan Nisanlanma, Yayinlanmarms Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 1999, s, 11-14; Kahvedi,
Nuri, Islam Hukuku Agisindan Nisanlilik, Istanbul 2007, s. 25-26.

9 Arapcada hitbe kelimesinin anlam yelpazesi igin bkz. Ibn Manzur, Ebu Fazl Cemaluddin
Muhammed b. Miikrim, Lisanu’l-Arab, Beyrut 1990, I, 360; Firuzabadi, Mecduddin Muham-
med b. Yakub, el-Kamusu’l-mubhit, Beyrat 1991, 1, 195; Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthah,
Beyrut 1984, 1, 121.

1
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teyen kisi tarafindan olabilecegi gibi ailesi tarafindan da yapilabilir. Ttrk
adet ve geleneklerinde evlilige ilk adim olarak kabul edilen nisanlanma
Osmanl toplumunda namzet olarak ifade edilir. Kizin ve ailesinin onay-
lamast ile cift namzet sayihi, s6z kesilmis ve evlilige giden yolda ilk adim
atilmig olur. : ‘

Nisanlilik siiresiyle ilgili olarak islam hukukunda ve geleneklerimiz-
de tespit edilmis sabit bir siire mevcut degildir. Bu siire birkag giin ile
siirh olabilecegi gibi uzun yillan da igine alabilir. Bu siire¢ evlenecek
olan gelin ve damat adaylarmin birbirlerini ve aile yapilarini ve-aile icin-
deki tutum, davranis ve iliskilerini daha yakindan tanima ve evlilik hazir-
liklartm tamamlanmasina imkén saglar. Bu itibarla bu siirenin kisa veya
uzun olmasi taraflarm elindedir ve ¢ok cesitli faktorler niganin kisa veya
uzun olmasinda etken olabilmektedir.

Bilindigi gibi islam hukukunda evlilikle ilgili hitkktimler biiytik oran-
da Kur'an ve siinnet esaslar iizerine kuruludur. Bu sebeple Kur'an ve siin-
nette nisanlanmayla ilgili baz1 esaslar nakletmek uygun olacaktr. He-
men belirtelim ki Kuran-1 Kerim’de kadin ve aile iizerinde hassasiyetle
durulur. Bu anlamda Kur'an’in nilansh kullanimina gore ‘zevc? kelimesi
eviyle biitiinlegen kadinlar, ‘imrae™ kelimesi ise eviyle biitiinlesemeyen

kadinlar ifade eder. '

- Alileyle ilgili ayetlerde genellikle evlenecek taraflann (bay-bayan)
huzur ve saadet icerisinde aile hayati kurmalarma yonelik esaslar belirti-
lir. Bu esaslarin —yaratihigtan gelen farklar ayrn tutulmak kaydiyla- esler
arasinda denkligi, iyilik ve adaletle muameleyi, kargihkli sevgi ve daya-
nigmay: tesis etmek oldugu soylenebilir?? . Diger konularda oldugu gibi
aileyle ilgili ayetlerde de ok nezih bir {islup kullanilir. Genellikle mahre-
miyet alanina giren konularda mecazi anlatim dikkat ceker. Benzer tislup
hadislerde de gortlir.

2. Kur’an’da nisanlanma

Kur'an'in aileyle ilgili hitkiimlerinde énce fertlerin yiiksek ahlaki duygu
ve diisiincelere kavusturulmasi, daha sonra da toplumun en kiigiik birimi
olan ailenin, ahlakli fertlerden meydana gelen saglam bir sosyal zemin
{izerine kurulmas: hedeflenir. Kur’an-1 Kerim'in surelerinden birinin aile-

20 Bk, Ahzab, 33/28.
21 Bkz. Nisa, 4/128.
22 {Jnal, Mehmet, “1917 Tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi”, Aile Yazlary, Ankara 1990, 1, 372.
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nin 6nemli bir sijjesi olan “nisa: kadin”, digerinin aile hukukunun énemli
miiessesesi olan “talak: boganma” adiyla isimlendirilmesi 6nemlidir. Is-
lam dininin diregi olan namaz Kur’an’t Kerim’de sadece isim olarak zikre-
dilirken, aile hayat1 nikahtan evlilik engellerine, esler arasinda iyi mua-
meleden ¢esitli miinasebetlere, sulhtan bosanmaya, mehlrden nafakaya
kadar bircok yénleriyle detayli anlatihr®3 .

Kur'an-1 Kerim’de nigsanlanmayla ilgili ayetlere ise dolayli olarak rast-
lanir. Mesela Hz. Suayb’in (as) kizi ile Hz. Musa’nin (as) evlilikleri anlati-
lir. Evlilik éncesi siirecle ilgili olarak ise soyle buyurulur: “Kizlarimdan
birini seninle evlendirmek istiyorum...”>* Bu ayetle ilgili ahkdm tefsirle-
rinde farkli tartigmalar nakledilir. Konumuzla alakal olarak ise bu tekli-
fin bir akit olmadig1, aksine akdin bir mukaddimesi ve bir talep / arz
oldugu kaydedilir. Velilerin evlilik teklifini bizzat kendilerinin de yapabi-
lecekleri ilgili ayetten cikarilir ve ¢ikarilan bu hukumler cesitli hadislerle
teyit edilir?s .

Talip olma anlamina gelen hitbe kelimesi Kuran-1 Kerim’de kullani-
lr2¢ . Tlgili ayette kocas vefat eden kadinlarm iddet beklemesinden bahse-
dilir ve séyle buyurulur: “sizden vefat iddeti bekleyen hanimlarla evlenme-
yi diiginenlerin bu miiddet esnasida onlara bu niyetlerini ¢itlatmalarinda
veya goniillerinde tutmalarinda bir beis yoktur. Allah sizin onlar: hatiriniz-
dan gecirmenizi pekiyi bilmektedir, Ancak megru sézler disinda, onlarla
gizlice bulusma hususunda s6z vermeyin. Bekleme 'siiresi sona ermeden
nikéh akdine kesinlik kazandirmayin. Allah’in icinizde sakli olan her seye
haklayla vakif oldugunu bilerek O’nun emirlerine aykirt davranmaktan sa-
kinin. Hem de bilin ki Allah cok affedici ve ¢ok miisamahalidir”?’

Ayetin amir hiikkmiine goére vefat iddeti bekleyen kadina iddet stiresi
icerisinde evlilik teklifi yapilamaz. Ustii kapal evlilik teklifinde bulunma
ise iddet ¢esidine gore farkli degerlendirilir. Ric’i (geri doniilebilir) bo-
sanmalarda iddet siiresi icerisinde olan kadina iistii kapali bile evlilik tek-
lifinde bulunulamaz. Ayrica iig kez tekrarlanmayan bain bosanmalarda

da ayni hiikiimler gegerlidir. Giinkii bagka bir ayette “kocalarn gercekten

23 Unal, 1, 369-370.

2% Kasas, 28/27.

25 Cessas, Ebu Bekr Ahmed b. Ali, Ahkamu'l-Kur'an, Beyrut ts, V, 215-216; 1bn Arabi, Ebu Bekr
Muhammed b. Abdullah, Ahkamu’l-Kur'an, Beyrut 1987, 1II, 1466-1470; Acar, H. Ibrahim,
“fslam Hukuku Agisindan N1§an1anrna” Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzu-
rum 2005, sy. 23, s. 75-76.

26 Bkz. Isfehani, Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, Beyrut ts. s. 150.

27 Bakara, 2/235.
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barigmak istiyorlarsa, bu iddet miiddeti icinde onlar: tekrar almaya basg-
kalarindan daha cok hak sahibidirler.”® buyurulur. Ug talakla bosanan
kadinlarda ise iddet icerisinde iistii kapali evlilik teklifi yapilabilmekte-
dir. Yani iddet bekleyen kadina iistii kapal: teklifte bulunma sadece kocast
vefat eden veya {i¢ talakla bosanan (beynuneti kiibra); yani sahih evlilik
gerceklesmeden geri doniigii miimkiin olamayan durumlarla kayithdi®” .

Bu hiikitmlere ek olarak Kuran-1 Kerim'de dogrudan olmasa bile
dolayl olarak nisanlanmayla ilgili baz1 hiikiimler mevcuttur. Bu kap-
samda nikah kiyildiktan sonra zifaf (duhul) gerceklegmeden ayrilma
durumunda mehrin yarisinin 6denmesinden bahsedilir. Ilgili ayette s6yle
buyurulur: “Bir mehir belirlemis olarak, kendilerine dokunmadan esle-
rinizi bosarsaniz, bu takdirde belirlediginiz mehrin yarisini vermeniz
gerekir. Ancak kadinlarin haklarindan vazgecmesi veya nikah bagi elin-
de bulunan kocalarin fazla vermesi istisnadir. Dogrusu sizin fazla ver-
meniz elbette takvaya daha uygundur. Ama asla birbirinize liituf ve
miiriivvet gostermeyi unutmayiniz. Allah sizin biitiin islediklerinizi za-
ten gormektedir.”?

Nikah kiyildiktan sonra zifaf gereklesmeden ayrilma durumuyla il-
gili olarak Bakara suresinde mehir meselesinden, Ahzab suresinde ise
mehir miktarinm belirlenmemesi durumunda kadina verilecek hediye-
den (mut'a) bahsedilir. flgili ayette soyle buyurulur: “Ey miiminler, mi-.
min kadmlarla nikah akdi yapip da onlara dokunmadan kendilerini bosa-
yacak olursaniz, onlarin iddet beklemelerini isteme hakkimz yoktur. Bu
durumda bagislayacagimz hediyelerle onlari memnun ederek giizel bir
sekilde ayrilin.”? ’

3. Siinnette nisanlanma

Aile diizeniyle ilgili ayetlerin yam sira, pek cok hadis (siinnet) de
vardir. Hadis mecmualarinin ilgili bélimlerinde aile hayatiyla ilgili riva-
yetler oldukea fazla ve detayhdur. Nisanlanma safhasiyla ilgili olarak ise
evlenme oncesi adaylarda aranacak vasiflar, evlenecek erkek ve kadinla-

28 Bakara, 2/228.

29 Detay bilgi icin bkz. Acar, H. ibrahim, Islam Hukukunda Eviiligin Sona Ermesi, Erzurum 2000,
s. 66-71; Heyet, “Hitbe” el-Mevsuatii’l-fikhiyye, Kuveyt 1990, c. 19, s. 191-193; Ertug, s. 40-
45; Kahveci, s. 67-72.

30 Bakara, 2/237. Meal igin bkz. Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Ku’an Dili, {stanbul 1979, 11,
806-807. :

31 Alzab, 33/49; Bkz. Cessas, V] 232-236; ibn Arabi, III, 1551-1552; Elmalils, VL, 3912-3913.
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nn birbirleriyle gériigmeleri, mahrem olan bay bayan arasinda halvet
halinin bulunmamasi, evliligin ilan edilmesi ve evliligin tebrik edilerek
hayir duada bulunulmas: gibi hususlar zikredilebilir.

Peygamberimizin evlilikleri bazen diigiin 6ncesi uzun sayilabilecek
bir dnemden sonra, cogu zaman ise kisa siire icerisinde evlilikle sonuc-
lanmistir. Bilindigi gibi Hz. Hatice ile evliligi Nefise'nin araciligiyla bas-
lar. Peygamberimizin amcalarimn bu teklifi onaylamasiyla muhtemelen
kisa bir siire icerisinde evliligi gerceklesir.>? Peygamberimiz Hz. Aige ile
evliliinde ise evlilik 6ncesi uzun sayilabilecek bir siire yasanir. Hicretten
once baglayan bu siireg, hicretten 8 ay sonra neticelenir.?® Ayrica Pey-
gamberimiz (s.a.s.) kizi Fatima’y1 (r.a.) hicretten 6nce Hz. Ali ile sdzlendi-
rir, Bedir savagindan sonra ise evlendirir. Bu sekilde uzun siiren bu déne-
min sosyal sartlarla ilgili oldugunu séylemek miimkiindiir®* . Kanaatimizce
bu siirecin sézlenme mi nigsanlanma m1 nikdhlanma mi oldugu hakkinda
net bir sonuca varmak olduk¢a zordur. Giinkii kaynaklarda bu siirecle
ilgili farkli ifadeler kullaniimaktadir3s .

Peygamberimizin evlilik 6ncesi aragtirma safthasiyla ilgili olarak baz
sahabilerin evliliklerine rehberlik yaptig1 goriiliir. Nitekim Fatima bt. Kays
kendisine Muaviye, Ebu Cehm ve Usame b. Zeyd'in talip oldugunu bildi-
rince, Peygamberimiz séyle buyurur: “Ebu Cehm, sopasim elinden diisiir-
mez. Muaviye ise fakir bir insandir. Sen Usame b. Zeyd ile evlen.” Fatima
ilk 6nce bu teklifi yadirgadigin, sonra kabul ettigini ifade eder ve mutlu
oldugunu da ekler3s .

Peygamberimiz evlenecek adaylarin mutlaka birbirlerini gérmelerini
tavsiye eder. Mesela Mugire b. Su’be bir kadinla evlenmek istedigini ifade
edince, talep ettigi bayam goriip gérmedigini sorar ve olumsuz cevap alinca
Peygamberimiz; “git onu gor; ¢linkii onu gérmen aranizda sevgi ve anlas-
ma olmas! igin daha uygundur™’ buyurur. Elbette biitiin bunlar evliligin

32 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibra, Beyrut, 1958, VIII, 16.

33 bn sa'd, VIII, 58, 61.

34 Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Sa’d, VIII, 14 vd.; Bintu’-sati, Abdurrahman, Aise, Teracimu seyyidati
beyti'n-niibiivve, Kahire 1988, s. 205 vd.

35 Konuyla ilgili kaynaklarda genellikle vaade, tezevvece, nekaha, dehale ve bena fiilleri
kullanmmaktadir. Bu fiillerin hadislerdeki kullanimi icin bkz. Wensinck, A. J., el-Mu’cemu’l-
miifehres lielfazi’l-hadisi'n-nebevi, Istanbul 1986. Konuyla ilgili olarak bkz. Hamidullah, Mu-
hammad, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug, istanbul 1993, II, 678; Koksal, M. Asum, Hz.
Muhammed (a.s.) ve I'slamiyet, istanbul 1987,V 114-116.

36 Miislim, Talak, 36.

37 Tirmizi, Nikah, 5, Ebu Davud, Nikah, 19; ibn Mace; Nikah, 9.
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daha piiriizsiiz yiiriimesine katki saglar. Diger bir rivayete gére Peygam-
berimiz soyle sdyler: “Sizden biriniz, bir kadinla evlenmek istedigi zaman
onunla evlenmesine tesvik edecek ozelliklerine bakabilirse baksin.”?® Yine
bir sahabi Peygamberimize gelerek ensardan bir kadinla evlenmeyi dii-
siindiigiinii belirtir. Peygamberimiz “ona baktin m1?” buyurur. Hayir diye
cevap vermesi {izerine Peygamberimiz: “Git, ona bak; ciinkii ensar kadin-
larinin gézlerinde bir geyler vardir.”? ifadesini kullanir.

islami degerler sisteminde 6nemli bir yeri olan halvet haline evlilik
oncesi goriigmede de riayet edilmesi gerekir. Fikih kitaplarinda bu goris-
melerde taraflarin birbirlerini gorme ve bakmalarinda uyulmasi gereken
prensipler daha ziyade ilgili hadislere dayamir. Elbette agiriliga kacmadan
belli bir sinira kadar miisamaha ile bakilabilir. Giinkii gorme ve bakma bu
isin tabiat1 geregidir. Yine de islam adabina yakigmayan davraniglardan
kacinilmast tavsiye edilir.

Peygamberimiz kadin ile erkek arasinda halvet halinin bulunmamasi
hususunda hassasiyet gosterilmesini ister ve soyle buyurur: “Higbir bir
erkek yamnda mahremi olmaksizin bir kadinla bas baga kalmasin.™° Bagka
bir rivayette Peygamberimiz “sizden kim Allah’a ve ahiret giiniine inani-
yorsa yaninda mahremi olmayan bir kadinla bas basa kalmasin.™? diye-
rek ikaz eder. Ayrica Peygamberimiz yeni evlenenleri tebrik edip genel-
likle su sekilde dua eder: “Allah size miibarek kilsin, iizerinize bereketini
artirsin, aranizi hayirla birlestirsin.™?

4. Islam aile hukukunda nisanlanma

Ni§anianman1n tabii sonucu evliliktir. Bu yiizden Islam hukuku agi-
sindan evlilik miiessesinden kisaca bahsetmek uygun olacaktir. Bilindigi
gibi Miisliiman ailelerde biiyiik 6l¢tide islam hukukcularin ictihatlari ge-

“cerli olmugtur*® . islam hukukcular aileyle ilgili hiikiimleri genellikle il-
gili ayet ve hadisleri esas alarak sistematize ettikleri i¢in oncelikle Islam
aile hukukunun 6zelligine dikkat cekmek uygun olacaktir.

38 Ebu Davud, Nikah, 5.

39 Miistim, Nikah, 12. :

40 Byhari, Nikah, 111, Miislim, Hac, 74. Bkz. Ayni, 10/213.

41 Ahmed b. Harnbel, 111, 339.

42 Tirmizi, Nikah, 7. : A

43 Bk, Apaydin, H. Yunus, “Islam Hukukunda Aile”, Giintimiizde Aile, Istanbul 2007, s. 143-
144; Atar, Fahrettin, “Niizakereler”, Giiniimiizde Aile, Istanbul 2007, s. 154.
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4.1. islam aile hukukunun 6zelligi

Sozliik anlamiyla nikah evlenmeyi ve evliligi ifade eder. islam hukuk
terimi olarak ise nikah en dar anlamiyla kadin ile erkegin iki ayr1 cins
olarak birlikte yagamalarina mesruiyet kazandiran akit olarak tarif edile-
bilir** . Islam aile hukukunun en énemli 8zelliklerinden birisinin, evlen-
‘meyle ilgili hitkiimlerin hem muamele hiikiimlerini hem de ibadet hii-
kiimlerini birlikte ihtiva etmesi oldugu s6ylenebilir*® . Bu farklilik nikah
akdinin bir¢ok dini ve hukuki hiikiimleri icerisinde barindiran genel bir
akit olmasindan kaynaklanir. Fikih kitaplarinda genelde bu degerlendir-
me degismez. Degisen husus fikih sistematigindeki yeridir. Bazi Islam
hukukeular: ibadet yéniinii 6nceleyerek aile hukukunu ibadet bolimii-
niin pesine anlatir. Bazilar1 da nikAhin muameleyi ilgilendiren hiikiimle-
rinin bulunmasi sebebiyle, muamele ile ilgili hiikiimleri anlattiktan sonra
aile hukukundan bahsetmeyi daha uygun goriir*® . Benzer durum hadis
kitaplarinda da gériiliir.

Dogrusu fikhl hitkiimlerin tizerine bina edildigi esaslar1 anlamaya
yardimci olmasi acisindan aile hukuku ile ilgili kavramlarin bu prensibe
gbre tam bir analizini yapmakta zaruret vardir. Bu zaruret 6zellikle ailey-
le ilgili dini, ahlaki ve hukuki problemlerin teshis ve tedavisinde kendini
daha belirgin bir sekilde hissettirir. En 6nemli 6zelligiyle Kur’an aile mi-
nasebetlerini anlattig1 yerlerde hep Allah’a ve ahiret giiniine inanmaya
vurgu yapilir. Tlgili konularin dini muhtevaya sahip helal ve haram kav-
ramlartyla anlatilmas: dikkat ¢ekidir. Ayrica bazi gérevlerin muhsin kisi-
lere bir hak oldugu beyan edilir*” . Benzer bir tislup baz1 hususlarin mut-
taki kigilere bir hak oldugu ifadesinde de goriiliir*® . Takvaya uygun olan
davranisa dikkat ¢ekilir®® . Hele hele pes pese gelen iki ayette alti1 kez
ilgili hiikiimlerin “hududullah™?® oldugundan bahsedilmesi meselenin
onemini belirtir. |

44 Aktan, Hamza, “Nikah”, islanrda inanc, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 111, 485.

45 fhn Abidin, Muhammed Emin, Hasiyetu reddi’l-muhtar; Istanbul, 1984, 111, 3.

46 Bkz. Apaydm, s. 141-142, Yaman, Ahmet, [slam Aile Hukuku, Konya 2002, s. 13. Islam
hukuk tarihinde evlilik miiessesesinin ibadet béliimiinden sonra incelenmesine “Hidaye”
sistematigi, buyu’ boliimiinden sonra incelenmesine ise “ihtiyar” sistematigi denilir. Bkz.
Ibn Hiimam, Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid, Serhu fethi’l-kadir, Beyrut, ts. III, 98.

47 Bakara, 2/236. ‘

48 Bakara, 2/241.

49 Bakara, 2/237.

50 Bakara, 2/229-230.
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islam hukukunda genel hiikmii itibariyle evlenmek siinnettir. Pey-
gamberimiz “nikdh benim siinnetimdir.”! buyurur. Yalniz hadisteki stin-
net ifadesini, kelimenin sozliik ve terim anlamindan ziyade Peygamberi-
mizin hayat tarz1 oldugu seklinde anlamak gerekir. Ciinkii evlilik insan
tabiatinin bir geregidir.. Zaten evlenmenin azaldig toplumlarda ne tiir
sosyal ve hukuki problemler dogacagini tahmin etmek gii¢ degildir: Bu
ozelligiyle evlilik Islam’in ana gayeleri kapsaminda zaruriyat grubuna
dahildir ve seair zelligine sahiptir. Bazi limlerin evlenmeyi kifai farz
olarak nitelemesi de bu.éneminden kaynaklanir. Ozel hiikmii itibariyle
ise evliligin hitkmii kisilerin biyolojik, psikolojik ve ekonomik durumlari-
na gore degiskenlik gosterir. Bu kriterlere gore evlenmenin kisinin duru-
muna gére farz, stinnet, mubah, mekruh hatta haram oldugu sdylenir®?.
Hz. Isa, Hz. Yahya ve ulemadan baz zatlarin hi¢ evlenmemeleri ise istis-
nai bir durumdur. Istisani durumlarda bile islam iffeti dgiitler ve sabir
tavsiyesinde bulunur®? .

4.2. Nisanlanma engelleri

Nisan evlenme amacina yonelik oldugu icin taraflar arasinda evlen-
me engellerinin bulunmamas: gerekir. Islam hukukunda kan akrabahg,
stt akrabaligi ve sthri hisumlik devamli evlenme engellerini olusturur®* .
Onceden yapilan bir evliligin sonucu olmak (halen evli bulunmak, bogan-
ma, ayrnilma veya 6liim iddeti bekliyor olmak, ii¢ kere bosadig1 eski esini
bagka biriyle evlenip ayrilmadan kendisiyle evlenmek), birinin erkek ola-
rak diisliniildiigtinde birbiriyle evlenmeleri helal olmayan akraba bayan-
larin birlikte nikdhlanmasi ve din farklihg: gecici evlenme engelleri ara-
sinda zikredilir®® .

Bu hiikiimlere ek olarak nisanh olan bayanlara.evlenme teklifinde
bulunulmasi her seyden 6nce ahlaki degildir. Peygamberimiz bir hadisle-
rinde “hi¢biriniz din kardesinizin evienme teklifinde bulundugu kadina
ilk teklifte bulunan vazge¢medikce veya kendisinin evlilik teklifinde bu-

51 Buhari, Nikah, 1; Miislim, Nikah, 5. '

52 Kasani, Alauddin Ebu Bekr b. Mesud, Bedaiu’s-sanai fi tertibi’s-serai’, Beyrut 1986, 1I, 228;
Ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed, Bidayetiil-miictehid ve nihayetiil-muktesid, istanbul 1985,
11, 2-3; Sibai, Mustafa, Serhu kanuni’l-ahvali’s-sahsiyye, Beyrut 1997, s. 45-47; Amir, Abdula-
ziz, el-Ahvalu’s-sahsiyye fi's-seriati’l-Islamiyye, Darwl-fikri’l-Arabi, 1984, s. 13- 17

>3 Bkz. Nur, 24/33; Nisa, 4/25.

54 Nisa, 4/23. ‘

55 Bkz. Mavsili, Abdullah b. Mahmud, el-fhtiyar li ta’lilil-muhtar, Beyrut 1975, 111, 84 vd.
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lunmasina izin vermedikge evlenme teklifinde bulunmasin™¢ buyurur. El-
bette nisanli bir kadina talip olunmas islam ahlakiyla da Islami degerlerle
de bagdasmaz. Dolayistyla hadiste yasaklanan husus nisanh bayana talip
olma degil, bayanin bir baskas: tarafindan istenmesi safhasiyla kayithdur.
Zaten talebin karsilikh veya tek tarafli olumsuzlukla sonuclanmasi sonrasi
ayni bayana farkl: bir kisinin talip olmasi nehiy kapsaminda degildirs” .

4.3. Nisanlanmada taraflarin iradeleri

Hukuki muamele ehliyetine sahip olan hem erkegin hem de kadinin
kuracaklar evlilige raz1 olmalart hukuki bir gerekliliktir. Dolayisiyla her
iki tarafin goriismeye razi olmasi elzemdir. Bununla beraber &zellikle
bayanlarin evlilige raz1 olmasi konusu ebeveynlerinin velayet yetkileriyle
de yakindan alakalidir. Safii mezhebine gére velilerin izni olmadig: siire-
ce bayanlarin irade beyanlarina itibar edilmez (lagv). Hanefi mezhebine
gore ise regit (balig) olan bayan nikih akdi yapma konusunda hukuken
anne-babasinin iznini almak zorunda degildir. Hanefilere gére bu hiikiim
hem ayetlerin tislubuna hem Peygamberimizin tatbikatina hem de huku-
ki ilkelere dayandirilir. Ciinkii Kur’an-1 Kerimde “baska bir erkekle ev-
lenmedikge...”® ve “kendileri hakkinda yaptiklari mesru islerde size bir
gtinah yoktur.”® ayetlerinde kullamlan fiillerin failleri bayanlardir. Fail ol-
masindan istidlalle bayanlarin irade beyanlari nikah akdinin sahih ve nafiz
olmas icin yeterli goriiliir. Bu konudaki hadisler de aym kanaati teyit eder.

Rivayete gdre “Bir kadin Peygamberimize gelir ve séyle séyler: “Ey
Allah’in nebisi, istemedigim halde sirf sanim yiiceltmek icin babam beni
yegeniyle evlendirmek istiyor.” Peygamberimiz bunun {izerine; “Babanin
yaptigini onayla” buyurur. Kadin séyle diyerek itirazim siirdiiriir: “Baba-
min yapmak istegini yerine getirmek istemiyorum.” Bu israr {izerine Pey-
gamberimiz su ifadeyi kullanir: “git ve istediginle evlen.” Kadin tekrar sz
alarak; “Ya Resulallah, esasen babamin yapmak istediginden nefret etmi-
yorum. Ama ben, babalarin kizlari1 hususunda yetkisinin olmadigini ka-
dinlara ilan etmek istiyorum.”®® Ayni kanaati teyit eden baska rivayetler
de bulunmaktadir.

56 Buhari, Nikah, 45; Miislim, Nikah, 6, Ebu Davud, Nikah, 18.

57 {bnu'l-Esir, Mecduddin el-Mubarek b. Ahmed, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, Beyrut 1979, 11, 45.
58 Bakara, 2/230.

59 Bakara, 2/234.

60 ibn Mace, Nikah, 12, Ahmed b. Hanbel, VI, 136.
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Hanefiler ilgili ayet ve hadislerin yan sira meseleyi hukuki agidan da
temellendirirler. Bilindigi gibi hukuki agidan evlenme bayanin hakkidr.
Bayénlarm mali konularda tasarrufu gecerli oldugu gibi evlilikleri husu-
sunda da tasarruflar gecerlidir. Velinin yetkisi ise sadece kefaet hakkiyla
sinirhdir®?! .

Elbette tavsiye edilen hem evlenecek taraflarin hem de ¢ocuklarimin
miiriivvetlerini gormek isteyen ailelerin hep birlikte ortaklasa karar ver-
meleridir. Ciinkii evlilik taraf aileleri de ilgilendiren hayat boyu siirecek
bir meseledir. Bu yiizden taraflarin birbirlerine kargi hissettikleri ruhi bagin
yani sira, evliligin akil ve mantik planinda onaylanmasl tavsiye edilir.
Zaten “dengi dengine” kelimesiyle ifade edilen kiifiiv meselesi aile mut-

lulugu agisindan sosyo-hukuki bir esas olarak g6z ard1 edilemez.

‘ Genellikle toplumumuzda evlilik bir siirectir ve bu siirec taraflarin
goriismesiyle baslar, s6z kesme ile devam eder, bunu nisanlanma izler, ev-
lilik ise bu siireclerden sonra gergeklesir®? . Konumuz agisindan bu siire-
cinin en onemli yoniinii ise dini ve hukuki hilkiimlerinin belirlenmesi
olusturur. Bu yiizden sirasiyla nisan ve evlenme, nisan ve mahremiyet,
nisan ve mehir, nisan ve hediyeler ile nigan ve tazminat konularini incele-
mek uygun olacaktir.

4.4. Nisan ve evlenme

Nisanlanma hukuki metinlerde genellikle evlenme vaadi olarak nite-
lenir. Nisanlanmanin evienme vaadi oldugu Kur'an ifadelerinde, hadis
metinlerinde ve Islam hukuku ilkelerinde goriiliir. Mesela Kur'an-1 Ke-
rim’de vefat iddeti bekleyen kadinlara iistii kapal teklifte bulunulmasi
(hitbe) yasaklanir. Pesinden “gizlice kargiikh sz vermeyin”®? - ifadesi
kullanilir. Kullanulan fiilin vaat kelimesinden tiiretilmig olmasi konumuz
acisindan énemlidir. Miiteakip ifadelerde ayrica “nikah bag1"¢* terkibi-
nin kullanilmas: da bu kanaati teyit eder. Hadislerde de farkli ifadeler
~ goriilse bile genellikle vaat ifadesiyle niganliigin anlatildig goraliir®s .
islam hukuk doktrininde de nisanlanma evlenme akdi olmayip evlenme

61 Mavsili, 111, 90-93; Meydani, Abdulgani, el-Liibab fi serhi’l-kitap, Beyrut 1985, 11, 8. Genis
bilgi icin bkz. Uteyn, Muhammed b. Omer, Hukuku’l-mer’e fi'z-zevac, Kahire, ts. 23 vd.

62 Aycin, M. Akif, “Aile Hayat”, Ilmlhal Ankara 2006, 11, 201-202.

63 Bakara, 2/235.

64 Bakara, 2/235.

65 Bkz, Ahmed b. Hanbel, IV, 326.
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vaadinden (s6z verme) ibarettir. Bagka bir anlatimla nisanlanma hukuki
anlamda bir sézlesme (akit) degil, ahlaki anlamda karsilikl1 s6z vermedir
(vaad). Fikih literatiiriinde niganlanmanin miistakil bir baslik altinda in-
celenmemesinde vaat olarak nitelenmesinin énemli bir etken oldugu séy-
lenebilir. _

Toplumumuzda diintirciiliik safhasinda erkek ailesi tarafindan Al-
lab’in emri, Peygamber Efendimizin kavli, imam Azam Ebu Hanife’nin
ictihadiyla kizlarina talip olduklari agikca kiz ailesine bildirilir. Dogrusu
bu serenomide hukuki agidan taraflarin icap ve kabullerinin var oldugu
sOylenebilir. Her iki tarafin aileleri bu nisanlanmay1 onayladiklar icin
nikéh akdindeki veli sart1 da gergeklesmis kabul edilebilir. Esasen nisan
merasimleri taraf aileler arasinda yapildig1 icin seklen sahitlik de gercek-
lesmektedir. Bununla beraber toplumumuzda bu merasim evlilik olarak
degil, nisanlanma olarak degerlendirilmektedir. Zaten yapilan merasim-
de taraflarin irade ve niyetleri esas oldugu icin hukuki hiikiim elfaza gére
degil, 6rfiimiizdeki manaya gére verilecektir® . Orfiimiizde ise bu icap ve
kabul nikéh degil, nisandur.

Nisan ile nikdh arasindaki miinasebeti ahlaki ve hukuki olmak iizere
iki kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Bilindigi gibi nisanlanma
tabiatt geregi gecici de olamaz ebedi de olamaz. En belirgin 6zelligiyle
nisan hukuken nikéh degildir, nikAhin her hangi bir sart1 da degildir. Bas-
ka bir anlatimla ‘nigansiz nikdh olmaz’ denilemez¢’ . Ayrica hukuken ni-
san nikah akdinin dogurdugu sonuglar1 dogurmaz®® . Nisanlanma sonucu
nisanllar arasinda akrabalik, nafaka, miras vb. hiikiimler tahakkuk et-
mez. Dolayisiyla evlilikle saglanan hak ve yiikiimliiliikler nisanlanmayla -
sabit olmaz.

Nisanlanma taraflar1 hukuken evlenmeye mecbur kilmaz. Bu gerek-
ceyle hakli veya haksiz olmasina bakilmaksizin nisanin cift tarafli veya
tek tarafli bozuldbilecegi kabul edilir. Ayrica nisanin tek tarafli bozulmast
durumunda bile diger tarafa hukuken nisan1 bozmama hususunda dava
hakki taninmaz. Giinki evlilikte taraflarin irade.serbestiligi 6zel 6nem
arz eder. Nisanlanma taraflarin evlenmeleri konusunda 6zgiir iradelerini
sakatlayan, daraltan veya ortadan kaldiran bir fiil olarak degerlendiril-
mez.

66 By, Mecelle, md. 3.
67 Tekinay, s. 9.
68 Bilmen, 11, 12
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Nisanlanma her ne kadar hukuken evlenmeyi zorunlu kilmasa bile
dinen, ahlaken, vicdanen ve érfen konuyu farkl degerlendirmek gerekir.
Kur'an-1 Kerim’de emir kipiyle “verdiginiz s6zii yerine getirin. Glink veri-
len s6z sorumlulugu gerektirir.”® buyurulur. Ayrica miiminlerin vasfi
sayilirken “iizerlerindeki emanetleri gozetirler, verdikleri sézleri tam ta-
muna tutarlar”’® ifadesi yer alir. Ayetteki ahit ifadesi hem kendi aralarin-
daki akitleri hem de Allah tealaya kars: verdikleri ahitleri kapsar. Bagka
bir ayette de iyiler anlatilirken, “sézlestifi zaman sozlerinde duran™*
ifadesiyle miiminlerin dini ve ahlaki sorumluluklari beyan edilir.

Hadislerde s6z verme iizerinde hassasiyetle durulur ve sézden don-
me miinafik alametleri arasinda kabul edilir’2 . Diger bir hadiste s6z ver-
digi zaman soziinii yerine getirenin davranisi karsihiginda cennetin vaat
edildigi ifade edilir.”® Dogrusu evlilik gibi onemli ve hayati bir miiessese-
nin baglangtici kabul edilen nisanlanma elbette basit bir olay degildir. Bu
ozelligiyle nisanlanma her ne kadar bir s6z verme kabul edilse bile mi-
min insan sdziiniin eridir ve soziiniin senet oldugunu unutmamalidir.

Nisan bir evlenme vaadi olarak dini, ahlaki, vicdani ve 6rfi sorumlu-
lugu gerektirir. Tabii olarak konunun ahlaki ve dini temelleri 6nem arz
eder. Bu yiizden her ne kadar nisanlanma taraflara hukuken evlenme
mecburiyeti yiiklemese bile gecerli bir sebep olmadan meydana gelen
nisan bozulmasinda taraflarin dini, manevi, ahlaki, 6rfi sorumlulugu kalk-
maz. Yani hukuken olmasa bile magduriyetin bulunmas: durumunda bir
kul hakk ihlali olmasi sebebiyle haksiz olan tarafin mesru bir gerekgesi
bulunmadan boyle bir yola tevessiil etmesi, ahlaki yiikiimliiligiini ve
Allah katindaki sorumlulugunu kaldirmaz. Zaten nisanin bozulmasi ge-
nellikle toplumumuzda da hog goriilmez. Belki bunun tek istisnasi miite-
akip dénemlerdeki olumsuzluklarin artmas: ihtimaliyle bosanmalarina
nispeten daha ehven olmasidir’* .

4.5. Nisan, mahremiyet ve dini nikah

[slam hukukunda nisanlanma evlilik sozlesmesi anlamina gelmez ve
taraflara es statiisii kazandirmaz. Buna gore nisanlanma dinen taraflara

69 isra, 17/34

" 70 Miiminun, 23/8

71 Bakara, 2/177, bkz. Al-i imran, 3/76; Mearic, 70/32.

72 Buhari, Sehadet, 28; Tirmizi, iman, 14.

73 Ahmed b. Hanbel, V, 323

74 Bkz. Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle Aile flmihali, Istanbul 1995, s. 146.



il AR L L )

AHMET GUNES * 177

evlili§in verdigi beraber yasama hak ve yetkisini vermez. Dolayisiyla ileri-
ye matuf iyi niyetli beklentilerine ragmen, nisanllar mahremiyet baki-
mindan adeta iki yabanci gibidirler. Bu sebeple taraflarin mahremiyet
sinirlarina dikkat etmeleri gerekir. Yani nisanhlik dsneminde taraflar ara-
sinda értiinme vb. dini yiikiimliiliikler aynen devam eder’s . Burada dik-
kat edilmesi gereken husus mahremiyet sinirina riayet etmek, halvet hali
bulunmamak ve islam adabina aykiri davranmamakla kayithdir.

Islam hukukunda dini hiikiimler insan iradesi ve Ozgiirliigline gore
sekillenen bir serbestilik arz etmez. Elbette nikahta helal ve haram olma
kriterini de mahremiyet siirlarim da belirleyen Allahu tealadir. Ciinkii
Allahu teala bizim Rabbimiz, biz de O’nun kullariy1z’¢ . En énemli ézelli-
giyle mahremiyet hiikiimleri dini hiikiimler (ibadet) kategorisinde deger-
lendirildigi icin Islam hukuk metodolojisine gore “ta’lil” edilemez. Zama-
nin degismesiyle ahkdmin degismesi kapsamina da girmez. Baska bir an-
latimla toplumsal ve sosyal sartlarin degismesiyle mahremiyet hiikiimleri
degismez. Nisanlilik déneminde dini hiikiimlere riayet etmeyenler elbet-
te fiillerinin diinyevi riskine de uhrevi vebaline de katlanir.

Islam’da erkek ile namahrem hiir bir kadin arasindaki mahremiyetin
kalkmasi ve kadinin kadinhigindan erkegin mesru olarak yararlanabilme-
si ancak ve ancak nikéh akdiyle miimkiindiir. Bununla ilgili olarak nisan-
ik déneminde daha ziyade nisanlilar arasinda mahremiyet hiikiimleri-
nin mesrulagtirilmasina matuf olarak bazi yérelerimizde dini nikah kiyil-
digina rastlanmaktadir. Bilindigi gibi nikah akdi bircok dini ve hukuki
hiikiimleri icerisinde barindiran genel bir akit niteligindedir. Elbette dini
hitkmiiniin bir sonucu olarak mahremiyet sinirlari kalkar. Bunun yani
sira mehir nikah akdiyle kadinin hakki olarak tahakkuk eder. Ayrica nika-
h akdine bagh olarak zevciyet miinasebeti’’ hisimlik, nafaka, miras, ta-
lak, iddet vb dini ve hukuki hiikiimler de tabii olarak dogar. Dahasi ne-
sep, hidane, velayet gibi hiikiimlerin temelini de nikah akdi olusturur.
Bunlarla ilgili degerler sistemimizde bir biitiinliik s6z konusudur. Bagka
bir anlatimla dinen mahremiyet kalksin, ama hukuki bir yliklimliiliik ol-
masin gibi bir nikah akdi diigiiniilemez. Dolayisiyla taraflarin hukuki yO-
nini yok sayarak sadece mahremiyetin kalkmasina yonelik dini nikah

75 Aydin, “Aile Hayatr”, II, 202.

76 Debusi, Ebu Zeyd Abdullah b. Omer, Takvimu'Ledille fi usuli’l-fikh, Beyrut 2001, s. 81; Serah-
si, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed, Usulu’s-serahsi, Beyrut 1973, 1/117.

77 Beser, Faruk, Hamumlara Ozel Fetvalar, istanbul 1990, 5. 125 vd.
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kiyilmasinda Miisliimanlarin daha dikkatli ve duyarli davranmalari gere-
kir. Bir diger ozelligiyle islam hukuku acisindan nikah akdi yapildiktan
sonra taraflarin birbirini nisanli kabul etmelerine dinen de hukuken de
imkan yoktur’® . Yani nisanlihk nikah akdiyle sona erer.

Nisanlilik déneminde resmi nikdhtan énce yapilan dini nikah Tiirk
Medeni Kanuna gore hukuki miieyyidelerden yoksundur. Giinkii medeni
kanuna goére dini nikdh hukuken “yok” hiikmiinde kabul edilmektedir.
Dolayisiyla taraflardan birinin magduriyeti durumunda, magduriyetin
giderilmesi hukuken miimkiin degildir. Nikdhin dini hiikiimleri ise tama-
men kigilerin dini duygu ve vicdani sorumluluklarina birakilmaktadir. Dini
duygu ve vicdani sorumlulugu hassas olan dénemlerde ve kigilerde her
ne kadar genis ve yaygm bir problem olarak géziikmese bile, dini duygu ve
vicdani sorumlulugun zayifladig1 dénemlerde ve kisilerde gesitli problem-
lere sebebiyet verecegini soylemek kehanet degildir. Hele hele nisaniihgin
uzun siirdiigii durumlarda bu problemlere daha siklikla rastlanabilir. Erke-
gin talak hakkim kullanmamasi gibi ¢esitli problemler de bu kapsama da-
hildir. Hasih pratikte magdur olan taraf genellikle bayanlar olmaktadir.

Konuyla ilgili sosyal problemlerden birisi de gizli dini nikdh mesele-
sidir. Bu hususta fikih kitaplarimizda su bilgiler kayithidur: Insanlardan
gizli olarak iki sahit bulunsa ve gahitlere nikahi gizlemeleri sart kosulsa,
bu nikah in'ikad etmez”? . Yani nikdh gecersizdir ve yok hiikmiindedir.
Esasen bu hiikiim {i¢iincii sahislar agisindan diisiiniilmistir. Ailelerden
bile gizli dini nikéh kiyilmasi ise evleviyetle bu hiikme d&hildir.

Burada dini nikah ile resmi nikah ayrimina isaret etmekte fayda var-
dir. islam hukukuna gére nikah belli riikiinleri ve belli sartlar1 olan bir
akittir. Bunun dini ya da resmi olani diye bir ayrimdan bahsetmek méim-
kiin degildir. Buna gére taraflarin iki erkek sahit huzurunda irade beyani,
yani icap ve kabulleri nikahin riikiinleri arasindadir. Nikéh akdi esnasin-
da mehir miktarinin konusulmamasi Hanefi mezhebinde akdin sihhatine
mani degildir. Bu esaslara gére kiyilan nikah akdi ister camide ister evde
isterse diigiin salonunda gerceklegsin caizdir. Zaten nikéh akdi esnasinda
_imamin veya belediye bagkaninin bulunmasi nikdhin ne ritkniidiir ne de
sart1. Ecdadimiz 6teden bu yana belli Islami nasslara dayanarak nikahla-
rim bir din adaminin éniinde kiydirmis ve onun hayir duasin almuglardir.
Zamanla bu durum bir orf ve adet olarak toplumumuza mal olmustur.

78 Bilmen, 11, 12
79 Semerkandi, Alauddin, Tuhfetii’l-fukaha, Beyrut 1984, 1, 131; Ibn Riigd, I, 14-15.
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islam’in kiinhiine vakif olmayanlarin iddia ettikleri gibi “dini nikéhi kiy-
dirmayanin nikahi yoktur” soziiniin fikhi bir dayanag: yoktur. Yukaridaki
sartlara riayet edilerek kiyilan nikah akdi belediye veya diigiin salonunda
da gerceklesse, o akit Islam hukukuna gore nikdh akdidir ve sahihtir®? .

Toplumumuzda bazen de gesitli sebeplerle resmi nikéh yapildig: hal-
de diigiin merasiminin icra edilmedigi gérilmektedir. Béyle durumlarda
nikihin 6rfi anlamiyla hukuki gegerliligini ayn ayr degerlendirmek gere-
kir. Baska bir anlatimla bu kigiler hukuken evli olsa bile rfen evli goriil-
mezler. Ciinkii 6rfiimiizde evlilik daha ziyade diigiinle ilgilidir.

Sonuc olarak uygun olan ve tavsiye edilen evlilikten 6nce resmi nika-
hin yapilmasi, pesine de dini nikahin kiyilmasidir®! . Tiirk Medeni Kanu-
nun dini torenle ilgi maddesi bunu amirdir: _“Evlenme toreni biter bitmez
evlendirme memuru eglere bir aile clizdam verir. Aile ciizdani gosteril-
meden evlenmenin dini téreni yapilamaz. Evlenmenin gegerli olmasi dini
torenin yapilmasina bagh degildir™>.

4.6. Nisanin bozulmasi ve mehir

islam hukuku cercevesinde gelenek ve goreneklere uygun olarak aile
birliginin ilk adimini tegkil eden nisanlanma hem kiz hem de erkek tara-
findan birbirlerini tanimalar1 acisindan énemli bir siiregtir. Bu stireg igeri-
sinde taraflar birbirlerini aile, nesep, maddi varlik, fikir ve distince ola-
rak uyum saglayip saglamayacaklarini test edip goriirler.

Nisanda asil olan evlenme ile sona ermesidir. Bununla beraber bazen
istenmeyen durumlar da meydana gelmektedir. Nitekim taraflarin kargi-
likli anlasmalariyla, cogu zaman ise tek tarafli irade beyamyla nisanin
bozuldugu goriilmektedir. Bu kapsamda hakiki ve hiikkmi 6liim de nisa-
nin sona ermesinin bir diger sebebidir. Bu durumda nisanin bozulmasi-
nin hukuki sonuglar1 doktrinde tartisilmugtir®? .

80 Bkz. Aktan, “Nikah”, 1II, 488; Apaydin, Yunus, “Nikah Akdinin Mahiyeti ve fmam Nikahi
Uygulamasi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil: 2000, sy. 9; Beser,
Faruk, Harumlara Ozel Fetvalar, Istanbul 2003, s. 225-227; Keleg, Ekrem, “Dini Nikal’ Adi
Altnda Yapilan Gayr-i Resmi Nikah Akdinin Tahkim Yoluyla Sona Erdirilmesi”, Islam Huku-
ku Arastirmalart Dergisi, Konya 2004, s. 193 vd,; Oriicti, Hasan, Islam Hukuku Agisindan
Resmi Olmayan Nikah Uygulamalariun Dogurdugu Hak Zayileri, Yayinlanmamig Yiksek Li-
sans Tezi, Van 2006, s. 52-65.
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Evlilik 6ncesi yaganan niganlihik dénemi psikolojik ve sosyolojik ola-
rak aile birliginin kurulmasinda énemli bir yere sahip olmakla beraber,
¢ogu zaman hukuki bir miidahaleye ihtiyac duyulrﬁaz. Fakat nisanin bo-
zulmasindan sonra ortaya ¢ikan bazi durumlar baz1 hukuki miidahaleyi
de gerekli kilar. Hukuki miidahaleyi gerekli kilan hususlari, nisan esna-
sinda alimp verilen hediye, esya ve paralar hakkinda ortaya ¢ikan anlas-
mazliklar olusturur. Dogrusu Osmanli ser’iye sicillerinde de bunun cesitli
orneklerine rastlamak miimkiindiir® .

Nigsanin bozulmasiyla ilgili konular: ana hatlariyla mehir, hediye ve
tazminat olarak gruplandirmak miimkiindiir. islam hukukcularina gére
nikah gerceklesmeden nisan bozulursa mehir borcu da séz konusu ola-
mayacagindan erkegin mehre mahsuben verdigi esyayi geri istemesi tabii
hakkidir. Ciinkii nisanlanma kadina mehir hakkim1 kazandirmaz. Bu se-
beple nisanin bozulmas: durumunda nisanlilik déneminde kadina éden-
mig olan mehrin misli mal ise mislen, ayni mal ise aynen veya kiymetiyle
geri alinabilecegi hususunda mezhepler arasinda gériis birligi vardir. Zira
mehir nikah akdinin hukuki sonucudur ve kadinin bunu hak etmesi nikah
akdine dayanir. Nisanlilik nikdhla sonuclanmayinca kadinin énceden al-
dig1 mehir iizerinde herhangi bir hak talebi s6z konusu olamaz8s . Hukuk-
1 Aile Kararnamesinde konuyla ilgili hiikiimler su sekilde belirtilir: “S6z
kesildikten sonra taraflardan biri nikAhtan imtina veya vefat etse hatibin
(nisanli erkek) mehre mahsuben vermis oldugu seyler mevcut ise aynen
ve telef olmus ise bedelen istirdat olunabilir.”#¢ Nisanh erkegin vefat et-
mesi halinde de aym1 hiikiimler gecerlidir®” .

Burada sayet nisanlilik déneminde dini nikah kiyilmigsa, bir hususa
daha dikkat ¢ekmekte fayda vardir. Bilindigi gibi dini nikah kiyildiktan
sonra ayrilma olursa, bayanin mehri iktisabi iki kategoride degerlendiri-
lir. Eger nikah akdinden sonra zifaf gerceklesmeden ayriima vuku bulur- -
sa, kadin belirlenen mehrin yarisina, zifaf vuku bulmus ise mehrin tama-
mina hak kazanir.

84 Nigan bozulmasinin hukuki sonuglartyla ilgili ser'iye sicili érnekleri igin bkz. Sak, izzet,
“Osmanl Toplumunda Nimzedin (Nisanin) Bozulmasi ve Sonuglan: Konya Ornegi (18.
Yiizythn {1k Geyregine Ait Konya Ser’iye Sicillerine Gore)”, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, Konya 2006, 5. 493 vd.; Ser'iye sicillerinden bir érnek i¢in bkz. Kivrim,
ismail, “XVII. Ytizyllda Gaziantep Sehrmde Ailenin Olusumu”, Selguk Universitesi Tiirkiyat
Aragtirmalari Enstitiisii, Konya 2007, sy. 22, s. 361- 362.
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Bilinmesi gereken diger bir husus da halveti sahihadir. Nikah: helal
olanlar arasinda halvet halinin haram hiikmii bir tarafa, ayrica kisi nika-
hlisiyla halveti sahiha kapsamina giren mekanlarda bir arada bulunursa,
zifaf fiilen vuku bulmamg olsa bile hukuken zifaf vuku bulmus gibi de-
gerlendirilir. Boyle bir durumdan sonra ayrilik meydana gelirse, mehrin
tamaminin kadina 6denmesi gerekir. Bunun tek istisnasi zifafin gercek-
lesmesine hayiz ve Ramazan orucu gibi dini bir engelin veya kadinda ve/
veya erkekte tibbi bir engelin bulunmasidirs® .

Ayrica kurulacak yuvanin ceyiz tiirii evlilige hazirlik mahiyetindeki
masraflar kural olarak mehir bedelinin disinda diisiiniiliir. Ancak taraf-
lar bunlann mehre mahsuben verilip alinmasini kararlastirmislarsa veya
orf bu yondeki iradeyi acikga gosteriyorsa, bu meblaglar da mehir hii-
kiimlerine tabi olur. Bilindigi gibi baz1 yérelerimizde ceyiz tek tarafl ha-
zirlanmakta, baz1 yorelerimizde ise karsilikli olarak paylasilmaktadir.
Dolayisiyla mobilya, beyaz esya ve ev esyas: gibi ceyiz olarak alinan bii-
tiin egyalar nisan bozulmasi durumunda alan tarafin miilkiyetinde baki
kalir. Ayrica hak sahibi oldugu anlayisina dayanan baslik paras: ve kalin
gibi isimlerle yapilacak 6demeler islam’daki mehir telakkisi ile bagdas-
maz®? . Bilindigi gibi Tiirk Medeni Kanununda kadinin mehir hakkindan
soz edilmez. Dolayisiyla niganin bozulmasi durumunda mehrin geri 6den-
mesi hukuken dava konusu yapilamaz.

~4.7. Nisanin bozulmas ve hediyeler

Toplumumuzda yerlesik olarak nigsan miiessesesi cesitli hediyelesmeyi
gerektirir. Nisan hediyesinde ilk akla gelen ise ziynet esyalandur. Bilindigi
gibi niganlilik dénemindeki hediyeler, altinlar, takilar taraflar arasinda bir-
lesmeyi, biitiinlesmeyi ve kaynasmay: sembolize eder ve daha ziyade ev-
lenme bagn1 saglamlagtirmay: amaclar.

Nisanin evlilikle neticelenmesi durumunda hediyelerle ilgili bir prob-
leme genellikle rastlanmaz. Fakat nisanin cift tarafli veya tek tarafli bo-
zulmasi durumunda hediyeler meselesinin hukuki sonuclarinin bilinmesi
gerekir. Islam hukukuna gére hakim kanaatte nisanhlik déneminde ta-
raflarin birbirlerine verdikleri mehrin disindaki biitiin egyalar hediye hiik-
minde degerlendirilir. Mecelle’de hediye “bir kimseye ikramen gétiirii-
len ya da génderilen maldir™° seklinde tarif edilir. En 6nemli 6zelligiyle

88 Semerkandi, I, 140-141.
89 Giileg, 111, 167; Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md 89- 90
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nisan déneminde verilen hediyeler nisanhligin saiki olmakla beraber, hu-
kuki sebebini teskil etmez. '

islam hukuk doktrininde nisan hediyelerinin geri istenmesi hususun-
da farkli kanaatler bulunmaktadir. Hanefi mezhebine gére nigan hediye-
leri hakkinda hibe hiikiimleri uygulanir. Mecelle’de hibe “bila ivaz bir
mali ahara temlik etmek™? seklinde tanimlanir. Hukuk-1 Aile Kararna-
mesinde ilgili hitkiim su sekilde ifade edilir: “hediye olarak taraflarin ver-
digi seyler hakkinda hibe ahkam cereyan eder.”®* Tabii olarak hibe ile
ilgili hiikiimleri de ahlaken ve hukuken olmak iizere ayri ayri degerlen-
dirmekte yarar vardir. Ne amagla olursa olsun verilen hediyeler ahlaki bir
prensip olarak geri istenmez. Bununla beraber verilen hediyeler kars1 ta-
rafin elinde aynen mevcutsa; yani tilketilmemis, baskasina devredilme-
mis veya tebdil ve tagyire ugratilmamissa, hukuken geri istenebilir. Sade-
ce iadesi miimkiin olmayacak bir sekilde hitkmen ve vasfen bir degisikli-
ge ugramigsa hediyeler geri alinamaz®* . Yani giyilmekle eskiyen, kullanil-
makla titkenen seylerin geri verilmesi istenemez.

Hanbeli mezhebine gore hediyeler hibe hitkmiindedir. Yalmz Han-
beliler hibeden donme konusunda Hanefilerden farkli diigliniirler. Han-
belilere gore kabzdan sonra hibeden donme caiz degildir. Maliki mezhe-
bine gore de hediyeler hibe hitkmiindedir. Yalniz bu konuda nigan1 kimin
bozdugu dikkate alinarak hiikiim verilir. Eger nisan1 bozan erkek ise ka-
din tarafindan hicbir sey talep edemez. Kadin tarafina verilen hediyeler
" aynen mevcut olsa da olmasa da hiikiim degismez. Bazi yérelerimizde
benzer uygulamanin oldugu bilinmektedir. Bu uygulamanin bir nevi taz-
minat niteligi tasidig1 da sdylenebilir. Nisan1 bozan kadin ise erkek verdi-
gi hediyeleri geri alabilir. Hatta tiiketilmis ise kiymetini talep edebilir.
Safii mezhebine gore ise nigan hediyeleri mehir hitkiimlerine tabidir.
Dolayisiyla nisanin bozulmast durumunda her haliikarda hediyeler geri
talep edilebilir. Hediye edilen esya kars! tarafin elinde aynen mevcutsa
aynen, tiiketilmigse kiymetiyle geri istenebilir’* .
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Tiirk Medeni Kanununda ise hediyelerin geri verilmesiyle ilgili hii-
kiimler su sekilde ifade edilir: “Nisanlilik evlenme disindaki bir sebeple
sona ererse, nisanlilarin birbirlerine veya ana ve babanin ya da onlar gibi
davrananlarin, diger nisanliya vermis olduklar1 alisilmisin digindaki hedi-
yeler, verenler tarafindan geri istenebilir. Hediye aynen veya mislen geri
verilemiyorsa, sebepsiz zenginlesme hiikiimleri uygulanir™? .

4.8. Nisanin bozulmasi ve tazminat

Nisanlanmanin hukuki niteligi hususunda tazminat meselesi énem
arz eder. Nisanlanma bazi yorumlara gore bir karardir, bazi yorumlara
gore bir 6n s6zlegsmedir, yaygin olan yoruma gore ise aile hukukuna 6zgii
bir s6zlesmedir®® . Niganlanmaya aile hukukuna 6zgii bir s6zlesme den-
mesi, borclar hukukunda yer alan hiikiimlerin nisanlanmaya aynisiyla
uygulanamayacag1 esprisinden kaynaklanir®” . Bazi yazarlar tarafindan
“nisanlanma s6zlesmesi” ifadeleri kullanilsa bile kanun metninde nisan-
lanma i¢in s6zlesme ifadesinin kullanilmamas: dikkat ¢ekicidir®® . Esasen
‘nisanlanma hukuku’ kavraminin kullanilmasi da buna baghdir. Dogrusu
nisanin bozulmasindan dolayr magdur olan tarafin magduriyetinin gide-
rilmesi i¢in maddi ve manevi tazminat davast agabileceginin kabuli ni-
sanlanmanin yegine hukuki niteligini olusturur®? .

Tazminat ancak tek tarafli nisandan dénme halinde séz konusu olur.
Nisan1 hakli bir sebebe dayanmadan bozmak veya bozulmasina sebep
olmak ise kusuru ifade eder. Nisan bozulmasi sebebiyle acilan maddi taz-
minat davasinda daval taraf daima kusurlu olan nigsanhidir!®®. Davac

“hem kendi kusursuzlugunu hem kars: tarafin kusurunu hem de nisanin
bozulmasindan kigisel olarak agir bir zarara ugradiginm ispat yiki altin-
dadir'®t, '

Zarar bir malin degerinde malikinin iradesi diginda vaki olan eksil-
meyi ifade eder ve miispet ve menfi olmak {izere iki kategoride degerlen-
dirilir. Miispet zarar s6zlesmeden dogan borcun ifa edilmemesinden, menfi

95 Tiirk Medeni Kanunu, md. 122. )
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zarar ise sbzlesmeye giivenden dogan zarardir. Dar ve teknik anlamda
haksiz fiil zarar1 magdurun bir mutlak hak konusunun zarara ugratiimasi
halinde s6z konusu olur'®? . Bir kimsenin hukuka aykir bir eylem yiiziin-
den cektigi bedeni acilarla ruhi elem ve iziintillerinin hepsine birden
“manevi zarar” denilir'°?

~ Maddi tazminat borclu tarafindan yapilan ve alacaklinin mal varli-
ginda meydana gelen eksilmeyi gideren bir edimdir!®4 . Manevi tazminat
ise kisilik hakkinin ihlali, kisilik hakkinin koruma alanina giren degerler-
den biri veya birkacinin tecaviize ugramasi dolayisiyla maruz kalinan
manevi zararin giderimidir'®. ' .

Nisanin bozulmasi olay: tek bagina fahis bir zarara sebep olamayaca-
gindan otiirii manevi tazminati gerektirmez. Manevi tazminata hiikme-
debilmek icin kisilik haklarinin ihlali gerekir. Mesela iiziintii bagh bagina
bir tazminati gerekli kilmaz. Gilinki {iziintii her hangi bir sahsiyet degeri-
nin ihlali ile ilgili degildir. Buna kargin bozulmast terk edilen nisanlinin
seref ve izzetinefis duygularini agir sekilde yaralamus, onu gevresine karst
kiiciik disiirmiis, itibarinin zedelenmesine sebep olunmus ise ancak o
zaman manevi tazminata karar verilir'°¢.

Tiirk Medeni Kanununda maddi ve manevi tazminatla ilgili hiikiim-
ler aynen su sekilde formiile edilir. “Nisanlilardan biri hakli bir sebep
olmaksizin nisani bozdugu veya nisan taraflardan birine yiikletilebilen
bir sebeple bozuldugu takdirde; kusuru olan taraf, digerine diirustlik
kurallan cercevesinde ve evlenme amaciyla yaptig1 harcamalar ve katlan-
dig1 maddi fedakérhklar karsiiginda uygun bir tazminat vermekle yi-
kiimliidiir. Aym kural nisan giderleri hakkinda da uygulanir. Tazminat
istemeye hakki olan tarafin ana ve babasi veya onlar gibi davranan kim-
seler de, aym kosullar altinda yaptiklan harcamalar icin uygun bir tazmi-
nat isteyebilirler. Nisanin bozulmas yiiziinden kisilik hakki saldirtya ug-
rayan taraf, kusurlu olan diger taraftan manevi tazminat olarak uygun
miktarda bir para 6denmesini isteyebilir.”*°’

Fikih literatiiriinde nisanin bozulmas: sebebiyle taraflardan birinin
zarar gérmesi durumunda bu zararin sebebiyet veren tarafca tazmin edi-
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107 Tiirk Medeni Kanunu, md. 120-121.
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lip edilmeyecegi konusu tartisilmaz. Tartisiimamasinin en 6nemli sebebi
nisanlanmanin hukuki bir akit olarak degerlendirilmemesinde aranabilir.
Zira akit hukuken baglayici oldugu halde, vaat hukuken baglayic1 degil-
dir. Buna gore Hukuk-1 Aile Kararnamesinde tazminattan bahsedilmemis
olmasini “kazai ve ilmi ictihatlara birakilmistir”1%¢ seklinde yorumlamak
kanaatimizce tartismaya agiktir.

Nisanin bozulmasi halinde magdur olan tarafin maddi veya manevi
tazminat talep hakki 6zellikle cagdas islam hukukcular: tarafindan tart-
sthr. Bilindigi gibi Islam hukuku acisindan tazminatin iki sebebi vardir:
Birincisi akdin neticesidir, ikincisi ise haksiz fiildir (teaddi)!*? . Islam hu-
kuku acisindan nisanin bozulmasi durumunda magdur olan tarafin taz-
minat talebi nisanin “akit” olmasindan ziyade, nisanin bozulmasi sonucu
meydana gelen “zarar”dan kaynaklanir!1® .

Bir kisim ¢agdag Islam hukukcular: nisanlihgm taraflara evlenme
mecburiyeti yiiklemediginden hareketle nisan1 bozmanin maddi ve/veya
manevi tazminat hakki dogurmayacag: gériisiindedir. Bir kisim islam
hukukgulari ise zararin tazmininin ilke olarak benimsenmesinden hare-
ketle nisanin bozulmasi halinde -maddi bir zarar varsa- maddi tazminat
hakkiny, belli sartlarin bulunmasi halinde ise manevi tazminat hakkin:
dogurabilecegi kanaatindedir. Bu kanaate sahip olanlar genellikle “za-
rar verme de zarara mukabil bir zarar verme de yoktur”!!! hadisinin
birinci kismina ve “zarar izale olunur™? kiilli kaidesine dayanir. Ayrica
aldatmay1 (tagrir) da tazminat gerekgesi kabul edenler vardir''®. Ge-
nellikle zararin tazmininde “hakkin kétitye kullanilmas1” prensibi esas
alinir!?4

Tabii ki taraflardan herhangi birinden maddi ve/veya manevi bir
haksizlik (teaddi) vuku bulursa, ilgili tarafin haksiz fiilinden sorumlu ol-
dugu kesindir. Buna gére niganin bozulmastyla magdur olan tarafin mag-

108 piy, Aydin, s. 183-184; krs. Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul 1982,
1, 241-242.

109 ghy Zehra, Muhammed, Muhadarat fi akdi’z-zevac ve asariha, byy, 1971, s. 66.

110 Aktan, “Nisanlanma”, III, 495-496. )

11 fbn Mace, Ahkam, 17; Akdiye, 31, Ahmed b. Hanbel, V] 327; bkz. Mecelle, md. 19.

112 Mecelle, md. 20; bkz. ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim, el-Eshah ve’n-riezair; Dimask 1986,
s. 94-100; Ali Haydar, Diirerii’l-hukkam serhu mecelleti’l-ahkam, Istanbul 1330, s. 75-76;
Yildirim, Mustafa, Mecelle’nin Kiilli Kaideleri, izmir 2001, s. 72-73.

113 phy Zehre, s. 37; Has, s. 124.

114 Bks, Unalan, Abduikerim, Islam Hukuku Agisindan Hak ve Hakkin Kétilye Kullamilmast,
Tzmir 1997, 5. 328; Acar, “Nisan”, XXXIII, 153-154.
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duriyetinin giderilmesi igin aralarindaki miinasebette haksiz fiilin kurucu
unsurlan olan fiil, hukuka aykirilik, kusur, zarar ve illiyet bagimin bulu-
nup bulunmadigina bakilarak bir sonuca gidilebilir'** .

. Burada tazminat ile bosanma hukuku kavrami olan mut’a arasindaki
farka dikkat cekmek uygun olacaktir. Oncelikle islam bosanma hukuku
kavrami olan mut’aya tazminat denmesi ayri bir tartigma konusudur.
Ciinkii birinci olarak mut'a mehirle yakindan alakalidir. ikinci olarak mut’a
nikih akdine bagli olarak erkegin kadina tek tarafli ddedigi mali bir kil-
fettir. Uciincii olarak ise mut’a vacip ve miistahap olmak iizere iki katego-
ride degerlendirilir. islam hukukuna gére vacib olarak degerlendirilen
mut’a konumuzla yakindan alakalidir. '

Islam hukukunda mut'ayla ilgili hiikiimler bosanmalarin zifaftan sonra
ve 6nce olmasina bagh olarak iki grupta kategorize edilir. Zifaftan sonra
bosanmalarda nafakadan ayr1 olarak mut'a verilmesi miistahap gorilir.
Zifaftan 6nce bosanmalarda ise kocanin mehir miikellefiyeti mehrin be-
lirlenmesi veya belirlenmemesine bagli olarak iki grupta degerlendirilir.
Mehir belirlenmisse, belirlenen mehrin yarisinin kadina ddenmesi gere-
kir. Mehir belirlenmemisse, kadina mut'a vermek vacib olur. Bu kriterlere
gére mehrin asgarisi on dirhem olarak belirlenirken, mut’anin asgarisi ise
bes dirhem olarak takdir edilir. Bagka bir anlatimla mut’anin en azi kadi-
nin bastan ayaga giysilerini ifade eder. Mut'anin en fazlasi ise mehrin
yansindan daha fazla olamaz seklinde degerlendirilir’ 6. '

Mut’anin belirlenmesinde maruf 6l¢iisii kisilerin maddi imkanlari-
na gore degiskenlik gosterir. Ayette her iki tarafin miiriivvetli davran-
malar ve fazileti unutmamalari tavsiye edilir’!” . Ahzab suresinde mut-

' hitkmii tekrarlanir, ek olarak bu sekilde bosanan kadinn talak iddeti
beklemeyecegi belirtilir ve ayrilma olacaksa mutlaka glizellikle olmasi
istenirl!® .

Kanaatimizce fikih literatiiriimiizde tazminat talep hakkinin tartigil-
mamasinin en énemli sebebi niganlanmanin hukuki bir akit olarak deger-
lendirilmemesinde aranmahdir. Tabii ki taraflardan herhangi birinden
maddi ve/veya manevi bir haksizlik (teaddi) vuku bulursa, ahlaken, di-
nen ve hukuken bu haksiz fiilinden sorumiu oldugu kesindir.

115 kpse, Saffet, Islam Hukukunda Hakkwn Kotiiye Kullamilmast, Istanbul 1997, s.'73.
116 Kasani, 11, 297, 303; Mevsili, 1il, 102; ibn Abidin, 111, 110; ~
117 pakara, 2/236.

118 Ahzab, 33/28.
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Sonuc¢

Toplumumuzda genellikle evlilik 6ncesinde nisanlilitk donemi bulun-
maktadir. Islam hukuk doktrininde nisanlanmanin evlenme akdi olmayip
sadece evlenme vaadinden (s6z verme) ibaret oldugu anlasiimaktadur.
Bagka bir anlatimla ni§anlanma hukuki anlamda bir s6zlesme (akit) de-
gil, ahlaki anlamda karsilikli s6z vermedir (vaad). Bu niteligine bagli ola-
rak temel 6zellikleri itibariyle nisanlanma taraflara hukuken evlilik mec-
buriyeti yiiklemez. Bununla beraber taraflarin dini, ahlaki, vicdani ve 6rfi
bakimdan evlenme yiikiimliliigiinii de kaldirmaz. Bu hitkme bagli olarak
nisanlanma taraflar arasinda dinen mahremiyeti kaldirmaz. Nisanlilik
déneminde mahremiyetin kaldirilmasina matuf dini nikih kiyilmasi ise
tasvip edilmez.

Islam hukukuna gére nisan nikah degildir. Mehir ise nikah akdiyle
alakalidir. Bu yiizden nisanlanma kadina mehir hakki kazandirmaz. Sa-
yet nisanlilik doneminde nikdh kiyilmigsa, kadinin mehri hak etmesi iki
grupta degerlendirilir. Eger zifaftan (duhul) 6nce nisan bozulursa kadin
mehrin yarisina, zifaf vuku bulduktan sonra ise kadin mehrin tamamina
hak kazamr. Halveti sahiha da zifaf hitkmiinde kabul edilir. Ayrica nisan
bozulmas: durumunda kargihkli verilen hediyeler hukuken hibe hiikmiinde
degerlendirilir. Tiiketilen hediyelerin iadesi gerekmez; fakat istenildigin-
de mevcut hediyelerin iadesi hukuken zorunludur. Maddi ve manevi taz-
minat ise ¢cagdas Islam hukukeular tarafindan tartismahdir. Elbette zara-
rin tazmini esastir. Ayrica haksiz olan taraf hukuken olmasa bile en azin-
dan diyaneten haksizliginin vebaline katlanir. .

Dogrusu bircok mahremiyetleri bulunan ve bilhassa baglangic itiba-
riyle kari-kocanin miisterek hayat kurma iradesinin agir bastigi evlilik

‘muessesesini sadece kural ve miieyyide cercevesinde ¢bzmenin yetersiz-

ligi ortadadir. Diger bir ifadeyle aile mutlulugunda hukuk kurallarindan
ziyade dini ve ahlaki degerlerin ve sahsiyet olguntugunun énem arz etti-
gini rahatlikla s6yleyebiliriz. Zaten Kur'an ve Siinnet bilhassa aile ile ilgili
konularda ahlaki ve hukuki esaslari bir biitiin olarak degerlendirmekte ve
birbirinden ayr diisiiniilemeyecek derecede vicdani ve hukuki miieyyide-
ler koymaktadir. Bu yaklagim hukuk ilkelerinin énemini inkr etmez. Tabii
ki meselenin kaynagi da gérmezlikten gelinemez.

Aile mutlulugu 6nemli 6lgiide fertlerin evlilikteki ulvi gayeler acisin-
dan suurlandirilmasinda ve dini-ahlaki terbiyelerinin elverdigince kusur-
suz yapilmasinda odaklanmaktadir. Bu istikamette en azindan nisanlan-
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ma Oncesi veya niganlanma doéneminde evliligin psikolojik, sosyo-kiiltii-
rel, ahlaki, dini ve manevi boyutlarinin ele alindig1 seminerler, kurslar,
testler ve imtihanlar tegvik edilmeli; hatta miimkiinse evlenecek adayla-
rin es olmaya liyakatli olduklarimi gosteren sertifikalarin bulunmasi mec-
buriyeti getirilmelidir. Bu uygulamanin belki nihai bir ¢6ziim oldugu soy-
lenemese bile aile mutluluguna ve aile birligine olumlu katki saglayacagi
rahatlikla sdylenebilir.
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Kur’an’da Ritmik Yapi: Fasila ve Uslap
Acisindan Bir Deneme

Abdullah Emin CIMEN"

Abstract

Rhythmic Structure In Qur’an: A Practice From The Viewpoint Of
Fasilah and Style. The Qui'an has peculiarity which doesn’t resemble any other
literary types. It is neither prose nor poem. It consists of the word of Allah. It came in
a period when there were the most important literary figures in terms of Arabic
language. With its language structure this scripture amaszed those who knew Arabic
language well. It style bears miraculous characteristics. No one will be able to form a
similar text to Qur'an in terms of language-meaning unity. The texts of Quran, a
product of revelation bears rhythmic traits peculiar to Quran. We handled the
rhythmic structure of Qur'an in terms of “End Rhyme Symmetry: Fasilah” and “Style:
Uslub”. We won visuality to our context giving most of rhythmic verses in table form.

Key Words: Quran, Text, Poem-prose, Rhythmic structure, End rhyme symmetry,
Style.

Giris

Kur'an, bizzat kendisinin de vurguladig1 gibi anlasilir bir Arapca
lisanla nazil olmamn' yani sira kiyamete kadar koruma altina alinmuis
ilahi bir metindir.? Arap dili acisindan tarihin en G6nemli
edebiyatalarinin bulundugu bir dénemde nazil olan Kur'dn, Arap
dilinin zirvesindeki bu ilk muhataplar® tarafindan anlasiima® gibi bir

Dr., Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (emincimen@yahoo.com)

' «Onu) apagik Arapga bir dille (indirdi).” (Suard, 26/195); “Iste bdylece bu kitabr
Arapca bir Kur'an olarak indirdik.” (T4 H4, 20/113); ayrnca bkz. Yusuf, 12/2; Ra’d,
13/37; Nahl, 16/103; Ziimer, 39/28; Fussilet, 42/3; Stird, 42/7; Zuhruf, 43/3;

. Ahkaf, 46/12,

Hicer, 15/9.

Bkz. Taberi, Muhammed b. Cerir, el-Cami‘u’l-Beydn ‘an Tevili Ayil-Kur’dn, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1405, I, 165; Beyhaki, Ebfibekir Ahmed b. el-Hiiseyin, el-Itikdd, (tah.
Ahmed Tsdm el-Katib), Darul-Afakil-Cedide, Beyrut, 1401, s. 267-268; ibn Kesir,
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sorunla karsilagmamug, ayrica sahip oldugu dil, belagat, iislup ve anlam
iliskisi bakimindan miikemmel olmas: yoniiyle de bu kimseleri kendine
hayran birakmistir. Hz. Peygambere karst c¢ikan inkaralar bile,
Kurdn'in bu essiz 6zelligi karsisinda acizliklerini itiraf etmek zorunda
kalmiglardir. Kur'an karsitlari, nasil ki Kur'dn vahyine muhatap olan
tarihin en biiyiik ediplerinin bulundugu dénemde bile Kur'dn’a benzer
bir metin ortaya koyamamslarsa, bundan sonra da onun dil-anlam
biitiinliigiine yakin bir metin ortaya koyamayacaklardir.’

Ismail b Omer, Tefs_iru‘l-Kur‘dni‘l—'Azfm, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1401, [, 61; Ciircani,
Ebubekir Abdiilkahir, Deldilii’l-I'cdz,(tah.Muhammed Tanci), Darw’l-Kiittabi'l-Arabd,
Beyrut, 1995, s. 243; {bniil-Cezeri, Muhammed b. Muhammed, en-Negr fil-Kurddti'l-
‘Asr, Darwl-KiittAbil-Arabi, ts., I, 4; Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendahilii'l-
Irfan fi ‘Ultimi’l-Kur'dn, Darwl-Fikr, Beyrut, 1996, 1, 285, II, 244; Cetin, M Nihad,
- “Arap”, DIA, istanbul, 1991, 111, 286-288. ) .

Kur'dm'in, mesajiu muhataplarna  ulagtiricken tesbih  (benzetme), kissa ve
antropomorfist (insanbicimei) gibi degisik usuller kullanmasi, bagka bir ifadeyle
“anlatmak istediklerini, zihinlere yaklagtirarak anlatma” yolunu tercih etmig olmasi,
onun  muhataplarinca  anlastlmasmi  kolaylastiricl bir  unsur  olarak
degerlendirilmektedir (bkz. Albayrak, Halis, Tefsir Usillii Yontem-Ana Konular-likeler-
Teklifler, Stle Yayinlari, fstanbul, 1998, s. 45-51). :

Kur'an, kendisine benzer bir metnin insanlar tarafindan yapilamayacag gergegini
muhataplarina adeta meydan okurcasina bildirmigtir. Once kendisine benzer tam bir
metnin (Isrd, 17/88), sonrasinda on suresine benzer bir metnin (Héd, 11/13), en
sonunda da bir suresine benzer bir metnin bile yapilamayacagini tiim muhataplarina
soyle haber verir: “Eger kulumuz (Muhammed)’e indirdigimiz Kur’dnin Allah’tn sozii
oldugu hakkinda siipheniz varsa, haydi onun surelerinden birine benzer bir: sure
meydana getirin ve Allah’tan bagka giivendiklerinizin hepsini ¢agirin, iddiamzda hakli
iseniz.” (Bakara, 2/23). Ayrica bkz. Grunebaum, G. E. Von, “I'djdz”, The Encyclopedia
of Islam, (New Edition), E J Brill, Leiden, 1971, 11, 1019.

Kaynaklarda yer alan bilgilere gore ilk defa Kur'dm’a nazire yapma tegebbiistini
Miiseylimetiilkezzdb (6. 12/633) gostermistir. Daha sonra Ibn Mukaffa (6.
142/759), Ebu't-Tayyib el-Miitenebbi (6. 354/965) ve Ebul-Ald" el-Ma‘arri (6.
449/1057)nin de bu yonde tegebbiisleri olimus, ancak degisik nedenlerle bundan
vazgecmislerdir  (Zerkdni, Mendhil, Y, 241; ayrica bkz. Békillani, Ebil Bekr
Muhammed b. et-Tayyib, [cdzu'l-Kur'dn, (tah. es-Seyyid Ahmed Sakr), Daru’l-
Me‘arif, Kahire, s. 156-157; Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Bahadur, el-Burhdn fi
Uliimi’l-Kur’dn, (tah. Muhammed Ebuw’l-Fadl ibrahim), Daruwl-Marife, Beyrut, 1391,
I, 93; Suyati, Celaleddin Abdurrahman b. Ebfibekr, el-itkdn fi ‘Ulimi’l-Kur'dn,
Kahire, ts., II, 317. Miiseylime’nin tesebbiisiiyle ilgili olarak ayrci bkz. Jones, Alan,
“The Language of the Qur'an”, (Proceedings of the Colloquium on Arabic Lexicology
and Lexicography icinde, edit. K. Devenyi, T. Ivanyi, A Shivtiel), E6tvons ‘Lorand
University, Budapest, 1993, s." 34). ibn Mukafa’nin Kur'dn’a benzer bir metin
-yazarken Yunus, 11/44. ayete geldiginde bu ayette bulunan ahenk ve edebi sanatlar
sebebiyle yaptigi isten vazgectigi soylenmektedir (Ebl Hayyan, Muhammed b. Yusuf
el-Endel{isi (754/1353), el-Bahrul-Muhit fi't-Tefsir, (tah. Adil Ahmed Abdulmevcud
v. dgr.), Daru'n-Negr, Beyrut, 2001, V, 229). ibn Mukaffa, kendisine nispet edilen
basta Mu‘drazatiil-Kur'dn adli eser olmak iizere Mezdek, Mani, Zerdiist gibi Fars
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Kuran'in Arap diliyle indirilisi gelisi giizel bir olay degildir, bilakis
onun Arapca indiriliginde birgok hikmet gizlidir. Muhammed
Hamidullah Kurdn vahyi icin Arapcanin secilmesini su sekilde
yorumlamugtir: “Diller, tedrici bir sekilde degisim egilimi gosterirler ve
zaman icinde insanlar tarafindan anlasilmasi imkansiz bir hal alirlar.
Geoffrey Chaurcer'in Ingilizcesi, bugiiniin ingiltere’sinde eski Ingiliz
Dili béliimii 6grencileri haric hic kimse tarafindan anlasilmaz. Ayni sey,
ister yeni ister eski olsun diinyadaki tiim diller i¢in gecerlidir. Yunanca,
Latince, Fransizca, Almanca, Rusca ve diger dillerin tamaminda bu
durum aynidir. Bunun tek istisnasi Arapcadir. En az 1500 wyildir
Arapcanin ne kelimelerinde ne gramer yapisinda ne harflerin
hecelenmesinde ne de kelimelerin telaffuz seklinde bir degisme
olmustur. Sayet bir degisim séz konusu ise bu su anlama gelir: Eger
onceden iki ayr1 kullanim var idiyse su an onlardan biri baskin ¢ikmus,
digeri de kullanilmaz hale gelmistir. Allah’in siirekli devam eden mesaji
(lasting message) i¢in sadece yapist degismeyen boyle bir dilin Allah -
tarafinda secilmis olmasi, Allah’in inayetiyle meydana gelmis degil
midir?™ |

Kur'an “Alemlerin Rabbi’nin kendine has bir kelamindan ibarettir;
o bir sairin veya kahinin sozii de degildir:

G0 G % (K0 G WL 0l Ty W (508 o Wl els Tk b Lo
Cnadlal

“O, bir sairin sézii degildir. Ne de az inantyorsunugz! Bir kdhinin sézii
de degildir. Ne. de az dilsiiniiyorsunuz! Alemlerin Rabbi tarafindan
indirilmistir.””

“Biz (Muhammed'e) Kur'dn ogrettik, siir 6gretmedik.”®

dini inanglarina dair bircok kitab: Arapcaya terciime etmesi veya telif etmesinden
dolayt zindiklikla itham edilmistir. Mu‘drazatil-Kur'dén adli eserin ona aidiyetinin
imkansiz veya en azindan siipheli oldugu soylenmektedir. Kasim er-Ressi (6.
246/860) diginda eski kaynaklarin hicbirinde Ibn Mukaffa'mn Misliman
olmadigiyla ilgili herhangi bir bilgi yer almaz (Ressi, Kasun b. ibrahim, er-Redd
‘ala’s-Zindik ibn Mukaffa, (Tefsiru’l-Kur'dn, (Mecmii‘u Kiitiib ve Resdil lil-fmami’l-
Kdstm b. Ibrdhim er-Ressi iginde, tah. Abdiilkerim Ahmet Cedebén), Daru’l-Hikmeti’l-
Yemaniyye, Sana, 2001, I, 320-385; Durmus, ismail, “jbnir'l-Mukaffa”, DIA, Istanbul,
2000, XXI, 131; Watt, M. William, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (trc. Ethem
Ruhi Figlall), Umran Yaynlar, Ankara, 1981, s. 215-217; Brockelmann, Carl,
Tarihu’l-Edebi’l-‘Arabi, (trc. Abdiilhalim Neccar), Daru’l-Ma‘rife, Kahire, ts., III, 326).
Hamidullah, Muhammad, Introduction to Islam, Centre Culturel Islamique, Paris,
1980, s. 29.

7 Hakka, 69/41-43.

6
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Tarihi sﬁregte bazi inkarci toplumlarin  peygamberlerini
sihirbazlikla, getirdikleri mesaji da sihir olarak nitelendirmelerine’
benzer- bir yaklasimi Hz. Peygamber’in inkarci muhaliflerinin de
sergilemis olduklan bir vakiadir. Bu cercevede degisik vesilelerle
miigriklerin Hz. Peygamber’e yonelttikleri sihirbaz nitelemesi ve
Kuram1 sihir olarak tammlama cabalan bizzat Kur'dn tarafindan
reddedilmistir:

“Ayetlerimiz agik agtk okunup beyan edildiginde o kdfirler onlerine
gelen gergek hakkinda: ‘Bu, besbelli bir sihirdir!’ derler. Yoksa, Kur’dn’
kendisi uydurdu!’ mu diyorlar? De ki: Eger ben uydurduysam zaten Allah,
cok gegmeden cezamu verir.”’

Boylece Kur'an, kendini tanimlarken sair-siir veya kahin-kehanet ya
da sihirbaz-sihir iliskilerinin kendisiyle iliskilendirilmesinin ~asla
miimkiin olamayacagim kesin bir dille ortaya koymus olmaktadir.

Kuramin “Allah Kelami” oldugunu ve hicbir soze benzemedigini
basit insanlarin bile kavrayabilecegini ortaya koymasi bakimindan
Asmal (6. 216/831)nin naklettigi su olay hayli dikkat cekicidir: Ben
ASa e A Al e UK WS Ly S Uogani 1582088 28 ,0ly (300
“Irirsizlik eden erkek ve kadimin, yaptiklarina karsilik Allak'tan bir ceza
olarak ellerini kesin!”!" ayetini okurken yammda bir bedevi Arap vardu.
Ayetin son kismuni yanhslikla a0 D55 4y seklinde okudum. Bedevi
bana; “Bu kimin sozidir?” diye sordu. Ben de; “Allah’in kelamudir.”
dedim. Bana; “Tekrar oku!” dedi, ben de ayeti tekrar yanlis sekilde
okudum. Bunun iizerine bedevi soyle dedi: “Bu Allah kelam degildir.”
Daha sonra diigiindiim ve ayetin sonunu ~S> “aoe Ay seklinde
okudum. Bu sefer bana; “Dogru okudun. iste bu Allah'in kelamudir.”
dedi. Bedeviye Kuran okuyup okumadigim sordugumda bana, “hayir”
cevabint verdi. Bunu nasil bildin, diye sordugumda ise goyle dedi: Ma b
o Ld aa y5 e iy adalh iSad je “Be adam! Giig ve kudret sahibi oldu

8 yasin, 36/69. Aynica bkz. Enbiyd, 21/5; SAffat, 37/36; Tihr, 52/29-30; Hakka,
. 69/41.
Hz. Isa ilgili olarak: Maide, 5/110; Saff, 61/6. Hz. Musa ile ilgili olarak: Yunus,
10/76-77; Tah4, 20/57; Suari, 26/49; Neml, 27/13; Kasas, 28/36.
10 AhKAf, 46/7-8. Ayrica bkz. Hud, 11/7; Enbiy4, 21/3; Sebe, 34/43; Saffat, 37/15;
Zuhruf, 43/30; Kamer, 54/2; Miiddessir, 74/24;
' Maide, 5/38.
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ve hiikmiinii ortaya koydu, arkasindan da kesti. Affedip rahmet etseydi
kesmezdi.”'? ‘

Kur'an’in bu dil yéni 6zellikle de onun ritmik yapisi, fasilalar ve
Uslup bakimindan birlikte incelendiginde, onun en biiyiik Arap
sairlerini bile adeta biiyiilercesine etkisi altina almasimn ipuclar1 ve
ilahi bir kaynaktan gelen vahiy mahsulii bir eser olusu daha net ve
kolay anlasilacaktir.

“Ritm” veya ‘“ritim”, Yunanca ya da Fransizca “rythme”
kelimesinden dilimize gegen ve bazi olaylarin az cok diizenli olacak
sekilde arka arkaya gelmesi, diizenli araliklarla tekrarlanmasi, ahenk,
ol¢i, diizenlilik gibi anlamlara gelen bir kelimedir. Ritim kelimesi,
mizik ve sz sanatlarmin yami sira, resim ve heykel gibi plastik
sanatlarda da kullanimaktadir.” Biz “Kur'dn’da ritmik yap1” derken,
Kur'dn'daki kelimelerin ve ciimlelerin kendi icinde ahenkh Olciili ve
diizenli bir sekilde siralanmasim kastediyoruz.

I. FASILALARDAKI RiTMIiK YAPI
A. Fasda’min Tanimi

Gogulu fevisil (Jals%) olan fasila (Al<li) kelimesi, fasl (Jd)’dan
tiremekte ve bu kok, ligatte temel anlam olarak, iki seyin arasim
birbirinden ayirmak ve uzaklagtirmak manasina gelmektedir. Bu kok,
kesmek, yarmak, hiikiim vermek, bir yerden ayrilmak, cocugu siitten
kesmek, engel olmak gibi anlamlar icin de kullanilmaktadir. Inci veya
otuz cli tespih tanelerinin arasini ayirmak igin konulan isaret veya
nisanelere de fasila denmistir." Arfiz istilahi olarak fasila, sonunda

Ibnii’l-Cevzi, Ebwl-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zadul-Mesir fi - ‘flmi’t-Tefsir, el-
Mektebu'l-islami, Beyrut, 1404, 11, 354.

Sami, Semseddin, Sddelegtirilmis ve Genisletilmis Kdmiis-1 Tirki, "ritim (ritm)" md.,
Terciman Gazetesi Yaymlan, Istanbul, 1986, I, 1111; Hayat Kiiciik Ansiklopedi,
(ngr. Sevket Rado), Hayat Yayinlari, istanbul 1968, s. 972; Tiirkge Sozlitk, Tiirk Dil
Kurumu, Ankara, 1998, “ritm” md., II, 1862.

* Halil b. Ahmed, Eb( Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferihidi, KitAbu'l-‘Ayn, (tah.
Mehdi el-Mahz{imi-ibrahim es- Samer4l), Daru ve Mektebetii’l-Hilal, ts., VII, 126; ibn
Féris, Ahmed b. Zekeriyya, Mu‘cemu’l-Mekéyis f'l-Luga, (tah. Sihabuddin Ebd ‘Amr),
Daruw'l-Fikr, Beyrut, 1994, s. 837; Razi, Muhammed b. Ebj Bekr, Muhtiru’s-Sthih,
(tah. Mahmud Héur), Mektebetu Lubnan, Beyrut, 1995, s. 517; ibn Manzir,
Cemaéleddin Muhammed b. Milkrim, Liséniil-‘Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1994, XI,
521-522. Ayrica fasila, mesafe ve zaman arasindaki bosluk, aralik, devam eden
stisleme Orgeleri (tezyini motifler) arasindaki aralik, iki cisim veya sekli ayiran bosluk
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sakin bir harf bulunan iic veya dort harekeli harften tegekkil etmis
gruplara denir.”” Fésila isminin, A bad LES “(Bu) ayetleri ayut
edilmis, Arap¢a okunan bir Kitaptir.™® ayetinde yer alan Ll
kelimesinden alinmis olabilecegi ihtimalinden de sz edilmektedir."”

Kuran'la ilgili bir kavram olarak fésila, Zerkesi (6. 794/ 1392) ve
Suyuti (6 911/1505) nin tarifine gore “siirdeki kafiye ve secideki karine
gibi ayetin son kelimesi” icin kullanilmaktadir.’® Ebd Amr ed-Dani (6.
444/1052) fasilay! “ciimlenin son kelimesi” olarak tarif etmistir.” Bu
tarife gore fasila, ayetin sonunda olabilecegi. gibi ayet icerisindeki
herhangi bir ciimlenin sonunda da olabilmektedir. Clnkd, fasilalar
vakiflar gibi sadece anlamun bittigi yerleri gostermezler. Bagka bir
ifadeyle st')yleyecevk olursak fasila, sadece ayet sonlarinda bulunmaz,
bazen ayetin ortasinda da bulunabilir. “Her ayet sonu fasiladir, ama her
fasila ayet sonu degildir.” sozii bu nedenle soylenmigtir.”® Bakillani (.
403/1012) ise fasilays, “manalarin anlagilmasini saglayan ayét
sonlarindaki birbirine benzeyen harfler” olarak tamimlamigtir.”

Kisaca fasilayi, icinde bulundugu ayetle onu takip eden ayeti
birbirinden ayiran ayetin son kelimesi veya aymi ayet icerisindeki bir
ciimleyi sonraki ciimleden ayiran o climlenin son kelimesi olarak tarif
edebiliriz.” Nitekim fasila, bir ayeti veya ciimleyi digerinden ayirt ettigi

anlamlarina gelmektedir. Herhangi bir tezyinat motifinin arast kesik olarak devam
eden siisleme drgelerine de fdsilal veya arali denir. Iki motif arasindaki bogluga
féasila, agtklik veya ayra tabir olunur (Arseven, Celal Esat, Sanat Ansiklopedisi, Maarif

_ Matbaasy, Istanbul, 1943, 1, 579).

IS Halil b. Ahmed, Kitdbul-‘Ayn, VII, 127; ibn Manzfir, Lisdniil-Arab, X1, 524. Ar(iz’da
iki gesit fasia vardir: 1. Fasilativl-Kubrd (Biiyilk), 2. Fésilatu’s-Sugr (Kugiik).
Birincisi bes harften olusur ve ilk dérdii harekeli, sonda bulunan besincisi ise,
sakindir. Tkincisi dort harften olugur ve bunlardan ilk ¢t harekeli olup, dordiinciisii
sakindir (ibn Manzdr, Lisdniil-‘Arab, X1, 523; Ciircani, Ali b. Muhammed, et-Ta'rifét,
(tah. [brahim el-Eby#ri), Daruw’l-Kiittabi’l-‘Arabi, Beyrut, 1405, s. 211; Cheneb, Moh.
Ben, “Fasila”, IA, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1988, IV, 516).

16 pussilet, 41/3.

""" Zerkest, el-Burhdn, 1, 54; Suyiit, el-ftkdn, 11, 262.

Zerkesi, el-Burhdn, 1, 53; Suyti, el-itkdn, II, 260; Zerkani, Mendhil, 1, 236.

Zerkesi, el-Burhdn, 1, 53; Suytti, el-ftkdn, II, 260.

Zerkesi, el-Burhdn, 1, 54; Suy(ti, el-Itkan, 1I, 260; aynca bkz. Hact Halife, Kesfu’z-

Zuniin ‘an Esami’l-Kutubi ve'l-Funiin, parwl-Kutiibi-{lmiyye, Beyrut, 1992, II, 1293;

Kannevei, Sadik b. Hasan, Ebcediil-Ulum, (tah. Abdiilcebbar Zekkéar), Daru’l-

Kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut, 1978, II, 425, 503. '

Bakillani, fcdzu’l-Kur'dn, s. 270. ;

Hasnévi, Muhammed, el-Fdstla fi'l-Kur’dn, Mektebetitl-islami, Beyrut, 1986, s. 29;

Eroglu, Ali, “Kur'dn-1 Ketim’'de Fasila”, Atatiirk Univeristesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,

21
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(fasl) icin bu ismi almis olmalidir. Ancak biz, ulemammn biiyiik
cogunlugunun yaptig1 gibi fasilanin-iki tamimindan birincisini tercih
ederek calismamizda “ayetin son kelimesini” temel alacagiz. Bu acidan
degerlendirildiginde Kur’dn’da fasila, mananin gerektirdigi sekilde ve
insanin ruhunu rahatlatip sakinlestiren bir tslupla ayet sonlarinmn,
kelimenin son harfiyle ya da vezniyle uyumlu olmasi seklinde
gerceklesir”® Kur'dn metninin bicimsel bir 6zelligi olan fasilalar, ses
ahenginin 6n plana ¢tkugi ritmik yapilar olarak degerlendirilebilirler.*

Fasa, Kur'ann diger kelamlardan ayiran farkli bir OSzelliktir.”
Fésilalarda kullanilan kelimeler, dyle bir 6zen ve ihtimamla secilmistir
ki, bu kelimelerin yerine bagka bir kelimeyi koyma ihtimali yoktur.*
Esasen fasila konusu, I‘cAzu’l-Kuran konusuyla iliskilendirilerek
incelenmektedir. Nitekim bu alanda ilk eser yazanlardan biri olan
Rummani (6. 384/994) fasilayi, Kur'dn i‘cAzinin yedi boliimiinden biri
olan belagatin bir alt bagligi olarak ele almistir.”’ Bakillani (6.
403/1012) - de ¢ ana bolime ayudigi i‘cdzin bedi ve belagat
boéliimiinde fésila konusuna yer vermistir. =

Fasila konusunun ilk defa Halil b. Ahmed tarafmdan glindeme
getirildigi s6ylenmektedir.”” Bu ¢ercevede fasilanin daha ilk donemlerde
yazilmig eserlere yansidigim gérmekteyiz. Hicri {g¢lincii asrin ilk

sayr: 10, Erzurum, 1991, s. 253; Getin, Abdurrahman-Topuzoglu, Tevfik Riigtii,
“Fasila”, DIA, Istanbul, 1995, XII, 210.
Hasnévi, el-Fédsila, s. 29.
Bazi cagdas arasirmalarda fAsiladan, ritmik yapi, diiz yazi gibi ifadelerle
bahsedildigini gérmekteyiz. Ornek olarak bkz. Fleisch H., “Fasila”, The Encyclopedia
of Islam, (New Edition), E J Brill, Leiden, 1965, II, 834-835; Wayhudi, Jarot,
“Literary Interpretation of The Qur'dn: Fawasi al-Ayat,Qasam and Istifham, Three
Examples From Bint al-Shati’s Tafsir”, Islamic Studies, XXXVII/1, Islamabad, 1998, s.
19; Stewart, Devin J, “Saj in The Qur’én: Prosody and Structure”, Journal of Arabic
Literature, XXI, 101-139.
" Bakillani, Fcdzul-Kur'dn, s. 59; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 54.
Bkz. Hamidullah, Muhammed, Kur'dn-i Kerim Tarihi (Bir Deneme), (trc. Mehmet
Sait Mutlu), Yagmur Yayimevi, Istanbul, 1965, s. 62.
Rummani, Ebw’l-Hasan b. isa, en-Niiket fi [‘cdzi’l-Kur’dn, (Seldsu Resdil fi I‘cdzi’l-
Kur’dn icerisinde), Kahire, 1987, s. 75-76. )
2% Bakillani, Febzu'l-Kur'dn, s. 35, 57-64, 192-194; ayrica bkz. bkz. Bint es-Sati’, Aise
Abdurrahman, el-Fcdzu’l-Beyani lil-Kur’dn ve Mesdil b. el-Ezrak, DAaru’l-Me'4rif,
Kahire, 1984, s. 253.
Hanefi, Muhammed Recd, “el-Fevasil Ehadu Mezahiri’l-i‘cazi fi’l-Kur'ani’l-Kerim”,
MecelletuT-Va'yi’l-Isldmi, say1: 388, Kahire, 1988, s. 44.
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yarisinda Kasim b. er-Ressi (6. 246/860), “en-Ndsih ve’l-Mensiih” adl
kitabinda konuya yer vermektedir. *

B. Kafiye ve Seci ile Fasila Arasindaki iliski

Arap dili, siir (nazim) ve nesir (diiz yaz1) olmak iizere ikiye ayrilir.
Siirde kafiye, nesirde ise seci ve miirsel bulunur. Siirin methiye (6vgi),
hiciv (yergi) ve mersiye (agit) gibi tiirleri vardir. Secide de karine
bulunur.”

Kafiye, siirde en az iki misra sonunun kulakta benzer sesler birakan
harf, hece ve kelimelerle bitirilmesiyle olusan ses benzegmesidir.
Kafiye, her edebiyatta bir ses tekrar, musralarin ahengini artiran bir
musiki unsurudur. Siirde kafiyenin asil gorevi, musiki bestelerindeki
kuvvetli nagmelerin sik sik tekrar1 gibi tamamiyla miizikal bir gorevdir.
Imrul-Kays (6. 545 m.)’1n Mu‘allakd’sinda kéfiye, beyitlerin sonunda
lam (J) harfinin tekrariyla yapilmistir; menzil, mercil, tefaddul gibi. Bir
diger Mu‘allaka sairi Tarafe, kafiyesini dal (3) harfiyle yapmustir.”

Nesirde yapilan kafiyeye seci‘ denir.*® Bagka bir ifadeyle, “seci’, her
iki kelimenin kafiyeli olacak sekilde séziin parca parca sOylenmesidir.
Miirsel ise ne kafiye ne de bagka bir sey gozetilmeden soziin tamamen
serbest olarak sdylenmesidir. Hutbelerde, dualarda, insanlarin tesvik
edilmesi veya korkutulmasinda bu ifade tarz kullanlir.”** ‘

Araplar, tarihi bir gelenek olarak siire biiylik 6nem vermislerdir.
Araplar arasinda siir, sahip oldugu uyum ve ahenk nedeniyle bagka
hicbir sanatmn sahip olmadigi ézel bir yere ve iistiinliige sahiptir.
Araplar “siiri, manalari en giizel sekilde ve en belagatl: iisluplarla ifade

etme vyeteneklerinin bir araci olarak kullanmuglardir.” Islam’in

3 Ressi, eserinde fisiladan su sekilde bahsetmektedir: Kur'an’daki vasl ayetleriyle

fasild ayetlerini bilip bunlari birbirinden ayiwrabilen kigi, Allah’in izniyle helak
olmaktan kurtulmus olur (Ressi, Kasim b. ibrahim, en-Ndsih ve'l-Mensith, (Mecmilu
.Kutiib ve Resdil ll-imémi’l-Kdsim b. Ibrdhim er-Resst iginde, tah. Abdiilkerim Ahmet
Cedeban), Daru’l-Hikme el-Yemdaniyye, Sana, 2001, II, 52).

Ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, (trc. Halil Kendlr) Yeni
Safak Gazetesi, Istanbul, 2004, II, 832; Suyid, el -ftkan, 11, 262; ZerkAni, Mendhil, I,
236.

Banarli, Nihat Sami, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, 1, 82; Tiirkge Sozliik, “kafiye” md.,
11, 1155. . )
Tiirkge Sozliik, “seci” md., II, 1927.

ibn Haldun, Mukaddime, 11, 832.

iba Haldun, Mukaddime, 11, 593.

3t
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gelisinden sonra da Miisliimanlarin siire olan yakin ilgisi biiyiik oranda
devam etmistir,

Edebiyat tiirlerinden nazim, belki de insanligin tarihi kadar eskiye
dayanir. Insanoglu diigiincelerini nesilden nesile nazimla aktara
gelmigtir.  “Nazim en olgun meyvelerini verdikten sonra nesir
dogmus”tur. Nazimin kafiyeli ve vezinli olma zarureti vardir. Bu
nedenle nazim, “hatalarimi bagislatmak icin musikinin yardimina
muhtag; musikinin yani veznin, kafiyenin.”’

Ebu’l-Hasen el-Es‘arl (6. 324/935),** Rummani (6. 384/994) ve
EbQ Bekr el-Bakillani (6. 403/1012) secinin bir “eksiklik (ay1p)” olmasi
nedeniyle Kurdn'da bulunamayacagimm, fasilanin ise “belagat”
glizelliginden dolay: Kurdnm'da var oldugunu séylemislerdir.® Ancak
Mutezilenin bir kism Kuran'da secl® oldugunu iddia etmistir.*
Kuran’da seci oldugunu soéyleyen énemli alimleri Ebt Hilal el-‘Askeri
(6. 395/1004), Ibn Sinan el-Hafici (6. 466/1073), Ebii Yakub es-
Sekkéki (6. 626/1228), Ibnu’l-Esir (6. 637/1239) ve Ibn Kayyim el-
Cevziyye (6. 751/1350), Ahmed Sevki (6. 1351/1932) ve ibrahim Enjs
olarak siralayabiliriz.” A

SuyGti secinin Kur'dn'da var olup olmadigiyla ilgili olarak su
degerlendirmede bulunmustur: Seci kelimesi, kuslarin secisinden
(¢tistinden, ¢ikarttiklar1 benzer ritimli seslerden) tiiredigi icin

% Nitekim ibn Abbas (6. 68/687), hadis dersleri verirken bile zaman zaman siir

okumak icin derse ara vermistir (Bagavi, III, 405). Ayrica kendisine Kur'dn’in garip
kelimelerinin anlamlari soruldugunda, onlarn anmalarin Arap siirinde aramalan
gerektigi tavsiyesinde bulunmustur (Suyfiti, el-ftkdn, I, 347, 11, 19). Hz, Omer (6.
23/643)'in de Cahiliye siirinin 8%renilmesi tavsiyesinde bulundugu anlagilmaktadir
(Beyzivi, K&dl Nasiruddin es-Siraz, Envaru’t-Tenzil ve Esrdrut-Tevil, (tah.
Abdiilkadir irfan el-‘Assd Hassiine), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1996, 111, 401).

Merig, Cemil, Bu Ulke, Iletisim Yayinlar, Istanbul, 1985, s. 74.

Kurdn'da seci olmadifini ilk séyleyen kimse Ebuwl-Hasan el-Esaridir (Hanefi, “el-
Fevasil...”, s. 44).

Zerkest, el-Burhdn, 1, 54; ayrica bkz. Cezairi, Tahir, Tevcihu’n-Nazar ild Ustili’l-Eser,
(tah. Abdulfettah Ebii Gudde), Mektebetu’l-Matbiv4ti’l-islamiyye, Halep, 1995, I,
867; ayrica bkz. Bint es-Sati, el-I'cdzu’l-Beydni, s. 260.

Hasnévi, el-Fdsila, s. 93. Hicri III. Asirdan itibaren fasila konusu islami firkalar
arasinda tarngilmaya baglanmis ve Kur'dn icAzimin nazimla iliskisi baglaminda
gindeme getirilmistir. Yine Mutezilenin 6nemli alimlerinden biri olan Rummani 6.
384/994), Kurdn'da seci bulunamayacagim giiclii ifadelerle ortaya ispatlamaya
caligmistir (Bint eg-Sati', el-I'cdzu’l-Beyéni, s. 254, 257).

Hasnavi, el-Fdsila, s. 103-105. )
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Kurdn'da olmayan boylesi bir kavramin Kurdn igin o6ding alinip
kullanilmast Kuran'in serefine uygun diismez.*

Su hususu da vurgulamakta fayda vardur: insanin dikkatini ¢cekmek
ve hafizaya yardimci olmak igin ayet sonlarinda kafiye ve kalin

seslilerin uyumu s6z konusudur Ayetlerdeki bu uyum ve ahenk, insann
ruhunu oksar.”

“Kuwrin icdz, tesbih, istiare, kinaye, teldiim, fésilalar, tecaniis,
miibalaga, hiisn-i beyan gibi belagatin biittin kisimlarinda en {ist
seviyededir. Bir edip cogunlukla kafiyeyi tutturabilmek icin anlamt
kismen de olsa ihmal eden kelimeler se¢cmek zorunda kalir.”* Ancak
Kur'an’da bunun aksine her zaman ayet sonlarindaki “fasilalar anlama
(manaya) uyarlar.” Bu nedenle fasilalarda her zaman hakim olan
unsur, anlamdir. Bu sayede anlamda hicbir kayip s6z konusu olmaz.
Secide ise fasilalarin tersine, “anlam (mana) seciye tabidir.” Bu
nedenle anlamda bazen kayiplar séz konusu olabilmektedir. Onegin
siirin kafiyesinde kusur olarak kabul edilen bir durum fasilada kusur
olarak gérillmez. Asagidaki kelimeler fasila acisindan kusursuz olarak
kabul edilirken siirdeki kafiye acisindan kusurlu gorillmektedirler:*
Bakara suresindeki® Gs<al ile Ade | Al-i Imrén suresindeki® el ile
L8 ve Tank suresindeki® (3ol jle S8CY grneklerinde oldugu, gibi.

Ulemamn cogunlugu Kuran'in, edebiyatin nesir, seci, miirsel,
nazim, kaside, recez gibi tiirlerinden higbirine benzemedigi
kanaatindedir.”? Bazilar1 ise Kur'dn'in nesir oldugunu soylemektedir.
Nesir oldugunu soyleyenler arasinda® da yukarida bahsetmis
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Suyt, el-Itkan, 11, 262.

Hamidullah, Kurdn- Kerim Tarihi (Bir Deneme}, 3. 18, 20.

Yildirim, “Kur'an”, DIA, Ankara, 2002, XXVI, 395.

Bakillani, I‘cdzu’l-Kur'én, s. 270-271.

Nakre, et-Tithami, Saykulficiyyetil'l-Kissa fi'l-Kur’dn, eg-Seriketi't-Tlnusiyye li't-
Tevzi’, Tunus, 1974, s. 492.

Bakillani, fcdzwl-Kur'dn, s. 270; Bint es-Sati', el-I'cdzu’l-Beydn, s. 255, 257.

Zerkegi, el-Burhan, 1, 99.

Bakara, 2/28. ve 29 ayetlerin fasilalari.

Al Inran, 3/194 ve 195. ayetlerin fasilalari.

Tark, 86/2. ve 3. ayetlerin fasilalar1.

Yildirim, “Kur’an”, XXVI, 395. .

Kur'dnin nesir oldugunu séyleyenler arasinda ibn Haldun (ibn Haldun, Mukaddime,
11, 832), Seyyid Kutub ve Muhammed Hamidullah da yer almaktadir. Hamidullah
konuyla ilgili olarak sunlan séylemektedir: “Kurdn-1 Kerim nesir olmasina ragmen,
ahenk, rezonans, iislup, ihtisami vs. gibi giirin biitiin vasiflarma sahiptir. O derece ki,
metne bir tek harfin ilave veya gikarilmast, bir siir kitasinda oldugu gibi biitiini
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oldugumuz gibi onda seci bulunup bulunmadigi konusunda tartigma
vardir. Kur'an Bakilldn?nin ifadesiyle kafiyeli ya da kafiyesiz aruz
vezinli siirlere benzemedigi gibi, secili ya da secisiz vezinli nesirlere de
benzememektedir. - Béylece Kurdnin aligilagelmis tiim = soz
sanatlarindan farkli bir isluba sahip oldugu anlasilmaktadir.**

“Kur’an’i Kerim siir degildir, fakat melodi ve ahengi vardir ve hatta
siir gibi kafiyelidir. Misralardan tegekkiil etmez: Satirlan (ayetler)
bazen bir tek kelime, bazen bir sayfaya kadar varan bircok kelimedir.
Bu ne nesir, ne de siirdir, fakat her iki nevin de iistiinliiklerini kendinde
toplar.”” O, higbir edibin, hicbir sairin ifadesine benzemez. O ne
kimseyi taklit etmistir, ne de kimse onu taklit edebilir. Kur'an iislubu
her zaman tazeligini, canliligini, yeniligini ve kendine has 6zelliklerini
muhafaza etmistir.’

Oryantalistlerin bir kismu da Kur'dn’da siir olmadigi hususunda
Islam alimleri gibi diisiindiiklerini ifade etmislerdir. E. Montet konuyla
ilgili olarak sunlar1 séyler: “Kur’an’t Kerim’de dar manada siir yoktur.”
Regis Blachere’in degerlendirmesi ise s6yledir: “Vahiy seklinin siirle
hi¢bir alakast yoktur”, “hatta o kadar cesitli, o kadar degisik ve o kadar
miilayim olan -kafiyeli- birliklerin ritmi dahi Arap belagatinin
kaidelerine higbir surette benzemez.”’ Taha Hiiseyin ise bu konuda su
degerlendirmeyi yapmistir: “Kurdn ne siirdir, ne nesirdir, Kuran
Kur’dndir.”*

Kuranin belagat ilminde sanat ve zevk acisindan sahip oldugu
gercek degeri, tim boyutlariyla en iyi sekilde Arap dilinde ¢ok ileri bir

bozar.” (Hamidullah, Kur'dn-t Kerim Tarihi (Bir Deneme), s. 62) Seyyid Kutub’'un
konuyla ilgili agiklamas: su sekildedir: “Arapganin kavramlarm olmas: gerektigi
sekilde 6l¢it aldigimizda Kur'dn'in bir nesir oldugu kendili§inden ortaya gikar. Yalniz
bu essiz ve {istiin 6zellikleri bulunan bir nesir tiiriidiir. Essiz edebi giizelligi bulunan
bir nesir (Kutub, Seyyid, Kur‘an’da Edebi Tasvir, (trc. Mehmet Yolcu), Gizgi
Yayinlary, Istanbul, 1991, s. 130-131 -1. dipnot-). Cemil Meric ise Kur'an-1 Kerim ile
ilgili olarak su yorumu yapmaktadir: Nesir, “biitiin nazimlar1 kucaklayan bir
orkestra: girift ve kAmil. Kurdn mensurdur: Yedi Aski sairlerini secdeye kapandiran
bir nésir.” (Merig, Bu Ulke, s. 74)

Bakullani, Fedzu'l-Kur'dn, s. 35.

Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi (Bir Deneme), s. 59-60.

Nursi, Said, Sozler, Yeni Safak Gazetesi, istanbul, 2005, s. 275.

Okig, M. Tayyip, Kur'dn-1 Kerimin Uslitb ve Kirdati, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1963, s. 5-6.

Seyyid Kutub, Taha Hiiseyin'in bu séziinii demagoji olarak degerlendirip tenkit
etmistir (Kutub, Edebi Tasvir, s. 130 -1. dipnot-).

55
56
57

58



200 * DINI ARASTIRMALAR

merhaleye ulagmus kimseler idrak edebilir.”” Ancak Kur'an’daki belagat
giizelliklerinin farkina varabilmek i icin bazen ¢ok biiyiik bir edip olmak
da gerekmeyebilir. Nitekim Abdiilmelik el-Asmai (6. 216/831)’nin
bedevi bir kadinin Kur'an’la ilgili naklettigi su s6zleri bu durumu agik¢a
gozler oniine sermektedir: Bedevi kadimin soyledigi giizel bir siir
iizerine Asmail kadina hitaben; “Allah senin camm alsin, ne kadar fasth
bir siir séyledin!” der. Bedevi kadin da ona sdyle cevap verir: “Benim
bu séziim, iki emri, iki nehyi, iki haberi ve iki miijdeyi aym anda bir
araya toplayan Wy adl . 48i8 e s 136 )l O (use Pl Gasdl
LAY G lelely oll) 550 ) SDAS U JBBS “Musa'min annesine,
"O(¢ocugu)nu emzir, basina bir sey gelmesinden korkuyorsan (bir sandik
icinde) onu- suya birak, korkma, iiziilme biz onu tekrar sana geri
verecegiz ve onu elgilerden yapacagiz." [Tham ettik.” ayetinin yaninda
hi¢ fasth sayilabilir mi?”*'

C. Ayet Sonlari ve Fasilalar

Ayet sonlarmn neresi oldugu ve fésilalar1 hangi kelimelerin
olusturdugu konusu tartigmali bir husustur. Ilk defa ayetlerin
birbirinden ayrilmasi ve ayet sonlarinin belirlenmesi, ayetlere hareke ve
nokta isaretleri konduktan sonra gerceklesmistir.”

% Nakre, Saykuliiciyyetirl-Kissa, s. 500.

60 Kasas, 28/7. .

' ibni’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, VI, 203; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi‘u li-
Ahkdmi’l-Kur’dn, (tah. Ahmet Abdiilalim el-Berdani), Daru’s-Sa‘b, Kahire, 1372, XIII,
252; Suyiti, el-itkdn, 1I, 149; Alfisi, Ebwl-Fadl Mahmud, Rithu'l-Medn{ fi Tefsiri’l-
Kur'dni’l-‘Azfm ve’s-Seb¥l-Mesdnf, Déaru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, Beyrut, ts., XX, 45.
Dani, Ebd Amr Osman b. Said, el-Muhkem fi Nukadi'l-Mesdhif, (tah. Izzet Hasan),
Daru’l-Fikr, Dimagk, 1407, s. 17. Ayet sonlarimin belirlenmesiyle iligkili oldugu icin
burada ayetlerin harekelenmesi ve noktalanmasindan kisaca bahsedecegiz:
Rasulullah (sav) doéneminde Kur'an-1 Kerim bir. kitap icerisinde bir araya
toplanmaristi. Kur'dn, Hz. Osman (8. 35/655) déneminde istinsah edilip onlan
okuyacak karilerle birlikte degisik sehirlere gdnderildiginde ayetleri giiniimiizdeki
gibi .numaralandirmus degildi. (Rasulullah (sav)in vefatindan yaklagtk yirmi yil
sonra Hz. Osman, Hz. Ebu Bekir doneminde cem edilen Mushaf1 g¢ogaltarak
Miisliimanlarm yasadig1 farkli sehirlere, onlan okuyup dgretecek hocalarla birlikte
gondermisti. Bunlardan Abdullah b. Saib (8. 70/698) Mekke’ye, Mugire b. Sihab
Sam’a, ‘Amir b. Abdiilkays Basra’ya, Ebi Abdurrahman es-Siilemi (6. 74/693)
Kufe'ye gonderildi. Istinsah heyetinde yer alan Zeyd b. Sabit (6. 45/665)1 Hz.
Osinan, Medine’de kendi yaninda birakmigti (Zerkéni, Mendhil, 1, 279; ayrica bkz.
Suyfti, ftkdn, I, 197). Bu Mushaflardaki ayetlerin harekeleri ve harflerin noktalar
da yoktu. Bu Mushaflar “yalin” bir haldeydi. (Dani, el-Muhkem, s. 2, 17, 35)
Ayetlerin harekelenmesi Ebii’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) tarafindan yapilmistir.
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Eskiden beri Kurdn ayetlerinin sayisi konusunda da ulema
arasinda goriis birligi olmamustir.”® Bilindigi gibi Rasulullah (sav)
ayetleri tane tane, tek tek, “harf harf” okur, baz1 kelimelerde nefesini
keserek bu kelimeler iizerinde vakif yapardi. Rasulullah (sav)’in
okuyusundaki bu vakiflarin ayet bagi olup olmadig1 meselesinde sahabe
arasinda tam bir goriis birliginin olmamasinin bir sonucu olarak, bir
ayetin baglangici ile sonunun hangi kelimeler oldugu konusu hep
tartisgila gelmistir. Rasulullah (sav) ayeti ilk kez okudugunda ayet
baslarini ve ayet sonlarini 6gretmek icin her ayetin sonunda dururdu.
Ayetlerin bagmnin ve sonunun neresi oldugunu sahabeye 6grettikten
sonraki okuyusunda ise, mana irtibatt s6z konusu olunca ayetleri
birlestirerek okurdu.® |

Fasilalarin nasil bilinecegiyle ilgili olarak Ca‘beri (6. 732/1392)’nin
yapmus oldugu iki farkl: tasnif vardir; biri tevkifi digeri kiyasi.

1.Tevkiff Yolla Fasilanin Bilinmesi: Bu tiir fisilalar seméi* oldugu
icin bunlarda bireysel tercihler s6z konusu olamaz. Buna gore
Rasullah’in her okuyusunda tizerinde durdugu (vakif yaptigi) kesin
olarak bilinen her kelime fasiladir. Okurken durmandan gectigi kesin
olarak bilinen kelimeler ise fisila degildir. Ayetlerde bazen durup

(Déani, el-Muhkem, s. 3-4; Topuzoglu, Tevfik Riigtii, “Ebi’l-Esved ed-Diieli”, DIA,
Istanbul, 1994, X, 311-312. Bu isi ilk yapan kisilerin Yahya b. Ya‘mur ve Hasan el-
Basri oldugu da soylenmektedir (Bkz. Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi (Bir
Deneme), s. 52). O, hareke yerine yuvarlak noktalar kullanmugtir. Cizgi halindeki
harekelerin Kuran’a konmasi, meghur dilci Halil b. Ahmed (6. 175/791) tarafindan
gerceklesmigtir. (genis bilgi i¢in bkz. Topuzoglu, Tevfik Ristii, “Halil b. Ahmed”,
DIA, istanbul, 1997, XV, 309-310) O dénemde ayetlerin harekelenmesi, harflere
nokta konmasi bunlara ilaveten ayet sonlarmin belirlenerek birbirinden ayrilmasi
faaliyetlerine karst ¢ikanlar olmustu. Ancak ulemamin ¢cogunlugu bu tiir faaliyetlerin
Kurama bir ilave degil, bilakis onun daha kolay anlagilmasina y6nelik giizel bir
hizmet oldugu yoniinde goriis bildirmistir (Dani, el-Muhkem, s. 17, 35).

Kuran'daki ayet sayisimin 6.177, 6.204, 6.212 veya 6218 oldugu spylenmistir
(Zerkesi, el-Burhdn, 1, 251). Hasnavi ise, glinimiizde Ezher ulemasimin kaabul ettigi
ayet sayisinin 6.236 oldugunu soyler (Hasnavi, el-Fasila, s. 295-296).

Ebli Davud, Siileyman b Eg‘as el-Ezdi es-Sicistdni, Siinen, Gagrt Yayinlan, istanbul,
1992, Vitr, 20; Tirmizi, Eb& Isa Muhammed b. Isa, el-Cdmi‘u’s-Sahih ¢ Siinenii’t-
Tirmiz), Gagr Yaymlary, Istanbul, 1992, Fezailwl-Kur'an, 23; Ahmed b. Ha nbel, Ebil
Abdullah eg-Seybani, Miisned, Gagn Yaynlan, Istanbul, 1992, VI, 294; as/rica bkz.
Nevevi, Yahya b. Seref, et-Tibydn fi Addbi Hameletil-Kur’dn, el-VekaletiilAmme 1i't-
Tevzi, Dimagk, 1983, s. 45; Karacam, Ismail, Kur'dn-1 Kerim'in Faziletleri Ve Okunma
) Kéideleri, IFAV Yaynlari, Istanbul, ts., 5. 179 vd.

% Bkz. Zerkesi, el-Burhdn, I, 252, 350; Suyid, el-itkdn, 1, 182.

% Zerkani, Mendhil, I, 236.
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bazen ge¢mesi ise, bu yerin ya fasila oldugunu ya tam vakif oldugunu
bildirmek ya da nefes almak i¢indir.” ' :

2. Kiy4si Yolla Fasilanin Bilinmesi: Bu, nass ile sabit olan fasilalara,
nass ile sabit olduklart kesin olmayan fésilalan ictihad ve kiyas yoluyla
ilave etme seklinde gerceklesir. Fésila = kelimelerinin _ictihadla
belirlenmesinde dini yénden bir sakinca yoktur. Giinkii bu ameliyede- -
Kur'dn metnine hicbir ilavede ya da c¢ikartmada bulunulmamaktadir.®
Buna su ornegi verebiliriz: Fatiha suresindeki pele S SATI Y
ayetinin sonunda yer alan aeile  kelimesinin fésila ""olup olmadig1 "
tartigma konusudur. Fatiha suresinin ayet sayisiin yedi oldugunda
ittifak vardir. Besmeleyi Fatiha’dan bir ayet olarak kabul edenler agle -
kelimesinin ayet sonu olmadigim dolayisiyla da fasila olarak kabul
edilemeyecegini sdylemis, besmeleyi Fatiha’dan bir ayet olarak kabul
etmeyenler ise surenin ayet sayisini yediye tamamlaniak igin aede
kelimesinin ayet sonu oldugunu soylemistir.”

D. Fasila-Musiki Iliskisi

Musiki, “seslerin bilinen 6lciilerdeki ~vurgu "ve kesintilere .
uydurularak nagmeli sekilde sdylenmesidir. Sesteki her vurgu ve
kesintiden nagmeler olusur ve bu nagmelerin bilinen belli olciilerde
(makamlarda) birlestirilmesiyle, ortaya kulaga hog gelen ses tirinleri
cikar.””' Musikide insanin ruhunu oksayan bir uyum ve ahenk
bulundugu i¢in, insan musikiden hoglanir. Musiki,’Yapls1 geregi tutulup

67
68

Suyti, el-Itkdn, T, 260-261; Eroglu, “Kur'an-i Kerim’de Fasila”, s. 254.

Suytiti, el-ftkan, 11, 261, Zerkani, Mendhil, I, 236; Eroglu, “Kur'dn-1 Kerim'de Fasila”,

5. 254,

% Fatiha, 1/7.

% 7erkdni, Mendhil, 1, 236-237. Sahabeden bazilarinin ayetler ‘arasinda Kur'dn
metninde bulunmayan baz: kelimeleri okumalar ve kendi Kur'dn niishalarina bu
kelimeleri yazmalarinin (Ornegin Ibn Abbas, Bakara, 2/198. sad ol U (Sl
K5 e L ayetini, sonuna “gal) sl se ¥ kelimelerini ekleyerek okurdu. Ibniv'z-
Ziibeyr, Al Imran, 3/104. “ 0e s il ety AN ) Gey 24T K g
Kb ayetinin sonuna, “4y ¢y sl g7 kelimelerini ilave ederek ayeti okurdu. Ayet
sayisinin veya fasilalarin belirlenmesinde belirleyici olmadig1 ve ulema tarafindan
buntarn hicbir zaman dikkate ahnmadigiyla ilgili Ibnirl-Cezeri (6. 833/1429)'nin su
yorumu dikkat cekicidir: Sahabe, Rasulullah (sav)'tan duyduklann XKurdn metnini
baska bir sézle kanigtirmayacak kadar kendinden emindi. Onlar ayetleri okurken,
bazen bir kelimenin tefsiriyle ilgili kendi yorumlanni iceren ilaveler yaparlardi. Bu
kelimeler, izah ve aciklama tiiriinden kelimelerdi (Suy(ti, el-Itkan, 1, 209).

"' ibn Haldun, Mukaddime, II, 590. :
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dokunulamayan seylerdendir ve insanin mizactyla, ruhuyla ¢ok yakin
bir uyum ve uygunluk sergiler. Ikisi arasindaki bu uyumdan dolay
musiki insana zevk verir.” Duyulan seslerden insanin zevk almasi, o
seslerin itici degil, uyumlu ve ahenkli olmasindan kaynaklanir. “Ciinki
seslerin fisilti (sessiz), sesli, yumusak, sert, hiizlinli ve baskin gibi
halleri vardir. Iste bunlar arasindaki uyum (bunlarin uyumlu ve ahenkli
bir sekilde kullanimasi), giizelligi saglar.” Dildeki musiki ahengin
olusumunda kelimeyi olusturan harflerin, mahrecleri agisindan
birbirinden ¢ok uzak olmamasi 6nemlidir. Mahrecleri birbirinden ok
uzak olanlar dilciler tarafindan “cirkin” olarak tamimlanmustir.” Ancak
sunu hemen belirtmeliyiz ki, Kuran musikisi “musiki ilminin konusu
olan miizikal seslerden” farklibik arz eder. Kur'dn okuyusunda tecvid
kurallan 6n plana c¢ikar. Kuran'in musiki ile okunmasinda “harflerin
~agizdan qkis oOzellikleri, seslendirilirken uzatilma stireleri, ayetlerin
durma ‘ve birbirine baglanma kurallarimi belirleyen nagmesiz bir ses
uygulamast” séz konusudur.™

Islam’n zuhurundan énce “tempo tutma, ishk ¢alma ve koro
halinde bir seyler soyleme gibi durumlar Cahiliye Araplarinin hem
ibadetlerinde hem de toplumsal faaliyetlerinde basvurduklarn ritieller
arasinda yer almaktaydi.”” Onlarin bu 6zelligini Kur'an séyle tasvir
etmistir: “Onlarin  Mescid-i Haramdaki dualart ise wshik ¢alip el
¢irpmaktan bagka bir sey degil!”™ Bu tiir rivayetler Araplar arasinda
musikinin var oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica Rasulullah (sav) da
Kur'dn' giizel ses ve melodiyle okumay: tavsiye etmistir.”’

Kuran'in muhataplar tizerinde etkili olmasimin unsurlarindan biri
de, sesi ve lafizlarin ritmik giictinii anlama katmis olmasidir. Ozenle
secilip kendine has ozel bir uyum icinde ayetlere yerlestirilen
kelimelerdeki musiki tonlar, Kur'dn'in edebi ahenginin farkl bir ¢esidini
olusturur.”® Kurdn vermek istedigi mesaji bazen tek bir kelimeyle

7 ibn Haldun, Mukaddime, 11, 591.
ibn Haldun, Mukaddime, II, 592; ayrica bkz. Uygun, Mehmet Nuri, “Kur'dn ve
~ Musiki”, Kur'dn ve Tefsir Arastirmalart-II, Ensar Nesriyat, {stanbul, 2001, s. 49-56.
Uygun, “Kur'an ve Musiki”, s. 49.
Aslan, Omer, “Kuran Tilavetinde Musikinin (Ses Sanatinin) Mesnedi”, Elmi
Macmuasi Baki Doviet Universiteti [lahiyyat Fakiiltesinin, say1: 2, Bakii, 2006, s. 78.
’* Enfal, 8/35. :
" Bu tavsiyelerle ilgili genis bilgi icin bkz. Aslan, “Kur'an Tilavetinde Musiki'nin (Ses
Sanatinin) Mesnedi”, s. 84-86.
7 Kutub, Edebi Tasvir, 5. 114, 129.
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gerceklestirir. Bazen “Bir tek soz her seye yeter.” Mesajl hedefine tam
olarak ulastirmak amaciyla bazen “kulaklara hitap eden ses tonu ve
nagmesiyle bazen hayalde birakug: golgesiyle bazen de hem ses
tonuyla olusan nagmesiyle hem de hayaldeki gblgesi ve iziyle” bu
gerceklestirilir.” Ayet sonlarindaki féasilalarin yani sira Kur’an’daki
te’kidler, hazifler, takdim ve te’hirler, kalbler, iltifatlar, taacciib yerine
nid4, kesret konumunda killet, ibdl, tesbih, istidre, vtev’riye, mukébele,
azab iizerine rahmetin takdim edilmesi, i‘caz ve itndb gibi kelama
mahsus pek cok ozellik, ayetlerin anlamimna ses, ahenk ve ritim
acisindan farkli bir zenginlik kazandirmakla yakindan iliskilidir.®

Musikinin tim kurallarini goz Oniine alarak bir kargilastirma
yaptigimizda dar anlamda Kur'an ile musiki arasinda tam bir uyumdan
sé7 etmemiz miimkiin degildir. Ancak genig anlamda bir iligkiden s6z
cdebiliriz.¥' Fasilalarda anlam, her zaman onceliklidir. Fésilalardaki
ritmik yap1t ve “musiki nagmeleri, Kur'dn iislubunun sahaneligini
tamamlayict bir unsur olarak yer alir.” §iir ve nesrin tim ozelliklerini
bir araya toplayan Kur'an, insanlarin s6zlerinde bulunmayan kendine
has bir ifade tarzina sahiptir. “Onda esrarengiz bir musiki vardir. Bu
musiki, Kurdn'in kendine has iislubundan, kelimelerin glizelliginden,
ciimlelerin ahenk ve insicamindan, i¢ ve dig fasilalarin  sagladig
uyumdan kaynaklanmaktadir. Birgok ayetin sonunda siralanan
fasilalar, Kur'an-1 Kerim’i musiki sanatindaki ses tekrarlariyla birlestirir.
Tekrarlanan sesler, son derece giizel ve tesirlidir. Unutulmayacak bir
ahenk ustiinliigii icindedir. Bu da Kurdn'm bir bagka yoniniin
tezahiiridir.™

Fasilalarda var olan musiki ahenk ve ses giizelligiyle surelerin
genel atmosferi arasinda ¢ok mitkemmel bir uyum ve yakin bir iliski s6z
konusudur. Fasilalari ayni harfle biten on bir surede™ bunlar ok glizel
bir sekilde tezahiir etmigtir. Fésila harfleri birbirine yakin olan Fatiha,
Yunus, Mu’minfin, Duhan, Kalem, Mutaffifin, Tin ve MAa“in surelerinde

" Kutub, Edebi Tasvir, s. 118.
%0

Kacar, Halil ibrahim, Edebi Yonden Hazif Uslubu (Eksiltili ifadeler), Ocak Yayncilik,
istanbul, 2007, s..282-284; Kacar, Halil Ibrahim, Arap Dilinde Devrik Ciimlelerin
Gramer ve Semantik Boyutu (Takdim-Te’hir), Istanbul, 2007, s. 26, 216, 230.

Okig, M. Tayyip, Tefsir Usalii, (bastimamg Tefsir Usulil notlary), s. 61.

Nakre, Saykulticiyyeti’l-Kissa, s. 492.

Eroglu, “Kuran-1 Kerim’de Féasila”, s. 251.

Bkz. Kamer, Munéfikiin, A4, Serms, Leyl, Kadr, Asr, Fil, Kevser, Ihlas, Nas. -
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de s6z konusu bu musiki uyum ve ahenk hemen fark edilmektedir.
Bunlardaki gibi fAsilalarda var olan musiki ahenk ve ses gtizelligi,
Kur'an'in tamaminda kendini gostermektedir.® ~

Diger taraftan bazilarnn miistakil birer ayet olan Hurf-u
Mukattadlarin olusturdugu fasilalarin musiki ac¢isindan ayr: bir onemi
vardir. Alimlerin bir kismi Hurdf-u Mukattadlan Kuranin sesli
remizleri ve musiki isaretleri olarak gormiislerdir. Miistesrik Theodor
Noldeke de bu goriisii benimsemistir. Bu ¢ercevede HurGf-u Mukattad
ile musiki arasinda kurulan iliskiye verilen en giizel 6rnegi Kaf (3) ve

Nin (). sureleri olusturmaktadir. Buna gére KAf (3) suresinde Kaf (3)

harfi, 45 ayette 57 defa tekrar edilmektedir. NGn () suresinde ise N{in
() harfi, 52 ayette 124 kez tekrar edilmigtir. Eger bu surelerdeki Kaf (
&) harfi yerine Ntin (&), ya da Nin () harfi yerine Kaf (3) harfi
kullanilmig olsaydi, surelerdeki ahenk bozulmug olurdu. Nin ()
suresindeki fisilalar Nin () harfi ile bitmektedir. Ancak 10 ayet ise

Mim (p) harfi ile sonlanmaktadir ve Ntin () ile Mim (@), gunne harfler

olduklarindan musiki bakimindan birbirine ¢ok yakin bir yap:
olustururlar.* ‘

Kuranin  sahip oldugu musiki ahenginin ve  islup
miikemmelliginin nazil olusundan asirlar sonra Arapca bilmeyenler
uzerinde bile ne denli etkili oldugunu ortaya koymas: bakimindan,
sonradan Miisliiman olmus Fransiz bir miizisyenle Muhammed
Hamidullah arasinda gecen su diyalog, bir fésila cercevesinde
gerceklesmistir:

“Fransiz miizisyen Abdullah Gilles Gilbert’i (6. 1980’lere dogru) ilk
defa, Istanbul’da iiniversitede calistigim sirada tanidim. O, turist olarak
geldigi Tirkiye’de zaman zaman Kur'dn'in tilavet edildigi toplantilara
katilirdi. Okunan metnin bir siir degil de diiz yazt oldugunu
6grendiginde Oylesine heyecanlanip etkilenmisti ki, sonunda Miisliiman
olmustu. Bana diyordu ki, ‘diinyamn biitiin dillerinde siirde ritim
mevcuttur; hicbir yerde diizyazida ritim goriilmemektedir. Kurdn
bunun tek istisnasidir; 6yle ki, Kur'dn okunurken yalnizca bir kelime
degil, kelimenin icinden bir harf bile ¢ikanlacak olsa bu, tipki bir siir

¥ Hasnavi, el-Fasia, s. 294. Bazi ayetlerdeki “ses” yapisiin ifade ettigi sernantik

anlamlar icin bkz. Abdul-Raof, Hussein, “The Linguistic Architecture of the Qur'an”
Journal of Qur'anic Studies, 1I/2, London, 2000, s. 50.

¥ Okic, Kur'an-1 Kerimin Uslib ve Kirdati, s. 13.
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~ dizesinde oldugu gibi kulak tirmalayici olur.” Cok anlamasam da, ona

hayran kalmistim. O, bir giin iiniversitede beni ziyarete geldi. Oldukga
iiziintilii ve sinirliydi. Bana. ‘atalarimizin Kur'an’in kimi boliimlerini
kaybettiklerini diisiiniiyorum!” dedi. Ben, ‘nasil olur?’ diye sordugumda
cevaben soyle dedi: ‘Nasr suresinin 2. ayetini séyle okuyorlar: ¢ s oY
Gal Al oy Boyle bir okuma sekli miizikalite acisindan imkansiz!
Allah’in sézii bdyle olamaz. Bana, bir seyler eksikmis gibi geliyor! Ben
de dedim ki: ‘Hayir bu boyle okunmaz, bunu soyle okumak lazimdir:
wd BIah all a8 558 Boylece ‘a0 #Pin sonunda degil ‘Zaa¥in

sonunda duraklama yapilmalidir. Bu sekilde, bir nefes almak igin

duraklama yapildiktan sonra yeniden @ Seaxy =& diye okumaya
baslanir. Gilbert, biisbiitiin hayrete kapilip dedi ki; ‘Ya! Gercekten oyle
mi? Hakikaten senin okudugun gibiyse, iste o zaman tamam oldu;
simdi inancimu tazeliyorum! Hemen hatirlayalim ki, miizikalite hi¢ goz
6niinde bulundurulmasa bile, ‘AP kelimesi tizerinde duraklama

yapilmaz; ciinkii ciimle eksik kalir, sartin cevabi olan & ciimlede yer

almamig olur. Be nedenle ancak zou¥ten sonra duraklama
yapilmalidir.”™ :

Asrimizin  énemli miifessirlerinden Seyyid Kutub da, Kur'an-
Kerim’in iislubunun, okunmasiyla ortaya ¢ikan musiki ahenginin ve
ritmik yapinin Arapga bilmeyenler iizerinde bile etkileyici derin izler
biraktigina sahit oldugu bir haurasini goyle nakleder: “Newyork’a dogru
Atlas Okyanusu'nun dalgalarimi yarip giden yiiz yirmi kisilik bir Misir
gemisinde, alt1 kisiden olusan Miisliiman bir grup idik. Gemide Cuma
namazi kilmay: diisiindiik... Geminin Ingiliz kaptan: namaz kilmamiz
icin bize kolaylik gosterdi. Gemideki tayfalardan, asgilardan ve
hizmetgilerden gorevli olmayanlar digindakilerin de bizimle Cuma
namazi kilmasina izin verdi. Onlarin tamam: Sudanli Nabilerden
olusmaktaydi. Onlar bu duruma cok sevindiler. Ciinkii gemide ilk defa
Cuma namazi kilinmig olacakti. Cuma hutbesini ben okudum ve namazi

87 Hamidullah, Muhammed, Kur’dn-t Kerim Tarihi, (trc. Salih Tug), Istanbul, 1993, s.
94-95; a.mlf, Aziz Kur'an, (trc. Abdiilaziz Hatip-Mahmut Kanik), Beyan Yayinlari,
Istanbul, 2000, 76/77. Aym olay, Hamidullah’in bagka bir eserinde daha kisa bir
sekilde yer almugtir, Bkz. Hamidullah, Kur'dn-t Kerim Tarihi (Bir Deneme), s. 62.
Hamidullah’in bu goriisiinii kargilagiirmak icin bkz. Suydti, el-ftkdn, I, 432. Her ne
kadar ‘aV#P kelimesi ayet sonu olarak isaretlenmig olsa da, burada vakif isarete
olarak 1& (¥) vardir. Bu da, burada vakif yapmayip vasil yapmanin daha uygun
oldugunu gostermektedir.
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da ben kildirdim. Bu sirada yabana yolcularin bilyitkk bir ¢ogunlugu
etrafimizi ¢evirmis olup bitenleri seyretmekteydi. Namazin bitiminde

. bunlarin  ¢ogu yammiza gelerek, kutsal ibadetimizin (kuddas:

Hiristiyanlarin yaptig1 bir dua sekli) basarisindan dolay1 bizi tebrik etti.
Onlarin namazimizdan anladigi sey buydu. Fakat bu kalabalik arasinda
bulunan bir hanimefendi, bizim ibadetimizden o kadar ¢ok etkilenmig'
ve o kadar heyecanlanmist: ki, goz yaslarim tutamams ve duygularina
hakim olamamusti. Yanimiza gelip coskulu bir sekilde bizimle tokalasti
ve bozuk Ingilizcesiyle namazimizin gosteristen uzak huzur veren
yapisindan, diizeninden ve manevi atmosferinden ¢ok etkilendigi icin
kendini tutamadigini séyledi... Daha sonra da soyle dedi: Ibadetinizi
yoneten kisinin konustugu dil, bir harfini bile anlamamama ragmen
insanin icinde hayret verici miizikal bir atmosfer olusturmaktadir...
Ancak benim size sormak istedigim asil konu bu degildir. Duygularim
etkileyen asil konu sudur: Ibadetinizi yoneten kisinin sézleri arasinda
tekrarlad:g1 baz sozler vardi ki, onlar diger sézlerinden miizikal acidan
¢ok farkliydilar. Onlar miizikal yonden ¢ok daha zengin ve insanda
daha derin etkiler birakmaktaydilar. Sézlerinin 6zellikle bu béliimleri
sarsicl ve tiiyler irperten bir yapiya sahipti. Gercekten onlar degisik
seylerdi. Ibadetinizi yoneten kisi “Ruhul Kiids” ile dolmus gibiydi... Bu
hamimefendinin s6ylediklerini bir siire diisiindiikten sonra sunu
anladik: O, Cuma hutbesi ve Cuma namaz sirasinda okunmus olan
Kurdn ayetlerinden s6z ediyordu. Sonug¢ olarak, séylenenleri
anlamayan bir hanimefendinin biitiin bunlar1 séylemesi, bizi derinden
etkilemis ve bizim i¢in bir siirpriz olmustu.”®

E. Fasila Gesitleri Acisindan Ritmik Yapilar

1. Son harfleri acisindan fasilalar iki boliimde incelenir:

a. Harflerin Mutemasil Olusu (Jii): Son harfleri birbirine
benzeyen fasila gesididir. Kisa surelerden Sems, Leyl, Kadr, Asr, Fil,
Kevser, Thlas, Nis; orta biiyiikliikteki surelerden de Kamer, Munafikin
ve A’la sureleri, kendi iginde fAsila harfleri ayni olan surelerdir. Bu
surelerden Munéfik{n suresi hari¢ hepsi Mekkidir. Bu nedenle fasilanin

¥ Kutub, Seyyid, A Zilali'l-Kur'dn, Daruw’s-Surdk, Beyrut, 1994, I, 1786.
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bu cegidi genélde Mekki surelerde yer almustir. Kur'an-1 Kerim’de en ok
bu fésila gesidi bulunur.®

Tablo 1: Harflerde Ger¢eklesen Mutemasil Fasila

Fasila harflerinin (re/ )
ayetlerde aym olugu™

Féasila harflerinin (ye/s
) ayetlerde ayni olugu®

Fasila harflerinin (re/_)
ayetlerde aym olusu’

skl

s 1) A0

S By Ve P P W R

BEATANE. L pipladats "‘*i:)”f' o ‘3‘33 :3};
g S S8
BYCACIIE sl ok BELG| O ’“L'fjﬁj
2 Sssupy | oo
£ A R, A A A | A o A AN ks

Syl sl

i e 5

. 0 - - a%

&\.\]\‘C.}Je}ae@_u:d}ﬂ
Kph S

b, Harflerin Mutekarib («_t) Olusu: Mahreg ve sifat bakimindan
fasila harflerinin birbirine yakin oldugu fasila cesididir. Bu baglamda
birbirine en yakin harfler Mim (p) ve Nin (&)’dur. Medent ayetlerde bu
fasila cesidiyle daha ¢ok karsilagiimaktadir.”

"Tablo 2: Mutekarib Fésila
Fasilalarda birbirine yakin Mim (p) '

Fasilalarda birbirine yakin Mim (p) ve

ve Ndn (() harflerinin yer almas® Ntin () harflerinin yer almasi”

sl raa Al

(1_3

¥ Zerkesi, el-Burhdn, 1, 60; Suyiti, el-ftkdn, 1I, 278; Lasin, Abdiilfettah, “el-Fasila fi'l-

Kur'ani'l-Kerim”, ed-Ddre, VII/I, Riyad, 1981, s. 81.

Tir, 52/1-5.

Necm, 53/1-6.

92 Kamer, 54/1-6. .

9 Zerkesi, el-Burhdn, I, 74; Lagin, “el-Fasila...”, s. 81; ayrica bkz. Okic, Tefsir Usiilii, s.
61.

Ornek icin bkz. Fatiha, 1/1-6.

Ornek igin bkz. Duhén, 44/1-6.

90
91

94
95
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Mekki surelerle Meden? sureler arasinda icerik ve bicimsel agidan
farklar vardir. Bizi ilgilendirmesi bakimindan bu bigimsel farkliliklarin
{islup yoniine kisaca temas edecegiz. Mekke’de vahyin kargisinda Arap
edebiyatina son derece hakim miisrikler vardi. Kur'dn Mekki ayetlerde
bu ilk muhataplarmm edebi zevklerine de hitap edecek ve onlarin bu
yondeki itirazlarimi delilsiz ve dayanaksiz birakacak sasirtici bir iislup
kullanmustir. Bu donemde Kurdn dogrudan dogruya bu insanlarn
vicdanlarina, hislerine, duygularina ve edebi zevklerine hitap eden
alisik olduklari seciye benzer ritimler, kulaklarda yankilanan kisa, orta
ve uzun fasilah sert sayilabilecek bir {islup kullanarak onlar ikna etme
hedefi giitmiigtiir. - Vahyin Medine doneminde ise Kurdn'm,
muhataplarin durumunu dikkate alarak daha farkli bir iislup kullandig
gorilmektedir. Giinkii Medine’de en genis muhatap cevresi Allah’a ve
Peygamberine goniilden inanms Miisliimanlardir. Bir diger biiyiik
hitap cevresi de oradaki Yahudilerdir. Onlar, Arapca konugsalar bile
Arapcayi Ibranice harflerle yazmaktan vazgecmeyerek® farkli bir kimlik
iddiasin siirdiirmiis olduklarindan, Arap diline Mekkeliler kadar vakif
degillerdi. Boyle bir ortamda Kur'dn vahyi, igerik yoniinden ibadet ve
hitkiimlerin ayrintilarina inen, toplumsal kurallardan ve ahlaki
yonlerden séz eden; bicimsel olarak ise daha rahatlaticy, siikunet veren,
uzun uzun diigiinmeyi tegvik eden ve Mekki surelerde gozlemlenen kisa
ayetlerin cogunlukta oldugu siir formundaki kafiyeli ve secili bir yapiy1
cagnistirmaktan ziyade, c¢ogunlukla fasila harflerinin degisimiyle
meydana gelen farkli fsilalarin yer aldig1 daha uzun ayetlerden olusan
“daha ince, daha yumusak” bir {islup kullanmayi tercih etmistir.
Medeni ayetlerde 6zellikle konu hakiki miiminlerden, cennetliklerden
ve cennetin giizelliklerinden bahsettiginde ayetlerdeki ritmik yapi, ses

9 Cjbzﬁtok, Sakir, ilk Dénem islam Egitim Tarihi (Hz. Peygamber Doneminde Egitim
Ogretim), Fecr Yayinlari, Ankara, 2002, s. 68.
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ahengindeki uyum adeta musiki bir enstriimam andinr.”” Cok daha
farkli bir iisluba sahip olan “nebevi atesin yakicligim tagiyan soluk
soluga, heyecanli, acelesi olan sureler, edebi cezanin haberiyle tehdit
ve acl iceren, nihayet Allahin sagmaz adaletini ifade eden metinler
Mekki'dirler.”*® ‘ ‘

Bubaglamda Medeni ayetlerde en ¢ok kullanilan formun ¢ (n) -
U(In) -2 (im) ritmik yapist oldugu gériilmektedir. Nitekim 118 ayetten
olusan Mu'min{in suresinde (s ((n) ritmi 81 defa, ¢ (in) ritmi ise 33
defa tekrar edilmistir. Surenin 51. 73. 86. ve 116. ayetlerinde ~ (im)
ritmik yapisinin sadece birer kez olmak iizere toplamda 4 kez
kullanildigin gérmekteyiz.”

Tablo 3: Kurdn'da En Gok Kullaﬁllan O3 (n)-&¢ (in)-p2  (im) Ritmik Yapist:
Muminfin Suresi Ornegi

& (im) ritmi 4 kez ((in) ritmi 33 kez O (Gn)ritmi 81 kez
pde ok Ol
22 S EACES Osleld

93 ayetli Neml suresinde s ({in) ritmi 50 defa, 34 defa kullanilan
¢ (In) ritmik yapiyla birlikte yer almistir. Surenin 9 ayetinde ise g2 (im)
ritmi, Mu'mintin suresinde oldugu gibi ¢ (Gm)- ¢» (in) ritmik yapisinin
arasina girerek bu yapiya ayn bir renk katmistir.'®

83 ayetten olugan Yasin suresinde ise ¢35 (m) 56 defa, a5 (m) 16
defa, & (im) de 11 defa yer almgtir.''

Fasilalarda ayni harflerin kullanilmasiyla olusan ritmik yapimn art
arda gelmesi, surenin tamaminda ayni ritmik harfin yer aldig1 11 sure'®

7 Okig, Kur' an-1 Kerimin Usliib ve Kirdati, s. 12.

i JAN (gale B JAME Bl Al o) ) et ELEN IR T RV A
“Ey gonul huzuruna ermis ruh! Sen Rabbinden razi, 0 sena’en razi olarak don
Rabbine! Sen de katil has kullarimin icine, gir cennetime!” ayeti buna giizel
bir 6rne olusturur (Fecr, 89/27-30).
Géleiik, Serafeddin, Kur'an ve Mekke, iz Yayincilik, Istanbul, 2007, s. 25.
Mu’mintin, 23/1-118.
Neml, 27/1-93.
"' yasin, 36/1-83.
"2 Bkz. Kamer, Munaﬁkun A4, Sems, Leyl Kadr, Asr, Fil, Kevser, Thlas, Nas.

98
99
100
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disinda genelde iki, {i¢ veya dort ayetin pes pese gelmesi §ekhnde
tezahiir etmektedir. Fakat bunlarm da istisnalar vardir. Ornegin Mekki
: bir sure olan Tekvir suresinde et (&+) seklindeki ayni ritmik yapiun 14
E ayette pes pese geldigi anlagilmaktadir.'®

3 Az Sayllabilecek bir ayet sayisi icerisinde fazla ritm degisikliginin
yapllmasina Adiyat suresini 6rnek verebiliriz. Ciinkii sadece 11 ayetlik ‘
bu surede, 4 degisik ritm kullanllmlgtlr 5 yerde L (en), 2 yerde Y (1),
1 yerde 35 (d), 3 yerde s (ir) ve ().

Tablo 4: Kisa Bir Surede Ritmik Yapmin Cok Gesitli Olmast: Adiyat Suresi Ornegi

Sear) ve R G | N@Ed) ritmi2 | 25 (4d) ritmi 1 | .

ritmi 3 kez kez kez (en) ritmi 5 kez

o Tl 13 kg W | el ol e
R i e L s S B PR L

oull 3 KPR 351400

&u‘! ):5 5.)‘3'3‘:9 ) e . s .

- d““:‘” 3 "‘“&_. Bl ) sl

P il il . il sal

M5 pg ped) O o e
g (aila ¢l paald
G 4y o6
B 4 Gl

2. Uzunluk-kisalik bakimindan féasilalar ii¢ boliimde
ele alinir:

a. Kisa (Us=2) Fésila. iki kelimeden olusan fasilali ayetler buna
ornek verilebilir. '

Tablo 5: Kisa Fésila

e ol Yl

Bt laalald

193 rekvir, 81/1-14. (&5, LB Wi gibi)

1% Adiyat, 100/1-11.

195 Zerkesi, el-Burhén, 1, 78; Suyfti, el- itkdn, 11, 278. Verilen érnek icin bkz. Miirselat,
77/1-2. Kisa fasilali 6rnekler icin bkz. Mudde531r 74/1-2; Adiyat, 100/1-2; Zariyat,
51/1-2.
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b. Orta (bwsi) Fasila: Kisa ve uzun fasilali >ayet1er arasinda
kalanlar.™®

Tablo 6; Ort Fasila

* el {3y A2 )

@0 s v

D e o iy sk x40 1 U

c. Uzun (Jish) Fasila: Kelime sayist ondan fazla olan fésilal
ayetler. Bu tiir ayetlerdeki kelime sayist bazen on dokuza kadar
ulagmaktadir.'?

Tablo 7: Uzun Fasila

I "y (Ul e 3 400 24555
|

)AU\‘” mxg\j

3. Vezin, kafiye ve fasila harfi 111§k1s1 yoniiyle fasilalar ii¢ béliimde
ele alinabilir:

a. Mutevazi (Lﬁ)b—u) Fasila: iki fasﬂamn hem vezin hem de fasila
harfleri yoniiyle birbiriyle "uyumlu oldugu fasila c¢egididir. En
miitkemmel fasila cesidi budur.'®

Tablo 8: Mutevazi Fasila

Fasilalarda vezin ve kafiyenin aym olmasi'®

L LR N )

Ao A Do Lo

2,0 -

Zerkest, el-Burhdn, I, 78; Suyiti, el-itkdn, 11, 280. Ornek icin bkz. Kamer, 54/1-2.
Zerkest, el-Burhdn, 1, 78; Suyiti, el-ftkan, II, 280. Ornek icin bkz. Enfal, 8/43-44.
Zerkesi, el-Burhdn, I, 75; Suy(ti, el-ltkdn, II, 278; Lasin, “el-Fésila...”, s. 90.
Ornek igin bkz. Gasiye, 88/13-14.
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b. Mutarraf (< k<) Fasila: Iki fastlanin vezinde birbirine uymadigl
ancak fasila harflerinin birbiriyle uyumlu oldugu fasila cesididir.""®

Tablo 9: Mutarraf Fasila

Fésilalarda veznin farkly, fasila harflerinin aym olmas'"

I8y 48l {0 U I

B PUHI QP

¢. Mutevazin (0 sie) Fasila: iki fastlanin sadece vezinde birbiriyle

uyumlu oldugu fasila cesididir.''

Tablo 10: Mutevazin Fasila

Fasilalarda sadece veznin ayni olmasi'"?

A : 114
Fésilalarda sadece veznin aym olmasi

LU LR TS

5k 3 O LSS AT
4 A% ) Aatudll Jal ) lall LAt

Yukaridaki 6rnekte CUSH jle Ll all kelimesi, (ufisddl jle de Al
kelimesi sadece vezinde birbiriyle aym olduklarindan miitevazindirler.

Tablo 11: Mutemaésil Fasila

Vezinlerin ayni, fasila harflerinin farkli olmasi'"®

Ol S A,

) Jal )l AR

10
111
112
H3
114
t15

Omnek icin bkz. Nuh/13-14.

Ornek icin bkz. Gagiye, 88/15-16.
Ornek icin bkz. Saffat, 37/117-118.
Ornek icin bkz. Saffac, 37/117-118.

Zerkegl, el-Burhdn, 1, 76; Suydti, el-ftkdn, II 278; Lasin, “el-Fasila...”, s. 90.

Zerkesi, el-Burhdn, 1, 76; Suyid, el-itkdn, II, 278; Lagin, “el-Fasila...”, s. 90.
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4, Peg pese gelen fasilali ayetler, kendi aralarinda kelime sayilari
bakimindan ii¢ kisimda incelenir:

a. Fasila uyumu bulunan iki ayetteki kelime sayisinin ayni olmast
(karinelerin miisavi olmas1).'"

Tablo 12: Her ki Ayetin Kelime Sayisimin Egit Olmas1'"”

2 saiatia pellay

Bu kullanimin, en giizel fasila cegidini olugturdugu soylenmistir.'"*

~ b. Fasila uyumu bulunan iki ayetten ikincisinin birinciye gore daha

uzun olmasy.'”

Tablo 13: kinci Ayetin Birinci Ayetten Daha Uzun Olmas1'®
b 1) 2230

58 Ly ialia in s

c. Fasila uyumu bulunan ayetlerin kelime sayisinin gittikce artmast.
Bu durum pes pese gelen ayetler arasinda iiclincii ayeti de
kapsayabilmektedir.'' :

‘Tablo 14: Ayet Uzunlugunun Gittikge -Artmast 122
o ofhd 5 A
AT A

{ B 215 0 $e (e D A B 8

16 zerkest, el-Burhdn, 1, 77; Suyft, el-Itkdn, I, 280.
"7 Brnek icin bkz. Vakia, 56/28-29.

'S guydti, el-ftkdn, II, 280.

N9 7erkest, el-Burhdn, 1, 77; Suyfd, el-ltkdn, I, 280.
20 &rnek icin bkz. Necm, 53/1-2.

121 7erkesi, el-Burhdn, 1, 77; Suytit, el-itkdn, I, 280.
122 Gynek icin bkz. Hakka, 69/30-32.
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F. Fasilalarin Sayr Bakimindan Harflere ve Son Harfin

Harekesine Gore Dagih

mi

1. Kur'an-1 Kerim’'de fasilalarin sayi bakimindan harflere gore
dagihmi, Hasnavi’'nin hesaplamasina gére su sekildedir:

Tablo 15: Kur'dn’daki Fésila Harfleri
| Tekrar Tekrar . Tekrar
Fasila harfi sikhig Fasila harfi sikhgr | Fasila harfi siklig
(G Nan | 3.152 ((3) Kaf 67 | (u=) sad 10
(#) Mim 742 (<) Te 45 - (&) Kaf - 9
(L) R4 710 (&) Ayn 33 (&) sa 6
(2) Dal 308 («¥) Fa 21 () Ha 5
() Ya (harf- | o5 () Cim 20 (U=) Dad 4
i med)
(<) Ba 221 k) Ta 19 (%) §in 3
() Lam 211 ) Ze 17 (9 Vav 3
(%) He 129 @) za 17 (3 zal 2
() Ya 92 (L) Sin 14 () Gayn 1
Bu tabloya gore Kur’én’da Hi (¢) harfiyle hic fasila

bulunmamaktadir. En ¢ok kullanilan fasila harfleri Ntn (J) ve Mim (p)

123

* harfleridir ki, bunlar da gunneli olduklan icin okuyusta sese ayri bir
ritim, giizellik ve terenniim katmaktadirlar.

2. Kur'dn-1 Kerim'de fasilalarin sayi bakimindan son harfin
harekesine gore dagilimi, ayetlerin sayisi 6.236 kabul edilerek Hasnéavi
tarafindan su sekilde yapilmigtir:'

Tablo 16: Kur’an’daki Fasila Harflerinin Harekeleri

Fasila harfinin harekesi Tekrar stklig
Sakin olanlar 5.197
Ustiin-fetha (<) olanlar 916
Otre-zamme (-) olanlar 3

12 Hasnawi, el-Fasila, s. 296; Cetin-Topuzoglu, “Fasila”, XII, 209; ayrica bkz, Okig, Tefsir

Usiilii, s. 61. ,
124 Hasnavi, el-Fasila, s. 295-296.
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I‘rab zamiri (a8, oS, &, -2) olanlar 113
Sekte ha’s1 ( ¢, « ) olanlar 7

II. AYETLER BAGLAMINDA FASILALARIN DEGISIMIYLE
OLUSAN RITMIK YAPILAR

' Kur’an’daki ahenk ve fisila uyumunun, bagka bir ifadeyle
fasilalarin  degisimiyle olugan ritmik yapmn daha etkileyici
olmasini saglamak amaciyla olmali ki (siirde oldufu gibi) bazen
gramerden “fedakarlik ve miisamahakarlik™ yapildigi goriiliir.
Suyiti, Semseddin Ibnii’s-S&i§ ez-Ziimiirriidl (6. 776/1375) nin
Ihkdmu 'r-Réy fi Ahkémi’l-Ay adli kitabindan naklen, Kur’an’daki
bu tir orneklerin kirk farkhi cesidinden bahsetmistir.”* Takdim-
te’hir yapilmasi, bir harf ya da kelime yerine bagka bir harf ya da
kelime kullanilmasi, kelimenin asil yapisiin  defisime tabi
tutulmas: gibi bircok ¢esidi arasmdan burada konuyu uzatmamak
icin sadece harf ilave edilmesi ve hazf yapilmasi konularina temas
etmekle yetinecegiz. Aslinda bu 6zelliklerin birgogu ayni zamanda
Kuran hattmin  (resmu’l-mushaf) ozellikleriyle de yakindan
ilgilidir.'” :

1. Harf ilave edilmesi'®

Sibeveyhi (6. 180/795) Arap dilinin bu odzelligiyle ilgili olarak
soyle der: “Araplar nagmeli soz soylediklerinde s6ze Elif (1), Y& () ve
Nn (0) ilave ederlerdi. Bununla sesi uzatrlardi Sesi uzatmak
istemediklerinde ise bu ilaveleri yapmazlardi.”” Arap dilinde var olun
bu 6zellik, anlamdan taviz vermeden kelimenin nagmeli ve daha ritimli
bir yap: olusturmast igin Kuran tarafindan da kullandmastir. Fasilalara
harf ilave edilmesi de {i¢ sekilde olur: ’

125

Okig, Kur’dn-1 Kerimin Usliab ve Kirdati, 89; ayrica bkz. Zerkani, Mendhil, 1, 255.
126

Suytd, gl—itkdn, 11, 265-270; Okig, Kur’dn-1 Kerimin Usliib ve Kirdati, s. 13. Zerkesi
ise, bu tiir 6rneklerin on iki esidine yer vermekle yetinmistir. (Zerkest, el-Burhdn, 1,
60-67) ' ‘
Zerkani, Mendhil, I, 255-266.

Zerkesi, el-Burhdn, I, 61; Suyiit, el-Itkdn, 11, 265; Zerkani, Mendhil, I, 256.

Suyfti, el-Ttkdn, 11, 281.

127
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” a. Med Harfi Elif (!) ilave Edilmesi

Tablo 17: Ayete Med Harfi (Elif/ }) ilave Edilmesi

Kelimenin ash Fasila geregi ayetin son kelimesine elif () ilave
edilmesi'**
osdn G el allly o 505
sl U el
Sl Wit G ,Ea

Bu ayetlerin sonundaki ¢sibll, Jsu )l ve daidl kelimelerinin yerine,

ahenk ve ses uyumunun saglanabilmesi amaciyla \3)51"1", ULl ve Wuldl
kelimeleri kullanilmustir. Bu kelimelere Elif (1) ilave edilmesiyle surenin
tamaminda kullamlan Elif (!) fasilasina uyum saglanmig olmaktadir. "'

Bazi kiraatlarda buradaki Elif (!)’in okunmadig1 da olmugtur.

132

b. Sekte He (+)’si Ilave Edilmesi

Sekte He’si Arap dilinde degisik amaclarla kelimeye ilave

edilebilmektedir.”*> Hakka suresinde bu kullanimin giizel o6rnekleri
vardir:

Tablo 18: Ayete Sekte He (4)’si ilave Edilmesi

Kelimenin ash Fasila geregi ayetin son kelimesine sekte he (4)’si ilave
edilmesi'**
S S Tl o
(st Uls G T BT
e Ak e el

130
131
132

133
134

Ornekler igin sirastyla bkz. Ahzab, 33/10, 66, 67.

Zerkesi, el-Burhdn, I, 61; Suy(ti, el-itkan, II, 266; Zerkani, Mendhil, I, 256.

ibn Haleveyh, Hiisiyin b. Ahmed, el-Huccetu fil-Kirddti’s-Seb’, (tah. Abdulal Salim
Mukrim), Daru’s-Surdk, Beyrut, 1401, s. 572-573; Dimyéti, Ahmed b. Muhammed,
Ithdfu Fudeldi’l-Beger fi1-Kuradti’l-Erba‘i ‘Aser, (ngr. Abdiilhamid Ahmed Hanefi),
Mistr, ts., s. 353.

Alisi, Rithu’l-Me‘an, X1, 136.

Ornekler icin sirasiyla bkz, Hakka, 69/25, 26, 28, 29.
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Bu sekilde Sekte He (4)sinin U , s | e ve Sl
kelimelerine ilavesiyle bu ayetler diger ayetlere hece yoniiyle
denklestirilmis ve fesdhat agsindan ¢ok etkin - bir yap1
olusturulmustur.' Baz kiraatlarda Sekte He’sinin hazfedilip
okunmadi§t da olmustur."**

c. Ul ilave Edilmesi

Kur'an-1 Kerimde bu tiir kullamimin iki 6rnegine Yusuf suresinde
rastlamaktayiz.

Tablo 19: Ayete U] flave Edilmesi

Arap dili gramerine gore olmas Fasila geregi ayete J=! ilave edilmesi'?’
gereken gekil :

| palasd uldll () an ol Db pded 8 ) eyl !

?@m&;uﬂm\s\@}sﬂ?@ ;.gj;i;..gmu_n\j;m\ssmj)s‘)‘;;;g{;dﬂ

Lsaa b STt

Orneklerdeki ayetlerde fésilaya uymak maksadiyla ikinci Jdd
kelimesi ciimleye fazladan ilave yapilarak tekrar edilmigtir. Birinci
drnekte normal sartlarda Arap dili gramerine gore (<l fiilinde var
olan Nin (¢) harfi hazfedilerek !salad (ulill ) aa)) A=) denilmesi
gerekirdi. Ayni sekilde ikinci 6rnekte de ¢s=>_x fiilindeki Ntn (&) harfi
hazfedilip! sea_s aell N | 50830 131 L3 8 yxy ogdal denilmesi gerekirdi.”™®

2. Hazif yapilmas:

“Kelimenin bir kisminin hazfedilip diger bir kismumn birakildig
hazif formunu Kur'dn'm bircok ayetinde gozlemlemek miimkiindiir. Bu
hazif tiiriiniin yer aldig1 tiim ayetlerde, iktitd* eksenli kullanimlarin
ibareye cok 6nemli edebi agilimlar getirdigini gormekteyiz. Hazif
“sayesinde soz dizimi yapisi muhafaza edilmekte, fasilada var olan ritim
ve musiki korunarak ayni vurgularla ayetin devam etmesi
saglanmaktadir.'®’

135
136
137
138
139

Zerkesi, el-Burhdn, 1, 61; Suyfit, el-itkdn, 11, 268.

Dimyad, ithdf, s. 422-423; Allsi, Rihu’l-Me‘ani, XXX, 222.

Ornekler icin sirastyla bkz. Yusuf, 12/46, 62.

Zerkesi, el-Burhdn, 1, 62; Eroglu, “Kur’an-1 Kerim’de Fasila”, s. 275-276.
Kacar, Edebi Yonden Hazif Uslubu, s. 282.
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Burada fasilaya riayet gayesiyle hazif konusunu iglerken mef{ilun,
muzifun ileyhin, sifatin, YA (¢) harfinin, cir-mecrirun hazfi gibi
boliimlerden “mefulun hazfedilmesiyle”*' ilgili su giizel o6rnek
{izerinde kisaca duracagiz. ‘ ‘

Duha suresi 3. ayetten baslayarak dért ayette fasildnin Kur'an
ayetlerinde cok giizel bir kullanimiyla kargilasmaktayiz.

Tablo 20: Fasilada Meftlun Hazfi

Gramere uygun yap1 | Meful zamiri (&) hazfedilmis fasila
& & ; 5o Uiy &l }“
g | s Ui 3
Al | Lol e 8

“Rabbin seni ne unuttu ne de darildi.

“0, seni yetim bulup barindirmadi1 m1?

“Seni sasirmis bulup yola iletmedi mi?”

“Seni fakir bulup zengin etmedi mi?”'*

Fasila yoniiyle birbirine benzeyen bu ayetlerin konuyu uzatmamak
icin sadece birincisini incelemekle yetinecegiz. Rasulullah (sav)’a vahiy
gelme siireci bir siire inkitaya ugramusti. Bunu firsat bilen miigrikler
ona soyle diyorlardi: s285 4 4ey Taens ) “Muhammed’i Rabbi birakti
ve ona darildi.”** Allah Teala peygamberini yalniz birakmadigini ve
ona asla darilmadiim beyan etmek icin bu ayeti inzal buyurdu. Hatta
ayette onlarin kullandiklan {isluba benzeyen ancak daha edebi bir yap1
gOze carpmaktadir.

140" Bu hazif cesitleriyle ilgili rnekler igin bkz. Zerkesi, el-Burhdn, I, 62; Suyfiti, el-Itkan,

11, 266, 268, 270; Kacar, Edeb{ Yonden Hazif Uslubu, s. 192-213, 225-227, 228-233,
245-248, 282,

4 suyiti, el-itkdn, II, 268.

"2 Duhg, 93/3, 6, 7, 8.

3 7emahseri, Carulldh Mahmud b. Omer, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gevdmizi’t-Tenzil ve
‘Uyitini’l-Ekdvili fi Vucithi’t-Teil, (ngr. Mustafa Hiiseyin Ahmed), Darur-Reyyén li't-
Turés, Kahire, 1987, 1V, 766; Ebu's-Sufid Efendi, Muhammed el-‘Amadi, Irsadu’l-
‘Akli's-Selim ild Mezdye’l-Kur'dnil-Kerim, Déru Thyai't-Tiirasil-‘Arabi, Beyrut, ts., V,
237, IX, 169; Ibn Hacer, el-Askallani, Fethul-Bdri, (tah. Muhammed Fuad
Abdiilbaki-Muhibbuddin el-Hatib), Daruw’l-Ma‘rife, Beyrut, 1379, VIII, 710.
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Arap dili kurallanna gére 8 ’min, el kelimesine atfedilmesi
nedeniyle ayetind8 Ly &, @led; W geklinde olmas: gerekirdi. Ancak
ayetlerin sonu elif-i maksiire () fasila harfi ile bittigi icin 28 ‘deki
mefulluk durumunu belirten & zamiri diigmiis ve geriye 8 kalmastir.
Bunun asil nedeni suredeki fasila uyumunun vacip hale gelmesidir.'
Fasiladaki bu yapi, ciimlede ¢ zamirinin kullanimini gereksiz hale
getirmigtir.'* ‘ :

Diger taraftan <38 ‘deki meful konumunda olan & zamirinin
hazfini yukaridaki gibi ses baglaminda yorumlayanlarin yan: sira, bunu
surenin genel anlamiyla irtibatlandirip Kur'dn icazi baglaminda '
yorumlayanlar da olmustur. $Soyle ki: & fiilinde kizginlik, darginlik ve
ofke eksenli anlamlar s6z konusu oldugu icin Allah Teala, bu anlamlari

_peygamberine isnat etmeyi uygun gérmemistir. Giinkil surenin geneli

Rasulullah (sav)1 manevi yonden desteklemekle ilgilidir. Burada
Allahin peygamberini yatistirmasi, génliinii almasi ve teselli etmesi
oncelikli hedef oldugundan, Allah Teala % 'nin igerdigi s6z konusu
olumsuz anlamlar lafiz boyutunda bile peygamberine ihsas ettirmek
istememistir.'"*® Bu sekilde belagatin geregi olan lafiz-anlam uyumu
mitkemmel bir sekilde tecelli etmistir.

III. FASILALARDAKI KIRAAT FARKLILIKLARININ
RITIMLE iLiSKiSi ,
“Kiraat”, Kurdn-1 Kerim’i saglikli bir sekilde tefsir edebilmek icin

ihtiya¢ duyulan sarf, nahiv, beyan, fikih, esbab-1 nuzil, nasih ve

menstih gibi ilimler arasinda yer alan 6nemli bir ilim dahdur.'’
Oryantalistler basta kiraat farkliliklarindan hareketle, Tevrat ve

Incildekine benzer sekilde Kur'dn’da da yanlhglar ve celiskiler

bulunabilecegini ispat amaciyla yarim asirdan fazla siiren ciddi bir

calisma yapmuglardir. Miinih’te Alman’lar tarafindan kurulan “Kur’an

Aragtirmalar1 Enstitiisi” biinyesinde toplanan kirk iki bin farkli Kur’dn

niishasi tizerinde, bu merkezin 1946 yilinda bombalanmasina kadar

144 Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer, et-Tefsirul-Kebir (Mefétihul-Gayb), DArul-

Kutiibi’l-flmiyye, Beyrut, 1990, XXX, 190. Ayrica bkz. Zemahser, el-Kessdf, IV, 766;
Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, V, 501; Bursevi, Rithu'l-Beydn, X, 454.

Beyzavi, Envarw’t-Tenzil, V, 501; Ebus-Sufid, frsddu’l-'Akli's-Selim, IX, 169; ayrca
bkz. Bint es-Sati', el-F'cdzu’l-Beydnd, s. 269.

Bint es-Sati', el-Icdzu’l-Beyant, s. 269.

Zerkest, Burhdn, 1, 13; Suyiti, el-Itkdn, 11, 462.
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gecen altmug yillik siire icerisinde yapilan karsilastirmali caligmalarin
sonucunu, aym: merkez calisanlarindan Arthur Jeffery su sekilde
agiklamstir: “Biz, simdiye kadar rivayet farki gérmedik; gordiigiimiiz
katip hatasindan ileri gelmis olan istinsah farklaridir.”"*

Goriildigi gibi Kurdn'da, Kurdnin diger boliimleriyle celiski
olusturacak hicbir kelime ve ayet bulunamamustir. Kiraatlar1 bu
cercevede degerlendirdigimizde bunlar, Kurdn'daki bazi kelime ve
harflerin anlam bakimindan Kurdnla celismeyecek sekilde farkli
okunmasi olarak ozetleyebiliriz. Ash Rasulullah (sav)’a kadar uzanan
ve “rivayet ve nakil” yoluyla gelismis olan kiraatlar, Miislimanlara
Kurdn ayetlerini okumada sagladiklari kolayligin yam sira, ayetlerin
muhtemel anlamlanni daha genis yelpazede degerlendirme imkani
sunmaktadirlar. '

Burada fésilalarda meydana gelen kiraat farkliliklarmmn musiki
yapiyla iliskisine yeri gelmigken birkac 6rnek verelim. Ornegin Vakia
suresinde “Dolgun salkimli mugzlar™® mealindeki 3 gais zdky ayet, bir
kiraate gore ansi ally geklinde okunmugstur."”’ Bu ayetten bir énceki
ayet sadl seklinde, bir sonraki ayet ise 353& seklinde bitmektedir.
Dolayisiyla st seklindeki okuyusa gore ayetler arasinda fasila
uyumu s6z konusu iken, Mu=ai seklindeki okuyusta fésila uyumu
bozulmakta ve ayetlerdeki ses ahengi ve ritmik yapi kesintiye
ugramaktadir. Bu sekildeki kiraat farklihgi, kelimenin “hem sekil hem
de mana olarak degisime ugramas)” tarzinda gerceklesmis
olmaktadir.'*?

fax Hamidullah, Muhammed, Kur'dn-t Kerim Tarihi Ders Notlari,- (tre. Suat Yildirim),

Atatiirk Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Erzurum, 1978, s. 10-11.

Bkz. ibnii’l-Cezeri, en-Negr, I, 6, 10, 11; Dimyati, Ithdf, s. 5-6; PAlivi, Hamid b.

Abdiilfettah, Zibdetii'l-Trfan fi Vuctthi’l-Kur'n, Hilal Yayinlari, Ankara, ts., s. 3;

Ismail, Saban Muhammed, el-Kirddt Ahkdmuhd ve Masdaruhd, Déaru’l-Isfahani,

Cidde, 1393, s. 57-58; Selebi, Abdiilfettah Ismail, Resmu’l-Mushdfi'l-‘Osmani ve

Evhdmu’l-Miistegrikin  fil-KwrdatiT-Kur'dni’l-Kerim Devdfiuhd ve Defuhd, Daru's-

Jurlk, Cidde, 1983, s. 27; Karacam, Ismail, Kiraat flminin Kur'an Tefsirindeki Yeri ve

Miitevatir Kiraatlarin Yorum Farkliliklarina Etkisi, IFAV Yayinlari, Istanbul, 1996, s.

118-219. Miistegrik I Goldziherin kiraatlarla ilgili yanlis -ve konuyu saptiran

iddialarina y6nelik cevaplar icin ayrica bkz. Selebi, Resmu’l-Mushdf, s. 17-20.

1% Vakia, 56,29.

B! ibnivl-Cezeri, en-Nesr, I, 27.

"2 {bnii’l-Cezer, en-Negr, 1, 27; Zerkéni, Mendhil, I, 113. ibnii'l-Cezeri, kelimelerin
“hem sekil hem de mana olarak degigsime ugramasint” kiraatlarin yedi temel
béliimiinden biri olarak kabul etmektedir (ibnii’l-Cezeri, en-Negr, I,27-28).
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Tablo 21: Fasilada Kiraat Farklihg:

Kiraat Farkliligi Normal Okuyug Sekli'*®

23 ol el

Baska bir ornekte Ebud-Derdd (6. 32/652), PR | IS S
“giinahkdrlarin yiyecegi”'** ayetini okuturken, okuyan kisi bir tirli A3
kelimesini s6yleyememis, hatta her defasinda. bu ayeti el AU
seklinde yanlis okumugtur. Bunun iizerine Ebu’d-Derda ona; “_ 2l 2l
seklinde oku!” demistir.'® Bu nedenle Abdullah b. Mesud (32/652)
konuyla ilgili su aciklamayr yapmugtir: “xSall 5232l yerine pax i ) sisl
demen Kurdm’da hata degildir. Hata, rahmet ayetini azap ayeti
seklinde, azap ayetini de rahmet ayeti seklinde okuman ve Allahn

kitabinda bulunmayanin ona ilave edilmesidir.”'*

Tablo 22: Fasilada Kiraat Farklilig

Kiraat Farklihig1 , Normal Okuyus Sekli

alall ‘ R L JAI A

Ayrica kiraat farkliliklan baglammda, ayetlerdeki fasila harfi ve
vezni degismeksizin fasila kelimesinde meydana gelen degisimlerle de
karsilasmaktayiz:

Tablo 23: Fasilada Kiraat Farkhilig

l Kiraat Farklihgn | Normal Okuyus Sekli

33 Brnekler icin bkz. Vikia, 56/28-30.

"% Duhén, 44/44. ,

1% Fhi Yusuf, Yakup b. ibrahim, Kitdbul-Asdr, (tah. Bbu’l-Vefd), Darwl-Kitiibi’l-
qlmiyye, Beyrut, 1355, s. 44; Taberi, el-Cdmiul-Beydn, XXV, 131; Hékim en-
Nisabri, Muhammed b. Abdullah, el-Miistedrek ‘ala’s-Sahthayn, (tah. Mustafa

. Abdiilkadir ‘Atd), Daruwl-Kutiibfl-ilmiyye, Beyrut, 1990, II, 489; Zemahseri, el-

Kessaf, 1V, 281. Ayeti bu sekilde okutan kisinin ibn Mesid oldugu da

nakledilmektedir. En eski kaynaklarda Ebuw'd-Derdd adi gectigi icin, onun adini

kullanmay1 tercih ettik.(bkz. Kurtubi, Ahkdmul-Kur'dn, XV1, 149; Suy(it], Celaleddin

Abdurrahman b Ebibekr, ed-Diirru’l-Menstir fi't-Tefsiri bi'l-Me’silr, Daru’l-Fikr,

Beyrut, 1993, VII, 418; Aldsi, Rahul-Me‘dni, XXV, 132).

1% mhi Yusuf, Kitdbu'l-Asdr, s. 44.
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05 K TG 1516 2y 256 55 U o LRt 30,

O3S L 1 ki

- Yukaridaki ayette “A'raf halki, simalarindan tamdiklar: bir kisun
kimselere seslenip dediler ki: "Ne taraftarlarinizin, ne de biiytiklitk
taslamanizin, size bir faydasi oldu.””’ buyrulmaktadir. Ayetin fasila
ilgili bolimii 05555 geklindedir. Bu kelimenin (155&5s seklindeki
farkli kiraatine gére'® ayetin anlami, “bilyiiklik taslamamz” yerine
“mal ve asker toplamaniz”'® seklinde olmaktadir.

Ayetin fasila harfi ve vezni degisime ugramadan ‘bunun yerine
anlamu bozmayacak farkli bir kelime getirilmesi, kiratlarda zaman
zaman kargilagilan bir durumdur. ¢l Je AUl “Selam olsun
llyas’al”'® ayetindeki ¢!} kelimesi bir kiraate gore Cmwd seklinde
okunmustur. Bu okuyus, bazi lehgelerde ilyas ve idris'in ayn: anlama
gelmesinden kaynaklanmistir.'s!

Tablo 24: Fasilada Kiraat Farklilig

Kiraat Farklihg Normal Okuyus Sekli

O Gl e Al

IV. KUR’AN USLUBUNDAKI ANLAMSAL VE RITMiK
ORGULER

Kuran’in iislubu, hicbir metinde olmayan derin dil kaideleriyle
orgilii bir yap: arz eder. Bu baglamda Kur'an iislubunun cok genis bir
anlam yelpazesini az sayilabilecek kelimelerle gliindeme getirdigini
goriiriz. Ornegin AKSUL 183 S Gl G “By kartncalar, yuvalariniza
girin/™'* ayetinde, Arap dilindeki dil zenginligi acisindan on bir vasfin

57 A‘Taf, 7/48. :

158 Zemahgerd, el-Kessdf, I, 108; Beyzévi, Envdru't-Tenzil, 1II, 23; Ebw’s-Sufid, frsddu’-

‘Akli's-Selim, 111, 230; Altist, Rithu'I-Me‘ant, VIIL, 126.

Ebu’s-Sulid, frsadu’l-' Akli's-Selim, I1L, 230,

1% saffat, 37,/130.

"l Kurtubi, AkkdmuT-Kur'dn, XV, 118. ilyasin (ca) kelimesi, Zeccac'a gore ilyas (
o) kelimesinin farkli bir kullanimindan ibarettir. Bazen Mikal (J&w) yerine
Mikéil (J#S%) ve Mikalin (#8s) denmesi gibi, burada da ilyas (L<Gl) yerine
Dyasin (Cald)) kullanidmigtir (Raz, et-Tefstru’l-Kebir, XXVI, 141).

' Nemt, 27/18.
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bir arada bulunduguna sahit olmaktayiz: “Nida ediyor, kinaye yapiyor, -
dikkat cekiyor, isimlendiriyor, emrediyor, hikaye ediyor, uyariyor, hass
yapiyor, 4mm yapiyor, isaret. ediyor, ikaz ediyor ve Oziir ortaya
koyuyor.”'® _

Kur'an tislubunun bircok vasfindan soz edebiliriz. Her seyden 6nce
“Ruran-1 Kerim Hz. Muhammed’e hitaben goénderilmistir. Hz.
Muhammed’in kendisi ilk muhataptir. Cemaati ancak ondan sonra
gelmektedir. Mesela bir Kral elgi olarak tayin ettigiyle konusur veya
ona talimat verir. Siiphesiz krallar alelade insanlar gibi konugmazlar:
Bazen acik bir sekilde, bazen ima ile veya tahtinda mustetir konusurlar.
Birden iislup degistirirler. Ben diyorum, biz diyoruz, Kral diyor v.s. Her
- sey Kralin yakinlar tarafindan anlagihr, digerlerinin her seyi bilmeye
dahi ihtiyaci yoktur.”'** “Bir olay, bir ima vasitasiyla bildirilene dikkati
cekmek icin parantezler, istitratlar vardir. Uzun izahatlara girmemek
icin bilinen hadiselere referanslar, hatirlatmalar vardir.”'®

Allah Teald, peygamberlerinden muhataplarim  derinden
etkileyecek, onlar: adeta can evinden vuracak belig sézler sdylemelerini
istemistir. Sézlerin muhatabin anlayacag: bir iislupta olmast ve onu can
kulagiyla dinlemesini saglamasi, en giizel sekilde Kuran iislubuyla
ortaya konmustur. Nitekim Allah peygamberine sbyle emir
buyurmustur: ,

Gl Ul }«-@i = 2l U35 “Onlara kendilerine dair, iglerine isleyecek
belig sozler soyle!”'*

Buna paralel olarak séz sanatinin ne derece etkili oldugunu ortaya
koymasi bakimindan Rasulullah (sav)'in konuyla ilgili su ifadesi dikkat
cekicidir: Voasd Wl 0w ) “Muhakkak sozde sihir vardir.”'” Diger
taraftan dil ile ilgili bagka bir gercek de sudur: SO it o Al 228 Jid
Ak e (Jimi “Allab’in kelaminin diger kelamlara Gstiinligi, O'nun
yarattiklarina olan {istiinligii gibidir.”'® Nitekim Kuran'a karsi

163

Zerkegl, el-Burhdn, 111, 227; Suyiiti, el-itkdn, 11, 148.
164

Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi (Bir Deneme), s. 19-20. Bu tiir bir 6rnek icin bkz.
Maide, 5/12.

Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi (Bir Deneme), s. 20-21.

16 Nisa, 4/63.

167 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cdmitu’s-Sahih, Gagr Yaymlari, Istanbul, 1992,
Nikah, 47; Eb{i Davud, Edeb, 86; Ahmed b. Hanbel, IV, 263.

Dérimi, Abdullah b. Abdurrahman, Stinen, Gagn Yaynlary, Istanbul, 1992, FezAilii'l-
Kur'an, 6; ayrica bkz. PalGvi, Ziibdetitl-Irfén s. 3.
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ctkanlar, Kur'dn hakkinda degisik itham ve iftiralarda bulunmalarina

‘ragmen, hicbir zaman Kur'dn'in belagat ve fesahatinin, iislup ve

beyaninin diisiik oldugu gibi bir ithamda bulunmamuslardir. Diger
taraftan Kurdnin bitiiniine bakugimizda dagmik ifadeler gibi
sergilenen ayetlerin, “derin bir uyumla birbirine kenetlenmis” bir
biitiinliige sahip oldugunu goriiriiz.'”

Ayetler arasindaki anlam orgiisii olusturulurken Kur'an’in iislubu,
fasilalarla 6yle giizel bir iliski olusturur ki, bu iisluptaki mitkemmellik
insant hayretler icine disiiriir. Kurdn islubunun bu orgiide segtigi
kelimelerin yerine baska kelimeleri koymak imkansiz oldugu gibi,"”
bunlarin yerine baska kelimelerin konmasi halinde de, bu durum
kolayca anlagilabilecek bir goriinim olusturur. Maide suresinin su
ayetleri konuya giizel bir 6rnek olusturmaktadir:

A 053 e ) (Al (shall (il il all B 0 e 1 AT B 3
“Allah demisti ki: ‘Ey Meryem oglu Isa!” Sen mi insanlara ‘Beni ve annemi
Allah’tan  bagka iki tanrt edinin’ dedin?”'”' ‘mealindeki ayette
Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 ve annesi Meryem'i ilah edindikleri konusu
giindeme getirilmektedir. Uluhiyyete ters diisen bdylesi bir anlayisi
benimsemis kimselerin cezalandirilmay1 hak ettikleri ve bunu Allah'in
dilemesi halinde gerceklestirecegi sonraki ayette islenen diger bir
konudur. “Eger onlart cezalandwwrsan, stiphe yok ki onlar Sen’in
kullarindir. Eger onlart affedersen, siiphesiz sen daima istiinstin, hiikiim
ve hikmet sahibisin!”'” seklindeki ayette ele alnan bir diger konu da,

Allah’in béyle bir inanca sahip olan insanlarn affedip affetmeyecegi

meselesidir. Iste bu af konusu, ayetin sonunda yer alan fasila ile
acikhiga kavusturulmustur. Bu fisilada tercih edilen ~S> Tuje
seklindeki kelimeler ¢ok anlamlidir. Halbuki ayni ayette once azap (
2233) sonra da af ()ixS) konusundan bahsedilmistir. Buna gore ayetin
sonunda Allah'in affetme sifatini konu edinen a»_ 5% seklinde bir

. kullanim ilk etapta aklen uygun gibi gozitkmektedir. Halbuki a0 0 se

yerine ~S> “nje kelimelerinin tercih edilmesinde ¢ok daha biiyiik
hikmetlerin varligi, konuyu Arap dili incelikleri yoniiyle tahlil
ettifimizde daha acik bir seklide ortaya ¢itkmaktadir. Azabi hak edenler

1% Kutub, Edebi Tasvir, s. 38.

Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi (Bir Deneme), s. 62.
7' Maide, 5/116.
2 Maide, 5/118.
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sadece en iistiin giic, kudret ve saltanat sahibi (aziz) -olan tarafindan
affedilebilir. Bu makamda olanin da akl-1 selim sahibi olmanin yan1 sira
ahmaklik, acelecilik, zuliim ve sorumsuzluktan uzak olmasi (hakim)
gerekir. Bu nedenle ayetin fasilasinda “azlz” ve “hakim” kelimeleri

tercih edilmigtir.'” : ’ -

Tablo 25: Kur'an Uslubunda Kullamimlar1 Dikkat Ceken Baz: Yapilar

Ayetin 6ncesindeki kelimelerle

uyumiu gibi goziiken fakat Kur'an iislubunda ter¢ih edilen sekil
kullamilmast mahzurlu kelimeler

|5l AT 2 Lo s e 05 8
wSa Dy Al

Kuran islubu 6yle bir ozellige sahiptir ki, bazen Arap dilinin
selikasina sahip kimseler, sdylenen soziin Allah kelami olup olmadiginm
hemencecik fark ederler. Bir ayetin sonunda yer alan fasilanin yanlis
okunmasina miidahale eden bedevi bir Arapla ilgili olay, buna giizel bir
ornek olusturur: Bedevi bir Arap, Bakara suresindeki bir ayetin
sonunda yer alan “~$a """ kelimelerini yanlis bir sekilde “aa0) D5
” diye okuyan kimsenin bu okuyus tarzina itiraz etmis ve okudugu
seyin Allah'in kelami olamayacagmi su sozlerle belirtmigtir: Bu Kisi
Kuran okumuyor. “Eger bu (6nceki okudugu) Allah’in kelamu ise,
okuyan kisi boyle (a0 1s8&) diyemez.” Giinkii hak yoldan sapmayla
(A Allah'in affetmesi (O)8d) bir arada olamaz. Bu nedenle burada
hitkim ve hikmet sahibi anlamma gelen hakim (255) kelimesi
kullanilmalidir.'”

PEEIST I

Tablo 26: Kur'an Uslubunda Kullanimlari Dikkat Ceken Bazi Yapilar

Ayetin 6ncesindeki kelimelerle uyumlu
gibi goziiken fakat kullanilmasi
mahzurlu kelimeler

Kur’an iislubunda tercih edilen
kelimeler

L el i s e pgiA bt 1)
S LA 3 el Ll i

' Nakre, Saykuliiciyyetii’l-Kissa, s. 492-493. B

'™ Bakara, 2/209: “Size acik acik deliller geldikten sonra yine (hak yoldan) ayrilirsaniz,
_bilin ki Allah daima stiindiir, hitkiim ve hikmet sahibidir.”

175 Zemahgerd, el-Kessdf, 1, 203; Suyfitd, el-ftkdn, 11, 271 (1S Js& Db Al 23S 13 oS oy,
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Ayet-i kerimenin metninde de goriilecegi iizere, ayetteki azap
(}@3;—") ve magfiret (L85) kelimelerinden hemen sonra yine bunlarla
uyumlu bir anlamin gelmesi beklenmektedir ki buna uygun gibi
goziiken ax )l %) 5820 kelimeleridir. Ancak Kurdn, bunun yerine ayetin
sonunda mananin daha miikemmel olusunu saglayan a5l B 5l
ifadesini kullanmugtir.

Fasilalarin Kur'an iislubuna kazandirdigi bir¢ok zenginlik vardir.
Bu cercevede, bazi degerlendirmelere gére Kurdnin dortte iigiini'”
veya figte birini'” olugturan kissalarda da fésilalarin ritmik yapisinin,
anlama uygun cagnisimlar yapacak bir tarzda kullanildigina sahit
olmaktayiz. Ornegin Meryem suresinde anlatlan kissa, surenin yaklagik
iigte ikisini kapsamaktadir. Suredeki fésilalart olusturan kelimeleri
inceledigimizde bu kelimelerin musiki yapisinin bazen yumusak bazen
de sertlestigini goriiriiz. Secilen kelimelerin ve fasilalarin olugturdugu

~ miizikal yap1, konunun degismesiyle degisime ugrar. Nitekim, surenin

fasilalart cogunlukla “ Lai W Lgw 7 geklinde y& (%) harfinin
uzatilmasiyla olusan yumusaklik ve rahatligi ifade edercesine bir
iislupla sona ermektedir. Siddet, sertlik, zor kullanma, kabalik ve
azarlama anlaminin giindeme getirildigi ayetlerin fésilalar ise bu
anlamlara paralel olarak seddeli (') “ 151 13 1% ” bir gekilde sona
ermektedir.'™

Hékka suresinde fasila harfleri baslangicta Ta ( &), sonra He ( ),

~ sonra Mim (p), sonra Nin (), daha sonra da Lam (J) dir. Aym sure

icinde yer alan fasilalardaki bu degisimler, kulaga hos gelen zengin bir
ritmik yapr ve miizikal armoni olusturmanmn yani sira ¢ok derin
anlamlar1 da beraberinde getirmektedirler. Konuyla ilgili olarak Seyyid
Kutub sunlar séylemektedir. “Suredeki duraklarin ses tonu da, surenin
6zel ritmine katiliyor ve bu ritim, o derin ve canli etkiyi
gerceklestirmede sahne ve. konumlarina uygun olarak cesitleniyor.
Surenin basinda uzatma, sedde ve siikun, “ya” harfi ve ardindan gelen

“harekesiz “he” {izerinde fiziksel bir ritme yol aciyor. Sondaki “te”, ister

{izerinde durulan yuvarla “he” olsun, isterse diinya ve ahirette yok olug
sahneleri ve ceza pozisyonlarindaki seving ve iiziintii tablolari boyunca

176 -Kutub, Edebi Tasvir, s. 11.

' yildinm, Suat, “Kurdna Kerim'de Kissalar”, Atatiirk Universitesi Isldmi Ilimler
Fakiiltesi Dergisi, sy. 3/1-2, Ankara, 1979, s. 37. N

' Nakre, Saykuliciyyetiil-Kissa, s. 491-492.
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onlara uygun bir vurgu meydana getirmek igin climlenin sonuna
eklenen sessiz “he” olsun, durum degismez. Sonra vurgu, hiikmii
korkung, heybetli ve uzun bir ritme yiikseltirken, degisiyor: “Tutun
baglayin onu, kelepgeleyin! Sonra da cehenneme firlatin!”'”® Sonra
hiikmiin nedenlerini ve isin ciddiyetini agiklarken Mim () veya Nin (O
) Uzerinde karar kilan kesin, agir ve ciddi bir ritme dogru tekrar
degisiyor: “Giinkii o, biiyiikler bilyiigii Allah’a inanmazdi. Ciinkii o, fakiri
doyurmay: tesvik etmezdi. Bugiin artik burada O’nun bir dostu olmaz.
Yiyecek olarak da cehennemliklerin irininden bagka bir sey bulunmaz.”"*
... Ayetlerin son harflerinde, son harflerden 6nceki uzatma tiirlerinde
ve vurgularda goriilen bu degisiklikler, hepsi de acikar, gozlenebilir,
ayetlerin akisindaki degisiklige, sahnelere ve atmosfere uygun olduklari
gibi konulara, tablolara ve ayetin vermek istedigi mesaja da tamamen
uygundur,”'® '

' Siileyman Ates Mesed suresinde fasilalarla birlikte olusan {islubun,
mana ile olan ‘uyumunun muhtesemligi karsisinda hissettigi
hayranhigim su ifadelerle dile getirmistir: “Surede fevkalade edebi bir
uyum vardir. Ofkeden kizaran “alevli adam” ve onun alevini tutusturan
“odun hamali karis1” alevli bir atese girmektedirler. Sureyi okursaniz
kelimelerdeki “b” harflerinden, odunlarin birbirine carpmasindan
duyulan bir “tab, tab” sesi ¢iktigini duyarsiniz. Iste bu, kelimelerdeki
musikinin anlattigi konuya uygunlugu (aliterasyon)dur. Musiki,
odunlarin toplanip demetlenmesini canlandirmaktadir.”** Baska bir
degerlendirmede de odunlann iple baglanmast ve boynun iple
sikilmastyla ortaya cikan seslerin, suredeki tehdit ve bogulma sesleriyle
benzerlik olusturdugu, béylece de surede kullanilan kelimelerin ritmik
yapilariyla anlamlan arasinda muhtesem bir ahenk ve uyum ortaya
citkt1@r ifade edilmistir.'®

"7 Hakka, 69/30-31.

"0 Hakka, 69/33-36.

181 Kutub, fi Zildli'l-Kur'dn, VI, 3676-3677.

82 Ates, Stileyman, Kur’dn-t Kerfm'in Yiice Medli, Sura Yayinlar, Istanbul, ts, Mesed
111/5. ayetle ilgili dipnot. '

"3 Kutub, fi Zilali'l-Kur'an, VI, 4000-4001.
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Tablo 27: Ayet Sonlarindaki Ritmik Yapinin Anlamla iliskisi: Mesed Suresi Ornegi

bam 4 AGSANL, | E i | oae i | Jimes

Lol | il SOl | S THAL | o8 oy

Benzer bir durum Né&s suresindeki fasilalarin olusturdugu ritmik
yapida da kendini agikca hissettirir. Bu suredeki ayetlerin pes pese ve
gizlice okunmasiyla ortaya gikan ses tonunda, “surenin atmosferine
uygun bir “vesvese” ortaminin meydana” geldigi goriilecektir.
“Insanlardan ve cinlerden olan, insanlarin géniillerine vesvese veren
sinsi seytanin serrinden... igte tam bir vesvese ortami.”'®

Nebe’ suresinde ise baglangicta fasila harflerinin Ntn (&) ve Mim
(#) olmasina karsin, daha sonra anlatim iislubunun yerini tartigma
Gslubu aldifinda bu yeni iisluba uygun olarak fasila harflerinin de
degistigi anlasiimaktadir.'®

Kur'dn, ilk muhataplarimin Arapcamin belagat ve fesahat zevkine
varmig kimseler olmalari nedeniyle, onlarin bu zevkine hitap edecek bir
islupta gelmistir. Allah Teala, onlarin Kurani dinlemelerine imkan
saglamast icin peygamberini ayrica uyarmustir:'® “Eger miigriklerden biri
senden siginma hakki isteyip yanina gelmek isterse, sen ona glivence ver,
ta ki Allah'in kelamimu dinlesin, diisiinsiin.”""

Z1t konularin pes pege gelisiyle olusan paragraflardaki Kurani
tslup, birbirine ¢ok uzak gibi duran konularn bile biiyiik bir ahenk ve
uyum icinde ig ice gecirilerek ele alindig1 sahnelerin ortaya kondugu en
guzel Ornekleri bize sunar. Bu gergevede tesvik-korkutma (tergib-
terhib), vaatte bulunma-tehdit (va‘d-vald), mijdeleme-ikaz etme
(tebsir-inzar), Seytan-Melekler, yaz-kis, sicak-soguk, azap-rahmet gibi
birbirine uzak ve tezat olusturan konularin birbiri icinde yogrularak
islenmesiyle'™ olugan armonik yapi; yan yana geldiklerinde glizel bir
resim olusturamayacag diigiiniilen zit renklerin usta bir ressamin firca
darbeleriyle insan: hayrete diisiirecek bir uyum ve ahenk icinde tabloda

1A

yer almasi gibi, Kur'dn’m bu tiir pasajlarinin sahip oldugu miikemmel

' Kutub, Fdebi Tasvir, s. 121.

"3 Kutub, Edebi Tasvir, s. 138-139.

Nakre, Saykuliiciyyetiil-Kissa, s. 490.

"W Tevbe, 9/6.

"™ Bu tiir konularin kargilagtirmast igin bkz. Nevfel, Abdurrezzak, Kur'dn’da Olgii ve
Ahenk, (trc. Muzaffer Kalaycioglu), Inkilab Yayinlar, fstanbul, 1988, s. 1-187.

186
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ahenk ve uyumla akillarda hayranlk uyandirir: Bir tarafinda
miiminlerin hidayete ve imana ulagmasini ¢agristiran sakinlestirici ve
huzur veren, diger tarafinda ise kulaklar sagir edercesine yankilanan
ve adeta Kalpleri yerinden sokiip ¢ikartacak sert iki zit iislubu birbiriyle
ahenkli bir sekilde mezceden bir iislup.'”

~ Kur'an iislubunda 6n plana ¢ikan hususlardan bir digeri de, pes
pese kullanilan kelimelerde var olan ritim, vezin, ahenk ve musiki
benzerligi gibi bicimsel yakinligin yani sira ayni kelimelerde var olan
anlam benzerligi ve yakinligidir. Ornegin Nas suresindeki ol sl T e
AN «O sinsi vesvesecinin serrinden” anlamindaki ayet-i kerimeye
baktigimizda o swsl ve (83 kelimeleri dikkatimizi cekmektedir. Her
iki kelimenin harf sayilarmin, kalip ve vezinlerinin aym olusu gibi farkh
anlamlara gelseler de her iki kelimenin Arap dili acisindan
“miibalaga”" ifade eden bir yapida olmalari iislup agsindan énemli bir
yeknesaklig1 cagristirmaktadur. '

Bir ayette veya pes pese gelen ayetlerde kullanilan kelimelerin bir
sonraki asamada kullamlan diger kelimelerle anlam bakimindan
olusturduklar iislup, bazen insam hayretler icinde birakir. Hz. Nuh ile
oglu arasinda gecen diyalogda yer alan Jial “daglar” ve zsall “dalga” -
kelimeleri arasindaki anlam iligkisi buna giizel bir drnek teskil eder.
Nitekim ortaya cikan dalgalarin biiytiklaga daglarm biiytikligiine
benzetilmektedir. Boylece gozler, daglarin bityiikligiine daglar
vasttastyla sahit olurken, yine daglar vasitastyla gemideki yolcularm ic
diinyalarinda yagadiklari korkunun biiyiikligi ortaya konmustur.'”

V. KUR’AN USLUBUNUN DINLEYENLER UZERINDEKI
ETKILERI : t
Kur'An'in sahip oldugu isluptan kaynaklanan onemli bir 6zellik de,
dinleyenler {izerinde derin izler birakmasidir. Rasulullah (sav)'in
inkarcilar icerisinde onlarn duyacag: gekilde Kur'an okumada israrcl
olmasinin nedenlerinden biri, kim olursa olsun Kur'an'm dinleyenler
. fizerinde etki etmesi ve zaman icerisinde onlarda biyiik degisimlere

Bkz. Arcin, Muhammed es-Sadik, el-Kur'dnu’l-‘Azim  Hiddyetuhu ve Fedzuhu fi
Ekvali’l-Miifessirin, Mektebetil-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, Kahire, 1966, s. 289-290.

1% Nas, 114/4. : '

Aliist, Rithu’l-Me‘dnt, XXX, 286.

Nakre, Saykuliiciyyetii'l-Kissa, s. 502.
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neden olmasidir. Bu agidan bakildiginda Rasulullah (sav)in herkesin
icinde sesli Kurdn okumasinin ve bunu ashabina uygulatmasinin,'®
Rasulullah (sav)’in tebliginin nirengi noktalarindan birini olusturdugu
agikca goriilecektir. Mekke déneminde tebligin aciktan agiga yapilmasi
acisindan  bir doniim noktasi olarak kabul edilen Hz. Omerin
Miisliman olmasinda da “birinci etken”, dinledigi Kur'an ayetleri
olmustur.'* _ :

Kur'én okundugunda ortaya 6yle bir ahenk ve musiki ¢ikmakta ki,
bu yapi Arapgayi en iyi bilen kimseler de dahil olmak iizere dinleyenler
tzerinde derin izler birakmakta ve onlar1 etkisi altina almaktaydi. Bu
nedenle Hz. Peygamberle miicadele eden Mekke’nin ileri gelenleri
oncelikle Kur'dn'm duyulmasim engelleme cabasi icine girmislerdir.
Onlanin bu yéndeki engelleme gayretleri Kur'dn'da séyle ifade
bulmustur:

“Kafirler dediler ki: Su Kur'dn okundugunda onu dinlemeyin ve
okundugunda ona karst yaygara koparip onun baskalart tarafindan
anlasilmasint da engelleyin!”'* v

“Onlarin béyle ir 6nleme basvurmalari Kurdnin kendileri ve
kendilerine uyanlar iizerinde etki yapmasindan ne denli korktuklarini
ve ytreklerini nasil sarstigini géstermektedir. Ciinkii onlar, siirekli
olarak kendilerini izleyen insanlarin sabah-aksam Hz. Muhammed’in ve
O'nun ilk izleyicilerinin okudugu bir-iki ayet, bir-iki sure ile ne 6lciide
etkilendiklerini, Kuran’in cazibesine ne denli kapildiklarini,
Muhammed'e ve izleyicilerine Kur'dn’a kulak veren herkesin
baglandifini, goniillerin onlara dogru yoneldigini gorityorlardi.”'*

Kur'dn’in okundugu mekanlarda, Kurdn'in baskalar: tarafindan
duyulup anlagilmasii engellemek amaciyla Mekkeli inkarcilarin
parayla insanlar tuttuklari ve onlara yerine gore giiriiltii ve patirti
¢ikartmalarini, tiirki-gsarkt sdylemelerini, araya laf sokusturmalarini
v.b. tavsiye ettiklerini goriiyoruz. Bu baglamda Ebu Cehil, séziiniin

193 Peygamberimiz’in talebi iizerine Abdullah b. Mesud, bir kusluk vaktinde Kabe'de

Rahman suresini okudugu icin Mekkeli miigrikler tarafindan saldinya ugramigtir.
Boyle o Kabe'de ilk defa sesli Kuran okuyan kisi olmustur (ibn Higdm, Ebd
Muhammed Abdiilmelik el-Me‘4firs, es-Siretii’n-Nebeviyye, (tah. Taha Abdurrauf
Sa‘d), Daruw’l-Cil, Beyrut, 1411, 11, 156).

194 Kutub, Edebi Tasvir, s. 25.

195 Fussilet, 41/26.

"% Kutub, Edebi Tasvir, 5. 27-28.
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gectigi kimselere su tavsiyede bulunmaktaydi: “Muhammed Kur'an
okudugu zaman yiiziine kars1 bagirin ki, ne dedigi anlasiimasin.”"”’

. En éneml Arap siirlerini - barindiran Mu‘allakdtu’s-Seba’
sahiplerinden biri olan Lebid b. Rebia (38/658) da Kur'anin edebi
mucizesi karsisinda boyun egmekten bagka care bulamamig ve
Misliman olmustu. Bir giin Hz. Omer, Lebid’den siir sdylemesini
isteyince ondan su tarihi cevabi almustir: “Allah Bakara ve Al-i imran
surelerini bana 6grettikten sonra artik siir sdyleyemem.”"*

Aradan asirlar gecmesine ragmen Kurdn'in ahenk ve musiki
acisindan  cazibiyetini devam ettirdigi anlagilmaktadur. Ozellikle
oryantalistlerde ve yeni Miisliiman olanlarda bu etki kendini ¢ok agtk
bir gekilde gostermektedir.

Kuran’in, ayetlerini dinleyenler iizerindeki etkileyici Gislubunu ve
okunmasiyla ortaya cikan saddmn onu dinleyenler {izerinde biraktigi
derin izleri bir oryantalist goziiyle degerlendiren Jean-Paul Roux sbyle .
demektedir: “Islam’in  yaylmasinda Kurdn okumanin biitiin uzun
nutuklardan daha biiyiik bir amil oldugu bir ¢ok sehadetle sabittir. Yola
getirilmeleri imkansiz diismanlar bile Kurdni dinler dinlemez
birdenbire durakliyorlar ve hemen imana gelip kelime-i sehadet
getiriyorlardi. Ayetlerdeki kelimelerde ne fevkalade bir kuvvet ve
kudret vardir!”"” ' '

Meshur oryantalist Regis Blachere; “Vahyolunan kelamullahin
yiiksek bir sesle okunmasi, dinleyenleri mucizevi bir tesir altinda
birakir.”?® derken, Richard Bell; “Insan ruhu iizerinde Kuréan-1
Kerim'den daha derin izler birakan baska bir kitap yoktur.”" itirafinda
bulunmaktan kendini alamamistir. Yine Blachere, Arapga bﬂmeyen
Avrupalilarin  Kuran  ayetlerinin ~ tislubundan  son  derece
etkilenmelerinden ve heyecana kapilmalarindan bahisle soyle demigtir:
“Bu heyecan, Valery'nin deyimiyle bu vecd hali Kur'an diline minhasir
bir hususiyetten bagka ne ile izah edilebilir? Hatta Arapca bilmeyen

197

Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur'dn, XV, 356; Bagavi, Me‘dlimu’t-Tenzil, IV, 113.
198

ibn Abdi'l-Bery, el-Isti‘db fi Esmai’l-Eshdb, Yusuf b. Abdullah, (tah. Ali Muhammed el-
Bicavi), Daru’l- Cil, Beyrut, 1412, III, 1337; Ibn Hizém, Ebfi Zekerlyya Muhyiddin
Yahya b. Seref, Tehzibu'l- Esmd, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1996, II, 380.

Dan1§mend ismail Hami, Garb Ilminin Kur’an-1 Kerim Hayranhgl Dergah Yayinlar,
Istanbul, 1978, s. 63.

Danigmend, Kur’an-1 Kerim Hayranligy, s. 58.

Bulag, Ali, “Kur'an Tarihi ve Tarihsellik”, Yeni Umit, sayt: 58 Fkim-Aralik 2002, s.
54. .
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Avrupali bir dinleyici bile bazi sureler okunurken heyecana
gelmektedir.”®?

Paris Islam Enstitiisii profesérlerinden Jacques C. Risler, Kurdn
islubunu soyle tasvir eder: “Kuran’in ahenkli ve adeta kafiyeli nesri
Oyle cazip ve nafiz bir letafet ve zerafet nesreder ki biitiin fikirlerle
tasvirler bir sicaklik ve aydinlik iginde parlar.”® John Davenport ise
konuyla ilgili olarak sunlar soyler: “Arapga bilmeyen bir kimse Kur'dn’
dinlese, onun Arapca eserlere olan iistiinltigiinti derhal anlar.”*

Kendisini “samimi ve koyu bir Yahudi”* olarak tanimlayan Ignaz
Goldziher bile Kurdn hakkinda “Kuran ismiyle maruf olup Allah
tarafindan vahyedilmis olan bu kitap, ayni zamanda biitiin cihan
edebiyatinin bir abidesidir.”* demekten kendisini alamamistir.

Mekke’nin ileri gelen bazi miisrikleri, Kur'dn’in {islibundan ¢ok
etkilenmekteydiler. Goriiniirde Hz. Muhammed ile ¢catigma durumunda
idiler ve ondan hichbir sey duymak istemiyorlardi. Ancak ig
diinyalarinda Hz. Muhammed’in okudugu Kur'dan1 dinlemeye can
atiyorlardi. Hatta bu arzularina kavusabilmek icin giinlerce uykusuz
kalmay: bile géze almislardi. Ibn Hisam, onlarin bu duygularini tatmin
icin yaptiklarini soyle nakletmektedir: “Ebu Sufyan b. Harb, Ebu Cehil
b. Hisam ve Ahnes b. Serik bir gece Rasulullah (sav)’in evde namaz
kilarken okudugu Kur'an1 dinlemek iizere yola koyuldular. Bunlardan
her biri diger arkadaslarindan habersiz bir sekilde Rasulullah (sav)
duyacak bir yerde oturdu. Onlar, Rasulullah (sav)’in Kur’an okuyusunu
dinler halde geceyi orada gegirdiler: Giines dogunca oradan ayrildilar,
ancak yollar1 bir yerde kesigince yaptiklari seyden dolayr birbirini
kinadilar. Sonra sdyle dediler: Bir daha buraya gelmeyin, halkin alt
tabakasindan biriler sizi goriirse, onlarin igine siiphe diislirmiis
olursunuz. Sonra da ayrldilar. Ertesi gece her biri aym yere gidip
Rasulullah (sav)'in Kur'dn okuyusunu dinleyerek geceyi gecirdi. Giineg
dogunca da oradan ayrildilar. Yolda yine kargilastilar. Daha once

202
203

Danismend, Kur’an-t Kerim Hayranlhigi, s. 58.

Danismend, Kur’an-t Kerim Hayranligi, s. 66-67.

*™ Atesmen, Mustafa, Avrupali Goziiyle Islam, Istanbul, 1971, s. 133. Miistegriklerin
Kuran hakkindaki degerlendirmeleriyle ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Dartma,
Bahattin, Yeniden Kur’dn’a Yonelmek, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2003, s. 20-41.
Islamoglu, Mustafa, “Gevirenin Onsozi”, Ignaz Golzdiher, Islam Tefsir Fkolleri
i¢inde, Denge Yaymlari, Istanbul, 1997, s. 7.

Danigsmend, Kur'an-1 Kerim Hayranligy, s. 54.
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soylediklerini birbirine soyleyip ayrlldﬂar; Uciincii gece ise, yine herkes
ayn1 mekanda yerini aldi ve Rasulullah (sav)’in Kur'an okumasini

~ dinleyerek geceyi gecirdi. Giineg dogunca oradan ayrildilar ve yollar1

yine kesisti. Bu sefer birbirine soyle dediler: Oraya dénmeyecegimize
dair birbirimize kesin s6z vermeden ayrilmayalim! Bu konuda birbirine
séz verip oradan ayrildilar. Sabah olunca Ahnes b. Serik, eline bir
baston alip Ebu Siifyan’m evine gitti. Ona; soyle bana ey Eb& Hanzale,
Muhammed’den duydugun sey hakkinda ne diigiiniiyorsun, dedi. Ebu
Siifyan soyle cevap verdi: Ey EbA Sa‘lebe! Allah’a yemin olsun ki,
anlamini bildigim ve onunla ne demek istendigini de bildigim bazi
seyler duydum. Fakat anlamini bilmedigim ve onunla ne demek
istendigini de bilmedigim baz1 seyler de duydum. Bunun {izerine Ahnes
sOyle dedi: Yemin ettigin sey lizerine yemin olsun ki, ben de senin gibi .
diistiniiyorum.”’

Velid b. Mugire, Mekke toplumu icerisinde Arapcayi en iyi bilen
“fasihlerinden - biri™® idi. Rasulullah (sav)’a karsi =~ amansiz
muhalefetiyle bilinirdi. Bir ara dinledigi Kur'dn ayetlerinden etkilenmis
ve Kurdm’a karsi kalbi yumusar gibi olmustu.”® O, Kur'an hakkindaki
diigiincesini soran Mekkelilere su itirafta bulunmaktan kendini
alamamuist: “Allah’a yemin olsun ki, i¢inizde Arap siirlerini, recezini,
kasidesini ve cinlerin siirlerini benden daha iyi bileniniz yoktur.
Allah’a yemin olsun ki, Muhammed’in soyledigi (Kur’an),
bunlardan higbirine benzemiyor. Allah’a yemin olsun ki,
Muhammed’in s6ziinde (Kur’an’da) bir tatlilik var. O, altindakini
ezer, pargalar. O galip gelir, ona galip gehnmez 210 “Ben kalpleri
etkisi alan bir s6z duydum.”"

Kuran'm islubu, vahyin ilk muhatabi olan Hz. Peygamberi de
derinden etkilemekteydi. Nitekim o, sahabenin Kur'dn okuyusundan
son derece zevk alir, onlart dinlerken duygulanir ve aglardi. Rasulullah

27 ibn HisAm, es-Sfre, II, 156-157. Mekkeli miigriklerin ileri gelenlerinin Kurdn’in
cazibesine kapilmalanyla ilgili olarak ayrica bkz. Kutub, Edebi Tasvir, s. 28.

208 7erkesi, el-Burhdn, 11, 110.

29 Kutub, Edebi Tasvir, s. 26, 34.

20 Taberi, el-Gami‘wl-Beydn, XXIX, 156; benzer nakiller bkz. San‘anf, Abdurrezzak b.

Hemmam, Tefsiru’l-Kur'an, (tah. Mustafa Miislim Muhammed), Mektebetu'r-Riisd,

Riyad, 1410, III, 328; ibn Hisam, es-Stre, I, 106; Hakim, el-Miistedrek, 11, 550;

ibnivl-Cevzl, Zadul-Mesir, VIII, 403; ibn Kesir, Tefstrul-Kur'dn, 1V, 444; Zerkesi, el-

Burhdn, 11, 110; Yildirim, “Kur’an”, XXVI, 395.

Zerkesi, el-Burhdn, 11, 111; benzer bir rivayet i¢in bkz. Beyhaki, el- I'tikdd, 1, 268.
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(sav) bir giin Abdullah Ibn Mesud (32/652)’a; bana Kur'an oku dedi. -
Ya Rasulellah, Kur’an sana indirildi, ben mi sana Kur'an okuyacagim?
déyince, Rasulullah (sav) séyle buyurdu: Ben Kur'dni baskasindan
dinlemeyi severim. Bunun iizerine Abdullah, Nisa suresinden bir miktar
okudu. Allah Rasulii (sav) de agladi.*

Sonuc¢

Kuradn'in hicbir edebi tiire benzemeyen kendine has bir yapisi
vardir. Kurdn ne nesirdir, ne siirdir. Kuran “Rabbiilalemininin
kelami"ndan ibarettir. O, Arap dili agsindan tarihin en onemli
edebiyatcilarimin bulundugu bir dénemde nazil olmus ve sahip oldugu
dil-anlam biitiinligii itibariyle, bu edip muhataplarini kendine hayran
birakmustir. Onun {islubu mucizevi ézellikler tagir. Kiyamete kadar hig
kimse dil-anlam biitinligld acgsindan Kur'dn’a benzer bir metin
olusturamayacaktir. ik muanzlarinin Kurdna yonelik ithamlarn
arasinda onun bir sairin ya da bir kahinin sozii oldugu iddias1 yer
almaktaydi. Kuran’in bizzat kendisi bu yakistirmalar “O, bir sairin sozu
degildir. Ne de az inantyorsunuz! Bir kdhinin sozii de degildir.”
ifadeleriyle reddetmistir.

‘Vahiy mahsiilii bir metin olan Kuran’daki ifadeler Kur’dn’a has
ritmik 6zellikler tasirlar. “Ritm” veya “ritim”, “rythme” kelimesinden
dilimize gecen bir kavramdir. Terim olarak, bazi olaylarin az c¢ok
diizenli olacak sekilde arka arkaya gelmesi, diizenli araliklarla
tekrarlanmasi, ahenk, olcii, diizenlilik gibi anlamlara gelmektedir. Bu
calismada Kurdn metnindeki kelime ve ciimlelerin kendi i¢inde
ahenkli, 6lciilii ve diizenli bir sekilde ard arda siralanmasi konusu
“ritim” baglaminda ele almarak incelenmeye calisilmistir. Gelenekte
Kuranin bu ozelligi “fasila” konusu igerisinde ele alinmustir. Bu
nedenle de fasila konusuna yer yer ayrintili sayilabilecek bir diizeyde
yer verilmistir. Konuyla ilgili yapilan benzer caligmalardan farkl
olarak, musikiyle konumuz arasindaki iligkilere temas edilmis ve ayet
sonlarindaki fasilalarin degisimiyle olusan ritmik yapilar iizerinde
durulmustur. Galismanin orijinal sayilabilecek yonlerinden bir digeri de
kiraat farkhiliklarindan kaynaklanan ritmik yapilardan bahsetmis
olmasidir. Bunlara ilaveten verilen érneklerin bir¢ogu tablolar halinde

212 Buhard, Tefsirwl-Kuran, 9; Mislim, Ebul-Hiiseyin b. Haccéc, el-Miisnedu’s-Sahth
(Sahihu Miislim), Gagn Yayinlari, Istanbul, 1992, Salatu’l-Miiséfirin, 247.
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sunularak konuya gorsellik kazandilmistir. Kurdn'm ritmik yapisi
“Fevasilw’l-Kuran” ve “Uslibul-Kuran” baglaminda ele alnirken,
ozellikle Kuradn islubunda yer alan hayranhk verici ve gizemli
sayllabilecek bazi  konularin zerindeki perdeler aralanmaya
calislmustir. Giinkii Kurdn'daki ritmik yapilar sadece lafiz ve vezin
giizelligi olusturan bir dzellik tagimazlar, bunun da Gtesinde onceki ve
sonraki ayetlerle hem lafiz hem de anlam agisindan ¢ok yakin bir
baglant1 gérevi iistlenirler. Ayrica bu ritmik yapilar, Kur'dn'in okunmasi
ve dinlenmesi esnasinda nagmeli ve sanatsal 6zellikleriyle insana huzur
veren etkileyici bir atmosferin olusmasina katki saglarlar.
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“RAINA” -Miiphem Bir Kur an Ibaresinin
Otantik Anlami-

M ehmet DAG *

Abstract

“RAINA” -Authentical Meaning of a Qur’anic Ambigious Phrase. Allah
has forbidden the believers from using “rd'ind” in Quran 2/104. Some of the
interpreters say that root of word is “ra’n” which root meaning is associated with a
sense of foolishness or slackness. A qur'anic verse calls upon Muslims to refrain from
using the expression, ra'ina, and to substitute the word, anzurna. According to some
comunentators the idiom was common in pre-Islamic Medina. According to one view,
the full sense af the idiom in Medina was reciprocal: “You listen to us and we will
listen to you.” Because this particular way of addressing the Prophet did not show
enough deference, it was forbidden along with certain other terms of speech for the
same reason. Other exegetes understood ra'ina to be a bilingual pun, has the sound of
a Hebrew word that was used as a curse, and it [sounded like] ra'ina. They would
ridicule the religion and laugh at the Apostle of God by speaking loaded words
intending to insult and abuse but appearing as if respecting and honoring him. In this
study, it has been evaluated thls interpretations and manifested objectively correct
interpretation. :

GiRis

Bu ¢alisma, Bakara 2/104 ve Nisd 4/46. ayetlerde gecen “Uel’y”
kelimesi ile ilgili gerek tefsirlerde ve gerekse bati kaynakli calismalarda
yapilan aciklama ve yorumlari belirlemeyi; tiim yaklagimlari, hem
rivayet hem de filolojik referanslari bakimindan sorgulamaya tabi
tutmaylr ve bunlar arasinda, biitiinlitk ilkesinden hareketle, hem
Kuradnin kendi i¢ dinamiklerinin kullanildign hem de diger tefsir
malzemelerinin degerlendirildigi yorumlari, objektif bir durusla ortaya
koymay1 amaclamaktadir.

*

Dr, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali, muhammeddag@
hotmail.com
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Calismanin cergevesini ise, su sorular ve cevaplari olusturacaktir.
Yiice Allah’in miiminlerden Hz. Peygambere karst “Ge ' ifadesini degil,
ayni anlama gelen “G_ 453 ibaresini kullanmalarini istemesinin gercek
nedeni nedir? “Ue!” kelimesi anlamsal agidan Hz. Peygamber igin
kullanilmayacak derecede kaba ve argo bir ifade midir? Yoksa yasagin
miiminlerin kullanimi ile degil, harict etkenlerle mi ilgisi vardir? Kelime
hem Arapcada hem de Ibranicede kullamlan ortak (bilingual) bir
kelime midir? Eger kelimenin Ibranicede ayni kullanimu var ise,
Yahudilerin Hz. Peygamberle alay edecekleri bir anlam alanina sahip
midir? Bu anlam alani, “Us!” kelimesinin gectigi Yahudilerle alakal
ayet ve ilgili diger rivayetlerin mefhumu ile értiismekte midir? Yoksa
miistesriklerin dedigi gibi bu anlayig, Miisliimanlarin Yahudilere karst
ileri siirdiikleri ahsilagelmis bog iddialar1 mudir? “Uely” gercekten
Ibranicede, sadece ¢oban anlaminda 6viicii bir statiiye mi sahiptir?
Buna kargilik Arapca da cobanlik, asagilanan ve yerilen bir meslek
midir? Dolayisiyla bu yasak, Yahudilerin kullandig1 benzer kelimeden
degil de, Araplarda “Gel’” kelimesinin agagilayic1 bir meslek olan coban
anlamindan m1 kaynaklanmaktadir? '

Calismada 6ncelikle “Uel’” kelimesinin gectigi ayetlerin mealleri
verilecektir. Sonra ¢aligmanin merkezinde yer alan “Uel )" jle alternatifi
olarak sunulan “C43” kelimelerinin etimolojik tahlili yapilacaktir. Bu
kelimenin tahlili, sadece Arapcay1 degil, kelimenin tefsiri ile dogrudan
alakali olan ibraniceyi de icine alacaktir. Béylece kelimenin Arapcada
kék hali, icinde bulundugu kahba gére tiim kullamm bicimleri ve
anlam alan1 ortaya konulacaktir. Ibranicede ‘de, yine kelimenin kok
hali, buradan tiireyen tim bicimleri ve anlam alani, elimizdeki
sdzliikler vasitasiyla Arapca ile mukayeseli bir sekilde verilecektir. Daha
sonra, ayetin niiztl sebebi ve hem tefsir kaynaklarinda hem de batil
calismalarda kelime ile ilgili tim yorumlar, yalin halde ele alinacaktir.
Akabinde ise, yalin halde verilen bu yorumlar, ayr ayr1 bagliklar altinda
degerlendirmeye tabi tutulacak, ileri siiriilen arglimanlar sorgulanacak;
sonucta hem Kurdn'm biitiinligi ile hem de diger verilerle uyusan,
gercekci bir yorum ve degerlendirme ortaya konulmaya calisilacaktir.

A. AYETLER ve MEALLERI

Séz konusu “bel y” kelimesi, Kurdn’da su iki yerde gecmektedir:

1 el Lol o S 1l 0 10 Ul 1ol ¥ 150 i) 131 G
/ Ey Iman edenler! “Rdind” demeyin ‘“ungurnd” deyin. Sdylenenleri
dinleyin. Kéfirler igin act verici bir azap vardwr.” (Bakara, 2/104)
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“ gl ey Unai 05l sy dunallsn oo a0 (8550 1530 0l o
&;L\} Gl umbxu“‘ "y ol @%}MQ@U@\J\’&L}‘Q
SUE Y s B i A MBI ST, ol M R G G
/Yahudilerden bir kisru kelimeleri yerlerinden degistirirler, dillerini
egerek, biikerek ve dine saldwrarak “isittik ve karst geldik”, “dinle,
dinlemez olast” ve “rdind” derler. Eger onlar “isittik, itaat ettik, dinle ve
ungurnd” deselerdi siiphesiz kendileri i¢in daha haywrli ve daha dogru
olacakti; fakat kiiftirleri sebebiyle Allah onlart lanetlemistir. Artik pek az
inanurlar.” (Nisa, 4/46)

B. LEKSIK-ETIMOLOJIK TAHLIL

Ayetin daha iyi anlagilabilmesi icin 6ncelikle yasagin merkezinde
yer alan anahtar sozciik, “Gel’” ile alternatifi olarak sunulan “G k"
ifadelerinin, dilsel koékenine inmek gerekmektedir. Ozellikle
kullanilmas: istenmeyen “Us!)” kelimesinin, fonetik benzerliklerini ve
farkliliklarmi belirlemek i¢in gerek Arap dilinde gerekse Ibranicedeki
morfolojik yapisinin ve igeriginin ortaya konulmas: zorunludur. “Gel,”
ifadesi, hayvan otlatmak, onlarin hayatlarim devam ettirmelerini
saglayacak besinlerle beslemek, diismanlarina karsi onlari savunmak,
yoneticilerin halki idare etmeleri, onlari koruyup kollamalar
anlamindaki “= 2 -= " kok fiilinin miif’ale kalibina ait emir kipi
olup, “bizi goriip gozet, koru, kulak ver, dinle” demektir.” “= A7
muhafaza edilen, idare edilen vatandas; “s= <!’ muhafaza etme yeri,
otlak; “=!,” muhafaza eden, koruyan, otlatan, coban, y&neten
anlamlarinda kullanilmaktadir!. “4ie e Jsiwe 2SSy £/ aSIShepiniz
Yoneticisiniz ve hepiniz yonettiklerinizden sorumlusunuz™ hadisinde ise
bu kelime, idare etme anlaminda kullamimaktadir. Dolayisiyla bu tabir
hayvanlar icin kullanildifinda giitmeyi; insanlar icin kullanildiginda ise
mecaz olarak yonetmeyi ifade etmektedir. Bu kalibin mastann olan “
42l «”, miibalaga ve miisareket ifade eder ki, o da baskalarini

1  Bkz., ibn Manziir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, ts., XIV,
325; Ibn Faris, Ebwl-Huseyn Ahmed, Mu'cemu’l- -Mekdyisi’l-Luga, Tah: Slhabuddm Ebl
Amr, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, s. 409-410; Er-R4azi, Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtdru’s-
Sthdh, Tah: Mahmut Hiur, Mektebetii Litbnan, Beyrut, 1995, 1, 267; El-Isfehani, Hiiseyn
b. Muhammed, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Tah: Muhammed Seyyid Keylani, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, ts., s. 198.

2 Miislim b. Haccéc, Sahthwl-Miislim, Gagn Yay., Istanbul, 1992, imére, 5; Tirmizi,
Muhammed b. Isa, Siinenii Tirmizi, Gagn Yay., Istanbul, 1992, Cihad, 27.
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yonetmek, gozetmek ve ihtiyaclariu gidermek demektir®. Kelime
Kuran'da her iki anlamda da kullanimaktadir. “sSelail 1se iy 151
/Yiyiniz, hayvanlarmz otlatmiz”, “lile ) > W e W8/Onu gerektigi
bicimde korumadilar” “0sel) s s sy aa (il /O miiminler ki,
emanetlerine ve sozlerine riayet ederler.”

“Uel’y” kelimesinin hem fonetik acidan hem de kismen anlam
acisindan Ibranicede benzer bir kullammi s6z konusudur. Kaynaklar “
Uely” kelimesine benzer Ibranicede birbirine yakin sesleri olan farkli
kelimelerden bahsetmektedirler. Dolayistyla biz de, “Ue!.” kelimesini
andiran bu kelimelerin -dilsel kokenini, ses benzerliklerini ve Ibranice-
Ingilizce sozliiklerin yardimu ile anlamlarini ortaya koymaya caligalim.

“eVy sozciigiinii Ibranicede karsilayan “¥7/€.°° kelimesidir®. Bu
sozcik, Ibranice- Ingilizce sézliiklerde kotii, ser anlaminda “bad, worse,
evil” gibi kelimelerle karsilanmaktadir. Yine aym kokten gelen fakat
farkli seslendirilen “¥Yv/€3.° kelimesi de kotiiliikk, glinahkérhk
anlamindaki “wickedness, evil, badness” kelimeleri ile
anlamlandiriimaktadir. Andrew Rippin, “¥7/€J” kelimesini “evil”(kotii)
ve “see” (gormek) kelimeleri ile terclime etmektedir’. Ancak
sdzliiklerde “»=/€.J" kelimesinin “evil, bad, worse” disinda “see” anlami
bulunmamaktadir. Ayni kokten gelen ve -bazilarina gore- dili egip
bitkerek telaffuz etmeyi ifade eden “uwwv/3e1,"® kelimesi de,
otlatmak ve coban anlamindaki “shepherd; graze, pasture” kelimeleri ile
kétii anlaminda birlesen birbirine yakin "bad, wrong, ill, lousy, foul,
moldy, mouldy, noxious, unkind, verminous, atrocious; evil, wicked”
kelimeleri ile karsilanmaktadir. Hirschfeld, bu kelimenin referansinin
Yahudilerin dualarinda kullandiklari ya “X3R7/U81 7 ya da “moR7/ 3510
_” kelimeleri oldugunu iddia etmektedir®. Birinci kelime sozliikte, gorts,

3 Isfehéni, Miifreddt, s. 198; Elmalli, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili,
Matbaayi Ebwz-Ziy4, Istanbul, 1935, I. 452. :
Ayetler icin bkz., Taha, 20/54; Hadid, 57/27; Mit'miniin, 23/8; Me’aric, 70/32.

5 Arapca harflerin ibranicedeki kargiliklan: soyledir. (8/), (/<9, (3 /&), (7/9), /%),
V9, O/, /D), @A), 078), /9, (/d), (/p), /O, (B/04), (B/8),

/), (/09), /B, (V) @/, V). (& ¢, 3 oa, B, §) seslerinin ise
karsihigi bulunmamaktadir, ’

6  Jeffery, Arthur, Foreign Vocabulary of the Quran, Kahire, 1938, s. 136.

7  Rippin, Andrew, “The Function Of Asbéb al-Nuzil In Qur'anic Exegesis”, Bullettin of the
Schoolof Oriental and African Studies, University, of London, Vol, 51, No, 1, 1988, s. 18.

8  Kiinstlinger, Von David, “R4in&”, Bulletin of the School of Oriental Studies, University of
London, Vol. 5, No. 4, 1930, s. 879.

9 Jeffery, Foreign, s. 136; Kiinstlinger, Rdind, s. 878
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gormek, bakmak anlamlarina gelen “sight, eyesight, eye-sight, vision;
looking, seeing, sighting” kelimeleri ile ikincisi ise yine bakmak, gormek,
farkina varmak gibi manalara gelen “to see; look, behold; foresee, expect;
find” kelimeleri ile karsilanmaktadir. Ancak goriildiigii gibi bu
kelimelerin sesleri diger kelimeler kadar “iel’y” ifadesine yakin degildir.
Geigere gore ise, kelimenin ash ya “¥9/gJ” ya da “nN7/el"
kelimeleridir ki, birincisi belirtildigi gibi kotii; ikincisi ise, bakmak,
gozetmek, farkina varmak anlamlarina gelmektedir.

“Ue |y kelimesinin alternatifi olarak sunulan “t kil kelimesi, iyice
diisiinmek, aralarinda hitkmetmek, korumak, giitmek, riayet etmek, bir
seyi beklemek, borcluya miihlet vermek, birine yardim etmek, kulak
verip dinlemek anlamlarindaki « v kokiinden emir kipi olup, “bize
bak, bizi gozet, bizi koru, bizi idare et, bize aci, bizi dinle” demektir!?.
Nazar; hem kalp goziiyle hem de kafa goziiyle olmaktadir. Kafa goziiyle
olana “basar”, kalp goziiyle olana ise “basiret” denmektedir. Basar,
hakiki; bas1ret ise mecazi anlamda bir seye bakmakuir. Dolay151yla
hakiki olan, gbzle gormek, mecazi olan da, akilla idrak etmektir’.
Kurdn'da bu kelime, hem gozle bakmak ve gérmek hem de kalple,
akilla, zihinle diisiinmek ve anlamak anlamlarinda kullanilmaktadir.
Ornegin “wa)¥Vs el sUldl 3 13 15548 Ji/Goklerde ve yerde ne var bir
bakin, ditsiiniin?’® ayetinde diigiinmek; G L) I/ Yiizler var ki, o
giin 151l 151l parlar, Rabb’ine bakar” ayetinde ise gormek, bakmak
anlamindadir. Galismamizin konusu olan ayette ise kelime, gorip
gozetme, koruma ve riayet etme anlaminda kullanilmaktadir.

C. AYETLERIN NUZ0L SEBEBi

Ayetlerin tarihsel evveliyatlan, onlari dogru anlamlandirmada ve
yorumlamada yadsinamaz 6nemi haizdir. Bu nedenle “Us!” ifadesini
ve ilgili ayetleri dogru anlamak ve agiklamak igin ayetin indigi tarihsel
ortami bilmek, son derece gereklidir. Nisa suresindeki “Ue!)” ayetinin
niiziil sebebi icin herhangi bir bilgi bulunmazken; Bakara suresindeki
ayet icin farkli rivayetler mevcuttur.

10 Jeffery, Foreign, s. 136.

11 ibn Manzir, Lisdn, V, 218-215.

12 isfehant, Miifreddt, s. 497-498; Ebi Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit, Tah:
Adil Ahmet el-Mevciid ve arkd., Darw}-Kitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2001, I, 509; At
Mahmud Ebu’}-Fadl, Rihu’l- Me’dni Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts., 1, 349.

13 Yiinus, 10/101.

14 Kiyame, 75/23.
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Biri, ibn Abbas’a ait su rivayettir: “Araplar . “Uel? kelimesini
kullaniyorlardi. Yahudiler, Araplarin bu kelimeyi Hz. Peygambere
kullandiklarinu isitince hoslarina gitti. Ciinkii bu kelime Yahudi dilinde
kiifiirdii. Onlar séyle dediler. ‘Muhammed’e gizli soviiyorduk, artik
aciktan  kiifredin. Ciinkii bu onlarin sozlerindendir.” Bdylece Hz.
Peygambere gelip ya Muhammed “Ue! 7’ diyor ve giiliisiiyorlardi. Sa’d b.
Ubdde isminde Ensar’dan biri, Yahudi dilini bildigi i¢in bu manay: anladi
ve ‘ey Allah’in diismanlari, Allah’in laneti iizerinize olsun. Muhammed'in
nefsi elinde olan Allah’a yemin ederim ki, bu sozii birinizden isitirsem
boynunu vururum. Yahudiler de, siz bunu peygambere soylemiyor
musunuz? Dediler. Bunun iizerine “Ey iman edenler! “Lel” demeyin “
U 5P deyin” ayeti indi.”*® '

Ikincisi ise Siidd’den nakledilen su rivayettir: “Yahudilerden Malik
b. Sayf ve Rifd’a b. Zeyd diye iki adam vardi. Bunlar Hz. Peygambere gelip
konusurlar ve ‘bize kulak ver ve bizi dinle, dinlemeyesice’ derlerdi.
Miisliimanlar da onlarin Hz. Peygambere saygt gosterdiklerini zanneder
ve onlar da Hz. Peygambere bu ifadeyi kullanirlardi. Bunun lizerine ayet
indi.”®

Bunlarin disinda ayetle ilgili Taberf’de bir¢ok rivayet bulunmakla
beraber bunlar, niiziil sebebi ile ilgili degil, kelimenin anlamini
aciklamaya yonelik rivayetlerdir'’.

D. AYETLERIN TEFSIRi

“Ue |y kelimesinin gectigi her iki ayet hiikiim ve icerik bakimindan
birbirinden farkhidir. Nisa suresindeki ayet, Yahudilerin dillerini egip
biikerek ve dine saldirarak “dinledik, isyan ettik, isit isitmez olast ve
R4in4” dediklerinden; Bakara’daki ayet ise, miiminlere hitaben, Hz.
Peygambere “Uely” denilmemesi, onun yerine “G_&¥” kelimesini
kullanilmas: gereginden bahsetmektedir. Miifessirler de, ~ozellikle
Bakara suresindeki ayeti “Cely” baglamuinda genig bir sekilde ele
almakta ve daha sonra gelen Nisi’daki ayeti, muhtemelen Bakara'da
degerlendirdikleri icin “Ue!” baglaminda ciddi bir degerlendirmeye
tabi tutmamaktadirlar. Sé6z konusu ayeti, Yahudilerle alakal olmasi

15 Vahidi, Ali b. Ahmed, Esbdbu Nuziilil-Kur’dn, Tah: Kemal Besyni Zegldl, Daru’l-Kiitiibil-
Ilmiyye, Beyrut, 1991, s. 36-37; Suyfit, Celaluddin, Liibdbu’n-Nukil fi Esbdbi'n-Niiziil,
Déru hy&i’l-Ultim, Beyrut, ts., s. 24.

16  Suyti, Liibdb, s. 24. ‘

17 Bkz., Taberi, Ebfi Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmi'u’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, Tah:
Ahmet Abdurrazik el-Bekri ve ark., Daru’s-Seldm, Kahire, 2005, I, 618-621.
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hasebiyle, birinci ayet icin getirdikleri yorumlan referans olarak
kullanmaktadirlar. Simdi aymi yontemi takip etmek suretiyle “Gel)”
cercevesinde ayetlere getirilen yorumlar ele almaya calisalim.

1. Tefsir Kaynaklarinda “Ue|,” Yorumlan

Gelenekte ve modern dénemde yapilan tefsir ¢aligmalarinda, ayete
getirilen yorumlarin birbirinden farkhi olmadigi goriilmektedir.
Dolayisiyla aciklamalar, ayetin niiz(il sebebi, ilgili rivayetler ve
kelimenin filolojik referanslar etrafinda dénmektedir. Bu yorumlari
maddeler halinde ele alalim.

a) ‘Ata ve Miicahid’e gore, “UeV, | 1 585Y” ifadesi “UDa |5l 5539 /aksini
séylemeyin” demektir'®. Dolayisiyla bu tefsire gore ayetin anlami “Ey
iman edenler! (Peygamberin soylediginin) Aksini sOylemeyin, “Lj pkib
deyin...” seklinde olmaktadir.

b) “Gely” ifadesi miifd’ele kalibindan olmasi hasebiyle iki kisi
arasindaki miisareketi ve miisavat: ifade etmektedir. Sanki inananlar “
Uel’y” kelimesi ile “sen bize dinle, biz de seni dinleyelim” demislerdir.
Dolayisiyla Yiice Allah, kaba olan bu ifadeyi kullanmaktan miiminleri
men ederek, Hz, Peygambere saygida kusur etmemelerini beyan
etmektedir. Nitekim “Hz. Peygamberi, aralarimizda  birbirinizi
cagirdigimizt gibi cagirmayin.”' ayetinde de, bu buyruk agik bir sekilde
ortaya konmaktadir®®. Taberi de bu yorumu tercih etmekte ve “sen bizi
gozet, biz de seni gozetelim”, “sen bizi dinle biz de seni dinleyelim”
seklinde iki anlama muhtemel olan “ic|y” ifadesinin, kaba bir ifade
olmasindan dolay1 Yiice Allahin miiminlere, Hz. Peygambere hitap
ederken daha kibar ve dahayumusak ifadeler tercih etmelerini
emrettigini belirtmektedir. Bu yaklasimini da, Hz. Peygamberin “kulum
(¢sxe)demeyin,  delikanli(s¥ deyin” seklindeki tavsiyeleri ile
desteklemektedir?!. _

¢) “bel’” kelimesi, cahiliye déneminde Ensarin kullandigi bir
kelimedir. Islam’in gelisi ile birlikte bu kelimenin Hz. Peygamber i¢in

18 Taberi, Cami’, 1, 618-619; ibn Kesir, ismail b. Omer, Tefsirul-Kur'dni’l-Azfm, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1401, I, 150; Suyiii, Celaluddin, ed-Diirrii'l-Menstir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, 1,
253.

19 Nir, 24/63. '

20 Bkz., Taberi, Cdmi’, I, 619; Ibn Kesir, Tefsir, I, 150; Rézi, Fahruddin, Mefdtihu'l-Gayb,
Darwl-Kiitiibi’l-[lmiyye, Tahran, ts., 111, 224; Algst, Rithul-Me’dnt, 1, 349; Elmahl, Hak
Dini, I, 453-454.

21 Taberi, Cami’, I, 621-622.
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kullamlmasi yasaklandi*?. Eb{i Hayyan, bu kelimenin, sadece Ensar’a ait
bir kelime oldugu iddiasimin dogru olmadigini, zira biitlin Arap
lehgelerinde bu kelimenin kullanildigini belirtmektedir®®. Rézi de
Kutrub'un soyle dedigini nakletmektedir: “Bu kelimenin manasinda her
ne kadar olumsuzluk olmasa da, Hicazlilar bunu istihza ve alay ederken
kullamurlardi. Bundan dolayt da Yiice Allah miiminlere Hz. Peygambere
bu kelime ile hitap etmeyi yasakladi.”**

d) Hasan Basri ve Ibn Muhaysin, “Ge!y” kelimesini manstb ve
tenvin ile okumaktadirlar. Bu okuyusa gore kelime, ¢irkin ve ahmakga
bir s6z anlamina gelen “Ce_J”den tiiremigtir ve ayette de mahzif bir
mastarin sifatt olarak kabul edilmistir. Buna gore kelime, “ _pald
/hurmact” ve “cwY/stitcii” gibi ahmakliga nispet edilmekte ve buna gore
anlami da “lUe/, Y44 /olsdi Ycirkin soz soylemeyin” seklinde olmakta-
dir®™. Zir b. Hubeys ise kelimeyi, daginik anlamima gelen “Gse!)’
seklinde okumaktadir. Buna gore de ayetin anlami “dagmlk gelisi giizel,
anlamsiz s6z soylemeyin” seklinde olmaktadir®®.

e) “Bizi gozet” anlamina gelen “Cely” ifadesini Yahudiler duyunca,
kelimeyi “ahmaklik” anlamina gelen “0e” kelimesine nispet ederek,
Hz. Peygamber igin kullandilar?. Razi, “Ue!” kelimesini ‘bu hale,
sonundaki nun harfini, asil olan nun harfine cevirerek ve kelimeyi
ahmaklik manasimna gelen “4ise W’ mastarindan tiiremis bir kelime
kabul ederek, Araplarin getirdi§inden bahsetmekte ve bu hale gelen
kelimeyi de, Yahudilerin kendi amaglar1 dogrultusunda kullandiklarin
ifade etmektedir®. Bir 6nceki yorum ile bu yorumun referansi “0eJ”
kok fiilidir. Ancak birinci yoruma goére yasagin merkezinde miiminler
yer almakta ve Hz. Peygambere ¢irkin s6z sdylememeleri

22 Taber, Camt’, I, 620; Maturidi, Muhammed b. Mahmud, TeWvildtu Ehli’s-Siinne, Tah:
Mecdi Baselltm, Darwl-Kitiibi’l-iimiyye, Beyrut, 2005, 1, 529; Suyt, Diirr, 1, 253.

23  Ebl Hayyén, Bahr, 1, 508.

24 Razi, Mefétih, 111, 224; Ayrica bkz., Eb@t Hayyén, Bahr, 1, 508

25 Taberi, Cdmi’, I, 623; Ebdl Hayyan Bahr, 1, 508; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’
li-Ahkémi’l-Kur'én, Darw’}-Kiititbi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1988, 11, 41; AlGsi, Rithu’l-Me'dni, 1,
349; el-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Zddul-Mestr fi Imi't- Tefstr Mektebeti’l-islam,
Beyrut, 1404, 1, 126.

26 Zeccc, Ebfi Ishak Ibrahim b. Seri, Me’dni’l-Kur'én ve b r&buhﬁ, Tah.: Abdulcelil Abduh
Selebi, Beyrut, 1988, I, 188; Ebi Hayyan, Bahr, 1, 508; Kurtubi, Cdmi’, II, 41; Ates,
Siileyman, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul, 1989, 1, 212.

© 27  Méaturidi, Te'vildt, 1, 529; Begavi, Hiiseyn b. Mesud, Me'dlimu’t-Tenzil, Tah: Halit el-Akk-
Mervan Suvér, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1987, I, 102; Beydavi, Abdullah b. Omer, Tefstru’l-
Beydavi, Tah: Abdulkadir el-Arafat el-As4, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1996, 1, 375.

28 Razi, Mefitih, 111, 224.
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istenmektedir. Ikinci yorumda ise yasak, miiminlerden degil, kelimenin
son harfini asil harf gibi telaffuz etmek suretiyle “ahmaklik” anlaminda
kullanan Yahudilerden kaynaklanmaktadir. Boylece bu kelime her iki
yontiyle de olumsuzluk ve saygisizlik ifade etmekte ve yasaklama da
buna dayanmaktadir.

f) Yahudilerin, “Gel " ifadesine benzer, “lue! seklinde kullandik-
lar1 bir kelime bulunmaktadir. Bu kelime “sen bizim koyunlarimizin
¢obanisin” anlamina gelmektedir. Béyle bir anlamsal icerige sahip
olmasindan dolay: Yiice Allah, “Ce!y” ifadesinin kullanimini miiminlere
yasaklamigtir?®,

g) Diger yandan “Uel)” ifadesinin, Yahudi dilinde “Cieaw ¥ sau/
/dinle ey dinlemeyesice!” seklinde bir azarlama anlaminin oldugu ve bu
ylzden yasak getirildigi de belirtilmektedir®.

h) Hem ayetin niiz{l sebebi, hem de “Cel,” ifadesinin gectigi diger
ayete gore yapilan ve miifessirlerin genelinin tercih ettigi ve
ihtimallerin baginda yer verdikleri yorum ise sudur: “Ce!’” kelimesinin,
Ibranicede, “hakaret, kétii, ser” gibi anlamlar tasiyan benzer bir kelime
bulunmaktadir. Yahudiler, inananlarin “Gel’y” ifadesini kullanmalarini
firsat bilerek ve tevriye sanatini kullanmak suretiyle de maksatlarint
gizleyerek, kendi dillerindeki bu kelime ile Hz. Peygambere hitap
ediyor ve akillarinca dalga geciyorlardl. Miislimanlarin masum bir
sekilde kullandiklari bu kelimeyi, Yahudilerin kotii niyetle
kullanmalarindan dolayr Yiice Allah, miiminlere bu kelimeyi
kullanmalarim yasaklamaktadir®. Yahudilerin kelimeyi kétii amacla

29 Ferrd, Ebi Zekeriyyd Yahyd b. ZiyAd, Me'dnfl-Kur'dn, Tah: Ahmed Yasuf Necati,
Muhammed Ali en-Neccér, Intisaratu Nasir Hiisrev, Tahran, ts., 1, 69; Ré&zi, Mefdtih. 111,
224; Ebl Hayyéan, Bahr, 1, 508.

30 Begavi, Me'dlim, 1, 102; Razi, Mefdtih. 1lI, 224; Ebéi Hayyén, Bahr, 1, 508; Sihabuddin,
Ahmet b. Ali, el-Ucdb fi Beydni’l-Esbdb, Tah: Abdulhekim Muhammed el-Enfs, Daru
Ibnirl-Cevzi, ed-Demmam, 1997, s. 346; Kurtubi, Cami’, 11, 40; Ebu's-Suttd, Muhammed
b. Muhammed el-Imédi, irsddul-Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kur'dnil-Kerim, Daru Thyait-
Tirési’l-Arabi, Beyrut, ts., I, 141; Elmahh, Hak Dini, I, 453.

31 FPerrd, Me’dni, 1, 69; Taberi, Cami’, 1, 620-621; Bejavi, Me'dlim, 1, 102; Zemabhgeri,
Cérullah Mahmud b. Omer, el- -Kegsdf an Hakdiki't-Tenzil ve UyGini’l-Ek@vil fi Viicithi’t-
Tevil, Beyrut, ts., I, 86; Beydavi, Tefstr, I, 375; Ebt Hayyan, Bahr, 1, 508; R4z, Mefétih,
I, 223-224; Kurtubf, Cami’, 11, 40; Sar’ani, Abdurrezzak b. Humarn Tefsiru’l-Kur’dn,
Tah: Mustafa Miislim Muhammed, Mektebetiir-Riigd, Riyad, 1410, I, 54; Sihabuddin,
Ucdb, s. 243, Vahidi, Ali b. Ahmed, el-Veciz fi Tefsiril-Kitdbil-Aziz, Tah: Safvn Adnéin
Dév{idi, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1405, I, 123; Méaverdi, Muhammed b. Hubeyb, en-Niiketu
vel-Uyiin, Tah: es-Seyyid b. Abdu’l-Maksiid b. Abdur-Rahim, Miiessesetitl-Kiitiibi’s-
Sekifiyye, Beyrut, 1992, I, 169; Suydti, Diirr, 1, 253; Altisi, Rahu’l-Me’dnt, 1, 348; Ebu’s-
Sufid, irsad, 1, 141; Elmalili, Hak Dini, I, 453; ibn A§ur Muhammet, et-Téhir, Tefsiru’t-
Tahrir ve't-Tenvir, Miiessesetii't-Térih, Beyrut, 2000, I, 632. -
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kullandiklarini ~ Yiice Allah  “Yahudilerden  bazilari, — kelimeleri
konulduklart yerden degistirirler, dillerini egip biikerek ve dine saldirarak,
‘dinledik, fakat isyan ettik, isit isitmez olast ve rd’ind’ derler....”
ifadeleriyle net bir sekilde ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bu
kelimenin kullamiminin yasaklanmasi, Ibranicedeki benzerinin koti
anlam tagimasi ve Yahudilerin kelimeyi bu koti anlamiyla ve kendi
aralarinda bir sifre gibi kullammindan kaynaklanmaktadir.

2. Kur’an Terciimeleri ve Oryantalist Cahgmalarda
«Ue),” Yorumlari

“eVy kelimesinin ibranice formunun bulunmasi ve Yahudilerin,
ayetteki yasakla dogrudan iligkilendirilmesi batilt bilim adamlar igin “
Uicl’y” kelimesini, daha énemli ve daha anlamh kildig: soylenebilir. Nite-
kim gerek Kur'an terciimelerinde ve gerekse ozel caligmalarda “el y
kelimesine yer verdikleri ve kendi bakig acgilarina gore
degerlendirdikleri goriilmektedir. Simdi bunlar icinde ornek teskil eden
terciime ve ozel calismalarin “Uel” yorumlarnni ortaya koymaya
caligalim.

J. M. Rodwell, en eski cevirilerden biri olarak kabul edilen
terciimesinde, “Gel” kelimesini parantez iginde “look at us/bize bak”; «
U,k kelimesini ise “regard us/bize dikkatle bak” seklinde tercime
etmektedir®®. Dipnotta ise, “Ue!y” kelimesinin Ibranice telaffuzunda
“our bad one/bizim kétiimiiz” anlami bulundugunu, Arapcada ise, “
Uil kelimesi gibi “look upon us/bize itibar et/g6zet” anlamnda bir
ifade tiirii olduunu, ancak “G,kiP kelimesinin “Ve!l” gibi ikincil
derecede kotii bir anlam tagimadigini belirtmektedir®. George Sale de,
Bakara'daki ayette hem “Us!” kelimesini hem de alternatifi olarak
sunulan “ 3" kelimesini terciime etmeden “Rdind” ve “Ondhorna”
seklinde vermekte®; Nisd suresinde ise “look upon us/bize itibar
et/gozet” seklinde terciime etmektedir®. Ayrica eserin index
bolimiinde kelimeyi “Yahudiler tarafindan Hz. Muhammed’e, alay ve
istihza amacwyla kullamulan bir kelime” olarak aciklamaktadir®.

32 Rodwell, J. M., The Koran Translated From The Arabic, Sons Ltd., London/Toronto, 1909,
s. 348-349, 416. )

33 Rodwell, The Koran, s. 348 (2. dipnot).

34 Sale, George, The Koran, A. L. Burt Company, Newyork, ts., s. 66. .

35 Sale, The Koran, s. 107.

36 Sale, The Koran, s. 537.
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Pickthall, kelimeyi “Listen to us!/bize kulak ver™’ geklinde cevirirken;
Abdullah Yusuf Ali*, Dawood ve Ben-Shemesh ise, kelimeyi terciime
etmeden “Gel’” seklinde vermektedirler. Ancak Yusuf Ali, Dawood ve
onlan takip eden Geiger, “Ue!.” kelimesinin, Ibranicede (¢ _ kelimesine
istinaden) “our evil one/bizim kétiimiiz” anlaminda oldugu bilgisini de
eklemektedirler®. Richard Bell ise kelimeyi, “shepherd us/bize cobanlik
et, bizi giit” seklinde terciime etmektedir®. ‘
Arthur Jeffery, “Uel,” kelimesini, miifessirlerden naklen sOyle
anlatmaktadir:  “Yahudiler, Araplarin “look at us/bize bak”
anlaminda  kullandiklart  “Ue/”  kelimesini, kendi dillerindeki
‘evil/kétii, ser” anlamundaki “YVE.J kelimesi ile iliskilendirdiler.
Boylece Muhammed, takipgilerine onun yerine herhangi bir olumsuzluk
tasimayan “behold us/bakmak, gézlemlemek, gérmek” anlamina
gelen “U,LiP Lkelimesini kullanmalarin tenbih etti.”™! Hirschfeld, bu
kelimenin referansinin Ibranicede ya “RyN=/Lal” ya da “yoR/sidy”
kelimeleri oldugunu iddia etmektedir®’. Ona gore, “sight, eyesight, to
see; look, behold vb./bize bak, bizi gor” anlamindaki bu kelimeler,
muhtemelen Yahudilerin 18 duasindan birinin baslangi¢ kelimeleridir.
David Kiinstlinger de, “bel” ve “U kil kelimelerinin yakin anlamly,
hatta es anlamli olduklarini, ancak Hz. Muhammed'in, birini yasaklayip
digerinin  kullamlmasin1 istemesinin nedeninin anlasilamadigini
belirtmektedir. Ona gére miifessirler de isabetli bir aciklama
yapmamaktadirlar. Kiinstlinger, klasik tefsir kaynaklarinda var olan
yorumlar1 siraladiktan sonra bunlar arasinda en uygun yorumun,
yasagin temel nedeninin “Uel” kelimesinin kaba bir ifade olmasi
seklindeki Taberfye ait yorum oldugunu belirtmektedir. Ancak
kelimenin “karsilikli dikkat” anlamu icermesinden dolayi, bu
aciklamanin da yetersiz oldugunu ileri siirmekte ve bu yasagin bagka
bir nedeninin olmas: gerektigini soylemektedir®. Kiinstlinger,
tefsirlerde yasagin temel nedeni olarak gosterilen Yahudilerin kelimeyi

37  Pickthall, Muhammad Marmaduke, The Meaning Of The Glorious Qur'dn, Arastirma Yay ,
Ankara, 2005, s. 42.

38 Bkz., http://www. kuranikerim.com/english/m_indexe htm.

39 Geige1 Judaism and Islam, New York, 1970, s. 12-13. (Firestone, Reuven, “The Failure
Of a Jewish Program Of Public Satire In The Squares Of Medina”, Judaism: A Quarterly
Journal of Jewish Life and Thought, 1997, s. 9'dan naklen.)

40  Geiger, Judaism, s. 12-13 (Reuven, The Failure Of a Jewish, s. 9'dan naklen)

41 Jeffery, Foreign, s. 136.

42 Jeffery, Foreign, s. 136; Kiinstlinger, Rdind, s. 878

43 Kiinstlinger, Rdind, s. 877/879.
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kétit niyetli kullanmalan bilgisini, degisik argiimanlar ileri siirerek
ciiriitmeye calismaktadir. Kelimenin tagidigi coban anlaminin, gerek
Yahudilerde ve gerekse = Hiristiyanlarda asagilayict bir anlam
tasimadigini, aksine kutsal metinlerde Gviicit maksatla Hz. Davut, Hz.
Musa, hatta bazi yerlerde Tanr i¢in dahi kullanildigimin gortldigini
séylemektedir. Ancak bu durumun Araplarda farkli oldugunu, zira bu
isin sadece kadmlar ve kéleleri kapsayan cok fazla asagilanan bir is
oldugunu, hatta Sina Araplari arasinda efer bir usaga “Babanin
Skiiziinii otlaga siir” denirse kendisine kiifiir edildigini belirtmekte ve
bu  yaklagimi  degisik  kullammlarla gerekcelendirmektedir*.
Kiinstlinger, bu belirlemelerden sonra ayetle ilgili soyle bir sonuca
varmaktadir: “Us'y” kelimesinin bu emir formu, Yahudilerin sofra

duasinda kullandiklari “Y397/s%€))” emir formuyla tam uygunluk
arzeder. Yukarida da belirtildigi gibi Yahudiler ve Hiristiyanlar, Tanriya
“bizi otlat” veya “bizim cobamumz” seklinde seslenirler. Kelimenin bu
sekildeki kullamminda Tanri “coban” olarak nitelendigi icin, bu
Araplarin géziinde bir hakaret, Tanrr'ya kiifretme gibi algilanabilirdi.
Muhammed, Tanr’ya bu tarz hitabi Yahudilerin ve Hiristiyanlarn
Arapca cevirilerinden (fbranice degil) duymus ‘olabilir ve bunun
Tanrrya karst kullanimi hog olmayacagl diistincesiyle yasaklamig
olabilir. Insan, asagilamayla esdeger olacag i¢in Tanriya “bizi otlat”
diyemez.”® Boylece Kiinstlingere gore yasak, Yahudilerin Hz.
Peygambere hakaretleri ile alakali degil, Araplarin “Uely” kelimesinin
de icinde barmdirdig1 goban kavramina bakislariyla alakalidir. Giinki
ona gore, Yahudi geleneginde dua maksadiyla kullanlan coban
kelimesi, Arap geleneginde asagilayici bir kelimedir. Dolayisiyla yasagin
nedeni, Araplarin kullanimidir.

E. DEGERLENDIRME

Bu bélﬁmde, gerek tefsirlerin ve gerekse oryantalist caligmalarin
“Ue) y” kelimesine yonelik farkli yorum ve yaklagimlarim ayri bashiklar
altinda degerlendirmeye ve tahlil etmeye calisacagiz.

1. Tefsirlerdeki “Us\,” Yorumlarmin Degerlendirilmesi

Ayetleri tefsir ederken, Kurin'm, Kur'anla tefsirine, yani ilahi

IA -7

lafizlarn, terkiplerin ve ifadelerin, Kur'anin biitiinliigi icerisinde ilgili

44  Kinstlinger, Rdind, s. 879-881.
45 XKinstlinger, Rdind, s. 881.
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diger pasajlar yardimiyla anlasilmasina, azami 6zen gosterilmelidir.
Kuran’in biitiinliigi icerisindeki bu anlama ve yorumlama cabasi, ayet,
konteks ve Kurdn’in biitiinliigii seklinde ii¢ alanda gerceklesmektedir.
Lafizlan ve ciimleleri anlama ameliyesini, ilk olarak ayetin biitiinliigi
iginde ele almak gerekmektedir. Zira tamamlayici unsurlarindan
herhangi biri gézden ka¢tiginda, varilacak anlamsal sonu¢ Kur'dn'in
vermek istediginden farkli olabilir. Yine dogru bir okuma igin ayetin
siyak ve sibaki da oldukc¢a 6nemlidir. Pes pese gelen ayetlerin genellikle
ortak bir amaci vardir ve bundan dolay1 da, bir ayeti kendi icinde
parcalayarak (atomcu) anlama gayreti, Kurdn'in ulasmak istedigi ortak
amaci vermeyebilir. Belki bunlardan daha 6nemlisi, Kuran’in, Kur'dn
ile aciklanmasinda, kelimelerin, ciimlelerin, belli konudaki ayet
gruplarinin  aralarindaki dislinsel bitiinltgiinti  gerceklestirmektir.
Kelimelerin ayet icerisindeki dilsel anlamlarinin tespiti ve Kur'dn iginde
kazandiklan yeni anlamlarin belirlenmesi, bu diisiinsel biitiinlik ile
miimkiin  olmaktadir. Kurdnin Kkendi i¢ dinamikleri, tefsir
kaynaklarindan sadece biridir. Bunun yaninda ayetlerin tam olarak
anlasilmasi, Hz. Peygamberin siinnetini, sahabenin actklamalarini,
pasajin tarihsel evveliyatim ve Kuran’in indirildigi déneme ait olgulari,
bir biitiinliik i¢cerisinde degerlendirmekle miimkiindiir*®.

Bu baglamda “Cel” ifadesini ve nicin yasaklandigim dogru
anlamak ve yorumlamak icin, kelime ile ilgili biitiin verilerin bir
biitlinliikk icerisinde degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu da, bahsi
gecen unsurlarin, anlama eyleminde dogru isgletilmesi ile miimkinddr.
Yukarida da bahsedildigi gibi “Gel)” ile ilgili tefsir kaynaklarinda bir¢ok
yorum ve agiklama bulunmaktadir. Bunlar igerisinde, tefsircilerin
genelinin kabul ettigi ve asil ve yardimcal tim unsurlarin kullanildig:
yorum, kelimenin bir benzerinin Ibranicede oldugu ve Yahudilerin
kendi dillerindeki kelimeyi kastederek, Hz. Peygambere hakaret
etmeleri ve dalga gecmeleri seklindeki yorumdur. Miifessirler, kelimeyi
anlamlandirirken oOncelikle “Kur’dn’in, Kur’dn’lla tefsiri” ilkesinden
hareketle, ayni kelime grubunda yer alan ayetleri birlikte

degerlendirmektedir’’. Nitekim Nisd 46. ayette “Uely” olgusu -

46  Genis bilgi icin bkz., Albayrak, Halis, Kur'dn’in Biitiinliigii Uzerine, Sule, Yay., Istanbul,
1993, s. 43-92, 135-153; Gilimiig Sadrettin, Kur'dn Tefsirinin Kaynaklari, Kaythan Yay:,
Istanbul, 1990, s. 31-102.

47 Ferr, Me’dni, 1, 69; Taberi, Cdmi’, 1, 620-621; Begavi, Me’dlim, I, 102; Zemahgeri, Kessdf,
1, 86; Beydavi, Tefsfr, 1, 375; Ebli Hayyén, Bahr, I, 508; Razi, Mefdtih. III, 224; Kurtubi,
Cami’, II, 40; San’ani, Tefsir, I, 54; Sihabuddin, Ucdb, s. 243, Vahidi, Veciz, 1, 123;
Maverdi, Niiket, 1, 169; Suyat, Diirr, 1, 253; Aldsi, Rahuwl-Me’dni, 1, 348; Ebu’s-Sufd,
irsad, 1, 141; Flmalili, Hak Dini, 1, 453; ibn Astr, Tahrir, 1, 632.



250 * DiNi ARASTIRMALAR

‘Yahudiler baglaminda- net bir sekilde ortaya konmakta ve sdyle
denmektedir: “Yahudilerin bir kismu kelimeleri yerlerinden degistirirler,
dillerini egerek biikerek ve dine saldirarak “isittik ve karst geldik”, “dinle
dinlemez olast” ve “Rdind” derler...” Daha sonra ise Bakara 104. ayette
ise, 6nceden gecen bir olaya vurgu yapilmakta ve miiminleri, “Ey iman
edenler! “Uel7 demeyin, “U A/ deyin...” emriyle Yahudilerin yaptig
gibi yapmaktan uzak tutmaktadir*®. Yiice Allah, ilk ayette Yahudilerin,
(“GeVy” kelimesinin kullanimi dahil) bircok olumsuz yonlermden
bahsetmekte ve akabinde de “Eger onlar, “dinledik, itaat ettik. Isit ve bizi
gozet” deselerdi kendileri icin elbet daha haywl olurdu” ifadeleriyle, “
linac 4 Livaw/dinledik ve isyan ettik” yerine Lt—f-L/J Lizaw/dinledik, itaat
ettik”; “pams _yé xaul o/isit ey isitmez olasi!” yerine “aewly/isit” ve “le
yerine “G_ k" kelimelerinin kullanilmasimn daha dogru olacagim
soylemektedn‘“’ Yine yasagn getirildigi ikinci ayette de, birinci ayetteki '
gibi Yiice Allah, “Uely” kelimesinin alternatifi olarak “U )Lu\”
kelimesinin kullanilmasini istemektedir. ,

Aslinda Yiice Allah, inananlann itaatkdr, Yahudilerin ise isyanci
kimliklerini diger ayetlerde de net bir sekilde ortaya koymaktadir.
“Onlar “isittik, itaat ettik” Ey Rabbimiz magfiretini niyaz ederiz”; “Ey
Rabbimiz! Gercek su ki biz, “Rabbinize iman edin” diye seslenen bir
davetciyi isittik, hemen iman ettik...”; “Allahin size olan nimetini ve
“duyduk ve kabul ettik” dediginiz zaman sizi bununla bagladigt (O'na
verdiginiz) sézii hatirlayin ve Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah, kalplerin
“igindekini bilmektedir.”; “Aralarinda hiikiim vermesi icin Allah’a ve
Restiliine davet edildiklerinde “isittik ve itaat ettik” demek, sadece
miiminlerin soyleyecegi sozdiir. Iste asil bunlar kurtulusa erenlerdir. S0
seklinde bir¢ok ayette, miiminlerin, Allah'm emir ve tavs1yeler1n1
isittikleri ve itaat ettikleri belirtilmektedir. Buna mukabil “Hatwrlayin ki,
sizden soz almis da Tar'u istiniize kaldirmis “size verdiklerimizi
kuvvetlice tutun, sdylenenleri isitin” demistik. Buna mukabil “Isittik ve
isyan ettik” dediler”; “Musa onlara apagik ayetlerimizi getirince, “Bu olsa
olsa uydurulmus bir sihirdir, biz énceki atalarumizdan béyle isitmemistik”
dediler™ ayetlerinde de Yahudilerin, Allahin emir ve yasaklarin
duyduklari, fakat itaat etmedikleri, aksine isyan  ettikleri

48 Bakara suresinin mi yoksa Nisa suresinin mi énce indigi hususunda farkli yaklagimlar
" leri stiriilmektedir. Ancak calismamizin konusu olan ayetlerin iceriginden ve anlamsal
kurgusundan hareketle, Nisa suresinin énce indii goriisii tercih edilmistir.
49 - Razi, Mefatih. X, 119. '
50 Ayetler i¢in sirasiyla bkz., Bakara, 2/285; Al-i Imrén, 3/193; Méide, 5/7; Nfr, 24/51.
51 Avyetler i¢in bkz., Bakara, 2/193; Kasas; 28/36.
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vurgulanmaktadir. Dolayisiyla gerek “Gely” kelimesinin gegtigi her iki
ayet ve gerekse Yahudilerin, ilahi emirlere karsi bagkaldinici ruhunu
ortaya koyan diger ayetler beraber degerlendirildiginde, “Cel)’
kelimesinin Yahudilerle alakali oldugu ve kelimeyi, bu isyanci
ruhlarinin tezahiirii olarak kétii maksatla kullandiklari net bir sekilde
ortaya ¢ikmaktadir.

- Ancak hem konumuz olan ayetlerde hem de yardimc: unsur olarak
sunulan diger ayetlerde, “Ue!.” kelimesinin Yahudilerle alakal oldugu
ve olumsuz bir anlam tasidig1 anlasilsa da, nicin yasaklandigi, anlamsal
iceriginin ne oldugu belli degildir. Bu anlamsal kapalilik, tefsirin 6teki
yardimecl unsurlarindan biri olan ayetin tarihsel arka plan ile
agllmaktadir. Nitekim ayetin niiz(l sebebi, hem yasagin gerekgesini
hem de Yahudilerin bu kelimeyi hangi anlamda kullandiklarini ortaya
koymaktadir. Ibn Abbas ve Siiddi kanalindan gelen her iki rivayette,
miiminlerin Hz. Peygamber icin masum bir sekilde kullandiklar1 “Ce !,
kelimesini, Yahudilerin tevriye yaparak, yani kendi dillerindeki koti
anlammi  kastederek, @ Hz.  Peygambere  hakaret ettikleri’
belirtilmektedir®®>. Kur'dn, Yahudilerin Tevratta birgok kelime ile
dillerini egip biikerek oynadiklarini, onlarn yerlerini degistirmek
suretiyle tahrif ettiklerini belirtmektedir. “Fakat zalimler, kendilerine
soylenenleri baska sozlerle degistirdiler.”; “Vay haline o kimselerin ki
Kitabt (Tevrat1) elleriyle yazarlar, sonra o yazdiklari seyi az bir para
karsihginda satmak igin “Bu Allah katindandwr” derler.”; “Ehl-i Kitaptan
bir grup, okuduklariu kitaptan sanastmiz diye kitabi okurken dillerini
egip- biikerler.”® ayetleri onlarin bu kétii huylannin birka¢ érnegidir.
Dolayisiyla Yahudiler kétii diistincelerini gerceklestirmek icin Tevrat'ta
ahskanlik haline getirdikleri tahrif (kelimelerle oynama) olayini,
Kurén'da da denemiglerdir. Hatta bunu sadece “Uely” kelimesinde
degil “4as” ve “aSull” kelimeleri tizerinde de uygulamaya calistiklar
bilinmektedir.

Yahudiler, biitlin' peygamberlerin ortak siinneti olan selamlagma
tzerinden de Hz. Peygambere hakaret etmektedirler. Bazen Hz.
Peygamberin bulundugu meclise gelerek, kendisine ve ashabina selam
verirlerdi. Ancak bu selamlagmada adeta ayette belirtildigi gibi,
dillerini egip biikerek, “s>wll” yerine lam harfini diisiirerek “sSile sLull
/6liim sizin iizerinize olsun” derlerdi. Hz. Peygamber de karsilik olarak

52 Vahidi, Esbdb, s. 36-37; Suyfiti, Lubdb s. 24,
53 Ayetler i¢in swrasiyla bkz., Bakara, 2/59,79; Al-i Imran, 3/78. Dlger ayetler icin bkz.,
Maide, 5/15; En’4m, 6/91 A'raf, 7/162.
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“Sile y/size de olsun” demekle yetinirdi. Hatta Hz. Aise’nin “Oliim ve
lanet size olsun” seklinde karsilik vermesine Hz. Peygamber “Ey Aise,
Allah her seyde yumusakhgi sever. “»Sie ysize de olsun” demen
yeterlidir”>* buyurmustur. Bir bagka rivayette ashab, Hz. Peygambere
“Ey Allahin Resulii! Kitap ehli bize selam veriyor, onlarin selamint nastl
karsilayalim?” diye sorduklarinda O da “aSie y/size de olsun” seklinde
cevap vermisti*. Yine onlar, bu kelime oyununu * 4—uﬁf/ oda /pls0f Lild 3/,
2 i g aSULLS 2 ik dhaa /ooy Inaw ilall [5R0) 5 28 ) 210G Cys Lo [4IS6
criwsalfBir zamanlar biz, (Tih'ten ¢iktiklart vakit Beni fsraile) “Bu sehre
girin, dilediginiz yerde, onlardan -dilediginizi bol bol yeyin, kapisindan
egilerek girin, (Girerken) Hitta (Ya Rabbi bizi affet) deyin ki, sizin
hatalarimizt bagislayalim; zira biz, Muhsinlere ziyade verecegiz” dedik.”
ayetindeki “4a~” kelimesinde de yapmaktadirlar. Bu husus kaynaklarda
soyle anlatilmaktadir. Yahudiler, kirk yil Tib’te kaldiktan sonra Beyt-i
Mukaddese yiiriidiiler ve oray1 fethettiler. Allah, onlara fethettikleri
sehrin kapisindan secde ederek, yani algak goniilliiliikle, Allah’a kars
boynu egik bir vaziyette girmelerini ve girerken de “Hitta” demelerini
emretti. Fakat onlar bu emrin aksini yaptlar ve sehrin kapisindan
bobiirlenerek girdiler. “dibha/bizi affet, bizi bagisla” diyecekleri yerde
kelimeyi degistirerek, bugday anlamina gelen “dlain” dediler. Af yerine
menfaat/mal istediler®®. Nitekim Hz. Peygamber de bu konuda sbyle
buyurmaktad1r: “Yahudilere, ‘Beyt-i Makdis'in kapisindan eilerek giriniz

e “dhs/bizi affet, bizi bagisla” deyiniz’ denildi. Onlar ise klglarmm
iizerine emekleyerek girdiler ve soylemeleri gereken kelimeyi degl§tlrlp
5 i A dus Akis/bize bugday basaginda dane ver” dediler.”’

_ Yahudilerin gerek Tevrat’taki tahrif aligkanliklari ve gerekse “Aas”
ve “s>uall” grneklerinde ortaya ¢ikan tavirlari, onlarin “Uely” konusunda
da aymi davrandiklarini desteklemekte ve “iel”  kelimesinin,
Yahudilerin disinda yorumlanmasin: engellemektedir.

Miifessirlerin cogunlugu, kelimenin iki dilli oldugunu belirtmekte
ve kullanmimunin yasaklanmasim da, Ibranicedeki kotii anlami tasiyan

54 PBuhar, Cihad, 98; Miislim, Seldm, 10-2; Ebfi Daviid, Siileyman b. Eg'as, Siinentt Ebi
Déviid, Gagn Yay., Istanbul, 1992, Edeb, 138; Tirmizi, Siyer, 41.

55 Mislim, Seldm, 7; Ebli David, Edeb, 138; Ahmed b. Hanbel, Miisned, GCagn Yay.,
istanbul, 1992, III, 115, 202, 222, 273, 277 vd. Ayrica bkz., Giiner, Osman, Restilullahin
‘Ehl-i Kitap’la Miinasebetleri, Fecr Yay., Ankara, 1997, s. 322-323.

56 Ibn Kesir, Tefsir, I, 100; Eb4 Hayyén, Bahr, 1, 383-384; Kurtubi, Cdm#’, 1, 279; Suydi,
Diirr, I, 173; vd.

57 Buhéri, Muhammed b. Ismaxl Sahthu’l-Buhdri, Cagn Yay., Istanbul, 1992, Tefsir, 4;
Miislim, Tefsir, 1.
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benzeriyle agiklamaktadirlar. Ancak Reuver’in de dedigi gibi
mifessirler, kelimenin ne ibranicedeki aslim veriyorlar ne de anlam
alanindan bahsediyorlar®. Sadece Ibranicede kiifiir/sévmek anlamima
geldigini belirtmekle yetiniyorlar. Buna mukabil baz miifessirler,
kelimenin benzerini vermemekle beraber “Gel;” -ifadesinin Yahudi
dilinde “zaw ¥ xacl/dinle ey dinlemeyesice!” seklinde bir anlaminin ol-
dugunu sdylemektedir®®. Elimizdeki mevcut ibranice sozliiklerde “Ce !y
kelimesinin béyle bir anlaminin bulunmadigi  goériilmektedir.
Sozliklerde boyle bir anlamn yer almamasi, kelimenin bir deyim veya
beddua olarak 6zel bir anlam tasimasimdan kaynaklanabilir. Ancak Nisa
suresindeki ayette, “Czaw ¥ xewfdinle ey dinlemeyesice!” ile “Celly
ifadelerinin ayni zikredilmesi, anlamlarmin da farkli olduguna isaret
etmektedir. Nitekim ayette “Yahudilerin bir kismi kelimeleri yerlerinden
degistirirler, dillerini egerek biikerek ve dine saldirarak “isittik ve karst
geldik”, “dinle dinlemez olasi” ve “Raind” derler...” seklinde atif ile ayr
ayr1 zikredilmiglerdir. “Matuf, matufur aleyhin gayridir” kurahindan
hareketle “<eaw Y waul/dinle ey dinlemeyesice!” ile “Ce!’y” kelimelerinin
farkli olduklari ve “Gel’y ifadesinde boyle bir anlamm olmadif
sOylenebilir. '

Bazilan “Uel,” jfadesinin benzerinin Ibranicede “sen bizim
koyunlarimizin - ¢obanisin” * anlamindaki “tuel " kelimesi oldugunu
belirtmektedirler®. Ibranice sozliiklerde “Uel” kelimesinin “uc! )’
degil, “ww7/$4e1” geklinde formu bulunmaktadir. “lue! 7 kelimesi
fonetik agidan “¥%w/ 541 )" kelimesine uymasa da, anlam bakimindan
uymaktadir. Nitekim miifessirlerin Ibranicede “Luc! seklinde
oldugunu séyledikleri kelime ile bu giinkii Ibranicede bulunan “ww=/
$2#1” kelimesinin ortak anlamlar cobandir.

Klasik tefsir kaynaklarinda “Ue!y” kelimesinin ibranicedeki karsilig
ile ilgili “Le!y” fonetiginin disginda yeterli bilgilet bulunmasa da,
modern dénemlerde yapilan caligmalarda kelimenin ibranicedeki
miiradifinin “¥3/gJ” kelimesi oldugu ortaya konmustur®!. Séz konusu
kelimenin, mevcut Ibranice-Ingilizce sdzliiklerdeki anlami, kaynaklarda

S8 Reuven, The Failure of a Jewish, s. 9.

59  Begavi, Me’dlim, 1, 102; Rézi, Mefdtih, 111, 224; Eb( Hayyén, Bahr, 1, 508; Sihabuddin,
Ucdb, s. 346; Kurtubi, Cdmi’, 11, 40; Ebu’s-Sudid, irsdd, 1, 141; Elmalili, Hak Dini, 1, 453.

60 Ferra, Me'dni, 1, 69; Razi, Mefétih. 111, 224; Eb Hayyan, Bahr, 1, 508; Elmalil, Hak Dini,
1, 453.

61 http://www.ansaaar.com/vb/showthread.php?mode=hybrid&t=23267;Jeffery, Foreign,
s. 136; Kiinstlinger, Réin4, s. 877;
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Yahudilerin kullammm amaclarim ortaya koyan yorumlara uygun
diigmektedir. Medine Yahudileri “Ue!)” kelimesini, Arapg¢adaki
anlamiyla degil, dillerini egip biikerek, kendi dillerindeki anlamini
kastederek kullanmaktaydilar. Onlar Arapga kelimeleri seslendirirken, (
oSie ALuli/gliim sizin {izerinize olsun 6rneginde oldugu gibi) kendi
dillerine uygun diigecek sekilde, kelimelerin yerlerini degistirmekte ve
amaclari dogrultusunda telaffuz etmekteydiler. “Uel”  kelimesi
{izerinde de aym uygulamayr yaptilar ve Hz. Peygambere kendi
dillerindeki “i¢cimizdeki kotii” anlamim kastederek hitap ettiler. Burada
“(ic\y kelimesi iizerindeki oynamanin iki sekilde olmasi muhtemeldir.
Birincisi ve kuvvetli olan goriis, onlarin dillerini biikerek kelimeyi

9N/ suel” seklinde seslendirmeleridir. Bu sekliyle kelime “bizim
kotiimiiz” veya “bizim igimizdeki kétii” anlamina gelmektedir. Tkincisi
ise, kendi dillerindeki kelimenin ashina goére “¥V1/€3J° seklinde
soylemeleridir ki, bu da yine “bizim kétiimiiz” veya “bizim igimizdeki
kotii” anlamna gelmektedir®. «I¥7/sel)” seklindeki ifadenin
Ibranice sdzlitklerde, kotii yaninda otlatmak ve coban anlamina da
geldigi belirtilmelidir. Yahudiler, Hz. Peygambere kars1 kelimeyi, kendi
dillerindeki anlammma uygun bir tarzda dillerini egip biikerek
kullanirken, sanki bakislarn, dikkatlerin ve kulaklarin kendilerine
verilmesini énemsiyorlar hissini vermektedirler. Bu yiizden Yice Allah
onlarm bu kot niyetlerini ve peygambere karst hakaretlerini ortadan
kaldirmak icin onlardan “Ve'” kelimesi yerine, kendi dillerinde karst-
111 olmayan ve yanlis anlamaya meydan vermeyecek olan “ i3
kelimesini kullanmalarin: istemistir. ) v :

Bu yorumun diginda yine Yahudilerin “Ge!” ifadesini, “ahmaklik”
anlamma gelen “0=_” kelimesine nispet ederek, Hz. Peygamber igin
kullandiklani da belirtilmektedir®*. Bu yorumun referansi ise, Hasan
Basri ve ibn Muhaysin’e nispet edilen “Gely” kelimesinin tenvinli
~ kiraandir®®. Bu yorum aslinda Yahudilerin tavrina uygun bir yorumdur,
ancak genel kabul géren ve tefsir unsurlarinin timiinin kullanilmast
sonucu ulasilan yorumun golgesinde kalmistir.

“ely ile ilgili yapilan diger aciklamalarda ise, bu biitiinciil
yaklagimin olmadii ve ayete parcaci bir mantikla yaklasildig:

62 http://www.ansaaar.com/vb/showthread.php?mode=hybrid&t=23267.

63 Jeffery, Foreign, s. 136

64 Begavi, Me'dlim, 1, 102; Beydavi, Tefstr, I, 375.

65 Zeccic, Me’dnt, 1, 188; Eb(l Hayyan, Bahr, I, 508; Kurtubi, Cdmi’, 11, 41; Ates, Tefsir, I,
212. '
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gorilmektedir. Bunlar icerisinde “LM3 |4 &Y/aksini  siylemeyin”
seklindeki ‘Ata ve Miicahid’e nispet edilen yorum®, kelimenin ne dilsel
referanslari ile ne de ayetin baglam ile uyusmaktadir. Nitekim Taberd,
“Cel’y ifadesinin “gozetmek” ve “riayet etmek” seklinde iki anlami
bulundugunu, kelimenin Arap kelaminda “aksini séylemek” gibi bir
anlamimin ve kullanimmin olmadigim soyleyerek, dilsel acidan bu
yorumu elestirmektedir®. Bu yorumun ayetin baglam: ile de ilgisinin
olmadif1 goriilmektedir. Zira Yiice Allah, “Uel’” ifadesinin kullanimini
yasaklarken alternatif olarak, benzer anlamlari tagtyan “U_ kil
kelimesini sunmaktadir. “G33” kelimesi ile “G_Li” kelimesinin, anlam
acisindan herhangi bir yakinlig: séz konusu degildir. Buna gore ayetin
anlami, “Ey iman edenler! (Peygamberin soylediklerinin) Aksini
soylemeyin, “lUsLi)/bize bak, bizi gozet” deyin.” seklinde olur ki, bunun
da ayetin maksadini tam olarak ortaya koymadi§1 aciktir. Taberi’nin,
“sen bizi gozet biz de seni gozetelim” seklindeki dilsel dayanagina
istinaden kelimeye verdigi anlam, ayetin kendi baglami igerisinde
tutarli goziikmektedir. Dolayisiyla Taberi’'ye gbre yasagin nedeni,
kelimenin anlaminin, Hz. Peygambere kullaniimasi uygun olmayacak
derecede kaba olmasidir®. Ancak bu yorum da bazi yonlerden eksiktir.
Oncelikle miifaele babmna ait olan “miird’at” kalibinin miisareket anlami
disinda, “yonetimde miibalaga, baskastn islerini yiiriitmek, yararim
gozetmek ve ihtiyaglarini tedarik etmek” gibi tek tarafli anlamlar
tasimaktadir®. Kaldi ki, kelime béyle bir kaba anlam icerse de,
miminlerin kelimenin bu kadar ¢ok anlamu icerisinde, Hz. Peygambere
boyle bir maksatla bu kelimeyi kullanmalari imkansizdir. Nitekim
yukarda verilen ayetlerde gériildiigii gibi, Allahin emirlerine kars1
“isittik ve itaat ettik” ifadesi miiminlerin en &nemli vasiflarindandur.
Ayrica yukarda selam ile ilgili bahsedilen rivayet de, ‘kelimenin
yasaklanmasinda harici bir etkenin oldugunu acikca ortaya
koymaktadir. Hz. Peygamber sahabeye, Yahudilere karsi  “aSudi”
kelimesini kullanmalarini yasaklamaktadir. Onun yerine sadece “sSile
kelimesini kullanmalarim1 emretmektedir. Hz. Peygamber “a>uli”
kelimesini kétii bir anlam igerdigi icin degil, Yahudilerin kotii maksath
kullammlarina malzeme vermemek icin yasaklamaktadir. “Lely
kelimesindeki yasak da aynidir ve tamamen harici bir etkenden, yani

66 Taberi, Cdmf’, I, 618-619; ibn Kesir, Tefsir, 1, 150; Suy(ti, Diirr, 1, 253.
67 Taberi, Cami’, I, 622.

68 Taberl, Cdmi’, I, 621-622.

69  Albsi, Rihwl-Me’dni, 1, 348; bn Astir, Tahrir, 1, 633.
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kelimenin kullamm biciminden kaynaklanmaktadir. Yoksa kelimenin
bizzat anlamsal yapisindan degil. Ayrica aym kelimenin gegtigi diger
ayet ve ilgili rivayetler, “Uel” kelimesinin miisareket anlaminda
kullaruldig: seklindeki yorumu olumsuzlamaktadir.

2. Oryantalist Galismalarda “\!,” Yorumlarmin
Degerlendirilmesi

Oryantalist calismalarda, “Ce!y” kelimesine yonelik iki farkli
yaklasim  goriilmektedir.  Birincisi, kelimenin  klasik  tefsir
kaynaklarindaki gibi ele almarak, dilsel ve nakli referanslar
cercevesinde yorumlanmast; ikincisi ise, kelimenin yasaklanma
nedeninin, Yahudiler olmadig1 iddiasim1 degisik argiimanlarla ispatlama
gabas1d1r

- Rodwell, George, Gelger Pickthall, Abdullah Yusuf Ali, Dawood ve
Ben-Shemesh, Kur'an terciimelerinde, hem “Ce!” kelimesini hem de “
L kil” kelimesini, ya oldugu gibi ya da “look upon us/bize itibar
et/gbzel”,“Listen to usl/bize kulak ver” seklinde terciime etmektedirler”®.
Bu terciimelerini de yine klasik kaynaklarda, kelimenin aciklanmasinda
‘etkin olan malzeme ile gerekcelendirmektedirler ve “Ue y” kelimesinin
kullanilmamasini, Ibranicede (g kelimesine istinaden) “our evil
one/bizim kétiimiiz” anlaminda olmasina baglamaktadirlar”. Arthur
Jeffery de, miifessirler gibi kelimeyi Araplarin “look at us/bize bak”
anlaminda kullandiklarin1  belirtmekte, ancak Yahudilerin kendi
dillerindeki “evil/kotii, ser” anlamumdaki “¥V/gJ" kelimesi ile
iliskilendirerek, Muhammed ile alay ettiklerini itiraf etmektedir’.

Hirschfeld, “Gel)” kelimesinin referansinin Ibranicede, ya “N31X7/
Wal 7 ya da “MRV/s4l)” kelimeleri oldugunu iddia ederek, bu
kelimeleri Yahudilerin dualarinda kullandiklarin: ileri stirmektedir™.
Hirschfeld’in bu iddiasi, gerek kelimelerin fonetik benzerligi agisindan
ve gerekse Yahudilerin kelime iizerindeki manipﬁlasyonlanmn
olmadigini gdsterme gabasi acisindan havada kalmaktadir. Oncelikle “
Uely” kelimesi ile “RimR/Wal,” ya da “MRV/$8)"  kelimeleri

70 Bkz., Rodwell, The Koran, s. 348-349, 416; Geiger, Judaism, s. 12-13 (Reuven, The
Failure Of a Jewish, s. 9'dan naklen); Sale, The Koran, s. 66, 107, 537;
http://www.kuranikerim.com/english/m_indexe.htm; Pickthall, The Meaning, s. 42;;

71 Geiger, Judaism s. 12-13. (Reuven, The Failure Of a Jewish, s. 9'dan naklen.); Sale, The
Koran, s. 537.

72 Jeffery, Foreign, s. 136.

73 Jeffery, Foreign, s. 136; Kiinstlinger, Rdind, s. 878
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seslendirme acisindan birbirine benzememektedir. Birincisinde (g/¥)

harfi yerine (¢/17); ikincisinde ise (g/¥) harfi yerine (cs/°), sondaki Q)
yerine (/) harfi kullanilmaktadir. Eger “el” kelimesinin Ibranicede
“yv/€ " seklinde tam karsiigi bulunmasayd: Hirschfeld’in yaklagim:
tartismaya deger bulunabilirdi. Nitekim Geiger de, meselenin “¥7/€J
ve -“R7/8)y 7 kelimeleri {izerinde oldugunu ve Yahudilerin alay
etmelerine Hz. Peygamberin kizmasin, bu kelimelerin yansittigimni
belirtir’. Diger yandan “NRaiN/Uly” ve “wR7/$8)" kelimelerinin
“sight, eyesight, to see; look, behold vb./bize bak, bizi gér” gibi anlamlar
tasimasi ve bu kelimeleri Yahudilerin dualaninda kullanmalari, “el
kelimesinin Yahudilerle alakali olmadigini ispatlama gayretidir. Oysa
ozellikle Nisa suresinde Yahudilerin menfi kisiliklerinden bahsederken
onlarin “isittik ve isyan ettik, dinle ey dinlemeyesice! Ve Rdind”
dediklerini aktarmaktadir. Eger ayetteki “Cel” ile Hirschfeld’in,
Yahudilerin dualarinda kullandifimi iddia ettigi ve “look, behold/bize
bak, bizi gor” gibi olumlu anlam tagryan “NIINT/WR1)7 ve “NORT/ S0
kelimeler aym: olsaydi, ayette olumsuz baglamda kullanilmazdi.
Nitekim Arthur Jeffery, bu yaklasimi, “tefsircilerin konu ile alakali
yorumlart daha dogrudur”® ifadeleriyle elestirmektedir. Dolayisiyla
anlam agisindan uysa da, fonetik acidan kelimelerin ayni olmamasi ve
diger yandan kelimenin ibranicede tam benzerinin -olmasi, Hirschfeld’in
yaklasimimn, Yahudileri tamamen ayetin muhtevasindan uzaklastirma
temeline dayandigim ortaya koymaktadir.

David Kiinstlinger de, “Us” kelimesinin yerine “5 3 kelimesinin
kullaniimas: talebini, Nisa suresindeki ilgili ayeti ve diger argiimanlari
yok sayarak Araplarin kullanimina baglamaktadir. Gelenekteki
yorumlarin tiimiinii verdikten sonra en mantikli ve tutarh goérdiagi
Taber’nin “sen bigi dinle biz de seni dinleyelim” “sen bizi gozet biz de seni
gozetelim” seklindeki miisareket temeline dayal goriisiinii de yeterli
bulmaz ve bagka nedenler arar’.

Kiinstlinger'e gore, “Ge))” kelimesinin bu emir kalibi, Yahudilerin
sofra duasinda kullandiklart <%/ se))” emir formuyla tam bir
uyum ‘icindedir. Yani “Ue!” kelimesinin Ibranicedeki kargiigi tam
olarak “Y1999/ s} kalibidir. Yahudiler, Tanrrya dua ederken “bizi

74  Jeffery, Foreign, s. 136.
75 Jeffery, Foreign, s, 136.
76 Kiinstlinger, Rdind, s. 877/879.
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otlat” veya “bizim ¢obanimiz””” anlamindaki bu kelimeyi/kalibi
kullanirlar’®. Buradan hareketle Kiinstlinger, ¢obanligin Yahudi ve
Hiristiyan kiltiriindeki dini ve toplumsal degerini ortaya koymakta ve
Kutsal metinlerden ornekler sunmaktadir. “Ve Samuel Yesseye dedi:
Gocuklarin hepsi bu mu? Ve dedi: daha en kii¢iigii var ve iste koyunlart
giidiiyor.””, “Koyunlarin yaninda olan oglun Davud’u bana gonder.”®°, .
“Rab ¢obarmumdir, benim eksigim olmaz™!, “Yiireginin kemaline gore
onlara ¢oban oldu™?, “Ey Israilin cobam! Kulak ver” ayetleri bunlardan
bir kagidir. Yine InciPdeki “Imdi koyunlarin biiyiik ¢obanini, Rabbimiz
Isa’y, ebedi ahdin kant ile oliilerden geri getiren selamet Allah’...”,
“Clinkii yoldan sapan koyunlar gibi idiniz; fakat simdi canlarimizin
¢obanina ve nazwrina doéndiiniiz.”® pasajlart da ¢obana verilen degerin
diger 6rnekleridir. '

~Kiinstlinger, kutsal metinlerin referansiyla Yahudi ve Hiristiyanlikta
cobanhigin degerli bir statii oldugunu ortaya koyduktan sonra, bu
meslegin sosyal statii acisindan Arap kiltiiriindeki asagilayict
konumunu ispata koyulmaktadir. Ornegin “ai¢ ¥y L/ e/ p <usf/Ben ne
deve ne de koyun ¢obanyyim” soziinii cobant asagilayici bir ifade olarak
algilamaktadir. Yine LisAnu’l-Arab’ta gecen “ slia// 4 g;/ e el ls
8313l /Sanki koyun ¢obant gibi pejmiirde ve perisan bir haldedir” ile “ Lei/
cally A Lo Gla 2l /0, savasta etkisi olmayan koyun cobamdir”
hadisleri® bu diisiincesinin temel argiimanlaridir®. Bu asamadan sonra
Kiinstlinger, séyle bir sonuca varmaktadir. “CeVy” kelimesinin kargihg1

Ibranicede “1399/5481,” kelimesidir. Bu kelime de ¢oban anlamma
gelmekte ve Yahudiler dualarinda Tann i¢in kullanmaktadirlar.
Araplarda ise c¢oban, toplumsal agidan degersiz ve asagilanan bir
meslektir. Kelimenin bu sekildeki kullaniminda, Tanr “goban” olarak
nitelendigi icin, bu Araplarin géziinde bir hakaret, Tanrr’ya kiifretme

77 Richard Bell de, kelimeyi “shepherd us/bize ¢obanlik et, bizi giit” seklinde, yani ¢oban
olarak terciime etmektedir. Geiger, Judaism, s. 12-13 (Reuven, The Failure Of a Jewish, s.
9’dan naklen).

78 Kinstlinger, Rdind, s. 881.

79 Kitabi Mukaddes, Kitab1 Mukaddes Sirket, Istanbul, 1997, I. Samuel, XVI/11.

80 I Samuel, XV1/19. '

81 Mezmurlar, 23/1.

82 Mezmurlar, 78/72.

83 Mezmurlar, 80/1.

84 ibranilere, XI11/20.

85 Petrus, 11/25.

86  Bu hadisler, temel ve yan hadis kaynaklarinda bulunamadi.

87 Kinstlinger, Rdind, s. 881. ‘
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gibi algilanabilirdi. Dolayisiyla bu kelime, Tanrr'ya kargi kullanimi hos
olmayacag1 diisiincesiyle yasaklanmis olabilir.*® Boylece Yahudiler bu
kelimeyi Hz. Peygambere karsi hakaret icin degil, normal olarak
kullanmaktaydilar. Ancak yasak, Araplarin “Us1’)” kelimesinin de icinde
barindirdi§i coban kavramina koétii bakiglari ile alakahidir. Sonug
itibariyle bu kelime ve yasak ile Yahudilerin ilgileri yoktur. -

Bu yaklasim ve sunulan gerekgeler bilimsel objektiviteden uzak
olmast disinda, bilgi acgisindan da oldukca sikintilidir. - Onceden de
belirttigimiz gibi “Uel” kelimesinin karsiigi olan W7/ sl
kelimesi, Ibranicede “¥7/€.” kokiinden gelmektedir. Dolayisiyla
kelimenin sézliiklerdeki ilk kargih, koti anlaminda ortak olan “bad,
wrong, ill, lousy, foul, moldy, mouldy, evil, wicked, vicious, meany”
kelimeleridir. Ikincisi ise, coban ve yénetme anlaminda ortak olan “to
shepherd; graze, pasture; lead” kelimeleridir. Boylece Kiinstlinger,
gorligiinii  temellendirmek icin kelimenin sadece ¢oban anlamin
almakta, koéti anlammm gormemektedir. Diger yandan kutsal
metinlerde cobamin 6viilmesi ile ilgili pasajlar1 kullanirken, Islam
kiiltiirindeki dviicii malzemeyi gérmezden gelmektedir. Ornegin Hz.
Peygamberin “hepiniz yoneticisiniz ve hepiniz yonettiklerinizden
sorumlusunuz™®® hadisinde ¢oban, sembolik olarak toplumun elitleri
olan yoneticilere; sorumlu olduklan halk ise siiriiye benzetilmektedir.
Yine Hz. Peygamberin “Bir dagin basindaki koyun g¢obant Yiice Allah’in
hosuna gider. O, ezan okur ve namaz kilar. Yiice Allah §éyle buyurur:
kuluma bakiniz, ezan okuyor, namaz kiltyor, benden korkuyor ve ben onu
affettim ve cennete koydum.”®® ve “Allahin gonderdigi peygamberler
koyun c¢obamidir. Ashab “Siz Ya Resulelldh?” diye sordular. Hz.
Peygamber “Ben de Mekke’de koyun giittiim...” diye cevap verdi”
hadislerinden birincisinde c¢obamin Yiice Allah katindaki degeri;
ikincisinde de Hz. Peygamber kendisinin de yaptigi bu meslekten
duydugu gurur anlatilmaktadir. Dolayistyla Islam’dan 6nce Arap
kiiltiiriinde cobanlik, yerilen bir meslek olabilir, ancak Islam’in gelisi ile
ve Hz. Peygamberin de icrasiyla bu meslegin yerilen degil, oviilen bir
meslek oldugu goriilmektedir.

88 Kiinstlinger, Rdind, s. 881.

89 Miislim, Imére, 5; Tirmizi, Cihad, 27.

90 Nesaf, Ahmed b. Suayb, Siinenii Nesdi, Gagn Yay., istanbul, 1992, Ezan, 26; Ahmed b.
Hanbel, 4, 145, 157.

91 Buhéri, Evime, 48; Miislim, Egribe, 163; ibn Mace, Muhammed b. Yezid, Siinenu Ibn
Mce, Gagn Yay., istanbul, 1992, Ticarat, 5.
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Aslinda Kiinstlinger'in Arap kiltiirtinde ¢obanin utang verici bir
meslek olduguna dair verdigi 6rnekler de, bu diisiinceyi tam olarak
yansitmamaktadir. Araplarin “si¢ Y5 Ji el » <uwid/Ben ne deve ne de
koyun ¢obantyum”? seklindeki ifadeleri ¢obam asagilayici bir ifade
degildir. Zaten arastirmacinin ciimleyi de eksik aldig1 gérillmektedir.
Ciimlenin tamami “Jls Yy 2 ¥y il ol Sl seklindedir ve
.muhtemelen séziin sahibi, meslek olarak coban ve kasap olmadigini
anlatmaya caligmakta ve kendi isini belirtmektedir®®. Dolayisiyla bir
meslege sahip olmamak onu yermek anlamina gelmez. Bu kadar cok
hadis kaynag: varken bir s6zliik olan LisAnu’l-Arap’tan aldig1 « =1 43S
s sliall A (gl piemy w ally al b gl o)) s L4 hadislerden
birincisi yermek anlaminda, ancak ikincisi bir savagta c¢obanin
konumunu anlatmaktadir. Nitekim sozlitk sahibi 43 iy 4lgaiog 4S
izl 358 e A5 e ifadeleriyle cobanin askere komutanlk eden
kisiden riitbe acgisindan daha asag1 ve daha- bilgisiz oldugundan
bahsetmektedir®®. Bununla birlikte Kiinstlinger, kutsal metinlerin bazi
pasajlarinda da “Cobanlarin isinden daha asagilayict bir zanaat
olmadig, tiim giin elinde sopast ve omuglarinda c¢antastyla ytiriidiigiinii
bilirsin” seklinde c¢obanlik meslegini asagilayan ifadeler yer aldigim
belirtmektedir®®. Dolayisiyla her kiiltiirde kullamim amacina gére, bu
meslegi oven ve yeren ifadeler bulunmaktadir.

Kiinstlinger, “Gely” ile ilgili gerek ilgili ayeti ve gerekse
aciklanmasinda oldukca Onemli olan tarihsel verileri hi¢ dikkate
almamaktadir. Dolayisiyla kelimenin hem Arapcada hem de
ibranicedeki etimolojik yapisi ve Kiinstlinger'in 6n yargili yaklasimi,
onun bu calismadaki amacimin, kelimenin kétii anlamini sadece
Arapcaya ve Araplara dayandirmak suretiyle, Yahudileri, bu ayetin
mefhumundan uzaklastirmak, onlann temize ¢karmak oldugu
goriilmektedir. .

 SONUC

Galismamin  iceriginde de acgikga goéruldigii  gibi kelimenin
kullanilmasinin istenmedigi Bakaradaki ayette de Yahudilerin telaffuz
ettigi belirtilen Nis&’daki ayette de, “Ue!)” kelimesinin icerigi net

92  Ibn Manzdr, Lisdn, XII, 640.
93  Ibn Manzdr, Lisdn, X1I, 640.
94  ibn Manzfr, Lisdn, XIV, 325.
95 ibn Manzir, Lisdn, XIV, 325.
96 Kiinstlinger, Rdind, s. 880.
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degildir. Iki ayet beraber degerlendirildiginde, Yahudilerin kelimeyi ¢ok
da hos olmayan anlamda kullandiklar1 anlasiimaktadir. Bu nedenle de
gerek miifessirler ve gerekse batili bilim adamlar kelimeyi farkli
sekillerde degerlendirmektedirler. Bu degerlendirmeler icerisinde olgu
ile uyusanlar oldugu gibi uyusmayanlar da bulunmaktadir. Ozellikle

- TaberPnin  basin  cektigi bazi  alimler, “Gel”  kelimesinin

kullanilmamas: talebini kelimenin anlam alanmmna ve miiminlerin

kullamm  sekline baglamaktadirlar. Yine bazi batili bilim adamlari,

kelimenin Yahudilerle alakali olmadigmi ispatlama adina acgiklayict
bircok’ malzemeyi goérmezlikten gelmekte ve kelimenin Ibranice
benzerinin de kendi goriislerini destekleyecek c¢oban anlamina
siginmaktadirlar.

Oysa “Cel” kelimesinin anlamlandiriimasina ve aciklanmasina
yonelik Nisa suresindeki ilgili ayet, niiztiliin arka plani olan Yahudilerin
alay ve hakaretleri ve bu alay ve hakarete uygun diisen kelimenin
Ibranicedeki benzerinin kétii bir anlam tagumasi, ayetteki yasagin
inananlarla ve kelimenin bizzat kendisi ile alakal olmadiginm1 ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla ayetin inananlari muhatap almasi, onlarin
yasagin gerekgesi olduklarim géstermez. Miiminlerin, kelimeyi mevcut
kalibiyla kargihkli miisavat (sen bizi gézet biz de seni gbzetelim)
seklindeki kaba anlamm ile kullandiklarini hi¢ gostermez. Ciinki
inananlarin bir yasagi gerektirecek sekilde maksatli olarak kelimeyi
béyle kullanmalari imkansizdir. Kelimenin béyle bir anlami
barindirmasi sebebiyle yasaklandigi, yoksa miiminlerin maksath
kullanip kullanmamasinin 6énemli olmadig: seklindeki yaklasim da
dogru degildir. Ciinkii kelimenin miisareket disinda da “ydnetme,
bagkalarinin ihtiyacimu giderme vb.” bircok anlamlan bulunmaktadir.

Dolayisiyla ayetin miiminleri muhatap almasi ve onlardan “Cel
kelimesinin  yerine, “G kil kelimesini kullanmalarini  istemesi,
tamamen Yahudilerin oyunlarini bozmaya ve onlarm kétii maksatlarini
izale etmeye yoneliktir. Giinkii Yahudilerin bu eylemi bir anlamda
filolojik bir tuzak(mekr)tir; wucuz bir retorizmle yapilan bir
aldatmacadir. Nitekim kelimenin gectigi Nisd ayetinde Yiice Allah
onlarin dillerini egerek biikerek ve dine saldirarak “Ce!’” dediklerini
belirterek, bu tuzaklarina vurgu yapmaktadir. Kuran'da vurgulanan
Allah’in kanunlarindan (siinnetullah) biri de, kéfirlerin, inananlarin
aleyhine planladiklar: tuzaklari bosa cikarmaktir. “(Yahudiler gizlice)
tuzak kurdular. Allah da onlarin hilelerine karsilik verdi™’ ve “Hatirla ki,

97  Al-i Imran, 3/54.
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kafirler seni tutup baglamalart veya oldiirmeleri yahut seni yurdundan
ctkarmalart igin sana tuzak kuruyorlardi. Onlar tuzak kurarlarken Allah
da onlara tuzak kuruyordu...”® ayetlerinde, siinnetulldh geregi Yiice
Allah Yahudilerin tuzaklarini bosa cikarmaktadir. “Ce!)” kelimesinde
de, onlarn bu dilsel oyun ve tuzaklarini haber vermek ve kelimenin eg
anlamlist olan “U_ k" kelimesinin kullanilmasini istemek suretiyle
onlarin bu kétii maksat ve hilelerini bozmaktadir. Dolaysiyla
siinnetullahin  bir tezahiirii olarak onlarin sinsi planlanna karsi
miiminlere yardim etmektedir. '

98 Enfil, 8/30.
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Ebu’s-Salt Umeyye ed-Dani’nin Misir
Izlenimleri: VI./XII. yiizyilda Kahire’de
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Abstract

A Description of Cairo by Abil al-Salt Umayya al-Dani in VL/XILth century.
A significiant cultural picture of Cairo in the middle ages is that of Abti al-Salt al-Dén{ in
his al-Risalah al-Misriyyah. After a brief geographical and historical knowledge in his
risalah the auther then gave a description of the Nil and the pyramids in account of his
own tmpressions. During his long stay in Cairo the capital of the Fatimids, Abi} al-Salt
lived there in a continious touch with the cultural and literary environments, and
participated meetings and discussions with physicians, astrologers, scholars and poets of
the time. At the last when he left to Tunusia to join Ab{i Tahir al-Sanhdc he attemped to
draw a brilliant sciene of what he witnessed in Cairo. And this was the al-Risdlah. al-
Misriyyah. As it is worthy of a study in many aspects, here, I analized the contents and
detailed in what it seems to be authentic and unusal compared to the similar works.

Key Words: Abil al-Salt al-Déni, al-Risalah al-Misriyyah, description of Cairo by Abil
al-Salt al-Déni
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com.Elestirel katkilarindan dolayr Saym M.Sait Ozervarl ve aligma arkadaslarina tesekkiir
“ederim. ] '

1 Ebu’s-Salt’m hayan, eserleri ve etkileri hakkinda bilgi ve bibliyografya icin bkz. Cemil Akpi-
nar, “Ebii’s-Salt ed-Dani”, DIA, X, Istanbul 1994, ss. 340-342.
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timilerin Misir'ina gider. On yedi yil sonra (506/1112) buradan ayrilip
Sanhéce emiri Eb(l Tahir Yahy4 b. Temim es-Sanhaci'nin (6.509/1115)
davetlisi olarak Tunus; el-Mehdiyye'ye gittiginde bu intisabimi Arap kiil-
tiiriinde ilgi uyandiran bir eser takdimiyle kutlar: er-Risdletu’l-Misriyye.
Risale, yazarin Misir'a dair izlenimlerinden olusur. Eserde Misir'in kimi
tarihi varliklan ile cagdas ilmf ve kiiltiirel durumu 6zlii fakat yogun bir
anlatimla ortaya konulmustur. Eserin ierigi iki kisimda mtutalaa edilebi-
lir. Cografi tamitim ile tarihi ve kiiltiirel miras kapsamindaki konular, ta-
rihi ve kiiltiirel ¢evre bashiginda toplanabilir. Misir'in giincel ilmi ve kiil-
tiirel durumunu ele alan ikinci boliim ise eserin asil hedefi olarak goriin-
mektedir.

Oncelikle iilkenin cok 6zlii genel bir cografi tamtimi yapilir eserde.
Nil bahsinde yazar klasik bilgilendirme anlatilarmdan farkh olarak kendi
izlenimlerine dayali bir tasvir yapmayz tercih eder. Bunu da bir Nil tagki-
ninin sairane anlatimi ile gerceklestirir. Sadece isimlerine yer verilen kimi
Mistr kentleri icinde Ebu’s-Salt’in dénemin kiiltiir merkezi el- Fustét’a (Eski
Kahire) duydugu ilgi hemen sezilir. Misir'in etnik yapisi, eski Misirhlarin
din, inanc ve ahlak yapist gibi konularin igerigi de birkag kaynaktan yapi-
lan baz se¢cme aktarimlardan olugur. Nil tagkini anlatimu, bir grup héalin-
de gerceklestirdikleri piramit gezisine dair izlenimleri ve bu kapsamda
eski Misir tapinaklarina dair gozlemleri, sairane duygular ve edibane yo-
rumlarla sekillenen tasvir ve anlatimlardir. Yazarin aydin kisiligini ve ilmi
birikiminin izlerini yansitan bu tasvirler bu kismn hatta biitiin kitabmn
zengin ve kiymetli bolumlerinden birini olusturur. Yazarin Misir'a gidisi-
nin asil saiklerinden birisinin buradaki ilim ortamlarinin kurucularn ve
temsilcileri ile miinasebet kurmak, bu nitelikteki oturum ve ortamlarda
bulunmak ve kendi birikiminin déniistimiinii saglamak yani bunu deger-
lendirebilmek oldugunu biliyoruz. Kendisi uzun bir siire buradaki tabip,
astrolog, ilim adami, aydin, edebiyatg, sair gibi ilmi, edebi ve kiiltiirel
durumu temsil konumunu ihraz edenlerle kisisel goriigmelerini stirdiir-
miistiir. Onun izlenimleri genel olarak boyle sekillenmistir. Yazar bu tu-
tum ve yaklagimla Misir'in bu dénemdeki ilmi, kiiltiirel ve edebi durumu-
na dair genel degerlendirmeler yapar. Bunun yani sira tabipler, astrolog-
lar, bilginler ve sairlerin nitelik ve faaliyetlerini ayr1 ayn ve musahhas
. oOrnekler {izerinden anlatir.

Bir seyahatname olmaktan 6te edebi bir eser niteligi tasiyan er-Risd-
letw’l-Misriyye; konu secimi, iisliip ve isleme bigimi itibariyle yazarin kigi-
sel tercihlerinin tiriiniidiir. Kiiltiir tarihi kaynaklarinin bu eserde 6nemse-
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digi unsurlara gelince, tespit edebildigimiz kadariyla bunlarin baslicalari,
yazarin Nil nehri ile ilgili tasviri, piramit gezisi izlenimleri ve Misir'in o
dénemdeki ilmi ve kiiltiirel durumuna dair tanikliklaridir. Genel olarak
risalenin Eb{i Tahir’e bir Masir tablosu sunmay: hedefledigi dikkate alinir-
sa, bazi hususlarin genel bir bakigla islenmesinin mantigi anlasilabilir.
Sozgelimi Misir cografyasina dair bilgiler derinlemesine degil, genel dii-
zeydedir. Nil bahsi bir Nil tagkini anlatimi seklinde edebi bir bakis ile yani
cografl bir bilgilendirme hedefi gézetilmeden islenmistir. Buna gore ge-
sitli kaynaklarda yapildig1 iizere cografya veya tarihi cografya itibariyle
esere fazla 6énem atfedilmemelidir. Ayni sekilde antik ve ¢agdas Misir
kentleri, eski Misirlilarin din, inang ve ahlak yapilari gibi konulara da
genel bir fikir olugturmé hedefiyle yer verilmistir. Bu itibarla esere, zaten
yazili kaynaklardan nakledilmek suretiyle yer verdigi bu bilgilere naza-
ran 6nem atfedilmesi isabetli olmaz. Ayrica bu dénemde Misir’da astrolo-
jinin halk kiiltiiriindeki yeri noktasinda aydinlatic1 bilgiler icermekle be-
raber eser, bizzat astroloji ile ilgili hicbir veri icermez. Eserin bir tarihci
veya arkeologa saglayabilecegi katki ise genel kanaatlerden 6teye gitmi-
yor. Bu hususlarin énemi bize gére sézlii ve yazili kiiltiiriin iceriginde
goriilen gelismeyi takip noktasinda séz konusu olabilir.

Arapca kiiltiiriinde Misir konulu literatiiriin gelisimi hususuna gelin-
ce, Arapca kaynaklar bilhassa belirli kayitlar icin éncelikle Ibn Abdulha-
kem’in (6.257/871) Futiithu Misr ve ahbdruhd adli eserine atifta bulunur-
lar. Konuyla ilgili ilk tecriibelerden sayilmasi gereken bu eser, sozlii riva-
yetlerin derlenmesinden olusur. IV./X.yiizyil kiltir tarihcisi el-Mes‘Gdi
(6.345/956)? ise bunun gok daha genig bir ¢ercevesini kurar. Bu itibarla
el-Mes‘(di, sonraki asirlarda daha da yayginlasacak olan el-Makrizi (6.845/
1442) ve es-Suyiiti (6.911/1505) gibi muahhar yazarlarin baslica kayna-
gim olusturur. Aym dénemlere ait literatiir iginde el-Kindi'nin (6.350/
961) Faddilu Misr el-mahriise, ibn Zlak'm (6.387/997) Tdarithu Misr ve
fadailuha ve Tbn Vasifsah'in (6.598/1202), Feddilu Misr gibi eserlerinde
konu pldninin gittikce netlesmeye ve konunun daha diizenli islenmeye

- bagladigin1 gérmekteyiz. Misir ile ilgili ayetler ve hadisler, Peygamber ve

sahabe sozleri, eski Misir bilginleri, Misir ile ilgisi bulanan peygamberler,
sahabeler, alimler, sairler, Misir'in cografi konumu, istiinliikleri, ayricalik-
lari, tabil giizellikleri ve Nil gibi konular bu kaynaklarin temel taslagin

2 1ilgili konular i¢in bkz. el-Mes‘adi, Muriicu’z-zeheb, I-IV, haz. Ytsuf el-Bika4, Diru ihyéi't-tura-
si’l-Arabi, Beyrut 2002, I, 226-245. el-Mes‘Gdi, Ahbdru’z-zemdn, 38-97, (www.alwaraq.net).
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olusturur. Bu eserlerin piramitler ve benzeri yapilara dair anlati ve soy-
lencelere de genis yer ayirdigina tamuk oluyoruz. Ebtt SAme el-Makdisi-
'nin (6.665/1268) tespit ettigi iizere el-Imad el-Katib’in piramitlere dair
tasviri, yaklagim ve yorum itibariyle Ebu’s-Salt'in bakig agisiyla tamamen
oriiisiir? el-Makrizl (6.845/1442) dncekileri kusatan bir taslak ve igerik
ortaya koyar.* Bu kapsam, es-SuyQti (6.911/1505) tarafindan daha da
gelistirilerek Musir ile ilgili antik ve cagdas konularin diizenli bir tasnifi ve
ayrintil bir kombinasyonu kurulur.® Cografya konulu eserler iginde ibn
Hurd4azbeh’in (6.300/913)¢ siurl, el-istahri’nin (6.346/957)7 06zet an-
latimina karsilik ibn Havkal (6.367/977),% el-Makdisi (6.390/1000)° ve
el-idris (6.560/1165),!° Misira dair konularn pek ¢ok acidan genisce ele
alir. Konunun cesitli yénlerini ele alan ibn Fazlullah el-Omerf de (6.749/
1349)"" {inli yapilar kapsaminda Misir'in antik yapilarma; piramitlere
ve tapinaklara genis yer ayirir.)? Yazarn bizzat miisahede ve incelemeye
dayali anlatima énem vermesi, Ebu’s-Salt'in tutumuyla tam bir benzerlik
gosterir. Ibn Fazlulldh burada Ebu’s-Salt'in izlenimlerini de aktarmugtir.
VL./XIL. ile VIIL./XIV. yiizyillar arasinda bilhassa hac amach yakin dogu

3 Ebl Same el-Makdisl, Kitdbu'r-ravdateyn fi ahbéri’d-devieteyn, haz. ibrahim ez-Zeybak, Mu-
essesetw’r-risile, Beyrut 1997, 11, 443-444.

4 Sdzgelimi el-Makrizinin Misir kentlerine ayirdig: bsliim, amlan eserlerle kiyaslanamayacak
derecede kapsamh ve ayrmuhdiry, (el-Makrizl, el-Mevd'iz ve'l-itibdr, 161-359), (www.alwa-
raq.net). .

5 Mesela dilci ve dilbilimeiler icin bkz. es-Suyfti, Husnuwl-muhddara, 178-181, (www.alwa-
raq.net); sairler ve edipler icin bkz. A.e., 186-193. ‘

6 ibn Hurdazbeh, el-Mesdlik ve'l-memadlik,18-19, 38, (www.alwarag.net).

7 cl-istahrd, el-Mesdlik ve’l-memalik, 19-22, (www.alwaraq.net).

8 ibn Havkal: Kitdbu séireti’l-ard, haz. J.H.Kramers, dizi editérii. M.J.De Goeje, 2.bs., E.J.Brill,
Leiden 1939, 132-164.

9 M.bin Ahmed el-Makdisi, Ahsenu’t-tekdsim fi maufetl’l -ekdlim, haz. Gézi Tuleymét, Vizare-
tu's-sckife ve'l-irsAdi’l-kavmi, Dimask 1980, 71-79. el-Makdisi konuya “Firavunun kendisiy-
le gururlanchg tilke, Hazreti Yusufun kendisiyle diinya halkiun elinden tuttugu memleket”
seklinde giris yapar ve devam eder: Misi’da peygamberlerin izleri vardur, ¢éller vardur, Ta-
risind vardir, Hazreti Yusufun hayat sahneleri vardur, Hazreti Musa’min mucizeleri vardir.
Hazreti Meryem, Hazreti Isa ile beraber buraya hicret etmistir. Yiice Allah, Kur'an’da defa-
larca Misir’s anmg ve insanlara onun {stiinliiklerini gdstermistir. Diinyanin iki kanadindan
biridir. Ayricaliklar saymakla bitmez. Misir, isidnyin kubbesidir. Nehri nehirlerin en verimli-
sidir. Ekinleri, Hicazrihya eder. Hacilaniyla hac mevsimi senlenir. Topragi doguyu ve baty
icine alir. Yiice Allah bu {ilkeyi iki denizin arasina koymus, sanim doguda ve banda yiicelt-
mistir.”? Demek oluyor ki el-Makdisi bu girig ile Misic'a dair eserlerin ana taslagim ¢ok erken
dbnemlerde ortaya koymustu. Konu ile ilgili temel kaynaklarm planmnin bu gergevede sekil-
lendigi maltimdur. (el-Makdisi, a.g.e., 71).

10 el-idrisi, Kitabu Nushetil-mustdk fi ihtiraki’l-dfak, Alemu’l-kutub, Beyrut 1989, 317-347.

11 ibn Fazlullah el-Omert, Mesdlikul-ebsdr, 17-18, 66-67, (www.alwaraq.net).

12 A.e.,, 74-75. '
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yolculuklarini anlatan seyahatnamelerde de Misir duragina dair gesitli
sekillerde anlatimlar yapilir. Baghcalari el-Girnati (6.565/1169), Ibn Cu-
beyr (6.614/1217), Ibn Battita (6.770/1368) ve el-Belevi (6.780/1378
?) gibi Endiiliisli seyyahlara aittir. Bu arada Nasir-1 Husrev (6.481/1088),
Ebu’s-Salt'tan énce Misir izlenimlerini kayda gegirir, seyahatinin 1049-
1050 yillarina tekabiil eden Misir duraginda Nil ve tilke cografyast hak-
kinda bilgilendirme yapar, halkin yasamindan kesitler anlatir, Kahire’ye
yani Fatimilerce yapilan yeni kente 6zel bir ilgi gosterir. Onun da Misir'a
dair anlatimi ¢cok yonlii, detayli ve sadedir.’® el-Girnati’nin (6.565/1169),
Ebws-Salt ve Ziyaeddin Ibnul-Esirden (6.637/1239) de alintilar yaptigi
piramitlere dair genel tamtiminda bilhassa piramit ici incelemesiyle ilgili
detayli giizel anlatimi benzerlerine goére biyiik 6nemi haizdir.'* Ibn Cu-
beyr (6.614/1217), (Zilhicce 578 / Mart 1183 ile Muharrem 579 / Nisan
1183 tarihleri arasinda)!® ve Ibn Battiita (6.770/ 1368) (yolculugun Tanca
baslangici 727/1326) yolculuklarinin Misir duraginda buranin eski ve
yeni kiiltiirel durumlarina dair degerlendirmeler yaparlar.’® el-Belevi'nin
(6.780/1378 ?) (yolculugun baglangic1 18 Safer 736 / 7 Ekim 1335) bii-
tiin yolculugu boyunca yaptigi tizere bilhassa ilim ve kiiltiir gevrelerine
ilgi gosterme ahigkanlig1 bir buguk ay kaldigi1 (13 Receb 736 / 2 Subat
1336 - 28 Receb 736 / 12 mart 1336) Kahire’de en genis sekliyle ve
biittin ayrintilariyla ortaya ¢ikar.!” Bu tutumuyla Ebu’s-Salt’a yaklasan
el-Belevi durus itibariyle ondan uzaklagmistir.

Biitlin bu kaynaklarin yaklagim anlayis1 itibariyle benzer 6zelliklerde
birlestiklerini katiyetle soyleyebiliriz. “Ummu’l-ard” kavramiyla ifadesi
mutat hale gelen efsanevi ilke Misir'in her zaman olumlu ¢ehresi bu yak-
lagimin hareket noktasidir. Menfi kanaatle dile getirilen durumlar, bu
biitiinliik icinde ¢ok sinirli kalmaktadir.’® Bunun gerceklik kisminin hem
s6zlit hem de yazili kiiltiirde zihinsel bir zemin kurdugu ¢ok acik bir sekil-

13 Nasir-1 Husrev, Seferndme, cev. Abdiilvehhab Tarzi, MEB, Istanbul 1994, ss. 59-95.

14 Eb{ Himid M. el-Kaysi el-Girnati, Rihletu’l-Girndtf: Tuhfetul-elbdb ve nuhbetu’l-a‘cdb, haz.
Kéisim Vehb, Daru’s-Suveydi-el-Muessesetu’l-Arabiyye, Ebli Zaby-Beyrut 2003, 65-70.

15 ibn Gubeyr, Rikletu Ibn Cubeyr, Daru’l-kutubi’l-Lubnani-Daru’l-kutubi’l-Misri, Beyrut-Misur,
ty.Rihletu Ibn Cubeyr; 45-56.

16 Ibn Bartita, Rihletu ibn Battiita: Tuhfetu'n-nuzzar fi gardibi’l-emsdr ve acdibi’l-esfdr, I-11, haz.
Al el-Muntasir el-Kettdni, 4.bs., Muessesetu’r-risile, Beyrut 1405, I, 53-63.

17 Ebu’l-Beka Halid b. isi el-Kantfiri el-Belevi, Tdcul-mefrik fi tahliyyeti ulemdil-megsrik, 24-42,
(www.alwaraq.net).

18 Misirin giizellikleri ve iistiinliiklerinin 6éne ¢ikariimasi, Arap kiltiiriinde Misirhilarin séylemi
olarak kabul edilir. Mukabil sdylem Iraklilara aittir. Bu ise Misir'in kusurlar, Irak bolgesinin
Ustiinliikleri tizerine kuruludur. Bkz. el-Mes‘(di, Mur{icu’z-zeheb, 11, 294, 295, 296.
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de goriilebilmektedir. S6z ve hayal ustalarinin Misir'a dair siislii tasvir
ve tanitimlarl bu zemin {izere kuruludur ve bundan beslenmektedir.
Bunun sairlerin muhayyilesi ve edipleriri kudret gosterileri i¢in verimli
bir alan héline geldigi kur;‘kusuzduh Nesirde hiiner sergisi tesebbiisleri-
nin olusturdugu tablo da genel Sami karakterinden hi¢ uzaklagmaz.'®

Ebu’s-Salt’in bu miireffeh iilkeye dair tanitimi ise biitiinliigii itibariyle
genel yaklasimin diginda kalir. Onun burada diger yazarlarla kiyaslan-
mayacak derecede uzun zaman gegirmis olmasi kayda deger bir husus-
tur. Ebu’s-Salt'in bu cercevede, deyim yerindeyse, 6vgiiye deger buldu-
gu hususlar; Nil, piramitler ve tapinaklar gibi tabil ve antik varliklardan
ibarettir. [lim ve kiiltiir noktasinda ise bu husus, biitiin Kahire’de nere-
deyse sadece bir eski tabip, bir alim ve bir sairden ibaret kalmugtir. Yine
de onun Kahire hayranlhigim sakli tutma egilimini biitiin Misir'in egsiz
kenti nitelemesinden anlamak zor degildir. Ebu’s-Salt bilhassa ilim ve
kiiltiir temsilcilerini bizzat goriigmiis olma kaydiyla sinirlandirmayn ter-
cih eder. Bu bakimdan onun buna dair genellemelerine ihtiyat pay1 ko-
nulmalidir. Fatimilerin idare, ilim, kiiltiir ve medeniyette en giiclii d6-
nemlerinin akabine tesadiif eden ve bunu koruma ve stirdiirme amaciy-
la yénetim yetkilerinin vezirlere devredilmis oldugu bu uzatma stirecin-
de Kahire’de ilim ve kiiltiir hayatinin, Ebw’s-Salt'in gosterdigi tablodan
daha faal olmasi beklenir. Haddizatinda siyasi ve askeri hayatina yone-
lik karmasa bir tarafa, tipki babasi Bedrulcemall (6.487/1094)*° gibi
el-Efdal'in (6.515/1121)2! de edebi ve kiiltiirel faaliyetlere diigkiinli-
gt bilinmektedir. Kendisi de sairdir. Bu dénemin Kahire’si sair ve edip-
lerin karargahi nitelemesini haizdir. Ebu’s-Salt’in ise Kahire’ye kars1 bir
kirilganlik yasamasit dogaldir. Onun yillar sonra bile icinde héal4 bir Mi-
sir ukdesi yasattigini, ikinci seyahatinde (510/1116) burada sansint bir
kez daha deneme girisiminden, hem de sonucunda {i¢ y1l hapis kalma’
riskini muhtemelen énceden goze almasindan ¢ikarsamak yanlis olma-
sa gerek. Bu anlamda Ebu’s-Salt'in Misir’a dair i¢inde kaldigini séyledi-
i ukdeyi Birketu’l-Habeg’i sarap dolusu kana kana i¢mek seklinde dil-

19 Sézgelimi el-Belevi, Kahireyi tanitmaya basladigi takdiminde sergiledigi edebi hiinerini “el-
Kahire; ve mi edrike me’l-Kahire; ez-zilalw'l-vérife; ve'l-miyahu’l-himire; ve'l-ardu’l-arida;
ve'r-ravadaru’l-‘atire...” ifadeleriyle sisler. el-Belevi, a.g.e., 34.

20 Bunun hakkinda bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “Bedr el-Gemali”, DIA, V, Istanbul 1992, s5.330.

21 Bunun hakkinda bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “Efdal b. Bedr el-Cemali”, DIA, X, Istanbul 1994,
$5.452-453.

22 es-Safedi, el-VAft bi'l-vefeydt, 1304, (www.alwaraq.net).
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lendirmesi*? de anlamhdir. Ayrica Ebu’s-Salt, bu risaleyi ithaf ve tak-
dim ettigi, emirliginin imkanlarini kendisi icin bir bakima seferber eden
yeni velinimeti Eb(i Thir agisindan da titiz ve ihtiyatli davranacak ol-
gunluk ve nezakete sahip bir kisiliktir. Bu acidan ise ona bir Misir met-
hiyesi sunmas: zaten beklenemez. Oyleyse Ebu’s-Salt, Kahire anlatisint
bu zeminde kurmustur. v

er-Risdletu’l- -Misriyye’nin Arapca kiiltiiriinde onemsend1g1n1 gorrnek—
teyiz. Arapga kaynaklarin bundan yaptig1 iktibaslarin biitiin esere yayildi-
gim sdyleyebiliriz. Bu cercevede baghca kaynaklara isaret etmek miim-
kiindiir. Yazarin Nil hakkindaki siirleri, Yakit el-Hamevi (6.626/1229)23
ve el-Makkari (6.1041/1631)24 gibi yazarlar tarafindan gesitli miinase-
betlerle aktarilir. el-Isfahani (6.597/ 1201),%° el-Hamevi ve el-Makkardi,
onun Nil tagkin1 mevsiminde yaptig1 Birketu’l-Habes tasvirini de aktarir-
lar.?® Ebu’s-Salt'in piramit tasviri, ibn Z&fir (6.613/1216),2” Yakit el-
Hamevi 6.626/1229),28 ibn Fazlulldh el-Omeri (6.749/1349)2° ve el-
Makrizi (6.845/1442)%° tarafindan tamamen, piramitlerle ilgili siirleri
ayrica el-Isfahani (6.597/1201),31 es-Safedi (6.764/1363),32 es-Suyiiti

. (6.911/1505)** ve el-Makkar3* tarafindan aktariir. ibn Ebi Usaybia

(6.668/1270), tabiplerle ilgili béliimii biitiiniiyle nakleder.?s Ibnu’l-Adim
de (6.668/1270), Ebu’s-Salt'in sair ibn Miknese hakkindaki tespitlerini
biitiiniiyle aktarir.?® Hedef kaynaklarin bu iktibaslari 6nemli bilgiler for-
munda aktardiklarim kolaylikla séylemek miimkiindiir. Buna gére eserin
bilhassa VIL/XIII. yiizyilda yani miiteakip asirda cok yaygin bir kullanim
kazandig1 ortaya cikiyor.

23 Yakit el-Hamevi: Mucemu'l-bulddn, 1V, Daruw’l-fikz, Beyrut, ty, V, 336.

24 el-Makkari, Nefhu't-tib, haz. Thsan Abbés, Daru Sadir, Beyrut 1968, 1, 497; 11, 286-287; 11,
293.

25 Imaduddin el-Isfahani, Haridetwl-kasr ve ceridetu’l-asr, 936, (www.alwarag.net).

26 Yékiit el-Hamewi, a.g.e., 1, 401; el-Makkar, a.g.e., III, 316-317.

27 ibn Z4fir el- Ezdi, Beddiu’l-beddih, 68-69, (www. alwarag.net).

28 Yakit el-Hamevi, a.g.e, V, 401-402.

29 ibn Fazlullah el-Omeri, age., 75.

30 el-Makrizi, a.g.e., 148-149.

31 imaduddin el-Isfahani, a.g.c., 943, 946.

32 es-Safedi, a.g.e., 1304.

33 es-Suyiitl, a.g.e., 23-28.
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A. TARIHi VE KULTUREL GEVRE

Misir'm tarihi gegmiginde Grettigi bilhassa gorsel kiltiir unsurlari-
nin, tarih boyunca siireklilik gosteren genis bir ilgi alam olusturdugu kus-
kusuzdur. Ebu’s-Salt’in da Misir'in tarihf kiiltiirel varliklarina bigane kal-
madigim gériiyoruz. Kendisi dncelikle Misir hakkinda genel bilgiler ige-
ren bir tablo sunumu yapmaktadir. Bu cercevede iilkenin cografi konu-
mu, 6nemli kentleri, Nil, niifus yapisi ve benzeri konularda genel bir bil-
gilendirme yapar. Eski Misir medeniyetinin 6liimsiiz yapilart piramitleri
ve tapinaklari bir aydin bakigiyla anlatir. Anlatiminin en belirgin 6zelligi,
siir kitalar esliginde 6zlii bilgi sunumu yapmasidir.

1.Cografya

Ebw’s-Salt, éncelikle 6zet bir Misir cografyasi anlatimi yapar. Bu,
Misir'a dair veya Misir'a yer veren eserlerin ortak bir 6zelligidir. Diinya
cografyas1n1 yedi bolgeye ayiran taksime gére ¢ogunlugu ti¢lincii olmak
{izere ikinci ve ficiincii bélgelerde yer alan Misir cografyasi konusunda
Ebu’s-Salt, Mistr tarihgi ve cografyacilarinin verdigi bilgilerden ¢ok dzet
bir aktarim yapmakla yetinir. Misirin Eyle’den Barka’ya dogu-bati, Regi-
d’den Asvan’a kuzey-giiney sinirlarina isaret eder. Resid’den Asvan’a ka-
dar aralarindan Nil nehrinin aktig1 pek yiiksek olmayan-siradaglara degi-
nen yazar, bolgeler arasi bazi mesafe 6lciilerine de verir. Yazarin kugbakist
bir gériintii sunmay1 hedefledigi bu kisim genel bilgi diizeyindedir.®”

2.Kentler

Misir cografyasi cercevesinde Ebu’s-Salt, dnemli gordiigii kentlere de
deginir. Ona gére Misir'in en giizel, en gorkemli ve en kalabalik kenti,
yoénetim ve idare merkezi olan el-Fustat'tir, Misirda bunun benzeri yok-
tur. Bunun kuzeyinde yer alan 6nemli kentler Iskenderiye, Tinis ve Dimy-
atur. es-Said bolgesi yani giiney istikametinde ise yazar tarafindan kayda
deger goriilen kentler, Kiis ve Kuft olur. Ebu’s-Salt'in Misir kentleri hakkin-
da verdigi bilgi bundan ibarettir. Bu da cografya konusu kapsamuinda bir
bakima dolayisiyla deginme niteliginde olup kentler hakkinda tanitim ve
bilgilendirme amaci tagimiyor.3? '

37 Ebu’s-Salt, er-Risdletu’l-Misriyye, 3, (www.alwaraq.net).
38Ae, 4.
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Iibu’s-Salt, Misir'in eski yapilari yani piramitler ve tapinaklar sade-
dinde ise Nil'in batisinda, el-Fustat’a on iki mil mesafede bulunan eski
dénemlerin baskenti Memfis’i s6z konusu eder. Bu arada Biiyiik isken-
der'in Iskenderiye’yi kurmasiyla buramn ilim ve kiiltiir kenti haline geldi-
gini, Hazreti Omer’in hilafeti déneminde Misirin {slam cografyasina ka-
tilmasinin ardindan da el-Fustdt'n kuruldugunu ve bunun biitiin Misir
bolgesinin ana kenti haline geldigini ifade eder.3?

3. Nil

Misir'a yer veren biitiin Arap yazarlar, Nil nehri hakkinda detayli an-
latimlar yapmaktan geri durmazlar. Nil bu itibarla 4deta Misir ile 6zdes-
tir. Ebu’s-Salt da Misir cografyasi bahsinden sonra Nil'i anlatmaya gecer.
Dogrusu eser biitiinliigi icinde onun bu konuya fazlaca yer ayirdigin
goriyoruz. Fakat Ebu’s-Salt, anlatimini Nil tagkini iizerinden yapar. Yazar
Misir halkinin “iz4 dehale ebib, kdne li'l-mai debib” (Temmuz girince, su-
lar ¢agildamaya baslar) séziinii aktararak konuyu isleme bicimiyle uyum-
lu bir giris yapar. Ebu’s-Salt'in bu konuyu nesirden ¢ok kendisine ve bas-
ka sairlere ait, Nil'in tagsma zamaninda mecras1 boyunca kendine katip
strtikledigi maddelerle ugradig: fiziki degisim ve sonuclar1 anlatan, be-
yitler ile islemesi onun edebi agidan bakis ve gériis egilim ve aliskanligin-
dan kaynaklaniyor olmalidir.

Ebuw’s-Salt bu boliimde sularin on bes zira yiikselerek Nil'in yatagin-
dan tagtig1 giin Misir’da yapilan senliklere isaret eder. Sularin nehir yata-
gindan tasmasiyla nehrin aralarindan aktig1 sira tepeler arasinda delta
sular altinda kalir ve gegici bir deniz halini alir. Tagkin siiresince halk
yiiksek yerlere taginir. Sular nihayet ortalama olarak on sekiz zira yiik-
seklige ulastiktan sonra yavag yavas gekilmeye baglar ve nehir eski héline
doner. Ebu’s-Saltn Nil'i 6zellikle taskin iizerinden anlatmasimin sebebi,
tagskin sonrast deltanin biiriindiigii biiyiileyici cehredir. Misirda biitiin
sene boyunca en giizel dogal manzaralarin tagkin sularinin cekilme mev-
siminde ortaya ¢iktigint kendisi ifade eder. Zaten burada anlatimi hemen
bir edibin kaleminden dékiilen siirsel ifadelere doniisiiverir. Sularin ce-
kilme siirecinde de 6zellikle gezinti yerlerinin biiyiileyici ve sairane duy-
gular: tahrik edici manzaralarini Ebu’s-Salt, bizzat gerceklestirdigi, sa-
bahlara kadar eglestikleri bu nitelikteki bir geziye dair izlenimleri araci-

39 Ae., 7.
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liyla 6zetle aktarir: “Bir tagkin mevsimi nihayetinde Birketu'l-Habeg'e ge-
zintiye ciktik. Buranin ciceklerinden en giizel sergileri yaydik. Agaclarin
arasinda en giizel yerlere yayildik. Kadehlerden giinesgler goriindi dolu-
naylar cekilince. Berrakti parlayan yildizlar. Devam etti gercegin altim
suyun giimiigiine akincaya kadar. Usul usul safagin atesi karanhmn ko-
miiriinii tutusturdu. Kimimizin agzindan dokiilmeye bagladi dizeler” di-
yerek burada séylestikleri siirleri kaydeder. Ebu’s-Salt bu cercevede ayri-
ca Ebuw’l-Hasen Al b. Ebi’l-Bisr el-Kétib, Manstr b. Kiglig, Ebu’l-Kasim Al
b. ibrahim b. Ebi’l-Fehm et-Tentihi, ibn Veki‘ et-Tinisi, Eb(i Ubade el-Buh-
turl, Abdullah b. el-Mu‘tezz, ibnu’t-Temmar el-Vésiti, Muhammed b. Ab-
dulldh es-Selami gibi sairlerin bu veya benzeri miinasebetlerle yazilan
cesitli beyitlerini siralayarak konuyu tamamlar.*® Ebu’s-Salt'm Nil nehri-
ne dair anlatim kendi miisahedeleri {izerine kurulu olmak itibariyle 6nem
kazanir. Anlatimim nesirden cok siir iizerinden yapmasi ise onun edebi
kisiligi ve tercihi ile ilgilidir. Yazar bu agidan da neredeyse biitiin kaynak-
lardan farkli bir tutum sergilemis olmaktadir.

4 .Etnik unsurlar

Misirin o dénemdeki etnik yapisi hakkinda Ebu’s-Salt, beg satir1 geg-
meyen kisa bir anlatim yapar. Buna gére Misir halk gesitli wklara men-
sup karma bir yapidan olusmaktadir. Bunlar da Kiptiler, Rumlar, Araplar,
Berberiler, Kiirtler, Deylemliler, Habesliler, Ermeniler ve benzeri cesitli irk-
lardir. Ebu’s-Salt, Mistr sakinlerinin bu karma yapisim ise tarihgilerin bir
yorumu ile aciklamay1 yeterli bulur. Buna gére Misir sakinlerinin bu kar-
ma yapisi, Misi’da yénetim icra eden idarecilerle ilgilidir. Misirin Ameli-
ka, Yunan, Rum, Arap ve benzeri halklarin yonetimine ge¢mesi dolayisiy-
la niifusu da buna bagl olarak sekillenmistir. Bunlar da zamanla kendile-
rini mensup olduklar1 unsurlara intisapla tanitmayl tercih etmiglerdir.*!

5.Din, inanc ve ahlak

Ebu’s-Salt, eski Mistrlilarin dini hakkinda énce tarih kaynaklarindan
naklen birkag climlelik yalin bir tanitim yapar. Misirhilar 6nceleri putpe-
rest ve tapinaklarin kuruculari idiler. Sonra Hiristiyanlhk ortaya cikt. Hi-
ristiyanlik, Misir’da alabildigince yayildi. Hazreti Omer’in halifeligi done-
minde Misir'i Miisliimanlarca fethine kadar Misirlilar Hiristiyan olarak

40 A.e., 4-6.
41 A.e., 6.
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kaldilar. Fetihten sonra Miisliiman olan Misirlilarin yam sira bazilari da
Hiristiyan olarak kalmaya devam etti. Buradaki Hiristiyanhk mezhebi,
Yakbiliktir.*2

Yazarin eski Misirlarin dini egilimlerine dair detaylandirmast ise insaf
sahibi ve adil bir hakem olarak niteledigi Ebu’l-Hasen Ali b. Ridvén (6.460/
1068 ?) ile el-Vasif’den yaptig1 birer nakilden ibarettir. Birincisinin ifade-
sine gore eski Misirlilar, sehvet, lezzet ve ihtirasa mail bir ahlak anlayigina
tabi idiler. Anlamsiz islerle ugrasiyor, imkan dis1 seylere inamyorlardi.-
Saglam ve kararli yapilar yoktu. Ebu’s-Salt'in ikinci nakilde de cok secici-
dir. Eski Misirlilarin inancina gore eski zamanlarda kainatta insan tiiri
mevcut degil imis. Bu sirada mevcut varliklar ise kéinatta kendi bagina ve
sira dig1 sekillerde kalmaya devam etmis. Sonra insanoglu ortaya ¢ikmig
ve kinatta kargilastig1 bu varliklarla miicadele ederek galip gelerek onla-
ra boyun egdirmis. Cogunu éldiirerek yok etmis. Kalanlarim da collere
siirmiis. S6zii edilen bu varliklar ise cinler, periler ve benzerlerinin ta ken-
disidir. Bu inanca isaret ettikten sonra Ebu’s-Salt, bunu ve benzerlerini
sacma inanclar, abes diisiinceler ve yabani kuruntular olarak niteleyip
konuyu sonlandirir.*?

Haddizatinda Ebu’s-Salt, eski Misirhilarin tarih 6ncesi dinleri, inang-
lar1 ve bunlarla ilgili cogu zaman eklemeler yapilarak aktarila gelen anlati-
lara pek itibar etmez. O, bunlari ¢ok énemli de gérmemektedir. Bu egilim,
biiyiik 6lciide onun gorsel unsurlar karsisinda hemen kipirdasan edebi kisi-
liginden etkilenmektedir. Zaten bunun hemen akabinde agtig1 piramitler
ve tapinaklar bahsinde anlatiminin bu gercevede tasvir ettigi gorsel varlik-
larin ihtisamina yaragir edebi ifadelere doniistiigii goriilmektedir.

6.Piramitler

Eski Misirhlarin diisiinsel diinyalari, din ve inanglari ile yasam bigim-
leri ilgisini pek cekmese de, Ebu’s-Salt hdla ayakta kalmaya devam eden
tapmaklar piramitler ve benzeri yapilarindan hareketle onlarin ozellikle
mithendislik ve astroloji alaninda bilgi ve birikim sahibi olduklarini iddia
ve ifade etmekten de geri durmaz. Bu sekilde onlarin ilmf kapasitelerini
tayine calisan Ebu’s-Salt, eski Misirlilara ait gorsel varliklarin en muaz-
zamlar1 olan piramitleri tasvire koyulur. Onun bilhassa piramitler hak-
kindaki degerlendirmelerini, iki kisumda miitalaa etmek gerekir. Birincisi

42 Aym yer.
43 Ayni yer.
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bizzat onun gerceklestirdigi gezilerde edindigi izlenimlerini aktaran ken-
di tasvirleridir. Digeri ise Arapga kaynaklarin da yaygin olarak kaydettigi
cesitli nakillerden ibarettir. Onun bu nakiller ¢ercevesinde de ¢ok segici
davrandigini belirtmeliyiz.

Ebu’s-Salt'in yer yer araya bagka anlatimlarin girdigi 1zlen1mler1 $Oy-
lece bir araya getirilebilir: “Tapinaklar ve piramitler, keskin zekalar1 hay-
retlerde birakir, dahi zihinleri sagkinhga bogar. Beser yapisi olarak pira-
mitler ¢ok sasirtic1 ve hayranlik uyandiric yapilardir. Devasadirlar. Koca-
man kaya taslardan yapilmuslardir. Zeminleri karedir. Koni seklinde yiik-
selirler. Ana diregi {i¢ yiiz on yedi zira boyundadir. Bunu ii¢gen geklinde
dért duvar kusatir. Bunlarin koseleri esittir ve her biri dért yiiz altmig zira
boyundadir. Bu devasa yapilariyla piramitler bilyiik bir ustalik eseri ve
¢ok saglam yapilardir. Mitkemmel tasarimlidirlar. Giinlimtize kadar ne
kasirgalardan etkilenmisler, ne yildinmlardan, ne de yer sarsintilarindan.
Iste el-Fustat'in karsisinda bati yakasinda goérdiigiimiiz her iki piramidin
ozellikleri boyledir. Bu iki piramit biitiin Misir iilkesini kolagan eder, ytik~
seklerden bakar;yﬁksekliklerinin zirvesidir Misir'in.” “Her iki piramidin
tavanlarini gordiik. ikisinde de yukaridan asagiya kadar dar ve diizgiin
satirh yazilar yazilidir. Bu yazi, piramitleri yapanlara aittir. Giiniimiizde

ise bu alfabe bilinemiyor, bu yazilarin anlamlari da anlagilamiyor. Sonug
olarak bu yapilar hakikaten sasirticidir.”** Bu anlatim, Ebu’s-Saltin ay-
din bir grup ile gerceklestirdigi piramit gezisinde edindigi kisisel izlenim-
lerinin ifadesidir. Kendisi de bunu zaten anlatiminin sonlarina dogru ifa-
de etmektedir: “Bir giin bu iki piramidi gezmeye gittik, cevrelerinde do-
landik, etraflarim dolastik, daha ¢ok hayran kaldik bunlara ve séylesme-
ye bagladik bu iki piramit anisina:”

Bi-‘aysike hel absarte a‘cebe manzaran
‘Ala tlli mé absarta min heremey Misra

Enifa ‘ininen li's-semai ve esrefa
Ale’l-cevvi israfe’s-semai evi'n-nesri

Ve kad vafeya neszen mine’l-ardi aliya
Ke-ennehuma nehdéini kAma4 ali sadri*®

44 Aym yer.

45 Gordiiniiz mii hi¢ daha ihtisaml bir goruntu/ Misir'm iki piramidi kadar ytiksek // ikisi de
bulutlara kavusmus/Havada gok kubbe ya da kartallar gibi // Yerden bitip olgun bir yik-
seklige erigmigler/Bir gogiiste biten iki meme gibidirler, (Ebu’s-Salt, a.g.e., 7).
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Bu arada Ebu’s-Salt bu anlatim arasinda Ebu’t-Tayyib el-Mutenebbf’-
nin (6.354/965) iki piramit hakkinda ingad ettigi beyitlere de yer verir:

Eynellezi el-hereméani min binyanihi
Ma kavmuhu mé yevmuhu me’l-masra‘u

Kunné nazunnu diydrehu memlieten
Zeheben fe-méte ve kullu dérin belka‘u

Tetehallefu’l-4séru ‘an erbdbiha
Hinen ve yudrikuhe’l-hardbu fe-tetba‘u*®

Haddizatinda piramitlere dair bahis acan Arapga kaynaklarin adeta
yer vermeden gecemedigi el-Mutenebbi’nin bu beyitlerinde dile getirilen
durum, Ibn Fazlulldh el-Omer’nin (6.749/1349) Mesdlikul-ebsdrda isa-
ret ettigi tabif durum ile bir arada tasavvur edildiginde daha anlagilir ol-
maktadir. Piramitlerin bulundugu bolgeyi cesitli zamanlarda defalarca
gezdigini belirten Ibn Fazlullah, bdlgede mevcut ¢ok sayidaki irili ufakh
piramidin yikilmaya yiiz tutmus, yikilmis ve harap olmus durumlarina
isaret ettikten sonra el-Mutenebbi'nin bu beyitlerini bu durumun ifadesi
sadedinde kaydetmektedir.*” Boylece beyitlerin bir yandan iki biiyiik pi-
ramidin yani Keops ve Kefren’in gorkemine isareti, diger taraftan sozi
edilen durumun ifadesi ile olarak dile getirildigi anlasiliyor.

Piramitler sadedinde Ebu’s-Salt'in ilgisini ¢ekebilecek seyin bizatihi
bunlarin miisahede olunan gérkemi, yani piramitlerin bizzat kendisi ol-
dugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Ebu’s-Salt yine de hakkinda giivenilir
bilginin bulunmadig: bu yapilar hakkinda yaygin baz1 anlatilara yer ver-
meyi ihmal etmez. Piramitlerin kuruculari, insa sebebi ve el-Mem'in’un
(d6nemi: 813-833) 217/ 832’de Gize piramitlerini a¢ma girisimi ile ilgili

* bu 6zet anlatilar da sOyledir:*®

“Kimilerine gére peygamberlik, hiikiimdarlik ve hikmet tigliisiine sa-
hip Hermes yani Hazreti Idris, yildizlarin isaretlerinden edindigi yorum-
lara dayanarak tufamn biitlin diinyay1 kaplayacagini anladi. Bu nedenle
de ¢ok sayida piramit inga etti. Mal varliklarin, ilim malzemesini ve kay-

46 Nerede iki piramidin kurucusu/Hangi millettendi, ne zaman yagad, akibeti ne oldu // Sa-
mrdik onun yurdu doludur/Altinlarla, oysa o 6lmiis ve her yer harabe // Eserler kalir geride
sahiplerinden bir siire i¢in/Sonra onlara da dokunur yok olus ve giderler pesleri sira. (Ebu’s-
Salt, a.g.e., 6). ’

47 ibn Fazlullah el-Omert, a.g.e., , 74.

48 Ebu’s-Salt, a.g.e., 7.
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bolmasina hayiflanilabilecek her seyi korumak iizere piramitlere yerles-
tirdi.” “Bir sOylentiye gore piramitlerin kurucusu Siirid b. Sahl{ik b. Siry-
ak'nr. Kimilerine gore el-Fustét karsisindaki iki biiyiik piramidi, gérdiigii
bir riiya tizerine Seddad b. Ad yapmustir. Oysa Kiptiler, Amelika’nin Misir-
‘a girmis olmasini kabul etmezler, buna gore de bunlar, gokten inen bir
afet yani tufan isareti olarak yorumlanan riiyasi {izerine Strid b. Sahltk
tarafindan yapilmistir. Bu séylentiye gére Stirid bu iki piramidin yapimint
alt1 ayda tamamlamigtir. Bunlar renkli ipek ortii ile 6rtmiis ve izerlerine
“biz bu iki piramidi alti ayda yaptik, bizden sonra geleceklere soyle deyin:
Siz buyurun bunlari alt yiiz yilda yikin, ytkmak yapmaktan daha kolay-
dir. Biz bunlar renkli ipek ile giydirdik, siz hasir ile 6rtiin, hasirla 6rtmek
ipekle 6rtmekten daha kolaydir.” '

Piramitlerin kurucusuna dair bu anlatilara yer vermekle yetinen Ebu’s-
Salt, piramitlerin ne oldugu konusunda da bir nakil yépar: “Bazi bilginle-
re gore piramitler biiyiik krallarin mezarlaridir. Buna gore onlar 6ldiikten
sonra da diger krallardan farkli olmak istemigler, tipki hayattayken farkl
olduklan gibi. Aym1 zamanda piramitler sayesinde sanlarinin sonsuza ka-
dar yasamasini arzu etmigler.” '

Piramitlerle ilgili bu donemlerde kaynaklarca yaygin olarak derlene-
rek kayda gecirilen ve aktanlan pek ¢ok anlatiya karsilik Ebu’s-Salt, sade-
ce el-Me’'miin’un Keops'u a¢ma girigimini anmaya deger bulur: “Halife el-
Me’mln, Misira girince el-Fustat karsisindaki piramitlerin acilmasini
emretti. Yogun ¢abalar ve yorucu ugraglardan sonra iki piramitten biri
delinerek acilabildi. Urkiitiicii gecitler, trmanmasi imkénsiz merdivenler-
le karsilastilar. En tepede ise kiip seklinde bir oda vardi. Késeleri sekizer
zira uzunlugundaydi. Ortasinda ise tizeri kapakli mermer bir havuz vardi.
Kapak acild1. icinde ise iizerinden yiizyillar gecmis, ufalanmis bir ceset-
ten bagka bir sey bulamadilar. Bu durumda el-Me’mtin artik diger pira-
mitleri agmaktan vazgecti. Bu gedigi acmak igin ¢ok masraf yapildig1 ve
bunun giicliikle gerceklestirilebildigi séyleniyor.”

Ebu’s-Salt’in boylece tamamlamig oldugu piramitler bahsmde dikkat
ceken degerlendirmeler onun kendi izlenimleri olmustur. Kendisinden
sonra gelen yazarlar piramitler bahsinde bu izlenimleri iktibas etmeye
onem vermisler. Boylece bu tasvirin piramitlerin kiiltiirel gecmisinde kayda
deger bir mevki kazandigini1 gormekteyiz. Eski Misir'a ait kiiltiirel varlik-
larin aydinlarin kalemine sagladig1 canlilik bir yandan da dénemin kiiltii-
rel ilgilerini anlamaya katk: saglar. Yayginlig1 bilinen diger aktarma bilgi-
lerin dahi dénemlere gore varlik ve yaygmlik haritast bunlarin eserlere



Ly

il i1

EYUP TANRIVERDI * 277

yansima oraniyla tespit ve tayin edilebilir. Buna gore bunlarin kiymeti,
kiiltiir tarihinin bu ciheti itibariyle fark edilmek durumundadir.

7.Tapmaklar

Ebu’s-Salt, Misir'in eski yapilan sadedinde eski tapinaklardan da s6z
acar. Bunlar da yazar tarafindan tipk: piramitler gibi gizemli ve saglam
yapilar cercevesinde degerlendirilerek yorumlanir. Thmim, Sanmdd ve
Denderd tapinaklarindan séz agan yazar bunlarin mitkemmel tasarimh
ihtisamli yapilar oldugunu belirtir. Yapilarda gériilen biiyiik ustalik yazar
tarafindan kurucularinin 6zellikle mithendislik ve astroloji alaninda iis-
tlin yetenekli ve hikmet sahibi olduklarinin kanit1 olarak yorumlanir.*®

8.Eski Masir bilginleri

Eski Misir bilginleri bahsi, eski Misir tarih ve kiiltiiriine dair teliflerin
taslaginda umumiyet itibariyle yer almis gériinmektedir. Ebu’s-Salt 6nce-
likle giincel kimi diinya tarihgilerince miitedavil bir bilgi aktarir. Buna
gore tufandan sonra Mustr, pozitif ilimler, tabii ilimler ve ildhiyat gibi hik-
metin gesitli tiirlerinde seckin alimlerin, tilsim ve efsun uygulayicilarinin
yurdu olmustu.5° Ebu’s-Salt'in eski Misir bilginleri bahsini “séylendigi
tizere” seklinde baslatmasi onun bu tiir bilgilere pek de giiven duymadi-
g1 hissettirmektedir. Bu itibarla ¢ok segicidir, belirsizlikten nispeten daha
uzak isimlere igaret etmeyi daha uygun bulur: Buna gore Misir’daki en
eski bilginlerden biri Hermes'tir. Hermes, gezgin bir feylesof idi. Bir ge-
hirden &tekine seyahat ederdi. Sehirlerin konumlarini, bahtlarini ve bun-
larda yasayan halkin mizaglarini bilirdi. Hikmetin ¢esitli dallarinda ya-
rarl: ve kiymetli eserleri vardir. Eski Misir bilginlerinden biri de Debfi-
fantis’tir. Onun da sayilar ve sayilarin 6zellikleri hakkinda eserleri vardir.
el-Iskenderant, Kitdbu'l-eflak, Kitdbu'l-kdniin fi takvimi’l-kevékib adli eser-
lerin yazaridir. Revsem ise kimya alaninda eserler yazmistir. Iskenderiye-
li Anklats ve arkadaslar1 ise Galen’in tip alamindaki eserlerini yeniden
ozetlemis ve bunlari soru cevap seklinde yeniden kurmuslardir. Bu 6zet-
lerin giizelligi, onlarin bu konuda birikim sahibi ve yetkin olduklarini
gostermektedir. Valis ise el-Biridecu’r-Riimi adl1 eserin sahibidir. Bu eser,
dogumlar ve 6ncesinde astroloji alanina dahil konular icerir. Valis'in uzun

49 Ayni yer.
50 Aynu yer.
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ve yorucu arastirmalar sonucunda Misirlilann atalarmi tespit ettigi de soy-
lenmektedir. Ebu’s-Salt, “Eski Misirl hikmet erbabindan meghur olanlar
bunlardir” diyerek eski Misir’a dair konular da boylece sonlandirmisg olur.®?

B. iLiM, KULTUR VE EDEBIYAT

Ebu’s-Salt’in bu risaledeki en énemli hedeflerinden biri, Misir'm o
giinkii ilmi ortamin: anlatmak, kiiltiirel durumunu ortaya koymakuir. Ri-
sale zaten biiyiik 6l¢iide bunun tizerine kurulmustur. Yazar oncelikle Mi-
sirdaki ilim ve kiiltiir hayat hakkinda genel nitelikli kisa bir degerlendir-

"me yapar. Bu bahisteki degerlendirmelerinin, kendi bilimsel donanimin-
" dan duydugu eminlik ve kendisine duydugu giivenden bir 6l¢tide etkilen-
digi ve yorumlarinin buna gore sekillendigi seziliyor. Onun Misir'a intika-
linin sebebi, birikiminin burada kargiik bulacag: ve degerlenecegi bek-
lentisidir. Oysa buradaki ¢evre onun zihinsel olarak tahayyiil ettigi cevre-
nin (;dk uzagindadir. Bu ise Kahire’deki ilim ve kiiltir cevreleri itibariyle
Ebu’s-Salt’s zihinsel bir bosluga siiriiklemistir. Bu boslugu kismen de eski
Mistirli bilginleri séz konusu ederek giincel durumu bunun karsilagtirmasi
{izerinden sunusu gelisigiizel olmasa gerektir. Ona gore genel tablo $0y-
ledir:

“Giiniimiizde ise Misirda biitiin ilim dallar yok olmus, ilmin izleri
silinmis, 6zii unutulmus, geriye kabuk ve képiik kalmis. Ilim cevreleri,
kara cehalet icinde kér kalabaliklardan ibaret: Laubalidirler, hilekarlik ve
diizenbazlikta yetenek sahibidirler, bu tiir hususlarda hiinerlidirler. Yal-
taklanma ahlak: kalici bir hél almistir. Bu yol ile idarecilerden kazang
saglama pesinde kostururlar. Misirlilar kadar buna diigkiin kimse yoktur.
Misirhlarin bu 6zelliklerine dair 6zlii szler bile tiretilmistir.”?

Bu bahis kapsaminda Ebu’s-Salt, Misir’da tababet, astronomi, ilim ve
edebiyat; bilhassa siir alanindaki faaliyetleri degerlendirir. Anlatima ken-
disinin goriistiigii, tanik oldugu kisi ve ortamlar esas olmustur. Ebu’s-Salt
aktarma ve tasvir yapmakla yetinmez. Yaptigi degerlendirme, yorum ve
karsilastirmalarda miinekkitlik yonii one cikar.

"~ 1.Tabipler

Dénemin Kahire cevresi ilim. ve kiiltiir hayatina dair degerlend1rme—
lerden sonra Ebu’s-Salt, “iime intisap etmis olanlar1” kendi- tespitlerince

51 Ae., 7-8.
52 A.e., 8.
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anlatacagini belirterek detaylara geger. Bununla tabip sinifin1 kastetmek-
tedir. Haddizatinda kendisi, Misir’daki ilk dénemlerinde 4deta Galen ve
Hippokrates’e odaklanmistir. Onun bunlara ait eserlerin kimi anlasilmaz
ve kapali boliimleri ile ilgili sorunlarini Misir'da ¢ozebilecegine dair giicli
bir timit ve beklenti i¢inde oldugunu saniyoruz. Bu nedenle Misir’da 1s-
rarla bunun pegsine diiser. Bu eserler konusunda yetkin, kendisinden isti-
fade edip yararlanabilecegi ve sorunlarint danigabilecegi bilginler bulma-
ya ¢alistr. Ancak bu timit ve beklentiye karsilik “Allah’1in kalplerine miihiir
bastig1, gozlerini kor edip basiretlerini bagladigi, hikmetle aralarina en-
geller koydugu bir giiruhtan bagkasim bulamadim™? der Ebu’s-Salt.

Tabipler hakkindaki bu kat1 séylem, onlarin genel durumlarina dair
degerlendirmeler, ayrica kimi 6rneklendirmeler ile teyit edilir. Bu arada
Ebu’s-Salt’in kendi zihninde ideal bir tabip modeline sahip olduguna dik-
kat cekmeliyiz. Elestirilerinin sekillenmesinde bu modelin 6nemli yer tut-
tugu fark ediliyor. Ancak kendisi bununla sinirl kalmayarak belirli tabip-
lere yonelik aydinlarin, toplumun ve halkin belirli tabiplere yonelik tu-
tumlarina dair aktarimlar da yapar.

Misirli tabiplerin mesleki bilgileri ile ilmfi birikim ve donanimlari ko-
nusunda Ebu’s-Salt'in biyiik bir hayal kirikhigina ugradigi hususunda kusku
yoktur. Misir'da cari tababet meslek ahlaki ve sayginhg: da kendisine ya-
kigir nitelikte ve seviyede degildir. Ebu’s-Salt'in ifadesine gore Misirh ta-
bipler miinakasa, anlagmazlik ve acimasizlik icindedirler. Bencillik, kibir,
inat, ag1z dalas: ve itham arasina sikigmiglar. Ona goére bu tabipler temel
kaynaklardan habersizdirler. Tababet icin gerekli en temel donanimdan
bile ¢cok uzaktirlar. Tababet igin sart olan ilkeleri ihmal etmisler, tababete
esas olan prensipleri goz ardi etmisler. Zaten zihinsel olarak da tababetin
inceliklerini kavrayabilecek, gerceklerini anlayabilecek durumda degil-
ler. Bir tabipte bulunmasi gereken nitelikleri 6ziimseyememisler, sadece
bunlara uzanmus ve 6ylece kalakalmiglar. Bunlari elde etmek uzun siire
alir, onlarsa buna katlanacak durumda degildirler. Tababetteki hedefleri,
kazang elde etmekten ibarettir. Bunun i¢in ise kadim iistatlarin temel
diizey sartlarinin en kolay formlarini yeterli goriirler. Biitiin bilebildikle-
ri, birka¢ ilac¢ isminden ibarettir. Biitiin hastaliklar icin de bilebildikleri
bu ilaclar1 uygularlar. Hastaligin tiirii, sebebi, kaynagi ve geregi konu-
sunda zihin yormayu ise akil edemezler. Belirli ilkeler iizere sabit degiller,
bir tip ekoliine intisaplari da yoktur. Ebu’s-Salt’in “Galen bunlarin bu ha-

53 Aynt yer.
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lini gorseydi, acaba ne derdi?” seklindeki ifadesi, bir taraftan da sekil
itibariyle de olsa burada Galen ekoliiniin hakimiyetine isaret etmekte-
dir.>*

Ebu’s-Salt, dénemin tabiplerinden birkagi hakkinda kisisel tanitimlar
yapar. Bunlardan biri, Ebu’l-Hayr Seldme b. Rahmiin’dur.5® Ebu’l-Hayr,
~ Yahudidir. Fatimi emirlerinden Ebu’l-Vefa el-Mubessir b. Fatik'ten (6.V./XI
yy.)’¢ mantik dersleri okumustur. Galen’in bazi eserlerini ise Ebu’l-Ha-
sen Ali b. Ridvan’in (6.460/1068 ?)57 talebesi Eb{i Kuseyyir Efraim b. el-
Hasen b. ishak ibnu’z-Zeffan el-Israili’den®® okumustur. Ebu’l-Hayr, daha
sonra calismalari mantik, felsefe ve teoloji arastirmalarina hasretmistir.
Ebu’s-Salt ise onun bu calismalarini énemsemeyip “kendi zanninca gerh,
aciklama ve 6zetlemeler yapmigtir” seklinde niteler ve “bilgi, ¢ikarsama
ve yorumlayi ilmi kiymeti haiz degildir” seklinde degerlendirir. Ona gore
Ebu’l-Hayr, alelicele cevap yetistirme ve uzun uzun konugma miiptelési-
dir. Bundan dolay: siirekli yanhslara diismekte, hatalar yapmaktadir. Bu
tiir degerlendirmelerin, Ebu’s-Salt’in ilmi kapasite ve donanimlarin anla-
mak tizere ilim mensubu olarak bilinen sahislarla yaptig: kigisel goriigme-
lerin sonucunda ortaya ciktigina dikkat ¢ekilmelidir. Kendisi Ebu’l-Hayr
ile de goriismiistiir. Onun hakkindaki izlenimlerinin kesinlestigi bu.go-
riismeye dair kendi ifadeleri séyledir: “Onunla gergeklestirdigim ilk go-
riismede, daha ilim yolunun baginda olanlarimn bile anlayip degerlendire-
bilecegi bazi konular 6zellikle sormugtum. Onun cevaplari ise ilmi yeter-
sizligini, anlayis ve kavrayis eksikligini ortaya koydu, kusurlarim agiga
cakird1. En cok iddiali oldugu hususlarda da durumu bundan farkl olma-
d1.”s9 Bu arada Ebu’l-Hayr hakkinda bir hayli hiciv ifadesinin halk arasin-
da yayginhik kazandig anlagiliyor. Bunlarin igerigi ise yukaridaki sOyle-
min bir bakima toplumun ve halkin bakistyla ifadesidir. Ebu’s-Salt, onun
hakkinda séylenmis bu hiciv kitalarni ilim ve kiiltiire Ebu’l-Hayr’in katki-
lar1 olarak tespit eder. Ebu’s-Salt'in begenisini en ¢ok kazanan hiciv, ise
Antakyal1 Corcis’in Ebu’l-Hayr i¢in sdyledigidir:

54 A.e., 8-9.

55 Bir yandan Ebu’l-Hayr’i biiyiik bir bilgin ve kudretli bir hekim olarak takdirle tanitan ibn Ebi
Usaybia diger taraftan Ebu’s-Salt'in ona dair tamtiminz biittiniiyle iktibas etmekten de geri
durmaz, (bkz. Ibn Ebi Usaybia, a.g.e., 568-569).

56 Bunun hakkinda bkz. H.Bekir Karliga, “Ibn Fatik*, DIA, XIX, Istanbul 1999, s5.482-483.

57 Bunun hakkinda bkz. Esin Kahya, “Ibn Ridvan, Ali“ DIA, XX, Istanbul 1999, s5.250-252.

. 58 Bunun hakkinda bkz. ibn Ebi Usaybia, a.g.e., 567.

59 Ebws-Salt, a.g.e., 9.
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Inne Ebe’l-Hayri ‘ala cehlihi
Yahiffu fi keffetihi’l-fadilu

Aliluhu’l-miskinu min stimihi
Fi bahri helekin ma lehu sahilu

~Selasetun tedhulu fi def‘atin
Tal‘atuhu ve’n-na‘su ve’l-gasilu®®

Ebu’s-Salt’in 6rnekledigi isimlerden biri de Antakyali Corcis’tir. Soyle
tanitir Corcis’i: Misir’da Antakyali bir tabip vardi. Adi Corcis idi. Kendisi-
ne tipki kargaya “ebu’l-bayda” ve zehirli bir stirlingen tarafindan isirilmisg
olan kigiye “selim” denilmesi kabilinden “feylesof” denilirdi. Corcis, ta-
bipler adina imkan disi, anlamsiz ve bog bir takim tip ve felsefe ifadeleri
uydurup, sonra da kendisine ilgi gésterenlere bunlarin anlam ve amacla-
rin1 geligigiizel ve bir ¢irpida agiklamaya koyulurdu, kendi zanninca, iti-
na, dikkat ve 6zen géstermeden. Bu da ¢evresi icin bir giildiirii ve eglence
ortami olusturmaktaydi.5?

Bunlarin diginda Ebu’s-Salt'n Misirl tabiplere dair izlenimleri ¢ogun- -
lukla olumsuz olsa da, begendigi uygulamalar da yok degildir. Kendisi ya-
kin zamanlara kadar Misir’da hasta ve tabiplerce gézde olan bir hastanede
gorev yapan bir tabibin tedavi uygulamalarini hayranlikla dile getirir. Bu
tabibin uygulamas: ise hastay1 6ncelikle giiler yiizle kabul edip bilge bir
tutum ile giildiiriicii ve eglendirici niikteler, teselli edici anlatilarla rahatlat-
mak ve hastay1 tedaviyi benimsemeye hazirlamak, daha sonra regete uygu-
lamasina gegmek esasina dayanmakta imis. Ebu’s-Salt bu yontemi “keske
cagimizin tabipleri bu tedavi uygulamasini yapabilseler” seklinde takdir
eder. Ona gore bunun ne bir zaran var, ne de kiilfeti. Hasta icin de ¢ok
kolay ve cok yararlidir. Bu sayede ruh dinglik kazanmakta, tabii hararet
yayllmakta, tabii direng takviye olmaktadir. Bunun sonucunda da beden,
kendi tabil yapisina ait formu kazanma giicii elde etmektedir.®?

60 Cehaleti kargisinda Ebw’l-Hayr'in/Terazisinde bilginler(in bilgisi) hafif ¢eker // Ugursuzdur
onun i¢in hastalari hep/Sahili olmayan helak deryasindadir // Ug seydir ortaya ¢ikan aym
anda/Ebu’l-Hayr, naag ve gassal. (Ebu’s-Salt, a.g.e., 9-10). Ebuwl-Hayr i¢in s6ylenen diger bir
hiciv soyledir:
Li-Ebi'l-Hayri fi'l-ilaci /Yedun ma taksiru // Kullu men yestatibbuhu / Ba‘de yevmeyni yuk-
beru // Vellezi gabe ankum /Ve sehidnahu ekseru (Ebw’l-Hayr'in iyilestirmede/Kusur birak-
mayan bir eli var // Kimin fizerinde doktorculuk icra etse/iki giin sonra mezara gomiiliir //
Sizin bilmediginiz hilde/Bizim bildiklerimizin sayis1 daha c¢oktur). -

61 Ebu’s-Salt, a.g.e., 9.

62 Ayni yer.
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Misirda karsilastign i¢ karartici tablo ve olumsuz sartlan anlatirken
ideal tabip modelini ve bir tabip de bulunmas: gerekli ézellikleri de ortaya
koyar Ebu’s-Salt. Ona gére mitkemmel bir tabip ve nitelikli bir bilgin olabil-
menin sartlan vardir. Pozitif bilimlerde bilhassa astroloji ve musiki alanin-
da birikimli olmak mutlaka gereklidir. Bu birikime birinci derecede tabiple-
rin sahip olmast gerékir. Ebu’s-Salt’in meslek bilgisi ve meslek ahléki cerce-
vesinde siddetle elestirdigi olumsuzluklar ise tabibin uzak durmas: gerekli,
tutumlar olarak algilanmalidir. Onun esash temel tababet egitimini mutlak
sartlardan saydig1 konusunda kugku yoktur. Tabibin hastalik ve tedavi ara-
sindaki ilgi ve intikal siireci hakkinda kisa bir ¢6zlimleme yapan Ebu’s-Salt,
Misirh tabiplerin bu tababet formasyonunun 6nemini dahi kavramamug ol-

- dugundan yakinir. Kendisi, mevcut tabiplerin bagarisizligini ve yetenekli

tabip yetismemesini, egitim yetersizligi, mesleki diizensizlik, tababet disip-
lininin geregi gibi anlagihip takdir edilmemis olmastyla ilgili goriir.

Ebu’s-Salt’'in anlatimi eser boyunca siir beyitleriyle stislenmistir. Mi-
sirlt tabipler bahsi de Adeta siirler esliginde islenmistir. Bu siirlerin, anla-
timin akigina ve s6z konusu duruma uygunlugu ise ustalifin ve mahare-
tin eseri olarak hemen fark edilir. Tabiplerle ilgili kimi durumlarin ifadesi
sadedinde yer verilen bazi siirleri gostermek miimkiindiir. Bir tabibin sa-
hip olmas1 gereken 6zellikleri ortaya koyduktan sonra, Ebu’s-Salt zamane
tabiplerinin buna gore durumlarini ise goyle dile getirir:

Heyhéte en ye'tiye’z-zemanu bi-mislihi

inne’z—zer‘néne bi-mislihi le-bahilu®?

Ebu’s-Salt burada tabiplere dair pek ¢ok hiciv kaydetmistir. Bunlar-
dan biri de soyledir:

Ma hatara’n-nabdu ‘ala béalihi

Yevmen ve 14 ya‘rifu me’l-mau

Bel zanne enne’t-tibba durrd‘atun
Ve lihyetun ke’l-kutni beyd&u®*

Fbu’s-Salt bu sirada Misir’da tababet sanatinin cogunlukla Yahudi veya
Hiristiyan tabiplerce icra edildigine de dikkat ¢eker. Bu durum bir kita siir
aracihgiyla soyle ifade edilmis:®®

63 Nerde, zamanin bgylesini yetistirmesi/Zaman bdylesine karg1 ¢ok cimri (Ebu’s-Salt, a.g.e., 8).

64 Hic gelmez akhina nabiz/Su nedir bilmez bile // Bir onliikten ibaret samr tababeti/Bir de
sakaldan, pamuk gibi beyaz. (Ebu’s-Salt, a.g.e., 9).

65 Biitiin Miisliimanlara sesleniyorum/Siz bizim tibbimizda gthret kazanmak istiyorsunuz //
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Ekdlu Ii'l-muslimine turran
Tebg(ine fi tibbin4 istihara

Heyhéte haveltum muhalen
Kint izen hliden ev naséra

2. Astrologlar

Ebu’s-Salt'in en c¢ok ilgi duydugu alanlardan biri de astrolojidir. Hat-
ta onun astrolojiye tababet ilminin yan dali, ayrilmaz bir parcasi olarak
itibar ettigi séylenebilir. Ona gére kavrayigh yetkin bir tabibin astrolojiye
bigane kalmamasi gerekir. Bu ilgiyle Ebu’s-Salt, Kahire’deki astroloji ¢ev-
releri ve bunlarm faaliyetleriyle aldkadar olur. Halkin buna gosterdigi
sagirticl ilgiye taniklik eder. Dogrusu bu alan itibariyle de Kahire’nin du-
rumu, Fbu’s-Salt acisindan parlak goériinmiiyor. Bu ilim ile ugrasanlarin
birikimleri ve donanimlari, tabip simfindan pek de farkl: degildir. Kendisi
bunlarin tipatip ayni zihniyete sahip olduklarini agik¢a séyler. Bilgileri
iptidaidir. Gelismek, derinlesmek, temel prensipleri kavramak, nedenleri
sonuclari kusatmak ise onlarin ilgilerine konu olmaz. I¢lerinde bu seviye-
lere yiikselen, bu zirvelerde gezinen ve bu 1siklardan aydmlanan kimse
de zaten yoktur.5® Kahire’de astroloji biliminin seviyesine dair bu genel-
lemeden sonra buradaki bilginlerden birini istisna tutar. O da “el-edib”
lakabryla séhret kazanan Yukari Misirlh Ebu’l-Hasen All b. en-Nadr'dir.
Ebu’s-Salt'in onun hakkindaki begenisi onun i¢in kullandig: “Allah ondan
raz1 olsun” ifadesinden bile sezilir. Kendisi de Ebu’l-Hasen’i donemin en
yetkin iistad: olarak kabul eder. Onunla ilgili tanitimu ise bilginler bahsin-
de genisce yapar.

Bu ilim ile istigal edenlerin geneli ise onun ifadesiyle “taklit¢i gliruhu”-
dur (et-taifetu’l-mukallide). Bunlarin ilgileri 6ze degil kabuga, icerige degil
gdriiniige, ruha degil sekle yénelmistir. En seckinleri ise Rizkullah en-Nahh-
as’tir. Rizkullah, bu sanatin bazi konularinda tecriibe sahibidir. Bu sayede
biraz maharet kazanmustir. Kendisi Misirli astrologlarca biiyiik pir kabul
edilir. llimlerinin kaynag1 odur. Bagvuru iistatlaridir. Hepsi de ona baghdir.
Onun listesinde kayithdir. Onun iistiinliigiint kabul eder. Onun deryasin-
dan avuclanir. Kendisi ise kaftanlar ve kokular icinde yasar.®”

Ne yazik ki imkénsiz bir seye kalkisiyorsunuz/Bu takdirde ya Yahudi olun ya da Hiristiyan.
(Ebu’s-Salt, a.g.e., 9).

66 Ebu’s-Salt, a.g.e., 11.

67 Ayni yer.
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Ebu’s-Salt, Misir'da astroloji ilminin seviyesini ve buna mensup olan-
larin yapilanmasini bu sekilde Rizkull4h en-Nehhés etrafinda ortaya koy-
duktan sonra, burada halkin bu ilme olan diiskiinliigiine isaret eder ve
gosterdikleri sasirtict ilgi {izerinde durur. Ebu’s-Salt’a gére yildizlarin hii-
kiimlerine en diiskiin, bunlara en ¢ok inanan halk, Misir halkdir. Yildiz-
lara cok baghdirlar, tutkundurlar Adeta. Gok basit eylemleri dahi mutlaka
yildiz falina gore icra etmek, Misirhlar igin bir aligkanlik héline gelmis. .
“Bir giin” diyor Ebu’s-Salt “bir hamam kazancisinin tirnaklarini kesmek
icin uygun bir saate isaret etmesi icin Rizkulldh’a miiracaat ettigine biz-
zat tanik oldum, sagirdim kaldim, basit bir meslegi olan bu siradan ada-
min gosterdigi ylice himmet karsisinda.”®®

Buna vurgu yapan bir anlati daha kaydeder Ebu’s-Salt. Misirhlarin yil-
diz falina diiskiinliigiinii gosteren bu olay ise Yukari Misir'da cereyan et-
mistir. Buna gore vali bu bélge mensuplarindan astroloji ile ugrasan birini
hapse atar. Bu adam aracilar vasitastyla valiyi ikna ettirir. Biiyiik sikintilara’
maruz kaldig1 hapishaneden cikanlip kurtulmasi icin gerekli karar sagla-
nir. Tahliye karar kendisine bildirilince, adam hemen cebinden bir ustur-
lap ¢ikarir ve o vaktin hapishaneden ¢ikmak igin uygun bir zaman olup
olmadigin inceler. Ne yazik ki incelemenin sonucu olumsuzdur. Bunun
{izerine hiicresine cekilir ve gérevlilerden uygun zaman girinceye kadar
kendisine vakit tanimalan ricasinda bulunur. Gorevliler durumu valiye ak-
tarirlar. Vali kahkahalara bogulur ve adami kendi héline birakir.®?

Ebu’s-Salt bir bakima bir arada itibar ettigi tabipler ve astrologlar
bahisi i¢in bu bilgilerin bu héliyle yeterli oldugunu belirtir. fleriki zaman-
larda konuyu tekrar ele almasi halinde daha detayli bir inceleme yapabi-
lecegini sdyleyerek bu konuyu bitirir. Bu arada her nedense bu bahiste
siire hi¢ yer vermez.

3.Bilginler

Kuskusuz Ebu’s-Salt'in Kahire’de ilmi, edebi ve kiiltiirel agidan um-
dugu sekilde bir cevre bulamamig olmasi, bu sirada dirayetli yetkin bil-
ginlerin yoklugu tezini giindeme getirmez. Ebu’s-Salt'in bilhassa yakindi-
g1 husus bize gore onlara yonelik iltifat ve takdir geleneginin islevsizligi -
ile ilgilidir. Bizzat Ebu’s-Salt'in anlatiminda dahi bir bakima onun bu tiir
bir ruh hali icinde oldugunu fark etmek mimkiindiir. S6zii edilen du-

68 Aym yer.
69 Ayni yer.
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rumdan etkilenen énemli isimlerden biri, Kadi Ebu’l-Hasen Ali b. en-Nadr-
‘dir. Ebu’s-Salt, tanidig1 aydin ve dirayetli ilim adamlar1 arasimnda birinci
sirayl ona verir. Ebu’l-Hasen’i edebf birikim, derin ilim, genis kiiltiir sahibi
ve hikmetin biitiin dallarinda yetkin bir ilim adam: olarak tanitir. Onun el-
Fustdt'a gidip vezir el-Efdal'dan gérev talep etmesi ise dirayetli bilginlere
karg: bir na-kadirginashk 6rnegi olarak kayda gecer. Ebu’l-Hasen’in istegi
reddedilince ¢abasi bosa cikar, iimitleri yikilir. Artik yapabilecegi tek sey
zamanin kotiiligiing, yoklugu, yoksullugu dile getiren ve edebiyat tarihi-
nin sayfalarin: siisleyen diirr-i yetim bir kaside armagan etmektir. Bilginle-
rin bu tiir tutumlarmin biitiinliigii icinde, burada kisilikli tutum ile dalka-
vukluk karsithgimn iglenmesi artik dogal bir hal almaktadir. Sonra da ayrr-
Iir gider el-Fustit'tan. Bu hiiziinlii gidis de kanaatin azizligi, dalkavuklu-
gun hasisligini isleyen bir kaside ile yine edebiyat ve kiiltiir tarihi senlenir.
Ebu'l-Hasen’in gururlu kisiligi, onu sik sik yaninda gérmek isteyen bir y6-
neticiye yazdig1 dizelerden de ortaya cikmaktadir. Ebu’s-Salt, begeni, tak-
dir ve sayg! ile séz ettigi Ebu’l-Hasen’in siirlerini uzun uzadiya aktarir.”®

4.Sairler -

Alimler ve bilginler bahsinde miinhasiran Ebwl-Hasen Alf b. en-
Nadr ile yetinen Ebu’s-Salt, dénemin sairleri bahsini daha genis tutar.
Donemin bagta gelen sairi Ibn Miknese yani Ebu’t-Tahir b. ismail b. Mu-
hammed b. Alf el-Kuresi el-Misri el-iskenderi”* olmalidir. Ona gére ibn
Miknese, tam bir sair tabiatina sahiptir. Siirleri dogaldir, zorlama anla-
timlara pek rastlanmaz. Gercekleri ve niikteleri ilmek ilmek isler. Dog-
rudan ve dolayh anlatimlarda iistattir. Gencliginde Misir ordusuna men-
sup Faik adli bir askerin Izzuddevle adl ogluna tutulmustu. izuddevle,
o swralar Misir'da ileri gelen sayili bir devlet adamidir. Kendisi de son
zamanlara kadar Ibn Miknese’yi himaye etmis. Nihayet zaman aralarim
ayirmig. Ibn Miknese, Fatimi veziri ve baskomutani Bedrulcemali (6.487/
1094) doneminde Ebci Muleyh b. Meméti adli Hiristiyan bir valiye inti-
sap etmisti. Siirinin biiyiik bir kismi da ona ithaf edilmis. el-Efdal done-
minde Ibn Miknese bunu methe koyulur. Ama Eb Muleyh’e dair methi-
yeleri 6zellikle onun i¢in nazmettigi mersiyedeki ovgii, el-Efdal nezdin-
de kabul gérmesine engel olur. Ibn Miknese, 6liinceye kadar Izzuddev-

70 Aynut yer.
71 Bunun haklanda genis bilgi veren ibnu'l-Adim, Ebu’s-Saltm tamtimini da biitiiniiyle nakle-
der, (bkz. Ibnu’l-Adim, a.g.e., IV, 1814-1819)..
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le’nin himayesinde kahr. Ebu’s-Salt, ibn Miknese’nin siirinden uzun bo-
limler aktarir.”2

el-Efdal’in en cok iltifat ettigi sair, Maarratu'n-Nu‘méan’h Ebu’l-Hasen
All b. Ca‘fer b. en-Ntn’dur. el-Efdal onun iizerine ihsan bulutlarin sal-
mis, in‘ammin siit sagicisimi ona vakfetmisti. Kendisine “eminu’l-mulk”
lakabini vermisti. En yakin, en gézde adamiydi. Ancak Ebu’s-Salt onun
siir sanatindaki hiinerini el-Efdalin gosterdigi iltifata es deger gormez.
Hatta onun siirlerini gelisigiizel ve zorlama dolu olarak niteler. Donemin
sairleri arasindaki itibarini ise “Bu bolgede onun siirinden tek bir beyit
bile rivayet bir sair gérmedim” seklinde dile getirir. Bunun sebebini de
“ctinki siirleri can sikicidir, kulak tirmalayicidir” seklinde agiklar. Bu yargi-
nin popiiler §airleré ait siirlerin, beyitlerin bu dénemde de sairler ve aydin-
lar arasinda rivayet edilerek degerlendirildigini gostermesi bakimindan ta-
sidig1 6neme dikkat cekilmelidir. Bu arada Ebu’s-Salt onun edebi yetisini
bir beyti iizerinde tenkide tabi tutar. Buna gore el-Efdal ondan meyveler ve
yesilliklerle bezeli bir ortamin tasvirini istemektedir. Onun soyledigi siirin
bir beytinde utruc el-musabba‘in (turung) tasviri gdyle yapilir:

Ke-enne-m4 utrucuhu’l-musabba‘u
Eydi cunétin min zunddin tukta‘u

Ebu’s-Salt’a gore sair burada yaptig1 gafi hissedecek edebi olgunluga
sahip degildir. Her seyden once ovme niyetiyle turunggili canilerin dir-
seklerinden kesik ellerine benzeterek el-Efdal’i tiksindirmistir. Haddiza-
tinda eger burada yerme kastetmis olsayd, daha fazlasina hig gerek ol-
mazdi. Oysa yetkin soz ustalari, tasviri geregi gibi yaparlar, 6vme veya
yermeyi en uygun durumuyla tasvir ederler, siirde de nesirde de her seyi
yerli yerine koyarlar. Ebu’s-Salt daha sonra Ibnu’r-Resik (6.456/1064),
ibnuw'r-Rimi (6.283/896) ve ibnul-Mu‘tezz (6.296/908) gibi s6z ustala-
rinin benzer veya karsit sartlarda yaptigi tasvir orneklerini gostererek ara-
daki farka dikkat ceker. Béylece Ebu’s-Salt sairler arasinda bir beytinin
dahi terenniim edilmedigini belirttigi bu sairin bir beytini, kendisinin siir
tenkidi yetisinin icrasina bir vesile olarak rivayet etmis olur.”? '

Ebu’l-Hasen Ali b. Ca‘fer hakkinda verdigi bu bilgilerden sonra Ebu’s-
Salt, fbn Miknese’nin siirlerinden uzun alintilar yapar. Bu arada ibn Mik-
nese’nin {i¢ beyti sadedinde anlamun ¢ok giizel fakat bunun Eb(t Hamid

72 Fbu’s-Salt, a.g.e., 11, 12-13.
73 Ae., 12,
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el-Gazélnin (6.505/1111) iki beytinden ¢alint1 oldugunu ileri siirer ve
s6z konusu iki beyti de tespit eder. Bu beyitler ise el-GazAal'nin 6grencisi
EbG Muhammed et-Tikriti tarafindan kendisine aktardmigtir. Ebu’s-Salt
bunlari bagka kimseden duymadigim da ifade eder.74

Genisce tanittigi bu isimler disinda Ebu’s-Salt kayda deger buldugu
dénemin Misirli sairlerinin isimlerini tcer beser beytini de naklederek
tespit eder. Bunlar da séylece listelenebilir: Yukar: Misirda Decreca’dan
Ebu Mugrif ed-Decrecavi, Kus kentinden Ebu’l-Hasen Ali b. el-Barki, Ebd
Muhammed Abdillah b. et-Tabbah el-Katib, Ebti Abdillih Muhammed b.
Muslim el-Katib, Kadi Ibn Hadid’in katibi Mahm#id b. Nasir el-iskenderd,
iskenderiyeli Eb{i Nasr Z&fir b. Kisim el-Haddad (6.529/1 135) (siirlerini
bir mektup ile Ebu’s-Salt’a ulastirmig), Ebu’l-Kasim b. Rugd el-Misri, en-
Néci el-Misri, Ebu’l-Hasen Mervan b. Osmén, Ebti Ishak Ibrahim b. el-
Eg‘as, Mahmiid b. Ismail b. Hamid ed-DimyA4ti.”s

SONUG

Ebu’s-Salt Umeyye ed-Danj, er-Risdletu’l-Misriyye adli eserinde VI./
XII.y1lda Kahire’'nin ilmi, kiiltiirel ve edebi durumu hakkindaki miitalaa-
larini tespit etmigtir. Onun ilgili tespitleri donemin sézii edilen durumla-
rinin anlagilmasina ve aydinlatilmasina katki saglayacak degerdedir.

Yazar sozgelimi Nil, piramitler ve tapinaklar hakkinda kisisel izlenim-
lerini yansitan edebi niteligi haiz tasvirler yapmustir. Geleneksel yakla-
simlara nazaran farkh bir bakis acisin yansitmak itibariyle onun bu tas-
virleri kiiltiir tarihi kaynaklarinca énemsenerek iktibas edilmistir.

VL./XILylizy1l Kahire’sinin tababet, astroloji, ilim, edebiyat alaninda-
ki genel durumu yazar tarafindan detayli degerlendirmelere konu edil-
mistir. Bu hususlarda da yazar kigisel gozlemlerine dayali musahhas 6r-
neklendirmeler yapma yoluna gitmigtir. Kahire’nin bu alanlardaki biriki-
minin yazar tarafindan yetersiz goriildigl ve ¢ogunlukla tenkide tabu
tutuldugunu séyleyebiliriz. :

Eser, konularin se¢imi, islenmesi ve islenme bi¢imi itibariyle konu ile
ilgili eserlerin geleneksel yaklagim diginda bir tutum géstermistir. Bu iti-
barla eser yazarin kigisel tercihleriyle sekillenen bir denemedir. er-Risdle-
tu’l-Misriyye’nin genel olarak elestirel bir yaklagimin {iriini oldugu séyle-
nebilir.

74 Ae., 13.

75 Ace., 13-15.
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Katolik Kilisesi Ilmihali'nde
Diger Dinler*

MICHAEL L. FITZGERALD**
Ceviri: Yrd. Dog. Dr. Kemal POLAT***

Giris

“Kilise diginda kurtulus yoktur”. Bu ciimle, Katolik Kilisesi Ilmihali’
(CCC)’nin 846. paragrafinin ilk cimlesidir. Kilise Babalar: tarafindan sik-
¢a tekrar edilse de, bu climlenin ashnda nasi anlasilmas: gerektigi so-
rusu® akla gelebilir. Ilmihal’de, bu ciimlenin olumlu olarak anlasiimasi
durumunda, tiim kurtulugun, kurtulusun bas: olan Isa’dan, Isa’nin bede-
ni olan kilise vasitasiyla geldigi anlaminda oldugundan bahsedilmekte-

*  Bucahsma, Islamochristiana, c. 19 (1993), s. 29-41'de yer alan, Michael L. Fitzgerald'in
“Other Religions in the Catechism of the Catholic Church” adli makalesinin terctimesidir.

** Monseny6r Michael L. Fitzgerald, 1937 yilinda Walshall, Ingiltere’de dogmustur. 6 Ocak
1992 tarihinde, Papa II. Jean Paul tarafindan Piskopos olarak atanmistir. Afrika Misyonerler
Cemiyeti'nin bir iiyesi olan Fitzgerald, PISAI (Pontificio Instituto Studi di Arabi e d’Islamis-
tica— Papalik Arap ve Islam Aragtirmalan Enstitiisii) bagkanhig yapmistir. Fitzgerald, 1987'den
beri Papalik Dinler aras1 Diyalog Kurulu’nun bagkanhigim yiiriitmektedir.

*#== Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Ogretim Uyesi.

1 Katolik Kilisesi {lmihali heniiz Ingilizce yaymlanmadigindan, verilen tim referanslar Fran-
sizca baslasinadir. Catéchisme de UEglise catholique, Mame/Plon, 1992. Parantez icindeki
sayilar paragraf numaralanni belirtmektedir. Geviriler tarafima aittir. (Gevirenin Notu: Ka-
tolik Kilisesi [lmihali 1997 yilinda ingilizce’ve cevrilmistir) ikinci Vatikan Konsili'ne ait bel-
gelerden alinti yapilirken kaynak olarak, Austin P. Flannery (ed.), Documents of Vatican II,
new revised edition 1984 kullamlmisur. Kullanilan kisaltmalar:

AG ~ Ad gentes. Kilisenin Misyonerlik Faaliyetleri Hakkindaki Emir

DG - Dignitatis humanae. Dinsel Ozgiirliik Bildirisi

GS — Gaudium et spes. Modern Diinyada Kiliselerin Yeri Hakkindaki Piskoposluk Yasasi

LG — Lumen gentium. Kilise Hakkindaki Dogmatik Yasa

NA - Nostra aetate. Kilise'nin, Hiristiyan Olmayan Dinlerle Olan iliskisi Hakkindaki Bildiri
UR - Unitatis redintegratio. Ekiimenizm Hakkindaki Emir.

2 Bu konu hakkinda bkz. Francis A. Sullivan, Saivation outside the Church? Tracing the history
of the Catholic response, New York/Mahwah, Paulist Press, 1992.
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dir. ﬂmihal daha sonra, II. Vatikan Konsili'nin en 6nemli belgelerinden
biri olan, Kilise'nin Dogmatik Yasasrndan bir alinti1 yaparak, kurtulus i¢in
neden Kilise'nin gerekli oldugunu su sekilde agiklamaktadir:

Bir tek Mesih (Isa) uzlastiricidir ve kurtulug i¢in yegéne yoldur. Mesih,
bugiin bedenen yanimizdadir. Mesil'in bedeni kilisedir. O (isa), inang
ve vaftizin 6nemini agtkea belirterek ayn1 zamanda, insann vaftiz ola-
rak icine girdigi Kilise'nin gerekhhglm belirtmistir. Bundan 6tiiri, Ka-
tolik Kilisesi’nin Tann tarafindan fsa aracthgiyla kuruldugunu bildigi
halde, icine girmeyi veya icinde kalmay: reddeden kisi i¢in kurtulus
yoktur (LG 14).

Uzlagmaz goriinen bu ifade, kurahn kendi hatasi diginda Isa’dan ve
Kilise’den haberdar olmayanlar i¢in uygulanamayacag: seklinde kisitlan-
mustir (847). Bu durum, yukarndaki belgeden bir alint1 ile su sekilde des-
teklenmistir:

Kendi hatalar disinda, isanin incilinden veya Kilisesinden haberdar
olmayan, fakat yine de, icten bir kalple Tanrr’y1 arayan ve nezaketle
hareket eden, kendi bilincleri aracthgiyla Tanr’nin onlardan istedikle-

rini hisseden ve bu yénde yasamaya cahiganlar da sonsuz kurtulusa
kavusacaklardir (LG 16).

Takip eden paragrafta ise I1. Vatikan Konsili'nin, Kilise’nin misyoner-
lik faaliyetleri hakkindaki emrinden alinti yapilarak, Tanrr’'nin sadece ken-
dine has metotlarla, insanlari kurtulusun yolu olan inanca déndiirebile-
cegini, bununla beraber, Kilise'nin “h4la tim insanlar Hiristiyanliga ca-
girma sorumluluk ve kutsal hakkinin devam ettigi” (AG 7) belirtilmigtir
(848).

Yukarida bahsedilen {i¢ kisa paragraftan da goriilebilecegi g1b1 CCC,
‘bir taraftan kurtulus igin Kilise'nin gerekliligini vurgularken, diger taraf-
tan da bu gerekliligin (belirli sartlar altinda) atlanabilecegini belirtmek-
tedir. CCC yukaridaki paragraﬂardé “hata’nin tammini tam olarak yap-
mamuis, “Incil ile Kilise’den haberdar olmama” nin tam olarak ne anlama
geldigini aciklamamus, ayrica diger dinlerden de hi¢ bahsetmemistir. Bu
konulara daha sonraki paragraflarda deginilmistir. Bunlari incelemeden
once, bu konularin CCC'nin genel cercevesi icinde ne durumda oldugu-
nun belirlenmesi akillica olacaktir. Bu béliimde, CCCnin diger dinler
hakkinda ne gibi hiikiimler verdigi analiz edilecek daha sonrasinda ise,
CCC icerisinde diger dinlere yapilan atiflar ve yine CCC igerisinde yer
alan, diger dinleri ilgilendirebilecek olan konulardan bahsedilecektir.
Burada amaglanan ise, CCC'nin diger dinler hakkinda gercekte ne sdyle-
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digini aciklamakmuir. Ne séylemedigi veya ne séylemesi gerektigi hakkinda
hicbir yorum yapilmamugtir.

Genel Cerceve

CCC, bir giris bolumii ile baglar. Giris béliimiinde inanci yaymanin
oneminden, Ilmihalin yapisindan ve nasil kullamilmasi gerektiginden
bahsedilir. Girig boliimiinden sonra ise CCC, dért boliime ayrilir. Birinci
Bolim, inancin aciklanmasini Katolik gelenege gére Hiristiyanlarin sahip
oldugu inanglara dair bir aciklamay: icerir. fkinci Béliim Hiristiyanligin
sirrimin kutlanmasina temas eder ve ayni sekilde toplu ibadetlere (liturg-
y) ve kutsal ayinlere deginir. Ugiincii Boliim Isa’min yolunda yasamanin
nasil oldugundan ve Hiristiyan inancinin ahlaki sonuclarindan bahseder-
ken, son olarak Dérdiincii Béliim ise Hiristiyanlikta dua konusunu isler.

CCC’nde, Hiristiyanhigin diger dinlerle olan iligkisi, Birinci Bolim'iin
Kilise hakkindaki kisminda incelenir. CCC’nin Birinci Béliimii, Havarile-
rin Itikad1 (Apostles’ Creed) iizerine kurulmustur. “Havarilerin itikadrna
bu isim verilmigtir. Ciinkii bu, Havarilerin neye inandiklarinin giivenilir
bir 6zetidir” (194). Bu Itikat, 12 basliktan (article) olusur. Bu bagliklar-
dan dokuzuncusu, “Kutsal Katolik Kilisesi'ne inaniyorum” dur.

CCC, ilk olarak Kilisenin ilahi plan icindeki yerini ve Kilise’ye degisik
Kutsal Kitaplarda verilen ve her biri Kilise’nin degisik yénlerini vurgula-
yan isimleri —agil, alan, ev, tapinak, yiiksekteki Kudiis- agiklar (751-757).
Devaminda ise, Kilise’'nin kéklerini, kurulusunu ve misyonunu aciklar.
Burada II. Vatikan Konsili'nin su 6gretisi hatirlanir: Kilise, diinyanin ba-
sindan beri gériiniir bi¢cimde mevcuttur; Kilise, Israil halkinin tarihinde
hazirlanmug; Mesih ile kurulmus; Kutsal Ruh (Spirit) tarafindan acikca
gosterilmig ve zamanin bitimine kadar var olmaya mukadder kilinmistir
(krs. LG 2) (759-769). Daha sonra CCC, Kilise’yi “bir sir” olarak tanimla-
migtir. Kilise, her ne kadar tarihin icinde var olsa da, tarihin {izerindedir.
Bundan otiiridir ki, “iman gozii” ile goriilmelidir (770).

Daha sonraki paragraflar Kilise'yi; tek, kutsal, evrensel (catholic) ve
havarisel (apostolic) olmasindan étiirii, Tanrr’nin Halki, Mesih’in Bedeni
ve Kutsal Ruh'un Tapinag: olarak tanimlar (781-810) —iste tam bu nokta-
da CCC, Kilise'nin yapis1 ve iiyeleri ile (871-945), Kilise’nin diger dinlerle
olan iligkisine deginir. Daha sonrasinda ise, dikkatler azizler birligine (com-
munion of saints) (946-961), Mesih’in ve Kilise’nin annesi olan Meryem’e
cevrilir (963-975).
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Kilise ve Dinler

fnanc Esas, Katolik Kilisesi'ne inaniyorum der. Ama burada bahsedi-
len Katolik kelimesi ne anlama gelir? Bu kelime, iki anlama isaret eder.
Kilise, Katolik’tir (evrenseldir), cunki “Kilise icinde Mesih, vardir” ve bu-
nun sonucu olarak Kilise, Mesih’ten, “kurtulugun biitiin yollari” alir (AG
6) (830). Fakat aym zamanda Kilise, Mesih tarafindan biitiin insanlik i¢cin
gorevlendirilmis oldugundan dolay: da Katolik'tir.
Tiim insanlar Tanr’nin yeni halkma kaulmaya c¢agrilir. Bu Halk, bu
yiizden bir taraftan tekli§ini korurken, diger taraftan Tanr’'nin iradesi

yerine gelsin diye biitiin diinyada ve biitin ¢aglarda yayilmak duru-
mundadir (LG 13) (831).

Bu demektir ki, Kilise, nerede bulunursa bulunsun, diinyanin hangi
késesinde olursa olsun, KatoliK'tir, ciinkii (diinyadaki diger kiliselerle) bir
biitiinliik icindedir ve bu biitiinliik ditnyanin diger yerlerindeki kiliselerle
devam ettikge, Roma’daki Kilise yonetiminde yardimseverlik icinde iler-
ler (832-835).

. Bu durumda kimler Katolik Kilisesi'ne mensuptur? Bu soru, CCC ta-
rafindan 836. paragrafin baghg: olarak sorulmus ve Kilise hakkindaki ayni
dokiiman tarafindan soyle bir cevap verilmistir: :

Tiim insanlar, bu Katolik Birlige (Tanr’nin Halkma), degisik yollarla
ona mensup olmaya ve onunla iliskili® olmaya, Katolik miiminler,
Mesil’e inanan diger insanlar ve nihayet Tanrr'nin liitfu ile kurtulusa
davet edilen biitiin insaniikla birlikte olmaya ¢agrilir (LG 13) (836).

Bir sonraki (839. paragraftan 6nceki) baghk ise “Kilise ve Hiristiyan
olmayanlar™ dir. CCC, burada, Kilise Yasasr'nin, yukaridaki mantiga ben-
zer bir mantik 6ne siiren bir béliimiinden alint: yapar:

Onlar ki, cesitli sebeplerle, heniiz Incil’e ulasamamug ve Tanrrmn Halk
ile iligkili olamamiglardir (LG 16) (839). ’

Iki paragraf da Kilise’nin Yahudi Cemaat ile olan iligkisinden bahse-
der. Bu paragraflarda, “Diger Hiristiyan olmayan dinlerden farkli olarak

3 Orijinal Latince metinde burada kullamlan kelime ordinanturdur. Bu kelime, belki de “iligki-
li (related)”den daha organik bir anlam icermektedir. Ordinantur kelimesi sikhikla “nasip .
olmak, mukadder kilmak (ordain)” olarak da gevrilir.

4 CCCnin burada, Papa II. Jean Paul tarafindan Roma Katolik Kilisesi'nin yapisim yeniden
diizenlerken de kullanci1, 28 Haziran 1988 tarihli Pastor Bonus Papalik Yasasi'ni takip etme-
mesi bir talihsizliktir. Isbu belgede, olurhsuz bir anlam iceren “Hiristiyan olmayan” terimi
kullanilmarmistir. Bunun sonucunda, Papalik Hiristiyan Olmayanlar Sekreterligi, Papalik Dinler
arasi Diyalog Kurulu’na dontstirilmistiir.
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Yahudi inanci, Tanrrnin Eski Ahit'teki tecellisinin bir sonucudur” (839)
denilmektedir. Bu sebeple Yahudilik, kurtulus tarihinde ayn bir yerde tu-
tulmustur. Her ne kadar Eski vAhit, Mesih tarafindan Yeni Ahit ile degisti-
rilmigse de, Yahudi Cemaati (CCC btinyesinde) hala ayr1 bir yere sahiptir.
Burada Paul'un Romalilara yazdig: mektuptan bir alinti yapilmigtir: “Ogul-
luk, zafer, ahitler, yasalarin bagiglamas, tapinma ve verilen sézler onlarin-
dir; atalar ve irklari sebebiyle, kan bagina goére Mesih onlarindir” (Rom
9:4-5), ¢inkii “Tanrrnin liituflar ve cagrisi degistirilemez” (Rom 11:29)
(839-840).

Kilise’'nin Miisliimanlarla olan iligkisi hakkindaki siradaki paragraf
ise sadece Kilise Yasasrndan bir alint: ile simirl: kalmigtir:

Kurtulug plani, Yaratan’i kabul edenleri de kapsar, bunlardan en onde
gelenleri Miisliimanlardir. Onlar (Miisliimanlar), Ibrahim’e inanirlar
ve bizimle (Hiristiyanlarla) beraber; tek, bagislayici ve kiyamet giiniin-
de insanlan yargilayacak olan Tanrr'ya taparlar (LG 16) (841).

CCC burada, konu hakkinda daha fazla bilgi edinilmesi amaciyla, II.
Vatikan Konsili’nin, Kilise’nin Diger Dinlerle Miskisi Hakkindaki Bildirisi
(Nostra Aetate)’nin 3. paragrafina bir referans yapar. Bahsedilen referans
gercekten de Islamiyet ve Hiristiyan-Miisliiman iligkileri hakkinda daha
fazla bilgi veriyor olsa da, teolojik baglamda biiyiik bir katk: yapmamak-
tadir.

Son olarak, CCC, Nostra Aetate’de bahsedilmis olmalarina ragmen,
Budizm ve Hinduizm’den hi¢ bahsetmeden Kilise ve diger dinler arasin-
daki bagi vurgular. Bu bag, CCC tarafindan insan neslinin ortak kékleri
ve kaderi olarak gériiliir (krs. NA 1) (842). Kilise, diger dinler araciligiyla
da olsa Tanrr'yr aramay: benimser, ¢unkii Tanri yagsamin kéynagldlr ve
tim insanlar i¢in kurtulus ister. Kilise ayrica, diger dinlerdeki giizel ve
dogrulari da benimser. Giinkii bu davraniglar “Incil’e hazirlik ve yasayan
tim insanlari aydinliga kavusturandan (Tanr) gelen” olarak algilar (LG
16) (843). Bununla beraber CCC, diger dinlerdeki dini davraniglarm bazi
limitlerinin ve hatalarinin olabilecegini de kabul eder ve bu yluzden in-
sanligin birliginin ve kurtulusunun merkezi olarak Kilise'yi gosterir (844—
845). o

Bu inamg CCC’ yi “Misyonerlik-Kilise’nin evrenselliginin bir sart1” (849.
paragrafin baghigi) konusunda daha fazla bilgi vermeye iter. Burada, Kili-
se’nin misyonerlik faaliyetlerinin motivasyonlarindan bahsetmek akillica
olacaktir:
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Kim ki, Kutsal Ruh’un gésterdiklerine uyarsa, onlar zaten kurtulus yo-
luna girmislerdir. Fakat gercegin emanet edildigi Kilise, yine de onlarin
gercege olan acliklarim gidermek i¢in onlara gitmeli ve onlara gergegi
gbtiirmelidir. Bu yiizdendir ki misyonerlik, kurtulusun evrensel plamni-
nin bir parcasidir.

Kilise'nin misyonerlik faaliyetleri arkasindaki gercek itici gii¢ ise, tim
insanlar adina Tanrr’y1 sevmektir (851).

Bu demektir ki Kilise, misyonerlik faahyetlerml basanyla yerine ge-
tirmek icin:

Tiim insanlarla ayni yolculugu yapar ve ayni toprak pargasimi paylagir.
Bu durum, insanhigin ruhunun Mesih ile yenilenerek Tanri’nin ailesine
katilmasimin mayasidir (GS 40,2) (854).

Sonug olarak Kilise’nin misyonerlik faaliyetleri, CCC tarafindan, he-
niiz Incili kabul etmeyenlerle yapilan saygili bir diyalog (respectful dialo-
que) (CCC metninde alt1 ¢izilmistir) olarak tanimlanmigtir. Inananlar (ki
burada belirtilmek istenen agikca Hiristiyanlardir), bu diyalog sayesinde;
“Tanr’nin gizli bir tezahiirii olan, insanlarin i¢indeki dogruluk ve gtizel-
lik kivileimlarini” daha iyi anlayabilirler (AG 9) (856).

CCCnin diger dinlere gosterdigi 6zel ilgi oldukc¢a sinirhdir. Resmi
tamamlamak icin Ilmihal’in kalan klsrmnda dinlere yapilan referanslar
simdi verilecektir.

 Tanrr’ya Iman

CCC, imanin ne oldugunu anlatan bir sunusla baslar. Sonrasinda in-
sanin ilahi kapasitesi tizerine bir béliim gelir. Bu durumun Latince sSyle-.
nisi homo capax Deo dur. Bu demektir ki, insan Tanr1 tarafindan ve Tanr1
icin yaratildigindan, Tanri arzusu, insan kalbine islemistir. Bu ylizden
Tanrl, insan siirekli olarak kendine ceker (27). Burada alt1 gizilmesi ge-
reken nokta, CCC’nin bu durumun yalnizca Hiristiyan olanlar icin degil,
tiim insanlar igin gecerli oldugunu séylemesidir. Tanri arzusu, Tanr ara-
yig1, hem giiniimiizde ve hem de tarih boyunca, insanlarin inanglarinda’
ve dini davramslarinda (dua, kurban, cesitli ibadet usulleri, meditasyon
vs.) viicut bulmustur. Yukarida bahsedilen 6zellikler belirli bir muglaklik
tasisa da; insanin dinf bir varlik (CCC metninde alt1 ¢izilmistir) oldugunu
acikca gostermektedir (28). :

Sonug olarak, Tanri hi¢cbir zaman kendini arayanlar1 cagirmay1 bi-
rakmaz (30). Bu da insan kalbinin, Tanrr’y1 taruma kapasitesinin olumlu
yoniinii gosterir:
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Insanin Tanrr’y1 tamima kapasitesini savunmak igin su séylenebilir: Ki-
lise, herkese ve herkesle Tanrr'y1 konusma konusunda kararhdir. Bu
kanaat, diger dinlerle, felsefe ve bilimle ve hatta inangsizlar ve ateist-
lerle olabilecek bir diyalogun baslangi¢ noktasidir (39).

Dinlerin, felsefe ve bilimle ve hatta ateizmle aym kefeye konulmasi
ilging gelebilir. Fakat CCC, bunlarin her biri ile yapilacak diyalogun aym
oldugunu séylememektedir.

Buradan sonraki boéliim ise Tanr’'nin insanlarla tanigma yollarindan
bahseder. Bu konu ise Tanrrnin varlig ile ilgili olan tartigmalari berabe-
rinde getirir. Bu konuda ilk olarak, il4hi pedagojiye gore, Tanrr’mn kendi-
ni insanlara yavag yavag gosterdigi soylenir (53, krs. 199) ve bunun asa-
malarindan bahsedilir. Diinyanin yaratilisi esnasinda bile Tanri, ken-
dine sahitler gostermistir. Ta en baginda, kendini ilk ana-babamiza gos-
termistir (54). Giinahkérlarin giinahlar1 yiiziinden insanlar arasindaki
olusan parcalanmaya bir cevap olarak, Nuh ile bir anlasma yapmigtir. Bu
anlasma, ilah{ gliciin ‘milletler’ iizerindeki tasarrufunun bir gostergesidir.
Burada ‘milletler’ den kasit, “aileleriyle birlikte, kendi topraklarinda ya-
sayan ve kendi dillerini konusan” tiim insan gruplaridir (Gen 10:5) (56).
Gok tanrililik ve putperestlikten ileri gelen giinahlar yiiziinden Tanr ile
yapilan bu anlagma tehlikeye girmistir (57), yine de bu anlagma, ‘millet-
ler’ var oldukga yani Incil evrensel olarak ilan edildikge yiiriirliikte kalacak-
tir (58). CCC burada, Incilin evrensel olarak ildn edilmesinin ne anlama
geldiginden ise bahsetmemektedir. Bundan sonra CCC, ibrahim’in ¢agri-
sindan, Israil halkiyla yapilan anlagsmadan ve sonrasinda ise “tek, miikem-
mel ve Baba'nin essiz isareti” olan Mesih'in gelisinden bahseder (65).

CCC her ne kadar acik¢a s6ylemese de, denilebilir ki; sonradan yapi-
lan anlasmalar, ne Nuh ile yapilan anlagmay: yiriirliikten kaldirmig, ne
de bu anlagma i¢inde var olan Tanri’nin varliginin ifsasini gecersiz kilmus-
tir. Bununla beraber, Isa Mesih, “arabulucu ve Tanr’nin varliginin tam
anlamiyla kanit1” dir (II. béliimiin bashigi, 63-67). Bu demektir ki, Tan-
rinin varhgina daha giiclii bir kanit bulunamaz. Her ne kadar Tanri’'nin
varligina daha giiclii kanit bulunamayacak olsa da bu kanit, tam anlamiy-
la anlatilamamugtir. Bu sebeple, bir Hiristiyan, bilincinde ve takdirinde bu
Kanit1 giiclendirmelidir (66). CCC’de bu konudaki uyarn soyledir:

Huristiyan inanci, her ne gekilde olursa olsun, Mesih binyesinde viicut
bulan Kamit'tan 6te ve daha dogru bir kanit1 kabul edemez. Buna 6r-

nek, baz1 Hiristiyan olmayan dinlerin ve bazi glincel Hiristiyan tarikat-
larin inanclarim tGzerine kurduklarn ‘kamit’ lardir (67).
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Bundan sonra gelen boliimlerde, ilahi Kamt'in iletilmesinden (74—
100) ve Kutsal Kitap’tan (101-141) bahsedilir. Fakat bu béliimlerin hicbi-
rinde diger dinlerden, onlarin kutsal kitaplarindan bahsedilmez. Bunun
sebebi, bilyiik ihtimalle, gercek Kanit'in ki dikkat edilirse biiyiik "K” har-
fi ile yazilir- sadece Mesih biinyesinde viicut bulmasi olabilir. Benzer ola-
rak, CCC’de, insanin Tanrr’ya cevabt tiimiiyle Hiristiyan inanci gergeve-
sinde anlatilmustir. Diger taraftan, “bir Hiristiyan igin Tanrr’ya inanmak,
O’nun gonderdigi peygamberlere inanmay1 da gerektirir” (151) climlesi
baska tir inanclarin da miimkiin olabilecegini gosterir.

Yaratan/Yaratici

Inanc Esas'nin bir bagligi, Tanr’dan Yaratici olarak bahseder. Burada
denir ki, yaratihig, Tanr’'nin kurtulus planinin temeli ve kurtulug tarihinin
bagslangicidir (280). Daha sonra, diger dinlerin ve eski kiiltiirlerin diinya-
- nin baglangici ile ilgili mitlerine referans yapilir ve Hiristiyan inanci bun-
larla ta en basindan kargilagtirilir (285). Bu yiizden, her ne kadar insa-
noglu evrenin baslangic ile ilgili bilgileri kendiliginden kesfedebilirse de,
Tann zaten bu bilgileri agiklamigtir (286-287). Bu konunun gizeminin
devam etmesine ragmen:

Bizler Tanrrmin, diinyann ve tarihin tek Hakim’i olduguna siki sikiya
inaniriz. Fakat Tanr'nin takdiri bizim igin bilinmezdir. Ta ki en sonun-
da, bizim kisith dimagimiz ¢ldiigiinde... Tanr’mmn yaratma giicii son
(Sabbath) Sebt Giini’'nii (CCC metninde alti ¢izilmistir) yarattiginda...
Tanr’nin yaratma yollari bizlere malum olacaktir (314).

Burada diger dinlerden yine bahsedilmez ama yukarndaki ciimle,
Tanrrnin yaratilistaki planinda diger dinlerin kesinlikle yerleri olabilece-
gine dair acik bir kap1 birakmaktadur.

Benzer olarak konu, Tanri'nin sureti i¢inde yarat11m1§ olan, insanin

kisiligi oldugunda da, CCC evrensel tanimlamalar kullanir. Insan, giizel-
~ likle (zorlama olmadan), inayetle Tanr ile bir anlagma yapmaya ¢agril-
mistir ki bu anlagma, insanin, imana ve ona bagka kimsenin sunamayaca-
&1 kadar biiyiik bir sevgiye karsilik verebilmesine imkan saglar(357). Bu-
rada insan neslinin tekligi'ﬁzerine dzellikle vurgu yapilir. Giinki tim ne-
sillerin mensei ortaktir (360). Bu sebeple, birlik ve hayir yasasina gore;
insanlarin, kiiltiirlerin ve halklarin cesitlilikleri inkar edilmeden tiim in-
sanlar, kardes kabul edilir (361). Burada degisik dinlerden yine bahsedil-
mez, ama din kesinlikle kiiltiir simflandirmast iine girer. -
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Isa Mes1h ve Tanrl mn Krallig:

CCC'de, Hiristiyan inancinin baghklari, kisimlar aglklamrken diger
dinlerden bahsedilmesi veya onlarin akilda tutulmasini beklemek pek de
akillica olmaz. Ama CCC, Isa Mesih hakkinda konusurken, Tanrr'nin Kral-
hig1 ile ilgili vaaza atifta bulunur:

Herkes Kralliga déhil olmaya cagrilir. ilk olarak Israil Ogullarina du-

yurulan bu Mesihi Krallik, diinya tizerindeki tiim milletleri birlestirme-
ye mukadderdir.

Krallik, 6zellikle fakirlere ve kiiciik insanlara aittir (544). Her ne ka-
dar CCC’de acikg¢a belirtilmediyse de, bu tiir insanlarin sadece Hiristiyan-
lar arasinda bulunmadigini kabul etmek gerekir. ‘

Krallik hakkindaki sorular, Kilise biinyesinde inan¢ kavramini tekrar
giindeme getirir® . Kilise, Tanrr'nin halkidir. Fakat Tanr’nin Halkinin bir
araya gelisi, giinahla beraber gelen bozulma sonrasinda olusur. Bu birles-
me, tiim insanlarin gozii éniinde, “kalbinde Tanr korkusu olanlarin ve
Tanrr’nin kabul edebilecegi iyi seyler yapanlarin” (Ac 10:35) (761) iginde
gizliden gizliye olusur. Bu ciimle, diger dinlere mensup olanlar icin de
uygulanabilir. “Ta Adem’in zamanindan beri, Habil’'den beri, se¢ilmis olan-
larin sonunculari, evrensel Kilise’de Baba (Tanr) ile birlikte olacaktir”
(LG 2) (769).

Isa, Tanrr’min Kraligrnin gelecegini séyler (763). O’nun havarileri
ki, “kii¢tik bir siirii” gibidirler, Tanri’'nin Kralligr'nin tohumu ve baglangici-
dirlar. Onlar, bir topluluk olusturmuslardir ki, bu topluluk, Krallign ta-
mamlanmasina kadar devam edecek olan bir yapi olarak kalacaktir (765).
Bu yapy, Kilise’dir. Yani Kilise, bir ‘ayin’ ve “Tanr1 ile birlesmenin ve tim
insanlarin birligini saglayan bir isaret ve bir ara¢” olarak gorilir (LG 1)
(775). Bu da demektir ki Kilise, kendi varhiginin 6tesinde olan ve ulagil-
mast gereken bir seyin isaretidir.

Burada, CCCnin séylediginin 6tesinde, Katolik teolojisinin bir pren-
sibi vardir. Bu prensip séyle der: “Tanri, ayinlerle sinirh degildir”. Diger
bir deyisle, her ne kadar Tanri, insanlarla ayinler yoluyla haberlesmeyi
tercih etse de; diger tiirlii yollarla haberlesmekte de 6zgiirdiir. Dolayisty- -
la Kilise de bir ‘ayin’ olarak nitelendirildiginden, bu kural Kilise’ye de

5 Kilise ve Krallik arasindaki iliski i¢in bkz. Jacques Dupuis, Dialogue and Proclamation in
Two Recent Documents, in Bulletin. Pontificium Consilium pro diologo inter Religiones, 80
(1992), s. 165-172, 6zellikle s. 167-168
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uygulanabilir. Burada CCC, II. Vatikan Konsili’nin ekiimenizm hakkinda-
ki bildirisinden alinti yapar:

- Yalmizca kurtuluga ulagmanin evrensel yardimeis olan Mesih’in Katolik
Kilisesi aracih@iyla kurtulusa ulagmann tiim yollar elde edilebilir (UR
3) (816).

‘Kurtuluga ulagmanin evrensel yardimecisy’ terimi CCCnin Fransizca
cevirisinde moyen général de salut olarak gecmektedir. Orijinal Latince
metinde ise generale auxilium slutis olarak ge¢mektedir. Bu terim, kurtu-
lus icin bagka yollar olabilecegi kanisim1 uyandirmaktadir. Siradaki pa-
ragraf da buna kanit olarak gosterilebilir:

Takdisin ve gergegin birgok'par(;asx, Katolik Kilisesi'nin gortlebilir si-
nirlarinin digindadir (819).

Bu sézler diger Huristiyan Kiliseleri ve toplumlan icin direkt olarak
gecerlidir, fakat daha genis bir baks acisiyla bakildi§inda, diger dinler de
bu kapsama alinabilir.

Ayinler/Sakramentler

CCC'nin ayinlerden uzunca bahseden ikinci boliimiinde diger dinler-
de var olan ‘rahmet/inayet parcalar’ndan bahsedilir. CCCde, ilahi peda-
gojiye gore, ayinler esnasinda kullanilan isaret ve sembollerin koklerinin
ta yaratiliga, insan kiiltiiriine dayandig1 sdylenir. Bu isaret ve semboller,
Eski Ahit'te daha da acikga belirtilmis ve Mesih'in kisili§inde tamamen
aciga kavugmugtur (1145). Nasil insanlar birbirleri ile haberlesirken isa-
ret ve sembollere ihtiya¢ duyuyorsa, Tanri ile haberlesirken de isaret ve
sembollere ihtiya¢ vardir (1146). Bundan sonra da diger dinlere yapilan
atif gelmektedir:

insanhgn bityiik dinleri, etkileyici bir sekilde, dini ayinlerin kozmik ve
sembolik anlamlarina sahittirler. Kilise’'nin Dualar Kitabi, yaratilisin ve

insan kiiltiiriiniin parcalarim ele ali, inceler ve onlara inayetin isaret-
lerinin ve Mesil'in yeniden yaratihginin haysiyetini tevdi eder (1149).

Burada anlatilmak istenen, Hiristiyanhgm getirdigi tamamlanma ve
biitiinliik fikrini vurgulamaktir. Ama bunu saygili bir sekilde yapar. Daha
sonra denir ki: ~ '

Mesilv'in gizemi... ilin edilmeli, kutlanmali ve tiim kiiltiirler tarafin-
dan yaganmalidir. Béylece onlar yok olmaz, aksine yeniden kurtulur
ve bu gizeme nail olurlar, gizemle dolarlar (1204).
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Katolik Kilisesi tarafindan taninan ayinlerden birisi, nikih yani evlili-
gin kutsanmasidir. CCC onaylar ve der ki,

Evlilik, her ne kadar, yiizyillar boyunca stiregelmis degisik kiiltiirler,
sosyal yapilar ve ruhani akimlar icinde gesitli varyasyonlari olsa da,
sadece insani bir kurum degildir (1603).

Burada ‘Ruhanf akimlar’ teriminin segilip kullaniimasi ilgi ¢ekicidir. Bu
terim belki de, sadece diger dinleri degil, Katolik geleneklerini benimseme-
mis olan diger Hiristiyanlar: da kapsamaktadir. Paragraf soyle devam eder:

Mamafih, evlilik bagimn yiiceligi, her kiiltiirde bir sekilde benimsen-
mistir (1603).

Hiristiyanlar arasindaki degisik mezhepler arasi evlilikler (karsik evli-
lik) ve Hiristiyanlar ile Hiristiyan olmayanlar arasindaki evliliklere (dinf
farklilik) bu boliimde deginilmistir. Karigik evlilikler, esler ve onlarn evlen-
diren papazlar agisindan 6zel bir dikkat gerektirirken, evlilikte dini farkh-
liklar daha da fazla dikkat ister (1633). Bu konuda CCC séyle devam eder:

Evlilikte dini farklidiklar bu gibi sorunlan ve zorluklar arttirabilir. Eg-
ler arasindaki inang farkliliklari, evlilik miiessesesi ile ilgili farkh di-
stinceler, farkli dini mantaliteler, ézellikle ¢ocuklarin egitimi s6z konu-
su oldugunda, esler arasinda gerilime sebep olabilir. Bu durum ise,
dini umursamazhk, belirsizlik gibi ¢ok tehlikeli bir glinaha tegviki do-
gurabilir (1634).

Yinede bu gibi evlilikler yasaklanmamus, fakat bu gibi durumlarda
Katolik ese, ayni inanci paylasmayan, degisik inanca sahip esin kutsan-
masina katki saglamak 6zel gorevi verilmistir. Eger bu evlilik, Hiristiyan
olmayan esin 6zgiir iradesiyle Hiristiyanligi kabul etmesi sonucunu do-
gurursa, bu durum, hem Katolik e i¢cin hem de Kilise icin biiyiik bir mut-
luluk kaynagi olacaktir (1637).

- Ahlaki Zorunluluklar

CCC'nin tiglincii boliimii “Mesth gibi Yasamak” tan bahseder. Bununla
beraber, insanin genel olarak, diinya tizerindeki varolus nedeni ile ilgili
bir paragrafla baslar. Bu béliimde, modern toplum igin biiyiik 6nem arz
eden ve dini ¢ogulculuktan bahseden bircok goriis de belirtilmistir.

Tanr’'nin sureti biciminde yaratilmis olan her bir insanoglu, ézgir ve
“sorumlu bireyler olarak taminma hakkina sahiptir. Bu durum, 6zellikle
ahléki ve dini konular s6z konusu oldugunda, insan kisiliginin haysiye-
tinin bir gerekliligidir (1738).
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Bu bakimdan, insan bilincinin 6nceligine dikkat cekilmistir:

i_nsan, bilincinin derinliklerinde, tizerine vazife olmayan fakat yine-
de uymasi gereken bir yasanin varhigini kesfetmistir... Ciinkii bu yasa,

" insan yiiregine Tanr1 tarafindan iglenmistir (GS16) (1776).

Boylece:

Sagduyulu bir insan, ahlaki bilincini dinlediginde, aslinda Tanr’’nin
sesini duyar (1777).

Bu durum, dogal olarak, dini ne olursa olsun tiim insanlar i¢in geger-
lidir. Bilincin 6nceliginin toplumsal baglamda da dogurdugu 6énemli so-
nuclar vardir:

Herkesin iyiligi icin, toplumsal yéneticiler insanlarin en temel ve uzak-
lagtinlamaz haklarina sayg: géstermek zorundadr... Ornegin, bilinci-

nin séyledigi sekilde davranma hakki, mahremiyetini koruma hakk: ve
hatta dini konulardaki hakh 6zgtrliikler’ (GS 26,2) (1907).

" Sonug olarak:

Insanin temel haklaring ihlal eden; cinsiyet, ik, renk, sosyal durum ve
din temelli tiim aynimeiliklarin {istesinden gelinmelidir, ¢linkil bu du-
rum Tanrr’'nin tasarisina aykiridir (krs. GS 29,2) (1935).

Dini Ozgiirliik
Bir Hiristiyan i¢in Mesih gibi yasamak, her seyden 6nce On Emir’e
uymaktir. Bunlardan ilki Tanrr’ya tapmaktir. Burada yine tapinma 6zgiir-
ligiine deginilmistir:
Tim insanlar gercegi aramak ve bulduklarinda inangla pesinden git-
mekle yiikiimliidiir. Tabii ki burada kastedilen her seyden 6nce Tanr:
- ve O'nun Kilise’sidir. (DH 1)...Bu durum, diger dinlere duyulan ‘icten
! saygryla da tezat olusturmaz. Giinki diger dinler cogu zaman, “tiim

insanlar aydinlatan, gercege dogru yayilan 1stk huzmeleri yayarlar”
(NA 2) (2104).

~ Tanrr'ya gercekten tapinma zorunlulugu meselesi, insani hem top-
lumsal hem de bireysel olarak ilgilendirir. Bu sebeple:

Bir Hiristiyan'in sosyal gérevi, insanlarin i¢inde bulunan gercege du-
yulan agk: ve giizelligi uyandirmaktir. Bu da onlardan (Hiristiyanlar-
dan), evrensel Kilise’nin i¢inde bulunan gercek dinin tapinma kuralla-
rin1 6gretmelerini ister (krg. DH1) (2105)¢.

6 Burada ve IL Vatikan'in ¢esitli belgelerinde (krg. LG 8) kullanulan, ‘icinde bulunmak’ terimi
hakkinda birgok sey séylenebilir. Bu terim, her ne kadar, konuya tam bir agiklama getirmese
_de acik bir baglantiy1 ortaya koymaktadir, Yani bu terim, gercek dinin sadece Kilise iginde
var oldugunu sdylememekte; fakat Kilise icinde bulunmas: gerektigini séylemektedir. Bu
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Bu s6zden su sonug cikmaktadir:

Belirli siurlar déhilinde; hic kimse bireysel veya toplumsal olarak, ya
da tek baginayken veya birileri ile birlikteyken, dini meseleler hakkin-
daki inanglanna kargt hareket etmeye zorlanamaz (DH 2) (2106).

Devlet, sunu g6z éniinde tutmalidir:

Eger, sartlar geregince, belirli bir zlimrenin dini inanglari, Devlet'in
anayasal organlari tarafindan tamnmissa; o zaman tiim vatandaglarin
ve dinf topluluklarn dini dzgtirliikleri de taninmali ve bunlara sayg:
gosterilmelidir (DH 6) (2107).

Daha sonra, Dérdiincii Emir’in aciklanmasi esnasinda, bir kimsenin
ebeveynlerine saygi gosterilmesi konusu, otoriteye saygi gosterilmesi dii-
stincesine kadar genisletilmis ve burada CCC, din? cogulculuk kavramint
degisik bir acidan ele almistir. CCC burada der ki: Bazi zengin toplumlar,
glivenlik veya maddi kazanclarin zedelenmemesi i¢in, yabanciy1 iglerine
kabul etmeye daha meyilli olurlar (2241). Burada, zengin iilke vatandas-
larmnin, yabancinin kendi dininde ibadet etmesine izin vermesi gerektigi
konusunda bir sey séylenmemektedir. Burada sOylenen, gb¢menin, gel-
digi tilkenin dinf ve maddi miraslarina saygili olunmas gerektigidir (2241).

Dua

- CCC, Huristiyan duasinin ¢ok giizel bir agiklamasi, sunumu ile biter. CCC,
burada da konuyu genelden 6zele dogru aciklar. Oyle ki, tiim insanlar Tanrr-

ya ihtiya¢ duyar ve bu ihtiyacim dua ile agiga vurur. Tiim dinler, insamn bu

istegine sahittir (2566). Yine de ilk hareket Tann tarafindan gelir:
Yagayan ve gergek Tanry, tiim insanlar1 dua ile gizemli bir kar§11g§maya
¢aginir. Tanr'min bu sevgi dolu hareketi, dua da ilk basta gelir. Insanin
hareketi ise Tanrr’nin ilk hareketine bir cevap niteli§indedir (2567).
Yaratilig, dualarin esin kaynagidir. Buna érnek, ilk meyvenin sunumu
gosterilebilir. Burada Nuh’un gésterdigi fedakirhiga atifta bulunulur. Bu
fedakarlik Tanr tarafindan kabul gormiistiir. Ciinkii kalpten gelmistir,
makul ve dogrudur. CCC der ki:

Bu kalitedeki dualar, tiim dinlerde béylesi makul insanlar tarafindan
yasatilir (2569)

terim hakkinda daha ayrintili bilgi icin bkz. E Sullivan, The Significance of the Vatican I
Decleration that the Church of Christ ‘subsists in’ the Roman Catholic Church, in R. Lotourel-
le (ed.), Vatican II: Assesment and Perspectives Twenty-Five years After (1962-1987), Vol. 11,
Paulist Pres, New York/Mahwah, 1989, s. 272-287.




302 * DINI ARASTIRMALAR

Sonug

Papa II. Jean Paul, daha dnce onaylamig oldugu CCC’nin yayimlan-
mast1 emrettiginde su sekilde kabul edilmesi gerektigini soylemistir:
CCC, Kutsal Kitap, havarilerin gelenekleri ve Kilise’nin egitim otoritesi

(ecclestial magisterium) tarafindan aydinlatiimis olan, Kilise inancinin
ve Katolik doktrininin bir patlamasidur. .

Papa, CCC'yi “inancin 6gretilmesi icin en emin kaynak olarak ta-
nimlamistir.

CCC, bityiik hacmine ragmen her seyi sdylemez. Dini ¢ogulculuk ko-
nusuna ve bu konunun Kilise’ye ne ifade ettigine de fazlaca deginmez.
Mamafih, II. Vatikan Konsilinin dini 6zgiirliikler ile ilgili'diistincelerini
tam olarak yansittigindan diger dinlerle iliskiler konusunda siyasi bir kay-
nak olarak kullanilabilir, hizmet edebilir.

CCC, her konuda son sozii sOylemez. Ciinkii Papa'nin da belirttigi
{izere, sadece Kutsal Yazilara ve Gelenege degil magisteriuma gore de:
yazilmistir. Magisterium, Kilise kendi dogas1 ve gorevini daha iyi anladik-
ca ve yeni durumlar ortaya ¢iktikca siirekli gelisme gosterir. Bu baglam-
da, Kilise'nin diger dinlerle olan iligkisini oldukca derin anlatacak daha
yeni bir ilmihal yayinlanmast da her zaman miimkiindir.

7 Papalik Yasasi Fidei deposium, 11 Ekim 1992, CCCye girig olarak yeniden basilmig boliim, s.
5-9; alinu 8. sayfadan yapilmigtir.
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